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Ozet: Reenkarnasyon (reincarnation) Fransizca bir kavramdir. Yeniden bedelenme manasina gel-
mektedir. Bu sozciigiin Arapca dilindeki karsilig1 ise “tenasuh” olarak ifade edilmistir. incarnation
ise, yine bedenlenme anlaminda, Hz. isa (a.s.) i¢in kullanilmaktadir. ilahi ruhun onda tecelli etmesi
ve ulfihiyetin, Hz. isa (a.s.) da ortaya ¢ikmasidir. Bu kelimenin Tiirkce karsihig1 da ruh gocii (tena-
siith) anlamina gelmektedir. Bu tanimlara goére, reenkarnasyon inanci, éliimden sonra ruhun yeni-
den insan viicuduna tekrar gelmesi ve yeniden bir bedende yasamaya baglamasidir. Reenkarnas-
yon kavraminin ilk kez 19. Yiizyilin baslarinda ortaya ¢ikmistir. Islam dini ruhun, siirekli beden de-
gistirip tekamiil siirecini tamamladig1 seklindeki inanilan reenkarnasyon inancini kabul etmemistir.

Anahtar kelimeler: islam, Din, Ruh, Beden, Reenkarnasyon,

An Evaluation On Tenasuh Or Reincarnation

Abstract: Reincarnation is a French concept. It comes to the meaning of resurrection in another
body. The correspondingness of this word in Arabic language is expressed as "tenasuh".Incarnation,
again in the sense of resurrection, Hz. Jesus (a.s.) is used for. The manifestation and divinity of the
Divine Spirit in him, Jesus (a.s.) is also revealed. The Turkish meanin of this word is transmigration
of the soul(tenasuh). According to these definitions, reincarnation is the belief that after death, the
soul comes back to the human body again and begins to live again on the another body. The concept
of reincarnation first appeared in the early 19th century. The Islamic religious has not accepted the
belief in reincarnation as it soul constantly changes body and completes the process of evolution.
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Giris

Ruh, biitiin canli varliklarin hayatim1 olusturan bir “6z” diir. Insanin
onun mahiyeti hakkinda yeterli bilgiye sahip oldugu sdylenemez. Kur’an’dan
anlasildig1 kadariyla ruh 6nce, ana rahminde ceninin olusmasindan sonra mini-
cik bedenlerle bir iiflenme ile biitiinlesmektedir. Sonra ruh kaynastig1 bedenle
takdir edilen omiir kadar birlikte yasamaya devam eder.! Kisi bunca yil hayati-
n1 ruhu ile stirdiirse de, onun hakikatini kavrayamamaktadir. Ciinkii ruh, bu
gizemli 6zelligiyle insanlik tarihinde en ¢ok tartisilan konulardan biri olmustur.

Ruh hayat boyu birlikte yasadig1 insanin 6liimiinden sonra baskasinin
bedenine mi intikal etmektedir? Bu kabul edilirse bir ruh, kiyamete kadar kag
bedene hayat verecek? Aym ruh, ahiret giintinde birlikte yasadig1 bedenlerden
hangisiyle bulusacak? Bu durumda ruhlarin sayisi, bedenlerin sayisindan daha
az mu olacak? Sayet tenasiih ya da reenkarnasyon bir gercek olarak kabul edile-
cekse bu sorular1 ¢ogaltmak miimkiindiir. Biz simdilik bu kadariyla yetinelim.
Ancak su hususun altini ¢izmekte yarar vardir. Bugiin ruh gogii, ruhguluk veya
reenkarnasyon olarak ifade edilen bu anlayisi, diinyada bir milyardan fazla
insanin benimsedigi soylenmektedir.? Bir an i¢in diinya niifusunun yedi milyar
oldugu diistiniildiigiinde bu rakamin Miisliimanlar agisindan ciddiye alinmasi
gerektigi agiktir.

Bu ¢alismanin amaci, Oteden beri ruhun 6liimden sonra terk ettigi be-
denden bagka bir bedene hulul ettigi seklinde artan inang tarzinin nedenlerini
incelemek ve arastirmaktir. Cagimizda “tenasiih”, (ruh gogil) veya reenkarnas-
yon seklinde ifade edilen bu 6gretinin kaynag1 ve gelisme siireci hakkinda Is-
lam bilginleri ile filozoflarin ve giiniimiizde ruhgulugu 6n plana ¢ikarmak iste-
yenlerin goriislerine yer verilecektir. Arastirmanin amacina ulasmasi, konunun
sistematik ve anlasilir olmasi igin reenkarnasyon, ruhun mahiyeti, berzah ve
hasir gibi alt bashiklarla siralanmasi uygun goriilmiistiir.

1-Reenkarnasyon:

Reenkarnasyon (reincarnation) Fransizca bir kavramdir. Yeniden be-
denlenme manasina gelmektedir. Bu sozciigiin Arapga dilindeki karsilig1 ise
“tenasuh” olarak ifade edilmistir.? Incarnation ise, yine bedenlenme anlaminda,
Hz. Isa (a.s.) icin kullanilmaktadir. flahi ruhun onda tecelli etmesi ve ulGihiyetin,

I Secde, 32/9.

2 Ali ihsan Yitik, Islam Ansiklopedisi, “Tenasuh Maddesi” Tiirkiye Diyanet Vakfi, Istanbul,
2011, 40/441.

3 Abdu'n-Nur, Mu'cem el- Mufassal, Fransi-Arabi,Darii’l Ilm, Beyrut, 1995,895.



Tenasiih ve Reenkarnasyon Uzerine Bir Degerlendirme « 11

Hz. Isa (a:s.) da ortaya ¢ikmasidir. Bu kelimenin Tiirkce karsiligi da ruh gocii
(tenasiih) anlamina gelmektedir. Bu tarumlara gore, reenkarnasyon inanci,
6liimden sonra ruhun yeniden insan viicuduna tekrar gelmesi ve yeniden bir
bedende yasamaya baslamasidir. + Reenkarnasyon kavramu, ilk kez 19. Yiizyi-
lin baglarinda ortaya ¢ikmugtir. Ruhun, siirekli beden degistirip tekamiil siireci-
ni tamamladigina inanilan bir olay olarak da isimlendirilmistir.?

Hindistan kaynakli olan reenkarnasyon inanci, Milattan 4800 y1l 6nce ya-
sayan Krisna”ya kadar gitmektedir. Bu inancin, eski Hint kiiltiiriinden beslen-
digi anlagilmaktadir.® insan ruhunun &liimsiiz oldugu ve &liimden sonra bu
diinyada yahut bagka bir alemde varligin1 devam ettirdigi inanci, kabul gor-
miistlir. Hint filozoflarina gore ruhun kainati ihata eden seylerin cesitliligini
anlayabilmesi icin tek bir hayat yeterli degildir. Bu nedenle ruhlar 6liimden
sonra bagka varliklarin bedenlerine de girmeli ve yeni bir hayat siirdiirmelidir-
ler. Kimi Hintli Miisliiman ise, hem Allah’a hem tenasiihiin varligina inanmak-
tadir. Ayni diisiince eski ranlilar, Misir, Yunan, Fenike, Mezopotamya ile bazi
Afrika dinlerinde de kabul gormdistiir.” Yahudi Kabala geleneginde de tenasiih
inanci benimsenmigtir.?

Tenasuh, genel olarak Islam iilkelerinde yasayan Nuseyrilik, Ismailiyye,
Diirzilik ve Yezidilik gibi firkalar tarafindan da sahiplenilmistir. Bunlarin ara-
sinda bazi agir1 Sii firkalar1 da bulunmaktadir. Bu dini akimlarin tamaminda,
ilahi ruhun bir kisim insanlara inecegi inanci vardir. Mazdeizm ve Brahmanizm
akimlar1 da tenasiih inancinin yaninda tavir almislardir.’ Asir Sii gruplariyla
birlikte Mutezile mezhebine mensup Ahmed bin Hait ve talebeleri ise, bu inanci
soyle savunmuslardir. “ Allah sug islemis insanlari, glinahlariin agirligina
gore insan veya hayvan olarak diinyaya gondermistir. Bunlarin giinahlarindan
temizleninceye kadar bir sekilden baska bir sekle intikal edildiklerine inaml-
maktadir.”!® Tenasuh inancinin, esasini, oliimstlizlik ve ebedilik meselesine

4 Serafettin Golciik, Giincel Dini Konular, “Kur’an ve Reenkarnasyon”. Diyanet Isleri Bagkanli-
g1 Yayinlari, Ankara, 1999, s.151.

5 Arif Arslan, Reenkarnasyon, Nesil Yayinlari, Istanbul, 2008, s.21.

6 Siileyman Ates, Kur’an Isiginda Soru ve Cevaplarla Islam, Yeni Ufuklar Negriyat, Istanbul, ty.
C.3/166.

7 Serafettin Golciik, a.g.e.s.156.

8 Al Thsan Yitik, a. g e. 40/441.

9 Erctiment Palabiyikoglu, Biiyiik Kiiltiir Ansiklopedisi, Bagkent Yayinlari, Ankara, c. 11,
5.4397.

10 A Adwvar vd. Islam Ansiklopedisi, Milli Egitim Bakanlig1 Basim evi, Istanbul, 1979, «c. 12/1,
s.158.
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dayandiranlar da olmustur. Ornegin eski Misirlilar, ruhun dliimsiizliigiine ve
bir kisi 6ldiikten sonra onun ruhunun karada, denizde, havada yasayan muhte-
lif canlilarin sekline girdikten 300 y1l sonra tekrar insan viicuduna girdigine ve
bunun bir devri daim olduguna inanmiglardar.

Gegmiste bir televizyonda program yapan sadettin Teksoy, iilkemizin
Gliney kisminda Adana, Mersin ve Hatay gibi bazi illerde de reenkarnasyon
inancinin, oldugunu ekranlara tagimisti. Iddiaya gore bazi ¢ocuklar ve gengler,
oldiikten sonra yeniden baska bir bedende diinyaya gelmektedirler. Siileyman
Ates, Teksoy’'un konu ile ilgili kendisiyle bir roportaj yaptigini ifade etmistir.!!
Oyle anlagiliyor ki bu inang sekli hangi cografyada goriiliirse goriilsiin, ahiret
hayatini tartisilir hale getirmektedir. Ciinkii bu inanca gore 6liim olayindan
sonra ruh kendine uygun yeni bir beden arar. Bu iddialarimi tenasiih inanci
tizerinden ayetlere dayandirmaya gayret etmektedirler. Oysaki reenkarnasyona
delil getirdikleri ayetlerin bu inanisla ilgisi yoktur.!? Zira kisi 6ldiikten sonra
ruhunun bagka bir insanin viicuduna girecegi seklindeki bir inang felsefesini
Islam dini onaylamamustir.

2- Reenkarnasyon Ogretisi:

Reenkarnasyon ogretisinin igerigi veya kurallar1 ¢ok net olmadig gibi
kendi sistematigi iginde tutarliligi da yoktur. Bu inanci benimseyenlerin bir
kismina gore, insanin varlig1 degismez bir bigimde hep ayni cinsiyette bedenle-
nip tecessiim edebilir. Bir kismina gore de kimi kez erkek kimi kez disi olarak
bedenlenebilir. Bu bedenlenme yeri de tartismalidir. Yerytiiziinde, giines siste-
minin bir diger gezegeninde veya baska bir gezegene ge¢cmeden 6nce ruh yer-
yliziinde tekamiil eder ve birkag kez bedenlenir. Ancak sik¢a bedenlenme siire-
lerinde de ihtilafa diismiislerdir. Bu siireler ¢ok yakin veya on iki ile on bes
ylizyil kadar uzun da olabilir. Ciinkii bu siireler kisilerin tekamdil siirelerine
baglidir.

Yine reenkarnayon kuramina gore insanlar farkli imkan ve kabiliyetlerle
diinyaya gelmektedirler. Ruhlar dogustan esit degildirler. Ciinkii bunlar Tanr
adaletinde, esit olarak diinyaya gonderilmemistir. Adaletsizligin ve esitsizligin
giderilmesi, ruhlarin esit ve adil bir tekamdiil seviyelerine ulasmasi icin tekrar
bedenlenme bir ihtiyactir. Karakterligin farkliligi, tutumlarin gesitliligi, ahlaki
niteliklerdeki oransizlik, bu niteliklerin kiminde az kiminde ¢ok olmasi, tek
kelimeyle goziimiize ¢arpan esitsizlik ancak tekrar tekrar pek ¢ok kez, beden-

11 Siileyman Ates, Kur’an Isiginda Soru ve Cevaplarla Islam, c.3/169.
12 Komisyon, Fetvalar, Diyanet Isleri Bagkanligi, 1995, s.68.
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lenme olay1 ile agiklanabilir. Bize bir tek bedensel yasam verip bu denli esitsiz
parcalara bdlmiis ve vahsiden uygara bu denli farkli ahlaki diizeyler ve yine bu
denli farkli maddi zenginlikler vermis bir Tanr1 hakkinda ne diisiiniilebilir?
Reenkarnasyon yasas1 diye bir sey soz konusu olmasaydi diinyada biiyiik bir
haksizlik olurdu, diye diisiiniilebilecekti. Tiim bu karanliklar1 tekrar bedenlen-
me, yani reenkarnasyon dgretisi aydinliga kavusturur.!3

Ulkemizde bu konu iizerinde calisanlar bir “Ruh ve Madde” dernegini
kurmuslardir. Ik baskan Bedri Ruhselman idi. Sonra damadi Ergiin Arikdal bu
gorevi lizerine almistir. Dernek iizerinden bir “Metapsisik Terimler Sozliigii”
hazirlanmistir. Bu akim reenkarnasyonu Osmanlica; “tecessiid’ii miikerrer”,
tekrar dogus, tekrar bedenlenme seklinde acgiklamistir. Buna gore, “reenkarnas-
yon tekamdiil araci olarak evrensel bir yasadir. Tekdmiil etmekte olan varlik,
madde icinde deneyim ve gorgiisiinii arttirmak igin ¢esitli bedenler ve kimlikler
iginde, sayisiz kereler maddesel alemlerde dogarlar. Tekrar tekrar dogma ilahi
bir yasadir.”!*

Bu ve benzeri iddialar reenkarnasyon doktrininin esas maddelerini olus-
turmaktadir. Bu itibarla ruhlar, diinyadaki yasam tarzlarina, yaptiklar: amelle-
rine gore esitsizliklerin giderilmesi ve adaletin saglanmasi, ruhi tekamdiile eris-
mek amaciyla, bazen kendi bedeninde, bazen hayvan diizeyindeki varliklar
bazen de yiiksek mevkilerin sahibi olarak tekrar bedenlenerek reenkarnasyon
halinde diinyaya gelir ve bu siirekli devam eder. Sonsuza dek tekrarlanir.!>

Ozellikle Islam cografyasinda, bu inang veya goriisiin artarak ilgi gérme-
si, dikkat ¢ekmektedir. Bir de konuya fantezi ve umursamaz bir anlayisla yak-
laganlar vardir. Bunlar olay1 iyi ruh, kotii ruh seklinde degerlendirmektedirler.
Bu masum gibi goriinen yaklasimlarla ahiret inancini olusturan kabir hayati,
berzah, hasir, nesir, cennet ve cehennem gibi konular tartisilir hale getirmekte-
dirler.

3-Tenasuh veya Ruh Gécii:

Tenasuh sozliikte; bir seyi oldugu gibi bagka bir yere nakletmek, kopya-
lamak veya bir seyi iptal ederek baska bir seyi onun yerine koymak gibi mana-
lan ifade etmektedir.!® Terim olarak insan sahsiyetinin bir bélimiinii olustur-
dugu kabul edilen ve gozle goriilmeyen manevi varligin (ruh, can, nefs gibi)

13 Serafettin Golciik, a.g.e. s.157.

14 Arif Arslan, a.g.e.s. 26 vd.

15 Serafettin Golciik, a.g.e. s. 156-157.

16 {bn Manzur, Lisdnii’l Arab, Darii’s- Sadr, Beyrut, 1992, ¢.13/430.
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olimden sonra bu alemde bagka bir bedene ge¢mesi seklinde tanimlanmistir.!”
Buna Tiirk¢ede ruh gocili veya yeniden dogus da denir. Bat1 dillerinde ise, az
once isaret edildigi gibi reenkarnasyon kavramiyla ifade edilmektedir. Reen-
karnasyon ile tenasiihiin ifade ettigi anlam ayrnidir. Aralarindaki tek fark tena-
siih, ceza ve miikafat igin geri geldigini iddia ederken reenkarnasyon, tekamiil
edip olgunlasmak i¢in geri geldigini soylemektedir. Sonugta her ikisine gore,
ister ceza gekerek ister olgunlasmak icin olsun bir gesit ruh veya insan geri gel-
mektedir.!®

4- Berzah:

Sozliikte, iki sey arasindaki engel anlamina gelmektedir. Dini terim ola-
rak; 0liim ile baslay1p yeniden dirilmeye kadar gegen siireyi ifade eden zaman
dilimidir.! Berzah; uzun bir hayal alemi, iki seyin arasini ayiran perde veya
engel, oliimle baslayip yeniden diriltilmeye kadar devam eden ara donem,
diinya ile ahiret hayati arasindaki alem ve kabir hayat1 karsiliginda da kulla-
nilmaktadir. Ehl-i siinnet Kelamcilarina gore, berzah dleminde insanlar, amelle-
rine gore aymi ruh ve beden {izerinden nimet, azap ve sual ile kargilasacaklar-
dir.2® Berzahin devamu, ahirettir. Berzahtan diinyaya tekrar ne beden ne ruh ile
doniis miimkiin degildir. Bu durum Kur’an’i Kerimde soyle agiklanmistir:

“Nihayet onlardan (miisriklerden)birine 6liim gelip cattiginda: “Rabbim! Der,
beni geri gonder. Ta ki bosa gecirdigim diinyada iyi is (ve hareketler) yapayim.” Hayr!
Onun séyledigi bu soz (bos) laftan ibarettir. Onlarin gerisinde ise, yeniden dirilecekleri
gline kadar (siiren) bir berzah vardir.”?! Konu ile ilgili ayet ve hadislerden anlasil-
digina gore, kabir ve berzah dleminden itibaren insanlar amelleriyle yiizlesince
pismanlik duyacaklardir. Tek istekleri ise diinyaya tekrar gelip miimince bir
hayat yasamaktir. Fakat berzahtan doniis, ruhen ve bedenen miimkiin degildir.
Miifessir Ismail Hakki Bursevi bu konuyu soyle agiklamistir: “Geri donmeyi
istemek sadece kafirin arzusu degil, ayn1 zamanda gorevlerini ihmal eden mii-
minin de arzusudur. “Ey Rabbim! Beni geri dondiir” s6zii, 6liim anindaki asir1
tiziintliden dolayidir. Ona cevap verilmez. Artik kiyamet giliniinde geriye
donmekten biitiiniiyle {imit kesilir.” 22 Bu husus su ayetle de teyid edilmistir:

17" Seyyid Serif el-Ciircani, et- Ta'rifat, Darii'r- Resad, Kahire s.268.
18 Arif Arslan, a.g.e. s. 25.
19 S.erif Ciircani, a.g.e.s.124.

20 Abdullatif Harputi, Kelama [lmine Giris Tenkihu'l Kelam Fi Akaidi Ehli’l Islam, (Cev: Fikret
Karaman) Celik Yayievi, Istanbul, 2017, 5.260.

21 Miiminun, 23/99-100.
22 {smail Hakki Bursevi, Ruhu’l Beyan Tefsiri, Damla Yaymevi, Istanbul, 1995, 5/469.
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“Onlar Rabbimiz, bizi iki defa 6ldiirdiin, iki defa dirilttin. Biz de giinahlarimizi itiraf
ettik. Bir daha (bu atesten) ¢ikmaya yol var midir? Derler.”?* Burada birinci 6liim ile
kast edilen diinya hayatinin sonunda, ikinci 6liim ise kabirde ilk sorgulama
yapildiktan sonra vuku bulacaktir. Buna gore birinci dirilme kabirde sorgulama
i¢in, ikinci dirilme ise, kiyametten sonraki ebedi hayat i¢indir. Inkarcilarin ates-
ten ¢ikmak icin sorduklar: yol ise, er veya ge¢ cehennemden ¢ikis, Allah’a itaat
etme veya tekrar diinyaya doniis carelerini arama seklinde yorumlanmigtir.”2+

5-Sucun Sahsiligi Prensibi:

Islam dininde suclar sahsidir. Herkes ameline gore hesaba tabi tutulur.
Kur’an’t Kerim bu hususu soyle aciklamstir: “Kim hidayete ererse, kendi nefsi icin
hidayete erer. Kimde saparsa kendi aleyhine sapar. Hicbir giinahkdr, baskasinin giinah
yiikiinii yiiklenmez.”?® Bu ayetin hitkkmiine gore, bir giinahkar bagkasinin giina-
hindan sorumlu tutulmamalidir. Baskas: da onun giinahindan sorumlu olma-
malidir. Dogru ve isabetli olani herkesin, sadece kendi nefsinden ve iradesin-
den meydana gelen giinahlardan hesaba ¢ekilmesidir.?

Bu anlayistan hareketle s6z konusu ayetin insanlar i¢in ¢izdigi sorumlu-
luk gergevesi ile reenkarnasyon inancinin uyusmasi miimkiin degildir. Ciinkii
reenkarnasyon veya ruh gocii ya da ruh ¢agirmaya inananlar, bu seanslarinda,
kéfir bir kisinin ruhunun Misliiman bir kiside; katil, cani bir kisinin ruhunun
da sugsuz birisinde yasadigina sahit olduklarinmi séylemektedirler. Bu durumda
sugu ve giinahi olmayan bir insan ni¢in azaba miistahak olsun? Tersine Kiifiir
ve zulmii ile herkesi rahatsiz eden biri nicin kotiiliiklerinden dolay1 hesaba
¢ekilmesin? Oysa insan, 6liimle noktalanan bu diinya hayatindan elde ettigi
biitiin amelleri, sahsi kazanglar1 ve sorumlulugu ile ayrilmaktadir.?’” Bu durum-
da bir an i¢in reenkarnasyon inancina siginanlarin goriisii kabul edilirse, insan-
larin yaptiklar1 hayir ve serrin karsilig1 nasil belli olacak? Hak ve adalet nasil
tecelli edecek? Bu diinyada iyilik yapanlarla kétiiliik yapanlarin arasinda bir
fark olacak m1? Hangi ruhun hangi bedenle hesap verecegi belli olmayacak mi1?

23 Miimin, 40/11.

24 Ali Ozek, vd. Kur’an-1 Kerim ve Tiirkce aciklamali meali, Kral Fahd Mushaf-1 Serif Basim
kurumu, Medine-i Miinevvere, 2003, s.467.

25 {sra, 16/15.

26 Fahreddin er-Razi, et- Tefsiru’l Kebir, Darir’l Kiitiibir'l ilmiyye, Beyrut, 1990, ¢.20/137.

27 Serafettin Golciik, a.g.e.s.153.
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Dogrusu boyle bir belirsizligi diinyada da ahirette de savunmak miimkiin de-
gildir.?8

6-Ruhun Mabhiyeti:

Mekke Miisrikleri, Ebu Cehil ve arkadaglar1 Hz. Muhammed (sav) e, ru-
hun mahiyetiyle ilgili soru sormuslardi. Hz. Peygamber (sav) bu soruya, Isra
Suresinin 85. Ayetinin anlamina dikkat ¢ekerek ruhun “Rabbinin ilminden ve
acaib iglerinden bir sey oldugunu” agiklamistir. Boylece ruh ile ilgili gercek ilmin
Allah katinda oldugu ve ondan ¢ok az bir bilginin insanlara verildigi belirtil-
migtir.?

Aymn konudaki sorular Medine doneminde de devam etmistir. Yahudi-
lerden bir grup, Hz. Muhammed (sav)’1 imtihan amaciyla ruhun mahiyeti hak-
kinda gesitli sorular sormak tizere kendi aralarinda tartismislardir. Sonugta yine
ruh konusunda soru sormuslardir. Hz. Peygamber (sav)’ bu konudaki bilgiyi
Allah’in kendi katinda tuttugunu ifade etmistir. Nitekim Abdullah bin Burey-
de’nin de naklettigine gore; “Allah hicbir melege, nebiye ve resule ruh hakkinda tam
bilgi vermemistir.”>® Bu hususta su ayet meali delil gosterilmistir: “Hakikaten biz
dilersek sana vahyettigimizi ortadan kaldiririz; sonra bu durumda sen de bize kars:
higbir koruyucu bulamazsin.”3!

Ibni Kesir de Tefsirinde Abdullah bin Mes'ud, Hz. Peygamber (sav) ile
birlikte yiiriirken bagka bir Yahudi grubu ile karsilastiklarini ve bunlarin kendi
aralarinda Resulullah’a soru sormak konusunda tartistiklarini, bir kismi soru
sormaya kars1 ¢ikarken bir kisminin ise hangi soruyu sormak istedikleri hak-
kinda konustuklarini haber vermistir. Sonra iglerinden biri ruh hakkinda sor-
dugunda yukaridaki cevabin aynisini almigtir.>? Siiyutl de tefsirinde ayni ayeti
aciklarken ruhun Allah’in ilminden ve O'nun 6rneksiz yarattig1 en miikemmel
iglerinden biri oldugunu belirtmistir.?* Nitekim Kur’an't Kerim de ruhun bizzat
Allah tarafindan diizenlenen bedene, kendi ruhundan iifledigini sdyle acikla-
mustir: “Ve insant yaratmaga ¢camurdan basladi. Sonra onun neslini bir 6zden, basba-

28 Serafettin Golciik, a.g.e. s.153.

2 Komisyon, (Licne), Tenviru’l Mikbas Min Tefsiri [bn-i Abbas, Matbaatii Mustafa, Kahire,
1959, s.241.

30 Es_seyh H. Muhammed Mahluf, Safvetii’l Beyan Li Medni’l Kur'an, Birlegik Arap Emirlik-
leri Islami Igler ve Evkaf Bakanhg1 Yayinlari, BAE. 1986, s. 370.

31 isra, 17/ 86.

32 Muhammed Ali Sabuni, Muhtasar [bni Kesir Tefsiri, Darii’'l Kur'an el- Kerim, Beyrut, 1981,
¢.1397.

33 Es_Suiyuti, Tefsir ve Beyan Maa Esbabii’n-Niizul, Darii’'r-Resid, Beyrut, 1960, s. 232.
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yag: bir sudan yaratnugtir. Sonra onu diizeltti ve ona kendi ruhundan iifledi” 3* Keza
su ayette de, aciklandig: iizere ruhu bu sekilde ilk var eden, sonra geri gevirip
tekrar yaratan da yine Cenab-1 Haktir. “Bilin ki O,(kdinat yokken) ilk olarak yara-
tan, ( dliimden sonra tekrar hayati) geri getirendir.” 3

Bu agiklamalardan da anlasildig: iizere ruh, canlilara hayat veren bir 6z-
diir. Varliklarin temeli olup Allah’a en yakin yaratiktir. Biitiin canlilarda gorii-
nen, maddelere canlilik veren, bitkileri yeserten, canlilari iireten ruhtur. Kendisi
goriinmez, eserleri goriiniir. Bu nedenle ruhu da, eserlerini de inkar etmek
miimkiin degildir. Ona inanmayanlar bile “ruhsuz, tas gibi” ifadeleri kullanarak
ruhun varligimi dolayli olarak kabul etmis sayilirlar.’® Biitiin peygamberler
ruhlarin Allah tarafindan yaratildigini sdylemislerdir. Yaratict yalniz Allah’tir.
O’'ndan baska her sey yaratilmistir. Ehli Stinnet kelamcilarinin ¢oguna gore de,
ruhlar yaratilmistir.?

Bir bagka agidan bakildiginda ruhun kadim veya hadis olusu, filozoflar
ve kelamcilar arasinda tartisma konusudur. Platon’a gore, ruhlar misal ve felek-
ler alemine aittir. Miisliiman filozoflardan da nefsin kidemini kabul edenler
olmustur. Bunlarin basinda Ebu Bekr er-Razi gelir. Razi Allah’tan bagka sadece
ruhun degil, madde, zaman ve mekanin da kadim oldugunu ileri siirmiistiir.’
Nefsin kidemini ileri siirenler, nefsin kidemi ile Allah’in emrinden olmasi ara-
sinda bir iliski kurmaktadirlar. Buna gore nefs Allah’in emrindendir. Allah’in
emri de mahlik degildir. Ayrica “ona ruhumdan iifledim”* ayetinde nefsin O'na
izafe edilmesi, ruhun kidemine delil gosterilmistir. Seyyid Kutup “onu yapip
ruhumdan iifledi§imde.” mealindeki ayeti yorumlarken sunlari sOylemistir: “
Gergekten de insanin bu pelte tabiatinin, sonra balgik haline gelen ¢amurdan
yaratilmasi, bunun ardindan da onu diger canllardan ayiran ulvi nefhadan
iifiirtilmesi ve nefha ile insani 6zelliklerin biitiiniine sahip olmasi. Insanlik ale-
miyle alakali idrak merdiveninin basamaklarina cikabilmesidir. Iste onu yiice-
likler alemine baglayan bag bu nefhadir.” +

34 Secde,32 /7-9.

35 Biirf(ic, 85/ 13.

36 Siileyman Ates, Insan ve Insaniistii, Ruh, Melek, Cin, Insan, Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul,
1995, s.11.

37 Siileyman Ates, insan ve insaniistii, s.145.

38  Erkan Yar, Ruh-Beden ili§kisi agisindan Insanin Biitiinliigii sorunu, Ankara okulu, Ankara,
2011, s.70.

39 Hicr, 15/29.
40 Seyyid Kutub, Fizilil-il Kur'an, (Cev: Bekir Karliga vd.) Hikmet Yayinevi, Istanbul, 1976,
9 /118.
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Bazilar1 da Kur'an-1 kerimde gecen, “Ben sizin Rabbiniz degil miyim?”
#ifadesine insanlarm ruhlarmin “evet (buna) sahit olduk, dedikleri”* seklindeki
cevab1 gerekge gostererek ruhlarin insanlardan 6nce yaratildiklarini sdylemis-
lerdir. islam bilginlerinin ¢ogunluguna gore ayet, insan nesillerinin, atalarinin
bellerinden alindigini, bundan sonra insanlarin igine Allah’t tanima duygusu-
nun yerlestirildigini, insanin yaratilisindan gelen bu duygu ve sezgi ile Allah’in
varligin, birligini kabul ve itiraf ettigini anlatmaktadir. Her insanda Allah inan-
a1 vardir. Bu inang insanin i¢inden gelir. Sonradan kazanilmis degil, yaratilisin-
dan kaynaklanir. Her cocuk Islam fitrat1 {izere dogar hadisi de bu inancin yara-
tilistan insanda var oldugunu gosterir.*

Zemahsgeri'ye gore bu ayet temsili olarak sunu anlatmaktadir. “Allah,
Rabligina dair, insanlara gesitli deliller verdi. Onlara verdigi akillari, basiretleri
ve hikmetleri Allah’in varligina, birligine taniklik etti. Bu itirafi, sapiklik ile
dogru yolda gitmeyi birbirinden ayiran 6l¢ii yapti. Bu suretle Allah sanki onlar1
kendilerine sahitlik ettirmistir: “Ben sizin Rabbiniz degil miyim?” sorusuna onlar
da “evet, sen bizim Rabbimizsin, senin birligini dogruladiimiz hususunda kendi
nefsimize sahitlik ettik” demis oldu. Bu tiir temsili tislubu Allah ve Resuliinii
sozlerinde ¢oktur. Ruhlar alemi bedenden 6nce degildir. Diger bir ifade ile
insanin ruhu, bedeninden 6nce bagimsiz bir varlik olarak yaratilmamustir.

Ruhlarm hadis oldugunu kabul eden kelamcilar su ayeti de delil goster-
mislerdir: “Allah her seyin yaraticisidir.”** “ Allah sizi ve yaptiklarimzi yaratt.” 45 O
halde ruh dahil diinyada ne varsa her seyi Allah yaratmistir. Ezeli olan sadece
Allah’in zatidir. O'nun varligimin 6ncesinde higbir sey yoktur.  Ismail Hakk1
Bursevi bu ayetle ilgili soyle demistir: “Allah hayir, ser, iman, kiifiir, hidayet ve
dalalet gibi her seyin yaraticisidir. Fakat icbar ederek yaraticisi degildir. Tam
tersine o fiilleri kazanan kisilerin onlarin sebeplerine sarilmasi suretiyle yarati-
asidir. Tste kullarm biitiin hareketleri bu kapsamdadir.” 4

Allah’in sifatlarindan biri de kidem olarak ifade edilmistir. Dolayisiyla
Allah'in ilk ve sonda tek varlik oldugu su ayette agiklanmistir: “ O ilktir ve son-
dur.” ¥ Ruh yaratildig1 icin baslangici vardir. Yani hadistir. Fakat sonu olmayip

41 A’raf, 7/172.

42 A’raf, 7/172.

43 Buhari, Tefsir, 236.

44 Ziimer, 39/62.

45 Saffat, 37/95.

46 [smail Hakki Bursevi, Ruhu’l Beyan Tefsiri, Damla Yaymevi, Istanbul, 1995, 7/278.
47 Hdid, 57/3.
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olimstizdiir. Ebedi kalmak icin yaratilmistir. Belli bir stire maddi varliklarda
kalir. Onlardan ayrildiktan sonra, onlar gibi yok olmaz. Varligin1 baska bir yer-
de stirdiiriir.*#® Siileyman Ateg’e gore bu ayette ruhlar alemine isaret yoktur.
Insan bir biitiindiir. Ruh ve beden birlikte yaratilir. Ruhlar alemi bedenlerden
once degildir. Bedenlerden ayrilan ruhlarin bulundugu bir alemdir. Dolayisiyla
insanin ruhu bedeninden 6nce bagimsiz bir varlik degildir. Bedeniyle birlikte
yaratilir. ¥ Insan vefat edince ruhu bedenden cikar. Elbette onun diisiincesinde
olan, manen baglantis1 bulunan akrabasi ve dostlar1 karsilar. Yani ruhlar ale-
minde onlarla bulusur. Dogal olarak bu ruhtan ruha degisir. Her ruh, akrabalar1
tarafindan karsilanmayabilir. Olgunlasmamis ruhlar tutuklanirlar. Ama bu
konuda ayrintiya girilemez. Ciinkii kimse ayrintiy1 bilemez.” 3

Kur’an ve hadislerde insan sozciigiiniin yerine bazen “abd” kelimesi kul-
lanilmigtir.  Abd kelimesi ise, “ruh ile bedeni birlikte” ifade etmektedir. Nite-
kim Isra olayinda Hz. Peygamber (sav) hakkinda “abd” ve isra kelimelerinin
kullanilmasi da ruh ve beden biitiinliigiinti vurgulamaktadir.’! Insan, biitiin
diinya ve ahiret hayatiyla ilgili olaylarda konumlandirilirken ruh ve beden
biitlinliigii icerisinde degerlendirilmistir. Onun gorev ve sorumlulugu da buna
gore tanimlanmistir. Reenkarnasyon iddiasinin disinda ruh ve bedenin birbiri-
ni terk edip ayrilacagini giindeme getiren bagka bir diisiince tarzi da yoktur.

7- insan Karmasik Bir Varliktir:

Allah insani, ruh - beden biitiinliigii igerisinde varliklarin en sereflisi ve
kendisine halife olacak sekilde yaratmistir. Bu 6zelliginden dolay1 ona, daglarin
bile iistlenmedigi yeri, gogii emanet ederek yetki, sorumluluk ve nimetler ver-
mistir.>?> Daha da 6nemlisi Allah onu, yeryfiiziiniin hilafeti gibi bir makam ile
taltif etmistir.>® Siiphesiz ki bu makam Allah'in yerini alip O'nun adina tasar-
rufta bulunmasi anlamina gelmez. Bu anlamda insan dahil hi¢bir varligin O’'nu
temsil etmesi miimkiin degildir. Insanoglunun halifeligi, Allah’mn miilkii bulu-
nan yeryiiziinde O'nun iradesine uygun yasamak ve talimati dogrultusunda
tasarrufta bulunmaktan ibarettir. Insanlar Allah’a kul olsunlar diye yaratilmus,
yeryliziindeki cesitli nimetler de bu maksad: gergeklestirsin diye ona tahsis

48 Siileyman Ates, [nsan ve Insaniistii, s.11; Erkan Yar. a.g.e.s 69.
49 Siileyman Ates, Kur’an Isiginda Soru ve Cevaplarla Islam, s.19.
50 Siileyman Ates, Kur’an Isiginda Soru ve cevaplarla Islam, s.111.
51" Harputi, a.g.e. s.225.

52 Ahzab, 33/72.

53 Bakara, 2/30.



20 ¢ Fikret KARAMAN

edilmistir.>* Harputi’nin mutasavviflarin kitaplarinda Hz. Ali'ye atfedildigini
ifade ederek eserine aldig1 su beyitte, insanin yapisi ¢ok giizel anlatilmisgtir:

“Kiigiik bir cisim mi sanirsin seni sen
Icinde bir cihan sakli oldugu halde”

Gergekten insan sureti itibariyle kiiglik ve hakir bir cisim oldugu halde,
sicakligl, soguklugu, kurulugu ve riitubeti, yoniinden dért unsuru biinyesinde
toplamustir. Cismiyle cansizlarin (Madenlerin), nesvii nemastyla bitkilerin, his
hayatiyla canlilarin, akil ve ilmiyle de akillarin, ruhlarin ve meleklerin yani
biitin alemlerin hakikatlerini kendinde barindiran bir kemalat mecmuasi,
kéinat ziibdesi ve mevcudat hiilasasidir. Bu itibarla insana “kiiciik dlem”, biitiin
kainata da “biiyiik dlem” denilmistir.>> Harputi’nin insanin yapist hakkindaki su
ciimlelerini de buraya alinmasi uygun goriilmiistiir: “Insani cevher, tesir baki-
mindan kevni (ontik) cevherlerin en gligliisiidiir ve etki bakimindan en fazla
olanidir. Adina insan denilen su hayvani cisim (canli) etkilenme bakimindan
hayvani cisimler arasinda en ¢abuk etkilenen varliktir. Buna 6re tesir bakimin-
dan en zay1f, etki bakimindan da en hafif etki birakan canli olmasi gerekir. Oy—
leyse insani cevher, su hayvani cisimden ibaret degildir. Aksine o, su basit kilif-
ta bulunan sakli bir sirdir.”>®

8-Iki Oliim, iki Dirilme:

Kur’an-1 Kerim insanin diinya ve ahiret hayatiyla ilgili kapsaml sekilde
acgiklamalarda bulunmustur. Bu iki hayatla hakkinda, cesitli sorular sorularak
insanin diisiinmesi, arastirmasi ve ibret almasi istenmistir. Ozellikle Mekke
doneminde nazil olan ayetlerle ahiret dlemine iman etmenin gerekliligi vurgu-
lanmistir. Bu ayetlerde ahiret aleminin kapsaminda bulunan kabir, hasir, nesir,
hesap, amel defteri, cennet, cehennem ve buralarda verilecek nimet veya ceza-
larla ilgili isaretlerde bulunulmustur. Bu acgiklamalara ragmen Yiice Allah, 6lii-

mii, yeniden dirilmeyi veya ahiretin diger hallerini inkar etmekte 1srar edenleri
sOyle tasvir etmistir:

“Cansiz varliklar iken size O hayat verdigi halde Allah’t nasil inkdr edebiliyor-
sunuz? Sonra sizi oldiirecek, sonra diriltecek, sonra O’'na gotiiriileceksiniz. Yeryiiziinde

5 Hayrettin Karaman vd. Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayin-
lari, Ankara, 2003, c.1/42.

3 Harputi, a.g.e.s. 98.

%  Harputi, a.g.e s.97, Harputi bu agiklamayz, irfan ve hikmet sahibi, zahir ile batini, seriat
ile hakikaty, ilim ve sirlarim bilmede 6ncii ve 6nde olan Hiiccetii’l Islam fmam Gazzali'ye
atfetmektedir.
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ne varsa tamamint sizin igin yaratan, sonra goge yonelerek onlari, yedi gok olarak ta-
mamlayp diizene koyan O’dur ve O, her seyi hakkiyla bilmektedir.”>”

Zemahseri bu ayeti tefsir ederken Allah’in insanlari, dnce babalarinin
sulbiinde oliiler iken diinyaya gelmelerini saglayarak onlar1 ilk kez dirilttikleri-
ni, diinyadaki hayatlarini tamamladiktan sonra bu kez oliimlerini gerceklestir-
digini, 6liimden sonra tekrar dirilteceklerini sonra O’'na gotiiriileceklerini agik-
lamistir. Bundan sonra da hesap, kitap gibi ahiret islemlerinin baslayacagini
bildirmistir. Gergekler, apacik ortada iken insanlarin cesaret gosterip inkar
etmelerinin hayret verici oldugunu belirtmistir. 5

Boylece vurgu yapilan hayat ve 6liimiin {izerinden, yeryiiziiniin yaratilis:
ve ahengi hakkinda diistinmemiz istenmektedir. Ciinkii dogum ve 6ltiim gozler
oniinde cereyan eden olaylardir. Bunlar: inkdr etmek miimkiin degildir. Pey-
gamberler, insanin Oldiikten sonra tekrar dirilecegini, diinyada yaptiklarinin
hesabini vereceklerini ve hesaplarinin sonucuna gére muamele goreceklerini
haber vermislerdir. Aklin bu haberi inanmasi i¢in bir engel yoktur. Aksine ak-
Iin, yok iken yaratip hayat verenin, 6ldiirdiikten sonra yeniden hayat vermesi-
nin daha kolay olacagini kiyas yoluyla kabul etmesi gerekir.

Burada insanlara “cansiz nesneler” iken hayat verildigi, sonra oldiiriiliip
tekrar diriltilecekleri bildirilmistir. Bagtaki “dliiler iken diriltilme” ifadesi bazi
kimselerin aklina, ilk 6lii olma halinden 6nce de bir hayatin bulunmas: gerekti-
g1 diislincesini getirmistir. Buradan da insanlarin defalarca 6liip baska bir be-
dende yeniden diinyaya geldikleri (reenkarnasyon, tenasuh) inanci ortaya ¢ik-
mistir. Bu inanci, Kur’an-1 Kerim ve hadislerden ¢ikartmak ve delil olarak kabul
etmek miimkiin degildir. Ciinkii bu husus daha 6nce mealini verdigimiz mii-
min suresinde aciklanmistir: “Ey rabbimiz! Bizi iki defa oldiirdiin iki defa dirilttin.
Simdi giinahumizi itiraf etmis bulunuyoruz. Bir ¢ikis yolu yok mu? Diyecekleri bildi-
rilmistir.”>® Bazen Kur’an’in hiikiimlerini kavramak igin birbirini agiklayan di-
ger ayetlere bakmak gerekir. Burada da Bakara suresinin 28. Ayeti, miimin
suresindeki 11. Ayetle agikliga kavusturulmustur. Buna gore Bakara’daki ayeti,
“pes pese defalarca oliip her defasinda bir bagska bedende diinyaya gelme, di-
rilme” seklinde anlamak tutarli olmaz. Ciinkii miimin suresindeki ayete gore,
“Olmek de iki keredir. Dirilmek de iki keredir. Sonucta 6lmek ve dirilmekle

ilgili ayetler nasil yorumlanirsa yorumlansin, 6lmenin iki, dirilmenin de iki

57 Bakara,2/28.
58 Mahmud bin Omer ez-Zemabhgeri, el- Kessaf, Istikamet Matbaasi, Kahire, 1953, 2/91.
59 Miimin, 40 /11.
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kereden ibaret oldugu sonucunu degistirmez. Bu vakia da reenkarnasyon inan-
cina ters diismekte ve aslinin olmadigini ortaya koymaktadir.®

Oyle anlagiliyor ki daha Mekke déneminde Miisrikler arasinda 6liimden
sonra dirilip eksikliklerini giderme diisiinceleri vardi. Bu konuda Hz. Peygam-
ber (sav)’e soru sorduklar ve tartistiklar1 anlagilmaktadir. Bu husus Kur’an’da
soyle agiklanmistir: “Onlardan (miisriklerden) birine 6liim gelip ¢attiginda;
“Rabbim der, beni geri gonder:” Ta ki bosa gecirdigim diinyada iyi is (ve hareketler)
yapayim.” Hayir! Onun soyledigi bu soz (bos) laftan ibarettir. Onlarin gerisinde ise,
yeniden dirilecekleri giine kadar(siiren) bir berzah vardir.” ©!

9-insan Hayatinin Devreleri:

Insan hayati; diinya ve ahiretle birlikte {i¢c merhaleden olusmaktadir. Bu
merhaleler, diinya, berzah ve kiyamet olarak agiklanmistir.  Berzah alemi,
diinyadaki iyi ve fena islerimizin tamamiyla bir yansimasi, fotografi veya gol-
gesidir. Nitekim su ayeti kerime de bu ii¢ merhaleye isaret etmektedir: “..Sen
onlart bilmezsin, biz biliriz onlar1. Onlara iki kez azap edecegiz. Sonra da onlar biiyiik
bir azaba itileceklerdir.”? Bu ti¢ merhale arasindaki fark soyle agiklanmisgtir:

Birinci merhale insanin {izerinde yasadig1 diinya hayatidir. Bu diinyada
beden zahirdir. Fakat ruh gizli ve gériinmez bir sekildedir. Ancak ruhun mutlu
veya mutsuz hali (meserret ve mesekkati) maddi cisim vasitasiyla disarrya yan-
simaktadir. Yoksa hakikatte lezzet ve rahatin ruha dogrudan dogruya ulagsmasi
bu maddi diinyada miimkiin degildir. Ikinci merhale berzah alemidir. Burada
ruh zahir ve belirgindir (miincelidir). Orada cismin rahat veya tiziintii ile alaka-
s1 yoktur. Meserret ve mesakkat orada ruha taalluk eder. Cisim de zzimnen bu
taallukun neticesinden miditeessir olur. Fakat hakiki ve gayri fani olan yasayisin
basladig: {igiincii devrede, ruh ve cisim her ikisi de zahir olur. Her ikisi lezzet
ve elem duyar.®® Bu da gosteriyor ki insan hayatinin her ii¢ merhalesinde de
ruh ve beden birbirini izlemektedir. Birinin, digerini terk etmesi veya onunla
ebediyen iligkisini kesmesi s6z konusu degildir.

60  Karaman vd, a.g.e. s. 38.
61 Mii’'minun, 23/, 99-100.
62 Tovbe, 9/101.

63 Seyyid Stileyman Nedvi Asri Saadet Peygamberimizin Tebligat ve Talimati, ( Hazirlayan:
Esref Edib) Sebiliirresad Nesriyat, 1967, c.2.5.721.
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10- Ruh Ve Bedenin Sorumlulugu:

Insanin sorumlulugu ruh ve beden biitiinliigii ile gecerlidir. Baygin veya
uykuda olan insan bu siire iginde eylemlerinden sorumlu degildir. Clinkii gegi-
ci de olsa ruh bu siire iginde beden {izerinde tam islevsel degildir. Ornegin he-
pimiz biliyoruz ki uyuyan insan canhdir. Yalniz uykusu esnasinda temyiz, id-
rak ve tasarruftan mahrumdur. Demek ki suur ve iradeli hareketler ruhun akil
kuvvetiyle meydana gelmektedir. Uyurgezer bir adam bazen gezer uyanikken
yapamayacag isleri yapar fakat sorumlu degildir. Bazen de viicudun bir bolii-
mii veya tamami anestezik bir ilagla uyusturulur. Sinirle gevsetilir. Hissiz ve
atil bir hal alirlar. Gegici bir siire ruh burada yapilan islemin farkinda olmaz.
Varsa kesik ve yaranin acisini ¢gekmez. O beden diri ve uyanik olur. Bu durum-
da ruh, bedende oldugu miiddetce bedenden tamamaiyla degil taalluku kalmak
tizere ayrildig1 zaman beden uykudadir. Eger tamamen ayrilirsa beden 6lmiis-
tiir. o4

Bu konu Kur’an-1 Kerimde soyle agiklanmistir: “Allah, élenin 6liim zama-
m gelince, 6lmeyenin de uykusunda iken, Oliimiine hiikmettigi cam alir, 6tekini muay-
yen bir vakte kadar birakir. Siiphe yok ki bunda iyi diisiinecek bir kavim icin ibretler
vardir.” % Bu ayeti yorumlayan Hasan Basri Cantay insanin 6liimii veya uykusu
aninda ruh ile olan iliskisini soyle aciklamistir: “Olen kisi i¢in 6liim aninda ru-
hun bedenleriyle alakas: ve tasarrufu zahiren ve batinen kesilmektedir. Allah
uyuyanlar: da dliime benzeterek, tipki Oliiler gibi tasarruftan mahrum birak-
maktadir. Ancak uykudakine muayyen bir zaman sonra onu eski haline iade
eder. Akil ve tefekkiir sahibi olanlar bilirler ki Allah 6ldiirmeye ve yasatmaya
kadir oldugu gibi tekrar diriltmeye de kadirdir.”®

Ismail Hakk: Bursevi ise ruhun 6liimden sonra bedeniyle olan iligkisi-
nin devam edecegini soyle izah etmistir: Ruhun tutulmas: ve birakilmasi, 6l-
diikten sonra devam eder. Bedenlerin yok olmasi ile ruhlar yok olmaz. Ruhlarla
beraber olan mutluluk ve sikint1 da yok olmaz. Yiice Allah uyku aninda oldugu
gibi, onu gegici olarak bedenlerinden uzak tutar. Onlar1 ecelleri gelinceye ve
nefesi son buluncaya kadar bir zamandan digerine saliverir.”¢’

64 Mubhittin Bahgeci, E.U [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, “Ruhun Muhtac Oldugu Sey Imandir” Maka-
le Kayseri, 1987 say1, 4 s. 182.

65 Ziimer,39/42.

% Hasan Basri Cantay, Kur’an-1 Hakim ve meali Kerim, Ahmed Said Matbaasi, Istanbul, 1969,
c.2.s. 830.

67 Ismail Hakk: Bursevi, Ruhu’l- Beyan Tefsiri, (cev: Abdullah Oz vd) Damla Yaymevi Istan-
bul, 1995 ¢.7, 5.263.
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11- Ruhun Bedenine iadesi:

Yeni Devir Kelam alimlerinden Abdullatif Harputi Tenkihu’l Kelam Fi
Akaidi Ehli’l Islam adli eserinin Sem’iyyat boliimiinde, kabir hayati, berzah
alemi ve ruhun kendi bedenine iade edilecegi hususunda genis yer vermistir.
Harputi imam Gazzali'nin de ruhlarin ait oldugu bedene iade edilecegi seklin-
deki goriisiinii agikladiktan sonra bu diisiinceyi kabul etmeyen filozoflar1 sdyle
tenkit etmistir: “S6z konusu bedenlerin dagilmis olup, farkli parcalarla bir ara-
ya getirilmesi, durumu degistirmez. Zira her ne suretle olursa olsun iade edilen
ayni insandir. Clinkii ruh ayni ruhtur, maddenin ise 6nemi yoktur. Zira insan
madde ile degil, ruh ile insandir. Ruh, 6liimden sonra varligini korur. Ciinkii
ruh, nefsi ile kaim olan bir cevherdir. Bu goriis ne akla ne de seriata aykiridir®®
Aksine su ilahi beyanda oldugu gibi seriat da buna delalet etmektedir: “Allah
yolunda 6ldiiriilenleri sakin 6lii zannetme! Bilakis onlar hayatta olup, Rablerinin katin-
da yasarlar, riziklanirlar.”®

Hz. Peygamber (sav) de soyle buyurmustur: “Salil insanlarin ruhlari, arsin
altinda yesil kuslarin kursagindadir.”® Ruhlarin verilen sadaka ve hayrati hissetme-
mesi, Miinker ve Nekir'in suali, kabir azab:1 ve sair konularla ilgili rivayetler,
ruhun bekasina, insanlarin 6ldiikten sonra dirilmesine ve bedenlerin ihyasina
delalet etmektedir. Bu, hangi beden olursa olsun ruhlarin onlara iade edilmesiy-
le miimkiindiir. Bu bedenler, ister ilk bedenlerin maddesinden, ister yeniden
yaratilan maddelerden olsun fark etmez. Zira insan beden ve ruhuyla bir bii-
tiindiir. Nitekim insan bedenindeki parcalar, kiiciikliigiinden itibaren zayifla-
mak ya da kilo almak suretiyle siirekli degisir ve mizaci farklilasir. Biitiin bun-
larla beraber o yine aymu insandir. Bu, Allah’in giicii dahilindedir. Dolaysiyla
hagir, s6z konusu ruhun iadesi suretiyle olur. Zira ruhun herhangi bir arag ol-
maksizin elem ve cismani lezzetleri duymasi imkansizdir. Nitekim ona ilk araca
benzer bir ara¢ iade olunur. Bu da kesin bir doniis olup nakli delilin varligindan
dolay: tasdik edilmesi vacip olan bir husustur. Isterse buna tenasuh denilsin
fark etmez. Biz tenasuhu bu alemde inkar ediyoruz. Hasirdeki dirilmeyi ise
tasdik ediyoruz. Buna tenasuh denilip denilmemesi bir seyi degistirmez. 7!

% Harputi, a.g.e. s.265.

6 Al-i Imran, 3/169.

70 Mislim, Ervahi's-Suhed3, 5.
71" Harputi, a. g. e. 5.267.
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12- Cismani Veya Ruhani Hasr:

Kelamcilar arasinda hasrin niteligi hususunda goriis ayriliklar1 olmustur.
S. Serif Ciircani, cesetlerin hasrini ve ruhla iligkisini anlatirken filozoflar harig
diger din mensuplarinin bunu kabul ettigini soyle agiklamistir: “ Dinlere ve
Seriatlara tabi olanlar, bedenlerin hasrinin hem miimkiin oldugu hem gergekle-
secegi hususunda icma etmistir. Filozolar ise, her ikisini inkar etmistir. Ciinki
eksikliklerden miinezzeh olan Allah dagilmis olsa bile cesetlerin parcalarini ve
onlarin hangi bedene ait oldugunu bilmektedir. Onlar1 bir araya getirip telif
etmeye kadirdir.””

Fahreddin Razi tefsirinde; cismani hasr hakkinda nazil olan Kur’an ayet-
lerinin te’vili kabil olamayacak derecede ¢ok olduguna dikkat ¢ekmistir. Imam
Gazzalil de cismani hasri inkar eden felsefecilerin kiifre diistiikleri hususunda
din mensuplarinin icma ettiklerini agiklamistir. Buna gore, felsefecilerin {ig
meselede tekfirlerinin zarurl oldugunu zikretmistir. Birincisi, alemin kadim
oldugu, ikincisi Allah’in ilminin ciiz’iyati kusatmadigi, tiglinciisii de cisimani
hasri inkar ettikleri gibi hususlardir.”® Din mensuplarindan Yahudi ve Hristi-
yanlar da, cismani hasrin varligini kabul ettiklerini agiklamislardir.

Harputi de hasirde ruh ve beden birlikteligine vurgu yapmstir. Ke-
lamcilardan Imam Matiiridi, Imam Gazzali, Ragib Isfehani, Eséariler, Hanefi
imamlarindan pek ¢ok kimse ve sofilerin bir kesimi, insan ruhunu “nefs-i nit:-
ka” olarak isimlendirmislerdir. Insanda itaat eden, asi olan, sevap ve azap goren
bir yiice ruh bulunmaktadir. Bu ruh bagka bedenlere sirayet etmedigi gibi be-
denlerin son bulmasi ve bozulmasiyla da yok olup dagilmamaktadir. Aksine
kendi bedenine bagli onlarin alet ve edevati mesabesindedir. Adi gecen kelam-
cilar, 6liim ile bedenin parcalanip dagilmasi ve miicerred ruhun bedenle iliski-
sinin (taallukunun) kesilmesi nedeniyle, hem cismani hasrin, hem de ruhani
hasrin oldugunu soylemislerdir. 74

Kur’an ve hadislerde de 6liimden sonra dirilmeyi haber veren bir¢ok de-
lil bulunmaktadir. Bunlardan birkag tanesi soyledir: “Mahliiklar: ilkin yoktan
yaratan, dliimden sonva da dirilten O’dur. Bu diriltme ona gore pek kolaydir.”7> “Ey
Insanlar, sizin hepinizi yaratmak veya hepinizi éldiikten sonra diriltmek, bir tek kisiyi

2 Seyyid Serif Ciircani, Serhu’l -Mevakif, Tiirkiye Yazma Eserleri Kurumu Yayinlari, Istan-
bul, 2015, 3/558.

73 Harputi. a.g.e.s.269.
74 Harputi. a.g.e.s.269.
75 Rum, 30/27.
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diriltmek gibidir.”76 “Insan zanneder mi ki éliimden sonra biz kemiklerini toplayip onu
diriltmeyecegiz. Evet, toplariz hem de parmak uglarina varmcaya kadar eski halinde
diizenleriz.” 77 “Allah o Hak ma’biiddur ki kendisinden baska hicbir tanri yoktur. Ki-
yamet giinii hepinizi bir araya toplayacaktir. Bunda hicbir siiphe yoktur.” 7 “Sonra
hepiniz bizim huzurumuza sevk edilip toplanacaksimiz”?° “Kiyamet giiniinde Hak Tedld
soyle buyuracaktir: “Iste siz ilk yarathigimizda oldugunuz gibi cirilgiplak, teker teker
huzurumuza geldiniz!...” 3 Keza Hz. Peygamber (sav)’in su hadisi de konumuza
151k tutmaktadir: “Muhakkak ki siz yalin ayak, ¢iplak ve siinnetsiz bir sekilde hasrolu-
nacaksimz.”®  Butiin ilahi kitaplarda konu ile ilgili peygamberlerin icmai
mevcittur. Bundan dolayidir ki dindarlar, bu gergegi inkar edenlerin kiifriine
kanaat getirmislerdir.®> Hasr1 kabul edenlerin goriiglerini ii¢ grup altinda top-
lanmigtir:

Birincisi bazilari, ruhani hagri kabul etmekle beraber cismani hagsri inkar
etmiglerdir. Bu grubu olusturanlar felsefe filozoflaridir. Bunlar cismani hagri
inkar etmis olup yalniz miicerred ruha ve ruhani hasrin varligina inanmislardir.
Bu inanca gore; ruhun bedenle baglantis: kesilince artik tasarruf hakki da sona
erer. Akillar ve nefisler alemine cekilir. Filozoflar, cismani hagri inkar etmekle
ilahi kitaplara ve peygamberlerin icmaina muhalefet ettiklerinden dolay1 kiiftir-
le nitelendirilmislerdir.®?

Ikincisi cismani hasr1 kabul edip ruhani hasr1 inkar eden bazi kelamcilar-
dir. Bu Kelamcilarin ¢ogu, miicerred ruhun varligini kabul etmemistir. Bunlar
ruhun maddi ve bedene sirayet eden latif cisim oldugunu sdylemislerdir. Dola-
yistyla bu kelamcilara gore hasir ve iade olunan bedenin kesif cismi ile latif
cismi olan ruhtan ibaret bulundugu icin, yalniz cismani hasri kabul etmektedir-
ler. 8

Uciinciisii her ikisini kabul eden muhakkik kelamcilardir. Bunlar hem
cismani hasr1 hem ruhlarin hadis olusunu ve bedenlerin asli parcalariyla iligki-
lerini kabul etmektedirler. Ruhlarin kendi bedenleriyle yeniden bulusmasi te-

76 Lokman, 31/28.

77 Kiyamet, 75/3-4.

78 Nisa, 4/87.

7 Ankebut, 29/57.

80 En’am, 6/94.

81 Buhari, Rikak, 45.

82 Harputi, a. g.e. 5.275.
83 Harputi, a.g.e. 276.
8 Harputi, a.g.e. 277.
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nasuh olarak (reenkarnasyon) anlasilamaz. Ciinkii reenkarnasyonculara gore
ruh, sefil bir bedenden tekemmiil ederek ytice bir bedene naklolmaktadir. Ya-
hut bulundugu ytice bir bedenden bagka sefil bir bedene tenezziil ile ona dahil
olmasindan ibarettir.

Kiyamet giiniinde vuku bulan hasir ve dirilme sonucunda, sorumlu
olanlardan itaat edenlere miikafat, giinahkar olanlara ceza verilecegi belirtilmis-
tir. Clinki hak sahiplerine hak ettiklerini vermek ve esma-i hiisnadan olan
“adl” ismi gerifinin hitkmii geregince (hakikatin) ortaya ¢ikmasi (ilahi) hikmetin
bir geregidir. 8

13- Reenkarnasyonun Gegersizligi:

Calismamiz esnasinda Hiiseyin Erkenci'nin “Ruh Risalesi” isimli eserin-
de reenkarnasyona dair dnemli agiklamalarinin oldugunu gordiik. Mustafa
Tiirkgiilti tarafindan sadelestirilen bu eserde,® Erkenci reenkarnasyonu mesru
saymak isteyenlerin delillerinin gegersiz oldugunu iki kademede ele alarak
agiklamistir. Birinci kademede reenkarnasyonun imkansiz oldugu, su dort
Onermenin tasavvuru ile formiile edilmistir: “1- Tek bedende tek nefs vardir. 2-
Tek nefs ancak tek bedene taalluk eder. 3- Birden fazla ruhun tek bedene taallu-
ku ve ictimai (fikri) batildir. 4- Bir tek nefsin gerek ictima, gerekse intikal sure-
tiyle bir¢cok bedene taalluku batildir. #(ki ispat olunacak olan da budur.)

Bu Onermelerin birinci ve ikinci onermelerdeki hiikiimler zorunlu ve
apacik olup (zaruri ve bedihi), tartisilamaz. Uciincii 6nermenin hitkmii ise ge-
cersizdir. (batildir) Ciinkii kendi nefsimizde® ancak bir nefs oldugunu kesin
olarak biliyoruz. Dordiincii onermeye gelince, o de bircok vecih ve cihetle
batildir. Fakat uzatmamak i¢in bunlari birkag 6rnekle agiklayalim:

a) Mesela Zeyd'in bedenine taalluk eden nefs, Amr’in bedeninden intikal
etmis olan nefs olsa, Amr'in bedeninde ne gibi ahval ile karsilasmis ise onlar1
diisiiniip zikretmesi ve hatirlamas: gerekir. Ciinkii bu durumlar, -ilim, hifz,
diisiince gibi- bedensel hallerin degismesiyle degismeyen cevher-i nefs ile ka-
imdir. Halbuki heldk olan ve fani oldugu igin 6liip giden insanlarin bedensel
hallerini hi¢ bir kimsenin zikrettigi ve hatirladig1 yoktur. Binaenaleyh gerekli
olan zikir/ hatirlama batil oldugundan, bunu gerektiren nefsin bir bedenden

85 Harputi, a.g.e. 278.

8 Hiseyin Erkenci, Ruh Risalesi (Cev: Mustafa Tiirkgiilii) Tiirkiye Diyanet Vakfi Elazid
Subesi Yayinlari, Elazig, 2000, s.26-28.

87 Hiseyin Erkenci, a.g.e. s. 26.
8  Hiiseyin Erkenci, a.g.e. s. 27.
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bagka bir bedene intikali de batildir. Dolayisiyla tenasiih veya reenkarnasyon
da batildir.

b) Eger nefs su bedenden ayrilisindan sonra diger bedene intikal ederse,
mesela Zeyd'in bedeninden ayrildiktan sonra Amr’'in bedenine intikal ederse,
(o takdirde) heladk olan ve fena bulan bedenlerin adedi, hadis olan bedenlerin
adedine esit olmasi lazim gelir. Eger esit olmaz da heldk olan ve fena bulan
beden ¢ok, (onun yerine yeniden) hadis olan beden az olursa (o vakit) bazi ruh-
larin muattal olmasi/agikta kalmasi lazim gelir. Bu da batildir. Ciinkii varlik ve
tabiatta iptal yoktur. Veyahut miiteaddit nefslerin tek bedene taalluku seklinde
toplanmalar1 lazim gelir. Halbuki bu i¢tima’ fasittir ve batildir. Veyahut hadis
¢ok, fani az ise, tek nefsin bir¢cok bedene taalluku (seklinde boliinmesi) 1azim
gelir. Bu da obiirleri gibi batildir. Binaenaleyh ruh ve beden sayilar1 arasinda
miisavat/ egitlik olmadig1 takdirde yukarida isaret edilen gecersizlik-
ler(butlanlar) giindeme gelir. Halbuki fani olan bedenlerin adedinin, hadis olan
bedenlerin adedine esit olmast batildir. Ciinkii bugiin kanli bir savasta, bir
harb-i umumide, ayni anda binlerce beden heldk olup topraga gider. Fakat
helak olan bedenler kadar beden o anda hadis olmuyor. Oldiiriilenlerin bedeni
kadar bedenin hadis olmasi/yaratilmasi i¢in uzun bir miiddet ister. Binaenaleyh
ikinci 6nciil olan miisavat/ esitlik batil oldugundan, ruh bedenden ayrildiktan
sonra diger bir bedene intikal eder seklindeki birinci onciiliin hitkmii de batil
olur.®

c) Eger nefs baska bir bedene (beden-i ahire) intikal etse tek bedende
(beden-i vahidde) iki nefsin bulunmasi lazim gelir. Birisi bagka bedenden inti-
kal eden, digeri de bedenin temelden olusmasini saglayan hadis nefsdir. Ciinkii
nefsin bagka bir bedene intikal etmesi, tek bedende iki nefsin bulunmasi demek-
tir. Birisi baska bedenden intikal eden nefs, digeri de sonradan hadis olan
nefstir. Halbuki bir bedende iki nefsin bulunmasi batildir. Bu butlan dolayisiyla
nefsin bagka bedene intikali batil oldugundan, nefsin diinyada bir bedenden
bagka bir bedene intikali demek olan tenasiih da batildir.”

Yukaridaki delil ve acgiklamalar ragmen reenkarnasyona inananlarin
ileri stirdiikleri delil kisaca soyledir: Eger ruh bedeninden ayrildiktan sonra
baska bir bedene intikal etmez ve orada kalmazsa bosta kalmis ve iptal edilmis
olur. Halbuki tabiatta ve varlikta iptal ve muattal/iptal edilmis olma yoktur.
Buna verilecek cevap sudur: Nefs bedenden ayrilmadan 6nce ya kemale ermis
veya ermemistir. Her iki duruma gore de ruh, muattal degil faal ve mesguldiir.

8 Hiiseyin Erkenci, a. g.e. 28.
% Hiiseyin Erkenci, a. g.e. 28.
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Ciinkii nefsin kemale ermisligiyle duydugu seving ve siirur®' ile cehalet ve reza-
letleriyle hissettigi elem ve aci ayn1 megguliyettir. O itibarla ruhun baska bir
bedene intikal etmemesinde ta’til/iptal lazim gelmez.

Degerlendirme:

Oncelikle, Kur'an ve hadislerde sik¢a vurgulanan imamn iki temel
riikkniinti hatirlatmakta yarar vardir. Bunlardan biri Allah’a, digeri ise ahirete
iman etmektir. Hal bdyle olunca bir inang tarzi olarak reenkarnasyonun one
cikarilmasi, ahiretin de iginde bulundugu gayb alemine inanmay tartigilir hale
getirmektir. Bu yaklasim, masumane bir hareket olarak kabul edilemez. Diger
taraftan yukarida da agiklandig1 {izere insan, ruh ve beden biittinliigii ile birlik-
te insandir. Sadece ruhun gizemini, 6ne ¢ikararak beden yok sayilamaz. Ciinkii
insanin ruh, beden iligkisi ve sorumluluk duygusu ahiret hayatinda da devam
etmektedir. Bu nedenle reenkarnasyonun Islam inang esaslartyla bagdastirmak
miimkiin gériinmemektedir. Soyle ki:

1-Kur’an’1 Kerim bastan sona insanin ruh ile bedeni arasinda bir denge
ve uyumun varligini aciklamaktadir. Bedensiz ruh yalniz basina bir faaliyet icra
edemedigi gibi ruhsuz bir bedenin de yalniz bagina hayatini siirdiirmesi miim-
kiin degildir. Ciinkii insan ancak ruh ve bedeniyle bir biitiindiir. Oliim sonra-
sindaki dirilis de ruh ve beden ile birlikte olacaktir. Diinya insanlar i¢in ebedi
degildir. Her canli (nefis) 6liimii tadacaktir. Sonra amellerine gore cennet ve
cehennemden birine yonlendirileceklerdir.”> Oliimden sonra ruhun bir bagka
bedene intikali s6z konusu degildir.”® Kur’an-1 Kerimin higbir yerinde, ruhun
diinyaya doniisiine ve baska bir bedenle hayata devam etmesine dair isaret
yoktur. Diinyada sadece bir hayat vardir. O da smirlidir. Vadesi dolunca 6liim-
le sonlamir. Tekrar diinyaya donmesi soz konusu degildir. Bu duruma gore
reenkarnasyonun, Kur’an-1 Kerim veya hadislerce kabul edildigi iddia edile-
mez. **

2-Hint filozoflarina gore ruhun kainati ihata eden seylerin cesitliligini an-
layabilmesi i¢in tek bir hayat yeterli degildir. Bu nedenle ruhlar 6liimden sonra
baska varliklarin bedenlerine de girmeli ve yeni bir hayat siirdiirmeli seklindeki
goriislerini Islam inang esaslartyla bagdastirmak miimkiin degildir. Zira insan

91 Fecr, 89/29-30.
92 Al-i Imran, 3/185.
93 Yasin, 36/51; Nisa, 4/56; Maide, 5/119

% Temel Yesilyurt, Kelam, “Reenkarnasyon/Tenasuh Diigiincesi” Maddesi, Grafiker Yayinlari,
Ankara, 2012, s.699, vd.
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kendi ruhu ile kimlik kazanmaktadir. Insan ruh ve bedenden olusan bu kimligi
sayesinde hem bu diinyada hem ahiret aleminde kisilik sahibi olmaktadir. Her
iki diinyada da olumlu veya olumsuz davranislarin karsilig1 olan 6diil veya
ceza da o kimligi olusturan saglam bir beden ve ruh ile miimkiindiir. Insan igin
tek bir hayatin yeterli olmamasi yahut ruhun 6liimden sonra bagka bir varligin
bedeniyle canlanmas: akli ve nakli deliller agisindan insanin yaratilisi, kiymeti
ve sorumlulugu ile bagdastirilamaz.

3- Bir bedene bir ruhun, taalluk etmesi esastir. Az 6nce gecen Srnekte ol-
dugu gibi kisilerin isimlerini degistirerek tekrarlamak gerekirse; Hasan'in be-
denine giren ruh, Hiiseyin'in bedeninden intikal etmisse Hasan'in, Hiiseyin'in
bedeninde bulunan biitiin 6zellikleri, davranislar1 ve olaylar1 diistinmesi, hatir-
lamasi gerekir. Ciinkii bu hallerin tamami, ancak bedensel 6zelliklerin degisme-
siyle degismeyen ruhun 6ziiyle miimkiindiir. Halbuki fani oldugu icin 6lip
giden insanlarin bedensel hallerini hi¢ kimsenin hatirlamasi s6z konusu degil-
dir. Gerekli olan hatirlama batil oldugundan, bunu gerektiren nefsin bir beden-
den bagka bir bedene intikali de batildir. O halde Tek bedende tek nefs olmali-
dir. Diger bir ifadeyle tek nefis ancak tek bedene taalluk eder. Birden fazla ru-
hun tek beden {izerinde birlesmesi (igtima1) da gegersizdir. O halde bir ad1 da
ruh gocii olan reenkarnasyon da gegersizdir.

4-Reenkarnayon kuraminin “insanlar farkli imkan ve kabiliyetlerle diin-
yaya gelmektedirler. Ruhlar dogustan esit degildirler. Tanr1 ruhlar esit ve ada-
letli olarak diinyaya gondermedigi i¢in adaletsizlik ve esitsizligin giderilmesi,
ruhlarin esit ve adil bir tekamiil seviyelerine ulasmas: igin tekrar bedenlenme
bir ihtiyactir. Eger reenkarnasyon yasasi diye bir sey s6z konusu olmasaydi
diinyada biiyiik bir haksizlik olurdu,” seklindeki iddianin da bilimsel zemini
yoktur. Oysaki Allah insanoglunu en giizel sekilde yaratmis san ve seref sahibi
kilmistir. Onu beden giizelligi yaninda el, goz, kulak, akil, konusma melekesi,
giilme, aglama, okuma, yazma ve Ogrenme gibi kabiliyetlerle donatmigtir.”
Kimin daha giizel davrandigini tespit emek igin 6liimii ve hayat1 bir imtihan
olarak yaratmustir.”® Erkek olsun kadin olsun, ¢alisan hi¢ kimsenin yaptig: is,
bosa gitmeyecektir. Allah yolunda gayret gosterenleri cennet nimetleriyle 6diil-
lendirecegini agiklamistir.”” Muhtemelen ruhlarin ve bedenlerin diinyada esit
firsatlara sahip olmadig: diisiincesi, Hintlerde oldugu gibi kast sistemi ve farkl
tabakalar halinde esit sartlarda yasayamayan toplumlarin belleginde olusmus

95 isra, 17/70, Beled, 90, / 8-9, et-Tin, 95/4.
% Miilk, 67/2.
97 Al-i Imran, 3/195.
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bir 6n yarginin sonucu ortaya ¢ikmistir. Reenkarnasyon yoluyla esitlik ilkesine
ulasilacagini {imit etmek, hayalden baska bir sey degildir.

5- Reenkarnasyonu savunanlarin bir iddias1 da, ruh go¢ii anlamina gelen
bu harekete gore, dlen kisinin bedeninden ¢ikan ruh bagka bir bedene girer.
Bazilarina gore, bu islem siireklidir. Bir beden deneyimindeki ruh, o bedende
iyi bir davranis ve tavir sergilemisse bir sonraki bedende hatta bir hayvan be-
deninde bile tekrar diinyaya gelebilir. Kimine gore ise, ruh arinincaya kadar
bedenden bedene geger. Arindiginda asli mekani olan Allah katina yiikselir. Bu
iddianin da kabul edilmesi miimkiin degildir. Ciinkii Islam dininde suclar
sahsidir. Herkes ameline gore hesaba tabi tutulur. Kur’an’t Kerim bu hususu
soyle aciklamistir: “Kim hidayete ererse, kendi nefsi icin hidayete erer. Kimde saparsa
kendi aleyhine sapar. Hicbir giinahkar, baskasumn giinah yiikiinii yiiklenmez.” 8 Bu
duruma gore, bir giinahkar baskasinin giinahindan sorumlu tutulamaz. Baskas:
da onun giinahindan sorumlu olmamalidir. O halde sug islemeyen bir insanin
baskasindan kendisine taalluk eden bir ruh nedeniyle ni¢in azap ¢eksin? Bunun
tersi de gecerlidir. Zuliim ve haksizlik yapan biri ni¢in hesap vermesin? Yahut
yapmadig: bir is i¢in sebebiyle neden 6diillendirilsin?

6-Ruhcu felsefeye dayali reenkarnasyon inancinda, ruh beden iligkisi ka-
bul edilmekle beraber bedenin higbir fonksiyonu yoktur. Onemli olan sadece
ruhtur. Oysa insan, ancak ruh ve bedenin bir araya gelmesiyle sorumlu olabilir.
Imtihan yurdu olan bu diinya hayatinda ruh ve bedeniyle birlikte amel eder.
Ahirette amelinin karsiligini ruh ve bedeniyle miikafat veya ceza olarak goriir.
Dinlere ve Seriatlara tabi olanlar, bedenlerin hasrinin hem miimkiin oldugu
hem gerceklesecegi hususunda ittifak etmislerdir. Ciinkii eksikliklerden mii-
nezzeh olan Allah dagilmis olsa bile cesetlerin parcalarini ve onlarin hangi be-
dene ait oldugunu bilmektedir. Onlar1 bir araya getirip telif etmeye de kadir-
dir.” Fakat reenkarnasyon inanci, ruhu esas alip, bedeni yok saydig1 i¢in kabul
edilemez. 1%

7- Reenkarnasyona inananlar, akli delil olarak bireylerin farkli imkanla-
ra sahip olmalarini bir gerekge seklinde gostermektedirler. Ornegin bazi kimse-
ler higbir sey 6grenme imkani olmayan bir bolgede diinyaya gelirken, kimileri
de refah i¢inde ve bilgilenme imkanlarinin zirvede oldugu bir yorede diinyaya
gelmektedir. Yine baz1 kimseler ¢cok uzun bir 6miir gegirip tecriibelerini arttira-
rak gercegi bulma imkanina sahip olurken, kimileri de riist cagina eristikten

9% fsra, 16/15.
9 Seyyid Serif Ciircani, a.g.e. s.
100 M. Sait Simsek, Hayat Kaynag: Kur’an Tefsiri, Beyan, Istanbul, 2012, s. 51.
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kisa bir miiddet sonra 6lmektedir. Farkli imkanlara sahip olan bu insanlar ikinci
veya liglincii kez diinyaya gelip denemedikleri takdirde adalet saglanmis ol-
maz. Kisacasi bireyler esit imkan ve sartlarda denenmedikge hepsini aym ger-
ceklerle sorumlu tutmak dogru degildir. Bu iddianin aksine Allah kullarina bir
liituf olarak peygamberler gondermistir. Onlara vahiy yoluyla insanlarin yara-
rina, zararina diinya - ahiret alemlerinin kurtulusuna vesile olacak her seyi
bildirmis ve en gli¢lii mucizelerle desteklemistir. Ayrica peygamber gonderil-
medikce kimseye azap edilmeyecegi belirtilmistir.!® Yine Yiice Allah hi¢ kim-
seye giiclinlin {istiinda bir sorumluluk yiiklemedigini aciklamistir.!> Kimin
giicliniin neye yetip, neye yetmedigini en iyi Allah bilir. Bunun &tesine gegce-
rek, Kur’an-1 Kerimde haber verilen gaybi konularin pesine diismek ya kalp
hastalig1 veya yetkisini asmakla ancak izah edilebilir.

8-Diger taraftan ruh ve beden sayilar1 arasinda miisavat/ esitlik olmadig1
takdirde yukarida isaret edilen gegersizlikler(butlanlar) giindeme gelir. Halbu-
ki fani olan bedenlerin adedinin, hadis olan bedenlerin adedine esit olmasi
batildir. Ciinkii bazen kanli bir savasta, ayni anda binlerce insan 6liip topraga
gitmektedir. Fakat heldk olan bedenler kadar beden o anda hadis olmuyor.
Oldiiriilenlerin bedeni kadar bedenin hadis olmasi/yaratilmasi igin uzun bir
miiddet ister. Bu durumda ikinci 6nciil olan miisavat/ esitlik batil oldugundan,
“ruh bedenden ayrildiktan sonra diger bir bedene intikal eder” seklindeki birinci 6n-
ciiliin hitkmii de batil olur. Dolayisiyla reenkarnasyonun herhangi bir hitkmii
kalmamaktadir.

Sonug:

Goriildiigii tizere reenkarnasyon inanci, Hint cografyasi basta olmak tize-
re diinyanin bir¢ok yerinde taraftar bulmustur. Bu inanci benimseyenler insan
ruhunu 6n plana ¢ikararak bir mutluluk ve zirve arayisi iginde olduklar: anla-
silmaktadir. Ruh¢ulugu kutsayan bu diisiince tarzi hem insan bedenine yeterin-
ce itibar gostermemis, hem de oliimden sonraki hayati, kabir, berzah, hesap,
amel defteri, sirat, kevser, cennet, cehennem gibi ahiret inancini olusturan hu-
suslara inanmay1 dikkate almamiglardir.

On plana ¢ikarilmasi gereken konu ahiret inancidir. Ciinkii Kur’an-1 Ke-
rimin 6ncelik ve 6nem sirasina gore tizerinde en ¢ok durdugu konu ahiret diger
adiyla gayb alemidir. Gayba ve onun halerine ayet ve hadislerin haber verdigi
sekliyle iman etmek sarttir. Hal bdyle olunca reenkarnasyonu Islam inang

101 fsra, 16/15.
102 Bakara, 2/286.
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prensipleriyle bagdastirmak miimkiin degildir. Hayatin1 birlikte gecirdigi ruhu,
Oliimiinden sonra baskasinin bedenine girdigine riza gostermek kendi varligina
inkar etmektir.

Diger 6nemli bir husus da Kur’an’da insanin ruh ve beden biitiinliigiine
vurgu yapilmis olmasidir. Kur’an’in hi¢ bir yerinde ruh bedenden, beden de
ruhtan ayr1 anilmamistir. Aksine insanin hem fiziki yapisina hem onu giizelles-
tiren manevi istiinliiklerine vurgu yapilmistir. Onu giizel ve serefli bir sekilde
yarattigim bildirmistir. Hal boyle olunca ne diinyada ne ahirette ruh ile bedeni
birebirinden ayr1 varliklar olarak kabul etmek miimkiin degildir. Oliimden
sonra bedenin dagilmasi, ¢oziilmesi veya suda kaybolmasi onun tekrar bir be-
den haline gelmesine engel degildir. Onu yoktan var eden Allah tekrar onu
istedigi sekilde bir araya getirmeye ve ruh ile biitlinlestirmeye kadirdir. Bu
Allah i¢in zor degildir.

Insan 6mriiniin kisa oldugu icin ruhun yeterince deneyim sahibi olma-
masi, diinyada her seyi tanimamasi ve sonug itibariyle insanlar arasinda adale-
tin tecelli etmedigi bu yiizden ruhun bir bagska bedende yeniden deneyim ka-
zanmasi goriis de ilmi disiplinden uzaktir. Mutlu olmanin sirr1 ¢ok yasamak,
zengin olmak makam ve mevki sahibi olmak degildir. Bu arzularin simir1 ve
bittigi bir nokta da yoktur. Allah yarattig1 her insana el, ayak goz, kulak, gibi
maddi organlar, ruh, akil, kalp, tefekkiir, hikmet ve muhakeme gibi manevi
degerler vermistir. Bunlarin dogru ve yerinde kullanilmas: halinde insanin
mutluluga ulagmasi igin 6niinde hicbir engel kalmayacaktir.
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