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ONUR SOZU

Yiiksek Lisans Tezi olarak sundugum “Din - Siyaset Iliskileri Baglaminda
Tiirkiye ’de Din Egitimi” baslikli bu ¢alismanin, bilimsel ahlak ve geleneklere aykiri
diisecek bir yardima bagvurmaksizin tarafimdan yazildigin1 ve yararlandigim biitiin
yapitlarin hem metin i¢inde hem de kaynak¢ada yontemine uygun bigimde

gosterilenlerden olustugunu belirtir, bunu onurumla dogrularim.
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OZET

YUKSEK LISANS TEZi
DIN - SIYASET iLiSKiLERi BAGLAMINDA TURKIiYE’DE DiN EGITiMIi
Ali TATLI
inénii Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Malatya - 2018
123 + xvi sayfa
Damsman: Dr. Ogretim Uyesi Isil ARPACI

Din - siyaset iligkileri baglaminda Tirkiye’de din egitimi konusu tarihsel akis igerisinde
nicel ve nitel anlamda cesitlilik gostermektedir. Osmanli doneminde bu egitim, farkli
kurumlarda (medrese, tekke ve zaviyeler) verilirken, bunlarin kapatilmasi ile imam hatip
okullar1 agilmis ve din egitimini devralmistir. Bu dénemde din egitimi politikalarinin rejimin

mesrulagtirilmasi, toplumsal kabul gérmesine dayanak haline getirmistir.

Din egitiminde Tiirkiye’de Tek Parti Doneminde bir yasaklar donemi bulunmaktadir.
Devlet, egitim kurumlarinda sekiiler bir egitim vermeyi tercih etmistir. Bu ihtiyacin
karsilanmamis olmasi ileride yeni arayislari beraberinde getirmis ve sag iktidarlarin oniinii
agmustir. Tek Partili Dénem igerisindeki tartigmalar sonucu din egitimi ile ilgili kurslar agilmasi
konusunda bir fikir birligi saglanmistir. Cok Partili Donemle birlikte toplumun ihtiyaci olan din
egitimi, orglin egitime dahil edilmis ve imam hatip okullarinin tekrar agilmasi ile birlikte bu
okullarda din egitimi verilmeye baslanmistir. Daha sonraki donemlerde sag partiler
iktidarlarinda bu konu siyasal bir argiiman olarak ele alinmis ve din egitimi bunun iizerinden

yiirtitilmistiir.

28 Subat postmodern darbe 6ncesi imam hatipler basta olmak iizere din egitimi veren
kurumlar mercek altina alinmig ve devletin temel politikalari ile catistigr ileri siirtilerek yeni

yasakl1 ikinci bir donem baslatilmistir.

AK' Parti iktidar1 ile birlikte imam hatip okullarinin sayisinda 6nemli Olgiide artis
olmustur. Din egitimi baglamindaki toplumsal talepler iktidarca karsilanmis, bu alanda nispi bir

Ozgiirliik saglanmis ancak birgok alanda tartigmalar halen devam etmektedir.

Anahtar Kavramlar: Din, Egitim, Din Egitimi, Devlet, Siyaset, Politika, Miifredat, Imam
Hatip Okullar.
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ABSTRACT

MASTER’S THESIS

RELIGIOUS EDUCATION IN THE CONTEXT OF RELIGION POLITICAL
RELATIONS IN TURKEY

Ali TATLI
Inénii University Institute of Social Sciences,
Malatya - 2018
123 + xvi pages

Advisor: Dr. Asistant Professor Isil ARPACI

Religious education subject in Turkey vary in sense of quantitative and
qualitative in the context of religion and politics in historical flow. During the Ottoman
period, while this education was given in different instutions (madrasas, dervish lodge,
zawiya, with the closure of the madrasas imam Hatip schools were founded and have
taken over it. In this period, the legalization of the policies of religious education was
made a basis for social acceptance.

There is a ban period in religious education in the single-party era in Turkey.
The state chose to provide a secular education in educational institutions. The fact that
this need had not been met brought new searches in the future. This paved the way for
the right governments. As a result of the discussions in the single-party period, a
consensus was reached on opening courses related to religious education.
With the multiparty period, the religious education which the society needed was
included in the formal education and it was started to be given in these schools with the
reopening of the imam hatip schools. In later periods, this issue was considered as a
political argument in the power of right-wing parties and religious education was
carried out through this.

Before the February 28 postmodern coup, religious education institutions,
especially imam hatip schools, were taken under the spotlight and a new banned second
period were initiated by asserting that they were in conflict with the basic policies of the
state.

The number of imam hatip schools has increased significantly with the AK Party
government. Social demands in the context of religious education have been met by the

vii



government, relative freedom has been provided in this area, but debates still continues
in many areas.

Key Concepts: Religion, Education, Religious Education, State, Politics, Politics,
Curriculum, Imam Hatip Schools.
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ON SOZ

“Din - Siyaset Iliskileri Baglaminda Tiirkiye’de Din Egitimi” konusu gerek
siyaset alanin1 gerckse egitim alanimi yakindan ilgilendirmektedir. Bu ¢alismada, iki
alan lizerinde yogunlasilarak din ve siyaset iligkisinin karsilikli gegirgen o6zellikleri ele
alinmaktadir. Calisma boyunca, siyasetin din egitimi {izerindeki etkisinin agirlik
kazandig1 goriinmektedir. Siyasi irade, dini donem dénem bir mesrulastiric1 6ge olarak

gormekte ve egitim sahasinda bunu uygulamaktadir.

Calismanin birinci boliimiinde; arastirmanin konusuna, amacina, Onemine,

yontemine ve tanimlara yer verilmistir.

Caligmanin ikinci bolimii olan “Din - Devlet - Siyaset Arasinda Egitim”
bolimiinde; genel anlamda din - siyaset - egitim iliskileri ele alinmis; iliskinin teorik

boyutu, terminolojisi, Bat1 ve Islam diinyasindaki din - siyaset iliskileri incelenmistir.

Calismanin {igiincii boliimii olan “Tiirkiye’de Din - Siyaset ve Egitim Iliskisine
Genel Bir Bakis” boliimiinde; Osmanli doneminden baslanarak giliniimiize kadar din -
siyaset - egitim alanlarinin birbirlerine olan etkileri ele alinmis ve kronolojik bir yol

izlenmistir.

Calismanin dordiincii boliimiinti olusturan “Tiirkiye’de Din Egitiminin Siyasal
Boyutlarinin Analizi” kisminda; din - siyaset - egitim iliskilerindeki etkilesim,

doniisiim, bunlarin ilgili okullara nitel ve nicel yansimalar1 ele alinmistir.

Calismanin son boliimiinii olusturan “Genel Degerlendirme ve Sonu¢” kisminda
ise bulgular 1s181nda elde edilen sonuclara ve bu sonuclar diizleminde bazi 6nerilere yer

verilmistir.

Tiim ¢alismalarimda oldugu gibi bu ¢alismamda da desteklerini hi¢cbir zaman
esirgemeyen ve her tiirlii kolaylig1 saglayan saygi deger hocalarim Dr. Is1l ARPACI’ya,
Prof. Dr. Abdulkadir BAHARCICEK ’e; ¢alismalarim esnasinda manevi destegini her
zaman arkamda hissettigim esim Ferda TATLI ya, ¢ocuklarim Zehra, Hivda ve Yusuf’a

tesekkiir ederim.

Malatya — 2018 Ali TATLI
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DIN - SIiYASET iLiSKiLERi BAGLAMINDA TURKIiYE’DE DiN EGiTiMi

Ali TATLI

BIRINCI BOLUM

1. ARASTIRMA HAKKINDA

Din ve siyaset kavramlar1 insanlik tarihi boyunca biitiin toplumlarda var olan iki
farkli olgudur. insanlar arasi sosyal etkilesimin bir sonucu olarak ortaya cikan aile,
egitim, iktisat ve hukuk gibi sosyal miiesseseler ile bu iki kavram arasinda siki iligkiler
bulunmaktadir. Denilebilir ki; din ve siyaset alani, adi1 gegen bu miiesseseleri dogrudan
etkileyebilme kapasitesine de sahiptir. Ayrica din ve siyasetin kendi aralarinda da tarih
boyunca siiregelen bir etkilesimleri s6z konusudur. Bu etkilesim kimi zaman dinin
siyaset ve siyasi otorite iizerinde, kimi zaman da siyasetin din {izerinde egemen oldugu
sekillerde ortaya ¢ikmistir. Dolayisiyla insanlik tarihinin ayni zamanda bir din ve

siyaset tarihi oldugu diisiincesi kolaylikla ifade edilebilir.

Din - siyaset iliskisinde bireyin, toplumun ve devletin karsilikli etkilesimlerine
dayal1 bir iligki bigiminin varlig1 s6z konusudur ve tarihsel siire¢te zamanin ruhuna ve /
veya toplumun dinamiklerine goére farkli formlar olustugu goriilebilir. Dolayisiyla din -
siyaset iligkisinin; kapsam ve etki bakimindan genis ve karmasik iliskileri kapsayan bir
yapist vardir. Pek ¢ok toplumun din ve siyaset tarihinde bu konu farkli sekillerde ele
alinmis ve giiniimiize degin giincelligini koruyan bir mesele olarak tartisilagelmistir.
Toplumlarin dine ve inang sistemlerine bakisina gore de tabiatiyla bu tartigmalarin

yakin vadede sona ermesini beklemek de ger¢ekg¢i olmayacaktir.

Din - siyaset iliskisine etki eden aile, hukuk, ekonomi, ahlak gibi faktorlere

egitim de ilave edilebilir.

Giintimiiz siyasal kiiltiiriinde sosyal devletin belki de en temel gorevi, egitim
hizmetinin tim yurttaglara esit bir sekilde sunulmasini saglamaktir. Bu egitim,
yonetimsel haklarin devredildigi devlet; bir diger ifadeyle toplumun ihtiyag¢larina hizmet
maksadi olan siyaset kurumunun icra yetkisini elinde bulunduran hiikimet eliyle

gerceklestirilir. Egitim hizmeti dogal olarak bir kamusal hizmet olarak 6n plana ¢ikar.



S6z konusu kamu hizmeti topluma, smirlari ¢izilmis ve planlanmig belirli devlet

politikalartyla yansitilir.

Egitimin diizenlenmesi devlet politikalar1 ve hiikiimet politikalar1 olmak iizere
iki farkli bigimde incelenebilir. Devlet politikalar1 daha uzun vadeli iken, siyasi iktidarin
egitim icraatlar1 yani hiikimet politikalari ise hitkkimetten hiikimete degisebilmektedir.
Egitim; devletin kendi ozelliklerini, yaklagimlarini, politikalarini toplumsal tabana
yansitabilmesi adina kullandig1 énemli bir ideolojik aractir. ideolojik sistemin insas1 ve
buna uyumlu yurttas  yetistirme temelli siire¢  egitim  kurumlarinda
gerceklestirilmektedir. Bunun yaninda siyaset kurumunun, egitim hizmetini sunarken
toplumun beklentilerini de goz Oniinde bulundurarak bazi oOnleyici, gelistirici yahut
tesvik edici siyasi tutumlar sergiledigi de goriilmektedir. Hi¢ siiphe yok ki bu
uygulamalar toplum tarafindan benimsenecegi gibi, zaman zaman memnuniyetsizlikler
yahut sorunlara yol agan uygulamalar da olabilir. Bu durum bir bakima egitimle siyaset

kurumu arasindaki iligkinin de ifadesidir.

Ait oldugu toplum igerisinde kutsal olana yonelen insanin, bu inang ve degerler
biitiiniinii dogru ve dinamik sekilde yonlendirmesi igin saglikli bir din egitimine tabi
tutulmasina ihtiyag duyulmustur. Tiirkiye’de de bir kamu hizmeti olarak sunulan din
egitimi, gerek halihazirda uygulanan laik demokratik sistemin farkli algilanmast,
gerekse iktidardaki siyasi partilerin dini tutumlart nedeniyle doénemsel politika
degisikliklerine maruz kalabilmektedir. Hatta zaman zaman da din egitimi meselesi
ideolojik tartismalarin basat konularindan biri olarak {ilke glindemini mesgul
edebilmektedir. Bir siyasi olusum i¢in ¢ok da énem arz etmeyen bir mesele, diger bir
siyasi olusum i¢in topluma vadedilen temel unsurlardan birisi olabilmektedir. Ornegin
belli donemlerde miifredatlarda din dersine hi¢ yer verilmezken, bu dersler bir sonraki
donemde se¢meli veya zorunlu hale gelmis, hatta din egitiminde ¢ogulculuk ve
Alevilikle ilgili hususlarin miifredata girmesine kadar farkli secenekler denenmistir. Iste
bu noktada formal din egitimini topluma aktaran kurumlar olan imam hatip liseleri; ilk,
orta ve lise diizeyinde verilen Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi derslerinin din - siyaset

iliskisinden ne derece etkilendikleri 6nemli bir sorun olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Calismamiz, s6z konusu sorunsalin Tiirkiye’de tarihsel siire¢ icerisindeki

uygulama o6rneklerinden hareketle din - siyaset - egitim iliskisinde niceliksel, niteliksel
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degisim, doniisiim ve sorunlarin yliksek lisans tezi smirliliklari igerisinde yanitlarini

bulma gayesini tasimaktadir.

1.1. Arastirmanin Konusu

Din - siyaset iliskisi, Tirkiye siyasi tarihinde tartisilagelen 6nemli konulardan
biridir. Bu iliskinin din egitimine olan etkisi ise tartismalarin yogun olarak yasandigi
ikincil basliklardandir. Calismamizin konusu da Cumbhuriyetten bu yana din - siyaset
iliskileri baglaminda din egitimine yonelik uygulamalar ve donemsel farkliliklar
icermektedir. Bu gergevede Cumhuriyet reformlarimin din egitimiyle iliskisi, [aiklik
ilkesi baglaminda din egitimine yonelik yaklasimlar, yaygin din egitimi veren
kurumlarin tarihsel siire¢ icerisindeki degigimleri, siyasal din baglaminda Cok Partili
Hayat Donemi ve 1980 sonrasi uygulanan din egitimi politikalari, Tiirkiye'de din
egitimi uygulamalari son olarak da Tiirkiye'de din egitiminin siyasal boyutlart

calismamizin st konu bagliklar olarak 6n plana ¢ikmaktadir.

1.2.  Arastirmanmin Amaci ve Onemi

Bu c¢alismanin temel amaci, Tiirk egitim tarihinin énemli konu basliklarindan
olan din egitimi ve Ogretimine yonelik kurumlarin din - siyaset iligkisi gercevesinde
donemsel uygulamalarin1 objektif bir bakis acisiyla ortaya koymaktir. Bu durumun
ortaya konulmasi, Tiirkiye’de din egitimi kurumlarinin ge¢irdigi asamalar1 ve siyaset
kurumunun yaklagimina gore gegirdigi dontisiimlerin seyri agisindan 6nemlidir. Ayrica
bu c¢alismanin bulgulari, degisen hiikimetlerin egitim politikalar1 gergevesinde din

egitimine yonelik kurumlarla ilgili uygulamalarin tespiti i¢in de dnem arz etmektedir.

Bu cergevede ilk olarak konunun temel argiimanlarindan olan din, siyaset ve
egitim kavramlarinin izahi yoluna gidilmistir. Bu kavramlarin Tiirkiye’de din egitimi
noktasinda kimi zaman birlestirici kimi zaman da ayristirict birer tartisma konusu haline
getirildigi goz Oniinde bulundurulursa bu kavramsal tanimlamanin lizumu daha 1yi

anlasilacaktir.

Bu ¢alisma ayrica Tiirkiye’de din egitimine yonelik uygulamalarda Tek Partili,
Cok Partili ve askeri yonetim donemlerinde ne gibi farkliliklar oldugunun ortaya
3



konulmas1 amacini tagimaktadir. Cok Partili Hayat Doneminde hiikiimetlerin din
egitimine yonelik yaklagimlari, laiklik anlayisinin din egitimi politikalarina yansimalari,
din egitiminin siyasi polemik konusu haline getirildigi donemler, din egitiminin hukuki
ve siyasi dayanaklari ve din 6gretimi kurumlar1 olan imam hatipler ve Din Kiiltiirii ve
Ahlak Bilgisi (DKAB) konularmin tarihi siirecteki gelisimi veya degisiminin ortaya

konulmasini amaglamaktadir.

Boylelikle, bu ¢alisma sonrasinda yapilacak din - devlet ve egitim iliskilerine
dair caligmalarla birlikte niteliksel ve niceliksel olarak din egitimi kurumlarinin isleyisi

ve gelisimine dair ¢alismalara katkida bulunulmasi amaglanmaktadir.

1.3. Denence ve Yontem
Cumbhuriyetin ilk yillarindan giiniimiize din - siyaset iliskisi baglaminda
uygulanan din egitimi siirecinin niteliksel ve betimsel olarak ortaya konulmasini

hedefleyen bu ¢alismada, gomiilii teori incelemesi esas alinmaktadir.

Bu cergevede veri toplama yontemi olarak oncelikle literatlir taramasi yapilmis
ve mevcut kaynaklarin tasnif ve degerlendirilmesi siireci izlenmistir. Bu g¢ercevede
donem kaynaklari, akademik yayinlar, kitap ve dergiler, gazeteler, ansiklopedi gibi
dokiimanlardan faydalanilmistir. Bu yoniiyle c¢aligma, tiimevarimer bir yaklasim arz

etmektedir.

Literatiir taramasi neticesinde elde edilen bulgularda konunun yapisi itibariyle
farkli yaklasim veya siyasi bir bakis agisina sahip olmus yorumlara da
rastlanabilmektedir. Kisilerin kendi diinya goriisiinden kaynaklanabilen farkli anlayislar
miimkiin mertebe tarafsiz bir bakis acisiyla ortaya konularak kavramsal ve mantiksal
coziimlemeler ¢ergcevesinde degerlendirilmeye calisilmistir. Son tahlilde mevcut yazili
dokiimanlarin taranmasiyla tenkit siizgecinden gecirilen bilgiler; izah, yorum ve

onerilerle siniflandirilmistir.

Denence 1: Tirkiye’de din egitiminin devlet tekeline alinmasi, devletin din

izerinde saglamaya calistig1 denetimin dogrudan tirtintidiir.



Denence 2: Din egitimi tizerinde kurulan devlet denetimi, din egitiminin

siyasallagmasina yol agmistir.

1.4. Kavram Tanimlari

Sosyal bir varlik olarak insan, inang esaslarini kabul ettigi bir dinin emir, yasak
ve davranissal isteklerini, icinde yasadig1 toplumda gerceklestirebilir. insanoglunun bu
egilimi, toplum ve siyaset kurumuyla olan tiim iligkilerinde ortaya ¢ikmis ve toplumsal
inan¢ alani ile yOnetenlerin kamu diizeni baglaminda toplum - devlet iliskilerini

sekillendirmistir (Okumus, 2003: 128).

Insanoglunun meydana getirdigi en biiyiik siyasal topluluk olan devlet, sosyal
alanda ¢ok fazla etkili olmasi nedeniyle, toplumdan ayrilamaz bir yapi1 arz eder.
Toplumsal hayat tizerinde etkili bir diger kurum olan din de bu noktada mesru iktidarin
hayat bulmus sekli olan devletle yakin ve bir o kadar da rekabete dayali bir iligki
icerisindedir. Her iki kurumun da benzer yanlar1 bulunmaktadir. Din, vazettigi degerler
biitiiniiyle insanoglunun vicdanina hitap ederek fikir ve eylemlerini diizenlerken; devlet
de kendisini olusturan toplumsal yapiy1 yasa ve kanunlarla diizenlemektedir (Er, 1996:
131-132).

Bu cercevede din, siyaset, egitim, devlet ve devlet politikasi kavramlarinin
kavramsal tanimlamalar1 din, siyaset ve egitim iliskisinin saglikli bir sekilde

anlasilmasina katki saglayacaktir.

Din: Hem Tanri’dan insana, hem insandan Tanri’ya dogru gelisen bir iliski olarak da
tanimlanan (Cubukcu, 1998: 132) din; insana kendisi, evren ve insanin evrendeki yeri
hakkinda bilgi vererek insanin temel sorunlarina belli agidan aciklik getirir (Giingor,
1997: 97). Eski Yunan dilinde korku ve sayginin karisimi olarak adlandirilabilecek
‘thrioheya’ sozciigiiyle; Latincede ise ‘religio’ sozcugii ile ifade edilen din; Cicero’ya
gore bir igin tekrar tekrar ve dikkatlice yapilmasi anlamina gelen “religere” kokiinden
gelmektedir. Dolayisiyla din, kendisini ibadete verme ve torenlere katilmayr ifade
etmektedir. Lactantius’a gore ise bu sozciik, baglanmak anlamina gelen ‘religare’
kokiinden gelmektedir. Bu anlamda din, Tanr1’ya saygi ve korku ile bagliligi anlatan

bir kavramdir (Taplamacioglu, 1983:49-50). Arapca’da ise ‘deyn’ kokiinden tiiredigi ve
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ti¢ farkli anlaminin oldugu ifade edilen din; ilk olarak hiikiim, ceza ve miikafat; ikinci
olarak orf ve adet, tutulan yol ve huy; tiglincii olarak ise, Fars¢adaki ‘daena’ kokiinden
gelen din edinme anlamlarna sahiptir (Mcdonald, 1945: 590). Kur’an’da 92 yerde
gecen din sozclgii, kavrami genel olarak “zul, yonetme - yoOnetilme, itaat, hiikiim,
tevhit, tapinma, Islam, seriat, hudid, adet, ceza, hesap ve millet” manalarinda kullanilir
(Ttmer, 1994: 312). Kur’an’da gegen anlamlara ek olarak orf ve adet, egemenlik ve
galibiyet, sultanlik ve miilkiyet, kabul goren ibadet kavramlarini ekler (Asim Efendi,
“dyn” md.). Mevdudi’ye gore ise din dort farkli anlamda kullanilir. Bunlardan ilki;
{istiinliik, egemenlik ve itaat ettirmektir. Ikincisi, birine itaat etmek ve onun egemenligi
altinda kayitsiz itaati kabullenmektir. Ugiinciisii; seriat, yasa, yol, mezhep, millet,
gelenek ve taklit gibi unsurlaridir. Doérdiinciisii ise ceza, muhakeme ve hesaptir

(Mevdudi, 2005; 107-110).

Siyaset: “Insanlarin hayatlarinin bazi kesimlerinin gegici veya daimi olarak ortak
olmast veya zaman zaman kesigsmesi yliziinden alinmasi gereken ve uyulmalari bir
ahlaki miieyyideden ziyade hukuki bir yaptirimla veya buna benzer maddi temeli olan
yaptirimlarla desteklenen kararlar alma siireci.” olarak tanimlanmaktadir (Yayla, 2006:
208). Ayrica “birbirlerine karsilikli baglarla bagli bulunan insanlarin, birlikte yasama
amactyla bulunduklar1 topluma, gruba kendilerini uydurma cabalar1 ve faaliyetleri”
olarak da tanimlanmaktadir (Daver, 1976: 197). Islam geleneginde siyaset; Allah, insan,
toplum ve tabiat arasindaki iliskilerin ontolojik tasavvurudur. Islami siyaset anlayisinda
sorumluluk bilincine sahip 6zgiir birey tiim siyasi faaliyetlerin temel aktériidiir. Islam’in
insan tasavvurunda kulluk idrakine sahip Miisliiman, hiir iradesi g¢ercevesinde secim
yaptig1 eylemlerden her iki diinyada mesul olacagina inandigindan gerek bir kul olarak
gerekse devletin bir ferdi olarak uyumlu ve dengeli bir yasam kurmaya gayret eder.
Dolayisiyla Miisliiman birey ile islami anlayis ve ilkelerine gére olusturulmus toplum

ve devlet arasinda catisma degil uyum séz konusudur (Kdése, 2009: 295).

Egitim: Genel anlamda egitim, toplumun kendisini olusturan bireyleri Onceden
belirlenen dogrultuda degistirme ve doniistiirme faaliyeti olarak tanimlanabilir (Cevizci,
2010: 165). Cogunlukla davranis ve karakter olusturma amacgli beceri ve degerler
kazandirmayla ilgili faaliyetleri ifade eden egitim kavrami ise bireyde mevcut biitiin

kabiliyetlerin dikkate alinarak bunlarin gelistirilmesi ve yonlendirilmesidir. Buna gore



egitimde insana esya ve olaylar hakkinda dogru bilgiler kazandirma amaci goriiliir

(Kazic1 ve Ayhan, 2010: 516).

Devlet: Smirlar1 belirlenmis bir alandaki insan topluluguna ait siyasi otoritenin
orgiitlenmis seklidir (Davutoglu, 1994: 234). Devlet, insanin ger¢ek anlamda bir varlik
olarak degisime ve duruma gore bi¢imlenen bir orgiitlenme, bir kurumlagma siirecini
ifade eder. Genis manada, millet ve iktidarin olusturdugu, siyasi bir birlikteliktir.
(Bolay, 1996: 84) Bir diger ifadeyle devlet, milletin biinyesinden ¢ikan siyasi bir
kurumdur. Toplumsal yapida goriilen yasamsal ihtiyaglarin daha iyi karsilanabilmesi
icin ortaya konulan bu organizasyon, dogal olarak bir giicli de ortaya ¢ikarir (Weber,
1986: 81). Bu noktada devlet; kanuni olarak bu erki elinde bulunduran bir organizasyon
(Biiytik, 2003: 103) olarak ifade edilebilir.

Dinle iligkisi bakimindan ise devletler iice ayrilabilir. Bunlar laik devlet, dine
bagli devlet ve devlete bagli din sistemidir. Laik devletler, dinle devlet islerinin
biitiinliyle birbirinden ayrildigir ve her ikisinin de birbirinin alanina girmedigi siyasi
yapilardir. Dine bagl devletler, devlete ait hiikiimleri dinin tayin ettigi ve kanunlarinin
biitiiniiyle dini referans aldig tesekkiillerdir. Devlete angaje olan din sistemi ise dinin,
devlete bagli oldugu ve devlet kurumlar arasinda Orgiitlendigi yapilardir (Altindal,

1994: 25-50).
Egitim Politikasi: Rasyonel ve diizenli ¢oziimleme tekniginin egitim siirecine; egitimi
cocuklarin ve toplumun ihtiyaglarini karsilamada ve amaglarini gerg¢eklestirmede daha

etkili ve verimli kilmak amaciyla uygulanmasidir (Safran, 2010; 395).



IKiNCi BOLUM

2. DiN - DEVLET - SIYASET ARASINDA EGITIM

Tarih boyunca din olgusu, devlet ve siyasetle yakin iliski icinde olmustur. Din
egitimi gerek birey gerekse toplum hayatinda 6nemli bir yer kapsamaktadir. Devletin ve
siyasetin bu alana ilgisiz kalmasi diigiiniilemez. Egitimin bir pargasi olarak din egitimi,
gelisiglizel, kendiliginden bir siire¢ olarak degil, devlet ve siyasetin belirleyici etkisini

tizerinde hissetmistir.

2.1.  Genel Anlamda Din - Siyaset - Egitim Iliskisi

Insan; yaratilis1 itibariyle biinyesinde sosyalligi barindiran siyasal bir varlik
(Aristoteles, 1990: 9) olarak tanimlanmis; kaginilmaz olarak insanin siyasetle birlikte
anilmasina kapr agmstir. Insanliin tarihi seriivenine bakildiginda, tarihten giiniimiize
bilinen biitiin topluluklarin siyasetle i¢ ice olduklar: tecriibi olarak bilinen bir gercektir.
Biitiin toplumlarda oldugu gibi Islam toplumunda da sosyal degisim tabii bir siiregtir

(Onat, 1999: 47).

Din, tarihsel siiregte toplumun davranis ilkelerini belirleyen 6nemli kurumlardan
biri olarak 6n plana ¢ikmistir. Gerek birey gerekse toplum psikolojisi iizerinde kalict
davranig degisiklikleri meydana getiren din; farkli yonleri bulunan insanin manevi
hayatinin sagligt adina din egitimi ve Ogretimiyle bunu gerceklestirebilmektedir
(Hokelekli, 2002: 27). Bu yolla inang¢ sistemini edinen birey, dine yonelik yanlis
¢ikarimlarda bulunmayacaktir. iginde bulunulan siyasal drgiit yani devlet tarafindan
saglikli bir sekilde verilen din egitimi ve 6gretimi de bu siirece denetim ve kontrol

anlaminda katki saglayacaktir (Dogan, 2008: 28).

Semavi olarak nitelenen dinler géz oniinde bulunduruldugunda; inang, ibadet ve
ahlak olmak {izere dinin ii¢ farkli yonii ortaya ¢ikar. Bu ii¢ yon birbiriyle iliskilidir.
Yine bu dinlere mensup olanlar igin din; bireysel ve toplumsal yani bulunan, fikir ve
uygulama bakimindan belli bir sistemi olan, mensuplarina belirli bir yasam tarzi
sunarak belli bir anlayis etrafinda cemeden bir kurumdur (Aydin, 1987: 67). Bu

baglamda dinin insan yasamina bakan yOniiyle 6nem arz eden bir diger yani da
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‘dindarlik’ kavramidir. Bu kavram kimi zaman dini vecibelerin yerine getirilis tarzi ve
yogunlugu olarak, kimi zaman da i¢ huzurunu saglayan bireyler i¢in kullanilir. Fakat
‘dindarlik’ olgusunun ¢alismamiz agisindan énem arz eden yani, dini anlayiglarin veya
dindarlik algisinin siyasi uygulamalarla Ortiistiigii yahut ¢elistigi yanlarin bulunmasidir.
Ciinkii her birey mensup oldugu dinin bir bireyi oldugu kadar, mensup oldugu devletin
de vatandasidir. Bu yoniiyle Allah karsisinda bir kul olarak; siyasi bir teskilati olan

devlet karsisinda ise hukuki olarak sorumludur.

Bu c¢erg¢evede Tiirk toplumunun dini yasantisiyla ilgili yaptigi uygulamali
caligmalariyla bilinen Giinay, toplumun farkli tabakalarinda goriilen dindarlik anlayisini
dort kategoride ele alir: Bunlardan ilki kirsal bolgelerde ve sehirlerin orta ve alt
tabakalarinda goriilen “gelencksel halk dindarhigi”dir. Kaliplasmis diistincelerin etkin
oldugu, daha ¢ok folklorik bir yapt arz eden ve teolojik tartismalardan kaginan
ritiialistik bir yap1 arz eder. Ikincisi, belli bir dini altyapiya sahip olan elit tabaka icin
gecerli “seckinlerin kitabi dindarligi”dir. Ugiincii tip dindarlik ise dini Tanr ile kul
arasinda kutsal bir bag olarak goren bireysel tarzdaki “laik dindarliktir. Sonuncusu ise
diger tiim kategoriler i¢inde gegis 6zelligi gosteren “tranzisyonel dindarliktir (Giinay,
2002: 522). Serif Mardin de Tiirk toplumunda elit din egitimi alan bireylerin “kitabi,
entelektiiel dindarliklari”nin yan1 sira resmi inang, 6greti ve uygulamalarla celisebilen
ve halkin biiylik kesiminde yaygin olan “halk dindarligi”nin bulundugunu, giiniimiiz
Tiirk toplumunun dini yapisin1 anlamada birinciden ziyade ikinci tip dindarlik

modelinin géz 6niinde bulundurulmasi gerektigini belirtir (Mardin, 1992: 15-16).

Dindarlik, din - siyaset - egitim iligkisi ¢er¢evesinde demokratik secimler sonucu
iktidara gelen siyasi otoritenin din egitimine yonelik politikalarinda kendini
gostermektedir. Bu yoniiyle dindarlik boyutu itibariyle kendi inan¢ yapilarina uymayan
bazi uygulamalar1 reddeden yahut doniistiiren toplumsal kesimleri ifade etmektedir. Bir
bakima mesru iktidarin din egitimine yonelik uygulamalarini sivil itaatsizlik gostererek
kendi i¢inde protesto eden dindar gruplar oldugu bilinen bir gergektir. Elbette yukarida
belirtilen farkli dindarlik gruplarinda bu tepkiler degisiklik arz edebilmektedir. Bazi
gruplarda agiktan protesto ve se¢men tercihlerinde degisiklige yol agabilirken bazi

gruplarda sadece memnuniyetsizligin sozli dillendirilmesi olarak kalabilmektedir.



Baggil’e gore de din, sosyal bir kurumdur. Dolayisiyla her sosyal kurum gibi
toplumsal yagamin gerekli ve zorunlu kildig1 ¢ercevede belli bir nizama gore var olmasi
gerekir. Toplumun ve 6zellikle dindar insanlarin inang hiirriyeti de bunu zorunlu kilar.
Siirsiz ve kontrolsiiz bir din hiirriyetinin sebep olacagi kargasa ve sinir tanimazliktan
en ¢ok da dindarlar zarar goriir. Yiizyillarin toplumsal birikimi, dini alanin sahsi
menfaat ve istismara ac¢ik oldugunu ortaya koymaktadir. Simirsiz bir ozgiirlik
ortaminda, temelde dinle ilgisi bulunmayan menfaatciler ve dindar geginen gruplarin
gercek dindarlar1 kandirmalari, hatta bir takim ¢ikarci siyasetcilerin kendi politik
menfaatlerini gergeklestirmek icin dini bir basamak olarak kullanmalart miimkiindiir.
Dolayisiyla dini bu istismarcilarin tekelinden kurtarmak, toplumun huzur ve ¢ikarlarinin
muhafazasini iistlenen devletin gorevidir. Bu minvalde devlet, toplum ve dinin faydasi
i¢in kanunlarla, din hiirriyetinden dogan haklar1 belirlemeli ve kontrol altina almalidir.
Inanma hakki ve ozgiirliigii elbette smirlanamaz. Fakat dinin yasam alanina déniik
toplumsal fiil ve hareketler devletin alanina girmektedir. Bir diger ifadeyle asayis, genel
adab-1 muaseret ve yasalara aykiri olmamak sartiyla ibadet yahut ayinler serbesttir

(Basgil, 2007: 208-211).

Daha once de belirtildigi gibi bu problemlerin temel nedeni, din ile siyaset
kurumunun kendine mahsus sistem, kanun ve emirler silsilesi bulunmasidir. Bu silsilede
yer alan emir ve yasaklar kimi zaman birbirleriyle karsi karsiya gelebilmektedir.
Ornegin, bir kurum faiz alpp vermeye izin verirken, digeri bunu siddetle
reddedebilmektedir. Bunun disinda din hiirriyetine ve ibadete zaman zaman bir
sinirlandirmada da bulunulabilmektedir. Dolayisiyla din ve siyaset kurumu arasinda bu
tir aykirihik ve zaman zaman da miicadelelerin oldugu bilinen bir gercektir (Basgil,

2007: 93).

Devlet ideolojisinin topluma aktarilmasinda devletin baski aygitinin yaninda
olan “devletin ideolojik aygitlar”; hiikimet, yonetim, ordu, polis, mahkemeler,

(3

hapishanelerdir. Bu ac¢idan bakildiginda devletin ideolojik anlamda “zor kullandigr”
gercegi ortaya c¢ikar. Bunun yaninda din, 6zel ve devlet okullariyla saglanan 6gretim
sistemi; aile, hukuk, degisik partileri de iceren siyasal sistem, sendikal sistem, basin
yayin yoluyla haberlesme ve kiiltiirel aygitlarin farkli sekillerde kullanildig: goriiliir. Bu
aygitlar, devletin baski aygitlarina nazaran ideoloji kullanarak isledigi i¢in biitiiniiyle

baskiya dayanmamaktadir. Bu aygitlarla kiliseler ve okullar, ceza, ihrag, segme gibi
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uygun yontemlerle yalniz kendi ¢obanlarini degil siirtilerini de yola getirir. Hi¢hir sinif
devletin ideolojik aygitlart iginde Ve iistiinde kendi hegemonyasint uygulamadan, devlet
iktidarini kalici olarak elinde tutamaz (Althusser, 2017: 52-53).

Bagka bir ifadeyle devletler, egitim araciligiyla toplumun diisiince ve deger
yargilarinin  bir “erime potasi” igerisinde kaynastirilarak  biitiinlestirilmesini
gerceklestirme amaci tasir. Bu nedenle devletler, egitimin tiim asamalarinda kendi
ideolojilerini aktarir. Modern devlet, “egitim vasitasiyla kendi ideolojik sembollerini,
simgelerini ve dilini topluma yayarak” toplumu kendi ideolojik amaclarina gore
sekillendirir ve egitimi yeniden bir insa araci olarak kullanir. Dolayisiyla modern
devletin ulus insa etme egilimi, egitimin bu amagla bir vasita olarak kullanilmasina

neden olmustur (Simsek, 2012: 2813).

Gokee’ye gore de devlet; toplumsal kurumlar olarak sayabilecegimiz egitim,
aile, hukuk, saglik, giivenlik kurumlar araciligiyla kendisine siyasi, ideolojik ve
ekonomik alanlarda negatif entropi saglamakta ve varligimi bu sekilde idame
ettirmektedir. Devlet, s6z konusu varligini ideolojik, siyasi ve ekonomik gii¢ sistemleri
ve yapilar1 olusturarak temin etmektedir. Bunu yapmak icin toplumsal sistemi kendine
ideolojik, siyasi ve ekonomik gii¢ saglayacak bicimde diizenlemektedir. Bu siirecte,
toplumsal sistemin sahip oldugu kiiltiirii korumak ve gelecek nesillere aktarmak
amaciyla tim toplumsal kurumlara siyasal kimlik kazandirarak onlar1 yonetmektedir

(Gokge, 2009: 35-36).

Bilhassa kurumsal anlamda okullar, mevcut ideolojilerin en etkili sekilde
bireylere aktarilmasi1 ve benimsetilmesi islevinin yerine getirilmesi bakimindan 6nemli
bir gorev icra etmektedir. Egitim ve ideoloji bu anlamda birbirine eklemlenmis ikili bir

olgudur (Parlak, 2005: 91).

Ideolojilerin 6nerdigi ideal insan tipi olusturulurken agirlikli olarak egitim
kullanilmaktadir. Bu baglamda egitim, devletin vatandaslarini istedigi sekilde
yetistirmek tizere kullandigi vazgecilmez bir ara¢ haline donlismustiir. Hatta artik
zorunlu egitim siirelerinin uzunlugu gelismislik gostergesi sayilmaktadir. Bunun yani
sira hayat boyu egitim gibi kavramlarla egitimin bireyin tiim yasam alanlarina etki
etmesi temin edilmektedir. Tiim bu siire¢ igerisinde devlet, daha dogrusu siyasal iktidar,

kendi mesruiyetini saglayacak ideolojiyi egitim alanlarina aktarmaktadir. Fertler de var
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olan diizeni kabul etmeyi, buna uymayi ve bunu siirdiirmeyi egitim siirecinde

ogrenmektedirler (Akin ve Arslan, 2014: 88).

Siyasal iktidarlarin degismesiyle birlikte egitimin amaglari, igerigi ve de sunum
sekli kismi ya da tamamiyla degisebilmektedir. Ornegin, Iran egitim sisteminde Islam
devrimi &ncesi ve sonrast bu durumu gozlemlemek miimkiindiir. Oyle ki Islam
devriminden 6nce laik vatandaslar yetistiren iran, devrimin akabinde dindar vatandaslar
yetistirmeyi gaye edinmistir. Aym sekilde, Sovyet Sosyalist Cumhuriyetler Birligi’nin
dagilmasiyla birlikte Rusya Federasyonu’na gecis doneminde egitim sisteminin de
liberallestigini ifade etmek yanlis olmayacaktir (Akin ve Arslan, 2014: 88). Bu

orneklere Cumhuriyet sonrasi Tiirkiye’sinde de pek ¢ok kez rastlanmistir.

Devletlerin egitim politikalarin1 belirleyen, sinirlandiran yahut o6zgiirlestiren
onemli nedenlerden biri de siyasi otoritenin ideolojik tavridir. Devlet idaresini ellerinde
bulunduran siyasi yapilar, belli donemlerde kendilerine ait ideolojik bakis agisini
toplum iizerinde de etkin kilmaya c¢alisirlar. Hi¢ sliphesiz bu gayretlerin sergilendigi en
onemli kurum ise egitim kurumudur. Fakat bu miidahaleler toplumun biinyesine gore
degisiklik gosterebilir. Bu duruma ornek verilecek olursa, liberal ekonominin esas
alindig1 devletlerde egitim kurumlari, ekonomik kurumlarin insan giicli talebine gore
belirlenir. Bununla birlikte toplumsal yapit her ne kadar 6nemli olsa da her siyasi
otoritenin planladigr bir insan modeli oldugu gercegi de goz ardi edilmemelidir.
Devletler bu hedeflerine ulasmak ve tasarladiklari egitim sablonunu topluma
benimsetmek i¢in siyasi kurumlardan faydalanirlar. Siyasi yapilar i¢in egitim, toplumu
dontistiirmek i¢in en ideal yoldur. Dolayisiyla devlette s6z sahibi siyasi yapilar; egitim
kurum ve faaliyetlerinde bazi degisim ve reformlar uygulayabilirler. Hatta bu
uygulamalarda pedagojik ilkelerin ¢ogu zaman goz ardi edildigi de olur. Egitim
sisteminde siyasi ideolojiler cergevesinde gergeklestirilen degisikliklerin istenilen
sonucu verip vermemesi yahut yapilan diizenlemelerin hedeflenen amaci ne derece
karsiladigr degerlendirilmeden yapilan hamleler olumsuz sonuglara da neden
olabilmektedir. Konu egitim olunca da telafisi miimkiin olmayan pek ¢ok sorunla

karsilagilabilmektedir (Bilecik, 2016: 330).

Basgil’e (2007) gore din egitimi ve dgretimini donemsel kararlarla sinirlamak ve

baz1 ideolojik politikalarin malzemesi haline getirmek, anayasaya ve hukuka aykiri
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oldugu gibi toplum igerisinde cehaletin artmasina da sebebiyet verir. Elbette toplumun
din ihtiyact saglam bir mecrada ilerlemelidir. Bunun temini de yalnizca dini egitim
veren kurumlarda Ogrenim goéren egitimli ve saglam karakterli din adamlariyla
gerceklesebilir. Tip ve hukuk adamlar1 nasil belirli egitim asamalarindan gegiyorsa din
alimleri de bu tiir bir silirecten gecmelidir. Bu siire¢ ihmal edilirse ortaya din adami
kisvesi altinda toplumu kandiran “cahiller! ¢ikar. Dolayisiyla toplumun ihtiyaglarina

binaen miilkemmel ve modern dini egitim kurumlari olusturmak elzemdir (Basgil, 2007:

138).

2.2.  Din - Siyaset lliskilerinin Teorik Acilim

Din - siyaset iligkisi, insanoglunun tarihte yer almasiyla birlikte ortaya ¢ikan ve
uzun tecriibi siirecte farkli boyutlar kazanan bir olgudur. Hig siiphesiz din, tabiat1 geregi
toplumun tim tabakalarinda, kurum ve kuruluslarinda kendini su veya bu sekilde
hissettiren ve bu yoniiyle siyaset, yonetim ve devlet islerine etki eden bir olgu olarak 6n
plana ¢ikmaktadir. Bu baglamda din olgusunun i¢inde yer almadigi devlet tanimlari
eksik olmakla birlikte, din ve devlet arasinda aile, egitim, ekonomi gibi toplumun diger
olgularinda da goriildiigii tizere, etkilesim oldugu sdylenebilir. Dolayisiyla sosyal birer
olgu olarak gerek din gerekse siyaset; sosyal iligski ve etkilesimler ag1 olan toplumda
etkindirler. Birbirlerini yok saymalari, gérmezlikten gelmeleri ve birbirlerinden kati bir
sekilde uzak kalmalari miimkiin degildir. “Din ve devlet ikizdir.” s6zii bunu agiklayan

en 6nemli s6zlerdendir. Isteseler de bunu yapamazlar (Okumus, 2003: 131-132).

Din - siyaset arasindaki iliski, tarihin her doneminde insanligi mesgul eden
onemli bir sorunsal olarak kabul edilmistir. Bu nedenle dinin, insanlarin siyasal

inanglari iginde merkezi bir konumda oldugu yeni bir bulgu degildir (Mardin, 2012: 30).

“Yumusak ideoloji” (Mardin, 2012: 14) veya diinya goriisii olarak da
nitelendirilen, kendi miintesiplerine yerine getirmelerini istedikleri ibadetlerle birlikte
onlara kimlik verdiklerini; davranig, kural ve normlar1 olusturarak ne zaman ve ne

sekilde davranmalar1 gerektigini diizenlediklerini goriiriiz. Dolayisiyla eger din, bir

Vurgu yazara aittir.
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toplum iginde yasayan insanin eylem ve davraniglari i¢in kural koyuyorsa siyasetin
bunun disinda kalmas1 miimkiin degildir (Koktas, 1997: 40).

Din ve Devletin egemenlik anlayislar1 incelendiginde ikisininde mutlak
egemenlik ilkesi ¢ergevesinde sekillendigi goriilmektedir. Modern devlet kuraminin
onemli kavramlari, diinyevilesmis ilahiyat kavramlaridir. Sadece tarihsel degisimleri
dolayistyla degil sosyolojik a¢idan incelenmesi icin anlasilmasi gereken sistematik
yapilar1 dolayisiyla da diinyevilestirilmislerdir. Ornegin kadir-i mutlak Tanri, kadir-i

mutlak kanun koyucuya doniismiistiir (Schmitt, 2016:43)

Tiirkiye siyasi tarihinde de din - siyaset iligkisi baglaminda ilk akla gelen ve
tartisilan mesele teorik ve uygulama alaniyla laikliktir. Islam’mn yap1 olarak siyaset
kurumuna yonelik belirledigi ilkeler ve pratik hayata dair tecriibeler politik bir yoniiniin
oldugunu gostermektedir. Iste laiklik kavramiyla gelisiyor gibi gdriinen husus da bu
noktadir. Islam dininin, insanin i¢inde yer aldig1 her tiirlii yapiya dair ilkeler 6ne
stirmesi, Tirkiye’de din - siyaset - laiklik tartismalarini da beraberinde getirmektedir.
Bu tartigmalar yine donemsel olarak laiklikle ilgili farkli tanimlamalar ve yorumlarin

ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamistir.

Laiklik ilkesel bazda din ve vicdan o6zgirliigiinii temin eden bir yap1 arz
etmektedir. 1982 Anayasasi’nin din ve vicdan hiirriyeti baslikli 24. maddesinde “14.
madde hiikiimlerine aykir1 olmamak sartiyla ibadet, dini ayin ve torenler serbesttir...
Din ve ahlak egitim ve 6gretiminin devletin gézetim ve denetimi altinda yapilir. Din
kiiltiirii ve ahlak 6gretiminin ilk ve orta 6gretim kurumlarinda okutulan zorunlu dersler
arasinda yer alir... Kimsenin devletin sosyal, ekonomik, siyasi veya hukuki temel
diizenini kismen de olsa din kurallarina dayandirma veya siyasi veya kisisel ¢ikar yahut
niifuz saglama amaciyla her ne suretle olursa olsun, dini veya din duygularin1 yahut

dince kutsal sayilan seyleri istismar edemez.” denmektedir.

Tiirkiye her ne kadar teorik bazda Fransiz laikligini 6rnek alan bir iilke gibi
goriinse de pratikte laikligin sert tedbirlerin alinmasinda basat unsur oldugu
belirtilmelidir. Bu farklilik kendini din egitimi alaninda ve 6zel okul - devlet okulu
ayriminda daha belirgin bir sekilde gdstermistir. Fransa’da bulunan 6grencilerin % 15
ile % 20 kadar1 6zel okullara gitmekte ve bu okullarin % 95’ini dini okullar

olusturmaktadir. Din 6gretiminin serbestce yapildigi bu okullar, devlet tarafindan
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finanse edilmekte ve biitgelerinin % 80’ine yakini devlet tarafindan karsilanmaktadir.
Bunun yaninda resmi okullarda cocuklarin talep etmeleri halinde ibadethaneler
acilabilmektedir. Tiirkiye’de dini egitim devletin tekelinde olup Fransa’daki gibi ikili
bir yap1 arz etmemektedir. Tiirkiye’de devlet okullarinda oldugu gibi 6zel okullar da
laik egitim yasalarina uymak durumundadir. Bu nedenle Tiirkiye’de siyasal iktidarlarin
laiklik ilkesini yorumlama bigimlerine ve siyasal anlayiglarina gore inang 6zgirligii
kisitlamalar1 goriilmiistiir. Ornegin ibadetlerin icras1 ve kiz ogrencilerin basdrtiisii
takmalar1 gibi konularda biiylik sorunlar yasanmistir. Lise miifredatina ek olarak dini
egitiminde yapildigi bir okul tiirii olan imam hatip liseleri ise donem donem siyasi
baskilara maruz kalarak bazi donemlerde tamamen kapatilmis bazen de bu okullardan

mezun olan o&grenciler {niversiteye yerlesmede katsayr engeliyle karsilagmigtir

(Albayrak, 2015: 191).

2.2.1. Bati Terminolojisinde Din - Devlet iliskileri

Bati’da din - siyaset iligkileri tarihi aslinda bir bakima kilise - devlet iligkileri
tarihidir. Bir diger tabirle din - devlet iliskileri tarihidir. Bu siire¢ temelde kilisenin
hakim ideoloji oldugu reform oncesi ve kiliseye ilk tepkilerle birlikte kilise

hakimiyetinin yerini devlete biraktig1 reform devri olarak ikiye ayrilabilir.

Reform oncesi siirecte, din - devlet iligkileri baglaminda dort donem goze
carpmaktadir: Bunlardan ilki (MS 1 - 5. yiizyil) paganist Roma’nin baskilar1 karsisinda
Incil’in esas almarak siyasi otoriteye boyun egildigi donemdir. Ikinci donem, Roma
Imparatorlugu’nun zayifladig1 5. yiizyil sonrasidir. (Yetkin, 2005: 43) Bu dénemde
Hristiyanlik siyasi gii¢ olarak niifuzunu arttirmistir. Bu gii¢ neticesinde iktidar1 da dini
ve diinyevi olmak fiizere ikiye ayirmigtir. Bu anlayisi Ortagag’da etkili olan kilisenin
diinyevi iktidardan istiin oldugu goriisii takip etmistir (Cifci, 2012: 201). Bu goriisiin
fikir babalar1 olan Aziz Ambrosius ve Aziz Augustinus gibi kilise babalar kiliseyi,
gerek dini gerekse diinyevi otoritenin merkezine koymuslardir. Nitekim Augustinus’a
gore, Tanr’nin yeryiiziindeki ylirliylisii olarak nitelendirdigi Tanr1 Devleti yani Katolik
Kilisesi, ilahi otoritenin yeryiizii devletindeki yani diinyadaki temsilcisiydi (Gokberk,

2008: 138).
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Uciincii donem ise, kiliseye karst Reform faaliyetlerinin baslamasina neden
olmus; Roma’nin yikilmasiyla birlikte sehir devletlerinde siyasi ve ekonomik anlamda
etkili olan Kilise, siyasi otoriteyi de ele gecirmistir. Krallar tizerinde etkisini arttiran

kilise; yasama, yiiriitme ve yargiy1 ele ge¢irmistir (Unaltay, 1990: 31).

13. asirda Aquniasli Thomas’la baslayan son donem, Ortacag’in géz ardi ettigi
“insan” tekrar onem kazanmis ve ruhban sinifina karsi ilk tepkiler ortaya ¢ikmuistir.
1517°de Almanya’da, Incil ayetlerini siradan insanlarin da yorumlayabilecegini iddia
eden ve ruhban smifina kars1 ¢ikan Martin Luther’in Onciiliigiinii yaptig1 reform
hareketi; papanin diinyevi hic¢bir yetkisinin olmadigini, otoritenin Krallara verilmesi
gerektigini, ruhban sinifla laikler arasinda hicbir ayrimin olmadigini, diinyadaki tek
otoritenin diinyevi iktidar oldugunu savunarak Protestan akimin Onciisii olmustur

(Figlali, 1997: 8).

Reform hareketi, bireysel din Ozgiirligiini de beraberinde getirmis, dinle
devletin birbirinden bagimsiz olmasi ve dinle devletin is birligine zemin hazirlamistir.
Reform hareketlerinin ardindan Bati’da din - devlet iligkileri dort kategoride ele
alinmaya baglanmistir. Bunlardan ilki, dinin siyaset {izerinde hakim oldugu ve devleti
sekillendirdigi anlayisidir. Bu anlayis Ortacag din anlayisinin bir uzantisidir. Fakat
reform hareketleri dncesinde dnce bu anlayis, kilisenin uygulamalar1 nedeniyle etkisini
yitirmistir. Fakat yine de din ve devleti uzlastirma egiliminde olan Jean Bodin’e gore
reform hareketlerinin dogurdugu ¢atigma ortamindan, dogal din iizerine kurulan bir
devletle ¢ikilir. Ayni yaklasimda olan Jacques Bossuet de kilisenin istiinliigi ve
devletin kilise otoritesinden kurtulmasi gerektigi anlayislarini uzlastirmaya calismistir

(Barbier, 1999: 25).

Bu anlayislardan ikincisi, birincinin tersine devletin, bir ara¢ olarak
nitelendirilen dine hakim olmasi goriisiidiir. Dini tamamen yok saymayan fakat onu
adalet, Ozgiirliik gibi devletin bir araci olarak toplumun hizmetinde bir kurum olarak
goren Niccolo Machiavelli ve Montesquieu ile; dinin biitiinliyle devlete gore sekil
almasini, siyaset karsisinda s6z sahibi olmamasi gerektigini savunan Thomas Hobbes ve

Jean Jacques Rousseau bu anlayigin temsilcileridir (Barbier, 1999: 15).

Ikinci yaklasima tepki olarak sekillenen iigiincii yaklasim; din ve siyasetin farkli

kavramlar oldugu, birbirinin hakimiyetine terk edilmemeleri gerektigi yaklagimidir.
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Liberal yaklasim olarak da goriilen bu diisiincenin temsilcileri ise dine, devlet tarafindan
Ozgiirliik alani taninmasimi isteyen John Locke, Benjamin Constant ve Alexis de
Tocqueville’dir. Bu diisiiniirlerin gayesi, dini 6tekilestirmekten ziyade ait oldugu alani
ve degeri ortaya koymaktir (Eliagik, 2011: 265-266).

Aydinlanma ¢agiyla birlikte, Bati’da dini karsisina alan diisiinceler de yogunluk
kazanmigstir. Ortacag’dan gelen kilise ve ruhban sinifi hakimiyetine karsi agikca tepki
konulmustur. 1789 Fransiz ihtilali ruhban kesimin ayricaliklarinin sona erdigi énemli

bir asamadir (Barbier, 1999: 17).

Dérdiincii yaklagim ise; Saint Simon ve Auguste Comte gibi geleneksel dinlerin
tizerinde sekiiler din arayisinda olanlar ile Antonio Gramsci, Karl Marx ve Friedrich
Engels gibi dine cephe alarak dinin ortadan kaldirilmasii ifade eden tarihi maddeci
yaklagimlar olarak ortaya ¢ikar. Bu disilinlirlere gore modern ¢agda insani
yabancilastiran dine yer yoktur. Tanr1’ya da gereksinim duyulmaz. Esas alinacak tek sey

akildir (Cifei, 2012: 206).

Bati’da son birkag¢ yiizyilda din - devlet iliskilerinde her iki kurumun isbirligi
icerisinde oldugu soylenilebilir. Dini kimlige ve devlet Kiliselerine sahip olan tilkeler
(Danimarka, Yunanistan, Ingiltere, Norveg, Finlandiya ve Isve¢?) ile kita Avrupa’smin
en sekiiler olmakla birlikte, devleti dinin etkisinden korumak anlaminda kat1 bir laikligi
benimseyen Fransa’daki tutum ve son olarak en belirgin 6rnegini Almanya’da
gdrdiigiimiiz ve Orneklerine Ispanya ve Italya’da da rastladigimiz devletin dinle
isbirligine sahip oldugu yaklasimlarin 6n plana ¢iktigi goriilmektedir. Bu iilkelerde
devlet dini kurumlar1 tanimakta ve desteklemektedir. Ornegin, Ingiltere’de devlet
okullar1 din dersleri vermekle yiikiimli olup dini okullar devletce finanse edilmektedir.
(Albayrak, 2015: 191). Dolayisiyla Bati’da, bahsi gegen reform sonrasi doneme ait
yaklasimlar hala bulunmakla birlikte eski ¢aglardan giiniimiize din - devlet iligkilerinin

icerigi itibariyle laiklige dogru bir gelisme yasandig1 sdylenilebilir.

?[sveg, 2000 yilinda Liitheran kilisesiyle olan baglarmi kesmistir.
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2.2.2. Islam Diinyasinda Din - Siyaset iliskileri

Vaaz ettigi hiikiimler ¢ercevesinde evrensellik sartlarina haiz olma iddiasindaki
Islamiyet, toplum hayatim1 diizenleme adma pek ¢ok ilke belirlemistir. Bu ilkeler,
Islam’da smurlar1 ve sekli net olarak belirtilmeyen kanun koyucu ve uygulayici devlet
eliyle gerceklesir. Bununla birlikte Islam’da bir devlet sekli oldugunu ileri siiren ve
buna Seriat Devleti yahut islam Devleti adim veren yaklasimlar da bulunmaktadir. Bu
anlayisin temeli ise Islam Peygamberi sonrasi ortaya ¢ikan hilafet anlayisina dayanir
(Watt, 1981: 100-101). Seriat Devleti sdylemi Ibn-i Teymiyye ve ardindan Rasit Riza
ve Seyyid Kutub gibi Islam diisiiniirleri tarafindan dile getirilmistir. Bunun aksi
kanaatte olan pek cok diisiiniire goére de, Islam Peygamberi ne bir halef tayininde
bulunmus ne de devlet idaresinin sekline yonelik bir beyanda bulunmustur. Toplumsal
bir mesele olarak gordiigii bu meseleyi Islam toplumuna birakmustir. Halifelik, bu
siirecin insan eliyle sira ve biat ekseninde gerceklesen yonetim modelidir. Fakat bu
yonetim sekli 6zellikle Islam’daki ayriliklarm koklestigi Emeviler ve Abbasiler
devirlerinde kutsalla iligkilendirilerek yoneticiler Allah’in yeryiiziindeki temsilcisi

olarak nitelendirilmislerdir (Cabiri, 1997: 512-592).

Islamiyet, kozmolojik ve ontolojik olarak Allah’in evrende mutlak hakim
oldugunu reddedilemez bir hakikat olarak kabul etmektedir. Bununla birlikte, Allah’in
yeryliziinli imar etmek i¢in halife olarak gonderdigi insana kendi adina siyasi hakimiyet
hakki taniyip tanimadig tartismali bir meseledir. Bagli basina “slira” uygulamasi dahi
bu alanda insana yonetim yetkisinin verildigini ortaya koymaktadir (Figlali, 1978: 323-
344). Bu durumda hakimiyeti Allah adina kullandigin1 beyan eden hiikiimdarlar, siyasi
otoritelerine metafizik alemden destek saglama, egemenlik hakkinin sorgulanmasini
engelleme, halka hesap verilebilirligi ortadan kaldirma ve gorevden uzaklastirilma
endiselerinden kaynaklanan bir zihin yapisiyla bunu kullanmislardir. Bu yaklasim,
temelde din ile zaman ve mekana gore degisiklik gosterebilen din anlayisi (igtihat)
arasindaki farkliliktan kaynaklanmaktadir. Halbuki Kur’an’da da devlet idaresiyle ilgili
zikredilen temel hususlar; adalet ve hakkaniyet ilkeleridir. Bu gercevede Allah adina
siyaset alaninda hiikiim koymak, Kur’an ayetlerinin yorumlanmas: demek olur ki bu,
idarecilerin Allah adina zuliim yapmalarin1 da mesru gosterebilmektedir. Dolayisiyla
Kur’an’da devletin sekli ve yonetim bi¢imi tafsilatli olarak belirtilmedigi i¢in bu alanin

Miislimanlara birakildigr goriilmektedir. Bu alanla ilgili olarak Kur’an’da sadece
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islerini aralarinda “stira" yoluyla ¢6zliime kavusturmalari, “emanetleri ehline vermeleri”
ve “insanlar arasinda adaletle hilkkmetmeleri” (Stra, 42/38; Ali Imran, 3/159; Nisa, 4/58)
emredilmistir (Cifci ve Erdem, 2013: 124-126).

Bu noktada tinlii felsefe ve siyaset bilimcisi Muhammed Abid el-Cabiri, din -
siyaset iliskilerini anlamada Arap - islam Kkiiltiiriindeki devlet yapisina bakmanin
liizumuna deginir. Bu yapida ilim yani dini diislince ve siyaset i¢ i¢e olup ilim, siyasi
faaliyetleri mesrulastiran bir arag mesabesindedir. Fakat igin problemli tarafi, bu siyasi
faaliyetlerin inan¢ boyutunda degerlendirilerek kutsallik atfedilmesidir. islami ilimlerde
bu vazifeyi ise daha ¢ok kelam ilmi gérmiis ve siyasi faaliyetlerin dini gerekgelerini
ispata ¢aligmis, bir bakima da dini siyasete adapte etmistir. Bu anlayis, ge¢misin siyasi
geleneginin kutsanmasina ve giinlimiiz siyasi kiiltiiriine hakikat olarak sunulmustur.
Cabiri’ye gore Islam’da din - devlet iliskileri baglaminda 6nerilen bir ydnetim sekli
bulunmamakta olup Muhammedi Davet doneminde belirlenen stra, danisma ve
sorumluluk ilkeleri Islam’da siyasi diisiincenin yeniden tesekkiiliinde temel alinmalidir

(Y1ilmaz, 2008: 219-222).

Cabiri, demokrasiyi ev, sokak, okul, parti ve toplum gibi sosyal ortamlarda
baskinin olmayisi1 olarak niteler. Dolayisiyla demokrasi, 6zgiir iradeleriyle sectikleri
kurumlar kanaliyla kendini ifade eden halkin otoritesidir (Cabiri, 2000: 466). Bu
cercevede laikligi, “dine karsi olmak ve ona savas agmak olmayip; diinyevi olanin
uhrevi olandan ayrilmasi” anlaminda degerlendirmektedir. Ayrica laiklik kamusal
alanin din ve din adamlarinin otoritesine birakilmamasini salik veren bir sistemdir.
Dolayisiyla Bati1 kaynakl: laiklik kavrami, 6zel bir durumdan dolay: kilisenin maneviyat
ad1 altinda kamusal alan1 da hakimiyeti altina almasi1 sebebiyle tepki amaciyla ortaya
atilmig bir sistemdir. Son tahlilde ona gére Islam, din - diinya ve din - devlet
biitiinligiinii esas alir (Cabiri, 2001: 102, 105-108).

Basgil’e gore laiklik, devletin iilkede bulunan dinlere ve inanglara karsi tarafsiz
olmasidir. Bunun yaninda herhangi bir din yahut mezhebin i¢ diizenine, ibadet
hiikkiimlerine kesinlikle miidahalede bulunmamasidir (Basgil, 2007: 18). Bununla
birlikte din ihtiyacin1 gergeklestirmenin en saglikli yolu, baski ve tehditle bu ihtiyaca
engel teskil etmek olmayip aksine bunu kanalize ederek gercek akisina birakmaktir. Bu

da dinin, sadece basit diizeyde ezbere dayanan bilgisini vermek olmayip, tahkik ve
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degerlendirmeye dayanan din ilimlerinin 6grenimine zemin hazirlamakla olur (Basgil,

1955: 200-201; Basgil, 2007: 18, 115-116).

[bn-i Haldun da, Hz Muhammed’den sonraki dénem halifelik kurumunun,
zaman i¢inde saltanata doniistiigiinii, bu yapinin ilk 6rneginin Muaviye bin Ebu Siifyan
oldugunu ifade eder. Ona gore, Muaviye ile baslayan halifeligin saltanata doniisme
siireci daha sonraki yoneticilerle devam etmis, Omer bin Abdulaziz disindaki biitiin
halifelerin sultanlik yonleri agir basmustir. Dolayisiyla yonetim (halifelik) saltanata
donlismis, ancak halifeligin dinin emirlerine ve Hakk’in 6l¢iilerine gore hareket etme

anlami ve 6zelligi muhafaza edilmistir (Akt. Arpaci, 2012: 46).

Basgil’e (2007) gore din hiirriyeti tam anlamiyla demokratik bir toplumda
gerceklesebilir. Ona gore demokrasi, “insan varligi iizerinde manevi bir deger hiikmiine

ve yliksek bir saadet temennisine uzanan bir idealdir.”

Basgil’e (2007) gore demokrasi sadece insan dogasina en uygun diizen olmasit
nedeniyle degil, ehliyetlilerin ve se¢kinlerin iktidara gelmesinde en uygun rejim olmasi
hasebiyle arzulanir. Onun ideali yalnizca ruh ve irade egitimine sahip bir toplumda
gerceklesebilecek diizenli bir demokrasidir. Ancak ona gore diizenli bir demokrasi i¢in
yalnizca idarecilerin ehliyetli olmas1 yeterli olmayip, toplumun da demokrasinin onlara
sagladig1 ahlaki ve 6zgiirliikk hedefine varmasi gerekir. Boylelikle Basgil’in idealindeki
liberal demokrasi de kurulabilir. Nitekim “Genglerle Bagsbasa” adli eser de bu baglamda

genclere yonelik olarak yazilmistir (Onder ve Basgil, 2003: 297).

Son tahlilde, Islamiyet’in devlet idaresinde &z itibariyle herhangi bir ideolojiden
yana tavir almadigi goriilmektedir. Dolayisiyla islam toplumuna somut bir y&netim
sekli vaadinde de bulunmamistir. Bu secimi zamana ve zemine gore Miisliimanlarin
kendi rey ve ictihatlarina birakmustir. Din ve devlet iliskilerinde ise Islam’da ruhban
siifinin olmamasi ve Allah’in yonetme erkini yeryiizinde herhangi bir bireye verdigine
dair higbir nassin olmamasi da bu durumun yansimasidir. Fakat tarih boyunca Islam
toplumlari sartlar ve kiiltiirel birikimlerine gore yonetimle ilgili islerde Kur’an ayetlerini
yorumlayarak bazi uygulama Ornekleri sergilemislerdir. Genellikle bu siiregte ilk
halifeler devri esas alinarak buraya atifta bulunulmustur. Kur’an’da ve siinnette ifade
edilen ilkeler baz alinarak olusturulacak bir devlet tipi Islam igin her zaman en ideal

olamidir. Bu ilkeler Bati1 kaynakli da olsa, Islam’in &ziine ters diismedigi miiddetce
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uygulama hakkina sahiptir. Son dénem Miisliiman diisiiniirleri de bir Islam Devleti
kurmaktan ziyade Miislimanlarin 0zgilirce yasayabilecekleri bir siyasi ortamin
gerekliligine wvurgu yapan ve Otekilere de hayat hakki tamiyan yaklagimlar
sergilemektedirler (Cifgi, 2013: 122-127).

2.3. Bir Hak ve Politika Olarak Egitim

Uluslararas1 hiikiimleri ihtiva eden pek ¢ok anlagsmada, din egitimi ve
Ogretiminin temel bir hak oldugu, onun gereklerinin 6grenilmesi i¢in bireye devletin
imkan saglamasi gerektigi acikca vurgulanmaktadir. Dolayisiyla bireylerin din egitimi
almalar1 bir hak olmakla birlikte icerisinde yasadiklari devlet agisindan da onlara

taninmasi gereken bir politik 6zgiirliiktiir.

2.3.1. Bir Hak Olarak Egitim

Insan hak ve 6zgiirliiklerin en miihim unsurlarindan birisi de egitim ve dgretim
hakkidir. Bu cercevede 10 Aralik 1948’de Birlesmis Milletler Genel Kurulunca
imzalanan Insan Haklar1 Evrensel Beyannamesi, insan haklari hususunda biitiin halklar
ve milletler i¢in ortak ideal Olgiileri belirlemektedir. Evrensel Bildiri’nin 2. maddesi,
insanlarin  din ve inan¢ ayrimi gozetilmeksizin biitlin hak ve Ozgirliiklerden
faydalanabileceklerini garanti altina almistir (Onder, 2004: 239-240). Bunun yaninda,
bildirinin 7. maddesi kanun Oniinde esitligi ve kanun himayesinden esit olarak
faydalanmay1 da herkes icin bir hak olarak belirlemistir. Evrensel Bildiri’nin “Herkes
diistince, vicdan ve din ozgiirliigii hakkina sahiptir; bu hak, dinini veya inancini
degistirmeyi de icerir. Ayni sekilde bu hak, dini ve inancini tek basina veya topluca, ozel
olarak veya acik bir sekilde ogretme, uygulama, ibadet ve torenler seklinde
gosterilmesini de kapsar.” seklindeki 18. maddesi de, din ve vicdan 6zgiirliigli hakkina
dair olup beyannameyi imzalayan devletlere, din o6gretimi oOzgiirligi ve hakkini
tanimasin1 emreder. 4 Kasim 1950 tarihinde Tiirkiye’nin de i¢inde yer aldigi Avrupa
Konseyi iiyesi devletlerin imzaladiklar1 Insan Haklarinin ve Temel Ozgiirliiklerinin
Korunmasma Iliskin S6zlesme (Avrupa Insan Haklar1 Sozlesmesi)’de egitim hakkiyla
ilgili hiikiimler yer almaktadir. Bu hiikiimlerden sdzlesmenin “Her kisi diigiinme, vicdan

ve din hiirriyetine sahiptir. Bu hak; din veya kanaat degistirme, a¢ik ya da kapall bir
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bicimde ibadet ve ayin veya ogretim yapma; tek basina veya toplu olarak dini inancini
veya kanaatini belirtme hiirriyetini ihtiva etmektedir.” seklindeki 9. maddesi, dini
Ogretme Ozgiirliigii de dahil olmak {izere vicdan ve din 6zgiirliiklerini herkes i¢in garanti
altina almistir. Bu maddede de din 6gretimini yapabilmek, din ve vicdan 6zgiirliigiinii

kullanmak ile dogrudan ilgili bir temel hak olarak belirtilmektedir (Yasar, 2006: 54).

Demokratik hukuk devlet yapisinda “egitim hakki” ksilerin temel haklar
arasinda yer almaktadir. Tiirkiye Cumhuriyeti Anayasasi’nin 5. maddesine gore devletin
temel amag ve gorevleri arasinda, kisinin temel hak ve hiirriyetlerinin korunmasi da yer
almaktadir. Bununla birlikte anayasanin 42. maddesine gore, kimse egitim ve §gretim
hakkindan yoksun birakilamaz. Boylece her vatandasin egitim ve 6gretim hakkina sahip
oldugu anayasada kesin bir dille ifade edilmistir. 1739 sayili Milli Egitim Temel
Kanununun 7. maddesine gore de temel egitim gérmek her Tiirk vatandasinin hakkidir.
Bu hak engellenemez ve yanlis uygulamalara karst devlet tedbirler alir. Tiirkiye’de din
egitimi ve 6gretimi hakki da Anayasada belirlenmis olup, ulusal hukuk g¢ergevesinde bu
hak birka¢ noktada ecle alinabilir. Bunlardan ilki 1924 tarihinde c¢ikarilan ve devrim
kanunlarindan sayilan “Tevhid-i Tedrisat (Ogretim Birligi) Kanunu”dur. Bu kanun,
1982 Anayasasi’nin 4. maddesine gore degistirilmesi teklif edilemeyecek kanunlar

arasinda yerini almistir (Onder, 2004: 240).

Kanunun 4. maddesinde “Milli Egitim Bakanlig, din bilimleri sahasinda uzman
bilim insanlar: yetistirmek iizere iiniversitede bir Ilahiyat Fakiiltesi kuracak, ayrica
imam ve hatip gibi din hizmetlerinin yerine getirilmesinden sorumlu memurlarin
yetismesi icin de ayrt okullar agacaktir.” (Distur, 1953: 3. Tertip) ibaresi yer
almaktadir. Bu maddede de goriilecegi lizere Milli Egitim Bakanligina din egitimi ve
Ogretimi gorevi yiiklenmektedir. Buna ek olarak Tiirkiye Cumhuriyeti 1982

“«“

Anayasast’nin “...din ve ahlak egitim ve 6gretimi devletin gozetimi ve denetimi altinda
yapilwr. Din kiiltiirii ve ahlak égretimi ilk ve orta ogretim kurumlarinda okutulan
zorunlu dersler arasinda yer alr. Bunun disindaki din egitimi ve égretimi ancak,
kisilerin kendi istegine, kiiciiklerin de kanuni temsilcilerinin talebine baghdiwr.”
seklindeki 24. maddesi din ve ahlak 6gretimini zorunlu kilmaktadir (Dodurgali, 1999:
215). 1982 Anayasasi’nin bu maddesine gore devlet; din ve ahlak o6gretiminin

saglanmasi yaninda ayrica din egitimi yaptiracak programlar da agacaktir. Bu program
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kisilerin ve wvelilerinin isteklerine bagli olacak, bu programa sadece isteyenler
katilacaktir. Programlarda ise mensubu olunan dinin bilgileri ve kurallarinin 6gretimi

yapilacaktir (Bolay ve Tiirkone, 1995: 103).

Anayasanin “Kimse egitim ve &gretim haklarindan yoksun birakilamaz...”
seklindeki 42. maddesi de sosyal bir hak olarak egitim ve Ogretim hakkini
diizenlemektedir. Bununla birlikte 1739 sayili Milli Egitim Temel Kanunu’nun 12.
maddesinde “Tiirk milli egitiminde laiklik esastir. Din kiiltiirii ve ahlak bilgisi ogretimi
ilkokul ve ortaokullar ile lise ve dengi okullarda okutulan zorunlu dersler arasinda yer
alir.” ifadesi de din egitiminin yasal dayanaklarindan bir digeri olan Laiklik ilkesine

isaret etmektedir. Laiklik, din ve vicdan 6zglirliigiiniin giivencesidir (Tosun, 2001: 99).

Sonug olarak egitim temel bir hak oldugundan ve hi¢ kimsenin bu haktan
mahrum edilemeyecegi ilkesinden kaynaklanan yiikiimlilikler, devletin egitimi
diizenleme hakkinin varligini ortaya koymaktadir. Bu nedenle, devlet egitimle ilgili
yapacagi diizenlemelerde, egitim hakkinin mutlakligini garanti altina almalidir. Bunun
yant sira devlet, egitimin genellik ilkesine uygun olarak toplumda yasayan biitlin kisileri
yas, cinsiyet, vatandaslik veya i¢inde bulunduklari hukuki statiilerini goz Oniinde

bulundurarak egitim anlayisini toplumda yayginlastirabilir (Yasar, 2006: 57).

2.3.2. Bir Politika Olarak Egitim

Egitim politikasi, egitim alaninda bireysel ve toplumsal ¢ikarlara hizmet eden
amaglar1 / hedefleri, dolayisiyla bu alana iligkin ilke ve gorevleri belirleme, bu hedeflere
en etkin bigimde ulasma yollarini ortaya koyma olarak 6zetlenebilir. Dolayisiyla, egitim
politikas1 kavrami, egitim alanina iliskin olarak gerek amac ve gorevleri gerekse de arag

ve yontemleri igermektedir.

Her doneme ve iilkeye gore belli oranda farkliliklar gostermesine ragmen egitim
politikalarinda bulunmasi1 gereken evrensel 6zellikler, ulusallik; akilc1 ve gergekgilik;
bilimsellik; siireklilik; egitimde firsat esitligi yaratma; egitimde birlik-biitiinsellik
ilkesine dayanma ve tutarli olma; evrensel gelismeleri dikkate alan cagdas bir yapida

olma; egitimi demokratik ve laik gercevede degerlendiren bir nitelikte olma; oncelikler
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ilkesine dayanan bir nitelikte olma; bir hiikimet politikasindan ¢ok devlet politikasi
niteliginde olma seklinde siralanabilir. Bununla birlikte bir {ilkede egitim konusunda
temel politika belgeleri olarak kabul edilen esaslar, anayasa, yasalar, yasa hiikmiinde
kararnameler, yonetmelikler, kalkinma planlari, ulusal programlar, hiikiimet
programlari, parti programlari ve egitim slralaridir. Egitim politikas1 olusturmada
sorumlu da egitim bilimciler, egitim uygulayicilari, politikacilar, biirokratlar, is

cevreleri, egitim konusundaki sivil toplum kuruluglar1 ve sendikalardir (Yilmaz, 2008:
28-29).

Tiirkiye’de din egitimi ve ogretimindeki gelismeler, daha once de belirtildigi
tizere, 3 Mart 1924 tarih ve 430 sayili Tevhid-i Tedrisat Kanunu ile 14 Haziran 1973 ve
1983 tarihli degisiklikle yiiriirliikte olan 1739 sayil1 Milli Egitim Temel Kanunu’nun 32.
maddesi ve Anayasa’nin 24. maddesindeki hukuki temellere dayanmaktadir (Ayhan,
2005: 345). 1924°ten bu yana din 6gretimi 6rgiin 6gretimin igerisinde istege bagl olarak
yapildig1 gibi, hi¢ okutulmadig: yillar da olmustur. Bu durum Tiirkiye’de din egitim ve
Ogretimi alaninda olumlu ve olumsuz pek c¢ok tecrilbbe birikiminin olustugunu

gostermektedir (Yurtkuran, 2003: 12).

Her devlette egitim, dncelikle bir politika meselesidir. Egitim politikasi, gelecek
nesillerin egitiminin toplumca benimsenen bir degerler sistemi iginde ele alinmasini
gerektirmektedir. Bu degerler sistemi toplumdan topluma farklilik gosterdigi i¢in her
tilkede farkli egitim kurumlarimca bigimlendirilmesi gerekmektedir. Bu baglamda milli
egitim; milll kiiltiiriin olusmasinda ve gelismesinde basat rol oynamaktadir ¢iinkii
kiiltiir, bir ulusun ulus olma, biitiinlesmis bir toplum olma degerlerinin tiimiidiir. Nasil
ki, bir toplumu diger toplumlardan ayiran en belirgin 6zelligi, kendine 6zgii bir kiiltiirii
olmasi ise bu kiiltiiriin olusmasinda en 6nemli etken olan egitimin de her seyden dnce
ulusal olmas1 gerekmektedir. Bir iilkede egitilmis insanlar; bilgi ve davranislan ile
yalniz o toplumun ortak degerlerine degil, ayn1 zamanda diinya toplumun evrensel
degerlerine de duyarli olacaktir. Bu nedenle bir iilkede, ulusal egitim politikasi
belirlenirken baslica iki ilkenin temel alinmasi zorunludur. Bunlar, iilkenin uluslararasi
kuruluslarla yapmis oldugu anlagmalar ve iilkenin gereksinimleridir (Mahmut, 1993: 3-
4).
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Egitim politikalarinin olusumu ve hayata gegirilmesi Tiirkiye’de siyasi partilerin
yonetsel yap1 ve sartlarina gore belirli bir siire¢ izlemektedir. Bu siire¢ i¢inde egitim
politikalarinda segenekler tartisilarak hiikimet programlarinda, yasalarda ve kalkinma
planlarinda karar haline doniistiirildiikten sonra, bu kararlar Milli Egitim Bakanligi
basta olmak tizere egitimle ilgili kurum ve kuruluslarla, bunlarin hizmetindeki meslek

elemanlarinca uygulanmaktadir (Barudnii, 1991: 20).

Bu noktada, bir ideolojik aygit olarak da kullanilan milli egitim kurumlarinin
devletlerin kendi ideolojilerini yaymak, insan aklin1 denetim altina alip iktidarlarini
pekistirmek amaciyla kullanildigint ifade eden disiinceler de bulunmaktadir. Bu
cergevede Dbireylerin, egitim sistemi araciliiyla yasalari igsellestirerek itaat altina
alinmaya baslandigi kabul edilmektedir. Max Stirner’e gore, “geg¢miste hakim olan
kurum, hizmetkarlari, rahibesiyle birlikte kiliseydi; on dokuzuncu yiizyilda bu kurum

devlet ve onun vaizi 6gretmen” olmustur (Spring, 2010: 15, 35).

Devletin ideolojik aygitlarindan biri olan okul, toplumda egemen olan sinifin
ideolojisini en etkin bir sekilde benimsetmek islevini {istlenmistir. Toplumdaki siyasal
giic dengelerinde o6nemli degisiklikler yoksa okulun ideolojik islevi genel olarak
alisilmig ve benimsenmis bir ortamda siirdiiriildiigli i¢in tartigmalara konu olmayabilir.
Fakat ideoloji yada siyasal ortamlarin degisimi veya karst ideolojilerin gii¢ kazandigi
donemlerde, okullar ilgi, dikkat ve elestirileri lizerlerinde toplayan kurumlar olmaya

baslarlar (Alkan, 1979:86)

Egitim ve iktidar iligkisi konusunda onemli degerlendirmeleri olan Althusser;
devleti yoneten egemen giiglerin var olan diizeni siirdiirmek ve yeniden tiretebilmek igin
kullandiklari iki aygittan bahseder. Bunlardan ilki zor kullanma giiciine sahip kurumlari
isaret eden devletin baski aygitlaridir. Diizenin yeniden {iiretilmesini saglayan diger en
onemli aygit ise devletin ideolojik aygitlaridir. Devletin ideolojik aygitlart icerisinde
okul sistemi 6nemli bir yer tutmaktadir. Hatta ideolojik aygitlar igerisinde tartismasiz en
etkili olan kurum okullardir. Cocuklarin etkiye en agik oldugu ¢aglardan itibaren her
sosyal siniftan ¢gocugu giinde sekiz saatten yillarca alikoyma giiciine sahip bu kurumlar
cocuklarin kafasii istenilen ideolojiyle doldurma konusunda rakip tanimazlar

(Althusser, 2008: 45 - 47).

25



Milli egitim adiyla, devletlerin ihtiya¢ duydugu insan tipinin insa edildigi egitim
kurumlart ¢ogunlukla politik ve ideolojik islevleriyle 6ne ¢ikmistir. Cumhuriyet
modernlesmesinin pozitivizmle birlikte hem mesrulastiricisi hem de belirleyicisi olan
milliyet¢i diislince, milli egitim sisteminin en temel ve sorgulanamaz o6zelligini

olusturmaktadir (Turgut, 2012: 31 - 50).
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UCUNCU BOLUM

3. TURKIYE’DE DIN - SIYASET VE EGITIiM iLiSKiSINE GENEL
BiR BAKIS

Din, hi¢ siiphesiz insan hayatini, tutum ve davranislarini etkileyen sosyal bir
gercekliktir. Insan hayatim1 diizenleyen ilkelerin toplumsal hayatla iliski icerisinde
olmamasi diisiiniilemez. Siyasal alanin ise toplumsal yasamin bir uzantisi olmasindan

dolay1 pek cok toplumsal ve siyasal yapida din ve siyaset iliskisinden s6z edilmesi

dogaldir (Mert, 1996: 62).

Din yalnizca geleneksel toplumlarda degil, modern ve demokratik toplumlarda
da politik hayat iizerinde etkinligi bulunan bir sistemdir. Bu baglamda gerek
mutlakiyete dayali geleneksel yonetim anlayislarinda gerekse giinlimiiz demokratik
yonetimlerinde idarecilerin politik davraniglarini tayin eden sistemlerden birisi de
dindir.

Her devlet igin dinsel metafizige dayanan ferdi kati dogrularin devletin
otoritesini dolayli olarak tehdit eden ve varligina meydan okuyan bir yap1 arz edebilir.
Ciinkii gerek diinyevi iktidar olan devlet gerekse uhrevi iktidar olan din egemen olma
amaci1 giider. Bu anlamda din kendi miintesipleri, devlet de yurttaslar1 tizerinde tek
egemen olma iddiasini tasir. BOyle olunca modern, egemen ve laik devlet, kendi
sinirlart dahilinde vatandaslarin, dine iliskin talep ve kanaatleri karsisinda da en yiiksek
karar organi olma iddiasindadir. Gergi devlet, siyasal mantik geregince yurttaslarinin
dini inanglarimi ve dini topluluklarin ibadet gereksinimlerini dikkate almaktadir; ancak
egemenligi elinde tutmasi sebebiyle dini Ozgiirliiklerin ne oranda dine ozerklik
saglayacagi ve dini faaliyetlerin siirin1 belirlemekte nihai belirleyicidir. Gili¢ kullanma
ayricaligi sayesinde direngle karsilagsa bile devlet, dinl anlamda egemenlik iddiasinda

bulunanlara karsi kararlarini zorla uygulayabilir (Depenheuer, 2006: 419 ).

Din ve siyaset iliskileriyle ilgili ge¢misten gliniimiize pek ¢ok tartigmanin
yapildigr bilinmektedir. Tartismanin bir tarafindakiler; dinin gerek direkt gerekse
dolayli yonden siyaset konulariyla ilgisi oldugunu, dinin siyasi kavram ve ilkeleri
belirleyen bir unsur oldugunu, sosyal alanda siyasete dair fiili bir davranis sekli
oldugunu belirtirken; tartigmanin diger tarafindakiler dinin siyasetle herhangi bir
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irtibatinin bulunmadigin1 ve bu yaklasimin din mensuplarinin tarihi siire¢ icerisinde

dine yiikledikleri anlamdan kaynaklandigini ifade etmislerdir (Gegit, 2016: 31-32).

Pratik anlamda ise demokratik toplumlarda se¢gmenin oyuna muhtag olan
politikacilarin, siyasi partilerin segmenin her tiirlii sosyal taleplerine olumlu bir cevap
vermeleri beklenir (Calik, 1995: 67). Dinle ilgili talepler de bu ¢ercevede ele alinabilir.
Demokratik toplumlarda ¢ok partili siyasetin ve dolayisiyla rekabetin neticesi olarak
politikacilar, giincel sorunlarin yaninda kiiltiirel ve dini isteklere de cevap vermek
durumundadirlar. Bu agidan bakildiginda din, politik alanin bir pargasi haline gelmis

olur.

Tiirkiye’de dinin siyasette etkin olmasinin sebeplerinden biri, dinin sosyal
hayatin iginde olan bir gergeklik olmasidir. Bu durumda din, zaman zaman Tek Partili
hayat icerisinde topluma bir ozgiirlilk veya baski alani olarak sunulmus, zaman zaman
da ¢ok partili siyasal ortam geregi rekabetci anlayislarla politik alana dahil olmustur.
Ozellikle Tiirk siyasal hayati 6lgeginde, din - siyaset iliskisi noktasinda énemli bir
kirilmanin oldugu donem ¢ok partili demokratik hayata gecisin yasandigi donemdir.
Nitekim bu siirecin akabinde din egitimi ve Ogretimiyle ilgili siyasi tartismalar da
baslamis ve dini politikalarda bir siyasi tutum degisikligi yasanmistir. Bir diger ifadeyle
cok partili hayata gecisle birlikte, Islamci muhalif kesimin oy potansiyeli olarak
goriilmesi rekabeti daha da arttirmis ve dinin siyasi alanla i¢ ige olmasina zemin

hazirlamistir (Saribay, 2001: 67).

Dolayisiyla din - siyaset iliskisiyle ilgili bu gelismelerin ve tartigmalarin
stirekliligini doguran olgu; siyaset kiiltiiriinde, dini anlayislarda ve sosyal alanda olusan
degisimlere ragmen, her iki alanin birbiriyle iligkisinin devam etmesi yahut devam ettigi
seklindeki algidan kaynaklanmaktadir. Aslinda din ve siyasetin her ikisi de toplumsal
alt sistemdir. Toplumsal hayat bir biitiin olarak degerlendirildiginde, bu alt sistemlerin
birbirleriyle olan iliskisini yok saymak miimkiin degildir. Fakat bu iliski, Tirkiye
acisindan problematik ve bu dogrultuda da karmasik bir durum arz etmektedir. Bu da,
Tiirkiye’deki sosyal, siyasal, ekonomik degiskenlerden kaynaklanmaktadir (Macit,
2007: 92).

Bu cergevede Tiirkiye’de din ve devlet iligkileri slirecine bakildiginda ii¢ farkl

donem ve bu donemlerle adeta 6zdeslesen ii¢ farkli sistem 6n plana c¢ikar. Bunlardan
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ilki dine bagli devlet sistemi; ikincisi yar1 dini devlet sistemi; tiglinciisii ise devlete bagh
din sistemidir. Baggil’in (2007: 192-193) yaptig1 bu tasnife gore birinci donem; Osmanli
Devleti’nin kurulusundan, daha dogru bir ifadeyle Osmanli sultanlarinin Yavuz Sultan
Selim ile halife unvanina sahip olmalarindan 19. yiizyilin ilk yarisinin sonuna kadar
siirmiistiir. ikinci dénem; Giilhane Hatt-1 Humayunu olarak da bilinen 1839 Tanzimat
Fermani’'min ilanindan 1924’teki Diyanet Isleri Reisliginin kurulmasina kadar
siirmiistiir. Ugilincii donem ise 1924’ten sonraki donemdir. Basgil’in bu tasnifine
glinimiiz siyaset ve din bilimcileri Cok Partili Hayat Dénemi ve 1980 sonrasi
donemlerini ayrica ilave etmislerdir. Dolayisiyla ¢alismamizda, Tiirkiye’de din - siyaset
iligkileri siireci, Osmanli Dénemi, Cumhuriyet Donemi, Cok Partili Hayata gegis ve

1980 sonras1 donem olmak iizere dort asamada degerlendirilmistir.

3.1.  Osmanh Dénemi Din - Siyaset - Egitim Tliskileri

Tiirklerin Islam yorumu agisindan bakildiginda, Islamiyet’i ilk olarak kabul
ettikleri cografya olan Orta Asya’dan tarihsel siire¢ igerisinde Balkanlara uzanan iki
farkl1 Islam yorumuyla karsilasilir. Bunlar Siinni (Ortodoks) ve gayrisiinni (heterodoks)
Islam yorumlaridir. Orta Asya’da yerlesik hayat: tercih eden Uygurlarla baslayarak
Harezm, Maveraiinnehir ve Fergana gibi bolgelerdeki yerlesik Tiirk topluluklar:
arasinda gelisen Siinni Islam, Karahanllar devri de dahil olmak {izere Gazneliler ve
Biiytik Selguklularin resmi mezhebi olmus ve yerlesik halkin biiyiik oranda kabul ettigi
Miisliimanlik anlayisim1  olusturmustur. Yerlesik Tiirk halkinin  Siinni  Islam’1
benimsemesi ii¢ nedene baglanabilir: Bunlardan ilki, ilk Miisliiman Tiirk devletlerinin
kuruldugu bélgelerde daha 6nceden Siinni Islam’in yerlesmis olmasidir. ikincisi, Siinni
gelenegin yaklasik ¢ asirlik gelisen ve kurumsallasan bir siyaset gelenegine, donemine
gore sistematik ve miitekamil bir hukuk disiplinine ve yazili bir ilahiyata sahip
olmasidir. Ugiincii neden ise Miisliimanhigi yeni kabul eden Tiirklerin biiyiik
cogunlugunun, Siinni gelenege mensup diger Islam devletleri arasinda ve ozellikle

Abbasi hilafeti nezdinde mesruiyet kazanma ve sayginlik edinme kaygisidir (Ocak,
2009, 40 - 42).

Tarihsel siiregte ise Tiirk toplumlar1 arasinda Islamiyet’in dort farkli yorumu

gbze carpmaktadir: Halk Islami, kitabi Islam (medrese Islami), tekke Islami (mistik
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Islam) ve devlet islami. Bunlardan Tiirk halk Islami’nin temel 6zelligi, evliya kiiltii
merkezli olusu, dolayisiyla genis Olgiide tasavvufi etkilerin bigimlendirdigi bir
Miisliimanlik yorumu olmasidir. Kur’an ve siinnetin izahi gayesine yonelik medrese
kokenli faaliyetlerin giiglenerek kendi gelenegini kurmasiyla, Siinni yorum temelinde
kitabi Islam, bir bagka ifadeyle medrese Islami gelismistir. Medreseler, 6zellikle Biiyiik
Selguklulardan itibaren siki bir devlet himayesi ve denetimi altinda faaliyetlerini
yiiriitmiislerdir. Bu sayede medreseler bir yandan devlet Islam1’nin ya da resmi islam’in
iiretilmesine en biiylik katkiyr saglayan konuma geldikleri gibi, 6te yandan da Siinni
halkla siki temaslar1 nedeniyle onlar iizerinde etkili olmuslardir. Tekke Islami ise
Miisliimanlhigin kelam ve fikihla harmanlanmis inang ve toplumsal organizasyon
boyutuna Vahdet-i Viicud’cu tasavvufun diisiince boyutunu eklemistir. Tasavvufi
tarikatlar seklinde orgiitlenen mistik Islam, Tiirk topluluklar arasinda zaman zaman,
ozellikle de gesitli emperyalist hakimiyetler altina girildigi donemlerde, milli Kimlikleri
ve bagimsizlik duygularint besleyen giiglii bir toplumsal faktor haline doniigmiistiir.
Ozellikle Tiirkiye’de Milli Miicadele déneminde mistik Islam yorumu da bu
miicadeleye katki saglamistir (Ocak, 2009: 58-66). Bu bilgilerden hareketle,
Osmanlr’dan giiniimiize Islam toplumlarinin din egitimleri noktasinda bahsi gecen bu

anlayislarin etkili oldugu goriilmektedir.

Osmanli donemi din, siyaset ve egitim iligkisi genel olarak iki donemde ele
alinmaktadir. Bunlar kronolojik sirayla Klasik Dénem ve Tanzimat Doénemi olarak

tasnif edilmektedir.

3.1.1. Klasik Dénem Osmanl’da Din-Siyaset-Egitim liskileri

Osmanli doneminin din ve devlet iligkileri baglaminda nasil nitelendirilecegi
cokea tartigilan bir konudur. Konuyla ilgili ilk yaklagim, Osmanli devlet yonetiminin
‘teokratik’ ve devletin de teokratik bir devlet oldugu yoniinde olup tarihsel siirecte
resmi yayin ve ders kitaplarinda bu durum o6zellikle islenmistir. Diger yaklasim ise
Osmanli yonetim sisteminin “laik” oldugu yoniindedir. Fakat her iki yaklasimin da bir
takim ideolojik altyapilardan kaynaklandigi goriilmektedir (Karatepe, 1996:28). Bu
baglamda Osmanli Devleti’ni yonetimsel ve hukuksal bazda ser’i hiikiimlerin hakim

oldugu bir devlet olarak tanimlayanlara gére, devletin dini Islam’dir, kanunlar da Islam

30



dini kaynaklidir. Dolayisiyla Osmanli Devleti de seriatin uygulandigi bir devlettir.
Diger yaklagimlar ise Osmanli devlet ve toplum hayatinda ser’i hiikiimlerden ziyade,
orfi kurallarin yani 6rfi hukukun hakim oldugunu, bu sebeple Osmanli Devleti’nin tam

anlamiyla bir Islam devleti sayillamayacagini ifade ederler (Ortayl1, 2013: 199).

Teokrasi, Tanr’’nin egemen oldugu yahut Tanr1 adina yiiriitiilen egemenlik
anlamina gelmektedir. Hristiyanlik devri Bati tarihinde krallar kendilerini Tanri’nin
gonderdigini ve iktidarlarinin Tanr1 adina oldugunu iddia ederek otoritelerini hakim
kilmiglardir. Bununla birlikte teokratik devletlerde dini iktidar, egemenligin tek sahibi
olup idareciler aynm1 zamanda dini lider pozisyonundadir. Dolayisiyla Osmanli
yonetimini teokratik olarak nitelemek eksik ve yanlis bir yaklasim olmaktadir. Ciinkii
Osmanli padisahi bir dini hiikiimdar degildir. Osmanli yonetim anlayisinda, teokratik
rejimin aksine, devlet maslahatt 6n plandadir. Din adamlar1 da bu ¢ergevede devlet
maslahatinin gerceklesmesi i¢in calisirlar. Bir diger ifadeyle Osmanli ulema sinifi,
Hristiyan Bat1 6rneginde oldugu gibi kilise gibi 6zerk bir yapida olmayip devlet
gorevlisi olarak ¢alisan kisilerdir (Karatepe, 1996: 29).

Osmanli Devleti'nde ulema smifinin en st gorevlilerinden biri olan
seyhiilislam, herhangi bir dinl kurum veya sinifin temsilcisi degildir. Padigahin emirleri
cergevesinde hareket eden seyhiilislam, yalnizca dini biirokrasinin en iist noktasinda yer
alan bir kamu gorevlisidir (Yurtseven, 2007: 1258-1264). Ayrica seyhiilislam yargida
ve Divan-1 Hiimayun’da dogrudan bir yetkisinin bulunmamasi, yaynladigi fetvalarin
siyasi otorite acisindan baglayicilifinin olmamasi nedeniyle Osmanli yonetim seklinin
tam anlamiyla teokratik oldugu sdylenemez. Osmanli yonetiminin laik bir 6zellik
tasidigini iddia edenler, idarecilerin devlet meselelerinde ser’i hiikiimlerde yer alan ceza
hukuku gibi uygulamalar1 kullanmamalarini1 ve ¢ikarilan kanunname ve diizenlemelerin
orfi hukuk kaynakli olmasini delil gosterirler. Ayrica bu 6zelligin, Lale Devri’nden
itibaren yapilan 1slahatlar, Tanzimat ve Islahat Fermani, Mesrutiyet idarelerinde daha da
yogunlastigin1 ve son olarak Cumhuriyet Devrinde tam anlamiyla olgunlastigini iddia
ederler. Dolayisiyla bu yaklagima gore laiklik, Osmanlilar yonetiminde baglayan ve
Cumbhuriyet idaresiyle netlesen bir siirectir. Biitiin bu yaklasimlara ragmen Osmanh
idaresinde ser’i anlayisin olmadigi da ileri siirtilemez. Ciinkii ¢ikarilan biitiin kanunlarin
ser‘i serife uygun olmasi gerekmektedir. Bu dogrultuda ser‘i hiikiimlerin de emir ve

yasaklar1 dikkate alinmaktadir. Osmanl sultanlarmin halifelik yetkilerini tizerlerinde
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bulundurmalar1 bir bakima egemenligin kaynagini ilahi bir varliga dayandirma gayesi
giitmektedir. Bunun yaninda Osmanli yonetimi hakimiyeti altinda bulunan topluluklari
din ve mezhep esasina gore Miisliiman, Rum, Ermeni ve Yahudi milleti seklinde
orgiitleyerek yonetmis ve buna ‘millet sistemi’ adin1 vermistir. Bu ise giiniimiiz laiklik

anlayisiyla uyumlu degildir (Karatag, 2006: 269).

Son tahlilde Osmanli yonetim seklini glinimiiz kavramsal c¢ergeveleriyle
teokratik veya laik olarak degerlendirmek yetersizdir. Osmanli dini esaslara bagl olan
ve bunun yaninda giiniin sartlar1 ¢er¢evesinde orfi hukuk kurallarmin gegerli oldugu bir
devlettir. Elbette din ve devlet iliskileri her zaman aynmi diizeyde devam etmemis, bu

stirecin daha yogun yahut daha pasif yasandig1 devirler de olmustur.

Din egitimi ve O6gretimi baglaminda ise, gerek formel egitim kurumlarinin
(medreselerin) gerekse dini teskilatlanmanin tesekkiil ettigi donem, Osmanli Klasik
Dénem’dir. Yukarida da ifade edildigi iizere kendinden onceki islam devletlerine
benzer sekilde Osmanli Devleti’nde de, basta cami ve mescitlerde olmak tizere cesitli
ortamlarda yaygin din egitimi faaliyetleri aktif bir sekilde yiiriitiilmiistir. Osmanh
cografyasimnin tamamina yakininda, cami ve mescitlerde sunulan yaygin din egitimi
etkinliklerinin yani1 sira tekke ve zaviyeler, vakiflar, kiraathaneler, kiitliphaneler,
loncalar ve benzeri sosyal tesekkiiller halkin dini yonden kiiltiirlenmesinde ve

bilgilendirilmesinde 6nemli katkilar saglamistir (Bulut, 1999: 115-116).

Bununla birlikte Osmanli Devleti’nde yukarida bahsi gegen durumun aksine bazi
uygulamalara da rastlamak miimkiindiir. Osmanlilarda devlet; tekke ve tarikatlara karsi
genellikle esit mesafade durmus, Siyasi otorite ile ters diisen tarikatlara bagli tekkeler
siirekli gdzetim altinda  bulundurulmustur. Ornegin tekke yasammin bazi
uygulamalarma mubhalif olan, tekke ve zaviyeleri bid‘at eseri veya Islam dis1 kabul eden
kimselerin goriisleri dogrultusunda bazi devlet yoneticilerinin bu fikirleri benimsemeleri
tekkelere karsi sert tedbirlerin alinmasina neden olmustur. Bunun Osmanlilarda en
meshur 6rnegi Kadizadeliler - Sivasiler tartismasidir. Bu tartismalar neticesinde XVII.

yiizyilda Istanbul’da yirmi yila yakin bir siire sesli zikir meclisleri yasaklanmistir (Kara,
2011: 370).

Islam egitim sisteminin temel kurumu olan ve kurulustan 19. yiizyila kadar ilmi

ve fikri hayatta etkili olan medreseler; ser‘i, hukuki, idari ve askeri meseleler yaninda
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vakif sistemi gibi toplumsal kurumlarin teskilinde de sistemin temel bir unsuru olarak
faaliyette bulunmuslardir (ipsirli, 2003: 332). Fatih Sultan Mehmet’in egitim sisteminde
zirveye oturttugu medrese, yiikselme devrinde Osmanli egitim sistemine devlet adami
da yetistiren temel kurum olmustur. Ancak Osmanli son déneminde savas
meydanlarinda alinan maglubiyetlerle zayiflayan Osmanli siyasi iktidart ve
ekonomisinin yansimalari egitim alaninda da hissedilmistir. Bu siiregte goriilen suhte
ayaklanmalar1 siyasal giicii ve toplumsal huzuru tehdit edecek bir konuma ulasmistir
(Askin, 2017: 981-982).

Osmanli Devleti’nde idari ve askeri kadronun yetistirilmesi amaciyla olusturulan
saray egitim kurumu Enderun ise ilmiye mensubu ailelerin ¢ocuklarina taninan
imtiyazlar ve himayelerle i¢eriden zayiflayan medrese egitimine kargin daha sistemli bir
goriinlim sergilemekteydi. Bu okula talebe olarak alinan devsirmelerin rizalar1 disinda
ailelerinden alinmalar1 ve Miisliimanlastirilmalari bazi Batili arastirmacilarca zorunlu
Islamlastirma ve Tiirklestirme olarak goriilse de gayrimiislim tebaayla yapilan zimmet
akdine gore devlet gayrimiislimlerin can ve mal giivenliklerini giivence altina almakta,
zimmiler de bunun karsihiginda islam devleti diizenine uymakta ve cizye 6demeyi kabul
etmektedirler (Ozcan, 1994: 256-257).

Disiplin anlayisindaki diizen, yiikselmede yegane kriterin basar1 ve maharet
olmasi, Kimseye bir ayricaligin taninmamasi klasik donem Osmanlisinda bu kurumun en
bagarili egitim miiessesesi haline gelmesine olanak tanimistir. Fakat 17. yiizyilda
mevcut kaidelere aykirt bir sekilde bazi himaye ve kayirmalarla sartlari uymayan
kimselerin Enderun’a alinmaya baslanmasi, egitim sisteminin ¢agin ihtiyaglarina ayak
uyduramamasi, son donemlerde kapikulu askerinin iktidar belirlemede etkili olmas1 ve
19. yiizyll devlet adamlarmin Bati tarzi okullarin agilmasina 6n ayak olmalar

Enderun’un énemini kaybetmesine yol agt1 (Ipsirli, 1995: 187).

3.1.2. Tanzimat Dénemi Din - Siyaset - Egitim Iliskileri

Tanzimat Devri, Islami donem Tiirk diisiince ve siyaset tarihinde Islamiyet’in
artik tartigilmaya baslandig1 bir devir olarak 6nemli doniim noktalarindan birini teskil
etmistir. Din, bu donemden itibaren siyasal gelismelerin yoniinii belirleyen en énemli

faktorlerden biri olmustur.
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Tanzimat Fermant’nin ilani ile baslayan s6z konusu siire¢, Osmanli tarihinde
Tanzimat Donemi olarak bilinen yeni bir donemi baglatmistir. Teritoryal par¢alanmanin
ve i¢ ¢Ozlilmenin yasandigi bir ortamda baslatilan reform programi, getirdigi fikir ve
ilkelerle dogal olarak Miisliiman tebaadan daha ¢ok gayrimiislim topluluklara hitap
etmekte ve onlarin statiilerinde esitligi saglama yoniinde degisiklikler getirmistir

(Eryilmaz, 1996: 96).

Uygulanan bu siyaset din ve mezhep ayrimi gozetmeksizin Osmanli toplumunu
yasalar ve haklar g¢ercevesinde esit birer Osmanli vatandagina doniistiirme gayesi
giitmiigtiir. Bu fermanin etkisiyle Rum, Ermeni ve Musevi cemaatleri igerisinde dnemli
reformlar hayata geg¢mistir Rum ve Ermeni cemaat mekteplerinde baglayan
modernlesme siireci Osmanlicilik siyasetiyle geleneksellikten laiklesme siirecine

girmistir (Somel, 2013: 15).

Bu siirecte 1856°da ilan edilen Islahat Fermani ile de Tanzimat Fermani’ndan
daha ayrmtili ve kesin hiikiimlerle, din ve mezhep farki gozetilmeksizin toplumun
esitligi kurali getirilmistir (Ustel, 2004: 25). Ferman ile birlikte, Osmanli tebaasi
toplumsal, siyasi, ekonomik, hukuki, idari ve askeri agilardan tam anlamiyla esit
sayilmigtir. Mahkemelerde gayrimiislimlerin tanikligi kabul edilmis, taniklara kendi

dinlerinin kitabi lizerine yemin ettirilmistir (Tunaya, 2010: 28).

Islahat Fermani, Tanzimat Devri’nden itibaren gayrimiislimlere taninan eski hak,
yetki ve ayricaliklar1 yineleyen, din ve mezhep serbestiyeti, Miisliiman-gayrimiislim
tebaa arasinda yahut gayrimiislim tebaanin kendi igerisindeki hukuki meselelerinin
¢oziimiinde hukuk alaninda getirdigi yenilikler, gayrimiislim tebaanin askerlikle ilgili
uygulamalari, ecnebilere de emlak satin alma izni verilmesi, Osmanli vergi ve
ekonomik kalkinmasina dair diizenlemeler ile bayindirlik islerine dair diizenlemeleri
iceren bir yazili anayasal fermandir (Server, 2008: 231). Fermandaki hiikiimler
cercevesinde, hangi mezhepten olursa olsun veya bir mezhebe tabi olanlarin sayisi ne
olursa olsun, tam bir serbestiyet igerisinde ibadet ve ayinlerini gergeklestirebilmeleri
icin gerekli olanaklar saglanacaktir. Biitin din ve mezheplerin ayinleri serbest
birakildigindan hi¢ kimsenin din ve mezhebini degistirmeye zorlanmamasi ilkesi

benimsenmistir.
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Islahat Fermani idari anlamda getirdigi pek ¢ok reformun yani sira; din, hukuk,
egitim ve kamu istthdami noktasinda da gayrimiislimlere yoOnelik uygulamalarla
Osmanl1 reform siirecini hizlandirmistir (Ozcan, 2000: 111-114). Bu cergevede ibadet
serbestisi, cemaat yonetimlerinin sivillesmesi, gayrimiislim kilise ve mektep insa ve
tamirlerinin kolaylagsmasi, mahkemeler ve sahitlikle ilgili konularda yenilikler ve ayrica
kamusal alanda gayrimiislimlerin pek c¢ok kuruma istihdam edilmesi s6z konusu
reforma yonelik dini uygulama basliklaridir. Bunun yaninda gayrimiislim cemaatlere
cikarilan nizamnamelerle, gayrimiislim cemaatlerin idaresi hususunda laik bir sisteme

gecilmistir (Erdem, 2005: 92).

Tanzimat Devri’nin getirdigi yenilikler egitime yansidik¢a medrese ¢aligsanlari
ve ilmiye sinifi bunun diginda kalmigtir. Dolayisiyla Tanzimat Donemi ile baslayan
siirecin, hukuk, egitim, din ve sosyal alanda yasal diizenlemeler anlaminda laiklesme

slirecinin basladigi bir donem oldugu goriilmektedir (Ortayli, 2013: 211-212).

Tanzimat Devri’nde yapilmasi planlanan reform ve modernlesme siirecinde din
Oonemli bir argiiman olmus; ancak dine iliskin yaklagimlar farkli boyutlarda
gerceklesmistir. Bu donemde din, siyasi muhalefet araci olarak ideolojik ve siyasi bir
sOylem haline gelmistir. Osmanli tebaasinin vatandas statiisiinde esit sayillmasiyla yani
misavat politikasiyla Miisliman - gayrimiislim ayrimimin kaldirilmasi ve buna bagh
olarak gelisen laik yaklagimlari tenkit eden ve basim1 1865°te kurulan Yeni Osmanlilar
Cemiyeti’nin ¢gektigi Miisliiman elit ziimre, kendi lehlerine olan mevcut durumun esitlik
politikalar1 ile ellerinden gittigini gordiikce bu istiinliiglin kaynagi olan “Seriat™
yeniden yorumlamaya baglamislar; Islahat Fermani ile gayrimiislimlere taninan haklarin
kendilerinin sahip olduklar1 haklardan daha fazla oldugunu ileri siirerek yeni

diizenlemeleri tartismaya baslamiglardir (Tapper, 1993: 11-12).

Yeni Osmanlilar bu tartigma ortaminda, reformlarin laik niteliginden dolay:
devletin seriat hiikiimleri gozetilmeksizin idare edilmeye baslandigini iddia etmisler ve
Islami ilkelere dayanan anayasal bir Osmanli Devleti olusturulmasi gerektigini iddia
etmislerdir. Mesruti idareye taraf olan aydin kesimin reform istekleri, padisah ile
maiyetinin Yeni Osmanlicilik siyasetini hakim kilma istegi ve yabanci devletlerin
baskisiyla II. Abdiilhamit 23 Aralik 1876’de ilk Osmanli Kanun-i Esasisi’ni ilan
etmistir (Sarikaya, 1997: 161).
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Kanun-i Esasi’de devletin dini Islam olarak belirlenmis, din ve vicdan hiirriyeti
de giivence altina alinmistir. Fakat padisahin yetkileri devam etmis, meclisi istedigi
takdirde feshetme yetkisini tizerine almistr. Genel anlamda bakildiginda ise Kanun-i
Esasi’nin getirdigi devlet sistemi ne tam dini ne de tam laiktir. Kanun-i Esasi maddeleri
arasinda yer alan ‘devletin dini Islam’dir, devlet reisi ayn1 zamanda Halife sifatiyla
Islam dininin hamisi ve en yiiksek ruhani lideridir, padisahin gorevlerinden biri ser’i
hiikiimlerin icrasidir’ gibi maddeler Kanun-i Esasi’yle birlikte devlet yonetiminde din
ve seriata, eskisi gibi kanun iistii bir kiymet vermekle birlikte Anayasa’da giivence
altina alinan din ve vicdan hiirriyeti ilkesiyle bu faaliyetler {izerinde dogrudan dogruya

etkili olma 6zelligini kaybetmis bulunmaktadir (Berkes, 2013: 328-335).

Meclis g¢alismalarinda Miisliiman ve gayrimiislim mebuslar arasinda c¢ikan
tartismalar, hiikkiimete yoneltilen elestiriler, Kirim Savasi’yla birlikte devletin i¢inde
bulundugu olaganiistii durum gibi nedenler II. Abdulhamid’in 14 Subat 1878’de meclisi
feshetmesiyle sonuglanmistir (Ortayli, 2013: 311). Irk ve din ayrimi yapmaksizin
imparatorlugu “Osmanlicilik” adi altinda bir arada tutma gayretleri, Osmanli
blinyesinde bulunan farkli etnik gruplarin kendi devletlerini kurmasi sonucu
basarisizliga ugramistir. iste bu donemde Islam iimmetini bir araya getirmeyi amaclayan
“fslamcilik” anlayis1 benimsenmistir. II. Abdiilhamit doneminde siyasi nedenlerle
ortaya atilan bu akim, egitimi de etkisi altina almis; din dersleri biitiin ortadgretim
boyunca programlara dahil edilmistir. Boylece devletin yeni politikasina uygun bir
gelisme olarak diger derslerde de Islam kiiltiiriiniin esas alinmasina 6zen gosterilmistir

(Bilgin, 1980: 34-35).

Osmanli Devleti’nin bekasini temin etmek amaciyla uygulamaya gegirilen bu
politikanin bizzat padisah tarafindan desteklenmesi, okul programlarinda dinin ve islam
Kiiltiriiniin esas alindigi ve programlarin devletin ana politikasina paralel bir gelisme

gostermesi sonucunu dogurmustur (Emiroglu, 2016: 26).

Islamcilik akimi modernlesen Bati1 karsisinda, devletin ¢okiisiinii engellemek ve
varligin1 muhafaza etmenin yollarindan biri olarak goriilmiistiir. islam terakkiye mani
degildir anlayisii benimseyen Islamcilara gére Imparatorlugun zayiflamasinin sebebi
Islami esaslardan ayrilmis olunmasidir. Onlara gore Bati, Dogu’ya gore sadece teknik

bakimdan {stiindiir; zayif yani ise ahlaki ve maneviyatidir. Fakat I. Diinya Savasi
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esnasinda ve sonrasinda yasanan gelismeler Islamcilar1 daha dar cergeveli cografi

diistincelere hapsetmistir (Kurtoglu, 2005: 201).

Yapilan biitiin reform hareketleri ve Batililasma calismalarina ragmen bu
donemde devlet, eskisi gibi Islam dinine bagl kalmistir; fakat bunun yaninda sekiiler
tarzda bir yonetim anlayigina gidildigi de goriilmektedir. iktidarm sivil ellere gecmesi,
yeni yapilan kanun ve nizamlarda dini ilkelerden ¢ok sosyal hayatin gerekliliklerinin
esas alinmasi, toplumda var olan Miisliiman - gayrimiislim ayrismasini belirten istisnai
durumlarin kaldirilmas1 ve Islam dinine eskiden tanman imtiyazlardan pek ¢ogunun

kaldirilmasi bu durumun gostergeleridir (Basgil, 2007: 196-197).

Muharrem Ergin de Osmanli son doneminde mekteplerde din ilimleri
Ogretiminin bozulmasinin nedeni olarak muallimlerin ehliyetsizliginin yani sira bu
hususa dair yazilan kitaplarin yetersiz olmasinin da etkili oldugunu belirtir. Din
Ogretimine yonelik sikintilar yalnizca dini cehaletin ortaya ¢ikmasina ve itikatlarin
bozulmasina sebebiyet vermemis aymi zamanda ibadetlerin icrasi ve camilere
miidavemetin gittikge azalmasina neden olmustur (Ergin, 1977: 1348-1349). Bu
beyanlar, Osmanli son doneminde uygulanan din egitimi ve Ogretiminin ehliyetsiz
kisilerin elinde oldugu ve bu nedenle din egitiminin istenilen sonuc¢larin alinamadigini

gozler Oniine sermektedir.

Son tahlilde Tanzimat’la baslayan siirecin laiklige dogru bir gidis oldugu ortada
olmakla birlikte gergeklestirilen reformlarm yar1 Islamci ve yar1 Batici bir ikilem iginde
tasarlamip yiiriitiilmeye calisildig1 igin reform siirecinin her asamasinda Ilmiyye Sinifi

Tanzimatcilara tepki gostermis, dinsizlikle su¢clamislardir (Berkes, 2013: 218).

Osmanli’da Tanzimat Devri ve sonrasinda, giiniimiiz ortaokul ve lise dengi
sayllan modern okullarda din &gretimine de yer verilmistir. Bu donem, riistiye ve
idadilerde haftada 3 saat din ve ahlak 6gretimi yapilmistir. Bunlarin diginda kalan
Avrupa 6rnegi kurulusa sahip olan sultanilerde, dariil - muallimlerde ve diger liselerde
ise haftada 2 saat din 6gretimine yer verilmistir. Aslinda modern egitim kurumlarinda
haftada 1 - 3 saat arasinda degisen din ve ahlak dersleri, Cumhuriyetin ilk yillarina
kadar devam etmistir (Milli Egitim Bakanligi Talim ve Terbiye Kurulu Bagkanligi,
1999: 356).
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Ozellikle II. Mesrutiyet’le birlikte imam hatiplerin yetersiz olmasi ile ilgili
sikayetlerin artmasi, imam ve hatiplere olan ihtiyacin giindeme gelmesine neden
olmustur. Bu amagla Medreset’iil - Eimmeve’l Huteba (Sarikaya, 1997: 181-182) adli
egitim kurumu ac¢ilmistir. Medreset’iil - Eimmeve’l Huteba’ya ve Medresetii’lVaizin’e
halkin ilgisi ve Ogrenci sayisi yetersiz olunca imam, hatip ve vaiz yetistirmeyi

hedefleyen bu iki medresenin birlestirilmesine karar verilmistir (Ocal, 2013: 10-12).

3.2.  Cumhuriyet Dénemi Din - Siyaset - Egitim Iliskileri

Cumhuriyet Déneminin bir 6n sozii niteliginde olan milli miicadele yillarinda,
dine, dinl unsurlara, dinin biitiinlestirici etkisine miiracaat edilmis ve dini degerler
siirekli vurgulanmustir. 1919-1922 yillar1 arasinda Islam birligi temas: sik sik
vurgulanmig, bu siiregte Hilafet’in birlestirici etkisinden de faydalanilmistir (Dankwart
1995: 59). Fakat Mustafa Kemal Atatiirk, kurtulus miicadelesi sonrasi gelecekte
hayalini kurdugu Tiirkiye’nin ne sekilde olacagina dair kararini ¢ok dnceden vermistir

(Berkes, 2013: 475).

Igerisinde biiyiik dlgiide din adamlarmin da mebus olarak yer aldigi Birinci
Millet Meclisi, 23 Nisan 1920’de dini torenlerle acilmisti. Acilis giinii 6zellikle cumaya
denk getirilerek o giinlin kutsiyetinden faydalanilmak istenmisti. Haci Bayram
Camii’nde kiliman Cuma namazi sonrasinda ilahiler esliginde meclis binasina kadar
gelinmis ve meclis dua ile agilmisti (Mardin, 2005: s. 28). Bu ve benzeri uygulamalarla
halkin Tirkiye Biyiik Millet Meclisi’'ne (TBMM) kars1 giiveni kazanilmaya calisilmis,
i¢ isyanlara destek vermemesi istenmis, diigmana kars1 miicadele etmenin dini bir gorev

oldugu belirtilmistir (Kara, 2012: 45).

20 Ocak 1921°de cikarilan Teskilat-1 Esasiye Kanunu ile egemenlik hakk1
kayitsiz sartsiz millete devredildi ve biitiin yetkiler Tiirk devletinin idarecisi TBMM’de
toplandi. Anayasa, TBMM’ye seriati uygulama ve yiiriitme yetkisini taniyordu ve
boylece Millet Meclisi, fiiliyatta halifeligin yerini almis oluyordu. Kanunun 20.
maddesinde din ve seriata 6zel bir yer verildi, TBMM’nin gorevleri arasinda ser’i
hiikiimlerin uygulanmas1 yer aldi ve Meclis’in yapacagi kanun, tiizik ve
yonetmeliklerde zamanin ihtiyaclarina en uygun Islam fikhi hiikiimlerinin esas

tutulmasi gerektigi vurgulandi (Figlali, 1978: 231).
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Milli miicadele siirecinde tesekkiil eden yeni Tiirk devleti, egitimin sorunlarini
kavrayarak, temel sorunlara nester atma gayreti igerisinde olmustur. Zira mevcut egitim
kurumlart Cumhuriyet ideallerini gergeklestirmekten uzak ve gelisime kapali bir durum
arz ediyordu. Halkin ¢ogu modern bir egitimden ziyade geleneksel egitim kurumlarinda
yetigsmigti. Tiirkiye’nin kalkinmasi ve modern diinyada yerini alabilmesi igin temel
¢Oziim yolu, egitim ve Ogretimin reformlar yapilarak modernlestirilmesi, egitim
kurumlarmin ve politikalarinin yenilestirilmesiydi. Bu nedenle Cumhuriyet Donemi ve

sonrasinda hiikiimet programlarinda egitime 6zel bir yer ayrilmist1 (Okur, 207-208).

Cumhuriyet Dénemi din egitimi anlayisi 1950 6ncesi sonrast olmak iizere ikiye
ayrilabilir. Bu ayrimin temelinde 1950°den sonra iktidar partisi olan Demokrat Parti
(DP) doneminde din egitimine yonelik ¢alismalarin Cumhuriyet Halk Partisi (CHP)

doneminden farkliliklar géstermesidir.

Bu dénemin din - siyaset - egitim iliskilerinde 6n plana ¢ikan uygulamalardan
ilki, halifeligin kaldirilmasini1 miiteakip, Seriye ve Evkaf Vekéleti’nin kaldirilmast;
digeri ise medreselerin, tarikatlarin, zaviye ve tekkelerin kapatilarak Tevhid-i Tedrisat
Kanunu’nun getirilmesidir. Bu anlayis, 3 Kasim 1928’de Anayasa’dan devletle din
bagliligini ifade eden maddenin kaldirilmasiyla tamamlanmistir. Dinin  devlet
sisteminden c¢ikartilarak yalnizca bireylerin vicdanindaki yerine birakilmasina iliskin
laik - milliyetgi karakter tasiyan en 6nemli ve etkili devrimlerin yiiriirlige kondugu bu
1923 - 1930 arasi donem “Tiirk’iin yeniden icat edildigi” donem olarak tanimlanmistir

(Arpaci, 2012: 145).

Tirkiye’de 29 Ekim 1923’te Cumhuriyetin ilaniyla baslayan dénem, ulusgu bir
devlet anlayisinin baslangicini, immetgi bir devlet anlayisinin ise sonunu ifade eder. Bu
yeni devlet anlayisinin en 6nemli 6gelerinden biri laiklik ilkesidir. Bu ilke ¢ergevesinde
olusan devrimler, Osmanli Devleti’nin dinsel kokenli kuruluslarinda koklii degisiklerin
yapilmasimma neden olmustur. Bu devrimlerin iginde 06zel bir yeri olan egitim ve
Ogretimin hedefi, ulus¢u bir devlet anlayisina uygun laik devlete vatandaslar
yetistirmektir. Kisiyi toplum normlarindan ¢ikararak cins ayrimi yapmadan ortak egitim
vermeye yonelik getirilen Tevhid-i Tedrisat Kanunu’yla egitim, ulemanin elinden

alinmistir (Mardin, 2012: 73).
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Cumhuriyet Donemine kadar siyasal sistemde hem dini otorite hem de buna
kars1 olan yeni asker - sivil otorite birlikte yasadilar. Medreselerin yaninda mektepler,
Seriat Mahkemeleri yaninda Nizamiye Mahkemeleri, Meclis-i Mebusan’in yaninda
Kanun-i Esasi yiiriirliikte oldu. Iki farkl: tipteki yap1 ayn1 anda, ayn1 yonetim igerisinde
faaliyet gosteriyordu. Cumhuriyetle birlikte, geleneksel - dinsel kurumlar laiklik ilkesi
cergevesinde tasfiye edildi (Bardakoglu, 1994: 330).

Bu ¢er¢evede Cumhuriyet hiikiimetinin, dinin insanlar1 yonlendirmedeki ¢ok
giiclii etkisini gordigii i¢in insanlar1 bu etkinin disina ¢ikartacak her tiirli yontemi
uyguladigi iddiasinda bulunulmustur. Bu goriiste olanlar, aslinda dine karsi olmayan
Kemalist kadronun, dinin yonlendirici ve karsi konulmaz etkisinden korktugu i¢in bu
etkiyi kiracak, siradanlastiracak bir dizi 6nlem almis oldugunu iddia etmislerdir. Bu
goriislerine delil olarak da hilafetin kaldirilmasina ragmen, Diyanet Isleri Baskanliginin
Kurulmasi, Ogretimin birlestirilmesi ve sonunda laiklik ilkesinin Anayasa’ya dahil
edilmesini gosterirler. Bu uygulamalarin dinin giiciinden korkulmasi ve devletin

denetimi altina alinmak istenmesinden kaynaklandigini belirtirler (Zelyut, 1996: 201).

Cumhuriyet Déneminde yapilan degisikliklerle, dine felsefi bir goriis ve ekole
mensubiyet gibi disa yansitilmayan soyut bir inanma hakki ve yalnizca ibadetlere belli
kosullarda izin verildigi goriilmektedir. Siyasal iktidarin bu kosullari resen belirleme
hakkini kendinde gormesi de din hiirriyetine ancak devletin miisaade ettigi dl¢iide izin
verileceginin degisik bir anlatimidir. Dini ozgiirliklere sinirli bir alan taniyan bu
tutumun sonraki anayasalarda da titizlikle korundugu goriliir (Bardakoglu, 1994: 330).
Ornegin 11 Mayis 1924 tarihinde kurulan ta’dil-i kavanin komisyonlarina dair
talimatnamede kanunlarin hazirlanma agamalarinda uyulacak esaslar igerisinde “ahkam-

1 fikhiyyeden istifade” ibaresi yer almamistir (Aydin, 2008: 171).

Mustafa Kemal’in laiklesme ilkesine bakildiginda, dinsiz bir toplum
yaratmaktan ziyade Islam anlayisini hurafelerden arindirarak dziinii yakalamaya yonelik
bir anlayigin hakim oldugu goriilmektedir (Armagan, 1981: 131-140). Nitekim Mustafa
Kemal’in de belirttigi {izere, “Islam dini her seyden énce akla, mantiga dayanan tabi
bir dindir. Onun igindir ki, insanlik i¢in son din olmugstur.” Tiirk egitim politikasina yon
veren anlayis buna dayandirilabilir. Bati1 toplumlarinin bilim ve teknigine ulagmay:

hedefleyen pozitif bir bilim ve dinin siyaset vasitasi yapilarak menfaat ve ihtiraslara alet
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edilmesinin Onlenmesi Tirk egitim sisteminin ve laiklik ilkesinin temel gayesini

olusturmaktadir (Inalcik, 2009: 70-71).

Mustafa Kemal, ulusal kiiltiirden yoksun geleneksel egitim anlayisini elestirerek
simdiye kadar takip edilen egitim ve Ogretim usullerinin Tiirk milletinin geri
kalmishgimnda en mithim bir amil oldugunu belirtir. Onun i¢in bir milli egitim
programindan bahsederken, eski devrin hurafelerinden ve milletin fitratiyla hi¢ de
uyumlu olmayan yabanci fikirlerden, sarktan ve garptan gelebilen bilclimle tesirlerden
tamamen uzak, milli karaktere uygun Kkiltiir kastettigini yinelemistir. (Atatiirk’{in
Soylev ve Demecleri II, 1989: 19-20). Bununla birlikte geleneksel egitimin modern
bilime kapali oldugu, dolayisiyla “¢cagin ve toplumun ihtiyaglarina cevap vermedigi”,

yontem itibariyle yaratici nesiller yetistiremedigi yoniinde de elestiriler almistir (Simsek

vd. 2012: 2817).

Mustafa Kemal’in din egitimi ile ilgili diisiincesini Zelyut (1996:201) soyle
aciklamistir: “Miisliimanlarin toplumsal hayatinda, hi¢ kimsenin ozel bir sinif olarak
varligini korumaya hakk: yoktur. Kendilerinde béyle bir hak gorenler, dini hiikiimlere
uygun hareket etmiy dayanan milli bir egitim sistemi olusturulacaktir. Bu egitimde
kadin ve erkek ayrimi olmadig gibi farkly grup ve ziimrelerin de ayrimint yapmadan tek

’

bir ¢ati altinda birlestirici bir egitim sistemi viicuda getirilecektir.’

Pozitivist din anlayisinin, devlet ve egitim de dahil olmak iizere kamusal hayatin
laiklestirilmesinde en 6nemli projelerden biri oldugu sdylenilebilir. Egitim - 6gretimin
laiklestirilmesi ise halkin din egitimine olan inancini ortadan kaldirmamus; fakat laikligi
bir toplumsal yasam bi¢imi olarak paylasan ve savunan duyarli bir toplum kesiminin
olusmasina zemin hazirlamistir (Inal, 1996: 82). Laik ve ulusal kimlige dayali yeni
nesiller yaratmay1 hedefleyen Cumhuriyet yonetiminde egitim ve 6gretim, bu hedeflere
hizmet eden araglar olarak kullanilmistir (Tandr, 1997: 110). Cumhuriyet ideolojisinde
egitimin; milli, laik, cagdas bilime dayali, genel ve esitlik¢i, islevsel oldugu
goriilmektedir. Egitim, ilerlemenin ve iimmet olma anlayisindan siyrilip millet olma

anlayisa gecisin tek yolu olarak goriilmektedir. (Kaya, 1993: 16-21).

Atatiirk, 1 Mart 1922 tarihinde TBMM’de yaptig1 bir konusmasinin egitime

iliskin boliimiinde; “Takip edecegimiz siyasetin temelinin &nce mevcut cehaleti yok etmek;

koyliilerimize okumak, yazmak ve vatanini, milletini ve diinyasini tantyacak kadar cografi, tarihi, dini ve
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ahlak ile ilgili bilgiler vermenin ve matematikle dért islem gretmenin egitim programlarimizin ilk temel
hedefini teskil edecegi...” ifadesiyle Tirk egitim sisteminde temel ilkeler icerisinde din
egitimine de yer verilecegi anlasilmaktadir. Verilecek olan din dersinde birlik ve
biitiinliige dayanan “iimmet” anlayisindan ¢ok “millet” anlayis1 hakim olacaktir. Tlk
donem din dersi kitaplar1 incelendiginde modernlesmenin etkisi ve inang biitiinliigiiniin
saglanmak istendigi sOylenebilir (Cigiragan, 1927: 42-47). Bunun yaninda Atatiirk:
“Her fert dinini, diyanetini, imanini ogrenmek igin bir yere muhtactir. Orasi da
mekteptir.” diyerek dini bilgilerin edinilecegi yer olarak okullar1 gostermistir (Genel
Ogretim I¢inde Din Egitimi ve Ogretimi, 1997: 17).

20 Nisan 1924°te yiiriirlige giren 1924 Anayasasi’nin maddeleri incelendiginde
din egitimi ve 6gretimini engelleyici bir hilkme rastlanmamaktadir (Gtirtas, 1983: 81-
82). Cumbhuriyet¢i, demokratik bir yapiya sahip olan Tirkiye Cumhuriyeti
anayasalarinda bu tarz din egitimini engelleyici ibarelerin olmayisi da Cumbhuriyet
rejiminin dogal bir sonucudur. Ancak burada dikkat ¢ceken nokta “din egitimi” denildigi
zaman akla sadece “Islam” dini egitimi gelmemesidir. 1924 Anayasasi’nin
maddelerinde goriilen sudur ki, bu anayasanin higbir maddesinde din egitim -

Ogretimine engel olabilecek bir hiikiim bulunmamaktadir.

Yine bu amacgla din hizmetlerinin siyasetin disinda ve iistiinde tutulmasi
ilkesinden hareketle 3 Mart 1924 tarihinde Ser’iye ve Evkaf Vekaleti kaldirilarak
yerine, Basbakanlik biitcesine dahil ve Basbakanliga bagli Diyanet Isleri Reisligi,
bugiinkii ismiyle Diyanet Isleri Baskanligi kurulmustur. T.C. Anayasasi’nin 136.
maddesinde belirtildigi iizere Diyanet Isleri Baskanlig1, genel idare iginde yer alan bir
kamu kurumu olup, “laiklik ilkesi dogrultusunda, biitiin siyasi goriis ve diisiiniislerin
disinda kalarak ve milletce dayamsmayr ve biitiinlesmeyi amag¢ edinerek ozel
kanununda gésterilen gorevleri yerine getirmekle yiikiimliidiir. Ilgili kanunda da bu
gorevler, Islam dininin inanclari, ibadet ve ahlak esaslari ile ilgili isleri yiiriitmek, din
konusunda toplumu aydinlatmak ve ibadet yerlerini yonetmek” seklinde belirlenmistir

(Unal, 2008: 422).

Fakat kurulus sekli ve amacina ragmen Cumbhuriyet tarihi boyunca, laiklikle
iligkili olarak mesruiyeti, statiisii, yetkileri, sorumluluklart ve faaliyetleri en ¢ok

tartisilan kurumlar arasinda ilk siralarda Diyanet Isleri Baskanligi da gelmektedir. Bu
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tartismalarin temel nedeni, Diyanet Isleri Baskanligmin ilmi / hukuki bir kavram
olmaktan ¢ok siyasi ve taraflarin ideolojik miicadele araci diizeyinde kullandiklari
laiklik meselesine alet edilmesidir. Siyasi otoritelerin, tiniversitelerin ve fikir
cevrelerinin, laiklik problemini sogukkanlilikla ele alma teknikleri ve aliskanliklari
edinememis olmalar1 nedeniyle ortaya ¢ikan gerilimli alan ise psikolojik sebep olarak

mutlaka belirtilmelidir (Kara, 2000: 29).

Bundan boyle biitiin okullarda Cumbhuriyetin egitim politikasindan sorumlu,
egitimi duygu ve diisiince biitiinliigii i¢inde yiiriitmekle gorevli olan Maarif Vekaletinin
biitiinlestirici ve olumlu bir egitim politikasi uygulayacagini iddia etmislerdir (Cebeci,
1996: 120). Inkilap devleti, yiizyillarca siire gelen iimmet anlayisiyla yetismis
bireylerden ulusgu ve laik (Donmez, 2006: 91-109) vatandaslar yetistirebilmek
amactyla “egitim ve Ogretimde birligi” ifade eden Tevhid-i Tedrisat yasasiyla
medreseleri kapatmis, okullardan din derslerini kaldirmig, din adami ve uzmanlarin
yetistirilmesi hususunda Milli Egitim Bakanligim1 gorevlendirmistir. Din islerinin
yiiriitiilmesini saglamak amaciyla da Diyanet Isleri Baskanligi adi altinda bir kurul
olusturulmustur. Kimi ¢evrelere gore laik devlet anlayisina ters diisen bu uygulamalarla
devlet bu kuruluslarda dini sik1 bir denetim ve gozetim altina almay1 amaglamistir (Dag,

1981: 380-386).

Tevhid-i Tedrisat yasasinda din egitiminin devletin denetimine verilmesi bu
kuruluglarda siki bir denetim ve gozetimi gerceklestirebilme amacini tagimaktadir (Dag,
1981: 380-386). Bu gergevede medreselerin kapatilmasi da Osmanli’dan Cumhuriyet
Donemine kadar din iizerinde etkin bir giice sahip olan ulemanin giiclinii kirmayi
amaglamaktadir. Boylece egitim ulemanin elinden alinacak ve devletin denetimine

verilerek cumhuriyet¢i ve laik kesimler yetistirilecektir (Lewis, 2008: 356).

Tevhid-i Tedrisat Kanunu’nu din egitimini engellemenin aksine kanunlarla
giivence altina alan bir yasadir (Aydin, 2008: 49). Ancak olusturulan bu giivencede
yasanin duygu ve diisiince birliginin hangi inanglar ve degerler etrafinda
gerceklesecegine deginilmemesi, bu duruma karar verecek olan merci, yasay1 yiirlitecek
siyasi iktidar ve Milli Egitim Bakanlig1 olmas1 hiikiimetlerin degismesiyle imam hatip
okullarina yonelik olumlu ya da olumsuz kararlarin alinmasina neden olmustur (Uygun,

2015: 841).
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Atatiirk’iin fikriyatinda, milletin egemenligini ve demokrasiyi yasatacak yeni
kusaklar, yalnizca egitim birligi ilkesi iginde esit olarak alacaklar1 bilim ve fen ile
yetismelidir. Bu ¢ercevede Atatiirk, “Diinyada her sey i¢in, maneviyat i¢in, hayat i¢in,
muvaffakiyet icin en hakiki miirsit ilimdir, fendir.” diyerek yeni kusaklarin higbir
dogmatik baskinin altinda kalmadan yetismeleri ve her giicliigii akilct bir yaklasimla
cozmeleri gerektigi ger¢egini savunmustur. “Fikri hiir, irfan1 hiir, vicdan1 hiir” kusaklar,
Cumhuriyetin giivencesi olarak goriilmiis, bunu saglamak ise egitimin basta gelen

gorevi olarak belirlenmistir (Baloglu, 1990: 7).

Cumbhuriyetin ilan1 ve 1924’te Tevhid-i Tedrisat Kanunu’nun ylriirlige
girmesinden sonra Kur’an-1 Kerim okuma ve okutma faaliyetlerinin slirdiirildigi
goriiliir. Clinkii o donemde “Daru’l-Huffaz”, “Daru’l-Kur’an” veya “Daru’l-Kurra”
olarak bilinen ve vakif biinyesinde faaliyet yiirliten Kur’an kurslar1 fonksiyonel
haldeydi. Bunun yaninda, 2 Nisan 1925’te Kur’an hafiz1 yetistirilmek {izere Diyanet
biitgesine “Hafiz Muallimleri Uciirat” adi altinda 6zel &denek konulmasi seklinde
verilen bir 6nergeyi TBMM kabul etmistir. Fakat bu kurslar 1 Kasim 1928’de Harf
Inkilab1 yapilmasi iizerine Arap harfleri ile okuma yazmanin yasaklanmasina kadar
devam edebilmistir. Bu donemde sayis1 tam olarak tespit edilemeyen Kur’an Kurslar1 da
kapatilmistir. Iste bu tarihten sonra Kur’an okumak ve okutmak siki bir takibe
alinmistir. Fakat her seye ragmen vatandaglar sehirde, koyde, kasabada gizli gizli de
olsa Kur’an gretimini siirdiirmiistiir. Ancak yasaktan bir yi1l sonra 1930°da Istanbul’da
ve ardindan Anadolu’nun muhtelif yerlerinde sadece Kur’an-1 Kerim okutma ve namaz
sure ve dualarini Ogretme konusunda izin verilmistir. Istanbul Miiftiiliigiiniin
10.12.1930 tarihli tamimine goére, 12 yasin altindakiler kursa alinmayacak ve onlara
herhangi bir sey 6gretilemeyecekti. Ogretim de sik1 kontroller altinda yapilacakt: (Ocal,
1998: 264).

Deniz (2016: 13)’e gore, Tek Partili Donemde Kur’an’in yasaklandigi goriisii
yaygin olup Kur’an yasaklandigi i¢in Kur’an kurslarindan bahsedilmemektedir. Bu 6n
yarginin bugiin de devam ettigini belirten Deniz, gerek sozlii anlatimlar gerekse bazi
kitap, gazete ve dergi yazilarinda arastirma yapilmadan 6n yargi ile yazilan yazilari bu
durumda etkili oldugunu belirtir. Gergekte ise Deniz’e gore devletin resmi belgeleri ve
arsivlerinde bulunan belgeler sabit olup incelenen donem boyunca Kur’an kurslari

stirekli agik kalmistir. Ancak yeterli yayin ve arastirma bulunmamasi ve genis kitlelerin
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konuyla ilgili yapilmig bilimsel ¢aligmalardan haberdar olunmamasi nedeniyle bu konu

tartisilmaya devam edecek gibi goriinmektedir.

1924’ten 1940 yilina kadar yurt genelinde 30’u kiz, 257’°si erkek olmak iizere
toplam 287 kisi Kur’an kurslarindan diploma (belge) alabilmislerdir.1940’1 yillarda
Kur’an Kurslarinin sayilarinda bir artis gozlenmistir. 1941-1942°de kurs sayisit 65°¢
ulasmistir. Ancak 1943-1944’te saymin 38’e indirilmis, 1944-1945’te ise tekrar 46’ya
cikarilmistir. Cok Partili Hayata gecis hareketinin baglamasiyla kurs sayisinda da
artiglar baglamistir. 1945-1946°da kurs sayis1 61°e, 1947-1948’de 99’a, 1949-1950°de
ise 127’ye ulagmustir (Ocal, 1998: 265).

Yine bu donemde Milli Egitim Bakanlig1 Talim ve Terbiye Kurulu Bagkanligina
gore Imam Hatip Okullarinin acilmasi su gerekcelere baglanmistir: “Kisaca belirtmek
gerekirse, Cumhuriyete gelinceye kadar ki son yillarda medreselerin, ne din egitimi
vapan kurumlar olarak ne de geleneksel egitim kurumlart olarak bir degeri ve
fonksiyonelligi vardi. Bu olgu, medreseleri ka¢inilmasi ¢ok giic ve imkdansiz olan bir
noktaya getirmistir.” Bunun sonucu medrese, geleneksel egitim sistemi olarak yerini
modern egitime birakmuis, din 6gretimi agisindan medresenin yerini de Cumbhuriyetin

kurulusunu takip eden yillarda kurulan imam hatip mektepleri almistir.

3 Mart’ta TBMM, Tevhid-i Tedrisat Kanunu teklifini kabul etmistir. 6 Mart
1924’te ise Resmi Gazete’de 430 sayili kanun olarak yaymlanmis ve yiirirlige
girmistir. Ancak Maarif Vekili olan Hiiseyin Vasif Cinar, 11 Mart 1924 giinii ilgili
makamlara gonderdigi telgraf emriyle kanunun ikinci maddesi geregi Maarif Vekaletine
baglanan medreseleri kapatmistir. Aslinda kanun incelendiginde medreselerin
kapatilmasiyla ilgili bir hiikkiim bulunmamaktadir (Atay, 1983: 231). Medreselerin
kapatilmasinin ardindan bu egitim kurumlarmin yerine imam hatip mektepleri agilmistir
(Gokacti, 2005: 96). Ancak gittikce Ogrenci sayilarinin azalmis olmasi gerekgesiyle
1933 yilinda bu okullarin egitim - 6gretim hayatina son verilmistir (Kirboga, 1975: 20).
Imam hatip mektebi mezunlarinin tayinin miiftiilerce dikkate alinmadig1 bu okullarin
kapatilma gerekgeleri arasinda gosterilebilir. Nitekim Diyanet Isleri Baskanligina
alinacak olan din gorevlileri i¢in yapilan sinavda, bu okullarda Ogretilen konularin
disinda sorular sorularak bu okuldan mezun olanlarin basarisiz olmalar1 saglanmaya

calisilmigtir. Mecliste bu konu uzunca tartisilmig, imam hatip mekteplerinden mezun
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olanlarin Diyanet Islerine alimlarinda karsilastiklar1 zorluklar dile getirilmis ve
miiftiilerin takinmis oldugu tavrin hem bu okullara yapilan masrafin hem de bu

okullarda okuyan 6grencilerin emegini bosa ¢ikaracagi iddia edilmistir (Yavuz, 1968:
8).

Tevhid-i Tedrisat Kanunu’nun 4. maddesince, bes yillik ilkokula dayali birer
egitim-6gretim kurumu olarak 29 yerde imam hatip mektepleri agilmistir. Bu okullar,
Istanbul’daki “Medresetii-1 irsad” ve Istanbul disindaki “Tasra Medreseleri’nin yerini
alirken, Istanbul Daru-1 Fiinunu'na bagl olarak kurulan Ilahiyat Fakiiltesi de “Daru-l
Hilafetii-1 Aliyye” medreselerinin yerine kurulmustur (Parmaksizoglu, 1966: 25).
1924°te 29 ilde faaliyete gegen bu ilk imam hatip mekteplerinin 6grenci sayist 2.258,
ogretmen sayist da yaklasik olarak 300°diir. Ilk imam hatip okullarinin agildig iller ise
Istanbul, Edirne, Erzurum, Isparta, Eskisehir, Odemis, Urfa, Afyon, Amasya, Antalya,
Ankara, Balikesir, Bursa, Bolu, Tire, Bozok, Hopa, Harput, Sivas, Savsat, Usak,
Gaziantep, Kastamonu, Konya, Kayseri, Kiitahya, Maras, Manisa ve Nigde’dir

(Emiroglu, 2016: 61).

Bu uygulamalarin yani sira Islam tarihi siirecinde zaman zaman iktidarlarin bir
operasyon araci olarak da kullandigi hutbeler, Cumhuriyet Doéneminde de halka,
devrimleri ve yeni Tiirkiye’nin arzulanan degerlerini ulastirmada bir ara¢ olarak
kullanilmistir. Ornegin, Cumhuriyetin faziletleri, askerlik ve militarizmin Sviilmesi,
vatana baghlik, terorle miicadele gibi konular etrafinda milli kimlik insasina yonelik
faaliyetler siirdiiriilmiistiir. Hutbeler vasitasiyla geng Cumhuriyetin kurucu idealleri olan
kalkinma ve ¢agdaslasma iilkiileri, bilimsel ve teknolojik gelismelerin 6nemine dikkat
cekilmistir. Hatta tiim askeri darbeler cuma giinii yapilmis ve hutbelerde zaman zaman
darbeler oviilmiistiir. Cogunlukla Tiirkiye’de “apolitik” konulardan bahseden cuma
hutbeleri oldugu gibi bazi donemlerde dogrudan devlet sdylemine eklemlendigi de
gorilmistiir (Demir, 2015: 699-700). Bu durum temelde din egitiminin bir sac ayagi
olan cuma hutbelerinin i¢inde bulunulan siyasi konjonktiire gore sekillendigini

gostermektedir.
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3.2.1. Tek Parti Dénemi (1923 - 1950) Din - Siyaset - Egitim iliskileri

Cumhuriyetin ilk yillarinda Bati tarzi1 modernlesme hedefleri; hukuk, egitim ve
siyasal kurumlar araciligiyla topluma uyarlanmaya c¢alisilmistir. Bu devletin kendi eliyle
ve siyaset anlayisiyla gerceklesen bir slireg olmustur. Bu anlayis Tek Parti Dénemi din
politikalarina, yeni toplumun ve laik siyasal rejimin ihtiyaclart dogrultusunda
yorumlanacak ve siirekli degisime ugrayacak bir din tahayyiilii seklinde yansimistir. Bu
tasavvurun pratikteki yansimalari ise, silirekli bir gerilim, ¢ift yonlii taassup ve ¢atisma

olmustur (Vergin, 1998: 116-118).

Tek Parti iktidariin doktrini temel alan, belirlenen ideolojik program ve parti
disiplini ¢ercevesinde otoriteyi hakim kilarak uygulamaya yonelik ozellikleri
bilinmektedir. Bu o6zellikler, 1931°de gergeklestirilen Cumhuriyet Halk Firkasi
kurultayinda altt ok anlayisi ¢ercevesinde partinin temel ama¢ ve programi
olusturulurmus ve 1935 kurultayinda bunlar devletin temel nitelikleri olarak kabul
edilerek ortaya konmustur. Parti devlet 6zdesligi, biirokratik yap1 ile partinin yonetim
kurumlarinin biitiinlestirilmesi siireci ile giliclenmistir. Bu siyasetin anayasal bir yapiya
kavusmasi ise 1937°de igerisinde laiklik ilkesinin de bulundugu bir takim degisikliklerle
baslamistir (Subast, 2005: 44, 54).

Tek Parti Devrinin laiklik uygulamalar1 “dini kiiltlirii 1slah etmeyi” amaglayan
bir pratigi, laikligi ¢agdaslikla 6zdeslestiren bir siyasal akli ve bir iktidar alanin
tanimladigindan geleneksel, dinsel kiiltiire karsit olarak algilanmistir. Bu alg, iktidar
miicadelesinin kiiltiirel kodlar ve yasam tarzlari iizerinden yiiriitiilmesine ve kimlik
eksenli toplumsal yabancilasmaya neden olmustur (Gole, 2000: 66-68, 90). Bu laiklik
anlayis1 sdylemsel alana aktarilirken 6zellikle iki husus vurgulanmistir. Bunlardan ilki
laikligin dinsizlik olmadig1 sdylemidir. Digeri ise, laikligin din ve vicdan hiirriyetini
teminat altina aldigidir. Bu siirecte benzer sdylemlerin reformlara karsi olusabilecek
tepkileri yumusatmak amaciyla siirekli 6n planda tutuldugu; hatta bunlarin dinin emri

gibi sunuldugu unutulmamalidir (Hocaoglu, 2002: 265-273).

Cumbhuriyetin ilanin1 miiteakip Bati medeniyetinin 6rnek alinmasi ve dinin
islevselliginin 6zel hayatla sinirli kalmasi tarzinda 6n plana ¢ikan sekiiler bakis agisi,
zorlayic1 Onlemlerin yani sira popliler baz1 yaklasimlari da beraberinde getirmistir.

Gazete, ders kitab1 ve hutbelerde “yeni politik ilmihal” ¢ercevesinde din ve diinya
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islerinin ayrihiginin gerekliligi ve &neminin Islam Peygamberi’nin hadislerinin de
kullanilarak vurgulanmasi bunun en belirgin 6rnegidir. Devletin dini bayram ve
torenlere tavr1 da bu yaklasim ve alginin gostergesidir. Diyanet ve bazi din adamlarinin
bu yaklasimi yerinde ve mesru gordiikleri, resmi veya 6zel ¢abalarla destek olduklar1 da

gbriilmiistiir (Kara, 2012: 70-77).

Cok Partili Hayata gegilen ve 1946’ya kadar siiren donem, Cumhuriyet rejiminin
yani sira e8itim sisteminin de kurulus ve gelisme devridir. Bu donemde egitimle ilgili
uygulamalar, Cumhuriyet egitim yapisinin kurulus felsefesini ve egitimin temellerini
acikca gostermektedir. Ayrica milli egitim politikalarinin, kurulus mantig1 ve temelleri
biiyiik dl¢lide ayn1 olmakla birlikte, 6zellikle din egitimi ve laiklige yonelik karar ve
uygulamalarin donemlere gore farklilasan siyasi kararlarla sekillenmesi meselenin
ideolojik boyutunu ortaya koymaktadir. Cikarilan bir kanun kimilerine gore din egitimi
ve Ogretiminin hukuki dayanagi sayilirken, kimileri ise devlet okullarinda din egitimi
verilmesini ve devletin resmi bir kurum kanaliyla din hizmetlerini siirdiirmesini Tevhid-

1 Tedrisat’a ve laiklige aykir1 olarak degerlendirebilmektedir.

Tiirkiye’de Tek Parti Doneminin din - siyaset iligkilerinin temelinde, laiklik
ilkesinin One siiriilerek siyasetin dinl alana egemenlik amaciyla niifuz etme cabasi
goriilmektedir. Bir diger ifadeyle toplumsal hayatta eskiden dinin iistlendigi islevlere
siyasetin ustlenmesi ¢abasidir (Erdogan, 1999: 17, 21). Ayrica din egitimi gibi halkin
dini ihtiyaglarindan kaynaklanan taleplerin veya goriis ayriliklarinin karsi devrim,

gericilik olarak nitelenmesi bu anlayisin dogal bir neticesidir (Oztiirk, 1999: 228-233).

Sekiiler bir toplum olusturma g¢abasiyla laikligin adeta kutsal bir sdylemle ele
alinmasi, toplumsal problemlerin tiimiine ¢are olarak gosterilmesi ve toplumsal taban
dikkate almayan bir bakis acistyla yorumlanmasi, kitlesel muhalefete kaynaklik etmistir.

Bu siyasal yaklagim beraberinde toplumsal muhalefeti getirmistir.

Bu donemde g¢esitli sebeplerle imam hatip mekteplerinin 6grenci sayilarinda
azalmalar olmustur. Bu nedenle 1924 - 1926 6gretim yilinda imam hatip mektep sayisi
20’ye indirilmis, 1926 - 1927 dgretim yilinda Kiitahya ve Istanbul Imam Hatip Mektebi
digindakiler, 1929 - 1930 oOgretim yilinda adi gegen iki imam hatip mektebi
(Parmaksizoglu, 1966: 25) ve son olarak Daru-I Fiinun’da acilan ilahiyat Fakiiltesi 1933
yilinda kapatilmistir. Ayrica 1924’te lise, 1927°de ortaokul, 1931°de muallim
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mektepleri programlarindan “Din Bilgisi” dersleri ¢ikarilmistir. Bundan sonra, yedi
yerde on ay siireli olmak iizere Milli Egitim Bakanligina bagli olarak 1948 yilinda
acilan imam hatip kurslarina kadar devlet eliyle din egitimi ve 6gretimi yapilmamuistir.
Imam hatip mekteplerinin kapatilmasindan 1948 yilina kadar din egitimi ve dgretimi
Diyanet Isleri Bagkanligina baglh Kur’an Kurslar1 tarafindan yiiriitiilmiistiir. 2 Nisan
1925 tarihinde Kur’an hafiz1 yetistirmek amaciyla agilan bu kurslar, din derslerinin okul
miifredatindan asamali1 olarak ¢ikarilmasi ve imam hatip mekteplerinin kapatilmasindan
sonra din egitiminin verildigi tek yer olmustur. Bu tarihe kadar Milli Egitim Bakanligi

biinyesinde herhangi bir okul agilmamistir (Emiroglu, 2016: 62, 68).

3.2.2. 1950 - 1970 Dénemi Din - Siyaset - Egitim Iliskileri

1945 sonrasinda Cok Partili Hayatin baslangicindan Demokrat Parti’nin iktidara
geldigi 1950°ye kadar gegen siirecin ayr1 degerlendirilmesi gerekmektedir. Nitekim
yapilan yasal diizenlemeler ¢ergcevesinde Demokrat Parti ve Millet Partisi gibi pek ¢ok
siyasi parti kurularak toplumsal ve siyasal muhalefetin siyasi temsil yolu agilmistir. Tek
Parti yoOnetiminin merkeziyetgi ve otoriter politikalar1 karsisinda boyle giiclii bir
muhalefetin ortaya ¢ikmasi da dogaldir. Ciinkii Tek Partili hayatta laiklik
uygulamalarina, din egitimine dair kisitlamalara ve ezanin Tiirk¢e okunmasina ciddi

tenkitler yapilmistir.

Cok Partili Hayata gecis TBMM’de Toprak Kanunu goriismeleri esnasinda,
Cumbhuriyet Halk Partisi’nde Atatiirk devri son bagbakani Celal Bayar’in onciiliiglinde
bir grup milletvekili yasay1 kabul etmemislerdir. Celal Bayar, Adnan Menderes, Refik
Koraltan, Fuat Kopriili’niin aralarinda bulundugu milletvekilleri “Dortlii Takrir” olarak
bilinen bir belgeyle bu itirazlarini dile getirmislerdir. Daha sonra Cumhuriyet Halk
Partisi’nden ayrilan bu grup, 7 Ocak 1946 tarihinde Celal Bayar’in oOnderliginde
Demokrat Parti ismi ile siyasi bir parti kurmustur. Boylece Tiirkiye’de Cok Partili
demokratik hayata ge¢ilmis oldu (Basar, 1992: 89).

Cumhuriyet Halk Partisi, bu donemde 6zellikle dini meselelerde ve din egitimi
alaninda yeni ve etkili politikalar belirleme siirecine girdi. Bu siiregte, din egitimi ile
ilgili rahatlatict politikalarin, oylar1 yeniden CHP’ye kanalize edecegi diisiiniildii

(Toker, 1998: 169).
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Nitekim II. Diinya Savasi oncesinde Indnii’niin kat1 laiklik uygulamalarmdaki
yumusama, cok partili sistemin kurulmasi hakkindaki konusmalarda da yavas yavas din
konusu tizerinde yogunlagsmistir. Baskilarin artmasi sonucunda; 1948’de hacca gidecek
olanlara ilk defa doviz izni verilmis, 1949 yilinda ilkokul miifredatlarina istege bagh din
dersleri konulmus ve imam hatip kurslar1 acilmis, 1950°nin ilk yarisinda din
adamlarinin idaresi tekrar Diyanet Isleri Baskanhigina verilmis, Ankara Universitesi
Senatosu Ilahiyat Fakiiltesi’nin agilis kararmi vermis, ¢ikarilan bir kararname ile 19

tiirbe yeniden hizmete ac¢ilmistir (Arpaci, 2012: 150).

Demokrat Parti’nin iktidara gelmesinden once bu ¢ercevede yapilan ilk icraat,
1947°de Ahmet Hamdi Akseki’nin Diyanet Isleri Reisligine getirilmesidir. Semseddin
Giinaltay’in bagvekil secilmesiyle birlikte 1949°da dini eserlerin basiminda yasanan
kisith serbestlikle birlikte 4 ve 5. siniflara segmeli din derslerinin konulmasi; Kur’an
kurslarina izin verilmesi, imam hatip kurslar1 agilmasi, Ankara Universitesi’ne bagl bir
Ilahiyat Fakiiltesi kurulmas:1 ve vatandaslara hac izni verilmesi diger icraatlardir (Tas,
2002, 144-197). Cok Partili Donemde siyasal temsil olanaklarinin genislemesi, Tek
Partili hayata karsi olusan toplumsal muhalefetin de doniismesine neden olmustur.
Siinni veya kitabi Islam olarak da nitelendirilen resmi Islam sdylemine, Diyanet sleri

Bagkanlig1 ile kurumsal bir devamlilik saglanmigtir (Ocak, 2000: 106-117).

Yine bu dénemde Diyanet Isleri Baskanligi, cuma hutbelerini yayginlastirmak
amactyla Hutbeler dergisini ¢ikarmistir. Giizel Sanatlar Akademisinden uzmanlarin
camileri onarip restore etmesi, hiilkiimetin din derslerinin 6gretilmesini din adamlaria
birakmasi fakat siyasi amaglarla dini istismar etmelerinin engellenmesi, bu amaca

yonelik diger degerlendirmeler olmustur (Arpaci, 2012: 165).

Bu donemde Diyanetin, din egitiminin igerik, program ve uygulamalarinin
tamamen disinda tutulmasi, televizyon ve radyolardaki din icerikli programlarda direkt
belirleyiciliginin olmamasi, dini vakiflardan tamamiyla tecrit edilmesi ¢ok yonlii
problemlerin ortaya ¢ikmasina ortam hazirlamistir. 1947 CHP Kurultayi’nda bu mesele
giindeme gelmistir. Corum delegesi Abdiilkadir Giiney de bu duruma soyle dikkat
cekmektedir: “Evet bugiin icin bir Diyanet Isleri Reisi mevcuttur. Diyanet Isleri
Dairesinin, yetisecek olan nesle din égretmek hususunda bir teskilati yoktur. Yalniz

inhilal eden miiftiiliik ve imamhliklara eskiden kalmis mahdut kimseleri tayin etmekten
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baska bir vazife de ifa etmemektedir.” Dogrudan din isleriyle ilgili konular olmalarina
ragmen 1927°de hutbelerin; 1932’de ezan, sala ve tekbirlerin Tiirkcelestirilmesi,
1934’te Ayasofya Camii’nin miize haline donistiiriilmesi gibi kararlar siyasal otoritenin
tasarrufu olarak gergeklestirilmis, Diyanet Isleri Baskanlif1 ise ya goriisiine hig
basvurulmadan veya aykir1 goriis bildirmesine ragmen alinan bu kararlar1 uygulamaya

hatta dogruluklarin1 savunmaya mecbur edilmistir (Kara, 2000: 43).

Halkin Tek Parti iktidarina kars1 olusan tepkisi ve Ikinci Diinya Savasi siirecinde
yasanan sikintilar, 14 Mayis 1950°de yapilan se¢imlerde iktidarin el degistirmesiyle
sonuglanmistir (Tungay, 1983: 1977). Cok Partili Hayata gecisle birlikte dinin 6n plana
¢ikan bir 6zelligi de siyaset lizerinde etkili mesru bir baski araci olusturmasi, belirli
hususlarda iktidarin politikalarina sekil veren “denetim islevi” gérmesidir. Dolayisiyla
demokratiklesmeyle denetim islevi olan dinin siyaset mekanizmasi {izerinde etkili
olmasinin, Tiirk siyasi hayatinda dinin politik bir sorun olarak ortaya ¢ikmasinda énemli
rol oynadigi soylenebilir (Mardin, 1993: 221). Tek Partili hayatta bir déonem Tiirkge
okunan ezanin 1950’li yillarda Arapca okunmasina mecliste mutlak cogunlukla karar
verilmesi bunun en giizel 6rnegidir. Halk Partili mebuslarin da bu karar1 desteklemeleri
ve neden karsi ¢ikmadiklart soruldugunda, “Onu yapsaydik da 1954 secimlerini de
kaybetseydik Oyle mi?” seklinde cevap vermeleri din alaninin siyaset alanin

denetlemeye basladiginin yansimasidir (Toprak, 2001: 377-388).

Dolayistyla Cok Partili Hayata gecisle birlikte devletin din politikasinin, sagct
partilerin iktidar deneyimleriyle hayata gegcirildigi goriilmektedir. Gerek devletin din
politikasinin Islam’a tekdiize bir yaklasim yerine katmanli ve degisken stratejilerle
dinamik bir politikay: siirdiirmesi ve bdylece Islami yapilanmayi siirekli olarak devletin
kontroliine ve ¢ikarlarina eklemlemesi, gerekse devletin dini, milliyet¢ilige eklemleme
politikasindan da etkilenen fakat esas olarak tarthi ¢ok eskilere giden milliyetci
muhafazakar Islam anlayis1, Tiirkiye Islamciliginin toplumsal baglamini olusturmustur

(Arpaci, 2012: 143).

Bu baglamda c¢ogunlugunu Miisliman muhafazakar kitlenin olusturdugu bir
toplumda siyasi partilerin Islami degerlere atifta bulunmamalarinin miimkiin olmadig
gorilmistiir. Tiirkiye’de din olgusu siyasetgilerin géz ardi edemeyecekleri bir gerceklik

olarak yeniden ortaya ¢ikmistir (Polat, 1996: 42).
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1950 sec¢imlerinde tek basina iktidara gelen DP’nin ve bundan sonra tek basina
iktidara gelen diger partilerin basarisinda din faktoriiniin 6nemi yadsinamaz. Fakat din
tek basma iktidar1 temin eden bir unsur da degildir (Cakir, 1992: 223). Aksi halde
1946°da kurulan ve parti programlarinda bu meseleye yer veren diger partilerin de ayn
basariy1r gostermesi beklenirdi. Dolayisiyla sosyo-ekonomik gelisme ve kalkinma gibi

baska degerler de bu basarida etkili olabilmektedir (Mardin, 1993: 206).

DP iktidar1 doneminde 16 Haziran 1950°de, meclis karariyla ezanin tekrar
Arapcga olarak okunmaya baslanmasi, din derslerinin ilkokul ve ortaokullarin 6gretim
programlarina yeniden alinmasi, radyoda dini yayinlar yapilmasi, imam hatip
okullarinin yeniden egitim - Ogretime baslamasi ve sayilarinin ¢ogalmasi, cami
yapimina agirlik verilmesi ve Kur’an kurslarinin yayginlastirilmasi dénemin siyasi

otoritesinin dini hayat tizerinde gerceklestirdigi faaliyetlerdir (Aybars, 2000: 107).

Nitekim bu déonemde imam hatip kurslari, imam hatip okullarina doniistiiriilmiis
ve 13 Ekim 1951°de Ogretim hayatina baslamistir. Yine bu ger¢evede DP’nin din
egitimi acisindan yapmis oldugu bir diger ¢alisma ise Yiiksek Islam Enstitiilerinin

acilmasi olmustur (Emiroglu, 2016: 23).

Bu siirecte, Islamc1 - muhafazakar kesim DP’yi kendi degerlerini ifade eden ve
Cumhuriyet Halk Partisi’nin tek alternatifi olan bir parti olarak gérmiislerdir. DP ise bu
kesime hosgoriiyle yaklasarak rejimin temel ilkeleri gercevesinde dini 6zgiirliiklerin
oniinii agmistir. DP’nin bu tutumu, CHP devrinde bask: altinda tutulan siyasal Islam’in
yeniden ortaya ¢ikmasma zemin hazirlamistir (Duman, 1999: 49). Dolayisiyla genel
anlamda degerlendirildiginde bu doéneme iligkin olarak dinin; donemin siyasi
partilerince kullanilan bir mesruiyet ve oy kaynagi olmasinin yani sira, toplumsal ve

diisiinsel diizeyde de yiikselise gectigini ifade etmek miimkiindiir (Arpaci, 2012: 158).

1946 sonrasit donem igin rekabetgi siyasetin goriildiigii Cok Partili Hayat
Déneminde kurulan 24 partiden 7’°sinin programinda Islami temalarin yer aldig
gozlenmistir. Ornegin 1948°de dini reform isteyen bir grubun DP’den ayrilmasiyla
kurulan Millet Partisi, toplumsal hayatta geleneklere, 6rf ve adete vurgu yapmaktadir.
Parti programinin 12. maddesinde, parti laikligi esas itibariyle kabul etmekle birlikte din
islerinin ayr1 bir teskilat olmasina taraftir. Parti ayrica, ilk ve orta egitime din dersleri

konulmasini da istemektedir. 1945 yilinda kurulan Milli Kalkinma Partisi, dis politika
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alaninda Islam Birligi - Sark Federasyonu projesinin hayata gegirilmesini istemistir.
Parti tiiziigiiniin 19. maddesine gore egitimde her sey ahlak ve milli anane esasina gore
belirlenecektir. Yine 1946’da kurulan Sosyal Adalet Partisi’nin de amaci, Diinya
Miisliimanlar1 Birligini desteklemektir. Ayni yil kurulmus olan Cift¢i ve Koylii Partisi
ananelere bagli oldugunu belirtmis, Aritma Koruma Partisi (ARK) de dini siyasal bir
parti oldugunu tiiziigiiniin birinci maddesinde belirtmistir. 1946’da kurulmus bir diger
parti olan Islam Koruma Partisi, ad1 parti olmakla birlikte, kurulus dilekcesinde her
tiirlii siyasal faaliyetten uzak oldugunu belirterek gayesinin yalnizca Islam’in
yiikselmesi, giliglenmesi, dayanismasi oldugunu dile getirmistir. 1947 yilinda kurulan
Tiirk Muhafazakar Partisi de donemin Islamci siyasal yaklasimlarina ornek olarak
gosterilebilir. 1949 yilinda kurulan Toprak, Emlak ve Serbest Tesebbiis Partisi de
miinevver  dindarligit  destekleyecegini, dini cemiyetlerin  serbestli§ini  ve

teskilatlanmasini arzuladigini programinda ifade etmistir (Arpaci, 2012: 151-152).

Bu siiregte Demokrat Parti’nin dini 6zgiirliikkleri 6n planda tutmasi kimilerine
gore Tirkiye’nin bir “dogallagsma” siirecine girdigi, kimilerine gore ise laiklikten
tavizler verilerek bir “gerileme” donemine girildigini gostermekteydi. Fakat genel
anlamda Demokrat Parti’nin din ve vicdan hiirriyeti ¢er¢evesinde yasal diizenlemeleri
hayata gecgirmekle birlikte radikal ve marjinal dini yorum ve egilimlere miisaade

etmedigi goriilmiistiir (Tanor, 2000: 266).

Fakat iktidarinin ilk yillarinda, bu politikay: izleyen Demokrat Parti 1957 den
sonra Islamc1 kesimi yanima ¢ekebilmek i¢in se¢im kampanyalarinda da dini sdylemleri

kullanmigtir (Mardin, 1992: 88).

Fikirsel altyapist DP devrine uzanan sag muhafazakar laiklik yorumu, bir
yandan devletin dine miidahalesini sinirlandirma gayreti olarak din ve inang 6zgiirliigi
kapsaminda Anglo - Sakson sekiilerizmini giindeme getirmis, diger yandan da dini,
milli kimligin vazgecilmez bir pargasi olarak tanimlayarak; dini, millilestirme ¢abasi
igine girilmistir (Mert, 2001: 208-209). 1950 sonrasi Islamci-muhafazakar kesim,
onceki donemlere ait dinsel tepkiden de kaynaklanan bir bakis agisiyla sag iktidarla

barisik bir yapiya biiriinmiistiir (Sitemboliikbasi, 1995: 135-136).

Aslinda DP hiikimetinde din egitimine yonelik talepler gz oniine alindiginda

Diyanet’e tahsis edilen siirli kadro ve din dersinin ortaokullara se¢meli olarak

53



konulmasi disinda din egitimi ve Diyanet politikasinda son CHP hiikiimetiyle
karsilastirildiginda, radikal bir degisim yasanmamistir. Yine sonraki donemde Adalet
Partisi’nin de, liselere din dersi konulmasinin disinda ©6nemli bir uygulamasi

bulunmamaktadir (Oztiirk, 1999: 289-297).

27 Mayis 1960 darbesini miiteakiben diizenlenen Anayasada, din-Siyaset
iliskileri ile ilgili din ve vicdan hiirriyeti iizerinden bir tartisma yasanmistir. Ozellikle
1961 Anayasasi’nin meclisteki genel goriismeleri esnasinda, din ve vicdan 6zglrligiini
diizenleyen 19. madde, laiklik ve din - devlet iliskileri agisindan yogun tartismalara
sahne olmustur. Bu tartismalarda muhafazakar kanat din ve inang 6zgiirliigiiniin tam
anlamiyla garanti altina alinmasini, bunun i¢in de devletin dine miidahale degil yardim
etmesini ve dini egitimin verilebilmesi i¢in kurumsallasmaya gidilmesini isterken; laik
kanat, laik bir devletin dinler karsisinda esit mesafede ve tarafsiz olmasi gerektigini,
dolayisiyla devletin din islerinde taraf olamayacagini iddia etmistir (Temsilciler Meclisi

Tutanak Dergisi, 1961: 111-159).

3.2.3. 1970 - 1980 Dénemi Din - Siyaset - Egitim Iliskileri

1970’lerin baglarindan itibaren Tirkiye’de din - devlet iligkilerinde daha
Ozgiirliik¢li bir tutumun sergilenmesi, siyasette de dini degerleri 6n planda tutan
muhafazakar egilimli siyasi partilerin kurulmasimna ortam saglamistir. Bu siiregte
ozellikle Milli Nizam Partisi ve daha sonra Milli Selamet Partisi (MSP) ¢izgisi 6ne
¢ikmaktadir. MSP’nin 1973 se¢imlerinde % 11,8 oraninda oy alarak farkli hitkkimetlerde
koalisyon ortagi olmasi, aslinda Islam’in siyasal bir ideoloji olarak laik ideolojik sistem
igerisinde kendisine bir mesruiyet zemini buldugunun bir gdstergesidir (Koktas, 1998:

199).

Bu dénemde Islam iilkeleri icinde yasanan Islami hareketler iran’da 1979 islam
devriminin zeminini hazirlarken, aynt dénemde Misir’da da Miisliman Kardesler
toplulugu 6n plana ¢ikmistir. Yine Misir’da El-cihad mensuplari, 1979 yilinda Israil ile
baris anlagsmasi imzalayan Enver Sedat’t 1981 yilinda katlettiklerinde bunu Allah adina
yaptiklarm iddia etmislerdi. Tiirkiye’de de bu donemde bazi agir1 Islamci gruplarin

seriat taleplerinin oldugu bilinmektedir (Watt, 1997: 45-75).
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1960 sonras1 genel din &gretiminde demokratik partinin iktidar olmasi sonucu
baslayan olumlu gelismeler devam etmistir. 1967°de liselere se¢imlik din dersleri
konulmus, 1974’de ayn1 okullara zorunlu ahlak dersi ilave edilmistir. 1982’den sonra bu
iki ders birlestirilmis, adi Din Kiiltirii ve Ahlak Bilgisi olarak degistirilmistir.
[Ikogretimde 4. siiftan sonra ikiser saat, ortadgretimde birer saat ve zorunlu hale
getirilmistir. Bu gelisme din egitimi konusunda atilan en Onemli adim olarak
degerlendirilebilir. Bu donemde mesleki din egitimi sahasinda da olumlu gelismeler
olmustur. Imam hatip liseleri her iktidar déneminde say1 olarak artmistir. Bu say1 600’{i
gecmistir. Ayrica bu okullarin yiiksek kismi olan Yiiksek Islam Enstitiilerinin yenileri
acilarak sayilart yediye kadar ¢ikmustir. 1974’te CHP - MSP koalisyon doneminde
ortaokul ve liselere zorunlu Ahlak Bilgisi dersi konulmustur. Bu arada Yiiksek Islam
Enstitiilerinin sayilar1 artirilarak dokuza ¢ikarilmistir. 1980°den sonra biitiin  bu
yiiksekokullar Ilahiyat Fakiiltesine déniistiiriilmiis, yeniden acilanlarla birlikte, iilke
capinda 21 [lahiyat Fakiiltesi 6gretim yapar duruma gelmistir. 1997 sonrasinda imam
hatip liselerinin tniversiteye girmesini zorlastiran kararlardan sonra bu okullarda
ogrenci sayisinda 6nemli bir azalma gozlenmektedir. Ilahiyat Fakiiltelerinin 6grenci

kontenjaninda da azalmalar olmustur (Kaymakcan, 2006: 23).

1960 ve 70°li yillarda, basta imam hatip okullar1 olmak {izere din egitimi veren
kurumlarin sayisindaki hizli artis da yine muhafazakar kesime yonelik din politikalari
cercevesinde degerlendirilebilir. Fakat bu uygulamalar bazi toplumsal kesimlerde dinin
ve din egitiminin toplumda yeniden hakim olacagi yoniinde endiselerin ortaya
cikmasina; devlet eliyle yiiriitiilen din egitiminin bir rejim sorunu gibi algilanmasina ve
imam hatip liselerinin bu tartismalarin odagi haline gelmesine yol agmistir. Devam eden
tartigmalara ragmen, sekiz yillik kesintisiz egitim uygulamasina kadar imam hatip
liseleri gelisimini, ihtilal donemleri de dahil olmak iizere devam ettirmistir. Imam hatip
liseleri, muhafazakar kesimlere modernlesme siirecine kontrollii bir gecisin yaninda,
dini ve geleneksel degerlerin modern donemde yeni bir model etrafinda temsiline de

imkan saglamistir (Gokacti, 2005: 16-22).

1973 tarih ve 1739 sayili Milli Egitim Temel Kanunu ile 1982 Anayasasi basta
olmak tlizere Tirkiye’de din egitimi ve din egitimi veren kurumlarin statii,
yiiksekogrenime gecis, istihdam agisindan 6nemli dontistimlerin askeri miidahalelerin

akabinde kurulan hiikimetlerce yapildig1 goriilmektedir. Ornegin 1982 Anayasasi ile
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Diyanet Isleri Baskanligina 6zel kanunda belirlenen gérevleri laiklik ilkesi cergevesinde
ve milletce dayanisma ve biitlinlesmeyi amaglayarak gerceklestirmesi istenmektedir.
DKAB derslerinin miifredatt da o donemden bu yana aymi ilke ve amag ¢ercevesinde

yapilmustir (Subasi, 2005: 86-97).

Devlet ideolojilerinin egitim aracilifiyla g¢ocuklara ve dolayisiyla iilkenin
gelecek nesillerine asilandigini ve bunun en bariz 6rneginin Sovyetlerde gorildiiglinii
belirten Serif Mardin’in yaklasimina benzer bir durum, imam hatipler araciliiyla
Ozellikle DP donemi Tiirkiye’sinde de goriilmektedir. Sonug itibari ile DP déneminde
laiklik ve din egitimi konusunda; arastirmacilarin bir bolimii, laiklik ilkesinin dini
egitime bir mani olmadigini; devlet eliyle verilen, kaliteli egitimcilerce yiiriitiillen bir
dini egitimin, gerekli oldugunu savunmaktaydi. Boylelikle iilke insaninin yobazlardan
ve din istismarcilarindan uzak kalmasi, dinin temiz hélinin korunabilmesi saglanacakti.
Aksi kanaatte olan aragtirmacilar ise yine laiklik ilkesi geregi dini egitime miidahil

olunmamasi hususunda goriis bildirmislerdir (Bulut, 2016: 88-89).

Bu déneme ait bir diger uygulama ise, 6zel liniversitelerdeki siddet olaylari, 12
Mart muhtiras1 vb. ara donemlerdeki gelismeler nedeniyle Heybeliada Ruhban
Okulu’nun “Ozel Yiiksek Okullar1 Kapatan Kanunun yiiriirliige girmesi ile 1971
yilinda kapatilmasidir. Daha sonra “devlet denetiminde olma” kosuluyla agilmalarina
ragmen Patrikhane bu kosulu kabul etmediginden okul agilamamistir. Bu noktada
Patrikhanenin aslinda, kendisine has bir ayricalik talep ederek okulun kendi
denetiminde, yabanci 6grenci ve Ogretmen kabul edecek sekilde yeniden acilmasinm
talep etmektedir. Patrikhanenin Ekiimeniklik iddialariyla da ortiisen bu talep, Tiirkiye
Cumhuriyeti yasalarina ve Lozan Antlasmasi’na aykiri bir imtiyaz olarak goriilerek
reddedilmektedir. Avrupa Birligi (AB) siirecine yonelik baskilara da konu olan Ruhban
Okulu meselesinde, 2006 yili Yunan Dis Isleri Bakam1 Bakoyanni, “Tiirkiye’nin AB
miizakereleri siirecinde dini 6zgiirliiklerle ilgili daha ileri adimlar atmas1 gerektigini, bu
cercevede Heybeliada Ruhban Okulunun da ac¢ilmasinin 6nemine” deginmistir.
Heybeliada Ruhban Okulunun agilmasimin Tiirkiye nin AB’ye iiyelik siirecini olumsuz
etkiledigini diislinenler gazete koselerinde yaptiklar1 soylesilerle okulun giiniimiize
kadar neden kapal1 tutuldugunun gerekgelerini dikkate almadan, adeta Rumlarin masum

isteklerinin yerine getirilmesi yoniinde Tiirk hiikiimetlerinin su¢lanmasi, Ruhban Okulu
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konusunu giindemde tutmaya yonelik ¢alismalardir. En nihayetinde konu AB ile uzun

stirecek miizakere donemine birakilmistir (Yalgin, 2013: 105-123).

3.2.4. 1980 - 1997 Dénemi Din - Siyaset - Egitim Iliskileri

1980 sonras1 donemde din-siyaset iliskileri, toplumsal ve siyasal hayatta dine
daha fazla 6zgiirlik alani birakan bir yaklasimi sergilerken, aslinda bu yaklagimin
devletin dini kontrol altinda tutma ve yasadisi dini hareketleri engelleme gayretinden
kaynaklandig1 goriilmektedir. Bu donemde devlet, kurumlar aracilig1 ve din araciligiyla
kendini glivence altina almaya calisirken, din de mevcut durumundan hareketle belirli
bir toplumsal rol ve kimlige biirlinmiistiir. Ancak 1990’larin ikinci yarisindan sonra
yasanan bazi olaylar, din-siyaset iliskilerinde baska gerilim noktalarin1 beraberinde
getirmistir. Bagta 28 Subat siireci olmak iizere kamusal alan tartismalar1 ve irtica ile
miicadele, din - devlet arasindaki gerilimli alanlar olarak ortaya c¢ikmistir. Milli
Giivenlik Kurulunun 28 Subat 1997°de yapilan toplantisinda alinan kararlarla baglayip
daha sonra irtica ile miicadele cercevesinde siirdiiriilen bir siire¢ olarak goriilen 28
Subat siireci, bazi ¢evrelerde ve basinda “postmodern darbe” olarak da nitelendirilmistir

(Berkan, 2003).

Bu siire¢ sonrasinda siyaset kurumunun yani sira toplumsal hayatta da bazi
degisiklikler ortaya cikmustir. 1980°li yillarin sonlarinda Islami giyim tarzim
benimseyen genglerin sosyal hayatta daha fazla 6n plana ¢ikmalari, dindar bireylerin
siyasal hayatta ve siyaset kurumunun ¢esitli kademelerinde daha fazla yer bulma
isteginin bir neticesi olarak laiklik baglaminda giindeme gelen kamusal alan
tartismalari, 1990 sonrast donemde din - devlet arasindaki iliskilerde diger bir gerilim

noktasi ortaya ¢gikarmaistir.

Bu doénemden sonra Tiirkiye’de din - siyaset iliskileri baglaminda yasanan
kamusal alan tartigsmalar1 sosyolojik, hukuki ve felsefi temelden ¢ok konjonktiirel,
duygusal hatta ideolojik reflekslerle tartisilmistir. Farkli ideolojik endiseler sebebiyle
kamusal alan, Tiirkiye’de bir donem iktidar1 mesrulastirma, rejimi koruma ve merkezi
giici muhafaza araci olarak kullanilmistir. Bu ¢ercevede konu ideolojik zemine
indirgenerek sivil 6zgiirlikkler kisitlanmis ve zaman zaman da ortadan kaldirilmistir
(Kiigiikcan, 2007: 1).
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12 Eyliil 1980 darbe siireci sonrasinda, olusturulan cunta yonetimi, din egitimi
konusunda birtakim kararlar almistir. Okullarda segmeli olan din dersi ve zorunlu olan
Ahlak Bilgisi dersi, yapilan tartismalardan sonra birlestirilmis ve ilk ve orta dereceli
okullarda “Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi” adi1 altinda zorunlu hale getirilmistir. S6z
konusu diizenleme 1982 Anayasasi’nin 24. maddesinde de belirtilmistir. Boylelikle din
dersi hukuki metin olarak da anayasadaki yerini almistir. Bu siiregte din derslerinin
zorunlulugu konusunda tartismalar olmustur. MGK’ye oncelikle o siiregte Ankara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dekan1 Hiiseyin Atay basta olmak iizere, iilkemizde din
egitimi ile ilgili raporlar sunulmustur. Bu raporlarda Tevhid-i Tedrisat Kanunu’na vurgu
yapilarak se¢gmeli din dersi uygulamasindan kaynaklanan sorunlar ifade edilmis ve din
derslerinin zorunlu héle getirilmesinin iilkenin milli birlik ve biitlinliigline katki
saglayacag1 vurgulanmistir. Ayrica Yiiksek Ogretim Kurulu (YOK) yasasi ile birlikte 1
Yiiksek Islam Enstitiisii kapatilarak diger 8 Yiiksek Islam Enstitiisii bulunduklari
illerdeki tiniversitelere baglanmis ve Ilahiyat Fakiiltesi’ne déniistiiriilmiistiir. Bu gelisme
yiiksek din Ogretimi ve lisansiistii egitim yapilamayan Yiiksek Islam Enstitiileri
acisindan Onemli adim olmustur. 1992 yilinda {tilkemizde kurulan {iniversiteler
biinyesinde ilahiyat fakiiltelerinin agilmasi ile beraber bu fakiiltelerin sayis1 21°¢

ulagmistir (Kaymakcan, 2006: 24).

Bu donem ve sonrasinda Diyanet Isleri Baskanliginin siyasetle dogrudan
irtibatin1 gosteren hususlardan biri olarak baskanlik makamina oturan kisilerin 6nemli
bir kisminin goreve gelmeden Once veya ayrildiktan sonra aktif siyasetin i¢inde yer alan
kisiler olmasidir. Rifat Borekgi®, E. Sabri Hayirlioglu?, Ibrahim Elmali®, Liitfi Dogan®,
Dr. Liitfi Dogan’, Tayyar Altikulac® (Kara, 2000: 49).

Din - siyaset iliskileri baglaminda bir bagka tartismali husus ise, dinin siyasal
alanda kendini gdsterme isteginin bir neticesi olarak, laik devlet sistemi ile siyasal Islam
arasinda meydana gelen gelismelerde kendisini gdstermektedir. Bu ¢ergevede 1980°den
sonra Refah Partisi (RP) catis1 altinda siyasal hayata giren muhafazakar Kitle, bu

partinin “laiklik karsit1 eylemlerin odagi olmak™ iddiasiyla 1998 yilinda kapatilmasiyla

3]. Meclis’te Manisa mebusu secildiyse de 4 ay sonra Ankara Miiftiiliigii gérevine dondii.
“11. Meclis’te CHP mebusu.

SMP ve Demokratik Parti mebusu.

®MSP, RP, FP, SP mebusu.

"CHP mebusu, II. Ecevit hiikiimetinde Diyanet’ten sorumlu Devlet Bakanlig1 da yapt.
8DYP mebusu, AK Parti mensubu.
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birlikte Fazilet Partisi (FP) gatis1 altinda tekrar bir araya gelmistir. Bu parti de kapatilan
RP’nin devami oldugu gerekgesiyle 2001 yilinda kapatilmistir. Yine yillar sonra bu defa
muhafazakar egilimli bir parti olarak nitelendirilen Adalet ve Kalkinma Partisi (AK
Parti) aleyhine de 2008 yilinda “laiklik karsiti eylemlerin odagi olmak” iddiasi ile
kapatma davasi agilmis ise de Anayasa Mahkemesi bu iddiay1 yerinde bulmayarak

reddetmistir (Anayasa Mahkemesi 30.07.2008 tarih ve 2008/2 sayili karari).

Bu uygulamalar, laik devlet anlayisinin bir sonucu olarak dini 6zgiirliikk ve devlet
giivenligi arasindaki dengeyi korumak amaciyla dini olanin siyaset disinda tutulmak
istenmesinden kaynaklanmistir. Boylelikle din - siyaset iliskilerinde sikintili bir siirecin

yasanmasina da zemin hazirlamistir.

Bu donemin din - siyaset iligkileri baglamindaki gelismeleri arasinda, 1982
yilinda Tiirkiye’de yedi sehirde agilmis Yiiksek Islam Enstitiileri, Ilahiyat Fakiiltesi
ismiyle giincellenmistir (Figlali, 2001: 237). 1983 yilinda Milli Egitim Temel
Yasasi'nda yapilan degisiklikle, imam hatip lisesi mezunlarina sadece ilahiyat
Fakiilteleri’ne degil, tiim yiiksek 6gretim kurumlarina girme hakki taninmistir (Dingkol,
1991: 136). 1983 se¢imlerinde birinci parti olarak ¢ikan Anavatan Partisi (ANAP) ve
ardindan kurulan Ozal hiikimetleri ile imam hatip okullari ag:1 genisletilmis, ders
programlar1 Tiirk - Islam sentezini asilayacak sekilde diizenlenmis, cami insasi

programlar1 devam ettirilmistir (Hale ve Ozbudun, 2010: 27).

Ozal’m  cumhurbaskanligi ~ doneminde  kurulan ~ANAP  hiikiimetleri
programlarinda da maddi ve manevi gelismenin beraber ylirtitiilecegi, ahlaki degerlere
sahip, dengeli bir kusak yetistirilmesini saglamak amaciyla, ilk ve orta 6gretimde din
kiltirii ve ahlak oOgretimi yapilmast i¢in gerekli Onlemlerin alinacagr (Akbulut
HiikGimeti Programi), milli birlik ve biitiinliiglimiiziin harc1 olan yilice duygularla
olgunlasmamizin, yliksek ahlakli toplum meydana getirmemizin kaynagi olan ylice
dinimizin ehil 6gretmenlerle dgretilmesinin ana amac¢ oldugu bu amacla dini 6gretime

agirlik verilecegi belirtilmistir (I. Yilmaz Hiikimeti Programai).

Ozal hiikiimetleri déneminde, din-siyaset iliskisi cercevesinde en tartismali konu
ise kiz 6grencilerin iiniversitelere tiirban ile girmesi konusunda yasanmistir. 12 Eyliil
doneminden devralinan bagortiisii sorunu konusunda ANAP, uygulanan yasaklarin

kaldirilmas: igin ¢aba sarf etmistir. YOK, 1984°de aldif1 kararda; yiiksekdgrenim
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kurumlarinda 6grenim goren kiz Ogrencilerin baglarinin agik olmasi sartinin yer
almasina karsilik, tniversitelerde modern bir sekilde tiirban takilabilecegi kararini
vermistir. Boylelikle tiirban siyasal bir simge haline gelmistir. YOK iin kararma karsin,
tirban takmanin tniversitelerde farkli uygulamalar1 gériilmiistiir. Bundan sonra gerek
YOK’te gerekse Danistay’da kararin aksi yoniinde muhalif kararlar ve tartigmalar
yasanmasi Uzerine tiirban konusundaki tartismalara son verebilmek maksadiyla 16
Kasim 1988’de TBMM Genel Kurulu’nda YOK Yasasi’nda bir diizenlemeye gidilmistir.
Buna gore Anayasa’nin 174. maddesinde yer alan inkilap kanunlarina aykiri olmamak
sartiyla yiiksekogretim kurumlarinda o6gretim elemanlar1 ile Ogrenciler igin kilik,
kiyafetin serbest oldugu kararlastirilmig; ancak bu diizenleme Cumhurbagkani
tarafindan veto edilmistir.  Bu gelismeler karsisinda YOK, Ogrenci Disiplin
Yonetmeligi’ne ekledigi bir fikra ile “dini inang nedeniyle boyun ve saglarin ortii ve

~ 9

tiirbanla kapatilabilecegi” kararin1 vermistir (Aksoy, 2005: 172-180).

Tiirbanla ilgili Yiiksekogretim Kurumlar1 Ogrenci Disiplin Yonetmeligi’nde ve
YOK Yasasi’nda yapilan yasal diizenlemeler Anayasa Mahkemesi (AYM) tarafindan 7
Mart 1989 tarihinde iptal edilmistir. Bu karar, tiirbamin laik rejime karsi Islamei irticanin
bir simgesi olarak goriilmesinin yansimasi olarak nitelendirilmektedir (Dingkol, 1991:
147).

Devam eden siirecte 1995 genel secim sonuglarina gore partilerin milletvekili
¢ogunlugunu saglayamamasi tizerine, Mart 1996’da ANAP ve Dogruyol Partisi (DYP)
ile ANAYOL hiikiimeti kurulmus, kisa siire igerisinde bozulan bu hiiktimet yerine RP
ve DYP arasinda REFAHYOL hiikiimeti kurulmustur (Kili, 2008: 232). REFAHYOL
hiikimetinde RP kanadinin uygulamalari, yetkili {iyelerin séylemleri, siyasi gelenekte
olusan laik temeli zedeleme, timmet¢i ve dinci diigiinceyi egemen kilma olarak
gdriilmiistiir. D1s politikada da Erbakan’m Islam iilkelerine yaptig1 ziyaretler, dzellikle
Libya ziyareti tepkiyle karsilanmistir. Bunun iizerine Erbakan’in Basbakanlik
konutunda tarikat liderlerine iftar vermesi, Sincan’da Kudiis gecesi diizenlenmesi gibi
etkinlikler laik gruplar ve ordu tarafindan bir tehdit olarak algilanmistir (Kiigiiky1lmaz,
2009: 128). Bunun iizerine 28 Subat 1997°de toplanan ve tarihe de 28 Subat Kararlari
olarak gecen Milli Giivenlik Kurulunda (MGK), devletin laik yapisi ozellikle
vurgulanmistir. Bunun sonucunda Bagbakan Erbakan, istifa ederek yerini DYP Genel

Baskan1 Tansu Ciller’e birakti (Ozbudun, 2007: 111). Cumhurbaskan1 Demirel,
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hiikimeti kurma gorevini meclisteki ikinci biiylik parti olan ANAP’a verdi. Mesut
Yilmaz tarafindan, Demokratik Sol Parti (DSP) ve Demokrat Tiirkiye Partisi ile
ANASOL-D koalisyon hiikiimeti kuruldu (Kongar, 1999: 292).

3.2.5. 1997 - 2011 Dénemi Din - Siyaset - Egitim iliskileri

Kurulduklar1 giinden bu yana pek ¢ok miidahaleye maruz kalan imam hatip
okullarini her agidan etkileyecek olan en son gelisme ve yapilan miidahale ise kesintisiz
8 yillik ilkdgretim Kanunu’nun kabuliiyle gerceklesmistir. 16 Agustos 1997 tarihinde
TBMM tarafindan kabul edilen ve kamuoyunda “8 yillik kesintisiz zorunlu egitim
yasas1” olarak bilinen 4306 sayili kanun ile imam hatip liselerinin orta kisimlari
kapatilmistir. Béylece /HL’ler sadece lise diizeyinde egitim — dgretim yapan kurumlar

haline getirilmistir (Ocal, 1998: 248).

Bununla birlikte Kur’an kurslarina kayitlarda 5 yillik ilkokul mezunlarini
ogrenci olarak kabul eden ancak “8 Yillik Kesintisiz Zorunlu Egitim Yasas1” ile beraber
bu kurslara kayit i¢in en az 8 yillik ilk6gretim okulu mezunu olmak kosulu getirilmistir.

Sergilenen bu kati tutum Kur’an kurslarinin dgrenci bulamaz hale gelmelerine neden

olmustur (Ocal, 1998: 266).

80’li yillardan itibaren Diyanet Isleri Baskanlig1 ve laiklik ilkesi gergevesinde
yeni tartisma alanlar1 olustu. Bunlardan ilki “Diyanet’in cemaatlere devri”, digeri ise
“Alevilerin Diyanet’te temsili” idi. 80 sonrasinda, Islamcilarin da iginde oldugu
gruplarin ayni disiincelerle katildiklar1 bu tartigmalarin genel eksigi, Cumhuriyet
Tiirkiye’sinde Islam’la Miisliimanhgin ve laik diisiincenin, hangi siyasi ve sosyal
kosullarda, ne sekilde anlasildigi ve yorumlandigi meselesini (problemin yakin ve
belirleyici tarihini) goz ardi ederek, konuyu yalnizca demokratiklesme baglaminda ve

nerdeyse tamamen teorik bir tartisma diizeyinde ele almis olmalaridir (Kara, 2000: 50).

13 Temmuz 1997 tarihinde giivenoyu alan Anasol-D hiikiimeti 8 Yillik Temel
Egitim Yasasi’n1 uygulamaya gecirmistir. Temel egitimin 8 yila ¢ikarilmasi ile birlikte
imam hatiplerin orta kistmlar1 da kapatilmistir. Bununla birlikte YOK Genel Kurulu’nun
30 Temmuz 1998’de aldig1 liniversiteye giriste meslek lisesi 6grencilerine farkl katsay1

uygulamas: kararinin ardindan, meslek liselerinde 6grenim goéren Ogrencilerin kendi
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alanlar1 disindaki iiniversitelerin boliimlerine devam etme sansi azalmistir. Bu durum
imam hatip liselerini ve buralarda 6gretim goren Ogrenci sayisinda da biyiik bir

azalmaya sebep olmustur (Bozan, 2007: 75).

18 Nisan 1999 segimleri sonrasinda kurulan DSP-MHP-ANAP koalisyon
hiikiimetinin programinda ise laiklik ilkesi ve Atatiirk ilkelerine baglilik vurgulanarak
dinin siyasete karigtirllmasinin 6nlenecegi, Stinni-Alevi kardesliginin pekistirilecegi,
kamu kurumlarinda tiirbanin Cumhuriyetin temel ilkelerini hedef alan bir simgeye
dontstiirilmesine kars1t alinan Onlemlerin = siirdiiriilecegi, ilkogretim 5. smifim
tamamlayan Ogrencilerin yaz tatilinde agilan ve MEB’in denetimindeki Kur’an
kurslarina devam edebilmelerine olanak verici diizenlemelerin yapilacagi belirtilmistir

(V. Ecevit Hiikiimeti Programi).

Yasanan ekonomik sikintilar ve artan enflasyon rakamlarinin dogurdugu kriz
ortaminda FP’nin 2000 yilindaki olaganiistii kongresinde Erbakan’in destekledigi
Kutan’in karsisina, Recep Tayyip Erdogan tarafindan desteklenen Abdullah Giil genel
baskan adayligin1 koymustur. Oylarin yarisina yakinini alan fakat bagkan segilemeyen
Giil ve Erdogan AK Parti’yi 14 Agustos 2001°de kurdular. Anayasa Mahkemesi’nce 22
Haziran 2001 tarihinde Refah Partisinin kapatilmasiyla Erbakan taraftarlari, 20 Temmuz
2001 tarihinde Saadet Partisi’ni (SP) kurdular. 3 Kasim 2002 tarihinde yapilan genel
se¢im sonucu yalnizca AK Parti (% 36.4 oy - 363 milletvekili) ve CHP (% 19.39 oy -
178 milletvekili) Meclis’e girebilmistir. DSP, MHP, DYP ve ANAP ise yiizde 10’luk

tilke barajin1 asamayarak, meclise girememistir (3 Kasim 2002 secimleri).

Genel Bagkan Erdogan, siyasi yasagi nedeniyle se¢cimlerde aday olamadigi i¢in
58. hiikkiimet Abdullah Giil bagkanliginda kurulmustur. Siirt segimlerinin 9 Mart 2003
tarihinde yenilenmis ve yapilan yasal bir diizenlemeyle siyasi yasagi kaldirilan Erdogan
milletvekili segilerek 14 Mart 2003 tarihinde 59. hiikkiimeti kurmus ve Bagbakanliga
gelmistir. Giil ve Erdogan hiikiimetlerinin programlarinda; laiklik ilkesiyle din ve
vicdan Ozgiirligliniin isler hale getirilecegi; dinin, dini duygularin veya dince kutsal
sayillan seylerin siyasi veya kisisel ¢ikar yahut niifuz saglamak amaciyla istismar
edilmesi veya kotiiye kullanilmasini Onleyebilecek bir din egitimi ve Ogretiminin
Anayasada tanimlanan ¢ergevede etkinlik ve verimlilige kavusturulacagi belirtilmistir

(Giil Hiikimeti Programi; 1. Erdogan Hiikimeti Programu).
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Bundan sonraki siirec ve siyaset tartismalari AK Parti’nin siyasal Islamci
cizgiden kopup kopmadigi ve dine dayali bir diizen niyetiyle hareket edip etmedigi
tizerine yogunlagsmistir. Bu donemde tiirban yasagi 2008 tarihinde MHP ve Demokratik
Toplum Partisi’nin de destegiyle yapilan degisiklikle, kilik kiyafet 6zgiirliigii ve tiirbanl

Ogrencilerin tiniversiteye girme hakki 6n plana ¢gikarilmistir.

Tiirkiye’deki din - siyaset - egitim iliskilerine AK Parti hiikimetinin iktidara
geldigi 2002°den itibaren i¢inde bulunulan donemi de ilave etmek miimkiindiir. Bu
donemde devletin kamusal alanda dinin varligin1 engellemeye yonelik tavri degismis,
kat1 laiklik yorumu yumusatilarak Bati’daki gelismelere benzer sekilde dinle uyumlu bir
stirece girilmistir. Bu dogrultuda dini pratik ve ifade bigimlerinin 6niindeki engel ve
yasaklarin kaldirilmasini devletin dinle isbirligine yonelik faaliyetleri izlemistir. Bu
gelismeleri kamusal alanda siirdiiriilen basortiisii yasaklarinin kaldirilmasinda takip
etmek miimkiin oldugu gibi Diyanet Isleri Baskanliginin degisen islev ve devlet
hiyerarsisindeki yerinde de gormek miimkiindiir. Zira genel miidiirlik seviyesinde
bulunan Diyanet Isleri Baskanlig1, 2010 yilinda miistesarlik diizeyine yiikseltilmis ve
ardindan 2014 yilinda Bagbakanliga baglanmistir. Bununla birlikte son donemlerde dini
egitimin genis halk kitlelerine daha kolay ulasilabilir olmasi yoniinde 6nemli adimlar da
atilmistir. Ornegin bir dini okul Kategorisi olmayan ve bu anlamda Fransa ve Amerika
Birlesik Devletleri gibi diger sekiiler devlet sistemine sahip iilkelerden ayrilan
Tiirkiye’de orta Ogretimde se¢cmeli Kur’an-1 Kerim, Siyer ve Arapga gibi dersler
miifredata konularak dini egitim ihtiyacinin yasal zeminde karsilanmasi konusunda
onemli gelismeler yasanmustir. Ayrica Universiteye giris haklar1 onilindeki engellerin
kaldirildig1 imam hatip liselerinin sayisinda da ciddi bir artis gdzlenmistir® (Albayrak,
2015: 196).

Bu doénemde siiresi 4 yila ¢ikarilan ortadgretim kurumlarina iliskin olarak, MEB,
Ogretim programlarini yeniden yapilandirmaya yonelik c¢alismalar baslatmis, ilk ve
ortadgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi 6gretim programlari ile /HL leri meslek
dersleri Ogretim programlart 6grenci merkezli, aktif 6grenme temelli bir yaklasimla

yeniden hazirlanmistir (MEB, 2010: 15).

® Bakimz: 1997 - 2012 Yillar1 Arast /H ve AIH Liseleri Ogrenci Sayilari (Tablo 4.14, 5.94)
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2003 yilinda Kur’an kurslarinin kosullarini iyilestirme amaciyla Diyanet Isleri
Baskanligi; aksam smifi agabilme, sinif agabilme kosulunu 15 kisiden 10 kisiye
indirme, yaz Kur’an kurslarina ait iki aylik siire siirlandirilmasini kaldirma ve
yatakhane ag¢ma izni verilmesini de Ongdren bir yoOnetmelik hazirlamis fakat
Cumhurbagskani tarafindan, bu yonetmelik reddedilmistir (Kuru, 2011: 194-195). 2004
yilinda detayli bir miifredat hazirlanana kadar yaz Kur’an Kurslari tamamiyla din

gorevlilerinin kendi girisim ve gayretleriyle stirdiirilmiistiir (Bagkurt, 2013: 127).

Bu dénemde din egitimi agisindan énemli bir gelisme de 2004’te Hasan Zengin
isimli bir Tiirk vatandasimin, ¢ocugunun Tiirkiye’de verilen zorunlu Din Kiiltiirii ve
Ahlak Bilgisi dersinden muaf tutulmasma iliskin olarak Avrupa Insan Haklar
Mahkemesi’ne (4/HM) yaptig bagvurudur. AIHM davayr 09.10.2007 tarihinde karara
baglamistir. Zengin - Tiirkiye davasinda mahkeme, zorunlu DKAB dersinin igerigini ve
uygulamalarini incelemistir. Bu inceleme sonucunda; zorunlu DKAB dersinin igeriginin,
bu dersi alan dgrencilerin Kur’an surelerini 6grenmeleri ve Islam’in gusiil, abdest ve
namaz gibi uygulamalarini yapmalarin1 gerektirdigi neticesine varilmistir (Erken, 2012:
35). Kararda; zorunlu din dersi bizzat yasaklanmamis, dersin objektif, elestirel ve
cogulcu bir sekilde islenmesi ve farkliliklara uygun muafiyet sistemi icermesi Onerileri
getirilmistir. Bu karar Tiirkiye’nin DKAB derslerini yeniden yapilandirmasi ya da
ailelere muafiyet hakki tanimasi zorunlulugunu ortaya ¢ikarmistir. Ayrica ¢ocuklarin

din dersinden muaf tutulmasi yoniinde taleplere de 6n ayak olmustur.

Yine bu donemde, Alevi Bektasi Federasyonu ve Avrupa Alevi Birlikleri
tarafindan 26 - 27 Mart 2005 tarihli 1. Alevi Konferans: bildirgesi yayimlanmistir. Bu
bildirgede, 12 Eyliil Anayasasi’nin uygulamaya koymus oldugu zorunlu din dersi
uygulamasinin antilaik oldugu ve bu yiizden derhal kaldirilmas: gerektigi; din ve inang
Ozgurligi hice sayildigi ve tek yanli bir din egitimine sahip olundugu ifade

edilmektedir (Hiirriyet, 26.03.2005).

Bu baglamda, 2004 yilinda zorunlu DKAB derslerine iliskin olarak Avrupa Insan
Haklar1 Mahkemesine basvuruda bulunulmasi, imzalanan anlagsmalar ve AB uyum
paketleri din egitimi programlarinda degisiklige gidilmesine yol agmis ve giderek daha

¢ogulcu bir yaklasim sergilenmesine neden olmustur (Sayin, 2014: 103).

64



2004’te yaz Kur’an kurslar1 6gretim programlarinda diizenleme yapilmus,
yapilan diizenleme 2005 yilinda genisletilmis ve bu donemden itibaren kur sistemine
gecilmistir. Hazirlanan programin 6grenme alanlari; Kur’an, Itikat, Ibadet, Ahlak ve
Siyer’dir ve 3 kurdan olusmaktadir (Diyanet Isleri Baskanligi, 2005: 9-55). Bu zaman
dilimi igerisinde yine yaz Kur’an Kurslari igin bilyiik bir eksiklik olan ilk “Yaz Kur’an
Kursu Ogretim Programi” hazirlanmis ve Diyanet Isleri Yiiksek Kurulunun 01.06.2006
tarih ve 90 sayili karariyla uygulamaya konulmustur (Baskurt, 2013: 141).Yapilan
diizenlemelerin temel amacinin kurslar1 acilmasini kolaylastirmak ve o6zellikle yas

seviyesini diislirerek daha etkin hale getirmek olarak 6zetlenebilir.

Yukarida da belirtildigi iizere 1930’lu yillardan sonra Kur’an kurslar1 kesintisiz
bir dénem yasamis ve agilan Kur’an kurs sayilarinda artis gdzlenmistir. Ozellikle Cok
Partili Donemle birlikte Kur’an kursu sayilarinda biiylik bir artis goriilmiistiir. Kur’an
kurslari, imam hatip okullarmin kapatilmasina ve din derslerinin genel &gretim
programlarindan ¢ikarilmasina karsin, ¢ok siki kontrol ve takip altinda tutulsalar da
varliklarin1 korumuslardir. Ozellikle Harf Inkilabindan sonra ¢ok zor durumda kalan

kurslar, daha sonra sayilari da artarak giiniimiize ulasmiglardir (Deniz, 2016: 7).

1992 tarihli program Talim ve Terbiye Kurulunun 21.03.2005 tarih ve 16 sayili
karariyla yiirtirliikkten kaldirilarak yerine, yeni Ortadgretim 9, 10, 11 ve 12. siniflar Din
Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretim Programi’nm 2005 - 2006 egitim - dgretim
yilindan itibaren haftada 1 saat uygulanmasi getirilmistir (MEB Tebligler Dergisi, 2005,
say1: 2571: 242).

2005 - 2006 program degisikliklerine ek olarak Ortadgretim kurumlarinda
secmeli dersler “...isteyen anne ve babalarin ¢ocuklarimin ahlaki ve manevi degerlerini
gelistirmelerine yardimci olmak amaciyla se¢meli din egitimi verilebilmesi i¢in
diizenlemeler yapilmalidir.” seklinde bir oneriyle glindeme getirilmistir. XVIIL. Milli
Egitim Surasinda yapilan Oneriler bu donemde egitim alaninda yapilan degisikliklerde

etken olmustur (MEB, 2010b: 12).

Bu donemde ilk ve ortadgretimde uygulanan programlarin sekiz yila uygun hale
getirilmesi, esglidiimiin saglanmasi ihtiyaci, yatay eksende dersler arasi ve dikey
eksende her bir dersin kendi i¢inde kavramsal biitiinlik saglamasi zorunlulugu,

ortadgretim projesi kapsaminda ortadgretim programlarinin yeniden yapilandirilarak AB
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ile uyumlu hale getirilmesi ihtiyact gerekgeleriyle ortaggretim programlart;
‘0gretme’nin degil 6grenmenin One ¢iktigi yani sonuglarin degil siirecin dnemsendigi,
yapilandirmaci yaklagim baz alinarak yeniden hazirlanmis ve 2005 - 2006 Ogretim

yilindan itibaren asamali1 olarak uygulamaya konulmustur (Sayin, 2014: 110).

2005 - 2006 ogretim yilinda ilahiyat 6n lisans derecesine sahip kisilerin lisans
diplomas1 sahibi olmalarina imkan saglayan ve ciddi derecede talep goren uzaktan
egitime dayali Ilahiyat Lisans Tamamlama Programi acgilmistir. Giiniimiizde ise 10
tiniversite biinyesinde egitim ve 6gretim faaliyetlerini siirdiirmektedir (Kaymakcan vd.,

2013: 73-74, 100).

Bu dénemde gergeklestirilen bir diger uygulama ise, Talim ve Terbiye Kurulu
07.09.2005 ve 321 sayili karari ile Yabanci Uyruklu Ogrenciler igin imam hatip lisesi
acilmasidir. 1985 - 1986 Ogretim doneminde egitim - Ogretime baglayan Kayseri
Mustafa Germirli Anadolu Imam Hatip Lisesi 2006 - 2007 gretim déneminde Milli
Egitim Bakanligi Din Ogretimi Genel Miidiirliigii’niin karar1 ve Tiirkiye Diyanet
Vakfi'nin da destekleriyle, yabanci Ogrencilerin de egitim imkéanlarindan
faydalandiklar1 bir kuruma donistiirilmistir. 2011 - 2012 6gretim yilindan itibaren
Istanbul’a Fatih Sultan Mehmet Anadolu Imam Hatip Lisesi, 2012 - 2013 egitim yilinda
ise Konya’da Uluslararas1 Mevlana Anadolu imam Hatip Lisesi adiyla hilen burada
Tiirk dgrencileri ile birlikte farkli {ilkelerden dgrencilere de egitim verilmektedir (Ocal,

2012: 237).

1997 yilindan itibaren uygulamaya konulan sekiz yillik zorunlu egitim yasasiyla
birlikte kapatilan imam hatip liselerinin orta kisimlarinin yeniden agilmasi ise 01-05
Kasim 2010 tarihlerinde gergeklestirilen XVIII. Milli Egitim Strasinda goriisiilerek
“Iikogretim ve Ortadgretimin Giiglendirilmesi, Ortadgretime Erisimin Saglanmast”
bashigi altinda “Zorunlu egitim ogrencilerin yas gruplar: ve bireysel farkliliklar: goz
ontinde bulundurularak; 1 yil okul oncesi egitim, 4 yil temel egitim, 4 yil yonlendirme ve
ortacgretime hazirlik egitimi ve 4 yil ortaogretim olmak iizere ogrencilere farkll

)

ortamlarda egitim almaya firsat verecek sekilde 13 yil olarak diizenlenmelidir.’

onerilerinde bulunulmustur (MEB, 2010b).
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3.2.6. 2011 - 2018 Dénemi Din - Siyaset - Egitim iliskileri

Milli Egitim Mevzuati’nda yer alan 25.07.2013 tarihli ve 28718 sayili “Kiz
ogrenciler, imam hatip ortaokul ve liseleri ile ¢ok programli liselerin imam hatip
programlarinda tiim derslerde, ortaokul ve liselerde ise se¢meli Kur'an-1 Kerim
derslerinde baglarini ortebilir.” seklindeki degisiklik imam hatip ortaokullarinin fiilen

acilarak 6gretim faaliyetlerine bagladigin1 gostermektedir (Candz, 2014: 55).

Imam hatip ortaokullarinda egitim goren 5. smif dgrencileri diger okullarda
se¢meli olarak okutulan; Kur’an-1 Kerim, Hz. Muhammed’in Hayati, Temel Dini

Bilgiler derslerini zorunlu olarak almaktadirlar.

2002 sonrast Adalet ve Kalkinma Partisi iktidarinda ve ozellikle de ikinci
hiikkiimet doneminde (2007-2011) genelde biitiin mesleki ve teknik liselerin, 6zelde ise
imam hatip liselerinin (/HL) &grenci ve mezunlarini ilgilendiren, iiniversiteye giriste
uygulanan katsayr meselesi uzun siire tartisma konusu olmustur. S6z konusu sorun,
2010 yilinda kismen, 1 Aralik 2011 tarihinde ise tamamen halledilmistir. Bu kararla
Yiiksek Ogretim Kurulu (YOK) son iki seneden beri lise ve meslek liselerinin
ortadgretim basari puanlamasi hesaplanmasinda uygulanan 0.13 ile 0.15 rakamlari
kaldirilmistir (Ocal, 2012: 236).

2003 - 2013 yillar1 arasinda Ilahiyat Fakiilteleri’ne dair degisiklikler de
yapilmistir.  Ilkdgretim DKAB boliimleri 2006 - 2007 dgretim yilindan baslanarak
[lahiyat Fakiilteleri’nin biinyesinden alimus, boliimiin basindaki “ilkdgretim” kismi da
cikarilmig, Egitim Fakiiltelerine aktarilmistir. Ayrica 2009 - 2010 6gretim yilindan
baslanarak Ilahiyat Fakiilteleri’nin biinyesinde bulunan béliimlere hazirlik smifi
getirilerek tekrar 1+4=>5 yillik lisans programlar1 haline doniistiiriilmiistiir. (Ocal, 2011:
439). 2006 yilinda Egitim Fakiilteleri biinyesine verilen Ilkdgretim Din Kiiltiirii ve
Ahlak Bilgisi Ogretmenligi Béliimii, YOK’iin 10 Mayis 2012 tarihli karariyla ilahiyat
Fakiilteleri’nin blinyesine taginmistir (Demircan, 2013: 42).

Okullarda zorunlu DKAB derslerinde Alevilik ve Bektasilik konusuna yer
verilmedigi ve bu din egitim politikasinin yeniden goézden gegirilmesine yoOnelik
tartismalar da bu donemin bir diger konusudur. Alevi vatandaslarindan bir kismi

zorunlu olan bu derste kendi dini geleneklerine yer verilmediginden hareketle bu
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konuda yeni adim atilarak Alevilik konusuna da yer verilmesini talep etmislerdir

(Kaymakcan, 2005: 17).

Donemin ¢ok kiiltiirliiliik anlayist cercevesinde egitim - 6gretim silirecinde
Alevilerin isteklerine de cevap verilmeye calisilmistir. Gergeklestirilen Alevi
Calistaylar1 cergevesinde, Alevilik 2011-2012 egitim - &gretim yilinda oOrtaggretim
DKAB ders kitaplarinda tasavvufi yorumlar bashigi altinda miifredata eklenmistir
(Ortadgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ders Kitabi, 2012: 63-69). Din Kiiltiirii ve
Ahlak Bilgisi Dersi Ogretim Programlarinda Alevi - Bektasi gelenegindeki temel
kavramlar aciklanmis, Alevi geleneginde one ¢ikan kisiler ve olaylar hakkinda bilgi

verilmistir (Talim ve Terbiye Kurulu, 30.12.2010 tarih ve 328 ve 329 sayili kararlari).

Son yillarda, AB miizakere siirecinde bulunan Tiirkiye’de Din Kiiltiirii ve Ahlak
Bilgisi dersi eksenindeki tartigmalar yeniden giindeme gelmis, Anayasanin 24. maddesi
ile yapilan diizenlemeler tartisma konusu yapilmis ve laiklik eksenli bu tartigmalar
yiiriitilmiistir. Baz1 Alevi derneklerinin de bu minvalde goriis beyan ettikleri
bilinmektedir. Ornegin; 26-27 Mart 2005 tarihlerinde Ankara’da Alevi - Bektasi
Federasyonu ve Avrupa Alevi Birlikleri tarafindan diizenlenen “Alevi Konferans1”
sonug bildirisinde zorunlu din dersinin kaldirilmasi istenmektedir. Bildiride, zorunlu din
dersinin 12 Eyliil Anayasasi’nin antilaik ve antidemokrat bir uygulamas: oldugu,
egitimin dinsellestirilecegi ve zorunlu din derslerinin din ve inang 6zgirliigiinii hice

saydig1 seklinde gerekgeler one siiriilmistiir (Kaymakcan, 2006: 25).

Bu siire¢ sonrasinda yapilan Alevi ¢alistaylarinin da etkisiyle Tiirkiye’de DKAB
dersleri miifredatina Alevilik - Bektasilik konusunu igeren dersler dahil edilmistir. Bu
uygulamaya giiniimiizde orta dereceli okullarda devam edildigi goriilmektedir. Hig
siiphesiz ayn1 ders igerisinde farkli Islam yorumuna mensup g¢ocuklarin birbirlerinin
kiiltiirleri hakkinda bilgi sahibi olarak anlamaya c¢aligmalar1 Alevilik ve Siinnilik

konusunda olusan veya olusturulan 6n yargilarin asilmasina da katki saglayacaktir.

Genel anlamda Tirkiye’de din - devlet iliskilerinde Osmanli doneminde
baslayan degisimin, Cumhuriyetin kurulusundan sonra hizli bir laiklesme siireciyle
nihayete erdigi sdylenebilir. Bu baglamda Tiirkiye’de din - siyaset iliskilerinin odak
noktast olan laiklik ilkesi din hiirriyetinin garantisi olarak ortaya konulmus ve bu
sekilde hayata gecirilmistir.
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Aslamaci’ya (2017) gore Cumhuriyet Tiirkiye’sinde din egitimi politika ve
uygulamalar1 dini hayatin ve aktorlerinin ihtiyag¢ ve egilimlerinden ya da ortaya ¢ikan
pedagojik gelismelerden daha ¢ok Tiirk siyasi hayatindaki doniistimlerden etkilenerek
sekillenmistir. Ayrica Cumhuriyet tarihi boyunca din egitimi politikalarindaki kokli
degisimlerin ¢ogunlukla laiklik eksenli -asker ya da sivil- giiglii yonetim donemlerinde
gerceklestigi gortilmektedir. Bu degisimin seyrinin miispet veya menfi olmasinda da
donemin siyasi faillerinin Ozellikle laiklik algilar1 ve buna uygun olarak ortaya

koyduklar1 uygulamalar 6nemli oranda belirleyici olmustur.
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DORDUNCU BOLUM

4, TURKIYE’DE DIN EGITiMININ SiYASAL BOYUTLARININ
ANALIZI

Calismamizin bu kisminda da Tiirkiye’de s6z konusu dini egitim kurumlar ve
din derslerinde kurulustan giinlimiize yasanan degisiklikler din - siyaset - egitim

iliskileri ¢ercevesinde ele alinacaktir.

Zorunli Din
Kultirda ve Ahlak

imam Hatipler Bilgisi Dersleri

disindaki Okullar
Tlrkiye'de Din

Egitimi Secmeli Dersler

imam Hatip
Okullar

Tiirkiye’de din egitimi, okul tiirleri icinde iki kategoride siniflandirilabilir.
Bunlar imam hatip okullar1 ve imam hatip digindaki okullardir. Cumhuriyetten bugiine
kadar din egitimi agirlikli olarak imam hatip okullar1 aracilif ile stirdiiriilmiis, bunun
disindaki okullarda ise zorunlu din egitimi dersi verilmistir. Son déonemde imam hatip
disindaki okullarda zorunlu DKAB derslerinin yani sira se¢gmeli dersler basligi altinda

din egitimi igerikli dersler konulmustur.

Arpaci (2018) Tiirkiye’de Din Politikalart konulu makalesinde Tiirkiye’deki

siyasal ortam1 din politikalar1 bakimindan asagidaki sekilde tasnif etmektedir.

v' 1923-1950 Arasi Donem: Dinin Devletlestirilmesi
v' 1950-1960 Aras1 Donem: Gegici Liberalizasyon
v 1960- 2008 Arasi Donem: Vesayet Dénemi
v 2008 Sonrasi: Dini Liberalizasyon
Asagidaki tabloda Arpaci’nin olusturdugu bu kategorik donemlerdeki imam

hatip okullarinin sayisal bilgileri derlenmistir.
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Cizelge 4.1. Tiirkiye’deki Siyasal Dénem* ve imam Hatip Okul Sayilar

KAPATMA DAVASI
SONRASI AK PART] DONEMI
1605
S
ANAVATAN- KOALISYON 1140
VE AK PARTININ ILK YILLARI
DEMOKRAT PARTI
VE ARA DONEM
604
o ) 452 456 456 [|a53 473 493
TEK PART! DONEMI (CHF) 396
333 341
29 26 20 2 0 0 7 12 7 I
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R LI O [COSNC S P AP Ll RC I JC U L O
o & @é’ o
DININ DEVLETLESTIRILMES] GECici VESAYET DONEM DINi LIBERALIZASYON
DONEMI LIBERALIZASYON DONEMI DONEMI

Kaynak: Bu ¢izelge yazarin kendisine aittir.

Bu boliimde tezin smirliliklar icerisinde Tiirkiye’de din egitiminin din - Siyaset
iligkisi temelinde belli donemlerde yasadigi degisimler nitel ve nicel olarak iki
kategoride incelenebilir. Bu inceleme, donemsel siyasal konjonktiir ve gelismeler
dikkate alinarak yapilacaktir. Bu c¢ercevede c¢alisma boyunca yapilan siyasal

kategorizasyon bu boliimde de ele alinacaktir.

Cumbhuriyetin kurulusu ile birlikte Tiirkiye’deki din egitimi ve 6gretimi farkli bir
boyutta tartisilmaya baslanmis, 1924 tarihindeki Tevhid-i Tedrisat Kanununun kabulii
ile birlikte din egitimi ve dgretimindeki sekillenmede iilkenin siyasal durumunun etkisi
siirekli belirleyici olmustur. Din egitimi ve Ogretimindeki yaklasimlar bu konudaki
toplumsal ihtiyacin karsilanmasi amacindan uzak, daha ziyade sosyo-politik tartisma
eksenli degerlendirilmistir. Bu ¢ercevede Cumhuriyet Donemi din egitiminin nitel ve

nicel degisiminin tilkedeki belli baslh siyasal degisim donemlerinde incelenecektir.

10 Tarihsel dénemler Dr. Isil Arpact tarafindan kategorize edilmistir.
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Tiirk toplumunun siyasi ve sosyo-kiiltiirel gegmisi incelendiginde, Osmanli son
donemi ve Cumhuriyet doneminde din, siyaset, laiklik ve egitim eksenli tartigmalarin
yogun bir sekilde yasandigi gorilmektedir. Cumhuriyet donemiyle beraber bu
tartismalar yeniden hizlanmis ve giindemi mesgul eden sicak tartismalar ve uygulamalar
yasanmustir. Hi¢ siiphesiz laiklikle birlikte Cumhuriyetin temel ilkelerini benimsemis
insan yetistirmeyi hedefleyen devletin bu politikasini egitim politikalarina yansitmamasi
miimkiin degildir. Bu siiregte, Orgiin ve yaygin din Ogretiminin siyaset alanindaki
tartisma ve gelismelerden dogrudan etkilendigi goriilmiistiir. Bu durum, Tirkiye’de din
Ogretiminin varligmi ve niteligini sorgulayan tartigmalarin yasanmasina sebebiyet
vermistir. Bu tartismalarda da taraf olarak din derslerine karsi ¢ikanlar, Atatiirk
doneminde din derslerinin laiklik ilkesine ragmen zorunlu olmasini agiklamakta

zorlanmislardir (Capcioglu, 2009: 23).

Bu baglamda Cumhuriyetin ilk yillarinda goriilen Tek Partili hiikiimet
sisteminin, biiyiik olciide Atatiirk ilke ve devrimlerini egitim kurumlarina yansitan bir
dénem oldugu soylenebilir. Bu donemin egitim politikalar1 ulusal egitim ve cagdas
Batili normlara gore diizenlenerek laiklik ve pozitivizm esas alinmistir. Dini diinya
gorlis ve yasayisinin hakim oldugu bir toplumda, laik ve Batili egitim sisteminin

uygulanmasi da bazi zorluklar1 beraberinde getirmistir (Erdogan, 1999: 127).

Yeni donem siyaset anlayisinda, Osmanlinin Tanzimat siirecinde yapilan siirl
degisim ve 1slahatlardan ziyade Batililagma stirecinde siyasal ve toplumsal degismeyi
saglamaya yonelik radikal ve hatta zaman zaman sertlesen bir takim uygulama, énlem

ve tedbirler alinmigtir (Kafadar, 2002: 351).

Cumhuriyetin ilanindan sonra, Osmanlinin din - siyaset - batililasma
cizgisindeki modernlesme ile dinilesmeyi birlikte gotiirme yoniindeki siyaseti biiyiik
Ol¢iide terk edilmistir. Cumhuriyetin din politikasi, {i¢ ana belirleyici lizerinde
bicimlendirilmistir. Ayni zamanda din politikasinin amaclar1 olarak da ifade
edilebilecek bu ii¢ ana belirleyici; siyasal ve sosyo-politik anlamda Osmanlidan
ayrismak, yeni bir siyasal, toplumsal ve Kkiiltlirel mesruiyet zemini olusturulmasi
baglaminda dini “millilestirmek™ ve son olarak yeni rejimin giivenligini saglamaktir
(Arpaci, 2018). Ozellikle dini “millilestirmek” baglaminda okullarda okutulan din

derslerinin igerigi zamanla degistirilmis ve 1933’ten sonra tamamen kaldirilmistir.
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Donemin siyasal atmosferine bakildiginda 6zellikle Osmanli ile baglarin koparilmasi ve
ulus devlet anlayisinin yerlestirilmesi amaci ile her alanda oldugu gibi egitimde de kat1
laik anlayis benimsenmistir.  Biitliin kurumlarda oldugu gibi egitim kurumlarmin da
ulus devlet anlayisinin yerlestirilmesinin birer araci olarak goriilmiistiir. Bu c¢ercevede
ozellikle 1924 Tevhid-i Tedrisat Kanunu ile birlikte sehir ve kdy okullarindaki din
dersleri ile imam hatip okullar1 konusunda yasanan gelismeler bu kati laiklik anlayisinin
bir neticesi olarak goriilebilir. Ancak bu politika soguk savas doneminin bagladigi 1945
yilindan itibaren kismi bir degisime ugramistir. Ancak Arpacit (2018) bu degisimi
niteliksel bir doniisiim olarak tanimlamig, bu donemin din politikalarina etki eden
baslica faktorleri soguk savas konjonktiirli, bat1 diinyas: ile kurulan yakin iliskilerin
getirdigi kismi liberalizasyon ve Cok Partili Hayata gegis siireci olarak tanimlamaktadir.
Karpat’in (2008: 389) da belirttigi gibi gerek liberalizasyon gerek cok partili sisteme
gecis ile alakali tartigmalarin din konulari ile yogunlagmasi ile birlikte daha 6nce ilkokul
ve ortaokul programlarindan ¢ikartilan din dersleri istege bagli olarak tekrar konmus ve

imam hatip kurslar1 agilmustir.

Cok Partili Hayat, dislayici laiklik anlayisinin daha pasif bir yapida algilanmaya
baslandigi ve bu ilimli yaklasimin yansimalarinin devletin din politikalarinda da
hissedildigi bir donem olmustur. Bu anlamda 1950°li yillardan sonra halkin dini

talepleri biiylik ol¢lide karsilanmaya ¢alisilmistir (Yilmaz, 2011: 633).

Bu donemde 6zellikle devletin din politikasindaki degisim, din egitiminde kismi
bir iyilestirme yaratmis, kapatilan imam hatip okullarinin agilmasi, se¢meli din
derslerinin zorunlu hale getirilmesi bu donemin din egitimi yoniindeki en Onemli
adimlar1 olmustur. Bu donemde din egitiminin nitel ve nicel degisimi ile alakali ciddi

bir ¢aligma goriilmemektedir.

Demokrat Parti iktidariin din egitimi politikalari, donemin genel konjonktiirii
ile uyumlu ve kismi bir iyilesme olarak goriilmektedir. Ozellikle Demokrat Parti
iktidarmin son donemlerinde, Tek Parti Doneminin “rejimin korunmas1” kaygist artmis
ve bu gercevede Ozellikle Cumhurbaskani Celal Bayar’in kati tutumu neredeyse
diglayicr laiklik ilkesinin korunmasi konusundaki Tek Parti iktidar1 refleksini yeniden

canlandirmistir.
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Okullarda din derslerinin varligi, giinlimiiz de dahil olmak iizere her donemde,
belli ¢evrelerce laiklik ilkesine aykir1 bir uygulama olarak degerlendirilmis, elestirilerin
temelini ise din derslerinin statlisi ve laiklik cercevesinde yapilan tartismalar
olusturmustur. Bu elestirilere karsin; din derslerinin Atatiirk ilkeleri ve Cumhuriyet
inkilaplar1 ile bagdastigi, Atatiirk’iin dine degil taassuba karsi tavir aldigi her firsatta
dile getirilmistir (Tosun, 2001: 113-116).

1950’lerden giiniimiize farkl siyasi ortamlarda laiklik anlayiginin bir uygulamasi
olarak zaman zaman sayilar1 siirlandirilan, kapatilan veya tam tersi sayilar1 ¢cogaltilan
bu egitim miiesseselerinin Siyasi iktidarlarin toplumun din anlayisina bakis tarzlarina
gore sekillenen uygulamalarina sahne oldugu, bu anlamda Tirkiye’de din egitimi
denilince ilk akla gelen kurumlar olan imam hatip okullari, Ilahiyat Fakiilteleri ve
Kur’an kurslarinin Cumhuriyet Déneminde kurulan hiikimetlerin politikalarma gore
geleceklerinin tayin edildigi, bu siiregte ideolojik gayelerle gerceklesen uygulamalarin
sonugsuz kaldigr hatta sonraki donemlerde bu uygulamalarin aksine bir takim
uygulamalar yapildigi goriildii. ik, orta ve lise miifredatindaki din dersleri de bu
baglamda degerlendirilerek ders saatlerinde sinirlandirma veya tam tersine arttirmaya

giden egitim politikalar1 uygulandi.

1960 - 1980 aras1 donemde genellikle demokrasiye miidahalelerin yasandigi ve
askeri vesayet yillarinin basladigi donem olarak tanimlanabilir. Bu donemde din egitimi
konusu dalgali bir seyir izlemektedir. Ozellikle siyasal anlamda komiinizm tehdidine
kars1 Islamin giiglendirilmesini amaglayan ve dini, devletin koruyucu kalkani olarak
goren Arpact’ya gore, giderek ylikselen sol akimlari kontrol altina almay1 esas gaye
edinen 12 Mart Muhtiras: (Saylan, 1992: 104) ile birlikte Tiirk siyasal hayatinin en
carpict paradigmalarindan biri olarak meydan okumacilarin, muhafazakar seckinler
tarafindan gli¢lendirilmesi vakasi ortaya c¢ikmistir. Bir baska ifadeyle; 1990’lardan
sonra “rejimin varligina yonelen irtica tehdidi”ni yaratacak sosyo-politik taban, bizatihi
muhafazakar segkinler eliyle desteklenmistir. Yesil Kusak projesinin uzantisi olarak,
Sovyetler’den gelecek komiinizm tehdidine kars: islam’in gii¢lendirilmesini amaglayan
bu destek, dnceki donem din politikalarindan farksiz bigimde, dinin devlet kontroliinde
tutulabilirligi kabuliine dayanmistir. “Komiinist” yerine dindar vatandasin makbul
goriilmeye baslandigi bu donemde sosyo-politik yapinin degistirilmesindeki en énemli

ara¢ imam hatip okullar1 olarak goriilmistiir (Arpaci, 2018).
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12 Eyliil askeri miidahalesi sonrasinda hakim olan Tiirk - islam sentezi ideolojik
anlamda 12 Eylil yonetimince benimsenerek uygulanmigtir. Bu dénemde 1970’li
yillarda birlik ve biitiinliigiinii kaybeden toplumda Islam’in birlestirici ve biitiinlestirici
giiciinden yararlanilmak istenmis ve bu, 12 Eyliil doneminin yeni Kemalist ideolojisini
belirleyen 6nemli bir 6zellik halini almistir (Kafadar, 2002: 354-355).

12 Eyliil, soguk savas mantiginin kullanilarak paradoksal bi¢cimde (Toprak,
2005:179) Islam’1t sosyal ve siyasal istikrar1 saglamada ana enstriiman olarak
tasarlamistir (Onis, 1997: 750). Bu baglamda uygulamaya konulan sadece Kur’an’daki
degerlere kapanmak yerine Tiirklerin kendi ge¢misleriyle Islamiyet arasindaki sentezin
bir iirlinii olarak goriilen Tirk milli kiiltiirtinii 6ne ¢ikaran (Copeaux, 1998:56) Tiirk-
Islam sentezi; muhafazakarlar ve Tiirk milliyetcilerinin dayanismasini saglayarak, milli
biitiinliigiin temellerinden biri olacak Tiirk Islamiyet’ini ortak bir ideoloji haline getirme
cabasidir (Inalcik, 2002:15). Tiirk - Islam sentezi doktrininin devlet katinda
gecerlilesmesi, bazi Islami giiclere mesrulasma ve siyasal olarak giiglenme yolunu
agmis, bircok Islami cemaat ve bunlarm olusturdugu alt-kiiltiir kamusal diizeyde
giiclenmis, biirokrasideki konumlarimi gelistirme, resmi kiiltiirle eklemlenme imkani

bulmustur (Bora ve Can, 2004: 179-180).

28 Subat siireci olarak anilan donem, yapilmak istenenler agisindan “Postmodern
darbe” olarak degerlendirilmistir. Tiirkiye’nin birden ¢ok hiikiimet tarafindan ve
istikrarsiz bir sekilde yonetildigi bu donem sosyo-politik anlamda oldukga istikrarsiz bir
donemdir. 28 Subat 1997 tarihinde yapilan Milli Giivenlik Kurulu toplantisinda Erbakan
baskanligindaki hiikiimetten laiklik ilkesi cercevesinde birtakim kararlar uygulamasi
istenmistir. Bu donemde 28 Subat siirecinde yasanan gelismelerin etkileri, Birinci AK
Parti hiikiimetinin kurulusuna kadar yogun bir sekilde devam etmistir. Bu yogunluk din
egitimi alaninda yasanan gelismelere de yansimistir. Bu donemde dislayict laiklik
uygulamalar1 ¢ergevesinde din egitimi konusunda antidemoktarik ve toplumun

taleplerinin reddedildigi bir tutum takinilmistir (Tagkin, 2013: 160).

28 Subat postmodern darbe siireci ile birlikte 6zglirliik¢li olmayan tutum ve
davraniglar sergileyen politik merkezler laikligin dislayic1 ve Gtekilestirici yorumlari
cercevesinde din egitimini kisitlamis, laiklik algisinin dislayici bir tutum sergilemesine

bagli olarak bu donemde, laikligin dislayici halini savunanlar tarafindan din egitimi ve
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Ogretimi kisitlanmak istenmis, bu egitimi almak isteyenlerin kendi alanlarinin digina
cikmalarina miisaade edilmemistir. Bu siire¢ icerisinde siyasetin egitim {izerindeki

hakimiyeti daha da yogunlasmustir. (Sayin, 2014: 75).

2002’de AK Parti’nin iktidara gelmesi ile birlikte laiklik yaklagiminin
Tiirkiye’de farkli bir yone evrilmeye baglamasiyla (din 6zgiirliigliniin teminat1 olarak)
MGK ’nin siyaset iizerindeki vesayeti tartisilmaya baslanmis, boylelikle kat1 ve dislayici
laiklik anlayisinin hakim oldugu 28 Subat siirecinin egitim iizerindeki ve dolayisiyla din
egitimi iizerindeki belirleyici hakimiyeti azalmis, ancak etkileri 2011 yilina kadar

devam etmistir.

2008 yilindan itibaren din politikalar1 baglaminda dini liberalizasyon siirecine
girildiginden siireci baslatan iki ana nedenin varligindan soéz edilebilir. Ilk olarak ic
dinamikler baglaminda; Anayasa Mahkemesinin kapatma davasina iliskin karar1 ile AK
Parti’nin sistem diginda kalmasinin demokratik yollar disinda gercekles(e)meyeceginin
onaylanmasi, AK Parti’ye o ana kadar uygulanmis din politikalar1 lizerinde degisiklik
yapabilecek 6z giiveni saglamistir (Arpaci, 2018). 28 Subat siireci ile getirilen katsay1
farki MEB Talim Terbiye Kurulu Baskanliginin 20.07.2010 tarihli ve 76 sayili karar
iizerine YOK 1 Aralik 2011 tarihli toplantisinda sinava girecek olan tiim adaylar icin
orta0gretim basar1 puanlariin hesaplanmasinda kullanilacak katsayiyr 0,12 olarak
belirtmis, boylece imam hatip lisesi 6grencilerinin iiniversiteye yerlesmelerindeki engel
kaldirilarak 28 Subat postmodern darbesinin din egitim {zerindeki vesayeti fiilen
kalkmuistir.

4.1. Niteliksel Degisim ve Doniisiim

Tiirkiye’de din egitimi; imam hatip okullar ile diger 6gretim kurumlarindaki
DKAB’da nitelik ve nicelik olarak degisimi, iilkedeki siyasal ortamdan bagimsiz olarak
diisinmek miimkiin degildir.  Yukarida anlatildigi iizere sosyo-politik alandaki

degisimlerin din egitimi iizerinde her yonii ile etki ettigi goriilmektedir.

Tiirkiye’de din egitimin niteliksel degisimi ve / veya doniisiimii; uygulanan
program tiirleri, siireleri ve iceriklerini aciklar. Bu kapsamda niteliksel degisim, dersler

ve programlar bakimindan incelebilir.
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4.1.1. Imam Hatip Okullarindaki Degisim

[HO’lan, Islami egitim gelenegi siirecinde devlet himayesinde Nizamiye
Medreseleriyle baglayan Sel¢uklu - Osmanli - Tiirkiye tecriibesi ¢izgisinde gelinen
noktay1 temsil eden bu cografyanin kendine has gelistirdigi islami egitim modelini
temsil etmektedir. Bu okullar Islam egitim tarihindeki medrese geleneginin bir devami
niteliginde, Osmanlinin son doneminden itibaren egitimde modernlesme ¢abalar1 ile
birlikte donemin kosullar1 ¢ergevesinde kendilerini yenilemis egitim miiesseseleridir

(Aslamaci, 2014: 266).

1924 yilinda Tevhid-i Tedrisat kanununa dayanilarak 29 merkezde 4 yillik
Ogretim siiresi seklinde acgilan imam hatip mektepleri, 1930 yilinda 6grenci yetersizligi
bahane edilerek tamamen kapatilmistir. 1951 yilinda Demokrat Parti’nin iktidara gelisi
ile birlikte 10 Ekim 1951 tarihinde alinan miidiirler komisyonu karari1 geregi 7 ilde
tekrar bu okullar a¢ilmistir. Ancak yeni agilan bu okullar Tek Parti iktidar1 doneminde
acilan okullardan farkli olarak 6gretim siireleri 4+3 olarak belirlenmistir. 12 Mart 1971
askeri miidahalesinden sonra bu okullarin orta kisimlar1 tekrar kapatilmis, 6gretim

stiresi tekrar 4 yil olarak degistirilmistir.

1973 yilinda 1739 sayilh Milli Egitim Temel Kanununda yapilan degisiklikle
imam hatip okullariin adi imam hatip lisesi olarak degistirildi. Bu degisiklikle birlikte
imam hatip liselerinde mezun olan 6grencilerin fark derslerini vermelerine gerek
kalmadan {niversitelerin edebiyat kollarina girebilme hakk: tanindi. 26 Ocak 1974’te
kurulan MSP - CHP hiikimeti iki y1l énce kapatilan /HL’lerin orta kisimlarini tekrar
acti. 12 Eyliil askeri yonetimi Milli Egitim Temel Kanununun 32. maddesinde
degisiklik yaparak daha 6nce sadece {iniversitelerin edebiyat bdliimlerine girme hakki
olan /HL mezunlarmin iiniversitelerin tiim boliimlerine girmelerine imkan tanimustir.
Turgut Ozal hiikimetleri doneminde (1985) yeni /HL agmak yerine bu okullarin
program niteliklerini arttirmak icin anadolu imam hatip liseleri (4/HL) agild1. 28 Subat
postmodern darbesi sonras1 16 Agustos 1997 tarihinde kabul edilen 8 yillik kesintisiz
egitim ile /HL lerin orta kisimlar1 tekrar kapatilarak 6grenim siireleri 4 yildan 3 yila
diisiiriilmiistiir. 30 Temmuz 1998 tarihinde YOK Genel Kurulunun getirdigi kat say:

diizenlemesi ile 1974 yilinda getirilen iiniversitelerin tiim boliimlerine girebilme haklari
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zorlastirildi. 1 Aralik 2011 tarihinde flkdgretim ve Egitim Kanunu ile Baz1 Kanunlarda
Degisiklik Yapilmasina Dair Kanun ile birlikte 2012 - 2013 egitim 6gretim doneminde
imam hatip liselerinin ortaokul boliimleri tekrar ac¢ilmis ve 5. smf dgrencileri bu
okullara kaydedilmeye baslamistir. 09.05.2014 tarihinde MEB’in aldig1 Kkararla
IHL’lerin tamamu AJHL’ye doniistiiriilmiis olup, Ogrenim siireleri tekrar 4 yila

cikartilmigtir.

AK Parti iktidarinda imam hatip okullarindaki egitimin kalitesini yiikseltmeye
yonelik yapilan bir diger 6nemli ¢alisma farkli proje programlar1 uygulayan Anadolu
IHL’lerin acilmasi olmustur. 01.03.2014 tarihinde yapilan 6528 sayili yasal diizenleme
ile ulusal veya uluslararasi proje yiiriiten okul veya kurumlarin agilmasi ve bu okullara
yOnetici ve 0gretmen atamalarinin bakan onayiyla yapilmasi hilkkme baglanmistir. Bu
diizenlemeden sonra 6zel programlar uygulayan cesitli A/HL’leri ve imam hatip
ortaokullar1 agilmaya baslanmistir (Aslamaci, 2017: 193-194). Bu ger¢evede Fen ve
sosyal bilimler projesi uygulayan A/HL, yabanci dil hazirlik smifi bulunan A/HL, hafiz
ogrencilerin egitim gordiigii AIHL, uluslararas1 ATHL ve &rgiin egitimle birlikte hafizlik
modeli projesi uygulayan imam hatip ortaokullari agilarak program zenginligi saglanmis
ve bu okullara devam edecek 6grenciler igin program tiirli olarak farkli alternatifler

sunulmustur.
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Tablo 4.1: imam ve Hatip Mektepleri Ders Dagitim Cizelgesi

1. Simf 2. Simf 3. Simf 4. Simf
Derslerin Adlari (saat) (saat) (saat) (saat)

Tiirkge 5 4 2 1
Yazi -Hiisn-i Hatt- 2 2 _ _
Arabi (Arapga) 3 3 3 4
Fransizca + + + +
Tarih 2 2 2 2
Cogratya (Tabii ve Beseri Cografya) 2 1 1 1
Hesap, Cebir 2 2 1 .
Hayvanat ve Fizyoloji 1 2 - -
Nebatat 2 . R .
Kur'an-1 Kerim Ma'aTecvid 3 3 2 1
Din Dersleri 2 2 3 2
Terbiye-i Bedeniye (Beden Egitimi) 2 2 1 1
Masiki (Gina) 2 1 1 1
Hitabet ve Insad - 2 3 2
Ahlak ve Maltimat-1 Vataniye - 2 2 2
Hendese, Resm-i Hatti - 1 1 2
Hadis-i Serif - 1 1 1
Edebiyat (Tiirk Edebiyat1) - - 2 2
Rihiyat (Psikoloji) - - 1 1
Arziyat (Ilm-i Arz) - - 1 -
Fizik - - 1

Kimya - - 1 1
Fikih - - 2 -
Tlm-i Tevhid - - 1 1
Tabakat - - 1 -
Malimat-1 Kanuniye - - + +
Hifzi's-Sihha - - - 2
Tefsir - - - 2
Ictimaiyat (Sosyoloji) - - - +
Usal-i Tedris ? ? ? ?
TOPLAM 28 30 33 30

Kaynak: Zengin, 2002: 92

Tablo 4.1°te gorildiigli gibi imam hatip okullarinda kurulus ile birlikte mesleki

derslerin yaninda yogun olarak i¢inde bulunulan dénemin kiiltiir dersleri de okutuldugu
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goriilmektedir. Mesleki derslerin genel ders saatlerinden daha az olmasi bu okullarin bir

meslek okulu statiisiinde olmadiginin da bir gostergesi olarak gortilebilir.

Tablo 4.2: 1924 Yih Tiirkiye’de Mesleki ve Genel Ogretim Ders Oranlari

1924 Y1l
IX X XI X1 Toplam
Meslek 11 15 16 15 57
Genel 17 15 17 15 64
oran Meslek 39,29 50,00 48,48 50,00 47,11
Genel 60,71 50,00 51,52 50,00 52,89

Kaynak: Bu tablo, yazar tarafindan olusturulmustur.

1924°te agilan imam hatip mekteplerinde uygulamaya konulan ders programinda
derslerin (ders dagilimi oranlari toplam ders yiikiine gore) % 47,11°1 mesleki dersler; %
52,89’u kiiltiir dersleridir. Tablo 4.2 incelendiginde 6zellikle 10 ve 12’nci siniflarda
meslek derslerinin yogunlugunun arttigi ve Kkiiltiir dersleri ile esit hale geldigi

goriilmektedir.

1951 yilinda Demokrat Parti, imam hatip okullarini1 tekrar giindemine almis ve
21 yil aradan sonda tekrar imam hatip okullar1 agmustir. Tekrar agilan imam hatip
okullarinda 1951 yilinda uygulamaya konulan program hi¢bir degisiklige ugramadan
1971 yilina kadar uygulanmaya devam etmistir. Bu durum yukarida da belirtildigi gibi

gecici liberalizasyon siirecinin bir yansimasi olarak degerlendirilebilir.
Tablo 4.3: 1924 -1951 Y1l Tiirkiye’de Mesleki ve Genel Ogretim Ders Oranlariin Karsilastiriimasi

1924 Y1ili 1951 Yili

IX X Xl XIlI Toplam IX X Xl XIlI Toplam

Meslek 11 15 16 15 57 13 12 14 17 56
Genel 17 15 17 15 64 19 20 18 15 72
Meslek 39,29 50,00 48,48 50,00 47,11 40,63 37,50 43,75 53,13 43,75
Genel 60,71 50,00 51,52 50,00 52,89 59,38 62,50 56,25 46,88 56,25

Kaynak: Bu tablo, yazar tarafindan olusturulmustur.
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Tablo 4.3’te goruldigi gibi, 1951 yilinda uygulamaya konulan program ile
imam hatip okullarinda okutulan meslek dersleri toplam ders yiikiiniin %43,75’ini
olusturmaktadir. 1924 yilinda uygulanmakta olan programdan nicel olarak farklilik arz
etmedigi goriilen bu durum, siyasal iktidarin toplumsal talebe cevap vermesinden ziyade

politik bir manevra olarak degerlendirilebilir.

Tablo 4.4: 1951 - 1997 Y1l Tiirkiye’de Mesleki ve Genel Ogretim Ders Oranlarinin Karsilastiriimasi

1951 Yilu 1997 Y1l
IX X Xl XIl Toplam IX X Xl XIl  Toplam
Meslek 13 12 14 17 56 10 18 18 46
Genel 19 20 18 15 72 27 18 19 64
Meslek 40,63 37,5 43,75 53,13 32,43 27,03 50,00 48,65 41,82
oran Genel 59,38 62,5 56,25 46,88 67,57 72,97 50,00 51,35 58,18

Kaynak: Bu tablo, yazar tarafindan olusturulmustur.

Tablo 4.4 incelendiginde 1951 yilindan itibaren mesleki derslerin sayisinda bir
artts goriilmektedir. 1972 yilindan itibaren imam hatip okullarinda yeni bir egitim
sistemine gecilerek ders programinda degisiklikler yapilmistir. Bu degisikliklerin
siyasal nedeni, Necmettin Erbakan baskanligindaki Milli Selamet Partisi’nin (MSP)
1973 yilinda, akabinde de Milliyet¢i Cephe Hiikiimetlerinde koalisyon ortagi olarak yer
bulmus olmasma baglanabilir. Siyasal konjonktiiriin etkisine bagl olarak yapilan
degisiklikler ile [HL’ler sayisal olarak hizli bir sekilde artis gosterirken'!
programlarinda nitelik olarak ¢ok ciddi gelismeler olmamistir. Bu donemde yapilan en
onemli degisiklik imam hatip liselerinden mezun olanlarin, iniversitelerin biitiin

boliimlerine gidebilmelerine olanak saglanmasidir.

1997 tarihinde kabul edilen ve kamuoyunda “8 yullik kesintisiz egitim yasast”
olarak bilinen Milli Egitim Temel Kanunu’nda yapilan degisiklikle, mesleki ve teknik
egitim ve imam hatip liselerinin orta kisimlart kapatilmigtir. 8 yillik kesintisiz egitim ile
kapatilan imam hatip ortaokullar1 ile birlikte imam hatip liselerinde agirlikli Kur’an-1
Kerim ve Arapga dersleri verilmeye baslanmis ve bu liseler ti¢ yillik mesleki lise haline

getirilmistir.

111961 yilinda mevcut okul sayis1 36 iken 1980 - 1981 &gretim yilna gelindiginde bu say1 707’ye
ulagmustir.
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Hazirlanan bu program ile imam hatip liselerinin uygulamas1 gereken ders
programinda degisiklik yapilmis, 1985 yilinda % 37,20’e diisiiriilen meslek derslerinin
orani, 1998 - 1999 6gretim yilinda % 41,82’e kadar arttirilmistir.

Tablo 4.4 incelendiginde 1998-1999 6gretim yilindan itibaren mesleki derslerin
oranlarindaki artis bu okullardaki Ogretim faaliyetlerinin niteliginin arttirilmasini
amaclamadigi, donemin siyasal aktorlerinin sdylem ve davranislarinda kendini
gostermektedir. (8 yillik kesintisiz egitim uygulamasi tartismalarinin yapildigr dénemde
Anavatan Partisi Genel Baskani Mesut Yilmaz’in “kararlilik” vurgusu). Bir yandan
meslek derslerinin sayist (ders saati) arttirilirken bu okullarda okuyan &grencilerin

liniversiteye yerlesmelerinin Onii katsay1 uygulamalari ile kesilmistir.

12 Eyliil askeri darbesinden sonra siyasal ortamin Tiirk - Islam sentezi eksenli
bir siirece girmesi ve bu durumun din egitimi kurumlarina yansimasiyla 1983 Anavatan
Partisi’nin iktidara gelmesi ile birlikte imam hatip liselerinin sayilarinda artis
olmustur.!? 1985 yilinda anadolu imam hatip liselerinin kurulmas: ve bu dénemde

IHL’lere “hazirlik smifi” getirilmis olmas1 6gretim kalitesini arttirmastir.

1973’ten sonra Erbakan eksenli muhafazakar siyaset anlayisinin bu okullarda
yarattig1 “gelecek yonelimli ve bilingli nesil yetistirme ideali”; 1980 sonrasi kamu ve
Ozel sektorde “imam hatipli” etiketli kisilerin aktif gorev almalart ve ayni zamanda
bunun miisebbibi olarak goriilen “antilaik ve Islamc1” Erbakan tarafindan kurulan Refah
Partisi’nin yiikselisi, kat1 laik¢i kesimlerde ciddi kaygilara neden olmustur. Bu kaygilar
neticesinde, Erbakan’in bagbakani oldugu REFAHYOL hiikiimetine karsi 28 Subat
postmodern miidahalesi gergeklestirilmis ve Erbakan’in siyasal yiikselisinin tehlikeye
soktugu laik¢iligin diismani olarak tanimlanan imam hatip okullar1 tizerinden tlkedeki
din egitimi politikasi yeniden ele alinmis ve 1933 - 50 dénemini andiran bir uygulama

ile yeniden yok etme derecesinde bir kisitlama ve baski getirilmistir.

12 Bakiniz Tablo 4.9 s. 89
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Tablo 4.5: 1997 - 2013 Y1l Tiirkiye’de Mesleki ve Genel Ogretim Ders Oranlarinin Karsilastirilmasi

1997 Yili 2013 Y1l

IX X Xl XIl  Toplam IX X Xl XIl Toplam

Meslek 10 18 18 46 13 14 12 14 53

Genel 27 18 19 64 27 26 12 9 74
Meslek 27,03 50,00 48,65 41,82 32,50 35,00 50,00 6087 41,73

Oran Genel 7297 50,00 51,35 58,18 67,50 65,00 50,00 39,13 58,27

Kaynak: Bu tablo, yazar tarafindan olusturulmustur.

Imam hatip liselerinde 2013 yilinda uygulama baslanilan yeni program ile 1997
yilinda % 41,82 olan meslek dersi orani, 2013 yilinda % 41,73 olarak goriilmektedir.
Mesleki ve genel derslerin dagiliminda bariz bir fark goriillmemekle birlikte 1997 - 2013
yillar1 aras1 zaman zaman bu oranlarda kismi degisimler yasanmistir. Niteligi arttirmaya
doniik direkt sonuca yansiyan bir durum goriilmemektedir. 1998 - 1999 6gretim yilinda
3 yillik meslek lisesi statiisiine diisiiriilerek 4. siniflar1 kapatilan /HL’lerin 2005 - 2006
ogretim yilindan itibaren hazirlik smifi olmaksizin 4 yila ¢ikarilmasi ve meslek
derslerinin arttirilmast Ak Parti iktidarinin siyasal alandaki liberal politikalarinin bir
yansimasi olarak degerlendirilebilir. Ozellikle katsay1 uygulamalarinin kaldirilmasi ile

ilgili ¢alismalar imam hatip liselerinde kismi bir nitel ve nicel 1yilesme saglamistir.

2012 yilindan itibaren uygulanmaya konulan 4+4+4 zorunlu egitim sistemi ile
yeniden imam hatip ortaokullar1 agilmig, imam hatip liselerinden mezun olan
Ogrencilerin iiniversiteye yerlesme puanlarina uygulanan katsayi adaletsizligi ortadan

kaldirilmistir.

2013 yilindan itibaren imam hatip liselerinde; imam hatip lisesi ve anadolu
imam hatip lisesi programi uygulanmaya baslanmistir. Ozellikle bu okullarm
niteliklerinin arttirilmasi amaciyla ortadgretim kurumlarmin tamaminda anadolu lisesine

gecilmesi imam hatip liselerinde de uygulanmstir.

83



Tablo 4.6: imam Hatip Liselerinde ve Anadolu Imam Hatip Liselerinde 2014 - 2015 Ogretim Yilindan
itibaren Uygulanacak Haftalik Ders Cizelgeleri

9, 10. 13 12.
e SINIF | SINIF | SINIF | SINIF
DIL VE ANLATIM 2 2 2 2
TURK EDEBIYATI 3 3 3 3
TARIH 2 2 - -
= T.C. INKILAP TARIHI VE ] ] 3 ]
= ATATURKCULUK
E COGRAFYA 2 2 - -
£ MATEMATIK 6 6 - -
= FIZIK 2 2 - -
KIMYA 2 2 - -
-, BIYOLOJI 3 3 - -
= SAGLIK BILG 151 1 - - -
B FELSEFE - - 1 -
=] YABANCI DIL 2 2 2 2
BEDEN ]‘L(_}i'l'i.\_'l if_(:{_)RSEL 1 1 1 1
SANATLARMUZIK
TRAFIK VE ILK Y ARDIM - - 1
TOPLAM 26 25 12 9
P KUR'AN-I KERIM [ 4 4 4
E MESLEKI ARAPCA 5 4 4 3
T TEMEL DINI BILGILER 2 = = =
§ SIVER 2 - -
=3 FIKIH 2 =
= TEFSIR - 1
=z KARSILASTIRMALI DINLER TARIHI - - 2
= HADIS 2 -
wh AKAID VE KELAM - 2 1
E HITABET VE MESLEKI UYGULAMA = = 2
ISLAM KULTUR VE MEDENIYETI - - 1
TﬂPLﬁM 13 14 12 14
SECMELI DERS SAATI TOPLAMI g 2 2 o
REHBERLIK ve YONLENDIRME : - - -
TOPLAM DERS SAATI - ok s -

Kaynak: MEB Talim Terbiye Kurulu Bagkanliginin 24.01.2014. Tarihli ve 6 Sayili Karar Eki

2013 yilinda uygulamaya konulan yeni ders programi ile imam hatip ve anadolu
imam hatip liselerinde 11 ve 12. sinifta 6grenim goéren dgrencilerin zorunlu ders yiiki

azaltilmig, 6grencilerin 1lgi ve yeteneklerine gore segmeli ders programi ilave edilmistir.

2016 - 2017 ogretim yilindan itibaren imam hatip liseleri i¢in proje okulu
uygulamasina baslanmigtir. Proje okulu uygulamasi ile birlikte bazi imam hatip

liselerinde fen ve sosyal bilimler lisesi programi uygulamaya konulmustur.
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Tablo 4.7: 2013 - 2018 Y1li Tiirkiye’de Mesleki ve Genel Ogretim Ders Oranlarinin Karsilastiriimasi

2013 Y1l 2018 Y1l
IX X Xl XII Toplam IX X Xl XII Toplam
Meslek 13 14 12 14 53 6 11 12 10 39
Genel 27 26 12 9 74 34 29 18 12 93

Meslek 32,50 35,00 50,00 60,87 41,73 15,00 27,50 40,00 45,45 29,55

Oran
Genel 67,50 65,00 50,00 39,13 58,27 85,00 72,50 60,00 54,55 70,45

Kaynak: Bu tablo, yazar tarafindan olusturulmustur.

Yukaridaki tablo incelendiginde, 2013 yilinda meslek derslerinin genel derslere
oran1 % 41.73 iken 2018 yilinda bu oran 29.55’¢ kadar diistiigii goriilmektedir. Ozellikle
secmeli derslerin sayisi arttirilmasi, bu derslerin igerisine meslek derslerinin se¢ilme
oranlar1 diisiirilmesi ile 1997 askeri miidahalesi sonrasi meslek lisesi statiisiine

yerlestirilen imam hatip liseleri neredeyse genel lise seviyesine doniistirilmistiir.

Proje uygulayan anadolu imam hatip liselerinin sinavla 6grenci alan okullar
listesine eklenmesi ile birlikte Cumhuriyetin kurulusundan giiniimiize kadar siirekli
yiikseltilmis olan imam hatip okullarina doniik toplumsal talebe cevap niteligindedir.
Ak parti iktidarmin toplumsal ve siyasal alandaki liberalizasyon politikalariin bir
yansimasi olarak goriilen bu durum, 1973 - 1997 yillar1 arasinda yiiksekdgretime
gecisteki smirsizligl yeniden saglamis ve bdylece evrensel ve anayasal bir hak olan
egitimi, kategorize etmeksizin toplumsal talepler dogrultusunda yeniden
sekillendirmistir. Ancak bu durum yiiksekogretim Oncesi din egitimi konusunda
derinlemesine arastirma ve inceleme, bilgi kaynaklarina erisim, bunlarin analiz edilmesi
vb. becerilerde yetersizlige ve yiizeysellige sebebiyet vermistir. Temel Islami ilimler

alaninda proje uygulayan okullar planlanarak s6zii edilen agik giderilebilir.

1924’ten glinlimiize kadar imam hatip liselerinin binalarinin yapilis1 ile ilgili
hayirseverlerin katkilar: siirekli artarak devam etmistir. 2004 yilinda Tiirkiye Ekonomik
ve Sosyal Etiidler Vakfi (TESEV) tarafindan yapilan bir arastirmada; 6grenci artiginin
arkasinda, MC hiikiimetlerinde oldugu gibi hi¢ kuskusuz birtakim siyasal sebepler
vardir; fakat asil gerekce halk kitlesinin /HL'leri benimseyip onlara sahip ¢ikmastydi.

Oyle ki kimi hiikimetler yeni /HL agmak istemeseler de iktidara geldiklerinde acilmaya
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hazir /HL binalar1 buldular. Zira bu okullarin insas1 ve dosenmesinde, diger okullarla

kiyaslanmayacak 6l¢iide halk katkisi ve katilimi s6z konusudur (TESEV, 2004:17).

Tablo 4.8: /HL’lerin Yapilis Durumu

Merkezi Biitce ile yapilanlar 38
Kamu - vatandas isbirligi ile yapilanlar 77
Miilkiyeti hazineye ait olan ve gegici olarak tahsis edilenler 22
Sivil Toplum tarafindan yapilanlar 263
Toplam 400

Kaynak: Bu tablo, yazar tarafindan olusturulmustur.

Tablo 4.8’den anlasildig: gibi, 1924’ten 2004 yilina kadar imam hatip okullarina
ait binalarin yapim ve kullanim sekillerine bakildiginda hayirsever dernek vakif ve diger
kuruluslarin katkilar1 % 60’1n iizerindedir. Bu durum, imam hatip okullarinin agilmasi
konusunda toplumsal talebin bir yansimasi olarak goriilebilecegi gibi ayni zamanda
toplumda farkli kesimlerin kendi amaclarin1 gergeklestirmek icin de katki sundugu

seklinde yorumlanabilir.

4.1.2. Din Dersleri

Cumhuriyet oncesi yillarda ilkokul programlarinda Kur’an-1 Kerim basta olmak
tizere, Malumat-1 Diniyye, Ahlak; orta ve lise diizeyindeki okullarin programlarinda
Kur’an-1 Kerim, Siyer ve Malumat-1 Diniyye, Akaid ve Fikih, Arapca gibi dersler yer
alirken Cumhuriyet Doneminde bu dersler okul programlarindan c¢ikarilmistir. Din
Bilgisi dersi ise; 1924°te lise, 1927°de ortaokul, 1929 ile 1931 yillar1 arasinda ise
ilkokul ve oOgretmen okullarinin programlarindan ¢ikarilmistir.  Yalnizca kdy
ilkokullarmin 3. sinifinda Persembe giinleri yarim saat din dersi 1939’a kadar devam
etmistir. Bu tarihten itibaren Din Bilgisi dersleri, koy ilkokullar1 programindan da

¢ikarilmistir.

1924 - 1939 yillar1 arasinda okutulan ilk Mektepler Din Dersi Miifredat
programi, Islam dinini sevdirme ve benimsetme amacl doktriner din egitimi anlayisini
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stirdiirmiistlir. Ancak program, Kur’an-1 Kerim 6gretimine sinirli diizeyde yer vermis ve
modern devletin yeni bir toplum insa etme politikalarina katki saglayacak sosyal hayatla
ilgili bazi konular ve akla dayali bir din anlayisi olusturmaya yonelik konular
eklenmistir. Programda devletin yetistirmek istedigi insan tipolojisine yonelik igerigi

zenginlestirmistir.

Bu donemde program igerigi dini konularin akaid diizeyinde ve bilgi olarak
verilmesi kismen terk edilmis ve birey - Tanri arasina indirgenmis bir din egitimi
anlayis1 benimsenmistir.  “Islam dininde her sahis kendi itikadindan ve isinden
mesuldiir. Bagkalarmin imanma karismaya kimsenin hakki yoktur, Islam dininde
calismak asildir...tembellik ve miskinlik Islam dinince yasaklanmustir, Islam dini
taassubu men eder, aklin kabul etmedigini din kabul edemez, Islam dininde Allah ile kul
arasinda vasita yoktur” gibi konular dikkate alindiginda modern devletin sekiiler / laik
egitim politikalarinin  din dersi program igerigine Onemli Olciide etki -ettigini

gostermektedir. (Maarif Vekaleti, Ilk Mektep Miifredat Programi, 1930: 229-231.)

Uzun yillar 6rgiin egitim sisteminden ¢ikarilmis olan din dersleri 1949 yilinda
ilkokullarda yeniden okutulmaya baslanmistir. Buna gore din derslerinin, ilkokul 4 ve 5.
simif Ogrencilerinden isteyenlere, velilerin izni ile ve program dig1 olarak ikiser saat

okutulmasi ongorilmiistiir.

1956°da ortaokullarin 1 ve 2. siiflarina, 1967’de de liselerin 1 ve 2. smiflarina
“istege bagli olarak okutulmak {iizere” Din Bilgisi dersi konulmustur. 1974 - 1975
Ogretim yilindan itibaren, ilkokullarin 4 ve 5. smiflan ile ortaokullarin biitiin
siniflarinda, liselerin ise 1 ve 2. siiflarinda (toplam 7 yil boyunca) haftada 1 saat ve
zorunlu olarak Ahlak dersleri okutulmustur. Boylelikle istege bagl olarak okutulan Din
Bilgisi dersinin yan sira zorunlu olarak okutulacak Ahlak dersi de miifredata girmistir.
12 Eyliil 1980 ihtilalinden sonra yeniden hazirlanan ve 1982’de yiiriirliige giren Tiirkiye
Cumhuriyeti Anayasas1 24. maddesi geregince, okullarda istege bagli olarak okutulan
Din Bilgisi dersi ile zorunlu olarak okutulan Ahlak dersleri birlestirilmistir. 1982 - 1983
ogretim yilindan itibaren “Din Kiiltiiri ve Ahlak Bilgisi” adiyla ilkokullarin 4.
smifindan lise son (3.) sinifa kadar zorunlu olarak okutulmaya baslanmistir. Boylece,
Cumbhuriyet tarihi boyunca tartisma konusu yapilan derslerde, kesin bir karara

varilmustir (Ocal, 1986: 118-119; Ocal, 2008: 408).
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1982 Anayasasi’nin 24. maddesinde (i) din ve ahlak egitim ve Ogretiminin
devletin gézetim ve denetimi altinda yapilacagi, (ii) din kiiltiirii ve ahlak dgretiminin ilk
ve ortadgretim kurumlarinda okutulan zorunlu dersler arasinda yer alacagi ve (iii) bunun
disindaki din egitim ve 6gretiminin ancak kisilerin kendi istegine, kiicliklerin de kanuni

temsilcisinin talebine bagli olacagi hitkkme baglanmistir (Aslamaci; 2007:184).

2005 sonrasindaki Alevilik konusu ele alinmis ve miifredatlara eklenmistir.
Alevilik din anlayisina sahip bazi vatandaslarin dersin igerigine yonelik itirazlar
dogrultusunda 2010 yilinda bazi diizenlemeler yapilmis, bu kapsamda Alevilikle ilgili

icerik genisletilmis ve ¢esitli okuma parcalarina yer verilmistir.

Bu cercevede AK Parti iktidarinin anayasanin mezkur maddesinden hareketle
istege bagli din egitimi imkanlarinin cesitlenmesine iliskin c¢alismalar1 2008 yilindan
sonra baglamig; ancak 20 Subat 2012 tarihinde AK Parti Meclis Grubu tarafindan
TBMM Baskanligina sunulan “Ilkdgretim ve Egitim Kanunu ile Bazi Kanunlarin
Degisiklik Yapilmasina Dair Kanun” teklifinde 1739 sayili Milli Egitim Temel
Kanunu’nun 25’inci maddesinde 11.04.2012 tarihinde degisiklik yapilarak ortaokul ve
liselerde Kur’an-1 Kerim ve Hz. Muhammed’in Hayat1 derslerinin istege bagl se¢meli
olarak okutulmasi kararlastirilmistir. Bunun disinda kalan se¢meli dersler konusunda
Milli Egitim Bakanlifinca genis bir havuz olusturulmasi istenmis, bu kanuna uygun
olarak Milli Egitim Bakanligi Talim Terbiye Kurulu 25.06.2012 tarihli ve 69 sayili
karariyla ilkdgretim kurumlari, 14.08.2012 tarihli ve 124 sayili karar ile de ortadgretim
kurumlan igin haftalik ders cizelgeleri yayimlamistir. Bu c¢izelgelerde ortaokul ve
liselerde okutulacak seg¢meli dersler listesine Kur’an-1 Kerim ve Hz. Muhammed’in

Hayati dersleriyle birlikte Temel Dini Bilgiler dersi ilave edilmistir.

Boylece Cumbhuriyetin kurulusundan AK Parti iktidarina kadar kati laiklik
eksenli tartigmalarin gdlgesinde gecen imam hatip ortaokulu (/HO) disindaki diger
kurumlarda okutulan din egitimi dersleri ile alakali toplumun ihtiyag ve talepleri dikkate
alinarak 2005 sonras1 AK Parti iktidar tarafindan konu ele alinmis ve bu cercevede
zengin bir alan olusturulmustur. Toplumdaki farkli dini yorumlarin zorunlu DKAB
miifredatina islenmesi ve bu alanda igeriklerin zenginlestirilmesi c¢aligsmalari
sirdiriilmiistiir. Bu donemdeki miifredat icerigi, ortadgretim DKAB programlarinin

amag ve igerikleri incelendiginde, Islam’la ilgili icerige daha fazla yer verilmistir.
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Bununla birlikte programin temel yaklasimlari nedeniyle Islam’it sevdirme ve
benimsetmeye yonelik daha Onceki programlarin doktrin merkezli din Ogretimi
yaklasimlarindan uzaklasildigi, bunun yerine amag ve igerikte daha objektif ve bilimsel
diizeyde bir yaklasim sergilendigi anlasilmaktadir. 2005 ve 2010 ortadgretim DKAB
programlarinin amag ve igerikleri incelendiginde, Islam’la ilgili icerige daha fazla yer
verildigi goriilmektedir. Bununla birlikte programin temel yaklagimlari nedeniyle
Islam’1 sevdirme ve benimsetmeye yonelik daha énceki programlarin doktrin merkezli
din 6gretimi yaklagimlarindan uzaklagildigi, bunun yerine amag¢ ve icerikte daha
objektif ve bilimsel diizeyde bir yaklasim sergilendigi anlasilmaktadir (Zengin,
2017:133).

4.2.  Niceliksel Degisim ve Doniisiim
Calismamizin bu kisminda imam hatip okullar1 ve bu okullarda okutulan din
egitim ile ilgili niceliksel degisiklikler ve diger okullarda okuyan Ogrenciler igin

okutulan din egitimi dersleri ile ilgili niceliksel degisikliklere yer verilmistir.

4.2.1. imam Hatip Okullan

Acildig1 glinden bu yana imam hatip okullarinin sayisinda 6nemli artiglar
yasanmustir. Ozellikle Tek Partili Donemde 1950’lere kadar sayilar1 oldukca az olan
imam hatip okullari, Cok Partili Hayata gecis sonrasinda iilkenin pek ¢ok yerinde

acilarak egitim - 6gretim faaliyetinde bulunmuglardir.
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Tablo 4.9. Cumhuriyet Dénemi imam Hatip Okullarinin Gelisimi

Ogretim Yih Okul Ogrenci Ogretmen
1923-1924 29 - -
1924-1925 26 - -
1925-1926 20 - -
1926-1927 2 - -
1927-1928 2 - -
1928-1929 2 - -
1929-1930 2 - -
1930-1931 2 - -
1949-1950 - - -
1951-1952 7 876 27
1955-1956 23 2.540 108
1960-1961 36 4.548 337
1965-1966 45 13.478 594
1970-1971 111 49.308 1.547
1975-1976 243 77.638 2.933
1980-1981 707 201.004 7.768
1985-1986 717 204.968 11.439
1994-1995 842 584.245 15.731
1999-2000 604 134.224 15.922
2004-2005 452 96.851 8.140

Kaynak: Bu tablo, yazar tarafindan olusturulmustur.

Grafikte goriildiigi tizere 1951 - 1952 egitim-6gretim yilinda okul sayis1 7 iken,
1959 - 1960 egitim-6gretim yilinda bu say1r 19’a yiikselmistir. Bu durum siyasal
iktidarin toplumsal talebe cevap vermesinden ziyade politik bir manevra olarak

degerlendirilebilir.

Grafik 4.1: 1951 - 1960 Aras1 Imam Hatip Okullar1 Ogrenci Sayisi
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Kaynak: Emiroglu, 2016: 98
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Grafikte anlasilacag iizere, 6grenci sayisinda da artis yaganmis ve 1951 - 1952

egitim-O6gretim yilinda yaklagik 876 olan 6grenci sayisi, 1959 - 1960 egitim - 6gretim

yilinda 2.922’ye yiikselmistir. Bu verilerden hareketle, halkin bu okullara bakis ve

ilgisinin arttig1 sdylenilebilir.

Grafik 4.2: imam Hatip Okullar1 Ogrenci Sayisi
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Kaynak: Emiroglu, 2016: 131

Grafikte de goriildiigii tizere 1951 - 1952 yillar1 arasinda 889 olan 6grenci

sayisinda sonraki yillarda artis gozlenmis ve oOzellikle 1960’11 yillarda hizla artan

Ogrenci sayist 1969 - 1970 egitim 6gretim yilinda 43.851°e ulasmistir. Bu grafikten

anlasilan toplumsal ve siyasal alaninda 6zgiirliik¢li liberal politikalar uygulandiginda

toplumun

kendisini Ozgiirce ifade ettigi ve taleplerini dile getirdigi donemlerin

yansimasidir.
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Tablo 4.10: imam Hatip Liselerinde Gelisme Tablosu (1997 - 2002)

Donemler Okullar 1. Simiflar Ogrenci Ogretmen Mezun
1996-1997 464 58.019 192.727 18.809 52.241
1997-1998 464 59.830 178.046 18.702 11.878
1998-1999 464 45.616 192.786 18.145 83.305
1999-2000 464 43.262 134.224 15.922 45.729
2000-2001 464 18.391 91.620 11.877 29.355
2001-2002 458 23.520 71.742 8.504 25.437

Kaynak: MEB, 2010a: 12

1996 - 2002 yillar1 arasinda kapatilan 12 imam hatip lisesi ve bu arada IHL 'lere
kars1 takinilan olumsuz siyasi tavir nedeni ile bu okullar dezavantajli konuma diiserek
ve bu liselere olan talebin azaldigi agikga goriilmektedir. Ozellikle yiiksekdgretime
geciste katsayr uygulamasi bu okullara yonelik talebin azalmasina neden olmus, 28
Subat postmodern darbesinin olusturmus oldugu antidemokratik uygulamalarin

sonuglarinin yansimalari olarak degerlendirilebilir.

Tablo 4.11: imam Hatip Liselerinde Gelisme Tablosu (2003 - 2011)

Yillar Okul Yeni Kayit ~ Ogrenci  Ogretmen  Mezun
2002 - 2003 450 30.772 64.534 7.044 9.380
2003 - 2004 452 37.373 84.898 7.626 11.731
2004 - 2005 452 32.544 96.851 8.394 14.254
2005 - 2006 456 35.480 108.068 7.019 15.255
2006 - 2007 456 41.964 120.668 7.728 20.972
2007 - 2008 456 48.331 129.274 9.135 18.706
2008 - 2009 458 51.316 143.637 9.573 17.605
2009 - 2010 473 79.616 198.581 10.618 23.383
2010 - 2011 493 68.412 235.639 11.026 -

Kaynak: MEB, 2010a: 12

2002 - 2003 dgretim yili ile 2010 - 2011 dgretim yillar1 arasindaki /HL’lerin
gelisimi sayisal verilerle ifade edilmeye caligilmistir. Tablo 4.11°de 2003 - 2011 yillar
arasinda imam hatip liselerinde yasanan olumlu gelisme net bir sekilde goriilmektedir.
2003 sonrast AK parti iktidarmin insan haklar1 ve sosyo-politik alandaki liberal
uygulamalarinin toplumsal talebi yiikselttigi ve bireylerin 6zgiir tercihlerinin egitim

alaninda da 6ne ¢iktiginin bir gostergesi olarak degerlendirilmelidir.
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Tablo 4.12: imam Hatip Lisesi Ogrencilerinin 1998 - 2005 Yillarinda, Universiteye Yerlesme Durumlari

Yil Hukuk Siyasal Ogretmenlik DKAB  Ilahiyat
1998 232 277 3285 322 1420
1999 54 97 315 669 1324
2000 96 149 639 778 1254
2001 82 93 541 785 917
2002 91 70 433 603 685
2003 42 678 97 440 508
2004 11 115 226 429 500
2005 4 68 153 474 546

Kaynak: Bahg¢ekapili vd., 2012

Tablo 4.12°ten hareketle meslek liselerine farkli katsayr uygulamasinin imam
hatip liselerine de olumsuz yonde etkileri, bu liselerden mezun 6grencilerin liniversiteye
yerlesme durumlarindan agik¢a goriilmektedir. 1998 - 1999 6gretim yilindan itibaren
katsay1r uygulamasi sonucu yliksekdgretime yerlesmede tiim branglarda giderek azalan
bir durum gorilmektedir. 28 Subat postmodern darbesinin insan haklarinin
temellerinden biri olan egitim hakkinin din 6gretimi eksenli nedenli kisitlandiginin agik

bir gostergesi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Tablo 4.13: 2007 - 2011 Yillar1 Aras1 imam Hatip Lisesi Ogrencilerinin Universiteye Yerlesme Oranlari

Yil Basvuran Lisans On Lisans Acik Ogretim
2007 46.999 1.475 1.670 23.296
2008 56.805 3.610 3.010 23.529
2009 53.784 7.197 2.509 25.805
2010 63.664 11.226 5.213 22.677
2011 79.282 11.886 4,071 13.283

Kaynak: Bahgekapili vd. 2012: 135

Tablo 4.13’te imam hatip lisesi Ogrencilerinin 2007 - 2011 yillar1 arasinda
tiniversiteye yerlesme durumlar1 verilmistir. Burada lisansa yerlesenlerin her yil diizenli
olarak arttig1 net olarak goriilmektedir. Bu siire zarfinda meslek liselerinde uygulanan
katsayr farki heniiz giderilmemistir. Ancak bu artista, doneme hakim olan AK Parti
liberal politikalar1 ve pasif laiklik anlayisinin etken oldugu sdylenebilir.

Tablo 4.14: 1997 - 2012 Yillar1 Aras1 /H ve AIH Liseleri Ogrenci Sayilari
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Yillar  OkulSayist  yepj Kayit Toplam Erkek % Kiz %

1997 - 1998 605 59.830 183.085 98.840 53,99 84.245 46,01
1998 - 1999 612 44,916 191.183 98.785 51,67 82.398 43,10
1999 - 2000 S04 43.262 134.224 66.776 49,75 67.448 50,25
2000 - 2001 500 18.391 91.620 46.906 51,20 44.714 48,80
2001 - 2002 458 23.520 71.742 38.828 54,12 32914 45,88
2002 - 2003 430 30.832 64.534 38.987 60,41 25,547 39,59
2003 - 2004 452 31.198 84.898 49.336 58,11 35.562 41,89
2004 - 2005 452 32.544 96.851 52.359 54,06 44.492 4594
2005 - 2006 453 35.419 108.064 55.011 50,91 53.053 49,09
2006 - 2007 455 41.964 120.668 58.500 48,48 62.168 51,52
2007 - 2008 456 48.331 129.274 60.356 46,69 68.918 53,31
2008 - 2009 458 51.316 143.637 65.916 45,89 77.721 54,11
2009 - 2010 465 79.616 198.581 94.242 47,46 104.339 52,54
2010 - 2011 495 68.412 235.639 112.651 47,81 122.713 52,08
2011 - 2012 493 94566  268.245 126.429 47,13 141.816 52,87
2012 - 2013 937 167.471 94.467 48.348 51,17 46.119 48,82
2013 - 2014 708 178.663  474.096 227.065 47,89 247.031 52,11
2014 - 2015 854 185.060  546.443 258.397 47,28 288.046 52,72
2015 - 2016 1017 143562  677.205 297.605 43,94  379.600 56,06
2016 - 2017 1149 142.872  645.318 284.218 44,04 361.100 5596
2017 - 2018 1452 151.840  627.503 279.445 44,53  348.058 55,47

Kaynak: Milli Egitim Bakanlig: istatistiklerinden yazar tarafindan derlenmistir.

1997 - 2012 wyillar1 arast [H ve AIH liselerinde 6grenim gdren ogrenci
sayilarindaki artisin neredeyse iki katina ¢iktigi goriilmektedir. Bu artista, doneme
hakim olan AK Parti liberal politikalar1 ve pasif laiklik anlayisinin etken oldugu

sOylenebilir.

4.2.2. Diger Ogretim Kurumlarindaki Din Ogretimi

1974 - 1975 Ogretim yilindan itibaren, ilkokullarin 4 ve 5. siniflart ile
ortaokullarin her (1, 2 ve 3.) smifinda, liselerin ise 1 ve 2. smiflarinda (toplam 7 yil
boyunca) haftada 1 saat ve zorunlu olarak Ahlak derslerinin okutulacagi okullara
bildirilmistir. Boylelikle istege bagl olarak okutulan Din Bilgisi dersinin yaninda bir de
zorunlu olarak okutulacak Ahlak dersi devreye girmistir. 12 Eyliil 1980 ihtilalinden
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sonra yeniden hazirlanan ve

1982°de yiiriirlige giren Tirkiye Cumbhuriyeti

Anayasasinin 24. maddesinin geregi olarak, okullarda istege bagli olarak okutulan Din

Bilgisi dersi ile zorunlu olarak okutulan Ahlak dersleri birlestirilmistir. 1982 - 1983

Ogretim yilindan itibaren “Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi” adiyla ilkokullarin 4.

sinifindan lise son (3.) sinifa kadar zorunlu olarak okutulmaya baslanmstir (Ocal, 2008:

408).

Tablo 4.15: Tiirkiye’de Din Egitimi Siireci

YIL SINIF SURE PROGRAM ZORUNLU - SECMELI
1924 2,3,4,5 2 Saat  Program i¢i  Zorunlu
1924 6,7 1Saat Program ici  Zorunlu
1926 3,45 1Saat Program ici  Zorunlu
1949 4,5 2 Saat  Program Dis1 Se¢cmeli
1956 6,7 1Saat Program Dis1 Sec¢meli
1967 9,10 1Saat Program Dis1 Se¢meli
1976 4,5,6,7,8,9,10,11 1 Saat Program Ici  Secmeli
1974  4567,89,1011 1Saat Program ici é‘é‘;‘;{;'“ &k Bilgisi
1982 456,7,8 2 Saat  Program Ici  Zorunlu
1982 - .

2012 9,10,11 1Saat Program I¢i  Zorunlu
2012 - .

2019 9,10,11,12 2 Saat  Program Igi  Zorunlu

Kaynak: Bu tablo, yazar tarafindan olusturulmustur.

Tablo 4.16: 2012 Yil1 Sonras1 Se¢gmeli Din Dersleri

Kur'an-1 Kerim Se¢meli Program Ici 2 Saat
2012 Hz. Peygamberimizin Hayat1 Segmeli ~ Program igi 2 Saat
Temel Dini Bilgiler Se¢meli  Program I¢i 2 Saat

Kaynak: Bu tablo, yazar tarafindan olusturulmustur.

Diger o6gretim kurumlarinda din egitimi ile ilgili yukaridaki tablolarda da

anlagilacagi lizere 1982 - 2018 donemi, zorunlu ve se¢meli Din dersi donemi olarak da

adlandirilabilir. Nitekim gilinlimiizde ortadgretim kurumlarinda zorunlu olan Din
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Kiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersiyle birlikte 2012 sonrasinda “Kur’an-1 Kerim; Hz.
Muhammed’in Hayat1; Temel Dini Bilgiler” adlar1 altinda segmeli Din dersleri de ilk ve
orta dereceli okullarda okutulmaktadir. Bu durum se¢meli dersler araciligi ile din
egitiminin ihtiyacinin okullarda istege bagli olarak karsilanabildigini ve bu alandaki

politikalarin 6zgiirliik¢ii bir tutuma dogru evrildigini gostermektedir.
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BESINCI BOLUM

5. GENEL DEGERLENDIRME VE SONUC

Osmanli  doneminde din  egitimi  farkli  kurumlar aracilign ile
gerceklestiriliyorken, 6zellikle Tanzimat’tan sonra batili anlamda egitim kurumlarinin
acilmasiyla din egitimi konusunda da farkli arayislar ortaya ¢ikmistir. Ancak bu durum
Cumbhuriyetin kurulusuna kadar farkli kurumlar eliyle yiiriitiilmeye devam etmistir.
Cumbhuriyet rejimi ile birlikte 1924 tarihli Tevhid-i Tedrisat kanununun yiiriirliige
girmesi ile din egitimi ve dgretimi devlet tekelinde ve belli kurumlar (Diyanet, YOK ve
MEB) eliyle yiiriitiilmiistiir. Din egitimi ve 6gretimi Cumhuriyet tarihi boyunca salt bir
insan hakki ve anayasal hak olarak sunulmamuis, siyasal iktidarlarin laiklik anlayislar1 ve

refleksleri ¢cer¢evesinde sekillenmistir.

1925 - 1933 Dénemi (Ulus Insasi): Din egitimi daha once medreselerde
verilirken, medreselerin kapatilmasi ile Imam hatip okullar1 agilmis ve din egitimini
devralmistir. Bu donemde din egitimi politikalar1 rejimin mesrulastirilmasia aracilik

yapmistir.

1933 - 1946 Donemi (Yasakh 1. Dénem): Bu donemde dini egitim tamamen
yasaklanmistir. Devlet egitim kurumlarinda sekiiler bir egitim vermeyi tercih etmistir.
Bu ihtiyacin karsilanmamis olmasi ilerde yeni arayiglari beraberinde getirmistir. Sag

iktidarlarin Oniinii agmustir.

1946 - 1949 Donemi (Kurslar): Tek Partili Dénem igerisindeki tartismalar
sonucu din egitimi ile ilgili kurslar acilmast konusunda bir fikir birligi saglanmistir.
Orgiin egitimin igine alinmadan kurslar aracilig1 ile bir din egitimi verilmistir. Oyle

anlasiliyor ki bu kurslar rejimin bir mesrulastirma ihtiyacindan dogmustur.

1950 - 1997 Dénemi (imam Hatip Okullar1 (Din Egitiminin Serbestlesmesi):
Cok Partili Donemle birlikte toplumun ihtiyaci olan din egitimi orgiin egitime dahil

edilmis ve bu egitim imam hatip okullarinin tekrar agilmasi ile birlikte bu okullarda
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verilmeye baslanmistir. Daha sonraki donemlerde sag partiler iktidarlarinda bu konu

siyasal bir argliman olarak ele alinmis ve din egitimi bunun iizerinden yiirtitiilmistiir.

1997 - 2008 Donemi (Yasakh 2. Donem): 28 Subat postmodern darbe Oncesi
imam hatipler basta olmak iizere din egitimi veren kurumlar mercek altina alinmis ve
devletin temel politikalar ile catistigi ileri siirilerek yeni yasakli ikinci bir donem
baslatilmigtir. 8 yillik kesintisiz egitim uygulamasi ile birlikte imam hatip liselerinin
orta kismi kapatilmistir.  Ozellikle bu okullardaki dgrenciler i¢in katsayr uygulamasi
getirilmis, 6grencilerin bir iist 6grenime gegmelerine engel teskil etmistir. Bu nedenle

Ogrencilerin bu okullara gitmelerine engel olunmustur.

2008 ve Sonras1 Donem (Ozgiirliikcii Donem): AK Parti iktidan ile birlikte
[HO’larn sayisinda énemli 6lgiide artis olmustur. Din egitimi baglamindaki toplumsal
talepler iktidarca karsilanmig, bu alanda nispi bir 6zgiirliikk saglanmigtir. 2008 yilindan
itibaren katsayr uygulamasi /HO’larda 6grenim goren oOgrencilerin lehine kismi
diizenlemeye gidilmis, 2012 yilindan itibaren ise 4+4+4 kesintili zorunlu egitim sistemi
ile birlikte imam hatip okullarinin orta kisimlar1 da yeniden agilmistir. MEB’in liseye
yerlestirme sistemindeki kategorik ayrigtirma bu okullara diisiik puanli 6grencilerin
yerlesmeleri nedeni ile yiiksekdgretime gegiste beklenen sonuglar elde edilemedigi gibi
ogrencilerin davranig edinimleri konusunda da (bu okullarin tarihsel misyonuna uygun

bireylerin yetistirilmesinde) arzu edilen sonuglara ulagilamamistir.

Bu dénemde /HL’lerde uygulanan programlarin gesitlendirilmesi (fen ve sosyal
bilimler proje imam hatip liseleri, klasik sanatlar ve musiki proje okulu vb.) mesleki
derslerde ciddi azalmalara neden olmustur. Mesleki ders oranlarindaki bu azalma,
IHL’leri se¢meli derslerle zenginlestirilmis bir din egitimi yapan genel lise pozisyonuna
doniistiirmiistiir. Bu durum /HL’lerin tarihsel misyonuna uygun bir durum olmadig
kanaati ile birlikte uluslararasi orneklik teskili agisindan da yetersiz bir durum arz
etmektedir. Aslinda AK Parti iktidar ile birlikte, calismanin genelinde goriildiigii gibi
nicel artiglar saglanmig, program tiirleri arttirnlmis olsa da Ozellikle 28 Subat
postmodern darbesi dncesindeki /HL’lerin bulundugu diizeye erisme gayreti arzu edilen

noktaya getirilememistir.
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Cumhuriyetin kurulusunu miiteakip rasyonalist ve pozitivist 6l¢ekte sekillenen
egitim politikasi, din egitimi ihtiyaci noktasinda imam hatip okullarinin bir gereklilik
olarak ortaya ¢ikmasina sebebiyet vermistir. Buna mukabil Tek Parti Déneminde din
egitiminin sekteye ugradigi ve Cok Partili Hayata kadar bu uygulamanin siirdiiriildiigii
goriilmektedir. Bir diger ifadeyle bu donemde imam hatip okullar1 kapatilarak, 6gretim
kurumlarindaki din derslerinin de kaldirildig goriiliir. Iste din egitimine verilen ara ve
daha sonra tam tersine din 6gretimine taninan genis ozgiirliikkler laiklik eksenli ideolojik
tartismalarla birlikte dinin egitim agisindan siyasallagmaya Cumhuriyet Donemindeki
baslamasinin ilk 6rnegi olarak goriilebilir. Dolayisiyla hem bir insan hakki hem de bir
anayasal hak olarak din ve vicdan hiirriyetinin konusu olan din egitimi; siyasi ve
ideolojik kutuplagsmalarin kaynagi haline doniligsmiistiir. Giinlimiize kadar devam eden
din egitimi eksenli tartismalarin temelinde ise Tiirkiye’de laiklik ve din egitimi
politikalarinin  hiikimetlere gore degismesi ve ideolojik zeminde ele alinmasi
yatmaktadir. Saglikli bir din egitiminin yiirlitiillmesi i¢in siyasi miidahalelere kapali bir

din egitimi politikasinin gelistirilmesi gerekmektedir.

Bu ¢alismamizda “Din - Siyaset Iliskileri Baglaminda Tiirkiye’de Din Egitimi”
konusu incelenmistir. Cumhuriyetin kurulusundan giiniimiize kadar Tiirkiye’de yasanan
siyasal gelismeler ve toplumdaki sosyo-politik degisim donemlerinde din egitimi
politikalarinin  olusturmus oldugu nitel ve nicel degisimler sadece Milli Egitim
Bakanliginin gorev alani ile smirli olacak sekilde incelenmistir. Bu incelemeler

neticesinde goriilmiistiir ki;

a) 1923 - 1950 donemi; devletin Osmanlidan farklilasma ve yeni devlet
paradigmasini kabul ettirme (ulus devlet) baglaminda uyguladig: kat1 laiklik
anlayisin bir yansimasi olarak, 1924 yilinda imam hatip okullari ile baslayan din
egitimi siireci 1933 yilinda bu okullarin tamamen kapatilmasi ile Milli Egitim
Bakanligina bagli olarak -1948 yilinda agilan imam hatip kurslarina kadar-

devlet eliyle din egitimi ve 6gretimi yapilmamastir.

b) 1949 yilindan sonra; Tek Parti iktidar1 tarafindan kendi i¢ tartismalarinin bir
sonucu olarak okullarda din dersleri; se¢meli ve program dis1 olacak sekilde

tekrar okutulmustur.
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c)

d)

f)

1950 - 1976 arasi donemde; Cok Partili Hayata gecis ile birlikte Tek Parti
iktidariin uygulamis oldugu toplumdaki dini yasayis iizerindeki baski kismen
gevsetilmis, 1930 yilinda kapatilan imam hatip okullar1 tekrar agilmistir. Ancak
laik devlet anlayisinin kati uygulamalar1 devam etmis, imam hatip okullari
disindaki diger okullarda okutulan din dersleri smirli, icerik bakimindan da
devletin ideolojik paradigmasini olusturmaya doniik bir programla se¢meli

olarak okutulmaya devam edilmistir.

1960 anayasasinin kabuliinden sonra 1980 yilina kadar ozellikle Milliyetgi
Cephe Hiiklimetleri doneminde imam hatip okullar1 agilmis ve artan komiinizm
tehdidi karsisinda din koruyucu kalkan olarak goriilmiis, bu ¢ercevede din
egitimi ele alinmis ve bu donemde Ahlak dersi adi altinda 4 - 11. siniflarda
zorunlu bir ders konmus, Tek Parti iktidariin son doneminden itibaren

stiregelen istege bagl 1 saatlik din dersi uygulamasi devam ettirilmistir.

1980 - 2008 donemi; 12 Eyliil 1980 askeri ihtilalinden sonra kabul edilen 1982
anayasasinda 4 - 11’inci smiflar arasi zorunlu ahlak ve se¢meli din dersleri
birlestirilerek DKAB adi altinda zorunlu ders olarak okutulmasi anayasa ile
garanti altina alimmis ve 24’lincli madde ile devletin bu ders disindaki din
egitiminin kisilerin istegine ve kanuni temsilcilerin talebine bagli olarak

verilebilecegini hiikiim altina almistir.

1983 yilinda Turgut Ozal’in iktidara gelmesi ile baslayan liberalizasyon siireci
ile birlikte imam hatip okullarinin hem 6grenci hem de okul sayis1 bu donemde
ciddi bir artig saglamis, Ozellikle vatandaslarin kurmus olduklar1 tesekkiiller
(vakif vb.) eli ile binalar yapilarak imam hatip okullarina devredilmistir. Bu
durum Refah Partisi ve Dogruyol Partisi’nin kurduklar1 koalisyon hiikimetinin
uygulamalarinin askeri-sivil elit biirokrasi tarafindan bir tehdit olarak algilanip
bunun 28 Subat 1997 tarihinde askeri biirokrasi ile donemin Cumhurbaskani
Siileyman Demirel’in baskis1t ile MGK toplantisina taginmasi ve toplantiya
olaganiistii bir goriiniirliiliik kazandiran medyanin olusturmus oldugu baski
sonucu koalisyon bozulmus ve iktidar el degistirmistir. Yeni iktidara gelen
Anavatan Partisi Anasol - M hiikiimetinin basbakan1 Mesut Yilmaz MGK’de

alan karar dogrultusunda 8 yillik kesintisiz egitim kararini alarak bu kararla
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imam hatip liselerini orta kisimlar1 kapatilmis ve imam hatip O6grencilerinin
tiniversitelere yerlesmelerine katsayi olayi ile engel olmustur. Bu durum imam
hatip liselerinin okul ve 6grenci sayilarinda ciddi azalma olusturmus, 6zellikle
Ogrencilerin iiniversiteye yerlestirmelerinde konan engel bu okullarin kapanma
ile kars1 karsiya kalmalarina sebep olmustur. 2002 yilinda AK Partinin iktidara
gelmesi ile birlikte toplumdaki imam hatip okullarmin o6niindeki engellerin
kaldirilmasi beklentisi ile askeri vesayetin baskisi ikileminde 2008 yilina kadar
AK Parti hiikiimetleri tarafindan 6zellikle mezunlarin tiniversiteye yerlesmeleri
oniindeki katsayr engelinin kaldirilmasima doniik girisimleri Cumhurbaskani
Sezer ve Danistay tarafindan engellenmis, 6zellikle kapatma davasi baskisi ile
AK Partinin bu girisimleri basarisizliga ugratilmistir. Bu dénemde imam hatip
okullarinin ve ogrencilerinin sayilarinda anlamli bir artma veya azalma
goriilmemektedir. DKAB ile ilgili programlarda kismi degisimler yasanmis,
AB’ye iiye olma girismeleri ¢ercevesinde dzellikle programlara farkli dinler ile

Islam’daki farkli yorumlar konusu eklenmistir.

g) 2008 yilindan itibaren din politikalar1 baglaminda dini liberalizasyon siirecine
girildiginden ve siireci baslatan iki ana nedenin varhigindan séz edilebilir. Tlk
olarak i¢ dinamikler baglaminda; Anayasa Mahkemesinin kapatma davasina
iliskin karar1 ile AK Parti’nin sistem disinda kalmasinin demokratik yollar
disinda gergekles(e)meyeceginin onaylanmasi, AK Parti’ye o ana kadar
uygulanmis din politikalar1 lizerinde degisiklik yapabilecek 6zgiiveni
saglamustir. Ikinci olarak ise dis dinamikler baglaminda Avrupa Birligi'ne uyum
sireci din alaninda belirli diizeyde bir liberalizasyonun ilk adimi olmustur
(Arpaci, 2018). Bu donemde 6zellikle 2011 yilindaki katsayr diizenlemesinden
sonra imam hatiplere yoOnelis tekrar baslamis, 2012 yilinda 8 yillik kesintisiz
egitimin 12 yila ve kesintili olarak diizenlenmesinden sonra 2547 sayili YOK
kanunun 45’inci maddesinde de degisiklik yapilarak iiniversiteye yerlestirmede
katsay1 farki tamamen kaldirilmis, boylece 222 sayili ve 1739 sayili kanunlarda
yapilan degisikliklerle sekiz yillik zorunlu egitim siiresi 12 yila ¢ikarildi ve
zorunlu egitim stireci, 4+4+4 kesintili zorunlu egitim ile birlikte 28 Subat siireci

ile kapatilan imam hatip ortaokullar1 tekrar acilmis ve katsayr engeli de
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kaldirildig1 icin imam hatip okullarinin okul ve O6grenci sayilarinda artig

baslamistir.

Son tahlilde, imam hatip okullarinin her siyasi iktidar doneminde tartigma
konusu oldugu goriilmektedir. Bu tartismalarin temelinde ise imam hatiplerdeki
egitimin ve mezun profilinin laiklige uygun olmadig1 ve bu okul mezunlarinin irticai
faaliyetlere yatkinlig1 gerekge gosterilmistir. Bu gerekgeler, mevcut okullarin siyasete
malzeme haline getirildiginin kanitidir. Halbuki bu okullarin, gayri resmi kurumlar
olmayip, MEB’e bagli ve denetime tabi olan kurumlar arasinda yer aldigi géz ardi
edilmektedir. Dolayisiyla bir bakima bu kisir tartismalar s6z konusu kurumlarin tarafsiz

bicimde ele alinarak topluma faydali sekilde hizmet vermesini de engellemektedir.

Mardin’in de (2000) belirttigi gibi Tiirkiye’de farkli donemlerde laiklik
anlayisina yiiklenen anlam ve uygulamalarda devletin dine kendini ifade edebilecegi
Ozglr bir alan birakmamasindan dolayr Tiirkiye’de laikligin problem olusturmaya
devam ettigi goriilmektedir. Bu durum ister istemez 6rgiin din egitimi kurumlart olan
imam hatip okullar1 ve ilahiyat fakiilteleri ile Kur’an kurslarimin niteliginde ve
niceliginde siyasi otoriteye gore sekillenen bir ortam olusturmaktadir. Tek Partili
Donemde ve 28 Subat postmodern darbe siirecinde de goriildiigli lizere zaman zaman
okul ve 6grenci sayilarinda olusan azalmalar, toplumun din egitimi alanindaki ihtiyacini
karsilamamakta, bunun aksine okul ve 6grenci sayilarindaki artis ise din egitiminin

kalitesinde sorunlara yol agabilmektedir.

Din egitim ve ogretimi alma hakki, Tiirkiye’de kisi hak ve ozgiirliikleri
kapsaminda ele alinmalidir. Toplumun yalnizca ¢ogunlugunu degil ayni zamanda farkli
din ve mezhebe mensup olanlarin da sahip olmasi gereken bu anayasal hak, hicbir siyasi
partiye mal edilmeden din egitim-6gretim veren kurumlara herhangi siyasi bir kimlik

yiiklenmeksizin halkin bu konudaki talepleri karsilanmalidir.

Din egitimine yonelik tartisma konularinin temelinde laiklik ve dindarlik
kaygilarinin oldugu sdylenebilir. Ancak Cumhuriyet tarihi boyunca din egitimi ve
Ogretiminde siyasal siireglerin anlayis ve uygulamalar1 belirleyici olmustur. Tek Parti

doneminde uygulanan kat1 laiklik anlayis1 ve ulus devlet paradigmasi eksenli siyaset
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uygulamalar1 devlet eliyle din egitimini yok etme noktasina getirmis, toplumda bu
alanda goriilen eksiklik ve ihtiya¢ 1948 yilindan sonra CHP’nin i¢inden itirazlara neden
olmus, ancak 1951 yilima kadar smirlt sayida kurs haric bu alanda bir diizenleme
yapilmamistir. Cok Partili Hayata gegisten 1961 yilina kadar bu konuda uygulanan
politika toplumun din egitimi konusundaki taleplerini dikkate almaktan ziyade politik
kaygilar ve laiklik rejiminin korunmasi ekseninde yiiriitiilmiistiir. Bu donemde agilan
imam hatip okullarmm sayis1 sinirli olmustur. Ozellikle 2008 sonras1 sosyo-politik
ortamin liberallestigi donemlere bakildiginda liberal anlayisin bir yansimasi olarak din
egitimi konusunda toplumun talep ve beklentileri dikkate alinip, bu talep ve beklentiler

ideolojik kaygilardan uzak bir sekilde karsilanmaya ¢aligilmistir.

Kaliteli, objektif, bilimsel ve modern pedagojik esaslara dayanmayan; normatif
bilgi yiginlar arasinda kalmis, ezberci, sekilci, yiizeysel, telkinci, otoriter bir din egitimi
ve Ogretiminin sonucu, bagnazlik ve hurafeler olmakta; bu anlayisin hakim oldugu
toplumda ise, ililkenin ihtiya¢ duydugu aydin din bilginlerini yetistirmek miimkiin
olamamaktadir. Din egitimi ve Ogretiminin objektif, bilimsel ve modern pedagojik
esaslar temelinde kurulmasi, din alaninda yasanmas1 muhtemel yozlagmalar karsisinda
din etrafinda kiiltiirel biitiinlesmenin en énemli teminatidir (Giinay ve Ecer, 1999: 314-

315).

Her ne kadar egitim oOgretim alanindaki diizenlemeler genel siyasal
konjonktiirden bagimsiz olarak diisiiniilemeyecegi genel kabul olarak goriilse de politik
alandaki gii¢lii (iktidar) olana gore politik sekillenmelerin olacagi ve bu durumun
egitimdeki istikrarli yapiyr bozacagi bilinmektedir. Tiirk egitim tarihinde yasanan
olumsuzluklarin tekrar edilmemesi icin asagidaki Onerilerin anlamli olacagi sonucuna

varilmistir.

a) Imam hatip liselerinde proje tabanli olmak kosulu ile Temel Islami Bilimler
alaninda (kelam, hadis, fikih, tefsir, Arapca) bu yas grubu ogrencilerin
seviyelerine uygun okullar kurgulanmalidir.

b) Imam hatip liseleri modeli giiniimiiz genglerinin ve toplumunun gelecek

yonelimleri de dikkate alarak yeniden kurgulanmalidir.
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¢) Egitim 6gretim kurumlarinda verilen dini egitimin ortaya ¢ikan sonuglar itibari
ile yeniden gbézden gecirilmesi, giiniimiiz sorunlart ¢ergevesinde bir
giincellenmeye gidilmesi Onerilebilir.

d) Egitim 6gretim kurumlarinda devlet din egitimini verirken daha ¢ok hassasiyet
gelistirmeli, uygulamalar dinin 6zii ile ¢eligmemelidir.

e) Din egitiminde devletin ideolojik aygitlarinin geri ¢ekilmesi, esnetilmesi
gerekmektedir. Ayni sekilde din egitiminin saglikli kanallardan verilmesi, dinin

temel kaynaklarinin referans alinmasi gerekmektedir.

Sonug olarak; din - siyaset iligkisi, Tiirkiye siyasi tarihinde 6nemli bir tartigma
alam1 olma Ozelligini silirdiirmektedir. Doénemsel olarak yapilan incelemelerde
Cumbhuriyetin ilk yillarindan giiniimiize kadar her siyasi degisiklikte din dgretiminin de
bundan etkilendigi ve siyasi goriisler arasinda bunun polemik konusu oldugu
goriilmektedir. Donemsel farkliliklar egitim 6gretimde bir karsilik bulmaktadir. Siyaset
egitim alanimmi olduk¢ca Onemsemekte, yeni kusaklarin yetisme bicimine kendi
arglimanlarini, ideallerini benimsetmek istemektedir. Din egitiminin ele alis bicimi,
miifredat;, okullardaki ders oranlari bununla bir paralellik arz etmektedir. Oyle
goriilityor ki bu tartisma ve degisim daha uzun yillar devam edecektir. Laikligin tanimu,
kavramsal olarak algilanis bicimi ve bunun iizerinden gergeklestirilen miidahaleler,
alinan kararlar bu tartigmanin devam eden 6teki boyutlaridir. Arastirmamizda, donemsel
olarak ele alinan din O6gretimi i¢in, dgretim programlari, okul sayilar1 ve tiirlerindeki
sayisal degisiklikler, Ogrenci sayilarindaki karsilastirmalarda ciddi farkliliklar

goriliistiir. Bu durum siyasetin din 6gretimi tizerindeki etkisini gostermektedir.

Yapilan calismada denence 1’in aksi kanitlanmaya acik olmak iizere; Tiirkiye’de
din egitiminin devlet tekeline alindig1 ortaya ¢ikmaktadir. Bu tekelin amaci devletin din
tizerine denetim kurdugunu ortaya koymaktadir. Osmanlida din egitimi biiylik ¢apta
medreselerde verilmekle birlikte tekke ve zaviyelerde, tarikatlarda da veriliyordu. 1924
Tevhid-i Tedrisat Kanunu ile birlikte din egitimi devlet tekeline alinmistir. Bu konuda
devletin farkli kurumlar1 farkli diizeylerde ve farkli amaclar1 gergeklestirmek iizere

teskilatlanmislardir (YOK, MEB ve Diyanet).

Denence 2’de devletin din iizerine kurulan denetimi 1950’ye kadar devlet

ideolojisini mesrulagtirmasimna yoneliktir. Bu Tek Parti Doneminin Onemli bir
104



arglimanidir. 1950’den sonra Cok Partili Donemde durum degismis, siyaset kurumu
toplumsal bir takim talepleri de dikkate alarak bu alani sekillendirmistir. Ancak
uygulamaya bakildiginda alanin taleplerinin karsilanmasindan ziyade bunlarin birer
politik ara¢ haline doniistiiriildiigii goriilmiistiir. Ornegin, milliyet¢i cephe hiikiimetleri
doneminde Sovyet Rusya’ya karsi bu alan siirekli kullanilmistir. Yesil Kusak Projesinin
uzantis1 olarak, Sovyetler’den gelecek komiinizm tehdidine karsi Islam’in
giiclendirilmesini amagclayan bu destek, onceki donem din politikalarindan farksiz
bicimde, dinin devlet kontroliinde tutulabilirligi kabuliine dayanmistir. “Komdiinist”
yerine “dindar” vatandasin makbul goriilmeye baslandigi bu déonemde, sosyo - politik

yapinin degistirilmesindeki en 6nemli ara¢ imam hatip okullar1 olarak goriilmiistiir.
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