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ONUR SOZU
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Tiirkiye'deki Fikri ve Sosyal Cereyanlar Uzerindeki Etkisi” baslikli bu ¢alismamin,
bilimsel ahlak ve geleneklere aykiri diisecek bir yardima basvurmaksizin tarafimdan
yazildigimi ve yararlandigim biitiin kaynaklarin hem metin i¢inde hem de kaynakgada
yontemine uygun bicimde gosterilenlerden olustugunu belirtir, bunu onurumla

dogrularim.

Yunus POLAT



ONSOZ

“Cemaleddin Efgdni’nin Tiirkiye'deki Fikri ve Sosyal Cereyanlar Uzerindeki Etkisi”
bashikli calismamiz, indnii Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Felsefe ve Din
Bilimleri Anabilim Dali Yiiksek Lisans Programinda Prof. Dr. Mustafa ARSLAN
danmismanhiginda hazirlanmis yiiksek lisans tezidir. Bu c¢alismada Cemaleddin
Efgani’nin Tirkiye’de etkiledigi belli bash fikir adamlarin1 ve yine onun etkisinin séz
konusu oldugu fikri/sosyal ¢evrelerden Sirat-1 Mustakim/Sebiliirresad ve Tiirk Yurdu
dergileri inceleme konusu edilmistir. Arastirma i¢in Sirdt-1 Mustakim/Sebiliirresad ve
Tiirk Yurdu dergilerinin dijital niishalar1 tarafimizdan taranarak Efgani etkileri tespit
edilmistir. Bu etkilerin varligi da Efgani’nin yaygin bir sekilde dillendirdigi, adina
Islamecilik denen akimin ana temalarini olusturan konu ve argiimanlar iizerinden
arastirilmis ve ortaya konulmustur. Bdylece bugiin de varliklarin siirdiiren islamcilik ve
Tirk¢iilik akimlarimin kokenine dair kiigiik bir katki olmasimmi umarak ¢alisma
tamamlanmistir. Tezimiz, bu konudaki ¢alismalara da referans olabilirse bahtiyarlik

vesilesi olarak goriilecektir.
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danmisman1 hocam Prof. Dr. Mustafa ARSLAN’a cok tesekkiir ederim. Tecriibe ve
fikirlerini paylasarak ¢alismamin daha nitelikli hale gelmesinde katkilar1 bulunan tez
jiiri {iyesi hocalarirm Dog. Dr. Mehmet Birekul’a ve Dr. Ogr. Uyesi Fethullah
ZENGIN’e tesekkiir ederim.
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OZET

Tiirkiye’den Misir’a, Ingiltere’den Hindistan'a, Rusya'dan iran’a kadar bircok
cografyaya seyahat eden Cemaleddin Efgani, etkiledigi kisiler, biraktigi eserler,
karistig1 hadiseler ve yetistirdigi 6grenciler ile on dokuzuncu asrin siyaset ve fikir
diinyasinda 6nemli izler birakmis bir kisiliktir. Izlerini ve etkilerini giiniimiizde de
stirebilecegimiz Efgani hakkinda hala devam eden tartigsmalar, soyu, mezhebi, dogdugu
yer ve fikirleri etrafinda siiriip gitmektedir. Gerek kendisinin biraktig1 izler (eserler,
fikirler, dgrenciler) gerekse ¢izgisini takip edenlerin ortaya koyduklari, ‘Islamcilik’
olarak anilmaya devam etmekte, ciddi bir kitleyi etkilemekte ve bu dogrultudaki
kiilliyat giin gectik¢e bliylimektedir. Kiilliyat biiyiidiikge Efgani etrafindaki tartismalar
da artarak devam etmektedir. Bu durum da aslinda Efgani’nin 6nemini arttiran bir unsur
olmaktadir. Ancak bu g¢alismada onun soyu, mezhebi, dogdugu yer vb konulardaki
tartigsmalara sadece kisa bir deginide bulunulmustur. Daha ¢ok fikirleri, miicadelesi ve
hayati etrafindaki bazi tartigmalar, Kimi yazarlarin iddialar ve goriisleri ¢ergevesinde
degerlendirilmistir. Sonra etkileyici kisiligi, sosyolojinin temel kavramlarindan olan
‘karizma’ gergevesinde irdelenmistir. Bunun ardindan etkiledigi baz1 6nemli sahsiyetler
ele alinmig, dénemin fikri ve sosyal ¢evrelerinden olan Sirat-1 Mustakim/Sebiliirresad

ve Tiirk Yurdu dergileri tizerindeki tesirleri saptanmustir.

Sirat-1 Mustakim/Sebiliirresad ve Tiirk Yurdu dergileri taranarak, bu dergilerde
Efgani ve temsil ettigi c¢izgiye dair etkiler tespit edilmistir. Bu amagla oncelikle
dogrudan etki baglaminda Efgani’ye ait metinlerin gevirileri, Efgdni’den bahis ve ona
has bazi kavram ve diislinceler arastirilmistir. Ardindan dolayli etkileri baglaminda
Abduh ve diger 6grencilerinden yapilan g¢eviriler, onlar iizerinden islenen konular ve
deginiler belirlenmistir. Bdylece Cemaleddin Efgani’nin Tiirkiye’deki Islamci ve
Tiirkgli diistince tizerindeki etkileri ve etkilerin boyutu, bu akimlarin 6nemli temsilcileri

ve yayimlari {izerinden incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: Cemaleddin Efgani, Ittihad-1 Islam, Pan-islamizm, Sirat-1

Mustakim, Sebiliirresad, Tiirk Yurdu
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ABSTRACT

Cemaleddin Efgani who travelled many places from Turkey, Egypt, England to Indian,
Russia and Iran is a personality who made marks on the XIX. century’s politics and
world of ideas with the people he effected and the works behind him, the events he
participated and the pupils he educated. The ongoing discussions on Efgani whose
traces and influences we can follow even today continue about his descendants, sect, the
place he was born and his thoughts. Both his marks ( works, thoughts, pupils) and what
his followers has made continue to be called as “Islamism”, influences a number of
people and the corpus on this topic grows day by day. While the corpus grows, and so
the discussions around him. But in fact this is an element raising the significance of
him. In this study there is little information on the discussions about his descendants,
sect, the place he was born etc. Rather the discussions about his thoughts, struggles and
his life is considered with the claims and views of some writers. Then his impressive
character is evaluated with the foundational concepts of sociology, namely charisma.
Also we give place to some important people he effected and try to determine the
effects he made on the journasl of Sirat-1 Mustakim/Sebiliirresad ve Tiirk Yurdu which

were important social and intellectual circles.

While scanning the journals of Sirat-1 Mustakim/Sebiliirresad ve Tiirk Yurdu we fixed
some influences of Efgani and the line he represented. With this purpose as the direct
influence, we made some researchs on the translation of Efgani’s works, texts on him
and some of his concepts and thoughts. Next with the context of his indirect influence
we determined the translations of Abduh and other pupils, and topics and the remarks
around them. Therefore the influences and the dimensions of influences of Cemaleddin
Efgani on the Islamist and Turkish nationalist thought is examined with the important

agents of these movements and their writings.

Keywords: Cemaleddin Efgani, Union of Islam, Pan-Islamism, Sirat-1 Mustakim,
Sebiliirresad, Tiirk Yurdu
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GIRIS

1. Arastirmani Konusu, Amaci ve Onemi

Arastirmamizin konusunu; Cemaleddin Efgani’nin Tirkiye’deki fikri ve sosyal
cereyanlar tizerindeki etkisi olarak belirledik. Din sosyolojisi baglaminda ele alacagimiz
konuyu, 6zellikle dini grup olarak nitelenemese de dini ¢evre denilebilecek bir fikri ve
sosyal gevre olmakligi bakimindan doneminin énemli iki dergi mecrasini inceleyecegiz.
Bir bakima okul/ekol olma gorevi iistlenen, belirli yazarlar1 ve bu yazarlarin da ortak bir
paydada siirdiirdiikleri bir yayim ¢izgisi, miicadele sahasi bulunan s6z konusu dergiler,
kendi donemlerinde sosyal alanin, kiiltiirel mecralarin 6nemli temsilcileri konumunda
olmuslardir. Bir grup olma, topluluk olusturma anlaminda misyon da iistlenen dergiler,
okuyucu kitleleriyle tabana yayilma imkani1 bulmakta, dini, siyasi, ekonomik, kiiltiirel
bir¢ok tiretimleri, elestirileri kisaca duruslar1 bakimindan son derece 6nemli gorevler

ustlenmektedirler.

Bu baglamda Sirat-1 Mustakim/Sebiliirresad ve Tirk Yurdu dergilerinin,
Osmanli Devleti’nin son doénemleri olan yani II. Mesrutiyet sonrast donemde
yayimlanmig sayilart ile simirli olmak kaydiyla din-toplum iliskileri baglaminda
tistlendikleri gorevi, Efgani ve ¢izgisine olan akrabaliklar1 baglaminda inceleyecegiz.
Konunun bu sekilde belirlenmesi; bugiine yansimalari, izdiisiimleri baglaminda énem
arz etmektedir. Islamcilik ve Tiirkgiiliik fikriyatina etkileri konusunda &nemli bir isim
ve tilkemizdeki etkileri yadsinamaz olan Efgani, dogrudan ve dolayl tesirleri bugiine de
yanstyan bir kisilik olarak belirmektedir. Bunun bdyle oldugunu, hakkinda bugiin de
siiregiden tartismalardan anlamak miimkiindiir. Takipcileri ve muhalifleri arasindaki
tartisma, iki tarafin da argiimanlarini ortaya koyarak miicadele ettikleri bir saha
olmustur. Islimcilik adiyla tesmiye olunan akimin cevresinde gelisen tartismalar
Dogu’da da Bati’da da bu sahay1 isaret eder. Bugiinkii Islamcilik tartismalari,
Islamciligin bitip bitmedigi, 6liip 6lmedigi konusunda diigiimlenmis durumdadir. Daha
¢ok mevcut siyasi konjonktiir ile de iliskilendirilerek tartisilan akimin neligini de ortaya
koymaya doniik olan bu konu, Islamciligin kéken buldugu, bu kdkenden bugiine ulastig1

damar1 da gérmek bakimindan énemlidir diye diisiiniiyoruz. I¢inde yasadigimiz kimi



toplumsal durumlarin diiniin sartlandirmalar1 sonucunda olustugunu, bu sartlandirma ya
da etkilerin gliniimiizde de bazi dini gruplar {izerinde yadsinamaz ciddi tesirler
biraktigin1 gdrmek miimkiin. Yani Islamciligin bir gelenegi olusmus bulunmakta ve bu
gelenege dair miinakasalar, anlagsmazliklar ise arastirmacilart bu meseleyle ilgilenmeleri

konusunda istekli kilmaktadir.

Tarihimizde 6nemli bir yeri olan ve halihazirda olmaya da devam eden Islamcilik
akiminin ¢ogu kimse tarafindan habercisi, en 6nemli temsilcisi, kimilerince de bizzat
kurucusu sayilan Cemaleddin Efgani, fikirleri ve bu ugurda verdigi miicadele ile XIX.
yiizyilda &nemli bir kisiliktir. Istanbul’da toplamda yaklasik 6-7 yil yasayan Efgani,
ozellikle ikinci gelisinde (1892-1897) 6nemli iliskiler kurmus, kaldigi evi ilim meclisi,
ders halkasi haline ¢evirmistir. Cok farkli kesimlerden insanlarla iliski kurmus, c¢esitli

etkilesimler igerisine girmis ve tesirler birakmustir.

Tezimizde bu iliskiler ve sonrasinda Efgani’nin Tiirkiye’deki hayatinin izleri
sayilan etkilerinin varligi ve bu varligin boyutlarin1 arastirmay1 amagladik. Gergekten
bir etkilenme s6z konusu mu? Bu etkilenmenin varligi hangi boyutlardadir? Kimler bu
anlamda etkilenmis ve sosyal cevrelerini bu etkinin de katkisiyla haberdar etmeye,
bilgilendirmeye ¢aligmistir? Bireysel etkileri asmis sosyal ¢evre denebilecek diizeyde
bir etkilenmeden soz edilebilir mi? Etkilenmenin delili sayilan birtakim kavramlarin ve
arglimanlarin varligi, kullanilma diizeyi ve sikligi yaninda Efgani’ye ya da Abduh’a
referans, degini, bahis s6z konusu mudur? Bu ¢izginin temel argiimanlari, kavramlari,
goriis ve Onerileri lilkemizde, II. Mesrutiyet doneminde nasil karsilanmis, ne kadari
referans alinmistir? Bu fikriyat veya akimin savunuculugunu tistlenen c¢evreler kimlerdir
ve bu cevreler bu anlamda nasil bir yontem benimsemislerdir? Bu ve bunun gibi
sorulara cevaplar aramay1 ve bugiinden o giine dogru bir okuma yapmanin imkanini
saglamayi hedefledik. Zira bugiin de Efgani ¢izgisinin Tiirkiye’de varligini belirgin bir
sekilde stirdiirdiiglinii biliyoruz. Efgani isminin Tirkiye’de -6zellikle ilk gelisinde
yasanan olaylar sebebiyle- temiz bir sicili maalesef yoktur. Halil Fevzi Efendi’nin
Siyafi’l-Kavati basligini tasiyan eserinin de tesiriyle geleneksel ¢evrelerden yayilan bu
etki sonucu Efgani ismi ‘zindik’ kelimesiyle esdegerde goriilmiistiir. Ancak bu durum

gorildiigli kadariyla Efgani etkisini engellemeye yetmemistir.



Biz de bu etkilenmenin diizeyini belirlemeye yardimeci olmak bakimindan bdyle
bir ¢alisma yapmayi 6énemli gordiik. Din sosyoloji baglaminda bir mesele olarak din-
toplum iliskileri, karizma-topluluk iliskisi, sosyal ve dini grup denebilecek olan sosyal
cevreler ya da dergi mecralar1 ¢alismamizin merkezini olusturmaktadir. Bu nedenle de
calismamizin din sosyoloji sahasindaki inceleme ve arastirmalara bir nebze de olsa katki

saglamasi bizi mutlu edecektir.

2. Arastirmanin Kapsam ve Siniri

Oncelikle ¢alismanmiza zemin hazirlamak igin  XIX. yiizyilda diinyada
Miisliimanlarin genel durumuna kisaca deginip Osmanli’nin son doneminde ortaya
cikan belli bash fikir akimlarini 6zetledik. Ardindan Efgani’nin hayati, tahsili, kisiligi,
diisiincesi ve eserlerine yer verdikten sonra Efgani’nin etkileyici kisiligi baglaminda
sosyolojinin temel kavramlarindan olan ‘karizma’nin varligin1 ortaya koyduk. Daha
sonra ismi etrafinda ortaya atilan tartigmalara, bazi 6nemli gordiiglimiiz isimler ve
tartisma  konulart  lizerinden egilip ardindan tartigmalar hakkinda kendi
degerlendirmemizi yaptik. Caligmamizin ii¢lincii boliimiinde ise Efgani’den etkilenen
Islameilik ve Tiirkgiiliik akimlarinin énde gelen temsilcilerine deginip Efgani etkisini
inceledik. Son olarak da Efgani ve ekolii etkisini dénemin fikri ve sosyal ¢evrelerinden

olan Sirat-1 Mustakim/Sebiliirresad ve Tiirk Yurdu dergilerinde tespit ettik.

Calismamizda, Efgani’nin sadece Tiirkiye 6zelinde etkiledigi bazi fikri ve sosyal
cereyanlar1 ele almaya ¢alisacagiz ¢linkil ¢ok fazla seyahat ve siirglin durumu yasayan
Efgani, kisisel ve fikri yapisi itibariyle, gittigi her yerde birgok kesimden, tabakadan
insan1 etrafinda toplayabilmis ve onlara tesir etmis bir kisilik olarak karsimiza
cikmaktadir. Bu ¢esitlilik, arastirmanin kapsam ve smir1 géz oniline alindiginda, bizi,
konuyu sinirlamaya ve etki ¢ercevesini daraltmaya zorlamaktadir. Zira Efgini’nin
dogrudan ya da dolayli olarak etkide bulundugu, diger bir ifadeyle Efgani’den dogrudan
ya da dolayl1 olarak etkilenenlerin sayisi, bu etkilerin orani ve yansimasi, bu ¢alismanin
kapsamin1 agmaktadir. Yine ayni gerekceyle Efgani’nin Anadolu’da etkide bulundugu
cereyanlardan iki ana akim olan, Islamciligin ve Tiirkgiiliigiin temsilcileri kabul edilen

Sirat-1 Mustakim/Sebiliirresad ve Tiirk Yurdu dergileri ¢cevresini irdelemeye ¢alisacagiz.



S6z konusu iki dergi de uzun soluklu oluslart nedeniyle 6zellikle 11. Mesrutiyet donemi
veya Osmanli Devleti’nin son donemlerindeki sayilarmi temel alarak calismamizi
sinirlandirmis olacagiz. Bu dergilerde yazan ve {izerlerinde 6nemli derecede Efgani
etkisi bulunan belli bash fikir adamlarmi da ele almak suretiyle konuyu

zenginlestirmeye ¢alisacagiz.

Ayrica Efgani’yi ¢alismak demek, ayni zamanda onun fikriyatinin izlerini stirmek
anlamina da geldiginden, bugiin Isldimcilik adiyla anilmaya devam eden damarin
onemli, olmazsa olmaz oOnciilerini de incelemeyi gerekli kildigmi disiiniiyoruz. Bu
dogrultuda Efgani’nin Ogrencisi olan, bir bakima c¢izgisinin devam etmesini Ve
yayilmasini saglayan en 6nemli kanal olarak Muhammed Abduh etkisine de dogrudan
ve dolayl etkileri sebebiyle yer yer deginilecek ve Abduh’un Islam diinyasinda admin
ve saninin ortaya ¢ikisinda kayda deger bir paya sahip olan Efgani’ye referans olmasi

bakimindan bunun ehemmiyetine vurgu yapmaya da ¢alisacagiz.

3. Arastirmanin Yontemi

Din ve toplum iliskisi baglaminda degerlendirilebilecek ¢alismamizda arastirma
yontemi olarak dolayli goézlem teknigini kullanarak, miimkiin oldugunca birincil
kaynaklara bagvurduk ve ikincil kaynaklara, biraz da birincil kaynaklarin ¢esitli dillerde
olmast gibi bir siirlilik nedeniyle kaynak¢amizda dogal olarak gerektigi kadar yer
verdik. Din sosyolojisi sahasimnin smirlari igerisinde olay ve olgulari tanimlamak,
anlamak, anlamlandirmak, karsilastirmak ve agiklamak tizere ¢alismamizi siirdiirdiik.
Tasvir etmenin tek basia yeterli olmayacagi agik olan konumuz igin, tartismali
boliimlerin de varlig1 goz oniine alindiginda, anlama ve anlamlandirma, karsilagtirma ve
aciklama gibi yontemlerin de ise dahil edilmesi kaginilmaz olmustur. Sebep-sonug

iliskisi kurmak, nedensellikleri agiklamak i¢in bu metodun 6nemi ortadadir.

Calismamizi din sosyolojisinin simirlart dahilinde ve din-toplum ekseninden
cikmamaya 6zen gostererek yapmaya calistik. Bu sebeple de elimizden geldigi kadar
Efgani etkisini din ve toplum temelinde ele aldik. Ancak dinin ve inceledigimiz
konunun dogrudan ve dolayl etkileri sebebiyle de yer yer sosyal bilimlerin diger

dallarindan olan tarih, psikoloji, sosyal psikoloji, siyaset, hukuk gibi alanlarin



yontemlerine bagvurarak degerlendirmek durumunda kaldik. Her ne kadar sosyal
boyutlart genis bir konuyu c¢alismis olsak da sosyal konularin kisilerden bagimsiz
degerlendirilemeyecegi gercegi, sahis temelli baz1 ¢oziimlemeler yaapmayi ve sebep-
sonug iligkileri igerisine girmemizi zorunlu kilmistir. Kaldi ki kisilerin yadsinamaz
etkisi baglaminda kisisel psikoloji toplum psikolojisinden etkilenmekte ve de onu
etkilemektedir. Sonugta bahsettigimiz yan bilim dallarinin da yeri geldikce
yontemlerinden yararlanmaya calisarak tipolojik, fenomenolojik ve fonksiyonalist bakis

acilarindan faydalanmaya ¢alistik.

Ayrica sOziinii ettigimiz bu yontemleri kullanirken ve g¢alismamizi yaparken,
miimkiin oldugunca tarafsizlik ilkesini gozettik, referanslarimizi vermeksizin, sebep-
sonug, karsilastirma iligkisi kurmaksizin iddiada bulunmaktan kagindik. Olmasi
gerekenle degil olanla yetinerek olasi hatalardan kurtulmaya calistik. Fakat toplum
icerisinde yasayan, inang¢ ve fikirleri olan bir insan oldugumuz gercegi, tam anlamiyla
tarafsiz olabilmeyi zorlagtirdigindan, en azindan olabildigince tarafsiz davranmaya
calistigimizi, insan ve toplum gercegini, i¢cinde bulunulan siyaset, din ve iktisat
gercekliklerinden bagimsiz gérmeden aragtirmamizi yapmaya calistik. Ozellikle de bu
anlamda tarih biliminin ydntemlerinden olan, olay ve olguyu kendi doneminde
degerlendirme ilkesini goz ard1 etmeyerek anakronizme diismekten kacindik. Konumuz
acisindan da sik sik karsilastigimiz; kategorize edici, tasnifci, indirgemeci anlayislardan,
ideolojik bakislardan uzak durmaya calistik. Bu sebeple de dini birtakim anlayis ve
goriisleri sadece ideolojik ve siyasi olarak algilayan kimselerle ayni1 hataya diismemek

i¢in, dini oldugu gibi gbriip anlamaya 6zen gosterdik.



1. BOLUM

1. XIX. YUZYILDA DUNYADA MUSLUMANLARIN GENEL DURUMU

Avrupa’daki hizli degisimler (sanayi devrimi ve aydinlanma) sonucunda ortaya
¢ikan hammadde ihtiyact ve ekonomik gerekceler Batili toplumlari kendi topraklari
disinda bunlar1 temin etme arayisina sevk etmisti. Ozellikle Islam diinyasinda bu harici
etkenlerin tesirleri hizla artmaya ve yayginlasmaya baslamisti. Miisliimanlarin harici
diinya ile irtibatlar1 bilhassa askeri ve siyasi yonde gerceklestigi icin Islam diinyas1 bu
dogrultuda etkilenmis ve Bati karsisinda geri kalmaya doniik girisimlerini ilkin bu
alanda goéstermeye baglamigti. XVIII. yiizyilin sonlarindan itibaren artan somiirgecilik
faaliyetleriyle birlikte basta Ingilizler olmak iizere Hollandalilar, Fransizlar, Ruslar,
Asya’nin bozkirlar1 da dahil olmak {izere Gilineydogu Asya, Hindistan, Ortadogu, Misir
ve Kuzey Afrika’da etkinliklerini arttirmislardi* ve Miisliimanlar, somiirgecilik denilen
sistemli bir zorbalikla karsi karstya gelmislerdi. Ustelik somiirgeciler XIX. yiizyil
boyunca neredeyse higbir ciddi engelle karsilasmadan biitiin diinyayr ve haliyle
Miisliman cografyalarim1 tahakkiimleri altina almiglardi.? Diger tiim somiirge
bolgelerinde oldugu gibi Miisliiman topluluklarin ¢ogunlukla yasadiklari bolgeler de,
Batili giiclerin diplomasi oyunlar1 ve entrikalarina sahne oldu. Yerel idareleri ¢ikmaza
sokarak, giivensizlik ortami yaratarak, gizli planlar esliginde girdikleri cografyalarda
kalict olmaya, yer alt1 ve istii zenginliklerini elde etmeye baslayan bu gii¢ler, biiyiik

baskilarin ve kiyimlarin uygulayicisi da oldular.

Biitiin bu somiirge durumlarinin yaninda bir de somiirge aydinlar1 ya da “yerel
elit” konumu verilen kimseler, bilerek ya da bilmeyerek somiirgecilerin islerini
kolaylastirict bir unsur oldular. Avrupa’nmin Misliimanlar iizerindeki etkisi bu aydin
veya elitlerin isbirligi ya da direnisi vasitasiyla oluyordu.®> Bu duruma diisenlerden

kimileri tamamen Batici bir anlayisa biiriiniip Batili degerleri savunurken, kimisi de

! Lapidus, Ira M., islam Toplumlar1 Tarihi C.2 -19. Yiizyildan Giiniimiize-, {letisim Yay., 3. Baski,
Temmuz 2018, s. 11-13

2 Gorgiin, Tahsin, “Arayislar Dénemi”, Islam Diisiince Atlasi, (Ed. Ibrahim Halil Uger), 2. Baski, Aralik
2017, s. 1196

3 Lapidus, A.g.e., s. 15



Batili formlara yerli icerikler iireterek uzlasmaci bir tutumu benimsiyordu. Bu da

elitlerin konumunu ve énemini arttirtyordu.

Miisliiman cografyalardaki somiirgenin ortaya ¢ikisi ve yayginlik kazanmasinin,
Ozellikle de Osmanli Devleti’nin her bakimdan giiciinde ortaya ¢ikan zaaftan da
kaynaklandig1 rahatlikla sdylenebilir. Ciinkii Osmanli, li¢ kitaya yayilan genis bir
cografyaya hilkkmediyordu ve dogal olarak merkezi bir 6nem ve etkisi vardi. Osmanli’da
devlet ve ulema, karsilagilan sorunlar1 ¢ozebilmek i¢in kendi yapisinda 1slaha doniik
girisimlerde bulundu ve ihtiyaglar ¢ercevesinde diizenlemeler gergeklestirdi. Hukuk
alaninda da Mecelle gibi 6nemli bir metin hazirlandi.* Bir taraftan Bati’ya yetismeye
calisilirken, bir yandan Batililara cevap vermekle ugrasilmis, yapilan islahatlarin
yetersiz kaldigi gercegiyle yiizlesilince de var olam1 koruma diirtiisii gittikge kuvvet

kazanmaya baglamstir.

Osmanli aydinlar1 arasinda Bat1 Gistlinliigiiniin tezahiirleri ¢cok cesitli olmus, farkli
fikir ve akimlar tercih edilip savunulur olmustur. Bazilar1 Batililasmakta c¢areyi
goriirken, bazilar1 Ulusculuk fikriyle kurtulus yolu aramus, bazilar1 da islamcilik olarak
tammlanan Ittihad-1 islam fikriyatinin destekgisi olmustur. Geri kalmanim nedenlerini
arastirma ve agiga ¢ikarma konusunda farkli gayretler de ortaya koyan tiim bu akimlar,
donemin sartlar1 igerisinde Miisliimanlar1 veya Miisliiman Tiirkleri uyandirma ve
terakki ettirme hedefinde olmuslardir. Osmanli digindaki cografyalarda da ayni sekilde
kurtulus yollarinin kendi toplumsal yapilar1 esliginde benzer oldugu sdylenebilir. Din
temelli (mesela Islamci) akimlar, geleneksel olup mevcudu korumaya déniik akimlar,
uluscu akimlar ve Batict akimlar bu anlamda temel yaklasim bi¢imleri olmustur.
Bati’nin istiinliigli karsisindaki reflekslerin genel anlamda bu sekilde ortaya cikmis
oldugunu ve her cografyada kendine has bir sekilde tartisilip ¢are arandigini sdylemek

mumkin.

Miisliiman halklar 6zelinde geri kalmishigin, cehaletin, yerel idarelerin baskisi
altinda yasamanin vermis oldugu timitsizlik ortaminin hakim oldugu rahatlikla
soylenebilir. Bu durumun da elbette somiirge giiclerine cesaret ve gii¢ verdigini, onlarin

istahini kabarttigini tespit olarak ifade etmek gerekir.

4 Gorgiin, A.g.e. s. 1196-1197



Somiirgeciligin yol agtig1 rekabetin ve bunun sonucundaki tahribatin bazi okumus
cevrelerde tepkiye sebep oldugunu biliyoruz. Bu da onlar fiili isgal, baski ve timitsizlik
durumunun ortadan kaldirilmasina doniik somiirge karsiti miicadele baglaminda teorik
ve pratik baz1 ¢6ziim arayislarina sevketmistir. Balkan Savaglari, Trablusgarp Harbi, I.
Diinya Savasi, Istiklal Harbi ve Hint merkezli hilafet hareketleri bu miicadelenin pratik
boyutuna karsilik gelirken; istanbul-Misir-Hint ekseninde yogunlasan IslAim diinyasinin
yeniden yapilanmasi dogrultusundaki teorik tartismalar, Efgani’den Yusuf Akgura’ya,
ikbal’den Akif’e kadar uzanan 1slah ¢abalar1 vs bu miicadelenin teorik boyutuna karsilik

gelmekteydi.®

Bu teorik arayiglar gergevesinde bazi ideolojik ¢ikis noktalari ve Bati etkisinde
gerceklesen fikir akimlarinin ortaya ¢iktigini, hararetli bir tartigma ve ¢oziim bulma
arayisinin basladigini goriiyoruz. Kurtulusgu ideolojilerin yiikselise gegtigi bu donemde
Bati’ya 0Ogrenciler gonderilmis, Batili baskentler, cesitli Dogulu iilkelerden gelen
insanlarin egitim gordigii ugrak yerine doniismiistiir. Cokiislerine sebep olan devletlerin
nasil yiikselise gegtiklerini aragtirmak tiizere birtakim faaliyetler igerisine giren bu
insanlar, kendi iilkelerine regeteler sunmaya calismiglar, bu durumun sonucunda

Bati’nin da etkilemesiyle bircok farkli akim benimsenip tartisilir olmustur.

Batili bagkentlere Dogulu iktidarlar sadece 6grenci gondermemisler, baz1 aydinlar
ise yonetimi altinda bulunduklari iktidarlar tarafindan diisiincelerinin tehlikeli goriilmesi
sebebiyle ya silirgline gonderilmisler ya kendileri gé¢ etmis yani bir sekilde yasadiklari
topraklarda fikirlerini ifade edemeyince, bu aydinlar da solugu gorece 6zgiir bulduklari
bat1 baskentlerinde almislardir. Bu aydinlardan bazilar1 bir yandan somiirge ve istila
hareketlerine direnirken, diger taraftan kendi despotik idarelerini elestirerek ¢ogulcu
yonetim bigimlerinin savunucusu olmuslardir. Etkiler sonucu olusan bu hareket tarzi
sonucunda ise siyasallifin daha genis bir alana yayildigi, tartismalarda merkezi bir
konuma dogru kaymaya basladig1 gozlemlenmistir. Din ve siyaset arasindaki bagin da

haliyle farklilagmaya baglayarak Miislimanlarda ikircikli bir anlayisin yerlesmesini

5 Davutoglu, Ahmet, “Islam Diinyasinin Siyasi Déniisiimii: Dénemlendirme ve Projeksiyon”, Divdn,
2002/1, s.6



hizlandirdign  gériilmiistiir. Ozetle Miisliimanlarin hayatinin bu yeni medeniyetle

uzlastirilmaya calisilmasi sonucunda durum iyice karmasik bir hal almistir.

2. OSMANLI’NIN SON DONEMINDE SiYASI VE IDEOLOJIiK AKIMLAR

Osmanli ile Avusturya, Venedik ve Lehistan arasinda 1699’da imzalanan Karlofca
Antlagmast ile Osmanli Devleti Bati’nin istiinliigiinii kabul etmis ve tarihsel donem
olarak gerileme donemine girmistir. Bu tarihten/olaydan sonra yoniinii Bati’ya
cevirmeye baslayan Osmanli Devleti basta askeri alanda olmak iizere baslatilan Batici
reformlar donemine girmistir. Biiylik bir hizla degisen ve gelisen diinyaya uyum
saglamakta zorlanan Osmanli’da okumus/aydin kesimi olarak tarif edilenler arasinda
farkli goriigler neset etmeye baslamigtir. Devletin ¢okmeye yiiz tuttugu bu zamanlarda
i¢sel bir refleks olarak kendi bekasimi tahkim etmek i¢in farkli c¢evrelerden farkl
yorumlar gelisme gostermistir.” Esas amaci Osmanli’y1 eski gorkemli giinlerine
dondiirmek ve Osmanl birligini korumak® olan bu siyasi ve ideolojik yonelimlerin
cogunun Bati’dan etkilendigi asikardir. Osmanli XIX. yiizyil tarihinde bir tarafta,
modernistler, Baticilar, laikler, reformcular ve diger bir tarafta ise gelenekgiler,
muhafazakarlar ve Islamcilarin  yer aldigini  sdyleyebiliriz.® Ancak Baticilik,
Osmanlicilik, Milliyetgilik ve Islamcilik olarak dért ana bashga ayirabilecegimiz bu
akimlar kuskusuz ayn1 zamanda birbirilerini tetiklemis, miispet veya menfi etkilemis ve

birbirlerinin alternatifi olmustur.

2.1. Baticihk

Geleneksel inang, diisiince ve kurumlardan vazgegilerek, egemen uygarlik olan

Bati uygarligimin 6ne c¢ikardigi diistince ve kurumlar1 benimseyip yerlestirme

® Gorgiin, A.g.e.s. 1198

7 Yildiz, M. Cengiz, “Osmanli'min Son Dénemindeki Ug Diisiince Akimimin Sosyolojik Analizi:
Batililagma, Islamcilik ve Milliyetcilik”, SDU Fen-Edebiyat Fak. Sosyal Bil. Dergisi, 1999, S.4, 5.279

8 Oztiirk, Engin, “20. Yiizy1ll Osmanl Fikir Hareketleri”, s.1,

https://www.academia.edu/16827028/20. Y%C3%BCzy%C4%B1l_Osmanl%C4%B1_Fikir_Hareketleri
(20.04.2019)

% Cetinkaya, Bayram Ali, “Modern Tiirkiye’nin Felsefi Kokenleri”, CU Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, VI/I,
2002, s.65


https://www.academia.edu/16827028/20._Y%C3%BCzy%C4%B1l_Osmanl%C4%B1_Fikir_Hareketleri

taraftarligi'® olarak sozliikte tamimlanan Batililasma ile Baticilik benzer anlamlara
gelmektedir. Bat1 {ilkelerine nispetle siyasal, sosyal, askeri ve teknik acidan geri kalmig
iilkelerin kiiresel bir Bat1 6zentiligi gosterdikleri vasatta Osmanli’da olan ise Baticilik
olarak tezahiir etmistir. Bu donemde modernlik, asrilik, yenilik ve gelisme gibi
kavramlar sik¢a duydugumuz kavramlar olmustur.*! Osmanli’da Batililagmay1 ‘din’den,
‘gelenek’ten ve ‘0z kiiltiir’den kopus olarak goren bir kesim var idiyse de iilkenin
bekasinin Bati’ya yonelerek ve Bati’y1 6rnek alarak saglanacagina inanan biiyiik bir
okumus kesim de vardi. Ancak Bat1’y1 6rnek almayi onerenler de ikiye ayriliyordu. Bir
kesim -ki bu kesimi Baticilar olarak tarif ediyoruz- tim yonleri ile Bati’y1 6rnek almay1
teklif ederken; bir diger kesim ise Bati’nin sadece teknigini almayi, ahlakini ve
kiiltiirtinii ise reddetmeyi teklif ediyordu. Bilindigi gibi Osmanli modernlesmesi devlet
eliyle ve askeri, idari alanlarda agirlikli olmak iizere yapilmistir.'> Ancak 1876 yilinda
Mesrutiyet’in ilan1 ile Osmanli’da yenilesme hareketi yavaslamis ama bununla beraber
halka yayilmaya baslamigtir.’®* Cumhuriyet déneminde ise Batililasma ve yenilikgilik
daha biiyiik bir hizla devam etmistir. Tanzimat déneminde, hayat goriisleri, diinyaya
bakiglar1 ve yasayiglari tamamen birbirinden farkli iki grup ortaya ¢ikmis ve bu iki grup
arasinda “yenilik-eskilik” miicadelesi de artarak devam etmistir. Bagka bir bakis agisiyla
aydinlar1 modernlik  karsisindaki  tutumlarindan  ziyade siyasi tutumlartyla
degerlendirmektir. Sinasi, Miinif Pasa, Hoca Tahsin gibi aydinlar halkin her seyden
once Bat1 bilimi ile aydinlatilmasi gerektigini savunmuglardir. Bu grup Sinasi harig¢
iktidar ile uyumlu politikalar desteklemislerdir. Namik Kemal, Ziya Pasa gibi aydinlar
ise kafalarindaki diislinceyi uygulamak icin bir an once iktidar1 sahiplenerek harekete
gecmeyi politika olarak benimsemislerdir.'* Ayn1 zamanda Tanzimatgilar, devletin geri
kalmasina kars1 ¢oziim olarak ¢agdas ve yenilige agik Bati kurallarinin alinmasini
isterken, Baticilar koklil bir degisimi arzulamiglardir. Baticilar, Dogu'nun her seyini ve
Dogu’dan gelen her seyi dogru bile olsa geri goriirken; Bati'nin her seyini, yanlis olsa

bile ileri gormiislerdir.’® 1. Mesrutiyet’in ilanindan sonra Baticilik akiminin onciileri

10 Demir, O.-M. Acar, Sosyal Bilimler Sozliigii, Agac Yay., Ist., 1992, s. 49

1 ¥ildiz, A.g.m. 5.280

2 Turhan, Miimtaz, Kiiltiir Degismeleri, MU {lahiyat Fakiiltesi Yay., Ist., 1987, s. 160’dan aktaran,
Yildiz, A.g.m. s.281

18 Turhan, A.g.e. s. 185-189°dan aktaran Yildiz, A.g.m. s.283

14 Cetinkaya, A.g.m. s. 66

15 Ulken, H. Ziya, Tiirkiye’de Cagdas Diisiince Tarihi, Ulken Yay. 1992, s. 207°den aktaran, Yildiz,
A.g.m.s. 285
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Abdullah Cevdet, Baha Tevfik, Tevfik Fikret, Celal Nuri gibi isimler olmustur.
Baticilarin Bati’ya bakis agisin1 anlamak icin geri kalmishigimizin sebebini Asyali
kafalarimiz, yoz geleneklerimiz, din-devlet birlikteligi sistemimizde arayan Baticiligin

16 <«

en asir1 savunucularindan Abdullah Cevdet’in™® “tek bir uygarlik var, o da Avrupa

uygarhigidir ve onu giiliiyle dikeniyle getirmek gerekmektedir” sdzii ¢ok agiklayicidir?’

2.2. Osmanlicihik

Osmanlt Devleti, XIX. yiizyilda c¢okiisiinii engellemek i¢in ¢esitli yenilikei
hareketleri denerken, basvurdugu fikri akimlardan biri de Osmanliciliktir. 1789 Fransiz
Ihtilalinin yaydig1 milliyetcilik akimi biitiin tebaasin tek bir millet olarak tasavvur eden
Osmanli’y1 da etkilemis ve ¢okiisiinii hizlandirmistir. Osmanli’daki Millet sistemi kan
ve soya bagl degil; din, seriat ve mezhebe bagh bir sistemdir.'® Osmanli tistiindeki i¢ ve
dis baskilarin iilke sinirlari i¢indeki azinliklar1 kiskirtmasi sonucu ortaya ¢ikan isyanlar
siiphesiz Osmanlicilik diisiincesini doguran en 6nemli etmendir. Osmanlicilik; devleti
parcalamak isteyen ulusguluk akimina karsit Tirk, Kiirt, Arap, Rum, Bulgar, Yahudi,
Ermeni vs biitiin etnik kokenleri din ve 1k farki gézetmeksizin hukuki, siyasi, idari ve
dini olarak esit géormek demektir. II. Mahmut doneminde baslayan Sirp ve Yunan
isyanlar1 sonucu devlet bir Osmanli Milleti olusturma refleksi gostermistir.’® Mustafa
Resit Pasa’nin hazirladigi Tanzimat Fermani ve daha sonra Ali ve Fuad pasalarin
yaptig1 Islahat Fermani’nin en biiytlik 6zelligi ve ana fikri Osmanlicilik fikrine resmiyet
kazandirmasidir. Bu siire¢ ile birlikte gayrimiislimler hukuksal, sosyal, ekonomik ve

siyasal acidan birgok hak elde etmistir.? Osmanlicilik azmliklardan beklenen destegi

16 Berkes, A.g.e., s. 412

7 Mantran, R., Osmanl1 Imparatorlugu Tarihi II, Cev.: Server Tanilli, Adam Yay. Istanbul 2001, s. 234;
Lewis, B., Modern Tiirkiye’nin Dogusu, Cev. Metin Kirath, TTK Yay. Ankara 2000, s. 235’den
aktaran, Cesur, Abdulkadir, “Mesrutiyet Donemi Siyasi Fikir Cereyanlarmi Milliyetgilik Teorileri
Uzerinden Okumak”, International Journal of Disciplines Economics and Administrative Sciences
Studies”, 2018, Vol 4, Issue.8, Pp. 210-222, s. 217

18 Oztiirk, A.g.m. s.2

9 Okumus, Ejder, Tiirkiye'nin Laiklesme Seriiveninde Tanzimat, insan Yay, Istanbul 1999, 5.371; Demir,
a.g.m, s. 335; Akgura, a.g.m, s. 782; Calen, a.g.m, s. 293; Kdoger, a.g.m, S. 11; Turan, a.g.e, s. 38, Suna
Kili, Atatiirk Devrimi, b. 11, Istanbul: Is Bankas1 yay, 2008, s. 57; Suna Kili, Tiirk Devrim Tarihi, b.13,
Istanbul: Is Bankas1 yay, 2009, s. 166; Anadolu Universitesi, <’ Tiirk Siyasal Hayat1’’, Ankara: Anadolu
Universitesi yay, 2013, s. 122; Uyanik, a.g.m, s. 794’ten aktaran, Oztiirk, A.g.m. s. 2

20 Okumus, A.g.e. s.371; Demir, a.g.m, s. 339; Akcura, a.g.m, s. 782; Calen, a.g.m, s. 293’den aktaran,
Oztiirk, A.g.m. 5.3
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gdéremeyince devlet politikasi olarak Osmanlicilik yerini Islimcilifa brrakmistir.?!
Osmanli devleti Balkan savaglar1 sonucunda aldig1 yenilgiyle Osmanlicilik iyice gézden
diismiis, milliyetcilik ise 06zellikle hiikiimet muhalifi ¢evrelerde giic kazanmaya
baslamistir. Osmanlicik fikrinin bir anlamda teritoryal milliyetgilik ideolojisi oldugu

soylenebilir.??

2.3. Milliyetgilik

Milliyetgiligi konugmadan once millet ve milliyet kavramlarim1 konusmaliy1z.
Ancak millet kavram ile ilgili anlamimi muglaklastiracak diizeyde c¢ok fazla tanima
sahibiz. Kimi tanimlara gore bir duygu, kimisine gore ayni dili konusan, ayni kiiltiir ve
tarih mirasina sahip ve ayni gelecek beklentileri ile yasayanlar, kimilerine gore (Ziya
Gokalp) ise din, dil, ahlak ve giizellik miistereklerine sahip topluluktur.?® Milliyet’i
Dil’e, Din’e, Irk’a vs baglayan bir¢ok goriis mevcuttur fakat biz konunun epistemolojik
ve teorik ¢ercevesi ile ilgilenmedigimizden dolay1 buray1 6zet geciyoruz. Milliyet¢ilik
hareketlerinin Osmanli’da yayilmasinda; Osmanlicilik, Fransa’daki devrimlerden
yayilan millilik  bilinci, Bati’daki  milliyetgi  hareketler, Batili devletlerin
Gayrimiislimleri kendi milli devletlerini kurmalar1 hususunda desteklemeleri,
Osmanlinin  zayiflamas1 gibi etkenlerden bahsedebiliriz.?* Bati’da milli toplum
olusturmak ile modernlesme ve c¢agdaslasma paralel ilerleyen bir silire¢ iken;
Osmanli’daki tezahiirii tipki diger siyasi akimlar gibi kokii disariya bagli ve {istten
dayatmaci bir bi¢cimde gerceklesmistir. Milliyetciligi benimseyen Osmanli aydinlar
Osmanl’nin dindar toplumunu goz Oniinde tutup Bati’daki gibi sekiiler bir yol
benimsememislerdir.?® Ziya Gokalp, baslarda Osmanlicilik fikrine yakin dururken;
sonradan Bati etkisine bigane kalmamis ve dil ile iilke unsuruna dayanan Bati’daki
fagist emsallerinden farkli bir milliyetcilik benimsemistir.?® Yusuf Akcura ise Ziya

Gokalp’in aksine Turan ideali tasimadigi gibi bu idealin imkansiz oldugunu veya olsa

2 Yildiz, s. 287

22 Cesur, A.g.m. s. 219

28 Mutlu, Ismail, Islam ve Milliyetcilik, Mutlu Yay., Ist 1993, s. 35’ten aktaran, Y1ldiz, A.g.m. s. 292

24 Okumus, A.g.e. s. 376

25 Tiirkéne, Miimtaz’er, Siyasi Ideoloji Olarak Islamciligin Dogusu, iletisim Yay. Ist., 1991, s. 266-
269’dan aktaran, Yildiz, A.g.m. s. 295

% Yildiz, A.g.m. 5.295-296
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bile baskici bir yolla olabilecegini savunur.?’ XIX. yiizyilda Jon Tiirkler Batili giiglerin
de destegi ile Osmanli’da bir¢ok yeniligin 6ncii olmus (I. Mesrutiyet ve 1. Mesrutiyet)
devaminda gelisen olaylarla birlikte Tiirkciiliik akimi Ittihat ve Terakki’nin ortaya
cikmasmi saglamistir.?® Ziya Gokalp ve Yusuf Akgura Tiirkgiiliigii savunurken,
Batililasmaya da sicak bakmaktadirlar. Tiirk¢iiliik akimimin 6nde gelen diger isimleri ise
Halide Edip, Ahmet Agaoglu, Hamdullah Suphi Tanriéver, Mehmet Emin
Yurdakul’dur. Tiirkgiiliik akimi her ne kadar milletin bir {iyesi olmay1 goniilliilik
rizasina baglasa da ve egemenligin kaynagi olarak milleti gérse de millet kavramini

Tiirkliik kavram ile agiklamasindan dolay1 etnik milliyetgilik kapsamina girmektedir. 2°

2.4, islamcihk

Islamcilik; XIX. yiizyll ve XX. yiizyilda Islam diinyasiin siyasi, sosyal,
ekonomik, teknik, askeri vs alanlarda diinyanin, 6zellikle de Bati’nin gerisinde kalmasi
sonucu bir savunma refleksi ve eski gérkemli gilinlere doniis arzusundan neset etmis bir
akimdir. Kur’an’da Al-i Imrén suresi 139. ayetinde mealen gegen: “Cesaretinizi
yitirmeyin ve iiziilmeyin; eger (gergekten) inantyorsaniz mutlaka (insanlarin) en iistlinii
olursunuz.”® ifadeleri, yiizyillarca Miisliimanlarin siyasi, ekonomik ve askeri
iistlinliiklerini tasdik eden bir nevi ideolojik altyapir olmustur. Ancak zamanla
Miisliimanlar bu tstlinliiklerini kaybedince ilgili ayetin de psikolojik motivasyonu
yitmistir. Miislimanlar 6zellikle maddi sahada yasadiklar1 diisiisle beraber manevi
anlamda da bir c¢ikmaza girmisler ve sonucunda maddi ve manevi bir savunma
mekanizmasi olarak Isldimciliga yonelmislerdir. Islim diinyasinin gerilemesinin
nedenleri olarak, fikri, ahlaki ve ruhi bakimdan bir iflasin oldugu goriilebilir. Bu

dogrultuda efsane ve hayallere siginmak, igtihadi terk etmek, taklit, akla gereken

21 Saritag, M., Nurettin Topgu'da Sosyo-Pedagojik Yapi, Mesaj Yay. Ankara 1986, s. 44’den aktaran,
Yildiz, A.g.m. s. 299

28 Cesur, A.g.m. s. 216

2 Tazegiil, M., Modernlesme Siirecinde Tiirkiye, Babil Yayinlari, Istanbul 2005, s. 94’ten aktaran, Cesur,
A.g.m.s. 216

% Esed, Muhammed, Kur’an Mesaj1 -Meal Tefsir-, Cev.: Cahit Koytak-Ahmet Ertiirk, Isaret Yay. 8.
Baski (Mushafsiz), Istanbul 2013, s. 94
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Oonemin verilmemesi, bilim ve felsefenin mahkim edilisi, tasavvufun, mistisizmin

olumsuz etkileri, cehalet ve kadercilik anlayis1 gibi nedenler sayilabilir.3!

Osmanli’da Tanzimat ile beraber baslayan Batililasma hareketi ve Batililarin
Islam hakkinda yazdiklar1 Islamcilik ideolojisi seklinde bir tepkiyle karsilanmustir.3?
Ancak bu akimm mensuplar1 hareket ve diisiiniis tarzlarini uzun siire Islamcilik
kavramiyla ifade etmemislerdir. Daha sonra Tirk¢ii ¢izgide yer alacak olan Yusuf
Akgura, Ahmet Agaoglu, Halim Sabit gibi yazarlarin 1913-1914 yillarina kadar Sirat-1
Miistakim-Sebiliirresdd dergisi kadrosunda yer almalar1 da Islamci-milliyet¢i-Batict
ayiriminin heniiz olusmadigim gosterir. Islamcilik’in ilk defa Ziya Gékalp’in 1913’te
Tiirk Yurdu'nda yayimlanan “Ug¢ Cereyan” bashkli yazisinda gectigi tahmin
edilmektedir. Daha sonra Babanzide Ahmed Naim’in, 1914’te Sebiliirresad’da
yayimladig1 “Islam’da Da‘va-y1 Kavmiyyet” baslikli yazisinda Islamer kavramini tasvip
etmeyen bir tutumu vardir ve ‘c1’ ekiyle kurulmus Islame1 veya Tiirkgii terkiplerinin
fena kullanimlar oldugunu, Islimei ile Miisliiman arasinda farklar bulundugunu ifade
eder. Bu ek ile iiretimde bulunmanin mandy1 zorlagtiran bir yapmaciklik seklinde
anlagildigini yazar.®® Bu durum, Isldimcilhik akimi miintesiplerinin kimler oldugu
konusunda miiphemlikler ¢ikarsa da o giiniin fikir adamlari i¢in bunun sorun teskil
etmedigi anlasiliyor. Problem bugiinden bakinca olusmaktadir zira islamci1 tanimlamasi
bizim bugiin Islamc1 dedigimiz bir¢ok isim tarafindan o giin kullanilmaz. Tiim bunlarin
yaninda Islamcilik akimi denilen hareketin, sinirlari ve ilkeleri belirlenmis modern
ideolojik bir hareket olarak kimlik kazanmamis olmas1®* da s6z konusudur ki Islamcilik
dendiginde belirli konularda birbirinden farkli diisiinen kisilerden miitesekkil genis
kapsamli bir kavramdan bahsedilmis olunur. Bu da anlagilir bir seydir zira Islimcilar
icerisinde temel bazi ilkeler konusunda mutabakat varken, takip edilen hareket
bakimindan farkli goriis ve anlayiglarin mevcut olmasi normal goriilmelidir. Efgani ve

Abduh arasinda sonradan olusan metot farklilig1 buna 6rnek verilebilir.

3 Kadir, C. A., “Islam Diinyasinda Gerileme”, islam Diisiicesi Tarihi II, Ed. M. M. Serif, Insan Yay. 2.
Baski, Istanbul 2014, s. 755-774

2 Yildiz, A.g.m. s. 287

33 Babanzade, Ahmed Naim, “Islam’da Da‘va-y1 Kavmiyyet”, Sebiliirresdd, C. 12, S. 293, s. 114-129

3 Ozcan, Azmi, “Islimcilik” TDV Islim Ansiklopedisi, http:/islamansiklopedisi.org.tr/islamcilik#2-
ikinci-mesrutiyet (24.05.2019)
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Said Halim Pasa, islamlagmak’tan kastinin ne oldugunu soyle izah eder: “Bizim
icin “Islamlasmak” demek, Isldmiyetin inang, ahlak, yasayis ve siyasete ait esaslarinin
tam olarak tatbik edilmesi demektir. Bu tatbikin ise o esaslarin, zaman ve mubhitin

ihtiyaglaria en uygun bir sekilde tefsir edilmesinden sonra yapilmasi gerekir.”3®

I[slamciigin - 6nemli arastirmacilarindan  Ismail Kara’ya gore Islamcilik;
Miisliimanlarin inancim giiclendirmek, gelenegi ve tasavvufu islah etmek, Islam
ahlakimm hakim kilmak ve cihadi ilk zamanlardaki genis anlamiyla yaymak
istemektedir.®® Yine Kara’ya gore islamcilik; Islam’1 bir din olarak hayata “yeniden”
hakim kilmaya calisirken, hurafe, taklit ve baskict yonetimlerden kurtulmayr ve ayni
zamanda Bat1 despotizmine ve emperyalizme kars1 birlik olmay1 ve kalkinmay1 savunan
modernist, aktivist ve eklektik bir akimdir.3” Miimtazer Tiirkdne’ye gére ise Islameilik;
Bati’daki ideolojilerin islam’a uyarlanmis, Kur’an ve Siinneti temel alan, 6ze déniiscii

bir ideolojidir.8

Kara ve Tiirkdne’nin tanimlar1 her ne kadar yetersiz olsa da ve komplocu anlamlar
barindirsa da literatiirde karsilik bulmus tanimlamalar oluvermislerdir ve daha ¢ok
belirli bir yerde durarak, belirli bir yerden bakarak dile getirilmis tanimlamalar olduklar
sOylenebilir. Subasi’na gore; “bir etiketleme ve hatta bir yaftalama olarak kullanilan

Islamcilik, ortaya cikisini borglu oldugu 6zle ¢ok az irtibat kurularak degerlendirilmeye

almmakta ve onda bir tiir ¢arpitict ima aranmaktadir.”3°

Daha kapsayici ve agiklayici bir tanima gore:

Her ne kadar Islamciligin doktriner biitiinliik ifade eden bir tamimi olmasa da gazete, dergi ve
bazi risilelerde ortaya ¢ikan Islamci fikriyatin genel cercevesini inang, ibadet, ahlak, felsefe,
idare, siyaset, iktisat, hukuk, egitim alanlarinda Islim’1 biitiin bir hayat nizami olarak yeniden
hakim kilarak miislimanlar1 medenilestirme; IslAm diinyasim1 geri kalmusliktan, Bati
hakimiyetinden, zalim ve miistebit idarecilerle keyfi yonetimlerden kurtarma; dini diislinceyi
taklit, hurafe ve bid‘atlardan armndirma gibi XIX. yiizyil Islam diinyasinin baska
cografyalarinda da goriilen islah, tecdid, ihya vb. kavramlarla ifade edilen dini, siyasi, ilmi

% Said Halim Pasa, Buhranlarimiz ve Son Eserleri, Nsr. M. Ertugrul Diizdag, Istanbul 1998, s. 184

% Kara, Ismail, Tiirkiye’de Islamcilik Diisiincesi I -Metinler/Kisiler-, Dergah Yay. 1. Baski, Mart 2017 s.
58-61

37 Kara, A.g.e.s. 17

BTiirkdne, A.g.e., s. 277 den aktaran, Yildiz, A.g.m. s. 287

% Subasi, Necdet, “Erken Dénem Islamc1 Diisiincenin ve Nesriyatin Dinin Toplumsallasma Bigimlerine
Etkileri”, “Islam’t Uyandirmak” Megsrutiyet’'ten Cumhuriyet’e Islamci Diisiince ve Dergiler, Tlem — Idp,
1. Basim, Nisan 2018, C. 1,s.9
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¢Oziim arayiglart veya bu arayislart ihtiva eden bir fikir hareketi seklinde ozetlemek
miimkiindiir.*°

Ozelde Efgani’nin girisimleri (genelde buna paralel diger tiim girisimler)
literatiirde Islamcilik olarak adlandirilmakta ve islamcilik; Islam diinyasindaki gerileme
sebepleri olarak ortaya konan taklit, bilgisizlik ve tembellik, iktisadi esaret** gibi
konularin iistesinden gelmek igin say-ii gayret sarfetmeyi ifade eder. Islamcilar “riza ve
tevekkiil” gibi kavramlar kullanilarak gerceklestirilen somiirgelestirme ve baskilama
cabalarindan dini ve Misliimanlar1 korumak i¢in “direngen” bir dil ve literatiir
gelistirmeye gayret etmislerdir.*? islamc1 akimin dogup yayginlasmasinda Efgani temel
bir yere sahiptir, onun ve 6grencisi Abduh’un bliyiik ¢aplh girisimleriyle sekillenen ve
ivme kazanan bir hareket oldugunu sdyleyebiliriz. Bunun yaninda Tiirkiye 6zelinde
ilklerden sayilan Ali Suavi, Nanmik Kemal, Said Halim Pasa gibi insanlarmn da Islamcilik

akimina katkilar1 yadsinamaz.

II. Abdiilhamid Meclis-i Meb’usan’t kapatip isdibdat donemini baslatan
uygulamalarmna baslaymca Islimci aydinlar Pan-Islamist politikalarna ragmen
mubhalefet kanadina gegmislerdir.#® Cemaleddin Afgani, Muhammed Abduh, Said
Halim Pasa, Ferid Vecdi, Musa Carullah, Mustafa Sabri Efendi, Mehmet Akif, Elmalili
Hamdi, Musa Kazim, Namik Kemal gibi isimler Islam diinyasmin gerilemesi iizerine en
cok kafa yoran ve ¢dziim iiretmeye calisan Islamci aydinlardir. Isldimcilar, Volkan
Hikmet, Teariif-i Miislimin, Sirat-1 Miistakim, Sebiliirresad, Beyanii’l-Hakk, Livay-1
Islam, Ittihad-1 Islam, Tasavvuf ve Islim Mecmuasi gibi gazete ve mecmualarda,
hukuki, dini ve ahlaki tartismalarin yaninda kiiltiir ve medeniyet, sanayi, teknoloji,

liretim, ilerleme, kadin haklar1 ve Bati ile iliskiler hakkinda goriislerini yazmiglardir.**

40 Ozcan, A.g.md.

4 Tunaya, Tarik Zafer, Islamcilik Akim, ist. Bilgi Univ. Yay., 2. Bask, Istanbul, Ekim 2007, s. 9-11

42 Erkilet, A.g.e., s. 17

4 Sarikaya, M. Saffet, “Osmanli Tiirkiye’sindeki Islimcilik Diisiincesine Genel Bir Bakis”, Arayislar
Insan Bilimleri Arastirmalart, Y11:1, S. 1, 1999/1, 5.108

4 Sarikaya, A.g.m. s.109
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2. BOLUM

1. CEMALEDDIN EFGANI’NIN HAYATI, TAHSILI, KiSiLiGi VE
DUSUNCESI

1.1. Hayati ve Tahsili

Kaynaklar, onun 1254 yilimin Saban ayinda (1838 Ekim-Kasim) dogdugunda
hemfikirdirler. Dogdugu yer ve dolayisiyla da mezhebi ile alakali olarak tartigmali
goriisler ortaya atilmustir. Iran’da Hemedan yakinlarinda bulunan Esedabad’da
dogdugunu ikna edici kaynaklarla ileri siirenlerin® yaminda, Efgini’ye daha yakin
kaynaklar (M. Abduh, Mahzumi Pasa, Sekib Arslan, Edip ishak, A. Magribi vd) onun
(kendisi yazil1 ve sozlii ifadelerinde Afganistanli oldugunu dile getirmistir) Afganistanl
oldugunu ve Kabil yakinlarindaki Kuner kasabasinin Es’adabad koyilinde dogdugunu
bizzat Efgani’den duyduklarini sdylemis ve delillere dayanarak bunu ifade etmislerdir.*®
Makil ve dogru olmaya daha uygun diger bir goriise gore ise Iranl bir Sii oldugu halde
siyaset geregi Afganistanli bir Siinni oldugunu soyledigi yoniindedir.4” Ahmed Agayef,
kendisine bizzat soyledigini iddia ettigi Efgani’den su sozleri aktarmistir: “Benim
babam ve annem aslen Meragalidir. Fakat sonra Hemedan’a gelmisler, ben Hemedan’da

dogdum, ancak ben daha siit emerken babamin isleri bozuldugu i¢in Afganistan'a hicret

4 Keddie, Nikki R. Sayyid Jamal ad-Din "al-Afghani" A Political Biography, University of California
Press, 1972, p. 2; Hourani, Albert, Cagdas Arap Diisiincesi, Insan yay., 2. Baski, Istanbul 2000, s. 123-
124; Berkes, Niyazi, Tirkiye’de Cagdaslasma, YKY, 20. Baski, Istanbul, Mart 2014, s. 239; inayet,
Hamid, Arap Siyasi Diisiincesinin Seyri, Yonelis Yay., 2. Baski, Mart 1997, Istanbul, s. 95-96; H.
Davison, Roderic, “Cemaleddin Afgani: Milliyeti ve Defnedildigi Yer tizerine Bir Not”, Hikmet Yurdu,
Yil: 5, C. 5, S. 10, Temmuz-Aralik 2012/2, s. 257-267; Ragib, Mehmed, “Inkilab-1 Iran’dan Miicahid-i
Islam Seyyid Cemaleddin Efgani Hazretleri”, SM, C. 5, S. 117, 5.213; Mehmed Emin, Resul-zade, “Iran
Tarihge-i Inkilabi 2: Inkilab Miitefekkirin ve Muharrirleri”, SR, C.9, S.216, s. 152

4 Mahzumi Pasa, Muhammed, Cemaleddin Afgani’nin Hatiralari, Klasik Yay., 1. Baski, Kasim 2006, s.
4-5; Abdulhamid, Muhsin, Cemaleddin Afgani -Hayati1 ve Etrafindaki Siipheler-, Ekin Yay. 2. Baski,
Kasim 2017, s. 12; Karaman, Hayreddin ve R. Riza, Gergek Islam’da Birlik, iz Yay., 2. Baski, Istanbul
2007, s. 19-20; DIiA, “Efgani, Cemaleddin”, C. 10, s. 456-457; Keskioglu, Osman,“Cemaleddin Efgani”,
A.UILF.D. Yil: 1962, C. 10, s. 91; Esen, Muammer, Efgani: Kelami ve Felsefi Goriisleri, Arastirma Yay.
1. Baski, Ankara, Haziran 2006, s. 21-23

47 Bu dogrultudaki baz1 yorum ve tespitler igin bk. Seles, Ali, Cemaleddin Efgini -Goriigler, Tartismalar,
Degerlendirmeler-, iz Yayincilik, Istanbul 2013, s. 56-60; Lapidus, Ira M., A History of Islamic Societies,
Cambridge University Press, Second Edition, 2002, p. 516; Mishra, Pankaj, Asya’nin Batiya Isyani, Alfa
Yayimevi, 1. Basim, Ekim 2013, s. 73.
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mecburiyetinde bulunmusuz.”*® EfgAni'nin memleketi etrafindaki bu cesitli goriislere
bagli olarak da Siinni ya da Sii oldugu farkli aragtirmacilar tarafindan ifade edilmis ve

bu minvalde tartismalar uzayip gitmistir.

~9

Diger taraftan “Efgani” (Afganistanli) ismiyle meshur oOlmasina ragmen,
faaliyetleri ve etkisi cok genis bir alana yayilabilmistir. Biitiin Islam cografyasin1 yurdu
bilmis ve haliyle nereli oldugu da Onemini vyitirmis olmalidir. Hakeza Islam

topraklarinin yaninda Avrupa baskentlerine de yabanci degildir.*

1897 yilinda Istanbul’da ¢ene kanserinden vefat ettigi kayitlarda yer alsa da
Efgéani’nin bir zehirlenme (suikast) ile 6liimiine sebebiyet verildigi diisiincesinde olanlar

da vardir.>

Efgani, ilk biyografideki (Abduh biyografisi) bilgilere gore babasiyla beraber
Kabil'e gog ettikten sonra sekiz yaslarinda 6grenimine baglamistir. Babasi egitimine
Ozen gostermis, Cemaleddin de zekasi ve hizli kavrayisiyla 6grenimine biiyiik katki
saglamigtir. On sene siiren tahsil hayatinda bir¢ok alanda egitim gérmiistiir: sarf, nahiv,
dil, tarih, mantik, felsefe, matematik, vd. Egitim gordiigii bu kadar genis yelpazede gok
genis bir niifuz saglayarak bilgi edindigi tespit edilebilir.>!

Okudugu, 6grenim gordiigl ilimlerden bazilar1 sunlardir:

1. Arap dili ve ilimleri: nahiv, sarf, meani, beyan, kitabet

2. Genel tarih, ozel tarih

3. Ser‘iilimler: tefsir, hadis, fikih, usul-i fikih, kelam, tasavvuf

4. AKkli ilimler: mantik, siyaset felsefesi, ev idaresi, egitim gibi ameli hikmet;
ilahiyat felsefesi ve tabiat felsefesi gibi nazari hikmet

5. Matematik bilimleri: matematik, geometri, cebir ve astronomi

4 Agayef, Ahmed, “Tiirk Alemi-5”, Tiirk Yurdu, C.1,S.7,s. 114

49 Emin, Osman, “Cemaleddin Afgani”, Isldm Diisiincesi Tarihi, (Ed. Mian M. Serif), Insan Yay., 2.
Baski, 2014, C. 2, s. 836

%0 Vassaf, Hiiseyin, Sefine-i Evliya, Seha Nesriyat, istanbul 1999, Cemaleddin Efgani biyografisinin yer
aldig1 kisimlar, 11, 414-32’den aktaran, Kara, Ismail, Din ile Modernlesme Arasinda -Cagdas Tiirk
Diisiincesinin Meseleleri-, Dergdh Yay. 1. Baski, Ekim 2003, s. 411; Mehmed Emin, A.g.m., s. 153;
Maalouf, Amin, Semerkant, YKY yay. 33. Baski, Istanbul, Ekim 2004, s. 192; Tevfik S. M., “ittihad-1
Ulema-i A’lam ve Cihad Hakkindaki Fetvalar1”, SR, C.10, S.244, s. 167; Ragib, A.g.m. C. 5, S. 118, s.
229; Ragib’in ayni yazida (s. 231) yaptig1 ceviriye gore W. Blunt da, oliimiine zehrin sebep olduguna
inanmamazlik edemeyecegini belirtir.

5L Ragib, A.gm. SM, C. 5,S.117,s. 213
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6. Tip ve anatomi ilminin nazariyeleri.

Biitiin bu ilim ve bilgileri, iilkede yaygin olan ve taninan Islami eserlerde anlatilan
yontemlerle yetenekli hocalardan tahsil etmistir. On sekiz yasina geldiginde 6grenimini
en iistiin dereceyle elde etmis® ve daha sonra egitimini siirdiiriip ilerletmek igin
Hindistan’a gitmistir. Burada bir yildan fazla (bazi kaynaklar iki yila yakin bazilar1 da
bir y1l birka¢ ay demektedir) bir siire kalarak Avrupa ilim ve fenni ile tanismis ve bazi
seyler 6grenmistir. Onceden beri kafasim kurcalayan islahat diisiincesi, Hindistan’da

biraz daha agikliga kavusmus ve kuvvet kazanmstir.%3

[lme ve ilim adamlarina saygisini, onlarla konusmak ve tartismak istegini canli
tutan Efgani’nin, gittigi her yerde ilim meclislerinden, okuma halkalarindan kopmamis
oldugu rahatlikla sdylenebilir. Bu anlamda hayati incelendiginde, okuma ve 6grenme
isteginin Oliinceye kadar devam ettigi, hasta yataginda bile bu ilgisini ve merakini

yitirmedigi goriilmektedir.

Efgani, okumay1 ve konusmay1 ¢ok sevse de anlasilan o ki yazma konusunda
aynisint  sOylemek giligtiir. Degisik kaynaklar Efgani’ye ait kitap, makale ve
mektuplardan bahsetmis, bazilarinin ise kayboldugunu ifade etmislerdir. Ozellikle
Muhammed Amara ve Ali Seles bunlar1 eserlerinde derlemislerdir. Ali Seles, Dogu’da
ve Batr’da yayimlanmis kitap ve dergileri gozden gecirmis, bunlarin icermedigi 22
makale, 8 mektup, bir kitap ve 4 cesitli maddeyi tespit ederek bunlart “el-A’malu’l-
Mechile...” ismini verdigi bir Kitapta yayimlamistir. Efgani’ye ait kitaplar soyle

siralanabilir:

1. et-Ta’liqat ala Serhi’d-Devvani li’1-Aqaidi’l1-Adudiyye

2. Risaletu’l-Varidat fi  Sirri’t-Tecelliyat (Misir’dayken 6grencisi  Abduh’a
sOyleyerek yazdirmistir, yani imla Efgani’ye aittir.)

3. Tetimmetu’l-Beyan (Afganistan’in siyasi, sosyal, kiiltiirel tarihine dair bir bolim
ve Ingilizlerle ilgili bir boliim)

4. Haqgigat-i Mezheb-i Neycgeri ve Beyan-i Hal-i Neygeriyan (Dehriyyun’a Reddiye

(Naturalizm Elestirisi) olarak Tiirkgeye ¢evrilmistir.)

52 M. Abduh’un er-Redd ale’d-Dehriyyin’in bas tarafina yazdigi Efgani biyografisinden alinmmsgtir.
Aktaran: Mahzumi Paga, A.g.e., s. 4-5 (Efgani’nin s6z konusu eserinin Tiirk¢ce baskisinda (Ekin Yay.
Cev. Vahdettin Ince) M. Abduh’un bu mukaddimesi bulunmamaktadir.); Esen, A.g.e., s. 24

5 Karaman, A.g.e., s. 22; Esen, Ayn yer
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5. el-Urvetu’l Vusga (Ayni isimle Tiirk¢eye gevrilmistir.)

6.  Hatiratu Cemaleddin el-Efgani el-Hiiseyni (Cemaleddin Afgani’nin Hatiralar
adiyla Turkgeye g¢evrilen eser, Efgani’nin hayatinin son yillarinda M. Mahzumi
Pasa’nin bizzat ondan dinlediklerini not aldigi, baz1i soru-cevaplarla
zenginlestirdigi ve kendisinin ekledigi bazi agiklamalarla Efgdni’nin iznini de

alarak yayimladig eserdir.)>

1.2. el-Urvetu’l-Vuskd Derqisi

El-Urvetu’l-Vuska Dergisi, Efgani’nin en onemli ve bagta gelen faaliyetlerinden
birisidir. “...0 halde kim tagutu reddedip Allah’a inamirsa, kopmayan saglam kulpa
(urveti’l-vuskad) yapismistir.”>® Dergi, adini, bu ayette gecen urvetu’/-vuska (kopmayan

«

saglam bag) ifadesinden almis ve ilk sayisim1 “...Rabbimiz, sana tevekkiil ettik, sana

yoneldik ve doniis yalniz sanadir! " ayetiyle baglayarak ¢gikarmustir.>’

Ik sayist 13 Mart 1884'te ¢ikan dergi, 8 ay sonra 18. sayisiyla birlikte
kapanmigtir. Sayilarinin azligt ve yayim hayatinin kisaligina ragmen el-Urvetu’l-
Vuska’'nin ¢agdas Islami basinin dogmasinda ve Islami miicadele iizerindeki etkileri
Oylesine bliylik olmustur ki neredeyse giiniimiize dek higbir basin organi bu sekilde bir

etki ve yayginlik kazanmamigtir dense yanlig olmaz.58

O dénemde uluslararas: boyuta sahip tek Islami dergi®® olan el-Urvetu’I-Vuska,
Irak’tan Misir'a, Sam'dan Iran'a, Arap yarimadasindan, Hindistan ve Afganistan'a kadar
uzak-yakin tiim Islam iilkelerine ulastirilmistir. Cagmin Arapga yayimlanan en biiyiik

Islami dergisi olma 6zelligi tasimasmin yaninda, kisa siiren yayim hayatina ragmen

%4 Karaman, A.g.e., s. 48-51

% TDV Kur’an Meali, Bakara 256
% Miimtehine 4

5 Urvetu’l-Vuska, s. 67

8 Hourani, A.g.e., s. 125

9 Mishra, A.g.e., s. 97-98
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etkileri bir asir boyunca siirmiis ve hala siirmektedir.5° Dergideki diisiince ve konularin

fikir babasiin Efgani oldugu, dil ve iislibun ise Abduh’a ait oldugu ifade edilmistir.*

Derginin ele alip isledigi ve dnemle ilizerinde durdugu temel konular su sekilde

Ozetlenebilir:

I. Soémiirgeci Avrupa iilkelerine, 6zellikle de Ingiltere’ye karsi direnmek: Dergi,
somiirgeci giiclerin, Misir, Hindistan, Afganistan, Iran ve diger bolge ve iilkelerde
isledikleri ciliriimleri sayfalarinda yazarak, Miisliimanlarda sOmiirgecilere,
isgalcilere karsi bir 6fkenin ve tepkinin olusmasina ¢alisir. Bu duruma Kkarsi
gelmeyen vatan haini siyaset¢ileri ve devlet adamlarin1 da kinayarak bir biling

olusturmaya calisir.

1. Ittihad-1 islam: Dergi, ulema ve halklar1 birlige, tefrika sebeplerini ortadan
kaldirmaya, mezhep ve irk taassubunu terk etmeye cagirir. Miisliimanlar1 birlik
yapan en biiyiik ve ylice bagin din bagi oldugunu sdyleyerek, ayriligi ortadan
kaldiracak bir birlik ve biitiinliik i¢in diger tiim baglarin, aidiyetlerin goz ardi

edilmesi gerektigini ifade eder.

I11. Miisliimanlarin geri kalmalarimin nedenleri ve bunun izalesi: Misliimanlarin
tefrikaya diigsmeleri, gii¢lerinin zayiflamasi, yanls tevekkiil ve kader anlayisi,
bid’at ve hurafelerle hayatlarini siirdiirmeleri, yoneticilerin bilgisizlikleri ve hirsi,
Islam’1t  gercek anlamiyla, ilk nesil Miisliimanlar gibi bilmemeleri ve

yasamamalari, zan ve vehimlerle istigal ederek gercek ilmi ihmal etmeleri vd.

Efgani ve arkadaslarinin inanclarina gore: “Allah Teala, herhangi bir toplumun
varlik ve ilerlemesini giizel degerlere sahip ¢ikmaya sarilmaya; yikilis ve hezimetini de
bunlar1 diglamaya baglamistir. Bu, Allah Teédld’nin insanlik i¢in koydugu sabit bir
yasadir. Toplumlarin, halklarm farkli farkli olmasi higbir seyi degistirmez. Ustteki

8 Afgani, Cemaleddin - Abduh, Muhammed, Urvetu’l-Vuska, Bir Yaymncilik, Mayis 1987, Istanbul, s.
27-28; Hourani, A.g.e., s. 125

61 Hourani, A.g.e., Ayni yer; Kazdal, Ismail, Mehmet Akif Ersoy -Modernlesmek mi islamlasmak mi-,
Diisiin Yaymncihik, 1. Baski, Eyliil 2017, s. 19; Mertoglu, Suat, “Akif Arastirmalaria Bibliyografik Bir
Katk1: Mehmet Akif’in Arapg¢a’dan Yaptig1 Terciimeler Uzerine Notlar”, Divan, 1999/2, s. 238 (Mertoglu
bu bilgiyi su iki kaynaga dayandirir: Ali Seles, Silsiletii’l-a ‘mali’l-mechiile, Cemaliiddin el-Afgani,
London, 1987, s. 16; Muhammed Amara da, Urvetii’l-Viiska’daki yazilarin nigin Afgani’ye ait kabul
edilmesi gerektigini gerekgeleriyle izah eder. Bk. Améra, el-A ‘mdlu’l-kdmile li’s-Seyh Muhammed
Abduh, 1. bsk., Beyrut, 1993 c. 1, s. 239-250.
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degerlerden bazilari; dogru bir goriise sahip olmak, dogru sdylemek, adaleti sevmek,

hakka sahip ¢ikarak onu korumak ve onun iistiin gelmesi i¢in miicadele vermek vd...”%?

Liibnanli edebiyat¢1 ve alim Hiiseyin el-Cisr (1845-1909), el-Urvetu ’I-Vuskd nin
etkileri hakkinda sunlar1 soyliiyor: “Eger yayini biraz daha uzun siirseydi el-Urvetu’l-
Vuska’nin Islam diinyasinda bir devrim meydana getirecegi hususunda kimsenin

kuskusu yoktur...” Irakli lider Siileyman el-Kiylani, derginin her sayisini gordiiiinde

sOyle derdi: “Obiir sayis1 gelmeden sanki bir devrim olacak gibiydi...”53

Derginin Paris’te ¢ikarilmasinin temel gerekgesi, ¢ikaranlarin ifadeleriyle, basin
Ozgirliigiiniin bulundugu bir yer olmasiydi. Ancak bu sekilde goriislerini diledikleri
sekilde aciklar, seslerini uzak Islam iilkelerine ulastirabilir ve gafilleri uyandirip akli

basinda olanlar1 ikaz edebilirlerdi.®

Dergi ve onun metodunu oldugu gibi el-Urvertu I-Vuska’dan aktaralim:

Dergi, Dogululara ihmalleri yiiziinden gerileyip ¢oktiikleri sorumluluklarint giicii yettigince
aciklayacak; yitirilenleri telafi etmek ve gelmesi muhtemel olan belalardan korunmak igin ne
gibi yollar izlemeleri gerektigini gosterecektir.

Bu gergevede hastaliklarin ve hastalik nedenlerinin temelleri hakkinda arastirmalar yapacak,
dogulular1 ihmalkarliga iten taraflari, onlar1 korii koriine is yapmaya, karanlik ve girift yollara
sapmaya sevk eden giidiileri, faktorleri irdeleyecektir. Zira halklarin ¢ogu, girdikleri yolda
rehbersiz kalmakta ve baslarina gelebilecek tehlikelerden habersiz yiiriimektedir.

Dergi, kafalara beklenen kurtulus ve 6zgiirlik noktasina ulagmak igin dyle olaganiistii biiylik
ve uzun bir yolun agilmasma gerek olmadigini anlatacaktir; Zira bu yolu, boylesine uzun
gormek azimetleri kiracak, diisiinceleri yipratacaktir. Esas olan ve istenen bu daireyi giicii
icinde tasavvur edip sadece ona bir an bakabilmek ve birkag¢ kisa adim atmaktir.

Felaketleri 6nleyebilmek amaciyla bir gii¢ olarak ortaya ¢ikmak diistiniildiigiinde ge¢cmis Dogu
biiyiiklerinin bir takim temel prensiplerine sarilmak gerekir. Avrupa’nin en gii¢lii devleti de bu
prensiplere sarilmaktadir. Giicii elde etmek i¢in bazi Avrupa iilkelerinin yaptig1 gibi araglar ve
izlenen yollarin bir araya gelmesi zaruri degildir. Isin baginda olan Dogulunun, sonunda olan
Batilinin aldig1 tavir ve konuma girmeye caligmasi yanhistir. Hatta bunu aklindan bile
gecirmemelidir. Gegmiste bu carpikliga tanik olabilecek tipler bulunabilir; lstteki c¢arpikliga
diisen kimseler, halkinin yiikiinii agirlagtirmis ve onu ¢ok fena hallere sokmuslardir.

Dergi, siyasi iligkiler ve baglantilarda, zati ve kazanilmig giiglerde denge unsurunun varliginin
esas oldugunu ifade eder. Dengenin yitirilmesi, gii¢liiniin zayifi ezmesinden baska bir seye yol
acmayacaktir. Giigliiler, cesitli giizel kiliklara girerek, zayif halklari onlar farkina dahi
varmaksizin somiireceklerdir.

Dergi, genelde Dogu halklarina, 6zellikle de Islam halklarina kars1 yoneltilen batil ithamlara
karsilik vererek, bu halklarin durumundan, yasantisindan habersiz olan ve bu konuda en ufak

62 Urvetu’l-Vuska, s. 33
63 Urvetu’l-Vuska, s. 35-36
64 Urvetu’l-Vuska, s. 75
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deneyimi olmayan kimselerle miicadele eder. Miisliimanlarin, ge¢mis nesillerin koydugu
prensiplere bagh kaldikca medeniyet seviyesine ulasamayacaklarini sdyleyen kimselerin bu
yersiz iddialari ¢iriitiir. Dogululara, onlari ilgilendiren genel siyasi olaylar1 ve siyasetgilerin
aralarinda konustuklar1 seylerden dogru ve sabit olanlar1 haber vermekte gevsek davranmaz.

Genel programinda tiim halklar arasindaki iligkilerin giiglenmesini, insanlar arasinda yakinligin
yer etmesini ve ortak ¢ikarlarin teyidini hedef alir. Dogulularin haklarini ¢ignemeyen, onlara
baski ve zulmii amaglamayan saglikli siyasetleri destekler.

Bunlarla birlikte dergi, kendisine ¢agiran ve onu savunan davetcileri de izler. Onlar kétiiye ve
haksizliga saparlarsa dergi de sona erer. Dogrular kaybolur ve yanlisliklar ¢cevreyi sarar, Allah
Teala diledigini Sirat-1 Miistakim'e iletir.

Dergi, isimlerini bildigimiz sahislara, zenginin de fakirin de alabilmesi igin iicretsiz gonderilir.

Isimleri bizce bilinmeyenlerin idare adresimize isimlerini ve adreslerini igeren bir mektup
gondermeleri yeterlidir.%

Somiirgeci giigler, yayilmaya ve tesirlerinin gériilmeye baglamasiyla birlikte el-
Urvetu’I-Vuskd’ya birtakim sorunlar ve engeller gikarmaya baslarlar. Ozellikle Misir ve
Hindistan basta olmak {izere kolonilere girisini engelleyerek, herhangi bir sayisini
bulunduranlara baski yapip hapis ve para cezasi verirler. Bunun igin kanun da
yayinlayip cezalarin miktarini belirlerler. Bununla biiyiik bir basar1 da elde ederler.
Dergi, onu ¢ok seven okurlarina varamaz, mesajini iletemez olur. Bu zor sartlar derginin
kapanmasina yol acar. 16/10/1884’te ¢ikan on sekizinci sayisiyla birlikte dergi fiilen

yayim hayatina son verir.56

1.3. Kisiligi, Dini-Siyasi-Ahlaki Diisiincesi

lleri goriislii ve acik fikirli bir bilgin, biiyiik bir miitefekkir olarak
taninan Cemaleddin Efgani, her seyden evvel sarkin uyandiricilarindan biri olarak kabul
edilir. IslAm Aalemine hiirriyet fikirlerini asilamistir, ¢ok az yazili eser birakmakla

birlikte, hitabeti giiclii bir kisiliktir. Kalemini ve dilini davasina vakfetmistir.%

Kendini inanglarina adamus, inat¢i, zahid, serefine veya dinine dokunuldugunda
cabuk kizan, zapt edilmez bir insan; Blunt’un tabiriyle ‘vahsi ruhlu bir insan’®8, atilgan,

sokulgan, biiyiik fikir ve davalar pesinde kosan®® bir kisilik... Belagat sahibidir, birgok

8 Urvetu’l-Vuska, s. 77-79

66 Urvetu’l-Vuska, s. 34-35

87 Keskioglu, A.g.m., s. 91

% Blunt, Secret of History, s. 100°den aktaran, Hourani, A.g.e., s.127
6 Berkes, A.g.e., s. 239
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dil bilir... atesli bir hatiptir. Yazmayi fazla sevmez, nitekim az yazar.”® Haysiyet onun

hayat diisturu olur.”

Browne, onun kisiligini soyle tasvir eder: Muazzam bir adam, giiclii karaktere,
olaganiistii 6grenme giiciine, tiikkenmez enerjiye, korku bilmez bir cesarete, olaganiistii
bir hitabet ve yazma giiciine, hem c¢arpici, dikkat ¢ekici hem de heybetli bir goriiniise
sahipti. Oncelikle bir filozof, yazar, hatip, gazeteci, hepsinden 6te bir siyasetciydi ve
hayranlart onu biiylik bir vatansever kabul ederken; diismanlari tarafindan tehlikeli bir

kiskartici, tahrikei olarak nitelendirilmistir.”?

Ogrencilerini diisinmeye, anlamaya ve yazmaya tesvik ederdi. Bu son derece
onemli bir isti. O zamana kadar ihmal edilmisti ve bu ¢1gir1 Efgani agmist1.”® Abduh’un
dedigi gibi:

Eli kalem tutan gengler ondan ders ve ilham aldi. Diisiinmeyen kafalar diisiinmeye, yazmayan
kalemler yazmaya basladi. Misir’a gelisi Arap iilkelerinde baslayan fikir hareketinin baglangici
oldu. Akillar1 saran evhami bertaraf etmege calistt. Goniiller taze can buldu, basiretler
aydinlandi, talebesini yaziciliga, edebi, dini, hikemi yazilar yazmaya tegvik etti. Onun himmeti
sayesinde Misir’da yazi yazmak sanati ilerledi. O zamana kadar ¢esitli konularda yazabilecek
kalem sahipleri pek azdi. 10 seneden beri Misir’da geng-ihtiyar yazi yazanlarin hemen hepsi ya
Cemaleddin’den veya onun talebesinden birinden ders almiglardir. Bu hakikati inkdr eden
inatg1 ve nankordiir. Birgoklart ona hased ettiler, baz1 felsefi ilimleri 6gretmesi vesilesiyle ona
ta’n etmege basladilar.™

Hilafet merkezindeki Padisahi, iran Sah’mn1 ve Misir Hidiv’ini, halka diisiince, s6z
ve mesveret Ozgiirliiglinli vermeyi arzu etmedikleri ve yonetici ile halk arasindaki
iliskiyi belirleyecek bir anayasa hakkini halka tanimadigi igin elestirir.”> Islam
diinyasinda Sii ve Siinni kampi temsil eden iki gii¢lii otorite vardir: Istanbul ve Iran
hiikiimeti. Efgani, bu iki hiikiimet arasinda bir yakinlik saglamak i¢in Sia ve Ehl-i

Siinnet’e dayali diismanliklarin birakilmasi,®

mezhep farkliliklarinin asli olmadigini,
Islam catis1 altinda bir araya gelmenin esas oldugunu her firsatta dile getirir. Ayrica

187977 yilinda Hindistan’da ortaya ¢ikan ve giderek yayilan pozitivist materyalist akima

© Hourani, Ayni yer

L Emin, A.g.m,, s. 841: Islam Diisiincesi Tarihi iginde.

2 Browne, Edward G., Persian Revolution of 1905-1909, Cambridge: at the University Press, 1910, s. 2-3
8 Keskioglu, A.g.m., s. 97

™ Abduh, Muhammed, Er-red Ala'd-Dehriyyin mukaddimesinden aktaran, Keskioglu, A.g.m., s. 97

7> el-Behiy, Muhammed, Islami Direnis ve Islahat, Cev: Ibrahim Sarnus, Ekin Yay, 3. Baski, Mart 1997,
s. 59

6 El-Behiy, A.g.e., s. 60

7 El Behiy’in eserinin Tiirkce terciimesinde sehven 1897 yazilmustr.
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kars1 da savasir’® ve bu itibarla Dehriyyun’a Reddiye adli eserini kaleme alir.”® Burada
materyalistleri, Darwin’i, Naturalizm’i elestirir ve ‘Din’in toplum ig¢in gerekliligini ispat
etmeye calisir. Urvetii’l-Vuska’da da Materyalistleri sert bir sekilde elestirir, Ahmed
Han’in, Hindistan ve Osmanli Miisliimanlarini birbirinden koparmak ve aralarina fitne
sokmakla, Ingilizlerin emeline yardim etmekle, dini tahrif emekle, halkin arasma fitne

sokmakla biiyiik bir zuliim ve hatanim i¢inde oldugunu haykirir.8

2. EFGAND’NIN ETKILEYIiCi KiSiLiGiNi ‘KARIZMA> BAGLAMINDA
DUSUNMEK

Sozciik anlami "tanri vergisi" olan karizma, Weber tarafindan, dertlilerin ve
olaganiistii 6zelliklere sahip olduguna inandiklar1 bir liderin pesinden gitme gereksinimi
duyanlarin oniine gecen ve bu konuma kendi kendini atayan Onderleri nitelemek icin
kullanilmustir. Diinya dinlerinin kuruculari, peygamberler, askeri ve siyasi kahramanlar,
karizmatik onderin arketipleridir. Mucizeler ve vahiyler, kahramanca cesurluklar ve g6z
kamastirici bagarilar, bunlarin biiyiikliigiiniin 6zel isaretleridir.8* Burada iki nokta dne
ctkmaktadir: Ilki, bu kisilerin salt bireysel 6zellikleri nedeniyle baskalarii etkilemesi,
“bagkalarini etkileyen Ozellikleri nedeniyle karizmatik kisi niteligi tasimalaridir.”8?
Ikincisi, karizmatik kabul edilen bu kisilerin séz konusu 6zelliklere sahip olmalarmin
mutlaka gerekmemesi, baskalarinca bu o6zelliklere sahip olduklarina inanilmasinin
yeterli olmasidir.83 Bu nedenle insanlar karizmatik kiginin etrafinda kiimelenmekte ve
lider kabul ettikleri bu karizmanin otoritesine itaat etmektedirler. “Tanr liitfu” olarak
degerlendirilen karizma, bu haliyle her insana bahsedilmeyecek bir vergi olmaktadir.

Sozliiklerde ‘biiyiileyici 6zellik’ olarak karsilanan karizma, diger insanlardan farkl

8 El-Behiy, Aym yer

™ S6z konusu eser Ekin yaymnlari tarafindan Dehriyyun’a Reddiye (Natiiralizm Elestirisi) adiyla Mart
1997 yilinda Vahdettin Ince tarafindan Tiirkgeye ¢evrilmistir.

80 Urvetu’l-Vuska, s. 564-570

81 Weber, Max, Sosyoloji Yazilari, Der.: H. H. Gerth ve C. Wrights Mills, Cev.: Taha Parla, iletisim Yay.,
6. Baski, Istanbul 2004, s. 96; Kirman, Mehmet Ali, Din Sosyolojisi Sézliigii, Karahan Kitabevi, 1. Baski,
Adana, Kasim 2016, s. 166-167

8 Lindholm, Charles, Charisma, Cambridge, Massachusets: Basil Blackwell Ltd., 1990, s. 26’dan
aktaran: Uysal Sezer, Birkan, “Cagdas Karizma”, Amme Idaresi Dergisi, C. 26, S. 4, Aralik 1993, s. 4

8 Weber, Max, The Theory of Social and Economic Organizations, New York: The Free Press, 5.B.,
1968, s. 329°dan aktaran: Uysal Sezer, Ayn1 yer
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olarak etki altinda birakici, pesinden siiriikleyici, otorite kurucu, olagandist bireysel gli¢

ve niteliklere sahip olmay1 barindiran bir anlam alanini ifade etmektedir.

Weberci yaklagimda karizma, biitiin kurumsal rutinlerin, gelenekten kaynaklanan
ve rasyonel yonetime bagli olan tiim tekdiize isleyislerin karsisinda bir yere
konumlandirilir.8* Giddens'a gore karizmayi en biiyiik devrimci gii¢ haline getiren sey,
kurumsal kaliciliginin olmamasina ilaveten, karizmanin biitiin kurallara yabanci ve
0zgiil olarak irrasyonel bir giic olmasinda aranmalidir. Tiim kurallara karsi olus,
karizmatik hareketleri, hem tarihteki en Onemli devrimci unsur, hem de yeni

rasyonalizasyon bi¢imlerinin en kudretli kaynag: haline getirmektedir.8®

Karizmatik liderlerin, genel sosyolojik teorilere gore toplumdaki baz1 olagandisi
durumlarin ortaya ¢ikardigi ortamlarda, genellikle kriz ve bunalim dénemlerinde ortaya
ciktigr bilinmektedir. Sikintili ve zor donemlerde ortaya c¢ikan bu karizmatik giiclii
kisilikler, toplumdaki yerlesik diizene, din anlayisina tamamen ya da kismen karsi
cikarak, kokli degisiklikler yapma yoniinde adim atmalari bakimindan genellikle

‘radikal’ olarak tanimlanan bir tavir sergilerler.%®

Efgani’de karizmanin varligt Weber sosyolojisi baglaminda degerlendirildiginde,
etrafinda topluluk olusturucu, siiriikleyici, etki uyandirici, Tanri tarafindan adeta
“goreve ¢agrilmigs olma” misyonu, otoritesine gosterilen saygi ve kabul baglaminda

karsilik bulmaktadir denebilir.

Efgani’deki karizma, peygamber soyuna dayanma durumu olan ‘seyyid’ unvani
tizerinden de, etrafinda ayrica bir karsilik bulma ve itaate gotiiriicii ya da soziinii
dinlettirici bir enstriiman kabul edilmeye yardimci oldugu sodylenebilir. Bu anlamda
saygl ve sevgi uyandiran neseb merkezli bu anlayis, Miisliiman topluluklarda 6nemli
karsiliklara sahip olmakla beraber, itibar kazanmak i¢in her ne kadar tek basina yeterli
bir kavram olarak goriilmeyecek olan soy ya da dinsel aidiyet baglamindaki ‘seyyid’

kavrami, zaten prestij sahibi olanlar i¢in daha c¢ok itibar saglayici bir unsur

8 Eksi, Hiilya, “Bugiinii Anlamak I¢in Max Weber’i Yeniden Okumak”, Z.K.U. Sosyal Bil. Dergisi, C. 6,
S. 11, 2010, s. 193

8 Giddens, Anthony, Siyaset, Sosyoloji ve Toplumsal Teori, Metis Yay., istanbul 2000’ den aktaran: Eksi,
A.g.m., Ayn1 yer

8 Subas1, Necdet, Oteki Tiirkiye’de Din ve Modernlesme, Vadi Yay., 1. Basim, Mart 2003, s. 36
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olabilmektedir.8” Bu da haliyle ‘iistad’ ya da ‘seyh’ olarak da vasiflandirilan Efgani icin
fazladan bir itibar ve karizma anlamimna gelmektedir. Babasinin soyu iizerinden Ali et-
Tirmizi siilalesine mensub oldugu, silsilenin bdylece devam ederek Peygamber’in
torunu olan el-Hiiseyin ibni Ali Ibni Eba Talib’e kadar dayandigimi bazi kaynaklar
bildirmektedir.¢ Bu bilginin dogrulugu veya yanlishg bir yana, Efgini’ye duyulan
sayginin arkasinda yatan etkenlerden birinin de bu soy unsuru oldugu kabul edilebilir.
Miisliiman cografyalarda s6z konusu bu soy unsurunun tarihi ve dini bir gercekligi ve

gecerliligi oldugunu gozlemlemek ve tespit etmek miimkiindiir.

Bununla beraber dostlar1, 6grencileri ve sevenlerinin yaninda diismanlari, Dogulu
ve Batili diger arastirmacilar tarafindan da etkili bir hitabete, tesir giicli yiiksek bir
kisilige, heybetli bir dig goriiniise sahip oldugu, cesaretli bir yap1 ve girisken nitelikler
tasidigt dile getirilmekte ve neredeyse bu konuda bir ittifak bulundugunu gérmekteyiz.
Renan’in da bu anlamda onun kisiliginden etkilendigini, onu Ibn Sina ve ibn Riisd’e

benzettigini, fikri giicii ve karizmasindan bahsettigini biliyoruz.8°

Yine Weber’in karizma kavramina yiikledigi anlam igerikleri olarak kurumsallik
dis1 tutum, gelenekten kaynaklanan tek diize isleyise isyan, geleneksel ve biirokratik
otoritelere karsi durus, parasal kazanci yok sayma, mevki tanimama, degisime yonelik
devrimci yap1 gibi 6zellikler diisliniildiigiinde, Efgani’de bu niteliklerin 6nemli 6l¢iide
tebarliz ettiklerini tespit edebiliriz. Bulundugu her yerde etrafinda insanlar
toplayabilmesi, onlar1 etkilemesi, yazi ve konusmalariyla Kkitleleri harekete
gecirebilmesi, blirokratik 1idarelere, biiyiik giliclere kars1 gosterdigi devrimci ve
miicadeleci tutumu, geleneksel otoriteyi (bilgi, mezhep, iktidar vs. anlayislari)
sorgulayip reforma tabi tutmasi, mevkii-makam ve ekonomik duruma kars1 ilgisizligi
ozellikle ¢evresinde bulunan Miislim-gayrimiislim bir¢ok kisiyi etkilemis, onlarda sevgi
ve saygit uyandirmugtir. Tim bu durumlan goz Oniine aldigimizda ve Weberci
yaklasimla meseleye yaklastigimizda, Efgani’deki karizmayi tespit etmemiz ve

anlamamiz mimkiin olabilmektedir.

87 Subagi, A.g.e., s. 69

8 Ragib, A.g.m. SM, C. 5, S. 117, s. 213; Hourani, A.g.e. s. 123; Karaman, A.g.e. s. 21; Abdulhamid,
A.g.e.s. 12; Mahzumi Pasa, A.g.e. s. 3

8 Aydin, Cemil, “Mecmua-1 Fiinun ve Mecmua-1 Ulum Dergilerinin Medeniyet ve Bilim Anlayis1”, Ist.
Univ. Sos. Bil. Ens. Bilim Tarihi Béliimii, istanbul 1995, (Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi), s. 128
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3. EFGANI HAKKINDAKI TARTISMALAR

Efgani’nin giiniimiize de ulasan fikir hareketleri tizerindeki etkilerine gegmeden
Oonce onun ismi etrafindaki tartigmalara deginmek istiyoruz. Ciinkii Efgani hakkinda
olumlu ya da olumsuz hatta asir1 uglara varan lehte ve aleyhte ¢ok cesitli
degerlendirmeler yapilmistir. Bu nedenle c¢alismanin basinda Efgani’ye dair
tartismalarin  bir degerlendirmesini yapmanin konumuz acgisindan faydali olacagi

kanaatindeyiz.

Efgani hakkindaki tartismalarin agirlik merkezini; dogum yeri, mezhebi, soyu,
celiskili bulunan ifade ve tutumlari, bir maceraci mi yoksa kahraman mi1 oldugu, mason

ve dinsiz biri olup olmadig1 gibi konular olusturmaktadir.

Yakin arkadaslar1 ve 6grencileri Siinni bir Afganistanli oldugunu sdylerken; bazi
arastirmacilar ve diismanlar1 Sii bir Iranli oldugunu ispatlamaya calismislardir. Daha
makal ve muhtemel bir bagka goriis ise Efgani’nin, siyasi tutumu geregi Afganistanli bir
Siinni  oldugunu sdyledigi yoniindedir. Sinni niifusun ¢ogunlugu olusturdugu
diisiiniildiiglinde, soziiniin etki ve kabul giiciinii arttirmak i¢in bdyle bir yola tevessiil
ettigi, hatta Abduh’un Efgani ile ilgili bu konudaki bilgilere sahip oldugu ve onun

emanetine bu anlamda sadakat gostererek sahip ¢iktig1 ifade edilmistir.%

Urvetii’l-Vuska dergisinin mukaddimesini yazan ve Efgani iizerine caligmalar
yapmig biri olan Seyyid Hadi Hisrevsahi’ye gore, Babi, Bahai, Mason, gerici,
milliyet¢ci, yabanci usaklari ile anlasma igerisinde, sohret diiskiinii, maceraperest vb
tanimlamalar, Efgani hakkinda karsitlarinca siklikla dile getirilmistir. Hatta Muhammed
Abduh’u Efgani hakkinda bircok seyi bildigi halde gizlemekle itham etmislerdir.
Boylece Efgani’nin Islam halklart ugruna verdigi gabalar unutturmaya calismuslardir
ancak siiphesiz tiim bu gergekler ucuz amaclar ugruna kiillendirilmek istenmektedir.%
Hiisrevsahi’nin es-Sehid dergisinden alintiladigi metne gore isin iginde Amerikan gizli
servisi CIA’nin da parmagi vardir ve sembollerinden biri Efgani olan ve gittikge gii¢

kazanan Islami hareketi sabote etmektir. Hakkinda yargisiz infaz yapilan Efgani’ye dair

% Bu dogrultudaki bazi yorum ve tespitler igin bk. Seles, A.g.e., s. 56-60; Lapidus, A.g.e., s. 516; Mishra,
A.g.e.,s. 73.

1 Hiisrevsahi, Seyyid Hadi, “Afgani, Hayat1 ve Miicadelesi”, Ekim 1985, Roma, s. 52: Urvetu’l Vuska
i¢inde takdim bolimii.
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biitlin elestirilerin ve tartismalarin odak noktasini1 1963 yili olusturmaktadir. Sadece bu
durum bile s6z konusu belgelerin diizmece olduguna yeterli delil sayilmalidir. Bu yilda
Humeyni'nin 6nderliginde ‘15 Haziran Ayaklanmas1® adi verilen biiyiik bir Islami
girisimde bulunulmus, on bes bin sehid ve on binlerce yarali ve tutuklu verilmistir. Bu
hareket, Efgani’nin de dahli ile ger¢eklesen Anayasa ve Tombeki Devrimlerinin bir
uzantist kabul edilmektedir. Dogal olarak Efgani, 1963’teki girisimin de ilham
kaynaklarindan biridir. Bu sebeple de Sah Muhammed Riza hiikiimeti Efgani’ye ¢amur
atacak ve onu gozden diisiirecek vesikalar1 yayimlamaya karar vermistir. Daha fazla da
Humeyni’yi lekeleyeceklerdir.? Hiisrevsahi’nin aktardigina gore; Efgani’ye dair
Iranlilar ve Batililar tarafindan yazilan eserlerin timii adi gegen ‘vesikalar’ kitabinin
yayimlanigindan sonraki tarihe aittir ve s6z konusu kitaba dayanmaktadir. Dogal olarak
tam da burada sorulmasi gereken sorular sunlardir: Bu belgeler 1963°e kadar neredeydi?
Iranli ve Batili yazarlar Efgani hakkinda 1963’ten dnce neden yazmadilar. Efgani’nin
yazilarina ya da hakkinda yazi yazan baska yazarlara neden referans verilmiyor?
Hiisrevsahi, tim bunlardan bu durumun komplo oldugu kanaatine varir.®® Bu tarihten
sonraki arastirma ya da yazlar, Tahran Universitesi'nin yayimladigi kitapla Nikki

Keddie’nin eserlerinin kopyalar1 sayilabilir.%*

Diger bir arastirmaci Yenigiin’e gore ise Efgani’ye dair kotii imaj ve diismanlik,
hicbir iilkede olmadig1 kadar Tirkiye’de mevcuttur ve higbir diisliniir icin merkeze
oturtulmayan seyler Efgani ig¢in en merkeze oturtulmaktadir. Ancak odaklanilmasi
gereken sey disiinliriin fikriyati ve mirasi olmalidir. Karalama kampanyalarint asip
buna odaklanmak gerekmektedir.?® Bunun igin de oryantalist literatiirle hesaplagsmak
gerektigini sOyleyen Yenigilin, Tirkiye’de Efgani aleyhine kampanya yiiriiten
cevrelerin, hi¢bir seyde olmadigi kadar bu konuda oryantalizmden beslenmelerini
enteresan bir durum olarak goriir. Normalde oryantalistlerin yazdiklara ihtiyatla
yaklagmak gerekirken; bu cevrelerin garip bir sekilde en katiilerini (Elie Kedourie,
Nikki Keddie) referans almalarina sasirir. Halbuki Efgani’nin, fildisi kulesinde, kenara

cekilerek biiylik eserler yazmak seklindeki bir hayati se¢cmek yerine sahip oldugu

92 Hiisrevsahi, A.g.m., s. 52-55

9 Hiisrevsahi, A.g.m., s. 55

% Hiisrevsahi, A.g.m., s. 56; Karaman, A.g.e., s. 53-54.

% Yenigiin, Halil Ibrahim, “Cemaleddin Afgani: Miicadelesi ve Islah Miras1”, Tasfiye, Mayis-Haziran
2014, S. 47, s. 62-63.
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fikriyat ugruna miicadele eden, aktivist yonii 6n plana ¢ikan bir filozof oldugunu
vurgular.% Diger taraftan Kedourie ve Keddie nin ¢izdikleri Efgini portresi, Yenigiin’e
gore olabildigince art niyetlidir. Bu oryantalistlere gére islam toplumlarinda despotizm
hakimdir ve baskici hiikiimetler hiir diisiincenin Oniinde engel olusturmaktadirlar.
Kimse diisiincesini 6zgiirce ifade edememektedir ve bundan dolayr Efgani ve Abduh
gibiler dinsiz, inangsiz kimseler olup kendi fikirlerini de acik¢a ifade edemedikleri icin
kendilerine alan agmak amacli bazi reformist ilkeler ortaya koydular ve bu fikirleriyle
de Islam’1 icerden yikmaya calistilar.?” Keddie ve Kedourie’nin eserleri incelendiginde
bu ve benzeri birgok ithami gérmek miimkiindiir. Ustelik Keddie nin Sayyid Jamal ad-
Din "al-Afghani" A Political Biography adli eserini Alaeddin Yalginkaya®® acik bir
sekilde terciime Suistimalleri, kasti terciime hatalari ile cevirmistir. Eserin ingilizce ash
ve Tiirkge cevirisi arasinda yaptigimiz kiiciik capli bir karsilastirmada bile ¢evirmenin
bilimsel etik ile bagdasmayan Suistimallerine sahit olduk. Sadece ‘Giris’ boliimiindeki
bir paragrafta dahi kasitli oldugu belli olan {i¢ farkli ¢eviri 6rnegi vermek, iddiamizi

ispat edecektir:

Keddie’nin, Efgani’nin kendisi hakkinda her zaman ic¢in gercegi sdylemedigini
iddia ettigi ciimlede “her zaman sdylemez” anlamindaki “not always tell® ifadesi
Yalginkaya tarafindan “higbir zaman sdylemez”'% geklinde gevrilerek, anlam kesin ve

net bir sekilde olumsuz hale getirilmistir. Yine Efgani’nin kendisi hakkinda anlattig

% Yenigiin, A.g.m., s. 63.

% Yenigiin, A.g.m., s. 63-64

% Yalcinkaya'nin Efgani {izerine hazirladig1 yiiksek lisans tezi de elestirilecek bircok noktaya sahiptir.
Oncelikle tezin konusu Efgani’nin Tiirk siyasi hayatina etkileri olmasina ragmen, icerik neredeyse Efgani
yergisinden ibarettir. Efgani’ye ait yazilar, eserler ve hakkinda yazilanlar biiyiikk oranda okunmadan
kanaat serdedilmis, bilimsel bir tezde olmamasi gereken amiyane tabirlerle, yaftalarla (Or. kuyruklu
yalan, yalanci, yalanini 6dillii kulluk goren, suikastei, Sii, takiyyeci) meram anlatilmis, aleyhte tiim ifade
ve yorumlar 6zellikle secilmis, hatali genellemelere yer verilmis, ekseriyetle Efgani aleyhtar1 kisilerin
ifade ve yazilar1 referans alinmis, zanlara ve carpitmalara dayali bir bakig ortaya konulmustur. Mesela
Efgéni’nin Renan’a yazdig1 sdylenen cevapla ilgili saibeler sz konusuyken, Yalginkaya tezinde sadece
Meri¢’in ilmi olmayan goriiglerine yer vermistir. Haliyle bu durum, yazarin kendi goriislerine yakin
olmayan biri hakkinda ilmi olmaktan taviz vermek pahasina meseleyi bir hesaplagma olarak algilamasini
hatirlatmaktadir. Bk. Yalginkaya, Aldeddin, “Cemaleddin Efgani ve Tiirk Siyasal Hayati Uzerindeki
Etkileri”, (Yaymlanmamus Y. Lisans Tezi) 1.U.S.B.E, Istanbul 1990. Ciindioglu’na gore, Yalginkaya’nin
Cemdleddin Efgani adli eseri de nakil anlaminda itimada, yorumlar: bakimindan ise itibara sayan degildir.
Bk. Ciindioglu, (1996) s. 82

% Keddie, A.g.e., s. 8

100 K eddie, Nikki R., Cemaleddin Efgani -Siyasi Hayati-, (Cev: Aldeddin Yalginkaya), Bedir Yaymevi,
Istanbul 1997., s. 28
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olaylarin hikaye oldugu iddia edilen ciimlede “kendisi hakkinda anlattig1r hikayeler”
anlamindaki “the stories he told about himself”'%! ifadesi, “kendiliginden uydurdugu

hikayeler”102

seklinde terciime edilmistir. Diger bir terciimede ise Efgani taraftarlarinin,
onun itibarmi ve etkisini azaltmamak adma birtakim durum veya sozlerini 6ne
¢ikarmadiklarini, Onemsemediklerini anlatan climledeki “ifadelerini, sozlerini
onemsememek” anlamimdaki  “play down utterances % ifadesi, “sozlerini
degistirmek™% seklinde ¢evrilmistir. Keddie, zaten ényargili bir sekilde olumsuz iddia
ve goriislerle Efgani aleyhinde yazarken; ¢evirmen, bu olumsuz durumun daha fazla
nasil aleyhte kullanilacaginin gayretini glitmiis goriinmektedir. Bu anlamda ¢evirmen,
her terciimede ister istemez goriilen “cindyetleri” belki cok¢a isledigi'® seklinde bir
itirafta bulunsa da oOnyarginin ve ideolojik anlayisin hakim oldugu bu gevirmenlik
durumunu normal gérmek miimkiin degildir. Burada, kasitli oldugunu diistindiigiimiiz
bir tahrifat ve ¢arpitma s6z konusudur. Bu kii¢lik karsilastirmamiz da gostermektedir ki
orijinal ve ceviri iki kitabin mukayeseli bir sekilde c¢alisilip tiim hatalarin ortaya
cikarilmasi onem arz etmektedir. Diger taraftan, Bedir yaymlarmin!®® da Efgani ve
¢izgisi aleyhindeki yayimlar1 bilinen bir gergektir ve Keddie gibi art niyetli oryantalist

bir yazar da, sozkonusu yayimevinin itimadini1 kazanabilmistir.

Deginilmesi gereken baska bir nokta da adi gegen oryantalistlerin bilimsel ahlak
konusundaki kayitsizliklaridir. Bu konu hakkinda Yenigiin, Bati’da akademisyenlerin
kendi toplumlart s6z konusu oldugunda, insanlar hakkinda yazarlarken, hesaba
cekilecekleri endisesiyle c¢ok dikkatli davrandiklarini, itham cilimlelerinden
sakindiklarin1 ancak Bati disi toplumlar mevzu bahis oldugunda rahatlikla temelsiz
iddialarda bulunabildiklerini sdyler. Bunun orneklerinin Kedourie ve Keddie’de
rahatlikla bulanabilecegini, mesela Keddie’nin, Efgani’nin evlenmemis olmasina
istinaden, kitabinin ti¢ farkli yerinde tutarsiz ii¢ farkli iddiada bulundugunu; bir yerde

Efgani’nin gizli bir homoseksiiel oldugunu, baska bir yerde Alman bir kadinla iligkisi

101 Keddie, A.g.e.,s. 8

102 Keddie, A.g.e., (Cev. A. Yalginkaya), S. 28

103 Keddie, A.g.e., s. 8

104 Keddie, A.g.e., (Cev. A. Yalginkaya), s. 28

105 Keddie, A.g.e., (Cev. A. Yalginkaya), s. 15

1% Yayimevinin 1slah, ihya, anti-emperyalizm, ictihad kapisimn agilmasi vb konulara ciddi anlamda
alerjisinin bulundugu bilinmektedir. Efgdni hakkindaki olumsuz tiim yargilar1 pesinen kabullenmekte
olan yayimmevi ve ¢evirmen, gilinlimiizdeki tiim siddet eylemlerinin miisebbibi olarak da Efgani ve
cizgisini gorebilmektedir. Bk. Keddie, A.g.e., (Cev. A. Yal¢inkaya), s. 11-15
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oldugunu, diger bir yerde ise psikiyatrik hastaliklarinin bulundugunu ifade eder.
Sagilacak bir sekilde bu iddialari sebebiyle de Bati’da hi¢ hesaba ¢ekilmedigini
aktarir.'9 Efgani biyografileri icerisinde en kapsamlilarindan birini yazan Keddie,
Efgani’nin arkadaslar1 ve 6grencilerini, tarafli yaklasirlar endisesiyle saibeli raviler
olarak goriirken; Efgani aleyhine her kim ne sdylemigse bunlarin hepsini giivenilir
kaynak olarak kullanmaktan imtina etmez.!® Yenigiin’e gore Efgani’ye dair
Tirkiye’deki diismanca tutumlarin 6nemli bir kismi1 Keddie ve Kedourie’nin akademik

agidan bu kadar kotii eserlerine atifla yapilan ¢alismalardir.1%°

Islam ve bilim tartismalarmin baslamasina sebep olan Ernest Renan’in meshur
konferansi1 ve akabinde bu konferanstaki iddialara cevaplar baglaminda olusan reddiye
kiilliyatin1 tedkik ve tahkik etmeye calistig1 kapsamli makalesinde Cilindioglu, Renan’a
cevap yazan Efgani vesilesiyle degindigi kisilerden biri olan Kedourie’nin,
incelemelerinde sinir tanmimadigimi ve en kiigiik ayrintilar1 dahi Efgani aleyhinde
yorumlamay1 marifet saydigini, bazi iddialarinin ise fanteziden ibaret oldugunu soyler.
Yine Kedourie’nin, Afghani and ‘4bduh, An Essay on Religious Unbelief and Political
Activism in Modern Islam adli eserine ilk ciddi elestiriyi Menahem Milson’un The
Elusive Jamdal al-Din al-Afghdni adli makalesiyle yaptigim1 ve bu makalede
Kedourie’nin iddialarimi reddettigini, onun, alinti yaptigi kaynaklari g¢arpittigini ve
ibarelere kasithh olarak olumsuz anlamlar yiikledigine dair ornekler sundugunu

aktarir.110

Yine ayn1 makalede Ciindioglu, Keddie’nin Renan-Efgani tartismasi konusunda
biiyiilk oranda Kedourie’nin iddialarina dayandigini, nihayetinde referans ve vardig
sonuglarin da neredeyse ayni oldugunu, aradaki tek farkin, Kedourie’nin Efgani’yi
‘dinsiz’ olarak nitelemesine karsmn, Keddie'nin onu ‘Islami Deist’ diye tanimlamus
oldugunu ifade eder.!'! Keddie nin, séhretine uygun bir iddiada bulunarak Batili zihnin
ne kadar karmakarisik, anlasilmaz (miisevves) bir hale geldigini géstermesi bakimindan

cirkin bir iftirasin1 gostermek istedigini sdyleyen Ciindioglu, onun Efgani hakkindaki

197 Yenigiin, A.g.e., S. 64-65

108 Keddie, A.g.e., s. 5-9

199 Yenigiin, A.g.€., S. 65

110 Ciindioglu, Diicane, “Ernest Renan ve “Reddiyeler” Baglaminda islam-Bilim Tartigmalarina
Bibliyografik Bir Katki1”, Divdn, 1996/2, s. 77

1 Ciindioglu, A.g.m., s. 78-79
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dayanaksiz ve diismanca tutumunun yansimasi niteligindeki; ‘Efgani’nin aktif bir
escinsel olduguna dair higbir delil bulunamasa da muhtemelen gizli bir escinsel idi.’
seklindeki iddialarin1 daha da ileri tasiyarak ‘paranoyak’ oldugu neticesine vardigini
aktarir. Ciindioglu, Kedourie ve Keddie’nin Efgani hakkinda yazdiklarinin, “acimasiz
(Yahudice) bir kin ve nefretin mahsulii olduguna muhakkak nazariyla” baktigini soyler.
Kedourie'*?, Keddie ve Kedourie’nin esi olan Sylvia G. Haim’in amaglarinin Efgani
baglaminda “Pan-islamizm’i ve c¢agdas Islam diisiincesini mahkiim etmekten ibaret”
oldugu tespitinde bulunur. Ozellikle 1960 yillarinda ifade etmeye basladiklart
‘sdylem’in, o zamanin siyasi dengeleri ve Israil ile yakin ilgisi bulundugunu ifade eder.
Isin daha ilging tarafinin ise s6z konusu sdylemlerin karsilik buldugunu, Miisliiman
olsun ya da olmasin, Efgani hakkinda kalem oynatan kim varsa bu miistesrikleri

kendilerine kilavuz bellediklerini sdyler.!3

Bu konuda Berkes de -her ne kadar kendisi de bundan uzak olmasa da- Mason
Efgani ile dinci Efgani arasindaki goriiniisteki tutarsizligi anlayamadigl i¢in Efgani
tizerine Onyargili bir kitap yazan Kedourie’nin gereksiz asiriliklara diistiiglini

belirtmektedir.114

Efgani’ye dair yazanlardan dnemli bazi isimlerle birlikte Kedourie ve Keddie’nin
Efgani hakkindaki iddialarin1 da ele alip tartisan ve degerlendiren Seles’in Cemdleddin

Efgdni adli kitab1 da bu anlamda bahsedilmesi gereken istifadeli bir ¢aligmadir.'®

Diger tartismali durumlardan biri olan Efgani’nin iilkesi ve soyu probleminin
ortaya ¢ikis1 daha gerilere gider. Efgani’nin yegeni oldugunu iddia eden Mirza Liitfullah
Han’in 1926 yilinda Berlin’de yayimlanan Serh-i Hal ii Asir-1 Seyyid Cemdliiddin
Eseddbddi Ma’ruf be-Efgdni isimli eseri ve bu eserin tashihini yapip gézden gegiren
oglu Sifatullah’a dayanir. Ancak bu eser hakkinda da birtakim kuskularin bulundugu
goriilmektedir. Mesela Muhsin Abdulhamid, eserdeki Efgani ile ilgili yanlis, celiskili ve
diizmece oldugunu iddia ettigi bilgileri kitabinda genis bir sekilde tartisip s6z konusu

eserin uydurma ve silipheli olduguna doniik kanaatlerini, sundugu deliller esliginde

112 Dikkatinden kagmis olsa gerek, Ciindioglu, Kedourie ve Keddie’den ‘iki kadin yazar’ diye bahseder.
113 Ciindioglu, A.g.m. s. 79, n: 83

114 Berkes, A.g.e. s. 306, n: 40

115 Seles, A.g.e. s. 86-115 (Ayrica eser, Efgani hakkinda yazan belli bagh arastirmacilarin (lehinde,
aleyhinde ya da nispeten tarafsiz olanlarin) goriislerinin degerlendirilmesi ve hakkindaki tartigmalarin
analizi bakimindan da kayda degerdir.)
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paylasir ve Efgani’nin Iranli degil Afganistanli olduguna dair iddiasii ispatlama
gayretine girer.!® Daha genis bilgi ve tartismalar icin Abdulhamid’in séz konusu

eserine bakiniz.

U7 jlk kim tarafindan baslatildigi konusu da tartismalarin bir baska

Islamciligin
boyutudur ve daha ¢ok iilkemize has bir konu olarak karsimiza ¢ikmaktadir zira dogulu
ve batili arastirmacilara baktigimizda, bu konudaki tartigsmalarin tilkemizdekine benzer
sekilde s6z konusu olmadigin1 goriiyoruz. Yani bu cereyana kurucu bulma handikab1
bize has gibi goriinmektedir. Bu baglamda mevcut tartismaya kisaca deginmek
gerekirse; Ittihad-1 Islam tabirini ilk dillendiren kisinin Efgani olmadigi, dolayisiyla
Ittihad-1 IslAm’1n dnciisii say1lamayacagi, Osmanli’da onun diisiindiiklerini ondan énce
dile getiren insanlarin var oldugu seklinde tartismanin gergevesini ¢izebiliriz. Ali Suavi,

Namik Kemal gibi sahsiyetleri bu oOnciiliige daha layik gorenlerden bazilarina

Miimtaz’er Tiirkone, Ismail Kara ve Bedri Gencer gibi yazarlar 6rnek olarak verilebilir.

Bu isimlerden Bedri Gencer, Efgani’nin, halifeligi yikmakla gérevli bir ingiliz
ajam oldugu goriisiinii savunur. Yine aym yazida TDV Islam Ansiklopedisi’nde
Efgani’ye 6vgii kabilinden ‘asilsiz’(!) yorumlar i¢eren 27,5 siitun ayrildigina deginir ve
bu duruma igerlenir.*'® Ancak Efgani iizerine yapilacak kiigiik ¢apli bir okuma bu
ajanlik iddiasinin gergekdisiligini ortaya koyacaktir. Diger taraftan Gencer’in fazla
ideolojik sayilan ve delilsiz olan bu kanisin1 bilimsellik ve nesnellikle agiklamak zordur.
Genel anlamda Gencer’in Islamcili§a ve Islamcilara olan mesafesini birgok vesilelerle
ifade ettigini, bu anlayisinin da ideolojik tutum ve Onyargisiyla aciklanabilecegini
sdylemek miimkiin. Mesela Gencer, Islamciligi, kokii disarida, oryantalistlerin ve
Bati’'nin etkisiyle gelisip serpilmis bir ideoloji olarak degerlendirmek suretiyle
otekilestirip dislamasinin yaninda, Efgani ve Abduh’u ilhad ile su¢lamasi ve Sii-Arap!!®
olduklarin1 6zellikle vurgulayarak, ayristirici dille agiklanabilecek bir kokenci tutum
takinmasi ideolojik tutum ve dnyargist igin delil gosterilebilir. Gencer’in Islamciliga ve

Islamc1 diisiiniirlere olan mesafesini, tasavvufa ve tasavvuf mensuplarina olan yakinlig

116 Abdulhamid, A.g.e., s. 58-80

117 {slame: diisiiniirler, kendilerini Islime1 saydiklari, bu isim altinda bir akim baslattiklar1 i¢in degil; teori
ve pratiklerinin halihazirdaki Miislimanlardan farkini ortaya koymak istemeleri ve arastirmacilarin da
biraz da bu sebeple onlar igin ‘Islamc1’ tanimlamasinda bulunmalarindan ileri geldigini belirtmek gerekir.
118 Gencer, Bedri, “Islam Ansiklopedisi Uzerine” (Sorusturma), Tezkire, Mart-Nisan-Mayis 2014, S. 48,
s. 260

119 Gencer, Bedri, “Islamciligi Ustl Cikmazi”, Umran, Subat 2015, S. 246, s. 44-52
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(eserlerinde ve konusmalarinda bunu fazlasiyla gérmek miimkiin) diistintildiigiinde,
anlamak kolaylasir. Bunun gibi sebeplerledir ki Gencer’in Efgani’ye dair miitalaalarinin

dikkate deger 6nemde olmadigini sdyleyebiliriz.

Diger taraftan Islamcilik ve Efgani iizerine ¢alismis kalemlerden biri olan
Miimtaz’er Tiirkdne, bugiine kadar Islamcilik {izerine yapilmis calismalari hatali ve
eksik gorerek, kendi yontemini ortaya koyacagini ifade eder ve bu ise de Islimciligin
1867-1873 yillarinda Osmanli aydinlar1 tarafindan ilk defa ortaya atildigi tezini ileri
siirerek baslar.'?® Yontem hatasi olarak 6ne siirdiigii Islamciliga bir kurucu arama
yaklasimini, climlesini bitirir bitirmez, i¢ine diistiigii ¢eliskiyle kendisi baska kurucular
onererek yapar. Tiirkdne, Islamciligin kuruculugunu Efgani’ye degil; Osmanli
aydinlarina (Namik Kemal ve Ali Suavi) ait gormenin daha dogru bir tespit oldugunu
savunur ve diger taraftan Efgani’yi kurucu sayan tiim arastirmacilart da efsane
tiretmekle itham eder.*?* Ancak ideolojik bakisin yansimasi olan bu yaklasim, sadece bir

iddia olarak kalmustir.

Hakeza Tiirkdne’nin Islameilik ile ilgili diisiinceleri net olmadig: gibi bu konudaki
diistinceleri celiskiler barindirmaktadir. Misliimanlarin gelenege ya tiimiiyle bagh
olmalar1 ya da sirt ¢evirmeleri gerektigi konusunda zihni olduk¢a karigiktir ve bu
konuda eklektik olmak da Tiirkone’ye dogru yontem olarak gériinmemektedir. Bir
taraftan islamcilarin aym kaynaklara miiracaat ederek bilineni tekrar tekrar yeniden
kesfettiklerini sdyleyen Tiirkone, diger taraftan bu akim mensuplarinin arkalarindaki
mirasa sirt ¢evirdigini, bazi yazilarinda geg¢misteki “bani”lere atifta bulunmaktaki
maksatlarinin yazilarina sadece “zinet” kazandirmak oldugunu soyleyerek?? bir niyet
okumasina girismektedir. Tiirkone’ye gdre modern Islam diisiincesinin baglangicinda
Efgani’nin oldugu diislincesi tamamen Batililara aittir ve Efgani’ye dair bildiklerimizin
hemen hemen tamami Batililarin iiretimidir.'?® Bu iddianin temelsizligi iizerinde

durmak istemiyoruz. Daha en bagta Tiirkone temel bir hata yapmaktadir ve burada Pan-

120 T{irkone, Miimtaz’er, Siyasi Ideoloji Olarak Islamciligin Dogusu, (basilmamis doktora tezi), Ankara,
Mayis 1990, s. 15

121 Tiirkone, A.g.e., s. 17

122 Tiirkdne, Miimtaz’er, “Modern Islam Diisiincesinin Baslangic1 Meselesi ve Cemaleddin Afgani
Efsanesi”, Bilgi ve Hikmet, S. 2, Bahar 1993, s. 93 (Ayrica Tiirkone’nin 1994 yilinda Diyanet Vakfi
yayimlarindan ¢ikan Cemaleddin Afgani adli eseri oldukga zayif bir kaynakgaya sahiptir ve ekseriyetle
Kedourie ile Keddie gibi 6nyargili yazarlara dayanilarak kaleme alinmigtir.)

1 T{irkone, A.g.m., s. 93
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Islamizm ile Ittihad-1 IslAm’1 aym anlam diinyalarina ait gérmektedir ve Efgani’yi
Bati’daki nasyonalist akimdan etkilenmis gdstermektedir. Pan-Islamizm baglaminda
soyledikleri dogru olabilir, zaten Ittihad-1 Islam sdylemi de bu sebeple Pan-
Islamizm’den farklidir. Kald1 ki ‘ittihad’ Miisliimanlar igin yeni bir kavram olmadig
gibi, esas goriilen ve gelenek ile daha 6nemlisi Kur’an ve Hadis ile referanslanan bir

kavramdir.

Efgani hakkinda son derece silipheci bir tutum takinan Tiirkone, Batililarin
Efgani’yi Islamciligin kurucusu sayma diisiincesinin temelinde yatan mantig ¢dzdiigii
inancindadir. Buna gore Batililar, Miisliimanlarin, siyasi yaraticiliktan uzak, modern
gelismeleri kavrama yeteneginden yoksun olduklarmi, dolayisiyla Pan-Islamist bir
ideoloji yaratmaktan da aciz bulunduklar1 goriisiindedirler. Fakat diger yandan kendi
sOmiirge menfaatlerine zarar verecegini diisiindiikleri icin rahatsizlik duyduklari,
gerceklesmesinden korktuklar1 Pan-Islamist bir hareketi engellemenin yolu olarak bu
ideolojiyi iiretmis Ve Miisliimanlara ihra¢ etmislerdir. Efgani de bu fikri Batililardan
alip Miisliimanlara tagimigtir ki o, zaten biitlin Bati lilkelerinde macerali bir hayat
stirmiis ve karanlik iliskilere girmis, yazdiklarinin basit seyler olusuyla ve ¢eliskili fikir
diinyasiyla da Batililarin Miisliimanlar hakkindaki olumsuz kanaatini dogrulamis
bulunmaktadir. Boylece Miisliimanlardaki Bati’dan gelen her seyin kotii oldugu fikri
mucibince, Efgani’yi bu ideolojinin basindaki isim olarak gostermek suretiyle ondan ve
cabalarindan, dolayisiyla da birlesip biitiinlesmis Miisliimanlardan gelecek bir tehlikeyi
bertaraf etmeyi diisiinmiislerdir.t* Batililar bu bilingle modern diisiincenin basina
Efgani’yi yerlestirdikleri i¢in Tiirkdne bu durumdan siliphelenmis ve tiim sohretine
ragmen Efgani’yi bu akimin basma yerlestiremeyecegi fikrine varmistir. Kaldi ki
Efgani, ona gore her sart ve zemine uygun davranan ya da konusan bir oportiinisttir ve
dahi hakkindaki abartili 6vgii ve takdimlerin sahibi de bagkalar1 degil bizzat kendisidir.
Yine Tiirkone’ye gore ona bigilen misyon her haliyle mesnedsiz oldugu gibi Efgani ismi

de bir efsaneden ibarettir.125

Tiim bu Efgani karsiti agiklamalarina ragmen Tiirkone’ nin ayn1 yazidaki bir bagka
celiskisi de; “Tiirkiye’de Efgani’yi referans alan bir gelenek yasasaydi o da Islamci

degil; Tiirk¢ii bir gelenek olurdu.” seklindeki iddiasidir. Yani ilging bir ¢eliski olarak;

124 Tiirkone, A.g.m., s. 93-94
125 Tiirkone, A.g.m., s. 95
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Islamciligin kuruculuguna yakistirmadigi, efsane gordiigii, bircok agidan Onemsiz
buldugu Efgani’yi Tiirkgiilerin sahiplenmesine ve ondan Tiirk¢ii bir gelenegin neset
etmesine itiraz etmemekle birlikte bu durumdan rahatsizhk da duymamaktadir.??
Tiirkéne nin yanlis, onyargili, celiskili ve komplocu diisiincesine gore Islamcilik

karmasasinin (1) i¢ yiizii bundan ibarettir.

Tiirkdne’nin Bilgi ve Hikmet dergisindeki bu yazisi vesilesiyle ayn1 zeminde kisa
bir elestiri yazisi kaleme alan Kemal Karpat, Tiirkone’nin baslar baslamaz yaptigi
hatanin, modernist diisiincenin kimseye baglanamayacagini belirttigi halde celiskili bir
sekilde kendisinin Namik Kemal ve Ali Suavi’yi bu diisiincenin baslangicina
yerlestirmesi oldugunu vurgular.'?” Efgani’ye dair elestirilerini ¢ok sert bir sekilde ifade
ettigini belirten Karpat, Efgani literatiiriiniin hepsini okudugunu sdylemesine karsin
Tiirkdne’nin ‘Seyh’ hakkinda yazdiklarinin Elie Kedourie ve Nikki Keddie nin kasith
ve duygusal hiikiimlerinden kaynaklandigini ifade eder. Karpat’a gore Batililarin,
Efgani’yi ‘oportiinist’, ‘dinsiz’, ‘zamana ve bulundugu mekana gore davranan’ vb
ithamlara tAbi tutmalarinin sebepleri politiktir.??® Karpat, Efgani’nin, ilk kez
Miisliimanlarin birbirlerini tanimalar1 ve birlesmeleri gerektiginden so6z ettigini, bununla
kalmayp kitle hareketlerine girismelerini &n gériip, Islam’1 siyasi bir ideoloji seklinde
degerlendirmek suretiyle bir toplumsal seferberlik aract yapmak isteyen biri oldugunu
belirtir. O’na gore Efgani, aslinda somiirgecilige karsi halka dayanan bir direnis ve
yenilesme hareketinin taraftar1 oldugu icin higbir zaman padisahlar1 ve sultanlari
sevmemistir. Bu tutum ve fikriyat IslAm modernlesmesinin esas1 olan ihya hareketlerine
hizmet eder. Karpat’a gore Abdulhamid’in Efgani’yi Istanbul’a davet sebebi, Kedourie,
Berkes vb iddia ettikleri gibi onu ‘kontrol’ altinda tutmak degildir. Bu davetin asil
sebebi; Irak Siilerinin iran’a olan meyillerini dnleyerek Siinnilige gegmelerini saglamak
icin Efgani’nin destegini almaktir. Karpat’mn, elinde bulundugunu sdyledigi mektuba
gore 1. Abdulhamid, Efgani’ye yazdigi mektupta onun Miisliimanlar i¢in yaptiklarini
overek, bir Siinni-Sii birlesmesini saglamak konusunda ricada bulunmustur.!?® Yine
Karpat’a gore II. Abdulhamid, halk hareketlerinden ve bu hareketlerin liderlerinden

hicbir zaman hoslanmamis ancak devletin menfaatleri s6z konusu oldugunda bu

126 Tiirkone, A.g.m., s. 94

127 K arpat, Kemal, “Tiirkone’ nin C. Afgani Degerlendirmesi”, Bilgi ve Hikmet, S. 3, Yaz 1993, s. 174
128 Karpat, A.g.m., ayni yer.

129 Karpat’1n bu konudaki daha genis yorumlar1 i¢in bk. Islam’in Siyasallasmasi, s. 321-331
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liderlerle isbirligi yapmaktan da geri durmamistir. Tam da burada Misir’daki Urabi Pasa
hareketini 6rnek gosteren Karpat, Abdulhamid’in, 6zel konusmalarinda bu hareketi sert
bir dille elestirmesine ragmen (hatta izmir’de Urabi Pasa lehinde gdsteri yapanlari
tutuklattigini), diger taraftan da Urabi’ye nisan verip onu taltif etmekten imtina
etmedigini soyler. Karpat’a gore Efgani biiylik bir diisliniir olmayabilir fakat cesaretli,
cagimin ¢ok ilerisinde diislinebilen, siyasi bir dehanin sahibi olup halki 6nceleyen ger¢ek
anlamda bir Islam modernistidir. Bu da Efgani’yi efsanelestirmek degil; Islam

diinyasindaki roliinii ve yerini dogru bir sekilde degerlendirmek anlamina gelir.'3°

Karpat’a gore Tirkone gibi bagkalar1 da Namik Kemal’i yanlis anlamis ve
degerlendirmislerdir. Namik Kemal’i, modern Islam diisiincesi igerisinde degil, Osmanli
tarihi ve diisiince akimlar1 g¢ercevesinde goriip degerlendirmek ¢ok daha dogru ve
yerinde olur. Ali Suavi’nin diisiinceleri ise hem diinya Miisliimanlarin1 hem de Tiirkleri
ilgilendirir tiirdendir. Ali Suavi ile ilgili daha genis ve derin aragtirmalara ihtiyacimiz
oldugu ortadadir. Yine Karpat’a gére Namik Kemal, Osmanli-islam; Ali Suavi, Islam-
Tiirk baglaminda ele alinmalidir. Sonug olarak, bir sahsiyeti kendi doneminin sartlari, o
sartlar icerisindeki toplumun goériisleri, ihtiya¢ ve beklentileri igerisinde ele almak,
incelemek ve degerlendirmek son derece dnemlidir. Diisiinceyi bu sosyal baglamindan

kopardigimizda yanlis anlamak ve yorumlamak tehlikesi biiyiiktiir. 13!

Her ne kadar Tiirkéne, Pan-Islamizm fikrinin Efgani'de 1883 yilindan once
goriillmedigi'® bilgisini Nikki Keddie’ye dayanarak aktarsa da Keddie’nin kendisi onu
Pan-Islimizm’in oncii ideologu'®® olarak goérmekte ve Efgani’nin, Hindistan’dan
Ingilizleri ¢ikarmak icin uluslararasi bir ittifak esliginde Hindularin da iginde bulundugu
bir Miisliiman birligi kurdugunu ve bu konuda Hindistan tecriibesinin kendisine ilham
vermis olabilecegini soyler.® Hindistan’da bu anlamda bir direnis hareketinin var
oldugunu biliyoruz. Sah Veliyullah, Sah Abdulaziz, Seyyid Ahmed Barelvi 6rnekleri bu
konuda yeterince agiklayici olacaktir. Kald1 ki ittihad-1 Islam’1 Islamciligin tek ya da

bagat argiimani kabul etmek ciddi bir dikkatsizlik olmakla birlikte sadece buna kalsa

130 Karpat, A.g.m., s. 174.

181 Karpat, A.g.m., ayn1 yer.

132 Tiirkone,A.g.e., s. 18

133 Keddie, Nikki R. “Pan-Islam as Proto-Nationalism”, The Journal of Modern History, vol. 41, no. 1,
1969, pp. 18, 21. JSTOR, www.jstor.org/stable/1876202.

134 Keddie, Nikki R. A.g.m. s. 28
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bile Efgani’yi iyi arastirmis birinin, onun, hayatinin erken evrelerinde, Hindistan'da
halki uyandirmaya, birlik olup Ingilizlere kars1 koymaya cagirdigini bilmesi gerekir. Bu
anlamda Hindistan direnis hareketlerinin de Efgani’ye model olma ihtimalinden
bahsedilebilir. Ideolojik bakisin etkisiyle ortaya ¢iktigini diisiindiigiimiiz bu yanlisin
sonucunda elbette Islamciliga kurucular bulmak zorlayarak da olsa ihtimal dairesine
girecek ve arastirmaciyi, kendi ulusundan birini aramaya itecektir. Halbuki buna gerek
yoktur, gecmise kurucular bulmak yerine gegmisi olabildigince ilmi ve Kkasitsiz

degerlendirebilmek daha ¢ok 6nem tagimalidir.

Karpat, her ne kadar Namik Kemal 1872 yilinda ittihdd-1 islAm kavramimi bir
makalesinde kullanmigsa da Namik Kemal ya da bir bagkasinin o dénemden 6nce ya da
sonra bu Miisliiman birligi diislincesini somut bir ideoloji haline getirip uygulamaya
koyduguna dair higbir delilin olmadig1 goriisiindedir.'® Bu yazarlarin yerli bir kurucu
bulma arayis1 Tiirkiye Isldimcilign baglaminda belki bir anlam ifade edebilir ancak bu
bile tartigmahidir. Hem Islamcilik genel anlamda s6z konusu oldugunda bu girisim
soniik kalmaktadir. Karpat’m bu anlamda yaptig1 islamcilik tarihi okumasi, adi1 gecen
yazarlardan daha dogru goriinmektedir. Namik Kemal ve Efgani’den daha Once
Hindistan’da Sah Veliyullah ve oglu Sah Abdulaziz’e kadar geri gotiiriilebilecek
hareket, o6zellikle Sah Abdulaziz’in talebesi Seyyid Ahmed Barelvi ile birlikte
Hindistan’m geneline yayilmis bir etkinlik kazanmistir.% Yine bagka bir arastirmaciya
gore ittihad-1 Islam diisiincesi 6zellikle Tiirkistan ve Hindistan’da goriilmiis, Osmanli
kamuoyunda kabul edilerek yayilmasi ise ilk defa 9 Nisan 1872 tarihinde Basiret
gazetesi araciligiyla olmustur.'®” Karakog’a gore ise Islamcilik temelindeki diisiince
akimlarindan Tiirk ekoliiniin Misir ve Hint ekoliinden daha zayif oldugu sdylenebilir.138
Bu bilgilere gore Tiirkdne’nin ilk defa Namik Kemal’in bu kavrami kullandigi ve

kuruculugun Osmanli aydinlarina ait goriilmesi gerektigi tezi yanlis olmaktadir.

Tarihi bilgilere gore XVIII. yiizyilin ortalarina kadar geri gotiiriilebilecek olan bu

okuma sonucunda Islamecilik her ne kadar Hindistan ile sinirli kalsa da daha dogru bir

1% Karpat, Kemal H., Islim’in Siyasallagmasi -Osmanli Devleti’nin Son Déneminde Kimlik, Devlet,
Inang ve Cemaatin Yeniden Yapilandirilmasi-, Timas Yay., 5. Baski, Istanbul, Haziran 2013, s. 23-24

136 Karpat, A.g.e., s. 40-47

137 Ozcan, Azmi, Pan-islamizm, -Osmanli Devleti Hindistan Miisliimanlar1 ve Ingiltere 1877-1914-, TDV
Islam Ars. Merkezi, Istanbul 1992, s. 52

138 K arakog, Sezai, Mehmed Akif, Dirilis Yay., 6. Baski, istanbul 1987, s. 19
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sonug vermeye digerlerinden daha yakindir. Thtimaldir ki Efgani, islamcilik diisiincesine
kaynaklik edecek bazi etkilenme veya bilgilenmelerini bu damardan almis ve kendi
tislubuna gore yorumlamistir. Kaldi ki yapilan tiim bunlar nihayetinde bir geriye dogru
okumadir. Bu okuma da akademik ilginin bir sonucu olarak farkli konumlandirilabilir ki
Oyle olmustur. Bir akima kurucu bulmak hissiyati masum goziiktiigii kadar usal olarak
dogru goéziikmeyebilir. Bu durumda bir kavrami ilk kimin kullandigina bakmaktan
ziyade 0 kavram ya da ona karsilik gelen anlam kiimesi etrafinda kimin teoriler
olusturdugu, hareket yontemi belirleyip savunuculugunu yaparak miicadele ettigi 6nem
kazanmaktadir. Pankaj Mishra’ya gore, XIX. ylizyilin sonlarina dogru Efgani’den baska
bircok kisi Miisiimanlarin hayatindaki kotii gidisat1 Islim’in dosdogru yoluna sadik
kalmama konusuna atif yaparak aciklamistir. Ancak Efgani’nin essiz basarisi, bu
badireyi kendisinden Oncekilerden ¢ok daha derinden algilamasi ve gozler Oniine
serebilmesiydi.3 Uzerinde durulmasi gereken asil mevzu su olmalidir: Efgani’nin
Islamciligin kurucusu ya da fikir babasi olup olmadig: tartismasi bir kenara birakilip
onun Islamciligim argiimanlarma ve Islamciliga yaptigi kurucu katki dikkate aliirsa
onemi biitiin agikligiyla alasilacaktir.!®® Tiim bunlara gére Namik Kemal ya da Ali
Suavi isimlerinin bu konuda geri planda kaldiklar1 sdylenebilir. Hele de ¢ok genis bir
yayginlik ve ¢ok farkli temalar (sadece ittihad degil) mevzu bahis oldugunda durum
daha da netlik kazanmaktadir. Yani dirsek ¢iiriitmenin yaninda, kafa yormak, enerji
harcamak, o dava i¢in adanmak belirleyici olmaktadir. Sonug olarak kavramin ilk olarak
kim tarafindan kullanildig1 net olarak belli degildir fakat ilk kimin aklina geldigi sorunu,

verilen miicadele karsisinda muhal kalmalidir.

Genel olarak o donemin din algisint ve fikir adamlarini inceledigimizde,
Efgani’nin teorik ve pratik olarak sergiledigi din anlayisiyla aralarinda farkliliklar
gérmek miimkiindiir. Istanbul’dan nazikge uzaklastirilmasmin da bu konuyla ilgili
oldugunu sdyleyebiliriz. Kald ki Islamcilig1 ittihad-1 Islam kavramindan ibaret géormek
biiyiik bir yanilgi olur. Ya da Islamcilik argiimanlarindan bir ikisini dillendirmek baska
bir seydir, bu argiimanlarin tiimii etrafinda yaygin bir sekilde savunuculugunu yapmak,

karsilig1 gelen yagam bi¢iminin viicuda gelmesi i¢in tiim yollar1 ve imkanlar1 zorlamaya

139 Mishra, A.g.e., s. 158
140 Cagan, Kenan, Miinevverden Entelektiiele -Modernlesme, Islimcilik ve Yerlilik, TezkireYaymecilik, 1.
Baski, Agustos 2015, s. 52.
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calismak suretiyle oradan oraya segirtmek baska bir seydir. Nitekim ilk olarak
Efgani’nin sistemli bir sekilde yayginlastirarak, genel ve yiiksek sesle dile getirdigi ve
takipgisi oldugu kavramlar ve konular oldugunu da bu belirgin ifa edisinden, bunun i¢in
her firsati kullanmasindan, seferber olmasindan ¢ikarmak, haliyle daha isabetli ve
gercekei bir tespit olmalidir. Ozellikle temel baz1 kavramlar vardir Ki bunlar: ekseriyetle
Dogulu ve Batili aragtirmacilar Efgani’ye nispet etmektedirler ve dyle ki bazilar1 abartili
denebilecek ifadelerle ona hasretmektedirler. (Bu konuya asagida deginilecektir.)
ittihad-1 IslAm mefkdresi, anti-emperyalist sdylem, ictihad etmenin gerekliligi,
mezheplerin birlestirilmesi, dini anlamada aklin islevi ve Onemi, bid’at ve hurafe
karsithg, ilk neslin IslAm algisina doniis gibi 1slah ve ihya temelli diisiinceler... Bunlar
elbette literatiirde yer alan, karsiligi olan, bilinen kavram ve ifadelerdir'#! fakat iizerleri
kiillenmis, unutulmus, kullanilmasi tehlikeli addedilmis, hatta yiiz yillar boyunca
kullanan kisiyi tahrif¢i, sapik ya da dinden ¢ikmis olarak degerlendirmeyi saglamis bir

alginin mefhumlar1 olmuslardir.

Namik Kemal ile diger IslAimcilar (buna Efgani de dahil) arasindaki farki bir
nebze de olsa gostermesi acisindan Onemli olan bir tespit de Erkilet tarafindan
yapilmustir. Erkilet’e gére; Nanmik Kemal, ser’i devlet isteyen bir Islimci ideolog
olmasina ragmen rakisini da i¢en, yemeye igcmeye hevesli bir ehlikeyf olarak tebariiz
etmektedir ancak hemen akabindeki Islamcilar, fikirleri ve yasam bigimleri arasindaki
tutarliliga daha ¢ok énem veren, Islom’1 hem bir fikir hem de bir hayat nizami olarak

goren ve tanimlayan entegristlerdir.'42

Tiim bu yorumlarm sonrasinda IslAmcilik dendiginde kimlerden s6z edilmesi
gerektigi konusu kimine gore goreceli bir gergeklik olarak ortada durmakla beraber,
diinden bugiine gelene degin Islamcilikla adi neredeyse dzdeslesmis olan isim, genelde
dogulu ve batili aragtirmacilarin kanaatlerine gore Efgani olmaktadir. Malik bin Nebi,

“Islam diinyasindaki 1slahat hareketlerinin baglamasim Efgani’ye borgluyuz.” der.'*®

141 Miisliimanlarin tarihi 6zelinde Mu’tezile; Osmanlilar 6zelinde ise Kadizadeliler hareketi bu
kavramlardan bazilarmin savunucusu olarak drnek verilebilir. Kaldi ki ihya ve 1slah cabalar1 yeni bir
hareket degildir fakat tiim bu kavramlar etrafindaki diisiince sistematiginin Efgani’de daha komplike ve
fonksiyonalist bir bigimde karsilik bulmas: itibariyle digerlerinden ayrildigini, XIX. yiizy1l ger¢ekliginin
de temel farkliliklar barindirdigini séyleyebiliriz.

142 Erkilet, Alev, Mazlum Dogu’nun Magrur Cocuklari -Islaime1 Portreler ve Tiirkiye’de Islamciligin
Seyri- Biiyiiyen Ay Yay., 1. Baski, Istanbul, Subat 2015, s. 20.

143 Eljagik, R. Thsan, Islam’in Yenilikgileri, Med-Cezir Yay, 2. Baski, Kasim 2002, C. II, s. 360.
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Yine Fazlur Rahman: “Bati’nin istila hareketini durdurmak gayesiyle fikri ve ahlaki
standartlarin yiikseltilmesi icin Islim toplumuna genel bir ¢agrida bulunan ilk hakiki
Miisliiman Modernist Cemaleddin Afgani olmustur.”** demek suretiyle onu onciilerden
sayar. Batili yazarlarin deyimiyle de o, “politik Pan-Islomizm”in kahramani sayilir.}®
Efgani lizerine detayli ve 6nemli ¢alismalardan birini kaleme alan N. Keddie, onu, Pan-
Islamizm’in'#® &nde gelen ideologu, éncii temsilcisi olarak goriir.!4” Niyazi Berkes,
Avrupalilarin onu Pan-Isldimciligin  peygamberi saydiklarmi sdyler.’*® Muhammed
Ammara, Dogu’yu uyandiran Islam filozofu dedigi Efgani’yi ihya ve 1slah hareketinin
tohumlarint eken, sembollerini yiikselten ve Aalimlerini yetistiren kisi olarak
vasiflandirir.1*® Hans Kohn, Efgani’yi séyle tamitir: “Cemaleddin XIX. asir islam ve
Asya Roénesansinin ilk miitefekkirlerinden biri oldu. Bati’nin maddj iistiinliigiinde Islam
i¢in mevcut olan tehlikeyi gordii. Misir ve Miisliiman Dogu’daki uyanisin, islam Birligi
fikrinin ve milli hareketlerin babasidir.”**® Bassam Tibi, Efgani’nin, Pan-Islimcilig
somiirgecilige siyasi ve dini bir cevap olarak olusturdugunu,’® yine XIX. yiizyil Islami
canlanma modernist akiminin, teorik temellerini Efgani ve 6grencisi Abduh’tan aldigini,
Efgani’nin, Islom’in canlandirilmasini hayatinim isi olarak gordiigiinii soyler.!® Pankaj
Mishra tarafindan ise Efgani ‘en biiyiik modern Miisliiman aktivist’ olarak goriiliir.%3
Yine Mishra’ya gore Tiirkiye, Misir, iran, Hindistan, Afganistan, Pakistan ve Malezya

gibi farkli Miisliiman iilkelerdeki Islamcilar ve pan-Arapgilarm yani sira solcu laikgiler

144 Rahman, Fazlur, Islam, Ankara Okulu Yay., 9. Baski, Ankara 2009, s. 297.

145 Emin, A.g.m., s. 839: Islam Diisiincesi Tarihi icinde; Browne, A.g.e., s. 2.

146 Panislamizm ile ittihad-1 Islam kavramlar1 birbirinden farkli kavramlardir, Batili arastirmacilarin ve
kimi Dogulu yazarlarin bu iki kavramu birbirine karistirdiklarini sdyleyebiliriz. Bu ayrimin ¢ok dnemli
oldugunu diisiiniiyoruz zira Panislamizm bir dig etki ve tepkinin, bir taklidin sonucu olarak, Panslavizm,
Pangermenizm vb akimlarmn yansimasi olarak ortaya cikmisken; Ittihad’1 Islim 6zgiin bir ifade olmakla
birlikte Miisliiman disiincenin koékeninde var olan, temel kaynaklara yaslanan bir kavramdir ve
Panislamizmden daha eskiye dayanir. SM/SR dergisi bu ayrima dikkat etmis ve yanlis anlamanin 6niine
geemek i¢in yer yer ikisi arasindaki farki 6zellikle belirterek agiklamalarda bulunmustur. Bk. Halid, Halil,
(SM’ye Mektup), SM, C. 5, S. 125, s. 350; Ragib, A.g.m., SM, C. 5, S. 117, s. 212.

147 Keddie, A.g.m., ayni1 yer.

148 Berkes, A.g.e., s. 360.

1499 Ammara, Muhammed, Laiklik ve Dini Fanatizm Arasinda Islam Devleti, Endiiliis Yay. Istanbul 1991,
s. 40, 291.

10 Encyclopedia of the Social Sciences, C. 8, s. 366 dan aktaran, Merig, A.g.e., S. 68-69.

151 Tibi, Bassam, Arab Nationalism: A Critical Enquiry, The Macmillan Press, Second Edition, 1990,
5.164

152 Tibi, A.g.e. s. 90.

153 Mishra, A.g.e., s. 157.
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de Efganl’yi ¢1gir agic1 anti-emperyalist bir lider ve diisiiniir olarak goriirler.'> Hatta

Mishra bu konuda su iddiali tespiti yapar:

“Ondokuzuncu yiizyilin diger iki biiyiik siyasal ve felsefi siirgiiniiyle, Karl Marx ve Alexander
Herzen’le karsilastirildiginda, Afgani’nin etkisi Herzen’inkini agmasina ve en azindan siiresi
bakimindan Marx’inkiyle boy &lgligmesine ragmen, bugiin Bati’da fazla taninmaz. Bunun
nedeni kismen, biyografisinde bosluklarin olmasidir.”*%

Efgani’ye dair yazanlardan birisi olan Niyazi Berkes, Tiirkiye'de Cagdaslasma
adli eserinde Efgani’ye yeri geldik¢e deginir ve hakkinda hep saibeli biri olduguna dair
yorumlar yapar. Batili baz1 aragtirmacilarin ve doguda da ‘din yenilenmesi yanlisi
goziiken’ kisilerin onu abartarak sisirdiklerini ve ona iin kazandirdiklarint sdylerken,
hem Efgani hem de onunla ilgili olumlu kanaatlere sahip olanlari itham edici bir tutum
takinir. Ornegin Efgani’nin yalan soyledigini, her gittigi yerde kendisini farkl
tamitti§im, Afganistanli degil Iranli bir Sii oldugunu, ilim ve fen konusunda bilgisinin
kisitli'® bulundugunu sdylerken de yer yer kaynaga dahi ihtiya¢ duymaz ve gosterdigi
birka¢ kaynak da yanli ve Efgani karsiti kasitl kaynaklardan olusur. Mesela bizzat
Efgani ile tanisan ya da talebeligini yapan, dostluk kuran isimlerden ve onlarin
yazilarindan, eserlerinden hi¢ bahis yoktur, tipki Keddie gibi buradan gelecek tiim
bilgilerin yanlis olacagina dair bir kesin inang hakimdir. Bu durum da Berkes’in yanh

ve Onyargili tutumunu gostermektedir.

Ote yandan Berkes, Darii’l-Fiinin meselesinde daha farkli bir yorum yapar.
Berkes’e gore Dar’iil-Fiinin’un kapatilmasina aslinda Efgani’nin konusmasi sebep
olmanustir, 0 sadece bir vesile olmustur. Seyhii’l-Islim’in asil hedefi Dar’{il-Fiinin’un
kendisidir ve onun arkasindaki zihniyet olarak Saffet, Miinif, Tahsin Pasalar ve Fransiz
egitim projesidir.'®” Berkes, Efgani’nin Fiinlin’un agilisinda okudugu metnin de Nizam-1
Cedid doneminde Seyyid Mustafa’nin yazdiklarinin tekrarindan ibaret'>® oldugunu iddia
ederek Ozgiin bir tarafinin olmadigimi ima eder ancak biz, Seyyid Mustafa’nin soz

konusu ‘Risale’sinde bahsettigi gibi bir yaziy1 gorebildigimiz kadariyla bulamadik.

Bati’da ve Dogu’da Efgani iizerine ileri siiriilen iddialarin ¢ogunun ya c¢arpitilmis,

ya asilsiz ya da hayal {irlini uydurmalar oldugunu ifade eden Berkes, Efgani’nin

154 Mishra, A.g.e., s. 68-69

155 Mishra, A.g.e., s. 69

1%6 Berkes, A.g.e., s. 239-241.
157 Berkes, A.g.e., s. 239-241

18 Berkes, A.g.e., s. 251, n:46
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efsanelesmesinin de bir ihtiyaca binaen olusturuldugunu iddia eder ve bu efsane
balonuna da ilk igneyi (!) kendisinin batirdigini ileri siirer. Hangi ihtiyaca binaen
efsanelestirildigini sdylemeyen Berkes, adeta Efgani’yi itibarsizlastirmaya azmetmis
gorliniir. Bu kadar ¢ok iilkede goriinebilmesini, ger¢ek kimligini gizlemesi ve insanlari
yaniltabilmesine baglayan Berkes, Efgani’nin model bir ‘kdksiizlesmis’ oldugunu, hayal
ile gercegi, sagma ile ciddiyi biiyilik bir iddiacilikla harmanlayabildigi i¢cin Abdulhamid
donemi Islam ve Tiirk diinyasinin 6rnek adami olabildigini iddia eder.’®® Tiim bunlar

sOylerken de herhangi bir belge ya da delile dayanma ihtiyaci duymaz.

Berkes, Efgani ile Ebu’l-Hiida arasindaki gerilimin kiskangliktan kaynaklandigini
belirttigi halde!® aymi eserin ilerleyen sayfalarinda, Efgani’nin Istanbul’dan
gonderiliginin sebebi hiikiimetin dyle miinasip gormesinden dolay1 iken; Efgani’nin,
Seyhi’l-Islamim ve ulemanin kendisini kiskandiklari igin bu olayin bagmna geldigi fikrini
Misir'da anlattigini sdyleyerek, Efgani’nin olaylari bilerek carpittigini ifade etmek
suretiyle acikga celiskiye diismektedir.16!

Efgani’nin, gittigi iilkelerde din onderligi taninmazsa halki ayaklandirmaya
calisacagi seklinde tehditlerde bulundugunu sdyleyen Berkes, son derece dnemli olan bu
iddias igin higbir kaynak vermemektedir.t6? “Mehdilik pesinde ortalikta dolasan bir

2

devrimci...”, “Iranli bir Sii oldugunu saklaylp her yerde farkli bir memleketten
oldugunu soyleyen”, “kendisini Seyyid olarak gosterip Siinnilik taslayan yari kagik bir
hayalci”, “hayalleri diipediiz yalancilik seviyesinde olan”,'%® “Hurdfilik’e egilimli bir
Si1 (Babi ya da Seyhi) olduguna siiphe olmayan”64 birisi olarak tanimladigi Efgani i¢in
bilimsel olmayan biitin bu kasith ve Onyargili tutumunun arkasindaki sebepleri de
aciklamaz. Nihayetinde Berkes, kesin inanghilikla agiklanabilecek bir tutumun sonucu

olarak, kars1 oldugu kisinin hayallerine bile yalancilik yaftasi yapistirmaktan ¢ekinmez.

Cemil Meri¢ de Efgani iizerine yazi kaleme alanlar arasindadir. Meri¢, Efgani
hakkinda alayvari bir tslupla, karikatiirize ederek yakistirmalarda bulunur ve ¢ok zayif

bir kaynakcayla bu yakistirmalar1 yapar. Efgani’ye ait yazi ve eserleri okumamis oldugu

159 Berkes, A.g.e., s. 251, n:45

160 Berkes, A.g.e., s. 347

161 Berkes, A.g.e., s. 356

162 Berkes, A.g.e., s. 358

163 Berkes, A.g.e., . 360-361, 363
164 Berkes, A.g.e., s. 252, n: 47
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anlasilan Merig, sadece olumsuz goriis bildiren bazilarin1 dayanak noktasi olarak seger.
Efgani’nin yolundan giden herkesi kii¢iimseyip Peygamber kadar saygiya layik goren
Tiirk entelektiiellerini de zavalli olarak nitelendirir. Efgani’ye ait okudugu tek metin,
onun Renan’a yazdigi cevapmis gibi sadece bu metin iizerinden -clestiri degil de-
ithamlarda bulunur. Zaten bu vesikanin kendisi i¢in ¢ok mithim oldugunu sdylemeyi de
ihmal etmez ve Renan’a bu cevabi sebebiyle biitiin yazarlarin biiyiikk bir comertlikle
Efgani’yi Islom’mn savunucusu mertebesine ¢ikarmalarma sasirir. Namik Kemal’in
miidafaanamesinin taarruz, 6tke ve kiigiimseyis; Efgani’nin mektubunun ise teslimiyet,

terbiye ve Makyavelizm oldugunu sdyler.16°

Meri¢’in, bu belgeye istinaden Efgani hakkinda verdigi kesin hiikmii Ciindioglu
sOyle aciklar:
Efgani’yi bir ‘hareket adami’ ve bir ‘ajitatér’ olarak degerlendirmesi yersiz degildir; zira
kaynakgasinin zayiflig1 bunu zorunlu kilmaktadir. Nitekim o, “sohreti diinyay1 tutan bu masal
kahramaninin insanliga mirasinin, minnactk bir Efgan tarihi ve kiiciiciik bir reddiye” olduguna

inanmakta ve adeta ciirm-i meshiid yapmus bir saver gibi elindeki belgeyi -sihhatinden
siiphelenmek bir yana- sanik hakkinda verilecek her hiikmiin kat‘? bir delili saymaktadir.16

Merig, Efgani’nin Renan’a yazdig1 cevabin saibeli olduguna dair'®” Hamidullah’in
tedkiklerini yazisinda kaynak olarak verse dahi Hamidullah’a ya da Efgani’ye inanmak
yerine Renan’a inanmayi tercih eder. Bu konuda Hareket dergisinde de “Cemaleddin
Afgani Dosyas1” basligiyla bir yaz1'%® kaleme alan Meri¢’in yazis1 1974 yilinda basilan
Umrandan Uygarliga adli eserinde yayimlanip ardindan Ahmed Davudoglu da Dini
Tamir Davasinda Din Tahripgileri isimli eserinde bu yaziyr aynen alintilayinca
Selahattin Kilicarslan miistear ismiyle Hayreddin Karaman, séz konusu yaziya bir
elestiri yazma ihtiyac1 duyar.’6® Meri¢’ten bu cevaba karsilik gelmese de 1986 yilinda
yayimladig1 Kiiltiirden Irfana adli eserinin ‘Le Bon mu Renan m?’ baslikli béliimiinde

kendisine bu konuda yoneltilmis elestirilere kisaca deginir ve Onceki

185 Meri¢, Cemil, Umrandan Uygarhga, Iletisim Yay. 11. Baski, Istanbul 2005, s. 66-77

166 Ciindioglu, A.g.m., 1996/2, s. 34

167 S6z konusu mektup ve Renan hakkindaki detayli miitalaalar icin bk: Hamidullah, Muhammed, “Ernest
Renan ve Islamiyet”, Isldm, Subat 1958, S.14, s. 5; Ciindioglu, Diicane, “Ernest Renan ve “Reddiyeler”
Baglaminda Islam-Bilim Tartismalara Bibliyografik Bir Katki”, Divan, 1996/2, s. 1-94; Ciindioglu,
Diicane, “Sahtekarligin Tarihi: Bilim+Siyaset=Oryantalizm”, Marife, Kis 2006, Y.6, S.3, s.7-41;
Kilicarslan, Selahattin, “Cemaleddin Efgani Dosyas1 Uzerine”, Fikirde ve Sanatta Hareket, Aralik 1974,
S.108, 5.19

168 Meri¢, Cemil, “Cemaleddin Afgani Dosyas1”, Fikirde ve Sanatta Hareket, Kasim 1972, S.83, 5.6

169 Kiligarslan, Selahattin, “Cemaleddin Efgani Dosyas1 Uzerine”, Fikirde ve Sanatta Hareket, Aralik
1974, S.108, 5.19
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degerlendirmelerinin  yoniinii, icerik ve islibunu biiyiik oranda degistirdigini

gosterent’® su ifadelere yer verir:
Stiphe yok ki Kemal, Renan'la boy 6l¢iisecek bir ilim adami degildir. Esasen Renan't da
layikiyle okumamustir. Miidafaanamesi hamiyet sahibi bir edebiyat¢inin isyanim dile getirir.
Cemaleddin ise ¢ok daha hazirlikli ve ihtiyathidir. Kaldi ki Renan'a yazdig1 mektup bir Fransiz
gazetesinde yayinlanmak {izere kaleme alinmisti. O da Renan't kitaplarindan degil,
milletleraras: {iniinden tanir. Kisaca her iki Tiirk yazar1 da Renan't okumamislardir. Sair’in
ilham perisi 6fkedir; miitefekkirin ise anlagma arzusu. Cemaleddin genis ve seyyal zekasiyla
Renan'in taassuba diisman ve her tiirlii diisiinceye agik goriislerini sezer gibi olmustu. Makalesi
bir ¢esit taarruzdu. Ama agik kap1 birakan bir anlagma taarruzu. Efganli’nin makalesini yiiz yil

once yayimlanan Les Debats gazetesinden kopya ettirmis ve Tiirkgeye kazandirmistim. lyi

niyet sahibi bazi yazarlar, Cemaleddin ile ilgili yazimi insafsiz buldular. Cevap vermedim.

Niyetim sadece vesikalar1 konusturmakti. 171

Daha once (Umrandan Uygarhiga, 1974) Efgani’nin Tirk, Hintli, Afganli ve
franl1 olup olmadiginin bilinmedigini ifade etmis olan Merig, aradan gecen zamandan
sonra (Kiiltiirden Irfana, 1986) bu defa onun ‘Tiirk yazar’’ olduguna kanaat getirir,
teslimiyetgi ve makyavelist tislupta yazdigini sdyledigi mektubunu da bu kez taarruz
nitelikli olarak tanimlar. Efgani’nin Renan’a cevabini merkeze oturtarak genellemeci bir
polemik tireten Meri¢, kendisine yoneltilen elestirileri zamaninda ciddiye almazken;
1986 yilina gelindiginde, elestirilerdeki hakliligi gérmiis olmali ki hatasini diizeltmek

i¢in bir adim atar.

Renan’a reddiyeler baglaminda genis capli ve 6nemli bir makale kaleme alan
Ciindioglu’nun dakik arastirmasiyla ortaya ¢ikan sonuca gore Efgani’ye ait mektubun
Arapga aslinin bulunamadigi, cesitli arastirmalarda ve yayimlanan c¢evirilerde
ekseriyetle Fransizca olsa bile ilk yayimlanan metne (1883) degil de ikinci kez
yayimlanan metne (1942) dayanilmasi ve bu Fransizca g¢evrinin kim tarafindan, ne
kadar aslina sadik kalinarak yapildigi kesin olarak belirlenememesi gibi sebepler goz
Oniine alindiginda ¢eviriye miidahale edilmis olmasinin dile getirilmesi veya cevirideki
bir kisim ifadelerin Efgani’ye ait olmasi konusunda siipheye diisiilmesi dogal
karsilanmalidir. Kald1 ki cevapta yer alan tarih, yayimlanan bu metne dayananlarin
yazilarinda 29 Mart 1883 olarak belirtilirken; M. Hamidullah, Homa Pakdaman ve A.
Kutsizade gibi arastirmacilarin yazilarinda 30 Mart 1883 tarihi (dogru olan tarih budur)
gecmekte ve bu kadar basit bir ihtilafin bile agikli§a kavusturulmasi diisiiniildiigii kadar

kolay olmamaktadir. S6z konusu tartismay1 bu kadar 6nemli kilan unsur ise Efgani’nin

170 Ciindioglu, A.g.m. s. 34-35
1 Merig, Cemil, Kiiltiirden Irfana, Iletisim Yay. 6. Baski, Istanbul 2018, s. 228-229

46



hald ciddi oranda muhalifinin ve takipgisinin oldugu gergegidir. Ozellikle de
muhalifleri, takipgilerince ona ait olmadigini sdyledikleri mektuptaki kimi ifadelerin,
Efgani’nin gercek yliziinlii gosterdigine inanmakta ve metnin saglamligi konusundaki

siipheleri ise ciddiye dahi almamaktadirlar.t’?

Efgani’ye dair yazanlardan Berkes ve Tiirkdne’nin Efgani konusundaki temel
kaynaklar1 gorebildigimiz kadariyla aynidir. Bu konuda Sadrazam Halil Rifat Pasa’nin
Abdulhamid’e yazdig1 Efgani’ye dair raporu Ornek gosterebiliriz. Rifat Pasa’ya gore
Efgani, Babi olup fesat ehlidir, itibar ve itimat gdsterilemeyecek onemsiz bir adamdir.
Mason cemiyeti, Ermeni komiteleri ve Jon Tirklerle gizli iligkileri vardir. Pasa’nin
ithamlar1 bu minvalde uzayip gider ve sonrasinda Efgani ve etrafindakilerden olusan bu
miifsid ve mel’'un gilirGhun Dersaadet’ten defedilmelerinin Padisah ve biitiin
Miisliimanlarin selameti igin elzem ve miihim oldugu belirtilerek bitirilir.t”® Rifat
Pasa’nin bu tespitlerinin yaninda Seyh@’l-Isldm’in tutumu, Halil Fevzi Efendi’nin
Suytifu’l-Kavati adli risalesi, Abdulhamid’in hatira defteri'’* ve bu gibi kaynaklara
dayanarak Efgani’ye dair goriis bildiren ve yazanlara ilave olarak Kedourie ve
Keddie’nin art niyetli calismalarinin Berkes, Tiirkone, Gencer ve Merig gibilere kaynak

olusturdugu sdylenebilir.

Halil Rifat Pasa’nin komplo dolu raporuna karsilik Ahmed Cevdet Pasa’nin
Abdulhamid’e sundugu daha itidalli bir yazis1 vardir ve hatta bu yaziya istinaden
Efgani’nin ikinci kez Istanbul’a c¢agrilmasinda bir beis goriilmemistir. Ancak Cevdet

Pasa’nin sultana sundugu bu ariza'’®

s0z konusu arastiricilar tarafindan goz ardi
edilmstir. Bu yazarlarda goriilen ortak nokta, Efgani’nin fikriyat1 izerine incelemelerde
bulunmak, ortaya koydugu diisiinsel mirasa ya da miicadelesinin sonuglarina
odaklanmak yerine magazinel anlam ifade edebilecek spekiilasyonlara ilgi duymalaridir.
Yani Efgani’nin ne sdylediginden ya da ne yapmaya calistigindan ¢ok kim ve nereli

oldugu meselesi bu yazarlar i¢in daha dikkat ¢ekici olmustur. Ciindioglu’na gore, bu

172 Ciindioglu, A.g.m. s. 36-37 (Calismamizda, ‘Efgini Hakkindaki Tartismalar’ boliimiinde Efgani’nin
Renan’a yazdigi reddiye konusundaki tartigmalara deginmeyi gerekli gormedik ¢ilinkii Ciindioglu’nun s6z
konusu uzun makalesi bu konuda detayli sayilabilecek degerlendirmeler sunmakta ve genis capli
kaynakgasiyla da okuyucuya bu konuda dnemli referanslar saglamaktadir.)

173 Inal, ibniilemin Mahmut Kemal, Son Sadrazamlar, Dergah Yay. 3. Baski, 1982, C.3,s. 1584

174 Bu defter hakkindaki bazi saibe ve siiphelere dair bk. Abdulhamid, A.g.e. s. 129-133

175 Karaman, Hayreddin, “Efgani, Cemaleddin”, DiA, C.X, 1994, s. 457-458;
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tarz girisimlerin arkasinda, Efgani’den daha fazla onun diisiince mirasini mahkim

etmek ve itibarsizlastirmak yatmaktadir.’®

4. DEGERLENDIRME

Genel anlamda sosyoloji, 6zel anlamda da din sosyolojisi baglaminda
diistintildiigiinde, din-toplum, din-dini grup, din-cografya, din-kiiltiir, din-siyaset, din-
ekonomi vd iliskilerinden dogan belirleyicilikler, ¢esitlilikler, farklilasmalar s6z konusu
olmaktadir. Islim’in da toplumlar nezdinde agiga ¢ikan bu giincel cesitliligini ve
farkliligin1 agiklayan ¢ok sayida ideolojik ve uygulamali gelismeler bulunmaktadir. Bu
nedenle Islam toplumlarinin yalnizca siyasi, ekonomik ve toplumsal diizenlemelerinde
degil; ayn1 zamanda ritliel uygulamalar ve dini kurumlar1 bakimindan da farkliliklarinin
bulundugu goz ardi edilmemelidir. Bir taraftan Islam’im tek tanr1 inancina sahip kitabi
ilkelerinin varlig1 ortadayken; diger taraftan yerel, cografl inanislar, popiiler, folklorik
pratikler Miisliiman topluluklar arasinda revag¢ bulmaktadir. Kiiltiire, topluma ve dogal
olarak da cografyaya baglh olarak farkliliklar artmakta, sosyolojik ve kiiltiirel
cesitlilikler din konusunda boliinmeleri de beraberinde agiga ¢ikarmaktadir. Yani kisaca
tek bir dini gelenek bile ¢ok boyutlu bir olgu olarak karsimiza ¢ikmakta; din, dindarlik
ve din-toplum iliskisinin farklilik ve cesitliliginden bahsetmek olagan olmaktadir.t’’
Dinin sosyal boyutu ve yansimalari irdelendiginde, dinin ve o dine olan inancin hayatla
beraber hareket etmesi, bagka bir ifadeyle dinin toplumsal bir karakterinin bulunmasi;
dinin diger toplum olaylartyla karsilikli bir etki-tepki iligkisine girdigi, din olgusunun
belli oranda cografi, kiiltiirel ve toplumsal degiskenlere bagli oldugu anlamina
gelmektedir. Dinlerin -koken itibariyle ilahi olsalar bile- beser-iistii, tarih-iistii ya da
zaman-iistii olmalar1 bu durumu degistirmemektedir.’® Bu bilgiler 1siginda din
olgusunun bagli bulundugu degiskenler diisiiniildiigiinde, tarihi bir olay1 ya da tarihi bir
kisiligi ve onun etkisini inceleme konusu yaptigimizda biitiin bunlar dikkat edilmesi

gereken hususiyetler olmak durumundadir. Islam topluluklarinin cesitliligi de bu temel

176 Ciindioglu, Diicane, “Cemaleddin Afgani”, Sorusturma, Hakséz Dergisi, Subat/Mart 1994, S. 35/36

17 Arslan, Mustafa, Tiirk Popiiler Dindarligi, Dem Yay., 1. Basim, Mart 2004, istanbul, s. 102-104

178 Arslan, Mustafa, Sozlesme Kiiltiirii ve Ilk Miisliiman Toplum, Pmar Yay., 2. Baski, Aralik 2015,
Istanbul, s. 30
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belirleyenler etrafinda yeniden olugmakta veya degismektedir. Genis bir cografyaya
yayilan Miisliimanlarin teorik ve pratik diizlemdeki farkliliklarina sahit olmak ve
onlarla yagsamak da dogal olarak birtakim sorunlar1 beraberinde getirmektedir. Cesitlilik
ve farkliliklarin bu ve benzeri sebeplerini anlayacak diizeyde derinlikli bir bakis
sergilenemedigi takdirde tarihi olay ya da kisilerin dogru bir sekilde arastirilmasi ve

ortaya konulmasi kaginilmaz olarak miimkiin mertebesinden uzaklagsmaktadir.

Tarihi bir kisilik olarak Efgani’ye bu baglamda yaklastigimizda, ¢ok genis
cografyalarda bulunmak, buralarda dost ve diismanlar kazanarak fikriyatini yaymaya
calismak, Ozellikle de her gittigi yerin sosyal ve siyasi yapisini gézeterek miicadelesini
ona gore siirdlirmek, santyoruz ki Efgani’nin de sonuglarini gordiigii ve goze aldigi bir
durumdur. Bazi taraftarlarinca yer yer abartilarak takdim edilen, adeta bir kurtarici
olarak goriilen Efgani’nin, diigmanlarinca daha ¢ok tahkir ve karalama kampanyasina
maruz kalmig bir kisilik oldugu bilinen bir gercektir. Biiyiik islere soyunmak bagl
basina birtakim handikaplar1 da yedeginde tutar. Hele de kendi cografyanizi asan bir
gerceklik s6z konusu oldugunda karmasa daha fazla artmaktadir. Ciinkii bir cografyanin
sartlar1 igerisindeki tutum bagka cografyaninkiyle ayni olamayacagi igin bunu
goremeyenler tarafindan biiyiik ¢eliskilerin insani, tutarsiz bir hayalci, yalanci, maceraci
olarak nitelendirilmek kaginilmaz hale gelmektedir. Buna bir de ayni1 fikirde olmayanlar
ve ayn1 yontemi benimsemeyenler eklenince durum iyice kaotik bir hal almaktadir. lyi
bir arastirict ve gozlemci bu durumu herkes icin gecerli bir kaide olarak goérmeli ve
tedkiklerine buradan baslamalidir. Hakeza anakronizme diismemek i¢in de bugiiniin
deger yargilart ve disiiniiy bicimiyle ge¢cmisi anlamaya ve yargilamaya
calisilmamalidir. Bir kisiyi incelerken, 6nce hiikmii verip ondan sonra bu hilkkme uygun
malzeme ve dokiimanlar bulma arayisina girmek bastan hatali sonuglara gebedir. Hatal,
problemli hiikiimlere kaynak bulmak tarihin hi¢bir déneminde zor olmamistir. Bu
kaynak kutsal kitap olsa dahi durum degismemistir. Bu sebeple hesap defterlerini
karigtirarak tarihten yargilanacak kisiler bulmaya ¢alismak, inanmak istedigine uygun
veriler bulma arayisina girismek, sadece akademik anlayisin uzaginda kalmasi gereken
bir anlayis degildir. Fakat baska ¢evrelerde bu anlayisi gormek normal iken; akademik
cevrelerde de ayni anlayisin yansimalarini gérmek yadirganacak bir durum olmalidir.
Hesab1 verilebilir bir ahlaki ilke edinmek bu anlamda son derece 6nem arz etmektedir.

Hatal1 sonuglara varmak normaldir ancak onyargili, hatali anlayislarla yanlis bir yontem
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tizerinden boyle bir sonuca varmak normal kabul edilmemelidir. Zaten akademi biraz da

bunun i¢in vardir kanaatindeyiz.

Efgani icin de s6z konusu anlayiglarin sonucunda bir kiilliyat olusmustur.
Uzerinde ¢ok fazla calisilmis bdyle bir kisilik hakkinda haliyle enformasyon da
dezenformasyon da fazla olmustur. Bunu gz ardi etmeden olguya yaklasmak, sekiz on
kaynakla yetinmeden daha fazla kaynaga ulagsmak ve hassas tedkiklerde bulunmak
gerekmektedir. Insan ve toplum gergegini siyaset, iktisat ve din temel belirleyenlerinden
bir an bile ayr diisinmemek son derece mithimdir. Kald1 ki bir olay ve durumla degil;
bir sahsiyetle ilgili inceleme yapilirken isin zorluklar1 artmaktadir. O kisinin sadece
kendisinin kesin olarak bildigi birtakim diisiince ve hayallerini, o kisi hakkinda
arastirma yapanin net bir sekilde bilmesi ve bunu iddia etmesi hakikat ile izah edilemez.
Gergek dis1 bu tutumlar etik de degildir zaten. Arastirici, karakter ozelliklerini yani
Oznel tutum ve algilayislarini miimkiin mertebe baskilayarak ya da kisa siireligine de

olsa askiya almay1 bagararak arastirdigi konuya odaklanabilmelidir.

Efgani’nin kendisinin se¢emedigi yurdu, soyu ve mezhebi yerine, diisiince
sonuglar1 gbz Oniine alinarak arastirmaya konu edilmesi bugiine daha iyi ve nitelikli
projeksiyonlar saglayacaktir. Degilse spekiilatif bilgiler esliginde magazinel bir bakis
ortaya ¢ikmakta, hayalleri dahi yargilanan bir sahsiyetin kendini savunamazligindan

istifade edilmis olmaktadir.

Burada elzem olan su sorulart da sormak gerekir: Efgdni’nin Sii ve Iranh
olmasinin diislincesine, miicadelesine ne tiir bir engeli olmustur? Efgani gizli bir Sii
olarak Siinnilerin aleyhine ne tiir bir girisimde bulunmustur? Kag kisiyi Sii yapmustir?
Si1-Siinni yakinlagmasi i¢in ¢alisan birinin hangi mezhepten oldugunun 6nemi var
midir? Mason ya da ajan (!) Efgani’nin Islaim alemine kétiiliikleri nelerdir? Efgani’nin
0zel hayatindan, Allah ile iliskisinden, kisisel tercihlerinden sorumlu tutulmasi, 6zel
hayata miidahale, tecessiiste bulunma sugu kapsamina girmez mi? Bu tiirden sorulara
bulacagimiz cevaplar, -bilhassa artik yasamayan yani bize cevap veremeyen biri i¢in
diisiindiigiimiizde- bizi hangi anlamda tatmin edecektir ve bugiiniin diinyasina ne gibi
katkilar1 olacaktir? Bu sorular bizce 6nemlidir ve kars1 ya da taraf olmadan 6nce bu

sorular lizerinde diisiinmek, daha saglikli bir noktada durmay: beraberinde getirecektir.
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Degilse polemik tiretilmeye ve bunca biyografik kirliligin esliginde belirsiz siliietler

cizilmeye devam edilecektir.

Baz1 yerli ve yabanci eserleri, bilgimiz dahilinde olmasina ragmen, onemsiz,
gordiiglimiiz, arastirmamiza referans olarak alinmayi1 gerektirecek ilmilikten uzak
buldugumuz igin incelemeye deger bulmadigimizi belirtmek isteriz. Degini diizeyinde
dahi olsa kayda deger gormedigimiz bu ¢alismalar, bizce belirsiz siliietler ¢izmekten
dahi uzak olduklari gibi tamamen 6n yargili bakis ve ikircikli anlayislarin iriinleri

olarak belirginlesmektedirler.

Tiim bunlarin yaninda Efgani’ye dair belirtece§imiz bazi hususlar vardir ki
elestirilmesine neden olmus, yer yer takipgileri tarafindan da siiphe duyulmasina
sebebiyet vermistir. Ozellikle baz1 cografyalardaki farkli tutumlar: Sif inancinin geregi
sayillan takiyyecilikle hakeza tutarsizlikla, yalancilikla, zihninin karigikligiyla
sug¢lanmasima neden olmustur. Efgani’nin farkli tutumlarn vakidir ve bizce bu durum
kendi gergekligi iginde anlasilabilir bir sey sayilmalidir. Efgani’nin, fikrini ve
miicadelesini gegerli kilmak ve yaymak icin pragmatik ve apolojik tutumlara
basvurdugunu soylersek yanlis olmaz. Mesela Sosyalizm’in zaten Islam’da karsiligmin
oldugunu, islam’in medeniyet iiretici potansiyelinin bulundugunu savunan Efgani, bizce
apolojik bir tutumla kendi degerleri igerisinden Batili degerlere karsi alternatifler
sunmaya ya da savunmaya c¢alisarak fonksiyonalist bir bakis ortaya koymaktadir ki
aragsalct ve pragmatik bu tutumu elestirilebilir niteliktedir. Ozellikle medeniyetci
anlayisin Efgani’de bir handikaba doniistiigii sOylenebilir ve bu medeniyet¢i bakis
elestirilerek irdelenebilir. Ancak her firsati degerlendirmeye calismasini, her kapiya
bagvurmasini oportiinizm ile agiklayanlar olsa da bu dogru degildir zira kendi ¢ikarin
gbzeten oportiinist ile biitlin Miisliimanlarin menfaatini gozeten Efgani arasinda 6nemli

farklar bulundugunu gérmek gerekir.

Yine Efgani'nin kavmiyet birligini savunan Hindistan’da yazdigi1 Vahdet-i Cinsiye
makalesi ile Paris’teki ittihad-1 Islimc1 tutumu arasindaki farki geliski olarak gorenler
olmustur. Belirttigimiz gibi belirli bir cografyadaki toplumsal gergeklik 1skalandiginda
ortaya bu sonuglar ¢ikabilmektedir. Hindistan’daki Efgani yine ittihad-1 Islimcidir fakat
ortada bu ittihada engel unsurlar vardir. Ingilizler Miisliimanlar ile Hindular arasinda

gerilim ve diismanlik yaratarak vaziyetten yararlanir, somiirgelerini pekistirirler. Bu
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durumda Ingilizler ile miicadele edilebilmesi icin Hindu ve Miisliimani ayn1 ¢at1 altinda
bulusturabilmenin formiilii olarak iki gurubun da ayni soya ait bulundugunu islemek
suretiyle en azindan kavmiyet birligi unsuruyla Ingilizleri kovmanm arayislar
sergilenmistir. Efgani burada pragmatik bir tutumla da olsa maslahat1 gozeterek siyasi

179 Fakat bunu gdremeyince bazi cevreler Efgani’de

bir yaz1 yazmistir kanaatindeyiz.
kendileri i¢in bir dayanak noktasi bulduklarini diisiinmiigler, bagkalar1 da bu durumu

onun ¢eligkili tavrina yormuslardir.

Se¢meci bir tutum olarak Bati’nin bilim ve sanatim1 alip ahlakini birakmak
konusundaki diistince de yine elestirilen konular arasindadir. Bu konuda hakli
sayilabilecek elestiriler bulundugunu soyleyebiliriz. Ozgiiven duygusunun mevcut
inhitat karsisinda yer yer korunamadigini ifade etmek yanlis olmasa gerektir. Diger
taraftan bugiin de bu konuda Bati’y1 konumlandirma agisindan problemlerin devam

ettigini, 6z ve form tartismalarinin gilincelligini korudugunu ifade edebiliriz.

Hakeza Efgdni ve Abduh’un modernist olarak tanimlanmasi da siklikla
karsilasilan durumlardandir. Islah¢i olarak degerlendirenlerin daha dogru bir tanimlama
yaptiklarini sOyleyebiliriz ancak modernist ifadesi daha ¢ok bir itham ve tahkir tasidig
icin belli kesimlerce kullanilir olmustur denebilir. Gelenege yaslanmamalari,
diisiincelerinin Bati’dan ithal oldugu elestirisi de modernist tanimlamas icin gerekce
gosterilmektedir. Fakat modernist olarak vasiflandirmak igin gerekli nitelikleri
tasimadiklarini, bilakis kendi koklerine dayanarak hareket ettiklerini, 6ze doniis, ittihad-
1 Islam, ictihad, bid’at ve hurafe kavramlarinin bu anlamda agiklayic1 oldugunu,
bilhassa ‘Miisliiman’ olarak miicadele ettiklerini, Kur’an ve Siinnet’e merkezi bir yer

verdiklerini ifade edebiliriz.

Efgani’yi 6nemli kilan, aragtirmacilarin gozden kagirmamalar1 gereken bir nokta da,
onun bir ilim adam1 olmaktan ziyade siyasi bir hareket adami oldugu gergegidir. Bunu
hemen hemen tiim yazilarinda ve kitaplarinda gérmek miimkiindiir. Mesela Urvetu’l-
Vuska dergisinde ve Dehriyyuna Reddiye eserinde bunu miisahede etmek gayet
kolaydir. Hemen hemen her firsatta siyasi tutumunu takinmig ve Miisliimanlarin

maslahati i¢in pragmatik davranmak pahasia da olsa projeksiyonunu ileriye dogru

175 Bu minvaldeki baz1 goriisler igin bk. Mishra, A.g.e., s. 128-129; Seles, A.g.e., s. 114-115, Yenigiin,
Ag.m., s. 69
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tutmus, gerileme karsisinda ne gerekiyorsa onu yapmaya calismistir. Bu yiizden de yazi
yazmaya pek odaklanmamis, yazdiklarinda da felsefi derinlik, ilmi arastirma yapma
kaygis1 gozetmemistir. Ozellikle giindemlestirdigi ayetlere baktigimizda; bireysel ve
toplumsal sorunlar, bunlarin ¢éziimleri, ittihad, miicadelenin gerekliligi, taklidin ve
tembelligin kotiiligi, yanhs tevekkiil ve kader anlayisi, ye’s ve iimitsizligin yanlishgi,
sebat ve sabrin gerekliligi gibi halihazir duruma regete olacak pratikle ilgili icerikleri
olan ayetlerin segildigini gorebiliriz. Karsisinda ¢oziilmesi gereken sorunlar yigini
gbrmiis ve bu yiginlar1 asmak igin teoriden ziyade pratik ¢areler arayisina girmistir. Bu
pratik careler konusunda da siyasi bir tutum igerisinde bulundugunu, siyasi ¢evrelerle
irtibatt Onceledigini, aceleci ve girisken yapisinin katkisiyla, hizli bir degisimi

siyasetciler eliyle ongdrdiigiinii sOyleyebiliriz.

Ciindioglu’na gére Efgani’nin baslica katki ve basaris, her taraftan kusatilmis Islam
cografyasindaki bilingsiz yiginlari, ufak ¢apli hareketlenmeleri, belirli bir istikameti
olmayan kipirdanmalari, sahih IslAm anlayisindan giiciinii alan, ne istedigini ve
istikametini bilen, bilingli ve ciddi bir kars1 durusa gevirebilmis olmasidir. Nitekim
icteki kimi gafillerin Efgani’ye verilen &nemi bir tiirlii anlayamamalarinm, islam
diismanlarmin da onu bu kadar tehlikeli gormelerinin sebebi budur.!® Yine
Ciindiogluna gore, Efgani’ye dair Batili arastirmalarin ve olumsuz propagandalarin
ardinda saklanan gercek, Efgani’nin 6liimiinden sonra dahi kendileri icin bir tehdit
olmaya devam etmesidir. Ciindioglu, Efgani’nin, kendi doneminde Bati’nin ve ihanet
icindeki yandaslarinin {immetin basina acacaklar1 dertlerin farkina varmis az sayidaki
fikir adamlarindan biri oldugunu ve belki de kacinilmaz olarak siyasi birligi fikri
birligin 6niinde tuttugunu sdyler. Bu sebepledir ki bugiin Miislimanlarin, Efgani’yi
insanlarin goéziinde degerli kilan ve ayni zamanda zaafini olusturan bu tarafini, hala
Islami miicadelenin neden siyasi bir tepki ve direnis niteligiyle parcact oldugunu
anlamak agisindan degerlendirmeleri gerektigini ifade eder. Belki de Efgini’nin
miicadelesini verdigi bu yontemin tarihi anlaminin, bu paradoksun ¢6ziimiiyle anlam
kazanacagini belirtir. Efgani’nin, bir diisiiniir gibi davranmaya calismamasina ragmen
diisiniirleri bile etkileyecek birikime ve karizmaya sahip bulundugunu, fikrini,
inanglarini, miicadelesini kalem ve kagitla anlatmaya sabredemeyecegi kadar acelesi

oldugunu, bunlari insanlarin zihinlerine dogrudan yazmay tercih ettigini ve basarili da

180 Ciindioglu, Diicane, “Cemaleddin Afgani”, Sorusturma, Haksoz Dergisi, Subat/Mart 1994, S. 35/36

53



oldugunu vurgular. Belki de en ¢ok Efgani icin dogru olabilecek Incil’deki ‘sen onlari
meyvelerinden tanirsin’ ifadesindeki gibi Efgani’den ¢ok yaptiklarimin sonuglarina
bakmak gerektigini sdyleyen Ciindioglu, Efgani’nin, faaliyetlerinin sonucunu gérmek,
daha yasarken meyvelerini toplamak isteyecek kadar her dava adami gibi acilci bir
insan oldugunu diisiiniir. Ciindioglu’na gore kayda deger tek hatasi da aceleci olmasidir
fakat bu da stratejik bir hata olarak goriilmemelidir; 6niinde iki yol degil sadece bir yol
vardir ve o da sadece bu yolda yiiriimekle aslinda mizacina uygun davranmistir.'8
Ciindioglu’nun ifade ettigi kadar ideal bir Efgani portresinin eksiklikleri barmdirdigi,
Efgani’nin fikriyat ve tutumunda birtakim handikaplarin bulundugu serhini diigmek
istiyoruz. Bu handikaplardan kisaca yukarida bahsetmistik. Adeta fikirlerini kosarken

olusturan bir hareket adamina has bu engeller iizerinde diisiiniiliip tartisilmasi ufuk agici

olacaktir kanaatindeyiz.

Sonug¢ olarak vardigimiz kanaat sudur ki yukarida zikrettigimiz Efgani’ye dair
savunma ve karalamaya doniik bilgi kirliligi onu arastirmayi zorlastirmakta, olani
oldugu gibi ortaya c¢ikarip arastirma, inceleme konusu yapmayr da miimkiin
mertebesinden uzaklastirmaktadir. Bunalim, inhitat, zeval donemlerinin kendine has
karmasik ve irdelenmesi zor durumlarina ek olarak bir de sadece belirli kisilerin sebep
oldugu bir gerileyisin mevzu bahis edilmesi seklindeki pargaci ve si1g bakislarin varlig

gercegin onilinde kalin bir perde olusturmaktadir.

Etkili ve ¢ok yonlii yogun bir Bati baskisinin, istilasinin mevcudiyetine ilave
olarak Dogu’da yasanan geri kalmiglik, cehalet ve bunlara ilaveten baskici yonetim
anlayislariin oldugu bir vasatta ¢ikis aramak, sikintili durumlardan kurtulma careleri
tiretmek oldukca zor ve karmasik bir mesele iken; dogru ya da yanlis, eksik ya da fazla,
bu olumsuz durumlarin farkina varmis ve rahatsiz olmus, kurtulus i¢in ¢dziim Onerisi
oldugunu diisiinen ve bunun i¢in harekete gecen biri hakkinda gergeklesen tartismalarin
mahiyetine bakinca mevzunun nasil uzaginda kalindigin1 gérmek hi¢ zor degildir. Bu
kiginin ¢6ziim Onerilerinin, hareket tarzinin tahlil edilmesi beklenirken; kim, nereli,
hangi soy ve mezhepten oldugu konulari daha yogun inceleme konusu olmus yani ne
sOylediginden ziyade kimin sdyledigi mercek altina alinmistir. S6ze kiymet veren bir

gelenegin evrildigi nokta agisindan durum i¢ agici degildir. Efgani’nin birlik, ittihad,

181 Ciindioglu, “Cemaleddin Afgani”, Sorusturma, Hakséz Dergisi, Subat/Mart 1994, S. 35/36
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dinde ayriliklarin giderilmesi fikri ve ¢abasi s6z konusu bu anlayislar ikna edemedigi
gibi istelik kirilmalar ve cephe alislar Efgani’nin diisiincesi paralelindeki tim
anlayislara kars1 devam etmektedir. Onu asip yolunu takip edenlere de sigramigtir. Hem
birlik ve beraberlikten dem vurulmus hem de bu ¢izginin takipgileri sz konusu birligin
disinda tutulmustur. Daha ileri gidilip bu diinyayr asan bir malumati haber almis gibi bu
gibi kimselere kiifiir isnad edilerek cennet layik goriilmemistir. Halbuki Akif’in
belirttigi gibi, yiizde doksan dokuz ihtimal ile tekfiri gereken bir insami bile ylizde bir
ihtimal ile kurtarmak farz oldugu halde binde bir zayif bir ihtimal ile dinsiz saymak,
geriye kalan dokuz yiiz doksan dokuz imanli olma ihtimalini de dikkate almamak
durumu ilging oldugu kadar gelinen noktadaki kaymayi gostermesi agisindan da

sasirticidir.

Halbuki Efgani’nin dine, siyasete, toplumsal meselelere bir bakis1 vardir ve bu
konuda kitap ve makale yazmis, dergi c¢ikartmistir. Inhitat karsisinda ¢dziimleri,
projeleri vardir ve bu ¢oziimleri uygulamak i¢in girisimlerde bulunmustur. Bunlar
inceleme konusu olmali, tartisilmali ve bu diisiinsel miras tetkikten gegirilerek iizerine
yeni Uretimlerde bulunulmali, ¢agimiza ve geleceg§imize 151k tutacak ag¢imlamalar
yapilmalidir. Toplumsal sorunlari belirleme ve asma gorevine katkida bulunmak
hedeflenmeli, bu konuda katki saglayan herkesten istifade edilebilmelidir. Islam
mirasindan beslenen Efgani’de bu anlamda katkilar1 olan ve genis bir etki yetenegi
bulunan birisidir. Ancak biyografik birtakim c¢alismalarin ortaya koydugu engeller
asilabildigi takdirde Efgani’ye dair siluet belirginlesmekte, daha derli toplu bir miras ile

karsilagsma imkan1 artmaktadir.

Ciindioglu’nun yukaridaki ayni sorusturmada da belirttigi gibi Efgani’nin kéfir,
hain, miinafik oldugunu ileri siiren bazi yazarlarin bu iddialarda bulunmalar bir tarafa,
evlenmemis olmasii ‘paranoyak’ ve ‘homoseksiiel” olmakla aciklayanlarin ciddi ve
adil bir tutum igerisine girerek hakikatle ilgilenmelerini beklemek saflik olur fakat diger
taraftan sevenlerinin de hakikatin sahislardan istiin ve degerli oldugunu bilmeleri ve
iddialarina esit hatta ondan daha fazla olacak sekilde calisma ve arastirma gayreti

igesinde olmalar1 elzemdir.

Daha genis anlamda Islimcilik akimi mensuplarinin Efgani fikriyati ve cizgisine

katkilarinin olmasi ve bu cizgiyi belki gelistirecek ve asacak bir hedefi gozetmeleri,
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Efgani’yi tiikketmek yerine bugiiniin diinyasina cevap olabilecek enstriimanlari ondan ve
diger tiim 6nemli katki ve birikimlerden almak suretiyle bir arayis icerisine girmeleri

daha fazla 6nem arz etmelidir.

Umuyoruz ki Efgani hakkinda bahsettigimiz dogrultuda nesnel, ilmi ve kritik
edici c¢alismalarin artmasi saglanir, Miisliimanlar arasindaki ayriliklarin bitmesine

hizmet edecek girisimler katlanarak artis gosterir.

Efgani’ye dair bazi Onemli tartisma konularma deginip kanaatlerimizi ifade
etmeye calistik. Bu tartigmalarin, ¢alismamizin bundan sonraki kismi igin bir zemin
olusturmasindan ziyade, bundan sonraki boliimiin daha iyi anlagilmasini saglamak igin
kiigiik bir alan temizligi amacina matuf oldugunu sdyleyebiliriz. Zira Efgani hakkindaki
birtakim miibalagali goriislerle birlikte elestiri olmaktan 6te dnyargili anlayislarin tirtinii
sayillan bazi ideolojik bagnazliklarin ve carpitmalarin, ondan etkilenen isimler sz
konusu oldugunda da mevzu bahis edilmesi kagmnilmaz olarak glindeme
gelebilmektedir. Bu durumu g6z onilinde bulundurmak bizce 6nem arz etmektedir.
Bunlara gore biz, bundan sonraki boliimde Efgani ve ekoliiniin etkisinde kalmis 6nemli
isim ve akimlar1 belki bu tartismalarin 1s1¢inda ama bu tartismalarin giirtiltiisiinden uzak

bir sekilde incelemeye calisacagiz.
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3. BOLUM

1. EFGANI’NIN ETKILERINIi BAZI FiKiR ADAMLARI UZERINDEN
OKUMAK

Gittigi her yerde yanki uyandiran, etrafina devlet adamlarindan ilim sahibi ve
taliplilerine kadar bircok insani toplayan Efgani, insanlar1 cesaretlendirip tesvik eden,
okumalar yapmalarini, yaz1 yazmalarini, gazete-dergi ¢ikarmalarini, uyanik bir suurla
Islam diismanlarina kars1 bir durus sergilemelerini, firka, mezheb, parti taassubuna
kapilmamalarini salik verdigini ve her gittigi yerde bu miicadele azmini siirdiirdiigiinii
bircok kaynagin beyan ettigini gordiik. Bunlar yaparken yaninda, yakininda bulunan ya
da onu ve miicadelesini igiten duyarli insanlar1 etkiler, onlar1 da miicadeleci bir havaya
dahil etmekte zorlanmaz. Etki giicii yliksek atesli bir hatip olarak, yaptigi konusma ve
sohbetlerine katilanlar onun miidavimi olurlar. Hi¢ kimseden bir beklentisi, menfaati ya
da korkusu olmadigr i¢in de bu etkinin ¢arpani gittikge biiyiir. Gayesini bilen ve bu
gayeye ulagsmak igin higbir fedakarliktan kaginmayan biri olarak biraktigi tesirler
onlarca yili asarak giiniimiize ulasir. Bu anlamda denebilir ki bir miicadelenin
biiyiikliigli; o miicadelenin tesirinde kalan insanlarin fazlaligi ve bugiine ulagan etki
giicliniin stirekli olabilmesiyle dogru orantilidir. Efgani’de gérdiiglimiiz durum da buna

benzerdir.

Efgani’nin etkilerinden bahsederken, 6zellikle onun hareketinin kaleme alicist,
yayicisi ve siirdiiriiciisii olarak M. Abduh’u da bu daireye almak elzemdir. Ozellikle de
en bliyiik tesiri Abduh {izerinde biraktigini, zaten yaninda en uzun vakit gegiren kisinin
de Abduh oldugunu biliyoruz. Bu sebeple oncelikle Efgani’nin, en gdzde &gencisi
Abduh’un iizerinde biraktig1 etkileri inceleyip ondan sonra da basta Efgani olmak {izere
her ikisinin de Tirkiye Ozelinde dogrudan ve dolayli etkide bulunduklar1 fikir
adamlarin1 ¢alismaya konu ederek devam edecegiz. Ardindan da bu fikir adamlarinin
mensup olduklart fikir akimlarin1 kendi fikri ve sosyal mecralarinda (bir dergi etrafinda
kiimelenen cereyanlardan olan Islamcilik ve Tiirkgiiliik) inceleyerek Efgani ve ¢izgisine

dair etkilerin izlerini siirecegiz.
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2. MUHAMMED ABDUH VE EFGANI ETKIiSi

Abduh’un Efgani ile tanismasi, 1871 yilinda Istanbul’dan Misir’a dondiigiinde
gerceklesmistir. {lim ¢evrelerince taninan Efgani, Abduh’u da ilim temelinde kendisine
¢ekmistir. Abduh, Efgani’nin etkisinin en bariz ve en fazla goriildiigi kisiliktir.
Efgani’nin, o giiniin eskimeye yiiz tutmus Ezher’inde Abduh gibi geng birine bir 1s1k ve

adeta bir kurtaric1 olarak goriinmesi onun genis ve derin bilgisinden kaynaklaniyordu.!®2

Abduh, o giine kadar kimsede géormedigi seyleri goriiyordu Efgani’de. Kendisinin
tanidigi isimler daha ¢ok geleneksel ilim anlayisini benimseyen, felsefe ve tasavvufa
dair derinlikleri olmayan ve diinyadan habersiz yasayan, Miisliimanlarin diinyadaki
genel durumlaryla ilgilenmeyen kimselerdi.!®® Ancak Efgani, tiim bu eksikliklerin
kendisinde goriinmedigi hatta fazlasinin bulundugu biriydi. Abduh’ta Ezher’in
perdeledigi diinya goriislini acti, felsefi-tasavvufi bir anlayis kazandirdi, dini 1slahat
yapma ve Bat1’nin Miisliimanlar1 sdmiirmesine engel olma ¢abasini1 uyandird:.'®* Ziihde
dayali hayat nizamimi birakip amele, fiile dayali bir hayat anlayisin1 benimsemesinde
onemli bir etken ve glic oldu, Abduh’un felsefe, siyaset, kelam gibi ilimlerle

ugrasmasini ve Islam’a, ilme, hayata ve tarihe yeni bir agidan bakmasini sagladi.18

Abduh, Risaletu’l-Varidat isimli esere yazdigi mukaddimede, ilim aramakla
mesgul oldugunu, ilme susamis bir halde gezerken gergek ilmin izlerine vakif oldugunu
fakat ona gotiirecek rehberi bulamadigini, fikri bir bunalim yasayip siipheye
diistiiglinti... bu durumdayken kamil bir filozof ve hak asig1 iistadi Efgini’nin
gelmesiyle hakikatin giinesinin  kendisine parladigini, ince gergeklerin agiga

kavustugunu ve boylece ilim meyvelerini toplamaya bagladigini, kafasini karistiran

182 {scan, Mehmet Zeki, Muhammed Abduh’un Dini ve Siyasi Goriisleri, Dergah Yay., 2. Baski, Kasim
1998, s. 25

183 Es-Sajdi, Abdulmuteal, el-Miiceddidin fi’l-islam, Kahire, Mektebetii’l-Adab, 1962, s. 531’den
aktaran, Iscan, A..g.e., s. 25

184 Ammara, Muhammed, el-imam Muhammed Abduh, Misir, Daru’s-Suriik, 1988, s. 29°dan aktaran,
Iscan, A.ge.,s. 26

185 Emin, Osman, Raidu’l-Fikri’1-Misti el-imam Muhammed Abduh, Misir, Mektebetii’l-Anglo el-Misri,
1965, s. 38’den aktaran, Iscan, A.g.e., s. 26
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bir¢ok konuyu iistadina sordugunu, onun da bunlart agikladigini, bunun i¢in de Allah’a

hamd ettigini yazar.'8®

Abdulmutedl es-Saidi, Abduh’un Efgani’yi tanimamasi durumunda, hayatini diger
Ezherliler gibi donuk fikirlilik ve taklitle gecirecegini sdyler.!8” Sahhate Isa ibrahim,
Abduh’un milli siyasi, edebi, i¢timai islere ve konulara ilgi duymasinda Efgani’nin

yadsiamaz roliiniin oldugunu séylemektedir.*e8

Abduh’un tizerindeki Efgani etkisini en iyi sekilde ifade eden, Abduh’un minnet
dolu su sozleri olmalidir: “Babam bana kardeslerim Ali ve Mahrus’la bolistiigiim bir
yasant1 sundu. Seyyid Cemaleddin ise bana Hz. Muhammed, Hz. Ibrahim, Hz. Isa,

veliler ve siddiklarla paylasabildigim bir hayat bagisladi.”*

Abduh, Efgani ile gegen bes senelik egitiminin sonucunda fikri olgunluga erisir,
tasavvuf cevresinden akli ve metafizik diisiince diinyasina gecger. Bu siiredeki
egitiminden sonra Abdurrazik’in ifadesiyle Abduh, felsefeci bir sofi, mutasavvif bir
filozof, hikmet sahibi bir lim olarak karsimiza ¢ikar.*®® Gibb, coskun ruhlu Efgani ile
tanigsmasindan sonra Abduh’un hayatinin seyrinin ve ilgilerinin tamamen degistigini,
onun etkisiyle modern Avrupa eserlerini okumaya basladigin1 ve bu etkiyle i¢indeki

mistik ruhun yerini bir reformcuya biraktigini sdyler.!

Efgani ¢izgisinin giinlimiize ulagmasinda Abduh’un 6nemi yadsinimaz, hele de
Efgani’ye nazaran daha ¢ok yazan ve Efgani’yle birlikte bir de kendisinin etkiledigi
insanlar ve g¢evreler diisliniiliince bu 6nem artmaktadir. Hiisrevsahi’ye gore ise Abduh,

eserleri ve yazilariyla hocasi Efgani’yi 6liimsiizlestiren biiyiik bir sahsiyettir.'%2

18 Abduh, M, Risaletii’l-Varidat fi Nazariyyeti’l-Miitekellimin ve’s-Sofiyye ve fi’l-Felsefeti’l-ilahiyye,
(mukaddime), yayin ve tab: Resid Riza, Kahire, Matbaatu’l-Menar, 1925, s. 2°den akt. Iscan, A.g.e., s. 27
187 Es-Saidi, A.g.e., s. 531°den akt. Iscan, A.g.e., s. 27

188 Tbrahim, Sahhate isa, Uzamau’l-Vataniyye fi Misr fi’l-Asri’l-Hadis, Kahire, el-Hey’etii’l-Misriyyetii’l-
Amme li’l-Kitab, 1977, s. 152°den akt. Iscan, A.g.e., s. 26

18 Emin, Ahmed, Zuamau’l-Islah fi’l-Asri’l-Hadis, Kahire, Mektebetii Nahdati’l-Misri, 1948, s. 298-
299°dan akt. iscan, A.g.e., s. 28

190 Abdurrazik, Mustafa, Muhammed Abduh, Misir, Daru’l-Maarif, tsz, s. 68 ve 74’ten akt. Iscan, A.g.e.,
s. 31-32

191 Gibb, Hamilton A. R. Islam Medeniyeti Uzerine Arastirmalar, Endiiliis Yay. Istanbul 1991, s. 267

192 Hiisrevsahi, A.g.m., s. 50: Urvetu’l-Vuska icinde.
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3. TURKIYE’DE EFGANI’NIN ETKIiLEDIiGi BELIRLI iSIMLER

Efgani, 1870 yilinda Sultan Abdulaziz’den aldig1 bir davet iizerine Istanbul’a
gelmis, ikinci ve son gelisi de 1892 yilinda gergeklesmistir. Bu gelisinde bes yil siiren
bir misafirligi olmus ve kendisini ziyaret eden, sohbetlerine devam eden, muhabbetine
ortak olan arkadaglar1 ve Ogrencileri olmustur. Haliyle giiclii kisiligi, etkili hitabeti,
Islam’a baghlig, fedakar yapisi ile etrafinda hatir1 sayilir etkiler birakmstir. Islameilik
akiminin en énemli temsilcilerinden olan Efgani’nin, Istanbul’a yaptig1 ziyaretlerinin de
etkisiyle Osmanli’da yeni bir ideoloji olarak ittihad-1 Miislimin, Islamcilik diisiincesinin

kuvvetli bir sekilde ortaya ¢ikmasina zemin hazirladigi sdylenebilir.1%3

Sultan Abdiilhamid’i, farkli bir Isldm birligi, Sii-Siinni yakinlagmasi, yonetim
bi¢imi konularinda en azindan fikri planda etkilemistir. Batic1, Tiirkgii, Isldmc1 olarak
farkl1 ideolojilere mensup birgok Osmanli miinevveri onun sohbet ve yazilarindan, ya
dogrudan yahut da dolayli olarak faydalanmig ve etkilenmislerdir. “Kuskusuz,
Miisliiman topraklarda Afgani’nin yasamsal duyarliligini ateslemedigi ya da
koriiklemedigi toplumsal ya da siyasal bir egilim —modernizm, milliyetcilik, pan-
Islamcilik- yoktu. Onun diisiincelerinin izini tagimayan bir siyasal eylem alami da
yoktu.”'®* Bazi Yeni Osmanlilar, Jon-Tiirkler, M. Emin Yurdakul, Yusuf Akgura,
Ahmet Agaoglu gibi Tiirkgiiler, Mehmed Akif, A. Hamdi Efendi, Said Nursi gibi
Islamcilar, Seyyid Bey, Semseddin Giinaltay gibi degisimci/yenilik¢i sahislar bunlar
arasmdadir.’®® Ziya Gokalp ve Islim Mecmuasi ¢evresindeki modernistler, hatta Igtihat
grubunda yer alan Abdullah Cevdet ve Celal Nuri gibi “laik-Batict” isimler {izerinde de
onemli etkiler birakti. En ¢ok da Sirat-1 Mustakim ve Sebiliirresad dergileri, Efgani’nin

ve Abduh’un fikirlerinin Osmanl aydinlari arasinda yayilmasinda rol oynadi.*%

193 Bostan, Fatma Unsal, “Birinci Dénem, Bir Aktif Ozne Islamcisi olarak Mehmed Akif”, Ahmet Hoca
Anisina ‘Asrin Idraki ve Islam’ Sempozyumu-1, Mahya Yay., 1. Baski, Istanbul, Mart 2015, s. 202

19 Mishra, A.g.e., s. 69

195 Karaman, A.g.e., s. 44-45

196 Taslaman, Caner, Tiirkiye’de Islam ve Kiiresellesme, Destek Yay., Haziran 2016, s. 87

60



Islami yenilikgiligin bir yandan siyasi bir yandan da kiiltiirel boyutunun temsilcisi olan Afgani
ve Abduh, farkindalik uyandirmak amaciyla Sebiliirresadd dergisinde Muhammed Abduh ve

Muhammed Ferid Vecdi’nin cevirilerini yapan Islamecilar iizerinde ¢ok etkili olmuslardir.'®”

Omriiniin  tamamim1  Miisliiman halklarin ~ 6zgiirliigii ve birligine, Islam
diinyasinin gerileme sebeplerini arastirmaya hasreden Efgani, Bayram Pervane’ye gore,
Islamcilig1 savunmanin yani sira Islam Birligi ile beraber milli birlige de 6nem verir.
“Biitliin Misliimanlar, ister Tirk olsun, ister Fars, ister Arap, isterse de Hind olsun;
gelismek i¢in bu halklar ilk bagta milli kdoklerine donmeli, dillerine, sarilmali ve
kendilerini tanimalidirlar. Kendini bilmeden baskasi Ogrenilemez” der. Efgani, bu
fikirlerini Hindistan’da Fars dilinde yazdigi “Milli Birlik Felsefesi ve Dil Birliginin
Gergek Mabhiyeti” adli eserinde de genis bir sekilde agiklar. Onun bu diisiinceleri
sonucunda biitlin Miisliman diinyasinda milli zeminde uyanmalar baglamig, Misir’da
Muhammed Abduh, Tiirkiye’de Mehmed Emin Yurdakul, Mehmed Akif, Ziya Gokalp,
Azerbaycan’da Ali Bey Hiiseyinzade, Ahmed Agaoglu, Mehmed Emin Resulzade,
Hasan Bey Zerdabi, Cafer Cabbarli, Ahmet Cavad gibi milli degerlerine bagli aydinlar

yetigmistir.1%

Efgani ve Renan arasindaki entelektiiel tartisma, bir Avrupali ile Miisliiman bir
miinevver arasindaki ilk biiylik agik tartisma olmustur ve bundan sonra bu anlamdaki
tartigmalarm da habercisi konumunda sayilmistir.!®® Islim diinyasina, dolayisiyla da
Tiirkiye’ye disardan ithal edilen, Allah’in varligini inkara dayanan materyalist felsefe ve
fikir hareketleri viicud bulmaya bagladiginda, bu akima kars1 birgok reddiye yazilmis ve
bunun basimi da Efgani ¢ekmistir. Efgani’nin 6niinii agtig1 bu kars1 durus ve savunma
sathina onun gibi materyalistlere reddiye yazan diger fikir adamlar1 da eklenmistir.

Efgani’nin (1838-1897) er-Red ale’d-Dehriyye’sini, Ferid Vecdi’nin (1878-1945) eserlerinden
el-Hadiqatii’l-Fikriyye’si ve el-Islam fi’l- Asri’l-Ilmi’sini, Izmirli’nin Muhtasar Felsefe-i Ula’s1
ile M. Semseddin’in (1884-1961) Felsefe-i Ula’sim zikredebiliriz. Ayrica ismail Fenni’nin
(1855-1946) Kiiciik Kitapta Biiylik Mevzular’dan bagka bilhassa Maddiyyun Mezhebinin

Izmihlali isimli hacimli kitab1 takdire sayandir. Ferit Kam’in Emile Boirac’a ait Cours
elementaire de philosophie adli kitaptan {lm-i Méaba’dettabia diye terciime ettigi kisim da giizel

197 Yardim, Miiserref, “Osmanli Islamcilar1 ve Islami Yenilikgiler: Yakinsama ve Ayrisma”, Selcuk Univ.

Tiirkiyat Aragtirmalar: Dergisi, (40), 2016, s. 111-125.

198 Bayram, Pervane, “Sarkin Bilyiik Filozoflarindan Cemaleddin Efgini ve Onun Tiirk Diinyasina
Tesirleri”, Journal of Qafkaz University, Number: 10, Vol. 1, 2002, s. 5-6

19 Mishra, A.g.e., s. 135
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bir galigmadir...?® Anti-materyalistleri siyasi fikirler anlaminda en ¢ok etkileyen diisiiniirlerin
baginda Efgani gelmektedir.?%

Efgani’nin ‘kadin’ konusuyla ilgili konusmalar1 da Onemli Olgiide etkide
bulunmustur. Bunun 6rnegi dénemin yazarlarinin da ayni1 dogrultuda yaz1 ve kitaplar

kaleme almalarindan anlasilabilir.

Bu konuda Afgani’den etkilenen sadece Ahmet Agaoglu degildi... “Bir Geng¢ Kiza”,
“Annecigim”, "Turan’in Aziz Kizlarina” ithaf ettigi “Ninni”, Ahmet Agaoglu’na ithaf ettigi
“Kafkas Kiz1”, Kizil Hilal cemiyetinin hemsirelerine ithaf ettigi “Hasta Bakict Hanimlar”,
“Kibrit Satan Kiz”, siirlerinin miiellifi Mehmed Emin Yurdakul; “Kadin”, Aile”, “Meslek
Kadin1” adli siirleriyle kadinin okuyarak kocasina ve bagkalarina yiik olmamak icin bir meslek
edinmesini tavsiye eden Ziya Gokalp de bu konuda Efgani’den etkilenmistir.2%?

Buradan hareketle Cemaleddin Efgani’nin belli oranda tesirinde kalmis olan Tiirk

fikir erbabindan belli baslilarin1 bagliklar halinde kisaca irdeleyebiliriz:

3.1. Mehmed Emin Yurdakul (1869 — 1944)

M. Emin Yurdakul, evrak isleri miidiirliigii yaparken Efgani istanbul’a gelmis ve
I1. Abdulhamid onu Nisantasi’nda bir konaga yerlestirmis ve 6liimiine kadar da orada
kalmistir. Her cuma ve pazar giinleri Efgani’nin ziyaret¢i kabul ettigi giinlerdir.
Yurdakul, Efgani’nin en siki ziyaretgilerindendir. Mehmed Emin’in sevgi ve saygisini
cekmistir.?%2 Mehmed Emin, Cemaleddin Efgani’yi kendisine gercek bir iistad ve

miirsid bilmistir ve fikirlerini kismen ondan ilham alarak olusturdugunu séyler:

Beni o, yogurmustur. Eger ruhlarin ebediyet ve Olmezligi varsa; derim ki o, etlerini,
kemiklerini Magka Mezarligi’nin topraklarina birakmis ise, ruhunu da bana armagan etmistir.
Cemaleddin’in ruhu bende yastyor...”%%

Akcura, Yurdakul’un bu sozlerinden hareketle onun Efgani’ye ¢ok seyler borglu
oldugu sonucunu ¢ikarir ve Sair’in cesaret ve hareket bakimindan iistadinin ruhuna ne

derece varis oldugunun altin1 ¢izer. Akgura, Sair’in iistadina muhabbeti ve bagliliginin

20 Cetinkaya, Modern Tiirkiye’nin Felsefi Kokenleri, s. 84

21 Cetinkaya, A.g.m., s. 87

202 Bayram, A.g.m., s. 8

203 Akgura, Yusuf, Tiirkgiiliik: Tiirkciiliigiin Tarihi Gelisimi, Ilgi Kiiltiir Sanat Yay., 1. Baski, Istanbul
2007, s. 125

204 Akeura, A.g.e., Ayni yer.
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derecesini su sozlerle anlatir: “Emin bey miirsidinin bir¢ok sozlerini ezberden bilir ve

onlar1 Adeta bir hadis-i serifimis gibi diistur mahiyetinde kabul eder.”?%

Kendisini hece vezni ile agik Tiirkge siirler yazmaya sevk ve tesvik eden de yine

‘listadim’ dedigi Efgani’dir. 2°® Bu durumu onun dilinden Yusuf Akgura aktarir:

Yine o siralarda yazilmis “Cenge Giderken” siirini, Emin Bey iistadi Cemaleddin’e okudugu
zaman, Seyh miiridini: “Iste asil sizin edebiyatimz budur!” diye ¢ok alkisladi, bu yolda
yazmaya tesvik etti ve “Ben bunun bir de ihtilal ruhunu verecek esini gérmek isterim” diye de
sairin ideal ufkunu biraz daha genisletmek istedi.?"’

Ayrica Sair Yurdakul’un, Efgani i¢in “Dua” isimli siirini “Cemaleddin Efgani’nin
Aziz Hatirasina” ithafiyla®® yazarak kadirsinaslhik gdstermesi de ona duydugu minnetin

ve tizerinde emegi oldugunun bir isareti olarak okunabilir.

Yine Mehmed Emin Yurdakul’un Yunan Harbi sirasinda yayimladigi Kur’an-1
Kerim adli siirinin de dogrudan dogruya Cemaleddin Efgani’den ilham alinarak

yazildig1 ve bunun bizzat M. Emin Yurdakul tarafindan ifade edildigi bilinmektedir.?%°

3.2. Ahmet Agaoglu (1869 — 1939)

Paris’te alt1 y1l kadar kalan A. Agaoglu, burada Cemaleddin Efgani ile tanismustir.
Kendi ifadesiyle: “Islam alemi diisiiniirlerinden Cemaleddin-i Efgani Hazretleri, Paris’te
bulundugu sirada benim miitevazi evimi, bagkalarina tercih etmek liitfunda

bulunmuslard: ve haftalarca beraber kalmistik...”?%0

Agaoglu, Azerbaycan’da frsad adli giinliik bir gazete gikarir ve gazetede mezhep
catigmasinin {slam’a verdigi zararlari, geri kalmanin sebeplerinden biri olarak Islam’m
hatali anlagilmasini yazarak $ii-Stinni diismanlhigin1 kaldirma yolunda gayret sarfeder.

Yine Islim’a Gore ve Islim Aleminde Kadin isimli risaleyi kaleme alir ve burada

205 Akeura, A.g.e.,s. 126

206 Ergin, Osman, Tiirk Maarif Tarihi, C. 1-2, Eser Kiiltiir Yay., Istanbul 1977, s. 560

207 Akgura, A.g.e., s. 127

208 Tiirk, Hatem, “Mehmet Emin Yurdakul’un Siirlerinde ithaflar”, A.U. Edebiyat. Fak. Sosyal Bilimler
Dergisi, S. 52, Haziran 2014, s. 220

209 Akcgura, A.g.e., s. 126; Yazar, M. Behget, Edebiyatcilarimiz ve Tiirk Edebiyati i¢inde, “Mehmet Emin
Yurdakul”, Istanbul 1938, s. 244’ten aktaran, Seker, Semsettin, “Cemaleddin Efgani” Ders Ile Sohbet
Arasinda -On Dokuzuncu Aswr Istanbul’unda Ilim, Kiiltiir ve Sanat Meclisleri-, Zeytinburnu Belediyesi
Kiiltiir Yaynlari, 1. Bask1, Mayis 2013, Istanbul, s. 478

210 Akcura, A.g.e.,s. 186
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[slam’in terakkiye mani olmadigini, dziinde ilerici oldugunu, alimler ve seyhlerin
menfaatcilikleri yiiziinden Islam’in gerileyip ¢oktiigiinii, “teaddiid-i zevcat’in uygun
olmadigini, Islam’in kadmin mevkiini yiikselttigini savunur. Miisliimanlarin uyanip
medeni milletler seviyesine ulagmalar1 i¢in siddetli bir sarsintiya ihtiya¢ oldugunu
vurgulayarak, boyle bir reformasyon i¢in de kuvvetli ve irade sahibi bir reformatore
ihtiyag oldugundan bahseder.?*! 1901 yilinda yayinlanan 59 sahifelik bu kiigiik risalenin
icerigi, o devirde yasayan Miisliiman diisiiniirlerin diisiince tarzina uygun idi (Islam’mn
asli mahiyetine dondiiriilmesiyle Miisliiman kavimleri ¢okiisten kurtararak ilerletmesi)
ve bu diisiincenin yayginlasmasini saglayan oncii kisi de Efgani’den bagkasi degildi.
Agaoglu, Efgani’nin gayesini, fikirlerini (kendisinin de benimsedigi haliyle) soyle dile
getirir:

“...Bugiin Miisliimanlarin, Misliman ulema ve ezkiyasinn en birinci vazifeleri dinlerini su

hurafat yigim1 altindan kurtararak, Islamiyeti muhtevi oldugu kaffe-i hakayik ve fezaili ile

gostermektir. Bunun i¢in en dogru vasita yeni ulum ve fiinun ile miicehhez olarak hakayik-1

Islamiyeyi siyasi, ictimai, iktisadi ve ahlaki nokta-i nazarlardan miitalaa etmektir. Iste ancak o
zaman alem-i Is14m kendi mesaib ve emrazina ilag bulacaktir.”?*?

Yazinin devaminda Agaoglu, “Efgani Hazretleri, Alem-i Islam’da birinci defa,
biitiin IslAmlarin diicar olduklari hastalig: tahlil ederek carelerini gdsterdi.”?'® demek
suretiyle Efgani’nin merkezi konumunu tespit ve kabul etmig olur. Yine Agaoglu, Tiirk
Yurdu Cilt 6’da Efgani’nin biyografisini vermis, ondan Ovgiiyle bahsederek
miicadelesini, yasadig1 zorluklari, fikriyatin1 anlatip onun yorulmaz, miicadelesinde
yilmaz, hakikati sdylemekten kacinmaz biri olarak rahat yasayamamasindan Otiirii

serzeniste bulunmustur.

3.3. Yusuf Akcura (1879 — 1935)

Tiirkgtiliik akiminin 6nde gelen temsilcilerinden Yusuf Akgura, 1879-1935 yillar
arasinda yasamis Kazan’li bir diisiince adamidir. Milli fikirlerinin giliglenmesinde,
Islamcilara kars: milliyetciligi savunmasinda, din-milliyet iliskisi konusunda Efgani’den
etkilenmis ve onu bliyiik bir istiyakla ovmiistiir. Tzirkgiiliik adli kitabinda Efgani’nin M.

Emin Yurdakul ve Ahmet Agaoglu’'nu etkilemesini, onlarin milliyet duygularinin

211 Akgura, A.g.e.,s. 189
212 Agayef, Ahmed, “Tiirk Alemi-3”, Tiirk Yurdu, 28 Aralik 1911, C. 1, S. 3, s. 48
213 Agaoglu, A.g.m.,, s. 47
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pekismesini ele almaktadir ve Efgani’nin Hindistan’da yazdig1 bir yazinin (intisar-1
Vahdet-i Cinsiye Felsefesi ve Irkiyye Meselesi) ilgili kisimlarini serh ederek kendi fikri
yapisini desteklemek icin 6zellikle kullanmistir. Efgani’den “meshur seyh”, “biiyiik bir
Miisliiman”, “biliyiik bir Sarkli” “sohreti Dogu ve Bati’y1 tutan” diye soz eder ve
yazisint kuvvetli, biiyiik bir sezgi ile kaleme aldigin1 vurgular. Efgani’nin, s6z konusu

makalesinin sonlarindaki bir tespitini de ‘peygamberane’ bularak hayranligini belirtir.?14

Akgura, Efgani’nin biyografisini Tirk Yili adli eserine almaya deger gormiis,
orada da Efgéani’nin, [slam aleminin her tarafin1 dolasarak ders, vaaz ve risale halinde
fikirlerini yayan, Dogu ile ilgili Avrupa baskentlerinde goriislerini, fikirlerini kabul
ettirmeye ve bazi siyasi tertibler yapmaya calisan gdcebe bir hakim ve siyasi oldugunu,
hangi kavimden ya da nereli oldugunun 6neminin olmadigini, Batililarin ‘biiyiik bir
Avrupali’ diye tanimlamalarina karsilik “biiyiik bir Miisliiman’ “biiyiik bir Sarkli’ olarak
vasiflandirmanin daha dogru oldugunu anlatir. Bu biyografisinin devam eden
satirlarinda da Efgani’nin ‘Vahdet-i Cinsiyye...” baslikli makalesinin tahlilini yapar ve

M. Emin Yurdakul ile iliskisine deginir.?!°

Yusuf Akgura’ya gore Efgani, Bati ve Kuzey Tirkgiiliigiinde milliyet fikrinin
gelismesine hizmet etmisgtir.?*6
Tiirkdne’ye gore biitlin akimlar i¢inde Efgani’den en c¢ok etkilenen ve ona

bagliliklarin1 gosterenler Tiirkgtiler (Yurdakul, Akcura, Agaoglu vd) olmustur:

Ikinci mesrutiyetten dnce ve sonraki biitiin fikir akimlari Baticilar, Islamcilar, Tiirkgiiler-
Efgani'yi saygiyla yadettigi halde, ozellikle Tirkgiilerin bayraklastirdigina sahit oluyoruz.
Tiirkgiilerin Efgani’ye olan bagliliklari, islamcilarinkinden ¢ok daha fazla oldugu ilk bakista
dikkati cekmektedir. Tiirkgiiler, 6zellikle Islam birligi fikrinin ve Isldm'in modern yorumunun
kendileri agisindan ¢dziimiinde Efgani'den oldukgca fazla etkilenmigtir.?*’

Akgura, Sebiliirresdd’da 18 Haziran 1337 yilinda yazdigi “Vaziyetimiz ve

Vazifelerimizden Birisi” baslikli yazisinda Islam devletlerinin Bat1 karsisinda yasadig1

saldirtyr konu edinmekte, emperyalizme ve somiiriiye karsi ¢ikmaktadir.?!® Yeni, daha

214 Akgura, A.g.e., s. 73-77

215 Akeura, Yusuf, “Cemaleddin Efgani”, Tiirk Yili, 1928, s. 331-333

216 Akgura, A.g.e., s. 73

217 Tiirkone, Miimtaz’er, “Cemaleddin Efgani ve Tiirkciiler”, Tiirk Yurdu, Haziran 1987, C. 8, s. 30
218 Ulken, A.g.e., s. 575
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ilmi ve insani bir medeniyet?’® ile bunun iistesinden gelmek zaruretini islemek suretiyle

Efgani ile ayn1 dogrultuda konular1 dillendirmis olmaktadir.

3.4. Mehmed Akif Ersoy (1873 — 1936)

Mehmed Akif’in, Islam’a ve Islamciliga iliskin goriislerinde akimn ileri
gelenlerinden etkilendigi hususunu miibalagali bulan, hatta neredeyse hig

etkilenmedigini sdyleyenlerin??

yaninda, akiminin kurucularindan sayilan Cemaleddin
Efgani’nin tek basma agirligi oldugunu savunanlar??! ve onun, Efgini’nin en gozde

ogrencisi ve dostu Abduh’tan daha fazla etkilendigini soyleyenler de vardir:

Mehmed Akif ve Said Nursi’nin, Muhammed Abduh’dan Afgani’den oldugundan daha fazla
etkilendiklerini ifade edebiliriz. Akif, Safahat adli eserinde Abduh’dan bahsederken: “Abduh
tarzinda bir devrim arzu ediyorum.” diye yazmistir. Ancak Akif bu agiklamasiyla yetinmez.
Abduh’a olan hayranligi onu yalnizca Abduh’un eserlerinin degil ayn1 zamanda onun etkisinde
kalan Misirh bilginlerin de eserlerinin gevirilerini yapmaya kadar gotiiriir.???

Ancak Akif’in Abduh’tan etkilenmesi hususu Efgani’den bagimsiz degildir zira
Abduh tizerindeki en biiyiik tesir de Efgani’ye aittir ve Efgani’yle tanismasi sonucu
Abduh degisim yasamis ve bildigimiz dogrultudaki ¢izgiye kavusmustur; bunu
Abduh’un biyografisi agikca gostermektedir. Zaten ¢ok yazmayan biri olan Efgani’den
etkilenme miktari, Abduh gibi gorece daha ¢ok yazan birine gore az olabilir. Bostan’a
gore Akif, evrensel diizeydeki islamciligim en 6nemli temsilcilerinden biri kabul edilen
Efgani’den ¢ok etkilenmesine karsin; Efgani ve 6grencisi Abduh arasindaki ayrigsmada
Abduh’un tedrici ve evrimci degisiminden yana olmustur.??® Abduh’a daha yakin olma
durumunu, Akif’in siirlerinde bahsettigi “Abduh tarzi devrim” ifadesi ile anlasilacag1
tizere iki tistadinin takip ettikleri yontem farki agisindan okumak da bu noktada onem

arz etmektedir. Efgani ve Abduh arasindaki bu yontem farkini da Akif, siirinde ikisini

219 Ulken, A.g.e.,s. 578

20 Karakog, A.g.e., s. 20-21; Kara, (2003), s. 204-205 (Kara ve Karakog’un bu miibalagali ve yanlis
tespitine katilmak miimkiin degildir zira buna dair delilleri zayiftir ve dolayisiyla da ikna edicilikten de
uzaktir. Ozellikle Kara’nin Islameilik s6z konusu oldugunda ideolojik ve ényargili tutumu bilinmektedir.)
22! Inceoglu, Efecan, “Tiirkiye’de Siyasal Islamciligin Evrimi”, (Yayinlanmamus Y. L. Tezi), Ankara Univ.
S. B. E. Siyaset Bilimi, Ankara 2009, s. 20

222 Simsek, Said, “Islamcilik ve Kur’an”, Modern Tiirkiye de Siyasi Diisiince: Islamcilik, 2004 Istanbul,
Iletisim Yay., s. 698-714

223 Bostan, A.g.e., s. 204
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konusturarak ortaya koymakta ve egitim yoluyla bir nesil yetistirmek suretiyle Islam
diinyasinda Cemaleddinlerin sayisini arttirmayi tercih etmektedir:

Musir’in en Muhtesem tistddi Muhammed Abduh,

Konugurken neye ddirse Cemdleddin’le,

Der ki tilmizine Afganii:

- “Muhammed, dinle!

Inkaléb istiyorum, baska degil, hem ¢abucatk,

One bizler diisiip Islém 1 kaldwmazsak,

Nazariyyat ile bir seyler olur zannetme...

O berdhini de artik yetisir dinletme!

Ciinkii muhtdc-1 tezahiir degil isti’dadin...”

- “Siiphe yok, hakk-1 semihileri var Ustadin...

Gidelim bir yere, hattd su bizim Sudan’a;

Yeni bir medrese tesis edelim urbdna.

Daha ii¢ bes de faziletli miicahid bulalim,

Nesli tehzib ile, i’ld ile mesgiil olalim.

Cikarp gonderelim, hdsuli, Seyhim yer yer,

Oradan dlem-i Islam’a Cemaleddin’ler.’??*

Diger taraftan Akif’in ilim ve teknik konusundaki diisiince ve goriislerinin de
kaynagi olarak Efgdni ve Abduh gosterilmektedir. Zira Akif’in ilim ve teknik
konusundaki goriiglerinin Efgani ve Abduh’u donemi iginde ¢ok aykirt bir yere
oturttugu, bilhassa Efgani’nin bu noktadaki goriisleriyle ¢ok dikkat c¢ektigi ifade

edilmistir.??°

Mehmed Akif, Cemaleddin Efgani’nin Istanbul’a ilk gelisinde Darii’l-Fiintn’daki
konusmasi sebebiyle Seyh(i’l-Islam tarafindan dinsizlik ile itham ve tekfir edilmesinden
miiteessir olur ve bu konuda Sirat-1 Mustakim’de iki yazi yazarak Efgani’yi savunur:
“Benim bugiin yapmak istedigim bir sey varsa o da hazretin hatira-i pakine siiriilmek
istenilen bir lekeyi, bir levs-i biihtan1 gostermek, onun mahiyetini, nereden geldigini
tedkik eylemektir.”??¢ diyerek, bundan sonra da verdigi konferanstaki bazi ifadeleri
yiiziinden Seyh’l-Islim'in ¢ekemedigi Efgani’yi gdzden diisiirmek igin firsat
kolladigini, konferansin bu firsati kendisine sundugunu ve bdylece onu dinsizlikle
sucladigini anlatir. Bu yazisindan sonraki sayida da Efgani meselesi ilizerinde durmaya
Ve onu savunmaya devam eder:

“Gegen hafta merhim Cemaleddin Afgani’ye dair birkag s6z séylemistim. Maksadim o biiyiik
adama isnad edilmek istenilen dinsizligin pek yanlig bir tevcih oldugunu gdstermek idi.

Maatteessiif bu sefer de “Cemaleddin miilhid degil idi, fakat Vehhabi idi!” iddias1 siiriillmeye
basladi.”

224 Ersoy, Mehmed Akif, Safahat, Beyan Yay., Ekim 2009, s. 860
2% Cagan, A.g.e.,s. 75
226 Akif, Mehmed, “Cemaleddin Afgani”, Sirdt-1 Mustakim, C. 4, S. 90, s. 207
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“En garibi surasidir ki biitiin aktar-1 Islimiyye’de bu iinvén ile teshir edilen adamlarin kism-1
a’zami Miislimanligi, miisliimanlar1 miidafaaya vakf-1 hayat etmis olan ekabir-i limmettir,
fedakaran-1 millettir!?%’

Mehmed Akif’te her yonden kendini gosteren Efgani-Abduh cizgisi ve etkisi,
siirleri  iizerinden bariz bir sekilde belirginlesmektedir. Safahat’taki siirlerinin
ekserisinde cehalet, atalet, yanlis kader ve tevekkiil anlayisi, ictihadin yoklugu, gerici
ulema, bid’at ve hurafeler, intibah ve ¢alismanin dnemi, 6ze déniis gibi Islimciligin
temel meseleleri géze ¢arpmaktadir. Bu konular Efgani’nin 6zellikle {izerinde durdugu,
konusma ve yazilarina konu ettigi temel meselelerden onde gelenleriydi. Akif’in bu
konular isliyor olmasini Efgani temelinde degerlendirmek ve bu ¢izgiden etkilendigini
gostermek bakimidan 6nem arz etmektedir. Bu anlamda Bostan, Akif’in, islamcilik
diistince akiminin Tirkiye’deki en 6nemli temsilcilerinden biri oldugunu sdyler ve onun
fikriyat1 {izerinde IslAmciligin &ncii aktivist ve diisiiniirii olan Efgani ile 6grencileri
Abduh ve Abdulaziz Cavis’in ¢ok etkili oldugunu vurgular.228 Meri¢’e gore Akifi irsad
eden Efgani ve Abduh’dur: “Akif’in siliietini ¢izebilmek i¢in Efganli Cemaleddin ve

Misirli Abduh’un portrelerini bir an bile gozden ayiramayiz.”??°

Onun su ciimleleri,
Efgani’ye bigtigi konum ve 6nem agisindan son derece aciklayict mahiyettedir: “Bugiin
hitta-1 Misriye’de menafi-i Islam’1 miidafaa eden ne kadar hamiyetli kalem varsa hepsi

Cemaleddin’in siye-i terbiyesinde yetismistir.”2%

Akif, hakeza Efgani fikriyatinin takipgilerinden oldugunu gésteren ‘6ze déniis’
diisincesinin ancak ‘ictihad’ ile yani Kur’an’in ¢agm ihtiya¢ ve gereklerine gore
yorumlanarak olabilecegini savunur. Yine siklikla dile getirdigi, siirlerine konu ettigi
hususlardan en énemlisi olarak Isldim’m ger¢ek anlamiyla anlasilip yasandigi doneme
yani Islamci diisiincenin temel referanslarindan biri olan ‘Asr-1 Saddet” dénemine pek
cok kez atiflarda bulunmaktadir:?*

Hadi goster bakayim simdi de Ibn-iir Riigd’ii?
1bn-i Sina neye yok? Nerde Gazali gérelim?
Hani Seyyid gibi, Razi gibi ii¢ bes alim?

En biiyiik fazliniz bunlarin asarindan,

Belki on serhe bakip, bir kuru mana ¢ikaran.
Yedi yiiz yillik bu eserlerle bu dinin hala,

221 Akif, Mehmed, “Hasbihal”, Sirdt-1 Mustakim, C. 4, S. 91, s. 222

228 Bostan, A.g.e., s. 202

229 Cerrahoglu, A., Bir islam Reformatorii Mehmet Akif’ten aktaran, Cemil Merig, Umrandan Uygarliga,
S. 67

230 Akif, Mehmed, “Hasbihal” SM, C. 4, S. 91, s. 222

21 Inceoglu, A.g.m., s. 22
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Ihtiyacini kabil mi telafi? Asla!
Dogrudan dogruya Kur'an'dan alip ilham,
Asrn idrakiyle séyletmeliyiz Islam 12%

Tipki Efgani ve Abduh gibi Mehmet Akif de, geri kalmisligin sebebini islam’la
degil; Islam’m ‘sahih manasmi® igsellestiremeyen Miisliimanlarla agiklamaktadir.
Bundan kurtulus yolunun da Kur’an’dan ilham alarak onun mesajin1 bugiiniin idrakine

yeniden sdyletmek gerektigi seklinde 6zetler.

Efgani ve Abduh ¢izgisinden biiyiik oranda etkilenen ve bu ¢izginin siirdiiriiciisii
olan Akif, kendisi gibi 6grenciler yetistirmis ve istadlarinin yolunun takipgisi olan

nesillere de 6rnek teskil etmistir diyebiliriz.

3.5. Ahmed Hamdi Akseki (1887 — 1951)

A. Hamdi Akseki’nin ¢ok yonlii olarak yetismesi ve gelismesindeki en onemli
etkenlerden biri Mehmed Akif basta olmak iizere Sebiliirresdd dergisi cevresi ve
donemin onemli sahsiyetleriyle kurdugu iliskilerdir.?%® Akseki, Islimcilik akimimin
temel meselelerinden olan, Bati ile onun dini karsisinda Islam'in iistiinliigii iizerinde
durmustur.2%* Ahmed Hamdi Akseki, tipki Mehmed Akif ve arkadaslar1 gibi, bir taraftan
hurafe ve batil inanglarla, diger taraftan da dini, Bati kaliplari ve degerleri iginde
degerlendirmek suretiyle bu ulvi kurumu modasi1 gegmis bir miiessese seklinde gosterip
I[sliam'a hiicum edenlerle miicadele etmis, Bati emperyalizminin Islim diinyasinin
parcalanmasi i¢in kurdugu planlara ve gosterdikleri gayretlere dikkat ¢ekmis, kuru bir
Baticilik ve Milliyetgilik anlayisina karsi ¢ikarak, Miisliiman toplumlarin birligi fikrini

savunmustur.23

"Misliimanlarin nigin geri kaldig1" hususu iizerinde ciddi ¢aligmalar yapmis,
terakkiye ve tekamiile ulastirmanin yollarin1 aramustir. IslAm'in beserin fitrat1 ve
tabiatina en uygun bir din oldugunu, Islam'da beseriyetin tabiatiyla tezat teskil eden

282 Akif, Safahat, s. 810

233 Mertoglu, Suat, “Akseki’nin Ahmed Muhammed Séakir’e Bir Mektubu: Sebiliirresdd Yazar1 Ahmet
Hamdi Akseki’nin Isldim Diinyasina llgisine Dair Notlar”, Isldm Arastirmalar: Dergisi, 36 (2016), s. 164
2% Tosun, Mevliit, “Ahmet Hamdi Akseki’nin Giiniimiiz Islam Diisiincesindeki Yeri”, (Yayinlanmams Y.
L. Tezi), S. D. U. Sosyal Bil. Enstitiisii, Isparta 2015, s. 6

2% Tosun, A.g.m., s. 17
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hi¢ bir hususun bulunmadigini, bu dinin her bakimdan umimi, tabii ve fitrl bir din
oldugunu biitiin eserlerinde delilleriyle miidafaa etmistir.?*®

Akseki, Islam’in terakkiye mani degil; tam anlamyla teceddiit ve terakki dini
oldugunu, ictihadin bu noktada ¢ok 6nemli bir yer tuttugunu ifade etmis, Miisliiman
toplumlarin Batililardan ¢ok ilme, felsefeye deger verdigini, Miislimanlar bunu
yaparken Batililarm ilim ve felsefeyi engellediklerini ifade ederek Islam’t ve

Miisliimanlar1 savunmustur.?3’

Akseki’nin diislince diinyasinda kolaylikla izlerine rastlanabilen Efgani ve ¢izgisi,
ozellikle Sirat-1 Mustakim ve Sebiliirresad dergilerindeki yaz1 ve gevirilerinde vurgulu
ve duygulu bir sekilde aciga cikar.

Hocast Mehmed Akif gibi Akseki de islam yenilikgiliginin Cemaleddin-i Efgani ve
Muhammed Abduh’un yani sira bilhassa M. Resid Riza tarafindan 1898’den itibaren
Kahire’de yayimlanan el-Mendr dergisi aracihigi ile temsil edilen diisiince damarini
yakindan takip etmis ve Ozellikle Sebiliirresdd’daki tefsir yazilarinda Abduh’tan

yaptig1 tercimeler / iktibaslar disinda Resid Riza nin iki 6nemli metnini de Tiirkge’ye
terciime etmistir.?%®

Akseki’nin, talebelik donemlerinden itibaren takip etmeye bagladigi Cemaleddin
Efgani, Muhammed Abduh, Resid Riza ¢izgisine olan ilgisini ve yakinligin1 émriiniin

son zamanlarina kadar devam ettirdigi sdylenebilir.?3?

3.6. M. Semseddin Giinaltay (1883 — 1961)

Giinaltay, Cemaleddin Efgani ve 06grencisi Muhammed Abduh’un fikirlerinden
etkilenmistir. Ozellikle Efgani’ye olan hayranligii ve Abduh’a olan sempatisini yazi ve
eserlerinde gormek pekald miimkiindiir.?*° Giinaltay, Miisliimanlarin gerilemesinin
nedenlerinden biri olarak miispet ilimler ve felsefeye olan ilginin eksikligini dile getirir.

Bu diislince ve teshise ulasmada Efgani’nin 6grencisi oldugunu sdyleyerek, onun bu

2% Tosun, A.g.m., ayn1 yer

237 Akseki, Ahmed Hamdi, “Islamiyet ve Terakki”, Selamet, 6 Subat 1948, S. 38, s5.6-7°den akt. Tunaya,
A.g.e., s. 185-186

238 Mertoglu, A.g.m., s. 167

239 Mertoglu, A.g.m., s. 171

240 Cetinkaya, Bayram Ali, “Cumhuriyet Halk Partisi’nin Islimc1 Basbakani: Semseddin Giinaltay”, Eski
Yeni Dergisi, S. 7, Sonbahar 2007, s. 77-78
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durumu soyle tespit ettigini ifade eder: “Miisliimanlar Islamiyeti kaybetmis, din adima

hurafelerin esiri olmuslardir.”?!

I[slamciligin  temel meselelerinden olan; Kur’an ve Siinnete doniis, ictihad
kapisinin agilmasi, gerilemeden kurtulmanin yollar1 ve cihad, Giinaltay tarafindan
konusma ve yazilarinda siklikla dile getirdigi konulardan olmustur.

Islamiyet geri kalmustir. Adeta taninmaz bir hale gelmistir. Ne var ki, yiicelmesi icin,
ahlakindan bu derece nefret ettigi “Garbin terakkiyatina siddetle muhtagtir.” Bati
biiyiik bir medeniyet yolunda siiratle ilerlerken Osmanli imparatorlugu “Lale Devri’ni
kiisad” etmisti. Artik bu durgunluk ve ataletten kurtulmak lazimdir. En ufak bir

tereddiit ve yavaslama “ebediyyen sahne-i sliunattan (olaylar sahnesinden) silinmemizi
inta¢ (sonuglanma) edecektir.?*?

Gerilemenin sebepleri, ictihad, hurafeler, cehalet ve atalet konulariyla olduk¢a
fazla ilgilenmis, dergilerde yazilar yazmis ve eserler telif etmistir.

Cehlin sebebi gayet uzak gegmistedir. Biitiin ticaret, teknik ve diisiince servetleri hep

bilgisizlik yiiziinden yok olmustur. Ortaya bedbaht bir yurt ¢ikmistir. Cehaletin

dogurdugu marazlar “varligimizi kemiriyor, biinyemizi sariyor, bizi bu giinkii feci
cukura siiriikliiyor.”?43

Glinaltay, bugiinkii ¢okiisiin sebeplerini aragtirmak kadar ge¢misteki yiiceligin
sebeplerini arastirmanin da o kadar elzem oldugu goriisiindedir ve bu konuda
‘Cemaleddin Efgani hazretlerinin talebesi’ oldugunu soyler. Zira ona gore bu gercegi ilk
olarak Efgani anlamis ve harekete ge¢mistir. Efgani’ye abartili sayilabilecek diizeyde
biiyiik bir kiymet ve paye veren Giinaltay, onun Istanbul’a biiyiik iimitlerle geldigini
ancak maalesef umdugunu bulamadigini, bilakis hakarete, asagilamaya hatta tekfire
maruz kaldigini, din bilmez kara cahillerin, Ebu Cehil’in peygambere hakarete kalkmasi
gibi, seytanin Adem’i asagilamaya yeltenmesi gibi Islam aleminin bu biiyiik dahisini
tekfir etmeye ciiret ettiklerini ve bu bedbahtlarin Efgani’yi anlayamamis olmalarini,
dehasini ve davasini takdir edememelerini esefle kinar. Bu ise kalkigsanlar1 da ‘ilim ve
idrakten yoksun mahliklar’ olarak degerlendirir. Giinaltay gore, tiim bunlara ragmen
ektigi tohumlar onun dliimiinden sonra yesermisti. Intibah emareleri bas gostermis ve

hakiki dini ortaya c¢ikarmak gerektigini idrak etmis olan ‘nurlu dimaglar’ ortaya

241 Kara, Ismail, Tiirkiye’de Islamcilik Diisiincesi-2, Dergah Yay. 2. Baski, Haziran 2014, s. 1077
242 Giinaltay, M. Semseddin, Zulmetten Nura, Istanbul 1311, s. 199, 201°den akt. Tunaya, A.g.e., s. 64
283 Giinaltay, A.g.e., s. 2-4, 7, vd’den akt.: Tunaya, A.g.e.,s. 10
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cikmigti. Gilinaltay’in ‘nurlu dimaglar’ dedigi bu alimlerden en basta geleni de

Muhammed Abduh idi.?*4

Giinaltay’a gore biitiin basimiza gelenler, din hissinin sénmesiyle, Islam’dan
uzaklasmakla, din diye masal ve hurafelere sarilmakla ilgilidir. Asr-1 Saadet’in o sade

din algisma, dinin ilk saf haline doniilmedikge ilerlemenin imkanindan bahsedilemez.?*

3.7. Abdurresid Tbrahim (1857 — 1944)

Sibirya Tiirklerinden olan Abdurresid Ibrahim, hayati ve miicadelesiyle
Efgani’yi andirir. Tiim dmriinii IslAm ugruna miicadele ederek gegirdigi rahatlikla tespit
edilebilen bu insan, birgok iilkede Isliam’in yayilmasma yardimci olmustur. Ozellikle
Japonya’da bu anlamda ¢abalar1 yadsinamayacak derecede biiyiiktiir. O kadar ¢ok
gezmis ve hareket halinde olmustur ki ‘seyyah-1 sehir’ tinvaniyla anilir olmustur. Diger
taraftan davasinda o kadar samimidir ki Misliimanlar i¢in higbir fedakarliktan
cekinmemistir. Bunun en bilyiik gostergesi olarak da Trablusgarb’daki Italya
sOmiirgeciligine karsi durmak icin cepheye gitmis, Ruslarin Sarikamis isgaline karsi
orada bulunmus ve konferanslariyla halki cihad etmeye ¢agirmistir. 25 Ekim 1913

yilinda Osmanli vatandasligina kabul edilmistir.

1893 yil1 Subat ayinda Efgani ile Istanbul’da tanistigini?*® sgyleyen A. Ibrahim,
ondan Ustad diye bahseder ve Ustad Cemaleddin ile olan arkadashiginin 3 yil 6 ay
stirdigiinii, onun kendisine ¢ok giivendigini ifade eder. Efgani, parasini vererek, Rusga
gazetelere abone olmasimi ve gazetelerin Ozetlerini de periyodik olarak kendisine
anlatmasini ister Ibrahim’den. Ustad’ma duydugu sevgi ve saygiy1 sdyle ifade eder
Abdurresid Ibrahim: “Allah rahmet eylesin, iistad kuvvetli bir imana, sarsilmaz bir
inanca sahipti. iman1 adeta Ebubekir Siddik’in (ra) mertebesindeydi. Hep hak olam
haykirirdi. Kinayicilarin  kinamasindan hi¢ korkmazdi. Kral ve padisahlardan hig

244 Semseddin, M., “Miisliimanlik Aleminde intibah Emareleri-2”, Isldm Mecmuasi, 26 Mart 1914, Y. 1
S. 4,s. 111-114 (Islam Mecmuast 1914-1918, Zeytinburnu Belediyesi Yay., C. 1, S. 1-12, s. 248-250)

245 Semseddin, A.g.m., s. 114

246 pikkatten kagmamasi gereken nokta, Keddie nin aktardig1 bilgilere gore Abdurresid Ibrahim, ilk kez
Efgani ile 1889 yilinda St. Petersburg’da karsilasmustir. A. Ibrahim’in dilinden Efgani’ye dair iki
hikdyeye de yer veren yazar, kaynak konusunda yetersizlik gosterir (bk. Keddie, A.g.e., s.304-305) ancak
dayandigimiz Samarrai’nin kaynag ile Keddie’nin metni arasindaki bu ¢eliski giderilmeye muhtagtir.
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¢ekinmezdi.” Efgani’nin, davaya tesvik etmek i¢in ‘aranizda iyilige ¢agiran, dogruyu
emreden, kétiiliikten alikoyan bir topluluk bulunsun’ mealindeki Al-i Imran suresi 104.
ayetini sikca kendisine okudugunu sdyler Ibrahim. Fena fillah degil; fena fihalkillah
olmak gerektiginden yani Allah’in yarattiklarinin hizmetine kogsmak, onlarin dalaletten
kurtarilmasina ¢alismak konusunda fena olmak liizumundan bahseden Efgani, ibrahim’i
belirli konularda derinden etkilemis goriinmektedir. Diger taraftan Abdurresid Ibrahim
de mizag olarak yerinde durabilen bir insan degildir. Efgani’nin, kendisine, Japonya ve
Uzakdogu’da gurbete katlanarak Isldm davasmi yaymasi konusunda tesvikte
bulundugunu séyler. Bu seyahate yetecek malinin olmadigini ve hanimimin hastaligini
One siirlince de belki haniminin vefat edecegi ve boylece sefere ¢ikabilecegi cevabini
alir, aradan birkag giin gegmeden de hanmimi vefat eder. Ustadinin verdigi gorevleri ve
yaptig1 tavsiyeleri yerine getirmeye ¢alistigini sdyleyen Ibrahim, Efgani’nin éliimiinden
yaklasik 8 yil sonra Japonya’ya gider ve bu durumu distadinin kerametine yorar.
Istanbul’a doniis gerekgesini de Ustadinin Islami bir devlet kurma hayaline duydugu

istiyakiyla agiklar.?4

247 Samarrai, Salih, “Abdurresid Ibrahim’in Dilinden Cemaleddin Afgani”, Kur’ani Hayat Dergisi, S. 16,
Ocak-Subat 2011, s. 106-110; Ayrica bk. Salih Samarrai, Seyyid Cemaleddin Afgani, (21.07.2010)
https://www.timeturk.com/tr/2010/07/21/seyyid-cemaleddin-afgani.html (28.05.2019). Salih Samarrai,
yayimladigi metnin Abdurresid Ibrahim’in Hicri 1349 tarihinde Kahire’de Miisliiman Genglik
Dernegi’ndeki (Cemi’yyetu’s-Subbani’l-Miislimin) konferansi oldugunu ve yazinin, Selefiye matbaasinda
basilan su kitapta yer aldigim belirtir: Seyh Muhibbuddin el-Hatib, el-Munteka min Muhadaraiti
Cem’iyeti’s-Subbani’[-Muslimin, Hicri 1349, Kahire.
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4. EFGANI ETKIiSINi FiKRi VE SOSYAL CEVRELER UZERINDEN
OKUMAK

Fikri ve sosyal ¢evre olmalar1 sebebiyle bu baslik altinda II. Mesrutiyet ve sonrasi
donemde ¢ikan iki énemli dergiyi; Islimer ¢izgiyi temsil eden bir dergi olarak Sirt-1
Mustakim ve Sebiliirresad ile Tiirkgli akimin temsilcisi konumundaki Tiirk Yurdu

dergilerini inceleme konusu yapacagiz.

Dergiler gazeteler gibi degildir; daha ciddi ve ilmi bir g¢izgileri olmak
durumundadir zira basit bir habercilik yapmaz, giinliik olaylar1 aktarmanin verdigi
gorece kayitsizligr tasimazlar; arastirarak aydinlatma gorevi lstlenirler. Bir c¢izgileri
vardir ve bu ¢izgi dogrultusunda miifredatlar olusturup okuyucu, abone ve takipgilerini
de aydinlatmak, bilgi ve bilince sevk etmek isterler. Gazetenin giinliik olarak kaybettigi
degerinin aksine dergiler arsivlenecek bir kiymeti haizdirler. Bu yoniiyle dergi
yayimcilarinin amacina hizmet edecek ¢izgide mevzular, konular islenir dergilerde ve
bu konular1 kaleme alan yazarlarin da yayim siyasetine muvafik diisecek fikirdeki
yazarlar olmalart 6nem tasir. Diizenli araliklarla ¢ikan dergiler, okuyuculara diizenli
ve disiplinli bir plan ¢ergevesinde aktarimlar yaparak onlar1 gelistirirken, ayn1 zamanda
dergi idaresi ve yazarlar1 da bu diizen ve disiplinden faydalanmis olup kendilerini daha
iyi ifade etme, yetistirme, arastirma ve 6grenme siirecine sokarlar. Boylece dergiler,

belli oranda bir okul/ekol olma islevi goriirler.

Sirat-1 Mustakim ve Sebiliirresdd dergisi de bu dogrultuda yayim hayatim
siirdiirmiis ve 6nemli bir etki giiciine ulasmstir. Anadolu’da ilk ve en énemli Islamci
dergi olma 6zelligi tastyan dergi, cizgisi ve fikriyat1 bakimindan islamc1 ekoliin 6nemli
ve ciddi etkilerinin gbéze carptigi bir yayim silirdiirmiistiir. Efgdni’nin Onciiliiglini
yaptig1 Islamciligin ve bu hareketin en belirgin argiimanlari olan; akla dnem verme,
cehaleti izale etme, bid’at, hurafe, tefrika ve taklidi giderme, anti-emperyalizm, ittihad-1
Islam, gerilemeyi durdurmak ve c¢alisarak ileri/yiiksek seviyelere yiikselmek, sadr-1
IslAm’a riicu, 1slah, intibah, ictihad gibi anahtar kavramlari, mesele ve konular1 yayrm
siiresince giindeme tasimis ve 1srarla bu minvalde yazilar ve terciimeler nesretmistir.

Biz de bu dogrultuda Siratimiistakim/Sebiliirresad ve Tiirk Yurdu dergileri 6zelinde
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incelemelerde bulunacak ve Efgani ¢izgisinin etkilerini ve izlerini belirttigimiz anahtar

kavramlar {izerinden siirecegiz.

Efgani, seyahat ettigi her yerde, etrafina toplanan herkese okumay1 ve yazmay1
tavsiye eden, onlar1 diigiinmeye, tartismaya sevk eden ve buradan hasil olan
birikimlerini ve dahi memleketlerinin ve Miisliimanlarin iginde bulundugu ahvali yaziya
gecirmelerini, Miisliimanlara duyurmak ve yaymak icin dergi, gazete ve kitap ¢ikarmay1
salik vermis, bunu ¢ok onemsemis, bu minvalde hoca-talebe iliskisi igerisinde onlari
yetistirmeye calismis oldugunu gordiikk. Bunun sonucunda da kendisi ve en yakin
cevresi de basta olmak iizere basim hayatina fiilen gectigini ve yoOnlendirmelerle
etrafindaki kabiliyetli kalemleri cesaretlendirdigini, bunun sonucunda da etrafindaki
dgrencileri ve sevenlerinin hatta takipgilerinin Islam milletinin yakic1 sorunlarmi dile
getirecekleri mecralar olusturduklarin1  goériiyoruz. Anadolu cografyasinda ise

Siratimiistakim/Sebiliirresad dergisini bu minvalde degerlendirmek miimkiindiir.

4.1. SIRAT-1 MUSTAKIM/SEBILURRESAD DERGISi VE EFGANI ETKiSi

Ilk sayis1 27 Agustos 1908 Persembe tarihi ile Istanbul’da yaymnlan dergi 5 Mart
1925 yilina kadar olan siire i¢inde, ilk 182 sayis1 “Sirat-1 Miistakim” adiyla sonraki 459
sayisi ise “Sebiliirresad” ismiyle olmak iizere toplamda 641 say1 olarak eski harfli
(Osmanlica) yaymlanmistir. Bu ilk yayim donemi, siyasi nedenlerle kapatilmasiyla
sonuglanmis ve 22 yillik zorunlu bir aradan sonra 1948-1966 yillar1 arasinda tekrar
Sebiliirresad adiyla 362 say1 daha yeni harfli (Latin alfabesi) yayimlanmistir ve boylece
1003 sayilik devasa bir kiilliyat ortaya ¢ikmistir. Toplamda 57 yil 6 ay siiren ¢ok uzun
soluklu bir yayim hayati olan dergi, bu bakimdan ilklerden biri olmus ve Islamci

nesriyatin onclilerinden sayilmistir.

“Mecmuanin yazar kadrosu geldikleri yerler, yetisme tarzlari, mesrepleri, mevcut

statiileri hatta dinl yagantilari itibariyle bir koalisyon manzarasi arzetmektedir.”?4®

Ozellikle ¢cok 6nemli bir vurgu olarak sunu belirtmekte yarar var: Derginin sahibi ve

28 Kara, Ismail, “Tiirkiye’de Islamcilik Diisiincesi ve Hareketi Uzerine Birkag Not”, Tiirkiye'de
Islameilik Diisiincesi ve Hareketi -Sempozyum Tebligleri-, Zeytinburnu Belediyesi Kiiltiir Yaymlari, 1.
Baski, Istanbul, Aralik 2013, s. 25.
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miidiirii Esref Edip, basyazar1 Mehmed Akif iken, ¢ok 6nemli ve bilinir birgok yazar1 da
olmasmna ragmen; dergi, M. Akif adiyla 6zdeslesmis ve her zaman birlikte anilir

olmustur.?4°

Dergide islenen konular belli bir bolim basligi altinda islenmis ve dergi genel
olarak iki kistmdan olusmustur. Ik kisim ilmi olup su béliimleri igermektedir: Tefsir,
Hadis, Felsefe, Ictimaiyyat, Tarih, Edebiyat, Hutbe ve Mevaiz, Fikih ve Fetava, Terbiye
ve Ta’lim, Makalat. Ikinci kisim ise siyasi ve Miisliimanlarin hayatlarindan olusup su
alt boliimleri icermektedir: Siyasiyat, Makalat Hayat-1 Akvam-1 Islamiyye, Hareketi

[Imiyye ve Fikriyye, Mekatib, Matbuat ve Su’un.

Dergi, Miisliimanlar ve yasadiklari cografyalarla yakindan ilgilenmis, dogru haber
aktarimini saglamak ve bunu tiim Miisliimanlara duyurmak adina bir¢ok sehir ve tilkeye
mubhabirler géndermis ya da oradaki abonelerinden birine muhabirlik vazifesi vermis,
buralarda yayimlanan onemli yazi, kitap, konusma ve metinleri, yasanan olaylari,
sayfalarinda agtig1 ‘Alem-i Islam’ boliimiine tasimak suretiyle biiyiik bir ag kurmustur.
Alem-i Islam’a hizmet etmek amaciyla kurulmus oldugunu bildiren dergi idaresi, bu
boliimii agmaktaki maksadini sdyle izah ediyor:

Cihan-1 tevhide arz edilecek en mebrir hizmet bugiin diinyanin her tarafinda, diinya ile ihtilat
etmemek, hatta birbirlerinden bile haberddr olmamak sartiyla kiime kiime oturan; yamn
baslarindaki milletlerin her tiirlii ihtirAsatina kargt miskindne tahammiilii, yani biisbiitiin
ma’kids bir ma’ndya telakki ettikleri tevekkiilii hasa bir emr-i ilahi stretinde taniyan zavalli
miislimanlara evvela dinlerinin ne oldugunu, saniyen kendilerinin de bu alemde bir hakk-1

hayatlart bulundugunu, salisen bu hakk-1 mesriun istirdadi i¢in ne yolda ¢aligmak lazim
geldigini bildirmekten ibarettir.?5°

Oncelikle derginin ilk ciktiginda kullandigi isim diisiiniildiigiinde, Sirat-1
Mustakim adinin Kur’an’dan ilhamla (Fatiha suresi 6. ayet) konuldugunu ve “dosdogru
yol” anlamina geldigini biliyoruz. Sadece dergi adinda bile iddiali bir anlamin oldugu
hatira getirildiginde merkezi bir anlayis ve hedefin, 6zii hatirlatir bir farkindaliga
yaslanmanin gozetildigi anlagilir. Dergideki Kur’an ve Siinnet temelli vurgularda bu
daha fazla kendini agiga cikarmaktadir. Oyle ki derginin ikinci doneminde bile bu
temelden uzaklagilmadigin1 ve bu ¢izginin bir ifadesi, asla sadakatin gostergesi olmasi
bakimindan derginin adi Sebiliirresad olarak belirlenmistir. Sebiliirresad ifadesi de

benzer bir anlami ifade etmektedir: dogru yolda olmak, hak yolda yiirimek. Bu 6zcii

29 Diizdag, M. Ertugrul, “Giris” SM, C.1, X.
25 gM, “Alem-i islam”, C. 4, S. 101, s. 387
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yaklagim bile bash basina Islamer ¢izginin sadr-1 Islam’a riicu, ilk neslin Islam algisina

donmek fikrinin yansimasi niteligindedir.

Istikrarli yayim hayati, zengin igerigi, giiclii yazar kadrosu ile kendi déneminde
¢cok oOnemli bir yer edinen Swdt-1 Miistakiml/Sebiliirresad, Mislimanlarin yasadig
bunalima ve toplumsal sorunlara Islam’dan ¢dziimler sunan, bunun icin de halkin
yasadig1 geleneksel dini anlayisi elestirerek, aklin ve bilimin rehberliginde bir din
algisin1 yerlestirmeye ¢alisan, bu dogrultuda amel etmeye, eyleme ge¢gmeye cagiran ve
islah anlayisinin en giiglii ve etkili bir sekilde yankisini buldugu ilmi bir zemin

olmustur.??

Sirdt-1  Mustakim/Sebiliirresdd ~ yazarlarimin ~ gesitliligine®®? ve  okundugu
cografyalara baktifimizda, yarattigi etkinin izlerini siirdiigiimiizde biiyliik bir
tevecciihiin gosterildigini goriiyoruz. Biitiin sayilarinda Isldmci bir yaymm tarzi ve
siyaseti takip etmis olan dergi, Miislimanlarin adeta gozii kulagi olmus ve tiim
Miisliiman beldelerinde biiyiik bir ilgiyle karsilanmis ve takip edilmistir.?> Neredeyse
biitiin Miisliiman cografyalarda abonelerinin oldugunu, Batili iilkelere de génderildigini,
okuyucu sayisinin, her abonenin dort bes sene zarfinda yilda bir abone bulmasi
durumunda yiiz bine ulasacagini ifade ettiklerini gériiyoruz.?>* Bu agiklama, Islamci
dergiciligin geldigi nokta agisindan 6nemlidir. Abone sayist yaklagik 900 olan Urvetii’l-
Viiska gibi ilk Islamci dergiden sonra aradan gegen zaman zarfinda okumaya verilen
deger artmis olmali ki bu da Efgani’nin basim, yayim, okuma ve anlama isine verdigi

onemi ve Onciiliigii gormek bakimindan kayda deger goriilmelidir.

SM/SR, Islamc1 yapisinin yansimasi olan hususlardan cihansiimul bir anlayisin,
iimmet¢i bir bakisin, emperyalizme karsi topyek(n bir direnisi bayraklastirmanin ve
bunun oniindeki engellerin behemehal kaldirilmasinin elzem oldugu {izerinde 1srarla ve

defaatle durmustur. Dergi, dzellikle ittihad-1 islam diisiincesinin yayrm organi olarak

%1 Mertoglu, A.g.m., s. 165

252 Her ne kadar farkli fikriyattaki baz1 yazarlarin da dergide yazdigini ifade etsek de neredeyse hepsinin
ortak bir noktada bulustugunu soyleyebiliriz: Miisliimanlarin yakici sorunlarinin basinda geldigi kabul
edilen; cehalet, tefrika, calismak ve ittihad-1 Islam konulari.

23 (Ozcelik, Mustafa, “Sirat-1 Miistakim-Sebiliirresad Dergisi”, Degirmen, Y. 9, S. 29-30-31, Ocak-
Haziran 2012, s. 16

48R, C. 12, S. 299, s. 244
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kabul gormiistiir.?%> Yine Islamcilik cereyam baglaminda diisiindiigiimiizde 6nemli
kavramlarin baginda “iimmet” gelmektedir. Ummet bilinci islamciligi diger akimlardan

ayiran temel O6zelliklerdendir. Bu baglamda dergiye bakildiginda, ‘timmet’ ve onunla

ilgili sorumluluklar daima gdzetilmis ve iimmet bilinci canli tutulmaya ¢alisilmstir. 2%

Sirat-1 Mustakim/Sebiliirresad dergisi, daha erken donemde ve ilk sayilarinda da;
“...ahkdm-1 gamiza-i seriat1 biisbiitin ma’klls anlamak yiiziinden vahsete, zarrete,
cehélete, zillete, meskenete diisen bu kitle-i ndimeyi uyandirip sair milletler gibi onu da
bu hayat-1 nlranir-i ma’rifete tesrik eylemeye calismak™?® seklinde bir yol takip
ettigini agiklamasinin yaninda, yayim siyasetini 9. ciltte daha kapsamli ve agiklayici bir

sekilde s0yle duyuruyor okuyucu ve ilgililerine:

Kesif ve ezici bir sehdbe-i cehalet ile kapali olan ufk-1 Alem-i islam’da hi¢ olmazsa bir berk-1
ndr u irfan tevlid etmek maksadiyle biz de dort sene evvel Sirdfimiistakim ceridesini te’sis
etmistik... IsJAm Aleminin uyanmasi, ilerlemesi ve yiicelmesi isini mukaddes bir gérev bilmis. ..
Miisliimanlarimn ilmen, irfanen terakkileri, hayat-1 ictimaiyye ve medeniyye nokta-i nazarindan
tekamiilleri, sevket i azamet-i 1slémiyyenin tedlisi, azm 1ii sebat, ittihad-1 fikir gibi esaslarin
te’mini sdyesinde miiyesser olacagi siibheden vareste oldugu cihetle bu gayeyi ta’kib eden
Sebiliirresad ne kadar intisar u teammiim ederse bu miibeccel mefkireye vusil de o kadar
kolaylasir... Garblilarin esrar-1 terakkilerini anlamak, Avrupa medeniyetinin ne gibi seylerini
almakhigimiz icab edecegini ta’yin etmek, ahlik-1 fazila-i islamiyyemiz dahilinde fikren,
san’aten, ticareten ilerlemek igin iktizd eden esaslart tedkik etmek, Avrupa maarif @
terakkiyatindan misliimanlar1 haberdar ederek nazar-1 intibahlarim ag¢mak, sevket-i
Islamiyyenin paydar olmasini te’'min edebilmek i¢in kat’iyyen ldzim olduguna mu’tekidiz...
Sebiliirresad’in meslegi kari’lerince ma’limdur: Sebiliirresad’in higbir firka, higbir siyasi
cem’iyetle aldka ve miindsebeti yoktur. Onun yalnmiz mukaddes bir mefkiiresi vardir:
Sebiliirresad Alem-i islAm’in intibah-1 fikrisine, teali-i rdhisine rehber olmay1, miisliimanlarin
ilm i ma’rifette, smaat i ticarette terakki ve tekdmiillerine, aralarinda la-yetezelzel bir
meveddet-i samimiyye te’sisine, Makam-1 Biilend-i Hilafet’in i’tild-y1 sdn u sevketine
calismayi bir emel-i miibeccel tanir ve o yolda ¢aligir...?%8

Derginin bu agiklamasi bile basli bagma Islamci bir yayim siyaseti giittiigiinii ve
cok biiyiik oranda Efgani’den ve dogal olarak da Abduh’tan kdken bulan bir anlayisi
temsil ettigini ve bayraklastirdigini gostermeye yetmektedir. Meri¢ bu durumu soyle
aktarir: “Sirat-1 Miistakim, miicahid-i Islom Seyh Cemaleddin ile... sakirdi ve muhibb-i
sadiki Misir miiftiisiiniin izinden ayrilmamistir.”?%® Alem-i Islam’da bir uyamns fikri

gerceklestirmek, Miisliimanlar arasinda bir irtibat saglayarak ittihad etmelerine 6n ayak

25 Ozgelik, A.g.m., s. 14

256 Birekul, Mehmet, “Bir Dénemin Hafizas1 -Sirdt-1 Mustakim ve Sebiliirresad Dergileri ve Islamcilik
Diisiincesi Uzerine Bibliyografik Bir inceleme-", “Islam’t Uyandirmak” Mesrutiyet 'ten Cumhuriyet’e
Islamc: Diisiince ve Dergiler, ILEM Yay., 1. Basim, Nisan 2018, s. 363

257 SM, “Bir iki S6z”, C. 6, S. 131, 5. 4

2%8 SR, “Sebiliirresad Dokuzuncu Cildine Basliyor”, C.9, S. 209, s. 1-4

259 Cerrahoglu, A., Bir islam Reformatorii Mehmet Akif’ten aktaran, Cemil Merig, Umrandan Uygarliga,

S. 67
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olmak, islam’1 ve Miisliimanlar1 yiiceltmek, bunlarmn 6niindeki tiim engelleri kaldirmaya

yeltenmek diisiincesi islamei ¢izginin, Efgini’nin mefkiresinde yer alan meselelerdir.

Daha ilk sayisinin (27 Agustos 1908) ilk yazisina hiirriyet ve esitlik konusuyla
baslayan dergi, Kur’an’dan Sara suresini de sayfalarina tasiyarak, ¢evresinde olup
bitene bigane kalmadigini, giincel sorunlara egildigini, ¢agin gereklerine uygun

denebilecek bir yontemi benimsedigini ifade edebiliriz.

Dergi, en ¢ok da Mehmed Akif’in olmak iizere, genel olarak terciime metinleri
Misir cografyasindan se¢mistir. Terclime edilen yazilarin yazarlarina baktigimizda
ekseriyetle Efgani’nin ya talebesi (Abduh gibi) ya da basta ondan olmak iizere
Abduh’dan da etkilenen isimler (M. Ferid Vecdi, Resid Riza, Abdulaziz Cavis, A. El-
Magribi) oldugunu miisahede ediyoruz. Bu terciimeler de din, dinin esaslari, akil dini,
ittihad, halihazir durumun sebepleri, ilim edinmek ve ¢alismanin 6nemi gibi metafizik,
felsefi ve sosyal konular igerisinden seg¢ilmistir. O donemde degisik mecralarda
tartisilan gilincel baz1 meseleler de gozetilerek bu konuda terclimeler yapilmistir. Kadin
ve esitlik meselesi, medeniyet, kavmiyet ve milliyet meselesi, maddeciler ve

natiiralistler vb gibi.

Derginin Islamc1 yazarlarinin da bu gergevede yazilar telif ettiklerini, derginin
yayim hayati boyunca 1srarla bunu siirdiirdiiklerini verecegimiz bazi 6rnek alintilar
tizerinden ve derginin bu minvaldeki birgok yazi basliginin sirali bir listesini vererek

aragtirmamizin dayanagini ve meram ifade ediciligini agiklamis olacagiz.

Oncelikle dergide Efgani’ye dair yazi, vurgu, alinti, bahis, dvgii gibi dogrudan

etki 6rneklerini vererek baglayip ardindan dolayl etkilerini irdelemeye ¢alisacagiz.

Sirat-1 Mustakimde, “Misir Miiftiisii Merhim Seyh Muhammed Abduh’un Ustadi
Merhiim Seyh Cemaleddin Afgani” saniyla arz edilen Efgani’nin “Dinin Fevaid-i
Medeniyyesi” baslikli yazisim Hatib-zade Emin terclime etmis ve yazi, Sirat-1
Mustakim’in 3. cildinin 55, 57 ve 58. sayilarinda olmak iizere toplamda 3 boliim

halinde yayimlanmistir.
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Mehmed Akif, Efgani tizerine iki miistakil yazi2®® kaleme almus, hakkindaki kirli
iftiralara, ona siiriilmek istenen lekelere cevap vermek, mahiyetini ve sebeplerini tedkik
etmek istedigini ifade eder. Ilk yazisina, Efgani’nin, “sarkin yetistirdigi fitratlarin en
yiikseklerinden biri” oldugundan siiphe duyulmayacagini sdyleyerek baslar. Yazida,
Efgani’nin Istanbul’a ilk geldiginde Darii’l-Fiintin’un agilisinda yaptigi konusma ve
onun etrafinda gelisen tartisma ve olaylar1 kisaca ele alir ve Cemaleddin’in mazlum bir
sekilde Istanbul’u terk ettigi kanaatini paylasir.?8! Akif’in ikinci yazisi da Efgani’yi
savunma amaglh kaleme alinmustir. Bu defa ‘dinsiz olmasa da Vehhabi idi’ yaftasina
cevap vermek i¢in vehhabiligin ne anlama geldigini izahla bu yaftay1 yapistiranlarin bu
biiyiik adama dinsiz demek istediklerini ve bunun pek yanlis bir tevcih oldugunu ifade
eder. Islam’da bir insan1 dinsizlik ile itham etmek en gii¢ seylerden oldugu halde,
ilmini, faziletini, sohretini ¢ekemedigi ya da diisiince tarzini kendi tuttugu yola uygun
gormedigi kimseleri gozden diislirmek ¢ok kolay geliyor diye serzeniste bulunur ve igin
garip tarafinin, biitiin Miisliman cografyasinda bu unvan ile teshir edilen insanlarin
biiyiikk ¢ogunlugunun, hayatim1 Islam’t ve Miisliimanlar1 miidafaaya vakfetmis olan
iimmetin ileri gelen fedakar adamlar1 olmalar1 gercegini sézlerine ekler. Misir iilkesinde
[slAm’mn menfaatlerini savunan ne kadar hamiyetli kalem erbabi varsa hepsinin
Cemaleddin’in egitimi sayesinde yetistigini sOyleyerek, Miislimanlara binlerce yazar,
binlerce bilingli fikir adami kazandiran ‘Cemaleddin Vehhabi olabilir mi?’, diye sorar.
Gittigi hicbir yerde rahat yiizii gosterilmeyen ve barindirilmayan Efgini, Miisliimanlar
arasinda hakiki ve daimi bir uyanis gayesine yonelmis olan hamiyetinden birazcik geri
dursaydi, bu siyasetine kisacik ara verseydi, gittigi her yerde sanina uygun bir debdebe
ile hayat siirebilirdi ancak o koca adam yilice hamiyeti ugrunda zamanin tiirlii siddetli
musibetlerine karsi koydu, dayandi, baskalarinin mecbur kalsa bile dayanamayacagi
mahrumiyetlere, korkulacak durumlara o kendi iradesiyle katlandi, demek suretiyle
AKkif, Efgani’yi miistesna goriip ayricalikli bir konuma yerlestirir. Namik Kemal’in
tabirini 6diing alarak, Efgani’nin bir ‘sehid-i zi-hayat’ (canli sehid) oldugunu sdyleyip
onu yiice bir mertebeye yerlestirir. Ayni sekilde Abduh icin de Vehhabi yaftasini
kullananlara, ziihdiiniin ilmi nispetinde olmadigin1 séyleyenlere de su miidafaay1 yapar:
Olabilir ancak merhum biitiin 6mriinii itikafla, nafilelerle gecirseydi Miisliimanlar i¢in

daha faydali bir i mi yapmis olurdu diye sorar. Hanotaux’ya kars1 6zellikle Bati’daki

260 S5z konusu yazilar Ek.1 ve Ek.2’de tam metin olarak verilmistir.
261 Akif, Mehmed, “Cemaleddin Afgani”, SM, C. 4, S. 90, s. 207
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Miisliimanlarin hukukunu savunmasi, yillarca nafile ibadet eda etmekten daha sevap bir
istir diye de ekler. Artik bir Cemaleddin’in bir Abduh’un olmayisina hayiflanarak, islam
aleminin gergekten Kimsesiz ve cidden garip kaldigi serzenisinde bulunur ve bu gibi
timmetin bliyiiklerini hiirmetle, rahmetle yad etmek gerektigini hatirlatir, arkamizdan
gelenlere giizel hatirlama, iyi anma iimidini birakmazsak onlarin cihad etmekten ve

caba gostermekten vazgececekleri tavsiyesinde bulunur.262

Akif’in, Sirat-1 Mustakim sayfalarindan basyazar olarak paylastig1 bu yazilardaki
duygu dolu miidafaalardan; tistad1 kabul ettigi, derin saygi ve sevgi besledigi Efgani ve
Abduh’a kars1 hissettigi hassasiyetle, onlarin davalarina gosterdikleri bagliliga
hayranlikla, Miisliimanlarin terakki ve tedlisi i¢in biitiin enerjilerini teksif etmeleriyle,
bu yolda hayatlarin1 ortaya koymalariyla agiklanabilecek bir g¢ikarimda bulunmak
miimkiindiir. Akif de bu hayatlardan izler tasir ve kendine has iislubunu ve tarzim da
ortaya koyarak, bu hayatlar gibi tim Omriinii inand1g1 davaya vakfeder. Onlar gibi
hisseder ve diisiiniir, onlar gibi yanlis giden her seye itiraz eder ve haykirarak dile
getirir. Cehalete, hurafeye, bid’ate, geri kalmisliga, tembellige, Is1dm’1 hakiki anlamiyla
bilmezlige, ahlaksizliga, kavmiyetcilige, uyusukluga, aymazliga, tefrikaya vb dair hem

yazilart hem de Safahat’indaki siirleri bunun en agik delilleridir.

Akif’in Muhammed Abduh’tan terciime ettigi yazilar, Efgani’nin yazilariyla
kiyaslanmayacak kadar ¢oktur ancak 6nemli bir ayrintiyr daha once de belirtildigi gibi
yeri gelmisken arzedelim: Urvetii’l-Viiska’dan ¢evrilen yazilar s6z konusu oldugunda
oradaki distincelerin, fikriyatin Efgani’ye, dil ve dslubun Abduh’a ait oldugunu
aktarmistik. Bu sebeple Akif’in Efgani’den de ceviri yapmis oldugu?® kabul
edilmelidir.264 Zaten Abduh’u Efgani’siz diisiinebilmek de zordur. Akif’i de Abduh’suz
diisinmek zor olsa gerektir. Bunu Akif’te acik bir sekilde goriiyoruz. Daha Snemlisi
Akif, Efgani’nin basilmis ya da basilmamis pek ¢ok makalesi, risalesi ve hitabeleri
varsa da en muhalled (ebedi, Oliimsiiz), en biiyilk eseri olarak M. Abduh’u
zikretmektedir. Efgani’nin alem-i Islim’a en kiymetli yadigiri Abduh idi ona gore.

Abduh, 6lmiis kalplere gayret ruhunu, zeka ve akil dolu bir yigitlik nefesini iifleyen,

262 Akif, “Hasbihal” SM, C. 4, S. 91, s. 222

263 Fakat her nedense Akif bu terciimelerinde sadece M. Abduh’un adini zikretmistir.

264 Mertoglu, (1999/2), s. 238 (Akif’in, Abduh’tan yaptig1 terciimelerin (SM/SR ilk 12 cildinde yer
alanlar) detayli bir listesi i¢in Mertoglu’nun ilgili makalesine ve Keskioglu, Osman, “Muhammed
Abduh”, Ankara Univ. Ilahiyat Fak. Dergisi, C. XVIII, (1970), s. 126-127"ye bakiniz.)

81



sihirli bir apagik anlatimini, izah Kabiliyetini, 0 ilim coskusunu hangi kaynaktan
altyordu? Siphesiz ‘listad-1 muazzam’ Cemaleddin’in fikrine doganlardan (sanihat)

aliyordu.?®

Akif, Urvetii’l-Viiska’nin yaninda ayrica el-islam ve’n-Nasraniyye (kitap olarak
basilmadan once el-Menar dergisinde yayimlanmistir), Tefsiru Ciiz’i Amme, Tefsiru
Surati’l-Asr, el-Miieyyed gazetesi ve el-Vekai‘u’l-Misriyye gazetesinden Abduh’un
yazilarint terclime etmistir. Ferid Vecdi’den yaptigi cevirilerden bazilar1 sunlardir:
Miisliman Kadmni, Felsefe-i Isldmiyye, Miisliimanlikla Medeniyet, Sa‘y i Amelin
Nazar-1 Islam’da Mevkii, Din ve Ilim, Insan, Din Nedir. Yine Azmzade Refik’ten
“Miislimanlikta Ferdin Hakimiyeti ile Cemaatin Hakimiyeti” (el-Menar’dan) ve Sibli
en-Numani’den “Medeniyet-i Islamiye Tarihi’nin Hatalari” (el-Menar’dan) baslikli

yazilar1 terclime etmistir.

Akif, M. Abduh’a biiyilk sevgi ve saygi beslemekte, onun adini zikrederken;
“Cihan-1 mazlim-1 IslAm’in hukiik-1 paAyimalini i’13 i¢in émrii olduk¢a miicAhededen

99 ¢

geri durmayan merhim Seyh Muhammed Abduh”, “Ustad-1 Muhterem”, “Seyhimiz’ 266

gibi ifadelerle taltif etmektedir.

Efgani hakkinda dergide kaleme alinan Onemli yazilardan biri de Mehmed
Ragib’a aittir. Ragib’in, bes bolim (SM’nin 116, 117, 118, 119 ve 120. sayilarinda yazi
dizisi olarak yayimlanmistir.) halinde yazdig1 yaz: bir kitap tahlili ve tanitimi goriintiisii
cizer ancak yazilarin tiimiine bakildifinda amag¢ Efgani’yi sayfalara ve haliyle
okuyuculara tagimaktir. E. G. Browne’un Persian Revolution of 1905-1909 (Inkilab-1
Iran) isimli kitabindan 6zellikle Efgani ile ilgili béliimleri alintilayip yorumlayan yazar,
bu kitabin da yararlandigr bir eser olan Corci Zeydan’in Mesahiru’s-Sark isimli
eserinden Efgani’ye dair boliimleri, Wilfrid Scawen Blunt’un bazi notlarini, Resid
Riza’nin yayimladigi {li¢ belgeyi de yazisina tasiyarak caligmasini zenginlestirir. M.
Ragib, Efgani’yi anlattign ve Iran’da olan bitene kayitsiz kalmadigi, alem-i Islam ile
miispet anlamda ilgilendigi i¢in Browne’u bir Miisliiman vicdani, vicdan erbabi olarak
tanitir. Kitaba hayranligini gizleyemeyen yazar, eserin muhakkak okunmasi gerektigini

belirterek kitabi tanitmaya baslar: ‘Ilk sayfasim agtigimizda, muazzam bir sima, bir

265 Akif, A.g.m., SM, C. 4, S. 90, s. 207
26 9M, C. 3, S. 64,s. 178
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Islam vicdami beliriyor ki bu Seyyid Cemaleddin Efgani hazretleridir, derin ve dikkatli
bir sessizlikle resmi seyrediyorsunuz, o da size keskin bir yiice bakisla bakiyor gibidir
ve bakiglarinin 0 yiice meyli karsisinda sizi ruhani bir tesir kapliyor’ diyerek sayfadaki

fotografi 6znel ve duygulu bir sekilde betimlemeye calisir.

Yazarin, ‘en biiyiik miicahidin-i Islam’dan Seyyid Cemaleddin Efgani hazretleri’
diye bahsettigi Efgani’ye bu abartili sayilabilecek hayranligi onu Browne’a hiirmet arz
etmeye iter.?” Yazar, Miisliiman milletlerin ittihad1 ve hiirriyeti hareketinde Efgini
kadar agik bir rol oynamis kimsenin olmadig1 diisiincesindedir. Browne ile ayni kanaati
paylasarak, biiyiik ve giiglii bir yaradilis, sasirtict derecede genis bir ilim, yorulmaz bir
hareket kuvveti, yenilmez bir azim ve cesaret, harikulade bir hitabet ve belagat erbabi
oldugunu sdyledikleri Efgani’nin disg goriiniis itibariyle de muazzam ve gii¢lii bir cazibe
sahibi oldugunu yazar. Adeta biitiin iyi 6zellikleri kendinde toplamis bir insan portresi
cizdigi Efgani’nin, hayranlari nazarinda biiylik bir vatanperver, diismanlari nazarinda
ise tehlikeli bir muharrik oldugunu kaydeder. O kadar yiice bir degerle vasfeder Ki,
Abduh’un, siiphesiz Miislimanlarin en biiyiik fkir adamlarindan ve zamanimizin en
biiyiikk tistadlarindan oldugu halde Cemaleddin’e ‘iistadim’ diyerek iftihar etmesini

olagan karsilar.?®®

Ragib, yazisinin igiincii bolimiinde Efgani’ye dair his ve disiincelerini
paylasmaya devam eder. Son yirmi sene icerisinde bu biiyiikk adammn islam alemine
muasirlarinin hepsinden daha fazla etkide bulundugunu soyler. Yazara gbre onun
hayatin1 yazmak, Afganistan, Hindistan, 6zellikle Tiirkiye, Misir ve Iran’da degisik
sekillerde heniiz yasayan bir giiciin etkisinin sonuglarin1 yazmaktir. Yazar, daha gergek
bir resim ¢izebilmek icin Mesahiru’s-Sark’tan Cemaleddin’e dair kisilik yapisint ve
ozelliklerini, siyasi goriisiinii de aktarir. Yazili pek eser birakmamasina ragmen, onun
basarisin1 sO0yle aktarir Zeydan’dan; 6grenci ve sevenlerinin kalplerinde canli bir kuvvet
birakti, onlar1 gayrete getirdi ve kalemlerinin uglarini keskinlestirdi; bdylece biitiin
Dogu onun emeklerinden istifade etti ve hala istifade etmeye devam ediyor.?®® Bu
dikkate deger adam hakkinda pek cok sey daha yazilabilecegini de sdyleyen yazar,

yazisinin son boliimiinde Efgani’yi adeta kahraman ilan eder:

27 Ragib, A.gm., C. 5, S. 116, 5. 203
268 Ragib, A.g.m., C. 5, S.117,s.212-213
269 Ragib, A.g.m., C. 5, S. 118, 5. 229
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Bu adam, belig bir dil ve kalemden baska bir vasita-i maddiyyesi olmayan bu seyyar hoca, bu
vasi’ ve miitebahhir alim, fikrindeki basiret-i siyasiyye ile ma’lamat-1 idareyi, kalbindeki —bu
izmihlal-i hazir1 fikdanina haml ettigi— atesin ve ruhi bir hubb-1 islim’la mezcetmis olan bu
adam nasil sevk edecegini pek miikemmel bildigi, hatta Avrupa ve Asya’nin biitlin siyasiyat
miitehassislarina tasdik ettirdigi kuvvetlerini harekete ilka etmekle padisahlar tahtlar: tizerinde
titretti, ricAl-i siyasiyyenin en iyi tanzim olunmus planlarin alt iist etti.?’

Bunlar1 sdylemekle kalmaz, Ragib’a gore Misir milli hareketinin olusmasini
saglayanlarin ilki oldugu gibi Iran inkilabmnin asil miisebbibi de odur. iran mesrutiyet
yanlilar1 hep onun emeginin mahsuliidiir ve ona borcludurlar. Bagimsiz Islam
hiikumetlerinin iizerine ¢okmekte olan biiylik felaket ve tehlikeleri de ilkin o gostermis,
Avrupali biiyiik devletlerin siirekli tecaviizlerine karsi durmak i¢in hizli bir sekilde
ittifak etmenin dnemini ve bu dogrultuda onlarda ittihad-1 islim’a olan uyanis hareketini
ilk kez meydana getiren odur. Bunun icin kendisine ittihdd-1 Islim’in kurucusu
denmesinin yanlis olmayacagimi da ekler. Ayrica fikirlerinin kuvvet derecesini
anlayacak kadar zeki ve onlari savunmaya kosacak heyecanli taraftarlara sahip bir
padisah bulabilseydi ¢ok daha fazla seyler yapabilecegini sdyleyerek Efgani’nin bu

konudaki talihsizligini ifade eder.?’*

Sebiliirresad’da M. N. Tevfik imzasiyla yayimlanan bir yazida da yine Efgani’ye
yer verilir ve Iran iizerindeki etkisi irdelenir.?’? Ayni yazar, baska bir yazisinda
Efgani’ye tekrar yer wverir ve Sii-Siinni ulemanin birlesmesi ve mezhebleri
birlestirmeleri hususunda c¢alisip gayret gosterdigini  ifade eder. Fikirlerini
gerceklestirmek isterken Ozellikle ingiltere, Iran sahi1 ve Osmanli sultani tarafindan
engellendigini ifade eder. Onun 6liimiiyle birlikte Misirda Mustafa Kamil Pasa ile Misir
miiftiisii ve Efgani’nin en birinci 6grencisi M. Abduh’un bu meslegi yol tutarak, yazilari

ve konferanslariyla ittihAd-1 Islam i¢in ¢alismaya basladiklarimi sdyler.?73

Efgani lizerine baska bir yazi da Resul-zdde Mehmed Emin tarafindan kaleme
alinir. Efgani’den etkilenlerden biri olan M. Emin, onu, islim memleketleri icerisinde
adil bir hiikiimet tesis etmek ve yabancilara kars1 da bir ve biitiin olmus bir Islam alemi
viicuda getirmek i¢in fedakarca hizmet eden biiylik bir adam olarak vasiflandirir. Bu
ugurda diismanlar yiiziinden diinyada rahat yiizii gérmedigini, Ingilizlerin hakkindaki

entrikalarini anlatir. Bu pervasiz biiylik miicahidin, hapislere, engellemelere, hakaretlere

210 Ragib, A.g.m., C. 5, S. 120, s. 267

211 Ragib, A.g.m.,aym sayfa.

212 Tevfik, S. M., “Edebiyat Yahud Iran Tarih-i Inkilabindan Bir Yaprak”, SR, C. 8, S. 188, s. 101
213 Tevfik, A.g.m., SR, C.10, S.244, s. 167
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ve iskencelere bakmaksizin, takdire deger bir dayaniklilikla isini yapmaya devam
ettigini, fikrini kabul ettirip yaymak icin bir an bile gevseklik ve tembellik
gostermedigini, daha nice istifadeli islere imza attifini, biiylik isler basardigin

hayranlik duyarak aktarir.?’

Dergide Efgani-Abduh etkisini ve sevgisini daha iyi gérmek igin dzellikle Islam
ve Mislimanlar s6z konusu oldugunda referans alinislari, yiiksek bir seviyeyi
gostermek ve ifade etmek i¢in isimlerinin zikredilmesi ve numune gosterilisleri nemli
bir delil olmaktadir. M. Akif, Aksekili A. Hamdi, Bereket-zade ismail Hakki, Manastirh
Ismail Hakki gibi yazarlara baktigimzda, goriislerini yaslamak, tespitlerinin
dogrulugunu kanmitlamak igin Abduh’a siklikla basvurduklarmi goriiriiz. Ozellikle
dergideki Tefsir-i Serif boliimiinde bu vurgu ¢ok belirgin ve fazladir. Bu dogrultuda bir
ornek icin dergide su minvalde hayiflanmalar gérmek fazlasiyla miimkiin; ilim ve
cagdas fenni kendimizden ve Ozellikle medreselerimizden uzak tuttugumuz i¢in bu
yokluk bagimiza geldi. Sayet Misir ve benzerlerinde oldugu gibi fennin 6nemini takdir
etseydik bizim de i¢imizden Cemaleddin Efgadni ve Muhammed Abduh gibi biiyilik
adamlar yetisirdi. Hi¢ olmazsa Misir’daki faydali eserleri dilimize gevirsek, Islam

felsefesini burada da gorsek olmaz m1?27°

Efgani’nin dolayl etkisi kapsaminda degerlendirecegimiz yazi, siir, ¢eviri vb
bahisleri oncelikle belirli yazarlarin yazilar1 6zelinde irdelemeye calisacagiz zira bu
anlamda cok fazla baslik ve yazi oldugundan, -hem arastirma icerisindeki tekrarlarin
onlenmesi hem de arastirmanin gereginden fazla uzamamasi adina- kronolojik bir sira

takip ederek sadece ilgili bu basliklarin dokiimiinii vermekle yetinecegiz.

Esref Edip, Miislimanlarin birbirleriyle anlagamamalar1 baglaminda kaleme aldig:
yazisinda, esast kaybedip furdata dalindigini, dinin, kitaplardan degil; ecdadin fiil ve
hareketlerinden Ogrenildigini, dinin esas hikiimlerinin birakildigi i¢in bu ahvale
stiriiklenildigini, atalet sebebiyle terakkiden uzaklasildigini, cahil hatip ve ahmak
vaizlerin diinyay1 birakip ahiret i¢in ¢alismak ve inzivaya ¢ekilmek tavsiyeleri sonucu

sanat1, ¢alismayi birakarak asagilik bir meskenete diisiildiigiinii iiziilerek ifade eder.?®

274 M. Emin, A.g.m., s. 152-153
25 M. N. D., “Zavalli Islamiyet”, SM, C. 7, S. 159, s. 41
276 Edip, Esref, “Anlasamadik, Hala da Anlasamiyoruz”, SM, C.1, S.10, s. 159-160
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Nir Ali-zdde Gryaseddin, halihazir durumu arz ederken ¢ok hislidir; yaziklar
olsun ki der, simdiye kadar biz Miisliimanlar, Kur’an’in emirlerine riayet etmeyip onu
terkedilmis biraktigimiz i¢in birlik ve biitiinliigiimiize, vahdetimize ait hususlar1 da
unuttuk. iginde bulundugumuz perisan durumdan ibret alarak ittihad etmeliydik,
yakariginda bulunur ve ayni memlekette yasayanlar da dahil olmak iizere bugiinkii
Miisliimanlar yilirek yakan bir tarzda birbirinden ayrilar ve birbirlerinden habersizler
der. Bununla da kalmayip mezhep kavgasiyla birbirlerini tekfir ederek ve delaletle
itham ederck ayrilik ve tefrikay1 biiyiittiiklerini ifade eder. Boyle giderse ilerlemek
yerine yok olunacagini sdyleyen Giyaseddin, terakki etmeyi Miisliimanlar arasindaki bu

kotii anlayistan kaynaklanan soguklugun ortadan kalkmasina baglar.?”’

Mehmed Akif’in fikriyatinin temellerinden birini din ve akil iliskisi olusturur. O
da her Islamci gibi dini ve diinyayr anlamada akli merkezi bir yere koyar. Islam’in akil
dini oldugunu soyler ancak aklin hiikkmii tatil edilince din ile diinyanin ayrildigini,

diinya olmadan dinin de olmayacagini sdyler.?’8

Akif’in Tefsir-i Serif basligiyla yayimladigi yazilarindan bazilarinin Muhammed
Abduh’un Amme Ciizii Tefsiri’nin terciimesi oldugunu, ancak bazilarinin tamamen
terciime olmayip Akif’in yorum ve ifadelerini de tasidigi karma yazilar oldugunu
biliyoruz.?”® Bu iki yazarl yazilarindan birinde; “Biitiin memalik-i Islamiyye bir yi1gin
sefihin hevesatina bazice oldu, onlarin bir siirii batil emelleri koca bir alemi za’f,
meskenet ugurumlarina dogru siiriikledi. Bunlarin yapmis olduklar1 fenalik ne
biiyiikdiir!”?° diye aktararak, Miisliiman liderlerin hirs ve tamahlar1 sonucu heva,
heveslerine uyduklar1 ve bu durumun Miisliiman cografyanin basina biiyiik belalar agi1g1
hususunda Efgani ile ayn1 teshisi paylasiyorlar ve O’nun gibi, geri kalmanin, Allah’mn
kelamini g6z ardi etmek, bir taraftan diigmanlarinin kapisinda beklerken diger taraftan
kendi iclerinde tefrika ve ihtilafa diismek seklindeki sebeplerini siraliyor ve care olarak
ihtilaf sebeplerini bir kenara birakarak bir an 6nce ittihad etmek suretiyle diigmana kars1
durmay1, onu yurtlarindan kovmayi salik veriyorlar. Saadeti emirlik ya da meliklikte

arayan miifsidler olmasa halk ve ulema bir sekilde ittthad eder ve kendi baslariin

217 Hasefi, Nar Ali-zade Giyaseddin, “ittihAd-1 Is]Am Ne Zaman Olacak”, SM, C.4, S. 92, s. 248-249
218 Akif, Mehmed, “Hutbe ve Mevaiz: Ugiincii Mev’iza”, SR, C. 9, S. 232, s. 407-408

219 Mertoglu, A.g.m., s. 239

280 Abduh, Seyh Muhammed, Mehmed Akif, Tefsir-i Serif”, SR, C. 10, S. 242, s. 123
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caresine bakar, birbirlerinin dertleriyle ilgilenirlerdi?®! diye diisiinen Abduh ve Akif,

timerayi biiylik oranda sorumlu tutarlar.

AKkif, birgok yazisinda vaizlerin yetersizligini ele alir, alisilmis bir sekilde
Israiliyatin vaaza konu edilmesini elestirerek, artik Miisliimanlara igtimaiyatin lazim
oldugunu haykirir. Her nerede Miisliiman varsa hepsinin esaret, zillet, sefalet igerisinde
yasadigini, sefil bir milletin elindeki dinin de yiikseltilmesinin miimkiin olmadigim
anlamayan, bilmeyen bir vaizin de kiirsliye yanastirllmamasi gerektigini ifade ederek,
gecmisi ve bugiinii bilmesi, cemaati de gelecege hazirlama vizyonunun bulunmasi
gerektigini soyler. Vaizlerin yetersizliklerinden o kadar rahatsizlik duymus olacak ki
onlar1 dinledik¢e genclerdeki dinsizlik modasini neredeyse mazur gorecegini ve dini
bunlardan 6grenmesi durumunda muhakkak Islam’m en biiyiik diigman1 olacagini itiraf
edecek kadar isi ileri gotiiriir. Hayatinda hi¢ medrese gérmemis, birka¢ uydurma hadis
rivayeti ve birka¢ fena masaldan ibaret olan sermayesi ile kiirsiilerde arzi endam eden
cahil vaizlerden dolay1 milletin, dini umaci heyeti seklinde, Seriat’in sahibini de -hasa-
yenigeri agasi yaradilisinda diisinmeye basladigimi diisiinen Akif, islam’in o saf ve

temiz ilahi simasinin hayallerden silinip gittigini iiziilerek ifade eder.?%?

Akif, vaaz meselesinin en etkili olabilecegi zaman olan hacc doneminde, farkli
dillerde hutbeler ve konferanslar vermek suretiyle oraya gelen degisik cografyalardan
Miislimanlarin da iginde bulundugu toplumsal hastaliklar1 ortaya koyarak birlikte
¢Oziim aranmasi, bu durumun ittihad icin firsata cevrilmesi gerektigi uyasinda

bulunur.283

SM/SR sayfalarinda sik¢a karsimiza vaiz, ulema, havas kesiminin cehaleti,
yetersizligi, okullarin ve medreselerin i¢inde bulundugu kotii sartlardan kurtarilarak
1slah edilmesi gerektigine doniik yazi, ¢eviri, haber vb yayimlar ¢ikmaktadir. Maarifin
Oonemini, ahlakin burada ¢ok dnemli bir islev gordiiglinti, ahldk ve ilmin ayrilmaz bir
biitliin oldugunu vurgulayan yazilar da olduk¢a fazladir. Su ifadeler bunu belirgin bir

sekilde anlatmaktadir:

281 Abduh, Akif, A.g.m. s. 124
282 Akif, Mehmed, “Tefsir-i Serif”, SR, C. 8, S. 206, s. 454
283 Akif, Mehmed, “Hasbihal”, SM, C.4, S.95, s. 291
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“Zird bu ve emsali miilk i milleti tahribe bais olan ahval-i miiessifenin yegane sebebi cehéletle
ahlaksizliktir. Asil illet bunlardir. Tedaviye buradan baslamak iktiza eder. Cehl ne nisbette zail
olursa alem-i Islam o derecelerde miiterakki olur. Maarif, maarif daima maarifl..”284

Akif de cehalet ve egitim ikilisini birbirinin hasmi olarak ziyadesiyle kullanir ve
birini 6liim digerini hayat ile 6zdeslestirir: “Maarif, maarif!.. Bizim i¢in bagka ¢are yok;
eger yasamak istersek her seyden evvel maarife sarilmaliy1z. Diinya da maarifle, din de
madrifle, ahiret de madrifle... Hepsi, her sey madrifle kaim. Bizim dinin cehalete

tahammiilii yok, cahiller eline ge¢ince mahv olur.”%8°

Mehmed Akif, yazilarinda ve siirlerinde sadr-1 islam’a, saf ve katisiksiz olan o ilk

286

haline riicu®®® etmenin énem ve gerekliliginden siklikla bahseder. islamciligin temel

iddialarindan olan bu diisiince sebebiyle Akif, Kur’an’1 merkezde konumlandirir.
Demek: Islam i ancak ndmi kalmis miisliimanlarda;
Bu yiizdenmis, demek hiisran-1 milli son zamanlarda,

Eger cignenmemek isterseler seylab-1 eyyama;

Riicii’ etsinler artik miisliimanlar Sadr-1 Islam ’a.®"

‘Koleraya Dair’ baglikli yazisinda Kur’an’in inis hikmetini anlatmaya calisan
Akif, Kur’an’in hasta ve oliilere okunmasi igin génderilmedigini, Kur’an’daki sifanin
cahillerin anladigi gibi olmadigimi séyler ve: “din ile aralarindaki mesafe bu’di’l-
magsrikayn olan cehele-i cemaate, yahud hazele-i immete uyacak olursak koleralar,
vebalar hakkimizda ayn-1 rahmet” olur diyerek, pervasizca ve net bir sekilde yerlesik
din telakkisini elestirir ve kiigiimser.?®® Kur’an’in lafzina gosterilen ilginin manasina
gosterilmeyisine iiziiliir, bu diinyanin degil oteki diinyanin kitabi muamelesi
gosterilmesine yerinir:

Lafzi muhkem yaliniz, anlasilan, Kur’dan’in:
Ciinkii kaydinda degil hi¢hirimiz ma 'nanin!
Ya agar Nazm-1 Celil’in, bakariz yapragina;
Yahud iifler gegeriz bir liiniin topragina.

Inmemigtir hele Kur’an, bunu hakkiyle bilin,
Ne mezarhkta okunmak, ne de fal bakmak igin!*®

Yine bu siirinin bir yerinde, din konusunda ‘boyle gordiikk dedemizden’ ifadesine

sigmanlart kinayarak, taklit anlamina gelen bu gorenekg¢iligi merdiid goriir. Bu konu

845M, C. 3, S. 76, s. 384 (Buhara muhabirinin aktarimlarr)

285 Akif, Mehmed, “Hutbe ve Mevaiz: ikinci Mev’iza”, SR, C. 9, S. 231, s. 393
286 Akif, A.g.m., s. 394

287 Akif, Mehmed, “Tefsir-i Serif”, SR, C.12, S.310, s. 405

288 Akif, Mehmed, “Koleraya Dair”, SM, C. 5, S. 115, s. 179

289 Akif, Mehmed, “Siileymaniye Kiirsiisinde”, SM, C. 7, S. 177, s. 325
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0zelinde Kur’an’dan Bakara 170, Zuhruf 22-23 ve A’raf 3. ayetlerde gecen “Onlara,
‘Allah’mn indirdigine uyun!’ denildiginde, biz, atalarimizi lizerinde buldugumuz seylere
uyariz.” anlamindaki ifadelerin tefsirini yapar. Taklit denilen korii koriine bu
gorenekeiligi ‘batil inanglar toplami’ olarak degerlendirir ve Allah’in, bu kimseleri
azarlama yoluyla bile olsa hitabina layik gérmeyip onlarin halini hikayelendirerek
anlatmasini, gérenekgiler anlarlarsa sayet, biiyiik bir hakaret oldugunu ve bundan biiyiik
ibret olmadigin1 sdyler. ilahi emri dinlemeyip aklini ve vicdanmi yok sayarak
baskalarinin vehimlerini dinlemek kadar sagma bir hareket diisiiniilemeyecegini ekler.
Bu taklit sayesinde gizliden gizliye bid’at ve hurafeler liger beser miras kalarak akaid,
ibadet ve muamelatin adeta bid’at ve hurafe yigin1 haline gelmesine sebep olmus ve
dinin asli neredeyse goriinmez olmustur, seklindeki yorumu 6zcii yaklasimin bir
numunesi olmasi bakimmdan 6nem arz etmektedir. Ancak bu noktada Akif, hassas bir
iliskiyi de gozeterek, ifrat ve tefrit arasindaki dengeyi kurmayi da ihmal etmez. Kimi
fikir adamlarinin, atalarindan gelen her seye karst bir alerji gelistirdiklerini ve
dolayisiyla gelen tiim iyi seyleri de atmak suretiyle milli kimliklerini tepeden tirnaga
degistirmek sevdasinda olduklarint vurgulayarak toptanciliga kars1 bir mevzi
olusturmaya calisir. Yapilmasi gereken hareketin; eskiyi fenaligi sebebiyle atmak,

yeniyi de iyi ve gerekli olusundan dolay1 almak oldugunu soyler.?%

Akif’in dergi aracihigiyla haykira haykira dile getirdigi nasihatler, onun duygu
yiikli hissedislerinin, kurtulus i¢in samimi ¢irpinislariin ifadesidir. Hep seslenerek
yazar, karsisinda bir kalabalik onu dinliyormus gibi nida ederek ciimlelerini kaleme alir.

Meramimizi ifade etmek icin yazdig1 yazilardan bazi 6rnekler verelim:

Ey cemaat, yeter, Allah icin olsun, uyanm...?

Ey ma’ser-i mislimin, evamir-i ildhiyyeyi dinlememekte biraz daha devam ederseniz,
biisbiitiin mahvolursunuz. Allah size “Ilim 6grenin, kuvvet hazirlayin, ¢alisin, adadleti diistir
ittihaz edin, birbirinize mudvenette bulunun, hakk: taniyin, tefrikadan sakinin.” dedikge

Siz bilakis cehle revac verdiniz; meskenete diistiiniiz; atalete kapildiniz; zulmi adet edindiniz;
birbirinizin gézliini oymaya kalkistiniz; haktan yiiz c¢evirdiniz; na-miitenahi firkalara
ayrildiniz...

Artik bu tuttugunuz yolu birakiniz. Ciinkii o sizi izmihldl ugurumuna dogru gotiiriiyor.
Serfatin gosterdigi sahrah-1 felahi tutunuz. Zira sizi kurtaracak ancak odur.?%?

290 I:Akif, Mehmed, “Tefsir-i Serif”, SR, C. 9, S. 209, s. 5
291 Akif, Mehmed, “Siileymaniye Kiirsiisiinde”, SR, C. 8, S. 204, s. 416
292 Akif, Mehmed, “Tefsir-i Serif”, SR, C. 8, S. 201, s. 354

89



Yapilan yanliglart haykirarak dile getirirken, sadece sorunu teshis etmekle kalmaz,
ayni zamanda problemler i¢in tedavi yontemlerini, tiim bu kotii durumlardan kurtulus
carelerini de gosterir. Dine sokusturulan hurafelerin, yanlhs din telakkisinin cehaletle
ilintisini de kurar. Bu serzenislerin siirlerinde de siklikla karsimiza ¢iktigin1 miisahede
etmekteyiz:

Ey cemdat, uyanin! Yoksa, hemen giin batacak.
Uyanin! Korkuyorum: Leyl-i neddmet ¢atacak.
Ne vapurlarla trenler sizi bidar etti;

Ne de toplar bu derin uykuya bir kar etti!

Sizi kim kaldiracak, stiru mu isrdﬁl ‘in?
Etmeyin... Memleketin hali fendlasti... Gelin!
Gelin Allah igin olsun ki zaman buhranli;
Perdenin arkast —Mevla bilir amma— kanl!
Siz ki son lem’a-i iimmidisiniz Isldm in,

Dayanin gayzina artik medeni akvamin!**

Bakin ne hale getirmis ki cehlimiz dini:
Hurdfeler biiriimiis en temiz mendbi ini.

Yikip Seriat’i, bambagska bir bind kurduk;
Nebi'ye atf ile binlerce herze uydurduk!**

Miicadeleci, azimli, hisli tutumuna 6zcii, yalin bir anlayis eslik eder. Miisliiman
olmak gibi degerli bir durusun yanina ayristirici unsurlart yaklagtirmaz. “Ey cemaat-i
miislimin, Allah i¢in olsun geliniz, bu tefrikalara, bu kavmiyet, bu lisan, bu bilmem ne
giiriiltiilerine nihayet veriniz.”?® der ve tefrikayla oyalanmanin vakti olmadigini
anlatmaya calisir. Akif, insanlarin, akillarmi baslarma alip Allah’in  kitabina
sarilmazlarsa, tefrikayr terkedip kavmiyet davasindan vazge¢mezlerse, atalet ve
meskenetin haram oldugunu anlamazlarsa, dinin cehalet ile payidar olamayacagina
iman etmezlerse, diismanlarindan kuvvetli olmaya calismazlarsa, memlekete Garb’in
rezil medeniyeti yerine sanat ve fennini sokmazlarsa, milletlerin maskarasi,

Miisliimanlarin yiizkaras olacaklarini ac1 bir gercek olarak ifade eder.?%

SM/SR’nin verimli yazarlarindan olan ve Islamci goriisler ihtiva eden metinleri
(6zellikle Misir’dan) dergi i¢in terclime eden Onemli bir isim de Aksekili Ahmed
Hamdi’dir. Yazilarinda siklikla isledigi konular da derginin misyonunu ifade eden

temalardan olusmaktadir. Miisliiman idareci ve reislerin akilsizliklari, makam hirs1 ve

293 Akif, Mehmed, “Siileymaniye Kiirsiisiinde”, SR, C. 8, S. 205, s. 435
294 Akif, Mehmed, “Fatih Kiirsiisiinde-19”, SR, C.12, S.289, .41

295 Akif, Mehmed, “Tefsir-i Serif”, SR, C. 9, S. 213, s. 83

2% Akif, Mehmed, “Tefsir-i Serif”, SR, C. 9, S. 214, s. 102
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ihtiraslarinin halki tefrikaya ittigi ve firka firka olmus Miisliimanlarin birbirleriyle
miicadele etmelerine, mezhep ve mesrep davasi giitmelerine sebep oldugu, din adina
bircok zuliimler isleyip birbirlerinin giiciinii kirdiklar1 konusunda tipki Efgani gibi
diisiinmiistiir.?®” Ve yine Maddeciler ile ilgili yazisimi dayanak kildigimi soyledigi
isimler ve eserlerin basinda Cemaleddin Efgani ve Muhammed Abduh’un bu konudaki
degerli eser ve yazilar1 gelir.?® Abduh’tan; “miifessirin-i miite’ahhirinden biitiin
diinyaca ilm U irfan1 miisellem olan Muhakkik-1 Sehir Misir Miiftisi merhum Seyh

Muhammed Abduh hazretleri” diye 6vgiiyle bahseder.?%

Aksekili, -tipki Efgani ve Abduh gibi, dogal olarak da Akif gibi- Miisliimanlarn,
Kur’an’in acik hiikiimlerine muhalefet ettikleri i¢in siirekli baslarma bela ve
musibetlerin geldigi kanaatindedir. Kur’an’in ve fitri yasalarin degigmezlerine boyun
egmedikleri icin ¢esitli felaketlerin muhatabi olduklarini ancak buna ragmen zerre kadar
uyanigin Ve ibret alisin goriilmedigini esefle ifade eder.’®® Bu sebeple ¢oziimii daha

derinlerde, Kur’an’in ilk neslinde arar:
Misliimanlart vahdete sevk edecek, onlar1 6liim doseginden kurtaracak, kendilerine hayat-1
sabikalarini, mecd-i evvellerini iade edecek bir kuvvet, hem de pek biylk bir kuvvet
mevclddur ki, o da seleflerine o mes’d hayati bahs eden rith-1 Kur’dn’dir. Binaenaleyh
miislimanlar1 bu izmihladlden kurtaracak olan sey, seleflerinin ta’kib ettigi hatt-1 hareketi

tamamiyla ta’kib etmektir. Eslafimiz o hayat-1 mes’adeyi, o mecd i serefi ne ile iktisab
ettilerse biz de ancak, onunla kazanabiliriz.3%

“Islam’in Hayat-1 Sabikini {Ade” gibi manidar ve meram ifade edici bir baglhik
altinda yazdiklarina baktigimizda, Aksekili’nin son derece dnemli sayilacak bir 1slah ve
intibah vurgusu yapmis oldugunu goriiriiz. Gergeklere ulasmak, esasi yakalamak,
meseleyi can alici yerinden kavramak konusunda seleflerini anlamig ve takib etmis
goriiniir. [lim veya din konusuna karsilik gelen hususlarda akli kullanmak temel kaide
ve esaslardandir diye diisiiniir ve bir seyi kabul ederken de reddederken de bir delil ile
dayanak ile kabul etmek ya da reddetmek, korii koriine kimseyi taklit etmemek

gerektigini, Kur’an’in sdylediginin de sahabenin dikkatle uyguladiginin da bu oldugunu

ifade eder.392

27 Ahmed Hamdi, Aksekili, “ittihdd Hayat, Tefrika ise Memattir”, SM, C. 7, S. 182, s. 411
2% Ahmed Hamdi, Aksekili, “MaddiyyQin ve Meslekleri-2”, SR, C. 8, S. 202, s. 377

29 Ahmed Hamdi, Aksekili, “Tefsir-i Serif”, SR, C. 9, S. 228, s. 343

300 Ahmed Hamdi, Aksekili, “Tefsir-i Serif”, SR, C. 9, S. 215, s. 123

301 Ahmed Hamdi, Aksekili, “Islam’m Hayat-1 Sabikin1 fade”, SR, C. 11, S. 283, s. 364

302 Aksekili, A.g.m. s. 364
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Aksekili de Akif gibi haykirir; duygulu ve coskuludur. Medine’de verdigi
hutbede; ‘Ey Miisliimanlar, dalmis oldugunuz uykudan artik uyanin!’ diye seslenir.
Kelimenin tam anlamiyla Miisliiman olunmasini ister, sadece Islam dinine miintesip
olunmasimi degil. Kur’an’in emir ve yasaklarin1 uygulamaksizin, kuru kuruya
Misliimanlik davasinda bulunmanin hicbir seye yaramayacagmni, daha kotisii belki
Islam’1 lekelemis bile olunacag: uyarisinda bulunur. Selef gibi olunmasini salik verir.

Bu minvalde bir¢ok uyar1 ve nasihatte bulunur,303

Bu orneklerde ve dergideki diger pek ¢ok yazisinda goriilecegi lizere Aksekili’de
Efgani ve Abduh’un 1slahg1 izlerini gézlemlemek, onlarin dogrudan ve dolayli etkilerini

miisahede etmek zor degildir.

Derginin 6nde gelen ve verimli yazarlarindan biri olan, Efgani ile bizzat tanisip
ondan etkilenen ve onun yasam tarzini benimseyip uygulayan Sibiryali Abdurresid
Ibrahim dergide soyle takdim edilir: “Maksadi miisliimanlar1 uyandirmak, ittihad ve
ittifak ettirmek, din-i celilimizin ulviyetini aksa-y1 sarktaki ahaliye bildirmek, din-i

304 fbrahim de haliyle Miisliimanlarin iginde

miibinimizi etraf-1 dleme nesretmektir.
bulundugu durumdan sikdyet¢idir. Terakkiye mani olan wunsurun din degil;
damarlarimizda isleyen tembellik oldugunu sdyleyerek, yazilarinda ve konferanslarinda
atalete onemli vurgularda bulunur. Kahvehanelerde vakit geciren, bos islerle mesgul
olan insanlara son derece kizgindir, memleket i¢in g¢aligilmasi gerekirken iskambil
oynayanlar1 sorumluluktan kagmakla suglar. ‘Memleketi harap eden nedir?’ sorusuna
‘Cehalet ve tembelliktir.” cevabini verir. Cehalete kars1 galip gelmeyi diismana galip
gelmekten daha zor goriir. Sebeplerini teshis ederek bir an 6nce bu durumdan kurtulmak
gerektigini salik verir. Ancak kahvehane bollugunun bulundugu bir memlekette ve her
tiirden esnafin bulundugu bu mekanlarda, bir de millete rehberlik edecek yerde iskambil
kagidiyla millete fal agan hocalarin bulunuyor olmasini igine sindiremez ve hayrete

diiser. Boyle manzaralar kargisinda milletin kurtulusunu uzak goriir.3%

Baska bir konferansinda A. Ibrahim, ulemayi, hocalar1 tas kadar hareketsiz
olmakla suclar ve ittthada davet eden ilahi buyrugu en fazla okuyanlar, gorenler

kendileri olduklar1 halde adeta mezhep ¢ikarmak, ihtilaf ¢ikarmak icin yaratildiklarin

303 Ahmed Hamdi, Aksekili, “Miisliimanlar Uyanin Firsat Bu Firsattir”, SR, C. 12, S. 309, s. 398
304 5M, C.4,S. 85,s. 119
305 [brahim, Abdurresid, Konferans: “Ilm ve Ma’rifet-Gayret ve Faaliyet”, SM, C. 4, S. 95, s. 294
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soyleyerek, artik uyanmalari, derin uykudan kalkmalari, Islam aleminin perisan halini
gormeleri gerektigini haykirir.3% Ibrahim, Arafat’ta verdigi bir hutbede ittihadin hayati
onemini de sozlerine ekler; ittihad edilmezse, bu gaflet i¢indeki hal ile Bati’dan gelen
bela seline kars1 yapilacak hicbir seyin olmadigimi soyler. Ittihad-1 Islam emr-i ilahisine
uymaktan baska hicbir seyin Miisliimanlar1 kurtaramayacagini, hayatlarinin devaminin,
[slim’n ayaga kalkmasimin buna bagh oldugunu diisiiniir. Din ve millet ugrunda,
terakki ve medeniyet pesinde fedakarca, canlarin ortaya konularak calisiimasini ve

gayret gosterilmesini son derece dnemser.3%

Baska bir Islamci yazar olarak dergide M. Semseddin gdze carpar. Verimli
yazarlardan biri olan Semseddin, 6zellikle ilmi meselelerle ilgili cok yazmistir. Felsefe,
fen, saglik, egitim, ictimaiyat gibi konularda diziler halinde yazilar kaleme alan
Semseddin, toplumsal sorunlarin tespiti ve ¢oziimiine dair degerlendirmeler yapmus,

okuyucu tarafindan begenilerek takip edilmistir.

Dinin terakkiye mani oldugu savini ¢liriitmek i¢in ge¢misteki sasaali donemlerden

ornek vererek savunmaya calisan Semseddin sdyle sorar:

Din mani’-i terakk olsaydi acaba Bagdad medeniyetini, Kurtuba hasmetini, Kahire saltanatini,
Semerkand ma’rifetini, Istanbul sevketini, Hindistan ve Iran bedayiini, Sam sandatini tasvir
icin tarih binlerce sahifeler yazmaya mecbur olur muydu?3%®

[lim ve medeniyet tarihi gibi yasayan bu iki sahid huzurunda hala Islam’in
ilerlemeye mani oldugu konusunda 1srarci1 olmak ancak cehalet ve kin ile agiklanabilir,
diyerek meseleyi izaha kavusturmaya ¢alisir. Dinin ilerlemeye mani olmadigni, bilakis
Miisliimanlarin halihazirdaki ¢okiis ve sefaletlerinin sebebini dinde degil, yonetim

bicimleri ve sosyal hayatlarinda aramak gerektigini sdyler.30

Akif’in diisiincesinde dile gelenlere benzer bir sekilde Semseddin de ilmin
yoklugu, tembellik ve sefalettin bollugundan sikayet ederek, ‘Bu derin uykudan,
ataletten ve lakaytliktan bizi Israfil’in sGr’u mu uyandiracak yoksa kulaklari tirmalayan
istila ordularinin borular1 m1?” diye sorar.®? Toplumsal ¢okiisiin, milli sefaletin velhasil

biitiin felaketlerin en etkili sebebinin cehalet oldugunu, toplum aydinlanmadikga, yanlis

3% fbrahim, Abdurresid, Konferans: “Miisliimanlari Kim Uyandiracak”, SM, C.4, S. 98, s. 346

307 [brahim, Abdurresid, “Hutbe-i Arafat ve Ittihad-1 Islam”, SM, C. 5, S. 119, s. 244-245

308 Semseddin, M., “Bir Milleti Sefalete Saik Kuvvetler ve Kurtaracak Eller”, SR, C. 8, S. 198, s. 299
309 Semseddin, A.g.m. s. 299

310 Semseddin, M., “Kanayan Yaralarimiz”, SR, C. 8, S. 206, s. 458
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fikirlerin etkisi 6nlenmedikge kurtulug timidinin olmayacagini beyan eder. Diinyanin en
bereketli topraklarinin bulundugu Anadolu’nun bugiin virane bir sefalet icerisinde
bulunmasini, sahillerinde yabanci gemilerin dolasmasini ve daha nicesini de cehalete

baglar.3™

Semseddin de vaizlerden sikdyetcidir; senelerdir halka tembellik dersleri
verdiklerini, diinyayr Mislimanlarin zihnine cehennem olarak agiladiklarini ve bu
sayede halihazir durumun bir cehennem haline geldigini sdyler ve artik bu tiir vaizlere
istirahat verilerek; kiirsiileri, cagin ihtiyaglarini idrak eden, bilingli, iman sahibi ulemaya

tahsis etmek gerektigini teklif eder.3!?

Semseddin, ‘Hurafattan Hakikéte’ baslikli yazisinda iki din portresi ¢izer ki biri
Miisliimanlart zelil etmistir digeri izzet sahibi kilmistir. Celiskili gibi duran bu durumu
yorumlayarak acgikliga kavusturmaya calisir. Misliiman beldelerin bir mezarliga,
Misliimanlarin da miskin birer cenazeye dondiigiinii, modern diinyadaki biitiin
Miisliimanlarin sefil ve mahkiim olmus halde bulundugunu soyler ve halbuki hepsinin
bu durumuna sebep olan seyin de aymi oldugu tespitinde bulunur. Miisliimanlar
arasindaki ortak bagin din oldugunu ancak dinin bu durumun sorumlusu olmadigini zira
dinin bir zamanlar Miisliimanlar1 diinyanin zirvesine tagidigini, muazzam bir medeniyet
meydana getirdigini belirtir. Diin Misliimanlar1 yiicelten din ile bugiin ¢okiise
siiriikleyen din arasinda gercekte biiyiikk farklarin  bulundugunu séyler. Ilk
Miisliimanlarin hakikate inanip calistiklarin1 ve irfan ile aydinlandiklarini ifade eder.
Simdi ise Misliiman olduklarini sdyleyenlerin hurafeye esir olmus bir ataletle zulmet ve
hiisrana siiriiklendiklerini, bu durumdan kurtulmanin yolunun; hurafeleri yikip hakikate
sarilmaktan gectigini vurgular. Kendilerinden oncekileri saadete, izzet ve refaha
ulagtiran din ihya edilmedik¢e, halihazirdaki Miisliimanlarin geleceklerinin de hep
karanlik olacagini, hurafelerden armnip hakikate doniis yapilirsa, hak dine ric’at edilirse

ancak o zaman can ¢ekisen Miisliimanlarin kurtulabilecegini anlatir.33

Bu dogrultuda konu ve oOrnekleri uzatmak miimkiin ancak tekrar olmamasi,
metnin gereksiz uzamamasi i¢in dikkat ¢ceken, 6ne ¢ikan en 6nemli hususlari irdelemeyi

uygun gordiik. Derginin istisnasiz her sayisi Islame1 oldugunu gosteren konular ve iislup

311 Semseddin, M., “Zulmetten Nira”, SR, C. 10, S. 244, s. 154
312 Semseddin, M., “Vaizler Mes’elesi”, SR, C. 10, S. 256, s. 354
313 Semseddin, M., “Hurafattan Hakikate”, SR, C. 12, S. 291, s. 84-85
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ozellikleriyle doludur. Sadece yazi basliklarina bakarak bile bunu tespit etmek
miimkiindiir. Biraz da bu sebeple numune mesabesindeki yazi basliklarini®** kronolojik
bir sira ile vererek, calismamizin ortaya koydugu tespitleri bunlarla daha da

zenginlestirmis olacagimizi ve delillendirecegimizi diisiiniiyoruz.

314 Basliklar listesi Ek.5te verilmistir.
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4.2. TURK YURDU DERGISI VE EFGANi ETKiSi

Tirk Yurdu dergisi, Tirk Yurdu Cemiyeti’nin fikrini yayict bir organ olarak
yayim hayatia baslamistir. S6z konusu cemiyet Il. Mesrutiyet déneminde Istanbul’da
31 Agustos 1911 tarihinde kurulmustur. Kurucu iyeleri Mehmed Emin Yurdakul,
Ahmed Hikmet Miiftiioglu, Ahmed Agaoglu, Hiiseyinzade Ali, Doktor Akil Muhtar ve
Yusuf Akguraoglu’ndan miitesekkildir. Bir dergi ¢ikarma diisiincesinin ve derginin
faaliyet izninin sahibi Mehmed Emin Yurdakul’dur. Ancak M. Emin’in Agustos
1911°de, Erzurum’a tayini c¢ikinca Tirk Yurdu'nun sorumlu miidiirliiginii Yusuf

Akguraoglu tistlenmis ve dergi onun idaresinde yayima baglamistir.

Dergi, yayim politikasini kabaca sdyle agiklamaktadir: Tiirklerce makbul kabul
edilecek bir ideal yaratmaya caligmak, Tiirklerin tanismalarini, ekonomi ve ahlaken
yiikselmelerini, fence bilgilenmelerini 6ncelikli olarak saglamak, ondan sonra siyaset
konularimi islemek, Tiirk diinyasinda olup bitenleri, fikir akimlarini, edebiyatlarini,
gerceklesen olaylar1 Tiirklere bildirmek, Osmanli Tirkleri arasinda Tiirk milli ruhunun
uyanmas1i ve desteklenmesi, tembellik ve karamsarligin yok edilmesini saglamak,
miibalagali garp korkusundan elinden geldigi kadar kurtarmaya ¢aligmak, Tiirk aleminin

menfaatlerini savunmak ve tiim bunlar1 yaparken sade, anlasilir bil dil kullanmak.3°

Dergiye dair bu kisa giristen sonra Efgani ve etkisi baglaminda konuyu
detaylandirmaya gegebiliriz. Oncelikle Tiirk Yurdu dergisi ¢evresinin de Efgani’den
etkilendigini sdylemek gayet miimkiin ancak bu etki SM/SR’ye gore daha az ve kismi
sayllmalidir. Cehaletin ve ataletin izalesi, tefrikaya sebep olan unsurlarin ortadan
kaldirilmasi (mezhep, firka gibi), aklin ve ilmin 6nemi, 6zel olarak da ittihad konusu ile
sinirl kalan bir etkiden s6z edebiliriz. Ozellikle de Tiirk Yurdu mecrasi ulus bazinda bir

ittihad fikri gelistirmeye ¢alismis ve bu dogrultuda bir ittihad ¢izgisi takip etmistir.

Efgani ile bizzat tanismis, kendisinin sohbetlerine katilmis olan Ahmed Agayef
(Agaoglu) ve Mehmed Emin Yurdakul’un yaninda Mehmed Emin Resulzade, Yusuf
Akgura ve Ziya Gokalp gibi etkilenmis kalemlerin de, dergide Efgani ¢izgisi etrafinda

birtakim konulari irdelediklerini, Efgani’nin iki yazisina yer verdiklerini, biyografisini

315 Ozden, Mehmet, “Tiirk Yurdu Uzerine”, Tiirk Yurdu, Tutibay Yay., Ankara 1998, C.1, s.XI1-XIV
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yayimladiklarini, ondan dvgiiyle bahsettiklerini ve fikirlerinin yansimasi olan konu ve
yazilar1 ona dayanarak, onun bazi goriislerine referanslar vererek nesrettiklerini tespit

etmek mumkiindur.

Uriel Heyd; Islamc1 olmasina karsin, Cemaleddin Efgani'nin Tiirk milliyetcilerini
etkiledigini belirtir. Efgani, Istanbul'da kaldig:1 siralarda milliyetgilerle iliski iginde
olmustur. O, biitiin Islam milletlerinin Avrupa'nin egemenliginden kurtulmasini
savunurken, milliyetgiler bu diisiinceyi oldugu gibi kabullenmislerdir.31® Ziya Gokalp de
Tiirk ulusgulugunun bir kaynagi olarak Pan-Islim hareketini goriir. Pan-islam
hareketinin habercisi olan Efgani’nin biitiin Miisliiman iilkelerde pek ¢ok Ogrencisinin
oldugunu, émriiniin son yillarmi gecirdigi Istanbul’da geng Tiirk ulusgulari {izerinde de
biiyiik etkisinin bulundugunu kaydeder.3'’ Serif Mardin, Efgini’nin, Jon Tiirkleri
etkileyen Tiirk¢iliik akimmi sekillendirmekte oynadigi agik role vurgu yapar. Bu etki
Mehmed Emin Yurdakul ilizerinden Jon Tiirklere gecer. Efgani’nin etkisi ozellikle

“milliyet” kavramina verilen degerle belirginlesir.3*®

Tiirkdne’ye gore Tiirkiye’de Efgani’yi referans alan bir gelenek yasasaydi o da
Islamer degil; Tiirkgii bir gelenek olurdu. Ona gére bu durumu Efgini’ye miiracaat
ediglerinde acik olarak gorebiliriz ve bu baglamda Efgani ile ilgili yazilarin en ¢ok yer
aldig1 zemin Tirk Yurdu’dur. Tirk Yurdu'nun Efgani’ye olan asir1 diiskiinliigii, onu
konu alan bir makaledeki: “Seyh, milliyet fikrinin de siddetli midafii idi...” tezi ve
“Seyh, milliyet duygusunun da masuklarindan oluyor” diye agiklama
yapmasindandir.®*® Yine Tiirkdne, Efgani’yi ozellikle Tiirkgiilerin bayraklastirdigini,
ona gosterdikleri itibarin Islamcilardan daha fazla oldugunu ve bu durumun da temelde

Efgani’nin milliyet konusundaki fikirlerinden kaynaklandigini iddia eder.3?°

Agayef, Paris’te tanistigi Cemaleddin Efgani’nin fikirlerinden oldukga etkilenir.
Diger yandan gen¢ yaslarda Islim’in gercek bir belasi olarak gordiigii mezhep

ayriliklarina (Azeri olmasi sebebiyle Sii-Siinni gerilimini fazlasiyla yasamis biri olarak)

316 Heyd, Uriel, Ziya Gokalp'm Hayati ve Eserleri, Sebil Yay., ist., 1980, s. 75-76’den aktaran, Yildiz,
A.g.m., s. 296

817 Heyd, Uriel, Tiirk Ulusgulugunun Temelleri, Kiiltiir Bakanli§1 Yay. Ankara 1979, s. 127-128

318 Mardin, Serif, Jon Tiirklerin Siyasi Fikirleri 1895-1908, Is Bankas1 Kiiltiir Yay. 15. Baski, Istanbul
2008, s. 68

319 Tiirkéne, A.g.m. (1993) s. 94

0 Tiirkéne, A.g.m. (1987) s. 30
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karsidir. Efgani’nin hep izinde olan Agayef’te, islam diinyas: icindeki tefrikalarin
sebebi ve ittihadin engeli olarak gordiigi icin mezheplere karsi belirgin bir hor gérme
mevcuttur. Ancak ittihada 6nem veren Efgani’nin fikrine karsin Agayef daha ¢ok pan-
Tiirkgiiliik fikrinde 1srar eder. Agayef, Islam’in milli diisiinceye kars1 olmadigini hatta

bunu destekledigini ispat etmek igin ¢aba gosterir.3?!

Agayef de Islamcilar gibi Miislimanlarm bu kadar felaket ve musibete
tutulmasinin sebepleri arasinda seriatin hiikiim ve kaidelerinin kirilmaya ugratilmasi ve

bunun sonucunda da ahlakin bozulmasini kabul eder.322

Agayef, ‘Efgani hazretleri’ diyerek hiirmet gosterdigi Efgani’yi Islam’da ilk defa
biitiin Miislimanlarin tutulduklar1 hastaligi etraflica tahlil edip careler gosteren kisi
olarak tanir ve tanitir. Efgani’nin, yalnizca din ve ahlak konulartyla sinirli kalmayip
¢okiisiin diger sebeplerini de goz Oniine koydugunu ve bunlar arasinda en oncelikli
sebebinin cehalet ve kotii yonetim oldugunu, cehaleti kovmak igin ilim, fen ve sanayi
nerede ve kimin elinde olursa olsun alinip kendine mal edilmesi, Avrupa’ya, onun ilim
ve fennine yabanci kalinmamas: gerektigini, zaten Islim’1n ilim, fen ve hak ile kaim ve
bunlarin membai oldugunu, bir zamanlar Avrupa’nin bu ilim ve fenlerin baslangicini
Miisliimanlardan aldigini, dolayisiyla simdi bu ilim ve fenne miiracaat etmenin, kendi

malimizi geri almak anlamina geldigini aktarir.323

Efgani’nin ortaya koydugu fikirleri Agayef kisaca soyle ozetler: Miisliimanlik
esas itibariyle simdiki Avrupa’ya yabanci degildir. Danisma usuliini, @mmetin
biitiinliiglinii as1l ve temel bilerek hilafet makamini bile sart ve kayitlarla baglamis olan
bir din, Avrupa’nin simdiki sosyal ve siyasi hayatina kayitsiz kalamaz. Ancak
Miisliimanlar dinlerini ve tarihlerini bilmeyen cahiller durumuna diigmiislerdir. Zuliim
ve zorbalikla Islam kavimleri arasina sokulan ve Islam’a zit olan keyfi ve zorba yonetim
sekli Isliam medeniyetinin ¢okiisiine sebep oldugu gibi Islim’m da ¢igirindan gikip
sapmasma neden olmustur. Ilim, fen ve sanayi ¢okiince Islam’m hakikatleri bazi
masallar, batil inanglar, bid’at ve hurafeler iginde kalmistir. Simdi Miisliimanlarin ve

ulemanin yapmasi gereken dncelikli is; Islimiyet’i bu hurafe yiginmin altindan cikarip

321 Dumont, Paul, “Tiirk Yurdu Dergisi ve Rusya Miisliimanlar1 1911-1914”, Cev: S. Selenga Gokgoz,
Tiirk Yurdu, C. 1, XXV

322 Agayef, Ahmed, “Tiirk Alemi-3”, Tiirk Yurdu, C. 1, S. 3, s. 47

323 Agayef, A.g.m., s. 47-48
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kurtarmak ve gercek hakikat ve faziletleri gostermektir. Bunun i¢in de ilim ve fen ile
donatilmis olarak Islam hakikatini siyasi, sosyal, ekonomik ve ahlaki yonlerden miitalaa

etmek gerekir. Ancak o vakit Islam alemi musibet ve marazlaria care bulacaktir.

Agayef, bu fikirlerin ¢ok kisa bir siire igerisinde Isldm alemine yayildigimni, her
yerde cabalamalarin basladigini, bir taraftan Bati’nin ilim ve fenni elde edilmeye
baslanirken; diger taraftan Islamiyet’in ge¢misini arastirip incelemeye karsi biiyiik bir
merak uyandigini®** ifade ederek, iginde Efgni’nin &grencileri olan ya da ondan

etkilenenlerin de bulundugu bazi isimler sayar.

Agayef, Efgani’yi Tirk olarak zikrettigi i¢in kendisine gelen bir elestiri
mektubunda Tiirk olmadigina dair goriis belirtilince mektubu cevaplar ve Efgani ile ii¢
defa goriistiigiinii, ikinci goriismesinde kendisine, anne ve babasinin aslen Meragali
oldugunu, Hemedan’da dogdugunu ancak babasinin isleri bozuldugu i¢in Afganistan’a
gocmek zorunda kaldiklarini aktardigini sdyler ve devaminda Efgani’nin Azeri

Tiirkgesini ¢ok iyi konustugunu, Meraga’nin da Tiirk sehri oldugunu ifade eder.3?°

Agayef, SM/SR dergisinde de yer yer ittthaddan, ilim ve fennin Onemi ve
liizumundan, dindeki bid’at ve hurafelerden, ahlak konusundaki zaaflardan, cehaletten
bahseden yazilar kaleme almis, bu minvaldeki diislincelerini Tirk Yurdu’'nda da

tekrarlamaya devam etmistir.

Agayef’e gore ¢ogunlugun din diye bildigi, anladig1 seyler baz1 efsaneler, batil
inanglar ve hurafelerden baska bir sey degildir. Din diye kabul edilen ancak din ile
taban tabana zit olan bu anlayislarin, maddi ve manevi, bireysel ve toplumsal olarak
insanlart bogdugunu, ezdigini ve bitirdigini sdyler. Bu sebeple de dinden gerektigi

sekilde istifade edilemedigi tespitinde bulunur.3?®

Agayef, Seyh Abduh, Seyh Cemaleddin Efgdni ve Musa Bigiyef gibi din
ulemasinin agtiklart yol tizerinde diger zevatin da yiiriiyebilmis olmalarini, dine

bulasmis hurafeleri temizleyerek okul ve medreselere tasimalarini, matbaalarda bunlari

324 Agayef, A.g.m.,, s. 48
325 Agayef, Ahmed, “Tiirk Alemi-5”, Tiirk Yurdu, C. 1,S.7,s. 114
326 Agayef, Ahmed, “Tiirk Alemi-8”, Tiirk Yurdu, C. 1, S. 18, s. 298
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yayimlamalarmi igtenlikle arzular ve taklitgci olan, geleneksel diisiinceyi yansitan

ulemaya bu isimleri 6rnek gostermek suretiyle onlar1 da elestirir.3?’

Resulzade Mehmed Emin’in de yine SM/SR’de Efgani’ye dair yazi kaleme almig
oldugunu ve ondan 6vgiiyle bahsettigini gormiistiik. Resulzade, Tiirk Yurdu dergisinde
‘Iran Tiirkleri’ bashig1 altinda yazdig1 yazilardan birinde Efgani’den bahseder ve onun,
biitiin Dogu’nun uyanigindaki etkisini ve bu etkinin derecesini gostermeye ihtiyag bile

olmadigim sdyleyerek, tartismasiz bir sekilde ‘uyanis’in dnciisii oldugunu iddia eder.3%

Efgani’nin, Hindistan’da iken yazdigi ve orada Farsca yayimlanan Vahdet-i
Cinsiye (Irkiye) Felsefesi ve Ittihad-1 Lisanin Mahiyet-i Hakikiyesi baslikli makalesini,
dil ve cins (irk) ile ilgili olmasi nedeniyle terciime edip yayimlayan Tirk Yurdu
dergisinin bu makaleyi yayimlamasmin diger bir nedeni de anlasildigi kadariyla
Islameilik ve Tiirkgiiliik tartismalar1 konusunda bir dayanak olmasi igindir. Tartismanin
karsilikli deliller getirilerek kendi mecralarinda siirdiiriildiigiinii, iki dergiyi inceleyen
herkesin gérmesi miimkiindiir. Iki akim mensuplarinin da hakli olduklarin1 gdstermek
icin sundugu argilimanlar siiriip gitmis ve tartisma nihayete kavusmamistir. Bu anlamda
Islameilarin deger verip cizgisini siirdiirdiigii Efgani’nin bu yazisini ortaya koymak,
Tiirk¢ii diisiince icin Islamcilara karsi saglam bir dayanak noktasi olarak goriilmiis
olmalidir. Diger taraftan Efgani, baz1 Tiirk¢iilerin de deger verdigi ve etkilendigi bir
isimdir. Efgani, Tirk Yurdu ¢evresinin etkilendigi bir isim olmakla birlikte bu etki
Sirat-1 Mustakim ve Sebiliirresad dergisi ¢evresi kadar derin ve genis degildir. Tiirk
Yurdu’nun daha ¢ok geriye dogru tarih yazzimimi hatirlatir sekilde ‘Tiirk” ismine katki
saglayacak her kisiyi ve dokiimani sayfalarina tasidigi ve bu anlamda ciddi pragmatik
tutumlar sergiledigi, dergi niishalar1 incelendiginde rahatlikla gortilebilir. Koken bulma
arayisi1 ceveevesinde degerlendirilebilecek bu yaklasim, donemin ¢esitlilik gosteren fikir
yapist ve bu baglamdaki tartismalar gz oniine alindiginda, saglam bir yere yaslanma,

fikri referanslarla ideolojik goriisii temellendirme s6z konusu olmustur diyebiliriz.

Resulzade Mehmed Emin, terciime ettigi Efgani’nin bu yazisina, ‘Merhum Seyh
Cemaleddin Afgani’ diye baslar. Dogu’nun pek ileri diisiinen dahi fikir adamlarindan

biri oldugunu vurgular. Onun, Islim aleminde milliyetin yerine getirecegi vazifeyi ¢ok

27 pgayef, Ahmed, “Uc Medeniyet”, Tiirk Yurdu, Y. 15, C. 17-3, S. 177-16, 5. 170
328 Mehmed Emin, Resulzade, “Iran Tiurkleri-4”, Tiirk Yurdu, C. 1, S. 21, s. 348
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once anladigim ve anlatmaya ¢aligtigini diiiiniir. Bu makaleyi®?® de ¢ok énemli oldugu
icin ¢evirdigini ve sirast geldik¢e diger onemli makalelerini ¢evirip okuyuculara arz
edecegini beyan eder. Bu beyanin1 da bir sonraki sayida gergeklestirerek, Efgani’nin
Saadetin Alti Koseli Kasri (yaklasik ti¢ yil 6nce Sirat-1 Mustakim’de Dinin Fevdid-i
Medeniyyesi bashigiyla yayimlanmistir) baslikli yazisimi®3° terciime edip okuyucularin
dikkatine sunar.

Dergi, Tiirk Yurdu imzasiyla Efgani’nin hayatin1 da sayfalarma tasir. Yazinin
girisindeki Efgani fotografinin altinda ise sunlar yazilidir: “Biitin Misliiman aleminin
uyanmasina ve ylkselmesine calisan, irk ve millet fikirlerinin siddetli bir taraftar1 olan
Merhum Seyh Cemaleddin Efgani.” Biyografisini yayimlamak suretiyle okuyucularina
tanitan Tirk Yurdu, yayim politikasina uygun gordiigii fikirleri ve miicadelesi sebebiyle
Efgani’yi 6rnek gostermekte, ona dnem atfetmekte ve hakkiyla takdir edilmesi yoniinde

kanaat bildirmektedir.

Yazida Efgani, ileri gelen fikir adamlarindan sayilir, yiiksek ve keskin bir zekaya
sahip bulundugu, yorulmaz, miicadelesinde yilmaz, hakikati sdylemekten ¢ekinmez bir
zat oldugu ve haliyle de zorluklar yasadigi ifade edilir. Misliimanlar tarafindan
hakkiyla takdir edilmemis, Avrupalilar tarafindan tehlikeli goriilmiis biiyiik miicahid
seklinde taltif edilir. Islim’in yorulmaz bir yayicis1 ve hizmetkar1 olmasinin yaninda
milliyet fikrinin tesvik¢isi oldugu iddia edilir.®3! Efgani hakkindaki derginin bu
gortislerinden sonra da Dehriyyiin’a Reddiye isimli eserinin girisindeki biyografisi
alintilanarak yayimlanir. Yazinin sonunda da biitlin hayatim1 kanaat ve fikirlerini
yaymak ugruna sarfettigi, Islam hiikiimdarlarinin kendisinden korktuklari, ingiltere ve
Rusya hiikumetlerinin de sliphelenip siirekli takibata aldiklar1 belirtilerek yazi

nihayetlendirilir.

Diger taraftan, ‘Beni O yogurmustur... Cemaleddin’in ruhu bende yasiyor’

diyerek Efgani’yi dvmekten ve miirsidi gérmekten kivan¢ duyan Yurdakul, ‘Dua’

329 Afgani, Seyh Cemaleddin, “Vahdet-i Cinsiye (Irkiye) Felsefesi ve ittihad-1 Lisanin Mahiyet-i
Hakikiyesi”, Trc. Resulzade M. Emin, Tiirk Yurdu, C. 2, S. 26, s. 38-42 (Bu makalenin yayimlanmig tam
metni Ek.4’te verilmistir.)

330 Efgani, Seyh Cemaleddin, “Saadetin Alt: Koseli Kasr1”, Trc. Resulzide M. Emin, Tiirk Yurdu, C. 2, S.
2,s.51-53

31 “Terciime-i Hal: Seyh Cemaleddin Efgani”, Tiirk Yurdu, Y. 3, C.3, S. 68, s. 344-346. Biyografinin
tamami i¢in Ek.3’e bakiniz.
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baglikli uzun siirini Tiirk Yurdu sayfalarinda “Cemaleddin-i Efgani’nin aziz hatirasina”

ithaf ederek yayimlar.3%

Tiirk Yurdu dergi idaresi ve yazarlarinin Efgani’ye hiirmet ve deger verdiklerini,
fikirlerini dayandirmak igin onu referans gosterdiklerini, onun kimi fikirlerinden
(milliyet, 1slah, hurafe, ittihad, cehalet, ilim kavramlar1 ¢ercevesinde) etkilendiklerini,
onu yiiksek bir mevkide konumlandirdiklarini goriiyoruz. Efgani’den kaynak bulan
milliyet ve Islam birligi fikrini telif etmeye ¢alisan Tiirk Yurdu cevresi, ayrica islam’in
modern yorumu konusunda da ona hak vererek, gerilemenin sebeplerinden biri olarak
yozlasmis din anlayisini elestiriye tabi tutmuslardir. Efgani gibi akla ¢okca vurgu

yapmiglar, ictihad etmeyi 6nemsemisler, cehaleti ve ataleti yermislerdir.

Ayrica Islamcilar ve Tiirkgiiler arasindaki tartismada Efgani adeta hakem roliinii
iistlenir. Islomcilar kavmiyetciligin dinde haram oldugunu kanitlamaya calisirlarken;
Tiirkgtiler mubah oldugunu, dinin buna cevaz verdigini ifade ederek Efgani’yi imdada
cagirmuslardir. Hatta Efgani’den referansla “ileri siirdiikleri temel tezleri olan, Islam
aleminin ancak her Misliiman milletin kendi milli birligini kurarak gliglenmesiyle
kurtulabilecegi iddias1 da bir bakima siinnet haline”®3® getirilmistir Yine Agayef,
Peygamberin ve sahabenin Araplar icerisinde bir milli birlik ve biling olusturmaya
calistigini, Islamiyet’in milliyeti yok sayarak degil, ona dayanarak yiiriidiigiinii ifade
etmistir.33* Efgani’nin Vahdet-i Cinsiye (Irkiye) Felsefesi ve Ittihad-1 Lisanin Mahiyet-i
Hakikiyesi baglikli makalesi ve Yurdakul’un agzindan sifahen ondan aktarilanlar,
milliyet meselesine delil olarak gdsterilmis ve siddetle savunulmustur. Ozellikle de
Islamcilarin iistad1 sayilan Efgani’yi bu konuda yardima ¢agirmak, Tiirkgiiler igin ¢ok
islevsel goriilmiistiir. Yani Islimcilara kars1 kendilerinden birinin referans gosterilmis
olmasi, Tiirk Yurdu i¢in Efgani’yi paha bigilmez kilmaktadir denilebilir. Boylece
Tiirkliik ve Islamiyet arasinda hem bir telif saglanmis hem de bir din 1slahatgisinin

destegiyle ulusguluga mesruiyet kazandirilmis olmaktadir.3%

332 Emin, Mehmed, “Dua”, Tiirk Yurdu, Y. 7, S. 158, s. 189-194

38 Calen, M Kaan, Osmanlicilik ve Islamcilik Karsisinda Tiirkgiiliik, Otiiken Nesriyat, 2. Basim,
Temmuz 2017, s. 169

334 Agayef, Ahmed, “Islam’da Dava-y1 Milliyet”, Tiirk Yurdu, Y. 3, C. 3, S. 70, s. 375-376

3% Calen, A.g.e. s. 189
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Dikkate deger 6nemli bir konu da; hem Agayef hem de Resulzdde’nin Efgani’yi
Tiirk olarak tanitmalaridir. Tiirk Yurdu'nun Pan-Tiirkizm yanlist ve Tiirklerin faydasina
calisan bir dergi oldugunu diisiindiigiimiizde, Efgani’yi Tiirk olarak gosterme c¢abasini
ona bigtikleri deger ve biiyiikliikle iligskilendirmek gerekir. Degilse siradan birinin hangi
irktan oldugunun bir 6nemi olmayacaktir. Haliyle Tiirk Yurdu cevresinin Efgani’yi
konumlandirdiklar1 yeri, ona atfettikleri degeri, onu belirli konularda kendilerine dncii
tayin etmelerini disiindiigiimiizde; belirgin bir sekilde Efgani etkisini goérmek ve

anlamak kolaylagmaktadir.
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SONUC

Bir kisiyi, diisiinceyi ya da hareketi dogru sekilde anlamanin en gegerli ve dnemli
adimi; o kisi, diisiince ya da hareketi kendi doneminin sartlari; dini, siyasi, ekonomik ve
sosyal yapisi igerisinde ele almak ve degerlendirmektir. Aksi takdirde Nietzche’nin de
ifade ettigi gibi, “sofraya sonradan gelip baskdseyi isteyen kimsenin durumuna diismek”
isten bile degildir. Gegmisi tiim baglarindan koparip bugiine getirdigimizde ya da
bugiiniin zihniyeti ile diine yaklasip irdeledigimizde ciddi bir anakronizme diismiis
oluruz. Bundan kag¢inmak arastirici ya da ilgili herkesin iizerine diisen bir gorev
olmalidir. Calismamizin konusu olan Efgani ve etkisini de temelde bu ayrimi1 gozeterek
incelemek gerekmektedir. Ozellikle de ¢ok farkli cografya ve insanla yiiz yiize geldigi
diisiiniiliince, aragtirmacinin hassasiyetini arttirmas: elzem olmaktadir. Efgani’nin
hayatinin belirsiz donemleri ve tartismali konulardaki yorum cesitliligine, hakkinda
yapilan arastirmalarin sayisi da -A. Albert Kutsizade’nin yayimladigi bibliyografyaya
gore 650 madde (kitap) vardir ve 40 civarinda Tiirkge yayim ve yiizlerce makale-
eklenince durum iyice karmasik hale gelmektedir.®®® Haliyle arastirmacmm isini
zorlagtirict bu unsurlar karsisinda net bir Efgani portresi ¢izmeye calismak
zorlagmaktadir. Efgani doneminin kaotik ortami da bu zorluklara sebep olmaktadir.
Tiim bu zorluklara ragmen Efgani, etkili ve 6nemli bir kisilik olarak dogru bir sekilde

arastirtlmay1 hak etmektedir.

Coklarinca ittihad-1 Islam fikrinin ve anti-emperyalist aktivizmin &nciisii kabul
edilen Efgani, Miisliman cografyasi tarihinde, Miisliiman halklara, uzun siiren gerileme
ve yenilginin ardindan yeniden bir umut ve ufuk gdstermeye ¢alisan, bunun i¢in de tiim
gliciinii ve imkanlarin1 kullanan, hareketli, ciiretkar ve bilgili bir sahsiyet olup kendi
donemi ve bu donemin sartlar1 Olciisiinde 6nemli bir siyasi hareket adami vasfiyla

tebariiz etmektedir.

Ancak 6zellikle soyu, mezhebi, dogdugu yer ve diger konular ile ilgili siiregiden
tartismalar, kendisini nesnel bir sekilde anlamanin Oniine gecmis ve bazen bu, kasith
olarak yapildigi izlenimini giiclendirmistir. Bu tartigsmalar, onu seven ve sevmeyen

kesimlerdeki bakis ac¢isi, kaynak farkliligi ve bu kaynaklardaki birtakim celiskilerle

33 Karaman, A.g.e. s. 53
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alakali géziikmektedir. O’nun ¢ok gezip firtinali bir hayat siirmesi, her milletten insanla
karsilasip dostluklar kurmasi, dostlar kadar diismanlar da kazanmasi, devlet adamlariyla
iliskisi de bu tartismalar1 dogal olarak arttirmis bulunmaktadir. Ozellikle gittigi yerlerde
bazi olay ve durumlarla ilgili daha 6nce soylediklerini tutmayan ifadeler kullanmis
olmasi, kurumlar1 Miisliimanlarin maslahati igin aragsallastirmasi, daha agik bir ifadeyle
bizce fazlaca pragmatik olan tavri, savunmaci tutumu kendisini anlamay1 zorlastirmus,
tizerindeki tartismalar1 ve 6zellikle de bu tartismalarla birlikte hayatina dair ilgiyi de
arttirmig  goriiniiyor. Ayrica Oonemli bir husus olarak belirtmek gerekir ki her seye
ragmen Efgani adinin hala gliindeme geliyor olusu, etrafinda tartismalarin siirdiiriiliiyor

olusu bile tek bagina onu ve miicadelesinin giiciinii dnemli kilmaya yetmektedir.

Zindiklik, dinsizlik ithamlariyla Istanbul’dan gonderilmesine ragmen Efgani’nin
Tiirkiye’deki tesirlerinin bu derece varligi, karizmatik kisiligi, fikri kuvveti ve
miicadeleci tutumuyla dogrudan ilgili olmalidir. Yani {izerinde siliphe olusturmaya
calisanlara inat bir etkileme veya etkilenme s6z konusu olmus ve olmaya da devam
etmektedir. Bunda, yetistirdigi 6grencilerinin, kendisinden etkilenen Islamci yazarlarin,
ozellikle de yakin dostu Abduh’un payr da yadsinamaz. Diisiince ve hareket tarzi
bakimindan bir miras biraktigini, bir gelenek olusturdugunu sdylemek yanlis olmaz zira
adma Islamcilik denilen akimin ortaya cikmasi ve giiniimiize ulasmasinda inkar
edilemez bir paya sahiptir. Bu da Efgani’yi arastirma konusu yapmanin basinda gelen
sebeplerdendir. Biz de bu minvalde Tiirkiye’deki Islamci ve Tiirk¢ii damarin kokenine
dair yaptigimiz bu c¢alismayla, Efgani’nin hala referans olma degerini korudugunu ve
Tiirk¢li damarin da beslenme kaynaklarindan oldugunu tespit etmis bulunuyoruz. Her ne
kadar Islamcilikta koken konusu, yukarida Efgani hakkindaki tartismalar boliimiindeki
bazi yerli kalemler tarafindan da isaret edildigi gibi bagka tiirlii anlasilip Ali Suavi ve
Namik Kemal gibi Osmanli aydmlarinin kuruculugunda degerlendirilse de biz bu
kanaatte olmadigimizi baz1 gerekgelerle agikladik ve Karpat’in Ali Suavi ve Namik
Kemal’i konumlandiris sebebine de katildigimizi beyan ettik. Efgani’nin, Islam birligi
projesini hayata ge¢irme kapsaminda II. Abdulhamid tarafindan davet edildigini ve
Istanbul’a ikinci gelis sebebinin bu oldugunu belirttik. Bu kapsamda da alt1 yiiz
civarinda mektubun Efgini onciiliigiinde yazilarak Islim aleminin ©onde gelen
sahsiyetlerine gonderildigini ve iki yliz civarinda cevap ile karsilik buldugunu ancak

Iran hiikumetinin durumdan endiselenmesi ve Efgani ile irtibathi biri tarafindan
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Nasiruddin Sah’m 6ldirilmesi gibi nedenlerle projenin askiya alindigin1 kaynaklarin

ortaya koydugunu biliyoruz.

Ozelllikle M. Akif, Aksekili Hamdi, Abdurresid ibrahim, M. Semseddin’de,
orneklerini verdigimiz iizere, belirgin bir sekilde goriilen Islamc1 sdylemler, Efgani ve
cizgisinin etkileri olarak okunmaya gayet miisaittir. Belki belli oranda ittihad-1 Islam
sdylemi hari¢ tutularak diger Islimci argiimanlar igin bu rahatlikla sdylenebilir. Ancak
elbette Akif’in ya da Aksekili’nin bu argiimanlara kendi rengini verdigi, kendi iislubunu
kattigr gercegi de goz ardi edilmemelidir. Yani 6z olarak Efgani etkisinden
bahsedilebilirken; form baglaminda ise Islamc1 yazarlarm kendi hususiyetlerini gérmek
daha acgiklayict olacaktir. Akif isminin SM ve SR dergisiyle 0Ozdeslestigi
diisiiniildiigiinde, M. Semseddin, Aksekili Hamdi, A. ibrahim ve diger Islamci yazarlar
da buna eklendiginde, dergi yayim politikasinin Islamci ¢izgisini, Efgani ve Abduh

ekoliiniin Anadolu’daki temsilcisi olma durumunu daha net olarak gorebiliriz.

Sirat-1 Mustakim/Sebiliirresad dergisinin kelimenin gergek anlamiyla Islamci bir
dergi oldugunu ve Efgani ¢izgisinden bariz bir sekilde etkilendigini gormek igin
Urvetu’l-Vuska ve el-Menar dergileriyle karsilastirmak bile yeterli olacaktir. Ozellikle
ele aldiklar1 konular, bu konular1 ele alis bicimleri iizerinden yapilacak bir
karsilastirmada sunlar agik bir bicimde kendini gdsterecektir: Kur’an’a bakis acilar1 ve
secilen ayetlerin muhteviyati, siyasi meselelere bakislar1 ve bu anlamda kullandiklar
dil, Islam alemine olan ilgileri ve ittihad merkezli yayim cizgisi, gerilemenin sebepleri
ve bundan kurtulmanin yollar1 vb konularda birbirlerine ¢ok benzeyen bu iki dergi,
diger basim ve yayim organlarindan da temelde bu konularda ayrigmaktadir dersek

yanlig olmaz.

SM/SR’nin  ‘Tefsir-i  Serif® ve ‘Hadis-i Serif® bdliimleri incelendiginde,
Miisliimanlarin temel sorunlarinin ¢6ziimiine doniik olarak ¢ok temel ayet ve hadislerin
ozellikle secilip yorumlandigr goriiliir. Hususiyetle se¢ilen bu temel konular ittihad
etme, birlik ve biitiinlik saglama, kardesligi tesis etme ve bunun oniindeki engelleri
asma, tefrikay1 dnleme, korku ve ye’se kapilmama, timit ve cesaret sahibi olma, sabir ve
sebat gosterme, cihad etme, ¢alisma ve ¢abalama, hakiki bir teslimiyet ve iman, dogru
bir kader ve tevekkiil anlayisi, toplumsal yasalar gibi mihver noktalardir. Bu noktada el-

el-Urvetu’l-Vuska ve el-Menar dergilerinin de benzer ya da ayni ayet ve hadisleri

106



nirengi noktasi olarak se¢mis ve miicadelelerini bunlara isnad ederek vermis olduklarini
gorebiliriz. Bu da Islimci sdylemin o donemdeki karakteristik &zellikleri olmasi
bakimindan 6nem tasimaktadir ve Efgani bakiyesi miicadele ve fikriyatin temel taslari

olduklar1 da inkar edilememektedir.

SM/SR zemininde yazi yazanlarm, Islamci kisilikleriyle bilinen ve Islam’in
cagdas meselelere ¢oziim iiretmesi i¢in c¢aba sarfeden fikir ve aksiyon adamlari
olduklarini ortaya koyduk. Yazar kadrosu i¢inde yer alan Mehmed Akif, izmirli ismail
Hakk1, Bereketzade Ismail Hakki, Manastirli Ismail Hakki, Ahmed Naim Babanzade,
Ferid Kam, Musa Kazim, Ahmet Agaoglu, Ak¢uraoglu Yusuf, M. Semseddin Giinaltay,
Serafettin Yaltkaya, Ahmet Hamdi Aksekili, Abdurresid Ibrahim, Resulzdde Mehmed
Emin gibi isimlerin islamcilik akimi fikriyatina sahip ya da yakin isimler oldugunu
sOyleyebiliriz. Bu isimlerin yazilarinda isledikleri konular ve 6zellikle Sebiliirresad gibi
cizgisi Islameilik olan bir derginin yayim politikas1 gbz 6niine alindiginda, Efgani’nin
onciisli oldugu fikir ve hareketin Tiirkiye’deki temsilcisi konumunda oldugu rahatlikla
anlagilabilir. Bu da, Efgani gibi bir fikir ve hareket adaminin tesirlerini ve dogal olarak
da miicadelesinin giiclii olusunu yadsinamaz kilmaktadir. Onciisii oldugu hareketin
Miisliiman cografyanin her yaninda temsilcileri, takipgileri ve goniilliileri olmasi da
giiclii bir enerjinin agiga cikardiglr yogun g¢aba, inat¢1 bir miicadele ve en nihayetinde

savundugu fikriyattaki samimi tutumlarla izah edilebilir diye diisiiniiyoruz.

Tiirk Yurdu mecrasinin da Efgani hassasiyetini ve ondan etkilenmelerinin derece
ve boyutlarini, ortaya koydugumuz iizere, belirli hususlarda da olsa referans kabul
ettiklerini, Efgani’yi bayraklastirdiklarini, onu tiim tartigmalardan uzak bir sekilde

konumlandirmak suretiyle ayricalikli gordiiklerini tespit etmis bulunuyoruz.

Sirat-1 Mustakim ile Sebiliirresad ve Tiirk Yurdu dergileri 6zelinde baktigimizda
Efgani etkileri kapsaminda iki 6nemli akimin kdken buldugunu gérmekteyiz. Bunlardan
Islamcilik, dogrudan kdken bulup Anadolu’da yesermeye baslarken; Tiirkgiiliik’iin ise
dogrudan etkileri de s6z konusu olmakla birlikte daha ¢ok dolayli olarak Efgani’den
koken bulup kendisini tahkim etme yoluna gittigi sonucunu ¢ikarabiliriz. Tirkgiiliik,
tezimizin konusu olmayan baska akim ve etkilerle temelde ortaya ¢ikmaya baslamissa
da Efgani’den aldig1 destek yadsinamaz durumdadir. Bunu ¢alismamizda baz1 yazarlar

ve Tiirk Yurdu 6zelinde gormiis olduk.
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Tiim bunlar disinda siiregelmis ve gidecek olan Efgani hakkindaki tartigmalar ise
bizce dnemini yitirmelidir zira Efgani’nin hayatiyla ilgili birtakim tartismali durumlarin
kesin bir sekilde netlige kavusmasini beklemek hayalcilik olur. Hele de Efgani gibi
fikrini ve miicadelesini gecerli kilabilmek i¢in pragmatik davranmaktan ¢ekinmeyen biri
s6z konusuysa bu durum daha da zorlagmaktadir. Buna ragmen Efgani hakkinda
calisma yapanlar oldukga fazladir ve ¢ogunlukla tartismali durumlar ile ilgili goriis ve
yorum belirtenler goz Oniine alindiginda, bakis acgilarinin, indi yorumlarin ve farkl
disiintislerin tezahiirleriyle aldkali sonuglar ortaya c¢ikmakta ve ilmi bir zemin
yakalamak, ¢ogu kimsenin bagsaramadigi bir i olmaktadir. Bunu i¢in de bizim igin esas
olan seyler; geriye kalan miiktesebat, hayatinin ve etkilerinin sonuglari, ‘acaba’
thtimalini siirekli canli tutan teyakkuz durumundaki diisiiniis tarzi, elestirel ve analitik
bakis, pes etmeyen, teslim olmayan durus, dinin 6ziinii hedefleyen yaklasim olmaktadir.
Elbette bu saydigimiz nitelikler kimilerinin arzuladigi seyler iken; Kimilerinin de
tehlikeli goriip uzak durdugu, bir hing vesilesi kildig1 seyler olmustur ve bu sebeple de
Efgani’ye bakis acilart da farklilasmistir. Sonug olarak burada 6nemli gordiigiimiiz ve

dikkat ¢ekmek istedigimiz husus sudur:

Dogru ya da yanlis, eksik ya da fazla, hakli ya da haksiz, 6yle ya da boyle bir
Oomiir gecirilmis (bu herhangi bir omiir de olabilir) fakat bu Oomriin ge¢irildigi
cografyalar ¢ok ¢esitli olmustur. Her cografyanin kendi siyasi, dini, sosyal, ekonomik
vb gergekliklerinin yaninda s6z konusu hayatin gectigi donem, gii¢ dengelerinin
Bati’dan yana agir bastigi ve gittikge artan bir baskiya ve kaos ortamina sebebiyet
verdigi bir vasata donligmistiir. Bir taraftan somiirgeciligin tahrip ediciligi s6z
konusuyken, diger taraftan yerel yonetimlerin baskici idaresi ve ¢6ziim Onerilerine
dontik kayitsizliklar1 yaninda bir de oOzellikle Baticilik ve Ulusculuk akimlarinin
etkisiyle yasanan karmasa ve bunlarin olumsuz sonuglari, Miisliimanlar1 acilci ¢6ziim
arayiglarina itmistir. Tiim bu hususlar goz 6niinde bulundurulmali ve nihayetinde insan,
toplum ve devlet gerg¢eginin bu hengdmenin icinde diisiiniilebilmesi, incelenip
tartisilabilmesi, nesnel bakisin ve ahlaki anlayisin bu durumdan uzak tutulmamasi,
ideolojik bagnazliklarin ve Onyargili tutumlarin baski ve yonlendiriciliginden azade

olunmasi son derece 6nem arz etmektedir.
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EK.1
CEMALEDDIN AFGANi

Mehmed Akif

Sarkin yetistirdigi fitratlarin en yiliksegi olmasa bile en yiikseklerinden biri oldugu
siiphe gotiirmeyen merhiim Cemaleddin Afgani’ye dair birka¢ s6z sdylemek istiyorum.
Icimizde merhimu gdrmeyen ¢oksa da, zannederim, isitmeyen, bilmeyen yoktur.
Ihtimal ki sevgili kari’lerimiz su satirlarda Cemaleddin’in hayat-1 husisiyyesine, hayat-1
ilmiyyesine, hayat-1 siyasiyyesine ait ma’liimat goreceklerini zannediyorlar. Hayir, dyle
etrafli bir terceme-i hali insaallah ileride yazariz. Benim bugiin yapmak istedigim bir
sey varsa o da hazretin hatira-i pakine siiriilmek istenilen bir lekeyi, bir levs-i biihtan

gostermek, onun mahiyetini, nereden geldigini tedkik eylemektir.

Cemaleddin’in matb, gayr-1 matbl’ bir¢ok risaleleri, makaleleri, hutbeleri varsa
da merhiim miisarun-ileyhin en biiyiik, en muhalled eseri bence Misir miiftisi merhiim
Seyh Muhammed Abduh’dur. Evet, Sindsi millete en muazzam hizmetini Namik
Kemal’i yetistirmek sfiretiyle eda ettigi gibi, Cemaleddin de alem-i islam’a en kiymetli
bir yadigar olarak miifti merhimu birakmistir. Seyh Muhammed Abduh’un &lmiis
yiireklere rih-1 gayret, rih-1 sehamet neth eden sihr-i miibin-i beyani, o feyz-i clis-a-
clisu hangi menba’dan aliyordu? Siiphesiz {istdd-1 muazzami Cemaleddin’in

sanihatindan.

Cemaleddin’in Istanbul’a birinci gelisi Ali Pasa’nin sadéretine tesadiif etmis idi.
Merhiim Afganlilara mahsis o sevimli kiyafet i¢cinde olarak Paga’nin meclisine girer, en
yiksek mevki’-1 serefi ihrdz eder, kimsenin nail olamayacagi hiirmeti goriirdii.
Maamafih Cemaleddin’i takdir eden yalmz Ali Pasa degil idi. Istanbul’un biitiin
umerasi, viizerast, kibar adetge, kiyafetce, lisanca kendilerine bigane gelmesi icab eden

bu zatin ilmine, diyanetine, {iliivv-i cendbina hayran olmuslardi.

Aradan alt1 ay kadar bir zaman gecince Cemaleddin Meclis-i Maarif a’zaligina
ta’yin olundu. Bu me’miriyetinde maarifin ta’mimi i¢in diisiindiigli vesaiti bi-perva

sOyledi ki arkadaglar1 bunun re’yine istirdk etmiyordu. Vaktin Seyhiil islam1 bulunan zat
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Cemaleddin’in fikirlerini menfaat-i husisiyyesine mugayir gordiigii icin fena halde

kiztyor, zavalliy1 nazardan diistirmek i¢in vesile artyordu.

1287 senesi Ramazan’inda idi ki Dariilflinlin miidiri Tahsin Efendi (Mosyo
Tahsin) seyh-i merhiimdan flinlin ve sandyie tesvik yolunda bir nutuk istemis idi.
Cemaleddin Tirkgesi o kadar kuvvetli olmadigini ileri siirerek ma’ziir goriilmesini rica
etmis ise de berikinin 1srar1 lizerine muztar kalarak etrafli bir nutuk tertib etmis,
Maamafih zemin ve zamana muvafik olup olmadigini anlamak i¢in evvelce memleketin

ileri gelenlerine gdstermis idi.

Dariilfiinin’un acilacag: giin Cemaleddin’in nutkunu dinlemek igin Istanbul’un
umeras1, ulemasi, esrafi kamilen toplanmis idi. Seyh@’l-IslAm da cemaatin icinde
bulunuyordu. Cemaleddin kiirsi-i hitdbete ¢ikinca Seyhi’l-Islam olanca dikkatini

nutkun i¢inde si-i te’vile kabiliyetli bir iki climle sayd etmeye hasr eylemis idi.

Cemaleddin nutkunda diyordu ki: “Maiset-i insaniyye bir beden-i zi-hayata
benzer; sandyiin her biri, maisete olan medar1 i’tibariyle, 0 bedenin bir uzvu
mesabesindedir; mesela melik tedbirin, irddenin merkezi olan dimagn aymdir.
Demircilik kol, ¢ifteilik ciger, gemicilik ayak gibidir...” Cemaleddin bu gibi basit
tesbihlerle biitiin a’zay1 saydiktan sonra su neticeyi veriyordu: Saadet-i insaniyyenin
biinyesi, cismi bu siretle tesekkiil eder. Cismin hayati ise ruh ile kdim olmasina nazaran
bu cismin yani saddet-1 beseriyyenin ruhu ya niiblivvettir, yahud hikmettir. Lakin bunlar

baska baska seylerdir.

Niibiivvet bir atd-yi1 ilahidir ki ¢calismakla elde edilemez. Cenab-1 Hak mahliklari
arasindan her kimi isterse bu feyze mazhar kilar.” Hikmete gelince bui’mal-i fikr ile
iktisab-1 ma’limat ile kazanilir. Sonra, nebi hatadan ma’simdur; Halbuki hakim hataya
diisebilir. Bir de ahkdm-1 niibiivvet damen-i ismeti levs-i batilin hiicumundan miinezzeh
olan ilm-i ildhi d{izerine varid olmustur ki bunlar1 kabul imanin ferdiz-i
esasiyyesindendir; hilkkemanin arasina gelince bunlara ittiba miitehattim olmayip ancak

ser’-1 ilahiye muhalif olmamak sartiyla akla muvafik geleni kabul edilebilir.”

Iste Cemaleddin’in niibiivvete ait olmak iizere sdyledigi sdzler bundan ibaretti ki

ulema-y1 Islam’m icmaryla sibit olan hakikate tamamiyle mutabik oldugu halde

“En’am 6/124
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Seyh@’l-islim, merhiimdan intikam almak igin, Cemaleddin niibiivvet bir nevi’
san’attir, diyor sdyiasini ¢ikardi; bunu te’yid iginde, niibiivveti sandyie dair irad ettigi
bir nutukta zikretti, dedi. Daha sonra camilerdeki vaizlere seyhin aleyhinde
yiirimelerini emr eyledi. Zavalli Cemaleddin aleyhindeki s6zlerin biihtan-1 mahzdan
ibaret oldugunu, hakikatin meydana ¢ikmasi icin Seyh’l-Islam ile muhakeme edilmesi
lazim gelecegini soylediyse de kimseye dinletemedi. Mes’ele gazetelerin agzina diistii;

bunlarin bir kismi Seyh@i’1-Islam’m, bir kism1 da Seyh’in lehinde idare-i kelam etti.

Nihayet merhiimun sevdiklerinden bir kismi1 miisarunileyhe sabr u siikiinet tavsiye
ettiler, zaman bu gibi haksiz sdyialar1 hiikimden diisiirtir, hakikati meydana ¢ikarir
dedilerse de gayret-i diniyyesi ilmi kadar yiliksek olan Cemaleddin bir tiirliit duramadi,
her halde Seyh@’l-islam ile miirifaa edilmesini musirrane istedi. Akibet efkar siikin
buluncaya kadar Istanbul’u terk ederek bilahere isterse yine avdet etmek sartiyla nefyi
hakkinda irade-i aliyye sadir oldu. Zavalli Cemaleddin her ma’nasiyla mazliim bir halde

Istanbul’u terk ile Misir’a gitmeye mecbir oldu.

Iste merhiimdan ne zaman bahs olunsa “Ilmine, fazlina, siyasetine s6z yoksa da
maatteessiif miilhid idi, niibiivvete inanmazdi” derler ki anlamadan, dinlemeden

sOylenen su sozlerin nereden ¢iktig1 goriilityor.
Iki hésiyyet eder batil u hakki temyiz:
Biri tedkik-i haberdir, biri ta’mik-i nazar.

(Swrdt-1 Mustakim, C. 4, S. 90, s. 207)
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EK.2
HASBIiHAL

Mehmed Akif

Gegcen hafta merhiim Cemaleddin Afgani’ye dair birkag soz sdylemistim.
Maksadim o biiyiik adama isndd edilmek istenilen dinsizligin pek yanlis bir tevcih
oldugunu gostermek idi. Maatteessiif bu sefer de “Cemaleddin miilhid degil idi, fakat
Vehhabi idi!” iddias siiriilmeye basladi.

Acaba bu sayiay1 c¢ikaranlar bir adamin alnina “Vehhabi” damgasini yapistirmak

ne demek oldugunu biliyorlar mi1?

Vehhabilik bir mezheb-i mahstsun ismi olmakla beraber Arabistan’in birgok
yerlerinde dinsiz tanilan, yahud Oyle tanitilmak istenilen adamlara verilir bir payedir.
Lehte soylenen sdzlere inanmamak, lakin aleyte sdylenenlere derhal iman etmek
insanlarda cibilli bir hasise oldugu i¢in meseld ben bugiin ¢ikar da Allah’tan korkmadan
en akidesi pak bir adam hakkinda “Iyidir ama dinsiz olmasa!...” dersem az zaman sonra
zavalliyr biitiin agiret halki bastanbasa miilhid tanirlar. Acaba bu adam ilhaddi micib

olacak ne yapmis, ne sdylemis demeyi hatirlarina bile getirmezler!

Miislimanlik’ta en gii¢ bir sey varsa o da bir adama dinsiz payesi vermekten
ibaret oldugu halde fazlini, irfanini, ikbalini, s6hretini ¢ekemedigimiz, yahud tarz-1
tefekkiiriinii kendi mesrebimize muvafik gérmedigimiz kimseleri bu hasbi riitbe ile

nazardan diisiirmek nedense bize pek kolay geliyor!

Liizim-1 kiifr baska, iltizdm-1 kiifr yine baska iken, ylizde doksan dokuz ihtimal
dogrudan dogruya tekfirini icdb eden bir adami yiizde bir ihtimal ile kurtarmak
lizerimize farz iken biz bilakis binde bir ihtimal-i zaif ile yakaladigimizi dinsiz yapip

cikiyoruz, gerideki dokuz yiiz doksan dokuz ihtimal-1 Tméan1 nazara bile almiyoruz!

Arabistan’a gidin, en biiylikk adamlar Vehhabi; Tiirkistan’a gelin, Farmason;

Acemistan’a ugrayin dinsiz yahud Bébi!
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En garibi surasidir ki biitiin aktar-1 Isldmiyye’de bu iinvan ile teshir edilen
adamlarin kism-1 a’zami Misliimanligi, miisliimanlar1 miidafaaya vakf-1 hayat etmis

olan ekabir-1 immettir, fedakaran-1 millettir!
Bir yabanci aramiza girse dese ki:

— Ey cemaat-i miislimin, filan filan filan zatlar sizin en akiliniz, en aliminiz, en
faziliniz olduktan baska ebna-y1 milletinin saddetine ¢alismis olmak i’tibariyle en hayir-
hahiniz, en hamiyetlinizdir. Siz bunlar1 Vehhabilik’le, Masonluk’la itham ediyorsunuz
yani Miislimanlik’tan ¢ikariyorsunuz. Demek, sizin dininiz akil ile ilim ile fazl ile

hamiyet ile kabil-i te’lif olamayacak! Bu s6ze kars1 ne diyebilecegiz?

Bugiin hitta-1 Misriyye’de menafi’-i Islam’i miidafaa eden ne kadar hamiyetli
kalem varsa hepsi Cemaleddin’in sdye-i terbiyyetinde yetismistir. Cihan-1 Tevhid’e
binlerce dest-i muharrir, binlerce dimag-1 miitefekkir ihda eden bir Cemaleddin Vehhabi

olabilir mi?

Merhiimu ne Afganistan’da, ne Hindistan’da, ne Avrupa’da, ne Osmanl
topraginda rahat birakmadilar; higbir yerde oturtmadilar; Cemaleddin Miisliimanlik
aleminde hakiki, sermedi bir intibah uyandirmak giyesine ma’tif olan hamiyetinde
biraz imsak ede idi, bu siyasetine azicik fasila vere idi diinyanin her yerinde serafetiyle
miitendsib bir debdebe i¢inde yasayabilirdi. Fakat o koca adam maksad-1 biilend-i
hamiyyeti ugrunda dehrin her tiirlii sedaidine gogiis gerdi; baskalarmmin bil-1ztirar
dayanamayacagi hirmanlara, haybetlere o kendi ihtiyariyla katlandi. Kemal’in ta’biri

vechile o bir sehid-i zi-hayat idi:

Ne devlettir sehid-i zi-hayat olmak bu diinydda!

* k% %

Cemaleddin hakkinda sdylenen Vehhabilik Seyh Muhammed Abduh i¢in de dirig
edilmiyor. Iki senedir Swdti-miistakim’in sahifelerinde merhimun eserlerini gériip
duruyoruz. Allah i¢in sdyleyelim, hangi ma’nasina alinirsa alinsin, Vehhabiligi oksar bir

climlesi, bir makalesi goriildii mii?
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Bazilar1 Seyh’in ziihdii ilmi nisbetinde degil idi, derler. Olabilir. Lakin acaba
merhim biitiin hayatin1 i’tikaf ile nevafil ile gegireydi Alem-i islam i¢in daha miifid mi
olacakt1? Mosyd Hanutu(Hanotaux)’ya karst c¢ikip Magrib’deki  milyonlarca
misliimanin hukiikunu miidafaa etmek Oyle zannederim ki asirlarca nevafil eda

eylemekten daha sevaptir.

Bilmez misiniz ki Hazret-i Omer tabiinden Ebii Kulabe’ye “bence seni evlad u
iydlin i¢in nafaka tedarikiyle mesgul gormek bdyle mescid koselerinde mu’tekif

gormekten daha hayirlidir” demis.

Diistinmeli ki Eb0 Kuldbe nihdyet iic bes kisiden ibaret ailesine yiyecek
bulacaktir. Abduh ise {i¢ yiiz milyonluk bir ailenin hayati i¢cin calismak mecburiyetinde

idi!

Iste bugiin bir Cemaleddin’i, bir Muhammed Abduhu’u yok! Cihan-1 Islam
hakikaten bi-kes, cidden garip. Biz bu gibi ekabir-i iimmeti rahmetle, hiirmetle
anmaliy1z ki geriden gelenler aramizda bir yad-1 cemil birakabilmek iimidinden mahrum

kalarak miicahededen vazge¢mesinler.
Ug bes sene evvel bir Frenk bana demis idi ki:

“Erbab-1 fenn i san’atin kiymetini takdir edemiyorsunuz, ma’zlrsunuz; lakin

erbab-1sa’y i hizmeti takdir etmiyorsaniz! Iste bu kabahatiniz afvolunamaz...

(Swrdt-1 Mustakim, C. 4, S. 91, s. 222-223)
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EK.3
SEYH CEMALEDDIN EFGANi

T(iirk) Y (urdu)

(Biitiin miisliiman dleminin uyanmasmna ve yiikselmesine ¢alisan wrk ve millet fikirlerinin siddetli bir

taraftart olan Merhum Seyh Cemaleddin Efgant)

Ondokuzuncn asrin nisf-1 ahirinde efkar-1 Islamiye iizerine icra-y1 niifuz etmis
olan edzim-i miitefekkirin arasinda Seyh Cemaleddin Efgani, miimtaz ve yiiksek bir
mevki ihraz etmigtir. Miisarlinileyh Arap¢a, Acemce ve Tiirkgeyi lisan-1 maderzad: gibi
konustugu ve Avrupa lisanlarindan bazilarina da vakif oldugundan ulim-1 sarkiye ile
uliim-1 garbiyeyi kendisinde cem eylemisti. Bununla beraber gayet yiiksek ve keskin bir
zekaya malik oldugundan iki medeniyeti tahlil ve her birine ait fezail ve nekaizi temyiz

edecek kadar istidad: da haizdi.

Boyle bir zat bittabi Alem-i islim’in maruz kaldig: hal-1 inkiraz ve tedenninin
esbabini arastirmaktan, muasirlarini ikaz eylemekten ve esbab-1 mezkiireyi def edecek
careleri gostermekten kendisini alamazdi. Seyh Ceméaleddin Hazretleri hakikaten biitiin
hayatin1 su miibareze ve miicahedeye sarf eylemistir. Acemce, Arapca, Tiirkge risaleler,
kitaplar, mecmualar nesrederek Hindistan'da, Iran'da, Kafkasya'da, Osmanlilikta
mev'izalari, nutuklar ile muasirlarini ikaz ettigi gibi bazen de Avrupa payitahtlarinda
meseld Londra ve Paris'te zamanindaki Avrupa ulemasi ile miicadele-i kalemiyeye
giriserek garb1 da Islamiyet hakkinda tenvir etmeye calistyor. Bdyle yorulmaz,
miicahedesinde yilmaz, herkese karsi hakikati sdylemekten ¢ekinmez bir zat bittabi
rahat yasayamazdi. Sarkin cehaleti garbin da adaletsizligi Seyh Cemaleddin ig¢in
kendisini kiirre-i arzin bir taraftan diger tarafina ale'd-devam atacak dalgalar teskil
ediyordu. Miisliimanlarca takdir edilmemis, Avrupalilarca tehlikeli addedilmis bu
biiyiik miicahid bilahire Istanbul'a hakan-1 sabik tarafindan celbolunuyor ve burada
muhterem fakat mahbus surette son giinlerini ikmal ediyor. Islim’in tealisi ugrunda bu
kadar miicahede ve gayretlerde bulunmus ve din-i miibinin esaslarina niifuz etmis olan
fazil-1 miisariinileyh bazi kimseler tarafindan mugayir-i din olarak gosterilmek istenilen
milliyet fikirlerinin de siddetli bir taraftan idi. Tirk Yurdu'nda intisar etmis olan ve

Vahdet-i Cinsiye ve Irkiye Meselesi ismindeki makalesi bunun en celi sahididir. Bu
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stirede Seyh Cemaleddin Efgani, Tiirklerin din-i millisi addolunacak kadar Turaniler
arasinda miintesir olan IslAm'in yorulmaz bir nisir ve hadimi olmakla kalmayip ayni

zamanda milliyet duygularinin da miisevviklerinden oluyor.

Iste bu saymmizda resmini dercettigimiz bu biiyilk miicahidin terciime-i hali
hakkinda bazi malumat vermek isteyerek buldugumuz menba vaktiyle miisariinileyh
tarafindan "Risaletiin fi ibtali mezahib-i dehriyyln" ndmiyla yazmis oldugu risalenin
Arapga terciimesine mukaddime teskil eden ve Seyh Cemaleddin Hazretleri tarafindan
Mehmed Emin Beyefendiye hediye edilmis olan bir niishasinda bulduk. Biz de o

mallmati burada telhis ediyoruz:

Seyh Cemaleddin Hazretlerinin asil ve nesebi Hiiseyin ibn Ali ibn EbG Téalib
evladindan olan meshur Muhaddis Seyyid Ali es-Sermedi'ye vasil oluyor. Babas1 Kabil
sehri civarinda kendi mevkiinde sakin idi. Bu ailenin Efganiler arasinda azim bir mevkii
vardi ve sakin bulundugu kit’aya hakimdi. Fakat Afgan Emiri Dost Muhammed Han
aileyl bu makamdan mahrum etmis ve Seyh Cemaleddin hazretlerinin babasi Kabil'e

muhaceret etmek mecburiyetinde kalmustir.

Seyh Cemaleddin Efgani Esadabad karyesinden 1254 senesinde tevelliid etmistir.
Babasinin Kabil'e muhacereti ile kendisi de oraya gitmis ve sekiz yasinda tahsil-i ulima
miibageret eylemistir. Muallimi Mahir ibn Ali naminda bir alim imis. On sene tahsilden
sonra 1273 senesine kadar muhtelif memleketlerde seyahat etmis ve gordigii yerleri
kavimleri, miitalaa ettikten sonra memleketine avdet ve Dost Muhammed Han'n

hizmetine dahil olmustur.

1280 senesinde Sir Ali Han, Dost Muhammed Han'in yerine gegince
Afganistan'da dahili ihtilaller zuhur etmis ve Seyh Cemaleddin Hazretleri bu ihtilaller

esnasinda miihim roller oynamistir.

Ihtilaller esnasinda Abdurrahman Han, Afganistan tahtina ciilQis eyledi. Ve Seyh
Cemaleddin'i veziriazam tayin etti. Fakat biraz sonra yine ihtilal zuhur ederek Emir
Abdurrahman Han, Buhara'ya kagmak mecburiyetinde kaldi. Seyh Cemaleddin ise bir
miiddet daha Afganistan'da kald: ise de bilahere terk-i vatan liizumunu hissetti. Lakin
Afgan hiikiimeti miisariinileyhin Iran'a gitmesini tervi¢ etmediginden Hindistan'a 4zim

oldu. ingiltere Devleti ise Seyh Hazretlerinin Hindistan'da kalmasimi yerli ulema ve
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riiesa ile goriismesini arzu etmediginden Misir'a azimet etti. Fakat ingiltere Hiikiimeti
Misir'da da tevakkuf etmesine mani oldugundan Camiii'l-Ezher ulema ve talebesinin
istida ve 1srarlarina ragmen miisariinileyh Istanbul'a sefer etti. Burada Sadrazam Ali
Pasa'nin hiisn-i kabul ve tevecciihiine nail olarak Meclis-i Kebir-i Maarif azaligina tayin

kilimustir.

Osmanli rical-i devlet, ayan ve ekabiri miisarunileyhin sohbet ve huzurunda pek

miitelezziz ve miistefid oluyordular.

Lakin miisariinileyhin nail-i hiirmet ve muhabbet olmas1 Seyhi’l-islim Hasan
Fehmi Efendinin rekabetini celbediyor. Firsat ise zuhur etmekte teahhur etmiyor. Heniiz
teesslis etmis olan Dariilfiinin’da Seyh Cemaleddin Efendi bir konferans vermek
istiyor. Konferansta bir¢ok ayan ve ekabir hazir bulunuyorlar. Seyh Ceméleddin
Hazretleri ulim ve fiininun kadr {i kiymetine ait Din-i Is]Am’m nokta-i nazarini izah
ederken niiblivvetten de bahsediyor. Miisariinileyhin bu hususa ait efkarinda ser-i serife
mubhalif hi¢gbir nokta olmadigi halde Hasan Fehmi Efendi suf Seyh Cemaleddin
Hazretlerini nazar-1 avamda diisiirmek niyeti ile giiya niibiivveti inkar ettigini isaa
ettiriyor. Mesele matbuata gegiyor. Birgok kil i kali mucib oluyor. Bildhire hiikiimet
tarafindan kendisine kil ii kaim defi i¢in Istanbul'dan bir miiddet miifarakat etmesi
lizumu itham olunuyor. Bunun iizerine miisariinileyh Misir'a gidiyor. Ve burada Riyaz
Pasa tarafindan ikram ve izdz olunuyor. Ulema ve talebenin ricas1 iizerine Seyh
Cemaleddin Efendi Camiii'l-Ezher'de tedrisata suru ediyor. Vebilhassa tasavvuf ve
felsefe derslerine sarf-1 dikkat ediyor. Az bir zaman i¢inde miisariinileyhin sayt u séhreti
afaki tutuyor. Bu ise yeni hastdlarin ve diismanlarin zuhuruna meydan veriyor. Burada
da miisarunileyhe kars1 bir cereyan agiliyor. Cereyanin basinda Ingiltere Konsiilii Mister
Fikiyan bulunuyor. 1296'da Misir1 terk ve Hindistan'a gelerek Haydarabad sehrinde
sakin olmaya mecbur kaliyor. Bu meyanda Misir'da ihtilal zuhur ediyor. Ingiltere
hiikiimeti Seyh Cemaleddin'i Haydarabad'dan makarr-1 hiikiimet olan Kalkiita'ya
gonderiyor ve Misir ahvali kesb-1 tavazzuh edinceye kadar orada kalmaya icbar ediyor.
Gaile bertaraf edildikten sonra yine Ingiltere hiikiimeti seyhe Islim memleketlerini
terketmeyi ve Avrupa'da sakin olmak iizere bir sehir ittihaz etmesini teklif ediyor. Seyh

Londra'y1 intihap ediyor. Fakat Londra'da biraz ikametten sonra Paris'e geliyor. Ve
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burada Urvetii'l-Viiskd naminda meshur mecmuasini nesre siirG etmekle beraber

Fransa mesahir-i ulema ve tidebasi ile alaka ve irtibatta bulunuyor.

1303'te iran Sahi Nasireddin'in daveti {izerine Tahran'a azimet ediyor. S&h-1
mezkilr evvelce miisariinileyhi hiisn-i kabul ediyorsa da bildhere efkar ve hissiyatindan
tevahhus ederek kendisini Tahran'dan kuvvetle ¢ikariyor. Seyh Cemaleddin yeniden
Londra'ya azimet ediyor. Burada bir miiddet kaldiktan sonra Istanbul'a geliyor.
Abdiilhamid kendisine zahiren hiirmet ibrazinda kusur etmiyor. Nisantasi'nda kendisine
bir konak tahsis ediyor. Hakikat-i halde su konak Seyh Cemaleddin i¢in mahbes
oluyor. Her ne ise bu meyanda Tahran'da Nasireddin Sah katlediliyor. Efvah-1 nasda
Seyh Cemaleddin hazretlerinin bu vak'a ile aldkadar oldugu sodyleniyor. Bu ise
Abdiilhamid'in havf ve telasmi tezyid ediyor. Cok gegmiyor miisariinileyh bagteten
vefat ediyor. Eshab-1 vefati ise simdiye kadar mechul kaliyor.

Iste bir hayat ki, hakikaten rengin ve rengindir! Miisariinileyh siyaseten ittihad-1
Islameci, fikren hakim ve feylesoftu. Islamiyetin almis oldugu sekl-i hazirinin siddetle
muhtac-1 tasfiye ve 1slah oldugunu, ulim ve fiintin-1 cedidenin liium-1 iktisabini siddetle
miidafaa ederdi. Ve biitlin hayatin1 su kanaat ve efkdrim1 nesretmeye sarfeyledi.
Islam hiikiimdarlar1 kendisinden korktuklar1 kadar Ingiliz, Rus hiikiimetleri de

merhumdan tevahhus ve daima kendisini takip ediyorlardi.

(TY, (Tiirk Yurdu), Y. 3, C. 3, S. 68, s. 344-346)
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EK.4

VAHDET-1 CINSIYE (IRKIYE) FELSEFESI VE ITTIHAD-I LISANIN
MAHIYET-I HAKIKIYESI
(Seyh Cemaleddin Afgani)
Miitercimi: Resulzide Mehmed Emin
Merhum Seyh Cemaleddin Afgani, sarkin pek ileri diisiinen miitefekkir
dahilerindendir. Islamiyet dleminde milliyetin ifa edecegi vazifeyi daha ¢ok
zaman evvel anlamis ve anlatmaya c¢alismistir. Tiirk Yurdu merhum-1
miisartinileyhten birka¢ kere bahsetmis ve Tiirk miitefekkirlerinden oldugunu
gosternigtir. Makaldt-1 Cemaliye unvamiyla Farisi olarak Hindistan'da
nesrolunan mecmua-i makalitindan lisan ve milliyete dair olan atideki
makaleyi ehemmiyet-i fevkalddesine binaen terciime ediyoruz. Diger makaldt-i

miithimmesini de swrast geldikce terciime ve muhterem karie ve karilerimize
arzedecegiz.

La saadetiin illa bi'l-cinsiyye ve ld cinsiyyetiin illa bi'|-liigdti veld ltigdtun md-lem-
tekiin haviyyetiin likiilli md-tehtacii ileyhi tabakatiin erbabii's-sind'ati ve'l-hitati fi'l-
ifade ve'l-istifide.”

Nazar-1 tetkikle bakilirsa, insanin tesirati miitezadd birtakim unsurlardan ve sekil
ve mahiyet¢e yekdigerine miitebayin olan unsurlardan miirekkep oldugu goriliir.
Halbuki o mubhtelif, miitezadd ve miitebdyin olan uzuvlar1 ruh-1 hayat birlestirmis,
kendilerine bir sekl-i vahid vermis, muhtelif tesirlerini bir maksat yolunda -ki maksad-1
kiildtir- isletmis, ziddiyetlerini heyet-i mecmuanin hadimi kilmig, miitebayin
hareketlerini muayyen bir neticeye toplamig her uzva birer vazife tahmil etmis, hayati
mucib olan muvafik mevaddin celbi, iltisak ve itilifa muzir olan muhalif hususatin defi
i¢cin bilciimle kuva-y1 zahire ve batmayi kullanmis ve bu suretle meydan-1 hayatta bir
zaman payidar olabilen, birgok muhtelifatin mecmuu bir vahdet-i sahsiye, yani bir insan

halk etmistir.

Ruh-1 hayat kesb-i kuvvet ettikce mezkiir miitebayin ve miitezadd olan unsurlarin
daha ziyade itilaf-pezir olmasi, harekat-1 muhtelifenin neticeye varmak iizere

akdeyledikleri ittihadin tezaylid eylemesinden maada ruh-1 hayatin kuwe-i cazibesi

* Makalenin miindericatini telhis eden isbu diistur Ai'apc¢a olarak makalenin ilk ciimlesini teskil eder ki,
manas1 budur; Cinsiyet haricinde saadet yoktur. Lisanimizda cinsiyet olmaz. Bilciimle tabakat ve esnafin
ifade ve istifadesini temin etmeyince bir lisan da takarriir etmez.
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sayesinde hatta hari¢te bulunan diger hayati ciizler dahi dahildeki anasira iltihak ederek
deruhte etmis olduklar1 vazifelerin ifasinda onlara muavenet ederler. Ruh-1 hayat
tenakusa yiiz tutunca yavas yavas anasir-1 muhtelifenin itilafi da tenakus eder ve ittihad-
1 ahlafa miinkalib olur. Nihayet biraz zaman zarfinda miittehid olan mezk{r unsurlar

tamamiyla dagilir ve heyet-i mecmuay teskil eden insan da yok olur gider.
Vahdet-i sahsiyenin mucidi bu, zevalinin mucibi de budur.

Vahdet-i sahsiyeden sonra aile vahdeti gelir (Seyh buna vahdet-i beyniye diyor.
Miitercim). Aile vahdetinin ruh-1 hayati karabet-i hassadir. Isbu cihet-i camiiyet
tabayica muhtelif hevesler besleyen ve efalca yekdigerlerine miitebayin olan miiteaddit
eshasi tevafuk ettirerek beka-i kiilli miistelzim bir netice-i vahidenin istihsaline ¢alistiri-
yor. Herkes heyet-i mecmuanin hakikatta kendi ihtiyaglarindan olan birer hizmetini can

u dille ifa ediyor.

Karabet biraz tebaud edince aile vahdeti de aradan kalkiyor. Onun yerine ise
miiteaddit ailelerin ve bir¢ok evlerin irtibattan hasil olan asiret vahdeti konuyor. Su
heyet-i ictimaiyenin ruh-1 hayati karabet-i mutlakadir. Karabet-i mutlaka miiteaddit
ailelerden ve ocaklardan tesekkiil eden asireti tevhid, menafi-i Umamiyeyi istihsal,
mazarrat-1 miisterekeyi def icin diger asiretlerle miisabakaya, san ii sevket iktisabina,
diger tavaifle rekabete, daima bir tefevvuk ve meziyet aramaya sevk eder.
Nihayet birer asiretten ibaret olan bu vahidler bir vahdet-i cinsiye (Seyh cinsiyet
kelimesiyle milliyet veya irk manasin1t murad ediyor. Miitercim) teskil ediyorlar ki,
bunun vahdet lisanindan bagka bir mahiyet-i miimtazesi ve ruh-1 hayat1 yoktur. Vahdet-i

lisan, hayret-engiz bir vesile-i rabitadir.

Vahdet-i lisan, garazlari mubhtelif asiretleri, maksatlar1 miitenevvi kabileleri
cinsiyet (milliyet) sancag: altina toplayarak maksada sevkeden yegane vahdettir. Bu
vahdettir ki, menafi-i umimiyeyi celb, mazarrat-1 miisterekeyi defetmek iizere bir irkin
miiteferrik kuvvetlerini miittehid ve miittefik kiliyor. Muzaheret-i miitekabile ve teaviin
esaslarin1 metinlestiriyor. Saadet-1 umimiyeyi istihsal i¢in bir¢oklarim1 yek-dil i yek-
zebin ediyor. Biiyiik bir halki yeni hayat-1 milliye ile ihya ederek kendilerine istiklal

veriyor.
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Insanlar arasinda daire-i siimilu vasi olup birgok efrad1 yekdigerine merbat kilan
iki rabita vardir; Biri vahdet-i lisan. Diger tabirle cins veya vahdet-i cinsiye. Digeri
din. Vahdet-i lisanin, yani vahdet-i cinsiyenin (irkin, milliyetin), hi¢ siiphe yoktur ki,
diinyadaki beka ve sebati dinden daha devamlidir. Ciinkii az bir zamanda degis
mez. Halbuki ikincisi boyle degildir. Lisan-1 vahide {izere konusan 1rk1 gériiriiz ki, bin
senelik bir miiddet zarfinda vahdet-i lisandan ibaret olan cinsiyete bir halel tari olmadan
iki ti¢ defa tagyir-i din ediyor. Diyebiliriz ki, umir-1 diinyeviyede vahdet-i lisan
merbitiyetinin tesiri din merbitiyetinden daha kuvvetlidir. Bunun i¢indir ki, Hristiyan
bir Yunanli, put-perest Eflatun, Aristo ve Bakrat'la merbitiyetinden dolay1 tefahiir eder.
Halbuki Hindli bir Hristiyan'in vahdet-i diniyesinden dolay1 Hristiyan Nevton ve Galile
ile iftihar1 hi¢ de sayeste degildir. Mahiyeti vahdet-i lisandan ibaret olan cinsiyet vahdeti
git gide ecnebileri dahi kendi dairesinde ithal ederek isbu vahdetle muttasif olan
asiretleri kuvvetlendiriyor ve diger irklar meyaninda kadr i kiymetlerini tayin ediyor.
San 1 sevketlerini yabanci kabilelere de kabul ettiriyor. Vahdet-i mezkare ile muhtelif
agiretler bu dereceyi ihraz ettikten sonra miigtemi kuvvetleri sayesinde diinyada saadet

diye kabul olunan bilciimle hususatta muvaffak olurlar.

Vahdet-i cinsiye biitiin bu meziyetlere, ancak tevhid-i efradi mucib olan lisanin,
irkin, muhafaza ve siyanetine kafi gelmesiyle haiz olabilir. Muayyen bir 1irka mensup
olan tabakat-1 muhtelifenin ifade ve istifadesini temin edemeyen bir lisan mezkar 1rkin
tamamiyetini muhafaza edemez. Ciinkii diger milletlerle miicavir olan, onlarla
miibadelat ve muamelatta bulunan bir millet, beseriyetin erkdnini, medeniyetin
esaslarin1 teskil eden tabakalara malik olmayinca kabil degil kendi cinsiyetini
muhafaza, mezaya ve hukukunu istihsal edemez. Tabakat-1 mezkiire ise; Medeniyetin
uliim-1 nafiasin1 nesreden alimler, heyet-1 ictimaiyede fiinlin-1 nafiay1 yerlestiren fazila
ve muhteriler, hukuk hifz eden siyasiler, adaleti temin eden hukuk-sinaslar, ahlaki
tehzib eden vaizler, latif ve sairdne kelimelerle uyumus himmetleri tahrik ve halkin
secayasini kuvvetlendiren edipler ve sairler, sanatlarin1 fennin esaslari lizerine vaz eden
esnaflar, arazisini ziraat-1 fenni iizere eken ziirrlar ve memleketin mebna-y1 Iktisadisi
tizerine temel kuran tiiccarlardan ibarettir. Bir millette tabakat-1 mezkire mevcut
olmazsa ihiyacdt ve zaruriyat hayat-1 efrad arasinda mevcut olan riste-i ittihadi kirar,
milliyet inkiraza dogru gider. Efrad da diger milletlere iltihak ederek yeni bir cinsiyetle

meydana ¢ikarlar. Tabakat-1 mezkérenin takarrir ve devami da ancak lisan-1
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millinin mezk@ir milliyete mensup olan esnaf ve erbab-1 sanayiin muhta¢ olduklari
istilahat-1 lazimenin ihtivastyla kabil olur. Ciinkii miikemmel bir ifade ve istifade
olmayinca sanatlar da mevcut olamaz. Istilahat-1 1azime ve kelimat-1 zaruriyeyi ihtiva

etmeyen bir lisanla ifade ve istifadenin imkani1 ise muhaldir.

Netayic-i irkiyeyi takdir eden alimlerin ilk vazifeleri kendi lisanlarinin tevsiinden
ibarettir. Bu hususta uhdelerine terettiilb eden birinci vazifede mubhtelif tabakalarin
sanatlar1 iktizas1 olan miiteaddit kelime ve terkipleri mana-y1 aslisinin miinasebetini
nazara alarak istimal etmek ve bazan iki yahut ii¢ kelimeyi terkip ederek hin-i zarurette
kullanmaktir. Kendi lisanlariyla miinasebet-i timmesi olan diger lisanlardan dahi ihtiyag
ve zaruret iktiza ettikge kelimeler alabilirler ve artik ¢are kalmadigi vakit bi-kaderin
liizum ecnebi liigatlardan da istiane cihetine gidebilirler. Fakat mezkar liigatlar1 kendi
lisanlarinin kisvesine sarmak sarttir. O kadar ki yabanci olduklar1 anlasilmasin. Milliyet
mezayasina arif olanlar bdyle yaparlarsa mensup olduklari milletin tabakat-1 sinaiyesi
esaslarini tahkim etmis olurlar. Tabakat-1 sinaiye istihkdim peyda edince siiphesiz ki,
mezkir millet veya ik ala derece-i kemale erer. Efradi da insaniyetin bilciimle

saadetlerini istihsal ederler.

Takrir etmezden cinsiyet manasini bilen ve mezayasina arif olanlarca tabakat-1
milliyenin flinlin ve sanayii talim ve taalliimii, ifade ve istifadesinin hep lisan-1 milli
tizere olmasi liizumu ve bdyle olunca irkin kuvvet bulmasi ve saadetin 1tk efradina nasip
olacagi anlasildi zannederim. Fakat fikrimi umm nasa anlatmak iizere matlabimi diger

bir tabirle beyan etmek isterim.

[limler, fenler ve sanatlar bir kavmin kendi lisaninca talim olunursa mezkdr ulim
ve flinlnun esas1 onlar miyaninda rasih ve sabit olur. Senelerce zail olmaz. Hatta
mezklr kavim siyaseten miinkariz olsa bile, miinkariz olan evlad ve ahfad kendi
seleflerinin kitaplarindan istifade ile 6lmiis olan kavmiyetlerini tekrar ihya ederek yeni
bir izz 1 serefe nail olabilirler. Halbuki aksi olarak, ulim ve fiinin ecnebi bir lisanda
talim olunursa aksi bir netice hasil eder. Az bir miiddet zarfinda ciiz’1 bir tebeddiilat
neticesinde mahvolur gider. Iste Yunanlilarin, bircok kurtin-1 salifenin miimrundan ve
dugar olduklar inkirazdan sonra, hilkema ve tidebalar1 eski Yunan asarindan istifade
ettikleri halde Iraniler asar-1 mezkdreden hicbir fayda alamiyorlar. Halbuki Eskaniyan

zamaninda ii¢yiiz senelik medid bir miiddet zarfinda Iran a4dab ve maarifi Yunanca
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olmus, hatta padisahlarin fermanlar1 Yunanca yazilmis ve meskikat da bu lisanda

darbedilmistir.

Bundan maada ulim ve maarif bir milletin kendi lisaninca tahsil olunursa,
O0grenmesi kolay olur. Zihinlere daha ¢abuk hakkolunur ve daha gec¢ silinir. Kafalar
uliim-1 mezkdrenin dakaikina daha fazla bir vukuf peyda eder, mesail-i Ilmiyenin kiinh
ve mahiyeti talebece daha ziyade anlasilir. Bu sayede dahi alimler, fazillar, sinayi ve
finlin erbab1 ¢oklasir, milletin efradi saadet-mend olur. Sonra medeniyetin tesisi,
cinsiyetin tahkimi ve vahdet-i milliyenin devami i¢in bir milletin tabakat-1 safilesi
tabakat-1 aliyesinin haiz oldugu malimattan behresiz olmamalidir. O kadar ki, ifaza ve
istifaza miimkiin olup da teaviin-i hakiki takarriir eylesin. Ciinkii tabaka-1 safileye
mensup erbab-1 sanayiin tabaka-1 aliyeye mensup olanlarin kiilli bir rabitasi vardir.
Tabakat-1 safilenin tabakat-1 aliyedeki ulim ve fiiniindan higbir maliimati olmazsa, tabii,
kendi sanatin1 kemale erdiremez. Tabakat-1 aliyeye mensup olan erbab-1 sanayiin hali de
tabakat-1 safileye nisbetle boyledir. Tabakat-1 milliyeden birine bir noksan gelirse,
kiilliyet teskil eden cinsiyete noksan gelmemesi ve heyet-i i¢timaiyenin sarsilmamasi
kabil degildir. Hulasa bir milletin kemal-i medeniyete ve idame-i mevcidiyeti
ithtiva ettigi tabakalarin yekdigerlerinde olan ulim ve fiinlina ciiz’i bir vukdf elde
etmeleriyle kaimdir. Bu da ulim, fiinin ve maarifin milletin abadim teskil eden

mezkar tabakalarin lisani tizere talimi ile kabildir.

S6z buraya geldiginden artik Hindistan1 nazara alarak derim ki, o Hindliler ki,
basiret daginin tepesine ¢ikmis, cinsiyetin manasini anlamig, mezayasini derketmis-
ler, diirbiin-i tedebbiirle mazi ve istikbali gérmiigler, hurdebin-i taammukla milletlerin
ahvalini tetkik eylemisler. Acaba neden bu kadar miihim bir iste tefekkiir etmiyorlar da
thmal ediyor ve bu hususta hi¢bir himmetleri goriilmiiyor? Acaba bilmiyorlar mi ki,
milliyetin bekas1 ancak talim ve taalilimiin lisan-1 vatani iizere tedrisine miitevakkiftir?
Ulim-i cedidenin biitiin alemi ihata eyledigi, flinlin-1 bedianin kiirre-i arz1 kapladigi
boyle bir zamanda siyan-1 ehemmiyet Ilmi ve fenni bir kitabin Hind lisanina
terclime edilmedigi sayan-1 hayret degil midir? Irk-1 beserden birinin kendi lisaninda
medeniyet¢ce nafi olan ulim ve fiinina ait eserler olmayinca irk-1 mezkirun beka-pezir
olamayacag1 niiktesinden gafil midirler? Lisan-1 milli tevsiinin bir millet ukalasinin

esast bor¢larindan oldugunu bilmiyorlar m1? Neden uliim-1 cedideyi vatani lisana,
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alelhusus, umimiyet teskil eden Urdu Usanma terciime etmiyorlar? Ve neden Urdu
lisanina viisat vermek tlizere Sanskrit, Merhenl ve Bangali gibi Urducaya yakin
lisanlardan istianet etmiyorlar? Neden hin-i zarurette Urdu lisaninin istikmali igin
Ingilizceden istifade eylemiyorlar? ulim-i nafia ve fiinin-1 miifidede iistad olan
Ingilizler senelerden beridir ki, Hindistan'da hiikiimranlik ediyorlar. Neden Hindistan
ulemas! onlardan fayda-mend olmuyor? Ingiliz maarifinden vatanlar igin bir zahire
tahsil etmiyorlar? Ulim-1 mezklreyi kendi lisanlarina terciime etmeyince miistefid
olmalar1 kabil midir? Bir milletin ana lisaninda olmayan maarif mezk{r millet arasinda
nasil taammiim eder? Ecnebi bir lisan iizere takarriir eden bir maarif nasil payidar olur?
Milli olarak bir kitabi olmayan fakat kiitliphanesinde binlerce ecnebi kitaplari
bulunduran bir adamin medar-1 iftihar1 ne olabilir? Digerinin mucib-i iftihar1 olan
birseyi akil olan sahis kendisine mucib-i iftihar addeder mi? Baska bir cinsiyetle tefahiir
akilane bir is midir? Cahil ve hasis bir cinsiyetle tefahiir etmek kar-1 akil midir? Demek
ki iftihar cinsiyetle olur. Serefli olmak sartiyla ilim ve maarif olmayinca seref de
olamaz. ilim ve maarif de ancak umimi oldugu takdirde bir milletin mucib-i san ii serefi
olabilir. Ilim ve maarif bir milletin kendi lisaninda talim olunmazsa umimiyet peyda
etmez. Acaba Hindistan ulemasi bilmiyorlar m1 ki, ulim ve maarif lisan-1 milli iizere
olursa gazeteler vasitasiyla, ulemanin musahabeti ve muaseretiyle az bir zaman zarfinda

taammiim eder ve biitiin vatan ehlinin gézlerini agar?

Takrirat-1 mezkGremizden ulema, {imera, tiiccar, fellah hangi bir sanat ve
tabakadan olursa olsun, her bir Hindlinin Hindistan'da mevcut bilciimle mekatib-i aliye
ve taliyede tedrisatin Hind lisan1 iizere talim ettirilmesi hususunda diger vatandaslar ile
ittifak ederek cehd eylemesi liizumu biitiin vuzithuyla anlasildi. Evet medreselerdeki
tedrisat lisan-1 milli iizere olmali, biitiin ulim ve fiinin Hind lisanina terclime edilmeli,
ta ki, Hind cinsiyeti payidar olsun. Refah ve rahat yiizii gorsiin. Milliyetin fevaidini
iktisab ve mezayasim istihsal eylesin. Hind ukeldsma Man (Behav)lar® gibi mevhum
birtakim hututu Iskender seddi telakki ederek ilim ve maarifin dogru yolundan inhiraf
etmek hi¢ de yakismaz. Ciinkii hiisn-1 niyet sahibi bir alim asil seriata miiracaat ederse,
ulim ve maarif-i maasiyenin dinle bir mugayeret teskil etmedigini goriir ve daha ziyade

tamik olunursa ulim-i maasiyenin dini takviye etmekte oldugu asikar olur. Zira dinin

* Hindistan’da mevcut bir simif halktir ki, kendilerini Hindistan {imerd ve uzemas1 kiyafetine sokarak
ahaliyi igfal eder ve igbu dolandiricilikla imrar-1 maiset ederler.
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kuvvetli miitedeyyinlerin kavi olmasina, onlarin kavi olmasi servet, san ve sevket sahibi

olmaya, bunlar da ancak uliim-1 maasiye tahsiline menut ve miitevakkiftir.

Yalanci pehlivanlardan biri ¢ikar ve "Ne lisanda olursa olsun madem ki, ulimdan
maksat, temin eyledigi fevaiddir. Bizce ne farkeder; uliim-1 nafia ingilizcede mevcut,
Ingilizler de ¢oktan beri Hindistan'a hakimdirler. Hakimi miimaselet her halde 1azimdir.
Millet-i hakimeden fayda-mend olmak igin kendi mevcudiyetimizden sarf-1 nazar
kilalim. Milliyet kaydindan feragat edelim. Fena-fi'l-galib olalim da ulim ve fiinlinu
fatihlerin lisani lizere 6grenelim. Onlarin lisanini1 her mevkide miireccah tutalim. Lisan-1
milli yerine kullanalim. Hatta diger hususatta dahi onlar1 temsil edelim” derse

boylelerine kars1 demelidir ki:

Boyle bir hahis fatihler tarafindan vaki olursa kibir ve gururun ma-fevkine ¢ikmus,
hadd-i itidalden agmis diye ihtimal vermek olur. Fakat mahkim bdyle bir arzu beyan
ederse artik buna temalluktan bagka bir sdik diisiiniilemez. Tabii bdyle bir temalluk

zahiren galibin bile hosuna gitmez.

Hind wrkinin miktar1 az olsaydi, ahadi kendilerini Behrupiyeler™ gibi her zaman
birer galip kiyafetine sokmak istese idiler ve her asirda bir fatih siiretinde gostersin, bu
belki de miimkiin olurdu. Gergi boyle hilaf-1 hamiyet ve haysiyet bir hareket neticesinde
milletler igerisinde pest-fitratlikla yasar ve cinsiyet netayic-i aliyesinden olan
terakkiyat-1 azime ve fiiyuzat-1 aliye-1 insaniyetten de mahrum kalirlar idi. Fakat
Hindliler iki yiiz milyondur. Bodyle biiyiik bir kitlenin kendiliginden c¢ikip da
tagyir-i mahiyet ederek fatihler kisvesine girmesi ve lisan-1 vatani yerine ecnebi bir
lisan istimal etmesi tabiatin hilafinda bir emr-i muhaldir. Bilakis mesele biraz daha
tamik edilirse bdyle bliylik bir kitlenin yiizlerce fatih ve galibleri maglip ederek
kendilerinden bir ciiz derecesine indirmelerinin imkan dairesinde oldugu anlasilir.
Boyle biiyiik milletleri fetheden galibler magliblarina temessiil eder. Kendilerinden
tarthe ge¢cmek lizere yalniz bir isim birakirlar. Nasil ki Mogollar ve baskalar1 galip

olduklar1 halde Hindistan kisvesine girdiler.

Zannedilmesin ki biz isbu beyanatimizla Ingiliz lisaninin adem-i talimini tervig

ediyoruz. Bilakis Ingilizcenin bir ka¢ nokta-i nazarindan Hindlilerce ogrenilmesi

™ Degen havalisinde vaki bir taifedir ki, takip ettikleri meslek-i dini iktizas1 olarak yol giderken
karsilarinda bir ¢izgi goriirlerse oradan gegmez ve yoldan ¢ikarak diger bir tarika saparlar.
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taraftartyiz. Evvelen, Hindistan hiikiimetinin bir Ingiliz hiikiimeti oldugu ve hakimle
raiyet meyaninda irtibat, ihkak-1 hukuk ve ref-i taaddiyatin yalniz raiyetlerin hilkkamin
lisanin1 bilmeleriyle kabil olabilecegi icin; saniyen Ingiliz lisaninda mevcut bilciimle
ulim ve fiinGna Hindlilerin kemal-1 siddetle ihtiyaglar1 oldugundan, lisan-1 mezkiru
Ogrenerek orada mevcut olan asar-1 ilmiye ve fenniyeyi Hind lisanina terciime etmek ve
bu sayede medeniyet-i hakikiye esasi olan maarifi kendi memleketlerinde tahkim
eylemek igin; silisen, Ingilizce bilmeden tarik-i muamelatin teshili, ticaret yollarinm
thzar1, milletlerin ahval ve adatina akil erdirmek, akvamin secaya ve ahlakini anlamak,
devletler ve memleketlerin tarihlerini 6grenmek gii¢ oldugundan ingilizceyi hususan
sair elsine-i ecnebiyeyi umimen tahsil ederek tarik-i ticaret ve muamelat: tevsi etmek,
diinyanin ahvalini 6grenmek slretiyle Hindistanlilarin kendilerini 1slah etmeleri, bas

kalarindan ibret alarak digerlerine ibret olmamalar1 i¢in (nasil ki oldular).

Buraya kadar soylediklerim hep Hindistanlilara ait idi. Simdi millet-i hdkime olan

Ingilizlere miiracaat ediyorum;

Diivel-i garbiyenin ihtirasati haddini ge¢mis, yekdigerlerine karsi besleyecekleri
hikd ve hased artik¢a artmistir. Yollar gerek karada ve gerek denizde olsun acgilmistir.
Rus devleti kademinin birini Merv oniine koymus, bir elini de Istanbul'un dervazesi
karsisina getirmistir. Fransa devleti Tunus'u hazm ettikten sonra gozlerini
Trablus ile Misir'a dikmistir. Avusturya'nin yiiregi Selanik ve Kostantiniye'ye merbit.
Misir ve Trablus kit’alari Italya'min da tamami celb ediyor. Almanya bazan Girid'i
giidiiyor, bazan da Sam sevahilinde miistamerata basliyor. Diivel-i muazzama, Britanya
devletini diinyanin en giizel arazisi, beseriyetin mehd-i ecnasi, miiessis-i medeniyet
Brahma'nin payitahti, yani Hindistan'a malik goriince hasetleri hosa geliyor.
Yiireklerinde ates-1 rekabet istial ediyor. Binanaleyh Hinci arazisini muhafaza etmek
lizere Ingilizler gayet kuvvetli erbab-1 ihtirasin amalini kati, kendilerine itminan-bahs
edecek kadar metin ve mahk(im vesaile muhtagtirlar. Boyle itminan-bahs bir vesileyi de
kat’iyen ne Cebel-i Tarik, Malta, Kibris, Babii'l-Mendeb, Aden, Sukutra, Kip
istihkamat-1 bahriyesi ne de Hiber Deresi, Yalan Deresi ve Kandehar sehri istihkamat-1
berriyesi teskil edebildiler. Her bir suurlu Ingiliz meseleyi tamik ederse yabanci bir
milletin vesdil-i hariciye sayesinde taht-1 tabiiyette saklanmasinin mucib-i emniyet

olmadigini anlar. Evet yalniz istihkamat-1 tahaffiziyelerini Hindlilerin kalblerinde insa
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ettikleri zamandir ki, Ingilizler kendi mevkilerinden emin olur ve hakiki bir siikiin-i kalb
bulurlar. Bu da ancak Hind lisaninin da resmi ilan edilmesi ve Hindistan'a ait bilciimle
miiessesat ve clliisatta Hind lisaninin istimal edilmesiyle kabil olur. Boyle olursa
Hindliler kendileriyle Ingilizler arasinda biiyiik bir merbitiyet hasil oldugunu goriir.
Nevama yeni bir cinsiyet zuhur ettigini hissederler. Ingilizlerle hikimiyet nokta-i
nazarindan tatbik olunan imtiyazlar1 ilga ile Hindlileri bilciimle hukukta hatta
paiiemanda bile kendilerine miisavi tutsunlar, ecnebi olmak hassasina galibiyetin iktiza
ettigi bir miiddet kadar imtidad vermelidir. Yoksa bir insanin yabanci birisine menus
olamayacag tabiidir. Sonra lazimdir ki, ingilizler Ingilizceden Hind lisanina terciime
olunacak ulim ve fiininda yerlilere muavenette bulunsunlar ve bu hususta mahsus
cemiyetler teskil etsinler. FiinGin-1 cedideyi de Hind mekteplerinde yerli lisanda
tedris ettirmelidirler. Sinaat ve ticareti tervi¢ etmek kasdiyla Hindistan'da bircok
medreseler tesis etmek de vazifelerindendir, Hindlileri kendileri gibi gormeli ve
bilciimle tefaviit ve imtiyazati kaldirmalidir. Hakkaniyet, adalet, insaniyet de bunu
iktiza etmektedir. ingiliz kavmine mensup olup da kendi raiyetleri meyaninda miisavat-1
tamme bulundurmayan devletlerden miisavat talep eden adalet miiddeileri de bunu
istemektedirler. Seksiz, Hindliler bu gibi mesai-i cemilenin semerelerini taktiktan sonra
kendi beka ve saadetlerini Ingilizlerin beka ve saadetlerinde, kendi izmihlal ve
felaketlerini onlarin izmihlal ve felaketlerinde bulacaklar. Bir Ingiliz gibi Ingiliz
menafiini miidafaa edeceklerdir. Boyle olursa Hindistan {izerine mevcut olan tehlikeler
zail olur. Goniil istedigi kadar rahat bulur. Hindliler Ingilizlerden sdyledigim
4sar1 gormezlerse nasil olur da onlara merbit olur, onlarin faydasini isterler? Insan
kendi faydasimi digerinin faydasinde gormeyince kabil degil onun faydasinda calig

maz. Bunun aksini akl-1 selim de kabul etmez.

Gerek millet-i hakimeden ve gerek millet-i mahkiimeden olsun, birtakim kiiteh
nazarlarin isbu beyanatima bir nazar-1 hayretle bakacaklarini iyi biliyorum. Fakat zaman
bu sozleri serh ve tefsir edince erbab-1 zeka su s6zlerin ne kadar dogru oldugunu elbette

tasdik edeceklerdir.

Bir lisanin lisan ehline ne kadar 1azim oldugu ve bir lisanin ne gibi levazima
muhta¢ bulundugu hakkinda soylemek istediklerim iste bu kadardan ibaret idi.
(Tiirk Yurdu, C. 2, S. 26, s. 38-42)
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EK.5

SIRAT-I MUSTAKIM VE SEBILURRESAD DERGILERINDE iSLAMCI
TEMALAR UZERINE BiBLIiYOGRAFIK BiR TARAMA

Sirat-1 Mustakim ve Sebiliirresdd dergileri baglaminda Islamci temalarin islendigi yazi
basliklarinin  kronolojik sirayla bir bibliyografyasini c¢ikararak, tezimizin dayanaklarim
zenginlestirmeyi, Efgani fikriyat1 ve tesirlerinin izlerini ortaya c¢ikarmayi hedefledik. Efgani
cizgisine denk diisen arglimanlarda 6ne ¢ikan ‘akil’ vurgusu, arastirmacilari, 6zellikle bu ¢izgiyi
Mu’tezile ile benzerlik kurmaya itmistir. Dolayisiyla akilc1 bir s6ylemin ve anlayisin hakim
oldugu c¢izgide felsefeye olan ilgi de goz ardi edilemeyecek derecede Onem tasimaktadir.
Gelencksel miras1 da akil-felsefe onciiliigiine dayanarak kritik eden akimin bu bariz vasfi,
sozkonusu Islame1 dergi niishalarinda da kendine yer bulmus, diger temel argiimanlar esliginde
islenen konulara, giindeme dair meselelere ve tartismalara sinmistir. Bu dogrultuda Efgani
fikriyatini (yaygin tabirle Efgani-Abduh ekolii) yansitan, onun siklikla kullandigi ve savundugu
temel arglimanlar ve konular olan; ittihad-1 Islam, ictihad, sadr-1 Islim’a riicu (6ze doniis),
mezheplerin birlestirilmesi, bid’at ve hurafe ile taklit ve cehalet konulari, islam’in terakkiye
mani degil muvafik oldugu, yanlis kader ve tevekkiil anlayisi, tembelligin kotiiliigiine karsi
caligmanin yiiceltilmesi, ulema ve vaizler meselesi, din ve medeniyet, anti-emperyalist sdylem
gibi ayn1 zamanda intibah vurgusu tasiyan, islah ve ihya ¢abalarina karsilik gelen bu belirleyici
unsurlar, taramada g6z Oniinde bulundurularak listeleme yapilmistir. Ayrica taramamizda,
Efgani etkisinin diger cografyalara nazaran daha fazla ve belirgin olarak gorildiigli Misir
cografyasindan, Efgani’nin 6grencileri olan isimlerden yapilan g¢evirileri de taramamiza dahil
ettik. Boylece Islamci fikriyatin referanslarini, bu referanslara basvurma sikligmi, Islamecilik
diisiincesinin bu anlamda dergiye yansiyan etkilerini ve dergi yayim politikasindaki merkezi
konumunu agiklamaya yardime1 olmasini amagladik.

SIRAT-I MUSTAKIM DERGISI

C.1, S.2, 5.18, Hikmet-i Edyan, Mardinizade Mehmed Arif
C.1,S.2,s.23, V&’izler, Ahmet Naim

C.1, S.3, 5.35, Durmayalim, Mehmed Akif

C.1, S.3, s.43, Miisliiman Kadini, Ferid Vecdi, Miitercim: Mehmed Akif
C.1, S.4, s.50, Hikmet-i Edyan, Mardinizdde Mehmed Arif

C.1, S.4, 5.57, Miisliiman Kadni, Ferid Vecdi, Miitercim: Mehmed Akif
C.1, S.5, s.76, Miisliiman Kadini, Ferid Vecdi, Miitercim: Mehmed Akif

C.1, S.6, s.89, Felsefe-i Hakka, Ferid Vecdi, Miitercim: Halil Ni’metullah
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C.1, S.6, .90, Miisliiman Kadini, Ferid Vecdi, Miitercim: Mehmed Akif
C.1,S.7,5.103, Felsefe-i Hakka, Ferid Vecdi, Miitercim: Halil Ni’metullah
C.1, S.7, s.104, Miisliman Kadini, Ferid Vecdi, Miitercim: Mehmed Akif
C.1,S.7, 5.107, Icaz-1 Kur'an, Musa Kazim

C.1, S.8,5.121, Felsefe-i Hakka, Ferid Vecdi, Miitercim: Halil Ni’metullah
C.1, S.8, s.123, Miisliiman Kadni, Ferid Vecdi, Miitercim: Mehmed Akif
C.1, S.9, s.138, Felsefe-i Hakka, Ferid Vecdi, Mitercim: Halil Ni’metullah
C.1, S.9, s.139, Miisliiman Kadini, Ferid Vecdi, Miitercim: Mehmed Akif
C.1, S.10, s.147, Miislimanlikta Esaslar, Merhum Seyh Muhammed Abduh
C.1, S.10, s.156, Miisliman Kadini, Ferid Vecdi

C.1, S.10, s.160, Anlasamadik, Hala da Anlasamayacagiz Esref Edip
C.1,S.11, s.171 Sa’y & Amelin Islimdaki Yeri, Ferid Vecdi, Terciime: Mehmed Akif
C.1, S.11, s.173, Miisliiman Kadini, Ferid Vecdi, Miitercim: Mehmed Akif
C.1, S.12, s.186, Miisliiman Kadini, Ferid Vecdi, Miitercim: Mehmed Akif
C.1, S.13, 5.203, Miisliiman Kadini, Ferid Vecdi, Miitercim: Mehmed Akif
C.1, S.14, 5.218, Miisliiman Kadni, Ferid Vecdi, Miitercim: Mehmed Akif
C.1, S.15, 5.235, Miisliiman Kadni, Ferid Vecdi, Miitercim: Mehmed Akif
C.1, S.16, 5.252, Miisliiman Kadni, Ferid Vecdi, Miitercim: Mehmed Akif
C.1, S.17, 5.269, Miisliiman Kadini, Ferid Vecdi, Miitercim: Mehmed Akif
C.1, S.18, 5.279, Hikmeti Islam, Ali Suad (Mistr)

C.1, S.18, 5.285, Miisliiman Kadini, Ferid Vecdi, Miitercim: Mehmed Akif
C.1, S.19, s.294, Felsefe-i 1slémiye, Isbat1 Vacib, Misa Kazim

C.1, S.19, 5.303, Miisliiman Kadni, Ferid Vecdi, Miitercim: Mehmed Akif
C.1, S.20, s.310, Felsefe-i 1slémiye, Ferid Vecdi

C.1, S.20, s.313, Din ve ilim, Ferid Vecdi, Terciime: Mehmed Akif

C.1, S.21, 5.324, Felsefe-i Islamiye, Miisad KAzim

C.1, S.22, 5.341, Felsefe-i Islamiye, Miisad Kazim

C.1, S.22, 5.343, insan, Ferid Vecdi, Terciime: Mehmed Akif
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C.1, S.23, 5.357, Felsefe-1 Islémiye, Miisa Kazim

C.1, S.23, 5.361, Din Nedir, Ferid Vecdi, Terciime: Mehmed Akif

C.1, S.24, 5.375, Felsefe-1 Islémiye, Miisa Kazim

C.1, S.24, 5.380, Miislimanlikta Esaslar, Muhammed Abduh, Terciime: Mehmed Akif
C.1, S.25, 5.392, Eski Miisliimanlarin ilme Hiirmeti, Muhammed Abduh, Trc: M. Akif

C.1, S.25, 5.394, Bugilinkii Miisliimanlar Yahtid Miislimanliga Miisliimanlarla Inticac,
Muhammed Abduh, Terciime: Mehmed Akif

C.1,S.26, s.411, Ataletin Intac Ettigi Fenaliklar, Muhammed Abduh, Trc: M. Akif
C.2,S.27, s.10, Ataletin Intac Ettigi Fenaliklar, Muhammed Abduh, Terciime: M. Akif
C.2, S.27, 5.13, Hadika-i Fikriyye, Ferid Vecdi, Terciime: Mehmed Akif

C.2,S.28, s.18, Ahkam-1 1s1€1miyye ve Ictihat, Manastirli Ismail Hakki

C.2, S.28, s. 23, Atalet ve Mekatib-i Resmiyye Talebesi, Muhammed Abduh, Terciime:
Mehmed Akif

C.2, S.28, 5.27, Hadika-i Fikriyye, Ferid Vecdi, Terciime: Mehmed Akif
C.2,S.29, s.34, Ahkam-1 1slémiyye ve Ictihat, Manastirli Ismail Hakk:
C.2, S.29, s.42, Hadika-i Fikriyye, Ferid Vecdi, Terciime: Mehmed Akif

C.2, S.29, s.43, Hadika-i Fikriyye; Devr-i Evvel: Devr-i Fitrat, Ferid Vecdi, Terciime:
Mehmed Akif

C.2, S.29, s.44, Atalet Gegcici Bir Hastaliktir, Muhammed Abduh Terciime: M. Akif
C.2, S.30, s.50, Ezher Hadise-1 Mi’ellimesi, Sirat-1 Mustakim
C.2,S.30, s.51, Ahkadm-1 islamiyye v e Ictihat, Manastirli Ismail Hakki

C.2, S.30, s.59, Hadika-i Fikriyye; Devr-i Sani: Devr-i Felsefe, Ferid Vecdi, Terciime:
Mehmed Akif

C.2, S.30, .60, Maddiyyun, Mehmet Hayreddin
C.2, S.31, s.66, Bab-1 ictihad Mesdud mudur, Manastirli {smail Hakki

C.2, S.31, s.76, Hadika-i Fikriyye; Devr-i Salis: Devr-i ilm, Ferid Vecdi, Terciime:
Mehmed Akif

C.2, S.32, .82, Bab-1 ictihad Mesdud mudur, Manastirli {smail Hakki
C.2, S.32, 5.86, Araplarm Fiintinu ve Kesfiyati, Muhammed Abduh, Trc: Mehmed Akif
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C.2, S.32, s.92, Hadika-i Fikriyye; Maddiyyunun Siibiihatiyle Bunlarin Butlani, Ferid
Vecdi, Terciime: Mehmed Akif

C.2, S.33, 5.98, Bab-1 ictihad Mesdud mudur, Manastirli Ismail Hakki

C.2, S.33, s.108, Hadika-i Fikriyye; Maddiyyunun Siibiihatiyle Bunlarin Butlani, Ferid
Vecdi, Terciime: Mehmed Akif

C.2, S.34, 5.116, Bab-1 ictihad Daima Kosede Bulunmaktadir, Manastirl [smail Hakki

C.2, S.34, s.123, Hadika-i Fikriyye; Maddiyyunun Siibiihatiyle Bunlarin Butlani, Ferid
Vecdi, Terciime: Mehmed Akif

C.2, S.35, s.134, Kaza ve Kader Muhammed Abduh, Trc. Mehmed Akif
C.2, S.35, 5.139, Hadika-i Fikriyye, Ferid Vecdi, Trc. Mehmed Akif
C.2, S.36, s.150, Kaza ve Kader, Muhammed Abduh, Terciime: Mehmed Akif

C.2, S.36, s.154, Hadika-i Fikriyye; Maddiyyunun Siibiihatiyle Bunlarin Butlani, Ferid
Vecdi, Terciime: Mehmed Akif

C.2, S.37, 5.165, Din Ne Kadar Miisaid imis, Muhammed Abduh, Trc: Mehmed Akif

C.2, S.37, s168, Hadika-i Fikriyye; Maddiyyunun Siibiihatiyle Bunlarin Butlani, Ferid
Vecdi, Terciime: Mehmed Akif

C.2, S.38, 5.182, Garb Medeniyeti Nasil Bulmus, Muhammed Abduh, Trc: M. Akif
C.2, S.38, 5.183, Japonya'da 1slﬁmiyet, Abdurresid Ibrahim

C.2, S.38, s.185, Hadika-i Fikriyye; Ilhadin Huzur-1 Ilimdeki Mevkii, Ferid Vecdi,
Terciime: Mehmed Akif

C.2, S.39, 5.198, Miisliimanlarmn Esbab-1 inhitat ve Meskeneti, Ferid Vecdi, Terciime:
Mehmed Akif

C.2, S.39, s.206, Hadika-i Fikriyye: ilhadin Huzur-1 Ilimdeki Mevkii, Ferid Vecdi,
Terciime: Mehmed Akif

C.2, S.40, s.211, Milletler Uzerine Cari Olan Kavanin-i ilahiye, Muhammed Abduh,
Terciime: Mehmed Akif

C.2, S.40, 5.214, Japonya Miisliimanlari, Sibiryali Abdurresid Ibrahim

C.2, S.40, s.221, Hadika-i Fikriyye; Ilhadin Huzur-1 flimdeki Mevkii, Ferid Vecdi,
Terciime: Mehmed Akif

C.2, S.41, s.231, Abdiilhamid’in Hal’i ve Hindistin Matb(i’at1: Abdiilhamid’in Hal’-i
Mesrii’u, inkilab-1 Mes’tid-1 Osmani (el-Menar)
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C.2, S.41, s.239, Hadika-i Fikriyye; Madde ve Mavera-yi Madde, Ferid Vecdi,
Terciime: Mehmed Akif

C.2, S.42, 5.243, (Misir Matbuati) El-Miieyyed’e Cevap: Osmanlilar inkilap Gegirmekte
Olduklari i¢cin Ma’zur Goriilmelidirler, Ferid Vecdi, Terciime: Mehmed Akif

C.2, S.42, 5.248, Alem-i Islam’1 Uyandiracak Careler: Umimi Mu’temer-i Islami Yani
Miisliimanlar Kongresi, ismail Gaspirinski

C.2, S.43 5.258, Biitiin Alem-i Islam'a A¢ik Mektup, Ferid Vecdi, Trc. Mehmed Akif

C.2, S.43, 5.260, Abdiilhamid'in Hal’i; Hind Matbuatina Kars1 Miidafaai Muhikka, el-
Menar

C.2, S.43, 5.267, Hadika-i Fikriyye; Madde ve Maveray1 Madde, Ferid Vecdi, Terclime:
Mehmed Akif

C.2, S.44, 5.274, Feza’il ve Reza’il, Muhammed Abduh, Trc. Mehmed Akif

C.2, S.44, s.284, Hadika-i Fikriyye; Madde ve Mavera-y1 Madde, Ferid Vecdi,
Terciime: Mehmed Akif

C.2, S.45, 5.293, Alem-i islami Uyandiracak Careler: Mekke-i Miikerreme ve Cera’id-i
Arabiyye, Mehmet Alim

C.2, S.45, s.299, Hadika-i Fikriyye; Beserin Fitrat-1 Uld'ya Ric’ati, Ferid Vecdi,
Terciime Mehmed Akif

C.2, S.46, 5.307, Emel ve Taleb-i Mecd, Muhammed Abduh, Terciime: Mehmed Akif
C.2, S.46, s.319, Hadika-i Fikriyye, Ferid Vecdi, Terciime: Mehmed Akif

C.2, S.47, 5.325, Seref, Muhammed Abduh Terciime: Mehmed Akif

C.2, S.47, 5.331, Hadika-i Fikriyye, Ferid Vecdi, Tercime: Mehmed Akif

C.2, S.48, 5.338, Terakkiyat-1 Islamiyye Kongresi

C.2, S.48, 5.341, Zikr-i Cemil, Muhammed Abduh, Trc. Mehmed Akif

C.2, S.48, 5.345, Japonya Mektuplari, Besaret-i Uzma, Abdurresid [brahim

C.2, S.48, 5.351, Hadika-i Fikriyye, Ferid VVecdi, Trc. Mehmed Akif

C.2, S.49, s.354, Miilkii Muhafaza Esbabi, Muhammed Abduh, Trc. Mehmed Akif

C.2, S.50, s.371, Milletin Mazisi, Hali ve Hastaliklarinin Caresi, Muhammed Abduh,
Trc. Mehmed Akif

C.2, S.51, 5.389, Hristiyanlik ve Miisliimanlik, Muhammed Abduh, Trc. Mehmed Akif
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C.2,S.52, 5.402, Vahdet-i Islamiyye, Muhammed Abduh, Trc. Mehmed Akif

C.2, S.52, 5.404, Kiitiib-i Kelamiyyenin ThtiyAcat-1 Asra Gore Islah u Te’lifi -Beyne’l-
Miislimin Mezahib-i Muhtelifenin Tevhidi- Medreselerde Tedrisatin Islahi, M. Kazim

C.3, S.53, 5.4, Vahdet ve Hakimiyet, Muhammed Abduh, Trc. Mehmed Akif

C.3, S.53; 5.6, Kiitiib-i Kelamiyyenin ihtiyécét-l Asra Gore Islah u Te’lifi, Musa Kazim
C.3, S.54, 5.19,Cinsiyet ve Diyanet-i islamiyye, Muhammed Abduh, Trc. Mehmed Akif
C.3, S.54, 5.22, Kiitiib-i Kelamiyyenin 1htiyﬁcét-1 Asra Gore Islah u Te’lifi, M. Kazim
C.3, S.55, 5.34, Taassup, Muhammed Abduh, Trc. Mehmed Akif

C.3, S.55, s.41, Dinin Fevaid-i Medeniyyesi, Merhum Seyh Cemaleddin Afgani (Misir
Miiftiisii Muhammed Abduh’un Ustad1) Miitercim: Trabzon Meb’{isu Hatip-zade Emin

C.3, S.56, s.55, Mukallidligi de Yapamiyoruz, Mehmed Akif

C.3, S.57, s.67, Hanotaux ile Seyh Muhammed Abduh’un Miindkasas1 (Hanotaux’un
Makalesi), Terciime: Mehmed Akif

C.3, S.57, 5.68, Dinin Fevaid-i Medeniyyesi, Cemaleddin Afgani, Trc. Hatip-zade Emin
C.3, S.58, 5.87, Ictihada Dair, Kazanli Halim Sabit

C.3, S.58, s.89, Hanotaux ile Merhum Seyh Muhammed Abduh Minakasasi
(Hanotaux’un Makalesi), Terciime: Mehmed Akif

C.3, S.58, 5.90, Dinin Fevaid-i Medeniyyesi, Cemaleddin Afgéani, Trc. Hatip-zade Emin
C.3, S.59, 5.98, Ictihada Dair, Kazanli Halim Sabit

C.3, S.59, s.103, Hanotaux Ile Seyh Muhammed Abduh Miunakasas1 (Hanotaux’un
Makalesi), Terciime: Mehmed Akif

C.3, S.60, s.117, Hanotaux Ile Seyh Muhammed Abduh Minakasas1 (Hanotaux un
Makalesi), Terciime: Mehmed Akif

C.3, S.61, s.130, Merhiim Seyh Muhammed Abduh’un Mosyo Hanotaux’ya Cevabi-1,
Terciime: Mehmed Akif
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C.8, S.188, 5.101, Edebiyat Yahud Iran Tarih-i Inkilabindan Bir Yaprak, S. M. Tevfik
C.8, S.189, s.114, Tefsir-i Serif, Muhammed Abduh, Terciime: Mehmed Akif

C.8, S.189, 5.116, islam’da Fen ve Felsefe, M. Semseddin

C.8, S.189, s.121, “Daru’d-Da’vet-i ve’l-irsad”da Usili Tedris ve Ta’lim, M.Resid Riza

C.8, S.189, s.124, Biitiin Miisliimanlar1 Toplayacak Bir Kuvveyi ilmiyye Lazim, Ibnu’l-
Isam Riza

C.8, S.190, s.134, Tefsir-i Serif, Muhammed Abduh, Terciime: Mehmed Akif
C.8, S.191, s.154, Tefsir-i Serif, Mehmed Akif
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C.8, S.191, 5.156, islam’da Fen ve Felsefe, M. Semseddin Giinaltay

C.8, S.192, s.174, Tefsir-i Serif, Mehmed Akif

C.8,S.192,5.177, islam’da Fen ve Felsefe, M. Semseddin

C.8, S.192, 5.182, Din-i Islam Medeniyet-i Hakikiyyenin Ruhudur, A. Ahmed Hamdi
C.8, S.193, 5.194, Tefsir-i Serif, Mehmed Akif

C.8, S.194, s.214, Tefsir-i Serif, Mehmed Akif

C.8, S.195, 5.234, Tefsir-i Serif, Mehmed Akif

C.8, S.196, 5.254, Tefsir-i Serif, Mehmed Akif

C.8, S.196, 5.259, islam’da Fen ve Felsefe, M. Semseddin

C.8, S.197, 5.274, Tefsir-i Serif, Muhammed Abduh, Terciime Mehmed Akif
C.8, S.197, 5.276, Islam’da Fen ve Felsefe, M. Semseddin

C.8, S.197, 5.282, Taassub-1 Cahilane Kimdedir, Ahmed Agayef

C.8, S.198, 5.294, Tefsir-i Serif, Mehmed Akif

C.8, S.198, 5.297, islam’da Fen ve Felsefe, M. Semseddin

C.8, S.198, s.298, Bir Milleti Sefalete Saik Kuvvetler ve Kurtaracak Eller, M.
Semseddin

C.8, S.198, 5.304, Tecelliyat-1 Islamiyye, Ahmed Agayef

C.8, S.199, s.314, Tefsir-i Serif, Mehmed Akif

C.8, S.199, 5.324, Bagdad ve Maveray1 Iran Hatlar1, M. Semseddin

C.8, S.201, s.354, Tefsir-i Serif, Mehmed Akif

C.8, S.201, s5.358, Maddiyytn ve Meslekleri, Aksekili Ahmed Hamdi

C.8, S.201, 5.369, Miihlik Bir Maraz, Ahmed Agayef

C.8, S.202, s.374, Tefsir-i Serif, Muhammed Abduh, Terciime: Mehmed Akif
C.8, S.202, 5.377, Maddiyytn ve Meslekleri, Aksekili Ahmed Hamdi

C.8, S.202, 5.379, Ta’lim ve Terbiye Mes’elesi, M. Semseddin

C.8, S.203, 5.394, Tefsir-i Serif, Muhammed Abduh, Terciime: Mehmed Akif
C.8, S.203, 5.396, Maddiyytn ve Meslekleri, Aksekili Ahmed Hamdi

C.8, S.203, 5.399, Terbiye-i ictimaiyye Prensipleri, M. Semseddin
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C.8, S.203, 5.400, Fennin Saha-i Ittilai, M. Semseddin

C.8, S.203, 5.407, “Din Mani-i Terakki Degildir”, Halil Fahreddin
C.8, S.204, s.414, Tefsir-i Serif, Mehmed Akif

C.8, S.204, s.415, Siileymaniye Kiirsiisiinde, Mehmed Akif
C.8,S.204, 5.417, Ta’lim ve Terbiye’de Ebeveynin Vazaifi, M. Semseddin
C.8, S.204, 5.422, Bir Memleket Nasil Mahvolur, Ahmed Agayef
C.8, S.205, 5.435, Siileymaniye Kiirsiisiinde, Mehmed Akif

C.8, S.205, 5.436, Hifzussihhaya Dair, M. Semseddin

C.8, S.205, s.439, Mev’iza, Aksekili Ahmed Hamdi

C.8, S.206, s.454, Tefsir-i Serif, Mehmed Akif

C.8, S.206, s.457, Kanayan Yaralarimiz, M. Semseddin

C.8, S.206, s.459, Siileymaniye Kiirsiisiinde, Mehmed Akif

C.8, S.206, 5.460, Ta’lim ve Terbiye’de Mektepler, M. Semseddin
C.8, S.207, 5.474, Tefsir-i Serif, Mehmed Akif

C.8, S.207, 5.477, Siileymaniye Kiirsiisinde, Mehmed Akif

C.8, S.207, 5.477, Ta’lim ve Terbiye; Mektepler, M. Semseddin
C.8, S.207, 5.480, Hifzussihhaya Dair, M. Semseddin

C.8, S.207, s.483, Miisliimanlik Ilmi ve Fenni Bir Dindir, Trc: Baban-zide Mustafa
(Savabii’l Kelam Fi-Akaidi’l-Islam (Hiiseyin El-Cisr) adl1 eserin mukaddimesidir.)

C.8, S.208, s.495, Tefsir-i Serif, Mehmed Akif

C.8, S.208, 5.496, Siileymaniye Kiirsiisiinde, Mehmed Akif

C.8, S.208, 5.497, Ta’lim ve Terbiye Esaslari, M. Semseddin

C.9, S.209, s.5, Tefsir-i Serif, Mehmed Akif

C.9, S.209, s.5, Ta’lim ve Terbiye Prensipleri, M. Semseddin

C.9, S.210, s.22, Tefsir-i Serif, Mehmed Akif

C.9, S.210, 5.23, Islam’da Fen ve Felsefe, M. Semseddin

C.9, S.210, s5.27, Mekteplerde Tedris Olunacak Ulimun Tertibi, M. Semseddin
C.9, S.211, 5.42, Tefsir-i Serif, Mehmed Akif
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C.9, S.211, s.45, Mektep Programlarinin Tanziminde Nazar-1 [’tibara Alinacak Esaslar,
M. Semseddin

C.9, S.212, 5.63, Tefsir-i Serif, Mehmed Akif

C.9, S.212, 5.70, Programlarin Tanziminde Hiikiimetin Hak ve Vazifesi, M. Semseddin
C.9, S.213, 5.82, Tefsir-i Serif, Mehmed Akif

C.9, S.213, 5.83, Hifzussihhaya Dair, M. Semseddin

C.9, S.214, 5.102, Tefsir-i Serif, Mehmed Akif

C.9, S.214, 5.109, Mekteplerde Hifzu’s-sihha ve Terbiye-i Bedeniyye, M. Semseddin
C.9, S.215, s.122, Tefsir-i Serif, Aksekili Ahmed Hamdi

C.9, S.215, s.124, Muhtekirlerin Pengeleri Altinda Kivranan Koéyliileri Diisiinelim, M.
Semseddin

C.9, S.215, 5.125, Tedrisat ve Terbiye-i Ahlakiyye, M. Semseddin

C.9, S.215, s.129, Iran Tarihge-i Inki1labi-1, Nasiruddin Sah Devri, Resul-zadde M. Emin
C.9, S.215, 5.135, “Allahu Ekber!”, Abdurresid Ibrahim

C.9, S.216, s.142, Tefsir-1 Serif, (Yazar Belirtilmemis)

C.9, S.216, s.144, Farz Olan Cihad Bu Cihaddir, Abdurresid Ibrahim

C.9, S.216, s.145, Balkanlar IttihAd Etmis Osmanlilar Siz de Meydan-1 Sehamete
Kosunuz, M. Semseddin

C.9, S.216, s.152, iran Tarihce-i Inkilabi-2, Inkilab Miitefekkirin ve Muharrirleri,
Resul-zade M. Emin

C.9, S.217, s.162, Tefsir-i Serif, Aksekili Ahmed Hamdi
C.9, S.217, s.164, Hadis-i Serif, Aksekili Ahmed Hamdi
C.9, S.217, 5.166, Saf-Dertinluk mudur Nedir, Abdurresid Ibrahim

C.9, S.217, s.170, iran Tarihge-i inkilabi-3, Devr-i Istibdidda Me mirin ve Nizam,
Resul-zade M. Emin

C.9, S.217, 5.175, Avrupa ve Islamiyet: Aleyhimizdeki Planlar Karsisinda, A. Cavis
C.9, S.218, s.182, Tefsir-1 Serif, Mehmed Fahreddin
C.9, S.218, 5.188, Islam’da Fen ve Felsefe, M. Semseddin

C.9, S.218, s.192, iran Tarihce-i Inkilabi-4, Miizafferiiddin Sah Devri 1, Resul-zade
Medmed Emin
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C.9, S.219, 5.198, Tefsir-i Serif, Aksekili Ahmed Hamdi

C.9, S.219, 5.199, Sabir ve Sebat Daima Micib-i Necattir, M. Semseddin
C.9, S.220, 5.214, Tefsir-i Serif, Mehmed Akif

C.9, S.220, s.215, Tefsir-1 Serif, Aksekili Ahmed Hamdi

C.9, S.221, 5.233, Hasbihal, Mehmed Akif

C.9, S.221, s.233, Muhakkik Ile Mukallidin Muhaveresi-1: Umim Miisliimanlarin
Ahvali Hakkinda, Resid Riza, Terciime: Aksekili Ahmed Hamdi

C.9, S.222, s.250, Bir Muhakkik Ile Mukallid Arasinda-2: Delile 1’timad, Istidlalin
Sahih ve Fasid Yollar1, Resid Riza, Terciime: Aksekili Ahmed Hamdi

C.9, S.222, 5.252, iran Tarihce-i Inkilabi-5, Miizafferiiddin Sah Devri 2, Resul-zade
Medmed Emin

C.9, S.223, 5.262, Tefsir-i Serif, Mehmed Akif

C.9, S.223, s.265, Bir Muhakkik Ile Mukallid Arasinda-3, Resid Riza, Terciime:
Aksekili Ahmed Hamdi

C.9, S.224, 5.278, Tefsir-i Serif, Mehmed Akif
C.9, S.224, 5.279, Ahlak-1 Islamiyyenin Esaslar1-1, Ahmed Naim

C.9, S.224, s.285, Bir Muhakkik fle Mukallid Arasinda-4, Resid Riza, Terciime:
Aksekili Ahmed Hamdi

C.9, S.225, 5.294, Tefsir-i Serif, Mehmed Fahreddin

C.9, S.225, 5.296, Ahlak-1 Islamiyyenin Esaslar1-2, Ahmed Naim

C.9, S.225, 5.301, Y4 Hasreten Ba’de Hasretin Ale’1-Miislimin, Mehmed Akif
C.9, S.225, 5.303, Terbiye-i Islamiyye Cem’iyeti, Abdurresid ibrahim

C.9, S.225, 5.305, Harb mi Sulh mu, Abdurresid ibrahim

C.9, S.226, s.310, Tefsir-i Serif, Mehmed Akif

C.9, S.226, s.311, Ahlak-1 Islamiyyenin Esaslar1-3, Ahmed Naim

C.9, S.226, s.312, Bir Muhakkik Ile Mukallid Arasinda, Resid Riza, Terciime: Aksekili
Ahmed Hamdi

C.9, S.227, 5.327, Ahlak-1 Islémiyyenin Esaslari-4, Ahmed Naim

C.9, S.227, s.329, islam’da Fen ve Felsefe: Suriye’nin Mazisine Bir Nazar, M.
Semseddin
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C.9, S.227, 5.332, Bir Muhakkik ile Mukallid Arasinda-5: Hurdf, Zayirce, Cifir’deki
Esrar Hakkinda, Resid Riza, Terciime: Aksekili Ahmed Hamdi

C.9, S.227, 5.334, En Midhis Maraz-1 Ictimai: Miiskirat, Lu’biyyat, A. Ahmed Hamdi
C.9, S.227,5.337, Hasbihal, Mehmed Akif

C.9, S.228, 5.342, Tefsir-1 Serif, Aksekili Ahmed Hamdi

C.9, S.228, s.344, Ahlak-1 Islamiyyenin Esaslar1-5, Ahmed Naim

C.9, S.228, 5.347, Hasbihal, Mehmed Akif

C.9, S.229, 5.357, Tefsir-i Serif, Mehmed Akif

C.9, S.229, 5.358, Ahlak-1 1s1€1miyyenin Esaslari-6, Ahmed Naim

C.9, S.229, s.359, islam’da Fen ve Felsefe: Suriye’nin Mazisine Bir Nazar, M.
Semseddin

C.9, S.229, s.362, Bir Muhakkik fle Mukallid Arasinda-6, Resid Riza, Terciime:
Aksekili Ahmed Hamdi

C.9, S.230, s.374, Birinci Mev’iza (Ustdd-1 Muhterem Mehmed AKkif Beyefendi
Tarafindan Beyazid Kiirsiistinde)

C.9, S.230, s.377, Konferans (Seyyah-1 Sehir Abdurresid Ibrahim Efendi Tarafindan
Daru’l-Funlin Salonunda)

C.9, S.230, 5.379, Ahlak-1 Islamiyyenin Esaslar1-7, Ahmed Naim

C.9, S.230, s.382, Islam’da Fen ve Felsefe: Suriye’nin Mazisine Bir Nazar, M.
Semseddin

C.9, S.231, s.390, Ikinci Mev’iza (Ustdd-1 Muhterem Mehmed Akif Beyefendi
Tarafindan Fatih Camii Serifinde)

C.9, S.231, s5.395, Tefsir-i Serif, Aksekili Ahmed Hamdi
C.9, S.231, 5.397, Ahlak-1 Islamiyyenin Esaslar1-8, Ahmed Naim

C.9, S.232, 5.405, Ugciincii Mev’iza (Ustdd-1 Muhterem Mehmed Akif Beyefendi
Tarafindan Siileymaniye Kiirsiisiinde)

C.9, S.232, 5.410, Ahlak-1 Islémiyyenin Esaslari-9, Ahmed Naim
C.9, S.232, s.411, Islam’da Fen ve Felsefe: Besinci Asr-1 Hicride Misir, M. Semseddin

C.9, S.232, s.414, Bir Muhakkik ile Mukallid Arasinda-7: Resid Riza, Terciime:
Aksekili Ahmed Hamdi
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C.9, S.233, 5.422, Ahlak-1 Islémiyyenin Eséslari-10, Ahmed Naim
C.9, S.233, 5.423, islam’da Fen ve Felsefe: Besinci Asr-1 Hicride Misir, M. Semseddin

C.9, S.233, s.426, Bir Muhakkik ile Mukallid Arasinda-8, Resid Riza, Terciime:
Aksekili Ahmed Hamdi

C.9, S.233, 5.430, Bir Katoligin Tecaviiz-i Bi-Edebanesi, Abdurresid ibrahim

C.9, S.234, 5.438, Hadis-i Serif, Mehmed Akif

C.9, S.234, 5.439, Ahlak-1 Islamiyyenin Esaslar1-11, Ahmed Naim

C.9, S.234, 5.440, Islam’da Fen ve Felsefe: Besinci Asr-1 Hicride Misir, M. Semseddin
C.10, S.235, 5.6, Ahlak-1 Islamiyyenin Esaslar1-12, Ahmed Naim

C.10, S.235, 5.8, islam’da Fen ve Felsefe: Besinci Asr-1 Hicride Misir, M. Semseddin

C.10, S.235, s.11, Bir Muhakkik Ile Mukallid Arasinda-9, Resid Riza, Terciime:
Aksekili Ahmed Hamdi

C.10, S.235, s.13, Intibah-1 Islam, Ali Sahib Taki Han

C.10, S.236, s.18, Ahlak-1 1s1€1miyyenin Esaslari-13, Ahmed Naim
C.10, S.236, s.19, Islam’da Fen ve Felsefe: Mu’tezilin, M. Semseddin
C.10, S.236, s.21, Tanzimatcilik Iflas Etti mi, M. Semseddin

C.10, S.236, s.27, Bir Muhakkik ile Mukallid Arasinda-10: Ictihad ve Taklid, Resid
Riza, Tercliime: Aksekili Ahmed Hamdi

C.10, S.237, 5.37, Tefsir-i Serif, Mehmed Akif

C.10, S.237, s.38, Ahlak-1 Islamiyyenin Esaslar1-14, Ahmed Naim

C.10, S.237, s.40, Islam’da Fen Ve Felsefe: Mu’tezilin, M. Semseddin

C.10, S.237, s.42, Akaid-i Islamiyye, Resid Riza (el-Menar), Trc. A. Ahmed Hamdi

C.10, S.237, s.44, Bir Muhakkik ile Mukallid Arasinda-11: Ictihad ve Taklid, Resid
Riza, Tercime: Aksekili Ahmed Hamdi

C.10, S.238, s.59, Islam’da Fen ve Felsefe: Mu’tezilin, M. Semseddin
C.10, S.238, 5.63, Akaid-i islamiyye, Resid Riza (el-Menar), Trc. A. Ahmed Hamdi
C.10, S.238, s.64, Medreselerin Islah1 Hakkinda, M. Semseddin

C.10, S.238, s.67, Bir Muhakkik ile Mukallid Arasinda-12: Vahdet-i Islamiyye ve
Ictihad, Resid Riza, Terciime: Aksekili Ahmed Hamdi
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C.10, S.239, 5.74, Tefsir-i Serif, Mehmed Akif
C.10, S.239, s.75, islam’da Fen ve Felsefe: Mu’tezilin, M. Semseddin
C.10, S.239, s.78, Akaid-i 1slémiyye, Resid Riza (el-Menar), Trc. A. Ahmed Hamdi

C.10, S.239, s.80, Bir Muhakkik ile Mukallid Arasinda 13: Vahdet-i Islamiyye ve
Ictihad, Resid Riza, Terciime: Aksekili Ahmed Hamdi

C.10, S.239, s.81, Osmanlilar Ulim u Fiintina Hizmet Etmesin mi, M. Semseddin
C.10, S.240, s.91, Islam’da Fen ve Felsefe: Mu’tezilin, M. Semseddin

C.10, S.240, 5.92, Akaid-i islamiyye, Resid Riza (el-Menar), Trc. A. Ahmed Hamdi
C.10, S.241, s.106, Tefsir-i Serif, Mehmed Akif

C.10, S.241, 5.107, islam’da Fen ve Felsefe: Mu’tezilin, M. Semseddin

C.10, S.241, s.108, Akaid-i 1s1€1miyye, Resid Riza (el-Menar), Trc. A. Ahmed Hamdi

C.10, S.241, s.111, Bir Muhakkik ile Mukallid Arasinda-14: Vahdet-i islamiyye ve
Ictihad, Resid Riza, Terciime: Aksekili Ahmed Hamdi

C.10, S.242, s.122, Tefsir-i Serif, Muhammed Abduh, Terciime: Mehmed Akif
C.10, S.242, s.124, islam’da Fen ve Felsefe: Mu’tezilin, M. Semseddin

C.10, S.242, 5.126, Akaid-i Islamiyye: “Akil”in Hiikiimleri, Resid Riza (el-Menér),
Terciime: Aksekili Ahmed Hamdi

C.10, S.242, s.128, Bir Muhakkik Ile Mukallid Arasinda-15: Vahdet-i Islamiyye ve
Ictihad, Resid Riza, Terciime: Aksekili Ahmed Hamdi

C.10, S.242, s.133, Beyne’l-Islém Miisterek Lisan, Abdullatif Nevzat

C.10, S.243, s.138, islam’da Fen ve Felsefe: Miiessesat-1 Ilmiyyeden Mekatib ve
Medaris, M. Semseddin

C.10, S.243, 5.140, Akaid-i islamiyye, Resid Riza (el-Menar), Trc. A. Ahmed Hamdi
C.10, S.243, 5.148, Artik Siik(t Etmeyecegiz, Malatyali Osman Nuri

C.10, S.244, s.154, Zulmetten Nira, M. Semseddin

C.10, S.244, s.155, Akaid-i Islamiyye, Resid Riza (el-Menar), Trc. A. Ahmed Hamdi
C.10, S.244, s.167, ittihad-1 Ulema-i A’lam ve Cihad Hakkindaki Fetvalar, S. M. Tevfik
C.10, S.245, s.174, Tefsir-i Serif, Mehmed Akif

C.10, S.245, 5.180, islam’da Fen ve Felsefe: Miiessesat-1 Ilmiyyeden Kiitiibhaneler, M.
Semseddin

149



C.10, S.245, s.182, Akaid-i Islémiyye, Resid Riza (el-Menar), Trc. A. Ahmed Hamdi
C.10, S.246, 5.190, Tefsir-i Serif, Mehmed Akif

C.10, S.246, s.194, ictihad Ne Demektir Ne Gibi Ahkadmda Ictihad Olunabilir, M.
Semseddin

C.10, S.247, 5.206, Tefsir-i Serif, Mehmed Akif

C.10, S.247, 5.210, Islam’da Fen ve Felsefe: Miiessesat-1 IImiyyeden Kiitiibhaneler, M.
Semseddin

C.10, S.247, s.212, Akaid-i Islémiyye, Resid Riza (el-Menar), Trc. A. Ahmed Hamdi
C.10, S.248, 5.222, Hasbihal, Mehmed Akif

C.10, S.248, s.225, Islam’da Fen ve Felsefe: Miiessesat-1 Ilmiyyeden Hastahaneler, M.
Semseddin

C.10, S.248, s.227, Akaid-i Islamiyye, Resid Riza (el-Menar), Trc. A. Ahmed Hamdi
C.1, S.249, 5.238, Hadis-i Serif, Muhammed Abduh, Terciime: Mehmed Akif

C.1, S.249, s.240, islam’da Fen ve Felsefe: Miiessesat-1 Ilmiyyeden Hastahaneler, M.
Semseddin

C.10, S.249, s.242, Akaid-i Islamiyye, Resid Riza (el-Menar), Trc. A. Ahmed Hamdi
C.10, S.250, 5.254, Hadis-i Serif, Mehmed Akif

C.10, S.250, 5.257, Akaid-i islamiyye, Resid Riza (el-Menar), Trc. A. Ahmed Hamdi
C.10, S.251, 5.270, Hadis-i Serif, Mehmed Akif

C.10, S.252, 5.286, Fatih Kiirsiisiinde-1, Mehmed Akif

C.10, S.253, 5.302, Fatih Kiirsiisiinde-2, Mehmed Akif

C.10, S.254, 5.318, Fatih Kiirsiisiinde-3, Mehmed Akif

C.10, S.255, 5.334, Fatih Kiirsiisiinde-4, Mehmed Akif

C.10, S.255, 5.338, Kadim Misrilere Gore Tenasiih, M. Semseddin

C.10, S.255, s.339, Rih-1 Insan: Felsefi, Ilmi Bir Bahis, Omer Riza (Ferid Vecdi’nin
Eserinden)

C.10, S.256, 5.350, Miisliimanlikta Yeis Yoktur, Muhammed Abduh, Trc: M. Akif
C.10, S.256, s.353, Vaizler Mes’elesi, M. Semseddin
C.10, S.257, 5.366, Tefsir-i Serif, Mehmed Akif
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C.10, S.257, 5.368, Hind ve Iran-1 Kadimde Tenasiih, M. Semseddin
C.10, S.258, 5.382, Hadis-i Serif, Mehmed Akif

C.10, S.258, 5.384, Kadim Yunanilerle Kurtin-1 Vustada Tenasiih, M. Semseddin
C.10, S.259, 5.398, Tefsir-i Serif, Mehmed Akif

C.10, S.259, s.398, Karn-1 Ahirde Tenasiih, M. Semseddin

C.10, S.260, s.414, Kadim Iran’da Din, M. Semseddin

C.11, S.261, s.1, Fatih Kiirsiisiinde-5, Mehmed Akif

C.11, S.261, 5.2, iran-1 Kadimde Din, M. Semseddin

C.11, S.262, s.17, Fatih Kiirsiisiinde-6, Mehmed Akif

C.11, S.262, s.18, Iran-1 Kadimde Din, M. Semseddin

C.11, S.263, s.33, Fatih Kiirsiisiinde-7, Mehmed Akif

C.11, S.263, s.44, Miisliman Kiyafetinde Gezen Bir Protestan Misyoneri fle, Aksekili
Ahmed Hamdi

C.11, S.264, s.49, Fatih Kiirsiisiinde-8, Mehmed Akif
C.11, S.264, 5.52, Iran-1 Kadimde Din, M. Semseddin

C.11, S.264, s.54, Misliman Kiyafetinde Gezen Bir Protestan Misyoneri Tle, Aksekili
Ahmed Hamdi

C.11, S.265, s.65, Fatih Kiirsiisiinde-9, Mehmed Akif

C.11, S.265, 5.66, Riih-1 Insan: “Felsefi, {lmi Bir Bahis, Omer Riza (Ferid Vecdi’nin
Eserinden)

C.11, S.265, .68, Miisliiman Kiyafetinde Gezen Bir Protestan Misyoneri ile, Aksekili
Ahmed Hamdi

C.11, S.266, s.81, Fatih Kiirsiisiinde-10, Mehmed Akif

C.11, S.266, s.82, Riih-1 Insan: “Felsefi, {lmi Bir Bahis, Omer Riza (Ferid Vecdi’nin
Eserinden)

C.11, S.266, s.84, Miisliman Kiyafetinde Gezen Bir Protestan Misyoneri ile, Aksekili
Ahmed Hamdi
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