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ONUR SOZU

Bu belge ile Dr.Ogretim Uyesi Mustafa ALTUNKAYA danismanliginda, Yiiksek
Lisans Tezi olarak hazirladigim; “Baz1 Suf Hareket Onderlerinin Siyaset Karsisindaki
Tutumlari (Tazib, Tecrid ve idam)” adl1 ¢alismamda biitiin bilgilerin akademik kurallara
ve etik davranis ilkelerine uygun olarak toplanip sunuldugunu beyan ederim. Bu kural
ve ilkelerin geregi olarak, calismada bana ait olmayan tiim veri, diisiince ve sonuglari

andigimi ve kaynagini gosterdigimi ayrica beyan ederim.

MESUDE MERVE KARADAG



ON SOz

Rahman ve Rahim olan Allah’in adiyla.

Hamd Alemlerin Rabb’i olan Allah’a, salat ve selam, Peygamberimiz Hz.
Muhammed (s.a.v.) Aline ve Ashab’ma ve Islam’mn yayilip yasanmasinda biiyiik

katkida bulunmus tasavvuf erbabina olsun.

[slam’in yasama aktarilma bigimlerinden biri olan tasavvufun bilinmesi ve dogru
anlagilmasi yapilacak birgok yanlisin ortadan kalkmasina zemin hazirlayacaktir. Hz.
Peygamber doneminden itibaren baslamis olan ve sahabelerce uygulanmis, sonraki
donemlerde sistemlesmis olan tasavvuf, Islam toplumunda hep var olagelmistir. Bir
vakia olarak varligimi devam ettiren tarikatlar ve sufilerin, siyasetle ve yoneticilerle
iligkileri de kaginilmaz olmustur. Tasavvufun ve kavramlarinin tam olarak
anlagilamamasi veya yanlis anlasilmasi, tasavvuf erbabinin birgok sikinti yasamasina
sebep olmustur. Ozellikle bu sikintilarin yasanmasinda tasavvuf-siyaset iliskisi etkin

olmustur.

Biz bu calismamizda “Baslangicindan giintimiize suf hareketi 6nderlerinin siyaset
karsisindaki tutumlar ve karsilastiklari tazib, tecrid ve idamlar’dan bazilarina deginerek

konu hakkinda az da olsa bir fikir vermeye calistik.

Calismamizda Oncelikle tasavvufun tarihsel siirecine degindik. Ziihd Doénemi,
Selguklular Dénemi, Osmanlilar Dénemi ve Cumhuriyet Dénemi’nde tasavvufun tarihi
seyrine bir goz attik. Daha sonra idam edilen, siirgiine gonderilen ve tecride tabi tutulan
sufilerden bazilar1 hakkinda hangi disiinceleri dolayisiyla bu uygulamalarla

karsilastiklar1 hakkinda bilgiler vermeye ¢alistik.

Bize bu ¢alismamizda fikir veren, hi¢cbir zaman destek vermekten kaginmayan
duygu ve diisiinceleriyle onciilik eden, degerli zamanlarin1 bize ayiran danigman

hocamiz, Dr.Ogretim Uyesi Mustafa ALTUNKAY A’ya tesekkiir ederiz.

Gayret bizden tevfik Allah’tandir. Selam ve dua ile.

MESUDE MERVE KARADAG



OZET

Calismamiz li¢ ana boliimden olusmaktadir.

Birinci boliimde tasavvufun tarihi siirecini ele almaya calistik. Kendi i¢inde
deryalar olan bu konular1 kisaltarak dort alt baglik altinda incelemeye ¢alistik. Bunlar
iginden Ziihd Dénemi’ni kisaca tamimlayarak gegtik. Selguklu Devleti’nde Tasavvufun
etki sahasini ve siyasi etkisini inceledik. Osmanli Donemi’nde savaslarda ve Devlet’in
kurulmasinda tasavvufun etkisini ele aldik. Ve son olarak Cumhuriyet Donemi’nde

tasavvufun seyrine goz atarak birinci boliimiimiizii tamamladik.

Ikinci béliimde idam edilen baz1 sufileri, siirgiine génderilen bazi sufileri ve idam
ve siirgiin cezas1 almayip farkli usullerle sikintilar yasayan ayni1 zamanda siyasi sahada

da boy gosteren sufilerimizi ‘diger sufiler’ baslig1 adi altinda islemeye gayret ettik.

Uciincii boliimiimiizii iki baslik atinda ele alip tezimizi tamamladik. Birinci
baslikta tezimizde ele aldigimiz sufilerimizi cezalandirmaya sebep olan olaylari
degerlendirip onlar1 tasavvufi terimlerle aciklamaya calistik. Ikinci baslikta ise,
tasavvufun eski donemde ve giiniimiizde etki sahasini degerlendirip, sufilerimizin

yasadigi bu olaylarin giinlimiize nasil etki biraktigini ele aldik.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Tasavvuf Tarihi, Tazib, Tecrid, Idam.



ABSTRACT
The study consists of three parts.

In the first part, we examined history of Sufism. Although it is a wide topic, we
narrowed down on four titles. Of these titles, Period of Ziihd ( ascetism ) is defined
briefly. We studied incidence of Sufism and its political impact in Seljuk Empire. We
studied Sufism impact on foundation and wars in Ottomans. We completed the first

part with sufism in period of Republic.

In the second part,we mentioned Sufis under the titles of executed Sufis, exiled
Sufis and other Sufis who were politically active and sentenced with different

enforcement except for capital punishment and exile .

We completed the study by viewing the third part under two title. In the first title,
we studied the incidents caused Sufis to get punished and tried to explain these
incidents with sufistic terms. In the second title, we discussed the impact of incidents

experienced by the Sufis by evaluating incidence of Sufism in past and today.

Key Words: Sufism, History of Sufism, Torturing ( Tazib ), Isolation ( Tecrid )

and Execution
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GIRiS
Calhismanin Konusu ve Onemi

Calismamizin konusu “Baslangicindan Giiniimiize Suf Hareketi Onderlerinin

Karsilastiklar1 Tazib, Tecrid ve idamlar’dr.

[slam dininin dogusuyla beraber ortaya ¢ikan ve kisa siire igerisinde biiyiik
cografyalara yayilmasmin ana etkenlerinden biri, belki de birincisi, bu dinin biinyesi
iginde gelisen tasavvuf cereyani olmustur. Mutasavvuflar tasavvufun ilk dénemlerinden
itibaren Islam’in 6ziine inerek, onu en iyi sekilde anlayip, duygu, diisiince ve
davraniglarin1 tam manasiyla Allah (c.c) ve Rasuli’niin (S.a.v) iradesine tabi kilmayi
gaye edinmislerdir. Bu mutasavviflar Islam dinini gayr1 miislim toplumlara teblig edip
yaymay1 en Onemli vazifelerden biri kabul etmislerdir ki bu ugurda pek ¢ok zafer de
elde etmislerdir. Bunun i¢indir ki, kendilerini fi sebiliilah ugruna seferber eden ve her
tirli fedakarhigr goze alan sufi dervisler, pek ¢ok bolgede yogun bir teblig faaliyeti
siirdiirerek oralardaki insanlara Islam’i tamitip sevdirmisler ve onlarin Miisliiman

olmalarina vesile olmuslardir.

Tarihimizde uzun Omiirlii Devletlerimizin basarilarinin altinda birgok sir
yatmaktadir. Bu sirlar1 ilmi tarihi gergeklige uygun olarak ¢6zmek icin, ozellikle bu
Devletlerin kurulusunda ve temellerinin saglam atilmasinda 6nemli yeri olan manevi
dinamiklerin ve Ozellikle de tasavvufi faktorlerin piirdikkat incelenmesi ve idrak
edilmesi gerekmektedir. Tarihsel siirecte iistiin siyasi giice ulasmis devletlerimiz, devlet
suuru ve millet birliginin biitiinlesmesinde tasavvufi ruh ve anlayistan beslenmistir.
Yani netice itibartyla tasavvufun siyasete, devlete ve insanliga sayisiz faydasi soz
konusudur. Ancak bazi fikirlerinin yanlis anlagilmasi veya uygulamalarindan bazilarinin
yanlis anlagilmas1 dolayisiyla bir¢ok sufimiz zarar goérmiis ve bunlardan bir¢ogu haksiz
yere cezalandirilmistir. Tezimizi hem siyasi, hem tarihsel, hem de tasavvufi bir

degerlendirme yaparak olusturmaya ¢alisacagiz.

Gayret bizden Tevfik Allah’tandir.



Calismanin Amaci ve Yontemi

“Baslangicindan Giiniimiize Suf Hareketi Onderlerinin Karsilastiklar1 Tazib,
Tecrid ve Idamlar” konulu ¢alismamizin daha iyi anlasilip yorumlanabilmesi amaciyla
once tarihsel donemde hem tasavvufi hem de siyasi agidan kisa degerlendirmelerin
yapilmasini gerekli gordiik. Giris boliimiimiiz bu sekliyle oldu. Boylece tarihsel siirecte
tasavvufi etkinin siyaseti kullanmadigin1 aksine, siyasi gii¢lerin millet ruhu, Islam ruhu
ve devleti i¢in tasavvufi etkiden beslendiklerini ve bu yolla ¢okca zafer elde ettiklerini
gorebiliyoruz. Netice de yanlis olan bazi sufi goriiniimlii sahislarin hatalariin
tamamiyla tasavvufa mal edilmemesi gerektigiyle ilgili agik¢a drnekler ortaya koymus

bulunduk.

Genel olarak tasavvufa gosterilen hiirmet zaman zaman yerini bazi istenmeyen
olaylara da birakmistir. Bazi donemlerde seyhlerden bir kismi siirgline gonderilmis
bazilar1 ise idam edilmistir. idam ve siirgiinlerde genelde siyasi miilahazalar etken
oldugundan ve kaynaklarda tutanaklar ile tasavvuf erbabinin sdylemleri arasinda
tutarsizliklar  bulundugundan bu konuya teferruathh bir arastirma yapmadan

deginilmemesi gerektigi kanaatine vardik ve bu arastirmamizi yapmaya karar verdik.
Calismanin Kapsam

Calismamizda  zamanimmizin  ahlaki  yozlagsmasina ve  Miisliimanlarin
diinyevilesmesine karsi Efendimiz’in siinnetine ve seriatine siki sikiya bagli olarak
yasayabilmenin yolunu 6grenebildigimiz “tasavvuf kiiltiirimiize”, ¢ok¢a zarar veren

hakl1 ve haksiz cezalandirilma sebeplerini ele almaya galistik.

Cezalandirilan sahislara gegmeden oOnce tarihsel bir tanimlama yaparak konuya
basladik. Bu tanimlamalar1 Ziihd Donemi, Selguklu Doénemi, Osmanli Donemi ve
Cumhuriyet Donemi’nde tasavvuf ve siyasi iligkiler olarak ele aldik. Asil konumuz
ikinci boliimde oldugu icin bu konuyu c¢ok uzatmadan kisa aciklamalarla izah ettik.
Yazdigimiz her alt baslik kendi i¢inde bir derya olmakla beraber asil konumuz olmadig1

i¢in kisa degerlendirmelerle yetindik.

Ikinci boliime gectigimizde “Baslangicindan  Giiniimiize Suf Hareketi

Onderlerinin Karsilastiklar1 Tazib, Tecrid ve Idamlar” tez konu bashgimiz adi altinda



direkt idam edilen bazi sufilerimizden basladik. Siralamay1 yaparken yas siralamalar
dikkate almaya calistik. Ikinci alt baslik, ‘siirgiine génderilen bazi sufiler’ bashigidir.
Burada bulunan Ebu Zer gibi baz1 sufiler, idam edilenlerden 6nce alinmasi gerekirdi.
Ancak diizen olusturabilmek icin her bashig1 kendi altinda siralamaya aldik. Ugiincii alt
baslikta ne siirgiin ne idam cezast almamis yalniz farkli farkli sikintilar yasamis ve
siyasi bag1 olan sufilerimizi degerlendirmeye ¢alistik. Isimleri tespit ederken pek ¢ok
isimle karsilastik ancak bunlardan bir kismi tasavvuf sistemlesmeyen dénemde oldugu
icin, bir kism1 ise hakkinda yazilan eserler ¢ok yanli oldugu i¢in objektif sonuca

ulasamama korkusuyla bariz olmayan sufilerimize almamay1 daha uygun gordiik.

Uciincii  boliimde, aldigimiz ~ sufilerimizin hangi  &zelliklerinden  dolay1
cezalandirilip elestirildigini, tasavvufi terimlerle agiklayip ve bunlarin gilinlimiize ne

gibi bir etkisi oldugunu degerlendirerek tezimizi tamamladik.



BiRINCi BOLUM

TASAVVUF SIYASET ILISKiSINDE TARIHSEL SUREC

1.1. Ziithd Donemi

Islam Tarihi’nde bu dénem Asr-1 saadet donemiyle baslayip, sonrasinda tabiin
(sahabenin takipgileri) ve etbau’t-tabiin (tabiin’in takipgileri) devrini yani ilk iki asr1
icine alan, tasavvuf kavraminin ortaya ciktigr ve sufi kavraminin ilk defa kullanilmaya
baslanmasina kadar siiren donemdir. Sufiler kendilerinde mevcut olan ilim, marifet, hal
ve yasayisin ilk Ornekligini her zaman Rasulullah’ta gormiislerdir. Tasavvuf ve sufi
kelimeleri, her ne kadar dogrudan ve lafiz diizeyinde kitap ve siinnette ge¢mese bile
mutasavviflarin tasavvufu tarifinde kullandiklar1 ifadeler ile tasavvufi kavramlarinin

geneli, Kur’an ve stinnet menselidir.

Hz. Peygamber zamaninda, miiminler her hangi bir zorlukla karsilastiklarinda
problemlerini ¢éziimlemek icin, Allah Rasulii’ne bagvuruyorlardi. Bu sayede Islam’in
gosterdigi dogru yolda ilerliyorlardi. Hz. Peygamber vefati sonrasinda, miiminlere
bagvurabilecekleri iki kaynak birakmisti ki bunlar Kur’an ve siinnetti. Miisliimanlar
karsilastiklar1 zorluklari bir taraftan bu iki kaynak sayesinde ¢ozlimlerken, diger taraftan

da Hz. Peygamber’in sahabilerinin yardimlarindan faydalaniyorlardi.

Ashab hadis-i serifte yer alan “Islam’da ii¢ derece vardir: islam, iman ve Thsan.
Sonuncusu, kendi goriilmiiyorsa da her seyi goren Allah’t goriiyormus gibi ibadet
etmekten ibarettir.»” hususlarina binaen en iistiin derecelere erigsmek isteginde idiler. Bu

diisiincede olanlar, ziihd hareketinin dogmasina sebep oldular.

Tasavvuf erbabi daima, Kur’dn’a ve silinnete uygun olarak yasadiklarmi ve
Peygamberin hayatin1 yasamaya calistiklarim1 iddia ediyorlardi. Gergekten de bi’set

oncesinde oldugu gibi sonrasinda da, Hz. Peygamber basit ve gosterissiz bir hayat

L Buhari, “Sahihi Buhari Terciime ve Serhi”, Saglam Kitabevi, cilt:ll, s.37.



siriyordu. Bi’set sonrasinda Rasulullah’in devlet baskani olmast higbir seyi
degistirmedi. Peygamber ve devlet bagkani olarak gorevlerini diisiiniir, algak sesle
konusurdu; onda en giizel ahlakin biitiin izleri goriilmekteydi. Ki kaynaklarda Hz.
Peygamber’in dénemin yoneticileri gibi gosterisli ve liiks iginde bir hayat yasamadigi
aksine, yiinden ve yamali elbiseler giydigini kaydedilmektedir. Hz. Peygamber kendi
islerini bizzat kendisi yapmis, hatta hizmetcileriyle beraber bulunur yemegini onlarla
paylasirdi. O, hi¢ kimseye kotii bir s6z sOylemez, evinde liiks i¢cinde yasamaz ve hasir
iistlinde yatardi. Hayat1 boyunca hareketlerinde 6lgiilii oldu. Sahabe de Allah Rasulii’nii

ornek alarak tipki onun gibi algak goniillii olup ona benzemeye calisiyorlardi.

e

Bu davraniglar1 sebebiyle dnceleri “abidiin” ve “ziihhad”, daha sonralar1 ise “sufi”
ve “mutasavvif’ olarak adlandirilan kisiler aslinda ger¢gek manada bu akimin kuruculari
ve temsilcileri oldular. Ebu Hasim el-Kufi (6. 150/767) sufi namiyla ilk olarak

adlandirilan kimsedir.
1.2. Selcuklular Déneminde Tasavvuf

Selguklu medeniyeti, islam kiiltiir ve medeniyetinin énemli donemlerinden biri

olup tasavvufi hayat ile birlikte temayiiz etmis bir uygarliktir.

Onceki dénemlerde yasanan mihne olaylari ile -Abbasiler Dénemi’nde halku’l-
Kur’an konusunda alimlere yapilan baski- sufilere yonelik tepkiler olusmus, kimi
sufiler benimsedigi tasavvuf anlayisi nedeniyle elestirilmis, bir¢ogu diisiincelerinden
dolay1 siirgiin edilmis, bir kism1 hapsedilmis ve bazilar1 ise idam edilmistir. Tasavvuf
ilminin tesekkiil ettigi hicri li¢lincii ve dordiincii asirda karsilasilan buna benzer tepki ve
tavirlar sonucu birgok sufi, temkinli yaklagimlar sergilemis, tasavvufi tecriibelerini dinin
zahiri hiikiimleriyle irtibatlandirmaya, ser’i acidan daha anlasilir bir dil kullanmaya
calismislardir. Sufilerden eser telif ve tasnifiyle mesgul olanlar kendilerini kaleme
aldiklar1 eserlerle savunmaya ¢aligmiglardir. Bu gibi gayretler neticesinde hicri
dordiincii asra gelindiginde tasavvuf ilmi, miidevven ve muntazam bir ilim haline
gelmistir. Ornegin, Ebu Nasr Serrac (5. 378/988) el-Liima’da, Ebubekir el-Kelabazi (5.
380/990) et-Taarruf adli eserinde ve Ebu Talib el-Mekki (6. 386/996) Kutu’l



Kulub’unda tasavvufi makamlari, miicahede gesitlerini, miicahedelerden dogan zevk ve

vecd hallerini incelemeye tabi tutmuslardir.?

Tasavvufi ilkelerin Kitap ve siinnet menseli hale getirilmesi sonrasinda tasavvuf,
ozellikle III-IV/X-XI. asirlarda Islam diinyasinin her tarafina yayilma egilimine
girmislerdir. Boylelikle tasavvuf mektepleri, tasavvuf onderleri, tasavvufa dair stluk
usulleri, tasavvufi metotlar, sufi cemaatler ve ribatlar tesekkiil etmeye, sufi muhitler
olusmaya baglamistir. Tasavvuf onderlerinden Hucviri (6. 465/1072) bu asirda ortaya
¢ikan on iki tasavvufi firkadan bahsetmis ve bu ekollerden her birinin III-IV/X-XI.

asirda bircok tasavvufi sahsiyeti yetistirdiginden bahsetmistir.®

I1-IV/X-XI. asirlarda Islam tasavvufunun belli bash esaslar1 ve kaideleri ortaya
konulmus, tasavvufi istilahlar tesekkiil etmis ve bdylece tasavvuf ilmi hem muhteva

hem de usulleriyle Islami bir disiplin haline gelmistir?
1.2.1. Selcuklular Doneminde Tasavvufun Gelisim Siireci

Bagdat’ta bulunan Abbasi hilafetinin siyasi niifusunun azaldigi, Biiyiik
Selguklularm Islam diinyasinin dogu bélgelerinde, Fatimilerin Misir’da, Emeviler’in
Endiiliis’te hakim oldugu yillar V/XI. asirdir. Yine bu donem Islam diisiince tarihinde
tasavvuf anlayisinin sistemlestigi ve mekteplestigi donemdir. Bu donem sonrasinda
tasavvuf yolunun yolcular1 daha disiplinli ve daha degisik bir usul takip ederek yollarina
devam etmislerdir.® Bu asir, ayn1 zamanda farkli egilimlere sahip birgok mutasavvifin

yetistigi bir donemdir.

1V/X. Asirda dogup V/XI. asirda vefat eden bu sufilerden bazilarini su sekilde
siralayabiliriz:

1. Ebu Ali ed-Dekkak (6. 405/1014-Nisabur)

2. Ebu Abdurrahman es-Siilemi (6. 412/1021)

2 OZKOSE, Kadir, “Selcuklu Toplumunda Tasavvufi Hayatin Sosyo-Kiiltiirel-Siyasal ve Dini Sahaya
Tesiri”, Gaziosmanpasa Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Dergisi, c: Il, sayt: I, yil: 2014, 5.6

3 Hucviri, Ebu Ali el-Ciillabi, “Kesfu'I-Mahcub”, trc. Mahmud Ahmed Madi Ebu’l Azaim-Ismail Ebu’l
Azaim, Daru’t-Turasii’l-Arabi, Kahire 1974,

4 ULUDAG, Siileyman, “Siyasi, Kiiltiirel ve Dini Bakimdan Hucviri'nin Yasadigi Cag”, Dergih
Yayinlari, II. Baski, Istanbul 1996, s.64.

5 KARA, Mustafa, “Din, Hayat, Sanat Acisindan Tekkeler ve Zaviyeler”, [stanbul 1990, s.64.



3. Ebii’l-Hasan el-Harakani (6. 425/1034)

4. Ebu Nuaym el-Isfahani (6. 430/1038)

5. Ebu Sa’d Ebii’l-Hayr (6. 440/1048)

6. Baba Tahir-i Uryan (6. 447/1055)

7. Ebii’l-Kasim el-Ciircani (6. 450/1058)

8. Ebu’l-Kasim Abdiilkerim el-Kuseyri (6. 465/1072)

9. Ebii’l-Hasen Ali bin Osman bin Ebi Ali el-Ciillabi el-Hucviri (6. 465/1072-Lahor)

10. Ebu Ali el-Farmedi (6. 477/1085)

11. Ebu Bekr en-Nessac et-Tusi (6. 487/1094)

12. imam-1 Gazzali (6. 505/1111)

13. Ahmed Gazzali (6. 520/1126)

14. Aynii’l-Kudat Hemedani (6. 525/1131)

15. Ahmed en-Nameki el-Cami (6. 536/1141)

16. Yusuf el-Hemedani (6. 534/1133)

Tasavvufun mesruiyet kazanmasindaki temel etkenleri ise su gsekilde
swralayabiliriz:

1. Sufi miielliflerin ortaya koyduklar1 kaynak eserler

2. Selguklu sultanlarinin sufileri himayesi

3. Ilmiye sinifindan ¢ok sayida ismin sufinin kimlik kazanmasi

4. Sufilerin ilmi birimleri

5. Sufilerin ortak akli temsil etmesi

6. Anlagsmazliklarin giderilmesinde saygin rol tistlenmeleri

7. Medrese ve tekke yakinlagsmasi

8. Toplumun tasavvufa yonelik artan meyli

9. Toplumda yanki uyandiran tekke hizmetleri



10. Sufilerin fetih hareketlerinde 6ncii rol oynamasi

11. Sufilerin toplumsal birliktelige ve merkez otoritenin tesisine katkis1
1.2.2. Selcuklu Déneminde Sufilerle Tliskiler

Selguklu donemi klasik tasavvuf kaynaklarmin tesekkiil ettigi devirdir. Bu donem
tasavvufi hayatin belirgin konuma geldigi, bireysel ve toplumsal hayatta islam
diinyasinin genelinde varligini hissettirdigi bir donemdir. Selguklu medeniyetinde cami,
medrese ve hanikah {¢liisli ilmi, hayatin zemini haline doniistiirmiistiir. Genel olarak
bakildiginda Selguklu sultanlarinin ¢ogunlukla sufilere saygida kusur etmedikleri
goriiliir. Genelde sufi cevreler Allah’a ibadete, ihlasa ve tevhide ¢agiran Islam tebligcisi
olarak degerlendirilmistir. Selguklu sultanlari, zahidane bir tarzda yasayan pek c¢ok
sufiye karsi, geregince saygi gostermis, dinin deruni boyutta yasanmasinin 6niinii agmis
ve Islam’m hikemi boyutta yasanmasini oncelleyen sufileri genellikle himaye

etmislerdir.®

Omegin Tugrul Bey, bizzat kendisi gece namazlarini eda etmis, siinnette yer alan
haftanin Pazartesi ve Persembe giinlerini oruglu gecirmis, kendisine koétiililk yapan
kimseleri affetmis, bu ve benzeri kimi ziihd unsurlarina hayatinda yer vermistir.” Ayrica

Tugrul ve Cagr1 Beylerin gittikleri yerlerde sufi seyhlerini ziyaret ettikleri bir vakiadir.®

Hemedan’a girdigi zaman Tugrul Bey, veziri Amidiilmiilk el-Kiindiiri ile birlikte
Baba Tahir, Baba Ca’fer ve Seyh Hamsad adinda ii¢ sufiyi ziyaret etmistir. Bu ziyaret
esnasinda Baba Tahir’in Tugrul Bey’den Hemedan halkina ne yapacagini sormasi
tizerine Tugrul Bey, “sen ne istersen onu yaparim” diye cevap vermistir. Baba Tahir ise
bunun iizerine “Allah’in emrettigini yap; O adalet ve ihsanlar muamele etmeni
emrediyor” telkininde bulunmustur. Bu sozler lizerine Tugrul Bey aglamis, Oyle

yapacagini soylemistir. Tugrul Bey’deki bu nezaket ve anlayist gbéren Baba Tabhir,

6 Marshall G.S. Hodgson, “Islam’in Seriiveni Bir Diinya Medeniyetinde Biling ve Tarih — Islam in Klasik
Cagr”, haz. Metin Karabasoglu, iz Yayincilik, Istanbul 1995, c. |l, s.45.

7 ez-Zehebi: Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Osman, “Siyeru a’lami’n-niibela”, tah. Suayb Arnavut,
“Miiessesetii r-Risale”, 10. Baski, Beyrut 1994, XVIl1, s.109.

8 B. Zahoder, “Sel¢uklu Devletinin Kurulusu Sirasinda Horasan”, Belleten, ¢ev. Ismail Kaynak, c. XIX,
s.76, 1995, s. 516; KARA, Seyfullah, “Biiyiik Selcuklular ve Mezhep Kavgalar:”, 1z Yaymcilik,
Istanbul 2007, 5.194.



yillardir abdest aldig1 ibrigin kirik basiyla yaptig1 yiliziigiinii parmagindan ¢ikarip Sultan
Tugrul’'un parmagina takmis ve “Alem memleketini bunun gibi senin eline koydum,
adaletli ol” demistir. Tugrul Bey de bu yiiziigii 6mrii boyunca saklamis 6zellikle her

savasa gittiginde onu parmagina takmistir.®

Sultan Alparslan’in da dervislik ruhuna sahip oldugu, sufilere karsi sevgi ve
saygida kusur etmedigi goriiliir. Sultan, biitiin servetini mescitler, hanikahlar ve
kopriiler gibi hayir kurumlarina harcayarak tasavvuf yoluna siiliik etmis olan Hassan b.
Said b. Hassan’a biiyiik saygi gostermis, zaman zaman kendisinden dua talebinde

bulunmak arzusuyla onu ziyaret etmistir.°

Ayni sekilde Alparslan’in oglu Tutus, meshur sufi Ebii’l-Ferec es-Sirazi’ye biiyiik
saygl gdstermis, ! Ebu’l-Feth Nasr b. Ibrahim el-Makdisi’yi (6. 490/1096) ziyaret edip
seyhe cesitli hediyeler gondermistir. Ancak diinyaya ragbet etmeyen seyh kendisinin
ihtiyact olmadig1 gerekgesiyle gonderilen bu hediyeleri kabul etmemis yaninda

bulunanlara dagitmstir.*2

Sultan Meliksah’in da Tugrul Bey ve Sultan Alparslan gibi sufilerle yakin iligki
icerisinde oldugu goriiliir. Bagdat’t ilk ziyaretinde Sultan Meliksah, Hz. Ali, Hz.
Hiiseyin, Imam Musa Kazim, Ahmed b. Hanbel ve Ebu Hanife gibi 6nemli bilginlerin
kabirlerini ziyaret ederek dua etmistir. Ayrica ziyaret etti§i makamlardan birisinin de
tasavvuf tarihinin 6nemli simalarindan olan Ma’ruf el-Kerhi’nin (6. 200/816) tiirbesi
oldugu kaynaklarda zikredilmistir.® Sultan Meliksah daima sufilerin 6nde gelenlerinden
olan Ahmed el-Gazali’ye (6. 520/1129) kars1 saygisint ve bagliligini dile getirmistir.
Ahmed el-Gazali’nin oglu Sencer’i yanagindan optiigii haberi kendine ulasinca, oglu
Sencer’e bunun dogru olup olmadigin1 sormus, haberin dogru oldugu cevabini alinca,
“Yeryiizlinlin yarisina sahip oldun; eger senin diger yanagindan da Opmiis olsaydi

diinyanin tamamina sahip olacaktin” diyerek Ahmed Gazali’ye olan hayranligini ortaya

KARA, a.g.e., s.194-195.

O ibnii’l-Esir, “el-Kamil fi't-tarih”, c. X, s.69; Ibn Kesir, “el-Bidaye ve 'n-Nihaye”, c. XII, 5.223.
1 CEKER, Orhan, “Ebii’l-Ferec es-Sirazi”, DIiA, istanbul 1994, c. X, s.318.

2 DONDUREN, Hamdi, “Makdisi, Nasr b. Ibrahim”’, DIA, Ankara 2003, c. XXVII, 5.434.

18 {bnii’1-Esir, “el-Kamil fi 't-tarih”, ¢. X, s. 155-156.



koymustur.** Sultan Meliksah, sufilere daima kapisin1 agmus, 6nemli sufilerin kendisini
ziyaret etmesini istemis, ziyaretine gelmeyen sufilere ise serzeniste bulunmustur. Bu
sitemlerden birine soyle 6rnek verilebilir; vaiz olarak bir donem gorev yaptiktan sonra
tasavvuf yoluna siiluk eden Ebii’l-Hasan Ali b. el-Hasan es-Sandali (6. 484/1091),
sultanlarla olan iligkilerini tasavvufi seyri geregi kesmistir. Sultan Meliksah onu birgiin
camide gormiis, kendisini ziyaret etmedigi igin {izildigiini bildirerek sitemde
bulunmustur.’® Sufilere karsi saygida kusur etmemis olan Sultan Meliksah, onlara
gercken degeri vermistir. “Seyhu’s-Suyuh” {invanli Nisaburlu sufi Ebu Sa’d (6.
479/1086), Meliksah nazarinda biiylik itibar gérmiis her zaman kendisi tarafindan

Onemsenmisgtir.

Sel¢uklu veziri Nizamiilmiilk’iin de sufilere deger ve destek verdigi boylece nam
saldig bilinir. Sufiler, Nizamiilmiilk’iin yanina rahatga girip ¢ikabilmis, huzura varmak
icin diger insanlar gibi herhangi bir izne gerek duymamuslardir. Oyle ki bu durum
zaman zaman Nizamiilmiilk’lin resmi islerinde zor durumda kalmasina sebep olmustur.
Sufilere karsi nezaketi ve saygisindan onlar1 kiramayan ve onlara istedikleri kadar
zaman ayiran Nizamiilmiilk’iin islerini aksattigin1 géren danismanlar1 Nizamiilmiilk’i
uyarmislar “Bu kisilerin siirekli yaniniza gelmeleri devlet islerinin aksamasina yol
acmaktadir. Bundan sonra onlar1 randevu ile huzurunuza kabul etmeniz daha uygun
olur. Ancak bu sekilde yasanan sikintidan Kkurtulabilirsiniz.” demeleri iizerine
Nizamiilmiilk, danismanlarinin bu &nerisini reddetmis, onlara; * Bu insanlar Islam’in
direkleridir; diinya ve ahiretin giizellikleridir. Eger onlardan her birini bagimin iizerine

oturtsam bu bile az gelir.” seklinde cevap vermistir.'®

Nizamiilmiilk’ii 6ldiiren batini ismin, sufi kiligina girerek yanina kadar

yaklasabilmesi onun sufileri himaye edici ve destekleyici tavri nedeniyle olsa gerektir.’

14 Zekeriya b. Muhammed b. Mahmud Kazvini, “Asaru’l-bilad ve ahbaru’l’ibad”, Daru Sadr, Beyrut,
s.415.

15 Ebu Muhammed Abdiilkadir b. Muhammed b. Muhammed b. Nasrullah ibn Salim b. Ebi’l-Vefa el-
Kuresi el-Hanefi, “el-Cevahiru’l-mudiyye fi tabakati’l-Hanefiyye”, tah. Abdilfettah Muhammed
Estalu Hicru li’t-Tabaati ve'n-Negri ve't Tayzi ye’l-i’lani Kahire 1933, c. Il, s.554; Hayruddin ez-
Zirikli, el-4’lam Kamusu teracim li-eshuri’r-rical, ve’n-nisai mine’l-arab ve’l-musta’ribin ve’l-
miistesrikin, Daru’l-[lm, 1i’l-Melayin, 10. Bask1, Beyrut 1992, c. IV, 5.273.

1B KARA, a.g.e., s.194.

7 Tbnii’1-Esir, el-Kamil fi 't-tarih, c. X, 5.204-313-317; Ahmed b. Mahmud, “Sel¢uk-name”’, haz. Erdogan
Mercil, Terciiman 1001 Temel Eser, Istanbul 1977, c. 11, 5.16.
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Nizamiilmiilk, Ciiveyni ve Kuseyri gibi donemin alimlerine ve seyhlerine saygi
gostermis, 8 huzuruna geldiklerinde onlara saygidan dolayr ayaga kalkmus, hatta
Farmedi geldiginde onu kendi makamina oturtmustur. Farmedi’ye gosterdigi bu
sayginin sebebi Nizamiilmiilk’e soruldugunda su cevabi vermistir: “Diger alim ve
seyhler beni yiiziime kars1 ovilyorlar. Bu da nefsimin hosuna gidiyor. Farmedi ise beni
yiiztime karsi dvmedigi gibi kusurlarimi, yanliglik ve haksizliklarimi da soyliiyor ve
beni ikaz ederek irsad ediyor. Ben de onun bu sdylediklerinde hayir gérerek ona saygi

gostermeye ¢alistyorum.”°

1.2.3. Selcuklular Déneminde Sufi Isyanlar

Babailer Isyan1 Selguklular Dénemi’nde gerceklesen en dnemli sufi baskaldiridir.
Baba Ishak tarafindan gergeklestirilen bu isyan, Selguklu Sultanlarindan II. Giyaseddin
Keyhusrev (6. 643/1246) zamaninda meydana gelmistir. Selguklu Devleti’ni oldukga
ugrastiran bu isyan 637/1239-40 yilinda bastirilmistir. Baba Ishak tiim gabasin
Tiirkmenlerin, kdyliilerin ve Ahilerin ugradiklari siyasi, i¢timai ve iktisadi rahatsizlik ve
adaletsizliklere karsi koymaya harcamistir. Baba Ishak bu isyanda Baba ilyas’a
bagliligini 6n plana ¢ikarmis, otoriteden rahatsiz olan genis Tiirkmen kitlelerini etrafina
toplamistir. Ancak isyan II. Giyaseddin tarafindan 1240 yilinda bastirilmig, basta Baba
Ishak olmak iizere isyanin elebaslari tek tek yakalanarak idam edilmistir. Isyan
sonrasinda siki bir takibat gerceklestirilmis, Babai dervis ve halifeleri farkli yerlere

dagilarak takibattan kurtulmaya calismustir.

Selguklular Donemi’nde gerceklesen bir diger 6nemli sufi isyan hareketi ise,
767/1278 yilinda vuku bulmus olan cimri isyamdir. Cimri Isyan1 Babailerin “kilig
artiklarinin isyan1” olarak degerlendirilmis Tiirkmen kitlelerin isyani sayilabilir . Asil
ad1 Alaaddin Siyavus olup aslinda bir Selguklu Sehzadesi olan Cimri, kendisini
tasavvufi hayata adadiktan sonra miirsitligini ilan etmistir. Karamanlilarin da yardim ve

destegi ile, Selguklu idaresine karst kin igerisinde bulunan Tiirkmen kabilelerini

181zziiddin Tbnii’1-Esir el-Cezeri, el-Liibab fi tehzibi’l-ensab, Daru Sadir, Beyrut 1980, c. I1, 5.405

¥ YILMAZ, Hasan Kamil, “A/tun Silsile”, Erkam Yayinlari, Istanbul 1994, s.72; Komisyon, “Eviiyalar
Ansiklopedisi”, Turkiye Gazetesi, Istanbul 1992, c. V, 5.95-96; Kadir Ozkose-Halil Ibrahim Simsek,
“Altin Silsile’den Altin Halkalar”, Nasihat Yayinlar1, Ankara 2009, s.135-136.

2 OZKOSE, Kadir, “dnadolu Tasavvuf Onderleri”, Ensar Yayinlari, Konya 2008, s.142

11



organize etmistir. Kendisi “Anadolu’yu Mogollardan ve Selguklu zulmiinden
kurtaracagim” slogani ile ortaya ¢ikmis ve c¢okca kan akmasina sebep olmustur.
678/1279°da Selg¢uklularin bastirdiklar: bu isyanin lideri olan Cimri yakalanmis ve idam

edilmistir.?
1.3. Osmanlr’da Tasavvuf

Tarihimize baktigimizda tasavvuf, Osmanli estetigi, sanati, musikisi, mimarisi ve
edebiyatinin sekillenmesinde kurucu unsur olmustur. Tasavvufi terbiye, halkin giindelik
dilindeki destanlar, menkibeler, deyimler, atasozleri, ninniler, tiirkiiler, mizahlar ve
sakalarda yani hayatin her alaninda goriiniir hale gelmistir. Osmanli’da tasavvuf, aktif
bir sekilde yasanmis, hayatin vazgecilmez bir pargasi olmus ve yasam igerisindeki
yerini almistir.?? Dolayisiyla Osmanli déneminde tekkeler, halkin dinin yagsanabilir

oldugunu hissettigi ve tabiri caizse tadim ¢ikardigi bir yer halini almistir.?

Osmanli toplumunda tasavvuf, tekke teskilatiyla miicessem hale gelmis,
sistemlesmis, teskilatlanmis, Muhyiddin Ibnii’l-Arabi, Mevlana Celaleddin-i Rimi,
Hac1 Bektag-1 Veli ve YGnus Emre’nin tasavvufi yaklasimlariyla hikmet arayisim

derinlestirmistir.?*

On ikinci asirda kurumsallasan tasavvuf diisiincesi, tarikatlar vasitasiyla Islam
diinyasinin genis cografyasinda varlik gostermistir. Osmanli devletinin kurulusuyla

Osmanl topraklar pek ¢ok tarikatin ilgi odag1 ve faaliyet alan1 haline gelmistir.?

[slam diinyasinin gesitli bolgelerinden 6zellikle de Orta Asya, Horasan, Kafkasya
ve Orta Dogu basta olmak iizere pek ¢ok stifi Anadolu’ya gelerek tarikatini orada
yayma girisiminde bulunmustur. Baska yerlerden Anadolu’ya gerceklesen bu dervis

gogleri ile Anadolu topraklari yeni bircok tarikatin dogusuna da sahitlik etmistir.

2 GUNDOGDU, Cengiz, “Haci Bektas-1 Veli Og'retisi ve Takipgileri Hakkinda Metodik Bir Yaklasim”,
Aktif Yaymevi, Ankara 2007, s.152

22 KILIC, Mahmut Erol, “Sifi ve Siir-Osmanh Tasavvuf Siirinin Politikas:”, Insan Yaymnlari, Istanbul
2004, 5.36-37

ZKARA, Mustafa, “Din-Hayat-Sanat Agisindan Tekkeler ve Zaviyeler”, Istanbul 1990, s.159

% KARA, a.g.e, s.170

B UCMAN, Abdullah, “Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi”, Cag Yaymlari, Istanbul 1993, c. XIV,
s.534.
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Osmanli topraklarinda hayat bulmus yaygin tarikatlari, sirasiyla Halvetiyye,
Naksibendiyye, Mevleviyye, Bektasiyye, Kadiriyye, Bayramiyye ve Rifaiyye olarak
zikredebiliriz. Hatta Halvetiyye tarikati Azerbaycan topraklarinda dogmus, Anadolu’ya
intikali sonrasinda ¢ok sayida alt kollara ayrilarak “tarikat kulugkasi” ismini almistir.
Raseniyye, Giilseniyye, Siinbiilliyye, Sabaniyye, Sinadniyye, Ussakiyye, Cerrahiyye,
Semsiyye gibi bir¢ok tarikat Halvetiyye tarikatindan tiiremis ve zamanla miistakil

tarikatlar olarak kabul edilmistir.?®
1.3.1. Fetihlerde ve Osmanlh Devletinin Kurulusunda Sufilerin Etkisi

Anadolu’ya Fetih hareketleri yapilmadan once dervis ziimreleri, Anadolu’da
varlik gostermeye baglamis, kurduklari ribatlarla smir giivenliklerinin saglamis, en
onemlisi de yerli halklarin Islam’la tanismasina, ilim ve irfan sofralarinin acilmasina,

topraklarin fethinden dnce goniillerin fethine gayret etmislerdir.

Osmanli Devleti’nin kurulus siirecinde genis bir teskilata mensup dervis-gazileri

» 27

“Gaziyan-1 RGm” ?’, ad1 verilen alpler/alperenlerdir. Ki bunlar Islam o6ncesi Tiirk

hayatinda mevcut olan Alplerin bir devami olarak da kabul edilebilir.?®

Fiitlivvet ruhuna sahip bulunan Turgut Alp, Ak¢a Koca ve Konur Alp gibi
alperenler, % miiritleriyle beraber, bir taraftan ordulara cihat ruhunu kazandirirken, bir
taraftan da Ornek sahsiyetleriyle toplumsal nizami diizenleme gayreti igerisinde

olmuslardir.*

Alperenler hem flitiivvet ruhu kadar melamet tavrina, murabithik ¢abasina, cihat
azmine ve kahramanlik secaatine de sahip kimseler olup, Anadolu Beylikleri’nin sinir

boylarinda hazir askeri birliklerin tesekkiil etmesine zemin hazirlamiglardir. Bu

% TURER, Osman “Osmanli Anadolu’sunda Tarikatlarm Genel Dagilimi”, Osmanli Toplaminda
Tasavvuf ve Sufiler Kaynaklar-Doktrin-Ayin ve Erkan-Tarikatlar-Edebiyat-Mimari-ikonografi-
Modernizm, haz. Ahmet Yasar Ocak, Tirk Tarih Kurumu Yayinlari, 2. Baski, Ankara 2014, s.289-
291.

27 BARKAN, Omer Liitfi, “ Osmanli Imparatorlugunda Bir Iskin ve Kolonizasyon Metodu Olarak
Vakiflar ve Temlikler: I, Istila Devrinde Tiirk Dervisleri ve Zaviyeler”, Vakiflar Dergisi, S. 1l (1942),
Istanbul 1974, 5.282.

BKARA, a.g.e. s.163.

2 GOLPINARLI, Abdilbaki, “Isiim ve Tiirk Illerinde Fiitiivvet Teskilati ve Kaynaklarr”, [stanbul
Universitesi Iktisat Fakiiltesi Mecmuas1 (IUIFM), S. I-1V (1949-1950), s.80

30 AYVERDI, Samiha, “Tiirk Tarihinde Osmanli Asirlari”, Istanbul 1977, c. 1, 5.108
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alperenler Bati Anadolu ve Rumeli’ye diizenlenecek seferlerde askerlerin sevk ve
heyecan igerisinde savasa istirak etmesini saglamislar, cihada katilan ordulara moral

kaynagi olmuslardir.®
1.3.2. Tasavvufi Etkiyle Kurulan Osmanh Beylikleri

Osmanli Beyligiyle birlikte, Kerimuddin Karaman Bey’in Konya, Karaman ve
Ermenek yoresinde kurdugu Karamanogullart Beyligi (1256-1487), Yakub Bey’in
Kiitahya, Tavsanli ve Emet yoresinde kurdugu Germiyanogullar1 Beyligi (1299-1429),
Aydmoglu Mehmet Bey’in Izmir, Biga, Selguk ve Aydin ¢evresinde kurdugu
Aydinogullart Beyligi (1308-1426), Saruhan Bey’in Manisa, Menemen, Turgutlu ve
Foca’da kurdugu Saruhanogullari (1313-1410), Karesi Bey’in Balikesir, Bergama ve
Canakkale yoresinde kurdugu Karesiogullari Beyligi (1304-1345), Semseddin Yaman
Candar Bey’in Kastamonu ve Sinop yoresinde kurdugu Candarogullari
(Isfendiyarogullar1) Beyligi (1299-1460), Mentese Bey’in Mugla, Fethiye ve Milas
yoresinde kurdugu Menteseogullart Beyligi (1261-1425), Felekeddin Diindar Bey’in
Antalya, Isparta ve Egirdir yoresinde kurdugu Hamidogullar1 Beyligi (1300-1425),
Zeyneddin Karaca Bey’in Elbistan ve Maras ¢evresinde kurdugu Dulkadirogullari
Beyligi (1337-1515), Ramazan Bey’in Adana, Tarsus ve Yumurtalik cevresinde
kurdugu Ramazanogullar1 Beyligi (1353-1608), Seyfeddin Siileyman tarafindan
Beysehir ve ¢evresinde kurulan Esrefogullart Beyligi (1280-1326), Alaiye’de kurulan
Alaiye Beyligi (1293-1471), Taceddin Bey tarafindan Bafra, Samsun, Terme ve Ordu
(Canik Bolgesi) ’da kurulan Taceddin Ogullar1 (Canik Beyleri) (1348-1428), Anadolu
Selguklu veziri Sahipata’nin torunlari tarafindan Afyon ve Karahisar tarafinda kurulan
Sahip Ata Ogullar1 (1275-1342), Anadolu Selguklu veziri Pervane Muiddin Siileyan’in
oglu Mehmet tarafindan Sinop ve Samsun gevresinde kurulan Pervaneogullar1 (1277-
1322), Eretne Bey tarafindan Sivas ve Kayseri ¢evresinde kurulan Eretne Devleti (1335-
1381), Kadi Burhaneddin Ahmet tarafindan Sivas ve c¢evresinde kurulan Kadi
Burhaneddin Devleti (1381-1398) gibi Tiirkmen beylerine bagli beylikler alperenlerin

onciiliigiinde Anadolu’ya yerlesen Tiirkmen ziimrelerinin kurdugu beyliklerdir. 32

*LCOSAN, Esad, “Haci Bektas-1 Veli-Makalar”, Seha Nesriyat, Ankara, $.29.
32 OzZKOSE, Kadir, “Osmanli Devletinin Kurulus Siirecinde Tasavvufun Etki Sahasi”, Somuncu Bana
Dergisi, say1:201, s.32
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Tasavvuf Osmanli’da giinliik hayatin her asamasinda bulunmustur. Glinliik dilde
bile tasavvuftan alinmig bircok deyim, tabir ve deyisin yansimasi tasavvufun halkin

giinliik yasantisi ile ne kadar i¢ ice oldugunu gostermektedir.*®
1.4. Cumhuriyet Doneminde Tasavvuf

Tasavvuf Osmanli Devleti’nin kurulusundan itibaren devletle i¢ i¢e olmus,
yoneticiler tarikatlarla sicak iliskiler siirdiirmiislerdir. Seyh Edebali’nin Osmanl
Devleti’nin kurulusundaki sembolik kisiligi ve yoneticiler tizerindeki etkisi hep dile
getirilmistir. Bu iliskinin devletin tarihi boyunca da devam ettigi sdylenebilir. Ancak
yonetimle tekkeler-tarikatlar arasindaki iliskilerin her zaman sorunsuz bir sekilde devam
ettigi sOylenemez. Bilhassa Osmanli Devleti’nin  son demlerinde tarikatlardaki
bozulmayla da iligkili olarak bu sorunlar, artarak devam etmistir. Osmanli’dan
Cumbhuriyet’e gegiste yoneticilerin din politikalarina ve bakis agilarina bagh olarak,
bilhassa da tarikatlardaki bozulmalarin etkisiyle tarikatlar konusunda yeni bir yaklasim
ortaya ¢ikmig, bu hususta yeni diizenlemelere gidilmistir. Sonug olarak da 1925 yilinda

tekke ve zaviyeler kapatilmistir.3

Osmanli Devleti’nin yikilmasi yerine yeni Tiirkiye Cumbhuriyeti’nin kurulmasi
stirecinde, ilk baglarda seyhlerden biiyiik yardim goéren devlet, yanina onlarin niifuzunu
almistir. Pek cok tarikat seyhinin ilk kurucu mecliste {liye olarak gdrev yaptigi
bilinmektedir. Meclisin agilis1 dualarla yapilmis, sonrasinda Ankara’da medfun bulunan
Bayramiyye tarikati piri Hac1 Bayram-1 Veli tiirbesi ziyaret edilmistir. Yeni devletin
birgok alanda yaptigi radikal kiiltiir devrimlerine kars1 bazi dindar kimseler karsi
¢ikmaya niyetlenmislerdir. Halidi seyhi olan Seyh Said, 1925 yilinin baslarinda, “din
elden gidiyor” diyerek miiritleriyle beraber ayaklanmis ve bu olay kanli bir sekilde
bastirilmistir. Seyh Said ile beraber kirk dokuz miiridi idam edilmistir. Bu olaydan
yaklasik on ay sonra, 30 Kasim 1925 tarihinde yiiriirliige giren 677 sayili kanunla tekke

ve zaviyeler kapatilmus, tarikatlerin mallar1 miisadere edilmistir.3®

38 KILIC, Mahmut Erol, Sufi ve Siir-Osmanli Tasavvuf Siirinin Politikasi, Insan Yaymnlari, Istanbul 2004,
5.36-37

3 KARA, Mustafa, ”Din, Hayat, Sanat A¢isindan Tekkeler ve Zaviyeler”, Dergah Yayinlari, Istanbul, yil:
2006, s.4-5.

35 KILIC, Mahmud Erol, Anadolu Tasavvuf Tarihine Notlar — 1, Bask: y111:2016, .25.
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Tarikatlar Cumhuriyet donemi Tirkiye’sinde 30 Kasim 1925’de Tiirbelerin,
Tekke ve Zaviyelerin Kapatilmasi Kanunuyla resmen kapatilmis olmasina ragmen,
faaliyetlerine son vermemis, illegal olarak devam etmislerdir. 1983’de hazirlanan

Anayasa’nin 24. Maddesine istinaden tarikat faaliyetlerine kismen izin verilmistir.

Cumhuriyetin ilk yillarinda kati bir tarzda uygulamaya konulan inkilaplar tasraya
etkin bir sekilde yansimamistir.®® Baska bir ifadeyle, 6nceki Tiirk devletlerinde goriilen
merkez — cevre iligkisinin tezahiirleri, Cumhuriyet Tiirkiye’sinde de benzer sekilde
devam etmis; din baglaminda merkezde yiiriitilmiis politik uygulamalar c¢evreye
kuvvetli bir sekilde etki etmemistir. Burada 6zellikle merkez — ¢evre arasindaki dini
goriiniim farkliliginin etkisini s6z konusudur. Cevreyi genellikle heretik egilimli
yapilanmaya sahip dini gruplagsmalarin olustugu alan olarak gérme imkani bulunmakla
beraber®” bu imkdnin olusmasinda “resmi din” ile “popiiler din” arasindaki farkli
tezahiirler goz ard1 edilmemelidir. Nitekim XI. yy’dan beri resmi Islam ile uyumlu
yasayan sufi diisiincenin ve bunun kurumlagmis hali olan tarikatlarin Cumbhuriyet
Tiirkiye’sinde de popiiler islam’im sekillenmesinde &nemli etkisi bulunmaktadir. Bunun
yaninda 19. yy’da ciddi olarak ortaya c¢ikan ulema-biirokrasi miicadelesinin®®
Cumbhuriyetin ilk yillarinda biirokrasi lehine sonuglanmasi, alimlerin bir sekilde tasfiye
edilmesi ve bununla ilintili olarak resmi dinin reformist politikalarla énemli Slgiide
tasfiye edilmesi, geri kalan ‘ilmiyye’ sinifinin da halka yonelip popiiler Islam ile
biitiinlesmesine yol agmistir. Bu biitiinlesme sonrasinda, Tiirkiye’deki tarikatlar ve dini
cemaatler yeniden yapilanmis, faaliyetlerine degisik sekillerde devam etmislerdir. Bu

hususun tarikatleri olumlu etkiledigi de soylenebilir.

1933-1947 yillan arasinda Tiirkiye’de yeni rejimin politikasina uygun olarak, din
egitimi yasaklanmig ve buna yonelik bazi konjonktiirel inkilaplar yiiriirliige
konulmustur. Bu doénemde tarikatlarin ve dini cemaatlerin 6nemli bir misyon
uistlendiklerini sdylenebilir. Bu misyonla, hem halkin dini hayatini devamini temin
edecek nitelikte bir¢ok dini ilmi tedris etmis din hizmetlileri kadrosunun yetismis; hem

de ilmihal bilgileri ve Kur’an-1 Kerim kiraatiyle ilgili 6gretim esas alinarak halkin dini

% A.J. A. Mango, “Tiirkiye’de Islam”, Tiirkiye’de Islam ve Laiklik, Istanbul, y11:1995, 5.136-137.
37 Sami Zubaida, “Islam, Halk ve Devlet”, cev. S. Oguz, Istanbul, 1992, s.85.
38 Mardin, Serif, Tiirkiye’de Din ve Siyaset, Istanbul, 1993, s.30-31.
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kiltiiriiniin -~ devamliligmmin ~ saglanmistir.  Bu  misyonun tezahiirlerine 6zellikle
Naksibendiyye’nin Miiceddidiyye Halidiyye koluna bagli dergahlarda biiyiik oOlciide
rastlanabilir. Clinkii Anadolu’da medrese — tekke gelenegini birlikte yiiriitmeyi basarmis
bir yapilandirmaya sahip olan yap1 Naksibendiyye’nin Halidiyye koludur. Buna 6rnek
olarak Dogu Anadolu Naksi dergahlar1 geleneginde yetismis ve Erzurum ve ¢evresinde
meshur olan Alvarli Muhammed Liitfi Efendi (v.1956) ’nin faaliyetlerinden s6z
edilebilir. Alvarli Efe, aile ¢evresine bagli olarak Naksi medrese geleneginde yetigsmis
ve ¢esitli camilerde imamlik vazifesi yapmaistir. [lmi, irfan1, ahlaki, takvasi yaninda sufi
mesrebiyle, Tiirkce sdyledigi didaktik gazelleriyle halkin dikkatini ¢ekmis olan bu zat
etrafinda kiicimsenmeyecek bir taraftar kitlesi olusturmayi basarmistir. Alvarli Efe,
cevresindeki zenginleri egitime yatirim yapmaya, gengleri de egitime tesvik etmis, bu
gayretlerinin olumlu sonuclar1 sonraki yillarda Erzurum’da alinmaya baslanmistir.
Cumhuriyet Tirkiye’sinde tarikat ve cemaatlerden, gelisen ve degisen sosyo-politik ve
sosyo-ekonomik sartlara ayak uyduramayanlar ya tarih sahnesinden silinmigler veya
toplum icinde gerek miintesipleri, gerekse hitap ettikleri ziimreler itibariyla marjinal
hale gelmislerdir. Sonug¢ olarak, Cumhuriyet dénemi Tiirkiye’sinde kanuni bir¢ok
siirlama getirilmesine ragmen dini tarikat ve cemaatlerin popiiler din bakimindan etkin
bir role sahip olduklari bir vakiadir. Yeni Devlet bir yandan toplumun hayatinda
vazgecilemez bir unsur olarak gordiigii din i¢in yeni hukuki ve sosyal diizenlemelere
gitmis, 0te yandan otoritesini pekistirmek icin dini tarikat ve cemiyetlerin faaliyetlerine
gdz yummus ve hatta gerektiginde onlardan bir¢oguyla isbirligi yapmistir. Bilhassa
1980 sonrasinda, dini tarikat ve cemaatlerin oy potansiyelini géz Oniine alan birgok

politikaci, onlar muhatap almis, onlarla isbirligi yapmaktan ¢ekinmemistir.>

3 SARIKAYA, Saffet, “Cumhuriyet Dénemi Tiirkiye’sinde Dini Tarikat ve Cemaatlerin Toplumdaki
Yeri”, SDU Fen Edebiyat Fakiiltesi Sosyal Bilimler Dergisi, y1l: 1998, say1: III, 5.112.
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IKINCi BOLUM

BASLANGICINDAN GUNUMUZE SUF HAREKETI ONDERLERININ
KARSILASTIKLARI TAZIiB, TECRID VE IDAMLAR

2.1. idam Edilen Sufiler
2.1.1. Hallac-1 Mansur (6. 309/922)

fran’1n Fars eyaletinde bulunan Beyza’nin kuzeydogusundaki Ttr’da 244°te (858)
dogdu. Dedesi Mahamma Mecusi idi. Sonralari Ensari nisbesi anne tarafindan Ebi
Eyytb el-Ensari’nin neslinden geldigi sdylenerek kendisine verilmistir. Ibnti’n Nedim
onun babasinin mesleginden dolayr “Hallac” diye tanindigin1 séyledikten sonra,
halkinin ¢ogunlugunu Araplarin meydana getirdigi Beyza’dan oldugunu ifade eder.
Oglu Hamd ise insanlarin goniillerindeki sirlar1 pamuk gibi atip altiist etmesi dolayisiyla
“Hallac-1 Esrar” unvanini aldigini belirtmistir. Bu konuda baska bir rivayette ise bir
hallacin diikkaninda iken diikkan sahibini bir yere géndermis, diikkanina dénen bu kisi
ise biitlin pamuklarin atildigini gérerek bunu onun kerameti olarak kabul etmis ve daha

sonra kendisine Hallac iinvani verilmistir.*

Hallac Bagdat’ta yasadigi donemde hocas1 Ciineyd ile arasi acilmig ve Tiister’e
geri donmiistiir.** Sonrasinda bes yil siirecek bir yolculuga ¢ikmak iizere Tiister’den de
ayrilmis ve Horasan, Maveraiinnehir, Sicistan ve Kirman bolgelerinde dolasmistir.
Hallac ayrica Fars’ta halka vaazlar vermis, onlar i¢in birgok eser meydana getirmistir..
Ardindan Ahvaz’a gecen Hallac daha sonra ailesini de buraya getirtmistir. Mensup
oldugu Seyhi Amr b. Osman el-Mekki’'nin Ahvaz yoresine kendisini kotiileyen
mektuplar yazmasi tizerine seyhinden giydigi hirkayr ¢ikartip atmig, Ahvaz’da meclis
kurup vaazlar vermeye baslamistir. Halkin ve aydinlarin biiylik tevecciihiine mazhar

olan Hallac burada Hallac-1 Esrar adiyla taninmistir. Bir miiddet Bagdat’ta ikamet

40 Hallac-1 Mansur, Ahbarii’lI-Halldc, Paris, 1957, s.49.
“4Age.,s.25.
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ettikten sonra kiifiir ve sirk beldelerini Yiice Allah’in dinine davet etmek i¢in manevi bir
isaret aldigini s6ylemis ve ailesini miiridlerinden birine emanet edip Hindistan’a deniz

yoluyla gitmistir.*?

Ozellikle Hallac hakkinda ileri siiriilen iddalarin en belirgini, en etkili ve en
stirekli olani, onun tevhid ve fena goriisiinii ifade eden “enelhak” soziidiir ki bu soz,
huldl ve ittihadi ¢agristiran ifadelerdir. Hallac’in enelhak sozii ile tanrilik iddiasinda
bulundugunu ileri siirenler onun kafir ve zindik oldugunu iddia etmislerdir. Ancak onu
bliyiik bir veli olarak taniyanlar ise bu sozii diger sufilerin sathiyeleri gibi goriip cesitli
sekillerde yorumlamislardir. Elbette Hallac’in enelhak dedigi dogrudur. Ancak bu
sOziiyle tanrilik iddiasinda bulundugu yolundaki hiikiimler kesinlikle dogruyu ifade
etmez. Onun konuyla ilgili tam ifadesi soyledir: “Eger Allah’t tanimiyorsaniz eserini
tanyiniz, igte o eser benim, ben Hakk im, ciinkii ebediyyen Hak ile Hakkim 43 Bunun
yaninda bir siirinde hulile dair, “Ben sevgilimin kendisiyim, o da bendir; biz bir bedene
huliil etmis iki ruhuz** diyen Hallac’in bu ifadeleri genellikle onun fena, sekr ve tevhid
gibi halleri goz onilinde bulundurularak agiklanmaya ¢alisilmistir. Bu agiklamalara gore
“Ben Hakkim” sozii “Ben Hak’tamim” veya “Ben bir gercegim ve batil degilim”
anlamima gelir. Diger bir anlayisa gore ise Hallac bu sozii Allah’tan hikaye yoluyla

soylemis ve “Allah ben Hakk um diyor” demek istemistir.*

Gazali bu konuda, enelhak soziiniin sdylendigi makamin ve halin 6nemine isaret
etmis sonrasinda konuyu tasavvufta yer alan Onemli kavramlardan tecelli ve fena
kavrami ile aciklamis ve su Orne§i vermistir: “Bir bardaga mesrubat konulunca
bardakla mesrubatin rengi birbirine karisir, artik bardaktan degil sadece megrubatin
varligindan soz edilir. Kalbinde Allah’in tecelli ettigini géren bir veli bazan tecelli
mahalli olan kalbi géremez, sadece burada tecelli eden Hakk’: géoriir ve o zaman

enelhak der. Bundan maksat, velinin kendi varligini yok sayarak Hakk in varligim dile

42 Ali el-Hatib, /ttihacahatiil-Edebis Sufi Beyne’l-Hallac ve Ibniil Arabi, Kahire, 1404, c.VIII, s.120.
43 Hallac-1 Mansur, “Kitabii’'t-Tavasin”’, 1972, 5.208.

44 Hallac-1 Mansur, “Divdn”, Paris, 1955, s.279.

S ULUDAG, Siileyman, “HALLAC-I MANSUR”, DIA, TDV Yay. Istanbul 1997, ¢.XV., 5.379
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getirmesidir ”.*® Yine biiyilk mutasavvif Fahreddin er-Razi de Hallac-1 Mansur’u

savunmus, onun bu sdziinii farkli sekillerde yorumlamistir.4’

Hallac ayetlerde yer alan Iblis’in Adem’e secde etmemesi olaymi tevhid, ask ve
fiitivvet acisindan degerlendirmistir. Ona gére Iblis Allah’tan baskasma secde
edilmemesi gerektigini, ilahi takdirin de bdyle oldugunu bilmektedir. Iblis secde emrini
kendisi igin bir imtihan ve zahiri bir husus olarak gérmiistiir. Iblis, Allah’a derin bir
askla bagliligindan dolay1 O’ndan bagkasinin 6niinde egilmemek gerektigini diistinmiis,
secde serefinin yalnizca Allah’a tahsis edilmesi gerektigini diisiinmistiir. Allah’in

’

“Eger secde etmezsen sana ebedi olarak azap edecegim” uyarisina karst “Bu azap
i¢inde iken beni gorecek misin? ” seklinde bir soru sormus, “evet” cevabini alinca “Beni
goérmen bu azaba katlanmama deger” ifadesinde bulunmustur. Hallac aski bir zevk ve
haz olarak gérmemis aksine elem ve azap olarak yorumlamis ve asigin sevgilisi ugruna
her tiir act ve 1stiraba tereddiit etmeden katlanmasi hatta gbze almasi gerektigini
diisiinmiistiir. Oyle ki idam edilecegi anda viicudundan akan kanla abdest aldig1 ve,

“Ask namazi icin abdest ancak kanla alimr” dedigi rivayetlerde yer alir.*®

Iblis ile Firavun’un durumunu fiitiivvet bakimindan degerlendirirken Hallac-1
Mansur, feta ve fiitlivvet ehli denilen yigit ve fedakar insanlarin inandiklari davaya
sonuna kadar bagl kalmalar1 gerektigini ve bu ugurda gerekirse seve seve canlarini feda
etmeyi goze almalar1 gerektiginin 6nemini vurgulamustir. Hallac’a gore Iblis aslinda,
“Eger Adem’e secde edersem fiitiivvet ehli olma niteligimi kaybederim” demis ve bu
sebep dolayisiyla davasina bagli kalmistir. Firavun’un da anlayisi benzer olup o da
“O’nun Resul’'une inanirsam davami kaybetmis olacagimdan fiitiivvet makamindan
azledilmis olurum” diyerek denizde bogulma pahasina diislincesinde 1srar etmistir. Bu
yoniiyle Iblis ve Firavun’un bakis acilarini kendisine &rnek alan Hallac “enelhak”
davasinda sonuna kadar 1srar etmekle kendisi de fiitiivvetin bir drnegini vermistir.*°
Ayrica Hallac, Hz. Muhammed ile Iblis’i fiitiivvetin en giizel 6rnegi olarak gormiis, hic

kimsenin bu ikisi kadar davalarinda samimi olmadiklarimi  ve fedakarlik

% Imam GAZALI; “Ihyd-u Ulumi’d-din”, c.Il, 5.288; .1V, s.241, 299; Miskatiil-Envar, s.140.
47 Fahreddin er-Razi, “Levamiu’l Beyyinat”, 5.290.

® ATTAR, Feridiiddin-i, “Tezkiret 'ul Evliya”, $.593.

4 Kitabii’t-Tavasin, s.207.
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gostermediklerini, ancak Hz. Muhammed’in digerinden daha miikemmel bir 6rnek

teskil ettigini ileri siirmiistiir.>

Ucgiincii kez hacca gittiginde Hallac burada iki y1l kadar kalmis, cogunlukla ibadet
etmis, bazen da halk arasina karisip hacda kesilen kurbanlar gibi Allah yolunda kendini
feda etmeye hazir oldugunu haykirmistir. Hatta bir ara Arafat’ta iken halktan kendisine
hakaret ve iskence edilmesini istemistir. Ne zaman ki Bagdat’a doniip bir ev satin alinca
Hallac’da bir degisikligin meydana geldigi farkedilmisti. Kendisi hakkinda anlatilan bir
menkibede soyle ifadeler yer alir. Bagdat’ta Hak yolunda agik¢a canimi feda etmek
istemis, kanmin dokiilmesinin halk i¢in helal oldugunu ilan etmistir.>* Hallac’m sozleri
ve davraniglar1 Karmatilerin Abbasi Devletini tehdit ettigi, 256 (870) yilinda baslayip
270’e (883) kadar devam eden Zenc isyaninin izlerinin heniiz silinmedigi,
istikrarsizligin devam ettigi bir donemde halk ve ulema arasinda yeni bir huzursuzluk
meydana getirmistir. Boyle bir ortamda 6zellikle Ibn Davud ez-Zahiri 6nciiliigiinde bir
grup alim Hallac aleyhinde bir faaliyet baslatmis; bazilar1 onun sihirbaz, sarlatan ve deli
oldugunu ileri siirerken bazilar1 da keramet sahibi bir veli oldugunu iddia etmislerdir.
Hallac aleyhinde yapilan faaliyetler artip dnde gelen bir kisim miiridleri tutuklaninca
kendisini de ayni akibetin bekledigini anlamis, sonrasinda Ahvaz’a kagmistir. Sus’a
varan Hallac orada bulunan bir dostunun destegiyle Danyal peygamberin tiirbesi
civarinda bir yil saklanmigtir. 301°de (913) yakalanmis Bagdat’a getirilmis ve
faaliyetleri dolayisiyla idam talebiyle mahkeme Oniine ¢ikarilmistir. Ancak Safii kadist
olan ibn Siireyc’in, ilhama dayanan tasavvufi mahiyetteki sdzlerin fikhi agidan
degerlendirilmemesi gerektigi seklindeki diisiincesiyle idama karsi ¢ikmasi ve yakin
dostu basmabeyinci Nasr el Kusuri ile Halife Muktedir Billah’in Tiirk asilli annesi
Sagab’in da araci olmas: iizerine idamdan vazgecilmis ceza olarak Vezir Ali b. Isa el-
Kunnai onu ii¢ defa siyaset meydaninda teshir edildikten sonra hapsedilmesini yeterli
gormiistiir. Yaklasik sekiz yil kadar siiren hapis hayati, genellikle yakin dostu Nasr el-
Kusuri’nin evinde yer alan bir odada goz hapsi seklinde gerceklesmistir. Bu hapis
sliresince biitiin ihtiyaglar1 karsilanmis, ziyaret¢i kabul etmesine izin verilmistir. Bu

donemde hapis hayati yasayan Hallac’in Bagdat ve cevresindeki niifuzu giderek

% Hallac, A.g.e., 5.204.
51 Ahbarul Hallac, s.42.
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artmustir. Bu dénemde Hallac, Kitabu’t-Tavasin’in “Tasinu’s Sirac” ve “Tasinu’l-ezel”
boliimlerini bitirmistir. Ancak aleyhinde yapilan faaliyetler biitiin siddetiyle devam
ettigi i¢in, sonradan maliye tahsildar1 olan eski sufi Ebu Ali el-Evarici bile onu, tinlii
kiraat alimi Ibn Miicahid’e sahte kerametler gosteren bir hokkabaz seklinde tanitmustir.
Vezir Hamid b. Abbas cezalandirilmasi yoniindeki taleplerin artmasi {izerine idam
istegiyle Hallac’1 yeniden hakimler heyetinin 6niine ¢ikarmistir. Delillerin yetersizligini
ifade eden hakimler idam i¢in hiikiim vermekten kac¢indiklar1 i¢in bu mahkeme uzun
stirmiistiir. Ancak Vezir Hamid’in 1srarl1 takibi sonrasinda bir oldubittiyle kars1 karsiya
kalan Maliki kadist Ebu Omer Muhammed b. Yusuf el-Ezdi Hallac’in idamina
hiikkmetmistir. Bu arada Hanefi kadis1 Ibn Biihlul’un muhalefetine ragmen verilen
hiikiim diger kadilara ve sahitlere imzalatilmis sonrasinda Halife Muktedir Billah
tarafindan tasdik edilince Hallac, 24 Zilkade 309 (26 Mart 922) tarihinde Bagdat’in
Babiittak adi verilen semtinde Oncelikle kirbaglanmis; sonrasinda burnu, kollari ve
ayaklar1 kesilmis nihayetinde aci bir sekilde idam edilmistir. Hatta Hallac’in basi
kesilmis Dicle iizerinde yer alan kopriiye dikilmis; govdesi ise yakilip kiilleri nehrin
sularma savrulmustur.®? Iki giin kopriide dikili birakilan kesik basi daha sonra

Horasan’a gonderilmis ve bdlgede dolastirilmistir.>

Zamanla Hallac’in asildigi yer halk nazarinda 6nem kazanmaya, mezar1 Hak
sehidi bir velinin tiirbesi olarak ziyaret edilmeye baslanmistir. Ali b. Mesleme’nin
vezirlige yeni tayin edilme sonrasinda, gorevine baslamadan 6nce Hallac’in kabri olarak
bilinen yeri ziyaret etmesi manevi huzurunda dua edip niyazda bulunmasi 6nem
arzetmistir. Bu uygulamalar Abbasi Devleti’nin Hallac’tan 6ziir dilemesi ve onun
itibarini 1ade etmesi anlamina gelmistir. Burada Hallac adina yaptirilan ve zaman zaman
onarilan tiirbe disinda cesitli islam beldelerinde de onun adina birgok makam yapilmis

ve bu makamlar bircok mutasavvif, alim ve devlet adam1 tarafindan ziyaret edilmistir.

Hallac-1 Mansur’un Oldiiriilme sebebi hakkinda bir¢ok iddia s6z konusudur.
Abbasiler’e karst ayaklanmis olan Karmatiler’le gizlice mektuplastigi, “enelhak”

sOziiyle uluhiyyet iddiasinda bulundugu, haccin farziyetini inkar edip yeni bir hac

52 Ali el-Hatib, a.g.e, c.VIII, 5.127.
8 A.g.e. c.VIII, s.141.
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anlayist ortaya koydugu seklinde ¢esitli iddialar bunlardan bazilaridir. Aslinda bunlara
ragmen idamin esas sebebinin bu tiir iddialar olmadig1 anlasilmaktadir. Nitekim III.
(IX.) ylizyilda hayatin1 idame etmis olan Hallac’in yasadiklarina benzer sathiye tiirii
sOzleriyle taninan Bayezid-i Bistami gibi sufilere dokunulmamis olmasi da bunun
gostergesidir. Ki bu dénemde Safi kadis1 Ibn Siireyc, cezbe halinde sdylenen ilham
tirtinii sozlerin fikih agisindan degerlendirilip bir hilkkme varilamayacagini belirtip idama
kars1 ¢ikarken, donemin genellikle hukukgularinin bu tiir olaylar karsisinda takindiklar
tavir, bakis agisinin farkliligini ortaya koyar. Fakihlerden ¢ok kati ve mutaassip tavra
sahip olanlar disindakiler sathiyat sahibi sufileri kinamiglar ancak yasama haklarini
ellerinden almaya taraftar olmamislardir. Hallac’in idam fetvasi dini olmaktan ¢ok
siyasidir. Bu karar ancak siyasi baskilar ve entrikalar sonucunda g¢ikarilabilmistir.
Hallac’in ¢evresine ¢ok sayida miirid toplamasi, biiyiik bir sohrete sahip olmasi,
sarayda, yiiksek riitbeli devlet adamlari ve kumandanlar arasinda bile taraftarlarinin
olmasi, tiim bunlarla beraber zenci kolelerin isyanina sicak bakmasi, mehdi oldugu ve
Abbasiler’e kars1 Karmatiler’le gizlice is birligi yaptigi yolunda soylentilerin ¢ikmasi
devlet adamlarimi endiselendirmis, bundan dolayr baski altinda karar verdigi ileri

siiriilen bir hakimler kurulundan fetva almip idam gerceklestirilmistir.>
2.1.2. Bedreddin Simavi (6. 823/1420)
Kendisi Simavna Kadis1 Oglu Seyh Bedreddin Mahmud olarak bilinir.

Osmanli fakih ve mutasavvifi olup, 6nemli bir isyan ve ihtilal hareketinin de

baslaticis1 konumundadir.

Edirne yakinlarinda dogan Bedreddin Simavi’nin dogum yeri bugiin Yunanistan
topraklarinda bulunan Simavna kasabasindadir. Dogum yili olarak farkli tarihler
verilmekle beraber kaynaklarda 740 (1339) ile 770 (1368) arasinda degisen g¢esitli
zamanlar gosterilir. Torunu olan Halil b. Ismail, Menakibname adli eserinde seyhin
dogum tarihini 760 (1359) olarak kaydetmistir. Babas1 Selguklu Sultan1 II. Izzeddin
Keykavus’un torunu oldugu sdylenen Abdiilaziz’in oglu Israil, annesi ise Rum asill1 bir

Hristiyan iken hidayete ermis olan Melek Hatun’dur. Kendisi babasinin meslegi

%DIA, a.g.e., 5.379.
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dolayisiyla Simavna Kadist Oglu (Ibn KAadi-i Simavna) diye meshur olmustur. Ailesi
buraya Edirne’nin Osmanlilar tarafindan fethedilmesi tizerine (1362) yerlesmistir.
Bedreddin ilk tahsilini babasinin yaninda yapmis daha sonra Sahidi adli bir hocanin
derslerine devam etmistir. Sarf ve nahvi Mevlana Yusuf’tan okumustur. Bursa Kadis1
Seyh Mahmud -ki kendisi Koca Efendi diye bilinir- ile oglu Musa Celebi’nin I.
Bayezid’in refakatinde Edirne’ye gelmeleri tizerine, ileride astronomi ve matematik
alanlarinda biiylik sohret kazanacak olan Misa Celebi ile birlikte Koca Efendi’den
tahsile basladi. Bunlarin yaninda fikih 6grenimini Mevlana Yusuf’un yaninda
tamamladi. Yaklasik alti ay kadar sonra Musa Celebi ve amcast Abdiilmii’'minin oglu
Miieyyed ile beraber yaklasik bir yil siireyle Bursa Kaplicalart Medresesi’nde Koca
Efendi’nin derslerini takip ederek tedrise devam ettiler. Hocalarinin tavsiyesiyle adi
gecen bu ii¢ 6grenci Bursa’dan Konya’ya gitmis orada Mevlana Feyzullah’tan mantik
ve astronomi dersleri okumustur. Masa Celebi bir yil sonra Semerkant’a gitmis Ulug
Bey’in astronomi hocasi olmustur. Bedreddin Simavi ve Miieyyed ise 1381’de Sam’a
gitmigler ancak veba salgini dolayisiyla ¢ok gegmeden Kudiis’e gegerek Mescid-i
Aksa’da Ibnii’l-Askalani’den hadis tedris etmislerdir. Bu iki arkadas, ayn1 zamanda
Berkuk’un saltanati doneminde bir Tirk beyi olan Ali Kesmiri’nin himayesinde
Kahire’ye gitmiglerdir. Ali Kesmiri bir cuma namazini miiteakip aralarinda Miibarek
Sah el-Mantik1 ve 6grencisi Seyyid Serif el-Curcani’nin de bulundugu bir grup alimi
aksam yemegine davet etmistir. Sabaha kadar siiren sohbette Bedreddin Simavi’yi ¢cok
begenen Miibarek Sah onu Seyyid Serif’e 6rnek gostermistir. Bundan sonra Bedreddin,
Miibarek Sah’in gbézde 6grencisi olmus ve Seyyid Serif’le birlikte ondan mantik ve

felsefe gibi akli ilimler tahsil etmistir.>®

Bedreddin Simavi, Sultan Berkuk’un sarayinda tertip etmeyi gelenek haline
getirdigi ilmi sohbetlerden birine de katilmis ve burada Misir’in 6nde gelen alimleriyle
tartisma firsatin1 bulmustur. Ilme 6nemseyen Sultan, ayn1 zamanda kendisinin de hocas1
olan Ahlath Seyh Seyyid Hiiseyin ile Bedreddin Simavi arasinda gerceklesen bu
tartismalardaki sonuglardan son derece memnun olmustur. Memnuniyetinin ifadesi
olarak Bedreddin’i cariyelerinden Cazibe ile, Ahlatli Hiiseyin’i de onun kardesi

Meryem ile evlendirmistir. Kendisinin ilmi ve fikri hayatinda bir doniim noktas1 bu

S DINDAR, Bilal, “BEDREDDIN SIMAVI’, DIA, TDV vyay., y11:1992, c.V., 5.332
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evliliktir. Zira onceleri tasavvufun aleyhinde olan Bedreddin’in, baldizi Meryem ile
yaptig1 tasavvufi sohbetler iizerine tavri degismis bunun sonucunda Ahlathh Seyh
Hiiseyin’e intisap etmistir. Ancak bu ani degisiklik kendisini derinden etkilemis ve
hastalanarak yemeden igmeden kesilmistir. Durumundan endiselenen seyh, ona doguya
dogru seyahate ¢ikmasini tavsiye etmistir. Bu vesileyle muhtemelen 1402 veya 1403°te
Tebriz’e gitmis, Timur’un otaginda iranli Alimlerle tartigmalar yapmis bu ortamdaki
basarisiyla Timur’un takdirini kazanmistir. Kaynaklarda yer alan bir rivayette Timur’un
onu kiziyla evlendirip seyhiilislam yapmak istedigi ancak kendisinin bir an once seyhi
Ahlath Hiiseyin’e donmek arzusundan dolayr Timur’un bu istegini yerine getirmedigi
kaydedilmistir.>® Bedreddin Simavi tekrar Kahire’ye donmiis seyhinin gdzetiminde
stilukunu tamamlamis onun 6liimii sonrasinda seyhlik makamina ge¢mistir. Kahire’deki
diger seyhlerle arasinin agilmasi iizerine yaklasik 6 ay sonra memleketi olan Edirne’ye
donmeye karar vermistir. Filistin, Sam ve Halep iizerinden Konya’ya gelen seyhi
Konyalilar biiyiik bir ilgiyle karsilamis onun sehirde kalmasini saglamak i¢in bir tekke
kurmak istemislerdir. Ancak seyh bu teklifi kabul etmemistir. Buradan Tire’ye ge¢cmis
oradaki isyan hareketinin ileri gelenlerinden olan ve halk arasinda Dede Sultan diye
bilinen Borkliice Mustafa ile tamigsmistir. Sonrasinda Sakiz adasinin  Hristiyan
yoneticisinden gelen bir davet lizerine adaya gitmis ve rivayete gore yoOneticinin
Miisliimanlig1 benimseyerek miiridleri arasina katilmasini saglamustir.>’ Bir miiddet
sonra Izmir {izerinden Kiitahya’ya gecmis burada isyan hareketinin diger bir elebasi
olan Torlak Kemal ile tanismistir. Bursa ve Gelibolu iizerinden Edirne’ye varan seyh
nihayet ebeveynlerine kavusmustur. Bir yil sonra yenide Bursa ve Aydin’a gittiyse de
tekrar Edirne’ye donmiis ve miinzevi bir hayat siirmeye baslamistir. Sehzadeler
arasindaki miicadelede Yildirnm Bayezid’in oglu Musa Celebi’nin kardesi Siileyman
Celebi ile yaptig1 savas sonunda Edirne’yi ele gegirmesi lizerine (814/1411) Bedreddin
kazaskerlige tayin edilmis ve bdylece aktif siyasi hayati baglamistir. Daha sonra Musa
Celebi kardes Mehmed Celebi karsisinda yenik diisiince Seyh Bedreddin 1413’te
ailesiyle birlikte Iznik’e siiriilerek gdz hapsine alindi, kendisine 1000 akge de maas
baglandi. Ancak siyasi ihtiraslar1 sebebiyle bu durumu kabullenmedi ve goriiniiste dini

— tasavvufi, gercekte ise siyasi teskilatlanmayi saglamak {izere harekete gecti.

% A.g.e,5.332. R
5" TASKOPRUZADE, Ahmed, “Mifiihu’s-Sa’dde”’, y11:2002, Beyrut, c. 11, 5.287.
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Arkasindan yogun bir propaganda faaliyetine giristi, kisa zamanda ¢evresine genis bir
miirid ve sempatizan kitlesinin olusmasini sagladi. Bu arada Tire’de tanistigi Borkliice
Mustafa’yr Aydin ve civarinda propaganda faaliyetiyle gérevlendirdi. Borkliice, Aydin
ve Karaburun’da binlerce sempatizan topladi. Ancak onun faaliyetleri sebebiyle
kendisinin sorumlu tutulacagindan kaygilanan veya bu gelismelerin bir isyan hareketi
baslatma imkani hazirladigin1 diisiinen seyh, goz hapsinde olmasmma ragmen
muhtemelen 1416°da Iznik’ten kagmay1 basardi, Kastamonu’ya gidip Isfendiyar Bey’e
sigind1. Niyeti Tatar iline ulasmakt1.%® Fakat burada umdugu destegi bulamayinca Sinop
Liman’indan gizlice bir gemiye binerek Rumeli yakasina gecti. Once Zagra’ya oradan
da Silistre, Dobruca ve Deliorman’a giderek burada yerlesti. Seyhin bu yerlerdeki
taraftarlarinin sayisi hizla artiyordu. Deliorman’dan her tarafa adamlar gondererek
propaganda alanini genisletti. Seyh Bedreddin ve miiridlerinden Borkliice Mustafa,
Torlak Kemal gibi ihtilalcileri basarilarindan kaygilanan Celebi Sultan Mehmed Seyhin
tizerine bliylik bir kuvvet gonderdi. O sirada Karaburun’da bulunan Borkliice ve
Manisa’da bulunan Torlak kuvvetleri maglup edildi. Bayezid Pasa kumandasindaki
devlet giicleri seyhin adamlarin1 dagitmaya ve kendisini de ele gegirmeye muvaffak
oldular. Seyh Serez’de bulunan padisahin huzuruna goétiiriildii. Padisah onu aymi
zamanda bir din alimi oldugunu ve hareketinin de bir yoniiyle dini nitelik tagidigini goz
oniine alarak hakkinda hiikiim vermek tizere ilim adamlarindan bir heyet kurulmasini
emretti. Bu heyet seyhin faaliyetlerinin, hiikiimlerinin ve goriislerinin dini hiikiimlerle
bagdasmadigina, isyan sayildigina mali ve ailesi korunmak sartiyla kendisinin idam
edilmesi gerektigine karar verdi. Heyet iiyelerinden Mevlana Haydar Acemi tarafindan
aciklanan bu kararin isabetli oldugunu bizzat seyhin de kabul ettigi rivayet edilir. Bu

fetva tizerine Bedreddin Simavi 1420°de Serez’de idam edilerek burada defnedildi.>®
2.1.3. ismail Ma’siki (6. 935/1529)

Bayrami — Melami tarikatina mensup sufi, Aksaray’da dogdu. Babasi, Bayrami-
Melami kutbu Pir Ali Aksarayi’dir. Farkli kesimlerce degisik lakap ve kiinyeler

kendisine verilmistir. Tarikat mensuplar1 arasinda kendisine ask yolunda hayatini

S8IBIS, Fatih, “Ilim YolundaTaskopriizade”, y11:2018, Erdem yay., s.51
%9DIA, 5.333
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vermesi dolayistyla “Ma’siki”, babasinin seyh olmast dolayistyla “Celebi Seyh”, geng
ve glizelligi dolayist ile ise halk arasinda Oglan Seyh diye bilinmistir.

Ismail Ma’siiki ¢ok geng¢ yasta Istanbul’a giderek irsad faaliyetine basladigini
Atai’nin ifadesinden anlamaktayiz. Ayrica camilerdeki vaazlarinin ilgiyle karsilandigi,
halkin yani sira askeri kesimden de bir¢ok kisinin kendisine intisap ettigini de yine bu
ifadelerden Ogrenmekteyiz. Ismail Masiki’nin sathiyyat tiirii sozleri halk arasinda
yayllmis ve kendisine fazlaca ilgi gosterilmistir. Bu durum bazi kimseleri rahatsiz
etmistir. Bunun lizerine bu kimseler geng¢ seyhin fitneye sebep oldugunu ifade ederek
Sahn miiderrisi Civizade Muhyiddin Mehmet Efendi’ye basvurmuslar bununla da
kalmamis kendisinden onun katlinin saglanmasini istemislerdir. Bu faaliyetler neticede
Ismail Ma’stki, Istanbul’a gelisinin bir yil sonrasinda 935°te (1529) Seyhiilislam
Kemalpasazade’nin fetvasiyla idam edilmistir. Dogum tarihinin kaydedildigi tek kaynak
Atai’dir ki dogum tarihinin 914 (1508-1509) oldugunu ifade etmektedir.?® Bu halde
idam edildiginde on dokuz—yirmi yaslarinda oldugu anlasilmaktadir. Nitekim ayni
sekilde Sar1 Abdullah Efendi, La’lizade ve Miistakimzade de onun 935 yilinda on dokuz

yasinda iken &ldiiriildiigiinii kaydetmislerdir.®*

Ismail Ma’stiki’nin idamina dair s6z konusu fetvanin metni giiniimiize ulasmadig1
icin kendisinin idaminin hangi gerekcelere dayandirildigi net degildir. Kaynaklarda

onun diisiinceleri ve inanglari, vaazlarinda neler soyledigi hakkinda bilgi yoktur.

Yine kendisi hakkinda bilgi aldigimiz Atéi, onun halk arasinda sathiyeleriyle
tanindigini, baz1 kimselerin ilhadina hiikkmederek idamini benimsedigini, bazilarinin da
keramet sahibi ylice bir kisi oldugunu soyleyerek sozlerini te’vil yoluna gittigini

bildirmis ve sonunda “Isin dogrusunu Allah bilir” demistir.%?

Sar1 Abdullah Efendi ve La’lizdde Abdiilbaki Efendi de Ismail Ma’siki’nin vaaz

kiirsiisiinde sathiyyat tiirii sdzler sdylemesi dolayistyla suclandigini kaydetmislerdir.®?

0 ATAYI, Nevizade, “Hadd iku’l-Hakd'ik fi Tekmileti’s-Saka’ik”, yay. Haz. Suat Donuk, y11:2017, c.I,
5.88, 89.

61 SARI Abdullah Efendi, “Semeretii’l-fudd”, Istanbul, y1l:1288, s.248, 251; La’lizdde, Abdiilbaki,
“Sergiizest”, Istanbul, s.27, 30.

82 ATAYI,, a.g.e., c.l., .89.

83 SARI, Abdullah Efendi, a.g.e., s.248, 251; La’lizade Abdiilbaki, a.g.e. s.27, 30/39, 40.
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Bu miiellifler disinda Abdurrahman el-Askeri ise idam sebebinin irsad izni olmadigi

halde kendi basina bir yol icat etmesi oldugunu ifade etmektedir.5

Miiridlerini “Allahim, Allahim!” diye zikrettirmesi ve bu kelimenin farkl: iki
anlama gelmesinin onu idama gotiiren sebeplerden oldugu seklindeki bir rivayeti
nakleden kimse Abdiilbaki Gélpinarli’dir.%® Ismail Ma’stiki’nin idamima dair mahkeme
sicili, Istanbul Ser’iyye Sicilleri Arsivi’nde, Evkaf Humayun miifettisligi mahkemesine
ait 412 numarali defterin 35. sayfasinda yer almaktadir. Bu olay Osmanli sosyal, din ve
diisiince tarihinde 6nemli bir olaydir. Metin Mustafa Akdag tarafindan tespit edilmis ve
metnin bir 6zeti verilmistir. ®® Metni Ahmet Yasar Ocak tarafindan yayimlanan
belgede®” kimlikleri hakkinda bilgi verilmemis sekiz sahidin Ismail Ma’stiki’yi suclayici
tarzdaki ifadeleri yer almaktadir. Bu ifadelerde Ismail Ma’siki’nin insanin kadim
oldugunu soyledigi, insanin insan olduktan sonra kendisine hicbir seyin haram
olmayacagini belirttigi, kendisinin kutup babasinin da mehdi oldugunu iddia ettigi,
seriatin haram dedigi seylerin helal oldugunu séyledigi; “kiistah” ifadesini Hz. Musa
icin, “ask kamisidir, cezbe-i ilahidir” ifadelerini sarap igin kullandigini, ayrica “Yemek
icmek, yatmak uyumak hepsi ibadettir”; “Orug, zekdt ve hac insanlara ciiriim igin
gelmistir”; “Mii’min olana yu da iki bayram namazi kafidir ve bu iki namazda secde
yerinde beni goriin”; “Zina ve livata askin lezzetidir.”; “Her kisi Tanri’dwr.” her
suretten gortinen O’dur, goriinen Tanri’ya tapmak gerekir”’; “Ruh bir bedenden ¢ikar,
bir baskasinda yolculuk eder”; “Kabir azabi yoktur” seklinde sozler soyledigi
kaydedilmektedir. Bu belgede ileri siiriilen iddialar karsisinda Ismail Ma’siiki’nin cevap
verip vermedigi, ya da verdiyse ne dedigi kaydedilmemistir. Nitekim kaynaklarda da
vaazlar1 esnasinda sathiyyat tiirii baz1 s6zler sdyledigi belirtilmis ancak bununla birlikte

bunlarin igeriginin ne oldugu kaydedilmemistir.

64 Abdurrahman el-Askeri, “Mir atii’I-Isk”, Ismail Eriinsal 6zel kiitiiphanesi, s.44.

8 GOLPINARLI, Abdiilbaki, ” Melamilik ve Melamiler”, istanbul, 1931, s.45, 48.

6 AKDAG, Mustafa, “Tiirkiye 'nin Iktisadi ve Ictimai Tarihi”, yay.Bans Kitap, y11:1999, Ankara, s.64,
65.

67 OCAK, Ahmet Yasar, “Osmanli Toplumunda Zindiklar ve Miilhidler”, yay. Tarih Vakfi Yurt yay.,
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Kendisinin tarikat silsilesi Pir Ali Aksaryi, BiinyAmin Ayasi, Omer Dede Sikkini
vasitastyla Hac1 Bayram-1 Veli’ye ulasir. ismail Ma’siiki’den sonra Bayrami Melamiligi

Hayrabolulu Sarban Ahmed tarafindan devam ettirilmistir.
2.1.4. Muhyiddin Karamani (6. 957/1550)
Muhyiddin Karamani, Halveti Giilseni tarikatina mensup seyhlerdendir.

Adinin Mehmed, babasinin adinin Hizir oldugu hakkinda hazirlanan mahkeme
sicil zaptindaki kayitlardan anlagilmaktadir. Karamanli Seyh diye meshur olmasi
memleketi Karaman’a nisbetledir. Dini ilimleri tahsil edip etmedigi hususunda malumat
olmayan seyhin ayni sicilde iimmi oldugu vurgulanmistir. Menakib-1 Ibrahim Giilseni
miellefi Muhyi-i Giilseni, Muhyiddin Karamani’nin Misir’a gidip Halvetiyye —
Giilseniyye tarikatinin kurucusu Ibrahim Giilseni’ye intisap ettigini burada Misir Valisi
olan Coban Mustafa Paga’nin dikkatini ¢ektigini kaydeder. Yine ayn1 kaynakta Mustafa
Pasa’nin Istanbul’a cagrilmasi sonrasinda Ibrahim Giilseni’den Gebze’de yaptirdig
killiyenin (Coban Mustafa Pasa Kiilliyesi) hankahina Muhyiddin Karamani’yi seyh
olarak gorevlendirmesini istedigi ifade edilmistir. Muhyi-i Giilseni’nin ifadelerine gore
Ibrahim Giilseni, Karamani’nin seyrii siiliikiinii tamamlamasi gerektigine isaret etmis ve
bu haliyle gorevlendirilmesi halinde Hallac-1 Mansur gibi idam edilebilecegini
sOylemistir. Bu soz lizerine Mustafa Pasa ise himayesi altinda bulunan bir seyhe hig
kimsenin hicbir sey yapamayacagimi belirtmis ona giivence vermistir.®® Kiilliye’nin
ingasinin 930 (1524) yilinda ger¢eklesmesi Muhyiddin Karamani’nin Gebze’ye bu
tarihte veya daha sonra gelmis oldugunu gésterir. Karamani’nin burada ve Istanbul’da

birgok miirid edindigi ve akabinden Edirne’ye gittigi anlasilmaktadir.

Muhyiddin Karamani’nin idami, Seyhiilislam Ebussuid Efendi’nin fetvasiyla
957°de (1550) gerceklesmistir. Tarih-i Sultan Siileyman (Siileymanname) adli eserinde
Matrak¢1 Nasuh, onun bir takim seytani vesveselere ve nefsani kuruntulara kapildigini
boylece dinden ¢iktigii®® Nev’izade Atai ise vahdeti viicud meselesinde hata ettigini’®

ve bu sebep dolayisiyla katledildigini ifade etmektedir. Bunlarin yaninda Ebtissutid

88 Muhyi-i Giilseni, “Menakib-1 Ibrahimi Giilseni”, y11:2014, Istanbul, 5.379, 381.
8 YURDAYDIN, Hiiseyin Gazi, “Diisiince ve Bilim Tarihi”, Istanbul, 1988, 11, 5.169, 170.
© ATAYI, a.g.e., c.l. 5.63
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Efendi de Karamani’nin kesin naslarla sabit olan seriat hiikiimlerini inkar ettigini ve
boylece zindik oldugu ayrica Hz. Peygamber’i tahkir etmesi dolayisiyla idam edildigini

belirtmistir.”

Ebussutid Efendi’nin seyhin idamindan sonra verdigi fetvadan anlasildig: iizere
onun goriislerinden vazgectigini defalarca agiklayarak tovbe etmis, fakat bunun

tutuklanmasi sonrasinda gergeklestigi i¢in kabul edilmemistir.”

Muhyi-i Giilseni, Menakibinda Ebussutid Efendi’nin talebesi oldugunu sdyleyerek
kendisinden oOvgiiyle s6z etmesine ragmen Karamani’nin idami konusunda onun
hisleriyle hareket ettigini ifade etmistir. Ayrica Muhyi, Muhyiddin Karamani’nin
Gebze’deki hankahin seyhligini yirittiigii sirada 931°de (1525) Ebussutid Efendi’nin
kiilliyenin medresesine miiderris tayin edildigini, burada iki talebesinin medreseyi
birakip Karamani’ye miirid olmasindan rahatsizlik duyup onun hakkinda kotii sozler
sOylemesi dolayisiyla aralarinda bir husumet meydana geldigini, seyhin sohbetleri
esnasinda, “Nigin bu meclislere Civioglu ve Yavsioglu (Ebussuuid) gelmez, nigin
kendilerine yazik ederler?” diyerek, Ebussulid Efendi’yi kiigiimser tarzda konustugunu
belirmektedir. Yine Muhyi Ebussutid Efendi’nin, Rumeli kazaskeri olmasi sonrasinda
Kanuni Sultan Siileyman ile birlikte Edirne’de bulundugu bir sirada bazi kisilerin
sikayetini dikkate aldigini, Karamani’yi Sultan Bayezid Camii’nde bir ulema heyetiyle
birlikte sorguya ¢ektigini, ancak seyhin sorulan sorulara uygun cevaplar vermesi lizerine
serbest birakildigini ifade etmektedir. Muhyi, sahitlerin mahkemede yalan sdyledigini
kaydettikten sonra, Karamani’nin sohbetlerine kendisinin de katildigin1 ve bu sohbetleri
dinledigini, konugmalarinda seriate muhalif hi¢cbir husus duymadigimi belirtmektedir;
ancak yine bununla birlikte sohbetleri esnasinda halki kiiglimsemesinin ve biitiin seyh,
miiftli ve alimlerin kendi meclisine katilip istifade etmesi gerektigini ileri slirmesinin bir
gurur eseri oldugunu ve bu tavrinin kendisine zarar verdigini ifade etmektedir.”® Tabi bu

bilgileri bizlere aktaran ve Ebussuiid Efendi ile Muhyiddin Karamani hakkinda

" DUZDAG, M. Ertugrul, “Seyhiilislam Ebussuiid Efendi nin fetvalarina gére Kanuni Devrinde Osmanli
Hayati: Feteva-y1 Ebussuiid Efendi”, Istanbul, y1l: 1998, 5.310.

2DUZDAG, a.g.e., 5.310.

3 “Menakib”, 5.360, 378, 383.
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degerlendirmeleri yapan Muhyi-i Giilseni’nin Karamani ile ayni tarikata mensup oldugu

da g6z Oniinde bulundurulmalidir.

Muhyiddin Karamani’nin idamindan sonrasinda, onun haksiz yere idam edildigi
kanisina varan insanlarin sayisinin ciddi boyutlara ulastigi Ebussutid Efendi’nin
fetvalarindan anlasilmaktadir. Ebussuid Efendi, Karamani’nin hangi gerekgeyle idam
edildigini aciklamakla yetinmemis goriislerinden vazgectigini defalarca belirtmistir.
Buna ragmen ni¢in bu hususlarin kabul edilmedigini, sahitlerin farkli zamanlarda
verdikleri ifadelerin geliskilerle dolu olmasinin bir kusur teskil edip etmedigini, verilen
hiikimde Hanefi mezhebi disina ¢ikip ¢ikmadigini da agiklamak zorunda kalmistir.
Hatta “Ulemd taassup ettiler, zulmen Kkatlettiler” ifadesinde bulunanlarin zindik
sayllacagmi ve onlarin da katledilmesinin gerekecegini belirten bir fetva vererek’*
dedikodularin 6niine gegmeyi hedefledigi anlasiimaktadir. Oyle ki idamin sonrasinda
Karamani taraftarlarinin siddetli takibata ugradigi, sair miiridlerinden Saili (Asik
Celebi) ve Sani’nin hesaba cekilme sonrasinda serbest birakildigi1”, Halveti — Giilseni
seyhlerinden olan Hasan Zarifi’nin ise Naksibendiyye seyhi Mahmut Efendi’ye miirid
olup tekkesine sigmarak bu takibattan kurtuldugu kaynaklarda yer almaktadir.”® Bu

arada Muhyi de baz1 suglamalarla baski altina alinmaya ¢alisilmgtir.”’
2.1.5. Hamza Bali (6. 980 / 1572-73)

Bayrami-Melami tarikatina mensup sifilerden olan Hamza Bali, Bosna’nin
Izvornik kasabasi yakinlarindaki Orlovi¢’te dogmustur. Kendisi hakkinda malumat
La’lizade’nin babasi Lali Mehmed Efendi’den naklen anlatilardan edinilmektedir. Bu
anlatilara gére Hamza Bali’nin miirsidi olan Hiisimeddin Ankaravi Istanbul’daki
miiridlerine bir mektup yazmis, insa ettirdigi camide kilinacak ilk Cuma namazinda
hazir bulunmalarin1 istemistir. Ancak miirsid, agilisa gelenler arasinda Bali Aga’y1
(Hamza Bali’yi) géremeyince Istanbul’dan gelen dervislere onu sormus, dervisler de
Bali Aga'nin kendileriyle gelmedigini, fakat mutlaka gelecegini soyledigini

bildirmislerdir. Bu arada burada bulunan dervislerden biri, Hamza Bali’nin eskisi gibi

“DUZDAG, a.g.e., s.310, 312.

™ Kiinhii’lI-Ahbar in Tezkire Kismi, 5.296.
% ATAYI, a.g.e., c.l., 5.201.

T “Menakib”, 5.362.
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riyazete devam etmedigi yolunda bazi sikayetlerde bulunmus, bunun iizerine
Hiisameddin Ankaravi ayaga kalkip camiden disar1 ¢ikmistir. Bu esnada gelen Bali Aga
atindan inip miirsidine ydnelmis, miirsidi de onu kucaklamistir. ki zat birlikte camiye
girmislerdir. Hiisdmeddin Ankaravi sonrasinda Bali Aga’ya riyazeti terk ettigine dair
bazi haberlerin kendisine olastigini ifade etmis, ona sitemde bulunmustur. Ancak Bali
Aga’nin igin i¢ yliziinii anlatmasi lizerine bu haberlerin bazi melamice davraniglari
hakkindaki sozlerinin yanlis anlagilmasindan kaynaklandigi ortaya ¢ikmastir.
La’lizade’nin aktardigi bilgilere goére, Bali Aga’nin agiklamalar1 sonrasinda
Hiisameddin Ankaravi ona halini gizlemek i¢in bdyle yaptigint kendisinin de bildigini
insanlarin zahirine bakarak kendisini tenkit ettiklerini, bundan sonra adini Hamza
koydugunu sdylemis ve “Bu mesrep senin sehadetine sebep olur, sultanii’s-siihedd Hz.
Hamza 'nin sancagi altindan hasrolursun’ demistir. Miistakimzade Siileyman Sadeddin
Efendi de La’lizade’nin anlattigit bu olay1r aynen tekrarlamistir, Miistakimzade
Siileyman Sadeddin Efendi ve La’lizade Bali Aga’nin, bundan sonra Hamza Bali diye
tanindigim kaydetmektedirler. Ancak Hamza Bali’nin Bosna’dan Istanbul’a ne zaman
gittigi ve miirsidi Hiisimeddin Ankaravi’ye ne zaman intisap ettigi husus hakkinda bilgi

yoktur.”®

La’lizade’nin ifadesiyle Hiisameddin Ankaravi’nin 6liimii sonrasinda Hamza Bali,
(964/1557) de “ta’yin-i ilahi” ile hilafet ve kutbiyet makamina gecmis Istanbul’dan
Bosna’ya gidip irsad faaliyetini orada siirdiirmiis ve kisa zaman igerisinde miiridlerinin
sayist birka¢ binlere ulagmistir. Kendisinin meyhaneleri ziyaret ettigi buralarda
tasavvufa istidadi olanlar1 hakka davet ettigi, sozlerini isitenlerin cezbeye gelip tovbe
ederek miintesipleri arasina katildiklari rivayetler igerisinde yer alir. Ancak Bosna’da
bulunan mesayih onun {immi oldugunu ve irsada muktedir olmadigini ileri siirmiis; bir
kisim zahir ulemas: da bazi hallerini istidrac olarak yorumlamis onu kadiya sikayet
etmislerdir. Kadi bu durumu Istanbul’a bildirmistir. Istanbul’dan Bosna’ya teftis icin
miibasir gonderilmis ve bu miibasire, Hamza Bali hakkinda sdylenilenlerin dogru

olmasi halinde onun Istanbul’a getirtilmesi emredilmistir. Tahkikat sonrasinda miibasir

8 Hamza Bali’nin hayati hk. bk. Atayi, a.g.e. s.70, 71; Abdullah Efendi, a.g.e., s.257; Sadik Vicdani,
Tomar-1 Turuk-1 Aliyye: Melamilik, Enderun Kitabevi, y11:1995, Istanbul, s.54, 56; Ahmet Yasar Ocak,
a.g.e. $.290, 304; Nihat Azamat, “Hamza Bali”, DIA; XV, $.503, 505.
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Hamza Bali’yi Istanbul’a gotiirmiis, Bosna’da onun hakkinda soylenenleri devlet
ricaline anlatmis bunun {izerine Seyhiilislam Ebiissutid Efendi’den fetva istenmistir.
Yine La’lizdde’nin naklettigine gore Eblissutid Efendi, Hamza Bali’yi tarikat seyhlerine
sormus ve onlardan “Cahil ve nakistir, dordiincii esmdda kalmistir, Oglan Seyh Ismail
Ma ’siiki tarikatindandir.” Cevabini alinca, “Ustadim fazil-1 Rum Ibn Kemal merhumun
fetvast ile katlanulan Ismail’in Katli zendeka ve ilhdada bina olunmus idi, Seyh Hamza
dahi ol tarikte zindik ise katli mesrudur.” ifadeleriyle idam edilmesi yoniinde fetva
vermistir. Bu fetva sonrasinda Hamza Bali, Siileymaniye’de Deveoglu Cesmesi’nin
oniinde idam edilmistir.”® Atai ise — ki kendisi Zeyl-i Sekaik miiellifidir- Hamza
Bali’nin 964 (1557) yilinda vefat eden miirsidi Hiisdmeddin Ankaravi’nin yerine
gectigini, bes yil irsad faaliyetinde bulundugunu bu sirada seriate muhalif halleri
goriildiigii icin 969 (1561-62) yilinda Istanbul Tahtakale’de boynunun vuruldugunu
bildirir. Ayrica Atai, [.Ahmed devrinde Edirne kadisi olan Sar1 Mehmed Efendi’nin
olayin sahitlerinden biri oldugunu sdylemistir. Miirsidinin basinin yere diistiiglinii goren
baltacilar ziimresine mensup bir miiridin hangeriyle boynunu vurarak intihar eettigi de
yine Atai’nin verdigi bilgiler icerisinde yer alir. Bu olaym 969 (1561-62) yilinda
cereyan ettigini Atai gibi La’lizdde ve Miistakimzade de kaydetmis olup, olayla ilgili
bilgi veren Mehmet Ali Ayni, Sadik Vicdani, Abdiilbaki Golpinarli da bu tarihi dogru

kabul etmislerdir.®
2.1.6. Omer El-Muhtar (1862-1931)

Asil adi Omer b. Muhtar b. Omer b. Ferhat’tir. Libya Bagimsizlik Hareketi’nin

oOnderlerinden biri olarak taninir.

Berka’nin Butnan yoresinde dogdu.Libya’daki en biiyiik Arap kabileleri arasinda
sayllan Menife’ye mensup Gays ailesindendir.Bir¢ok Onder gibi o da ilk egitimini
babasindan almis sonra kardesi ile birlikte Senusiler’in Zenzur zaviyesi seyhinin yanina
gonderilmiglerdir.Babasinin 6liimii {izerine de onun himayesine girmislerdir. Zenzur’da
zaviyedeki egitimden sonra Cagbub kasabasina gitti.Burada Senusi hareketinin ikinci

onderi Mehdi Muhammed b. Muhammed es-Senusi’nin yaninda Ogrenimini

LA’LIZADE, Abdiilbaki, a.g.e. s.34, 40.
8 DIA, ¢.XV, 5.503, 505.
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tamamladi.Egitim yillarinda Mehdi es-Senusi’nin dikkatini ¢eken Omer Muhtar,
1897’de Cebeliilahdar’daki kabilelerden Osmanli Devleti’ne genelde tam itaat
gostermeyen Merc kasabasi yakinindaki Ubeyd kabilesine ait Kasur zaviyesine seyh
tayin edildi.Bu kabileyi kisa zamanda Osmanli idaresine yaklastirdi ve buradaki diger
Arap kabileleri arasinda devam eden kavgalar1 da sona erdirdi.Ozellikle bu kabileyi
cihad hareketinin éncii kuvveti olacak sekilde egitti ve cocuklara islami egitim vermesi,
yolculara ve ¢gevredeki fakirlere ikramda bulunmasi ve gevresindekilerin giinliik islerine
yardimc1 olmasi gibi faaliyetleriyle sohreti artti.Senusiler’e bir¢ok yardimi dokunan
Omer Muhtar Osmanli Devleti’nin de daima yaninda olmus ve hitap ettigi toplumlar: da
bu suurla daima bilinglendirmistir.Onu sevenleri tarafindan yasinin ilerledigi
gerekcesiyle Misir’a gidip yerlesmesi yolundaki tavsiyelere karsilik miicadeleyi
siirdiirmeye kararli oldugunu sdylemis hatta bu azminden 6tiirii kendisine “Col Aslan1”
tinvan1 verilmistir.Ancak 11 Eyliil 1931 tarihinde adamlariyla birlikte sahabeden Seyyid
Rafi’nin kabrini ziyarete gittiklerinde Italyan ¢emberi iginde kaldilar.Omer Muhtar
burada Italyanlar’a esir diistii ve yapilan mahkemede “Italyan tebaasi bir isyankar”

olarak yargilandi ve idama mahkum edildi (15 Eyliil 1931) .8
2.1.7. izzeddin Kassam (1882-1935)

Asil adi Muhammed Izziiddin b.Abdilkadir b. Mustafa El-Kassam’dir.En ¢ok
tanman yonii Filistin’in bagimsizligin1 kazanabilmesi i¢in ¢ok bedel 6deyip, miicadele

eden Kassamiyye hareketinin dnderidir.

Suriye’de bir liman sehri olarak kabul edilen Cebele’de dogdu. Kadiri tarikatinin
miirsidi olarak taninan babasi bir medresede miiderris olup ayni zamanda seriat
mahkemesinde iiye idi. Kahire Ezher’de ki egitimine 14 yasindayken baslayan izzeddin,
egitimi sirasinda Muhammed Abduh ve Muhammed b. Abdiilmalik el-Alemi gibi
hocalardan faydalanmis olup; M.Resid Riza izzeddin Alemiiddin et-Tenuhi, Ziiheyr es-
Savis ve Ali et-Tantavi gibi sahsiyetlerle dostluk kurdu. Babasi gibi pek ¢ok meziyete

sahip olan Izzeddin Cebele’ye dondiikten sonra babasmin medresesine miiderris oldu;

81 Siikri, M.Fuad, “Es-Senusiyye:Din ve Devle”, Kahire 1948, s.271-320; Karasapan, Celal Tevfik,
“Libya, Trablusgarp, Bingazi ve Fizan”Ankara 1960, 5.220-237; Selebi, Mahmud, “Hayatii Omer el-
Muhtar ’Beyrut 1982.
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ayni zamanda Mansuri ve Ibrahim b. Edhem camilerinde vaizlik gérevi iistelendi.
Ulkenin kurtulusu icin manevi bir rehber olan izzeddin Kassam Italyanlar’in Libya’ya
saldirmasina kars1 (1911) miicadele etmis, halki silahli miicadeleye ¢agirmis, goniillii
asker ve para toplamaya girismis en onemlisi de Osmanli askerlerini desteklemek i¢in

bir de mars yazmugtir.%2

[zzeddin Kassam sayesinde sayilar1 250’yi bulan géniillii askerler Trablusgarp’a
gitmek igin bir ay bekledikten sonra Balkan Savaslarinin baslamasi ve Italyanlar’la bir
anlasmaya varilmasi1 tizerine kendilerini cepheye hazirlayan manevi rehberleriyle
birlikte cepheye gidemeden geri dondiiler. Bunun iizerine i¢inde bir ukte olarak kalan
savagsma arzusunu [.Diinya Savasi basladiginda dogrudan Osmanli ordusu saflarinda
carpismak iizere miiracaat ederek gerceklestirmistir. Bunun {izerine askeri egitimden
gecirildikten sonra cephede garnizon imami olarak goérevlendirildi. Goniillii ve kendi
capinda giiclii olan izzeddin Kassam Ortadogu’nun Osmanli Devleti’nden ayrilmasi
meselesi ortaya g¢ikinca Cebele’ye dondii ve bir halk ordusu olusturdu. Fransizlar
Suriye’ye yerlestiginde Omer el-Baytar ile birlikte direnis hareketine basladi.Fransizlar
tarafindan idam talebiyle aranmaya baglaninca Filistin’e gegerek Hayfa’ya yerlesti

(1921) .83

[zzeddin Kassam Siyonizm’in Ingiliz Manda Idaresi tarafindan desteklendigi
diisiincesi ile Ingiliz’lere kars1 cephe almis ve asil miicadelenin onlara kars1 yiiriitiilmesi
gerektigine inanmistir. Bu miicadele ic¢in hazirliklar1 Balfour deklarasyonu yil
donlimiinde tamamlamis ve harekete ge¢mistir (2 Ekim 1935) .Neticede bu kutsal
vazifesini tamamlayamadan catisma esnasinda Kassam oOldiriildi (20 Kasim 1935)
.Onun 61diigii bu catisma da Ingilizlere kars1 yiiriitiilen silahli miicadelenin baslangici
olmus, daha sonra 19 Nisan 1936 giinii patlak veren ve ilk intifada sayilan Filistin

ayaklanmasinda Kassacilar nemli rol oynanmuslardir.8*

82 Yasin, Subhi, “es-Sevretii’l-Arabiyyetii’l-Kiibra fi Filistin:1936-1939”, Dimask 1959, s.23-26.

8 Hamude, Semih, “el-Va’y ve’sevre:Dirase fi hayati ve cihadi’s-seyh”Izzeddin el-Kassam:1882-1935,
Amman 1986.

8 ph.Mattar, “Encyclopedia of the Modern Middle East, New Yourk 19967, c.1ll, 5.1498-1499.
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2.2. Siirgiine Gonderilen Baz Sufiler
2.2.1. Ebu Zer El-Gafari (6. 32/653)

Asil adi Cundub b.Cudane’dir. Gifar kabilesine mensup oldugu kiinyesinden
anlasilmaktadir. Cundub b.Cudane’nin kabilesi Yenbu liman sehri yakinlarinda
yasamaktaydi. Ebu Zerr’in kabilesinin dnde gelen, sozii dinlenen isimlerinden oldugu
ve cesur bir karaktere sahip oldugu kaynaklarda yer almaktadir.®®> Hz. Peygamber (s.a.s)
ile tanismak icin Mekke’ye gelmis olan Ebu Zerr O’nu tanidiktan sonra da Islam’1 kabul
etmistir. Hz. Peygamber ile bir siire vakit geg¢irdikten sonra Ebu Zerr’i Allah Rasulii
Gifar kabilesini Islam’a davet etmesi icin geri géndermistir. Kabilesinin Miisliiman

olmasinda onun davetinin 6nemli bir yeri vardir.®

Ebu Zerr hicret sonrasinda Medine’ye Hz. Peygamber’in yanina geldiginde
Ashab-1 Suffe’de ikamet etmis ve Hz. Peygamber’in hizmetinde bulunmustur.
Peygamber (s.a.v) ’e duymus oldugu saygidan dolayr Ebu Zerr, ileri gelen sahabilerin
yemek davetlerine icabet etmemis Allah Rasulii ne yiyorsa o da aynisindan yemeyi

tercih etmistir.®’

Ebu Zerr Rasulullah’in vefatin sonrasinda Sam’daki savaslari duyunca derhal

buraya gelmis®® ayrica Kibris’mn fethinde de yer almgtir.®

Sade bir hayati benimseyen Ebu Zerr, Sam’da bulundugu sirada Muaviye’nin
gorkemli bir saray yaptirdigini 6grenince bu hususu siddetle elestirmis ve tepkisini su
sozleriyle dile getirmistir. “Ey Muaviye! Bu saray kendi malindan mi yoksa Allah’in
malindan mi? Sayet kendi malindansa diipediiz bir israftir. Sayet Allah’in malindansa o

zaman bu hainliktir. %

8 fbn Sa’d, et-Tabakatii’l-Kiibra, Beyrut, y11:2014, c.1V, s.219.; Buhari, Tarihu’l Kebir, Diyarbakir,
y1l:1962, c.ll, s.221; Tbn Abdilberr, el-Istiab fi Ma rifeti’I-Ashab, Kahire, c.IV, y11:1652; Zehebi, Tarih
(Ahdu Hulefa-i Rasidin), Beyrut, yi1:1987, s.405; Ibnu’l Esir, “Usdu’l-Gabe fi Temyizi’s- Sahabe”,
Kahire, y11:1970, c.VI, s.99; Zirikli Hayrettin, ” el-4 lam Kamusu Teracim”, 1, Beyrut, 1969, 136.

8 HAMIDULLAH, Muhammed, ”Islam Peygamberi”, Istanbul, y1l:1993, c.1, s.94.

8 Tbnu’l Cevzi, Telbisu Iblis, Beyrut, y11:1983, 5.185.

8 MAKDISI, Ebu Zeyd Ahmed b. Sehl el-Belhi, “Kitabu’l Bed’ ve't-Tarih”, Tahk. C. Hurat, Paris, yil:
1916, c.V., s.94.; Zirikli, a.g.e., 5.136.

8 Belazuri, “Futuhu’l-Buldan”’, Beyrut, y11:1978, s.159.

% Belazuri, “Ensab”, c. V, s.53.
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Ebu Zerr’in konusmalar1 halkin bir kesimini etkilemistir. Halkin zenginlere karsi
bir dnyargisinin olugacagini ve fitne ¢ikabilecegini tahmin eden Habib b. Mesleme
Muaviye’yi uyarmis, Muaviye de Ebu Zerr’in Sam’daki insanlar1 etrafina toplayip
aleyhine kigkirttigin1 yazarak durumu Hz. Osman’a bildirmistir. Hz. Osman
Muaviye’nin mektubuna cevaben Ebu Zerr’i Medine’ye kendi yanmna gondermesini

istemistir.

Ebu Zerr uzun ve yorucu bir yolculuk sonrasinda Medine’ye gelmis ve burada
Halife tarafindan sorguya c¢ekilmistir. Hz. Osman ona “Sam’lilar senin dilinin
uzunlugundan soz ediyor, sebebi nedir?” diye sorunca Ebu Zerr Muaviye ile arasinda
olup biteni anlatmis, Sam halkin1 mal biriktirmemeye, israftan kaginmaya davet ettigini,
Muaviye’nin ise buna engel oldugunu fakat goriislerini a¢iklamaya devam edince de
aralarinin ag¢ildigmi ifade etmistir. Hz. Osman’in Ebu Zerr’in sozlerine karsi “Ey Eba
Zerr! Ben ancak benim sorumlu oldugum alanlarda tasarrufta bulunabilirim. Halk
ancak iktisatl olmaya ve bu konuda gayret sarf etmeye davet edebilirim. Bunun

9

haricinde onlari ziihd ve takvaya zorlayamam.”®* cevabini vermistir.

Ebu Zerr Medine’ye gelmesi sonrasinda Hz. Osman Ebu Zerr’in de iginde
bulundugu bir toplulukta devlet bagkaninin hazinden para kullanip (borg) sonrasinda
yerine koymanin hiikmiiniin ne oldugunu sormus buna caizdir diyen Kab’ul Ahbar’a
Ebu Zerr sinirlenmis, bunun iizerine Hz Osman olay1 yatistirdiktan sonra Ebu Zerr’i

Rebeze’ye siirgiine géndermistir.*?

Ebu Zerr Sam’da Muaviye’ye yapmis oldugu muhalefeti sonrasinda da aynen

stirdiirdiigii bu olaydan da anlagilmaktadir.

Ebu Zerr’in elestirilerine vakif olan ve Hz. Osman’in bazi icraatlarindan rahatsiz
olan Kufe’liler, Rebeze’ye Ebu Zerr’in yanina gelip Hz Osman’a Kars1 isyan etmesi
karsisinda kendisini destekleyeceklerini sylemislerse de Ebu Zerr basina gelen biitiin

bu olaylara karsin siyasi otoriteye itaat edecegini bildirmis gelenleri geri ¢evirmistir.®®

%1 TABERI, ”Tarihul Umem vel-Muluk”, c.V, s.66; Tbnu’l Esir, "Kamil”, yil:2016, Ocak Yay., c.lll,
s.114.

%2 TABERI, a.g.e., 5.67.; Zehebi, a.g.e., s.411.; ibn’iil-Esir, a.g.e, c.1ll, s.115.; Belazuri, a.g.e., .54.

% ibn Sa’d, a.g.e., 5.227.
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Netice olarak ashab arasinda ziihdii ve takvasiyla goniillerde yer etmis olan Ebu
Zerr, diinyalik hi¢bir seye dnem vermemesi, israftan siddetle kaginmasi ve bunlar1 dile
getirmesi nedeniyle Halife ve zengin halk tarafindan bir¢ok elestirmeye maruz
kalmistir. Kendisinin Peygamber 6gretilerine uygun olan yasayis tarzi kabul gérmedigi

icin de dmrii boyunca hep siirgiin bir hayat yasamak zorunda birakilmistir.
2.2.2. Esad Erbili (6. 1847-1931)

Naksibendi — Halidi seyhi olan Esad Erbili Musul’un Erbil kasabasinda
dogmustur. Asil adi Muhammed Esad olan Esad Erbili, Esad Efendi diye de
bilinmektedir. Dedesi Hidayetullah Efendi, Halidiyye’nin kurucusu Halid el-
Bagdadi’nin Erbil’de insa ettirdigi tekkeye seyh olarak tayin ettigi halifesidir. Babasi
Muhammed Esad Efendi olup o da daha sonra aymi tekkede seyhlik gorevinde
bulunmustur. Esad Efendi medrese tahsilini dogdugu bdlgede tamamlamis, yirmi ii¢
yasinda Halidi seyhi Taha el-Hariri’ye intisap etmistir. Sulukunu bes yil sonra
tamamlamus, hilafet almistir (1875) . Ayni1 yil hac farizasini yerine getirmis olan Esad
Erbili, doniisiinde seyhinin vefat ettigini 6grenmis, Istanbul’a gitmeye karar vermistir.
Istanbul Cagaloglu’nda Besir Aga Dergahinda bir siire misafir olarak kalan Esad Erbili,
daha sonra Carsikapi’daki Molla Piri Camii’nin miiezzin odasina yerlesmistir. Hafiz
divanini Fatih camiinde okutan sufi, bu sirada Beyazit Camii imaretinin meydan1 géren
bir odasina yerlesmistir. Bu arada II. Abdiilhamid’in damadi olan Halid Pasa kendisini
saraya davet etmis, sohbetlerinden istifade etmistir. Bu esnada Meclis-i Mesayih
tiyeligine tayin edilen Esad Erbili, ilim ve irsad faaliyetlerini siirdiirdigii bu yillarda
kendisine bir tekke seyhligi verilmesini istemistir. Seyhlik makami bos olan ve
Sehremini’nin Odabag1 semtinde bulunan Keldmi Dergdhinin seyhligine talip olmus,
ancak bu dergahin seyhliginin Kadiri mesayihine ait olmasi dolayisiyla ve kendisinin de
Kadiri icazetndmesi bulunmamasindan bu istegi uygun goriilmemistir. Esad Efendi
bunun tlizerine Kadiri Seyhi olan Abdiilhamid er-Rifkani’den Kadiri icazetnamesi almis
daha sonra bu icazetnameyi ibraz ederek adi gegen dergahin seyhligine tayin edilmistir
(1883) . Bu dergahta Kadiri ve Halidi adab ve erkani iizere irsad faaliyetinde bulunmus,
bir miiddet Fatih Halicilar’daki Feyzullah Efendi Dergahi’na da devam etmistir.%*

% YILMAZ, Hasan Kamil, ”Esad Erbili”, DIA, c.VII, 5.335.
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Esad Efendi, Kelami Dergahi seyhi olduktan sonra daha genis bir ¢evreye hitap
etme imkan1 bulmus, sonrasinda II. Abdiilhamid tarafindan memleketi Erbil’e siirgline
gonderilmistir (1900) . Erbil’de miintesiplerinden zengin bir hanimin kendisi i¢in insa
ettirdigi tekkede irsad hizmetini siirdiiren ve mensuplariyla mektuplasarak onlarin
ilgilerini canl tutmaya ¢alisan Esad Efendi, 1. Mesrutiyetten (1908) sonra Istanbul’a
donmiis ve Kelami Dergahini genisleterek yeniden insa etmistir. Mesrutiyet’le birlikte
cemiyet kurma faaliyetleri yogunlasinca bu faaliyetlere tekke mensuplar1 da
girismislerdir. Tekke mensuplarinin Cem’iyyet-i Sufiyye’yi kurma ¢alismalari bu
dergahta yuritiilmistiir. Cemiyetin reisi Seyhiilislam Miisa Kazim Efendi olurken, Esad
Efendi’de ikinci reisi olmustur. Cemiyetin agilisi esnasinda yapilan tdrende yaptigi
konusmada Esad Efendi, ® devrin genel havasinin tesiriyle Mesrutiyet idaresini ve
taraftarlarin1 6vmiis, Abdiilhamid donemini elestiren ifadeler kullanmistir. Ayrica Esad
Efendi, Tasavvuf ve Beyanii’l-hak mecmualarinda tasavvufi konularda yazilar yazmis,
1914°te yeniden Meclis-i Mesayih azaligina getirilmistir. Kisa bir siire sonra meclis
reisi Elif Efendi’nin istifas: {izerine Esad Efendi reis olmustur. Sultan Mehmed Resad
tarafindan surre emini olarak hacca gonderilen Esad Efendi, ertesi yil Meclis-i
Mesayih’teki gorevinden istifa etmistir. Uskiidar Cigekci’deki Selimiye Dergahmin
mesihatini da {izerine alarak oglu Mehmet Ali Efendi’yi vekéleten bu dergahin
seyhligine tayin ettirmistir. Kelami Dergahindaki gorevinin yani siraEsad Efendi, zaman
zaman Selimiye Dergahi’na da gitmis, irsad faaliyetini tekkelerin kapatildigi 1925 yilina
kadar devam ettirmistir. Bu tarihten kisa bir siire 6nce Kelami Dergahi’nda iki hafta
misafir olarak kalan Danimarkali Psikolog Carl Vett’in hatiralan®® Esad Efendi’nin
cevresini ve tekke ortamini bizlere yansitan ve bu hususta bizlere malumat veren 6nemli
kaynaklardandir. Esad Efendi Tekkeler kapatilmasi sonrasinda inzivaya c¢ekilmis,
Erenkdy Kazasker’deki evinde siirekli polis gozetimi altinda tutulmustur.®” Oglu
Mehmed Ali Efendi ile birlikte Esad Efendi, Menemen olay1 ile (Aralik 1930) ilgisi
oldugu iddia edilerek Menemen’e gotiiriiliip idam talebiyle yargilanmistir. Hakkinda
verilen idam cezas1 yaslilig1 dolayisiyla miiebbet hapse c¢evrilmis, oglu Mehmed Ali

Efendi ise idam edilmistir. Esad Efendi 3-4 Mart 1931 gecesi Menemen’de askeri

% Tasavvuf, say1: 8, (12 Cemaziyelevvel 1319 / 28 Nisan 1327), 5.3, 4.
% C. Vett, Dervish Diary, Los Angeles, 1953
9 KISAKUREK, Necip Fazil, “Son Devrin Din Mazlumlar1”, Istanbul, y11:1989, s.161
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hastanede tedavi goriirken vefat etmistir. Ancak onun zehirletilerek Oldiirildigi
seklinde bir kanaat de s6z konusudur. Cenazesi ailesine verilmemis resmi makamlar
tarafindan Menemen’de defnedilmistir. Kabrinin bulundugu arsa {izerinde 1962-1963
yillarinda bir cami yaptirilmistir. Esad Efendi ile oglu hakkinda verilen idam cezasinin
hangi delillere dayandirildigi, olayla ilgilerinin olup olmadigi mahkeme zabitlar

aciklanmadigindan dolay: anlagilamamustir.%

Istanbul, Anadolu ve Balkanlar’da binlerce mensubu bulunan ve ¢ok sayida kisiye
hilafet eden Esad Efendi’nin silsilesi en yaygin olarak halifelerinden Mahmut Sami

Ramazanoglu (6. 1984) tarafindan siirdiiriilmiistiir.
2.2.3. Said Nursi (6. 1878-1960)

Son donem Osmanli alimlerinden olan Said Nursi Nurculuk olarak bilinen

hareketin kurucusudur.

Said Nursi, Bitlis’in Hizan ilgesine bagli Nurs kdyiinde diinyaya gelmistir. Darii’l-
hikmeti’l-Islamiyye Reisligi’ne sundugu 6zge¢misinden anlasildigma gore dogum tarihi
1878 yilinin Ocak-Mart aylarina tekabiil eden hicri 1295°tir.%° Babas1 ydrede sifi olarak
taninan Mirza, annesi Nuriye Hanim’dir. Ilkdgrenimine kendi kdyiinde agabeyi
Abdullah’in yaninda baglayan Said Nursi ¢evredeki Medreselerde egitimine devam
etmistir. Tahsil hayatina dikkat edildiginde onun zeki ve kabiliyetli bir 6grenci
oldugunu farkedilir. Konular1 ¢ok hizli kavrayabilmesi dolayisiyla hocalar1t kendisinin
dersleri atlayarak takip etmesinden hoglanmamis ve bu durum dolayisiyla kendisi sik sik
hoca degistirmek zorunda kalmistir. Nihayetinde bugiin Agri ili sinirlarinda olan
Dogubayazit’ta Seyh Muhammed Celali’nin ders halkasina girerek 1892 yilinda heniiz
on dort yasinda iken icazet almistir. Kendi beyanindan edinilen bilgiler onun kesintisiz
egitiminin sadece ili¢ ay oldugunu, digerlerinin daha kisa siirdiiglinii gostermektedir.
Donemin medreselerinde on bes yilda tedris edilen yiizii askin kitab1 3 ay gibi kisa bir

siire icerisinde miitalaa ettigini bizzat kendisi kaydetmistir.?®® Said Nursi Icazet

% KARA lsmail, “Tarikat Cevrelerinin Ittihat ve Terakki ile Miinasebetleri”, Dergah say1: 43, Istanbul
1993, s.14, 15; KARA, Mustafa, “Cemiyeti Sufiyye”, say1: 117, y11:1993, .39, 44; DIA, c.VII, 5.335.

9 BEDIUZZAMAN, Said Nursi, “Risale-i Nur Kiilliyat:”, Istanbul, 1996, 5.835

100 Kiilliyat, $.834.
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almasinin akabinde tekrar Bitlis’e donmiis burada kisa bir siire Seyh Emin Efendi’nin
derslerine devam etmistir. Kaynaklarda yer alan bilgilere gore Hariri’nin el-
Makamat’indan verilen metni bir defa okumus daha sonra metni ezberden
tekrarlamistir. Bunun iizerine hafizas1 ve zekasi ile iin salmis olan bir diger Makamat
yazarl Bedilizzaman el-Hemedani’ye atfen kendisine Bediilizzaman lakabinin

verilmistir. 10t

Calismalar1 sonucunda zihninde medrese egitiminde yenilik yapmanin zorunlu
oldugu fikrini uyanmustir. Zira gengliginden beri dariilfiinun seklinde tasarladigi ve
“Medresetuzzehra” adini verdigi bir medrese kurmayr diisindiigii bilinmektedir. Bu
medresede din ilimleriyle diger ilimler birlikte okutulacak ve zamanla iilkenin her
tarafina yayilacakti. Bu amacgla medreselerde sadece dini ilimlerin okutulmasinin
yetersiz oldugunu savunmaya baslamistir.1%? Fikirlerini Sultan Abdiilhamid’e sunmak
icin Istanbul’a gitmeye karar verince Tahir Pasa kendisine Sultanla gdriismesini
kolaylastiracak bir mektup vermistir. Sark ulemasini kendisine hayran birakan Said
Nursi, Istanbul’a geldikten sonra Fatih Camii’nde vaaz vermis oradaki alimlere de kendi
kabul ettirmistir. Ancak daha sonra doguda bir dariilfiinun actirma tesebbiisiinden
istedigi sonucu alamamis, davranislari ve fikirleri pervasiz olarak goriilmiis, dolayisiyla
akli dengesinin yerinde olmadig: diisiiniilerek Uskiidar Toptast Akil Hastanesi’ne
sevkedilmistir. Doktor raporu akli dengesinin yerinde olduguna hiikmedince geri
gonderilen Said Nursi, Zaptiye Nazir1 Sefik Pasa tarafindan kendisine ayda 1000 kurus
maasla memleketine miiderris olarak tayin edilmistir. Ancak Said Nursi, Istanbul’a
dinlenmek amaciyla degil milletin egitim diizeyini iyilestirmek i¢in geldigini sdyleyerek
maast reddetmistir.!®® Selanik Hiirriyet Meydani’nda 26 Temmuz 1908 tarihinde
istibdat aleyhinde bir konusma yapmasindan teklifi reddetmesi iizerine bir miiddet
tevkif edildigi ve II. Mesrutiyet’in ilaninda serbest kaldig1, anlagilmaktadir.}%* Hayatinin
bu donemi hakkinda fazla bilgi bulunmamakla beraber bu dénemde Ittihat ve Terakki

mensuplariyla iliski i¢ine girdigi tahmin edilmektedir. Said Nursi o zamanlardaki

11 Emirdag Léhikas: Mustafa Sungur dzel kiitiiphanesi, .76

192 Kiilliyar, 5.1956

103 Zaptiye naziri ile olan ilging konusmasi igin, bk.Bediiizzaman, Said Nursi, ”Asdr-1 Bediiyye”,
(nsr.Abdiilkadir Badill1), Istanbul, y11:2004, s.431.

104 K iilliyat, 5.1932, 1935
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yazilarinda yer yer ittihat ve Terakki’den bahsetmis, iclerinden bazilarinin iilkenin
yonetilmesi ve dini hayatin canlandirilmasina yonelik ¢ok yararl ilkeleri savundugunu
belirtmistir.'% Ancak sonrasinda Ittihatcilarm bu amagtan uzaklastigini goriince onlarla
olan iliskisi sadece Enver Pasa ile siirli kalmistir.'®® Said Nursi Otuzbir Mart
Vakasi’na kadar hiirriyet fikri ve mesrutiyet yoOnetiminin yerlesmesi i¢in yogun
faaliyetler icinde olmustur. Ozellikle dogulularin bu fikirlere hazir olmadigmi
diisiinmiis, Istanbul’da o6zgiirlik ve katilimci idare sisteminin yararlarma dair
konusmalar yapmus, aramalarinda iiyesi bulundugu ittihad-1 Muhammesi Cemiyeti’nin
yayin organt Volkan’in bulundugu gazetelerde yazilar yazmaya baslamistir. Bu
yazilarinda toplum hayatinin 6zellikle birlik ve beraberlige muhtag oldugunu ve adem-i
merkeziyet fikrinin birligi bozacagmi savunmustur.!®” Otuzbir Mart Vak’as1 ile
irtibatlandirilarak 1 Mayis 1909°da tutuklanan Said Nursi, ancak “Divan-1 Harb-i Orfi”
adiyla yayimmlayacag1 miidafaasini’® yaptiktan sonra beraat etmistir. Akabinde Inebolu
tizerinden Rize’ye, buradan Batum ve Tiflis’e gecen Said Nursi, oradan da 1910 yilinin
ilk aylarinda Van’a ulasmigtir. Van’da Kiirt asiretlerini dolasarak onlari mesrutiyet,
hiirriyet, istibdat, mesveret ve siira gibi kavramlarin yani sira dzellikle o giiniin Islami
meseleleri hakkinda aydinlatmaya ¢alismistir. Bu sirada doguda bir dariilflinun kurma
diistincesini yeniden giindeme getiren Said Nursi, bu amagla Diyarbakir, Urfa ve Kilis
tizerinden Sam’a gitmis, Sam’da kaldig: siire zarfinda bolgenin 6nde gelen alimleriyle
goriismiistiir. Emeviyye Camii’nde hutbe okumus, Sam’dan Beyrut’a gegmis, buradan
tekrar Istanbul’a donmiistiir. Said Nursi, Sultan V. Mehmed Resad’m yanindaki heyetle
Selanik, Uskiip, Pristine ve Kosova’yr kapsayan Rumeli seyahatine katilmistir (5-26
Haziran 1911) . Balkanlarin karisik durumuna ¢6ziim getirmek amaciyla planladigi bu
seyehatin sonunda Sultan Resad, 19.000 altin biit¢ce ile Kosova’da bir dariilfiinun
kurulmasina karar vermistir. I. Balkan Savasi’nda Kosova kaybedilince Said Nursi,
Sultan Resad’tan biitcenin kendi dariilfiinununa tahsis edilmesini istemistir. Talebi
kabul edilerek s6z konusu para Medresetiizzehra’nin kurulmasma ayrilmis bunun

tizerine Said Nursi Van’a donmistiir. Dartilfiinunun temeli, 1912 yazinda Van Valisi

1%5a.9.e,5.1153

106 ACIKGENC, Alparslan, “Said Nursi”, yil: 2008, cilt:XXXV., .565.
107 Asar-1 Bediiyye., 5.453.

108 K iilliyat, 5.1920, 1928.
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Tahir Pasa’nin da katildigi bir torenle Van Golii kiyisinda atilmistir. Ancak ki
sartlarinin ¢etin olusu dolayisiyla insaata ara verilmis, ardindan Tahir Pasa tedavi i¢in
Istanbul’a gidip orada vefat etmistir. Tahir Pasa’nin yerine gecen Tahsin Pasa, binalar
tamamlanincaya kadar Van Kalesi’ndeki Horhor Medresesi’ni Said Nursi’ye tahsis
etmis, boylece tekrar ilmi faaliyetler donen Nursi buradaki zamanmin ¢ogunu ders

vermeye aylrmls‘ur.lo9

I. Diinya Savasi’nin patlak vermesi dolayisiyla Said Nursi’nin dariilfiinun girisimi
bir defa daha sekteye ugramistir. Baz1 6grencileriyle birlikte kendisi de savasa katilan
Said Nursi Isaratii’l-i’caz adl tefsirini Pasinler cephesinde telif etmistir.° 1915°te bir
milis gilicii olusturarak kaymakam riitbesiyle orduya katilmig, bu sirada ona diismek
lizere olan Bitlis ve Mus’un savunmasi gorevi verilmistir. Ug-dért bin kisilik goniillii
milis alay1 kuran Said Nursi talebeleri ile Van, Bitlis ve Mus’u Ermeniler’e ve Ruslar’a
kars1 korumaya calisirken birgok talebesini kaybetmistir. Bitlis’de kendisi de yaralanmig
ve Ruslar tarafindan esir aliarak Volga Nehri kiyisinda Kosturma’ya génderilmistir. iki
yil sliren esaret sonrasinda firar eden Said Nursi, Almanya ve Avusturya tizerinden 1918

11 Yeni kurulan Darii’l-hikmeti’l-Islamiyye’ye iiye olarak

yilinda Istanbul’a dénmiistiir.
tayin edilen Said Nursi, Osmanli Devleti savasta yenilip tilke isgale ugrayinca biiyiik bir
ruhi sarsint1 gegirmis ve bundan bdyle Islam aleminin kurtulusu igin aktif ¢alismalara
girismistir. Ingilizler 1920°de Istanbul’u isgal edince gazetelerde halki isgale kars:
miicadeleye karsi tesvik etmistir. Bu sirada Anadolu’da Kuva-yi Milliye bagimsizlik
miicadelesi baslatmis ancak Seyhiilislam Diirrizdde Abdullah Bey bu hareketin aleyhine
fetva vermistir. Said Nursi diismana kars1 savasanlarin asi sayillamayacagi gerekcesiyle
fetvanin gegersiz oldugunu savunmustur.'!?> Bu hareketi sonrasinda Ankara’da yeni
kurulmakta olan meclise davet edilmistir. Bunun iizerine Said Nursi, Mecliste Istiklal

miicadelesinin kazanilmasinda halkin dini duygularmin biiyiik rolii oldugunu isaret eden

bir konusma yapmustir.**?

109DIA, 5.566.

10 Kiilliyat, 5.1812.

111 Asar-1 Bediyye, $.708.
112 K illiyat, 5.2335.

113 K illiyat, 5.1028.
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Rus esareti sonrasindaki 1918-1922 yillar1 arasindaki Istanbul hayati, Said
Nursi’nin aynt zamanda degisim siirecine de tekabiil etmektedir. Bu sirada yazdigi
yazilardan artik diinya hayatindan c¢ekilme iste§i duydugu, ziihd ve takva hayati
yasamay1 arzuladigi anlasilmaktadir. Nitekim bu tavrin etkisiyle Ankara’daki siyasi
faaliyetlerini terk etmistir. Said Nursi yasadigi bu degisimi bu donemini “eski Said ‘den
yeni Said’e inkildp” diye nitelendirmistir.!'* Boylece kendi hayatim iki devreye
ayirmistir. Eski Said donemi (1878-1918), yeni Said dénemi (1923-1950) . Bundan
sonraki hayalini ise tliglincli Said donemi diye adlandirmistir. Bu aymrmmin fikir ve
goriiglerinde olan kokli bir degisimden kaynaklanmis oldugu sdylenemez. Kendisi de
bu dénemlerin Islam’a hizmet ederken takip ettigi yontem ve tarzla ilgili oldugunu
belirmistir. Said Nursi 1923 baharinda Van’a hareket etmis, siyasi miicadelelerden
uzaklasarak kendini Islam’a adayan talebeler yetistirmeye kara vermis bunun iizerine
Erek daginda inzivaya cekilmistir. Bundan bdyle hayatini ilim ve egitim yoluyla
doniistiirme hedefine vakfeden Said Nursi, ¢ile ve eziyetlere katlanarak Islam’a hizmet
etmeye c¢alismig, kendini ibadete vermis ve maneviyati one ¢ikaran bir tutum igine

girmistir. !

Said Nursi’nin Van’da iki yi1l kadar kalmas1 sonrasinda, Seyh Said isyan1 ¢ikinca
25 Mart 1925’te Van’dan alimmus Erzurum’a, buradan Karadeniz yoluyla Istanbul’a
getirilmigtir. 1925 yilimin yazinda Burdur’a siirgiin edilince burada kendini “Risale-i
Nir” adin1 verdig eserlerini yazmaya ve bu eserler dogrultusunda talebe yetistirmeye
adamigtir. Bununla ayni zamanda siirekli siirgiin, hapis ve mahkemelerle gececek
hayatin baslangicit da baslamis oldu. Nitekim 1926 baharinda Burdur’dan Isparta’nin
Barla koyiine gonderilmis, Barla’da kaldigi sekiz yil iginde eserlerinin biiylik bir
kismint yazmustir. 1934 yazinda Isparta’ya getirilen Said Nursi 27 Nisan 1935°te
tutuklanarak 100’den fazla talebesiyle birlikte Eskigehir Hapishanesine gonderilmistir.
Gizli cemiyet kurma, rejim aleyhine ¢alisma, Cumhuriyet’in temel nizamlarin1 yikmaya
tesebbiis ve laiklige aykiri davranma gibi iddialar tutuklamalarda ileri siiriilen suglar

olmustur. Said Nursi, Eskisehir mahkemesinde kendini bu iddialara karsi savunmus ve

14 Kiilliyat, 5.705.
15 DJA, 5.566.
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bu miidafaasim1 Lem’alar adli eserine dahil etmistir.!!® Eskisehir’den Kastamonu’ya
stiriilen Said Nursi, bu sehirde sekiz y1l kaldiktan sonra 20 Eyliil 1943 tarihinde yapilan
bir aramada polisin ele gecirdigi kitaplarin kanuna aykir1 oldugu gerekgesiyle
tutuklanmig, Denizli’ye gonderilmistir. Denizli’de Isparta, Kastamonu ve diger bir¢ok
ilden toplanan 126 talebesiyle birlikte yargilandi. Ancak mahkemenin tayin ettigi
bilirkisi heyetinin Risale-i Nir hakkinda verdigi raporda siyasi bir faaliyetinin
bulunmadigi, tarikat ve cemiyetgilik yapilmadigi, yazilarin iman ve Kuran’a dair

konulardan ibaret oldugunun belirtilmesi iizerine talebeleriyle birlikte beraat etmistir.!*’

1944 yilinin yazinda Said Nursi bu defa da Afyon’un Emirdag ilgesine siirglin
edilmig, dort yil sonra tutuklanip Afyon Hapishanesi’ne atilmig ve yirmi ay hapse
mahkim edilmistir. Ancak kararin temyizinde beraat etmis, tekrar Emirdag’a
nakledilmistir. Nursi 14 Mayis 1950’de Demokrat Parti’nin iktidara gelmesiyle kismen
toplum icine donmiis, bu donemde siirekli dolasarak goriislerini insanlara ulastirmaya
calismugtir. 1 Eserlerinden Genglik Rehberi adiyla 952°de derlenen kitap ilk defa Latin
alfabesiyle Istanbul’da basilms, ancak eserin laiklik aleyhine oldugu gerekgesiyle Said
Nursi bir daha mahkemeye verilmistir. Bu davadan da kendisinin Istanbul’a gelerek
savunma yapmasi neticesinde beraat etmistir. Bu arada Sebiliirresad gibi dergilerde yazi
ve miilakatlart ¢ikan Said Nursi, her gittigi yerde Ozellikle iiniversite gengleriyle
goriisiip onlara Islam’1 anlatmaya ¢alismistir. Fakat yasinin ¢ok ilerlemesi sebebiyle bu
faaliyetler sagligini etkilemistir. Agir hasta oldugu halde kendi istegiyle Emirdag’dan
Urfa’ya nakledilmis ve 23 Mart 1960 tarihinde vefat etmistir. Halkin Urfa’daki
mezaria yogun ilgisi oldugu dolayisiyla endiseye kapilan donemin askeri yonetimi

cesedi bilinmeyen bir yere nakletmistir.}1®

2.2.4. Karabas Veli (6. 1097/1686)

Halvetiyye - Sabaniyye tarikatinin Karabasiyye kolunun kurucusu olan sufi
1020°de (1611) Arapkir’de dogmustur. Asil adi Aldeddin Ali olup boyunun uzunlugu

sebebiyle “Atvel”, siyah Halveti tac1 sarmasi dolayisiyla “Karabas”, kerametlerine

U6 Kiilliydt, 5.2148-2175.
U7 Kiilliyat, 5.2182.
18 DA, 5.567.
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inanilmasi sebebiyle “Veli” lakabin1 almis ve Ozellikle son iki lakabiyla meshur
olmustur. Ilk tahsilini Arapkir’de ve Cankiri’’da yapmis daha sonra Istanbul’da Fatih
Medresesi’nde Ogrenimini siirdiirmiistiir. Bu doneminde tasavvufa ilgi duyarak
Kastamonu’ya gitmis ve Seyh Saban-1 Veli Dergahi postnisini Ismail Cortimiye intisap
etmigstir. Kisa siire igerisinde seyhinin takdir ve giivenini kazanan Karabas Veli, daha
seyril stlikkiinli tamamlamadan dervisler arasinda ¢ikan bazi anlagmazliklar1 halletmek
iizere Cankir1’ya gonderilmistir. Kastamonu’ya dondiigiinde Ismail Efendi vefat etmis
olmas1 dolayisiyla seyrii siiliikiinii Ismail Efendi’nin yerine gecen oglu Mustafa

Muslihuddin Efendi’nin yaninda tamamlamistir.*®

Mustafa  Muslihuddin’in =~ vefati  lizerine (1072/1662) Karabas Vel
Kastamonu’dan ayrilarak yaklasik yirmi y1l Arap tilkelerinde dolagmis, daha sonra 1081
(1670) ° de Uskiidar’a gelereck Rum Mehmed Pasa Camii’nde inzivaya ¢ekilmistir. Dort
yil siiren bu dénemin ardindan Uskiidar Valide-i Atik Camii Zaviyesi mesihati ve
caminin vaizligi ile ilgili teklifi kabul etmistir. 1090 (1679) yilinda Limni adasina
sirgline gonderilen Karabas Veli’nin siirgiin  sebebi konusunda iki rivayet
bulunmaktadir. Birinci rivayete gore bir eserinde “Herkeste findik kadar tanrt bulunur”
dedigi, diger rivayete goOre ise vaazlarinda zahir ulemasinin kabul edemeyecegi
tasavvufi konulardan bahsetmesi dolayisiyla zahir ulemanin siddetli tenkidlerine maruz
kaldig1, ayrica cahil dervisler arasinda bazi uygunsuz sdylentiler yayildig: i¢in ortalig
yatistirmak iizere siirgiin edildigi belirtilmektedir. Ayrica Karabag Veli’nin devrin
padisah1 IV. Mehmed’in kendisine olan meylini ¢ekemeyenlerin tertibine ugramis
olmasi da miimkiindiir. Karabas Veli’nin kendisi gibi bir Halveti seyhi olan, ancak
aralarinin agik oldugu anlasilan Niyazi-i Misri ile Limni de aymi yillarda ikamete
mecbur edilmesi s6z konusudur ki bu da dikkat ¢ekicidir. Yaklasik dort yil kadar siiren
bu siirgiin hayatindan sonra Karabas Veli 1094°te (1683) Uskiidar’a dénmiis, padisahin
ona yeniden yakinlik gostermesi Merzifonlu Kara Mustafa Pasa’nin harekete gegmesine
sebep olmustur. Kara Mustafa Pasa, padisahin kendisini hacca gondermek istedigini,
bunun i¢in gereken paray1 da gonderdigini ona bildirmis ancak pasanin gergek niyetinin
ne oldugunu anladigini kibar bicimde Pasa’ya belirten Karabas Veli hacca gitmek {izere

Istanbul’dan ayrilmistir. Hac doniisii bir miiddet Medine’de ikamet etmis, bu sirada

19 KARA, Kerim, “Karabas Veli”, DIA, yil: 2001, cilt: XXIV., 5.369.
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yerine halifelerinin sonuncusu olan Bolulu Mustafa Efendi’yi tayin etmistir. Bir miiddet
sonra Misir’a donen haci kafilesine katilarak Medine’den ayrilan Karabas Veli, Kahire
yakinlarinda Geylan koyiinde hastalanmis ve 8 Safer 1097 (4 Ocak 1686) tarihinde

vefat etmistir. Cesedi Seyhii’l-Gazali denilen bir zatin tiirbesine defnedilmistir.*?°
2.2.5. Niyazi-i Misri (6. 1105/1694)

Halvetiyye’nin Misriyye kolunun kurucusu olan Niyazi-i Misri, mutasavvif

sairdir.

Malatya’nin Aspozi kasabasinda 12 Rebiiilevvel 1027°de (9 Mart 1618) dogmus
olup asil adi Mehmed’dir. ilim tahsili i¢in bir siire Misir’da kaldigindan siirlerinde,
“Misri” mahlasiyla “Niyazi” mahlasini kullanmis, bu ikisinin birlesiminden meydana

gelen Niyazi-i Misri, Misri Niyazi-i ve Seyh Misri diye meshur olmustur.?!

Niyazi, kendisinin genglik yillarindaki tahsili sirasinda sufilere muhalif oldugunu,
onlarin meclislerine gitmedigini, ancak bu goriisiiniin zamanla degistigini ve bir Halveti
seyhine intisap ettigini ifade etmistir. Yine ifadelerinde, Naksibendi dervisi olan babasi
Sogancizade Ali Celebi’nin bu intisaptan memnun olmayip kendi seyhine gotiirmek
istedigini, fakat bu seyhi kamil bulmadig1 i¢in babasmin teklifini reddettigi yer alir.}??
Seyhinin Malatya’dan ayrilmasi {izerine Niyazi-i Misri, zahir ilimleri alanindaki
tahsilini devam ettirmek i¢in Diyarbakir’a gitmis (1048/1638), bir yil orada kaldiktan
sonra Mardin’e gegmistir. Niyazi bu iki sehirdeki alimlerden mantik ve kelam
okuduktan sonra 1050°de (1640) Kahire’ye gidip Ezher medreselerinde ilim tahsiline
baglamistir. Bu sirada oturmakta oldugu Seyhinye Kiilliyesi’ndeki Kadiri Tekkesi’nin
seyhine intisap etmistir. Niyazi adim1 vermedigi bu seyhin, ilim ve tasavvuf yolunda
bliylik bir gayretle calisirken bir giin kendisine, zahir ilim talebinden tamamiyla
vazgegmedigi siirece tarikat ilminin kendisine agilmayacagini sdylemesinden etkilenmis
123

ikisi arasinda tercih konusundan kararsiz kalmistir. Bir gece Abdiilkadir-i Geylani

riiyasinda zuhur ederek kendisine zahir ilmini tahsil edip onunla amel etmesini, tarikat

120 DA, 5.369-371; Kurnaz, Cemal, “Karabas-1 Veli”, Tasavvuf, say1:6, Ankara 2001, s.35-359.
121 ASKAR, Mustafa, “Niydzi Misri”, DIA, y11:2007, cilt; XXXI11., 5.166.

122 Niyazi-i Musri, “Navaidu’l Irfan; Irfan Sofralar1”, (trc. Siileyman Ates), Ankara 1971, s.47
12 a.9.e,5.48
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ilmini ise bir miirside ulasarak elde edebilecegini, ancak kendisini irsad edecek kisinin
ise bu sehirde olmadigini sdylemesi lizerine ii¢ yildir ikamet ettigi Kahire’den seyhinin

izniyle ayrilmistir (1053/1643) .

Niyazi-i Misri, Misir, Suriye ve Anadolu’nun ¢esitli sehitlerini dolasip 1056’da
(1646) Istanbul’a gitmis, Kiiciik Ayasofya civarinda Sokullu Mehmed Pasa Camii
Medresesi’nin bir hiicresinde halvete girmistir. Sonrasinda bir miiddet Kasimpasa’da
Ussaki Asitanesi’nde misafir kalmis olan Niyazi-i Misri, aym yil Istanbul’dan ayrilip
Anadolu sehirlerini dolasmaya baslamistir. Usak’ta Ummi Sinan’in halifelerinden Seyh
Mehmed Efendi’nin zaviyesinde iken Elmali’dan Usak’a gelen Ummi Sinan’a intisap
etmis (1057/1647) ve onunla birlikte dergahinin bulundugu Elmali’ya gitmistir. Niyazi
yaklasik dokuz yil burada seyhine hizmet edip seyrii siilikunu tamamladiktan sonra
1066°da (1656) halife tayin edilince Usak, Cal ve Kiitahya’da irsad faaliyetlerinde
bulunmustur. Ancak Istanbul’da baslayrp yayilan Kadizadeliler hareketinin etkisiyle
aleyhinde baz1 dedikodular ¢ikinca 1072 (1661) yili baslarinda buradan ayrilarak birkag
miiridini de yanma alarak Bursa’ya yerlesmistir. Bu yillarda Niyazi-i Misri, Haci
Mustafa adli miiridinin kiz kardesiyle evlenmis, Fatima ve Celebi Ali adli iki ¢cocugu
diinyaya gelmistir. Niyazi-i Misri, vaiz Vani Mehmed Efendi’nin — ki Kadizadeliler
zihniyetini siirdiiren bir kimsedir- V. Medmed’le yakinlik kurarak iilkede sema, zikir
ve devranmi yasaklattigi 1077 (1666) senesinden sonra da faaliyetlerini siirdiirmiis,
vaazlarinda yiiriirliikkte olan bu yasaga sebep olan Vani Mehmed Efendi ile onun temsil
ettigi zihniyeti stirekli elestirmistir. Mensuplarinin giderek artmasi, zikir icra ettikleri
caminin yetersiz kalmasi iizerine Abdal Celebi adl1 bir hayirsever tarafindan Ulu Camii
civarinda bir dergah insa edilmistir (1080/1669) . Niyazi’nin Bursa’da iken Sadrazam
Kopriili Mehmed Pasa’nin davetine uyarak IV. Mehmed’in ikamet ettigi Edirne’ye
gitmis, burada biiyiik bir itibar ve hiirmet gérmiis, déniiste Istanbul’a ugramistir. Hangi
tarihte gerceklestigi belirtilmeyen bu ziyaretin ardindan 1083’te (1672-73) bir defa daha
Edirne’ye davet edildigi kayitlarda yer almaktadir.!?* Nitekim kendisi de aym yil

Edirne’ye davet edildigini, devlet adamlariyla goriistiigiinii, saglam delillerle goriislerini

124 BELIG, Ismail, “Giildeste”, y11:2016, Gece Kitaplig1 yay., s.190; Seyhi, Mehmed Efendi, ”Vekdyiu I-
fuzald”, yay. Hzrlyn:Ramazan Ekinci, y11:2018, cilt: XI., 5.93.
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savunup kabul ettirdigini sdylemektedir. Ancak orada ne kadar kaldigindan ve daha

onceki ziyaretinden bahsetmemistir.

Aslinda Niyazi-i Misri’nin Edirne’ye muhtemelen ilk defa bu tarihte gittigi
sOylenebilir. Niyazi bu ziyareti esnasinda Eski Cami’de vaaz etmis bu vaazda
soylediklerinden dolayi, daha sonra kendisine intisap edip halifesi olan Sadr-1 Ali
cavuslarindan Azbi Baba nezaretinde Rodos’a siirgiin edilmis ve adanin kalesinde bir
hiicreye kapatilmistir. Dokuz ay sonra Bursa’ya donmesine izin verilen Niyazi-i Misri,
hapse giris tarihini 13 Cemaziyelahir 1085 (14 Eylil 1674) olarak kaydetmektedir.
Kaynaklarda siirgiin sebebinin vaazlari sirasinda cifre dayali bazi bilgilerden bahsetmesi
oldugu sOyleniyorsa da siirgiiniin asil sebebinin devlet adamlarina yonelttigi elestiriler
oldugu soylenebilir. Defterdar Sar1 Mehmed Pasa’ya gére'?® Niyazi, yaklasik bir buguk
yil kadar siiren bir donemin ardindan cezbe galebesiyle seriatin zéhirine aykir1 bazi
sozler soylemis bu sebeple Bursa kadist Ak Mehmed Efendi’nin sikayeti {izerine bu
defa Limni Adasina siirgiin edilmistir (Safer 1088/Nisan 1677) . Yaklasik on bes yil
slirglin hayatindan sonra II. Ahmed’in fermaniyla gitmesine izin verilmis, 0 da tekrar
Bursa’ya donmiistiir (1103/1692) . Ertesi yil ordunun Avusturya seferine ¢ikacagi sirada
Niyazi-i Misri, 200 miiridiyle birlikte sefere katilmak i¢in hazirliklara baslamis, bu
hazirliklar 6grenilince kendisine Bursa’dan ayrilmayip hayir dua ile mesgul olmasi igin
bir hatt-1 himayun gonderilmistir. Ancak Niyazi-i Misri, padisaha bir mektup yazarak
bu istegini kabul edemeyecegini bildirmistir. II. Ahmed Niyazi’nin Tekirdag yakinlarma
kadar geldigini 6grenince, Silahsor Besir Aga ile birlikte kendisine hediye olarak bir
araba ve derviglere dagitilmak iizere de 6nemli bir miktarda para gonderip kendisini
Tekirdag’inda karsilamasini istediyse de o bunlar1 siddetle reddetmistir. Yine Edirne’ye
ulagmasinin engellenmesi i¢in gonderilen Mirahur Dilaver Aga da Niyazi’yi ikna
edememistir. Bu sirada Sadrazam Bozoklu Mustafa Pasa, Niyazi’nin Edirne’ye gelmesi
halinde so6zlerinin halk ve ordu iizerinde etkili olacagini ve biiyiik bir fitne kopacagim
iler1 siirerek padisahi etkilemistir. Niyazi’nin miiritleriyle birlikte 6gle namazindan once
Selimiye Camii’ne geldigini duyan halk camiyi doldurmus, (26 Sevval 1104/30 Haziran
1693) . bunun iizerine Sadrazam, seyhin siirgiin edilmemesi halinde biiyiik bir

kargasanin ¢ikacagini soyleyerek padisahi tekrar uyarmistir. Bunun iizerine Kaymakam

125 Defterdar Sart Mehmed Pasa, “Ziibde-i Vekayi”, Ankara, 1995, s.82.
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Vezir Osman Pasa ile yeniceri agas1 Abdullah Aga, padisah tarafindan davet edildigini
belirterek Niyazi’yi camiden disar1 ¢ikartmig Limni’ye siirgiin edildigini kendisine
teblig etmislerdir. Niyazi-i Misri otuz kadar miiridiyle birlikte tekrar Limni’ye
gonderilmesinin ertesi yili burada vefat etmistir (20 Recep 1105/16 Mart 1694) . Kabri

lizerine yaptirilan tiirbesi Sultan Abdiilmecid zamaninda onarilmistir,*?

Niyazi-i Misri, Halvetiyye tarikatinin dort ana kolundan biri olan Ahmediyye’nin
Misriyye subesinin piri olarak kabul edilmektedir. Tarikatin Niyazi’nin saglhiinda insa
edilen ve Bursa Ulu Camii’nin giiney kisminda yer alan asitanesi, XX. Yiizyilin
baslarma kadar faaliyetini slirdiirmiistiir. Daha sonra bakimsizliktan yikilinca yerine
bugiinkii postahane binas1 yaptirilmistir. Niyazi-i Misri Limni’de siirgiinde iken tekkede
halifelerinden Senikzade Mehmed Efendi vekaleten postnisin olmus, onun Sliimiiniin
ardindan bir siire Gazzi Ahmed Efendi ve ardindan oglu Celebi Ali Efendi postnisinlik
yapmistir. Son postnisini Mehmed Semseddin Efendi (Ulusoy, 6. 1936) olan tarikatin

Bursa diginda Selanik, izmir ve Kahire de dergahi oldugu bilinmektedir.?’
2.2.6. Mehmed Nasiihi (6. 1130/1718)

Mehmed Nasthi, Halveti — Sabani tarikatinin Nasthiyye kolunun kurucusu olup
Uskiidar Toygartepesi’nde Bulgurlu Mescidi yakinlarinda diinyaya gelmistir. Dogum
tarihini, Nasuhi Tekkesi’nin son postnisini torunlarindan Ahmed Kerdmeddin Efendi
1060 (1650), Sadik Vicdani ise 1058 (1648) veya 1063 (1653) olarak kaydetmektedir.
Babasi, Sipahi ziimresinden bir seyyid ailesine mensup olan Nastthi Bey’dir. Asil adi

Mehmed olan sufi babasinin adiyla taninmustir.*?8

Mehmed Nastihi, tahsil hayatina ¢cocukluk déneminden sonra ailesinin tasindigi
Uskiidar’da Kefce Dede mahallesinde baslamistir. Gengliginde ilimle mesgul oldugu
yillarda tasavvufa ilgi duymus, Uskiidar Atik Valide Camii yamindaki tekkesinde irsad
faaliyetinde bulunan Sabaniyye’nin Karabasiyye kolunun piri Seyh Karabas Veli’ye
intisap etmistir. Seyhin tekkede kendisine tahsis ettigi hiicrede halvete girmistir.

Kayitlarda, oglunun, tanimadigi bir seyhe intisap ettigini 6grenen babasinin hemen

126 Di4, 5.167.
27ERDOGAN, Kenan, ” Niydzi-i Misri Hayati, Edebi Kisiligi, Eserleri ve Divani”, Ankara 1988
128 KARA, Kerim, “Mehmed Nasuhi”, DIA, yil: 2003, ¢.XXVIIl, s.500.

50



dergaha geldigi, ancak Karabas Veli’yi goriip onun kemalini anlayinca orada kalmasina
raz1 oldugu yer almaktadir. Seyrii siilikiinii tamamladiginda 25 yaslarindan bulunan
Mehmed Nasuhi miirsidinin emriyle Mudurnu’ya gitmis, Sun’ullah Efendi zaviyesinde
dini ilimleri okutmaya ve halki irsad etmeye baslamistir. Seyhi Karabas Veli’nin
Limni’de siirgiinde bulundugu 1679 — 1683 yillarinda birka¢ defa Limni’ye gitmis,
kendisini ziyaret etmistir. Bu tarihlerde Niyazi-i Misri’de Limni’de siirgiinde
bulunmakta olup, burada ikisinin de hizmetinde bulunmustur. Bu hizmetlerinden dolay1
Misri’nin kendisine dua ettigini belirten Mehmed Nasuhi bu duanin bereketini {izerinde

her zaman hissettigini séylemistir.!?

1096 (1685) yilinda yerine halifesi Abdullah Riisdii’yii birakarak seyhinin izniyle
Uskiidar’a dénen Mehmed Nastihi’ye kisa bir siire sonra seyhi Karabas Veli tic-1
serifini giydirip hacca gitmek iizere Istanbul’dan ayrilmistir. Seyhi 1097°de (1686)
Kahire’de vefat etmistir. Mehmed Nasuhi bu sirada Uskiidar Dogancilar’daki Cakirci
Hasan Pasa ve Siileyman Pasa camilerinde irsad gorevini siirdiirmek olup, onun igin
yenigeri agaligiyla Enderun’dan c¢ikarilan Celebi Hasan Pasa Dogancilar’da bir dergah
ingasina baglamistir. Ancak Hasan Pasa’nin maddi gilicii insaat1 siirdiirmeye
yetmemistir. Yaptirdigr masraflar kendisine 6denerek dergdh Mehmed Nastihi Efendi
tarafindan 1099 (1688) yilinda tamamlanmis ve ayni yilin Kadir gecesi (25 Temmuz
1688) Galata Mevlevihanesi seyhi Gavsi Ahmed Dede’nin de hazir bulundugu bir
merasimle agilmistir. Mehmed Nastihi Efendi, bu tarihten itibaren irsad faaliyetini
dergdhinda siirdirmiig, 1117°de (1705) III. Ahmed tarafindan Eyiip Sultan Camii kiirsii
seyhligine tayin edilmistir. Nasthi kendisine isnad edilen bazi sozlerden dolay1'*®
Kastamonu’ya siirgiine génderilmis olup (1126/1714) iki y1l sonra Istanbul’a dénmesine
izin verilmistir. Bu siirgiinii mensuplari, tarikatin piri Kastamonulu Sa’ban-1 Veli’nin

manevi bir daveti seklinde yorumlamisglardir.

Mehmed Nastihi, 17 Ramazan 1330 (14 Agustos 1718) tarihinde vefat edince

dergahin haziresine defnedilmistir.3

129 D[4, 5.501; Senai, “Mendkib-1 Hazreti Nasuhi”, Siileymaniye Ktp., Hact Mahmut Efendi, 5.2225.

130 Seyhi, a.g.e. 5.432, 433.

131 HOCAZADE, Ahmet Hilmi, “Ziyaret-i Evliya”, istanbul 1325, s. 128; Vasséf, Hiiseyin, “Sefine”, c.
IV, s. 18, 31, DIA, s.501.

51



2.2.7. La’lizade Abdiilbaki (6. 1159/1746)

Bayrami — Melami tarikatina mensup sufi, Istanbul’da dogmustur. Onemli eseri
Sergiizest’i yazdig1r 1156°da (1743) altmusalt1 yasinda oldugunu soyledigine gore 1090
(1679) yilinda dogdugu tahmin edilmektedir. Babas1 La’li Mehmed Efendi, Bayrami —
Melamileri’nden Mesnevi sarihi Reisiilkiittdab Sar1 Abdullah Efendi’nin kiz kardesinin
ogludur. Yine ailesinden dayisi, Sar1 Abdullah Efendi araciligiyla Bayrami —
Melamileri’yle temas kurmus, dénemin kutbu olarak tavsif edilen Seyyid Hasim
Efendi’den feyiz alan La’li Mehmed Efendi’dir. Bu zat medrese tahsilini tamamlayip
Mekke ve Istanbul kadiliklarina kadar yiikselmis, Istanbul kadis1 iken Magosa’ya
siirgiine gonderilmis ve orada vefat etmistir (1119/1707) .13

La’lizdde Abdiilbaki Efendi, dini ve tasavvufi ilimleri babasindan 6grenmistir ki
babasin1 “alim-i rabbdni, amil-i hdkkani” ve “miirsidim” diye tamimlr. Ondan daha
kiiciik yaslarda iken Mesnevi’yi, Ibniil-Fariz divanini, Davudi Kayseri’nin Fistsii’l-
hikem serhini okumustur. Riyaziye ve felsefe ile mesgul olmus, medrese tahsilini
tamamladiktan sonra miiderris olarak gorev yapmaya baslamistir. Kaynaklarda 1117
Ramazaninda (Ocak 1706) Habyar mahallesindeki Katib Mustafa Efendi Medresesi
miiderrisliginden azledildigi bilgisi yer almaktadir.!®® Bu bilgiye dayanarak onun bu
tarithten birka¢ yi1l once miiderrislige basladigini ifade etmek yanlis olmaz. Babasi
Mekke’de kadi iken Naksibendi seyhi Murad Buhari’yle tanisan La’lizdde Abdiilbaki
Efendi, seyhin Istanbul’a geldigi 1120 (1708) yilindan sonra intisap etmistir. Ayrica bu
donemde III. Ahmed’in kizi ile nisanlanip damat unvanimi alan Ali Pasa’nin
(Sadrazam/Damat/Sehid Ali Pasa) muallimi olmustur.® 1123’te (1711) Tevkii Cafer
Celebi Medresesi’nin miiderrisi iken Hoca Hayreddin Medresesi’ne nakledilmistir.
La’lizdde Sadrazam Damad Ali Pasa’nin maiyetinde Mora seferine katilmas,
(1128/1716) ardindan kahinlik yapma suglamasiyla karsi karsiya kalmis ve akabinde
tutuklanip Belgrad Kalesi’ne hapsedilmistir.}3 Ali Pasa’nin daha 6nce ¢ikardig1 ferman

geregi 1128 Ramazaninda (Eyliil 1716) goreve baslamak tizere Kudiis Kadiligina tayin

182 AZAMAT, Nihat, “Lalizade Abdiilbaki”, DIA, yil: 2003, ¢. XXVII., .90
133 Seyhi, a.g.e., 5.628

134 Miistakimzade, “Risale-i Melamiyye-i Siittariyye”, nr.3357, vr.740.

185 Rasid, Tarih, Istanbul, y11:1153, c.Il, vr. 1662.
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edilmis oldugu halde azledilen La’lizdde, Limni’ye siirgiine gonderilm.!*® Bu arada
devlet nezdinde biiyiik itibar1 olan seyhi Murad Buhari, La’lizade’nin affedilmesi ve
Bursa’ya kendi yanina gonderilmesini devlet ricalinden talep etmistir. Ancak kendisi bu
sirada Istanbul’a davet edildiginden serbest birakilmas1 gecikmistir. On sekiz ay sonra
Istanbul’a déndiigiinde seyhinin vefat etmis oldugunu (1132/1720) &grenmistir. Bu
bilgiye dayanarak Istanbul’a 1720’den sonra geldigi sdylenebilir. La’lizAde bir siire
sonrasinda Valide Sultan Medresesi miiderrisligine tayin edilmis, bu gorevi siirdiiriirken
1137’de (1725) Kudiis kadiligina gonderilmistir. Ancak bilinmeyen bir sebeple goreve
baglamadan azledilen La’lizade 1143’te (1730-31) Misir mollasi, ertesi yil Mekke

payelisi olmustur.®’

La’lizade 1149 tarihinde (1736-37) Istanbul kadiligina getirilmis, daha sonra
kendisine Anadolu kazaskerligi payesi verilmistir. Sonraki hayatin1 Eyiip’te yaptirdigi
bir evde geciren La’lizade, evinin yanma 1153 (1740) yilinda bir mekteple bir
kalenderhane tekkesi insa ettirmis, vefati sonrasinda da kalenderhanenin bahgesine
defnedilmistir. Gilinlimiizde bu Kalenderhanenin yerinde Eylip Miiftiiliigii binasi yer
almaktadir. Miistakimzade, daha heniiz yedi sekiz yaslarinda iken babasinin bir bayram
giinii kendisini La’lizdde’yi ziyaret etmeye gotiirdiigiinii ve kendisinin La’lizade
Abdiilbaki Efendi’nin elini 6pme serefine nail oldugunu anlatmigtir. Bunun yaninda
Miistakimzade, o0liim tarihine isaret eden “Defter erbdb-1 mahabbet rihletim tarihin /
La’lizade Seyyid Abdiilbdki girdi cennete” beytinin de bizzat La’lizade’ye ait oldugunu
ifade etmistir. Ayrica "Giilgen-i cennete giilbin ola La lizade” misrainda, La’lizade’nin

olimiine tarih distirilmiistiir.*

La’lizade, ilmiye sinifina mensup olup uzun siire miiderrislik ve kadilik gorevini
icra ederek Osmanli biirokrasisinin i¢inde bulunmustur. Buna ragmen hayatinda her
zaman tasavvuf 6n planda yer almigtir. La’lizade, Bayrami — Melamiligi’ne mensup bir

aile ¢evresinde yetigmistir.

1%6a.g.e., cilt: 11, vr.167b
¥ DIA, s.91.
%8 DJA4, s.91.
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Haci Bayram-1 Veli’den itibaren devletin takibatina ugramayan bu tarikatin,
Ismail Ma’suki, Hamza Bali ve Siit¢ii Besir Aga adli katipleri idam edilmistir. Bunun
yaninda yine bu tarikat, Osmanli din ve kiiltlir tarihinde 6nemli bir yere sahiptir.
La’lizade, tarikatin tarihine ve geleneklerine dair bilgileri babasindan ve biiyiik dayisi
Sar1 Abdullah Efendi’nin babasina anlattiklarindan 6grenmistir. Babasimin oliimi
sonrasinda tarikatin tamamen ice kapandigi, Seyhiilislam Sehid Ali Pasa’nin kutbiyyet
donemlerini bizzat yasamis, bu konuda bildiklerini hayatinin son déneminde yazdigi
Sergiizest adli eserinde anlatmistir. Boylece aslinda tarikatin tarih ve geleneklerinin
giiniimiize aktarilmasinda 6nemli bir katkida bulunmustur.’®*® Bunun yaninda Seyyid
Hasim Efendi’ye mensup olan babasmin o6limi sonrasinda ve Seyhiilislam
Pasmakcizade Ali Efendi’nin kutbiyyet déneminde (1677-1712) miirsid arayisi igine
girmis olmasi, Bayrami — Melami nesvesiyle Hacegan tarikinin birbirine benzedigini
sOyleyerek Naksibendi Seyhi Murad Buhari’ye intisap etmesi, Mebde ve Mead adli
eserinde Bayrami — Melamiligin’den hi¢ bahsetmemis olmasi, yakininda bulundugu
Sehid Ali Paga’nin kutbiyyeti (1712-1716) ve sonrasinda Murad Buhari’ye bagliligini
siirdlirmesi ayrica Sergiizest’te Sehid Ali Pasa’nin adin1 zikretmeden Oliim tarihini
vererek bu tarihten beri tam yirmi sekiz yildir zamanin kutbunu bilmedigini s6ylemesi

gibi ¢eliskili ifadeler La’lizAde nin kisiligini izah etmeyi zorlastiran hususlardandir.4°
2.2.8. Omer Ziyaeddin Dagistani (1850-1920)

Kuzey Kafkasya’nin Cerkay kasabasina bagli Miyath kdyiinde dogmustur. Avar
Tiirkleri’nden olan babas1 Abdullah Dagistani sekiz ¢ocuk babasi olup Omer Ziyaeddin
yedinci evladidir. Dini ilimleri dgrenebilmek igin medreseye giden Omer Ziyaeddin

babasindan da Arapca ve cesitli Kafkas dillerini 6grenmistir.}4!

Seyh Samil’in oglu Gazi Mehmed Pasa 1876 yilinda yapilan Osmanli-Rus
savaglarina katilamayacagindan dolayr yerine Omer Ziyaeddin katilmigtir. Savasin
ardindan goniil hazinesini tatmin edebilmek icin gittigi Istanbul’da karsilastig

Naksibendi-Halidi Seyhi Giimiishanevi, Ahmed Ziyaeddin Efendi’ye intisap etti.

139 Siireyya, Mehmed, “Sicilli Osmani”, y11:1971, cilt: 111, 5.299; “Osmanli Miiellifleri”, cilt: 1, 5.159.
140 GOLPINARLLI, Abdiilbaki, ” Melamilik ve Melamiler”, Istanbul, y11:1931, s.153, 155.
141 assaf, Hiiseyin, “Sefine” cilt:11, 5.189-190.
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Seyhinin ondaki parlaklig1 anlamasi tizerine tefsir, hadis, fikih icazetini alip halife tayin
edilmesiyle gonliinii mutmain edecek ilimlere baglamistir. 1878 yilinin Aralik ayinda
Edirne Ikinci Ordu Alay Miiftiiliigii'ne getirilmistir. Bir sonraki yil ise Istanbul
miiderrisligi teklif edilmis fakat kendisi 1892 yillarina kadar Edirne’degdreve devam
etmistir. Daha sonra Malkara kadihiginda sekiz sene gorev yapmustir. Istanbul’a da

yerlesmesine sebep olan Kudiis Mevleviyetine ve Tekirdag kadiligina tayin edildi.'*?

1908 yilinda igeriginde saltanat ve hilafeti savundugunu gordiigiimiiz “Hadis-i
Erbain fi hukuki’s-selatin” adl1 eserini kaleme almustir. Bir y1l sonra ise 1909°da Ittihadi
Muhammedi Cemiyeti ve Dervis Vahdeti ile iligkisi oldugu hatta 31 Mart Vakasina
karistign iddiasiyla Divan-1 Harbi Orfi tarafindan miiebbet kalebentlige (kaleye
hapsedilmek) mahkim edilmistir. Bir yil sonra cezasi hafifletilip Medine’ye siirgiine
gonderilmistir. Kiymeti anlagilan Omer Ziyaeeddin orada hidiv Ahmed Pasa’nin
dikkatini ¢ekmis ve Iskenderiye’ye gidip Miintezeh Sarayi’nda saray hocaligi ve
imamhigr yapmistir.1912 yilinda ¢ikan yasa ile af olacagint duymus seyhiilislamliga
basvurarak gorev istediyse de kendisine olumlu cevap verilmemistir. Birgok yerde
gdrev yapma imkani bulan Omer Ziyaeedin yaklasik yedi y1l Misir’da kaldiktan sonra
Istanbul’a donmiistiir. Siileymaniye Medresesinde hilafiyat, hadis miiderrisligi ve
Gumiishanevi Dergahi’nin mesihatin1 da yaptiktan sonra 30 Kasim 1920 de vefat

etmistir. Dort evlilik yapmis, yirmi dort cocugu vardir.*4®
2.3. Diger Sufiler
2.3.1. Muhasibi (6. 243/857)

Asil ad1 Ebu Abdillah Haris b. Esed el-Muhasibi el-Anezi’dir. 1k sufilerden olup

hadis kelam ve tefsir alimi olarak taninir.

Basra’da 165 (781) yilinda diinyaya gelmistir. Rebia kabilesinin Aneze koluna
mensuptur. Sufimiz, nefis muhasebesi konusundaki titiz diisincelerinden dolay:

“Muhasibi” diye tanmnmistir.***Fitrat itibariyle Mutezile’nin merkezi Basra da dogup

142 Erel, Serafettin, "Dagistan ve Dagistanlilar Tarihi”, Istanbul 1961, 5.248.
143 Giindiiz, Irfan, “Giimiishanevi Ahmed Ziyaeddin”, Istanbul 1984, 5.148-153.
144 Sem’ani, c.IX, 5.76; [bni’l Esir”, El-Liibab”, c.1l, s.171.
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biiylimiis olmasi ve babasinin da bu mezhebi benimsemis olmasiyla baslangigta onun da
etkilenmesine sebep oldu. Imam Safii gibi bircok alimden dini ilim tahsil etti. Bu egitim
ile distinceleri degisen Mubhasibi, Mutezile mezhebine mensup olan babasiyla
anlasamamis ve babasindan kalan miras1 bu sebeple reddetmistir. Muhasibi’nin genglik
yillart dedigimiz bu devresinde bir zahid grubu ile karsilasmasi hayatinin doniim
noktasini olusturmus bu tarihten sonra tasavvufi kimligi 6n plana ¢ikmaya baslamistir.
Mutezile’nin goriislerine katilmayan Muhasibi tavri sebebiyle Hanbeliler’in baskilarina
dayanamayarak evinde inzivaya ¢ekmis bir siire sonra Bagdat’tan ayrilmak zorunda
kalmistir. Oyle ki sehre ancak ibn Hanbel’in vefatindan sonra dénebilmistir. Ahmed b.
Hanbel, Kur’an lafizlarinin mahlukfakat bunlarin Allah katinda tasidigi manalarin
kadim oldugunu sdyleyen Muhasibi’nin bu fikrine karsi ¢ikarak halki uyaracagini

sdylemesi aralarindaki husumete sebep teskil etmistir.'#®

Gortis olarak Hasan-1 Basri gelenegine bagli olup Ahmed Emin onun tasavvufu

felsefeye yaklastiran ilk sufi oldugunu kaydeder.14°

Mubhasibi sufilerin sathiye tiirlindeki ifadelerinden uzak kalmay1 tercih etmis ve
talebelerinden de Ebu Hamza el-Bagdadi gibi sathiyata meyilli olanlar1 sert bir sekilde
uyarmistir.}4” fbn Hafif ise Muhasibi’nin seriatla tasavvufu birlestirdigini sdyler.!*8
Muhasibi’nin tasavvufi goriislerinin temeli zuhd, nefis muhasebesi ve havf ile reca
seklinde Ozetlenebilir. O, nefsi insanin hata yapan, gaflete diisen olumsuz melekesi
olarak goriir. Muhasibi’nin taklide dayali bilingsiz sufi hayatina kars1 ihlasi hedef alan
bir yasantiy1 kabul ettigi goriilmektedir ve nefis muhasebesinde basar1 saglayabilmek
i¢in niyet, irade, sehvetleri terk, tovbe, halvet, riyazet, zikir, tefekkiir, takva, murakabe
ve vera gibi unsurlar1 gerekli goriir. Onun bazi goriisleri Abdulkadir Geylani tarafindan
da benimsenmistir.1*® Hucviri’de Muhasibi’nin rizay1 makam degil hal saydigini ve r1za

mezhebinin kurucusu oldugunu séyler ve riza ile ilgili goriislerini ayrintili bigimde

anlatir, 10

145 {bn Ebu Ya’la, c.1, 5.62-63; Zehebi, Tarihu’l-islam, s.209-210.
16 “zuhrii’l Islam’c.1, 5.227.

147 Serrac, s.398; Hiicviri, $.291.

148 Kuseyri, 5.122.

149 “el-Gunye”, c.l, S.184-187.

150 «“Kesfii’I-mahcub’s.283-287.
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2.3.2. Ziinniin el-Musri (6. 245/859)

Ziinnin Ebii’l-Feyz Sevban b. Ibrahim el-Misri el-Ihmimi (6. 245/859), ilk dénem
sufilerinden olup 155 (772) yilinda Misir’in Thmim (Ahmim) sehrinde dogmustur.
Kendisinin Nibe asilli oldugu s6ylenir. Asil adi Sevban olup “Ziinnin” (balik sahibi,
balik¢1) lakabini alisiyla ilgili olarak Feridiiddin Attar su rivayeti nakletmektedir:
“Sevban bir giin bir gemiye biner, gemideki bir tiiccarin miicevheri kaybolur, herkes
ondan siiphelenir ve kendisine iskence edilir. Nihayet Sevban dayanamayip, “Ya Rabbi
sen bilirsin” deyince denizin tlizerinde ¢ok sayida balik belirir. Her birinin agzinda birer
miicevher vardir. Elini denize uzatip bu miicevherlerden birini alarak tliccara veren
Sevban bu olaydan sonra “Zinnin” diye anilmaya baslamistir.” Ziinnin Misir’da
tasavvufa ve hikmete dair sohbetler yapmaya basladiktan sonra iki grubun elestirisiyle
karsilasmistir. Abdullah b. Abdiilhakem’in basinda bulundugu Misir’li Maliki fakihleri
Zinnin’u daha once duyulmamis tasavvufi konulari anlatmakla suglamig; Mutezile
alimleri ise kendisini, “Kur’an mahlik degildir” dedigi i¢in elestirmistir. Ziinniin bu
elestiriler dolayisiyla 228’de (843) Misir’dan ayrilmak zorunda kalmis, daha sonra
tekrar Misir’a dondiigiinde bu defa devrin idarecilerine sikayet edilmistir. Bunun
tizerine 244 (858) yilinda tutuklanan Zinndn, Misir’dan Bagdat’a gotirilmiistiir.
Abbasi Halifesi Miitevekkil — Alellah’in Samerra’daki sarayinda sorguya cekilen
Zinnln, birgok agiklama yapmistir. Bu agiklamalardan memnun kalan halife onu
odiillendirmis ve Misir’a gitmesine izin vermistir. 245 (859) veya 248’de (862) Ziinniin,

Misir’in Cize sehrinde vefat etmistir.?>!
2.3.3. Ebu Said el-Harraz (6. 277/890)

Mutasavvif Ebu Said Ahmed b. Isa el-Harrdz (6. 277/890), fena ve beka

nazariyesinin kurucusu olarak bilinmektedir.

Bagdat’ta dogan el-Harraz, Seri es-Sakati, Bisr el-Hafi ve Muhammed b. Mansur
et-Tusi gibi sufilerden ders almistir. ZiinnGn el-Misri ve Ciineyd-1 Bagdadi gibi {inlii
sufilerle sohbet etmis olan mutasavvif, Bagdath ve Kiifeli sufilerden istifade etmistir.

Kitabii’s-Sir adl1 risalesinde yer alan -ki bu eser giiniimiize ulasmamistir- goriislerinden

151 TOSUN, Necdet, “Ziinniin el- Misri” DIA, y1l: 2013, c. 44, s. 575.
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dolay1 Bagdat’ta tenkitlere ugramis, bu tenkidler dolayisiyla 6nce Buhara’ya oradan da
Mekke’ye giderek bir siire bu schirde ikamet ettikten sonra Misir’a gegmistir. El-
Harraz, “Allah’la benim aramda perde yoktur” seklindeki sozii tepkiyle karsilaninca
Misir’t da terketmek zorunda kalmustir.®? Sonrasinda Basra’ya giden el-Harraz.
Kuseyri’ye gore 277 yilinda (890), Siilemi’ye gore 279 yilinda (892), Cami’ye gore ise
286 yilinda (899) vefat etmistir.

Harraz’1, “Sufilerin 6nderi ve en fazla saygi gorenidir” diye tanitan sufi Ebu
Abdurrahman es-Siilemi’dir.*>® Harraz, tasavvufun biitiin meseleleri hakkinda saglam
bilgilere ve derin tecriibelere sahip olup, kaynaklara gore “fena ve beka” ilmi hakkinda
ilk konusan sufi kendisidir. Hiicviri 6zellikle bu noktaya isaret etmis, >* Harraz’a
baglanip onun yolundan giden ve bu sebeple Harraziyan (Harraziye) adini alan bir sufi
ziimresinin varhigindan bahsetmistir. Harraz, “fena”y1 insanin kulluk gorevini ifa
etmesi, fakat bunu gérmemesi olarak agiklar. “Beka”y1 ise kulun ilahi tecellilerle baki
olmasi olarak tanimlamistir. Bu makama ulasan kul Allah’a o kadar yaklasir ki artik
kendini unutur. Ona, “Nereden geliyorsun, nereye gidiyorsun?” seklinde soru soranlara

devamli Allah cevabini verir.!®

Hace Abdullah Herevi de, Harraz’in essiz ve bilyiik bir sufi oldugunu belirtmis
sonrasinda hig¢ kimsenin tevhid konusunu ondan daha iyi bilmedigini, tasavvuf yolunda
hizli gittigi i¢in kendisine kimsenin yetisemedigini ifade etmistir. Bu ifadenin akabinde
“Keske biraz aksak olsaydi!” diyerek beka ve fena konusunda asiriliga kagtigini ima
etmistir.’®® Harrdz, fend konusunu tevhidle beraber diisiinmiistiir. O, uyanis haliyle
birlikte bulunan fena ile bekleyis haliyle birlikte olan bekayr en yiice hal saymustir.
Harraz’a gore fenanin alameti kisinin diinyaya ve ahirete yonelik zevklerinin, hatta
biitiiniiyle beseri benliginin yok olmasidir. Bu yoniiyle Harraz, kendi ruhi ytikselisini su
sozleriyle Ozetlemistir: “Nice zaman O’nu aradim, fakat kendimi buldum; simdi ise

kendimi artyorum, fakat O’nu buluyorum.”?>” Harraz’a gére “Allah zuhur edince kul

152 Herevi, Tabakdt, .159.

153 Siilemi, Tabakdt, $.228.

15 Hiicviri, Kesfiil mahcub, $.363.

155 DEMIRCI, Mehmet, ”Ebu Said el-Harraz”, DIA, y1l: 1994, cilt: X, sayfa: 222.
1%6 Herevi, a.g.e., s.171.

157 Cami, Nefehdt, s.74.
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yok olur, kul yok olunca Allah zuhur eder.” Maveraiinnehir sufileri, “Kisi benliginden
kurtulmandan O’nu bulamaz”; Irakli sifiler ise, “Kisi O’nu bulmadan benliginden
kurtulamaz” demislerdir. Ebu Ali Siyah her iki goriisiin de ayn1 anlama geldigini
bununla beraber iclerinde Harraz’in da bulundugu Iraklilarin goriisiiniin daha uygun
oldugunu ifade eder. Kul Hakk’1t hem ilim hem marifetle bulunsa da marifet yolu daha

ustiindiir.

Harraz kendisinden sonraki bir¢ok sufiye etki etmistir. Tevhid konusunda ki
isaretiyle Cilineyd-i Bagdadi’ye, Allah kul iliskisine dair gorisleriyle de Hallac’
Mansur’a tesir ettigi sdylenebilir. Nitekim bu hususta Ciineyd, “Allah Harraz’in sahip
oldugu halin hakikatini bizden istemis olsaydi mahvolurduk” diyerek onu mazeret
makaminin yiiceligine olan hayranligini dile getirmistir. Ebu Said el-Harraz’m “Allah’s,
zitlar1 bir araya getirerek tanidim” sdziinii Muhyiddin Ibniil Arabi kendi tasavvuf

anlayisina gore yorumlamis olup bu yorum bir¢ok tenkide yol agmustir.*>®
2.3.4. Sehl et-Tiisteri (6. 283/896)

SGfi ve miifessir, Ebi Muhammed Sehl b. Abdillah b. Yinus b. isa b. Abdillah b.
Refi’ et-Tiisteri (6. 283/896), 203 (818) yilinda Iran’in giineybatisindaki Hfzistan
eyaletinin Tister (Siister) sehrinde diinyaya geldi. Kendisiyle ilgili olarak, bir oglu

oldugu kaydi disinda®®®

ailesiyle ilgili herhangi bir bilgi kayitlarda yer almamaktadir.
Hayatiyla ilgili edinilen bilgilerin genellikle menkibe niteliginde oldugu sdylenebilir. et-
Tiisterl dayist Muhammed b. Seyyar’in telkin ve tesvikiyle ¢ocukluk ¢aginda tasavvufa
yonelmistir. Muhtemelen “siictid-i kalb” konusunda bilgi almak i¢in on {i¢ yasinda iken
Basra’ya gitmis, burada goriistiigii alimlerden tatminkar bir cevap alamayinca 216 (831)
yili civarinda Abadan’a ge¢mistir. Abadan’da Eb(i Habib Hamza b. Abdullah el-
Abadani’den aldig1 bilgiler onun rahatlamasina yol agmis, bir miiddet el-Abadani’nin

hizmetinde bulunup ilim ve feyzinden istifade etmistir. Daha sonra memleketi Tiister’e

donen Sehl et-Tisteri, muhtemelen 219°da (834) yilinda hacca gitmis ve bu esnada

158 Seyh-i MekKi, el, Canibii’l-garbi fi halli miiskilati’s-seyh Muhyiddin Ibn Arabi, Tahran, 1364, .46,
159-162.
159 Hiicviri, Kesfii’l-mahciib (trc. Siileyman Uludag), s.474
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biiyiik mutasavvif Ziinnin el-Misti ile tanisma firsatin1 bulmustur.?®® Sehl et-Tiisterd,
yasadigr donemde Huzistan bolgesinde Abbasiler ile Saffariler ve Zenciler arasindaki
iktidar miicadelelerine tanik olmus, 263 (877) yilinda Basra’ya yerlesmek zorunda
kalmistir. Baz1 kaynaklar memleketinden ayrilisini siyasi sartlardan ziyade dini-mezhebi
sebeplere dayandirmislardir. Ancak farkli bir rivayette melekler, cinler ve seytanlarla
konustugunu iddia etmesi tizerine halkin tepkisini ¢ektigi ve bu yiizden Basra’ya gitmek
zorunda kaldig1 ifadesi yer alir.'®! Diger bir rivayete gore ise, “Kulun her nefeste tovbe
etmesi farzdir” seklindeki ifadesi, onun manevi ilimlerdeki sohretini kiskanan fikih
alimlerinin tepkisini ¢ekmis ve Sehl et-Tisterl aleyhinde yiriitilen faaliyetler

dolayistyla memleketinden ayrilmak zorundu kalmustir.6?

Sehl et-Tisteri’nin vefati Muharrem 283’yilinda (Mart 896) Basra’da vuku
bulmustur. Bazi kaynaklarda 233 (847), 273 (886) veya 293 (906) yilinda o6ldigi
zikredilmis olsa da bunlarm gergegi yansitma ihtimali zayiftir.'®® Ibn Battita, 726
(1326) ve 748 (1347-48) yillarina rastlayan iki seyahati sirasinda Basra’da onun kabrini
gordiiglinii kaydetmektedir. Hocalar1 arasinda dayist Muhammed b. Sevvar’i, Ebl
Habib Hamza b. Abdullah el-Abadani’nin ve Ziinnlin el-Misri’nin yer aldig1 zikredilir.
Bunlarin yaninda Siifyan es-Sevri, Eba Amr b. Ala, Malik b. Dinér, Siifyan b. Uyeyne,
Eyylb es-Sahtiyani ve Ma’rif-i Kerhi de dayist vasitasiyla hocalar1 arasinda

gosterilir. 1%
2.3.5. Amr b. Osman el-Mekki (6. 297/910)

Asil ad1 Ebl Abdillah Amr b. Osméan b. Kiireb el-Mekki (6. 297/910) olan sufi,

Ustadii’s-stifiyye unvanyla taninan ilk devir stifilerinden.

Aslen Yemenlidir. Ancak daha ¢ok Mekke’de ikameti dolayisiyla el-Mekki
nisbesini almistir. Clineyd-i Bagdadi’nin sohbetinde bulunan Amr b. Osman el-Mekki,

devrin meshur abidlerinden EblG Abdullah Said en-Nibaci’den genis Olcilide

180 Siilemi, a.g.e., 5.206-211.

161 Ebii’l-Ferec, Ubnii’l-Cevzi, “Telbisii Iblis” (nsr. Seyyid el-Ciimeyli), Beyrut 1414/1994, s.192

182 Miinavi, ” el-Kevdkibii’d-Diirriyye” (trc. M. Edip el-Cader), Beyrut 1999, cilt: I, 5.634

183 G. Biiwering, The Mystical Vision of Existence in Classical Islam: The Quranic Hermeneutics of The
Sufi Sahl at-Tustari, Berlin-New York 1980, s.73-74

164 OZTURK Mustafa, “Sehl et-Tiisteri”, yil: 2009, cilt: XXXVI, 5.321
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faydalanmig, Bagdat’ta vefat etmistir. Kaynaklar vefat tarihi olarak 291 (904) yilina dair
bir rivayeti de zikretmektedir.

Herevi’den alinan bilgilere gére Amr b. Osman, usul ve hakikatler sahasinda
genis bilgi sahibi olan, semdya 6nem veren, ince manali sézler sdyleyen, sekr’ halinden
uzak kalmaya ve tasavvufi hayatin1 sahy’ haline dayandirmaya dikkat eden bir sufidir.
Seriatla hakikati birlestirdikleri icin ibn Hafif’in stifilere 6rnek almalarini tavsiye ettigi
mutasavviflardan biridir. Amr b. Osman, Allah’1 tanima konusunda daha ¢ok selbi
sifatlar {izerinde durmustur. Amr b. Osman’a gore insan Allah’1t ne kadar yiice ve
miitkemmel olarak tahayytiil ve tasavvur ederse etsin yine de Allah tahayyiil ve tasavvur
edilen seyden ¢ok daha yiice ve ¢ok daha miikkemmeldir. Allah’la ilgili en yiice ve en
mitkemmel tahayyiil ve tasavvurlar bu tasavvurlarimiz degil, O’ndan baska seylerdir.
Cagdasi sifilerle mektuplagmasiyla taninan Mekki’nin baz1 sézlerinden dolay1 suglanip
Mekke’den kovuldugunu, bunun iizerine Cidde’ye gittigini ve Cidde halkinin kendisini

kad1 yaptig1 bilgisini haber veren Herevi’dir.1

Amr b. Osman el-Mekki ziihdii, “goniilde diinyaya yer vermektir” seklinde tarif
etmistir ve kendisi Hallac’in tistatidir. Ancak birliktelikleri mesrepleri farkli oldugu icin
ve bu iki stfi birbirleriyle anlasamadiklari i¢in beraberlikleri fazla stirmemistir. Bir giin
Hallac’in bir seyler yazdigimi goriince Amr b. Osman, ne yazdigini sormus, 0 da
Kur’an’a nazire (muaraza) yazdigini sdyleyince kendisi Hallac’1t yanindan kovmus ve
beddua etmistir. Hallac’in idam edilmesinin ménevi sebebinin bu beddua oldugu ileri
stirilmektedir. Bir diger rivayet ise sOyledir: Mekki’nin Gencname adli gizli bilgiler
ihtiva eden risilesinde Iblis’in Adem’e secde etmemesi, Adem’e emanet edilen sirri
gorme arzusuyla izah edilmis ve Iblis ilahi sirra asina bir arif olarak tamitilmistir.1%
Rivayete gore Hallac bu risdleyi calmis, igindekileri halka acgiklamis, acikladiklari
hususlar onun asilmasina sebep olmustu. Hiicviri, Mekki’nin Kitabii’l-Mahabbe adl1 bir
eseri oldugunu da bildirir. Hiicviri bu risalede sir, ruh, kalp ve bedenin yediser bin

senelik araliklarla yaratildiklarini, yaratihista sevgi ve gilizelligin esas alindigini,

1% Hucvird, “Kegfii I-mahciib: Hakikat Bilgisi” (trc. Sileyman Uludag), Istanbul 1982, 5.241.
166 ATTAR, Feridiiddin, “Tezkiretii’I-evliya” (trc. Siileyman Uludag), Istanbul 1985, s.487.
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diinyaya gelen ruhlarin ancak askla mi’rac yaparak ilahi aleme yiikseleceklerinin

anlatildigim bildirmektedir.'®’

Amr b. Osman el-Mekki, Tasavvuf konusundaki derin goriislerini temkinli
ifadelerle ortaya koymus bu sebeple biitiin shfiler ona hiirmet gdstermis ve onu

kendilerine 6rnek almislardir.1®®
2.3.6. ibn Ata (6. 309/922)

Ebii’l-Abbas Ahmed b. Muhammed b. Sehl b. Ata’ el-Edemi (6. 309/922), ilk

devir sifilerinden, muhaddis ve miifessir olup Ibn Ata olarak bilinir.

Nisbesinden Edemli oldugu anlasilmaktadir. Ancak Irak, Yemen, Bahreyn ve
Umman’da Edem admi tasiyan gesitli yerlesim yerleri bulundugundan®®® onun bu
bolgelerden hangisinde dogdugunu tespit etmek miimkiin olmamistir. Bunun yaninda

hayatin1 Bagdat’ta ge¢irmis olmasindan hareketle burada dogdugu sdylenebilir.

Arastirmacilardan Louis Massignon ve Amir Moezzi gibileri, hayatinda yer alan
onemli olaylar ve bazi goriislerden yola ¢ikarak Ibn Atd’nin hayatim ii¢c doneme
ayirmiglardir. Ibn Atd’nin on ¢ocugu oldugu bu cocuklardan dokuzunun eskiya
(muhtemelen Karmatiler) tarafindan katledilmesi, hayatinda doniim noktasi olmus,
kurdugu hadis meclisleri bu olay sonrasinda yerini tasavvuf meclislerine birakmaistir.
Moezzi Ibn Ata’nin hayatinin birinci dénemindeki goriislerinin Hanbeli bakis agisini1 da
dile getiren ziihd anlayisina, ikinci donemindeki goriislerinin daha ¢ok Siinni tasavvuf
anlayisina uygun diistiigiinii; ticiincli sathanin ise kendisinden bir takim sathiyyelerin

zuhur ettigi son dénem oldugunu ifade etmistir.1"

Hallac-1 Manstr’un en sadik dostlarindan biri olan Ibn At4, onun idamma siddetle
kars1 ¢ikmis, kendisi de Hallac gibi zindiklikla suclanmustir. Ibn Ati, Halldc’in
idamindan kisa bir siire dnce onun goriislerini savundugu i¢in Vezir Hamid b. Abbas’in

huzuruna ¢ikarilmis, birgok agir hakarete ugramasina ragmen yine de dogru bildiginden

187 Kugeyri Risdlesi (trc. Siileyman Uludag), Istanbul 1981, 5.146.

168 ULUDAG, Siileyman, “Amr b. Osman el-Mekki”, y1l: 1991, cilt: 111, 5.90.
169 yakut el Hamevi, Mu cemii’l-biildan, cilt:l, 5.169

170 ONGOREN, Resat, “Ibn Atd”, DIA, yil: 1999, cilt: X1X, 5.336
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vazgegmemistir. Ayrica Ibn Ata vezire, bu gibi islerle ugrasmamasi gerektigini, halka
yaptig1 zuliimlerin ve haksiz yere gasp ettigi mallarin hesabini diigiinerek tévbe etmesi
tavsiye etmis, bunun tiizerine iskence edilerek oOldiriilmistir (309/922) . Hallac’in
hapiste iken kaleme aldig1 Kitabii’t-Tavasin onun diislince diinyasini ortaya koymasi
acisindan Onemli bir eser olup bu eseri gizlice disar1 ¢ikaran ve onun giiniimiize
ulasmasini saglayan kimse ibn Ata’dir. Bu eserle beraber Hallic’in Ibn Ata’ya hapiste

iken yazdig1 iki mektup da giiniimiize ulasmigtir.}’

Ibn Atd’nin Hanbeli mezhebine mensup oldugu, hadis, tefsir ve beyan ilmine
vakif, fasih konusan bir zat oldugu kaydedilmektedir. Ibn Ata, Yasuf b. Miisa el-Kattan
ve Fazl b. Ziyadd’dan hadis almig, Muhammed b. Ali b. Hubeys en-Nakid ise
kendisinden rivayette bulunmustur. ibn Ata, Ibrahim Maristani ve Ciineyd-i Bagdadi
gibi meshur sifilerin sohbetine katilmis olup, fena ve beka nazariyesinin kurucusu Ebl
Said el-Harrdz’in hayranlik duydugu sifilerdendir. Ibn Atd’nin tasavvuf anlayisinda
uzletten daha cok celvet hakimdir. Kendisi, inzivaya ¢ekilmek isteyen ve bu istegi
kendisine ileten bir kimseye, “zahirde halk ile batinda Hak ile” olmay1 tavsiye etmistir
ki bu ifade daha sonra Naksibendiyye tarikatinda 6nemli bir ilke olarak benimsenmistir.
Ona gore stfiler tasavvufi bilgileri rumuzlarla ifade etmeli, agik¢a sdylememelidir. Zira
bu bilgiler ehil olmayan kimselere verilirse yanlis anlasilmalara veya yanlis anlatimlara

sebep olmaktadir.

Ibn Ata, ilmi marifet, ibadet, kulluk ve hizmet olmak iizere dort kisma ayirmustir.
Allah’tan, O’nun emirlerinden ve tecellilerinden habersiz olmanin en biiyiik gaflet,
devamli Allah’1 diisiinmenin ise en {istiin itaat oldugunu ifade etmistir. Ibn Ata, kalbin
marifet nuruyla nurlanmasmin ancak Restllullah’a her yoniiyle uymakla olacagini
belirtmis, miimin olmanin yolu da yine ona uymaktan gectigini ifade etmistir. Ona gore
Restllullah’in yolunu takip etmekten daha serefli bir makam yoktur. Allah’t tanimak
i¢in akil yeterli degildir; akil sadece kullugun nasil yapilacagini gdsteren bir alettir. Ibn
Ata, diinyay1 insanin manevi hayati icin tehlikeli saymis ve onu ahiret kurtulusu igin
yararli amellerden alikoyacagini sdylemistir. ibn Ata, buna gore her insanin diinyasinin

farklt olabilecegini; kiminin diinyasinin saray ve mesken, Kimininkinin ticaret,

11 Ahbdrii’lI-Hallac, 5.118-120
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kimininkinin gii¢, s6hret ve hiikiimranlik, bazilarmmin ilim ve onunla iftihar etme,
kimininkinin sohbet meclisi, diger bazilariinkinin ise nefis ve nefsani arzular oldugunu

savunmustur. 12

Ibadete diiskiinliigiiyle taninan ibn Ata, bunun yaninda kisiye gurur verip kendine
giivenmesine yol acan ibadetin onun i¢in bir ser, pismanlik ve tévbe yoluna sevkeden
giinahin da bir hayir olabilecegi uyarisinda bulunmustur. Ibn At4, takvanin zahirinin hak
ve hukuku gozetmek, batininin ise ihlas ve niyet oldugunu sdylemistir. O, ¢ok¢a namaz
kilip oru¢ tutmanin, miicdhede ve muhasebede bulunmanin, bol bol mal harcayarak
hayir yapmanin insanin derecesini yiikseltmeyebilecegini; yiiksek derecelere ulasanlarin
her seyden Once giizel huylariyla temayiiz edenler oldugunu ifade etmistir. Nitekim Hz.
Peygamber’in Kur’an’da bu 6zelligiyle 6viilerek hakkinda, “Siiphe yok ki sen yiiksek
bir ahlak iizeresin” (el-Kalem 68/4) buyuruldugunu sdylemistir. Ibn Ata ile ilgili bazi
rivayetlerde onun vaktinin ¢ogunu Kur’an hatmetmekle gecirdigi bilgisi yer almaktadir.
Ibn Ata, daha sonraki donemlerinde Kur’an’1 manasina niifuz ederek okumaya ¢alismus,
ancak senelerce devam etmesine ragmen bu c¢alismasini bitirmedigi rivayetlerde yer

alan bilgilerdendir.t”
2.3.7. Semniin Muhib (6. 320/932)

Hakkinda verilen bilgilerden Hicaz’da ve Kudiis’te bulundugu anlasilan Semniin
hayatinin bityiik bir kismini Bagdat’ta gegirmistir. Bu sebeple Bagdatli sufiler igerisinde
zikredilmistir. Yakin dostlar1 arasinda Ciineyd-i Bagdadi, Ebii’l-Hiiseyin en-Nuiri ve

Ebl Bekir el-Vasiti gibi stfiler yer almaktadir.

Semniin hem sifiler hem de yoneticiler nezdinde itibar sahibi bir kimsedir. Ayn
zamanda yakigikli bir kimse olan Semn(in, zengin bir kadmin evlenme teklifini
reddedince zina iftirasina maruz kalmigtir. Kadin yoneticilerin itibar ettigi, ancak
sfilerin sahte zahid olarak nitelendirdigi Gulamu Halil adli biriyle anlagmis Semniin
hakkinda idam fermani ¢ikartilmasina muvaffak olmustur. Ancak halife, gordiigii bir

rliya lizerine idamdan vazgegmis ve ondan 6ziir dilemis, bu olay Semnlin’un s6hretini

172 Kuseyri, a.g.e., 5.135
13 DJA, 5.336
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daha da arttirmigtir. Semntn’un vefatiyla ilgili kaynaklarda kesin bir tarih verilmemekle
beraber Siilemi’ye gore, o Ciineyd-i Bagdadi’den sonra, Ebii Nuaym’ gore ise Ciineyd-i

Bagdadi’den 6nce vefat etmistir.*’*

2.3.8. Ebii Bekir Sibli (6. 334/946)

IIk sufilerden olan Eba Bekr Diilef b. Caher (Ca’fer b. Yunus) es-Sibli (6.
334/946), Samerra’nin Sibliye koyiinde 247’de (861) dogdu. Tiirk asilli bir ailenin
cocugu olup, babasinin Abbasi sarayinda hacibiil — hiiccablik, dayisinin ise
Iskenderiye’de emirii’l-iimeralik goérevinde bulundugu kayitlarda yer almaktadir.!’
Kaynaklarda Sibli’nin adi farkli sekillerde yer Serrac, Kelabazi ve Hiicviri Diilef b.
Cafer ismini, Siilemi ve ondan naklen birgok miicllif ise Cafer b.Ydnus adini
zikretmistir. Aslinda diger isimlerin bu iki isimdeki kelimelerin yanlis okunmasindan
kaynaklandig1 sOylenebilir. Siilemi, Sibli’ye arkadasi Hiiseyin es-Safii’nin Cafer b.
Ytnus dedigini belirtir ve mezar tasinda da bu sekilde yazili oldugunu kaydeder.'’®
Kaynaklarda Sibli’nin hayatiyla ilgili fazla bilgi yer almamaktadir. Ancak kendisinin iyi
bir Ogrenim gordigi, Abbasilerden Muvaffak’in  veliahtligi  sirasinda  onun
arkadaglarindan oldugu ve daha sonra hacibligini yaptigi bilinmektedir. Sibli, devlet

kademelerinde hizla yiikselmis, Rey’e baglh Diinbavend’de valilik yapmugtir.’’

Valilik yaptig1 sirada donemin sufilerinden Hayr en-Nessac’in sohbetlerine katilan
Sibli; onun sohbetinden etkilenmis, hatta valiligi birakip tasavvufa yonelmistir. Clineyd-
1 Bagdadi’ye biiyiik hayranlik duyan Hayr en-Nessac’in Sibli’yi Ciineyd-i Bagdadi’ye
gonderdigini Hiicviri’nin kaydetmektedir.'’® Sibli boylece tasavvuf egitimini devrin en
inlii sufisinin yaninda tamamlama imkanina kavusmustur. Hocasi Ciineyd-i
Bagdadi’nin “Her toplulugun bir taci vardir, sufilerin tact da Sibli’dir.” s6zii onun
tasavvufa ulagmis oldugu yiiksek mertebeye isaret etmektedir. Seyrii stilikiiniin basinda
cokca seyahat eden Sibli’nin 334 yili Zilhicce ayinda (Temmuz 946) Bagdat’ta vefat
ettigi kaydedilmektedir.

174 KARTAL, Abdullah, “Meldmiyye”, DIA, cilt: XXIX, s.28: Serrac, el-Liima, s.498.
S HATIB, Bagdadi, “Térihu Bagdad”, cilt: X1V, 5.389.

176 Siilemi, a.g.e. $.337.

17 Hatib, a.g.e.cilt: X1V, 5.389.

178 Hiicviri, a.g.e., 5.259.
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Sadece tasavvuf egitimiyle yetinmeyen Sibli, dini ilimlere de ilgi duymustur.
Uzun yillar hadis ve fikih tedris eden Sibli, Imam Malik’in el-Muvatta’in1 ezberlemistir.
Hatta onun bu yo6niinii Ebu Abdullah Muhammed er-Razi, “Sufiler igine Sibli’den daha
alim bir kimseyi gérmedim.” diyerek vurgulamistir. Ancak daha sonra fikih ve hadis
ilimlerine kars1 olumsuz tavir alan Sibli’nin bu tavri kendisinden sonraki pek ¢ok sufiyi
etkilemistir. Sibli, ger¢ege ulasmada bu iki ilmi yetersiz gormiis, gercek fikhin Allah ile
kul arasindaki halleri agiklayan fikhi ilahi oldugunu, ancak kendisinin fakihlerden bu
ilmi dgrenecek bir kimseyle karsilasmadigini ifade etmistir.’”® Sibli, Kuran ayetlerinin
manalar1 {izerinde yogun bi¢imde diislinlilerek okunmasi gerektigini belirtmis ve bu
sekilde okumayi tavsiye etmistir. Sibli’nin bu usulle kirk {i¢ y1lda Kuran’in ancak dortte
birini okuyabildigi kayitlarda yer almaktadir.!® Onun bazi ayetler i¢in yaptig1 isari

tefsirler kaynaklarda nakledilmistir.

Tasavvufun hemen hemen biitiin konu ve kavramlari iizerinde fikir beyan etmis
olan Ebu Bekir es-Sibli, onun bir ilim dali olarak ortaya ¢ikmasina da ciddi katkida
bulunmustur. Sibli’yi V. (X.) yiizyilin 06zgir disintirlerinden ve tasavvuf
teorisyenlerinden biri diye kabul eden bilgin A.J. Arberry’dir.*®! Sibli’nin basta el-Liima
olmak iizere biitiin tasavvuf klasiklerinde goriislerine sik¢a atifta bulunulur. Ebu Bekir
es-Sibli’nin ele aldig1 konularin basinda marifetullah ve tevhid konular1 gelmektedir. O,
gercek marifetin kisiyi Allah’tan baska her seyden alikoyacagini, arif olan kimsenin
onun kelamindan bagska kelam sdyleyemeyecegini, O’ndan baskasini gozetemeyecegini

ifade etmistir.

Marifetin saliki Hakk’a ulagtiran kanat oldugunu sdyleyen Ebu Bekir es-Sibli,
salikin Hakk’a dogru bu ugusunda en 6nemli gidasit muhabbetullah oldugunu vurgular.
Sibli, tasavvufun nihai hedefinin ger¢ek tevhid oldugunu savunmustur. Benligi
terketmeden gergek tevhide ulasmanin miimkiin olmadigini, Allah’t bilmenin ve
tanimlamanin ancak O’nun kendisi i¢in kullandigi tanimlarla miimkiin olabilecegini

ifade etmistir. Tevhidi lafizlarla anlatan kimsenin miilhid, Allah’1 isaretle anlatmaya

17 Serrac, a.g.e., 5.486.
180 Hatib, cilt: X1V, 5.392.
18L A J. Arberry, Tasavvuf Islam Mistiklerinin Oykiisii (trc. Ibrahim Kapaklikaya), Istanbul 2004, s.61.
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kalkisan kimsenin ise senevi (iki tanrici) olacagini, Allah’a erdigini sanan kimsenin ise

hicbir seye ermedigini ifade etmistir.

Sibli’ye gore, Allah hakkinda konusan kimse gafil, O’na yakin oldugunu
zanneden kimse ise O’ndan uzaktir. Sibli, tevhidin Allah’a karst duyulan daimi bir agk,
O’na mutlak bir baghlik ve sonsuz bir tevekkiil oldugunu belirtir. Sibli’ye gore hem
ilim — amel biitiinliigii hem de amelde ihlashi olmak sarttir. Ciinkii amel Irsani, ilim
Irsanindan daha etkilidir. Sibli, nebilere acilan kesfin velilere acilan kesiften ¢ok daha
bliyiik oldugunu ifade ettikten sonra, “eger Allah nebilere actig1 kesiften bir zerresini
velilere acacak olsaydi velilikleri iptal olurdu” demistir. Sibli’nin meshur oldugu
hususlardan biri de sathiyeleridir. Ebubekir Sibli, Abbasiler déneminde zengin bir
memuriyet ve son derece kazangli bir ig olan Damavend valiligini, bilgili bir Maliki Sufi
ogreticisi olmak igin terk etmistir. Sibli’nin, hem davraniglarindan hem de niyetlerinden
dolayr delirdigine inamlmis, haddi asan sozleri bahane edilerek Vezir Ali b. Isa
tarafindan timarhaneye kapatilmistir.!®? Serrac, el-Ciima’nin bir bolimiinii!®® onun
sathiyelerine ayirdiktan sonra sathiyelerinden bir kismini1 siralamis ve bunlar diger
sufilerin ve kendisinin yorumlariyla izah etmeye ¢alismistir. Sibli, Hallac-1 Mansur’un
en yakin arkadaslarindan olup kendisini, ilahi sirlar1 halka agmamasi hususunda
defalarca uyardigini sdylemistir. Sibli, 6zellikle idam edilmesi esnasinda Hallac’in
yanindan hi¢ ayrilmayarak yakin dostuna en zor anlarinda destek olmaya ¢alismustir.
Sibli kendisi ve Hallac hakkinda su ifadede bulunur. “Ben ve Hallac ayn1 sey idik; beni
divaneligim kurtardi, onu akli batirdi”. Sibli’nin bu ifadeleri, hem Hallac ile aym
fikirleri paylastigint hem de onun idam sonrasi baslayan Hallac taraftarlarini ortadan

kaldirma hareketi sirasinda canini nasil kurtardigini gostermektedir. 84
2.3.9. Kuseyri (6. 465/1072)

Asil adi Ebu’l Kasim Zeyniilislam Abdiilkerim b. Hevazin b. Abdilmelik el-

Kuseyri’dir. Mutasavvif, kelam, tefsir ve hadis alimi kimlikleri ile taninmaktadir.

182 Serrac, a.g.e., $.396-407; Gramlich, Schlaglichter, s.535-548.
18 Serrac, a.g.e., 5.478-491.
184 GURER, Dilaver, ”Ebu Bekir Sibli”, DIA, y11:2010, cilt:39, 5.125-126.
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fran’in Kugan kasabasmin Ustiiva koyiinde Rebiiilevvel 376’da diinyaya
gelmistir. Anne tarafindan Beni Siileym kabilesine mensup olan Kuseyri, baba
tarafindan Araplarin Iran’1 istilalar1 sirasinda Horasan’ gelip yerlesmislerdir. Babasini
kiigiik yasta kaybetmis olup himayesinde biiyiidiigii Ebu’l Kasim el-Yemani’den arapga
ve edebiyat 6grenmistir. Bunun yaninda iyi bir binici ve silahgordiir. Hedefinde maliye
memuru (miistevfi) olup babasindan miras kalan kdyiine konulan agir verginin
hafifletilmesini saglamak olup bu sebeple Nisabur’a gitmistir. Burada bir rastlant
sonucu dénemin taninmus sufilerinden Ebu Ali ed-Dekkak’in sohbet meclisine katilmis
ve kendisinden etkilenerek miiridi olmak istemistir. Miirsidi ona Once ilim tahsil
etmesini soylemis, o da bunun {izerine Ebu Bekir Muhammed et-Tusi’den safii fikhini
ogrenmis ardindan kelam alimi ibn Furek’ten ders almis onun vefat: iizerine de Ebu
Ishak el-isferayini’den ilmini tamamlamustir. Isferayini ona kendisinin derslere devam
etmesine gerek olmadigini sadace kitaplarini okumasini yeterli oldugunu sdylemesi
kelam ilminde yeterli seviyeye ulasmis oldugunu gdstermektedir. flimle mesgul oldugu
bu yillarda kendini gelistirmesine sebep olan miirsidi Dekkak, onu kizi Fatima ile
evlendirmis ve medresesinde ders vermesine izin vermistir. Hadis ilmiyle de mesgul
olan Kuseyri bir¢ok {inlii muhaddisten ders almis ve yine bir¢ok iinlii muhaddis

kendisinden hadis riayet etmistir.!%

Kuseyri’yi Kuseyri yapan miirsidi hocast seyhi, Dekkak’in vefatindan sonra Ebu
Muhammed b. Hiiseyin es-Siilemi’ye intisap ederek tasavvufi bilgisini ve tecriibelerini
arttiran Kuseyri’nin etrafinda ¢ok sayida 6grenci toplandi ve halk arasinda saygin bir
konum kazandi. Ali b. Hasan el-Baharzi, Kuseyri’nin giizel hitabeti ve etkili
vaazlarindan s6z ederken taga hitap etse onu bile eritecegini, meclisine seytan getirilip

baglansa tévbe edecegini soyler.1%

Selguklu Devleti’nin kurulusu ve Tugrul Bey’in Iran’m zapdetmesi sirasinda
Kuseyri Horasan bolgesinin ilim ve kiiltiir merkezi olan Nisabur’da biiyiik bir {ine
sahipti. O donemde mutezile ile miicadele eden Esari, Tugrul Bey’in veziri olan

Amidiilmiilk el-Kiindiiri’nin mutezile taraftar1 olmasiyla goze batar konuma gelmistir.

185 Camii, “Nefahatii’l-Uns”, Tahran 1370, s.318.
186 fbn Kesir, “el-Bidaye”, ¢.XII, 5.107.
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Esarilige goniilden bagl olan Kuseyri, 436 yilinda (1044-1045) Esari’nin hadis ehlinden
olduguna ve ehli siinnet akidesine bagli olduguna dair bir fetva verdi.446’da ulemeya
hitaben “Sikayetii Ehli’s-Siinne”adin1  verdigi uzunca bir mektup kalem ald.
Muhtemelen bu mektup sebebiyle vezir Kiindiiri, Tugrul Bey’i tahrik ederek Kuseyri,
Reis el-Furati, Imamiil Harameyn el-Ciiveyni ve Ebu Sehl b. Muvaffak’mn yakalanip
hapse girmeleri i¢in izin aldi. Bunun {izerine Ciiveyni saklandi. Reis el-Furati ile
Kuseyri yakalanip Nisabur’un eski kalesine hapsedildi. Baharz’da bulundugu igin
tutuklanamayan Ebu Sehl, topladig: silahli bir grup ile Nisabur’a gelip valide Kuseyri
ve Ebu Sehl’i serbest birakmasini istedi. Olumlu cevap alamayinca adamlariyla kaleyi
basarak onlar1 kurtardi. Bu olaymn ardindan 10 yi1l Amidilmiilk Kiindiiri’nin baskasi
altinda sikintili bir Omiir siiren Kuseyri 456’da vezirin Alparslan tarafindan idam
edilmesi ve yerine Nizamilmilk’iin getirmesi ile rahata kavustu. Nisabur’daki
medresesinde ders vermeye ve vaaz etmeye devam etti. Orada o6liimiine kadar 27 yil
boyunca ders vermeye devam etti. 16 Rebiiilahir 465°de (30 Aralik 1072) Nisabur’da
vefat etti. Miirsidi ve kaympederi Ebu Ali ed-Dekkak’in medresesinin haziresine
defnedildi.'®’

2.3.10. Senai (6. 525/1131)

Gazne’de diinyaya gelen Senai, Fars¢a tasavvufi mesnevi tarzinin kurucusu olarak
taninir. Geng yaslarda siire merakindan methiye sodyledigine sahit olsak da ileri ki
yaslarda kendisinde meydana gelen ruhi bir degisim sebebiyle saraydan uzaklasarak

inzivaya ¢ekildigini gdrmekteyiz.

[ran’in en biiyiik sairi olan Senai’den &nce tasavvuf alaninda onun siirleri kadar
acik, akici ve miikemmel bir siir sOylenmemistir. Senai’den sonra gelen Feridiiddin
Attar, Mevlana Celaleddin Rumi ve Sirazi gibi biiyiik sairler kendisinden

etkilenmislerdir.'®

Senai’nin tiirbesi Gazne’de olup, 11 Saban 525 tarihinde vefat etmistir.

87 Kuseyri, “Leta’ifii’i-isarat” (ngr. ibrahim Besyuni), Kahire 1390/1970 c.l, s.3-37; Hatip, “Tarihu
Bagdad”, c.XI, s.83; Hucviri, “Kesfii'I-Mahcub” (Uludag), s.272.
188 Cami, “Nefehat”, 5.537.
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2.3.11. Mevlana Celaleddin-i Rimi (6. 672/1273)
Mevleviyye tarikatinin kurucusu olan mutasavvif, alim ve sairdir.

6 Rebiiilevvel 604’te (30 Eyliil 1207) Horasan’mn Belh sehrinde diinyaya geldi.!®®
Lakab1 Celaleddin olan Mevlana, Mesnevi'nin girisinde adimi Muhammed b.
Muhammad b. Hiseyin el-Belhi diye kaydetmistir. “Efendimiz” anlamindaki
“Mevland” unvani onu yiiceltmek maksadiyla soylenmistir. Fars¢a “Sultan” manasina
gelen “hudavendigar” unvanm kendisine babasi tarafindan verilmistir. Bunlar yaninda
dogdugu sehre nisbetle “Belhi” olarak anildigi gibi hayatim gegirdigi Anadolu’ya
nisbetle “Rami, Mevlana-i Rim, Mevlana-i Rimi” ve miiderrisligi sebebiyle “Molla

Hiinkar, Molla-y1 RGm” gibi unvanlarla da anilmastir.

Mevlana’nin eserlerinde soyuna dair bilgi bulunmamakla beraber Risale-i
Sipehsalar’da Mevlana’nin babas1 Bahaeddin Veled’in Hz. Eb( Bekir soyundan geldigi
belirtilmekte ve el-Cevahiri’l-mudiyye’de Hz. Eba  Bekir'e varan secere
kaydedilmektedir. Ayrica Eflaki, Bahaeddin Veled’in bir sdziine dayanarak onun
soyunun anne tarafindan Hz. Ali’ye ulastigin1 sdylemektedir.***Tiirkliigii ile ilgili farkl

goriigler vardir.

Mevlana’nin babast Bahdeddin Veled, Belh’e yerlesmis bir ulema ailesine
mensuptu ve “sultanii’l-ulema” unvaniyla taninmustir. Sipehséalar’a gore Kiibrebiyye
tarikatinin kurucusu Necmeddin-i Kiibra’nin miiridi oldugu da kaydedilmektedir. Eflaki
Bahdeddin Veled’in annesinin Harizmsahlar hdmedanindan Aldeddin Muhammed
Harizmsah’m kizi oldugunu kaydeder.!® Efliki, Bahdeddin Veled’in'®? Alaeddin
Muhammed’i vaazlarinda agir sekilde elestirdigini, yoneticiler ve ulema ile arasinin
acilmasimi firsat bilen karsitlarinin onun siyasi gaye giittiiiinii, taraftarlariyla isyan
hazirligr i¢inde bulundugunu ileri siirmeleri {izerine Harizmsah Aldeddin Muhammed’in
ondan iilkeyi terk etmesini istemesi iizerine, 0 da ailesiyle birlikte Behl’ten ayrilmak

zorunda kaldigimi ifade etmistir. Bu sirada Mevland’nin bes yasinda oldugu

189 Mevlana, Mesnevi (trc. Veled Izbudak), istanbul 1988.

190 Sultan Veled, /btidandme (trc. Abdiilbaki Gélpimarli), Ankara 1976.
191 Miistevfi, Tarih-i Giizide (Nevai), s. 672.

192 Vildyetname (haz. Abdiilbaki Golpinarli), Istanbul 1958, s. 4.
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bilinmektedir. Bu konuda Sultan Veled, Bahdeddin Veled’in iilkeden ¢ikarilmasi
kararina temas etmez ve Belh halkindan incindigi i¢in aldigi manevi isaretle Hicaz’a
gitmek lizere sehri terk ettigini ve heniiz yolda iken Belh’in Mogollar tarafindan istila
edildigini belirtir.1%

Mevlanad’nin babasi miiridleri ve ailesiyle birlikte yol {izerinde bulunan sehirlerde
bir miiddet konaklayip sonunda Bagdat’a ulasmis orada Sehabeddin es-Siihreverdi
tarafindan karsilanmis, Bagdat’tan Kiife yoluyla Hicaz’a gitmek iizere iken Mogollar’in
Belh’i isgal ettigi haberini almistir. Ancak Eflaki’nin yolculugun daha sonraki safhalari
hakkinda verdigi tarihler bu bilgiyle c¢elismektedir. Eflaki, Bahdeddin Veled’in
Hicaz’dan donerken Sam’a ugradigini, 614°te (1217) Malatya’ya, 616°da (1219) Sivas’a
geldigini, daha sonra Erzincan iizerinden Aksehir’e gecerek kendi adina yaptirilan
medresede dort yil ders okuttugunu, oradan Larende’ye (Karaman) gittigini, burada da
adina yaptirilan medresede en az yedi yil miiderrislik yaptigini, ardindan Sultan
Aldeddin Keykubad’in daveti iizerine Konya’ya yerlestigini belirtir. Ayrica
Mevland’nin on yedi veya on sekiz yasinda iken Lérende’de Semerkantli alim
Serefenddin Lala’nin kiz1 Gevher Hatun’la evlendigini, 623’te (1226) Sultan Veled’in,
bir y1l sonra da diger oglu Aldeddin’in diinyaya geldigini kaydeder. Mevlana’nin annesi
Mimine Hatun Larende’de vefat etmis, defnedildigi yere daha sonra Karaman

Mevlevihanesi insa edilmistir.

Mevlana, ilk hanim1 Gevher Hatun’un vefati sonrasinda Konyali [zzeddin Ali’nin
kiz1 Kira (Kerra, Gera) Hatun’la evlenmistir. Dul olan ve Semseddin Yahya adinda bir
¢ocugu bulunan bu hanimdan Emir Muzafferiiddin Alim Celebi ve Melike Hatun

diinyaya gelmistir.

Konya’da Altinapa (Altun-aba/Altunpa) Medresesi’nde iki yil miiderrislik
yaptiktan sonra Bahdeddin Veled, 18 Rebiiilahir 628 (23 Subat 1231) tarihinde vefat
etmistir. Bu sirada Mevlana yirmi dort yasinda olup babasimmin yerine gecerek

miiderrislik yapmaya baslamistir. Sonraki yil Mevland’nin ¢ocuklugu sirasinda

198 Kocatiirk, Sadettin, “Mevland’mn Manevi Sahsiyetinin Olusumu ve Mevlanad’nin Siirinde Ask,
Maéneviyat ve Yeniden Dogus”, Uluslararast Mevlana Bilgi S6leni 15-17 Aralik 2000, Ankara 2000, s.
477-497.
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terbiyesiyle mesgul olan, Bahdeddin Veled’in miiridlerinden Seyyid Burhaneddin
Mubhakkik-1 Tirmizi seyhini ziyaret etmek icin Konya’ya gelmis, ancak burada seyhin
oldiiglinii 6grenmistir. Eflaki, Seyyid Burhaneddin’in bulusmalarindan bir yil sonra
Mevlana’y1 zahir ilimlerinde daha da ilerlemesi i¢in Sam’a génderdigini ifade eder. Bu
seyahat sirasinda Seyyid Burhaneddin, Konya’dan Kayseri’ye kadar Mevlana’ya refakat
etmig, Mevlana buradan Halep’e gitmis, Seyyid Burhaneddin ise geri donmeyip
Kayseri’nin yoneticisi Sahib Isfahani’nin yaninda kalmistir. Mevlana, Halep’te
Hallaviyye Medresesi’nde ayn1 zamanda sehrin yoneticisi olan Kemaleddin Ibnii’l-
Adim’den ders almis, akabinde Sam’a gecerek Mukaddemiyye Medresesi’ne
yerlesmistir. Mevlana’nin Halep’te ne kadar kaldigi bilinmemektedir. Sipehsalar,
Mevlana’nin Arap dili ve edebiyat, liigat, fikih, tefsir ve hadis gibi ilimler basta olmak
tizere akli ve nakli ilimlerden icazet aldigini sdylemis ayrica onun Sam’da Muhyiddin
Ibnii’l-Arabi, Sa’deddin-i Hammiye, Osman-1 Rami, Evhadiiddin-i Kirmani ve

Sadreddin Konevi ile uzun miiddet sohbet ettigini belirtmistir.!%*

Mevlana Sam’dan Kayseri’ye déndiigii sirada Sahib isfahani kendisini sarayinda
misafir etmek istemis, ancak Seyyid Burhaneddin buna razi olmayarak, ilimde babasini
gectigini sdyleyip “lediin ilminden inciler sagmasi i¢in” halvete girmesi gerektigini
belirttikten sonra onu hazirladigi bir hiicreye koyup ona pes pese li¢ erbain ¢ikarttirmas,
ardindan birlikte Konya’ya gitmislerdir. Seyyid Burhaneddin’in burada ona irsad igin
icazet verdikten sonra Kayseri’ye dondiigii ve burada vefat ettigi, Mevlana’nin onun
kabrini ziyaret edip tekrar Konya’ya gittigi bilgilerini Eflaki kaydetmektedir. Mevlana,
Seyyid Burhaneddin’in vefatindan bes yil sonra Konya’da Sems-i Tebrizi ile

karsilagsmustir.

Sems-i Tebrizi ile karsilastiktan sonra Mevlana, halkla tamamen alakasini kesmis,
medresedeki derslerini ve miiridleri irsad isini bir yana birakarak biitiin zamanin1 Sems
ile sohbet ederek gecirmeye baslamistir. Bu durum miiridlerin Sems’e karsi kin
beslemelerine sebep olmustur. Mevlana nin vaazlarindan mahrum kalan halk arasinda

da cesitli dedikodularin yayilmasi iizerine Sems sehri ansizin terk etmistir. Mevlana’yi

194 Kiiciik, Osman Nuri, “Mevlana’nin Yoneticilerle fliskileri ve Mogol Casuslugu Iddialar1”, Tasavvuf,
sy. 11, Ankara 2003, s. 259-322.

72



cok ilizen bu olayin ardindan durumun daha da koétiilestigini fark eden miiridler
Mevlana’dan 6ziir dilemislerdir. Bir miiddet sonra Sems’in Sam’da oldugunu 6grenen

Mevlana dénmesi i¢in ona ¢ok i¢li mektuplar yazmustir.

Eflaki, Mevlana’nin bu ayrilik sirasinda matem tutanlarin giydigi, “hindibari”
denilen kumastan fereci (6nii acik hirka) yaptirdigini, basina bal renginde yiinden bir
kiilah gegirip lizerine sekeraviz tarzinda sarik sardigini ve dteden beri dort haneli olan
rebab1 alti haneli yaptirarak sema meclislerini baglattigin1 soyler. Sipehsalar ise
Mevlana’yr sema yapmaya tesvik edenin Sems oldugunu belirtmektedir. Sultan Veled,
sonrasinda babasinin kendisini Sam’a gonderdigini, israrli davet karsisinda Sems’in
Konya’ya dénmeyi kabul ettigini ve birlikte Konya’ya dondiiklerini belirtmektedir.t®
Sultan Veled, Mevlana ile Sems arasindaki iliskiyi Hz. Misa-Hizir iligkisine benzeterek
Hz. Misa’nin peygamber olmasina ragmen Hizir’t aramasi gibi Mevland’nin da
zamaninda ulastigi makama ulasmis hi¢bir kimse bulunmadigi halde Sems’i aradigin
ifade eder.'®

Mevlana ile Sems, Mevland’'nin medresesindeki hiicresinde alti ay boyunca
marifetullaha dair sohbet etmislerdir. Sultan Veled ile Seyh Selahaddin- Zerkiib’dan
baskasi onlarin yanlarina girememistir. Bu arada Sems, Mevlana’'nin evlathig Kimya
Hatun’la evlenmis, miridler ve halk tekrar dedikodu yapmaya baslamistir. Bunun
tizerine Sems, Sultan Veled’e ilim ve irfanda esi benzeri olmayan Mevlana’dan
kendisini ayirmak istediklerini, bu defa ortadan kaybolduktan sonra kimsenin izini
bulamayacagini sdéylemis ve bir giin ansizin kayiplara karigmistir. Sems-i Tebrizi’nin
ikinci defa kaybolusunun 645 (1247) yilinda oldugu bilinmektedir. Ayrica Eflaki, Sems
kaybolmadan once kendisine suikast tesebbiisiinde bulunuldugunu ifade etmistir.
Sems’in, Mevlana ile sohbeti esnasinda yedi kisilik bir grup hiicrenin Oniine gelerek,
iclerinden biri Sems’in disariya ¢ikmasimi istemis, Sems de Mevlana’ya, “Beni
Oldiirmek i¢in ¢agirtyorlar” deyip ¢ikmis, o anda Sems’e bir bicak saplanmistir. Sems
siddetli bir nara atip kaybolmus, ardindan birka¢ damla kandan baska bir sey
goriilmemigtir.?* Eflaki suikast diizenleyenlerin igerisinde Mevland’nin  oglu

Alaeddin’in de bulundugunu, bu sebeple de digerleri gibi onun da bir beldya ugrayip

195 Karakog, Sezai, “Mevidnd ", Istanbul 1996.
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oldiigiinii hatta Mevlana’nin oglunun cenazesine katilmadigini belirtmektedir.
Sipehsalar ise bu hususta sunlar ifade eder. Mevlana ve Sems’in Sultan Veled’e daha
fazla ilgi gostermeleri sebebiyle Aldeddin’de kiskanglik baglamistir. Bunun yaninda
Sems Kimya Hatun’la evlendigi sirada kis oldugu i¢cin Mevlana’nin kendilerine
mutfagin sofasini tahsis etmis, Alaeddin babasinin yanina geldiginde buradan ge¢mek
zorunda kaldiginda dikkatli ve saygili olmasi hususunda Sems tarafindan uyarilmistir.
Bu durumu hazmedemeyip tepki gosteren Aldeddin’in durumu halka anlatmasinin

dedikodularin artmasina sebep olmustur.

Sems-i Tebrizi’yi higbir yerde bulamayan Mevlana kirk giin sonra basina beyaz
sarik yerine duman renkli bir sarik sarmistir. Yemen ve Hint kumasindan bir fereci
yaptiran Mevlana Omriiniin sonuna kadar bu kiyafeti kullanmistir. Sultan Veled,
babasinin Sems’in ikinci defa kaybolmasinin ardindan askla siirler sdylemeye
basladigin1 ve gece giindiiz hi¢ ara vermeden sema yaptigin1 ifade etmektedir. Bir
miiddet sonra Mevlana Sems’i bulmak umuduyla Sam’a gitmis, ancak bulamadan geri
donmiistiir. Birkag yil sonra Mevlana tekrar Sam’a gitmis, aylarca aradigi halde yine
bulamamistir. Mevlana’nin bu doénemde tam dort defa Sam’a yolculuk yaptigini
Bedilizzaman FiirGzanfer ifade etmektedir. Eflaki, Mevlana’'nin ii¢lincii gidisi sirasinda
miiridlerle ilgilenmesi i¢in yerine Hiisdmeddin Celebi’yi biraktigini ve Sam’da yaklasik
bir yil kaldigini ifade eder. Yine Eflaki Rum sultan1 basta olmak {izere ileri gelen alim
ve yoneticilerin Anadolu’ya donmesi i¢in mektup yazmalar: {izerine geri geldigini
kaydeder. Eflaki’nin aktardigi diger rivayette ise Sems suikast sirasinda oldiiriilmiis ve
cesedi bir kuyuya atilmistir. Sems bir gece Sultan Veled’e riiyasinda atildigi kuyuyu
bildirmis, Sultan Veled miiritleriyle onu kuyudan ¢ikarip Mevlana’nin medresesine,
medresenin mimar1 Emir Bedreddin’in yanina defnetmistir. Sems’in kabrinin Bahdeddin
Veled’in yaninda oldugu Eflaki’nin kaydettigi daha sonra Cami’nin de zikrettigi diger
bir rivayettir. Sems’i Mevlana’nin oglu Aldeddin’in 6ldiirdiigiine dair halk arasinda bir
sOylentinin yayildigini, ancak bunun kesinlikle dogru olmadigim1 ifade eden

Devletsah’tir.

Mevlana’nin daha sonra kendisini ¢agirarak Selahaddin-i Zerk(b’a tabi olmalarini
istedigini, kendisinin seyhlik sevdasinda bulunmadigini sdyledigini Sultan Veled ifade

etmistir. Kuyumculukla mesgul olan Seldhaddin gencliginde Seyyid Burhineddin
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Mubhakkik-1 Tirmizi’ye, akabinde Mevlana’ya intisap etmistir. Sems-i Tebrizi geldikten
sonra da onun sohbetlerine katilmistir. Mevlana bu defa da Selahaddin-i Zerkab ile
sohbet etmeye baslamistir. Bir kisim miiridler, Selahaddin’in cahil oldugunu ve seyhlik
icin ehil sayilmadigini sdylemis, hatta daha da ileriye gidip onu gizlice dldiirerek bir
yere gommeyi planladilarsa da suikast Onlenmistir. Nitekim Mevlana da Seyh
Selahaddin hilafet makamina gectikten sonra eski dostlarindan Cavusoglu’nun ona
diisman oldugunu belirterek miiridlerinin kiskanclhigina isaret etmistir. Mevlana,
Selahaddin-i Zerk(b’un kizi Fatma Hatun’u oglu Sultan Veled’e almis, bdylece
aralarinda akrabalik bagi olusturmustur. Selahaddini-i Zerk(ib on yil sonra vefat edince
Mevlana, hilafet makamimna miiridlerinden Ibn Ahi Tiirk diye de tanman Urmiyeli
Hiisameddin Celebi’yi gecirmistir. Sultan Veled babasinin Sems-i Tebrizi’yi giinese,
Seldhaddin-i Zerk@ib’u aya, Hiisameddin Celebi’yi de yildiza benzettigini ve onu
meleklerle ayn1 mertebede gordiigiinii kaydetmektedir. Nitekim Mesnevi’nin ortaya
¢ikmas1 Hiisameddin Celebi’nin tesvikiyle olmustur. Mevlana, Hiisameddin Celebi’nin
hilafet makamina gegisinden Sultan Veled’e gore on, Sipehsalar’a gore dokuz yil sonra
rahatsizlanarak 5 Cemaziyelahir 672 (17 Aralik 1273) tarihinde vefat etmistir. Mevlana
cenazesinde aglayip feryat edilmemesini vasiyet etmis ve 6ldiigli glinli kavugma vakti
olarak tanimlamistir. Bu sebeple Oliim giiniine “seb-i ards” (diglin gecesi) ifadesi
kullanilmis ve 6liim yil doniimleri bu adla anilagelmistir. Sultan Veled, Mevlana’nin
cenazesine her din ve mezhepten ¢ok kalabalik bir insan toplulugunun katildigini,
Miisliimanlarin onu Hz. Muhammed’in nuru ve sirr1, Hristiyanlarin kendilerinin fsa’si,
Yahudilerin de kendilerinin Mlsa’s1 olarak gordiiklerini sdylemistir. Mevlana cenaze
namazint Sadreddin Konevi’nin kildirmasimi vasiyet etmistir. Sipehsalar, namazi
kildirmak i¢in tabutun Oniine geldigi sirada Sadreddin Konevi'nin higkiriklarla
kendinden gegtigini, bu sebeple namazi Kadi Sirdceddin’in kildirdigint belirtmektedir.
Mevlana’nin ardindan Hiisdimeddin Celebi on y1l daha hilafet gérevini siirdiirmiis, onun

vefatindan sonra yine Sultan Veled ge¢cmistir.

Mevland’nin miiridleri ¢ogunlukla halk tabakasindandi; her sanat ve meslekten
insanlar sema meclislerine katiliyordu. Bununla birlikte onun donemin yoneticileriyle
de yakin iliskisi vardi. Ancak Mevland bu iliskiyi genellikle nasihat ¢ergevesinde
siirdiirmiis, yoneticilerin aralarindaki ¢ekisme ve rekabete dayali siyasi miicadelelerin

icine girmemeye Ozen gostermistir. Selcuklu devlet adamlarindan II. izzeddin
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Keykavus, Celaleddin Karatay, Konyal: Kadi izzeddin, Emir Bedreddin Gevhertas, V.
Kilicarslan, Muiniiddin Pervane, Mecdiiddin Atabeg, Eminiiddin Mikail, Taceddin
Mu’tez, Sahib Fahreddin, Alemiddin Kayser, Celaleddin Mistevfi, Atabeg
Arslandogmus, Kirsehir hakimi Cacaoglu Nureddin, doktoru Refisiiletibba Ekmeleddin
en-Nahcuvani kendisine biliylik saygi ve bagliligi olan kimselerdi. Muiniiddin
Pervane’nin esi Giirci Hatun, IV. Kilicarslan’in esi Gomeg¢ (Gumag) Hatun da onun

miiridleri arasinda bulunuyordu.

Mevlana’nin Mogollar’la ilgili baz1 ifadeleri sebebiyle Mogol sempatizani oldugu
yoniinde iddialar ileri siiriilmiis olsa da Mevlana’ nin Mogollar’la ilgili goriisleri olaylari
tasavvufi perspektiften ele alip yorumlamasindan ibaret oldugu soOylenebilir. Bu
cer¢cevede Mevlana, bir yandan dénemin bu biiyiik giicliniin yiikselisini izah etmekte,
Ote yandan yaptiklart zuliimleri dile getirerek uzun Omiirlii olamayacaklarini ifade

etmektedir.

Kamil manada alim, sifl ve sairlik 6zelliklerine sahip bir sahsiyet olan Mevlana,
cocuklugunda babasinin yaninda bagladigi Ogrenimini gittigi Halep ve Sam’da
sirdirmiigtiir. Mevland ilk tasavvufi egitimini de yine babasindan almistir.
Sultaniilulema lakabiyla taninan babasi Bahdeddin Veled’in Kiibreviyye’nin kurucusu
Necmeddin-i Kiibra’nin halifesi oldugu sdylendigi gibi Ahmed el-Gazzali’den gelen
tarikat silsilesinden hilafet aldigi da belirtilmektedir. Mevlana, Seyyid Burhaneddin
Muhakkik-1 Tirmizi tarafindan irsad edilmistir ki bu zat babasinin 6liimii sonrasinda
herkesin gonliinden gecenleri veya Sems-i Tebrizi’nin gelecegini bildirdigi i¢in
“Seyyid-i Sirdan” diye anilan halifesidir. Sipehsalar’in “Fahrii’l-meczibin” diye
kaybettigi lakabindan coskun bir siifi oldugu anlasilan Seyyid Burhaneddin’in ardindan
Sems-i Tebrizi ile karsilasmasi Mevlana’nin hayatinda bir doniim noktasi olusturur.
Mevlana Sems’in Konya’ya gelmesinden sonra vaazlarmi, medresedeki dersleri,
miiridleri irsadi bir yana birakmis, ilahi ask ve vecdi terenniim eden asil Mevlana bu
donemde dogmus, Onceleri aski takvasinda gizli iken takvasi askinda gizlenmistir.

Diinya siirinin zirvelerinden Divan-1 Kebir’deki siirlerin biiylik bir kismini bu devirde
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sOylemis, Divan-1 Kebir’in tamamlanmasinin ardindan gelen siikiin doneminde bunu

Islam kiiltiiriiniin en yaygin ve en dnemli eserlerinden bir olan Mesnevi takip etmistir.1%
2.3.12. Biinyamin Ayasi (6. 926/1520)

Ankara’ya bagli Ayas’ta dogan Biinyamin Ayasi, XVI. yiizyll Bayrami-Melami
seyhlerindendir. Asil adi Mustafa, lakabi ise [bn Yamin olup bu kelime muhtemelen
zamanla Biinydmin’e donligmiistiir. Hayatinin ilk donemleri ile ilgili elimizde yeterli
bilgi yoktur. Fuat Bayramoglu, Biinyamin’in Hac1 Bayram-1 Veli’den el aldigim ifade
etmektedir.'®” Kaynaklarda BiinyAmin Ayasi’nin, hakkindaki bazi suglamalar yiiziinden
Kiitahya Kalesi’ne hapsedildigi, bu siralarda Kantini tarafindan kusatilan Rodos’un bir
tirlii alinamadigini, Biinydmin’in yakin dostu olan Kanlni’nin ¢uhadarinin sultana,
“Haci1 Bayram tarikinden Biinyamin Ayasi nize zamandir Kiitahya’da hapistedir,
Rodos’un fethine engel budur” dedigi ve Kanlini’nin emriyle Biinydmin Ayasi’nin

serbest birakildig1 ve o giin Rodos’un fethedildigi kayitlar1 yer almaktadir.%®

Biinyamin Ayasi’nin Aziz Rasen Efendi, Sivasli Osman Efendi ve Bolulu
Siileyman Efendi adi ii¢ halifesi vardir. Ancak Melami silsilesi Bliinydmin Ayasi’nin
oliimii sonrasinda Pir Ali Aksardyi ve oglu Ismail Ma’siki vasitasiyla devam etmistir.
Tiirbesi Ayas’ta kendi adiyla anilan caminin yaninda yer almaktadir. Bu yerde ayrica

medrese, hamam gibi vakiflar1 da bulunmaktadir.%
2.3.13. Ebii Medyen (6. 594/1198)

Suayb b. el-Hiiseyn el-Ensari el Endeliisi (6. 594/1198) Medyeniyye tarikatinin

kurucusu olup Kuzey Afrikali mutasavviftir.

515 (1121) yili civarinda Endiiliis’te Isbiliye (Sevilla) yakinlarindaki Katniyane
(Cantillano) kasabasinda dogan mutasavvif, kiigiik yasta yetim kalmistir. Agabeylerinin
koyun siiriistinii giittiigii siralarda ¢evresindekilerin ibadet ettiklerini, Kur’an tilavet

ettiklerini gordiikge bilgisizligi yiizinden bu tiir dinl vecibelerini yerine getiremedigi

196 Demirci, Mehmet, ”Mevidnd ‘dan Diisiinceler”, izmir 1997, s. 23-59.

197 BAYRAMOGLU, Fuat, “Haci Bayram-1 Veli”, Ankara 1981, cilt: I, s.56.
198 SARI Abdullah Efendi, “Semerdtii’I-fudd”, Istanbul 1288, 5.245.

19 SAHIN Kamil, “Biinyamin Ayasi”, DIA, yil: 1992, cilt: 6, 5.491.
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icin biiyiikk bir eziklik duymaya baslamistir. Bu durum onun i¢inde tahsil arzusu
dogurmustur. Baglangicta kardesleri tahsil i¢in ayrilmasina engel olmaya calistilarsa da
onun son derece istekli ve kararli oldugunu gordiiklerinde anlayis gostermislerdir. EbQ
Medyen bunun fizerine Katniyane’den ayrilmig, dnce Tanca’ya, daha sonra Sebt’e
sonrasinda da Merakes’e gitmistir. Merakes’te bulundugu sirada Endiiliis’e giden bir
askeri birlige katilan Ebli Medyen, doniisiinde, kendisine eger ilim ve ibadeti tercih
edecekse Fas’a gitmesi gerektigi tavsiye edilince Fas’a ge¢mistir. Karaviyyin Camii’nde
fikith okumaya baslayan Ebi Medyen, Ali b. Galib’den Maliki fikhi dersleri almis,
Imam Malik’in el-Muvattasin1 ve Tirmizi’nin el-Miisned’ini okumustur. Nazari bilgileri
O0grenmenin yani sira derslerde gegen ayet ve hadisleri giinlilk hayatinda ve nefsinde
uygulamaya biiyiik ¢aba gostermis, bunlarda yer alan deruni manalar1 iyice kavramaya
calismistir. Zahir ulemadan aradigini bulamayan EbG Medyen, Ebii’l-Hasan ibn
Hirzihim’in sohbetlerine devam etmeye baslamig, Haris el-Muhasibi’nin er-Riaye li-
hukuk:’l1ah adli eserini ve Gazzili’nin ihya-u ulumid-din’ini ondan tedris etmistir.
Tarikat hirkasini ellerinden giydigi mutasavviflar Ebi Abdullah ed-Dekkak ile Ebii’l-
Hasan Ali es-Selevi’dir. Daha sonra Eba Medyen, kerametlerini duydugu Ebl Yaizza
Yelenniir b. Meym@n’un meclisine katilmis, bir miiddet sohbetlerine devam ettikten
sonra onun iznini de alarak Bicaye’ye gitmistir. Ebi Medyen, Ebli Yaizza’ya biiyiik
hayranlik duydugunu daima ifade etmis, seyhi hakkindaki yakisiksiz soOylentileri

reddederek ona olan baglhiligin1 devam ettirmistir.?%

Hac i¢in Mekke’ye gittiginde, birgok alim ve safi ile bulusup kendilerinden
faydalanmistir. Abdiilkadir-i Geylani’yle Arafat’ta goériismiis, ondan hadis dinlemis,
hirka giymis ve ondan feyiz almistir. Bagdat’in bu biiylik sifisi ile goriismiis olmay1
biiyiik nimet sayan Ebi Medyen’in Ahmed er-Rifii ile de goriistiigiine dair bir rivayet
kaydeden bilgin Badisi’dir. Badisi, ayn1 zamanda bu goriismenin muhtemelen ruhani bir

goriisme oldugunu da ifade etmistir.2%

Ebl Medyen, hac ibadetini ifa ettikten sonra doniisii sirasinda Muvahhidler’in

hakimiyeti altinda bulunan Bicdye’ye yerlesmis, Ebll Zekeriyya ez-Zevavi Camii’nde

20 fbnii’z-Zeyyat, “et-Tesevviif ild ricali’t-tasavvuf’, Rabat 1981, 5.323
201 Badisi, el-Maksadii’s-serif (nsr. Said Ahmed A’rab), Rabat 1983, s.64
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ders vermeye baslamistir. Kekeme olan mutasavvifin bu durumuna ragmen sabah
namazlarindan sonra yaptigi tasavvufi sohbetler biiyiik ilgi gormiis, hal kendisinden
fetva sormak ve duasmi almak i¢in uzak beldelerden onu ziyarete gelmistir. Halk
arasindaki iinii ve niifuzu gittik¢e artan Ebli Medyen’in bu durumu devlet adamlarinin
da dikkatini ¢ekmistir. Hal boyle iken bu sirada zahir ulemadan bazilar1 onun mehdilik
iddiasinda bulunan ibn Tdmert’e benzedigini ileri siirmiis, devlete baskaldirabilecegi
yolunda soylentiler yaymistir. Bunun {izerine Muvahhid Hiikiimdar1 olan Ebt Yisud
Ya’kub el-Mansiir, Bicaye valisinden Ebii Medyen’i Merakes’e gondermesini istemis,
ancak kendisine saygida kusur edilmemesi gerektigi talimatin1i da vermistir. Yasi bir
hayli ilerlemis olan EbG Medyen, bu emir karsisinda birka¢ miiridiyle birlikte
Merakes’e gitmek iizere yola ¢ikmis, Tilimsan bolgesine geldiklerinde hastalanmuistir.
Eb( Medyen, Isser vadisinde yer alan ve kendisinin gok begendigi Ubbad kdyiinde vefat

etmis; vasiyeti geregince de aym kdyde defnedilmistir.?%2
2.3.14. Tdris-i Muhtefi (6. 1024/1615)

Melami-Hamzavi kutbu (6. 1024/1615) olan mutasavvif, bugiin Yunanistan
sinirlar1 iginde yer alan Tirhala’da dogmustur. Kaynaklar dogum tarihiyle ilgili net bir
bilgi sunmamaktadir. Ancak seksen ii¢ yasinda vefat ettigi bilinmektedir.?%® Asil adinin
Ali Idris oldugunu Nev’izade Ata1 kaydemektedir. Veziridzam Riistem Pasa’nin terzisi
olan amcasi fakir bir ailenin ¢ocugu olmasi dolayr onu himayesine almis, ona terzilik
meslegini gretmistir. Idris-i Muhtefi, 955’te (1548) Nahcivan seferine giderken,
Ankara civarindaki Kutluhan koylinde ikamet eden Bayrami-Melami kutbu
Hiisimeddin Ankaravi’yi ziyaret etmis bu sirada miiridlige kabul edilmistir. Idris
lakabini veren kimse seyhi Hiisdmeddin Ankaravi’dir. Bu lakabi terzilik meslegi
dolayistyla Idris peygamberi telmihen vermistir. Nev’izade Atai, idris-i Muhtefi’nin
daha sonra Istanbul’a giderek baslangigta bir siire ticaretle ugrastigini, bu amagla
Rumeli sehirlerine gidip geldigini, birka¢ kere hacca gittigini, ayrica ¢ok zengin
oldugunu belirtmistir. Yine Nev’izade onun altmis sene irsad faaliyetinde bulundugunu

kaydetmistir. Miiellif Nev’izade Atai, devrin meshur seyhlerinden Abdiilmecid Siyasi

202Y AZICI, Tahsin, “Ebu Medyen”, DIA, yil: 1994, cilt: X, s.186.
203 SARI Abdullah Efendi, “Semeradtii I-fudd”, 1stanbul 1288, 5.260.
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ile Terciiman Seyhi Omer Efendi’nin vaazlarinda uzun siire onu miilhid ve zindik
olmakla sugladiklarini, bu suglamalarin biitiin sehre yayildigini, bunun {izerine
yakalanip “hakkindan gelinmesi” i¢in ferman ciktifini, ancak uzun siire aranmasina
ragmen izinin bulunamadigim kaydetmektedir.?®* Bu bilgilerin Atai’den naklen Katib
Celebi’nin Fezleke’sinde?®, ayrica Sergiizest ve Risale-i Melamiyye-i Siittariyye gibi
eserlerde tekrarlandign goriilmektedir. Idris-i Muhtefi, Bayrami Melamiligine mensup
olup, benzer iddialar ve Ebiissutid Efendi’nin fetvasiyla idam edilen Hamza Bali ile ayni
miirside baghdir. Idris-i Muhtefi'nin tarikat silsilesi Hiisdmeddin Ankaravi, Pir Ali
Aksarayi, BiinyAmin Ayasi, Omer Sikkini vasitasiyla Hac1 Bayram-1 Veli’ye kadar
ulagir. Bayrami Melamileri, diger tarikatlar gibi tekke ve tarikata has sekli unsurlari
kabul etmez. Bu tarikat devletin Siinni ideolojisine aykir1 goriisleri sebebiyle Osmanli
merkezi yonetimi tarafindan siirekli takibata ugramistir. Hamza Béali’nin idamiyla
(980/1572-73) sonuglanan olaylar1 yasayan Idrid-i Muhtefi’nin hayatinin bu donemi ve
Hasan Kabadiz (6. 1010/1601) donemi ile ilgili bilgi yoktur. Bu donemlerde kendisini
gizlemeyi kolaylastiran en énemli unsurun ticaretle mesgul olmasi oldugu sdylenebilir.
Kutbiyyet makamina gecmesi sonrasinda Idris-i Muhtefi, kendisini ve mensuplarini
devletin takibatindan kurtarmak icin faaliyetlerini son derece gizli olarak siirdiirmesi
sebebiyle “Muhtefi” lakabiyla taninmistir. Ayrica hakkinda zindik ve miilhid oldugu
seklinde soylentilerin ¢ikmasinda da bu gizliligin etkisinin oldugu sdylenebilir. Onun
komgular tarafindan Hac1 Ali Bey diye tanindigini belirten Atéi, kendisine biiyiik saygi
gosterildigini ifade etmistir. Nev’izade Atai, ayrica daha sonra bir komsusunun ona Idris
adli bir zindik ve miilhidin binlerce Miisliman1 sapiklaga diisiirdiigiinii, bu fitnenin
nasil onlenecegini sordugunu, kendisinin de komsusuna bu zindig1 goriip gérmedigini,
zindikligm itiraf edip etmedigini sordugunu, “hayir” cevabm alinca, “O Idris benim,
beni nasil bilirsiniz?” dedigini, bunun {izerine komsusunun 06ziir dileyerek kendisine
intisap ettigini anlatir. Idris-i Muhtefi mensuplari disinda kim oldugu bilinmeden
Oliimiine kadar irsad faaliyetini siirdiirmiis, 1024 Rebiiilevvelinde (Nisan 1615) vefat

etmistir. Idris-i Muhtefi Kasimpasa’da Kulaksiz Mezarligi’nda medfundur.2%

204 ATAT, Zeyl-i Sekaik, 5.603-604
205 K atib Celebi, Fezlekce, cilt: 11, s.373-374
206 A7 AMAT, Nihat, “Idris-i Muhtefi”, y1l: 2000, cilt: 21, s.490.
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2.3.15. Seyh Samil Dagistani (1797-1871)

Dagistan’in Gimri koOyiinde diinyaya gelen Seyh Samil Rus isgaline karsi
direnigiyle tanmnmis bir lider ve miicahidtir. Anne ve babasi Avarlar’dan olup
dogdugunda kendisine dedesinin adi olan Ali ismi verildi. Ancak ¢ok sik
hastalandigindan, geleneksel bir inang olan adinin degistirilmesiyle iyilesecegi
diisiincesi ile daha sonra kendisine Samil ismi verilmistir.?%" ilk egitimini dayisindan
alip sonrasinda Harakinili Said ve ileride kaynpederi olacak olan Naksibendi seyhi
Cemaleddin Gazi-Kumuki’den dini ilimleri tahsi etti ve neticede yirmili yaslarda ileri

bir seviyeye ulasti.

Seyh Samil, Dagistan’da varligimi giiclendirmeye c¢alismis ve bu sebeple siyasi bir
¢ok olayin igine girmis ve etki birakmistir. Gii¢lii hitabeti, kararli tutumu, askeri ve
siyasi dehasiyla nerde nasil hareket edecegini ¢ok iyi bilen Dagistani, siyasi karigikligin
icinden ¢ikamayinca Mart 1853’te Sultan Abdiilmecid’e bir mektup yazarak ona

durumlar anlatmistir. Onun yardimiyla sorunun iistesinden gelmistir.?%

Siyasi varligmi giiglendirmek igin Omriinii veren Seyh Samil, her zaman
vurusarak 6lmeyi se¢mis ta ki teslim olmasini gerektiren ailesiyle tehdit edilen durumla
karsilasana dek.. Netice de 6 Eyliil 1859°da teslim olmak zorunda kaldi. Teslim oldugu
yerde saygiyla karsilandi ve son emeli Hac ziyaretini gerceklestirdikten sonra 1871

yilinda Medine’de vefat etmistir ve Cennetii’l Baki’ye defnedildi.?®

2.3.16. Abdiilkadir El-Cezairi (1808-1883)

Islam miicahidi ve Cezayir emiri olarak taninir. Bati Cezayir’de 6 Eyliil 1808
tarthinde Muasker sehri civarindaki bir zaviyede dogdu. Kadiri seyhlerinden olan babasi
Muhyiddin, Hz. Hasan soyundan gelmektedir. Birgok onderimiz gibi Abdiilkadir el-
Cezairi de saglam bir egitim gérmiis, silah kullanmay1 ve ata binmeyi de 0grenmistir.

1830 yilinda Fransizlar Cezair’i iggal ettiler. Halk seyh Muhyiddin’i Sultan ilan etmek

27 Akiin, Omer Faruk, ”Eski BirSeyh Samil Dagistani”, Istanbul 1976, 5.17-59.

208 Budak, Mustafa, »1853-1856Kwrim Harbi BaslarindaDogu Anadolu Kafkas Cephesi ve Sey Samil”,
Kafkas Arastirmalari I, Istanbul 1988.

209 Efe, Fikret, "Seyh Samilin Mektuplarimin Igerik Analizi”, Islami Arastirmalar, Ankara 2003, $.263-
280.
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istediyse de o yasliligini ileri siirerek bu vazifeye oglunun gegmesini uygun gordii.
Abdiilkadir, Fas Sultani’nin hiikiimdarlik hakkini taniyarak 22 Kasim 1832’de “Emirul
mii’minin” unvanin alarak zekasi ve kahramanligi sayesinde yerli kabileleri etrafina
topladi. Biiyiikk Sahra’nin bazi seyhleri de ona tabii oldular. 30 Mayis 1837’de Tafna
Antlasmasini imzalamas1 onu memleketin iigte ikisine hakim kildi. Asil amaci Islam
esaslaria dayali bir devlet kurmakti ve bunun icin faaliyete gecti. Tiirkler zamaninda
bir takim miikellefiyetler karsiliginda vergiden muaf tutulan Mehazin kabilelerinin
imtiyazlarimi kaldirdi ve herkesten zekat topladi. Top ve tiifek ile diizenli bir ordu
kurabilmek i¢in Fas yoluyla Ingiltere’den yardim aldi. 1830 yilinda Abdiilkadir’in
niifuzunu genisletmesinden rahatsiz olan Fransizlar onunla goriismek i¢in red cevabi
alinca da kuvvet gostererek Cezayir’i Konstantini’ye baglayan Biban Gegidi’ni ele
gecirdiler. Abdiilkadir de buna karsilik “Cihad-1 Mukaddes” ilan edip birlikteliklerini
Fransizlarin {izerine gonderdi. Fransizlar’in askeri giicleri daha fazla oldugu icin bir
stire sonra Abdiilkadir, Fas’a siginmak zorunda kaldi. Yine pesini birakmadilar ve Fas’a
da saldirdilar. Bunun {zerine Abdiilkadir Cezairi’yi destekleyecek hi¢ kimse
kalmamisti. Bunu da bir imza ve antlasma ile tescillediler. Caresiz kalan Abdiilkadir 23
Aralik 1847°de Fransizlar’a teslim oldu. Iskenderiye veya Akka’ya gétiirelecegine dair
verilen soze ragmen Fransa’da bes yil esir olarak kaldi. Bes yilin ardindan 26 Mayis

1883’te Sam’da 61dii.?1°

210 C.Zeydan, “Mesahirii’s-sark”, Kahire 1902, c.l, s.172-181.
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UCUNCU BOLUM

TASAVVUF ERBABI’NIN ELESTIRILDiGi KONULAR

3.1. Vahdet-i Viicad

Vahdet-i viicid, varligin birligi ve varlikta birlik anlaminda bir tasavvufi terim
olup; bu baglamda Tanri, alem ve insan iligkilerini agiklayan diislince sistemidir.
Vahdet-i viicid diistincesi varligi (viicid), miimkiin ve zorunlu kisimlarina ayrilmadan
once kendinde bir hakikat seklinde ele alir. Zorunlu ve miimkiinii onun iki kutbu
saymak suretiyle Hak ile halki (yaratilmislar) izafet iliskisiyle birbirine baglar. Bu
sekliyle Tanri-insan iligkileri basta olmak {izere birlik-¢okluk sorunu, insan iradesi ve
ozgirliigli meselesi, alemdeki kotiiliik problemi, sebeplilik vb. metafizik konularla iman
ve akidenin anlami, ahlak konulari ve ¢esitli dini bahisler hakkinda kapsamli ve
sistematik bir diisiince ortaya koyar. Vahdet-i viicid diisiincesini kabul edenlere vahdet-

1 viicid ehli ve viicidiyye ad1 verilir.

Vahdet-i viiciid terimini meydana getiren kelimelerden ilki olan vahdet (birlik),
bazi metinlerde ahadiyyet veya vahdaniyyetle birlikte zikredilmis “ahadiyyetii’l-viicid”
(vahdaniyyetii’l-viicid) seklinde yer almistir. “Viicad” terimi, bulmak, bilmek
anlamindaki v-c-d kokiinden gelmis olup “varlik” anlaminda kullamilmistir. Viictd
kelimesi ayn1 kokten gelen vecd ve tevaciid ile de ilgilidir. Nitekim Muhyiddin Ibnii’l-
Arabi’nin en ulvi makamlara ulasanlara atif yaparken kullandigi “ehlii’l-kesf ve’l-
viicud” (ehlii’l-cem’ve’l-viiciid) tabiri de?!! viiciid terimindeki bu anlam baglantisina
isaret etmektedir. Hakikati kesf yoluyla bulan veya beserilikten soyutlanarak beka
makamina ulasanlar ic¢in “ehli’l-kesf ve’l-viicid” tabiri kullanilmistir. Bu kavram
varligin hakikatinin ancak seyriisiilik yoluyla beserilikten tamamen soyutlanmak
suretiyle idrak edilecegini anlatmaktadir. E1-Viicdii’l-hak (gergek/mutlak varlik) ancak
bu soyutlanma siirecinde hissi, akll ve hayali varlik bi¢cimlerinden uzaklasilarak idrak

edilebilir. Abdiilgani en-Nablusi, salikin en énemli gorevinin viicudun anlamini tam

2 Fiitithdt-1 Mekkiyye, cilt:l, 5.99, 320, 347.
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olarak idrak etmektir oldugunu ifade eder ve bunun da ancak fend makamina ulagmakla
miimkiin olabilecegini belirtir. Stfilerde yer alan fena-beka nazariyesi de aslinda varlig
gercekte idrak etmenin yontemine isaret eder. Viicidun bir diger anlami ise “gergek,
gercekteki” veya zihnin ve miisahedenin mukabili olarak “distaki” demektir. O halde
vahdet-i viicud iki sekilde anlasilabilir. Birincisi varligin bir olmasi, ikincisi ise bu

birligin itibari veya miisahedede degil dista ve ger¢ekte bulunmasidir...?2

Muhyiddin ibnii’l-Arabi’ye gore “Varlik birdir, 0 da Hakk’m varligidir.” Aslinda
bu ifade ayni zamanda vahdet-i viicudun en 6nemli dayanagimi teskil etmektedir.
Vahdet-i viicid tizerine yazilan biitiin kitaplarda, vahdet-i viicuda yonelik elestirilerin
merkezinde bu ciimle bulunur ki bu da énermenin vahdet-i viicid anlayisindaki yerini
gostermesi acisindan  yeterlidir. Ibnii’l-Arabi bu diisiinceyi, “Viicud Hakk’in
viicududur” ve “Viicud birdir ve Hakk’in viicududur” seklinde ifade edtmis, 2** Konevi
ayni fikri, “Kendisinde hic¢bir ihtilaf bulunmayan varlik Hak’tir’seklinde dile
getirmistir.?* Molla Fenari, Konevi’nin “Hak kendisinde ihtilaf bulunmayan viicuddur”
climlesini yorumlamis ve Hakk’a viicud denilmesinin zorunlulugu iizerinde durmustur.
Ona gore, “Viicud Hak’tir” onermesi Tanri’nin latif ve gayri miirekkep olusunun

zorunlu neticesidir.?®

Fenari, stfiler disinda hi¢ kimsenin mutlak birligi temellendiremedigi ileri stirmiis
bu baglamda Islam filozoflariyla keldmcilar1 elestirmistir. Bu durumda viicudun bir
olmas1 Hakk’1n bir olmasiyla ayni anlama gelir ve vahdet-i viicudu bir tevhid yorumuna
doniistiiriir.2®Molla Fenari’nin énemle vurguladigi bu hususa Abdurrahman-1 Cami de
deginmis ve “Sifiler varligt Hak kabul etmekle Tanri’nin varligimi kanitlama
kiilfetinden kurtulmustur” demistir. Buna gore vahdet-i viiciid her seyden 6nce “Viicud

Hak’tir” énermesine dayanan bir diisiincedir.?’

212 Quad el-Hakim, Ibnii’l-Arabi Sozliigii (trc. Ekrem Demirli), Istanbul 2005, s.361: Ekrem DEMIRLI,
“vahdet-i viicid”, DIA, yil: 2012, cilt:42, 5.431.

213 Muhammed b. Tayyib, Vahdetii’I-viicid fi 't-tasavvufi 'I-Islami, Beyrut 2008, s.165.

214 KONEVI, Sadrettin, “Tasavvuf Metafizigi: Mifidhu gaybi’l-cem ve’l-viicid” (trc. Ekrem Demirli),
Istanbul 2002, 5.21.

215 Molla Fenard, “Misbdhu’l-iins” (ngr. Muhammed Hacevi), Tahran 1374 hs., |, 150.

216 TAHRALLI, Mustafa, “Fusiisii’l-Hikem Serhi ve Vahdet-i Viicid ile Alakali Bazi Meseleler”, cilt: |, s.
31.

217 Abdurrahman-1 Cami, “ed-Diirretii -fahire” (nsr. N. L. Heer — A. Misevi Bihbehani), Tahran 1980,
s.11.
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Islam diisiince tarihinde Vahdet-i Viiciid anlayis1 en ¢ok elestirilen konulardandir.
Bu anlayisa yapilan elestirilerin 6nemli bir kisminin sifilerin disindaki g¢evrelere ait
oldugu soylenebilir. Aslinda dar anlamda vahdet-1 viicuda yonelik olarak yapilan bu
elestirileri daha genel anlamiyla tasavvufa yonelik elestirilerle birlikte ele almak daha

dogrudur.

Tasavvuf hal ilmi sayilmis, bdylece alani sinirlandirilmak istenmis, bu sebeple
siibjektif bir yonteme dayanan tasavvuftan kapsamli teorilerin ¢ikmasi elestirilmis ya da
bu teoriler tartisilmistir. David-1 Kayseri de, tasavvufi bilgilerin bazi kisiler tarafindan
“sairane tahayyiil” diye nitelendirildigini sdylemis bdylece bu yaklagima dikkat
¢ekmistir. Bunun yaninda vahdet-i viicdd s6z konusu oldugunda elestirilerin daha
onemli hale geldigi soylenebilir. Bu elestirirlerden bir kisminin dogrudan vahdet-i
viictid anlayisini, bir kisminin ise bu diisiinceyi ortaya koyan Ibnii’l-Arabi’yi ve onun
eserlerini hedef aldigin1 sdylemek yanlis olmaz. Bu baglamda vahdet-i viicuda yonelik
elestiriler arasinda yer alan Hakk’a varlik denilmesinden baslayarak bu diisiincenin
kaynaklarinin neler oldugu ve dzellikle de Islam dis1 kaynaklarla olan iliskisi, vahdet-i

viiciddan ortaya ¢ikan baz tali diisiincelerin elestirileri zikredilebilir.

Teftazanl’nin elestirileri bu elestiriler igerisinde metodolojik bakimdan en
Oonemlisi ve en tutarlisidir. Bunun sebebi Teftazani’nin vahdet-i viicid anlayiginin
dayanagim teskil eden, “Varlik Hak’tir” Onermesini hedef almasidir. Teftazani’nin
goriislerinden anlasildigi kadariyla kelamcilarla sifiler arasinda esas sorun Tanri’ya
varlik denmesinin anlamidir. Vahdet-i viiciid ve onunla ilgili ¢esitli diisiinceleri elestiren
Ali el-Kari, vahdet-i viicudu Ehl-i siinnet akidesine aykiri bulmus ve onu viicidiyye,
ittthad gibi kavramlarla zikretmistir. Onun gorislerine atif yaptigr stfilerden biri
Alaiiddevle-i Simnani’dir ki vahdet-i viicuda karsilik vahdet-i siihid?® nazariyesini

gelistirmistir.

Ali el-Kari, Ibnii’l-Arabi’nin, “Onlarn aym iken esyayr var eden Allah

miinezzehtir” climlesini elestirirken Simnani’nin bdyle bir diisiinceden tovbe etmek

218 mam Rabbani tarafindan gelistirilen, “Allah’tan baska miisahede edilen, goriilen bir sey yoktur,
goriilen her sey O’dur” seklindeki goriisiidiir.
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gerektigi hakkindaki goriislerini zikretmistir.?!® Ali el-Kari, Hallic-1 Mansir ve
Bayezid-i Bistami gibi ilk stfilerin bu tarz sozler soylediklerini belirtmis, vahdet-i
viicudu daha onceki satahat ifadeleriyle birlikte ele almistir?® Birgok alimin vahdet-i
viicuda yonelik elestirilerini aktarmis olmasi, Ali el-Kari’nin eserinin  6nemli
ozelliklerindendir. Bunun yaninda Ibn Teymiyye’nin ve bilhassa vahdet-i mutlaka
fikrinin kendisine izafe edildigi, Tanri’dan baska varlik kabul etmeyen ibn Seb’in

elestirileri bu kapsamda zikredilebilir.??*
3.2. Kesf ve ilham

Kesf kavraminin sozliik anlamlar1 “perdeyi ve ortliyli kaldirmak, kapali olan bir
seyi aciga ¢ikarmak, var olan fakat niteligi bilinmeyen sey hakkinda bilgi edinmek”
tir.222 Sifiler ise kesf terimini hem “perde arkasinda ve aklin &tesinde oldugu icin gaib
olan bazi seyleri bilme”, hem de “Allah’in tecellilerini temasa etme” anlamlarinda
kullanmiglardir. Miikasefe teriminin de ¢ok defa kesf anlaminda kullanildigi
goriilmektedir. Miikasefe, iki sey arasindaki perdenin kalkmasi ve bu iki seyin birbirine
kars1 aciga ¢ikmasi anlamina gelir. Tasavvufa miikasefe ilmi, stfilere de ehl-i miikasefe
veya ehl-i kesf denilir ki bu ifadeler kesfin bu alandaki Onemini ifade etmesi
bakimindan dikkat cekicidir. Kesfi “iistii kapali olan seyin agilmasi ve gozle goriliir
hale gelmesi” seklinde tarif eden bilgin Ebli Nasr es-Serrac’dir.??® Kuseyri, stfilerin
uyku ile uyaniklik arasinda salikin gordiigii seye miikasefe yahut sebat ve vakia
dediklerini bildirmistir. Kuseyri’ye gore miikasefe, Allah’1 zikreden salikin galeve
halinde kalbinde zuhur eden seydir.??* Sirasiyla muhadara, miikasefe ve miisahede
halleri salike acilan perdeler neticesinde ortaya ¢ikar. Muhadara akla, miikasefe ilme ve
miisahede ise marifete dayanir. Miisahede miikasefeden distiin olup, ilme’l-yakin,

ayne’l-yakin, hakka’l-yakin seklindeki siralamada miikasefe ayne’l-yakin ile ortiisiir.?

219 Ali el-Kari, “Ibtalii’I-kavl bi-vahdeti’I-viicid” (nsr. Ahmed b. ibrahim), Dimyat 2006, s.36.
203,9.e, 5.41.

21T \zutsu, “Isldm da Varlik Diisiincesi” (trc. Ibrahim Kalin), Istanbul 1995, 5.59-85.

222 Kamus Terciimesi, cilt: 111, s.720.

23 gerrac, a.g.e., 5.422.

224 ar-Risale, cilt:l, .393.

25a.9.e., 1,226, 244.
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Kesfi, “Allah’in kulun kalbinde meydana getirdigi bilgi olup kul bu bilgiyle
baskalarma kapali olan hususlar1 bilir” seklinde tanimlayan Ibn Kayyim el-Cevziyye
daha sonra biri bilgi, digeri gorme ile ilgili iki kesften bahsetmistir. ibn Kayyim hem
bilginin bilinene uygun olmasinin hem de bilinenin kalp ile miisdhede edilmesinin bir
kesf oldugunu ifade etmistir. O, Allah’a O’nu goriir gibi ibadet etmnin kalbin apagik

kesfi oldugunu sdylemistir.?%5

Tasavvufta onemli kavramlardan biri olan ilham ise liigat anlami itibariyla, bir
seyi bir defada yutmak anlamindaki “lehm” den tiiretilmis bir kelimedit. Terim olarak
ise Allah tarafindan kalbe gelen, dogan mana anlamina gelmektedir. Gazali bu kavrami
“Herhangi birinden 6grenmeyle veya cikarimla elde edilmeyen ve zaruri olmadan
kazanilan bir kisim akli bilgiler, sanki bir yerden atilmis gibi akla hiicum eder. Iste bu

221 seklinde tanimlamustir. Gazali, ibn Haldin ve Zebidi

tir bilgilenmeye ilham denir.
gibi alimlere gore kalbin biri duyular alemini, digeri gayb ve meleklt alemini
algilamaya miisait iki yonii bulunur. Bes duyu ile dis diinyay:1 idrak eden insan, i¢
duyusuyla da gayba ve melekiit dlemine muttali olur. Kalbin melekiit alemiyle irtibat
kurup dogrudan bilgiler alabilmesi i¢in her tiirli kotiiliikten arinmasi ve biiyiik bir
miicdhedeye girismesi gerekir. Bu gerceklestigi takdirde kalpteki perdeler kalkar ve
oraya Allah’tan veya meleklerden bilgiler gelir.??® Allahu teala ayetlerde, “Allah’tan
korkarsaniz size iyi ile kotiiyli ayirt edecek bir anlayis verir” (el-Enfal 8/29) ; “Allah’tan
korkan kimseye O bir ¢ikis yolu gosterir” (et-Talak 65/2) buyurmast bu hususu

desteklemektedir.?°

Yine de bu konu sifiler disindaki insanlar tarafindan kabul edilmesi zor bir konu

olmus ve neticede bazi stifilerin ¢esitli sikintilar yasamasina da sebep olmustur.
3.3. Melamet

l1l. (1X.) yiizyllda Horasan bdlgesinde ortaya ¢ikip daha sonra biitiin Islam

diinyasinda yayginlik kazanan tasavvuf anlayis1 olup sozliikte “kinamak, kotiilemek,

226 Tbn Kayyim el-Cevziyye, ”Meddricii’s-salikin”, cilt:111, s.230-241

221 Gazali, ” Thya”, c. lll, s.24

228 Gazali, a.g.e., cilt:111, 5.143-146, 159; Sifaii’s-sail, $.30-31; irhafii’s-sade, cilt:VI1I, 5.245-246, 263.
229 Ayrica bk. El-Bakara 2/194; el-Ankebit 29/69; el-Hadid 57/28.

87



ayiplamak” gibi anlamlara gelir. Melamet kelimesi tasavvuf literatiiriinde, bir makam ve
bir tasavvuf anlayisinin adi olarak yaygin bir kullanim alani bulunmaktadir. Melamet,
I11. (IX.) yiizyi1lda Merv, Herat, Belh ve Nisabur sehirlerini igine alan Horasan’da ortaya
cikip ozellikle Nisabur’da yayginlik kazanan ve etkisini giiniimiizde de siirdiiren bir
tasavvuf anlayist olup bu anlayis1 benimseyenlere ehl-i melamet, melami, melameti; bu
akima da Melametiyye, Melamiyye (Melametilik) denilmistir. ilk dénem kaynaklarinda
dil bilgisi kurallarina aykiri olarak genellikle melameti ve melamiyye kelimelerinin
kullanildigi, Osmanli devrinde ise Bayramiyye tarikati mensuplarindan bir gruba

melami, tarikatlarina da Melamiyye ad1 verildigi goriilmektedir.?3°

Melamet konusu hem bir tasavvuf terimi ve hem de bir tasavvuf akimi olarak
birbiriyle baglantilidir. Bu konu iki ayr1 diizlemde ele alinabilir. Melametin terim olarak
kullanim1 kokii olan levm kelimesinin gectigi iki ayete?®! dayandirilmaktadir.*? Bu
ayetlerin, “Ey miiminler! Sizden kim dininden donerse bilsin ki Allah yakinda dyle bir
topluluk getirecektir ki O onlar1 sever, onlar da O’nu severler. Onlar miiminlere karsi
alcak goniillii, kafirlere karsi onurlu ve siddetlidirler. Allah yolunda cihad ederler,
kinayanin kinamasindan korkmazlar. Bu Allah’in bir lLitfudur, onu diledigine verir.
Allah’m litfu genistir. O her seyi en iyi bilendir” anlamina gelen birincisinde (el-Maide
5/54) miiminler arasinda ¢ikacak bir grubun ozellikleri anlatilirken kullanilan, “Onlar
kinayanin kinamasindan korkmazlar” ifadesinin melamet teriminin igerdigi anlami
vurguladigi seklinde yorumlanmistir. Ayrica “Allah onlari, onlar da Allah’t severler”
seklindeki ifade ile melamet ve muhabbet terimleri arasinda iliski kurulmustur. Ayette
yer alan cihad kelimesi, Cenab-1 Hakk’in kendisini kinayan nefsi yemin ederek ovdiigii
el-Kiyame 75/2. ayetiyle birlikte disiiniiliip “nefisle cihad” (miicadele) manasinda ele
alindiginda meldmet ve meldmeti terimlerinin kavramsal c¢ercevesi Allah tarafindan
sevilmek, Allah’t sevmek, O’nun yolunda nefisle miicadele etmek ve bu miicadele
sirasinda kendisini kinayanlarin kinamasindan korkmamak seklinde belirlenmis
olmaktadir. Melamet akimina dair ilk bilgileri veren Nisaburlu iki stfi Harglsi (6.

406/1015) ve Muhammed b. Hiiseyin es-Siilemi’den (6. 412/1021) ilkinin yukaridaki

20 AZAMAT, Nihat, “Meldmet”, DIA, yil: 2004, cilt: 29, s.24.

231 gl-Maide 5/54; el-Kiyame 75/2.

232 Ayn1 kokten tiireyen diger ayetler icin bk. Ibrahim 14/22; el-Isra 17/29, 39; es-Saffat 37/142; ez-
Zariyat 51/40; el-Kalem 68/30; el-Mearic 70/30.
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birinci ayete vurgu yaptigi, digerinin ise bu ayete bir igarette bulunmadigi, sadece ilk
melametilerden Hamd(n el-Kassar’dan aktardigi bir sézde “kinayanin kinamasindan

korkmamak” ifadesinin gectigi goriilmektedir.?*®

Nisabur bolgesinden yasamis ancak bununla birlikte bu akimi benimsememis ve
mensuplarina elestiriler yoneltmis olan Hiicviri, tasavvuf yolunun 6nde gelenlerinden
bir kisminin melamet yolunu tuttugunu ve bu yolda halkin kinamasina maruz kaldigini
ifade etmistir. Hz. Peygamber’i ornek gostererek kendisine vahiy gelmeden once
herkesin onu 6rnek bir sahsiyet olarak kabul ettigini, ancak Cenab-1 Hak tarafindan
dostluk taci giydirilince halkin ona sair, mecnun, kahin, diye dil uzatip kinamaya
basladigin1 belirtip, “Onlar kinayanin kinamasindan korkmazlar” ifadesinin gectigi
ayete atifta bulunmustur. Hiicviri’ye gore Yiice Allah kendisine yonelenleri halka
levmettirmis, fakat kinanan kisiler kalplerini bu elestirilerle mesgul olmaktan muhafaza
etmistir. Hiicviri “bdylece Cenab-1 Hak o kisileri baskalarina miildhaza etmekten
korudugu gibi kendilerindeki giizellikleri goriip kibirlenme ve kendini begenme
afetinden de korumustur” demistir. Hiicviri, Allah’in kendisinden razi oldugu
kimselerden halkin razi olmadigimi belirtmis ve bu goriisiinii meleklerin Adem’i
begenmeyip, “Ya Rab, yeryiiziinde fesat ¢ikaracak ve kan dokecek birini mi

yaratacaksin?” dediklerinde haber veren ayetle (el-Bakara 2/30) desteklemistir.2%*

Melametiler, ibnii’l-Arabi’ye gore saliklerin en iist derecesinde bulunurlar. Onlar,
Allah’in kendisine yonelttigi ehlullahtan bir gruptur. Allah bir goz ilisir de kendisinden
alikoyar diye onlar1 kiskanglikla korumustur. Onlar sadece Allah ile beraberdir, bir an
bile O’na ibadetten geri kalmazlar. Rubiibiyet onlarin kalplerini istila ettiginden dolay1

riyasete kars1 bir istek duymazlar.?3®

Ibnii’l-Arabi farkli donem ve bolgelerde yasayan Ebd Said el-Harraz, Bayezid-i
Bistdmi, Sibli, Abdiilkadir-i Geylani gibi isimlerin yaninda diger Nisaburlu pirleri
meldmet makamimna ulasan veliler arasinda zikretmistir. Ibnii’l-Arabi melamet

makaminin Hz. Peygamber’in, “Sonra yakinlasti ve sarkti, ok ile yay mesabesi (kabe

2B Ebii’l-Ala, Afifi, “el-Meldametiyye ve’s-siifiyye ve ehlii’I-fiitiivve ”, Kahire 1364/1945, s.18-22.
234 Hiicvird, a.g.e., 5.68-69.
25 Fiithhat, cilt:111. 5.45-46.
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A

kavseyn) gibi oldu” ayetinde (en-Necm 53/8-9) ifade edilen kurbiyet makami oldugunu
sOylemis, melamet makamini makamlarin en {stiini kabul etmistir. Ayrica o,
melametlerin velayetin en iist derecesinde olduklarini, bu makamin iistiinde sadece

niibiivvet makammin bulundugunu ifade etmistir.%®

3.4. Marifet

Marifet, Allah ve O’nun sifatlar1, fiilleri, isimleri ve tecellileri hakkinda méanevi
tecriibeyle dogrudan elde edilen bilgi anlamima gelir. Ayrica sufilerin ruhani halleri
yasayarak, manevi ve ilahi hakikatleri tadarak (i¢ tecriibe ile ve vasitasiz olarak) elde
ettikleri bilgi ve irfan olarak da tanimlanmistir. Bu yolla Hakk’a dair elde edilen bilgiye

marifetullah, buna sahip olan kisiye arif-i billah (arif, urefa) ad: verilmistir.%’

Marifet anlayisi, tasavvufun Islam diisiincesine kattigi canlilik ve zindeligin
temelinde yer almaktadir. Marifet ve ilim birbirinden farkli seylerdir. Ilim bilmek
marifet ise tanimaktir. Ilim yolunda olanlar alim, marifet ve irfan yolunda olanlara ise
arif ad1 verilmistir. Marifet kavramu irfan, kesif, ilham, ilmi lediin, sezgi gibi daha baska

terimlerle de isimlendirilmis olup, kalp kaynakl1 vasitasiz bir bilgidir.?*®

Marifet, amel, taat, ibadet ve dini ahkdmin tatbik edilmesinden hasil olup;
istidlali, kiyasi, akli, mantiki, nassi ve nakli bilgilerden ¢ok farklidir. Stfilere gore
Allah’1 tanimanin yolu akil ve nakil degil, kesif ve marifettir. Onlara gore Allah, akil
iistii bir varliktir. O’nu diislince ile kavramak ve tanimak miimkiin olmadig: gibi nakli
bilgilerle tanimak ta s6z konusu olamaz. Sifiler, Allah’in varhigmm akli ve nakli

delillerle ispata ihtiya¢ birakmayacak kadar asikar oldugunu kabul ederler.?®

Marifetin igerisinde diinya diisiincesinin olmamasi gerekir. Zira dogru marifet,
maruf (bilinen Hak) dan baskasini birakmaz. Dogru marifette arif marifetinden geger.

Arif bildiginin farkinda olmaz. Ciinkii maruf ta kaybolur.?*

236 el-Fiitithat, cilt: 1, s.235.

2TULUDAG, Siileyman, “Tasavvuf Terimleri Sézligii”, Istanbul 1991, s. 316.
28 KARA, Mustafa, “Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi”, Istanbul 1995, 5.129.

239 Kelabazi, “Taarruf” (trc. S. Uludag), Istanbul 1992, 5.93-94.
#OULUDAG, “Tasavvuf Terimleri Sozliigii”, 5.491.

90



Zinnln el-Misri, tasavvufi anlamiyla ilk defa marifetten bahseden kimsedir. O
esasen Allah’t tam olarak bilmenin ve tanimanin miimkiin olmadigini belirtmistir.
Bundan dolay1 Allah’im zati hakkinda tefekkiire dalmanin cehalet oldugunu
vurgulamistir. ZiinnGn el-Misri marifetin hakikatinin de hayretten ibaret oldugunu
savunmustur.?** Allah’in zat1 hakkindaki marifet iddiasini cehalet olarak niteleyenlerden
biri de Bayezid-i Bistami’dir. O, “Marifetin hakikatine dair olan bilgi de hayrettir”
ifadesini kullanmistir.?*> Bundan dolayidir ki Allah’1 tanimay1 gaye edinen sifiler,
sonugta insanoglunun O’nu tanimaktan aciz oldugu kanaatine varmiglardir. Ebl Said el-
A’rabi, Allah hakkindaki marifetin insanin bu konuda bilgisizligini itiraf etmesinden
baska bir sey olmadigini ifade etmistir. Benzer sekilde Sehl b. Abdullah et-Tiisteri de,
“Marifet, insanin Hak konusunda cahil oldugunu bilmesidir” diyerek konuya
yaklasimini yansitmistir.?*® Mutasavviflain Hz. Eba Bekir’e atfettikleri, “Allah
hakkinda marifet sahibi olmanin biricik yolu insanin O’nun hakkinda marifet sahibi
olmaktan Aaciz oldugunu idrak etmesidir” s6zii*** onlarin bu konudaki diisiincelerinin
temeli haline gelmistir, Bu hususu dile getirenlerden biri de Ciineyd-i Bagdadi’dir ki o,

“Allah’tan bagka Allah’1 taniyan yoktur” ciimlesiyle diigiincesini ifade etmistir.

Mutasavviflar, el-En’am 6/91. ayette yer alan “Onlar Allah’1 takdir edemediler”
ifadesini, “O’nu tam olarak taniyamadilar” seklinde anlamislardir. Genel olarak
bakildiginda marifet, dille anlatilan ve Ggretilen bir sey olmayip daha ¢ok susarak
anlagilan ve Ogrenilen bir seydir. Bundan dolayr Ziinniin el-Misri, tasavvuf yoluna
girmek isteyenlerin marifet ehlinin yaninda siikit etmelerini ve marifet iddiasinda
bulunmamalarini tavsiye etmistir.’*®> Onemli olan sadece dilin susmasi degil, ayni
zamanda nefsin ve zihnin de susmasi, Hak’tan baskasiyla mesgul olmamasidir. Siikiit

tefekkiirii temin ettigi dl¢iide marifet tahsil etmek sézkonusu olur.?4°

Safilerin 6zellikle dogrudan Allah tarafindan bahsedilen marifetin nakil ve akil

yoluyla edinilen dini bilgilerden daha iistiin oldugunu sdylemeleri, onlarin bu bilgileri

241 Cami, s.29.

242 Siilemd, s.74.

#3a,9.e.,5.230, 428.

24 Serrac, $.57.

25 Siilemi, S.26.

246 Siileyman Uludag, “Marifet”, DIA, yil: 2003, cilt: 28, s.54.
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onemsenmedikleri seklinde anlasilabilecek bir sdylemdir. Bu durumun farkinda olan
stfiler, marifetin nakil ve akil yoluyla elde edilen bilgiler gecersiz kilmadigini ve
onlarin degerini azaltmadigini ifade etmis, bilakis marifetin saglikli ve gegerli olmasi
icin Kur’an’a ve hadise aykir1 diismemesi gerektigini sart kosmuslardir. Ziinnin el-
Misri bu hususta marifet nurunun takva nurunu sondiirmemesi gerektigini, zahiri ilme
aykirt diisen batini bir ilimden s6z edilmemesi ve ilahi lituflarin Allah’in mahremiyet

perdelerini yirtmaya sebep olmamasi gerektigini ifade etmistir.

Zahirl ve ser’1 hiikklimlere aykir1 diisen biitiin batini bilgileri ilke olarak gecersiz
saymis olan bilgin EbG Said el-Harraz’dir. Ayrica Ebl Siileyman ed-Darani, marifetin
saglikli olmasi i¢in Kur’an ve hadisin sahitlik etmesi gerektigini sart kogsmus, Ciineyd-i
Bagdadi ise sadece Kur’an ve siinnet cercevesindeki marifetin gecerli oldugunu
vurgulamistir.?*” Buna ragmen Islim’dan 6nce de mevcut olan gnostisizm (irfiniyye)
akimi Hristiyan ilahiyyat: icin oldugu gibi Islam icin de tehlike olusturmustur.
Gnostiklerin, ilahi sir ve hakikatlerin siilik ve riyazet neticesinde hasil olan ilhamla
bilinecegini, bu yolla elde edilen bilgilerin naslarda verilen bilgilerde iistiin oldugunu,
hatta irfan sahibi ariflerden ibadet etme yiikiimliiliigiiniin diisecegini savunan
goriislerine Miisliman toplumlarinda da rastlanilmigtir. El-Hicr 15/99. ayette yer alan
“Sana yakin gelinceye kadar Rabbine ibadet et” ifadesini bu yonde yorumlayanlar
olmustur.?*® Hiicviri, bu akima “ehl-i ilham” ve “ilhamiyye” ifadesini kullanmis ve bu
akimin mensuplarmi elestirerek tasavvuftaki marifet ve irfanin bu akimla ilgisi
bulunmadigini vurgulamistir. Hiicvirl, marifetin hidayetten kaynaklanan ser’l ve nebevi
bir bilgi oldugunu ifade etmistir.?*® Muhammed b. Hiiseyin es-Siilemi, Abdiilkerim b.
Hevazin el-Kuseyri ve Gazzali gibi sifiler de bu hususu biiyiik tehlike gérmiis ve s6z

konusu tehlikeye dikkat ¢ekmislerdir.?%
3.5. Vecd

Onemli tasavvufi terimlerden biri olan vecd, iradesi disinda salikin kalbine ansizin

gelip beseri vasiflarindan soyutlanmasina yol acan hal anlaminda kullanilmistir. Vecd

247 Kuseyri, $.86, 107, 129, 608.

248 Gazzali, “ihyd”, cilt:111, s.393.
249 “Kesfii’l-mahcib”, $.347.

20 ULUDAG, “Marifet”, DIA, 5.54.
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kavrami sozliikkte “yitigini bulmak, istedigine kavusmak, gili¢ yetirmek; agk ve istiyak
sarhoslugu i¢inde kendinden ge¢mek, yiiksek heyecan duymak” anlamlarinda
kullanilmistir. Ttasavvuf terimi olarak ise “kasit ve zorlama olmadan Allah’in bir ihsani
seklinde silike gelen ve onu kendinden gegiren manevi carpinti” (miisadefe)
demektir.?! Hakk’1n varligin1 idrak eden ve kalbinde Hakk’dan baskasina yer vermeyen
salik, bu c¢arpmnti sayesinde beseri sifatlardan siyrilir. Kur’an-1 Kerim’de ez-Ziimer
Suresi 39/23. ayette miiminlerin rablerinden korkarak, derileri tirpererek vecd ile Kur’an
okuduklar1 haber verilmis, ayrica Hz. Peygamber’in ve ashabin Kur’an okurken veya

dinlerken yasadiklar1 vecd hallerine dair bir¢ok rivayet kaynaklarda yer almistir.?2

el-Hac 22/46. ayette yer alan “Gergek su ki gozler kor olmaz, lakin gogiisler
icindeki kalpler kor olur” ifadesini sufiler te’vil etmis, kalpte bulunan {iziintii ve seving
tiriinden her duygunun kalbin isitmesi, gormesi ve iirpermesi anlaminda birer vecd
oldugunu ifade etmislerdir. Ayrica onlar bu ayet cer¢evesinde vecdi doguran seyin,
Hakk’a yakinlasma ile gergeklesen ilahi emir, varidait ve tecelliler
oldugunuvurdulamigslardir. Sufilere gore, vecdin ortaya ¢iktig1 ilk yer kalptir. Vecdin
kalpten bedenin biitiin organlarina titreme, nara atma, inleme, derin nefes alma, donup
kalma, bayilma, siikiina erme seklinde sirayet ettigini vurgulayan sufiler, ger¢ek vecdin
ileri derecedeki Allah ve peygamber agki ile irade saglamligindan meydana geldigini

belirtmislerdir.?>

Ibnii’l-Arabi, “nasil ki vahiy peygamberlere ansizin geliyorsa vecd de kendisinin
mahlikattan soyutlayan kimseye aniden tesadiif ve hiicum eden bir haldir” seklinde
goriis beyan etmistir. Ibnii’l-Arabi’ye gére vecd ehli konusan herkesin sdziinii Hak tan
dinler, bu anlamda vecd halini tecrilbe eden kimse sema halindedir, nagmeli ve
nagmesiz isittigi her sey onun icin birdir. Ibnii’l-Arabi, vecd ehlinin sema halinde iken
kendisine gelen ilahi bir emirle gaybet ve istigrak haline girdigini, bu halin vecd ehlini

duyu ve idrak edilen her seyden alikoydugunu ifade etmistir.?>*

21 Kuseyri, $.90.

252 Buhari, “Fezailii’l-Kur’an”, $.33.

253 Serrac, $.293.

24 Muhyiddiin, Tbniil Arabi, el-Fiitihati’I-Mekkiyye, cilt:1l, s.537.
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Vecde hakim olunup olunamayacagi hususunda tasavvufi kaynaklarda farkli
goriisler yer almistir. Bazi sifilerin vecdlerine hakim olabildiklerini sdyleyen Kuseyri,
onlarin bir mecliste iseler digerlerine saygi gosterdikleri veya onlardan ¢ekindikleri i¢in
vecdlerini tuttuklarini, bunun bir keramet sayildigini ifade etmistir. ibnii’l-Arabi ise
vecdin salik tarafindan kontrol edilemeyecegini bunun sebeplerinden birinin de vecdin
bir anda meydana gelmesi oldugunu ifade etmistir. Ona gore vecdin kisa siireli olusu
Allah’in kuluna yonelik sefkat ve merhametinin eseridir. Zira varidat ve tecellilerin
kulun takat getiremeyecegi kadar giiclii ve siirekli olmasi kulu diinyevi ve uhrevi
vazifelerinden alikoyabilir. Ebii’l-Hiiseyin en-Nari, “Vecd 06zlem, sevk ve istiyak
sebebiyle insanin sirrinda meydana gelen bir alevdir, i¢ine vecd atesi diisen Kimsenin
viicudu sevingten veya lziintiiden sallanmaya baglar” soziiyle vecd halindeki temel
etkenin, varit oldugunu ifade eder. Ebii’l-Hiiseyin en-Niri, belli zamanlarda okunan
virdlerin, belli sayilarda yapilan ibadet ve zikirlerin vecdi besleyen varitler kabilinden
oldugunu ifade etmistir. Eba Ali ed-Dekkak ise varidatin virdlerin neticesinde geldigini
ifade etmis onun, “Virdi olmayanin varidi olmaz” seklindeki sozii sifiler arasinda sikca
kullanilmistir. Vecdin nihayeti viiciid mertebesidir ki bu da Hakk’1 bulmaktir. Saliklerin
vecdlerinde Hakk’in bulunusu ve miisahede edilmesi onlarin istidatlarina gore
degisiklik gosterir. Vecd bu istidada bagli olarak farklilik gosterirken istidat farkliligi.
ilahl isimlerin hiikiimlerinin farkliligindan kaynaklanmaktadir. Bu hiikiimler bir
smirlilik gerektirdiginden vecdde Hakk’in bulunmasi Hakk’in ¢esitli suretlerle vecd
sahibine tecelli rtmesiyle olur. Bu suretin bilinmesi ancak belli bir marifet seviyesine

erismeyi gerektirir.?>®

3.6. Fakr

Fakr, insanin zorunlu ihtiyaglarin1 karsilayacak imkanlardan yoksun olmasi veya

kendisini her zaman Allah’a muhtag bilmesi anlamina gelen tasavvuf terimidir.

Ik stfiler, maddi anlamdaki fakrin zenginlikten iistiin oldugu goriisiinii
benimsemis olup insanin Allah’a muhtag oldugunun idrakinde olmasinin mi (fakr

ilallah), yoksa manevi zenginligin mi (istigna billdh) daha iistiin oldugu konusunda

255 Muhyiddin Ibnii’l-Arabi, a.g.e. cilt: 11, 5.538.
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farkli goriisler ileri siirmiislerdir. Yahya b. Muaz er-Razi, Ahmed b. Ebii’l-Havari, Haris
el-Muhasibi, Ebii’l-Abbas ibn Ata, Ruveym, Ebii’l-Hasan b. Sem’in ve Ebi Said-i
Ebi’l-Hayr gibi biiyiik stfiler, manevi zenginligin kendini Allah’a karst muhtag bilme
halinden daha iistiin oldugunu savunan kimselerdir. Bunlara goére zenginlik Allah’in
sifatidir. Bu sebeple zenginlik, kulun sifat1 olan fakrdan daha iistiindiir. Diger bir grup
stfi ise Allah’in kendisine gani, insanlara fakir sifatin1 verdigini (Fatir 35/15) goz 6niine
almis, fakrm insana daha ¢ok yakistigimi savunmuslardir.?®® Aslinda insanin kendisini
Allah’tan baskasina muhtag bilmemesi anlamma gelen “istigna billah” ile kendini
mutlak olarak O’na muhtag¢ hissetmesi anlamina gelen “iftikar illallah™ arasinda fazlaca
bir fark yoktur. Nitekim Ciineyd-i Bagdadi bu hususta, “Allah’a muhtag¢ olma hali
saglam olmayanin Allah ile miistagni olma hali de saglam olmaz; bu iki halden biri
olmadan Obiirii tam olarak gerceklesmez” demistir. Ebl Bekir es-Sibli de iki fakri,

“Kulun Allah’tan baska higbir seyle miistagni olmamasidir” seklinde tarif etmistir. %’

“Yoksulluk” anlamina gelen fakr ile “Allah’a muhta¢ olma” anlamina gelen fakr
birlestirmis ilk stfiler, bunu kendi meslekleri ve gayeleri haline getirmislerdir. Ilk
sufiler fakr1 (dervislik) Allah’a giden yol, fakiri ise (dervis) bu yolun yolcusu olarak
tamimlamislardir. Tasavvufi makamlar1 tovbe, vera, ziihd, fakr, sabir, tevekkiil, riza
seklinde siralayan mutasavviflar, fakri tasavvuf makamlarin dordiinciisii olarak kabul
etmislerdir.?®® Ancak fakr ¢ogunlukla tasavvufi bir makam olarak degil bir yol yahut
metot olarak gériilmiistiir. Nitekim bu hususta Miizeyyin, “Allah’a giden yollar yildizlar
kadar goktur, bunlarm en iyisi fakrdir” demis ve bu hususun dnemine isaret etmistir.?>®

Fakir kavrami1 da aynen stfi gibi tarif edilmistir. SGfiler fakirin vasiflarinin neler oldugu

ve uymasi gereken kurallar tizerinde de durmuslardir.

Ebi’l-Hiiseyin en-Nuri fakiri maddi bir sey bulamadigi zaman siikin ve huzur
halinde olan, bulunca da onu baskalarma veren olarak vasiflandirmistir.?®® Fakr
makaminda bulunan kimse kendi kendine yettiginden dolay1 dilencilik yapmaz. Ciinkii

fakr Allah’in kuluna emanet ettigi bir sirdir; kul dilencilik yapmasi bu ilahi sirr1 ifsa

256 Hijicviri, s.24-33.

27 Kuseyri, 5.539, 545.
258 Serrac, 5.68-81.

29 Kuseyri, 5.544.
%03,9.e, 5.545, 548.
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etmesi anlamia gelir.®! Fakir almaktan ¢ok vermeyi sevmelidir. Ibrahim b. Edhem gibi
el emegi ve alin teriyle gecinmeli, kazandig1 mali da elinde tutmasini bilmelidir. Gergek
fakir halinden sikayet etmeyen, yoksulluga razi olan, hatta ondan hoslanan, fakir oldugu
icin Allah’a slikreden, bodylece huyu ve davranislart gilizellesen kimsedir. Fakir
kimseden bir sey istemedigi gibi, bir beklenti icine de girmez. Fakir oldugu ig¢in
yakinmaz, sizlanmaz, hatta zenginmis gibi goriinmeye calisir.? Zengin nasil
zenginligini nimet bilip onu korumaya ¢alistyorsa gercek fakir de fakri ilahi bir lituf
olarak goriir ve onu korur. Bundan dolayidir ki fakr, “fakr halinin sona ermesinden

korkmaktir” diye tanimlanmugtir.2%3

3.7. Keramet

2

Sozlikkte “iyi, ahlakli ve comert olmak” anlamina gelen keramet, kerem gibi
masdar olup “iyilik, comertlik” méanasinda isim seklinde de kullanilmistir Terim olarak
keramet “Allah’in salih, takva sahibi, veli kullarindan zuhur eden olagan {istii hal” diye
tanimlanmaktadir. Tasavvufa kerametle es anlamda kullanilan tasarruf kelimesi “Bir

yetkiye dayanarak is yapmak” anlamindadir.?%

Keramet, tipki1 mucize gibi tabiat kanunlariyla aciklanamayan olagan {iistii ve sira
dis1 olaylardir. Mahiyeti itibariyle aslinda micizeden farkli degildir; ancak aralarindaki
fark meydana gelis sekliyle ilgilidir. Miucize peygamberlerden, keramet ise
peygamberlere tam olarak bagli olan veli kullardan zuhur eden harikuladeliklerdir.
Ancak peygamberler peygamberliklerini iddia eder ve bunu ispat i¢in micize
gosterirler. Peygamberler gosterdikleri micize ile inanmayanlara meydan okurlar.
Peygamberi 6rnek alan veli ise ne velilik iddiasinda bulunur ne de kimseye meydan da
okur. Peygamberlikte milcizenin izhari, velayette ise kerametin zuhuru s6z konusudur.

Hem micizenin hem de kerdmetin yaraticis1 ve hakiki sahibi siiphesiz halik olan

Allah’tir. 265

261 Gazzali, 1V, 202, 205; Kuseyri, $.539.

262 Gazzali, 1V, 201; Abdiilkadir-i Geylani, “Gunyetii 't-talib”, cilt:1l, s.150.

263 ULUDAG, Siileyman, “fakr”, DIA, y1l: 1995, cilt: 12, 5.132.

24 ULUDAG, Siileyman, “KERAMET”, DIA, yil: 2002, cilt: 25, 5.265.

265 A Schimmel, “Isldmin Mistik Boyutlar:” (trc. Ergun Kocabiyik), Istanbul 2001, 5.203-204.
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Biiyiik stfilerin diigiinceleri tetkik edildiginde kerametin fazla 6nemli bir hal
olmadigini gesitli misallerle anlatmaya ¢alistiklar1 net bir sekilde goriiliir. Kendisine bir
gecede mesrikten magribe giden, su lizerinde yiirliyen, havada ugan bir zattan
bahsedilince Bayezid-i Bistam1, “Lanetli seytan da bir gecede mesrikten magribe gider,
balikk da suda yiizer, les yiyen kargalar da havada ugar” diyerek kerametlerin
abartilmamasi1 gerektigini vurgulamig, asil keradmetin miiminin Allah’in emir ve
yasaklar1 karsisindaki itaat hali oldugunu sdylemistir.?®® Eba Ali el-Ciizcani, stfilere
keramet sahibi degil istikamet sahibi olmalarini tavsiye etmis, istikametin kerametten
daha iistiin oldugunu belirtmistir. Yahya b. Muaz er-Razi de abdalin kerametten,
asiklarin muhabbetten, ariflerin zikirden bahsettiklerin sdyler, en asagi halin keramet, en

yiiksek halin ise zikir oldugunu ifade ederdi.?®’

Muhyiddin Ibnii’l-Arabi, velilerin kerametlerinin onlardaki sidk ve himmet
denilen manevi ve olagan listli bir glicten kaynaklandigini sdyledikten sonra bu giicii
kullanmayip keramet gostermeyen velilerin bu giice dayanarak tasarrufta bulunan
velilerden {istiin oldugunu ifade etmistir. O, sekiz organin sekiz cesit keradmeti
bulundugunu savunur. Kerdmetler bu organlarin ser’i ve ahlaki kurallara tam olarak
uymasinin bir 6diliidir. Bu organlar goz, kulak, dil, mide, cinsel organ, el, ayak ve kalp
seklinde siralanabilir. Bunlardan her birinin zahiri ve harici, buna bagli olarak da batini
ve dahili kerametleri bulunur. Meseld goziin haram seylere bakmamasi hali zéhiri
keramet, bunun 6diilii ise baskalarin géremedigi manevi alemdeki baz1 seyleri gormek
seklindeki batini keramettir. Haram lokma yememek midenin zahirl kerameti, az gida

ile cok kisiyi doyurmak ise bu faziletin 6diilii olan batini kerAmettir.2%®

286 Serrac, 5.400; Kuseyri, 5.678.
267 Serrac, $.403.
268 g|-Fiitiihat, 11, 478-493.
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DORDUNCU BOLUM

TASAVVUFi ANLAYISIN TARIHSEL SURECTE DEGIiSiMi VE
YANLIS ANLASILMALARIN GUNUMUZE ETKISi

Tasavvuf yolunun salikleri tarafindan i¢inde bulunduklar1 “hal” ve “makam” lara
gore tasavvuf icin gesitli tanimlar yapilmis ve bu kavram devirden devire gore de
degisik anlamlar kazanmistir. Bundan dolayidir ki tasavvuf kavrami {izerinde mutabik
kalman bir tanim yapilamamustir. Ibn Haldun sufiler tarafindan yapilan tanimlardan hig
birinin maksadi tam olarak ifade etmedigini sdylemistir.?®® Sadece ibn Haldun degil
tasavvuf lizerine yaptigi calismalarla taninan R. Alleyne Nicholson da ayni
kanaattedir.?’® Ancak biz nacizane olarak Tasavvufu Allah’tan gayrisindan yiiz gevirip
sadece ona yonelebilmek diye tanimlayabiliriz. Tasavvuf, Islam diisiincesinde metafizik
ve sosyo-psikolojik olarak iki yonden derinlikli olarak etki etmistir. Buna gore, olusan
tarikatlarin bu cihetlerden, birey, toplum ve devletler tizerinde etkiler biraktig1 agiktir.
Mevlana’nin goriislerinin bugiin dahi tiim diinyay1 etkilemesi bu hususa ornektir. Fatih
Sultan Mehmet’in bizzat tasarrufu ile Mesnevi’nin camilerde okunmasi®>’* veya Kanuni
Sultan Siileyman’in Mesnevi okumasi sebebiyle Seyhiilislam Civitzade Muhyiddin
Mehmet Efendi’nin kendisini tenkit etmesi Uzerine, bu tenkitin haksiz ve hatali
oldugunu diisiinen Padisah’in onu gorevden almasi, tasavvufun etkisinin biiytikliigiine
ornek olarak gosterilebilir.2’2 Tasavvuf toplumun hemen hemen her kesimine ¢ok yonlii
etki etmistir. Buna karsin zaman zaman yanlis yolda ilerleyen sufiler ve bu durumu
kullanan sahislar olusabilmistir. Nitekim Serrac Luma’da, dalalete diisenlerin baslica

hatalarini su sekilde ele siralamistir:
1. Tanr1 ile miinasebetlerinde kul gibi degil hiir bir insan gibi davranmak

2. Sadece hakka yonelerek halki hice saymak

269 {bn Haldun, “Tasavvufun Mahiyeti: Sifa’iis Sail (trc. Siileyman Uludag) ”, istanbul 1984, s.144.
2710 K asim Gani, “Tarihut Tasavvuf fil-islam” Tahran 1322 hs., s. 196.

211 Ongdren, Resat, “Mevlana’nin Osmanliya Etkileri”, s. 51.

272 Ongdren, S.52.
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3. Velinin Nebi’ye istiinligiinii iddia etmek
4. Yaratilan her seyin miibarek oldugunu ancak israf ve asirilig1r haram saymak
5. Cenabi1 hakki bu diinyada ahirette gorecegimiz gibi gorme iddiasinda bulunmak

6. Insanm her tiirlii giinahtan s1yrilacagini, mutlaka giinahsizlik halinde olabilecegini

iddia etmek
7. 1lahi bir nurla kalplerin aydinlandigini iddia etmek
8. Tevhid halinde ne islerlerse kendilerinden degil Allah’tan bilmek
9. Allah’a yaklasinca her tiirlii tehditten muaf olduklarini zannetmek
10. Vecd halinde hislerini kaybettiklerini iddia etmek

11. Ruh hakkinda insanlara (Kur’an da) bilgi verilmedigi halde g¢esitli

spekiilasyonlar da bulunmaktadir.?”®

Aslinda ilk donemlerde olusan tasavvufun ya da dogru yasanan tasavvufun bu tarz
olaylarla ve konularla ilgisinin oldugu s6ylenemez. Nitekim hem sufi, hem fakih hem
de kelamc1 olan Gazali sufileri ve tasavvufi degisimi su sekilde ele almistir: “... insanlar
arasina girmekle onlarin zahmet ve eziyetlerine katlanir ve bu hususta nefis miicahedesi
yapar ve bu sayede nefsine ve seytana galebe calar... Iste, gegmis asirlarda baslangig
boyle idi, fakat simdi insanlar arasina girmege bozuk maksatlar karisti. Dinin diger
siarlar1 mihverinden ¢iktig1 gibi, insanlar arasina girmekteki gaye de istikamet
kanunundan ayrildi. Goriinlisteki hizmet ve tevazudan maksat, adam cogaltmak ve
servet edinmek oldu...”.2* Imam Gazzali konuyla ilgili olarak sunlar1 da séylemektedir:
“... Su kadar ki, zamanimizin mutasavvifesi, batinlar1 fikir zevkinden ve amelin
inceliklerinden mahrum olup, tenhalarda Allahii Teala’yr zikirle {nsiyet
edemediklerinden... Onlar i¢in insa edilmis kervansaray ve tekkelerde dolasarak,
oralarda gelen gegene hizmet edenleri kendilerine bagladilar. Kendi akil ve dinlerini
maskara ettiler. Ciinkii is ve giicleri riya ve gosteris, san ve sohret kazanmak, tiirli
hilelerle servet edinmektir... Miiridlere faydali bir terbiye vermez, onlar1 kotiiliiklerden

men etmezler. Yiinden ve deriden elbise giyer, tekkelerde keyiflerine bakarlar. Satahat

273 Serrac, $.443.
2" fhya, ¢ev. A. Serdarogly, c. 11, 5.607.
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ve tagkinlik edenlerin bazi yaldizli sozlerini ezberler, onlar1 okur ve kendilerini soz,
kiyafet, seyahat ve goriinliste onlara benzetmege calisir, kendilerini hayir yolunda

zannederler... Tasavvuf tamamen ¢okiintilye ugradi ve mahvoldu”.?’®

Demek oluyor ki Imam Gazzali’nin mutasavviflarla ilgili 6vgii dolu sozleri esas
itibariyle kendi zamanindan Once yasamis gercek sufilerle ilgilidir. Aslinda onun su

sOzleri de, mutasavvif olarak kimleri gordiigiinii ortaya koymaktadir:

(13

. sofu, salahin Ustiinde diger iyi vasiflar1 ile dininde adil ve salih kimse
demektir... Sayet fasik sofu diye bir sey diistiniilecek olsa, kafir sofu, fakih Yahudi de
diistiniilebilirdi. Fakih, muayyen bir Miisliman demek oldugu gibi, sofu da dininde
yalniz kendisiyle adalet hasil olacak miktar ile iktifa etmeyip, bunun istiinde kendine

has bir adalete sahip olan kimsedir”.2’®

Yani burada asil 6l¢li herhangi bir seyhe intisap etmis olmak veya bir tarikata
girmis bulunmak degil, “salih” olmaktir. Konuya bu agidan bakildiginda, giiniimiiz
tarikat mensuplarinin biiylik ¢ogunlugunun aslinda mutasavvif ya da s0fi olmadiklari,
bu ismi takinmakla yetindikleri anlasilir. Bir baska deyisle, giiniimiiz tarikatlarinda
genellikle tasavvufun ismi var, asli yoktur. Konuyla ilgili olararak Kelabazi de,
tasavvufun ilk temel eserlerinden olan “Ta’arruf’unda, bundan bin yi1l oncesi igin su

ifadeleri kullanmaktadir:

“... Daha sonra (bu yola) ragbet azalmis, istek zayiflamig, netice olarak da
(tasavvuf yolu) ‘soru-cevap’, ‘kitap-risale’ sekline donligmistiir. (Yasanir olmaktan
¢ikmis, sOylenir ve yazilir duruma gelmistir) ... Vaziyet anlatildigi sekilde devam etti.

Nihayet mana gitti, isim kaldi. Hakikat kayboldu, sekil zuhur etti.

Sonug olarak hakikati aramak bir siis, onu tasdik etmek bir zinet haline geldi.
Tasavvuftan anlamayanlar sufilik iddia etti, sufilik vasfina haiz olmayanlar tasavvufla
siislenmeye 6zendi. Tasavvufu kabul ettiklerini dilleri ile ikrar edenler, davranislariyla
bu yola inkar etti. Tasavvufu halka aciklama durumunda bulunanlar, bu yolun gercek

mahiyetini gizli tuttu, tasavvuftan olmayan seyleri tasavvufa soktu. Bu yolda olmayan

5 A g.e., c.ll, 5.635.
28 A g.e., c.ll, 5.636.
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seyleri bu yola nisbet etti. Boylece bu yolda hak olani batil olarak gosterdi, ger¢ekten
tasavvufu bilenlere cahil adimi takti... Anlatilan durumun neticesi olarak goniilliiler

tasavvuftan nefret etti, vicdanlar sufilerden hoslanmaz oldu...”?"’

Ebu Bekir Varrak adli stifimizin sozleriyle konuyu noktalayalim: “{i¢ sinif insan
vardir: ulema, timera ve fukara. Yani alimler, idareciler ve dervisler. Ulema ifsat olunca
din gider. Umera bozulunca gegim bozulur. Dervisler bozulunca ahlak gider. Ulemay1
bozan hirstir. Umerayr bozan adaletsizliktir. Fukaray1 bozan riyadir. Su halde iimera,
ulemaya sirt ¢evirince bozulur. Ulema, iimeranin emrine girince bozulur. Fukara da

gdsteris yapinca bozulur.?’8

2" Ta’arruf, gev. Siilleyman Uludag, Istanbul: Dergah Y., 1992, 5.48-49.
278 Giingér, Erol, “Islam Tasavvufunun Meseleleri”, Otiiken yayinlari, Istanbul, 1991, 5.190.
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SONUC

Calismamizin konusu “Bazi Suf Hareket Onderlerinin Siyaset Karsisindaki

Tutumlar1 (Tazib, Tecrid ve Idam)”dur.

I[slam dininin dogusunu takip eden kisa siire igerisinde biiyiikk cografyalara
yayilmasinin ana etkenlerinden biri, belki de birincisi bu dinin biinyesi i¢inde gelisen
tasavvuf cereyani olmustur. ilk devirlerden itibaren Islam’m &ziine inerek, onu en iyi
sekilde anlayip, duygu diisiince ve davraniglarini tam manasiyla Allah (c.c) ve
Rasulii’niin (S.a.v) iradesine tabii kilmay1 gaye edinen tasavvuf ve tarikat mensuplari,
Islam dinini gayr1 miislim toplumlara teblig edip yaymay1 en nemli vazifelerden biri
kabul etmislerdir ve bu sayede pek ¢ok zafer de elde etmislerdir. Bunun ig¢indir ki,
kendilerini Hak yolunda seferber eden ve her tiirlii fedakarligi géze alan sufi dervisler,
pek ¢ok bolgelerde yogun bir teblig faaliyeti siirdiirerek oralardaki insanlara Islam’1

tanitip sevdirmisler ve Miisliiman olmalarina vesile olmuslardir.

Tarihimizde uzun Omiirlii devletlerimizin basarilarinin altinda yatan sirlari, ilmi
tarihi gerceklige uygun olarak ¢ozmek icin Oncelikle bu devletlerin kurulusunda ve
temellerinin saglam atilmasinda etkili olan manevi dinamiklerin ve Ozellikle de
tasavvufi faktorlerin dikkatli bir sekilde incelenmesi ve idrak edilmesi gerekmektedir.
Tarihimizde siyasi giice ulasan devletler, devlet suuru ve millet birliginin
biitiinlesmesinde tasavvufi ruh ve anlayistan beslenmistir. Yani tasavvufun neticede
siyasete, devlete ve insanliga faydalar1 sayilamayacak kadar ¢oktur. Yalniz bazi yanlis
anlasilmalar veya yanlis uygulamalarindan dolayir ¢ok sufimiz zarar gérmiis ve yine

bircogu haksiz yere cezalandirilmistir.

Biz tez ¢alismamizi hem siyasi hem tarihsel hem de tasavvufi bir degerlendirme

yaparak olusturmaya calistik.

Calismamiz olan “Baslangicindan Giiniimiize Suf Hareketi Onderlerinin
Karsilastiklar1 Tazib, Tecrid ve Idamlar” 1 daha iyi anlayip daha iyi yorumlayabilmek
amaciyla oOnce tarihsel doneme hem tasavvufi hem de siyasi acgidan kisa
degerlendirmeler yaparak giris yaptik. Boylece tarihsel siirecte tasavvufi etkinin siyaseti

kullanmadigim aksine siyasi gii¢lerin millet ruhu, islam ruhu ve devleti icin tasavvufi
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etkiden beslendiklerini ve bu yolla birgok zafer elde ettiklerini gérebiliyoruz. Neticede
yanlis olan bazi sufi gorlinlimlii sahislarin hatalarinin tamamiyla tasavvufa mal

edilmemesi gerektigi hususunda agik¢a 6rnekler ortaya koymus olduk.

Genel olarak tasavvufa gosterilen hiirmet, zaman zaman yerini bazi istenmeyen
olaylara da birakmistir. Kimi donemlerde seyhlerden bazilari siirgline gonderilmis,
bazilari ise idam edilmistir. idam ve siirgiinlerde etken amil, genelde siyasi miilahazalar
oldugundan ve kaynaklarda tutanaklar ile tasavvuf erbabmnin sdylemleri arasinda
tutarsizliklar bulundugundan, bu konuya teferruatli bir arastirma yapmadan
deginilmemesi gerektigini diisiindiigiimiiz i¢in, konuyu elimizden geldigince arastirip

objektif izahlarda bulunmaya gayret ettik.
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