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ONUR SOZU
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kaynagina eksiksiz atif yapildigini onurumla dogrularim.
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ONSOZ

Insanlar iletisimlerini dil vasitastyla saglarlar. Kur’an-1 Kerim insanlara dil
araciligiyla hitap etmistir. Bu sebeple Kur’an’in anlasilmasinda dilin 6nemi goz ardi
edilecek bir husus degildir. Kur’an’1 dil vasitasiyla anlama ugrasisi, dilbilimsel tefsir
terimiyle tarif edilmistir. Dilbilimsel tefsir vahyin nuzil zamaninda baslayip Sahabe ve
tabiun donemiyle devam etmistir. Allah’in kitabini dile dayali olarak yorumlamay1 gaye
edinen bir yontemdir.

Nuzil doneminde kelimelerin, kavramlarin ve ibarelerin anlamlari bilinmedigi
takdirde Hz. Peygamber gerek vahyin yonlendirmesiyle gerekse de kendi igtihatlariyla
bunlari agikliyordu. Onun tefsir etme tarzi, miicmelin tebyini, mutlak olanlarin takyidi,
miiskil olan ayetlerin agiklanmasi, muglak anlamli olan kelimelerin agiklanmasi seklinde
olmustur. Bu sekilde yorumlanan ve agiklanan ayetlerle beraber, Hz. Peygamber
lafizlarin miiteradiflerini (es anlamlilarini) sdyleyerek, tanimlarini vererek, terim
anlamlarini agiklayarak, kavram veya lafizdan genis anlaminin kastedildigini belirterek
Kur’an’1 tefsir etmistir. Peygamberin lafizlara vermis oldugu dilbilimsel yorumlar
ayrintidan uzak olup Kkelimenin ibare igerisindeki anlaminin ortaya c¢ikarilmasina
matuftur. Vahyin Kkesilmesiyle birlikte s6z konusu problemlerin hallini sahédbe
tistlenmistir. Sahabe tefsir konusunda bir takim avantajlara sahipti. Bu avantajlarin en
basinda geleni vahyin inis sebep ve nedenlerine sahitlik yapmis olmalaridir. Zira bazi
ayetleri dogru anlamladirabilmek i¢in, 0 ayetlerin hangi olaya binden indirildigini ve
ayetin inis ortami1 ve nedenine iyi vakif olmak gerekmektedir. Sahabiler zaman ve mekan
olarak vahyin canli sahitleri olduklarindan 6tiirii Kur’an-1 Kerimi tefsir edebiliyor,
dilbilimsel beyanlar getirerek anlami kavranamiyan zor lafizlarin manalarini
acikliyabiliyorlardi Kur’an’t tefsir hususunda sahabiler arasinda iki farkli egilim
goriilmektedir. Sahabenin bazilar1 dyetleri tefsir etme noktasinda Hz. Ebtbekir 6rneginde
oldugu tizere ¢ekingendi. Bir takim sahabeyse, haklarinda Peygamberden gelen bir haber
olmayan ayetlerde kendi igtihatlariyla tefsir yapmaktaydi. Bu metotla tefsir yapan
Sahabiler igtihatlarii biiylik 6l¢lide dile dayali izahlarla temellendirmislerdir. Mesela
Abdullah ibn Abbas’m kelimelerin anlamlarmni agiklarken dilsel izahlarda bulunmustur.
Bu bilgi miiteaddid eserlerde Mesailu Nafi’ b. Ezrak ismiyle meshur olmus ve bizlere
ulasmistir. Bu bilgilerden hareketle tezimizin ana temasinm Abdullah Ibn Abbds’in
(6.68/687) Kur’an 1 Tefsiri ve Tefsirde Dilbilimsel Tercihleri, olarak karalastirdik.



Tezimizin giris bolimiinde arastirma ile ilgili genel bilgiler verilmis tezin
ozgiinliik cercevesi belirlenmeye calistlmistir. ilk boliimde Abdullah ibn Abbas’in
biyografisi, ilmi ve ona nisbet edilen eserler tanitildi. Ibn Abbas’a isnat edilen eserleri
incelerken bu eserlerin icerik ve iisluplari 6n plana ¢ikarmaya calistik. Bunun sebebi
tezimizde ibn Abbas’1 ve tefsirciligini tanitirken, ona isnat edilen tefsirleri ve kullandig
tislubunu bu kitaplar iizerinden elde etme arzusudur. Ikinci béliimde ise Kur’an’in dil
yapisini, Arap dilinin 6zelliklerini kullanmasi izah edildikten sonra dilbilimsel tefsirin
ana mihverini olusturan garibu’l-Kur’an, mecazu’l-Kur’an ve 1i’rabu’l-Kur’an
kitaplarinin birbirlerinin miitemmimi ve devamlari olduklarini belirlemeye ve izah
etmeye calistik. Abdullah ibn Abbas’m [lmi kapasitesini tetkik eden ¢alismalar oldukga
fazladir. Tesbit edebildigim kadariyla bu ¢aligmalar genel kapsamli olup onun bugiinkii
anlamda tiim ilimleri kusattig1 yoniindedir. Bizim calismamiz ise Ibn Abbasin tefsir
yaparken takip ettigi metod ve dilbilimsel tercihleridir. Tezimizin bu yoniiyle, diger
arastirmalardan ayrismakta oldugu kanaatindeyiz. ibn Abbas tefsir yaparken dil ve dilsel
unsurlart bol miktarda kullanmistir. Lakin dili kullanmas1 peygamberden geldigi sabit
rivayetlere oncelik vermesine engel olmamistir. Bu sebepten dolay: tefsirine katiksiz
dilbilimsel tefsirdir diyememekteyiz. Ibn Abbas’in cahiliyye donemi Arap siirini
Kur’an’in garib lafizlarini tefsir ederken nasil kullandigmi ibn Ezrak’in Mesaili ve
Sahifetu Ali b. Ebi Talha tizerinden belirlemeye ¢alistik. Ali b. Ebi Talha’nin sahifesi
icerik olarak Ibn Abbas’in tefsircilifine drneklik olustururken Mesailu Nafi’ ibn Ezrak
ise onun tefsirde dilbilimi kullanmasima 6rneklik teskil etmektedir. Kanaatimizce ibn
Abbas’in Kur’an’1 tefsir ederken dil ve hususiyetlerini kullanmis olmast onun tefirinin
dilbilimsel tefsir zannimi olusrturmustur. Bunun bodyle olmadigini tesbit edebilmek
kasdiyla “Ibn Abbas’in Tefsiri Dilbilimsel Tefsir midir?” sorusuna cevap vermeye
calistik.

Tezimizin tiim asamalarinda yardimlarini, tashih ve tenkitlerini esirgemeyerek
caligmami olgunlastiran degerli hocam Prof. Dr. Abdurrahman Kasapoglu’na ve tez
izleme komisyonunda bulunan kiymetli hocalarim Dog. Dr Ibrahim Aslamaci ve Dr Ogr.
Uyesi Ahmet Kiigiik’e verdikleri katkilardan 6tiirii tesekkiir ederim.

Mehmet Ali DURUR
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OZET

Rivayet veya me’sur tefsir denildiginde ilk olarak akla gelen sahabilerden birisi
Abdullah Tbn Abbas’tir. Ibn Abbas tefsir ilminde otorite kabul edilmektedir. Sahabe
arasinda Kur’an’in tefsiri hakkinda en fazla rivayet ibn Abbas’tan gelmistir. Me’sur
tefsirde oldugu kadar, Dilbilimsel tefsir alaninda da Ibn Abbas’tan menkul oldukga fazla
malumat vardr.

Ibn Abbas’in Kur’an-1 Kerimi tefsir ederken kullandig1 iki miihim metod ile &ne
cikmaktadir: Bunlarim ilki; Resulullah’tan (s.a.v) gelen bilgiye ek olarak aklini kullanmasi
yani dirdyet tefsiri yapmasidir. Ikincisi de Kur’an’da mevcut garip lafizlarin
aciklanmasinda Arap siirini sahit olarak getirmesidir. Kur’an’daki anlami muglak
sozciikleri beyan etme Kur’an’1 anlama bakimindan 6nem arz etmektedir.

Ibn Abbas’in, asrinin tarihine ve Ehli Kitaba ait haberlere dair bilgisi son derece
genistir. O donemlerde yaratilisin baslangici, evrenin olusumu ve gegmis milletlere dair
bilgiler ekseriyetle Ehl-i Kitabin kitaplarinda bulunanlar ile sinirliydi. Kur’an’1 Kerim’de
bulunan ayetler bu kaynaklarda gecen haberlerin tahrife, gizlemeye ve hak ile batilin
birbirine karigtirtlmaya maruz kaldigimi bizlere gostermektedir. Tefsire giren ve iginde
batil ve yalanlar olan Isrdiliyyat1 Abdullah Ibn Abbas ve diger sahabelerin rivayet
ettiklerini soylemek miimkiin degildir. Bilhassa dine ve akla uyanlar1 kabul, digerlerini
ise reddediyodardi. Kur’an’in sustugu, Hz. Peygamberin de bir sey sodylemedigi
hususlarda onlar da susuyorlardi. Ibn Abbas, Abdullah b. Seldm ve Ka’bu’l-Ahbar gibi
Ehl-i Kitap’tan olup Miisliimanlig1 kabul eden kisilerden olduk¢a fazla haber almustir.
Ancak bu rivayetlerde de oldukga segici davranmaistir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, ibn Abbas, Tefsir, Dilbilim, Arapca, Ehli Kitap,
Rivayet.
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ABSTRACT

One of the first companions that come to mind when narration or the tafsir is
mentioned is Abdullah Ibn Abbas. Ibn Abbas is accepted as authority in the science of
exegesis. Among the Companions, the most narrated about the exegesis of the Qur'an
came from Ibn Abbas. There is a lot of information from Ibn Abbas in the field of
linguistic tafsir as well as in the exegesis of the Prophet (as).

Ibn Abbas's two important methods used in his interpretation of the Qur'an are
distinguished: In addition to the information coming from the Messenger of Allah (s.a.v)
Is to use his mind, that is to do commentary on dirayi. The second is the introduction of
Arabic poetry as a witness in explaining the odd words in the Quran. Declaring
ambiguous meaning in the Qur'an is important for understanding the Qur'an.

Ibn Abbas' knowledge of the history of the century and the news of the People of
the Book is extremely wide. At that time, the beginning of creation, the formation of the
universe and the knowledge of the past nations were often limited to those found in the
books of the People of the Book. The verses in the Holy Qur'an show us that the news in
these sources are subject to destruction, concealment and confusion of rights and
superstitions. It is not possible to say that the Ibn Abbas and other Companions who
narrated the Israiliyyati, which were interpreted and who had lies and lies in it. In
particular, he accepted those who followed religion and reason, and rejected others. The
Qur'an is silent, Hz. They were also silent when the Prophet did not say anything. Ibn
Abbas, Abdullah b. He received much news from the People of the Book, such as Salam
and Ka’bu’l-Ahbar, who accepted Islam. However, he was very selective in these
narrations.

Keywords: Qur'an, Ibn Abbas, Tafsir, Linguistics, Arabic, People of the Book,

Narration.
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GIRIS
1. ARASTIRMANIN KONUSU

“Abdullah Ibn Abbas’in (6.68h.) Tefsirciligi ve Dilbilimsel Tercihleri” konusunu
incelerken dilbilimsel metodun dogus ve gelisimini, Kur’an’la ilgili dilbilimsel yaklasim
ve analizlerin ilk olarak hangi zamanda ve hangi bi¢imde ele alinmaya basladigini bu
oncii sahsiyet 6rneginde ve bu metodun zaman igerisinde gegirdigi evreleri, bu dogrultuda
yapilan calismalar1 ve bu tefsir iislubunun problemlerini incelemeye calisacagiz. ibn
Abbas orneginde dilbilimsel tefsir metodunu incelerken, onun tefsirinin sadece
dilbilimsel bir tefsir olup olmadigini tesbit etmeye gayret edecegiz. Nuzll déoneminden
baslayarak sahabe ve tabiliin donemlerinde de bu alanda yapilan ¢alismalara da deginmeye
calisacagiz.

Kur’an ilimlerinin hemen hemen tiimiinde sz sahibi olan Ibn Abb4s’1n en miimtaz
ozelligi miifessir olmasidir. Ibn Abbas’1n siir, Arap kelamu, lehgeler, muarreb lafizlar ve
garip lafizlar ile alakali zamaninin sartlarinda son derece genis biliye ship olmasi onun
tefsir ilminde dilbilimsel yontemle anilmasini beraberinde getirmistir. Kur’an’la ilgili
kendisine sorulan her garib lafzin anlamiyla ilgili Arap siirinden serdettigi sahitler tefsir
ilminin dil ile bulustugu ve dilin Kur’an’1 anlamada alet oldugu ilk érneklerdendir.! Zira
Ibn Abbas, tefsiri kategorik olarak dorde ayirir. Bunlardan birini de , “Araplarin, sahip
olduklart dil ile bilmeye muktedir olduklar: tefsir? seklinde izah etmesi Kur’an’in
anlasilmasi hususunda dile ayricakli bir rol verdigini gostermektedir. Dil merkezli tefsirin
ilk 6rneklerini Hz. Peygamber doneminde gormekteyiz. Bu donemden baslayarak sahabe
ve tabiin dénemlerine ibn Abbas drnekliginde dikkat gekmeye calisacagiz.

Tabilin doneminde tefsir faaliyetleri giinbegiin {izerine koyarak gelisme
gostermistir. Sahabe arasindaki ilim aligverisi ve talebeler yetistirmeleri, tabiin donemi
alimlerinin yetismelerini ve rol {istlenmelerini saglamistir.® Tabiin déneminin tefsir
aktiviteleri, genel olarak, sebebi nuzil ve dil gibi konularda sahabeden yapilan rivayetler,
kiraatlerle ilgili aciklamalar, Ehl-i Kitab’a basvuru ve kendi ictihatlar1 1s181inda sekil

almistir. Tabiin doneminde de dilbilimsel izahlar devam etmistir. Tabiin donemi 6nde

1 Sezgin, Fuad, Tdrihu t-Turdsi’l-Arabi, (trem. Mahmut Fehmi Hicazi), Riyad, Matbaatu Camiati’1-Medine
li’n-Nesri ve’t-Tevzi’, 1991, 1: 61.

2 Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmiu 'I-Beydin an Te vili Ayi’l-Kur’an, Beyrut, Daru’l-ilm, 2014, 1: 57.
8 Ibn Teymiye, Abdullah b. Ebi’l-Kasim b. Muhammed Takiyiiddin, Mukaddime fi Usiili't-Tefsir, Beyrut,
Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, 1980, s. 47.



gelen miifessirlerinden olan, Said b. Ciibeyr (6.95/714), Miicahid (5.103/721) ve ikrime
(6.105/723) gibi sahsiyetler dilbilimsel izahlar yapmislardir. Ornegin, tabiin
miifessirlerinden ve Ibn Abbas’in dgrencilerinden Said b. Ciibeyr, Nisa Stresi 4/51.
ayette gegen <xuall (cibt) kelimesinin Habes dilinde ‘sihirbaz’ anlamma geldigini
belirtmektedir.*

Kur’an’in anlasilmasina yonelik yapilan dilbilimsel ¢aligmalar hicri II. asrin ikinci
yarist ve III. asrin baglarinda gerek miistakil olarak gerekse climle cercevesinde veya
mushafin tiimiiniin baglami ¢er¢evesinde lafizlarin anlamini ortaya ¢ikarmaya yonelik
calismalarla hiz kazanmistir. Bu donemde “Garibu’l-Kur’an”, “Meani’l-Kur’an”,
“Viictih ve Nezdir” ve “I‘rabu’l-Kur’an” tiirii eserler kaleme alinmustir. Abdullah ibn
Abbas’a nispet edilen “Garibu’l-Kur’an” isimli eserin ona ait oldugu kabul edilirse® bu
dogrultuda “garibu’l-Kur’an” isimleriyle kaleme alinmis eserlerin ilk eserler olduklarini
sOyleyebiliriz. Bu donemde yazilan “garibu’l-Kur’an” isimli eserler genel olarak,
Mushaf’ta mevcut stirelerin tertibine gore kaleme alinmis eserlerdir. Daha sonra,
“Medni’l-Kur’an” adi altinda kaleme alinmig eserler gelir. Nitekim kaynaklara gore,
“Medni’l-Kur’an” ad1 altinda ilk eserin Vasil b. Atd (6.131/748) tarafindan yazildigi
kaynak eserlerde ge¢mektedir.’® Bir kelimenin Kur’an’in farkli yerlerinde farkl
anlamlarda kullanilmasiyla ilgilenen “viiciih ve nezdir” tiirii eserlerin ilki ise Mukatil b.
Siileyman’in (6.150/767) “Kitdbii’I-Vucith ve’n-Nezdir” isimli eseridir.” Ik olarak
“i rabu’l-Kur an” adryla bir eser yazan kisi ise Kutrub’tur. (5. 210/825)8

Dilbilimsel tefsirin bir ve ikinci doneminde yapilan bu ¢alismalar, giiniimiizde
gergeklestirilen calismalarin da temelini teskil etmistir.’ Dolayisiyla, tefsir tarihini
inceledigimizde, dilbilimin ilgi alanina giren izahlarin vahyin inzalinin baslangicindan
giiniimiize kadar devam ettigine sahit oluruz. Su hususu belirtmek gerekir ki isimlerini
zikrettigimiz eserler esasinda dilin kaide ve kurallarini olusturmak ve temellendirmek

amacina matuf calismalardir. Konular ve amacin igigeligi bu ¢alismalarin bir yoniiyle de

4 Taberi, Tefsir, 7: 137.

5 Abdullah b. Abbas’a nispet edilen Garibu’l-Kur’an’in ona aidiyetiyle ilgili tartismalar i¢in bkz.
Brockelmann, Carl, Tarihu’I-Edebi’l-Arabi, (trcm. Seyyid Yakub Bekr), Beyrut, Daru’l-ilm, 1993, 4: 8-9.
6 Hamevi, Yakut, Mu ‘cemii’l-Udebd Irsadii’l-Erib ila Ma ‘rifeti’l-Edib, (thk. Thsan Abbas), Beyrut, Daru
Thyai’t-Turasi’l-Arabi, 1993, 6: 595.

7 Mukatil b. Siileyman, Kitabii'I-Viicith ve 'n-Nezdir, (thk. Ali Ozek), Ist. Nesr. ISAV, 1993.

® Bu eserlerin kronolojik siralamastyla ilgili olarak bkz. Bulut, Ali, “Kur’an Filolojisiyle Iigili U¢ Ilim
Dali”ve Bu Dallarda Eser veren Miiellifler Hicri Ilk Ug Aswr, O. M. U. 1. F. Dergisi Say1 12-13, Samsun
2001, s. 397-399.

% Jansen, J.J.G. Kur’an’a Yaklasimlar, (trcm. Halilurrahman Acar), Ank. 1999, Fecr Yaynevi, 5.114.



tefsir caligmalar1 olarak algilanmasini beraberinde getirmistir. Dilbilimsel agiklamalarin
on planda oldugu tefsirler igin literatiirde genelde lLigavi tefsir, filolojik tefsir veya
dilbilimsel tefsir ifadeleri kullanilmaktadir.'® Biz tezimizde Tiirk¢ce ve modern kullanima
sahip olmasi nedeniyle dilbilimsel ifadesini kullanmayi tercih ettik.

Calismamizin konusunu, literatiirde liigavi tefsir olarak adlandirilan bu olgunun,
hicti birinci yiizy1l gercevesinde Abdullah ibn Abbas &rnekliginde tanimlanmasi ve
incelenmesi, bunun yani sira, Kur’an’t anlamaya katkisinin rolii teskil etmektedir.
Dolayisiyla konunun problematik yonii, ilk asirdaki dilbilimsel tefsirle dogrudan ve
dolayli olarak ilgili ibn Abbas rivayetlerinin ve dilbilimsel tefsir metodunun, Kur’an’in
anlasilmas1 bakimindan nasil gorev icra ettigidir. Bu baglamda su sorularin sorulmasi
miimkiindiir:

Dilbilimsel tefsir calismalarini ortaya ¢ikaran temel etkenler nelerdir, ibn Abbas’in
bu tefsir yonelisine etkisi nedir?

Bu etkenler neticesinde zuhur eden aktivetelerin ana hususiyetleri nelerdir ve
Kur’an’1 Kerimi anlamaya nasil katkis1 olmustur?

Tedvin déneminde yazilan eserlerin birbirlerinden farklari nedir?

Ibn Abbas, ayetleri yorumlamada ne tiir kaynaklardan istifade etmistir?

Bu sorular dogrultusunda dilbilimsel tefsirde Ibn Abbas’in roliinii, etkisini ve

tercihlerini ortaya koymaya calisacagiz.

2. ARASTIRMANIN ONEMIi VE AMACI
Bu calismanin Abdullah ibn Abbas oérnekliginde dilbilimsel tefsirin Kur’an-1

Kerimi dogru anlamaya zemin olusturacagimi diisiinmekteyiz. Bu gaye dogrultusunda
sahabe doneminde yapilan dile dayali yorumlarla Kur’an-1 tefsir/'yorumlama faaliyetlerini
terciimanu’l-Kur’an adiyla Abdullah Ibn Abbas’tan gelen bir kisim rivayetlerin analiz
edilmesi ve dilbilimsel tefsir metodu tercih edenlere etkisinin ortaya konulmasi
amaclanmaktadir.

Nuziil déneminin sona ermesinin akabinde Kitabullahi anlamaya matuf muhtelif
yaklagimlarin zuhur ettigi goriilmektedir. Birbirlerinden bagimsiz olmasalar da ana
hatlariyla tefsir ekolleri rivayet/me’sur, dirayet, tasavvufi ve mezhebi vb. sekliyle

smiflandirilmislardir. Ancak Kur’an-1 Kerim mesajin1 dil araciligiyla iletmistir. Bu

10 Miisaid b. Siileyman, Tbn Nasir et-Tayyar, et-Tefsiru 'I-Liigaviyyi li’I-Kuran’i’l-Kerim, Kahire, 1981,
Daru Tbni’l-Cevzi, s. 19 vd.



bakimdan vahyin anlagilmasinda dilin 6nemi garipsenemez. Bu sebeple zikri gegen tefsir
ekollerinde s6z sOyleyen alimlerin higbiri dili disglamamais, az veya ¢ok ayetin anlamina
ulagsmak igin dilden istifade etmislerdir Kur’an’1 kendine mevzu bahis edinen bu tislup
tarih sahnesine diger ekollerden daha 6nce ortaya ¢ikmistir. Zira Arapga olarak nazil olan
Kur’an-1 Kerimin herhangi bir ayetini anlamada ilk kistas dildir. Ayete verilen anlamin
dogruluk ve yanlighgini tesbit etmede dil en 6nemli 6l¢iit olarak karsimizda durmaktadir.
Bu dogrultuda Kur’an’1 Kerimin anlasilip yorumlamasinda dilbilimsel tefsirin roliiniin
belirginlestirilmesi arastirmamizin amacini teskil etmektedir. Dilbilimsel tefsirin bu
islevini ortaya ¢ikarirken vahyin ilk muhataplari olan sahdbe-i kirdmdan miifessir
olanlarmin dili isti’mal edislerini ele alamaya ¢alisacagiz. Ozellikle de tezimizin ana
mihverini olusturan Abdullah Ibn Abbas’in dilden istifade edis sekillerini teferruatiyla
ortaya koymaya calisacagiz.

Tefsir tarihini ilgilendiren konular arasinda “Abdullah ibn Abbas’in Kur’an’1
Tefsiri ve Dilbilimsel Tercihleri” konusunu segmemizin amaci Ibn Abbas’in miistakil
olarak dilbilimsel tefsir iislibuyla alakasini inceleme ve onun bu sahada réliinii gosterme
arzusudur. Dolayisiyla ¢alismamizi 6nemli yapan hususlarin basinda Ibn Abbas’in
dilbilimin tefsir ilminde kullanilmasina direkt katkisi gelmektedir. Gergi Tiirkge ve
Arapga te’lif edilen eserlerde Ibn Abbas’in bu yoniine deginilmis olsa da bunlar boyle bir
sahsiyetin ilmi degerinin ortaya cikarilmasi icin yeterli olmadig1 kanaatindeyiz. Ibn
Abbas’1, Kur’an’1 anlamdirirken dilbilimi kullanmast ve bu dogrultuda tefsire katkisi
yoniiyle incelerken dogal olarak dilbilimsel tefsir islubuna da deginecegiz. Tiirkge olsun,
Arapga Olsun bu minvalde yazilan ulumu’l-Kur’an ve usulu’t-Tefsir Kitaplarinda tefsir
ilminde dilbilimsel yonii ilgilendiren “garibu’l-Kur’an”, “i‘rabu’l-Kur’an”, gibi
mevzular Kur’an ilimlerinin alt birimi olarak ele alinmis ve incelenmistir. Bu hususun
yant sira, tefsir tarihiyle alakali kaleme alinan kitaplarda ve Kur’an’a muhtelif
yaklasimlarin incelendigi ¢alismalarin ilgili boliimlerinde, Kur’an’in dilbilimsel tefsiri
cesitli basliklar altinda izah edilmistir. Ornegin, ¢agdas miielliflerden Ignaz Goldziher,
Tiirkge’ye “Islam Tefsir Ekolleri” ismiyle gevrilen eserinde Mutezile mezhebinin tefsir
ilmindeki konumunu degerlendirirken kismen tefsird ilminde dilbilimsel yaklagimla ilgili

bilgiler de vermistir.!! J. J. G. Jansen’de “Kur’an’a Yaklasimlar” ismiyle dilimize

11 Goldziher, ignaz, Islam Tefsir Ekolleri, (trcm. Mustafa Islamoglu), Ist. 1997, Denge Yayinlari, s. 143-
161.



terctime edilen kitabinin bir bolimiinii mistakil olarak “Filolojik Tefsir” baslig: altinda
Kur’an tefsirinde dilbilimsel yaklasima vermistir.? Jansen’in kaleme aldig1 bu Kitap
mevzuyu irdeleyen kiymetli eserlerden birisi olarak kabul edilebilir. Tirkiye’de
dilbilimsel tefsir faaliyetlerini ilk olarak Ismail Cerrahoglu “Tefsir Tarihi” isimli iki
ciltlik kitabinda “Liigatcilere Gére Tefsir” bashg altinda incelemistir.!® Cerrahoglu
kitabinin ilgili boliimiinde sadece, ilk donem te’lif edilen kitaplardan olan, Ferra’nin
(6.207/822) “Medni’l-Kur’'an”, Ebl ‘Ubeyde’ nin (6.209/824) “Mecdzii’I-Kur’an” ve Ibn
Kuteybe’nin (6.276/889) “Te 'vilii Miigkili’l-Kur’an” isimli kitaplarii degerlendirmistir.
Bu makale Tiirkiye’de gergeklestirilen ilk ¢aligma olmasi bakimindan miithimdir. Diger
bir ¢calisma Celal Kirca’ya ait ‘Kur’an’a Yonelisler” adli ¢calismadir. Bu kitapta Kur’an’in
tefsirinde dilbilimsel yaklasim faaliyetleri “Filolojik Yonelis™'* baslig altinda incelenmis,
degerlendirmede bulunulmustur. Kur’an Tefsirinde filolojik yaklasimi bir ekol olarak
tanitmasi ve ekoliin tarihsel gelisimini ana hatlariyla ortaya koymasi bakimindan énem
arz etmektedir.

Taberi, Rummani ve Ibn Atiyye’nin tefsir kitaplari; Ferrd, Ahfes ve Zeccic’mn
“Medni’I-Kur’an” isimli eserleri; Ebli Ubeyde nin “Mecdzii 'I-Kur an” isimli eseri ile Ibn

b

Kuteybe ve Uzeyir es-SicistAni’nin “Garibu’l-Kur’an” isimli eserleri; Ibn Diireyd ve
Ezheri’nin mucemlerinin ilgili boliimlerini inceleyecegiz. Bu kitaplarda Kur’an’in garip
lafizlariyla alakali olarak tercih edilen dilsel yorumlardan &zellikle ibn Abbas’a yapilan
auf ve rivayetleri analiz etmeye c¢alisacagiz. Dilbilimsel tefsirin en Onemli
miimessillerinden Ebi Ubeyde, Ferra ve Zeccac gibi sahsiyetler filolog yonleri daha 6nde
oldugu i¢in yazdiklar1 eserleri kannatimizce tefsir kitabi olarak degerlendirmemek daha
isabetli olacaktir. Fakat bu eserlerde kullanilan malzemeler Kur’an endeksli oldugundan
tefsir kitab1 olarakta degerlendirilebilir. Miisdid b. Siileyman b. Nasir et-Tayyar’in “et-
Tefsiru 'I-Liigavi li’I-Kur ani’[-Kerim” adl1 eseri tesbit edebildigimiz kadariyla bu konuda
yazilmis en kapsamli eser olarak oOne ¢ikmaktadir. Bu g¢alisma donem sinirlamasi
yapilmaksizin kaleme alindigindan &tiirti 6nem arz ederken liigavi tefsirin tanimi ve
gelisimiyle ilgili bilgi de vermektedir.

Ulkemizde, tesbit edebildigimiz kadariyla ibn Abbas ve dilbilimsel tefsirle

iliskisini ortaya koyan miistakil bir ¢alisma tesbit edemedik. Ibn Abbas’la ilgili var olan

12 Jansen, Kur’an’a Yaklasimlar, s. 113-143.
13 Cerrahoglu, Ismail, Tefsir Tarihi, Ankara, 1988, D.I.B.Y, 1: 269 ve devamu.
14 Karca, Celal, Kur’an’a Yonelisler, Ist. 1993, Marifet Yayinlar, s. 167-177.



calismalarin daha ziyade onun tefsirci kimligi ve ona isnat edilen haberlerin tahkik
edilmesi seklinde oldugunu gézlemledik. Bununla birlikte, yiiksek lisans veya doktora
seviyesinde muayyen c¢alismalarda Kur’an’aki garip lafizlarin dilbilimsel agidan
incelendigi ve ibn Abbas’in dilbilimsel yoniine deginildigini tesbit ettik. Bu ¢alismalarin
onemlerine binaen ve tez ¢alismamizda bize yardimci olacagi kanaatiyle haklarinda
kisaca bilgi vermek istiyoruz:

Arastirmanin kaynaklar1 bahsinde gececegi iizere ¢cagdas bir¢ok arastirmacinin bu
alana egildigi ve ¢alismalar yaptigi goriilmektedir. Mustafa Karag6z’iin “Dilbilimsel
Tefsir ve Kur’an-1 Anlamaya Katkisi” adli doktora tezi ve Ismail Aydin’in “Filolojik
Tefsir in Dogus ve Gelisimi” adl1 doktora galismalar1 bu alanda yapilan ¢aligmalarda belli
bir boslugu doldurmaktadir. Bu iki ¢aligma dilbilimsel tefsir tislibunu her yoniiyle ele
almakta ve bu alanda iilkemizde 6nemli bir boslugu doldurmaktadir. Lakin her iki eserde
dilbilimsel tefsirin Ibn Abbas ile iliskisine atif yapmaktan dteye gegmemektedir.

“Hicri IIl. Aswdaki Tefsir Calismalar: ve Ibn Kuteybe nin Tefsir Anlayisi”
Istanbul 1990 tarihli ¢alismasiyla Mustafa Kurt, Ali Ozek danismanliginda doktora tezi
olarak hazirladigi bu ¢alismasinda, hicri III. asir tefsir faaliyetleri hakkinda 6zI1i bilgi
vermis ve Ibn Kuteybe nin tefsir anlayisini incelenmistir.

Celaleddin Divlekci’nin “Dilbilim ve Kur’an Ilimleri A¢isindan el-Firuzabddi nin
Besdir’i” isimli ¢alisma Mustafa Cetin’in damismanliginda yiiksek lisans tezi olarak
calisilmistir. Bu eserde Firizdbadi’nin hayati, ilmi kisiligi ele alindiktan sonra, dilbilim
ve Kur’an ilimleri hakkinda bilgi verilmis, dilbilimle tefsir iliskisi ele alinmistir. Ilerleyen
boliimlerinde FirGizabadi’nin “Besair” adli eseri, es anlamlilik, ¢okanlamlilik, anlam
degismesi, ezdad ve muarreb kelimeler agisindan irdelenmistir.

Durmus Ali Kayapmar’in “Kurdn Semantigi”, “I’rabu’l-Kur’an ve Medni’l-
Kur’an Literdatiiri” isimli caligmalar1 tezimizi ¢alisirken onlimiizii aydinlatan eserler
olacag: kanaatindeyiz. Abdullah Ibn Abbas’tan mervi yorumlar igin Selkini’nin “Tefsir
Ibn Abbds” adli eser basvuru kaynagimiz yaptigimiz bir eser niteliginde olacaktir.

Kur’an’mn dilbilim yardimiyla tefsir edilmesi, dilbilimin sinirlar1 igerisinde
kendine yer edinen, gelisen ve dilbilimsel yorumlara agirlik veren tefsir faaliyeti olarak
kabul edilir. Tefsire bir anlama eylemi olarak bakarsak, bu anlama eyleminde dilbilimin
rolii ve fonksiyonunun tesbit edilmesinin 6nem arz ettigi kanaatindeyiz. Kur’an’1 tefsir

ederken dilbilimin anlamaya olan katkilarinin énemli bir arastirma ve inceleme alan



oldugu muhakkaktir. Tefsir ekollerinin hemen hemen tiimi, farkli amagla ve yogunlukta
dilbilimden istifade etmektedir. S6zgelimi, kendi goriislerini temellendirmek agisindan
olsa da Mutezile mezhebine mensup alimler bu dilbilimsel izahlara 6nemli 6lgiide yer
verirken, Siinni ekole mensup miifessirler de bu tiir dilsel izahlar1 kullanmaktan istigna
edememislerdir. Sunu belirtmeliyiz ki dilbilim vasitasiyla yapilan yorumlarin degerinin
belirlenmesinde en 6nemli kistaslarin basinda yorumlarin dilbilim kurallarina uygunlugu
gelir. Clinkii anlamin dogrulugunu, lafiz ve séylenen soziin dil kurallarina uygunluguyla
tesbit edebilmekteyiz.

Abdullah Ibn Abbas’m Kur’an’a dair yaptig1 izah ve yorumlara, yalnizca me’sur
tefsirlerde degil, filolojik tefsirlerde ve mucemlerde de rastlamaktayiz. Ferra (6. 207/822),
Zeccac (6. 311/923) ve Nahhas (6. 338/949) gibi dilci miifessirlerin yani sira ibn Diireyd
(6. 321/933), Ibn Faris (8. 395/1004) ve Cevheri (6. 400/1009) gibi kamus yazarlari Ibn
Abbas’n dil ile alakal agiklamalaria eserlerinde yer vermislerdir. Ibn Abbas’in yaptig
izahlara yer veren bazi eserlerde onun isminin bizzat anildig1 goriildiigii gibi isminin
zikredilmedigi yerlerde ise yapilan filolojik izahlarda etkisinin oldugu anlasilmaktadir.
“Abdullah Ibn Abbdsin Kur’an’i Tefsiri ve Tefsirde Dilbilimsel Tercihleri” baslikli
arastirmayi tez konusu olarak segmemizin sebebi Kur‘an iizerine yapilan ¢alismalarda her
gecen giin dil ve dilsel ¢alismalarin 6neminin artmasidir. Konuyu Ibn Abbas’la
iliskilendirerek onun tefsirciligini inceleme, analiz etme ve liigavi tefsir yoniinii agikliga
kavusturma arzusu olup bu tarz bilimsel ¢alismalarin dilbilimsel tefsirin kokenlerinin

ac1ga ¢ikmasina ve giincel ¢alismalarin da temellendirilmesine neden olacag: kanaatidir.

3. ARASTIRMANIN KAPSAMI VE SINIRLARI
Calisma konusunu tesbit ederken yaptigimiz arastirmalarda ibn Abbas’la ilgili

olarak dilsel atiflarinin ortaya konuldugunu lakin dilbilimsel tefsir agisindan
degerlendirmelerin ¢ok az oldugunu tesbit ettik. Sahabe déneminde Kur’an-1 anlamada
ilk bagvuru kaynagi olan dil diger tefsir ekollerinde hep kullanilan bir unsur olmustur.
Lakin miistakil olarak ele alinmasi tedvin dénemini takip eden yillarda ihmal edilen bir
alan olmustur. Calismamizda Ibn Abbas’in  tefsirciligini  dilbilimsel tefsirle
iligkilendirerek ilk nesil tefsir ¢alismalarinda mevcut dilsel unsurlar1 ortaya ¢ikararak
giiniimiizde yapilacak calismalara 151k tutmayr umut etmekteyiz. Islam fikriyat ve
kiiltiiriiniin referans alan1 hicri ilk ii¢ asirda tesekkiil etmistir.Bu dénemde Islami ilimlerin

temelinin atildig1 dikkati nazara alindig1 takdirde, hicri ilk {i¢ asrin 6nemi kendiliginden



net bir sekilde ortaya ¢ikmaktadir.® Sonra tedvin déneminide hapsayan hicri ilk ii¢ asr1
hem genel anlamda dilbilimin hem de dilbilimden istifade edilerek olusturulan tefsir
iislubunun en zengin ve canli oldugu bir donem olarak niteleyebiliriz. Elbette ilerleyen
donemlerde Zemahseri (6.538/1144) benzeri, dilbilimi tefsire uygulayip pratize eden dahi
miifessirler zuhur etmistir. Lakinfaal tislup olarak dilbilimin en faal oldugu zaman dilimi
hicri ikinci asrin sonlariyla iigiincii asra karsilik gelmektedir.'®

Arastirmamizda daha genis kapsamli bir konu se¢meyip ibn Abbas’in tefsir
aciklamalarini ve dilbilimsel yorumlarini ana hatlariyla ele alip liigavi tefsirle alakali bazi
rivayetlerin analiziyle sinirh tuttuk. Arastirmamiz tefsir kitaplariyla sinirlandirilmamis
olsa da 6zelde Ibn Abbas’in tefsir yaklasimlarmin analizini ve sonraki donemlere etkisini
ortaya koyacak olmasi nedeniyle belli bir konuyu ayrintilartyla ele almis oldugu
kanaatindeyiz.

Kiraat farkliliklart ve bu ilim daliyla ilgili yazilan kitaplar da dilbilim ve
dilbilimsel tefsirle alakali olan diger bir husustur. Oyleki kirdat farkliliklarinin
ekseriyetini netice olarak dilbilimsel sebeplere baglamamiz miimkiindiir. Boyle olakla
beraber kiraat ilmiyle alakali kitaplarin tetkik edilmesini de tezimizin kapsami haricinde
tuttuk. Okuyus farkliliklar1 nihayetinde mushafi tilavet etmekle alakali bir husustur.
Tilavetteki bu farkliliklar anlam degisikligine sebep teskil etmiyorsa ses bilgisine karsilik
gelmektedir. Ancak okuyus farkliliklariin nedeni, yalnizca ses ve sesbilim/fonem ile
ilgili degisimler degildir. Bu realitenin yani sira, dilin lehgelerindeki farkliliklar,
morfolojik farkliliklar ve climle olusturulurken sozciik yerlestirimive diziminden
kaynaklanan durumlar da kirdat farkliliklarinin nedenlerindendir. Diger bir deyisle
dilbilimin alt dallarindan kabul edilen sesbilgisi, sesbilim, lehgebilim, bigimbilgisi,
sozdizimi ve sozciikbilim, kirdat/okunus farkliliklar1 dedigimiz hakikatin sebepleri
arasindadir. Kuraat farkliliklarini dilbilimin muhtelif alt dallariyla irtibatlandirmak
miimkiin olabilse de, kirdat ilmiyle alakali kaleme alinmig kitaplar1 dilbilimsel agidan
muayyen bir kategoriye yerlestirilmelerinin gii¢liigii, kiraatlerin tefsirle iliskisi ve tefsire
etkileri tizerinde birgok ¢alisma yapilmis olmasi gibi nedenlerle, tezimizin muhtevasina
kiraat ilmiyle iliskili kitaplarn dahil etmedik. I’cAzu’l-Kur’an ve belagat ilmiyle alakali

yazilmig eserlerin incelenmesini de tez ¢alismamizin haricinde tuttuk.

15 Cabiri, Muhammed Abid, Arap Islam Aklimin Olusumu, (trcm. Ibrahim Akbaba ), Ist. 2000, Kitabevi
yayinlari, $.43, 64-65, 72-73.
16 Miisaid b. Siileyman, et-Tefsiru ’I-Liigavi, s.21-22.



Mutezile ekoliiniin dil ve dilbilim denince akla gelen hususlardan biri oldugu
bilinen bir husustur. Onde gelen mutezili alimlerin dil, edebiyat ve belagat ustalar:
olduklar1 dikkate alindginda bu durum daha iyi anlasilmaktadir. Mutezile’nin Kur’an’1
te’vil ederken kulandig1 yontemle dilbilim arasinda siki bir baglant1 oldugu bir hakikattir.
Lakin Mutezili alimler dilbilimsel tefsir yazmamislar, bunu gaye edinmemislerdir. Daha
cok mezhebi goriislerini kanitlamak igin dilbilimden istifade etmislerdir.!” Mutezili
alimler bir¢ok eser vermis olmalarina ramen bu eserlerin ekserisi muhtelif nedenlerden
otiirii giiniimiize ulasmamistir.'® Belirttigimiz nedenlerden dolay1 mutezile mezhebinde
mensup alimlerin ¢aligmalarini tezimizin kapsaminin disinda tuttuk.

Tezimizin sinirlarimi, daha net bir sekilde su sekilde belirtebiliriz. Tedvin
déneminde yazilmis olan garibu’l-Kur’an, meéani’l-Kur’an ve i’rabii’l-Kur’an kitaplarinin
incelenmesi ve bu inceleme neticesinde Abdullah Ibn Abbas’in yaptig1 tefsirin ve
dilbilimsel tercihlerinin Kur’an’1t anlamaya faydasinin nasil ve nelerden miitesekkil
oldugu, tezimizin kapsam ve sinirlarini olusturmaktadir. Bu dogrultuda, sahabe ve tedvin
donemi te’lif edilmis ve dilbilimden istifade edilerek gergeklestirilen Kur’an tefsiriyle
dogrudan alakali olan eserler arastirmamizin en 6nemli kaynaklarini teskil etmektedir. Bu
eserlerden giiniimiize ulasanlart ve temin edebildiklerimizi konu gozeterek okumaya
incelemeye 6zen gosterdik. S6z konusu kitaplart okurken, tarihsel seriivendeki olusum
siralamasini dikkate alarak garibu’l-Kur’an, meéni’l-Kur’an ve 1’rabii’l-Kur’an seklinde
bir siralama takip etmeye gayret ettik

Garibu’l-Kur’an tiirii eserlerden Ibn Abbas’a (6.68/687) nispet edilen “Garibu’l-
Kur’an”m1,'® Ebf ‘Ubeyde Ma‘mer b. Miisenna ’nin (6.209/824) “Mecazii’I-Kur an”1n1,%°
bnii’l-Yezidi’nin (6.237/851) “Garibu’l-Kur’an ve Tefsiruhu” adli eserini?l, ibn
Kuteybe’nin (6.276/889) “Tefsiru Garibi’l-Kur’an”1m? inceledik. Meani’l-Kur’an tiirii

eserlerden, Ahfes el-Avsat’m (6.215/830) “Medni ’I-Kur ‘an”1m,? Ferra’nin (6.207/822)

17 Goldziher, Islam Tefsir Ekolleri, s. 192-194

18 Oztiirk, Mustafa, Kur’an’in Mutezili Yorumu, Ank. 2004, Ankara Okulu Yayinlari, s. 15-16, 25, 265-
266.

19 Abdullah Ibn Abbas, Kitabu Garibu’l-Kur’an, (thk. Ahmet Bulut), Kahire, 1993, Mektebetu’l-Halebi,
20 Eb{i ‘Ubeyde Ma‘mer b. el-Miisenna, Mecdzii 'I-Kur 'an, (thk. Fuad Sezgin), Kahire, 2010, Mektebetu’l-
Halebi.

2! [bnii’l-Yezidi, Ebi Abdirrahman Abdullah b. Yahya b. Muhammed, Garibu 'I-Kur’an ve Tefsiruhii, (thk.
Abdiirrezzak Hiiseyin), Beyrut, 1987, Daru Thyai Turasi’l-Arabi.

22 fbn Kuteybe, Ebli Abdullah b. Miislim, Tefsiru Garibi’l-Kuran, (thk. Seyyid Ahmed Sakr) Beyrut, 1978,
Daru ihyai Turasi’l-Arabi.

23 Ebii’l-Hasen Said b. Mes‘ade Ahfes el-Evsat, Medni’l-Kur’an, (thk. Abdiillemir Muhammed Emin el-
Verd), Beyrut, 1985, Daru fhyai Turasi’l-Arabi.



“Medni’l-Kur’an”mm1?* ve Zeccac’m (8.311/923) “Medni’l-Kur’an ve I‘rabiihu”® adh
eserlerini inceledik. Viich ve Nezair tiirii eserler arasinda Mukatil b. Siileyman’in
(6.150/767) “Kitdbii'l-Viicih ve 'n-Nezdir”ini,®® Yahya b. Sellim’m (6.200/815) “et-
Tasarif’ini?’ ve Miiberred’in (6.286/900) “Ma Ittefeka Lafzuhii ve Ihtelefe Ma ‘ndahu
mine’l-Kur’ani’I-Mecid?® adl1 eserlerini de bunlar arasinda saymamiz gerekmektedir.
Veri dokiimantasyonu ve analizi metoduyla inceleyecegimiz bu eserler ile alakali
degerlendirmelerimizi karsilastirmali ve analitik olarak yapmaya gayret ettik. Derlenen
bilgiler incelenerek dilbilimsel tefsirle ilgili olarak serd edilmis olan bilgiler mukayese
edilerek okundu ve degerlendirilmeye tabi tutuldu. Bu sekilde bu eserlerin analiz edilmesi
sonucunda Ibn Abbas &ézelinde dilbilimsel tefsirin Kur’an’1 yorumlama ve anlamadaki
fonksiyonunu ortaya koymaya calistik. Tiim bu degerlendirmeler yapilirken Abdullah ibn
Abbas’m ayetleri tefsirini, dilsel tercihlerini ve dilbilimsel tefsire katkisini netlige

kavusturmus olmay1 umuyoruz.

4. ARASTIRMANIN KAYNAKLARI
Yapacagimiz ¢alismada miimkiim oldugu olclide genis bir kaynak ¢ergevesinden

yararlanmaya ¢alistik. Arastirmamizda basta tefsir kitaplar1 olmak itizere hadis, fikih
ustlii, Arap dili ve edebiyati alanlarinda te’lif edilmis eserlerden azami 6l¢iilerde istifade
etmeye caba gosterdik. Dilbilimsel tefsir anlayisiyla kaleme alinmis muasir eserlerin
tezimize onemli katkilar saglayacagi asikardir. Bu dogrultuda yapilmis galismalardan
bazilarin soyle siralayabiliriz:

Miiserref b. Ahmed ez-Zehrani, “Eseru’d-Dildleti’l-Lugaviyye fi't-Tefsir Inde
Tahir b. Asir fi Kitabihi t-Tahrir ve 't-Tenvir” adli doktora calismasinda filolojik tefsirle
ilgili miihim malumatlar icermektedir. Bundan o&tiirii bu eser de yararlandigimiz
kaynaklardan biri olacaktir. “Kaddye’l-Luga fi Kiitiibi 't-Tefsir” adli ¢aligma, Hadi el-
Catlavi tarafindan yazilmis esasen “Tefsiru 'I-Kur’an Lugaviyyen” ismiyle hazirlanmig ve

1997 yilinda kabul edilmis bir doktora calismasidir. Isd Sehhate’nin “ed-Dirdsatii’l-

24 Ebii Zekeriya Yahya b. Ziyad el-Ferra, Medni’l-Kur’an, (thk. Ahmed Y{suf Necati - Muhammed Ali
en-Neccér), Beyrut, trs, Daru ihyéi Turasi’l-Arabi.

%5 Zeccac, Ebi Ishak Ibrahim b. es-Seriyy, Medni’I-Kur'an ve I ‘rdbiihu, (thk. Abdiilcelil Celebi), Beyrut,
1988, Daru Ihyﬁi Turasi’l-Arabi.

% Mukatil b. Siileyman, el-Viicith ve 'n-Nezdir, (thk. Hatim b. Siileyman ed-Daman), Bagdat, 1981,
Mektebetu’l-Asriyye.

27 Yahya b. Sellam, et-Tasdrif, (thk. Hind Celebi) Tunus 1979, Mektebetu’t-Turasi’l-Islami.

2 Miiberred, Ebi’l-Abbas Muhammed b. Yezid, Md Ittefeka Lafzuhii ve Ihtelefe Ma ‘nahu mine’l-
Kur’ani’l-Mecid, Dimesk, 1992, Daru’l-Fikr.
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Lugaviyye [i’l-Kur’ani’[-Kerim fi Evdili’l-Karni’s-Salisi’[-Hicri” adli eser ise Ebi
Ubeyde, Ahfes ve Ferra’nin dilbilimsel te’villerini tetkik ve analiz eden pek kiymetli bir
calismadir. Bu ¢alismalara ek olarak Kur’an’1 dilbilimden faydalanarak tefsir eden ilim
adamlarmin degerli ¢alismalarin1 da internet iizerinden tesbit ederek ya internet
vasitasiyla veya yurt disindan temin edip okuma ve analiz etmeye gayret ettik. ibrahim
Riifeyde’nin “Cuhdidu’s-Sahdbe fi’l-Luga: Ibni Abbds Miiessisu Ulimi’l-Arabiyye, en-
Nahv ve Kutibu 't-Tefsir” ve Mustafa Cliveyni’nin “Mendhicu fi’t-Tefsir” isimli eseri,
bunlarin baslicalaridir. Yapacagimiz Abdullah Ibn Abbds in Kur’an’1 Tefsiri ve Tefsirde
Dilbilimsel Tercihleri adli calisma liigavi tefsirle alakali bir ¢alisma olup, Ibn Abbas’m
ayetleri tefsirini, dilsel tercihlerini ve dilbilimsel tefsire etkisini ortaya c¢ikartmayi
hedeflemektedir. Resulullah’in (s.a.v) Kur’an’i tefsir etmeye basladigi zamandan
baslayarak tedvin déneminin sonu olan hicri {i¢iincii asra kadar olan Ibn Abbas’in
sahsinda liigavi tefsirle ilgili gelismeleri ele almaktadir. Ancak bazi rivayetleri elde etme
ve Orneklemeler sunma bakimindan ¢alismamizda Zemahseri’nin “el-Kegsdf™1 ile Ebt
Hayyan’in “el-Bahru’l-Muhit” isimli eserlerinden miistagni kalamadigimizi ifade etmek
isteriz. Ali Bulut’un “Hicri Ilk Ug Asirda Kur’an Filolojisine Dair Eser Veren Ilim
Adamlar: ve Eserleri” adli ¢alismasi ise konumuzla ilgili olarak kaleme alinmis bir
yiiksek lisans ¢alismasidir. Calismamiza kaynak teskil eden diger ¢alismalar sunlardir:

Hadi el-Catlavi; “Kadaye’l-Luga fi  Kiitibi't-Tefsir”  (Tefsiru 'I-Kur ani
Lugaviyyen)

Miisaid b. Siileyman b. Nasir et-Tayyar; “et-Tefsiru’l-Lugavi li’l-Kur’ani’l-
Kerim.”

Osman Huseyn Abdullah el-Ferraci; “et-Tefsiru’I-Lugavi ve Eseruhii fi Izhadri’l-
Medni’l-Kur aniyye.”

Hamdi es-Seyh; “et-Tefsiru 'I-Lugaviyyi li Garibi’l-Kur’an.”

Halid b. Salih b. Muhammed el-izani; “Ciihiidii’s-Sahdbe fi’'I-Luga.”

Isa Sahhate; “ed-Dirdsdtii’l-Lugaviyye 1i’l-Kur’ani’l-Kerim fi Evaili’l-Karni’s-
Salisi’l Hicri.”

Mustafa Karagoz; “Dilbilimsel Tefsir ve Kur’an’t Anlamaya Katkisi.”

Ali Bulut; “Hicri [lk Ug Asirda Kur an Filolojisine Dair Eser Veren Ilim Adamlart
ve Eserleri.”

Ebl Ca’fer en-Nahhas (6. 338/949); “Medni’I-Kur an - I'rabu’l-Kur 'an.”

11



Sozlikler basta olmak iizere dil ve edebiyat kitaplarmin dilbilimsel ¢alismalar
bakimindan oldukg¢a zengin bir icerige sahip olduklar: asikardir. Caligmamizda istifade
ettigimiz eserler arasina su dil kitaplarini da eklemeyi miinasip gordiik.

Halil b. Ahmed (6. 170/786) “Kitabu 'I-Ayn.”

Ebl Amr es-Seybani (6. 220/835) “Kitabu '/-Cim.”

Ibn Diireyd (6. 321/933) “Cembheretii’l-Luga.”

Ezheri (6. 370/980) “Tehzibii’'l-Luga.”

Ibn Faris (8. 395/1004) “Mu cemu Mekayisi’l-Luga, Miicmelii’I-Luga.”

Ibn Side (6. 458/1065) “el-Muhkem.”

Firdzabadi (6. 817/1414) “el-Kamiisu 'I-Muhit.”

Zebidi (6. 1205/1790)” Tacu’l-Aris.”

Yukarida bahsi gecen Kkitaplarailaveten dil ile ilgili konularda en miihim
referanslarimiz igerisine klasik kaynaklardan [bn Cinni’nin “el-Hasdis,” Tbn Faris’in “es-
Sahibi,” Suylti’nin “el-Miizhir” isimli eserleri ile ¢agdas ¢alismalardan Mahmtd Ahmed
es-Sagir’in “el-Edavdti 'n-Nahiviyye fi Kiitiibi 't-Tefsir” adli eserlerini katabiliriz. Ele
alacagimiz mevzular g¢ergevesinde birer tefsir ustlii olan Zerkesi’nin “el-Burhdn,”
Suytti’nin “el-Itkdn” isimli eserleri ile Zehebi’nin “et-Tefsir ve I-Miifessirin” ve Ibrahim
Riifeyde’nin “en-Nahiv ve Kiitibii't-Tefsir” isimli tefsir tarihi kitaplarindan da azami

Olclide yararlanmaya ¢alistik.
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1. BOLUM

ABDULLAH iBN ABBAS’IN HAYATIL ESERLERi VE KUR’AN’I KERiM’i
TEFSIRI

1. Abbullah ibn Abbas’in Hayati ve Ona nisbet Edilen Eserler
1.1. Hayati . .

Tam adi, Abdullah Ibn Abbas Ibn Abdu’l-Muttalib el-Kuresi el-Hasimi’dir (0.
68/687-88). Hz. Peygamber’in amcasinin ogludur. Mekke’de diinyaya gozlerini agtigi
hususunda bir ihtilaf s6z konusu degildir ancak hangi senede dogdugu kesin olarak
bilinmemektedir. Dogum tarihinin ne zaman oldugu hakkinda c¢esitli rivayetler
mevcuttur. Lakin tercih edilen goriise gére Medineye hicretten {i¢ yil kadar once
peygamberligin onuncu yilinda miisliimanlar “Si’bi Ebi Talib”?® adindaki bir mahallede
bask1 ve boykot® altindayken diinyaya gelmistir.3! Kiinyesi “Ebii I-Abbds tir.3?

Ibn Abbas’m anlatimina gére; Rastilullah (s.a.v.) Si’bi Ebi Talib’te boykot altinda
bulundugu zaman, babasi, Rasllullah’in (s.a.v.) yanina gelip ona sdyle demistir: “Ya
Muhammed, éyle santyorum ki esim Ummii’l-Fadl hamile kalmistir.” Bunun {izerine Hz.
Peygamber soyle dua etmistir: ‘Umarim ki Allah onun doguracagr ¢ocuk sebebiyle
gozlerinizi aydin kilar, yiiziiniizii agartir.®® Abdullah diinyaya gelir gelmez babas1 onu
Hz. Peygamber’in yanina getirmis, Rasulullah da (s.a.v) onu kucagina alarak: “Allah im
onu dinde fakih kil, Kitabi te’vilini ona ogret.” seklinde dua etmis ve miibarek agiz
suyunu onun agzina stirmiistiir. Ashap, Rasulullah’in bunu Abdullah’tan baska kimseye
yapmadigini anlatmaktadir.>*

Ibn Abbas, hayatin1 egitim ve 6gretimle gecirmis ve sahabe arasinda da yiiksek

bir deger kazanmustir. ilim ve bilgisinin ¢oklugundan dolay1 sahabe ve tabiin neslince

2 Si’b (=&l ): Akdbeye iic mil uzaklikta olan Akabeyle Ka’ arasinda bulunan bir suyun adidir. Bkz. El-
Hamevi, Yakt; Mu cemu’l-Buldan, Beyrut, trs. Daru Thyai Turési’l-Arabi, 3: 347.

% Hasimogullarinin tamamina yakin1 (Eb@ Leheb Abdu’l-Uzza’ ve ailesi hari¢) Ibn Abbas’m dogdugu
giinlerde boykota tabi tutulmustu. Ibn Hisdm, Eb Muhammed Cemaluddin Abdulmelik, es-Siretu 'n-
Nebeviyye, (thk. Mustafa es-Sakka, Ibrahim el-Ebyari ve A. Hafiz Sibli), Kahire, 1995, Mektebetu Halebi,
1: 351.

3! {bn Hallikan, Ebi’l-Abbas Semsuddin Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim b. Ebi Bekir, Vefeydtu'I-A ydn
ve Enbai Ebndi’z-Zaman, Beyrut, trs. Daru ihyéi Turasi’l-Arabi, 3: 62; Zehebi, Muhammed b. Ahmed b.
Osman; Siyeru A’ldmi’n-Nubeld, (thk. Suayb el- Arnavuti) Beyrut, 1994, Daru’l-Fikr, 3: 332.

%2 [bn Kesir, Ismail Eb0’1-Fida; el-Bidaye ve 'n-Nihdye, (thk. Abdullah b. Abdu’l-Muhsin) Beyrut, 1988,
Daru’l-ilm, 12: 78-113.

3 Tbn Kesir, el-Biddye, 7: 78-81.

% Tbn Kesir, el-Biddye, 8: 471.
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yiiksek diizeyde bilgili, ilmi genis anlamlarina gelen “el-Bahr” sifatiyla nitelendirilmistir.
Ibn Abbas yine derin ilminden dolayr “Terciimanii’l-Kur’an,” “Rabbaniyii’l-Umme,”
“Hibru’l-Umme” lakaplariyla tesmiye edilmistir.® Ibn Abbas kendi neslinden devam
eden Abbas ogullarinca “Eba’l-Abbas” ve “Ebi’l-Hulefa” olarak da anilmistir.*®

Ibn Abbas’in babas1 Abbas b. Abdiilmuttalip b. Hasim b. Abdi Menaf b. Kusay b.
Kilab b. Miirre b. Ka’b b. Lithey b. Galib. Malik b. En-Nadr b. Kinane b. Huzayme b.
Miidrike b. Ilyas b. Mudar b. Nizar b. Me’d b. Adnan’dir. Kiinyesi Ebu’l-Fadl’dir.*’

Hz. Abbas, babasi ve biiylik dedeleri gibi Hasimogullar1 i¢inde sayginligi olan
biriydi. Ticaretle mesguliyetinden dolayr maddi durumu iyiydi. EbG Talib’in ekonomik
durumunun koétii olmasi sebebiyle Hz Peygamber Hz. Ali’nin bakimini tizerine almis, Hz.
Abbas da yegeni Cafer b. Ebi Talib’in bakimini {izerine almigt:.38

Hz. Abbas’in Miisliimanligi kabul ettigi tarihle ilgili muhtelif haberler mevcuttur.
Haberlerin ekseriyetinde onun Bedir savasi veya Mekke’nin fethinde miisliiman oldugu
belirtilmektedir. Baz1 rivayetlerde ise onun, miislimanligini uzun siire agiklamadigi
gizledigi bildirilmektedir.3® Hz. Abbas ikinci Akabe biatinde Hz. Peygamberi yalniz
birakmamig, gorlismelere istirak etmistir. Hz. Abbas, yapilan istigsarelerden sonra,
Medinelilerden yegeninin hayatini tehlikeye atmayacaklarina ve koruyacaklarina dair
kesin s6z almistir.*°

Hz. Peygamber de amcasina olan sevgi ve saygisini siirekli dile getirmis ve onu
anmistir. Hz. Abbas seksen sekiz yasinda 33/654 yilinda Medine’de vefat etmistir.*! Hz.
Abbas, Medine’de Baki mezarhiginda, Hasimogullar1 kabristanina defnedilmistir.*?

Ibn Abbas’in validesi, Hz. Hatice’den hemen sonra miisliiman olan Ummii’1-Fadl
Liibabe’dir.*® Nesebi de su sekildedir: Ummii Fadl binti Haris b. Hazen b. Biiceyr b.
Hiizem b. Riiyebe b. Abdillah b. Hilal b. Amir b. Sa’saa’dir. Ummii’l-Fadl, Halid ibn

% Nesai, Ebti Abdurrahman Ahmed b. Suayb b. Ali b. Sinan b. Bahr el Horasani; Siinen, Fedailu’s-Sahébe,
Beyrut, 1982, Daru Thyai Turasi’l-Arabi, 1: 23.

3 Zehebi, Siyer, 3: 66.

87 Ibn Sa’d, Ebi Abdullah Muhammed b. Sa’d b. Miini’ Hasimiyi’l-Basriyyi’l-Bagdadi, et-Tabakdtu’I-
Kiibrd, Beyrut, 1985, Daru Thyai Turési’l-Arabi, 5: 5; Zehebi, Siyer, 3: 66, 330.

% Tbn Hisam, Siyer, 1: 36, 246; ibn Kesir, el-Biddye, 3: 24; Ibn Hacer Askalani, el-Isdbe fi Temyizi’s-
Sahdbe, (thk. Ahmed b. Ali) Beyrut. trs. Daru ihyai Turasi’l-Arabi, 1: 92-93.

39 Zehebd, Siyer, 1: 92-93; Ibn Hacer, el-Isdbe, 4: 90-94.

40 Tbn Hisam, Siyer, 1: 441,

4 fbn Sa’d, Tabakdt, 2: 359; Ibn Hacer, el-Isdbe, 4: 30.

42 [bnii’l-Esir, Ali b. Muhammed Ebu’l-Hasen; Usdu’l-Gdbe fi Ma rifeti’s-Sahdbe, Beyrut, 1989, Daru
Ihyai Turési’l-Arabi, 3: 63.

43 Zehebd, Siyer, 2: 314; ibn Sa’d, Tabakdt, 4: 5.
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Velid’in de halasidir.** Ibn Abbas’m sozlerinden annesi ile kendisinin Mekke’de
miistaz’aflardan oldugu anlagilmaktadir.*® Vefatinin, Hz. Osman’m hilafetinin sonunda*®
veya Muaviye’nin yonetiminin ilk dénemlerinde oldugu haber verilmektedir.*’

[bn Abbas’m, Mekke fethi esnasinda babasiyla birlikte miisliiman oldugu
belirtiliyor olsa da*® daha &nceden miisliman olduguna dair bilgiler kaynaklarda
bulunmaktadir.*® Kendisinden gelen sahih bir rivayette miisliiman olusunu sdyle ifade
etmektedir:  “Annem  kadinlardan  ben  cocuklardan,  miisliiman  olmus
mustaz aflardandik.” Cafer b. Muhammed’in (6. 80/699) babasindan naklettigi rivayet
te Abdullah Ibn Abbas’in Mekke’nin fethinden &nce miisliman oldugunu
desteklemektedir: “Buluga ermeden énce Rasilullah’a, Abdullah Ibn Abbds, Hasan,
Hiiseyin ve Abdullah b. Cafer’den baskas: biat etmedi.”>*

Abdullah Ibn Abbas, ilk iki halife Hz. Eb Bekir ve Hz. Omer dénemlerinde ilmi
kisiligiyle 6n planda olmustur. Ozellikle Hz. Omer cesitli kararlar alirken Ibn Abbas’dan
kendisine danisilan bir miistesar olarak istifade etmistir.

Ibn Abbas Hz. Osman’in hilafetinde sorumluluklar {istlenmis, Hicaz bdlgesinin
disina ¢ikarak gesitli tilkelere yolculuklar yapmis, Kuzey Afrikaya, Ciircana, Taberistana
ve Istanbula gitmistir.>? Afrikaya gerceklestirilen seferlere katilmis ve bu seferlerde
kendisine elgilik vazifesi tevdi edilmistir. Afrika’da hiikiimdarlik eden Cercis ile
gorismistiir. Cercis ve adamlar1 onun akli, zekasi, fikri kuvveti ve ilmi karsisinda
hayretler icerinde kalmislar ve hayranliklarin1 belirtmiglerdir. Onun hakkinda “Bu
Araplarin miitebahhir (en derin) dlimidir"®® demislerdir. Miladi 656 yilinda Hz. Osman
tarafindan hac emiri tayin edilmis, dondiigiinde ise Hz. Osman’in sehit edildigini

ogrenmistir.>*

4 Tbnii’1-Esir, Usdu 'I-Gabe, 3: 186; Zehebi, Siyer, 2: 314.

45 Buhari, Muhammed b. Ismail, Cdmiu ’s-Sahih, Dimesk, 2001, Daru’l-{lm, Cenaze, 94.

4 {bn Hacer, el-Isdbe, 8: 267.

47 Muhammed b. Habban, Ebu’l-Hatem et-Temimi, es-Sikdt, (thk. Seyyid Serifiiddin Ahmed), Beyrut,
1983, Daru Ihyai Turasi’l-Arabi, 3: 208.

“8 Subhi Salih, Hadis Ilimleri ve Istilahlar, (trcm. M. Yasar Kandemir), Konya, 1981, Hibas Yaynlari, s.
91.

49 Zehebi, Siyer, 3: 333.

%0 Zehebi, Siyer, 3: 333.

51 Belazuri, Ahmed b. Yahya b. Cabir, Ensdbu’l-Esrdf, (thk. Siiheyl Zekkar, Riyad Zirikli), Beyrut, 1997,
Daru Ihyai Turasi’l-Arabi, 3: 141.

52 Vakidi, Abdullah Muhammed b. Omer, Kitdbii’I-Megazi, Beyrut, trs. Daru Ihyai Turasi’l-Arabi, 3: 357.
53 bn Sa’d, 2: 365-372

5 fbn Sa’d, 2: 370.
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Abdullah ibn Abbas, kuzeni Hz. Ali’nin halifeligiyle birlikte ilmi kisiliginin
yaninda siyaset sahnesinde konum almis ve seckin roller iistlenmistir. Bu dénemde Ibn
Abbas bir bakima Hz. Ali’nin siyasi konularda miistesar1 konumundadir. Bu gorevinde
Hz. Ali’nin hem destekgisi hem de yanlis gordiigii uygulamalarda onu uyaran bir konum
tistlenmistir. Siyasi ¢alkantilarin oldugu bir donemde halife olan kuzeninin basarili olmasi
icin ¢ok biiyiik gayretler gostermistir. Cemel ve Siffin savaslarinda, akabinde vuku bulan
tahkim siirecinde Hz. Ali’nin yaninda yer almistir. Ozellikle Hariciler ile yapilan dini
tartismalarda aktif rol tistlenmistir. Haricilerden miithim bir kisminin goriislerinden vaz
gecmelerini saglamistir. Hz. Ali, Ibn Abbas’mn samimi ikaz ve 6nerilerini dikkate almaya
calismistir. Lakin donemin firtinali atmosferi bu Onerilerin hayata gecirilmesine engel
teskil etmistir.

Hz. Ali’nin maiyetinde Cemel ve Siffin savaslarina katilan ibn Abbas ona,
Muaviye’yi Sam valiliginden almamasini 6nermisse de soziinil dinletememistir. Hakem
olayinda da EbGi’1-Misa el-Es‘ari’nin Ali’yi temsil etmesine karsi ¢gikmistir. Daha sonra
Hariciler’i ikna etmek ilizere Hz. Ali tarafindan goérevlendirilmistir. Haricileri tahkim
olayini bahane ederck Ali’yi tekfir etmemeleri ve ona karsi gelmemelerini ayetler
okuyarak ikna etmeye ¢alismistir. Harici-Ibadi ve Siinni kaynaklar arasinda, sz konusu
goriigmenin seyri hakkinda farkli ifadeler goze ¢arpsa da goriismelerin oldukg¢a zor
gectigi, bazi Haricilerin fikir degistirerek kendi gruplarindan ayrildigi kaynaklarda
belirtilmektedir.>®

Daha sonra Hz. Ali onu Basra valiligine atamistir. Bu gdrevdeyken hazineyi
kotiiye kullandigi, halife Hz. Ali’nin konuyla ilgili sorusturma agmasi iizerine istifa
ederek devlet hazinesinden fazlaca bir meblagi da almak stiretiyle es, ¢ocuk ve akrabalari
ile birlikte sehri terk ettigi yolunda baz1 kaynaklarda malumatlar gegmektedir.>® Siibtitu
kesin olmayan bu malumatlar muteber cerh ve ta‘dil kaynaklarinda yer verilmeye ve
tizerinde durulmaya deger goriilmemistir. Bu bilgilerin temelinde siyasi ¢ekigsmelerin ve
S11-Stinni ihtilafinin bulundugu asikardir. Zira Taberi’nin senediyle naklettigi bu haberin
rivayet zincirinde yer alan isimlerden biri olan Ebi Mihnef Lat b. Yahya, bazi otoritelerce
“glivenilmez,” “zayiftir,” “hi¢bir degeri yoktur,” “asiri bir Sii’dir” gibi ifadelerle

degerlendirilmektedir. Ayrica, yine bu Taberi de gegen senede gore haberi kendisinden

% Figlali, Ethem Ruhi, Hdriciligin Dogusu, Ist. 2001, Ak¢ag Yaymlari, s. 246-275
% Yakubi, Ebu’l-Abbas Ahmed b. Ishak b. Cafer b. ngh, Tarih, Beyr_ut, 2014, Daru Thyai Turasi’l-Arabi,
3:205; Taberi, Tarihu l-Kebir, Kahire, 1967, Daru’l-Ilm, 5: 141-143; Ibn Kesir, el-Biddye, 7: 323
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duyanlar da belli degildir. Bu sathada haberin ravileri, isimleri mechul bazi kisilerdir
diyebiliriz. Yolsuzluk iddiasinin muhbiri olarak goriilen Ebu’l-Esved ed-Diieli’dir.
(6.69/688) Ibn Abbas’in ona tahkir edici sdzler sdyledigi ve bu sebeble aralarinda sahsi
bir siirtismenin mevcut oldugu; Basradan ayrilirken hazineden aldigi mallarin ise
birikmis sahsi istihkaki ile feyden kendi hissesine diisenden ibaret oldugu da, bu iddia ile
birlikte zikredilen malumatlar arasindadir.”’

Abdullah ibn Abbas basta Peygamber (s.a.v.) olmak iizere, Hz. Omer, Hz. Osman,
Hz. Ali gibi sahsiyetlerin dua, 6vgi, giiven ve iltifatlarina mazhar olmustur. Gerek ashab,
gerek tabiin donemlerinde bilhassa tefsir ve fikih meselelerinde otorite olarak tam bir
giivenle kendisinden istifade edilmistir. Tarihin hi¢bir doneminde ve mubhitinde seckin
kisiligine godlge diismeyen Ibn Abbas hakkinda boylesine mesnetsiz iddialarla hiikiim
verilmeye kalkisilmasi ve ciir’etin “yalanct”, “namussuz”, “hilekar”, “diizenbaz” gibi
cirkin ifadeler kullanacak boyutlara kadar ulasmasi,®® ilim adina bir talihsizlik olarak
degerlendirilmelidir.

Ibn Abbas’in Hz. Ali ve Muaviye arasindaki ihtilafta Ali taraftar1 oldugu ve onun
yaninda yer aldig1 bilinen bir husustur. Lakin ibn Abbas’in saf degistirip Muaviye tarafina
gectigine dair haberler kaynaklarda ge¢mektedir. Mes udi’nin tarihinde gegen, ibn
Abbas’in, Hulefa-yi Rasidin ve ozellikle de Hz. Ali hakkindaki olumlu kanaatlerini
Muaviye b. Ebi Siifyan ‘in karsisinda nasil bir agiklikla sdyledigini gosteren rivayet,
onun, Muaviye tarafina gectigi tarzindaki iddiay: tereddiide yer birakmayacak sekilde
ciiriitmektedir.>®

Ibn Abbas, Muaviye’yi Sam’a vali olarak atamasi i¢in Hz. Ali’ye tavsiyede
bulunanlardandir. ilk etapta onu azletmemesini sdylemis ve Hz. Ali’ye sdyle demistir:
“Onu azletmek istiyorsan, bir ay kadar vali olarak ¢alistir. Sonra da uzun bir siire
gorevden azlet.” Ancak Hz. Ali, bunu kabul etmeyerek onunla miicadele yolunu se¢mis
ve sonugta hiisranla neticelenen bazi olaylar vuku bulmustur. ki taraf hakem tayin etme
hususunda anlasip pazarliga giristiklerinde Ibn Abbas, Hz. Ali’lden Amr b. As’a denk
olmasi agisindan kendisini hakem tayin etmesini talep etmistir. Lakin Mezhig kabilesi ile

Yemenliler, Hz. Ali tarafindan Eb0’l-Misa el-Es’ari’den baskasinin hakem tayin

5 Mes‘0di, Ebi’l-Hasen b. Ali, Muriicu’z-Zeheb ve Meddinu’l-Cevher, ( thk. Muhammed Muhyiddin
Abdulhamid), Beyrut, 1964, Daru Ihyéi Turasi’l-Arabi, 2: 364.

58 Komisyon, Diyanet Islam Ansiklopedisi, Ankara, 2002, Diyanet Yaynlari, 1: 27.

59 Mes‘tidi, Muriicii ’z-Zeheb, 3: 60-62
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edilmesine razi olmamis ve neticede hakemler arasinda malum olaylar meydana
gelmistir. Hz. Ali, ibn Abbas’1 Basra’ya vali olarak atamus, ¢esitli zamanlarda da hac
emiri olarak gorevlendirilmistir. Hac emirligini yerine getirirken Arafatta hutbeler irad
etmistir. Hutbelerinin birinde Bakara stresini (baska bir rivayete gore ise Nar stresini)
tefsir etmistir. Rivayete gore tefsiri o kadar etkili bir sekilde yapmustir ki dinleyicilerden
biri soyle demistir: “Kur’an’t oyle bir tefsir etti ki, bu tefsiri Rumlar, Tiirkler ve
Deylemliler isittikleri takdirde miisliiman olurlardi.” %

Miimtaz bir kisilige sahip olan Abdullah Ibn Abbas’m siyasi ve sosyal olaylar
karsisinda ilmi otoritesine binaen siyasi itidalini siirekli muhafaza ettigini gormekteyiz.
Meseld Muaviye'nin Olimiiniin akabinde Hz. Ali’yi destekleyenler Hz. Hiiseyin’i
Kife’ye davet ettiginde ibn Abbas Kifelilere giivenip davetlerine icabet etmemesi
gerektigini belirtmis, mutlaka bir yere gitmesi gerekiyorsa bu yerin Yemen olabilecegini
belirtmis, aksi halde tatsiz olaylara maruz kalabilcegini Hz. Hiiseyin’e sdylemigse de
soziinii dinletememistir.®! Kerbelada Hz Hiiseyin’in sehadet haberini alinca ¢ok iiziilmiis
ve rivayetlerin belirttigine gore gozlerini kaybedecek derecede aglamstir.

Abdullah b. Ziibeyr’in halifeligini ilan ederek Harem-i serif’i kendisine karargih
edinmesi lizerine, O’nun hilafete Emeviler’den daha layik oldugu kanaatinde olmasina
ragmen Harem-i serif’i askeri merkeze doniistiirmesine karst ¢ikmis, biat etmeyerek
Taif’e cekilmis ve vefatina kadar da Taif’te ikamet etmistir.®? Vefatina yakin gozleri
gérmez olmustur. Vefat tarihi hakkinda cesitli rivayetler mevcut olmakla birlikte tercih
edilen goriise gore ibn Abbas 68/689 yilinda 71/72 yasinda Taif’de vefat etmis ve oraya
defnedilmistir.® Ancak vefat yasinda ihtilaf edilmistir. Kimine gore 71, kimine gore 72,
kimine gore de 74 yasinda vefat etmistir.* Birinci goriis, yani 71 yasinda oldugu daha
tutarli géziikkmektedir. Zira hicretten ii¢ y1l dnce dogdugu ve Hz. Peygamber’in vefatinda
on ii¢ yasinda olduguna dair ¢ok sayida rivayet bulunmaktadir.®® Bizatihi Ibn Abbas’in,

“Biz Si’b’de (Mekke'de muhasara altinda bulunduklari mahalle) iken, Hicret 'ten ii¢ yil

% ibn Kesir, el-Biddye, 3: 90

81 {bnii’l-Esir, Usdu 'I-Gabe, 3: 290-294; ibn Kesir, el-Biddye, 7: 323, 8: 295-307.

62 {bn Kesir, el-Biddye, 8: 311; Koksal, Muhammed Asim, Islam Tarihi, ist. 2016, Erkam yaynlari, 5: 356.
8 Jbn Hacer, el-Isdbe, 4: 94; Ibn Abdu’l-Ber, Ebti Omer Yusuf b. Abdullah b. Muhammed b. Asim el-Zstidb
fi Ma rifeti’s-Sahdbe, Beyrut, 1992, Daru’l-Fikr, 3: 67; Ibn Hallikan, Vefeydtu’l-A yan. 3: 63; Ibn Kesir,
el-Biddye, 12: 1009.

6 Tbn Hacer, el-Isdbe, 2: 334.

% Belazuri, el-Ensab, 4: 34; Zehebi, Tezkire, 1: 40; Siyer, 3: 336; Ibn Kesir, el-Biddye, 8: 295.
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once dogdum. Rasulullah vefat ettiginde onii¢ yasindaydim’®®

teyit etmektedir. Ziibeyr b. Bekkar da, (6. 256/870) Rastlullah’in vefatinda Ibn Abbas’in

seklindeki ifadesi bunu

on {i¢ yasinda oldugunu sdylemektedir.®” Cenaze namazin1 Hz. Ali’nin oglu Muhammed
Hanefiyye kildirmustir.% Vakidi; Ibn Abbas’in 6liimii iizerine Ikrime’nin: “/bn Abbds in
vefatiyla ilgili olarak Muaviye nin soyle dedigini isittim; Vallahi bugiin élenlerin de
yasayanlarin da en fakihi ve en bilgilisi 6ldi”®® dedigini bildirmistir.

Yasamu siiresince miisliimanlarin birlik ve beraberligini ilke edinmis, savunmus
ve bunun gergeklesmesi igin yetkilileri ikaz etmekten geri durmamus, gerektiginde
elestirmis olan Ibn Abbas kendisine yapilan halifelik tekliflerine de iltifat etmemistir.”

Ibn Abbas basta Peygamber (s.a.v.) ve 6nde gelen sahabilere 6grencilik yapmus,
onlardan ilim tahsil etmistir. Bu sahabileri sdyle siralayabiliriz: Hz. Eba Bekr, Hz. Omer,
Hz. Osman, Hz. Ali, Abdurrahman b. Avf, Ubey b. Ka’b, vahiy katibi Zeyd b. Sabit,
Muaz b. Cebel, Ebi Zerri’l-Gifari, EbG Said’i-Hudri ve Peygamberin (s.a.v.) yanindan
ayrilmayan ve ondan en fazla hadis rivayet eden Ebsi Hureyre.’!

Ali b. Ebi Talib’in (6. 40/661) Ibn Abbas’in tefsir ilmini 6grenmesinde ve
metodunun olgunlagsmasinda etkisi biiyiiktiir. Ibn Abbas bu hususu soyle ifade
etmektedir: “Kur’an tefsiri hakkinda ilmimin tiimii Ali b. Ebi Talib’e dayanmaktadir.”"
Kur’an-1 Kerim’i Ubey b. Ka’b’in gozetiminde hifz ederken Zeyd b. Sabit ve diger
sahabilerden de istifade etmistir. Sebeb-i nuzil ve Islam hukukunun dayandig: esaslar1 ve
kiiltiirel boyutunu, c¢evresinde bulunan seckin sahabilerden dgrenmistir. Bu egitim ve
dgretim ameliyesi kendisine tefsir ve te’vil istidat1 olusturmustur. ibn Abbas halas1 olmasi
sebebiyle Hz. Peygamber’in zevcesi Meymune’nin evine siklikla giderdi. Halas1 basta
olmak iizere Peygamber’in diger eslerinden hadisler dinlemistir.”® Onun bu 6zelligini
Peygamberden dinlememis olsa bile ¢ok hadis rivayet etmesinin sebeplerinden

sayabiliriz.

8 Belazuri, el-Ensab,4: 34.

67 Zehebi, Siyer, 3: 336.

% Tbn Hacer, Isabe, 4:94.

% {bn Kesir, el-Bidaye, 13: 93.

70 Zehebi, Tezkiretii’I-Huffaz, Haydarabad, 1955-58, Mektebetii imami’l-*A’zam, 1: 40; Mizanii’I-I tidal,
Kahire, trs. Daru’l-Ilm, 3: 419-420.

" Tbn Hacer, Tehzibu 't-Tehzib, Beyrut, 1993, Daru’l-llm, s. 286.

2 Kurtubi, Ebi Abdullah b. Ahmet b. Ebi Bekr b. Ferah Semseddin, el-Cdmiu li Ahkdmi’l-Kur’an, Kahire,
1964, Mektebetu’l- Fethi ve Usretihi, 1: 27.

8 Bkz. Ibn Kesir, el-Biddye, 13: 97.
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Kur’an ve hadis ilimlerinde kapsaml1 bilgisi sebebiyle Ibn Abbas’in ¢evresine ¢ok
sayida ilim talebesi toplanmistir. Kendisinin de ilim 6grenme ve Ogretme tutkusu bu
durumu tesvik etmistir. ibn Abbas’in ¢ok yonlii kisiligi ilim halkalarmm da farkli
alanlarda olusmasini beraberinde getirmistir. O, giin igerisinde fikih, siir ve ensab
mevzularinin ele alindigr farkli farkli ilim meclislerinde ders vermistir. Bu ders
halkalarindaki yogunluk hi¢ eksik olmazdi.”* Ibn Abbas dgrencileri iizerinde oldukga
etkili olmustur. Birgok alim onun ilim meclislerinde ders gérmiis ondan istifade etmistir.
Bu 6grencilerinin Ibn Abbas’tan etkilendikleri, ondan 6grendikleri ilmin ve 6zellikle de
tefsir ilminin bizlere ulasmasinda etkileri bilinen bir husustur.” Simdi bu &grencilerinden
one ¢ikmis olanlarini kisaca taniyalim:

1. Said b. Ciibeyr (6. 95/714) tefsir, hadis ve fikih alanlarinda tabiin dénemi 6nde
gelen alimlerindendir. Bilinen Kiraat sekillerini cem’ etmistir. Kirdat ilmini bilmesi
Kur’an’in anlamlarina, maharet gerektiren inceliklerine vukafiyetini beraberinde
getirmistir. Ibn Abbas ve Ibn Mes’ud’dan (6. 32/653) cok miktarda rivayette
bulunmustur.”® Taberi (6.310/923) Ibn Ciibeyr hakkinda sdyle demektedir: “o sikd, hiiccet
ve Miisliimanlarin imamidir. Tefsir ve hadis dlimleri bu hususta ittifak etmislerdir.”’

2. Miicahid b. Cebr (103/721) tefsir ilminde olaganiistii yetenege sahip seckin bir
sahsiyettir. Ibn Abbas’tan rivayette bulunanlarm en giiveniliridir.”® ibn Teymiyye
Miicahid’in s6yle dedigini bildirmektedir: “/bn Abbds’a Kur’an i ii¢ defa arz ettim. Her
defasinda da her dyetin nerede ve nasil nazil oldugunu sordum”™ ibn Ebi Miileyke ise
Miicahid hakkinda sdyle demektedir: “Miicdhid’i Ibn Abbds’a yaminda levhalar oldugu
halde Kur’an tefsiri hakkinda sorular sorarken gérdiim. Ibn Abbds ona Kur’an tefsirini
sonuna kadar sor ve tiim bunlarin hepsini yaz, diyordu.” %

Miicahid, 6grencileri arasinda Ibn Abbas’tan en uzun siire ilim tahsil eden kisidir.
Riyaz (6. 161/778) ve Katade de, (6.117/735) muasirlari arasinda tefsiri en iyi bilenin

Miicahid oldugunu belirtmisler ve ondan tefsir alinmasmi tavsiye etmislerdir.®!

" Cevzi, Ibn Kayyim, Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyyib b. Said Semsuddin, I’ldmu 'I-Muvakkiin an Rabbi’l-
Alemin, Cidde, 2001, Mektebetu’l-Fahd, s. 56; Zehebi, Siyeru A’1admi’n-Niibela, 3: 333.

75 Zehebi, Siyer, 3: 333.

76 {bn Hallikan, Vefeyatu’l-A’yan, 2: 371.

" Hazreci, Abdullah, Hiildstu Tehzibu’I-Kemal, Beyrut 2001, Daru’l-Mearif, 3: 10

8 Hudayri, Ali, Tefsiru 't-Tabiin, Riyad,1999, Mektebetu’l-Mearif, 1: 93.

7 ibn Teymiyye, Mukaddime fi Usili t-Tefsir, s.47.

8 {bn Sa’d, Tabakdt, 3: 547.

81 Zehebi, Siyeru A’lami’n-Niibeld, 4: 451.
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Buhari’nin Sahih isimli eserinin tefsir boliimiinde Miicahid tarikiyle gelen tefsir rivayeti
oldukea coktur.®?

3. lIkrimetii’l-Medeni (6.105/723) Magrib berberilerinden olup Ibn Abbas’a
hediye edilmis bir koledir.® Miifessir kimligiyle tanmnmistir.®* Ikrime Isfehan’da
bulundugu zaman yoneticilerden hediyeler kabul etmis, bu durum onun hakkinda
suglamalara neden olmustur.®® Ikrime hakkinda ortaya atilan tim menfi goriisleri
degerlendiren Ibn Hacer Askalani, (6. 852/1449) Ikrime’nin emin bir sahsiyet oldugu
kanaatini belirtmistir.%

4. Tavas b. Keysan el-Yemani (6.106/724), Ebl( Abdirrahman kiinyesiyle
taninmaktadir.®’ Iran Kisra’sinmn, Yemen’i ele gegirmek i¢in génderdigi askerlerden olan
daha sonra Cend bolgesinde yerlesmis olan bir kisinin evladidir.2¢ ibn Abbas’in tefsir
anlayisinin ve metodunun Yemen’de revag bulmasinda onun biiyiik rolii olmustur.®°

O, ibn Abbas’la uzun bir dénem beraber kalmis ve ilim tahsil etmistir.®°
Ubeydullah b. Yezid Taviis’un seckin kimselerle beraber Ibn Abbas’tan ilim tahsil ettigini
belirtir.”* Bu malumatlar ilminin ekseriyetini Ibn Abbas’tan 6grendigini gostermektedir.%?
Ote yandan tefsir kaynaklarmn tetkik ettigimizde Tav(is’a ait yorumlarm ¢ok az oldugu

ve ondan gelen yorumlarin Ibn Abbas’in yaptig1 tefsirlerle ¢ok biiyiik oranda benzerlik

8 bn Keykildi, Salahaddin Ebti Said Halil b. Keykildi b. Abdullah ed-Dimeski el-Alai, Cdmiu t-Tahsil,
Beyrut, 1986, Daru Alemi’-Kutub, 1: 273.

8 Tbn Hallikan, Vefeydtu 'I-4 'yan, 3: 265.

8 Ibn Manciiveyh, Ahmed b. Ali b. Muhammed b. Ibrahim, Ricdlu’I-Miislim, Beyrut, 2010, Daru Thyau’t-
Turasi’l-Arabi, 2:110.

8 {bn Hacer, Fethu'l-Bdri Serhu Sahihi’l-Buhdri, Beyrut, 2010, Mektebetu’l-Mearif, 1:179-180.

8 Bkz. Ibn Hacer, Fethu I-Bdri, 1: 179-184.

8 Mizzi, Yasuf b. Abdirrahman b.Yasuf Ebu’l-Haccdc Cemaleddin ibnu’z-Zeki, Tehzibu'l-Kemdl fi
Esmai’r-Rical, Beyrut, 1980, Daru’l-Ilm, 8: 357; Ibn Ebi Hatim, Muhammed Abdurrahman b. Idris, es-
Sikat mine 'r-Rical, Beyrut, 2010, Daru’l-Ilm, 4: 391.

8 Tbn Hallikan, Vefeydtu’l-A’ydn, 2: 509; Kelabazi, Ahmed b. Muhammed b. Hiiseyn, Ricdlii Sahihi’l-
Buhdri, Beyrut, 2010, Daru’1-Ma’rife, 1: 376; el-Mizzi, Tehzibu'l-Kemdl, 8: 357; Zehebi, Siyeru A’ldami n-
Niibeld, 5: 38; el-Baci, Siileyman Halef Sa’d b. Eyyub, et-Ta 'dilii ve 't-Tecrih li men Harece anhu’l-Buhdrt
[fi’lI-Camii’s-Sahih, Magrib, 2010, Vizaretw’l-Evkaf, 2: 607; Zehebi, el-Kdsif, Cidde, 1992, Mektebetu
Muhammed Ibn Abdulvehhab, 1: 512; Tbn Hacer, Takribu't-Tehzib, (thk. Muhammed Avvame), Beyrut,
2010, Daru’l-ilm, 5: 8.

8 Hudayri, Tefsiru 't-Tabiin, 1: 538.

% Zehebi, Siyeru A’ldmi 'n-Niibeld, 5: 39.

°! Tbn Hallikan, Vefeydtu'l-A 'ydn, 2: 509; ibn Kayyim el-Cevzi, Sifatu’s-Safve, Beyrut, 2013, Daru’l-ilm,
2: 290; el-Mizzi, Tehzibu’l-Kemdl, 13: 359.

%2 [bn Hacer, Tabakdtu’l-Mudellisin, Beyrut, 1992, Daru’l-Ilm, 1: 21; Tarablisi, Burhaneddin EbG’l-Vefa
Ibrahim b. Muhammed b. Halil, et-Tebyin li Esmai’l-Mudellisin, Beyrut, 1986, Daru’l-Ilm, 1: 116; ibn Ebi
Hatim, el-Cerhu ve't-Ta dil, 4: 500.
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tasidig1 goriilmektedir.”® Taviis’un bizzat kendisinin bildirdigine gore elli kisiye yakin
sahabiyle goriismiistiir.%*

5. Amir b. Surahil (6.109/727) tabiinin 6nde gelenlerinden degerli bir fakih ve
miifessirdir. Sahabeden Omer, Ubey, Ibn Mesud, Aise ve Ibn Abbas’tan rivayetlerde
bulunmustur.

6. Hasan el-Basri (6.110/728) Enes b. Malik onun hakkinda séyle demektedir:
“Hasan’a sorun o ezberledi biz ise unuttuk. O takva sahibi zahit biridir. Helali, harami,
peygamber in siinnetini ve tefsiri bilmektedir.”%

7. Ata b. Ebl Rabah el-Kureysi (6.114/732) tabiin doneminin segkin
fakihlerindendir. Ibn Abbas ve Hz. Omer’in oglu Abdullah Ibn Omer’den rivayetlerde
bulunmustur. Bizzat kendisi iki yiiz sahabiyle gériistiigiinii belirtir.® Ibn Abbas onun
hakkinda 6vgiiyle bahsederek sdyle demistir: ““ Ey Mekke halki Ata yaninizdayken bana
nicin soruyorsunuz?”%’

8. Katade b. Diame (6. 117/735) Arapga ve inceliklerinde uzman bir sahsiyettir.
Tefsir ilminde taninmus, hadis ilminde ise hiiccet kabul edilmektedir.®® ibn Hibban onun
hakkinda soyle demektedir: “Kur’an ve fikih hususunda insanlarin en bilgilisi ve
doneminin hafizlarindandir. Enes b. Malik'ten, Ibn Sirin’den, Ikrime’den ve Atd’dan
rivayetlerde bulunmugtur.”

Ibn Abbas’1n talebeleri hocalarindan devraldiklar1 degerli, ilmi ve sosyal konuma
sahiptirler. Mesela Ata b. Ebi Rabah Mekke halkinin miiftiisii ve muhaddisidir. Ayn1

sekilde diger talebeleri de yasadiklar1 bdlgelerde ilimde sozleri dinlenilen ve goriisleri

takip edilen sahsiyetlerdir.

1.2. Abdullah ibn Abbas’a nisbet Edilen Eserler
Ibn Abbas’in, Kur’an dili ve tefsiri hakkindaki goriisleri, kendisinden sonra gelen

alimlerce tasnif ve tensih edilerek onun adina eserler thdas edilmistir. Bu bilgiler hayatini
anlatirken degindigimiz ilim meclislerinde talebeleri tarafindan ezber veya yazma

iislubuyla kayit altina alinmig, basta hadis kaynaklar1 olmak iizere lugat ve meacim tiirii

93 Selkini, Abdullah Muhammed, Abdullah b. Abbds ve Medresetuhu fi't-Tefsir bi Mekkete’l-Miikerreme,
Beyrut, 1986, Mektebetu’l-Mearif, s. 124.

% ibn Kayyim el-Cevzi, Sifatu’s-Safve, 2: 290; Mizzi, Tehzibu’l-Kemal, 13: 359.

% fbn Hacer, Tehzibut-Tehzib, 5:65.

% {bn Hallikan, Vefeyatu’l-Ayan, 2: 69.

% 1bn Hallikan, a.g.e. 7: 199.
% Tbn Hallikan, a.g.e. 8: 351.
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eserlerde daginik sekilde bulunmaktadir. Tesbit edebildigimiz eserlerden bazilari

sunlardir:

1.2.1. Garibu’l-Kur’an / Lugatu’l-Kur’an
Kur’an-1 Kerim’de, gerek Kureys ve diger lehgelerden alinan ve gerekse diger

dillerden Arapgaya gecen ve Arapcalasmis bulunan kelimeler; diger bir deyisle garibu’l-
Kur’an hakkindaki izahlar, ilk dénemden itibaren agirlikli olarak Ibn Abbas’tan rivayetle
kaynak eserlerimize girmistir. Bu rivayetlerde garibu’l-Kur’an’a miiteallik kelimeler,
siirlerden istishadlar getirilmek siretiyle izah edilmeye ¢alisiimistir.*® Yalniz Ata b. Ebi
Rabah kanaliyla gelen ve ibn Abbas’a isnad edilen Garibu’I-Kur’an, Kur’an’daki garib
kelimeleri ele almakta, onlarin manalarinin hangi kabilenin sivesinde ne anlama geldigini
belirtmek stiretiyle, Ayetin anlasilmasina agiklik kazandirmaktadir. ilim vera’ ve fazilet
bakimindan tabiilerin ileri gelen sahsiyetlerinden biri olan Ata b. Ebi Rabah Kur’an
muallimlerindendir. Onun tefsir sahibi bir kisi oldugunu kaynaklar zikretmektedirler.1%
Lakin Onun tefsir rivayetleri ¢esitli isnatlarla sonraki donemlerde te’lif edilmis,
giiniimiizde klasik eser olarak degerlendirilen tefsir kitaplarinda miindemigtir.

Siifyan es-Sevrinin tefsirinde de genellikle su isnatlarla yer almaktadir. “Siifyan,
Ibn Ciireyc, Ata veya Siifyan, Abdiilmelik b. Ebi Siileyman, Atd” seklindedir. Aym
isnatlar Taberi’nin tefsirinde de mevcuttur. Taberi’nin tefsirindeki isnatlar ise
umumiyetle ibn Ciireyc vasitasiyla gelmektedir. . Genellikle isnat sdyledir: “Kasim b.
Hasen Hamadani, Huseyn b. Davud el-Masisi, Haccdc b. Muhammed el-Masisi, ibn
Ciireyc.” Diger bir isnat da su sekildedir: “Ebli Ahmed ve Miiemmil, Siifyan es-Sevri,
Ibn Ebi Necih, Ata.”

Sa’lebi, (540/1146) Ata’nin tefsirinin kendisine su isnatla ulastigin1 kaydeder:
daal dilue gl Whaa ade) jiy (6 ) sbaatl) Gl 0 daae G Gl 4@l gl Wias 2Ll ) (o 0 elae s
O Jem O S8 dane sl Wiaa W (5 gleill Gl 0 dane 0 2aad ) sal g s lall 1oadl o Gl
G s O o riall Glea Jllae (30 dene (ol g G S 0 iallae Uias bl e Lew

101 CL\‘J ‘;\\ O..a\c«Ua::

9 Bkz. Eba Ubeyde, Mecdzu'l-Kur’an, s. 498; ibn Hisam, es-Siyre, 1: 413.

100 Suyati, Celaleddin; ftkdn fi Uliimi’l-Kur’an, Beyrut, 2003, Daru’l-ilm, 2: 190; Haci Halife, (Katip
Celebi) Kitabu Kesfis 'z-Ziiniin an Esami’l-Kutiibi ve’l-Fiiniin, Ist. 1943 Sahaf Kitapevi, 1: 453.

101 Sa’lebi, Ahmed Ebi Ishak, el-Kesfi ve’l-Beydn an Tefsiri’l-Kur’an (Tefsiru’s-Sa’lebi), (thk. Salah
Osman, Hasan el-Gazali, Zeyd Maharis, Emin Bésa), Cidde, 2015, Daru’t-Tefsir, 1:5; Cerrahoglu, Tefsirde
Atd b. Ebi Rabdh ve Ibn Abbds 'tan Rivayet Ettigi Garibu’I-Kur’an 1, Ankara, 1978, A.U.I F. Dergisi, s. 22.
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Zikri gegen rivayetlerde Ata'dan gelen tefsir rivayetleri incelendiginde Ata b. Ebi
Rabah sahabeden gelen senetlerdeki en &nemli kisi olarak goriilmektedir. ilk devirdeki
Kur’an’1 tefsir anlayisini saf ve sade bir sekilde nakletmesi ve dil inceliklerinden ziyade,
anlamin one ¢ikarildig1 bu tefsirde, Allah'in gondermis oldugu vahiyle neleri murat
ettiginin anlasilmasina yonelik bir gayret goze carpmaktadir. Kur’an kelimelerine
getirilen izahlar ayetlerin fikhi hiikkiimlerinin anlasilmasini da kolaylastirmaktadir. Arap
dilinde ilk sozliik kabul edilmesi bakimindan, daha sonraki sistemli s6zliiklerin niivesini
teskil eden bu eserin yazma niishalar1 farkli isimlerle kiitiiphanelerde mevcuttur.

“Kitabu Garibi’l-Kur’an”: Atif Efendi Kiitiiphanesi no.2815/8.

“Beyanu Lugati’l-Kur’an”: Siileymaniye Ktp. Esad Efendi n0.91/3

“Kitabu’l-Lugat fi’l-Kur’an”: Dimesk Zahiriyye Ktp.

“Lugatu’l-Kur’an”: Dublin Chester Beatty Ktp. n0.4263 ve Amerika Princeton
Universitesi Ktp. Yahuda Béliimii. %

ibn Abbas’a Ata b. Ebi Rabah tarikiyle vasil olan bu eser, Ahmet Bulut tarafindan
Esad Efendi, Atif Efendi ve Zahiriyye niishalar1 mukayese edilerek nesredilmistir.!%®
Bunun disinda eser, Muhammed Ibrahim Selim tarafindan “Garibu’l-Kur’an” adiyla,
Salahuddin el-Muneccid tarafindan da Zahiriyye niishasi esas alinarak “Kitabu’l-Lugat
fi’I-Kur’an” adiyla (Kahire-1946, Beyrut-1972, 1978) yaymlanmustir. ismail Cerrahoglu
Esad Efendi ve Atif Efendi niishalariyla Eb( Ubeyd’e nispet edilen ve (e 4lils 4l
Jilall sl ge 1A (8 2 )5 W 104 (Risaletiin Celiletiin ma vuride fi’l-Kur’an’i min Lugati’l-
Kabdili) adiyla yayinlanan bu kitabin hasiyesinde mevcut (Ist. 1968 ve 1983, s. 124-275)
eseri karsilastirmistir. Daha sonra “Tefsirde Atd b. Ebi Rabéh ve Ibn Abbds tan Rivayet
Ettigi Garibu’l-Kur’an’r” isimli makalede nesretmistir. Bu makalede Cerrahoglu, Eba
Ubeyd’e nispet edilen eserin de ibn Abbas’in “Garibu’l-Kur’an”indan alindigini,

yalnizca bazi fazlaliklarin bulundugunu belirtir. 15

102 Bulut, Ahmet; Kitabu Garibu’l-Kur’an, Kahire, 1993,Mektebetu’l-Mearif, s.33; Bukai, Muhammed
Hayr, Kitab-u Lugdti’l-Kur’an li Abdullah b. Abbds, Mecelletu Mecmai’l-Arabiyyeti’l-Urdiini, say,
46,Amman, 1994, s. 136. (Bukai su kataloglardan istifade ettigini belirtir. Arberry, A.J. The Chester Beatty
Library: A. Handlist of the Arabic Monuscripts, Duplin, 1962, 5: 82; Mach, Rudolph, Catalogue of the
Arabic Manuscripts (Yahuda section) in the Garrett Collection Princeton University Library, Princeton),
1977, s. 15.

103 Bulut, a.g.e. s. 39.

104 Eserin adinin terciimesi: Kur’an’da Gegcen Kabile Lehcelerini Iceren Bir Risale.

105 Cerrahoglu, Tefsirde Atd b. Ebi Rabdh ve Ibn Abbds 'tan Rivayet Ettigi Garibu’I-Kur’'an’1 s. 23-24.
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Ibn Abbas’in  “Garibu’l-Kur’an™, Ahmed b. Abdulaziz ed-Dirini’nin
(5.694/1295) a: S i ) 1okl (pe JSesal) (g SN ypuniil (et-Teeysivu 'I-Kafil bi Halli'I-Miiskili
mine’[-Elfdzi’il-Kur’an 'i’[-Kerim) adli eserinin hasiyesinde (Kahire-1892, s. 139-163)
fbn Sellam’a nispet edilerek de nesredilmistir.'®® Buka’i, EbGi Tahir Ahmed b.
Muhammed es-Silefi’ye (576/1180) ait Ol &l & 4w &l Sl bl (ams = 33 (Serhu Ba'di’l-
Ibardti’l-garibeti fi’l-Kur’an) adli, Berlin Ulusal Kiitiiphanesi no. 698’de bulunan eserin
de??” Tbn Abbas’in “Garibu’I-Kur an”nm aynisi oldugunu belirtir.*%®

Ultimu’l-Kur’an’da gariplik iki agidan incelenir. Biri lafzin anlam itibariyle
muglak ve anlasilir olmaktan uzak olusu, digeri ise, Arap kabilelerinde O6zelliklede
Kureys lehgesinde az kullanilan kelimelerin bir bagka beldede hi¢ kullanilmiyor olmasi
nedeniyle dil ehlinden baskalarinin bilmedigi lafizlardir.?% Kur’an’da gesitli Arap kabile
lehgelerinden bir¢ok kelimenin bulunmasi garibu’l-Kur’an meselesinin ortaya ¢ikmasina
neden olmustur. ibn Abbas’a atfedilen “Garibu’l-Kur’an” isimli eserler Mushafta gegen
garib kelimelerin muhtelif Arap kabile lehgelerindeki anlamlarini ortaya g¢ikarmaya
yoneliktir.

Eserin girig boliimiinde ibn Abbas, Kur’an’da Arap¢a olmayan kelimelerin var
olup olmadigiyla ilgili bilgiler verir. "cme e Sl “anlasilir Arapga lisaniyla™''°
ayetini “Ci 8 oby “ “Kureys lisani” seklinde tefsir ederek soze baslar. Sonra Kur’an’in
Arapga olmasaydi anlasilamayacagini soyler. Allah’in indirdigi her kitabin Arapca olup
(Zahiriyye niishasinda Ibranice olarak gecer) Cebrail’in bu kitaplar1 her peygambere
halkmin diline gore terciime ettigini belirtir. « 4e 8 Glals Y1 Jsu ) e JUls ji W 5™ “biz tiim
peygamberleri kendi kavminin lisaniyla gonderdik...”**! ayetini bu duruma delil olarak
getirir.!2 Genel olarak ayetlerin tefsirinde su yol takip edilmistir:

a- Garib lafizlarin anlam verilir.

b- Hangi lehgeye veya bagka bir dilde de bulunuyorsa hangi dile ait oldugu belirtilir.

106 Eserin adinin terciimesi: Kur’an Lafizlarindan Miiskil olanlarinin Kolaylastirilmis Coziimii.
107 Eserin adinin terciimesi: Kur’an’daki Baz1 Garib Ibarelerin Serhi.

108 Bukat, Kitab-u Lugadti’l-Kur’an li Abdullah b. Abbds, s. 136.

199 Hac1 Halife, (Katip Celebi), Kesfut z-Ziindin, 2: 1203.

110 Syara, 26/ 195.

11 fbrahim, 14/ 4.

12 Bylut, Kitabu Garibu 'I-Kur’an, s. 37.
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c- Garib kelime mevzu bahis edilen ayet bagka bir ayette de geciyorsa o ayet
ayriyeten belirtilir. Bunlarin yaninda sadece dort ayetin izahinda Arap kelamindan da

ornekler verilir. 113

1.2.2. ibn Ebi Hatim Tefsiri
Istanbul Ayasofya Kiitiiphanesi’nde yalnizca ikinci cildi bulunan tefsirin Kahire

Daru’l-Kutlbi’l-Misriyye ve Medine el-Mektebetu’l-Mahmidiyye’de bulundugu
soylenmektedir.!** Bu tefsirin ancak yaris1 giiniimiize ulasmis, degisik arastirmacilar
tarafindan yiiksek lisans ve doktora tezi olarak calisilmis, bunlarin bir kismi da
nesredilmistir.'*® Ayasofya Kiitiiphanesi’nde bulunan niisha Al-i imréan ve Nisa stirelerini
ihtiva etmektedir. Kenarinda da Ibnu’l-Miinzir ve Abd b. Humeyd’in (5.249/863)
tefsirlerinden nakiller bulunmaktadir.

Ibn Ebi Hatim de Taberi gibi rivayetleri senetleriyle birlikte aktarir. Senetlerden
kendisiyle Abdullah b. Salih arasindaki vasitanin babas1 EbG Hatim (6.277/890) oldugu
anlasilmaktadir. Asagida verecegimiz 6rnekler ibn Ebi Hatim’in tefsirini ve senette gecen
vasitay1 agik bir sekilde ortaya koyacaktir.

U160 < 55
Al e B Jing aeS s sl e G ce dalle ol (o e oo Culll S alla gl Wina ) Wina
=AY

Ibn Ebi Hatim, babasindan, o, Leys’in katibi Eb( Salih’ten, o, Muaviye b.
Salih’ten, o, Ali b. Ebi Talhd’dan, o da Ibn Abbas’tan soyle rivayet eder: aeS ns
ifadesinden maksat zekat ile Allah’a itaat ve ihlastir.!t’

118 3l oy
8 1dB Juadl Gl g 1l 8 sbe (l ge dalla () (p e ge alla (e (s e sl Waa ol Uas
Oabesalls 03 )yl Capal)

Ibn Ebi Hatim, babasindan, o Ebd Salih’ten o Muaviye b. Salih’ten, o Ali b. Ebi

Talhda’dan, o da Ibn Abbas’tan rivayet eder. Ayette gecen Jaundl (n’den maksadin

113 By ayetler sunlardir: Enfal, 8/11-37; Had, 11/77; Kalem, 68/9; Bulut, Ali; Kur’an Filolojisine Dair Ibn
Abbas’a Nisbet Edilen Ug Eser, O.M.U.LF Dergisi, Samsun, 2005, say1, 20-21.

14 Kog, a.g.e. s.12.

15 Kog, a.g.e. s.12-19

116 Al-i imran, 3/164.

117 Tbn Ebi Hatim, Eba Muhammed Abdurrahman, Tefsiru 'I-Kur ani’l-Azim li Ibni Ebi Hatim, (thk. Es’ad
Muhammed Tayyib), Riyad, 1984, Mektebetu Nizar Mustafa el-Baz, 5: 84.

118Nisa, 4/36.
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Miisliimanlara konuk olarak gelen fakir, zayif ve gii¢siiz misafirler oldugu Ibn Abbas

tarafindan belirtilmektedir.!®

1.2.3. Tenviru’l-Mikbas Min Tefsiri ibn Abbas'%
[bn Abbas’a isnat edilen Kur’an’m Tefsiriyle ilskili rivayetler, “Kamiisu 'I-Muhit”

miiellifi FirGzabadi (6. 817/1415) tarafindan bu kitapta bir araya getirilmistir. Giintimiizde
de matbu olan bu eserin, ibn Abbas’a isnat edilen en zayif ve giivenilmez tarikle gelen
rivayetlere dayanmasi nedeniyle Ibn Abbas’a aidiyetinde temkinli olmak gerekir. Ciinkii
eserde yer alan “Muhammed b. Mervan Suddi es-Sagir, an Muhammed b. Saib el-Kelbi,
an Ebi Salih, ‘an Ibn Abbas” seklindeki rivayet tariki, ibn Abbas’tan gelen tariklerin en
zay1f ve en giivenilmezi olarak kabul edilmektedir.'?! “Tenviru 'I-Mikbds Min Tefsiri Ibn
Abbds” adli eserin 6nemli ravilerinden biri Muhammed b. Saib el-Kelbi’dir (0.
146/764).1%2  Kaynaklar tarafindan bu tefsirin icerisinde ibn Abbas’a ait olmayan
goriislerin de yer aldig1 belirtilmektedir. 1?3

“Tenviru’l-Mikbds” isimli tefsir, Buhari’nin “Sahih” isimli hadis kitabinda gegen
bazi Ibn Abbas rivayetleriyle karsilastirildiginda, bazisinin aynen, bazisiin lafiz olarak
degil de, mana bakimindan uyum gosterdigi goriiliir.'?* Yine de bu sonug, tefsirin Ibn
Abbas’a ait olduguna kifayet etmemektedir. Ciinkii bu tefsir, her siirenin baginda 3Ll
o il oo sdziiyle baslamaktadir. Bu sebeple her Ayet ve kelimenin ibn Abbas’dan gelip

gelmedigini aragtirmak gerekmektedir.

1.2.4. Tefsiru ibn Abbas ve Merviyyatuhi fi’t-Tefsir min Kutubi’s-Siinne
Bu eser Abdulaziz b. Abdullah el-Humeydi, tarafindan kaleme alinmistir. Yazar

kitabin1 olustururken Buhari ve Miislim’in “Sahzhleri”; imam Malik’in “Muvatta’1, Ebl
David, Nesai, Tirmizi, Ibn Mace, Darekutni ve Darimi’nin “Siinen’lerinden; Imam
Ahmed, Ebd David Tayalisi ve Safi’nin “Miisned”leri; Abdurrezzak’in “Musannef”i ve

[bnu’l-CarGid’un “el-Munteka” isimli on bes hadis eserini arastirmistir. Sonugta Ibn

119 Thn Ebi Hatim, Tefsir, 5; 137.

120 Firfizabadi, Eba’t-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Ya’kiib b. Muhammed; Tenviru '[-Mikbds min Tefsiri
Ibni Abbds, Beyrut, 1992, Daru’l-ilm.

121 Suyiti, Itkdn, 1: 245.

122 7ehebi, et-Tefsir ve I-Miifessiriin, Beyrut, 1994, Mektebetu’l-Vehbe, 1: 56.

123 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 1:108.

124 K arsilastirmada, su ornekler ve daha baskalarinin ayn1 olduklari goriilmiistiir. | s> — () sia Tefsiru Ibn
Abbas, 5.30, Buhari, Tefsir,28;<S 5 L - <led; L Tefsiru Ibn Abbas, s 349, Buhari, Tefsir, 213 ve — agl
a2 Tefsiru Ibn Abbas, s. 388, Buhari, Tefsir, 209
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Abbas’tan gelen tefsir rivayetlerini toplayip iki cilt halinde Mekke’de yayimlamistir.!?®
Ayrica Firtizabadi’nin tefsir metinlerini de eserine almistir.'?5

Humeydi eserinde Ibn Abbas’tan gelen rivayetleri bir araya getirirken su metodu
takip ettigini belirtir:

Ibn Abbas’tan rivayet edilmis ayet yorumlarinin teshitinde ayni ayetle ilgili diger
rivayetler Kkarsilagtirllmis varsa yanlislar gosterilmistir. Birden fazla rivayet
bulundugunda bu rivayetlerin en sihhatlisini genellikle tercih ederken bazen de daha fazla
tefsir malumati olmasi nedeniyle daha alt mertebedeki eserler tercih edilmistir. Ancak her
halukarda rivayetin sthhat durumu belirtilmistir.

Bilgilerin senetleri Buhari ve Miislim’de ge¢miyorsa senetlerde gegen kisilerin
terciimelerine bakilmistir. Cerh ve ta’dil alimlerinin sdyledikleri incelenerek kanaat
belirtilmistir. Rivayetlerin senetleri incelendikten sonra ayetin anlami ve varid olan hadis
belirtilmistir. ibn Abbas’tan gelen rivayetler arasinda tadruz bulunuyorsa aralari cem
edilerek tadruz giderilmeye calisilmis, olmuyorsa senedler arasinda tercihe gidilmis,
bunda da tercih yapilamamis ise ayetin siyakiyla eserin miinasebetine bakilarak rivayet
tercih edilmistir.

Ibn Abbas’tan gelen yorum, cumhurun goriisiine muhalif ise bu duruma isaret
edilmis ve cumhurun goriisii delilleriyle belirtilmistir.

Ibn Abbas’tan gelen tefsir rivayetlerinin derlendigi kitapta, tefsir rivayetlerinde
ayetin bir parcasina deginilmis olsa da Humeydi’nin eserinde ayetlerin tam olarak
verilmesinin sebebi, genellikle dyetin manasinin ancak tamamu zikredildiginde agiga
cikmasidir.'?” Miiellif, ibn Abbas rivayetlerini derlerken Mushafta yer alan Ayet
siralamasini esas almistir.

Bu bilgiler 1s1¢1nda ibn Abbas’a nisbet edilen tefsir rivayetlerinin icerisinde sahih
olanlar oldugu gibi, zayif olanlar da vardir diyebiliriz. Ibn Abbas’tan gelen tefsir
rivayetlerini kabul etme hususunda, miifessirler su noktalarda ayrilmaktadirlar.

Sa’lebi ve Vahidi gibi alimler Ibn Abbas’tan gelen tefsir rivayetlerini nasil olursa
olsun almiglardir. Boylece tahkik ve tetkike tabi tutulmadan alinan rivayetler sebebiyle

birgok mevzu rivayetleri de eserlerine almis bulundular.

125 Elimizdeki niishada basim yili mevcut oladigindan belirtmedik.

126 Humeydi, Abdu’l-Aziz b. Abdullah, Tefsiru /bn Abbds ve Merviyydtuhu fi't-Tefsir min Kutubi’s-Siinne,
Mekke, trs. 1: 31

127 Bkz. Humeydi, a.g.e,
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Buhari ve Miislim 6rnekliginde oldugu gibi bazi alimler ise Ibn Abbas’tan gelen
rivayetler igerisinde sahih olanlari almakla yetindiler. Haliyle bu rivayetler az olmustur.

bn Cerir et-Taberi ve Ibn Ebi Hatim gibi bir kistm ulema Ibn Abbas’tan gelen
tefsir rivayetlerinin senetlerindeki yalancilikla meshur ravilerden sakinip kaginmalarina
ragmen sahih ve zayif rivayetleri birbirlerine karistirmislardir. Bunun sebebi imam
Ahmed, Abdurrezzak San’ani, Tirmizi, Hakim ve Beyhaki gibi hadis alimlerinin
eserlerinde bu tiirden rivayetleri barindirmis olmalarindan kaynaklanmaktadir.
Miiteahhirin miifessirlerin ekseriyeti rivayetleri ayirt etmeksizin hatta senet bile
zikretmeksizin eserlerinde nakletmislerdir. Ancak Hafiz Ibn Kesir gibi baz1 alimler akaid
ve ahkam gibi konularda bazen rivayetlerin zayifliklarini beyan etmislerdir.!28

Ibn Abbas’a nisbet edilen kitaplar1 inceledigimizde, Kur’an’a dair; garib, birden
fazla anlami olan lafizlar ve yabanci dilden Arapgaya girmis anlasilmasi zor olan
lafizlarin incelendigini goriiriiz ki bunlar dilbilimsel yorumlardir. Kur’an cergevesinde
analiz edildiklerinden dolay: tefsir ¢alismasi olarak kabul edilirler. Diger tarafdan rivayet
kaynakli Peygamber (s.a.v) ve sahabeden 6grendigi yorumlarin oldugu bilgilerdir. Birinci
kisma “Mesailu Nafi’ b. Ezrak, Sahifetu Ali b. Ebi Talhd” drneklerini verebiliriz. (Bu iKi
esere “Ibn Abbds a Nisbet Edilen Eserler” bdliimiinde tekrardan kaginmak amaciyla yer
vermedik. Lakin tezimizin ikinci boiiliimiinde teferruatiyla incelemeye calistik.) Ikinci
kisma ise FirGzabadi’nin Tenviru’l-Mikbdsi’m1 ve daha kapsamli igerige sahip
Humeydi’ nin “Tefsiru Ibn Abbds ve Merviyyatuhu fi 't-Tefsir min Kutubi’s-Siinne” isimli

caligsmasini gosterebiliriz.

2. Abdullah ibn Abbas’in Kur’an-1 Kerimi Tefsiri ve Metodu
2.1. Vahyin Inis Siirecinde Kur’an Tefsiri

Peygamberlerin gonderilis amaglari Allah’in (c.c.) muradini insanlara duyurmak
ve aciklamaktir. Onlar belgeler, mucizeler ve kitaplarla gonderilmislerdir.
Peygamberimiz’ de (s.a.v.) ayni amagcla insanlara inzal olunan vahyi teblig ve tebyin i¢in
gonderilmistir.’?® Nahl stresi 44. Ayette gegen S “zikir” lafz1 Kur’an’1 Kerim olarak
tefsir edilmektedir. Akabinde gelen ¢xi kelimesi ise Peygamberin gorevini bizlere

128 Humeydi, a.g.e, 1: 7.
129 Bkz. Nahl, 16/44; Isra, 17/93-94; Kehf, 18/110;Enbiya, 21/8; Furkan, 25/20.
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anlatmaktadir.®®° Bu ayetin geregi olarak Peygamber (s.a.v.) Kur’an’1 Kur’an’la, miicmeli
beyan, manayi te’kit, umumu tahsis, mutlaki takyit, miskili tavdih, miibhemi, beyan
seklinde dilbilimsel agiklamalarda bulunarak, tavsif ve temsil yoluyla agiklamalarda
bulunarak tefsirler yapmustir.*! Hz. Peygamber (s.a.v.) teblig ve tebyin vazifesini degisik
vesilelerle ifa etmistir. Bunlarin en basinda teblig amaciyla yaptigi okuyarak veya hutbe
verirken agikladigi ayetler gelmektedir. Bazen kendisi bizzat merak uyandirip ilgi
cekerek sorular sorarak, bazen sozii ispat etme gayesiyle, bazen de sahabilerin sorular
veya aralarinda vuku bulan ihtilaflar1 gidermek ve onlara yol géstermek igin tefsir
yapmlstlr.la2

Hz. Peygamber, Kur’an’daki anlam1 muglak olan lafizlari, ya lizumuna binaen
kendisi veya ashabin sorulari iizerine agiklamigtir. Hz. Peygamber’den tefsirle alakali bir
bilgi gelmisse ve bunun da sahihligi konusunda herhangi bir problem bulunmuyorsa bu
bilginin edilmesi gerekir.!®® Diger yandan Kur’an, barindirdig1 hiikiimler itibariyle
Peygambere(s.a.v) tasarrufta bulunabilecegi ¢ok genis bir alan birakmistir. Ornegin,
Allah (c.c) namazi, orucu, haccr ve zekat1 farz kilmis ancak bunlarin nasil yapilacagini,
sartlarini, sebep ve sonuglarmi agiklama gérevini Peygambere vermistir.!3* Avlanma,
hayvanlarin usuliine gore kesilmesi, nikah hiikiimleri ve bunlarin ayrintilar1 Peygamberin
uygulamalartyla bilinmektedir.'® Bu sebeple siinnet, Kur’an karsisinda iki dnemli gérevi
ifa etmektedir.13® Bunlardan birincisi siinnetin Kur’an ayetlerini tefsir etmesidir. Buna
beyan; ikincisi ise helal-haram veya benzeri konularda hiikiim koymasidir ki, buna da
yasama gorevi denilmektedir. Simdi Peygamberin (s.a.v.) Kur’an tefsirine Ornekler
vererek konuyu miisahhaslastiralim.

Ornek 1.°0s%ige ads (aY) agd Yl allay agilay) Ty oy Vel Gl “fran edip
imanlarma zuliim bulastirmayanlar var ya, iste onlar korkudan emindirler. Hiddyere
erenler de onlardir.”*®" Ashab-1 Kirama bu ayet okundugunda endiseye kapilmislar ve

“nefsine zulmetyen kim var ki?” demislerdir. Bunun iizerine Peygamber (s.a.v.) durum

130 Taberi Tefsir, 7:183.

131 Zehebi, et-Tefsir ve’l-Miifessirin, 1: 33-53.

132 fbn Ciizey Ebi’l-Kasim Muhammed b. Ahmed et-Teshil i Ulumi’l-t-Tenzil, Kahire, 1973, Daru’l-
Kutubi’l-Hadise, s. 15.

133 {bn Ciizey, a.g.e. s. 27.

134 Satibi, Eba Ishak Ibrahim, Muvdfakatii fi Usiili ’s-Seria, Matbaatii’r-Rahmaniyye, Kahire, trs. 4: 19.

135 Satibi, a.g.e. s. 19-25.

136 Giimiis, Sadreddin, Kur’an Tefsirinin Kaynaklari, Ist. 1990, Kayihan Yay. s. 39-42.

137 En’am, 6/82.
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zannettiginiz gibi degildir! Ayetteki zuliim Lokman’m (a.s) ogluna dedigi gibidir,”
buyurarak®® "adac allal ol Hall o) &l & B8 Y o b adaey 8540 Gladl JBE 3 5" “Bir zamanlar
Lokman ogluna nasihat ederek soyle demisti: “Ogulcugum Allah’a sirk kogma! Ciinkii
sirk kogsmak elbette biiyiik bir zuliimdiir,” ayetini okumustur. Bu sekilde Peygamber
(s.a.v.) ayeti ayetle tefsir ederek miiskil lafzin anlamini agiklamustir.

Hz. Peygamber (s.a.v.) ilk bakista ¢eliskili goriinen ayetleri agiklamis, Miiskilii’l-
Kur’an kapsaminda degerlendirilen bu hususlarda da Peygamber (s.a.v) agiklamalar
yapmustir. Mesela, "all l3as oa 3508 il Jaes (A L 585 Y 5 il g cadl (5 35 V5" “Alnn ve
giimiigii biriktirip onlari Allah yolunda infak etmeyenleri aci dolu bir azapla miijdele!”*3®
Ayeti nazil oldugunda sahabe tarafindan mal biriktirip miras birakmanmn haramligina
hiikkmedilmistir. Hz. Omer, bu ayetin agiklamasin1 Resulullah’a sordugunda, o da “Allah,
zekdtt mallarmmizdan ihtiyacimizdan geriye kalan kismunda sadece arindirmak amaciyla
farz kilmistir,” diyerek!*® zekatinin verilmesi sartiyla mal biriktirmenin sakincasi
olmadigini beyan etmistir.

Ornek 2. Allah (c.c.) Kur’an’da bazi lafizlar1 birgok hikmete binaen icmali olarak
Peygamber’in kalbine ilka etmistir. Bu tiir lafizlar ya Kur’an’in diger ayetleriyle ya
stinnetle ya da ictihatla agiklanmistir. Mesela hirsizlik yapanlar hakkindaki ceza Maide
stiresinde, "aSa e S5 A e YIS Lus Lo o) a Lagaal | 52dadld 48 5Ll 5 3 L) " “Hirsiz erkek
ile hirsiz kadwn isledkleri suga karsilik olarak ve Allah tarafindan insanlara ibret verici

141 4yetiyle miicmel olarak

bir ceza olmak iizere ellerini kesiniz. Allah aziz ve hakimdir
bildirilmistir. Hz. Peygamber’in (s.a.s.) “Ceyrek dinar veya bunun iizerindeki miktar
calann eli kesilir”*? hadisiyle ayetin muglak kalan yonii agikliga kavusturulmustur. Bu
hadis ¢ok sayida Pratik hilkme mesnet teskil etmistir.}*® Suyiti de eserinde bu ayetin

144

umum ifade ettigini fakat Hz. Peygamber tarafindan tahsis yoluyla tebyin*** edildigini

belirtir.

138 Byhari, “Tefsir”, 40; “Enbiya”, 8/41; Miislim b. Haccac, Sahih, Medine, 2006, Miiessesetii’r-Risale,
“Iman”, 197; Hanbel, Ahmed b. Muhammed es-Seybani, Miisned, (thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-
Tiirk?), Medine, 2001, Miiessesetii’r-Risale, 1: 378, 424, 444,

139 Tevbe, 9/34.

140 Hakim, en-Nisab(ri, Muhammed b. Abdullah b. Muhammed, el-Miistedrek ale’s-Sahiheyni, (thk.
Mustafa Abdulkadir Ata), Beyrut, 1990, Daru’l-Kutubi’l-[lmiyye, 2: 333.

141 Maide, 5/38.

142 Ebii David, Siileyman b. Es’as b. Ishak, Siinen-i Ebi Dévud, (thk. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid,
Beyrut, 2010, Mektebetu’l-Asriyye, “Hudid, 11.

143 Sabini, Muhammed Ali, Tefsiru Aydti'I-Ahkam, Beyrut 2004, Daru’l-kutubi’l-IImiyye, 1: 395.

144 Suyiti, Itkdn, 1: 455-460.

31



Ornek 3. Kur’an’da bazi lafizlar birden fazla anlama delalet etmektedir. Kur’an
ilimlerinde umum, sadece bir defa sdylenip hicbir 6zele indirgeyici anlam tagimaksizin
lafzin tiim anlamlar1 biinyesinde tasimasidir. Umum lafzin bir sebebe binden 6zele
indirgenmesine de husus veya tahsis denilmektedir.**

Kur’an’daki bir lafiz bagka bir Kur’an lafziyla tahsis edilebildigi gibi siinnet te
Kur’an’daki bu tiir lafizlari tahsis etmektedir. Suyiti ve Mennau’l-Kattan (6. 1420/1999),
"sala Aie Legie aaly JS Vgalald SV A5 " “Zina eden her erkek ve kadina yiiz degnek
vurun%® ayetinin “Evli zindkar asayla doviiliip sonra recm olunur. Bekdr ise
doviildiikten sonra siirgiin edilir,”™" hadisiyle tahsis edildigini belirtmektedirler.'*®
Konuyla alakali diger bir drnekte de Allah (C.c) "_n sl aady aall g A0l aSile Cw a" “Leg,
kan ve domuz eti sizlere haram kilmmistir,” demektedir. Ayeti, merfu senetle
Resulullah’tan nakledilen, “Bize iki meyte ve iki kan helal kilindi; meyteler; balik ve
cekirge, kanlar ise; Karaciger ve dalaktir,”**® hadisiyle ayetteki ‘les’ ve ‘kan’ umum
lafizlar1 ‘balik, ¢ekirge’ ve ‘karaciger, dalak’ lafizlariyla tahsis edilmigtir.°

Ornek 4. Resulullah (s.a.v.) kendisine Kur’an lafizlarinin anlamiyla ilgili sorular
yoneltildiginde kelimelerin miiteradiflerini belirtme gibi dilbilimsel aciklamalar yaparak
bu ayetlerin anlagilmasimi saglamistir. Mesela (i) (e elags 153 631 Unis g 4ol aSlilas cll)S"
" ued oSile Jsn ) oS5 “Bu sekilde sizler insanlara sahitlik edesiniz ve Peygamber de
size sahitlik etsin diye sizi vasat bir iimmet yaptik..”*®! ayetindeki “vasat” kelimesini
Peygamber (s.a.v) “adil” olmak seklinde aciklamistir.’®? Diger bir ayette!® "¢ sl
kelimesini "o saall" “orug¢ tutanlar” seklinde izah etmistir.'>*

Peygamber (s.a.v.) Kur’an’1 tefsir ederken etrafinda bulunan sahabede bunlar

O0grenmeye gayret etmis, bu bilgileri hifz ederek gelecek nesillere aktarmislardir. Bu

145 Itr, Nureddin, Muhddarat fi Uliimi’l-Kur’an, Dimesk, 1997, Mektebetu Camiatu Dimesk, s. 257.

146 Nr, 24/2.

147 1bn Mace, Ebli Abdullah Muhammed b. Yezid el-Kazvini, Siinenii Ibn Mdce, (thk. Muhammed Fuad
Abdulbaki), Kahire, 2001, Daru Thyai’l-Kutubi’l-Arabi, “Huddd”, 7; Miislim, “Huddd”, 13; Eba David,
“Hudad”, 11.

148 Suyti, Itkdn, 1: 455; Mennau’l-Kattan, Mebdhis fi Ulumi’l-Kuran, Kahire, 2000, Mektebtu Vehbe, s.
202, 207.

149 fbn Mace, Et’ime, 31.

150 Suyitd, Itkdn, s. 453, 455.

151 Bakara, 2/143.

152 Tirmizi, "Muhammed b. Isa, el-Cdmiu’I-Kebir (Siinenii Tirmizi), (thk. Bessar Avvad Ma’rf), Beyrut,
1998, Daru’l-Garbi’l-Islami, “Tefsir”, 18 ve 77.

153 Tevbe, 9/112.

154 Hakim, Miistedrek, 2: 335.
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anlama, 6grenme ve pratize etme ameliyesi igerinde dogal bir siiregte ashab-1 kiram
Peygamber’den tefsir metodunu da 6grenmislerdir. Bunlarin basinda Abdullah ibn Abbas
gelmektedir. Peygamber’in duasina mazhar olmus bu sahabe peygamber’in vefatindan
sonra Kur’an’m anlasilmasi noktasinda miihim gérevler yerine getirmistir. Ibn Abbas ¢ok
yonlii bir alimdir. Fikih, tefsir, megazi, liigat ve edebiyat alanlarinda ilim meclisleri
kurmus, dersler vermis Ve sayisiz talebe yetistirmistir. Kur’an’1 tefsir ederken dilbilimsel
tercihlerine gegmeden Once bu giizide sahabenin tefsirciligini tamimak Onem arz

etmektedir. Simdi onun bu yoniine deginelim.

2.2. Abdullah ibn Abbas’in Tefsir Ilmindeki Konumu
Rivayet Tefsiri ya da me’str tefsir denildiginde ilk akla gelen sahabilerin 6nde

gelenlerinden birisi belkide ilki Ibn Abbas’tir. Ibn Abbas tefsir ilminde otorite kabul
edilmistir. Sahabiler icerisinde Kur’an’m tefsir hakkinda en ¢ok rivayet ibn Abbas’tan
gelmistir. Hemen hemen her ayetle iliskili olarak ondan gelen bir veya birkag tefsir sekli
bulunmaktadir. Rivayet esasina dayali tefsirde oldugu kadar, dilbilimsel tefsire dair
kitaplarda da Abdullah ibn Abbas’tan nakledilen pek c¢ok rivayet mevcuttur. Tefsir
kitaplar1 ondan yapilan nakillerle doludur. Elimizdeki en eski tefsir kitaplarindan biri olan
Taberi’nin (6. 310/923) “Cdamiu’l-Beydn” isimli eserindeki rivayetlerin ekseriyeti ibn
Abbas’a aittir.

Ibn Abbas, Peygamberden ve sahabeden dgendiklerini naklederdi. Kendisi bu
hususda “Ben muhacir ve ensar in biiyiiklerinden, Peygamberin megazileri ve Kur’an in
nuziliinden sorardim”*> der. Tefsirdeki haberler sahabe araciligiyla Peygambere veya
sahabenin igtihadina dayanir. Sahabe igerisinde de tefsir hususunda gelen haberlerin
cogunlugu Ibn Abbas’a isnad edilmistir. Ozellikle rivayete dayali tefsirin giiniimiize
kadar tasmnmasi Ibn Abbas’in talebeleri aracilifiyla gerceklesmistir. Ilminin biiyiik
kismin1 sahdbeden 6grendigine dair siiphe bulunmamaktadir. Ahmed b. Hanbelin,
Abdiirrezzak tarikiyle naklettigi bir haberde “Ibn Abbds ‘i ilmi ii¢ otoriteden gelmektedir,
onlar da Omer, Ali ve Ubeyy 'dir”1%® demektedir. O Kur’an ilimlerinde meshur olmus dort
Abdullah’tan biri ve tefsir hususunda ve en ¢ok rivayette bulunanidir.*®” Hemen her

konuda Ibn Abbas kaynakli rivayetler mevcuttur. Biz onu tefsir sahasinda, §aybi

155 fbn Sa’d, Tabakdt, 2: 123/124.

156 Tbn Kesir, el-Biddye, 8: 298-299.

157 Bu sahabiler; Abdullah b. Abbas, Abdullah b. Omer, Abdullah b. Ziibeyr ve Abdullah b. Amr b. As’tir.
Abdullah b. Mes‘lid’un abadileden oldugunu séyleyenler olsa da Ahmed b. Hanbel olmadigini belirtmistir.
Bkz. Tbn. Salah, Osman b. Abdurrahman, Uliimu’I-Hadis, Medine, 1972, (nsr. Nureddin Itr), s. 266.
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haberlerin kaynagiymis gibi gormekteyiz. Ekseri tefsir miiskilleri onun tarafindan
halledilmektedir. Ornegin, Misanin, Suayb Peygamberin hizmetinde kalis siiresi, bir
yahidi tarafindan Said b. Ciibey’re soruldugunda, kendi bilgisiyle cevap veremezken O
bu sualin cevabini Ibn Abbas’tan 6grendikten sonra yahtidiye cevap verebilmistir.*>® fbn
Abbas, Kur’an’1 tefsir ettiginde bizzat kendisinin, Hz. Peygamberden (s.a.v.) “Bana,
benim ogrettigimden bagkasint isnad etmekten korkunuz. Bilin ki, kim bana bile bile yalan
isnad eder ve kendi arzusuna gore Kur’an’1 tefsire kalkisirsa, cehennemde oturacak
yerine hazirlansin” hadisinin ifade ettigi manaya dikkat ¢ekmistir.*®® Tefsir ve hadis
kitaplarindaki Ibn Abbas rivayetleri tetkik edildiginde onun, ayetleri lugavi, tarihi bilgiler
ve ictihat yoluyla izah etmeye calistigi goriiliir. Bazen de kelimenin hakiki manalari
yerine, mecazi manalarini kullanmayz tercih etmeistir. Bu asamada Ibn Abbas’in miifessir
kimligini 6rneklerle pekistirelim. Ibn Abbas Bakara stiresinde, Juw 415 ead] o) ¢l jaalln
" V) 8 U i sk Y A “(yapacaginiz iyilikler) kendilerini Allah yoluna adamis, bu
sebeple yeryiiziinde kazang elde etmek icin dolasamayan fakirler icin olsun...”**° yetinde
gegen "s)@" kelimesini Ashab-1 Suffe olarak tefsir etmistir.!®* Al-i Imran stresinde
gegen, "SW agie 185 Of VI . ancak kdfirlerden gelebilecek bir tehlikeden sakinmaniz
baskadir...”*®? ciimlesini dil ile takiyye olarak yorumlamis ve kalbi imanla dolu oldugu
takdirde inkar sozlerini sdylemenin bir mahzuru olmadigimi belirtmistir. Yine Al-i imran
stiresinde gegmekte olan " 5i s a3l il 8UI" “Allah Adem i ve Nith u secti...” climlesiyle
ilgili olarak su yorumda bulunur: “ Allah Ibrahim’i sevgi ve dostlukla, Miisa 'yi keldm ‘la
ve Muhammed'’i (s.a.v) rii yetle secmistir.”*®3

Ibn Abbas’m Kur’an’1 tefsir ederken serd ettigi goriislerin gectigi rivayetler ¢ok
fakli yollarla bizlere ulagmaktadir. Lakin bu rivayetlerin sthhat dereceleri farkli farklidir.
Sahih, zayif ve mevzii olarak ibn Abbas’a isnad edilen rivayetler bulunmaktadir. Bu
noktada Zehebi (6. 1397/1977) sdyle demektedir: “Ibn Abbas’tan gelen rivayetler
oldukga ¢oktur ve tarikleri de farkli farklidir. Allah’mn kitabinda bir ayete baktiginizda

Ibn Abbas’tan yorum veya yorumlar bulursunuz. Sinir1 asan bu rivayetler karsisinda hadis

158 Taberd, Tefsir, 14: 40.

159 [bn Sa’d, Tabakat, 2: 147.

160 Bakara, 2/272.

161 {bnu’l-Miinzir, Ebt Bekr Muhammed b. Ibrahim, Kitdbu Tefsiru’I-Kur an, (thk. Sa’d b. Muhammed es-
Sa’d) Riyad, 1423/2002, Mektebetu’l-Mearif, s. 42.

162 fhnu’l-Miinzir, Tefsir, s.166.

163 Thnu’l-Miinzir, Tefsir, s. 171.
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ravileri ve elestirmenleri siipheci bir tavir géstermislerdir. Ravi zincirlerini inceleyip, cerh
ve tadil siizgecinden gegirdikten sonra rivayetlerin sayisini, sahih ve zayifini tesbit edip
acikliga kavusturmuslardir.”®*  Alimler Ibn Abbas’tan gelen rivayet tariklerini
indirgemeci {islupla sohretine gore diizenlemislerdir. Bunlar1 sdyle siralayabiliriz:

1. “Mudaviye b. Ebi Salih, Ali Ibn Ebi Talha, Ibn Abbds tariki.” Bu tarik en iyi ve
en sahih rivayetleri icermektedir. Buhari bu tarikle gelen ibn Abbas rivayetlerini Sahih
isimli kitabinin tefsir béliimiine almistir. imam Ahmed bu hususta sdyle demektedir:
“Misir’da Ali Ibn Ebi Talha'min tefsir hakkinda rivayet ettigi bir sahife vardir. Bir kisi
sadece bunu almak icin oraya gitse fazla bir sey yapmis olmaz.”*%

Bu tariki inceleyen ibn Hibban Ebi Talha’nin ibn Abbas’1 gormeden ondan tefsirle
alakali rivayette bulundugunu sdyler. Buna ragmen Ibn Hibban Ebi Talha’y1 sika kabul
etmistir.’%® O tefsir haberlerini Miicahid veya Said b. Ciibeyr’den almis bu kisileri
zikretmeden direkt Ibn Abbas’a isnat etmistir. Ciinkii ibn Abbas’m vefatiyla Ebi
Talhd’nin vefati arasinda 75 sene vardir. Bu durumla ilgili olarak Halili soyle der:
“Hafizlar Ali b. Ebi Talhd'mn Ibn Abbds’tan tefsir dinlemedigine dair ittifak
icerisindedirler.”*®" Ebi Talha’y1 Ya’klib b. Siifyan'®® (&.277/890) zayiflikla, fikriyatinin
kotii olmasi ve yonetime isyanci olmakla itham etmistir. Ibn Hacer bu ithamlari
reddederek soyle der: “Senette vasitanin sikd oldugu bilindikten sonra, vasitanin
diismesinin bir zarar1 yoktur. Ozellikle de rivayette bulunanlar sikaysa...”'®® Salih b.
Muhammed (6.591/1195) Kife ve Samlilarin Ebi Talha’dan rivayette bulunduklarini
belirtmektedir. Buhari'nin Ebi Talhad ve Mudviye b. Salih vasitasiyla Ibn Abbas’tan
birgok rivayeti bulunmaktadir.}’® Bu bilgiler bize Ali b. Ebi Talha tarikinin muteber bir
isnat oldugunu goéstermektedir.

2. “Kays b. Rebi’, Ebi Muhammed el-Esedi el-Kiifi (6.168h.),Atd b. Sdib’ten o da
Said b. Ciibeyr yoluyla gelen Ibn Abbds tariki.” Suyti, Seyheyn’in sihhat sartlarini

tasidigimi ceyyid bir tarik oldugunu belirtmektedir.*’*

164 Zehebi, et-Tefsir ve 'I-Miifessirun, Kahire, 1994, Mektebetu’l-Vehbe, 1:77.

165 Suyiti, ftkdn, 2: 207.

166 Askalani, Tehzibu 't-Tehzib, 7: 340.

167 Suyiti, ftkdn, 2: 239.

168 ya’kib b. Siifyan, el- Ma rifetu ve't-Tdrih, Beyrut, 1981, Daru ihyai Turasi’l-Arabi, 2: 324.
169 Askalani, Tehzibu’t-Tehzib, 5: 517.

170 Suyti, Itkan, 2: 239.

1 Suyti, Itkan, 2: 239.
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3. “Muhammed b. Ishak Muhammed b. Ebi Muhammed den o da Ikrime veya Said
b. Ciibeyr kanaliyla gelen ibn Abbds tariki.” Suylti soyle der: “Bu tarik ceyyid bir tarik
olup senedi hasendir.” Bu isnad yoluyla Taberi, Ibn Ebi Hatim ve Taberani eserlerinde
tahricte bulunmuslardir.*’?

4. “Ismail b. Abdurrahman, Ebi Muhammed el-Kuresi el-Kiifi, Siiddi’I-Kebir, Ebii
Malik ve Ebii Salih’ten gelen Ibn Abbds’ tariki.” Suydti, Taberi tefsirinde ve Hakim
mistedrekinde bazen Siiddi’den rivayetlerde bulunduklarini ve sahih dediklerini
belirtir.t”® Siiddi tefsirinde ibn Abbas ve Ibn Mes’ud’a isnad ederek rivayetlerde
bulunmustur. Sevri, Su’be ve benzeri imamlar ondan rivayetlerde bulunmustur der.
Su’be’nin derledigi ve Esbat b. Nasr’in rivayet ettigi tefsir kitabinda ve Esbat tizerinde
ittifak edilmemistir. Lakin onun tefsir ornekleri Stiddi’nin tefsir Orneklerinin bir
benzeridir.'"*

5. “Abdulmelik b. Abdulaziz, /bn Ciireyc, Ebii Halid el-Mekki’den'™ gelen /bn
Abbas tariki.” Hasen bir tariktir. ibn Ciireyc taninmis alimlerdendir. Denilmektedirki o
Islam’da kitaplar1 tasnif eden ilk kisidir. Hicri 80 yilinda dogmus 150 senesinde vefat
etmistir.>’®

Ahmed b. Hanbel; “/bn Ciireyc bana haber verdi veya isittim derse bu sana yeter,
o en sthhatli kitaplardan bahsetmektedir. Fakat ezberinden bahsediyorsa ezberlerinden
bazilart iyi degildir” demektedir. Yahya b. Main (6. 233/848) ise soyle der: “Kitaptan
rivayet ettiklerinin hepsinde Ibn Ciireyc sikadir.”*""

6. “Dahhdk b. Miizahimi’[-Hildli, ibn Abbds tariki.” Makbul olmayan bir tariktir.
Ciinkii Dahhak’in sikahiginda ihtilaf vardir. ibn Abbas’la bulusmadiklarindan dolay1
sened zinciri munkati’dir. Bigr b. Imara, Ebi Rev’ak ve Dahhak silsilesiyle olusan senet
zincirini bu tarike ekledigimizde dahi Bisr’in zayifligindan 6tiirii makbul kabul

edilmemistir.*’®

172 7ehebd, et-Tefsir ve I-Miifessirun, 1: 79; Suyati, Itkdn, 4: 209.

173 Suydti, Itkdn, 2: 239.

174 Ebf Ya’la Halili, Halil b. Ahmed b. Halil, frsdd fi Ma rifeti Ulemdi’l-Hadis, (Thk. Muhammed Said,
Omer Idris) Beyrut, 1989, Daru’l-ilm, 2: 328.

175 Aslen Rumdur. Sika ravilerin énde gelenlerindendir. Déneminin Mekke fakihlerindendir. Bkz. Zehebi,
Mizdnu’l-I'tidél, 2; 659.

176 {bn Hallikan, Vefeydtu’l-A yan, 3: 163.

17 Hatib el-Bagdadi, Eb Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit, Tédrihu Bagdad, Beyrut, 2002, Daru Ihyai
Turasi’l-Arabi, 10: 406.

178 Suytti, Itkdn, 2: 239.
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Baz1 alimler bu tarikin giivenilir oldugunu belirtirler. Bunlardan Ibn Hibban (.
354/965) Bisr’in sika oldugunu ve tabiinden bir grupla karsilastigini, fakat sahabeden
kimseyle gériismedigini belirterek 6gretmen oldugunu soyler. Yine Ibn Hanbel’in oglu
Abdullah babasindan rivayetle giivenilir ve sika biri oldugini sdylerken, ibn Main ve Ebi
Ziir’a da (6. 264/878) onun sika oldugunu belirtir.!"

7. “Ebu’l-Hasan Mukatil b. Siileyman b. Besir’il-Horasani, tariki.” Miicahid b.
Cebr ve Dahhédk’tan dinlemedigi halde rivayetlerin senet zincirinde Mukatil b.
Siileyman’in bulunmasindan 6tiirii zayif kabul edilmistir. Bir¢ok kisi onu yalancilikla
suclamistir. Bunlardan biri olan Ahmed b. Hanbel “Mukatil 'den rivayette bulunmaktan
hoslanmiyorum” demistir. 18

8. “Atiyyetu’l-Avfi, tariki.” Atiyye Ibn Abbas’ tan, Ikrime’den, Zeyd b. ErkAm’dan
ve Ebl Said’ten rivayetleri vardir. Zehebi Atiyyetu’l-Avfi’nin (6. 111/729) taninmis bir
tabii oldugunu belirtir.!8! ibn Hacer, Insaallah sikadir, hasen senetle rivayet ettigi
hadisleri vardir, der.'®?

Suyiti ise “Avfi’nin Ibn Abbas’a ulasan tarikinden Ibn Cerir et-Taberi ve Ibn Ebi
Hatim oldukca fazla tahricte bulunmuslardir. Avfi zayif bir ravidir, belki Tirmizi onu
hasen seviyesine ¢ikartmustir,”*8 der.

9- “Ebii 'n-Nadr Muhammed b. Séib b. Bisr el-Kelbi, Ummii Hani 'nin mevlasi Ebii
Salih, Ibn Abbds tariki.” Suyhti bu tarik’in ¢ok zayif oldugunu belirterek, “Sa lebi ve
Vahidi’nin umumiyetle tahrigte bulunduklar: bu tarike Muhammed b. Mervan ve Siiddi
es-Sagir de eklenirse yalan silsilesine doniisiir*8* der.

Bu tarikleri daha agik ve anlasilir hale getirmek ve inceleyen kisilerin hepsini tek

bir defada géormelerini saglamak icin tablo halinde vermemiz yerinde olacaktir.

179 fbn Hacer Askalani, Tehzibu 't-Tehzib, 2: 453.
180 Suyits, Jrkdn, 2: 236.

181 7ehebi, Mizdnu 'I-I'tiddl, 3: 79-80.

182 Askalani, Ibn Hacer, Fethu I-Bdri, 9: 257.
183 Suyiitd, Itkdn, 2: 239.

184 Suyiitd, Itkdn, 2: 240.
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2.3. Abdullah ibn Abbas’in Kur’an’1 Kur’an’la Tefsiri ve Takip Ettigi Metot
Ibn Abbas Peygamber’den ve sahabenin onde gelenlerinden ogrendiklerine

binaen Kur’an’1 anlayip yorumlamistir. Bu da selefin yolunu takip etmektir. Mushaf
ayetlerini tefsir ederken yine Kur’an’a miiracaat etmekte ve ayetleri benzerleriyle
yorumlamaktadir. Ciinkii umum bildiren bir ayetin tahsisi bir bagka ayetle olurken mutlak
bir ayetin mukayyedi de yine baska bir ayette bulunmaktadir. Kur’an’daki bir lafzin
baglami dikkate alinmaksizin ve diger ayetlerdeki kulanimi incelenmeksizin lafzin
zahirine bakilarak anlamlandiriimasi ve tefsir edilmesi uygun degildir.8® ibn Abbas
Kur’an’da kendisine zor gelen veya anlamadigi kelime ve kavramlari yine Kur’an’in
baska yerlerinde arastirir ve Arap dili kurallar1 ¢ercevesinde anlayip yorumlamaya 6zen

gosterirdi. Mesela Ibn Abbas, "ol il s (il Liel Wy, 108" “Onlar dediler: Rabbimiz

185 Itr, Nureddin, Muhddardt, s. 157.
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bizi iki defa éldiirdiin ve iki defa dirilttin...”*®® ayetin tefsirini Bakara siiresindeki —S"
"o i Al o aSuay ol oShiay o 2SLals Ul el w35 0 L (58" “Allah 1 nasil inkdr edersiniz!
Oliilerdiniz sizi diriltti sonra sizi tekrar Oldiirecek ve diriltecek daha sonra da ona
dondiiriileceksiniz "ayetiyle tefsir etmistir. O sOyle demektedir: “Yaratilmadan once
oliiydiiniiz, bu birinci oldiirmedir. Sonra sizi diinyaya getirdi bu da ilk diriltmedir. Daha
sonra sizleri tekrar o6ldiiriip kabirlere konulacaksiniz bu ise diger bir oldiirmedir.
Kiyamet giiniinde tekrar diriltileceksiniz bu ise baska bir diriltmedir. Ayette gecen iki
oldiirme ve iki diriltmeden murad da budur.”®

Dilin {islup ve hitap sekillerini icerisinde barindiran Arap kelami, Ibn Abbas’in
tefsir ilminde kullandig1 bir Gsluptur. Bu hitap sekillerine Araplar aligkin olmalarina
ragmen Kur’an lafizlarin1 anlamada birbirlerinden farkli seviyededirler. Kendilerine
yabanci (garib) olmasindan Gtiirii azzimsanmayacak sayida insan Kur’an lafizlarini
anlamakta giicliik cekmistir. Ibn Abbas ta bazi lafizlar1 anlamams farkli kabilelerdeki
insanlarin konusmalarina sahit olduktan sonra anlayabilmistir. Mesela "_k&" (ilk defa
gerceklestirmek, yaratmak) kelimesi bunlardandir. O bu kelimeyi iki bedevinin kuyu
basina gelip tartismalaria sahit olduktan sonra kavramigtir.1%

Araplar dilde var olan dsluplarin delaletlerini anlamakta ve cilimlelerin
anlamlarindan, lafizlarin delaletlerinden hareketle istinbatta bulunabilmektedirler. Ciinkii
baglamin delaletinin, mananin kavranmasinda etkin bir rolii vardir, "2 )}l adall cuyy oty
Hud saresi 86. ayette gecen bu ciimleyi inceledigimizde ‘zem’ ve ‘istihza’ islubunu
baglam sebebiyle hemen fark ederiz. Ilahlarmi terk etmelerini istediginden dolay:
miisrikler Suayb’1 (a.s.) inkar etmekte ve sapkin gidisatlarina devam etmektedirler.
Ayrica Suayb’1 (a.s.) akilsizlik ve kamil olmamakla itham etmektedirler. ibn Abbas bu

7189 anlamina  geldigini

climlenin “elbette sen akilli ve kamil biri degilsin
soylemektedir.!® Yine Duhan siiresi 49. ayette Allah (c.c.) Sl 3uiall <l &b} 35 “Tat
bakalim! Hani sen aziz ve kerimdin®'®* buyurmaktadir. Allah’mn bu sozii iizerinde
tefekkiir ettigimizde hitabin 6vgii lafizlartyla olmasina ragmen hakaret ve alay icerdigini

fark ederiz. Ciinkli baglam, Allah’in kullandig: iislubun gayesinin asagilama ve alay

186 Gafir, 40/85.

187 Suyti, ed-Durru’l-Mensir fi Tefsiri’l-Me ’siir, Beyrut, 2011, Daru’l-Fikr, 7: 485.
188 Taberd, Tefsir, 7: 159.

189 Hid, 11/86.

190 Suyiti, ed-Durru’l-Mensiir, 5: 297.

191 Dyhan, 44/49.
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oldugunu gostermektedir. Iste ibn Abbas engin malumati, ince kavrayisi ve kivrak zekasi
sayesinde anlasilmasi zor ayetleri bu sekilde agikliga kavusturmaktadir.

Metot; miifessirin Kur’an ayetlerini tefsir ederken takip ettigi ve goriislinii
delillerle pekistirmedeki yetenegini gosterdigi yoldur.!® ibn Abbas’in Kur’an-1 Kerimi
tefsir etmek {iizere olusturdugu ders halkalari bilinen bir husustur. Peygamberin
vefatindan sonra sahabilerce Mekke basta olmak tizere Kur’an ilimlerine matuf ilim
halkalar1 muhtelif sehirlerde kurulmustur. Ibn Abbas’in da olusturdugu bu ders halkalar
kisa siirede ragbet gormiis ilim talep edenlerce takip edilmistir. Ibn Abbas’in baglilari
onun Kur’an’1 tefsir rivayetlerini 6zenle kayit altina almiglardir. Bize ulasan bu rivayetler
1s181inda onun Kur’an’1 tefsir ederken kullandig1 metodu tesbit edebilmekteyiz.

Ibn Abbas’m Kur’an ayetlerini te’vil ederken Kur’an’mn kendisine basvurdugu
rivayetlerle sabittir. Bir ayette miicmel gelen lafzin nerede ayristirilip agikliga
kavusturuldugu, nesh olunan bir ayetin baska bir yerde nasil muhkem olarak geldigi ibn
Abbas rivayetlerinde belirtilmektedir. O Kur’an ayetlerinde aradigini tesbit edemediginde
Allah’u Tealanin “Resul size ne getirmigse onu aliniz, neyi yasaklamigsa ondan

kacinimiz "%

sOziine uygun olarak Peygamberin stinneti seniyesine basgvurarak problemin
halline gitmistir. Aradigin1 hadiste de bulamadiginda kendi goriisiiyle ictihatta
bulunmustur. Bu ictihatlar1 yaparken siir, dil ve edebiyattaki engin bilgisine, Arap dili ve
garib kelimelere asinaligina, soy ve sebeb-i nuzdl bilgisine, Arap adetleri ve yasam
diizenlerine vukufiyetine ve Ehl-i Kitapla olan temas: sebebiyle onlarin inanglarini
bilmesine, Kur’an kissalarin1 ve Ehl-i Kitapta bulunan sekillerine vakif olmasina istinat
etmistir.

Ibn Abbas’in Kur’an-1 Kerimi tefsir ederken takip ettigi ilk {islup Kur’an’in
Kur’an, ayetin ayet ile tefsiridir. Ibn Teymiyye (6.728/1326) Kur’an tefsirinde en isabetli
metodun Kur’an’in Kur’an ile tefsiri oldugunu belirterek ayette bildirilen bir meselenin
bagka bir ayette farkli bir konu igerisinde tefsir edilmesinin ne kadar giizel oldugunu

sdyler.1% Allah’1n (c.c) soziinii tefsir ederken, kitapta gectigi yerde muhtelif sigalarini ve

anlamlarini arastirmaksizin yorumlamak olamayacagi gibi yine Kur’an’daki bir mevzuyu

192 Hamdi es-Seyh, et-Tefsiru 'I-Lugaviyyi li Garibi’l-Kur’an bi’s-Si’ri’l-Arabiyyi Inde Ibn Abbds, Kabhire,
2007, Mektebetii’l-Vehbe, s. 62.

193 Hasr, 59/7.

194 Tbn Teymiyye, Dekdiku t-Tefsiru’l-Cami’, (thk. Muhammed es-Seyyid el-Ciileynid), Dimesk, 2010,
Miiessesetii Ulumi’l-Kur’an, 1:76.
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sadece zahiri tslubuyla degerlendirip benzerlerini ihata etmeden ve 6zelde ayet ve
stredeki baglamini, genelde ise Kur’an’in tiimiindeki baglamini analiz etmeksizin
yorumlamak da ilmi iisluba uygun degildir.'®® Bu asamada Ibn Abbas’in metodunu
aciklamak ve pekistirmek i¢in onun tefsirinden bazi 6rnekler getirmek yerinde olacaktir.

Ornek1. Cudll ) gansi V5 a1 (e oS Lin AT Laa s pian L il (g 158851 ) gial 0l Ll L
"yes S8 A () ) gale) 5 48 | pmerd o W) 40l Sl 5 ) 585 4 “Ey iman edenler kazancimizin
iyilerinden ve topraktan sizin icin c¢ikarttiklarimizdan Allah icin infakta bulunun.
Goziiniiz kapali olsa bile almayacaginiz bayag seyleri infak etmeye de niyet etmeyiniz.
Biliniz ki Allah zengin ve her tiirlii dvgiiye layiktur.”'% Ibn Abbas bu ayeti infakin
keyfiyetini ve dogasinmi aciklayan bagka bir ayetle izah etmekte ve soyle demektedir:
“Kazancinizin iyilerinden, mallarinizin en kalitelilerinden, en nefislerinden infak ediniz.
Sizin bir kiside alacaginiz olsa ve bu kisi size degeri daha az bir mali alacaginiza karsilik
getirse kabul etmezsiniz. O halde kendinizin razi olmadigi bir durumu Allah i¢in nasil
istersiniz! Allah’in sizin tizerinizdeki hakki mallarimizin en iyilerini ve en nefislerini
vermenizdir. Bu durum ise su ayette agiklanmaktadir: "osesS Lee 15885 (s ) )il ol

“Sevdiginiz seylerden infakta bulunmadikca birre ulagsamazsiniz...”*’

Ormek2. b b s |53l oSin i f i |32l (LS AL (i, "
" el ) Jasy 5 el 8l 54 s & sl “Kadinlarinizdan fuhus yapanlara iginizden dort
sahit getirin. Sahitlik ettikleri takdirde o kadinlari oliinceye veyahut Allah onlar hakkinda
bir yol gisterinceye kadar evlerde tutun.”**® Ayeti kerimenin fuhus icin belirledigi ceza
tizerinde disiindiigiimiizde bunun mii’minlere fuhsun yasak edilmesinin ilk asamasi
oldugunu anlariz. Bunu ayet icerisinde gecen “Allah onlar hakkinda bir yol gosterinceye
kadar” ciimlesinden anlamaktayiz. Oyleyse fuhus yaptigina dair adalet sahibi dort sahit
getirilen kadinlara Allah’in (c.c.) gosterdigi yol nedir? Bu ceza dliinceye kadar evlerde
hapsedilmek midir? Bu durumun izah edildigi bir ayetin varlig1 gerekmektedir. Bunu Ibn
Abbas soyle aciklamaktadir: “Onceleri bir kadin zina ettiginde oliinceye kadar evde

hapsedilirdi. Daha sonra Allah (c.c.) "sala 43l Legia 2al s JS 1 salald 5l 30 4350 31" “Zina eden

19 Bkz. Aise Abdurrahman, el-/’cdzu’l-Beyani ve Mesdilu Ibnu’I-Ezrak, Beyrut, 2009, Daru’l-Mearif, s.
603.

19 Bakara, 2/267.

197 Bakara, 3/92.

198 Nisa, 4/15.
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199 3yetini indirdi. Bundan sonra evli iseler

99200

erkek ve kadinin her birine yiiz celde vurun
recm edildiler, bekarsalar yiiz degnek vuruldu.

Ornek3. Bir kisi Ibn Abbas’a miisrikler "(sS »ée WS W Ly &l" < Vallahi
miisriklerden olmadik®®* derlerken, diger bir ayette ise Allah (C.C.) "t ) () aiSy Y "
“...Allah’dan hicbir sozii gizleyemezler*? demektedir. Fakat biliyoruzki miisrikler sirk
kosmalarmi gizlediler, bu nasil oluyor? Ibn Abbas bu durumu sdyle izah etmistir: “ilk
ayette miusrikler cennete sadece mii’minlerin gireceklerini anladiklarinda restleselip
diyerek “biz miisriklerden olmadik” dediler. Allah’da (c.c.) agizlarin1 miihiirleyince elleri
ve ayaklar1 konustu. Bu nedenle Allah (c.c.) “hichir sozii gizleyemezler” demistir.2%3
Cevap iizerinde diisiiniildiigiinde bu soruyu ibn Abbas’m Kur’an’in tiimiinii dikkate
alarak cevaplamis oldugunu miisahade ederiz. Bu da onun Kur’an’a vukufiyetinin bir
gostergesidir.

Ornek4. "cllzall ¥ 5 agale G pazall e agale Crandl (pdll Ll o asiiisdl) Lol juall Laal" “Bizi
en dogru yola ilet, gazaba ugramislarin ve sapitmislarin yoluna degil.”*®* Bu ayetlerin
tefsirinde Ibn Abbas dogru yolun Allah ve Resuliiniin yolunu takip eden miittakilerin,
salihlerin siddiklarm sehitlerin ve nebilerin yolu oldugunu, e <lslé Jsu )5 &) by (e 5"
"ad ) g ey Gaadlall s elagdlly cpBaall g il (e agdde Al aasl G2 < Her kim Allah ve
Resuliine itaat ederse iste onlar Allah’in nimet verdigi Peygamberler, Siddiklar, Sehitler
ve Salih kimselerle beraberdirler. Onlar ne giizel arkadastirlar” ayetine istinaden
soylemistir.2%

Ornek5. Kur’an’daki bazi ayetler miicmel olup farkli yerlerde mufassal ayetlerle
aciklanmaktadir. Mesela Vakia siiresindeki Ayet "&d& g3l LS4 “siz ¢ smif

9206

oldugunuzda miicmel olup akabinde gelen Aayetler mufassal olarak onu

aciklamaktadir. sty Aaiiadl Glaial be daiall Clasal, diaddl Clanal L diadl Glaalan
" Osaall S 1 sl < Sansl kisiler, sansh kisiler kimlerdir? Mes 'um (sanssiz) kimseler,

Mes’um kimseler kimlerdir? One gecenler (ahirettede) énde olanlardir. Iste onlar

199 N, 24/2.

200 Nehhas, Ebii Cafer Ahmed b. Muhammed b. Ismail b. Yunus, en-Ndsih ve’I-Mensiih, ( thk. Muhammed
Abdusselam), Kuveyt, 2010, Mektebetu’l-Felah, s.115; Taberi, Tefsir,3: 87, 97.

201 En’am, 6/23.

202 Nis3, 4/42.

203 Kyrtubi, Tefsir, 8: 320.

204 Fatiha, 1/6-7.

205 Bkz. Taberd, Tefsir, 1: 127.

206 yakia, 56/7.
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mukarreb (yakinlastiriimis) kimselerdir.”®" Ayetlerden ve Ibn Abbas’in belirttigi tizere

13

Ug smif ; “ ashabu’l-meymene, ashabu’l-mes’eme ve mukarrebundur.”?®® Bir baska
ornekte de, Allah (c.c.) miicmel olarak "le sk @l oLV Ol" “insan kaygili, endiseli (Lo )
bir mizacta yaratilmistir’”?® buyurmaktadir. Takip eden ayetlerde ise miicmel durum
mufassal bir sekilde agiklanmaktadir; "le sie ) ana 135 e 5 3a pal) 4 13" “kendisine bir
kotiiliik dokundugunda tahammiilsiizdiir. (les_a) Bir iyilik geldigi zaman cimridir.
(L +97?1% Ton Abbias bu ve benzeri miicmel ayetlerin tefsirini mufassal ayetlere
basvurarak izah etmistir.?’! Miicmelin beyam sadetinde Nahl stresindeki gelen ayeti
inceleyip diger hususlara gegecegiz."ds (e clile Liaial la lin)a | 3 0l e " “ Daha dnce

7212 ayeti  kerimeyi

sana hikdaye ettiklerimizi  Yahudilere de yasaklamistik...
okudugumuzda hemen aklimizi Yahudilere nelerin yasaklandigi ve Peygambere (s.a.v.)
hikaye edilenlerin neler oldugu hususudur. Bu ayette miicmel olarak bildirilen husus
En’am siresinde mufassal bir sekilde acikliga kavusturulmakta ve zihinlerdeki soru izale
edilmektedir.?? iles Lo W) Leasnd peile Lo ya il s Sl Gy il (63 OS Ly 153la 0l e 5"
"y sBalal Ul 5 agai aaliy ya Gld alaay Lla) L ol W el o Laa ) el “Yahudilere tirnakl hayvanlarin
tiimiinii, Inek ve koyun tiiriinden olanlarin ise sirtlarinda ve bagirsaklarinda bulunan
veya kemiklerine karismis ic yaglarim yasakladik. Iste bu sekilde isyanlarindan oOtiirii
cezalandirdik. Elbette biz dogru soyleyenleriz.”?!4

Ornek6. Kur’an’1 Kur’an ile tefsir etme iisluplaindan bir tanesi de Umum bir lafzin
bir bagka ayetle tahsis edilmesidir. Ibn Abbas Kur’an’a derinligine vukufiyeti sebebiyle
bu hususlar1 acikliga kavusturmada mabhir birisidir. O bu 6zelligini olusturdugu ilim
meclislerinde Kur’an’1 tefsir ederken bizlere gostermistir. Mesela ogmiils (s sy cilillaall 5"
"e s A AN “Bosanmus kadinlar ii¢ Kurii’(bekleme siiresi) beklesinler” ayetinin hiikmii

umum ifade etmektedir ve tiim bosanmis kadinlar1 kapsamaktadir. Bu durum Taldk ve

Ahzap siiresindeki ayetlerle, evlenip ilskiye girmeden bosanan kadinlar?®® ve hamile

207 yakia, 56/8-11.

208 Nehhas, Medni'I-Kur an, (thk. M. Ali Sabani), Mekke, 1988, Daru’s-Saade, s. 378.
209 Mearic, 70/19.

210 Meadric, 70/20-21.

211 Nehhas, Medni’l-Kur’an, s. 387.

212 Nahl, 16/118.

213 Kurtubi, Tefsir, 6: 412.

24 En’am, 6/146.

215 Ahzap, 35/49.
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kadmlar?'® tahsis yoluyla istisna edilmislerdir.?l’ Umum lafzin veya ibarenin tahsis
yoluyla beyan edilme 6zelligi bizler i¢cin Kur’an’1 anlagilir hale getirmektedir. Diger bir
ornekte Nisa stiresinde gegen su ornektir: "ael) sol <l | 53 5" “yetimlere mallarini verin”?'8
bu ayette belirtilen hilkiim umum bir ifadeyle yetimlerin mallarindan higbir seyin
alinmamasi ve haklarinin tamamen verilmesini beyan etmektedir. ibn Abbas’in belirttigi

219 yetim kimseler haklarini ne zaman alacag mevzusu ayni stirede su ayetle agikliga

lizere
kavusturulmustur, "sel sl sed) | 52838 105 ) agia pidl (1 #LSH1 ) ol 13) s a3l )8 5" “yetimleri
smaym, evlenme cagina geldiklerinde ve riistlerine kanaat getirdiginizde onlara
mallarin verin”?*°

Verdigimiz 6rneklerden de anlasilacag: iizere Ibn Abbas ayetleri daha baska
ayetleri inceleyerek, aralarindaki baglari tesbit ederek tefsir etmektedir. Bu ayetlerdeki
maksadi belirleyerek, Umum lafz1 tahsis, mutlak sozii takyid ve miicmel kelamin
mufassal1 yoluyla tefsir ederek Kur’an ayetlerinin dogru anlasiimasini saglamaktadir. Ibn
Abbas bu yontemi uygularken anlami, baglamin delaleti ve sebebi nuzil ¢er¢evesinde
teshit etmeye ¢alismistir.??* Eger anlam Arap orf ve geleneklerle irtibatliysa bu durumu
belirterek toplumsal iliskiler cercevesinde islam’mn hangilerini tashih, hangilerini kabul
hangilerini reddettigini a¢iklamistir. Bu husus Kur’an’in kendisini beyan ettigini bizlere

gostermektedir.

2.4. Abdullah ibn Abbas’in Kur’an’1 Hadis ile Tefsiri ve Yontemi
Siinnet Islam hukuk usiiliinde Kur’an’dan sonra ikinci kaynaktir. Siinnet, Kur’an’1

tefsir etmede de biiylik bir 6neme sahiptir. O bir takim manalarini serh, miicmelini beyan,
mutlakint mukayyed, Umum lafzini tahsis ederek Kur’an’i ilahi murad dogrultusunda
anlasilir hale getirmektedir. Kur’an, bahsi gegen hususlari belirlemis sahabe-i Kiramda
bunlar1 bizlere nakletmistir. Kur’an, Peygamberin (s.a.v.) bu roliinii bizlere soyle bildirir:

“Insanlara kendilerine indirileni aciklaman icin sana zikri indirdik. Umulurki

216 Talak, 65/4.

217 Bkz. Cassas, Ebl Bekr, Ahmed b. Ali, Ahkdmu’l-Kur’an, (thk. Muhammed Sadik Kamhavi), Beyrut,
1992, Daru Thyai’l-Kutup, 2: 327.

218 Nisa, 4/2.

219 Tahavi, Ebli Cafer Ahmed b. Muhammed b. Selame, Ahkdmu’I-Kur’ani’l-Kerim, (thk. Sadeddin Unal),
Ist. 1996, Merkezi Buhsi’l-Islamiyye, 1: 241.

220 Nisa, 4/6.

221 Hamdi Seyh, a.g.e. s. 65-70.
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diistiniirler” ?*? “Biz sana kitab1 ancak ihtilaf ettikleri hususlarda aciklamalarda
bulunasin ve iman eden kavme hiddyet ve rahmet olmasi igin génderdik.”?*

Stinnet Allah’in (c.c.) kitabinda bildirdiklerini pekistirmektedir. Nisa stresindeki
su dyetin "Il oS oK) ol | IS N pirbirinizin mallarini batil yolla yemeyin ™ te’vilinde
sahabe Resulullahtan, (s.a.v.) “Miisliiman bir kimsenin mali, ancak goéniil rizaligryla
verdiginde helal olur”*** hadisini naklederek Ayeti tefsir etmistir. ibn Hazm irbad b.
Sariye’den rivayetle Resulullah’in séyle dedigini belirtmektedir. “ Bir giin Resulullah
(s.a.v.) geldi ve insanlara hitap etmeye basladi: sizden biriniz koltugunda oturur bir
halde, Allah (c.c.) Kur’an’da belirttigi haramlardan baska bir seyi haram etmedigini
diistinebilir. Allah’a yemin ederim ki, ben emir verdim nasihat ettim ve Kur'an ‘daki kadar
bir hususu da yasakladim.”??® imam Safii de soye demektedir: “ Resulullah’m siinneti,
has ve umum bildiren lafizlar yoluyla Allah’in anlamdan muradini1 beyan eder. Sonra
Allah’m kitapta belirttigi hiikmiin hikmetini belirterek yalnizca ona tabi olunmasini ister.
Bu husus Allah’mn yarattiklarindan Resulullaha verilmis bir ozelliktir.”??®® Vermis
oldugumuz ayet, hadis ve diger deliller Peygamberin Kur’an’i tefsir etmesi onun
gonderilis amaglarindan oldugunu beyan etmektedir. Bu sebepten 6tiirii Peygamberden
geldigi sabit haberler Kur’an’1 anlamada ve yorumlamada temel karinelerdir.

Stinnetin Kur’an’1 agiklarken uyguladigi yollardan bir tanesi de miicmel olarak
inzal olan hiikiimleri mufassal hale doniistiiriip agiklamasidir. Ornegin Allah, (c.C) adls"

227 ayetinde namazin ikame

"M ) gl 5 83l “Namazi ikame ediniz ve zekati veriniz...
edilmesi ve zekat vermenin hiikmii bu ayette miicmel olarak belirtilmisken siinnet ise bu
hususu mufassal olarak beyan etmistir. Peygamber (s.a.v.) “namazi benden gérdiigiiniiz
gibi kilin”?*® buyurarak fiiliyle namazin kac rekat olacagini, nasil kilinacagimi ve
vakitlerini agiklamistir. Yine zekat miktarini ve vucubiyet zamanini, “yagmur veya dogal

su kaynaklarindan sulanan iirtinlerinin zekat miktart onda bir, emek harcanarak getirilen

su ile sulanan diriinlerin zekdati bunun yarisidir”®® diyerek belirlemistir. Hayvanlarda

222 Nahl, 16/44.

223 Nahl, 16/64.

224 Darekutni, Ali b. Omer, Siinen, (thk. Adil Ahmed Abdu’l-Mevciid), Kahire, 2001, Daru’l-Ma’rife, 3:26.
225 [mam Safii, Muhammed b. Idris, er-Risdle,(thk. Ahmed Sakir), Kahire, 1940, nsr. Mustafa el-Babi el-
Halebi, s.79.

226 Apmdi, Ali b. Muhammed et-Taglibi, el-Thkdam fi Us uli’l-Ahkam, (thk. Abdurrezzak Afifi), Medine,
2015, Mektebetu’l-Islami, 2:115.

227 Bakara, 2/43.

228 Buhari, Sahih, 1: 162.

229 Buhari, Sahih, 2: 155.
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iiriinlerde ve giimiiste verilmesi gereken zekat miktarin1 da “ bes vesaktan®° daha az
iiriinde sadaka yoktur. Bes zevdden®! daha az develerde zekdt yoktur. Bes ukiyyeden®?
daha az giimiiste zekat yoktur,”*3® diyerek tesbit etmistir.

Peygamberimiz (s.a.v.) ayetleri beyan ederken tahsis tislubunu kullanmustir.
Ornegin, "CuisY! Baa Jie SA SaV 0 8 ) Saas “Allah size (miras hakkinda) erkek
cucuklariniza kiz ¢ocuklarina verdiginiz payin iki mislini vermenizi emretmektedir...”
ayetinin umuma samil hitkmiinii siinnet tahsis ederek Miisliiman kisinin inkar edene,
inkar edenin Miisliiman kisiye miras¢1 olamayacagini belirterek tahsis etmistir.?>* Siinnet
Kur’an’da bulunan mutlak hiikiimleri belirleyerek sinirlarini tesbit etmis, nassin anlamini
acikliga kavusturmustur. "legul | galadls 48 Ll 5 3L 3" “Dursiz erkek ve hirsiz kadinin
ellerini kesin”?®® ayeti mutlak bir kesme bildirmektedir. Elin nereden ve ne kadar
kesilecegini beyan etmemektedir. Peygamber (s.a.v.), “dort dinar ve daha fazla miktarda
el kesilir’?®® diyerek hirsizlikta asgari miktar1 belirlemis/takyid etmistir. Ibn Cerir Taberi
(6. 310/923) tefsirinde sOye demektedir: “Allah’in (c.c.) Kur’an'da Peygamberine
indirdigi ve te vilinin bilinmedigi dyetlerin beyamni resul (s.a.v) yapmistir. Emir, yasak,
nafile ameller, yasagin siniflari VS. Kur’an ahkdaminin tiim yonleri Resulullah tarafindan
nassin te 'vili veya iimmetine yol gosteren nasslarin delaletiyle agiklanmistir.”>’

Stinnet Peygamberin (s.a.v.) sadece sozlerini kapsamamakta bilakis fiillerini ve
ashabinin fiillerinden tasdik ettiklerini de kapsamaktadir. Resulullahin niyetinin dyle
oldugunu gosteren delil ile birlikte miicmelin beyani, umum lafzin tahsisi mutlak hiikmiin
takyidi hususunda usiilciiler ittifak etmislerdir.?3® LS Lu ) 3 Legal | gadadla 48 5Ll 5 (3 jLud) 5"
"& e VS “Hirsiz erkek ve hirsiz kadimin isledikleri su¢a Allah’tan bir yaptirim olarak
ellerini kesin” ayeti bu duruma 6rnektir. Fiili siinnet, kesmenin dirsekten olacagini bizlere

39

gostermistir.?%®  Amr Ibnu’l-As bir savasta hastayken ciiniipliikten &tiirii namaz igin

teyemmiim yapti ve beraberinde olan sahabilerin hi¢ biri onun bu durumuna itiraz

230 Vesak; altmis sa’ miktarinda bir 6lgektir. Bkz. Tbn Manziir, Muhammed b. Mukrim Ebt’1-Fadl
Cemaluddin, Lisdnu’I-Arap, Beyrut, 2010, Daru Thyai Turasi’l-Arabi, 15; 418.

2381 7Zevd; iigten on, onbes, yirmi veya otuza ulasan deve siiriisii. Bkz. ibn Manzir, a.g.e. 3: 479.

28 Ukiyye, cogulu evak gelir. Agirhir iilkeden iilkeye degisiklik gostersede oniki dirhem miktarinda bir
dlgektir. Bkz. ibn Manzir, a.g.e. 8: 179.

233 Buhari, Sahih, 2: 156.

234 Ebt Davud, Siinen, 2:113.

2% Maide, 5/38.

236 Buhari, Sahih, 8: 199.

237 Taberi, Tefsir, 1:25.

238 Muhsin Abdulhamid, Dirdsetiin fi Usili 't-Tefsir, Kahire, 1984, Daru’s-Sekafe, s. 119.

289 Aymdi, [hkdm, 1: 159.
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etmediler. Amr ibn As, Nisa stresindeki “Kendinizi Oldiirmeyin elbette Allah size
merhametlidir’?®® ayetini kendisine delil almisti. Medine’ye déndiiklerinde durumu
Peygambere haber verdiler. Oda giilimseyerek bu eylemi onaylamistir.?4!

Stinnetin Kur’an’mn umum lafizlarini tahsis etmedeki etkisi tartisma gotiirmez bir
hakikattir. Mesela "aSlI3 ¢ )5 L oS3 Oa0" . bunun disindakiler size helal kilind:...”?* bu
climle umum ifade edip ayette belirtilenler haricinde kalanlarla nikahin helal olduguna
delalet etmektedir. Lakin Peygamber (s.a.v.), “kadin amcasi ve dayisiyla nikdh
kiyamaz”®® diyerek umum lafz1 tahsis ederek hangi kisilerle nikdh kiyilacagim
belirlemistir. Miitevatir siinnette Kur’an’1 tefsir eden bir bilgi geldiginde reddi s6z konusu
edilemez. Thmal de edilemez. Bizler bu bilgiyi almak ve igerigiyle de Hasr sliresinde
gecen “Resul size ne getirmisse alin ve size ne yasaklamissa onu terk edin,”?* ayetinin
hilkmii geregince de amel etmekle sorumluyuz. Ibn Teymiyye (728/1238) soyle
demektedir: “Peygamberden geldigi sabit bir hadis Kur’an’1 tefsir etmisse dilbilimcilerin
veya baskalarinin sdzleriyle istidlal yapilamaz”?*°

Siinnet haberi ahad olarak Kur’an’1 tefsir etmektedir. Bu durumda haberi nakleden
kisinin de sika olmasi sart kosulur.?*® Allah ve Resuliinden gelen haber olmas: cihetiyle
sikd haberle amel etmek gereklidir. ibn Hazm (6. 994/1064) sika raviden gelen ahad
haberin dinin asillarindan oldugunu belirtmektedir.?*” Jas ¢y CUSH Jal el ¥ 5 2SGalaly
"4 le s “Durum ne sizin kuruntulariniza ne de ehl-i kitabin kuruntularina géredir.
Her kim bir kotiiliik islerse onun karsiligini goriir...”* bu ayetle ilgili olarak Hz. Ebi
Bekir Peygambere (s.a.v.) “bu dyetten sonra kurtulus nasil olacak diye sormus. O da
(s.a.v) Allah seni bagislasin ey Ebii Bekir, hastalanmiyor musun, kaza basina gelmiyor
mu? Deyince Ebl Bekir’de evet dyledir ey Allah’in resulii der. Peygamberde iste bunlar
ayette belirtilen karsiliktir” diyerek, ayeti agiklamistir.

Gegen oOrnekler Peygamberin (s.a.v.) ayeti ayetle, ayeti kendi sozleriyle beyan

ettigini géstermektedir. Onun duasina mazhar olmus, peygamberin hane-i saadetine girip

240 Nisa, 4/29.

241 Eb{i Davud, Siinen, 1: 92.

22 Nis, 4/24.

243 Buhard, Sahih, Nikah, 27; Miislim, Sahih, Nikah, 37.

244 Hasr, 59/7.

245 bn Teymiyye, el-Furkdn Beyne’l-Hakki ve’I-Bdtil, Dimesk, 1997, Miiessesetii’r-Risale, s. 78.
26 Anydi. el-Thkdm, 1: 105.

247 Amudi, a.g.e. 1:107.

248 Nisa, 4/123.
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ozeline vakif olmus biri olarak Ibn Abbas 6grendigi bu yontemi siirdiirmiis ve Kur’an
derslerinde de uygulamistir. Simdi bu asamada Ibn Abbas’in Kur’an tefsirinde siinnetten
nasil istifade ettigini 6rneklerle agiklamaya ¢alisalim.

[bn Abbas’in Kur’an-1 Kerimi hadisle tefsir metodu Peygamberden (s.a.v.)
ogrendigi fiili durumla mutabiktir. O birgok hadis nakletmistir. Kuvvetli hafizasi ve
zekasi sebebiyle bunlardan istishat ve istidlallerde bulunmustur. Taberi Ali b. Ebi Talha
tarikiyle Ibn Abbas’m "aS &l Jal L sk | ge a3 Y 1 sial ) Wal W' “Ey iman edenler Allah’in
size helal kildigi iyi seyleri haram kilmaymn” Aayeti hakkinda su te’vili yaptigim
belirtmektedir: “ Onlar su sekilde konusan Peygamberin ashabindan bir topluluk
hakkinda inmigtir: ‘erkeklik uzvumuzu keselim, diinya sehvetlerini birakalim ruhbanlarin
vaptiklar1 gibi yeryiiziinde dolasalim.” Bu konusma Peygambere ulasinca birilerini
onlara génderip ¢agirdi ve konugsmalar: hatirlatilinca onlar evet dediler. Bunun iizerine
Resulullah da soyle bir konusma yapti: fakat ben orug tutar ve iftar ederim, namaz kilar
ve uyurum, kadinlarla da evienirim. Kim benim siinnetimi alirsa o bendendir kim de

249 Tbn Abbas burada Ayeti Peygamberin

benim siinnetimi almazsa benden degildir.
hadisiyle tefsir ederek konusmalarinda beliren anlayisin  islamda olmadigim
belirtmektedir. ibn Abbas boylece vahyi ilk elden alan kisinin yorumuyla meseleye
yaklagarak bilimsel bir yontem de takip etmis olmaktadir.

Ibn Abbas’in Kur’an’1 hadisle tefsir etmede kudretini gosteren diger bir drnege
bakalim. Ibn Abbas kendisine kasden adam 6ldiiriip sonra tevbe eden, hidayete eren ve
salih amel isleyen kisi hakkinda sorulunca hadisle 6zdes kendi fikrini belirterek soyle
demistir: “yaziklar olsun! Nerede hidayet? Ben Peygamberinizi sdyle derken dinledim:
Oldiiriilen sahis, katilin yakasina yapismis olarak gelir ve sdyle der: Ya rabbi buna sor
beni nigin 6ldiirdii? Vallahi Allah (c.c.) bu durumla alakali ayet indirmis ve nesh de
etmemistir.”?® Yine o Fatiha sfresindeki "odlall ¥y agle Gisaardll 2" “gazaba
ugramiglarin ve sapitmiglarin yoluna degil”®® ayetini Peygamberden naklettigi hadisle

tefsir etmektedir: “Gazaba ugramislar Yahudiler, sapitmiglar ise Hristiyanlardir.”?>

249 Nevevi, Ebil Zekeriyyd Muhyiddin Yahya b. Seref, Rivddu’s-Salihin, Dimesk, 1994, Daru’l-Mearifi’l-
Islamiyye, s. 127.

250 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 9: 512; Nehhas, en-Ndsik ve’I-Menstih, s. 137.

251 Fatiha, 1/7.

22 1bn Kesir, Umdetu’t-Tefsir ani’l-Hafiz Ibn Kesir, ( thk. Ahmed Muhammed Sakir), Medine, 2005,
Daru’l-Vefa, 1: 82.
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M35l 58 O U8 (e 4 e J8 ) aoa Lo V) e sl Sl IS Hladall JS < Teyrat
inzal edilmeden once Israil’in (Yakup (a.s) kendine yasak ettikleri hari¢ tiim yiyecekler
Beni Isrdile helaldi.”®®® Ayetin tefsirinde ibn Abbas soyle demektedir: “Yahudi
erkeklerden bir topluluk Peygambere geldi ve soyle dediler: Ya Eba’l-Kasim yalnizca
peygamberlerin bilecegi helallerden soracagiz bize haber verebilir misin? Sorduklar
sorulardan bir tanesi, Tevrat inzal olunmadan &nce Israil’in kendisine haram ettigi
yiyecekti.” Peygamber (s.a.v) onlara soyle dedi: “Tevrati Musa'ya (a.s) inzal eden Allah
icin size soyliiyorum. Israil (a.s) hastalanmis ve hastalig1 gecmemis ve en sevdigi icecek
ve yiyecegi kendine yasaklayacagina dair sifa bulmak ic¢in adak adamisti. Onun en
sevdigi yiyecek deve eti, en sevdigi icecek ise deve siitiiydii. Topluluk bunun iizere hep

beraber evet dogrudur dediler.”**

ibn Abbas’a "4l aeiSase & Ll (\S SV “Sepe ‘nin meskenlerinde kendileri icin ibret

vardir’?®

ayetinde gegen ‘Sebe’ kelimesi hakkinda bir kisi, Sebe nedir, bir kadin m1
yoksa bir toprak pargast mi1? Seklinde bir soru sordugunda su sekilde cevaplamistir:
“Sebe, on erkek ¢ocuktur. Bunlarin altisi Yemende dordii ise samda ikamet etmiglerdir.
Yemende ikamet edenlerin hepsi Arap olup sunlardwr; Miizhi¢, Kinde, Ezd, Es’ariler,
Enmadr ve Himyer kabileleridir. Samda ikamet edenler ise; Lahm, Ciizam, Amile ve
Gassan kabileleridir.”*® Yine Ibn Abbas, aSlaais il oSie 55 aie () 56 Le LS | sakind o
"Ly S A “Yasaklanmus biiyiik giinahlardan ka¢inirsaniz hatalarimizi kapatir serefli bir

»257 Ayetinin tefsirinde Peybamberden nakille sdyle

sekilde (cennete) girdiririz
demektedir: “éziirsiiz olarak her kim iki namazi cem ederse biiyiik giinahlarin kapisina
adim atmistir.’?® Ibn Abbas’m hadis ile Kur’an’1 tefsirine dair bir rnek daha verip bu
konuyu bitirelim. " ¥ 4 odeld A & V@I " <. Kendisi adina isteklerde
bulundugunuz Allah’a isyan etmekten ve akrabalik ilskilerini kesmekten sakimmn... “**°
Ibn Abbas bu 4yeti Resulullahtan su hadisi naklederek tefsir etmektedir: “Akrabalik

baglarimi gozetin. Ciinkii bu husus diinya hayatiniz i¢in daha kalici ve ahiret yasaminiz

253 Al-i Imran, 3/99.

254 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1: 273; Benna, Ahmed Abdurrahman ve Bahiri, Muhammed Abdulvehhab,
el-Fethu r-Rabbani li Tertibi Miisnedi’l-Imam Ahmed b. Hanbel, Beyrut, 2009, Daru Thyai Turési’l-Arabi,
18: 105.

255 Sebe, 34/15.

256 Benna ve Bahiri, el-Fethu r-Rabbani, 18/250.

257Nisa, 4/31.

258 Tbn Kesir, Tefsir, 2: 484.

29 Nisa, 4/1.
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»260  Vermis oldugumuz sahitler Ibn Abbas’m Kur’an’1 sahih

icinde daha haywhdir.
hadislerle tefsir ettigini bizlere gostermektedir. O, eger hadisi destekleyen bir ayet tesbit
etmis ise tefsirinde bunu da kullanmistir. Aksi durumda ise hadis ile yetinmis ayet
zikretmemistir. Tefsirini yaptig1 dyetin anlamina isaret ederck sadece hadisle alakasini
gostermistir.

2.5. Abdullah Tbn Abbas’in Tefsirde i¢tihatlar1 ve Bu ictihatlarin Dayandigi Esaslar

ARy

Konuya Nesai’nin (6. 303/915) tahrig ettigi su hadisle baslamak yerinde olacaktir.
Abdullah ibn Mes’ad (6. 32/652-653) anlatmaktadir. “Bir sey talep ettiginizde Allah n
(c.c) kitabina bakiniz, Allah’in kitabinda bulamadiginizda Resulullahin siinnetine
bakiniz, Peygamberin siinnetinde bulamadiginizda miisliimanlarin tizerinde icma ettigi
hususlara bakiniz, miisliimanlarin icmasinda da bulamadiysaniz kendi goriisiiniizle
ictihad ediniz. Ben korkuyorum, cekiniyorum da demeyiniz. Ciinkii helalda bellidir
haramda. Bunun ikisi arasinda stipheli hususlar vardwr. Siipheli gordiiklerinizden
hosunuza gidenleride gitmeyenleride birakin.” 2! ibn Abbas’da yukaridaki hadiste
belirtilen usiile uymus ve 6yle davranmistir diyebiliriz. Stifyan b. Uyeyne (6.198/814)
Ubeydullah b. Ebi Yezid’den (6. 67/686) nakille sdyle demektedir: “ Ibn Abbds 'a bir soru
yoneltildiginde Kur’an’da mevcut ise haber veriyordu, Kur'an'da mevcut degilse
Resulullah’n siinnetinden bildiriyordu, Kur’an ve stinnette bulunmuyorsa Ebii Bekr ve
Omer’in (R.A) hiikiimlerinde ve uygulamalarinda varsa bunlardan haber veriyordu.
Bunlarin timiinde bulunmadiginda ise kendi goriisiiyle ictihad ederdi.”*®?

Ibn Abbas ve diger sahabiler ictihad ederken kiyas, Miisliimanlarin maslahatini
gozetme ve seddi zerai tislubunu kullanmiglardir. Cilinkii mefsedeti engellemek menfeati
celb etmekten evladir. Allah’m haram kildigi hususlar {immetin menfeatinedir. Ibn
Haldun’un belirttigi lizere kiyas birbirine benzer ciiz’i durumlar i¢in kullanilmistir.
Sahabe sabit naslarda gegmeyen olaylarin ekseriyetini sabit olan nassa kiyas etmis ve
yorumlamustir.?3 Maslahat gozetilerek yapilan igtihatlarda sahabe seriatin hedeflerini
gdzetmis ve miislimanlarin maslahatina olan uygulamalar gerceklestirmislerdir. Allah’in

haram kildig1 bir hususta o yasakla alakali tiim yollarda haram kilinmistir. Allah’1n helal

260 Suyti, ed-Durru’l-Mensir fi't-Tefsiri bi’l-Mesiir, 2: 117.

261 Nesai, Siinen, 8: 230.

262 Darimi, Abdullah b. Abdurrahman b. Fadl b. Behram b. Abdussamed, Siinen, ( thk. Hiiseyin Selim Esed
ed-Darani), Beyrut, 2000, Daru’l-Mugni li’n-Nesri ve’t-Tevzi’, 1: 17.

263 Bkz. Ibn Haldun, Abdurrahman b. Muhammed, Mukaddime, (thk. Abdullah Muhammed Dervis),
Bagdat, 2004, Daru Ya’rib, s. 218.
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kildig1 bir husus i¢in helal olan tiim yollar da helal kilinmistir. Helale ulastiran tiim yollar
helal kilinmistir. Anlayisi {izerine bina edilen seddi zerai ilkesi sahabe tarafindan dikkatli
bir sekilde uygulanmastir.

Dogru ictihat kurallarinin temelini sahabe-i kiram atmis ve yasamlarinda
uygulamuglardir. Mesela ibn Abbas "l3all ¢ s age s (e 3alil) o g2 N ple Gimnal el 5 0305 3] 5"
“Bir vakit Rabbin onlara kiyamet giiniine kadar azabin en kotiisiinii tattiracak kisileri
kesinlikle gonderecegini bildirmisti... “*®*ayetinin tefsirinde ictihatta bulunarak soyle
demistir: “Azabin en kotiisii cizyedir. Muhammed (s.a.v) ve iimmeti kiyamet giiniine
kadar onlar1 bu sekilde cezalandiracaktir.”2% Yine i ¥ lie 15 Sl 5 WLl | X o3 o)
"elad) sl agd “dyetlerimizi yalanlayanlar ve onlara karsit biiyiiklenenlere goklerin

7266 avetinin tefsirinde Ibn Abbas“ onlarin amellerinden

kapilart agilmayacaktir...
hi¢birini Allah dikkate almayacak ve onlar hakkinda da hicbir kimsenin duasi kabul
edilmeyecektir2®’ der.

Ibn Abbas, Hz. Ali, Ubey b. Ka’b, Ebli Musa el-Esari ve Hz. Omer’in goriislerine,
gelen dyetin tefsirinde muhalefet etmigtir. "l 3 o1 5 agh SlI3 e ST ) 5K 8" “Bundan
daha fazla iseler iicte birine ortaktirlar.” ?® Omer Ibn Hattab anne bir kardeslerin ayette
belirtilen tigte bir payda bir ayricaliklarinin olmadiklarini, mirasta hak sahibi olan herkes
taksim esnasinda hazir bulundugu takdirde anne baba bir erkek ve kiz kardeslerin
mirastan mahrum olacaklar1 goriisiindedir. Bu sebeple Omer (R.A) 6z kardeslerin anne
bir kardeslerle beraber iicte bir hisseye ortak olmalar1 gerektigini belirtmektedir. Boylece
bu hisse erkek kadin ayirt edilmeksizin herkese esit dagitilmaktadir. Bu durum istihsan
delilinin geregidir. Cilinkii onlarin tiimii ayn1 anneden olmalar1 bakimindan meyyite esit
mesafededirler. Ibn Abbas ise ayette belirtilen iigte bir hissenin sadece anne bir cocuklarin
hakki oldugu goriisiindedir. Anne baba bir, erkek ve kiz kardeslerin bu paya ortak
olamayacaklarmi belirtmektedir. Sayet mirastan alacalar1 bir hisse kalmaz ise erkek
tarafindan mirasa hissedar olabilmektedirler. Ibn Abbas bu goriisiinii erkek tarafindan
akrabalarin mirasa ortak olma hususunu naklederek delillendirmektedir. Hukukta daha

kuvvetli bir delilin daha zayif bir delile hamledilmesi bilinen bir durum degildir.2®

264 A’raf, 7/167.

265 Taberd, Tefsir, 9: 102.

266 A°raf, 7/40.

267 Taberd, Tefsir, 8: 176; Suyiti, Durru’l-Mensiir, 3: 83.

268 Nisa, 4/12.

269 Abdullah Eba Sutid Bedr, Tefsiru’s-Sahdbe, Riyad, 2000, Daru ibn Hazm, s. 186.
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Sihhat sartlarini tasiyan rey ile tefsir, kati nasla sabit rivayet tefsiriyle gelisirse
kabul edilmez. Ciinkii rey igtihattir ve nassmn bulundugu yerde igtihat yapilmaz.2"

Ibn Abbas’m tefsirini ve igtihatlarin1 inceledigimizde, te’vil ve igtihatlar1 kendi
anlayisinin ve kavrayisinin derinliginden, bilgisinin kapsayiciligindan ve istinbat
etmedeki kudretinden kaynaklandigin fark ederiz. Ornegin Jl s i e i€ ellla Jal "
Magen (elil) Lal LS8 labial s Lasen o) J8 LailSa (o Y1 8 alid o (i iy ks 8 e
“Bundan otiirii Beni Isrdile sunu yazdik: ‘her kim bir cana karsilik ve fesat ¢ikartma
karsiliginda olmaksizin bir kisiyi oldiiriirse insanlarun tiimiinii oldiirmiis gibidir. Her Kim
de bir kimseyi yasatirsa insanlarin tiimiinii yasatmis gibidir’ ... “?’* ayetinin tefsirinde Ibn
Abbas, ‘nefs’ kelimesinden maksadin peygamber veya adeletli yonetici oldugunu
belirtmistir.2’2Araplar ve Mevali arasinda "s\Lil) siweY 5" “kadinlara dokundugunuzda?"
ayetinde gecen "aiue¥" kelimesinin ‘cima’anlaminda mi1 yoksa baska bir anlamda oldugu
mu hususunda anlasmazlik ¢ikmis, durumu Ibn Abbas’a anlattiklarinda verdigi cevabi
Said b. Ciibeyr soyle ifade etmektedir: “ el-Messu, el-lemsu ve el-Miibaseretu
kelimelerinin hepsi ‘cimd’ anlamindadir. Allah (c.c) diledigiyle istedigi sekilde kinaye
yapar.”?’* Taberi, Omer’in (R.A) bu ayet hakkinda insanlara soru yonelttigini lakin sadra
sifa cevabr Ibn Abbas’tan aldigim belirtmektedir.?”

Bir kisi Ibn Abbas’a gelip, “kadinlar adet giinlerindeyken iliskiye girme yasagi,
“Kadinlar sizin tarlanizdir tarlaniza her nerden isterseniz gelin”?'® bu ayete ragmen nasil
yasak olur dediginde Ibn Abbas; “arka taraf tohum ektigin tarla midir?” diyerek
cevaplamustir. Ayetin "ad S" “nasil isterseniz” kismina kadar olan ciimle iliskide zaman
mekan ve durumu anlatmaktadir. Maksatta disilik uzvundan kinaye edilen "<& “tarla”
lafzidir. Arka taraf ise tohum ekilen yer degildir. Ayette gegen "Si" lafz1 tefsirlerde hal,
durum ifade eden "—<S" edatiyla tefsir edilmektedir. Mekan ifade eden "¢yl ¢<" lafziyla
yorumlanmamaktadir.?”’

Kur’an’da bazi lafizlar az kullanildigindan veya bir mana icin bolgeden bolgeye

farkli lafizlarin kullanilmasi ve bir lafzin birden fazla anlama gelmesi nedeniyle

270 Subhi Salih, Mebdhis fi Uliimi’l-Kur an, Kahire, 1981, Daru’l-ilmi li’l-Melayin, s. 293.
271 Maide, 5/32.

272 Taberd, Tefsir, 12: 436, sahit no: 11771.

273 Nisa, 4/43.

274 Taberi, Tefsir, 12: 309, Hadis no: 9581.

25 Taberi, Tefsir, 3: 357.

276 Bakara, 2/223.

277 Nehhas, Medni’l-Kur’an, 1: 241.
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anlasilmasinda zorluk yasanmaktadir. Bu tiir lafizlar Kur’an ilimlerinde lafiz yoniinden
miitesabih kelimeler igerisinde degerlendirilir. Mesela "_%U" kelimesinin anlamini ibn
Abbas Kuyu basinda tartisan iki bedevinin sdzlerinden hareketle anlamistir.2’® Bu kelime
az kullanilmasi sebebiyle o ana kadar ibn Abbas tarafindan anlasilamamistir. Delaleti
bakimindan birden fazla anlama gelen "¢« kelmesi Saffat siresindeki L agle g1 A"
"oaadhs “Uzerlerine yiiriidii ve sag elle vurdu™®™® """ lafzi zahir anlamiyla “sag el”
anlaminda kullanilmistir. Bu lafzin diger anlami kinaye yoluyla “kuvvet, giic” manasina
gelmektedir.?&

Insanlarin ekseriyetinin manasimi kavramakta zorlandig1 bir diger husus hazf ile
yapilan icazdir. Arap dilinin bir 6zelligi olan bu husus Kur’an’da sik¢a kulalnilmakta ve
fleri diizeyde Arapga bilmeyi gerektirmektedir. Mesela 528 (alid) a1 shaudi Vi 23éa o) 5"
"elyy SO, e bl e &SI s W “Yetimler hakkinda adaletli  davrianmaktan
cekindiginizde hosunuza giden kadinlarla iki, ii¢ ve dorde kadar nikdhlanin.”?* Ayetinde
hazfler olmustur. Bunlar climlede uygun olarak yerlestirilmedigi takdirde anlam da bozuk
olmaktadir. Ayetin takdiri soyledir: “Eviendiginiz zaman yetim kizlara adaletli
davranmaktan c¢ekiniyorsaniz onlarla evlenmeyin. Hosunuza giden baska kadinlarla
evlenin, 282

Taberi’nin (6. 310/923) Ikrime’den rivayet ettigi bir haberde Nafi’ b. Ezrak (&.
64/684) Ibn Abbas’a sdyle demektedir: “Kalpleri kor, basiretleri kapali kimseler Allah’m
(c.C) ‘onlar oradan ¢ikamayacaklardir’®®® demesine ragmen giindhkar toplulugun
cehennemden ¢ikacagini iddia etmektedir.” deyince Ibn Abbas ona “ yaziklar olsun sana
bir iistteki ayeti oku. Bu ayet inkar edenler hakkindadir,” dedi. Ayeti inceledigimizde
Nafi’ b. Ezrak’in ayeti baglamindan c¢ikartarak okudugunu anlariz. Boyle oluncada
zamirin isaret ettigi isim karigmakta ve din farki gozetilmeksizin tiim giindhkarlar
anlasilmaktadir. Bu sebepten dolayr Ibn Abbas cehennemden g¢ikamamanim inkar
edenlere 6zel bir durum oldugunu Ibn Ezrak’in anlamasi i¢in 4yetin {ist tarafina bakarak

okumasini talep etmistir. Bu olay vasitasiyla bizler bir ayetin delalet ettigi maksadin

278 Tbn Kuteybe, Garibu’'l-Kur’an, s. 481.

279 Saffat, 37/93.

280 Ragip el-Isfehani, Hiiseyn b. Muhammed, el-Miifieddtu Garibi’l-Kur’an, (thk. Muhammed Seyyid
keylani), Dimesk 2009, Daru’l-Kalem, s. 394.

281'Nisa, 4/3.

282 Tbn Kesir, Tefsir, 1: 371.

283 Maide, 5/37.

54



anlasilmasi i¢in baglamindan koparilmamasi ve miitesabih ayetlerin muhkem ayetler
1is1zinda anlagilmas: gerektigini gdrmekteyiz. Verdigimiz &rneklerden Ibn Abbas’in
konuya hakim oldugu, Miitesabih ayetleri muhkem ayetler disiginda yorumladig:

anlasilmaktadir.

2.6. Abdullah Tbn Abbas’mn Tefsirde Peygamberin Siyerinden ve Arap Adetlerinden
Faydalanmasi
[bn Abbas Peygamberin siretini ayrintilariyla bilen birisidir. Peygamberin

yasamindaki olaylar1 ve ayetlerin sebep-i nuzalunu, kimin hakkinda nazil oldugunu ve
nerede indigini bilmesi nedeniyle olaylar ve ayetlerle baglantilart miikemmel sekilde
kurup te’vil yapmistir. Kur’an ayetlerini incelikleriyle te’vil etmek Allah’in muradinin
aciga c¢ikmasina sebep olurken miisliimanlarin zor duruma diismelerine de engel
olmaktadir. Ibn Abbas, "aSilai cSle L V) cluill (o Clicasdll 3" “savayg esiri olarak alinan

284 ayetinin Hayber’in fethinde nazil oldugunu

kadinlar hari¢c muhsan kadinlar...
belirtmektedir. O giin Miisliimanlar Ehl-i Kitaptan evli kadinlari esir almislardi. Bir kisi
bu kadinlardan biriyle ilskiye girmek istediginde kadin benim esim var deyince durum
Resulullaha (s.a.v) soruldu. Bu hadise {izerine Allah (c.c) Nisa siiresindeki ayeti indirdi.
Buna gore miisrik esir kadmlarla iliskiye girmekte bir sakinca olmamaktadir.”?% fbn
Abbas Nisa shresi 94. ayetin sebebi nuzilunu sdyle anlatmaktadir: “Bu ayet
mislimanligini ilan eden bir kisiyi kafir zannederek oldiiren Mikdat b. Esved hakkinda
nazil olmustur. Durum Resulullaha bildirildiginde ¢ok kizmis ve Mikdat’a ¢ sen sehadet
getiren bir kisiyi mi 6ldiirdiin? Yarin ahirette bu sdze karsi ne yapacaksin?’ demis, Allah
(c.c) bu olay iizerine bu ayeti inzal etmistir.”?%

Ayetlerin nerede ve hangiolaya binaen nazil oldugunu bilmenin 6nemini Omer b.
Hattab ile Ibn Abbas arasinda gecen su diyalog net bir sekilde ortaya koymaktadir. Ummet
arasinda bas gosteren ihtilaflar {izerine Omer b. Hattab, Ibn Abbas’a: “Bu iimmet kiblesi
ve Peygamberi bir oldugu halde nasil olur da ihtilafa diiser?” der. ibn Abbas, “Kur’an
bizatihi bizlere nazil oldu, onu okuduk, ayetlerin ne hakkinda indigini, nerede ve ne
zaman nazil oldugunu biliyoruz. Vahyin nuzdliiniin son bulmasindan sonra gelenler

Kur’an’1 okuyacaklar ama nuzil sebebini bilmeyecekler. Bu durumda da mevzubahis

konularda farkli farkl goriisler ortaya ¢ikacaktir, goriisler ortaya ¢iktigi zaman ise ihtilaf

284 Njisa, 4/24.
285 Taberani, Mu 'cemu’I-Kebir, 12: 470.
286 Taberd, Tefsir, 4: 463.
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olusacaktir.”?” Ayetlerin sebep-i nuzdliinii tesbit hususunda ulema bir takim kiriterler
koymustur. Ayetin inzaliyla ilgili nedeni bildiren haber sahdbeye ulasiyorsa kabul
edilmis, iizerinde i¢tihad edilmemistir. Zikri gecen malumatlarda sahabe diismiisse,
tabiun donemi taninmis miifessirlerden biri tarafindan inis nedeni tasdik edilmisse bu tiir
bilgilerde kabul edilmistir.?®® Bu da Ibn Abbas’in sebebi nuzdl ilmindeki konumuna
onemine isaret etmektedir. Nitekim Ibn Abbas bu konuda kendisine basvurulan ilk
kisilerdendir.°

Sebep-i nuzil bahsi oldukga genis bir konudur. ibn Abbas’in Kur’an tefsirinde bu
bilgilerden istifade ettigini bilmemiz yeterli olacaktir. Bu hususu anlamak i¢in de
verdigimiz drnekler yeterli olacaktir. Bu noktada Ibn Abbas’m ayetlerin tefsirinde Arap
adet ve geleneklerinden nasil ve ne dl¢lide faydalandigini bilmemiz onun genis ilmini ve
yetenegini gormemize vesile olacak, ayetleri tefsir etme ydnteminde kullandig
malzemeleri de gormiis olacagiz.

Kur’an-1 Kerim insanlarin tasavvurlarini ve kullandiklari kavramlari tashih etmek,
tevhid inanciyla uyusmayan 6rf ve gelenekleri kaldirmak i¢in gelmistir. ibn Abbas keskin
bir basirete sahiptir. islamdan dnceki Arap yasantisini ve kurallarini ¢ok iyi bilmektedir.
O bu bilgisini eski Arap yasamini tasvir eden ayetlerin tefsirinde maharetle kullanmistir.
Vahyin inis siirecindeki Miisliimanlarin geneli, donemlerinde gergeklesen olaylari,
Kur’an ayetlerinin inig sebeplerini, bu olaylarla irtibatlarin1 ve bdlgelerini gevreleyen
sartlar1 biliyorlardi. Ayn1 zamanda Miislimanlar Arap geleneklerine ve kiiltiirlerine
vakiftilar. Islam tevhid inanciyla bagdasmayan bazi 6rf ve adetlere reddiye bildirince bu
toplumun igerisinde yasamakta olan miisliimanlar muradullahi anlamakta zorlanmamaislar
ve kabul etmislerdir. Mesela haram aylar1 ertelemenin inkarda asir1 gitme oldugunu
bildiren ayet,?®® ickinin, kumarin, dikli tas ve fal oklarmin seytan isi pislik oldugunu

t291

bildiren ayet” ve evlere arka taraflarindan girmenin takvali bir davranis olmadigini

t292

bildiren ayet~ nazil olunca ayetlerde gecen orf ve adetlere yabanci olmayan sahabiler

287 Selkini, Abdullah b. Abbas, s. 84.

288 Zerkani, Muhammed b. Abdulbaki b. Yusuf, Mendhilu’I-Irfian, Beyrut, 1990, Daru’l-ilm, s. 68—69.

289 Serinsu, Ahmet Nedim, Kur’an’in Anlasiimasinda Esbdb-1 Nuzil 'iin Rolii, Ist. 1994, Sule Yayimlart. s.
71.

290 Tevbe, 9/37.

291 Maide, 5/90.

292 Bakara, 2/189.
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bunlar1 garibsemediler. Ciinkii bunlar konustuklar1 dilin lafizlar1 arasinda ve kendi
yasantilarinda zaten varda.

Islam yayilip mensuplar1 artinca Kur’an’da gecen bu lafiz ve adetleri anlamayan,
bilmeyen insanlar olustu. Ciinkii bu insanlar farkli ¢evrelerden gelmisler, 6rf ve adetleri
farkli kimselerdi. Arap yasantisini, tavir ve davraniglarini bilmemek onlar i¢in dogaldi.
Olii, bogulmus, vahsi hayvanlar tarafindan par¢alanmis ve Allah adi anilmadan kesilen
hayvanlarin etlerini yemek, o déonem Araplarinin yeme davraniglarindandi. Allah (c.c)
gelen Ayeti inzal ederek bu adetleri tashih etmis belli kurallara baglamistir. aSide Cw )"
Ayl Y o) JST e s Aalaill 433 yial 5 33 58 sall 5 Amidiall g 4y i) puad il Lay g 58] asd g aall 5 &5l
" Gusd aSU3 2V VL ) ganiins o) s alaill e =3 s “Les, kan domuz eti, Allah tan baskasi adina
kesilen, bogulmus, darbe almis, yiiksekten diismiis, boynuzlanmis ve ywrtici hayvanlar
tarafindan parcalanmis hayvanlar canlari ¢itkmadan bogazladiklainiz harig size haram
kilind. (Yine) dikili taslar tizerinde kesilen hayvanlar ve fal oklariyla kismet aramaniz da
size haram kilindi...”?% Ibn Abbas bu ayet ve benzerlerini Arap adet ve geleneklerini izah
ederek tefsir etmistir.?®* Ibn Abbas, Nisa stiresinde gecen ve kadinlara cebren mirasci
olmay1 yasaklayan ayet?®® hakkinda sdyle demektedir: “Cahiliye déneminde biri 6liip
geriye dul bir kadin biraktiginda erkegin bir yakini elbisesini onun iizerine atar giizel ise
evlenir ¢irkin ise dliinceye kadar hapseder ve mirasini alirdi.”?% Baska bir rivayette Ibn
Abbas bu adeti soyle anlatmaktadir: “Bir kisi 61diigiinde erkegin yakinlari kadini almakta
hak sahibiydiler. Isteyen o kadinla evlenir, isterlerse de bagka biriyle evlendirirler veya
evlendirmezlerdi. Olen erkegin yakinlari bu hususta kadinin akrabalarindan daha
oncelikliydi. Bu ayet bu uygulama hakkinda nazil olmustur.”%’

Iki kiz kardesle, birini bosanmadan veya 6lmeden evlenerek bir araya getirmek ve
babasinin bosadigi kadinla evlenmek cahiliye donemi Araplarin adetlerindendi. Allah
(c.c) bu husus hakkinda su ayetleri indirerek bu gelenegi yasaklamistir. ¢ )saand Ol 5"
"Calw 8 L Y 05N “Gneeden vuku bulmus olan harig Iki kiz kardesle bir arada
evlenmek...sizlere haramdir.”*® "l 8 L Y] eladll e S50 286 L ) aS58 Y “Opceden

293 Maide, 5/3.
294 Buhari, Sahih, Tefsir boliimii, s. 391; Taberi, Tefsir, 1: 155.
2% Nisa, 4/19.
2% Byhari, Sahih, Tefsir boliimii, s. 314; Taberd, Tefsir, 1: 102.
297 Buhari, Sahih, Tefsir boliimii, s. 294. Taberi, Tefsir, 1: 101.
298 Nisa, 4/23.
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evlenilmis olanlar hari¢ babalarimzin nikahladiklar: kadinlarla evienmeyin”*® Ibn
Abbas bu ayetlerin babanin evlenmis oldugu kadinla nikah kiymanin anne konumunda
olmas1 sebebiyle yasaklandigini belirtmistir. Islamdan énce uygulanan bu husus vahyin
inzaliyla yasaklanmistir. Ibn Abbas sayet boyle bir evlilik ger¢eklesmis ise bu evlilikten
vazgegilip dinin emirlerine uyulmas: gerektigini sdylemistir.>*

Kur’an’1 te’vil ve anlamlarmi serh ederken Peygamberin (s.a.v) siretini ve
Araplarin 6rf, adet ve geleneklerini bilmesi Ibn Abbas’ i isini kolaylastirmistir. Vermis
oldugumuz Srnekler yeterince bu hususu ac¢iga kavusturmaktadir. Bu mesele, Islam’mn
toplumda yaptig1 1slahatlar1 gormemiz bakimindan ayrica bir 6neme sahiptir. Bu konuyla
ilgili malumatlar vahyin insanlar1 cahiliye bagnazligindan nasil kurtardigin1 gézlerimiz
oniine sermekte, Ayetleri anlamamizi saglamaktadir. Ibn Abbas Arap orf, adet ve

yasantilarin1 Kur’an’1 te’vil ve ayetlerin gizli kalan yonlerini izah etmede faydalanmstir.

2.7. Abdullah ibn Abbas’in Kur’an Tefsirinde Ehl-i Kitap Kaynaklarindan
Faydalanmasi
Peygamber (s.a.v) kamil bir din ile gonderilmis, sozleri, eylemleri ve

uygulamalariyla da bizlere bu dini agiklamigtir. Ge¢gmis iimmetlerin kissalarini da bize
haber vermistir. Peygamber (s.a.v) Kur’an’da ac¢iklamadik hi¢birsey birakmamistir. Ehli
Kitaba da kitaplar nazil olmus ama onlar bu kitaplari tahrif etmisler, degistirmislerdir. Bu
kitaplar son nazil olan kitapla nesh olunmustur. Kur’an’da gecen, Ehl-i Kitapla ilgili
hadiseler ve onlardan gelen malumatlar hakkinda Peygamber (s.a.v) ne inkar ne de kabul
etme konumundadir. Ehl-i Kitaptan gelen malumatlara ihtiyag duymadan son kitap
Kur’an’1 rahatlikla anlayabiliriz. Ebi Hureyre’den (R.A) gelen bir rivayette, “Ehl-i Kitap
Tevrat: Ibranice okuyorlar Wiisliimanlara Arapca yorumluyorlardi. Peygamberde soyle
dedi: “Ehli Kitab: tasdik de etmeyin yalanlamayin da ve Allah’a, bize indirilen kitaba ve
size indirilen kitaplara iman ettik deyiniz*°! denilmektedir. Yine Peygamber (s.a.v) soyle
demektedir: “Bir dyet dahi olsa benden teblig ediniz. Beni Isrdil hakkinda bahsetmenizde
bir sakinca yoktur. Her kim benim hakkimda yalan bir soz ederse cehennemde oturacagi
yere hazirlansin.®*? Ehl-i Kitaptan gelen bilgiler Resulullah’tan gelen bilgilerle
ortlisliyorsa, Peygamberi (s.a.v) tasdik kabilinden bunlar1 kabul edebiliriz. Sahih bilgiyle

299 Nisa, 4/22.

300 Nesai, Siinen, 2: 382. Tefsir bliimii.
301 Byhari, Sahih, 1: 486, hadis no: 3461.
302 Buhari, a.g.e, 1: 547, hadis no: 4485.
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tezat olusturdugunda ise reddeder, miisliimanlar1 yanlis yonlendirmemesi i¢in de yanlis
bilgi oldugunu agiklariz. Kur’an’daki bilgiyle ortlismiiyor lakin tezatta olusturmuyorsa
bu tir bilgiler Kur’an’in miicmel inzal olmus kissalarinin tafsilati konumunda
oldugundan ne tasdik eder ne de yalanlariz.

Resulullah’m rahle-i tedrisinden ge¢mis olan ibn Abbas’in meseleye bakisinin
farkli oldugunu sdylemek, onun Ehl-i Kitaptan nakiller yaparak mushafi tefsir ettigini
soylemek abesle istigal olur kanaatindeyiz. Sahabenin Resulullah’a s6z isnat etme
hususunda son derece titiz oldugu asikar olan bir durumdur. Sahabeden biri olan Ibn
Abbas’in farkli davrandigimi diistinmek muhal bir durumdur. Bu tiir ithamlarda
bulunanlardan biri oryantalist Goldziher’dir. Iddiaya gére ibn Abbas Kur’an’1 yedi,
Tevrat1 ise sekiz giinde bitirmektedir.3®® Bu haberi inceledigimiz takdirde itham
sahibinin; ‘neden tevrat1 okuyorken incili okumuyor ve neden sekiz giinde bir bu eylemi
gerceklestiriyor’ sorularina cevap vermesi gerekir. Halbuki ibn Abbas miisliimanlarin
Ehli Kitaba bagvurmalarimi, onlardan malumatlar alip Islam kiiltiiriine girdirilmesini
reddetmektedir. Buhari, ibn Abbas’m sdyle dedigini rivayet etmektedir: “Ey
Miisliimanlar, Allah’in peygamberine indirdigi kitap aramizdadir ve okumaktasiniz.
Allah;(c.c) Ehli Kitabin Allah’in kelamni degistirdigini séylemekteyken neden onlara
basvuruyorsunuz?%* Sahih senetle gelen bdyle bir haber varken oryantalizm menseli
haberlere itibar etmek yersiz olacaktir.

Goldziher, Ibn Abbas’in Ka’bu’l-Ahbar ve Abdullah b. Selam gibi Yahudiyken
miisliman olan kisilerden bazi bilgiler aldigin1 muteber kaynaklarin zikrettigini iddia
etmistir.2® Goldziher’in etkisinde kalan Ahmed Emin bu iddialar1 tekrarlamakta ve 6nde
gelen sahabilerin dahi peygamberin yasagina ragmen bu duruma distiiklerini
soylemektedir.3®® Ayni1 yontem iizere kalem oynatanlardan biri de Seyyid Halil’dir. ( 6.
1362/1943) o Kur’an tefsiriyle taninmis sahabilerin 6zelliklede Ibn Abbas’m Yahudilik
mengeli haberleri 6grenmek iizere miisliimanlig1 kabul etmis Yahudi kokenli kisilere

sorular sordugunu Taberi’den alintilayarak zikretmektedir.3°’

303 fslam Tefsir Ekolleri, s. 126.
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Goldziher ve digerleri bu haberlerin Taberi’nin tefsirinde Ka’bu’l-Ahbar’mn ibn
Abbas tarafindan yoneltilen soruya cevabi seklinde gectigini bildirmektedirler. Bilgiyi
inceledigimizde durumun boyle olmadigi anasilmaktadir. Taberi tefsirindeki rivayet
sOyledir: “Amr b. Said b. Bessir el-Kuresi Ebu Kuteybe araciligiyla Abdullah b.
Meyserete’l-Harrani'nin soyle dedigini belirtmektedir; Sam halkindan bir ihtiyara
Ka’bu’l-Ahbar in mercan kelimesinin ne oldugunu sordugunu isittim o da inciden daha
degerli bir madde oldugunu séyledi, demektedir.” Rivayetten soran kisinin Ibn Abbds
degil Ka’bu’l-Ahbar oldugu anlasilmaktadir. Goldziher bu tiir rivayetlerin ¢coklugundan
bahsetmektedir ama tek bir rivayet disinda baska bir haber bulunmamaktadir. Bu
rivayette Ibn Abbds in mevlast Ebii Cehdam dan gelen rivayettir. Bu rivayette /bn Abbds
Ebii Celed’e ‘G kelimesinin anlamint sormakta o da ‘su’ dive cevaplamaktadir3%®
Cevap realiteyle uyusmamaktadir. Higbir kimse bu cevabi vermemistir. Tiim muteber
eserlerde &.» kelimesi ‘simsek pariltisi’ anlaminda gegmektedir.’®® Bu rivayet sahih
olsaydi bu anlami pekistiren sahih olan baska bir tarikle gelmis bir haber ni¢cin mevcut
degildir?

Ehl-i Kitap hakkinda rivayet edilen hadisleri inceledigimizde senedlerinin
munkati’ oldugunu goriiriiz. Ornegin Bisr b. Ismail’in rivayet ettikleribdyledir. Bisr
b.Ismail isimli sahis bilinmeyen biridir. Rical kitaplarinda da ismi gegmemektedir.3*°

Ibn Abbas biiyiik bir alim olup konular1 birbirlerine karistirmamistir. Sahabenin
Ehl-i Kitaptan nakillerini daima tashih etmis gereken cevaplari vermistir. Mesela bir
adam gelip; Ka’bu’l-Ahbar’in Kiyamet giiniinde giines ve aym kizgm iki 6kiiz gibi
getirileceklerini ve cehenneme atilacaklarini anlattigini sdylediginde kizmis ve onun
yalan soyledigini Yahudiligi islam’a sokmak istedigini belirtmistir.3!*

Ibn Abbas’in Ehl-i Kitap haberlerini bilmesi onlar tasdik etmek igin olmayip
onlara cevap vermek amacina matuftur. Onun israiliyyat kaynakli haberlere kars1 nasil
tavir takindigim iistte verdigimiz Ornekler yeterince gostermektedir. Ibn Abbas’in
Yahudilik ve Hristiyanlik menseli haberlere verdigi cevaplar onun bu bilgilere vakif

oldugunu gostermektedir. Ibn Abbas’in tefsiri, dSnemindeki ilimlere vukufiyetinin bir

308 Taberi, Tefsir, 13: 82.

39 Ragip el-isfehani, Miifredat, s. 118-119.

310 Hamdi Seyh, et-Tefsiru 'I-Lugavi, s. 140.

311 Hiiseyn Said, Ikra’ Ibn Abbds ve Medresetehu fi’'t-Tefsir, Kahire, 2001, Mektebetu Risaleti’l-Kur’an, s.
169.
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sonucudur. Bu sebeple Ehl-i Kitaptan nakilde bulunmaksizin Miislimanlara gizli kalan
birgok malumati agiklayabilmis, Yahudilikten ve Hristiyanliktan gelen ve Islami ilkelerle
karisan birgok hususu da netlige kavusturabilmistir. Mesela Ibn Abbas séyle demektedir:
“Beni Isrdil’de kisas vardi lakin divet mevcut degildi. Allah bu iimmete kolaylik
saglayarak kasden oldiirmede ve yaralamalarda diyeti kabul etmistir.”'? Verdigimiz
ornekler Ibn Abbas’in anlayislari diizelttigini, ehli kitabin yalanlarmna cevap verdigini,
Miisliimanlar1 onlara basvurmaktan sakindirdigini ortaya koymaktadir. Yoksa onlari
merci kabul edip istifade ettigini gostermemektedir. Resulullah’in 6zel duasina mazhar
olmus onun terbiyesiyle yetigsmis bir kisinin peygambere muhalif davrandigimni iddia
etmek ilmi mirasin1 ve saygmligini 6nemsememektir.

Abdullah ibn Abbas déneminde Arap ulusu iimmi bir topluluk olmasi nedeniyle
tarihi bilgilerin sinirli oldugu bilinen bir seydir. Tarihe dair her tiirliit malumat, kayit altina
alinmaksizin sozIli rivayet esasina dayanmaktaydi. Malum olan bir sey vardir ki o da,
Arap toplumunda tarihi bilgilerin tedvini yaygin olan bir sey degildir. Tarihi malumatlar
gelen haberlerin bir tarafini teskil ederken diger tarafin1 Ehl-i Kitap arasinda yaygin olan
tevatiirler olusturmaktaydi. Tetkike muhtag bilgiler cahil kimseler tarafindan
naklediliyordu. Arap toplumuna karigsmis olan Ehl-i Kitap mensuplar1 da bilgi olarak
kapasite sahibi kisilerden olusmamaktaydi, Araplar gibi bedevi kimselerdi. Yaratiligsin
baslangici, evrenin olusumu ve gecmis milletlere dair bilgileri, kendi kitaplarinda
bulunanlar ile smirliydi. Bu bilgilerin ¢ogu ise yalan ve uydurma bilgilerden
olusmaktaydi.®® Kur’an’1 Kerim’de bulunan ayetler, bu kaynaklarda gecen haberlerin
tahrife, gizlemeye ve hak ile batilin birbirine karistirilmaya maruz kaldiginmi bizlere
gostermektedir. 314 Son olarak Abdullah Ibn Abbas’1n akla ve bilimsel hakikatlara aykiri
bilgileri kabul etmesi ve bunlar1 Kur’an tefsirinde kullanmasinin miimkiin olmadigini

belirtmeliyiz.

3. Abdullah ibn Abbis ve Ahkidm Ayetlerinden istinbat Etmede Dilbilimsel
Delaletin Etkisi
Islam dini yasama (tesri’) kaynaklarinin basinda Kur’an ve siinnet gelir. Istinbatta

bulunulan hiikiimler Arapca ciimlelerin miikkemmel baglamlarinda bulunmaktadir. Bu

sebeple istinbatta bulunmak isteyen kisi Arap dilini iyi sekilde bilmeli ve anlamin

312 Taberd, Tefsir, 1: 492.
313 Canbear, Sarl, Mesihiyyetu Nes etuha ve Tatavvuruha, Beyrut, 1998, Daru’l-IImi li’l-Melayin, s. 34, 52.
314 Bkz. Bakara, 2/75, 174; Al-i Imran, 3/71,78; Nisa, 4/46; Maide, 5/13; En’am, 6/91.
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tahakkuk ettigi baglamin roliinii iyi tesbit edebilmelidir. Ibn Abbas’a genis bir ilim, essiz
bir hafiza ve naslardan istinbat etme yetenegi bahsedilmistir. Ebti Davud ibn Abbas’m bu
ozelligine delalet eden su rivayeti nakletmektedir:"gSue alak 48 4igaday Gl e "
«“...giiclitkle oru¢ tutanlara gelince onlar fidye vermeli bir fakiri doyurmalidirlar™®
ayetinin tefsirinde Ibn Abbas soyle demektedir: hiikiim hamile ve emziren bayanlar
hakkindadir. Diger bir rivayette yasl kadin ve erkek hakkinda ruhsat oldugunu belirtir ve
sunlar1 ekler: “O ikisi iftar etme vaktine kadar orug tutmakta zorlanan, gii¢ yetiremeyen
ihtiyar kimselerdir. Tutamadiklart her giin icin bir fakiri doyururlar. Hamile ve emziren
kisi ise ¢ocuklarina zarar gelecegi hususunda korktuklarinda orug tutmazlar, bir fakiri
doyururlar.”316 " s ¢ 52 allad s ales 5" . ONUN (anne karminda) tasinmasi ve (siitten)
ayrilma siiresi (toplam) otuz aydir...”'" "Gule & 4Aads" < onun (siitten) ayrilmast iki

318 fbn Abbas bu iki dyetin ibaresinin delaleti ve isaretiyle

vil igerisinde gercgeklesir. ..
cocugun siitten ayrilmasinin en az miihletinin alt1 ay oldugunu belirtmistir.3!® Miictehit
alimlerden olan ibn Abbas’in Kur’an’dan istidlal yaparken bu ydntemi kullandigin
ahkam Ayetleriyle ilgili Ayetlerin tefsirini inceledigimizde anlayabiliyoruz. ibarenin,
isaretin ve nassin delaleti konularini kisaca aciklama geregi hasil oldugundan kisa ve 6zl

bir iki climle ile izah etmenin yerinde bir davranis olacagi kanaatindeyiz.

3.1. ibarenin delaleti
Lafzin, metnin sdylenisindeki asil ama¢ veya ona bagl olarak murad edilen

yargiya delalet etmesidir. Pezdevi (6. 493/1100) Nassin ibaresiyle istidlalde bulunmanin
sOziin baglaminin zahiriyle amel etme oldugunu séyler.*?° Ornegin,

"aan) s | ghaad VT A (8 el 5 S e slill o a1 il La | a8l alil) (8 ) shansds W1 Qi8S () 5"
“Yetim kizlara adeletli davranma hakkinda korkuyorsaniz, hosunuza giden bayanlardan
ikisi, tigii veya dordiiyle evleniniz. Adaletli davranamamaktan ¢ekiniyorsaniz bir tanesiyle
yetininiz*3? zikri gegen ayet esler arasinda adaletli olundugunda dort bayana kadar
evlenmeyr miibah kilmaktadir. Ancak esler arasinda adalet saglayamamaktan

korkuldugunda bir tanesiyle yetinilmesini belirtmektedir. Biz bu hiikmii ibarenin

315 Bakara, 2/184.

316 Kurtubi, Tefsir, 1: 664.

317 Ahkaf, 46/15.

318 |_okman, 31/14.

319 Taberd, Tefsir, 10:151-152. Kurtubi, Tefsir, 11: 264; ibn Ciizey, et-Teshil /i Uliimi’t-Tenzil, 1: 548.

320 Alaaddin el-Buhéari, Abdulaziz b. Ahmed b. Muhammed, Kesfit 'I-Esrdr Serhu Usili’I-Pezdevi, Beyrut,
trs. Daru’l-Kitabi’l-Islami, 1:67.

321 Nisa, 4/3.
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zahirinden diger bir deyisle ibarenin delaletinden anlamaktayiz. Bosanmis eslerden
kocalarinin istegiyle ¢ocuklarinin emzirilmesinin anlatildigi ayette s 0ed)) 2515l Ao 4"
"G aall OgieS <L cocugun gida ve giyecek ihtiyaglarini uygun sekilde karsilamak
babaya aittir’? ibaresinin delaleti ¢ocugun emzirme siiresince yiyecek, icecek ve elbise
gibi bilumum ihtiyaglarin1 karsilama sorumlulugunu babaya vermektedir. Biz bunu
ibarenin delaletiyle anlamaktayiz. Talak siresindeki Ayetin®?® o sfli oI Gaa )i (8, "

2

"R “Lsizin igin cocugu emzirirlerse iicretlerini verin...” ibaresi de bunu
desteklemektedir.

Ibarenin delaleti kesinlik ifade eder. Siipheye diismeksizin veya baska
anlamlandirma yollaria gitmeksizin belirtilen yargiyla amel etmek gerekir. Kendinden

once gegen ibarenin isaretinin delaleti ve benzerlerinin delaletlerinin dniine gegirilir.3%*

3.2. Isaretin Delaleti
Lafzin ilk anda akla gelmeyen ve kelamin gerektirdigi bir yargiya delalet etmesi

durumudur. Zihne gelmemektedir lakin soziin zahiri, lafizda eksiltme veya artirma
olmaksizin anlasilan yargiy1 ilzam etmektedir.3?% i ( soai ol Lo eludl) idlh ) aSile #lia Y
"y B ¢l s )i “Kendilerine heniiz dokunmadan veya mehir miktarint belirlemeden

29326

kadinlart bosamanizda bir giinah yoktur”>*° ayetinde ibarenin delaleti iliskiye girmeden

veya mehir belirlemeden bosanmanin cevazim gostermektedir. Isaretin delaleti ise mehir
belirlenmeden veya mehirsiz olarak nikah akdinin gerceklesmesine delalet etmektedir.3%’
Ciinkii ayette belirtilen talak ancak sahih bir akitten sonra ger¢eklesmektedir. 4Ll oS! Jal"
"aSils N G N Sluall “orue gecesi kadinlarinizla iliskive girmeniz size helal kilindi”328
ayeti ibarenin delaleti baslangicindan gecenin sonuna kadar cima yapmanin miibah
oldugunu belirtmektedir. Isaretin delaleti ise insanin gusiil yapmaksizin sabaha kadar
bekleyebileceginin miibahligin1  gdstermektedir. Biz bu hususu kisinin imkéan

bulamadiginda gusletmemesi durumunda orucunun sahih oldugunu belirten ayetten

322 Bakara, 2/233.

323 Talak, 65/6.

324 Alaaddin el-Buhari, Kegfit 'I-Esrar Serhu Usiili’l-Pezdevi, s. 74.

325 Edip Salih, Muhammed, Tefsiru 'n-Nusiis fi Fikhi’l-Islami, Beyrut, 2001, Mektebetu’n-Ndr, 1: 478.
326 Bakara, 2/236.

827 Cassas, Ahkamu’l-Kur’an, 1: 432.

328 Bakara, 2/187.
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anlamaktayiz. Nassin isaretinin delaletiyle amel etmek ibarenin delaletiyle ¢atismadigi

siirece gereklidir. Ciinkii ibarenin delaleti isaretin delaletinden daha giiclii bir delildir.3?®

3.3. Nassin Delaleti
Lafizla belirtilen hiikmiin delaletinin, anlamda ortaklik sebebiyle belirtilmeyen

hiikme aktarilmasidir. Dili bilen herkes bagka delillere bakmaksizin hiikiimdeki hedefin
ayni oldugunu anlar. Nassin ibaresi bir yargiya delalet eder. Hiikmii belirtilmeyen,
susulmus bir meselede dilin 6zelliklerinin de bilinmesiyle baska bir meselede verilen
yargl, hilkkmii belirtilmeyen meseleye aktarilir. Bu tiir delalete nassin delaleti denilir.
Pezdevi konuyu soyle tanimlamaktadir: “Nassin delaletiyle sabit olan hiikiim, nassin
anlaminin liigat olarak sabit olmasidir.”3% "Ley S Y 8 Legd 85 Laa 5o ¥ 5 Gl Legd Jii 24" < 0
ikisine of deme ve sakin azarlama. Her ikisine de tath sozler soyle.”* Ayetin ibaresi anne
ve babaya 6f demenin ve onlar1 azarlamanin haramligina ve onlara ikramda bulunmanin,
sayg1 gostermenin vucubiyetine delalet etmektedir. Fakat ayet zikri gegmeyen ama nassin
delaletinden anlasilan, 6f demekten daha kotii olan s6vme ve dovme gibi hususlara da
delalet etmektedir. Iste bu durum nassin delaletidir. Metinde belirtilen hiikkmiin
mefhumundan anlasilmakta ve bu hiikkiimden de 6ne gegmektedir. Ciinkii anne ve babaya
en hafifinden en siddetlisine kotiiliigli yasaklamaktadir. Diger bir ayette Allah (c.c) )"
" s O sbeann s 10U sk 8 05Kk Ll Lalla ) ) sal 058U o) “Haksiz yere yetim mali
yivenler karinlarini sirf atesle doldurmaktadirlar. Yakici bir atese de atilacaklardir.”3%
Ayetin ibaresinin delaleti her ne sekilde olursa olsun yetim mali yemenin haramligina
delalet etmektedir. Nassin delaleti ise yetimin malinin telef edilmesini, ¢alinmasini,
yagmalanmasini, gasbini ve ne sekilde olursa olsun malina el konulmasinin haramligini
belirtmektedir. Fatiha stresindeki "Gadies &AWl 5 25 U™ “palmizea sana ibadet eder ve

»333 ayetinin ibaresi ibadet ve yardim istemenin yalnizca

valnizca senden yardim isteriz
Allah’tan talep edilmesinin vucubiyetine delalet etmektedir. Fakat nassin delaleti yardim
ve ibadetin Allah’tan baskalarna yapilamayacagina dilin ozelliklerinden olan hasr

yoluyla delalet etmektedir.33*

329 Sa’ban, Zekiyiiddin, Islam Hukuk [lminin Esaslart (Usilii’I-Fikh), (trem. Ibrahim Kafi Dénmez),
Ankara, 2012, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, s. 395-396.

330 Alaaddin el-Buhari, Kesfit 'I-Esrdar Serhu Usiili'I-Pezdevi, 1. 73

331 fsra, 17/23.

332 Nisa, 4/10.

333 Fatiha, 1/5.

33 Bkz. Ebi’1-Yusr, Muhammed Abidin, Muhadardt fi Usiili’I-Fikhi’I-Islami, Dimesk, 2004, Mektebetu
Ibn Kesir, s. 140.
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Aciklamasini yaptigimz dilsel delalet yollarinin fikhi hiikiimleri istinbat etmede
etkisi asikardir. Sahabeyi bu delaletleri kullanmada iki grup halinde degerlendirebiliriz.
Bunlarin bir kismi tercih edilen goriis sahipleriyken diger bir kisminin goriisleri tercih
edilmemistir. Lakin ayetler hakkinda goriis belirten sahabenin her biri nassin delaletini
anlamak icin ¢aba gostermislerdir. Sahabe {ist satirlarda belirttigimiz lafzin delaletlerini
bilicma kabul ederlerken kendi goriislerini pekistiren delillerin getirilmesi hususunda
ayrismaktadirlar. Biz bu asamada sahabenin farkli goriis belirttikleri baz1 meseleleri ele
alirken Ibn Abbas’in bu meselelere yaklasimini ve fikhi meselelerdeki goriislerini agiga
cikartmaya calisacagiz.

Birinci mesele; kardeslerle birlikte dedenin mirasi: Peygamberin vefatindan sonra
sahabenin kars1 karsiya kaldig1 ihtilath konulardandir. Cetrefilli bir mesele olan bu husus
yani 6len kisinin erkek kardesleri varken dedeye mirastan pay verme meselesi Omer Ibn
Hattab’1 minberde su sozleri sdylemeye sevk etmistir. “ Kelale, dedenin mirastan payt ve
ribanin bazi tiirlerinden miitesekkil iic mesele vardir ki Resulullah’in (s.a.v) aramizdan
ayrilmadan once hiikme baglamasini temenni etmisimdir.”**® Bu mesele hususunda
sahabe arasinda birbirine ters iki goriis olusmustur. ilk goriis Hz. Eb Bekr, Ibn Abbas
Abdullah b. Ziibeyr, Muaz b. Cebel, Ebli Misa el-Es’ari, Ebli Hureyre, Hz. Aise ve bir¢ok
sahabeye aittir. Bu goriise gore dede mirasi almaya 6len kisinin kardeslerinden daha fazla
hak sahibidir. Ciinkii o babadir. Baba ise kardeslerden dnce gelir. Buhari, Eb(i Bekr, Ibn
Abbas ve Ibn Ziibeyr’e isnat ederek su hadisi rivayet etmistir. “Ibn Abbas dede babadir
dedi ve su ayeti okudu. ‘Babalarim Ibrahim, Ishak ve Yakub 'un dinine tabi oldum % Hz.
Ebt Bekir’e doneminde sahabenin ¢ok olmasina ragmen hi¢ kimse muhalefet etmemistir.
Ibn Abbas, ‘oglumun oglu bana miras¢i olur fakat kardeslerim olamaz. Ben de oglumun
ogluna miras¢t olamam® demektedir.”®®" Tkinci goriis ise Omer Ibnu’l-Hattab, Ali b. Ebi
Talip, Zeyd b. Sabit ve Abdullah Ibn Mesud tarafindan dillendirilmistir. Bu goriise gore
dede ve kardesler yakinlik derecesinde esit durumdadirlar. Bu sebeple hepsi dlen kisiye
miras¢1 olurlar. Clinkii onlarin hepsi baba tarafindan 6len kisiye akraba olmaktadirlar. Bu

goriis Ibn Abbas’in goriisiiyle uyusmamaktadir. Bu sebeple o Zeyd b. Sabit’e soyle

335 Cevzi, I’lamu’l-Muvakkiin, 1: 174.
336 Y{suf, 12/38.
337 Buhari, Sahih, Nikah, 6.
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demektedir: “Zeyd Allah’tan korkmuyor mu da oglun oglunu olen kisiye ogul yapiryor da
babamin babasini baba yapmiyor”3®

Ibn Abbas, dedenin hayatta olmasi1 durumunda &len kisinin kardeslerine mirastan
pay vermeme goriisiindedir. Dede kiyas yoluyla baba kabul edilmektedir. Ebti Hanife bu
goriisii kabul ederken, diger ii¢ imam Safi’ Ahmed ve Malik ikinci goriigii tercih
etmislerdir.3® Mevcut haberleri inceledigimizde dedenin baba konumunda oldugunu
gorliriiz. Baba mirasta ¢ocuklarini engelleyici konumdadir. Bu durumda baba kardesleri
oldugu takdirde babanin 6len oglunun mirasina ve kardeslerinin mirastan pay almasina
engelleyici konumda olmasina kiyas edilerek dlen kisiye varisci edilmektedir.

Tkinci mesele; gegici (mut’a) nikah: Evlilik sdzlesmesini belirli bir donemle
sinirlayan nikdh tliriidiir. Evlilik soézlesmesinde asil olan sinirlama olmaksizin
devamliliktir. Sayet s6zlesme muayyen bir vakitle sinirlaninca mut’a olmaktadir. Bu tiir
nikah insan onurunu korumak, aile hayatinin istikrarin1 gergeklestirmek ve 6zellikle de
kadimi hor ve hakir duruma diismekten korumak amaciyla siinni Islam hukukunda haram
kabul edilmistir.3®° Mut’a nikdhiyla ilgili ibn Abbas’tan gelen haberleri sdyle
siralayabiliriz:

Buhéri’nin rivayet ettigi bir hadiste Hz. Ali’ye soyle denilmistir: “/bn Abbds
kadinlarla mut’a yapmakta bir sakinca gormemektedir. O da Resulullah (s.a.v) mut’ayt
ve evcil eseklerin etlerinin yenilmesini Hayber giiniinde yasakladi demigtir.”>**
Tirmizi’nin (6. 279/892) Muhammed b. Ka’b’dan onunda Ibn Abbas’tan rivayet ettigi
hadiste Ibn Abbas s6yle demektedir: “ Mut’a/gegici nikah Islamin ilk dénemlerinde vard.
Bir kisi bilmedigi bir beldeye geldiginde orada ikamet edecegi vakit siiresince bir kadinla
evlenirdi. O kadin da onun malin1t muhafaza eder ve o erkegin maslahatin1 gozetirdi. Bu

5342

durum ‘ancak esleri ve cariyeleri harig...”3* ayeti nazil oluncaya kadar devam etti. Ibn

9343

Abbas sdyle der: “bu iki ferc (kadinlik uzvu) hari¢ geriye kalanlar haramdir.”** 1bn hacer

338 Cevzl, I’lamu’l-Muvakkiin, 1.176.

339 Ceziri, Abdurrahman b. Muhammed Avvad, el-Fikhu ale’l-Mezdhibi’I-Erbea, Beyrut, 2003, Daru’l-
Kutubi’l-Ilmiyye, 4: 498.

340 Zuhayli, Vehbe b. Mustafa, el-Fikhu I-Islamiyyi ve Edilletuhu, Dimesk, 2011, Daru’l-Fikr, 7: 481.
341 Buhari, Sahih, Nikah, 61 ve 129.

342 Mii’min{in, 23/6.

343 [bn Hacer, Fethu’l-Bari, 9: 136; Sevkani, Siileyman b. Eyyip, Neylu /-Evtdr, (thk. Isamuddin
Séababati), Kahire, 1993, Daru’l-hadis, 6: 136; Taberani, el-Mu 'cemu’I-Kebir, Hadis no: 10782.
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bu haberin zayif oldugunu belirtmistir. Ciinkli raviler arasinda Misa b. Ubeyde
bulunmaktadir. Bu sahis ibadete diiskiinliigiine ragmen zayif birisidir.34*

Mut’a nikahiyla verdigimiz haberler ve daha baskalar1 zorda kalanin 6lii hayvanin
etini yemesine benzer sekilde, Islam’m ilk dénemlerinden Hayber giiniine kadar miibah
oldugunu bizler gdstermektedir. iman mii’minlerin kalplerinde yer edince mut’a nikahu,
sarap ve riba gibi yasaklanmistir. Miislim’in Sahihinde gecen bir hadiste Peygamber
(s.a.v) soyle demektedir: “Ey insanlar ben size daha énce Kadinlarla mut’a yapmaniza
izin vermistim. Su andan itibaren Allah (c.c) kiyamet giiniine kadar bu tiir nikahi
vasaklamigtir. Her kim su an béyle bir nikahla yasiyorsa yamindaki kadini serbest
biraksin ve verdigi seyleri de almasin.”>*

Peygamberin vefatindan sonra Ibn Abbas’in belirli bir dSnem mut’a nikahna
cevaz verdigini nakledilen haberlerden cikarabiliyoruz.3*® Bu haberleri inceledigimizde
onun mut’a nikahinin bir sarta bagli olmadan yapilabilecegini 6n goren goriislerinin yani
sira bazen de 6zel durumlara binaen izin verdigini de goriiriiz. Fakat tim bu haberlerin
mevcudiyetiyle birlikte Ibn Abbas’in bu tiir nikdhin umuma samil olma goriisiinden
vazgectigini yalmiz zor durumda kalindiginda yapilabilecek bir husus oldugunu
savundugunu sdylemek daha isabetli olacak kanatindeyiz. Cilinkii mut’a nikahi saygin bir
aile kurma girisiminden ziyade sehvet ve cinsel arzularin tatminine yonelik bir
sozlesmedir. Basta Ibn Abbas olmak iizere ileri gelen sahabenin bdyle bir durumu fark
etmemeleri diisiiniilemez. Bizce Hattabi’nin Said b. Ciibeyr’e isnad ederek rivayet ettigi
su haber ibn Abbas’in konu hakkindaki goriisiinii net bir sekilde belirtmektedir. “Senin
mut’a nikdh1 konusunda verdigin fetva ortalikta dolasiyor. Onlarin igerisinde sairler de
var. Ibn Abbas ne sdyliiyorlar deyince ibn Ciibeyr su ki beyti okur:

e Gl 58 Al da Flaly /asae JUs Wl alll 8"
"ol iae i @ gie )65/l ol laY) duas 5 5 5 das
“Mahrumiyeti uzayinca ihtiyara dedim Ki, ey sabahlayan kisi, sende Ibn Abbas’tan fetva

var mi, evinin insanlarin ugrak yeri olmasini saglayacak kadinlar hakkinda bir ruhsat

344 [bn Hacer, Tehzibu’t-Tehzib, 1: 357.

%5 \Miislim, Sahih, Nikahu’l-Muhrim, 132.

346 Buhari, Sahih, Nikah, 31; Ayrica konu ile ilgili rivayetleri bir arada gorebilmek igin Bkz. Ibn. Hacer,
Fethu’l-Bari, 14: 201 vd.
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biliyor musun? Bunun iizerine Ibn Abbas, subhanallah! Ben bdyle bir fetva vermedim.
Mut’a nikahi1 6lii hayvan eti gibidir. Ancak zorda kalanlara helal olur.”3*’

Uciincii mesele; iki kiz ¢ocugunun miras hissesi: kiz ¢ocugunun tek oldugunda
mirasin yarisini aldigr gibi mi yoksa ii¢ kiz kardes oldugundaki gibi mirasin iigte ikisini
mi alacaklari hususunda fakihler ihtilaf etmigler, konuyla ilgili (8 (8 (38 elud (S "
"Cuaill Leld saal g S o) 5 & 5 W BB« bayanlar ikiden fazla iseler mirastan iicte iki pay
alirlar. Eger tek kigiyse onun payr mirasin yarisidir...”**, bu ayetin te’vilinde farkli farkl
gorlsler ileri siirtilmistir. Fakihler kiz ¢ocugunun tek olmasi durumunda mirasin
yarisinda pay sahibi, kimse bulunmadiginda ise terekenin yarisimi ve iki kisiden
fazlaysalar iicte ikisini almalar1 hususunda ittifak etmislerdir. Lakin kiz ¢ocugu iki olmasi
durumunda alimlerin ekseriyeti mirastan iigte iki oaraninda alacaklarmi belirtmislerdir.34®
Fakat Ibn Abbas bir ve iki kisinin esit oldugunu belirterek mirasin yarisin1 alacaklarini
savunmustur.>*

Ayeti inceledigimizde "cxi) (" demektedir bunun anlami da ii¢ ve daha iistii
demektir. Bu sebeple ayette "ol lafz1 kullanilmis "Weld" denmemistir. Arapgada ¢ogul
li¢ sayisiyla baslamaktadir. Dilin bu 6zelligi de diisiiniildiigiinde kiz ¢ocuklarinin iki kisi
olmalar1 durumunda mirasta tek kisiye katilmalar1 kiyasen daha isabetli goriinmektedir.
Belirttigimiz {izere ibn Abbas’ta bu goriistedir.

Dérdiincii mesele; hayizli kadmin hacda veda tavafin1 yapmasi: ibn Abbas ziyaret
(ifada) tavafin1 yapan bir kadin hayz oldugunda haccinin sahih oldugu goriistindedir. O
s0yle der: “Insanlara hacda en son islerinin kabeyi tavaf etmeleri emrolundu. Ancak
hayizli kadina bu durum Resulullah tarafindan hafifletildi.”*! Bu gériisii destekleyen bir
hadisi Buhari Hz. Aise annemize isnat ederek rivayet etmistir. O soyle demektedir: “
Huyey b. Ahtab kabilesinden Safiyye hayz olmus durumu Resulullah’a (s.a.v) bildirmisti.
Resulullah ta Ifada tavafimi yaptigim 6grenince bir sakinca olmadigim belirtmigtir.”®>?

Veda tavafi hac eden kisinin yurduna donmeden 6nce yaptigi son istir. Terk ettigi

takdirde ceza kurbani kesmesi gerekir.®®® Veda tavafini yapmayan hayizli kadm ise

347 Sevkani, Neylu I-Evtar, 6: 135; ibn Hacer, Fethu’l-Bari, 9: 171.
348 Nisa, 4/11.

349 Ceziri, , el-Fikhu ale’lI-Mezahibi’[-Erbea, 5: 373.

350 Taberi, Tefsir, 3: 664-665.

351 Kurtubi, Tefsir, 8: 481.

352 Byhari, Sahih, Hacc, 195.

353 Cezird, el- Fikhu ala Mezahibi’l-Erbea, 4: 458.
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mazurdur. Hz Omer, oglu Abdullah ve Zeyd b. Sabit hayizli kadina temizleninceye kadar
bir yer gosterilmesini ve tamizlendikten sonra veda tavafini yapmasi gerektigini
soylerler.®®* Delillere baktigimizda veda tavafinin Arafatta bekleme ve ifada tavafi gibi
haccin riikiinlerinden bir riikiin olmadigin1 anlamaktayiz. Bu tavaf vacip olup kasden terki
durumunda kan akitmay1 gerektirmektedir. Nifas ve hayiz gibi mazeretlerle bu tavafi terk
etmek durumunda kalan kadinlar ise tavaf etmeyip ceza kurbani kesmeleri gerekmektedir.

Besinci mesele; yagmur ve benzeri mazeret durumlarinda evlerde Cuma
namazinin kilmmasina ruhsat: ibn Abbas Cuma namazmin diger farz namazlar gibi
mescitlerde ikame edilmesinin gerekli oldugunu savunmaktadir. Fakat Ibn Abbas yagmur
ve benzeri durumlarda mescide gelinememesinde kisinin namazi evde eda etmesine
ruhsat vermistir. Buhari’nin ondan rivayet ettigi su hadis bunu agik¢a gostermektedir.
“Ibn Abbds Yagmurlu bir giinde ezan okumaya giderken miiezzine eshedu enne
Muhammeden Resulullah dedikten sonra hayye ale’s-sala (haydi namaza) deme
namazlarinizi evde ikame ediniz anlaminda sallii fi buyiitikum de, dedi. Bu durumdan
insanlar hosnutsuzluklarini izhar edince o da bunu benden daha haywl olan kisi yapti.
Cuma namazi azimettir ve ben sizi tas ve camur icinde yiiriitmek istemedigimden boyle
yaptim”3>°dedi. Bu hadis ¢ercevesinde diisiindiigiimiizde, yagmur, ¢amur ve diismandan
korkma gibi kuvvetli bir mazeret olmadig: siirece Cuma namazinin cemaatle mescitte
kilinmasinin gerekli oldugunu anlamaktayiz. Gegerli mazeret bulundugu takdirde
Allah’tan bir rahmet olarak namaz evlerde eda edilir. Taberi bu hadisi ¢ 83uall (a5 13"
"l 15005 A S () s Aaasll o 50 “Cuma giindi namaza cagrildigimizda Allah in zikrine
kosun ve ticareti terkedin’>® bu ayetin tefsirinde zikreder.®’

Altinci mesele; ailesinin aglamasiyla 6liiniin azap gérmesi: Hz. Omer ailesinin
arkasindan aglamas1 sebebiyle dlen kisinin azap gérecegi kanaatindeyken Ibn Abbas
o6liiniin bagkasinin fiili nedeniyle hesaba c¢ekilmeyecegi goriisiindedir. Hz Aise, cumhur
ulema ve safiilerden bir grup ta bu goriistedirler.®® Buhari, Ibn Ebi Muleyke’den
naklettigi hadiste, “Mekke de Hz. Osman’n kizi 6lmiistii biz de taziyeye gelmistik. Ibn
Omer ve Ibn Abbds da geldiler ben ikisinin arasinda oturuyordum. Abdullah Ibn Omer

354 {bn Hacer, Fethu l-Bdari, 3: 380.

355 Buhari, Sahih, Salatu’l-Cum’a, 153, 216.
3% Cuma, 62/9.

357 Taberd, Tefsir, 11: 567.

3% Sevkani, Neylu I-Evtdr, 4: 103.
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Amr b. Osman’a; ‘aglamayt yasaklamiyor musun? Resulullah (s.av) ailesi arkasindan
agladiginda élen kisi azap goriir’ dedi. Bunun iizerine Ibn Abbas Omer de benzer seyler
soyliiyordu der ve sunlari ekler; Omer vefat ettiginde onun bu goriisii Hz. Aise’ye
anlatildi. O da Allah Omer’e rahmet etsin. Resulullah ailesinin arkasindan aglamasi
sebebiyle éliiniin azap gorecegi hakkinda konusmadi. Kur’an size yeter dedi ve /55 Y’

"s Al s 5.)ls ‘Hickimse baskasimin giinahini  yiiklenmeyecektir...” %°

dyetini
okudu "%demektedir. Ayetin de belirttigi iizere her insan kendi giinahindan sorumludur.
Miisliimana Islam dinine ters her tiirlii eylemden kaginmasi gereklidir.

Yedici mesele; hamileligin en az siiresi: Ibn Abbas, gelen iki Ayetten miilhemle
hamileligin en kisa siiresinin alti ay oldugu kanaatindedir. " ed O8N allady ales "
“cocugun anne karmnda tasinmasi ve siitten ayrilmasi otuz aydir.’®®! Diger ayet ise
soyledir: "ollS  cles ANl Gaa o DI NS “Anneler cocuklarini tam ki yil
emzirsinler.”%%2 “Hz. Osman’a hilafeti doneminde alt: aylikken dogum yapmis bir kadin
getirilir. O da kadma had uygulamak ister. Ibn Abbas bu iki Ayeti hatirlatinca had
uygulamaktan vazgeger ve kadin1 saliverir.”®% Sahabenin bu uygulamasina bakildiginda
iki ayet arasinda hamilelik ve ¢ocuk emzirme anlamlariin iliskisi sebebiyle hamilelik
miihletinin en az alt1 ay olarak hesaplandigini goriiriiz. Hamile bayan alt1 aylikken dogum
yaptiginda ¢ocuk zayif ve giigsiiz dogar. Ozel bakima ihtiyag duyar, doktorlarda cocugun
yasini belirleyebildiginden had uygulanmaz. Fakat kadin alti aylikken dogum yapmis
lakin cocugun gelisimi normal siiresinde dogan gocuk gibiyse kadmna had uygulanir.>%*

Sekizinci mesele; kocas1 vefat eden hamile kadinm iddeti: Ibn Abbas hamile
kadinin iddeti hususunda gelen iki ayette belirtilen en uzun olanmi tercih etmistir.3%®
" ke 5 sendl Aa ) el s s sl (s aSie O 558 3 " “Sizden Glen birinin geriye
biraktigi esi kendi basina dért ay on giin bekler...”%® diger ayette ise edal Jlea¥) oy i 51
"oeles Cpras 0 L hamile kadinlarin iddetleri dogum yapincaya kadardir...”%%" Ali b. Ebi

39 Fatir, 35/18.

360 Byhari, Cenaiz, 80.

361 AhkAf, 46/15.

32 Bakara, 2/233.

363 Cevzl, Ildamu’l-Muvakkain, 1: 307.

364 Omer Ali Ebt Bekir, Ekallu Miiddeti’lI-Hamli ve Ekseriha min Manziri’l-Fikhi ve 't-Tibbi, Mecelletu
Camiatu’l-Medineti’l-Alemiyye, Kuala Lumpor, 1991, 2: 87.

365 Ceziri, Fikhu ala Mezahibi’l-Erbea, 5: 289.

366 Bakara, 2/234.

367 Talak, 64/4.
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Talip ve sahabenin cogunlugu ibn Abbas ile ayn1 goriiste birlesmislerdir. Bu goriise gore

ilk Ayeti ikinci ayet tahsis etmis olmaktadir.3®8

368 Sevkani, Neylu I-Evtdr, 6: 289.
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2. BOLUM

ABDULLAH iBN ABBAS’IN TEFSIiRDE DILBILIMSEL TERCIiHLERI

1. Kur’an-1 Kerimin Arap Arap Dili Ozelliklerinin Kullanmasi
Kur’an’1 Kerim Arap diliyle nazil olmus evrensel bir kitaptir. Islamin zamansal

ve mekansal sinirlart olmayip tiim zaman ve mekanlar1 kapsamaktadir. Kur’an’in dili
Arapcadir. Ilahi mesajda belirtildigi iizere peygamberler kavimlerinin diliyle génderilmis
ve konustuklar1 dil ile de mesajlari1 beyan etmislerdir.3®® Dogal olarak Kur’an,
mesajlarmi bu dilin 6zelliklerini kullanarak insanlara hitap etmistir. Arapgay1 sade ve
akic1 bir sekilde konusan kisiler Kur’an’in literal manasini ve hiikiimlerini suhuletle
anlamaktadirlar. Ancak Allah (cc) Kur’an’t Azimii’s-san’da insanlarin tefekkiir
etmelerini murad ettiginden Otiiri, (Allah'in) ulvi iradesine miinasip olarak Kur’an
ayetlerindeki ilahi amaci agiklama ve belirlemek icin Peygamberi (s.a.v)
gorevlendirmistir. Kur’an’da mevcut gizli ve hassas anlamlar ancak teemmiil ve
tedebbiirden sonra insanlar i¢in anlasilir anlamlar haline gelmektedir. Nitekim vahyin
indigi donemde, pek cok kimse Peygamberimiz’e (s.a.v) sormak stretiyle Kur’an’in bu
manalarma vakif olmuslardir. Ornegin; En’am stiresi, "ala agilad) | sunls 15" “imanlarina
zuliim karigtirmayanlar"®’® ayet-i kerimesi nazil oldugunda Peygambere ve getirdiklerine
iman eden ilk nesil olan sahabe-i kiram: ““Ya Resulallah! Hangimiz nefsine zuliim etmedi?
Bu ayet-i kerimeye gore halimiz nice olur?” Diye sorduklarinda; Peygamberimiz (s.a.v)
zulmii sirk ile tefsir ederek buna Lokman sliresi, "ambae ol &80 )" “siiphesiz sirk biiyiik
bir zuliimdiir®™* ayetini delil getirmistir. Hz. Aise (r.anha) validemiz; Insikak stiresi, L"
" g Llon Gl Cogud e A4S Sl e “Kime kitdbi sagindan verilirse hesabi kolay bir

372 ayetindeki " s Llua" ifadesini Peygambere (s.a.v) sordugunda

sekilde goriilecektir
amel defterleri kendilerine sagdan verilecek olanlarin “kolay bir hesapla
sorgulanacaklar” belirtilmektedir diyerek cevaplamistir. Aise (r.a) validemiz; “bu
kolayca hesap vermeden kasit nedir? Ey Peygamber!” Diye sordugunda: Peygamberimiz
de, (s.a.v) “niyet ve isledigi amellerin kendisine gosterilmesidir™®’® diye cevap vermistir.

Yani Allah’in rizasina nail olan kimselere diinyada yapmis oldugu amelleri gosterilecek,

369 Bkz. [brahim, 14/4.

30 En’am, 6/82.

71 | okman, 31/13.

372 Insikak, 84/7.8.

373 Abdullah Ebsi Suud, Tefsiru’s-Sahdbe, s. 187.
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onlar da amellerinden hangisinin taat, hangisinin de ma’siyet oldugunu anladiktan sonra
taatlarinin ¢oklugundan dolayr miikafaatlandirilacaklarin1 ve kii¢iikk hatalarmin da
affedilecegini, Allah (c.c) " s Llua' ifadesiyle isaret etmektedir.

Mushaf’da bulunan ayetlerin, fesdhat ve belagat dereceleri ileri diizeyde olup,
Arap dilinin lafizlar, ibareleri ve ifade {isluplart ger¢evesinde, incelendiginde derin
manalar, fesahat ve belagat yoniinden ayetlere denk olanlarini bulmak miimkiin degildir.
Bagka dile terciime edilirken Kur’an’in orijinal metninin anlamca insanlar1 etkileyici
yoniiniin acik¢a ortadan kalkacagini, ayrica izah etmeye gerek bile yoktur. Siiphesiz
Kur’an’1 Kerim fesahat ve belagatte essiz ilahi bir mucize, ahkam menbai ve ahlaki ilkeler
manzumesidir. Bu yoniiyle Kur’an’t Kerimin anlam derinligi ve biitiinliigiinii beserin
giicli Ol¢iisiinde korumaya calismak, belagat acgisindan nasil gerekli ise, ahkama ait
konularmin da inceliklerine kaynaklik eden tstiin ifadeler ve ozel tabirleri muhafaza
etmek hiikiimlerin anlasilabilmesi ve korunmasi bakimindan da o kadar énemlidir. Iste
biz bu bolimde Arap dilinin bazi &zelliklerini vererek dilbilimsel yorum yapilirken
tizerinde durulan hususiyetlere dikkat cekmis olacagiz.

Allah Teala Kur’an’1 Kerim’de mesajlarini muhatap kitleye iletmede Arap dilini
bir vasita olarak belirlemis ve bu dilin 6zelliklerini kullanmigtir. Her dil dogal olarak
iginde bulundugu belirli bir ¢evrenin kiiltiir ve hayat tarzinin 6zelliklerini yansitir. Bu
hususa binaen Arap dili de, 6zellikle Kur’an’in nazil oldugu donemdeki Hicaz bolgesinin
dilsel ve Kkiiltiirel 6zelliklerini ve o donemde yasanan hayat tarzini yansitmaktadir.
Dolayisiyla Kur’an kelimelerinin anlam ¢ergevesi de, biiyiik dl¢lide o déonemin sosyo-
kiiltiirel sartlar1 altinda sekillenmistir.>’* Yalniz Kur’an, mevcut Arap dilini oldugu gibi
alip kullanmak yerine, zaman zaman dilin belli unsurlarina farkli bir yoén verip yeni
anlamlar kazandirarak sayfalarinda kullanmigtir. Sosyo-kiiltiirel sartlarin vahyin anlam
cergevesinin olusumundaki etkilerinin Allah’in miisaade ve uygun gordiigii sinirlar
gergevesinde vuku buldugunu unutmamamiz gerekmektedir. Ciinkii Allah (cc) Arap
dilinin lafizlarina zaman zaman yeni anlamlar da ytiklemistir.

Kur’an’1 ve kullandigi dilin 6zelliklerini bilmemiz bu dili konusan, yazan ve
ayetleri tefsir etmede kullanan 6zelde Ibn Abbas genelde ise Sahabenin 6nde gelenlerinin

Kur’an’t anlama ve yorumlamada kullandigi iislibu daha anlasilir hale getirecegi

874 Ciindioglu, Diicane, Sozlii kiiltiirden Yazil Kiiltiire Anlamin Tarihi, Ist. 2009, Kap1 Yayinlari, s.37.
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kanaatindeyiz. Bu sebeple Arap dilinin bazi 6zelliklerini zikretmemiz konuya giris

babindan isabetli olacaktir.

1.1. Kur’an’1 Kerimin Indirildigi Arap Dilinin Hususiyetleri
Kur’an’1 anlayip tefsir etmenin 6nde gelen sartlarindan sartlarindan birisi Arap

dilini ve belagatin1 tiim 6zellikleriyle bilmektir. Zira Kur’an’in dili, yalin ve birlesik
ifadeleriyle, 1stilahlariyla, iislubuyla, temsilleriyle, tesbihleriyle, istiareleriyle, mecaz
ifadeleriyle, kisacas1 tiim hususiyetleriyle peygamberimizin nefes alip verdigi toplumun
lisamdur.3™

Vahyin inzalinin baglangicindan giiniimiize kadar yapilan tefsir faaliyetlerinde
Kur’an’t Kerim kullandigi dil ve hususiyetleri ¢ergevesinde anlagilmaya ve
yorumlanmaya ¢alisilmis ve tefsiri de bu dogrultuda yapilmaya gayret edilmistir. Oyleki
tefsir ilminde ilk tabakayr temsil eden miifessirlerin tamami, ana dilleri olan Arap
dilinden yardim alarak Kur’an kelimelerini incelemis ve tahkik etmislerdir. Dogal olarak
bu minvaldeki Kur’an incelemelerindeki yorumlar da umumiyetle dil merkezli
olmustur.3"® Kur’an’1 anlamaya isteyen kisinin Katiyetle Arapcayi iyi bilmesi ve O’na
oncelikle dilbilimsel zaviyeden yaklagmasinin icap ettigini belirten Satibi (6. 790 h) soyle
der; “Kur’an Arap diliyle indirilmistir; O Arapgadir ve onda higbir yabanci kelime yoktur.
Kur’an, gerek secilmis kelimeleri gerekse anlamlari ifade ederken kullanilan dslup
sekilleri bakimindan Araplarin bildigi ve kullandig1 bir dil iizere nazil olmustur.”®"’
Kur’an’mn bu yapist itibara alindiginda tefsir ilmi Kur’an’in yaziya gecirilmeyen metni ile
ilgili unsurlarinida ortaya g¢ikarmayi amaglamaktadir diyebiliriz. Ciinkii “bir lafzin
konuldugu anlam bilinmeden bu lafzin anlamin1 dogru bir sekilde belirtecek tarzda
kullanmak miimkiin degildir.””3’® Bu dilbilimsel gaba, sézlii bir hitap halinde olan kitabin
dilinin sahip oldugu 6zellikleri miimkiin oldugu kadar tekrar ortaya ¢ikartma amacina
matuftur. Bundan dolayr tefsir ilminin ilk yaptigi is, metni ilk muhataplariyla
bulusturmaya ¢alismaktir. Bu hakikati ifade eder bigimde Matiridi, (6. 333/944) tefsirin

bu gerekliligine vurgu yapan bir tanim getirerek tefsirin sahdbeye ait bir i oldugunu

375 Ahmet Emin, Fecrii’I-Islam, s. 187; Derveze, izzet, Kur'an’a Gére Hz. Muhammed’in Hayati, (Trcm.
Mehmet Yolcu), Ist. 2004, Ekin Yaynlari, s. 43,50.

376 Kurca, Celal, flimler ve Yorumlar A¢isindan Kur’an’a Yoneligler, 1st.2011, Marifet Yayinlar, s. 167,168;
Albayrak, Halis, Tefsir Usulii, Ist. 2012, Sule Yayinlari, s. 103.

377 Satibi, Ebi Ishak Ibrahim, Muvafakat fi Usiili s-Seria, (thk. Abdullah Draz, Muhammed Abdullah Draz),
Kahire, trs, Daru Kutubi’l-ﬂmiyye, S. 64-66.

378 Cabiri, Muhammed Abid, Arap- Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapist, (Trcm. Burhan Kéroglu, Hasan Hacak),
Ist. 2001, Kitabevi yaynlari, s. 88.
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belirtmistir.3’® Kur’an’in yerel bir dil kullanmasindan dolay: miifessirler Kur’an’1 hem
edebi dilsel bir iiriin olarak hem de ge¢mis tarihe ait bir belge olarak degerlendirmislerdir.
Bundan dolayr hem gramer, belagat, meani gibi disiplinleri kullanmis hem de Kur’an’in
kullandig: tist seviye Arap diline ulasabilmek amaciyla, dilbilimsel bir kaynak olarak
cahiliye siirini kullanmiglardir. Tabi bu kadar yerel bir dil kullanan Kur’an’dan yerel
ilkeler ¢ikarilacagr sonucuna ulasilmamalidir. Kur’an’in indigi nuzGl dénemini
O0grenmemiz bizim ondaki evrensel ilkeleri daha dogru kavramamizi saglayacak
olmasindandir. 3%

Araplar Kur’an’da gegen tiim kelimelerin 6zellikle de garib lafizlarin anlamlarini
ve onlardan neyin murad edildigini anlama hususunda ayni seviyede degillerdi. Hatta
onde gelen sahabilerin bir kismi1 Kur’an’da gegen kelimelerden bazilarinin tam olarak
hangi anlama geldigini bilmediklerini bizzat kendileri belirtmislerdir.®! Ornegin Hz.
Omer’in, ne anlama geldigini bilmedigini sdyledigi rivayet edilen “ebben” "Ui" kelimesi,
kimi dilbilimcilere gore gokanlamli bir lafizdir.3®? Mesela Ibnu’s-Seceri’ye (6.450/542)
gore, bu lafzin birbirinden farkli iki anlam1 vardir. Bunlardan ilki, “sefere ¢ikmak igin
hazirlanmak, hareket etmek” anlamudir. Nitekim Araplarin, "4&w ) da i <" ifadesinde,
“kisinin, kilicin1 ¢ikarmak igin elini (kilicina) gotiirmesi, hareket ettirmesi” anlami
kastedilmistir. ikinci anlami ise, Abese shiresinin 20. ayetinde kullanilan anlamiyla,
“mer4, otlak” anlamidir. Nitekim Ibn Diireyd, (6.223/321) kelimenin bu anlamiyla vahyin
nazil edildigi dénemde yasayan Araplar tarafindan kullamldigim belirtmektedir.383

Buna gore, o donemde bir takim kelimelerin farkli anlamlarinin duyulmamis
olmasi veya sahabenin bu kelimelerden haberdar olmamasi miimkiindiir. Zird az veya

cok, bazi kisilerin veya bir takim kabilelerin Kur’an’da geg¢en bazi kelimeler ve

kavramlarin anlamlarini bilmemeleri, bazi ifade sekillerini anlamamalari dogal bir

379 Zerkesi, Bedreddin Muhammed b. Abdullah, el-Burhén fi Uliimi’I-Kur"an, (thk. Muhammed Ebii’1-Fadl
[brahim), Beyrut, 1991, Daru Thyai Kutubi’l-Arabiyye, 1: 16.

380 Fazlu’r-Rahman, Malik, Islam ve Cagdaslik: Fikri Bir Gelenegin Degisimi, (trcm. Alpaslan Agikgeng,
M. Hayri Kirbasoglu), Ank, 2002, Ankara Okulu Yaynlari, s. 63.

381 Zerkesi, Burhdn, 1: 289-295.

%82 [bnu’s-Seceri, Ebli’s-Saadet Hibetullah b. Ali b. Muhammed b. Ali el Hasani, Ma lttefeka Lafzuhu ve
Ihtelefe Ma ndhu. (thk. Anmed Hasan Besc), Beyrut, 1996, Daru Thyai Kutubi’l-Arabi, s. 13.

383 bn Secerd, a.g.e. s. 13.
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durumdur.®®* Ancak bu durum, Kur’an’in Arap dili ve Araplarin konusma iisliibuna gére
indirildigi, tiim kelime ve ifadelerinin Arapga oldugu®® hakikatini ortadan kaldirmaz.#®

Bu bilgiler 1s18inda Kur’an’in, 6ncelikli olarak nazil oldugu dénem ve mubhitin
kullandig1 dil ¢ergevesinde anlasilmasi ve yorumlanmasi gerektigi aciga kavusmaktadir.
Zira Kur’an dili ¢ercevesinde mevzuya yaklasildiginda, Arapganin onaylamadigi bir
anlam ve yorum, gercekte Kur’an’in muhtevasiinda onaylamadigi bir anlam ve yorum
oldugu anlasilir. Ciinkii Kur’an, nazil oldugu zamanin ve mubhitin dilini kullanmistir. Bu
bakimdan ilahi beyandan ne kast edildigini dilin sinirlari i¢erisinde anlamamiz gerektigini
sOylememiz olagan bir durumdur. Zira Kur’an’1 anlamak demek dil ile ifade edilmis bir
sozii anlamak demektir.®®’

Kur’an’s Kerim, yirmi {i¢ yillik siirecte tedricen nazil olmus*®® ve Allah
Resulii’niin (s.a.v.) dilinden kiraat edilmistir.*®° Dolayisiyla Kur’an, bizlerin bugiinkii
anladig1 anlamda bir kitap degil, sozle ifade edilen bir konusma olmaktadir. Ancak daha
sonralar1 kayda, yaziya gecirilerek yazili bir metin halinde mushaf haline getirilmistir.
Kur’an, genel olarak konusma dilinin ifade bigimlerini tercih etmistir. Dolayisiyla sozlii
ve yazili anlatimda kullanilan tislup farkliliklara itibar edilmeden bunun da 6tesinde ilahi
hitabin yalmiz su andaki yazili metni esas alarak yapilacak anlama ve yorumlama
faaliyetinde, daha isin bidayetinde iken yanlis bir yol izlenildigi anlasilacaktir. Zira yazili
s0ylemde anlam, dilin kendisinde yogunlasirken, sozlii sdylemde anlam, soziin siyak ve
sibakindan kaynaklanmaktadir.®*® S&z’iin yazinin 6niinde oldugu niizul donemi Arap
toplumunda, Kur’an’in sifdhi 6zelliklere sahip metni yalnizca ‘sdylenmek istenen seyi
aktaran bir s6z dizimi, sdylem veya konugma’ eyleminden ibaret olmadigi da agiktir. Zira
sifahi metin olarak Kur’an, o dénemde vuku bulan olaylar1 yorumlamakta veya realiteyle

arasindaki baglantiyr yeni bir bakis agisiyla inga etmektedir. Bu yoniiyle Kur’an, sadece

384 Derveze, 1zzet; Kur’anu’l-Mecid, Kur’an’1 Anlamada Bir Yontem Calismast, (trem. Vahdettin Ince), Ist.
1997, Ekin Yayinlari, s. 127.

385 Kur’an’m kelimelerinin tamaminin Arapga oldugunu belirtirken bagka dillerden kelime barmdirmadigmi
kasdetmedik, bilakis bagka bir dilden kelime barindirsa bile bu kelime Arap dil ve kaidelerine gore tanzim
edilmis, 0yle kullanilmistir demekteyiz.

386 Ahmet Emin, Fecru'I-Islam, s. 291-292.

387 Ciindioglu, Kur’an’t Anlamanmin Anlami: Hermendtik Bir Deneyim, Ist. 2004, Kap1 Yayinlari, s. 18.

388 Bkz. Duman, M. Zeki; Nuziiliinden Giiniimiize Kur’'an ve Miisliimanlar, Ank. 1996, Fecr Yaymevi, s.
52,59; Kirca; Teblig Metodu A¢isindan Kur’an Nuzilu, ( Kur’an ve Insan isimli eserin igerisinde), Ist. 1996,
Marifet Yayinlari, s. 274-275.

389 Alak, 96/1,3; Isra, 17/106; A’raf, 7/204; Lokman, 31/7.

39 Ong, Walter J. Sozlii ve Yazili Kiiltiiriin Teknolojiklesmesi, (trem. Sema Postalcioglu Banon) Ist. 1995,
Metis Yaynlari, s. 122.
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olaylar arasindaki baglantilari agiga ¢ikaran temsili veya bilimsel bir ifade olmayip
insanlar1 yeni bir tavir ve tutum takinmaya zorlayan, farkli eylem tarzlarina yonlendiren
ve dzellikle de kendisine iman edenleri etKisi altina alan bir metindir.*** Aslinda Kur’an’1
miicerred dil olgusuyla ele alip incelemek ve onu anlamaya calismak, bazen onun
anlatmak istedigini tam olarak ifade etmede yeterli olmamaktadir. Dolayisiyla onun ifade
bi¢imi ve tslup 6zellikleri de dikkate alinmalidir. Ciinkii Kur’an, Arap dilini kullanmig
fakat bu dilin kelimelerine yeni yeni anlamlar yiiklemis ve yeni anlamlarin ortaya
cikmasmi saglamistir. Bu sebeple, Kur’an’in kullandigi kelime, deyim, mesel ve
benzerlerini anlamak igin salt Arap dilini bilmek de yeterli olmamaktadir. Dolayisiyla
Kur’an’in olusturdugu kavramsal ¢erceve ve semantik alan dikkate alinmaksizin, sadece
Arapganin gramer Ozellikleriyle anlagilmaya c¢alisilmasi, onun dogru anlasilmamasina
neden olacaktir.32

Kur’an metninin dil hususiyetlerini ve kullandig1 dilin tabiatin1 ortaya
c¢ikartabilmek ve onun nazil olma amacini da ortaya koymak i¢in nasil bir kitapla muhatap
oldugumuzu bilmemiz gerekmektedir. Tabii ki ilah menseli bir kitabin normal bir
metinden, insana ait metinlerin isluplarindan, kullandigi kelimeler aras1 baglardan ve
kelimelere yiikledigi anlamlardan farkli olacag: asikardir.

Insanliga gonderilmis bir kutsal kitap hem insanlarin anlayabilecegi bir dil
kullanacak hem de insanin idrak sinirlarint asan uhrevi boyutlari da ona gosterecektir.
Insanoglu, bes duyu organlariyla algilayacagi bir mekinda yasam siirmektedir bu
bakimdan fiziki bir varliktir. insan bu mevcudiyet sahasmin en énemli dgesi olup, dini
hitaplara muhatap olan yegine varhiktir.3®® Aym zamanda insan amelleriyle kendi
gecmisine ve tarihsel konumuna katkida bulunan, arzi imar ve 1slah etme kabiliyetine
sahip olarak yaratilmis bir varliktir. Sehadet alani, insanin yasadig, tecriibe ettigi, bilgi
sahibi olabilecegi tiim diinya ile zaman ve mekan icerisinde gergeklesen tiim alanlar
kapsamaktadir. Yine bu alan; insanin gordiigii, elle tutup hissettigi, Olcebildigi,

sayabildigi, hissedebildigi, tecriibesine malzeme olan miisahede alamdir.3%*

391 Tatar, Burhaneddin; Kur’an’i Yorumlama Sorunu, (Kur’an ve Dil-Dilbilim ve Hermendtik-
Sempozyumu) ist. 2001, Fecr Yayinlari, s. 496.

392 zutsu, Toshihiko, Kur’'an’da Allah ve Insan, (trem. Siileyman Ates) Ist, trs, Yeni Ufuklar Nesriyat, s.
13.

38 Kilig, Sadik, Dil ve Insamn Tarihselligi Baglaminda Dini Metin, (Kur’an ve Dil -Dilbilim ve
Hermenétik- Sempozyumu), ist. 2001, Fecr Yayinevi, s. 96.

3% Pacaci, Mehmet; Kuran’'da Dil ve Varhik Alanlari, II. Kur’an Sempozyumu, Ank. 1996, Fecr Yayinevi,
s. 123.
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Bir diger varlik alani olan gayb kategorisi ise diisiince ve duyular ile hakikatine
vakif olunamayan varlik kategorisi olarak metafizik varlik sahasindan olugmaktadir.
Insanin bu alan hakkinda bilebilecegi seyler, kendisine ilahi vahiy ile bildirilenden 6teye
gecemez. Kur’an bu alanin disinda kalan miisahadat alanini nuzil dénemi Arapgasini
kullanarak tanitmistir. Dogal olarak da burada s6z konusu olan dil, Allah merkezli bir dil
olmustur. Konusu gayb alemi olan bir kitabin {isliibu da farkli olmaktadir.3*® Toplumlarin
kullandig1 dil esas itibariyle dogal dil olsa da o dil kullanildig1 alanlara gore farkliliklar
gostermektedir. Haliyle bir dinin kutsal metni so6z konusu olunca, pekalda belli
karakteristik ozellikler tasiyan, Allah ile kul arasindaki iliskiyi temsil eden ve kendisini
diger dillerden ayiran evrensel denebilecek bazi nitelikleri de barindiracaktir.3*® Bir
metin, insanlara mesajini1 ulagtirmada onlarin kullandig: dili, yerel unsurlar1 kullanarak
anlatmak durumundadir. Ancak dini bir metin olmasi i¢in ayn1 malzemeyi kullanarak bazi
Ozellikleri de kazanmis olmasi gerekir. Ancak bu sekilde inang baglaminda bir islev
gorebilecek nitelige kavusmus olacaktir.

Dini metinlerin bazi 6zelliklere sahip olmasi gerekmektedir. Bunlar1 da din dilinin
tanimlarinda gorebilmekteyiz. Din dili ile ilgili bir¢ok tanim ortaya konulmustur. Bu
tanimlardan her biri aslinda din dilinin ayr1 bir boyutuna delalet etmektedir. Bunlar:

-Nesnel gergekligin 6tesinde yasanan seye iligskin bir miikasefe

-Tutkuyla sarilmay1 ifade eden bir dil

-Hus(’ duygusu uyandiran bir dil

-Farkl1 tiirden nedenlere atifta bulunan bir dil

-Ahlaki ilkeler ifade eden bir dil

-Tanr1 hakkinda konusma ifade eden bir dil.3¥’

Kur’an’1 inceledigimizde bu 6zelliklerin hepsini gorebiliriz. Lakin Kur’an’in her
bir alaninda, kendi i¢ kurallar1 ¢ergevesinde olusturulnus kendine has bir dili vardir. Bir
alan ve disiplinden bahsetmek ayn1 zamanda o alanla ilgili bir dilden bahsetmek anlamina
gelir. Siyaset, ekonomi, hukuk, sanat vb. tiim alanlarda durum aynidir. Dolayisiyla bir
diinya goriisii ve ona uygun manzumeler biitlinliigii olan dinin de anlagilmas1 gereken bir
dili vardir. Kur’an’1 Kerim diger alanlardan farkli bir varlik boyutundan insana hitap

etmekte, Oteki alanlarin ilgilenmedigi konulardan haber vermektedir. Ayni1 zamanda

395 Aksan, Dogan; Anlambilim Konulart ve Tiirk¢enin Anlambilimi, Ank. 1992, T.D.K. s. 93.
3% Yavuz, Omer Faruk; Kur’an’da Sembolik Dil, Ank. 2006, Ankara Okulu Yaynlari, s. 16.
397 Aydin, Mehmet, Din Felsefesi, Izmir, 2002, Izmir flahiyat Vakfi Yaymlari, s. 130.
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Kur’an’t Kerim bu diinya ile de ilgilenmekte, emirler, yasaklar, helaller, haramlar
koyarak dinin bu diinya ile ilgili boyutunu ortaya koymaktadir. Kur’an, Allah ve diger
gayb alanina ait varliklardan ve mekanlardan bahsetmekte ve bu alanlara 6zel bilgi verici
ozellige sahip bir dil kullanmaktadir. insanlarin sosyal hayatlarini diizenleyici, hukuka,
ahlak ve siyasete yoOnelik bir takim diizenlemeler yaparken ise kullandig dil
farklilagsmaktadir. Tabi Kur’an bu iki alani keskin bir ¢izgi ile ayirmadigi i¢in bu iki iislup
birbirine ge¢mis durumdadir.3%®
Kur’an, nuziil donemi insanlarin dilini kullanirken hi¢ bilinmeyen yeni kelimeler
ve dil kurallari1 koymamis, bizzat donemin insanlarinin kullandigi dil malzemesi
tizerinden hareket etmistir. Hatta Sah Veliyullah Dehlevi, Kur’an’1t Kerim, Araplarin
baska toplumlara benzemeyen vezin ve kafiye anlayislarimi kullanmstir, der.>®® Mesela
e e se ¢ salay kelimeleri Arap diinyasina ve Arapganin tislubuna vakif olmayan
kisiler i¢in kafiye olarak uygun goriilmezken bu Arap dili ve edebiyati gergevesinde
miimkiindiir. Ancak déonemin dilsel malzemesini kullanan Kur’an, ayn1 dili kullanan diger
sdylemlerden ayiran birtakim &zellikleri barindirmaktadir.*% Kur’an burada toplumun
icerisinde mevcut olan ahlak dili, hukuk dili, siyaset dili ve benzeri terminolojileri yerine
gore kullanmis, bunlarin tiimiinii ahenkli bir bi¢imde biinyesine tasimis ve kendine has
bir form ve iislupla muhataplarina sunmustur.*®* Kur’an dili, sadece Allah'tan s6z eden
bir dil degil, Allah ile siki bir irtibat i¢erisinde ve merkezinde Allah bulunan bir dildir.
Icerik olarak ise insanin gerek maddi alan gerekse metafizik alana ait biitiin varliklarla

iliskilerini ele almaktadir.

1.2. Kur’an Dilindeki Yerel Unsurlar
Yazili her metin doneminin dilini kullanmas1 bakimindan tarihi bir ge¢mise

sahiptir. Eger yazili veya s6zlii bir metni dogru bi¢imde anlamak istiyorsak 0 soziin
sOylendigi ve yazildig1 yeri, zamani ve sosyo kiiltiirel baglami bilmek gerekmektedir.
Baglam terimi bu bakimdan 6nem arz etmektedir. Baglam; “bir diisiincenin kendinden
onceki ve sonraki diisiinceye uygunlugu, o diislincelere bagli olarak anlamin belirmesi,
bir dil biriminin, bir biitiin i¢indeki konumu, bir soéziin nerede, nasil bir ortamda

sOylendigi, ortaya ¢iktig1 ve onun sayesinde anlasilabildigi birbirleriyle iliskili ifadeler

398 Yavuz, Kur’an’da Sembolik Dil, s. 108.

39 Dehlevi, Ahmed b. Abdurrahim Veliyyullah, Fevzu I-Kebir fi Usili’'t-Tefsir, Kahire, 1986, Daru Thyai
Turasi’l-Arabi, s. 153.

400 K o¢, Turan, Din Dili, Ist. 2002, iz Yaymncilik, s. 47.

401 Yavuz, Kur’an’da Sembolik Dil, s. 112.
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orgiisiidiir.”4%2 Her dil, varlik Alemine gelmesi bakimindan yaratic1 kaynakli olsa da, dilin
tekamiilii lafizlarin kullanilmasi, terimlerin, deyimlerin ve istilahlarin viicut bulmasi, 0
dilin yasadigi, ruh buldugu topluma bagldir.*® Ancak bu sekilde bir dil, yasadig
dénemin ve onu konusan insanlarin Ozelliklerini yansitabilir. Kiilttir; “bir toplumun
sosyal, ahlak, ekonomik, sanat, mimari, hukuk, din vs. tiim unsurlarin olusturdugu bir
sistemdir. Dil ise bu unsurlarin ifade edildigi s6z kaliplari olarak karsimiza ¢ikan bir
olgudur. Bu nedenle bir toplumun kiiltiiriiniin ne oldugunu 6grenmek igin o toplumun
diline, dilini anlamak i¢in ise kiiltiiriine bakmak yeterli olacaktir.”%

Izutsu da nuzil doénemindeki anlami tesbit etmenin Snemini su sozleri ile
vurgulamaktadir: “Kur’an’in kavramsal diinyasinin, Peygamber’in muasirlarinin ve en
yakin takipgilerinin okudugu ve anladigi orijinal bigiminin elde edilebilmesi ve
cergevesinin bir biitiin olarak ortaya koyulabilmesi i¢in Kur’an’in 6nyargidan uzak olarak
okunmast gerekir. Biz Kur’an’i, daha sonraki diisliniirlerin anlayiglar1 g¢ercevesinde
gelistirdikleri yorumlar i¢inde okumamaliyiz. Daha dogrusu bu daima erisilmez olarak
Ontimiizde durmalidir. Biz bu ideale tam erisemesek de bir adim dahi olsa bu ideale
yaklasmaya gayret etmeliyiz.”*% Tefsir tarihimiz incelendiginde goriilecektir ki, Kur’an’1
anlamak her seyden Once ayetin sebebi nuziliinii ve ayetin indigi ortami tesbit etmek
demektir. Maturidi de (6.238/333) bunu vurgulamig ve tefsirin sahabe’ye ait bir is
oldugunu belirtmistir.*®® Ciinkii dil bir kelimeler y1§1m1 olmadig: gibi, lafizlar da bizatihi,
dilin konusuldugu unsurlarin 6zelliklerinden azade bir sekilde anlam tagimazlar. Bu
nedenle Miisliiman dilbilginleri kelimelerin kokenlerini (sarf) incelemisler, kelimenin
aslimt aramislar ve lafzin anlamina ulasmaya c¢alismislardir. Ciinkii etimolojik anlam;
“sozciiklerin kullanimlarindan ve tiirevlerinden hareketle, ses ve mana bakimindan kabul
edilebilecek miisterek kokenini tesbit etmek, yani bir kelime igerisinde sakli olan
kavramin aslim, degerini, ger¢ek ve dogru anlammi ortaya koymak™’ olarak
tanimlanmaktadir. Kelimenin kdkenine dayali anlami elde etmek, Kur’an’ Kerim ile

mushafta yazili metin diizeyinde iligkiye giren vahyin son bulmasindan sonra gelen

42 Rickman, H.P. Anlama ve Insan Bilimleri, (trcm. Mehmet Dag), Samsun, 2000, Etiit Yaynlar1, s. 108.
493 Kirca, Celal, Kur’an’t Anlamada Dil Problemi, Kur’an Mesaji Aylik Dergi, say1: 9, Ist. Temmuz 1988,
s. 35.

404 Emin el-Hali; Tefsir ve Tefsirde Edebi Tefsir Metodu, (trcm. Mevliit Giingor) Islami Arastirmalar
Dergisi, 2. donem 7. say1, Ist. Mayis 1988, 5.103-114.

405 fzutsu, Insan ve Allah, s. 74.

406 Zerkesi, Burhdn, 1: 16.

407 Ugok, Necip, Genel Dilbilim, Ank. 2004, Multilingual Yabanci Dil Yayinlari, s. 41-42.
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insanlar i¢in ¢ok onemlidir. Zira sarf (koken bilim) bu bakimdan Allah’in murat ettigi
orijinal anlama ulasma cabasidir. Nitekim Islam toplumu ilk ii¢ asirda kurumsallasmus,
degisik ilmi disiplinler ve onlarin teknik dilleri tesekkiil etmis ve hem dilbilimsel olarak
hem de dini yasant: olarak bir gelenek tesekkiil etmistir.*%®

Bunun yaninda miifessirlerin siklikla {izerinde durduklar1 bir konu da Kur’an’in
metin biitiinliglinde tefsir yapilmasi konusudur. Bu konu aslinda tarihi baglami g6z
oniinde bulundurmakla yakindan irtibathidir. Cilinkii Kur’an ayetlerinin belli bir zaman
diliminde inmis pasajlar oldugu géz oniinde bulunduruldugunda, Kur’an kendi zamanin1
yansitan ve bulundugu doneme 151k tutan bir belge islevi gormektedir. Nasr Hamid Ebt
Zeyd’in dedigi gibi, “Nuzil sebeplerinden hareketle nassin anlami anlagilabildigi gibi,
metin i¢i referanslardan hareketle de ilahi kelamin nuzil ortam ag1ga ¢ikarilabilir.”**%° Bu
ifadelerden anlagilacagi tizere metnin i¢ baglami ile dis baglami arasinda siki bir bag
oldugu ve ikisi arasinda karsilikli olarak birbirlerine veri sagladiklart sonucu
cikartilabilir. Kur’an’in metin biitiinligiinde tefsir yapilmasinin Onemini savunan
Derveze (6.1888/1984) Kur’an’in isaret ettigi olaylari, ayetlerin nazil oldugu havay: ve
ayetlerin birbirleriyle baglantisini anlamanin en saglam ve giivenilir yolunun, Kur’an’1
Kur’an ile ayetleri ayetlerle iliskilendirmekten gectigini belirtir. Boylece Kur’an
yorumcusu nesnel bir anlama ulagsma imkan1 bulacak ve yorumunu saglam bir temele

40 Kuran’m Kur’an yardimiyla aciklanmasi, yorumlanmasi

oturtmus olacaktir.
denildiginde; “Kur’an’in miifred lafizlarinin, terkiplerinin ve ifadelerinin, Kur’an’in
biitiinliigii icerisinde diger ilgili Kur’an pasajlarmin yardimiyla agiklanmasi; buna
ilaveten Kur’an’daki konularin, muhataplarinin zihinlerine yerlestirmege calistig
kavramlarin mezc edildigi Kur’ani biitiinliik icerisinde incelenmesi kastedilmektedir.”**!!
Tabi ki bdyle bir metodu takip etmek icin lafiz birligine sahip olmamiz gerekmektedir.
Kur’an’da lafiz sabittir. Fakat Tevrat ve Incil’de bu lafiz birligini bulmak imkansizdir.
Anlamin muhafaza edildiginin gostergesi olan orijinal lafiz/kelime degismis veya sabit

olmasi siliphe iceriyorsa artik orijinal anlam da yokl demektir. Edebi ve ilahi metinlerde

498 Bager, Vehbi; Sosyal Bilimler A¢isindan Kutsal Bilimlerin Anlasilmasi, II. Kur’an Sempozyumu, Ist.
1995, 4-5 Kasim, , Fecr Yayinevi, s. 35.

499 Ebh Zeyd, Nasr Hamid; flahi Hitabin Tabiati: Metin Anlayisimiz ve Kur’an Ilimleri Uzerine, (trcm.
Mehmet Emin Masali ), ist. 2013, Otto Yayinlar, s. 143.

410 Derveze, Kur’an’1 Anlamada Usiil/Kur anu ’I-Mecid, (trcm. Vahdettin Ince), ist. 2002, Ekin Yayinlari,
s. 178.

41 Fazlu’r-Rahman, Ana Hatlariyla Kur’an, Ist. 2007, Ankara Okulu Yaynlar, s. 30-31.

81



ilk muhatap ¢ok onemlidir ve dogru anlama en yakin olan1 veya dogru olani onlarin
anladiklaridir. Clinkii yanlis anlamalar1 durumunda s6z sahibi buna miisaade etmeyecek
ve anlasilan1 dogrulamayarak onu yeniden ifade etmek durumunda kalacaktir.4*2

S6z konusu Kur’an disinda bir metin olunca da ayni durum séz konusudur.
Ornegin eski zamanlara ait bir siir metni her ne kadar kafiye ve aruz gibi siirsel araclarla
yazilmis metin olsa da ayni zamanda “tarihi bir vesika” olarak ele alinabilir. Ciinkii siirsel
bir zevk elde etmemiz miimkiin olmasa da o giiniin sartlar ile ilgili tarihi bilimsel veriler
elde etmemize yardimeir olur.**® Ornegin bize Hititler, Asurlar, Etiler dénemindeki
giindelik hayatla veya siyasi durumla ilgili kapaliliklar1 kaldirmamiza yardimer olur. Iste
bu, siiri dogru anlamanin yolu yazildigi donem hakkinda bir 6n bilgiye sahip olmaktir.
Eger anlatana kastin1 sorma imkanimiz yoksa soziin baglamina basvurmak gerekir. Ancak
bu yolla Kur’an’in séyledigini diisiindiiglimiiz olguya ulasabiliriz. Anlama faaliyeti
sonrasinda elde ettigimiz sonu¢ Kur’an’in ne demek istedigine bizi yaklastiran bir adim
olacaktir.*!4

Tarihi bir metni dogru anlayabilmenin ilk ve belki de vazgecilmez sarti, metnin
kendi lafizlarina ulasmaktir. Metnin mana rivayetinde, kastedilen anlam
yakalanamamaktadir. Bunun sebebi metnin orijinal lafizlari, manay1 garanti altina
almasidir. Hal boyle olunca anlam orijinal kelimelere hamledilir. Metnin kendi lafizlarini
kullanmay1p ayni dilde o manay1 ifade etmeye ¢alismak ya nakledenin anladig1 seviyede
bir anlama imkéan1 verecek ya da yeni metin, terciime seviyesinde kalacaktir. Kur’an’1
diger dini metinlerden ayiran en Onemli Ozellik, asli lafizlarinin muhafaza ediliyor
olmasidir. Elmalili Hamdi Yazir, (6.1361/1942) Kur’an lafizlarinin vazgecilmez
oldugunu ve alternatifi olmadiginm1 sdyle bir benzetme ile ortaya koyar: “Biz insanlarin
sozlerindeki kelimeler, manalarin muvakkat bir giysisidir. Manalar ile kelimeler
arasindaki iliski bir viicudun elbisesi ile iliskisi gibidir. Bundan dolay1 birbirlerinden
ayrilmalari, hatta o viicuda daha giizel bir elbise hazirlanmasi da miimkiindiir. Ama
Kur’an’1n lafizlar elbise degil viicudun canli olan derisi durumundadir."4t®

Kur’an’1 ilk elden anlamak isteyen bir kisi Arap degilse bu dili 6grenmesi

gerekmektedir. Eger Arap ise nuzll doneminin Arapcasina ulasmali ve Kur’an’1 yirmi {i¢

412 Ciindioglu, Kur'an’t Anlamanin Anlami, $.182.

413 Ciindioglu, Kur'an’t Anlamanin Anlami, $.179.

414 Ciindioglu, Kur’an 1 Anlamann Anlami, $.180-182.

415 Yazir, Muhammed Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili, Ist, 1971, Eser Nesriyat, 1: 14.
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yil kadar kisa siirede diinyay1 her seyden daha fazla etkisi altina alip doniistiiren atmosferi
yakalayip anlamalidir. Mekke ve Medine donemlerinde degisen atmosferi gostermesi
bakimindan Main stresi giizel bir ornek olacaktir. Strede gegen "¢sel" ve "sSla"
kelimeleri nuzil ortamina gore, anlamlar1 degisiklikler géstermektedir. Medine’de indigi
farz edilirse salat "s3u=" bildigimiz bes vakit namazdir. Namazdan gafil olmalari
namazin anlamini kavramaktan uzak olmalari, inanmadiklar1 torenleri gosterisle karisik
yapmalar1 anlamima gelir. Mekke’de indigi farz edilirse salat miisriklerin de yaptiklar
ibadeti kapsamaktadir. Namazdan gafil olmalar1 Allah’a yalvarmalarinin yani sira bir de
sirk kogmalar1 olmaktadir. Dolayisi ile namaza gereken 6nemin verilmemesinden 6te, ana
mesaj sirkin elestirilmesi olmaktadir.*1®

Dil imkénlarin1 kullanarak ulasacagimiz anlam hem bir¢ok ihtimali i¢inde
barindiran hem de vakiadan uzak bir anlam olacaktir. Ciinkii Filoloji, metnin diline, o
dilin imkénlarma iligkin olup, araclar1 ve amaci simirlidir.**” Bunun yaninda Arapganin
dilbilimsel verileri bizim i¢in O6nemli olmakla beraber tek yol degildir. Donemin
renklerini yansitan diger mekanizmalara da ihtiyag vardir. Ciinkii Arapga, Kur’an
mahiyetinin bir parcasidir.*18

Bilindigi tizere sahabenin zihnindeki Kur’an, yasamla iligkili, yagsamdan ayri
distiniilemeyen onunla irtibath bir Kitap idi. Kur’an, onlar i¢in siirekli emir ve yasaklar
indiren bir metinden 6te Resulullahla (s.a.v) birlikte yasadiklar1 hiizniin, stirGrun, azaba
ve zulme ugramanin, galibiyetin ve maglubiyetin anlatildig1 mesajlarla dolu bir kayaitt1.
Kur’an sahabilerin hafizalalarinda heniiz bellegimizdeki sekliyle anlagilan mukaddes bir
kitap seklinde diistiniilmiiyordu. Ciinkii daha nuzilii tamamlanmamis ve iki kapak arasina
almmamisti. Inen her bir Ayet hayatlarindaki olgu ile birebir ortiisiiyor, Allah-insan
iliskisi dogrudan gergeklesiyordu. Nuziil donemi insanlar1 i¢in Kur’an, Allah’mn (cc)
hayata hikmetli bir biling olarak yansimasiydi. Onlar Kur’an metnini tetkik ve tedebbiir
ederek degil, bizatihi pratize ederek, yasayarak anliyorlard:.**°

Kur’an dilinin Arap¢a olmasinin yani sira, lehgesi bile ulema tarafindan

onemsenmigtir. Dil alimleri ve Kur’an ilimleri ile ugrasan kisiler Kur’an’in Arap dili ve

416 Tbn Kesir, Tefsiru Kur’an’i’I-Azim, Beyrut, 2001, Daru’l-Ciyl, 4: 559-560.

417 Ciindioglu, Kur’an’t Anlamanin Anlami, $.180.

418 Hudari, Seyh Muhammed, Usdlu’'I-Fikh, Kahire, trs. Daru’l-Mearif, s. 204.

419 Albayrak, Halis, Kur'an’t Anlamak, Kur’'an’in Ne Oldugunu Anlamak, 1. Kur’an Haftasi Kur’'an
Sempozyumu; Kur’an in Aydimhigina Dogru, Ank. 1995, Fecr Yaynlari, s. 167.
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lehgesinin bu konudaki 6nemini bilerek galigmalar yapmislardir. Ciinkii Kureys lehgesi
bu dil i¢in genis bir dayanaktir. Yalniz bu lehge, dile daha hafif, delalet agisindan daha
giizel, soyleyis olarak daha kolay ve insanlar arasinda daha yaygin olan kelime
kullanimlarin1 da diger kabile lehgelerinden almistir. Bu gercegi Kur’an’in inmesinden
¢ok az bir zaman 6nce Cahiliye siirinden nakledilen bilgiler desteklemektedir. Ravilerin
rivayet etmis olduklari, sairlerin Ukaz, Mecenne ve Mucaz pazarlarinda sdyledikleri
siirleri ve hikmet sahiplerinin aralarinda yaptiklar1 konugmalar, bu konuyu daha bir
acikliga kavusturmaktadir.*?°

Kur’an’in kullandig1 yerel unsurlardan biri de deyimlerdir. Deyimlerin dogru
anlasilmasi i¢in deyimin ne sebeple ortaya ¢iktigi ve hangi olay iizerine sdylendigi biiyiik
Ooneme sahiptir. Burada s6z konusu Kkiiltiiriin bilinmesi dogru anlamin agiga
cikartilmasinda etkilidir. Ancak bu anlam dogru tesbit edildiginde metin dogru
anlamlandirilmis olur. Kur’an da indigi dénemin yerel unsurlarindan olan deyimleri
kullanmistir. Bu deyimler dogru anlamlandirildiginda Kur’an metni de dogru anlagilmis
olacaktir. Okunan, incelenen bir metnin muhtevasi ve 6zelligi nasil olursa olsun, o metni
anlamak, o metin ile ilgili kavramlar1 dogru anlamayla iliskilidir. O 1stilahlar hatali
yorumlandiginda dogal oalarak metin de hatali izah edilmis olur. Ornegin, Vakia siresi
56/8-9. ayetlerindeki “sagdakiler ve soldakiler” ifadeleri o giinkii anlam diinyas1 bilindigi
takdirde dogru anlasilabilir. O donemde iy1 insanlar i¢in sag; olumsuz hal ve davraniglar
i¢in de sol yakistirmasi yapilmakta idi.*?! Bu ayeti dogru bir bicimde anlamlandirmak igin
indigi tarihin baglamini yansitan bilgiye ihtiyag¢ duyulmaktadir. Ibnii’l-Esir’in
(6.558/63637) verdigi bilgiye gore Tayra ve Zecr o giiniin Araplar1 arasinda bildikleri
ilimler arasinda idi. Zecr, kus ucurarak kusun saga ugmasi ile olumlu, sola u¢gmasi ile
olumsuz yonde kanaatte bulunduklar1 bir kehanettir.*?? Tayra ise bir kimsenin 6niinden
gecen bir hayvanin sagdan ge¢cmesi durumunda ugurlu, soldan ge¢gmesi durumunda
ugursuz sayilmasi inancidir.*?

Bilindigi tlizere deyimler: “sozciiklerinin degistirilip yerlerine ayni anlamda da
olsa bagka sozclikler konulamayan, s6z dizimi bozulamayan, dilin kisa ve 6zIii anlatim

araglarindan olup, amaci bir kavrami, ya 6zel bir kalip iginde, ya da c¢ekici, latif bir

420 Enis, Tbrahim, Lehecatu’I-Arabiyye, Kahire, 1999, Daru’l-ilm, s.40.

421 Taberi, Tefsir, 14: 95.

422 Tbnii’1-Esir, Nihaye fi Garibi’l-Hadis, Beyrut, 1979, Daru Thyai Turasi’l-Arabi, 3: 296-297.
423 Tbniy’1-Esir, Nihdye, 3: 150-152.
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anlatimla izah etmek olan, en az iki sdzciikten olusan ve dilin genel kural 6zelliklerini
tagimayan kaliplasmis sozlerdir.” Deyimlerin ¢ogunda kaliplasmis sozciiglin manasi
sozcuklerin gercek anlamlariyla ilskili degildir. Bundan dolayr ayni sézciikler ve ayni
gramer bigimleriyle baska dile g¢evrilmek istendiginde bulundugu dildeki tislup ve
ahengini kaybederler.*?* Dilin, kiiltiirden fazlastyla etkilenip diger dillerden farklilastig
en bariz hususiyet deyimlerdir. Yine deyimler, Kur’an ayetlerini anlamlandirmaya
giristigimizde en ¢ok zorlandigimiz ifadeler olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bundan dolay1
dogru anlama ulasmada nuzil ortamina gitmek ve o ifadenin anlamini dénemin
kiiltiiriinden istihrag¢ etmek gerekir. Biitiin dillerde oldugu gibi Arap diline ve dolayisi ile
Kur’an’a has deyimler vardir. Deyimlere Kur’an terciimelerinde sik¢a yanlig anlam
verilmesi nedeniyle,  Kur’an’i terclime {izerinden anlamaya c¢alisan muhatabi
yaniltabilmektedir.

Satibi, (790/1388) Kur’an’in ilk muhataplar1 olan Araplarin manaya oldukga
onem verdiklerini lafizlar1 ise anlamlar i¢in diizenlediklerini belirtir ve soyle der: “Ciinkii
lafiz, kastedilen anlamin elde edilmesi i¢in bir aragtir. Soyle ki; ibarenin igerdigi kelime
ve terimlerin tek tek anlamayi ifade eden tekil manalart 6nem arz etmez. Onun arka
planinda anlasilan terkibi anlami dikkate alinmasi gerekir.”*?® “Yiizlerinizi dogudan ve

7426 ayetinde oldugu gibi sayet

batidan tarafa ¢evirmeniz iyi olmak demek degildir
ayritilt manay: anlamak, terkibi manay1 anlamaya gotiiriiyorsa, o zaman ayrintili anlami
aragtirmak bir zorlama olarak degerlendirilmez, aksine gerekli bile kabul edilebilir.
Ayetlerin anlamlari, ciimlenin biitiinliigiinden a¢1ga ¢cikmadig1 takdirde, lafizlarin sozliik
anlamlaria ve etimolojisine bagvurulabilir. Ciinkii Hz. Omer bir defasinda, Abese Stiresi
80/31. ayetini okumus ve ayetteki "U" nedir diye kendi kendine sormus, sonra vazge¢mis
ve “bize tekelliif yasaklanmustir” demistir.*?” "G, Yie o (e ynall ydiaiy jseall A fity o s

“O giin Siira iiflenir ve biz o zaman giinahkdrlar: korkudan masmavi*®® kesilmis bir halde

7429 ayette gegen "8, " kelimesi vezni itibariyle miibalaga

mahgerde bir araya getiririz
belirtmektedir. Maviligin abartili olarak ifade edildigini belirtir. Araplarda “gdok gozli”

deyimi gdgiin renginin ugursuz kabul edilmesi nedeniyle suglular ve giinahkarlar i¢in

424 Aksoy, Omer Asim, Atasézleri ve Deyimleri Sézligii, Ank, 1993, Inkilap Kitabevi, s. 16-20.
425 Satibi, Muvdfakat, 2: 139.

426 Bakara, 2/177.

427 Satibi, Muvdfakat, 2: 66-67.

428 Burada &, kelimesine vezini itibariyle mosmor anlamini da verebiliriz.

429 Taha, 20/102.

85



kullanilmaktadir. Diisman ve korkulan bir toplum olan Rumlarin mavi gozlii olmalarina
atfen ortaya c¢ikmis bir deyimdir. Dolayisiyla bu ayette gdk gozlii olma tabiri diigman
vasiflarindan birini edinmek ile iliskilendirilerek kiyamette miicrim olmanin neticesi
gozler oniine serilmektedir.**°
"l ol e @ QB S (wd l8) jfadesi*®! Araplarm kullanim sekli bilindigi
takdirde daha iyi anlagilabilecek deyimlerdendir. Araplarda savas sonrasi baris antlagsmasi
yapacak kabile reisleri yaylarini ¢ikarir ve list iiste getirerek karsilikli olarak gererlerdi.
Bu harekete ‘miisayea’ denilirdi. Bu sekilde iki kabile arasinda yakinlik ve iinsiyeti
gdstererek diismanligim bittigini gosterirlerdi. Bdylece sulh tesis edilmis olurdu. Iste bu
yakinlik Cebrail ile Hz. Peygamber arasindaki yakinligi daha iyi ifade i¢in Ornek
kabilinden zikredilmistir.**? Kur’an’daki terimlerin ve deyimlerin o giinkii anlamlarma
ulasildig1 zaman bir¢ok kapali husus agiga kavusmus olurken, literal terclimesi yapilan
ifadelerin anlaminin da tam olarak bulunmasina hizmet etmektedir. Ornegin “odun
hamali” diye terciime edilen "<Uasll Alaa" jfadesi®® “igrenc soylentilerin tasiyicisi
kadin”, “dedikodu yapan kadin;” “basimin sa¢i tutustu” seklinde terciime edilen J=idl "
i ) ifadesi®®* “saclarim agardr”; “kemik gevsedi benden” seklinde terciime edilen
"o alaall 0 " ifadesinin®® “yaslandim;*%® “kaziklar sahibi” olarak terciime edilen "
"3 Y ifadesinin®®’ “payidar miilk sahibi”, “sarsilmaz bir saltanat sahibi;”**® “kulak
hirsizligr” seklinde terciime edilen "aesd) (i) ifadesinin®®® “gizli gizli dinlemek”,
“kulak misafirligi” anlamlarinin verilmesi dilimiz Tirkgede kelime ve deyimlerin
anlamlarini daha iyi yansitmaktadir.*4?

Bir metnin tam olarak anlasilmasinda tarihsel baglam yani nuzdl ortami ¢ok

onemli bir iglev goriir. Kur’an s6z konusu oldugunda da ayetin sebep-i nuziliinii goz ardi

430 Zemahseri, EbGi’l-Kasim Mahmut b. Amr b. Ahmet Carullah, Kessdf an Hakaiki Gavéamidi’t-Tenzil,
Beyrut, 2010, Dar Thyai Turasi’l-Arabi, 2: 553.

431 Necm, 53/ 9.

432 Razi, Ebi Abdullah Muhammed b. Omer Fahreddin, Mefatihu’l-Gayb, Beyrut, 2010, Daru Ihyai
Turasi’l-Arabi, 14: 400.

433 Tebbet, 111/4.

434 Meryem, 19/4.

435 Meryem, 19/4.

43 Bilgin, Abdulcelil, Kur’an’da Deyimler ve Kur’an i Anlasiimasindaki Rolii, Ist. 2004, Pmar Yayinlari,
S. 65-66.

437 Sad, 38/12.

438 Bilgin, a.g.e, s. 80.

439 Hjcr, 15/18.

440 Bilgin, a.g.e, s. 88-89.
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ederek bir anlam ortaya koymak hatalidir. Fakat bu ifadeler Kur’an ayetlerinin tefsiri
sirasinda farkli egilimler ve farkli anlamlar ¢ikartilamayacagi sonucuna gotiirmemelidir.
Ayetin anlamlandirilmas: asamasinda tarihi baglami sart kosmak, metni donduran ve
tizerinde fikir yiritilemez sekilde tarihi rivayetlere endekslemek olarak da
degerlendirilmemelidir. Ciinkii Kur’an’in yorumlanmas1 ve fikhi meselelerin
degerlendirilmesi gibi faaliyetler, tarihi siire¢ igerisinde incelendiginde Kur’an
ayetlerinde goriis farkliligi ve zengin yorum yapma imkani olan durumlarda yorum
farklilig1 ve farkli agilimlar olarak kendini gostermektedir.

Bir ayet hakkinda birbirine uzak yorumlara bakildiginda, insana genis bir
perspektif olusturmasina 6rnek olarak Maide 5/6. ayeti verilebilir. Burada gegen "aiwe¥"
fiili kirat farklilig sebebiyle "aiwal" seklinde de okunmus Imam Safii tarafindan da bu
kirdat esas alinarak, bu ifadeye kadinlara dokunma anlami verilmistir. Oysa Ebi
Hanife’nin bu ayete verdigi anlam, “kadinlarla cinsi miinasebete” girmektir. Bir kelimeye
verilen farkli anlam ¢ok biiyiik bir fikhi hiikiim farkliligina sebep olmustur. Boylesine
derin bir ihtilaf durumunda, bu iki yorum acaba nasil giiniimiize gelmeyi basarmigtir?
Ciinkii her iki yorumda tarihsel baglami g6z 6niinde bulundurmus ve dilin imkanlarin1 da
kullanmustir. Iste bu sart géz éniinde bulundurularak yapilan yorumlar tutunabilmis ve
kabul gormiistiir.**! Bize bu sekilde farkli yorum yapma imkam veren husus, kelimenin
iki farkli anlami da biinyesinde barindiriyor olmasidir. "Bir sozciigiin, delalet ettigi asil
kavrami koruyarak yeni kavramlari da ihtiva etme 6zelligine sahip olmasi, diger bir
ifadeyle delalet eden sozciigiin tek, delalet edilen seylerin ¢ok olmasi durumu**? olarak
tanimlanan ¢ok anlamlilik, hakikatte edebi deger tasiyan metinlerin kiymetini artiran
dogal bir durumdur. Cok anlamlilig1 yok etmeye gayret etmek ve boylr bir seyin varligini
inkdr etmeye calismak da nafiledir. Bunun o6nemli bir getirisi, “cok anlamlilig
biinyesinde barindiran edebi bir metin, ait oldugu donemi, sahip oldugu anlamlardan
biriyle etkilerken baska bir donemi de sahip oldugu diger bir anlam Seviyesiyle
etkilemesidir.”**3 Kur’an’m ¢ok anlaml olmasindaki bir etken de Ibn Asir’un dedigi gibi
icazdir. fbn Astr bunu sOyle ifade eder: “Kur’an, icdzin en giizelini sergilemistir. Ciinkii

Kur’an’da, meani ilminde aciklanan icazin yaninda, diger biiyiik bir icaz daha

41 Ciindioglu, Kur'an’t Anlamanin Anlami, s. 190-191.

442 Palmer, Frank Robert; Semantik, Yeni Bir Anlambilim Projesi, (trcm. Ramazan Ertiirk), Ank. 2001,
Kitabiyat Yaynlari, 5.82-89.

43 Dogan, Ozlem; Hermeneutik ve Siir Sanati, Cogito Siir, Ist. 2004, say1: 38, s. 148-149.

87



bulunmaktadir. Bu da Kur’an ayetlerinin biiyiik kisminin, c¢esitli manalarin elde
edilmesine miisait olusudur.”**

"ASudl s A agile cy pa" Bu ayette®® gegen "ole " ifadesi Tiirkgede
‘lizerine vurmak’ anlamimi ¢agristirmaktadir. Zemahseri (6.467/538) ve Ragib el-
Isfehani’de (6.343/425) bu ifadenin bir mecaz oldugunu soyler. Bu yaklasima gore

2

ifadenin anlammin “kusatmak, bilirlimek ve maruz kalmak” oldugunu sdylemislerdir.
Buradan da ayetin anlamini “yenilgilerin, esaretin, agir vergilerin, horluk ve hakirligin
Yahuadileri kusatmasi ve onlardan ayrilmayacagini” belirtmislerdir.#® "aal ciesd Lo
ifadesi**’ “ellerinin énden gonderdigi sebebiyle” anlamma gelmektedir. Fakat bu ifade
Tiirk¢ede kullanilmayan bir ifadedir. Taberi’nin bu noktada izahi oldukg¢a yerindedir. “Bu
ifade Araplarin kullandig1 bir darb-1 meseldir. Isledigi bir su¢ veya cindyetten otiirii
tutuklanan bir kisiye bu ifade kullanilir ve ceza gorecegi bildirilir. Burada sug ellere nisbet
edilmistir. Halbuki bu sug elin disinda baska bir organla da islenmis olabilir.”**® <l

"Uyl Zamahseri "2 Jae" ifadesinin elleriyle ¢alisanlarin ¢alismalarindan istiare
oldugunu belirtmektedir.**® Bu deyimle Allah yaratmaya kendisinden baskasinin gii¢
yetiremeyecegini ifade etmektedir. “Okceleri iizere donmek” seklinde gevrilen "o &l

450

deyimi**? asil olarak i¢inde bulunulan durumu terk etmenin ifadesidir.**! Bu durumda

anlam, Hz. Peygamberin temsil ettigi tevhid inancini terk etmenin bir ifadesi olmaktadir.

1.3. Kur’an Dilinin Cahiliye Dénemi Arap Diliyle Tliskisi
Kur’an’t Kerimi ve gergeklestirdigi dontisimii tesbit edebilmek igin, ilk

muhataplarinin dini, siyasi ve sosyal durumlarmma vakif olmak gerekir. Bunu da
gergeklestirmenin yolu Islam 6ncesi donem olarak adlandirilan cahiliyeyi iyi bilmekten
gecmektedir. Dilin, kiiltiirlin bir yansimasi oldugu, toplumun gelismislik diizeyini,
inancini, degerlerini gosterdigi géz ontine alindiginda Kur’an’m cahiliyeye olan tavrinin
Oonemi ortaya c¢ikmaktadir. Kur’an’in, cahiliye donemi lisanina getirdigi degisiklikler
filhahakika toplumu ve toplumun yasama bakis agisin1 degistirmeye doniik bir faaliyet

444 ibn Asir, Muhammed Tahir; Tahrir ve't-Tenvir, “Tahriru’l-Ma’nd’s-Sedid ve Tenviru’l-Akli’l-Cedidi
min Tefsiri’I-Kitabi’I-Mecid”’, Tunus, 1984, Daru’t-Tunusiyyeti li’n-Nesri, 1: 121.

445 Bakara, 2/61.

446 {sfehani, Miifredat, s.437.

447 Bakara, 2/95.

448 Taberi, Tefsir, 1: 472.

449 Zamehseri, Kessdf, 4: 27.

450 Al-i imran, 3/144.

451 Zeccac, Ebi Ishak Seri b. Sehl, Medni’I-Kur’an ve Mednihi, (Abdulcelil Celebi), Beyrut, 2010, Daru’l-
IIm, s. 473; ibn Kuteybe, Garibu’I-Kur’an, s. 113
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olarak degerlendirmek gerekir. Kelimelerin bazilarina yiiklenen yeni anlamlar
gostermektedir ki, “Kur’an, cahiliye anlayisi ve yasamindan hareketle bu kavramlara
yaklasmis ve onlara yeni anlamlar yiliklemistir. Diger bir ifade ile o donemde yasayan
Araplarin diinyaya bakis1 ve diisiince bi¢imi kavramlara da yansimistir.”*%?

Kur’an evvel emirde gergeklestirmeye calistigi kendine 6zgli medeniyete zit
anlayiglarin ifade edildigi lafizlar1 ortadan kaldirmigtir. Bunun yerine kendi anlayisina
uygun lafizlar1 ikame etmistir. Bu amag¢ dogrultusunda muhatap aldigi cahiliye
terminolojisini  kullanmaktan da istigna etmemistir.**®* Din, kendisinin dogru
anlasilabilmesi i¢in dogru lafizlarin miinasip yerlerde kullanilmasini talep eder. Ciinkii
sistemli bir yap1 olan diisiince ve inanglar, kullandigi terminolojinin her pargasini ve buna
ait isimleri 6zenle se¢mis ve kullanmistir. Bu sebeple gerek kendi inananlarindan gerekse
muarizlart olsun kendi hakkinda s6 soyleyenlerin kelime ve kavramlari dogru
kullanmalarini ister. Bu konuda Kur’an ¢ok hassas davranmustir. Lafizlar kullanilirken
hem dogru lafiz kullanilmasina hemde manaya sahip ¢ikmustir. Kur’an’daki Beni Israil’in
yaptig1 kelime oyunlar1 bu hususa giizel bir 6rnek teskil etmektedir. “Israilogullari'na,
Beytiilmakdis’in kapisindan egilerek giriniz ve bizi bagisla anlamina gelen s 1565
‘hitta deyiniz’ denildi. Onlar ise, arkalar1 {izerine emekleyerek girdiler ve kelimeyi
degistirip, w8 Ca “bize bugday basaginda dane’ dediler.”**

Kur’an’1 Kerim’in cahiliye lafizlarina olan tavri su sekilde siralanabilir:

1. Cahiliye dénemi kullanimindan farkli bir sekilde Kur’an’1 Kerimle yeni mana
kazanan kelimeler.

2. Cahiliye ddneminde mahdut bir manada kullanilan lakin islamla birlikte farkli
kullanim alanina tasinan lafizlar.

3. Mecaz yoluyla anlam degisikligine ugrayan lafizlar

4. Cahiliye doneminde bilinen ve kullanilan manayla Kur’an ciimlelerinde
gecmekte olan lafizlar.**®

Kur’an’in cahiliye Arap dilini nasil ele aldigi konusunu izah ederken sosyal,

kiiltiirel ve dinsel unsurlar1 Islam &ncesi ve sonras1 seklinde ele almak bize dilsel iliskinin

452 Watt, Montgomery, Hz. Muhammed Mekke’de, (trcm. M. Rami Ayas, Azmi Yiiksel) Ank. 2007, Ankara
Okulu Yaynlari, s. 89.

453 Cahiz, Ebli Osman Amr b. Mahbib, Resdilu Cdhiz, (thk. Abdu’s-Seldam Muhammed Harun) Kabhire,
1998, Daru’t-Turasi’l-Arabi, s.357-328.

454 Buhari, Sahih, Tefsir, 6.

45 Celik, Ahmed, Kur'an Semantigi Uzerine, Ist. 2002, Ekev Yaynlari, s. 167-168.
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ipuclarini verecektir. Islam, nuzil 6ncesi Arap kiiltiiriindeki bazi degerleri ve kazanimlari
yok saymamaktadir. Kur’an’1 Kerimde vaz edilen ibadetlerin bir boliimii zaten Araplarin
yasantilarinda, kiiltiirlerinde, 6rf ve adetlerinde bulunmaktaydi. Bu ibadetlerin bazilar1 da
Tevrat'ta bulunuyordu. Ornegin: Namaz, orug, hac, zekat vb. gibi. Bu noktada Araplarda
var olan Ortiinme, kisas, diyet ve hirsizin elinin kesilmesi gibi hususlarin hukuklarindaki
mevcudiyeti nedeniyle Kur’an’in hukuk sistemi, Araplarin geleneksel hukuk sisteminin
ve Tevrat’in hukuk sisteminin bir sentezi olarak goriilebilir.**® Yahtdilikte de kisas
yiiriirliikte oldugu gibi faiz de yasakti. Bazi hallerde zina eden kadin ve erkege recm
cezast uygulanmaktaydi. Hem ibadet konularinda hem de ekonomik ve hukuki alandaki
bu birliktelik dile de yansimistir. Bu yiizden Arap tarihini bir biitiin olarak ele aldigimizda
cahiliye donemiyle Islam donemi arasinda tahminimizin sinirlarini zorlayacak iliskiler ve

paralelliklerin var oldugunu gériiriiz.*’

1.4. Kur’an’in Cahiliye Donemine Ait Dilde Gergeklestirdigi Degisiklikler
Kisaca nuzill oncesi donem seklinde tanimlanan cahiliye donemini aydinlatan

eserler incelendiginde dini inanglarina bagli, ibadetlerine diiskiin, kendilerine gore ahlaki
ve hukuki degerleri olan bir toplumu miisdhede ederiz. Tabi ki bu dinsel altyap1 Kur’an
Oncesi donem olmasina ragmen bir¢ok dini lafizlarin da bilindigi bir ortami bizlere sunar.
Tarih¢i Mes™idi’nin (6.280/345) ifadesine gore cahiliye doneminde Araplarin farkli
inanglar1 vardi. “Bazilar1 Allah’in birligi ve yaraticiligini, 6limii ve dirilmeyi, ceza ve
miikafat1 biliyorlardi. Bazilar1 da Allah’1 kabul edip el¢iyi reddediyorlardi. Putlar1 bir
nevi, araci gibi goriip onlara kurban sunuyorlardi.”**® Bundan dolay1 vahy, yasami1 Allah’1
merkeze alarak ahiret ger¢evesinde ve salih amel dogrultusunda bir zemine oturtmay1
hedeflemistir. Arap toplumunun ultihiyet algis1 ¢ok tanrili bir anlayisti. Son derece silik
ve net olmayan bu anlayis bicimini Kur’an degistirip doniistiirmiistiir. Yani baska bir
deyisle toplumu i¢inde bulundugu sirk anlayisindan kurtarip insanin fitratina yabanci
unsurlari ortadan kaldirmaya ¢alismistir.**® Kur’an, toplum degerlerinin temeline akideyi

yerlestirmistir.*®® Eger Kur’an, nuzil siirecinde ¢ok tanriya ve puta tapan bir toplumu,

46 Duman, Fatih; Islamiyet Oncesi Arap Folklorunun Kur’an'daki Yeri, ( Yaymlanmamis Yiiksek Lisans
Tezi), Kahramanmaras Siitcii imam Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Kahramanmaras, 2006, s. 106.
7 Erdogan, Mehmet; Kur’an Vahyinin Nuziil Dénemi Olgusuyla [liskisinin Fikhi Yorumu, Islamiyat, 7/1,
2004, s. 61-76.

458 Mes’0d1, Muriicu z-Zeheb, 2: 126-127.

4% Draz, Abdullah, Kur’an’a Giris, (Trcm. Salih Akdemir ) Ank. 2000, Kitabiyat Yayinlari, s. 23-24.

460 Serinsu, Ahmed Nedim, Kur’an'in Anlasiimasinda Esbab-1 Nuzilun Yeri, Ist. 2004, Sule Yaynlari, s.
318.
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gercek anlamda bir Islam toplumuna doniistiirebilmisse bunu, kavramlara yiikledigi
anlamlar yardimiyla yapabilmistir. Cahiliye donemindeki kavramlar Kur’an’in inzaliyla
birlikte yeni bir takim anlamlara gebe kalmamaissa, ¢esitli anlam erozyonlarina veya yeni
anlam yiiklenmelerine maruz kalmamissa; Kur’an’m hakim oldugu Islam toplumunun
cahiliye donemindeki toplumdan farkli oldugunun iddia edilmesi de mantiki olarak
mimkiin olmayacaktir. Farkli oldugunun tarihi bir vakia oldugu kabul ediliyorsa,
kavramlarin tasidiklari anlamlarin degistiginin de kabul edilmesi gerekmektedir. Yeni
medeniyetin ayirt edici 6zelligindeki bazi degisikliklerin disinda dnceki medeniyetten
intikal eden tarihi mirasin biiyiik bir kismina sahip ¢ikildig1 bir gercektir.*®* Tabi bunun
yan1 sira Kur’an, kendine 6zgii salat, zekat, savm, hacc, Islam, vahy, seriat, iman, kiifiir,
nifak, fisk gibi terimlerle bir sdzlik ve anlam diinyas: gelistirmistir.*®> Bazen eski
terimlere yeni anlamlar yiiklenebilir. Bu yasanan degisiklik, anlamlarda belirsizlik ortaya
cikaracak, bu da bir takim kirilmalar ve kdkten degisikliklere sebebiyet verecektir. 63
Kur’an, Arap dilini, onun tasidigi diinya goriislinii veya dilsel gercekligi tekrar
etmek i¢in degil, yeni bir anlam diinyas1 inga etmek i¢in gelmistir. Arapga kelimeleri, yeni
baglamlar ve iligkiler ag1 ¢cercevesinde degerlendirerek farkli bir anlam birligini meydana
getirmistir. Buna gore, Kur’an’in Arap dilinde inzal edilmesi, bir olgunun yeniden
bildirilmesinin 6tesinde, bir dilin yeni bir anlam alanina ve bu dili konusan toplumun da
tamamen farkli bir anlam diinyasina, gergeklik, tutum ve eylem sahasina transferi
demektir.*** Suyiti’ye gore dildeki genisleme, dini, mecdzi aktarimlarla gelen yeni
yapilar, dilin sinirl séziin ise stnirsizhigmin bir neticesidir.*®® Burada dil ile s6z arasindaki
fark da g6z oniinde bulundurulmalidir. Ciinkii dil tek bir yap1 olmasina ragmen, sz
konusan kisilerle ilgili oldugundan sdze herhangi bir sinir getirilemez. Insan dil dizgesini,
sozciiklerini degistiremez, ama bu araci tabiati geregi kabiliyetine gore diledigi sekilde

bigimlendirir ve yeni manalar tiiretir ve iletmek istedigi mesaj1 ulastirabilir.*®® Kur’an da

461 Orman, Sabri; fktisat, Tarih ve Toplum, Ist. 2001, Kiire Yaymlari, s.28.

42 Ebi Zeyd, LlGhi Hitdbin Tabiati, s. 224-225.

463 Uyanik, Mevliit, Islami Ilim Kavramsallastiriimasi, Islamiyat, ist. 2003, VI/ 4, s. 23-24.

44Tatar, Burhaneddin, Toshihiko Izutsu’'nun Kur’an Semantigi Uzerine Calismalariun Kur’an
Hermendétiigiine Katkisi, Oryantalizmi Yeniden Okumak: Batida islam Calismalar1 Sempozyumu, 11-12
Mayis 2002, Adapazari, Ank. 2003, Fecr Yayinlari, s.220.

465 Quyiiti, Celaluddin, el-Muzhir fi Uliimi’I-Luga ve Envauha, Beyrut, 1998, Daru’l-ilm, 1: 40-41.

468 Kiran, Ayse, Dil/Soz; Anlam/Sézciik, Kur’an ve Dil Hermenétik Sempozyumu, Islamiyat, 17-18 Mayis
2001, Ist. 2003, Fecr Yaynlari, s. 8-9.
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bu hususu ilahi bigimde insanlarin akil diizeylerine uygun olarak uygulamis ve
basarmustir.

Kur’an’in, {izerine yeni bir medeniyet insa etmek istedigi ve sonraki donemde
Kur’an tarafindan cahiliye olarak adlandirilan dénemin insanlar1 birgok ibadet ve ahlaki
degerlere sahip idiler. Tabi bdyle bir yapiya inen ilahi hitap da bu dinsel altyapiy
kullanmis ve dini anlamdaki degisiklikleri bu lafizlar izerinden de slirdiirmiistiir. Kur’an
hukuk alaninda biiylik Olgiide 1slahat gerceklestirmistir. Nitekim “Kur’an’da Arap
gelenegindeki hukukla ilgili ibka, ikmal ve 1slah vb. gibi yiizlerce 6rnek bulmak miimkiin
iken naslarla iptal edilen uygulamalar igki, kumar, riba ve fuhus gibi birka¢ konuyla
sinirhdir. Kaldiki Islam oncesi Arap kiiltiiriinde kisas, kasaime ve diyet gibi cezalar
mevcut idi. Ayni sekilde vahyin nazil oldugu dénemin Arap toplumunda namaz, orug,
hac, zekat, kurban gibi ibadetler de biliniyordu. Kur’an’daki bircok ayete konu olan
nikah, talak, iddet, zthar ve lidn da Islamiyet’ten 6nce mevcut idi. Bunlarin higbiri
Islam’la birlikte ortaya ¢ikmamistir. Kur’an biitiin bu uygulamalara, Allah’a kulluk
temelinde dini-ahlaki bir boyut kazandirmstir.”*®” Ornegin Araplar namaz kilip kurban
kesen bir yapiya sahip idiler. Fakat bu ibadetleri ilah edindikleri putlarina yaparlardi.
Ondan dolay1 Resulullaha Allah’tan baskasina degil yalniz Allah i¢in bu ibadetleri
yapmast emredilmistir. Bununla alakali su 6rnek kanaatimizce buna 1s1k tutmaktadir: Eb
Miislim el-Isfahani ye gore Kevser siiresindeki " =il 5 ¢l )} Jai" dyeti zzmnen hi¢ namaz
kilmayan bir topluma namazi kil dememis, zaten namaz kilan topluma namazi ancak
“Allah igin kil” vurgusunda bulunmustur. Buna gerekce olarak da o giinlin insaninin
namazin nasil kilinacagini bildigini ileri slirmektedir. Bir 6nceki slire olan Mailn
stiresinde “onlar gosteris icin namaz kilarlar” ayetine ek olarak “sen namazi gosteris icin
degil ihlas ile kil**®® demektedir. Buradan da salat lafzinin yoktan ihdas edilmedigi var
olan bu lafzin, baz1 koétii hasletlerden arindirildiktan sonra aynen kaldigi sonucuna
varilmaktadir.

Kelime aynen kalmasma ragmen Kur’an’da farkli kelimelerle anlam bagi
olusturularak lafizlara farkli boyutlar kazandirilmistir. Ornegin Cahiliye doneminde basit
bir anlama sahip olan zekat, Kur’an’da namaz ile birlikte olduk¢a ¢ok kullanilmistir.

Boylece mali bir ibadet olan zekat ile bedeni bir ibadet olan namaz birbirlerinin

67 Erdogan, Kur’an Vahyinin Nuzil Dénemi Olgusuyla Iliskisinin Fikhi Yorumu, $.66-68.
468 Razi, Tefsir, 11: 131.
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tamamlayic1 unsurlar1 olarak sunulmustur.*®® Bunun yaninda “ciiniip” kelimesi de
Cahiliyenin literatiiriinde var olan bir kelimedir. Bu kelime o donemde kullanilan anlam
ile Kur’an’a ge¢mistir. Nitekim Miisrikler Bedir’de bozguna ugrayinca Ebia Siifyan,
Muhammed’le savasincaya dek ciiniipliikten yikanmayacagma dair yemin etmistir.*’
Kur’an’m cahiliye doneminden alip kullanmaya devam ettigi lafizlardan bir tanesi de
Kur’an’1n ilk nuzdlii esnasinda kullanilmis olan zihar lafzidir. Araplar, eslerine “sen bana
anamin st gibisin” s6ziini sarf ettiklerinde onlar1 bosamis oluyorlardi. Kur’an da bu

471 ancak kelimenin aslinda bir degisiklik yapmadan, onun sadece

kelimeyi kullanmus,
hiikmiinii degistirmistir. Yani zihar yoluyla talaki iptal etmis, her zihar lafzin1 hanimina
yonelik kullanan kisiye de keffiret vermesini icbar etmistir. ibn Astr, “6yle saniyorum
ki bu tarz bosama, yahtdilerle siki sosyal iliskiler i¢inde bulunan Yesrib ¢evresindeki
Araplar’in adetiydi ve bunu eslerini kendilerine kesin bigimde yasaklama ifadesi olarak
kullanirlarken yahtdi geleneginden etkilenmislerdi. Zira Yahudilerde kadina arkadan
yaklasmak yasakti; boylece bu anlayis (arka anlamina gelen ‘zahr’ kelimesi) ile erkegin
en yakin mahremi olan ‘anne’ unsuru bir araya getirilerek miibalagali ve kesin bir ayrilik
formiilii olusturuldu. Yine sanityorum ki zihar soziinii ilk sdyleyen kisiyi buna yonelten
amil, 6fke dolu bir halde bulunmasi1 ve koti bir ifade kullanmak istemesi olmalidir;
nitekim ayette bu s6z “¢irkin ve asilsiz” olarak nitelendirilmistir. Bu ustil Mekke, Tihame,
Necid gibi bolgelerde bilinen bir Arap adeti degildi; bu bolge insanlarinin s6zlerinde buna
dair bir ize rastlamadim”*’2 demektedir.

Kur’an’in zihar lafzinda yaptigi en 6nemli degisiklik zihar1 bir bosama sekli
olarak degil, keffaret ile evliligin devamini saglama yoluna gitmis olmasidir.*’® “Ziharm
evlilik bagmi sona erdirme etkisi Kur’an tarafindan onaylanmamis, sadece keffaret
gerektiren bir yemin olarak kabul edilmistir. Buna gore zihar yapan erkek, evlilige son
vermek istiyorsa normal bosama uslliinii izlemek durumundadir. Hem bu yola
bagvurmama hem evlilik hayatina donmeme, kadin1 zarara sokan ve ziharin cahiliye
donemindeki sonuglarint doguran bir tutum olacagindan Kur’an’in getirdigi hiikiimle

bagdasmamaktadir. Zihar yapan kisiye, belirli siire icerisinde aile hayatina donmemesi

49 Demir, Seyhmus; Kur'an’da Zekdt Kavramimin Etimolojik ve Semantik Analizi, Atatiirk Unv. 1. F.
Dergisi, say1, 28, Erzurum, 2007, s. 29-30.

470 Resid Riza, Muhammed b. Ali; Tefsiru I-Mendr, Kahire, 1990, Daru’t-Turasi’l-Arabi, 4: 79-80.

471 Miicadile, 58, 2-3,6.

472 fbn Asar, Tefsir, 6: 11.

473 Cevad, Ali; el-Mufassal fi Tarihi’l-Arab Kable’I-Islam, Beyrut, 2001, Daru’l-Ilm, 5: 551
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durumunda nikah akdinin sona ermesini gerektiren 6zel yemin hilkmii uygulanir. Nitekim
bu ayetin inzalinden sonra zihar lafzinin ‘iy/@’ hikimleri kastedilerek kullanildigini
gosteren drnekleri tefsir olsun hadis olsun kaynak eserlerimizde gérmek miimkiindiir.”#"*

Kur’an sadece ameli ve ahlaki alandaki lafizlar1 degil itikadi konulardaki lafizlar
da cahiliye Araplarinin bildigi lafizlarla kullanmistir. Cahiliye devrinde melekit alemi,
mele-i Ala, ve hamele-i Ars’tan s6z edilmektedir. Hz. Peygamber Umeyye b. Ebi Salt
isimli sairden hamele-1 ars’tan s6z eden siirini duyunca bundan memnun olmus ve onu
tasdik etmistir.*”> Milattan sonra Arap yarimadasinda 6zellikle de giiney Arabistan da
“Rahmdn” inanciyla da karsilasilmaktadir. Cahiliye ve Islami dénemde rab ve ilah
kelimelerinin aksine rahman kelimesinin ¢ogulunun Arap dilinde kullanilmamasi bu
lafzin tek ilah1 yani Allaht ifade ettigini gostermektedir.*’® Muhtelif Arap kabileleri ay
tanrisina Sin, Hubal ve Kureys kabilesinde kullanilan el-ilah lafz1 gibi farkli isimler
vermislerdi. Zaten dilbilimciler “Allah” kelimesinin “el-ilah” tan tiiredigini
belitmektedirler.*’” Kur’an, gegmis donemlerin sahih dgretilerine ve bireyler arasindaki
pozitif iliskiye de atif yapar.*’® Bu sebeple toplumun genelinde kabul edilen, insanlara
zarar vermeyen, onlarin ihtiyaglarini karsilayan ve insanlarin yasamlarinda yer edinen
gelenekleri de insani degerler olmasi sebebiyle benimsemistir. Bu sebeple bu
uygulamalar1 aynen alarak bazen de tashih ederek tabi olmasi gereken hiikiimler haline
doniitiirmiistiir.*’”® Boylece Kur’an benimsedigi ilkeye sonuna kadar sadik kalmustir.
Kur’an-1 Kerim tarihi siiregte ibadet, muéamelat, ahlak vb. konularda cahiliye
uygulamalarinin tevhid ilkesine uygunlugunu goézeterek bilinmeyen {lizerinden degil Hz.
Ibrahim ve diger peygamberleri de 6rnek gostererek bilinen ve goriiniir olanlar iizerinden
hareketle toplumsal doniistimii gergeklestirmistir.

Nazil olan tiim kitaplar geldigi toplumun durumunu gézetmis olmakla birlikte,
anlayista doniisiimii hedeflemislerdir. Bunu yaparlarken degistirilmesi gerekenleri teker

teker ele almiglar, onlar1 islemis ve hedefledikleri hususiyetleri onlara kazandirmislardir.

474 Karaman, Hayrettin, Cagric1, Mustafa, Dénmez, Ibrahim Kafi, Giimiis, Sadreddin; Kur’an Yolu Tiirkge
Meal ve Tefsir, Ank. 2007, Diyanet Vakfi Yayinlari, 5: 262, 244.

475 Dehlevi, Ahmed b. Abdurrahim Veliyyullah, Huccetilldhi’l-Baliga, (thk. Seyyid Sabik) Bagdat, trs.
Mektebetii’l-Muasira, 1: 268.

476 Cagric1, Mustafa, Arap: Islamdan Once Araplarda Din, D.I.A. 1st. 2002, 3: 317.

417 \Natt, Hz. Muhammed Mekke 'de, s. 58.

478 Esed, Muhammed, Kur’an Mesaji: Meal-Tefsir, (trcm. Cahit Koytak-Ahmet Ertiirk), Ankara, 1996,
Isaret Yayinlari, 1: 140.

479 Demirci, Muhsin, Vahiy Gercegi, Ist. 1996, Marmara Unv. lahiyat Vakfi Yaynlary, s. 110.
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Bu baglamda vahyin bir topluma hitabiyla birlikte onda bir doniisiim ve gelisim siirecinin
basladig1 goriilebilir. Kur’an’in bu egitimi nasil yaptigin1 anlayabilmek icin de indigi
toplumun baslangigtaki durumunun bilinmesi gerekir. Kur’an’1 Kerimin lafizlarda yaptig
degisiklikler bu amaca matuftur. Kur’an, hedefledigi toplumu insa ederken hedef
toplumda, kendi yapisinin inan¢ dinamiklerine uygun gérmedigi unsurlara miidahale
etmis, bunlar1 anlam ve lafiz olarak ortadan kaldirmayi tercih etmistir. Ornegin; J=> W"
"ala Yy Auay Yy e Yy by e Al “Allah bahire, sdibe, vasile ve hdm (diye bazi
hayvanlarin isaretlenip kullamimdan alikonmasi) ile ilgili bir buyruk koymamustir”*&
ayeti, cahiliye dénemi 1stilahlarini iptal etmektedir. Islam, getirdigi iman ve ibadet
anlayisina uymayan cok tanrili inan¢ sisteminin iiriinii bu kavramlar red etmis ve
tedaviilden kaldirilmistir. Ayette gecen ifadeler, “islam 6ncesi Araplarin, meralara
salarak ve kullanilmalarin1 veya kesilmelerini yasaklayarak mubhtelif tanrilara adamay1
adet edindikleri baz1 evcil hayvan cinslerini gostermektedir. Bu hayvanlar, sayilarina,
cinsiyetlerine ve soylarina gore segilirlerdi.”*8"  "aSill 2Ste ol &) Jaa Lo s" “evidthiklariniz
da 6z ogullarimiz olarak tamimadi...”*®? Allah (c.c) bu ayette cahiliye déneminde babasi
bilinen veya bilinmeyen ¢ocuklar1 evlat edinerek kendi ¢ocugu gibi hak ve sorumluluklar
elde edebilme uygulamasini iptal etmektedir. Cahiliye donemi pratiginde """ kelimesi
"s=2" kelimesiyle neredeyse 6zdeslesmisti. Evlatlik cocuk tipki kendi ¢ocuklar gibi aile
tizerinde hukuki haklara sahipti. Bundan 6te ailenin kendi ¢ocuklar1 hukuki anlamda
evlatliktan farkli degildi. O kadar ki soybagini oldukg¢a fazla 6nemseyen veren Araplar
ailenin evlat edindigi ¢ocuga anne ve babanin kendi g¢ocuklarinin hakkini ona
vermekteydiler. Hatta kiiltiirel bir uygulama olan kiinyelemede bile bu ayrim: dikkate
almiyorlardi. Mesela Hz. Peygamber kolesi olan daha sonralart evlatlik edindigi Zeyd b.
Harise, Zeyd b. Muhammed seklinde kiinyelenmisti. Islami kurallara ters olan bu
uygulama hem dilde farkli bir lafiz kullanimiyla hem de pratik hayatin uygulama

alanindan kaldirilmistir.

1.5. Kur’an’in Orijinal Lafizlar ve Terkipler Kullanmasi
Kur’an’1 Kerim nazil oldugu toplumun kiiltiirinde kokli degisiklikler yapmustir.

Bu degisiklikler evvel emirde lafizlar ve delalet ettikleri anlamlarda etkisini gostermistir.

480 Maide, 5/103.
481 Esed, Medl-Tefsir, 1: 216.
482 Ahzab, 33/4.
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Dolayisiyla degistirilen lafizlar ve yeni yiiklenen anlamlar tesbit edilirse Kur’an’in
yaptig1 degisikliklerin tesbiti, lafizlarinin dogru anlasilmasina da kolaylik saglayacaktir.

Kur’an, nazil oldugu ilk nesil 6zelinde tiim insanliga degisim ve yeniden
yapilanma mesaj1 tasimaktadir. Bu sebeple icaz sahibi bir kitap olarak indirilmis ve
benzerinin getirilemeyecegi konusunda agik bir meydan okuyarak nazil olmustur. Kur’an
ortaya koydugu yeni dili, aksam ile sabah arasinda insanlarin yasamlari igerisinde
konusurcasina olusturmus, canli ve aktif bir sekilde ortaya koymustur. Bir sabah insanlar
Kur’an’1 dinliyorlar ve yeni kelime ve terkiplerden dolay1 hayretler i¢inde kaliyorlardi.
Kur’an’in Arap diliyle indigi dogrudur. Fakat lafizlar, ta’birleri ve manalar1 tam olarak
cahiliye dilini temsil etmemektedir. Ciinkii Kur’an, cahiliye devrinde kullanilmayan
lafizlar1 kullanmis ve cahiliyenin yapmadigi tahsisleri yapmis, cahiliye devrinin
kullandig tislup haricinde istiareler ve mecazlar kullanmstir.

Kur’an’mn, cahiliyenin iislubundan uzak ve biiyiileyici bir iislubu vardir.*®
Kur’an’1t Kerim’in ilk defa kullandig: terkiplerden 6rnekler vererek konuyu biraz daha
agikliga kavusturalim. "4 Je GIS g /adaall SL V) 88 Vg Joa ¥ /opallall ) & 2all" Daha
once indirilmis ilahi kitaplarda hamd ve 6vgii ifadeleri vardi. Fakat bu lafizlarla yapilmis
kisaltma tabirler yoktu. "aSile o3Lull" geklinde bir selamlasma gegmis immetlerde yoktu.
"OS Aleli W ve "o saa) ) 4l Ul 5 & U)" ifadeleri de ayni sekildedir. Nitekim Said b. Ciibeyr
soyle demektedir:*® “Bu ifadeler sadece Hz. Peygamber’e verilmistir. Eger birine
verilecek olsaydi "“au s e 4 W dedigi zaman Hz. Ya'kiib’a verilirdi.” Kur’an’in ilk
defa ortaya koydugu ve cahiliye donemi Araplarinin bilmedigi terkiplerden bir tanesi de
fitratullah terkibidir. Bu terkip ulema tarafindan farkli sekillerde anlagilmistir. Bunlar
soyle siralanabilir. “Islam ve tevhid inanci iizere yaratilis”, “elestii deki ma rifetullah
iizere yaratilis”, “iman ve kiifiir iizere yaratilis”, “dogustan Islam dinini kabule yatkin
yaratilis.”*® Bakara sfiresinin 2/138. Ayetinde gecen "4 s terkibide cahiliyede
kullanilmayan ve Kur’an’in ilk defa ortaya koydugu bir terkiptir. ibn Manzir, (8.
711/1311) Araplarin “elbise ve kumasin renginin degismesini” "< sill 2ua" seklinde ifade

483 Ahmet Emin, Fecru I-Islam, $.53.

48 Ebl Hatim Razi, Ahmed b. Hamedan, Kitdbu z-Ziyne, fi Kelimati’l-Islamiyyeti’l-Arabiyyeti, Beyrut,
1984, Daru’l-Ilm, s. 151-153.

485 Akcay, Mustafa; Siinnetullah, Fitratullah ve Sibgatullah, Kavramlarimin Anlamlanduilisi Uzerine,
S.U.LF. Dergisi, 17/ 2008, s. 139-149.
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ettiklerini belirtmektedir.*®® Bu kelime ayni zamanda “vaftiz etmek™®" ve “{izerinde
boyanin ortaya ¢ikt11 hal”*® anlamma geldigi de belirtilmistir."4s<=" kelimesinin "&"
lafzina izafet edilmesiyle Allah'in dinine isaret ettigi diisiincesi sahdbe ve tabilin
tarafindan da belirtilmistir.*®°

Kur’an’1 Kerim’in Arap lisanina ve siirine muhalif oldugu yerleri de mevcuttur
Kur’an’1n nazmi, daha 6nceden var olmayip ilk kez ortaya konulmus bir metot iizere nazil
olmustur. Bu metodun uygulamasi esnasinda da eski tarzlar izlememistir.*®® ibn Asr,
Kur’an’in nazil oldugu donemde kullandg1 dilin o dénemdeki diger edebi metinlerden
farklilagtig1 yonlerin; “tahsis veya takyld etmeden mutlak ifadeler kullanma, strelere
ayirma, hikayede tasarrufta bulunma, 6rnekleme, icaz, hazf, muzafin hazfi, karisiksiz hazf
ve gesitleri, emsal, 1tnap, ortak bir kullanima sahip bir lafzin, iki veya daha ¢ok manada

kullanim1” olarak belirlemistir.**

Kur’an, Araplarin {islubundan farkli olarak
genellemelerde tahsis edilmesi gereken yerlerde tahsis yapmaksizin veya takyit edilmesi
gereken yerleri de takyit etmeksizin gegmemistir. Ornegin, s s o) 8 &l (e il o 5"

"4 (e “Allah'tan bir yol gdsterici olmadan hevesine uyandan daha sapik kim vardur?”*%
Bu ayette “heva” lafz1, “Allah'tan bir yol gosterici olmadan™ istisnasiyla mutlak
anlamdan ¢ikarilmis, bir kimsenin hevas: hidayetten yana oldugunda, bazen hevanin da
ovillmiis bir sey olabilecegi izaha kavusturulmustur. Bu tiiriin Kur’an’daki diger bir
ornegi de:  "..)ske) Gl V) yea & G I “insan mutlaka ziyandadir. Ancak iman
edenler, ...bunun disindadir**®® ayetleridir. Insan lafzinin ifade ettigi umum anlam, iman
edenler vd. istisna ile tahsis edilmistir.

Kur’an’in, Araplarin iislibundan ayrilan bir tarafi da stirelere, konulara ayrilmis
olmasidir. Bab ve siniflara ayirma metodu Arapgada daha once kullanilmamis yeni bir
yoldur. Ibn Astr bu konuda Kessaf'ta da bir ima oldugunu soylemektedir. Arap siirinde
Nabiga’nin adami 6ldiiren yilan ve yilanin kardesine s6z verip sdziine ihanet eden adamin

hikayesinin gegtigi yer harig¢ tutulursa ¢ok az bulunan kissa anlatma iislibu da Kur’an’in

orijinal yonlerindendir. Bu nedenledir ki, Kur’an A’raf stresinde “Bir de cennetlikler,

486 [bn Manzur, Lisanu’'I-Arap, 8: 438.

487 Ragib el-Isfahani, Miifieddt, s. 274.

488 7amehseri, Tefsir, 1: 97.

489 Taberi, Tefsir, 3: 138.

490 Tbn Asar, Tefsir, 1: 138.

491 Bkz. ibn Asdr, Tefsir, 1: 372; 2: 150; 3: 210; 5: 142.
492 Kasas, 28/50.

493 Agr, 103/3.

97



7494 ve benzeri Ayetlerde cennet, cehennem ve A’raf

cehennemliklere soyle seslenirler ...
ehlinin 6zellikleri zikredilince; Hadid stresinde “Nihdyet onlarin arasina, i¢ tarafinda
rahmet, dis yiizeyinde azap bulunan ve kapisi bulunan bir siir ¢ekilir **° gibi nitelikler
belirtililmektedir. Araplar bu iisluba yabanci olduklar i¢in bu tlslup karsisinda sasirip
kalmislardir.*%®

Kur’an’in orijinal bir iislubu da anlattig1 kissalarda tasarrufta bulunmasi ve bu
sozleri kissalarda gegen kelime yapilariyla degil, icazin gerektirdigi metot iizere
sekillendirmis olmasidir. Ciinkii Kur’an, onlarin lafizlarin1 oldugu gibi aktarmamus,
olaylarin sonucunu hikaye etmistir. Aslinda Araplar da sozlerin hikayesi nakledilirken
lafizlara siki sikiya baghlik degil de manayr kusatan bir genislik s6z konusudur.*’
Kissalarda bulunan isimler de boyledir. Cilinkii Kur’an o isimleri, fesahat agisindan kelam
igindeki mevkilerine uygun ve en miikemmel bir sekilde degistirmistir. Ornegin: Saul
ismi Talat seklinde, Ibrahim’in babasinin Tarah ismi de Azer seklinde degistirilmistir.*%

Arap kelamindaki en giizel iislplardan biri de icazdir. icaz, Araplarin aralarinda
yaristiklar bir iislup olup, fasih ve belig kisilerin icazin en mitkkemmeline ulagmak i¢in
gayret ettikleri bir hedeftir. Kur’an bunun da en giizelini sergilemistir. Clink{i Kur’an’da,
meani ilminde agiklanan icdzin yaninda, diger biiyiik bir icdz daha bulunmaktadir. O da
Kur’an ayetlerinin ekseriyetinden farkli anlamlarin ¢ikartilabilmesidir. Kur’an ibareleri,
bu manalara lafzin ret etmeyecegi olasiliklara miisait olup, bu olasiliklarin bir kismi, bir
araya getirilmesi miimkiin olan tiirdendir. Bir digeri de ihtimallerden biri varsayilmissa,
digerini engelleyecek tiirden olusudur.*®® Icdzm uygulama sekillerinden biri olan hazfe,
Kur’an terkiblerinde sikga rastlariz. Hazf, az kelamla ¢ok mana ifade etmektir. ibn Asar,
Zemahseri’nin konuyla ilgili olarak, hazf ve ihtisarin, Kur’an’in bir metodu oldugunu,
sdyledigini belirtir. "Ly Il L sl (aladll i 15" Ayetinin Araplarda en veciz kelam
olarak bilinen &l Jiall 3% “6ldiirme cindyeti uzaklastirir” ctimlesinin karsihigi oldugunu
belirtir 500 il o 5ol 5 L) (3583 Y 5 AT Y 5 ol 8 4818 4yl s 138 agmiin )| O oas 5a ol ) Ll "

"Cpluyall e osles “Musa’min anasina: Onu emzir, kendisine zarar geleceginden

494 A°raf, 7/44.

4% Hadid, 57/13.

4% Tbn Asar, Tefsir, 1: 120.

497 Tbn Asir, Tefsir, 1: 120-121.
498 Tbn Asar, Tefsir, 1: 121.

499 fbn Agar, Tefsir, 1: 121

50 {hn Asiir, Tefsir, 1: 121
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endiselendiginde onu denize (Nil nehrine) birakiver, hi¢ korkup kaygilanma, ¢iinkii biz
onu sana geri verecegiz ve onu peygamberlerden biri yapacagiz, diye bildirdik
ayetinde de iki emir, iki nehiy ve iki miijde aras1 cem edilmistir.5°> Muzafin hazfi de aym
sekilde Kur’an’in orijinal yonlerinden bir tanesidir. Ornegin: asdls 4L Gal el o<15"
" AY “Fakat birre eren o kimselerdir ki, Allah’a, dhiret giiniine... Iman edip...”*
Burada hazf olundugu diisiiniilen muzafin takdiri olarak "ol (e 52" ya da ": s> oS3s"
seklindeki ihtimaller gosterilmistir. Icdzin diger bir tiiri de ciimlelerin hazfiyle
gerceklesmistir. Bu durumda kelam, hazf olunan ciimlenin takdirine delalet etmektedir.
Ornegin: "Glikd Haull lans o jpuial O (o g0 N s 8" “Miisd 'ya: “Degneginle denize vur!”
diye vahy ettik. (Vurunca deniz yarildi;)”®®* Bu ayetteki hazfedilmis ciimlenin takdiri
"slaild i seklindedir. %

Dilde baz1 faydalar elde etmek amaciyla 6zel bir durum hakkinda hem bu durumu
hem de onun disindaki bir durumu umumlastirici bir sekilde haber vermek de icazin bir
tiridir. ".. Slie 4 GUl aSile 45 Y g 1S3 WS A O3 8 < Allah size gercekten bir
uyarict gondermistir.” “Allah’in apagik mesajlarini size beyan eden bir resul...”*% Bu
ayetteki "Y s~ " kelimesinin "!_S3" dan bedel olarak alinmasi, buradaki zikrin, bu Resul’iin
zikri oldugunu ve Resul’iin gelmesinin, onlar igin bir zikir mesabesinde oldugunu ifade
eder. Resul’ii "4 <l 2Sile 555" s5ziiyle nitelemesi de, Ayetlerin zikir oldugunu ifade etmek
icindir.>’

Ibn Astir, “mesel” kabilinden ciimlelerin yani evrensel anlam ifade eden ve kisa
olmasma ragmen yogun bir anlama sahip climle veya deyimlerin kullanimmin da
Kur’an’in orijinal yonlerinden oldugunu ifade eder. Ayni zamanda bu, Arap
edebiyatgilarinin da soézlerinde nadir bulunan belagat 6zelliklerinden biridir. Hatta
Ziiheyr’in kasidesinin “Muallakat” igerisinde yer almasinin esas nedeni olarak da, onun
bu metoda verdigi onem olarak gosterilebilir. Tabii Kur’an bundan daha iistiin olan
meseller getirmistir. Ornegin su ayet bdyledir. "4lSLa e Joxy JS 8" “De ki: Herkes, kendi

mizag¢ ve mesrebine gore is yapar %

501 Kasas, 28/7.

502 fbn Asr, Tefsir, 1: 121.
503 Bakara, 2/ 177.

S04 Suara, 26/ 63.

505 fbn Asr, Tefsir, 1: 122.
506 Talak, 65/ 10, 11.

507 fbn Asr, Tefsir, 1: 123.
508 {gra, 17/84.
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Bunlara ilaveten Kur’an kendi i¢indeki siyak/sibak yoluyla cahiliye’de olmayan
yeni 1stilahlar ortaya koymustur. Ornek olarak felah-fevz, ecr-sevap, azab-ikab, gays-
matar gibi kavramlar arasindaki fark ancak Kur’an ig¢indeki siyak/sibaktan

anlasiimaktadir. Bu iislup cahiliye siirinde olmayan bir iisluptur.>®

1.6. Kur’an’in Yeni Mana Kazandirdig1 Lafizlar
Kur’an’t Kerimin nazil oldugu donemin edebi faaliyetlerine yaklasimina ve

farklilastig1r yonlere kisaca degindikten sonra Kur’an’in anlam alanlarmi degistirip
bambaska anlamlar kazandirdigi lafizlara deginmek yerinde olacaktir. Kur’an’i
Kerimdeki her lafzin bir anlami1 vardir. Bu mana, kelimeyi ilk defa kullanan ve vaz’ eden
kisi tarafindan boyle kullanilmistir. Ancak, Allah, (c.C) Arapga olan ilahi kelaminda,
kelime ve kavramlarin bazilarina zati celilesince uygun goriilen hususi ve insanlarin
alisageldigi kullaniminin haricinde manalar yiiklemistir. Kuskusuz vahiyde kullanilan
Arapga kelimelerin bir kismi, tanimi Allah tarafindan yapilan istilahi bir anlama
kavusturulmustur.®'® Yukarida zikrettigimiz ve Kur’an’m Arap diline getirdigi yenilikleri
hari¢ tuttugumuzda, Kur’an genel anlamda Araplarin alisik olduklari dil gelenegine gore
inmistir. Nuzil siirecinde inanan-inanmayan Araplardan herhangi birisi Kur’an’1 dinliyor
ve rahatlikla anliyordu. Cahiliye ve Kur’an’in inisi birbirine gegmis iki donem olmasi
sebebiyle bu kelimelerin degisim siirecini izlemek ¢ok da zor degildir.

Islam 6ncesi zamanlarda “cahil” “halim” kavrammin zidd: idi. Cehl kavramimin
cahiliye déneminde dine yonelik bir anlam1 mevcut degildi. Cehl kelimesi Islam &ncesi
siirlerde “hilm”le birlikte anilmaktadir. Izutsu; cehl kavramini, “en ufak bir kizgmlk
aninda iradesini kaybedip parlayan, kontrolsiiz bir ihtiras ve o&fkeyle, sonucunu
diistinmeden korl koriine atilan delikanli, atesli ve sabirsiz kisinin sorumsuz davranist,
hilm kavramini ise tam zid anlam vererek cehline yani i¢inden gelen ani ve sonucu iyi
olmayacak sekilde hareket etmeye gotiiren duyguyu dizginleyen insanin ahlaki™®*! olarak
tanimlamaktadir.. Cahiliye doneminde kaleme alinmig olan su siir buna isaret etmektedir.

alad ol Lgdl sa) Cilea 1) s Yl Leualial 283 5" “Cariyelerinizin servis yaptigi biiyiik
kazanlar bir kere cahil oldu mu (kaynamaya bagladi mi) bir daha halim olmaz.

(sakinlesmez)” 32

509 (Jde Halil Eba Ude, et-Tatavvuru’d-Dildli Beyne Liigati’s-Si ri’I-Cahili ve Lugati’l-Kurani’l-Kerim,
Amman, 1985, Daru’l-Ma’rife, s. 545.

810 fzutsu, Islam Diisiincesinde Iman Kavramu, (trcm. Selahaddin Ayaz) Ist. 1984, Insan Yayinlari, s. 89.
S fzutsu, Kur’an’da Alléh ve Insan, s. 193.

512 Eb{i Temmam, Habib b. Evs et-T4i; Divanu I-Hamse, Beyrut, 1998, Daru’l-Ilmi li’l-Melayin, 2: 85.
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Nitekim Ahmed Emin de islam 6ncesinde cahiliye lafzinin anlamimin ahmaklik,
sertlik, kabalik ve dengesizlik anlaminda oldugunu, bilginin z1dd1 olan cehalet anlaminda
olmadigini belirtir. Hz. Peygamber, Ebl Zerr, Hz. Bilal’i irkindan dolay1 ayipladigi i¢in
"alals eld 5l Sl “sen kendisinde ‘cahiliye’ olan birisin” demistir. Biitiin bunlardan
cahiliye kelimesinin, hamiyet, kendini begenme ve iftihar manalarina geldigi
anlasilmaktadir.®®® Yine Kur’an’in kullandig1 takva kelimesi cahiliye devrinde yaygin
olarak “bir ¢esit hayvansal i¢cgiidii, korkuya karsi kendini savunma i¢giidiisii” anlamina
gelirdi. Kerim kelimesi ise cahiliyede israf derecesinde comertligi ifade ederdi.>** Fakat
Kuran’da S1"sS&l dlxie oSa ST )" jfadesi ile ‘takvd’ ile ‘kerim olmak’ birbirleriyle
iliskili ve birbirlerine ¢ok yakin bir anlam kazanmistir. izutsu’nun ifadeleri ile “iki
kelimenin boyle birlesmesi, birbirine bagli olmasi, Islam 6ncesi zamanlarda asla hayal
edilmemistir. Arap diinya goriisiinii yansitan “kerim” kelimesi, Islam’in tek tanriciliga
dayanan dini atmosferinde yeni bir anlam kazanmstir.”*'® Maddi anlamda cémert olma
ile sakinma duygusu cahiliyede olmayan bir bag iken Kur’an bu bagi ihdas etmis, hem
takva mefhumu Allah merkezli bir anlama kayarken hem de maddi anlamda comertlik ile
elde edilen “kerim” olma vasfi, takva ile elde edilir olmustur.

Simdi Kur’an ile anlami1 degisen &rnekleri zikretmek istiyoruz. “Gayy” kelimesi
“rigd” kelimesinin zidd1 olarak kullanilmakta ve ‘dalalet” "43u=" kelimesiyle de yakin
anlamda kullanilmaktadir. Kur’an’daki bu anlamin1 kazanmadan 6nce deve yavrusunun
stitten tiksinmesinden dolay1 siit igmeyip helak olma tehlikesiyle kars1 karsiya kalmasi
anlaminda kullaniliyordu.®?” Muhtemelen Allah’m dogru yolunu birakip, “gayy’a
diisenler i¢in manen yok olma tehlikesiyle kars1 karsiya kalanlarin durumlariyla anlam
bag1 kurulmustur.>®

"' kelimesi Kur’an’da dort yette zikredilmektedir. “el-Lahd” ise “mezarin bir
tarafina oyulan yariga” denir. Ayrica ‘lahd’ lafzi, “magaray1 andiran, mahzen gibi,
oliilerin icerisinde bir biri lizerine konuldugu ve isaretle belirlendigi bir yer manasina” da

gelir, ‘ilhad’ ise; “kabre bir oyuk yapmak” manasina geldigi gibi, “meyletmek ve

513 Ahmet Emin, Fecru’I-Islam, s. 70.

514 fzutsu, Kur'an’da Allah ve Insan, s. 42.

515 Hycurat, 49/13.

516 fzutsu, Kur’an’da Allah ve Insan, s. 193.

17 fbn Manzur; Muhtasdru't-Tarihi Dimesk li Ibn Asakir, (thk. Sekine Sehbani) Beyrut. 1984, Daru
Turasi’l-Arabi, 14: 140.

518 UJde, et-Tatavvuru 'd-Dildli, s. 123.
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baskasindan yiiz cevirmek” anlaminda da kullanilir.””®*® Giiniimiizde kullanilan
“saptirma/2)” kelimesi de s6zlik anlaminin bir yansimasi olsa gerektir. Hazin
tefsirinde, ibn Abbas’n, ilhad hususunda sdyle dedigi nakledilir: “Ona gére, ‘ilhdd’
mutedil davranmaktan ve dogruluktan ayrilmaktir. Kur’an’daki manas: ise sézii asil
yerinden meylettirip saptirarak, uygunsuz bir yere yerlestirmektir.”>?

Arap sirk toplumu taptiklari putlara evsan, esnam, siifed’ gibi isimler
vermekteydiler. Fakat Kur’an putlari daha 6nce kullanilmis olmayan ilk defa kendisinin
kullandig1 nitelemelerle zikretmeyi tercih etmistir. Ornegin putlara serik/siiraka
nidd/endad, tagat, cibt gibi nitelemelerde bulunmustur.

Bunun yaninda inang ve gayb konularina ait yanlis bilgiler de lafizlarin anlam
degisiklikleri nedeniyle tashih edilmekte idi. Bu degisiklik lafzin tamamen degismesi
seklinde olmamakta sadece lafzin medlalii islam akidesine uygun hale getirilerek
gerceklestirilmekteydi. Ornegin cahiliye donemi Araplarda melekler bilinmekteydi.
Mesela, Misriklerin gilinahlar1 ve sevaplart yazan “Kiramen Katibin” melekleri
hakkindaki diisiinceleri Islam dininin bu konudaki inang ilkeriyle uyum igerisindedir.>?*
Ayrica cahiliye donemi sairlerinden olan Antere (6. 614m) bir beytinde “O, sana
kilicimin ucunda 6liim meleginin daima hazir olup, hi¢ kaybolmadigim gésterecektir™?
ifadeleriyle cahiliye Araplarinda 6lim melegi itikadinin varhigina delalet etmektedir.
Fakat Cahiliye Araplarinin putlar1 disi melekler olarak kabul etmelerini Kur’an
onaylamamistir. Kur’an’da alt1 stirede, yedi ayette meleklerin disi olmadiklar1 vurgulu bir

52 Melek lafzi miisrikler tarafindan Allah’in kizlar olarak

bigimde anlatilmaktadir.
degerlendirilirken Islam bu anlayis1 degistirmistir. Burada 6nemli olan lafzin sekil
acisindan degismesinden Ote lafzin i¢ini dogru bir akide bilgisiyle doldurma yoluna
gidilmis olmasidir. Izutsu bunu sdyle dile getirir: “Artik onlar, insanlar gibi Allah'a ibadet
eden birer ruhani varliklar sinifina girdiler. Biitiin bunlar, cahiliye devri diinya goriistinii
kokiinden degistiren Islam &gretisinin inang ve degerlere uyguladigi evrensel
diizenlemenin kiiclik bir parcasindan bagka bir sey degildir. Kelimelerin asil manalari

timden degismemistir. Degisen, genel plan, genel sistemdir. Bu kurulan yeni sistemin

519 [bn Manzir, Térihu Dimegk, 3: 388.

520 Hazin, Alauddin Ali b. Muhammed b. ibrahim Bagdadi; Liibdbu 't-Te vil fi Medni 't-Tenzil, Kahire, 1989,
Daru’s-Sekafe, 2: 154-155.

521 Celik, Ahmet; Islam in Kabul veya Reddettigi Halk Inanclart, Ist. 1995, Celik Yayinlari, s. 81.

522 Colak, Ali, Kur’an ve Hadislere Gére Melek Kavrami, Ank, 2000, Otiiken Nesriyat, s. 151.

523 Cebeci, Liitfullah; Kur’'an’a Gére Melek, Cin, Seytan, Ist. trs. Sule Yaynlari, s. 151.
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yapt taglari olarak her kelime, yeni mevkisini bulmustur. Daha 6nce de sdyledigimiz gibi
‘Melek’ kelimesi yine eskisi gibi melek manasina geliyordu. Ancak, kelime, yeni
sistemdeki yerine nakledilince derin bir semantik degisime ugramustir.”®?* Bu bilgiler
1s18inda Kur’an kelimeleri ile cahiliye donemi siir ve kiiltiiriinden gelen kelimeleri ti¢ ana
baslik altinda toplayabiliriz:

1. Cabhiliye siirindeki anlam tizere kalan kelimeler. Cennet, Firdevs, cahim, sair,
dari’, hacc, umre, rabb vb.

2. Cahiliye asrindaki anlami degisen kelimeler. Bazi kelimelerin anlamlarini
Kur’an tahdid etmistir. Seriat, rastl, nebi, salat ve savm buna drnektir. Bunun yaninda
Kur’an’in anlamini geniglettigi kelimeler de vardir. Kiifr, fisk ve nifdk da bunlara
ornektir. Bazi kelimeler de lugavi mecaz yoluyla yeni anlama gecis yapmustir. Ornegin
tesbih ve magfiret bunlardandir.

3. Cahiliye siirinde bilinmeyen, Kur’an’in ortaya koydugu delaleti yeni olan
kelimeler. Bazilar1 sunlardir. Cizye, hadd, ta’ziz, g1slin, iblis, Vahid, Cebbar.>?®

Netice olarak, Arap dili ve edebiyatin1 kaide ve kurallarina gore kullanmak,
Kur’an’1 Kerimi dogru anlamak ve yorumlamak i¢in 6nemli ve gereklidir. Aksi takdirde
Kur’an’m anlasilmasi yorumlanmasinda birgok problemi beraberinde getirecektir.

Kur’an’la ilgili ¢alismalar incelendiginde gramer bilgilerinin yani sira Arap
dilinin islibu agisindan da oldukca ¢ok dil yanlisi ile karsilasilmaktadir. Kur’an
ciimlelerinde mevcut olan deyimsel anlam ve mecazi anlamlarin géz ardi edilmesi de
birtakim anlama sorunlarina sebep olmaktadir. Lafiz ya da ifade bigimlerine verilen eksik
veya gereginden fazla miidahale edilen anlam vermeler, ilgili ayetlerin yanlis
anlasilmasina ve yorumlanmasina neden olmustur.

Bunlar disinda, Arap dilinin kuralarma uygun kullanilmasi ¢ergevesinde ele
alinabilecek iki mesele daha vardir. Bunlar; “metnin asli anlamini esas almak ve
Kur’an’in indigi déoneme ait dili hesaba katmak” mevzulardir. Ciinkii ayetleri, nazil
oldugu zamanmin kiiltiir ve lisan1 dogrultusunda o dénemde kullanilan manalariyla
anlamak ve bu esasa binaen yorumlamak, Kur’an’t Kerimin Arapca nazil olmasinin

hikmeti geregidir. Arapca dil kurallarmin tasdik etmedigi anlamlari 6ne ¢ikarmak

524 {zutsu, Kur’an’'da Allah ve Insan, s. 19-20.
525 Jde Halil Eba Ude, et-Tatavvuru 'd-Dilali, s. 540.
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Kur’an’a ve inzal edildigi dile saygisizlik olup, onun apagik ve anlasilir bir dil ile
gonderilmis oldugu hakikatiyla da uyusmayacaktir.

Kur’an’in da kullandig1 Arap dilinin yapisi, kiiltiirel boyutu ve dile dayali olarak
topluma mesajini iletmesi ve onlar1 doniistiirmesine degindik. Bu asamada dil ve tefsir
iliskisine deginmemiz yerinde olacaktir. Bu iliskiyi dilbilim ve dilbilimsel tefsir terimleri
1s131nda ele alacagiz ve Ibn Abbas’m yaptig1 tefsirin yalnizca dile dayali bir tefsir olup
olmadigin1 tartisacagiz. ibn Abbas inancinin kitabi Kur’an’1 tefsir ederken ana dili
Arapcadan azami derecede istifade etmistir. Ibn Abbas’in Tefsir metodunu tezimizin
birinci boliimiinde izah etmeye ¢alismistik bu asamada Ibn Abbas’1n tefsirinin sadece dile
dayal1 bir tefsir olmadigini, sahih nakiller 1s18inda dili Kur’an’in tefsirinde kullandigini
sdylemeliyiz. Dogal olarak Ibn Abbas gibi ilmi otorite olan bir sahisin dilin 6zelliklerini
bilmemesi diisiiniilemez. Kaldiki kendisi bu dilin konusuldugu ortamda yetismis
doneminin dil ustalart olan sairleri dinlemis ve siirlerini ezberlemistir. Kaynaklarimizda
Ibn Abbas’m dilbilimsel tefsir yaparken dili ve dile taalluk eden hususlar1 kullandigia
mesnet teskil edecek veri, ‘Mesdilu Ndfi’ b. Ezrak’ diye maruf olan Kabe’nin avlusunda
Ibn Ezrak ile girmis oldugu diyalogdur. Bu asamada Mesail’i tanidiktan sonra Mesail

baglaminda ibn Abbas’m dilbilimsel yorumlarini teferruatiyla incelemeye ¢alisacagiz.

2. Abdullah ibn Abbas’tan Mervi Mesailu Nafi’ ibn Ezrak ve Mesiil’de Kullandig
Siirler

Mesail, Haricilerin reisi Ebli Rasid Nafi’ b. el-Ezrak el-Hanefi el-Hanzali’nin
(70/670) Kur’an’1 Kerimde bulunan garip kelimeler hakkinda ibn Abbas’a yonelttigi
sorular ve onun Arap cahiliye ve Islami dénem sairlerin siirinden verdigi cevaplardan
miitesekkildir. Bu olay, kaynaklarda sdyle aktarilir: “Ibn Abbas’in Kabe’ nin avlusunda
insanlarm Kur’an tefsiriyle ilgili sorularini cevapladig: bir sirada Ibnu’l-Ezrak, yaninda
Necde b. Uveymir (6. 72/691) ile oraya gelir. Ibn Abbas’a kendilerinin Kur’an’la ilgili
sorular1 oldugunu, fakat bunlara Arap siirleriyle cevap vermesini, ¢ilinkii Kur’an’in
apagik bir Arapca ile nazil oldugunu soylerler. O da ‘Istediginizi sorun’ der ve onlarin
sorularina 6zellikle cahiliye dénemi siirleriyle cevaplar verir.”5%8

Eserin yazma niishalar1 Murad Molla Ktp. n0.307/4'de (190a195a varaklar1 arast)
ve Siileymaniye Ktp. Bagdatli Vehbi Efendi Bél. No. 757/2'de bulunmaktadir.?’ (51b-

526 Suytti, Itkan, 1: 158.
527 Siileymaniye niishasinda 183, Molla Murad niishasinda ise 50 mesele yer almaktadur.
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75b varaklar1 aras1) Ayrica Muberred’in ‘el-Kamil’inde ii¢®?, Ibnu’l-Enbari’nin ‘/zdhu 'I-
Vakf ve’l-Ibtidd min Kitabillahi Azze ve Celle’ isimli eserinde elli®?® ve Taberani’nin
(360/972) ‘el-Mu ‘cemu’l- Kebir’inde®° ve el-Heysemi’nin (6. 974/1567) ‘Mecma 'u ’z-
Zevdid’inde otuz bir mesele olarak yer almaktadir.>®' Suydti (6. 911/1505) ise,
‘Itkan’inda 189 meseleye yer verir ve on adetten fazla meseleyi de insanlar arasinda
biliniyor olmasinda dolayi kitabma almadigin1 belirtir.>3? M. Fuad Abdiilbaki de yayima
hazirladig1 ‘Mu’cemii Garibi’l-Kur'an Miistahracen min Sahihi'l-Buhdri’isimli eserinin
sonunda Suyiti’deki meseleleri alfabetik bir siraya koyarak nesretmistir.>®® Yine bu eser
Aise Abdurrahman tarafindan ‘Dimesk Zahiriyye’ (mecmi’ 3849) ve ‘Daru’l-Kutubi’l-
Misriyye’ (mecAmi’ 166, 266) niishalari, ibnu’l-Enbari, (6. 328/940) Taberani ve
Suyiti’deki meselelerle de karsilastirmis ‘el-/’cdzu'l-Beyani li'I-Kur’an ve Mesdilu Nafi’
b. el-Ezrak’ adiyla serh ederek 1987 yilinda Kahire’de bastirmistir. Daha sonra da
Muhammed Ahmed ed-Dali tarafindan 1993 yilinda Kibris’ta ‘Mesdilu Ndfi’ b. el-Ezrak’
adiyla nesredilmistir.

Mesailu Nafi’ b. el-Ezrak, tedvin doénemi baslangicinda Kur’an kelimelerin
delaletleri hakkinda yapilan ilk arastirma olarak kabul edilmektedir. ibn Abbas’tan mervi
garip lafizlar hakkindaki bu tefsir ve kendisinden mervi diger eserler, tabiin devrinde ve
daha sonraki donemlerde birgok garibu’l-Kur’an eserlerinin yazilmasinda yazarlara 6rnek
olmustur. Kur’an’in garip lafizlarinin agiklandigi bu dilbilimsel ¢alismalar, nahvi tefsir
calismalarin1 beraberinde getirmis ve basta garibi’l-Kur’an ve me’ani’l-Kur’an tiirii
eserler olmak iizere gesitli isimler altinda Kur’an’in nahvi analizine istinaden tefsirler
yapilmigtir.>3*

Eserde takip edilen iislup su sekildedir: “Nafi‘, ibn Abbas’a i 4l e sl

diyerek Kur’an’dan i¢inde garib kelime bulunan bir ayetin anlamini sorar. O da kelimenin

528 Miiberred, Ebi’l-Abbas Muhammed b. Yezid, el-Kdmil fi’I-Luga ve’l-Edeb, Kahire, 1986, Daru’n-
Nir, 3: 222-232.

529 fbnu’l-Enbari, Ebii’l-Berekat Kemalu’d-din Abdurrahman b. Muhammed b. Ubeydullah; /ddhu I-Vakfi
ve’l-Ibtidad, Kahire, 1981, Mektebetu’l-Mearif, S.347-349.

530 Taberani, Ebi’l-Kasim Siileyman b. Ahmed el-Lahmi; el-Mu cemu ’I-Kebir, Beyrut, 1986, Daru’l-ilm,
10: 248-256.

531 Heysemi, Nureddin Ali b. Ebi Bekr, Mecmeu z-Zevaid ve Menbau’I-Fevdiid, Beyrut, 1967, Daru’l-Ilm,
S. 278-283.

532 Suyiitd, Itkdn, 1: 158-175.

533 Abdulbaki, M. Fuad, Mu cemu Garibi, ’I-Kur’an Mustahrecen min Sahihi’l-Buhdri, Kahire, 1950, Daru
ihyﬁi’l-Kutubi’l-Arabi, S. 234-292.

53 Bulut, Ali; Kur’an Filolojisine Dair Ibn Abbas’a Nisbet Edilen Ug Eser, Ondokuz Mayis Unv. 1. F.
Dergisi, say1, 20-21. Samsun, 2003.
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anlamini sdyler. Bunun tizerine Nafi” *<lld el 23 da s> “Araplar bunu biliyor mu?”
diye tekrar sorar. O da > e\l J & Caan W “Sairin su soziinii isitmeden mi?” diyerek Arap
siirinden bir beyit okuyarak cevap verir.” Biitiin diyaloglarda ayni tslup takip
edilmektedir.

Simdi Mesail’e bir 6rnek vererek ibn Ezrak’mn kullandig1 islubu ve Ibn Abbas’mn
verdigi cevabi somut bir sekilde gorelim. \sleiesde i :das e dl J B ge (S nal ube cp) JE"
O Ol Iy agiian) 5 an 1 JB A3 Copall Cajad da 5 1B Gl s zleiall g cpall de Hall (]
Magia s L 2D}l Gy o3l 5 Bl () selal) (3o 281 Ul 2o o &YV “EYy Jhn Abbds Allah
azze ve celle 'nin aleios ic_ui soziinden haber ver dedi:®*® Ibn Abbds soyle dedi: 4 3
‘din’, z\«d ‘yol’ demektir. O (Ndfi’ b. Ezrak) soyle dedi: Arap bunu biliyor mu? O séyle
dedi: ‘evet’ sonra Ebui Siifydn b. el-Haris b. Abdulmuttalib’in soyledigi su siiri delil
olarak getirdi: “Me’mun dogrulukla ve rehberlik ederek konustu ve Islami “din” ( yol )
ve “menhec” ( metod ) olarak agikladi. >

Kur’an’in garip lafizlarimin siirle tefsir etme gelenegini olusturan ilk kiginin
Abdullah Ibn Abbas oldugunu tarihteki yazili metinler bizlere gdstermektedir. Nafi’
Ibnu’l-Ezrak’m (6.70/670) yonelttigi sorular ve mukabilindeki cevaplar, ibn Abbas’in
Arap dili ve lehgelerine, climle yapisina ve lafizlarin delaletlerine vakif olduguna ve bu
hususlarda ne kadar mahir oldugunu bizlere yazili metin halinde gosteren bir delildir.

Giiniimiizde var olan matbu ‘Mesdilleri’ inceledigimizde Omer b. Ebi Rebia’nin
Ibn Abbas’in oniinde okudugu Kkasidesini sadece Miiberred’in kitab1 ‘el-Kdmil’de
gormekteyiz.®¥" ‘Mesdil’in, Taberani’in (6.360/971) ‘Mu cemu’l-Kebir’ isimli eserinde
rivayet ettikleriyle, Zahiriyye kiitiiphanesinde mevcut olan elyazma niishada bulunan 31
meselede ittifak halindedir. Yine Suyiti’nin ‘/tkdn’isimli kitabinda bahsettikleriyle Misir
Daru’l-Kutub’ta bulunan iki niishada benzerdir. Yalniz Suyiti bu iki niishada kisaltmaya
gittiini belirtmektedir. Nafi’ Ibn Ezrak’in ibn Abbas’a tevcih ettigi ve muhtelif
kaynaklarda gecen ‘Mesdil’ sayist 509°dur.>® Nafi’ amacina ulasincaya kadar

durmaksizin sormaya devam ettigini belirtmis olsa da bu kadar ¢ok meselenin tek bir

535 Maide, 5/48.

5% Suydti, irkdn, 2: 427.

537 Ebi’l-Ferec Isfehani, Kitabu’l-Egani, (thk. Thsan Abbas, Ibrahim Teanin, Bekir Abbas), Beyrut, 2002,
Daru’s-Sadr, 1:72.

5% Hamdi, Seyh, Tefsiru 'I-Lugaviyyi li Garibi’l-Kur’an, s. 196.
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oturumda ele almamayacag Aasikardir. Isabetli olan bu oturumlarin birden fazla
gerceklesmis olmasidir.

Ali b. Ebi Talha’nin Ibn Abbas’tan rivayet ettigi sahifesini ve Buhari’nin eserinde
zikrettiklerini inceledigimizde igerigin aymi oldugunu sadece tefsirlerde ufak
farkliliklarin oldugunu gériiriiz. Bu durum bize Mesail’in ibn Abbas’a nisbetinin sthhatini
gosterir. Mesail’de zikri gecen siirlerin sahit olarak kullanilmasi Nafi’ b. Ezrak ve Necde
b. Uveymir’in istekleri iizere gergeklesen 6zel bir durum sebebiyledir.

Ibn Abbas cahiliye ve Islami dénem sairlerinin beyitlerini ibn Ezrak’in sordugu
ayetlerin tefsirinde sahid olarak kullanmistir. ibn Abbas’1n tefsir ilminde siiri sahid olarak
kullanmasti, Golziher’in anlattig1 gibi tizerinde ¢alisilmis, belli bir amaca matuf bir efsane
degildir.® Goldziher’in izini takip eden birtakim elestirmenler Mesiil’de mevzu bahis
edilen konularin Ibn Abbas’a nisbetinin dogru olmadigini belirterek, hicri ii¢ ve dérdiincii
asir dilbilimcilerine ait oldugunu iddia etmislerdir.>*® Bu sozler, hi¢bir dayanagi olmayan
mesnetsiz iddialardir. Mesdil’i muhtelif rivayetlerle Hakim Miistedrek’ine ve daha
baskalar1 da kitaplarina almistir. Mesail yalnizca, yalancilikla itham edilen ve zayif bir
ravi olan Kelbi’nin ve Siiddi es-Sagir’in rivayetlerinden de miitesekkil degildir.

ibn Abbas siir zevkine sahip bir kisidir. Ata’nin belirttigine gore; siir onun
oturumlarinda 6nemli bir yere sahiptir. Ata sdyle der: “Ibn Abbds 'in oturumlarindan daha
onurlu olamini, ilmin daha ¢ok oldugu ve Allah’a hasyetin daha fazla oldugu meclis
goérmedim. Diigiiniirler, Kur’an ehli ve siir zevkine sahip kisiler oradaydi. Her biri
oldukca genis acilardan mevzular: ele almaktaydilar.”>*

Ibn Abbas’m Nafi’ b. Ezrak’1n meydan okumasi karsisinda serdettigi ifadeler, ilmi
derinligine sahitlik ettifine ve yapilan ithamlara da bir cevap niteligine sahiptir. “Ey ibn
Abbas bir ilmin olmadig1 halde Kur’an’1 tefsir etmene ve fetvalar vermene hangi saikler
seni gotlirliyor? Restlullah’tan bir seyler mi isittin yoksa hirsindan m1 yapiyorsun? Eger
bu sendeki hirstan kaynaklaniyorsa vallahi Allah’a kars1 oldukca cesaretlisin.” ibn Abbas
sOyle der: ‘Hayir! Vallahi bu hirsim sebebiyle degildir. Allah’in bana ogrettigi ilim
sebebiyledir.” Akabinde Necde b. Uveymir soyle der: Biz sana Allah’in kitabindan bazi

seyler soracagiz, bunlar1 tefsir edip Arap kelamiyla dogrulatir misin?”%*? Mesail’in

589 Bkz. , Islam Tefsir Ekolleri, s. 130.

540 Samarrai, Ibrahim, Sudldtu Nafi’ b. Ezrak ila Abdullah Ibn Abbds, Bagdad, 1968, Daru’s-Sekafe, s.27.
54 Ibn Hacer Askalani, Isdbe fi Temyizi’s-Sahdbe, 4: 92.

542 Bkz. Suyiti, el-itkan, 1: 120; Samarrai, Sudldtu Nafi’ b. Ezrak ila Abdullah Ibn Abbds, s.8.
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sonunda Nafi’, Ibn Abbas’in cevablarindan, dil ve siir kiiltiiriine hakimiyetinin yaninda
tefsir ve te’vil bilgisinin genisliginden dolay1 hosnutlugunu aciga vurmakta ve soyle
demektedir: “Kesinlikle senden daha genis bilgiye sahip birini gérmedim.”>*3

Taberi’nin ‘el-Cdmiu’l-Beyan’ isimli eseri, Suyiti’nin ‘el-ftkdan> ve ‘Durru’l-
Mensur’ isimli eserleri, EbG Ubeyde’nin ‘Fedadilu’l-Kur’an’ isimli kitabi, Hakim’in
‘Miistedrek’i, Taberani’nin ‘Mu cemu’l-Kebir i, Ibnu’l-Enbari’nin ‘el-Vakf ve I-Ibtida’
ve Miiberred’in ‘el-Kdamil fi’l-Luga’ isimli eserleri ‘Mesdilu Ibn Ezrak’tan boliimler
iceren en miihim basvuru kitaplarindandir. Ibn Abbas Arap dili ve lehgelerini bilen
birisiydi. Bu sebeple ibn Ezrak’in sorularma Arap dilinden delillerle cevap verebilmistir.
Bu delillerin tiimii Arap dilinde var olan seylerdir. Fakat insan, sdzciikleri, terimleri ve
deyimleri kendi doneminde, toplumunda veya dil muhitinde kullanilmamasi gibi
sebeplerle bilemeyecegi gibi muhitinde kullanilmasina ragmen dil kiiltiiriiniin azligi,
sozliik, dil ve edebiyat bilgisinin yetersizliginden dolay1 da bilemeyebilir. Nafi’ metodu
teshit edip istenilenleri belirleyerek Ibn Abbas’a sorular yoneltmistir. Nafi’in metodu ii¢
asamadan olugmaktadir; garib kelimenin se¢imi, anlamin agiga kavusturulmasi ve siirden
sahid getirmek. Ibn Abbas’inda bu metoda uyarak Nafi’e cevaplar verdigini
gdzlemlemekteyiz. Ibn Abbas bu cevaplari verirken kullandig1 siirleri, hem Cahiliye
donemi hem de Islam’in ilk dénemindeki sairlerinden iktibas etmistir. Bu duruma iki
ornek vererek soylediklerimizi pekistirelim:

Ornek 1. Nafi> Ibnu’l-Ezrak soyle dedi; Ey Ibn Abbas Allah’m (cc) su sdziinden
haber ver: %" il kel U “Biz sana kevseri verdik.” ibn Abbas, “Kevser,
derinliklerinde avu¢ avug inci ve yakut barindiran cennetteki bir nehirdir” dedi. Nafi’
bunun iizerine Arap bunu biliyor mu? Dedi, Ibn Abbas’da ‘evet, Hassan b. Sabit’in sdyle
dedigini isitmedin mi?” "l ually amill 4 - <Y1 3N L AW sl " “el-flah icerisinde
nimetler ve zenginlikler bulunan en biiyiik kevseri ona verdi.”>* Ibn Abbas’m getirdigi
bu sahide ve digerlerine baktigimizda Kur’an’in nuzil tarihine vukifiyetine ve sebebi
nuzilii bilmesine ragmen bunlara deginmeksizin kelimenin Arap dilindeki kullanimina

uygun olarak siirden sahidi soyleyip ayetin anlagilmasini hedefledigini sdyleyebiliriz.

543 Miiberred, el-Kdmil, 3: 1154,

544 Kevser, 108/1.

545 Bagdadi, Abdulkahir b. Omer, Hizdnetu’l-Edeb ve Lubbu Lisani’l-Arap, Kahire, 1997, Daru’l-ilm, 3:
256.
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Ornek 2. %" Lashy L, Wl " ... Baklasindan, sarimsagindan,
mercimeginden ve soganindan...” Tbn Abbas derki "» " “bugdaydir.” Nafi’ Arap bunu
biliyor mu deyince, Ibn Abbas, Ebi Mihcen Sekafi’nin su soziinii isitmedin mi? Der: 3"

Mash de) ) Al a8 — aaly el sl S “Medine 'ye bugday ziraati gelince kendimi
zengin biri olarak kabul ettim.” Daha sonra Ibn Abbas, Ibn Ezrak’a sdyle der: "a&"
kelimesini Ibn Mes’ud kirdati iizere "»5" seklinde okuman daha fasihtir.>*’ Dikkat
edildignde ibn Abbas’m Cahiliye siirinden sahid getirmesi Islam dénemi sairlerine
nazaran daha ¢ok oldugu fark edilir. Bu da onun Arap kiiltiiriine, diline, edebiyatina ve
lehgelerine hakimiyetine delalet etmektedir. ibn Ezrak’1n amaci garib lafizlarm Kur’an’da
mevcut olmadigini, Arap dilinde de kullaniminin bulunmadigini ibn Abbas’a gdstermek
ve onu aciz birakmakti. Fakat onun kiiltiirel birikimine ve siire vukifiyetine teslim
olmaktan ka¢inamamustir.

Ibn Abbas, ayetleri yorumlarken kullandigs siirlerin hangi tiirden ve ne maksatla
kaleme alindigin1 Onemsememistir. Siir tiirlerinin hepsinden Ornekler getirmistir
diyebiliriz. Ask, ziihd, hiciv, agit, medih Oviinme, 6ziir dileme... vb. O, siirleri
kullanirken sadece siirde gegen kelimenin Kur’an’daki kullanimina uygun olarak Arap
kiiltiiriinde ve edebiyatinda mevcut olmasina dikkat etmistir. Mesela Ibnu’l-Ezrak’a
Rahman siiresi 35. Ayetinde gegmekte olan 2 & kelimesini agiklamasinda Umeyye b.
Ebi Salt’in Hassan b. Sabit’1 hicvettigi siirden 6rnek getirmistir.

Lie ) S dlalin - e (laa ilik g Y
il 3 S0d il - ol L8 (S i Ao
5481 ) )| Cigh Ll iy - 1S Ly Iy Uiy

Umeyye b. Ebi Salt bu siirinde Hassan b. Sabit’i babasi {izerinden hicvetmektedir.
Siiri inceledigimizde ") s&" kelimesini, ‘dumansiz ates’ anlaminda kullanmis oldugunu
goriiriiz. [bn Abbas’ta bu kelime kendisine soruldugunda ayni anlamdaki "<l
kelimesiyle anlamini izah etmistir. Gegen 6rnegi diislindiigiimiizde kelimenin siirdeki
kullanimiyla, Seytanlarin iizerine gonderildigi belirtilen atesin bir benzeri oldugunu

anlariz. Ayet soyledir: "laa) Uled Al any Y adion 0e8.." . Fakat simdi kim dinlerse

546 Bakara, 2/61.
>4 Bagdadi, Hizdnetu'l-Edeb, 2: 124.
54 Abdulhafiz Satli, Divinu Umeyye b. Ebi Salt, Dimesk, 1974, Matbaatu’t-Teavuniyye, s. 224.

109



kendisini gozetleyen bir alev huzmesi bulur.”®*® Rahman siresindeki ayet ise sdyledir;
"odady b e dalsd WSile Ju " “Uzerinize bakir benzeri kizil ates gonderilir. ..

Bir baska drnekte de Ibn Abbas, Cahiliye sairlerinin siklikla kullandklar1 sarap
benzeri igeceklerin bahsinin gegtigi beyitleri yine belirtmis oldugumuz sebepten oGtiirii
kulanmistir. Mesela, 55" o Lo aail) Gty — b Js ¥ <y 3 S " Tbn Abbas, bu
beyti Saffat siiresinde gecen "Js¢ i ¥" “onda sersemletme yoktur...”®? Ayetinde
gecmekte olan "J " kelimesinin agiklamasinda kullanmustir. Kelime siirde de ayette de
‘sersemletme, zarar verme’ anlaminda kullanilmustir.

Ibn Abbas’1n diisiince diinyasinda siir anlam ve tasidig1 deger bakimindan &zel bir
konuma sahiptir. O Islami ilkelere ters diismedigi siirece siirin sdyleyenine, ne igin
sOylendigine ve hangi donemde soylendigine dikkat etmemistir. Onun igin siir, Kelimenin
Arapega oldugunu desteklemek ve anlamini agiga ¢ikarmak icin bir aractir. Ciinkii insanlar
dili bilmede farkli seviye ve konumdadirlar. Siir dilin temsil edildigi en iist noktadir.
Kelimeler, deyimler ve terkipler veciz ve belig bir iislupla, olmasi miimkiin olan
anlamlarda siirlerde kullamlmistir. Nafi’, ibn Abbas’a ayetlerde gegen lafizlarin
anlamlarin1 tesbit etmede siir kullanmayi1 sart kosmus, bir anlamda onu mecbur
birakmistir. Bu durumu biz soru sormaya gegmeden dnce Nafi’ ile Ibn Abbas arasinda
gecen konusmanin iislubundan anlamaktayiz.%>

Mesail, Kur’an’in tefsirinde Arap siirinden istifade edilmesine dair ¢ok miktarda
dilsel malzeme igermektedir. Bu kelimelerin dilsel baglamdaki delaletleri yine
kelimelerin bulundugu konumlarla uyum igerisindedir. Bizler i¢in kelimelerin hangi
lehgeden ve kabileden oldugunu da tesbit etmektedir. Mesailde gegen kelimeler tizerinde
dilbilimciler ve tefsirciler yogun gaba igerisine girip iizerlerinde durmuslar, te’vilini
yapmuslar, icazini belirtmisler ve toplumda bu kelimelerin yerlerine ikame edilen lafizlar
tesbit etmislerdir.

Mesailin Ibn Ezrak’a nispetinde siipheye mahal yoktur. Siir, Kur’an’in garib
lafizlarin1 anlamada ve tefsir etmede siginilacak yegane kaynaktir. Peygamber de (s.a.v)

kendisine Kur’an ilimleriden hangisinin daha faziletli oldugunu soran kisiye, “Kur’'an '

549 Cin,72/9.

550 Rahman, 55/35.

%51 Bagdadi, Hizdnetu 'I-Edeb, 2: 120.

552 Saffat, 37/ 47.

553 Bkz, Miislim, Sahth, Fedailu’s-Sahabe, 151; Ebi Davud, Siinen, Salat, 214, Hudid, 38; Suyiti, Itkan,
1:1109.
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Arapga olmasidir. Bunun icinde siire basvurun”* diyerek yoénlendirme yapmasi bu
duruma delildir. Peygamberin yonlendirmesi ve ileri gelen sahabilerin tesvikleriyle ibn
Abbas Kur’an tefsirinde siiri kullanmis ve anlasilmasi zor lafizlar1 bu metotla ¢6ziime
kavusturmustur. Siiri bu tslup ile kullandiginin delili, bizlere gelinceye kadar farkli
kaynaklarda zikredilen Nafi’ Ibnu’l-Ezrak ile yasadigi diyalogtur. Bu diyalogun en
muteber senetle bize ulasan1 Suyiti’nin te’lif ettigi eserde mevcut olan diyalogtur.>® Bu
rivayette Ibnu’l-Ezrak ve Necde b. Uveymir Ibn Abbas’1 zor durumda birakmak kasdiyla
soru sormaya yanina gitmisler ancak onun ilmine ve siire olan vukifiyetine sahitlik
etmekten baska bir sey yapamamislardir. Bu rivayetler incelendiginde senedinin sika
kisilerden olustugunu, kizb ile itham olunmayan kisilerden miitesekkil oldugunu
goriiriiz.>%® Nafi’in amac1 ne olursa olsun bu vesileyle bizler ¢cok degerli dilbilimsel
mirasa sahip olduk. Bu miras sayesinde sahabenin birgoguna bile kapali olan Kur’an

lafizlarinin anlamlarii goérebilmekte, anlamlarini tesbit edebilmekteyiz.

3. Mesiil Orneginde Abdullah Ibn Abbas’in Tefsir Yaparken Dili Kullanmasi

3.1. Abdullah ibn Abbas’in Kur’an’daki Garib lafizlar1 Siirden Sahit getirerek
Tefsir Etmesi
Kur’an’1 Kerim Arapga sozcliklerle inzal edilmis, evrensel mesajlar iceren bir

kitaptir. Islam tiim zamanlarin ve mekanlarin dini olup miisliimanlarm hayatina nizam
veren bir dindir. Kur’an’in dili Arapgadir. Kur’an bu hususu sdyle belirtmektedir: s
Magd Gad 4 Olls V) Jsmy (e Wi “ Onlara aciklamak icin her peygamberi kendi
kavminin diliyle gonderdik.”>

Terim anlamiyla garib; anlam iizerinde delaleti agik olarak belli olmayan
kelimelerdir.%%® Bu tiir kelimelerin delaletlerini ve anlamlarmi bilmek genis bir bilgiyi
gerektirmektedir. Tefsir ilminde kullanilan garib lafzinin s6zliik anlami terim anlamiyla
hemen hemen aynidir. Bu hususu verecegimiz tariflerde de net bir sekilde goriiriiz. Eba
Stileyman Hattabi (6. 388/998) garib lafiz hakkinda s6yle demektedir: “Soézde garib,

anlami kapali, anlasilmaktan uzak demektir. Aynen ailesinden vatanindan uzak kalan

54 Ebi Davud, Siinen, Salat, 214, Hudud, 261; Suyuti, el-itkan, 1: 119.

55 Bkz. Suyiti, el-itkan, 1: 149.

556 Abdurrahim, Muhammed, Nasrullah, Ahmed, Garibu’l-Kur’an fi’s-Si’ri’l-Arap (Sudldtu Nafi’ Ibn
Ezrak ila Abdullah Ibn Abbds), Beyrut, 1993, Miiessesetii’l-Kitabi’s-Sekafiyye, s. 5.

557 fbrahim, 14/4.

5% Hamdi Seyh, Tefsiru’I-Lugavi, s.147.
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insana garib denilmesi gibi. S6zde garibligin iki yonii vardir. Birincisi, anlamin kapali ve
uzak olmasi nedeniyle ancak diisiinsel ¢aba ve gayret sonucunda anlasilabilen
kelimelerdir. Ikincisi ise Arap kabilelerin dahi az kullandig1, cografyanin yerlesik asli
unsurlarina yabanci, duyduklarinda da garipseyecekleri kelimelerdir.”®*® Ibn Manziir da
(6. 711/1311) benzer yaklasimla insanlar i¢in kullanildiginda vatanindan ve ailesinden
uzak olan kisi; sozcik i¢in kullanildiginda ise anlami kapali kelimeler seklinde
tammlamistir.®®®  Zemahseri, bir kisi konustugunda yabanci ve nadir kelimeler
kullandiginda "<e1s A" denilir diyerek yukarida belittigimiz anlanmi 6ne ¢ikartmis
olmaktadir.®®! Ciircani (6. 816/1413) ise soyle demektedir: “ Garabet, kelimenin
vahsi/yabanci olmasi, anlaminin a¢ik olmamasi ve kullaniminin yaygin olmamasidir.”>2
Stibki (6. 773/1370) ise soyle demektedir: “Garabet kelimesini Araplarin fasih konusan
belagat ustalarina gore degerlendirmemiz gerekir insanlarin kullanimina gore degil. Aksi
takdirde garib kitaplarinda yazili her lafz1 bu terim kapsaminda degerlendirmemiz
gerekir.”®® Rafii (6. 1356/1937) ise, “ Kur’an’da garib ismiyle terimlesmis lafizlar vardir.
Fakat bu lafizlarin garabeti sz olmasindan, kabullenilmemesinden veya terk
edilimigliginden dolay1 degildir. Te’vilde yabanci ve zor olmasindandir. Ciinkii ilimde
insanlarin seviyeleri farkli farklidir.””°%

Nisbi gariplik Rafii’ninde isaret ettigi lizere bir alime gore bilinen anlamin
digerine gore bilinememesidir. Elbette insanlar ilmi kapasitelerine gore garib lafizlar
bilmede derece derecedirler. Kur’an’m dili Araplarin konustugu Arapgadir. Arap dili
sadece Kureys lehcesinden miitesekkil de degildir ve insanlarin dilleri ve lehgeleri farkl
farklidir. Bu sebeple Kureys lehgesi igerisinde ortaya ¢ikmis veya bu lehgeye karigsmis
meshur Arap lehgelerinin hepsini Kur’an’da bulabiliriz. Bu lehgeler Kur’an sayesinde

Kureys lehgesinin ayrilmaz bir parcast olmuslardir. Kur’an’in nazil oldugu Arap

kabileleri lehgelerinin en 6nemlileri Kays, Temim, Esed, Huzeyl ve Kinane ogullarinin

59 Ibnu’l-Miibarek, Abdullah b. Yahya, Garibu 'I-Kur’an ve Tefsiruhu, (thk. Muhammed Selim el-Hacc),
Beyrut, 1985, Alemu’l-Kutubi, s.7.

50 Tbn manzir, Lisdanu’I-Arap, 2: 130.

51 Zemahseri, Esdsu 'I-Beldga, (thk. Muhammed Basil), Beyrut, 1998, Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 2: 159.
562 Ciircani, Eba Bekir Abdulkahir b. Abdurrahman, Dercu d-Diirer fi Tefsiri’I-Ayi ve’s-Siiver, (thk. Velid
b. Ahmed b. Salih el Hiiseyn, Abdullatif Kaysi), Beyrut, 2014, 5.241.

%63 Siibki, Ebt Hamid, Bahauddin Ahmed b. Ali Abdulkafi, Ariisu’l-Efiéh Serhu’t-Telhis fi'l-Medni ve’l-
Beydn, (thk. Abdulhamit Hindav1), Beyrut, 2003, Mektebetu’l-Asriyye, s. 186.

564 Rafii, Mustafa Sadik b. Abdurrezzak, I’cdzu’I-Kur an ve’l-Beldgatu 'n-Nebeviyyeti, Beyrut, 2005,
Daru’l-Kitabi’l-Arabiyyi, s. 4 ve 24.
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lehgeleridir ki bu lehcelerden Arapcanin grameri olusturulmustur.’®® Dogal olarak bu
lehgelerde Kureys lehgesinde olmayan ve mensuplarina yabancit olan kelimeler
bulunmaktadir. Benzer sebeplerden otiirii bize garib olan lafizlar baskalarina garib
olmayabilir. Misliman alimlerden hig¢biri Kur’an’in nuzdl siirecinde vahyin
mubhataplariin anlamadiklari ve bilmedikleri lafizlarla nazil oldugunu sdylememistir.
Bilakis yabanci dilden Arapcaya giren lafizlar Kur’an’in nazil olmasindan 6nceki zaman
icerisinde gergeklesmis ve Araplar bu lafizlar1 kendi dillerine uyarlamiglardir. Kur’an’in
inis siirecinde bu lafizlar1 ihtiva etmesi son derece olagan bir durumdur.>®® Biz burada
lehgelere gariblik sebebi olmasi bakimindan deginirken Kur’an’in garib lafizlar
barindirdigina da isaret etmis olduk. Bu durum rivayet edilen hadislerde de gegmekte
bunlarin 6grenilmesinin 6nemine deginilmektedir. Eb Hureyre’den gelen rivayette
Peygamber (s.a.v) sdyle demistir: “Kur’an’1 i rab ediniz ve garib lafizlarin arayiniz.”®®’
I’'rab kelimesinin buradaki anlami; Kuran lafizlarmm anlammin ve dogru kirdat
edilmesinin bilinmesidir. Yoksa nahivcilerin terimlestirdigi anlami degildir. I’rab burada
lahn (okuyusta hata) kelimesinin mukabilidir. Ciinkii Kur’an dogru okunmazsa Kiraat
gerceklesmemektedir.’®® Yine Peygambere (s.a.v) hangi ilmin daha iistiin oldugu
sorulunca o da “Arapgasidir ve onu siirde arayiniz”®® buyurarak Ku’an’1 anlamanin
Arapcay1 bilmekten gegtigini belirtmistir. Bu veriler bize Kur’an’1 okuyanlarin Arap da
olsa veya Arapgay1 sonradan 6grenmis olsa da anlayamayacagi lafizlarinin olabilecegini
gostermektedir.

Konuyu 6zetlemek gerekirse, Kur’an’in garib lafz1 denilirken bulundugu yerde
giizel, te’viline ise yabanci olma durumu kasdedilmektedir. Insanlar bu lafizlar1 anlamada
farkli seviyededirler. Kelimenin garib olmasi bir takim sebeplerden dolayidir. Bunlarin
bazilar sOyledir:

1- Belirli bir kabilede kullanilip, tiim lehgeleri kapsamamasia bagli olarak
Insanlar arasinda kullanilmamasi.

2- Giinliik toplumsal yasamda kullanilmamasi, az bilinir olmast.

565 Abdu’l-Al Salim Mukrim, Min Dirdsati’I-Kur’an iyyeti, Kahire, 1978, Miiessesetii Cerrahu’s-Sabah, s.
35.

566 Abdu’l-Al Salim Mukrim, a.g.e. s. 41.

%7 Beyhaki, Ahmed b. Hiiseyn b.Ali b. Musa, es-Siinenii’l-Kiibrd, (thk. Muhammed Abdulkadir At4),
Beyrut, 2003, Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 3: 124.

58 Miisa Ibrahim, Buhiisun, Menheciyyetiin fi Uliimi’l-Kur’an’i’I-Kerim, Kahire, 2006, Daru’l-Ammar, s.
40.

569 Suyiitd, el-Miizhir fi’'l-Luga, $.186.
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3- Bazi kelimeler bir toplulukta bilinen ve kullanimi yayginken baska bir
toplulukta bilinmeyebilir. Bu da garabet sebebidir.

Her dilin lehgeler barindirdigi bilinen bir durumdur. Dil ve lehge arasindaki, iliski
iclem/Kapsam iliskisidir. Tiim lehgeler, igerisinde degerlendirildigi dilin 6zelliklerini
barmndirmaktadir. Dilin barindirdig1 sézciiklerin kullanim 6zellikleri miistakil bir dilin
olusmasinin ana etkenidir.>"°

Insanlarin bazilarina Kur’an’daki bir takim lafizlar garib gelmis ve anlamini
Peygamber’e (s.a.v) sormuslardir. O da bunlar1 izah etmistir. C6lde yasayan bir topluluk
Peygambere gelerek ona (s.a.v) soyle demistir: “Ey Muhammed Kur’'anin apagik bir
Arapga ile nazil oldugunu séyliiyorsun fakat biz Kur’an’'da ii¢ kelimenin Arapga
olmadigint gordiik. Peygamber nedir onlar? Dediginde 1JCS,5 ) sudve —lae kelimeleridir
dediler. Bunun tizerine Resulullah (s.a.v) i¢inizde ¢olde yasayan yasli bir kimseyi hakem
yvapalim dedi.

(Colden bir ihtiyar getirdiler. Peygamber ona yaklasti ve ‘kalk ey ihtiyar dedi ve
o da kalkti. ‘otur ey ihtiyar’ dediginde ise oturdu. Peygamber bu sozlerini iist iiste birkag
defa tekrarlayinca yaslh adam sinirlendi ve Peygambere ‘Ey kureys arslaninin "s_sud”
oglu ben yaslt 1" ,58" biriyim bu sasilacak "—le" bir durum’ deyince gelmis olan heyet
Kur’an’in Arap¢a oldugunu kabullendiler.®™ Bu ve benzeri rivayetler garib lafizlarin
Kur’an’da varligin gosterirken ayni1 zamanda Peygamberin de bunlari ihtiya¢ durumunda
izah ettigini gostermektedir.

Peygamber (s.a.v) kabilelerden ve muhtelif dinlerden delegeleri kabul ediyor,
onlar1 dinliyor ve sahabenin ¢ogunun bilmedigi lafizlarla onlar1 cevapliyordu. Sahabe bu
garib lafizlar1 anlama hususunda zorluk c¢ekiyordu. Ciinkii seviyeleri bu lafizlar
anlamada farkli farkliydi. Zaten bir insanin dilin tiim kelimelerini bilmesi dogal olarak
miimkiin degildir.

Tedvin doneminde sahdbe arasinda Kur’an tefsirinde iki yonelis mevcuttur.
Abdullah Ibn Omer’inde aralarinda dulundugu grup tefsir hususunda siire basvurmayi
reddetmisler, Ibn Abbas gibi bu iislubu kullananlara da kars1 ¢ikmuslardir. Ikinci grup ise
Peygamberden gordiikleri islup iizere garib lafizlari anlamada siire basvurmuslar ve bunu

tasviye etmislerdir. Peygamber (s.a.v) yasarken sahdbe (r. anhum) karsilastiklar1 anlama

570 Amili, Ahmed Rida, Mevlidu’I-Luga, Beyrut, 1956, Mektebetu’l-Hayat, s. 56.
571 Beyhaki, Siinen, 3: 157.
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sorununda ona (s.a.v) bagvurmaktaydilar, vefat ettikten sonra ise Kur’an’1 anlama ¢abasi,
ondan gelen bilgilerle ve sahabenin igtihat faaliyetleriyle devam etti. Sahabe arasinda
tefsir ilmiyle one ¢ikan kisiler sunlardir: Dért halife, Ibn Mes’ud, ibn Abbas, Ubey b.
Ka’b, Zeyd b. Sabit, Ebi Musa el-Es’ari ve Abdullah ibn Ziibeyr’dir. Dort halife arasinda
bize kendisinden en fazla bilgi ulasan kisi Ali b. Ebi Taliptir. Diger ti¢ halifeden gelen
bilgiler ise gergekten ¢ok azdir. Bunun sebebi ise, vefatlarinin erken olmasidir. Bu on
sahabe arasinda miifessir ismini en cok hak edenler Abdullah Ibn Abbas ve Abdullah Ibn
Mes ud’tur.>’?> On sahabeye nisbet edilen rivayetler, Abdullah ibn Abbas’a nisbet
edilenlere oranla ¢ok azdir. Ibn Abbas’in yaptig1 tefsir tabiin tarafindan 6grenilmis ve
bizlere nakledilmistir. O, tefsir ilminin yontemini ve dilbilimsel tefsirin kokenini
olusturan ilk kisidir. Abdullah Ibn Abbas, Kur’an kelimelerinin tefsirinde cahiliyye
siirinden istifade etmesi ile taninmistir.>"®

Dilbilimsel tefsir agisindan, siirle istishadin da bu doénemlere denk geldigi
sOylenebilir. Kur’an’da yer alan garib lafizlarin tefsirinde sik¢a kullanilan siir, Kur’an
indirilmeden 6nce Arap dilinin sanat ve iislup bakimindan ulastigi mevkiyi gostermesi
bakimindan da onem arz etmektedir. Sahdbeden bu konuda birgok nakil giinlimiize
ulasmistir. Hz. Omer’den gelen su rivayet bunu desteklemektedir: ¢l <asas e a3aly 5
"an ) syl oS5 Ayetinde yer alan "< kelimesinin anlamii, Hz. Omer cemaate
sormus. Huzeyl kabilesinden bir adam kelimenin kendi lehgelerinde ‘azaltmak, eksiltmek’
anlaminda oldugunu sdyleyerek buna siirden su beyti delil getirmistir:

Mool Gl dge (a3 LS 18 ISl L Ja il o g

“Tasidigi yiik devenin horgiiciinii, keserin neb’a agacini (Ak Diken agact) eksilttigi gibi
eksiltti.” Bunun iizerine Hz. Omer: “Ey Insanlar! Divaminiz, cahiliye siirini belleyiniz.
Zira kitabinizin ve kelaminizin tefsiri ondadir’®™* demistir. Siirle istishad konusunda ibn
Abbas yetkin sahabilerdendir. Kendisine nisbet edilen Mesdilu Ndfi’ b. Ezrak an
Abdulldh b. Abbds®™ adli eserde bunun birgok 6rnegini vermistir. Buna birkag¢ drnek
vererek Ibn Abbas’in cahiliye siirini, da sonraki dénemlerde dilbilimsel tefsire konu

olacak tercihlerini gdstermekle yetinecegiz.’’® Nafi b. Ezrak, Ibn Abbas’a: “Inkdr

572 Suyiti, rkdn, 1/ 318,

578 Dayf, Sevki, Tarihu’I-Edebi’l-Arabi, Kahire, trs. Daru’l-ilmi 1i’l-Melayin, 2: 29.

574 Kurtubi, Tefsir, 13: 332.

575 Dali, Muhammed Ahmed, Mesdilu Nafi’ Ibn Ezrak an Abdullah b. Abbds, (Thk. Muhammed Ahmed
ed-Dali, Caffan el-Cabi) Beyrut,1993, Mektebetii’l-Ma’rife.

576 Mesail ile daha genis tahliller bu bdliimden sonra ayrintilariyla ele alinacaktir.
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can

edenlere ne oluyor, sana dogru sagdan soldan topluluklar halinde kosusuyorlar” o=
"oaje Jwdll ey cpadl Ayetinde®’ gecen "(xi=" kelimesinin ne anlama geldigini
sordugunda, Ibn Abbas ona cevaben Ubeyd b. el-Abras’m: “Ona kosarak gelip

minberinin etrafinda halka (bir grup) olusturdular™>"®

anlamindaki su beytiyle cevap
vermistir: " e s iie e 15358 S ad) (5o g0 slad”

Nafi’, En’am siresinde gegen 4= s il 13) ciimlesinin ne anlama geldigini sorunca,
ibn Abbas, "alb cuill acli ae Jial LS gl eludl) Jaw s cadia W 3" “Kadinlarin arasinda
yiirtidiigiinde, olgunlagmis, yumusak meyvenin dalinda sallandigi gibi hosnut olursun”
siiriyle cevap vererek meyvenin olgunlagmast anlamina geldigini soylemistir.

Omeklerden de anlasilacagi gibi ibn Abbas ayetlerdeki bazi anlasilmayan
kelimeleri siirden delil getirerek aciklama cihetine gitmistir. Istishatta kullandig1 beyitler,
Cahiliye sairlerinden el-A’sa, Evs b. Hucr, Imriu’l-Kays, Zuheyr b. Ebi Sulm4, Nabiga
ez-Zubyani; Islami dénem sairlerinden Abdullah b. Revaha, Hassan b. Sabit, Ka’b b.
Zuheyr, Omer b. Ebi Rebia gibi sairlere aittir. Bu sairler ya cahiliyyundan veya
muhadramundan®’® olup bunlarin siirleri hiiccet kabul edilmektir.>®

Ozetle sdylemek gerekirse Ibn Abbas dilbilimin, kelimelerin anlamni agiklayan
sozbilim alaninda siiri de tanik gostererek izahlarda bulunmustur. Bir anlamda bu alanin
onciligiinii yapmis, kendisinden sonra bu sahada c¢alisan alimlere ufuk acarak ve yontem
belirleyerek, Kur’an’1 dilbilimsel esaslara dayali olarak tefsir ederken siiri kullanmustir.

Sahabilerin ¢ogunlugunun Arap olmalari nedeniyle dilin selikasina, fesahat ve
belagatina aginaliklar1 dogal olarak mevcuttur. Kur’an’t yorumlarken her ne kadar ayni
bilgi ve kiiltiir birikimine sahip olmasalar da bu hususlar1 dikkate almislardir. Kur’an’1
tefsir ederken Hz. Peygamber’den kendilerine bir rivayet ulasmamasi durumunda kendi
reylerini devreye sokmuslar, bu sekilde problemlere ¢oztiim yolu aramiglardir. Bu ¢6ziim
yolu Arap dili ve belagatina dayali bir dilbilimsel tefsir yonelisi olarak ifade edilebilir.
Bu yonelis Ibn Abbas ve diger seckin sahabiler arasinda gézlemlenmistir. ibn Abbas,
‘vuctth ve nezair’, ‘garibu’l-Kur’an’, seklinde isimlendirilen, Kur’an’in anlagilmasi zor

ve gayret gerektiren yonlerini, Arap lehgelerini ve siiri kullanarak ¢6zme yoluna gitmistir.

577 Medric, 70/ 37.

578 Dali, Mesdilu Nafi’ Ibn Ezrak an Abdullah b. Abbds, s. 85.

579 Sairlerin tabakalar i¢in bkz. Kayravani, Ebli Ali Hasen, ibn Resik, el-Umde fi Mehdsini’s-Si’ri ve
Adabihi ve Nakdihi, (Thk. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid) Beyrut: 1981, Daru’l-ilm, 1: 99; Bagdadj,
Hizdnetu'l-Edeb ve Lubbu Lisani’l-Arab, 1: 5-6.

580 Bagdadi, Hizdnetu 'I-Edeb, 1: 5-6.
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Biz bu iki meseleyi, ayr1 iki baslikta Ibn Abbas’tan bize gelen nakiller dogrultusunda

tahlil edip, bu giizide sahabenin Kur’an’a hizmetine sahitlik etmeye ¢alisacagiz.

3.2. Esanlamhilik ve Manaya Etkisi
Bir lafzin iki veya daha fazla anlama gelmesi o lafzin ortak kullanimini gosterir.

"Gall" * Ayn’ lafzinin ‘gz, suyun kaynagi, altin ve casus’ anlamlarina gelmesi gibi.*®! Bir
kabile veya asiret ayni lafzi1 belirli bir anlam i¢in kullanirken baska bir kabile ise farkl
bir anlam i¢in kullanabilmektedir. Bu durum Lafizlarin ortak kullaniminin neticesi
oldugu gibi insanlar arasinda garabet sebebidir de. Kullanilan bu lafzin anlamlar1 arasinda
bir iligski olmayabilir. Boylece lafiz iki veya daha fazla anlam i¢in konulmus olurken bize
de bu lafiz, iki veya daha fazla anlamiyla birlikte ulastirilmis olmaktadir.’®? Bazen lafiz
ortak iki anlamu izah eder. Kelime de her iki anlam i¢in sahih olur. "¢ 4" ‘el-Kur’u’
kelimesi gibi. Bu kelime hem ‘temizlik’ hem de ‘hayz’ anlaminda kullanilmaktadir.®83
Bazan de ortak lafiz, sozliikk anlamiyla ve fikhi anlamiyla iki farkli anlam i¢in kullanilir.
"s3ball"  ‘es-Salat’ kelimesi gibi. Bu kelime sozlikkte ‘dua, destek’ anlaminda
kullanilirken®®* fikihta bilinen ‘6zel davranis ve sozler’ icin kullanilmaktadir. Durum
Zekat ve Hac lafizlar iginde aynidir. Gelen ayetlerde salat kelimesi sozliik anlaminda
kullanilmaktadir. "agle (Su &ila o) agle Juas " “onlara dua et. Elbette senin duan
onlar igin siikinettir™®® "Ll | salus 5 adle 1 sha | sial Al L b il e o slomy 43S0 5 4l )"
“Allah ve melekleri peygambere dua etmektedir. O halde ey iman edenler sizde ona dua
ve selam ediniz”%8®

Ibn Abbas’in Mesdil’de cevap verirken garib lafizlarin anlamlarmin izahinda
sectigl kelimeler baglam itibariyla ayette gecen lafizlarin anlamlariyla ortiismektedir.
Fakat tefsir ve serh i¢in kullandig1 diger lafizlar yakin anlamli kelimeler olup mana ile
uyum ve denklik gdstermemektedir. Ornegin Ibn Abbas, " Jeills Gl 5 Jallls Cadiane 58 (pa "

"o "

«...geceleyin saklanan ile giindiiz agiga ¢ikan”®" ayetindeki "Catiu kelimesini " i

581 Ezheri, Muhammed b. Ahmed, Tehzibu'I-Luga, (thk. Muhammed Avvad Mur’ib), Beyrut, 2001, Daru
Thyai’t-Turasi’l-Arabi, 5: 327.

%82 Suyti, el-Miizhir fi ulimi’l-Luga, s. 369.

583 Ezheri, a.g.e. 6: 116; Taberi, Tefsir, 6: 498 ve 10: 467; Hallaf, Abdulvahhab, Usilu’[-Fikhi, Dimesk,
1984, 5.212; Hudari, Usilu’l-Luga, Kahire, 2001, s.175.

584 Ezherd, a.g.e. 4: 431.

585 Tevbe, 9/103.

586 Ahzab, 33/56.

587 Ra’d, 13/10.
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(gizli, sakl) lafziyla "< L" kelimesini de "_»W" ( acik, goriinen)lafziyla agiklamustir.>8®
Yine "l Gue ) Geeddl & o) 33all 281" “giinesin batiminda ve gece ¢oktiigiinde namazi
ikame et”%® ayetinde gecen "WSs" lafzina ") (batiminda) anlamini vermistir.>%
Zaten bir kelimenin gercek anlaminmi degistirmeksizin bagka bir kelimenin anlamini
karsilamanin imkani yoktur.®®! Lafzin delalet ettigi anlamlar bir olsa da baglamimn
farklilagsmasiyla anlam degiskenlik gosterebilmektedir. Bu durum da bizlere mananin tam
olarak karsilanamayacagini da gostermektedir.>%2

Dilbilimciler kelimeler arasinda her yoniiyle esanlamlilik olamayacagini
belirtmislerdir. Arap lisaniyla nazil olmus Kur’an’da es anlamli kelimeler tikel, yakin
anlamli veya anlamlar igige ge¢mis lafizlar olarak kullanilmistir. Ornegin "ladl/amall
‘bulut’, "el/Jad" <akal’, "&all /" “siiphe’ ve "w» /& ‘kactr’ gibi kelimeler. Bu
hususu Ragip el-isfehani soyle belirtmektedir: “Dilde esanlamli kelimeler anlam
bakimindan tamamiyla ortlismezler. Esanlamli kelimeler arasinda farklilik, en azindan
anlamda ziyadelik seklinde olsa da karsimiza ¢ikar. Esanlamlilik manada ortaklik
demektir. Ancak esanlamli kelime benzerini agiklamada aracit konumdadir, yoksa
acikladig1 lafzin anlamimm esit bir sekilde fark olmaksizin karsilamamaktadir.”®® Bu
lafizlar1 maddeler halinde soyle siralayabiliriz:

1- Esanlamli lafizla konunun pekistirilmesi; bu tiir; ilk lafzin anlaminin esanlamli

kelimeyle onaylanmasi seklinde olur. "... Suw Wlsd "« yollar, gecitler...”>%* &, "

".\soa “Ldaraltir, sikar..”®® "age ulses " “Lsivah taslar™® verdigimiz

orneklerde esanlamli lafizlar konuyu pekistirmek amaciyla gelmistir.>®’
2- Esanlamli kelimenin s (vav) harfiyle atif yapilarak pekistirilmesi; Birbirine
yakin anlaml iki kelimeden birinin digerine atfi ile olur. 4 Juw 3 agslal Ll | a5 L "

"SI L ) siea L L Allah yolunda baslarina gelenlerden otiirii yilmadilar, zaafa

588 Abdurrezzak b. Ismail Hermas, Mesailu Nafi’ Tbnu’l-Ezrak fi Mizani’n-Nakdi, Kibris, 1971, Kibris
Yayinlari, s. 29.

589 {gra, 17/78.

590 Abdurrezzak b. Ismail Hermas, a.g.e. s. 38.

%91 Nureddin el-Muncid, et-Terddiif fi 'I-Kur'an, Beyrut,1997, Daru’1-Fikr, s.76.
%92 Nureddin el-Muncid, a.g.e. s. 77

593 Jsfehani, el-Miifredat, 349-350.

5% Enbiya, 21/31.

595 En’am, 6/125.

59 Fatir, 35/27.

597 Taberd, Tefsir, 3: 218, 7: 269, 8: 417.
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diismediler ve boyun egmediler...”%% " Uel 1S5 Wislu Ukl ) " Diiyiiklerimize, ileri
gelenlerimize itaat ettik...”>%

3- Esanlamli kelimenin sl (ev) harfiyle atif yapilarak pekistirilmesi; < (5"

" 29600 ve"

" ce

&) ddad “Kim giinah isler veya giinah elde ederse. .. Ll o) sl e
kétii davranmasindan veya yiiz ¢evirmesinden...” drnek ayetlerden de anlasilacag lizere
bu tiir esanlamli kelimeler konunun daha iyi kavranmasi i¢in birbirlerini desteklemek
amaciyla kullanilmislardir. Zerkes1 bu tiir esanlamli kelimeler i¢in sdyle demektedir: “Bu
tiirden esanlamli kelimelerden birini okumadigimizda anlam kavranmakta ve degisiklik
olmamaktadir. Sadece anlami pekistirmek ve okuyucuyu ikna etmek icin ciimlelerin
iclerine yerlestirilmislerdir.”®

4- Benzer Iki ayette gegen benzer lafizlarm degistirildigi esanlamlilik; 4de Ll L
Lell “atalarimizdan alismadik”®®? ve "G 5" “pulduk”®®® sonra "< asld" “fiskirdi”%%* ve
"Cuaadild" “fiskirdr”®% Bu ayetlerde ve daha baskalarinda ayni anlami ifade etmek icin
esanlamli kelimeler kullanilmistir. Bu tiir kelimelerde tikel esanlamlilik vardir. Kelimeler
arasinda esanlamlilik ortaya ¢iksa da baglam her iki kelimenin delalet ettigi anlam
farliligini ortaya koymaktadir. Barizi (6. 738/1338) bu hususta sdyle demektedir: “ Bir
anlam digerinden daha giizel lafizla ifade edilir. Ornegin "US (e 4l8 (e ki i€ La " “sen

ey

daha éncesinde okumuyordun®® Ayetinde " lafz1 hemzenin telaffuz zorlugundan
dolay "I &" lafzindan daha giizeldir.®”

Kur’an’1 dikkatli bir sekilde inceleyen kisi mevcut esnlamli kelimelerin anlamlari
arasinda Ozsel farliliklar goriir. Ciinkii bu lafizlar arasinda tam bir es anlamlilik
bulunmamakta bilakis ciiz’i/tikel farkliliklar bulunmaktadir. Mesela "SI ve "eLal"
kelimesi. “Zan” kelimesi iki taraftan birinin tercih edilmesi anlamina gelirken, “Sek”
kelimesi iki tarafin esitligini bildirmektedir. Ciinkii ‘sek’, akilda iki seyin biraraya

gelmesi durumudur.5® Yine "i" ve "<u" kelimeleri de benzerdir. "i" kelimesi

598 Al-i imran, 3/146.

599 Ahzab, 33/67.

600 Njs3, 4/112.

601 Zerkesi, el-Burhan, 2: 476.

602 Bakara, 2/170.

603 |_okman, 31/21.

604 Bakara, 2/60.

605 A’raf, 7/160.

606 Ankebiit, 29/48.

807 Barizi, Hibetullah b. Abdurrahim b. Ibrahim, el-Bostdn fi Tefsiri’l-Kur’an, (thk. Yahya b. Abdi Rabbih
b. Hasan), Mekke, 2007, Mektebetu’l-Camiati Ummi’l-Kura, s.496.
608 Nureddin el-Muncid, et-Terddiif fi ’I-Kur’an, s. 150.
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Kur’an’da®® beklenen bilinmezlik (kryamet) i¢in kullanilirken ‘s\s’ kelimesi ise Kiyamet
giiniiniin alametleri gibi somut ve gergeklesecek haller icin kullanilmaktadir.61 " "
kelimesinin bir diger es anlamlis1 "hel" lafzidir. Bu iki lafiz baglamlarma gore farkli
anlamlar kazanmaktadir. "sUac)" “vermek” goniil hosluguyla bir seyi sahiplenmektir. Bu
da gelen ayetlerde belirtildigi iizere ancak iyilikler sayesinde gergeklesir. <ldazy <o gul "
" s Sl ) “Rabbin sana verecek ve sende hosnut olacaksin”™®™ Gias 85 Jacl e "
"ol o yuind | uall Kim verir, sakinir ve en giizel olani onaylarsa onu en kolay olana

23612

ulastirriz. i kelimesi ise sahiplenmek ve diger hususlar igin kullanilir. Tyilikler,

kotiiliikler, goniil hosnutlugu veya kizginlik gibi. Mesela "3\ ) | 5l 5 s3ball adl " “Nagmazi

7613 ayetinde belirtildigi iizere goniil hosnutlugu veya

ikame edin ve zekdti verin
hosnutsuzluguyla verme birlikte zikredilmistir. Zekat senede bir defa olmak iizere
miilklerden alinan mali bir ibadettir. Zekatt mii’'minler goniil rizaligiyla verirken
miinafiklar raz1 olmaksizin vermektedirler.®

Kelimelerin Kur’an ayetlerinde bulunduklar1 yerlerde hassas anlamlari vardir. Bu
kelimeler ayetleri anlam yakinlig1 veya tikel esanlamlilik bakimindan tefsir etse de tam
manada bir esanlamlilik ger¢eklesmemektedir. Bu 6zellik vermis oldugumuz 6rnekler ve
daha baska Kur’an lafizlarinda net bir sekilde goriilmektedir. Kur’an’daki miisterek
lafizlari, baglamindan ve lafzi delaletlerinden anlasilabilen miicmel lafizlardan kabiil

etmemiz gerekmektedir. Kur’an’daki bu lafizlarin yerine ancak tefsir bakimindan yakin

anlamli veya tikel esanlamli kelimeler koyabiliriz.

3.3. Dilsel Ortaklik ve Manaya EtkKisi
Dilbilimde bu husus dilin kelimelerini, kabilelerin lafizlar1 kullanimlarindaki

delaletlerini ve lehgelerini ele alir ve inceler. Bunu yaparken dilin kokenine ve kelimeleri
araciligiyla delaletlerine de uygun davranir. Bu bakimdan Kur’an tefsirinde en kapsamli
kaynag1 olusturur. Kelimeler insanlarin anlamasi bakimimdan iki béliime ayrilir. Tlki,
sadece tek bir anlama delalet eden olasiliklada insanlarin tiimiine anlam1 agik olan "ua_i"
‘yeryiizii’ ve "slew" ‘g0k’ gibi lafizlar veya bazi insanlara anlami agik bazisina yabanci

olan "<l ‘hiisran’ gibi lafizlardir. Ikincisi ise Kelimenin ilk konulusundaki aslh

609 Muhammed, 47/18.

610 Nureddin el-Muncid, a.g.e. s. 189.

611 Duha, 93/5.

612 |eyl, 92/5-7.

613 Bakara, 2/43.

14Barizi, el-Bostan fi Tefsiri’l-Kur’an, s. 287.
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itibariyle birden fazla anlam tasima olasiligi olanlar. ‘Temizlik ve hayz’ anlamlarina
gelen "e A" gibi zit anlamli kelimeler bunlardandir. Bu kelimelerin anlamlari, Kur’an
ayetlerindeki anlam dokusuna uygun olarak baglam yoluyla veya s6z dizimindeki dilsel
delaletlerinin yol gostermesiyle bilinirler. Bazen sozclgiin farkli olmasiyla anlam
farlilasirken bazen de "' ve "s&" fiillerinde oldugu tizere farkli lafizlar olmasina

4 \H

ragmen anlam bir olur. Bazi durumlarda ise "a>1" gibi tek bir lafiz farkl iki anlama gelir.
Bu lafiz "l j23lls anill " “necm (ot) ve agaglar secde ederler”®®ayetinde oldugu
lizere ‘toprak iizerinde biten ve govdesi olmayan otlar’ i¢in kullanildig1 gibi < & i A"
"ol e S 5 Qi gall g janill g Jladl g gaill g el g puedll g G )Y (A ey D gand) (8 (e Al 2y
“ Anlamadin m1 elbette goklerde ve yerde olan her sey, giines, aylar yidizlar, daglar,
agaglar ve insanlarin bir¢ogu ona boyun egmektedirler...”®'® benzeri ayetlerde de ‘gok
cismi’ anlaminda kullanilmaktadir.%%’

Bu ayetlerde anlam, baglamin delaleti yoluyla anlagilmaktadir. Birinci ayette bitki
olmasi bakimindan benzer olan "_>&" ‘aga¢’ kelimesinden sonra gelmektedir. Agag
govdesi olan bir bitkidir bunun karsihiginda ise gévdesi olmayan "a>dI" ‘ot> kelimesi
ornek olarak verilmistir. Ikinci ayette ise "ax" kelimesini "ol ve " »al" kelimesine
matuf olarak gelmistir. Tiim bu varliklar gok cisimleridir.®*® ibn Astr (6. 1393/1973)
“Necm kelimesinin yetkinliginden otiirii gecis vasitast olarak kullanildigini, gok
cisimlerinden olan yildiz anlaminda olup toprak {izerinde biten gévdesiz ot anlaminda
olmadigini belirtir.”®!® Verecegimiz drnekler konuyu daha acik hale getirecektir. 4<ba"
"elus “onun sonu misktir.”®% Ayette gecen bu soz hususunda sahabeden farkl iki goriis
gelmistir. Ilkinde Ibn Mes’ud, ‘misk karigtirirlar’ anlammi verirken Ikincisinde ibn
Abbas “Sonu, bitimi misktir’ anlamini vermistir.6?! " 5ub e ak S 51" “Elbette tabakadan
tabakaya gegeceksiniz”®? Tbn Abbas bu ayette hitabin peygamber (s.a.v) oldugunu
belirterek ‘zorluklarin biri bitecek digeri gelecek, bir halden bir hale, bir durumdan

digerine gececeksiniz’ seklinde tefsir ederken, ibn Mes ud’dan iki goriis gelmistir. Birinci

615 Rahman, 55/6.

616 Hac, 22/18.

617 Taberi, Tefsir, 8: 106.

618 Bkz. Ezheri, Tehzibu'l-Luga, 11: 128; Taberi, Tefsir, 10: 117; Miiberred, el-Kdmil fi 'I-Luga, 2: 795; Ebl
Ubeyyde Ma’mer b. Miisenna, Mecdzu’l-Kur’an, S. 2: 242.

619 {pp Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, 27: 230.

620 Mutaffifin, 83/ 26.

621 Taberi, Tefsir, 11/106.

622 Insikak, 84/19.
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goriisiinde ‘ey Muhammed bir gékten digerine gegeceksiniz’ anlamini verirken
ikincisinde hitabin gége oldugunu belirterek anlami soyle vermektedir: ‘Gék farkl
hallere biiriinmektedir. Bazen yarilmakta yagmur yagmakta, bazen kizarmakta giil gibi
kipkirmizi olmakta bazende sakin ve durgun bir hal almaktadir.’®?® Bu ve benzeri
ayetlerde anlam farkliliginin sebebi dilsel ortakliktir. Kabile lehgelerinde ayn1 kelimenin
farkli yahut yakin anlamli kullanimindan kaynaklanmaktadir.

Anlam, zit anlamiyla birlikte tek bir kelimede bir araya geldiginde manada
farklilik olusturabilmektedir. Temizlik ve hayz anlamima gelen "= 4", kesin bilgi ve
siiphe anlamina gelen "3 kelimelerini bu duruma drnek verebiliriz. Bu gibi durumlarda
anlami1 Kur’an metninin baglami belirlemektedir. Ibnu’l-Enbari (328/940) zan lafz1
hakkinda s6yle demektedir: “Zan kelimesinin siiphe anlaminda kullanilan Kur’an’daki
ornekleri kesin bilgi anlaminda kullanilanlarindan daha fazladir.”%?* Kesin bilgi
anlaminda kullanimina 6rnek olarak su ayetleri verebiliriz. o= DY) o3 e o) o Ll Gl "
"L o jaai 5 “Elbette biz yeryiiziinde Allah’y aciz birakamayacagimizi ve kagarak ta olsa
kurtulamayacagimizi anladik’® "3 1 agdl ) 53128 SN ¢ se ad) 15" “suclu kimseler atesi
gordiiklerinde igerisine atilacaklarin anladilar’®® Zan lafzi, her iki ayette de ‘bilmek,
kavramak ve anlamak’ manasinda kullanilmistir.

Bir lafzin iki anlami olabilir. Anlamlardan biri daha fazla bilindiginden ve
kullanildigindan dolay ilk anda zihinlere bilinen anlami gelir. Diger anlam ise ancak
dilbilimciler tarafindan bilinir. Mesela "<Ss.x" kelimesi. Bu kelimenin bilinen ve akla
gelen ilk anlami, mutlulugun ve sevincin ifadesi olan “giilme’dir.5%” Lakin kelime, 43 "
"alauls WU b CSaad A8 “ Opun hamimi ayaktayken hayiz oldu. Bizde ona Ishak’i
miijdeledik...”%® bu ayette gectigi iizere ‘hayiz olmak’ anlaminda kullanilmaktadir. ibn
Abbas, Vehb b. Miinebbih, Katade gibi miifessirlerin yaninda Ferra, Sa’leb ve Zeccac

629

gibi dilciler bu anlami verirken®” Ebl Ubeyde ve Ferrd basta olmak iizere Kurtubi,

Begavi ve Sevkani gibi miifessirler "<Ss" Jafzina hayz anlamimin verilmesinin

623 Taberi, Tefsir, 11/109.

624 Tbnu’l-Enbari, Eddad, (thk. Muhammed Ebi’1-Fadl ibrahim), Beyrut, 1987, Mektebetii’l-Asriyye, s.
14.

625 Cin, 72/12.

626 Kehf, 18/53.

827 Bzherd, Tehzibu’'I-Luga, 9/ 319.

628 Had, 11/71.

629 Algisi, Sihabuddin Mahmud b. Abdullah, Rithu I-Meani fi Tefsiri’I-Kur 'an’i’'I-Azim ve’s-Seb i I-Mesani,
(thk. Ali Abdulbari Atiyye), Beyrut, 2010, Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 12: 98.
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imkansiz oldugunu belirtmislerdir.5® Ikrime ve Miicahid hocalar1 Ibn Abbas’tan
kelimenin hayz anlaminda olduguna dair su siiri nakletmislerdir: W seda die Gu jall (SY A"
"ami o 13) Lesy b yaals / “Hanimimma temiz oldugu donemlerde yaklasiyorum, hayizli
oldugu donemlerde ise uzaklasiyorum”®®! Dilbilimcilerle miifessirlerin birbirleri
aralarindaki bu ihtilafin sebebi ‘giilme’ anlaminin zihne ilk gelen ve bilinen anlam, hayiz
anlaminin ise az bilinir olmasindan kaynaklanmaktadir. Unutmamak gerekir ki lafzin
hayiz anlami siirden sahitlerle desteklenmektedir. Boylece kelimenin bilinen ve meshur
anlamindan daha kuvvetli duruma ge¢mektedir. Ehli zahir lafzin zahiri ve kullanimdaki
anlamini alip daha az bilineni terk etmislerdir. Dilbilimciler ve miifessirler ise ikinci
anlami tercih etmislerdir.%%

Anlam farklilig1 tliremis (miistak) kelimenin ashinin belirlenmesinden
kaynaklanabilmektedir. Buna gore istikak manayi belirlemektedir. Eger farklilik tliremis
kelimenin aslinin belirlenmesindeyse manalar arasindaki ihtilaf tiiremis olan kelimenin
farkliligindan kaynaklanmaktadir.%%® Mesela "cpae 1A Vslaa cpMI" <o kigiler Kur’'an't
parca parca edenlerdir’®®* ayetinde gecmekte olan sac kelimesini ele alalim. Arap
dilbilimciler bu kelimenin hangi kelimeden tiiredigi ve tefsiri hakkinda ihtilaf etmislerdir.
Bu kelimenin miifredi "4ac" olup ashi "s3=c" diir. ‘Parcalara ayirmak, bolmek
anlamindadir.” Bu durumda ayet soyle tefsir edilmektedir: “Onlar Kur’an hakkinda
Yalan’, ‘sihir’, ‘siir’ ve ‘kehanet’ gibi farkl farkl sozler soylediler” Baz1 dilbilimciler
ise "dac" kelimesinin aslinin "agae" oldugunu belirtirek yuvarlak ta ve he harflerinin
birlikte telaffuzu zor oldugundan hazf edilmislerdir, derler.®® Ferra ve Kisai (6. 189/805)
"Omac" kelimesinin  Arapcada  ‘sthir’ anlaminda olup aslinin "4ae" oldugunu
belirtmislerdir. Ikrime’den rivayetle Ibn Abbas’ta bu kelimenin Kureys lehgesinde ‘sihir’
anlamina geldigini belirterek Kureyslilerin ‘sihirbaz’ anlaminda "4ale" lafzini

kullandiklarini sdylemistir.8®Anlamdaki farklilik lafzin tevriye yoluyla iki mana tagima

ihtimalinden kaynaklanmaktadir. Yine "(peala Ll aeﬁl-n‘-\ clla" « ona boyun egmeye

630 Bedi® Yakub, Imil, el-Mu cemu’I-Mufaddal fi Sevéahidi’l-Liigati’I-Arabiyyeti, Beyrut, 1996, Daru’l-
Kutubi’l-Ilmiyye, 6: 285.

831 Suytitd, Durru’l-Mensiir, 4: 452.

632 Aldsi, Rithu I-Medni, 12: 99.

633 jbnu’l-Enbari, iddh, 2: 174.

834 Hicr, 15/91.

635 Ezheri, Tehzibu’l-Luga, 4: 333; Zebidi, Muhammed b. Muhammed b. Abdurrezzak, Tdcu I-Ariis min
Cevdhiri’l-Kdmiis, Beyrut, 2010, Daru’l-Hidaye, e maddesi; Ferrd, Medni’l-Kur’an, 2: 92, Nehhas,
Medni’l-Kur’an, 4. 43.

636 Taberd, Tefsir, 7: 92; Ferra, Medni’I-Kur’an, 2: 92.
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devam ederler’®®” ibn Abbas, Miicahid, Katade ve dilbilimcilerden Ferra ve Eba
Ubeyde’nin belirttigine gore aedlic! kelimesinden murad ‘ileri gelenler/esraftir.”®%® Fakat
lafzin ilk olarak akla gelen anlami canlilarin bedenlerindeki bir boliim olan ‘boyun’
anlamidir.5%° Avyette kinaye yoluyla kelimenin ‘boyun egme ile zillet’ anlamu
kasdedilmektedir.

Miifessirler arasindaki dilsel ihtilaf, garib veya meshur lafzin tercih edilmesine
bagl olarak tefsir ve te’vil ihtimallerinin fazla olmasini ve yorumsal goriislerin
farklilasmasini beraberinde getirmistir. Kur’an’1 dilbilimsel tefsir usiiliine gore izah
ederken saz olmayan sahih usiile itimat edilmesi gerekir. Ciinkii saz asla itibar edilerek
kiyas yapilamaz. Ibn Teymiyye (6. 728/1328) konuyla alakali olarak sdyle demektedir:
“Tefsir ilminin temel dayanaklarindan birinin Arap dili oldugunda bir ihtilaf
bulunmamaktadir. Ancak tefsir edilen lafzin Allah’in muradina, Peygamber’in séz ve
fiillerine, muhatap olanin kelamina ve sziin baglamina mutabik olmasi gerekir.”’54

Kelimenin mecaz anlamina ve dilin engin alanina itimat ederek Kur’an’1 bir temel
olmadan indi gortislere gore tefsir ve te’vil eden kisilerin goriislerinden kaginmak gerekir.
Ciinkii bu goriisler saz verilere veya dine bir sekilde girmis dilde ve tefsirde seleften
referansi olmayan fikirlerdir. Mesela " skall 5 Gall oSile W 35 5" < size men (kudret helvast)
ve selva (bildircin) indirdik..®*'ayetinde gegen selva hakkinda dilbilimcilerin
miifessirlerin goriisleri sdyledir: Aralarinda ibn Abbas’inda bulundugu Selef miifessirler
selva lafzinin ‘bildircin kusu’ oldugunu belirtirlerken,®*? diger baz1 dilciler ve miifessirler
lafzin ‘bal’ anlaminda oldugunu sdylemislerdir. Mii’ric Sedd@isi (6. 195/810) selva
kelimesinin Kinane kabilesinin lehgesinde ‘bal’ anlaminda oldugunu®®® Hiizeli’nin (6.
403/465) su beytini delil getirerek belirtmektedir: L 13} (s sbadl o Al / 25Y Jaga Al Leands "
") si5 “Allah’a yemin olsun ki tattiginizda baldan daha tathidir” Selva lafzinin Arap

dilinde ‘bal’ anlaminda kullanilmasi ayette gegen lafza ayni anlamin verilmesini

637 Suard, 26/4.

638 Taberd, Tefsir, 10: 59; Ferra, Medni 'I-Kur’an, 2: 277; Eb Ubeyde, Mecdzu 'I-Kur’an, 2: 83.

639 Tbn Manzir, Lisdnu I-Arap, 11: 519.

840 {bn Teymiyye, Mukaddime fi Usiili 't-Tefsir, s. 81.

641 Bakara, 2/57.

642 Taberi, Tefsir, 1: 450-451; Ibn Atiyye, Ebli Muhammed Abdulhak b. Galib b. Abdurrahman, el-
Muharraru’l-Veciz fi Tefsiri’l-Kitabi’l-Aziz, (thk. Abdusselam Abdugsafi Muhammed), Beyrut, 2010,
Darw’I-Kutubi’l-ilmiyye, 2: 96.

643 Kurtubi, Tefsir, 1: 407.
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gerektirmez. Bundan dolay1 Ibnu’l-Arabi (6. 231/845) selva kelimesinin Kur’an’da ‘kus’
anlaminda oldugunu, Kur’an disindaki yerlerde ise ‘bal” anlaminin oldugunu belirtir.544
Bir kelimenin iki anlami olurda biri seleften gelen tefsirde, digeri de dilde
bulunuyorsa miifessirlerin itifak ettikleri anlam sozliik anlaminin 6niine gecer ve tercih
edilir.®® ibn Kuteybe miifessirlerin kendi mezheplerini desteklemek igin Ayetlerin
tefsirinde kendi heva ve heveslerine uyduklarini gostermek igin su 6rnegi verir, £ 23| 5"
"W awl ) “Allah [brahim’i halil edindi.”®*® Bu kisiler "dda" kelimesinin ‘fakir’
anlaminda oldugunu sodylemektedirler. Bunun sebebi Allah’in (c.c) yaratmis
olduklarindan dost edinmesini sOylemekten kaginmalart ve sakincali gérmelerinden
kaynaklanmaktadir. Bu anlam i¢inde su beyti delil getirmislerdir: / &tue a5 Jda oll o)) 5"
"ams ¥ J Qile ¥ Ja “dilendigi mekanda fakire bir seyler verildiginde malim
kaybolmaz ve haram olmaz”®’ "4all" kelimesi igerisinde ‘bozukluk olmayan kemal
noktasindaki sevgiyi’ ifade etmek icin kullanilmaktadir. Ayetin baglami da bu anlami
gerektirmektedir. AkIi tefsir savunuculari nakle bagvurmaksizin bu lafzi asli anlamindan
uzaklastirarak ‘fakir’ anlamin1 vermislerdir. Kelimenin iki anlami dilde ve rivayette esit
durumdaysalar sahabe ve tabitindan gelen nakiller tercih edilir kurali geregince sahabe ve
tabitindan gelen nakiller 6nceliklidir. %48
Yukarida verdigimiz 6rneklerde Ibn Abbas’in Kinaye yoluyla anlam verdigini
belirtmistik. Kinaye Arap dilinde sik rastlanan ve oldukga ¢ok kullanilan bir iisluptur. ibn
Abbas bu iislubu bilmesine ragmen lafizlarin ve ciimlelerin anlamlarin1 verirken sekilsel
tisluba takilmaksizin anlami direk vermeyi tercih etmistir. Mesela "3 oo <adSh o 5"
ayetindeki®® iislupsal 6zelliklere takilmaksizin anlam vermis ve ‘durumun ciddiyeti ve
zorlugunu’ belirttigini, kiyamet giiniiniin en zor saati oldugunu siirden ornek getirerek

belirtmistir.®>°

644 Ezheri, Tehzibu’l-Luga, 13: 68.

845 Hamdi Seyh, et-Tefsiru’l-Lugavi, s.223.

646 Niisa, 4/ 125.

847 fbn Ebi Siilma, Ziiheyr, Divanu Ziiheyr b. Ebi Siilmd, (thk. Ali Hasan Faiir), Beyrut, 1988, Daru’l-
Kutubi’l-IImiyye, s.192.

648 {bn Kuteybe, Te 'vilu Muhtelifu’I-Hadis, Bagdad, 1999, Mektebetii’l-Islami, s. 83.

649 Kalem, 68/42.

650 Taberd, Tefsir, 11: 24.
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3.4. Abdullah ibn Abbas’in Kur’an’1 Tefsir Ederken Dilsel Baglami kullanmasi ve
Baglamin Manaya Etkisi
Kelimelerin delalet ettikleri anlamlari belirlemede baglam 6nemli bir role sahiptir.

Anlam, kelimelerin igerisinde bulunduklar1 s6z dizimine bagli olup baglamin
degismesiyle anlamlar1 da farklilagsmaktadir. Ciinkii kelimenin yalin anlami, muayyen bir
baglam icerisinde sozliik anlamindan daha bagka anlama gelebilmektedir. Kelimenin
baglam icerisinde kazandigr 6zel anlamdan dolay1 igerisinde bulundugu baglamin
haricinde anlamlandirilamaz.®®® Anlamm belirlenmesinde baglamm onemini izah
ederken Ibn Kayyim el-Cevzi (6. 751/1350) soyle demektedir: “Miicmel ifadelerin
aciklanmasin, olasilik barindiran anlamlarin belirlenmesini, anlamdan murad edilenin
disinda kalan delaletlerin kesinlestirilmesini, am lafzin tahsisini, mutlak lafzin takyidini
ve kelimelerin anlam delaletlerinin gesitliligini baglam sayesinde tesbit eder ve ¢oziime
kavustururuz. Baglam, konusan kisinin muradina delalet eden en biiyiik delillerdendir.
Baglamdan sarfi nazar eden kisi konusan kisi nazarinda hatalidir ve tartismalarinda da
yanlisa diiger.”®52 "aSall 5 32l el &l 33 “Taz bakalim! Oyle ya sen seref sahibi ve kudretli
biriydin!”®3 Bu ayetin anlamin1 baglami goz ardi ederek bahsi gecen sahsin zelil ve algak
biri oldugunu ¢ikartabilmemiz miimkiin degildir.%%*

Kelime yalin anlamiyla hicbir 6zellik tasimaz. Baglam kelimenin anlamini belirler
ona akicilik ve gilizellik katar. Kur’an kendi kendini tefsir etme Ozelligine sahiptir.
Kelimenin hakiki anlamimi gosteren en giizel delil, daha 6nceki ciimleyle uyumu,
climlenin anlamyla ittifaki ve kitapta geldigi ciimleyle miinasebetidir.%®® Ingiliz
dilbilimei Firth (d.1890/6.1960) Kelimelerin ancak bulunduklari baglam icerisinde anlam
kazanabileceklerini  belirtmektedir.®® Kelimenin kiymeti bulundugu baglamdan
kaynaklanmaktadir. Ciinkii baglam, birden fazla anlam barindiran lafizlarin climlede
hangi anlamda kullanildigini belirleyen yegane 6zelliktir. Yine baglam kelimenin zihinde

beliren anlamlart siler, sézde veya ciimlede hangi anlamda kullanildigim gosterir.®>” Bu

851 Safif, Muhammed b. Idris b. Abbas b. Osman, er-Risdle, (thk. Ahmed Sakir) Kahire, 2010, Mektebetii’l-
Halebi, s. 62.

652 Cevzi, Ibni Kayyim, Beddiu I-Fevdid, Beyrut, 2010, Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 4: 9.

653 Duhan, 44/49.

654 Cevzi, Ibni Kayyim, a.g.e. s. 9-10.

855 Zarzir, Adnan, Uliimu 'I-Kur an’i’I-Kerim, Dimesk, 1984, Mektebetii’|-Islami, s. 410.

65 Ahmed Muhtar, Omer, /lmu’d-Dildle, Beyrut, 2006, Alemi’l-Kutub li’n-Nesri ve’t-Tevzi’, 5.68.

857 Vendryes, Joseph, Dil ve Diisiince, (trem. Berke Vardar), Ist. 2002, Multilingual Yabanci Dil Yaymlari,
s. 231.
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asamada kelimelerin baglam igerisinde nasil anlam degisikligine ugradigini drnekler
tizerinden agiklamaya calisalim.
"8I (el-Kiifr) kelimesi bulundugu baglama gore anlami farklilik gosteren

lafizlardandir. Mesela "¢ st ¥ o 535 ol of agi )30 agle o) g5 58 0 0I"  Kiifi- edenler sen

95658 A 659

onlart ikaz etsende etmesen de birdirler, iman etmezler”*° ayetinde ‘inkar’ anlaminda
kullanilirken, gelen Ayette ise Said b. Ciibeyr, Ibn Abbas’tan naklederek ‘nimete
nankérliik ve siikiirsiizliik’ anlammda® oldugunu belirtmektedir. 15 S 5 oS S50 5 S3E"
"Os RS Yy J “ Bu durumda beni amin ki ben de sizi anayim. Bana siikredin ve sakin
nankorliik (kiifr) etmeyin”®®! benzeri bir anlam "4 G & & < onun cabasina
nankorliik (kiifi) edilmeyecektir...”%? ayetinde de mevcuttur. Kiifr kelimesi, beri olmak
uzaklasmak anlamina da gelmektedir.563 "aSs U )& d) (50 (3o (st Ly aSie ¢ 0 W) Biz
sizden ve Allah’t birakip ibadet ettiklerinizde beriyiz. Sizi de reddettik...”®* L aaels Lda"
"op AN e A Zaald 4y )5 S Vs . tamidiklar bildikleri sey gelince inkdr ettiler. Lanet
olsun inkdr edenlere”®® Said b. ciibeyr ve Ikrime kanaliyla gelen Ibn Abbas kaynakl
haberde bu ayetteki Kiifr kelimesinin ‘bilerek ve kasden inkar etme’ anlaminda
kullanildigi  belirtilmektedir.?®® Verdigimiz Aayetleri inceledigimizde kelimelerin
anlamlar1 baglam sayesinde anlasilmistir. Belirtmemiz gerekir ki ‘Kiifr’ lafz1 ve benzeri
durumda olan lafizlarin farkli anlamlara gelmesinin baslica sebebi muhtelif baglamlarda
kullanilmasidir.

”‘;2{2\” (el-Ummiyyii) kelimesi baglamin delaletiyle gesitli anlamlara gelmektedir.
Bu kelime Peygamber’in (s.a.v) gonderildigi Yahudi ve Hristiyan olmayan Arap
kavimlere verilen miisterek isimdir. Ayette gectigi tizere "agie ¥ suy ia¥) b Cany (521 5"
“Ummilere iclerinden Peygamber gonderen odur. (Allah’tir)’%®" Katade ve Miicahid
tarafindan Ibn Abbas’a bu ayetin tefsiriye iligili isnat edilen haberlerde de bu anlam tasdik

edilmektedir.% Araplarin bir kismi putlara taparken Varaka b. Nevfel benzeri bazi

658 Bakara, 2/6.

859 Taberd, Tefsir, 1: 202-203

660 Taberd, Tefsir, 1: 870.

661 Bakara, 2/152.

%2 Enbiya, 21/94.

663 Taberi, 10: 766. Nehhas, Medni’I-Kur’an, 2: 512.
864 Miimtehine, 60/4.

665 Bakara, 2/89.

666 Taberd, Tefsir, 1: 611.

%67 Cuma, 62/2.

668 Taberd, Tefsir, 1: 561, 10: 800-801.
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kimseler Hanif dinine mensuptular. Bu sebebe binaen Allah (c.c) Araplari kitapla gelecek
olan peygamberin kendilerinden olmasini uman Yahudi ve Hristiyanlardan ayri
tutmustur. “Kitap verilenlere ve Ummilere de ki Miisliiman oldunuz mu?®%° ayetten
anlasildig iizere Allah (c.c) kitap verilenleri ve iimmileri ayirmis, fark gdzetmistir. Ummi
kelimesi gelen ayette ise ‘kiiltiirsiiz, okudugunu anlayamayan ve kaba kimseleri’®’® ifade
etmektedir. "o sida ¥) aa o) 5 (el W) QU ¢ salay ¥V () 53 (e agia s Onlar igerisinde iimmiler
vardir. Kitabt bilmezler, bildikleri hurafe ve kuruntulardir. Sadece zanna dayali
konusurlar™®’

"z " (er-Rah) lafz1 baglam sayesinde anlamini kavradigimiz 6rneklerdendir. Bu
lafiz "B Y aladl (e L3550 L s oy el 00 z 5 B 250 e il « Sana ruhu soruyorlar.
De Ki ruh Rabbinin bilgisi ddhilindedir. Size bu hususta ¢ok az bilgi verilmistir.% Tbn
Abbas’tan gelen bir¢ok farkli rivayette bu ayette gegen ruh lafz1 vahiy getiren melek

673

anlaminda®”® oldugu belirtilirken ciimlenin baglami1 ve iliskili ayetler goz Oniine

getirildiginde bu Aayette gecen ruh lafzinin vahiy oldugu anlasilmaktadir.”* Suara
stiresinde gegen, "...eL8 e e = 5 W40 S 3"« | onu kalbine ruhu’l-emin indirmistir ™"
ayetinin baglamindan ve Ibn Abbas®’® basta olmak iizere Ibn Ciireyc, Dahhik ve
Katade’den gelen rivayetlerden de anlasilacag lizere bu ayette gecen ruh lafziyla vahiy
melegi Cibril’in (a.s) kasdedildigi anlagilmaktadir.

"G (messe) fiili baglama bagli olarak farkli anlama gelen lafizlardandir. Mesela
" iy ey ol s Ay S 5SS S @l “Rabbim! Bana bir beser dokunmadigi halde nasil
olurda ¢ocugum olur.”®"" ‘Messe’ fiili bu ayette kindye yoluyla cima’ anlaminda
kullanilmistir.%”® Meryem (a.s) evlenmenmis, bekar biridir. Allah’in dilemesiyle Isa (a.s)
babas1 olmaksizin bir anneden diinyaya gelmistir. Kelimenin bu anlamimi Bakara
siresindeki su dyette desteklemektedir. o¢l | saa 6 sl (o staat ol La el 2l o) oSl AlinY"

"oy 8 “kendileriyle cimd’ etmeden veya mehirlerini belirlemeden nikdhladiginiz

669 Al-i imran, 3/20.

670 Taberi, Tefsir, 1: 562.

671 Bakara, 2/78.

672 fsra, 17/85.

673 Taberi, Tefsir, 7: 483-484. Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 5: 3197-3198.

674 Isra, 86-88; Zamahseri, Kessdf, 2: 464-465; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 3199.
675 Suara, 26/193-194.

676 Taberi, Tefsir, 8: 625-626.

677 Al-i imran, 3/47.

678 Bkz. [sfehani, Miifreddt, S.766-767.
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99679

kadinlarimizi bosamaniz giinah degildir. ‘Messe’ lafz1 ‘zarar gelmek, eziyet

*680 anlamlarina da gelir. Bu anlamiyla ayette soyle gecmektedir: ¢ 8 aSuas o))"

dokunma
"afia 7 B 2l e 38 ¢ Eger size bir zarar, eziyet dokunduysa o kavme de bir benzeri
dokunmustur.”®! Yine bu kelime siyaka bagl olarak ‘idrak etmek, zevkine varmak’
anlamlarinda da kullanilmaktadir. Bunun 6rnedi Vakia stresindeki "o skl ¥) aleay Y"

682 ayette bu

“onu (Kur’an’t) ancak zihnini, benligini temiz tutanlar idrak ederler
anlamda kullanilmasidir. Sevkani (6. 1250/1834) Hiiseyin b. Fadl’dan yaptig1 rivayette
sOyle demektedir: “Allah’in zihnini siiphe ve nifaktan temizledigi kimselerden baskasi
Mushaf’in tefsir ve te’vilini bilemez”%®® kelimenin ayetteki anlami ‘dokunma’ degildir.
Gssebe kelimesinin huy ve yaratilisa delalet eden ismi mef’ul kipinde kullanilmasi ve
kelime tefa’ul kipine girdirilerek "\ s k3" (Suyla temizlik) seklinde kullanilmis olmamasi
buna delildir. Dokunma anlaminda kullanilan ‘mess’ lafz1 vahiy gibi hissi seyler igin
kullaniimakta olup maddi nesneler igin kullanilmamaktadir. Gelen ayet te buna isaret
etmektedir. "G saw V) 138 0} 158 oAl JUE agaaly o gasald ulda 3 (8 LIS elle WS 515" “Sdyer
sana kagida yazili bir kitap indirseydik elleriyle dokunurlar ve inkdr edenler bu apagik
sihirden baska bir sey degildir, derlerdi.” ®®* Kirtas (kagit) dokunulabilen bir nesne olup,
Vahiy gibi akil, ruh ve zihinle kavranilabilen bir olgu degildir. Kaldiki "" kelimesi
"ol" lafziyla esanlamhi da degildir. "o!" fiili, maddi olgular igin kullanilirken, "Ce"
fiili, manevi/hissi olgular igin kullanilmaktadir.®®® Bu ayet, ibn Abbas’tan, Said b.
Ciibeyr, Ikrime, Miicahid Kanaliyla gelen rivayetlerde gokteki kitap, korunmus, toz ve
topragin bulagsmayacagi kitap, meleklerin dokunamadigi kitap, yorumlariyla izah
edilmistir.®®® Bu yorumlar bize "(»" fiilinin manevi olgular i¢in kullanildig: diisiincesine
sevk etmektedir. Haliyle anlam; ‘siiphe ve nifaktan uzak kalarak temiz kalan kisilerin

anlayabilecegi kitap’ seklinde olmaktadir.

679 Bakara, 2/236.

880 fbn Kuteybe, Te'vilu Miiskili’l-Kur’an, (thk. Tbrahim Semseddin), Beyrut, 2010, Daru’l-Kutubi’l-
[Imiyye, s. 439.

681 Al-i Imran 3/140.

682 Vakia, 56/79; Isfehani, Miifredat, s. 525.

683 Sevkani, Muhammed b. Ali, Fethu l-Kadir: el-Camiu Beyne Fenneyi’r-Rivayeti ve’d-Dirdyeti min
IImi ’t-Tefsir, Dimesk, 2010, Daru ibn Kesir, 5: 160.

684 En’am, 6/7.

685 Nehhas, Medni’l-Kur’an, S. 584.

686 Bkz. Taberi Tefsir, 10: 648-649.
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"ol ) | st Wiy 5 a8 5" “Rabbin sadece kendisine ibadet etmenize hiikmetti. ..
ayetinde gegen " ~=8" (kada) fiili hitkmetmek, bildirmek, sehit olarak 6lmek ve adagin
yerine getirmek anlamlarinda muhtelif ayetlerde kullanilmaktadir. Biz bu anlamlar1 lafzin
baglamindan anlamaktayiz. Hiikkmetmek, emretmek anlaminda hemen {istte verdigimiz
Isra stresindeki Ayette kullanilmistir. ".. . QUS & Jo o) o ) Laxd " “Beni [srdil’e
kitapta bildirdik...”®® Bu ayette ‘bildirmek’ anlaminda, gelen Ayette ise sehit olarak
O0lmek ve adagini yerine getirmek anlaminda kullanilmistir. "4s3 o2 (e agied
“...onlardan bir kismi sézlerini yerine getirmisler/ sehit olmuslardir®® Ton Abbas’tan
kelimenin anlamlarini bildiren rivayetler Ebi Salih, ibn Humeyd, Ebi Kureyb, Miicahid
ve Ebi Necih tarikleriyle bizlere ulasmustir.5%

"iu" (fitne) lafzi; Imtihan, ateste yakmak, belaya diismek, inkar, sirk azap
oldiirme ve mazeret anlamlarina gelmektedir.®®! Kelimenin anlamlarindan bazilarma
Kur’an ayetleri iizerinden bakalim. "(:S e US Lo &l 51 518 ()] V) agiiiié oS5 o) 23" “ Somra onlarin
vallahi Rabbimiz miisriklerden degildik demelerinden baska mazeretleri olmayacak™®
Ibn Abbas ayette gecen fitne kelimesinin ‘mazeret bildirmek’ anlaminda oldugunu
belirtmektedir.®® Ayetin baglamindaki miisriklerin ‘Biz miisriklerden olmadik’sozii de
bu anlami dogrulamaktadir, "lesall s Griasall 1558 Gl G “Mii'min erkek ve kadinlari
yakanlar...”%®* Fitne lafzinin baglamdaki delaleti ateste yakma anlamini gdstermektedir.
Ibn Abbas’ta baglamdan hareketle bu anlami vermis ve * onlar mii’'min erkek ve kadinlar
yaktilar” demistir.5% "aSuiil ai8 oSSV < fakat siz kendinizi nifaka siiriiklediniz...”%%
Miicahid, Ibn Abbas’tan naklen yette gegen fitne lafzinin nifaka siiriiklenmek anlaminda
oldugunu belirtmistir.®®” ‘Fitne’ lafzinin bir diger anlami da smanmak imtihan olmak

698 n

anlamidr. Os Y sy Gal Vs of 1S58 of Gl sl “fnsanlar imtihana tabi

887 Isra, 17/23.

688 {sra, 17/4.

689 Ahzab, 33/23; kelimenin verdigimiz anlamlari igin bkz. Isfehani, Miifredat, s. 674.

6% Taberd, Tefsir, 7: 317 ve 364-365, 9: 210-211; Nesefi, Ebi’l-Berekat Abdullah b. Ahmed b. Mahmud,
Tefsiru 'n-Nesefi, Kahire, trs. Mektebetu Babi’l-Halebi ve Surekaihi, 1: 287 ve 356, 2: 294-295.
691 Ezherd, Tehzibu’l-Luga, 3: 587; Ibn Manzir, Lisdnu I-Arap, 3: 581.

692 En’Am, 6/23.

693 Taberi, Tefsir, 5: 299.

89 Buriic, 85/10.

69 Taberi, Tefsir, 11: 354.

69 Hadid,

897 Taberd, Tefsir, 10: 673.

698 fsfehani, Miifredat, s. 391.
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tutulmadan iman ettik demekle birakilacalarimi mi saniyorlar®® Miicahid, Ibn
Abbas’tan rivayetle bu ayette gecen fitne kelimesinin imtihana tabi tutulmak anlaminda
oldugunu belirtir.”® Son olarak fitne kelimesi gelen ayette sirk anlaminda kullanilmistir.
Sl e 351 A5l "« Fitne oldiirmekten daha korkunctur”’®t daha sonra gelen diger bir
ayet bu ayette gecen fitne lafzinin sirk anlaminda kullanildigini bizlere acgiklamaktadir.
“Yeryiiziinde fitne kalmayinca ve din sadece Allah’in oluncaya kadar savasin”’° Tbn
Abbas sOyle demektedir: ““ Bu ayette fitne lafz1 sirk ve buna bagli olarak mii’minlere reva
goriilen eziyetlerdir.”’% Ayetin sebebi nuzlii sirkin, haram aylar icerisinde sahis
oldiirmekten daha biiyiik bir su¢ oldugunu belirtmektedir.”* Bu bilgilerden hareketle
lafzin manevi delaletini rahatlikla baglamin belirledigini soyleyebiliriz.

"iea )" ‘Rahmet’ kelimesi, climlede bulundugu baglam kapsaminda anlami
kavranan lafizlardandir. "L (8 Se aed 13 agiua o) day (e deay (el W 13) " “Tsanlara
baslarina gelen bir sikintimin akabinde rahmet tattiracak olsak hemen dyetlerimiz

hususunda hile ve desiseler diizenlemeye baglarlar...
"W 5 by “Rabbinden umdugun bir rahmet nedeniyle onlardan yiiz gevirecek
olursan...”’® ayetlerinde rahmet kelimesi Ibn Abbas’tan gelen tefsir bilgilerinde ‘rizik’
anlaminda kullanildig1 belirtilmektedir.”” Baglami inceledigimizde vermis oldugumuz
ilk ve sonraki ayetlerin Allah yolunda infaktan bahsettigini goriiriiz. Anlamu, ikinci dyetin
sebebi nuzhli da pekistirmektedir. “Miizeyne kabilesinden bir topluluk gelip
Peygamber’den (s.a.v) bir seyler istediler. Peygamber’de verecegi bir seyleri olmadigini
belirtince iiziildiiler.” Allah’da (c.c) bu dyeti indirdi."® Rahmet kelimesinin rizik
anlaminda kullanildigint ayn1 stirenin "...3WY) 4uia 23w 13 ) dea ) 9 3a o sSlai 23S ) Ja"

“De ki Rabbimin rahmet(rizik) hazinelerine sahip olsaydiniz biter korkusuyla infak

etmezdiniz...”"% ayeti de pekistirmektedir.

699 Ankebiit,29/2.

70 Taberf, 9: 5.

701 Bakara, 2/191.

702 Bakara, 2/193.

93 Rurtubd, el-Camiu li Ahkémi’l-Kur’an, 20: 354. Beydavi, Nasiruddin EbG Said Abdullah b. Omer b.
Muhammed, Envdru 't-Tenzil ve Esrdru’t-Te 'vil, ( thk. Muhammed Abdurrahman Marasl), Beyrut, 2010,
Daru Ihyai Turasi’l-Arabi, s. 242.

704 vahidi, Ebi’l-Hasan Ali b. Ahmed, Esbdbu 'n-Nuzil Kahire, 1974, Mektebetii’l-Miitenebbi, s. 36.

%5 Yunus, 10/21.

706 fsra, 17/28.

07 {bn Hacer Askalani, Fethu I-Bdri, 3:149.

708 Kurtubi, Cdmiu li Ahkdmi’l-Kur’an, 10: 248; Vahidi, Esbdbu 'n-Nuzil, s. 174.

709 sra, 17/100.
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"Shases SIS Gy G2 g Lo CBAS Y 5 SlBDay Heai N 5" .. Duanda (saldt) ne yiiksek sesle
ne de ¢ok kisik bir sesle niydz etme, ikisi arasinda bir yol tut”’'° Ibn Abbas bu ayette
gecen ‘salat’ kelimesini baglamdan istifade ederek dua anlaminda te’vil etmistir.”** Zaten
ayetin baslangic1 da bu anlama isaret etmektedir. 4 ) sexi Lo Ul (s 51l 1seal of 1 5ol J&
" sal) leu) “De ki ister Allah diyerek isterse de Rahman diyerek niyazda bulun. En
giizel isimlerin tiimii onundur” "slad 41y asd K35 S5 e il 8" “Tezkiye (giinahlardan
arinan) olan ve Rabbinin ismini anip salat eden (Allah’1 birleyen) kisi kurtulmustur.”’*?
Baglamdan da anlasilacagi lizere bu ayette gecen salat kelimesinin anlami tevhid, yani
Allah’1 birlemek, onu sirk gibi tiim maddi ve manevi necasetten uzak tutmaktir. Ibn
Abbas’an gelen rivayetlerde bu anlam dogrultusundadir.”®

"<la)" (ifk) kelimesi igerisinde bulundugu baglam gergevesinde anlam kazanan
lafizlardandir. "Osu iy A o Al & “Siz Allah’la beraber sahte ilahlari mi
istiyorsunuz”™4 "as ) 13 o ) ud " . By eski bir yalandir, diyeceklerdir.”’*® Her iki
ayette de ‘ifk’ lafz1 yalan, uydurma anlaminda kullanilmustir.*6 "<lif o2 4:c &lis" dyetinde
ise ‘yiiz cevirmek, sarfi nazar etmek’ anlaminda kullanilmistir. ibn Necih Miicahid’ten
gelen rivayeti’'” esas alarak ayete meal verdigimizde ifk lafzinin anlami sdyle olmaktadir:
“ Kur’an’dan yiiz ¢eviren kisi sapmistir” "8 Itk kelimesinin baglamla iliskili bir diger
anlami ‘sihir ve sihir yapmadir.” Bu anlamiyla Suard siresindeki ayette soyle
gecmektedir: "Os88% L <ali " < sihirden ne varsa yutuyor”’'® Ayetin baglamina
bakildiginda Musa (a.s) ile Firavun ve sihirbazlarin yarismalarindan bahsetmekte
oldugunu goriiriz. Musa (a.s) sihirbazlarin yaptiklari sihre karsi elindeki asayr yere
attiginda onlarin yapmis olduklar1 sihir adina ne varsa bosa ¢ikmis ve sihir alet ve
edavatim yutmustur.’”® Ifk kelimesi ile ilgili verecegimiz son anlam, evli masum

kadinlara yalan ve asilsiz ithamlarda bulunmak, iftira etme anlamidir. Kelime bu

anlamiyla Nir siresinde gegmektedir. Ayette kelimenin gegtigi ciimle soyledir: ¢ )"

"0 isra, 17/110.

"1 Taberd, Tefsir, 8: 121; Vahidi, Esbabu 'n-Nuzil, s. 207.
12 A°1a, 87/14,15.

13 Taberd, Tefsir, 11: 100.

714 Saffat, 37/86.

715 AhKaf, 46/11.

16 Bkz. Taberi, Tefsir, 9: 141 ve 10: 501.
"7 Taberi, Tefsir, 10: 362.

718 Zariyat, 51/9.

719 Suara, 26/45.

20 Taberd, Tefsir, 8: 582.
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"aSia daac YL Vs “O iftirayt dillendirenler iginizdeki bir gruptur...”? ayet kendi
icerisindeki baglami1 ve sebebi nuziiluyla birlikte diistintildiigiinde ‘ifk’ kelimesinin iftira,
asilsiz s6z anlaminda kullanildig1 anlasilmaktadir.”?? Kelimeyle ilgili olarak Ibn Faris (6.
395/1004) soyle demektedir: “ hemze (1), fa (<) ve kaf (&) harflerinin asillar1 birdir.
Bir seyin baska bir seye doniistiiriilmesini ve yiiz ¢evrilmeyi ifade etmektedir”’%
Kur’an’da bulunan kelimeler duvardaki tuglalar gibidir. Oncesi ve sonrasiyla
birbirlerini etkilerler, baglam ise delaletlerini belirler. Kelime de bu baglama uygun
olarak anlami olusturur. Eger kelimeyi baglamindan ¢ekip alirsan geriye sadece yalin
sOzliik anlami1 kalir. Baglam ise kelimenin delaletini ve anlamini ciimle dizini igerisinde
belirler. ibn Abbas anlamin belirlenmesinde baglamin etkisini bilen biridir. Bu sebeple
Kur’an’daki garib lafizlar1 baglama gore anlamlandirmakta, sozlikk anlamina
deginmemektedir. O baglama uygun olarak kelimenin delaletine isarette bulunmakta,
hangi lehgeden oldugunu ve hangi kabilenin kullandigin1 belirtmektedir. Bu da bizlere
onun kelimelerin delaletlerine ve hangi kabilenin lehgesi olduguna dair genis bilgisini

gostermektedir.

3.5. Abdullah ibn Abbas’in Kur’an’1 Tefsir Ederken Kabile Lehcelerini Kullanmasi
Tefsir ilmiyle ugrasan herkesin, Arap dilini ¢ok iyi derecede bilmesi, gerekli olan

bir husustur. Imam Safii bu konuyla ilgili olarak sdyle demektedir; “bilinen bir husustur
ki her kabilenin kendi lehgesi vardir. Bu lehgeler igerisinde Kureys lehgesi en fasih
olanidir. Ancak Kur’an’it Kerim’de bazi kelimeler Kureys lehgesinin disinda inzal
olmustur.”’?* Kur’an’1 Kerim’de bulunan bu lehgeler, muarreb ve garib lafizlar sebebiyle
olsa bile, kanaatimizce Kur’an tefsiriyle mesgul olan herkesin evvela Arap dilini ¢ok iyi
bilmeleri gerektigine isaret etmektedir.

Bilindigi tizere Kur’an-1 Kerim Kureys lehgesiyle indirilmistir. Bununla birlikte
Kur’an diger Arap kabilelerinin kullandig kelimeleri kullanmis; adeta Arap dilini
kucaklamig, bagrina basmistir. Kur’an, icazinin ve fesahatinin geregi olarak diger
kabileleri dislamamis, onlarin en fasih ve muktezayr hali en glizel ifade edecek

kelimelerini secmis, bunlari Hicaz veya Kureys lehgesiyle harmanlamistir.””® Bu

721 Nir, 24/11.

22 Taberi, Tefsir, 8: 361-362.

723 [bn Faris, Eb(’l-Hiiseyn Ahmed b. Zekeriyya, Mu cemu Mekdyisi’I-Luga, (thk. Abdusselam Muhammed
Harun), Beyrut, 1979, Daru’l-Fikr, <& maddesi.

24 Suyti, Itkan, 2: 161.

725 ibn Atiyye, Muharreru’l-Veciz, 1: 52.
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harmanlama dildeki standartlasmay1 en fasih olanin lizerinden gergeklestirerek, Kur’an
Arapgasi olarak ifade edebilecegimiz fasih Arapgayi tesekkiil ettirmistir. Yedi harf tizere
indirilmesindeki hikmetlerden birisi olarak ifade edilebilecek olan bu durum, tartismali
da olsa yedi Arap kabilesinin lehgesi olarak kabul gérmiistiir. Nitekim Kur’an’da tiim bu
kabilelerin kelimeleri mevcuttur.”?® Kur’an’da Arap dili lehgelerinin varlig1 sebebiyle
kiraat farkliliklariyla lehgeler arasinda bir iligki oldugu fark edilmektedir. Klasik
kaynaklarda bu iliskiye vurgu yapilmistir. Lakin mevzu, giiniimiizde, 6nemine dikkat
cekilecek olglide gereken ilgiyi gormemistir. Diger taraftan dilbilimcilerin 6zellikle te’lif
edilmis “Fikhii’l-Luga” konulu eserlerinde Arap dili lehgeleriyle alakali kafi miktarda
malumat yer almaktadir. Lehgeler hakkinda bilgiler aktarilirken kiraatlerle ilgili bilgilere
atifta bulunulmustur. Tabian dénemi miifessirlerinden ve ibn Abbas’in talebesi olan
Miicahid “Allah’a ve ahiret giiniine inanan kimsenin, Arap lehgelerini bilmeden Allah’in
kitabt hakkinda soz séylemesi helal olmaz”'®" derken genel anlamda tefsir-lehce
iligkisinin 6nemini belirtirken kirdat-lehge baglantisina da deginmis olmaktadir.
Kur’an’in peyderpey inzal edildigi donemde de var olan lehgeler Arap dilinin
ozelliklerinden biridir. Modern dénem Arapgasi i¢inde gecerli olan bu hususiyet ayni
zamanda yasayan dillerin tiimii i¢in de gegerlidir. Kur’an’in nazil oldugu donem Arapgasi
farkli farkli lehgeler tarafindan beslenmekteydi. Hemen hemen her kabilenin kendine
0zgii lehgesi bulunmaktaydi. Mekke ve Medine gibi nisbeten ticaret, kiiltiir ve
medeniyetin ilerlemis oldugu sehirlerde tiim kabilelerin anlayabildigi lehgeler tistii ortak
bir dil konusuluyor olsa da kabileler arasinda muhtelif lehgeler hayatini devam
ettirmekteydi. Daha sonra gelen dénemlerde Dilbilimcilerin Arap dili gramer yapisini
olusturmaya matuf yapilan caligmalarda kabilelerin konustuklari lehgeler 6nemli bir
faktor olmustur. Arap lehgeleri arasindaki farkliliklar belirli noktalarda kendini
gdsterdigini konuyla alakali eserler yazmaktadir. Ibn Faris bu farkliliklarm yirmi noktada
olustugunu belirtmektedir.’?® Bir kismmin fasih kabul edilmedigi bu farkliliklara ana

hatlariyla deginmekte fayda miilahaza etmekteyiz.

72 fbn Atiyye, Muharreru’l-Veciz, 1: 51-52.

27 7erkesi, Burhdn, 1: 292,

728 By konuda bilgi i¢in bkz. Ibn Faris, Sahibi, fi Fikhi’I-Luga ve Siineni’l-Arab fi Keldmiha, Beyrut, 1963,
Daru Thyai Turai’l-Arabi, s. 48-56; Siiyiti, el-Miizhir, 1: 255-257.
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1. Kelimeleri Seslendirme Farkliliklart ;

a. Teltele, “Muzari fiillerin ilk harfi, Hicaz lehgesinde, 6zellikle Kureys, Hevazin,
Ezd-i Serat ve Hiizeyl'in baz1 kollarinda iistiin harekeli iken basta Esed olmak tizere Kays,
Temim, Rebi’a, Behra gibi kabilelerin teltele (telteletii Behra) adi verilen lehgelerinde
esre harekesiyle okunur. Hicazlilar’ in al=3 (ta’lemu), (peiwd (nesteinil), 2048 (tesveddii)
seklinde telaffuz ettikleri kelimeler, teltele adi verilen lehgede “ti’lemu, (nisteinii,
“tisveddii seklinde telaffuz edilmektedir.”’?® Sahih kirdatlerde goriilmeyen teltele, Ali
Abdiilvahid Vafi’nin belirttigine goére, “son asirlarda Misir’daki halk dilinde yaygin
olarak varligini siirdiirmektedir.” "%

b. “Sakin harften sonra yine sakin harfin gelmesi durumunda birincisine hareke
verilirken bazi lehgelerde oOtre bazilarinda ise esre harekesinin verilmesi de lehge
farkliliklarindandir. Mesela Hicaz gibi bazi lehgelerde *A3uall | 5 5150 (isteravii’d-dalalete)
denilerek vav harfi 6tre hareke ile diger bazi lehgelerde ise (isteravi’d-dalalete) denilerek
vav harfi esre hareke ile seslendirilmistir.”’3!

C. “Mazi fiillerin ortasinda yer alan harekeli harfleri Temimliler bazan sakin olarak
telaffuz etmektedir. Mesela Kureys’in <S (ketebe), 4= (ufiye) seklinde telaffuz -ettigi
fiilleri Temimliler (ketbe) ve (ufye) seklinde seslendirmeleri bu lehgenin en belirgin
ozelliklerindendir.”"32

d. Feth ve imale.

e. Hemzenin tahkik ya da tahfifi.

f. Te’nis (disilik) tasinda vakf durumu.

g. Idgam-izhar.

2. Kelimedeki Bir Harfin Baska Bir Harfe Doniismesi,

a. “An’ane (4=all) Temim ile Temim’e komsu, Kays, Esed, Tay gibi birgok
kabilede rastlanan bu leh¢ede baslangi¢ konumundaki elif harfleri ayn harfine doniisiir;

mesela < (enneke) yerine <lic (anneke), sl (esleme) yerine alue (asleme) denir.”® Bu

29 Tbn Cinni, Ebi’l-Feth Osman Misuli, el-Hasdis, Beyrut, 1975, Daru Thyai Turasi’l-Arabi, 2: 11; Tbn
Cinni, el-Muhteseb fi Tebyini Viicithi Sevdzzi’l-Kirdat ve [-Idéhi anhd, Kahire, 1994, Mektebetu Babi’l-
Halebi, 1: 330; Suydti, el-Miizhir, 1: 255; Bibt, Mes ad, Fi Fikhi I-Liigati’l-Arabiyye, Dimesk, 1995, Daru
Ibn Kesir, s. 26; Subhi Salih, Dirdsdtun fi Fikhi’l-Luga, Dimesk, 1960, Daru’l-Fikr, s. 66 - 67.

730 vafi, Ali Abdiilvahid, Fikhu'l-Luga, Kahire, 2004, Mektebetu’n-Nahdati Misra, s. 126.

731 Subhi Salih, Dirdsdt, s. 101.

82 Bibi, Fi Fikhi’l-Liigati'I-Arabiyye, s. 27.

38 Tbn Cinni, el-Hasdis, 2: 11; Suyati, el-Miizhir, 1: 221-222; Subhi Salih, Dirdsdt, s. 62, 89; Bubd, Fi
Fikhi'l-Luga, s. 22-23.
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lehge glinimiizde Yemen, Sam’in kirsal kesimleri, Misir’in Said bolgesi gibi mintikalarda
yaygindir.”"34

b. “Ac’ace (da2>=l)) Kuda’a ile Beni Sa’d, Beni Hanzele, Tay gibi kabilelerin bazi
kollarinda goriilen ac’acede seddeli ya harfi cim harfine doniisiir; mesela “Temimiyye”
yerine “Temimicce” denir.”’®

c. “Istinta’ (¢\aiiwyf) Sa’d b. Bekr, Hiizeyl, Ezd, Kays, Ensar ve baz
Yemenliler’in sakin ayin harfini nun harfine doniistiirmesii seklinde ortaya ¢ikar; onlar
mesela Lukel (a’tayna) yerine Lkl (entayna) derler.””*® “Ali Abdiilvafti, bu lehceye son
zamanlarda Irak’taki bazi1 bolgelerde rastlandigim belirtir.” "’

d. “Sengene (4341 Yemenlilerin kef (&) harfini sin (U%) harfine ¢evirmeleriyle
ortaya ¢ikan lehgedir. Onlarin hacda (lebbeyk) yerine (lebbeys) demeleri meshurdur.”’®

e. “Fahfaha (A=4~dll) Hlzeyl ve Sakif’e ait oldugu belirtilen bu uygulamada, i~
(hatta) yerine ‘e (attd) denmesinde oldugu gibi, ha harfi ayin harfine dontstir. Htazeyl
kabilesinden olan ibn Mes’ud’un Ydsuf stresinin 35. ayetinde gecen i~ (hattd)
kelimesini i (atta) tarzinda okudugunu 6grenen Halife Omer'in bir mektup yazarak
ondan Kur’an’1 Hilizeyl lehgesine gore degil Kureys lehgesine gore okutmasini istedigi
nakledilir.”"*°

Arap dilinde harf degisimi bigiminde tezahiir eden lehge farkliliklarini bol
miktarda goriiriiz. “ < sl kelimesindeki hemzenin bazi lehgelerde lam harfine doniiserek
&Yi seklinde seslendirilmesi, bazi lehgelerde Wi edatmin i seklini almasi gibi. Ayrica
bir fiilin birlikte kullanildig1 edatin farklilik arzetmesi de lehge farkliliklariyla alakalidir.
Beni Ka’b b. Rebi’a’nin <lie dibua; yerine ¢hle 4l o) demeleri bu farkliliga 6rnek
olusturmaktadir.”’4°

3. Kelimelerdeki Bir Harfin Takdim veya Te’hir Edilmesi; “4a=la kelimesinin
Temim lehgesinde 4»8La sekline doniismesi bu duruma ornektir.”’*! Giiniimiizde pek

bilinmeyen bu lehge ile 6rnekleri cogaltmayip bu 6rnekle yetinecegiz.

734 B, Fi Fikhi'l-Luga, s. 24.

785 Suyitd, el-Miizhir, 1: 222; Subhi Salih, Dirdsdt, s.61-62.

% Baba, Fi Fikhi'l-Luga, s. 24-25.

87 Vafti, Fikhu'l-Luga, s. 124.

738 Suyitd, el-Miizhir, 1: 222; Subhi Salih, Dirdsdt, s. 62.

739 Ibn Cinni el-Muhteseb, 1: 343; Ebt Hayyan el-Endeliisi, Muhammed b. Ydsuf'b. Ali, el-Bahru’I-Mubhit
fi’t-Tefsir, Beyrut, 1992, Daru’l-ilmi li’l-Melayin, 5: 307.

740 Miiberred, el-Kamil, Beyrut, 1986, 2: 722.

"1 Miiberred, el-Kdmil, 2: 841.
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4. Kelimenin Harf ilavesiyle Telaffuzu; “Keskese (4383S) lehgesi Rebia, Mudar,
Temim, Bekir ve bu kabilelere yakin olan Esed kabilesinin bazi kollannda goriilmektedir.
Keskese lehgesi kendisini, hitab kafindan (6zelliklede miiennes alanindan) sonra sin harfi
getirmekle gosterir. Bu lehgede meseld <hle yerine (iSile denilmekte, hatta bazilar1 kaf
harfini de kaldirp ile seklinde telaffuz etmektedirler.”#? Bu lehgeye giiniimiizde Irak,
Kuveyt, Sam’in kirsal kesimleri, Filistin ve Yemen gibi bolgelerin bazi bolgelerinde
rastlanmaktadir.”’*

“Harfilavesinin kelime igerisinde yapildig1 lehgeler de bulunmaktadir; >l yerine
skl denmesi”’#* 6rneginde oldugu gibi.

5. Kelimeyi Olusturan Harflerden Birinin Diismesi; “Hicazlilarin <usiul seklinde
iki ya ile telaffuz ettikleri kelimeyi Temimliler’in bir ya ile <uaisl geklinde telaffuz
etmeleri bunun bir 6rnegini olusturur.”’#® Nitekim on dort kirdat imamindan biri olan ibn
Muhaysin Bakara stiresinin 26. Ayetindeki (aivs kelimesini bir ya ile ~iw seklinde
okumustur.’

Yukarida ana hatlariyla verilen lehgeler icerisinde Kureys kabilesinin konustugu
lehge ticaret, kiiltiir ve ibadet merkezi olmasi nedeniyle digerlerine gore daha bilinir ve
{istin bir konuma gelmistir. Ornegin “o, Temim’in ‘an’ane’sinden, Rebi’a’nin
‘keskese’sinden, Behrd’nin ‘teltele’sinden ve yukarida adi gegmeyen bir¢ok leh¢eden
daha fasih kabul edilir.”’*’ Kureys lehgesinin daha fasih olusunda dini, cografi, sosyal,
ticaret vb. bircok unsurun etkili oldugu kesindir.”*® Ornegin, Kureysliler degisik
sebeplerle devamli Mekke’ye gelen diger kabile mensuplarinin lehgelerini 6grenme ve
bunlar igerisinden giizel bulduklarini se¢ip alma imkanina sahip olmuslardir. Bu durum
da Kureys lehgesinin segkin ve tercih edilen bir konuma gelmesinde miihim bir neden
olmustur.”®

Dil alimleri, lehgeler icerisinde fasih olanlarin tercih sebebi oldugunu

belirtmislerdir. Fakat yaygin bir sekilde kullanilmasina, nadir olarak konusulmasina veya

2 fbn Cinni, el-Hasdis, 2: 11; Suyati, el-Miizhir, 1: 221; Subhi Salih, Dirdsdt, s. 60-61; Bibl Fi Fikhi’I-
Luga, s. 22.

43 BOba, Fi Fikhi’l-Luga, s. 22.

44 Bib, a.g.e. s. 22

5 Suyiti, el-Miizhir, 1: 223.

746 Subhi Salih, Dirdsdt, s. 62.

747 Tbn Cinni, el-Hasdis, 2: 11; SuyGti, el-Miizhir,1: 211.

748 Karagam, Ismail, Kur’an’t Kerim'in Nuziilii ve Kirdati, Ist. 1995, Marmara Unv. ilhyt. Fak. Yayinlari,
s. 20-24.

9 Ibn Cinni, es-Sdhibi, s. 52-53; Zerkesi, Burhdn, 1: 284; Suyti, el-Muzhir, 1: 209-210, 221.
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hi¢ kullanilmamasina, dikkat edilmeksizin her bir lehgenin Arap dili agisindan delil
niteligi tasidigini soylemislerdir. Mesela ibn cinni soyle der: “olumsuzluk bildiren ""
edat1, Hicaz lehgesinde haberini nasb ederken, Temim leh¢esinde bdyle bir islev gérmez;
her iki kullanim da gegerlidir, birini kabul edip digerini reddetmek dogru olmaz. Belki
lehgelerden biri digerine gore daha yaygin, kabule sayan, kuvvetli goriilebilir. Dolayistyla
bir kimse ¢ok fasih sayilmayan bir lehgeye gore konussa Arap dilini yanlis kullanmis
sayllmaz; yalnizca en iyi lehgeyi kullanmada hatali davranmis oldugu sdylenebilir.””*°

Yarmmadanin kuzeyinde yer alan Kureys kabilesinin konustugu lehgeyle, dogu
bolgesinde yer alan Temim kabilesinin konustugu lehge diger kabilelerin konustuklari
lehgelerden daha etkin bir konuma sahiptir. Kureys kabilesi Hicaz bdlgesinde basi
cekerken Temim de Necd bolgesinde etkin olmustur. Arap dili gramerinin olusturulma
asamasinda her iki kabilenin lehgeleri dilbilimciler tarafindan delil olarak kullanilmus, dil
kurallarinda yapilan kiyaslar ekseriyetle bu iki kabilenin lehgesi esas alinmistir.”! Hicaz
bolgesinde hakim olan Kureys lehgesi, donemin kiiltiir ve medeniyet ortaminin lehgesini,
Temim ise daha ¢ok bedevi lehgeyi temsil etmistir. Bu sebepten dolayr Hicaz lehgesi
genelde daha ince ve yumusak, Temim ise daha kalin ve sert niteliktedir. Nitekim bir¢cok
kelimeyi seslendirmede “Hicazlilar’in ince olan esre harekeyi, (ridvan, mirye, kidve gibi)
Temimliler’in ise kalin olan 6treyi (rudvan, miirye, kudve gibi) tercih ettikleri goriiliir.
Itbak harflerinden (sad, dad, t1, z1) sonra gelen ta (<) harfinin t1’ya, (%) bir¢ok kelimede
sin (u+) harfinin sad’a (u=) donilismesi de Temim lehgesinin 6zelliklerini yansitir. Benzer
sekilde Temim kabilesi mensuplar1 genelde kaf (&) harfini kef (<) harfine tercih
etrnislerdir.”’>? Tekvir stiresinin 11. Ayetinde gegen ki€ kelimesinin ibn Mes’ud’un
mushafinda <hid geklinde okumasi ve mushafina bu sekilde yazmasi bu hususu
gostermektedir.”>

Kureys ve Temim kabilelerin yani sira Kays, Esed, Huzeyl ile Kinane ve Tay
kabileleri ve bunlar1 bagli bazi kollar1 da daha sonraki dilbilimsel kurallarinin

olusturulmaya calisildig1 bilimsel faaliyetlerde dikkate almmis fasih lehgelerdendir.”*

50 Ibn Cinni, el-Hasdis, 2: 10; SuyGti, el-Miizhir, 1: 257-258; Subhi Salih, Dirdsdt, s. 52.
1 Blb{, Fikhu'l-Luga, $.35.

752 Qubhi Salih, Dirdsdt, s. 92, 95-96.

753 Qubhi Salih, Dirdsdt, s. 93-94.

754 Subhi Salih, Dirdsdt, s. 58; Suydti, el-Muzhir, 1: 211-212.
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“Bir lehcenin fasih kabul edilmesi, Miisliiman dilbilimcilerim ekseriyetine gore, o
lehgenin Kur’an’da yer alip almamastyla dogrudan ilskilidir.”"®

Ibn Abbas genis kiiltiirii ve Arap kabileleri ile olan ilislkisi sebebiyle Kureys
lehgesinin disinda kalan lehgeleri de bilmektedir. Bu bilgisi sayesinde Kur’an da gecen
Kuerys lehgesi disindaki lehgeleri ayirt edebilmekteydi. Mesela "\ s L s 538 5" . bozuk
bir kavim oldunuz”"®®ayetinde gecen "I_" lafz1 Ibn Abbas’tan nakledilen rivayette
‘bozuk’ anlamina geldigi belirtilmektedir. O donemde Kelime bu anlamiyla Ezd
kabilesinde kullanilmaktadir.”®’ Yine Ibn Abbas “0sxl8 kelimesini ‘eglence ve bos
islerle oyalanma’ anlaminda oldugunu belirtir. Bu kelime bu anlamiyla Yemenlilerin
lehgesinde gegmektedir.”® Bir diger drnekte ise Said b. Ciibeyr’den gelen rivayette ibn
Abbas "Jlll 4856 Ui “siiphesiz gece kalkisi...”"® dyetinde gegen "435L" kelimesinin habes

lehgesinde ‘kisinin gece vaktinde kalkis1” anlaminda kullanildigini bildirilmektedir.”®

3.6. Arap Lehcgelerinin Kiraat Farkhiliklarina Etkisi
Bir onceki boliimde lehgeler arasindaki farklar belirtilerek bu lehgeleri tanitmaya

gayret ettigimiz gibi bu bolimde de kirdatlerdeki farkliliklar1 vererek tanitma yoluna
gidecegiz. Boylece kirdatlerle Arap lehgeleri arasindaki alakanin boyutunu ortaya
cikarmaya gayret edecegiz.

Kiraat alimleri, okuyus tarzlarinin timiindi, ‘sahth’ ve ‘sz’ ayrimi yapmaksizin
incelemis ve kirdat farkliliklarinin sekillerini tesbit etme gayretine girismislerdir. ibn
Kuteybe (6. 276/889), Ebi’l-Fadl Razi (6. 454/1062), Ibnii'l-Cezeri (6.833/1429) gibi
alimlerin bu yondeki gayretlerinin zimninda kirdatlerdeki farkliliklar, “yedi harf”
hadisinde gegen yedi rakamina mutabik olacak bigimde yedi grup altinda tasnif etmeye
calismislardir. Ozellikle gruplandirmada birbirlerinden az da olsa farkl1 olan bu tasnifleri
inceledigimizde asagida verecegimiz taksime ulasabilmekteyiz:

1. Kelimeyi seslendirmedeki farkliliklarin incelendigi ve kiraat farkliliklarinin en

yogun oldugu bu grup, “feth-imdle, terkik-tefhim, tahkik-tahfif, muzaraat harflerinin

5 Suyiti, el-Muzhir, 1: 213.

756 Fetih, 26/12.

57 Ibn Kuteybe, Te’vilu Miiskili’I-Kur’an, 2: 133.

758 Necm, 53/61.

759 Suyiti, frkdn, 1: 135.

760 Miizemmil, 73/6.

81 Suyiti, a.g.e. 1:135.

762 Bkz. ibn Kuteybe, Te vilu Miiskili’l-Kurdn, $.36-38; Zerkesi, Burhdn, 1: 214-215; Cezeri, Semseddin
EbG’1-Hayr Muhammed b. Muhammed b. Ytsuf, en-Nesr fi’l-Kirdati’l-Asr, (thk. Ali Muhammed Dabbag),
Beyrut, 2010, Matbaatu’t-Ticariyyeti’l-Kiibra, 1: 26-28.
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ustiin ya da esre ile telaffuzu, kalb, isba’, ismam” gibi alt gruplarda kendini
gostermektedir. Lehge farkliliklarin incelendigi boliimde ele alindigindan dolayi ve gelen
madde de Kur’an’dan verilen 6rneklerle iizerinde durulacagi igin burada ayrintiya
girmeyecegiz.

2. Kelimelerin “tekil-cogul, Hitab-Gaib vb. kiplerle okunusuna ve miizekker veya
miiennes olusuna gore gerceklesen farkliliklar.” Mi’minln slresinin 8. ve Mearic
stiresinin 32. ayetinde gecen "a¢3ilY" lafz1 kirdat imamlarinin ¢ogu tarafindan ¢ogul
olarak okunurken, ibn Kesir tarafindan tekil olarak”®® "agule¥" seklinde tekil olarak

okunmustur. Yine Kiraat imamlarinda Hafs’m gaib kipiyle’®* "¢ s=exa" seklinde okudugu

lafiz diger kirat imamlari tarafindan hitap Kipiyle "¢ s=x3" seklinde okunmasi,’® "4l

Sovearpy

HB

fiilinin sz bir kirdatte "s_&" kelimesini miiennes kabul eden lehgeye uygun olarak "4

766

seklinde™ okunmas1 bu grubun 6rneklerindendir.

3. Kelimede harf degisikligi seklinde olusan, lehgelere dayali kirdat sekilleridir.
"Ll pa" kelimesinin  Kunbiil ve Ruveys’in (u+) harfiyle "kl " seklinde okumasi,’®’
Bakara siresinin 245. ayetindeki "bwx" fiilini ve A’raf slresinin 69. ayetindeki "iaw"
kelimesini Hisam, EbG Amr’dan rivayetle, Diri, Ruveys, Halef ve Hamza’nin, yine Halef
ile Kunbil, Stsi, Ibn Zekvan, Hafs ve Hallad’in bazi tariklerinin sin harfiyle, diger kiraat
imamlarinin sad harfiyle "beay" ve "iaay" geklinde okumalari bu gruba verebilecigimiz
orneklerdendir."®®

4. Kelime degisikligi drnegin, kirdat imamlarmin ¢ogunun "ski" % seklinde
okudugu kelimeyi Hamza, Kisal ve Halef; " 5" 0 ibn Amir, Asim, Hamza, Kisai ve

Halef’in "l 3" 7™ geklinde okudugu kelimeyi diger kirdat imamlary; "l »3a" 772 NafP°,

763 Cezerd, en-Nesr fi 'I-Kirdati’l-Asr, 2: 328.
764 Al-i Tmrén, 3/ 157.
765 Cezerd, en-Negr fi 'I-Kirdati’l-Agr, 2: 243.

57 Bennia, Ahmed b. Muhammed, fthdfiu Fudaldi’l-Beser bi'l-Kirdati'l-Erbaate Agere, Beyrut, 1987,
Daru’l-Ilm, 1: 382.

%8 Dani, Ebt Amr Osman b. Said, Teysir fi’I-Kirdati’s-Seb’i, ( thk. Halef b. Hammdd b. Salim Sagdel?),
Riyad, 2015, Daru’l-Endelusi li’n-Nesri ve’t-Tevzi’, s.81; Ibnii’l-Cezeri, en-Nesr, 2: 228; Benna, Ithdf, 1:
443-444,

69 Y{inus, 10/30.

770 Tbnii’l1-Cezeri, en-Negr, 2: 283; Benna, Jthaf; 2: 109.

71 Bakara, 2/259.

72 [bnii’1-Cezeri, en-Negr, 2: 231; Benna, Ithdf, 2: 449.
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ibn Kesir, Asim ve Ebti Ca’fer’in "C=i" 7% diye okudugu kelimeyi diger kirdat imamlari
" ~=a4" seklinde okumuslardir.”"

5. Takdim veya te’hir; 770"oskisys () skas?7s "Wy 1slES" ciimlelerini kirdat
imamlarinin ¢ogunlugu verdigimiz sekilde okurlarken, Hamza, Kisai ve Halef takdim-
te’hir ile 155U 15k 5 ol 55 5 o) 5188 geklinde okumuslardir.””?

6. Kelime fazlahigi veya eksikligi; Bu tir kiraat, harf-i cerrin bazan
kullanilmamasinda goriiliir. Arap dilinde oldukga sik rastlanmasina ragmen Kur’an’i
Kerimde oldukg¢a az rastlanan bir durumdur. Buna Tevbe suresinin 100. Ayetindeki
"lgiad e 28" ifadesini Ibn Kesir'in Mekke mushafinda yazili oldugu sekliyle ="
"gis3 geklinde okumast;”’® gogunlugun "\ J&5" seklinde okuduklart lafz1’”® bn Amir'in

80 5rnek

Sam mushafinda yazili oldugu sekliyle vav’siz olarak " /3" seklinde okumasini
verebiliriz.

7. I'rab farklihg:, Kirdatlerde tesbit edilen farkliliklardan birisi de Aayetleri
anlamaya caligsirken yapilan i’rab sekillerinde ortaya ¢ikmaktadir. Bakara stiresinin 37.
ayetinde gegen "»2I" “Adem” ve "' “kelimat” lafizlarmi, Ibn Kesir’in “Ademe” ve
“kelimatiin”, geriye kalanlarm ise “Ademii” ve “kelimdtin” seklinde okumalar1 bu tiiriin
orneklerindendir.”® Birinci okuyusta ayet “Hz. Adem’e Cendb-1 Hak’tan kelimeler
gelmis”, ikinci okuyusa gore ise “Adem’in (a.s.) Cenab-1 Hak’tan bir takim kelimeler
almig”, anlamina gelir. Su’ara siliresinin 13. ayetinde gecen “ve yediku” lafzinin kirdat
imamlarindan Ya’kiib tarafindan “ve yedika” seklinde okunmasi’®?da manaya fazla etkisi
olmayan i’rab farkliligina bir 6rnek olarak verebiliriz.

Kiraatlerdeki ihtilaflar genelde yukaridaki hususlarda kendini gostermektedir.
Kur’an’in farkli sekillerde okunmasmin en belirgin hikmetlerinden birisini Hz.
Peygamber’in yedi harfle ilgili hadisinde belirttigi “kolaylik” amacidir. Farkli lehgelerle

konusan Araplarin 6zellikle Islim’in Mekke digma yayilmaya basladigi bir dénemde

8 En’am, 6/57.

74 Tbnii’1-Cezeri, en-Nesr, 2: 258; Benna, Ithdf, 2: 14.

75 Al-i imran, 3/ 195.

76 Tevbe, 9/ 111. ) )
7 {bnii’1-Cezerd, en-Nesr, 2: 246; Benna, [thdf, 2: 498-499; ibn Kesir ve Ibn Amir | st fiilini | st seklinde
okumusglardir.

778 Tbnii’l-Cezeri, en-Negr, 2: 281; Benna, Ithaf, 2: 97.

779 Bakara, 2/116.

780 Tbnii’l-Cezeri, en-Negr, 2: 220; Benna, Ithdf, 1: 413.

81 bnii’l-Cezeri, en-Negr, 2: 211; Benna, Ithdf, 1: 388.

82 [bnii’1-Cezeri, en-Negr, 2: 335; Benna, Ithdf, 1: 314.
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onlardan Kur’an’1 tek bir lehgeye gore kirdat etmelerini talep etmek problemlere neden
olurdu. Bu konu ilgkili olarak Ibn Kuteybe sunlari soyler: “Hz. Peygamber her sene
ramazan aymda o zamana kadar inen Kur’an’it Cebrail’e (a.s.) arz ederdi. Allah
Peygamber’e yeni seyler verir, eskilerden bazilarimi kaldirir, kullarina da bir takim
kolayliklar ihsan ederdi. iste bu kolayliklardan birisi de Kur’an’1 her kabileye kendi
lehgesine, alisageldigi tarza gore okutmasini Peygamber’e emretmis olmasidir. Mesela
Huzeyl, kabilesine mensup birisi " =" kelimesini kendi lehgesine uygun diisecek sekilde;
"=" Esedli birisi kendi lehgesinde yaygin oldugu sekliyle muzari fiillerin ilk harfini -
diger lehgelerde iistiin iken- esre ile "Oselad" | "asud"  ve "e|" seklinde okumakta,
Temimliler hemzeyi tahkik ile telaffuz ederken Kureysliler tahfif ile seslendirmekteydi.
Sayet farkli kabilelere mensup Araplar’in her birine, dmrii boyunca alisageldigi kendi
lehgesinden vazgegmesi istenseydi bu ona elbette ¢cok zor gelir, biiylik sikint1 verirdi. Yeni
bir lehgeye aligsmasi, dilini ona yatkin hale getirebilmesi, uzun siire alan alistirmalardan
sonra miimkiin olabilirdi. Cenab-1 Hak, miisliimanlara dini konularin bircogunda yaptig1
gibi, lehgeler konusunda da genislik, rahatlik ve kolaylik sagladi.”’® ibn Kuteybe bu
tesbitleriyle, lehgelerin Kur’an’in farkli kiraatlerinin tesekkiil etmesindeki konumu ve
onemine dikkat ¢cekmektedir.

Her kabilenin kendine has, kadim geleneklerinden devraldiklari ve o giinden beri
kullana geldikleri kelime, deyim ve atassozleri vardi. O kabileden olmayanlar, 6zellikle
de kabileler arasinda ilski kurmamis olanlar bu tiirden lafizlarin manalari bilmiyorlardi.
Ibn Abbas’in “ " ,hU" (fatir: yaratan, icad eden) kelimesinin anlamin1 iki bedevinin kendi
aralarindaki tartigmalarina sahit olduktan sonra G6grenmesi, Hasan el-Basri’nin: Biz
"al) ¥IM (eraik/ tahtlar)’®* kelimesinin ne anlama geldigini, Yemenli bir kisiyle karsilasip
ondan Ogreninceye kadar bilmiyorduk™ demesi bu durumu belirten 6rneklerden sadece
iki tanesidir."®

Ayni lafiz farkl iki ayr1 lehgede zit anlamlara gelebilmektedir. Konumuzla ilgili
ilging bir 6rnek Zeyd b. Abdullah b. Darim ile bir Himyer meliki arasinda yapilan ikili
goriismede gegmistir. “Kral daglik bir yerde yanina gelen Zeyd’e “otur!” anlaminda "<"

(sib) der. Zeyd kelimeyi “sigramak” anlamiyla bildiginden yiiksek bir yerden sigrar ve bir

78 {bn Kuteybe, Miigkili’l-Kur’an, s. 38-40; Zerkesi, Burhdn, 1: 226-227; Ibnu’l-Cezeri, en-Negr, 1: 22-23.
84 Kehf, 18/ 31.
785 [bn Faris, es-Sahibi, s. 58; Suylti, Itkdn, 2: 4.
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yerlerini kirar ya da oliir. Bunun tizerine kral: Sizin Arap¢a’'niz bizimkinden (biraz) farkl,
Zaféri’ye gelen Himyer lehcesini bilmeli ve o lehceye gore konusmali, der.”"8®

Hicaz bolgesinde ozellikle de Mekke ve Medine kent ortaminda kullanilan
kelimeler Kur’an’1 Kerimde ¢ogunluktadir. Bununla birlikte farkli kabilelerinkonustugu
lehgelere ait kelimeler de yer almistir. Miisliiman alimlerinin tesbitlerine goére Kur’an’da
yaklasik 30 kabilenin konustugu, giinlik yasaminda kullandigi lehgelerin kelimeleri
bulunmaktadir.’®’

Bir fikir vermesi bakimindan gelen lafizlar 6rnek olarak gosterilebilir: Baris,
anlamindaki, " L= alJdi" 788 cem etmek, toplamak anlamindaki, "sS " 78 odun

790

anlamindaki “ «hba” vb. kelimeler Kureys kabilesinin lehgesine; benzerleri

anlamindaki, "sL3l" "®lsiddetli anlaminda "xa& <l 792 Yagmur anlamindaki’®® cuac,

79 L, Himyer lehgesine; biliyor,

ke 324, Clirhiim kabilesine; ihtiyaglar anlamindaki
bilecek anlamindaki,’® (ks Hevézin kabilesine; gitti anlamindaki’®® (=& Medinede
yasayanHazreg kabilesi lehgesine ait lafizlardir. Bu kelimelerin es anlamlilar1 Kur’an’1
Kerimin muhtelif yerlerinde gegmektedir.’®’

Vahyin ilk muhatablari ashab-1 kiram, Kur’an’da gegen diger Arap kabilelerin
lehgelerine ait kelimeleri dilbilimsel tefsir sadedinde oldukg¢a sik kullanmislardir. ibn
Abbas bu alanda yine Onciilik eden sahabilerin basinda gelmektedir. Kendisinden,
Kur’an’da gecen diger kabilelerin lehgeleriyle ilgili birgok rivayette bulunulmustur.
Ornegin "0sxle At 5" ayetinde’® gegen "Gsmlu" kelimesinin Yemen lehgesinde
oyalanmak, siire istemek, eglenmek, yiiz ¢evirmek, anlamlarina geldigi Ibn Abbas’tan

nakledilmektedir.7® fbn Abbas " shuse Sl 3 @l H&" Ayetindeki®® "1 shia" kismint

78 Tbn Faris, es-Sahibi, s. 51; Suyati, el-Muzhir, 1: 256-257; ibn Manziir, Lisdanu’I-Arab, v.s.b. md.
87 Suyati, Itkan, 2: 102.

788 Bakara, 2/ 208.

89 Enfal, 8/ 37.

7% Enbiya, 21/ 98.

1 Ornegin bkz. Al-i imran, 3/ 11; Enfal, 8/ 52.

2 Had, 11/ 77.

793 Nr, 24/ 43; Rtm, 30/ 48.

734 Taha, 20/ 18.

7% Ra’d, 13/ 31.

796 Al-i imran, 3/ 159; Cum’a, 62/ 11; Miinafikan, 63/ 7.
97 Suytd, Itkdn, 2: 89-103.

798 Necm 53/ 61.

99 Tbn Kesir, Tefsir, 3: 283.

800 fsra, 17/ 58,
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‘yazilmig’ manasmdaki "LsS<" ile tefsir etmis, Himyer lehgesinde kitaba "I shau!"
denildigini ifade etmistir.8

Kur’an’1 Kerim’deki Kureys, farkli lehgeler ve Arapga asilli olmayip az bilinir
olan kelimeler Miisliman dilbilimciler tarafindan garibu’l-Kur’an kapsaminda
degerlendirilmistir. Kur’an’da anlagilmasinda giigliik ¢ekilen kelimeler hakkindaki beyan
ve yorumlar, ilk olarak Ibn Abbas’a isnat edilmektedir. Garibu’l-Kur’an’dan kabul edilen
lafizlar1 anlamak ve izah etmek i¢in siirlerden istishadlar getirilmistir.

Netice itibariyle Ibn Abbas Arap lehgelerine hakimiyeti ve bu alandaki bilgisiyle
onemli agiklamalarda bulunmus, dilbilimsel tefsirin 6nciisii olarak bu alandaki yetenegini
de One c¢ikartarak tefsircilerin lehge bilgisine sahip olmadan saglikli tefsir

yapamayacaklarina isaret etmistir.

3.7. Abdullah Tbn Abbas’in Muarreb Lafizlara Vukufiyeti ve Kur’an Tefsirinde
Kullanmasi
Muarreb/Dahil; Arap diline, Arapca kelime yapilarina uyarlanarak girmis yabanct

kokenli kelimeler igin kullanilan kavramdir.8%? Arapgaya baska dillerden giren kelimeler
icin dahil ve miivelled kavramlar1 da kullanilmaktadir. Arapgaya girdikten sonra biiyiik
bir degisiklige ugramadan kullanilan kelimeler ddhil olup ¢ogunlukla muarreb
kelimesiyle es anlamli olarak kullanilmig, bazen de hepsini ifade etmistir. Tedvin
doneminden sonra Arapgaya diger dillerden gegen ve istikak metoduyla bu lisana
kaydedilen yeni kelimeler i¢in Miisliiman alimler miivelled terimini kullanilmislardir.8%3

Tefsir ilminde dilbilimin kullanilmasinda karsilasilan en 6nemli hususlardan birisi
de muarreb kelimelerdir. Bu kelimeler tarih igerisinde Arapcaya bir¢ok dilden
gegmislerdir. Sahabeden kimileri muarreb kelimeler konusunda bilgi sahibiydiler. e "
Maan s AUy Sl iy g s ()il |55 aST Jrag g dlan 5 (e GaliS 2K Al g o) gial g ) )58 ) sial 0
Ebl Misa el-Eg’ari ayetteki "c2liS" kelimesini “kat kat veya iki kat” anlamindaki "piaa"
kelimesiyle tefsir etmis ve kelimenin Habesceden, Arapgaya gectigini belirtmektedir.8%

805

Bagka bir rivayette de "s_sd (e O A" Ayetinde®™ gecen "s_s-d" “aslan”

kelimesinin Habesceden Arapgaya gectigi ibn Abbas tarafindan nakledilmektedir.8%

801 Suyiti, Itkan, 2: 91.

802 Tiiccar, Ziilfikar, “Ddhil”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, (DIA), Ankara, 2011, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 8:412.

803 Tiiccar, a.g.md. s. 413.

84 ibn Atiyye, Muharreru’l-Veciz, 5: 271.

805 Muddessir, 74/ 51.

806 [pn Atiyye, Muharreru’l-Veciz, 1: 51.
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") sia Gl oy 4] A Aae JUB Al <lE 5 " Ayetinde®?” gegen "ell cua kelimesinin "<l Aa"
“haydi gel” manasinda Kipticeden geldigi Ibn Abbas’tan nakledilen baska bir rivayette
belirtilmektedir.8%®

Kur’an’da cennet tasvirinde kullanilan Adn cennetleri®® tabirinde gegen Adn
kelimesinin, baglar ve liziimler anlamina gelen Siiryanice orijinli bir sdzciik oldugu yine
Ibn Abbas tarafindan bildirilmektedir.81°

Kur’an’da Habesce, Kiptice, Farsga, Nabatca, Rumca, Siiryanice, Toharca®!
kelimeler bulunmaktadir. Bunlar Arapcanin ses 0Ozelliklerini alarak ta’rib olgusu
icerisinde degerlendirilerek bu dile aidiyetleri saglanmustir.

Kur’an’da yer alan bu kelimelerin, genel dilbilimin etimoloji alaniyla ilgili oldugu
sdylenebilir. Bu anlamda dilbilimsel tefsirin onciilerinden olan ibn Abbas ve Kimi
sahabilerin etimolojik tahliller yaptiklarini sdylemek miimkiindiir. Ibn Abbas’mn, muarreb
kelimelerin varligini kabul etmesi tefsir tercihlerinde de etkin rol oynamistir. Kur’an’da
muarreb kelime bulundugunu gosteren ilk malumatlar ibn Abbas’tan rivayet haberlerle
bizlere ulasmistir.8'? Tefsir ilminde seckin bir yere sahip olan Ibn Abbas, "ola" “sefkat
ve merhamet” 813 "sI3i" kesin bilgi sahibi, rahim®* ve "8 " “levha, kitap ve divit” gibi
kelimelerin anlamlarmi ¢ok sonralar1 dgrendigini sOylemektedir.8® ibn Abbas,
Kur’an’daki garip kelimeleri agiklarken Arap cahiliye donemi sairlerinin siirinden
faydalanmistir. Dolayisiyla ayetlerin manalarini tesbit edebilmek igin, Arap siirinden
faydalanmak ¢ok erken donemlerde baslamistir diyebiliriz. Zira bu faaliyet, Arap siirine
vukifiyeti olan Ibn Abbas’a kadar gotiiriilebilir. Ibn Abbas’la baslatilan te’lif hareketi,
‘Kasim b. Sellam’ (6. 200/815), ‘Ferrd’ (6. 207 /822), ‘Ebt Ubeyde’ (6. 210/825), *Ahfes’
(6.221/835), ‘ibn Kuteybe’ (6. 276/889), ‘Zeccac’ (6. 311/923) ve ‘Ragib d-Isfehani’
(6.502/1108) gibi mielifler tarafindan stirdiirtilmiistiir. Bu eserler, Kur’an’da zikredilen
yabanci kokenli kelimeleri ve kokeni Arapga olan ancak avamin anlayamayacagi miistak

kelimeleri ele alarak garibu’l-Kur’an kapsaminda degerlendirmeye tabi tutmuslardir.

807 y{isuf, 12/ 23.

808 [hn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, 6: 2121; Suy(ti, itkén, 2: 118.

803 Tevbe, 9/ 72.

810 syyati, itkén, 2: 115.

811 syyati, itkén, 2: 120-130.

812 Cerrahoglu, “Tefsirde Atd b. Ebi Rabdh ve Ibn Abbds 'tan Rivayet Ettigi Garibii’l-Kur’an”, s. 17.
813 Meryem, 19/ 13; Isfahani, Miifieddt, s. 133.

814 Tevbe, 9/ 114; Isfahani, Miifredat, 33

815 Suyiti, Itkan, 2: 239.
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Yukarida ismi zikredilen ulimu’l-Kur’an miiellifleri, Kur’an’da yabanci dilden oldugu
soylenilen lafizlar1 diger Arapca kelimeler olarak degerlendirmisler; ‘ibn Abbas’, (r.a)
‘Ebli Hatim er-Razi’, (6. 277/890) ve ‘Suyiti’nin yaptig1 iizere mezkar kelimeleri (¢ok
azi1 hari¢) herhangi bir dile atfetmemislerdir.

Her dil gibi Arapca da komsu cografyalarda konusulan dillerden etkilenmistir. Bu
etkilesimi cahiliye doneminden daha onceki donemlere kadar gétiirebiliriz. Himi-Sam1
ile Hint-Avrupa dil ailesinden bazi kelimeler Arapgaya gecerek bu dilin 6zelliklerine
biiriinmiistiir. ‘Siiryanice’, ‘Ibranice’, ‘Habesce’ ve ‘Nebatca’ Arapca ile aym dil
ailesindendir. Hint-Avrupa dil grubunun basinda ise ‘Fars¢a’ ve ‘Rumca’ gelmektedir.816
Sami dil ailesinden gelen Arapgayla ayni aileden olan Siiryanice’, ‘Ibranice’, ‘Habesce’
ve ‘Nebatga’ arasinda ortaklasa kullanilan kelimelerin varligi son derece olagan bir
durumdur. Ancak bir kelimenin koékeninin hangi dilden geldigini kati
delillerleispatlamamiz miimkiin degildir. Ornegin, "=" “deniz®!" anlamindaki kelime
Arap dili kurallar ¢ergevesinde sosyo kiiltiirel muhitte kullanildig: bir realitedir. Buna
ragmen kokeni, Arapgada "_~" lafzinin daha ¢ok tercih edilmesi ve Kur’an’1 Kerimde
Kiptilerle ilgili olaylarin anlatildigi kissalarda "aI" kelimesinin kullanilmasi gibi
nedenlerle bu kelimenin aslim ‘Ibranice’, ‘Siiryanice’ ve ‘Kiptice’de arayabiliriz.8'® Bu
kissalarda _~ kelimesi daha anlagilir ve yaygin bir lafiz olmasina ragmen & kelimesi
tercih edilmistir. Bu ve benzeri kelimelerin bu sekilde kullanilmasi, Kur’an’in dil
baglamindaki i’cazina igaret etmektedir. Garibu’l-Kur’an kapsaminda kabul edilen bu tiir
lafizlar ulimu’l-Kur’an kitaplarinda teferruatiyla ele alinmig, bu tiirden kelimelerin
kokenleri, hangi kavme ait olduklar teker teker ele alinmis ve incelenmistir. Tezimizde
biz bunlara sadece isaret etmekle iktifa edecegiz.

Birbirine yakin cografyada konusulan ‘Arapga’, ‘Ibranice’, ‘Ardmice’, ‘Habesce’,
‘Rumca’ ve ‘Kibtice’ gibi diller birbirlerini etkilemisler ve ortak kelimeler
kullanmiglardir. Hatta bazi kelimelerin kokeni ayristirllamamaktadir bile. Ultimu’l-
Kur’an eserlerinde, muarreb lafizlar bahsinde dilbilimcilerin bir ulusa nispet ettikleri
kelimeler iizerinde durulmus ve garib lafizlarin hangi kavme ait oldugu tesbit edilmeye
calistlmigtir. Farkli dillerden gelerek Arapga dil kurallarina baglanilmis lafizlar

incelendiginde, kullanildiklar1 ayetlerde genellikle kissalart anlatilan milletlerin

816 Semih Eb( Miguli, Elsinetu’l-Kur an, Kahire, 2008, Mektebetu’l-Vehbe, s. 20
817 Araf, 7/ 136.
818 Bkz. Suyiti, ftkdn, 1: 298.

146



yasamlariyla irtibatli olarak kullanilmistir. Ornegin “Ibranice oldugu belirtilen
kelimelerin tamamina yakini Beni Israil’in anlatildign yetlerde; Farsca oldugu belirtilen
kelimelerin ise genelde ziraat, ticaret ve sanat konularini ele alan ayetlerde; Aramice
oldugu sdylenilen kelimelerin Imran ailesinin anlatildig1 ayetlerde; Kibtice oldugu
sOylenilen kelimelerin ise Misir kiiltiiriinii yansitan ve Firavun’u anlatan ayetlerde
kullanildiklan goriilmektedir. Bu edebi kullanim, Kur’an’in anlatim iislibunun i’cazini
da gostermektedir.”®!® Belkide Allah, (cc) Arapga lafzin miiradifini veya halk tarafindan
kabul gormiis ve kullanilan seklini kullanilan1 tercih etmeyip, yerine bahsi ge¢en millete
ait muarreb kelimeleri, kullanimlari az da olsa zikrederek Kur’an’in belagatin1 ve
mucizeviligini muhataplarina sunmustur. Islam 6ncesi dénemdeki sairlerin de ayni
islibu kullanmis olmalari, bu hususiyetin ve nuzdl déneminden oncede bilinen,

kullanilan yontem ve miihim bir sanat olduguna isaret etmektedir.

3.8. Ali b. Ebi Talha’min Abdullah ibn Abbas’tan Rivayet Ettigi Sahife ve Bu
Sahifedeki Garib Lafizlarin Tefsiri
Ibn Abbas diger sahabelere nazaran Kur’an’daki garib lafizlarin tefsirinde siiri,

Arap deyim ve atasozlerini daha fazla ve sistematik metot iizere kullanmasiyla
taninmistir. O Kur’an’daki garib lafizlarin anlamlarini agiklarken siiri sahit olarak
getirmektedir. ibn Abbas’a tefsir ilminde dil ve siiri kullanmis olmas1 onun asrimizdaki
dilbilimsel tefsir ekol olusturma ¢abalarinin niivelerini olusturan ilk kisi olarak
gdriilmesine neden olmustur. Lakin kanaatimizce ibn Abbas daha éncede belirttigimiz
lizere dili ve hususiyetlerini bir iislup amaciyla kullanmamistir. Ibn Abbas’tan giiniimiize
kadar gecen zamanda bu minvalde yapilan ¢alismalar dil gramer yapisin1 olusturmak
lizere yapilan caligmalardir. Dilin tefsir ilminde kullanimi kapsamini genisletmis ve
yaygin hale gelmistir. ibn Abbas soyle demektedir: *“ Kur’'an ' garib lafizlar hakkinda
siire bagvurunuz. Ciinkii siir Arabin divanmdir. Allah’in indirmis oldugu Kur’an’da bir
harfin anlami dahi olsa anlamadigimizda Arabin divanina basvurur ve anlamini orada
arardik.”’® Bir bedevi ibn Abbas’a geldi ve su siiri okuyarak "33 (Tehavvuf)
kelmesinin anlamimi sordu. "ws& (e i b a sl (038538 Al J AT e J85385" “Kardegimin
bana karsi olan zalimligi malimi azar azar eksiltti. Ey geriye kalanlarin en haywrlisi beni
yiiz iistii birakma” ibn Abbas’ta kelimenin anlammin ‘azar azar azaltmak’ oldugunu

belirttigi bu siiri isiten bedevi sevingle Allahuekber diyerek, "... <33 Je o33l " “Yahut

819 Semih Ebt Miguli, Elsinetu’l-Kur’an, s. 49-56.
820 Zerkesi, Burhan, 1: 293; Suyti, itkan, 2: 55.
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7821 ayetini okudu.®?2 Talha b. Amr

adim adim felaketlere siiriiklemeyeceginden...
anlatmaktadir: “Ibn Abbas’a Kur’an’in Arapca olusu hakkinda soruldugunda dinledim,
"asi )" kelimesi soruldugunda siir okuyarak cevapladi. uo=ae 8 2 WS 82b ) Jla ) sle i ax 3"
"e JSYI a1 “Zenim, toprak yiizeyinde su damlaciklarimn artmas: gibi erkeklere davetkar
davranan kadindir.”®* Beyitten de anlasilacag iizere ‘zenim’ kelimesi ‘kotii kadin’
anlamindadir. Bir baska rivayette Ibn Ebi Miileyke (117/735) soyle demektedir: ibn
Abbas’a "Gus Les Jlll 5" Ayetinde®? gegen w5 L lafzi soruldu. O da ‘iginde topladiklarr’
anlamindadir, dedi ve su siiri okudu: "W sy 5 Il s Wlas Lai™@ Ul )" “Bizim, binicisi
bulundugu takdirde giivenilir kaliteli develerimiz vardir.”®%

Ibn Abbas garip lafizlari, esanlamli veya yakin anlamli kelimelerle serh etmistir.
Bu lafizlarin Arap dilinde bu anlamlariyla kullanildiklarini gdstermek i¢in de siirden sahit
getirmistir. Fakat bu noktada durmus, sahih nakli Oncelemistir. Siiri sadece sahit
gostermekle yetinmistir. Tahlil etme, yorum yapma ve delillendirme ile ugragsmamstir.
Fakat lafzin siirdeki anlam1 ve Kur’an’daki kullanimiyla, siirdeki kullaniminin uyumunu
okuyucunun takdirine birakmastir.

Ibn Abbas garib kelimeleri agiklarken sectigi beyitlerle lafzin Arapga oldugunu
gostermek veya baska bir dilden Arapgaya girdigini ve Arapgalastigini belirtmek
istemistir. Araplar garib kelimeleri cahiliye donemi siirlerinde gectiginden dolay1
anliyorlardi. Cahiliye dénemi sairleri de siirlerinde anlamin en miikemmelini
aramamamiglardir. Siirlerin konular1 farkli farkli olup amaglar1 birbirine mubhaliftir.
Sairler siirdeki kelimeleri birden fazla amagla kullanmislar ve baglamdaki delalete 6nem
vermiglerdir.

Ibn Abbas, siirin Araplarm dilsel hafizas1 oldugunun bilincinde olan bir Kisidir.
Resulullah, Ibn Abbas ve akrani olan miifessir sahabilerden miras kalan tefsir ilmi
1s1¢1nda rahatlikla ifade edebiliriz ki mifeslerin garib kelimeleri izah etmede faydalandigi
en 6nemli kaynak siir olmustur. Ciink{i siir Arapga kelimelerin delaletlerini barindirmakta

ve korumaktadir. Arap edebiyatinda siir, Arap dilinin kelime hazinelerinin ve lehgelerinin

de kayith belgesidir. Bu sebeple Ibn Abbas, garib lafizlarin anlami igin siire

821 Nahl, 16/47.

822 Abdu’l-Al Salim Mukrim, Min Dirasetii’l-Kur’an’iyye, s. 96.
823 Abdu’l-Al Salim Mukrim, a.g.e. s. 117.

824 Insikak, 84/17.

825 Abdu’l-Al Salim Mukrim, a.g.e. s. 119.
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bagvurulmasini istemistir.22® Bu noktada kendimize Ibn Abbas’m Arap dilini ve
lehgelerini nasil Ogrendigini, tefsir ve te’vilde nasil otorite oldugunu sormamiz
gerekmektedir.

[bn Abbas Arap yarmmadasini Resulullah’in hadislerini égrenmek maksadiyla
gezmis birisidir. Bu yolculuklart esnasinda Arap dilini, farkli lehgelerini, kelimelerin
sigalarin1 ve Allah (c.c) tarafindan baskalarina ihsan edilmeyen lafizlarin istikaklarini
elde etme firsat1 bulmustur. Araplar baskalarinin dilini kabul etmede birbirlerinden farkli
tavir sergilemislerdir. Bazilar1 bilmedikleri ve yeni duyduklari lafizlar1 hizli bir sekilde
kabul etmis, bazilar1 da alisik olduklar dili tercih etmistir. Bir kisim Arap ise kullanimi
iyice yayginlastiktan sonra kelimeleri almistir. ibn Cinni (6. 392/1002) ibn Abbas’in
birinci gruptan oldugunu belirtmistir.®2’ ibn Abbas bu sebeple garib lafizlar1 anlamada
siire basvurmus ve siiri sahit getirmistir. Bunu yaparken basta Peygamber’in duasi,??
giiclii hafizasi ve ilmi yetenegini kullanmistir. ibn Abbas’m bu 6zelligini 6rnek iizerinde
gorelim. Said b. Ciibeyr tarikiyle Taberi’nin tahrig ettigi haberde ibn Abbas ayeti sdyle
te’vil etmektedir. “Ibn Abbés’a "z e ol b oSde Jra Ly" “.. Dinde size bir zorluk
yiiklemedi...”®® ayetinde gecen z_~ lafzinin anlami soruldugunda soyle dedi: ‘Siz
Kur’an’da bir seyi anlamadiginizda siire basvurunuz. Ciinkii siir Arapgadir. Sonra bir
bedevi ¢cagirdr ve ‘Harac’ lafzimin anlamini sordu. Bedevi, zorluk, stkinti” anlamindadir
diye cevaplayinca ‘dogru soyledin’ dedi.”®*®

Garibu’l-Kur’an iizerine te’lif edilen kitaplarin ekseriyeti, Nafi’ Ibnu’l-Ezrak’m
garib lafizlarla ilgili ibn Abbas’a ydnelttigi sorular1 kapaklari arasinda barindirarak kayit
altina almistir. ibn Abbas’in vermis oldugu cevaplar ve siirden getirdigi sahitler bu
lafizlarin Arapg¢a oldugunu, bu dilin kelimeleri oldugunu pekistirmistir. Fakat bu
kelimelerin kullanilmamas1 veya lehgelerinde olmamasi nedeniyle insanlar anlamakta
sorunlar yasamistir.33! Bu malumatlar bize Arap dilinin garib lafizlar igerdigini, insanlarin
bunlari anlamakta zorluk ¢ektigini gosterirken garibligin sadece kelimenin dilde

bulunmamasindan da kaynaklanmadigim gdstermektedir. ibn Abbas edindigi bu dilsel

kiiltiir sayesinde Kur’an’in garib lafizlarin1 serh edip yorumlamstir.

826 Bkz. Suyiti, Itkdn, 1: 119 ve 326.

827 [bn Cinni, el-Hasdis, 1:183.

828 {bnu’1-Enbari, Iddh, 1: 18; Zerkesi, Burhdn, 1: 293; Suyiti, Itkdn, 1: 120; Kurtubi, Tefsir, 1: 24.
829 Hac, 22/78.

830 Taberd, Tefsir, 9: 104.

81 Mustafa el-Ciiveyni, Mendhicun fi t-Tefsir, Kahire, 2007, Daru Miinseati’l-Medarif, s. 32.
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Buhari, Ibn Abbas’tan gelen tefsir bilgilerini ‘Sahih’ isimli kitabinin tefsir
boliimiinde “Ali b. Ebi Talha” tarikiyle kaleme almistir. Bu sahifede ibn Abbas’tan gelen
bilgiler ‘Mesail’ ile ¢elismemektedir. Fakat siir beyitlerini segme hususunda ‘Mesdil’ ile
farklilasmaktadir. “Sahiferu Ali b. Ebi Talha” rivayetinin “Mesailu Nafi’ Ibnu’I-Ezrak”
ile olan bu farklilig1 Araplarin edebiyat ve kiiltiirlerinin yayginligini ve biiyiikliigiini
gostermektedir. Bu lafizlarin sairlerin kelamlarinda gegmesi ve insanlar arasinda dilden
dile taginmasi ise bizler i¢inde sihhati bakimindan tekit edici olmaktadir. Bu lafizlar1 bir
kisim insanlarin bilmemesi veya anlamamasi onlarin yabanci bir dilin kelimeleri
oldugunu gostermez. Velevki bagka bir dilden girmis olsalar da zaman igerisinde bu
kelimeler Arap dil gramerine uygun hale gelip Arapcalagmislardir.

Kur’an’daki garib lafizlar1 tefsir ederken her lafiz i¢in siirden sahit getirmek
miifessir i¢in olmazsa olmaz bir durum degildir. Fakat ‘Mesdil’deki garib lafizlara siirden
getirilen sahitler Nafi’ Ibn Ezrak’in Ibn Abbas’t bu metoda mecbur birakmasi
sebebiyledir.832 O da bir nevi meydan okuma karsinda azmedip Ibn Ezrak tarafindan
yoneltilen tim garib lafizlara keskin zekasini, kiiltiirel birimini ve ilmi yetenegini
kullanarak siirden sahitlerle cevap vermistir. Yoksa Ibn Abbas Kur’an’1 tefsir ederken
siirden sahitlerle Kur’an kelimelerini izah etme, yorumlama metodunu tercih etmemistir.
Bu husus Ali b. Ebi Talha’adan rivayet edilen sahifede acikga goriilmektedir. Sahifede
Ibn Abbas garib lafizlarin tefsirini Arapga kelimelerle yapmaktadir. Ekseriyetle kelimeyi
hangi kabilenin kullandigini isaret ederken ¢ok az olarak ta anlami pekistirmek igin
siirden beyitler vermektedir.8%

Kur’an’in garib lafizlarinin tefsiri hususunda Ibn Abbas’tan rivayet edilen
bilgilerin en muteberi bu sahife vasitasiyla gelenlerdir. Buhari’nin de giivendigi ve
‘Sahih’ isimli eserinin tefsir boliimiinde siirelerin tertibine gore aldig1 bu tarikten ibn
Abbas’in talebeleri ve onlardan ilim 6grenen kisiler rivayette bulunmuslardir. Bu saifede
garib lafizlarin tefsirinde nadiren de olsa siirden istishatlar bulunmaktadir. Sahifenin bu
hususiyeti Mesail ile benzestigi yonii gosterirken ayristig1 noktay: da belirtmektedir. ibn
Abbas once kelimeleri vermekte sonra tefsirini yapmakta ve cogu zaman tefsirini yaptigi

kelimenin hangi kabilede ne manada kullanildigina isaret etmektedir. Ebi Talha’nin

832 Bkz. Ibn Abbas’a soru sormaya gitmeden dnce Necde b. Uveymir ile Nafi’ ibn Ezrak’in birbirleriyle

konusmalar1 ve soru sorma esnasindaki {isluplar. Suyﬁti,.]'tka”n, 1: 149.
833 Bkz. Reccal, Abdw’l-Mun’im Rasid, Merviyyatu Ibn Abbds fi't-Tefsiri’l-Kur'an’i’l-Kerim, 2001,
Mensuratu Camiati Ummii’l-Kurd, s. 10-35 arasi.
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‘Sahife’siyle ibn Ezrak’m ‘Mesail’inde bulunan garib kelimelerin tefsirlerinin
karsilastirilmasini yaptigimizda gok biiyiik benzerlikler goriiriiz. Fakat ‘Mesail’de Ibn
Ezrak’in sordugu garib lafizlarin hepsi i¢in siirden istighatlar bulunurken Ebi Talha’nin
rivayet ettigi ‘Sahife’de bu oran oldukga azdir.

Ali b. Ebi Talha zikri gecen sahifede bulunan garib lafizlar1 ibn Abbas’tan
dinlememistir. Lakin Miicahid ve Said b. Ciibeyr’den almistir. Bu sahislar tefsir ve
hocalar1 Ibn Abbas’tan nakil yapma hususunda giivenilir kisilerdir. Bu durum Sahifenin
Ibn Abbas’a nisbetinin sihhatin1 da gostermektedir. Ibn Hacer (6. 852/1449) hadis
rivayetinde vasitanin giivenilir (sikd) oldugunu bildikten sonra bu kisilerden hadis
almanin zararmin olmayacagimi bildirerek®* hadis usulii kistalar1 bakimindan sahifenin
senet olarak sahih olduguna ve barindirdigi bilgilerin dogru olduguna isaret etmis
olmaktadir.

Bu sahifeyi; “Leys’in katibi Eb{ Salih, babasi Muaviye b. Ebi Salih’ten o da Ibn
Abbas’tan rivayet etmistir.” Buhari’nin Sahih isimli eserine aldig1 ibn Abbas menseli
garib lafizlarin tefsir tariki de budur. ibn Cerir, ibn Ebi Hatim ve Ibnu’1-Miinzir Eba Salih
ile aralarina vasitalar koyarak bu senetten tahricte bulunmuslardir. Ahmed b. Hanbel
(6.241/855) “Muswrda Ali b. Ebi Talha’min Kur’an'in garib lafizlart hakkinda rivayet
ettigi bir sahife bulunmaktadir. Her kim bu sahifeyi almak igcin Misira yolculuk yapsa
fazla bir sey yapmis olmaz"%*® diyerek bu sahifenin degerine vurgu yapmistir. Bu asamada
‘Sahife’ ile iligili olarak su sorunun cevabini vermemiz gereckmektedir. Buhari’nin
naklettigi ve Suyidti’nin de pekistirdigi tizere Ali b. Ebi Talha’dan mervi bu ‘Sahife’
dilbilimsel tefsir midir? Yoksa daha kapsamli ve genel bir tefsir ¢aligmasi midir?

“Ali Ibn Ebi Talha’nin sahifesi,” Buhari’nin Ibn Abbas’tan naklederek eserine
aldig1 ve Suylti’nin, Taberi ve Ibn Ebi Hatim’in tefsirlerinden derleyerek “Itkdn”da
topladigi gibi basit, 6zlii bir tefsir ¢alismasi olmadigi gibi tamamen dilbilimsel tefsir
calismasi olarak degerlendirmemiz de miimkiin degildir. “Sahife” incelendiginde bu
husus net bir sekilde goriilmektedir. “El-Kur’an ve Ulumuhu fi Misra” kitabinin miiellifi
s0yle demektedir. “tefsirin bu rengi bir taraftan Ibn Abbas’in temsil ettigi tedvin dénemi

tefsir {islubuyla benzesirken diger taraftan da ibn Abbas’m 6nciisii oldugu dilbilimsel

834 [bn Hacer Asksalani, Tehzibu’t-Tehzib, s. 221; Suyiti, itkan, 1: 177.
835 Seyrevan, Abdulaziz Izzeddin, Mu cemu’I-Cami’ li Garibi Miifredati’I-Kur an, Kahire, 1986, Daru’l-
Ilmi li’1-Melayin s. 28.
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tefsir calismalariyla da benzesmektedir”®*® Muhammed Fuad Abdulbaki ise Buhari’nin
tiim sahifeyi rivayet etmedigini sadece garib lafizlarin anlamlarini agiklayanlart eserine
aldigini belirtir.83” Bu goriisii Muhammed Kamil Hiiseyn su sozleriyle desteklemektedir.
“ Ali b. Ebi Talha’nin sahifesindeki tefsir Suyltinin vehmetmesinden ve Buhari’nin
naklettiginden daha kapsamlidir.”®*® Bu sahife Kur’an lafizlarmin dilsel izahlarimi 6zlii
bir sekilde yaparken lafizlarin gectigi ayetlerin tefsirlerini ve ibn Abbas’in istinbat ettigi
fikhi hiikiimleri, nasih ve mensuh ayetleri ve sebebi nuzillarii de barindirdigini
rahatlikla soyleyebiliriz. Ayn1 zamanda Ali ibn Ebi Talha’nin sahifesinde ibn Abbas’in
liigavi tefsirdeki konumunu ve bu ilmin ulastigi mevkiyi de gorebilmekteyiz.

Tefsir tarihinde biiyiik bir 6nem kazanmis olan “Ali b. Ebi Talha’nin sahifesi” tam
olarak giin yiiziine cikartilabilmis degildir. Verdigimiz bilgiler bu sahifenin Ibn
Abbas’tan tedvin edilenlerinin en eskisi ve Ibn Abbas’tan gelen tefsir tariklerinin en
sthhatlisi oldugunu gostermektedir. Bu tefsir, biitiin tefsirciler tarafindan taninmamis,
muayyen sahislar onu gérme serefine nail olmuslardir. ilk donem tefsir miielliflerini ve
esrlerini tanitan Ibn Nedim “el-Fihrist” isimli eserinde bu “Sahife den bahsetmemektedir.
Bu “Sahife”nin taninmama nedenlerinden biri de onun ravilerinin Hicaz bdlgesinin
batisindaki illerden olmasidir. Ciinkii Hicaz’in dogu kesiminde yasayan ulema bu
bolgelerde yasayanlar kiigiimsemis ve kendilerine talabe olarak kabul etmislerdir.8%® Bu
sahifenin isnadinin yaygin olmamasi haberlerin garib kalmasina neden olmustur. Dogu
illerinden olan Buhari ve Taberi Misira gelmeyipte bu sahifeyi gormemis olsalardi bu
sahifede kaybolan birgok eser gibi kaybolup gidecekti. Bu sahifeden ve Mesailden
alintilar yaparak hem sahifeyi tanimis hem de zikrettigimiz Mesail ile farklarin1 ve benzer
noktalarin1 gérmiis olacagiz. “Ali b. Ebi Talha”nin Ibn Abbas’tan yaptig: rivayetlerden
verecegimiz Orneklerle sahifenin igerik ve iislibu hakkinda daha kat’i bir kanaatin
olusacagimi diisiinmekteyiz.

Ornek 1: 8400l sual e 4aild la 5a3€ 55 5f A4 (ga winkai L Jay G bl J 8 (3 e 0l e

841nalall 43 fbn Abbas bu ayeti sézliik bilgisinden istifadeyle agiklamustir. "4w" kelimesi

genellikle ‘hurma agaci’ anlaminda kullanilir. Kelimenin ash "¢s" kelimesinden

86 Hursid, Abdullah, el-Kur’an 'u ve Ulumuhu fi Misra, Kahire, 1970, Daru’l-Mearif, s. 395.

87 Abdulbaki, Muhammed Fuad, Mu cemu Garibi’l-Kur’'an Miistahricen min Sahihi’l-Buhdri, s. 11,
838 Kamil Hiiseyn, Muhammed, Vahdetu'l-Ma 'rife, Kahire, 1945, Daru’l-Medrif, s. 41.
839Cerrahoglu, Ali b. Ebi Talha'min Tefsir Sahifesi, s. 65.

840 Hasr, 59/ 5.

841 Tirmizi, Siinen, s. 188-189.
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gelmektedir. ‘Hurma tiirii veya bir tiir hurma agaci’ anlamindadir. ibnu’1-Esir, “bu bir
hurma tiiriidiir ve hurma tiirlerini kapsayan cins isimdir” demektedir.34? Siifyanu’s-Sevri
“hurma agacinin en degerlisidir” demektedir.8*® Bu kelimenin anlamiyla ilgili olarak
gelen haberlerin tliimii mananin hurma oldugunda ittifak halindedir. Yalniz hurmanin
hangi ¢esidine ait oldugunda farklilik géstermektedirler.

Ornek 2: 8" se 13 salae JUB Lakae ¥ & 84413 Lule 00l JE" bu drnekte Ibn Abbas
"3 kelimesini “biiyiik, agir soz’ kelimesiyle agiklamigtir. "3¥)" kelimesi sozliikte, ‘bela,
biiyiik aci, siddet, egrilik’ anlamlarina gelmektedir.8*® Inkar edenlerin Allah’a ogul isnat
etmeleri elbette agir bir sdzdiir. Bu bakimdan yapilan dilbilimsel tefsir yerinde olup ayetle
uyumluluk gdstermektedir.

8481 i W) (ga Ay sallS BTN IS ulie o) JB" Sahabenin Kur’an tefsiri yaparken
hataya diistiikleri durumlar da olmaktadir. Ibn Abbas’ta bu Aayette gecen "<l salS"
kelimesini "4sa" kelimesinin miistdki olarak anlamis ve ‘yarik, ¢ukur’ anlaminda
kullanarak "wa_¥! (e 428" “topraktaki cukur® seklinde yorumlamustir. Halbuki yette
‘havuzlar gibi kazanlar’ denilmektedir. Béylece bu kelimenin "a" kokiinden tiiredigi
anlasilmaktadir. Bu her iki kelimenin kokenlerinin Arap dilindeki kullaniliglar tetkik
edildiginde, Ibn Abbas’mn bu izahinda isabet etmedigi goriilmektedir. Bu hatali yaklagima
bn Hacer ve diger Buhari sarihleri de deginmislerdir.84

"aglall" MALalit M sl kelimeleri sdzliikte, ‘toplamak, harag toplamak, icinde su
toplanmis havuz, biiyiik ve gorkemli havuz’ anlamlarinda kullanilmaktadir. "4ulsll"
kelimesinin ¢ogulu "5V seklinde gelmektedir.®® "wsal" kelimesi ise yukarida
belittigimiz tizere ‘yiwrtmak, kesmek, mesafe katetmek’ anlamlarinda kullanilmaktadir.
Kanaatimizce Ibn Abbas kelimeyi, ‘yirtmak’ anlamindan kindye yoluyla “biiyiik cukur’
anlaminda alarak hata etmistir. Kelimenin anlamini ‘biiyiik kazan’ anlaminda almak

insanlarin yagsamlarindaki 6rfe daha uygun diismektedir. Bu kelimenin tefsiri hakkinda

842 [bn Manzir, Lisdnu’I-Arap, 13: 393-394.

843 Taberd, Tefsir, 10: 22.

84 Meryem, 19/ 89.

85 [bn Manzir, Lisdnu'I-Arap, 3: 71.

846 Bkz. Taberi, Tefsir, 7: 85-86; Kurtubi, Tefsir, 11: 156.

847 Sebe’, 34/ 13.

848 Buhari, Sahih, Tefsir, 152,

849 Tbn Hacer Askalani, Fethu I-Bdri, 8: 380; Kastalani, Sihabuddin Ahmed b. Muhammed, Irsddu ’s-Sari
li Serhi Sahihi’l-Buhdri, Kahire, 2011, Daru’l-Ilmi 1i’1-Melayin, 7: 296; Ayni, Ebti Muhammed b. Ahmed
b. Musa b. Ahmed b. Hiiseyn Bedreddin, Umdetu’I-Kdri Serhu Sahihi’l-Buhdri, Beyrut, 2010, Daru’t-
Turéasi’l-Arabi, 9: 108.

80 [bn Manzir, Lisdnu’I-Arap, 14: 128-130; Taberi, Tefsir, 8: 43.
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Miicahid ve Hasen el-Basri’den gelen "W (=W ‘develerin su ictikleri havuzlar’
anlamindaki rivayet manaya daha uygun diismektedir. Bu durum da gostermektedir ki,
Ibn Abbas gibi derin bilgi sahibi kisilerde kelimelerin istikdklarinda hataya
diisebilmektedirler. Bunun sebebi o donemlerde Arap dilinin, dil yazim ve kurallariin
tesbit edilip yerlesmemesinden kaynaklanmaktadir. Clinkii "4ulall" kelimesinin ¢ogulu
olan "l s>l" kelimesi yazilirken sonunda bulunan « harfi dismektedir. Bu sebeple
istikakta bu gibi hatalarin olmasi1 miimkiindiir.

Ornek 3: 851agdl sual s (il 38555508 e 0l JB"  [bn Abbs, "5 58" kelimesini
mecaz anlamda, ‘insanlarin seslerinin neticesinde meydana gelen giiriiltii’ anlaminda
kullanmigtir. Halbuki "3 s8ll" kelimesi sozliikte ‘zorba, zorlu avc, aslan’ gibi manalara
gelmektedir.8%? Taberi bu farliliklardan tefsirinde bahsetmektedir.8 ibn Abbas bu
kelimeye birkag farkli anlam vermektedir. Bu drnekte ibn Abbas’mn vermis oldugu mana
uygun bir anlam olup mecazi kullanimi esas alinmistir. Bu bilgiyi “ ‘Siifyan Ibn Uyeyne’
tefsirinde, ‘Amr Ibn Dinar’ ve ‘Atd’ vasitasiyle Ibn Abbas’tan naklettigini, Buhari
sarihleri belirtmektedirler.” Zaten bu kelimenin baglamindan da bu anlam ¢ikmaktadir.
Burada ibn Abbas’in "s,s&\" hafif veya siddetli insan sesi’ demesinden maksat, bu
seslerin meydana getirmis oldugu giiriiltii ve siddeti kastetmis olmasidir. Ayn1 kelimeyi
sahabeden Eba Hureyre hakiki anlaminda alarak ‘arslan’ anlamu ile izah etmektedir.8%®
Bu kelimenin Habesce oldugu da ibn Abbas tarafindan belirtilmektedir.8%

Ornek 4:

Ja (Al g) Jlxie) L JB oSl e "as 3" Jag e ) J e ol galie 0¥ G001 o pdls J"
S pyadll il )l S cpe b ey Gn a8 Curans el o U8 Sl Ca gl el cilS
8571, <

81 Buhari, Sahih, Tefsir, 200.

82 [bn Manzir, Lisdnu I-Arap, 5: 91.

853 Taberd, Tefsir, 10: 91-92.

84 Bkz. Ibn Hacer Askalani, Fethu I-Bari, 8: 478; Ayni, Umdetu I-Kari, 9: 242; Kastalani, Irsadu’s-Sari,
7:385.

85 Buhari, Sahih, Tefsir, 200.

86 Bkz. Taberd, Tefsir, 9: 92; Askalani, Fethu’l-Bari, 8: 478; ibn Manzir, Lisdanu’l-Arap, 5: 92; 5 sdll
Kasvere kelimesinin Arapga oldugunu sayfa 113°de peygambere isnad edilen bir rivayette belirtmistik. Bu
durumda Habesce oldugunu belirten rivayetlerle arasini telfik etmek gerekmektedir. Soyle diyebiliriz: Hz.
Peygamberden ¢ok dnceleri Arapgaya gegmis olan bu kelime, dilin gramer 6zelliklerini kusanarak insanlar
arasinda yayginlasmis ve zamanla Arapca kelimelerden bir farki kalmamasi nedeniyle Peygamber
tarafindan Arapca olarak degerlendirilmistir, diyebiliriz.

87 Suyati, ftkdn, 1: 221.
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Kelime Beled stiresi Ayet dortte gegmektedir. Ibn Abbas "28" kelimesini Cahiliyye
siirinden sahid getirerek izah etmektedir. Kelime ‘zorluklar’ anlamina gelmektedir.
Taberi (6. 310/923) ve Ibn Hacer’den (6. 852/1449) gelen rivayetlerde®® fbn Abbas "~<"
kelimesini ‘zorluk, mesakkat’ anlaminda kullanmis, yine Taberi’de gelen iiglincii bir
rivayette de, Ibn Abbas ‘gecimde, sihhatte stkinti cekmek anlaminda kullanmistir.” Sahit
olarak getirilen siir ve Araplarin yasamlari g6z Oniinde tutuldugunda ‘islerin
cetrefilleserek zorluklar icinde yasam siirdiirme’ anlami daha uygun diismektedir.
Araplar ilk olarak "~S8" kelimesini ‘hastalikli cigerin karsilastigi zorluk® anlaminda
kullanmiglar daha sonralart mecéazi anlam yiikleyerek ‘manevi sikintilar’ anlaminda da
kullanmislardir.2%° Lebid’in siirinde de bu anlamda kullanilmistir. Verdigimiz bu drnek
Ali b. Ebi talha’nin sahifesinde nadir de olsa siirin sahit olarak kullanildigi
orneklerdendir. Mesaildeki 6rnegi kullanmayi tercih ettik.

Ornek 5
sty e ey adf Gibe () e o e Alae (Hoa JU mlla 0 i e JB 251 (G e s

" n

Ali b. Ebi Talha’dan rivayetle Ibn Abbas “...icerisinde kavurucu soguk

bulunan’®? ayetinde gecen " =" kelimesini ‘kavurucu soguk’ seklinde tefsir etmistir.2®!

Ornek 6.
Clall g Ol ol il 5 6 gaall L) JU8 86248 5, L alSy - i Al 8 e GSY) 0 L
BE3NALLal) o olins 6 gumy sl Yoy iy ¥ Bl ) sy lladll 2
Ibn Abbas’a "iu" kelimesi Ibnu’l-Ezrak tarafindan soruldugunda ‘zs1k” anlaminda
oldugunu belirtmis ve siirle desteklemistir. Siirde gecen "ss=ll" kelimesi konunun
tefsiriyle ilgili degildir. Konuyla alakali olan "sls=" kelimesidir.8 "s sl kelimesi
ge¢mis zaman kipinde Bakara stiresinde gegmektedir.8%® Nir stiresindeyse genis zaman

kipinde gegmektedir.8% "iu" kelimesinin "s s=" kelimesiyle izah1 yukaridaki beyitle

858 Taberd, Tefsir, 11: 597; Askalani, Fethu l-Bari, 8: 498.
89 Tbn Manzir, Lisdanu’I-Arap, 13: 247.

860 Al-i imran, 3/117.

8! Taberi, Tefsir, 3: 136.

862 Nir, 24/ 43.

863 Suyati, frkdn, 1: 287.

84 Bkz. Yinus, 10/ 5; Enbiya, 21/ 48; Kasas, 28/ 31.

85 Bkz. Bakara, 2/ 17.

866 Bkz. Nir,24/ 35.
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ortigmemektedir. Bir sey ancak benzerine izafe edilir. "bw" kelimesine en uygun anlam,
‘yiiksek derecede parlak ve keskin 151k’ manasinin verilmesidir. Bu ise dilde miibalaga
durumudur. Kelimenin "elu" seklinde kullanimi bu miibalagay1 karsilamaktadir. Ayni
kokten gelen "2\ kelimesi de ‘yiice, yiiksek’ anlamindadir. Taberi ayetin tefsirinde bu
yorum farkliliklarina isaret etmeksizin ‘simsek pariltisi” anlamimi vermistir.2%” Ragib el-
Isfahani ise kelimeyi ‘keskin 151k’ seklinde agiklamaktadir.86®
Ornek 7.
(B Celld G pat Copall il Ja g 1B alay alal 1 ) gial (Al il ol Ja g e il J 8 e 5 pala cJln
BEIMLAL 5 jadall ()l e i€ () ) U S A 81 iy 38 rage (0 il J sy Conans Ll 2
"i" kelimesi Beni Malik kabilesinde ‘bilmek’ anlaminda kullanilmaktadir.87
Kelime Ra’d siresi 31. Ayette gegmektedir. Miifessirlerin cogunlugu "w<x" kelimesine
baglami dikkate alarak ‘bilmediler mi?” anlamini vermislerdir. Ebti Ubeyde de ‘Mecdzu 'I-
Kur’an’ isimli eserinde bu anlami vermistir.8”* Kelbi, (6. 204/819) Ferra, (6. 207/822)
Cevheri (6. 400/1009) "w<y" kelimesinin Neha’ kabilesinde bu anlamda kullanildigini
belirtirken, Taberi, Kasim b. Ma’n’dan naklederek Hevazin Kabilesinin kullandig1 bir
kelime oldugunu belirtir.®”> Bu 6rnekte Ibn Abbas kabile lehgelerini kullanarak ayetteki
lafzin anlamini agikliga kavusturmaktadir.
Ornek 8.
el (o yad oyl S g B dea 1 8 Sl L (Gl (e Bling) O s S & J 8 o 5 peals Ja"
pany lilin Liany Gl caiil e Ll 2 3iall gy Gleaill J sy 58 5 2all (sl Jsiy Conens el i 2 8
8730 Jiany (e (g sal Dl

Kelime Meryem sfiresinde®’

gegmekte olup bu sigayla sadece burada
gecmektedir. "4es 11" kelimesi ise Kur’an’da oldukea ¢ok yerde ge¢mektedir. Taberi bu
kelimelerin Arap dilinde "<lilia" ve "élilia" geklinde iki kullaniminin oldugunu da bildirir.
"elilia" kelimesinin tesniye olup olmadiginda da ihtilaf etmislerdir der.8® "glal

kelimesinin ash "(~" seklindedir. ‘Memnun kalmak, hosnut olmak ve ozlem duymak,

867 Taberd, Tefsir, 4: 239.

868 {sfahani, Miifiedat, s. 379.

869 Suyitd, Jtkdn, 1: 297.

870 Suyitd, Jtkdn, 1: 300.

871 Ebi Ubeyde, Mecdzu 'I-Kur’an, s. 389.
872 Taberi, Tefsir, 8: 498.

873 Suyitd, Jtkdn, 1: 293.

874 Meryem,19/ 13.

875 Taberd, Tefsir, 4: 487.
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hasret ¢ekmek’ anlamlarina gelmektedir. Kurtubi, bu ayetin tefsirinde kelimenin
anlamiyla ilgili olarak cumhurun goriisliniin, ‘sefkat, merhamet ve sevgi’ oldugunu
belirtir.87

Rahmet kelimesi ‘af, miisamaha ve yumusaklik’ anlamlarini igermektedir.
Rahmet kelimesi Allah’a (cc) isnat edilirse ‘Rahmet sahibi, Merhametlilerin en
merhametlisi’ anlamina gelir. Fakat insanlara isnad edildiginde ise ‘akrabaya, ese dosta
sevgi, acima hissi ve dinde kardeslik’ anlamlarin1 ifade eder. Bu iki anlamda, Isra
sliresinde anne ve babaya iyiligi emreden ayette mevcuttur. ,"4es )l (e JA #lia Legd (adal 5"
81T jia i) WS g )l &y B85 “onlart esigeyerek alcak goniilliiliikle iizerlerine kanat
ger ve ‘ Rabbim! Kiiciikliigiimde onlar beni nasil yetistirmislerse, simdi sen de onlara
(6yle) rahmet et.”

Orek 9. "aa U e ol aal dllal" ayetinde®’® gecen "a3L" kelimesi "<llgs"
kelimesiyle yorumlanmis ve ayet “...pesleri swra iiziintiiyle neredeyse kendini helak
edeceksin”®”® seklinde anlamlandirilmustir.

Ornek 10. "4l § auilé ol 3 38" “Biz onu okudugumuzda sen de okunusunu takip
et”®0 dyetinde gecen "4 8 xié" ifadesini Ibn Abbas ‘ona iyice kulak ver’ ve ‘onu iyi
dinle’8! anlaminda tefsir etmistir.

Omnek 11. "adaall 3 5h\S (3 8 JS \Sa (6" “Deniz yarildi. Her parcast kocaman bir
dag gibi oldu’®? ayetinde gecen "2skl" kelimesini "daal\" “dag” 82 anlami vererek tefsir
etmistir.

Ornek 12. "Gl 44 ) seanadd Jhlll 15 36 0l Jalss 5" “Inkdr edenler ise hakki batil ile
yok etmek icin gayret etmektedirler.”84 " s asy" ciimlesini “yok etmek”8® anlamina gelen
"5 %" climlesiyle agiklamustir.

Fuat Sezgin, (6. 1439/2018) Buhari’nin Ibn Abbas’tan bu “Sahife”den yalnizca

dilbilim yardimiyla yapilan tefsirleri ve garib kelimelerin agiklamasini aldigini

876 Kurtubi, Tefsir, 4: 367.

877 1sra, 17/ 24.

878 Kehf, 18/6.

879 Muhammed Fuad Abdulbaki, Mu cemu’I-Garibu’l-Kur’an, s. 12.
80 Kyyame, 75/18.

81 Muhammed Fuad Abdulbaki, a.g.e, s. 19.

82 Suara, 26/63.

83 Muhammed Fuad Abdulbaki, a.g.e, s.124.

84 Kehf, 18/56.

85 Muhammed Fuad Abdulbaki, a.g.e, s. 93.
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soylemektedir.88 Taberi’nin tefsiri incelendiginde ve asagida verilen misallerde de bu

husus net olarak fark edilmektedir.

i b oSy 5l ke o) JE Al ) Cp e Ge mdba G Aslas ralla (p dilae L JE ) LY
M o) Y el

887 ayetini Taberd,

“...Sizi farkli istek ve arzularla birbirinize diisiirmeye...’
“Musenna’dan, o, Abdullah b. Salih'ten, o, Muaiye b. Salih'ten, o, Ali b. Ebi Talha'dan, o
da Ibn Abbas'tan” soyle rivayet eder: "e3I" kelimesi ‘farkli istekler, arzular’

anlamindadir.888

Jay Gl eI e
o eV B Gilie o) oo Aalle ol o oo Auslae (B plla G dilue (B ) L
889l A3l ¢y
“A’raf iizerinde de birtakim kimseler bulunmaktadir.” ayetindeki "< =¥V" kelimesini
‘cennet ile cehennem arasinda bulunan sur’ anlamina yorumlamistir.
890115 oy lay, 34 "
M d s B A 3 Al B e il e e 0o Aaglae (BB b (p dlae (a1 e s
[bn Abbas bu Ayette gegen "Una <l 35" ciimlesindeki "Una" - kelimesini
‘demet/bogum’ anlamina gelen "4« 3»" kelimesiyle®®! tefsir etmistir.
8925 _a | g

893 5 i s DU (1588 el o o e Rysae (B Sl el o 8106 o Boa
Bu rivayette Ibn Abbas "3l i 184" jfadesine ‘dilkelerde iz birakmak® anlamim
vermistir.

Kur’an’in garib lafizlarina dair orneklerin insanlarin genelinin anlayamacagi
lafizlar olup ancak Abdullah Ibn Abbas gibi ilimde derinlesmis olanlarin kavrayip,
anlamim bildirecegi tiirden lafizlardir. Ibn Abbas’in bu garib lafizlara verdigi anlamlar,
anlasilmazligr gidermek ve anlami kapali olan lafza siirden sahit getirmekten Gteye
gegmemektedir. Ibn Abbas, bu iislibu Ibn Ezrak’a anlamimi verdigi garib lafizlarin

timiinde uygularken garib lafizlarin gegtigi ayetlerin tamaminda bu metodu

886 Sezgin, Buhdri’nin Kaynaklart, Ist. 2001, Kitabiyat Yaynlari, s. 122.
87 En’am, 6/65.

88 Taberi, Tefsir, 5: 221.

89 Taberi, Tefsir, 6: 176.

890 Sad, 38/44.

81 Taberi, 12: 168.

892 K af, 50/36.

893 Taberd, Tefsir, 13: 176.
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uygulamamugtir. Ali b. Ebi Talha’dan rivayet edilen ‘Sahife’ bunu net olarak
gostermektedir. ibn Abbas’m Kur’an Kelimelerine ydnelik bu ugrasis1 ayn1 zamanda
cahiliye siirinde gegen garib lafizlarin serhi de olmaktadir. Sunu rahatlikla s6yleyebiliriz
ki Ibn Abbas tefsir calismalarinda anlasilmayan lafizlarin kavranmasinda siirden
faydalanma isini sistematik bigimde baslatan ilk kisi olmustur. Onun tefsirine bu
bakimdan rahatlikla dilbilimsel tefsir diyebiliriz. Bu asamada ‘Sahife’den dilbilimsel
yontemin tefsir ilmine kullanimma dair drneklerin haricinde de ornekler verip ibn
Abbas’in yaptig1 tefsirin sadece dilbilimsel tefsir olmadigini gosterip meseleyi daha bir
netlige kavusturmaya calisacagiz.

Ornek 1. "YW 5 2ally all 5 sadly Jall ) (3 Gabiall oSile i€ ) siale 0l L L
“Ey iman edenler oldiirme durumunda size kisas farz kilindi. Hiir kisiye karst hiir kigi,
kéleye karsi kile ve kadina karsi kadin kisas olarak oldiiriiliir...”%* Araplar kisas
yaparken kadina karsilik erkegi 6ldiirmiiyorlardi. Lakin erkege karsilik erkek kadina
karsilik ta kadina kisas yapiyorlardi. Bunun iizerine Allah (c.c) "Calb Guall s oudills Gudill

8% ayetini indirdi. Béylece hiir kimselere

“...cana karsilik can, goze karsilik goz...
kasden 6ldiirmede uygulanan kisas hiikmiinde ayrim yapilmasimi kaldirdi. & “Ali b. Ebi
Talha’min Sahifesinde” rivayet edilen bu &rnek ibn Abbas’tan nakledilen sebebi nuzila
bagli olarak yapilan tefsire bir 6rnektir.

Ornek 2. Taberi’nin ibn Abbastan rivayetle nasih ve mensuh ayetler kapsaminda
degerlendirdigi®®’ gelen iki Ayet, Ebi Talha’nin eserinin icerdigi konular1 gdstermesi
bakimindan deger tasimaktadir. "o % i DS il | 885 Y 3" “fman edinceye kadar miisrik
kadinlarla nikdh kiymaymn... %% daha sonra inzal edilen ayetle Ehl-i Kitap kadinlari
istisna edilmistir. "cp sl O saisle 13) ASU8 e QUSI ) g3l cpAll (e Cliasall 3" “sizden once
kitap verilenlerden olan iffetli kadinlarla iicretlerini (mehirlerini) vermek sartiyla. ...
[k Ayette miisrik kadinlar istisna edilmeksizin yasak kapsamina alinmigken ikinci Ayette
Ehl-i Kitap kadinlar1 6zel sartlarla bu kapsamin digina alinmistir. Bu yaklagim

gergevesinde bu ayetleri umum husus kapsaminda da degerlendirebiliriz.

8% Bakara, 2/ 178.

895 Maide, 5/45.

8% Taberi, Tefsir, 3: 362-363.
897 Taberi, Tefsir, 4: 362.

898 Bakara, 2/221.

899 Maide, 5/5.
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Omek 3. Ali b. Ebi Talha’nin Ibn Abbas’tan fikhi hiikiimler hakkinda rivayet
ettiklerine 6rnek olmasi bakimindan gelen ayeti rnek olarak verebiliriz, (b alial 13, "
"3l e i) Lad sl 13 el 2503, gijvende oldugunuz vakit hac vaktine kadar umre
yapmak isteyen kisi kolayima gelen bir kurban keser...”% [bn Abbas soyle der;
“kolayiniza gelen kurbani kesin emri varken kim hac aylarinda umreyi yasaklar!”%* Allah
(c.c) hac aylarin1 Sevval, Zilkade ve Zilhicce aymin ilk on giinii olarak belirlemistir. Bu
aylarla birlikte dige aylarin tiimi Umre zamani olarak belirlenmistir. Lakin hac
mevsiminde hac ile beraber umre yapilmasini yasaklamak uygun olmaz.%%

“Ali b. Ebi Talha’min Ibn Abbas’tan rivayet ettigi Sahifeye” Kur’an ayetlerinin
tamaminin Mushaf tertibine gore yapilmis bir tefsiri diyebilir miyiz? Zehebi soyle
demektedir “ Mushaf tertibine gore Kur’an’in tiimiin ilk olarak kimin tefsir ettigini tesbit
etmek kolay degildir*® ibn Abbas tefsir derslerinde ogrencilerini yazmaya ve
yazdiklarini kayit almaya yonledirmistir. Ibn Cerir Taberi ibn Ebi Miileyke (6. 117/735)
senediyle rivayet ettigi haberde bu hususla alakali olarak séyle demektedir: “ Miicahid’i
elinde yazmak icin levha oldugu halde Ibn Abbas’a Kur’an’in tefsiri hakkinda sorular
yoneltirken gordiim. Ibn Abbas ‘yaz’ diyordu. Ibn Ebi Miileyke Kur’an’in tiimiiniin
tefsirini sorup yazincaya kadar devam ettiler”***demektedir. Hatib el-Bagdadi (6.
463/1071) Musa b. Ukbe’nin (6. 141/758) soyle dedigini anlatmaktadir: “Kureyb
yanimiza bir hayvan yiikii kadar Ibn Abbas’m kitaplarin1 birakti. Ibn Abbasin oglu Ali
bir kitab1 almak istediginde su sayfalar1 bana gonder diye haber yolladiginda Kureyb’te
bir kopyasini gikartir ve gonderirdi.”°% Zehebi’nin kanaatini bir tarafa birakirsak vermis
oldugumuz rivayetler baglaminda Ali b. Ebi Talha’nin ‘Sahife’sinin Mushaf tertibine
gore yazilmis ve Kur’an’in tiimiinii kapsayan ilk tefsir eserlerinden biri oldugunu
soyleyebiliriz. Ibn Omer’in “Ibn Abbas Muhammed {immeti icerisinde ona indirilen

998 s5ziine de bakarak Kur’an’in hepsini tefsir eden bir ¢alismay1

kitab1 en iyi bilen kisidir
yapmis olmak Ibn Abbas icin garipsenecek bir durum olmadigini sylemek abart: olmaz

kanaatindeyiz.

900 Bakara, 2/196.

901 Taberi Tefsir, 4: 92.

%02 Taberi, Tefsir, 1: 115.

%03 Zehebd, et-Tefsir ve'I-Miifessirin, 1. 145.

904 Taberd, Tefsir, 1: 90.

95 Hatib el-Bagdadi, Takyidu I-Ilm, (thk. Yasuf el’As), Dimesk, 1974, Daru’n-Nusra, s. 136.
906 Thn Hacer Askalani, Tehzibu 't-Tehzib, 5: 278.
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Ebl Ca’fer en-Nehhas (6. 338/949 nasih, mensuh,*’ vakf ve ibtida®® konularinda
bu ‘Sahife’den rivayetlerde bulunmustur. Nehhas “Abdullah b. Salis, Mudviye b. Salih,
Ali b. Ebi Talha, Ibn Abbds” tarikini tercih etmistir.?®® Daha bircok ulema az veya ¢ok
miktarda olsun bu sahifeden istifade etmis ve rivayetlerde bulunmuslardir. Belazdri, (6.
279/892 ) Aciird, (6. 360/960 ) Ebd Seyh Isfehani, (6. 279/892 ) Ebi Kasim es-Sehmf, (6.
427/1035 ) Beyhaki (6. 458/1065 ) ve Begavi (6. 516/1122 ) gibi alimler ‘Ali b. Ebi
Talha‘ya’ ulasan senetlerle rivayetlerde bulunmuslardir. Her nasil olursa olsun isimlerini
verdigimiz ve vermedigimiz alimlerin ‘Sahife’den nakilleri bu tefsirin igerigini ve
{islubunu bilinir yapmistir. Buhari, Taberi, Ibn Ebi Hatim ve Ebti Ca’fer en-Nehhas’in
Sahifeyi nakletmis olmalar1 onun giivenilir bilgiler i¢erdigine delalet ettigi gibi bizlere

ulagsmasina da vesile olmustur.

4. Abdullah ibn Abbas’tan Esinlenerek Te’lif Edilen I’rabu’l-Kur’an ve Meani’l-
Kur’an Kitaplar1 Baglaminda Dilbilimsel Tefsirin Gelisimi
Tezimizi hazirlarken “irabu’l-Kur’an” ve “meani’l-Kur’an” kitaplarmin

birbirlerine benzerliklerini hatta ayn1 amagla yazilmis eserler oldugunu gézlemledik. Bu
gayeyle meani’l Kur’an eserlerinin i’raba/manaya ne olgiide yer verdiklerini inceleme
ihtiyacin1 hissettik. Bu kitaplarin ayn1 isleve sahip olduklarini ortaya koymamiz, Ibn
Abbas’m Kur’an’i tefsir yaparken kullndigi liigavi/dilbilimsel yontemin bu eserler
iizerindeki etkilerini de anlamamiza katkida bulunacag: kanaatindeyiz. I’rab, en genis
anlamiyla anlamak ve anlatmak, manayr muhataba eksiklik ya da fazlalik olmaksizin
aktarabilmektir.%® Bu diisiinceden hareketle “meani’l-Kur’an” Kitaplarmin “i’rabu’l-
Kur’an” niteligine sahip olduklarin1 sdyleyebiiriz. Dirdyet tefsirine gegis noktasinda
duran meéni’l-Kur’an konulu eserler tam karsilig1 olmasalar da birer “i’rabu’l-Kur’an”
eserleri konumundadirlar. Tabiki i’rab ve meéni kitaplar1 arasinda gerek yapi, gerek
muhteva, gerekse konuyu isleyis ve inceleyis bakimindan gozardi edilemeyecek

farkliliklar mevcuttur.?t

907 Bkz. Nehhas, en-Ndsih ve’I-Mensiih, s. 5, 13, 16 ve 19.

98 Bkz. Nehhas, el-Kati’ ve 'I-Isti ‘naf ( el-Vakfu ve ’l-fbtidd), Kahire, 1978, Daru’l-Ma’rife, s. 90, 95, 199,
213, 275 ve digerleri.

%9 Ali b. Ebi Talha, Tefsiru Ibn Abbds el-Miisemmad Sahifetu Ali b. Ebi Talha an Ibn Abbds fi Tefsiri’l-
Kur’an’il-Kerim, (thk. Rasid Abdu’l-Mun’im Reccél), Beyrut, 1991, Miiessesetii’l-Kutubi’s-Sekafiyyeti,
s. 31-32.

90fsavi, Yusuf b. Halef, /lmu Irdabi’l-Kur’an: Te silun ve Beyanun, Riyad, 2007, Daru’s-Sami’1 li’n-Nesri
ve’t-Tevzl’, s. 32.

911 Sezgin, Fuad, Tarihi Turési’l-Arabi, 6: 367.
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Nahivle ilgili tiim kitaplar bir bakima “i’rabu’l-Kur’an” kitabidirlar. Nahiv ve
Arap dili grameri, sadece Kur’an ayetlerini, kendi kaidelerinin birer delili olarak ele
almamis, ayn1 zamanda ayetlerin tesbit ettigi kurallar ile dogru okunmasini, diizgiin
telaffuzunu ve dogru anlasilmasini da hedeflemistir. Su kadar var ki, gramer kitaplari ilk
kaynak ve ana amag olarak Kur’an’a ihtimam gostermislerse de hadis, fikih, edebiyat vb.
ilim dallarin1 da kapsayarak alanlarini genisletmislerdir.

I’rabu-l-Kuran literatiirii denilince akla, sadece Kur’an’in i’rabia hasr edilmis,
Kur’an’in tamamini veya bir boliimiinii nahiv kurallar1 dogrultusunda tetkik eden kitaplar
gelmektedir. Nahiv Kur’an ayetlerini, sadece koydugu kurallarin birer sahidi olarak ele
almamis ayn1 zamanda ayetlerin, tesbit ettigi kurallar ile dogru okunmasini ve dogru
anlasilmasimi da hedeflemistir. Gramer kitaplar1 hedef olarak Kur’an’1 gézetmislerse de
gelistirilen kaide ve kurallar Arap dilinin tiimiini kapsar hale gelmistir. Dile miiteallik
eserler irabu’l-Kur’an eserlerinin muhteva olarak temeli olmalarina ragmen, kapsami
bakimindan i’rabu’l-Kur’an literatiiriiniin disinda kalmislardir.

Omer b. Abdulaziz’in talimatiyla hadisler tedvin edilip yazilmaya baslayinca
Kur’an’la alakali hadisler, sahabe ve tabiin sozleri hadis kitaplarinda bir araya
getirilmistir. Diger taraftan lahni yani Kur’an’i ya da Arapgay:r hatali telaffuz etmeyi
Onlemeye ve dogru anlamaya matuf dilbilimsel calismalar gergeklestirilmistir. Bu
calismalar rivayet tefsiri igerisinde nahiv kurallarmin tedvininin déniim noktasinda
durmakta olan “meani’l-Kur’an” kitaplaridir. “Ulimu’l-Kur’an” igerisinde miistakil birer
ilim haline doniisen “garibu’l-Kur’an”, “miskilii’l-Kur’an”, “vuctih ve nezair” gibi
ilimler, Suyiti’nin “liigat nahiv, sarf, aruz, kafiye, siir sanati, ahbaru’l-Arap ve ensabu’l-
Arap, cedel ve nahiv usulii olarak belirttigi”®2 ilimlerle birlikte i’rab ile mezc edilmis bir
halde “meani’l-Kur’an” eserlerinde yerlerlerini almistir.

Kur’an’1n ayetlerin i’rabi, anlam muradullaha uygun kavramayi hedeflemektedir.
Ayetler de miifred lafizlardan miitesekkildir. Bu lafizlar dogru telaffuz edilmedigi ve
sOzliik anlamlar1 1yi bilinmedigi takdirde lafizlarin ayetlerin baglaminda kazandiklar
anlamlar1 da kavranamaz. Su halde i’rab, lafzin manasiyla ve yapisiyla ilgilendigi gibi,
ayn1 zamanda ayet icerisindeki dizilis ve telaffuz bigcimiyle de ilgilendirmektedir. Bu
manada i’rab; mana medlal ve istikak olarak, ciimlenin 6nce kelime kelime, sonra

climledeki dizilis ve hareke olarak gramer kurallarina gére analizinin ifadesidir. Eger biz

912 Suyti, el-Iktirdah fi imi Usili 'n-Nahiv, Kahire, 1975, Daru’l-Mearif, s. 179.
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bu tanima i’rabin en genis anlamiyla ibane ve ifsah ( agik bir sekilde anlama ve anlatma)
anlamimi eklersek “meani’l-Kuran” eserlerinin birer “i’rabu’l-Kur’an” olduklar1 giin
yiiziine ¢ikacaktir.

Ebli Ubeyde (6.209/824) ve Ahfes’in (6.215/830) kitaplarini inceledigimizde Eb
Ubeyde’nin ¢ogunlukla garib kelimelere 6nem verdigini, Ahfes’in ise eserinde kapsamli
bir dilsel tahlili esas aldigini goriiriiz. Bu bakimdan da Ahfes’in eseri en eski kitap kabul
edilmektedir. Ahfes’in kitab1 dilin tlim yOnlerini ele almaktadir. Onda hem seslere, hem
sarfa, hem nahive hemde delalete yer verilmistir.®* O kaleme aldig1 bu eserle daha
sonraki donemlerde tefsir, kiraat vb. konularda arastirma yapan kisilere merci olmustur.
Kisai, Ferra, Sa’leb, Ebd Ali el-Farisi, ibn Cinni, Eba Hayyan, Zamehseri, Cevheri ve ibn
Mangzir ondan istifade etmislerdir. Ahfes, eserinde climlenin yapisiyla ilgili olarak hazf,
ziyade, mutabakat ve i’raba dair malumatlara da yer vermistir.®4

Ahfes Kur’an’1 tefsir ederken yalnizca nahive dair meselelerle yetinmemis, ayni
zamanda sarf ilmini ilgilendiren meseleleri de tahlil etmistir. Kelimenin yapisini,
isimlerin vezinlerini incelemis; mifredi, cem’i, cem’ul-cem’i aciklamis; miizekkeri,
miiennesi, ism-1 tasgiri ve diger sarf meselelerini acgikliga kavusturmustur. Fiilleri
incelemis, yapilarini izah etmis, ¢ekimi zor olanlarin ¢ekimlerini yapmis, vezinlerine ve
bu vezinlerin manalara katkisini ele almisg, bazilarinin ise i’lallerini yapmustir. Bu bilgiler
“meani’l-Kur’an” ve “i’rabu’l-Kur’an” kitaplarinin benzer olduklarinin da bir ispatidir.
Eger bu yaklagima “meani’l-Kur’an” kitaplarinin siirden delil getirdiklerine ve bir¢ok
vecth ve kirdatlere yer verdiklerini ileri siiriilerek itiraz edilirse bunlarin bir benzerinin
“I’rabu’l-Kur’an” eserlerinde de mevcut oldugunu belirtmemiz gerekir. Mesela
Ukberi’nin (6. 616) “I’rdbu’l-Kur’an” isimli eseri bunun en biiyiik ispatidir.®*® Ayrica
Taberd, siirle istishad, garib ve miiskil konusunda sdyle demektedir: “Ashab ve tabiinden
‘garibu’l-Kur’an’ ve ‘miiskilii’l-Kur’an’ meselelerini tahlil etmede dil ve onun mabhsiilii
siirden delil getirilebilecegine dair haberler gelmistir. Bunlar, nahivle istigal edenlerin
dogru davrandiklarina ve onlara karsi ¢ikip reddedenlerin ise hatali olduklarina bir

delildir. Zerkesi bu hususu su sozleriyle desteklemektedir: “garibu’l-Kur’an, manalari

sOziin siyakindan anlagilan lafizlardir. Ciinkii manalar, lafizlardan &zellikle de

913 Ahfes, Ebi’l-Hasan Said b. Mes’ade, Medni’l-Kur’an, ( Thk. Faiz Faris) Beyrut, 1981, Daru Ihyai
Turasi’l-Arabi, 1: 57

914 Bkz. Ahfes, Medni’l-Kur’an, 1: 107.

915 Bkz. Ukberi, Ebi’l-Beka Abdullah b. Hiiseyn b. Abdullah, et-Tibydn fi I'rdabu’l-Kuran, Kahire, 2010,
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medlillerinden olugsmaktadir. Ebli Amr b. Salah (6. 643) soyle der: Tefsir kitaplarinda
gordiigiime gore, ehl-i meani s0yle dedi, ehl-i meani bdyle dedi, denmektedir. Bu sozle
kast edilen Zeccac gibi meani’l-Kur’an miillifleridir. Vahidi s6zlerinin bazilarinda “chl-i
meani’nin ekseriyeti; Ferrd, Zeccac ve Ibnu’l-Enbari sdyle demislerdir...”®*® ifadesine
yer vermektedir. Ayrica Araplar arasinda darb-1 mesel olarak kullanilan, “manasini
sOyleyin, i’rabin1 yapayim” sozii bu hususu te’yid etmektedir.

Taberi ve Zerkesi’nin yukaridaki s6zleri mana ve i’rabin gerektirdigi her seyden
istifade ettiklerini; Nahiv, Sarf, Liigat, Siyak/Sibak, Istikak, siir vb. tiim ilim dallarmi
kullandiklarin1 ve i’rabin, dilbilimin bir neticesi oldugunu gostermektedir. Ayrica
belirtmemiz gerekir ki, meani’l-Kur’an miellifleri dilde uzmandirlar. Tefsir yazarlarinin
ayetlerin yorumlarinda ihtiya¢ halinde bu kitaplara miiracaat ettikleri de bilinen bir
husustur. Bu durum bizlere bu eserlerin belli bir yere kadar “i’rabu’l-Kur’an” olduklarini
gostermektedir. Zeccac meani kitabinm adint "4t s O A eV Jrabu’l-Kur'an ve
Mednihi’ olarak belirlemistir. Gortildiigii tizere kitabin ismi hem i’rab hem de meani
ismini barindirmaktadir. Isfahani’nin meéni isimli eserinin adi: e & 4l ¥ Al
"aslass Ol “Riyadatu’l-Elsineti fi I'rabi’l-Kur’an ve Mednihi’dir. Aym sekilde bu
eserde meani ve i’rab ismini igermektedir.®'” Ferra’nin meéni eserinin adi da JS&e "
Magilan s AN ) se) “Tefsiru Miiskili I'rabi’l-Kur’an ve Mednihi”dir. Gorildiigi gibi bu
kitabin adi1 da tefsir, miiskil ve i’rab adlarini igermektedir.®'® Seybani’nin (5. 298/910)
kitabinin adi da: "4l _els O e (B ag) &) " “Sirdeu’l-Hedyi fi Medni’l-Kur’an ve
['rabihi”dir.”*® Bu eserde ayn1 sekilde i’rab ve meani kelimelerini ihtiva etmektedir. Bu
orneklerdeki kitap isimleri ve igerikleri dilbilimsel alanda kaleme alinmis eserlerin
“meani’l-Kur’an”, “i’rabu’l-Kur’an” ve “miiskili’l-Kur’an” isimleri altinda birbirleriyle
i¢ ice olduklarin1 géstermektedir.

3

Zeccac’in kaynaklarda ismi gecen, ama mevcudu olmayan “i’rabu’l-Kur’an”
isimli eseri hakikatte yukarida ismi zikredilen “Medni’l-Kur’an ve I'rabuhu” isimli

eserinden baskas1 degildir.®® Bu ve benzeri eserlerlerde bu lafizlarin kullanimi bu

916 Zerkesi, Burhan, 1: 291

917 fbn Nedim, Eb{’l-Ferec Muhammed b. Ishak b. Muhammed el-Verik, (6. 438) Fihrist, Beyrut, 1997,
Mektebetii’l-Vehbe, s.34.

%18 Mekki, Ahmed el-Ensari, Ebii Zekeriyyd el-Ferrd ve Mezhebuhu fi’'n-Nahiv ve’l-Luga, Beyrut, 2001,
Darw’l-Ilm, s.267.

919 {smail Pasa, Muhammed Emin el Bagdadi, /ddhu I-Mekniin, Kahire, 1995, Daru’s-Sahve, I/ 60.

90 Kayapinar, Durmus Ali, Medni’l-Kurdn ile I'rabu’l-Kur’an’larin Karsilastirimasi, Sakarya, trs.
Sakarya Unv. Ilhyt. Fak. Dergisi, s. 101.
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kelimelerin miisterek anlamlara sahip olmalarindandir. I’rab ve meini kelimeleri
miiteradife yakin bir anlamda olmalar1 sebebiyle bu kitaplarda bazen sadece i’rab, bazen
her ikisi beraber, bazen de meani kelimesi kullanilmistir. Mesela Ahfes’in meanisine
baktigimizda onun bir i’rabu’l-Kur’an kitab1 oldugu kanaati hasil olmaktadir. Nitekim
kitabina yazilmis mukaddime boliimiinde sdyle denilmektedir: “Ahfesu’l-Evsat’ta dil
tizerinde oldukca fazla durulmustur. O’nun meanisi, dilbilimsel tahlillerdeki ufkunun
genisligine, istifade ettigi kaynaklarmin ¢okluguna ve ele aldig1 konularin verimliligine
delalet etmektedir. O, sesler, sarf, nahiv ve Arap dili iisluplartyla doludur.®?* Bu sekilde
Ibn Abbas’m baslaticis1 oldugu iislupla Kur’an’in anlamlarina acgiklik getirirken
dilbilimsel yontemin tefsir ilminde 6rneklerini de sunmus olmaktadir.

Ozetlemek gerekirse dilbilimsel/liigavi tefsir tabiri i’rabu’l-Kur’an tabirinden
daha kapsamli bir anlam icermektedir. Fakat kelimelerin dilsel manalar1 ve ses bilgisiyle
ilgili izahlar i’rabin disinda kalan seyler degillerdir. Zird ses olmazsa hareke olmaz,
hareke olmazsa i’rab olmaz. I’rab; manalar1 kavramak, lafizlar1 kendi kurallar1 icerisinde
analiz etmek, dogru okuyus, telaffuz giicli ve ciimlenin ana ve ikincil esaslarini geregi
gibi taniy1p degerlendirmelerde bulunmadir. Bu husus ister klasik dil kitaplarinda var olan
sekliyle lafzi i’rab Ol¢iileri igerisinde olsun, isterse daha genis anlamda dilbilimsel tefsir
ayarindaki i’rab olsun sonucta yalnizca isim olarak degisiklik gostermektedir. Bu noktay1
Suyiti net bir sekilde ifade etmektedir: “I’rabu’l-Kur’an ilminin faydalarindan biri de
manay1 tanimaktir. Ciink{i i’rab manay1 netlestirir. Muhatab1 konusanlarin amaclar
tizerinde yogunlastirir. Miifessirin bilmesi gereken ilk sey, i’rabin1 yapmak istedigi seyin,
i’rabim1 yapmadan &nce anlamim kavramaktir. Zira i’rab anlamim bir fer’idir.”%? Ibn
Nedim (6. 385/995) “meani’l-Kur’an” bahsinde, “Medni’l-Kurdn ve Miiskilihi ve
Mecazihi” baghgiyla yirmibes kitap ismi saymaktadir. Ozellikle hem meani hem de i’rab
kelimelerinin ikisini birden kapsayan kitap isimleri digerlerine gore daha kabariktir.
Digerlerine oranla az miktarda garib ve miiskil kelimeleri igeren kitaplara da rastlariz.
Buna Mufaddal b. Selemi’nin (6. 290/903) "4lSias 4n 2 5 GIA) e A" “fi Medni’l-
Kur’an ve Garibihi ve Miiskilihi” adli kitabim1 6rnek verebiliriz.®?® Fuad Sezgin bu
konuda sunlari sdylemektedir: “Ikinci asrin ilk yarisinda Kur’an’1 sirf dilbilimsel agidan

ele alan kitaplar yazilmistir. Bu kitaplar diger tefsir ilimlerine zemin hazirlama vazifesini

921 Bkz. Ahfes, Medni’l-Kur’an, s. 39- 45 ve digerleri.
922 Suyitd, fkan, 1: 171,
923 Thn Nedim, Fihrist, s. 34.
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iistlenmiglerdir. Tefsirlerin ortaya cikisindan yarim asir dnce ortaya g¢ikan bu eserler
asagidaki isimlerle anilmiglardir. ‘garibu’l-Kur’an’, ‘meani’l-Kur’an’, ‘miiskili’l-Kur’an’
ve ‘mecazu’l-Kur’an’. Bu tiirden kitaplarin ekseriyeti zayi olmus, bize ancak iki dnemli
eser ulasmistir. Onlarda EbG Ubeyde’nin ‘Mecdzu’l-Kur’an’ ve Ferra’nin ‘Medni’l-
Kur’an’ isimli eserleridir.”%?* Bu donemde meani, i’rab, mecaz, miiskil ve garib lafizlari
anlam olarak birbirlerinin yerlerine kullanilmistir.

Ibn Nedim (6. 385/995) Ebti Ubeyde’ye ait “meani’l-Kur’an”, “garibu’l-Kur’an”,
“mecazu’l-Kur’an” ve “i’rabu-I-Kur’an” isimleriyle birgok kitap ismi saymaktadir. Fuad
Sezgin Ebl Ubeyde’nin “Mecdzu’l-Kur’an” eserine yazdigi mukaddimede bu hususa
deginerek soyle demektedir. “Burada aklimiza su soru gelmektedir: Ebli Ubeyde acaba
bu isim altindaki kitaplarin hepsini mi yazmistir yoksa bunlar tek bir kitap olup farkli
isimler altinda m1 zikredilmektedir? Zannediyorum ki Ebll Ubeyde’nin farkli isimlerle
zikredilen kitaplar1 sadece ‘Mecazu ’I-Kur’an’ isimli eserinden miitesekkildir. Yukaridaki
isimler onun ‘Mecdz’inda tahlil ettigi mevzularin isimleridir. Zira o bu kitabinda
Kur’an’in anlamlarindan s6z etmekte, gariblerini tefsir etmekte, bu esnada Kur’an
ayetlerinin i’rabim1 da yaparak ifade tisluplarini izah etmektedir. Kanaatim odur ki, tim
bu kitaplarin hepsi su an elimizin altinda olan ‘Mecdzu I-Kur’an’ adl1 eserdir.” Iste Eba
Ubeyde’nin mecazla kast ettigi anlam da budur. Belki Ibn Nedim bu kitabi1 hi¢ grmemis,
yalmz farkli kimselerden Ebii Ubeyde’ye ait degisik isimler isitmistir.??® Eserleri
inceledigimizde bizde de olusan kanaat Fuad Sezgin hocayla ayn1 dogrultuda olusmustur.
Ibn Nedim’in kitabinda bahsettigi Eb Ubeyd’e ait farkli eserlerin hakikatte tek bir eser
oldugu, ayn1 igerikteki kitaplar incelendiginde rahatca anlagilmaktadir.

Arap kelaminda var olan garib ve meani kitaplarina konu olan lafizlarin benzerleri
Kur’an’t Kerim’de de mevcuttur. Sahabe, Peygambere Kur’an’in anlamlarini ve
Kur’an’daki, Arap dilinde benzer formlari bulunan lafizlar1 sormaya ihtiyag
hissetmediler.®?® Ciinkii bu dil ana dilleri olup kendi bagirlarindan ¢ikmist1 ve bu lafizlari
giinliik yasamlarinda da kullaniyorladi. Lakin anlamadiklari muarreb lafizlar ve lafizlarin
farkl1 kabilerdeki kullanimlarina dayali miiskil durumlar1 peygambere ve sahabenin ileri
gelen miifessir kimligiyle taninmis kisilere sormuslardir. Bahsi gegen ifadeler farkli

lafizlarla anlatiliyorsa da bunlar, i’rabin hazirlayicist ve icerigine dahil konulardir.

924 Sezgin, Tdrihu 't-Turdsi’l-Arabi, 1: 197,
95 Sezgin, Tarihi Turdsi’l-Arabi, 1: 18.
926 Ebfi Ubeyde, Mecdzul-Kur’an, 1: 8.
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[13L)
1

Dolayisiyla “meani’l-Kur’an” kitaplart miistakil birer “i’rabu’l-Kur’an” degilseler de
onlarin ele aldiklar1 konulari, onlardan sonra gelen ve daha kapsamli tahlil eden eserlerdir.
Nitekim “i’rabu’l-Kur’an” eserlerinde manalar1 kapali, garib ve miigkil kelimelerin yapi,
mana ve istikaklar1 incelenir. Meani kitaplarinda oldugu gibi onlarda da, o 6l¢iide olmazsa
dahi gerektiginde Arap dili ve siirinden deliller getirilmektedir. Onlar ekseriyetle meani
kitaplar1 gibi Kur’an’1 baslangicindan alarak sirasiyla incelemiglerdir. Her ikisinde de
amag birligi vardir.

Ebi Ubeyde’yi “Mecdzu’I-Kur an” isimli eserini te’lif etmesine iten sebeb; Lexlk"
"ophludll s WS dyeti hakkinda kendisine yoneltilen bir soru olmustur.®?” O bu soruya
“Allah Arab’a kendi kelami ol¢iisiinde konusmustur.” diyerek baslayan ve Imriu’l-
Kays’1n siirinden delil getirerek verdigi cevabin begenilmesi lizerine “bu giinden itibaren,
O0grenmek isteyenlere, bu ve benzeri iislupta bir kitap yazmaya karar verdim. Basra’ya
doniince de ‘el-Mecdz’ ismini verdigim eserimi yazdim,” diyerek eserini kaleme aldigini
belirtmistir.9?®

Ferra’nm “Medni”sini yazmaya iten etken ise su olmustur: Taleberinden Omer b.
Bukeyr Emevi halifesi Me’mun’un veziri Hasan b. Sehl ile beraberken hocasi Ferra’ya
halifenin kendisine siirekli olarak Kur’an’dan sorular sordugunu bunun igin kaynak
eserlere ihtiyag duydugunu belirten bir mektup yazar. Ferrd da mektubu okuyunca
talebelerini toplayarak gelin size Kur’an hakkinda bir kitap yazdirayim diyerek
sozlesirler. O giin gelip mescitte biraraya geldiklerinde Ferra orada bulunan Kurra’dan
Allah’1n kitabini1 okumasini ister, o okudukga Ferra agiklar. Neticede Kur’an’in tiimiini
bu sekilde agiklar. Ferrd’nin kitab1 bin varaktan miitesekkildi. O giine kadar benzeri
yazilmamis olan bu eser ek ilavelere de ihtiyag duymamaktaydi.’?® Ahfes’de “Medni”
isimli eserini Kisai i¢in yazmistir. Kisai Halife Hartin Resid’in sohbet arkadasligini icra
etmekteydi. Halife, veziri Yahya el-Bermeki’nin etkisiyle ona sorular yoneltiyordu. O da

cevap vermede agir davranacak oldugunda azarlaniyor, hemen cevap verdiginde hataya

diismekten korkuyordu. Neticede bu ve benzer sikintilar sebebiyle bunalmis aglar bir

21 Saffat, 37/ 65.
928 Ibn Hallikan, Vefey ‘atu’l-A 'yan, 5: 236; Hamevi, Yakat, Mu cemu’l-Udebd, 7: 164.
929 [bn Hallikan, Vefeyatu’l-A yan, 6: 178; Mekki, Ahmed el-Ensari, Ebii Zekeriyyd el-Ferrd, s. 269-270.
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haldeyken talebesi Ferra onu goriir. O da kendi talebesi Ahfes’ten hocasini bu sikintidan
kurtaracak “Medni’I-Kur an” isimli kitabin1 yazmasni ister. %%

Bu Orneklerden hareketle meani eserleri hakkinda sunlar1 séyleyebiliriz:
Meani’lerin yazimi, ilim meclislerinde ortaya atilan birtakim sorulara binaen nes’et
etmistir. Bu sorular bazan yalin haldeki lafizlar, bazan terkipler iizerinde, 6zellikle miiskil
lafiz ve terkibler lizerinde ortaya ¢ikiyordu. Siirlerin muglak anlamlarini agiklayan ilme
nasil “meani’s-si’r”, hadislerin miiphem taraflarim1 agiklayan ilme ‘“meéni’l-asar”
denilmisse; Kur’an’in anlasilmasi zor ve agiklanmaya muhtag¢ boliimlerini izah eden ilme
ve bu dalda yazilan eserlere de “meani’l-Kur’an” denilmistir. Bu eserler muhdes sorulara
cevap verirken zaman ve mekan degisikligi sebebiyle dildeki yabancilasmanin da 6niine
geemisler, Kur’an ayetlerindeki miiphemligi ve iskélleri gidermislerdir. Bunu
gerceklestirirken de nakle dayali olarak degil de, ibn Abbas’in yaptig1 iizere Arabin
kelaminda gozettigi usl ve tanidigr esaslar dogrultusunda kitdbullahi tahlil ve
degerlendirmelere tabi tutarak ayetleri anlasilabilir hale getirmeye gayret etmislerdir.
Kur’an tislibunu dilbilimcilerin miiktesebati ile tahlil eden kitaplarin zuhuru, dilcilerin
sahip olduklar1 bilgileri bu alanda kullanmalarina, ayetleri dil kurallari i¢in sahit olarak
getirmelerine ve kiraat, i’rab, garib, miiphem ve miiskil lafizlar1 agiklayip yorumlamaya
sevk etmistir. Ama asil olan halkin anlami1 kavramasii saglamakti. Lafiz ile mana
arasindaki mesafe ¢ok biiyiik olmasi sebebiyle bu tefsir ¢esidine talep ¢ok yogun bir
sekilde gerceklesmistir. Clinkii meani’l-Kur’an kitaplarinin ortaya ¢ikmasinin goriiniir
sebebi sultanlarin olusturdugu ilim meclisleriyse de hakikatte bu halkin ihtiyacinin bir
tezahiirinden baska bir sey degildir. Zird bu meclislerin miidavimleri halkin bir
parcasiydi. Ibn Hallikdn’dan nakledecegimiz su bilgi bunu ispat etmektedir. Ebi Bureyde
sOyle der: “Ferra ‘Medni’l-Kur’an’ adl1 eserini yazdirmaya basladig1 vakit, onu yazmak
i¢in etrafina toplanan halki saymak istedik, sayilarini tesbit edemedik. Sadece toplanmis
olan kadilar1 saydik, seksen kadi vardi. Igerisinde kadi, alim ve talebelerin yer aldig
biiyiik bir kalabalik, Ferra meani eserini tamamlayana kadar etrafindan ayrilmayip
yazmaya devam ettiler.®®! Goriildiigii iizere ihtiyag, talebi olusturmustur. “Meani’l-

Kur’an” kitaplarmin yazimina Kur’an’t dogru okuma ve anlama arzusu sebep teskil

90 Kafti, Cemaleddin Ali b. Yusuf, /nbahu r-Ruvit ala Enbdhi 'n-Nuhdt, Kahire, 1955, Daru’l-Ilm, 2:
266.

91 bn Hallikan, Vefeyatu’l-A ’ydn, 6: 178; Ibnii’1-Enbari, Niizhetii’I-Elibbd, Beyrut, 2001, Daru Thyai
Turasi’l-Arabi, s. 99.
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etmigtir. Ayn1 nedenleri, i’rabu’l-Kur’an eserlerinin te’lif edilmesinde de gormemiz,
meani kitaplarmin birer “i’rabu’l-Kur’an” kitab1 oldugunu, dolayisiyla her ikisinin
dilbilimsel yontemin tefsir ilminde kullanilmasini ortaya koymaktadir.

Mekki b. Ebi Talib’in (6. 437/1045) “Miiskilii I'rabu’l-Kur’an” isimli eserinin
mukaddimesinde sOyledikleri bu kitaplar arasindaki sebep ve gaye birligini net bir sekilde
ortaya koymaktadir. “Emek c¢ekilen, g6z nuru dokiilen, akil yorulan ve ardindan
kosturulan ilimlerin en {istiinii Allah’in kitabinin ilmi oldugunu goérdiim. Kur’an ilimleri
talibinin ve dogru okuma sevdalisinin birincil gérevinin lafizlarii giizel telaffuz ve
Kur’an’in kirdat ve lugatlarini tanimak oldugunu tesbit ettim.”%2 “Onu okuyan kisinin
ihtiya¢ duydugu en oOnemli sey; Kur’an okurken lahne diismekten kurtulabilmesi,
okuyusunu diizeltebilmesi, harekelerin  degismesiyle, degisebilen anlamlari
kavrayabilmesi, Allah’in kullar1 i¢in murad ettigi seyleri kavramasi i¢in i’rabini bilmesi,
hareke ve stikinlar {izerinde tasarrufta bulunabilmesidir. Ciinkii i’rab bilmekle anlamlarin
cogu bilinir. Iskallerin ekseriyyeti ¢oziime kavusturulur. Kast edilen hakikat tam
anlamiyla kavranir.”9%

Verdigimiz nakillerden anlasilacagi iizere “i’rabu’l-Kur’an” kitaplar1 meani
kitaplarmin bir pargasi olup onlarin devami niteligindedirler. Ukberi (6. 616/1219)
“I’rabu’l-Kur’an” kitaplarin1 elestirirken i’rabla meaninin i¢ ige oldugunu da
belirtmektedir: “I’rabu’l-Kur’an konusunda yazilan kitaplar oldukca coktur. Tertip ve sira
bakimindan da oldukga farklidirlar. Bunlarin hacim ve bilgi olarak 6zet durumunda
olanlar1 oldugu gibi, i’raba verdigi yer ve i’rabla meaniyi birbirine karigtirma bakimidan
tafsilatli olanlar1 da vardir. Bunlarin icerisinde hacmi kiiciik, bilgisi ¢cok olani zor
bulursun.”®®* Ukberi’nin; “i’raba verdigi yer ve i’rabla meaniyi birbirine karistirma
bakimindan tafsilatli olanlari da vardir.” seklindeki serzenisi, bu kitaplarin yedinci asirda
kemale ermemis olduklarini ve Ukberi’nin zamanina kadar sadece meanileri ilgilendiren
bilgileri ihtiva ettiklerini gostermez; ayni zamanda meani eserlerinin yaziminin

baslamasiyla son bulmadigini da gosterir.

92 Mekki b. Ebi Talib, Eb Muhammed b. Muhammed b. Muhtér, Kitabu Tefsiri’I-Miiskil min Garibi’l-
Kur’ani’l-Azim, (thk. Hatem Salih ed-Daman), Beyrut, 2010, Miiessesetii’r-Risale, 1: 1-3.

933 Mekki b. Ebi Talib, a.g.e. 1: 2.

934 Ukberi, Imldu ma Menne bihi r-Rahmdn min Vuciihi’l-I'rdbi ve ‘I-Kiwrdati fi Cem’i’l-Kur’an, Beyrut,
1979, Daru Thyai Turéasi’l-Arabi, 1: 3; Davidi, Muhammed b. Ali b. Ahmed, Semseddin, Tabakdtu’I-
Miifessirin, Beyrut, 2012, Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 2: 255.

169



“Meani’l-Kur’an” eserleri tesbit edebildigimize gore, Vasil b. Ata ile (6. 131/738)
“’rabu’l-Kur’an” eserleri ise Ebli Ali Muhammed b. Miistenir Kutrub ile (6. 206/821)
tedvin edilmeye baslamistir.®*® Ayrica Kutrub’un “Medni’I-Kur an” ismiyle bir kitab
oldugu gibi Miiberred ve ibn Kiiteybe gibi baz1 miielliflerin de hem “i’rabu’l-Kur’an”lar1
hem de “meani’l-Kur’an”lar vardir. Bu durum bize meéani eserlerinin i’rab eserlerinden
once baslayip bir asra yakin bir siire onlara zemin hazirladigini, sonra bir yandan
“I’rabu’l-Kur’an” eserlerinin meani eserlerinden asamali olarak ayrisirken, “meani’l-
Kur’an” eserlerinin de kendi yollarina devam ettiklerini gdstermektedir. Ukberi’nin
elestirel yaklagimini Sefakusi’nin (6. 742/1342) yazdiklari da te’yid etmektedir.
Goriildiigii tizere “meani’l-Kur’an” ve “i’rabu’l-Kur’an” kitaplar1 genis anlamda dirdyet
tefsirleri ve rivayet tefsirlerine yardimci olma roliinii istlenirken dilbilimsel tefsir
sahasindaki eserlerin de baslangicini olusturmuslardir.

Sonug olarak sunlari sdyleyebiliriz: Dilbilimsel tarzda ilk malumatlar sahabeden
ozellikle de Ibn Abbas’tan gelmektedir. Onceki boliimlerde bu hususa degindik. Tedvin
donemi basta olmak iizere diger donemlerde ilim 6grenme ve nakletme 6zellikleri dikkate
alinacak olursa meani, i’rab ve mecaz isimli Kur’an temelli eserlerin fikir babasinin bn
Abbas oldugunu rahatlikla soyleyebiliriz. “Meani’l-Kur’an” kitaplar1 fasih Arapgayi
kullanarak Kur’an’1 anlama sorununu gidermeye calismislardir. Ibn Abbas’da Mesailu
Ibn Ezrak ve Ali b. Ebi Talha’in sahifesi 6rneginde oldugu iizere tam da bu isi yapmigtir
Iste bu noktada Miisliimanlarm ibadetlerini hakkiyla eda edip etmediklerini belirleyecek
olan Kur’an’in dogru okunusunu ve anlagilmasini dilbilimsel yontemin tefsir ilminde
kullanimi yoluyla asabilme imkan1 olusmaktadir.

Dilbilimsel tefsir ¢calismalarinin niivesini olusturan bu kitaplar dil agirlikli olup,
ayet ve ayetleri olusturan kelimelerin anlamlarini kavrayabilmek i¢in Ibn Abbas’mn iislibu
lizere siir, kabile lehgeleri ve eyyamu’l-Arab gibi her tiirli malzemeyi kullanmislardir.
Her meani kitab1 bilyiik oranda “i’rabu’l-Kur’an”’ken her “i’rabu’l-Kur’an” eserri meani
degildir. Bu iki tiir kitap Kur’an ilimlerinin bir niivesi ve ilk kaynagidirlar. Birgok meani
kitabinin ismi mana, miiskil, mecaz, garib, tefsir ve i’rab ismiyle tesmiye edilmistir. Her
iki kitapta siire, garibe, i’raba ve kiraate muhteva olarak kendi i¢ yaklagimlarinda, miktar
olarak farkliliklar gostermektedir. Bu kitaplarin benzer yonleri oldugu gibi farkli yonleri

de mevcuttur.

935 Kayapinar, Durmus Ali, Medni’I-Kuran ile I’rabu’I-Kur ’an’larin Karsilastirilmasi, s. 108.
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Kur’an ayetlerinden anlagilmasi gii¢ ve kapali olanlarin beyan edilmesi zarureti
ve insanlarin bunlari anlamaya ihtiyaci tefsir ilmini zorunlu hale getirmigtir. _: s Sty
"0 SEh aglals aed) U e el Gl SAN ) W s “Senden dnceki peygamberleri Apagik
mucizeler ve kitaplarla destekledik Insanlara indirileni aciklaman, diisiiniip anlamalar:
ve inanmalart icin sana da bu Kur’an’t indirdik.”®*® Kur’an’1 Kerim’in ilk miifessiri
Peygamberin (s.a.v) refiki a’laya yiikselmesi akabinde ondan bize kalanlar, vahyin
nuzlluna sahit olan ve sebebi nuzilii bilen sahdbenin igtihatlar1 ve yorumlari tefsir ilmini
olusturmustur. Tefsir sahasinda 6ne cikan sahabilerden®’ olan Abullah Ibn Abbas tim
cabasini bu ise hasr etmistir. Peygamberden ve 6nde gelen sahabelerden 6grendikleri,
Araplarin yasantisi, dilleri ve Ehl-i Kitap olan Yahudi ve Hristiyanlardan gelen haberler
Ibn Abbas tarafindan Kur’an ayetlerini tefsir ederken kullanilmistir. Mekke ehli, Kur’an’a
vukifiyetleriye taninmaktadir. Bunda da basat rol Ibn Abbas’a aittir. Ibn Teymiyye de
bunu $6yle anlatmaktadir: “ Insanlarin tefsir ilminde en bilgilileri Mekke halkidir. Ciinkii
onlar Miicahid, At b. Ebi Rabah, ibn Abbas’in mevlas1 Ikrime, Said b. Ciibeyr ve Tavis
gibi daha birgoklar1 Ibn Abbas’in arkadaslaridir.®® Ibn Abbas’m gayretleri ve tefsir
ilmine yatkinlig1 tedvin déneminde tefsir ilmini sadece nakle dayali olmaktan ¢ikartip,
sahih rivayet sinirlari igerisinde, Arap lisanini isti’mal eden ilk kisi olmasini saglamistir.
Bu soziimiizden dil unsurunu Ibn Abbas’tan daha baskalarmin kullanmadig
anlagtlmamalidir. Ciinkii Kur’an’1 Kerim lafiz ve ibare olarak Arapgadir. Islam, inzal
edildigi Arap dili haricinde bolgesel bir din degildir. Bu da secilmis olan peygamberin
konustugu dil sebebiyledir. Allah’da (cc) bunu kitabinda su sekilde ifade etmektedir:
Magd Oad Aed Ol V) Jswy e W “(Allahin kitabini) onlara beyan etsin diye
peygamberleri sadece kendi kavilerinin dilleriyle gonderdik...”%%

Vahyin inzali itibariyle insanlar Kur’an’in ibare ve lafizlarini anlayabilmek i¢in
Arap dilini isti’mal etmislerdir. Lakin Ibn Abbas bu yénelisi giiglendirmis ve bir iislup ve
metod olarak kullanmigtir. Ibn Abbas déneminde Islama girenlerin ¢coklugu ve bununla

birlikte Arap dilinin bilinmemesi veya az bilinip ¢ok yanliglara diisiilmesi gibi nedenlerle

936 Nahl, 16/ 44, ayrica bakiniz, 16/ 64.

97 Sahabeden miifessir olanlar ¢oktur. Lakin onlardan meshur olanlar on kisidir. Bunlar; dort halife, Ibn
Mes’ud, ibn Abbas, Ubey b. Ka’b, Zeyd b. Sabit, Ebi’l-Musa Es’ari ve Abdullah ibn Ziibeyr’dir. Halifeler
arasinda en gok rivayette bulunan kisi Ali Ibn Ebi Talip’tir. Diger iigiinden gelen rivayetler ise ¢ok azdur.
Bunun sebebi bu halifelerin vefatlarinin erken olmasidir. Bu on kisiden miifessir ismini en fazla hak eden
Ibn Mesud’dan sonraAbdullah Ibn Abbas’tir. Bkz. Zerkesi, Burhdn, 2: 161; Suyti, Itkdn, 2: 318.

938 bn Teymiyye, Mukaddime fi Usili 't-Tefsir, s. 34.

939 fbrahim, 14/ 4.
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insanlar bu {isliba ihtiyag duymuslardir. Siiphesiz ki bu metot rivayet tefsirinin
muktazasinin lizerine bir ektir ve tefsir ilminin de alanim1 genisletmektedir. Bu yonelis
nakli esas alan rivayet tefsirini, rivayet ve dirayet usuliinii esas alan nazari (teorik) rivayet
tefsirine nakletmistir. Ozellikle hicri I1. ve III. asirda yasayan miifessitlerce kullanilan bu
yonelis, rivayet ve dirayet tefsirini cem eden metodun ortaya ¢ikisina yataklik etmistir.%4°

Hicri 1. asirda bu yonelisin en 6nemli temsilcisi olarak Afrikali Yahya b. Sellam
et-Temimi (6. 200/816) karsimiza cikmaktadir. Ibn Hazm onun hakkinda soyle
demektedir: “Bir miiddet Afrika’da ikamet etmistir. Onun kaleme aldig1, daha 6nce bir
benzeri olmayan ve Kur’an’1 tefsir ettigi bir kitap hakkinda insanlar konusmaktadirlar.”%4
Tefsirinde isliibu ise soyledir: O once ilgili rivayetleri verip onlardan tercih ettiklerini
belirtmektedir. Sonra tercih ettiklerini etimolojik tahlile tabi tutmaktadir. Tefsiri ti¢ biiyiik
ciltten olusmaktadir. Zeytiniye Universitesi Abdaliye Kiitiiphanesinde, Kayravan
Universitesi Kiitiiphanesinde ve baz1 &zel kiitiiphanelerde yazma niishalari mevcuttur.%#?

Bu tislup dilin gramer yoniinii ve edebi tahlilleri de icerisine katarak madde madde
kapsamini genisletti ve yayginlasti. Hatta bu asirda te’lif edilmis me’ani’l-Kur’an eserleri
olmasaydi belagat unsurlari dil unsurunun 6niine gecerdi diyebiliriz. Meani’l-Kur’an
eserlerini dzleri itibartyla Mushaf’in ibarelerini tefsir etmede birinci dereceden dile dayali
tefsir kitaplar1 olarak kabul etmek durumundayiz. Bu asamada taninmis bazi alimler
tizerinden dilbilimsel tefsirin gelisimini gostermeye c¢alisacagiz. Bu alimlerden bazilar
Ibn Abbas’m Kur’an tefsirinde uyguladigi, sahih nakil éncelikli dilsel dzelliklere dayali
tefsir {islubunu takip ederken bazilar1 da dil unsurlarmin gelisimine bagh olarak Ibn

Abbas’in ¢izgisinden bagimsiz davranmislardir. Fakat her iki cenahta dili kullanmalar1

bakimindan Ibn Abbas’in temelini atmis oldugu metodu kullanmislardir diyebiliriz.

4.1. Yahya b. Ziyad el-Ferra (6. 207/822)
Beni Esed veya Beni Munkir kabilelerinin mevlasi olan “Ebi Zekeriyya Yahya b.

Ziyad b. Abdullah Ibn Manzur Deylemi”nin te’lif ettigi “Medni’I-Kur’'an” isimli eser dil

oncelikli tefsirlerdendir. Kafelilerin imamidir ve Ferra diye taninmuistir. Nahiv ve

940 Zehebi, et-Tefsir ve '[-Miifessirin, 1:141.

%1 Cezeri, Gdyetu n-Nihdye fi Tabakati’l-Kurra, Kahire, 1924, Mektebetu Babi’l-Halebi, 2: 372; Ebd’l-
Arap, Muhammed b. Ahmed b. Temim, Tabakdtu Ulemdi Ifrikiyye Cezair, 1914, Mektebetu Nizar ve
Surekauhu, s. 37-39; Davadi, Tabakdtu’I-Miifessirin, S. 94.

%2 ibn Asr, et-Tefsir ve Ricaluhu, Kahire, 1997, Mecmau’l-Buhdsi’l-Islamiyye, s. 28-29.
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belagatta Kiifelilerin en bilgililerindendir. Ferra’ya Nahiv konusunda emiru’l-mii’minin
denilmektedir. Hicri 207 senesinde vefat etmistir.%*3

Ferrd’nin “Medni’l-Kur’an”isimli kitab1 erken donem c¢alismalarindan olup
bizlere ulasmis ve dilbilimsel metodu temsil eden en eski kitaplardandir.*** O Nahivde
Kuafe ekolunu temsil etmektedir. Ferra’nin kitabi nahiv oncelikli olsa da Arap dil
sanatlarinin tiimiine deginmistir. Ayetleri yorumlamada esas olan dili bilmektir. Bu da
nahiv kurallariyla olusturulmus ciimleler demektir. O Kur’an’in ibare ve lafizlarmin
anlamlarim1 izah ederken tiim ilmi maharetini gostermeye azami Zayret gostermekle
beraber eseri kavramlar, kiyaslamalar ve dilsel yorumlarla doludur. Boyle olmakla
birlikte okuyucu agisindan okunup anlagilmasi kolay bir eserdir.%*°

Ferra kitabinda kirdat sekillerine ve bunlarin delillerine deginmis, tercihlerde
bulunmus ve tercih sebeplerini belirtmistir. Ayni sekilde ibarelerin i’rabini ele almis
zamirlerin raci olduklari yerleri izah ederek her bir lafizla ilgili olarak c¢esitli lehgelerde
kullanimlarina genis yer vermistir. O tefsire dair rivayetleri de zikrederek Abdullah Ibn
Abbas’in metodunu izlemistir. Bu metottan ancak dildeki kabul gérmiis i’rab ve
istishadlar1 ve farkli lehgeleri inceledigi hallerde, kelimelerin istikaklarini ve kdkenlerini
ortaya koyma nedeniyle vazgegmistir. Ferra’nin “Medni’[-Kur an” isimli kitabinda edebi
tahliller ¢ok miktarda olup hemen goze c¢arpmaktadir. Mesela kinaye hakkinda
konusurken, gelen ayeti kerimenin tefsirinde soyle der: peream agale 268 W g5la L 1Y) "
"aadsla s aa jbaid s “Nihdyet oraya geldiklerinde kulaklari, gozleri ve derileri islemis
olduklar: seylere karsi aleyhlerinde sahitlik ederler.”®® "a4a" (deriler) kelimesiyle
burada kinaye yapilmis ve "zs" ( disilik uzvu) kasdedilmistir.®*’ Bu tefsirin bir
benzerini Ibn Kuteybe, Mekki b. Ebi Talib ve Ragib el-Isfahani de yapmustir. Siiddi ve

daha baskalar1 da bu gériistedirler.%®

93 [bn Hallikan, Vefeydtu I-A yan, 2: 228.

944 Rufeyde, Ibrahim, en-Nahivu ve Kutubu t-Tefsir, Trablus, 1972, Daru’s-Sa’b, 1: 186.

%5 Eb{i Tayyib el-Lugavi, Merdtibu n-Nahiviyyin, (thk. Muhammed Ziynehem), Beyrut, 1987, Daru’l-
Afaki’l-Arabiyyeti, s. 86; Ziibeydi, Ebti Bekr, Muhammed Ibnu’l-Hasan b. Abdullah, Tabakdtu n-
Nahiviyyin ve 'I-Lugaviyyin, (thk. Muhammed Eb{’1-Fadl Ibrahim), Beyrut, 2014, Daru’l-Mearif, s. 143
%46 Fussilet, 41/ 20.

947 Ferra, Meadni’l-Kur’an, 2: 425.

%8 ibn Kuteybe, Garibu’l-Kur’an, s. 389; Mekki b. Ebi Talib, Kitabu Tefsiri’I-Miiskil min Garibi’l-
Kur’ani’l-Azim, s. 95; Isfahani, Miifredat, s. 95; Kurtubi tefsirinde miifessirlerin ekseriyetine gére, bunlar
uzuvlardan giinah igslemede one ¢ikanlardir der ve akabinde 25>l kelimesiyle = 5.8 kasdedildigini belirtir.
Stiddi’nin de ayn1 goriiste oldugunu soyler. Taberi, Tefsir, 8: 99.
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Tesbih bahsinde de su ayet-i kerimeyi inceler: W slasy ol &5 20 ) gill | slea 0l Jia"
"l Jasy sl JiS “Tevratla sorumlu tutulup ta onunla amel etmeyenlerin durumu,
ciltlerce kitap tasiyan merkebin durumu gibidir...”%° Allah’u Teala’nin su soziiniin
tefsirinde de mecaza deginir: "all 13xs 15 M 3" “inkdr edenlere act veren bir azabi
miijdele!”®® Ferra, Allah’in (c.c ) su sdziinii tefsir ederken istidreye deginmistir. 23S "
" saadaion B8 3 gl ) oo 5 S oo “Baldirlar acildig giin secdeye davet edilirler de gii¢
yetiremezler.”®! "Gl e & (baldirlarin agilmasi) insanin zor durumunu ifade
etmekte kullanilan mecazi bir ifadedir. Sairin su soziinii buna delil getirmigtir: 8 4. A"
"l e G s el e — Lllu e <iiS “ bir sene gok zorluk/mesakketler zuhur etmisti —
kirmiz1 etlerinden damarlar1 agiga ¢ikmists.”%? Soyle de denilmektedir: e call cuddn
"Gl Savas kizist1”%

Ferrd’nin eserini nahiv bakimindan inceleyenler oldukc¢a fazla malzeme bulurlar.
Hatta s0yle demek miimkiindiir; “ O kitabini1 kurdugu ciimlelerle Kur’an ayetlerinden
yola c¢ikarak nahivsel kokenlerine inmekte ve temsil ettigi Kife ekoliinii
desteklemektedir.®®* Ferra’dan nakledecegimiz su ciimleler eserindeki nahive dair
konulardandir. “Emrin cevabinda muzari fiilin cezm edilmesi ceza ve sarta mecazendir
veya tesbih edilerek yapilmistir. Bu halde fiilin ref veya meczum okunmasi caiz olabildigi
gibi ikisinden birinin vucubiyet lizere ger¢eklesmesi de miimkiindiir. Ciinki fiil su ayet-i
kerimede nekre veya ma’rife bir kelimeden sonra gelmektedir. "4 G 3 Jolis (SLe Ul Canyl
“bize bir melik gonder savagalim.”®® "J&" fiili cezm edilmistir ve merfu okunmasi caiz
degildir.®®® "Ji&" seklinde ya ile okursan "<l" kelimesinin silasi olur ve sanki soyle
demis olursun. "Ji& A W &wyl" Eger emir fiilden sonra, nekire isim ve akabinde fiil
geliyorsa bu fiil isme ait bir zamir barindirdigindan ismin merfu veya meczum okunmasi

caiz olur.%’

99 Cum’a, 62/ 5.

%0 Tevbe, 9/ 3.

%1 Kalem, 68/ 42.

952 Mekki b. Ebi Talib, Miiskil, s. 103; Taberi, Tefsir, 10: 24; Bu yaklasinmin bir benzeri Ibn Abbas, Miicahid,
Said b. Ciibeyr’den de nakledilmistir. Bkz. Razi, Tefsir, 7: 203; Kurtubi, Tefsir, 5:/ 249; ibn Kesir, Durru I-
Mensiir, 5: 255; ibn Manzur, Lisanu’I-Arap, 12: 34.

%3 Lisanu’l-Arapta gectigi ilizere Arap atasdziidiir, [bn Kuteybe Miiskili’l-Kur’an isimli eserinde
teferruatiyla beyan etmistir. s. 103-104.

94 Ferra, Meadni’l-Kur’an, 1: 132-133.

%5 Bakara, 2/ 246.

96 Zamehseri’nin takdir edilen bir hal iizere merfu okudugu anlatilir. Ayni sekilde isti’naf ciimlesi olarak
da okudugu soylenmistir. Kegsaf, 1: 378.

%7 Ferra, Medni’l-Kur’an, 1: 157.
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Ferra’nin “Medni’l-Kur’an” isimli eserini kisa bir sekilde tanidiktan sonra
rahatlikla dilbilimsel alanda yazilmis 6ncii eserlerden oldugunu sdyleyebiliriz. Ferrd’nin
kitab1 ¢agdasi olup daha 6nce kaleme alinmis eserlere nazaran nahiv yonii 6ne gegse de
koklii tefsirsel yaklasimlari barindirmaktadir. Eser, sahibinin dilbilimi tefsir alaninda
kullanmasina &nciiliigiine ve gayretine sahitlik etmektedir. Tiim bu ¢abalar Abdullah Ibn
Abbas’n tefsir ilminde ilk niivelerini olusturdugu metodun meyveleridir. Ibn Abbas’n
ogrencileri kabul edebilecegimiz Ferra ve Ahfes’in “Medni’l-Kur 'an” isimli kitaplar II.

asirda bu usliibu olgunlastirmistir.

4.2. Said b. Mes’ade Ahfes el-Evsat (6. 215/830)
Ahfes’e®® gelince onun kitab1, Eb(i Ubeyde’nin “Mecdzu 'I-Kur an’ ve Ferrd’nin

“Medni’l-Kur’an1yla birlikte Kur’an tetkikleri hususunda kaleme alinmis ilk eserlerden
kabul edilir. Bugiin hala incelenmeye ve arastirilmaya devam edilmektedirler. Ahfes
eserini Bagdat’ta Kisai’yle bulusmasindan sonra yazmustir.®®® Ahfes’in “Medni’l-
Kur’an” isimli kitabin1 ilmi olarak ele aldigimizda su konular1 ele aldigini goriiriiz:

Fonetik; Ahfes Arap ligatindaki sesleri (esvat) bazi ayetler 1siginda inceler.
Harflerin mahre¢ ve konumlarmi tanimlar. Yakinlik, uzaklik, cehr, hems,*® itbak ve
infitah sifatlarin1 beyan eder. itbak ve infitah sifatlarina konu olan harfler sunlardir: <,
J b 02,32 Ahfes kitabinda Arap liigatiyla alakali oldukga fazla istifade edilecek bilgiler
vermektedir. Ahfes sesleri; birbirlerine tabi olmalari, etkilesime girmeleri, lafzin Arap
dilinde ve bagka dillerdeki konumlari ve iislup niteliklerine gore ikame etmistir.

Arap Kelami1 Ahfes’in kitabinin temelini olusturmaktadir. Ciinkii kelam, dilin
baska dillerle kiyas edildigi bir aractir. Kur’an’t Kerim’de Arap kelamiyla miinezzel
olduguna gore sarf, nahiv ve belagat olarak kavranmasi ancak Arap kelaminin te’lif ve
ta’birde iislibunun ve dzelliklerinin bilinmesiyle gergeklesir.%®! Ahfes kitab1 “Medni 'I-

Kur’an™inda g¢esitli kirdat sekillerini beyan sadedinde Arap liigatinin inceliklerine

98 Ahfes Said b. Mes’ade el-Belhi el- Mecasui, tercih edilen goriise gore hicri I1. Asri iigiincii ceyreginde
dogmustur. Vefat tarihinde ihtilaf edilmekle birlikte hicri 207 senesidir. Bkz. Ebl Tayyib Abdulvahid el-
Lugavi, Merdtibu ’n-Nahiviyyin, s. 70.

99 Ziibeyd1, Tabakdtu n-Nahiviyyin, s. 70.

%0 Hems; sozliikte gizlilik anlamindadir. Istilahi olarak ise harflerin telaffuzu esnasinda nefesin akigidir.
Bu ise mahreglere i’timadin zayiflig1 nedeniyledir. Hems harfleri toplam on tanedir. Bunlar: ,_s o &,z <
<& e ,0a ¢ harfleridir. Hems’in ziddi cehr’dir. Sézliikte ilan etmek, duyurmak anlamindadir. Istilahta
ise harflerin telaffuzu esnasinda mahreglere i’timadi kuvvetli olmasi nedeniyle nefes akiginin
hapsedilmesidir. Cehr harfleri ondokuz tane olup hems harflerinin disinda kalanlardir. Bkz. Menkdt, Sabir
Ganem, Letdifu’l-Beyan fi Ahkdmi ve Ullimi’l-Kur’an, Katar, 1988, Daru’s-Sahnin, s. 255.

%1 Ahfes, Medni’l-Kur’an, 1: 23.
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olduk¢a fazla yer verirken, Kitdbullah’in anlamin1 ve dildeki konumlar1 da serh
etmektedir. Arap liigatinin (sarf ve Nahiv bakimindan) ¢ikis yerleri incelenirken ¢okca
basvurulan bolge ve kabilelere nadiren yer vermistir.®®? Cok rahatlikla sdyleyebiliriz ki
Ahfes Meani’l-Kur’an isimli kitabiyla giinlimiiz miislimanlarina, Kur’an ve Arap dili
arastirmacilarina miikemmel bir kitap birakmistir. Kendi doneminde Kiraat, siir, nesr ve
dil bakimindan elindeki imkanlarla te’lif ettigi bu eser Arapcanin 6gretildigi ve Kur’an-1
Kerim’in tetkik edildigi ilk eserlerden kabul edilmektedir. Kitap dilbilimcilere sarf ve
nahivin konularini; akli, mantiksal ¢ikarim ve felsefi yorumlarla bulandirmadan saf ve
duru bir sekilde vermektedir. Bu, hicri II. Asir ve sonrasinda Kur’an-1 Kerim’in dilbilim
malzemelerine istinat ederek yarilan Kur’an ayetlerinin tefsiri hususunda ibn Abbas’in
ilk niivelerini attig1, Yahya b. Sellim, Ferra ve Ahfes vb. uleménin siirdiirdiigii bir
usluptur. Ahfes’in “Medni’[-Kur’an” isimli kitabinda bunun sahitlerini ¢ok rahatlikla
2963

gormekteyiz. Meseld, "agilad Gy W& “ficaretleri kazang¢ da saglamadi. ayetinin

tefsirinde "<aw A" “emegin heba oldu, elbette bosa gitmis/heba olmustur” %%
demektedir.
Hazf iislibunun bir benzerini su orneklerde de gérmekteyiz. "l s Jlll jSa

"l s Jall) & Se" demektir. « ... Bildkis isiniz gece giindiiz hile kurmakt1.”%% ) (<15

966 <« 29967

"L el o ... bildkis iyilik, Allah’a... iman eden kimsenin yaptigi iyiliktir.
Nabiga nin®® su beyiti bu iislibun bir benzeridir. " s AS 4N — Cinpal (0 Joal 55 oS 5"
“ Ebi Merhab®® gibi dostlugu olan kimselerle nasil arkadaslik ediyorsun.”®’® Bir diger
sair’? bu dogrultuda sdyle demektedir. "s_als all alul il S — alal Jans g Cusa Liall i 5"
“Oliimlerin en kétiisii aile arasindaki (yatakta) dliimdiir. Aynen kavminin dliime teslim

ettigi gencin (yatakta) oliimii gibi.”®’2 Bu iki beyitte de iist satirlarda vermis oldugumuz

ayetlerde oldugu gibi hazf yapilmistir.

%2 Ahfes, Medni’l-Kur’an, 1: 29 ve 43.

93 Bakara, 2/ 6.

%4 Ahfes, Medni’l-Kur’an, 1: 206.

%5 Sebe’, 34 /33; Taberd, Tefsir, 10: 302

%6 Sibeveyh, Ebli Bisr Amr ibn Osman b. Kanber, el-Kitap, Kahire, 1991, Mektebetu Babi’l-Halebi, 1:
108.

%7 Bakara, 2/ 177.

%8 Tam ismi Nabiga el-Ca’di Ebl Leyla Abdullah b. Kays.

%9 Uzayan, kisalan bazanda kaybolan golge gibi dostluguna giivenilemeyen kisilere verilen lakap.
970 Ahfes, Medni’l-Kur’an, 1: 210.

971 Tam ismi Hatietu Cervel b. Evs el-isi.

972 Ahfes, Medni’l-Kur’an, 1: 211.
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Arap kelaminda ihtisar, hazf ve icaz lislubunun kullanilmasi Kelamda anlam
genisligini ifade eder. Ilk beyitte taklib kurali isletilmis, tesbih edati sonraki kelimeye
almmstir. Ikinci beyitte ise muzaf hazfedilmis kelamda icaz saglanmistir. Buna benzer
iki Arap sozii de soyledir: "elall Gyl €I ve yall I Ki" by sozlerle kast edilen igme
denilince ilk akla gelen igecegin su olmasi ve yiyecek denildiginde ise ilk akla gelenin
ekmek olmasi degildir. Bilakis sahsin gidasinin ¢ogunlugunun su ve ekmek olmasidir.
Ayet-i Kerime’de soyle denilmektedir: "4 &) Jiw 5" “Kiye sorun.”®"® Bu ciimlede de kast
edilen koy halkidir. ")) Jiw) 5" dedigimizde de ayn1 sekilde ")) cilawal Jand 5" “Kervan
sahiplerine sorun” denilmektedir. "3 s JiaS 15 43S ol Jia 5" “inkar edenlerin durumu,
sadece cobamn hayvanlara bagirmasina benzer...”"* Ayet-i Kerime’nin Allah (c.c) daha
iyi bilir agilimi soyledir: "4 3 saiall 5 Gelill JiaS | 5 3 i) Jia g oSB" bu s6z hazf edilmis ve
bu soze delalet eden anlam geriye kalmistir. Simdi bu ayet hakkinda alimlerimizin
goriislerine bakalim.

Ahfes bazi kimselerin soyle dedigini belirtir; “Inkar edenlerin dua ederken
durumlarinin misali ¢obanin siiriideki hayvanlara bagirmasi gibidir. Ciinkii onlarin

7975 fbn Kuteybe ise soyle der;?’®

ilahlar1 hayvanlar gibidir, ne isitir ne de aklederler.
dilbilimcilerden bazilart "slxis slea V) pawn ¥ Loy @aby ) JiaS ) 8 Al Jlag" Ayeti ve
benzerlerinde kalb (doniistiirme) oldugunu soylemektedirler. Ayette kelamin zahirine
gore g¢oban "= " kelimesinde tesbih yapilmistir. Anlam ise seslenilenlere yani
hayvanlara yoneliktir. Kasas siresindeki su ayette de durum boyledir. b Il asilia o)) L"
"s il sl dasl < Anahtarlarim giiclii/kuvvetli bir topluluk zor tasirdi...”®" yani agir ve

sert olup, toplulukla beraber nabzin atmasi gibi sallanan anahtarlar anlamindadir.

4.3. Ebii Ubeyde M’amer el-Miisenna (6. 209/824)
Dilbilimsel tefsirde bazen beyan agir basmakta, anlam geri plana diismektedir.

Hicri ikinci asirda anlami 6teleyip beyani dne ¢ikaranlarin baginda “Eb Ubeyde Ma’mer

299

b. el-Miisenna et-Teymi el-Basri” gelmektedir.®’® O cahiliye dénemi siir, savas ve dnemli
olaylarinda, (Eyyamu’l-Arap) ve Kur’an’daki garib kelimeleri bilmede zamaninin en

bilgililerindendir.”® Kaleme aldig1 “Mecdzu’l-Kur’an” isimli eserinin yazimi hicri

93 Y{suf, 12/82.

974 Bakara, 2/171.

95 Ahfes, Medni’l-Kur’an, 1: 208.

976 Tbn Kuteybe, Te vilu Miiskili’I-Kur’an, s. 198
977 Kasas, 28/76.

978 bn Nedim, Fihrist, s. 53.

99 Hamevi, Mu cemu’l-Udebd, 19: 155.
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190’lara dayanmaktadir. ibrahim b. Ismail’in "Geblblll Guse ) S Galk" “Tomurcuklar:
sanki seytamin baslar: gibidir*®° ayet-i kerimesinde siipheye diismesi nedeniyle bu eseri
kaleme almistir. Bu hadise hicri 188 senesinde Fadl b. Rebi’nin meclisinde Ebi
Ubeyde’nin de bulundugu esnada Ibrahim b. Ismail’e sorulan soru iizerine yasanmistir.%8!
Ebli Ubeyde’de Basra’ya dondiigiinde Miifessirlerin ayetler hakkinda siipheye
diismelerini 6nlemek ve yol gostermek nedeniyle “Mecdzu’l-Kur’an™ isimli eserini
yazmistir.

Ebt Ubeyde’nin “Mecdzu’l-Kur’an” isimli kitab1 dilbilimin tefsir alaninda
kullanilmasina yonelik te’lif edilmis bir eser olarak taninmaktadir. Ebi Ubeyde eserini
yazarken Kur’an’1 anlamada Araplarin kelamlarindaki tisliibu takip etmis, climleleri nasil
olusturduklarini incelemis, biraraya getirdigi malzemeler 1s18inda da ayetlere anlam
vermistir. Kitabin isminde gecen ‘mecaz’ kelimesiyle Araplarin kelamlarinda kullandigi
tisluplar; ctimlelerde kulandiklar1 hazf, zikr, tesbih, ziyade, takdim te’hir, miifred, cemi’
ve daha bagka dilsel yollari kasdetmistir.®®? Lakin Ebi Ubeyde bahsi gecen dilsel
ozeliklere ilaveten mecaz kelimesine Belagat ilmindeki terim anlaminin haricinde,
sozliikteki zahir anlammin Stesine gegerek te’vil ve tefsir anlaminda da kullanmustir.%83
I1. ve III. asirda Mecaz kelimesinin bir¢ok anlamda kullanildig: bilinen bir husustur. Ebl
Ubeyde kelimenin bu anlamini " s xSies &) Y 151 & aed S8 13" “onlara Allah 'tan baska
ilah yoktur denildiginde bobiirlenmektedirler”®* ve "Js¢ &b Y" “icerisinde akli gideren,
hayal gordiirten seylerde yoktur...”% ayet-i kerimelerinin tefsirini yaptig1 esnada meciz
kelimesini tefsir ve te’vil anlaminda kullanmistir.*® Miiberred’de (210/825-286/899 )
Araplara gore "»lkll jla<" ifadesiyle ‘akli ve bilgisi olmayan kisiler’ kasdedilmektedir®®’
diyerek bu sekilde mecaz kelimesini akil ve bilgiyle iligkilendirmis, ¢agdasi olan Ebt
Ubeyde’nin mecéz kelimesine verdigi anlami tasdik etmistir.

Mecaz kelimesinin Ebl Ubeyde tarafindan te’vil anlaminda kullanilmasi

hususunda Kasimi (6.1866/1915) tefsirinde soyle der: “Ebl Ubeyde mecaz kelimesi

90 Saffat, 37/65. Ayette gegen =lb kelimesinin anlami tomurcuklardir. alb seklinde isimlendirilmesinin
sebebi ise her sene agmasidir der. Bkz. Ibn Kuteybe, Garibu’l-Kur’an, S. 372.

981 Hamevi, Mu cemu’l-Udebd, 19: 152.

92 Tifahsi, Sihabuddin Ahmed, Niizhetu I-Elbdb, Misir, 1988, Mektebetu’l-Hanci, s. 141,142,

%3 Bkz. Muhammed Halefullah Ahmed, Mu cemu’I-Vasit, Beyrut, 1996, Daru Thyai Turasi’l-Arabi, 2: 147.
%4 Saffat, 37/35.

95 Saffat, 37/47.

96 Ebi Ubeyde, Mecazu’l-Kur’an, 2: 347.

%7 E|-Miiberred, el-Kamil fi'I-Luga vel-Edep, 1: 14.
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hakkinda ilk fikir beyan eden kisi olarak anlatilir. Lakin o bundan bahsederken hakikatin
bir boliimii olarak degil, ayetin mecéazi ve ondan ne ifade edildiginin gayesini belirtmek
i¢in bu kelimeyi kullanmistir”®® Bu anlam bazi muhaddislerin de Ebi Ubeyde’nin eseri
tizerinden vurguladiklar1 anlamdir. Sanki o mecaz kelimesi hakkinda Araplardan
ogrendikleriyle Kur’an ta’birlerinin tefsirini kasdetmektedir. ifade iisluplari ve
delillerinin, dilbilimsel tanimlar olup 1stilahi tanimlar olmadigin1 Eba Ubeyde tefsirinde
uyguladigi metotla bizlere gdstermistir. Ornegin "8 &<l acamy | Soesd Y " . miisrik
karilarinizin nikdhlarina tutunmayimiz...”%° ayetinde gecen 4eac kelimesinin tefsirini

*99 anlamini vermistir. Bu ise katiksiz dilbilimsel bir yaklasimdar.

yaparken ‘ip ve sebep
Bu anlama Ibn Cerir et-Taberi sunu ekler: “bu mii’minlere putperest miisrik kadilarla
nikah kiyma yasag1 ve evli olanlara da bosanma emridir.”*! Ebt Ubeyde’nin “Mecdzu 'I-
Kur’an” kitabin tetkik eden bir kisi kinaye, istidre ve temsil gibi belagata dair konularla
dolu oldugunu goriir. Yazar bdylece tefsir ile istigal edenlere dilin belagi yoniiniin de

dilsel kavramanin igerisinde olduguna isaret etmek istemistir.

4.4. Ebi Ishak b. es-Seriyy b. Sehl ez-Zeccac (6. 311/923)
Kur’an tefsirinde dilbilimsel yonelise katkida bulunanlardan ve Eba Ubeyde’nin

mecaz kelimesini tefsir/te’vil anlaminda kullandig1 dikkate alindiginda, onun bir devami
niteliginde olan “/’rdbu’I-Kur’an ve Mednihi” kitabmin miiellifi Zeccac’1n%? oldugunu
(6. 311/923) goriirtiz. Miifessirlerin 6nde gelenleri Zeccac’dan 6vgii ve saygiyla
bahsetmislerdir. Ibn Atiyye soyle der: “Zeccac ve Eba Ali el-Farisi dilbilimsel tefsir
calismalarinda 6ne ¢ikanlardandir. Her ikisi de kalburiistii sahsiyetlerdir.”%

Zeccac’m “I’rabu’l-Kur’an ve Mednihi” isimli kitabi, rivayet esasia dayali tefsir
tislubuyla dilbilimsel uslubu esas alan tefsir metotlarini birlestirmektedir. Gegtigi tizere
bu metot Abdullah Ibn Abbas’m ve EbG Ubeyde nin Kur’an ayetlerini tefsir ederken
uyguladiklar Gisluptur. Zeccac’in bu kitab1 yazarken maksadi muhtelif yonleriyle Kur’an
metnine hizmet edebilmis olmaktir. Bu hizmeti ifa ederken tefsir ilminde dilin tiim

imkanlarini kullanmistir. Eserinin mukaddimesinde bizlere bu hususta bilgiler vermistir.

“biz manayla birlikte tefsiri de vermekteyiz. Ciinkii Kitabullah’in tebyini

988 K as1mi, Cemaleddin b. Muhammed b. Said b. Kasim, Mehdsinu 't-Te 'vil, Beyrut, 1989, Daru’l-Ilmi li’l-
Melayin, 1: 222.

99 Miimtehine, 60/10.

%0 Ebii Ubeyde, Mecdzu’l-Kur’an, 2: 257.

91 Taberi, Tefsir, 10: 71.

992 fsmi, Ebii Ishak b. es-Seriyy b. Sehl Zeccac el-Bagdadi’dir. Bkz. Humeydi, Mu 'cemu’I-Udebd, 1: 47.
993 ibn Atiyye, Muharririil-Veciz fi Tefsiri Kitabilldhi'l-Aziz, 1: 49.
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gerekmektedir.”®®* Avyetleri tahlil ederken iki esas iizerine istinad ederek tefsir
yapmaktadir:

1. I’rab, bununla nass’in genis anlammi kasdetmektedir. Dile ve nahive ait
aciklamalarla nassin ihtiya¢ duydugu tiim anlamlar verilmektedir. Hatta nahivdeki
ihtilafli meselelere girerek dayandiklar1 delilleri sunmaktadir. Ayni zamanda bu
meseleleri incelerken kiraat farkliliklarini belirterek aralarinda tercih yapmaktadir.

2. Tefsir, bu bahiste yorumladig1 Aayetlerle ilgili rivayetleri ve senedleri
zikretmeksizin asvai bir sekilde bilgiler vermektedir. ilk olarak Kur’an ayetlerini nahiv
konularia gore boliimlere ayirir. Biz bunu eserinin boliimlerini isimlenlendirmesinden
anlamaktayiz. Soyle ki; birinci boliim, Kur’an’1 Kerimde miicmelin izmari, ikinci boliim,
Kur’an’1 Kerimde muzaf’in hazfi, tiglincii boliim, Kur’an’1 Kerimde s, ve & harflerinin
atif olarak kullanilmalar1 seklindedir. Zeccac, Ferrda’min “Medni’l-Kur'an” eserinde
ayetlerin mushaftaki tertibine gosterdigi 6zene dikkat etmez. Bilakis Nahiv konularina
mutabik ayetleri mushaftaki siralamay1 dnemsemeden o bahsin altinda verir. Mesela atif
harfleri bahsinde "pxiss bl 5 2a3 AU Ayetinde,®®® gdrmiiyor musun istidne ibadetten dnce
gelmektedir.®®® Akabinde ise Araf stiresindeki "lasw Gl 1513 5 ddas 1 185" Ayetinde®®’
Allah (cc) "dsaall" kelimesinin "4aa" kelimesininden 6nce gelmesi veya gelmemesini
Oonemsememistir, der. Zeccac nasslarin nahvi tahlilleriyle yetinmemis bildkis dilsel
arastirmalarin tiim alanlariyla ilgilenmistir. Mesela tekrar edilen lafizlarda anlam
degismesi mevzusunu buna 6rnek verebiliriz. O bu iislibu bulan ilk kisi degildir. Daha
once hicri 150°de vefat eden Muk’atil b. Sileyman “el-Vucith ve’n-Nezdir” isimli
eserinde ve hicri 200 senesinde vefat eden Yahya b. Sellam “et-Tesdrif” % isimli
kitabinda bu tislubu uygulamistir.

Ferrd ve Ebll Ubeyde’nin kaleme aldiklar1 eserler Kur’an’in edebi icaz yoniinii
inceleme ve tetkik etmenin Oniinii agmistir. Biz bu asamada nakil dnceleyen ulemanin
cizgisinden sapan lakin dili ve hususiyetlerini kullanmalar1 bakimindan dilbilimin tefsir

alaninda uygulandig1i c¢alismalar nazariyla bakabilecegimiz alimler ve eserlerine

9% Zeccac, Ebii Ishak b. es-Seriyy b. Sehl, /’rdbu’I-Kur 'an ve Mednihi, Beyrut, 2010, Daru Thyai Turasi’l-
Arabi, 1: 3.

95 Fatiha, 1/4.

996 Bkz. Zeccac, I 'rabu’I-Kur’'an ve Mednihi, Mukaddime boliimii.

997 Araf, 7/ 161.

%98 Hicri II. Asrin dnde gelen miifessirlerinden olan Yahya b. Sellam Téaberi’nin hocas olarak kabul edilir.
Bkz. Muhammed Fadl b. Asir, et-Tefsir ve Ricdluhu, s. 28, 29.
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deginecegiz. Verecegimiz malumatlarin ligavi tefsir yonelisinin gelisimi ve ulastig
noktay1 kavramamiza katkida bulunacagi kanaatindeyiz. Bu alimler Ibn Abbas’tan direkt
etkilenmistir dememiz zordur. Lakin bu alimler Ibn Abbas’mn énciiliigiinii yaptig1 Kur’an
kavramlarmi ve kelimelerini dile dayali yorumlama geleneginin birer temsilcisi
konumunda olduklarin1 unutmamaliyiz. Miitekellim ulema olarak taninan bu kisiler
Kur’an lafizlarini te’vil ederken Arap diline hakimiyetleri ve delillerini bu dogrultuda
getirmeleriyle tanmnmuslardir. Kullandiklar1 tislubu da bu vukifiyetlerine isnat
etmislerdir. Cagdas ulemadan Muhammed Fadl b. Asir buna soyle isaret etmektedir:®%°
“ Kadim Kelam mezheplerinin iizerine bina ettikleri usil sebebiyle rivayet tefsiriyle
aralarinda c¢atisma olusmustur. Bu usil sebebiyle Mutezile mezhebi selefi siinni
mezhepten ayrilmis yeni olusuma gitmistir. Mutezile’nin kokeni miitesabih ayetlerin
yorumu mevzusuna dayanmaktadir.” Taberi donemi ve dncesi hatta daha sonra gelen ve
tefsirde akli yonelisi temsil eden Ebi Hezeyl AlAf, (6. 235/849-850) Nazzam,%% (5.
231/845) Ebi Ali el-Cubbai (6. 301/916) Serif Murteda, ' (6. 436/1051) ve Ebd Miislim
Isfehanil®®? (5. 459/1074) gibilerinin ekseriyyeti Muteziliydi. Bunlar ve benzeri Mutezili
alimler Arap dili, belagat ve bazi1 ayetlerden aldiklar1 ilhamla muhtelif bilim dallarinda
cedel etmede olduk¢a seckin bir konuma sahip olup bu ayetleri acaip diisiincelere
hamletmede de mabhirdiler. Biz isimlerini zikrettigimiz alimlerden ziyadde Cahiz,
Rummani ve bazi1 kaynak eserlerde mutezili olarak anilan Ibn Kuteybe’yi tezimizde ele

alacagiz.

4.5. Ebt Osman Amr b. Bahr b. Mahbiib el-Cahiz (6. 255/869)
Miitekellim ulema ozellikle Kur’an’in belagi yonlerini, ta’bir ve tasvir ederek

Kur’an iislibunu agiklamaya ¢alismislardir. Alimler bu ugurda takdire sdyan ¢aba
sarfetmisler fakat genellikle tek bir nas tizerinde durmuslardir. Kur’an’in ana pargasini

goérmemisler, lafiz ve mana problemine girmeden nassin giizelliklerine dair sinirli ve ciiz’1

999 Asir, et-Tefsir ve Ricdluhu, s. 64.

1000 Mutezile imamlarindan Nazzam’mn tam ismi; Ibrahim b. Seyyar b. Hani el-Basri’dir. Cahiz onun
hakkinda soyle der: ““ dncekiler soyle demektedir; ¢ her bin senede esi benzeri olmayan bir adam gelir.” Bu
s0z dogruysa Ebi Ishak onlardandir. Bkz. Makrizi, Ahmed b. Ali b. Abdulkadir, el-Mevaizu ve’l-I’tibaru
bi Zikri’l-Hutati ve 'I-4sdr, Beyrut, 1995, Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyyeti, 1: 346.

1001 Miisa Kazim siilalesinden olup ismi, Ali Ibn Tahir’dir. Alevilerin énde gelenlerindendir. Edebiyat ve
Kelam ilminde kendisini yetistirmis oncii bir sahsiyettir. Hicri 436 senesinde vefat etmistir. Bkz. ibn
Hallikan, Vefeyydtu’I-Aydn, 1: 336.

1002 Tam ismi, Muhammed b. Ali b. Muhammed b. el-Hiiseyn b. Mihrabzad ‘dir. Edebiyat ve Nahivde
dstattir. Yirmi ciltlik bir tefsir yazmig olup Mutezili’lerin fanatiklerindendir. Hicri 459°da vefat etmistir.
Davuadi, Tabakdtu 'I-Miifessirin, 2: 112.
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tahlillerle yetinmiglerdir. Kelami temayiilleri, nassa yaklasimlarini, edebi ve icaz
yonlerini de idrak etmelerini engellemistir.

Cahiz, icaz ile iliskili baz1 mevzulara “Nazmu’l-Kur’an” isimli kitabinda
deginmistir.’%® Bu kitap bizlere ulasmamstir. Lakin bir¢ok kaynak bu kitaba deginmis
Kur’an nazmma dair getirdigi analizlerden bahsetmistir.'®* Cahiz’in bizzat kendisi
“Kitabu’l-Hayavan” isimli eserinin icaz bahsinde “Kur’an ayetlerini topladigim bir
kitabim vardir” ciimlesiyle bu esere deginmektedir.®® Cahiz bu soziiyle edebi
temsillerden yani icidz ve Hazf, zaid ve istiare arasindaki fazileti izah ederken segip
kullandig1 ayetleri kasdetmektedir. Alah’in kitabi okundugunda icdz ve az miktarda
lafizla anlam derinligini bir araya getirmedeki Ustiinliigii hemen fark edilir. Allah
ziilcelal’in cennet ehline sunulan sarabi vasfettigi ayeti kerime bu tiirdendir; (sexay ¥"
"5 5w Y s eie “Bu saraptan ne bagslart agritilir, ne de akillar: giderilir.”*°* Bu iki kelime
diinyada igilen sarabm tiim kusurlarmi bir araya getirmistir.'%’ Ayni sekilde cennet
ehlinin yedikleri meyvelerden bahsederken de bu iislup ortaya ¢ikmaktadir. Ac shia Y"
"ie saaY 5 “pasak konulmayan ve tiikenmeyen meyveler.”'°® Bu iki kelime meyve yeme
hususunda sdylenebilecek tiim sozleri bir araya getirmistir. Iste bu iislup Araplarin
cevamiu’l-kelim seklinde adlandirdiklar1 az kelimeyle ¢ok anlam belirtme isidir.

Simdi Cahiz’in Kur’an ta’birlerini tetkik ederken kullandig1 belagi iisluplardan
‘ilfu’t-ta’bir’i (ifade yakinlig1) baz1 6rnekler lizerinden inceleyelim. O s6yle demektedir:
“ "=ual" ve "ac" jifadelerinde anlam, zahiriyle degerlendirilmez. Durum burada
ilf/yakinlik iizerinden cereyen eder. Lakin Allah’u Teald’nin su soziinde durum farkli
cereyen etmistir. "Gmldl (o xSl “pismanlardan oldu.”'°® Bu ayette bilgilendirme
haber niteliginde gelmemistir. Ciinkii Oldiirme eylemi geceleyin gerceklesmistir.
Buradaki durum su ayetteki gibidir. sb 38 48 ) ) jasia ol Q&I U jatia V) o 3 Yia s pel g (05"

"A) e uary “Tekrar savagmak igin bir tarafa ¢ekilme veya diger boliige ulagip mevzi

1003 Eg’arf, Ebt’l-Hasan Ali Ibn Ismail, Makaldtu’I-Islamiyyin ve Ihtildfu’l-Musalline, Beyrut, 1990,
Daru’l-Kutubi’l-Arabiyye, s. 225; Serif Murteda, Ahmed b. Murteda b. el-Mufaddal b. Mansiir, el-Minyetii
ve’l-Emel fi Serhi’l-Milel ve n-Nihel, Beyrut, 1990, Daru Ihyai Turési’l-Arabi, s. 29.

1004 Davidi, Tabakdtu’'I-Miifessirin, 2: 13; Bakillani, Kadi Ebi Bekr Ibnu’t-Tayyib ibn Muhammed b. Cafer
b. Kasim, [’cdzu’l-Kur’an (thk. Seyyid Ahmed Sakr), Kahire, 1997, Daru’s-Sekafeti’l-Islamiyye ve’l-
Arabiyye, s. 31.

1005 Cahiz, Kitabu'l-Hayavan, 2: 30.

1006 vakia, 56/19.

1007 fbn Kuteybe, Miiskili'I-Kur an, s. 7; Rafii, Mustafa Sadik, Tdrihu Adabi’I-Arabi, Kahire, 1997, Daru’s-
Sekafetil-islamiyye ve’l-Arabiyye, 2: 152.

1008 vakia, 56/33.

1009 Maide, 5/31.
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tutma durumu disinda, kim 6yle bir giinde onlara arka cevirirse elbette o Allah’in

1010 s3vet anlam insanlarin kelami kullandiklarr adet

gazabini hak etmis olarak doner ...
tizere degilde lafzin zahirine gore gergeklesmis olsaydi, savastan geceleyin kaganlara bir
tehdit/azap gerekmezdi. Bu nedenle kelam, insanlarin ekseriyetinin ¢aligma saatlerine
uygun olarak gece degilde giindiiz esas alinarak kurulmustur. Gelen ayeti Kerimede ayni
{islup iizere nazil olmustur. "4 sliy of ¥ e @y Jeld 2 sgll G168 Y5" “Allah i
dilemesine baglamadik¢a hicbir sey icin ‘bunu yarin yapacagim,” deme.” %! Sayet
anlam, insanlarin kelami kullandiklar1 adet {izere degilde lafzin zahirine gore
gerceklesmis olsaydi, mesela gecenin baslangicinda derse veya giiniin tamaminda
yapacagim deseydi istisna yapmadigi takdirde yeminini bozmus olmaz, séze muhalif
davranmis olmazdi. Yani ¢ ( yarin ) isminin gegtigi ifadeler disinda séze muhalif
davranmis olmazdi. Ibn Abbas’tan gelen rivayetler incelendiginde Kur’an ta’birinin iislup
ozelliklerine dayali yorumlart gérmeyiz. O ayetin isaret ettigi ilk anlam {izerine
yorumlarini getirmektedir.'*? Cahiz’1n aralarinda bulundugu miitekellim ulema kelamimn
hususiyetlerine verdikleri énem ve buna istinaden yaptiklari tefsir ve te’ville Ibn
Abbas’tan ayrigsmaktadirlar. Lakin miitekellim ulemanin ilahi kelama bu sekilde
yaklasmis olmalarina ve anlama ugrasilarmna, dilbilimsel tefsirin ilerleme ve gelismesi
goziiyle bakabiliriz.

Ayetin te’vilinde ise sunlari sdyleyebiliriz. Allah (c.c) kuluna Adetin/gelenegin
korunmas i¢in insdallah demeyi gerekli kilarken kendi kelam ve lafzinin da kibirli
kisilerin soziine benzemesinin dniine gegmis olmaktadir. Bu ayette anlam ve amag lafizda
ifade yakinlig: tislibu iizere cereyan etmekte olup ‘Bunu az sonra yapacagim’ soziiyle
‘Bunu bir sene sonra yapacagim’ soziindeki gibi cereyan etmemektedir. "¢l (ya ol
“pismanlardan oldu” ayeti kerimesinde durum iglerinden bir kisinin katil oldugu ve
pismanlik bildiren insanlar toplulugunun durumu seklinde de degildir. Oysa durum
Allah’in (c.c) Adem ve Havva’ya hitap ettigi soziin bir benzeridir. U < il oda U &Y 4"
"opaal) e L Sy agaca yaklasmaymn! Yaklastigimiz takdirde zalimlerden olursunuz.” Bu
ayette kasdedilen anlam her kim bu yapti§iniz isi yaparsa zalimlerden olur, demektir. %3

Anlagilan sudur ki bu tarz yaklagimlar sonucunda ortaya g¢ikan tartismalar Kur’ani

1010 Enfal, 8/16.

1011 Kehf, 18/23.

1012 Taberd, Tefsir, 7: 568.

1013 Cahiz, Kitabu'l-Hayavan, 3: 412.
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ifadeler iizerinde akla dayali sdyleyis ifadelerinin tasallutundan kaynaklanmaktadir.
Cahiz burada ‘ta’birlerdeki tislup, ifadelerin yakinlig1 kurali etrafinda cereyen etmektedir,
akla dayal soyleyis ifadelerinde degil’1%** diyerek kendi konumunu belirtmektedir.
Cahiz, Kur’an’t Kerim’de bizzat lafizlarin kendilerinde olsun veya anlamin
gerektirdigi yerlerdeki lafizlarda olsun 6zel bir durum belirtmeksizin ifade yakinligindan
bahseder. Cahiz bu dogrultuda su rivayeti yapar; “Ebi Said Abdulkerim ibn Ravh Mekke
halkinin Sair Muhammed b. Menazir’e soyle dedigini anlatti. Siz Basra halkinin fasih
lugatla bir yakinliginiz yoktur. Bize gore fesahat denilince akla Mekke halki gelmektedir.
Ibn MenAzir sdyle dedi: lakin kullandigimiz lafizlarin ekseriyeti Kur’an’dan alinmadir ve
onunla uyumludur. Bizim kullandigimiz ve dilediginiz kelimeyi Kur’an’dakiyle
mukayese ettiginizde bunu rahatlikla goriirsiiniiz. Mesela siz "_,¥" (tencere) kelimesi
yerine "4i«_»" kelimesini kullaniyor ve ¢ogulunu "s'_»" seklinde getiriyorsunuz. Biz ise
",8" kelimesini kullaniyor ve "_s¥" seklinde ¢ogul yapiyoruz. Kur’an’da da bizim
kullandigimiz kelime kullanilmaktadir. "...cbwl ) 9385 lsadS Glias "« havuzlar
kadar (genis) legenlerden ve sabit kazanlardan...”*®™ Yine siz catis1 olan eve Migde
demekte ve ¢ogulunu " A" olarak getiriyorsunuz, biz ise Allah’m (cc) Kur’an’da

kullanildigi gibi ¢ogulu "<,&" veya "<l 2" geklinde olan "4 2" kelimesini

' "o

kullanryoruz. "...Axke 2 W8 (a2 " “fist diste yapilmig evler™ 010 <zl b aay "
"Oswle ¢ ..onlar evilerinde giiven icerisindedirler.’'t" Ayni sekilde Kur’an’dan farkli
olarak kullandigimiz bir kelime de "&kl" lafzidir. Sizin bu kelime yerine kullandiginiz
"SI ve "oy 2 Y1 kelimeleridir. Biz ise Kur’an’daki lafzin aynisini kullaniriz. Ja3 4"
"araa Lealls “salkimlart sarkmis yemeye hazir hurmaliklar...”*%'® Cahiz der ki, 0 on kelime
saydi fakat ben bunlarin digindakilerini kayit altma almadim.”!°?® Bu metinden

anlayacagimiz, Kur’an’in lafizlarinin esanlamli olarak farkli kullanimlar1 olsa da Kur’an

kelimelerin orjinallerinin kullanilmasia 6zen gostermistir. Bu hassasiyet Kur’an’da

1014 Cahiz, Kitabu’l-Hayavan, s. 471.

1015 Sebe’, 34/ 13. ='s> kelimesinin ¢coguludur, s lafzindan gelmistir. Havuz anlamidadir. Sairin su
beyti bunu tasdik eder: .c3e&i 3 2l muil) dnlas — dids 3l J e “Muhallak ailesinin legenleri vardir — Irakli
Seyh’in dolu Havuzu gibi.” <l 538 bilyiikligiinden dolay1 yerinde birakilan, taginamayan sabit kazanlar
anlamindadir. Bkz. Ibn Kuteybe, Garibu’l-Kur’an, s. 354; Ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, 18: 140; Taberi,
Tefsir, 9: 49.

1016 Ziimer, 39/20.

1017 Sebe’, 34/37.

1018 Ziimer, 29/148; awas lalh kabugun agilip yarilmadan onceki halidir. Burada olgunlasip daha
kabugundan ayrilmadan énceki durum kasdedilmistir. ibn Kuteybe, Garibu 'I-Kur’an, s. 319.

1019 Cahiz, el-Beydnu ve 't-Tebyin, Kahire, 1967, Daru’s-Sekafeti’l-Arabiyye, 1: 18-19.
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gecen lafizlarin bir aslinin var oldugunu gostermektedir. Mesela Cahiz ,adle /48 )& da / y08
Ladb/om e |58 benzeri kelimelerden alla 43 & | )38 Jafizlarini segmis ve kullanmustir.
Cahiz bir¢oklariin yapmis oldugu edebi tasvirlere sahit getirmelerine de Kur’an’dan
ornekler vererek itiraz etmektedir.%2

Cahiz Kur’an nazmmi incelerken takip ettigi edebi lislup bakimindan, Oncii
sahsiyetlerden kabul edilir. Ciinkii ondan sonra gelen herkes, kitaplarindan alintilar
yapmis ve goriislerinden istifade etmistir. Cahiz’1n ayetlerin baglamlarini1 dikkate alarak
soyledikleri ve getirdigi yorumlar Ibn Abbas’in ahkam ayetlerinden istinbat etmede
kullandig1 isaretin, nassin ve ibarenin delaleti kunularina benzemektedir. Lakin Cahiz

dilin bu 6zelliklerini dil ve edebiyatta agirlikli kullanmis, Kur’an’1in icaz ve i’cazini ortaya

koymaya ¢aligmistir. Cahiz’1in gelistirdigi ilfu’t-ta’bir yaklagimida bu amaca matuftur.

4.6. Abdullah b. Miislim Ibn Kuteybe (6. 276/889)
Ibn Kuteybe (213/276) kaleme aldig1 Kur’an tefsirine dair eserlerle Cahiz’dan

sonral®?! gelmektedir. O tefsir, hadis, fikih, liigat, belagat ve kelam 6grenimi gormiistiir.
Belagatta da Cahiz’m etkisinde kalmigtir.10%2

Ibn Kuteybe farkls kiiltiirleri tanimis ve dgrenmistir. Biz ibn Kuteybe nin farkli
kiiltiirlere vakif oldugunu, Eb’1-Ala el Mearri “nin ( 973/1057) bildirdigi iizere, kaleme
aldig1 altmigbes adet eserinden biliyoruz. Eserlerine 6rnek teskil etmesi bakimindan ve
bizim de konumuzu ilgilendirmesi sebebiyle “Te'vilu Miiskili’l-Kur'an” ve “Tefsiru
Garibi’l-Kur’an” kitaplarmi birbirlerinin tamamlayicisi olarak kisaca taniyalim. Ibn
Kuteybe’nin “Tefsiru Garibu’l-Kur’an” isimli kitabi Kendi eseri olan “Miiskilu’l-
Kur’an” isimli eserinin miitemmimidir.!°% Kitabin uzun olmasimin dniine gegmek igin
“Garibu’l-Kur’an” adl1 eserini ayrica kaleme almistir. Ibn Kuteybe eserini tasnif ederken
bircok alimin fikirlerinden istifide etmistir. ibn Kuteybe’nin Kur’an incelemelerine dair
en 6nemli eseri “Te 'vilu Miiskili’l-Kur’an” isimli eseridir. Bu eser Kur’an kelimeleriyle
mahdut sozliik olarak degerlendirilebilecegi gibi dilbilimsel tefsir calismalarindan da

kabul edilebilir. ibn Kuteybe ince kavrayis ve idrak gerektiren ayetler hakkinda gerekli

1020 Cahiz, Kitabu'l-Hayavan, 3: 9.

1021 Abdullah b. Miislim b. Kuteybe b. Miislim Mervezi Fars kokenli olup Merv’de ikamet etmistir. Halife
Me’mun’un son donemlerinde diinyaya gozlerini agmustir. Tarihgiler hangi sehirde dogdugu hususunda
ihtilaf etmislerdir. Sum’ani Bagdad derken ibn Nedim, ibn Enbari ve ibnu’l-Esir Kife de dogdugunu
sOylerler. Gergek olan su ki o donemler bir kiiltiir merkezi olan Bagdad ta yetigmistir. Davidi, Tabdkatu’'I-
Miifessirin, 2: 245; [bn Nedim, Fihrist, s. 121.

1022 Ahmed Emin, Duhd ’I-Islam, Kahire, 1997, Hey’etu’l-Misriyyeti’l-Ammeti 1i’1-Kitabi, 1: 402.

1023 fhn Kuteybe, Miiskilii’I-Kur’an, S. 25.
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malumatlara sahip olmayan kisilere verdigi cevaplardan olusturarak kaleme aldigi
kitaplarina yapilan reddiyelerden sarfi nazar edip Allah’in kitabina yaklagimini, amacini
ve kavrayisini bizlere gosterecek verilere bakmamiz yerinde olacaktir. Ayetlere
yaklasimindaki olgiiyli ise ilmi kapasitesi, tahkik ehli olmas1 ve Arap edebiyati tislup ve
sanatlarina vukufiyeti belirlemektedir.

Allah (c.c) Arap lisanin1 vesair liigatlardan ayri bir yere koymustur. Arap dili ve
edebiyatina diger milletlere verilmeyen beyan ve alan genisligi bahsedilmistir... Ibn
Kuteybe daha sonra kelimelerin yapisi, ciimlelerin i’rab1 ve lafiz ile anlam arasindaki
farklarda Araplarin yaklagimini ele almistir. Siire deginmis ve Araplarin yagaminda siirin
roliinii anlatmistir. O soyle der: “Allah (c.c) Arap dilinin mevkisini kitabinda zikrederek
belirlemistir. Bu lisan1 Kur’an ilimlerine emanetci yapmis, edebiyatina muhafiz kilmistir.
Arap diline miiteallik haberlerini de divan sekline biiriindiirmiistiir. Ayni sekilde zamana
miras kalmayacak ve senelerin gegmesiyle de son bulmayacak Araplarin soy kiitiigii bu
dil ile tescil edilmistir.”19%4 Ibn Kuteybe ilerleyen sayfalarda Arap diline ait edebi tasvirler
vererek s0yle demektedir: “Araplarin Kelaminda mecazlar ve anlamlar1 bulunmaktadir.
S6z sdylemenin iislup ve kdkenleri vardir. Istidre, temsil, kalb, takdim, te’hir, hazf, tekrar,
ihfa, izhar, ta’riz, fesahat, kinaye, 1zah, tekil ve ¢ogul sahsa hitap, umum lafizla hasi, has
lafizla umumu kasdetmek gibi... Dilsel unsurlar1 da baridirmaktadir.”%% Daha sonra
Ibn Kuteybe Kur’an’t Kerim’in tiim bu iisluplara haiz olarak nazil oldugunu
belirtmektedir. O icaz, hazf gibi 6zellikleri nedeniyle Kur’an’in baska dillere terciime
edilemeyisi iizerinden Allah kelammin mucize olusuna vurgu yapar. Kur’an, Incilin
Stiryaniceden Habes diline ve Rumcaya veya Tevrat ve Zeblir’'un Arapgaya terciime
edildigi gibi yabanci dile terciime edilemeyecegini belirtir. Ona gore Acem dillerinin
mecaz konusunda Araplar kadar gelismemis olmas1 bu hususun nedenidir. Mesela gelen
ayet hakkinda soyle der: "...¢)su o agal) 208 la o 8 e (8A3 L) " “Bir ulusun hainlik
vapmasindan korkarsan, sen de onlara (aralarinda bulunan ahdi) esit diizeyde

bozdugunu kendilerine bildir...”'%%

ayetini terciime etmek istediginde lafizlarin
olusturdugu anlami tam olarak veremezsin. Ancak Arap dilindeki incelikleri agiga
vurman, hazf ve pekistirmeleri belirtmekle terciime edebilirsin ki bu da icaz ve fesahatin

ortadan kalkmasina neden olacaktir. Su ayette benzer sekildedir. 2 peldle Ao Wy "

1024 Ibn Kuteybe, Miiskili’l-Kur’an, s. 78.
1025 Thn Kuteybe, Miiskili’I-Kur’an, s. 79.
1026 Enfal, 8/ 58.
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"ase e CaeSV “Biz 0 magarada onlarin kulaklarina nice yillar perde koyduk. (uykuya
daldirdik) %" Ayeti lafziyla aynen terciime etmeye kalkistiginda cevirisini yaptigin dile
nakledilemedigini goriirsiin. Nice yillar uyuttuk seklinde ifade etmeye kalkistiginda ise
lafzi terciime yapmayip anlamsal terciime etmis olursun. %%

Ibn Kuteybe kitabina, Kur’an’a saldiran, siiphe olusturma gayretinde olanlarin
ithamlarini vererek baglamaktadir. Ele Aldig1 ilk mevzuda, Kur’an’da lahn iddialarina ve
buradan yola ¢ikarak ayetler arasinda tenakuz ve ihtilaf bulundugunu iddia edenlere
cevap verdigi, kirdat farkliliklar1 konusudur. Bundan sonra Ibn Kuteybe, o kimselerin
miitesabih hakkinda sdylediklerini 6vmektedir. Bu son mevzuda tanimlama sadedinde
sunlar1 sdylemektedir. 4315 kelimesi kok anlam itibariyle, lafzin zahiren iki farkli anlama
gelmesidir. Ornegin, "_Y¥ (e 4" denildiginde ‘hemen hemen baskalariyla ayirt
edemeyecegin bir durumu/isi’ ifade etmis olursun. Yine hak ile batili karistirdiginda da
"o ©gd” dersin. ‘Anlamasi zor ve kapali her seye’ de "4Li" denilir. Lafizda anlami
secemiyorsan, ayirt edemiyorsan o lafiz bir yonden baskasiyla benzesiyor demektir.
Miiskil miitesabih bu sekildedir. Miitesabih kelimesinin miiskil lafziyla vasiflanmasinin
sebebi baska bir olgunun sekline biirlinmiis olmasindan dolayidir. Anlam kapalilig
sebebiyle baskasiyla karistirildigi ve anlama zorlugu olustugu i¢in beyana ihtiyag
duymaktadir. Birilerinin Kur’an nazminin bozuklugu olarak iddia ettigi miskil lafzin
yorumu iste budur.1%°

Ibn Kuteybe, daha sonra yorumcularin ekseriyetinin hata ettigini diisiindiigii
mecaz ve boliimlerine gegmektedir. Ona gore insanlarin gruplara ayrilmas: ve ekollerin
olusmasi bu sebepledir. Kendisi sinirlari ¢izilmis net bir yol izlemektedir. O ilk olarak
Allah’1n kitabindaki mecazlar1 vermekte sonrada ayetlerle benzeri bir konumda olan siir,
Arap ligatt ve insanlarin kelamlarinda kullandiklart  mecaz  Ornekleriyle
desteklemektedir. Bu dogrultuda bir topluluk, "<S, eli W s 5a 1 A" “seni istedigi

»1030 ayetinde gegen €S ) kelimesini tenasuh (reenkarnasyon) seklinde

sekilde birlestiren
te’vil etmektedirler. Lakin burada Allah (c.c) belli bir insana hitap etmemektedir bilakis
tiim insanlara hitap etmektedir. Bu ayettin barindirdig1 tislibun benzeri su ayette de

meveuttur, "4sdled laxS ol ) 73S &) gl Wl W “Ey insan! Elbette sen rabbine yonelik

1027 Kehf, 18/ 11.

1028 Daha fazla drnekler igin miiellifin Miiskili’l-Kur’an isimli eserine bakimz. s. 79.
1029 fbn Kuteybe, Te "vilu Miiskili’I-Kur’an, $.101-103.

1030 Infitar, 82/ 8.
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biiyiik cabalar icerisindesin ve sen rabbinle karsilasacaksin.”*%* Bir kimsenin, &} W"
"daJl ‘Ey Adam’ veya "daJll 1 oSK" “sizin hepiniz bu adamdir’ demesi gibi umum
kasdedilmistir. Ayette ise insanlarin fiziki 6zellikleri, ¢irkin veya giizel olmalari, beyaz,
siyah veya kizil olmalar1 gibi hususiyetler belirtilmektedir. Su ayetler de bunu
gostermektedir: ... oS sl 5 oSiidl DAL 5 ia )Y 5 ) gand) B8 43T a5" <O 'nun delillerinden
biri de, gokleri ve yeri yaratmasi, lisanlarimizin ve renklerinizin degisik olmasidir... "1%%2
"o Uil W W S i e gl W) " jkiniz (ver ve gok) istiyerek veye istemeyerekte olsa
geliniz. Ikisi de ‘isteyerek geldik’ dediler. 1933 Allah (c.c) bu ayette, olmayan bir varliga
hitap etmektedir. Alldh Subhénehu ve Teald, Araplarin kelamlarinda bu iislibu
kullanmalarindan 6tiirii mevcut olmayan bir seye hitap etmistir. Sairin devesini hikaye
ettigi su beyit buna drnektir:
" Y e i el - S0l g da paall JS T8 a5 ol 4 138l — g L il 5o 13) J &

“Kisi yolculuk i¢in devenin yularini bagladiginda deve soyle der: bu onun kaderi
mi? hayir! Kesinlikle benim kaderim.

Omriin tamami sefer ve ikamet midir? ( Zaman ) beni yolculuk mesakkatindan
korumaz m1?”10%4

Bu beyitte hakikatte deve konugmamaktadir. Lakin deve sahibi onun ¢abasini,
bitkinligini ve usanmishigin1 goriince empati yaparak konugmaktadir. Benzer bir beyitte
soyledir: " sk lea ) 3" < Devem bana gece boyunca sikdyette bulundu.”1%°
Yine burada deve dile gelmemekte fakat halini géren sahibi deve konusuyormus gibi
hikaye etmektedir,10%¢

Ibn Kuteybe edebi ¢dziimlemelerine istidre boliimiinden baslamakta ters istidreyle
devam etmektedir. Bu iki konudan sonra sirasiyla su mevzulari islemektedir; hazf, ihtisar,
soziin tekrar1 ve sozdeki ziyadelik, Kindye, ta’riz, lafzin zahirinin anlama muhalefeti. Bu
mevzulardan sonra kitabin en Onemli mevzusu olan, “Kur'an’da Nazmin

Transformasyonuna ve Bozukluguna Neden Olan Harflerin Te vili” problemini ele alir.

1031 fnsikak, 84/ 6. Bkz. Ibn Kuteybe, Miiskilii’I-Kur an, s. 1005 ve sonrasi.

1032 Rum, 30/ 22.

1033 Fyssilet, 41/ 11.

1034 Beyit Muskib el-Abdi’nin yazdig1 kasideden iktibastir. Bkz. Mufaddal b. Muhammed, ibn Ya’la b.
Sélim ed-Dabi, Mufadda/iyydt, (thk. Ahmed Muhammed Sakir, Abdusselam Muhammed Harun), Kahire,
2012, Daru’l-Medrif, s. 292,

1035 Murteda, Serif Ali, ibnu’l-Hiiseyn el-Alevi, Emdliye I-Murteda, (thk. Muhammed Ebi’1-Fadl Ibrahim),
Kabhire,2014, Mektebetu Babi’l-Halebd, 1: 72.

1036 fhn Kuteybe, Miiskilii’I-Kur’an, s. 106-108.
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Bu meseleyi hurufu mukattaa ¢ercevesinde degerlendirir ve alimlerin konuya
yaklagimini, yorumlarini ve ihtilaflarin1 izah eder. Akabinde miiskil lafizlar1 ele alarak
stire sfire tesbitlerde bulunarak te’villerini yapar. Burada ibn Kuteybe yalnizca kendisinin
ele aldig1 ve inceledigi “Muhtelif Anlamlar icin Tek Lafiz” mevzusuna girer. O burada
Kur’an’da ayn1 yapida olup anlamlari farkli lafizlar1 incelemektedir. Konunun akabinde
O Jasy ala Js aaY Lt Y S ol benzeri ‘Gayri Munsarif Fiillerle Karistirilan
Mand Harflerinin Tefsiri” seklinde isimlendirdigi konuyu isler. Son olarak bazi sifat
haflerinin diger bir kisminin yerine gegmesi mevzusunu ele alir.1%%’

Ozetle, “Te 'vilu Miigkili’l-Kur’an” isimli kitap, te’lif edilme sebebi farkli olsa da
dilbilimsel tefsir ilmine dair yazilmis eserlerden kabul edilmektedir. Ciinkii bu eserler
Kur’an’t Kerim’in edebi yoniinii ve inzal oldugu dil sahiblerinin lisani dogru
kullanmalarinin yol gostericiliginde icaz sekillerini ele almaktadir. Kur’an’in edebi
yoniinii ele alan eserlerin kapsami o kadar genistir ki tiim konularini ele almak herkes i¢in
miimkiin olmamaktadir. Siiphesizki Ibn Kuteybe, acik¢a belirtmemis olsa da bu alanda
kendisinden 6nce yazilmis olan eserlerden istifade etmistir.

Bu sézlerimizden ibn Kuteybe’nin kitabinda bu alanda yeni bir seyler kaleme
almadig1 anlasilmamalidir. Bilakis o eserinde daha onceden ele alinmamis kayda deger
konular1 da ele almaktadir. O kitabinda tahlil ettigi Kur’an nazmindaki edebi icaz sekilleri
mevzusunu Kitabina almasi1 bakimindan, edebi tefsirin gelismesinde Cahiz ile kendisinden
sonra gelen Rummani, Hattabi, Bakillani ve daha bagkalar1 arasinda bir doniim noktasi
olmustur. Sonra Ibn Kuteybe Kur’an’t Kerim’de mecéz tiirlerinin tertibinde ve
ayrintilarin1 vermede de oncii bir sahsiyet kabul edilmektedir. ibn Kuteybe siiri, Arap
lehgelerini Kur’an’m garib lafizlarin1 agiklamada ve yorumlamada selefi Ibn Abbas’in
yolunu/metodunu izlemistir. Doneminin anlama problemleri ve insanlarin Kur’an’a

“n
1

yaklasimindaki  farkliliklar  sebebiyle cazu’l-Kur’an” ve  “i’czu’l-Kur’an”
problemlerine egilmis ve muarizlarina cevaplar vermistir. Garib lafizlarin agiklanmasinda
sahabe ve tabiinden gelen sahih rivayetleri one ¢ikartmasi bakimindan da ibn Abbas ile

benzesmektedir. Son olarak Ibn Kuteybe asrinin Allah’m kitabini anlama ve yorumlama

1037 Bunlar harfi cerler olup bagina geldikleri isime sifat olmaktadirlar. Ornegin, ) & <uils dediginde (8

harfi cerri evin ikamet/oturma mekani olduguna delalet etmektedir. Bu durumda harfi cer kendisinden dnce
marife kelime bulunmasi sebebiyle sifat olmaktadir. Suyti, Hem 'u’l-Hevami’ fi Serhi Cem’i’l-Cevami’,
(thk. Abdulhamid Hindavi), Kahire, 2010, Mektebetu’t-Tevfikiyye, 2: 19.
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problemlerine egilmis bu hususlarda yeni bir sey icat etmek yerine selefin yolunu

izleyerek ¢oziimler sunmustur diyebiliriz.

4.7. ibn Abdullah Ebd’l-Hasan er-Rummani (6. 384/994)
Dilbilimsel tefsir calismalara katkida bulunanlardan bir diger kisi “Ali b. Isa b.

Ali b. Abdullah Ebd’l-Hasan er-Rummani’dir.”1%¥® Rummani, ¢agdas1 olan Zeccc,
(6.311/923 ) Ibn Serrac (6. 316/929) ve ibn Diireyd (6. 321/933) gibi dncii sahsiyetlerle
goriismiis ve onlardan ilim tahsil etmistir.’®®® Rummani’nin yiize yakin eseri vardir. El-
Ekvan, el-Ma’liim ve’l-Mechiil, el-Esmau ve’s-Sifatu, Kitabu t-Tefsir, Serhu Usiili Ibn
Serrdc ve Serhu Sibeveyhi’nin eserlerinden taninmis olanlaridir.}® Muhtelif ilim
dallarinda kendini yetistirmis olan Rummani, tefsir, kiraat, fikih, edebiyat ve nahiv
dallarinda taninmistir. Onun tiim bu alanlarda eserleri mevcuttur.04

Rumani’nin “i’cazu’l-Kur’an” alaninda kaleme aldig1 eserin adi ““en-Niiket fi
[’cdzi’l-Kur an”dir. Muhammed Ahmed Halefullah ve Zaglal Selam’in tahkikleriyle
“Seldse Resdil fi I'cazi’l-Kur’an” ismiyle basilmistir. Bu kitapta Kur’an’in i’ciz yoniiyle
iligkili bircok mevzu ele alinmaktadir. Sarfe mevzusu ve belagat ilmine yonelik
propagandalarin yayginlagsmasiyla muhalefeti terk etmek, Gelecekle ilgili durumlardan
haber verme, Arap kelaminda sikga kullanilan deyimler ve siir beyitlerindedeki dokuyu
inceledigi “Gelenegin Iptali” konular1 bu mevzulardan bazilaridir. Rummani belagatta
Araplarin islibunu takip eder, her mucizeyi benzer durumlarla mukayese ederek
Kur’an’in 1’cazimin agiga ¢ikacagini belirtir. Ciinkii gelenegin disina ¢ikildig: takdirde
olusan muhalefetten icAd/bulus meydana gelir.}**? Rummani’nin bu dogrultuda yazdiklari
kendinden once kaleme alinanlarin hemen hemen bir benzeridir lakin o belagata dair
meseleleri incelerken farkli bir tislup kullanmaktadir.

Rummani belagati, en yiiksek tabaka, en alt tabaka ve ikisi arasinda bulunan tabaka
olmak iizere ii¢c asamada ele alarak bunlarin tiimiiniin Kur’an belagati oldugunu belirtir.
Bunun disinda kalanlar1 ise vesair belagatcilarin isti’mal ettikleri siradan edebi konular
oldugunu sdyler. Rummaniye gore belagat anlamin kavranilmasi degildir. Anlam, akict

ve duru bir sekilde konusan kisiyle, kelimeleri zor ve 6zensiz bir sekilde konusan iki kisi

1038 fbn Hallikan, Vefeydtu'I-A 'yan, 1: 331.

1039 Davidi, Tabakdtu 'l-Miifessirin, 1: 420.

1040 Suyiti, Bugyetu'l-Vud fi Tabakdti’l-Lugaviyyin ve 'n-Nuhhdt, (thk. Muhammed EbG’1-Fadl Ibrahim),
Sayda, 2010, Mektebetu’l-Asriyye, 1: 344.

1041 K afti, Inbdu r-Ruvvat, 2: 294; Davidi, Tabakatu'I-Miifessirin, 1: 430.

1042 Rummani, Hattabi, Ciircani, Selase Resdil fi I'cdzi’l-Kur’an, (Thk. Muhammed Halefullah ve Zagll
Selam) Kahire, 1976, Daru’l-Medrif, s. 69.
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arasinda meydana gelir. Yine belagat lafzin anlam tizerindeki tasarrufu da degildir. Lafzi
mana hosa gitmeyen hastalikli bir durumdur. Belagat ise anlamin en giizel lafizlarla kalbe
inmesidir. Bunun en yiicesi ise Kur’an belagatidir.1%43

Bu hususiyetleri soyledikten sonra Rummani icaz ve drneklerine geger. Icaz1 soyle
tarif eder; “Az lafizla ifade etmek miimkiin oldugu takdirde anlam ihmal edilmeksizin
sOzii uzatmamaktir. Ciinkii az lafiz icazdir.”*%** Ona gore icaz iki kisimdir.

1. Hazf Icazi; (<o a0 3ay) kelamin muhtevasindan veya baska bir hal karinesinden
istifade etmek maksadiyla kelimenin diistiriilmesidir. Rummani bu duruma su ayeti 6rnek
getirir ve yorumlar; "..) <) 4l I ag)y 158 0 Guss" “Rablerine karst gelmekten
sakinanlar ise gruplar halinde cennete gonderilirler...”"***® Sanki sdyle denilmektedir:
eksiklik ve c¢irkinligin olmadig1 ebedi nimetleri elde etmislerdir. Bu ve benzer yerlerde
hazf, agik ve net konusmaktan daha beligdir. Ciinkii kisi tasavvur edebildigi her seyi
diisiinebilmektedir. Beyanin icerdigi cevabi zikr etse bile durum degismeyecektir.104

2. Kasr Icazi; ( sl 3 ) bu tiir icAz, uygun olan ve olmayan konumlarm
bilinmesi bakimindan hazf ile yapilan icdzdan daha kapalidir. Rummani bu tiire su ayeti
ornek getirmektedir. "... WY sl b sba paladll & oS “Ey gkal sahipleri! Kisasta sizin
i¢cin hayat vardir... "*®" Insanlar, Arap atasoziinde gegmekte olan "Jill L&l J&)" <cinayet
oldiirmelerin en berbatidir’ soziinden daha veciz ve belig oldugunu belirtirler. Ayet-i
Kerimeyle bu s6z arasinda hem belagat hem de icaz bakimindan dort fark vardir.

1. Ayet mand bakimindan daha fazla fayda vermektedir. Ayette kisas zikredilerek
adalet vurgulanmaktayken atasdziinde bu husus mevcut degildir. Yine hayat/yasam
zikredilerek istenilen amag agiklanmaktadir. Son olarakta Allah’in (c.c.) hiikkmiinden
korkulmasi1 ve ragbet edilmesi birlikte vurgulanmaktadir.

2. Ayet ibare olarak en veciz sekilde soylenmistir. Burada birbirinin benzeri olan iki
s6z mukayese edildiginde ayet-i kerime on harften olusurken ataséziiniin ondort harften
olustugu goriiliir. Bu durumda kavli serifin daha veciz oldugunu, net bir sekilde ortaya

koymaktadir.

1043 Rummani, Selase Resdil fi [’cazi’l-Kur’an, s. 70.
1044 Rummani, a.g.e. s. 70.

1045 Ziimer, 39/ 73.

1046 Rummani, Selase Resdil fi I'cdzi’l-Kur’an, s. 70.
1047 Bakara, 2/ 179.
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3. Ayet-i Kerime ciimle tekraryla olusacak kiilfetten uzaktir. Ayetin tekrari
mesakket olusturmazken "Jil & JEli" atasozii tekrar edildiginde var olan mesakket
devam etmektedir. Ayetin tekrarinin daha belig oldugu boylelikle a¢iga ¢ikmaktadir.
Tekrarin bu durumda mesakket olusturmasi belagatta en ileri seviyeden bir kusurdur.

4. Ayet birbirine miikemmel derecede wyumlu harflerden olusmaktadir. Uyumlu
harflerden olusan giizellik hislerle idrak edilmekte ve lafizda var olmaktadir. Bu da 1am
harfinden sonra hemzenin gelmesi ve hemzenin 1am harfine uzaklig1 gibi durumlardir.
Zikrettigimiz hususlarin bir araya gelmesi sebebiyle, bu ve benzeri atasozleri kaliteli belig
lafizlar olsalar dahi Kur’an lafz1 daha belig ve daha giizel bir lafizdir.

Bu izahlardan sonra Rummani, tesbihi tanimlayip béliimlere ayirmakta'®*® tesbih
tsluplarinin  birbirlerine {istiinliigiine ve ediplerin bunlarn ac¢iga ¢ikarmalarina
deginmektedir. Tesbih hislerin vuku bulmadig: seylerde gerceklesmektedir der. iman ve
ayette belirtilen serap gibi "...sle Qlialall dssny dats il oS agllac 15 5 Al " “Jkdr edenlere
gelince, onlarin amelleri serdp gibidir ki susayan onu su zanneder...”'% sl Jic Lo
iy )5 Lehya ) oW sl 1) i alas¥) 5 Gl JSG Laa (i 51 s 4 Jalials elaaadl (e ol 35 £ LS Ll
"oVl a8 Al IS s Walilaad 1l Sl S Uel Wl Lede 05 38 aedl Ll Ol “Diinya
yasaminin ornegi gokten indirdigimiz su gibidir ki insanlarin ve hayvanlarin
gidalarindan olan yeryiizii bitkileri o su sayesinde biiyiir, geligir ve birbirine karigir.
Nihdyetinde yeryiizii ziynetini takimp, (rengdrenk) siislendigi ve sahipleri de onun
tizerinde gii¢ sahibi olduklarim diistindiikleri esnada bir gece veya giindiiz ona emrimiz
ulasir da onu sanki diin yerinde degilmis gibi kokiinden koparilmis bir hale
doniistiiriiriiz...” ayetinde®® oldugu iizere Miisebbeh ve Miisebbeh bih zikredilmeyerek
diinya hayatinin zinetlerinde tesbihler yapilmaktadir. Burada bahgede canlilik ve
giizelliklerde amaca ulasildiktan sonra ani bir helak gerceklesmektedir. Bu durum
insanlarin duyu organlarina hitap etmektedir. Sonra duyu organlarinin kavrayamayacagi
bir yone hitap ¢ekilmektedir ki bu da cennettir. Avyette'®! soyle geger: lease din "
"opiall Cuaef (¥ 5 < lend) cennetin gokleri ve yeri de duyu organlariyla kavramlan bir

yer degildirler.

1048 Rummani, Selase Resdil fi I’cdzi’l-Kur’an, s. 80 ve takip eden sayfalar.
1049 N, 24/39.

1050 yinus, 10/24.

1051 Al-i imran, 3/133.
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Tesbih ve kisimlarint 6rnekleriyle birlikte zikrettikten sonra Rummani tesbihin
bagka bir sekli olan istiare ve kisimlarina gecer. Aynit metodu takip ederek Kur’an’da
mevcut istidrelerin glizelliginden, tasvirin hoslugundan, icaz’in gerceklesmesinden,
lafizlarin se¢iminden, climlelerinin miikemmelliginden ve ciimlelerin 6zenle bina edildigi
tesbihlerden bahseder.

Ozetle Rummani dil ve beyan ehlidir. O mushafin Ayetlerinde oldukca cok
bulunan beyanlar1 vermedeki ustaligiyla, insan zihninin smirlarini zorlayan beyan
sekillerini ortaya cikartmasiyla, ayet govdelerindeki edebi i’cazin tasvirinde ve bunlar
kolay ve anlagsilir bir iislupla delillendirmesiyle belirginlesmektedir. ibn Abbas miifessir
ve fakih kisiliginin yaninda sahabe icerisinde Arapgay1 en iyi bilenlerden biridir. Biz bunu
peygamberin vefatindan sonra olusturdugu ilim meclislerinden biliyoruz. Bu ilim
meclislerinden bazilar1 sadece Arap dili ve edebiyatim1 6gretme ve anlamaya yonelikti.19>
Abdullah Ibn Abbas’in bu 6zelligini diisiindiigiimiizde Rummani i¢in onun agt1g1 yoldan
ilerlemistir diyebiliriz.

5. Dilbilimsel Tefsir Zaviyesinden Ibn Abbas’in Tefsir Metodu

Miifessitler esetlerini kendi ihtisas ve gayelerine gore sekillendirmislerdir.1%® Bu
durumla iligkili olarakta ilim ve diisiince ¢evrelerinin 6zelliklerine gore tefsir ilminde
farkl1 yonelisler ortaya ¢ikmistir.!®* Dilbilimsel tefsir metodu, Kur’an’1 tefsir ederken
dilbilimin alt dallarinin tiimiine veya yalnizca biri tizerinde durarak var olan meseleleri
¢Oziime kavusturmayr gaye edinen yorumlart ve bu yorumlama seklini benimseyen
miifessirlere isaret etmektedir. Bu baglamda dilbilimsel tefsirlerde sarf nahiv, istikak ve
kelimelerin anlamlar1 gibi konularin agiklanmas1 6ne ¢ikmaktadir. 19 Dilbilimsel metod
ile Kur’an’in indirildigi dil olmas1 nedeniyle Arapca ile alakali meseleler ¢ergevesinde
olusan ve Kur’an’1 Arap dilbilimi baglaminda izah etmeye ¢alisan tefsir ugrasilar1 da
kasdedilmektedir.1%%®

1052 {bnu’1-Esir, el-Kdmil fi 't-Tarih, ( thk. Omer Abdusselam Tedmurf), Beyrut, 1997, Daru’1-Kitabi’l-
Arabi, 3: 68.

1958 Hli, Emin, Kur 'an Tefsirinde Yeni bir Metod, (trcm. Mevliit Giingor), Ankara, 2001, Kur’an Kitapligi,
s. 72-73.

1054 Albayrak, Halis, Tefsir Usulii, s. 97.

10%5 Miisaid b. Siileymen b. Nasir et-Tayyar, et-Tefsiru 'I-Lugdvi li'I-Kur’an ’i’I-Kerim, Riyad, 2001, Daru
fbnu’l-Cevzi, s. 128-134.

1056 Avydiiz, Davut, Tefsir Tariki Tefsir Cesitleri ve Konulu Tefsir, Ist. 2004, Isik Yayinlari, s. 113.
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Metot asil itibariyle Fransizca bir kelime olup Arapgada "se-z¢" fiiliyle
karsilanir. Anlami dogru, acik ve bilinen yol anlamindadir.1%” Ekol kelimesi ise yine
Fransizca asilli olmakla birlikte Arapcada ‘medrese’'®® dilimizde ise Fransizca
asillarindan déniistiiriilerek elde edilmis okul/ekol'®® kelimeleriyle karsilanmaktadir.
Istilahi anlami ise “Herhangi bir ilim ve sanat dalinda farkll nitelik ve ozellikleri
barindiran metot veya akim”° demektir. Bir bilim dalmin ekol olmasmdan sdz
edebilmek igin belli bir fikir ya da davranis etrafinda birlesen bir topluluga ait olmasi
gerekmektedir.1%! Dolayisiyla tek bir kisinin veya farkli cografyalarda ve bolgelerdeki
miinferid kisilerin benzer metodu takip etmeleri ekol olusturmaz. Metot bir amaci
gerceklestirmek icin kullanilan bir aragtir. Her ilim adaminin kullandigi bir metot vardir.
Hedefine ulasmada bu metodu kullanir. Bir bilim dalinda belirli bir metodun kullanilmasi
o ilim dalinda hedefe ulasmasini saglayabilir lakin kullanilan bu aletin ekol olmasini
gerektirmez. Dil bir bilim dali olarak ilim diinyasinda yerini almistir. Lakin Kur’an’1
anlamak ve yorumlamak i¢in alet olma 6zelligini kendisinde barindirmaktadir. Onun bu
Ozelligini tefsir ilminde ekol olarak tanimlamak ilmi gelenegin sinirlarini zorlamak
olacaktir kanaatindeyiz.

Bir ilim dali birdenbire olusmamistir ve buna bagli olarakta bir tislubun olusmasi
da belirli asamalardan gecerek olusur. Bu baglamda dilbilimsel ¢alismalar ve tefsir
ilmiyle  ilskisi hemen  olusmamustir  diyebiliriz.  Tefsir ve  dilbilimle
iliskilendirebilecegimiz miistakil eserlerin kokenlerinden bahsetmek de miimkiindiir. Bu
noktada ilk ¢alismalar Kur’an minvalinde gergeklestiginden 6tiirii Kur’an’1 anlama ve
dogru anlamlandirmada da kullanilmis oldugunu belirtmek gerekir. Zeccac, Ahfes,
Sibeveyhi ve Ibnu’l-Enbari gibi dil alimleri te’lif ettikleri eserlerde dile dair meseleleri
Kur’an’t esas alarak incelemisler ve bu sekilde Arap dilinin gramerine katki
bulunmuslardir. Dil kaideleri olusturulurken Kur’an ayetleri delil olarak kullanilmistir.
Kur’an’t Kerim’in belirleyicilik 6zelligi, isimlerini zikrettigimiz alimlerin ve
benzerlerinin tarihsel siiregte dilbilimci 6zellikleri dikkate alindiginda bu eserlerin bir

tefsir caligmasindan ziyade dil ¢alismasi oldugu anlasilmaktadir. Sonra bu eserler

1057 Enis, brahim, Mu cemu’I-Vasit, 2: 498.

1058 Enis {brahim, a.g.e. 1: 280.

109 TDK, Tiirkce Sozliik, s. 1494,

1080 Bkz, TDK. Tiirkce Sozliik, s. 612.

1061 K ayacik, Ahmet, Bagdat okulu ve Islam Diisiincesindeki Yeri, Ist. 2004, Universite Kitapevi, s. 22.
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ozelliklede garibu’l-Kur’an ¢aligmalarina 6zel amagla hazirlanmis kapsami sinirl sdzlitk
olarak ta degerlendirilebilirler. Ciinkii bu kitaplar Arap dilinde var olan ama Mushafta
gecen kelimeler ve anlamlariyla ilgilenmislerdir. Dilbilimsel tefsir olarak kabul edilen
diger baz1 eserler ise dil felsefesi ve edebiyatindan hareketle Kur’an’1 degerlendirmeye
tabi tutmuslardir. Lakin dirayet, rivayet tefsirleri gibi bir ekol olarak kabul edilmis tefsir
metotlarmin timii dil ve dilin Ozelliklerinden istifade etmisler ve eserlerinde
kullanmiglardir. Dilbilimsel tefsir olarak kabul edilen bu eserler Kur’an’in lafizlariyla
iliskili olmalar1 nedeniyle tefsir olarak degerlendirilebilir, diger yonleriyle de dilbilim ve
alt kategorileriyle alakali olmalar1 bakimindan dilsel ¢alismalar nazariyla da
degerlendirilebilirler. Bu sdylediklerimizi agarak temellendirmeye ¢alisacagiz.

Zerkesi “el-Burhan fi Ulumi’l-Kur’an” isimli eserinde, Suyiti “el-Itkdn fi
Ulumi’l-Kur’an” isimli eserinde Kur’an tefsirini, “hakkinda rivayet olan ve olmayan
olmak iizere iki boliime ayirmaktadirlar. Hakkinda rivayet bulunanlari, Hz. Peygamber,
sahabe ve tabiinden gelenler olarak izah ederlerken, hakkinda rivayet bulunmayan
konularla alakali olrak Ragib el-Isfahani’yi rnek olarak verdiktan sonra lafizlarin miifred
haldeki manalarina ve baglamlarina gore kullanimlar dikkate alinarak tefsir edilmeleri
gerektigini ifade ederler.”%? Bu iki degerli 4limin bu hususta soyledikleri dirayet tefsir
ekliinii isaret etmesi bakimindan Onem arzetmektedir. Ayrica SuyQti eserinin
“Tabakdtu’l-Miifessirin” baslikli boliimiinde sahabe ve tabiinin 6nde gelen miifessirlerini
zikrederek bunlarla ilgili degerlendirmelerde bulunur. Suyti daha sonra, sahabe ve tabiin
donemi miifessirlerin goriislerini derleyen, tasnif eden alimlerden bir kisminin isimlerini
zikreder. Bir sonraki asamada ise Taberi ve ibn Ebi Hatim gibi miifessirlerin tefsirlerine
isaret ederek “rivayetlerin senetleriyle birlikte zikredildigi ve isnadlarin hazfedilerek,
goriislerin sahiplerine nispet edilmeden nakledildigi ve sahih olanla olmayanin birbirine
karistig1 iki asamadan” bahseder. Suyuti’nin buraya kadar sdyledikleri ana hatlariyla
tefsir ilminin ilk donem gelisim asamasiyla ilgili bilgilerdir.1%® Suy(ti’nin bu bilgilerden
sonra Kur’an’in farkli metotlarla tefsiri edilmesiyle ilgili olarak soyledigi “Daha sonra
cesitli ilimlerde maharetli alimler tefsirler telif etmistir. Bu alimlerden her biri,
tefsirlerinde, hakim olduklari ilimleri ©ne ¢ikarmislardir”'®* ifadesi tefsirdeki

ekollesmeyi gostermesi agisindan 6nemlidir. Suyiti bu asamada ¢esitli alanlarda uzman

1062 7erkesi, Burhan, 2: 172; Suyati, J/tkdn, 2: 216-217.
1063 Suyiti, Itkdn, 2: 227-235.
1064 Suyiti, Itkdn, 2: 235.

195



alimlerin kendi alanlariyla ilgili olarak ve Kur’an’in belirleyici 6zelligi nedeniyle kendi
biranglarinda ayetleri kullanmalarina 6rnekler verir. Dilbilime Zeccac ve Ebl Hayyan’1,
Salebi’yi kissalar iizerinden tarih anlatimina ve Kurtubi’yi fikhi meseleler ile ilgilenen
fakih miifessirler olarak 6rnek getirir.1%° Daha sonraki dénemlerde alimlerin uzmanlik
alanlarina gore Kur’an’a yaklasimlarina gore bu biranslar yayginlasip mensuplarinin
artmasi gibi nedenlerle konularina atif edilerek ekol olarak isimlendirilmislerdir. Lakin
bir ekol olarak dilbilimsel/liigavi tefsir ekol yaklasimi asrimiza ait bir hususiyettir.

[bn Haldun da Suyiti’nin sdylediklerinin bir benzerini dil ile alakali olarak
sOylemistir. O sdyle demektedir: ““...Daha sonra, kelimelerin anlamlari, irabin hiikiimleri
ve belagatla ilgili hususlar birer miistakil ilim haline geldi ve bu alanlarda eserler telif
edildi. Dil ve belagat baslangigta Araplarin herhangi bir nakle ya da kitaba ihtiyag
duymadan sahip olduklar1 bir meleke iken, zamanla bu meleke yok oldu; dil ve belagatle
ilgili bilgiler dil alimlerinin eserlerinden tahsil edilmeye baslandi. Allah’in kitabi
Araplarin dili ve onlarin belagati tizere indirilmesi nedeniyle Kur’an tefsirinde de bu

»1066 Thn Haldtin bu durum tesbitini yaptiktan sonra tefsir ilminin

eserlere ihtiya¢ duyuldu.
ikiye ayrildigini belirtir. Birinin rivayet kaynakli nasih mensuh, sebeb-i niizul ve ayetlerin
gayelerinin bilinmesi gibi seleften gelen bilgilere dayanan ve sadece sahabe ve tabiinden
gelen nakiller ile bilinebilen tefsir, digerinin ise ayetin islup ve amacma uygun
kavranabilmesi igin dil, irab ve belagatin bilinmesiyle yapilan tefsir oldugunu soyler.%®’
Ibn Haldtin’un bu soyledikleri dirayet tefsir metodunu isaret etmektedir. Yoksa sirf dile
dayali tefsir metoduna delalet etmemektedir.

Ismail Cerrahoglu Ferra’nin “Medni’l-Kur an” adl1 eserinde Kur’an’1 Kerimin her
ayetinin tefsir edilmedigini, bir ayetin bir veya ayetin birkag¢ kelimesinin sarf ve nahiv
acisindan izah ettigini soyleyerek su yorumu yapar: “Daha dogrusu bu eser, liigat ve nahiv
yoniinden kelimeler i¢in bir tefsirdir. Biitiin ayetler sira ile tefsir edilmedigi gibi, tefsir
ettigi ayetlerin de tiimii tizerinde degil, baz1 climleleri iizerinde durur. Bu eserin 6nemi

daha ziyade liigat ve nahive yoneliktir*19® Tarihsel siirec, Kur’an’in belirleyiciligi ve

vermis oldugumuz bilgiler 15181nda kendi savimizi tekrar ederek ibn Abbas’in Tefsirdeki

1085 Suyiti, Itkdn, 2: 236-237.

1066 fbn Halddn, Mukaddime, s. 786.

1067 fbn Halddin, Mukaddime, s. 788.

1068 Cerrahoglu, Kur’an Tefsirinin Dogusu ve Buna Hiz Veren Amiller, Ankara, 1963, Ankara Universitesi
Basimevi, s. 128.

196



metodunun sirf dilbilimsel bir metot olmadigini soyleyebiliriz. Miistakil anlamda sirf dile
dayali bir tefsir ekoliinden de s6z etmemizin dogru olmadigi kanaatindeyiz. Lakin dirayet
ve rivayet gibi kendilerini bir metot/ekol kabul ettirmis her tefsir islubu dili anlamada bir
metot olarak Kur’an tefsirinde kullanmustir. Tarihi siire¢te “meéni’l-Kur’an”, “i’rabu’l-
Kur’an” ve “mecéazu’l-Kur’an” isimleri altinda yapilan ¢aligmalar esas itibariyle dilbilim
caligmalar1 olup dilin gramer yapisini olustururken Kur’an’in belirleyici 6zelligi
nedeniyle mushafin ayetleri kullanilmistir. Bu husus bu eserlerin birer tefsir caligmasi
olarak algilanmasina neden olurken ilerleyen zamanlarda dilbilimsel tefsir ekolii
olusturma gayretlerine de mesnet olusturulmak istenmistir.

Kur’an tefsirini gaye edinmis kitaplar1 digsarida tuttugumuzda dilbilim alaninda
kaleme alinmis eserlerde Kur’an’1 anlama ile iliskili yontem c¢aligsmalari mevcuttur. Biz
bu bilgilere bazen mucemlerde bazan ezdad kitaplarinda rastlariz. Bu dogrultuda Cahiz
sOyle der: *“ Arap dilinde 6zIi sozler, bir kelimeden tiireyen lafizlar (istikak), fiillerin
binalar1 (¢atilari) ve benzeri 6zellikler mevcuttur... Ayrica bir s6zii soyleyenin maksadini
ve lafzin anlamini ortaya koyan soziin sdylenis mekani ve sartlart mevzubahistir. Belirli
sartlara gore sdylenen bir s6z degisik bir yerde ve sartta kullanildiginda farkli anlamlara
gelebilir. Iste biitiin bunlar: bilmeyen Kitab’1, peygamberin sozlerini, 6zlii sdzleri, delil
ve ornek olarak kullanilan lafizlar1 dogru sekilde anlayip yorumlayamaz.”2%° ibn Hatim
es-Sicistani (0. 248/866) ise sOyle demektedir: “Arap dilinde zit anlamli (ezdad)
kelimelerin ve tersyliz (maklub) edilmis lafizlarin varligi beni bu eseri yazmaya
yonlendirmistir.”1%’% EbGi Hatim tefsir ve Kur’an ilimleri hakkinda galismalar yapmis
olmasina ragmen dilbilimci kimligi 6nde gelen bir sahsiyettir. Kanaatimizce o dil lizerine
yaptig1 calismalarda Kur’an’1 Kerim’in hikim belirleyici olmasi nedeniyle diger bilim
dallarinda da gordiigiimiiz tizere 6rneklerini Kur’an iizerinden vermistir. Nitekim {stte
Ebl Hatim er-Razi’den yaptigimiz alintinin devaminda “zan lafz1 Kur’an’da ‘katiyet’ ve
‘siiphe’ manasinda, ‘reca’ lafz1 da ‘korku’ ve ‘limit’ anlaminda kullanilmaktadir. Bu
husus Arap dilinin bir 6zelligidir*®’! demekte ve amacini belirtmektedir. Abullah Tbn
Abbas’1n dilci 6zelligini dikkate alirsak Ebi Hatim Sicistani’in yaptiginin farkli bir sey

olmadig1 daha bir netlik kazanacaktir.

1069 Cahiz, Kitabu’l-Hayevan, 1: 153-154.

1070 Eb(y Hatim es-Sicistani, el-Maklub lafzuhu min Keldmi’l-Arab ve’l-Miizal an Cihetihi ve’l-Ezdad,
(thk. August Haffner), Beyrut, 1913, Daru Thyai Turasi’l-Arabi, s 76.

107! Ebi Hatim es-Sicistani, a.g.e. s. 76.
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Kur’an’in Arapga olmast ve bu dilin 6zelliklerini kullanarak insanlara mesajini
iletmesi sebebiyle dil tefsir iligkisi girift bir hale gelmistir. Kur’an’1 anlamak igin dili
bilmek kagmilmasi miimkiin olmayan bir durumdur. Bu nokta dikkate aliarak
diisiintildiiglinde dil iizerine yapilmis ¢alismalar olan meani’l-Kur’an, i’rabu’l-Kur’an ve
mecazu’l Kur’an eserleri bir yoniiyle de tefsir kitaplaridir. Nihayetinde bu eserler Arap
dili 6zelliklerini Kur’an’da gegen kavramlar iizerinden incelemislerdir.

“Dilbilimsel Tefsir Ekoli” ifadesi ile “Kur’an’1i tefsir ederken umumiyetle
dilbilimin alt dallarina ya da bu alt dallardan herhangi birine agirlik veren, bu alandaki
sorunlar1 agmayi hedefleyen yaklasim ve bu yaklasimi tercih eden miifessirler
kasdedilmektedir.”°’? Dilbilimsel tefsir ekoliinden ne kasdedildigini belirttikten sonra
ekoliin olusabilmesinin belli bir siire¢ boyunca ger¢eklesmesi gerekmektedir. Bu veriler
cercevesinde dil, ekol, metot lafizlarini ele alip tarihi siirecte ibn Abbas’ta dahil olmak
tizere dili ve unsurlarini tefsirde kullanmis olmalar1 ve dilbilimsel tefsir calismalari olarak
goriilen eserlerin dilin gramer, belagat yoniiniin teskil ettirilmesine matuf olmalari
dilbilimsel tefsiri bir ekol olarak gdérmemize engel teskil etmektedir. ibn Abbas’in
Kur’an’1 tefsir ederken kullandigi Gislup sahih rivayetlere miistenit ve ig¢tihada dayalidir.
Bu durum Ibn Abbas’in tefsirini Dirdyet Tefsir Ekoliine daha yakin yapmaktadir. Son
olarak dilbilimsel tefsir ekoliiniin varligindan ziyade dilbilimsel metodun tefsir ilminde

kullanilmas1 sé6zkonusudur diyebiliriz.

1072 MiiSaid b. Siileyman, et-Tefsiru’l-Lugavi, s. 128-134.
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SONUC
Kur’an Arap diliyle nazil olmustur. Bu sebeple Kur’an-1 Kerimi tefsir ederken

Arap dilinden vazge¢cmek miimkiin degildir. Arap dilini bilmeden Kur’an’1 yorumlamaya
kalkanlar onun lafizlarini olmasi gereken yerden baska yerlere te’vil edecek ve
yorumlayacaktir. Kur’an’1t anlamak i¢in immi Araplarin uhdesinde olanlara yani Arap
dili ve kurallarina tabi olmak gereklidir. Araplarin yasamlarindaki genel geger kurallari
Kur’an’1 tefsir ve te’vil etmede gérmezden gelmek bizleri yanlis neticelere ulagtiracaktir.
Ortada gecerli belli bir uygulama yoksa bu durumda da bilinen, taninan Arap dili ve
edebiyati1 esaslarindan uzak durmak dogru olmaz.

Dilbilimsel tefsirin kokenlerini vahyin niizul donemine oradan da sahabe
donemine gotiirebiliriz. Abdullah Ibn Abbas bu iislubun dnciilerindendir ve bu akimin
esaslarini olusturan kisidir. Dilbilimin tefsir ilminde kullanimi Islam dinini kabul eden ve
Kureys lahgesinden farkli lehgelerle bu dili konusan kabilelerin ve milletlerin Kur’an’1
anlama ihtiyaclarina binaen baslayip adim adim ilerlemis, giinbegiin kapsamini
genigletmistir. Kur’an kavramlarinin maksadina uygun olarak yorumlanmasi ve muhtelif
lehgelerde gecen bu kavramlarin Allah’in muradinin disinda yorumlanmasinin Oniine
gecme arzusu ve Arap olmayan uluslarin Islama girmesiyle onlara Islam dinini gretme
gayesi, dilbilimsel izahlarin tefsir ilminde kullanilmasinin sebebleri olarak karsimiza
cikmaktadir. Sahabe-i Kirdm Peygamberden 6grendikleri Kur’an’1 dil yardimiyla anlama
ve kavrama g¢abasini her gegen giin iizerine ekleyip gelistirmislerdir. {lminin biiyiik
cogunlugunu sahabeden alan Ibn Abbas bu yontemi ozellikle Hz. Omer’in kurdugu
muhtelif meclislerde gorerek Ogrenmistir. Tefsir alaninda yapilmis ilk caligmalar
dilbilimsel/liigavi seklinde olmustur. Sahabenin 6nde gelen miifessirlerinden olan Ibn
Abbas dilin ve belagatinin tedris edildigi ilim halkalar1 olusturmustur. Bu meclislerde
Arapca ve Edebiyati yogun bir sekilde 6gretmis ve bu iki unsuru ozellikle Kur’an
tefsirinde de kullanmistir. Ibn Abbas ve daha sonra gelen miifessirler Kur’an’da gegen
lafiz ve terimlerin anlamlarini tesbit etmek igin cahiliye dénemi siiri ve belagatina
basvurmuslardir. Resulullah’in (s.a.v) “Allah’im onu dinde fakih kil ve tevili ogret.”
duastyla ilmine sahitlik ettigi Ibn Abbas, ¢ok yonlii bilgisiyle miifessir olarak anilmayi
hak eden en Onemli sahabidir. Hicri birinci asrin ortalarindan itibaren sahabe olsun,
baskalar1 olsun herkes Kur’an’1 Kerim’in tefsirinde Ibn Abbas’in genis ilmine, sasirtici

yetenegine ve ilmi mevhibesine boyun egmis, onun bu hususta hakkini teslim etmislerdir.
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Ibn Abbas Kur’an’i tefsir ederken metodunu olusturan bazi unsurlarla bag
kurmustur. Bunlar; sebeb-1 nuzil bilgisi, miibhematu’l-Kur’an bilgisi, lafizlarin anlamini
ve ciimlelerin sirrin1 kavramada dili kullanmas1 ve cahiliye donemi siiridir. Ibn Abbas
Ozellikle garibu’l-Kur’an hususunda siire bagvurmasiyla taninmaktadir. O vahye sahit
olanlarin azaldig1, dilin tabiatinin zayifladigi ve Arabin Acemle karistigi donemlere degin
yasamistir. ibn Abbas Kur’an’in miibhemleri hususunda peygamberden gelen bir hadis
yoksa doneminin tarih bilgisine bagvurmustur. Bu hususta genellikle ¢aginin tarih
bilgileri, cahiliye donemi ve muhtelif milletlerden 6zellikle de Yahudi ve Hristiyanlardan
gelen haberleri Kur’an ile ters diismedigi siirece tefsirinde kullanmistir. ibn Abbas’in
edebiyat bilgisi Kur’an dilini tahlil etmede en biiyiik yardimecist olmustur. O bu sayede
zit anlamli lafizlarin manalarini1 hemen izah edebilmistir. Mesela, 2Sa) (e 3k &SI g
abae ayetinde gegen <> kelimesini nimet seklinde izah eder. Bu anlamlandirma lafzin
Kur’an’da gegctigi yerlerin tamamina mutabik bir anlam vermedir. O Kur’an’1 Kerim’de
gecen tiim garib lafizlar1 serh ve tefsir edebilecek bir bilgi ve birikime sahiptir.

Kur’an’in tefsirinde dilbilimsel yonelis Ibn Abbas’in miras1 olarak kabul
edilmektedir. Ciinkii o, ilk olarak tefsir ilmini rivayet sahasindan ¢ikartip sahih rivayetlere
mugayir olmamak kaydiyla dilin ozelliklerine de dikkat ederek, dilbilimsel alana
yerlestirmistir. Ibn Abbas’in Miicahid, ikrime ve Said b. Ciibeyr gibi talabeleri hicri
birinci asir boyunca bu iislibun takipgcileri olmuslardir. Tefsir ilminde bizlere gelen
haberlerin catismasi durumunda ibn Abbas’in gériisii dnceliklidir. Ciinkii ibn Abbas
hadis, fikih, te’vil, ferdiz, Arapca ile ilgili olusturdugu ilim meclisleriyle ma’ruf tek
basina bir iimmettir. O “hibru’l-iimme ve terciimdnu’'l-Kur’an” vasiflarini tam anlamiyla
hak etmis bir sahsiyettir. Tefsirde en zayif sened Siiddi es-Sagir tarikidir. Bundan sonra
gelen zayif tarik ise munkati’ olarak bizlere ulagan Dahhak b. Muzahim’den gelen tariktir.
Ciinkii bu sahis Ibn Abbas ile karsilasmamustir. Tefsirde ceyyid tarikle bize ulasan
senetler sunlardir:

a. “Ali b. Ebi Talha el-Hasimi tariki.” Buhari ibn Abbas’tan ta’liken yaptigi
rivayetlerde bu tarike itimat etmektedir.

b. “Kaysin Atd b. es-Sdib 'ten onunda Said b. Ciibeyr’den gelen tariki.” Bu tarik
Seyheyn’in sihhat sartlarin1 tasimaktadir. Hakim en-Nisaburi’de (6. 405/1014)

Miistedrekinde bu sartlara sahip bazi hadisleri tahric etmistir.
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C. “Ibn Ishdkin Zeyd b. Sabit’in mevldsi Muhammed b. Ebi Muhammed onunda
Tkrime veya Said b. Ciibeyr kanaliyla gelen tariki” ibn Cerir et-Taberi bu tarikle
tefsirinde oldukga fazla rivayetlerde bulunmustur.

Iki ilim araciligiyla dilbilimciler Kur’an’1 Kerim tefsirine direk istirak etmislerdir.
Bu iki ilim, “garibu’l-Kur’an” ve “medni’l-Kur’an”dir. Zaman ilerledik¢e bu ilimlerle
alakali te’lif edilen kitaplar sarf, nahv, istikak, Arap dili kurallarinin sahidleri ve
Kur’an’da gegen Arap dili tisliplarini da kapsayan kitaplar haline gelmislerdir. Bu eserler
Arap dilinde mevcut kelimeleri agiklamalar1 nedeniyle sozliik o6zelligi tasirlarken,
acikladig kelimeleri Kur’an’da gecen lafizlar ile sinirlandirmis olmalar1 yoniiyle de tefsir
kabul edilmislerdir. Dilbilimsel tefsir, tefsir ilminin bir parcasidir. Bu sebeple hicbir tefsir
kitab1 bundan istigna edememistir. Dilbilimcilerin kitaplarindaki dilsel tahlillerin
ekseriyeti meani’l-Kur’an, garibi’l-Kur’an ve sozliiklerde gegmektedir. Tiim bunlarin
hepsi dilbilime ait ¢aligmalardir.

Nafi’ b. Ezrak Kur’an’in garib lafizlarin1 bilmekteydi. Biz bunu ibn Abbas’a
sorular yonelttiginde ayetlerde bulunan garib lafizlar1 art arda vermesinden anliyoruz.
“Mesdil”, Ibn Abbas’in Arap kelamu {isluplarina ve lisan bilgisine hakimiyetini bizlere
gostermektedir. Cahiliye ve Islam sonrasi siir, Arap dilinde zenginlik ve saflik
bakimindan birinci dereceden kaynak olmaya devam etmektedir. Siirin kendisi veya
konusu nass te’vil edilirken anlamm aci8a ¢ikartilmasinda ve delaletinde Ibn Abbas’a
gore birinci dereceden bir konumda olmamistir. Biz bu durumu &zellikle Ali b. Ebi
Talha’min Ibn Abbas’tan tefsir rivayetlerini topladigi “Sahife”’sindeki malumatlardan
anliyoruz. Bu sahife tefsir ilminin genel mevzularini igermektedir. Nafi’ Ibnu’l-Ezrak’m
Ibn Abbas’a yonelttigi sorularin biiyiik ¢ogunlugu ilk oturumda gergeklesmistir. Daha
sonraki oturumlarla birlikte sorularin adedi biiyiik bir miktara ulagmistir.

Ali b. Ebi Talha’nin “Sahife”si Ibn Abbas’tan tefsirle alakali olarak bizlere ulasan
en saglam malumatlar1 barindirmaktadir. Sahife Kur’an tefsirinde dilbilimsel tahlilleri
barindirdig1 gibi ahkadm ve milletlerin bilgilerine dair malumatlar1 da icermektedir. Bu
yoniiyle “Mesdil”’den ayrilmaktadir. “Mesail” her lafizin agiklamasinda siirden sahitler
barindirirken “Sahife”siirden sahitlere ¢ok az yer vermektedir. Buhari “Sahih” isimli
kitabiin tefsir boliimiine bu sahifede mevcut olan garib lafizlarin tefsirini almustir.
Sahifenin ravisi Ali b. Ebi Talha Abdullah Ibn Abbas’la gdriismemis olmasina ragmen

haberleri ondan almis gibi zikretmistir. Yalniz Ali b. Ebi Talha’nin tefsirle ilgili bu
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bilgileri Said b. Ciibeyr ve Miicahidden almasi nedeniyle bilgilerin sithhatinde bir siiphe
bulunmamaktadir.

Ibn Abbas’a gore Kur’an’1 tefsir ederken anlamin kavranmasinda baglamin yeri
blyiiktiir. O lafzin sozliik anlamini agiklamak i¢in kelimeyi dilsel baglamindan
uzaklagtirmamaktadir. Bilakis kelimeyi anlamin icap ettirdiklerine uygun olarak dilsel
baglamiyla birlikte yorumlamaktadir. Kelimenin dogru anlamimi agia cikartmada
lafizlarin birbirleriyle etkilesim igerisinde olduklar1 asikar bir husustur. Baglam
cercevesinde anlami belirliyerek tefsir ilminde kullanan ilk kisilerden biri Abdullah Ibn
Abbas’tir. Baglam miicmel lafizlar1 beyan, umum ifade eden ibareleri tahsis, mutlak
hiikiimleri mukayyed etme gibi gorevler iistlenmistir.

Ibn Abbas Kur’an’1 te’vil ederken siirden sahidler getirmistir. Bunun sebebi siirin
nesre gore daha kolay ezberlenmesi ve akilda kaliyor olmasidir. O Kur’an’1 tefsir ederken
dili, dilsel unsurlar1 ve Ozellikle de siiri metodik anlamda sahid olarak kullanmasi
sebebiyle dilbilimi tefsir ilminde kullananlarm onciisii kabul edilmistir. Ibn Abbas,
anlamlar elde etmede ve delaletlere vukiifiyette Arap dilinin esas oldugunu idrak etmis,
Kur’an tefsirinde de bu asla bagvurmustur. Cilinkii bu lafizlar Arapca olup Araplarin
bildigi, tanidig1, yasantilarinda, siir ve kiiltiirlerinde kullandig: bir husustur. ibn Abbas
Kur’an’daki garib lafizlar1 izah ederken sebeb-i niizul, Araplarin adet ve gelenekleri,
lehgeleri ve komsu tlkelerdeki dillerden ve 6zelliklede Arap siirinden faydalanmistir.
Cahiliyye donemi Arap siiri fasih Arapgay: kullanmasi, kelime zenginligi ve 6rneklerinin
bol miktarda mevcut olmasi nedeniyle Arap dili ve edebiyatinin 6zelliklede tefsirde
liigavi yonelisin basvurdugu bir kaynak olagelmistir. Ibn Abbas’a gore siirin kendisi veya
konusu o kadarda 6nemli degildir. Onun i¢in 6nemli olan nassin te’vilinde siirin sahid
olarak kullanabilmesi, delaletinini ve anlaminimn agikliga kavusturulmasinda iistlendigi
rolii ve kelimenin Arapca olusunu gosteriyor olusudur. Miibah konulardan veya baska
mevzulardan bahsediyor olmasi, kimin sdyledigi nerede ve ne zaman sodyledigi, hangi
amagla sdyledigi islami degerlerle catismadigi siirece Ibn Abbas’a gore onem
arzetmemektedir.

Dilsel anlama ile yapilan tefsir ilminde dil kurallarinin ve sahabeden gelen dile
dayali yorumlarin disina ¢ikilmamasi gerekir. Ciinkii sahibenin yaptig1 tefsir lafzin
anlami i¢in de delildir. Kur’an’1 Kerim tiim insanlik i¢in indirilmis Arapca bir kitaptir.

Ibn Abbas’in edebi kiiltiirii, dil problemlerini ¢dzmede en biiyiik yardimcisi olmustur. O
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bu sayede ayetin baglamina ve kabile lehgelerine uygun olararak murad edilen anlami
hemen kavrayabilmistir. Vahyin nuzil déneminde insanlarin dil seviyelerini li¢ kisma
ayirabiliriz; sair ve yazarlarin kullandigi ideal dil, Necd, Tehame ve Hicaz bolgelerinde
konusulan kirsal alanda yasayan bedevilerin dili ve Mekke, Medine ve Taif gibi
medeniyetin olustugu alanlarda kullanilan sehir dili. Tiim bu diller fesahatte farkl
farklidirlar. Bu sebeplere binaen Kur’an’in inzal oldugu Arap toplumu, Arap dilini farkli
seviyelerde konusmaktaydilar. Dogal olarak bu durum garib lafizlar1 anlamada fakliliklar
beraberinde getirmistir. Seleften gelen dilbilimsel tefsirin tiimiiniin Arap dili esaslarina
mutabik olduklarina hiikmedilir. Ciinkii selef miifessirler dilbilimin olusturuldugu ve
delillerinin ortaya konuldugu déonemin insanlaridir.

Ibn Abbas’in metodu Islamin ilk dénemlerinde siire karsi menfi diisiincenin
ortadan kalkmasindaki nedenlerden biri olup Araplarin kendi kiiltiirel miraslar1 olan
edebiyata daha fazla 6nem vermelerini saglamistir.

Kur’an’in anlagilmasi agisindan ayetlere verilen anlamlarin Allah’in  (cc)
maksadina uygun olup olmadigi hususunda temel 6l¢ii dilbilimdir. Dilbilimin Kur’an’in
anlasilmasinda sarfi nazar edilmemesi gereklidir. Muhataplarina dil araciligiyla seslenen
Kur’an’1 evvel emirde dilbilimin kaide ve kurallarini esas alarak anlamak ve yorumlamak
gereklidir. Bu acidan dilin 6zellikleri Kur’an’in anlagilmasinda ve yorumlanmasinda ilk
adimdir. Dini, kiiltiirel, politik ve ekonomik sebepler neticesinde zuhur eden dilbilimsel
yaklagim ¢esitli sekillerde tezahiir etmistir. Bu baglamda dilbilimin farkli alt dallarini
ilgilendiren ve dilbilimin tefsir ilmiyle dogrudan veya dolayli sekilde olduk¢a g¢ok
muhtelif kitap tiirii ortaya ¢ikmustir. “Garibu’l-Kur’an”, “viicth-nezai’r, “meani’l-
Kur’an” ve “i‘rabii’l-Kur’an” tiirii eserler, Kur’an’it yorumlama ve agiklama kasdiyla
yazilmamig olup Kur’an kelime, kavram ve deyimlerini esas alarak Arap dili gramerini
tesis etmek nedeniyle kaleme alinmiglardir. Bu eserler gramer caligmalarini yaparken
temele Kur’an lafizlarin1 ve climlelerini almalarindan o&tiirti tefsir ilmine de hizmet
etmiglerdir. Bu tlir eserlerin yan1 sira “mu‘cemler”, “dilbilimin c¢esitli alanlarin
ilgilendiren eserler” ve “ezdad kitaplari” vb. eserleri de dilbilimsel tefsire dolayl
katkilarinda bulunmuslardir. “Garibu’l-Kur’an” tiri eserler, oncelikli olarak Kur’an
lafizlarmi1  anlamada Kkarsilagilan problemleri ¢oziime kavusturmak amaciyla
yazilmiglardir. Konuya bu agidan yaklasildiginda, “garibu’l-Kur’an”lar sadece

cokanlamlilik ya da zit anlamli kelimelerin sozliik anlamlariyla iliskili degildir.
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Kelimelerin yalin hallerinin ciimle igerisindeki anlamlariyla da ilgilidirler. Bu eserlerin
miiellifleri, anlambilime ait 6zel bir konudan ziyade, izah etme zarureti hasil olan
kelimelerin anlamlar1 {izerinde yogunlasmislardir. Dolayisiyla “garibu’l-Kur’an” tiiri
eserlerde anlamini herkesin bilmedigi diisiiniilen kelimelerle ilgili izahlar yer aldig: gibi,
esanlamli, cokanlamli ya da zit anlamli kelimelerle ilgili izahlar da yapilmistir.
“Meani’l-Kur’an” ve “i ‘rabu’l-Kur’an” tirl eserler; agirlikli olarak kelimelerin
okunusu, morfolojik ve sentaktik agidan analizini amaglayan ve ayetleri bu yonden izah
etmislerdir. “Medni’l-Kur’an” ve “i‘rabii’l-Kur’an” tiri eserler kelimelerin yalin
hallerindeki anlamiyla da ilgilenmislerdir. Ancak bu eserlerde kelimelerin yalin
anlamlarinin agiklanmasi “garibu’l-Kur 'an” tirii eserlerdeki gibi yegane amag degildir.
“Medni’l-Kur’an™ ve “i‘rabii’l-Kur’an” tiirli eserlerle “garibu’l-Kur’an” tirli eserlerin
ayrildigi nokta; “garibu’l-Kur’an’ tiirii eserlerde sadece kelimelerin yalin anlamlarina yer
verilirken, “medni’l-Kur’an” ve “i’rabu’l-Kur’an” turi eserlerde Oncelikli olarak
kelimelerin climle i¢erinde kazanmis olduklari anlam tizerinde durulmustur. O halde bu
tiir eserlere birbirlerinin miitemmimi olarak bakmak gerekmektedir. Ciinkii ele aldiklari
mevzular benzer olup birinde 6zet haldeyken digerinde daha tafsilath gecmektedir. Bu
eserler Kur’an’in dogru anlasilmasi, fasid ve sapkin goriislere karsi miidafa amacina
matuf olarak kaleme alinmislardir. Dilbilimsel tefsir, baz1 belagat konularinin tahlilleri
de eklenerek gilinbegiin genislemis hatta belagat konular1 dilin 6niine gegmistir. Dile
dayali tefsirde birinci dereceden Kur’an tefsiri addedilen “medni’l-Kur’an™ kitaplar

belagat konularini ihmal etmis olsa da bu mevzular dilin bir unsurudur.
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