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GIRIS

Sehirlesme kavrami izah edilirken, genellikle kdy-gehir ayrimindan hareketle, koyiin
cemaat, sehrin ise cemiyet yapist arzettidi vurgulanmaktadir. Bu gergevede gehirlesme siireci
ile birlikte cemaat hayatinin ortadan kalkacai, cemiyet hayatina gegisin olacag
vurgulanmugtir, Ancak bilhassa Tirkiye agisindan beklenen bu gelismenin tam manasiyla
yasanmadigi goriilmektedir. Zira, cemiyet hayatmin hakim oldugu sehirlerde, Onemli
yogunluk ve farklilikta cemaatlerin varhd dikkatleri gekmektedir. Burada ise, en onemlisi
olmasi itibariyle dini cemaatler goriilmektedir. Din, ferde ve cemiyete yonelik boyutlar, idrak
edili tarz1 ve biitiinlesme agisindan oldukga onem arzetmektedir. Dinin, insana bir hayat tarzi
sunmastyla ferde ve cemiyete yonelik boyutlan mevcuttur. Bu seklivle din, kiltir gibi
sosyallesme siirecinde ogrenilerek, geleneksellesmektedir. Boylece din, hem kiiltiire
kaynakhk ederken, hem de bu 6zelligiyle kiiltirin bir unsuru haline gelerek
miesseselesmektedir. Bu haliyle din, asli fonksiyonu olmamakla birlikte, bitiinlesmeye de yol
agmakta, ancak kargasa donemlerinde farklilagma seklinde tezahiir etmektedir. Bundan
dolayidir ki, bir gok cemaat iiyesi giiniimiizii Selguklu devletinin yikilmasindan sonraki
beylikler donemine benzetmigtir.

Iste, dinin bu ozellikleri goz oniinde bulundurularak tezimizin birinci boliiminin ik
kismu dinin sosyolojik tahliline ayrilmigtir. Evveld din kavrami agiklanmaya ¢aligilmus, sonra
fert ve cemiyete yonelik olarak din, idrak edilig tarzi ile din ve biitiinlesme bahislerine yer
verilmigtir.

Cemaatlerin tesekkiiliinde, esas sebebin din, daha dogrusu onun idrak edilis tarz:
olmasina ragmen, deginilen bir ¢ok sebebe ilaveten gehirlesmenin de mithim bir rolii vardir.
Tarikatlar, kéylerde de goriilmesine ragmen, etkin rollerini gehirlerde ger¢eklestirmektedirler.
Ihimlt ve ideolojik cemaatlerin gikis ve gelismeleri ise tamamiyle sehirlesme ve neticeler,
onun sagladif imkanlardan kaynaklanmaktadir.

Ulkemizde sehirlesme, 1950°den sonra hizlanmaya baglamig ve cemiyette meydana
getirdigi degisiklikler bakimindan, giinliik hayatta oldugu gibi diigiince hayatinda da 6nemli
bir yere sahip olmustur. Zira, sehirlesme sadece fiziki manada degil, insanlarin hayat tarzinda
ve miinasebetlerinde de etkili bir role sahip olmustur.

Iste, bu onemine binaen tezimizin birinci boliimiiniin ikinci kismi da gehir ve sehirlesme
kavramlanina aynlmugtir. Burada evveld sehrin sosyolojik izahina ginisildikten sonra,

sehirlesmenin sosyal miinasebetlere etkisi iizerinde durulmustur.



Dini cemaatlesme, sehirlesme ile birlikte goriiliirken, bu yapilanma miiessesevi yapt
icinde gergeklesmektedir. Miiessesevi yapinin ozellikleri, miiesseseler arasi minasebetin
boyutu, cemaatlesmeyi etkilemektedir. Bu bakimdan tezimizin birinci bolimimiin tigiinci
kismuinda, miiessesevi yapt igerisinde sehirlesme ve dinin cemaat tegkil edilici 6zelligi
incelenmeye g¢aligilmistir. Burada evveld cemaat kavraminin sosyolojik tahlili yapilmaya
caligttug, dinin cemaat tegkil edici oOzelligi vurgulanmistir. Aynica milessesevi yapinin
cemaatlesmeye etkisi agiklanmaya ¢aligildiktan sonra, dine yonelisin, sehwlesmenin,
milessesevi yapiun ve kiiltiirel politiklann cemaatlesmeye etkileri iizerinde durulmugtur.

Tezimizin ikinci bolumiini ise, arastrmanmin Malatya uygulamas: olushwrmaktadir.
Burada evveld, arasgtirma alammuiz olan Malatya’nin sosyal yapist incelenmeye galigiimig,
bilhassa Malatya’nin fiziki ve demografik yapist ve sosyal tabakalasma ozellikleri tizerinde
durulmugtur.

Nihayet, tezimizin son kismi Malatya’da dini cemaatlesmeye aynlmisty. Burada
cemaatlerin bir siniflandirilmasina gidilmistir. Bunu da, cemaatlerin grup yapnsl,jcmlaatlesme
sebepleri, cemaatin sosyal miinasebetlere etkisi, cemaatler arasi miinasebetler, cemaatlerin
amag¢ ve metodlan takip etmigtir. Daha sonra, cemaatlerin normatif biitiinlesme sekiller,
farkli ve benzer 6zellikleri incelenmeye galistimustr.

Din sosyolojisi, kendine has bir metod gelistirmemekle birlikte, din sosyologlarinca en
lyi teknigin roportaj ve kiigiik cemaatlerle ilgili olarak da, gozlem metodu oldugu
belirtilmigtir. Zira gizli olan cemaatleri, bu gizlilikten soyutlamak ve desifre efmek igin
katiimer gozlem ve miilakat kapalt topluluklarin agiklanmasint daha kolaylastmmaktadir.
Buradan hareketle s6zkonusu metod ve teknikler yardimiyla cemaatlerin lider ve @iyeleri ile
miilakat yapilmigtir. Miilakat, her iiyenin degisik konulardaki géruslerine aynntilaryla
ulagilmasim temin etmistir. Ayrica farkli derecelerde de olsa, cemaatler tarafindan gizlilik esas
alindig i¢in genellikle sorular, ilk soruldugunda cevapsiz kalmig veya gegistirilmeye
caligtlmustir. Ancak birbirine bagh degisik sorularla cevap alinabilmigtir,

Cemaat tiyelerinin birarada olduklan zaman verilen cevaplarla, tek olduklannda verilen
cevaplar arasinda farkliliklar oldugu gériilmiistiir. Bu mahsuru gidermek maksadiyia cemaat
tiyeleri ile yalmz gorisilmeye calislmistir. Boylece hem kendi cemaati, hem de diger
cemaatler hususunda daha rahat konusmasi saglanmigtir.

Yapilan miilakatlarin yamsira, sadece miilakatlarla sl kalinmamistic. Gozlem

yapabilmek i¢in, cemaat iginde yapilan toplantillara, miizakerelere, diigiinlere, dini



merasimlere, kutsal giin ve gecelerde yapilan kutlamalara, verilen derslere katilmaya gayret
edilmigtir. Bunlara ilaveten, miilakati kabul etmemesine ragmen degisik uyelerle tamsmaya,
sohbet etmeye 6zen gosterilmistir. Bu gekilde, insanlanin bir cemaate nigin ihtiyag¢ duydugu ve
cemaatin bu ihtiyaca nasil cevap verdidi, cemaatlerin sosyal miinasebetlere etkisi, cemaatler
arast farkhihk ve benzerlikler ortaya ¢ikariimaya galisilmigtir. Bu konudaki cevaplan alirken de
kadin-erkek, geng-yash, eski-yeni iiyeler arasinda bir denge kurulup, varsa aralarindaki
farkliliklara ulagilmava gayret edilmistir.

Burada calijmamiz sirasinda Alevi inancina sahip bazi vatandaslanmizin  “bizi
miisliman kabul etmiyor musunuz?” sorusunun cevaplandinlmasi geregine inanmaktayiz.
Elbette ki, Alevi inancimt da Isldm’m bir bagka idrak tarzi olarak kabul etmekteyiz. Ancak,
herseyden once Malatya’da bulunan cemaatler arastrmanin konusunu tegkil etmesine
ragmen, sadece milakata katilanlarla siurh kalmigtir. Bundan bagka Alevilik de, tipki
tarikatlar gibi gehirleyme neticesinde ortaya ¢ikmamugtir, Ayrica Tarikatlar dahil biitiin
cemaatlere mensubiyet belli bir yagtan sonra ve kendi iradeleriyle gerceklesmesine ragmen,
Alevilige dogumdan itibaren mensup olundugu igin arastirmanin diginda tutulmustur.

Aragtirmamiz siiresince degerli katkilanini, fikirlerini ve yorumlarimi belirten basta
Damgman Hocam Yrd. Dog¢. Dr. Abdullah KORKMAZ olmak iizere degerli fikir ve
yorumlarim miiracaat ettigimiz Yrd. Dog. Dr. Yasar KAYA, araghrmamizin konusunun
netlesmesinde yardimei olan Yrd. Dog. Dr. Metin OZKUL, rahat bir calisma ortam: sunan
hocam Prof. Dr. Fiigen BERKAY ve Yrd. Dog. Dr. Mehmet YALVAC’a.sﬁkranlannnm
sunarz. Ayrica biitiin boliim hoca ve arkadaglanma tegekkiirii bir borg bilirim.

Calismamizin plaminin olugmasinda degerli katkilanm goérdigiimiiz ve ufkumuzu agan
Prof. Dr. Amiran KURTKAN BILGISEVEN ve biiyiik bir igtenlikle konuyla alakah fikir ve
yorumlarint belirten Prof. Dr. Niliifer GOLEye sitkranlanimiz1 sunariz.

Nihayet, Tirk misafirperverlik ve hoggoriisiiniin nadide drneklerini gordiigimiiz biitiin

cemaat (yelerine tesekkiirlerimizi sunanz.



BIRINCI BOLUM

DINI CEMAATLESMENIN SOSYAL TEMELLERI

I- DININ SOSYOLOJIK TAHLILI

A- DIN KAVRAMININ SOSYOLOJIK IZAHI

Din, Arapga’da usul, adet, tutulan yol ve huy manélarnina gelmektedir. Avami-Ibrani
dillerinde, miilk, idare etmek, hiikkmetmek, ceza, yargi, hesap, miikafat anlamlanina gelip
Farsga’da inanmak ve 4det anlaminda kullanilmigtir. Bati dillerinde ise, Cigeron’un belirttigi
sekli ile, Religarre kokiinden gelip baglanmak manisinda kullandmug, korku ile saygiy: ihtiva
etmektedir.'

Degisik dillerdeki kelime manisi bu gekilde belirtilen “din” in, herkesce kabul edilmig
ve bitiin dinleri igine alacak kadar genis ve tam bir tarifi yapilmis degildir. Bununla birlikte
Freyer’in ifadesiyle biitiin dinleri igine alacak gekilde din tarifi Riidolf Otto tarafindan
yapmustir. Din sahasinda galiganlarca en ¢ok kabul edilen de R. Otto’nun yapt “kutsal’in
tecriibesi” geklindeki din tarifi olmugtur.” Sosyolojiye gore dinin 6ziinii teskil eden iste bu
kutsalin tecriibesi ve bundan dogan sosyal meselelerdir. Nasil tarif edilirse edilsin, dinin
temelinde kutsal ve tstiin varlik inanct olup, iman, ibadet ve cemiyet gibi ortak ozelliklere
sahiptir. En temel ve bariz vasfi ise, din ve cemiyet miinasebetidir. Cemiyet miinasebetinden
hareketle, dinin objektif ve subjektif olmak iizere iki unsurunun varlig sézkonusudur. Dinin
Objektif unsuru, cemiyetle dinin daima birada bulunugunu; subjektif unsur ise, cemiyet
igindeki fertlerin tecriibelerini ifade etmektedir.® Boylece dinin hem ferdi boyutu, hem de
cemiyeti ilgilendiren boyutu vurgulanmaktadir.

Sosyolojik agidan din, genellikle asli ve fonsiyonel olmak iizere ikili bir tasnifden
hareketle tarif edilmektedir. Dinin asli tariflerinde, dinin sahip oldugu kutsal, askm, ilahi ve
tabiatiistii 6zelliklerine dikkat gekilir. Fonksiyonel din tariflerinde ise, dinin fert ve cemiyet
hayatinda ifa ettigi fonksiyonlarindan hereket edilir.* Asli tanimlardan hareketle yapilan din

! GUNAY, Unver; Din Sosyolojisi Dersleri, Kayseri, 1993, sh.145-147 ’

“FREYER, Hans; Din Sosyolojisi, (Cev: T. Kapsiiz), Ank. 1964, sh. 31; Giinay U.: A.g.e.,sh.158
*SEZEN, Yiimni; Sosyoloji Agisindan Din, 2 Baski, Ist. 1993, sh. 36-39

*KOKTAS.Emin; Tiirkiye'de Dini Hayat, Izmir Ornegi, Ist., 1992, sh. 24
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tariflerinde, din ferdin ve cemiyetin dogru kabul edip, davramglarin1 ona gére tanzim ettigi
birsey seklinde kullanihir. Ancak, komiinizm dahil birgok ideoloji ve fikir de din geklinde
kabul edilmektedir. Bu ise zihinleri kangtirmakta, béylece ya dinin ilahi vasfi thmal edilmekte,
ya da bu tiir ideolojiler din vasfina buriindiiriilerek kutsallastiniimaktadir. Halbuki din, begeni
zihniyetin triinii olmayip, Tanrt kaynakli ve tabiatiistii bir nitelige sahiptir ve Tann ile diinya
arasmnda bir bag kurmak amacindadir.’ Bu sekilde dinin tabiatiistii vasifii 6n plana gikaran
tarifler, onu biitiin ideolojilerden ayirdigi gibi, biitiin semavi olmayan dinlerden de ayirma
temayiitiindedir. Zira bunlann ortak 6zellii insan akhmn bir iirindi olmasina ragmen, din
ilahi kaynaklidir. Diger yaklagimlarda ise, dinin ifa ettigi fonksiyonlarin baz olarak ele
alindifimi belirtmigtik. Burada ise din, iginde yaganilan diinyay: tanima ve bu diinyada insanin
kendisini belirli bir yere yerlegtirmesinin modeli olarak fonksiyon gérmektedir.® Boylece din
insanin kendisini, iginde yagadigi cemiyeti ve diinyayr anlamak seklinde bir fonksiyon ifa
etmektedir.

Kavram olarak agkin bir varlifa baglanma ve bu inancin gerektirdigi dusiince ve
uygulamalarin bitiinii seklinde ifade edilen din, bir inang, ibadet ve ahldk sistemidir. Ancak
bir inancin sosyal gecerliligi ya da sosyal baglayicithg: varsa, o inancin sosyolojik manéda din
oldugunu séyleyebiliriz. Boylece, din sosyolojisinin konusu, din maksath 6zel cemaatlegsmeler
ve din kaynakh sosyal davraniglar olmaktadir. Bununla birlikte din, tariflere sikistinlamayacak
bir karaktere sahiptir. Nitekim J. M. Yinger birkag saat iginde ylzlerce din tarifinin
yapilabilecegini belirtir. Zira, dinin cihangumul olmast, degisik modellerdg ortaya gitkmast,
homojenlikten uzak olmasi, genis, genis oldugu kadar da vazih ve vasifli bir din tarifi yapmay:
imkénsiz kilmaktadir. Din tarifi ile ilgili bu zorluklardan étiirii, din degisik disiplinlere gore
ele alinmakta ve ona gore degisik tarifler yapilmaktadir. Ancak kesin olan sey, dinin agik ve
net bir tarifinin olmadiZ1 hususundaki ortak gorigtiir.”

Bununla birlikte din kavram ile bir inang sistemi kastedilir ki, bu sistemin bariz vasfi,
deneyici degil degerlendirici olusudur. Béylece din, deneyici degil degerlendirici olmasindan
dolays, ilimden, ideolojiden ve felsefeden aynlir.® Dinle, ilim, felsefe ve ideoloji arasinda bir
miinasebet oldugunu inkir ya da ihmal etmemekle birlikte, dinin bunlardan farklt oldugunu
belirtmek isteriz. Ideoloji ve din miinasebetine sonraki bahislerde deginilecektir. Ilim - din
miinasebeti agisindan ise, dinin ilmi tesvik etmesi ya da yasaklamast hi¢ degilse hos

> NORTHBOURNE, Lord; Modern Diinyada Din, (Cev : S. Yalgn), Ist. 1995, sh. 11

SMARDIN, Serif: Din ve Ideoloji, 3. Bask, st. 1986, sh. 25 ,

"SEZEN, Yiimni, A g.c., sh. 21-34_;Kehrer, Giinter; Din Sosyolojisi, (Cev : S. Yiiksel),Ist..1992,sh.7-11
8 KEHRER, Giinter; A.g.c., sh. 9
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gormemesi, bilginin iiretilmesi ve uygulanmast bakimindan bir miinasebet sézkonusu olsa da
dinle ilim, birbirinden farklidir. Zira, ilim dogrulugu ve yanlighg: arastinilabilen hipotezlerle
alakadar olmaktadir. Inanglarin ise boyle bir ispat veya redde konu olmasi sézkonusu
degildir. Halbuki ilim insana belli bir inang verecek mahiyette degildir. Kald: ki, tarihte birgok
cemiyet ilimsiz yastyabilmigtir, ancak dinsiz olmamugtir.” ilimde insan iradesinin varhg
sozkonusu olmazken, dinin insan iradesini kabul ettigini hatta sart kogtugunu gormekteyiz.
Nitekim, bithassa Islim dini gergevesinde meseleleye bakildiginda, Isldmiyet dinyayr bir
imtihan yeri olarak kabul etmig ve insanlant burada diledigini segmekle hiir birakmigtir. Ancak
ilim kargisinda insan iradesinin bu serbestisinin bulunmadiZint (suyun 100 °C’de kaynamast ya
da Ay’in yuvarlak oldugunu belirten ilim karsisinda) gormekteyiz.

Bu arada din sadece miicerret bir kavram olmadif gibi, bir sekiller ve merasimler
toplulugu da degildir."® Cabgmamizda dinin bu iki yonii birbirinden ayirt edilmeyip biri
digerine tercih edilmeyecektir. Zira, din bu ikisinin birlikteligiyle olusmakta ve insan-cemiyet
hayatinda belirli bir yere sahip olup, degisik fonksiyonlar ifa edebilmektedir. Boylece din: "'

- Cemiyetin genel hatlarim tanimlayici,

- Talimat ve yon verici yani normatif rol ifa edici,

- Ideolojik ve kiiltiirel anlamlari cemiyeta mal edici,

- Kisinin korunmasini saglayic,

- Ikincil yapilann yoklugunda, seyyaliyet saglayict

rol ifa etmektedir.

Insan ve din arasindaki bu miinasebetten hareketle, bu miinasebetin nasil oldugunu ve
insan mi dine din vasfini vermektedir, yoksa din mi insan1 insan yapmaktadir sorulan igiginda;
din insant, kimil bir insan haline getirmeye galgan bir disiplin olarak ele alinmaktadir."
Boylece, bir taraftan dinin insant kimil hale getirdigi belirtilmekte, 6te yandan, bir din tarifi
verilerek, dinle insan arasindaki miinasebetin istikameti vurgulanmaktadir. Yine din-fert-
cemiyet miinasebeti agisindan, dinin psikolojik ve sosyolojik boyutlan, yani dinin ferdi ve
cemiyeti alakadar eden yonleri karsimiza gikmaktadir, Tek ilaha inanmak, inancin bir sistem
olarak idrakinden dogan psikolojik tatmin sagladigindan, ferdi alakadar eden psikolojik bir
yone; sosyal biitiinlesmeyi temin ederek cemiyeti alakadar ettigi i¢in de sosyolojik bir yone

> GUNGOR, Erol; Tiirk Kiiltiirii ve Milliyetgilik 7. Basks, ist., 1989, sh. 174
Y ERAYDIN, Selguk; Tasavvuf ve Tarikatlar, 4. Basky, [st., 1994, sh. 13

' MARDIN, Serif, A.g.c., sh. 69

'* BILGISEVEN, Amiran Kurtkan; Din Sosyolojisi. ist., 1985, sh. 1-2
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sahiptir.”  Boylece din, bir yoniyle ferdin, diger yoniiyle cemiyetin ihtiyaglarina cevap
verdigi gibi; fert-diinya, fert ve cemiyet arasindaki munasebetleri tanzim edici, kural koyucu
rol istlenmektedir.

Dinin kendi i¢inde bir gergekligi oldugu disiincesinden hareketle dinin, siyasi, iktisadi,
ideolojik ¢ikarlara indirgenemeyecegini savunan Max Weber, din sosyolojisinin kurucusu
olmugtur.” Boylece, din sosyolojisi, sosyolojide bagimsiz bir alan haline gelmis ve din-cemiyet
miinasebetinde karsihkh etkilesim gozontnde bulundurulmustur.”* Dolayisiyla din sosyolojisi
dinin sosyal yoniiyle, yani cemiyetle olan miinasebetiyle ilgilenmektedir.”” Goriildigi gibi,
Din Sosyolojisi, ferdi diisiince, yasanti ya da tecriibelerinden ziyade, dinin cemiyetle olan
miinasebetini ele almak esasina dayanmaktadir.

Aydinlanma Cagindan itibaren, rasyonel ve pozitivist bir yaklagimla ve dinin
(Hiristiyanhin) mevcut sekli olan, yaganan haliyle ele alinarak, agir elestirilere tabi tutulmus;
o tarihten itibaren miyadint doldurmus ve tedaviilden kalkmig muamelesi yapumistir. Bu
yaklagimla, dinin yeni ideoloji ya da fikirlere yerini birakarak, tarth sahnesinden g¢ekilmesi
gerektifi ya da gekildiginin tasdik, teyid ve ilan edildigine sahit olunmustur.

Ay sekilde 19. asirda din, sosyal sartlardan hareket edilerek agiklanmaya gahisilmig ve
Au. Comte’un pozitivist yaklasimi kullanilmistir. Durkheim de dini rasyonel bir yaklagimla
agiklama yoluna gitmigtir. Béylece sosyal sartlar, ihtiyaglar ve iktisadi zaruretler, dini
izahlanin temeline konmus, meseld sosyalist bir yakhgimla Kautsky, Hiristiyanhf bir
proleterya hareketi olarak yorumlamigtir. Ancak bu tarz agiklamalara dini tatbikin dziinden
uzaklagtinldigi, ruhundan mahrum ettirildigi, tarihi sartlarin bozuldugu ve tarafgir agiklamalar
olarak kabul edildiginden dolay: ciddi itirazlar getirilmigtir.'®

Comte, tinlii ti¢ hal kanunu ile, teolojik safhayi, metafizik ve pozitivizt safhanin
izledigini belirtmistir. Boylece teolojik safhada hakim olan diizenin metafizik safthada
bozuldugunu ancak pozitivist safhada tekrar bir diizenin hakim oldufunu ifade etmistir.
Neticede, pozitivist sathanin dinin hakim oldugu sathamin yerini alarak, dinin fonksiyonunu
da ortadan kaldirdigini belirtmigtir.

" BILGISEVEN, Amiran Kurtkan; A g.e., sh. 19.
G. Kehrer.; Din sosyolojisinin teorisini kurmaya ¢ahsan ilk sosyal bilimci olarak Durkheim’i kabul
eder. KEHRER, G ; Din Sosyolojisi, sh. 25
' KOKTAS, M. Emin; Tiirkiye’de Dini Hayat, sh. 13
1 KOKTAS, M. Emin: Age., sh. 16
' MENSCHING, Gustav; Dini Sosyoloji, (Cev: M. Aydin), Konya. 1994, sh. 1-3
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Durkheim ise, dini, sosyal tecriibenin bir yansimast olarak ele alnmus ve kutsal ile
sosyalin aym sey oldugunu kaydetmistir.”” Comte ve Durkheim, teoloji ve sosyolojiyi esit
gorerek, cemiyetle ilahiyat: bir tutmuslardir ki, Wach bunu “giling bir yanls anlama” olarak
degerlendirmigtir.® Aym gsekilde Durkheim ve takipgilerinin yaptign gibi, dinin, cemiyetin
basit bir yansimast olmadi1, her cemiyet ve insanda yiikselme ihtiyact ve ilahi olana yonelme
arzusu bulundugu belirtilmektedir." Yine Comte’un din hakkindaki fikirleri de, elestirilerek,
dinin sadece bir disiince ve goriiy olmadii, ayni zamanda onun bir his ve iradi davrang
oldugu, bu ozelliginden dolayr dinin belli bir devrede baslayip bitmeyecegi belirtilmigtir.
Aynica Comte’un sonunda, pozitivizmle ters diigen insanhk dini pesinde kosarak, kendisiyle
gelistigi ifade edilmigtir*® Boylece dinle cemiyetin aym: sey olmadig ve pozitivizimle birlikte
dinin ortadan kalkacag; fikri giiniimiizdeki geligmeler ag¢isindan dogrulanmamustir.

Marx, dini cemiyetin yarattig carpik bir diinya goriisii olarak ele almistir.”' Boylece
Marx, dinin Ust tabakamin ¢ikarlarint koruyan ve devam ettiren, alt tabakanin ise iginde
bulundugu sefil durumu kolay kabul ettiren ve dikkatlerini bagka sahalara ¢ektiren bir afyon
etkisi oldugu digiincesini savunmustur.

Weber, din nedir? sorusuna cevap aramaktan ¢ok, farkh dinlerin farklt kultirlerdeki
etkilerini incelemeyi tercih etmistir”® Bu noktada Weber’in yanliy olarak Marx’n
distincelerini ¢iiriittiigi iddia edilir. Oysa Weber’in karst giktigs sey, tek sebeplilie dayanan
agiklamalandir.

_Frued, dinin temelinde, ilkel cemiyetlerde biiyiiyen ogullann, kadinlara sahip olmak
istedikleri igin aile gefi olan babalarim oldiirmek suretiyle, ilkel bir cinayeti gormektedir.*
Freud’un aksine Jung ise evrensel ve insan otesi giiglerin varhgm kabul etmigtir.”® Freud,
dini, tarih boyunca kendine bagladif1 bir takim olumsuz miiesseselerin cemiyette yerlesmesini

temin ettigi, insanlara bir iliizyona inanmay1 ogrettigi ve elestirici diigiinceyi engelledigi igin

" ELIADE, Mircae; Dinin Anlami ve Sosyal Fonksiyonu, (Cev: M. Aydin), Ankara 1990, sh. 15

'* WACH, Joachim; Din Sosyolojisine Giris, (Cev : B. Inands), Ankara 1987, sh. 15

' GUNAY, Unver; Age., sh. 156

®SEZEN, Yiimni; Sosyoloji Agtsindan Din, Dinin Sosyal Miiesseseler Uzerindeki Tesirleri, Ist., 1993,
sh. 13.

' KEHRER, Giinter; A.g.c., sh. 19

* TURNER, Bryan; Max Weber ve Islam, Elestirel Bir Yaklagim, (Cev. Y. AKTAY), Ank., 1991, sh.45
** KEHRER, Giinter; A.g.e., sh. 30

4 ELIADE, Mircae: A.g.c., sh. 20-21

** ELIADE, Mircae: A.g.c., sh. 23
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bir tehlike olarak goriir. Jung ise, dini yagantinin kaynagim insanlanin kendilerini,
kendilerinden daha kuvvetli bir varliza, kendi iradeleriyle teslim etmelerinde gorar. %

Yapisal-fonksiyonalistler, din meselesine sosyal ¢atigma, sosyal biitinlesme ve sosyal
farklilagmaya tesiri agisindan bakmuglardir. Fonksiyonel anlayista din diigiincesi, din ve deger
sistemi, din ve cemiyet olaylarinin manalandinlmas: tizerine kurulmustur.”’ Bu yaklagim esas
olarak, dinin asli tariflerinden hareketle din diisiincesine yaklagmaktan ziyade, dinin cemiyet
icindeki butiinlestirici fonksiyonunu on plana g¢ikarmaktir. Dini ¢ogulculugun yasandif
cemiyetlerde, dinin biitiinlestirici roliine dikkat ¢ekilmistir. Mesela Amerika Birlesik
Devletlerinde dine fonksiyonalist bir agtdan yaklagilmis ve sosyal sistemin korunmasinda dinin
rolii aragtinlmigtir. Zira burada din, meveut olan dini gogulculuk ve dini gruplann varligindan
dolayi, Amerikan cemiyetinin biitiinlesmesi agisindan 6nemli gorilmiigtiir.®

Fonksiyonalist bakig agisinda din, dinin yerine getirdigi fonksiyonlara bakarak
mandlandirilir ve kiiltiic degerlerinin fert tarafindan benimsenerek miiesseselesmesi, ferdi
baglayan normlara doniigmesi olarak ele alinmaktadir. Boylece, din - kiiltiir - milessese ve
norm zincirinde, dinin fert - cemiyet biitiinlesmesini temin roliiniin yan: sira, deger - norm
uygunlugu ve kiiltiirel yapi-sosyal yapt yakinlagmasinda da dinin roli tizerinde durulmaktadir.
Boylece din konusu, ¢atigma ve asint farkldagmanin yasanmadigi, sosyal biitiinlesmenin
gergeklestigi, istenen bir sistem fikrinde, dinin yeri ve fonksiyonu agisindan ele alinmaktadir.

Yapisal-fonksiyonalistler, sosyal yapiys, birbirleriyle fonksiyonel iliski i¢inde olan alt
yaptlanin olusturdugu fikrinden hareketle, dinin de sosyal yapiy1 olusturan bu alt yapilardan
biri olarak gérildagii ve dinin roliinin kiigiltiildiigi ileri siirilerek elestirilmektedir. Ayrica
bu yaklagim tarzinin temelinde “var olan iyidir” anlayiginin butundugu, dolayistyla meveudu
koruma gayretinin verildigi ileri siiriilmektedir.*® Halbuki, din kiiltiiran bir 6gesi olarak iginde
bulunurken, aynm zamanda kiiltiiriin diginda ve tizerinde durur. Zira din kiltiriin bir pargast
olarak ele alinursa, aym dinin o6zelliklerinin degisik kiiltiirlerde bulunmast durumu
agtklanamaz. Mesela Isldim dinine Tirk kaltiiriinin bir pargas: olarak bakilirsa, Isldm, Tiirk
Kiltiiriiniin bir unsuru olarak goriileceginden, Arap ve Fars kiiltiirlerindeki yeri ve rolii izah
edilemeyecek, boylece Islam dininin din olarak kiltiirleri etkileme giiciiniin ve cihangumul

ozelliginin ihmal edilmesi gerekecektir. Dolayisiyla din, kiltirlerin diginda, Gzerinde ve

** FROMM, Erich, Psikanaliz ve Din, Insan Bir Tannt m1? (Cev: A. Aritan), 2. Basky, fst., 1991, sh. 27-
33.

" KOKTAS, Emin; A.g.c., sh. 35

™ KEHRER, Giinter; Din Sosyolojisi, sh. 42-44.

*> KOKTAS, Emin; A.g.e., sh. 36 .

* BA-YUNUS ilyas-FERID, Ahmed; [slam Sosyolojisi. (Cev : R. Kaya) Ist. 1986, sh. 23
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kiiltiirleri etkileyebilme giiciine sahip olan, ancak bu giiciinden dolay: degisik kilturlere gekil
verip, bu kiiltiirlerde degisik sekiller alan bir 6zellige sahiptir. Ancak sozkonusu edilen bu din,
cthangumuldiir ve degigik kiiltirlerde degisik gekiller alir ve verirken temel ozellikeleri
degismemektedir. Esasen degisti3i an din olmaktan gikacagini belirtmek gerekir.

Cahsmamizin konusu olan Islim dininin din anlayigina bakildiinda, dinin, Fatiha
Suresinin 3. ayetinde muhasebe, ceza ve hesap;, Nur Suresinin 2. ayetinde, hitkiim ve genat
anlaminda kullanildign gorillecektir® Ali-Imran Suresinin 19. ayetinde Allah katinda tek
dinin Isldim oldugu belirtilmigtir. Islim, boyun egmek, Allah’in iradesine teslim olmak, din
yoluyla Allah’a ve difer misliimanlara baglanmaktir. ** Aymi sekilde Islim, Allah’a teslim
olmak, emirlerine itaat etmek seklinde agiklanmakta olup ve nereden, nigin geldik ve nereye
gidecegiz sorularina verilen bir cevap niteligine sahiptir.**

Sosyologlar dini tarif ederken, belli bir dini degil, zaman ve mekan itibariyle her yerde
ve her zaman goriilen, Ilahi olan ve olmayan biitiin dinleri g6z 6niinde bulundurmaktadirlar.
Islam kelamcilan ise dini “Allah tarafindan vahy yolu ile ve Peygamberleri aracilign ile va’z
edilen ve saliklerini diinya ve ahirette saadet ve necata gétiiren, itikad ve amellerden
miirekkep bir mijessese™ seklinde tarf ederler. Dolayisiyla diger inanglar Islim’dan ayn
olarak ele alinir. Zira din, bir ifadenin dogru olarak kabul edilmesi mandsina gelen inanct
kapsadizn halde, her inang dini kapsayacak nitelikte olamaz.*® Dolayisiyla, Islim’a gore tek
din Islam olup, digerleri inang ya da tahrif edilmig dinler olarak kabul edilir. Boylece Islim,
dini, hak ve batil olarak ikiye ayirmus ve Allah tarafindan bir peygamber vasitastyla biitiin
insanlara tebli3 edilen dini, hak din olarak kabul etmigtir. Bu yaklasim neticesinde Musevilik,
Hiristiyanlik ve Islim Hak dinidir. Ancak ilk ikisi tahrif edilmigtir. Yani insanlann kitaba
uymak yerine, kitabi kendilerine uydurma yolunu tercih ettikleri seklinde yorumlanmus, Islam
ise, hak ve son din olarak beyan edilmigtir.

Batii din anlayigt insami dofustan dine kabiliyetli gormez ve onun cemiyetden
Ogrenildigini kabul eder. Muhtemelen dinle - cemiyeti birlestirme ya da cemiyetin dini
yarattii diisiincesi bu anlayistan dogmugtur. Islim anlaysinda ise, insan dogustan dine

* KERIMOGLU, Yusuf ; Kelimeler, Kavramlar, Ist. 1985, sh. 84

*2 GUNAY, Unver; Din Sosyolojisi Dersleri, sh. 147 .

** ZEYDAN, Abdulkerim; islim Davetinin Esaslan, L, (Cev. U. Ulutiirk-M. Karabulut), Ist. 1988, sh.
13-16

** GUNAY, Unver; A.gee., sh. 148-150

¥ BILGISEVEN, Amiran Kurtkan; A g e, sh. 137
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kabiliyetli ve fitratinda dini inang s6zkonusudur, Cemiyet ancak dinin a¢i8a ¢ikmasi igin bir
vasattir. Cevreden nakledilen ise dogru ya da yanls tesir olup, dinin kendisi degildir.*

Netice itibariyle din insanlara kendini ve gevresini tanima imkani sajlamakta, onlara bir
kimlik vermekte, insanlara deger ve tutum kazandirarak, degisik meseleler karsisinda nasil
hareket edecegini ya da etmesi gerektiZini bildirmektedir. Din sosyolojist igin esas alamin din
ve diinya problemi oldugu igin ¢alismamizda da din, diinya ile olan miinasebeti c;izgisinde,
fert-cemiyet agisindan ele alinacaktir. Dolayistyla din, yaratti$i degerler ve tutumlar agisindan,
insana neye, nigin ve nasil bakmasi gerektigi hususunda sundugu model ve bu modelin idrak

edilig tarz1 itibariyle ele alinacaktur.

B. FERT VE CEMIYETE YONELIK OLARAK DIN

Dinin (Isldmin) sahibi ve kaynag1 Allah olsa da, onun muhatab: ve kabul ettikden sonra
miikellefi insandir. Dolayistyla din, 6nce ferde hitap ederek ona, nifuz eder sonra hem dini
kabul etmig fertler arasindaki hem de, niifuz etmis oldugu fertlerle diger insanlar arasindaki
miinasebeti tanzim ederek, cemiyete tesir eden bir miiessese haline gelir. Nitekim Isldm dini
mistimanlarin birbirleriyle olan miinasebetlerini oldugu gibi, miisliman fertlerle cemiyet
arasmdaki ve Islim iilkelerinde yasayan gayri miislimler hatta bunlarin diginda kalan diger
insanlarla olan miinasebetlerini de tanzim etmigtir. Dolayistyla din kabul edildikten sonra fert
ve cemiyet miinasebetlerine tesir etmekte, norm koymakta, ihlal hallerinde ise miieyyide
uygulamaktadir.

Boylece din, fert ve cemiyet bakimindan fonksiyon ifa etmektedir. Evvela fert katinda,
din ferde kontrol edemedigi giiglere karst bir mekanizma sunmaktadir. Sonra, cemiyet
katinda ise, din, bir tarafian ferdin diinyay: anlamasi igin bir model sunarken, diger taraftan,
cemiyette meveut olan miinasebetleri pekigtiren yonler temin etmektedir.’” Boylece, dini hem

fert hem de cemiyet planindan fonksiyon ifa edici olarak gormekteyiz.

1- Ferde Yonelik Olarak Din
Din once ferde niifuz ederek onu tesir sahasina almaktadir. Zaten din de, insan

agisindan tim evreni tanimanin ve manalt bir varlik olarak kavramanin bir tegebbiisi olarak
ele alinmaktadir.*®

36 SEZEN, Yiimni, Sosyolojide ve Din Sosyolojisinde Temel Bilgiler ve Tartigmalar, ist. 1990, sh. 170
> MARDIN, Serif; Din ve Ideoloji, sh. 117, '
% BERGER, L. Peter; Dinin Sosyal Gergekligi, (Cev : A. Coskun), Ist. 1993, sh. 59
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Tiam evrensel dinler oncelikle ferde hitap etmiy, onu muhatap olarak gdérmugtir.
Boylece fert “kendi varligimn zihinsel ve manevi veghesi altinda bilingli bir ferdiyet haline
gelmistir. Hayatt igin son derece 6nemli olan insani veghe altinda fert, bir birlige ve yiiksck
bir cemaate ihtiyag duymaktadir. Iste evrensel din bu fertlere hitap etmekte ve onlarla
miiminler cemaati dedigimiz segmeli dini cemaatleri insa ectmektedir”” Dolaysiyla
muhatap olarak kabul edilen ferde dini cemaati teskil gorevi de yiiklenmekte, bu konuda da
fert mikellef tutulmakta ve cemaatin temel tas: olarak goérilmektedir. Zira, “yiiksek dinler
ferde ferd olarak hulil eder ve onu hakimiyeti altina ali>® Bu sebeple mesul tutulan ferde
din de degisik meselelere izah tarzi getirerek, degisik durumlar kargisinda tutum ve
davranglar sunar. Biitin bunlar dinin 6nce ferdin suurunda yerlegtigini gostenir. Nitekim,
Kur’an’da da insan muhatap olarak alinms ve stk stk “ey 7iman edenfer” seklinde hitap
edilmigtir.

Din soyut kavramlar toplamu olarak kalmamus, ferdin suuruna yerleserek, once fert, fert
dolayisiyla da cemiyet tarafindan uygulanma imkinina kavugmustur. Zira “.. hicbir din
sadece bir tasavvurlar, fikirler toplanundan ibaret degildir. Din asla, miinhasiran bir goris,
tasavvur ve tefekkiir meselesi, bir idrak mevzuundan ibaret olmanusg, bilakis daima ayn:
zamanda bir his, iradi bir davranis meselesi olarak karsimiza ctkmaktadir”. *' Boylece din,
dagiince olarak ferde niifuz ettigi gibi, duygu ve davramg olarak da nifuz etmektedir.

Aile, klan, millet gibi tabii cemaatlerde, ferdi iradenin iizerinde cemaat iradesi, dinden
kaynaklanan cemaatlerde ise ferdi iradenin varlii sézkonusudur. Fert, dini kabul ederken
veya dinl cemaate dahil olurken, hiir iradesint kullanarak, gonil nizasiyla ve belli bir yastan
sonra mensup olmaktadir.”? Nitekim, Islim dininde de temel prensip, dini mesajin
entellektiiel, ruhsal ve sosyal biitin boyutlarda agik¢a nakledilmesinden sonra, ferdin bunu
kendi hiir iradesini kullanarak tasvip ya da red etmesiyle ortaya gikar.* Iste insana verilen bu
hiir irade ve segme imkani, insanlan diger biitiin varhiklardan ayirarak, Allah’in halifesi olarak
gorulmesine yol agmugtir.

Isldm dininin cemiyette ifa ettigi fonksiyonun en soyut, sembolik ve ideolojik sekli,
miiminin kendini Allah’a biitiiniiyle teslim etmesidir.** Zaten Isldm kelime olarak da teslim
olmak mandsindadir. Boylece tercihini yapmis olan ferdin, tercihi dini tasdik ve tasvip

¥ MENSCHING, G.; Dini Sosyoloji; sh. 132

“ FREYER, Hans; Din Sosyolojisi, sh. 68

' FREYER, Hans; Ag.e., sh. 34

**SEZEN, Yiimni; Sosyoloji Agisindan Din, sh. 83
 BULAC, Ali; isldm ve Fanatizm, Ist., 1993, sh. 28
* MARDIN, Serif, A.g.c., sh. 54
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yoniinde ise, karsiliginda tam bir baghlik ve teslimiyet beklenir. Zira Islim, ferdin hayatina bir
mand kazandirmakta, kiinatta ona bir yer vermekte, kavrayamadiklanna kary duydugu
korkuya bir giiven temin etmektedir. Bu anlayistan hareketle ferd yaratlmis olarak
goriilmekte ve ondan Yaraticisina kargi kulluk etmesi, yani verilen mesuliyeti yerine getirmesi
beklenmektedir. Yasadigi diinya ise, gegici bir imtithan sahast olup, burada davraniglarinin
karsihgim muakafat ve miicazat olarak gorecek, dolayisiyla Cennet veya Cehenneme
gidecektir. Ancak bu tercih dogru yolun gosterilmesine ragmen onun hir iradesine
birakilmustir. Dogru yolu segmesi halinde ise, siradan bir insan olmaktan g¢ikip Egref-i
Mahlukat seviyesine yiikselecegi belirtilmigtir.

Dinle fert arasindaki miinasebet agtsindan, bazen dinin Allah ile kul arasinda kalmas:
fikri savunulmaktadir. Aslinda insanlanin dogum-6liim ve tekrar dirilme bakimindan gikis ve
sonug itibariyle bu fikir dogru olsa da, insan sadece dogan ve hig¢bir sosyal hayat1 olmadan
olen bir varhk degildir. Bu sebeple dinin sadece Allah ile kul arasinda oldugu fikrini kabul
etmek miimkiin degildir. Aksi takdirde, dogumla &liim arasindaki hayat ve her nevi
miinasebet gormezden gelinmis ve bosluk olarak birakilmig olur.*® Halbuki din, fertlerin
sahsiyetlerini par¢alanmaktan korur ve tamlagmig sahsiyet yapisiyla diger sahalara igtirakini
saglar. Dini sahsiyet miinasebetiyle din, kiiltiir sahalarina ve cemiyete tesir ederek, kiiltiiriin

% Boylece din sadece fertle smurli kalmayarak, fertler

merkezi kalmaya devam eder.
arasindaki miinasebetlere ve cemiyete de niifuz eder.

Dinin sozkonusu tesirinden dolayi, Islimin bitin sahalari tanzim eden bir din
oldugunu, dolayisiyla misliman ferde Isldmi bir diizen kurma gorevinin verildigi ileri
siiriilmektedir.’ Ancak bu gekildeki Islim’in cemiyetin bitiin cephelerini kugatmas: fikri
tartigilabilir olmasina ragmen, Islimin miimine boglugu bulunmayan bir zhni harita
sundugunu da kabul etmek gerekir.®® Zira Islim ele aldif bir gok konunun gergevesini
¢izmekle yetinmis, gerisini insanlara birakmugtr.

Islim’in ilk muhatab: ferd olmugstur. Nitekim, Islim inancinda ilk insan olan Hz.
Adem’e aynmi zamanda ilk peygamber olma gorevi de yiiklenmigtir. Boylece hem ilk insan
yaratilnug, hem de dini anlatma mesuliyeti verilmigtir. Ayrica Isldm anlaywginda ferde iyiyi
emredip kotiiyii men etme gorevi de, ferdi mesuliyetlerin yamsira, ferde bir gorev olarak

verilmistir. Ancak bunun sinirlarina da dikkat etmek gerekir.

* TURKONE, Miimtaz"er; “Ideolojik Isldm”, Tirkiye Giintiigii, S. 16, Giiz - 1991, sh. 59
* FREYER, Hans; Din Sosyolojisi, sh. 78.

4" KAPLAN, Yasar; Demokrasi Risalesi, 3. Baski, Ank.. 1985, sh. 25

*® TURKONE. Miimtaz’er; A.g.m., sh. 59
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2- Cemiyete Yonelik Olarak Din

Tarihin higbir devrinde insanlar yalniz yasamamugtir. Degisik thtiyaglardan, korunma,
baninma, givenlik gibi psikolojik, biyolojik, fiziki ihtiyaglardan dolay: insanlar birlikte
yasamak zorunda kalmustir. Neticede insanlar yalmz yasayamamustir. Sosyoloji disiplini de
mevcudiyetini insanlarin bu tarz yagamasina borgludur.

Dinin cemiyet hayatindaki boyutunu inceleyen din sosyolojisi, dinin binyesindeki
sosyolojik olaylarin ve dinin sosyolojik iligkilerinin incelenmesini amaglar.” Burada dinin
cemiyetle olan miinasebetinin varligt ve sekli s6zkonusu olmaktadir. Zira “Din sosyolojisi
tetkiklerinde daima dinin mahiyeti icabi teker teker fertlere niifiiz edip, tabir caizse onlarda
yerlesmek ve koksalmakla beraber, zaruri olarak onlarin fevkine de yiikseldigi ve ferdden
ferde giden bir kiprii vazifesi gordiigii vakiasindan harcket etmek gerektir”® Boylece din,
fertle sinrh olmaktan ¢ikarak, diger fertlere, bunlar arasindaki miinasebet dolayistyla
cemiyete sirayet ve tesir etmektedir. )

Din nsanla yagit bir olgu olup, din duygusu inang, ibadet ver cemaatlesme olarak
kendisini ifade eder. Basglangicta bu duyguyu idrak eden fert olmasina ragmen, teblig
edilmesiyle birlikte, cemiyet i¢inde de kabul gbrmeye baglamakta ve cemiyetle olan
miinasebetini tesis etmektedir. Din, fertlere farkh i¢ yasayislarla degigik bir kisilik
kazandinirken, dinin diinya ile ilgili yorumlan sosyal hayati tanzim eder.”’ Béylece din, deger
ve norm koyucu olmaya baglar.

Cemiyetin deZerleri sosyal kurallann eksiksiz 6rnekleridir. Cemiyette yerlesmis her
kural bir deger ifade eder. Mesela Bayragin muzafferligi bir deger olarak kabul edildigi icin
buradan BayraZa saygi gosterilecegi anlayisi ¢ikanhr. Bu gibi ornekler degerlendirmeleri,
deger yargilarin1 ima ederler ve bir kez ferdde yerlestikten sonra, ferdi bagimliik gosteren
duygusal ozellikler gosterirler.® Iste din de deger ve norm ortaya koyarak hem ferdin
zihninde hem de cemiyet hayatinda tesirli bir role sahip olur.

Dinin ferdi ilgilendiren y6nii olan ibadet etmek ve dindarhk gizlilife stiriiklenemez ya
da mahkum edilemez. Zira boyle bir durumda bir dinin varhgimdan bahsetmek miimkiin

olmaz.*® Dinin manésini fertle izah eden ve sosyal yoniinii cemiyetle baglantisini gdrmeyen

4 MENSCHING, G.; Din Sosyolojisi, sh. 3

* FREYER, Hans; Ag.e., sh. 31

' ATAY, H.- OZTURK. Y. N. ve Digerleri; Islim Gergegi, Ank. 1995, sh, 2-4

*2 SERIF, Muzaffer; Sosyal Kurallarin Psikolojisi, (Cev: L. Sandikcioglu), Ist. 1985, sh. 95
** VERGIN, Nur; “Miilakat”, Tiirkiye Giinliigii, S. 27, Mart-Nisan 1994, sh. 9
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teoriler de gelistirilmistir. Ancak dinin kaynamnin cemiyet oldugunu sodylemenin imkani
olmadigt gibi, dinin cemiyetle bagint koparmak da mimkiin degildir™* Zira dinin ferdi
oldugu kadar, ferdi agan sosyal bir yonii de mevcuttur. Bu dinin objektiflegerek, bir cemaata
mal olmastyla ortaya gikar ki, bu sekilde tezahiir etmeyen dine olii bir cenin nazanyla
bakilmakdadir. Tek bir ferdin inanc1 olan din, fertle birlikte 6lmeye mahkiimdur. Bu sebeple
dinin en bariz vasfi olarak cemaat teskil edici tarafi goriilmektedir.” Boylece dinin cemiyetle
olan baglantisina dikkat ¢ekilmektedir.

Cemiyette din sayesinde kiiltiirel degerler miiesseseleserek sosyal normlara dontgurler.
Dolayisiyla din cemiyetin tehlikeye diisen dengesini diizeltme gorevini istlenir. Bunu
yaparken de, evvela cemiyetin hakim deger sistemini mesrulastinir. Ikinci olarak, istiin
degerlerin cemiyette tamamen nigin gergeklestirilemedigini agiklayarak, kotiniin nigin
bulunmas: gerektigini yorumlar. Ortaya ¢tkan hayal kinkligi ve ¢atiymalan katlanabilir hale
getirir. Son olarak yasanan celiskileri asma yolunu gosterir.*® Netice itibariyle din bir taraftan
cemiyetin dengesini korurken, diger taraftan dengenin bozulmas: halinde, buna katlanmay1 ve
bunu agmanin yollarint sunar.

Meseleye Islam dini agisindan bakildiginda, fertle oldugu kadar cemiyetle de ilgilendigi
goriilmektedir. {sldim, muhatap olarak ferdi almig olmakla birlikte, bitiin dinler gibi, fertler
arast miinasebetlere de niifuz etmis, norm koymus sosyal bir dindir. Hatta bu konuda diger
dinlere nisbeten daha kapsayici bir vurgusu sozkonusudur. Cemaat hususunda israr eden
Islamun ileri siirdiigii ibadetlerin ve namaz, orug, hac, zekat gibi Islimun sartlan da cemaate
olan vurguya isaret etmektedir. Belki de bu canli cemaat anlayigindan dolayi, Batidaki gibi

fertle devlet arasinda meveut olan ikincil yapilarin ortaya ¢tkmasina liizum kalmamugtir.”’

C- IDRAK EDILIS TARZI AGISINDAN DIN

Idrak edis tarz1, insanlarin diinya ve cesitli meseleleri nasil anladiklarini ifade eden bir
kavram olup “fnsanlarin ihtiyaglar, rub hali, gegmisteki tecriibeleri ve hafizadan™
kaynaklanan faktorlerin tesirinde gelisir. Dolayisiyla bu faktbrler, kisiden kisiye degiserek

farkli idraklerin ortaya gikmasina yol agar. Boylece idraklerin segiciligi sozkonusu olur.

** SEZEN, Yiimni; Sosyoloji Agisindan Din, sh. 81

% GUNAY, Unver; Din Sosyolojisi Dersleri, sh. 165

56 KOKTAS, Emin; Tiirkiye'de Dini Hayat, sh. 37

" TURKONE, Miimtaz'er; A.g.m., sh. 58

% KRECH, D.- CRUTCHFIELD, R. S.; Sosyal Psikoloji, Teori ve Sorunlar (Cev: E. Giigbilmez - O.
Onaran), Yersiz, 1967, sh. 99
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Insanlarla din arasinda ikili bir miinasebet mevcutdur. Insanlar dini anladiklan gibi
uygularken, cevreyi, meseleleri, diinyayr ve kendilerini de dini bir gozlikle anlama ve
agiklama yoluna gitmektedirler.

Anlama, inang ve kanaatlerle yakindan ilgilidir. * Dolaysiyla insanlar hareketlerini
kendi inang ve tutmalanna gore yiiritiirler. Inang “Ferdin kendi diinyasinn bir yéniiyle ilgili
algrlarin ve tanumalarin meydana getirdikleri siirekli bir Orgiittiir. Inang, birseye verilen
anlamlarin belli bir goriniisii, ferdin bu sey hakkindaki bilgisinin tamanudir. Algt ve tanima
bir érgiit olduguna gére, inang bir érgiitler drgiitidi®.® Dolayisiyla inang bilgi, kanaat ve
imam kapsayan bir ifadedir. Tutum ise “Bireyin kendi dinyasimun bir yéniyle ilgili
giidiilenme algtlama, cosku ve tamma siireglerinin devamli bir érgiitlenmesidir> ® Inanglar
daha bariz bir objektiflik ve tarafsizlik mahiyetini tagir. Vaziyet aliglar (tutumlar) ise subjektif,
teesiiriyetle renklenmig ve aksiyona yol agmaya daha elveriglidir.**

Ferdin 6zii bakimindan dogrulanamaz saydig: seyler hakkindaki inanglarina iman denir.
Inang ve tutumlar bir tek bitiin haline gelmekle bir ideoloji ya da bir hayat felsefesi meydana
getirirler. Ihtiyag, talep ve amaglarin bir diizen igine girmeleri ideal, ideoloji ve degerler
sisterninin gelimesiyle olur. Bunlar ihtiyag, talep ve amaglar igin bir gergeve vazifesi gorerek
davramigi yonetir ve amaglara ulagmay temin eder. Idraklerin yorumlanmasinda oldugu gibi,
idrak edilen seyler de sadece giidillenmenin bir sonucu degil, inanglar, idealler, ahlik
kurallan, kiiltir gergevelerinin meydana getirdigi, yiiksek seviyede tanima yapilarnin bir
fonksiyonudur.* Dolayisiyla insanlar diinyayi idrak ederken farkliiklar gostermektedir. Ayni
sekilde dini anlayis tarz da farkl idrak tarzindan dolay, farkliliklar géstermektedir. Zira idrak
edis tarzinda, ihtiyag, psikolojik durum, yasanan tecriibe ve hafiza 6nemli olmakta, dolayisiyla
farkl idrak tarzlan ortaya gikmaktadir. Mesela din hususunda bazi insanlar cennetten yola
¢ikarak dini anlatip bundan etkilenirken, bir kismi cehennemi ¢ikig noktas: olarak segmekte
bundan etkilenmektedir. Dolayistyla kimi Allah’in rahmetini goz 6nine alirken, kimi de
O’nun azametini daha éne gikarmaktadir. Dini idrak edis tarzinda oldugu gibi dini uygulayis
tarzinda da farklibiklar yasanmaktadir. Ancak bunlar ferdi olmaktan ¢ok, kiiltiirel dzelliklere
bagh olarak gergeklesmektedir. Mesela Tiirk tasavvuf anlayisimn temelinde, vatan, millet ve

devlet anlayisinin bulunmasi gibi farklilik, hig degilse nevi sahsina munhasirlik sézkonusudur.

» GUNGOR, Erol; Sosyal Meseleler ve Aydinlar, (Haz; R. Giiler-E. Kiling), Ist. 1993, sh. 253
% KRECH, D.- CRUTCHFIELD, R. S.; A ge., sh. 175

o ., KRECH, D.- CRUTCHFIELD, R §.; A.g.c., sh 176
MAUCORPS P.; Sosyal Hareketlerin Psikolojisi. (Cev : S. Evrim) Ist. 1965, sh. 16
5 KRECH., D.- CRUTCHFIELD, R. S, A g.c.. sh. 10+ 97, 192
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Ancak bunu anlaticken, ortalama bir misliiman tipinin olmadifint da séylemek istemiyoruz.
Elbette ki, belli bir misliman tipi ve miisliman anlayip vardir. Ancak degisik idrak
tarzlanimin varli@1 da bir gergektir. Iste bu farkli idrak tarzinin ortaya ¢tkmasinda yan kiiltiir,
karsit kultiir ve alt kiltir alanlacmin varligiun da etkisi kabul edilmektedir.

Sanayilesmeyle birlikte yaganan hizli ve kokli sosyal degigmeler bir takim yan- kiiltiir
ve karsit-kiiltiir alanlannin ortaya ¢ikmasina yol agmigtir. Hizh gehirlesme ile birlikte milli
kultiir birtakim yan kiltiir alanlan meydana getirmigtir. Yoksulluk kiltiirii ile zenginlik
kiltiirti, yan kiiltiir alanlan olarak kabul edilmektedir. Cemiyetin hosgorii stnirlarim zorlayan,
mevcut norm ve dederleriyle gatigma hali ise, karsit kiiltiir olarak ifade edilir. Yan kiiltiir
alamina mensup gruplar, cemiyete katilmasina ve kiiltiiriiniin gogunluguna ortak olmasina
ragmen, ayni zamanda ayirdedici diigiince, duygu ve davraniglara sahip olmakla, kendi 6zel
grubunun davramsglarini da tagir. Nitekim yoksulluk yan kiltiir alanina mensup olanlarda,
zayif bir “ben”, simdiki zamana uymama, gelecek igin plan yapma giiciinden mahrum olma
ve kadercilik gibi 6zellikler meveuttur. S6zkonusu ozellikler cemiyette elverisli olmayan
durumlara hem uyumlarini hem de tepkilerini olugturmaktadir.*

Yan - kiltiire zit olarak, bir cemiyette daha kiigiik gruplan belirleyen kargit kiiltiirler
ise, hem ayirtedici 6zelliklerini siirdiirmekte hem de cemiyete zit olarak, disiince, duygu ve
davraniglarda bulunmaktadir. Boylece yan kiiltiirler, hakim kultirden aynilmazken, kargit-
kiiltirler, hakim kiiltiir standartlanyla iliski ierisinde bulunmazlar.*

Yan - kiiltiir, hakim kiiltiirde goriilen sapmalan ifade eder. Boylece yan-kiiltiir, hakim
kiiltiirde bulunmayan de@erler ve normlara sahip bir grubu ifade eder. Kisaca yan-kiiltiir,
genis cemiyet veya hakim kiiltiirden saparak, kendine mahsus defer ve norma sahip olma
durumunu belirtir.** Modern cemiyetler, gatisan kiiltiirel unsurlan ihtiva eder. Cemiyetteki
baz1 gruplar, farkh alt-kiiltiirlere, yani cemiyetin gogunlugundan biiyiik olgiide farkh fikir,
deger ve normlan paylasan insanlann kiiltiiriine sahiptirler. Fakat kiiltiirel olarak butiinlesmis
cemiyetlerde alt-kiiltiirlerden bahsetmek miimkiin degildir.” Nitekim Tiirkiye’de de bir takim
alt-kiiltiir gruplanndan bahsedilmektedir. Halbuki Alevi-Bektasi ziimrelerinde oldugu gibi,
bunlar dikkatle incelendiginde, eski Turk adetleriyle Isldimin birlesmesinden meydana
geldikleri goriilmektedir. Dolayistyla bir alt kiiltiir durumundan bahsetmek miimkiin degildir.
Zira bunlar gesitli yanlis anlama ve anlatmalarla kiiskiin bir hale gelmis, boylece kendi i¢lerine

# TURKDOGAN, Orhan; Degisme - Kiiltiir ve Sosyal Coziilme, Ist. 1988, sh. 25,68
% TURKDOGAN, Orhan; A g.e. sh. 69

% TURKDOGAN, Orhan; Aydinliktakiler ve Karanliktakiler. ist. 1982, sh. 9

" INKALES, Alex, Sociology, New Jersey. 1982, sh. 73
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kapanirken, dig tesirlere agik bir hale gelmiglerdir.®® Dolayisiyla alt-kiltiir gruplarindan
kaynaklanan bir dinf idrak tarzindan s6z edilemez.

Istek, ihtiyag ve gerilimlerden veya bunlarin degismesinden ya da sahsin ve cemiyetin
yasadif tecriibeler ve zamanla ortaya ¢itkan yeni durumlar karsisinda, dinin idrak ediliy tarz:
degismektedir. Dolayisiyla bazen dinin idrak ediliginde, sadece alinan mesaj veya bunun ilk
uygulama gekli esas alinmakta ve toplu bir degisme esas goriilmektedir. Bazen de sézkonusu
sebeplerden dolay: sadece yeni kargilasilan durum ve sartlar karsisinda tutum ve inanglar
degiserek, dinin geleneksel yorumu kabul edilip, bu konularla ilgili yenilik ve deSigsmelere
thtiyag hissedilmektedir. Bu anlayiglardan ilki, mevcut dini idrak tarzi ve yagayist toptan
reddetmektedir. Nitekim “aramizda Islim kisvesi altinda yasayip giden bir garip din var
demigstik. Bunu Allah’in dini olarak gormek bagislanmaz bir hata olur. Bu Allah’mn dini
degil emperyalizmin istiimiizdeki golgesidir® seklindeki anlayls bunun bir ifadesi
olmaktadir. Ancak 19. yy., eski yontemlerin terk edildigi, koklu diizenlemelerin yapildig ve
- hizh degismelerin oldugu bir dénemdir. Dolayisya din konusunda da benzeri degisimler
yaganmig, bunu gergeklestirenlerin uygun gormedidi bir dini merasim ve anlayis, ilkellikie
itham edilip, bir kenara atilabilmigtir. Halbuki dinleri anlayabilmek igin hayata
aksettirdiklerine bakmak gerekir.”

Islimin sozkonusu cagda idrak edilmesinde bir isaret tast durumunda olan Batt
medeniyeti, Baticilik, gelenegi devam ettirme istegi ve Batiya karst gikarken ondan
etkilenerek gelenege diisman olan ideolojik Islim gibi tavirlarin ortaya ¢ikmasina yol agmusgtir.
Hem Batici, hem de Islami ideolojik idrak edenlerce halk, gelenegin temsilcisi ve devamcisi
olarak gorildiigii icin, ona kendi gayeleri dogrultusunda istedikleri gibi bir gekil verme
gayretinde olmuglardir. Halk da genellikle bu iki tavrin ve temsilcilerin yamnda yer almamak
gibi bir karsihk vermistir.”' Boylece Kur’an’daki sekliyle bir teorik Islam, bir de reel islim
aynmina gidilmistir. Bu ayrumi kabul eden geleneksel Isldm anlayisinda, reeli teorik Islima
uydurma gayretleri igerisinde olunmus, ancak reeli toptan reddetme gibi bir yol takib
edilmemigtir. Nitekim zaman zaman reeli asla uydurma gayretleri de verilmigtir. ideolojik
islam idrak tarzinda ise teorik Islim esas alinirken, reel Islam ve tarihte yaganan Islim toptan
reddedilme yoluna gidilmistir.

% EROZ, Mehmet; “Milli Kiiltiir iginde Alt-Kiiltiir Gruplarinin Durumu”, Kiiltiir ve Sanat, Ist. 1980,
sh.139

% KAPLAN, Yasar; Age.. sh 66

" WATT, Mantgomery; Isldm Nedir? (Cev: E. Riza), 2. Basky, ist.,, 1993, sh. 9

" SERDAR, Ziyaiiddin; islim Medeniyetinin Gelecegi. (Cev: D. Aydin), Ist. 1986. sh. 69
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Aslinda yasanan Islimla teorik islim arasinda bazm farkliiklar olmustur.”” Ancak
yasanan bu farkliliklar Islimin yasanmadigi ve yaganmazhginmn bir ifadesi olmayp, Islammn
her zaman ve mekinda yasanabilme ozelliginin gostergesi, dolayisiyla onun zenginliginin bir
ifadesi olmaktadir.

Sozkonusu ayrimdan hareketle tarihi ve reel Islima toptan karst gikig, kiltir ve
medeniyetlerin temelinde dinin oldugu” gorisiyle gelismektedir. Dolayistyla medeniyet ve
kiiltiiriin  gerileme devirlerinde dinden uzaklagildi® fikri temelsiz kalmaktadir. Zaten
sozkonusu fikir gecerli bir sebep olmaktan da uzaktir. Zira nasl ki, insanlar sikintih anlarinda
dine daha ¢ok baglaniyorsa, cemiyetler de buhranli donemlerinde dine daha ¢ok
sarimaktadirlar.” Bu da bize, dini gesitli sekillerde siki sikiya uygulamakla veya belli
pratikleri yerine getirmekle, sozkonusu buhranlara ¢oziim getiremeyecegini gostermektedir.

Zira burada dinin nasil idrak edildigi énemli olmaktadir. Boylece dinin bir sigrayiga mi, yoksa
bir siinmaya ve kagisa mu yol agacag, onun nasil idrak edildigiyle yakindan ilgili olmaktadir.
Mesaj olarak gelen dinden veya onun teorik, kitabi halinden ziyade insanlarm onu nasil idrak
ettikleri 6nemlidir. Nitekim, Islim medeniyetinin kuruldugu zamanki “Kur’an”la, ¢ozuldiigi
donemdeki “Kur’an” ayni olmasina ragmen anlaysslar arasinda ciddi farkhiliklar mevcuddur.
Dolayistyla bu farklihiklar, Istim’m kendisinde veya kitabinda degil, insanlarin onu idrak edis

tarzinda olmustur.

1- Dinin Geleneksel Idrak Edilis Tarza

Din, insanlara bir hayat tarzi sundugu gibi, kiltiir de insanlara bir hayat tarzi sunar.
Kiiltiir gibi din de sosyallesme siirecinde ferde sunulur. Fert, bu siireg igerisinde dini, gelenek
olarak ogrenir ve neticede dinin geleneksellesmesi siireci basglamis olur. Neticede din
gelenekselleserek, nesilden nesile aktamlarak bir hayat tarzi sunar ve kultiirel bir ozellik
kazanmir. Nitekim kiiltiir, “Bir cemiyetin sahip oldugu maddi ve manevi kiymetlerden
tesekkiil eden dyle bir biitiindiir ki, cemiyet icinde mevcut her nevi bilgiyi, alakalar,
ihtiyatlar1 kiymet 6igiilerini, umumi atitiid, goriis ve zihniyet ile her nevi davranis sekillerini
igine alir”.” Kiiltiir ferdin hayati idrak edig tarzini tayin ve tesbit eder. Nitekim kiiltiir, sosyal

hayatta insanlanin neleri yapip, neleri yapamayacagini tayin ederek, normatif karakteriyle

> ATACAN, Fulya; Toplumsal Degisme ve Tarikat, Cerrahi Tarikati, Doktora Tezi, Ist., 1989, sh. 11
7 TURAN, Osman; Tiirkiye’de Manevi Buhran, Din ve Laiklik, 3. Basim. ist. 1993, sh. 37

"* GUNGOR, Erol; islim’in Bugiinkii Meseleleri, 6. Basim, Ist. 1989, sh. 36

™ TURHAN, Miimtaz, Kiiltiir Degismeleri, Sosyal Psikoloji Bakimundan Bir Tetkik, Ist. 1987, sh. 48
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sosyal hayatin degerler yoniinii ihtiva eder. Insanlart bir araya getirerek yasayts tarzlarim tayin
ve tanzim eder. Insanin davramislarim diizenleyerek, duygu ve diisiincelerini tesbit eder. Bir
tarafta ferdi farkliliklar, diger tarafta ortak normlar bulunur, sosyal hayat bu karsihiklt ki
degiskenin tesiri altinda devam eder. Fert, grup ve kiiltiir birbirini etkiler. Bu etkilegim tarzini
ise fert igin aligkanliklar, gruplar igin adetler tayin eder.” Ferdi aliskanlik ve grup adetlerinin
olusumunda din ciddi bir fonksiyon iistlenmektedir.

Her kiiltiir diinyanm degisik bir kavranma seklini verir. Bu agidan orijinaldir ve bunun
temelinde inang vardir. Inang bakimindan, her varlik o imanin bakig agisiyla degerlendirilir.
Bu diizenleme, miiesseselesmeye kadar devam eder. Bu esnada miiesseselesme bazen
geleneksel formlan kullanirken, bazen de yeni bigimler olusturur. Miiesseselesmis fikirde
yeniden yorumlama yoktur. Zira burada, 6zle seklin biitiinlesmesi gergeklesir ve iman tesirini
gerceklestirmek ve devam ettirebilmek igin mitesseselesmek zorundadir. Bu suretle bir tarafta
istikrar temin edilicken, diger taraftan canllifin kaybedilmesi sozkonusu olmaktadir.”
Boylece din hem diger miiesselere tesir eder hem de kendisi bir miiessese haline gelerek
kiiltiirel bir 6zellik kazanir veya kiilttirlesir.

Bununla birlikte dini, kiiltiiriin bir pargast kabul etmek, dinin insan yapisi oldugu
sonucunu dogurur. Sadece dini ddet, merasim ve kiiltiir unsurlan insanlar tarafindan ortaya
konmus olup, bu durum dinf inanglan kapsamaz. “Merasim ve 4detleri ile kiiltirin bir
pargast olan din, getirdigi akidelerle manevi kiiltiire temel tegkil eder”.”™ Bu agidan din
kiiltiiriin temelidir. Dolayisiyla din kiiltiirin bir ciizii olmadig1 gibi, kiiltiriin biitiin sahalarina
samil olma ve niifuz etme &zelligine sahiptir. Bununla birlikte “din ve dinden dogan gruplarin
herhangi bir kiiltiir ¢evresinde her nirli fesirlerden masun, tecrid edilmis olarak
yasamayacaklar?”™™ da bir gergektir. Nitekim ayni seyi Islim dini igin de dusinmek
miimkindiir. “Is/imiyct mahalli olanlarin, kendilerine ait olan kisunlarin agnustir ve onun
iistiindedir, Fakat onlarin diginda bir yasayis degildir. Biitiin kiiltiirlerin diginda herbiriyle
ilgisiz bir Islim cemiyeti ve yasayist yoktur”®® Aksi takdirde din, insanlara, cemiyetlere
nifuz etme ve bunlar tarafindan yaganma vasfin1 kaybeder. Ancak, din bunu yaparken kendi

muhtevasindan ve prensiplerinden vazgegmez. Yine olgiistinii koymaya devam eder.

76 NiIRUN, Nihat; Sistematik Sosyoloji Y6niinden Sosyal Dinamik Biinye Analiz, Ank., 1991, sh. 53-56
7 KOSOGLU, Nevzat; “Inanmis Aydimn Problemleri”, Hamle, Yl 3, S. 13, 1983 sh. 18

"® BILGISEVEN, Amiran Kurtkan; Din Sosyolojisi, sh. 8-33

" FREYER. Hans; Din Sosyolojisi, sh. 64

8 SEZEN, Yiimni; Sosyoloji Agisindan Din, sh. 69
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Istdm bir din oldugu kadar, bu 6zellifin temelinde yer aldigi bir medeniyet ve kiiltiir
olma vasfina da sahiptir. Islammn kiltir olma ozelligi ile .. ginlik hayatm kiiltiirel
tezahiirlerini Islim’1 (Tarihselligi, ahldk ve davranis kurallari ve iman ilkeleri ile) mihenk
tasi alip yorumlamak, anlamlandirmak ve sembolik olarak ifadelendirmek s
kasdedilmektedir. Bu suretle bir hayat tarz1 sunan Islim mevcut sartlarla bir denge tesisine
caligir. Dolaysiyla din saf bir olay, soyut bir kavram olmayip tarihi, sosyolojik, psikolojik ve
kiiltiirel yonlere de sahiptir.** Zaten bu ozellikleri olmazsa insanlara nifuz etmesi ve onlar
tarafindan yaganilmasi s6zkonusu olmazdt.

Isldm’1n ideolojik idrak tarzi, meselelerin siyasi yoniinii one ¢tkartan, hatta abartan bir
kavramdir. Geleneksel Islim anlayisinda ise Isldm, siyasi miiesseseleri asar, zira o her seyden
once bir din olarak gorilir. Bir hayat tarzi olmasi itibariyle kultir kavramiyla
yakinlagmaktadir.®® Kiiltiriin genel tarifinden biri hayat tarzi olmasidir. Din de -ki burada
kasdedilen Islamdir- insanlara bir hayat tarzt sunmaktadir. Dolayistyla bu noktada din, aym
zamanda kiiltiirel 6zellikler kazanir, hatta kiiltiirle aynilesir. Kiiltiiriin tegekkaliiniin temelinde
insanlanin tabiata sorduklan sorulara verilen cevaplar, ihtiyaglan temin edebilme tarz1 ve
meseleleri izah edebilme sekli yatmaktadir. Gelenek ise, bunlarin nesilden nesile aktaniimast
ve kabul gormesiyle olugmaktadir. Her yeni sey, kabul gorildiigi takdirde, gelenefin bir
parcasi haline gelir. Dolayisiyla gelenegin bir 6zelligj olarak eskiligi karsimiza gikmaktadir.
Ancak bu durum, degisen sartlar karsisindaki durumu itibariyle zaafimi olustururken, tarihin
iginden siiziiliip gelmis olmasindan dolay1 da onun giictinii ifade etmektedir.

Gelenek, keyfi olarak uydurulmus bir kaynak olmayip, temelleri varlifimzin kokiinde
yatmaktadir. O, baslangicla sona isaret eder ve baglangica sahip ¢itkmak, sona sahip olmanin
sartii tegkil eder. Gelenek, gegmisten miras alinan dini olanlarin da dahil edidigi bir
medeniyeti olusturan, tiim ayiric1 vasiflani ihtiva eder. Dolayisiyla gelenek, medeniyeti vahye
baglayan zincir konumundadir.® Burada gelenek, kutsalin tarihten giniimiize kadar gelen,
onu ternsil eden ve dinden sapmamys sekli olarak kabul edilmektedir.

Gelenegi savunan S. H. Nasr, gelenekle sadece nesilden nesile aktanlan ddet ve
aliskanliklart kasdetmez. O, gelenekle “gdkfen inmis bulunan ve kaynaklarinda ilahi olanin

dzge bir tezahiirtiyle 6zdeslesen ilkeleri dizisini ve bu ilkelerin farkli zaman birimlerinde ve

8 SARIBAY, AliYasar.; Postmodernite, Sivil Toplum ve Istim, Ist., 1994, sh. 96-97
82 SEZEN, Yiimni; A.g.e., sh. 34 ,

¥ BA-YUNUS, I.- FERID, Ahmed; Islim Sosyolojisi, sh. 76

8 NORTHBOURNE, Lord; Modern Diinyada Din, sh. 14-37
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farklt  kogullarda belli bir insan topluluguna indirilmesini ve uygulanmasing™
kasdetmektedir. Aym sekilde bu yaklagim da, dinin, vasfim kaybetmeden herhangi bir ilavenin
ve eksilmenin sozkonusu olmadifi, mesajimn muhtevasinin degismedigi, ancak farkl
zamanlarda ve farkh sartlarda yasandif: sekil kastedilmektedir. Yani, dinin 6ziinden
uzaklasmadan, iklim sartlarina, farklh zaman ve mekénlara, degisik kiiltiirel anlayislardan
kaynaklanan degisik ihtiyaglara cevap vermesiyle olusan sekli anlatilmaktadir. Ancak burada
dinle gelenek ya da kiiltiir arasindaki miinasebete dikkat etmek gerekir. “Evrensel din, belirli
bir kiiltiir 6rnegini aksettirmez. Ancak daha sonra belirli kiiltiir 6rnekleri f;‘ine girerek yeni
bir akis kazamir, bir noktada kiiltirle birlesir. Ciinkii ikisinin de vasitasi, unsuru, konusu,
gayesi insandir (...) Din 0z, kiiltir form olabili”® Mesela, haram olmamak sartiyla,
insanlarin neyi nasil yiyecegini sozkonusu ozellikler tayin eder. Din, burada haram olmama
olgisiinii koymus, diger kisimlan, yukaridaki farkliliklar iginde yasayan insanlara birakmugtir.

Din, insami degistirmeye elverigli olduBu igin, kiiltiirel degerlerin yaratilmasinda da bir
kaynak olugturmaktadir. Ancak bir kultiir igindeki dinin anlamim kavramak yeterli olmag,
onun tarihinin de incelenmesi gerekir. Yani onun gegirdigi merhaleleri ve kiiltiire katkisini da
ortaya koymak gerekir*’” Dinin tarihi goriintisine bakarak, insanlarin onu nasil idrak
ettiklerini, nasit uyguladiklarni anlayabilecegimiz gibi, onun insanlar iizerindeki tesirini de
gorebiliriz.

Ideolojik Islam anlayiginda, giiniimiizde fslamin seklen yasandigi, oziiniin kayboldugu
ileri siirilmektedir. Mevcut gelenek ve kiiltiir reddedilerek yerine vahy kiiltiiriiniin gelmesi
gerektifi savunulmaktadir.® Ancak bu fikir ileri siiritirken, bunun nasil yapilacads
belirtilmemekte, gekilcilikten kagayim derken bir bagka sekilciligin igine hapsolunmaktadir.
Aymi sekilde vahiyden kiltire gegis ferdi hatalar olarak goriilmekte, bu hatalan yapanlarn ise
daha ¢ok mutasavviflar oldugu vurgulanmaktadir. Dolayistyla, bu kayisin sugu daha gok
tasavvufa yiiklenmektedir.*® Boylece vahiy Islimiun kaynaginn Allah, kiltir Islimimn
kaynaginin ise, insan oldugu kabul edilmektedir. Halbuki, Kur’an’in her konuda malumat
veren bir kitap olmadigy, sinurlann ¢izildigi veya olginiin kondufu bir kitap oldugu, gozden
kaginlmaktadir. Aym gekilde dinin, ilk yasandign sekli ile kalmayacagl, farkli cemiyet ve
kiiltiirlere genigleyerek, temelinde din de olsa, farklh problemlerin ve ihtiyaglarin yaganacag

% NASR, Seyyid Hiiseyin; Istim ve Modern insanin Cikmaz, (Cev : A. Unal), Ist. 1984, sh. 89
*® SEZEN, Yiimni, A g.e., sh. 67

¥ ELIADA, Mircae ; A.g.c., sh. 8.71

* OZCAN, Ruhi; Vahiy Kiiltiirii, 10 Baski, (Haz : M. Kasadar), Ist. Tarihsiz

% VATANDAS, Celaleddin.: Vahiyden Kiiltiire 2. Baska, ist.. 1991. sh. 349
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gozardr edilmistir. Ustelik bunlara verilen cevaplar, dinin yasanmasi igin elzem olmakta ve
bunlara cevap veremedigi takdirde, dinin yasanamayacagt da unutulmamalidir. Ayrica bu
farkliik, insanlarin ihtiyaglarina cevap vermesinden dolayi, dinin giiciind ve zenginliini
gosterir. Yukandaki iddia, din kaynakli olmayip, dinden tamamen uzak bir dini anlayist
kasdediyorsa ki, bu kadar farklilagan sey, zaten Islim degil ¢ok daha baska bir sey olacaktir.

Bununla birlikte her tarihi olan: koruma veya gelenekcilik, insanlarin hareket alanlarins
daraltmaktadir. Bunu asmak igin dini olanla tarihi olamn bir noktadan sonra (hareket alanini
daraltmaya basladiktan sonra) ayrilmasi gerekir. Bu aynm, hiir bir diisiince zeminine ulagmak
igin ve Islami bir bakis agistyla yapiimalidir. Aksi taktirde elde olan mukaddesatin da kaybina
yol agilir. Yine bu aynm, kendini yeniden degerlendirme ve yeniden yorumlama igin
olmalidir.® Ancak bu tarihten tamamen kopus veya reddedis seklinde tezahiir etmemelidir.
Zira 14 asirlik tarihi ve yasanan Isldmi inkdr, Islamin 14 asir 6nce Peygamber vasitast ile
degil, 20. asirda aydinlar vasitastyla ve ideolojik bir muhtevayla geldigi gibi bir sonug
dogurabilir. :

Gelenegin veya tarihiligin karsisinda yer alan yenilik, eski sifatint tastyan hergeyin
hayattan uzaklagtirilmas: seklinde anlagilirsa, yerlesik 6lgii kaybedilmis olur. Halbuki gelenek
ve gelenegi olan miiesseseler, topumun temel diregi durumundadirlar. Gelenekte aslolan,
donmus, hayatiyetini yitirmis seyler degil, degisirken de devam etme prensibidir. Zira
“selenck atarak degil, birikerek' tesekkiil eder. Aynica ‘gelenege topyekiin savas agmak
veya gelenegi modern formlar iginde yasatmaya ¢alismak, temelde gelenek iginde tretilen
tavirlardir; karst ¢ikigin bile geklini, muhtevasint gelenck vermektedir™ Bu suretle
gelenegin giici ortaya ¢ikmaktadir ki, bu giicii yasanmasindan ve tarihin stzgecinden
siizillerek gelmesinden almaktadir.

Bununla birlikte geleneksellik eskinin kutsallagtiriimast mandsina gelmez. Onlan taklit
etmek veya isim olarak kullanmak da gelenek manisina gelmez ve ona soru sorma hakkin
ortadan kaldirmaz.® Dolayisiyla gelenegi ne tamamen inkér ne de kabul yoluna gidilmelidir.
Asiricilik olan bu tavirlardan ilki koksiizliige; ikincisi taklit ve gelecegi smirlandirmaya yol
acar. Gelenegi ayiklayarak kila bir tarafa birakip kora ulagmak onemlidir.>* Zira yukanda

% KOSOGLU, Nevzat; A.g.m., sh. 20

' AYVAZOGLU, Besir; “Gelenek ve Degisme”, Tiirkiye Ganliiga, S. 25, Kig 1993, sh. 25

%2 TORKONE, Miimtaz’er; “Gelenek ve Aydin : Tiirk Aydum ve Kimlik Sorunu”, Birinci istdm
Sempozyumu, Bildiriler, Tartigmalar, (Yay. Haz.M. BEKAROGLU), sh. 295.
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bahsedilidigi gibi gelenegin donmus yonlerini agmanmn hatta ona karst ¢ikmanin kaynad da
gelenek olmaktadir.

Bu ozelligine dikkat etmeden gelenekten kagarken, sahih olan ve olmayan gelenek
aynmi yapilmadig: igin misliman idraki mekansizlagmistir. Tarihinden mahrum birakilan
insan zihni, meknini da kaybederek, bunu modern zamanlarda aramaya baglamigtir. Gelenegi
savunanlar, seklin asil tzerindeki baskistnt gérmezden gelirken, karst ¢ikanlar, seklin
gerisindeki hikmet geleneginden uzaklasmanin getirdigi fikri yoksullasmayr yasamakta,
boylece bilginin siirekliligi engellenmektedir. Ideolojik Isldmin iginde yer alan 6ze donus
hareketleri, tarih ve cemiyetin kargisinda yer almigtir. Oysa tarth ve cemiyete mahkiim
olmamakla bunlara karst durmak birbirinden farkli seylerdir.95 Bu kars1 ¢ikig ve reddedis,
kopus kabul etmez tarih ve gelenek uizerinde ciddi tesirler birakmustir. Yerine ne konulacag:
hesaplanmadan yapilan yikim hareketlerinin tiimiinde oldugu gibi, yeni bir sey inga etmeden
yapilan yikim hareketleri, arkalaninda sadece enkaz birakmaktadirlar.

Geriletilmis veya gerilemis gelenekleri, aradan zaman gegtikten sonra yeniden yasatmak
miimkiin olmaz, kalindig1 yerden devam edilemez. Zira gelenekler iradi degildir. Dolayistyla
kesintiye ugratmak, sonra tekrar diriltmek, iradi istekle gerq,:el‘:lesitirileme:z.96 Ancak bu
silbagtan anlayigt ve yenisini inga etmeden, mevcudu yikma tavri Batilagma yanhisi aydinlarla,
ideolojik Islam’1 benimseyenler tarafindan ortaklasa kullantlan bir tislup olmustur. Ne ilgingtir
ki, bir devirde radikal Batillasmaya karsi “direnen gelenek”, bir miiddet sonra radikal bir
tavir benimseyen ideolojik Islima karsi direnmek zorunda kalmig ve her ikisi tarafindan
reddedilerek diigman ilan edilmigtir. Ancak ilki, Islim: temsil ettifi goriisinden ve
Batililagmaya engel teskil ettigi dugsiincesinden; ikincisi, Islimdan uzaklagtigi ve iktidara
ulagmaya engel teskil etti3i iddiasindan hareket etmigtir.

Netice olarak, dinin geleneksel idrak edilisi derken, genel olarak, ulemanin, anladigt
kitap, stinnet, icma ve kiyas’t kaynak olarak kabul eden ve 14 asirdir yagsanan Islam; 6zelde
ise Islim cemiyetleri, dolayistyla Tiirk Kiiltiirii iginde yasanan, bir hayat tarzi haline gelen ve
geleneksellegen Isidm kasdedilmektedir. Ideolojik Islim anlayigt ise, her ikisine de tarihi
olmast ve yaganmasi dolayisiyla karsi ¢ikmakta, yeni bir arayisin miicadelesini vermektedir.

Bunun yaparken de toptan bir rededis sézkonusu oldugu igin, hem tarih hem de gelenek

% CELIK, Omer, “Modern idrakin Tabii Hasilast ya da Tarihin Kirilma Evresinde Son Arayisin Dili”,
Bilgi ve Hikmet, Bahar 1993/2, sh. 77-78

% BEHAR, Cem, “Miizikte Gelenek Yeniden Kesfedilebilir mi?” Tiirkiye’de Toplumsal Degisim, Yeni
Yiizyil Kitapligs, 1995, sh. 65

" Bu tabir Besir Ayvazoglu’na aittir, islim Estetigi ve Insan
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higbir ekilde gozoniinde bulundurulmamaktadir. Oysa 14 asirlik yasanan Islamy, ihmal veya
inkdr etmek, Isldm’1n yaganmazligim ve yasanmayacagini pesinen kabul manésina gelir ki, bu
durum, Islamin zaman ve mekandan soyutlanmus, dolayisiyla iitopya haline getirilmis bir din
haline getirir. Ayrica bunca zamandir yaganmamissa, bundan sonra nigin ve nasil yasansin

sorusunun zihinlerde olugmasina yol agar.

2- Dinin Ideolojik idrak Edilig Tarz1

Daha iyi bir cemiyet kurmak igin ileri suriilen genellestirilmiy formiller ve fikirler
yumag: olan ideoloji, “belli bir foplum kesiminin (grup, smif, mezhep, mcslek vs.
mensuplarinin) -statiileri ile uyum halinde ve yerine gére davramglarini haklt ve mesru
gostermek lizere- paylastiklarr ortak diisiinceler, mithoslar ve deger yargilart toplamuidi®”
Dolaystyla ideolojinin tek bir kisiyi degil, bir grubu ilgilendirmek; sadece zihinde kalmayip,
sz ve yaz ile agiklanmak; grup igin imal edilmig 1smarlama sloganlar olmayip bizzat grup
tiyelerinin de hakikatin kendisiymis gibi idrak ettikleri diisiince ve inanglara sahip olmak gibi
ozellikleri vardir® R. O. Ank Ideolojiyi idealin tersi olarak kullanir ve aralanndaki fark
olarak da, idealin bir metafizigi bulunmasina ragmen, ideolojide metafizigin olmamasint
gosterir. Dolayistyla idealin olmadig1 yerde ideoloji hiikiim siirmeye baglar.*

Ideolojide, bilimin tartigiimaz gergek olma ozelliginden istifade etmek gayesiyle,
bilimsellik iddiast mevcuttur. Ancak bilim ideal olarak formel islemlerden kurulu bir metoda
sahiptir. Ideoloji denilen fikir kiimeleri ise bu noktada kaypak olup kendi iginde bir manti1
olmasina ragmen dogrularn ya da sekillenmemis arayiglarin mantigidar.'®

Ideolojiler, yarattiklan tesirler bakimindan sert ve yumusak olmak izere ikiye
ayrilmaktadir. Sert ideoloji ile “Sistematik bir sekilde islenmis temel teorik eserlere dayanan,
segkinlerin kiiltiiriyle smirlandirilmis, muhtevas: kuvvetli bir yapi”™®' kasdedilmektedir.
Yumusak ideoloji ise, kitlelerin daha sekilsiz inang ve zihni yapilannt anlatmak iizere
kullanilmig olup, din de yumusak bir ideoloji olarak kabul edilmigtir. Ayrica, yumusak
ideolojilerle vaziyet alislar, tutumlar arasinda bir miinasebet sézkonusudur. Bu miinasebetin

temelinde, vaziyet aliglann da ideolojiler gibi, cemiyete bir anlam ekseni sunmast bulunur.

”" ULGENER, Sabri; Zihniyet, Aydintar ve fzmler, Ank., 1983, sh. 98
™ JLGENER, Sabri; A.g.e., sh. 99
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Zira vaziyet aliglar da ideolojiler gibi insan eylemlerine yon verip, onlan sekillendirmektedir.
Bu haliyle ideoloji, insanlara istikamet veren birer harita olarak gorilmektedir.'*

Ideolojiter, hizlt sosyal degismelerin beraberinde getirdigi yeni fikir eserleridir. Boylece
¢ok calkantilh ve hizhh akisin hakim oldugu bir devrin 6zellii olmustur. Zira ideoloji, kitle
toplumunu eyleme siiriikleyecek bir ¢agnya ihtiyag duyulmasindan dolayr 20. asnn bir
sonucudur. Ideoloji yeni yayim araglaninin, fikir Gireticisi olarak aydinlanin ve 19. asirdaki
sosyal ¢alkantilanin bir sonucu olarak ortaya ¢tkmigtir. Burada endistri toplumunun insant
koksiizlestiren tesiri ok mithim bir yer isgal etmistir."” Ideoloji “daima ‘Batihn izinde ve

hizmetinde fakat yine de devamli hak ve hakikat suretinde olan diistince ve deyimler'®*

105

olup, gercegin bir seye gore saptinimast mandsint da tagir. Bu haliyle ideoloji grup zaafint
telafi etmek igin, suur altimn yarattifi illiizyonlann toplamudir. Zira zayif digmiis veya
diigmekte olan bir grubun ya da cemiyet katinin var olma miicadelesi verebilmesinin bir garesi
olmaktadir. Bu suretle, ideoloji giiciinii yitirmis ve savunma durumuna ge¢mis bir grubun,
gergege ters digen diigiince ve inanglarint ihtiva etmekte olup; bu grubun giintinii doldurmusg

1% Dolaysiyla, ideoloji cemiyette yerini bulamamus insanlarin

fikir ve inanglanim ifade eder.
pesinde gittikleri saptinilmis fikirlerdir.

Ideolojilerin kalicthigr da sozkonusu sebepten, yani cemiyette yerini bulamamug
insanlarin sozkonusu istefinde oldugu gibi, ruh 6k$ay101, duygusal egilimlerine de kargihik
vermesinden ileri gelmektedir. Nitekim en sert ideolojiler cemiyet iginde yerini bulamanug
insanlar tarafindan ragbet gormektedir.'”’ Zira ideoloji, insanlar arasinda ortak degerler
olusturmakta, insanlara bunlarin yiice ve tartisiimaz oldugunu bildirmekte, boylece aralarinda
ortak baglar olusturarak onlant bir kimlik altinda toplamaktadir.'® Boylece insanlar ya
memnun olmadiklan hallerinden uzak bir kimlife kavusmakta veya iginde bulunduklari
durumlanindan kurtulmadiklan halde, onu degisik bir yorumla yiicelestirme yoluna giderek,
kendileri gibi olan insanlarla bir araya gelerek, ig¢inde bulunduklan durumun kendilerine
verdigi rahatsizlii unutmakta, yeni bir kimlik altinda bulusmaktadirlar. Zira ideolojinin,

gercegi maskeleyen, dogruyu oldugu gibi yansitmayan bir ozelligi de mevcuttur.'” C.

"> MARDIN, Serif: A g.e.. sh. 14-32

' MARDIN, Serif; ideoloji, sh. 126-136

' LGENER, Sabri; A g.c., sh.100

' MARDIN, Serif; A.g.c., sh. 23

1% {JLGENER, Sabri; A.g.c., sh. 100-101

' MARDIN, Serif; A.gc., sh. 179-185

'® KARPAT, Kemal; “Kimlik Sorununun Tiirkiye'de Tarihi, Sosyal ve ideolojik Gelismesi”, Tiirk
Aydim ve Kimlik Sorunu (Haz.: S.§en), fst. 1995, sh. 32

' MARDIN, Serif: A ge.. sh. 14



Meri¢’in ifadesiyle ideoloji, idraklere giydirilmis deli gomlegidir.''® Gergegi oldugu gibi
degil, olmasini istedikleri sekilde yorumlanmasi ve amaglarina uygun sekilde kullaniimasint
ifade eder.

Ideolojinin bir bagka 6zelligi ise, sistemin yapisiyla uygunluk gostermemesidir. Ideoloji
gibi itopya da sistemin yapisiyla uygun olmayan ama sistemin i¢inden ¢ikan fikirlerdir.
Sistemle uyusmayan ideoloji, vaad ettiklerini pratikte uygulayamayan ve potansiyelini
olusturamayan bir 6zellige sahiptir. Ideoloji, ayn1 zamanda geleneksel cemiyet haritalarinin
modern zamanlarda yeni fonksiyonlar kazanamamasiyla ortaya ¢tkmustir. Dolayisiyla, yeni bir
cemiyet anlamlari haritasi sunma cabasmndadir. Utopya ise, sistemle uygunluk gostermez

1 Meseleye bu agidan bakilinca Ideoloji

ancak o iginden ¢iktif1 realiteyi degistirmeye galigir.
ve iitopya, fikirlerin sloganlastirilmasiyla karsimiza gikmaktadir. Sloganlar “Ozii ve
mubhtevalarr  ¢oktan ugup gittigi  halde savasi kendi baslarina yiiriiten hayalet
govdeler”? dir. Sloganlarin yaraticist insanlar oldugu gibi kurbanlani da insanlardir. Fikirler
sloganlastinlarak, artik fikir olmaktan ¢ikip insanlan diginmeye degil fakat eyleme
sﬁrﬁkleyen; eylem iginde barindiran fikirler haline gelmektedirler. Hatta ayetler bile belli
gayeler igin sloganlagtinlarak, bir taraftan din Ideoloji haline getirilmekte, diger taraftan ayet
kutsalliktan ¢ikanlarak eylem igin kullamimaktadir. Halbuki, din cemiyet hayatinin, cemiyet
olarak yasayigin bir 6zeti olup, deger ve simgelerin toplandigi odak noktasidir. Dolayisiyla,
ideoloji ile rekabet halindedir.'”® Islim da, Islimcilik seklinde Ideoloji haline getirilirken,
Isldm cemiyetinin Batidaki gelismeyi ve farklihig1 yasamadigini ve dinin de zaten ideoloji gibi
semboller sundugu gozden kagirdmustir. Ancak Islimcilik da yukanda sozkonusu edilen
siireglerin bir iriinii olup, yeni devirlerin bir ideolojisi seklinde tarif edilir. Hizli sosyal
degisme, geleneksel degerlerin agiklayamadigi degigmeler, kitle iletigim vasttalaninin ve fikir
irretici olarak aydinlarin, ulemamin yerini almasiyla bir ideoloji olarak Isldm ortaya
gikmgtir.''* Ancak Islam ideolojiden daha farkh hatta daha fazla olup, ideoloji istiidiir. Zira,
o gidasinu fikirden degil inangtan alir, boylece /sidm “Miiminlere kimlik, duygu, mancviyat,

diinyasal yasalar, ahlik, kiiltiirel olgiiler ..”'"

sunar. Ayrica bilgi ve iman tartisiimazken,

' MERIC. Cemil: Bu Ulke, (Yay. Haz. M.A. MERIQ), ist., 1992, sh.174
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"2 ULGENER, Sabri: A.g.c.. sh. 162

'3 MARDIN, Serif. Ag.e. sh. 119

" TORKONE, Miimtaz’er; “Ideolojik islam™ Tiirkiye Giinligi. S. 16, Giz 1991, sh. 60

15 AHMED. istiyak: “Pakistan, islim ve Demokrasi”, islim ve Demokrasi, ist. 1994, sh.179-180
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fikirler tartigilabilir.""® Dolayisiyla, ideolojiyi bilimden ayirdigimiz gibi, dini de ideolojiden
ayrmak gerekir. Zira, din diinya ve ahireti kapsadig: halde ideoloji diinyayla sinirh kalmakta,
hatta cenneti diinyada yagama arzusu tagimaktadir.

Ideolojinin bu dzelligi, yani sistemli yapisi ve hayati diizenlemesi, bir harita sunmas: ve
iddiast aym rolii, aym1 fonksiyonu yerine getiren Islimla ideolojinin birlestiritmesine yol
agmgtir. Ancak Islamy, ideoloji olarak kabul etmek miimkiin degildir. Zira o her seyden once
bir dindir. Ayrica Isldm, insana bir i¢ kontrol mekanizmasi sunarken ideoloji insanlara bunu
kazandirmaz, bundan dolay: siddet ve baskinin kullaniimasi normal kargilanir. Ideoloji amaca
ulasmak igin her tiirlii vasitayr miibah goriirken, Islim bunu reddetmektedir. Ideoloji bir simfi
ilgilendiritken, Isldm bitin insanhiga hitap etme ozelligine sahiptir. Isldim yukandaki
6zelliklerine uygun olarak, ihtilalle ig bagina gelmeyi diiginmeyecegi gibi, bunu da asarak
ferdi dig ve i¢ bir kontrole tabi tutar. Son olarak Isldm biitiin insanlara ulagmak ister. Burada
yasayan insan hedef durumundayken, ideoloji gelecek bir nesil igin su anki insanlan feda
etmek ister. Halbuki Islim’da bitin insanlar yaptiklan igin ayn ayn imtihan edilecektir.
Ideoloji yagayan insant yok sayarak bir cennet yaratmak ister ve bunun hep gelecege erteler.
Islam ise, her zaman yasanmak i¢in gonderilmigtir."”” Ideoloji su an1 ve yasayan insani yok
farzetmesi ve gelecek igin simdiyi feda etmesinden dolay:, zulim ve somiriye yol
acmaktadir.

Bununla birlikte bir din olarak Islim, bir de kati bir siyasi ideoloji olarak Islamcilik
vardir. Islam bir dinin ad: olurken, Islimeilik bir siyaset olarak kullaniimaktadir. Istim ideoloji
olarak goruldikten sonra, Islam siyasi bir ideoloji olarak gérmeyen miisliimanlar rakip, hatta
diigman olarak goriilmekte, geleneksel kalabaliklar ise siyasilestiriimeye ¢ahgiimaktadir.
Modernligin siunnda kalinarak, din siyasilesmekte, ayet sloganlagtinlmaktadr''® Hem
[slamin yeni bir yorumu ortaya konmakta, bu yapilirken, kargt gikilsa da Batuun dstinliigi
zimnen kabul edilmektedir. ideolojinin ise kitleleri peginden siirtikleyebilme giiciinden istifade
yoluna gidilmektedir.

Boylece, Islimcihik, insan merkezli yaklagimt ve tarihi entellektiiel birikimi redderek
orijinal kaynaklara dénme istegi tasimis, insan merkezli yeni bir Islim anlayisi seklinde ortaya
cikmugtir. '

16 CAKIR, Rusen; “Tiirkiye Bagimsiz Bir Politika Islimci Harekete Hig Tank Oldu mu?” {stim ve
Demokrasi, Ist. 1994, sh. 95

"7 ELIBOL, Sadeddin; itim ve Ideoloji, Ank., 1980, sh. 110-111

112 ¢ AKIR. Rusen; Ayet ve Slogan, Tiirkiye’de Isldmi Olusumlar, 6. Basim, Ist., 1993, sh. 288-290
"% TURKONE. Miimtaz'er; Siyasi Ideoloji Olarak Islimciligin Dogusu . Ist. 1991, sh. 28
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Istarm bir din oldugu kadar, bir ideoloji olarak ve belli bir gelenekten kopuk, eylemci
karektere sahip bir idrak tarzim ortaya koymak igin ideolojik Islam tabiri kullanidmaktadir.
Mevdudi, Hasan el-Benna Seyyid Kutup vs. 20. astn ideolojileri gergevesinde Islam:
yorumlamaya galismis, bunlan “Gze doniis” seklinde mesrulasirma yoluna gitmiglerdir. Ik
miiminler toplulugunun hayatina dénmeyi distinen bu yaklagim, kendi tarihini reddeden bir
tarihsellik seklinde belirmistit."™® “Isldmet diisiincenin, Islimct ideolojinin ya da ideolgjik
Islénun soy agacin Islim geleneginde, Islim tarihinde ya da Islim diistincesinde degil, batt
diisiincesindc aramak gerckir... Islimctlik énce modernlesmenin bir {riiniidiir, daha sonra
kendisi modernlestirici bir ideolojidir™'> Bu suretle ideolojik Isldmi, karst durduklan
modernlik trettigi igin, modernlikten bagimsiz hareket edememektedir. Sozkonusu anlayis,
Istamu bir din oldugu kadar bir ideoloji olarak idrak ettigi icin kendi disincelerini oteki
dinterle degil, ideolojilerle karsilagtirmaktadir."” Nitekim ¢agdag Islim disindrlerinden bir
kismy, Islam, sosyalizm ve kapitalizme alternatif olarak ileri siirmiglerdir. Diinyanin bu iki
ideolojiye indirgenemeyeceginden hareketle ideoloji olarak Islam, bu ikisinin orta yolu olarak
takdim edilmektedir. Boylece Isldmun, her iki ideolojinin agiriliklanndan uzak kaldigi ve orta
yol oldugu ileri siiriilmektedir.'® Goriildigi gibi ideolojik Islim, beseri aklin Grind olan
diger ideolojilerle rekabet etmektedir.

Bu suretle Islam, sekiiler ideolojilerle yangmakta, yasanan farkliliklar bazi gruplann
geleneksel olan dinle yetinmesini engellemekte, ideolojik Isldm ise genis kitlelere ulagmak igin
esnemekte ve muhteva degisikligine ugramaktadir. 124 Islam bir ideoloji olarak kabul edilince
fert seviyesinden gok grup seviyesinde ele alinmakta, sosyal kurtulug regeteleri sunulmaya
baglanmaktadir.

Ideolojik istam, islim geleneginin karsilagh@ modern sartlara intibak edebilmek igin
ortaya atilmigtr. Bu diisiincenin en basanl oldugu saha ise, kegfedilenleri hep yeniden
kesfetmeye caligmak olmugtur. Isldm birligi digiincesi de nasyonalist ideolojinin Islam
cemiyetlerinde karsiig olmus, 1k, kiiltiir ve dile verilen birlegtirici deger Islima verilerek,

Islim siyasi ideolojinin merkezine yerlestirilmigtir."”” Boylece ideolojinin cazibesinden

129 ROY Olwvier; Siyasal istdmun iflast (Cev: C.Akalin), Ist. 1994, sh. 9-11

128 THRKONE, Miimtaz’er; “islim Digiincesinde Totallik Tartismalarinin Modernite Ile iliskisi”, 1.
Isldm Diigiincesi Sempozyumu, sh. 117

22 ROY, Olivier; A.g.¢., sh. 58-61

123 BA-YUNUS, i- AHMED Ferid; [slim Sosyolojisi, sh. 74

124 ATACAN, Fulya; Toplumsal Degisme ve Tarikat, Cerrahi Tarikati, Doktora Tezi, Ist. 1989, sh. 32-
33

123 TURKONE, Miimtaz'er, “Modern islim Diisiincesinin Baslangici Mesclesi ve Cemaleddin Afgani
Efsanesi”, Bilgi ve Hikmet, Bahar 1993/2, sh. 93
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faydalanma yoluna gidilmistir. Zira ideolojinin bir ozelligi de insanlara aydinlik bir istikbal,
mesud ve refah iginde bir dinya vaad ederek, kitleleri pesinde surikleme giicadir."** Bu
giigden istifade etmek istegi, Islami ideolojik bir ketegoride gormek geklinde tecelli etmistir.

Ideolojilerin kuvveti de iste bu noktada toplanmaktadir. “Bu kuvvet: Onlarin
realitelerden dogup realitelere dayanmasindan; her yerin, her toplulugun realitesine
uymasindan bdylece, hakikat haline sokacaklari fikirlerin muvaffak olmasint bu diinyada
g0rmek imkdnindan, kisaca cennetlerinin, cchennemlerinin bu diinyadan goriilebilir
olmasmdan doguyor’ Dolaysiyla, bir ideolojinin giict kitleleri siiriikleyebilme giiciinden
ileri gelmektedir. Bu haliyle ideoloji insanlan diisiinmekten ziyade eyleme sevk etmektedir.
Degisik meselelerden ve bir i¢ kontrolden kagan insanlar, degisik ideolojilere siginarak, eylem
igine girmektedirler. Sonu 6lim de olsa eylemci igin 6nemli degildir. Cunku degisik
huzursuzluk ve rahatsizliklardan kagis imkdm sunmaktadir.'® Bundan dolayt eylemci igin
siddet kacinilmaz olmakta, Adeta bu durum, bir kendini ifade tarz1 olarak kabul edilmektedir.

Tiirkiye’nin yasadig bas dondiirticii modernlesme, yarattigr ihtiyaglan kargitayamamus,
bu durum sosyal agidan bogtuklar yaratmis, yaratilan bosluklar dinle doldurulmustur. Formel
iligkiler ferdin ihtiyacim temin etmekten uzak katmug, ihtiyaglanm temin edecek vasitalar
sunamadi: igin, fert cemaate ihtiyag duymus, bu da gelenegin yeniden yaratilmasimi gerekli
kilmigtir. Gelenegin yaratilmas: fiilen miimkiin olmadig igin, cemaat teskil edici gii¢ olarak,
ideolojik bir yaklagim sozkonusu olmustur.'” Bunlara ilaveten batililagmanin koksiiz ve
sekilsel gerceklesmesi, bunun igin sartlarin tesekkiil etmemesine ragmen, dayatilmasi, dinin
bir “muhalefet araci”™ haline gelmesine yol agmigtir.

Tirkiye i¢in dinin ideolojiklesmesinin sebepleri hakkinda farkhgoriisler ilen
siiriilmektedir; !

1- DP iktidan ile baglayan din somiriisi,

2- Laiklikle deviet ve misliiman arasina mesafe konmast,

3- Din temelinde siyasi orgiitlenmeyi demokratikleyme sanan aydinlarin romantik

demokrasi yaklagimu,

1% GUNGOR, Erol, Sosyal Meseleler ve Aydinlar, sh. 79

" ARIK, Remzi Ofuz; A.g.c., sh. 26

" ELIBOL, Saadeddin; A.g.c., sh. 107-108

12 TURKONE, Miimtaz’er; “Tirk Siyasetinin Eskimeyen Kilidi : Laiklik”, Tiirkiye Ganligi S. 21, Kis
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B FINCANCI, Yurdakul: “isldm m1 Demokrasi mi?” Tiirkiye’de Islamcitik, Yeni Yiizyil Kitaplig1,
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4- Tarmsal kiltiir anlayiginin Batidan alinan misseseleri garpitmast ve bunlan
besleyecek Hiimanist kiiltiiriin mevcut olmamast,

Sozkonusu, meseleye bir bagka izah tarzt ise soyledir :* *

1- Hizl kiltiirel doniigiime direnme araci olarak dinin kullaniimasi,

2- Toprak ve laiklik politikalarinin uygulanma sekli,

3- Kitle toplumunda yigin haline gelen insanlarin bir kimlik bulma ihtiyaci.

Bunlara ilaveten radikal laiklik uygulamasiyla ilgili alinan tavirlara dikkat ¢ekerek, dinin
ideolojilesme sebepleri izah edilmektedir. Buna gore medreselerin kapatildigy, tatilin cumadan
alindig1, Arap alfabesinin unutuldugu, kilik-kiyafetin bile yasalarla belirlendii bir cemiyette
“fslinmn miicadelesi mecburen ideoloji ve politik olacakti™™ demek suretiyle ideolojik
Islamin bir tepkiye dayandif belirtilmigtir.

Cumhuriyet devri, insanlara bir kimlik sunanamugtir. Zira, ’Jaik cumburiyetin
kurulusundan bu yana Tiirkiye’'de fertlerin kisilik ve kimlik krizlerini halletmekte zorluk
cekmis olduklart agikti™™*. Halbuki din insanlara bir kimlik vermis, hatta bu kimlik
sayesinde yitksek wve digik kultirler arasindaki fark “musliman” sifatiyla ortadan
kalkmugtr.™* Cumbhuriyet devrindeki kavme dayal: kimlik olugturma gayreti, cemiyeti kimlik
bunalimlarina itmis, tek kimlik, Osmanb-Islim-Tirk kimligine bolinmistir."*® Sézkonusu
meseleye ilaveten, bu devirde ferdin sadakatini ve inancim yoneltecegi farkilagmanms
miesseseler bulunmadidi icin de, dinin fertlerin hayatinda ciddi bir yer isgal ettigi
belirtilmektedir. Iste bu farkhilagmamis olma durumu, dinin ideoloji haline gelmesine vesile
olmustur. Zira ikincil yapilar denilen baski gruplari, belediye, sendika, dernek vs. fertle devlet
arasinda tampon gorevi istlenmektedir. Ancak Tiirkiye’de boyle bir durum sdzkonusu
olmadi@ i¢in bu gorevi din istlenmektedir.>’ Bununla birlikte dinin tabii bir ihtiyag olmasini
gozden uzak tutmamak gerekir.

Dinin ideolojilesmesinin bir bagka sebebi olarak da bazi gruplarin cemiyette s6z sahibi

olma ve cemiyete istikamet verme isteklerinden kaynaklandig: ileri sirilmektedir. Ayrica

'3 TURAN, ilter; “Tirkiye'de Din ve Siyasal Kiiltiir” Cagdas Tiirkiye'de Islim, (Cev: O. Anikan, Haz.:
R. Tapper), Ist. 1993, sh. 54-55

' CAKIR, Rusen. Ayetle Slogan, sh. 287

" MARDIN, Serif; Din ve Ideoloji, sh. 31

'3% SARIBAY, A.Y . Postmodernite, Sivil Toplum ve Islim, sh. 99-100

135 KARPAT, Kemal; A.g.m., sh. 38

"YUCEKOK., AN.: Age., sh. 71-79
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tikketim toplumuna duyulan tepki ve segkinlerin degerlerine yabancilasma da bu siiregte
onemli olan diger iki faktor olarak kabul edilmektedir."™

Islamin ideolojik idraky, Islim cemiyetlerinin, ciddi degisiklikler yasayan bat1 kiltiirti ile
kargilagmast, kiiltir degismesi ve kiiltiir temastyla olusan akiltiiratif bir tarzda, yani bati
ideolojilerine bir intibak seklinde ortaya ¢ikmistir. Boylece Islimcilik, batidan gelen
ideolojilerle Islamin geleneksel degerlerinin birlesmesi ve Islimin ideoloji formunda
sistemlestirilmesi neticesinde olusmugtur. Islimcihig geleneksel Islimdan ayiran en onemli
fark batinin etkisiyle, dinin kendini dogrulama-megrulagtirma geklinin degismesidir. Zira dinin
mesrulugu rasyonellikte aranmug, Islimer ideologlarin sik sik Isldmun akla uyguntuunu
vurgulamalann bunun bir neticesi oldugu gibi dinin dinyevilesmesinin de bir ifadesi
olmugtur.”®® Zira bunlar igin, gegmis ulema ve onlann goriigleri ile, akilet bir yolla izah
edilemeyen mucize ve kerametler engel olmugtur. Ancak bu engeller gok basit metodlarla
bertaraf edilmigtir. Gegmis ulemayr ya yasadiklart devre hapsederek veya dini anlamamakia
hatta saptirmakla itham ve izah yolu secilmigtir. Bunu yaparken de bazen giliing hallere
diisiilmigtiir. Mesela Ebabil, ¢icek mikrobu ve gigek hastalify; cinler, bir nevi mikrop; Hz.
Musa’nin gézleri 6niinde dagin erimesi, volkanik patlama, Hz. Musa’nin asasiyla topraktan
su ¢tkarmasi, santrafuj aleti olarak takdim edilmigdir. Boylece dinin rasyonel hale getirildigi
zannedilmi, bunun oniinde engel olarak gordiikleri kerametler kokten inkar edilmis,
mucizelere ihtiyath yaklagilmug, ayetler ise rasyonel bir gekilde agiklanmaya caligilmugtir, '

19. asirda bat: felsefelerinin de tesiriyle bir mesruiyet krizi yagandigt igin, bunu agmak
gayesiyle, klasik Isldmi agarak, orjinal kaynaklarla ¢agn problemlerine yeni bir cevap bulma
tesebbusiine girigilmistir. Ancak Isldmeilik, batinin ideoloji gagiyla karsilagmasiyla, fakat kendi
sartlan olusmadan meydana gelmis bir sistemdir. Bunun i¢in devamh olarak Asr-1 Saadet’e
donme isteBi, bir altn ¢ag yaratmamn yaninda, esnek yorumlara kaynak aramamn da bir
ifadesi olmaktadir.'" Boylece daha 6nce yapilmig galgmalara kayith kalmadan, temel
metinlere yeniden yorum getirme hakkimi taleb ederek, geleneksel Isldm anlayigindan

12 By anlayisin ozelligi, kendinden oncekilerin

muazzam bir kopusu gergeklestirmiglerdir.
herseyini oldugu gibi, dini hayatlarini da reddetmeleridir. Bunlan tavizci, rahat, uyugsuk

idealizimden uzak gorerek dini saflagirma gayreti i¢inde olmuglardir. Bu disiincelerinden

1% GHARAJEHLOV, Ali; iran’da ve Orta Dogu’da Islimin Siyasallagmasi, Yayumlanmamis Doktora
Tez, ist. 1988, sh. 6 '

"% TORKONE, Miimtaz’er; “Ideolojik isldm”, Tiirkive Giinligis, S. 16, Giiz 1991, sh. 61
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"' TORKONE, Miimtaz’cr; A g.m., sh. 61-63

"* ROY, Olwvier, Siyasal {sldmun iflasi, sh. 52
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sonra, dinin zenginlifinin ve yasanmasmin gostergesi olan herseyt de bidat kabul ederek,
bunu ileri siiren Ibni Teymiye’yi lider olarak kabul etmis veya sempati ile bakmiglardir. Bu
harekette, batinin tistiinliiZiiniin yaratug soktan etkilenerek, reaksiyoner bir tavir takindiklan
i¢in, reaksiyoner hareketlerin kusuru olan ifrad ve tefrit ile maliildurler. 143

[deoloji olarak Islamun son iki 6zelligi ise, Havas - Avam gibi ikili bir ayrimi birakmisg
olmalanyla, geleneksel Islim gibi, diger dinlerle olmayip, 19. asir felsefe ve ideolojileriyle
rekabet etmeleridir."**

Ideolojik Islamla geleneksel veya kiasik Islim’dan cesitli yonlerden aynlmig bir Islim
anlayigini kastetmekteyiz. Geleneksel Islimdan farkli bir Isldmi anlayis veya idrak ediligin
varhd meydandadir. Nitekim bu farklilik asagidaki ayrnimlarn  yapilmasinin  sebebi
olmugtur. ¥

Yiiksek Istdm - Hatk Islam, Popiilist Isldm - Elitist [slim, Siyasal Islam - Kultirel Islim,
Cevre-Merkez Modeli, Kitabi Islim - Ummi Islim. Ayrica hayat tarzi olarak Isldm ve ideoloji
olarak Islam ayrumi da bu farklihg: vurgulamak iizere yapilmus bir bagka aynimdir.'*

0. Roy’a gore ideolojik Isldmin su ozellikleri, onu ayirmakta ve farkh kilmaktadir: "’

1- Siyasi devrim fikri; Isldmilestirmenin bir devrimle gergeklesmesi diisiincesinden
hareketle, camiden g¢ikarak, yozlastig diisiinilen devlete kars1 ayaklanilabilir ki, bu diigtince
onlan geleneksel {sldm’dan ayirmaktadir.

2- Kadin Konusu: Bu anlayista kadin egitime, siyasi ve sosyal hayata katilabilir.
Tesettiirlii (garsafl) olmasi kaydiyla egitim ve galiyma hatta milatanlik yapma hakk vardir.

Ancak, Roy’un bu ayriminda temel ve 6mek aldigi, fran’daki Humeyni Rejiminin
uygulandig Isldm oldugunu belirtelim.

Yine ideolojik Islamin aynldig noktalan goyle belitmek miimkiindir:'*® Siyasetle,
halkin tevhidi suura ¢agrilarak, devrimle mevcut diizenin baskisindan kurtulmak, kiiltirel
yoniiyle, milletin devrime hazirlanmasi, din boglugunda ise, cemiyette mevcut olan gayri

Islami seylerden Islimi anndirarak, Kur’anf Isiimla tamighriimasidr.
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Gorildigi gibi, siyasi Islim veya ideolojik Isldmin temelinde, 6nce devleti ele
gecirmek, sistemin degigmesini temin etmek ve kendilerine uygun bir dinyada yagamak
diistincesi bulunmaktadir. Devrimci mantiia dayanan bu goris, ¢ogulculugun reddi,
vzlagmanin kotiiligi ve tarihin yeniden yazilmasindan hareket eder. Bu tutum, tek parti devri
aydin ve birokratlanyla sol kesimin de kullandi3: sil bagtan gelenegin bir devami olmaktadir.
Bu yaklagim da gelenekten kopusun bir ifadesi olmaktadir.'* Bu idrak tarzinin en onemli
tarafi, gesitli fikirlere savas agarak baticihifi oldugu gibi, geleneksel Islim anlayisint da bu
savaga dahil etmesidir. Baticihk ve gelenekcilikten uzak kalinmadikga, halis bir miisliman
olunamayacag ileri siiriilmiistiir.”® Sézkonusu bu duruma dis ve i¢ hasimlarin dindarlara
yapmis oldugu hiicumlar da sebebiyet vermekte ve onlan bahsedilen radikalligin igine
itmektedir. I¢ hasimlarin baskisi, dindarlan kiltiir unsurlarina karsi radikal tavir almaya
yoneltmektedir. Miiesseselerde dinin, Adetin, gelenegin rolii pek aragtinlmadan, dinin
esasinda olup-olmadiklarina gore degerlendirilmeleri sonucunu dogurmaktadir. Asr-1 Saadet’i
yagama gayretleri verilmekte, ancak bu diisiince bazen 6yle radikal tavirlarin sergilenmesine
vesile olmaktadir ki, dindeki bidatlerle birlikte din digi ddetlere de siddetli hiicumlar
yapilmaktadir."*! Biitiin tarihi atlayarak Asr-1 saadet’e donmede, “ideal gegmise siginarak,
hem gegmisin kiklerini, hem gelecegin dzlemlerinl™™ gergeklestirme arzusu yatmaktadir.
Dinin ashina donerek sonradan eklenen ve dinin yanhg anlagihip geri kalinmasina sebep olan
seylerin ayiklanmasini amaglamaktadirlar. Ancak bu tavir bir taraftan 19. asir Avrupasinda
Islima yoneltilen suglamalann bir kisminin kabul edildigini, diger taraftan kitlelerin Isldmi
basiretlerine duyulan kuskunun bir ifadesi olmaktadir. Dolayisiyla, halk katinda yasanan ve
geleneksel kabul edilen Islam seklinin ortadan kaldirlmasina matuf hareketler seklinde
cereyan etmektedir.'™

Buradan hareketle dindarlarin bir an once siyasilesmesi istenmekte, bunu
basaramayinca sugu geleneklere yiikleyerek ona savag agmaktan gekinilmemektedir. Boylece
ayet sloganlagtinlmakta, kendileri gibi disiinmeyenler ise, kargilarina alinmaktadir.™™* Bu
sekilde protestocu ve miifrid ruh halini tagiyan insanlarin otorite ile ilgili problemleri vardir.
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Dolayisiyla, butiin geleneksel otorite ve figiirlere karyt ¢ikarak, kurtulus adina ortaya
¢ikanlanin tarafinda yer alirlar. Protestocu yikict olup, gelenekselin islemesini onler ve eyleme
gegigine engel olarak goériir. Yasaklan delerek, meseleleri ¢ozmede basarisizhidin nedeni olan
giigsizliigiini ortaya gikarir.'” Burada gerilim, anormal bir cosku ve cemiyetle zitlasma
vardir. Bundan sonra ¢ok masum ve hatta giizel kelimeler bile slogan haline gelerek dlmeye
ve oldiirmeye bile yol agabilmektedir.'*® Boylece yiiksek bir deger degisik amaglar hatta
olim igin bile bir vasita haline gelmektedir.

Ideolojik Islam: geleneksel Islimdan ayiran ilk mesele olan gelenek bahsinden sonra
ayrildit diger noktalar tek tek incelemek gerekir. Bunlardan ilki Isldm anlayisidir.

Ideolojik Islamin idrak tarzinda, Islim kelimesinin atthm ve inkildplar manasina geldigi
ileri siiriilmektedir.""” Bu suretle Islim degisimci, devrimei, meydan okuycu bir séylemin dili
olmahdir."® Geleneksel Islam anlayisinda ise, Islimin selamet, baris manisina geldigi ve 1slah
metodunun esas oldugu, her seyden 6nce Isldmin ismi ile devrime karst oldugu belirtilir.'*
Dolayisiyla, yikmak, devirmek ve tahrip etmenin Islama ters oldugu vurgulanmaktadir.

Miislimana dolayistyla Islima yaklagim tarzi da farkli olmaktadir. Geleneksel Islim,
insana Allah’1n bir igareti olarak bakmakta ve onun ilahi bir nefha tasidigint kabul ederek, onu
bir zerre-i Ilahi olarak kabul etmektedir. Dolayisiyla, insan mitkemmel olark gorilmekte,
mitkemmelligin vasat insanda potansiyel olarak, miikemmel insanda ise gercek olarak
bulundugu kabul edilmektedir. Bu 6zelligi dolaywsiyla insan diinyada Tanr’y: temsil
etmektedir. Bu anlayis tasavvufi renkler tagimasina ragmen siinni Isldm dustiniirlerince itiraz
edilmeyen bir insan yaklagimidir.'® Bu suretle insam bu sekilde ele alan bir anlayista
miisliimanin yeri daha belirgin bir hale gelmektedir.

Ideolojik Islim’in miisliiman anlayis1 bundan oldukga farklidir. Ameli, inancm bir ciizii
hatta sarti olarak gérdiikleri igin, biiyiik giinah isleyen insanlanin Musliiman kalamayacagini
iddia ederek, cihad anlayigiu bitin immete yoneltmislerdir.'' Yasanan dine ve dini
yasayanlara karsi, kendilerine gore hakiki Islimi savunarak, kendileri gibi diigiinmeyen,

yasamayan herkese batil damgast vurulmaktadir.'®> Béylece bizden olmayan bize diisman
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diisiincesinden hareketle bizden olmayan miisliman degildir diigiincesine ulagtimistr.'® Her
misliman oldugunu iddia eden Misliman kabul edilmemelidir. Zira, “A/izh’t inkir
ctmemek Allah’a inanmakla ayni sey degildi”'** Yine amellerin niyetlere gore oldugu
dusiincesi de “cennetlik niyetlerle cchennemlik ameller islenmektedir™® fadesiyle
reddedilmektedir.

Inanan insan olan mislimanin, sézkonusu yaklagimdan dolay: birgok konuda sirke
distigii ileri striilmektedir. Amel ile niyetin baginin koparilmasindan kaynaklanan bu goriig,
bir ¢ok seyin sirk olarak gorilmesine yol agmustir. Halbuki bunlarin gogu “Aslinda
gorencklerden kaynaklanan ve dinin asli ile ilgileri bulunmayan davranislardir. Bunlarin
insanlarin psikolojik diinyalarinn tabii bir tezahiirii olarak goriilmeleri gerekir™'%

Miisliimana ve insanla Isldm arasindaki miinasebete sozkonusu yaklasim, neticede tekfir
hadisesini giindeme getirmistir. Zira bu anlayisa goére ameller imanin bir ciizii olup, amelsiz
misliman tekfir edilmigtir. Misliman1 kéfirden aywran seyin ilki ilim, dieri ameldir.
Dolayistyla bilgisiz miislimanin gocufu da kéfirdir. Her misliman oldugunu soéyleyen
miisliiman kabul edilmedigi gibi, ne dedigi bilinmedigi i¢in okunan Kur’an ve kilinan namaz
da bir insant misliiman yapmamaktadir.'®’

Dolayisiyla, tekfir sitahi bol bol kullanilmaktadir. Geleneksel Islim anlayiginda ise,
sozkonusu sebeplerden dolay insan kafir olarak degil, giinahkar olarak kabul edilmekte olup,
cezasini ahirette Allah’in verecegi ileri siriiliirken, digerleri bu diinyada kendileri de vermek
istemektedirler. Ehli siinnet, tekfiri nazik ve giig bir mesele olarak ele almistir. Zira tekfir,
tekfir edilen insamin yagama hakkinin elinden alinmasi, cenaze namazinin kilinmamast,
misliman mezarhZina gomillmemesi gibi haklardan mahrum birakilmasina  yol
agmaktadir.'® Ayrica mal ve irz1 talan edilebilir ve aherette sonsuza kadar ategte kalacag:
kabul edilir'® Imam Gazali yeterli delil olmadan bagkalarin tekfir etme hususunda insanlan
uyarmustir. Gazali’ve gore Tevhid kelimesine sadik kaldiktan ve bununla geliskili
durumlardan uzak durduktan sonra, yollan ne kadar farkh olursa olsun Isldm ehlini tekfir
etmekten sakinmak gerekmektedir'® Ancak “Ehli Kible'nin tekfir edilemeyecegi’
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kaidesinin unutulmasiyla, her éniine geleni tekfir eden Harici mantig1 yerlesmeye baglamustir,
Aynica miigtehid imamlar, ameli, imandan bir ciiz kabul etmedikleri icin, hicbir giinahkan
kiifiirle itham etmezler. Zira, Imam Gazzali de kiifrii Kur’an ve siinnete inanmayip bunlan
yalanlamak seklinde tarif etmistir.'”" Bir nevi “afaroZ’ olarak degerlendirilen'” tekfir Hz,
Peygamber devrinde de hi¢ uygulanmamus olup, bunun yerine Islimin yayilmast igin gayret
sarf edilmistir.'”” Yukanda bahsedilen yaklagmdan dolayt Sia Hz. Ebubekir, Omer ve
Osman’1 tekfir ederken, Hariciler Hz. Ali’yi tekfir etmisler'™, Hz. Musa ve Isa da bundan
nasibini almistr.'”  Boylece dinin 4deta yasanmazhigi ortaya konularak, din
utopiklestirilmistir,

Ideolojik Islam, bir taraftan ideolojinin bir 6zelligi olan diinyevilesmesine, dte yandan
tekfir hadisesi dolayisiyla, Adeta ahiretin diinyaya taginmasina yol agmustr. Zira Islam
anlayisinda diinya bir imtahan sahast olarak gonilmekte, bu imtihanin neticesi ancak ahirette
ve Allah tarafindan tayin edilecegine inanilmaktadir. Buna ragmen sozkonusu sebeplerden
dolayi, ahirette Allah tarafindan verilecek cezalar, diinyada veriimeye ¢aligilmaktadir.

Oze doniis hareketinin temelinde, medrese ve cihad bulunmaktadir. Medresenin kilit
kavrami medeniyet olup, bat1 kargisinda yenilginin miisebbibi olarak gelenek gorildugii igin
ona karyi cikilmigtir. Cihadin amaci ise, devleti ele gegirerek Islamilestirmektir. Istimi deviet
fikri, ulus-devlet fikrinin kargihg: olup, hemen kabul gormiistiir. Medrese tercihi, Abduh’un,
cihad ise Afgani’nin sahsinda sembollesmistir.'"

Farkliigin bir bagka kaynag olan cihad fikri ise, her iki dinin idrak edilis tarmnda farkl
yorumlanmuigtir. "Cibad, miisliimanlarin diinyada sapik - cahili idare ve sistemleri, seytani
gigleri diisiirmek icin siirekli bir harcket iginde bulunmalaridi™’ Aynca ozgurlige
kavugmak musliimanlar arasinda ortak hedef ve birlik saglamak igin asla birakilmamas:
gereken bir eylemdir.'”™ Ister gayri mislim olsun ister miirted olsun, bu tagut ve
mustekbirlere” karsi her zaman miicadele edilmeli, bunlara dil ve mal ile yardimdan

A kaginlmahdir."” Zira isldmin asil maksadi insanim insan iizerindeki tahakkiimiini kaldirarak
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Allah’in hakimiyetini tesis etmektir. Savas ise yalniz din igin yapilmali, sahsi gikar, kavim vs.
igin yapilmamalidir. *** Cihad bir taraftan sadece savag mandsiyla ele alinirken, diger taraftan
silahll miicadele kasdedildigi gibi bir gok yerde var giiciiyle calismak, gayret sarf etmek
mandsinda kullanildig: belirtilmektedir."*' Cihad kendi malint ve nefsini Allah yolunda terk
etmekdir. Yani namaz kilmak, zekdt vermek, iyiyi emredip kotiiyii yasaklamak manist da

'8 Cihad, kiginin Allah nzast ve Islim ugruna gicinii ve gayretini sarf

mevcuttur.
etmesidir.'"® Boylece cihad bir tarafta sadece savag mandsiyla ele alinmakta, kendi gayelerini
gergeklestirmek i¢in devrimci bir anlayis dogrultusunda yorumlanmakdir. Diger tarafta ise
Allah rizas1 i¢in yapilan her tiirlii gayret ve miicadele kastedilmektedir.

Afgani, Abduh, Resid Riza ¢izgisi hilafetin miyadinin doldugunu diisiinerek, bunun
yerine milli devlet anlayiinin bir yansimasi olarak Islimi devlet kavramm giindeme
getirmiglerdir."* Dolayisiyla, Istamun iginde bulundugu durumdan kurtulmak igin siyaset
eksenli kurtulus regeteleri hazirlanmistir. Bu anlayiga gore devlet otoritesine itaat, gergek
miisliiman oldugu zaman dogru olup, aksi takdirde onu bir devrimle indirmek namaz, orug,
hac gibi mislimanlarin iizerine farzdir. Bu tiir davrams, diizensizlik yaratan ser hareketler
olmayip, Isldmi rayina oturtan Isldmi amagh hareketlerdir.'®® Islim hem bir din, hem de
devlet oldugu igin, sadece yaradan ile yaratilan miinasebetiyle sinirli kalmayip, insanlar
arasindaki her nevi miinasebetlerle de ilgilinmigtir. Kur’an idareyle ilgili net bilgiler
vermemekle birlikte, yine de sumulli bilgiler sunmaktadir. Idarecinin gorevi Allah’in
kanunlanm: tam tatbik etmektir. Aksi halde itaat edilmesi ve mesru gorilmesi miimkiin
degildir."*® Ashnda temel ayrihis noktasii bu konu yani devlet ve siyaset anlayigi teskil
etmektedir.

Islimda din ve devlet aynminin olmadif iddia edilmektedir ki, tarihi olarak bu dogru
degildir, dini ideal ile yasanilan tarih arasindaki bu farklilik, Islimin hayatin tiim sahalarim
kapsadig1 fikriyle g¢elismektedir. Bu milkemmellik, ideal olarak Peygamber tarafindan
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gergeklestirilmistir. "’ Ayrica giinlik hayat biitiin ayrintilart dinilestirilmektedir. Bu sekilci
anlayig din olarak Isldimin bazi dar kaliplara hapsedilmesi gibi bir netice dogurur ki, bu
Islimin biitiin zaman ve mekénlara gonderilmis oldugu fikrini zedeler. Insan hayatimn ferde
has olan yoniinde kiiltiir, ¢evre, tabiatin tesirini ihmal ve tek tipe gore standardize edilmesi,'**
insan fitratinin zorlanmas: sonucunu dogurur. Zira tabiat, iklim, kiltiir ve insan psikolojisinde
mevcut olan farkliiklarin ortadan kaldirlacagt disiincesi ya da uygulamasi, diimyanin her
yerinde tek tip kiyafet uygulamasinda oldugu gibi, bu farklihiklart yasayan insan fitratin
zorlar.

Diinyada yasanan devrimler, eskiden ve var olandan degisik seyler getirmek ve
onlardan kaginmak igin ugragirken; misliman devrimciler Islimin dogus siirecini 6rnek
alarak, Islami diizeni yeniden kurmak igin miicadeleye girmektedirler.' Zira islahatg1 metod,
seytani yollarin Islimi motiflerle kamufle edilmesi manasina gelir. Halbuki olmas: gereken,
Islimi tiim berrakhig: ile ortaya koymaktir ki, bu da devrimci metodla mimkin olur.'
Nitekim din de devrimlerin sebebi olmugtur.'””' Boylece degisik ideolojilerin oldugu gibi,
¢Oziimsizligin ve agir problemlerin de tesiri ile dinle devrim arasinda minasebetler
kurulmus, hatta din devrimlerin kaynag: gorilmiistir.

Isldim devrimi digiincesine dayanan hareketler, fikri alt yapidan uzak olmuglardir.
Dolayisiyla, fikri planda gelismelerin saglanmasi yerine, siyasi cepheler agilarak bir gok
engeller ¢ikanlmistir. Siiriiklenilen felaketler zincirinden yeni bir suurla ¢ikmayip hatta bir

192

nevi intihar demek olan sloganlarla giinlerini gegirmeye devam etmektedirler.” Devrimci

hareketi benimseyenler, ¢ok 6nde kosarak ve ileri atilarak kendi gegmislerinden uzaklagmus,
koklerinden kopmuslardir. '

Shaygen, din ile devrimi mukayese ederek, Islim dininde devrim usuliiniin
kullanilmasim su sekilde elestirmektedir. “Devrimi degistirip yiicelestiren ve yeniden

kutsallagtiran din midir? Yoksa tam tersine dini tarihsellestirip giidiimlii bir din, kisaca
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siyasal bir ideoloji haline getiren devrim midit?"* sorusuyla, dinin devrim metodunu
kullanmastyla, ideoloji haline gelecegine dikkat cekmekte, bir ahiret bilgisi haline gelmek igin
Islamilesen bir devrimin olmadii belirtmektedir. Oysa Islam diger ideolojilerle miicadele
etmek igin tarihin igine girmektedir. Islaim “Batinmn karsisina dikileyim derken, kendisi
batilllasmakta; diinyay: manevilestireyim derken kendisi kutsalltktan uzaklasmakta ve tarihi
reddedeyim derken biitiiniiyle tarihe gomiilmektedir’™® Boylece ideolojik ve devrimci bir
yaklagimla ele alinan Islim, bitin karst durduklanindan etkilenmeye baslayarak, klasik
anlayigtan aynimistir.

Goriildigi gibi ideolojik Islam, genellikle miisliimanlann problemlerine devlet merkezli
goziimler 6ne sirmektedir. Bu tarz yukardan asag Islamilestirme egilimi, bu giin igin
yasanmast gereken Islimi hayati, sirekli ertelemektedir. Bu zihniyet, devletin
donistiriciligiine teslim olmamn bir ifadesi olup, politize olmus miislimanlarin zihnini
kilitlemis durumundadir. Geleneksel miisliimanlar ise, bunalmlar karsisinda alternatif
olusturacak potansiyel giice sahip olduklan igin bu tiir tavirlardan uzak kalmiglardir.'®

Islamin idolojik idrak tarzimnmn farklilagtifi noktalara isaret ederken, baska konularn da
varlifina ragmen en gok tartislan konulara temas etmekle yetindik. Yine ideolojilerin 19. ve
20. asrin urinii olmalarina ragmen, deginilen hususlardan bazilarinin tarihi konular oldugu
dikkatlerden kagmamuy olmalidir. Ancak Mannheim, ideolojilere kaynaklik eden baz
fikirlerin tarihi olduklarini belirtmistir."”’ Nitekim Islimu ideolojik idrak edenlerden
Muhammed Abduh ve Resid Riza, Ibni Teymiye ve metodolojisinin takipgileri olmus ve
Selefiye’nin ihyasi igin gayret sarf etmislerdir.'™®

Modern ¢agda Islam tiimiiyle politize olmug ve siradan bir ideoloji haline getirilmistir.
Ideoloji yiiklii kitaplar artarken, cemiyetin meselelerine egilen kitaplar azalmaktadir. Kat
ideoloji yiiklenmis, ciddi, kalici geyler tretmekten aciz kalanlar, bu kavramin arkasina
saklanmglardir. Nitekim Isldmin ideolojisini yapip onu siyasilestirenler de herseye karsi
¢tkmayr ddet haline getirmig, bati tipi nihilistler olarak yorumlanmaktadir'® Béylece din,
vahye baglanan gelenek zincirinden biyitk 6lgiide kopanlmis; duygusallastiriims,

'** SHAYEGAN, D.; Yaralt Biling, Geleneksel Toplumlarda Kiiltiirel Sizofreni, (Cev:H.. Bayn) Ist.
1991, sh. 87

> SHAYEGAN, D.; A.g.e.. sh. 87
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' FIGLALL ER.: Age., sh. 73

' BULAG, Ali; “Radikalizm, Moda Bir Tammlama ve Disardan Alinma”, Girisim. S. 11 Agustos
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beserilestirilmis, ¢arpitilmg, bazen de profan ideolojilerle birlegerek ayni amag dogrultusunda
refaht arttirmak igin bir nevi ideolojiye indirgenmistir.”™® Dinin formuyla muhtevasinin
ayrildifn bir donem yasamaktayiz. Bu aynhk hem imanla ameli ayirma, hem de sekli alip
muhtevay: birakmak noktasinda yagsanmaktadir.

Islamin oniindeki en biyiik tehlike, onun manevi, ahlaki, estetik, tarihi 6zelliklerinden
soyutlanarak piir ideoloji haline getirilmesidir. Ayrica dinin siyasete, siyasetin dine alet
edilmesi de boliinmeyi yaratmaktadir.”®' Boylece din, siyaset kavgalarina alet edilerek bu
kavganin taraflanindan biri haline getirilmekte miicahid sifatiyla teselli bulunulmaktadir.”*
Isldmm, dini ve kiiltiirel yonleri basitlestirilerek, karst ¢ikip, tepki duyduklan diizene,
dinyevilegtirdikleri Islimla karst koyma miicadelesine girmislerdir.zo3 Bu anlayigin temeli,
ulemanin yerini aydimin almasina baglanmakta ve boylece aydin, uhrevi sahay: ilgisinin
disinda birakarak, diinyevi-uhrevi dengesi kokiinden sarsiimaktadir. Yeryiiziinde cenneti
yaratma ve yasatma istedi, batitli ideolojilere aitken, uhrevi sahanin bosalmasiyla birlikte
yeryiizii cenneti fikri Islimeilann diinyasinda da bir Gtopya olarak yerini almigtir. Tarihin
hakla batilin veya tehvidle girkin miicadelesi oldugu fikri de, tarihin sinif miicadelelerinden
ibaret goriilmesi fikrinin dini kaliplarla ifade edilmesidir.®* Nitekim, {itopya, ahiretin diinyaya
taginarak, mitkemmel ve eksikliklerden giderilmis tek tip insan yaratma gayretidir. Ayrica
tekfin stk sik kullanmak da ahireti diinyaya tasiyarak, bir nevi diinyevilestirmenin bir
seklinden ve kendi anlayiglarina gére mitkemmel ve tek tip insan yaratma gayretinden bagka
bir sey degildir.

Islami diisiince, degisik ideolojiler istikametinde yorumlanarak, Isldim’dan uzaklagildig
gibi,®® teklif edilen modeller de itopik olmaktan kurtulamamustir. Zira, bu anlayig “ 7iim
titopyalar gibi her zaman ve her yerde gegerli olacagi varsayilan, tarihten soyutlanmis,
gergegit yok kabul eder””™® bir modeldir.

Islam tarthi boyunca farkl kavrayis ve yorumlanin varhiinin yanina bir de ideolojik
Islim eklenince, biitiin mislimanlan kucaklayacak tek bir Islim’dan bahsetmek

imkénsizlasmaktadir. Dolayisiyla, “hangi [slim 7" sorusu rahathkla sorulabilmektedir. “/fs/im,
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batt icin tehdit olusturur mu?”’ sorusuna Batinin vermis oldugu fundamentalist ve radikal
Islam cevab ise, “hangi Islim” sorusunun cevabi hi¢ olmamugtir.”’

Siyast, devrimci 6ze donis, temelcilik seklindeki ifadeleri de igine alan ideolojik Islam,
bilhassa siyasi tarafa agirhk veren yoniyle basarisizhga ugramigtir. Bu basansizlik iktidara
gelememekten kaynaklanan bir basarisizhk degil, yeni bir cemiyet modeli ortaya koymaktan
ve karst ¢ikilan bir ¢ok konuda ihtiyaca cevap verememekten kaynaklanan bir basansizhiktir.
Dolayistyla, bu fikrin iflas ettigi ileri siriilmektedir.™® Nitekim “hichir fikir, felsefe ve
ideoloji dinin yerini tutamaz ve onun yaptigi tesiri yapamaz. Her ideoloji, fikir sahasmda
kalir, ferdin softasina, yiyip igtiklerine, yatagina, alis-verisine niifiiz edemez. Din ise,
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giinliik iglere kadar girerck ferdi kusatmugtir ve ona kuvvet kaynag: olmustur”

D- DINDE BUTUNLESME

Sosyal bitiinleyme, fonksiyonel ve normatif biitinlesme ile gergeklesir. Sosyal
butiinlesme tiplerinden ilki olan fonksiyonel biitiinlesme, kiiltiir unsurlarinin fonksiyon ifa
etmesiyle gergeklesir. Fonksiyonel biitiinlesmenin esastni i bolimii olustursa da, buna
ilaveten, cemiyeti isleyen bir biitiin haline getiren deger ve miiesseseler de mithim rol
oynamaktadirlar.*'®

Sosyal biitiinlegmenin ikinci sekli ise normatif bitiinlesmedir. Sosyal norm, bir
cemiyette beklenen veya timit edilen davramglar seklinde tammlamir.*'' Dolayisiyla sosyal
norm, bir ferde neyi yapip neyi yapmayacagim gosterir. [fratla, tefrit arasinda kalan
davraniglarin ise ne kadanna cemiyetin miisamaha gosterecegini belirtir.

“Bir topluma mensup kisilerin fiil ve davraniglarinin, o toplumun iligkilerini yéoneten
normlaria ahenkli bir sekilde koordine edilmis olmasi halinde ortaya ¢ikan biitiinlesmeye
normatif biitinlesme adi verilmektedi’® Din de normatif bitiinlesme temin ederek
butiinlesmeye yol agar. Nitekim din, kiiltiir ve sosyal yapida degisik fonksiyonlar ifa
etmektedir. Ferdi planda din dist kalan sahalarda, agiklanamayan bir tortunun bulunmasiyla
bunun baska gekillerde izah etme gayretleri geklinde tezahiir eder. Kiltir katinda, bir

semboller kiimesi olan din, insanlarin dis diinyayr anlamalan igin 6zel gézlikleriyle bakacak
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kavramsal bir goriig imkant saglar. Son olarak sosyal yapt unsurlarinin istikrar kazanmast
fonksiyonunu iistlenir.*"* Zira cemiyet diizenlerinin saglanabilmesi igin ortak bir deger semast
ister ki, bunu diizen temin ederek ve deger yaratarak din sunar.”'* Degeri benimseyen
tutumlar edinen ve boylece sosyallesen insanlarin varliBini temin etmek suretiyle
bitiinlesmeye yol agar.

Din, aynica insanlar arasindaki farkhliklari da gesitli merasimlerle ortadan kaldirir.
Nitekim insanlar, camiye gidip beraberce namaz kilarak, fakir -zengin, idare eden- edilen

2 “Iste dinf birligin csasin teskil eden

farkini gidererek, Allah kargisina ayni katta gikarlar.
baslica husus, dinin bu pratik yoniidir. En ilkel dinlerden en gelismislerine kadar, hepsinde
de birlestirici olan yegane unsur, dinden dine degisen ritler, yani dini merasim, usul ve
kaidelerdi”>"® Burada ibadet, cemiyetle din arasindaki etkilegimin bir gostergesi olmaktadir.
Dinin biitiinlestirici 6zelligi, fertler aras: her tiirlii digmanh@a da son vermigtir. Nitekim kan
davalan, sahsi gekismeler ve miicadeleler Islim Peygamberi tarafindan yasaklanmistir.
Boylece din ve diinya meselelerinde kuvvetli baglar kurulurken, fertler arast biitiinlesmenin
de temin edilmesi amaglanmugtir.

Dinin bitiinlestirici giicii, inancin ve takvamn birlestirici giiciinden ileri gelmektedir.
Zira takva, dini gruplan olugturucu ve bitiinlestirici, ibadetler ise ortaklasa yapilan hareketler
olmas: itibariyle sozkonusu rolii ifa eder.”"” “Fertlerin her birinin vicdaninda islemis olan bu
degerler, bir toplumu kendine has ézellikleri ile biitiin halinde tutan bir harg gérevi yapar,
toplum icin fert ve grup egoizmini kontrol ederler. Bdylece birbirine zit ihtiyag ve
isteklerine ragmen fertler ve gruplar daha yiiksek isteklerde uzlasarak bir biitiin halinde
yagsarlaP® ™"

Din cemiyete yerlesti3i zaman inanglar, miiesseseler, degerler, normlar, adetler, tavir ve
davramglar vasitasiyla hayat bulmakta ve sosyo-kiiltiirel biitiinlestirici rol oymamaktadir.
Bununla birlikte birtakim ihtilaflar da yasanmaktadir. Dinin asli gayesi, biitiinlesme temini

olmasina ragmen, bunu da temin edici rol ifa etmekte ve bu fonksiyonu farklilasmay: saZlayan
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fonksiyonunu asmaktadir.”” Zira grup i¢inde yasanan misterek tecriibeler biitiinlesme
yaratmaktadir.

Sosyolojik olarak din bir taraftan bitiinlesmeye yol agarken, diger taraftan da
ihtiyaglarin kaynagi olabilmektedir. Daha derin bir tecriibe, daha siki teskilatlanma daha az
kalabalik ve dig diinyanin da etkisiyle daha siddetli dindar bir grubun meydana gelmesine yol
agar ki, bu durum “kilise iginde kilise” seklinde cereyan eder.™ Zira her cemiyetin dini
homojenligi, bitiinliigii, bozuldugu andan itibaren dini gruplar arasinda anlagmazliklar ortaya
¢ikabilir. Boyle durumlarda din, birligin degil ayrniligin sebebi olmaktadir. Her dini grup kendi
kiiltiir modelini gelistirdidi icin, cemiyette ortak idrakin tegekkiiliinii engeller. Ayrica her dini
grup, kendi deger olgiilerini cemiyete hakim kilmaya ¢aligtig1 andan itibaren farkh olan ahlak
olgileri tartigmalara yol agabilir. ™' Béylece sosyal yapida gorilen farkliiklar, sahis ve
gruplar birbirinden uzaklastirir. Dolayisiyla fertlerin ortak duygu, dusiince ve menfaatlerinin
temelinde yer aldig1 yeni gruplagmalar olusur. ** Bu suretle her kiigiik halka bir biytigiinin
sebebi olur ve kinlma merkezden baglar. Béliinme, ihtilafin menfi bir sonucudur. Sé6zkonusu
bolinme cemiyetin, herkesin kabul edecedi ortak ilke ve inanglardan mahrum olmasindan
kaynaklanir.”® Bu mahrumiyet bir takim sosyal hareketlerin ve dini kaynakli hareketlerin
yasanmasina sebep olur. Nitekim Isldm dini de, degisimden kaynaklanan sosyal ¢ekismelerin
ifade edilmesinde bir vasita olmustur. Zira dini hareketlerin pek ¢ogu degisime yonelik
olmustur ”* Bu degisimin kaynaklanindan biri de siyasi bir boyuta sahip olmaktadir. “Mevcut
hakimiyet sistemini degistirne denemeleri, hakimiyetin yapismmdan ve mesruiyetinden
kaynaklanir. Elit tabakamn siirtiismesiz yoldan gérev almasina ve gorevini degistirmesine
imkdn tanimayan kati hakimiyet bigimleri, ekseriya asin yrkict hareket dogururlar. fcra
makamlarinin akilcr esaslara gore doldurulmas: miimkiin degilse, karmagsik ideoloji ve
mitolojilerin destegi ile bir toplumun yapisimin tamaminn degistirilmesi taleb edilebilir.

295225

Sosyal baskaldirma ayni zamanda dini bir kiyamdir. Bu suretle din gesith
hosnutsuzluklann ifade edilmesinde kullanulabilmekte ve s6zkonusu hognutsuzluklarin ifade

edilmesine dini bir renk verilebilmektedir.
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Sistem denge halinde oldugu zaman din biitinlesmeye yol agarken, aksi durumda
farkhiliklar yaratmaktadir. Sosyal karsithiklarin cemiyette riza birligini zedelemesi ve bir takim
hosnutsuzluklarin yaganmastyla birlikte, din bir muhalefet vasitast haline déniisiir. Kurulu
dizenin ve sistemin kabul edilmedigi cemiyetlerde ise dini hareketler protestonun bir ifadesi
olmaktadir > Sozkonusu protestolar kitle hareketlerinin olugmasina yol agar.

Kitle hareketleri sosyal yapidaki bir takim anzalanin tegekkiilii veya sosyal degerlerin
sarsinti gegirmesi neticesinde olusur. “..toplumu ayakta, dengeli bir sekilde tutan sosyal
kurum ve kavramlarm birinin veya bir kaginin sarsintist halinde cemiyet iginde yapisal
gerginlik hasil olur™ Gerginlik yasandi31 an inanclar su yiiziine ¢ikarak harekete tegvik
edici bir 6zellik kazandirir.

Kitle hareketleri, deger veya norm degistirmeye yonelik olabilir. Norm yonelimli
hareketler, herhangi bir kural ya da kurallan diizeltmek, giiglendirmek veya degistirmek
lizere yapilan hareketlerdir. Degerlere kargt yapilan hareketler ise, sosyal degerleri korumak,
gliclendirmek ya da yenileriyle degistirmek iizere yapilir. Béylece yeni bir sistem, yani yeni
bir hayat tarz1 amaglanir. Bu tip hareketler, cemiyetin kiiltiiriine 6nceden yerlesmis degerlerin
ortaya ¢ikmasi, baska bir kiiltirden bu kiiltire agilanmast ya da farkhi degerlerin
birlegtirilmesiyle olugturulur. *** Burada sistemin isleyisinde goriilen aksakliklarin giderilmesi
i¢in norm degistirici hareketler sozkonusu iken, toptan bir degisimi arzulayan hareketler
deger yonelimli olmaktadir.

Deger degistirici hareketler, kanunlara saygi duyarak ve bariggt bir yolla taraftar
toplayarak olabildigi gibi, devrimci bir nitelik de tagtyabilir. Dini hareketler genellikle
ikincisine dahildir. Bagarili deger degistirici hareketlerde, basan g¢ofunlugun katilmasiyla
saglanir ki, bunun igin sik1 bir taraftar toplama kampanyast yiiritiiliir. >

Norm yonelimli hareketler (reformcu), bilyiik degisiklik istemeden, mevcut kusur ve
eksiklikleri gidermeyi amaglarken; deger yonelimli hareketler (devrimci), cemiyetin topyekiin
degistirilmesini ya da yeni bir cemiyet bigimini amaglamaktadir.>° Boylece ilki daha az
sancili gegerken, ikincisi daha ciddi problemlerin dogmasina ve sert tepkilerin yasanmasina

yol agar.
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Dini hareketlerin bagta gelen 6zelliklerinden ilki, ferdi tamamiyle asan bir inang ve
“toriteden kaynaklanmasi;, ikincisi, fertlerin kisilik ve davramglanm temelden

1

yonlendirebilmesi; iiglinciisi ise, miicadeleye yol agabilmesidir™' Suf imana dayah
hareketler, dinin soyutlanmasina, surf ibadete dayah hareketler ise dinin sekilcilige kaymasina
yol agar.

Dini tecritbe ve onun anlatim bigimleri, teorik, pratik ve sosyolojik olmak iizere {ige
ayrilir. Teorik anlatim, akide (inang) veya doktrini, pratik anlatum ibadeti, sosyolojik anlatim
ise dinf cemaati ya da teskilat ifade eder.™ Dini protesto hareketleri de dinin bu anlatim
sekillerine yoneltilmektedir. Inang, Tanrt inanct, tabiati ve sifatlant kader, irade, mebde ve
mead, peygamberlik vs. ihtiva etmekdedir.™ Zamanla dini inan¢ ya da nazariyetinin
degistirildigi, asli muhtevasindan uzaklaghnldidt, baz1 Szelliklerinin inkdr edildigi, bazen de
dinin 6ziinde olmayan ilavelerin yapildig1 disiincesinden hareketle itirazlar yapilir.?*

Farkh kiiltiir ve sosyal gevre ile tanigan dinler, farkli ve zengin ibadet gekilleri ortaya
cikarabilir. Protestolar ayin ve ibadetlerin din kurucusunun yasadig asli, sade sekline
dondiirme istegi ise, ibadetle ilgili olan protestolarin kaynagini teskil eder. Asla doniisii ifade
eden, Ibni Teymiye, Selefiye ve Vahabilik hareketleri bu tiirden hareketler olarak kabul
editir. >’

En siddetli miicadele ve ihtilaflarin yasandif: saha ise tegkilat ve idare olmaktadir. Dinin
sekli yonlerine itiraz edenler, her tiirlii kuruluga, hiyerarsiye, kanuna, disipline karst gikar ve
bunlari hata olarak degil giinah olarak degerlendirirler. Ko6y-Sehir, ziraat-ticaret-sanayi
cemiyetlerinde yasanan farkhliklar neticesinde, dinin elden gittiZi diigiincesiyle itiraz edilir.
Dinin asli ya da geleneksel inanglan ile sosyal degismeler arasindaki kopukluk, bu itirazlann
sebebini tegkil eder.”® ,

Degisik kiiltir ve sartlarla kargilasan tiim evrensel dinler bu tiir ikaz, itiraz ve
protestolarla kargilasmiglardir. Bu itirazlar miinferiden ya da bir dindar kitlesinden gelebilir.
Mevecut uygulamaya kendi yorumlaniyla karsi gikarak mensup olduklan dine, daha siks
baglandiklar iddiasinda bulunurlar. Ferdi itirazlar, dinin tiim emirlerine harfiyen uyan veya

boyle oldugunu iddia edenlerden gelir. Sozkonusu itirazlara diger insanlarin da katilmasiyla
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muterizler grubu olusur. Bu itirazlar, siirekli veya gegici, kismi ya da genel, yumusak veya
siddetli, prensiplere yahut teferruata yoneltilmis olabilirler. ™’

Protestolar genellikle dini camia igeresinde kalirken, protestolarin radikal hal almasiyla
itizal ortaya gikar. Bazen itizali protesto, inang, ibadet ve teskilatin anlatimina degil, dini
ideale aykin bulduklari, sosyal ve siyasi miiesseselerin ve mevcut sartlarin bir elestirisi
seklinde ortaya konur.*® Protestolarin radikallesmesinde bagkalannin kigkirtmasinin ve tepki
duyulan uygulamalarin da siddetli olmasmin tesiri meveuttur. Zira kargilikh etki-tepki,
tepkilerin daha siddetlenmesine yol agmaktadir.

j” GUNAY, Unver; A ge., sh. 223; KURTKAN. A.: A.g.e., sh. 279
*¥ WACH, J.; A g.e, sh. 189
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I-SEHIR VE SEHIRLESME

A- SEHIRLESME KAVRAMININ SOSYOLOJIK IZAHI

Sehir, insanlik tarihinde insanlarin yerlesimi ile ilgili olan ve hayat tarzlanm tesbit
etmede yardime: olan bir kavramdir. Insanlar ilk devirlerde gégebe bir hayat tarz: ile aveilik
ve toplayicilikla hayatlarimi idame ettiren bir safha yasamiglardir. Daha sonra insano§lunun
yagamig oldugu ilk ciddi olay gergeklegmis, insanlar topraga yerleserek koy hayatina baslamis
ve kendi yiyeceklerini kendileri yetistirmiglerdir. Béylece tabiat istismanmn yerini insanlarn
kendi iiretimleri almistir. Niifusun artmasi ve degisik is kollarimin ortaya ¢ikmasi, idari
yapilanma ve bunlann beraberinde getirdii sosyal degismeler, koy-sehir farklidiklarinin
temelini tegkil etmigtir.

- Sehir

Sosyal bilimlerde kullamlan diZer bir ¢ok kavramda olduBu gibi, sehir hususunda da
tam ve herkesce kabul edilen ve sehrin biitiin yonlerini ihtiva eden bir tarif yapilmis degildir.
Bununla birlikte sehrin degisik yonleri baz alinarak tariflerinin yapildigt goriilmektedir.
Maunier sehri, morfolojik, fonksiyonel ve karma bir esasa dayanmalarina bagh olarak tasnif
etmigtir. Morfolojik esash tariflerde, sehrin toprag: ve niifusunun goklugu bakimindan kitlesi,
etraflaninin kale ve surlarla gevrilmis olmasi ve demografik 6zellikleri esas alinmighr. Ancak
kiitlenin ¢evreye gore degismesi, surlarin ve kalenin her gehirde bulunmamast, demografik
ozelliklerin ise ayirdedici bariz bir vasif olmamasi agisindan sosyolojik bir muhtevaya sahip
olmadig1 vurgulanmustir.>®

Fonksiyonel ézellikleri agisindan yapilan sehir tarifleri ise zanaat, endiistri ve ticaret,
degisim ve titkketim, hukuki fonksiyonlani baz alinarak yapilmigtir. Ancak bu yaklagimda,
sehrin farklt fonksiyonlan esas alinmig ve bir tek sehir tipi i¢in gegerli olan yonleri
vurgulanmig olmasi ve sehrin bu fonksiyonlarnin degismesi bakimindan, gehrin tarifine kriter
olamayacagi belirtilmigti. Karma sehir tarifleri ise, yukanda verilen yaklasimlarin
birlestirilmesiyle ortaya gtkmustir.**

# YORUKAN, Ayda; Sehir Sosyolojisinin Teorik Temelleri, Ank., 1968, sh. 15-16
> YORUKAN, Ayda: A ge., sh. 16-17
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Sehirler siyasi, fiziki ve fonksiyonel agidan incelenebilir, siyasi agidan sehir, belli idari
hudutlar gergevesinde goérev yapan idarelere sahip birimleri olmasi bakimindan; fiziki
bakimdan, degisik amaglar igin kullanilan binalar ve ulagim vasitalari, fonksiyonel agidan ise;
iktisadi, sosyal, kultirel, faaliyetlerin yapildig1 yerler olarak incelenmektedir.®' Sehri tarif
etmek igin yerlesme alamnin idari statiisii, niifusun yoBunlugu ve bilesimi ve sosyolojik
kurallara bagh kriterler kullamimaktadir. ***

Bir bagka yaklagimda ise sehir, heterojen, mesleki orgitlenmelerin 6n plana ¢iktigt,
sosyal baski mekanizmalarnin siurlandidy, fertlerin “biz” duygusunun sahip oldufu cemaat
hayatindan, “ben” duygusunun hakim oldugu cemiyet hayatina gegtigi ve bu tarz igerisinde
sosyal iligkilerin yer aldigi cemiyetler olarak gorilmektedir. Boylece sehir “birbirinc
benzemeyen yasam bigimlerine sahip insanlarin ayni yerlesim alaninda diger yasam
bigimlerini kabullenerek yasayabildigi mekénlardir™® seklinde tarif edilmektedir. Bu
suretle, sehrin, niifus bakimindan oldugu gibi, hayat tarzlan itibariyle de heterojen olabilecegi
vurgulanmaktadir. Ayrica insanlarin bu farkliligt kabul ederek, aym mekanlarda yagadiklarina
dikkat cekilerek, sehirde farklt anlayislarin bulunacag belirtilmektedir.

Sehri, koy cemaatinden ayiran 6zelliklerden bazilarm fert i¢in daha ¢ok Ozgirlilk,
farklt ve 6zel ilgisi olan gruplarin varligi, farkli mesleklerin bir arada bulunmast, degisik
sekillerde hayli 6zellesmis hizmetler, sosyal ve iktisadi farkliliklar, genellikle farkl, ki, milli,
dinf gruplarin varhg, saghik, yapilasma, tasima, egitim, sug vs. gibi hiikk(imetin 6zel gorevler,
sosyal deger ve hayat tarzinda genig farkliliklar, degisik gevre sekilleri tarzinda siralamak
miimkiindiir.>*

Sehir tarifinde, bitiin sehir tiplerinde bulunan ve degismeyen ozelliklerin vurgulanmast
ve sosyolojik bir muhtevaya sahip olmast esastr. Bunun igin dig Ozelliklerin ve
fonksiyonlarinin degil, sehrin ig yapismin vurgulandig: tarifler ancak sozkonusu 6zellige sahip
olur. Bunun igin Maunier’in yapmus oldufiu “niifusuna oranla cografi temeli dar olan ve
aileler, meslek gruplari, sosyal sumflar, meshepler vs. gibi gesitli heterojen gruplart icine
alan karmagik bir yerlesme grubudur™” seklindeki sehir tarifi, ¢aligmamiz igin esas

! ISBIR, Eyiip, G.; Sehirlesme ve Meseleleri, Ank., 1986, sh. 4

22 YAVUZ, F.- KELES, R - GERAY, C.; Sehircilik - Sorunlar, Uygulama ve Politika, Ank., 1973, sh.
23-24

243 TATLIDIL, Ercan; “Kent Kiiltiirii ve Bog Zamanlan Degerlendirme”, Diinya’da ve Tiirkiye’de
Giincel Sosyolojik Geligmeler, 1. Ulusal Sosyoloji Kongresi, C. 1, Ank., 1994, sh. 385

2 HUNT, Elgn, F.; Social Science, 4 th edition, New York, 1972, sh. 280-281

5 YORUKAN, Ayda; Age.. sh. 17
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almacaktir. Zira hem sosyolojik 6zellige sahip olmasi bakimindan hem de kabul edilmig bir

tarif olmast itibariyle dikkate alinmaktadir.

2- Sehirlesme

Sanayilesmeyle birlikte sehir ciddi bir deSisim yasayarak, hem nitelik hem de nicelik
olarak bir takim farkhiliklar yagamis, bunlardan en mithimi, organik enerjinin yerine mekanik
enerjinin kullanilmas: olmugtur. Yaganan bu degisimle sehirler, ticaret ozellikle de sanayi
merkezi olmasiyla birlikte ciddi boyutlarda sosyal hareketlilige sahne olmustur. Insanlar, is
bulmak maksadiyla gehirlere akin etmigler, bu durum birgok problemi de beraberinde
getirmigtir. Ancak sanayilesmis ilkeler bu problemleri, gehre gogenleri sanayide
massedebilecek iy imkanlart oldugu igin daha rahat atlatabilmiglerdir. Ancak sanayisini tam
tesekkiil ettirememis iilkelerde, bu gogler ciddi problemlerin kaynag: olmus, her yeni gog bu
problemlere yeni boyutlar ilave ederek, bunlan adeta ¢oziimsiiz hale getirmistir.

Sehirlesme konusunda en ¢ok dikkat géken sehirlerin sayisinin ve gehre gogen niifusun
artmasidir. Ancak gehirlesmede niifusun temel dzellik olarak goriinmesine ra§men bunu agan
Ozelliklerin de varhg s6zkonusudur. Dar mandsiyla gehirlesme, sehir sayisinin ve niifusun
artmastdir. Bununla birlikte sehrin ig-yapt ozelliklerinin ve sosyolojik muhtevasinin
eksikligine ilaveten tek faktorin esas olarak kabul edilmesi, bunu asan bir sehirlesme tarifini
zaruri kilmaktadir. Bundan dolayt genis mandsiyla sehirlesme “sanayilesmeye ve iktisadi
gelismeye paralel olarak gehir sayisimin artmast ve mevcut sehirlerin biyiimesi sonucunu
doguran, toplum yapisinda artan oranda Orgiitlesme, is bolimii ve ihtisaslasma yaratan,
insan davranis ve iliskilerinde sehirlere 6zgii degisikliklere yol agan bir niifius birikimi
siirec”™ geklinde tarif edilmektedir. Bu tarifle sdzkonusu eksiklikler giderilmis olmakta ve
gsehrin kendine ait ozellikleri de vurgulanmaktadir. Boylece demografik, iktisadi, sosyal
boyutlarinin da goz 6niinde tutuldugu goriilmektedir.

Sehirlesmenin sadece bir niifus hareketi olmadigim belirtmigtik. Gelismis tilkelerde
sehirlesme, sanayi bolgelerinin gevresinde gelisti3i halde, gelismekte olan iilkeler bu
imkdndan mahrum kalmgtir. Dolayisiyla sehirlesme sanayilesme alanlarindan gok hizmet

247

sektorlerine kaymug, boylece aldatici bir problemsizlik yaganmistir. ™" Nitekim sehirlesme,

f“ KELES, Rusen: 100 soruda Tirkiye’de sehirlesme. Konut ve Gecekondu, Ist. 1972, sh. 6
7 {SBIR, Eyiip: Sehirlesme ve Meseleleri Ankara, 1980, sh. 18
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ekonomik ve sosyal siirelerin iglemesiyle ortaya gikan bir sonugtur.”® Boylece sehirde is
giiciiniin sanayilesmeyle paralellik arzetmeden, hizmet sektoriinde veya marjimal islerde
¢aliymasiyla, iretime dayanmayan bir titketim gekli ortaya gikmigtr.

Koyden sehre go¢ sebeplerine baktigimiz takdirde, yine gehirlerimizin is giici ihtiyacint
karglamak i¢in gogten ziyade koyde gecinememekten kaynaklandifim gérmekteyiz. Koy
topraklaninin tarima elverigsiz hale gelmesi, verim dugiikligu, gelir yetersizligi, iklim
sartlannin elverigsiz olmasi, erozyon ve tanmda makinalagma,* niifusu sehre iten faktorlerin
baginda gelmektedir. Aynica agik igsizlifin yanminda gizli igsizlifin de sézkonusu sebeplerden
dolay1 agik hale gelerek sehirlere gog sebebi oldugunu belirtmek gerekir. Koy niifusundaki
artiga ragmen, igin verimliliginin diigiikliigii ve toprak azhi da insanlari gehre gogerek is
bulmaya sevk etmektedir.

Kéyiin bu itici taraflannin yami sira sehrin ¢ekici ozellikleri de sehirlesmenin diger
onemli sebebini teskil etmektedir™® Iy imkanlanmn varlif, daha iyi yasama imkénlar,
cocuklarina egitim imkanlarini saglama istegi, sehrin temin ettifi degisik sosyal, kultiirel
imké&nlardan istifade istegi sehri cazip hale getirmektedir. Ulagim imkédnlannm sagladif
kolaylik ve kitle iletisim araglannin insanlan sehir hayatt hakkinda bilgi sahibi yapmast da
sehrin cazibesini dgretici olmakta ve ona ulagma imkanlanm temin etmektedir. Aacak biitiin
bu cazibesine ragmen gehir-sanayilesme paralleligi saglanamadif igin, gergekten gekici bir
ozellige sahip olmadifint gostermektedir.

Koyden gelenler, sanayide massedilmeyip, iiretime donitk olmayan degisik islerde ve
hizmet sektoriinde calismaktadir.™' Boylece Uiretimin yeterince saglanamadigi, zanaata ve
hizmete dayah igsizligin ve gizli igsizligin yasandif1 gériilmektedir. Bu durum kéylerle sehirler
arasindaki farklilia ilaveten, gehirde yasayanlar arasinda da ciddi farkh 6zelliklerin
yaganmasina yol agmaktadir. Bu durum gecekondulasmay: dogurmakta, gecekondu sadece
mekan olarak degil hayat tarzi olarak da bir farkhlif1 ortaya ¢ikarmaktadir.

Tiirkiye’de  sehirlesme, gehirlesmenin  sanayilesmeye dayanmamasi, plansizhk,
gecekondulu sehirlesme 6zelligi gostermesi bakimindan kdy bloklan veya koylesen sehirlerin
varhgindan s6z edilmektedir. Ayrica heterojen ve biitinlegmemis yap:, sehirlesmenin,

% KARTAL, Kemal; “Kentlesme Siirecinde Toplumsal Degisme Odag1 Olarak Ankara”, Kentsel
Bitiinlesme Yay., (Haz : T. Erder) Ank., 1982, sh. 123,

% KFLES, Rugen; ; A ge., sh. 37

0 UNAT, N. Abadan; “Tiirk Sosyal Bilimler Dernegi Bagkam Prof. Dr. N. Abadan Unat’in Sumug
Konugmast” Kentsel Biitiinlesme, sh. 17

B'KIRAY, Miibeccel; “Kiiltiir Bitiin Bir Yasam Tarzdir”, Nokta Yil : 10, Say1 : 33, 10 Agustes 1992,
sh. 35
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sanayilesmeden hizli geligmesinden kaynaklanmakta, kir yoksullugu, sehir yoksullufu halini
almaktadir. Biitin bunlar da carpik, sihatsiz sehirlesme seklinde adlandinimaktadir.®>
Uretime dayanmayan bir gehirlesme, igsiz ve gizli igsizligin bollugu, hizmet sektoriinde is
gliciinin yifilmas: gibi sebepler de bu tiir isimlerle sehirlesmenin anilmasina yol agmaktadir.
Ancak gehirlerin koylesmesinden bahsetmek miimkiin degildir. Zira sehirde tanm digi
faaliyetlerin tarim faaliyetlerine doniistiiriilmesi imkansizdir. Bu ancak, sehre gelenlerin sehre
intibakta zorluk ¢ekmeleri, intibakin uzun siirmesi, koye ait hayat tarzlarinin
sirdirilmesinden bagka bir mand tagimaz. Bununla birlikte sehir iginde koy adaciklarinin
varhgindan bahsetmek de miimkiin degildir. Zira bunlar koy aliskanbiklanini, kéye ait bazi
tavir ve davraniglarimi devam ettiriyor olsalar da, gehirlerin birer semti haline gelmis ve sehir
niifusunun bir pargast olmuglardir.>**

Sanayilesmenin yetersizligi, niifus artistyla is imkanlarinin paralel gelismemesi, igsizligin
artmast, gecekondulagmanin 6nlenememesini géz oniinde bulundurarak kullanilan bir bagka
ifade de azin sehirlesmedir. Ancak bu durum gelismis iilkelerdeki gibi bunalimlara yol
agmamaktadir. Bu durum marjinal kesime diizensiz ig yaratiimasindan ziyade, kirsal alanla
iligkinin devam etmesi, karsihikli yardimlagma imkénlannin kullanilmasindan ileri
gelmektedir. ™ Ayrica gecekondulasmanin, gelismis iilkelerdeki slumdan farkli olmasi da
bunda tesirli olan bir baska faktordiir. Zira her ikisi arasinda, dar gelirli ailelerin toplandi1
yerler olmasi, gelir, meslek, egitim seviyesi, bir takim tavir ve davraniglar bakimindan baz
benzerlikler meveuttur. Ancak gecekondu hizh gehirlesen iilkelerin bityiik sehirlerinde maddi
ve sosyal manada gegis halindeki yerlerdir. Ayrica gecekondularda yasayanlar daha ¢ok koy
asili olmalarina ragmen, slumda oturanlar sehir asillidirlar™®® Buna ilaveten bir sehirde
yasayanlanin yanisi ve yansina yakimn gecekondularda yagamasi, ancak sehir tabakalagmasi
agisindan bir mand ifade eder. Ancak sosyolojik olarak bir sehirlesmeden bahsetmek
mimkiindiir. Nitekim, Altindag’da yapilan bir aragtirma, gecekonduda yasayanlann, 6zellikle
beklentileri agisindan gehre ait degerleri benimsediklerini ortaya clkarmlstlr. Ayrnica yukan
dogru bir sosyal hareketlilik beklentisi iginde olduklan goriilmiiy ve bu beklentileriyle
sehirlerin en dinamik kesimlerini tegkil etmektedirler.>®

#2 SEZAL, ihsan; Sehirlesme, Ist., 1992, sh. 82; KELES, Rusen; “Tirkiye’de Kentlesme ve Kentsel
Gelisme Politikalan”, Kentsel Biitiinlesme, sh. 69

3 KELES, Rugen; ; Ag.e., sh. 40,182-183

4 TEKELI, 1lhan; Tiirkiye'de Kentlesme Yaznlan, Ank., 1982, sh. 147-150

5 KELES, Rusen; ; A.ge., sh. 179-180

% KONGAR, Emre, Tiirkiye Uzerine Aragtirmalar, Ist., 1993, sh. 233



3- Sehirlilegme

Sehirlesmenin gehir sayisi ve niifusunun artisiyla sinirlt olmadigini veya dar manada ele
alindigint gormiigtiik. Bu sebeple sehrin i¢ yapisi, sehirde yasayanlarin sehir morm ve
degerlerine uyma olgiisii baz alinarak sehirlesmeye yeni boyutlar eklenmistir. Bu sebeple,
sehir, sehirlegme kavramlanindan sonra sozkonusu ozellikleri dikkate alan sehirlilesme
kavrami giindeme gelmugtir.

Sehir hayatini koy hayatindan ayiran onemli farkhliklar mevcuttur. Bunlann baginda
heterojenlik gelmektedir. Kéyde dil, irk, din farkhlagmasi yaganmazken, estetik, ¢aligma alani
ve tarzi, ortak duygu ve diigiince, paylagilan deger ve normlarda benzeri 6zellik gostermekte
ve boylece homojen bir yap: saglanmaktadir. Sehirde ise, meslek, sosyal tabaka, farkli deger
ve normlar sdzkonusu oldudu igin heterojen bir yapt mevcuttur. Bu durum hem koy-sehir
arasinda bir fark yaratirken hem de gehirde yasayanlar arasinda farkliliklara sebep otmaktadir.
Sehir hayatiyla insanlar homojen bir yapidan heterojen bir yapiya gegmektedir. Boylece
sehirle koy arasinda ikinci énemli aynlik olan farklilagma kargimiza ¢ikmaktadir. Sosyal
farklilagma koyde yasanmazken, veya sehirdeki kadar ¢ok boyutlu olmazken, sehirde sosyal
tabakalagma ile birlikte, tabakalagmanin beraberinde getirdigi is bolumii ve statulerde
farkhilagma yasanmaktadir. Bu farkhilagsmada tesirli bir rol oynayan diger ozellikler nifusun
yogunlugu ve megguliyet olmaktadir. Sehirde dar bir mekinda yoZun bir niifus yagamasina
ragmen, koyde daha genis mekénlarda daha az bir niifus yasamaktadir. Ayrica yagayan bu
nifus kéyde aym igle, ziraatla meggul olurken sehirde zenaat, ticaret, serbest meslek, daha
onemlisi sanayi ve hizmet sektoériinde ¢aliyma artmakta ve zraatla gehirde wfragmak
imkansizlagmaktadir. Ayrica gehirde, meslek biitiin aileye mahsus olmayip, aile fertleri farkl
mesleklerde c¢aligmakta ve nesilden nesile meslek aktarilmamaktadir. Bu durum sosyal
mobilite imkanlanni artrmaktadir. Koyde yatay ve dikey mobilite ¢ok siurh iken; sehirde,
hem yatay mobilite hem de statiiniin kazanilmig olma ozelligini saglayan egitim, meslek vs.
gibi imkanlardan dolay: dikey mobilite imkinlan daha fazladir. Bu imkénlan temin etmede
sehir-koy farkliigini saglayan iki 6zellik gevre ve hacim 6nemli rol oynamaktadir. Kéyde tabii
cevreyle yakin temas s6zkonusu iken, sehirde tabii gevre ikinci planda kalmakta, iktisadi,
sosyal, siyasi ve kiiltiirel boyutlar 6nem kazanmaktadir. Aynica el imalatindan, sanayi
sektoriine gegis de bu siiregte 6nemli olmaktadir. Hacim ise koyde ve sehirde, cemaat ve
cemiyet hayatiyla ilgili olmaktadir. Koyde homojen ozellik gosteren kendi kendine yeterli ve
ferdiyetin gelismesini engelleyen biz suuru hakimdir. $ehirde ise cemiyet hayatina bir gegis
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sozkonusu olup, burada cemaat hayatina ait mahsurlar telafi edilirken, ote yandan, fert
yanlizh3a ve giivensizlide kapilabilmektedir. Biitin bu farkliliklar insanlar arasindaki
miinasebetlere de tesir etmektedir. Kéyde miinasebetler daha samimu, yiiz yiize, uzun siireli
bir nitelik arz etmektedir. Sehirde ise miinasebetler daha ¢ok olmasina ragmen kisa sirel,
gayri sahsi ve resmi, standartlagmis bir dzellik gosterir. Aynica bu tarz miinasebetler, ikincil
bir karaktere sahip oldugu igin insanlan ekseriyetle tatmin etmekten uzaktir*’

Yukarida bahsedilen farkliliyma, heterojenlik, giriftlik sayesinde sehirde yeni degerler
olusmaktadir. Yardimlagma ve dayanigmanin yerini menfaate dayali minasebetler aldigi igin,
yeni gogenler bu duruma intibakta zorluk gekerek yabancilik hissetmektedir. Bu duygu
zamanla aglamadii takdirde mevcut normlara uymama, degerleri kabul etmeme gibi hallerle
karglagilmakta ve neticede anomi yasanmaktadir. N. Abadan Unat’a gore sézkonusu durum
bagimsiz bir sahsiyete kavusmus, tek basina karar verme giiciine ulagmiy modern insanla, aile
ve cemaate bagh, ferdiyeti gelismemis, yeni go¢ eden insan arasindaki farktan
kaynaklanmaktadir.™® Aym sekilde sanayilesme ve sehirlesmenin yaratufi hizli sosyal
degismeler oldugu gibi, sanayilesmenin eslik etmedigi gehirlegme, anomi yaratic: tesirlere
sahiptir.Sosyal kontrol vasitalannin tesirini kaybetmesi ile cemiyetin degerleri dikkate
alinmadan, gayelerine en uygun vasitalarla ulasiimaya gahgilir. Bu suretle bir nevi fertciligin
ortaya ¢ikarak, sosyal ¢ozilmenin yagandifi belirtiimektedir. Boylece sehirle iktisadi
biitiinlesme saglayamamis insanlar, sehre gelerek gehirlilesmemis, sadece kirsal hayatin sehre
gelmesi seklinde cereyan etmigtir. Kendine has kural ve deger hiikiimlerine sahip olarak
sehirle bitiinleme tesis edilmeden yasamaktadirlar. Buradan hareketle sozkonusu gelismeler,
sehirde kiigiik adaciklar seklinde yaganan hayat tarzlarmin varhginn iddia edilmesine yol
agmugtir.* Boylece sehre gelinmis olmasina ragmen bir gehirlesmenin yasanmadigi, aksine
sehir iginde farkh kirsal hayat tarzlanmin yagatldigina dikkat ¢ekilmektedir. Buna binaen
sosyal ¢6ziilme ve anominin yagandifs iler siiriilmektedir.

Ancak, sehre gog edenler tek baslanna go¢ etmedikleri gibi ya onceden kurulan veya
kendilerinin kurduklart gecekondu cemaatlerine katilmaktadirlar. Bu durum bazlarinca

sehirlerin kirlagmas: seklinde anlagilsa da sehir hayatina intibak etmede bir nevi gegis siireci

*7 FINDIKOGLU, Z. Fahri; “Erzurum Sehirlesmesi ve Sosyolojik Belirtiteri” I. U. 1. F. M., C. 27, No:
3-4, Haziran 1968-Eyliil 1908; SEZAL, ihsan; Schirlesme, sh. 25-28,60-61; SARAN, Nephan; “Gég ve
Kentlesme”, Sosyal Antropoloji ve Etnoloji Dergisi, Say1 : 4, 1986°dan Ayn Basim, sh. 163-164

%% UNAT, N. Abadan; “Tiirk Sosyal Bilimler Dernegi Bagkani Prof. Dr. Nermin Abadan Unat’in Sunug
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veya staj donemi olmast itibariyle anomi ve sosyal ¢oziilmeleri dnlemektedir.>® Boylece aile,
gecekondu ya da degisik ideoloji veya inang cemaatleri, fertlerin yalmzlik hissine kapiimasina,
yabancihk ¢ekmesine, anomi yasamasina engel olmaktadir. Bu intibak siireci, fertlerin
sehirlesmelerini temin etmede, sehirle biitiinlesebilmeleri igin zaman ve imkdn sunmaktadir.
Zaten gehirlilesme de “kentsel yasam deneyimi iginde elde edilen bir kiiltiir birikimi™*'
olup, sehir hayat tarzina uyumu ifade etmektedir.

Sehre go¢ eden insanlar kendi menfaatleri dogrultusunda siyasi platformlara katilarak,
degisik yonlerden sosyal katilma siirecine girmektedirler. Bu siire¢ baz1 ara kurumlara tyelik
seklinde cereyan etmekte, dernekler, birlikler ve cemaatlere katilmakla, siyasi sahada katilma
da artmaktadir. Bu ara kurumlar, yeni sehirlegen insanlarin katiima yolu ile gehir hayatiyla
biitiinlesmelerini de temin etmektedir.”®> Boylece sehre gelen insanlar geldikleri gibi
kalmamakta, ulagim, i, eglence, egitim, alig-veris vs.gibi defisik amaglarla degisik
mekdnlarda sehirle biitiinlesme ve sehirlilegme imkanlarina kavugmaktaditlar. Aile,
gecekondu, degisik dernek ve cemaatler vasitasiyla insanlann yalniz baglanna kalarak bir
yanhzhik, korku, giivensizlik i¢ine diigmeleri engellenmekte, degisik ihtiyaglan temin edilerek,
alt-kiltiir ya da kargit-kiiltiic gruplan halinde cemiyet igerisinde yagamalan 6nlenmektedir.
Sehirlilesme, sehir deBerlerine intibak etme, asamali gergeklegse de neticede gehirle
bitiinlesme temin edilmektedir.

B- SEHIRLESMENIN SOSYAL MUNASEBETLERE ETKISI

Sehir izahlarindaki ortak yaklagim, sehri anlatirken koy ile mukayese etmek seklindedir.
Bu yapilirken de sadece iktisadi megguliyetleri veya niifus yogunlugu esas ahinmanugtir. Esas
alinsa bile bu kriterlerin bilhassa sosyal miinasebetler iizerindeki tesiri dikkate alinmigtir.
Hakikaten de sehri kéyden ayiran en 6nemli husus, sosyal miinasebetlerdeki farklilikiardir. Bu
mandda sehir niifus yogunluBu, iktisadi mesguliyet, fiziki ¢evre farklihklanndan ibaret
mekanlar degil, bunun gok otesinde bu faktérlere de bagh olarak, kendine has normlar, rol
kabiplan ve miiesselerden tesekkiil etmis bir yapidir.

# DONMEZER, Sulhi, “Hizh Sehirlesme Ile Sug ve Ceza Adalet Sistemi iliskileri” Hizh
Sehirlegmenin Yaratug: Ekonomik ve Sosyal Sorunlar, st. 1986, sh. 69

! TATLIDIL, Ercan; “Kent Kiiltiirii ve Bog Zaman Degerlendirmesi”, Diinyada ve Tiirkiyede Giincel
Sosyolojik Geligmeler, L. Ulusal Sosyoloji Kongresi, C: 1, Ank., 1994, sh. 386

%2 VERGIN, Nur; “Hizh Sehirlesmenin Sosyoloji ve Siyasal Sonuglar”, Hizh Sehirlesmenin Yamattigt
Ekonomik ve Sosyal Sorunlar, ist. 1986, sh. 35
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Sehri koyden ayiran ve sehirlesmenin degisik sekillerde olgiisii olan ve tesir eden
kriterlerden birinin niifus yogunlugu oldugunu belirtmigtik. Nifus yogunlugunun sehirde
yitksek olmasi, gehirdeki farkhlagma ve hetorojenlifin temel kaynag: olmaktadir. Farkhlasma
meslek, gelir, statii vs. seklinde oldugu gibi insanlar arasindaki miinasebetleri de
etkilemektedir. Aym sekilde heterojenlik de insan miinasebetlerini etkileyen diger 6nemli
faktor olmaktadir. Koyde birlikte yasamak ve homojenlik, ortak davramg kaliplar,
aliskanliklar, ddetler, gelenekler temin etmistir. Sehir ise, kiiltiir ve meslek gruplan, sosyo-
ekonomik siniflan ihtiva eden heterojen bir cemiyettir. Sosyal smniflar, inanglar, meslek,
efitim derecelerine gore farklilagmis ve degisik davranglar igine girmislerdir.”®® R. Redfield
folk ve sehir aynnmindan hareketle folkun kiigiik, kendi iginde kaynasmus, diinyadan goreli
olarak kopuk, yabancilarla temasinun kisith oldugunu belirtir. Hem iglerindeki dayanigma
giclenmekte hem de gigla bir “biz” ve “onlar” aynmi yapilmaktadir. Sosyal kontrol
mekanizmasiyla da farkhiliklar en aza indirgenmektedir. Sehirde ise farkliiklar kabul edilip
sosyal kontrol mekanizmasi aza iner ve tolerans siur genigler. Cok yakin mesafelerde
yaganmasina ragmen herkes birbirine yabancidir. Cogulculuk hakimdir ve miinasebetler gayri
sahsi ve yangmaya doniiktiir. Dolayisiyla fertler yalnizlagir ve dayamigma zayiflar.”*
Dolayistyla her giin siklikla miinasebette bulunulan insanlar, gehirdeki insanlar igin anonim bir
varlk olmaktan, sekli veya igiyle tammaktan oteye gitmeyen bir yabanct durumunda
olmaktadir.

Sehir hizh bir degismenin yaganmasindan dolayr dinamik bir karektere sahiptir. Sehre
gelen insan, sehrin hizli degisen ortamina intibakta zorlanmakta, dolayistyla kendisini tedirgin
ve yaBancllasrms hissetmektedir. Bu suretle sehirle biitiinlesmesi zor olmakta, stzkonusu
tesirlerden dolayr yalnizlik duygusu ve hayat korkularmi keskinlestirerek, sahsiyet
g¢oziilmelerine yol agmaktadir®®® Koyde sahsiyetinin bitiinii ile sosyal miinasebete giren
insanlar, gehirde sahsiyetlerinin bir yonityle miinasebet kurmakta, boylece sahsiyet
pargalanmasi yaganmaktadir. Ayrica sehirde insanlar farkli roller Gstlenmekte ve hatta bazen
bu roller ¢atiyma halinde olabilmektedir. Homojen bir topluluk olan koyde miinasebetler
stirekli, yiiz yiize, duygusal, tatmin saBlayici, samimi olup aile, akrabalik ve komsuluk
gruplan iginde yaganmaktadir. Sehirlerde ise miinasebetler kisa siireli, sathi, gayri sahsi olup
tatmin edici 6zelliklerden genellikle uzaktir. Bir gok insanla miinasebet kurulmasina ragmen,

% YORUKAN, Ayda; A g.e., sh. 19

' AYATA, Ayse; “Gelencksel ve Modern Dayantsma, Diinyada ve Tiirkiyede Giincel Sosyolojik
Gelismeler, I. Ulusal Sosyoloji Kongresi, C: 1, Ank., 1994, sh. 325

5 KOSOGLU, Nevzat, “Sehirlesme ve Kiiltir” Hamle, Yil: 3, Say1 : 5, 7.2.1983, sh. 25
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samimilikten uzak olmakta ve insanlar arasinda sosyal mandda ciddi mesafeler
bulunmaktadir.’® Bu suretle kéyden gelen insanlar, arkada biraktiklart samimi munasebetleri,
sehirde siratle kuramadiklan i¢in yanhzlik, glivensizlik yasamaktadirlar, Sézkonusu siki
minasebetlerden kopan fert, yanhzlifi siddetle hissetmekte, terk edilmislik duygusuna
kapimakta, kalabaliklarin iginde tek kalmakta, yerini tam mandsiyla tesbit edememekte,
bdylece, anomi ve yabancilagabilmektedir. %6’

Yukanda bahsedilen miinasebetlerdeki farkiiin diger énemli bir sebebi, cemaat ve
cemiyet hayatinin zelliklerinden kaynaklanmaktadir. Cemaat hayatt dayanisma, birbirine ait
olma, kederini ve sevincini paylasma duygusunu gelistirir ve davramglara dékiilmesini
kolaylagtrir. $ehirde ise, insanlar belli bir cemaat igerisinde erimemis ve bagimsizhigin
kazanmugtir. Ancak bu durum ferdi, kendi korku, endise, giivensizlik, yalmzlik duygulanyla
bagbasa birakmustir.™*® Ferde bir bagimsizlik saglarken, onu yanlizlik duygusuna itmis ve
aidiyet duygusundan mahrum birakmustir.

“Bugiin biiyiik kentlerimizin organik bir biiyiime yerine bir mifus yifismasma sahne
olan yerlesmeler bigimine doniismesi; kentlerin sundugu konut, istihdam, beledi hizmetler
ve difer kaynaklar ve imkdnlar ile kent niifusu arasinda goriilen biiyiik dengesizlik; ¢evre
kirliligi, giirilti, birbirinden farkli gruplann birbirlerivle uyumlu sosyal etkilesimde
bulunmada giicliik ¢ekmeleri, kira tcretlerinin yiiksekligi, rekabet, gelir dagiliminda
gorilen farklilik, gecekondularn ¢ogalmasi gibi sorunlar, kentlerde sosyal hayatin
dolayistyla sosyal iliskilerin sirekli, saglkli ve diizenli siirdiirilmesini giiglestirici bir
etkide bulunmaktadi?®*® Sézkonusu sebeplerden dolayi, sehirde miinasebetlerde bulunan
insanlar birbirine kargi resmi, ihtiyath ve lakayd davramirlar. Aym zamanda devamhlik da
sbzkonusu olmadi® igin, kalip hitkiimler seklinde ve sahsiyetinin bir kismuyla ilgili hususlarda
hiikiimler verilir. Dolayisiyla kisa siireli minasebetler hakim oldugu igin, dier insanlarin
dikkatini gekici tavirlar igine girilmektedir. Bu gayret sebebiyledir ki etikete fazla riayet, moda
ve gosterige dayal tiiketim anlayis1 hakimdir.””® Bu suretle gehre gelen insanlar, her manada
bir farklilik yagamakta, dolaysiyla bir yalmzhigin igine girmektedir. Bu durumdan kurtulmak
i¢in fert, degisik‘ grup ya da cemaatlere dahil olma ihtiyaci hissetmektedir.

%% YORUKAN, Ayda;, A.ge.,sh. 20-21

7 KOSOGLU, Nevzat, A.g.m., sh. 22

% YORUKAN, Ayda;, A.ge.,sh 22

> ERDOGMUS, Zeki; Sosyal iliskilere Analitik Bir Bakis, Elazig 1989, sh. 102
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Sehirde duygu, diisiince ve deger hiikiimlerinin farkh oldugu goriilmektedir. Dogumla
elde edilmig statiiniin yerini, ekseriyetle kazamilmug statii almakta ve onemli olmaktadir.
Yapilan iy, mevki, bilgi ve hiiner 6n planda diginilir. Sehir hayatinda siyasi, iktisadi
rekabetlerin yogun oldugu ve esitsizliklerin yasanmas: sebebiyle, rekabet sozkonusudur.>”
Boylece belli yerlere gelmek, mesleklere sahip olmak igin ciddi sekilde rekabet ve yangma
icine girilmekte, sivrilme duygusu yofun olarak yasanmaktadir. Bu durumda fertler
arasindaki miinasebetler kazanan-kaybeden agisindan gekillenmekte, diSer insanlara birer
rakip gézilyle bakilmaktadir. Bu durum hem ferde huzursuzluk vermekte, hem de siirekli
yari§ hali bir takim problemlerin sebebi olmaktadir. Maddiyatgi ve menfaat¢r miinasebetler
sozkonusu olmakta, sozkonusu beklentiler miicadele ve ihtilaflan kaynagi haline
gelmektedir.

Koyde herkes birbirini tamidigh igin, biiyiigi saymak, kigiigii sevmek kolayca miimkiin
olmakdadir. Yagh insanin éniinden gecgen, koy meydaminda sigara tiittiiren geng kolayca
tanimip ayiplamir. Cevredeki yagh, fakir t;ilinir ve yardim eli uzanir. Halbuki sehirde herkes
farkh yerlerden gelmistir, aym apartmanda oturulsa bile birbirlerini tanimaz ve kendi
hayatlanin: yasarlar. Koyde zenginle fakir arasindaki fark hi¢ degilse yasant: itibariyle ¢ok az
olmakta iken, sehirdeki zenginle fakir arasinda ddeta ugurumlar mevcuttur.””®> Bu farkliik
bazen ferdi psikolojik yilginhiga iterek iimitlerini kirmakta, aradaki farkhligin ferdi gayretle
agilamayacaf diigiincesi belirmektedir. Bazen de sozkonusu durum, ferdi, rekabetin ve
yangmanin igerisine itmektedir. Bunlardan ilki, ferdin hayata lakayd kalmasina, onunla ilgili
umutlanin yikidmasina, dolayzsla i¢ine kapanarak anomik durumlar yagsamasina; diger insanlara
kargt kin, nefret beslemesine yol agmaktadir. Ikincisinde ise, siirekli bir huzursuzluk hali
yasamaktadir,

2! NIRUN, Nihat; Sistematik Sosyoloji Yoninden Sosyal Dinamik Biinye Analizi, sh. 35
72 TURAL, Sadik; Kiiltiirel Kimlik Uzerine Disiinceler, Ank. 1988, sh. 83
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Il- MUESSESEVI YAP! ICERISINDE SEHIRLESME VE DININ CEMAAT
TESKIL EDICl GZELLIGI

A. CEMAAT KAVRAMININ SOSYOLOJIK TAHLILI

Bir arada yasamanin bir geregi olarak ferdler degisik gruplara mensup olma ihtiyaci
duymaktadir. Bu kiigiik gruplar birleserek bityilkk gruplan, bunlar da toplumu meydana
getirmektedirler. toplum ise degisik sosyologlar tarafindan sosyolojide 6nemli bir yere sahip
olan bir siniflandirmaya tabi tutulmustur. Bu gergevede Tonnies toplumu cemaat ve cemiyet
seklinde siniflandinrken, Durkheim, benzeri 6zelliklerini dikkate alarak topulumu organik
dayamgmali ve mekanik dayamgmali toplumlar, Cooley ise birincil ve ikincil gruplar aynmima
tabi tutmusgtur.

Sekil 1: Toplum Siuflandumalan

Cooley’m 5
smiflandirmasi
m O
]
" .I
Birincil grup ’ ikincil grup
Omekler Omekler
Aile Demekler
Gocuk oyun groplan Universiteler
Ozellikleri Ozellikleri
Hissi baghlikdar Gayri hissi
Kapal: isbirligi Rekabet
Yiiz yiize etkilegim Gayri samimi
Ayniyet Farkhilik
Psikolojik giiventik Iktisadi yeterlilik
Tomies’in
smiflandirmas
Durkheim’in maa ; :
simflandirmasi Mekanik dayanigma Organik dayanigma

Benzerlige dayah dyelik Farklihia dayal: dyelik

Kaynak: STEWART, Elbert W.-GLYNN, James, A.: Introduction, 1979, sh. 40
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Bu aynmlarda temel kriter olarak sosyal degigmenin cemaat hayatindan, cemiyet
hayatina dogru bir gegisi esas ainmigtir. Bilhassa sanayilesme stirecine giren cemiyetler baz
alindiginda onemli bir gergedi vurgulamaktadir. Ancak Tiirkiye gibi sanayilesme siirecine
sonradan giren ve batih anlamda sanayilesmesini gergeklestirememis olan cemiyetlerde,
sozkonusu degisimin tam anlamiyla bu sekilde oldugunu soylemek mimkin degildir. Nitekim
bilhassa Tiirkiye’de cemiyet hayatiin mekanlan olarak adlandinlan sehirlerde, oldukga
yogun olarak miisahede edilen cemaatlerin varlidy, dikkatleri cekmektedir.

1- Cemiyet Kavraminin 1zaht

“Cemiyet bir muamele ve usuller sistemi, oforite ve Kkarsilikli yardimiar, bir ¢ok
gruplagma ve bolinmeler, insan davranisinin kontrol ve hiirriyetleri sistemidir. Bu devamli
surette degisen grift sisteme cemiyef™™” denir. Gorildiigii gibi cemiyet cemaatten farkh
ozelliklere sahiptir.

Bir bagka tarif olarak “cemiyet, insan davramslarizt hem hiirriyete kavugsturan, hem
hududlandran, bir tarafian karsilikli yardimlasmalara imkin veren, diger tarafian
gruplasmalara ve béoliinmelere yol agan, degisen bir sosyal teskilatlar ve miinascbetler
agidir’™™ O halde cemiyet hayati insanlann davraniglarina hem hiirriyet temin ederken hem
de hudutlandirmaktadir. Ote yandan hem yardimlasmaya imkin vermekte hem de
gruplagmalarnn olugmasina miisaade etmektedir.

Cemiyet fertlerin “ayn: iplikte bir\pok diigiim noktalarinin bulunmast gibi, ayni

25 olmastm ifade eder. Cemiyette

menfaat birligine, sahsiyetlerinin bir yonii ile baglanilnug
sosyal iligkiler gayri gahsi, realist, resmi ve yazili kurallarin hakim oldugu bir sekil arz eder.
Cemiyet tipinde, cemaatin tersine insanlar arasinda benzerlikler oldugu kadar farklihklar da
mevceuttur. Sozkonusu bu farkliiklar degisik miinasebetlerin ortaya ¢tkmasina, daha resmi
ozellikler kazanmasina yol agmugtir. \

Durkheim’mn organik dayanismali topluluk tipi ile, ikincil ve suni grupla da cemiyet
yapisma benzer bir yap: kastedilmektedir.””® Cemaatte sadakat, fedakarlik ve itaat esasken,
cemiyette ferdi hiirriyet, vazife, adalet ve hakkaniyet esas olmaktadir.””’

>3 MECIVER-PAGE; Age., sh. 9

¥4 BILGISEVEN, Amiran Kurtkan; Genel Sosyoloji, sh. 3-4
%5 BILGISEVEN, Amiran Kurtkan; A g.c., sh. 267

6 YORUKAN, Ayda; A.g.c., sh. 10-11

1 CAGATAY, Tahir; Age., sh. 53
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Tonnies’e gore, cemaatle cemiyet arasindaki farki soyle belirtmek miimkindir:™®
Cemaatte sosyal iliskiler gelenekler ve toplumun ortak menfaatine dayanirken, cemiyette ferdi
menfaate gore cereyan eder. Ayrica sosyal iligkiler, cemaatte genel ve uzmanlagmama,

cemiyette ise stmirlandiridmig ve uzmanlagmig bir gergevede yiiriitilir.

2- Cemaat Kavraminin Izaht

Cemaat, ferdin hayatimn tamaminin iginde yagandig1 gruplardir. “Kiigiik veya biiyiik
herhangt bir grubun azalar1 her nerede su veya bu miinferid menfaati dcgil, fakat miisterek
hayatin ana sartlarini paylasacak sckilde bir arada _ya,9511'[.&1'5;&"’279 buna cemaat denir.
Cemaatlerin 6zelligi kendi kendilerine yeterli olmalandir. Ayrica bir insan hayatinin tamaru
bir cemaat igerisinde geger. Bir grubun cemaat olabilmesi igin mekan sarti ve cemaat duygusu
gibi iki sart gereklidir. Miisterek hayat1 paylagacak bir gekilde birarada yagamak mekdn sartins
teskil eder. Cemaat duygusu ise ortak bir hayat tarzindan haberdar olmaktr®’ Bu
ozelliginden ddiayl “.. Cemaat, toplulugundaki miinforid insanlart ve onlar arasindaki
miinasebeti, hayatiyet alemindeki hiicreler ve onlar arasindaki miinasebete benzetmek
miimkiindiir™™' Cemaat hayatimin insanlara verdigi biz duygusu cemaata aidiyetin yiiksek
seviyede tegekkiiliini saglar. Boylece cemaate mensup olanlar, farkh ben duygusunu asarak,
benzer biz duygusuna sahip olurlar.

Tonnies’e gore cemaatler farklilagmanug fertlerden meydana gelmis, sahsi, sicak,
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samimi, yiizylize miinasebetlerin hakim oldugu homojen topluluklardir.™* Yine O’na gore

cemaatin psikolojik saikleri, ruhi kipirdanglar, hisler, kanaatler, temayiiller, hissa baghhk,
sadakat, sayg: ve sevgidir.”®

Tonnies’in yapmig oldugu aynim Fransiz sosyolojisinde de tesirli olmug, Durkheim de
topluluklan organik ve mekanik dayanigmal olarak ikiye ayirmistir. Cemaate karsthk gelen
mekanik dayanmigma iizerine kurulan topluluklar kiigiik, kendi kendine yeterli, is bolimii ve
ihtisaslagsmanin az oldugu topluluklardir. Sosyal biitiinlesme fertlerin ortak inang, ahlaki
kaide, ortak deger, orf ve Adetlerle saglanmistir® Aynica Tonnies’in cemaat igin ileri
stirdigii biz duygusu, Durkheim’in mekanik dayanigmah topluluk aynminda da mevcuttur.

¥ ERDOGMUS, Zeki; A.g.e., sh. 126

*" MACIVER-PAGE; Cemiyet 1, (Cev: A Kurtkan) ist. 1969, sh. 14

9 BILGISEVEN, Amiran Kurtkan; Genel Sosyoloji ist. 1986, sh. 6-7
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Aym aynmda kullanilan kriterlerle Alman sosyologlar, tabii grup, suni grup ayrimni
yapmiglardir. Aym sekilde sézkonusu ayrimdan hareketle Cooley ise, birincil ve ikincil
gruplar geklinde topluluklan ayirmigtir. Tabii ve birincil grupta cemaat igin gegerli kriterler
kabul edilmistir.

Sekil 2: Cemaatgi Yapilar

Kaynak: BILGISEVEN, AK.: Din Sosyolojisi, sh. 299-300.

Cemaatin A seklindeki ifadesinde ferdiyet yoksunlugunun bulundu@u klanlardaki gibi
tek bir cemaatin varligs sozkonusudur. Ortak biz duygusunun hakim oldugu bu cemaat
seklinde, digartya kargt gii¢lis bir smnir ya da mukavemet mevcuttur. B seklindeki cemaat
hayatinda, kiigiik kiigiik gruplar meveut olup, disanya kary: saflam bir suur olmadif: icin,
mukavemet de sozkonusu degildir. Kiigiik biz gruplan olugmus tek bir biitiin engelledigi igin,
topluluk pargalinmis ve bityiik halka yok olmug, her tirlii mukavemetten mahrum kalmugtir
(Sekil 2).

Bu sekilde (Sekil 3) dig halka giiglii, insanlar menfaat birligi esasina dayanan birlikler
halinde yasarken, kapali bir cemaat olugturmadan digerleriyle de iligki halindedirler.*

Cemaatte biitiin hizmetler cemaatin varh@ i¢in adanmustir ki, dayamgmann esasim1 bu
teskil eder. Cemaatin biitiin iyeleri gayesini benimser ve kiymetlerini kabullenirse, fedakarlik
yapmanin da geregine inanir. Her cemaat iiyesinden farkh derecelerde de olsa sadakat bekler
ve bu sadakat cemaatin hayatiyet ve birlik duygusunun temelini tegkil eder.”®’

3 BILGISEVEN, Amiran Kurtkan; Din Sosyolojisi sh. 299-300
6 BILGISEVEN, Amiran Kurtkan; A.g.e., sh. 300
#7 NIRUN, Nihat; A.g.e., sh. 152-157
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Sekil 3: Ferdiyetci Yapi

Kaynak: BILGISEVEN, A K.: Din Sosyolojisi, sh. 300

Kan, yer ve ideoloji ya da inang gibi Gi¢ tipi mevcut olan cemaatte, ben duygusu
gelismemis fertler miisterek hayatin biitiin menfaat ve sartlarim paylagarak, kendi benliklerini
cemaat hayatina feda etmislerdir. Klan ayni kandan gelen cemaat tipine, iktisadi ve kiiltiirel
bakimdan kendi igine kapanan koy yer cemaat tipine 6rnek teskil eder. Ideoloji ya da inang
cemaati, menfaat birliklerinin yaygin olarak bulundufu, haberlesme vasitalarinm gelismig
oldugu ve ben duygusunun hakim oldugu sehirlerde tutunabilen cemaat tipidir. Bu ipde aymi
ideoloji ya da inang etrafinda kiimelenmis, diger gruplarla ilgisini kesmis ve kapak bir grup
hayati sozkonusudur. Sehrin sundugu imkénlara ragmen kendi ideolojilerine gémiil veren
insanlarla goriigen, kendi ideolojik yaymnlarint takip eden bu insanlar kendi cemaatlerine
benliklerini feda etmiglerdir. Ideoloji ya da liderin ileri siirdiigii fikirler bir vahy gibi kabul
goriir® Klan ve yer cemaatine giriy dogumla olurken ideoloji cemaatine girig irade ile

olmakla birlikte, ekseriyetle propaganda ve onun hissedilmeyen baskist da s6zkonuszdur.

3- Grup Kavraminin Izah

Grubu “birbirleriyle sosyal iliskilerde bulunan insanlarin meydana getirdigi isleycn
bir dinamik bitiin™° seklinde tarif etmek miimkiindiir. Grup en az iki kisinin birbiriyle
sosyal miinasebette bulunmasiyla meydana gelir. Nitekim bir bagka tarifte grup, “hevhangi bir
sekilde iliski kurmug olan insanlar arasi topluluk birimi**™ geklinde ele alinmustir.

*% BILGISEVEN, Amiran Kurtkan; A.g.e., sh, 311-312
> ERDOGMUS, Zeki; A.g.e., sh. 111
% NIRUN, Nihat; Ag.e., sh. 113
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Sosyal gruplar, tabii, suni, primer, sekonder, asli grup ya da azalik grubu, birincil ya da
ikincil gruplar seklinde, temelde ikili bir ayrima tabi tutulmus ve s6zkonusu degisik isimlerle
amiinugstir.

Primer, tabii, asli ya da birincil gruplarda insanlar yiiz yiize miinasebetlerde bulunurlar
ki, bunlar sosyal yapmm kiigiik sosyal gruplanidir. Uyelerine vasttasiz olarak sahislarn duygu
ve diigincelerine niifuz ederek onlan standardize eder. Catigyma ve ¢ekismenin de
bulunmasina ragmen bir etkilesim ve standardize mevcuttur. Burada katilma duygusu, “biz”
seklinde olup, sahislann duygu ve diisiinceleri grubun kontrolii altindadir. Bu grubun en
onemli hususiyeti “biz hissediyoruz, biz duyuyoruz” duygu ve diisiincesiyle, ferdi, grubun
igerisine alarak diger gruplardan koparip onu kontrol etmesidir. "

Goruldigia gibi asli gruplar, iki veya daha fazla sahsin yiiz yiize samimi bir birligidir.
Asli olmalan ferd iizerinde devamh bir sekilde tesirlerinden dolayidir.? Asli grubu “samimi
iz yiize, duygu yiiklii sosyal iliskilerin hakim oldugu; iyelerinin ‘biz’ duygusu, ortak
degerler, ortak menfaatler ve ortak standartlar dogrultusunda is birligi yaptig, her iiyenin
kendi kigiligi ile oldugu gibi kabul edildigi; nisbeten sabit tiyelerden meydana gelen, sosyal
hayatin birgok yOnlerini igine alacak kadar yaygin bir faaliyet alani™” seklinde ele almak
miimkindir. Bu 6zelliklerinden dolay: samimi ve yiiz yiize miinasebetlerin karekterize ettigi
asli gruplar, ferdin sosyal nitelik ve ideallerini olusturmaya temel teskil ederler.”® Birincil
grup gichii bir psikolojik destek vererek iiyelerin cemiyete yabancilagmasmi, kopmasini ve
ruhi dengesizlik igine girmesini engeller, ayrica iiyeleri igin giiglii bir sosyallesme ortamu da
temin eder. Haberlegmede ise sozlii haberlegme esastir.® Boylece birincil gruplar, fertler icin
hem psikolojik tatmin saglamakta, hem sosyallegmelerini temin etmektedir. Ancak bunu
yaparken dig diinyamn kendi bakig agisina goére idrak edilmesini de ger¢eklestirmektedir.
Dolaysiyla fertler digardan gelen mesajlan grup ya da cemaatin bakis agisiyla almaktadir. Bu
suretle hem kendi iginde birlik olustururken hem de cemiyet igerisinde farkhliklarin
olugmasina yol agmaktadir.

Ikincil grubu “Samimiyetten ve duygu yiikii olmaktan nisbeten uzak sosyal iliskilerin
sirdiinildiigii; faydacilik temelinde birlegilen; hiyerarsinin yazili iletisimin, uzmanlagmaya

! NIRUN, Nihat; A.g.e., sh. 113-115

2 CRUTCHFIELD §. Richard- KRECH, David; ,Cemiyet ginde Fert, 1 Kitap, (Cev: M. Turhan), st.
1983, sh. 351

2 ERDOGMUS, Zeki; A.g.e., sh. 112

4 CEVIK, Dolunay; Sembolik iletisim, Ank., 1994, sh. 82

5 ERDOGMUS, Zeki; A.g.c., sh. 114
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dayanan is boliimiiniin ve isin amacina yonelik resmi faaliyetlerin hakim oldugu genel bir
grup tiiri ™ seklinde tarif edebiliriz.

Ikincil grupta genis olan grup, kiigiik gruplara ayrilabilir ki, bunlara alt grup denir. Bu
alt gruplar, genig grubun fonksiyonel birimini tegkil ederler. Ancak sosyal yap: yoniinde
goriinen geniy gruptur. Alt gruplar genis grubun deger, norm, 6rf ve adetlerine gore
kendilerini ayarlamaya cahsirlar.®” Bazi farkhiiklar olsa da bunlar ancak biiyiikk grubun
miisamaha gosterdigi kadar gergeklesir.

Grup kendi normlanna uymak igin iiyelerine bask: yaparak bir homojenlik tesis eder.
Uyelerini uygun gordiikleri fertleri arayip bulma ve onlan segmeye meylederler. Gruba kabul
edilmenin bir karsth@: olarak, grup tutumlanm benimsemeleri ve ona gore tavir almalan
gerekir. Ferdin bir gruptan etkilenmesi ancak onu benimsemesiyle mimkindir. Tek bagina
kalmug insan, ekseriyete karsi uzun siire muhalefet edemez. Dolayisiyla ya kendisi bir grup
olusturmaya ¢ahigacak veya bagka bir gruba dahil olacaktir. Ancak bunlan bagaramayinca,
ekseriyete teslim olup onlara uyacaktir. Bu uyma ise, grup, tutum, inan¢ ve normlarina

28 Aksi takdirde diglanmay: hatta gruptan atilmayt goze

sadakatla baglanmay1 gerektirir.
almak gerekir.

Gruba katilmak mahrem geklinde cereyan edince, sahuslar grubun butiinlugii iginde
psiko-sosyal bir erimeye ve kangima maruz kalirlar. Grubun gayelerini benimseyen iyeler,
sosyal hayat alani i¢inde sahsi benlerini geri planda birakip sosyal beni, “biz” duygu ve
duglincesini sahsiyetleriyle birlestirirler. Grup iiyeleri sahsi gayretierine, menfaatlerine, duygu
ve diiglincelerine uygun diisiip temsil eden grup gayelerine katihirlar. Grubun fonksiyonuna
katilan dyeler biitiinle kendini aynilegtirmis olurlar. Zira kendi alakalarinin grubunkiyle benzer
oldugunu kabul ederler. Béylece ortak deger, fikir alaka ve faaliyetlerden grup ruhu dogar ve
iiyeler buna kendi istekleriyle uyarlar.™® Dolayisiyla nasil gruba katimada ferdi irade
sdzkonusu ise, grup norm ve degerlerini benimsemede de ferdi irade s6zkonusudur. Ancak
istiyerek uyulmadig takdirde bir grup baskisiyla da kargilasmak miimkiindur.

Grup normu, belli sartlarda iiyelerden beklenen hareket ve tutumlan tayin eden ve
bunlara uyup uymama hallerinde neticeyi hususi bir sekilde belirten bir kaidedir. Grup iginde
merkezi bir 6neme sahip olan tutum ve hareketler zorla uygulanir ve uyulmadig takdirde
miisamaha gosterilmez. Gruba baghlik ne kadar yiiksekse grup normuna da uyumu o nisbette

%6 ERDOGMUS, Zeki; A.g.e., sh. 116

#7 NIRUN, Nihat; A.g.e., sh. 129

2% CRUTCHFIELD S. Richard- KRECH, David; A g.e., sh. 316-328
# NIRUN, Nihat; Ag.c., sh. 115-116
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arttinr. Grubu terk etmek isteyenlere kargt da bir bask: uygulanir. Grupta sahsi tesirin kitle
vasxtal;m tesirinden daha fazla oldugunu sdylemek miimkindiir. Tesirh olmak igin iginizden
biri olma imajim yaratmak gerekir. Bazen de sumullii cehalet denilen hadise yasanabilir. Yani
herkes grup normuna sozde bagh goriinir ama 6zel hayatlannda bunu uygulamaz. Buna
ragmen herkes digerlerinin uydugunu kabul eder.**® Bu durumun yasanmasi, grup norm ve
degerlerinin iiyelerce tamamiyle benimsenmediginin isbat: olmaktadir.

Belli bir gruba mensup olan kimse, belli bir rolit devaml ifa ederek, o grubun bir iyesi
olabilir. Sosyal grupta 6nemli olan mensubiyet suuru, birlik hissi, grup suuru, terimleridir.
Ashnda grup tiyeleri kendi aralarinda bir nevi rakip durumunda olsalar da bir gok noktada
miisterek menfaatleri sozkonusudur.®®® Zira insanlar gruba belli isteklerini gergeklestirmek,
belli menfaatlere ulagsmak igin dahil olurlar. Ancak bu durum grubun gayeleriyle
gelismemelidir. Bunun igin gruba riayet sozkonusudur. Gruba riayetkirhga tesir eden
faktorler su sekilde belirtilebilir;**

- Grup Buyiiklagi: Ferdin kargisindaki ¢ogunluk ne kadar biiyiikse, grub baskis: da o
kadar tesirli olur. Ancak ferd artan muhalefete ragmen belli bir noktaya kadar mukavemet
ederse, 0 zaman muhalefet ne kadar tesirli olursa olsun kolayca boyun egmez.

- Grubun Terkibi: Muhalefet iist mevkiden gelirse uyma daha kolay olur. Ancak
kendine denk veya daha asagidakilerden gelirse, muhalefet daha giddetli olur.

- Kendisi gibi diigiinen ortak ya da ortaklar bulmast halinde mukavemet artar,

- Grup Ittifakinin Asinhigt Ferdi hikiim ile grup karan arasinda fark biiyiikse ferd
boyun eger, aym paralelde ise riayet eder.

- Zorlamanin Siddeti: Direnme halinde tehditin, riayet halinde miikafatin tesiri
kuvvetlidir.

Grup iginde gesitli semboller olusturma, bunlara hiirmet gosterme ya da nefret etme,
tiyelerin grup tarafindan kontrol edilmesi s6zkonusu olur ve grup iginde benimsenerek devam
ettirilir > Bir taraftan grup, iiyelerinin inang ve tutumlanm etkilerken, Ste yandan onlarin
ihtiyaclanini tatmin ve temin eder. Gida ve barmacak yer, cinsel tatmin, igbirli3i isteyen sosyal
gayelerin gergeklesmesini temin, dig tehditlere karst koruma, ayit olma ve itibar gibi isteklerin
temini s6zkonusudur. Gruplar baz: iiyelerin itibar ya da istiinlitk duygusunu tatmin ederken,

*% CRUTCHFIELD §. Richard- KRECH, David; A g.¢., sh. 385-411

*1 FREYER, Hans; Din Sosyolojisi, sh. 6-12

*2 CRUTCHFIELD 8. Richard- KRECH, David; Cemiyet Iginde Fert 2. Kitap, (Cev: M. Turhan) ist.
1983, sh. 387-389

%% MECIVER-PAGE; A g.e., sh. 42
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¢oZunluun ait olma ihtiyacini karsilar, lider mevkiinde olanlar, bagka gruplara tye olmazlar,
butiin kigilik tek bir grupta toplanmugtir. Baghliklan daha keskin ve basit, catiymalan da daha
az rahatsizlik vericidir. Alt iiye grubun bagansiyla kendisini 6zdeglestirirken, digeri dstinlik
ihtiyacim tatmin eder. Grup iiyelerinin ortak, ancak kendisinin farkli digiindiigii zamanlarda
fert, aynliklarn {izerine gitmeyerek, o konudaki inancim yeniden diizenleyecektir. Aksi
takdirde gruptan atilmak sozkonusu olacaktir.®® Goriildiigii gibi fert, gruba ya istinlik
duygusunu tatmin veya ait olma duygusunu temin i¢in dahil olmaktadur.

Grup mensubiyetinde iist mevkide olanlarin basan seviyeleri yiiksek tatmin edilirken, alt
mevkide olanlannki diigiik seviyede tatmin edilmektedir. Goriildiigt gibi gruba itibar, sosyal
mevkiler, iktidar isteyen insanlarda hiikkmetmek, digerlerinde ait olmak, bagansiz olanlar da
grubun basansindan tatmin olmak ve arkadas bulmak igin bir gruba dahil olunur. Ait olma
istefi de, insanin sosyal hareketleri lizerinde derin tesiri olan hakim bir istektir. Bu istek,
fertleri, hasbi, yiiksek insani gayelere oldugu gibi ihanete, katil olmaya da si'u'ﬁkleyaebiﬁr.305
Dolayistyla grubun hangi amag igin olugturuldugu énemlidir. -

Cemiyette bulunan ideolojiler, deZerler, normlar, inang ve tutumlar kiltiir ve sosyal
sistemler aracilif ile ferde tesir eder, fert ve dahil oldugu grupla arasindaki iligki, ferdi hem
birlikteligin bir paras: haline getirir hem de, ferde 6zel bir karekter kazandinr**® Gruba
katilan fert, bir taraftan kendi isteklerini gergeklestirmeye galigirken, diger taraftan grubun
amacim gergeklestirme gayesi igerisinde olur. Gruba dahil olanlar etnosentrizm ve pesin
hiikme sahip olurlar.

Etnosentrizm, ferdin kendi grubuna mensﬁp olanlardan bagkasini men etmeye ve kendi
grubunu goklere ¢tkarmaya meyilli bir tutumdur. Pegin hiikiim ise mihim bir oranda basma
kalip olmaya meyilli his ve heyecanlarin tesirinde olan, tenkitler ve zit fikirler karsisinda
degismeyen ve ait oldufu objenin aleyhinde olan bir tutumdur.®*’ Etnosentrizm kendi
grubuna karyt olumlu tutum ve yiiceltmeyi ifade ederken, pesin hiikiim degerlerine kars:
olmay1 ve olumsuz bir diigiinceyi ifade etmektedir.

34 CRUTCHFIELD §. Richard- KRECH, David; Sosyal Psikoloji, Teori ve Sorunlar, sh. 422-446
305 CRUTCHFIELD S. Richard- KRECH, David; A g.e., L. Kitap, sh. 133-176

3% CEVIK, Dolunay; Ag.e., sh. 70

37 CRUTCHFIELD S. Richard- KRECH, David; A g.e., sh. 354
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B-DININ CEMAAT TESKIL EDICI OZELLIGI

1- Genel Olarak Dinin Cemaatlegsmeye Etkisi

Din Sosyolojisi bakimindan cemiyet 6nemli ise de, dini gruplanin cemaat karekteri
tagidiklan goriilmektedir. Zira mensuplan arasinda derin ve giiglii bir miinasebet mevcut olup,
ferdin biitiin varligini kavrayan hayat tecriibelerinden olusur.**® Din ferdi oldugu kadar ferdi
asan sosyal karektere de sahip olup, bu, dinin objektifleserek bir gruba, cemaate mal
olmastyla ortaya ¢ikar. Dolayisiyla dinin en 6nemli vasfi olarak cemaat tegkil edict 6zelligini
gormekteyiz.>® Dini bir hareket tarzi, bir davranis, bazi dini merasimler ferdi ilgilendirmekle
birlikte, ferdi asarak gevredeki insanlan da kapsayabilir. Kapsayic ozelligi de zaten vardir.
Ayni isler ve ortaklasa yapilan hareketler, cemaatin olusmasina tesir eder. Boylece ferdi.
olmaktan gikar, ferdi kapsayic1 hatta emredici bir 6zellik kazanir. Once fert fert icra edilen
hareketlere, daha sonra diger insanlar da igtirak etmeye baglar. Bu icralar sirasinda bazi fertler
digerlerinden aymlarak, dini ibadeti idare etme roliinii iistlenir. Boylece teskilatlanma
sathasina gecilmis olur. Din, biitiin fertleri ortaklaga hareket etmeye yonelten fikri bir
muhtevaya sahiptir.’'® Dolayisiyla din hem ferde niifuz etmekte, hem de fertler arasinda bir
koprii olmakta, boylece cemaat tegkiline yol agmaktadir.

Her dinde kargilagilan farklilasma ve farkh dini cemaatlerin tezahiirii ya dinin teorik
kisminin muhteva ve sekil bakimindan biinyevi gelismesiyle ya da cemiyetten gelen
tesirlerden kaynaklanmaktadir. Yaratici, diinya ve insan etrafinda donen dini tecriibenin,
teorik ve pratik ifadesi birbirine stkica bagli olup, teorik tarafi pratiklerle anlatlmaktadir.
Béylece dini tecriibe, fertle baslayip, diger insanlara sirayet eder ve cemaatlesme gerceklesir.
Din, mensuplanina bir diinya goriigii verirken, insanlar buradan aile, devlet, meslek vs.
kargisindaki tutumlanini gikarirlar. Bu 6gretiler igden baski ile insanlara, onlann yakinlagma
ve uzaklagma siirecine derin niifuz ettigi gibi, suurlu ya da suursuz hayat faaliyetlerine de tesir
ederler.’"' Boylece fert kazanmus oldugu diinya goriigii ya da gozlikle diger insanlara ve
diinyaya bakmaya baglar.

Ilkel dinlerin aksine, evrensel dinlerde bir efsane degil bir ogreti birlestirici ve cemaat
teskil edici bir unsur olarak karsimiza gikar. Ister efsane, ogreti, gelenek ve kutsal kitap

3% FREYER, Hans; A g.e., sh. 13-14

*® GUNAY, Unver, Din Sosyolojisi Dersleri , sh. 165

SI°FREYER, Hans; A g.e., sh. 36-37

311 AYAS, Rami; Tiirkiye’de i1k Tarikat Zimrelesmeleri Uzerine Din Sosyolojisi Agisindan Bir
Aragtirma Ank., 1991, sh. 13-14
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seklinde bulunsun, dini tecriibenin teorik ifadesi, dine mensup insanin bagkalarina sirayet
ettirme istegi ile fertleri agarak, insanlart baglayan bir koprii vazifesi gorir. Fertleri kapsayan
bu kutsal bilgi sayesinde insanlar, bir taraftan birlesirken, diger taraftan aynlmalar gosterir.*'
Bu suretle din insana, cemiyet igerisinde mezhep, tarikat, cemaat, gruplar seklinde ayriima
izni vererek, farklilasmaya yol agarken, diger yénden ortak deger, tutum, diiiince, davranig
vererek birlestirici bir rol ifa eder.

Din dis1 bazi sebeplerden dolay: tegekkiil eden kan hisimligi, aile, sop, komsuluk, koy
ve sehir, kavim ve millet gibi gruplar dini mahiyet kazanarak tyice kuvvetlenir ki, bunlar tabii
gruplar seklinde adlandinbir. Dinin kendiliginden, o6ncekilerden farkli olan gruplar
olusturmastyla kilise, mezhep, tarikat, cemaat vs. geklinde olugan hassaten dini gruplar
mevcuttur.””® Bu tir gruplarda siyasi onder diginda bir dini ondere bagliik duygusu
kendiliginden dogar. Bu siiretle ortaya ¢ikan gruplara, 6zgiil dini grup veya sirf dini grup
veya dinden dogan grup denir.***

Dinden dogan gruplara tek Tanrilt dinlerde rastlanmaya baslanmustir. Bunlarin
teskilatlanma prensipleri, cemaat hissinin gesidi ve kesafeti farklidir. Boylece dini gruplar eski
sosyal yapilarla ziddiyet arz etmesine ragmen, bu tamamiyle bir farklihk seklinde cereyan
etmeyip, eski baglhiliklanm da devam ettirirler.’"® Fert kendi kendisinin, “ben inin farkina
varinca organik gruplarla tatmin olmayip, yiksek tipli din gergevesinde yeni baglar
arayacaktir. Suf dini cemaate girmekle, hem Tanr ile hem de kendisi gibi hisseden insanlarla
temas kurma imkinina kavugarak, tatmin olabilmektedir. Boylece fert, doustan cemiyetten
ayrilarak, segmelik cemiyeta dahil olur. Boylece bilgin-talebe, seyh-miirid, meshebler-
tariketler geklinde cemaatlerin olusumu gorilmektedir.*'® Bu gruplarda, diinyevi islere karst
vaziyet ahg degismis, iistelik tamamiyle dini olarak temellendirilmistir.>'” Bu sekilde olusan
grup norm ve degerlerine ilaveten, biz duygusu bagka bir cemaatin dogmasina yol agmistir.

Tek Tanrih dinlerin zuhuru ile ortaya ¢ikan bu gruplarda, dinin getirdigi ilk yenilik, bir
din kurucusunun varligdir. Kurucunun etrafinda kiigiik bir grup tesekkiil eder ki, bunlar ilk
ve asli yekil olmalan itibariyle model olma 6zelligine de sahiptirler. Bu ilk grup, kurucunun
sahsi nifuzuyla tegekkiill eder ki, Weber bunu karizma olarak ifade etmigtir. Bu gruba
girenlef, cevreleriyle miinasebetlerini epeyce gevsetirler. Ancak bu model grupta,

312 AYAS, Rami; A ge., sh. 11-13
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kuruculanina olan bagliliklarindan dolay1 tegkilatlanma yoluna gidilmez, din kurucusunun
olumiiyle sahsi merkezi kaybederek, biinyesi degigiklige ugrar. Bundan sonra kendini kabul
ettirmi§ biyiikler, cemaatte belirgin rol istlenirler, onlanin 6limiyle de, ayin, ibadet ve
teskilatin merkeze alindig1 bir yapt ortaya gikar’'® Boylece dinin miiesseselesme siireci
baglamis olur. Uyelerinin din kardesligi duygusuyla birbirine baglandigt manevi bir biitiinlik
arzetmek, sirf dinf gruplann ortak 6zelligidir. Boylece miisterek inang, toren ve ibadetler ile
birbirine baglanir ve digandakilere karsi bir tutum olugtururlar. Bunlann ayrt edici ozelligi
yeni bir diinya goriisii, yeni bir diizen anlayist ve farkh deger olgiilerine sahip olmalandir.
Bazen de bu cemaatler diger gruplarla uzlagmaz diinyaya kars1 alakasiz kalir, kendi iizerine
katlanarak digerlerinden soyutlamirlar®®® Cemaatler arast miinasebetlerde, miisamaha,
miisamahasizlik ve rekabet olmak iizere ii¢ kareketeristik tutum sézkonusudur.*® Benzeri
¢ikig noktalan ve fikirler sézkonusu ise kargilikh miisamaha yasamr. Bunlann yokluguna
ilaveten, gatisma ve gekisme mevcut ise miisamahastzlik ve rekabet gergeklegir.

flk dini cemaate, ilk mensuplan geken sey yeni bir dinin veya dini yorumun orjinal
inanci olmakla birlikte bizzat din kurucusunun karakterini de hesaba katmak gerekir ki, bunu
karizma ile ifade etmigtik. Din kurucusunun éliimii ile, dogrudan temas imkénlanimin ortadan
kalkmasiyla, yeni mesajin ulagtinlmasi ihtiyacindan cemaat igi tegkilatlanma dogmustur.
Boylece din bir miiessese degil ama bir miiessese kadrosuna sokulmus olur ki, bunlar kanuni
ve teamiili esaslara dayanabilecedi gibi dini inan¢, norm ve deferlere de dayanmalan
sozkonusu olur. Boylece dinin ayakta kalabilmesi garantilenmis olur.®*' Zira ferde, fertler
arast iligkilere, cemiyet ve onun kiltiiriine niifuz edebilme seviyesini yakalamus olur.

Itk cemaatin tegekkiiliinden sonra bu ilk durum manevi beraberlik ve kardeslik duygusu
etrafinda sekillenir. Once bir i¢ hareket seklinde baslayan ziimrelesme, daha sonra geligen
dayamgma duygusu bir dereceye kadar ihtilalcidir. Dayanigma duygusu, cemaatlerin
gelismesiyle bazen artar bazen eksilir. Bu suretle, farkh bir mahiyet gosteren yeni cemaat,
eskiye ait goriigleri zimnen veya alenen reddeder. Eski hayat goriisiiniin esas baglayict unsuru
kaybolup yerini agkin ve ickin tek Tann inanci almstir > Yeni inang ve fikirlerin varhgy,
yeni miinasebetlerin, tegkilatlarn, miiesselerin, norm ve degerlerin varligim da gerekli

kimugtir. Dolayisiyla eski olanla bir rekabet sdzkonusu olmakta, eski var olma miicadelesi
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verirken, yeni kendini kabul ettirme gayreti igerisinde olur. Ancak yeni inang giiclii bir yapiya
sahip olduBu an, insanlar tarafindan daha g¢ok kabul gorecek ve eskiye gegme sansina
kavusacaktir. Bununla birlikte eski inang ve aligkanliklann tamamiyle yok oldugunu da
sdylemek miimkiin degildir. Bir kism1 uygunluk arz ettigi i¢in bir kismu da sekil defistirerek
yeniye uymak suretiyle yasamaya devam eder.

2-isldm Dininin Cemaatlesmeye Etkisi

Biitiin dinlerde oldugu gibi Islimda da insanlann belli degerler etrafinda toplanmasi
geregine igaret edilmistir. Nitekim, “Miiminler kardestir™>> ayetinden hareketle s6zkonusu
kardeglik duygusundan dolay:, miisliiman cemaatin olugturulmast ve bu birliklerini muhafaza
etmeleri beklenilir. Ayrica, Kur’an béliinmeyi, firkalagmayr da yasaklamaktadir *** Buna
ragmen biitiin firkalasma ve ayriliklar Kur’an kaynakh isimlerle adlandinlmistir. Bu aynliklar,
Harici ve Sia’da oldugu gibi, Kur’an’in farkl idrak tarzlarindan ve yorumlanmasindan
kaynaklanmugtir®® Doyasiyla degisik gruplar Kur’an’a karyt gikarak degil Kur’an’t farkh
yorumluyarak tegekkil etmistir.

Islim tarihinde ortaya ¢ikan degisik firkalar, bugiinkii siyasi partiler gibi dogrudan
iktidar adina ortaya ¢ikmadif gibi, giiniimiizde de boyle bir gaye ile ortaya ¢tkmamaktadir.
Bunlar Kur’an ve Siinneti ileri siirerek gergek Islamiyeti kendilerinin temsil ettiklerini iddia
etmektedirler. Miislimanlanin 73 firkaya ayrilacag: hususunda bir hadis zikredilmekte, bir
kismi bunun icin gerekli sayiy1 olugturmaya gayret ederken, bir kismu da bunun gayri sahih bir
hadis oldugunu belirterek, bu ayriliklara karyt gikmaktadir’®® Ancak boyle bir aynliga
miisaade edilmig olsa bile Miislimanlar Allah’in ipine simsiki sarilmakla®™’ gorevlendirilmis,
ikaz edilmis ve belli konulardaki ayniliklann gizgisi sturlandinlmsgtir.

Ancak sozkonusu gruplar Kur’an ve hadislere kendi tutku ve heyecanlan
dogrultusunda mani vererek, yarumluyarak, Islimi gelenee bagl cereyanlarla ihtilafa
digmektedirler.’”®® Boylece Ehli Siinnet Vel Cemaat’in digina ¢ikmis olduklan kabul
edilmektedir. Ehli Siinnet’le, Peygamberin Siinneti ile sahabe ve onlarin yolunda olanlar ifade
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edilmektedir.”® Bu gruplardan bir kismi en dogru Islimi kendilerinin yagadigini iddia
ederken, bazilan kendilerini tek Islimi grup olarak gormektedir.

Yukanida bahsedilen yorum ve farkls idrak tarzlan sade olan Kur’an’i anlagtimaz, hig
defilse karmagik bir hale getirmistir. Boylece kendi diisiincelerini Kur’an’a gore
seki]lendirmékten ziyade, kendi goériglerini temellendirmek i¢in Kur’an’a miiracaat
edilmektedir. Kald: ki, bu tiir firkalarin 6ne gikardiklari problemlerin bilyiik bir kismu da,
Sia’min imamet meselesinde oldugu gibi Kur’an’in asli meselesi olmamustir. Bu firkalagma ya
da cemaatlegmenin tegekkiiliinde tesirli olan itikadi faktorler, genelde sosyal faktorlere bagh
kalmstir. Mesela Haricilik, Miirciye ve Mutezile’nin ortaya ¢itkmasinda biiyiik giinah meselesi
asli faktor olmustur. Biiyitk giinah isleyenler konusunda Kur’an dogrudan bir tesbit yapmus
veya bir isim vermemigtir. Buna ragmen bunlar nigin farkh gériisler ileri siirmiisler, hem de
her goriislerinin Kur’an kaynakli oldugunu kabul etmiglerdir? Kald: ki, Nisa 48°de Allah sirke
diigenler harig digerlerinden istedigini, diledigini bagislayacafm belirtmektedir ** Gorildugi
gibi farkliliklar Kur’an’a dayandinlmakla birlikte ya farkli ayetlerin 6n plana gikanimas: veya
aymi ayetlerin farkli yorumlanmastyla gergeklestirilmektedir.

Haricilik, $ia’lik ve bunlann giiniimiizdeki devamu olan Islimin degisik idrak edilig
tarzlarinin siyasi rengi daha koyudur. Bu farkh fikirlerin temelinde iman konusu yer almug,
burada da, temel sebep, oncelikli siyasi ilgilerinden ortaya qikmugtir. Kaldi ki, bunlar iman
konusuna yonelmeden, kifiir iizerinde durmuslar, hatta bunu kavram seviyesinde degil “kafir
kimdir?” sorusunu temel alarak ferd seviyesinde yapmuglardir.**' Bu durum, bir fikir etrafinda
kapall bir cemaat teskiline de yol agmustr. Zira “fikir birliginin saglanamadig1 cesitli
adaciklar halinde, sadece kendisinin hakliligm belirtip, geriye kalanlarr kabul ve tasvip
etmeyen, hatta onlar1 dislayan tavirlar, disa kapali adaciklarin ortaya g¢ikisini
dogurmaktadi”’ >* Degisik fikirleri temel alan cemaatlerin ortaya ¢ikigt da buradan
kaynaklanmaktadir.

Cemiyete ve difer cemaatlere bakiy agist boyle olunca herkesin kendi cemaati,

dinsizlerden ve kotii miislimanlardan korunmak igin bir tiir hicret yapan mensuplann,
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sifmag olarak kabul edilmektedir ** Sozkonusu anlayis ise, en dogru degil tek dogru bizde
dustincesine ve boylece cemaatci bir yapiya yol agmaktadr.

Sosyo-politik hadiselerin tesiri ile sekillenen cemaatler ve goriislert, yasanilan ortamin
canh meseleleri olup, Kur’an’la temellendirilmek suretiyle dini bir muhteva kazanmakta, din
gibi telakki edilmektedir. Bunun temelinde teferruatin 6ne ¢itkanlip, Kur’an’in ana hedefi
hatta bir inan¢ sistemi haline getirilmesi yatmaktadir. Béylece her cemaat kendi gortslerini
destekleyecek ayetleri cimbizla gekerek almakta, Kur’an, biitinliigii igindeki yeri ve niizul
sebebi kaale alinmamakta, sozkonusu durum goriig ayriiklanmin kurumlagmasinda temel
faktor olmaktadir. Bu suretle Kur’andan uzak ama cemaat ya da meshebin keadi mantik
gergevesinde dogru olan fikir ve yorumlar, cemaatin 6zelligi olarak yasamaya devam etmistir.
Bu gorislerden bir kismimin, Kur’an’la ortiigtiigii dogruysa da hepsinin Kur’an’la aym
oldugunu soylemeye imkén yoktur. Buna ragmen biiyiik iddialarla ortaya ¢ikilmakta, hatta
dinin fonksiyonu iistlenilmektedir.** Boylece her cemaat ya da grup, Firka-i Naciye’nin’
kendisi oldugu iddasiyla teselli bulmaktadir.

Islam fertlerce tek bagina uygulanamaz. Bunun igin bir cemaate ihtiyag vardir. Sevgi ve
dayamgma saglayan cemaat duygusu, sosyal adalet ve denetimin temeli olarak miiminleni
birlegtirir.*** Nitekim, tefekkiir etmek, nefsin islahi, terbiyesi ve antilmas: igin insanlarin
programl yagamast tavsiye edilmektedir. Vaaz, konugma ve nasihat meclisleri diizenleyerek,
bunlarin gergeklestirilmesi temin edilmekte, insanlanin tek bagina bunlan yapamayacag:
belirtilmektedir.**® Hakikaten, insanlar kendi gibi diisinen ve yasayan insanlarla birlikte
olmay istedigi i¢in s6zkonusu cemaatlere dahil olmaktadir. Ancak bazi goriigler dine baghlig
ihtisaslagma ve farkhlagsmanin yaganmasina baglamaktadir. Zira ihtisaslagmann ve ig
boliminiin yer aldigs farkhilagmig cemiyetlerde, ferdin baglanacagi bagka kurum ve degerler
bulunacag igin dinin artik bir sosyallesme vasitast olamayacag belirtilmektedir.*’ Bununla
birlikte dini yonelis ve dini yasamak hig degilse bir kisim insanlarca tabii bir ihtiyag olarak
gorilmektedir. Dolayistyla sozkonusu canlanis igin birgok sebep ilen siiriilse de, “dinf grubu

ayakta tutan, bu grubun inang, amel ve cemaatin temelinde yatan mukaddes bagdir™>*
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Dolayisiyla dini cemaatlesmenin temelinde ilk sebeb olarak dini inanct gormek gerekir. Ancak
fark, bu inancin idrak tarzinda, buna bagh olarak uygulama ve beklentilerinde kendini
gostermektedir.

Islam dinyasinm hemen her sahada ciddi bir kriz yagadig, herkesce kabul edilen harci
alem bir kabul oldugu gergektir. Ancak bu krizi agmak i¢in Miislimanlarin fanatizme,
fundamentalizme, politizasyona degil, ilme, demokrasiye ve tefekkiire ihtiyaci oldugunu
belirtelim. Ya merhamet ve miijdenin timsali olan Yunus Emre, ya da fanatizim veya 6fkenin
timsali olan Molla Kasim tercih edilecektir®® Bu tercih bundan sonraki istikamet ve
meselelere yaklagimin yolunu ¢izecek, tarzini tesbit edecektir.

3- Dine Yoneligin Cemaatlegmeye Etkisi
a- Diinyada Dine Yonelig

Bati’da uzun yaganan Orta Cag’dan sonra gergeklesen Ronesans ve Reform hareketleri
dinin diinyadaki hakimiyetinin sorgulanmasini baglatrmstir. Daha sonra yaganan aydmlanma
¢ag1 ve ilmi gelismeler bu sorgulamay1 artirmug, pozitif ilim anlayis1 ve materlayist yaklagimlar,
dinin gegmis caSlara ait oldufunu veya belli simflarin hakimiyetini temin ettigini ileri
siirmiiglerdir. Comte insan diigiincesini teolojik, metafizik, pozitivist safhalara ayirmig, dinin
ilk safhada tesirli oldugunu belirtmis, yaganan pozitivist dosnemde dinin yerini ilmi anlayig ve
uygulamalann aldigin ifade etmistir. Ay sekilde Marx dinin, ezilen siniflarin, kendi hallerini
kabul etmede yardimer oldugunu, hakim simflann da hakimiyetlerini temin ettigini
belirtmigtir. Boylece dinin roliiniin menfi olmasindan dolayr artik insanlann iizerinde tesirli
olamayacagini ileri siirmistiir.

Tarihin higbir devrinde goriilmedigi kadar bas dondiriicii bir hizla ilerleyen ilmi ve
teknolojik gelismeler, daha birgoklarinca dinin insanlar tizerindeki roliiniin ortadan kalkacag
veya hig degilse azalacag, insanlanin vicdanlaniyla smirl kalacag ileri siiriilmiistiir. Boylece
ilerleyen ilmin aydinfif1 kargisinda, dinin gerileyecegi hatta yok olacag kabul edilmis**® , bu
fikir 19. ve 20 asrin baglarinda yaygn bir fikir haline gelmistir.

Pozitif bilimlerin ilk gelisme agamasinda, 19. asirda dini indirgemeci bir yaklagimla ele
alanlar, dini, temel insan davranglannin veya cemiyetin bir aksi ya da ifadesi olarak
degerlendirmiglerdir. Bu yaklagmda dini inanglar, ilmi ve pozitivist kritere gére yanhs

¥ AKYOL, Taha, A g.e., sh. 237-240 .
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gorilmekte, irrasyonel olarak kabul edilmektedir.**' Bu suretle ilmi ve rasyonel olmadig
diigincesinden hareketle, dine kars1 tenkitler yapilmustir. Nitekim aym donem Islam
alimlerinin, Islimin akla ve ilme uygunlugunu isbat etme gayretlerinin kaynagim da burada
aramak gerekir.

Dine bu tarz yaklagimlara ragmen, giiniimiizde bir dine doniigten bahsedenler vardir.**
Sozkonusu bu hareket bilhassa Amerika Birlesik Devletlerinde, Ikinci Dinya Savasindan
sonra fark edilir hale gelmistir. 19. ve 20. asirdaki ilmi gelismelere ragmen, birgok meselelerin
¢6ziimsiiz kalmas:, sefalet, yoksulluk, gerilik, somiiriiniin devam etmesi, en azindan kitlelerin
akla ve bilime olan giivenini sarsmig, manevi ve metafizik aleme yonelmeyi gerekli kilmugtir.
Ayrica insanhig1 tehdit eden silahlanma da dine yonelmede énemli bir sebep durumundadir.**

Bu dini canlanig, 1970°1i yillarda Amerika’da cemiyetin herkesimine yayillmistir. Sadece
kursal eyaletler ve tutucu gevreler degil, Beyaz Anglosakson Protestanlar, siyahlar ve Ispanya
kokenlilerde de bu canlanigi gérmek miimkiindiir. Boylece Hristiyan deerlerine sayg
temeline oturmus bir cemiyet modeli gergeklestirme gayesi etrafindan toplanilmigtir.*** Ikinci
Diinya Savasindan sonra aydinlanma ¢ag filozoflanmn da tesiriyle siyaset, dine karst
ozerkligini elde etmig izlenimi vermektedir. Dinin tesiri ise, cemiyette gegmigin kirintilan
seklinde goriilmiis, fert ya da ailelerle sinirh kalmaya mahkum edilmistir. 1975°lere dogru laik
degerlerin yami sira, basansizlk ve agmazlann dinden uzaklagmaktan kaynaklandig:
diisiincesinden hareketle, dine dayali yeni bir yap: arayigina girilmigtir. Boylece Avrupa’da da
Hristiyanlifin canlandigt goriilmektedir.**’ Degisik ideolojilerin hitkiim siirdiigu dénemlerde,
din ideolojilerle rekabet etmigtir. Ancak diinyada hicbir lider sonsuza kadar yagayacak iiriinler
verememis olmalanna ragmen, kutsal kitaplar ve dinler bunu vermis, hem de yasamaya
devam etmislerdir.**® Dolayisiyla dini canlaniy yaganmig ve bu durum sathi ve beklenmedik
goriinse de, derin ve tedrici bir geligmenin son noktasi olmugtur.>*’ Sézkonusu canlanig
sadece Hristiyanlik dininde degil, Musevilik ve Islim’da da yasanmustir. Ancak Islim
diinyasindaki geligmeler, Bat’dan bakilip entegrezim ya da fundamentalizim gibi katolik veya
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protestanhga ait kategoriler oldugu disiiniilmeden kullanilmasi, olaylan basite indirgemekten
ve genellemekten bagka bir sey degildir.

Diinyada yasanan dine dénigiin bir baska sebebini Sorokin’in hudutlar teorisini
kullanarak agiklamak mimkiindiir. Sorokin kiiltiiri maddeci, maneviyatgt ve ideal kiiltiir
olarak iige ayirmaktadir. Maneviyatg kiiltiirle, maddi kiiltiir unsurlanmn dahi manevi hazlann
tatmin edilmesi iin kullamldifs, maneviyatin agirlik kazandif kultiir tipini ifade etmektedir.
Maddeci kiiltiir ise, manevi kiiltiiriin fikri unsurlannin bile, maddi degerlere dayanmas: ve
maddeci bir ruh tagimasin ifade etmektedir. Her iki kultiir tipinin ahenkli hale geldigi, madde
ve mani hedeflerinin uzlastifs, fert ve cemiyet menfaatlerinin paralel hale geldigi kultir tipi
ise ideal kiiltiirii olugturmaktadir. (Sekil-4)***

* Sekil 4: Sorokin’in Hudutlar Teorisi

ideal

Kaynak: STEWART, Elbert W-GLYNN, James A; Introduction Sociology, 1979, sh. 40

Ortagad’da bilhassa batida, maneviyatg kiiltiirin hakim olduBu bir devre yasanmugtir.
Sonra diinyada bilhassa batida yaganan ilmi ve teknolojik gelismelere ilaveten pozitivist ve
materyalist anlayiglar dofrultusunda maddeci kiltiirin  hakim oludufu bir donem
yaganmaktadir. Sekilde de goriildigii gibi bunlar birbirini takip eden safhalar durumunda
oldugu igin, maddeci kiiltiiriin hakim oldugu safhadan sonra maneviyate1 bir sathanin gelmesi
beklenmektedir.

Her ne kadar Nietzsche “Tannmmn 6limiind” ilan etmigse de gliniimiizde yaganan
gelismeler bunun aksini gostermektedir. Nitekim yapilan bir aragirmada Tann’ya
inantyormusunuz sorusuna evet diyenlerin oram Tiirkiye’de % 90 iken, Almanya’da % 50

8 Bil GISEVEN, Amiran Kurtkan; Sosyolojik Aqidan Islimiyet ve fslimi Kavramlar, Ist. 1992, sh..
11-13; BILGISEVEN, Amiran Kurtkan; Din Sosyolojisi, sh.. 431 :
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oraninda olmugtur.** Elbetteki bu siddetli bir dine déniisiin isbat1 olmasa da, beklenenin
tersine dinin sanayilesme ve pozitivist diigiinceden sonra yok olacagi fikrinin, hi¢ degilse de

% 50 gergeklesmedigini gostermektedir.
b- Islim Diinyasinda Dine Yonelis

Islim diinyas: ortagag boyunca parlak bir medeniyet yasamig, mithim bir orjinaliteye
sahip olmustur. Ancak birgok i¢ ve dig tesirlerle, kendi i¢ kultir doniisiimiinii temin
edemiyerek kiiltiiriin yaraticitigina ulagamamugtir. Bu durum diinyada yasanan birgok
degisikligi iginde yasamadan, disanidan seyretmekle gegirmelerine sebep olmus, bu degisimin
iginde yer alabilecek yaraticiliktan uzak kalmalarina yol agmigtir. Béylece hem dis aleme hem
de igerideki bati yanhlarina karsi savunmada kalmis, bu durum psikolojik bir yilginhga
diigilmesine yol agmustir. 19. ve 20. asirlarda Islim diinyast hep savunmada kalmig, hatta
bityiik gogunluk sémiirge yasamustir. Dolayisiyla Islam, 20. asirda milli hareketlere ve Istiklal
savaglarina itham kayna@ olarak ortaya gikmugtir. Béylece Islim yeniden canhi bir sekilde
giindeme gelmigtir.

Islimm bu canlamgmnin yam sira degisik ideolojilerin ve yasanan gesitli devrimlerin
tesiriyle kurtulus igin devrim diisiincesine bile kaynak gosterilmistir. Ugiincii diinya iilkesi
olmaktan, somiirgeden, geri kalmigliktan, ancak Islami devrimle kurtululanacag fikri, bazi
cevrelerde kabul gormiistiir. “Jfs/dm devrimi de ancak Kur’an’daki ideoloji ve kavramlarla,
Hz, Peygamber’in (SAV) karakter ve kisiligi temelinde yiikselen; zihni, ahliki, psikolojik
ve kiiltiirel degerlerini tamamen degistiren tam kapsamli bir harcketle olusabilir™”
seklindeki agiklamalarla Islim temelli bir devrim digiincesinden hareket etmeye
baglamuslardir. Fransiz ve Rus devrimleri bu konuda érnek olarak alinmug, ancak Islimi bir
renkle sunulmustur.

Islimi canlamgin en Onemli sebeplerinden biri olarak batinin tesirini gérmek
miimkindir. Batmin yaptifi menfi tesir, Mislimanlarda gagkinlik, siiphe, kendilerini
Oryantalistler vs. gibi bagkalannin vasitasiyla tammak, askeri, siyasi ve iktisadi
basanisiziklardan hi¢ de az olmamustir.>®' Bu durum bat: ile dogu arasindaki miinasebetin,

efendilik-kolelik geklinde anlagilmasina yol agmustir.’*? Bu anlayigin temelinde, oryantalist
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caligmalar ve anlayigin bulundufunu belirtmek gerekir. Zira 19. asir oryantalizmi, dogu
hakkinda gehvet digkiinliZi, despotluk, sapik zihniyet, yanhs gézlem, diisiince, zihniyet,
hafiza ve gerilik vs. diigiinceler ileri siirmiis, bunlar tescilli fikirler haline gelmistir. Bu tescilli
fikirlere, bir de dogu ile batinin esitliinin s6zkonusu olamayacag fikrini ilmen
kuvvetlendimek maksadiyla, irklann esitsizligi ve dstiin wk teorileri de eklenerek, ayrnm
astlmaz hale getirilmek istenmistir. > Aynca Oryantalistlerin Islam dini ve miislimanlar igin
yaklagimlar ekseriyetle menfi bir sekilde olmustur. Zira bu anlayiga gore Islamin statik,
Hristiyanligin ise dinamik oldugu belirlenmis, bu statikligin sebebi olarak ise, 6zel miilkiyetin
olmayig, kolelik ve despot idarecilerin varligi gosterilmigtir. Aym sekilde sanayilesmemis
olmalan da yukandaki sebeplere ilaveten kadercilik, hareketsizlik, despotizmin yaraticilig
engellemesi sebeplerinden hareketle Islima yiiklenmigtir. Aynica orta simufin yoklugu,
bagimsiz gehirlerin olmayig, siyasi haklardan mahrumiyet, 6zgiirlestirici durumlann yoklugu
sebebiyle orta smifin da gelisemedigi, Islim alemiyle ilgili ileri siirilen diSer tezler
olmugtur.*** Béylece bati diinyasiin yasadigs ilmi ve teknolojik degismeler, stiinlik olarak
gorilmiis ve bu Hristiyanhign tstiinliigt gibi kabul edilmis, {slim aleminin iginde bulundugu
durumdan dolay: sug da Islima yiiklenmistir.

Islim, acimasizlik, bagnazlik, nefret ve kargasa kelimeleriye ifade edilmistir. Bu durum
kismen misliman olmayanlarin Islim: anlayamamalanindan, kismen de miislimanlarin
kendilerini anlatamamalarindan kaynaklanmaktadir>*** Bu durum etki-tepki seklinde
kargilikls hale gelmis, ayn1 iilkede yasayan Islim yanlsi gruplarla-laikler arasinda hatta farkh
Islami gruplar arasinda bile yasamir olmustur. Hristiyanlik ve Musevilikte de aym canlanmalar
farkli boyutlarda da olsa yasanmasina ragmen, Bati kamuoyu Isldma duygusal bir tepki
gostermekte ve Islim diinyasi petrol rezervlerini elinde tutan bélge olarak anlagilmaktadir >*®

Batidaki gelismeler karsisinda miisliimanlar ya zeolet bir tavirla herseyi Bati’dan almak
istemis ya da, Heredian tavirla tamamen igine kapanarak dis diinyayla alakasini koparmugtir.

Oryantalistlerin bu yaklagimlan, Islim diinyasinda batiya karsi sert tepkilerin

gosterilmesine yol agmustir. Nitekim bunlar, “[s/lima saldirmak, Islimi gerceveye, Islim
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kaynaklarina ve tarihine ilmi céllsma[at”3 57 adiyla bir ¢ok iftira ve yalanin oldufu bir hagh
saldinis: olarak goriilmektedir. Bu aym zamanda Bat’’ya bakisin da bir ifadesi olmaktadur.
Bat’mn rakipsiz ustiinliigine, bazen de mutluluk agisindan bakilarak batili insanlarin
huzursuz olduklar, Miislimanlann ise bati kargisinda zayif olmalarna ragmen, mutlu ve
huzurlu olduklan belirtilmektedir.**® Boylece Bat kargisinda, ya bir tepki gosterilmekte veya,
huzursuz ve stkintili oldugundan hareketle, Islim cemiyetlerinin rahat oldugu vurgulanarak,
psikolojik olarak yenilgiyi kabullenmis bir tavir sergilenmektedir.

fslami canlanisin sebepleri hakkinda degisik gortsler ileri siiriilmiistiir. Hayal kiriklig,
serefini yitirme duygusu ve ¢oziimsiizligin getirdigi, kimlik bunalmi Bati karsisinda
umutlann yitirilmesi ve idarecilerin meseleleri ¢6zmede aciz kalmast, Arap-Israil savasi ve
1973°deki baganli petrol ambargosu, bunun onemli sebepleri olarak ileri stiriilmiigtir.
Boylece laik ve batih modeller kabul edildigi gibi islimdan uzaklagildig: ve basansiz kalindigi
fikirleri yayginlik kazanmaya baglamgtir. **® Erol Giingor, Isldmi canlanssla ilgili fikirleri sSyle
toparlamigtir: Bu canlanista son yillarda diinyada yasanan enerji krizi ve Isldm ilkelerinin
sahip oldugu petrol zenginlikleri nemli rol oynamugtir. Bir bagka yorum, Islam dényasindaki
canlamgin sagirtict ve yeni olmadigmi vurgulamustr. Bu yanhs anlamamn temelinde
mislimanlann  modernlife ulagmak igin geleneklerinden uzaklasacagi dusiincesi
bulunmaktadir. Boylece dinden uzaklagilarak batici-laik bir modele dogru gidis kaginiimaz
olacaktir. Egitimin béyle bir defisme yarataca@ disiinilmis, ancak iddia edilen tarzda
olmamustir. Zira Islami gelenege sahip olanlar ¢ocuklarim okutarak, Islﬁmi canlani§t organize
edebilecek kalitede insanlar yetigtirmigtir. Ancak Islimi uyamgmn da bu sirada modern bir
muhtevaya sahip oldugu belirtilmistir. Bir baska sebep, Islam iilkelerine yerlestirilen ve Islami
alternatif olarak gosteren, batih ideolojilerin ihtiyaca cevap veremeyerek, iflas etmesidir.**
Bu sebepler, biiyiikk umutlar baglanan bati kaynakh ideolojilerin ve batililagmanin arzu edileni
gerceklestiremedigi dusiincesinden hareketle, Islima yonelmelerine sebep olmustur. Bir baska
yaklagim ise, Isldmi canlamgin gergeklesmesini mevcut krizlere cevap vermesinde goriir. Ona
gore siyasi, iktisadi, askeri sahada yasanan yasallk krizine, geriatla, meveut sosyal
adaletsizlikler ve bunlanin ¢oziimsiiz kalmast krizine adaletle; askeri basansizlik krizine ise,
cihatla cevap verilmistir. Boylece ferdi planda yabancilasmaya kimlik kazandirarak, cemiyet
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katinda ise, bolinmuglige butinlesme ile ¢oziim iretilmeye galistimugtir.*®' Islimi canlansg,
Isldim aleminde ¢bziim bekleyen problemler ve bunlarin ¢oziimsiiz kalmasindan
kaynaklanms, dikkatlerin Islimda toplanmasina yol agmgtir.

Bat1 tesirinin kuvvetlendigi bir dénemde, iktisadi rahathgt belli siiflar yagayabilmis,
bunlarin gayri ahlaki ve likks hayatlart vicdanlan rahatsiz etmistir. Yaganan iktisadi ve sosyal
degisme neticesinde, din ve kiiltiir gevrelerinden uzaklagip gecekondularda yasayan insanlar,
kiiltiirel kimliklerini Isldim etrafinda kurmaya g¢aligmaktadirlar. Ayrica, batih devletler
tarafindan somiirge hayat: yasatilmast ve hala sik sik miidahele edilmesi, bat aleyhtan
duygularin, Isldmi bir renkle ifade edilmesine yol agmugtir. Israil’in kurulug ve giiglenmesini
batih devletlere borglu oldugunu diigiinerek, ortadoguda yasayanlar bu konudaki aleyhtar
tutumlarin da Isldmi bir muhteva kazanmasina yol agmustir. Son olarak, Isldm iilkelerinde
kurulan Bat: tarz1 hitkkiimetler problemleri ¢6zemedigi gibi, iktidarda kalabilmek igin oligarsi
veya diktator bir cizgiye kaymalan da, Isldmi bir arayis1 giindeme getirmistir.>>”

Islim dunyasinda din, ekseriyetle idareciler tarafindan ilerlemeye engel olarak
gorilmugtiir. Ancak halk, engel goriilen bu dinin, bagimsizlik savaglannda, bagkaldirma ve
sevkedici’® bir gii¢ olarak kullanilmasindan dolayi, dinin tesirinin farkina varmiglardir,
Boylece hem dine yonelis hizlanmis, hem de sozkonusu tesirden istifade edilmeye
calisiimugtir,

Bu sebeplerden dolays, somiirge hayatindan kurtulduktan sonra Isldmi bir arayig
s6zkonusu olmug, 1970’lerde Islami canlams ya da dine yonelme daha da bir hizlanarak
devam etmistir. Bundan sonra, Islimi sembolizm hem muhteva hem de sekil olarak
miisliman cemiyetlerde goze batmaya baglamustir.*®* 1980’lerden sonra Iran devriminin
tesiriyle, Islimi canlanma dini bir ivme kazanarak devam etmistir.

Islami canlamgin 6zelliklerini soyle belirtmek miimkiindir. Islimin temellerine donme
istegi milli bir hudutla simrh kalmayip, diger Islaim milletlerini de kapsayan bir kimlik arama
gayretidir. Herhangi bir otoritenin olmadign ve ¢ok merkezli bir yapiya sahiptir. Humeyni’nin
liderligi bile Iran’la simrli kalmustir. Son olarak Islimi yéneligin devamli olugunu befirtebiliriz.
Nitekim bu yénelis, laik egilimlerle Islami egilimler arasinda bir gidis-gelis s6zkonusu olsa da,

gegen asirdan beri devam etmektedir.**> Sozkonusu arayis ve rahatsizliklar Islimi canlanigin
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yaganmasint gerekli kilmig, giintimiizde ise dikkatleri iizerine toplayacak bir seviyeye
ulagmigtir.

Islimi canlanis ya da yonelisin nigin 20. asirda ortaya ¢iktiZi sorusumm ise soyle
cevaplamak miimkiindiir. Osmanh devletinden sonra, ortaya ¢ikan devletlerde iktidara gelen
elitler, iktidarlanina megruiyet kazandiramamiglardir. Avrupa nasiyonalizmini kérii koriine
takip eden reaktif milliyetgilik, otoriter diigiince ve gesitli sosyalist yaklagimlarden hareketle
uzun Omiirli ve ihtiyaca cevap verebilecek bir ideolojik sentez olusturulamamighr. Boylece
batilh ideoloji ve uygulamalarin, insanlart istedigi seviyelere getiremedigi goriilince Islima
doniis hareketleri baslamugtir **® Hakikaten “Marksizm cogunlukla kuvvetli, insafsiz ve
diktatorliik anlamina gelmis, kapitalizm ise yabancilagma, a¢ gozliliikk ve anarsiyle
ozdeslestirilmis,”™®" geriye tek yol olarak Isldm gorilmiigtir.”

Bazlaninca bu durum canlanig olarak degil bir devamlilik olarak degerlendisilmektedir.
Nitekim Gilsenan’a gore kapitalist etkinin baglamasina, kargi koyucu bir gii¢ gerekmistir. Bu
gii¢ de Isldm olmusg, s6zkonusu durum ise Isldmin siyast ve kiiltiirel hayatin merkezinde zaten
bulundugunun delili olarak gosterilmigtir.**®

Pipes’a gore, Islim bir gii¢ olarak Cezayir ve Liibnan gibi batililasmamn koklerinin
derin olduBu yerlerde, Afganistan gibi sathi oldugu yerlerde, Suudi Arabistan gibi hiikiimetin
Islima dostga davrandigi, Endonezya gibi tarafsiz kalindigs, Sovyetler Birliginde oldugu gibi
digmanca tutum oldufu yerlerde ortaya ¢ikmustir. Dolayisiyla bu canlamgin temelinde
Islam’dan bagka bir sey aramak yanlis olur.>®

Batimn kargisinda her manéida gerileyen ve var olma miicadelesi vermek zorunda kalan
Isldm diinyast ya baticihga ya da ihya diye bilinen temelcilie (Fundamentalizme)
yonelmekteydi. Bu hareketin basarih olmasim, Fazlur Rahman, Islahatgt hareketin varisi
oldugu i¢in bir gelenege sahip olmasina, i¢ bozulma ve dig saldinlar karsisinda bir varhk
olusturmasina ve hareketin giiciinii baticiigin zayiflamasini temin etmesine baglamaktadir.
19. ve 20. asirlarda Abduh’un hareketini, 6grencisi Resid Riza’nin liderliginde VahabiliSe
yakinlig ile bilinen selefi hareketler takib etmistir. Zira baticthfin yayilmas: ile birlikte, ya
teslimci veya savunmaci bir psikoloji hakim oldugu igin, tepkici bir Islima doéniiy hareketi,
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“Ihyaci” hareketler ismini alarak devam etmistir. Selefiye hareketi zamanla temelcilige
kayarak, entellektualizmin karsisina gikarak, Misir’da miisliiman kardesleri kendisine varis
brrakmigtir >

Bati kargisindaki sozkonusu durum, bir yandan kliselesmis fikir ve ifadelere yer vererek,
savunmaci psikolojiyi rahatlatan goriiglerin ortaya gikmasina; diger yandan degisik isimlerle
anilan fikirlerin arkasina saklanilarak psikolojik tatmin igeren ama meseleleri gozmekten uzak
kalan goriiglerin ileri siriilmesine yol agmustir’”' Bu yaklagimlar degisik isimler altinda
toplanmis, veya disanidan isimlendirmeler seklinde cereyan etmistir.

Bati’nin kargtsinda kalan Islim dinyasinda, 19. asirda bazi kipirdamsglar baglamus, ancak
bunlar Islimi olmaktan ziyade, dis tesirlerle meydana gelen reaksiyoner tepkici hareketler
seklinde cereyan etmistir. Bunlar ihya, 1slah, direnis ve muhafazakar olmak tizere dort cesittir.
Direnig hareketleri siyasi bagimsizlik hareketleri seklinde yasanmis, ancak batiin
hakimiyetinden tamemen kurtulusu temin edememistir. Zira siyasi ve askeri hakimiyetin
yerini, smayi ve iktisadi bagimlihk almigtr. Muhafazakar hareketler ise din egitimini
yayginlagtirarak hi¢ degilse fikri yonden Asr-1 Saadete baglanmay1 amaglamaktadir. Ancak
egitim ve iktisadin ve dil egitimi ile modern ilimler arasinda bir miinasebet tesis edemedigi
igin bir bagar1 elde edememigtir.*”

Islah hareketleri siyast giiglerle dogrudan miicadeleye girmeden, miisaid olan sahalarda
¢ahymay tercih hareketleridir. Somiirgecilige kargt savagla degil de, tedricen bansla durmay
savundugu igin pek ilgi gekmemigtir*” 18. ve 19. yiizyil islahatcilan sosyal ¢okiinti, siyast
bir zaafiyet ve iktisadi ¢oziilmenin yasandigt mevecud durumdan rahatsiz olan kigilerdir.>”
Her slahat hareketi, Kur’an ve Siinnet yolunu belirlemis, dine doniis ihya ve yenilik
hareketinin vazgegilmez unsuru olmus, déniis dinin geregi olarak yorumlanmustir >

Islah karsiigs kullamlan bir baska kavram da Reform’dur. Ancak Reformla tecdid
birbirinden farkhdir. Reformda 6ze bagliik aranmaz ve orijinal sart kosulmaz. Reform,
diizeltme ve iyilestirme manilarina gelir. Deforme olmamus, “asil” olmadan reform yapilabilir,

ancak tahrif olmamig, “asil” olmadan tecdid gergeklesemez. Zira tecdid 6ze doniis olup, asla
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bagh kaldig oranda basanih olur.*™® Gorildiigii gibi tecdid yenilenme, islah ise Reform
manasinda kullaniimaktadir. Bunlarin amaci modeh kusursui hale getirmek degil, zaten
mevcut olan ideali gergeklestirmektir. Tecdid, Kur’an ve Siinnet’ten hareketle Islami agik bir
sekilde tammlamaya yonelik, ferdin ve cemiyetin gayretini ifade eder. Islah ahldki diiriistliik,
refah ve verimlilik ve faziletin arttinlmasint gaye edinir.*”’ Imanin kolayhig, anlayisi, modern
reformcularin anahtar kelimesi olmug, Islamu igine diistigi orta ¢ad karanligindan gikarmak
hedeflenmistir. Orta ¢a3 karanlif: esas olunca da Afgani, bir Luther’e ihtiya¢ oldugunu
belirtmig; Abdiih ise, protestan reform hareketlerine biiyiikk bir hayranhk duymustur.®™
Seyyid Kutup ise, Ibni Teymiye’den hareket etmis ve sosyalizme kucak agmig, Mevdudi ise
ibn Teymiye, Afgani ve Abdith ¢izgisini takip etmistir*”> 1960’larda fikirlerini belirten
Seyyid Kutup’un orijinal 6zelligi, Islami, Islimin yasandii cemiyetten aywrarak, onu cahili
olarak degerlendirmesidir. Bu dugtinceden etkilenen de cemiyeti cahili, dinsiz, adaletsiz ve
despot olarak kabul etmigtir.**°

Ihya hareketlerinin gayesi, Islimi bir diizen kurmaktir. Onlar, miislimanlann kargi
kargiya kaldig1 biitiin problemlerin temelinde, Islami bir idarenin bulunmamasim goriip, Isldmi
esaslarin yerlestirildigi anda biitiin meselelerin halledilecegini savunur. Boylece kaybedilen
itibarmn, Isldmi devlet sayesinde, tekrar bulunacagina inanilir. Dolaystyla Islami prensipler,
siyasi tabirlerle agiklanir. Bu yaklagimlar bir gok taraftar bulmasina ragmen, fikrl ve sosyal alt
yaptyr ihmal etmigtir®®! 1lk devir ihyacilan ciddi bir kisirhk igindedir. Thyacilann gogu,
bilhassa Ibni Teymiye olmak tizere rasyonelizme ve entellektualizme karst bir tawvir
igindedirler. Bu tavir, Islim diinyasinda bilimin ve felsefenin pék yer aimadlgl, basit bir
egitim-6gretim programinin yerlesmesine yol agmigtir. Bu gériniigii ile thyacilik, bir kisirhgin
igine digtigii gibi, tesirleri giiniimiizde de hissedilen basit egitim-Ogretim programlarinin
baslaticis: olmugtur. Zira hareketin temel gayesi saf haliyle Islimu ihya ederek, tarihi akigt
icindi Isldmun saf binyesine katilan yabanct unsurlardan dini anindirmak seklinde ortaya

konmugtur.>® Fazlur Rahman, Isldm diinyasindaki ihya hereketlerinin bagansiziifini, bat: ve
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istim modernizmine karst gosterilen bir tepki niteligindeki temelci (Fundamentalist)
hareketlerin dogusuna bajlamaktadir*® Ancak Nilifer Gole, modernlik yanlis: elitlerin
bagarisizliklannin bu duruma yol agtigim belirtir. ***

[hvan-1 Miislim ve Cemaat-i Islim gibi temelci ve ihyact hareketler 6zden ziyade sekle
takilip kalmislar, daha derine inmeye zaten giigleri yetmemistir.**® Bu tiir hareketler idealize
ettikleri Asr-1 Saadeti yeniden yasamayi, hatta biitiin sartlarim bu zamana tastyarak yasamay1
diisiinmektedirler. Halbuki, bu durum ¢ok istendigi halde bile, eskiyi aynen yagamak,
sosyolojik agidan imkéinsizdir. Bu dénem ancak giiniin atihmlarina ilham kaynag: veya
hareket noktasi olabilir. Kisaca, M. Akif’in belirttigi gibi asrin idrakine Isldmu soyletmek
gerekir. Ancak bunu asrin gerekleri dogrultusunda Islima bakarak degil Islamin gerekleri
dogrultusunda asra bakarak gergeklegtirmelidir.

Bir kisim isimlendirmeler ise Islimi canlamg§in yabanct kavramlarla ifade edilmesi
seklinde ortaya ¢ikmustir. Bu kavramlardan biri de fundamentalizmdir.

Fundamentalizm, ABD’de ortaya ¢ikan bir kavram olup, Hristiyanligin bozulmus
oldugu inanciyla, temel kaynaklara doniilmesini isteyenler i¢in kullamlmistir. Ancak kisa
sirede bunlara kars: gikilarak kiigiik dijstiriici yaywmlar yapilmustir. Bu kelime Batida ¢irkin,
hosgoriisiiz, siddet yanlis1 olarak idrak edilmis, agtk ya da gizli olarak Islam i¢in kullamlmaya
baglanmustir. Ancak bu kavramu, higbir sekilde bozulmayan Islim igin kullanmak mumkiin
degildir.** Kokten uzaklagma olmadig igin buna doniisiin de sézkonusu olamayacag fikrine
kargt, kavramin yaygin kullamlmasi, batili bir kavram oldugu i¢in taklit gergeginden ve bazi
kelimelerin arkasina sigmarak, Islim’i tenkid diigiincesinden kaynaklanmaktadir. >’
Koktencilik ise, fundamentalist kelimesinin kargii: olarak ve siyasi bir hareketi ifade etmek
igin kullamlmaktadir. Sosyal ve siyasi agidan bir geri doniigii vurgulamakta olup, cemiyeti ve
siyasi yapty Islima gore diizenleme istegine verilen bir isimdir.**® Islim devletini kurmay1
amaglayan, genellikle muhalefette olan modern siyasi hareketler, sozkonusu kavramlarla

anlatilmaktadir **® Dikkat edilirse kavram, mevcut yapty1, Islimi temel alarak degistirmeyi

3% RAHMAN Fazlur; A.g.c., sh. 369

34 GOLE, Nilitfer; “Otoriter Laiklik ve Isldmi Katilim”, Tiirkiye’de Islimcilik, Yeniyiizyil Kitaplig1,

sh, 45

35 AYDIN, Mehmet; A.g.m., Giris

3% FARUKI, M H; “Siz Fundamentalist misiniz?”, (Cev: M.Giines), Degisim, S. 4. Haziran. 1993, sh.
53; AKBAR, Ahmed; Postmodernizm ve Isldm, sh. 28

387 HEKIMOGLU Ismail; 100 Soruda Bediiizzaman Said Nursi, Risale-i Nur Kiillivat1 ve Risale-i Nur
Talebesi, Ist. 1991, sh. 300

¥ SAYLAN, Gencay: Tiirkiye'de Laiklik, Yeniyiizy1l Kitaplig1. sh. 8-33

3% ATACAN, Fulya: Kutsal Gég, Radikal Bir Grubun Anatomisi. Ist. 1993. sh. 25
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amaglayan hareketler igin kullanilmaktadir. Konuyla ilgili degismeleri ifade etmek igin
kullanilan bir baska kavram da entegrizmdir. Entegrizm “hayatin tamamni dinleriyle
biitiinlestirmek, dinlerini de biitiin yonlerine niifuz ettirmek isteyen katoliklerin
gorisleridir’*® Kur’an ve siinnette herseyin agiklandigini belirten Ibni Teymiye ve
takibgileri bu sekilde ifade edilmektedir® Koktenciligin temelleri ise 18. asra
dayandirilmakta, 18. asir vahabileriyle, 20. asir miisliiman kardesleri arasinda kavramsal bir
benzerlik oldugu ileri siiriilmektedir.*>

Siyasi bir renge veya devrimci bir diigiinceye sahip olan hareketler, radikal kelimesiyle
ifade edilmektedir. Sozkonusu yorum, Islimi yeniden yorumlayarak, bir yandan alternatif bir
cemiyet modeli sunmaya ¢aliymakta, diger yandan geleneksel Islami tenkid etme ozelligine
sahip olmaktadir.>*

Cabiri de, mutedil ve vasat haraketlerle mifridleri birbirinden ayirmaktadir. Ikinciteri
haricilere benzeterek, tekfiri uygulayan gruplan ¢agdas hariciler olarak gormektedir. Eski
miifridleri akide, yenilerini seriat seviyesinden ortaya giktiklarint belirtmekte, boylece “¢dziim
Islim’dadi” seklindeki sloganlann agilarak, giiniimiiz problemlerine Islimi, ama modern
¢oziimlerin bulunmast geregini savunmaktadir.*®* Zira 6nemli olan sadece dine doniis degil
aym1 zamanda yaratict doniisiin gergeklestirilmesidir.

Islami canlamyi ig ve dis sebep olarak ikiye ayiran Arkoun, dig sebep olarak, bagimsizlik
i¢in Avrupa ya da Amerika ile savasmak zorunda kalinmasina ragmen, idarecileri bunlarla
igbirligi iginde gorerek, Isldmi mevcut yonetime kizginliklarinin bir ifadesi olarak 4
kullanilmasint  gostermistir. Bagimsizhklarina yeni kavusan iilkelerde, diktatorliiklerin
mesruiyet problemleri, sehirlesme ile birlikte yaganan popilizmin, radikal yorumculara imkéin
saglamasi, tarihle baglarin koparnimasi istegine kargt tepki, iktisadi programlann
basansizhma ragmen halkin tiketim taleplerinin artmasim ise, i¢ sebepler olarak

% Ayrica, Arkoun, Isldmi hareketlerin, islimi ahlakin olgiilerini aragtirma

gostermektedir.
geredi hissetmeden, seriatin uygulanmasiyla her problemin halledilecegini zannettiklerinden

dolay1, bunlan elegtirmektedir.

*° TORKDOGAN, Orhan; “Tiirk Toplumunun Kiltiirel Dinamikleri”, Diinyada ve Tiirkiye’de Giincel
Sosyolojik Gelismeler, 1. Ulusal Sosyoloji Kongresi, sh. 687

1T AN, Orhan; A.g.m., sh. 687

*2VOLL, J.O.; Ag.m., sh. 59

3 GOLE, Nilifer; A.g.m., sh. 36

** GULER, Ithami; “Hasan Hanefi, M. Abid Cabiri ve Muhammed Arkoun Baglaminda Cagdas Arap
Diiglincesinde Din-Siyaset(Devlet) Tartigmasi” Tiwrkiye Giinliigii, Temmuz - Ajustos, 1994, S. 29, sh.
163

¥ GULER, ithami; A.g.m.. sh. 164
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Islimn giiniimizde yasanan canlamst igin, Isldmi dirilis, Islima donis, Islima yonelis,
oze doniig, Islimi uyani, dini yenilenme, Islim taraftarlan tarafindan kullanihrken,
fundamentalizm, entegrizm, koktencilik, kokten dincilik, radikal Islam digerleri tarafindan
kullamimaktadir. Dokmeciyan bu gelismeler igin “Jsldmi koktencilik™® kavramint
kullanirken bir bagkast “drnf inkisa™”" kavramini tercih etmistir. Sozkonusu Islami dirilisten
s6z edilitken bunun temelinde daha ¢ok militan Islimin bulundugu vurgulanmaya
galistimaktadir.®® Islamin giinimiizde farkh idrak tarzlanina ragmen, bir dini yonelis ya da
canliligi, hemen herkes tarafindan kabul edilmektedir. Ancak bu canhlik, degisik bakis
agilarina gore farkli isimlerle amimaktadir. Bu durumun hem sdzkonusu kavramlarin bilhassa
Hristiyan diinyasindaki degisiklikleri anlatmak iizere kullamlmasindan, hem de maksad: ifade
etmekten uzak olmasindan dolay, yabanct kavramlarla ifade edilmesini uygun
gormemekteyiz. Zira bu durum, zaten mevcut olan kavram kargagasina yenilerini eklemekte
ve yeni tartigmalar yaratarak bosuna zaman kaybedilmesine yol agmaktadir. Nitekim bu
durum, idrak tarzlan farkli da olsa, temelinde Islimin yer aldig: farklh yorum ve
uygulamalardan baska bir sey degildir. Ayrica Islim diinyasina ait meselelerin yabanci
kavramlarla ifade edilmesi, derine inmeden ithal kavramlar kullaniimast, kolayciliga kagmanin
bir sekli olmaktadir. Yine bu sekildeki ifadeler, s6zkonusu grubu rencide etmekte ve
yabancilagsmaya yol agmaktadir.

c- Tirkiye’de Dine Yonelig

Dini canlanig, diinyada ve Islim aleminde oldugu gibi Tirkiye’de de yaganmaktadir
Ancak, bu canlanig Tirkiye’de kendine mahsus ozelliklere sahiptir. Zira Tirk cemiyeti,
batinin kargisina dikilen bir Osmanh mirasina sahip olmug, Cumhuriyet’in kurulmasindan
sonra Tek Parti devri uygulamalanna sahit olmus, nihayet Cok Partili hayat tecriibesini
yasamustir. Bu Ozellikler, diinyadaki ve Islim alemindeki degigmelerden soyutlanmadan,
kendine mahsus ozelliklerinin vurgulanmasin: gerekli kilmaktadir.

Osmanli Devleti, bir din devleti olmamasina ragmen, din sosyal yapt i¢inde énemli bir
yere sahip olmug, ddeta eksen miiessese roliinii ifa etmigtir. Ancak zamanla dini idrak tarzinda

degismeler yaganmug, kiltiiriin yaratict déniigiimii tikanmis, bu durum bat: taraftarlannin sugu

3 DOKMECIYAN, R H.; Arap Diinyasinda Koktencilik (Devrimci isldm) (Cev: M.Karahanoglu), ist.
1992, sh. 15

*" SISTEMBOLUKBASL, §.; Tiirkiye’de Islimin Yeniden Inkisaft, (1950-1960) Ank., 1995, sh.5

8 TURAN. llter; “Tiirkiye'de Din ve Siyasal Kiiltiir”, sh. 40
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dinde, Islimi savunanlann ise sugu batici taraftarlarda aramalanina yol agmustir. Tanzimatla
birlikte bu suglamalar iyice netlesmis, din her zaman tartigmalann merkezinde yer almigtir.

Cumhurniyetle birlikte dinin tesirini azaltmasim savunan grup, sz sahibi olmaya
baslamug, hilafetin ilgastyla s6z tamamiyla bu grubun eline gegmigtir. Hilafetin ilgastyla din ile
ilgili birgok degisiklik yapilmug, ulemaya da bir darbe indirilmis, Seyh’iil Istimlik makaminin
ve Ser’'lyye Vekaleti’nin kaldirlmasiyla durum daha bir netlik kazanmugtir. Halifeligin
kaldirimasindan sonra dine lakayt kahinms, bunun da 6tesinde Istanbul Hiikiimetinin, Milli
Miicadele sirasindaki tavrt sebep gosterilerek, anti-Islami bir uygulama sergilenmigtir.*
Halifeligin ilgasinin, siyast sonucundan ¢ok kiiltiirel ve tarihi mandst 6énemli olmustur. Zira
uzun zamandir stiren yenilikgi-laik grup ile muhafazakéar-din taraflist grup tartiymasinda ilki
galip gelmis ve ondan sonraki politikalarin tesbitinde s6z sahibi olmaya baglamugtir.**
Boylece din eksenli bir yapmnin yerine, laikligin hakim oldugu bir yapinin gegmesi igin gayret
sarf edilmigtir. Yapilan inkilaplardan mithim bir kismi da bu amaca matuf olmugtur. Nitekim
O. Ozankaya Tirk Inkilabini, devietin, hukukun ve kiiltirin laiklesmesi seklinde
yorumlamakta ve gegirdigi safhalan su sekilde siralamaktadir. ™!

- Devletin laiklesmesi; Erzurum ve Sivas Kongrelerinde milletin kendi kaderini
kendisinin tayin edecegi ilkesi, meclisin agilmasi ve hakimiyet milletindir premsibi, 1921
Anayasasi, saltanatin kaldinlmasi ve Cumhuriyetin ilam, Halifeligin kaldinlmasi, 1924
Anayasas;, 1927 Anayasa degisikligi, laiklik ilkesinin Anayasaya girmesi seklinde
gerceklesmigtir,

- Hukukun laikleymesi; seriye vekaletinin, mecellenin ve seriyye mahkemelerinin
kaldnilmasn, medeni, borglar, ceza, ticaret ve icra-iflas kanunlaninin kabulu, kadin haklan ile
ilgili dizenlemelerin yapilmast,

- Egitimin laiklesmesi; medreselerin kaldinlmasi, egitimin birlestirilmesi, Universitelerin
kurulmast, |

- Kiiltiiriin latklegmesi; tiirbelerin ve dini iinvanlarin yasaklanmast, harf inkilabi, kilik-
kiyafet ve soyad kanunlan, dil ve tarih ¢ahgmalan, tatil giinleri, takvim ve olgiilerle ilgili
degismeler, sanatin laiklegmesi seklinde gerceklesmistir.

Bu gekilde, gergeklesen laiklik uygulamalan gergevesinde, okullarda din egitiminin

kaldinlmasi, egitim isini ailelere yiiklemis, ancak ailelerin bu gérevi tam manisiyla yerine

399 TUNGAY, Mete; T.C.’nde Tek Parti Yonetiminin Kurulmasi (1923-1931), 2. Basim, {st., 1989, sh.
219

% KARPAT, Kemal; Tiirk Demokrasi Tarihi, Sosyal, Ekommik, Kiltiirel Temeller, Ist., 1967, sh. 431
“! OZANKAY A, Ozer; Tiirkiye'de Laiklik, 4. Bask, Ist. 1990, sh. 189-192
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getirmeleri miimkiin olmamigtir. Bu arada, dini bilgilerin uzaginda yetigmis ¢evrelerden gelen
gengler, iyi egitim gorerek devlet idaresinde miihim mevkilere gelmistir. Halbuki dini
bilgilerden uzak olan bu gengler, bulunduklan mevki dolayisiyla, bilmedikleri bir sahada s6z
soyleme hakkini: ve vazifesini kullanmak zorunda kalmuglar, bu durum halk-aydin, elit
ikiliginin de derinlegmesine yol agmustir.”” Devletin uyguladif: laiklik politikast, halkin
devlete karsi lakayt kalarak kendi i¢ine kapanmasina yol agmistir. Aydinlar da, halkin
gevresine ordiigii bu duvann icine girmeden, digandan agtiklan oyuklardan igeriyi gormeye
caligmuglar ve gordiiklerini tasvirle yetinmiglerdir. Bu durum, konuya kug bakigi bakarak,
biitiin yonlerini gérmeyi engellemis, aslinda, kendilerinin de disardan bir inang duvan ile
gevrildiklerini anlayamamuslardir.*® Bu suretle halkla baticit aydin grup arasinda ciddi
kirilmalar ve yabancilagma yaganmaya baglamugtir.

Cumhuriyetin  kurulusundan giiniimiize, sosyal hayatin dini ve siyasi yonlerini
birbirinden ayirma gayreti verilmigtir. Osmanli devletinin pargalanmast ve cumhuriyetin
kurulmas: dinin muhalefet giiciinii kirmalan igin bati yanhlarina hareket serbestisi ve giig
vermigtir. Cumhuriyet kurulduktan sonra dinin miiessesevi, ve kiiltiirel temeline karst
seferberlik baglatilmistir.** Dolayisiyla din fertler tarafindan yasanmaya ve yasatilmaya
cahgilmig, bu durum cemaatlerin ortaya gikmasinda ciddi bir faktor olmustur.

Milletvekillerinin tayinle is basina geldikleri donemde siyasiler, halkin reyi s6zkonusu
olmadigi i¢in dine istedikleri gibi miidahele edebilmiglerdir. Ancak g¢ok partili hayata
gectikten sonra, siyasiler aymi zihniyete sahip olmakla birlikte, rey kaygisindan dolayr dine
karg1 daha dikkatli davranmak zorunda kalmislardir.®> Nitekim 1931 yilinda ezanin Tiirkge
okutulmasma karsi halk, ancak 1946°da CHP’ye sikayetlerini duyurabilmistir.**® 1945
yilindan itibaren, CHP’nin laiklik uygulamasi halkin hislerini dikkate almadigi, vicdan
hurriyetini ihlal ettigi gerekgcesiyle tenkit edilmeye baglanmustir. 7 1924-1949 yillan arasinda
kapali olan Imam-Hatip okullan da din gorevlilerin yoklugundan dolay: halktan gelen
sikayetler iizerine, 1949 yihnda yine CHP tarafindan agilmigtir.*® Bu devirde bazi kimseler

tarafindan, destekleyenlerinin oliimilyle, din duygusunun zayiflayacag: ileri strilmiistir.
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Ancak Islim, Tirk edebiyatina, sanatinz —~iniyetine ve hayatina oyle sinmigtir ki,* bu
durum 1950’lerden sonra dini yasant: ve .~ z.amalann tekrar canlanmasinda gok dnemli bir
faktor olmustur.

Halk hosnutsuzlugu ifade etmek 15:- == kullandik¢a, din yikict ve gerici goriinmeye
baglanmig, modern, laik, Avrupai oldug. .z:: edilen Cumhuriyetgi goriisle; geri, érimcek
kafali, Osmanli oldugu kabul edilen 5.=: anlayls arasinda bir anlagmazlik ortaya
gtkmugtir.'®  Bu aynlk ikincilerin a2 =ze iglemesine ve laiklik politikasimn sert
uygulanmasma raSmen, dindarlifin s>==ean bu  gekilde canlanmasiu S, Mardin,
Cumbhuriyetin reform politikasmin Tiirk k.=—:nde yaptigt fakirlesme ve koyden sehre dogru
insan miinasebetlerinin degismeden deva~ =—esine baglamaktadir.*'"' Bu donemde laiklik,
ferdin onemini vurgulamaya ve her tiir Va5 tesirinden kurtarmaya ¢ahgmistir. Ancak laik
cumhuriyet, fertlerin kimlik ve kigilik prob:=—_erini halledememis, béylece ortaya gikan deger
boslugu, dini inanglarla doldurulmaya cz i~ustir. Aydinlardan bir kismu ise bunu batil
itikatlarn gitmesi geklinde yorumlamis=- "~ Inananlarca din olarak goriilen inanglar,
sozkonusu aydinlarca batil itikat ve hurz :.arak yurumlaninca, kargilkl tepkiler artmaya,
lyice su yiiziine ¢ikmaya baglamigtir.

Bu konudaki bir bagka goris = [slimi canlamgin hi¢ deilse baslangicta,
Naksibendilerin eseri oldugunu belirtir “—1 Nakgibendiler dini yaksaklamalann oldugu
zamanda, dinin en saglam bekgileri olm.s.r Demokrat Partinin, demokrasinin bir geregi
olarak sundufu serbest doénemlerde, zz<t yapmaya c¢oktan hazir bulunmuglardir.***
“Demokrat Partiyi segmenler arasinda >xvier yapan, siyasal ideolojisinin dinsel temeli
degil, dine karst hog goriilij yaklasimi i~ ° Dolayisiyla halkin gogu, laik diigiinceye sahip
olan, ama bunu tek parti devrindeki gibi == _—gulama isteginde olmayan, aym zamanda dini
ihtiyaglarin temin edilmesine firsat veren 22—« ratik partiyi desteklemiglerdir.

Demokratik parti din ve vicdan hi——+=ne miisamaha gostermis, ancak irticaya kars
miisamaha gosterilemeyecegini agikla—:r Nitekim Ticani Tarkatinin  Atatiirk’in
heykellerine karsi gosterdigi tepkiler vb -z=ietlerden dolayi, 1951°de Atatirk’d koruma
kanunu da yine aym parti yetkililerince amimigtir. Bununla birlikte yine aynt donemde

“® LEWIS, Bernard; Modern Tiirkiye’nin Dogzsz - 2asks, (Cev. M. KIRATLI), Ank., 1991, sh. 419
19 TAPPER, R.; “Girig”, Cagdas Tirkiye’de Isiax a. 14

‘! MARDIN, Serif; Tiirkiye’de Din ve Siyaset. = L TURKONE-T. ONDER), Ist., 1991, sh. 83
“ZMARDIN, Serif, Din ve Ideoloji, sh. 31

413 ZARCONE, Thierry; “Naksibendiler ve Tirk—x . imhuriyeti”, Tiirkiye Giinliigii S. 23, Yaz 1993,
sh. 103

““TURAN, llter; A.g.m., sh. 56
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Risale-i Nur’lann Latin harfleriyle basiimasina da miisaade edilmigtir.*"’ Boylece laikligin sert
uygulamast oldugu gibi, dinin sert uygulanma istegi de red edilmis, bununla birlikte bir takim
dini yasaklarin kalkmasina da miisaade edilmistir. Zira bu donemde demokrasinin bir geregi
olarak halkin istekleri, ister istemez kabul edilmis; demokrasi sayesinde halkla siyasi partilerin
pazarlik etme imkani ortaya gikmugtir.
1970’lere gelindiginde hem Isldmi kesimin hem de laiklik yanhlarindan bir kisminin ve
Cumbhuriyet Hatk Partisinin tutumlarinda bir takim degisiklikler yasanmustir. Zira bu dénemde
CHP, Tek Parti devrinde laikligin asinn uygulandigim belirterek, 6z elestirt yapmaya baglamis,
1974’de Milli Selamet Partisi ile koalisyon hitkiimeti kurmustur.*'® Islimi kesim 1950’lere
kadar Kur’an kurslanyla yetinmis, daha sonar Imam-Hatip okullarina ve nihayet diger
okullara gocuklarini géndermiglerdir. 1970’lerden itibaren de zor olami gergeklestirerek
kizlarnni okumaya gondermeye baslamiglardir.*'” Laiklik taraftan olanlar arasinda da bir
aynm yaganmus, bir kismu laikligin ve demokrasinin bir geregi olarak, Islimi kesimin varligin
ve onun ihtiyaglarint kabul etmistir. Diger laiklik taraftarlan ise, bu durum kargisinda
sertleserek, kati bir tawvir igerisine girmigler, Tek Parti devrindeki laiklik uygulamasini
desteklemiglerdir.
1970’lerde Islimi canlanis bir ivme kazanmus, 1980’lerde gelismesine devam etmis,
carpict gelismelerden biri haline gelmistir. Bunun sebebi olarak 1980 Askeri darbesinde sol
radikalizm kadar baski gormedigi*'® kabul edilirken; Islim kesiminin hapislerde yatan sol ve
~sag gruplarin yerini alarak, devletin degisik kademelerinde gorev almasi gosterilmektedir.
Ayrica terorii engellemek igin idareciler tarafindan Islamin alternatif gosterildigi de bir bagka
sebep olarak ortaya konmaktadir.*'®
Tiirkiye’de yasanan Islimi canlanisin 1980°lerde ciddi bir ivme kazanmasmda, iran
devriminin tesirini de gérmek miimkiindiir. Ayrica 1976-1980 yillart arasinda yasanan iktisadi
kriz ve ogrenci olaylaninin tesiri de onemli olmustur. Ayrica askeri darbenin sag ve sol
gruplan hapsetmesi, bir ideoloji boslugunun da yasanmasina yol agtifs ileri siiriiimektedir.
Boylece agirt ideolojilere kargi, yetkililer tarafindan Islam, bir are olarak goriildiigii kabul
edilmektedir.*® Aynica Tiirkiye’de mevcut olan problemlerin ve milli zayifhgin sebebi olarak,

15 SISTEMBOLUKBASI. Saban; Tiirkiye'de Islamun Yeniden Inkisafi, sh.29-31

15 SAYARI, Sabri; “Islim Laiklik ve Demokrasi” Tiirkiye’de Isldmcilik, Yeniyiizyll Kitapligy, sh. 61
‘7 BULAC, Ali; islim ve Fanatizm, sh. 56 :

% TEKELI, Sirin; “1980ler Tiirkiye’sinde Kadinlar” 1980’ler Tiirkiyesinde Kadin Bakis Agisindan
Kadinlar, (Haz.: Sirin TEKELI) II. Basky, Ist. 1993, sh. 22

“1% CAKIR, Rugen; Ayet ve Slogan, sh.
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batih iilkeler tarafindan empoze edilen laiklik politikalanndan ve Islimi kokenden kopmus
olmaktan kaynaklandig: diisiincesi de dinf canlanmada miihim bir tesir icra etmistir.**!

1980’lerin sonu ile 1990’lann baginda Iran devrimi, Tiirkiye’deki Isldmi canlanista baz
degisikliklerin yaganmasina yol agmustir. Bu durum mutedillerle radikaller (miifridler)
arasindaki aynmin keskinlesmesine de sebep olmustur. Sozkonusu keskinlesmede ise devrim
diigiincesi aynihigm en temel yoninii belirtmektedir'”? Boylece devrimi benimseyenlerle onu
gereksiz gorenler hatta karst ¢ikanlar arasinda da ciddi aynliklar yasanmustir. Diger Islim
iilkelerinde Islimi canlams daha sert bir gériiniim arz etmektedir. Zira bu canlanig birgok
sebebin yanusira, bir tepki olarak dogmugtur. Bu tepki, hem bati ve onun degerlerine kars,
hem de batinin temsilcisi olarak gériilen kendi idarecilerine kars duyulmaktadir. Bu tepkinin
temelinde de somiirge devri yasamis olmalan bulunmaktadir. Zira hem batili devletler
tarafindan sémirilmiis, hem de batih degerlerin empoze edilmesiyle karsi karstya
kalmsglardir. Bu tutum, hem iginde yasadiklart menfi durumlanin sebebi olarak goriilen, hem
de tesirlerini, idareciler tarafindan devam etfiren batiya ve baticilara tepki seklinde belirmigtir.
Ustelik yasanan birgok degigiklikler hem kendilerini kurtaracai umulan Islim’dan
uzaklastirmug hem de, sert tedbirlerle uygulanmgtir. Tiirkiye’de ise durum daha farkh bir
renge sahiptir. Zira dogrudan bir somiirge devri yaganmamus, yaganmadif1 i¢in de batiya kars:
sert tepkilerin dogmasi engellenmistir. Hi¢ degilse ilim, teknoloji, bakimindan bir kars1 ¢ikig
s6zkonusu degildir. Ayrica demokrasiye gegisle birlikte bir takim serbestlikler elde edilmig,
boylece tepkinin sert bir sekilde gergeklegmesi engellenmistir.

Tek parti devrinde dinin denetim fonksiyonu engellenmistir. Zira laiklik politikasy,
tepeden inmeci sekilde uygulandifi igin dini giiglerin idare {izerinde megru bir denetim ya da
baskisi olmamus, tersine dini giiglerin bastinilmast yoluna gidilmigtir. Bu durum, bagka bir
ayirima misaade edilmedigi i¢in siyasl yelpazedeki aynmin laiklifi benimseyen-
benimsemeyen, ilerici-gerici sekline biiriinmesine yol agrmugtir.***

Tirkiye’deki Islami canlanig incelendiginde, birinci dalgamin 1950, ikincisinin 1970,
giincisiiniin ise 1980’lerde bagladig: hususunda genel bir kabuliin oldugu goriilir. Zamanla
bu canlams entellektiiellesmis ve kismen halkin bir tepkisi sonucu ortaya gikmustir. Siyasi parti
iginde olmamakla birlikte, organize bir yap: arzetmis ve laiklife karst durmustur. Ayrica
Cumbhuriyet devrinde, ilk kez Iran devriminin de tesiriyle radikal Islimi yorumlar ortaya

1 Aym Eser, sh. 17

2 SAYARI, Sabri; Ag.m., sh. 63

‘> TOPRAK, Binnaz, “Tiirkiye'de Dinin Denetim Islevi”, Tiirk Siyasal Hayatinin Geligimi, (Ed. E.
KALAYCIOGLU-AY. SARIBAY), sh. 359-362
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¢tkmugtir. Bu dort unsur, ilk ikisinden farkh bir ozellik gosterdiginin isareti olarak
sunulmaktadir.***

Tirkiye’ye has olan Islami hareketler, bazilarinca idarecileri batt ile yakin iligkileri olan
bir halkin, kimlik arayigiun bir ifadesi olarak gorilmektedir. Sozkonusu Islami hareket, bir
tarafta bagtan gikanci, diger tarafta erisilmez ve yabanci kabul edilen batimin ve Sovyetler
Birligini’nin materyalist anlayin ve laiklige karst bir tepkinin ifadesi olarak kabul
edilmektedir. Nasil ki, 1908 ve 1923 diinyadaki ¢alkantlara Tirklerin bir cevabi olmussa,
1970 ve 1980’lerdeki Islimi canlamig da 20. asir sonu hareketlerinin bir pargasi olmustur.
Bunlara ragmen yine de Tiirkiye’deki durum kendine has bir 6zellik gostermektedir.**

Tiirkiye’deki dini canlamg ya da doniste bir bagka yaklasim da, merkezci elitist idare
anlayiginin, merkezle-gevre arasinda meydana getirdigi kopukluklar olarak goriiliirken,**
demokratiklesmenin artmast da bir bagka sebep olarak gosterilmektedir.**’

Bu husuta, Tiirkiye’de yaganan dini canlanigla ilgili bunlardan farkh gorugsler de ileri
siriilmiigtiir. Gellner ve Tirkoéne degisimi yukandan agafiya ve bir ilerleme olarak
degerlendirirken, Mardin ve Sarbay degisimi ¢evreden merkeze dogru ve bir yozlagma
olarak degerlendirmektedir. Zira Gellner’e gore halk Islamu, sehirlerdeki yiiksek Islamin
potasinda erimekte; Mardin’e gore Halk Islamu laik sehir kiltiiriinii istila etmektedir. Tirkone
bu degismelerden dolayr halk Isliminin, aydin Islim: katina g¢ikma imkénint buldugunu;
Saribay ise tam tersini savunarak, yikselen Islimin popilist Islim oldugunu vurgulayarak, bir
yozlagma halinin yasandigim belirtmektedir.*”® Ancak laik uygulamalar, merkezlerde, egitim
yolu vs. ile kabul imkdm bulmusg iken, ¢evre bu tesirden bir dereceye kadar uzak kalmugtir.
Dolayssiyla dini rengini her zaman muhafaza etme imkanina sahip olmustur. Sehirlesmeye
paralel olarak egitim imkanlarinin artmasi, bilhassa dini egitim imkdnimn sunulmasiyla da,
halk Islamu ile kitabi Islam bulusma imkanina kavusmustur. Demokratik serbestligin yani sira
sozkonusu bulusma da dini canlanigin temel dinamigini olusturmustur. Bu canlanmada yine
demokrasi ve egitim imkinlan sayesinde halkin, hi¢ degilse dindar halkin kendi ¢ocuklarim
okutma imkanindan dolayi, kendi aydnlarimi yetigtirmis olmalarmin da miahim bir tesini

vardir,

4 AYATA, Ayse: “Cogulculuk Karsisinda Otoriterlik: 2. Isldmi Yaynda Sosyal Dasiinceler” Gagdas
Tiirkiye'de Istdm, sh. 172

*> TOPPER, R. “Giri§” Bat: Diigiincesinde isldm, sh. 30

35 SARIBAY, Ali Yasar; Postmodernite, Sivil Toplum ve islidm, sh. 69

27 Amerikan Gizli Belgelerinde Tiirkiye’de islimc1 Aknlar, sh. 17

¥ CELIK, Omer; “Dini Bilgi, Dini Fenomen ve islimin Ketegoriklegtirilmesi” Bilgi ve Hikmet, S. 10,
Bahar 1995, sh. 27-38
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M. Heper, dini canlanisin sebepleri olarak sehre gogenler, sehirlesmeyi ve egitimi kabul
etmigtir. Aynica laik aydinlanin cemiyete bir kimlik kazandirma hususundaki bagansizh@ini da
bir sebep olarak gérmektedir. Bu sebeple batici laik aydin ve elitlerin Atatiirk’ten sonra din
karsit1 bir siyaset takib ettiklerini, bunun i¢in gerekli olan giicii de Atatiirkgiilitkten aldiklan
belirtilir. Boylece Atatiirkgiiliik bir agkin amag haline doniistiiriilerek, resmi bir ideoloji halini
almigtir. Heper, bir dini canlanigtan soz edilse de bunun laik bir din anlayisi oldugunu ileri
siirer. Buna sebep olarak da tek parti devrinde yapilan kiiltiir devriminin, halk tarafindan
benimsenmesini kabul eder. Dolayistyla dini canlamigin Tiirkiye’ye mahsus oldugunu
psikolojik ve kultirel bir temelde yiikselmesine ragmen tabiat-istiine inangta bir
yogunlagmanin yasanmadigint belirtir.*® Bu iddealanna ise Serif Mardin’in yapmis oldugu
bir aragtirma sonuglarimt delil olarak gosterir. Sozkonusu aragtirmada kendinizi nasil
goriiyorsuzun sorusuna % 37.51 Miisliman % 50.3 Tirk cevabmi vermistir.*® Ancak
burada kendini Tiirk hissedenlerin oranimin Miisliimanim diyenlerden fazla olmasi Tiirklik
suurunun Mislimanhk suurunun 6niine gegtigi mandsim tagimaz. Zira tilkemizde Tirklik’le
Miislimanligin birbirinden ayrilmadifi, Miisliman olmayanin Tiurk bile kabul edilmedigi
bilinmektedir. Dolayistyla Tiirk hissettigini sdylemekle, ayni zamanda Miiskiman oldugunu
zimnen de olsa ifade etmektedir.

Dini canlamigin psikolojik ve kiiltiirel bir temelde yiikselmesi ise yine Tirkiye’nin
kendine mahsus sartlarindan kaynaklanmustir. Zira demokrasiye gegisten sonra, Islami
gelisme, fikir hiirriyetinden dolay1 canlanmig, ancak siyasi yasaklar devam etmistir.
Dolayistyla bir kismu yasaklardan dolay: kiiltiirel sahalara yonelirken, daha radikal olan kesim
1se bu yasaga tepki duyarak tamamen siyasi bir cizgi takip etmigtir. Mevcut styasi yasaklar ve
Tiirklerin dini idrak tarzi, kismen laikligin de tesiri ile dini canlamgin kiiltiirel bir ¢izgide
gelismesine yol agmustir.

Tiirkiye’deki Islami hareketlerin ideolojisinde, Isldmin koktenci yorumundan cok
Tiirkiye’ye mahsus tarihi, kiiltiirel tecriibenin izlerini gérmek mimkindir.®!  Zira
Osmanlilann Isldma sanima nedenleri ile Ortadogunun Isldm’a sanlmas: arasinda fark vardir.

ikincilerin somiirge devri yagamalan, bu farkin ve dinin daha radikal yaninin temel sebebini
teskil etmektedir. Misir’daki Miistiman Kardesler Hareketi ve Iran’daki Fedayani Islamd,

“* HEPER, Metin; “Tiirkiye'de islim, Siyasal Sistem ve Toplum, Ortadogudaki Baz Ulkelerle Bir
Kargilagurma™, Tiirk Siyasal Hayatinin Geligimi, (Ed: E. Kalaycioglu-A.Y. Sanbay) Ist. 1986, sh. 369-
385

YMARDIN, Serif, Din ve ideoloji, sh. 121 i

! ACAR, Feride; “Islame1 Ideolojide Kadtn : Tirkiye’de Us Islimer Kadin Dergisi”, Cagdas
Tiirkiye’de Isldm, sh. 218.
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Ayrica otoriter bir anlayigin da eglik ettigi, bagkalari adina diisiinme ve uygulama istedi,
iktidar ve otoritenin temsilcisi olan devleti ele gegerme veya birakmama miicadelesine
doniigmektedir. Bu tavir laikgi-batict gruplarla, ideolojik Islami idrak tarzim benimseyenleri
hem yan yana, hem de farkli ¢ikis noktalarina sahip olduklart igin kargi karstya getirmektedir.

Kargiliklt bu etki-tepkiden kaynaklanan sertlesme, bazi Islami gruplarn da etkileyerek,
radikal tavirlara itmektedir. Iste bu tavirlarin yumusamas: igin, Islimi hareketin partilesmesi,
siyasi orgiitlenmeye gegmesi geregi belirtilmektedir.®® Boylece bu tawirlar yumusatiarak,
sistemin igine gekilmek istenmektedir.

Bazi gorigler Isldmi meydan okuyusu stnirlandirmak igin, thmli siyasi muhalefeti, segim
ve parlemento yoluyla siyasi siirece dahil ederek, bunlarin daha ilimli hale gelmesine sebeb
olacagm ileri siirmiiglerdir. Ayrica radikal gruplardan, bunlari ayirarak onlarin tecrit edilecegi
umulmaktadir. Diger bir kismu ise, iktidar i¢in demokratik vasitalari kullanma imkénina
kavugmalari istenmemektedir. Onlara gore, demokratik yollarla iktidara geldikten sonra,

1 Ancak gelecekte olmast bazi gevrelerce beklenen

totaliter bir idareyi tercih edeceklerdir.
bir durum igin, baz1 engellemelerde bulunmak, hem demokrasiyle gelisirken hem de kargilikl
totaliter digtinceyi beslemekten dteye gegemez.

Miisliimanlarin iginde bulundugu durumu tedavi igin diganda sunulan bir ¢ok regetenin
varligina ragmen, her giin artan sayida miisliman, ¢oziimii kendi 6zgegmeslerinde ve
mazilerinde aramaya baslamistir. Bu 0zleme ulagmak igin alternatif metodlar aranmakta,

82 Ancak bu regeteler,

boylece Islamin siyasi dili yeni bir ilgi ve muhteva kazanmaktadir.
Islam iilkelerini tGgiinc diinya iilkesi olmaktan kurtaramamus, dolaysiyla sézkonusu gevreye
miiracaat edilmistir. Ancak bundan dolayr ciddi muhalefetle karsilagilmakta, dinle siyast
terimler ig ice siyasi muhalefeti nitelemek veya yikmak igin kullaniimaktadir.**® Benzeri bir
tavir cemaatler arasinda da mevcut olup, her cemaat kendini megru gostermek, dierlerini ise
mesrulugun disina itmek istemekte, bunun igin de degisik nitelemelerde bulunmaktadir.
Laik-antilaik arasindaki ayrilmay, kiiltiirel sahada aramak mimkiindir. Gole, siyasi ve
ekonomik olmaktan ziyade, kiiltiirel farkliliga dayanan bu ayrimi kastlara benzetmektedir.
“Laik, anti-laik cephelesmenin derinliklerinde, siyasal farkliliklarin Gtesinde insanlarin
Yyasam bicimlerini, kimliklerini, kiiltiirlerini, belirleyen, neredeyse biling alti, en azindan
dile getirilmeyen, bedenlerine, tenlerine kadar duyduklart bu farklilik hatta yabanciitk hisst

%9 SEYLAN, Gencay; Isldmiyet ve Siyaset Tiirkiye Ornegi, Ank., 1987, sh. 125
1 SAYARI, Sabri; “Islim Laiklik ve Demokrasi”, sh. 159

*82 LEWIS Bernard; Istinun Siyasal Dili, (Cev: F.Taser), ist. 1992, sh. 176

%3 ZONIIS, M.:”Iran’da Demokrasi”, isldm ve Demokrasi, Ist. 1994, sh. 177
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yatmaktadir. Bu nedenle kastlar arasi duvarlar yikidikea, siyaset deprem bolgesine
girmekte, insanlarin akil siizgecinden gegmemis duygu ve tepkilerin arenasina
doniismektedi?’ *** Dolayisiyla yukanda bahsedilen engelleme tesebbiislerine girigilmekte, bu
durum karsilikli anlayissizliga hatta nevrotik nitelendirmelere yol agmaktadir. Boylece radikal
laiklikle, radikal siyasi Islamcilik birbirini beslemekte ve bu siirtiisme Tiirkiye’yi bir buhranin
esigine getirmektedir, Bu durumda siyasi [sldim, dine referans vermekte, menfaat temin
edilmekte, laik¢ilik ise dini cemiyette afaroz etmenin miicadelesini vermektedir.*®* Sahsi
menfaatlerin tesinde kazananin olmadig bu miicadelede kaybeden, bu miicadeleye sahne
olan ve etkilenen milletle demokrasi olmustur. Kald: ki, tarih, kutsalin istismar edilmesinin,
kargiliksiz kalmadigini gostermektedir. Ancak en kutsal seyler bile istismara karst tamamiyle
korunamamgtir.** Dolayistyla bazen degisik degerler, degisik kesimlerce istismar edilerek,

miicadele beslenmektedir.

2- Iktisat Miiessesesinin Cemaatlesmeye Etkisi

Biitiin miesseselerde olduBu gibi iktisat miiessesesi de dier miiesseselerle miinasebet
halindedir. Ancak bu miinasebetde aslolan, bu miinasebetin paralellik arz edip etmemesidir.
Dolayistyla iktisadi durumla dini canlanig arasinda bir bag kurmak miimkiindiir. Nitekim
serbest piyasa ekonomisi, ekonomik garpiklik, titketim ahigkanligs, sehirlerin kenaninda oturan
halkla, digerlerinin arasina ugurumlar koymus, halk da i¢inde bulundu her sikintli durum i¢in
batihilasmayr suglamigtir. Sehir yoksulunun sosyal yardimlardan uzak kalmast da onun bu
halini iyice kotilestirmistir.*®” Dolayistyla bitin bunlardan bunalan halk, hak ve adalet
arayigina girerek, bunun Islimda oldugu neticesine ulagmustir.

Tirkiye’de sanayilesme gergeklestirildigi ve toprak meselesi halledildigi takdirde,
Islamn siyast dayanaklarini yitirip Allah’la kul arasindaki bag haline gelebilecegi fikri ileri
siirilmektedir. Bu goriise gore ekonomik gelisme sajlandikga feodal iligkiler kinlacak,
herkese is, as temin edildigi zaman, giinimiiz cemaat iiyeleri cumhuriyet¢i ve laik dizene
kazandinlacak insanlar olacaktir.*® Ancak Islim, sadece iktisaden geri kalmslara hitap

etmedigi gibi, miislimanlann sadece fakir kesimlerden olustufunu da kabul etmeye imkin

4 GOLE, Niliifer; “isldmi Dokunulmazlar, Laikler ve Radikal Demokratiar”, sh. 14

85 VERGIN, Nur; “Miilakat”, Tiirkiye Ginligi, sh. 10

% WACH, I.; Din Sosyolojisine Girig. sh. 20

7 FINCANCI, Yurdakul; A.g.m., sh. 16

8 y{JCEKOK, Ahmet; 100 Soruda Tiirkiyede Din ve Siyaset, 3. Baska, Ist. 1983, sh. 106
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yoktur. Fakat iktisadi onceliklerle dini onceliklerin birbiriyle uyustugunu, iktisad? imkanlarin
her kesime adilce dagitildigini da séylemek pek dogru sayilmaz.

Yukarnida bahsedilen durum bir rekabet ortami yaratmigtir Bu rekabet ise kazanan ve
kaybedenleri ortaya gikarmigtir. Buradan hareketle bazilan, cemaatlesmenin biiyiik sehirlerin
rekabetgi sartlarina gogus geremeyen fertlerin, kagip sigindiklan tabii ortamlar olmasindan
kaynaklandig: gorisiindedir. Ayrica Tiirkiye’de bu duruma rekabetgi kapitalizmin yol agtigini
befirtirler.®® Ancak dini cemaatlere mensubiyet, sosyolojik bir hadisedir ve tek sebeple
agiklamak, ancak onun bir tarafini gérmeye yol agar.

Dinin Tirk cemiyetinde ikili bir rol oynadigini ileri siiren bir baska goriis ise yine
iktisadf bir agidan meseleye bakar. Buna gore din “en az gelisimis olan bolgelerde, hakim
toplumsal ya da ekonomik gruplanin ¢ikarlarini korumaya yarar. Daha gelismis bélgelerde
ise, huzli gelismeden olumsuz etkilenmis bireyler ya da gruplar igin bir protesto harcketi
islevi gorir™® Benzeri bir yaklasimla bir baska goriis de, siyasi Isldmi savunanlann, halkin
yasanan degisimlerden zarar géren bir kesimi oldugunu ileri stirerek, bunlan Islimeilar olarak

®! Ancak belirttigimiz gibi, sosyal bir olayr bir sebeple agiklamak, sosyal ilimlerde

niteler.
gegerli ve yeterli metod olma 6zelligine sahip degildir. Ayrica iktisadi darlig bir sebep olarak
gormek miimkinse de Maeksist bir yaklagimla sadece ezilen siniflarin Islima yoneldigini
soylemek miimkiin olamaz.

Isldmi canlamgsa bir baska yaklagim da, ferdiyetqi ve iimmetci kiiltiir anlayisina
baglanmistir. Buna gére cumhuriyetle birlikte cemiyete burjuva kiiltiini vermek mimkiin
olsaydi, iimmet kiltiir anlayigm ferdiyetci kiiltirle ytkmak miimkiin olacakt. Ancak bu
gergeklesmeyince topulma yabancilaganlar da, dini kurtulus yolu olarak gérmiig, fakat bu
geleneksel mandda bir yonelis olmayp, radikal bir nitelik tagimistir.** Aynica iktisadi biiyiime
gergeklestikge zenginle fakir arasindaki ugurumlar biiyiimekte, dar gelirli insanlar protesto
sekli olarak Islim: segmekte ve onu adalete ulasmanin yolu olarak gormektedirler.
Ekonomide meydana gelecek ciddi bunalimlarin bityiik krizler ve radikal Islime: protestolara

493

yol ‘agacag: belirtilmektedir.”” Ancak radikal tavirlara yonelmede, bir bagka sebep olarak,
gelenekle bir takim baglann kopanlmis olmasint gérmek miimkiindiir. Bu bag kopanlinca

tekrar istendifi zaman bir film gibi kalindig1 yerden devam edilemez. Dolaysiyla geleneksel

2 SARIBAY, AY.; Age. sh 129

*% TAPPER, R.; Giris, Cagdas Tiirkiye’de islam. sh. 16-17

1 YUCEKOK, Ahmet; A.g.e., sh. 63

2 YOCEKOK, Ahmet: A.g.e., sh. 76-77

®* Amerikan Gizli Belgelerinde Tiirkiye de Islimci Akimlar. sh. 20
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bir anlayigin yerine, ideolojik bir anlayisin gikmasini ve takip edilmesini bu ¢ercevede normal
kargilamak gerekir. Bitiin bunlara bir de iktisadi buhranlar eklenince sozkonusu durum
ortaya ¢ikmaktadir.

Statii ve gelirlerini giderek kaybeden, egitim seviyeleri diisiik ve gelisen cemiyete
giderek yabancilasan insanlar, cemaatlerin tabamint olugturmakta, bu sebeplerden dolayr da
otoriter kisilik 6zelligi kazanilmaktadir.** Fakat burada degisik sebeplerle dislanan, hatta
horlanan insan psikolojisini ve cemiyete yabancilagsma sartlarinin olugturulmasini ilave etmek
gerekir. Kald: ki, sadece statii ve gelir kaybina meseleyi baglamak da dini inancin ve inancin
gliciinii gérmezden gelmeye yol agar. Zira hangi statii ve gelir grubunda olursa olsun,
insanlar her zaman bir inanca sahip olmuslardir.

Cemaatler, Uyelerine hem maddi yardim temin etmekte, hem de onlann psikolojik
olarak korunma ihtiyacini gidermektedir.*® Boylece cemaatler de iiyelerinin maddi ve
manevi degisik ihtiyaglarini kargilamakla, belli grup ya da fertleri kendisine gekmektedir.

Niifusun siirekli artmasi, egitim sisteminin bozulmasi, yolsuzluklar ve genis borgla
durgunlagmiy ekonomi, agik ve gizli igsizligin yiiksek rakamlara ulagmas: ve sosyal donma
noktasina gelmesi, devletin bunlarin hepsiyle mevcut imkanlarla bag etmesini zorlagtirmugtur.
Bundan dolayr devlet, bazi sahalardan ¢ekilmek durumunda kalmustir. iste bu sahalarda
cemaatler, hayir seklinde veya diisiik iicretle yardim ederek devreye girmistir.*® Boylece
devletin ulagamadift veya yeterli olamadigi egitim, yurt, is vs. gibi sahalarda cemaatler
devreye girerek, isin bir kismint dstlenmistir. Bu durum ise, cemaatlerin yeni sahalara

ulagmasini ve yeni iiyeler kazanmasini temin etmistir.

3- Devletin Cemaatlesmeye Etkisi

Gunimuzde din ve devlet miinasebetleri hususunda g ayn goriiy mevcuttur. Ilki
devleti din olarak niteler, devletin otoritesini de biinyesinde bulunan dini kutsallia baglar.
Boylece degisim ve gelismeye kargt ¢ikarak, sabit degerleri tagimay: bile din olarak niteleyen,
bir tarz benimsenmis olur. Ikinci grup ise dini, devletten tamamen ayirmug, bu konuda higbir
stur tammamugtir. Ugiinctisti ise bu iki tavir, dinf fanatizim ile radikal laik anlayig arasinda

kalan bir anlayiga sahiptir.*”” Ancak Tiirkiye’de cemaatler agisindan en gok konugulan, devlet

“4 YOCEKOK, Ahmet; A ge., sh. 79

% ATACAN, Fulya: Kutsal G, Ist., 1993, sh. 54

%6 ZUBAIDA, Sami; islAm, Halk ve Devlet, (Cev: S.Oguz), Ist. 1994, sh. 15

*7 AMMARA, Muhammed; Laiklik ve Dini Fanatizm Arasinda islim Devleti, (Cev: A.Karababa-
S.Barlak), Istanbul 1991, sh. 350
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hususunda daha gok ilki gegerli olmakta, diger cemaatler daha ¢ok kiiltiirel sahalarda faaliyet
gostermektedir.

Din-devlet miinasebeti hususunda yaganan gerginligin sebeplerinden biri, bu
miinasebetin defisen sartlara gore yorumlanmamus olmasindan kaynaklanmaktadir. Bu
konuda fikir yiiriitenlerden bir kismi, Osmanh devletinin idare tarzini; kimi, fikth ve kelam
kitaplaninda anlatiani; bir kismi, dért halife devrini; digerleri ise, bunlarin hepsini bir kenara
birakarak Kur’an ve Siinnet’e dayali oldugu ileri siiriilen bir idareyi tercih etmektedir.
Boylece devlet, sézkonusu cemaatler tarafindan bu sekilde inang haline getirlirken baticilar
da, batidaki devlet modelini inang haline getirmiglerdir. Dolayistyla devlet, zaman ve sartlarin
dikkate alindig1, akil ve tecriibe konusu olmaktan ¢ikarilip, bir inang haline getirilmistir.*®
Devlet inang halini alinca, bu konudaki miicadeleler de hem artmakta, hem de kargilikli
suglama ve sert tepkilere yol agmaktadir. Tiirklerin sahip oldugu “ya kuzgun lege, ya devlet
basa” diigiincesi ve devlet baba geleneginden dolayi, devlet 6ncelikli bir yere sahip olmusgtur.
Ancak bu o6ncelik bazen devlet-halk yabancilagsmasinin yasanmadifi zamanlarda mevcut
olurken, bazen de devlet-halk yabancilagmasinin yagandidt devirlere denk gelmigtir. Doyistyla
bazen uzlagsma, ancak bilhassa son devirlerde ise bir miicadele konusu olmustur.

Iste bu devlet anlayist Cumhuriyet devrinde de yeni idare ve anlayis dogrultusunda
kurulan devletin, fazla sancili olmadan kabul edilmesine yol agmugtir. Boylece egemenlik
hakkinin halka gegmesi amaglanmustir.*® Ancak yasanan olaylar, bilhassa Tek Parti devrinde,
demokratik kurallarin yiiriirlekte olmamasindan dolayi, halk i¢in ama halka ragmen bir
anlayis dogrultusunda cereyan etmistir. Bununla birlikte devlet milli bitinlitk hususunda, ne
zaman lizum hissetse dinin bu 6zelligini kullanmaktan geri durmamigtir. Bu yiizden devletin,
dini istedigi zaman kendi gayeleri dogrultusunda kullanmasi, tenkit edilmektedir® Ote
yandan devletin dine destek vermesi tenkid edilmekde, bunun igin Imam-Hatip’ler 6rnek
verilmektedir. Zira kadin, imam, miifii, miezzin olamazken, kiz o6grencilerin imam
hatiplerde okumasi bunun somut 6rnegi olarak goriilmektedir.®' Burada da devlet hakkinda,
devletin giiciine sahip olma isteginden dolayi, degisik gorigler, sirekli micadele igine

girmektedir.

*® ULUDAG, Siileyman; “Tiirkiye'de Din, Devlet, Aydin”. Tiirk Aydini ve Kimlik Sorunu,
sh. 316

“ TURAN, llter; “Tiirkiye’de Din ve Siyasal Kiiltiir”, sh. 52

' " KAPLAN, Yasar; Demokrasi Risalesi, 3. Baski, Ank., 1985, sh. 35

! TUSALP, Erbil; Seriat A.S., 2. Bask, ist., 1994, sh. 79
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Cemaatlegmeye, bu durumun da tesir ettigi kabul edilmektedir. Zira sikinti geken,
mevcut diizende kendine iyi bir istikbal goremeyen, umut kapist olmayan insanlarin,

> Bitiin bunlar yasadigi zamandan

tepkilerinin bir yere kanalize edilmesi gerekmistir.
memnun olmayan insanlann, ideoloji veya inang cemaatlerine dahil olmalarina sebebiyet
vermigtir. Konuyla ilgili bir baska yaklasim da, devlet ve fert agisindan ikincil yapilann
yoklugunu, cemaatlesmenin sebebi olarak gormektedir. Zira buna gore, bir cemiyette kisinin
baghligint kendine gekecek, ferdin menfaatlerini koruyucu ikincil kuruluslarin bulunmamast,
insanlarin sozkonusu gruplara dahil olmalarina yol agmaktadir. Ayrica yasanti ve
davransglarimt etkileyecek degerlerin azlig1 sebebiyle de'” kurtarict ve klavuz olarak degisik
ideoloji ve dini idrak edilis tarzlan segilecektir. Dolayistyla s6zkonusu cemaatler bos kalan bu
yapilanin yerini almaktadir.

Devlet hakkinda yapilan tartigmalardan biri, hakimiyet kavraminin kime ait olacagt
hususunda yogunlasmaktadir. Hakimiyet halka m: ait olacaktir, yoksa Hakka mi konusu gok
tartistlan bir mesele haline gelmistir. Bazi gruplar yapt ve usluplanndaki yeniliklere ragmen
“Hakimiyet Allahindi? gibi eski bir sloganla giindeme gelmistir. Bunlar idare edici giiciin
halktan degil, Allah’tan geldigini ileri siirmektedirler. Bu giig, ilahi bir nitelie sahip olsa bile,
hi¢ degilse onun adina birilerinin bu hakk: kullanmasi gerekmektedir. Kald: ki, bu otoriteyi
kullanan kigi, Allah’in vekili durumuna gelerek, dini otoritenin dokunulmazhk zirhina
biiriinecektir. Halbuki otorite sahibi halk oldugu zaman, otoriteyi iistlenen kisi iimmetin vekili
oldugu i¢in halk kargisinda mesul hale gelecek, halk tarafindan denetlenme imkani ortaya
¢ikacaktir. Otoriteyi Hak adina kullanan da nihayetinde bir insan olacag igin, denetlenme ve
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tartiymasiz kabul edilmesi gibi bir durumla kars1 karstya kalinacaktir.”™" Dolayistyla Allah’in
idare etmesi miimkiin olamayacag gibi, halkla Hakkin birbirine ziddiyeti de diisiniilemez.
Her konuda oldugu gibi, idare hakkinda da bir gergeve mevcut olmakla birlikte,
dogrudan dogruya devlet gekline miidahele edilmemigtir. Dolaysiyla Kur’an’da devlet sekli
hakkinda bir ayet mevcut olmadlgl‘ gibi, bu konuda bir hadisin de olmadig1 belirtilmektedir.
Kur’an ve Siinnet’in bu yaklagimi, devletle ilgili diizenlemelerin zaman, mekan ve giiniin
sartlanna birakildigim gostermektedir.® Nitekim bitiin Isldm tarihi boyunca farkh devlet

uygulamalarinin mevecudiyeti de bunu gostermektedir. Aksini iddia etmek, dinin yaganmadi

2 SAYLAN, Gencay; Tirkiye'de Laiklik. sh. 39

“* YUCEKOK, Ahmet: 100 Soruda... . sh 19

* AMMARA, M.; Age., sh. 47-52

> OZDEMIR, Niyaz: “Siyasi Hayaumiz i¢inde Deviet Yapinuzin Degisimi”. Sosyal Degisme ve Dini
Hayat. sh. 52-53
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sonucunu dogurur ki, bu da dinin yaganmak igin gonderildigi ve yasayacagi hususundaki

prensibi ile ¢atigmaktadir. Kaldi ki, bir deviet modelinin teferruath bir sekilde sunulmamasi da

bir eksikligin degil, dinin biitin zaman, mekdn ve sartlara gelmis olmasi diisiincest ve
iddiasinin bir yansimasidir.

Ayrica bazit dindar ¢evrelerce devletin iyi miisliiman olmamn sartlarindan biri
olmadigim belirtmektedirler’® Dolaysiyla devletin imanin sartlanindan biri olmadig: halde,
once devletten baslamak, hatta neredeyse onunla siirli tutmak elestirilmekte ve gereksiz
gorilmektedir. “/slim toplumunda tarih boyunca ortaya ¢ikan devlet modelleri seriattan
degil, kamu maslahatindan istihra¢ edilmistir. Bir devietin ‘Islimi’ oldugunu iddia ctmek,
ancak kamu vicdanlarindaki mesruiyeti temin igin ileri siiriilebilir. Bir devietin [slim
devieti olduguna hitkmetmek ser’i degil siyasi bir tutumdur’™"

Bunlara ragmen devlet hususunda, bazi gruplarca gosterilen srar, psikolojik yilginhgin,
birikmig, asirhk meselelere acil ¢oziim isteginin bir ifadesidir. Biitiin bu meselelerin tahlil,
tenkit ve ¢oziimii gibi uzun, zor ve getrefilli gayret ve zahmet yerine, devleti ele gegirerek
butiin bunlann yapilacag disiincesi, kolayciligin ve meseleleri basite indirgemenin aksinden
bagka bir sey degildir.

Benzeri bir anlayisi radikal laiklerde gérmek mimkindiir. Zira bunlar i¢in de agilmasi
gereken ciddi bir mesafe, ulagilmast gereken hedefler vardir. Bunlann gergeklesmesi i¢in de
devletin destegine hatta giiciine ihtiyag duyulmaktadir. Her iki yaklasim da aceleciligin,
kolayciligin, tepeden inmeci tavirlanin etrafinda odaklanmaktadir. Bunlann merkezinde ise,
biitiin bunlar gergeklestirecegine inamlan “Devlet” bulunmaktadir. Dolayisiyla, her iki anlayis
farkh sebepler igin de olsa aym gaye etrafinda toplanmakta. ve otoriter anlayisin izlerini

tagimaktadir.

E- KULTUREL POLITIKALARIN CEMAATLESMEYE ETKISi
1-Batililagma Anlayisinin Cemaatlegsmeye Etkisi
Son doénem tarihimize damgasint vuran meselelerin baginda batililagmay:, bunun

savunuculan veya karst gikanlari arasindaki miicadeleyi, kisaca Bati hakkindaki tavirlan

gormek saruriz pek de yanhis olmaz. Bati karsisinda giigsiizligiimizii fark ettigimiz andan

*** ISLAMOGLU. Mustafa; Yiirek Devleti. 10. Baskn. ist. 1994, sh. 48-49
7 TURKONE. Miimtazer: “Refahli Demokrasi”. Tiirkiye Giinligii. sh. 56



io

itibaren ya toptan “uygarlik tanrismin ayetler?” sanarak, batih degerlere sarilmis, ya da ona
tepki gostererek geleneksel yapiya sigmmisiz*® veya hig bir 6z elestiri yapmadan igine
diistiigimiiz durumun biitiin sugunu ona yitklemisizdir. Bu tavir Toynbee’nin Heredian ve
Zeolot tiplerini ¢agrigtirmakta, hatta onlara temel olmaktadir.

Batiyla kargilastiktan sonra, yukandaki tavirlara uygun olarak, ikili bir anlayig ortaya
ciknustir. Bunlardan ilki, batinin teknolojisini ve ilmini alip, kiiltiirin muhafaza edilmesini
isterken; ikincisi topyekiin batihlasmay: istemistir” Bu tavirlardan hi¢ biri banyi toptan
reddetmemis, hareket ve diisiincelerinde batiyr baz olarak almugtir. Esas problemin ise,
Batidan neyi ne kadar almalyiz, diiglincesi olusturmustur. Aym problem, Osmanli’nin son
donemlerinden giintimiize kadar devam etmi, ginimizin de de esas problemini
olusturmaya devam etmektedir. Bu durum her iki gorigiin de basarit olamadigini, ne
Batililasmayla beklenenlerin gergeklestirilebildigini ne de kendimiz kalarak problemlerin
¢oziilebildigini gostermektedir. Ancak gergek olan, problemlerin ¢ozilemedigi gibi, her gin
artarak devam ettigidir.

Miislimanlar, Batidilagmaya ilim ve teknigin alnmast agisindan bak'mwla;dm
Dolayisiyla, miislimanlann teknolojiye bakist, onu reddetmek seklinde degil, onu daha

% Dolaystyla, teknoloji ve

yitksek bir deger sisteminin emrine vermek seklinde belirmistir.
ilim bir taraftan alinmak istenmis, ancak gaye olarak degil, insanlara hizmet edecek bir vasita
olarak gorulmistir. Ilimle teknoloji her grup tarafindan istenmis, Promete’nin atesi insanlar
igin almas gibi, teknoloji hep Batidan alinmak istenmig, ancak bir tiirlii arzu edilen seviyede
gergeklesmemigtir.

[lim ve teknigin digindaki her tirls Batililasma ise halk nezdinde, “liks, sefahat,
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gosteris, cinsi laubalilik, halki hakir gorme seklinde anlagiimig, dolaysiyla hep tepkiyle
karstlanmis, yozlasma olarak degerlendirilmistir. Benzer bir sekilde Batililasma halka “Siyasal
alanda diktatorier, darbeler, yolsuzluklar ve kayirmacilik; egitimde disiik standartlar,
entellektiiel uyusukluk; (...) ayricaliksiz siniflanin bask:r altinda tutulmas: ve asm dengesiz

su

servet dagilim/’ny’"! gagnstirmgtir. Dolayisiyla Batiilagmaya karst bir tepki gosterilirken,

Isldma dogru da ciddi bir yonelis bas gostermistir.

*® YAZICIOGLU, H., Bir Din Politikas: Laiklik, sh.

" “Batihilagsma davasinda en manali rnek bu giiniin kadini ... sag1 . kast, kirpigi. burnu, disi, hep
takma” N. Fazil; Yolumuz, Halimiz, Caremic, ist. 1977. sh. 15

% GUNGOR, Erol, A.g.e.. sh. 86

:“’ GUNGOR, Erol, Age.. sh. 27 .

' AKBAR, Ahmed; Postmodernizm ve Islam, sh. 48
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Bu sebeplerden dolayi, “globallesmck yerliligi disladik¢a, liberalizm, ahlik ve
- kurallardan kurtulmak anlammna geldikce, elitizm, topluma karst batictlik olarak
tanimlandikga, bireycilik, dayanismactligt yiktikga, Tiirkiye modernizmi dreten degil, ancak
modernizmi tiketen, modernizmin birlestirdigi degil cozdiigii bir llke olacakt” "
Dolayisiyla, sozkonusu problemler, bu tiir uygulamalardan dolayr ¢6zimsiz kalmaya
mahkum olmaktadir.

Turkiye’de yasanan dinf canlanis, geleneksellikten modernlesme siirecine gegiste ortaya
¢tkan sosyal gerginlikler kargisinda, insanlara bir dayanak olusturmustur. Bu suretle bati tipi
modernlesmenin dolu dizgin gidisine bir tepki seklinde yorumlamr. Bu reaksiyonel bir
hareket olmayip, batimin sémiirgeci ve oryantalist yaklasimina kargt Isldmin yiiceltilmesinden
ibarettir. Ustelik hem batililasma anlayls ve uygulanigina hem de dini dislayan resmi
uygulamalara karg bir durusu ifade eder. Zira sekiilarize edilen norm ve degerler sistemine
karst kiglyi Isldm kimligi ile ortaya koyma gayreti, cemaatlesmenin temel dinamigini teskil
etmektedir.’” Boylece batillasma kargisinda duyulan tepki ve tepkinin de kaynag: olan
¢oziim getirmemis olmast duygusu, Islami kimligi 6n plana ¢ikarmay: saglammgtir.

Bati1 degerlerinin kiltiirel kimhigi tahrip ettii diigiincesi, cemaat Uyelerini bir takim
kultiirel pratiklere yoneltmistir. Bu pratikler onlara bir taraftan farkll olma imkanin
saglarken, diger taraftan modernlik ve cemaatle miinasebet kurma imkénm da temin etmistir.
Bu farkhl ve ayinci yonler, ddeta cemaatlerin kendi modernlesmesini kendilerinin yapmasi

514 Zira hergeye ragmen modernlesmeden bir etkilenme olmustur.

imkanint saglamistir.

Batililagma ile birlikte yasayan kiiltiir ikililesmesi neticesinde, frenkmegrebler ile Islam
kultird aynminin  yaganmasi, dinl bir tepkinin ortaya ¢ikmasina yol agmustir. Ayrica
cumhuriyet aydinlar, yeni bir kiiltir olusturamadigt igin halk, Islim dini etrafinda toplanmus,

¥ Bu da mevcut

yabancilagmanin kayna@ haline gelmis, ters fonksiyon ifa etmistir.
durumdan etkilenmenin bir bagska boyutunu olusturmaktadir. Etkilenme olumlu ya da
olumsuz olabilmektedir.

Bati karsisinda sadece askeri veya iktisadi yenilgiden dolayr degil, bu hissin igimize
sinmig olmasindan dolayr da yenilmis bir cemiyet ozelligi gosteririz. Bu hislerin tesiri ile
bazilan yenilgimize sebep olarak gordigi seylere, bazilart da yenilgiyi bize yasayanlan

hatirlatan seylere karst tepki duymaktadir. [ste laik-miislaman ayriminin temelinde yer alan

% GOLE, Niliifer; “Islami Dokunulmazlar. Laikler ve Radikal Demokratlar”, sh. 17

*3 TURKDOGAN, Orhan; A ge.. sh. 686-687

" ILYASOGLU, Aynur; Ortiilii Kimlik. Ist. 1994. sh. 25 :

“* YUCEKOK. Ahmet: Tiirkiye'de Orgiitienmis Dinin Sosyo-Ekonomik Tabani, sh. 158-161
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sebeplerden biri de bu tepkidir. Bunlardan ilki, yenilmigliZimizi hatirlatmas: sebebiyle bat:
tarz kayafete ikinciler ise, yenilgimizin sebebi olarak baktiklan bas ortiisine agin tepki
gostermektedir. Bu durum, kendine giivenini yitirmig, psikolojik yilgmnlga dismiis,
dolayistyla kizgin ve kirgin bir cemiyetin gostergeleri ve sebepleri olmustur. Boylece
yenilenlerden olmamak ' i¢in, hep yenenlere benzemek gayretiyle zamanimizi
gecirmekteyiz.’'® Bu suretle bir taraftan, gayretler kargilikh suglamalara yonelerek, gergek
sebeplerin bulunmast engellenmis; diger taraftan, etki ve tepkilerle karsihikli sertlesmelere yol
acilmig ve nihayet ekilsellik her iki tarafin da baglica 6zelligi olmugtur.

Bu milli kiiltirden kopus, lider ya da ¢oziimiin disanda aranmasina yol agmustir. Bu
kopuy iki gruptan birinin digerine baktik¢a irtica geklinde degerlendirmesine, digerinin
obiirinii mustekbir seklinde adlandirmasinin da baslica sebebi olmaktadir.® 7 Bu nitelendirme
ve basma kalip ifadelerin temelinde karsihklt bilgisizligin de bulunmasi ile iyice su yiiziine
gtkmaktadir, Sozkonusu bu durum, batin tstiinliidii karsgisinda, bir taraftan, ozel kimlik ve
tarthin solmasina; dier taraftan, kendine has kimligin miibalagali bir sekilde aranmasina yol
agmigtr. Boylece bu giinki zamana yabancilagma yasanmakta ya da bilingleri
yaralanmaktadir.>® Dolayisiyla, bu giinkii zamana yabancilagma tarihin derinliklerine
yonelmeyi gerektirmistir. Ote yandan ise karsilikh olarak kimliklerin mijbalagali yollarla
ifadesi yoluna gidilmigtir. |

Tiim bu yaganan ve ileri stiriilen fikirler miisliimanlar arasinda birbirine zit kutuplarda
yer alan radikal muhafazakar ile uzlagmaci aydin tiplerini ortaya gikarmugtir. Her ikisi de
sirekli bir gelenefin temsilcisi olmayip, reaksiyoner Bir ozellik gostermektedirler. Ilki,
gelenegin muhafazasini degil, tarihin derinliklerinde kalmis, gelenek olarak giiniimiize
ulagamamus, gorily ve uygulamalan uyandirmak istemektedir. Modernistler ise, Istim
agisindan diinyaya bakacaklan yerde, Bati medeniyeti agisindan Islima bakmakta ve uzlagma
noktalan aramaktadular. Her iki gorigin de kaynagi, Batt ile temasdan beri Islam
diigiincesinde yasanan kesikliklerdir. Radikal yorum, biitin hognutsuzluklann temelinde
Islimin 6ziinden ayrilmayr gormekte, Asnt Saadetten sonraki Isldm tarihi bozulmus kabul
edilmektedir. Boylece bir model, bir hareket noktas: olarak degil de, herseyi o devre gore
uydurmak tavr, diger yorumlarla aradaki en onemli farks tegkil etmektedir. Boylece modern
hayatin gesitli sahalarimi Islima goére yorumlamanin yerine, Asn Saadetteki gibi bir cemiyet

36 MERT, Nuray; “Yenilmig insanlarin Ulkesi Tiirkiye”, Tiirkiye’de Toplumsal Degisim, Yeniytizyll
Kitaplig1, 1995, sh. 78-79

17 AKYOL, Taha, Haricilik ve Sia, sh. 247

18 GOLE, Niliifer; Modern Mahrem, 3. Basku, Ist. 1992, sh. 40
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hayatt arzulanmaktadir’”® Ashnda bu durum bir yandan da psikolojik yilgmhgm bir
ifadesidir.

Benzeri durumdan dolay: batililagmisg elitle, miisliiman halk arasinda bir yabancilagma,
ideolojik yorumu benimseyenler agisindan ise bir hakimiyet kavgasi yasanmaktadir. Zira
sozkonusu gruba gore, dini canlanig, ilerlemenin ve rasyonelligin karsitt olmakla aym seydir.
Isldmi canlamsg ise sadece bati ve batih degerlere karst olusun degil, bunlarin Turkiye’de
mudafileri olanlara da karst ¢ikigin bir ifadesi olup, batiiiyma ile medeniyetin aynihim
savunmanin topluca bir reddedilisidir.”*® Boylece sadece Islima degil miislimana da kars:
¢tkigla, sadece batiya degil onun uygulamalarindan dolayt baticiya da karst gikig, kargilikli
kavganin temel diregini olusturmaktadir.

Misliiman bir tlkedeki modernlesme, Batinin modernlesmesinden aynlir ve kiltiirel
yapinin hayat tarz1 ve kimligin tepeden bir zorlamayla batililagtinimas: geklinde cereyan eder
ki, Tirkiye’nin modernlegme tarihi bunun radikal olgilerde gergeklegmesi tarihidir.
Uygarlayma- kavrami da batinin istiinliigii fikrinden hareketle, batt kiiltiiriine evrensellik
atfeder. Dolaysiyla, bati ile karsilasma, karsiikh algveristen ziyade, Islami kimligin
gerilemeyisle neticelenmigdir. Tiirkiye’de uygarlagmig ¢evreye girerken her modernligin bir
barbarligt olur fikrinden harekétle kendi barbar11§1m yaratmigti. Modernlesmenin 6niinde
engel olarak miislimanlar gorildiigt igin, kendi barbarlart olarak kabul edilmigti.™ Bu
suretle uygarligin tersi olarak Islim amlmig hatta zit gorilmigstir. Bu durum da Islami

canlanigt temin eden sosyal gerginliklerden biri olmugtur.
| Bir kisim gevreler ise, Islami canlamgin temelinde demokrasiye gegisten sonra yapilan
hatalan gormektedir. Bunlara gore demokrasi Atatiirk ilke ve inkilaplarma dayali olsayd,
bugin Islim onun karsisina bir alternatif olarak ¢ikamayacakti’™ Belki de, tam tersi
gerekiyordu, yani Atatiirk ilke ve inkilaplarinin uygulayicisi olarak ortaya ¢ikanlar, bunu ifa
ederken demokrasiye, demokrasinin ilkelerine uygun davransalards, bugiin hi¢ degilse tepkiye
dayanan bir Islami idrak yasanmayacakt1.

2- Laiklik Anlayist ve Uygulamalannin Cemaatlesmeye Etkisi
Tirkiye’de laiklik hakkinda yapilan tarifleri iki grupta toplamak miimkiindir. Tlki

oncliigini A. F. Baggil’in yapti1 suf devlet hayatina ait gorniiliip, din ve vicdan hiirriyeti

> GUNGOR, Erol, Islimin Bugginkii Meseleleri, sh. 214-215 ‘

5% GOLE, Niliifer; “Otoriter Laiklik ve Isidmi Kathm”, Tiirkiye’de Isldmcilik, Yeniyiizyil Kitaphg
sh.44

*2' GOLE, Niliifer; A.gm., sh. 39-42

SZFINCANCI, Y.; “Isldm m1 Demokrasi mi?” sh. 2
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seklinde ele alimip, devlete vatandagin bu hiirriyeteni koruma gorevinin verildigi
yaklagimdir *® En yaygin sekliyle laiklik, din ve diinya ilerinin aynlmasi seklinde kabul
edilmektedir. Konuyla ilgili diger fikirler ise dinin devletin kontrolii altinda olmas’™, son
olarak da, dine miidaheleye firsat ve imkéin verdigi gerekgesiyle, laiklifin reddedilmesi
seklinde tezahiir etmistir.

Tiirkiye’deki laiklik uygulamasi bati 6rnek alinarak yapilmigsa da ciddi farklhiliklar
gostermigtir. Bu farklilik, herseyden once, iktisadi modernlesmede kendi i¢ dinamikleriyle
neset etmeden, siyasi yollarla dayatilmis olmasindan ileri gelmektedir. Ayrica Avrupa’yi
ornek aldig igin de suurlu olarak taklitgi olmus, boylece ahldki ve psikolojik ¢ikmazlar
yaratmugtir. Demokratiklesmeyle birlikte, sozkonusu dayatmadan dolayr bir uzaklagma hali
yaganmustir. Zaten Tirkiye’de Islimm milli kiiltiir ve sosyal biitiinlesmenin kaynag: olarak
goriilmesine de izin verilmistir.”* Boylece Tiirkiye’de kendine mahsus bir laiklik anlayist
ortaya gikmistir,

Kavram disandan alindigr igin aynen benimsetilmesi gabalar, cemiyetteki dengeleri
bozmakta, kendimizden birseyler katinca da kavram kendisi olmaktan uzaklasmaktadir.****
Bu da bagka problemlerin kaynag olmaktadir. Aynca laikligin ne olduguna dair kesin bir
anlasma da mevcut degildir. Sozkonusu rahatsizik ve kaos da bu sebepten
kaynaklanmaktadir.*’ Bc’iyiece farkli mandlar verilip degisik yorumlar getirilerek kisilere
gore kullanilmaya uygun hale gelmistir. Bir anlasma saglanmadigs ve kabul gérmedigi i¢in
cezai mileyyidelerle igler yoluna konulmaya calislmistir. Ancak, asil problem bu cezayi
miieyyidelerden ziyade, baskasinin hakkim birseyler adina kisitlama hakkini kendinde bulan
bazi insanlardan kaynaklanmaktadir.*®"" Ferde gore laiklik anlayist bunun temelini teskil
" etmektedir.

Laikligin iizerinde anlagilan bir tarifi yapilmadigt igin genellikle laiklifin ne olmadig
ortaya konmaya galigilmaktadir. Bu yapihirken de Tirkiye’de yasayan azinhklann haklari
temel olarak alinmaktadir. Laikligin din ve vicdan ozgiirligi seklinde ele alinmas, her din ve
mezhebden insanlarin ve bir inanca sahip olmayanlann ozgirliginin kisitlanacagindan

2 BASGIL, Ali Fuat; Din ve Laiklik, 6. Basks, Ist. 1991; GUNGOR, Erol, Islimn Bugiinkii
Meseleleri, sh. 58
5% OZANKAYA, Ozer, Tiirkiye'de Laiklik, Atatiirk Devrimlerin Temel, 4. Basim, Ist. 1990, sh. 104
’3 TURNER, Bryan, S.; Max Weber ve Isldm, sh. 215-221
5% YAZICIOGLU, H.; Age., sh. 29
* Alaturka laiklik ya da Tirk usulit laiklik kavramlan bdylece olugmustur.
521 SELIM, Ahmet; Din- Medeniyet ve Laiklik Ist. 1991, sh. 325
2 yA7ICIOGLU, H.; A.ge., sh. 24,186-190
™ Bu durum laikligin dmx bir mezhep olarak gériilmesine kadar gltmxstlr (Yazcioglu, H: sh. 14)
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Pakistan’da Cemaat-i Islami gibi batilagmaya kars: radikal cemaatlerin olmayisin: da Tiirklerin

2 Aynica Turk tarihi ve kiiltiiriinde yer etmis olan

[slam{ anlayslarina baglamak miimkiindiir.
Islami anlayss, bilhassa tasavvufi yaklasim, sézkonusu farkin altim gizen énemli bir unsurdur.
Kiigiik ¢apta da olsa mevcut olan radikal yaklagimlar, kismen laiklik uygulamalarina tepki ve
diger Islim tilkelerindeki yorumlardan etkilenmenin bir neticesi olmustur.

Netice itibariyle biitiin bu gelismeler, Islim’a yeniden doniis seklinde ifade edilmekteyse
de, aslinda Tiirk milleti higbir zaman dininden uzaklagmamstir. Sadece mevcut duygularn
ifade edilebilecegi hiirriyet ortami temin edilmigtir ** Dini hisleﬁn aciklanmasi ve uygulama
imkanlanimin bulunmast, bir donis olarak gériilmii, ancak, degisiklik sadece demokrasinin
varligindan dogan imkanlarda yasanmugtir. Diisiince olarak her zaman mevcut olan Islam,

demokrasi, egitim vs. gibi sebeplerle kendini ifade edebilme firsat ve imkinina kavugmustur.

C- SEHIRLESMENIN CEMAATLESMEYE ETKISI

Biitiin dinler birer gehir dinidir. Zira din, sehirde maksadina ulasir ve kendini ifade
edebilir Dinlerin dogus yerleri oldugu gibi canlanig yerleri de sehirler olmustur. Mesela;
Islamin yayilmasina olaganiistii bir sehirlesme de eslik etmigtir.*** Yine Islim Peygamberi,
hicret ettigi Yesrib’i otorite ve adaletin kaynag olarak El-Medine seklinde isimlendirmigtir. ***
Béylece sehirle din arasinda ciddi bir miinasebet bulunmakta, Kudiis, Mekke, Medine birer
sehir olmanin otesinde, dini ¢agngimlar uyandirmaktadir. Ancak, zamanla gerek Batida,
gerek Doguda sanayilesmeden once sehrin merkezinde tapmak, saray ve pazarlar
bulunurken, daha sonra bunlarin yerlerini fabrikalara birakmast siireci yaganmigtir. ** Boylece
sehirle din arasinda da ilk mesafe olugmaya baglamugtir.

Weber, Avrupa’da Hristiyanligin sehirlere kabilevi bagliliklardan ziyade, evrensel bir
inanca dayanan temeller iizerinde gelisme imkani sagladifini belirtmistir. Dogu sehirleri ise,
iktisadi merkezler olmaktan ziyade devletin askeri ve siyasi merkezleri olmustur. Ayrica

burjuvazinin ortaya ¢ikmasi engellenmis, béylece kapitalizm de gelisme imkénlarindan

2 TURKDOGAN, Orhan; “Tiirk Toplumunun Kiiltiiret Dinamikleri”, Diinya’da ve Tiirkiye’de Giincel
Sosyolojik Gelismeler, sh. 693 '

** GUNGOR, Erol, islim’1in Bugiinkii Meseleleri, sh. 210

“* ALKAN, Ahmet Turan; “Isldm’in, Koylii ve Sehirli Pratigi Uzerine Notlar”, Tiirkiye Giinligi, S.
26, Ocak-Subat 1994, sh. 26; CAKIR, Rusen; “Tiirkiye, Bagimsiz ve Politik Islimc Harekete Hig Tanik
Oldu mu?” islim ve Demokrasi, Ist. 1994, sh. 94; MICHON, Jean-Louis; “Din Kurumlar”, Islim Sehri,
(Ed: R.B.Serjeant, Cev: E.Topgugil), Ist. 1992,sh. 15

435 DURI, Abdulaziz; “Hiikiimet Kurumlarr” istdm Sehri, sh. 67

6 BULAC, Ali; Din ve Modernizm, sh. 162



92

mahrum kalmistir. Weber bunu, Batidaki feodal, Dogudaki Patrimonyal seklinde adlandirdigt
farkhiliga baglamistir. Bu farkhhiklardan dolayi, Doguda dini tabular ve kabileye ait baghliklar,
sehirlerdeki boliinmeleri giiglendirirken, Avrupa’da sehirler gehirsel topluluklar haline
gelmistir.*” Boylece Weber Dogu tipi dedigi sehirde, sehre gelenlerin sehir norm ve degerini
benimsemeden, kendi bagh bulunduklan dini 6zellik ve yasantilan gehirlere getirdiklerini
belirtir. Bat: gehir tipinde ise, go¢ edenlerin sosyal ve dini yonden degiserek, sehir norm ve
degerlerini benimseyerek, eski gruplaryla baglanm kopararak, sehre intibak ettiklerini ve yeni
tarzda bir hayat yagadiklarin belirtir.**® Boylece Dogu sehirlerinde, belirtilen sebeblerden
dolay, tam bir sehirlesmenin yaganamayacagi vurgulanmus olur.

Weber’in Islim sehirleri hakkinda ilert strdugii gorusleri ise su gekilde
cevaplandintmaktadir. Islami gehirler siki bir birlik duygusu ve sosyal dayanigmaya sahip,
bitiinlesmig topluluklardir. Bu durum miishimanlarin, ulemanin rehberlidinde, cemiyeti
Islamin sosyal ve dini deZerlerine gore kurmalarma yol agnustir. isldm temelinde biitiinlesme
hali Weber’in belirttigi siyasi birliktelikleri red ya da bertaraf etmistir. Ayrica bunlarin halkin
temsilcisi olmak gibi vasiflant da sdzkonusu degildir. Isldmiyette hayatin maddi ve manevi
yonlerine ait ikilikler de meveut olmadif igin, bu biitiinlesme gerceklesmistir.439 Bu suretle
Batida yaganan ayrimlann Isldm gehirlerinde meveut olmadig ileri siiriilerek, kendine mahsus
bir biitiinlesmenin bulundugu belirtilmektedir.

Sehre go¢, sanayilesme, cemaat dayanigmasit temin eden miisesselerden kopus,
normlardaki belirsizlik, degisik gruplar arasindaki normatif ¢atigma, modernlegmenin tesirleri,
yabancilayma ve pargalanmighk duygulan gecis halindeki cemiyetlerin en belli bagh vasiflan
olarak kargimiza gikmaktadir. Biyiik sehirlerin marjinal sahalarina yérlesen kitleler, sosyo-
psikolojik seviyede atomizasyon ve yabahcﬂasma, ferdin geleneksel olanla biitiinlesme
ihtiyacim dogurmaktadir. **

“.. Gog¢menler igyerlerinde modern, kent kokenli ve Bati kaynakli normlara uyduklari
halde bunlar i¢sellestiremediklert igin 6zel hayatlarindaki davramislarinn gelencksel deger
sistemleri uyarinca ayarlamaya devam etmektedirler. Ama, kuskusuz zit ilkelere gore
organize edilen hayat kesimlerini aymi anda devam ettirebilmenin de bir smrt vardir.
Tutarsizliklardan rahatsiz olmaya baglayan bireyler, ecdatdan kalma aligkaniikiar ile

“" TURNER, Bryan; S. Max Weber ve islim, sh. 132-143; TURNER, B. S.: Oryantilzm, Kapitalizm ve
Islam, sh. 110-112

¥ TAPLAMACIOGLU, Mehmet; “Din ve Cemiyet {liskileri ve Dini Gruplar”, sh. 18

% ABDURRAHIM. Miiddazir; “Hukuki Kurumlar”, islim Sehri, sh. 53-54

** TURKDOGAN, Orhan; A.g.m.. sh. 695
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benimsemekte, zorluk ¢ektikleri modern davranis kurallart arasindaki uywmsuziugu
gidermeye ¢alismaktadirlar” **'  Ekonomik sahadaki modernlesme, diger sahalara da
girmektedir. Boylece fertler mevcut yapida, bazt konularda hild eskinin 6zlemlerini
cekmektedir. Eski aile ve akrabalik sisteminin ¢6ziilmesiyle fert yeni dayamisma yollan
aramaya baglamaktadir. Ayrica yaganan hizli mobilite dolayisiyla da sézkonusu baglar
kopmakta, insanlarin buna ayak uydurmalar zorlagmaktadir. Iste bu sirada cemaat devreye
girerek bu ihtiyaglan kargilamaktadir. Ayrica sehirlesme ile bir takim gayeler verilirken,
bunun igin uygun vastta g¢ogunlukla temin edilememektedir. Mesela, zenginlik istegi
verilmekle birlikte bunun yollar: temin edilememekte veya uygun vasitalar sunulamamaktadir.
Mesela, kolay kazang istefine karsihik, diriist ¢ahsma normu verildigi takdirde, bunlar
birbiriyle ¢atigmaktadir. Bu durum ciddi gerginlikler yaratmaktadir.

Gecekonduda yagayanlarin durumu kéydekinden daha kotii olmamakla birlikte,
mukayese artik koyle degil sehirle yapildigi igin, diigiik gelir grubunda olmanin psikolojik
rahatsizhigini duymaya baslarlar. Bu durum fertlerin daha st gelir gruplarini bazen model
almalarina, bazen bunlardan etkilenmelerine, bazen de husumet duymalanna yol agmaktadir.
Bu kendi durumundan memnun olmama duygusu ve rahatsizhifi, ferdi degisik arayiglara
itmektedir. Oncelikle bir galigma gayreti ve azmi sayesinde, durum diizeltilmeye g¢aligilsa da,
zamanla bunun mimkin olmadifi gorilerek bir psikolojik yilginliga disilmesine yol
agmaktadir. Bugiiniinden emin olmama, geleceginden ise iimitsiz olma durumu, kisiyi kendini
giiven iginde, korku ve endigelerinden uzak bir yer aramaya itmektedir. Bunu da degisik
cemaatlere liye olarak giderme yolunu segmektedir. “Bir cemaate mensubiyet, kisinin kendi
istegiyle veya bagka bir sekilde tiim varligint adamasini zorunlu kilar. Bunun saglamada,
stphesiz hemgehrilik baglan (...) gibi gesitli araglar rol oynayabilir, ama bunlar icinde
manevi baglayiciigr itibariyle en etkili olan dindir™* Bu baglayicilik sayesinde fert bu
korku, endise ve giivensizlik duygusundan uzaklasmak igin cemaatlere dahil olmaktadir. Bu
sayede giiglu bir kimlikle ortaya ¢ikmakta, sahsi yakinlik duymakta, belli bir ahlaki anlayis
saglanarak, fert bu karmagik yapinin igerisinde var olabilme giicii kazanmaktadir.

Sehre gocten sonra degisik problemler ortaya gikmakta, fert bunlarla yalmz basina
miicadele imkdnint bulamamaktadir. Nitekim yoksullukla zenginligin bir arada yasanmas:

tirkiitiicti kiyas imkénlan olusturmaktadir. Bir itibar kaynag olarak gorildiigii igin, tiikketim

4! VERGIN, Nur; “Hizli Sehirlesmenin Sosyolojik ve Siyasal Sonuglar”, Hizhi $Sehirlesmenin Yarattig:
Ekonomik ve Sosyal Sorunlar, Ist. 1986, sh. 33

“? SARIBAY, A Y. “Refah Partisinin Ardindaki Sosyo-Politik Dinamikler”, Tirkiye Gnligi S. 27,
Mart-Nisan 1994, sh. 20
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meyli gok yiikselmektedir. Bunu temin igin uygun vasitalar ve imkénlar olmadigindan, kolay
kazang egilimleri artmaktadir. Sehir yeni umutlar vermekte, sosyal mobilite saglamakta ancak
sirekli engeller ortaya ¢ikararak, bunalimlara yol agmaktadir. Bu durumda kimiik bunalim:
yaganarak, gesitli ideoloji ve siyasi hareketlerde kimlik arama egilimi artmaktadir. Bu suretle
otoriteye karst kizginlik ve ofke hisleri taginmaktadir.* Biitiin bu karmagik diizen iginde
muslimanlar yakin ve yiiz yiize iligkilerin temelinde yer aldig1, ideal bir cemaat igin “nostalji”
duymaya baglamiglardir.*** Béylece bir taraftan kendileri i¢in rahat bir ortam saglamrken, 6te
yandan cemaatlerin ideallerini benimseyerek 6zel bir kimlik sahibi olunmaktadir.

Sehre go¢ edenler, hi¢ degilse baslangigta anomi ve yabancilasmamin icerisine
dissmektedir. “Tiirkiye gibi bilyiik bir yapisal doniisiime sahne olan bir iilkede, anomik
ortarmn ve hatta yabancilasmanin en fazia egemen oldugu kesimlerin kentlere gégen gruplar
oldugundan kusku duyulmaz. Bu gruplar icerisinde gelenekei direncleri kirtlip, degisme
stirecine girmis olanlar ile gecekonduda yetisen yeni kusaklarm hizli toplumsal donisiiniin
faturasint en agir bir bigimde 6deyenler oldugu bir gergekti”.* Bu durum, agin ferdilegme,
rekabet, yar, bencillik, basari hirst yaratarak, insanlarin birbirinden ayriimasina, hi¢ degilse
bagkalarina lakayd kalmasina yol agmaktadir. Bu sebeple insanlarin hayati ve gahsiyeti
pargalanmis, birbirinden farkli hatta ¢atisan rolleri ifa etmek durumunda kalmigtir. Bu
hislerden ve sartlardan uzaklagabilmek i¢in degisik inang ya da ideoloji gruplarina mensup
olma ihtiyaci hissetmistir.

Sozkonusu sehirlesmenin yaratii sosyal gerginlik ve problemlerin kaynagm sosyal
degigmelerin yarattigin belirtmek gerekir. “Sosyal degismeler karsisinda fonksiyonsuz kalan
deger ve normlarn yeni gartlara uydurulamamasi, normiara asirt baghlik, degerlerle
normlarin arasmn agilmast, yeni normlarin degerleri gerceklestirme giiciinden mahrum
olusu, normlardan sapmalart Onleyecek kiiltiirel ve kanuni miieyyidelerin yetersiz
kalmasi™*na yol agmistr. Bu gerginlik yaratict thtiyaglarin  saglanamamasi, insanlan
cemaatlere tegvik etmektedir. Boylece cemiyetin iginde kiigiik cemaatler olusmakta bunlar
kendi normlarina agin baglanmakta ve parcali bir yap1 ortaya ¢ikmaktadir. Bu durum sosyai
degisme icin gerekli olan psikolojik uygunlugu da ortadan kaldirdiz: gibi, hem cemiyetle hem

43 KOSOGLU, Nevzat; A.g.m., sh.. 25

“* MARDIN, Serif; Bediiizzaman Said Nursi Olay1 sh 24

“* TOLAN, Barlas; Cagdas Toplumun Bunalimi, Anami ve Yabancilasma, 2. Baski, Ank., 1981, sh,
279

*** PARLADIR, Selahaddin; “Cemiyet Yapisinda Butiinlik Saglanmast Bakimundan Kiiltirel ve Dini
Degerlerin Onemi”, Din Ogretimi Dergisi. S. 12-13, 1987, sh, 27



93

de diger cemaatlerle bir rekabet yaganmasina, hi¢ degilse miisamahanin ortadan kalkmasina
yol agmaktadir.

Sehre yeni gelenler dogrudan siyast ve sehir hayatina kattlmamakta, dig kaynaklardan
alinan bilgi, tavsiye ve emirlerle yonlendirilme ahskanhgina sahip olmaktadirlar.*” Bunlar,
aile hemsehri gruplan, siyasi parti teskilatlan, ideoloji ve inang cemaatleri seklinde belirtmek
mumkiindir. Béylece disaridan gelen mesajlar, bu gruplarin yorumuna tabi tutulmakta,
ancak, bundan sonra fertlere ulagilabilmektedir. Ayirca cemaatler sehir hakkinda' bilgi
vermekte, insanlarin ddeta sehir hayatina intibak etmelerine yardimct olmaktadir. Dolayisiyla
sehir hayatimin nasil yasanmasi gerektigi hususunda kural koymakta, yasayan problemlere
kargt fert korunmaktadir. Boylece sehirlesmenin meydana getirdigi degisiklikler ve bu
degisiklifin ferdi hayat iizerindeki tesirleri cemaat tarafindan azaltilmaktadir.

Sehre gelenlerin mithim bir kismt degigik gruplara dahil olmalarindan dolay: daha rahat
sehre intibak etmektedirler. Boylece sehre gelenlerin sehre uymada ciddi sikintilar
- gekmedekileri kabul edilmektedir. Bazilani gecekondulanin*®, bazilan ailenin*® bu rolii ifa
ettiklerini béliﬂmekte, dolayisiyla cemaatler de bunlardan bir bagka grubu olusturmaktadir.
Dolayisiyla, gogenlerin yabancilagtiklart ve benliklerini korumak icin, batililasmay: reddeden
karsit kiltiirler gelistirdikleri veya geligtirecekleri hipotezlerini de kabul etmek mimkiin
degildir ¥ Fakat bu ara yapilara dahil olmadan once, sehre gogenler, belli bir yalmzhk ve
yabancilasma igerisine girmektedirler. Ayrica sadece batililagnanin karsithgma dayandigim
belirtmek elbette mimkiin degilken, batililagma adina yapilan bir takim uygulamalarin da,
belli bir tepkiye yol agtigini kabul etmek gerekir.

Sehirde yasayanlar, sehirli ve gégenler olarak birbirinden ayirarak ikili bir yaklagimla
incelemek dogru degildir. Zira gogin sayist ve hzt tek yanh intibaki da gerekli
kilmamaktadir. Zira bir taraftan sehre intibak s6zkonusu iken, diger taraftan, gehre gelenler
sehri bigimlendirmektedirler. Dolayisiyla gogenlerin  anomik bir durumda olmalan
imkédnsizdir. Aynica bunlann yaratcr  ozellikleri, kigiliklerini  kaybetmelerini  de
engellemektedir. Isldm cemiyetlerinde bu biraz daha farkh olmaktadir. Zira cemaatten
cemiyet hayatina gegigten ziyade, Islami cemaat hayat Gslubunun korundugu bir model ortaya

¢tkmaktadir.**! Nitekim yukanidaki sebeplerden dolayt, sehre gelen insanin yasadig1 yalmzlik,

*“7 VERGIN, Nur; “Hizli Sehirlesmenin Sosyolojik ve Siyasal Sonuglari” sh. 36
*“8 VERGIN, Nur; A.g.m, sh. 32-33

*? KONGAR, Emre; Tiirkiye Uzerine Aragtirmalar,

“OVERGIN, Nur; A.g.m., sh. 33

*! VERGIN, Nur; A.g.m., sh. 32



korku, givensizlik hisleri, insanlart bir gruba dahil olarak bunlardan kurtulmaya tegvik
etmektedir. Boylece insanlann, kimlik duygulan yok olmak yerine aksine
kuvvetlenmektedir.*** Biitiin bunlar sehre gog etmis bulunanlarin belli bir kimlikten mahrum,
kendini arayan, yabancilagmig, higbir sey olamadigl icin Isldmi cemaate giren insanlar
olmadigint gostermektedir. Elbetteki yukanda bahsedilen bir takim sebepler belli seviyelerde
etkili olmakla birlikte, bunlani sadece hi¢ bir sey olamadiklarindan dolayr bir cemaate
girdiklerini iddia etmek igin kullanmak miimkiin degildir. Zira dini cemaatleri olusturan ve
devami saglayan, bahsettigimiz ve bahsedecegimiz bir ¢ok sebep olmakla birlikte, asil
sebebin dini duygu ve inanca, daha dogrusu bunlarin idrak edilig tarzlarina bagh oldugunu
belirtmistik.

Konuyla alakali bir baska goriis ise 1950’lerden sonraki hizh i¢ gogiin, dini kasaba
kultiriini, sehre tagidigmi, Batict ve laik anlayigin nétralize olmaya basladigmi belirtir.
Boylece ticari gayelerle bu kitleye yonelik girigimler olmus, gazeteler ve dini igerikli yayinlar
baglamus, bunlar birbirini destekler nitelikte devam etmigtir.**> 1950 ve 1960’larda dini
muhafazakarlifin kaleleri; kiigiik sehir ve kasabalar iken, 1980’lerden sonra biiyiik sehirler,
Ozellikle fakir semt ve gecekondularda gelistigi ileri sirilmektedir. So6zkonusu yerlere
yerlesen iktisadi ve sosyal bunalimlarla yiiz yize kalan bu muhit insanlar, bir kimlik
aramakta, bunu da Islimi bir séylemle ortaya ¢ikan cemaatlerde bulmaktadir. Halbuki, 1970
oncesi bu semt insanlan ortanin solunun yaninda yer almaktaydi. **

Ancak ileri siiriilen bu sebeplerin otesinde, dini canlanigin sebepleri olarak,
demokrasinin gerekleri ve dindar gevresinin kendi seslerini duyuracak aydinlara ve maddi
imkanlara ulagmalarini gostermek daha gergek¢i olacaktir. Eger bunlarla kutsalin istismar
edilmesine isaret edilmek isteniyorsa, bu tarihin her devrinde ve her kesimden insanlarca
yapilmaktadir. Dolayisiyla bunu dini canlanigin sebebi hatta tek sebebi olarak ileri stirmek
miimkiin degildir.

Cok partili sisteme gegigle birlikte, demokratiklesme g¢ercevesinde, din ve vicdan
ozgiirliagu ile din, daha serbest konusulur ve uygulanabilir olmustur. Ayrica bu serbestlik
ibadetle smirlt kalmamis, biraraya gelip kendini ifade etmek seklinde de cereyan ederek,
laiklik anlayigiyla geligicr bir hal almigtir. 1950’lerde hizlanan sosyal degisim, tarikat ve

2 AKBAR, Ahmed ; Postmodernizm ve Islam, sh. 37

3 FINCANCI, Yurdakul; “Isldm mi Demokrasi mi” Tiirkiye’de isldmcilik, Yeniyiizyil Kitapligs sh.8
% SAYARI, Sabri; “Islim, Laiklik ve Demokrasi” Tiirkiye'de isldmcilik, sh. 63: NARLI, Niliifer;
“Turkiye’de Laikligin Konumu”, Cogito, S. 1, Yaz - 1994, sh. 27



cemaatlerin yayginlagmasina yol agmus, sehirlerde yaygin hale gelmistir. Sehirlesme veya ig
gog dini cereyanlarnin 1970’lerden sonra gehirli bir kimlige biiriinmesine yol agmgtir.®®

Boylece kismen tarikatlanin ama bilhassa cemaatlerin dogusu ve yayginlasmasiyla
sehirlesme paralellik  gostermektedir. Ayrica sozkonusu donemde saglanan bir takim
serbestlikler dinin ifade edilmesi igin uygun bir ortam saglayarak, dini canlanmada tesirli
olmustur.

Siyasi Islam harigte kalmak sartiyla, Islim biyiik sehirlerin kenarlarinda mevzlenmeye
bagladi. Geldikleri yerlerde kendilerini doyuramayén ¢ift ve gubuklarimi biraktilar Ancak
kiiltirel dokularin kendisi demek olan ve yemeden yatmaya, dugiinden cenazeye kadar
tasavvurlarinin, yani kiiltiiniin manevi 6gelerini birakmadan yanlarinda getirdiler. Bati
sehirlerinin ¢evresini bir zamanlarn koéylisii, modern g¢aglarnn ig¢i sindfi  “kizil kusaklar”

4 Dolaystyla sol partilerin oy deposu

olustururken, bizde Islami bir ¢evre olusturmustur.
olarak goriilen bu kugak Islami bir renge boyanmugtir.

Baslangigta sehrin ¢evresinde bulunan bu yigmnlar, sehir merkezindekileri ¢evrede
kalmak sartiyla rahatsiz étmemigtir. Sehrin merkezine geldikleri takdirde, nasil olsa o eski
aligkanlik ve digiincelerini birakacaklan zannedilmigtir. Ancak bunlar sadece kenar mahalle
ya da kapici katlarina sikisip kalmayip, nezih semtlerle, apartmanlann ast katlarma dogru
¢ikmaya baslamuslardir.*®” Iste bu durum bir rahatsizligin yasanmasina yol agmus, sézkonusu
yerlerin paylasiimasi neticesini dogurmus, boylece bu konu deprem kusagina gekilmigtir.

Sehre gogenler kendi menfaatleri dogrultusunda degisik dernek, birlik, cemaat ve
gruplara kaulmakfa, bu katilma yolu ile gehir hayatiyla butiinlesmelerinin temin edildigini
belirtmistik. Yeni gehirlegenler, kiiltiirel konularda muhafazakar, iktisat alininda ise, reformcu
egilimler sergilemektedirler. Ayrica bunlar “geleneksel kiiltiir ve diinya gorisleriyle zitlik

tagimadiklart takdirde yeni degerler benimsé™®

meye hazir bulunmaktadirlar.

Sehrin gevresine yerlesenler arasinda veya sehirde umdugunu bulamayanlar tarafindan
ise radikal tavirlar ve siddete miiracaat veya siddet istegi ortaya ¢ikmaktadir. Siyesi siddet
konusunda sosyo-ekonomik ve psikolojik yaklagimlar mevcutdur. Bunlardan ilki engellenme,
kizginlik ve saldirganlik teorisidir. Buna gére amaglarint gergeklestiremeyen, istediklerini elde
edemeyen ve bu hususta alikonan, karsilagtiklani engeller karsisinda fertler hirgmlasir ve

saldirgan bir tutum igerisine girebilirler. Bir bagka yaklasimda ise, goreceli yoksunluk kavram:

4% SEYLAN, Gencay; Tiirkiye’de Laiklik, Yeniyiizyil Kitaphg1, sh. 15-17

4% YVERGIN, Nur; “Miilakat”, Tiirkiye Giinliigii, S. 27, Mart-Nisan 1994, sh. 6
“7VERGIN. Nur; A.g.m,, sh. 6

% VERGIN, Nur; “Hizlt Sehirlesmenin Sosyolojik ve Siyasal Sonuglar”, sh. 51-52
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ile sozkonusu durum agiklanmaya galigimaktadir. Insanlann beklentileri ile imkanlan
arasindaki mesafenin farkina ve suuruna vanlmakla yoksunluk duygusu olusur. Yoksunluk
duygusu eldeki kaynaklann azalmasindan, giderilemeyen 6zlemlerden ve artan isteklerden
ortaya gikabilmektedir.*” Kaynaklann darlig: ile paylasimin azalmass, sehirle mukayeseden
dogan 6zlem seviyesinin yiikselmesine ragmen, ihtiyaclarin giderilememesi ve artan isteklerin
kargilanamamasi, bu duygunun ortaya ¢tkmasinda baslica sebepler durumundadir.

Sehir, insan1 insanhgindan etmez ama onu degistirir. Sehirli gergin, telash, saldirgan,
taciz altinda kalmis, yardimlasma, dayaniyma gibi bir takim insani degerlerden uzaklagsmistir.
Asin1 kalabalik, kamu hizmetlerinin eksikligi, hukuk ve kamu diizeninin ¢6kiisii, yolsuzluk,
etnik ve mesheplerarast gatismalar genel bir gerginlik ve anarsi durumu yaratmaktadir.
Muhtemelen bu yiizden misshiman sehirlerinde radikal hareketler ve gegmisin canlandirilmast
hareketleri gozlemlenmektedir. “® Sehre gogenler, bundan dolay: totaliter istekler ve eylem
imkdm bulmaktadiclar. Intibak zorluklarina ilaveten hosnutsuzluklar da radikal tutumlara
yoneltmektedir. Istikbale ait istek ve planlar, meveut durumlaniyla orantili olmadig: igin belli
bir refah seviyesine ulaginca ve sehirli oldugunu hissetmeye baslayica, tenkidci olmaya ve
devrimci yonde egilimler sergilemektedirler. Sehirde kalig siresinin artmast ile radikallesme
egilimlerinin arttif1 tesbit edilmistir. Zira belli bir yikseliy olsa da istekler arttigi igin
kendilerini yoksun hissetmektedirler. Boylece sehirde ortaya gikan, yiikselen beklentiler bir
stire sonra eksik istihdam ve sosyal mobilite yollarimin tikanmasindan otiiri tabii seyrini
izleyememektedir. Bu yoksunluk durumu sebebiyle siyasi radikallesme de artmakta ve belli
bir yitkselme umudunu yitirenler radikal tutumlara yonelebilmektedir. !

Ayrica gehir, yeni sakinlerine edeb-erkan ogretecek ne istege ne de zamana sahiptir.
Kenarlarda oturanlar da gehirli olmayy, sehir sakinlerinden degil, kendilerinden daha kidemli
olan hemgehrilerinden 6grenme imkAmna sahiptir.*> Dolayistyla sehre gocenler dogrudan
siyaset ve gehir hayatina katilmamakta, dig kaynaklardan alinan bilgi, tavsiye ve emirlerle
yonlendirilme aligkanhgina sahiptirler. Bu durum sehre ait bazi seyleri ve siyasi partileri
reddetmek ya da kabul etmekle kalmamakta, siyasi olguyu reddetmelerine de yol

agabilmektedir. Aynica kendilerini bu hususlarda etkisiz gormeleri, siyasi makamlara kargt

 KELES- UNSAL-ARTUN,; Kent ve Siyasat Siddet, Ank., 1982, sh. 15-16

i AKBAR, Ahmed, Postmodernizm ve Islam, sh. 34-37

“! VERGIN, Nur; A.g.m., sh. 39

%2 ALKAN, Ahmet Turan; “Istim’in K6ylii ve Sehirli Pratigi Uzerine Notlar”, sh. 27
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givensizlik duymalanna ve hitkiimete karst diigmanca bir tutum takinmalanna da yol
acabilmektedir. ***

Bununla birlikte devrimeiligi, dini degil, sosyolojik olarak degerlendirmek gerekir.
Sanayilesme ve sehirlesmenin kékiinden kopardigi kitleler, totaliter gruplar igerisinden sadece
kendisine yoldaglar bulmakla kalmiyor, arttk manisiz gelen hayatlarina da yeni bir mand
getiriyor. Boylece eski olan ve kendileri i¢in manisiz veya eksik gelen kimliklerinin yerine ya

%! Duyulan rahatsiziiklar ve imkansizliklar

da tzerine “devrimci” bir kimlik getirmektedir.
kargisinda artik yalniz ve garesiz degil, kendileri gibi diisiinen insanlarla birlikte, belli bir
rahatlik duyulmaktadir.

Hayatin daha akiskan oldugu, gelenefin hayatin bir pargasi olmayan yerlerde, din
kimliklerin belirtilmesi igin Adeta yakalarda tagman bir rozet haline gelmistir.'® Hakikaten
belli bir gelenekten mahrum olan gruplarca kabul edilen Isldmi yorumlar, bir sindirilmemiglik
goriintisiine sahiptir. Islim tabii bir tavirdan ziyade asin sekilsellik ve miibalagal tavirlarla
sergilenmektedir. Hatta bunlarin Islimla ne kadar ilgili olduklan bile arastinlmadan, Islimin
kendisiymis ya da Islimun en asli unsuruymus gibi kabul gormektedir.

Netice itibariyle, sehre gelen kalabaliklan sehir karsisinda bir sahsiyet olarak ayakta
tutabilen ortak zemin, mishimanlik olmustur. Bu, kitleler tarafindan, kargilagtiklan sosyal ve
kultiirel soku atlatabilmek, kendi hayatlarina bir mani kazandirmak igin ortak nokta olarak
Islim goriilmiistiir. *® Boylece sehirlesme ve cemaatlesme miinasebetinin kaynadt ortaya

¢ikmis olmaktadir.

D- MUESSESEVI YAPININ CEMAATLESMEYE ETKISI

Bitiin maddi vasita ve gekilleriyle birlikte cemiyet, miiessesevi ruhun somutlagmasiyla
tesekkiil etmigtir. Dolayisiyla cemiyet igerisinde bulunan miiesseler, bir yapt meydana
getirmekte olup, birbirleriyle miinasebet halindedirler. Miiesseseler kendi aralarinda bir uyum
icinde bulunurlar, boylece cemiyetin bir diizen ig¢inde bulunmasiu temin ederler.*’
Muiesseseyi ise, geniy manastyla “Yopluluk hayatinin icaplarindan olmak iizere sosyal surette

tesis edilmis bulunan (miiesses olan) her sey™®® seklinde tarif edebiliriz.

3 VERGIN, Nur; Ag.m., sh. 36
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Bottomore, sosyal yapiy1 miiessese ve gruplann kompleksi olarak ele almakta, bir bagka
goriiy ise sosyal rol kavramindan hareketle agiklamaya ¢aligmaktadir. Nitekim, bunlardan
Gerth ve Mills bu konuda “nasi! rol kavramr kurum kavramumizi olustumnakta birim
oluyorsa toplumsal yapt kavrammmzi olusturmakta da kurumu bicim™®  aldiklanm
belirtmektedirler. Boylece sosyal yapt “Cemiyetin (hem biiyiik bir grup olarak hemde tali
gruplar bakimindan) karakteristik vasiflarini, gruplarin birbirleriyle ve fertlerin gurp iginde
ve disinda birbirleriyle ve gruplarla olan miinasebetlerini ve bu miinasebetleri nizamlayan
organizasyon tiplerini ve bununla ilgili olarak ortaya ¢itkan grup hayatinn fiziki ¢evre
sartlari ile de karsilikly tesir iliskilerini gsteren sekillenmeleri ifade eder™™

Sosyal yapiyi, sosyal sistemden hareketle agiklamaya galigan fonksiyonalst yaklagim,
sosyal yapinin karsihg olarak sosyal sistemi kullanir. Bunlardan Merton ve Passons, sosyal
sistemin tali sistemlerden olustufunu kabul ederler. Bir yapi, pargalan arasndaki sabit
miinasebetlerden, sosyal sistemin yapi ve unsurlart ise insan eylemindeki nizami saglayan
unsurlardan miitesekkildir, *"!

Nitekim, sosyal sistemin yapist agagidaki unsurlardan olugur:*”

1- Miinasebet normlan ile birbirine baglanmis ziimreler,

u- Biiylik sistemler ve bu tali ziimreler arasindaki roller,

- Tali ziimreler ve rolleri diizenleyen normlar,

1v- Kiiltiir degerleri .

Goriildiizu gibi sosyal yapt sosyal sistemle ayni mandda kullamilmig ve yekiin sistem, alt
sistemlerden meydana gelmistir. Bunlar arasinda bir uygunluk, bir paralellik bulunmalidir.
Aksi takdirde bir diizenden bahsetmek miimkiin degildir. Her sistem genel olarak bir zihniyet
ve felsefeye, kendine mahsus deger ve onceliklere sahiptir. Dolayisiyla sistemi olusturan
miisseseler arasinda da bu noktada bir uygunlugun olmast gerekir. Mesela siyasetin deger ve
oncelikleri iktisadinkine paralel ise, normatif bir bitiinlesmeden s6z etmek m@mkiin olur.
Ancak, miiesseler arasindaki degerler ve oncelikler birbirinden farkli ve aralamda catisma
mevutsa cemaatlesme hadisesi yasamr. Mesela siyasete istirak edilmedigi tardirde, alternatif
oncelikler one siirerler ki bunun kaynag din olabilir. Oncelikleri belirleyen sistemin felsefesi

bu oncelikler dogrultusunda miesseler olusturur. Miiesseseler arasinéa karsilikl

'® BOTTOMORE, T. B.; Toplum Bilim, Ank., 1977, sh. 112-113

" BILGISEVEN, Amiran Kurtkan; A g e., sh. 99
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fonksiyonlarin alig-verisi sdzkonusu olur. Cemaatlesmeye yol acan tepki de miiessesenin

fonksiyon ifa edis tarzindan kaynaklanir.

1- Siyaset Miiessesesinin Cemaatlesmeye Etkisi

Siyaset, oldukga farkh gekillerde tanimlanmustir. Ancak, birgok tanimt kapsamast ve
degisik boyutlarini ifade etmesi dolaystyla su tarifi kabul edebiliriz. “Siyaset kamuyu veya
belirli bir grubu ilgilendiren meselelerde, karar verme, kararlart etkileme veya uygulamaya
yonelik, miicadele etme veya mensup olma, isbirligi ve dayanisma igerisinde olabildigi gibi
gatisma seklinde de beliren degisen bir sosyal miinasebetler biitiiniidii”*™  Siyaset,
milessesevi yapi igerisinde difer miiesselelerle miinasebeti olan miesseselerden sadece bir
tanesidir. Miessesevi yapi, miiesseselerin karsilikli miinasebetlerin ve koordinasyonun
ifadesidir. Bu gergevede hukuki olarak her ne kadar din ile siyaset ayn sahalarda
gostenliyorsa da sosyolojik olarak miimkiin degildir. Nitekim diger miesseselerde oldugu
gibi, bu iki miiessese de, hem kendi arasinda hem de digerleri ile kaynagmis durumdadir.
Nitekim modern cemiyetlerin gogunluunun anayasasinda mevcut olan din ve siyaset ayrum,
tarihi bir istisnayr teskil etmektedir. Ciinkii tarihte din ile siyaset miinasebetini “dinin
hakimiyetindeki siyaset” veya “siyasetin hakimiyetindeki din™ ya da bu ikisinin arasmda yer
alan sekillerde gormekteyiz.

Ayrica, dinle siyaset arasinda yakin bir miinasebetin varlifina, mesheplerin ortaya
cikmasini saglayan tartismalann siyast kaynakli olmas: da delil olmaktadir’* Zira insanlar
belli bir cemiyet igerisinde yasamakta ve bu hayatin bir geregi olarak her sahayla
ilgilenmektedirler. Hatta ilgilenmesi gerekmektedir.

Genellikle mislimanlarin siyasetten uzak durduklart ileri stiriilmekte ve bunun sebepleri
olarak gegitli alimlerin iskenceye tabi tutulmasi, Haricilik gibi stinnetten uzak itikatlerin siyaset
yoluyla gelmesi ve Osmanlilarda bu kelimenin 6liim manasinda kullamlmast gosterilmektedir.
Ancak siyasetin bir cihad tarz1 oldufu ve kiyamete kadar devam etmesi gerektigi dolayisiyla
teblig ortamint olugturmak igin siyasetten uzak kalinmamast belirtilmektedir.*”” Buna bir de
bilhassa Tirk kiltiiri ve tarihi agisindan bakarsak, halk-idareci yabancilagmasinin

> TATAR, Taner; Siyasi Katiimin Sosyolojik Tahlili (Malatya Uygulamast), Yayimlanmamis Doktora
Tezi, Malatya 1995, sh. 17
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yaganmamasini gosterebiliriz. Zira halkin, idarecilerin dinle ilgili tawvirlarmdan endige
duymasina gerek kalmamugtir.

Bitin dinler, siyasi baskilarin, fakirligin, sosyal ¢atigmalarin oldugu dénemlerde
kendilerini siddetle ifade etmektedirler. Gelir dagihiminin adil oldugu, sosyal adaletin mevcut

“bulundugu, daha demokratik ortamlarda dinlerin hos goriiye daha agik oldugu ileri
stirillmektedir.*™ Boylece dinin bu tavirlarini sosyal sartlarn belirledigi iizerinde durulmustur.
Ancak bu durum sosyal sartlarin dinin tavirlarint degil, degisik sosyal sartlara gore dinin farkh
tavirlannin zaten var oldugunu gosterir. Mevcut sartlara gore din, kendi tavrim ortaya
koymaktadir. Ayrica bu sartlara gére insanlarin tavir ve tepkileri din kaynakl olmamakta,
sosyolojik bir nitelige sahip olmakta, din ancak bunlar ifade ederken kullanimaktadir.

Giiniimiizde Islamun siyas? idrak tarzimn ortaya ¢ikisi, demokrasimizin bir takim
eksikliklerine, siyasi, sosyal ve iktisadi mekanizmalardaki bir takim yanhgliklara
baglanmaktadir. Islami bir segenek olarak ortaya gikaran rejim eksikliginin, 1970’lerde dini
siyasilestirdigi belirtilmektedir. Ayrica Tek Parti devrinde, aydinlann yardimiyla, otoriter
rejimlerin, dinin uhrevi sahayla sinirlanmig olmasina ragmen, 1950’lerden sonra buna sadik
kalmmadig igin tekrar diinyevi olanla da ilgilendigi belirtilmektedir.*”’ Ancak, bunu sadece
Demokrat partinin dini siyaset i¢in bir kaldira¢ olarak kullanmasinda aramak pek dogru
olmaz. Zira benzeri tavirlar rey kaygssiyla deisik zamanlarda kullamimigtr. Nitekim
okullarda din egitiminin baglamasi, iktidardaki partinin demokrasiye gegis devrinde rey
kaybetmemek maksadiyle aldigi bir tedbir olurken; ahlak dersleri de, bir siyast partinin
hikimet kurabilmek igin pazarlik ettigi sartlardan biridir.*”®* Dolayisiyla din ve ahlak
derslerinde oldugu gibi, bir takim dinle ilgili istekler de demokrasinin geregi olarak, halkin
arzusu iizerine gergeklesmistir,

Ancak biitiin bu yasananlar neticesinde bazi gevreler tarafindan “ Tiirkiye 'de ekonomik
ve toplumsal modemlesme ile birlikte ortaya ¢ikan siyasi ¢ogunluk egilimleri giiglendikge,
deviete egemen konumda bulunanlar gelencksellesmis, statiilerini kaybetmemek icin
Kemalizm etiketi altinda reaksiyoner ve geri bir ideolojik tepki sergiledikleri
gozlenmektedir’ *”° Meseleleri tahlil etmek ve ana ¢oziimler tiretmek yerine, kendi istedikleri

modelleri, sosyal miihendislik roliinii iistlenerek gergeklestirme ahskanh@inn tezahiriidir.
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dolayt karsi gikilir>® Ancak azinliklann dini 6zgirliigini korumak, ¢ogunlugun bu
Ozgirliikten mahrum birakilmasint  gerektirmez. Nitekim bu tavir ve tutum kendi
tilkelerindeki musliiman Tirklerin laiklik adina bir takim kisitlamalara maruz birakilirken,
yine laiklik adina azinhklara bu ozgurligin bagslanmas;,™ ciddi sosyal gerginlikler
yaratmaktadir. Elbetteki bununla diger azinliklanin din ve vicdan Ozgirliklerinin
kasttlamsasint degil, dindar Tirk halkinin din ve vicdan dzgiirligi iginde benzeri duygu ve
diigiincelerin taginmasim kasdetmekteyiz.

Cumbhuriyetten sonra Islim yeniden tammlanmis, din laiklik ¢ergevesinde stki bir
denetim altma almmugtr. Hilafetin - kaldinilmasi, tarikatlann yasaklanmasiyla din,
standartlagtinlmig, smrlandindmis ve miinasebetleri kopmug hale gelerek kategorilere
aynilmugtir. Cumbhuriyet ideolojisi de giindelik hayata hakim kilmaya galigiinugtir. Dinin, ilki,
daha ¢ok ferdi boyutunu tegkil eden ahldki ve ahirete ait, ikincisi ideoloji ve kiiltiirel bir
kimlik vererek sosyal dayamgmayi saglayact olmak iizere iki fonksiyonu vardwr. Cumhuriyet
devrinde inkilaplar, dinin birinci fonksiyonuna kargt ¢ikmazken, kurtulug savasinda kitlelerin
harekete gegirilmesinde dinin kullanilmig olunmasina ragmen, ikinci fonksiyonuna kesinlikle
karg: gilalmistir. ' Boylece dinin denetim fonksiyonu ve cemiyet igi miinasebet ve miiesseler
tizerindeki rolu kisitlanarak, ferdi bir boyuta indirgenmek istenmigtir.

Cumbhuriyetin ilk yillaninda, gelenegin kendisini din kisvesi altinda gdstermesinden
dolayi, gelenek hedef olarak abnmistir. Béylece “Dini, cemiyet hayatindan sirip ¢ikartacak
bir ideolojiye laikgilik’e miiracaat edildi, Cumburiyetgi sairlerin ‘Atatiirk Ekber, Atatiirk
Ekber’ veya ‘Kébe Arabin olsun bize Cankaya yeter’ tiri siirleri, laik¢iligin nasil yeni bir
din yaratma gayretine doniistiigiini gosterir”” Adeta bu donemde yeni bir adam yaratma
gayret ve miicadelesi icerisinde olunmus;, din ve dini motiflerden uzak kalinma gayreti
verilmigtir,

Tek parti devrinde laiklik gayri Islimi olmanin otesinde, anti-Isldmi bir sekilde
uygulanmistir. Epey de mesafe alinmasina ragmen bu swrada “7Toplumun bir bélimi ile
devlet arasindaki kopma da sessiz sessiz meydana geldi. Islim bireylerin vicdanina biling
altina ve dolayistyla bir tir yer altina gekildi ... yok olmadi ...”* Cumhuriyet devrinde din,
sosyal yoniinden uzaklagtinlarak ozel bir sahaya konulmak, yani fertle siurlandirlmak
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istenmigtir. Ancak beklenmedik bir gelisme olmus, 6zel sahanin geniglemesiyle din, bu sahada
yeni bir ivme kazanarak, hayatm odak noktast haline gelmistir.*** Bu ivme muhtemelen dinle
ilgili sozkonusu tawirlar sebebiyle dindar veya dine inanan herkes, isin kendisine kaldigim
diigiinerek dini yasamak ve yagatmakla, belki de korumakla gorevl hissetmistir. Zira kimsenin
dine sahip ¢ikmayaca@ endige veya korkusu, bu insanlan éyle bir tavir takinmaya veya gayret
gostermeye yol agmus olabilir. “Tek parti doneminde uygulanan sekli ile laiklik, dini, ahlaki
sahayla simrlayan ve bu saha disindaki biitiin dinf talepleri ‘bati inanglar’ ya da ‘hurafeler’
isnadi ile reddeden dini modernizm de dahil olmak iizere, ¢esitli tarz ve sekillerde dine
diismanlitk nosyonunu da kendi i¢inde barmdunugtir. Pratikte ise bunlar birgok kanun ve
idari talimatnamelerle tezahiir etmist?’**® Bu tiir laiklik uygulamalan da kargilikh tepkilerin
ve su¢lamalanin kaynagim tegkil etmistir.

Tek parti devrinde dinle ilgili yaklagimlar ve laiklik uygulamalari, Isldmi kesimle
uygulayicilar arasinda ciddi tezatlagmalann yasanmasina yol agmustir. Buna ilaveten tepeden
ve halka ragmen gergeklestirilen degisiklikler, stkintilar yarattig gibi, [sldmi kesimler arasinda
bir yakinlagmanin ortak paydalarda bulugsmanin yolunu acmlstlr.m Bu tiir uygulamalar
sadece Islami kesimi birbirine yakinlagtirmakla kalmamus, bunlarla sozkonusu politika ve
uygulamalan yapan aydin ve elitler, dolayisiyla devletin temsilcisi olmalarindan otirti devlete
karst da yabancilagma yaratmugtir. .

Bahsedilen anlayiglar, laikler ve dindarlar arasinda gxuplasmalaifa yol acarken, laikliin
tam bir tanimunin yapilmamig olmasindan dolayi, dini sahada yapilan bitiin icraatlar, laiklik
adina mesrulaghnimig, muhalefet ise kaypak bir terim olan irtica ile suglanmistir. Bu
gayretlere ragmen tam bir basan saflanamamig, bunun sugunu da halka, onun
muhafazakarhgina, dindarhgna ve kiiltiirel baglarma yiiklenmiglerdir.**” Dolaysiyla, degisik
isimlerle dindar halkin duygulan rencide edilmigtir. O kadar ki bazi dindarlar tarafindan
“yobaz degilim, ancak Allah’a hamd olsun ki, kendisine yobaz denilen
mijslimanlardanin?”®®® geklinde ifadelerin kullanilmasina yol agilmistr. Bu ifade bir taraftan
bir tepkiyi ve yilginlkig: ifade ederken, 6te yandan, bu sifatlarin, kerhen kabullenilmig gibi

goriinmesine sebep ohnusttir.
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Tek Parti devrinin laiklik uygulamalarina yoneltilen en biytk elestiri, hem laikligin
dinle devletin aynimasi olarak tanimlanip hem de devletin din islerine miidahele etmesine
yonelik olmustur.”®® Boylece laikligin tarifine oldugu gibi uygulayacilarma da giiven
sarsitmigtir. Buna kargilik laiklerin bir kismu dini gereksiz gormiis, thimlt olanlar ise ferdin ig
diinyast ile simrlandirmigtir. Laiklik karsisinda yer alanlar ise, uygulamamn nasil yapilacagin,
siyasi rejimin ve hukuk sisteminin nasil olacagt hakkinda kendine mahsus fikir, model beyan
etmeden islim’in devlet dini olmasim istemektedir. Batidan alinan laiklige tepki duyarak,
onun kargisina yine batidan alinan bir kavram, devlet dini modeli konmaktadir.™** Boylece
laiklik uygulanan, iizerinde anlasilan bir kavram olmaktan ziyade tartigtlan, hatta kavga edilen
bir kavram olarak Tiirk tarihine damgasini vurmugtur. Boylece bir taraftan sosyal bang
zedelenmis, Ote yandan bu tartigmalar sirasinda ciddi emek ve zaman kaybr yasanmustir.
Dolayisiyla, zaten bir problemler iilkesi olan Tirkiye’nin bu problemleri ¢oziimsiuz kalirken,
yeni yeni problemlerle ugragsma zarureti dogmugtur. Zira laiklik uygulamalarina baktigimizda,
Turkiye’de “Egsi gonilmedik Glgiide radikal bir laikli™*' uygulamasi gérmekteyiz. Bu
uygulamalara ilaveten laikligin her problemi ¢ozebilecek bir maymuncuk olmadigy, hatta yeni
yeni problemlere de sebebiyet verdigi fark edilmistir. Dolayistyla, bir tarafta laikligi asan bir
laikgilige karst, diger taraftan miisliimam asan bir Islimcilik olusmaya baslanmustir. Bu durum
da daha sert tavirlarin sergilenmesine yol agmugtir.

Gelenekgi aydinlar laikligi, dinl miiesseseleri, kiiltirel degerleri yok etmek ve halktan
kopmus, yabancilasmig bir segkin grup olusturmakla suglamaktadilar. Sozkonusu batict
segkin grup, her tirlii dindarhi@ da irtica olarak goérdigii igin dindarlar tarafindan alay”
konusu olmaktadir.*** Béylece Islameilik bir grubun, laikcilik ise diger grubun birbirine karst
harcamakla bitmeyecegi bir sermaye haline gelmistir.

Islimi canlanisa ve cemaatlere, batict grup tarafindan, sosyolojik dinamiklerini
anlamadan kargi ¢ikisin, hatta diismanca tavrin temelinde iki sebep vardir. Ilkinde Kemalist
Cumhuriyette sosyal ve siyasi sistemlere dini bir temelin konma tesebbuslerine siddetle kars:
¢ikilmustir. [kincisi ise [sldmi gruplar tarafindan materyalizme olan karsi ¢tkusin, kemalizmin
pozitivist felsefe temellerinin tahrip edilecegi diisiincesidir.™ Ancak bu grup tarafindan

Islami canlanisa karst duyulan korku, endise ve rahatsizigin, Islami gruplar tarafindan da,
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batict, materyalist, pozitivist, radikal laiklik anlayiginin, dini ve kultirel degérlerin yerine
tistelik, Gstten ve mecburi degismeler seklinde konmaya galiymasindan duydugu goéz ards
edilmektedir. Dolaysiyla, cagdaglik ve laiklik adina yapilan butiin bu uygulamalar, bir taraftan
ideolojik Islimi1 benimseyenlerce tepkiyle karsilanirken, diger taraftan bazi gruplarca Islami
bir sistem, bu kez din ve Allah adina benzeri bir Gslupla yerlestirilmeye galisiimasina da yol
agilmigtir. Kargilikhi suclamalarda kullanilan isim ve sifatlar, bu gruplar tarafindan bir etiket
olarak ve goniillii bir gekilde kullanitmaya baslanilmgtir.

Jakoben bir tavirla cumhuriyet elitlerince ¢ok iddialh ve radikal bir tutum
benimsenmesine ragmen, cemiyetin ve insanlarin giindelik yagantisimn tesekkilinii tam
gergeklestirememigtir. Boylece Cumhuriyet ideolojisinde ciddi bir bosluk olugturulmugtur. 44
Bu bosluga laik ideolojinin bir diinya goriisii yaratmadaki basansizh@t da eklenince,
beraberinde umutsuzluk ve bezginlik getiren bir bosluk ve arayig ortaya ¢ikmugtir. Boylece
Turklerin manevi taleblerine ve pratik diinya goriisine denk diigen, Isldmi diisiince

545 bir taraftan Isldmi canlanis yasanirken,

cereyanlariyla, sozkonusu bogluk doldurulmusg
diger taraftan cemaatlere mensup olma hizlanmgtir.

Laikligin halk tarafindan tam benimsenmemis olmasina, degisik sebepler
gosterilmektedir. Okullagma oraninin diisiikliigii ve haberlesme imkanlarinin azhifi sebebiyle,
Cumbhuriyet ideolojisi genig kitlelere anlatilamamig, dolayisiyla kitlelere benimsetilememigtir.
Halbuki tarikat ve cemaatler gizlice, laikligi dinsizlik olarak anlatarak halk arasinda destek
bulmug ve gelecegin muhalefet merkezleri olmuslardir, Bu bakis agisindan hareketle devletin
din iglerine mudahelesi megrulagtmimaktadir>® Ancak, her tirli devlet imkanlanm
kullanarak yapilan laiklik propagandasi ve uygulamalarina kargihk, sézkonusu imkénsizliklara
ragmen tarikat ve cemaatlerin bagansini sadece onlarin gizlice propaganda yapmalarna
baglamak miimkiin degildir. Bu durum bir sebep olarak kabul edilmekle birlikte, halkin kendi
dinine sahip ¢ikmastmin da tesirini gdzden uzak tutmamak gerekir. Ayrica nasi ki, laiklik
dinsizlik olarak ve gizlice anlatilarak basanli olunmugsa, din de hurafe olarak ve alenen
anlatdmustir ki, ikincisinin ilkine bir takim imkéinlardan dolay: ustinltigtu asikardir. Buna
ragmen cemaatler ve tarikatler gelismelerini sirdirmeye devam ettirmiglerse, radikal
uygulamalara bir tepki oldugu gibi, dinin insanlarda tabii bir ihtiyag olmasi dolayisiyla da,
sozkonusu canlanigin tabii bir seyir oldugunu belirtmek gerekir.

% MARDIN, Serif, “Kollektif Bellek ve Mesruiyetlerin Catismasi”, Avrupa’da Etik, Din ve Laiklik
(Cev: S.Dolanoglu-S. Yilmaz), ist. 1995, sh 11.

> MARDIN, Serif, Beddiiizzaman Said Nursi Olay1, sh. 46,

5% NARLI, Niliifer; “Tiirkiye'de Laikligin Konumu”, Cogito, S.1, Yaz 1394, sh. 25-29



119

Dini canlamg ve dini gruplarn ortaya ¢ikmast laikligin tehlikeye girdigi seklinde
yorumlanarak, zaten yumusak olmayan tavirlani daha da sertlegtirmistir. Ancak bu durumun
uyandirdid ilgi, sozkonusu dini gruplann ¢ikis sebeplerini aragtirmak yerine gerici, yobaz,
istismarct gibi sifatlarla karst durulmustur. Bu tarz bir yaklasim da sozkonusu sebepleri
agiklama ihtiyacim kargilayamadigi gibi, tersine kary tarafin daha sertlesip kendi igine
kapanmasina yol agmigtir.>*’ Bu durum bazen belli bir goriis etrafinda toplanmaktan baslayip,
dis diinyaya kendini kapatan gruplara kadar genis bir yelpazede yer almaktadir.

Tiirkiye tek parti devrinde 25 yil kadar yeni nesillerini dini egitimden mahrum birakmis,
hatta taassup ve irtica bahanesi ile din aleyhatan bir tutum sergilemistir. Ancak bu tavirlara
ragmen dini duygu zayiflamamss, bilakis bu duygularin daha kuvvetlenmesine hatta taassubun
artmasina sebep olmugtur.’*® Boylece dini ilimlerin sikitu daha degisik dini anlayislanin
ortaya gikmasina yol agmugtir. 1924 Tevhid-i Tedrisat Kanunu ile 1950’ye kadar dini egitim
kesilmistir. Cocuklarina dini egitim vermek isteyenler, adeta “korsan din egitim”
yaptirmglardir. Bu uygulamalarla kars1 kargiya kalan halk laiklikle dinsizligi ayni gormeye
baslamus, bu anlayis laiklikle dinin ¢atigmasimn baglangict olmustur. Yemi bir devlet
kurulmasina paralel olarak yeni bir millet yaratmak da amaglanmis, bu amagla, cemiyetin,
diline inanglarna, begenisine, giyim - kusamina, miizidine, ideolojisine, tarihine gsekil
verilmek istenmistir.>** Bu uygulama ve gayeler ciddi sosyal gerginliklere sebep olarak dini
hareketlerin kipirdanmasinda 6nemli bir faktér olmugtur. Bu sebeplerden dolay halk da dini,
egitim kurumlanndan 6grenmek imkanindan mahrum oldugu ve degisik sekillerde 6grenmek
zorunda kaldig: igin, degisik ve kontrolden uzak dini yorumlar ve cemaatler ortaya gikmugtir.

Goriildigi gibi Islimin yeniden canlamginin ve cemaatlesmenin temelinde laik
uygulamalarin tahrikinin de varh@ kabul edilmektedir. “Laik uygulamalar, Tiirkiye'de Islimu
geriletmemis, aksine onun hi¢ dngériilmeyen tarzda nesv-ii nema bulmasina seyirci
kalmugtir. Devletin sistem disina itmege ¢alistig1 dine bu defa tamamen sivil bir suurla sahip
crkilmustir®®® Laiklik hakkinda yapilan bir galiymada da benzeri neticelere ulagilmistir.
“Toplumun bir kesimi dine sarilip devlete ve diger laik zihniyetlere karsi ¢ikmakla, bir
kasmi ise dini reddetmekle ¢ikmazdan kurtulmaya ¢aligiyor (...) dinf cemaatlerin suni olarak

gogalmast ve bunun arka planinda laik sistemin bulunmast toplumumuzun tecriibeleri
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arasindadi’® ' Boylece dini cemaatler degisik dini yorumlar etrafinda birlesmekte ve bu
durum suni olarak cemaatlerin ¢ogalmasina yol agmaktadir.

Laikgi-Islimci miicadelesi bir taraftan asil problemleri ¢oziimsiiz birakirken, dte yandan
galibi olmayan bir miicadele yagandigi igin maglubiyet demokrasiye kalmaktadir. Catigan bir
cemiyette demokrasiye degil, giic ve hakimeyetin ifadesi olan devlete ihtiyag artmakta,
tarhigma ve miicadele devlet ekseninde gergeklesmekte, bu arada devletin kontrol ve nifuzu
artmaktadir. Bundan yine uzlagmaya dayali ¢oziimiin firetilebilecegi, demokrasi zarar
gormektedir.**

Laiklikle alakast olmayan flort, igki igmek vs. gibi uygulamalar, laiklik olarak
gosterilince karsisinda ahlaki bulmugtur. Boyle olunca “/aikligin dini hapsetmek istedigi
vicdan alaminda da kék salabilecegi zemin kalmaz. Tiirkiye’'de dinin siyasilesmesinin
motoru, siyasilesmek zorunda brrakilan basit insani ihtiyaclardi?’ > Hakikaten laiklik
uygulamalarina, basit insani ihtiyaglarin ve laiklikle alakast olmayan geylerin dahil edilmesiyle,
buna karst duyulan tepki, dinin siyasilegmesine ve daha radikal yorumlann benimsenmesine
yol agmistir.

Laikligi yerlestirmek igin demokrasinin ihmal edilmesinden dolayi, yasanan zorlamalar
ve sosyal gerginlik cemiyeti yeni arayislara yoneltmistir.”>* Nitekim bazilarinca latk olmakla
hos gorilii olmanin birbirinden farkli seyler oldugu belirtilmekte, bu ikisinin biribirine
kangtnlmamast gerektigi ileri siiriilmektedir.>® Ayni zihniyetle karsi tarafta dinle hos
goriinlin birbirine kangtinimamas: geredi vurgulanarak, karstlikli tepki ve sosyal gerginliklere
yol agmaktadir. Bu sebeple yeni arayislara giren halk, dini cemaatleri bunlardan biri olarak
gormektedir.

Cumbhuriyetin, laikliZi demokrasiden 6diin vererek sahiplendiZini belirtmigtik. Zira halk
egemenlifi, belki de dini degerlerin egemenligi mandsina gelebilirdi ki bu gozardt
edilemezdi.*® Halk hep degisik goriisler dogrultusunda sekil alacak bir hamur olarak
gorillmigtiir. Ancak halkin gériiglerine her iki tarafin, yani, hem laikgilerin hem de ideolojik
Islam benimseyenlerin radikal bir tavir sergileyerek lakayd kaldiklan goriilmektedir.
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Laikgilerin gayri medeni, gerici nitelendirmelerine muhatap olanlar, radikal bir egilimle
biitiin varhklanina, hatta tarihin derinliklerinde kalan ve gekilselligin ifadesi olan tavr,
davranig ve kiyafetleri yasamaya ve yasatmaya gayret etmektedir.” Bu haliyle degigik ve hor
goriilmelerine sebep olan farkliliklan dirilterek, garsaf, sakal, sank vs. ile kimliklerini gekilsel
yollarla da olsa ortaya koyma yolunu tercih etmislerdir.>®’ Boylece her halikkarda hor
goriildiiklerinin ve farkh anlagildiklarini anlayan bir kisim dindar halk, bunu gostermek igin

farkliliin altin: - s6zkonusu gekli ifade yollanyla - kalin gizgilerle gizmektedirler.
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IKINCI BOLOM

SEHIRLESME VE CEMAATLESME

I- ARASTIRMA ALANININ SOSYAL YAPISI

Sosyal yapi, hem biiyiik bir grup olarak hem de tali gruplann bakimindan cemiyetin
karakteristik vasiflarini, gruplann birbirleri ile ve fertlerin grup iginde ve diginda birbirleri ile
ve gruplarla olan miinasebetlerini ve bu miinasebetleri nizamlayan organizasyon tiplerini ve
bununla ilgili olarak ortaya ¢ikan grup hayatinin fiziki ¢evre sartlan ile de karsilikli tesir

%58 Bu tarif gercevesinde fiziki yapinn,

iligkilerini gosteren sekillenmeler olarak tarif edilebilir.
niifusun ve sosyal tabakalagmanin incelenmesi, sosyal yapi hakkinda gerekli bilgileri
verecektir.

Boylece, aragtima alanumiz olan Malatya’nin sosyal yapisinmn tahlilinde, Malatya’nin
fiziki yapisinin koy-gehir yerlesmelerine gore yapilanugini, nifusun mutlak miktan ile yasa ve
cinsiyete gore dagilimini, sosyal tabakalagmanin mahiyetini ayr1 ayn incelemek gerekecektir.
Boylece, aragtirma alanimizin sosyal yapisini, temel ozellikleri ile ortaya koymak miimkiin

olabilecektir.

A- FizZiKi YAPI

Biitiin topluluklar bir fiziki gevre igerisinde yasarlar. Her fiziki gevre, tabiatin insana
temin ettigi sartlar ihtiva eder. Boylece biitiin fiziki 6zellikleri ile ve (toprak ve suyun dagihisi,
daglar, ovalar, madenler, bitkiler ve hayvanlar, iklim ve biitiin kozmik kuvvetler, elektirik gibi
diinya iizerinde rol oynayan ve insamin hayatina tesir eden) tabii kaynaklan ile yeryiizini
ihtiva eder. Insanlar bazen fiziki gevre iizerinde oldugu gibi yasarlarken, bazen de teknik
bilgileri ile 1slah ederek yasarlar.’® Fiziki gevreye yonelik gergeklesen miidahale ise kiiltiiriin
fiziki gevreye olan etkisini ifade etmektedir. Zira, barinma ve yerlesme gekilleri, mesken

anlayis1 bir dereceye kadar cografi ¢evre sartlarindan etkilenirse de, bunlara asil sekil veren o

3% BILGISEVEN, A K.: Genel Sosyoloji, Ist., 1986, sh.99.
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toplumun kiiltiriidiir **° Bilhassa glniimiiz toplumlarinda fiziki ¢evreye yapilan miidahaleler
oldukga etkili olmaktadir. Hans Freyer’in de belirttigi gibi daglan yerinden oynatan tabiat
kuvvetleri siikiin bulduktan beri higbirsey diinyay: sanayi devrimi kadar degitirmemistir.>*'
Fakat, bu biiyiik etkiye ragmen, insanlarn fiziki gevrelerini tamamen kontrol altina aldiklan
ve sozkonusu gevreye arzu ettikleri kadar degisiklik yapmakta bagarili olduklan soylenemez.
Ayrica teknolojik bakimdan farkl seviyelerde bulunan degisik iilkelerde, fiziki gevre tizerinde
yapilan degisiklikler farkli boyutlardadir. Dolayisiyla yagamlan bolgeye gore fiziki gevrenin

%2 Bu gergevede Malatya’min sanayilesme

sosyal miinasebetler iizerindeki etkisi de farkhdir.
agisindan Tirkiye'nin birgok gehrine gore alt seviyelerde oldugu dustintldigunde, fiziki
gevre lizerine miidahalelerin de nisbeten az oldugu soylenebilir. S6zkonusu degisikliklerden,
Malatya igin dénem arzetmesi bakimindan barajlanin yapmmini gostermek miimkiindir. Zira
baraj yapimuyla birlikte, kdyden sehre gogiin sebepleri arasinda zikredilmemekle birlikte, su
altinda kalan koylerden sehir merkezine 6nemli oranda go¢ olmustur. Soézkonusu gog
Malatya’da dnemli bir degisimi gergeklestirmesi bakimindan dikkate degerdir. Bunun diginda
yine baras yapimi ile kéy hayatinda da dikkate deger degisimler yaganmugtir.

Fiziki gevre iizerinde ortaya ¢ikan degisik barinma ve yerlesme sekillerini koy-gehir
yerlesmeleri olarak ayirmak miimkiindiir. Zira, bu hayat sahalan birbirinden farkh 6zelliklere
sahiptir. Ancak koy yerlesme birimini sehirden, gehir yerlesme birimini ise koyden ayn olarak
digtniip incelemek miimkiin degildir. Zira, her ikisi birbirini desteklemektedir. %63 Burada da
sozkonusu koy-gehir biitiinligi gozardi edilmeden Malatya’da koy ve gehir yerlesme
birimleri incelenmeye galisilacaktir.

1- Malatya’da Koy

Malatya’da niifusun yerlesim birimine gore dagilim gehirlegme olgusunun varliging
gostermektedir. Nitekim 1990 yili itibariyle Malatya nifusunun %50.01°1 gehirde
yasamaktadir. Yani Malatya %45.99 koyli, %50.01 sehirli niifusa sahiptir. 1980-1990
arasindaki, niifusun yerlegim birimine gére dagihmina baktigimizda kéyli nifus miktarinda
azalma goriiliirken, gehirli niifus miktannda artig sozkonusudur. Nitekim, 1980 yih Genel
nifus sayimi sonuglarina baktigimizda, niifusun %39.8’1 sehirde, %60.2°s1 koyde yasarken,
1985°de niifusun %53.8’i koyde, %46.2’si ise sehirde yasamaktadir. 1990°a kadarki koy

3% ERKAL, ME.: Sosyoloji, ist., 1983, sh. 136.

36 FREYER, Hans; Indiistri Cagy, (Cev. B. AKARSU-H. BATUHAN), ist., 1954
2 ERDOGMUS, Zeki; Sosyal iligkilere Analitik Bir Bakig, sh. 79-80.

%63 BERKAY, F.:Uygarhk Tarihi Ders Notlar.



lehine olan dagihmin, 1990°dan sonra gehir lehine dondigi gorilmektedir. (Grafik 1).
Benzeri geligim Tiirkiye geneli igin de sézkonusudur.

Grafik 1: Malatya’da Yillara Gore Nitfusun Koy-Sehir Dagilim
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Malatya’da koy nifusunun yillikk artiy hizi 1985 yihna kadar poazitif olarak
gerceklesirken, 1985’den sonra negatif hale gelmistir. Nitekim, 1980°de artig hizi %03.38
iken, bu oran 1985’de %0-4.01"¢, 1990°da %00-20.76’ya diigmugtiir. Tiirkiye genelinde ise bu
oranlar 1985’de %0-10.58, 1990°da ise %0-5.56’dr.

1985 Genel niifus sayimina gore, niifusun sehirli ve koyli olma nisbeti Tiirkiye i¢in
%53.03 ve %46.97 dir. Dogu ve Giineydogu bélge ortalamasi ise %42.3 ve %57.7’dir. 1990
Genel niifus sayimina gore ise, nifusun gehirli ve koylii olma nisbeti Tiirkiye igin %59.01 ve
%40.99 dur. (Grafik 2) Doguanadolu bélge ortalamasi ise %44.07 ve % 55.93’dir. Bu
rakamlar degerlendirildiginde goriilmektedir ki, Malatya’da gehirli niifus oram Tirkiye
ortalamasinin altinda iken, iginde bulundugu bolgenin Gstiindedir.

Malatya’da arazi dagihmi, elde edilen gelirin paylagm: ve harcanma sekli
incelendifinde, iktisadi geligmeyi saglamada yetersiz kaldifs gorilmektedir. Zira, arazinin
kiigiik parcalara bélinmilg olmasi, iktisadi gelismeyi temin edecek yatinma yonelik sermaye
birtkimine engel olmaktadir. Belirli bir oranda yiiksek gelir elde edebilen fertlerin ise,
sozkonusu geliri iktisadi geligmeyi temin edecek yatinm alanlarina sarfetmedikleri miigahade
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edilmektedir. Dolayisiyla, Malatya’da, koy-sehir bitiinlesmesi gergevesinde, koy hayatinin,
saghkh sehirlegmeyi tegvik edecek dzelliklerden mahrum oldugu goriilmektedir.

Grafik 2 Tarkiye’de Yillara Gore Nisfusun Koy-Sehir Dagilimi
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2- Malatya’da Sehir

Tirkiye’de sehirlesme 1950°den sonra izini arttirmig, tanmdaki degismeler iggtici
fazlasint biyiik gehir merkezlerine gége zorlamigtir. Bu donemde iilke ¢apinda hizla girisilen
yol ve koprii yapimt, en uzak dag koylerini, kasabalan gehir merkezlerine baglamak suretiyle,
sosyal hareketliligi yurt diizeyinde arttrmigtir*®* Bu siireg 1980 sonrasinda daha da hiz
kazanmig ve koy lehine olan dengeler sehir lehine donmeye baglamigtir. Nitekim, 1985 Genel
nitfus sayimina gore, sehirlerin yillik nitfus artig hizt %o 62.61 olarak gergeklesirken, kdylerin
yilhk nifus artis hizr %o -10.587dir. 1990 Genel niifus sayiminda ise, gehirlerin yilik niifus
artiy hizi %0 43.10, koylerinki ise %0 -5.56 olarak gerceklegmigtir.

Tirkiye genelinde meydana gelen bu degigim Malatya igin de sézkonusudur. Nitekim,
1990 Genel niifus sayimina gore Malatya’min gehir niifusu 379.188’dir. Malatya’da gehir
niifusunun yillik artis hizi 1980°de %0 23.06 iken 1985°de %o 48.35’e gtkmustir. 1990°da ise

%4 KORKMAZ, A.: Sehirlesme ve Sug Malatya Aragtirmas: (1981-1985), Yayinlanmamus
Doktora Tezi, ist., 1988, sh. 57.



%o 41.83 olarak gergeklegmistir. Ancak, 1980°den sonraki hizh nifus artiginda Karakaya
barajinin sulan altinda kalan koéylerdeki niifusun sehre akin etmesinin de roli oldugunu
sOylemek miimkiindiir.

1990 genel niifus sayimina gore, Malatya gehir nifusunu olugturan 379188 kisinin,
281776’s1 sehir merkezlerinde yasamaktadir. Bunun 51225% ise merkez disinda ikdmet
etmektedir. Aynica sehrin niifus yogunlugu 344°diir. Sehire olan bu niifus akiminin ve
yogunlugunun, alt yapi hizmetleriyle yeterince donatilamamasi saglksiz gehirlesmeye yol
agmaktadir. Bunda, mahalli idarenin kaynak yetersizliginin rolii oldugu gibi, hizla gergeklegen
sehirlesmeye yetisememeleri de sebep olmaktadir.

Grafik 3: Tarihi Siire¢ Igerisinde Malatya Niifusundaki Degigmeler
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Malatya sehrinin niifus artginda kugkusuz goglerin énemli rolis mevcuttur. Nitekim,
sehir nifusunun % 19’unu Malatya disinda doBanlar olugturmaktadir. Bunda ise en onemli
payt Adiyaman, Elazn ve Sivas gibi gevre iller almaktadir. Burada gehirlesmenin saghklh
olmas: agisindan, il diginda dofanlann ve yeni gelenlerin sehre intibakii temin edecek
sartlarin hazirlanmig olmas: 6nemlidir. Bunun icin de sehirleyme ve gehir cemiyetine intibaka
kolaylagtiracak sartlar, fertlerin daha gé¢ etmeden birtakim vasiflan tagmalanna baghdir.
Kapali cemaat hayat1 iginde geligtirilmig lisan ve diger kultir farkhihklanmn gehre gog
etmeden dnce ortadan kaldinlmasi, ferdin belirli bir i gesidinde yetigmis olmasi, sehirlesme
siirecini hizlandiracaf gibi, sehirin sosyal yapisinda ortaya gikaracaf olumsuz etkileri de
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berteraf edecektir.®®® Dolaysiyla, sosyal biitiinlesmenin saflanmasi, biitin bunlarin
gergeklestirilmesine baglidir. Aksi takdirde fertleri cemaatlesmeye sevkedici bir rol
oynayacaktir. Malatya agisindan ise, gehre go¢ edenlerin sozkonusu olumsuzhklanm ortadan
kaldiracak yapimin oldugunu soylemek oldukga giictiir. Dolayisiyla sozkonusu yap
cemaatlesmenin yoZun olarak yaganmasinda bir faktor olarak etkide bulunmaktadr.

Bununla birlikte, sosyal biitinlesmenin gerceklestirilebilmesi igin fonksiyonel
bitiinlesmenin de saglanmis olmast gerekmektedir. Dolayistyla, sehrin iktisadi yapismin, sehre
g0¢ edenleri istihdam etmeye elverigli olmast gerekmektedir. Ayrica, iktisadi faaliyet
kollanmn birbirini tamamlayici ve destekleyici mahiyette olmast gerekmektedir.

Ancak, Malatya’min iktisadi yapisi, sozkonusu biitinlesmeyi ve saghkh sehirlesmeyi
gerceklestirmede uzak goriinmektedir. Zira, tanim sekt6rii lehine olan istthdam durumu
varligini devam ettirmekte, sanayi alanindaki istihdam yetersiz kalmaktadir. Nitekim, 1990
Genel niifus sayiminda genel toplami 295911 olan faal nifusun, 176422’si tanm alaninda
faaliyet gostermektedir.

Malatya’da meslekteki mevkiine gore niifusun dagihim incelendiginde, 1990 genel
niifus sayimina gore en biiyiik pay1 % 46.6 ile iicretsiz aile isgisi olustururken, ikinci olarak
%30.4 ile tcretli, Gglincii olarak % 22 ile kendi hesabina g¢alganlar ve nihayet %0.6 ile
igverenler gelmektedir

Malatya’da kiigiik imalat sanayii tizerinde yapilan bir aragtirmada, imalat sanayiinin
sehrin saglikl gelismesini temin edecek ve destekleyecek ozelliklerden mahrum oldugu tesbit
edilmistir. Bunun sebepleri olarak da sermaye yetersizligi, mesleki yeniliklerden mahrumiyet,
moral degerlerin ¢6zillmesi, sosyal cevreye baghi olarak iktisadi zihniyetin gelismeyi
engelleyici bir faktér olarak tezahiir etmesi ve egitim noksanhif gibi faktorler
gosterilmigtir, *%

Ayrica, Malatya sehrinin uzun yiizydlar bir i¢-el konumunda ve maddi bakimdan fazla
stkintih olmayan hayati, daha ¢ok kirsal kesimlere o6zgii, sehirdeki geleneksel mahalle
hayatiun sosyal yapisii ifade eden kapali cemaat yapisim ¢ok giiglendirmigtir. Bu tarz
yapilanma ferdin hayatim birincil iliskiler bakimindan zenginlestirir ve goreli olarak
kolaylagtinrken, miiesseselesmenin gerektirdigi rasyonel ve resmi olan ikincit iligkilerin

365 KAYA, Y.: Malatya Sehri Sosyal Biinyesi iginde Isbirligi ve Miicadele, Yaymnlanmanmg Doktora
Ted, Ist., 1991, sh.80.

366 OZKUL, M.: Sanayilesmeyi Etkileyen Sosyal Faktorler ve Malatya Uygulamasi, Yaymnlanmamig
Doktora Tez, Ist., 1990, sh. 218 vd.
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67 ste bu giclikler yine ferdi cemaatlesmeye

diizenlenmesi bazi giigliikler tagimaktadir.
sevkedici faktorlerden birisi olarak zikredilebilir. Zira sehre ait ihtiyaglan resmi miesseseler
igerisinde karsilayamayan fertler, bu boglugu cemaatlere mensup olarak berteraf etme yoluna
gitmektedirler.

Bitiin bunlardan da gorildidi: gibi, Malatya’da bir sehirlesme siirecinin yaganmasina
kargiik bu siirecin saglikli olarak gelistigini ifade etmek miimkin degildir. Bu problem ise

buyiik sehirlerde daha fazla olmak iizere Tiirkiye genelinde yaganmaktadir.

B- NUFUS

Sosyal yapiyr olusturan ¢nemli faktorlerden biri olan niifus, canli ve dinamik bir
kutledir. Cemiyetin sosyal yapisinin yeterince anlagilmasinda, nifusun incelenmesi adeta
zaruridir. Zira, nifus kiltiirel, sosyal ve iktisadi yonleriyle incelenebilen bir ozellige
sahiptir.’® Biitiin bu yonleriyle niifus yapisi, ozelliklerine binaen, maddi ve manevi sahada
gelismenin dinamigini olugturabildigi gibi, engelleyici de olabilmektedir. Bu gergevede
Malatya’da niifusun mutlak miktan, niifusun yasa ve cinsiyete gére dagiimi ile nafusun
sektorlere gore dagilimi sosyal yapimin izahinda gerekli bilgileri verecektir.

1- Malatya’da Niifusun Mutlak Miktari

Malatya ilinin nifusunun tarihi siire¢ icerisindeki mutlak miktarindaki degismeler,
biiyitk dalgalanmalar gostermektedir. Ciinkii, bu siire¢ igerisinde Malatya ilinin idari sturlan
birkag defa degisiklige ugramigtir. Zira 1938 yilinda Kemaliye Erzincan’a baglanmigtir. 1954
yiinda da Adiyaman’in il yapilmastyla, Besni, Kahta, ve Ortakoy, Malatya’dan aynlarak
Adiyaman’a baglanmigtir. Sézkonusu degisiklikler sonucunda Malatya niifusundan 140733
kisi azalmugtur.

Malatya niifusunun artis hizina baktigimizda Tiirkiye ortalamasimn altinda kaldigim
goriiriiz. Zira, diger bolge illerinde oldugu gibi, Malatya da go¢ veren bir ildir. Bunun sebebi
ise Malatya ilinin mevcut niifus artigtm1 biinyesinde barindiramamasindan kaynaklanmakta,
genel olarak biiyiik yehirlere go¢ etmenin sebeplerinin burada da goriilmesidir.

%7 BERKAY, F.: “Sehir Sosyolojisinin Temel Kavramlan Cergevesinde Malatya”, III. Malatya Battal
Gazi ve Malatya Cevresi Halk Kiilttirii Sempozyumu, Tebligler, Malatya, 1988, sh.84.
8 ERKAL, M.E.: Sosyoloji, Ist., 1983, sh.130.
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2- Malatya Niifiisunun Yasa ve Cinsiyete Gore Dagilimu

Niifusun yasa ve cinsiyete gore dagilimt, sosyal yapiun izahinda oldukg¢a 6nemlidir.
Zira, egitim, iktisat, alt yapt meseleleri gibi bir gok hususta gelecege ait planlar ve tedbirler,
niifusun cinsiyete ve yasa gore dagihimina bakarak yapilir. Nitekim, geng niifusa sahip erkek
niifusun agirlikl olmast egitim ve istihdam gibi meselelerin halledilmesini gerekli kilmaktadir.

Niifusun dagihminin g6z oniinde bulundurulmas: ile iktisadi gelijme arasindaki
miinasebette elbetteki tek hedef kalkinma degildir. Zira, iktisadi kalkinma bir gaye degil
vasitadir. Milletin maddi ve manevi sahada refaha kavugmasi tarihin iginden akip gelen
varligim devam ettirmesi igin bir vasitadir. Vasitayr gaye yerine koyup milli bitiinlik ve
istiklali tehlikeye diisiirecek tedbirlere bagvurmak gayesi de vasitayr da ortadan kaldinr ki, bu
durum hem kiymet hiikmii hem realite hiikmii bakimindan tasvip edilemez.** Bu bakimdan,
milletin kiymetlerinin muhafaza edildigi tahrip edici unsurlanin elendigi bir kalkinma
hareketinin takip edilmesi gerekir. Sehirler ancak bu sayede huzurun ve siikkunun saglandig
saglikli yapilar haline gelebilir.

Malatya’da niifusun yasa gore dagilim incelendiginde Ilin oldukga geng bir niifusa
sahip oldugu goriilir. Sézkonusu bu durum, bugiiniin tiketicileri, yarmn ise ireticileri
demektir. Ancak, Malatya’nin halihazirdaki durumu bunu temin etmekten uzaktir. Zira,
birtaraftan egitim ve istthdam yatinmlarina, diger taraftan gelecegin ailelerini olusturacak bu
fertler iin konut saglama ve uygun alt yapt sartlarinin hazirlanmasina ihtiyag duyulmaktadir.

Esasen Tiirkiye, niifusu geng¢ olma ozelligine sahiptir. Ancak Malatya daha geng
niifusa sahiptir. Nitekim 1990 Genel niifus sayimina gére Malatya niifusunun %37.43’{inii 0-
14 yas grubu olusturmaktadir. 65 ve daha yukar yagtaki niifusun toplam ntfus igindeki oram
ise % 4.1°dir.

Niifusun cinsiyete gore dagihmu incelendiZinde ise erkek ve kadin niifus oranlarinin
birbirine yakin oldugu goriilmektedir. Nitekim, 1990 Genel niifus sayimina gore Malatya’da
erkeklerin toplam niifus i¢indeki oran1 % 50.44 iken, kadinlarin orani da % 49.56”dir.

C- SOSYAL TABAKALASMA

Her sosyal yap1 igerisinde bir yukart bir de agaZ1 vardir. Ikisi arasinda ise genellikle
kendisini olduk¢a onemli surette gdsteren bir “orta” mevcuttur.”” Iste belirli bir nifusun bu
sekilde hiyerarsik olarak yani sosyal manada iist Gste gelen simflar halinde farkhlagmasina

% EROZ, M.: iktisat Sosyolojisine Baglangg, Ist., 1977, sh. 325. '
570 KESSLER, G.: Sosyolojiye Baglangig, ( Cev. Z. FINDIKOGLU), 2. Basky, Ist., 1985, sh. 163.
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sosyal tabakalasma denir.’”" Bu sekilde iist iiste gelen niifusun ozellikleri ve yoJunlugu
tabakalagmanin mahiyetini belirler. Zira, yiiksek gelir seviyesinde ve yogunluun orta
tabakada oldugu bir sosyal tabakalagma sekli sosyal gelismenin tesis edilmis oldufunun
gostergesidir. Bu sebeple sosyal tabakalasmada, mahiyeti bakumindan geligmis ve gelismekte
olan veya az geligmis iilkeler ve bolgeler arasinda farkliliklar meveuttur. Gelismis bolgelerde
tabakalagma piramidi topag seklinde iken, azgeligmis bolgelerde ise ortast dar, alt giskin

vaziyettedir.

1- Tiirkiye’de Sosyal Tabakalagsma

Geligmekte olan iilkelerde sosyal tabakalagmann orta smniflant gelistirme dogrultusunda bir
hedefleri sozkonusudur. Bu iilkeler bir tarafian iktisadi geligmelerini saglamaya gahigirken,
diger taraftan adil gelir dagilimint temin etmek suretiyle orta tabakalagmay suratlendirmek ve
dolayisiyle sosyal gelismeyi temin edecek tedbirleri almak durumundadirlar. Tiirkiye’de
sosyal tabakalasma gelismekte olan diger ilkelerde oldugu gibi orta simflan tenha olan bir
tilkedir Milli gelirin biiyitk bir kismu Gst tabakaya gitmekte, tenha olan orta tabaka ve
kalabalik alt tabaka daha az pay elde etmektedir.’”

2- Malatya’da Sosyal Tabakalagma

Tiirkiye genelinde goriilen gayri adil gelir dagimi ve orta sumflann yetersizligi
Malatya igin de gegerlidir. Zira, Malatya niifusunun istihdam alanlani, gelir dafilm, egitim
seviyeleri ve hayat tarzlan orta simflagmanin kriterlerinin altinda bulunmaktadr.

Meslek faktoériiniin sosyal tabakalagmayi belirleyici bir faktor oldugu disiinilerek, faal
niifusun mesleklere gore dagilimi dikkate alindiginda Malatya’da alt tabakanin daha yogun
oldugunu soylemek miimkiindiir. Zira, faal nifusun 6nemli bir kismi (%o 59.6) tarim alaninda
istihdam edilmektedir. Tarim alanlarinin, kiigiik pargalar halindeki dafthmi da géz6niinde
bulunduruldugunda bunlann onemli bir kisminin alt tabakaya mensup oldufunu. sdylemek
miimkindiir. Bunun yaninda devletin yapmis oldugu sinai yatinmlarnin diginda 6zel sektoriin
yatiim yetersizliii ve imalat sanayiindeki yetersizlikler de alt tabakanin yogunlufunun bir
gostergesidir.

" BILGISEVEN, A K.: Genel Sosyoloji, Ist., 1986, sh. 142.
2 KAYA, Y. Age., sh. 94,
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ll- MALATYA'DA DINi CEMAATLESME

A. CEMAATLERIN SINIFLANDIRILMASI
Daha 6nceki bahislerde belirtmis oldugumuz sebeplerden dolayr cemaatlesme ortaya

cikiyorsa da, sézkonusu cemaatler arasinda onemli farklar mevcuttur. Dolayisiyla sonraki
bahislerde yapacafimiz mukayeseler igin elverigli bir smflandirmanin  yapilmast
gerekmektedir. Hernekadar bir goklan tarafindan cemaatler degisik isimlerle smiflandirmaya
tabi tutulmussa da biz bunlan kullanmak yerine, galigmaya ve Tiirkiye gerceklerine daha
uygun olan bir smiflandirma yoluna gidecegiz. Yapilmus olan smuflandirmalar, Tirkiye
gergegini ifade etmekten ziyade, sozkonusu adlandirmalarin ortaya ¢iktigi cemiyetleri ifade
etmektedir. Aynica Fundamentalist, radikal gibi nitelindirmeler cemaatleri rencide etmekte,
dolayistyla bu sekilde nitelendirilen cemaatlerin, daha fazla ice kapanmasina ve disarya karst
daha fazla tepki gostermesine sebep olmaktadir. Zaten bu tiir siiflandirmalarin ortaya cikist,
analiz etme endisesinden ziyade belirli gruplan bu isimler altinda toplamak ve bu isimlerin
ierigi ile orilmis duvarlann igerisine hapsetme gayesine matuftur. Dolayisiyla bu tir
nitelindirmeleri objektiflikten uzak ve gerekli analizi yapma hususunda ise yetersiz olarak
gormekteyiz. Iste bu sebeplere bagh olarak, aynntilardaki farkhiiklani yeri geldigince
belirtmek iizere, cemaatleri genel olarak, Geleneksel Cemaatler (Tarikatlar), Yumugak
Ideoloji Cemaatleri (Imli) ve Ideolojik Cemaatler olmak iizere ti¢ grupta toplamaya
calisacagz.

1- Geleneksel Cemaatler (Tarikatlar): Geleneksel cemaatlerle, Isldmin, yayihisiyla
birlikte degisik iklimde, cografyada yasayan ve degisik kiltiirlere sahip olan milletlerle
kargilagmas1 neticesinde ortaya ¢ikan; Isldmi olgiilerin iginde kalmak sartiyla, farklihiklan
kabul eden bir anlayigin tezahiirii olan, tarikatlar kastedilmektedir. Tasavvuf, Isldm dininin
daha ¢ok ahlald kurallardan hareketle kdmil insana, kimil insanlarin cemiyetteki hizmetleriyle
de faziletli ve kamil cemiyete ulasmay1 amaglayan sistemin adidir. Tasavvuf sadece ferdi bir i¢
gelisim metodu olmayip, fertden hareketle cemiyeti ilgilendiren sistemdir.”” Bununla birlikte,
tasavvufun esas konusu ferd, hatta ferdin “Nefsi” ve “Gonlii” olmakta, en 6nemlisi kollektif

3 TEMREN, Belkss: Tasavvuf Diigiincesinde Demokrasi, Ank., 1995, sh. 17
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cozimler tretmekten geri durmaktadir. Elbetteki, degisik meselelerle ilgilenmekte, ancak
bunu digerleri gibi kollektif ¢oziimler iireterek ve cemiyetten baglayarak yapmamaktadir.

Tasavvuf, her dinin ideale yonelis esasim olugturmaktadir. Dolaystyla, ona bir menge
aramak yerine, her dinin kendisinden kaynaklanan bir Tasavvuf anlayiginin vark@m kabul
etmek gerekir. Bir disiplin olan ve yol manasina gelen tarikat ise, “Zasavvufim scriat
esaslarma riayetle, dinin Oziine varma riyazetinin, belirli bir disiplin igerisinde
gerveklesmesini amaglayan bir kurulustur”™ Dolaywsiyla tasavvuf ve tarikat arasindaki
minasebeti, denizle, irmak arasindaki miinasebete benzetmek, samriz yanhs olmaz.
Tasavvufla tarikat arasinda bundan bagka bir aynm yapmak, pek dogru goériilmemektedir.

Ismini, giydikleri yiin kumagtan alan Sufilik, ilk miisliimanlar arasinda goriilen Zithd ve
Takva hayatindan dogmustur. Hz. Ali ve onun izinden gidenlere gésterdigi sayg ve sevgi ile
de siiligin kargisina bir rakip olarak dikilmistir. Islamin manevi yoniinii gergeklegtirmeyi
saglayan bir “vecd metodu” olan sufilik, bu 6zellikleri dolayisiyla, Tiirkistan, Misir, fran ve
Irak’ta yagayan fertlerin, ulemanm faaliyetleriyle degil, sufilerin faaliyetleriyle Islima
girmelerine yol agmustir.’” Boylece hem Islima girilmig, hem de bir takim kiiltiirel ve
psikolojik sahaya ait hususlar korunarak, dinin yasamasina imkén hazirlanmigtir. Bu anlayista
bir takim kiiltiirel farkliliklar da, dinin idrak tarzinda énemli bir yere sahip olmugtur. Mesela,
Iran tasavvufu sanatkdrane bir diinya gorisine sahipken, Tiirk tasavvufu ahlaki bir gaye
edinmistir. Aynica Tirk tasavvufu “fnsan” ve “Sevgri” anlayigimin yaminda, “vatan” ve
"devlet” dugiinceleriyle birlikte hareket etmigtir.’’® Boylece Turk kiiltiirindeki temel
kavramlar, tasavvufun da nirengi noktalan olmustur. Iste bu anlayistan dolayrdir ki, Tiirk
sufisi sadece seyh veya miirid degil, gazi, alperen de olmus>’, Anadolunun Tirklesmesi ve
Islamlagmasinda oldugu gibi, Osmanh Devleti’nin kurulusunda da sosyal, iktisadi ve siyas
sahalarda onemli roller ifa etmistir. Boylece tarikatlar, merkez ile gevrenin din ve kiltiiri
arasinda bir ag vazifesi ifa etmistir””® Bilhassa Naksilik adeta bir Tirk tarikati ozelligi
kazanmug, Tiirk kiiltiiriiniin ¢ok onemli bir parcasim temsil ederek, Tiirk kiiltiiriimii canlt
1:utmu§tur.579

1925 yilinda batil inang ve fanatizm yaydiklan gerekgesiyle kapatilmis olan tarikatlarin,
sosyal hayattan etkisi kaldinlamamistir. Dolayisiyla, bir miiddet, gevrede kalan tarikatlar,

" ERAYDIN, Selguk; Tasavvuf ve tarikatlar, 4. Basku, Ist., 1994, sh. 29, 312

> FAZLUR Rahman; islim, sh. 7-8, 209-217.

7S JLKEN, Hilmi Ziya; Tiirk Kiiltiirii Tarihi, ist., 1933, sh. 79-83.

*"" BICE, Hayati; Tirk Yurtlaninda Imanimizin isaret Taslari, Ank., 1992, sh. 11.
" MARDIN, Serif; Din ve ideoloji, sh. 71.

%7 VERGIN, Nur; “Toplumsal Degisme ve Dinsellikte Artis”, sh. 18.
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1940’lardan sonra gehirlerde varliklarim gostermeye baglamuglardir.  “Kendi orjinal
sessizligine ve pasifligine ragmen politik etkileri olmadan, miislimanlarin sosyal
organizasyonlarina ¢ok siki kok salan™® sufilik demokratik serbestlikle birlikte tekrar
goriniir olmaya baglamigtir.

Geleneksel Isldmi savunan tarikatlar, adeta kiiltiiriin bir pargas: olmus, ferdi esas alan
egitimi ile, sosyallesme siirecinde ferde aktarilan, geleneksel bir unsur haline gelmigtir. Islami
standardize etmeden, dlgiilere riayetle farkliig kabul etmesi, uzun mazisi ve genig literatiirii
ile etkili olmaya devam etmektedir. Ancak tarikatlarda, klasik uslubu devam ettirenlerle,
bundan biraz aynlip, cemaat uslubunu benimseyenler geklinde bir farkhiik gdstermektedir.
Aynica tarikat temeline dayanmakla birlikte, bu usluptan biraz farkli olan ve cemaat formunda
sekillenmis tarikatlar da mevcuttur. Mahmut Efendi Tarikati ve Aczimendiler bu son
kategoriyi teskil etmektedir. Zira Kur’an Kurslari, Kur’an ve Siinnete baghlig ifade edis tarz
ve sekilsellik bu ayrimun temel taglarim olugturmaktadir. Bu farklilik, bazen onlan ideolojik
Islim cemaatlerine de yakinlagtirmaktadir.

2~ Ihmh Ideoloji Cemaatleri: Ihmh cemaatlerle Malatya’da bulunan cemaatlerden
Aczimendilik hari¢ biitiin versiyonlan ile Nur talabeleri ve Siileyman Efendi’nin talebelerini
kastetmekteyiz. Zira bunlar ne klasik manistyla tarikat, ne de degisik anlayiglanndan ve
metodlanindan dolay, ideolojik cemaatler grubuna dahil olmaktadirlar. Tarikatlardan farkls
bir egitim ve disiplin anlayistna sahip olduklar gibi, farkh bir tegkilatlanma ve idrak tarzina da
sahiptirler.

Bununla birlikte her iki grup igin de tarikat olduklan fikri ileri siiriilmektedir. Nitekim
diyanet igleri baskanhifina gore “Siileymanci” diye bilinen grup, kurucusu ve Seyhi Silleyman
Hilmi Tunahan olan bir tarikattir.’®' Yine bazilarinca her iki grup da modem tarikatlar olarak
kabul edilirken®®, kimi de Nurculugun geleneksel bir tarikat olmayip, bir hareket oldugunu
ileri siirmigtar.**

Yurt disinda en etkili, en varlikli ve en genis dinf grup olarak bilinen “Siileymanct’lann
tarikat olarak nitelendirilmelerine ragmen, Tunahan’in iki damadi ve kizi bir tarikat
olmadiklanim bilirtmiglerdir.® Aym sekilde miilakatlanmizda da  tarikat defil cemaat

% GIBB, Hamilton A R.; islam Medeniyeti Uzerine Aragtirmalar, (Cev. A. Ozkék ve digerleri), Ist.,
1991, sh. 44.

81 MUMCU, Ugur, Rabita, 13. Basky, Ist., 1994, sh. 108.

%82 SAYLAN, Gencay; Islamiyet ve Siyaset, 102; Marmara Brifingi, Devletin Goziiyle Sol ve Sag
Orgitler, Ist., 1995, sh. 138.

3B MARDIN, Serif, Bediiizzaman Said Nursi Olay1, sh.67.

B*MUMCU, Ugur; A.g.e., sh. 112-118.
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olduklarin: 1srarla vurgulamuglardir. Her iki grup da tarikat geleneginden gelmis olmalarina
ragmen, zira hem S. Nursi, hem de S.H.Tunahan’in Naksi oldugu belirtilmekte, Islam
hakikatlerini anlatmak ve Kur’an ogretmek metodunu tercih etmislerdir.585 Her ikist de,
tarikatlarda daha ¢ok kullanilan s6zlii gelenejin yerine, yazih gelenegi kullanarak bunlardan
ayrilmis, okur - yazarligin artmasiyla da belli bir bagant saglamustir.*%

Nur talebeleri tarafindan, zamann tarikat degil Iman kurtarma vakti oldugu
belirtilmekte, tarikat meyve olarak degerlendirilmektedir. Tarikata kismen karsi gikilmazken,
ilmi tarafin eksiklii vurgulanarak ve degisik bir uslup benimsenerek, tarikat zamani olmadig
belirtilmektedir. Nitekim Aczimendilerin tarikat olarak ortaya ¢ikmasi da, bu bakigtn bir
tezahiiri olmaktadir. “Siileyrnanct” olarak bilinen grup ise Tarikat anlayigina biraz daha
yakin olmakla birlikte, muhtemelen tarikatin adeta bir suglama vasitasi olarak kullam!masi ve
tarikatlanin ilmi tarafinin eksik goriilmesinden kaynaklanan bir diisiinceden dolayi, tarikat
olmadiklan hususunda israrh davranmaktadir.

Her iki grubun iliml olarak nitelendirilmesinin bagka sebepleri de vardir. Daha ¢ok ig
zenginlige ulagmay amagclayan tarikatlardan farkli olarak, daha diga déniik Kur’an, Hadis vs.
gibi dini ilimlerin yam swa, degisik dini yorumlann o6grenilmesi amaglanmaktadir.
Tarikatlarda miirgid ve miirid arasinda 6zel, diga kapal: bir egitim ve usul sézkonusu iken, bu
gruplarda biitiin iiyelerine agik ve okuyup dinlemekle ogrenilen bir metod sozkonusudur.
Tarikatlarda, miiridin daha gok kendisi talip olurken, bu gruplarda adeta iiye kazanmak i¢in
reklam ve propoganda yapilmaktadir.

3- Ideolojik Cemaat :

Islamun ideolojik idrak tarzinda bahsedildigi gibi, ideolojik cemaatler, bir gok noktada
geleneksel Islimi idrak tarzindan aynilmaktadir. Geleneksel Islami anlayiga kargt olus ve sirk
oldugu iddiasi, gelenegi toptan reddedise yol agmustir. Dinde, biitiin tarihi ve hemen hemen
biitiin otoriteleri reddedis, tarikat ve ihmh gruplardan en ciddi aynlmayr gergeklegtirmigtir.
Igten ziyade disa doniiklik ve kismen kollektif ¢oziim tiretme tarzi, ortak yon olurken,
referans kaynaklan en ciddi farklihd: olugturmus ve ideolojik cemaatler daha ¢ok gekilsellige
kaymigtir. Zaman ve mekin kavramlarnmin algllamgi da farkhhifin difer boyutunu
olusturmaktadir. Zira ideolojik cemaatler, Asn Saadet’i yasamaya g¢aligirken, digerleri onu
model almakta, ama yaganan zamam gozardi etmemektedir. Zaman hususunda bir .bagska

%% CAKIR, Rugen; Ayet ve Slogan, sh. 19.
8 SISTEMBOLUKBASI, Saban; A.g.e., sh. 132.
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ayrim ise diinya ve Ahiret seklinde belirmekte, kimin miimin, minafik ve kifir oldugunun
bilinecegi ve ona gore davraniimas: gerektigi belirtilerek, adeta Ahiret diinyaya taginmaktadir.

Cihad ideolojisine sahip olan ideolojik cemaatler, bunu disa donilk olarak yaparken,
tarikatlar daha gok i¢ miikemmellige ulasmak icin nefisle miicadele seklinde ele almaktadir.
Iimh gruplar ise, ferdi baz alarak dini 63retmeye gayret seklinde cihdda yaklagmakta,
dolayistyla savas, ihtilal seklindeki yaklagimlan giddetle reddetmekte, hatta Islimin ruhuna
aykart bulmaktadirlar. Cihad ideolojisi, thmh cemaat ve tarikatlarda oldugu gibi, ferdi hidayete
erdirmeye yonelik degil, devlet, imamet, halifelik gibi ideale ve siyasete yoneliktir. Boylece
1himh gruplar asagidan yukan bir degisimi arzularken, digeri yukardan asa81 ve devrime dayali
bir degisimi tercth etmektedir.

Netice itibariyle Isldmimn idrak edilis tarzinda, deyinilen farkhhklara ilaveten, ileriki
bahislerde deginecegimiz ayriliklar, bu smniflamanin temelini tegkil etmektedir.

B. CEMAATLERIN GRUP YAPISI

Yapmus oldugumuz smiflandirmaya gére cemaatlerin grinp yapist birbirinden farklilik
arzetmektedir. Cegitli aragtirmalarda ortaya kondugu gibi®®’ tarikatlar daha ¢ok yash, orta yas
ve geng ityelerden olugmaktadir. Iimh cemaatlerde daha gok gengler olmakla birlikte, 6nemli
oranda orta yashlar ve yaghlar da yer almaktadir. Ideolojik cemaatleri ise gogunlugu gengler
olustururken, daha az oranda orta yashlar ve yok denecek kadar az bir oranda ise yasllar
bulunmaktadir. Bunda, genglik idealizminin, aile, i§ vs. gibi mesuliyet ve yikimliliklerin
heniiz taginmadi31 bir donem olmasimn da etkisi vardir. Bilhassa 63renciler arasindaki radikal
tavirlarin olugmasinda, gesitli imkansizliklar ve kilik-kiyafet konusundaki bir takim sikintilanin
yasanmast, ilk swrayr almaktadir. Ideolojik gruplann tegkilat yapisi, daha kigik olup,
akrabalik, arkadaglik ve bilhassa tiniversite teskilatlariyla iiye kazanma yoluna gitmektedirler.
Iimh gruplar, daha genis bir teskilata ve daha genis bir iiye yelpazesine sahiptirler. Daha ¢ok
geng iyelere agirlik verilmesi, su anki durumdan memnun olmama, umudun ve istikbalin
yarina birakilmas: ve gelecekte de yasayabilme isteklerinden kaynaklanmaktadir. Altin neslin,
irfan ordusu, geng¢ miicahid imaji bu anlayiglann iiriinii olmaktadir. Yag ilerledikge radikallik

seviyesi diigmekte, hatta bundan uzaklagmalar yasanmaktadir. Gelenekciler daha yagh, daha

587 ATACAN, Fulya; Kutsal Gég, sh. 129; DOKMECIYAN, H.R.; Arap Diinyasinda Koktencilik, sh. 80
vd.; Amerikan Gizli Raporlarinda Tiirkiye’de Islamci Akimlar, sh. 80.
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taminan ve daha kendinden emin olurken; radikaller daha geng ve cemiyete kendisini daha az

kabul ettirmislerdir.’*®

Sekil 5 : Geleneksel Cemaatlerin Grup Yapist

Biitiin cemaatler gerek sayi, gerekse etkinlik agisindan, daha gok, erkek iiye agirlikhdur.
Tarikatlarda, eskiden beri etkinlifi az olmasma ragmen, kadin miirid mevcuttur. Ancak
Ideolojik ve thml cemaatler, baslangigta erkek iiyeye agurlik vermelerine ragmen, daha sonra
nifusun yansina da ihtiyag duyarak, kadmn iiyelere de kapilanm agmiglardir. Bekarhktan
sonra, evlilik hayatinda da iyeligi tam manasiyla devam ettirme istegi, rahatlikla cemaatdeki
gorevlerin ifasi, degisik cemaatteki insanlarla evlenerek cemaatten uzaklagma ve sikintili bir
evliligin yasanmamas: istedi, kaplann kadnlarada agilmasina yol agmustir.Erkek agirhgin
istisnasint M Efendi grubu olusturmaktadir. Zira bu grupta gen¢ kiz talebeler daha ¢ok
egitilitken, yukandaki sebeplere binaen daha ¢ok erkek ogrencinin varlifina ihtiyag
duyulmustur. Bu sebeplerden dolayi, yani yeni kadin iyelere ulagma istegi, cemiyetin
yansmin da dinden haberdar edilmesi istegi ve evlilikte yaganabilecek sézkonusu
problemlerden uzak kalma yollart aranmaktadir. Dolayisiyla cemaat i¢i evlilikler tegvik

%88 Akbar Ahmed; Postmodernizm ve islam, sh. 194
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edilmekte, bunun igin bazi iiyeler gorevlendirilmekte, hatta F.H. Cemaatinde evlilik
miidurlikleri bulunmaktadir.

Cemaatlere, bir takim mesuliyetlerden uzak ve digisik ihtiyaglari bulunan 6grenciler,
cemiyet normlarina gore evlenme yast gelmis olmasina ramen evlenmemis geng kizlar ve
¢alismayip evde sikilan kadinlar daha ¢ok iiye olmaktadirlar.

Sekil 6 :Iimh Ideolojik Cemaatlerin Grup Yapist

_LIDER _

Bélge
Imamlan

Sehir
{mamlar

Semt

b b

Tarikatlan, egitim seviyesi diisiik insanlar oldugu gibi, egitim seviyesi yiiksek insanlar
da tercih etmekte, son yillarda bilhassa Universite 63rencileri de Tarikatlara dahil olmaktadir.
Ideolojik cemaatlerin igerisinde de Yiiksek Okul mezunlan oldugu gibi, daha ¢ok egitim
seviyesi diigiik insanlar bulunmaktadir. Ihmh gruplarda ise, egitim seviyesinin her iki cemaate

gore daha yiiksek oldugu gérilmiistiir. Dolayisiyla cemaatte, sadece okur-yazar olmayanlar,
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yashlar, kirsal kesimindeki gibi niifusun belli kesimleri degil, laik egitim sisteminden gelen
diplomalilar da yer almigtir.’®

Bir aragtirmaya gore,”™ egitim seviyesi yiikseldikge dindarlik azalmaktadir. Bunda
pozitivist egitim politikalaninin, basin-yayinda dindar insanlar hakkinda ileri sirilen yobaz,
gerici, hatta terorist suglamalaninin etkisi sozkonusu olmaktadir. Dolayisiyla bu suglamalar
egitim siirecindeki gengleri olumsuz etkilemektedir. Bununla birlikte iiniversitelerde, kiz
ogrencilerin ortiindiiZi ve degisik cemaatlere bu dénemde dahil olundugunu belirtelim.

Sekil 7 : Ideolojik Cemaatlerin Grup Yapist

% GILLES, Kepel; Tanriun intikams, sh. 10,
0 KOKTAS, ME.; Age., sh. 215.
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Dinin en ¢ok yagandif1 tabakalanin, alt ve orta gruplardan geldigi, bir arastirmanin

%1 Ancak ideolojik cemaatlerin, daha alt gelir gruplanndan

neticesi olarak belirtilmigtir.
geldigi gozlenmigtir.

Miilakatlar genellikle evlerde bazen de igyerlerinde yapildig: igin sadece alt gelir
gruplaninin degil, her tabakada insanin cemaatlere dahil oldugu miisahede edilebilmigtir. Zira
oturulan semtler, evlerin durumu ve tefris edilis tarzindan hareketle bu neticeye vanlmistir,
Dolayisiyla sadece fakirlerin cemaatlere katidigimi iddia etmek miimkiin degildir. Hatta
F.Hoca cemaati igin, sadece zenginlerin ve zekilerin kabul edildigi elestirisi bile
_ yapimaktadir.

Cemaatin bayiikliigi ve kiigiikliigii de cemaatin yapisinda etkili olmaktadir. Nitekim bu

2 cahismamizin neticeleri paralellik arz etmektedir.

konuda yapilan bir bagka arasgtirmayla
Grup, ne kadar kiigiikse gizlilik derecesi o kadar artmakta, militanhk seviyesi yitkselmektedir.
Grup biyikligi arttik¢a, agik varlk, diigiik militanhk O6zelligi gostermektedir. Grup
kugildiikge birbirini tanima imkéni artmakta, dolayistyla kontrol seviyesi yiikselmekte ve
gruba bitiin yonleriyle tam bir baglilik olmaktadir. Bu durum, uyeler arast baglan
gugclendirdigi gibi, ferde diigen gorevi de artirmaktadir. S6zkonusu bu azlik, agin derecede
kendine giiven getirmekte ve miibalagal: ifade tarzlarina yol agmaktadir. Nitekim bu gruplara
mensup uyelerden biri, sayilarinin az ama kalite ve imanlanmn yitksek, dort dortlik
misliman olduklarimi belirtmis ve “bir miishiman 100 kisive bedeldir’ tarzinda bir ifade
kullanmugtir. Grup biiyiikliigi arttikga, gizlilik imkdm azaldig i¢in daha agik bir varhk haline
gelmekte ve miibalagali istek ve ifadeler azalmaktadir. Nitekim, bu gruplann sayilanm az
gostermeye, daha kigliik olanlarin ise sayilarnint olduk¢a yiiksek gostermeye galigtiklart

miisahede edilmigtir.

C. CEMAATLESME SEBEPLERI

Biitin cemaatler tarafindan, cemaatlesme igin hep dini sebepler iizerinde durulmus,
bilhassa cemaatin kendilerini geken ozellikleri belirtilmigtir. Onceki bahislerde degindigimiz
cemaatlesme sebeplerine, hemen hi¢ deginilmemigtir. “Nigin cemaate girdiniz veya bu
cemaate dahil olmayr neden istediniz ?” sorulanna, hep dini gerekgeler gosterilmistir.
Bunlanin baginda 73 firkaya ayrilacagina dair hadis ve cemaatlesmede rahmet oldugu

*! KOKTAS, ME; Age., sh. 215,
%2 DOKMECIYAN, HR.; Ag.e., sh. 80.
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yolundaki cevaplar gelmektedir. Aynca birlikten kuvvet dogacag digiincesi, cemaatlesme
sebebi olarak belirtilmigtir.

Tarikat mensuplanndan, bu sorulara ahireti diisiindtigiim igin, bilgili ve kiltire ilaveten
manevi zenginligin de yasandifi icin, yanlizliktan kurtulup, kendim gibi insanlarda birlikte
olmak igin, samimiyet, tevazu ve haddini bilmek, ilim ve irfan birlikte bulundugu icin, digla igi
bangtirtp, tamamladid: igin, Allah’a ve insana olan agk, ilahi zevk ve muhabbet kaynagi
oldugu igin, gibi cevaplar verilmigtir.

M.E. Cemaatine mensup olanlar, Islima ve millete faydali olmak igin, belli bir disiplin
vermesi ve herkesin kabul edebilecegi bir yapinin mevcut olmamasindan dolayr cemaati
sectiklerini belirtmigtir. islamin daha rahat yagandig bir ortam temin etmesi ise bir bagka
sebep olarak ileri siiriilmiigtiir.

Iimh cemaatler, dini idrak tarzlarina yakin, daha yaganabilir bir anlaysin hakim oldugu,
ilmi bir niteliginin bulundugu, dinin yasanabilmesi igin belli sartlann hazirlandifi bir zemin
oldugu gerekgesini cemaate girmelerinin sebebi olarak ileri siirmiiglerdir. Aym problemleri
yagayan insanlanin bir araya gelerek daha kolay ¢ozebildigi, muhabbet ve hosgbriyle ve
yumusak bir tarzin varhig, bagka sebepler olarak gosterilmistir. Bir cemaat iiyesi, sosyal
dayamigmamn varhgini gosterirken, bir bagkasi, bir takim imkénlardan istifade edilmesini
gostermistir.

Ideolojik cemaatler ise, daha radikal ¢oziimler getirdigi, Kur’an esas ahndif, Islamun
suurlu yasandig, Kur’an’in hakimiyeti ve Isldmin eksiksiz tatbiki, giiven ortam sagladig,
Islami giindem olusturdugu, Kur’an ve Siinnetten bagka otoritenin olmadig, biyik seytanla
miicadele edildigi, Allah’tan bagka bitiin sistemleri reddettigi, gibi cevaplan cemaatlesmeye
sebep gostermiglerdir.

Goriildugi gibi, bitiin cemaat mensuplar cemaatlesmeye hep dini sebepleri gostermis,
bilhassa kendi cemaatlerinin ozelliklerini vurgulamiglagdir. Ancak her ne kadar sorulann
cevabi bu gekilde alinmigsa da sohbet esnasinda degisik sebepler de belirtilmigtir. Bilhassa
sadece bir cemaat iyesiyle yaptgimz miilakatlardaki kisiler ve cemaat kontrolinden
sikildigim  belirten tiyeler, cemaatlesme sebepleri igin daha farkli sebepler izerinde
durmuglardir. Bundan 6nceki bahislerde degindigimiz sebepler agiklanmustir.

Tarikatlara daha ¢ok manevi gosku ve i¢ zenginlik i¢in girilmektedir. Bununla birlikte
tarikate girmenin sebepleri olmasa da neticede bir takim kolayliklar da temin edimektedir.
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Fert burada Okuma imkanlan, burs, is, es temini, rahat edecegi ve gahsiyetinin tamamiyle
katildig bir giiven ortamina da kavusmaktadir.

Bir cemaate giren ferdin, psikolojik tatmin elde etme amaciu da gerceklestirmek
istedigini belirtmistik. Hakikaten cemaate girenler ya tibi olma veya hakim olma isteklerini
tatmin etme imkidmna kavusmaktadirlar. Zira bir fert, birtakim imkénsizliklardan veya
tatminsizliklerden dolayi, bir cemaate girerek bu duygularindan kurtulmayr amaglamaktadir.
Bir takim ihtiyaglar hisseden fertler, cemaate girerek, bu ihtiyaglarini temin etme yoluna
gitmektedir. Bunlar insanin tecrit olma, yalmzlik, meseleler karsisinda giigsiiz kalmak gibi
ihtiyaglarim temin etmekte, dini rengi baskin olsa da bir sifinak vazifesi gormektedir. Taraftar
¢ekmek, doktrinin giigli olmasindan ziyade endigeler, imkénsiziiklar, yetersizlikler,
anlamstzliklar icindeki ferde sigmacak bir yer temin ve teklif edebilmesinden
kaynaklanmaktadir. ™ Boylece bu tiir duygulardan ya uzaklagmakta veya kendisi gibi
insanlarla bir araya gelerek, rahatlama imkinma kavugmaktadir. Nitekim bir cemaat lyesi,
“arkamda birileri oldugu hissine kapiliyorum, bana giiven veriyor” demekle buna isaret
etmigtir,

Bir hareket olarak cemaate katilanlar, cemiyete devamli veya gegici uyum
saglayamayanlardan gikmaktadir. Hayatta yerini bulamamis ama bulma tmidini yitirmemis
olanlar, gengler, is bulamamug yiiksek okul mezunlari, askerden yeni gelenler, gogmenler vs.
gegici uyumsuzlan teskil eder. Bunlar tatminsiz ve huzursuz olsalarda her zaman vefali bir
taraftar olmazlar, Cemiyete devamli uyamayanlar ise, careyi kendilerinden kurtulmakta
bulurlar. Kapali bir grubun iginde kendilerini eritmekle ferdi ihtiyag ve ihtiraslarnindan
kurtularak, bir ideale baglanmak suretiyle, tatmin duygusunu yagamaktadirlar. Mifritlerin
(radikal) en ateslileri, kendilerine giivenlerini kaybetmis, bencil insanlardir. Bunlar, kendi
yetersizliklerini kutsal bir amacin hizmetine vererek teselli bulmaktadirlar.®**

Can sikintist, gayesizlik ve basansizlik cemaat igerisinde giderilmekte, kendi yetersizlik
ve basansizliklan grubun igerisinde kaybolmaktadir. Ayrica cemaatin baganisiyla
avunulmakta, kendi durumu gozard: edilmekte oldugu gibi, basansizlik aninda da bitiin bir
cemaat basarisiz oldugu diigiincesiyle, rahatsizliklanindan uzaklagsma imkanina kavugmaktadir.
Boylece i¢ muhasebe ve muhakemenin sikintisindan kurtulmaktadir. Bu tur fertler cemaate
tabi olmay: segerek, ¢oziimsiiz problemlerine, yetersizliklerine de bagkalarin gare bulmasin
bekleyerek, bu sikintilarindan da uzaklagabilmektedirler. Zira her mesele igin danigabilecegi

% HOFFER, E.; Ag.e., sh. 61
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insanlara kavugmakta, hatta bazilar, bir cemaat tyesinin ifadesiyle aklr kiraya vererek, kendi
yerine baskalariin disinmesinden rahatlik duymaktadir Boylece segeceli meslekten,
okuyacag okula, giyecegi kiyafete, evlenecegi insana, rey verecegi partiye, okuyacag kitaba,
yiyecedi yemege, hatta ailesi ile miinasebetlerine ve dini nasil anlamas: gerektigine kadar her
sey baskalarinin telkiniyle gerceklesmektedir. Bir kisim tiye de hakim olma ve itibar gorme
isteklerini tatmin imkant bulmaktadir. Cemaate girmeden 6nce, siradan biri olduguna inanan
fertler, birden bir cemaatin i¢inde abla, abi, efendi, hoca olmakta, kimliklerini daha belirgin
hale getirerek itabar elde edebilmektedirler. Mesela bir ev hamimu sadece ev hamumu iken,
maddi yardim, ev kiralama, evini sohbet toplantilanna agarak veya sohbetlerde konusarak
birden, siradan ev hammh@ kimliginden uzaklagarak, kendisine damgilan, fikri sorulan,
emirleri veya talimatlarna harfiyen uygulanan biri haline gelerek hitkmetme, lider olma
istedini gergeklestirebilmektedir.

Hakimiyet duygulanimin oldugu gibi, itibar gérme, anlaml bir biitiiniin pargast olma
istefi de ferdi cemaate iten sebeplerden biri olmaktadir. Egitimi, bilgisi, maddi imkanlan
oldugu halde, bunlann kendisine bir itibar kazandirmadi@ fertler, sézkonusu cemaatlere
girerek, bunlan ifade etme ve itibar gérme imkinina kavugmaktadir. Universite mezunu bir
geng bunun karsihim goremiyorsa, bir cemaate dahil olarak dogrudan abi, abla, hoca, imam,
imame vs. sifatlarla anilarak belli bir itibara ulagabilmektedir.

Insanlan cemaatlesmeye iten bir baska sebep de, iktisadi yon olmaktadir. Birtakim
maddi imkénsizliklar, igsizlik, digik gelirle galiyma vs. gibi durumlar, fertlerin bir kismms
cemaatin sundugu imkénlardan istifadeye sevketmektedir. Kimi de sozkonusu durumunu
daha dayanabilir hale getirmek i¢in cemaatlere girmektedir.

Cemaatler, durumlanna gore iiyelerine yurtlar, pansiyonlar, evler, 6zel okullar agarak,
okuma imkdni sunmakta, iiyelerine i§ temin edebilmektedir. Ayrica cemaat iiyesi olup,
ticaretle ufragan bitiin iyeler, biraz pahali olsa dahi, suf cemaat tyesi oldugu igin tercih
edilmektedir. Biitiin tiyelerin alig-veris yaptig1 bu kisiler de cemaate maddi destek ¢ikmakta,
nakit para yardimindan ev kiralamaya, 6grencilerin masraflanim kargilamadan, evlerin veya
yurtlanin ihtiyaglarmi temin etmeye varincaya kadar bir ¢ok yardimda bulunmaktadirlar.
Cemaat mensuplan arasindaki siki dayanigma diigiin, hastalik, 6lim vs. gibi duremlarda da
kendini géstererek, fertlerin tek bagina kalmalann engellemektedir.

Bunlardan bagka, bithassa ideolojik cemaatlerin mensuplanmn daha az gelir
gruplanndan gelmesi ve daha diisiik egitim seviyesinde olmalarindan dolayi, bir takim
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psikolojik tatmin imkanlan sunulmaktadir. Aym durum, tiketim igtihasiin kabank oldugu
gliniimiiz sartlarinda bir nevi engelleyici rol ifa edebilmesinde de gergeklesmektedir. Bu tiir
yoksunluklart hissedenlere bu durumlarindan dolay:, rahatsizhik duymadan rahatlamalan
temin edilmektedir. Nitekim Universite okumak istemesine ragmen okuyamadigm belirten
bir liyeye karsilik abla roliinii ifa eden bir hanim, “Hz. Peygamberin’de bir Universitede
okumadigini ama bunun Peygamber olmasmni engellemedig?” cevabiu vermigtir. Aym
sekilde evde mobilya, hali vs. gibi pahali egyalara da siddetle karst gikilmakta ve Hz.
Peygamberin hasirda oturup kalkt@ belirtilmektedir. Buna ragmen, maddi imkanlan
olanlann sozkonusu kurallara pek de uymadan, giizel ve dayali doseli evlerde oturdugu,
kiyafetlerine dikkat ettiklen g6zden kagmamigtir. Ancak bazen maddi imkanlarin
bulunmasina ragmen, takvamn 6lgiisii ve ozellikle cemaatin iginde séz sahibi olmamn bir
geregi oldugu disiiniilerek, oldukga sade kiyafet giyip, sade evlerde oturanlann varhf da bir
gergektir. Yine de bu kural daha ¢ok maddi imkansizliklar iginde olanlar igin gegerh olmakta,
bu durum yukardakine benzer misallerle kabullenilmekte, hatta abartiimaktadir. Nitekim
ideolojik cemaatlerden birine mensup olan ve seyyarsaticiik yaptifini belirten bir iiye, Hz.
Peygamberin etrafindakilerin de hep mustazaf oldufunu belirterek, Islim bunlarin
omuzlarinda yiikselmis ve yiicelmistir cevabim vermistir. Bu tiir yoksunluk igerisinde olanlar,
giiniimiizde de Islimmn kendi omuzlaninda yiikselecegi beklentisi ve miicahid olma tesellisiyle,
durumlarim kabullendikleri gériilmektedir. Zira artik cemiyet iginde fark edilmeyen veya
horgériilen bir insan degil, diinyada bir kahraman ve ihlas sahibi suurlu bir misliman
olmakta, dolaysiyla cenneti de garantilemis gériinmektedir. Bu miicahit ya da hizbullahi
tavirdan beslenen giiven ve cesaretle hem sistemin kendisine hem de diger gruplara karsi,
siddetle kars: gikabilmektedir.

Tiirkiye’de uygulanan kiiltiirel polikitalann da cemaate girme sebeplerinden birini tegkil
ettigi goriilmiigtiir. Alakal kisimlarda bahsedildigi ve daha sonrada bahsedilecegi gibi laiklik
uygulamalar, baz1 kesimlerce dine ve dindara bakis agist, konuyla alakah sarf edilen sozler ve
uygulamalar, insanlara karsi gikilan hususlar etrafinda toplanmaya, hatta bazen sert karst
¢ikiglara itmektedir. Dinle alakali konularda bilerek veya bilmeyerek insanlan rahatsiz edici
s6z ya da uygulamalar, insanlan bir taraftan belli cemaatlerin igine iterken, bir taraftan da
ciddi kars1 ¢ikig ve sertlesmelere yol agmakta, béylece suni aynbklar ve kiiskim ve hatta
kizgin cemaatlerin ortaya gikmasina vesile olunmaktadir. Bir kisim insanlanin dini gerekgeyle
ordudan atilmas, bas 6rtiisii meselesi, din ve dindarla alakali kiigiltiicii ifadelerin kullaniimas:
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ve bu gibi sebepler, bir de bunlann yetkili agizlardan duyulmasit veya uygulanmasi ciddi
tepkiler dogurmakta ve yabancilagmaya yol agmaktadir.

Disanidan gelen horlanma, kotii muamele, hoggoriisiizlitk, diglama, imitsizlik, agik ya
da gizli aynimcilik bir grup dayamgmasini gerekli kilmaktadir. Béylece mevcut kimbigi ile bir
direnme noktas: tegkil edilmektedir.’™ Bu kimlik ise, ferde hem yiiksek bir statii ve itibar
temin etmekte, hem de diganya karst tepkisini dile getirecek bir giic olusturmaktadir.
Kendileri aleyhine olan bu farklilik, bu kez kendileri tarafindan kullanilmaktadir. Hayat
tarzlanindan, kullandiklan kavramdan, giyim sekillerine kadar bu farkhilifin alti gizilmekte,
farklihklanmin fark edilmesinin farkihiini yasayarak, bunun tadi ¢ikanlmaktadir. Boylece
aleyhine isleyen bir durumu, leyhlerine ¢evirmis olmaktadirlar. Konuyla alakali yaptigimiz
gorigmede N. Gole, cemaatlere dahil olmayr modayla mukayese ederek agiklamustir. N.
Gole’nin de belirttigi gibi, cemaatlere girme o6zel bir konuma gelmenin yolu olarak
goriilmektedir. Ona gore, nasil ki modaya uyarak, degisik marka ve sekillerde giyinerek
insanlar ¢ogunlugun iginde farkli hale gelmek istiyorlarsa, cemaate girenler de, genis
misliman kimliginin yaminda bir alt kimlik olan cemaatlere de girerek 6zel bir konum
kazanmaktadirtar. Bu alt kimlik, onlan daha 6zel bir konum ve statilye getirmektedir.

Ayrica dini egitimin uzun siire yasaklanmasi da cemaatlegmeye yol agan bir bagka sebep
durumundadir. Zira kontrolden uzak, yeni dini arayislara girilmesine yol agilmigtir. Nitekim
bir Giyenin de belirttidi gibi bir iilkede tip 6Fretimi yasaklanirsa bilerek veya bilmeyerek
kocakari ilaglarnin hitkiim siirmesine kapt aralanmig olur. Nasil ki tip egitimini yasaklamakla
hastalik ortadan kaldmlamiyorsa, dini eSitime son verilmekle de dini ihtiyaglar ortadan
kaldinlamamugtir. Ustelik yasaklamalar her ferdi, dine sahip ¢ikmaya itmis, yeni arayiglar, yeni
fikir ve liderlerin ortaya gikmasina yol agmustir. Boylece degisik lider ve fikirlerin etrafinda
toplanilmig, yasaklamalara tepki kaynakh bir tavir takimimistir. Adeta dini ihtiyaca, kocakar
ilaglant seklinde cevaplar verilmi, bunlar gogalarak, suni aynm ve farkh yorumlann da
kaynagim tegkil etmisgtir. Din kaynakh olmakla birlikte, birbirine ters fikirler ileri siiren
cemaatlerin, dini bitiinlesmenin degil farkhlagmamn kaynaf olarak gormelerine yol agmustir.

Sehirlesme de cemaatleymenin bir bagka ve 6énemli sebebini tegkil etmektedir.
Sanayilesme gergeklesmeden, gehirlemenin artmasi, sehre gelenlerin igsiz kalmasina veya
marjinal iglerde ¢ahsmasma yol agmaktadir. Buna ilaveten bir de sehre gelenlerin mukayese
noktast degiserek, sehirde yasayanlarn bilhassa rahat yasayanlan baz alinmastyla yoksunluk

%5 ATACAN, Fulya; Kutsal Giig, sh. 49
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duygusu iyice artmugtir. Nitekim, millakatimiz sirasinda en ¢ok tizerinde durulan konularin
baginda, cemaatlerin igindeki dayanigmanin yoZunlugu, yalnizhk duygusundan uzaklastirdigs,
giiven verdidi, bir takim meselelerle tek bagina ugrasilamayacagi ve kendisi gibi diigiinen
insanlarla birlikte olma imkim gelmektedir.

Sehirlegme igin ileri siiriilen bir takim faaliyetler miislimanlar i¢in inancindan dolay:
miimkiin gorilmemektedir. Igkili lokantaya ve eglence yerlerine, sinemaya, tiyatroya,
konserlere gitmeyi, hatta televizyon seyretmeyi sehirlesmeyle degil, inangla alakali gérmek
gerekir. Bundan dolayt zaten degisik cemaatlerin bir takim faaliyetleri miigahede edilmistir.
Boylece sehirlesme 6lgiilerine ikdme faaliyet arayigi sdzkonusudur. Nitekim inanca uygun
sinema, tiyatro ve konserler hatta Islami pop, bilhassa panel, konferans ve sohbet toplantilan,
yine alternatif diigiin sekilleri mevcuttur. Dindarlarin bir araya gelip eglenecek imkanlar ve
faaliyetler sozkonusu olmadig1 igin, bunun yerine kendi cemaatleri igerisinde gergeklestirme
egilimleri vardir. Piknik, degisik mekénlara geziler, av ve ¢igkofte partileri, spor, bilhassa
Uzakdogu sporlar, sabah namazlanna birlikte gitme, gece toplantilari, lokanta ve tath
salonlarinda bir araya gelme, hatta Islimi kiyafetlerin defileleri tertiplenmektedir. Bu suretle
bir araya gelme imkénlan olusturdugu gibi, yeni iyelerin kazandmasi i¢in de sartlar
hazirlanmakta, bir taraftan da eglence ihtiyaglann giderilmekte ve serbest zamanlan
degerlendirilmektedir. Dolaysiyla gehirlilesirken, veya sehirli iken de alternatif faaliyetler
geligtirilmektedir. Yukarida bahsedilen gehirlesme 6lgiileri baz alminca, dnceden bu 6lgtilere
uymasina ragmen dindarlagtiktan sonraki halini agiklamak, imkansiz hale gelecektir.

“Cemaate girmeye kimin vesile oldugu ?” sorusuna ise ekseriyetle arkadas, kismen
evlilik ve aile bir kag tane de kitap ve dergi cevaplan verilmistir. Cemaate girmenin genelde
arkadaglar vasitasiyla gergeklesmesi, iiyelerin kendi aragtirmas: neticesinde, bilgi ve istegiyle
degil de, bazi kimselerce yapilan propaganda neticesinde oldugunu gostermektedir.
Cemaatlesmenin sebeplerinin baginda gehirlesme gelmektedir. Zira zengin-fakir, okur-yazar
veya degil, kadin-erkek her kesimden cemaat iiyesinin bulunmasina ragmen, kéylerde degil
sehirlerin kenarlanindan merkezlerine dogru bir istikamette sehirlerde gergeklegmektedir.
Bilhassa thmh ve ideolojik cemaatlesme bityiikk sehirlerden ¢evreye dogru yayilmaktadir.
Ciinkii bu tiir cemaatlesmenin kaynaklan olan gerek telif, gerek terciime olsun, kitaplar,
dergiler, gazeteler ve fikirler okur-yazarlik, yabanci dil hatta entellektiiel birikim
gerektirmekte, dolayisiyla bu tiir imkénlarin bol oldugu biyiik sehirlerde baglamaktadir.
Sehirlerde yalmz kalan, yabancilasan, yoksunluk hissine kapilan fertler, cemiyet hayatinin
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icinde kiiciik cemaatler olusturarak bunlara dahil olmaktadwr. Boylece sahsiyeti de
parcalanmaktan  kurtulmaktadir. Zira bu cemaatlere sahsiyetlerinin  tamamiyle
katilmaktadirlar.

Son olarak cemaatlesme sebebinin, din ve dini idrak tarzi oldugunu belirtebiliriz.
Konuyla alakali sorulara cemaat iiyeleri, kendi cemaatlerini harigte tutarak, degisik sebepler
gostermiglerdir. Kigileri sevme, liderlerin 6nde bulunma istekleri, sohret pesinde kogmak,
engel goriilen insanlarin berteraf edilme diisiincesi, dinin yanliy yorumlanmast, Kur’anla karsi
karsiya gelinmeden Ustad, Hoca, Seyh, Abi vs. araya girmesi, bu sebeplerin baginda gelenler
seklinde siralanmugtir. Hatta bunlarin “put” haline getirildigi bilhassa ideolojik cemaatlerce
yapilan bir tenkid durumundadir. Ayrica iizerinde durulan konulardan biri de cemaatlerin
etrafinda toplandid: fikirlerin tek dogru olarak takdim edilmesi ve Kur’an’dan uzak olmas:
seklinde belirmigtir.

Netice itibariyle siraladigimiz biitiin bu sebepler gegerli olmakla birlikte, esas olanin dini
sebepler oldugunu belirtmek miimkiindiir. Nitekim cemaat iyeleri de hep bu konu iizerinde
durmugtur. Neticede, biitiin bu faktorler dini canlaniga sebep olmaktadir.

D- CEMAATIN SOSYAL MUNASEBETLERE TESIRI

Cemaatlerin, mensuplan Gizerinde farkli derecelerde de olsa etkisinin varhg kesindir.
Zaten insanlar, bir takim duygu ve digiinceleri kabul ettikleri igin, o cemaate dahil
olmaktadir. Dinin kendi mahiyeti icabi da ferd ve cemiyet Gizerinde etkisinin sdzkonusu
oldugunu onceki bahislerde belirtmistik. Cemaatleri de, dinin yagandifn mikro mekan ve
topluluklar geklinde gormek miimkiindiir. Ancak yine bahsettifimiz gibi burada din, idrak
edildigi sekliyle yasanmakta ve yasatilmaya g¢ahsimaktadir. Dolayistyla cemaatlerin ortaya
¢ikis sebepleri bu oldugu gibi, ferdin miinasebetlerine etkilerinin farklihfin kaynagini da bu
durum tegkil etmektedir.

Her cemaatin tiyelerini muayyen 6lgiilerde etkiledigini belirtmigtik. Bu etki her geyden
once birlikte sohbet ve ibadet yapildig1 sirada baglamaktadir. Dogrudan herhangi bir cemaate
veya hangi cemaate mensupsunuz sorusu cevapsiz birakildifi i¢in énce bir araya gelip sohbet
veya ibadet edermisiniz sorusuna hemen herkes evet cevabiu vermistir. Tedbirli olmay:
diistur edinen F. H. Cemaatine iiye olan bir akademisyen gorevi geregi, takiyyeyi esas alan bir
cemaatin hamim dyesi de, muhtemelen yanliy anlama kaygisindan dolayr sohbetlere
gitmedigini belirtmistir. Ancak biz miilakata gitmeden Once tamdiklar vasttasiyla iyeler
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hakkinda aragtirma yaptigimiz igin her ikisinin de aktif cemaat iyesi oldufunu 6grendik.
Dolayisiyla inkér edilse bile, cemaat iiyelerinin cemaatin etkisinde ve kontroliinde oldugu,
hatta bunun ¢ok 6zel meselelere kadar indiZini tespit etmis bulunmaktayiz.

Sekil 8 :Cemaat I¢inde Fert

Tarikatlarin, mensuplaninin  hayatlarina, dogrudan miidahele edilmedigi, belli
gorevlerden sonra kendi kararlaninda serbest kaldiklan gorillmigtiir. Tarikat liderinin veya
ileri gelenlerinin fikirine miiracaat ise, bilyiige damigma, haber verme ve duasim alma seklinde
gergeklestirilmektedir. Mesela, “Kizimi iniversiteye gonderebilirmiyim” geklindeki bir
sorudan ziyade “Kizim iiniversiteyi kazand, gidiyor, hayir dualanimizi almaya geldik” seklinde
haber verme yoluna gidilir ve genellikle miidahele s6zkonusu olmaz. Bu serbestlik, kilik
kiyafetin ve fiziki goriginiin farkli olmasinda da kendini gostermektedir. Nitekim carsaf,
pardesii, salvar, mahalli kiyafetler giyenleri hatta tesettiirsiz hammlan da gérmek
mimkiindiir. Dolaysiyla insanin fiziki goriigiine ve davranigina, yemesine, i¢mesine,
evliliine, verdii reye vs. kangilmamakta ve belli bir standart getirme gayretinde
bulunulmamaktadir. Yapilan miidaheleler ise talimatlar geklinde olmaktan ziyade, tavsiye
niteligi tagir ve kiginin kendi karanna birakilir. DiBer cemaat tiplerinde oldugu gibi siki
kontrol, 1srar ve miieyyide mevcut degildir. Elbetteki biitiin bunlar tarikat anlayigumin digina
tasmamak kaydiyla gecerlidir. “Cemaatin goriislerinin hayatinizdaki yeri nedir?” sorusuna
¢ok onemli oldugu belirtiimesine ragmen, bu hayatin her sahasina miidahele edilmesinden
ziyade, ahlaki bir seviyede ve daha ¢ok goniille ilgili oldugu gétiilmektedir. Nitekim, ibadetler
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ve nasihatlerin uygulanmas: miimkiin oldugunca gizli yapiimaya galigilmaktadir. Ancak bu
bagkalarnindan gizlenmekten veya saklanacak bir sey olmasindan ziyade, Allah nzasmn
goziitelmesinden dolays, O’nun bilmesinin yeterli olacag goriginden ileri gelmektedir.
Mesela tarikatla ilgili ibadetler daha gok gece ‘yapilmaktadir. Bu, bir taraftan gosteris ve
kibirden kaginmadan, diger taraftan daha iyi bir konsantrasyonun saglanmas: disiincesinden
kaynaklanmaktadir. Ayrca birtakim seylerin, hatta ibadetlerin yapilmasi igin bir zorlama
sozkonusu degildir. Omek olmak ve nasihat etmek geklinde bir yaklagm sézkonusudur.
Nitekim bir Rifal dervisi Alkol kullandifz halde baglangigta kendisine bir tepkinin
gosterilmedigini, ancak zamanla kendisinin de biraktifint belirtmistir.

Yukarda bahsedilenler Tiirkiye gapinda yaygin olmayan, daha ok lideri yasayan, diger
cemaatlerden ve onlann metodlanindan etkilenmeyen tarikatlar iin gegerlidir. Nitekim, HB.,
E.C., ve M. tarikatlannda bir takim talimatlar dogrultusunda gahgildift gorilmistiir. Ancak
bunlar kisinin hayatindan ziyade yurt, pansiyon, evler, vakiflar vs. gibi ¢alijma ve metod
hususunda yapilmaktadir. Bu 6zelliklerinden dolay: klasik tarikat anlayigindan bazi yonlerden
aynlmaktadirlar, Bu farklihig: bizzat kendileri de vurgulamaktadilar. Nitekim bunlardan
bilhassa H.B. kendisiyle goriigmemizde, kendini 6ven bir takim sozlerden sonra, kendisinin
diger Seyh’lere benzemedigini altim gizme ve ifade etme lizumunu hissetmigtir.

Cemaat formunda teskilatlanmis ve bazi hususlarda ideolojik cemaatlerle ortak yonlere
sahip olan ME. ve ACM. gibi tasavvufi yone de sahip cemaatlerde, dinin idrak tarzinin
klasik tarikatlardan daha farkli oldugu gorilmagtir. Nitekim bu tir cemaatlerde,
mensuplarina ciddi gekilde miidahele sozkonusudur. Herseyden once kilik-kiyafet, sakal,
hatta kayafetlerinin rengi, inceligi-kalinlif1, pegenin iki ya da tek olmasi veya hig olmamasi,
ayakkabilann sekli hususlaninda bile miidahele olmaktadir. Ustelik bunlar adeta miisliiman
olmanin sarti olarak sunulmaktadir. Her ikisinde de 6rgiin egitim gegerli goriilmemekte,
kendi iglerinde bir egitim uygulanmaktadir. Miizik, radyo, televizyon, orgiin egitim, bilhassa
M.E. cemaatinde baska dergi, gazete ve kitap, dini ierikli de olsa yasaktir. Hem dis diinya,
hem de diger cemaatlere kapal bir yap1 arzetmektedir. Nitekim, bir hanim “Ruslara karst
Afgan cihidini cemaatte talebe iken, bagka sey dinlemenin ve okumanin yasak olmasindan
dolay1, bir kag sene sonra duydugunu” belirtmigtir. Aile ile miinasebetler, hangi seviyede
olacagn ve kimlerle nasil konugacagi, kimlerle arkadaghk edecegi, gevreye karst nasil
davranilacag, bilhassa hammlar igin okuyup-okuyamayacag ve galigip-caligamayacag, rey
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hususundaki tavri, kiminle evlenecegi, hangi kaynaklardan bilgi alacadi, dier cemaatler
hususunda ne diigiinecedi, hatta yeme ve igme hususunda dahi miidahele sézkonusudur.

Sekil 9 : Cemaat Mensuplannin Mesajlan Aligt

Mesajin Girisi
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Iimh cemaatlerde, mensuplan izerindeki kontrol daha sikidir. Daha dogrusu
mensuplardan beklentiler daha yiksek seviyede seyretmektedir. Dolayisiyla, kigilerin kihk-
kiyafeti, okuyaca@ kitap vs. hususlarnda dogrudan bir miidahele sézkonusu degildir.
“Cemaatin goriglerinin hayatimizdaki yeri nedir?” sorusuna, hayatim goriiglerime esittir,
hayatim diizenler, onu disipline eder, gerektii kadar uyanm, yeri miistesnadir, hayatimizz
ona gore tanzim ederiz gibi cevaplar verilmistir. Burada daha gok hizmet verilen kenulardaki
gayret ifade edilmekte, ancak yine de farkli boyutlarda da olsa, ciddi olgiiler konulmaktadir.

Ilmh cemaatlerde bir ¢ok miinasebet tanzim edilmekte, mensuplannin hayati ve
goriiglerine miidahele s6zkonusu olmaktadir. Genellikle cemaat iiyelerinin, okul, is, ev
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baglantist ve hayat: cemaatin gorisleri dogrultusunda tanzim edilmektedir. [hmli cemaatlerde
genellikle tahsile kargi ¢ikilmamakta, hatta tegvik edilmektedir. Ancak, mesela “O” olarak
bilinen Nur talebeleri bilhassa kizlann okumasina, bir takim yasaklardan dolayr karst
cikmaktadir. Bithassa F.H. cemaati bu konuda daha aynntih bir yap: arzetmektedir. Ana
okulundan itibaren, gocuklar cemaat igerisinde egitime alinmakta ve iniversite ve sonrasina
kadar bu devam etmektedir. Hatta kimlerin hangi sahada okuyacag bile cemaat tarafindan
tesbit edilmektedir. Kimlerle arkadaslik edilecegi ve bunun olgiisii de belirtilmekte, kimin
hangi hususda gorevli oldugu tespit edilmektedir. Evlenme hususunda da cemaat igi evlilik
arzulanmakta, bunun i¢in ayn bir teskilatlanmaya gidilmektedir.

Cemaatin alt statideki mensuplani, daha serbest ve rahat hareket ederken, yukanya
dogru gidildikge takvamin bir olciisii olarak daha stk bir uygulama ve daha ¢ok fedakarhk
beklenmektedir. Kilik-kiyafet, yeme-igme, sade bir ev vs. gibi hususlara daha gok dikkat
edildigi gorilmektedir. Ihml cemaatlerde de, tarikatlarda oldugu gibi, bazs konularda
farklilga miisaade edilmektedir. Farkli gruplara ulagma istegi, farkh goriintii ve uygulamalart
giindeme getirmektedir. Mesela bityitk sehirde, bilyiik bir tGniverstede tst gelir grubuna
mensup bir cemaat iiyesi ile, bunun tersi ozelliklere sahip uiyeler arasinda ciddi farklihklar
miisahede edilmigtir. Bir taraftan gik, markali ve daha modaya uygun kiyafetler sézkonusu
olabilirken diger taraftan, genis pardesii, hatta carsaf giyilebilmektedir. Dolaysiyla hitap
edilen ¢evre esas alinmaktadir. Mesela F.H. cemaatinde, cemaate giren, ama ortiilil
olmayanlanin, degisik ortamlara girme kolayhii saglayacag: disiincesiyle ortiinmemesi
talimatmn verildigi ifade edilmistir.

S.E. cemaatinde ise gik, temiz, genellikle takim elbise, gravat, diizglin sa¢ trast ve
sakalsiz bir goriintii tercih edilmektedir. Boylece cemaatler goriintiiden kaynaklanacak
dezavantajlardan ve pesin hiikiimlerden uzak kalarak, her kesime hitap edebilmeyi
amaclamaktadirlar. Bu yaklagim, sekilselligin degil, hizmetin gaye olarak alindifinin da bir
gostergesi olmaktadir.

Rey hususunda, Y.A. Grubu harig, genellikle menfaat temin edebilecekleri veya
genelde rahatsiz edilmeyecekleri, giigli ve kazanabilecek durumda olan kisiler tercih
edilmektedir. Dolayisiyla parti tercihinden ziyade kisi tercihi sozkonusudur. Parti tercihi
hususunda bir kanaate sahip olmamamiza ragmen, hem milli degerlere, hem de dini
degerlerin savunulmasindan dolayr Biiyiik Birlik Partisine bir sempatinin oldugu mugahede
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edilmigtir. Ancak muhtemelen rey yiizdesi digiik oldugu i¢in bu sempati sandifa
yansimamakta, daha giiclii olan sag partilere bir yonelim gergeklesmektedir.

Kadin-erkek miinasebetleri, nerede okunacagi ve evlenme hususunda da cemaatlerin
mensuplanna etkisi ciddi boyutlarda gergeklesmektedir. Kadin-erkek miinasebetleri, cemaat
iginde veya cemaat hakkinda yanhs anlagilmalara yol agabilecek yerlerde daha siki kontrol
edilmektedir. Ancak bunun her zaman ve her yerde uygulandigint séylemek pek mimkiin
degildir. Kadinlar, daha rahat davranmakta, gezmekte, gorevli olanlar kontrol igin gece bile
sokaga ¢ikabilmektedirler. Ancak biitin bunlar oldukaga yash insanlann gézetiminde
yapilmaktadir. Yeni giren iyelere, daha gok serbestlik taninmakta ve alaka gosterilmektedir.
Mesela F.H. cemaatinde, hasta olan bir talebeye, evin ablast hizmet etmek, dersini
caligtirmak, iyilesinceye kadar ona ozel alaka gostermek zorundadir. Yeni iiyeler davet
etmek, cemaatle alakah, dersleri yapmak, kitaplart okumak, her yil belli sayida iiye davet
edip, belli miktarlarda maddi yardim temin etmek, her iiyenin; belli evlerin veya yurtlarin
sorumlulugunu almak, bunlarin ihtiyaclanyla ilgilenmek, mesuliyetindeki dgrenciler hakkinda
bilgi toplamak, onlann problemieriyle ilgilenmek, bunlani daha yukandakilere rapor etmek,
yukardan gelen talimatlan bildirmek ve uygulamak ise sorumlu kigilerin gorevidir. Her
ogrenci hakkinda bilgiler toplanip, daha yukarya gonderilmekte, yeni sorumlular boylece
tayin edilmektedir.

F.H. Cemaatinde evler iki ve ikinin kati, ii¢ ve iigiin kat1 geklinde gruplara ayrilip, kare
ve kiip geklinde adlandinimakta ve baglarina abi, abla veya imam ve imameler getirilmektedir.
Bunlar mesuliyetlerindeki ev ve yﬁrtlarm her yoniiyle ilgilenmek ve cemaat normlarina
uymalanm temin etmekle gérevlidirler. Dolayisiyla bu tiir gorevleri olan 6grencilerin, okul
bagansi da diigmektedir.

Evlenme hususunda cemaat igi evlilik tegvik edilerek, cemaatle baglantinin kopmasi ve
iiye kayb1 engellenmeye calisilmaktadir. Nitekim, bir toplantida, abla olarak isimlendirilen bir
hanimin, evlenecek kizlara yonelik olarak, ayni cemaat iginde evlenmeye gayret etmelerine ve
nikahtan énce cemaat islerine katilmak igin esinden noter tasdikli bir izin belges: almalan
geregine isaret eden sdzlerine sahit olunmustur.

Kilik-kiyafet hususunda, kadmnlar igin el, yiiz, ayak hari¢ difer yerleri kapah olmak
sartiyla, istenilen kiyafetin giyilebilecegi belirtilmigtir. Hatta bir gogu ¢asraf hususunda 1sran
gereksiz bulduklanini ve zamana gore giyinmek gerektigini belirtmiglerdir. Erkek igin de, yine
olgiilere riayet etmek sartiyla istedigini giyebilecegi ifade edilmigtir. Sigara igme hususunda da
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miisaade edilmedigi, ama cemaatin kontroliiniin uzak oldugu yerlerde igenlerin oldugu
gorilmigtir. Ancak bu durum, bolgelere gore defigsmektedir. Nitekim bir Giye ¢ok istedigi
halde kot pantolon givemedigini belirtmigtir.

Ideolojik cemaatler ise, ¢ok siki ve kesin kurallann kondugu cemaatlerden, ¢ok daha
gevsek yapilanmanin oldugu cemaatlere kadar genis bir yelpazeye sahiptir. Arkadaslar,
kesinlikle ayni ideolojiye sahip insanlar arasinda segilmektedir. Hatta bazilan, bagkalanyla
arkadaghk etmek istediklerini, ama yanlis anlagildiklan igin hep tartigma, hatta kavganin
¢ikmasindan dolayr arkadaghk yapamadiklanini belirtmiglerdir. Konuyla alakah soruya bir
kismu kesinlikle cemaatin goriiglerine uydugunu belirtirken, bir kismu boyle bir baglayicihigin
olmadigini belirtmigtir. Hatta abi, abla, seyh, iistad vs gibi statillerin olmadigindan dolayr
dogrudan Kur’an’a bagh olduklan ve cemaat baskisinin bulunmadig: bir gogu tarafindan ileri
sirilmiistiir. Ancak biz bunun pek de boyle olmadig: veya hi¢ degilse her grup igin gegerli
olmadig1 sonucuna vardik, nitekim her miilakat teklif ettifim iiye ilk etapta katilmarmsg, daha
yukarda bulananlara sordugu sonradan dgrenilmistir. Mesela ani bir teklifle miilakata katilan
bir tye, yukandaki iddialan savunmasina ragmen, ertesi gin miilakatin yazik oldugu
sayfalarin atilmasi hususunda ricada bulunmus, zor durumda kalmamas: igin bu istek yerine
getirilmistir. Yine bir kadin iiye, 6nce miilakati kabul etmis, ancak ertesi giin gitmemize
ragmen Oziir dileyerek kapiy1 agamayacagini belirtmigtir.

Aragtirmadan tedirgin olan diger cemaatlerin, mensuplarina 6zel rica ve tamdiklar
vasttastyla miracaat ettifimizde, ismi sakh kalmak sartiyla izinsiz katilmalarina ragmen, aym
tesebbiisiin ideolojik cemaatlerde higbir iiye tarafindan izinsiz kabul edilmemistir. Dolayistyla
iiyeler iizerinde siki bir kontroliin ve tesirin olmadifi iizerindeki iddialar aragtirmamizca
dogrulanmamugtir.

Cevreye bakiglann ise, cemaate katlabilecek olanlar ve olmayanlar aynmina
dayanmaktadir. Dolayistyla, cemaate iiye kazandirmak maksadiyla arkadaghk edilmekte,
ancak bu gergeklesmedidi takdirde terk edilmektedir. Bir ¢ok kiz ogrenciye okulu
biraktirilmakta, bu tutum da rahathkla savunulmaktadir. Nitekim bu sekilde okuldan aynimak
zorunda kalan bir kadin iiye, sonradan pisman oldugunu, yillar gegmesine ragmen her sabah
zil sesiyle uyanip “eyvah okula ge¢ kaliyorum” dedigini belirtmigtir. Kilik-kiyafet hususunda
da ¢ok katt davramildiginy, genellikle garsaf giyildigini ve hatta bunun neredeyse Istdmin ilk
sarti olarak kabul edildigi gorilmigtiir. Nitekim bir iiye, cemaatten bagka bir Gyenin, kiz
kardesi ortiinmedigi igin kardegini gece evden kovduBuna gahit oldugunu ve bundan dolay:
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cemaatten sogudugunu belirtmigtir. Evlilik hususunda da, lyeler iizerinde bilhassa kadinlar
uzerinde, ciddi bir etkinin oldugu gorilmii, denk olmayan evliliklere, dindar oldugu,
miicahid oldugu vs. sebeplerle tesvik edildigi gorilmiigtir. Nitekim bir kadm tiye, bu sekilde
evlendigini, esinin kendi ifadesiyle “bagirip, cagirdifin” ama bazen vakit namazlanm bile
ihmal ettigini, dolaysiyla ¢ok tiziildigtinii belirtmistir.

Cemaate devam hususunda da siki bir kontrolin oldugu goriilmektedir. Nitekim
miilakata katilan bir erkek iiye, arkadaginin esinin toplantilara ¢ok sik gittigini, arkadagiin
ikaz etmesine ragmen, esinin israrlt davrandiim ve neticede boganmak tzere olduklanm
belirtmigtir. Aynca baz1 gruplar her sabah namazini, bir mescidde birlikte kilma gartiny ileri
sirmektedirler. Ideolojik cemaatlerde, cemaat digindaki insanlara miidahele orani da
yiiksektir. Boyle kilinan namaz kabul olmaz, boyle ortii Islimi degildir, mevlit sirktir vs. gibi
kesin kurallarla miidahele edildigi ve yasaklamalar getirdigi gozlenmistir. Ezberlenecek ayet
ve hadisler, okunacak kitaplar, yenecek yemekler, aile ile iligkiler vs. hususunda tyelere liste
dagitildi3 da bize sdylenmigtir.

Konulan bu élgiilere riayet, kendi istegiyle giren, baz1 ihtiyaglanna cevap bulan, itibarli
bir konumda bulunan insanlar tarafindan gerceklestirilmeye gahisildign gorilmiigtiir. Ancak
ailesinden, eginden, evliliginden, bazi arkadaglarindan ve belli tepkilerden dolayr cemaate
dahil olanlar bu olgiilere tam riayet etmemektedir. Nitekim bir kadin iiye, esi vasitasiyla
cemaate girdigini, cemaatin kargt ¢ikmasmna ragmen meslegine geri doniip ¢aliymak istedigini
ve Ortli konusunda miicadele edip bayraklagmak istemedigini, sadece ¢aligmak istedigini
belirtmistir. Yine ailesinden dolayr ithmlt bir cemaate giren bir erkek iiye, akademisyen
oldugunu, kendinin, ¢alismayan ve cemaat olgiilerine ¢ok bagh bir egle evlendirilmek
istendigini, ama kendisinin ayn1 meslekten biriyle evlenmek istedigini belirtmigtir. Ideolojik
cemaatlerden birine mensup bir liye ise, esinin ¢arsaf giydigini, konumu itibariyle bundan
rahatsiz oldugunu, giinin sartlarina gore giyinmesi gerektii hususundaki telkinlerinin de esi
tarafindan reddedildigini belirtmigtir. Aymt idrak tarzina mensup bir iye ise, “Zlers sirilen
sartlar bana agir geliyor, biraz bagkalar icin yasandigi, gosterise kagildigin diisiniiyorum”™
demistir. Nitekim bir arkadagininin, ablasi ve yeBeni ile sokakta bir kadinla konustugunu
gormesinler diye konusmadigini ifade etmigtir. Aynt gekilde degisik cemaatlere mensup ve
hayatlanina fazla miidahele edildiginden dolay1 sikildigim belirten iiyeler, adlanmn kesinlikle
sakh kalacafina dair taahiitten sonra, cemaatin hayatlarini diizenledigi, fazla miidahele
oldugu, sahsiyeti erittii vs. sebeplerden dolay1 ¢ok bunaldiklarini belirtmistir. “Madem boyle
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neden ayrilmiyor veya karst gikmiyorsunuz?” sorusuna ise bir kismi biitin dost ve
arkadaglarinin bu cemaatin tyesi oldufunu, aynldifn takdirde yeni bir g¢evre kurmast
gerektigini; bir kismi ise cemaatin ¢ok yardimini gordiigiini ve vefasizhk etmek istemedigini
ifade etmistir. Bu kanaat sahiplerinin, daha ¢ok cemaatte bir menfaati olmayan, meslek ve
sermaye itibariyle belli bir seviyeye gelen, kendi ayaklan iizerinde durabilmeyi basanp,
cemaatin asinn miidahelerinden sikilan fertler oldugu gérulmiigtiir.

Ailesine bagh iiyelerin, bu tiir miidahelelere fazla sicak bakmadig gorulmiistiir. Zaten
bundan dolayidir ki, ailelerinin suurlu olmadiklant gerekgesiyle, psikolojik; tatil veya kitap
okuma kamplan vs. ile mekénsal mesafelerin konmaya ¢aligitdig: belirtilmistir. Nitekim tarikat
tyest bir hamm, ideolojik cemaatlerden birine mensup bir geng kizla sabah konugtuZunu,
kendisine “aileni suurlu hale getiremiyorsan evden aynl” dendigini, geng tyenin ise evi terk
ettigini belirtmigtir. Ancak konugtuktan sonra, onu ikna ederek ailesine geri goénderdigini, o
giin gok izgiin ve sinirli oldugu igin miilakata katilamayacaZim belirtmistir. Aym sekilde
ideolojik cemaat iiyesi olan bir erkek ise “cok siikiir aileler ikiye ayriliyor ve cihida sahne
oluyor” diyerek bu konudaki memnuniyetini dile getirmigtir.

Yine aym cemaatlerden bir iiye, miilakat sirasinda misafir olan bir akrabasiin “madem
bu kadar dindarsin neden yagl annenle ilgilenmiyorsun?” sorusu tizerine, annesinin guurlu
degil geleneksel miisliiman oldugunu, basim niye orttiigini bile bilmedigini belirtmistir.
Annesine soruldugunda “Allah’in emri oldugu igin” cevabini vermesi lizerine, genc;. iiyenin
ciddi sekilde bozuldugu goriilmiigtiir. Dolayisiyla ailelerinden kopmayan bir tiyenin, cemaate
tam baglanamayacad gerekgesiyle iiyeler ailelerinden koparilmaya galigiimaktadir.

E. CEMAATLER ARASI MUNASEBETLER

Cemaatlerin, biz duygusu etrafinda birlegtiklerini belirtmigtik. Bu duygu hem farkh
gordikleri genig cemiyetten, hem de bazen fikirleri, bazen de namzet tyelerin gittigi yerler
- olarak kabul edip, rakip gordiikleri diger cemaatlerden onlan ayirmaktadir. Bu anlayig degisik
derecelerde de olsa biz ve onlar ayrimin gerekli kilmaktadir. Her cemaat genellikle dinin belli
yonlerini ve mesajin1 baz almakta, bunu dinin bitiiniiymiis gibi takdim etmektedir. Bu tavir
diger insanlara ve cemaatlere pek de miisbet olmayan bir anlayist dogurmaktadr.

Bu sekilde, kendisini farkh gérme ve gevreyi farkh anlama tavn, degigik davrang
tiplerini ortaya ¢ikarmaktadir. Aynt tavir difer cemaatlerle rekabeti dogurmugtur. Nitekim
“Baska cemaatler hakkinda ne disiniyorsunuz?” sorusuna, baglangicta herkes olumlu
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cevaplar vermistir. Dinden bihaber yasamaktansa, belli bir cemaatin iginde olmasi daha
faydalidir, tasvip etmedidi cemaatlerin iginde bulunmas: bile 6nemli degildir, zamanla daha
dogru idrak tarzlarna ulagabilme imkim vardir vs. gibi fikirler ileni sirilmistir. Farkh
cemaatler, bir evin odalanna, bir Universitenin fakiiltelerine, farkli meslek gruplanna,
ordunun degisik boliimlerine benzetilerek, farkh metod ve sahalarda hizmet verdikler,
seklinde benzetmeler yapidmigtir. Dolayistyla menfi bir bakigin ve karst ¢ikisin mimkiin
olamayacad: savunulmustur.

Genel olan yukandaki soruya paralel olarak, degisik sorularla muhatap olan iyelerin,
daha fakh cevaplar vererek, diger cemaatlere pek de miisbet yaklagmadiklan géralmistiir. Bu
tavir, hem geleneksel cemaatlerin kendi aralarinda, hem 1imh cemaatlerin kendi aralarinda,
hem de birbirlerine karsi tenkidi tavirlar olsa da genel bir kabul gorme, hi¢ degilse kars:
olmama geklinde belirmektedir. Ideolojik cemaatler ise kendi aralarinda bir ¢ok noktada
birlesmelerine ragmen, baz konularda aynldiklan goriilmekle birlikte, daha ¢ok diger
cemaatlere karst olduklan gorilmiistiir. Dolayistyla geleneksel cemaatlerle, iimli cemaatlerin
kargihkh kabul goriilmelerine ragmen, ideolojik cemaatlere pek miisbet bakmadiklari, aym
tavrin daha siddetli olarak, ideolojik cemaatler tarafindan diger cemaatlere takimldig:
miisahede edilmistir. Ancak fikir ve yorumlara kars: ¢ikilsa da, her ikisi de ideolojik cemaatler
hakkinda rencide edici sozler sarf etmekten kaginmaktadir. Ancak, bu kagis, kendileri
hakkindaki karg: tarafin ithamlanina kadar devam etmekte, bu noktadan sonra eski itidalli
tavir degismektedir. Ideolojik cemaatler dogrudan her ikisini itham etmekte, gayri Islimi
gormekte ve gogunu tekfir etmektedir. Hatta stzkonusu cemaatler, miicadele metodunu
benimsediklerinden dolayl, miisliman olmayanlari veya bagka isimlerle ortaya cikanlan
hoggormekte ancak bu tavn diger cemaatlerden esirgemektedir. Zira dinde zorlama yoktur
gerekgesiyle hosgorii gostermelerine ragmen, miisliiman oldugunu iddia edenlerin,
miislimanca ama kendi anlaywglan dogrultusunda miisliimanca yagamak zorunda olduklan
anlayigt hakimdir. Dolaysiyla tavizei bulduklan ve Islimdan uzak gordikleri diger
cemaatlerle miicadele edilmesi geregine inamiimaktadir.

Geleneksel cemaatler, dier cemaatler hakkinda olumsuz bir goriiy belirtmekten
kaginmiglardir. Insanlar, Allah’a inanan veya potansiyel olarak inanmaya hazir olanlar
seklinde kabul edilmektedir. Allah’in bile neticede bir cezasi olmakla birlikte, yarattig:
insanlara giinah isleme, hatta kendisini inkdr etme hakki vermesine raSmen, kimsenin
bagkasina miidahele etme, hele yargilama hakkina sahip olmadig belirtilmigtir. Daha ¢ok i¢
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zenginlie ulagmayr ve kendini disipline etmeyi amagladif: igin diger cemaatlerle, hig defilse
miisliiman oldugunu belirttikten sonra kalbinin kinlamayacag ileri siirilmiistiir. Zira Allah’in
miiminlerin kalbinde oldugu goriigi hakim oldugu igin, kalbin kinlmamasi gerektifine
inamimaktadir. Sekli dzelliklerine hatta giinah isledigine bakilarak, onun tekfir edilemeyecegi
belirtilmistir. Bir tarikat mensubu “harabat ehline hor bakma zakir, hazineye malik viraneler
var” misralaniyla, insanlann iginde hazineler barindirabilecegi, dolayisiyla hor bakilmamasi
gerektigini bilertmigtir.

Sekil 10 :Cemaatler Arasit Miinasebet

Geleneksel Imhi-ideolojik
Cemaat ¢+ - ——"—-—-—-—- —» Cemaat

., Ideolojik
Cemaat

e CEPE Alinmarmug Bir Kabullenmeme
—————— Kary Tarafa Gosterilen Tepki

——eey Red

Tarikat mensuplar, bazi tarikat adi tagtyan ama geriatten (bununla kitabi Islim
kastedilmektedir) aynidiklanm dolayisiyla bunlann  iddialanna rafmen tarikat
olamiyacaklanm belirtmiglerdir. Bu suretle “sui misalin emsal teskil etmeyecegi” fikri
savunulmugtur. Thmh cemaatler kismen zahiri olarak degerlendiriimekle birlikte,
hizmetlerinden dolay1 takdir edilmektedir. Ilmi yone agirhk vermeleri ve bilhassa F.H.
cemaatinin dig Tirklerle ilgili hizmetleri takdir toplamaktadir. Dolaysiyla yollar ve metodlar
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farkli olsa da gayenin Allah nzasi olmasindan dolayi, tenkid degil tegvik edilmesi gerektigi
savunulmaktadir.

Cemaat formunda ve sekilsellik gibi baz1 hususlarda Ideolojik cemaatlerle ortak yénlere
sahip olan cemaatler hususunda ise agin gekilsel olduklan ve 6ziin sekle feda edilmemesi
gerektigi tizerinde durulmaktadir. Tasavvufi 6zelliklerinden dolay: tenkid edilmeseler de, sekli
ozellikleri ve fevri davramislantyla Islamun yanls anlagilmasina vesile olabilecekleri endigesini
tagimalan gerektigi belirtilmistir.

Tasavvufun sirk oldugu, Allah yerine miirsidlerine taptiklann ve bu gibi tenkidlerin
geldigi ideolojik cemaatlere ise itibar edilmedigi hatta tepki gosterildigi miisahede edilmistir.
Bu tir cemaatlerin, bazi devlet adamlarinin dine kargt sozlerinden ve uygulamalanndan
hareketle devlete husumet beslendigi, Tiirk milletinin hor goriilmesine ragmen bagka baz
milletlerin yiiceltildigi, tarih, kiltir ve gelenekleriyle atalar dini diyerek karsi gikildig
belirtilmigtir. Bu yapilwken de, “Atalanmizin dininin Islim oldugu gozden uzak
tutulmaktadir” seklinde tenkid edilmistir. Aynca siinnetin ihlal veya ihmal edilmesi, boliiciilik
yapilmast, Cuma namazinin kiinmamasi, mevlide karsi ¢ikilmasi, Kur’an’a saygida kusur
edilmesi ve miirgidlere tapildigx iddiast siddetle reddilmektedir. Nitekim bir tarikat mensubu
“biz mijrsidi ilah olarak degil, Allah’m insan dostu, insanin ilahi dostu seklinde gériiyoruz’
demigtir. Bir bagka tarikat mensubu ise, ideolojik cemaatlerden mithim bir kismunmn
“Haricilerin bayraktarligmn yaptiklari, benlige dnem verdikleri, hiikiim ancak Allah’indir
demelerine ragmen miigtehid edasiyla insanlar hakkinda biyiik bir ciiretle hiikiim
verdikleri”, gerekgesiyle tenkid etmigtir. Bir baska tarikat iiyesi bu cemaatlerden her birinin
birer igtihat fakiiltesi iddiasinda oldugunu, yukanda bahsedilen lizumsuz tartigmalarla, hem
misliimanlann rencide edildigini hem de giindemin saptinldigin: belirtmistir. Bir baskas: ise
“Bu tiir cemaatlerin hayattan uzak olan baz1 fikirleri savundugu, insan fitratinm zorlandig,
psikolojik ve kiiltiirel farkhiliklari standardize etme gayreti verdiklerini, din adma
gayretkeslik gosterdiklerini”ifade etmistir.

Imh cemaatler, tarikatlara ve diger ihmh cemaatlere mesafeli davranmakta ama
reddetmemektedir. Butiin Nur talebeleri A.C. M. harig, zamanin tarikat degil hakikat zamani
olduunu belirtmiglerdir. Nur talebeleri yalmzca iman hakikatlerini anlatmak, demokrat
partiyi desteklemek, egitim ve kadro iizerinde yogunlagmak, sadece Risale-i Nur kitaplan
okumak seklindeki, metod ve lider farkhhkianndan kaynaklandif ileri siiriilmiistir. Ancak
her zaman bu kadar hosgériilii olmadi1 da gozlenmistir. Nitekim, K. H. cemaatine Risale’den
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baska kitap okumadiklar ve taasup iginde bulunduklar; Y.A. sozkonusu partiyle olan siki
bag;, F.H. Cemaatinin ise biraz tavizkir ve konfor i¢inde yasandi3i ve lidere agin baghliktan
dolay: tenkidlerin varligs da bir gergektir. Biitiin ihmli cemaatler, A.C.M. grubu igin, agin
sekilsel olduklan, Istdimi korkutucu gosterdikleri, Islimin hoggoriisiiniin engellendigi
gerekgesiyle tenkid edilmigtir.

A.CM. ise biitiin Nur talebelerine S.Nursi’yi anlamamakla, sisteme entegre olmakla,
tarikata kars1 olmakla, agin rahat ve konfor i¢inde yasamakla tavizkar davranmakla, “tun/:
ve olumlu”yanls bir Islim anlayisin1 giindeme getirmekle itham etmektedirler.

S. Cemaati ise, Islimi cergevede suurlu kalmak sartiyla geleneksel ve iliml cemaatler
hakkinda olumsuz bir ifade kullanmamgtir.

Uye kazanmak icin birbiriyle rekabet halinde olan ve teferruatta aynldiklanm belirten,
butiin cemaatler bu olumlu yaklagimlanini, ehli- siinnet sartiyla sinwh tutmaktadirlar.
Dolayisiyla ideolojik cemaatlere karst bir tavir mevcuttur. Bunlar, dini yanhs tamitmakla,
mahdud sayidaki ayetleri ezberlemekle, mezheplere kargi olmakla, herseye bidat demekle ve
geleneksel Isldmin kabul ettigi inang ve uygulamalara karst gelerek, lizumsuz meselelerle
ugrasmakla tenkid edilmigtir.

Nitekim bir iiye tarafindan bunlann ‘“batilr mistesriklerin metodu olan, din, orf ve
adetlerce makbul olan geyleri hafife alarak, milleti defenerasyona gétirdiiklerini’
belirtmigtir. Bir baska iiye de “fran’la aramizda mezhep farki vardir, ayrica muta nikahi
anlayigslar da bize yabanézdzr’f Aynica “Bunlar eglemi benimsemekte ve Isldm1 bir nevi sol

b

goriglerin uslubuna yakinlagtirmaktadirlar” demigtir. Diktatér, totaliter ve devrimci
devletlere bagl olmalarindan dolay1 da elestirilmektedir. Bu gruplar bilerek veya bilmeyerek,
kilik-kiyafet, tavir, davrams ve asin fikirleriyle Islima engel olarak goriilmektedir. Bunlar dar
gorisli, tahripgi, fevri hareket etmekle, bilgisiz ve yersiz igtihat yapmakla, bilerek veya
bilmeyerek Isldm kargih goriiglere alet ve malzeme olmakla suglanmaktadir.

Ideolojik cemaatler ise her ikisine siddetle karsi ¢itkmakta, bunlarla miicadele
etmektedir. Ancak daha ¢ok geleneksel cemaatleri ve onlarm anlayigim reddetmektedir.
Tarikatlan, girk olarak gérmekte, geleneksel unsurlan ihtiva ettikleri igin siddetle kars:
¢ikmaktadirlar. Hatta insanlar sadece Islima kars1 olmakla degil islima yanhs seyler katarak
zulmetmekle de itham edilmektedir. Seyhin emrinin Allah’in emri gibi kabul edildigi, kula
kullugun hikim oldugu, Islimm sulandirildig yardimin Allah’dan degil Seyh’den beklendigi
iddiasiyla tarikatlar reddedilmektedir. Bir iiye “Islam zaten bir yoldur, bagka yollar neden
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aransin ki” diyerek, tarikatin yanls oldugunu ifade etmistir. Tarikatlarin Isldmi anlayigtlarina,
uygulamalanina, tarikatlara mahsus ibadet sekillerine karsi, herseyin yanhs oldugu noktasinda
birlesilmektedir. Ayrnica tarikatlann kiiltiirel 6zelliklere sahip oldugu ve vahiy Islimindan
aynldig yolunda fikirler ileni siiriilmiistiir.

Ihmlt cemaatlerin fazla tavizkdr, genis, rahat ve konfor iginde yasadiklan ileri
sirilmektedir. Lidere aginn baglilik, abi ve ablalarin Kur’an’la insanlann arasina girdigi, her
emirlerinin itirazsiz yerine getirildigi, risaleden bagka kitap okunmadig: belirtilmigtir. Bunlara
gore, okunan kitap, insanlan uyusturmakta, sisteme gére dini yorumlamaktadirlar. Béylece
siyaset¢ilerin, aym elestiri ise diZer iki cemaat tipi tarafindan bunlara yoneltilmektedir.
Ideolojik cemaatler, diger cemaatlerin Allah’in metodundan uzaklasip, kendi liderlerini takip
ettikleri, oysa kendi liderlerinin bir kism: sadece Kur’an, bir kismu ise Kur’an ve Siinnet
oldugunu belirtmiglerdir. Dolayistyla bu farklilik Kur’an ve Siinneti tam anlayamadiklar igin
ortaya gikmustir. Aynu elestiri ideolojik cemaatlere yapilmig, Peygamberin devrim, teror ve
suikasti metod olarak kullanmayip, teblig yapti ileri stirilmistiir. Ideolojik cemaatler ilk
ikisinin vatan, millet, devlet dugkiinii olduklarini, kendilerinin ise Islamdan baska higbirseye
tapmadiklarini belirtmiglerdir. Bu konuda bir iiye “bir kag tarikat lideri igin milliyetei seyh,
Tiirk tarihi ve kiiltiininden ormekler verdigi icin de bir 1limlt cemaat liderini, irk¢t hoca, bir
bagka 1limlt cemaati ise fagist” olarak degerlendirmistir. Aym gahis, bunlarin kendilerine
vatan haini ve bozguncu dediklerini, aym ifadelerin Peygamber i¢in de kullamldigin,
dolaysiyla kendilerini baglamadigim soylemigtir. Bir baska iiye ise kendilerinin Kur’an™1
yanlis yorumladiklarim soyleyerek, karst giktiklarim, hatta, kékten dinci, Hizbullah, Vehhabi,
Cumasiz, Mezhepsiz vs. gibi kiigiiltiicii isimlerle amildiklarini, ama bu nitelendirmeleri dort
dortliik miistiiman olarak anladiklarim ifade etmistir.

Ideolojik cemaatler de kendi aralannda ¢ok genel olarak, sadece Kur’an’a baglh
olanlarla, Kur’an ve Siinnete bagh olanlar, Tirkiye’yi Dar’iil Harb kabul edenlerle
etmeyenler seklinde ikiye aynlmaktadir. Bu genel aynmdan baska, aralarinda niianslar
olmakla birlikte bir gok noktada birlesmektedirler. Bu ayrimdan biri de, Iran metodunu
benimseyenlerle, Suudi Arabistan’da gegerli olan Islami idraki benimseyenler seklindedir.
Dolayistyla birbirleri hakkinda da farkh yorumlar yapilmistir. Hepsi Islimu eksiltme ve ilave
yapmadan yasadiklari, insanlan Rab edinmedikleri, cihdd ideolojisini benimsediklerini,

dolayistyla digerlerinden ayrildiklanni ve gergek miisliiman olduklann iddia etmislerdir.
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Hizbullah oldugunu ileri siiren bir iiye “ehl-i beyt sevgisinden dolayr tarikatlari
sevdigini ve varligini kabul ettigini; Suudi Kraliyet ailesinin mezhep olarak ileri siirdiigii
mezhebi benimseyenleri, mezhepsiz olarak gordiigiinii” belirtmistir. Aynica kilik-kiyafette
agin 1srarin da geregine inanmadiini belirtmistir. Bir bagka kadin iiye ise, “bunlardan Hadis
ve Siinnet konusunda ayriliyoruz, ayrica kadmlarin da sokaga ¢ikmasim diisinenler var,
buniar Islimcr feministlerdir ve dogru bulmuyorum” demistir. Bir baska iye ise, “Siinneti
hafife alanlarla kesinlikle bir araya gelemeyiz, Iran’da da fikir var ama cogunun Islimi
oldugunu belirtmemiz miimkiin degildir” demistir.

Tiirkiye’yi Dariil Harb olarak gordiigini belirten bir iye, siyast partileri, diger
cemaatleri, sistemin bir pargast olduklan ve sistemi ayakta tuttuklan icin reddettiklerini
belirtmigtir. Kendilerinin farkinin Islimdan bagka herseyi reddetmeleri oldugunu ileri
stirmiigtir.

Ideolojik cemaatlerden bir bagkast, Iran metodunu benimsemedigini, onlarla aramizda
mezhep farki oldugunu, onlarda mezhep taasubu oldugunu belirtmig, hatta anayasalarina bile
Isna-Aseriye mezhebinden olduklannin yazildiin ifade etmistir. Bagka bir iiye de namazda
stinnetin istenirse kilinacagini ifade etmigtir. Kur’an’in Tirkce okunmasini ileri siirenlerden,
okunan duanm anlagilmadig: takdirde, namazin kabul olunamayacagint belirtenler de
mevcuttur.

Tum bu ifadeler cemaatlerin birbirine fazla da sempatiyle bakmadiklarini
gostermektedir. Bilhassa kargilikli olarak, birbirinden iiye kapmamn ise en ¢ok karst gtkilan
hareket oldufiu goriilmistir. Timli cemaatler, degigik goriislere sahip olan ortalama
mislimanin, suurlanarak thmh cemaatlere girdigini belirtirken, ideolojik cemaatler bu siray1
takip ederek, buradaki mislimanlanin suurlanarak kendi cemaatlerine katldiklarim
belirtmislerdir. Dolayisiyla her iki cemaat tipi de, insanhfin ancak suurlanarak geldikleri son
Islami anlayisa sahip cemaat olduklanim iddia etmektedirler. Ancak gordigimiiz kadaryla
insanlar suurlanarak degil, davet veya teblif denen metodlarla cemaat hakkinda fazla da bir
bilgisi olmadan cemaatlere dahil edilmektedir. Nitekim bir gok itye cemaate girdiklerinde,
cemaati tammadiklanni, ancak sonra araghnp en dogrusu olduguna karar verdiklerini ifade
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F- AMACLARI ACISINDAN CEMAATLER

Tarikatlar daha ¢ok nefis miicadelesini esas alarak cemaate ulagmayr amaglamakta,
adeta milli kiiltiirin temsilcisi durumunda olmakta ve érnek davramglarla tebli§ usuluni
segmektedir. “Dinin fert ve cemaat hayatindaki yeri ne olmalidir?” sorusuna, fertleri koti
dittince ve davraniglardan altkoymasi, kontrol etmesi gerektigi belirtilmigtir. Buna gore din,
insanin hayatim agk ve vecd icinde disipline etmekte ve diizene koymakta, insan hayatina
hosgorii getirmekte ve once kendisini muhasabe ve muhakeme etmeyi ogretmektedir. Bir
Naksi derviy “Dinin insanla birlikte kdinatta var oldugunu, fert ve cemiyet dengesini
kurdugunu” belirtmistir. Yine bir tarikat mensubu, “dinin insana giizel ahlak kazandirdigl,
ibadetin yaninda irfan verdigi, dolayistyla ferdin hayatindan ayrilmaz bir parca oldugunu”™
ifade etmistir.

“Sizce ideal cemiyet nasul olmalidir?” sorusuna bir Naksi dervis “Sahabe devrindeki
gibi askin bulundugu bir cemiyet olmalr” cevabini vermistir. Bir Kadini dervig “/slamn hem
digda hem f¢de yasandigr cemiyettir” demigtir. Rufal tarikatina mensup bir Gye ‘“inangl ve
kiiltirli insanlarin  bulundugu, maziden kopmadan istikbale giivenle bakildigr bir
cemiyettir” seklinde ifade etmistir. Boylece Tirk Kiiltiiriinden kopmadan bir Islami idrakin
olmast ve zamanin sartlannin g6z Oniinde bulunmas: gerektigi vurgulanmustir. Bir Kadiri
derviy, “Zorlamanin olmadig1 ve herkesin inancina gore yasadigt bir cemiyet” derken, bir
bagka Naksi dervis “insanlar arasinda ayrim yapilmayan ve Hakla adaletin hiikiim siirdigi
bir cem&et ”seklinde ifade etmistir.

Tarikatlar, Asrt Saadet devrini ideal olarak benimsediklerini, ancak biitiin jartlariyla
degil, o ruhun, o tarzin giiniimiizde yasanmasi gerektigini belirtmiglerdir. Dolaysiyla bu
doénem amaglanmakta, ama giiniimiiz sartlan dikkate ahmmaktadir.

Tiirkiye’de yasayan bir miislimanin en énemli problemleri olarak, tarikatlar tarafindan,
kitle iletigim araglari, aydinlanin ve bazi yetkililerin dine bakig agisi, ilim ve fenden uzak
olmak, bir takim dini kisitlamalar, insanlara ideal verilememesi seklinde siralanmmghir. Bir
tarikat mensubu dini egitim yetersizliginden dolay, degisik idrak tarzlarina sahip ve pitrak
gibi cogalan cemaatlerin ortaya qiktifim belirtmigtir. Aynca cemaatlerin birbirleriyle
miicadelesi de bir bagka miihim problem olarak ifade edilmistir.

Islam diinyasinin en 6nemli problemleri, belli gayelerde birlesememek, idare edenlerin

yabanci devletlere baghhigi, maddi ve manevi bagimsizligin olmamasi seklinde belirtilmigtir.
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Cemaat formundaki tarikatlar, énce ferdin, fertler dolayistyla da cemaatin dini
anlayiginin degisecegini diisinmektedir. Asn Saadet’teki gibi bir hayat amaglanmakta, ancak
bu kilik-kiyafet vs. gibi sekilsel bir gergevede kalmaktadir. ideal olarak, Hz. Peygamberin
omek alindigim ve gifte standardin uygulanmadifi bir cemiyet arzulanmaktadir.

Tirkiye’de yasayan bir miislimanin problemleri olarak birtakum kisitlamalar, din
aleyhinde yanhg olarak ileri surilen fikir ve uygulamalar belirtilmistir. Islim diinyasinin
problemleri ise, basta Isldmu bilmemek olmak iizere, diger cemaatlerle ortak problemleri
isaret edilmistir.

[limh cemaatler, dinin, insan ve cemiyet igin bir ihtiyag oldugunu, insana diinyada bir
yer verdigini, bir mana kazandirdigini, fitraten insanda bulundugunu, diinya ve ahiret bilgisi
oldufunu belirtmektedir. Hayati tanzim ettigi, dinin kurallar koydugu, ancak hosgoriiyle
sintrlandirdign da bazi iiyelerce bilhassa vurgulanmustr.

Ideal cemaatin sevgi ve sayg esasma dayanan, inanana sayginin inanmayana hos
gorinin bulundugu, din, vatan, millet sevgisinin birbirinden aynilmadig, ¢ok seslilik, sosyal
bang gibi olgilerin esas alindift gorilmigtir. Iimh cemaatlerde, bir lider etrafindan
birlesenler, liderin varhiim sart kogarken, digerleri megveret ve fikirleri esas almislardir.
Ancak burada ideolojik cemaatlerden ayn olarak zamanin ve sartlann dikkate ahndig hatta
Asn Saadet igin de bunun gegerli oldugu ifade edilmistir. Nitekim bir tiye “fnsanlarin sadece
dini degil, her ihtiyaciun karsilandigy, ilmin, fennin, sanatin, miizigin, hatta modanmn
oldugu bir cemiyeti ideal olarak” gordiigiini belirtmistir. Ona gore, her seye din agisindan
bakilip giinah damgasinin vurulmasinin, bir gok seye kargi ¢tkilmasina yol acacagni, halbuki
sozkonusu bu unsurlarin, medeniyetin gerefii ve 6lgiisii oldugunu vurgulamigtir.

Asni Saadet, ideal olarak gériilmesine ragmen, sartlanin dikkate alinmasi, herseyle
degilse de, mantiin ve ruhun giiniimiizde yaganabilecegini ve bunun igin gayret gosterildigini
belirtmiglerdir.

Turkiye’de yagayan miislimanlann problemleri olarak, yanhs Islami idrak tarzlan,
cemaatler arast miicadele, laik-antilaik gahsmasmm baglatiimak istenmesi ve taassup, dini
uygulamalann kisitlanmasi veya belli mekanlarda tutulmak istenmesi belirtilmistir. Ayrica
devletle dindar halkin yabancilasmasi, bir takim dayatmalarm varli@, devletin halkina
giivenmemesi ise en ¢ok tizerinde durulan problemler olmugtur.

Islam diinyasinin en mithim problemleri ise hosgoriisiizlitk, parcalanmuglik, bagimhhk,
Islami yanls anlama, taassup, asgari miigtereklerde birlesememe olarak belirtilmigtir. Ancak
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burada birlesme, hudutlann kaldimlmast veya bagka bir devlete baglilik seklinde olmayip,
Birlegmis Milletler veya Avrupa Toplulugu gibi platformlar dusinilmektedir.

Ideolojik cemaatlerde, dinin insan hayatinin her anina uygulanmas: gerektigi, sadece
yasanmayip teblig edilme gorevinin de bulundugu, yasantimin kendisi oldugu seklinde
cevaplar verilmigtir. Boylece hayatin her amt dini bir élgiiye vurulmaktadir. Bir tiye “fs/am
tamamiyle yasamalidir. Aksi takdirde bugukculuk yapilmis olur” demistir. Fitri olarak insan
da, diizen getirdigi igin cemiyetle miinasebet halinde oldugu fikri kabul edilmektedir.

Ideal olarak Asni Saadet 6lgii olarak kabul edilmigtir. Ancak, burada dogrudan yasama
ve zamanmn sartlanmin dikkate ahnmadigi bir anlayis s6zkonusudur. Ideolojik cemaatlerin
daha ¢ok, idare ve siyasetle ilgili goriigleri amagladiklan goriilmustiir. Islam diizeninin hakim
oldugu, Anayasimn Kur’an olduBu (tabiiki kendi yorumlari dogrultusunda olan), Allah’in
hiikkmiiyle idarenin gerektigi, miisliman oldugunu iddia etmekle kalmayip bunu yagsamanin
gerekli oldugu vurgulanmustir. Bir tiye “Islam: dgrenen, hayatina tatbik eden ve bagkalarina
teblig etmeyi” gorev bilen bir cemiyetin amag oldugunu belirtmigtir. Ancak burada bir kismi
dogrudan Kur’an’1 érnek olarak alirken bir kismu Kur’an ve Siinneti veya Hz. Peygamber
donemini amaglamaktadir. Ayrica cemaatin goriiglerinden uzaklastigim belirten bir lye,
miisliman olan ama diinyadaki gelisgmelere kayitsiz kalmayan ve gelismelere agik olan bir
cemiyetin amaglanmasi gerektigini ifade etmigtir.

Bir kismi Asri Saadetin uygulanamayacagini, ¢iinkii o devirdeki insanlann ve anlayigin
giinimiizde mevcut olmadigini ifade etmistir. Bir kismu “Allah nurunu tamamiayacaktir,
dolayistyla onu tekrar yasatmak bizim amacimiz ve gérevimizdir” seklinde ele almustir.
Hizbullahi oldugunu belirten bir iiye “O devirde de sirk ve Islam toplumu vardi, Peygamber
tevhidi teblig etmisti, giiniimiizde de aym sartlar mevcut, biz de tevhidi teblig ediyoruz,
dolayistyla bunun icin gayret sarfediyoruz” demis, cemiyetin cahili olmasinin bu amacin
ger¢eklesemeyecegi manasina gelemeyecegini belirtmigtir.

Tiirkiye’de yasayan bir misliimanin problemleri olarak, fikren ve fiilen hiir olmama,
dinin vicdanlara hapsedilmek istenmesi, dayatma ve yasaklamalar, Allah’a degil kullara bagl
olunmas: (tagut) gibi konular siralanmgtir. Bir iye insanlann dinsiz ve cahili olmasini
problem olarak gosterirken, bir baskas: “Devietin problemleri, beni ilgilendirmez, ama
cemiyetin tevhidi anlamamasi ¢ok énemli bir problem” olarak ifade etmistir. Dolaysiyla

amaglannin “tevhidi anlamak, anlatmak, yasamak, yasatmakt(r” seklinde formiile etmigtir.
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Bir bagka iiye ise “bir ¢ok problemlerin oldugunu ancak esas problemlerin, ¢Oziimiin
Islimda oldugunun bilinmemesi”seklinde ifade etmistir.

Islam diinyasinin problemlerini ise, belli bir lidere biyat ettigini belirtenler, imamsizlik,
lidersizlik, bagsizlik, seklinde ifade ederken; biyik bir kisim Islimi bilmemek, Gmmet
suurundan uzaklagmak, batils ideolojilerin hiikiim siirmesi seklinde belirtmigstir. Nitekim, bir
itye en biiyitkk problemin “7.C.’nin Islim diinyasina hediye ettigi halifesizlik” oldugunu

ifade etmistir. Bir bagkas: “Batinin usakligindan daha miihim bir problemin olmadigr’na
igaret etmistir.

G. METODLARI! ACISINDAN CEMAATLER

Tarikatlar, kdmil insana ulagmayr amagladiklan igin herseyden once ferdi baz olarak
almaktadirlar. Daba ¢ok ige yonelik bir egitim verilmektedir. Ancak bu egitim diger
cemaatlerden farkh olmaktadir. Allah’in isimlerinden, Kelime-i Tevhid’den ve Peygambere
Salavatlardan olugan belli sayida tesbih verilmektedir. Bir nevi, miirsidi hayal ederek transa
geemek demek olan rabita kurulmaktadir. Genellikle bu islemler gece vakti yapilmaktadir.
Bunlardan bagka, gizli ve agik zikir yapilarak Allah’m isimleri ve Kelime-i Tevhid
zikredilmektedir. Kadiriler, cehri denilen agik ve yiiksek sesle zikir yaparken, Naksiler hafi
denilen sessiz ve igten zikir yapmaktadirlar. Dolayisiyla ahlaki ve agka dayali, ferde yonelik
bir metod uygulanmakta olup, ferdi egitim tizerinde durulmaktadir. Tarikatlarda, yeni iiyeler
kazanmak igin difer cemaatler gibi gayret gosterilmez. Kismeti olanlarin tarikata dahil
olacad: diigliniilir. Ancak bilhassa yurt ¢apinda yayilmig ve bir lidere bagl olan tarikatlann,
az da olsa bu yola miiracaat ettigi gorilmektedir. M.E. ve A.C. M. Cemaatleri sekilsel yonleri
ve sert ifadelerinden dolayi, klasik tarikat anlayigindan aynlmiglardir. Hatta bu yonleriyle
ideolojik cemaat 6zelligi tagimaktadir. A.C.M.’ler cihad ideolojisini de benimseyerek kendine
mahsus bir tarikat iddiasindadirlar. MLE. tarikati mensuplan ise kendi igine kapanarak adeta
bazi konularda, realetelerden kopmus bir 6zellik sergilemektedirler. Nitekim, “idealinizdeki
cemiyete hangi yollarla ulagilabilinir”’sorusuna E.C. Tarikatine ait muridler once ferdi, daha
sonra aileyi baz alarak egitimle cevabint vermisler ve ihtilal fikrine kesinlikle karst olduklarin
belirtmiglerdir. Bir Kadiri dervig insan1 muhatap alip insanca yaklagarak; Naksi bir dervis, el,
dil ve kalple izah ederek ve érnek olarak bir bagkas: propaganda, reklam, tekfir ve savagla
olamayacagmi, bunlarin tepki toplayrp Islimui karalayacagini, hosgorii ve saygmin esas
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alinmayisla miimkiin olacagim belirtmistir. Bir Rifai dervis ise, anlayarak ve galisarak cevabim
vermis, ihtilal metodunu dayatmaci ve zorba olarak gordiigiinii belirterek, bunu sekli ve
disdan kabul gorecegini savunmustur. M.E. dervisleri de benzeri cevap vererek, fertden
baglanmastni, egitimle miimkiin olacagin belirtmis, ancak kiigiik yaslarda baslayan bir egitim
olmasint sart kogmuslardir. A.C.M. mensubu bir hamm ise bize diisen sadece teblif etmekdir.
Ondan sonrasi Allah dilerse gergeklesir cevabini vermis ve ihtilal metoduna kargt olduklarin
belirtmiglerdir.

Ihmh cemaatler de yukaridakine benzer cevaplar vermiglerdir. Fertten baslayip egitimle,
asagidan yukani bir metod kullanmakta ve tercih edilmektedir. Bunun igin yurtlar,
pansiyonlar, kurslar, 6zel okul ve Kur’an kurslanyla 6grenci yetistirmek hedeflenmektedir.
Boylece kadrolar olusturarak, belli yerlere gelmeye galisilmaktadir. Devrim kesinlikle
rededilmekte, belli bir evrim diigiincesi kabul edilmektedir. Nitekim “diisiincenizdeki bir
Islim siyasetini uygulayan iilke varmi?” sorusuna kesinlikle hayir cevabt verilmistir.
Devrimle gelen herseyin dayatmaci ve zora dayali oldugunu, oysa Islimin buna kargi giktigs
fikri savunulmaktadir. Yukardaki sorunun hemen arkasindan, namzed iilke soruldugunda ise,
tarihte Tirklerin Islima hizmetlerinden, Islamn Tirklerin fitratina uygun bir din olmasindan
ve demokrasiden dolay: Tiirkiye oldugu belirtilmistir.

Ideolojik cemaatler tarafindan Cezayir misali verilerek cthad ideolojisi savunulmaktadir.
Iran misalinden hareketle, topyekiin bir degisim veya devrim fikri genel kabul gormektedir.
Ancak bunun igin 6nce halkin hazir hale getirilmesi savunulmaktadir. Dolayistyla énce ferdin
suurlandinlmasi geregi vurgulanmakta, bunun igin ev hammlari, 6grenciler, isciler, memurlar,
esnaflar i¢in ayn eZitim programlan hazirlanmakta, degisik giinlerde bunlann anlayacag: bir
uslup ve ihtiyaca gore program yapilmaktadir. Ancak belli bir yiizdeye ulagiidiktan sonra
topyekiin degisimin gergeklesecegine inanilmaktadir.

Bitiin bunlar ¢ok gizli yapilmaya calisiimakta, agik teblig, gizli teskilat distiiri esas
alinmaktadir. Eger toplantida hi¢ kimsenin tanimadigi veya iiyelerden birinin getirmedigi
herhangi bir kisi mevcutsa program yapilmamakta, kisa bir sohbetle yetinilmektedir.
Konugmay1 hazirlayanlarin bile daha sonra bu dosyalara ulagmalan imkansizlagmaktadir.
Hatta bu gizlilikten biktigim séyleyerek, buradan aynlan bir bagka cemaat iiyesi, bu gizlilige
siddetle kary1 ¢ikmaktadir. Bu gizliligin kendisini endilegendirdigini, Hz. Peygamberin veda
hutbesinde duyanlarin duymayanlara bildirmesini istediZi, dolayisiyla bu tir gizliligin
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dinimizde olmadigim belirtmistir. Buna kargihk ideolojik cemaatler, gizlilik hususunda 1srar
etmekte olup, bunun i¢in Hz. Peygamber ve onun metodu misal verilmektedir.
“Diisiincenizdeki bir Islim siyaseti uygulayan iilke var m?” sorusu ise bu cemaatler
tarafindan basta Iran olmak iizere Sudan, Cezayir ve kismen Arabistan gseklinde
cevaplandirilmigtir. Ancak bazen Iran’la aramizda mezhep farky, genellikle Arabistan’in
Kralikla idare edilmesi ve yanlg dini idrak tarzma sahip oldugu ileri siriilerek, model
alinmamas1 gerektigi de belirtilmigtir. Namzet ilke olarak Tirkiye pek gosterilmemis,
Islamdan ¢ok uzak oldugu belirtilerek, bunun pek miimkiin olmadig: ilen striilmisgtiir.
Goriildigi gibi geleneksel cemaatlerle himl cemaatlerin daha sonra da bahsedilecegi
gibi, asafidan yukan ve kadro olusturmayr amagladiklan, dolayisiyla bu metodu
benimsedikleri goriilmistiir. ideolojik cemaatler ise tam tersine fertden baglayip egitimi esas

almalarina ragmen, eylem ve devrimi savunmaktadiriar.

H- CEMAATLER VE NORMATIF BUTUNLESME

Tarikatlar, ¢evrelerinde bulunanlara veya diger insanlara karg: bir tavir iginde degildir.
Hemen herkes kendisinden farkli digiinenlere karst hog goriili oldugunu ifade etmistir.
Ancak bunun igin bir kismu farkli diisiiniilmesine ragmen, kary1 taraftan da aym saygi ve
hosgoriiyii sart kogmuglardir. Bundan bagka herkesi Allah’in bir eseri olarak gordiikleri igin,
arkadaslik edebileceklerini, onlar hakkinda yanlis ve olumsuz geyler diisinemeyeceklerini
vurgulamuglardir.

Iimh gruplar da, kendilerinden farklh diisiinenlerle arkadaghk edebileceklerini
belirtmiglerdir. Ancak bu durum bir tarafta birtakim miistereklerde batiinlesmenin gostergesi
olurken, diger tarafta bu niyetin arkasinda cemaate yeni iiyeler kazandirmanin bulundugu da
bir gergektir. Buna ragmen yine de olumlu bir bakis agist mevcuddur. Nitekim bir tiye “en
fazla onlarla ilgilenirim ¢iinkii dini teblig imkini mevcuttur. Cemaatlerle arkadaglik,
digerlerine teblig ederim” demistir. Bir baska iye de “farkiiliklann iizerinde durmadan,
ortak ¢alisma ve iiriinler vermek i¢in gayret etmeliyiz” seklinde diigiincesini agiklamgtir.

Ideolojik cemaatler de benzeri cevaplar vermigtir. Ancak teblif noktasinda
birlesmelerine ragmen, hala dénmezse o zaman birakacaklann belirtmislerdir. Bir kag ek
vermek gerekirse “Hidayete erissin diye onlarla arkadaglik ederim, donmezse onun dini ona
benimki bana” demis, bir bagkasi “O zaman onlarla miicadele ederiZ’i ilave etmigtir. Bir
baska iiye de “Sirke bulagan ve girkin basi olan deviete boyun egenlerle biraraya
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gelemeyecegini” ifade etmistir. Bu tavirlardan dolay: bir tye ‘digerler bizlere arkadaglik
etmiyor, bir araya geldigimizde hemen tartisma ¢ikiyor, ayetleri delil géstersek bile kabul
gormiiyor” seklinde serzeniste bulunmustur.

“En gok hangi topluluklarda kendinizi rahat hissedersiniz?” sorusuna herkes once
kendi cemaati oldugunu belirtmigtir. Tarikat {iyelerinin bir kismt kendi cemaatini soylerken,
bir kismm inangl olan her yerde, ¢ogunluk ise ¢ifte standardin olmadigi ve inancindan dolay1
hor gériilmedii her yerde cevabini vermigtir.

Ilmli cemaatler, bilhassa ehli siinnet sirlarinda olmak kaydiyla her yer ve topluluk
cevabin vermislerdir. Boylece kilik-kiyafet ve diigiincelerinden dolayr hor goriilmedikleri her
toplulukta, rahat edeceklerini belirtmiglerdir. Bir diye “dine, milliyete, kiiltiire ve tarihe kars:
olmayan herkes bizim i¢in birdir” cevabim vermistir. Béylece dinin yaninda millet ve kiiltiir
de ilave edilerek, ideolojik cemaatlerin bir kismt ve bunlan hor gorenlerle aralarmda bir
farkihgin oldugu wurgulanmugtir. Kilifindan, evlilijene kadar kangildigindan dolay:
usandigini belirten bir iiye de cemaatlerin insan hayatina fazla miidahele etmesinden dolayi,
imkdm olsa higbir cemaate iiye olmayan insanlarla birlikte olmak istedigini belirtmistir.
Ideolojik cemaatler Tevhidi olarak nitelindirdikleri gruplardan bagkalanyla rahat etmediklerini
belirtmislerdir. Buna ragmen teblig igin herkesle konusabileceklerini ifade etmislerdir. Mesela
bir iiye genglere cihady, yaslilara 6liimii anlatmak igin her topluluga girmek istedigini, ancak
bunun pek miimkiin olmadigint belirtmigtir. Hemen herkes bu konu iizerinde durmus, kendi
gruplarindan bagka yerlerde hep tatsizlik giktiint, tartigma oldugunu ifade etmigtir. Bir kisrm
da, mislimanlarin olmadif yerde bulunmak istemedigini soylemistir. Miisliiman oldugunu
soyleyen herkesin miisliman olamayacagim digiindiigi i¢in, miislimanlarla sadece kendi
idrak tarzlarindaki kigiler kastedilmektedir.

Bitiin cemaatler laiklik konusunda bir dayatma oldugu, cifte standart gikarmak igin
uygulandig, din ve dindarlar aleyhinde bir koz olarak kullanildigi hususunda hemfikirdirler.
Ancak, geleneksel cemaatler ve ilimh cemaatler, uygulamalardan sikayet ederken, ideolojik
cemaatler kavramin kendisine ve mahiyetine kars: ¢ikarak, topyekiin red yoluna gitmektedir.

Din ve millet minasebetinde, geleneksel cemaatler miisliman olanlara karst bir
muhabbet duyuldugunu, hatta Avrupa Toplulugu vs. seklinde birlesilebilecegini ifade
etmiglerdir. Ancak millet gergeginin gozardi edilemeyecegini din, devlet ve milletin aym
ciimle i¢inde arka arkaya kullamldifina dikkat ¢ekilmistir. Buna gore Allah insanlan milletler
halinde yaratmugtir ve herkesin kendi milletini sevmesi fitridir. Kald: ki, Tiirk milleti Islama
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biyiik hizmetler vermis, Islim da Tirklerin firatina uygun bir din olmugtur. Bir tarikat
mensubu, wrk¢ihin kabul edilemeyecegini ama “diger milletlerin inanct bizimki kadar
kuvvetli ve hizmetleri bizim kadar olsaydy, bugiin bu hale gelmezdik™ seklinde farkhiliin
bulundugunu belirtmistir. Cemaat formundaki tarikatlar, dinde kesinlikle millet ve
milliyet¢iligin yerinin olmadigini ifade etmiglerdir.

Bu konuda tlimli cemaatler, geleneksel cemaatlerle hemen hemen benzeri seyleri ifade
etmislerdir.. Milletin dinin oniine gegemeyecei ama disinda da kalamayacaBl gorigi
hakimdir. S. Cemaatine mensup bir liye “din sadece milliyet taasubuna karsidir, milletin
kendisine karst degildir” seklinde fikrini beyan etmigtir. N. cemaatlerine mensup uyeler ise,
miisbet milliyetgilige karst olmadiklanmi ifade etmiglerdir. Milletini sevmenin ve onu
yiiceltmeye ¢alismanin miisbet, diger milletleri hor gormenin menfi milliyetcilik oldugunu ve
bunlann birbirinden ayrilmasi geregine inamimaktadir.

Ideolojik cemaatler ise, millet veya milliyetgiligin karsisinda olduklanni, tmmetgiligin
esas oldugunu belirtmiglerdir. Buna gore diinyada Istam ve kiifiir milletleri vardir. Milletini
sevmenin irkgilikla aym oldugu kabul edilmekte ve §irk olarak nitelendirilmektedir. Bir
donem, milliyetgiligin din yerine konulmak istenen bir din oldugu vurgulanmustir. Bir iiye
“Ben Tiirk degil Miislimanim”, derken bir baskasi ‘Jnandiktan sonra bir Yunanliyi,
PKK’liyr Tiirklerden kendime daha yakin hissederim” cevabini vermistir. Bir bagka tiye de
“Aflah’m hitkimlerini uyguladigr igin Iran’s, mazlum olduklart igin Kiirtleri severim”
demis, bunun haricindekilerinin sirk oldugunu wurgulamustir. Bununla birlikte iginde
bulundufu cemaatten sikildigim belirten bir iiye, Biyitk Birlik Partisi’nin anlayigint
benimsedigini vurgulamigtir.

Vergi verme hususundaki goriigleri sorulan geleneksel ve liml cemaat mensuplari, ayni
seyleri soylemislerdir. Hepsi de verginin hem mislimanhk hem de vatandashk gorevi
oldugunu belirtmis, devletin yiicelmesi, payidar kalmasi ve hizmet vermesi igin sart oldugunu
ifade etmislerdir. Ciinkii, “dosta dostluk yapmak, diismana haddini bildirmek i¢cin devletin
giigli olmas gerckmektedir” ancak hizmet olarak geri donmesi ve yolsuzluklara (ASKI ve
ISKi 6rnekleri verilmigtir) gitmemesi sart: ileri siiriilmiigtiir.

Ideolojik cemaatlerin biyilkk gogunlufu vergi verilmemesi gerektigini sdylemistir.
Vergiden toplanan paranin dinle alakast olmayan sahalara aynimasi ve Islami bir devletin
bulunmamasi sebep olarak gosterilmigtir. Hatta bir kismu vergiyi mislimanlardan alnan
harag, bir kismi cizye olarak degerlendirmigtir. Bir kismu da yolsuzluklan sebep gostererek,



169

vergi verilmemesi geregini savunmustur. Dolayistyla bir kismu “bu devlete vergi verilmez”
dugiincesiyle toptan kargi ¢ikarken; bir kismu yolsuzluklan sebep gostermistir.

“Savag halinde deviet millet, vatan, namus, din gibi ideallerden hangisi icin
savasirsiniz?”’sorusuna geleneksel cemaatler ve thmli cemaatler hepsi igin cevabint verrnistir.
Bunlann birbirinden ayrilamayacag: ifade edilmigtir. Ancak her iki cemaate mensup baz
tiyeler “her ne kadar devlet bize bazen hor baksa, ikinci simf insan muamelesi yapsa,
bagortiilii kizimiz1 okuldan, ¢ocuklarimizi ordudan atsa da, yine de bu devlet bizimdir ve
onun igin cammiz feda olsun”seklinde kirginlik belirten ifadeler kullanmiglardir.

Cemaat formundaki bir tarikat tiyesi de sadece “din ve namus” cevabmi vermis,
“Fransiz’da Yunan’da bizim értiilerimize elini uzatmistir” seklinde sebebini agiklamgtir.

Ideolojik cemaatler tarafindan, din haricinde higbir ey igin savagilamayacagini,
bunlann girk, bayragin da bu sirkin sembolii oldugu belirtilmigtir. Hatta Hacca gidenlerin
bayrak takmasina karst ¢ikilmaktadir. Bir {iye bunu futbol takimina benzettiini ifade etmistir.
Baz1 iiyeler namus igin miicadelenin bile sirk oldugunu ifade etmig, bir itye bunun igin Hz.
Peygamber dini igin hicret ederken, ailesinin Mekke’de kalmasinda bir mahsur gormedigi
misalini vermistir. Bagka bir tye “deviet Islim hakimiyetini kabul etmisse, millet
miisliimansa, vatan bunlarin yasandig1 yerse savasilir demis, boyle degilse sadece din ve
namusu’” belirtmigtir. Baz1 iiyeler de Allah’in hikim olduguna inandifi bir devietin adim
vererek, onunla savasilmas: halinde kargi tarafta yer alacagim ifade etmislerdir. Geleneksel ve
thmh cemaat iiyelerine bu noktanin belirtilmesi Gizerine “eger o bizi kardes bilmeyip, tecaviiz
ederse, cevabimi alir, éliirsek sehit mertebesine ulagmis oluruz” cevabim vermislerdir.
Cemaatin sekli tarafint begendigi icin cemaate girdiZini, ama i1sinamadigim belirten uyelerle,
sikildi§im ifade eden iiyeler de hepsi igin cevabini vermiglerdir.

“Devietin, sizin hangi ihtiyaglarinizi karsilayamadigini diisiinidyorsunuz?” sorusuna,
yine geleneksel cemaatlerle ilimli cemaatler tarafindan benzeri cevaplar verilmigtir. Birtakim
kisitlamalar, bag ortiisi meselesi, din ve dindar aleyhinde tenkidi asan ifadelerin
kullanilmasina miisaade edilmesi, din konusunda bigane kalinip, dini eSitime Onem
verilmemesi, imam-hatiplerin siirekli tarhigma konusu olmasi gibi hususlar {zerinde
durmustur. Bir iimh cemaat iiyesi, din eZitimi hususundaki devletin tavrindan dolayr suni
cemaatlerin ortaya giktigini ve ¢oZaldigini;, yabanct fikir ve liderler etrafinda toplanildigini,
oysa devletin ve din etrafinda toplanilmasi gerektigini belirtmistir. Bir iiye “bize Tiirkiye 'nin
zencileri muamelesi yapildi” derken bir bagkas\ “azinliklara saglanan imkanlar bize de
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verilsin baska ey istemeyiz” seklinde konugmustur. Bagka bir lye de “deviet bizimdir ama
deviete kursun sikanla, tesbih ¢eken aym kefeye konuyor ve bu bizi rahatsiz ediyor”
seklinde fikrini ifade etmigtir Demokrasinin higbirsey adina ihlal edilmemesi hususu da
degisik sekillerde ifade edilmistir.

Ideolojik cemaatler tarafindan, higbir ihtiyacin kargilanmadigi, camilerin bile halk
tarafindan yapildig, ikinci simf muamelesi edildii ve dini kisitlamalann oldugu iizerinde
durulmustur. Bir iye ‘gélge etmesin baska ihsan istemiyoruz” derken, bircogu da devleti
tamimadigin, kabul etmedigini dolayisiyla ondan bir isteinin olmadigim belirtmigtir. Bir iiye
de “halktan kopuk, hatta halkindan korkan bir devietten ne isteyebiliriz ki” seklinde bir
soruyla cevap vermeyi tercih etmistir.

Diyanet ve din gorevlileri hususundaki soruya da yine thmh ve geleneksel cemaatler
tarafindan benzeri cevaplar verilmistir. Bunlar, dini devletin emrine vermek, dinle ilgili
tartigilan konularda fikir beyan etmeyen tek yer olmak, orman, yesilay vs. konularn digina
¢ikmamak, dolayistyla merak edilen konularmn bazen yanlig olarak dgrenilmesine yol agmak,
seklinde siralanmigtir. Diyanetin muhtar olmasi gerektigi vurgulanmis, ama gerekli oldugu
hususunda biyiik bir gogunluk mutabik kalmigtir. Bazilan diyanetin yerine cemaatler arasi bir
megveretin kurulmasim teklif ederken, bir kismu gorevini tam yerine gitirmemekle ve devletin
miidahelesine ragmen kaldinlirsa, cemaatler arasi kavgamin bitmeyecegini ifade etmistir.
Diyanetle bazi problemleri olan bir cemaatin iiyesi, dini ve diinyevi bilgilerin bir dengesinin
kurulamadigini ve ikili bir bag olusturdugunu belirtmigtir. Bir tarikat tiyesi de “Saths ve agktan
uzak memurin kadrosu” seklinde degerlendirmistir. |

Ideolojik cemaatler, diyaneti ve onun temsil ve ifade ettiklerini kesinlikle kabul
etmediklerini bildirmiglerdir. Bunun igin diizenin devamcisi, devletin miidahele ettigi bir
kurulus olmasi, hatta gergek Isldmi golgeledigi gerekgeleri ileri stiriilmigtiir. Yukandaki
tenkidlerin yamsira degisik tenkidler de yépxlmlstlr. Bir iiye “Tapu Kadarstro miidiirliigiinden
hichbir farki yok” derken, bir tanesi “Dine ekleme ve eksiltme yapdigim” belirtmistir. Bir
bagka iye laiklik sacayagindan biri olarak gérmesine ragmen, camilere gittigini ifade etmis,
bir baskast da “darenin bagindakilere gore dini ayarladigi igin belam” seklinde
nitelendirmistir. Ideolojik cemaatlerden bir kismi camiye giderken, anladiZimiz kadariyla
mithim bir kism1 ya imam segmekte veya kendi cemaatlerine ait mescidlere gitmektedir. Bir

kismu da zaten Cuma’nin kilinamayacag goriisiinii savundugu igin gerekli gdrmemektedir.
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I- CEMAATLERIN FARKLI VE BENZER YONLERI

Biitiin cemaatler, birbirini tenkid etmektedir. Bunun temelinde, dnce kendi cmnaat_lerini

dogru gormek, sonra da dier cemaatleri yanls degerlendirmek bulunmaktadir.

Tablo 1: Cemaatlerin Kendilerini Ifade Edis Tarzlan ve Digerleri Hakkindaki Gorisleri

Kendileri ve Digerleri Kendilerini ifade Edig Tarzlani | Digerleri Hakkindaki Géragleri
Cemaatler
Geleneksel Dogru ama sart degil, tercih Ehli Siinnet gergevesinde kalmak
sézkonusu sartiyla digerleri yanhs defit

Ilimh En dogru Ehli Siinnet gercevesinde kalmak
sartiyla, kismen kabul, mefod ve
lider farki

Ideolojik Tek dogru Bir kismu yanhs (tavizci, thmli-
olumlu miisliimanlik vs.),
gogunluk gayri Islami (sirk,
cahili vs.)

Goriildigii gibi, her cemaat kendisini dogru kabul etmektedir. Zaten bunun
dogruluguna inaniimazsa, cemaate girmesi ve fikirlerini savunup, hayatin1 ona gére tanzim
etmesi, mimkiin degildir. Dolaystyla her cemaat kendisini adeta “Nuh’un Gemisi” seklinde
takdim etmekte, bu gemiyi tercih etmeyenlerin hem diinyada, hem de ahirette basanisiziga
ugrayacaf fikri ileri sirilmektedir. Ancak gelencksel cemaatler, kendi cemaatinin
goriiglerinin insam halis misliiman yapacagina inanmakla birlikte, tarikatin sart slmadigin
kabul etmektedirler. Iliml cemaatler en dogru idrak tarz olarak kendilerini sunmakta, ama
digerleri i¢in de fazla olumsuz fikirlerden kaginmaktadir. Ancak bu tavir her cemaat igin ve
her cemaat uyesi igin gegerli degildir Cemaat formundaki tarikatlarda, biraz ideolojik
cemaatlerin bu konudaki fikrine yakin diigiinmektedir. Ideolojik cemaatler ise tek dogrunun
kendileri oldugunu iddia etmekte, digerlerini Islimdan uzak gormektedir. Dolagisiyla her
cemaat, Islami yagadifimi ve tebig ettifini ileri siirmekte, bunun igin Peygamberi metodu
kullandiklanim ifade etmektedir. Fakat hepsi Peygamberi metodu takip ettifini ifade
etmelerine ragmen aralaninda ciddi farkliliklar, hatta kargilikli olarak Islimi olmamaya yonelik

suglamalar mevcuttur, kald: ki Peygamber Islimi missliman olmayanlara tebli§ ederken,
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cemaatler ameli su ya da bu dlgiide de olsa, miisliiman olanlara tebli etmektedir. Dolayisiyla,
Islamin yaninda, cemaatin Islimi idrak tarz1 ve fikirleri daha gok teblij edilmektedir. Ancak
aradaki farkhk gozden kaginlmakta, bu tarz bir yaklagim, cemaatlerin sumi olarak
cogalmasinin da sebebini teskil etmektedir.

Bu farkliifin temelinde, cemaatlerin bir bagka ortak yoniinii olugturan gekilsellik
bulunmaktadir. Sekilsellik, en kiigiik ayrintilanin bile onemli goriilmesinden dolayr ciddi
tenkidleri beraberinde getirmektedir. Sozkonusu durum savunulan fikirlerden, tawirlara,
kullamlan kavramlara, bilhassa kiyafet igin gegerlidir. Kiyafetin nast olacag hususunda,
cemaatler arasinda farkhliklar mevcuddur. Geleneksel tarikatlar, geleneksel kiyafetlerinden
dolayr gayri Islimi gorilmekte, timlt cemaatler, batil, sk ve pahal giyinmekle tenkid
edilmektedir. Buna karsilik ideolojik cemaatlerle, cemaat formundaki tarikatlar ise,
aynntilarda bogulmakla tenkid edilmektedir. Giyilecek kiyafetin geklinden rengine kadar her
ayrint: Isldmin kendisiymis gibi takdim edilmektedir. Ihmltlardan, S. Cemaati’nde takim elbise
veya litili pantolon, gomlek giyilmekte, sakal birakilmayip, titizlik gésterilen bir sag¢ ve sakal
tragi mevcuttur. Bu grubun gikhik, temizlik, bilhassa, nezaket ve gelebilik vasiflan kendine
mahsus ozellikleri olup, diger cemaatlerden onlan ayirmaktadir. Ihmh cemaatler asag yukar,
benzer 6zelliklere sahip olmakla birlikte, bilhassa nezaket ve ¢elebilik hususu S. Cemaatinde
daha belirgindir. Geleneksel cemaatlerin misafirperverlik, tevazu ve hoggoriileriyle diger
cemaatlerden daha belirgin bir 6zellife sahip olduklan goriilmiistiir. Ideolojik cemaatler ise
daha sert tavir ve usluplanyla dikkati ¢ekmigtir. Ancak bahsettigimiz bu ézelliklerin her Gye
igin gegerli olmadifini da belirtelim. Kiyafet konusunda ideolojik cemaatler farkli bir yap
arzetmektedir. Kadinlar genellikle garsaf veya onu andiran genis kiyafetler giymektedirler.
Erkek kiyafetleri ise, bu konuda daha degisik ve kangiktir. Nitekim bazlari kaftan, salvar,
sank vs. gibi daha geleneksel kiyafetleri giyerken, bir kismi kot ve parkanin yaninda sakalt
tercih etmektedir. Boylece bir gelenekten uzak pargal bir yap: ortaya ¢ikmigtr. Bunlarin
haricinde ciddi bir israr gérilmiistiir. O kadar ki, farkli iki cemaate mensup ve gargafli olan
bir hanim, digerinin de ¢argafi olmasina ragmen o garsafin Isldmi olmadigim ileri
siirebilmigtir. Ayrica bir kismi pegesiz olmaz derken, diger bir kismi bunun Hristiyanhik adeti
oldufunu soyleyerek karyi gikmaktadir. Yine takke denilen baglik hususunda da bir kssmm sart
oldugunu belirtirken, diger bir kismu bunun Yahudi adeti oldugunu ileri siirerek karst
¢ikmaktadir. Ideolojik cemaat formunda olan bir tarikat mensubu, kiyafetinde diigme yerine
¢engelli igne kullandiging, zira diifmenin batidan geldigini belirtmigtir. Yine ayni formda olan
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bir bagka tarikat iiyesi de Islimda kadinlar igin tek parga kiyafetin (boydan elbise) esas
oldugunu, dolayistyla iki parca kiyafetin (etek, bluz-kazak) giyilmemesi gerektigini ve
kendilerinin kullanmadigim ifade etmistir. Bir kismi, carsafi adeta Islimin kayafeti seklinde
takdim ederken, diger bir kism1, bunu fetva ve takvg aynmuindan hareketle agiklama yoluna
gitmektedir. Buna gore, ortiniin sart oldugu fetvanin, ¢arsafin tercihini de takvanin
belirledigi kabul edilmektedir. Buna kargthk bir kismu da, bazt kiyafetlerin Peygamberi kiyafet
oldugunu ileri siiriilmesini, Peygamberi kiyafetten énce Peygamberi ahlakin gerekli olduguna
dikkat ¢ekmektedir. Hatta cemaatlerin mithim bir kism, asin sekilselligin Islimi yanlis
tanittifs ve onun oci gibi gosterenleri hakhi ¢ikardifi diisiincesiyle karsi olduklann
belirtmiglerdir. Nitekim bir tiye bir elinde asa, diger elinde James Bond ¢anta tagiyan bir

Tablo 2: Cemaatlerin Isldma, Insana ve Cemiyete Bakislan

Din ve Islam Insan Cemiyet
cemiyet
Cemaatler
Selamet, ) Tarikat Tarikat
Geleneksel amet, bans, r ayeleri Maslimanlar
. iger miis-
hosgori Q Inmaner
Masltiman olmayanlar Din aleyhtarlan
T | Selam et, 1 s, Cemast Cemaat ityeleri
Teblig edilmesi
hosgdri Diger gergkm =
miislitmanlar milsliimanlar
Mitsliiman olmayanlar
Din aleyhtarlan
i .. 1 ﬁ , Miisliimanlar
deolojik Inlalap Cemaat (Cemaat Gyeleri)
ii Milsliiman
miicadele ( ) Cahili
Cahili insan ooyt
(Mosloman degil)
Din
aleyhtarlar,
milcadelenin
digmdakiler

cemaat mensubunu gostererek “merak ediyorum, acaba Hz. Peygamber’de bir elinde asa
(eger tasiyorsa) tasirken diger elinde James Bond ¢anta tagiyor muydu?” sorusuyla
sekillsellige bagl kalindik¢a, mesele ¢ikacagina isaret etmistir. Bu kadar aynintiya daliminca
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tenkidler de genislemekte ve siddetlenmektedir. Boylece, bu kadar farkl idrak tarzlan 6zden
uzaklagmay1 sagladig: gibi birlesme noktasini da ortadan kaldirmaktadr.

Cemaatlerin Isldm hakkindaki goriiglerine onceki bahislerde deginildigi igin burada
fazla iizerinde durulmayacaktir. Ancak dinin cemaatler tarafindan nasil idrak edildifini ve asil
teblig edilenin bu idrak edilen din oldugunu belirtebiliriz. Iste bu farklihktan dolay, hangi
Islim? sorusu sorulabilmektedir.

Insan konusunda daha once deginildigi gibi farklt anlayslar s6zkonusudur. Geleneksel
cemaatler, tarikati makbul gormekle birlikte, gevrelerinde bulunan diger insanlari da
misliman olarak kabul etmektedirler. Dolayistyla insanlarin hatalanmin ve sevaplaninin
olacagini, bunu Allah’1n bilecegini ve muhakeme edecegini savunmaktadir.

Gelencksel cemaatlerin, cemiyet anlayisi da insan ve Islim anlayigina paralel bir yapi
arzetmektedir. Cemiyeti aktif ve potansiyel ideal misliiman olarak gormektedir. Ancak din
aleyhinde konugan ve uygulamalarda bulunanlan bunun diginda tutmaktadir.

Iiml cemaatler insanlar1 cemaate dahil olanlar ve olmayanlar seklinde bir aynma tabi
tutmakta ve diger insanlan cemaate dahil etmek i¢in gayret sarfetmektedir. Dolayisiyla
cemiyeti miisliimanlar ve tebli3 edilecekler geklinde bir aynma tabi tutmaktadirlar. Ancak
geleneksel cemaatlerin mensuplarinda oldugu gibi bunlan tekfir etmeden, tebhi§ etmeyi
amagclamaktadirlar.

Ideolojik cemaatler, Isldima devrim ve eylem agisindan yaklagmakta ve bu anlayist biitiin
diisiincelerinin temeline yerlestirmektedirler. Dolayisiyla cemiyet miisliimanlar ve cahili ya da
Isldm dis1 olanlar seklinde goriilmektedir. Burada miisliimanla sadece kendi cemaatleri veya
kendi goriigiine yakin olan diger ideolojik cemaatler kasdedilmekte, baska herhangi bir sifat:
uygun bulmadiklan belirtilmektedir.

Aslinda biitin cemaatlerin bir bagka ortak yanm:, baska sifatlara, bilhassa kendi
ifadeleriyle “c1, cu, cii” eklerine karst olduklarim belirtmeleridir. Tarikatlar bir suglama ifadesi
olmasindan ve yanhg ¢agnigimlar uyandirmasindan dolayr “Tarikat¢” ismine kargp ¢ikarak
“Biz Naksibendi, Kadiri veya Rifai Tarikatina mensubuz ve bdyle amlmak istiyoruz”
seklinde fikirlerini ifade etmiglerdir. Biitiin versiyonlariyla Nur talebeleri de Nurcu veya bagka
isimlerin yerine ‘Risale-i Nur Talebeleri” ismini tercih etmektedirler. Elbetteki biitiin bu
isimlerden once miisliiman sifatin1 arzuladiklan belirtilmektedir. Yine “Stleymanci” diye
bilinen grup da bu isimden rahatsiz oldugunu, illa ki bir isim gerekiyorsa, tipki Selguklu,
Osmanh gibi “Sileymanli” ismini tercih ettikleri ifade edilmigtir Aynca, bitin bu
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istemedikleri isimlerin Isldmi par¢alamak isteyenler tarafindan kendilerine verildigini ifade
etmiglerdir. Isim konusunda en gok benimsenebilecek ismin Muhammedi veya Muhammedci
olabilecegini ama bunun bile bir takim etkilenmeler neticesinde ortaya ¢tkmug bir isim oldugu
ifade edilmustir. Dolayisiyla astrlardir bu dinin mensuplan hangi isimle anihyorsa o isimle, yani
“Miishiman” geklinde isimlendirilmesinin en dogru ifade oldufgu savunulmustur. Yalniz
Aczimendi diye bilinen grup kendi ismini kendilerinin segtigini ve sadece Allah’in kargisinda
aciz olan manasina geldigini belirtmigtir.
Tablo 3: Cemaatlerin Amag ve Metodlari

Amag ve metod | Amag Metod
Cemaatler
Geleneksel Mislimanca yaganan bir Nefis, ferdi yasayts, cemiyet
ortam, neticede cemiyet Asagidan ____, Yukan
kendiliginden diizelir Agk ahlaks
Tabandan— Tavana
Islah
Ihmb Islim cemiyeti, sistem Fert, cemaat, cemiyet
kendiliginden diizelir Asagidan_____, Yukan
Kadro
Tabandan > Tavana
Islah
Ideolojik Islami diizen, cemiyet Fert, yeterli say1, cemiyet
kendiliginden diizelir Yukandan ) Asafi
Eylem
Tavandan —* Tabana
Devrim

Ideolojik cemaatler ise, savunduklan fikir, lider ve benimsedikleri alkelerle
isemlendirilmektedir. Dariil Harpci, Cumasiz, Iranci, Vahabi, Teymiyeci, Mealci, Hizbullah,
Igtihateilar vs. gibi isimlerle anilmaktadir. Bunlardan bir kismumn kabul edildigi, bir kisminin
da fikir olarak benimsendigi kabul edilmekle birlikte, bu isimlerin kendilerine bagkalar
tarafindan verilmekte, hatta biraz alayh bir kabul etmeyigi ifade etmektedir. Aym sekilde
Fundamentalist, Radikal Istamci, Koktenci veya Kokten Dinci gibi isimlerde Islim kargitt
insanlar tarafindan Islami rencide etmek maksadiyla ¢ikanldigi ileri siiriilmigtiir. Bu
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cemaatler de kendileri igin Miisliiman ismini tercih etmelerine ramen, kendileriyle sinirls
kalmaktadir. Dolaystyla Islama kargi olan veya Islim olmayanlara bir hoggori sdzkonusu
iken, kendi idraklerine gore Islimi tam yasamadif: dustnilen misliimanlarla miicadele
edilmesi geregine inanilmaktadir.

Biitiin cemaatlerin bir ortak yonii de, miisliimanin rahat yasayabilecegi bir ortamm
amaglamalandir. Geleneksel cemaatler miisliimanca yaganabilen bir ortam arzularken, H.Z.
Ulken’in tabiriyle “Ask ahlakr’yla bunu gergeklestirmeyi arzulamaktadirlar. Bu gayretle
ortamun kendilifinden diizelecegi umulmaktadir. S6zkonusu amaca ulasmak igin énce ferdin
nefsi ve gonlii, sonra ferdi yasayis ve nihayet cemaatin Islimi yasayacagi beklenmektedir.
Dolaystyla agagidan yukar, tabandan tavana bir gidis sozkonusudur.

Iiml cemaatler Isldim cemiyetini arzulamakta, bunun igin ferd-cemaat-cemiyet sirast
takip edilmektedir. Dolayisiyla agagidan yukari, tabandan tavana bir gegis, daha ¢ok kadro
olusturmak yoluyla gergeklestirmeye ¢aligiimaktadir.

Ideolojik cemaatler ise, kendi idrak ettikleri tarzda bir Islami diizeni amaglamaktadir.
Ferdi egitimle baglayip, yeterli sayiya ulagilmak amaglanmaktadir. Bundan hareketle
tavandan-tabana, yukardan-agagtya bir devrimle gecis amaglanmaktadir. Bu yaklasim Tek
Parti aydinlart ve Sol yaklagimi benimseyenlerin ortak bir tavri olan, silbagtan geleneginin bir
devamu niteligindedir. Yerine ne konacaf gibi zor ve getrefilli bir meseleyle ugragmanin
yerine, slogan ve birtakim regetelerle hareket edilmektedir. Bu durum psikolojik yilgmhgin ve
bir ¢ok seyi birden yapma telag ve endigesinin bir aksidir. Bu silbastan anlayigi, siirekli yeni
beyaz bog bir sayfayla baglama arzusunu dogurmakta, daha dogrusu gerekli kilmaktadir.
Boylece millet ve onun kaderi, baz1 insanlann diigiincelerinin uygulanacaBi bir yaz-boz
tahtasina doniismekte, adeta deneme yanilma yoluyla meseleleri ¢ozme yoluna gidilmektedir.
Baz insanlann diginceleri, hatta ihtiraslan yiiziinden milletin mazisi, hali ve istikbali
iizerinde rahathkla oynanabilmekte, neticede bunun faturast da milletin kendisi ve
demokrasiye ¢ikarlmaktadir. Biitiin bu anlayiglar ve acelecilik, meselelerin sebebini
Ogrenmek yerine, birtakim neticelerin ve alakasiz konularin sebep olarak gosterilmesine yol
agmaktadir. Bu durum meseleleri basite indirgemekte ve sathilife yol agmakta, neticede
sekilsellie kaymaktadir. Nitekim, Tiirkiye’deki biitiin problemlerin kaynagmnin erkeklerin
sakalina, kadinlanin ortiisiine baglanmasi, veya tam aksi, biitiin kadinlann garsaf giydiginde
biitin meselelerin halledilecegi diisiincesi bu anlayisin degigik akisleridir. Kolayciligin ifadesi
olan bu yaklagimlar, neticede bir ¢oziim iretemedigi gibi, degisik konularda ugrasarak,
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bosuna zaman, gayret, emek ve vakit gegirilmesine yol agmakta, entellektiiel birtkim boylece
savrulup gitmektedir. Kargiliklt zitlagmalara da yol agan bu durum, bir cemaat iiyesinin de
belirttigi gibi, milli geliri artirmak igin ortak gayret sarf edildigi zaman, kendiliginden ortadan
kalkacaktir.

Ayrica, devrimcilik diisiincesinin kaynad: Islim olmayip, rahatsiz olunan durumdan
kurtulmak igin, Isldm sadece bir ifade tarzi olarak segilmektedir. Nitekim, oturdugu
kondunun yikilmas: kaygisindan, is bulma endigesine ve gocuklarina bir istikbal saglayamama
korkusuna kadar bir gok konuda sehirdeki insan huzursuzluk duymaktadr. Ustelik mukayese
unsurlannin degismesiyle, yoksunluk duygusu yasayan insanlann bu durumdan kurtulmak
igin degisim istemeleri de normaldir. Dolayisiyla birtakim siddet eylemleriyle degisim istekleri,
dini degil, sosyolojik kaynakli olarak gormek gerekir. Nitekim, baz1 ideolojilerde kullanilan
emekgi-fakir ve burjuva aynminin mustazaf- tagut seklinde ifade edilmesi de bunu
gostermektedir. Ayrica bu tiir hareketlerin temelinde din ve dindar aleyhinde sarf edilen s6z
ve tavirlarin da bulundugunu belirtebiliriz. Tepkiyle hareket edilmesine dikkat ¢eken bazi
miisliman duginirler bu konuda dikkat edilmesi geregini aksi takdirde “Asik yiizlii
muislimanlarin”sayismin artacagini ifade etmektedirler.

Tablo 4: Cemaatlerin Devlete ve Sisteme Yonelik Tutumlar ve Tavirlan

Sistem Devlet Sistem Tavir
Cemaat
Geleneksel Cok onemli, sart Rahatsizlik veren Kabul
Dargin, yabancilagma* unsurlarin kalkmast,
demokrasi geregi
Iliml Onemli, sart, Dargin, Rahatsizlik veren Kabul
Yabancilagma** unsurlann kalkmast
demokrasi geregi
Ideolojik Kars, Topyekiin degisim, Red
Yabancillagma*** demokrasiyi red,
idrak ettikleri Islam
Red, tepki, bagka model
benimseme
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Sézkonusu bu durum birtakim kargi ¢tkis veya reddi giindeme getirmektedir. Nitekim
cemaatlerin devlet ve sistem hakkindaki fikirleri arasinda farkhiiklar mevcuttur. Geleneksel
cemaatler tarafindan devletin varlg gerekli goriilmekte ve ¢ok onem verilmektedir. Ancak,
din ve dindar hakkindaki rahatsiz edici uygulamalara kars1 ¢ikilmakta, demokrasinin geregi
ssrarla vurgulanmaktadir. Dolayisiyla bu uygulamalarn bilhassa devlet adina yapilmast,
devlete karst bir tavrin olugmasina degilse de, dargin bir hale gelinmesine yol agmistir. Bu
durum neticede devlete yabancilasmayr dogurmustur. Bu suretle demokrasi hususunda 1srar
ve 1slah metodunun benimsenmesi geklinde bir neticeye yol agmigtir.

[imli cemaatler igin de, devlet onemli goriilmekte ancak sozkonusu uygulamalardan
dolay1 bir darginlik ve yabanctlasma mevcuttur. Bu konudaki tavirlar geleneksel cemaatlere
benzemekle birlikte yabancilagma derecesinin daha fazla oldugu sonucuna variimigtir. Bunda,
muhtemelen Tirk tasavvuf anlayigiun temelinde vatan, devlet, millet sevgisinin bulunmast
etkili olmaktadir, Buna ilaveten Tirk Kiltirindeki devlet anlayipimin da tarikatlarin
ozelliginden dolay: etkisi ifade edilebilir. Bundan dolayr polisiye tedbirler, mahkemeler ve
cezalar, tarikatlarin yabancilagmasina yol agarken, thmh cemaatlerin daha tegkilatlt yapisitndan
ve gehre mahsus olmasindan dolayt miicadelenin daha ¢ok olmasina yol agmig ve
yabancilasmanin tarikatlara nisbeten biraz daha fazla oldugu gozlenmistir.

Ideolojik cemaatlerden bir kismunmn, devlete kargt ciddi boyutlarda yabancilagtigs
gorilliirken, bir kisminin da reddedip, tepki gosterdigi hatta bagka devletleri model aldif
goriilmiistir. Dolayistyla toptan bir degigsim arzulanmakta, demokrasi bile bazlarinca
reddedilmektedir. Kendi idrak ettikleri tarzda bir Islimi diizen arzulanmaktadir. Boylece
topyekiin red, eylem ve devrim istekleri ifade edilmistir.

Biitiin bu yaklagimlar, cemaatler arasinda beslenen fikir, kaynak ve lider hususunda,
birtakun farkli gorintiilerin ortaya cikmasina yol agmugtir. Ancak, biitin cemaatlerin
miistereken Isldm dininden beslendiklerini ve ondan hareket ettiklerini belirtebiliriz. Bununla
birlikte Islimin degisik idrak edilmesinden kaynaklanan farkliliklarin yagandii da bir
gergektir. Geleneksel cemaatler Tiirk Kiiltiirii icinde uygulanan Isldmdan beslenmekte olup,
ornek alinan liderlerin de yine bu dogrultuda olanlar arasindan segildigi ve Tiirkiye sinirlan
iginde kalindi gorilmustiir.

Iiml cemaatler de benzeri bir anlayiga sahip olup, yine liderleri simrlarmiz iginde
kalmaktadir. Ancak, her iki grup i¢in de kaynagin Islim ve ilk liderin Peygamber oldugunu
belirtelim.
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Tablo 5: Cemaatlerin Fikri Kaynaklan ve Liderleri

Fiirvelider | Beslenen Fikir Ornek Ahnan Lider
Cemaat
Geleneksel Islam: Tirk kultiira iginde Tiirkiye siurlar iginde
Himly Istdm: Tirk kultirdnii kabul Tirkiye sinirlar iginde
| Ideolojik Isldm: Diger Islim ulkelerinden ithal | Turkiye siurlan diginda

Ideolojik cemaatlerin, Islim kaynakh olmakla birlikte, diger Islim iilkelerinden,
dolayistyla farkli idrak tarzlanndan etkilendikleri, fikirlerinin buralardan ithal edildigi
gorilmigtir. Ayrica, lider ve fikir tireticilerinin de Tiirk simrlarinin diginda oldugu sonucuna
ulagilmigtir,

Geleneksel cemaatler, Kur’an ve siinnet basta olmak iizere gegmis uygulamalar ve
Isldm konusundaki otoriteleri referans kayang kabul etmektedir. Asn Saadet diigincesi de
model olarak kabul edilmekte, ancak giiniimiize uygulanmasi gerektifine inantmaktadur.
Ancak, kitabi Islimdan uzak olundugu gerekgesiyle elestirilmektedir.

Ihimh cemaatler de Kur’an ve siinnet esas olmak iizere gegmis uygulamalarda referans
kaynag: kabul edilmekte, ancak kismen tasavvufa karst temkinli davranilmaktadir. Asn
Saadet hususunda da geleneksel cemaatle ortak tavirlar mevcuttur.

Ideolojik cemaatlerden bir kismi, Kur’an ve Siinneti, bir kismi da sadece Kur’an referans
kaynag1 olarak gormektedir. Her ikisinin ortak yonii gegmis oforite ve uygulamalar
reddetmeleridir. Boylece hareket serbestisi ve yeni yorumlara ulagma istegi amaglanmaktadir.
Elbette ki, Kur’an’in muhatab: insandir. Ancak, sadece Kur’an’1 kaynak almak, Gstelik her
insamn hitkiim verebilecegini iddia etmek, bir kag otoriteden kagayim derken, milyonlarca
otoritenin muhatabt olmak durumunda kalinmaktadir. Kur’an’t referans almakla
beserilestirildigi iddiastyla karsi ¢ikilan durum, bu kez bagka bir sekilde yaganmakta, yani din
beserilestirilmektedir. Her kulun Kur’an’in muhatabi oldugu ancak bunlardan kimin abd (kul)
seviyesinde kimin alim, kimin de arif seviyesinde oldugu gozden kaginlmaktadir. Dolayisiyla
abd seviyesindeki bir miislimanla alim seviyesindeki bir miislimanin aym Xkategoriye
konulmasi, Kur’an kaynakh hiikiim vermesi konusunda bir ayrimin yapilmast gerekmektedir.
Daha onceki bahislerde belirttigimiz gibi, bilginin bir gseye gore saptiilmasi manasinda
kullandifimiz ideolojik yaklagim agisindan meseleye yaklagilmaktadir. Dolayssiyla belirli
gorisler agisindan Kur’an yorumlanmakta, hatta aynt ayetler ¢ok farkli goriisler igin delil
olarak sunulmaktadir. Konuyla alakali olarak bir iyenin belirttigi gibi, ayetler karsthkh olarak
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“Sadaktan ¢tkarilan oklar gibi birbirine firlatilmaktadir”. Kaldi ki, herkesin Kur’an’
yorumlayabilecegi iddiasina ragmen cemaatlere giren Uyelere aym serbestiyet
tammmamaktadir. Zira bir iyenin elinde, ezberlenmek iizere verilen ayet ve yorumu,
yukardan verildigi ve en dogru yorum oldugu iiye tarafindan ifade edilmistir. Dolay151yla
iddia edildiginin aksine herkes degil, cemaatin ideolojisini olugturan insanlann yorumu kabul
edilmektedir. Zaten, cemaate girenlerin bir kismu hitkmetme, ¢ogunlugun da tdbi olma
thtiyactm karsilamak iizere girmesinden dolay1 bu tavirdan farkli bir sey beklemek de yanls

olur.
Tablo 6: Cemaatlerin Referans Kaynaklan ve Asn Saadet’e Bakiglar
Referanslar | Referans Kaynagi Asn Saadet Tavn
Cemaat
Geleneksel Kur’an, Siinnet, gegmis Model alinmakta, giiniin
- uygulamalar, tarikat buyiikleri sartlarina uyarlanmakta,
gidip tekrar doniilmekte
Ilimh Kur’an, Siinnet, Gegmis Model alinmakta,
uygulamalar, Cemaat liderleri gliniin sartlarina
uyarlanmakta, gidip tekrar
doniilmekte
Ideolojik Kur’an, Sinnet, terciime eserler Model alinmakta, tiimiiyle
yasanmak istenmekte
Sadece Kur’an ve terciime eserler | Kuskuyla bakimakta

Yukandaki tavir yani her kesimin Kur’an okumasiyla biitiin problemlerin halledilecegi
diigiincesi, okuma-yazma seferberligini andirmaktadir. Zira bir donem her kosedeki, genciyle,
yashstyla insanlann okuyup-yazdifi zaman Tirkiye’nin ¢agdas medeniyet seviyesine
ulasacagi inanci taginmaktaydi. Ancak meselenin nitelik ve nicelik dengesi gozden uzak
tutuldugu igin, bu uygulamanin beklenen neticeyi vermedigi goriilmiigtiir. Benzeri bir anlayig
bu kez ideolojik Islam tarafindan, Kur’an igin ileri siriilmektedir. Boylece bir taraftan suurtu
misliman olunacagina, diger taraftan biitiin problemlerin halledilecegine inamimaktadir.
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Ancak, burada da nitelik-nicelik dengesi gozden uzak tutulmakta, hatta nitelik nicelife feda
edilmektedir. Dolayistyla dogru gayeler igin yanhs sebepler aranmakta, sebep-netice
miinasebeti de neticelerin sebep gorilmesiyle bozulmaktadir. Bununla, ne insanlann
egitimden mahrum birakilmasini, ne de insanlann Kur’an’dan uzaklagtinlmasin
kasdetmekteyiz. Elbette ki, bunlar ideal olmakla birlikte, arzulanan neticeyi saglayacak
¢oziimler olmadig: belirtilmektedir.

Insanlanin Kur’an’la bay basa bmrakildif: iddiasimun yami sira, aradaki insanlarin
cikanldig: diigiincesinin de pek dogru olmadig gériilmiistiir. Ideolojik cemaatlerin tiyelerinin
serbest oldugu diisiincesi de, muhtemelen yeni bir akim olmasindan ve sistem karsith@ ilk
amag oldugu i¢in, kural koymaya pek vakit bulamamaktan kaynaklanmaktadir.

Cemaatler arasindaki en temel farklhiiklardan biri de zaman, mekdn ve tarih
konusundaki yaklagimlardir. Geleneksel tarikatlar, zamamn sartlanini kabul etmekte, mazi,
hal, istikbal ¢izgisi takip edilmektedir. Ideal olarak iimmet goriilse de, Tiirkiye smurlar esas
alinmaktadir. Dolayistyla tarith inkir edilmemekte, hatta ideal modellerin yasandii devir
olarak bakilmaktadir.

Tablo 7: Cemaatlerin Gelenege Bakis Agilan

Gelenek Zaman Mekin Tarih
Cemaat
Geleneksel Gegmis, bugiin, gelecek | Tirkiye, Kabul ve
bag Ummet anlayis, Milli | hayranhk
sinirlar korunmakta
Ihmk .| Gegmis, bugiin, gelecek | Tirkiye, Kabul, hayranlk
Ummet anlayst, Milli
sinirlar korunmakta
Ideolojik Gegmis (orada Ummetgilik (ideal kabul | Red, hor
kaliniyor), edilen ulkeler oncelikli) | gorilityor
Bugiin yok sayiiyor,
Gelecek igin yaganiyor

Ihmli cemaatler de maziyi kabul etmekte, ancak bu glnle arasindaki fark kabul
edilmekte, hatta arzulanmakta, gelecek iimidi tagimaktadir. Biitiin cemaatlerde, ancak daha
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¢ok 1himl, bilhassa ideolojik cemaatlerden pek parlak olmadigi gerekgesiyle, buglinden gok
gelecek diginilmekte, imitler oraya baglanmaktadir. Nitekim, her cemaatin, daha ¢ok
gengler, bilhassa iniversite genglifi lizerinde yogunlagmalant da bunun bir gostergesi
olmaktadir. Aynca bu durum psikolojik yilginligin ve g¢oziimsiizlilk halini yasamanin ve
¢Ozlim Uretemeninin bir aksi olarak, mehdi beklentilerini ortaya ¢ikarmakta, hatta birtakim
insanlanin mehdi oldugu iddialan ileri siiriilmektedir. Boylece disaridan, giiglii ve ilahi olan bir
insan tarafindan kurtarilma arzusu taginmakta, adeta bir nevi kendine giivensizlik duygusunun
bir neticesi olmaktadir.

Ideolojik cemaatler ise, mazi olarak itk donemi almakta, bazilan bunu da reddetmekte,
geemis ve bu giin reddedilerek, gelecege iimit baglanmaktadir. Gelecegin hedef alinmasi,
bugiiniin ihmalini gerektirmekte, bu durum hicret ve cihid ideolojisinde ifadesini bulan 6lmek
ve Oldiirmek kolaylagmakta, hatta amaglanmaktadir. Mekén olarak iimmet hedeflenmekte,
timmetcilik ideolojisi savunulmakta, éncelik ideallerindeki iilkelere verilmektedir. Bunlara
ilaveten tarihin de reddedilmesiyle Islim adeta utopya haline getirilmektedir. Boylece
misliiman hafizasindan edilmekte, tarihten 6rnek ve ibret alabilmek imkdm da ortadan
kaldinlmaktadir. Ayrica bu tutum, Islimin parlak bir tarhi olmadigini diisiinenlere kaynak
olmakta, hatta bunun i¢in reddedildigi 6rnek olarak verilmektedir. Boylece ayrim yapmadan
her nevi gelenek de reddedilmekte, bir kék bulmak igin takimlan bu tavrin, yeni
koksiizliiklere yol agtif1 gorillememektedir.

Tablo 8: Cemaatlerin Yakin Tarihe Bakiglan

Tarih 1950 1980

Cemaat

Geleneksel Demokrasinin bir neticesi olarak, Yasama ve yetigmis insan
baz1 hususlar harig bir rahatlama

sozkonusu

Himh Demokrasinin bir neticesi olarak, Rahat bir ortam, yetigmis insan
baz: hususlar harig bir rahatlama

sHzkonusu

Ideolojik Belli bir defigim sozkonusu Esas doniim noktas: kabul
edilmekte, miicadeleler neticesinde

bir geliyme s6zkonusu
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Cemaatlerin, yakin tarihimize ve dolaysiyla kendi dogus veya gelismelerine bakig
agilan da farkhhk gostermektedir. “Cemaatiniz ve dini yasayis acisindan eski ile yeni
arasinda bir fark var mi?” sorusuna genellikle 1950 ve 1980 yillan baz alinarak cevap
verilmigtir. Geleneksel cemaatler 1950°den sonra demokrasinin bir neticesi olarak bir
rahatlama ve serbestligin yagandiZina isaret etmistir. Dolaystyla, Demokrat Parti’ye kars: da
ciddi bir sempati gozlenmistir. Ancak, daha 6nce belirtilen bir takim hususlar ve yasaklamalar
bunun disinda tutulmustur. 1980 sonrasinda ise [slimi yasayanlarn ve yetismis insanin
arttifina isaret edilmistir. Dolayisiyla 1950 oncesi ve sonrast mukayese edilerek, bir
serbestligin ve rahathiin saglandig distinilmektedir.

limlt cemaatler de, 1950’yi baz alarak bir rahathigin yasandigim belirtmislerdir. Bu da
demokrasiye ve yetisen aydinlarin gayretine baglanmaktadir. Nitekim, bir tiye “Bu agrdan
demokrasiye tesekkiir etmeliyiz” geklinde fikrini agiklamigtir. Ancak, 1980 sonrasi daha
belirgin bir zaman olarak belirtilmigtir. Bu durum cemaatlerin 1980 sonrast bir ivme ve
gelisme kaydetmesinden ileri gelmektedir. Geleneksel cemaatlerde oldugu gibi, bazt hususlar
bunun diginda tutulmustur. Dolayisiyla 1980 sonrasi daha rahat bir ortam, yetismis eleman ve
daha teskilath bir yapiy1 temin etmistir. Boylece eskiye oranla bir rahathgn ve serbestligin
bulundugu ifade edilmistir.

Cemaat formundaki tarikatlar ise, bir rahatlamamn sozkonusu olmadigim ifade
etmiglerdir. Zira, gekilsel tarafa daha agirlik verdikleri igin bir gok yere rahat giremediklerini
ifade etmiglerdir. Bir Uye “Carsafz karst olan tavirdan dolayr bir ¢ok yere rahat
giremediklerini”belirtmigtir. Dolayisiyla, rahathigin yasanmadig1, bunu yagayanlarn ise [slamt
sulandiran ve diizene gore idrak edenler oldugu vurgulanmistir. Bunlara gore, gergek
miisliiman her zaman eziyet gekmekte, hicbir zaman rahata kavugamamaktadir.

Ideolojik cemaatler bir rahatlamanin oldugunu, bunun 1950 ama daha ¢ok 1980°den
sonra yasandifina dikkat ¢ekmislerdir. Aynca bu rahathk ve serbestlik verilmemis,
miicadeleler neticesinde alinmugtir. Buna gore, miisliimanlar suurlandikga yeni taleplerde
bulunmakta, bir patlamamin olmamas: i¢in bir takim istekler kabul edilerek, engellenme
yoluna gidilmektedir. 1980 sonrasi suurlanma ise disaniya agilmanmn bir neticesi olarak
gorillmektedir. Zira bu agilma, Islam ilkelerindeki gelismelerden haberdar olmay: saglamus,

tercimelerle Isldmi ¢izgi yakalanmigtir.
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SONUC

Sehirlesme ve cemaatlesme meselesinde evveld din, cemaat, sehirlesme kavramlarinin
agiklanmas: dnem arzetmektedir. Buna gore din, sosyal bilimlerdeki diger bir ¢ok kavram gibi
olduk¢a farkli sekillerde tarif edilmekle birlikte, kutsalin tecriibesi seklindeki tarifi kabul
gormektedir. Nasil tarif edilirse edilsin, dinin temelinde kutsal ve istin varlik inanci olup,
iman, ibadet ve cemiyet gibi ortak ozelliklere sahiptir. Sosyolojik agidan din asli ve
fonksiyonel olmak iizere, ikili bir sekilde tarif edilmektedir. Dinin asli tariflerinde, dinin sahip
oldugu kutsal, agkim, Ilahi ve tabiat ustii 6zellikleri vurgulanirken; fonksiyonel tariflerinde,
dinin fert ve cemiyet hayatinda ifa ettii fonksiyonlarina dikkat cekilir. Buna gére, din once
ferdi etkilemekte, sonra fertler arast miinasebetlerle cemiyete yonelik bir nitelik
kazanmaktadir.

Dinin kazanmis oldugu bu nitelik, 6nce cemaat halinde yaganmasiyla gergeklesir.
Cemaat, ferdin hayatinin tamamimin iginde yagandigy, biz duygusunun gegerhi oldugu ve kendi
kendine yeterli bir grup hayatim ifade eder. Dinin de en 6nemli vasfi olarak, cemaat tegkil
edici yoniinii gormekteyiz. Zira, mensuplan arasinda derin ve giiglii bir miinasebet mevcut
olup, ferdin biitiin varlidini kavrayan hayat tecriibelerinden olusur.

Islam fertlerce tek bagina uygulanamaz. Nitekim, cemaatle kilinan namaz, orug, zekt,
hac vs. gibi ibadetler de cemaati gerekli kilmaktadir. Sevgi ve dayamgmay1 saglayan cemaat
duygusu, sosyal adalet ve denetimin temeli olarak miiminleri birlegtirir.

Bilhassa, giiniimiize dini cemaatlerin ¢ofalmasi, dinin idrak edilis tarzi ile alakah
goriilmektedir. Bu noktada dinin geleneksel idrak edilig tarz1 ile, genel olarak, ulemanin
anladi, kitap, siinnet, icma ve kiyasi kaynak olarak kabul eden ve 14 asirdir yasanan Islam;
ozelde ise Isldm cemiyetlerinde, dolayistyla Tiirk kiiltiirii i¢inde yaganan, bir hayat tarz1 haline
gelen ve geleneksellesen Islam ifade edilmektedir.

Dinin ideolojik idrak tarz ile de, geleneksel Islimdan aynlan, orijinal kaynaklara
donmeyi arzulayan, Batili ideolojilerden etkilenen ve rakip olan, siyasi bir merkezi olan ve
eylemi baz alan bir idrak tarzi kastedilmektedir. Bu ozelligi ile ideolojik Islim tarz,
geleneksel Islimdan muazzam bir kopusun da ifadesi olmaktadir.

Yapilan bu izah tarzlanndan, dinin sanki aynliklara sebebiyet veriyor goriintiisii
¢ikmaktadir. Halbuki, dinin asli fonksiyonu olmamasina ragmen, din bitiinlesmeyt temin
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etmektedir. Dinin bitiinlestirici giicli, inancin ve takvanin bitiinlestirici giiciinden
kaynaklanmaktadir. Degisik dini merasimler de bunun gostergesi olmaktadir. Ancak
cemiyetin dinl biitinliigi bozuldugu zaman, dini gruplar arasinda anlagmazliklar ortaya
¢ikabilir. Bu durum dini itiraz ve protestolara yol acar. Itiraz ve protestolar dinin teorik
anlatimina (inang), pratik anlatimina (ibadet) ve sosyolojik anlatimma (tegkilat) yonelik
olabilmektedir. Boylece degisik idrak tarzlanna sahip, farkli cemaatler ortaya gikmaktadir.

Meselenin, dini boyutunun yaninda diger boyutunu ise, sehirlesme teskil etmektedir.
Sehirler genellikle ben duygusunun hakim oldugu, cemiyet tipinin yasandigi yerler olarak
kabul edilmektedir. Ancak sehirlesmenin sagliksiz, yani sanayilesme ile birlikte
gerceklesmemesi bir ¢ok problemin oldugu gibi, cemaatlerin de ortaya gtkmasimin kaynagt
olmaktadir. Fert korku, endige ve giivensizlik duygusundan uzaklagmak i¢in cemaatlere dahil
olmaktadir. Bu sayede giiglii bir kimlikle ortaya gikmakta, sahsi yakinhk duymakta, belli bir
ahlaki anlayig saglanarak, fert bu karmagik yapmin igerisinde var olabilme giicii
kazanmaktadur. g

Netice itibariyle, sehre gelen kalabaliklan gehir karsisinda bir sahsiyet olarak ayakta
tutabilen ortak zemin, miislimanhk olmugtur. Bu, kitleler tarafindan, kargilagtiklan sosyal ve
kiltarel soku atlatabilmek, kendi hayatlanna bir mani kazandirmak igin ortak nokta olarak
Isldm gorilmigstiir. Boylece sehirlesme ve cemaatlesme miinasebetinin kaynag ortaya gikmug
olmaktadir.

Sagliksiz sehirlesme agik ve gizli igsizlifin yaganmasina, ¢alisanlarin da marjinal islerde
veya hizmet sektoriinde massedilerek, sanayiye ait istihdam kaynagindan mahrum olmasina
yol agmaktadir. Buna ilaveten, sehirde degisen sosyal miinasebetler, cemaat hayatina uygun
olmaktadir. Boylece miinasebetler resmi, gayri sahsi, samimiyetten uzak olarak cereyan
etmekte, bu durum yalmzlik, korku, giivensizlik, gibi duygulann yasanmasina yol agmaktadir.
Sehir ferde bir taraftan bagimsizlik saglarken, diger tarafta onu yalmzhk duygusuna itmekte
ve aidiyet duygusundan mahrum birakmaktadir. Boylece gehir ferde bir bagimsizlik
saglarken, onu yanltzhk duygusuna itmis ve aidiyet duygusundan mahrum birakmustur.

Bu durum hem ferde huzursuzluk vermekte, hem de sirekli yang hali bir takim
problemlerin sebebi olmaktadir. Maddiyat¢1 ve menfaatgi miinasebetler s6zkonusu olmakta,
sozkonusu beklentiler miicadele ve ihtilaflarin kaynagi haline gelmektedir. Bu farklilik bazen
ferdi psikolojik yiginliga iterek imitlerini kirmakta, aradaki farklihgin ferdi gayretle



astlamayacad: diiglincesi belirmektedir. Bazen de sozkonusu durum, ferdi, rekabetin ve
yangmanin igerisine itmektedir.

Dini cemaatlesmenin sebeplerinden biri de diinyada, Islim diinyasinda ve Tiirkiye’de
yasanan dini canlanmadir. Tarihin higbir devrinde goriilmedigi kadar bag dondiiriicit bir hizla
ilerleyen ilmi ve teknolojik gelismeler, daha birgoklannca dinin insanlar tizerindeki roliintin
ortadan kalkacag: veya hi¢ degilse azalacagi, insanlanin vicdanlariyla simrh kalacagi ileri
stiriilmiigtiir. Béylece ilerleyen ilmin aydinlig: karsisinda, dinin gerileyecegi hatta yok olacag:
kabul edilmis, bu fikir 19. ve 20 asrin baglarinda yaygin bir fikir haline gelmistir.

Dine bu tarz yaklagimlara ragmen, giiniimiizde bir dine doniisten bahsedenler vardir.
Sozkonusu bu hareket bithassa Amerika Birlesik Devletlerinde, Ikinci Diinya Savagindan
sonra fark edilir hale gelmigtir. 19. ve 20, asirdaki ilmi geligmelere ragmen, birgok meselelerin
¢Oziimsiiz kalmasi, sefalet, yoksulluk, gerilik, sémiiriiniin devam etmesi, en azindan kitlelerin
akla ve bilime olan giivenini sarsmig, manevi ve metafizik aleme yonelmeyi gerekli kilmugtir.
Ayrica insanlif1 tehdit eden silahlanma da dine yonelmede onemli bir sebep durumundadir,

Orijinal bir medeniyetin yasandig orta gagdan sonra Islim alemi belli bir gokiig
devresine girmigtir. Isldm diinyas1 ortagag boyunca parlak bir medeniyet yagarms, mithim bir
orjinaliteye sahip olmustur. Ancak birgok i¢ ve dig tesirlerle, kendi i¢ kiltir doniistimiini
temin edemiyerek kiiltiiriin yaraticiligina ulasamamigtir. Bu durum diinyada yaganan birgok
degisikligi i¢inde yasamadan, disaridan seyretmekle gegirmelerine sebep olmus, bu degisimin
iginde yer alabilecek yaraticiliktan uzak kalmalarina yol agmustir. Boylece hem dig aleme hem
de igerideki ‘batl yanhlarna karyt savunmada kalmug, bu durum psikolojik bir yilginhga
digiilmesine yol agmustir. 19. ve 20. asirlarda Islim diinyast hep savunmada kalmug, hatta
bityitk gogunluk somiirge yagamugtir. Dolayisiyla isldm, 20. asirda milli hareketlere ve Istiklal
savaglarina ilham kaynaf olarak ortaya gikmugtir. Boylece Islim yeniden canli bir gekilde
giindeme gelmigtir.

Batiyla kargilagan Islim diinyasi ya tamamen kendi igine kapanarak, dig diinyayla
alakasint kesmis, veya tamamiyle bir teslimiyet igerisinde batiya bitiin kapilanin sonuna kadar
agilmastyla neticelenmigtir. Ancak bati kaynakh ¢oziimler bekleneni verememigtir. Bu
sebepler, biiyilk umutlar baglanan bati kaynakli ideolojilerin ve batiillagmanin arzu edileni
gergeklestiremedigi diisincesinden hareketle, Islima yonelmelerine sebep olmustur.

Dini canlamg, diinyada ve Islim aleminde oldugu gibi Tirkiye’de de yasanmaktadir
Ancak, bu canlany Tiirkiye’de kendine mahsus 6zelliklere sahiptir. Zira Tiirk cemiyeti,
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batimin karsisina dikilen bir Osmanli mirasina sahip olmus, Cumhuriyet’in kurulmasindan
sonra Tek Parti devri uygulamalarina sahit olmus, nihayet Cok Partili hayat tecriibesini
yasamistir. Bu 6zellikler, dﬁnyédaki ve Islim alemindekd degismelerden soyutlanmadan,
kendine mahsus 6zelliklerinin vurgulanmasim gerekli kilmaktadir.

Tiirkiye’deki Isldmi canlanis incelendiginde, birinci dalgamin 1950, ikincisinin 1970,
giincisiniin ise 1980°lerde basgladig1 hususunda genel bir kabuliin oldugu goriiliir. Zamanla
bu canlanig entellektiiellesmis ve kismen halkin bir tepkisi sonucu ortaya ¢ikmugtir. Siyasi parti
icinde olmamakla birlikte, organize bir yap: arzetmis ve laiklie karst durmustur. Ayrica
Cumhuriyet devrinde, ilk kez Iran devriminin de tesiriyle radikal Islimi yorumlar ortaya
¢ikmustir. Bu dort unsur, ilk ikisinden farkli bir ozellik gosterdiginin isareti olarak
sunulmaktadir.

Biitiin bu gelismeler, Islim’a yeniden doniis seklinde ifade edilmekteyse de, ashnda
Tiurk milleti higbir zaman dininden uzaklagsmamustir. Sadece mevcut duygularin ifade
edilebilecegi hiirriyet ortami temin edilmigtir. Dini -hislerin agiklanmast ve uygulama
imkanlarinin bulunmasi, bir déniis olarak goriilmii, ancak, degisiklik sadece demokrasinin
varligindan dogan imkanlarda yasanmugtir. Diigiince olarak her zaman mevcut olan Islam,
demokrasi, egitim vs. gibi sebeplerle kendini ifade edebilme firsat ve imkénna kavusmustur.

Sehirlerin kenarlannda oturup bir takim problemlere ilaveten yoksunluk duygusu da
yasanabilmektedir. Bu yoksunluk durumu sebebiyle siyasi radikallesme de artmakta ve belli
bir yitkselme umudunu yitirenler radikal tutumlara yonelebilmektedir.

Boylece siyasi merkezli, eylemi seg:én ve devrimi 6zleyen gruplarin ortaya ¢ikmasi
kagimimaz olmustur. Bununla birlikte devrimcilii, dini degil, sosyolojik olarak
degerlendirmek gerekir. Sanayilesme ve gehirlesmenin kokiinden kopardig kitleler, totaliter
gruplar icerisinden sadece kendisine yoldaslar bulmakla kalmiyor, artik mandsiz gelen
hayatlarina da yeni bir mani getiriyor. Béylece eski olan ve kendileri i¢in manésiz veya eksik
gelen kimliklerinin yerine ya da iizerine “devrimci” bir kimlik getirmektedir. Duyulan
rahatsizliklar ve imkansizliklar kargisinda artik yalniz ve garesiz degil, kendilert gibi diistinen
insanlarla birlikte, belli bir rahathk duyulmaktadir.

Dini yénelis cemaatlesmeye tesiri agisindan ele alinmistir. Yoksa, bir sosyal bilimcinin
gorevi ne dinin varb@m inkdr, veya yoklugunu ispat, ne de varlifim ispat igin gayret
olmalidir. Bunlann yerine dinin cemiyet iizerindeki tesirini incelemektir. Dolayistyla bizim de

boyle bir gayretimiz olmamig, cemiyet lizerindeki tesirini incelemekle simrlh kalmugtir.
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Bu faktorlerin haricinde cemaatlesmeye tesiri agisindan miiessesevi yapinin dzellikleri
6nem arzetmektedir. Buna gore siyaset miiessesesi ve siyaset, kolaycihigin bir neticesi olarak
tizerinde srarla durulan bir 6zellik kazanmistir. Meseleleri tahlil etmek ve ana ¢oziimler
uretmek yerine, kendi istediklei modelleri, sosyal miihendislik roliini dstlenerek
gergeklegtirme abgkanh@imin tezahiiriidir. Aynica otoriter bir anlayigin da eglik ettigi,
bagkalart adina diigiinme ve uygulama istegi, iktidar ve otoritenin temsilcisi olan devleti ele
gecerme veya birakmama miicadelesine doniismektedir. Bu tavir laikgi-batici gruplarla,
ideolojik Islami idrak tarzint benimseyenleri hem yan yana, hem de farkh gikis noktalarina
sahip olduklan igin kargt kargtya getirmektedir. Karsihkl bu etki-tepkiden kaynaklanan
sertlegme, baz: Islami gruplan da etkileyerek, radikal tavirlara itmektedir. Meseleleri tahlil
etmek ve ana ¢ozimler iiretmek yerine, kendi istedikleri modelleri, sosyal miihendislik roliinii
ustlenerek gergeklestirme ahgkanligimin tezahiiriidiir. Ayrica otoriter bir anlayigm da eslik
ettigi, bagkalan adina diigtinme ve uygulama istegi, iktidar ve otoritenin temsilcisi olan devleti
ele gegerme veya birakmama miicadelesine doniigmektedir. Bu tavir laikgi-batict gruplarla,
ideolojik Isldmi idrak tarzim benimseyenleri hem yan yana, hem de farkh ¢ikig noktalarina
sahip olduklan igin karg kargtya getirmektedir.

Siyaset hem radikal laiklerin, hem de ideolojik Istdmin temel konusu ve kaynag olmus,
bu durum, siyasetin deprem bolgesine girmesine yol agmustir. Neticede ise, ciddi boyutlara
varan bir miicadele yaganmaktadir. Béylece radikat laiklikle, radikal siyasi Islameitk birbirini
beslemekte ve bu siirtiigme Tiirkiye’yi bir buhranin esigine getirmektedir. Bu durumda siyasi
Islam, dine referans vermekte, menfaat temin edilmekte, laik¢ilik ise dini cemiyette afaroz
etmenin miicadelesini vermektedir. Sahsi menfaatlerin 6tesinde kazananin olmadig bu
miicadelede kaybeden, bu miicadeleye sahne olan ve etkilenen milletle demokrasi olmustur,

Iktisadi durumla cemaatlesme arasinda da bir miinasebet s6z konusudur. Serbest piyasa
ekonomisi, ekonomik carpiklik, tikketim aligkanh@, sehirlerin kenannda oturan halkla,
digerlerinin arasina ugurumlar koymus, halk da iginde bulundu her sikintih durum igin
batililasmay1 suglamustir. Sehir yoksulunun sosyal yardimlardan uzak kalmas: da onun bu
halini iyice kotiilestirmigtir. Dolayistyla biitiin bunlardan bunalan halk, hak ve adalet arayisina
girerek, bunun Islimda oldugu neticesine ulagmigtir.

Cemaatler, tyelerine hem maddi yardim temin etmekte, hem de onlann psikolojik
olarak korunma ihtiyacini gidermektedir. Boylece cemaatler de iiyelerinin maddi ve manevi
degisik ihtiyaglanm kargilamakla, belli grup ya da fertleri kendisine ¢ekmektedir.
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Devlet kavramu da {izerinde israrla durulan bir baska sebep durumundadir. Hem laikler,
hem de ideolojik Islam: benimseyenler devleti gii¢ ve iktidar saglamasindan dolays, fikirlerini
uygulamada yardimci olarak gérmiislerdir. Bu anlayis devletin bir inang haline getirilmesine
yol agmugtir. Devlet inang halini alinca, bu konudaki miicadeleler de hem artmakta, hem de
karsiikh suglama ve sert tepkilere yol agmaktadir. Her iki yaklasim da aceleciligin,
kolaych@in, tepeden inmeci tavirlann etrafinda odaklanmaktadir. Bunlann merkezinde ise,
biitiin bunlan gergeklegtirecegine inamlan “Devlet” bulunmaktadir. Dolayistyla, her iki anlayis
farkh sebepler igin de olsa ayni gaye etrafinda toplanmakta ve otoriter anlaygin izlerini
tagimaktadir.

Son olarak kiltiirel politikalarin da Tirkiye agisindan cemaatlesmeye Gnemli tesin
tespit edilmistir. Bilhassa batililasma anlayis ile laiklik anlayis ve uygulamalann etkisi ortaya
¢tkmaktadir. Bati karsisinda giigsiizligiimiizii fark ettigimiz andan itibaren ya toptan
“uygarlik tannsinin ayetleri” sanarak, batih degerlere sanlmig, ya da ona tepki gostererek
geleneksel yapiya siginmigiz veya hig bir 6z elestii yapmadan igine digtiigiimiz durumun
butiin sugunu ona yiiklemisizdir.

Tirkiye’de yasanan dini canlams, geleneksellikten modernlegsme siirecine gegiste ortaya
¢ikan sosyal gerginlikler kargisinda, insanlara bir dayanak olugturmustur. Bu suretle bat: tipi
modernlesmenin dolu dizgin gidigine bir tepki seklinde yorumlamr. Bu reaksiyonel bir
hareket olmayip, batinin sémiirgeci ve oryantalist yaklasimina kars: Isldmin yiiceltilmesinden
ibarettir. Ustelik hem batiilagma anlayis ve uygulamgma hem de dini diglayan resmi
uygulamalara kars1 bir durusu ifade eder. Zira sekiilarize edilen norm ve degerler sistemine
kars: kigiyi Isldm kimligi ile ortaya koyma gayreti,‘cemaatlesmenin temel dinanugini tegkil
etmektedir. Boylece batililagsma kargisinda duyulan tepki ve tepkinin de kaymagi olan,
problemlere Bat: kaynakli politikalarla ¢6ziim getirilemedigi duygusu, Islimi kimlig 6n plana
cikmasina zemin hazirlamigtur.

Laiklik anlayiy ve uygulamalan da tepkiye dayanan bir cemaatleymenin sebebi
~ durumundadir. Cumhuriyetten sonra Islim yeniden tanimlanms, din laiklik gergevesinde siki
bir denetim altina alinmugtir. Hilafetin kaldirilmasi ve tarikatlann yasaklanmasiyla, din
standartlastinilmig, simirlandinlmig, bu durum din ve cemiyetin milessesevi yapist arasindaki
miinasebetleri kopararak, dinin kategorilere ayriimasina yol aynlmigtir. Cumhuriyet ideolojisi,
giindelik hayata hakim kiinmaya galigilmistir. Dinin, ilki, daha gok ferdi boyutunu teskil eden
ahlaki ve ahirete ait, ikincisi ideoloji ve kiltiirel bir kimlik vererek sosyal dayamigmay:
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saglayaci olmak iizere iki fonksiyonu vardir. Cumhuriyet devrinde inkilaplar, dinin birinci
fonksiyonuna karst ¢tkmazken, kurtulug savasinda kitlelerin harekete gegirilmesinde dinin
kullamilmig olunmasina ragmen, ikinci fonksiyonuna kesinlikle kars1 ¢ikilmistir. Baylece dinin
denetim fonksiyonu ve cemiyet i¢i miinasebet ve miiesseler tizerindeki rolii kisitlanarak, ferdi
bir boyuta indirgenmek istenmigtir.

Laikligi yerlestirmek i¢in demokrasinin thmal edilmesinden dolay, yasanan zorlamalar
ve sosyal gerginlik cemiyeti yeni arayislara yoneltmigtir. Nitekim bazilaninca laik olmakla hog
gorili olmanin birbirinden farkli seyler oldugu belirtilmekte, bu ikisinin biribirine
kangtinlmamasi gerektigi ileri siiriilmektedir. Aym: zihniyetle karst tarafia dinle hog goriiniin
birbirine kangitinlmamast geregi vurgulanarak, karsihikli tepki ve sosyal gerginliklere yol
agmaktadir. Bu sebeple yeni arayiglara giren halk, dini cemaatleri bunlardan biri olarak
gormektedir.

Malatya’da yapmus oldugumuz uygulamah aragtirmada elde ettifimiz sonuglar, teorik
kisimda ¢izdigimiz gergevenin iizerine oturmaktadir. Malatya sosyal yapis itibariyle
Tirkiye’nin bir ¢ok gehrinde de oldufu gibi saghksiz sehirlesmenin yasandii bir gehir
ozelligindedir. Fertlerin ihtiyaglanna yonelik, sehre has | miiesseselerin  olmayit veya
fonksiyonlanim ifa edemez halde olugu, biiyitkk bir gehir olmamasma ragmen, Malatya’da
yogun bir cemaatlesmenin ve bu yogunluga bagh olarak cemaatler arasi farkhlagmamn
gorildiigii misahede edilmigtir. Yapmys oldugumuz incelemelere binaen cemaatlerin ii¢ ana
grup halinde simiflandinlabilecegi tespit edilmistir. Bunlar Geleneksel, iimh ideolojik, ve
ideolojik cemaatler geklinde bir simflandirmaya tabi tutulmustur. Geleneksel cemaatlerle,
Islamin, yayigtyla birlikte degisik iklimde, cografyada yasayan ve degisik kiiltirlere sahip
olan milletlerle karsilasmas: neticesinde ortaya ¢ikan; Islami olgilerin iginde kalmak sartiyla,
farkliliklan kabul eden bir anlayisin tezahiirii olan, tarikatlar kastedilmektedir.

Ikinci grup olarak ilimh ideolojik cemaatler adlandirimas: yapilmigtir. Ihmli cemaatlerle
Malatya’da bulunan cemaatlerden Aczimendilik harig biitiin versiyonlan ile Nur talabeleri ve
Silleyman Efendi’nin talebelerini kastetmekteyiz. Zira bunlar ne klasik manasiyla tarikat, ne
de degisik anlayislarindan ve metodlanindan dolay, ideolojik cemaatler grubuna dahit
olmaktadirlar. Tarikatlardan farkli bir egitim ve disiplin anlayigina sahip olduklan gibi, farkh
bir tegkilatlanma ve idrak tarzina da sahiptirler.

Nihayet, son olarak ideolojik cemaatleri zikredebiliriz. Bu cemaatler bir ¢ok ozellikleri
bakimindan kendisini diger iki cemaatten oldukga onemli farklarla ayirmaktadw. ideolojik
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cemaatler, bir gok noktada geleneksel islami idrak tarzindan aynimaktadir. Geleneksel Islami
anlaysa kars olus ve sirk oldugu iddiasi, gelenegi toptan reddedige yol agmugtir. Dinde, biitiin
tarihi ve hemen hemen biitiin otoriteleri reddedis, tarikat ve iimh gruplardan en ciddi
ayrilmay: gergeklestirmigtir. Igten ziyade diga doniklitk ve kismen kollektif ¢oziim iiretme
tarzi, ortak yon olurken, referans kaynaklari en ciddi farkhhft olusturmus ve ideolojik
cemaatler daha gok sekilsellige kaymustur.

Geleneksel cemaatlerin grup yapist demokratik bir 6zellik gosterirken, ilimh ideolojik
cemaatlerde hiyerargik bir yapi, siki bir ast-iist miinasebeti sézkonusudur. Ideolojik cemaatler
ise, hiicreler tarzinda gekillenmis bir yap1 arz etmektedir.

Cemaatlesme sebeplerinde, teorik gergevede ¢izmis oldugumuz sebepler, miilakata
katilan iiyelere yoneltilen sorulara verilen cevaplarda pek bulunmamaktadir. Ancak,
metodumuzun miilakat olmasi avantaji, sadece belirli sorulara bagli kalmama imkani
verdiginden ve miilakat yapilan kigilerin olduk¢a uzun konugmalar yapmalarindan dolayr
gergek sebeplere ulagmak miimkiin olabilmigtir. Baglangigta cemaatlesmeye, hep dini sebepler
gosterilmugtir. Geleneksel cemaatler, irfan, agk, hosgéri, tevazu vs. gibi daha cok ig
zenginlife ulagtiran sebepler gosterirken; ilimhi cemaatler ilmi tarafin olmasi, dogu-batt
dengesinin kurulmasi, yasanabilir olmas: gibi sebepler ileri siirmiig; ideolojik cemaatler ise,
radikal ¢oziimler getirdigi, Kur’an’1 kaynak aldig: vs. gibi gerekgeleri siralamiglardir. Buna
ilaveten, cemaatler bir giiven ortamu saglamakta, iiyeler gahsiyetinin tamamiyla katilarak,
sahsiyet parcalanmasindan kurtulmaktadir. Sehirlegmenin getirdigi bahsedilen problemler
halledilmekte veya bundan uzaklagilabilmektedir. Boylece psikolojik tatmin bulunmakta,
itibar gortilebilmekte, tdbi olunarak bir takim rahatsizliklarindan uzaklagilabilmektedir. Siki
bir dayanisma ile diyelerin ev, is, es bulmasi saglanmakta, okul, burs, yurtla egitim imkéinlarina
kavugulmakta, iktisadi dayamigma ile adeta bir menfaat birligi fonksiyonu ifa edilmektedir.

Cemaatlerin sosyal miinasebetler ve mensuplan iizerinde ciddi kontrol ve etkilerinin
oldugu goriillmigtiir. Uyelerin hayata bakiglanindan, okuyacag: kitaba, segecefi ayet ve
hadisten bunlanin nasil yorumlanacagina, giyecegi kiyafetten, yiyecegi yemege, rey verecegi
partiye kadar bir etkinin ve kontroliin hatta israr ve mieyyidenin varh@ gérilmigtir.
Disardan gelen mesajlar cemaatin icindeki hiyerargik yapiya gore sekil alarak, onlann etkisi
ve kontroli siizgecinden gegerek ferde ulagmaktadir. Oysa tam tersi bir istikamet takip etmesi
gereken mesajin alimgi, ferdin gahsiyetinin cemaat iginde eridiinin de bir gostergesi
olmaktadir. Ancak bu durum degisik cemaat tiplerine gore farkhlagmaktadir.
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Cemaatler bilhassa tarikat ve thmh ideolojik cemaatler, baslangicta difer cemaatler
hakkinda yorum yapmamalarina veya miisbet ifadeler kullanmalarina rafmen, sonradan
bunun degistizi gorilmugtir. Kargiikh olarak tenkid, itham, hatta tekfir silahunin
kullanfimustir. Tarikatlar thmhi cemaatleri en fazla zahiri gordiklerini belirtmig, ama tesvik
edilmesini ileri sirmislerdir. Iimh cemaatlerde bazen kitabi Islimdan aynidiklan ve ilmi
seviyelerinin diisiik olmasindan dolay: tarikatlan elestirmiglerdir. Ancak yine de kargihiklt bir
kabuliin, hig degilse karst gikisin olmadig goriilmiigtir. Hatta bazi ithmli cemaat iiyelerinin
daha zengin bir i¢ yagantisimin olmast sebebiyle aynt zamanda tarikat mensubu olduklan ifade
edilmistir. Ancak, esas karst gikis ideolojik cemaatlerle diger iki cemaat tipi arasinda
yasanmaktadir. Karsilikli ithamlarda bulunulmakta, hatta ideolojik cemaatler digerlerini tekfir
edebilmektedir. Karsilikh olarak (bilhassa ideolojik cemaatler tarafindan) ciddi ithamlann,
nitelendirmelerin, sifatlarn hatta sovgiilerin kullanildigi miigahede edilmigtir. Cemaatler ferdin
hayatinin tamamuni kugatmast agisindan olduk¢a énemlidir. Zira fert, sosyal miinasebetlerini
cemaatin normlarina, hedef ve vasitalarina gore tanzim etmektedir. Miiessesevi yapidan gelen
etkiler ise cemaatin mukavemet duvarindan ddeta geri donmektedir.

Cemaatlerin amaglant agisindan farkliliklar meveut olmakla birlikte yine en biyik
farkliig ideolojik cemaatlerde gormekteyiz. Ideolojik cemaatler topyekiin bir degismeyi
arzularken, himh ve geleneksel cemaatler, rahatsizlik verici bir takim uygulamalarn
kalkmasin1 amaglamaktalardir. ‘

Cemaatler amaglan dogrultusunda metodlarini da segmektedirler. Geleneksel ve iimh
cemaatler, asagidan yukan, tabandan tavana, egitim ve 1slahla bir ge¢i$i disiiniirken; ideolojik
cemaatler yukardan agagi, tavandan tabana eylem ve devrim yoluyla topyekiin deZisim
arzulanmaktadir.

Cemaatler, kendi normlanm kendileri olusturma yoluna gittikleri ig¢in, cemiyetin
normatif yapistyla bir gatigma veya uyusmama durumu s6z konusudur. Ancak bu durumun
boyutlan cemaatlere gore farkliik gostermektedir. Buna gore Tiirkiye’de va’z edilen veya
uygulanan Islima ideolojik cemaatler tarafindan topyekiin kars1 gikilarak, deger yonelimli bir
hareketin igerisinde bulunulmaktadir. Geleneksel ve ihmli cemaatler ise, birtakim
uygulamalardan rahatsizlik duymakla birlikte, norm yonelimli bir hareket niteligi
arzetmektedirler. Uygulanan kiiltiirel politikalarin biyiik bir kismina kars: ¢ikilmakla birlikte
yine de bir bitiinlesmeden bahsetmek miimkiindiir. Din, devlet, millet, vatan vs. gibi degerler
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etrafinda birlesilmekte, bunun igin gereken gayret sarfedilmektedir. Ancak, ideolojik
cemaatlerde, ciddi bir yabancilagma, hatta kars: ¢ikis oldugu miisahede edilmistir.

Netice itibariyle, yapmis oldugumuz galiymada cemaatler arasinda benzerlikler oldugu
gibi 6nemli farkliliklarin mevcudiyeti de tesbit edilmistir. Alakal bahislerde deginildigi gibi,
cemaatler arasinda ciddi farkliliklar, amag, metod, ayeler arast miinasebet ve cemaatler arast
miinasebetlerde oldugu gibi, bilhassa dini idrak tarzinda ciddi farkhiliklar gozlenmistir. Biitiin
bu farkhliklar, dinin biitiinlesmeyi temin eden fonksiyonu, yerini, farklilasmaya biraktig:
gorilmektedir. Dolayistyla dinin kiiltirel kimlik kazandirarak dayanismay: saglayict rolii
cemaatler tarafindan kargilanamamaktadir. Cemaatler, kendi normlarini koyarak, cemaat
ierisinde bir biitinlesme temin etmekte ancak, suf kendi igerisinde temin edilen bu
biitiinlesme cemiyet igerisinde farklihklara yol agmaktadir. Degisik dini idrak tarzlannin
yasandifi bu cemaatler, hem cemiyet igerisinde va’z edilen Islimdan, hem de diger
cemaatlerin idrak ettikleri Islimdan aynlarak, sosyal biitiinlesmeyi engelleyici bir rol ifa

etmektedir.
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