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ONUR SOZU

Yiiksek Lisans tezi olarak sundugum “Ebubekir Zekeriyya Er-Razi’nin Felsefi ve
Dini Goriigleri” adli bu c¢alismanin bilimsel ahlak ve gelenekleri gozeterek tarafimca
yazildigini, biitiin kaynaklarin hem metin i¢inde hem de kaynak¢a da usuliine uygun

olarak gosterildigini belirtir, bunu onurumla dogrularim.

Kazim ALKAN



ONSOZ

Islam aleminde ilk zamanlardan beri islam’in kendi kendine yeterliligi kabuliinden
dolay1 felsefeye karsi olumsuz bir tavir takinilms, felsefi anlamda bir konuya elestirel
bakma veya yorum yapma bazen o seyi inkir etme ile aym goriilmiistiir. Felsefe
kavraminin Yunan dilinden gelmesi ve felsefe ile ilk olarak ugrasan kisilerin yabanci
olmasi ve hemen her konunun sorgulanmaya tabi tutulmasinin bu olumsuz bakis agisinda
etkili oldugu denilebilir. Felsefe kavraminin yerine “Hikmet” kavraminin kullanilmasi
ve “Abbasiler” doneminde, felsefe yapilan cografyalarin Miisliimanlarin eline gegmesi
ile birlikte ¢eviri galismalarinin da etkisiyle felsefe kabul gérmeye baslamistir. Islam
diistince tarihinde felsefe alaninda ¢alismalari olan ve bu alanda ismini duyuran Kindji,
Ebubekir er-Razi, Farabi, ibn Sina ve Ibn Riisd gibi filozlar ¢ikmistir. Bu filozoflar

goriisleri nedeniyle ¢esitli ithamlara maruz kalmislardir.

Bu tez calismasinda, so6z konusu filozoflardan biri olan, kendi doneminden
baslayarak gilintimiize kadar felsefi ve dini goriisleri elestirilere konu olan, kiifiirle itham
edilen, Ebubekir er-Razi’nin felsefi ve dini gorisleri arastirilmistir. Onun eserlerine
bakilarak metafizik, Allah, ahiret, peygamber ve kutsal kitaplar hakkindaki goriisleri
ortaya konulmaya c¢alisilmistir. Deizm tartismalarinin giindemde oldugu bir donemde,
Allah’in varligmmi kabul eden ama peygamber ve kutsal kitaba gerek olmadigini
savundugu iddia edilen ve bundan dolay1 Deist olarak tarif edilen Ebubekir er-Razi i’nin
bu konulardaki fikirleri arastirilmistir. Calismamizda, Ebubekir er-Razi’nin hem Islam
filozoflar1 arasinda isminin ge¢mesi hem de miilhit olarak itham edilmesinin nasil

miimkiin oldugu sorusuna da cevap bulunmaya calisilmistir.

Ebubekir er-Razi’nin felsefi ve dini goriisleri hakkinda yapmis oldugumuz bu
calismanin konu ile ilgilenen herkese bir seyler katacagina inaniyoruz. Tez ¢alismamin
planlamasinda, arastirma asamasinda, olusumunda, tecriibelerini ve yardimlarini
esirgemeyen, eksiklerimi biiyiik bir sabir ve 6zveri ile gideren, yol gosteren danigsman

hocam Dog. Dr. Hamdi Onay’a tesekkiir ediyor, saygi ve siikkranlarimi sunuyorum.



OZET

Ebubekir Zekeriyya er-Razi, Islam diisiince tarihinde olaylar1 degerlendirirken asir1
rasyonalist tutumu ile dikkatleri ve elestirileri tizerine ¢eken filozoflardan biridir.
Calismamizda, isminin gectigi her yerde miilhit ve Deist kavramlarini cagristiran
Ebubekir er-Razi’nin, felsefi ve dini goriislerinin neler oldugu ortaya konulmaya
calisilmistir. Filozofumuzun neden bu tiirden ithamlara maruz kaldigir ve bu ithamlar
karsisinda nasil davrandigi arastirilmistir. Bu elestirilerin ne kadarinin gergegi yansittigi

bulunmaya ¢alisilmistir.

Calismamiz iki boliimden olusmaktadir. Calismamizin birinci boliimiinde Ebubekir
er-Razi’nin yasadigi kiiltiirel ve siyasi ortami anlama adina ¢agdasi olan bazi filozoflar
ve ekoller ile muhalifi olarak bilinen bazi isimler tanitilmaya calisilmistir. Yine bu
boliimde Ebubekir er-Razi’ye atfedilen ¢alismamizla alakali eserlerden bahsedilmistir.
Ikinci bdliimde ise Ebubekir er-Razi’nin felsefi goriisleri ve temel imani konulardaki

diisiinceleri ortaya konulmaya ¢alisilmistir.

Ebubekir er-Razi’nin Allah, ahiret ve peygamberlik inang¢lari hakkinda celigkili
soylemlerin oldugu soOylenebilir. Ebubekir er-Razi’nin dinleri kabul etmedigi,
peygamberleri, kutsal kitaplar1 gereksiz gordiigii ve Allah’in disinda ezeli unsurlari kabul
ettigine dair goriislerin ne kadarinin dogru oldugu 6zelikle kendisi tarafindan yazilan

eserlerde bulunmaya gayret edilmistir.

Selguklularin 1055 yilinda Bagdat’1 ele gecirince kiitliphane yakma hadisesi ve
Mogal hiikiimdar1 Hiilagii Han tarafindan 1258 tarafindan Bagdat’taki kiitliphanenin
yakilip talan edilmesiyle bir¢ok eserin yakilip yok edildigi gibi Ebubekir er-Razi’nin
eserlerinin de ¢ogu da kaybolmus olup ¢ok azi giiniimiize kadar gelmistir. Bu nedenle
Ebubekir er-Razi’nin felsefi ve dini diigiincelerinin nasil oldugunu ortaya koymak igin

Ozverili aragtirmalar ile tarafsiz ¢caligmalara ihtiya¢ duyulmaktadir.

Anahtar Sézciikler: Razi, Miilhit, Din, Felsefe, Filozof, inang
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ABSTRACT

Ebubekir Zekeriyya er-Razi is one of the philosophers who draw attention and
criticism with his extreme rationalist attitude while evaluating the events in the history of
Islamic thought. In our study, it is tried to put forward what are the philosophical and
religious views of Ebubekir er-Razi, who evokes the concepts of miilhit and Deist
everywhere. The reason why our philosopher was subjected to such accusations and how
he acted against these accusations was investigated. It has been tried to find out how much

of these criticisms reflect reality.

Our study consists of two parts. In the first part of this study, some philosophers
and schools that are contemporary in order to understand the cultural and political
environment in which Ebubekir er-Razi lived and some names known as opponents are
tried to be introduced. Again in this section, the works related to our work attributed to
Ebubekir er-Rézi are mentioned. In the second part, the philosophical views of Ebubekir

er-Razi and their thoughts on basic religious issues are tried to be put forward.

It can be said that there are contradictory discourses on the beliefs of Allah, the
Hereafter and the prophecy of Abu Bakr al-Razi. It was especially tried to be found in the
works written by him that how much of the views that Ebubekir al-Razi did not accept
religions, regarded prophets and holy books as unnecessary and accepted eternal elements
other than Allah.

When the Seljuks seized Baghdad in 1055 and burnt the library in Baghdad by 1258
by the Mongol ruler Hiilagii Han and the burning of the library in Baghdad, many of the
works of Ebubekir er-Réazi have been lost and few of them have survived. For this reason,
devoted research and impartial studies are needed to reveal the philosophical and religious
thoughts of Ebubekir al-Razi.

Key words: Razi, Heretic, Religion, Philosophy Philosopher, Belief,

Vi



ICINDEKILER

KABUL ONAY SAYFASI ...ttt ii
ONUR SOZU ..ot iv
ONSOZ ..ot v
OZET ... e Vi
AB ST R A CT ettt e bt e b e et e ae e beenree s vii
ICINDEKILER .......ooooiieeeeee ettt viii
KISALTMALAR L.t nnn e ne e Xi
L] 1 23 1T 1
BIRINCI BOLUM
EBUBEKIR ZEKERiIYYA ER-RAZI’NiN HAYATI, ESERLERI VE YASADIGI
DONEM
1.1. Hayati ve ESerleri............cccooiiiiiiiii e 6
1.1.1. Ebubekir Er-RAzi’nin Hayatl.............ccocooieiiiiiiiniiiiee s, 6
1.1.2. Ebubekir Er-RAzi’nin ESerleri...........ccccoiiiiiiiniiiicc e, 7
1.1.2.1. Razi’nin flahiyat Alanindaki Eserleri.............c..cc.cccooevveiorricerceennnne, 7
1.1.2.1.1. Fi enneli’l- insani halikan mutkinen hakimen...............c.cc.ccccoe..... 7
1.1.2.1.2. Fi vucubida’veti’n-nebi ala men nakirebi’n-niibiivvat................. 8
1.1.2.1.3. Fi viicubi’d-du’amintariki’l-hazm..............cccocoo i, 8
1.1.2.1.4. er-Redd ala SiSen €S-SENEVI.........ccciiiiiririiieiieieesee e 8
1.1.2.1.5. er-Redd ala Sehid fi lugazi’l-me’ad ..................cccoceviniinieininnn, 8
1.1.2.1.6. Fi ennehu la yumkinu en yekune’l- alem-yezel ala
maniisahiduhuel’an.................oooo 8
1.1.2.1.7. Fi enne’Imunakaza beyne ehli’ddehrive’t’ tevhidlinoksani’l-
kismeti fi esbabi’l-fi’l) ... 8
1.1.2.1.8. Fi maistedrekeli’l-ka’ilinbi-hadsi’l-ecsammine’l-fadlale’l-
ka’ilinebi-kidemiha ................coooi i 9
1.1.2.1.9. el-imam ve’l-mu’temm ...............cccoovreevreiereneeeeeseseeseee oo, 9
1.1.2.1.10. FPTAMAME ..o 9
1.1.2.1.11. Fi’l Iimame ale’l-Keyyal ............ccccovvveieiueiiiieeceeeceeeee e, 9
1.1.2.1.12. et-Tibbw’r-riihani...........cccooooiiiiiiiiii e, 10

viii



1.1.2.1.13.eS-Siretii’1-felSEfiYYe .....cooiiiii e, 10

1.1.2.1.14.Kasidetuhu fi’l-izati’l-YUuNaniyye .........cccccoovevininninrcnin e 10
1.1.2.2. Kiifiir/inkar Alanindaki Eserleri ...............cccccocoovvovoeeieceeecrereceenn, 11
1.1.2.2.1. Fi’n-niibiivvat ve yud’abi-nakzi’l-edyan..............c.ccccoevvvvinnnnnn. 11
1.1.2.2.2. Fi hiyeli’l-miitenebbiyyin ve yud’abi-mehariku’l-enbiya........... 11
1.1.2.3. Cesitli Konulardaki Eserleri ...............cccccoooiiniiiiis 11
1.1.2.3.1 el-Cami W’ l-KEDIK ..o 9
1.1.2.3.2. ilmii’l ilahi es sagir ala re’yi SUKrat............c.ccococeverrrerecrrnnnnnn, 11
1.1.2.3.3. Fi’r-redd ale’l-ka’ilinebi-tahrimi’l-mekasib................ccccocenen. 12
1.1.2.3.4. Fi uzri men istagele bi’s-satranc .................c.cccocooiiiiiiiiiee, 12
1.1.3. Ebubekir Er-Razi’nin Yasadigi Donem .............ccccoooooeiiiininininnienn, 12
1.2. Donemindeki Filozof ve EKoller..................ccccoiiiiniiiiii e 12
12,0 IMIUPEEZIR .. 12
1.2.2. Kindi (O.252/862) ....c.covvveeeeeeieeeeeeeee ettt en sttt 14
1.2.3. FATAbT (0.339/950).........c..cciiieeeeieeieeeeseee ettt enenen s 15
1.2.4. ibn Ravendi (0.301/913) ...........ocovviieireeeeieseeeeee et 17
1.3.1. Ebu Hatim Er-RAzZi(0.291/890).............cc.ccovorueereiierrreeeeeenseetssenesneeis 20
1.3.2. Ebii’l-Hasen Hamidiiddin El-Kirmani (O. 411/1020)...............c.....cc........ 20
1.3.3. Nasir-1 Hiisrev(O.478/1088) ..........cc.cocouvvverireeeeeeereeeeeeesesee e, 21
IKiNCi BOLUM

EBUBEKIR ER-RAZI’NiN FELSEFESIi VE DiNi GORUSLERIi
2.1. Ebubekir er-Razi’nin Felsefesi...............cccccovviiiiiiiiiiiiec e 23
2.1.1. Tabiat FEISETESE ....eouiiiiieieecieeeeee e 23
2.1.2. Metafizik HakKinda GOriisii.............cooovviiiiiiiiiiiieie e 26
2.1.3. AKlin Degeri ve Onemi..............ccc.ccovveviuiineiiieeiciieieeeeeee e 30
2.1.4. Ebubekir er-Razi’nin Fitrat Anlayist ...........ccocooovvviiieieniniieneceeeee, 32
2.2. Ebubekir er-Razi’nin Dini Gortisleri..............ccccooevviiiiieiicc e, 34
2.2.1. Ebubekir er-Razi’nin Dine BaKISI..............c.cccoovviiieieiieiiere e 34
2.2.2. Ebubekir er-Razi’de insan Ve Allah TlisKisi.............cocococoeveviiiinennnnne, 44
2.2.3.Ebubekir er-Razi’de Ahiret Inanci.................cccccoooovvveveccveecceeeeen, 46
2.2.4. Ebubekir er-Razi’nin Peygamberlik Anlayisi.............ccccoooiiniiiiinnnnnn, 51






MO.
MS.

bkz

Cev.
IF

Fak.
nes.

No

SBE

Tar.
TDK
Univ
Vd
Vs.

Yay.

KISALTMALAR

: Milattan Once

: Milattan Sonra

: Bakiniz

: Cilt

:Ceviren

: Ilahiyat Fakiiltesi
: Fakiilte

:Nesriyat

: Numara

: Oliimii

: Sosyal Bilimler Enstitiisii
. Say1

: Tarih

: Tirk Dil Kurumu
: Universite

: Ve digerleri

: Vesaire

: Yaymlari

Xi



GIRIS
[slim diinyasinda Yunan felsefesinin etkisinin goriildiigii ve ilmin hemen her
dalinda eserler yazildig1 bir zamanda yasayan 6nemli filozlardan biri de Ebubekir er-
Razi’dir. Kendi doneminin bu 6zelligine uygun olarak farkli ilim dallarina ait eserler

yazdig1 goriilmektedir. Mezhebi tartigmalarin oldugu bu donemde Ebubekir er-Réazi’nin,

dini goriisleri yiiztinden miilhit olarak itham edildigi sdylenebilir.

Ebubekir er-Razi’nin felsefi ve dini goriislerinin 6grenilecegi eserlerin ¢ok azi
giiniimiize ulasmistir. Buna ragmen Islam diisiince tarihinde miilhit filozoflar arasinda
ad1 gegmektedir. Bu ithamin temellendirilmesinde biiyilk oranda muhaliflerinin
eserleriyle yetinildigi goriiliir. Boyle bir durum bu alanda doldurulmasi gereken bir

boslugun oldugunu gostermektedir.

Ebubekir er-Razi’ye atfedilen felsefi ve dini goriisler arasinda birgok tutarsiz
sOylemin oldugu goriilmektedir. BirGni’nin zikrettigi Ebubekir er-Razi’ye ait eserler
listesinde hem peygamberligi reddettigi hem de peygamberligin gerekli oldugunu
savundugu iddia edilen eser isimleri bir arada bulunur. el-BirGni’nin fihristinde yer alan
Ebubekir er-Razi’ye ait eser isimlerine bakildiginda birbiri ile bagdagsmayan eser isimleri
sayllmaktadir. Ornegin el-Biriini tarafindan “Fi vucubi da’veti’n-nebi ala men nakirebi’n-
niibiivvat” (Peygamberligi inkar edenlere karsi peygamberlerin davetinin gerekliligi
hakkinda) eser ismi nakledilirken, yine ayn1 yerde nakledilen “Fi hiyeli’l-miitenebbiyyin
ve yud’a bi-mehariku’l-enbiya” (Peygamber diye bilinenlerin hileleri) isimli baska bir

eser ismi ile geliskili bir durumun olustugu goriilmektedir. (BirGni, 1936: 4-15).

Ebubekir er-Razi'ye atfedilen ve fiizerinde tartismalarin oldugu ilhadi fikirler
Ebubekir er-Razi’nin mezhebi ve siyasi yonden hasimi olarak bilinen Ebu Hatim er-
Razi’nin eseri olan “Alemii’n-Niibiivve” isimli kitapta bulunmaktadir. (Kaya, 1995: 52-
53). Ebu Hatim er-Razi’nin kitapta isim kullanmadigi ve “Miilhit” dedigi bir kisi ile
tartistigint soyler. goriiliir. Ancak Kirmani “el-Akvalii’z Zehebiyye” isimli kitabinda bu
kisinin Ebubekir er-Razi oldugunu séylemektedir. (Kirmani, 1977:9-14)

Ebu Hatim er-Réazi, aralarinda gegen tartismada Ebubekir er-Razi’nin dinleri kabul
etmedigini sOyler. Dinler hakkinda olumsuz ag¢iklamalar yaptigini, Ozellikle de
peygamberlik inancinin oldugu dinlere elestiriler getirdigi sdylemektedir. Ebu Hatim er-

Razi’ye gore, Ebubekir er-Razi, Allah’in peygamber gondermis olmasini adaletsizlik



olarak yorumlar ve insanlarin bazilarinin digerlerinin iizerine sorumlu yapilmasini dogru
bulmaz. Ebubekir er-Razi’nin, Ebu Hatim er-Razi ‘nin naklettigi bu tartismada
peygamberligin tarih boyunca gereksiz bir rekabet ve anlasmazliga neden oldugu fikrinde
oldugu goriilir. (Kaya, 2014: 83-88).

Muhalifleri tarafindan yazilan eserlerde Ebubekir er-Razi, savaslarin dinlerden
kaynaklandig1 gortisiindedir. Ona gore bu savaslar biiyiik felaketler yasanmasina neden
olmustur. Yine bu eserlerde dinler felsefi diisiincenin gelismesinde ve ilm1 arastirmalarda
mesafe kat etmede biiyiik bir engel teskil etmektedir. insanlarin dine inanmalarini, taklit,
aligkanlik, tembellik, baski ve olaylarin meydana getirdigi korkularin etkisinde
kalmalarina bagladig: goriiliir. (Kaya, 2015: 83-88).

Ebu Hatim er-Razi ile yaptiklar tartismada, Ebubekir er-Razi’ye gore Allah’in
varligin1 tanimak ve inanmak igin peygamber génderilmesine gerek yoktur. lyi ile kotiiyii
ayirt etmek i¢in dnceden secilmis insanlarin gonderilmesi gerekmez. Bu konularda aklin
rehberligi yeterlidir. Biitiin insanlar fitri olarak esittir. Peygamberlerin akli ve ruhi
istlinliigli oldugu kabul edilemez bir seydir. Yine tek tarafli nakledilen bu tartismada
mucizelerin efsane ve masallardan farki olmadig: tiirtinden fikirleri savundugu goriiliir.
(Kaya, 2014: 83-88).

Ebubekir er-Razi’yi diger Islam filozoflarindan ayiran ve bu calisma icin bizi
alakali kilan diger bir husus da meseleleri ele alirken genel gergevede aklin ilkelerini tek
Olciit olarak almasi denilebilir. Bu yaklasimiin kendisi hakkindaki ithamlarda etkili
oldugu soylenebilir. Ebubekir er-Razi’nin yasadigi donemde genel olarak dini alan olsun
veya olmasin meselelerin cogunlukla ayetler, hadisler veya rivayetlere gére yorumlandigi

ve dogruluk degerlerinin bunlara gore verildigi sdylenebilir.

Ebubekir er-Razi, hakkindaki ithamlar nedeniyle tip sahasindaki eserleriyle de
Islam diinyasinda ilgi gorememistir. Bat1 diinyasin1 ise 19. yiizyila kadar etkilemis ve bu
alandaki bazi eserleri liniversitelerde ders kitabi olarak okutulmustur. (Yakit, 2001: 49)

Tabiat¢ilik akimmin Onciilerinden kabul edilen Ebubekir er-Razi, Mu’tezile
ekoliiniin zirvede oldugu ve bu atmosferdeki akilciligin etkisinde yetismis olmasi, dogal
olarak onun dini gorislerini de etkilemis oldugu sdylenebilir. Ebubekir er-Razi, dini
meselelere pozitif bilimlerin ispat metodu sayilan duyularla, fayda zarar ilkesine gore,

deneye dayanan sonuglara gore yaklagsmistir.



Ebubekir er-Réazi’nin miilhit olarak goriilmesine neden olan konulardan biri de
metafizik alandaki fikirleridir. Bes ezeli ilke anlayisi ile Allah ile birlikte bes ezeli ilkenin
oldugunu savundugu da iddia edilmektedir. (Razi, 2016: 268-280).

a. Calismanin Problemi ve Konusu

Ebubekir er-Razi, Islam diisiince tarihinde miilhit ve Deist olarak nitelenen bir
filozof olarak tanimir. Savundugu fikirler ile Allah’in dleme miidahil olma diisiincesinin
tartismaya agilmasinda 6nemli bir rol oynamistir. Tarih boyunca tiim diinyada 6zelde ise
Islam aleminde Allah’in, diinyada olan olaylara miidahalesinin olup olmadig: varsa ne
kadar oldugu konusu ¢okga tartisilmaktadir. Yine 6zgiir irade konusunda da ayni durum
s6z konusudur. Islam diisiince tarihinde Mu’tezile hareketi tarafindan davranislarimizin
akil ve 0zgiir irademizle yapmis oldugumuz diisiincesi yogun tepkiler almis buna ragmen
Emeviler doneminde kok salan kadercilik anlayisi baskin inang olarak giiniimiize kadar

gelmistir.

Calismamizi yaparken bizi bekleyen problemlerden bir tanesinin de filozofumuz
hakkinda bilgi alinacak kaynak sikintisinin oldugu goriilmektedir. Ebubekir er-Razi,
kendi zamanindan beri miilhit olarak bilindiginden islam diinyasinda kendisine énem ve
ilginin gosterilmedigi sdylenebilir. Bati diinyasinda ise eserleri Latinceye g¢evrilmis,

ozellikle tip ve kimya alanindaki eserleri tiniversitelerde okutulmustur.

Ebubekir er-Razi’nin itham edildigi felsefi ve dini gorislerin kendisi tarafindan
yazildig1 bilinen eserlerden ziyade Kendisine muhalif kisilerin eserlerinden elde edildigi
goriilmektedir. Hasim durumunda olan kisilerin ne kadar tarafsiz olabilecekleri hesaba

katilirsa bu konuda bir sonuca ulagsmanin olduk¢a mesakkatli olacagi soylenebilir.



b. Calismanin Amaci ve Onemi

Islam diinyasinda Ebubekir er-Razi, dinleri ve peygamberleri kabul etmeyen bir kisi
olarak bilinmektedir. Ebubekir er-Razi’yi bu kavramlarla itham edenler ve giliniimiizde
bu ithamlarin dogru olduguna katilanlar tarafindan eserlerini arastirma ve inceleme
konusunda az sayida c¢alisma yapilmistir. Elimizde bulunanlar da Latinceden Arapga,
Farsca ve Tirkceye terciimesi yapilan eserlerden olugsmaktadir. Bu alanda 6nemli bir

boslugun oldugu goriilmektedir.

Ebubekir er-Razi’nin eserlerinde, meseleleri ele almada dini referanslara yer
vermeyen farkli bir yaklasim iginde oldugu goriilir. Onun, konulari yalnizca aklin
ilkelerine ve adalet duygusuna uygunlugu baglaminda degerlendirdigi goriiliir. Kendisi
hakkinda yazilan eserlerde Miisliiman oldugu halde IslAm inancinin temel meselelerinden
olan dinlerin, peygamberlerin ve mucizelerin gereksiz oldugu ve Allah’in disinda ezeli
unsurlara inanmasi boyle bir Islam filozofunun felsefi ve dini goriislerini incelemenin

Onemini ortaya koymaktadir.
c. Calismanin Yontemi

Calismamiza kaynak taramasi yaparak Ebu Bekir er-Razi tarafindan yazilmig
oldugu bilinen eserler ile kendisi hakkinda yazilan eserlerini bulma ile baslanmstir.
Bulunan eserler tarafsiz bir gézle incelenmeye ¢alisilmistir. Ebubekir er-Razi’nin felsefi
ve dini goriisleri hakkinda ulasilabilen galismalara, tartismalara ve goriislere de yer
verilmistir. Ebubekir er-Razi’yi iyi anlamak adina hakkindaki ¢alismalar biitiinciil ve

elestirel bir yontem kullanilarak degerlendirilmeye tabi tutulmustur.

Caligmayi yiiriitiirken temel kaynaklardan yararlanmanm yani sira bu konuda
yapilan ceviriler, yazilan kitaplar ve bilimsel makalelerden de yararlanilmistir. Ozellikle
de Paul Kraus tarafindan nesredilen ve Mahmut Kaya'nin Tirk¢eye kazandirdigi,
Ebubekir er-Razi’nin giiniimiize ulasan eserlerinden “et-Tibbu'r- rihani” (Ahlakin
Iyilestirilmesi), “es-Siretiil Felsefiye” (Filozofca Yasama) ve “Makale fi Emareti’l-ikbal
ve’d-Devle” (Ikbal ve Devlete Kavusmanin Belirtileri) adli eserleri kapsamli bir sekilde

teorik incelemeye tabi tutulmaya caligiimistir.



d. Cahismanin Kapsami

Islam diisiince tarihinde gelenekei yaklasim, mezhebi tutumun da etkisiyle yeni ve
farkli seyleri savunan filozoflarin miilhitlikle su¢lanmasi sonucunu dogurmustur.
Ebubekir er-Razi’nin akli Allah’1 bilmede yeterli gérmesi, peygamberligin ve mucizenin
gereksiz oldugu tiiriinden iddia olunan diisiincelerine katilan ibn Ravendi ve Ebu Isa el
Verrak disinda neredeyse kimse yoktur. Ebubekir er-Razi’nin, Mu’tezili kelamecilari,
Dehriler ve Ebu Hatim er Razi ile tartismalar1 olmustur. Goriislerini aklin ilkelerine gore

savundugu goriilmektedir.

Yasadig1 donemin tiim Islam filozoflarmin felsefi ve dini gériislerini ele almak
calismamizin siurlilig geregi miimkiin degildir. Bu nedenle yasadigi doneme yakin olan
Islam filozoflarmin felsefi ve dini goriislerine ayrica Ebubekir er-Razi’ye muhalif olan,
eserlerinde ithamlarda bulunan bazi kisilere yer verilmistir. Yine ¢alismamizda belirlenen
konuya sadik kalmak amaciyla, ¢alismamizin ana konusunu temel teskil eden alt

konularin ylizeysel olarak anlatilmasina ¢alisilmistir.



BIiRINCi BOLUM

EBUBEKIR ER-RAZI’NiN HAYATI, ESERLERI VE YASADIGI DONEM

1.1. Hayati ve Eserleri

1.1.1. Ebubekir Er-Razi’nin Hayati

Islam tarihinde hekim filozof tanimlamasinin énemli bir temsilcisi olarak kabul
edilen Ebu Bekir er-Razi, (251/865) yilinda Rey’de dogmustur. Tam adi Ebu Bekir
Muhammed bin Zekeriyya er-Razi’dir. Hayatiyla ilgili fazla bir bilgi bulunmadigi
soylenebilir. Razi, genclik doneminde felsefe ve edebiyatla ilgilenmis, siir yazmus,
miizikle ilgilenmistir. Ebubekir er-Razi’nin, geng¢lik déneminin sona ermesinden sonra
musiki ile ugrasmasinin dogru olmayacagini soyleyerek bundan vazgectigi bilinmektedir.

(Ciilciil, 1955: 77).

Hipokrat! ve Galen’den? sonra tip ilmine katkilarmndan dolayr meshur olmus ve
‘Araplarin Galeni’ unvaniyla anilmaya baslanmistir. Ebubekir er-Razi’nin ge¢imini
kuyumculukla kazandigi rivayet edilmektedir. Bu mesleginden olsa gerek kimyaya karsi
0zel bir merak duymustur. Kendisinin yapmis oldugu laboratuvarda kimya deneyleri
yaparken gozlerinin rahatsizlandigi rivayet edilmigtir. Onun tip ilmine yonelmesine de

ozellikle bu hastaligin sebep oldugu belirtilmistir. (Beyhaki, 1932: 8).

Ebubekir er-Razi’nin hocalari hakkinda yani kimlerden egitim aldigina dair elimize
ulagan yeterli bilgi bulunmamaktadir. Hatta ¢ogu konularda Ebubekir er-Razi’nin
goriislerinin nasil oldugu eserlerinin adindan ¢ikarilmaya calisilmistir. Ornegin,
BirGini’nin el Fihrist’inde “Ebu Zeyd el Belhi’nin nezle olmasmin sebebi ilkbaharda
kokladig: giildiir.” bashigiyla bir makale vardir. Makalenin adindan dolay1 el Belhi’den
etkilendigi sonucuna varilmistir. (Karaman, 2004: 101-128).

Ebubekir er-Razi, Tip ve kimya alanlarinda Cabir ibn Hayyan’t (MS.721-815)
hocasi olarak kabul ettigi bilinmektedir. (Bayrakdar, 2001: 32) Bazi kaynaklarda Tip
ilminde Ali ibn Rabben et-Taberi’nin (MS. 808-855) takipgisi olarak gegmektedir. Et-

! T1bbin babasi sayilan flk¢ag’in iinlii hekimi( MO.460-580)
2 T1p doktoru, bilim adami ve filozof (MS.130-210)



Taberi, Ebubekir er-Razi’den once yasamasmna ragmen Ebubekir er-Razi’yi onemli
oranda etkiledigi rivayet edilmektedir. ( Bedevi, 2002: 49-51)

Ebubekir er-Razi, egitim igin gittigi Horasan bolgesindeki ilim ve kiiltiir
merkezlerinde bulunmustur. Tip ilminde iyice tanindiktan sonra yaklasik otuz
yaslarindayken Bagdat’a gitmistir. Basta tip ve felsefe olmak {izere bir¢ok alanda eser
vermistir. Antik ve Helenistik dénemde ve kendi ¢agdaslar1 arasinda 6nde gelen Islami
olsun veya olmasin birgok bilgin, diistiniir ve ilahiyat¢iy1 elestirmistir. Kendisini elestiren
kisilere kars1 da sessiz kalmamis onlara reddiyeler yazarak kars1 ¢ikmistir. (Kaya 2007:
479).

Ebubekir er-Razi, kimya ilmini tibba hizmet edecek bigimde kullanan ilk hekim
olarak da bilinir. Hastalarin denek olarak kullanilmasini kabul etmemistir. Calismalarini
maymunlar {izerinde uygulamaya caligmistir. Batililarin Ortagagda “Rhazes” diye
tanidiklart Ebubekir er-Razi’nin tip ve kimya alanindaki onemli eserleri Latinceye
terciime edilmistir. Tiirkgeye, Latince ve diger bat1 dillerinden o da son yiizyilda ¢evirisi

yapilmaya baslanmstir. (Kaya, 2007: 484).

Yasaminin sonlarma dogru Parkinson hastaligina yakalanan filozofun goézlerine
katarakt geldigi sOylenir. Yaslandigini, diinyayr yeterince gordiim diyerek ameliyata
miisaade etmedigi bilinmektedir. Ebubekir er-Razi’nin, 200’den fazla eser kaleme aldig1
rivayet edilmektedir. Ancak bu eserlerin ¢ok azi giiniimiize ulagmistir. (313/925)
tarihinde Rey’de vefat ettigi rivayet edilmektedir. (Karaman, 2004: 116)

1.1.2. Ebubekir er-Razi’nin Eserleri
1.1.2.1. Ebubekir er-Razi’nin ilahiyat Alamindaki Eserleri

1.1.2.1.1. Fi enneli’l- insani halikan mutkinen hikimen
(Insanin kamil, bilge bir yaraticist vardir)

Allah’mn varhig hakkindaki goriislerinin anlatildig: eserdir. insanin kamil ve bilge
bir yaraticisi oldugu konusu islenmektedir. Anatomi ve organlarin yararlari hakkinda elde
edilen bilgiler sonucunda insanlarin rastlanti sonucu yaratilmadiginin goriildiigiini

aciklamaya ¢alistig1 bir eserdir. ( Usaybia, 1965: 421)



1.1.2.1.2. Fi vucubi da’veti’n-nebi ala men nakirebi’n-niibiivvat

(Nibiivveti elestirenlere peygamberin davetinin gerekli oldugu hakkinda) ( BirGni,
1936: 4-15)

Eserin igerigi giiniimiize ulasmadigindan sadece ismine bakilarak niibiivvete
inandig1 sonucu ¢ikarilabilir. Eserin adinin Ebubekir er-Razi’nin, Peygamberligi kabul

etmedigi ithami ile uyusmadig goriilmektedir.
1.1.2.1.3. Fi viicubi’d-du’a mintariki’l-hazm

(Tam bir kararlilikla duanin gerekli oldugu {izerine) ( Birtini, 1936: 4-15)

Duanin gerekli oldugu iizerine yazmis oldugu bir eser oldugu anlasilmaktadir.
Eserin adindan duanin tam bir kararlilikla yapilmasini savundugu sonucu ¢ikmaktadir.
Dua etmenin gerekli olduguna inanma, miidahil olan bir ilah1 kabul anlamina gelir.
Ebubekir er-Razi’nin Deist olarak tarif edilmesiyle bagdagmayan bir eser ismi oldugu

goriilmektedir.
1.1.2.1.4. er-Redd ala Sisen es-senevi

(Maniheist Sisinnous’a reddiye)

Maniheist Sisinnous’a reddiye olarak yazilmistir. Mani’nin vasiyeti iizerine
6liimiinden sonra onun yerine gecen Sisinnous’un goriislerini elestirip ¢lirlitmeye
calistigi eseridir. ( Birni, 1936: 4-15)

1.1.2.1.5. er-Redd ala Sehid fi lugazi’l-me’ad
(Sehid el-Belhi’nin ahiret hayatinin sembolik oldugu tarzindaki goriisiine reddiye)

El-Belhi’nin, ahiret hayatin1 sembolik olarak tarif etmesi fikrine reddiye olarak
yazilmistir. ( Usaybia, 1965: 425)
1.1.2.1.6. Fi ennehu la yumkinu en yekune’l- alem-yezel ala ma niisahiduhu el-an

(Alemin 6teden beri bizim su anda gordiigiimiiz gibi olmas1 imkansizdir)

( Birtini, 1936: 4-15)



1.1.2.1.7. Fi enne’l munakaza beyne ehli’d dehrive’t’ tevhid |li noksani’l-kismeti fi

esbabi’l-fi’l)

(Dehrilerle tevhide inananlar arasindaki karsilikli elestirinin, fiilin gergeklesmesini

saglayan sebeplerin taksiminin eksik olusundan kaynaklanmasi1 hususunda)

Dehri denilen zamana inananlarla yapilan tartismadan bahseden bir eserdir. ( Birtni,
1936: 4-15)

1.1.218. Fi ma istedrekeli’l-ka’ilinbi-hadsi’l-ecsam mine’l-fadlale’l-

ka’ilinebi-kidemiha

(Cisimlerin yaratilmig oldugunu sdyleyenlerin ezeli oldugunu sdyleyenlere listlinliigiinii

diizeltme iizerine)

Alemin ezeli olmadig1 yani sonradan yaratildigi inancinda olanlarin inancinin
bunun aksine inananlara {istiinliigiinii savunmak i¢in yazilmistir. ( Birdni, 1936: 4-15)
1.1.2.1.9. el-imam ve’l-mu’temm

(ImAm ve ona tabi olanlar hakkinda)

Sia mezhebinde énemli bir konumda olan Imam ve ona tabi olanlarin durumlari
hakkinda yazilmistir. ( Birtini, 1936: 4-15)
1.1.2.1.10. Fi’l imame

(Imamet hakkinda)

Sia inancindaki Imamet hakkinda yazilan bir eserdir. ( Birni, 1936: 4-15)

1.1.2.1.11. Fi’l imame ale’l-Keyyal

(Olgii-Tart: ile ugrasanlara baskanlik hakkinda) ( Birtini, 1936: 4-15)

Ayrica imamet konusunda Ahmed b. Keyyal’e (IIL/IV. yiizyil) yonelttigi elestirileri
iceren eser oldugu da rivayet edilmektedir. Ebubekir er-Razi’nin Sia inancindaki imamet
hakkinda onlar1 elestiren eserler yazmasi ¢agdasi Sii alim ve diigiiniirlerin tepkisi ile
karsilasmasina neden olmustur. Razi’yi kiifiirle itham eden kisilerin ¢ogunun Sii
inancinda olmasi bu ithamlarin imamet konularinda Ebubekir er-Razi tarafindan yazilan

eserlerle alakali oldugu diistiniilebilir. (Kaya, 2016: 69)



1.1.2.1.12. et-Tibbu'r- rihani

(Ahlakin iyilestirilmesi) ( Birni, 1936: 4-15)

Ebubekir er-Razi’nin 6nemli ve gliniimiize ulasan eserlerinden biridir. Ahlakin
iyilestirilmesi olarak ¢evirisi yapilan eseri incelendiginde, eserin adinda bulunan ruhtan
kastedilen seyin ahlak oldugu anlasilmaktadir. Onun, ahlaki konular1 akil baglaminda

degerlendirdigi goriilmektedir.

Ebubekir er-Razi, bu eserinde fikirlerini psikolojik, felsefik ve tibbi agilardan
degerlendirdigi goriliir. Eserde gecen konular genel anlamda “Ahlak” felsefesinin
alanlarini kapsamaktadir. Onun bu eserde “akil ve heva” kavramlarini kullanarak insanin

ruhsal hallerini bir problem olarak ele aldig1 goriilmektedir. (Siinter, 2004: 14)

1.1.2.1.13. es-Siretii’l-felsefiyye
(Filozofga yasama) ( Birni, 1936: 4-15)
Filozof¢a yasama olarak ¢evirisi yapilan eseri incelendiginde hikmete uygun, akilla

uyumlu ve hevaya uymaktan uzak olan bir yasamdan bahsetmekte oldugu gortiliir.

“Ahlak” felsefesi alanina giren konularin ele alindig1 bir eserdir. Ebubekir er-Razi
bu eserde bir filozofun nasil yasamasi gerektigi ve ilminin nasil olmasi gerektigini ortaya
koymaya calisir. Yine bu eserde onun “ideal Hayat” diye aciklamaya ¢alistigi hayatin
zenginlik ve fakirligin ortasi bir yasam oldugu goriiliir. Kendisinin orta bir hayat
stirdiirdiigii ve bu konuda kendisine yapilan elestirilere cevap verdigi goriiliir. (Siinter,

2004: 15)

1.1.2.1.14. Kasidetuhu fi’l-izati’l-Yunaniyye
(Yunan hikemiyatina dair) ( BirGni, 1936: 4-15)

Yunan hikmetini anlatan bir kaside oldugu sdylenebilir. Ebubekir er-Razi, her ne
kadar sdylemese de Yunan filozoflarindan etkilendigini gdsteren bir eser oldugu

anlasilmaktadir.
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1.1.2.2. Kiifiir/inkar Alamindaki Eserleri

1.1.2.2.1. Fi’n-niibiivvat ve yud’a bi-nakzi’l-edyan
(Dinlerin geliskileri, birbirilerini yalanlamalar1) ( Birtini, 1936: 4-15)

Dinlerin iptali diye de anilir. Bu risalenin miiellifi olan BirGni de eserlerinin giris
kisminda Ebubekir er-Razi’nin el-ilmiil-ilahi adli eserini okudugunu, onun Maniheizm’e

kaymis oldugunun goriildiigii bir eser oldugundan bahseder. ( Kaya, 2014: 74)

1.1.2.2.2. Fi hiyeli’l-miitenebbiyyin ve yud’a bi-mehariku’l-enbiya
(Yalanci Peygamberlerin Hileleri)

Peygamberlik hakkinda goriigleri igeren bir eserdir. Nizamiilmilk, “Siyeri’l-
miilik” adli eserinde, Abdullah bin Meymun’un goz bagicilikta iistat oldugu ve
Kuhistan’da bu mezhebin propagandasini yaptigindan Ebubekir er-Réazi’nin, “Meharikul-
enbiya”’y1 onun adina yazdigini iddia etmektedir. Eserin adindan, peygamberlerden
ziyade yalanci peygamberlerden bahsedildigi anlasilmaktadir. Nizdmiilmiilk’iin de eserin
neden yazildig1 yoniindeki yukaridaki agiklamasi bu eserin sahte peygamberler hakkinda

yazilmig olma ihtimalini gliglendirmektedir. ( Muhakkik, 1352/1933: 126)
1.1.2.3. Cesitli Konulardaki Eserleri

1.1.2.3.1. el-Cami w’l-kebir
(T1bba dair bilgileri biiyiik dlciide toplayan)

Tip alanda yazmis oldugu en 6nemli eseridir. EI-Havi adiyla da anilir. Ebubekir er-
Razi’nin kendi klinik ve deneylerini igeren bir ansiklopedi kitabidir. Eser Ilk¢ag ve
Ortacag tip bilgilerini de igermektedir. On bes yil bu eser lizerinde ¢alistig1 bu nedenle
gozlerinden rahatsizlandigr bilinmektedir. Milattan sonra 1395 yilinda Paris Tip
Fakiiltesi’nde bulunan kitaplar arasinda ilk on kitap arasinda kabul edilir. Ozellikle eserin
ilaglar1 anlatan boliimii uzun bir zaman Avrupali hekimlerin en 6nemli kaynag: olarak

kullanilmistir. ( Muhakkik, 1352/1933: 57-58)

1.1.2.3.2. Ilmii’l ilahi es sagir ala re’yi Sukrat

(Sokrat’in goriisli agisindan kiiciik metafizik) ( Birtni, 1936: 4-15)
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Felsefe alaninda yazmis oldugu 6nemli bir eserdir. Sokrat’in goriisii agisindan
kiiclik metafizik anlaminda Tiirkceye ¢evrilebilir. Sokrat’1 ¢ok sevdigi bu yiizden siirekli
olarak ondan bahsettigi goriiliir. Ondan 6nderimiz olarak bahsetmektedir. ( Kaya,
2014: 73)

1.1.2.3.3. Fi’r-redd ale’l-ka’iline bi-tahrimi’l-mekasib
(Calisip kazanmanin haram oldugunu sdyleyenlere reddiye) ( Birani, 1936: 4-15)

Calisip kazanmanin helal olmadigini savunanlara karsi cevap vermek amaciyla
yazilan bir eserdir. IslAm toplumunda rizk, kader vb. konularda dini yanls yorumlayan

ve bazi cevrelerde kabul goren inanmiglari clirlitmek lizere yazilan bir eser oldugu

soylenebilir. (Kaya, 2016: 75)

1.1.2.3.4. Fi uzri menistagele bi’s-satranc
(Satrang oynayanin mazereti hakkinda) ( Birani, 1936: 4-15)

Satran¢ oynayan kisilerin mazeretli kabul edilmesi geregi hakkinda yazilmistir.
Bazi gevrelerde satrang oynamanin giinah olarak kabul edilmesinden dolayi, satrang

oynayan kisilerin glinahkdr olduguna dair goriislere karst bu eseri yazdig

anlasilmaktadir. (Kaya, 2016: 75)

1.1.3. Ebubekir Er-Razi’nin Yasadigi Donem

Ebubekir er-Razi’yi daha iyi anlamak i¢in yasadigi donemin siyasi, felsefi ve
kiiltiirel agidan taninmasi biiyiikk bir 6nem arz etmektedir. VIII. yiizyildan itibaren
Abbasiler déneminde Grek ve Helenistik doneme ait cevirilerin yapilmasiyla Islam
medeniyeti yeni bir safthaya gegmistir. Bu durum felsefeyle birlikte tabiat ilimlerine olan
ilgiyi de artirmistir. Ebubekir er-Razi, Sii anlayisin ve Mu’tezili disiincenin yaygin
oldugu bir donemde yasamistir. Simdi de Ebubekir er-Razi déneminde veya yakin

donemde yasamus bazi Is1am filozoflarinin felsefi ve dini goriislerine bir géz atalim.
1.2.Dénemindeki Filozof ve Ekoller

1.2.1. Mu’tezile

Emeviler doneminde ortaya ¢ikan Mu’tezili anlayis Abbasiler doneminde uzun bir

zaman siiresince Islami diisiinceyi ozellikle o6zgiir irade konusunda etkilemistir.
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Mu’tezile’nin Vasil bin Ata ile basladigi soylenebilir. Biiyiik giinah isleyenin durumu
hakkinda Hasan el-Basri ile bir mecliste yapmis oldugu tartismada anlasma
saglanamamistir. Bu nedenle arkadaslarindan ayrilarak kendisine yeni bir meclis
kurmustur. Bu ayrilmadan dolay1 da ‘ayrilan’ anlamina gelen Mu’tezile adiyla anilmaya

baslanmugtir. (Ebu Zehra, 2004: 135).

Mu’tezililer itikadi konulart degerlendirirken direng ile karsilasmiglardir.
Fikihgilarin ve Muhaddislerin tepkisini ¢ekmislerdir. Fikih¢ilar ve Muhaddislerin dini
ogretirken Ku’ran-1 Kerim ve hadislerden baska bir sey kullanmadiklar1 goriiliir. Bagka
kaynaklara giivenmezlerdi. Kararsiz kaldiklari durumlarda sorunu Arap dilinin
tisluplartyla ¢ozmeye calisirlardi. Buna ragmen ¢6zemezlerse fitne ¢gikmasin diye Allah’a
havale ederlerdi. Mu’tezile ise hemen her hususta akli hakem kilarak, akli
arastirmalariin temel ilkesi durumuna getirmistir. Dogal olarak bu metot Muhaddis ve

Fikihgilarin tepkisini ¢ekmis ve Mu’tezile’ye karsi ¢ikmislardir. (Ebu Zehra, 2004: 135).

Tarih boyunca farkli ve yeni goriislere karsi gosterilen tepkiler genelde benzer
olmustur. Yasamis olduklar1 hayatin ve baglarma gelen olaylarin kaderden
kaynaklandigina inanan Kitlelere bu inancin yanlis oldugunu séyleme kolay bir is degildir.
Mu’tezili anlayisin, dini olarak sunulan seyleri aklimizi kullanarak test etme ve 6zgiir

irade konusunun tartisiliyor olmasina onciiliik ettigi soylenebilir.

Mu’tezile kelamcilar: ile Ebubekir er-Razi’nin akli hakem kilma konusunda ortak
diisindiikleri gortliir. Fark olarak, Mu’tezile dini hususlari akilla denetler ve ayetlere 6zel
bir 6nem verir. Ebubekir er-Razi’nin ise ayetlere atifta bulunmadan akla uygunluga gore

dogru olan davranislar1 anlatmaya ¢alistig1 goriliir.

Diisiince ekolleri arasinda 6nemli bir yeri olan Mu‘tezile, Islim dininin temel
meselelerinin temellendirmesi ve sistematik sekle sokulmasi igin gayret sarf etmislerdir.
Tabiat felsefesine tevhidi agiklamak igin bir vasita olarak bakmislardir. imamete iyiligi

emretmek kotiiliikten alikoymak esasini agiklamaya yardimcr oldugu icin O6nem
vermislerdir. (Celebi, 2006: 391-397).
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Mu‘tezile’ye gore bilgi li¢ yolla elde edilir. Bunlari; akil, duyular ve dogru haber
olarak siralamislardir. Mu‘tezililer, ilk zamanlarda daha ¢ok Seneviyye,® Berahime,*
Yahudilik, Hiristiyanlik ve Dehriyye® gibi din ve felsefelerle muhatap olduklar1 igin
bunlara cevap niteliginde konu ve delilleri islemis olduklar: goriiliir. (Celebi, 2006: 391-
397).

Kur’an-1 Kerim iizerinde yogunlagmis olmalari da onemli ozellikleri arasinda
sayilabilir. Bir konuda nakli delile ihtiya¢ duyulursa bunun Kur’an’dan olmasina 6zen
gostermislerdir. Tefsir ¢alismalari 6nemli bir yer tutar. Bu konudaki hassasiyetleri,
Kur’an-1 Kerim iizerine yazdiklar1 eserlerden ve sayica fazla olan Kur’an tefsirlerinden
anlasilmaktadir. Cogu 6zel hayatinda zahid ve muttaki olmakla beraber tasavvufi anlayisa

da kars1 ¢ikmuslardir. (Celebi,2006: 391-397).

1.2.2 Kindi

Ebu Yusuf Yakup EI-Kindi M.S. 800 yilinda Kufe’de dogmustur. Batida al-Kindus
diye tanimir. Babasi Harun el-Resid’in bir memurudur. EI-Kindi, el-Memun, el-Mutasim
ve el-Miitevekkil ile ayn1 donemde yasamistir. Yiiksek bir oranda Bagdat’ta egitimini
aldig1 bilinir. Felsefi goriislerinden dolayr Miitevekkil biitiin kitaplarina el koymustur.
Fakat daha sonralar1 iade edilmistir. El-Miitamid’in hiikimdarhigi esnasinda 873’te
Olmistiir. (www.felsefe.gen.tr) 08.06.2019

Felsefenin Islam kiiltiiriiniin i¢inde bir alan olarak kabul edilmeye baslamas1 Kindi
sayesindedir denilebilir. Tlk Arap filozofu olarak kabul edilir ve neredeyse tiim

kaynaklarda Araplarin filozofu olarak anilmstir.

Islam felsefesini, felsefe ile din arasinda bir uzlasmaya dogru ydnlendirme
calismalarinda bulunmustur. Felsefenin akla dayandigini dinin ise vahye dayandigina
vurgu yapar. Mantigin felsefenin yontemi oldugunu, Kur’an’da bahsedilen gerceklere
inan¢ anlamina gelen imanin ise dinin yolu oldugundan bahseder. Felsefeyi ondan
esyanin hakikatlerini bulmaya calistigimiz bir sey olarak tanimlar. Felsefenin Ilahiyat,
vahdet ilmini, ahlaki ve tiim ilimleri i¢ine aldigini savunur. (Serif, 2017: 19-20).

3 Alemi birbirine zit iki ezelinin var ettigine inanan dinlere veya mezheplere verilen isim.

“Hindistan’da kutsal metin kabul edilen Vedalar’in yorumu mahiyetindeki Brahmanalar’da yer alan ve kast
sisteminin en st tabakasini olugturan Brahmanlar’ca temsil edilen dini yap.

5Alemin ezeli oldugunu ancak bir yaraticisinin bulunmadigini savunan materyalist bir goriis.
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Kindi’nin, Allah-alem iligkisini agiklarken Aristoteles’in yaklasimdan tamamen
ayrildig1 goriiliir. Kindi, bu meseleyi Islam ilkeleri dogrultusunda agiklamaya calisir.
Allah-alem iliskisi o donemin metafizik tartismalarinin en 6nemli konularindan biridir.
Kindi, alemin ezeli oldugunu savunan materyalistlere karsi ¢ikar. Allah'in hiir ve mutlak
iradesinin bir sonucu olarak alemin yoktan yaratildigin1 bir¢ok eserinde ispat etmeye
calisgir. (Taylan, 2016: 149) Ebubekir er-Razi’nin aksine alemin baska bir sey
kullanilmadan yaratildigina inandig1r goriilmektedir. Ebubekir er-Razi’ye gore her sey

kendisinin ezeli olarak kabul ettigi unsurlardan yaratilmistir.

Kindi, kelam sahasinda Mu’tezili goriisleri benimsemistir. Insanin bir fiili veya
eylemi islemesinde sahip oldugu kudrete, o fiilden 6nce mi yoksa fiille beraber mi sahip
oldugu hakkinda bir eser yazmistir. Adl ve Tevhid gorisiinii siirekli olarak savundugu
goriiliir. Aklin bilginin tek kaynagi oldugu anlayisina karsi ¢ikarak akil ile niibiivvet
anlayisini uzlastirma yoluna gitmistir. Ahiret hayatina yani 6liimden sonra dirilmeye,
mucizelere, vahyin dogruluguna inandigimi goriilmektedir. (Taylan, 2016: 149).
Kindi’nin akla biiyiik 6nem vermesine ragmen akli, bilgiye ulagsmada tek kaynak olarak

kabul etmedigi goriiliir.

Kindi, Allah’in varligini ispat etmek igin ¢esitli ispat yontemlerine basvurmustur.
Yoktan yaratilan alemin sebebi bizzat kendisi olamaz. Alemin zaman olarak bir
baslangicinin ve sonunun olmasi gerekir. Alem ilk sebep olan bir yaratic1 tarafindan
yaratilmustir. Bunun da Allah oldugu inancindadir. Alemde var olan kozmik diizen, tedbir
ve ahengi de Allah’in varlifma bir delil olarak gérmiistiir. Ornek olarak insan viicudunu
gostererek bu viicudun miikkemmel bir sekilde oldugu ve idare edildigine sahit oldugumuz
halde idare eden nasil goriilemiyorsa, alemdeki diizene bakarak mitkemmel ve istiin bir

diizenleyicinin varligina ulasilabilecegini agiklamaktadir. (Taylan, 2016:149).

Ebubekir er-Réazi’nin de Allah’in varligina delil getirirken Kindi ile ayn1 yaklagim
icinde oldugu gortiliir. Ebubekir er-Razi de kozmik diizenden bahseder, insan viicudunu

ornek gostererek Allah’in varligini ispata calisir.

1.2.3.Farabi

Ebu Nasr el Farabi 258/870 yilinda Tiirkistan’in Farab sehri yakinlarindaki bir
kasabada dogmus ve 339/950 yilinda 6lmiistiir. Farabi’nin hayatinin iki doneme ayrildigi

goriiliir. Ik dénem dogumundan elli yasina kadar yasamis oldugu donemdir. Ikincisi ise
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eserlerini yazmig oldugu yashilik ve tam olgunluk ¢aginin oldugu dénem oldugu
soylenmektedir. (Serif, 2017: 63-65).

Farabi’nin, Bagdat’a gen¢ yaslarinda geldigi bilinmektedir. Bagdat’ta dilbilgisi,
felsefe, musiki, matematik ve zamanin ilimlerinin egitimini almistir. Belli bir siire sonra
tistadlik seviyesine yiikselmis ve ‘Muaalimi Sani’ {invani ile anilmaya baglanmistir.
Birinci muallim olarak kabul edilen Aristoteles’in bir¢ok eserini serh etmistir. (Corbin,
2002: 286-287).

Farabi, Latin Ortacaginda Alfarabius ve Avennasar adlariyla tanmr. Ailesi
hakkinda fazla bilgi bulunmamaktadir. Dénemin 6nemli egitim ve kiiltiir merkezlerinden

biri olan Farab’da da ilim tahsil ettigi bilinmektedir. (www.felefe.gen.tr) 08.06.2018

Farabi’nin sisteminde peygamberlik felsefesinin 6nemli bir yer tuttugu goriliir.
Peygamberle filozofu uzlastirmaga ve bir araya getirmeye c¢alismistir. Peygamberlerin
muhayyilede ve ilahi kaynakla ilgi kurmakta istiin, filozoflarin ise tetkikte {istiin
oldugunu anlatmaya calismigtir. Peygamberler, Allah tarafindan ve yaratilistan bu
potansiyelde diinyaya gelmislerdir. Peygamberlerin, kendilerini ispatlamalar1 agisindan
dogal ve adetlerden olan seyleri degistirecek mucizelerle gelmeleri gerektigini savunur.
Melekleri Allah’in emirlerini peygamberlere getiren aracilar olarak tarif eder. (Cubukgu,
1966: 79).

Farabi, segmeci ve uzlastirici bir yonteme sahiptir. Akilce1 bir metafizik sistem
kurmugtur. Sisteminde sonuglamayi kullanir. Tam anlamiyla akil zemininde kalmaz ama
akil ve akil yiiriitme yolunu secer. Matematik sonu¢lamadan yola ¢ikarak, mistik anlayisa
ulastigini goriilmektedir. Tlk zamanlarda akilci ve mantik¢r olan Farabi, mistik anlayisa
yaklagir. Tim maddi olaylar1 manevi ve ruhi prensiplere doniistiirmeye calisarak

uzlastirici bir yol izlemeye ¢alisir. (Taylan, 2016: 155).

Farabi’ye gore bir sehrin veya iilkenin idarecisi, onderi ya peygamber, ya filozof
veya 6zel erdemlere sahip bir kisi olmalidir. Faziletli bir sehir olma bunu gerektirir. Bir
sehirde herkesten nderlik yapacak durumda olmasi beklenemez. Onderlik ve liderlik
yapacak kimsenin, her seyden dnce yaratilistan bu ise kabiliyetli olmas1 gerekir. Buna ek
olarak da onderin, meleke, goriiniis ve irade itibariyle bu ise hazirlikli olmas1 gerekir.
(Taylan, 2016:177) Farabi’nin bu konuda Ebubekir er-Razi ile aym fikirde oldugu
goriilmektedir. (Kaya, 2014: 101-103).
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Farabi, aklin bir davranisin iyi veya kotli olduguna karar verebilecegini kabul
ederek fitri olan bu 6zellige vurgu yapar. Insan ruhunun kendi iistiindeki ruha yoneldigi
zaman, iyiye yonelecegi ve bunun adinin da mutluluk oldugunu sdyler. Ayrica en biiylik
mutlulugun iyiye hicbir karsilik beklemeden sadece iyi oldugu i¢in yonelme ile olacagini
sOyler. Eflatun’daki ruhun bedenler arasi gegisi inanigina karsi ¢ikar ve kabul etmez.
Ruhun bedenden sonra yok olmayacagi ve farkli bir sekilde devam ettigine inanir. Hayir
ve serrin Allah’tan oldugu inancindadir. Diinyadaki davraniglarimiza gore ahrette ceza ve

mutluluk olacagi diisiincesindedir. (Taylan, 2016: 170-175).

Farabi’nin diisiincelerinin islim’a uygun oldugu gériilmektedir. Ama akli 6n plan
tutmasi felsefeye karsi olan ¢agdasi diistintir ve alimlerin tepkisini ¢ekmistir. Aklin bir
seyin dogru olup olmadigi konusunda karar verebilecegi fikri, Ebubekir er-Razi’nin bu

konudaki goriisiine benzemektedir.

1.2.4.ibn Ravendi

Horasan’1n bir kdyiinden oldugu bilinmektedir. Hayatinin biiylik kismin1 Bagdat’ta
yasamigtir. Burada Mu’tezile mezhebinin akilcei fikirleri ile tamismis ancak iddia
edildigine gore daha sonra bu akilciligi, dinin ve peygamberligin liizumsuzlugunu iddiaya
mesnet yaparak biitiin fikri ¢evresine ters diisiip hepsinden ayrilmistir. ibn Nedim® iinlii
eseri “el-Fihrist’te” onun hayatinin son zamanlarinda bu asir1 fikirlerinden tévbe ettigini
dine ve peygamberlere iman noktasma geldigini bildirmektedir. Bununla birlikte Ibn
Ravendi, Islam diinyasinda miilhit olanlarmn ilk temsilcisi olarak kabul edilmektedir.
(Oztiirk, 2017: 119).

Ibn Ravendi, miilhit ve kiifiir ile tamimlanan ithamlarin neredeyse tiimiiniin
kendisine yoneltildigi sira dis1 bir sahsiyettir. Sapikligi hakkinda ittifak edilmis, ender
kisilerdendir. Mu’tezili, Sii ve Sunni kaynaklarin birkagi istisna hemen hepsinin Ravendi

konusunda ittifak halinde oldugu goriilmektedir. (Kutluer, 1998: 41).

Ravendi’ye gore, peygamberler liizumsuz, hatta zararlidir. Onlarin masumiyetleri
s6z konusu olamaz. Hz. Muhammed’in (as.) de masumiyetinin s6z konusu olamayacagini
iddia etmistir. “Ed-Damig” adli eserinde Kur’an-1 Kerim’in tutarsizliklarla dolu oldugunu

iddia eder. Kur’an-1 Kerim’in mucizevi olusuna iligkin sdylemlerin de dogru olmadigini

®Arap bibliyografya alimi ve el-Fihrist adli eserin miiellifidir.
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one stirmektedir. Ravendi, her seyin akilla ¢oziilebilecegini ve ¢oziilmesi gerektigini iddia
eder. Allah insana tek gili¢ olarak akli vermistir. Bu nedenle peygamberlere gerek
olmadig1r inancindadir. Eger peygamberlerin soyledikleri akla aykir1 ise onlarin
reddedilmesi gerektigi, akla uygunsa o zaman akil dururken onlara inanmaya ve

baglanmaya gerek olmadigin1 savundugu iddialar arasindadir. (Oztiirk, 2017: 120).

Ravendi’nin eserleri hakkinda yapilan incelemeler bu iddialarin ¢ogunun dogru
olmadigini gostermektedir. Peygamberligi kabul etmeyisine 6nemli bir kanit sayilan eseri
“Kitabii’z-Ziimiirriid” esasinda peygamberligin ispati ve reddi hakkindaki karsilikli
delilleri i¢ermektedir. Mubhalifleri eserin peygamberlerin reddine iligskin deliller
boliimiinii, sanki ibn Ravendi’nin eseri bunlar igin yazilmisgasina aktararak yazari tekfir
etmislerdir. Bu eserde niibiivveti ve peygamberleri agik¢a reddeden Ebu Isa el-Verrak’in
fikirlerini elestiren Ibn Ravendi olmustur. Ona kars1 olanlarin, isin bu yoniinden hi¢ sdz

etmedikleri goriilmektedir.( Oztiirk, 2017:121).

Imam Maturidi’nin “Kitabu’t Tevhid” adl1 eserinde inkarc1 fikirlere kars1 Islamu
savunan ve karsi yazilar yazan kisinin Ibn Ravendi, inkarci fikirleri savunmakta olan

kisinin ise Ebu Isa el-Verrak oldugu yazilmaktadir. (Kutluer, 1998: 56).

Ebubekir er-Razi ile ayn1 donemde yasayan Ravendi’nin, Ebubekir er-Razi ile
bir¢cok ortak yonii oldugu goriiliir. Miilhit olan Miisliiman diisiintirlerden genelde ikisi
anlasilir. Ikisinin de dini ve felsefi diisiincelerini gdsteren eserlerin ¢ok azinimn giiniimiize

ulastig1 goriilmektedir.
1.3.Ebubekir er-Razi'nin Muhalifleri

1.3.1.Ebu Hatim er-Razi

Ebubekir er-Razi’nin Islam diinyasinda miilhit olarak taninmasinda en biiyiik etkiye
sahip olan kisinin Ebu Hatim er-Razi oldugu sdylenebilir. Ebubekir er-Razi ile yapmis
olduklar1 tartisma “Alemii’n-Niibiivve” isimli eserinde kaleme alinmistir. Bu eserde

Ebubekir er-Razi’nin miilhit olduguna dair fikirlerin oldugu bilinmektedir.

Ebu Hatim er-Réazi’nin dogum yeri ve tarihi hakkinda yeterli bilgi yoktur. Fars dilini
lyi bildigi i¢in Rey civarinda dogdugu ve bu nedenle Fars kokenli oldugu sdylenmektedir.
Ogrenimini Bagdat’ta yaptig1 kabul edilmektedir. Arap dili, hadis ve ahlak ilimlerinde

onemli bir sahsiyet haline geldikten sonra Kuzey Afrika’ya giderek orada mehdiligini ilan
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eden Ubeydullah el-Mehdi ile goriigsmiistiir. Onun tesiriyle Sii fikirleri benimsemistir.
Basta Rey olmak iizere Taberistan, Ciircan, Isfahan, Deylem ve Azerbaycan bdlgelerinde

onemli derecede siyasi Ve dini faaliyetlerde bulunmustur. (Yavuz, 1994: 148).

Arap dilinde uzman, mezhep tarihgisi ve zeki bir Ismailiyye kelamcisi olmakla
taninmaktadir. Ebu Hatim’in, “Kitabii’z-Zine” adli eserinde bazi terimleri agiklarken eski
Arap siirlerini delil olarak gostermesi 6nemli kabul edilir. Bu eserde, mezhepler hakkinda
diger kaynaklarda bulunmayan farkl bilgilere ve yorumlara yer verdigi goriiliir. Yaptigi
bu yorumlarm Imamet fikrine uydugu sdylenebilir. Peygamberligi kabul etmeyen felsefi
elestiriler karsisinda niibiivveti savunmustur. Bunun yaninda niibiivveti savunurken

goriislerini akli temellere dayandirmaya ¢alistigi goriiliir. (Yavuz, 1994: 148).

Ebu Hatim er-Razi, bilgi kaynaklar1 arasinda sayilan akli eksik ve yetersiz goriir.
Bundan kaynakli olarak insanlarin dogru bilgilerle donatilmis 6nder kisilere ihtiyaci
oldugunu belirtir. Bunlarin da peygamberlerle onlarin yerini tutan ve ilahi bir kuvvetle
desteklendigini iddia ettigi imamlar oldugunu sdyler. Allah, ilk olarak biitiin varliklarmn
kaynagini olusturan akli yaratmig, onun vasitasiyla nefsi, ondan da ruhi ve maddi alemleri
meydana getirmistir. Madde, zaman ve mekan sonradan yaratilmistir. Zaman maddenin
hareketleriyle olustugundan, mekan da uzay tarafindan kusatildigindan 6ncesiz olamazlar
yani yaratilmislardir. (Yavuz, 1994: 149). Hatim er-Razi her ne kadar akli elestirse de

doneminin etkisinde kalarak akla 6nemli bir deger verdigi goriilmektedir.

Ebu Hatim er-Réazi’ye gore akli ozellikler agisindan insanlar ayni seviyede
yaratitlmamistir. Bundan dolay: insanlar birbirlerinin goriislerine karsi gelmekte ve
gercegi anlama konusunda ihtilafa diismektedirler. Bu sebeple gergegi kendilerine
anlatacak ve ogretecek bir rehbere ihtiyag duyarlar. Bu rehber de Allah’tan vahiy alan
peygamberdir. Peygamberlerin tamami insanlara ayni gergekleri anlatmislardir. Kutsal
kitaplarda yer alan bazi bilgilerin geligir gibi goriinmesi, naslarin herkes tarafindan
anlasilamayacak agiklikta olmamasindan kaynaklanir. ilahi kitaplar ancak alimlerin

anlayacagi sembolik bir Gislup tasir. (Yavuz, 1994: 148).

Hatim er-Razi, Kur’an’in herkes tarafindan anlasilamayacagini iddia ederek
Kur’an-1 Kerim’in kendisini tanimladig1 ‘Kur’an-1 miibin’ ifadesiyle ¢elismekte oldugu

gortiliir. Hatim er-Razi’nin, peygamberligin gerekli oldugunu ispatlamaya ¢alisirken ayni
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zamanda mezhebi bir tutum takinarak Iméametin de benzer agidan gerekli oldugunu

savunmaya calistig1 goriilmektedir.

Miircie’yi kars1 gelirken, Ali’nin Imametini sonraya birakip Ebu Bekir, Omer ve
Osman’dan sonraya birakanlar seklinde elestiride bulunmustur. Bu yaklasimi ile
mezheplere Hz. Ali’nin Iméameti acisindan bakan tarafli bir durumda oldugunu
gostermektedir. (Yavuz, 1994: 148). Hatim er-Razi’nin mezhebi konudaki taassup
derecesindeki tutumlari, Imadmet anlayisina kars1 ¢ikan ve bu konularda eserleri olan

Ebubekir er-Razi’yi itham etme nedenleri arasinda sayilabilir.

1.3.2.Ebii’l-Hasen Hamidiiddin El-Kirmani

Kirmani, Ebu Hatim er-Razi’nin “Alemii’n-Niibiivve” adli eserinde tartigtigi ama

isim vermeden anlattigi miilhit olan kisinin Ebubekir er-Razi oldugunu savunan kisidir.

Kirmani, biitiin Ismaili gériiste olanlar gibi kendilerine muhalif toplumlar arasinda
faaliyetlerini gizli olarak yiirtitmiistiir. Hayatina dair fazla bilgi bulunmamaktadir. Kendi
yazdig1 eserlerden ve daha sonraki ayni goriisteki bazi kisilerin ¢alismalarinda ona dair
baz1 bilgiler bulunmaktadir. Iran’in Kirman sehrinde dogdugu sdylenmektedir. Kirmand,
Fatimi devletinin merkezdeki liderlerince devrinin en bilgili Ismaili ilahiyatcis1 olarak
kabul gormiistiir. Genis ilmi kapasitesiyle, Kahire’de Fatimi davetinden ayrilarak
Diirzilik adiyla bilinen bir sistem kuran bazi Ismaili asiri fikirlere karst ¢ikmustir.
Kirmani, onlarin diisiincelerinin ¢iirlitiilmesinde ©6nemli faaliyetlerde bulunmustur.

(Daftary, 2002: 63).

XI. yiizyilin baslarinda asir1 Diirzilik hareketi, Misir Ismailileri’nden bir kisminin
bunlara katilmasiyla giiglenmistir. Genel olarak Imametten bahseden, dénemindeki
Emir’in devrinin ger¢ek Imami oldugu, ilahi irade ile se¢ildigi, ama bunun ilah anlamina

gelmeyecegi diigiincelerini ortaya koyan bir eseri bulunmaktadir. (Daftary, 2002: 63).

Tevrat’m Ibranice, Incil’in Siiryanice metinlerine ve diger Yahudi yazmalarmna da
asina oldugu sdylenmektedir. Kirmani’nin eserleri incelendiginde Zeydiyye, isnaaseriyye
ve diger mubhalif Islam firkalarmnin diisiincelerine, 6zellikle de Ebu Bekir Zekeriyya er-
Razi’ye kars1 ¢iktigr gorilir. “Akvalii’z-Zehebiyye” adli eserini, Ebubekir er-Razi’nin
“et-Tibbu'r-rihani” adli eserinde Ebu Hatim er-Razi’ye yonelik elestirilerine cevap

vermek amaciyla yazdigi bilinmektedir. (Daftary, 2002: 64).
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1.3.3. Nasir-1 Hiisrev

394 (1004) yilinda Horasan bolgesinde Belh sehrinin bugiin Tacikistan sinirlart
iginde bulunan Kubadiyan kasabasinda dogdugu bilinmektedir. Siirlerinde Sia-i Ali, Sia-
i evlad-1 Ali, bende-i ferzend-i Resul ifadelerini sik sik kullanmasindan Hz. Ali taraftar
oldugu sonucu ¢ikarilabilir. Tarih kitaplarinda Alevi nisbesiyle bahsedilmesi de Hz. Ali
taraftart oldugu iddiasini giiglendirir. (Azamat, 2006: 395).

Nasir-1 Hiisrev, akli bir noktaya kadar savunur ve bastirilmasina karsi ¢ikar. Akl,
bilgiyi arttirmak ve imani1 giiglendirmek igin kullanilmas1 gereken bir araci olarak kabul
eder. Aklin dine zit bir tarafi olmadig1 ancak segenek olarak farkli bir hayat tarzin1 da
gostermedigi goriisiindedir. Ona gore, akil dogru olan1 bulma ve zamanin imamin1 tanima
konusunda yeterli degildir. Gergek bilgiye akilla, ¢aligmakla ve tecriibeyle degil, ilham
ve Allah’n kitabina uymakla ulasilir. Bunu saglamak icin de peygambere veya bir imama
tabi olmak gerekir. insanlar filozoflarin bahsettikleri ilimlerden uzak durmali, yoniinii

vahiyden olusan ilme ¢evirmelidir. (Azamat, 2006: 396-397).

Te’vili Kur’an’in anlami olarak goriir. Kur’an’t anlama ve te’vil etme yetkisinin
Hz. Ali’ye ve onun soyundan gelen Imamlara ait oldugu goriisiindedir. Hakiki miiminleri,
zahirle amel eden, zahir ve batini, te’ville tenzili birlestiren ve Ehl-i beyt’e tabi olarak
batin1 arayanlar olarak tarif etmektedir. Nasir-1 Hiisrev’e gore, bir miimin seriatin
emirlerine kesinlikle riayet etmelidir. Higbir gerek¢e onu bu emirlere uymaktan muaf

tutamaz. Bunun aksini iddia edenleri de elestirdigi goriiliir. (Azamat, 2006:397).

Sii mezhebin temel prensiplerini dini ve felsefi kavramlarin 1s1ginda temellendirip
anlatmaya ¢alismistir. Nasir-1 Hiisrev, bunu yapan Sii alimlerini filozoflardan {istiin
tutmustur. Daha da ileriye giderek bir Ismaili miiminin diger biitiin insanlardan iistiin
oldugunu iddia etmistir. (Azamat, 2006: 396-397). Nasir-1 Hiisrev’in acik bir sekilde
mezhep taraftarlig1 yaptig1 goriilmektedir.

Nasir-1 Hiisrev, Ebubekir er-Raz1’yi miilhit olarak itham edenlerin basinda gelir. Bu
sekilde mezhebi taassubu belirgin olan bir kisilerden, Imamet anlayisini elestiren
Ebubekir er-Razi hakkinda olumlu disiincelerde olmasi beklenemeyecegi

anlasilmaktadir.
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Nasir-1 Hiisrev “Zadu’l- Misafirin” adli eserinde Ebubekir er-Razi ile ilgili
tartigmalara yer vermistir. Bu eserde peygamberlik, tabiat ve ruh konularinin tartigildig

goriiliir. (Usmanov, 2017: 316).
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IKiNCi BOLUM

EBUBEKIR ER-RAZIi’NiN FELSEFESi VE DIiNi GORUSLERI

2.1.Ebubekir er-Razi’nin Felsefesi

2.1.1.Tabiat Felsefesi

Tabiatta gézlem yapma imkani bulunan her gesit olay, gelisim ve degisimi teorik
diizeyde temellendirmeye ¢alisan felsefeciler tabiiyyun olarak adlandirilmaktadir. Bunlar
arasinda yer alan Miisliman diistiniirler tip, kimya, botanik, zooloji, matematik ve
astronomi alanlarinda ¢aligmalariyla da karsimiza ¢ikarlar. Bunlarin basinda bu

yaklagimin onciilerinden biri olarak kabul edilen Ebubekir er-Razi gelmektedir.

Rasyonalist bir ¢izgide olan Ebubekir er-Razi, ¢alismalarinda gozlem, deney ve
timevarim yontemini uygular. Tip ve kimya alaninda basarili ¢alismalar1 olmustur.
Atomcu goriisleriyle de dikkat ¢ekmektedir. Aristoteles’in tabiattaki her tiirlii olus ve
bozulusu dort unsur ve onlardaki dort nitelikle agiklayan madde anlayigina karsilik
Ebubekir er-Razi, yapisindan kaynaklanan bir 6zellik olarak maddenin dinamik hareket
etme giiciine sahip oldugu goriisiindedir. Bu konudaki diisiincelerini “ Fi enne li’l-cism
muharriken min zatihi ve inne’l-hareke mebde’iin tabi’iyyen” (Cismin dogal olarak
kendiliginden hareket 6zelligine sahip oldugu lizerine) adli eserinde agiklamistir. Tabiat
ve doga olaylarinin yorumu hakkinda otuz iki eser kaleme almis ama birgogu giliniimiize

kadar gelmemistir. (Kaya, 2016: 21-22).

Ebubekir er-Razi,’nin, Aristoteles ve onun ¢izgisinde olanlar1 sert bir sekilde
elestirdigi goriiliir. Aristoteles, Hipokrat, Galen, Kindi ve Huneyn bin Ishak gibi
filozoflarin alemin kadim oldugunu iddia ettiklerini sdyler. Aristoteles ve Galen’in;
zaman, hareket ve maddenin ezeli olduguna inandiklar1 ve bunlarla Dehriliyi ispat etmeye
calistiklarin1 ifade eder. Ebubekir er-Razi’ye gore zaman cisimlerin hareketinin sayisi
olmayip; varligi cisimlere dolayisiyla aleme bagl degildir. Boyle bir durumun zamanin

alemden once oldugu anlamina geldigini savunur. (Akyiiz, 2017: 183-184)

Ebubekir er-Rézi’nin bu yaklasimi ile Ebu Hatim er-Razi’nin kendisi hakkinda

iddia ettigi alemin ezeli oldugu goriist ile bagdasmadigi goriiliir. Ebubekir er-Razi’nin,
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Dehriler ile tartisma iginde oldugu eserlerinde goriilmesine ragmen bu tiir ithamlarla
anilmasi, kendisi hakkindaki tiim ithamlarla ilgili daha dikkatli aragtirmalarin yapilmasi

gerektigi sonucuna gotiiriir.

Ebubekir er-Razi’nin giiniimiize ulasan eserlerinde, adlem ve alemdeki cisimlerin
yaratilmis oldugu inancinda oldugu goriilir. O zaman alemi olusturan madde de
yaratilmis olmalidir fikri akillara gelebilir Razi’ye gore. Fakat alemi olusturan maddenin
yaratilmis kabul edilmesinin sonu gelmeyen bir sebepler zincirine yol agacagindan bu

sebeplerin bir yerde sona ermesi gerektigini savunur. (Akyiiz, 2017: 184)

Ebubekir er-Razi, Aristoteles ve yorumcularinin, tabiatin agik oldugu, insanlarin
onun varhigini goriip kabul ettikleri igin ek olarak delil ile kanitlamaya ihtiya¢ olmadigi
goriisiinde oldugunu sdyler. Yine kim oldugunu ac¢iklamadan filozoflardan birine gore de
tabiatin varliginin delili onun fiilleri ve alemde fiilleri gerektiren yaygin gii¢ler oldugunu
savundugunu sdyler. Ornek olarak atesin ve havanin merkezdeyken yukariya yiikselmesi,
su ve yerdeki kat1 nesnelerin asagiya diismesini verir. Bitki ve hayvanlardaki beslenme
ve biliyiime i¢in de ayni giiglerin etkili oldugunu savunur. Ebubekir er-Razi, Aristoteles
ve yorumcularmin, bu konudaki goriislerine karsi ¢ikarak, bir sey insanlar kabul etti diye
dogru olamaz ve insanlar karsi ¢iktigi zaman da yanlis olamaz demektedir. Mantikli
olarak disiiniildiiglinde bir sey kabul edenlerce dogru kabul edilseydi, kabule
yanagmayanlarca da yanlis olmasi gerekirdi. Bir sey bir taraftan dogru, bir taraftan da
yanlig olmus olamaz. Bu sekilde bir durumun kabul edilemeyecegi goriisiindedir. (Akyiiz,
2017: 41).

Ebubekir er-Razi’nin, tabiatin varligini, yine dogadan kaynaklanan giiglerin varligi
ile ispatlayanlara kars1 ¢iktigi goriiliir. Diger fiillerde ve esyanin tabiatindaki giicii gerekli
kilanin Allah oldugunu neden kabul etmiyorsunuz diye sormaktadir. Onlarin tabiat
hakkindaki goriisiine uygun diistinmedigini belirtir. Ona gore dogaya hakim olan o giigler

tabiattan degil Allah’tan kaynaklanmaktadir. (Akyiiz, 2017: 41-42).

Ebubekir er-Razi’nin, tabiatta meydana gelen tiim olaylarda ve kanunlarda Allah’1

kabul etmeyenlere agik bir sekilde karsi oldugu goriilmektedir. Ebubekir er-Razi’nin

tabiat giiclerini yaratanin Allah oldugunu savundugu goriilmektedir.

Doga kanunlarin1 kabul etmek ile bu kanunlarin yaraticisinin doga oldugunu kabul

etmek arasinda biiyiik bir fark vardir. Akl basinda, dogmatik inanglara sahip olmayan,
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tarafsiz diisiinen her insan sadece bu diinyanin degil tiim evrenin bir sebep sonug iligkisine
gore aktigini kabul eder. En zor ve dramatik anlarda dahi bu kuraldan taviz verilmedigini
gorur.

Ebubekir er-Razi’ye gore Aristoteles ve yorumculari tabiati hayat sahibi, iradesi
olan, ilim ve hikmeti olan bir varlik gibi nitelendirirler. Onlara gore tabiat sadece hikmete
uygun ve dogru olan1 yapar. Tabiat bir hedefe gére yani bir sonucu gergeklestirmek igin
hareket eder. Bir seyi baska bir seyi gerceklestirmek i¢in yapar. Ornegin tabiat, ceninde
g06zii bakip gormek icin, eli tutmak i¢in ve disleri 6giitmek i¢in yapmistir. Tabiat her seyi
yerli yerine koyup gerektigi gibi diizenler. Rahimdeki ¢ocuga sekil verir ve gelisimini
tamamlayabilmesi i¢in en giizel bir sekilde onun gelismesini saglar. leriki asamalarda
insan1 hastaliklardan uzak, saglikli bir sekilde gelistirir. Bu nedenle Hipokrat, “Tabiat,
hastaliklarin hekimidir” demektedir. Sonrasinda ise Hipokrat’in ve diger Aristoteles
yorumcularinin tabiat canli degil 6liidiir, kudret sahibi ve duyarli degildir, onun ne se¢gme
kudretine sahip ne de bilen bir varlik olarak tanimlanmasi tutarsiz bir iddiadir. Dogadan
kaynaklandig1 diistiniilen bu 6zelliklere ancak bilen ve irade sahibi olan bir varlik sahip

olabilir diyerek Aristo ve yorumcularina karsi ¢ikar. (Razi, 2016:222).

Ebubekir er-Razi, tasi ornek gostererek, bir kisi tagin kendi basina hareket eden
duyarli bir nesne olmadig1 ve tasin akletmesi, bilmesi, gii¢ ve segme dzgiirliigiine sahip
olmasi imkén dahilinde degildir deyip buna ragmen o canlidir derse tutarsiz bir duruma
diiser. Bu durumda bir seyi kendine ait olmayan sifatlarla nitelemis olur. Bu sekilde tabiati
aciklamalar ve onun hakkindaki goriisler yalnizca irade giiciine sahip olan canli i¢in

gecerli olabilir. (Razi, 2016: 222).

Ebubekir er-Razi, doga kanunlarinin insan1 meydana getirdigini savunanlara kars1
cikar. Allah hayat ve kudret sahibi oldugu halde insani yaratanin Allah olduguna
inananlara neden karsi c¢iktiklarini sorar. Bu diisiincede olanlar, kanittan yoksun
inanglarina gore insanin olusumunu 6lii ve biling sahibi olmayan dogaya baglarlar. Bir
canlinin bir hayvani olusturduguna sahit olmadiklar1 ve akil erdiremedikleri i¢in bu
inanctadirlar. (Razi, 2016: 224).

Ebubekir er-Razi’nin doga hakkinda fazla sayida eser yazdigina bakilarak Allah’in

yaraticiligi karsisinda, dogaci bir anlayisa sahipmis gibi anlasildigi sdylenebilir. Ebubekir
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er-Razi, tabiat kanunlarinin varlik nedenini doganin kendisine degil bizzat Allah’a ait

oldugunu savundugu goriilmektedir.

2.1.2.Metafizik Hakkinda Goriisii

Ebubekir er-Razi’nin metafizik diistincesi denilince akla gelen ilk sey tiim zamanlar
boyunca dinden ¢iktigina kanit getirilen ama muhaliflerinin eserlerinde yer alan Allah’in

disinda ezeli varliklar kabul etmesidir.

Ebubekir er-Razi, bes ezeli ilkenin var oldugu inancindadir. Ona gore bunlardan
ilki Heyla, ikincisi zaman, {iglinclisii mekan, dordiinciisii nefs, besincisi ise Allah’tir.
Heytla bolinemeyen kiigiik pargalardan olusur. Heyala cismin sekilsiz hali ve ilk
maddesidir. Alemin sona ermesi bilesik cisimlerin dagilip o pargaciklara ayrilmasiyla
olacaktir. (Razi, 2016: 268).

Ebubekir er-Razi’ye gore, varligi baskasinin varligina bagli olan bir seyin yoktan
meydana gelmesi miimkiin degildir. Aklin da bu gibi goriisleri kabul etmeyecegi agiktir.
Heytila’ nin pargalarindan toplanip olusan seyden topragin Cevheri meydana gelmistir.
Topragin cevherinden daha seyrek olandan suyun cevheri, suyun cevherinden daha
seyrek olandan ise atesin cevheri meydana gelmistir. Su, oldugundan daha ¢ok
yogunlasirsa toprak meydana gelir. Suyun cevheri daha ¢ok seyreklesirse havaya
doniistir. Hava oldugundan daha ¢ok yogunlasirsa su olusur. Daha ¢ok seyreklesirse atese
dontisiir. Bu nedenle tasi demire vurunca atesin ¢iktigini goriiriiz. Bu duruma ikisinin
arasindaki hava neden olur. Bu durumu anlamayan kisiler kivilcimin tagla demirden
¢iktigint zanneder. Bu sekilde olmus olsaydi ates, kendisi gibi sicak ve aydinlatici olan
tas1 ve demiri doniistiiriirdii. Atesin 6zelligi, ulastigi her seyi kendine doniistiirmesidir.

(Razi, 2016: 268).

Ebubekir er-Razi’ye gore bir maddenin yoktan meydana gelebilecegi kabul
edilemez. Bu sekilde bir var etme, Allah igin bilesigi meydana getirmekten daha kolaydir.
Allah insanoglunu bir yaratista tam olarak yaratsaydi, amacini gergeklesmesi adina daha
uygun ve kolay olurdu. Allah, fiilini en kolay ve en yakin bir sekilde yapmaya giicii
yetiyorsa, amacina en uzak olani en yakin olana tercih etmemesi gerekir. (Razi, 2016:

270).
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Ebubekir er-Razi’ye gore alemin, Allah tarafindan meydana gelmesi terkip seklinde
degil bir seyi higten meydana getirme anlamma gelen ‘ibda’ tarzinda olmasi gerekir.
Gormiis olduklarimizin bunun aksini gosterdigini savunur. Esyanin yaratilmasi ibda
tarzinda degil unsurlarin birlesmesi anlamina gelen terkip seklinde olmaktadir. Bu
sekildeki bir durum da Allah’m Ibda’a kadir olmamasini gerektirir. Iyi bir gézlem
yapilirsa meydana gelen her seyin ancak pargalarin veya unsurlarin bilesiminden olustugu
goriiliir ve onlarin da ashi Heyala’dir. Tiimevarimsal agidan diisiinerek bunun boyle
oldugu anlasilabilir. Alemdeki her sey ancak baska bir seyden meydana gelir.
Ozelliklerinin baska bir seyden meydana gelmesi i¢in o seyin de ezeli olmasin1 gerektirir,
0 da Heyula’dir. O halde Heyula ezeli ve ebedidir sonucuna varir. Ezeli bir Allah’in
varligini ispat etmek gerekir. Cilinkii var edilen eserler agikca ortadadir. Daha 6nce var
edenin var olana Onceliginin anlasildigini ve ancak var edilenin surete biirlinmiis
Hey(ila’dan baskas1 olmadigmi sdyler. Oyleyse var edilenin delaleti ile var edenin var
edilene onceligi neden sabit olmasin. Cisimlerin bir seyden var edildigini kabul ettigimiz
takdirde o sey bundan once de ezeli olarak var olmalidir. (Réazi, 2016: 270-272). Bunun

da Heyila oldugu sonucuna varmaktadir.

Ebubekir er-Razi’ye gore Heylla’nin bulundugu mekan agisindan Heydla ezeli
olduguna gore Hala da ezeli olmalidir. Hala, yani mutlak mekanin zihnimizde suret ve
cisimlere bagli olmadan bulundugunu biliriz. Ona goére cisimler ve sekiller yok olacak

olsa da yon ve mekan algisi zihnimizde kalir ve asla silinemez . (Akyiiz, 2017: 129).

Zaman goriisiinde Ebubekir er-Réazi, zamani bir hareket tiirii ya da hareketin sayist
olarak goren Aristoteles’ten ayrildig: goriiliir. Ona gore hareket zamani1 dogurmaz sadece
zamani gosterir. Bu nedenle zaman hareketten ayrilir. Muayyen zamanla mutlak zaman
ayirdig goriiliir. Muayyen olanin dlgiilebilir mutlak zamanin ise 6l¢iilemez ve sinirsiz
oldugunu savunur. Mutlak zamani hissi dlemin siire 6l¢iisiinden ayirir ve akli alemin siire

Ol¢iisii olarak goriir. (Fahri, 1992: 94)

Ebubekir er-Razi, Ebu Hatim er- Razi ile mekan ve zaman kavramlar1 lizerine
yaptiklar tartismada Platon’un bu konudaki goriisliniin kendi fikirleri ile uyustugunu
soylemektedir. (Kaya, 2014: 91). Ebubekir er-Razi’nin mekanin sonsuz oldugunu da
kanitlama yoluna gittigini goriiliir. Mekan yoksa yer tutan olmaz fakat yer tutan olmadan

mekanin var olmasi1 imkan dahilindedir. Bilgelerden bir grubun mekanin sonsuz oldugu
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ve durumun Allah’in kudretine taniklik ettigi anlamina geldigi ve Allah’in her seye giicii
yetiyorsa kudretinin de ezeli olmasi gerektigi sonucunu ¢ikararak mekanin da ezeli
oldugu kanaatine vardiklarindan bahseder. Sonu olmayan her seyin ezeli oldugu buradan

¢ikan sonucla mekanin da ezeli oldugunu savunur. (Razi, 2016: 268-284).

Ebubekir er-Razi’nin kendi eserlerine bakildiginda Aristoteles¢i anlamda bir mekan
kavramina sahip olmadigi goriiliir. Bunun yerine ezeli olarak kabul ettigi Hala ismiyle
bilinen farkli bir mekan algisina sahip oldugu sdylenebilir. Hala’nin varligina delil olarak
alemin yaratilmis olan HeyGla’'nin miitemekkin olusu olarak agiklar. Atomlarin
yaratilistan once de var oldugu ve belli bir yerde bulundugu bu yerin de Hala oldugunu

soylemektedir. (Akyiiz, 2017: 122-123).

Ebubekir er-Razi, sise ve kiipii mekana 6rnek gostererek bunlarda bazen hava,
bazen su, bazen zeytinyagi ve baska nesneler bulunur ve eger sise ve kiipte mekan

olmasaydi bahsedilen esyalar farkli zamanlarda orada mekan tutamayacagini savunur.
(Razi, 2016: 274).

Ebubekir er-Razi, izafi ve farazi olmayan cisimden, hareketten ve feleklerden
bagimsiz bir zaman inancina sahiptir. Insan zihninin zamansiz diisiinmesi miimkiin
degildir. Zaman yokken bile derken bir zaman diliminden bahsedildigini savunmaktadir.
(Akyiiz, 2017: 149-150). Ebubekir er-Razi, zamanin akan bir cevher oldugu inancindadir.
Ama bunun nasil bir sey oldugunu tam olarak agiklayamamaktadir. Bunun yerine bu
konuda kararsiz bir durum takinarak bilmedigi konularda sustugu ve goriis bildirmedigini

ifade eder. Bu sekilde yapinca da Allah’in kendisini cezalandirmayacagini sdyler. (Razi,
2016: 278).

Islam filozoflar1 icinde ezeli ilkeleri kabul eden tek kisi Ebubekir er-Razi degildir.
GazzAali’nin “Filozoflarin Tutarsizliklar1” adli eserinde filozoflara bu konuda elestiriler
yapmas1 hakkinda reddiye yazan Ibn Riisd’iin de birden fazla ezeli kabul ettigi goriiliir.
Onun diger filozlarin aksine 6zel olarak bu konuda elestirilmesi ve itham edilmesinde,
s0z konusu ezeliligin mahiyeti ile alakali kendisine yapilan ithamlar oldugu sdylenebilir.
Ozellikle bu konuda Ebubekir er-Razi’yi hedef haline getirenlerin Ebu Hatim er-Razi ve
Nasir Hiisrev oldugu goriilmektedir. (Akytiz, 2017: 19)

Nasir Hiisrev’e gore Ebubekir er-Réazi; Dehr, Hala ve Heyila’nin ezeli oldugunu

kabul etmektedir. Bu ilkelerin birbirinden farkli cevherler oldugunu savunmaktadir. Nasir
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Hiisrev’in, bes ilkenin birbirinden bagimsiz ve ayr1 olarak ezeli cevherler olduguna dair
Ebubekir er-Razi hakkindaki iddialariin genel kabul gordigii sdylenebilir. (Akyiiz,
2017: 21)

Ebubekir er-Razi’ye gore, Allah’in alemi yaratmasiyla ilgili iki goris
savunulmaktadir. Birinci goriise gore alem, Allah’tan dogal olarak yani sudur seklinde
meydana gelmistir. Bu takdirde alem dogalligin geregi olarak yaratilmistir. Bu durum ise
yaraticinin da sonradanlhigini gerektirir. Iradesiz ve fiilsiz dogallik gerceklesmez. Bu
sebeple dogal olarak yaratan ile yarattig1 arasinda sonu olan bir siirecin bulunmasi gerekli
olur. Boylece o siireg i¢inde bir seyden meydana gelen sey ortaya ¢ikip varlik kazanir.
Mesela, suda ortaya ¢ikan balik ile suyun bulundugu nesne arasinda sonlu ve sinirli bir
stireg vardir. Bu durum dikkate alindiginda alemin var olusu yaraticisindan sinirl bir siire
sonra olmalidir. Boylece yaratilan seyden sinirl bir siire 6nce olan da yaratilmig sayilir.
Dogal olarak alemi yaratanin da yaratilmis olmasi gerekir. ikinci goriis olarak alem
yaraticinin iradesiyle meydana gelmis ve en basinda yaratici ile birlikte hi¢bir sey yoktur.
Allah, alemi yaratmama iradesinden onu yaratma iradesine ge¢mistir. Durum boyleyse
yiice Allah ile birlikte baska ezelinin bulunmasi gerekir. Ezeli olan o sey Allah’1 bu alemi
yaratmay1 yoneltmis olmalidir. (Razi, 2016: 280). Ebubekir er-Razi’nin ikinci goriiste
oldugu soylenebilir.

Ebubekir er-Razi’ye gore, bu dlemle yakinlagsmak igin nefste biiyiik bir arzu ve istek
uyanmustir. Sehvet duygusu da bu yonde nefsi tahrik etmistir. Bu yakinlasmanin sonunda
basina nelerin geleceginden nefsin haberi yoktur. Nefs bu amagla alemi meydana
getirmek tizere Hey(la’y1 yani sekilsiz maddeyi harekete gegirmeye ¢alismistir. Ancak
bunda basarisiz olunca kainatta bir diizensizlik ortaya ¢ikmistir. Allah da nefsin haline
acimig Ve alemi meydana getirmek {izere ona yardim etmistir. Bunun neticesinde kainat

karigikliktan kurtulup diizenin oldugu bir hale ge¢mistir. (Akyiiz, 2017: 58-59).

Ebubekir er-Razi’ye gore Allah, nefsin pisman olacagini, yaptigi bu igin acisini
tattiginda tekrar kendi dlemine donmek isteyecegini, sikint1 ve huzursuzlugun dinerek,
sehvet duygusundan kurtulup huzura kavusacagini biliyordu. Nefs, Allah’in yardimiyla
alemi bu sekilde meydana getirmistir. Eger Allah bu konuda yardimci olmasaydi nefs

bunu basaramazdi. Nefste de bu arzu ve istek olmasiyla bu alem meydana gelmistir.
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Alemin meydana gelisini bu sekilde agiklanmayacag bir durumda, Dehrilere karsi
gosterebilecek bundan daha giiclii veya baska bir delil de yoktur. (Réazi, 2016: 312).

Ebubekir er-Razi’nin, alemin yaratilis nedenini ve yaratilisin ne sekilde oldugunu
asamalari ile agikladig1 goriilmektedir. Ebubekir er-Razi’nin, alemin yaratilis1 konusunda
zamana tapanlarla yapmis oldugu tartismada yaratiligi bu sekilde agiklamasi yani nefs ile
alakali anlattiklar1 Eflatun’dan veya baska dinlerin goriislerinden etkilenmis olduguna

ornek gosterilebilir.

2.1.3. Aklin Degeri ve Onemi

“Akil”, insanda var olan diisiinme, baz1 inanglarin dogrulugundan bagka inanglarin
dogrulugu yoniinde ¢ikarimlar yapabilme, hakikatleri bulma ve dogrular1 formiile edip
elestirebilme kapasitesi anlaminda kullanilan bir kelimedir. Akil i¢giidiiye karsit olup
insanin kendisi sayesinde muhakeme yaparak ¢ikarimlar yaptigr ve dogru onciillerden

gecerli sonuglar elde ettigi bir yetidir. (Cevizci, 2012: 20)

“Akil” terim olarak, dogru ile yanlis1 birbirinden ayirma, ¢ikarimlar yapma, fikirleri
mantiksal bir bicimde ortaya koyma, sadece insanlara ait olan bir kuvvet, insanlarin

hayatlarini siirdiirebilmek igin verilmis ilahi bir yeti, ruhi kuvvetlerin en istiinii olarak

aciklanir. (Akarsu, 2016: 183)

Ebubekir er-Razi’ye gore insan “Akil” ile evrende kendi varligin1 gergeklestirebilir.
Bunun neticesinde metafizige ulasma vardir. Bu anlamda “ilk nedene” ¢ikma, “ilk
nedeni” anlamlandirma vardar. “Ilk nedene” ¢cikma cabalarinda iyi bir sonuca dogru gider.
Bu noktaya geldiginde yani en son sonuca geldiginde hakikate ulastigindan insan artik
sonsuz hazzi tecriibe eder. Hakikate ulasmanin tek yolu “Akil”dir. O, insan ister fizik ister
metafizik olsun, bunlarin gergekligine ulagsmada tek ara¢ olarak “Akli” kullanir

goriisiindedir. (Stinter, 2004: 32)
Ebubekir er-Razi, akli Allah’in insanlara vermis oldugu en biiyiik nimet olarak

gormektedir. Bu yaklasimi eserlerinin birgok yerinde goriilmektedir.

Ebubekir er-Razi’ye gore Allah’in, insanlara akil vermesi ve onu sevdirmesi bosuna
degildir. insanlarm diinya ve ahirette faydali olacak seyleri elde etmelerini istemistir.
Faydali olana elde etmeye calisma insanlarin dogasinda yani fitratinda vardir. Allah’in

insanogluna olan en biiyiik, en faydali ve en degerli nimeti akildir. Akil sayesinde
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insanlarin, akl1 olmayan hayvanlardan iistiin kilindig1 asikardir. Insanlar hayvanlara sahip
olarak onlart hem insanlarin hem de kendilerinin faydasina olacak sekilde egitilirler.

(Razi, 2016: 84).

Ebubekir er-Razi’ye gore hayat sartlar1 akil sayesinde yiikselir ve giizellesir.
Insanlar isteklerine ve amaglarina da onunla ulasir. Yine akil sayesinde gemi yapim
sanatint ve onu kullanarak denizlerin Gtesinde olan iilkelere ulagmayr Ggrenmistir.
Diizensiz olan seylerin bilgisine akil sayesinde varilir. Saglik igin faydali olan tibbi ve
insanlara yarar1 dokunan bir¢ok sanat akilla elde edilir. Ayrica Allah’in bilgisine de akilla
ulasilir. Insanlarin kavrayabildigi en biiyiik ve elde ettigi en yararli bilgi de budur. (Razi,
2016: 84).

Ebubekir er-Razi’ye gore akil insanlar ig¢in ¢ok onemlidir. Aklin olmadigi bir
durumda, insanlarm hali hayvanlardan, ¢ocuk ve delilerden farksiz olurdu. insanlar fiilleri
duyularda ortaya ¢ikmadan dnce adeta gérmiis gibi onlarin nasil olacagini akilla tahminde
bulunabilir. Daha sonra duyusal davranislarin onlara uygun olarak meydana geldigi
sOylenebilir. (Razi, 2015: 57).

Ebubekir er-Razi, Insanoglunun bu kadar hayati ve énemli olan akli mertebesinden
indirmemesi gerektigini sdyler. Aklin derecesini agagilara indirmeyi dogru gormez. Akl
hakim iken mahkim, baglanilan iken baglanan ve oOnder iken uyan durumuna
diistirmemek gerekir. Tam tersine tiim islerde akla danismali ve isleri ona havale etmeli,
onunla degerlendirmeli ve ona giiven duyulmalidir. Insanlar islerini aklini kullanarak
yapmalidir. Aklin Kararsiz kaldigi durumlarda insanlar da yapacaklarini durdurmalidir.
(Razi, 2015 58).

Ebubekir er-Razi’ye gore, nefsin isteklerine uyma aklin sonu demektir. Akl
bulandiran nefsin istekleri, onu yolundan amag ve istikametinin disina ¢ikarir. Bu istekler,
akilli birinin kendi yolunu bulmasini ve islerini diizene koymasina izin vermez. Bundan
dolayi, emir ve yasaklara uymak iizere nefsten kaynaklanan isteklerin egitilip kontrol
altinda tutulmasi gerekir. Bu sekilde yapilirsa akil, insanlar i¢in 6nemli bir seviyeye
yiikselir ve insanlarin yolunu aydinlatan bir duruma gelir. Son hedefe ulasilmasini saglar.

Boyle yapilirsa Allah’in akil nimeti sayesinde mutluluga ulasilir. (Razi, 2016: 86).

Ebubekir er-Razi akli bulandiran istekler arasinda dinin degil nefsin isteklerinin

oldugunu savunmaktadir. Hatta emir ve yasaklardan bahsederek nefsten kaynagini alan
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isteklere karsi dikkatli olunmasini ogiitlemektedir. Akli, Allah’in bir nimeti olarak

gorerek mutluluk i¢in kullanimini sart gérmektedir.

Ebubekir er-Razi’ye gore akilli bir kimse, dogasindan gelen yani nefsinden
kaynaklanan istekleri bastirip engellemelidir. Sonuglarini iyice hesap ettikten sonra onlari
serbest birakmalidir. Bu durumda zaten akil konu iizerinde diisiinlip eksisini artisini
hesapladiktan sonra uygun olan davranis hangisi ise onu tercih edecektir. Boyle
davranmasi halinde mutlu olmaya ¢alisirken elem ile karsilasmak durumuna diismez. Ne
yapmasi gerektigi konularda slipheye diistigii zamanlarda sehvete gegit vermemelidir.
Onu bastirmalidir.  Sehveti bastirmaya calisirken katlanacagi elem daha sonra

karsilasacagi birgok sikintidan kendisini kurtaracaktir. (Razi, 2016: 90).

Ebubekir er-Razi, aklimizi kullandigimiz takdirde diinya ve ahirette mutlu
olunacagindan bahsederek ahiretin varligi konusundaki inancini bir kez daha
gostermektedir. Mutlu olmaya c¢alisan insanlarin davranislarinin  nasil sonuglar

doguracagini hesapladiktan sonra dogru olan1 yapmasi gerektigini soylemektedir.

Ebubekir er-Razi’ye gore, aklin ve adaletin hitkmii geregi bir insanin bagkasina aci
ve 1zdirab vermeye hakki olamaz. Kendi nefsine de aci vermeye hakki yoktur. Bu
yaklasim, akla aykir1 olarak goriilen bircok olayr kapsamina almaktadir. Ornegin
Hintlilerin Allah’a yakinlasma istegi ile cesetlerini yakmalari, ¢ivilerin {izerine yatmalart,
Maniheistlerin cinsel iliskiden uzak kalmak i¢in kendilerini islevsiz bir hale getirmeleri,
bir sey yemeden ve igmeden uzun siire uzak kalmalari ve su yerine idrar igerek kendilerini
kirletmeye ¢aligmalar1 gibi daha birgok durum tamamen akla aykiri durumlar arasindadir.
(Razi, 2016: 206). Razi’nin yanlis dini uygulamalari elestirirken sadece akli ve adalete

uygunluk kriterini kullandig1 gortilmektedir.

2.1.4.Ebubekir er-Razi’nin Fitrat Anlayisi

Ebubekir er-Razi’nin islam Felsefesi tarihinde énemli bir yer tutmasinin, dinden
ciktiginin iddia edilecek kadar elestirilmesinin en 6nemli nedenlerinden biri de insanlarin
peygamberlere ve kutsal kitaplara gerek olmadan fitri 6zelliklerden kaynaklanan akil ve

adalet duygusu ile dogruyu bulacagini savunmasidir denilebilir.

Ebubekir er-Razi, insanlarin tiim konularda olmasa da temel konularda ayni fitrata

sahip oldugunu, toplumsal yasamin bir gereg§i olarak bazi insanlarin {istiin firsatlarla
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yaratildigini iddia eder. Asagidaki satirlarda da goriilecegi lizere bazi insanlarin bu

diinyaya gelmeden bazi 6zellikler ile donatildigini savunmaktadir.

Ebubekir er-Razi’ye goére, bazi kisilerde baskanlik sevgisi ve tutkusunun ask
derecesinde olmasi ikbal belirtilerindendir. Boyle bir kisinin nazarinda hayatin bir
anlammin olmasi igin, kKendisinin lider olmasi gerektigi bu sekilde olmazsa hayatin
yagsanmaya bile degmedigini s6yler. Onun bu diisiincede olmasini, bu is igin fitri olarak
hazirlanmis olduguna delil olarak gosterir. Bu durum tabiatin hi¢bir zaman gereksiz ve
anlamsiz bir sey yapmadigimi ve higbir giicli atil ve pasif olarak birakmadigi anlamina
gelir. Bir kimsede baskan olma duygusu koklii bir sekilde varsa o kimsenin, bagkan olmak
i¢in hazirlanmig anlamina geldigi s6ylenebilir. Aksi durum, ondaki bu potansiyelin bos
ve gereksiz oldugu anlamina gelir. Bu durumun olamayacagini sdyler. Ebubekir er-Razi
bir kimsenin diizensiz, daginik ve anlagilmaz olaylar karsisinda sakin ve sogukkanli
davranmasini da dogustan yani fitri bir 6zellik olarak kabul eder. Onun yanlis bir sey ve
hata islemekten korundugunu ve olaylarin ger¢ek nedenlerini anlamaya yonlendirildigini

savunur. (Kaya, 2014: 102).

Ebubekir er-Razi’nin genel yaklasimina gore insanlar aklini kullanarak iyi bir
muhakeme ile dogru davraniglari yapar. Yukaridaki satirlarda ise karisik olaylar
karsisinda sakin ve sogukkanli olmay1 fitri bir nedene bagladigi goriilmektedir. Bir insan
fitratinda olmasa da aklin1 kullanarak yani Razi’nin kendi deyimiyle artisini eksisini

hesap ederek olaylar kargisinda sogukkanli davranig gosterebilir.

Ebubekir er-Réazi’ye gore insanlardan bazilari, istiin bir dogruluk anlayisina,
duyarl ve ince bir ruha sahiptir. Olaylar meydana gelmeden 6nce onlar hakkinda tahmin
yiirlitme giliciine sahiptirler. Bu durum fitrattan kaynaklanir. O kimsenin ilahi bir gii¢
tarafindan basartya dogruya yonlendirildigi anlamina gelir. Bu ilahi giiciin, zamanla onun
baskan ve yonetici olmasini saglayacagini sdyler. Baskan ve yoneticilerin ilme ve fazilete
¢ok ihtiyaglar1 oldugundan bu ozellikler onlara fitri olarak verilmistir. Ebubekir er-
Razi’ye gore, arkadas ve yakin g¢evresi ile iyi iligkiler kurma ve onlarin problemlerini
cozmede becerikli olma durumu da fitr 6zellikler arasinda sayilir. Boyle bir durum ona
bu oOzelligin ilahi bir gii¢ tarafindan arkadaslar1 ve dostlari ondan kopmasin diye

verildigini gosterir. (Kaya, 2014: 102-103).
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Ebubekir er-Razi’nin zikrettigi, ilahi gii¢ tarafindan yonlendirme, baz1 yeteneklerin
onceden yani fitri olarak verilmesi tiirlinden yaklagimlarin filozofumuzun bir¢ok

konudaki genel yaklasimlari ile uyusmadigi goriilmektedir.

Ebubekir er-Razi’ye goére bazi insanlar, heniiz belirli bir makam ve mevkiye
gelmeden sevilirler. Baskalarina iyilik ve kotiilik yapma Imkanina kavusmadan,
cevresinde bulunanlarin ve arkadaglarinin o kimseye ¢cok deger verdigini gortiriiz. O kisiyi
bir otorite olarak kabul ederler. Bu fitri bir 6zelliktir. Boyle bir durum, baskanlik ve
devlete erme gibi insan ruhunda sonradan kazanma olarak degil de mevcut olan ilahi bir

deger oldugunu savundugu goriilmektedir. (Kaya, 2014: 103).

Ebubekir er-Razi’ye gore bazi kimseler, zor durumda kalsa dahi zuliimden nefret
eder ve adaletten ayrilmazlar. Bu ozellikleri de fitri 6zellikler arasinda kabul eder. Bu
ozelliklerin devleti yonetebilecek kisilerin fitratinda oldugunu séylemektedir. Bu sekilde
bir durum, onun psikolojik yapisinin miisait oldugunu ve devlet bagkanligini iistlenip
stirdiirebilecegini gosterir. Bu durum, onun ilahi bir gii¢ tarafindan baskanliga dogru sevk
edildigi anlamina gelir. Devletin siirekliligi i¢in onu ehil géren bu gii¢, yonetmekte
oldugu kisilerin kalbinde de ona kars1 bir ilgi ve sevgi uyandirir. Bu sekilde olan bir
kisinin devletin basma geg¢mesi, devleti daha da giiclendirir ve diismanlart ile
muhaliflerini korkutur. Ustelik diismanlar;, onun bu durumunu &verek kendileri

tarafindan 6rnek alindig goriiliir. (Kaya, 2014: 103).

Ebubekir er-Razi’nin fitrat ile ilgili yaklagimlarinda, tiim insanlarda bulunan fitri
yapidan ziyade bazi insanlarda bulunan 6zel bir fitri yapidan ve 6zelliklerden bahsettigi
goriilmektedir. Bazi insanlarin kazanilmamis bir durum olarak 6nceden belirli 6zelliklerle
donatildigin1 savunmaktadir. Ozgiir irade ve akil konusunda bu kadar hassas olan
Ebubekir er-Razi’nin bu yaklasimi kadercilerin inancina benzerligi ile dikkat
¢ekmektedir.

2.2.Ebubekir Er-Razi’nin Dini Goriisleri

2.2.1.Ebubekir Er-Razi’nin Dine Bakisi

Ebubekir er-Razi’nin dine bakisini ortaya koyacak eserlerin ¢ogunun giiniimiize

ulagmamasi bu konudaki tartigmalarin neticelenememesi sonucunu dogurmustur.
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Ebubekir er-Réazi’nin az sayida giiniimiize ulasan eserleri ve hasimlarinin eserlerinde

anlatilanlarin onun felsefi ve dini goriisleri olarak giiniimiize kadar geldigi sdylenebilir.

Ebubekir er-Razi’nin yasamis oldugu Islam cografyasinda Abbasiler uzun miiddet
siyasi sahada hakimiyeti ellerinde tutmuslardir. Sii, Stinni ve Mu’tezili tartismalarin
siklikla yasandigi ve mezhebi kaygilarin goriildiigii bir donemde mezhebi goriisiinii
hakli ¢ikarmak i¢in muhaliflerini yanlis tanitma, karalama ve hatta mezhebi diisiinceler
yiiziinden insanlarin 6ldiriildigi bir zaman oldugu soylenebilir. 750-1258 yillar
arasinda hiikiim siiren Abbasiler devrinde, Islam Medeniyeti ilm1i ve felsefi alanda en

parlak devrini yasamistir. (Yildiz, 1988: 37)

Ebubekir er-Razi’nin Mu’tezili olduguna yonelik diisiincelerin de mevcut oldugu
sOylenebilir. Mu’tezili olan el-Belhi’den etkilendiginin bilinmesinden dolay1 boyle bir
kanaat olusmus olabilir. Fakat bu kanaati destekleyen herhangi bir bilgiye
rastlanilmamustir. Bunun aksine Mu’tezile’ye karsi yazmis oldugu “fi’l intikadi ve’t
Tahzir Ala Ehli’l- i’tizal (Mu’tezili’lere karsi sakinma ve onlar1 elestirme hakkinda)
(Birtini, 1936: 4-15) eser isminin bulundugu goriilmektedir. (Siinter, 2004: 22)

Ebubekir er-Réazi’yi miilhit olmakla itham eden ve bu konuda kitap yazanlarin
basinda gelen Ebu Hatim er-Razi, Nasir-1 Hiisrev, Kirmani ve Mesudi’nin Sii inanca sahip
olmasi bu duruma uygun diismektedir. (Akyiiz, 2017: 21) Ebu Hatim er-Razi, “Alemii’n-
Niibiivve” adli eserinde miilhit dedigi bir kisi ile aralarinda bir tartismanin oldugunu ve

bu tartismada bu miilhidin dine karsit fikirlerinin oldugunu 6ne stirmiistiir.

Ebu Hatim er-Réazi’nin,“Alemii’n-Niibiivve” adli eserinde bu tartigmayi tek tarafli
olarak anlattig1 goriilmektedir. Bu durum Ebubekir er-Razi’nin miilhit olarak anilmasinda
biiyiik bir pay sahibidir. Hatta Hatim er-Razi bile kitabinda miilhidin Ebubekir er-Razi
oldugunu agik bir sekilde sdylememektedir. . (Kaya, 1995: 52-53). Yine de ¢alismamizda

her ne kadar tek tarafli aktarilsa da bu tartigmaya yer verilmistir

Hatim er-Razi ile Miilhit dedigi ama isim vermedigi ama ortak kanaat olarak bu
kisiden Ebubekir er-Razi’nin anlasildigi bu tartismada ¢esitli konular konusulmustur.
Miilhidin (Ebubekir er-Réazi’nin) bu tartismada tarih boyunca devam eden savaslarin
dinlerden kaynaklandigini savundugu iddia edilir. Peygamberlerin insanliga bir seyler
katmadig1 aksine biiyiik zararlar1 oldugunu iddia etmektedir. Yahudilik, Hiristiyanlik,

Manihaizm ve Brahmanizm’i ve Islam’1 elestirmektedir. Mucize ile kehanet arasinda fark
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gormez. Kur’an’1t mucize olarak gosterenlere karsi ¢ikar ve sanat degeri yiiksek bir siirle
ayni oldugunu soyler. Toplumlarin bir dine yonelme sebebini taklit, gelenege saygi,
devlet hizmetinde bulunan din bilginlerinin niifuzu, dini ayin ve merasimlerin halki

etkilemesi olarak yorumladigi goriilmektedir. ( Ebu Hatim, 1977: 1-2, 45-54)

Ebubekir er-Razi’nin bu tiirden diisiincelere sahip olduguna dair iddialar, Ismaili
kelamcilart olarak bilinen Ebu Hatim Er-Razi’nin “Alemii’n-Niibiivve” ile Kirmani’nin
“el-Akvalii’z Zehebiyye’sinde” gegmektedir. Kirmani’ye gére Ebu Hatim’in, “Alemii’n-
Niibiivve” adl1 eserinde isim vermeden miilhit diye s6z ettigi kisi Ebubekir er-Razi’dir.
Ebu Hatim din, peygamber ve mucizeler hakkinda miilhit dedigi kisi ile tartigsmalari
oldugunu séylemektedir. (Kaya, 1995: 52-53).

Ebubekir er-Razi, hak din olarak tanimladigi bu dinden siiphesi olanlarin, onu
bilmeyen ve dogrulugundan emin olmayan kisilerin tim giiciiyle diislinlip aragtirma
yapmanin diginda segenekleri olmadigini savunmaktadir. Tiim ¢aba ve Imkanin
kullanilarak arastirma yapilmasi halinde dogrunun bulunmamasi neredeyse imkansizdir.
Gerekli her adim atildiktan sonra yine bulunamazsa o zaman kimse sorumlu tutulamaz.
Yiice Allah af ve magfireti ile onu bagiglar. Allah giiciiniin yetmediginden Kimseyi
sorumlu tutmaz. Aksine sani ylice Allah’in kullarin1 yiikiimlii tuttugu seylere bakildiginda
giiclerinin ¢ok altinda oldugu goriiliir. (Ebu Hatim,1977: 1-2, 45-54).

Ebubekir er-Razi’nin bu agiklamasindan éncelikle yasadigi dsnemde Islam dinine
kars1 siiphesi olan veya inandigi dinin dogrulugundan emin olamayan kisilerin oldugu
anlagilmaktadir. Bu konudaki tavsiyelerini siralamaktadir. Insanlarin elinin altinda
Kur’an-1 Kerim ve Hadisler oldugundan ve bunlara ragmen siipheye diismeleri elbette bu

durumun ¢6ziimii i¢in bagka tekniklerin ve yontemlerin sunulmasini gerektirmis olabilir.

Ebubekir er-Rézi, bu hususta yontem olarak tiim imkéanlarin zorlanarak diisiiniip
aragtirma yapilmasini tavsiye etmistir. Dine kars1 olan siiphenin giderilmesi ve dini inanci
artirmanin yontemi olarak tiim gayret ve imkani kullanarak diistinlip arastirma yapmay1
¢6zlim olarak sundugu goriilmektedir. Ebubekir er-Razi’nin muhatap aldigi kitlenin nakli

kanitlarla yetinmeyip baska yontemlerle tatmin olma arayisinda olduklar1 sdylenebilir.

Ebubekir er- Razi, siiphesini gideremese dahi diisiiniip arastirma yapilarak Allah’t
bulmak icin ¢aba gdsterilmesini sorumluluk i¢in yeterli gormektedir. Insanlarin sorumlu

oldugu noktay1 onlarin niyetleri olarak kabul etmektedir. Ebubekir er-Razi’ye gére Allah,
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sonuca ulasilmasa da niyete yani amaca deger vermektedir. Ebubekir er-Rézi’nin bu
yaklasimi “Ameller niyetlere goredir” hadisi ile uyumlu hatta agiklamasi gibi

durmaktadir.

Ebubekir er-Réazi naslara gonderme yapmadan Yyiice Allah’a en yakin olan kullar
icin bilgin, adil, merhametli ve sefkatli olan ifadeleri sik¢a kullanir. Bu ifadeleri sik
tekrarlamasi ve naslardan bahsetmemesi muhatap aldig1 kisilere kars1 yerinde bir davranis

olarak goriilebilir.

Ebubekir er-Razi’nin, ulasilabilen eserlerinde goriislerini ortaya koyarken ayet ve
hadislere yer vermedigi goriilmektedir. Buna ragmen savundugu fikirlerin ve kullandig:
baz ifadelerin dini ifadelere yakinlik gosterdigine eserlerinde rastlanir. Ornegin Ebubekir
er-Razi’nin “Eger insan diinyanin yarisina sahip olsa nefsi diger yarisini elde etmek ister.”
(Razi, 2016: 90). sozii ve peygamberin “Insanoglunun altinlarla dolu bir vadisi olsa, yine
altinlarla dolu ikinci bir vadisinin olmasini ister.” hadisini akillara getirmektedir. Baska
orneklerde de Ebubekir er-Razi’nin, her ne kadar eserlerinde ayet ve hadislere

basvurmamis olsa bile dinin etkisinde oldugu goriilmektedir.

Ebubekir er-Razi’ye gore dogru olmayan dini anlayis ve kotii kanunlar insanlarin
cogunu merhametsiz bir sekilde hayat yasamaya yonlendirir. Kendileri gibi
diistinmeyenlere su, yiyecek, hasta bile olsa onlara ilag vermeyen Maniheistler’i zalim
olarak niteler. Bunlar yilan ve akrep gibi 1slah1 imkansiz, hi¢bir yarari olmayan hayvanlari
oldiirmede higbir sakinca gérmezler. Su ve benzeri temizlik maddelerini kullanmadiklari,
bundan bazen toplum, bazen de temizligi terk edenin kendisinin zarar gordiigiinii soyler.
Ebubekir er-Razi, bunlari ve bunlar gibi diislinenleri yasadiklar1 bu adi hayattan
kurtarmak i¢in goriisler ve mezhepler tizerinde farkli tiirden tartismalar yapilmasini
onermektedir. (Razi, 2016: 188).

Burada Ebubekir er-Razi’nin dini degil Maniheizm 6zelinde yanlis dini anlayisi
elestirdigi goriilmektedir. Yanlis din anlayisinin giiniimiizde dahi nasil olumsuz sonuglar
dogurdugu tiim insanlarin sahitlik ettigi bir durumdur. Yanlis din anlayislar1 arkasina
Allah’t da aldig1 zannmiyla dinle alakasi olmayan inanglardan daha koétii tahribatlara yol
acmaktadir. Ebubekir er-Razi, bunun ¢éziimiinii goériisler ve mezhepler iizerinde gesitli
tartismalar yapmada gormektedir. Kur’an-1 Kerim’de Nabhl stiresi 25. ayette ‘“Onlarla

giizelce tartis” emrinin Ebubekir er-Razi’nin yontemiyle ortlistiigii goériillmektedir.
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Ebubekir er-Razi’nin kendileri gibi diisiinmeyenlere su vermeyi mubah
gormeyenleri zalim olarak nitelemesi ve temizlige 6nem vermeyenleri adi bir hayatin
icinde gormesi de Isldm inancinin etkisinde oldugunu gostermektedir. Islam inancinda
temizlige bliyiik 6nem verilir. Yine “Temizlik imanin yarisidir” meshur hadisiyle benzer
bir anlayis1 savunmaktadir. Temizlige 6nem vermeyenleri adi bir hayati1 yasayanlar olarak

tarif ettigi goriilmektedir.

Ebubekir er-Razi, 6liimden sonra insani herhangi bir akibet beklemedigine inanan
kimsenin 6liimden korkmasini anlamsiz bulmaktadir. Oldiikten sonra insanin varip
ulasacagi bir hal ve bir ahiret oldugunu kabul edenlerin de o&liimden korkmalari
anlamsizdir. Dinin farz olarak yapilmasini istedigi gorevleri giizel bir sekilde yerine
getiren kimsenin oliimden korkmasini mantikli bir yaklagim olarak gormemektedir.
(Razi, 2015: 140).

Ebubekir er-Razi’nin dine bakisini ele vermesi agisindan “et-Tibbu'r-rihani’nin” son
kisminda yer alan yukaridaki ifadeleri dikkate deger goriilmelidir. Oliimden korkmamay1
Allah’mn emirlerini tam olarak yerine getirilmesine baglamaktadir. Allah’in emirlerinin
mubhataplari tarafindan bilinmesi dogal olarak bir arac1 yani bir kutsal kitap ve bunu teblig
edecek bir peygamberin var olmasini gerektirir ve bunlara inanmadan Allah’in
emirlerinden bahsetmesi c¢eligkili bir durum olacaktir. Allah’in emir ve yasaklarindan
bahseden Ebubekir er-Razi’nin niibiivveti inkar ettigi ithamiyla bagdagmayan bir

durumda oldugu goriilmektedir.

Filozofumuzun, 6liimden sonra insani herhangi bir akibet beklemedigine inanan
kimsenin oliimden korkmasi ic¢in bir neden bulunmadigini sdylemesi antik ¢ag
filozoflarindan Lukretius’un’ “Neden 6liimden korkayim ki &liim varken ben yokum ben
varken Olim yoktur.” Soziinii hatirlatmaktadir. Ebubekir er-Razi, her ne kadar

etkilendiginden bahsetmese de antik ¢ag filozoflarindan etkilendigi goriilmektedir.

Ebubekir er-Rézi, et-Tibbu'r-rihani adli eserinin sonunda bu kitab1 ni¢in yazdigini

agiklar. “Bu kitabimizin hedefini gergeklestirdigimiz ve amacimiza da ulastigimiz igin sdziimiizii Allah
Teala’ya stikiirle bitirecegiz. Her nimeti veren ve her gizliyi aciga ¢ikaran Allah’a-layik oldugu gibi-
sonsuzca hamd olsun” (Razi, 2015: 140). Ebubekir er-Razi’nin, kitabin1 sani yiice Allah’a

hamd ederek bitirmesi, Allah’1 iiziintiilleri gideren olarak tanimlamasi ve nimetleri

™O 99 - MO 55 yillar1 arasinda yasamis Romali sair ve filozof
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Allah’1n litfu olarak gérmesi dini inanci agisindan dikkate deger bir yaklasim olarak

goriilebilir.

Ebubekir er-Réazi’ye gore, insanlarin ruhlar1 bedenleri ile birlikte iken nasil bir
yasant1 stiriiyorsa, 6liimden sonraki durumlar1 da bundan farkli olmayacaktir. Ahiretteki
durumun iyi ya da kotii olmasi bu diinyaya baglidir. Var olmanin amaci ve hayattaki en
onemli deger, bedeni lezzetlerden faydalanmak olmayip ilim sahibi olmak ve adalete
uygun davranmaktir. Bu diinyadan kurtulup 6liim ve acinin olmadigi bir aleme gitmek bu
sayede kolay olacaktir. Tabiat ve nefsin istekleri diinyevi olan lezzetlerin se¢ilmesini
ister. Akil ise manevi ve iistiin hazlara kavusmak i¢in bu hazlardan uzaklagilmasini ister.
Rabbimiz insanlar1 gozetip kolluyor, aci g¢ekmelerini, zuliim gormelerini ve cahil
kalmalarin1 istemiyor. Allah insanlarin bilgili ve adil olmasini istemektedir. (Réazi, 2016:
200-202).

Ebubekir er-Razi, Allah’in zalimlere ve cezalandirilmaya layik olanlara hak
ettikleri cezay1 verecegi inancindadir. Nitelik ve nicelik olarak alinan hazdan fazla olacak
actya katlanilmasi dogru degildir. Sani1 yiice Allah giftcilik, dokumacilik gibi alemin
bekas1 ve hayatin devami i¢in zorunlu olan diger sanatlar1 gelistirme gorevini insanlara

vermistir. (Razi, 2016: 200-202).

Ebubekir er-Razi’ye gore, Allah, insanlari siirekli olarak gozetip kollar. Insanlara
kars1 sefkatli davranmasi temel ilke olarak alinmasi gerekir. Sonu¢ olarak Allah’in
basimiza bir kotiiliik gelmesini istemiyor anlamu ¢ikarilabilir. insan iradesi disinda,
kendisi disinda kaynaklanan, basina gelen ve oniine gecilmesi imkansiz olan her tabii
olay, zorunlu olarak bir sebebe dayandigi da kabul edilmelidir. Zorunlu olarak aci ¢gekmek
zorunda kalacak canli disinda yani daha ¢ok aci ¢gekmesini dnleme disinda elem ve aci
cektirmenin dogru olmadigini savunmaktadir. Hiikiimdarlarin hayvanlar1 avlamaktan
duyduklar1 haz ve halkin hayvanlari asir1 sekilde ¢aligtirmalari hakkinda ve bu konuda
yapilacak her seyin bir usul ve bir kanuna baglanmasi gerekir. O, aklin ve adaletin
gosterdigi ol¢ii asilmamali goriisiindedir. Daha biiyiik bir aciy1 6nlemek amaciyla aci ve
1zdirap ¢ektirilebilir. Cerrahin nester kullanmasi, kangren olan uzvun kesilmesi,
daglanmasi, hastaya aci ilaglardan icirilmesi ve daha tehlikeli hastaliga yakalanir

endisesiyle perhiz yaptirilmasini 6rnek olarak siraladigi goriiliir. (Kaya, 2014: 77).
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Ebubekir er-Razi’nin, burada aklin ve adaletin gosterdigi Ol¢ii asilmamalidir
diyerek akil ve adalete dini referanslara gore oncelik tanimakta oldugu goriilmektedir.
Insan fitratindan kaynaklanan adalet duygusu ve aklin, basvuruldugu takdirde Allah’in

istedigi bir sekilde davranisa itecegi inancinda oldugu anlasilmaktadir.

Bir insanin diismandan kagip Kurtulmasi igin, ati catlatincaya kadar kosturmasi
gerekiyorsa bunu yapmasi gerektigi ¢iinkii bunu yapmasinin adaletin bir geregi oldugunu
iddia eder. Hatta eger bu kisi yararl bir bilgin veya topluma faydasi: dokunan bir zengin
ise bunun yapilmasinin sart oldugunu ve onlarin faydasina olacak sekilde olmasi

gerektigini savunur. (Kaya, 2014: 77).

Ebubekir er-Razi, toplum merkezli diisiinerek bdyle bir zenginin yasamasinin,
cevresi icin atin yasamasindan ¢ok daha faydali olacag gériisiindedir. Ornek vererek,
susuz bir ¢olde yolculuk yapan iki kisiden birinde sadece kendisini kurtaracak kadar su
varsa, bu durumda topluma iginde bulunulan sartlar i¢inde kim yararli olacak ise suyu
onun kullanmasi gerektigini savunur. Bu ve benzeri durumlarda kuralin bu sekilde olmasi
gerektigini iddia eder. (Kaya, 2014: 77).

Ebubekir er-Razi’nin, avlama, 6ldiirme ve kovalama fiilinin nasil olmasi gerektigini
de akil yiiriiterek agikladig1 goriiliir. Sadece normal yasayisini etoburlukla siirdiiren aslan,
kaplan, kurt ve benzeri hayvanlar, yilan ve akrep gibi islaht miimkiin olmayan ve
kullanilmasina ihtiya¢ bulunmayan zararli hayvanlar avlanabilir, 6ldiiriilebilir. Bu ve
buna benzeri durumlarda kuralin bu oldugu ve bu hayvanlarin iki bakimdan 6ldiiriilmeleri

gerektigini soyler.(Kaya, 2014: 77).

Ebubekir er-Razi, birinci olarak kendileri telef edilmedikleri zaman birgok hayvani
telef ettikleri ve bunun et ile beslenen hayvanlar i¢in genel bir kural oldugu sdylenebilir.
Ikincisinin ise insan nefsinden bagka higbir hayvanin nefsi, bedeninden ayrilip
kurtulmadig i¢in bu hayvanlart 61diirmenin, bir bakima onlarin nefslerinin bedenlerinden
kurtulmalarimi kolaylagtirmak gibi bir eylem oldugunu savunur. Etle beslenen
hayvanlarda bu iki Ozellik bulunduguna gore elden geldigi kadar bu hayvanlar
oldiirtilmelidir. Ciinkii bu gibi hayvanlar1 6ldiirmekle hem diger hayvanlarin acisi
azaltilmig, hem de nefslerinin daha uygun bir bedene gegmesine yardim edilmis olunur.
(Kaya, 2014: 77-78).
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Bu yaklagimi, Ebubekir er-Razi’nin, Budizm’in etkisi altinda kaldig1 iddialarini
akla getirmektedir. Ama bu inanisin yukaridaki satirlara bakarak sadece hayvanlar igin
oldugunu goriliir. Zararli hayvanlarin oldiriilerek nefslerinin o zararli hayvanin
bedeninden kurtularak baska bir zararsiz hayvana gegis i¢in faydali bir eylem oldugunu
da savundugu goriilmektedir. Akla ve dogaya bu kadar 6nem veren Razi’nin dogadaki
her canlinin aslinda dogal dengeyi tamamladigin1 goz ardi ettigi soylenebilir. Dogal
yasam igerisinde, Allah tarafindan yaratilan yirtic1 hayvanlarin da bir sekilde beslenmesi
icin avlanmasi1 ve baska canlilar1 yemesi gerekir. Yirtict hayvanlar konusundaki
yaklagiminin, Allah tarafindan yaratilan doga kanunlarina inanan Ebubekir er-Razi’nin

diistinceleri ile bagdasmadig1 goriilmektedir.

Ebubekir er-Rézi, Hiristiyanlarin diinyadan el etek cekerek ibadet yerlerine
kapanmalarina yine ayn1 sekilde bircok Miisliiman’in ibadethanelere ¢ekilerek ¢alismayi
terk edip az ve basit yiyeceklerle yetinmelerine karsi c¢ikar. Kaba ve rahatsiz edici
elbiseler giyinmelerinin de aralarinda bazi farklar olsa da ayn1 kapsamda oldugunu séyler.
Bu yapilanlari, insanlarin kendilerine reva gordiikleri zuliim ve iskence olarak tanimlar.
Bundan daha biiyiik bir iskence olamayacagini da iddia eder. Hayatinin ilk donemlerinde
Sokrat’in da boyle yasadigi, fakat daha sonra omriiniin sonuna dogru bu yanlisindan
dondiigiinii soylemektedir. (Kaya, 2014: 78).

Ebubekir er-Réazi’nin, tiim dinlerde goriilen ve o dinlere inananlarin biiyiik
cogunlugu tarafindan yapilan ortak bir yanlistan bahsettigi goriilmektedir. Nitekim
kendilerini dindar olarak tanimlayan insanlarin, dinin tiimiinii degil de baz: ritiiellerine
odaklandigi, diinyadan uzaklasarak ibadet mekanlarina ¢ekildikleri, inandiklari dinin ilk
temsilcilerinin kiyafetlerini onlarin yasadigi iklim ve cografyayi dikkate almadan giyerek
tuhaflagtiklar1 goriilmektedir. Aslinda bu durumdan onlarin da rahatsiz oldugu ama
bundan sevap kazandiklarini diisiinerek ac1 ve iskence de ¢ekseler bunlara katlandiklarini
soylemektedir. Bunun da iskencelerin en biiyiiklerinden biri oldugunu sdyleyen Ebubekir
er-Razi’ye katilmamak miimkiin goriinmemektedir. Nitekim giiniimiize kadar da bu

anlayisin katlanarak geldigi gortilmektedir.

Ebubekir er-Rézi, cahil oldugunu sdyledigi bir adamin hocalarmin birinin
huzurunda gramerin ve liigatin felsefeden daha 6nemli oldugunu gdstermek i¢in yapilan

bir tartismasindan bahseder. Adamin ¢eligkilerinin oldugunu sdyler. Bu olayi, daha {istiin
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bilgiye ulagsmada bir uyarict olsun diye anlattigini sdyler. Bu tartismayr anlatirken
amacinin, gramer ve Arapga ile ugragan herkesi cehaletle sugclamak ve kii¢iik diistirmek
olmadigini soyler. Onlarin arasinda Allah’in kendilerine ilimlerden fazla pay ayirdigi
kimselerin de oldugunu belirtir. Fakat kendisinin kastettiklerinin, gramer ve liigatin
disinda ilim kabul etmeyen, ancak bu iki ilme sahip olana alim denilecegini savunan
cahiller oldugunu soyler. (Razi, 2015: 82). Ebubekir er-Razi’nin “Allah’in kendilerine

ilimlerinden fazla pay ayirdig1” ilim edinirken bile Allah’in miidahil oldugu yani Allah’in

diledigi kadar ilim tahsil edilebilecegi inancinda oldugunu gostermektedir.

Ebubekir er-Réazi’nin, hazlara karsi duyulan istegi karsilamak istendiginde bu
hususta durulmasi gereken iist sinir1 soyle agikladigr goriiliir; zuliimden kaginmak, can
almaktan uzak durmak, Allah’in hosuna gitmeyecek her seyden uzaklagmak, aklin ve
adalet anlayisinin gerekli gormedigi her tiirlii davranistan sakinmak. Bunlarin haricinde

olan her seyin insanlar tarafindan yapilmasinda bir sakinca gormez. (Kaya, 2014: 79).

Ebubekir er-Razi, hazlara karsi duyulan arzuyu duyulan istegi karsilamak
istendiginde durulmasi gereken asgari seviyeyi de su sekilde aciklamaktadir; Bir kisinin
hastalanmayacagi ve kendisine dokunmayacagi kadar az yemesi gerekir. Yemek yeme
ihtiyacin1 giderme disinda zevk ve lezzet almak amaciyla yemesini dogru bulmaz.
Viicuduna zarar vermeyecek sekilde ve viicudunun dayanabildigi kadar basit
giyinmelidir. Cok sicak ve soguk zamanlarda kendisine gliven verecek bir evi olmali.
Gereksiz olarak siislenmis, ¢ok dikkat ¢ekici ve degerli konaklarda yagamamalidir. Bunun
yaninda maddi yeterliligi olan kisilerin, zulim ve haksizlik yapmamak, fazla kazanma
istegi ile kendisini yormadan gosterisli bir hayat yasamasinda bir sakinca gormez. (Kaya,

2014: 79).

Ebubekir er-Razi, bu ikisi arasi bir hayatin normal hayat oldugunu sdyler. Boyle bir
yasam tarzini benimseyen kimsenin, bundan dolayi felsefi yasayisin disina ¢ikmis
sayllamayacag; bu isme daha layik oldugunu soyler. Ideal hayat, en iist seviyede degil,
en asag1 seviyedeki hayat tarzinda aranmalidir. Yiiksek ruhlu kimseler, refah i¢inde
olsalar da kendilerini yavas yavas en asagi1 hayat standardinda yasamaya aligtirirlar. Alt
sinir1 zorlayarak bunun da altina inerek Hintlilerin, Maniheistlerin, rahip ve sufilerin
yasadigi gibi yasamayi kabul etmez bunu felsefi yasayisin disina ¢ikma olarak

tamimladig1 gortlir. Bu durumun normal yasayistan ayrilmak anlamina geldigini, bu
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davraniglarin Allah’in hosuna gitmeyecegini sdylemektedir. Benzer durumun, en iist haz
siirt agildiginda da gegerli oldugu, akli veren, {iziintii ve tasamiz1 gideren Allah’tan
kendisinin memnun olacagi ve kabul edecegi, bizi kendisine yakin kilacak yola iletmesi

icin dua edilmesi gerektigini belirtmektedir. (Kaya, 2014: 79).

Yukaridaki satirlarda Ebubekir er-Razi’nin filozofca yasami gerektiren
davraniglarin dismma ¢ikmak ile Allah’in hosnutsuzlugu arasinda bir iliski kurdugu
goriilmektedir. Filozof¢a yasamdan kastinin korii koriine degil de bilgece yasama oldugu
sonucu ¢ikarabilir. Allah’mn istemedigi seyleri sirf Allah’a yakinlagsmak i¢in ve de eziyet
cekerek yapmay1 Allah’a yakinlagsma olarak degil tam aksine Allah’in hosnut olmayacagi

bir durum olarak gérmektedir.

Ebubekir er-Razi, yiice yaraticinin hi¢bir zaman bilgisizlige diismeyecegi, alim ve
zulmetmeyen adil bir 6zelliginin oldugunu séyler. Onun ilminin, adaletinin ve rahmetinin
mutlak oldugu ve onun bizim yaratanimiz ve sahibimiz oldugu, bizim de onun kullar1 ve

koleleri oldugumuzu sdylemektedir.

Ebubekir er-Réazi, buradan yola ¢ikarak efendilerin en ¢ok sevdigi kolenin
efendisinin izinden gidenin oldugunu séyler. San1 yiice Allah’a en yakin olan kul, en
bilgin, en adil, en merhametli ve en sefkatli olan kisiler olmalidir. Biitiin filozoflarin,
“Felsefe, insanin gilicii yettigi Ol¢iide Allah’a benzemesidir” soziiyle anlatmak
istediklerinin bu oldugunu sdyler. Bir sonuca vararak filozof¢ca yasamanin boyle bir sey
oldugunu iddia etmektedir. (Kaya, 2014: 80).

Ebubekir er-Réazi, Allah’in adil, ilim ve rahmet sifatlarin1 siralayarak bu sifatlart
dikkate alan ve bu sekilde yasayanlarin Allah’in en sevdigi kullar arasinda olacagini
savunur. Allah’in yardimiyla bugiine kadar bir filozof adina yarigmayacak higbir
davranista bulunmadigini soyler. Ilim ve alem gibi felsefenin her iki alaninda da eksigi
bulunmak yani bir filozof i¢in bilinmesi gerekeni bilmemek veya yapilmasi gerekeni

yapmamak filozofluktan kovulmak (uzaklasmak) anlamina geldigini iddia eder.

Ebubekir er-Razi, Allah’a hamd ederek onun liituf ve irsadiyla bu gibi kusurlardan
uzak oldugunu sdyler. Ornek vererek bilgi konusunu ele alir: Hig bilgisi olmasa, sadece
su kitab1 yazacak kadar bir gilice sahip olmak dahi kendisinin filozofluktan
azledilmemesine engel oldugu goriisiindedir. Ebubekir er-Razi, amel konusuna da deginir

ve Allah’in yardimiyla hayati boyunca yukarida agikladigi iki sinirin disina ¢ikmadigi ve
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“Yasayisin felsefeye uygun bir yasayis degildir” dedirtecek bir davranista bulunmadigini
iddia eder. (Kaya, 2014: 80).

Ebubekir er-Razi, eserinin sonunda bu makalede ortaya koymak istedigi
diistincelerin bundan ibaret oldugunu soyler. Akli veren Allah’a sonsuz hamd eder ve
zaten hamde layik olanin da o oldugunu ekler. S6ziinli Allah’in rahmeti kullarindan —

erkek kadin- segkin ve iyilerin {izerine olsun diyerek bitirdigi goriiliir. (Kaya, 2014: 80).

2.2.2. Ebubekir er-Razi’de Insan ve Allah iliskisi

Ebubekir er-Razi, insan anlayisi ¢ergevesinde Allah-insan iligkisine de deginmistir.
Allah’m insandan gii¢ ve kudretinin yetmedigi seyleri istemeyecegini ve bu anlamdaki
seylerden dolayr da onu sorumlu tutmayacagini soyler. Hatta tam aksine Allah
kullarindan, giigleri dahilinde olanindan daha azini istedigi goriisiindedir. (Razi, 2015:
140). Ebubekir er-Razi’nin, Allah’in insanlari gii¢lerini asan seylerden sorumlu
tutmayacagi yoniindeki bu diisiincesi her zaman oldugu gibi referans olarak gostermese
de Kur’an’i Kerim’in ortaya koydugu anlayisa® da uygun oldugunu gériilmektedir.

Ebubekir er-Razi, insanlarin yiikiimliiliik ve sorumluluklarinin ayni olmadigini1 savunur.

Ebubekir er-Razi, insanlarin yasayislari, aliskanliklari ve yapilarinin ayni
olmadigini goriisiindedir. Baz1 kisilerin zengin, bazilarmin fakir, kimisin de kendisini
kadin, alkol, makam-mevki sevgisi gibi bazi sehevi hazlara fazlasiyla kaptirdigindan
insanlara herhangi bir yiikiimliiliik ytiklerken aralarindaki bu yap1 farkliliginin dikkate
alinmasi gerekir. Hiikimdar ¢ocuklarindan siradan halk ¢ocuklarmin yagsadigi hayata
katlanmalar1 ve ona gére yasamalari istenmemelidir. Insanlarn toplumsal durumlari
dikkate alinmaksizin hepsi esit kabul edilmemelidir. Hepsinden ayni seyi yapmalari
istenirse, o zaman bazilarinin daha fazla eleme katlanmalarina sebebiyet verilmis olur.

Dolayisiyla bu durumda onlara haksizlik yapilmis olur. (Kaya, 2014: 78-79).

Ebubekir er-Razi, farkli ortam ve sartlarda biiyliyen insanlarin her birinden ayni
sorumluluklar1 beklemeyi dogru bir yaklasim tarzi olarak kabul etmemektedir. Zorunlu
durumlarda yiikiimliilik yiiklenmesi gerektiginde aniden degil de tedrici olarak
yapilmasini istemektedir. Bu anlayisin, Ebubekir er-Razi’nin genel yaklasimina paralel

ve akla da uygun oldugu sdylenebilir.

8Kur’an-1 Kerim, Bakara Siiresi, 2/286

44



Zengin ve varlikli bir aile de dogan, yasayan ve bu hayatin kolayliklarina aligsan bir
kisi ile fakir ve hayatin her zorluguna alismis bir insandan ayni seyler ancak zamana
yayilarak istenebilir. Bu yaklagim Kur’an-1 Kerim’de yer alan “Kimseye kaldiramayacagi
yiikii yiiklemeyiz”® ayetine de uygundur. Farkli sartlarda yetisen insanlarmn
sorumluluklart ve gosterecekleri davraniglarin degerlendirilmesi agisindan 6nceki yasanti

ve mevcut durumun birlikte dikkate alinmasi adalete uygun goriilmektedir.

Dindar bir ailede, hig alkol tiiketilmeyen bir ortamda biiyliyen bir kisinin alkol ile
mesafesinin, alkolik bir ailede biiyliyen bir kisi ile ayni1 olmasi beklenemez. Eger
insanlarin yasadigi ortam ve sartlar dikkate alinmazsa yaradilista bir adaletsizlik oldugu
konusunda tartismalara hakli bir gerekce olabilir.Ebubekir er-Razi’nin siirekli olarak
hiikiimdarlarin doktoru, danismani ve onlarin himayelerinde oldugu goriilmektedir. Bu

diisiincelerinde kullandig1 6rnekler bu durumla alakali goriilebilir.

Ebubekir er-Razi’ye gore, insanoglu bu diinyada nefsani arzularini akla tabi kilarak
kontrol altina almak ve hevasini sinirlandirmak suretiyle mutluluga ulasabilir. Bu
durumda mutluluk, Allah’in insana verdigi akil ve irade kuvvetiyle miimkiin olmaktadir.
Boyle olmasina ragmen insanlarin ¢cogunun akil ve iradeleriyle degil tutku ve ihtiraslar

dogrultusunda hareket ettiklerini belirtmektedir. ( Razi, 2015: 26-27).

Ebubekir er-Razi, hekimlerin tedavi ederken Allah’a giivenmesi ve sifanin ondan
beklenmesinin gerektigi, kendi giiciine ve becerisine aldanmamasi gerektigini soyler.
Aksi bir davranista bulunursa, sadece kendi giiciine ve tiptaki uzmanligina giivenirse

Allah’in onu sifadan mahrum edecegini savunur. (Razi, 2016: 332).

Ebubekir er-Razi’nin, alisik olunan rasyonalist tutumuyla celistigi goriillmektedir.
Sebep ve sonuglar diinyasini savunan Razi’nin, hekimlerin basarili olmasii Allah’a
giivenmeye bagladig1 goriilmektedir. Hekimlerin kendi kisisel yetenek ve basarisini
tamamen g6z ard1 ederek sufice bir tavir takindig1 sdylenebilir. Aslinda Ebubekir er-Razi
hakkinda yazilan eserlerde bu tiirden geliskilere sik¢a rastlamak miimkiindiir. Raz1’yi
Deist olma veya miilhit olarak ile itham edenlerin, kendi eserlerinde bu sufice tavirlardan

bahsetmedikleri goriilmektedir.

°Bakara Siiresi 286. ayet
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2.2.3. Ebubekir er-Razi’de Ahiret inanci

Ebubekir er-Razi’nin, ulasilan eserlerine bakildiginda ahiret inancini inkar
anlamina gelecek bir ifadenin olmadig1 sdylenebilir. Tam aksine ahiret hayatinin bu
diinyadaki hayattan ¢ok daha 6nemli oldugunu savundugu goriilmektedir. Ahiret hayatina

hazirlik anlaminda tavsiyelerde bulundugunu goriiliir.

Ebubekir er-Razi’ye gore, 6liimden sonra baska bir hayatin var olduguna, &liimiin
de bu hayata bir gecis olduguna inanan ve seriatin prensiplerini tam anlamiyla yerine
getiren insanlar Ovgliye deger insanlardir. Bu inangta olan insanlarin Oliimden
korkmalarma gerek yoktur. Ciinkii bu inang, faziletli olan bu insanlarin 6liimden sonra
kurtulusa, rahata ve ebedi mutluluga ulasacaklarini ve bu diinyadakinden giizel bir hayata
kavusacaklarini vaat etmektedir. (Razi, 2016: 96).

Oliim korkusundan Kurtulmanm yolunun inangh olmaktan gegtigini savundugu
goriilmektedir. Dinin ilkelerini yerine getirenleri faziletli olarak tanimlayarak ahiret
hayatinda kazangh ¢ikacaklarini sdylemektedir. Ote diinya hakkindaki goriisleri Islam

dinine uygun goriilmektedir.

Ebubekir er-Razi’ye gore, tercih edilmesi gercken ote diinyadaki mutluluk
olmalidir. Akilli kimsenin hazlardan vazgegme ve sehveti yenme pahasina katlandigi
elemden daha fazla bir eleme yol acacak hazlara kendini kaptirmasint uygun gormez.
Allah’in hosnut olmamasi ve ahiretteki mutlulugu engelleme pahasina, halkin malini
calarak ¢irparak bir dmiir boyu biitiin yeryiiziine sahip olma imkan1 taninsa da bu sekilde
bir seyin yapilmamasi ve bdyle bir hayatin tercih edilmemesi gerektigini savunmaktadir.

(Razi, 2016: 70-72).

Ebubekir er-Razi’ye gore, 6liimiin gelmesiyle bu diinyadaki haz ve elemler biter,
Olimiin olmadig1 diger diinyadaki hazlar ise ebedidir. Ebedi hazdan vazgecip sonlu ve
gecici olan hazzi segenler yanlis yapmis olurlar. Bu diinyada haz olarak goriilenler, elemin
ortadan kaldirilmasindan ibarettir. Bu diinyadaki hazlar, hazlarin en kuvvetlisi bile olsalar,
eksik olduklarindan, insanlara tam bir mutluluk veremez. Diinyadaki mutluluk kalici
degildir. Onemli olan ebedi ahiret hayatindaki mutluluktur. Bu diinyada ger¢ek mutluluga
ulasilamaz. Ahirete inananlar gercek dinin ogretilerini yerine getirdiklerinden rahata ve
ebedi olan nimetlere ulasirlar. (Karaman, Ebubekir e-Razi’nin Ahlak Felsefesi, 2004:
117).
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Ebubekir er-Razi’nin, siirekli olmayan bu diinyanin mutlulugunun yerine obiir
diinyadaki sonsuz olan mutlugun tercih edilmesi gerektigini savundugu goériilmektedir.
Bu diinyada haz veren seylerin gecici oldugu, sonucunda daha fazla eleme katlanmak
zorunda kalinacagini sdylemektedir. Bunun da insan1 mutsuz edecegi goriisiinde oldugu
goriilmektedir. Ahiretteki mutlulugu feda etmek icin bu diinyadaki hazlarin higbirinin
kabul edilmemesi gerektigi diisiincesindedir. Mutlu olmak i¢in, Allah’in memnun olacagi
davraniglarin gosterilmesi goriisiindedir. Ancak bu sayede ve de sadece ahirette mutlu

olunacag fikrinde oldugu sdylenebilir

Ebubekir er-Razi’nin bu diinyadaki mutlulugun yerine ahiretteki mutlulugu tercih
etmesi, diinyadan el etek ¢ektigi, tamamen yiiz ¢evirdigi anlamina gelmemelidir. Bu
diistinceden uzak oldugunu, toplumdan kopuk olarak yasanilan miinzevi hayati

elestirmesinde acgik olarak goriilmektedir.

Ebubekir er-Razi, bu diinya ile o6teki diinyay:r birbirinden bagimsiz olarak
degerlendirmez. Insanlarin her iki yerdeki durumu da birbiriyle alakalidir. Nefsin arzu ve
isteklerini akil ve iradeleri ile kontrol altina almayarak onlarin emri altina girenler, bu
isteklerini tatmin edememekten dolay: {iziintii yasarlar. Sehevi isteklerini tatmin etmek
igin ¢evrelerine zarar verip zulmedenleri uyarir. Bu kotii amelleri karsiliginda nefs
bedenden ayrildiktan sonra uzun siire elem ve pismanlik duyar. Nefs bedenle birlikte iken
nasil bir yasam siiriiyorsa, bedenden ayrildiktan sonraki durum da buna bagli olarak iyi
veya kotii olarak sonuclanacaktir. Allah’1 kendisinden sevap beklenilen ve cezasindan
korkulan bir yaratici olarak tanimlar. Allah, zulmedip aci1 gektirenlere ve aci ¢gekmeyi hak
edenlere olanlara hak ettikleri cezay1 vereceginden hig siiphe yoktur. (Karaman, 2004 39-
40).

Bu yaklagim Ebubekir er-Razi’nin 6liimden sonraki hayat1 kabul ettigi, onceki ve
sonraki hayat arasinda bir iliski kurdugunu ortaya koymaktadir. islam inancina uygun
olarak Insanlarin &biir diinyadaki mutlulugunun bu diinyadaki durumuna bagh oldugu

goriisiinde oldugu goriilmektedir.

Ebubekir er-Razi’ye gore, insanlarin cezalandirilmasi gerektiginde belirli kurallara
uyulmalidir. Hikkiim verecek kisi cezalandirdigi kimseye kars1 kibir ve kin tagimamalidir.

Bunlarin zidd1 olan 6zellikler de bu kisilerde olmamalidir. Ilk iki tutuma sahip bir kisi
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ceza verdiginde verilen cezanin sugun miktarindan fazla olmasina neden olur. Diger iki
tutuma sahip olma yani sugluya karsi hosgoriilii ve sefkatli olmak ise cezanin yetersiz
olmasina yol agar. Akilli kimse bu hususlar1 goz 6niinde bulundurur ve duygularina gore
davranmazsa cezada adalet yerini bulur. Bu sekilde davrandigi takdirde hem diinyada

hem ahirette kazangl olur. Ruhu ve bedeni i¢in bir sikint1 olmaz. (Razi, 2015: 95-96).

Yukarida goriildiigii gibi Ebubekir er-Razi, ahiret inancini kabul etmenin Stesinde
Ote diinyada mutlu olabilmenin formiiliinden bahsetmektedir. Dogru amelleri yapmada
inanglardan bahsetmeyerek duygularin esiri olmadan akli kullanarak kararlar verilmesini
istemektedir. Aklin1 kullanan kimsenin sugluya ceza verirken dini kistaslara deginmez,
sadece kin, haset, hosgorii ve sefkat hususlarini g6z 6niinde bulundurmasini yeterli goriir.

Inang ile dogru amel degil akil ile dogru amel arasinda iliski kurdugunu gériilmektedir.

Ebubekir er-Razi’ye gore, filozof olan bir kisi, nefsini egitmek amaciyla bazen
normal hazlardan bir¢ogunu terk edebilir. Bu davranisi kendisi igin gorev bilen i¢in bunu
yapmak olduk¢a kolay bir istir. Hem ruhsal hem de fizyolojik olaylarda aliskanlik
durumuna gelince ikincil bir karakter haline gelir. Boyle olunca zor isler kolay hale gelir.

Aligkanliklarin zor isleri kolay hale getirdiginden kimse siiphe etmez. (Kaya, 2014: 76)

Ebubekir er-Razi, hazlardan vazgegme ve sehveti yenme pahasina, katlandigi
elemden daha baskin bir eleme yol agacak hazlara kendini kaptirmayr mantiksiz olarak
goriir. Bu duruma inanan bir kisi i¢in bu dogru ve gecerli ise o boyle davranmak
zorundadir. Bu temel ilkeden vazgegilemez. Allah hosnut olmayacaksa ve ahiretteki
mutlulugu engelleyecekse, hirsizlik yaparak bir dmiir boyu bize biitiin yeryiiziine sahip
olma taninsa yine de boyle bir seyi kimse yapmamali ve bdyle bir hayati tercih
etmemelidir. Biraz disiiniildiigiinde, on giin gbz agrist ¢ekme pahasina bir tabak yas
hurma yemegi kimsenin istemeyecegini bu durumuna ornek olarak verir. (Kaya, 2015:
76).

Ahiretteki mutlulugu kazanmaktan bahseden Ebubekir er-Razi’nin, bunu saglamak
icin mantiksal bir ¢ikarim yaptigini goriilmektedir. Cogu zaman bu ilkeden bahsettigine
sahit olunmaktadir. Yani yapilacak tiim davraniglarda sonucu diisiinerek alinan hazin
katlanilan elemden fazla olup olmadiginin diigiiniilmesini ve ona gdre davranilmasini

ister. Bir is eger Allah’m hosnut olmayacagi bir sonugla bitiyorsa veya katlandigimiz
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elem daha fazla ise bunun dogru olmayacag: fikrindedir. Ahiret hayatinda da bu durumun

devam edecegi ve insanlar1 mutsuz edecegini savunmaktadir.

Ebubekir er-Razi’ye gore, hirsizlar ve yol kesen kimseler, hekim olmadigi halde
hekimim diyenlerden ¢ok daha iyidir. Cilinkii hirsizlar ve yol kesen kisiler kolay kolay
insan 6ldiirmezler. Onlar insanlarin malini alir. Sahte hekimler genelde can alir. Ayrica
ac kaldigr veya muhta¢ oldugu i¢in hirsizlik yapmak zorunda kalan adam, ihtiyaci
olmadigi halde sirf etrafa hava atmak ve kendinden 6vgii ile s6z ettirmek isteyerek hareket
edenden daha iyidir. Bunlarin gogu bu davranislarini dindarlik ve hayati kurtarma gayreti
ile agiklarlar. Bu davranislarindan vazgegmeleri halinde hem din, hem diinya, hem de

ahiretleri i¢in birer miikafat elde edecekleri soylenebilir. (Kaya, 1987 227-246).

Ebubekir er-Razi’nin, din kavraminin gectigi her yerde dinin alet edilmesi ve
kullanilmasi olayma vurgu yaptigi goriilmektedir. Sahte hekimlerin dini kullanarak
hayatlarini kurtarmaya yani gegimlerini bu sekilde sagladiklarini anlatmaya ¢alisir. Sahte
hekimlerin bu davraniglarindan vazge¢meleri halinde dinlerinin ve diinya hayatlarinin

diizelecegi, ahirette de miikafat alacaklarmi sdylemesi Ebubekir er-Razi’nin dinlerin

gereksiz oldugu tiiriinden ithamlarla bagdasmadigi gériilmektedir.

2.2.4. Ebubekir er-Razi’nin Peygamberlik Anlayis1

Ebubekir er-Réazi’nin miilhit olarak anilmasina neden olan 6nemli bir konu da
niibiivvet hakkinda kendisine atfedilen goriisleridir. Ulastigimiz kendisi tarafindan
yazilan birincil kaynaklara bakildiginda peygamberligi kabul etmedigini gdsteren
ifadelerin olmadig1 goriilmektedir. Muhalifleri tarafindan yazilan ve kaynak olarak
gosterilen bu eser ve ¢alismalarda ise peygamberligi kabul etmedigi hata zararli olduguna

inand1g1 goriilmektedir.

Ebubekir er-Razi’nin peygamberlik anlayisini ortaya koymasi agisindan Ebu Hatim
Er-Razi ile peygamberlik iizerine yaptiklari iddia edilen tartismanin da incelenmesi
gerekir. Ama bu tartigmay1 kendisi degil de tartismis oldugu Ebu Hatim er-Razi kaleme
aldigindan sihhati konusunda siiphelerle birlikte ele alinacaktir. Ebu Hatim eserinde
Ebubekir er-Razi ismini kullanmadan sadece miilhit diye bahsetmesine ragmen
giiniimiize kadar bu kisinin Ebubekir er-Razi oldugu kabul edilmis ve Oylece

degerlendirilmistir. Tartismanin basinda;
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Ebubekir er-Razi, Allah’in insanlardan bir kismini peygamber olarak secip biitiin
insanlardan iistiin tuttugunu, peygamberleri 6nder yapip insanlar1 onlara muhtag kildigini
nereden biliyorsunuz? Peygamberler yiiziinden insanlarin kavgaya tutusmasini,
diismanlik duygularimin gelisip savaslarin artmasin1 ve bu sebeple insanligin biiyilik
bedeller ddeyerek yok olmasini ilahi hikmetle bir araya nasil gelecegini sormaktadir.

(Kaya, 2014: 83-84)

Ebu Hatim er-Razi —Hikmete uygun olmasi i¢in Allah’in ne yapmasi gerektigini
sorar. Ebubekir er-Razi -Hakim ve Rahim olan Allah’in hikmet ve merhametine yarasan
diinya ve ahirette yararli ve zararli olan seylerin bilgisini biitiin kullarina bildirmek ve
insanlar1 birbirinden {stlin tutmamaktir. Boylece insanligi kutuplastiran, kavgalarin
¢ikmasina neden olan goriis ayriliklari ve ¢ekismeler ortadan kalkmis olur. (Kaya, 2014:
84).

Inan¢ ayrliklari sonucunda birbirilerinin kanmni dékmektense, diismanlik
duygularinin savaslara yol agip biiylik zararlar gérmektense, savunmus oldugu seyin daha
tutarli daha giivenli bir yol oldugunu sdyler. Ebu Hatim er-Razi’nin, ‘Sen Allah’in hikmet
ve merhamet sahibi olduguna inaniyor musun?’ sorusuna elbette cevabini verir. (Kaya,

2014 84),

Ebu Hatim er-Razi, ‘Sence Hakim olan Allah, hikmet ve merhametine yarasir bir
sekilde kullarma davranmis midir?” Kimsenin kimseye muhta¢ olmayacagi sekilde

herkese gerekeni ilham etmis midir?” Sorusuna evet cevabini verir. (Kaya, 2014: 84).

Ebu Hatim er-Razi bu tezinin dogrulugunu ispatlamasini ister. Ciinkii biitiin
diinyada, her din ve millet, esas senin meslegin olan felsefede, goriildiigii kadariyla bir
Imam ve onun bagllari, bir lim ve onun &grencileri vardir. Hi¢ kimse kendi kendine
yeterli olamaz, tersine herkes birbirine muhtagtir. Herkes diinya ve ahireti i¢in neyin
yararli neyin zararli oldugunu ilham ile degil Alimlerden ve inanip baglandigi imamlardan

ogrenmektedir. (Kaya, 2014: 84).

Ebu Hatim er-Razi insanlarin zekaca, akilca ve egilimleri agisindan esit olup
olmadigini sorar. Ebubekir er-Razi, insanlar ¢aligip ¢abalasalar, ellerinden geldigi kadar
gerekeni yapsalar akil ve egilimlerinin esit diizeye gelecegine hi¢ siiphe yoktur cevabini

verir. Hatim er-Razi’nin senin yaptigin gibi bir sonra gelen bir 6ncekinin fikrine karsi
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cikarsa bu ne yarar saglar diye sorar. Bu anlayisin son derece sakincali oldugunu ve bu

diisiince anarsi demektir yaklagimina karsilik olarak;

Ebubekir er-Razi, cevap olarak, farkli goriislere yanlis ve tutarsiz denemeyecegini
sOyler. Ciinkii 6nceki ve sonraki diisiiniiriin her ikisi de miigtehittir. Kendisini sadece
diistinmeye ve arastirmaya adayip ictihat yapan kimse bu konuda samimi ise dogru yolda
oldugu kabul etmek gerekir. insan ruhu ancak felsefi diisiince sayesinde yani hikmetli
olarak diistinme sayesinde bu diinyanin kirinden, pasindan arinir ve obiir diinyada

kurtulusa ermeye vesile olur. (Kaya, 2014: 89)

Bir kimsenin az da olsa felsefe yani hikmet ile ilgilenerek bazi seyleri idrak giiciine
ulagmasiyla, ruhunun arinacagini ve kurtulusa erecegini sdyler. Meraksiz, ilgisiz ve
arastirmaya ilgi gostermeyerek Omiirlerini tiiketen halk kitleleri birazcik olsun

diistinebilselerdi, kendi tabiriyle felsefe yapsalardi ruhen arinip kurtulacaklarini soyler.

Ebu Hatim er-Razi, sana gore insanlar, diismanlik ve anlagsmazliklar yiiziinden
helak olmus gitmislerdir diyerek Ebubekir er-Razi’nin dinleri kastederek farkli dinlerin
yol act1g1 sonuglara yaklasimini felsefe ile ugrasanlara da uyarlamasini ister. Ayni agidan
felsefe ile ugrasanlarin da bu yikimi artirmaktan bagka bir seye yaramayacaklarini soyler.
Filozoflarin farkli goriislere sahip olduklarini sdyliiyor ve kendi sisteminin onceki
filozoflarin goriislerine uymadiklarini iddia ediyorsun diyerek senden sonra gelecek olan
bir filozof hem sana hem de baskalarina kars1 ¢ikabilir. Bu nedenle felsefe giinden giine

felaket hazirliyor, batili ve sapikligi artirtyor demektir diyerek Ebubekir er-Razi’nin bu

konuda bir ¢eliskide oldugunu ortaya koymaya caligir. (Kaya, 2014: 89).

Ebu Bekir er-Razi goriis ayriligini batil ve sapiklik olarak gérmedigini ifade eder.
Diistinen ve o dogrultuda calisip didinen birinin, amacina ulagamamasinin sorun
olmayacagini, niyetinin iyi olmasiin dogru yolda oldugu anlamina gelecegini sdyler.
Diistinme ve arastirmadan bagka bir yolla ruhun arinamayacagini ve dogru yolu
bulamayacagini iddia eder ve bu konuda sdyleyeceklerinin bunlar oldugu ve ekleyecek
bagka bir sey olmadigini séyler. (Kaya, 2014: 89).

Ebu Hatim er-Razi, gorildigii kadariyla gergegi kabul etmiyor kendi goriistinii
israrla, inatla savunuyorsun en azindan su sorusuna cevap verilmesini ister.
Peygamberlerin getirdigi kutsal kitaplara inanan bir kimse, bununla birlikte felsefeyle de

ugrassa, bahsettigin bu diinyanin kirinden ve pisliginden armabilir mi? diye sorar. Ebu
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Hatim er-Razi, Ebu Bekir er-Razi’nin bu ¢esit hurafelere inanan, baglanan yani kutsal
kitaplara inananlar1 cehalet ve taklitte 1srar eden kisiler olarak tanimladig1 ve bu insanlarin

felsefi diisiinceyle ilgilenmesinin miimkiin olamayacagini iddia ettigini sOyler. (Kaya,

2014: 89-90).

Yukaridaki satirlarda gérmiis oldugumuz kutsal kitaplart hurafe olarak goren
ifadeleri muhalifleri tarafindan ona atfedilen kitaplar disinda gérmek miimkiin degildir.
En Onemli eserlerinden biri olan kendisi tarafindan yazilan et-Tibbu'r-rihani’de

peygamberlere en ufak bir lekeyi dahi yakistirmadigi goriiliir.

Ebu Hatim er-Razi, “Bir kimse felsefi diisiincede derinlesmese bile birazcik olsun
o alanda kafa yorarsa ruhen armir dememis miydin?” diye sorunca Ebubekir er-Razi, evet
diye cevaplar. Bunun iizerine Hatim er-Razi, felsefede derinlesmeyen veya onunla en
azindan birazcik ilgilenmeyen bir kimsenin dogal olarak kendisinden oncekileri takip
etmek durumunda oldugunu sdyler. Bunun da korii koriine taklit anlamina gelecegi ve
bundan daha biiyiilk bir hurafenin olamayacagini ifade eder. Ebubekir er-Razi’nin
kastettigi ruh arinmasinin peygamberi ve kutsal kitaplar1 inkar etmekten bagka bir seye
yaramadigini iddia eder. Aslinda bu sekilde olanlara cahil, taklit¢i ve tiim insanlara ters
diisenlere hurafeci denilecegini soyler. (Kaya, 2014: 90).

Ebu Hatim er-Razi, insanlarin yapilar1 geregi kendilerinden 6nce gelenleri takip
etme egiliminde oldugunu soyleyerek, Ebubekir er-Razi’nin felsefi diisiincede kendisini

fazla gelistirmese de ruhen arinacagi iddiasina karsi ¢ikar. Boyle bir durumun insanlarda

taassup olusturacagini ifade ettigi goriiliir.

Ebu Hatim er-Razi, bu mesele iizerindeki tartismanin bu sekilde oldugunu ifade
eder. Tartismada gecen kelimeler fazla, eksik veya ifadeler farkliysa da anlami1 ve 6zetinin
bu anlattiklarindan ibaret oldugunu soyler. Bir baska oturumda Ebubekir er-Razi’nin
kendini Overek, kendinden onceki filozoflardan hig¢birinin kendisinin bilgi diizeyine
ulasamadiklarin1 savundugunu sdyler. Kendisinin onun iddialarina kars1 baska seyleri de
anlattigini ayrintisina girmeden soyledigi goriilmektedir. Ebubekir er-Razi’nin tartismada

kisa ve kestirmeden cevaplar verdigi goriilmektedir. (Kaya, 2014: 88-98)

Aralarindaki bu tartigmayi kaleme alan Ebu Hatim er-Rézi’nin olayr anlatim
seklinden tartisilan konularin o an degil sonradan yazildigir anlasilmaktadir. Bundan

dolay1 eksik ve fazla bilgilerin olabilecegini belirtmesi bu bilgilerin sthhat derecesinin ne
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derece dogru oldugu konusunda dikkate alinmalidir. Yani sozii edilen tartigmanin olmus
olmasi bir yana, tartismada gecen konular karsi taraf agisindan 6zetle, anlasildig: sekilde

ve yorumlanarak nakledilmistir.

Ebubekir er-Razi’nin bahsi gegen tartismada Allah’in bir kavmin iginden
peygamber cikarip o kavmin digerleri ilizerinde egemenlik veya {istlinliik kurmalarini
istemesi hikmet-i ilahiye uygun bir durum olmadigi goriisiinde oldugu goriiliir. Durumu
sadece bununla da sinirli gormez. Peygamberlerin din savaslarina yol agtigi, insanlar
arasima dismanliklar sokup onlar1 birbirine kirdirdigin1 da savunmaktadir. Bir dinin
mensubunun 6tekini yalanlayip, siyasi istiinliik saglamak amaciyla birbirilerine kilig
cektiklerini sdyler. Hikmet sahibi Allah’in bdyle bir seye sebebiyet vermis olmasini

uygun gormemektedir. (Kutluer, 1998: 78).

Yine ayni tartismada Ebubekir er-Razi, din adina yapilan savaslara, diinya hayatinin
azini ahiret hayatinin goguna tercih etmenin neden oldugu gortisiindedir. Din savaglarin
¢ikaranlarin, ahiretin ¢ogundan siiphe ettikleri igin bdyle bir seye yonelmis olduklarini
savunur. Bu durumda Allah’in bir kavimden peygamber ¢ikararak digerlerine iistiin

tutmasini ilahi hikmetle uyumlu gérmedigi anlagilmaktadir. (Kutluer, 1998: 78)

Ebubekir er-Razi’ye gore, Insanlar esittir ve akil insanlarin en &nemli ortak
noktasidir. Azimli bir sekilde calisarak bilgisini gelistirerek aklini egiten bir kisi
baskalarmin akliyla kendi arasindaki derece farkini kapatabilir. Onemli olan baskalarinin
aklin1 taklit etmeyip kendi aklini gelistirmek olmalidir. Felsefi arastirma bilgiye
ulagmanin en giivenilir yoludur. Bu arastirma yontemi ile kisinin bilgide istedigi hedefe
ulagamasa da, arinmig olmanin kalitesine sahip olacagini savunmaktadir. (Ebu Hatim,

1977: 1-2, 45-54).

Ebu Hatim er-Razi, miilhit diye tarif ettigi kisi ile aralarinda gegtigini soyledigi
tartismada miilhidin, peygamberlerin getirdigi kurallarin birbirini bozdugu goriisiinde
oldugunu séyler. Ona gore, peygamberlerin, Tanr1, din, niibivvet ve dlem hakkindaki
iddialar1 birbiriyle celismektedir. Hz. isa Musa’y1 yalanlamis, Hz. Muhammed (as.) de
Hz. isa’y1 yalanlamistir. Mani dini ise bunlarm hepsine kars1 cikmistir. Yine tek tek kutsal
kitaplarda da ¢eligkiler bulundugunu iddia etmektedir. Bu nedenle nebevi bilgiyi gercegin
ifadesi olarak kabul etmedigini savundugu goriilmektedir. Ebubekir er-Razi,

peygamberlerin géstermis oldugu sdylenen mucizeleri peygamber olma iddias1 tasimayan
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kisilerin de yapabildigini sdyler. Mucize haberlerini nakleden kisilerin birkag¢ kisiyi
gecmedigini savunur. Mucize haberlerinin anlagilarak yapilmis olabilecegini savundugu

yine bu tartismada gorilir. (Ebu Hatim, 1977: 1-2, 45-54).

Ebu Hatim er-Razi, aralarinda gegen tartistiklar1 miilhit olan kisinin, Kur’an’1
Kerim’in mucize oldugunu kabul etmedigini sdyler. Ona gore degil bir misli kat kat misli
yazilabilir. Bahsi gegen tartismada hali hazirda Kur’an’dan belagat ve fesahat acisindan
cok tistiin siir 6rnekleri var oldugunu séyler Kur’an denilen metnin ilm1 bir yonii olmayip,
celiskilerle ve oncekilerin masallari ile dolu oldugu goriisiinde oldugu goriiliir. Herhangi
bir seye de kanit olarak sunulacak bir durumda da olmadigini soyler. Miilhide gore,
nebevi olan ile felsefi olan arasinda boyle bir ¢eliski var iken, bilgiye ve hakikate ulasmak
isteyen bir kimse neden daha kolay yoldan degil de zorlu, dolambagli, siipheli ve sonucu
kotii olan bir yolu segsin. Veya Allah neden biitiin kullarina dogru ile yanlis1 ilham
etmesin. Insanlar1 peygamberlere neden muhtag biraksin. Tiim insanlara hakikati ilham
etmesi daha genel bir faydasi olmaz m1? Hayvanlara bile kendisine iyi ve kotii olan1 ayirt
etme ic¢giidiisiinii veren Allah, insan tabiatinda neden bdyle bir sey yapmis olmasin. Bu
yol insanlara peygamber gonderilmesinden daha kapsamli, yararli ve kestirme bir yol

olmaz m1? diye sormaktadir. (Ebu Hatim, 1977: 1-2, 45-54).

Ebubekir er-Razi’ye gore, matematik, astronomi, mantik ve tip kitaplari insanin
dogasinda var olan 6zelliklerin bilgiye yonelisinden ortaya ¢ikmistir. Bir konuda kanit
aranmas!t durumunda bunun kutsal metinlerde degil bilimsel eserlerde bulunacagina
inanmaktadir. Oklides ve Batlamyus eserlerini ortaya koyarken kutsal metinlere ve
peygamberlere ihtiyag duymamusglardir. Bahsedilen bu ilimlerin ilkelerini peygamberlerin
ortaya koydugu iddias1 dogru degildir. Bu bilgilerin deney ve gdzlem yoluyla birike birike
olustuklarini savundugu da kendisi hakkinda yazilan eserlerde goriilmektedir. (Kutluer,
1998: 80).

Ebubekir er-Razi, peygamberlerin iistiin ahlaki sahsiyetler olduklarini belirterek,
bazi kisilerin kendi durumlarini mesrulastirmak ve askin gilizel oldugunu ortaya koymak
amaciyla, peygamberlerin menkibeleri arasinda agk menkibeleri oldugunu sdylemelerine
de kars1 ¢cikmaktadir. Peygamberler de birer insan olduklari i¢in onlarda da istenmeyen
bazi durumlar s6z konusu olabilir. Ancak, peygamberlerde ortaya ¢ikan bu tiir soz,

hareket ve davranislar onlarin iyi goriip tasvip ve tercih ettikleri seyler olarak degil, dil
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stirgmesine de benzeyen bir durum olarak kabul edilmelidir. Yani bu tiir istenmeyen

durumlar, onlarin kii¢iik yanilmalari olarak ele alinmalidir. (Razi, 2015: 96)

Gorildigi gibi Ebubekir er-Razi, peygamberlerin en {istiin ahlaki ornekler
oldugunu kabul etmektedir. Bazi kisilerin kendi durumlarimi mesru kilmak ve
davraniglarina dini goriintii kazandirmak i¢in peygamberlerin yasamis olduklari olaylar

yanlis yorumlayarak kanit getirmeye ¢alismalarini elestirmektedir. (Kenan, 2001: 196).

Bu anlamda diisiiniilecek olursa bazi arastirmacilarin ileri siirdiikleri gibi Ebubekir
er-Razi’nin peygamberligi kabul etmemesi seklindeki geleneksellesmis rivayetlerin ¢ok
da gegerli olmadig1 anlasilmaktadir. Metinden anlasildigi kadariyla Ebubekir er-Razi
peygamberligi “erdemli insanlar” kategorisinde gdstermek suretiyle Islam dininin dilinde

daha evrensel bir dil kullandig1 da sdylenebilir. (Siinter, 2004: 46)

Ebubekir er-Razi’nin peygamberligi kabul etmemesi bir yana onlarin hata bile
yapmis olduklarint sdylemenin yanlis oldugu goriisiindedir. Peygamberleri insanlarin en
istlinli olarak gormektedir. Boyle bir durum peygamberleri ve niibiivveti inkar ettigi

ithamiyla ¢elismekte oldugu goriiliir.

Ebubekir er-Razi, Kitabu’s-Sukuk adli eserinde, birgok konuda etkilendigi bilinen
Gallen’in bir kitabindan bahsederken soyle sdylemektedir: ... Kitabu’l Burhan ile
baslayalim. Ciinkii bana gore bu kitap, Allah’n indirilmis kitaplarindan sonra en degerli

ve en faydali kitaptir.” ( Razi, 1993: 3).

Bu ifade Ebubekir er-Razi’nin ¢esitli konularda etkilendigi ve takip ettigi Galen’in
kitabim1 Allah’in kitaplarindan daha degersiz gordiigiinii gostermektedir. Bu durumda
Razi’nin kutsal kitaplar1 higbir faydasi olmayan kitaplar olarak gordiigii ve Platon (MO.
427-347) ve Aristoteles’in (M(0.384-322) kitaplarinin onlardan daha iistiin, daha faydali

oldugu anlayisin1 benimsedigi iddiasini kabul etmek mantikli gériinmemektedir.
( Karaman, 2002: 121-122).

Ibn Nedim, Ebubekir er-Razi’ye isminden niibiivveti kabul ettigi ve peygamberleri
savundugu anlasilan “Kitap fima Yureddu bihi Izharuma Yuddeamin Uyubi’l-Enbiya”
(Kendisi ile peygamberlerin kusurlarinin ortaya ¢ikarildigi iddia edenlerin reddi hakkinda
kitap) isimli bir eseri oldugunu yazmaktadir.(ibn Nedim, 1965: 357-359).
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Ebubekir er-Razi, insanlarin hikmetli yagsam stirmelerinde, dogrulari yapmasinda
ve yanlis davraniglardan sakinma konusunda Kur’an- Kerim’den ve peygamberin
sozlerinden ornekler getirerek ikna etme metodunun yerine farkli bir yontem kullandigi
goriiliir. Nakli deliller sunma yontemi ile bir seyleri kabul etmeyen insanlara akil ve

mantik ¢er¢evesinde ikna edici agiklamalar yaptigi goriillmektedir.

Ebubekir er-Razi’nin niibiivvet ve peygamberlik ile ilgili goriislerini tam olarak
anlamak i¢in iki yol izlenebilir. Ya muhaliflerinin kendisi hakkinda yazdig1 kaynaklara
basvurulmali ya da kendisi tarafindan yazilan az sayida giiniimiize ulasan eserleri
incelenmeli. Ebu Hatim er-Rézi gibi muhaliflerine baktigimizda Ebubekir er-Razi’nin
sadece peygamberligi degil kutsal kitab1 ve dinleri de kabul etmedigi iddia edilmektedir.
Ama kendisi tarafindan yazilan ve ulasabildigimiz eserlerinde ¢ok de§inmese de dini,
peygamberleri ve kutsal kitabi kabul ettigi goriilmektedir. Bu asamada muhaliflerinin
yazdiklarindan ziyade kendi eserlerinden yola ¢ikarak bir sonuca varilmasmin daha

uygun oldugu sdylenebilir.

2.2.5. Ebubekir er-Razi’nin Ahlak Anlayisi

Ebubekir er-Razi’nin giiniimiize kadar ulasan ve kendisinin yazdigi kabul edilen,
ahlak felsefesi sahasindaki goriis ve diistincelerini olusturdugu alt1 temel ilkede felsefi ve

dini goriislerinin izlerine rastlamak miimkiindiir. Bu Ilkeler:
1. Ahiretteki yasantimiz bu diinyada yaptiklarimiza baglhdir.
2.Insanin yaratilisinin gergek amaci ilim sahibi olmak ve adaleti uygulamaktir.

3.Akl1 hevanin karsina yerlestirir ve aklin isteklerini yapma 6teki alemdeki kurtulus

i¢in yeterli goriir.

Ebubekir er-Razi, diinyadaki davraniglarimiz ile 6ldiikkten sonraki yasam arasinda
iliski oldugunu belirtmektedir. Ote diinya inancina sahip oldugunu ortaya koymakta ve
herhangi bir sinirlama olmaksizin aklin isteklerinin dogru istekler oldugunu

savunmaktadir.

4. Insan1 gdzetip kollayan Allah onun aci ¢ekmesini, zuliim gérmesini ve cahil

kalmasini degil, bilgili ve adil olmasin1 istemektedir.

5.Insanoglu alacag1 hazdan daha fazla bir eleme katlanmamalidir.
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6.Yice yaratici alemin devami ve hayatin akisi igin zorunlu olan sanatlari gelistirme
gorevini insanlara vermistir. (Karaman, Ebubekir e-Razi’nin Ahlak Felsefesi, 2004: 39-
40).

Ebubekir er-Razi, insanlar1 gozetleyen ve gerektiginde Kkollayan bir Allah
inancindan bahsetmektedir. Bu yaklagimi miidahil olan bir Tanr1 inancinda oldugunun bir

kanit1 olarak goriilebilir.

Ebubekir er-Razi’nin en 6nemli eseri olan kabul edilen “et-Tibbu'r-rithani’de”
(Ahlakin lyilestirilmesi) Allah’m ilim, adalet ve merhamet sifatlarma onemli bir yer

verdigi ve siirekli bu sifatlara atiflarda bulundugu goriilmektedir. (Karaman, 2004: 56)

AL A9

Yirmi boliimden olusan “et-Tibbu'r-rihani” adli eserinin ilk bdliimiinde yaraticinin
insana liitfettigi en biiyiik en yararli nimetin akil oldugunu belirtir. Insan1 hayvanlardan
istlin kilan en onemli 6zelligin akil oldugu, aklin var olmasi sayesinde bir seyleri
digerlerinden ayirt ederek tanidigi, bilim ve sanati akilla yaptigini ve en 6nemlisi Allah’1n
da akilla bulundugunu séyler.(Razi, 2015: 57) Bu konuda rasyonel bir yontem izledigi
gorultir

Ebubekir er-Razi’ye gore davraniglar akla uygun oldugu siirece yani heva ile
yaptirtlmadig1 siirece ahlaki olarak kabul edilmelidir. Her akilli insanin fiil ve
davraniglarinin ahlaki oldugunun sdylenemeyecegi, aklin dniindeki engelleri agabilmek
icin Allah’in insana hayvanlarda bulunmayan ve irade denilen bir yetenek verdigini
soyler. Insanin ancak hiir iradesiyle yaptig1 islerden sorumlu olacagi ve davranislarinin

iyi ya da kotii olarak nitelenmesinin de irade ile ilgili bir husus oldugunu belirtir. (Kaya,
2016: 23)

Burada dikkat edilmesi gereken en onemli nokta Ebubekir Razi’nin akli, dini
ilkelerin karsisina degil hevanin karsina koymus olmasidir. Yani akil ile hevayi
kiyaslayarak bu ikisinden aklin isteklerine tabi olunmasini istemektedir. Genel ¢ercevede
Ebubekir er-Razi’nin yaklagimina bakildiginda icten gelen bos isteklere yani hevaya
teslim olmak yerine bu isteklerin akil siizgecinden gecirildikten sonra davranig haline
getirilmesini istedigi anlasilmaktadir. Onun, Allah’in insanlara verdigi irade ile hareket

edilmesi gerektigini savundugu goriilmektedir.

Insanin hiir iradesi disinda yaptiklarindan sorumlu olamayacagmi savunarak

donemindeki Cebriyeci ve kaderci anlayislara da gondermeler yaptigi sdylenebilir. Yine
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bir sonucun iyi veya kotii olarak ifade edilmesi i¢in zor kullanma olmadan 6zgiir irade ile

yapilmis olmasi gerektigini de sart kostugu goriilmektedir.

Ebubekir er-Razi, ahlaki goriislerinde de akli merkeze alan bir yaklasim i¢inde
oldugu soéylenebilir. Ahlaki zamanlar ve mekanlar 6tesi bir anlayisla degerlendirmektedir.
Akl hakikati bulmada 6nemli bir kaynak olarak kabul ettiginden ahlaki akil kriteri ile
aciklamak beklenen bir durum olarak kabul edilebilir. Akla uygun olmayan her davranisi
ahlaki bulmaz. Ahlak kelimesinin kokeninde de zaten yaratilisa yani fitrata uygunluk
anlamlar1 vardir. Insanoglu, aklim1 kullanarak yaradilisindan kaynaklanan &zelliklere

uygun davraniglar1 bulabilir.

Ebubekir er-Razi, insanlari hayvanlardan ayiran en 6nemli 6zelligin irade oldugunu
savundugu goriilmektedir. Aklin 6niinde bulunan engelleri asmak i¢in iradeyi kullanmak
gerektigini  sOyler. Hiir irade ile yapilmayan hicbir davranistan sorumlu

tutulamayacagimizi savunur.

Ebubekir er-Razi, kotii olan durumun hem Allah hem de insanlar tarafindan cezaya
miistahak goriilme oldugunu soyler. Allah tarafindan cezayr hak etmesi yaraticinin
iradesine aykir1 davranmasindan dolayidir. Ciinkii san1 yiice Allah herkese iyi
davranmakta ve herkesin iyiligini istemektedir. insanlarca cezaya miistahak goriilmesi
durumunda ise, onlara kars1 kotii davranmis ve onlara haksizlik yapilmistir denilebilir.
(Razi, 2016: 126).

Ebubekir er-Razi, birgok yerde kotii olarak gordiigii konulari kanitlamaya ¢alisirken
her zaman yaptig1 gibi aklh veya davraniglarin sonuglarini baz aldigi goriiliir. Yani daha

fazla fayda nasil elde edilecekse o dogrultuda davranilmasini istemektedir.

Ebubekir er-Razi’nin yalan séylemenin iki ¢esit oldugunu séyler. Birinci ¢esidinde,
yalan sdyleyenin kendisine yalan sdylenilen tarafindan makul goriilebilecek 1yi, giizel ve
ona faydasi dokunacak bir durumdan dolayr yalan sdylenmesidir. Bu sekildeki yalan

gereklidir ona gore. (Razi, 2015: 98).

Ikinci gesit yalanin ise yalancinin o anda niyeti ne olursa olsun yalanina muhatap
olan kisiye zarar1 dokunmasi durumuna goére degerlendirme yapmaktadir. Ornek vererek
bir kisinin arkadasina, bir hiikiimdarin onu yakinlar1 arasinda gormek istediginden
bahseder. Arkadasi da 6nemli seyler elde edecegini diistinerek bir¢ok zorluga katlanarak

hiikiimdarin huzuruna varir. Oraya vardiginda hicbir seyin dogru olmadigini anlar.
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Hiikiimdarin kendisine karsi 6fke dolu oldugunu goriir ve iste o zaman kendine gelir.
Yalancinin gercek niyeti, arkadasinin giderken geride biraktigi bazi esyalarin elde etme
istediginde olmasidir. (Razi, 2015: 97-99).

Ebubekir er-Razi’ye gore, kendisinden uzak durulmasi ve korunulmasi gereken asil
yalan, kisiyi yalan sdylemeye zorlayan bir durum ve elde etmek istedigi bilyiik bir sey
olmadig1 halde yalan sdylemektir. Ciinkii degersiz, basit seyler ugruna yalan sdylemeyi

dogru bulan birinden, ¢ok biiylik ve degerli seyler elde etmek amaciyla yalan sdylemesi
daha ¢ok beklenir. (Razi, 2015: 97-99).

Yukarida goriildiigii gibi dini referans almadan tamamen evrensel bir yaklasimla
savundugu goriisii temellendirmeye caligmaktadir. Yalan sdylemek zorunda kalinacak
durumlarin oldugunu kast eder. Kesinlikle yalan sdylenmeyecek durumun, bir menfaat

elde etmek i¢in sdylenen yalan oldugu goriistindedir.

Ebubekir er-Razi’nin yalan sdylemeyi goreceli bir durum olarak kabul ettigi
anlasilmaktadir. Amaglanan sey 6nemli ve degerli bir seyse yalanin sdylenebilecegini
savundugu soylenebilir. IslAm inancinda da belirli yerlerde yalanin sdylenebilecegi de
bilinmektedir. Ornegin kiis olan insanlar1 baristirmak igin, savas halinde iken ve eslerin

arasini diizeltmek i¢in yalan sOylenebilecegi belirtilmektedir.

9

Ebubekir er-Réazi’nin yalan ilgili gorisleri Kirmani tarafindan yararsiz olarak
goriilerek kars1 c¢ikilmistir. Kirmani yalani iki kisma ayirmanin dogru olmadigi
goriisiindedir. Erdem olarak kabul edilen dogrulugun bile giybet hususunda oldugu gibi
bazen nefse zarar1 oluyorken, kotii bir davranis olan yalanin fazlasiyla nefse zarar1 olur.
Ebubekir er-Razi’nin, yalanin her durumda nefse zarar verdigini bilmedigini eger onun

bilseydi farkli nedenlerle yalan soylemeye izin vermezdi. (Kirmani, 1977: 77-78)
Yine sarhosluk iizerine yazdiklarinda da ayni1 yaklasim i¢inde oldugu goriiliir.

Ebubekir er-Razi, siirekli ve arada bir igilen igkinin igeni bir¢ok belaya, sikintiya,
felaket ve hastaliga siirikleyen normal olmayan durumlardan biri oldugunu
soylemektedir. Dogal olarak sarhos olan bir kisinin normal davranamayacagini belirtir.

(Razi, 2016: 158).

Ebubekir er-Razi’ye gore, icki igme aklin ve utanma duygusunun yok olmasina

neden olur. Insan1 dini ve diinyevi konulardaki 6nemli gorevleri anlamaktan ve
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yapmaktan yoksun birakir. Sarhos olan bir kisinin dini ve diinyevi alanda yapmasi
gerekenlerle ilgilenemeyecegi ve higbirini gergeklestiremeyecegi goriisiinde oldugu
goriilmektedir. (Razi, 2015: 114-116).

A Ay

Ebubekir er-Razi’ye gore icki, nefsani arzu ve isteklerin en biiyiik tahrik¢isi ve akil
icin en biiyiik tehlikedir. Ickinin 6fke ve sehvet giiclerini destekledigi, dogrudan
isteklerine kavusmak icin onlar1 besledigi sdylenebilir. Bu nedenle akilli kimse, dnemli
bir seyini c¢almak isteyenlerden sakindigi gibi igkiden korunmalidir. Kullanmak
istediginde ise kuralina gore kullanmas1 gerekir. Bir istisna getirerek bir miktar icecekse
diisiinsel yorgunluk ve sikintisini gidermek icin igebilecegini savunur. Ama bunu
yaparken amacinin zevk almak ve nefsani istegini karsilamak olmamasi gerekir. Aksine
viicudun dengesini bozacak olan zihin yorgunlugunu ve sikintiyr azaltmak icin

kullanilabilecegini savunmaktadir. (Razi, 2015: 114-116).

Razi’nin, sanki igki ile ilgili higbir nas yokmus gibi sadece zararlarindan
bahsederek tamamen akla ve sonuglara gore degerlendirmeler yaptigin1 goriilmektedir.
Islam inancina uygun olmayan bir yaklasim icinde oldugu sdylenebilir. Adeta harami
tavsiye ettigi goriilmektedir. Isldm’in zaruret durumunda haram olanlarin yenilme ve

icilme sinirlarini aklina ve mantigina gére yorumladigi sdylenebilir.

Burada o©nemli detay dini gorevleri yerine getirmede igkinin zararindan
bahsetmesidir. Ebubekir er-Razi’nin her ne kadar isim vermese de dini bir alanin
oldugunu kabul ettigi ve bu alanda belirli dini gérevlerin oldugu inancinda oldugu
sonucunu ¢ikarabilir. Dini ve diinyevi ayirimi yaparak icki igmenin iki duruma da zarar

verdigini savundugunu goriilmektedir.

Ebubekir er-Razi, ickinin bagimlilik 6zelligi bulundugundan bu konuda asir1 istek
olusturur gortisiindedir. Bu nedenle onun takibinin ve kontroliiniin ¢ok hizli olmasi
gerekir. Bazen sikint1 ve kederden kurtulmaya, asir1 neseye, atilganlik ve saldirtya ihtiyag
duyuldugunda sarap igilebileceginde herhangi bir sakinca gérmez. Ancak ¢ok fazla
diisiince, agik bir anlayis ve saglam bir kararlilik gerektiren durumlarda igkiye

yaklagmamak ve ondan kaginilmasi gerektigini sdylemektedir. (Rézi, 2015: 114-116).

Filozofumuz hiikiimdarlarin ve devlet biiyiiklerinin hizmetinde bulunurken igkinin

icilmemesi gerektigini sdyler ve bunun nedenini de sdyle agiklar:
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Hiikiimdarin bir ihtiyact halinde yaninda sarhos olarak bulunmak, hiikiimdarin
goziinde kiigiilmeye neden olur. Tedavi sirasinda telafisi miimkiin olmayan biiyiik hatalar
yapilabilir. Her seye ragmen hiikiimdar kisinin sarhos oldugunu bildigi halde miidahale
etmesini emrederse o zaman durumun degisecegi ve duruma gore davranilmasini ister.
Yine bagimsiz olarak bir insan kendisi igmek isterse, sagligin1 bozmayacak kadar veya
bir hastaliga karsi yeterince igmesinin uygun olacagini sdylemektedir. (Karaman,
2014:106-110).

Icki igen kisiyi Allah’m gdziinden diisme yerine hiikiimdarn goziinde diisme ile
korkuttugu gériilmektedir. I¢ki igme isteginin karsilanmasinda herhangi bir sakinca
gormedigi anlasilmaktadir. Icki icilmesine karsi oldugu hususlar diinyevi konularla
siirhdir. Mesela, sarhos olan kisilerin bu halde muayene ederken hataya diisecekleri
uyarisini yaptigi goriiliir. Tedavi amacl olarak da gerektigi kadar i¢ilmesine de uygun

olarak yaklagmaktadir.

Ebubekir er-Razi cinsel iligkiyi hazzin tercih edilmesinden kaynaklanan olumsuz
davraniglardan biri olarak goriir. Bedeni halsizlestirdigi, gérme giiciinii zayiflattigi,
yaslanmay1 hizlandirdigi, beyne zarar verdigi, sinirleri tahrip ettigi ve daha birgok
zararinin oldugunu savunur. Sik cinsel iliskinin bu arzuyu zamanla daha da artiracagini
sOyler. Bu nedenle akilli kimsenin, nefsini kontrol altinda tutmasi ve cinsel birlesmeden

uzak tutmasi gerektigini ifade eder.(Razi, 2015: 117-118)

Ebubekir er-Razi’nin anlatimlarindan cinsel iliskiden kastinin zina olmadig1 ve
zinanin sonuglarindan bahsetmedigi anlasilmaktadir. Cinsel birlesmenin nefsin kontrol
edilememesi anlaminda olumsuzlugundan ve fiziki zararlarindan bahsetmesi dini agidan
bir ayirim yapmadan cinsel birliktelikten ve bundan kaynaklanan zararlardan bahsettigi

goriilmektedir.

Ebubekir er-Razi’ye gore insanlar cinsel iliskiyi, halkin kétii ve ¢irkin gérmesinden
dolay1 gizlerler. Yaptiklarinda ise gizlice yaparlar. Bun nedenle bu iliskinin akil
tarafindan da dogru olmayan bir eylem kabul edildigi sdylenebilir. Bir konunun ¢irkin ve
dogru olmayan bir fiil oldugu hususunda insanlarin ayni fikirde olmas1 ya dogustan gelen
apacik bir duygu ya da egitim ve 6gretimle ilgili bir durumdur. Bu iki siktan hangisi olursa
olsun yine de ¢irkin ve igreng bir fiil olmas1 gerekir. Cilinkii mantik kurallar1 agisindan

diisiiniildiiglinde biitiin insanlarin veya ¢ogunlugun ya da bilge kisilerin dogrulugu
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hakkinda siiphe etmedikleri fikirler giivenilir goériisler olarak kabul edilir. (Razi, 2015:
119).

Bundan dolayi, kimsenin kotii ve ¢irkin bir seyi yapma yoniinde bir egilimi
olmamalidir. Tam tersine o seyi terk etmelidir. Mecbur kalip da yapmak zorunda kalirsa,
utanarak ve kendini kinayarak imkanlar dahilinde en aza indirmelidir. Aksi takdirde aklini
nefsani isteklerin eline terk etmis olur. Bu sekilde davranan kimse, nefsine uydugu ve
onun isteklerine boyun egdigi icin akillilarin gdziinde hayvanlar gibi olur. Insanogluna
yaptiklarinin ne gibi sonuglar doguracagini akil ona hatirlatir ve engel olur. Hayvanlar ise
yaptiklarinin sonucundan habersiz, herhangi bir engel ve uyarici olmaksizin dogasina
gore davranir. (Razi, 2015: 119).

Ebubekir er-Razi’nin, yukaridaki iki paragrafta cinsel iliski konusunda yaklagimi
tamamen akil ve mantik tizerine kuruludur. Hatta cinsel iliskiyi o kadar asagilamaktadir
ki adeta bu isi yapan kisileri hayvan seviyesine indirmekte oldugu goriilmektedir Cinsel
iliskiyi ayip, ¢irkin ve igren¢ bir olay olarak gérmektedir. Insanlarin gizli olarak
yapmalarini da bu isin yanls olduguna delil olarak sunmaktadir. Icki konusunda harami

tesvik ederken cinsel iliski konusunda helali igreng gordiigii sOylenebilir.

Ebubekir er-Razi, temizlik ve armmislik konusunda g6z oniinde bulundurulmasi
gereken Olgiliniin fikhin bagvurdugu kiyas degil duyularin olmasi gerektigini savunur. O
nedenle bu konularda vehme ve kuruntuya gore degil, duyularin bildirdigine gore hareket
etmek gerekir. Buradan ¢ikan sonuca gore duyularin necaset olarak algilamadigi seye
temiz denmesi gerektigi, pis ve Kirli demedigine de temiz ve pak denilmesi gerektigini
savunur. (Razi, 2015: 120-122).

Ebubekir er-Razi’ye gore, bir sey temiz ve pak olarak tanimlarken ya dini agidan,
ya da o seyin tiksinti verici oldugu dikkate alinir. Duyularin algilamadigi ¢cok az Kirlilik
kimseye zarar vermez. Ornegin ayaklar1 pislie ve kana degmis olan sineklerin bir
elbiseye konmasi sonucu o elbiseyle namaz kilinmasina din de izin vermez. Yine ayni
sekilde din, idrarla kirletildigi bilinen su, eger akip giden bir su ise onunla temizlik
yapilmasina izin vermektedir. Ayni sekilde biiyiikk olan durgun suya kan ve sarap
damladig bilinse de 0 su temiz sayilir ve o kirlilik kimseye zarar vermez. Duyularin tespit
edemedigi bir seyi dogal olarak kimse bilemez ve bilinmeyen bir seyden de ¢ekinmeye

gerek yoktur. Korkup ¢ekinmek durumunda olunmayan bir sey kimse agisizdan Kirli
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sayllmaz. O nedenle duyularla tespit edilmesi zor az miktardaki pisligin ve kirliligin
kimseye zarar vermedigi goriisiindedir. Bu konuda tartismak ve yorum yapmanin

gereksiz oldugunu soyledigi goriilmektedir. (Razi, 2015: 120-122).

Ebubekir er-Razi’nin temizlik ve necaset konusunda yaklasiminin akli ve duyularla
tespitle oldugu goriiliir. Bu konuda fikhin yaklasimindansa duyulara gore yapilmasin
ister. Ama burada fikhin kiyas yontemine karsi ¢iktig1 goriiliir. islami anlamda ayet ve
hadis bulunan konularda kiyas zaten yapilamaz. Ebubekir er-Razi’nin kiyas ile duyularin

verileri arasinda duyulan tercih ettigi goriilmektedir.

Ebubekir er-Razi’ye gore, Insanlar hassas bir sekilde, duyulara degil, vehme
kapilarak temizlik ararsa bu sekilde hi¢bir zaman o temizlige ulasamaz. Ciinkii kullanilan
sularin insanlar tarafindan kirletilmediginden, onun i¢ine yirtici hayvanlarin,
slirlingenlerin, vahsi ve diger hayvan leslerinin, pislik ve giibrelerinin diismediginden her
zaman emin olunamaz. Hatta o sudan tizerimize ne kadar ¢ok dokersek dokelim, yine de
en son doktiiglimiiz suyun en pis ve olmadigindan emin olunamaz. Bu yiizden Allah,
kullarmin bu sekilde temizlenmelerinin usuliinii va’z etmistir. Ayn1 zamanda gereksiz
yere bunun ilerisi bir temizlik, kullarinin giic ve imkan dahilinde olmadigini da

savunmakta oldugu goriiliir. (Razi, 2015: 122).

Burada dikkat ¢eken husus Ebubekir er-Razi’nin Allah’in temizlenme ile ilgili va’z
etmesinden bahsetmis olmasidir. Allah’in va’z etmesini kabul, kullar1 ile akil disinda
iletisim kurdugunu da kabul anlamina gelir. Allah’in va’z etmesi bir araci vasitasiyla
ancak olabilir. Bu bir melek veya insan olabilir. Razi’nin bu yaklasimi kutsal kitap ve
peygamberlere inandig1 sonucuna gétiirebilir. Allah tarafindan va’z edilen bir husus var
ise vehme dayanarak baska yollar aramakla hi¢bir zaman tatmin olunamayacagini ve bu
durumunda insanlarin giiciinii agtig1 inancinda oldugu goriilmektedir. Temizlenmenin
usuliiniin Allah tarafindan va’z edildigini soyleyen birinden dini, peygamberleri ve kutsal
kitap tanimayan Deist ve miilhit biri olarak bahsetmek tutarli bir yaklasim olmadigi

sOylenebilir.

Ebubekir er-Razi’ye gore, vesveseye veya vehme dayanan kirlilik anlayisi, insan
hayatini ¢ekilmez kilan hususlardan biridir. Bir kimse, i¢inde kaybolmus ve géziikmeyen
bir pisligin olmadig1 bir besin bulmaktan hi¢cbir zaman emin olamaz. Bu durumda akilli

bir kimsenin gecerli bir sebebi ve kendini destekleyecek bir delili olmaksizin goriis beyan

63



etmesi dogru bir davranis degildir. Bu durum, akli birakip tamamen nefse tabi olmakla

ayni anlamina gelmektedir. (Razi, 2015: 122).

Ebubekir er-Razi’nin kuruntu ve vehm derken kastinin, dini ve akli bir dayanagi
olmadan yapilan ayn1 zamanda nefse uygun yorumlar oldugu anlasilmaktadir. Allah’in
belirledigi temizlenme usiillerinin 6tesinde bir sey aramanin anlamsiz ayni zamanda
kullarmin giic ve imkéanlarinin dahilinde olmadig1 gériisiindedir. Ozellikle bazi
fikih¢ilarin her seyi gereksiz yere inceden inceye arastirmalarinin, gereksiz kurallar

ekleyerek hayati ¢ekilmez hale getirdiginden bahsetmektedir.

Ebubekir er-Razi’nin insan1 karamsarliga iten mutlu olmasini engelleyen {iziintii ve
olim korkusu gibi bazi psikolojik etkenlere dikkat g¢ektigi goriilmektedir. Tasa ve
lizlintliniin beseri bir husus oldugunu belirterek bunlardan kurtulmanin yollarni
aciklamaya calisir. Oncelikle iiziintiiniin meydana gelmemesi igin ve olabildigince
azaltilmast i¢in tedbirlerin alinmasini ister. Eger iiziinti meydana gelmisse ondan
kurtulmanin careleri aranmalidir. Razi’ye gore iizlintliniin en dnemli kaynagi sevdiklerini
kaybetmek ve beklentilerini karsilayamamaktir. Akilli bir kimse yasamis oldugu bu
diinyada her seyin siirekli olarak degistigine, yasayanlarin da bu yasaya tabi olduguna ve
bundan kurtulmanin imkani olmadigina kesin bir sekilde inanirsa meydana gelen her
{iziintiilii ve can sikici olay1 dogal olarak karsilar. Oliim korkusunun mutsuzluga neden
oldugunu savunur. Kendi iradesi disinda olan ve giiciinii asan bu olaylar karsisinda

kendisine bagka teselliler bulmasi gerektigini soyler. (Karaman, Ebubekir e-Réazi’nin
Ahlék Felsefesi, 2004: 151-161).

Ebubekir er-Razi insanlarin kendi eksiklerini ve kotii ahlaki yonlerini tespit etmenin
kolay olmadigint sdyler. Bu durumu ¢ozmek icin bazi Onerilerini sunar. Hata ve
kusurlarin1 6grenmek isteyen kisinin ilk olarak yapmasi gereken seyin gilivendigi ve
stirekli olarak beraber oldugu bir arkadasinin kendisini denetlemesi i¢in se¢mesini ister.
Kendisinde gérmiis oldugu kotii aliskanlik ve davraniglart kendisine sOylemesini ister.
Arkadasma bu isin ¢ok Onemli oldugunu sdyleyerek gercegi herhangi bir eksiltme
yapmadan sdylemesini ister. Ebubekir er-Razi’ye gore kotii aliskanlik ve huylar terk
edildikten sonra kolayca ortaya cikma o&zelligine sahip oldugundan bu yontemin
kullanilmasini ister. (Razi, 2015: 72-73).
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Kirmani’nin bu yontemi elestirdigi goriiliir. Kirmani’ye gore, isi bagkasina havale
etme bu kotii aliskanliklardan kurtulmak icin faydali bir yol degildir. Ona gore Ebubekir
er-Razi, Ebu Hatim er-Razi ile aralarinda gegen tartismada insanin bir 6greticiye ve
rehbere ihtiyact oldugu anlayisini kabul etmedigini, burada ise tam tersi bir yontemi

savundugunu sdylemektedir. (Kirmani, 1977: 73-74)
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SONUC

Ebubekir er-Razi’ye ait oldugu kabul edilen ve kendisi hakkinda yazilan giiniimiize
ulasan eserler incelendiginde, felsefi ve dini goriisleri nedeniyle miilhitlikle itham
edilmesine yol agan fikirlerin kendisi tarafindan bizzat kaleme alinmadigi, Ebu Hatim er-
Razi gibi siyasi ve mezhebi yonden muhalifleri tarafindan yazilan eserlerde bu ithamlarin
yer aldig1 goriilmektedir. Ebubekir er-Razi’nin kendisine ait olan ve giiniimiize ulasan
“es-Siretii’l-felsefiyye”  (Filozof¢a Yasama) ve “et-Tibbu'r-rihani” (Ahlakin
Iyilestirilmesi) eserlerine bakildiginda, Allah’in disinda ezeli unsurlara inandig1, kutsal

kitab1 ve peygamberligi kabul etmedigini gosteren herhangi bir husus bulunmamaktadir.

Ebubekir er-Razi’nin eserlerine bakildiginda akl yiicelttigi ve adalet duygusunu
siirekli olarak isledigi goriiliir. Ona gore akil ve adalet duygusu baska higbir bilgi
kaynagina ihtiya¢ duymadan, Allah’in nasil olmamizi istedigi kullar i¢in yeterlidir. Ve bu

iki 6zelligin her insanda bulundugunu siirekli olarak vurgulamaktadir.

Baska bir acidan olaya bakilacak olursa Ebubekir er-Razi’nin diisiincelerinde
zamanla bir degisiklik oldugu da diisiiniilebilir. Eger boyle bir degisiklik olduysa
peygamberligi savundugu rivayet edilen eseri mi once yazdigr yoksa peygamberligi

elestirdigi rivayet edilen eseri mi 6nce yazdigi ayr1 bir degerlendirmeye tabi tutulabilir.

Ebubekir er-Razi’nin “Tam bir kararlilikla duanin gerekli” oldugu tizerine adli eseri
elimizde bulunmasa da eserin adi1 dikkate alindiginda duanin gerekli olduguna inandig1
anlasilmaktadir. Bu yaklasimin Ebubekir er-Razi’nin Deist diisiincede oldugu iddialari
ile uyugsmamaktadir. Ebubekir er-Razi, eger Deist bir inanca sahip olsaydi Allah’in bu
evreni yarattigi ve biz insanlar da dahil hicbir seye miidahale etmedigi seklinde bir
diisiinceye sahip olmas1 gerekirdi. Dua etme hayat akisina miidahale talebidir. Duanin
gerekli olduguna duyulan inan¢ ve dua hakkinda eser yazarak dua etmeyi tesvik etme

Deist bir anlayisla uyusmadig sdylenebilir.
Yine Ebubekir er-Razi’nin, Sia inancinda énemli bir yeri olan Imamet ile ilgili
olarak, bu diisiinceyi elestiren eserler yazdig1 da goriilmektedir. Ornegin imam Keyyal’in

Imamlik durumunu ve Imamet anlayisim elestirdigi eserler ile Sii inancinda olan

cagdaslarmin tepkisini ¢ektigi soylenebilir. Ebubekir er-Razi’ye dinden ¢ikma ithamlarini
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yonelten kisilerin arasinda Sii mezhebinde olanlarin agirlikta olmasi bu iddiay:

giiclendirmektedir.

Ebubekir er-Razi hakkinda yazilan eserlerde onun, dine bagli olmanin sebeplerini
korti koriine taklit, aliskanlik, tembellik, zorlama ve ¢o6ziimiinii bulamadigi korkular
olarak siraladigi goriiliir. Bu yaklasimin Ebubekir er-Razi’nin eserlerindeki dini goriisler
ile celistigi goriilmektedir. Islom dinini Hak din olarak tanimlamasi, ahiret inanci ve hasr

olayi ile ilgili gortslerinin kendisi hakkindaki ithamlarla uyusmadigi sdylenebilir.

Belirtilen nedenlerle dine baglanan insanlarin var oldugu kabul edilebilir ama
bunlarla sinirlandirma eksik olarak goriilmelidir. Hiristiyanlarin diinyadan el etek ¢ekerek
manastirlara kapanmalarini, birgok Miisliiman’in mescitlere kapanarak ¢alismay1 terk
edip a¢ kalarak, rahatsiz edici elbiseler giyinmelerini elestirirken Ebubekir er-Razi’nin
dinden ziyade yanlis dini uygulamalara kars1 geldigi anlasiimaktadir. Nitekim vermis
oldugu orneklerde dinin uygulamalarindan kaynaklanan yanliglardan bahsettigi

goriilmektedir.

Savaglarin ¢ikmasina ve insanlarin mahvolmasina dinlerin sebep oldugu, felsefi
diisiincenin ve ilm1 arastirmalarin 6niindeki en biiylik engelin dinler oldugunu savundugu
bilgisi, muhalifleri tarafindan iddia edilmis olup kendi eserlerinde bdyle bir yaklagiminin
olmadig1 goriilmektedir. Tarih boyunca sadece din savaslar1 degil ayni dine mensup
insanlarin arasinda mezhep savaslar1 da siddetli bir sekilde olmustur. Baska nedenlerle de

savaglar olmustur.

Ebubekir er-Razi’nin iyiyi kotiiden, zararliy1 faydalidan, giizeli ¢irkinden, dogruyu
yanlistan, hakliyr haksizdan ayirt etmede akil ve adalet duygusuna biiyiikk bir 6nem
verdigi goriilmektedir. Ebubekir er-Razi’nin, peygamberlik inancina karsi ¢iktigi,
Allah’in insanlar arasindan peygamber denilen manevi sahsiyetleri ayricalikli kilarak
insanlara miirsit olarak gondermesini onun hikmet, merhamet ve adaletiyle bagdasmayan
bir durum olarak gordigiine dair diisiinceleri kendisinin yazdigi ve ulasabildigimiz
eserlerinde tespit edilememistir. Filozofumuzun, birilerinin peygamber olarak se¢ilmesini
ve diger insanlara istiin tutulmasini adalete aykir1 bir durum olarak gordiigii tlirtinden

bilgiler muhalifleri tarafindan yazilan eserlerde oldugu goriilmektedir.

Ebubekir er-Razi’nin, yasadigi donem itibari ile savunmus oldugu iddia edilen ve

kendisini Islaim inancimin disina gotiiren goriislerinden dolayr herhangi bir sikinti
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gordiigiine dair bilgi bulunmamaktadir. Yasam ve siyasi konum olarak iyi sartlarda
olmas1 hakkindaki iddialarla uyumlu degildir. Filozofumuzun yasamis oldugu islam
diinyasinda farkl1 diisiinenlere kars1 gosterilen tepkiler ve verilen cezalar diistiniildiiglinde
hem Islam’in en temel konularmi kabul etmeme hem de hicbir sikint1 cekmeden refah
icinde yasam miimkiin gériinmemektedir. Bu durum Ebubekir er-Raz1’ye ait oldugu iddia
edilen felsefi ve dini goriislere karsi ciddi anlamda bir siiphe olusturmaktadir. Ebubekir
er-Razi’nin, birinci elden ziyade ikinci derecedeki ve muhalifleri tarafindan yazilan

kaynaklarla itham edilme noktasinda haksizlik yapildig1 goriilmektedir.

Ebubekir er-Razi’nin dinleri kabul etmedigi, peygamber ve kutsal kitaplar1 gereksiz
gordiigii ve Allah’mn disinda ezeli unsurlara inanan bir Islam filozofu olarak taninmasina
ragmen miilhitlikle itham edilmesine neden olan bu diisiincelerin kendi eserlerinde

olmadig1 goriilmistiir.

Islam tarihine kisaca bir goz atildiginda felsefi diisiincenin elestirilmesi ile birlikte
iIm1 arastirmalarin da hizinin kesildigi goriiliir. Ebubekir er-Razi’nin de felsefi ve siyasi
goriislerinden dolay1 itibarsizlastirildigindan farkli konulardaki eserleriyle de Islam
diinyas1 ilgilenmemistir. islam diinyasinin miilhit olarak gordiigii Ebubekir er-Razi, Bati
diinyasinda Onemli bir oranda ilgi gormiis Ozellikle tip alanindaki kitaplar
tiniversitelerinde yakin ylizyila kadar ders kitab1 olarak okutulmustur. Sadece Ebubekir
er-Razi degil Ibn Sina, Ibn Riisd ve benzeri filozoflar da bu duruma 6rnek olarak

gosterilebilir.
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