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ONUR SOZU

Prof. Dr. Mehmet YOLCU’nun damismanlhiginda Yiiksek Lisans Tezi olarak
hazirladigim “Kur’an’da Yer Almadig: iddia Edilen Ayetler Meselesi” baslikli bu
calismanin, bilimsel ahlak ve geleneklere aykirt diisecek bir yardima bagvurmaksizin
tarafimdan yazildigim1 ve yararlandigim biitiin yapitlarin hem metin icinde hem de
kaynak¢ada yontemine uygun bigimde gosterilenlerden olustugunu belirtir, bunu

onurumla dogrularim.

Mikail AKBOGA
11/10/2019



ONSOZ

“Kur’an’da Yer Almadigi Iddia Edilen Ayetler Meselesi” kendisiyle birlikte
¢cOziilmesi gereken bazi sorunlari dogurmaktadir. Bu sorunlarin basinda Kur’an’da

gercekten boyle ayetlerin bulunup bulunmadigr gelir.

Tefsir ve hadis kitaplarimizda buna isaret eden rivayetler bulunmaktadir. Peki, bu
durumda bu ayetler nelerdir, Kur’an’da bulunmayan ayetler varsa “Siiphesiz o Zikr’i
(Kur’an’1) biz indirdik onun koruyucusu da elbette biziz” (15/Hicr 9) ayetini nasil
anlamamiz gerekecek? Bu rivayetler Kur’an’dan birer ayet ise neden Kur’an’da yer

almiyor.

“Kur’an’da Yer Almadigi Iddia Edilen Ayetler Meselesi” problemli ilmi
meselelerden biri olan nesh konusunun alt basligi olan “metni mensih” ayetlerle
alakalidir. Metni mensuh ayetler de “hikkmii baki (devam eden)” ve “hiikmi

kaldirilanlar” olmak tizere ikiye ayrilmaktadir.

Ik dénem kaynaklarimizda ayetlerin nasih ve mensihu, ulemanm cogunlugu
tarafindan kabul edilmistir. Bu kabuliin neticesi olarak nesh konusu miistakil bir ilim

dal1 olarak ele alinmstir.

Her ne kadar ¢cogunluk neshi kabul etse de Ebti Muslim el-Isfehani (v. 322/934)
ve daha sonra gelen bazi alimler Kur’an’da neshin aklen caiz, fiilen gergeklesmesini
reddedip, onceki iimmetlerin kitaplarinin neshi veya ayetlerin tahsis edildigi seklinde
te’vil etmislerdir. Isfehani ve onun gibi diisiinenlerin bu te’villeri mutlak manada neshi
inkar etmek degildir. Kavram olarak onlar da neshi kabul etmislerdir. Ama nesh konusu

problematigini muhafaza etmeye devam etmistir.

Bu konunun problemli olusu kadar tez konumuz olan Kur’an’da Yer Almadig
iddia Edilen Ayetler Meselelesi de oldukca problemli bir meseledir. Bu problemli

meseleyi islerken tezimizi iki bolime ayiracagiz.

[k boliimii iki kisma ayirip ilk kisimda genel hatlari ile neshin ne oldugunu,
sartlar1, cesitleri, kabul ve reddedenlerin goriisleri ve neshe delil olarak getirilen
ayetleri, (ana konumuz nesh olmadif icin) kisaca izah edecegiz. ikinci kisimda ise

ikinci boliime kaynak olmasi igin “Kur’an’da Yer Almadig: iddia Edilen Ayetler” diye



isimlendirdigimiz rivayetlerin bilgi degerlerini ve bilgi kaynaklarindaki yerlerini tespit

edip, kabul edilebilirligini tartisacagiz.

Ikinci boliimii ise {i¢ kisma kisma ayiracagiz. ilk iki kisimda tezimizin basligi olan
“Kur’an’da Yer Almadigi iddia Edilen Ayetler” konusunu diger ifadeyle “metni
mensih ayetleri” tespit edip bu konuyu ilgili bilginlerin nasil yorumladiklarini gérmek
icin hadis serhlerine bakip incelemeye calisacagiz. Ugiincii kisimda ise isledigimiz

rivayetlerin dogurabilecegi bazi soru ve sorunlari izah etmeye ve ¢ozmeye c¢alisacagiz.

Tez caligmamu yiiriitiirken, ihtiya¢ duydugum anda destegini esirgemeyen, ilmi ve
tecriibesiyle bana yon veren degerli danisman hocam Prof. Dr. Mehmet YOLCU’ya tez

diizeltmelerimde kiymetli 6neri ve tavsiyeleriyle desteklerini benden esirgemeyen Dr.
Ogr. Uyesi Kerim OZMEN ve Dr. Ogr. Uyesi Enes YARIZ hocalarima tesekkiir

ederim.

Mikail AKBOGA

MALATYA 2019
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KUR’AN’DA YER ALMADIGI iDDiA EDILEN AYETLER MESELESI

Mikail AKBOGA
Inénii Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel islam Bilimleri Tefsir Bilim Dah
Yiiksek Lisans Tezi, EKim 2019
Tez Damsmani: Prof. Dr. Mehmet YOLCU

OZET

Kur’an’da Yer Almadigi iddia Edilen Ayetler Meselesi nesh konusunun
“metni mensuh hiikkmii baki” ve “hem metni hem de hiikmii mensuh” iki alt bashig
olarak tefsir ve ‘ulimu’l-Kur’an kitaplarinda yiizeysel bir sekilde incelenmistir. Nesh
konusu hakkinda bir¢ok eser yazildigi halde, bu eserlerde konuya gerekli ehemmiyetin
gosterilmedigi gozlenmistir. Konu temel hadis kitaplarinda daginik bir sekilde yer
almakta olup oncelikle rivayetlerin tespit edilip bir araya getirilmesi gerekiyor. Daha
sonra ise tarihi siiregte hadis sarihlerinin ve fakihlerin bu rivayetleri nasil
degerlendirdiklerini, bunlara bilgi degeri acisindan nasil yaklastiklarini ortaya koymak
ve son olarak bu rivayetlere ayet denilip denilemeyeceginin de tespit edilmesi
gerekmektedir. Bu Calisma Kur’an’da Yer Almadig iddia Edilen Ayetler Meselesi

hakkinda bahsi gegen ¢ercevede tutarli bir sonuca ulasmay1 amaglamaktadir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur’an, Ayet, Tilavet, Haber-i Vahid, Nesh,
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THE VERSES ASSERTED NOT TO ACCRUE IN THE QUR’AN
Mikail AKBOGA
Inonu University, Institute of Social Sciences, Basic Islamic Sciences Department
Commentary Discipline
Master Thesis, October 2019
Thesis Advisor: Prof. Dr. Mehmet YOLCU

ABSTRACT

The case of “The Verses Asserted Not To Accrue In The Qur’an” was evaluated
superficially in the books (studies) of exegesis (tafsir) and Ulumu’l-Qur’an (The
Qur’anic Sciences) as subtitles of Naskh subject which are “An Abrogation Of
Recitation But The Injunction Remaining Valid” and “An Abrogation Of A Qur anic
Injuction With The Recitation Of The Verse Itself”. Although many and different kinds
of books were written about the naskh in the Qur’an, It was seen that this subject was
neglected and not studied in an detailed way. The information and narrations relating to
this subject in the main hadith books need to be determined and put together since they
are in a scattered situation.  After this activity, it is necessary to determine how the
hadith commentators and fagihs (islamic scholars) evaluated thsese narrations and what
they thought about their epistemic value in the continuing historical process and finally
to reveal wheter it can be said “verse” or not for them. This study is a detailed analysis
and aims to reach a consistent solution about the case of “The Verses Asserted Not To

Accrue In The Qur’an”.

Key Words: al-Tafseer, The Qur'an, Verse, Reading, News-i wahid, al-Nesh,
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GIRIS
A. Arastirmani Onemi

Nesh konusu sorunlu bir ilmi mesele oldugundan konuyla alakali ¢ok sayida kitap,
makale ve arastirma yazilar1 yazilmig, konu, her zaman ilgi géren bir konu olmustur.
Buna karsilik, metni mensuh olan ayetler konusu bu kadar ilgi gérememistir. Bunun

sebebinin neshin kabulii ve reddi ile alakali oldugunu diistiniiyoruz.

Son donemlerde neshi bastan kabul etmeyenlerden daha tali bir mesele olan metni
mensuh ayetlerle ilgili bir ¢aligma yapmasi beklenmeyebilir. Fakat neshi kabul edip
savunan taraftan da konu ile ilgili derli toplu bir ¢alismaya rastlayamadik. Bazi
kitaplarda bir alt baslik olarak konuya deginilmis, bazen de miistakil bir makale olarak
konuya ¢ok dar ve sinirli bir sekilde deginilmis fakat elle tutulur, kapsamli bir ¢aligma

yapilmamigtir.

Metni mensuh ayetler konusu {izerinden bazilar1 Kur’an’in korunmus olmadigi ve
tam olmayip eksik oldugu yoniinde iddialarda bulunmuslardir. Yapacagimiz calisma,
alaninda yapilan bir ilk olmakla beraber bu iddialarin da temeli olan rivayetlerin tespiti
hem iddialara cevap olmasi agisindan hem de bu alanda yapilacak ¢aligmalara katki

saglamasi agisindan 6nemlidir.

B. Arastirmanin Amaci

Ulkemizde gerek alanimiz olan tefsir gerekse Temel islam Bilimleri adi altinda
yer alan diger bilim dallarinda, bu konuda yapilan kapsamli bir c¢alismaya
rastlayamadik. Amacimiz, daha Once yapilmamis bir caligmayr bilim diinyasina
kazandirmak ve kaleme aldigimiz bu calismanin daha kapsamli ¢aligmalara vesile

olmasin1 saglamaktir.

Biz bu calismamizi, yogun bir emekle hazirladik. Ciinkii emek verilmeden
hazirlanan eserlerin nitelikli olma ihtimali azdir. Uzun mesailer yaparak hazirladigimiz
tezimize bu kadar emek vermemizin sebebi bu konuda yazilan malzemenin ¢ok az
olmasiydi. Biitiin gayretimizi oOrtaya koyarak ulasabildigimiz Tiirkge ve Arapca
kaynaklara ulagmaya calistik. Gayemiz orijinal bir eser ortaya koyup ilerde yapilacak

calismalarin daha kapsamli olmasina vesile olmaktir.



C. Arastirmanin Konusu

Arastirmamizin konusu tefsir alaninda islenen nesh konusunun alt bagligi olmasi
dolayisi ile ve bu konunun Kur’an ilimleri ile ilgisinden dolay: ilk boliimde, tefsir ve

Kur’an ilimlerinden yardim alinarak genel hatlari ile izah edilmistir.

Kur’an’da Yer Almadigi iddia Edilen Ayetlere delalet eden rivayetler, tefsir
kitaplarinda ciiz’1 olarak gegmektedir. Bu rivayetlerin asil mercii hadis kitaplaridir.
Tefsir kitaplarindan bagimsiz kalmaksizin bu rivayetlerin hadis kitaplarinda gegctikleri
yerleri tespit ettik. Bu rivayetlerin anlagilmasi noktasinda gerek hadis serhlerinden gerek

tefsirdeki yorumlardan yararlandik.

Tespit ettigimiz rivayetlerin 6ncesinde bilgi kaynaklarini isleyip, rivayetlerin bilgi
ve amel degerini izah ettik. Daha sonra bu rivayetlerin kabul edilebilirligini
degerlendirdik. Bu rivayetler iizerinden kutsal kitabimiz olan Kur’an’t Kerim’e

herhangi bir eksikligin nispet edilemeyecigini isledik.

D. Arastirmanin Y 6ntemi

Arastirmamizda kaynaklar1 tarama, veri toplama ve veri analizi yOntemleri
kullanilarak temelde Hadis kitaplart olmak {izere tefsir ve Kur’an ilimleri kitaplari
incelenerek konumuzla ilgili rivayetler tespit edilmistir. Konumuzun alan1 son derece
genis oldugundan bu rivayetleri degerlendirmek i¢in hadis serhleri, dil ve liigat
kitaplarindan yararlanilmistir. Ayrica temel islam bilimleri altinda yer alan usulii fikih
ve kelam bilimleri alaninda yazilan kitaplar da incelenerek konumuza katki saglayacak

bilgilerden yararlanilmistir.



BIiRINCi BOLUM

KAVRAMSAL CERCEVE VE TEORIK ZEMIN

1.1. Ana Hatlar1 ile Nesh

Kur’an’da Yer Almadigi iddia Edilen Ayetler Meselesi, ilk dénem Tefsir ve
Kur’an ilimlerinin bir dali olan nasth-mensiih ilminin metni mensih ayetler konusunun
alt basligiyd1. Bu konu tefsir ilminin ¢dziilmesi zor! ilmi meselelerinden biriydi ve hala

¢Ozlimsiizliglinii korumaktadir.

IIk dénemlerde bir yere kadi atanacagi zaman Kur’an’mn nasith ve menstihunu
bilene oncelik verilirdi. Bir defasinda Hz. Ali (ra) bir kadiy1 ziyaret edip kadiya nasih ve
mensthu bilip bilmedigini sorar, kddi bilmedigini sdyleyince “Kendini de onlari da

helak ettin”? demistir.

Neshin varligi hususunda ilk dénem Aalimleri ittifak etmislerdir.® Fakat Ebu
Muslim el-isfehani (v. 322/934) buna kars1 ¢ikip Kur’an’da neshin aklen caiz oldugunu
fiilen gergeklesmedigini sdylemistir. Neshi 6nceki immetlerin kitaplariin neshi yada
ayetlerin birbirini tahsis ettigi seklinde te’vil etmistir.* Sonraki donemlerde bu itiraza
bagka itirazlar eklense de ulemanin ¢cogunlugu neshin varligi hakkindaki agik ayetlere
istinaden neshin varligini savunmaya devam etmislerdir. Kaldi ki neshi reddedip itiraz
edenler bile bu ayetlerden dolayr nesh kavramini kabul etmek zorunda kalip,
gerceklesme seklinin, tarif edildigi gibi ayetlerin metnen veya hiikmen kaldirilmasi

degil, bagka sekillerde oldugunu te’vil etme yoluna gitmislerdir.

Tezimizin konusu bu tartismalar ve neshin biitiin yonlerini islemek olmadigi i¢in,

bu ihtilaflar ilgili kaynaklara havale edip, konumuza taalluk eden yoniinii isleyecegiz.

! Ahmed b. Abdurrahim Sah Veliyullah ed-Dehlevi, el-Fevzu'I-Kebir fi Usiili’t-Tefsir (Dimesk: Daru’l-
Gavsani 1i’d-Diraseti’l-Kur’aniyye, 1429/2008), 57.

2 Bedruddin Muhammed b. Abdullah ez-Zerkesi, el-Burhdn fi ‘Uliimi’l-Kur’dn, thk. Muhammed Eb{’l-
Fadl Ibrahim, (Kahire: Mektebetu Daru’t-Turas, 1404/1984), 2: 29. ; Menna’ Halil el-Kattan, Mebdhis fi
‘Ulimi’l-Kur’dn, (Beyrlt: Miiessesetu’r-Risaleti Nagirtin, 1437/2016), 247.

% Ebl Abdillih Fahruddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi, Tefsir-i Kebir, trc. Suat Yildirim,
Liitfullah Cebeci, Sadik Kilig, C. Sadik Dogru (Ankara: Ak¢ag Yaynlari, 1995), 3: 306.

4 er-Razi, Tefsir-i Kebir, 3: 306-307.



1.1.1. Nesih

Liigatta: silmek, bozmak, iptal etmek, degistirmek, ertelemek,® engellemek,®
gidermek,’” kopyasini ¢ikarmak,® bir seyi, kendisinden sonra gelen bir seyle kaldirmak,®
bertaraf etmektir. Giinesin golgeyi,'® golgenin giinesi,'! ihtiyarligin gengligi neshetmesi
anlamlarina da gelmektedir. Buna goére nesh bazen yok etmek, bazen var etmek, bazen

de her iki anlama gelmektedir.?

Istilahta ise: kendisiyle dnceden amel edilen bir ayetin daha sonra inen bir ayetle
amelinin terkedilip yeni inen ayetle amel edilmesidir'® veya dnce inen ayetle sabit olan
hiikkmiin, zaman bakimindan daha sonra inip Onceki ayetle sabit olan hiikmiin

yiiriirliikten kaldirilmasidir.!4

1.1.2. Neshin Sartlar

1- Neshedilen hiikiim ser‘i bir hiikiim olmalidir.
2- Nesheden ayet neshedilen ayetten sonra inmis olmalidir.

3- Emir ve yasaklarla ilgili olup Allah’in zati, sifatlari, ahiret, melekler ve

ibadetlerle ilgili olmamalidir.t®

5 Ebt’l-Hasan Said b. Mas‘adeh el-Ahfes el-Evsat, Kitabu Me*ani’l-Kur’an, thk. Hudd Mahmid Kara‘ah
(Kahire: Mektebetu’l-Hanci, 1411/1990), 149; Ebi’l-Kasim Carullah Mahmid b. Omer b. Muhammed el-
Harizmi ez-Zemahseri, el-Kessdf, trc. Muhammed Coskun, Omer Celik, Necdet Cagil, Adil Bebek
(istanbul: Mega Basim Yayin, 2016), 1: 470.

6 Seyyid Muhammed Murtaza el-Hiiseyni ez-Zebidi, Tacu I- ‘Ariis min Cevheri’l-Kamiis, thk. Abdusselam
Muhammed Hartin (Kuveyt: Matbaatu Hukiimeti’l-Kuveyt, 1415/1994), 7: 355.

" Ahmet Mustafa Meragi, Tefsiru’'l-Meragi, (Misir: Matba‘atu’l-Babi el-Halebi, 1365/1946), 1: 179.

8 Isma‘il b. Hammad el-Cevheri, Tdcu I-Lugati ve’s-Sthahu l- ‘Arabiyyeti, thk. Ahmed Abdulgafiir ‘Attar
(Beyrit: Daru’l-‘Alem li’l-Melayin, 1399/1979), 1: 433

® Eba Ishak Ibrahim b. es-Seri ez-Zeccic, Me ‘Gni’l-Kur’an ve I'rabuhu, thk. Abdulcelil Abduh Selibi,
(Beyrt: Alemu’l-Kutub, 1408/1988), 1: 189; Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitdbu'l-‘Ayn, thk.
Abdulhamid Hindavi (Beyrit: Daru’l-Kutubi’l-*Ilmiyye, 1424/2002), 4: 215.

10 Ebi Ca’fer en-Nehhas, en-Ndsihu ve’l-Mensith, thk. Muhammed Abdusseldm Muhammed, (Beyrit:
Mektebetu’l-Fellah, 1408/1988), 57; ez-Zebidi, Tdcu'l-Ariis min Cevheri’l-Kdmis, 7: 355; Ibrahim
Mustafa v.dgr, el-Mu ‘cemu’I-Vasit, (B.y.y: el-Mektebetu’l-Islamiyye, T.y), 917.

Y el-Cevheri, Tdcu’l-Luga ve’s-Sthdahu’l- ‘Arabiyye, 1: 433

12 Ragib el-isfehani, el-Miifieddt, trc. Abdiilbaki Giines, Mehmet Yolcu (Istanbul: Cira Yaymlari, 2010),
1051.

13 Eb( Zekeriyya Yahya b. Ziyad el-Ferrd’, Me ‘Gni’l-Kur’én, (Beyrht: ‘Alemu’l-Kutub, 1403/1983), 1:
64.

4 Ebti Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, Mustasfd, trc. Yunus Apaydin (istanbul: Klasik
Yayincilik, 2017), 239.

15 ez-Zerkesi, el-Burhdn fi ‘Ulimi’l-Kur’dn, 2. 33; es-Suy0ti, el-Itkdn fi ‘Ulimi’l-Kur’dn, 2: 56; el-
Kattan, Mebdhis fi ‘Ulimil’[-Kur’dn, 246.



1.1.3. Neshin Kendisiyle Bilindigi Seyler

1- Peygamber veya sahabiden sarih bir nakil ile bilinir. Ornek olarak “Size kabir

ziyaretini yasaklamistim, artik ziyaret ediniz.”*® Hadisi verilebilir.

2- Birinin nasih digerinin mensih olduguna iimmetin icma’mnin bulunmas1.’

3- Tarih bakimindan 6nce ve sonranin bilinmesi ile bilinir.2

1.1.4. Neshin Cesitleri

1- Hiikkmii mensth metni baki ayetler, bir y1l iddet bekleme ayetinin (2/Bakara
231) hiikmiiniin neshedilip metninin kaldig1 gibi.®

2- Metni mensth hiikmii baki ayetler, recm ayeti gibi.

3- Hem hiikmii hem metni mensih ayetler, “Siit akrabaligr doguran on defa
emzirme, bilinen bes emzirme ile neshedildi. Resulullah vefat ederken

bunlar Kur’an’dan okunuyordu” ?° ayeti! gibi.

Neshin birinci kismi tizerinde ¢ok ihtilaf olup, tefsir ustliniin en karmasik
meselelerinden? biri oldugundan hakkinda ¢ok kitap, makale ve arastirmalar yapilip
yazilar yazilmistir. Bizim tezimizde islemeyi diisiindiiglimiiz asil konu bu kisim

olmadigindan ilgili kaynaklara havale ediyoruz.??

1.1.5. Neshin Kisimlari

1- Kur’an’m Kur’an ile neshi: Neshi savunanlar bu kisim tizerinde icma

etmislerdir.?3

2- Kur’an’in siinnet ile neshi:?* Bu iki kisimdir:

16 Muslim, Cenaiz, 106; Muhammed ‘Abdul‘azim ez-Zurkani, Mendhilu’l-‘Irfan, trc. Halil Aldemir,
Ramazan Sahan, (Istanbul: Beka Yayinlari, 2015), 2: 292-293.

17 ez-Zurkani, Mendhilu’I- ‘Irfan, 2: 293.

18 gs-Suyiti, el-itkan fi ‘Ulimi’l-Kur’an, 2: 65; ez-Zurkani, Mendhilu’l- ‘Irfin, 2: 291-293; el-Kattan,
Mebabhis fi ‘Uliimi’l-Kur’dn, 248.

19 es-Suyiti, el-ftkdnﬁ ‘Ullimi’[-Kur’dn, 2: 58; ez-Zerkesi, el-Burhdn fi ‘Ulimi’[-Kur’dn, 2: 35.

2 Ebd Davud, Nikdh, 10; es-Suyiti, el-itkan fi ‘Uldmi’1-Kur'dn, 2: 58-65; el-Kattan, Mebdhis fi “Ulimi’l-
Kur’an, 252; ez-Zerkesi, el-Burhdn fi ‘Ulimi’[-Kurdn, 2: 35.

21 es-Suyiti, el-itkan fi ‘Ulimi’l-Kur’dn, 2: 65; Ismail Cerrahoglu, Tefsir Usilii, (Ankara: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yaynlari, 2015), 122.

22 en-Nehhas, en-Ndsihu ve '[-Mensiih, 57

28 gz-Zurkani, Mendhilu’I- ‘Irfan, 2: 331.

24 ez-Zerkest, el-Burhan fi ‘Uliimi’l-Kur’dn, 2: 32; ez-Zurkani, Mendhilu’I- ‘Irfdn, 2: 331.



a- Kur'an’m ahad haber ile neshi: Alimler bunun caiz olmadig
gorisiindedir ¢iinkii Kur’an’in siibitu kat‘l, ahad siinnet’in siibitu ise
zannidir. Siibatu zanni olan ile siibitu kat‘l olanin kaldirilmasi caiz
degildir.?®

b- Kur’an’in tevatiir haber ile neshi: Her ikisi de vahiy oldugundan, imam

Malik, Ebu Hanife ve Ahmed b. Hanbel buna cevaz vermislerdir.?®

3- Siinnetin Kur’an ile neshi: Cumhur, Beytu’l-Makdis’e yonelmenin siinnetle
belirlenip, Mescidi Haram’a yonelmeyi emreden ayet ile nesh olundugundan

bu neshi caiz gormiislerdir.?’
4- Siunnet’in stinnet ile neshi: Bu kismin altinda dort kisim vardir.

Miitevatir Siinnetin miitevatir haber ile neshedilmesi.

QD
1

b- AhAd siinnetin 4had haber ile neshedilmesi.

c- AhAd siinnetin miitevatir haber ile neshedilmesi.

o
1

Miitevatir stinnetin 4had haber ile neshedilmesi.

flk iicii caizdir.?® Dordiincii kistm hakkinda ise ihtilaf olmakla beraber alimlerin

cumhuru caiz olmadig gériisiindedir.?

1.1.6. Nesh Hakkinda Tleri Siiriilen Goriisler

Yahudiler: Zanlarinca nesh beda oldugundan, neshi kabul etmezler. Beda, gizli bir
seyin sonradan ortaya ¢ikmasidir, Yahudiler bununla sunu kast ederler: nesh ya bir
hikmete dayanmadan vaki olur. Bu ise Allah igin abesle istigal olacagindan muhaldir.*

Ya da onceden bilmedigi bir seyi sonra Ogrendiginden onu degistirmektir, bu da

% ez-Zurkani, Mendhilu’l- ‘frfdn, 2: 339.

% ez-Zurkani, Mendhilu’l- ‘frfdn, 2: 331, el-Kattan, Mebdhis fi ‘Ullimi’l-Kur’dn, 250.
27 ez-Zurkani, Mendhilu’l- ‘frfdn, 2: 343.

28 ez-Zurkani, Mendhilu’l- ‘frfdn, 2: 347; el-Kattan, Mebdhis fi ‘Uliimi’l Kur’dn, 250.
29 ez-Zurkani, Mendhilu’I- ‘Irfdan, 2: 330-350.

30 ez-Zerkesi, el-Burhan fi ‘Ulimi’l-Kur’an, 2: 30.



bedadir. Beda onceden bilgisizligi gerektirir. Bu da Allah i¢in imkansiz oldugundan

nesh caiz degildir.3

Rafiziler: Bu konuda asiriya gidip bu alani ¢ok genis tutmuslardir. Beday1 Allah igin
caiz gorlip Yahudilerin tam ziddi goriise sahiptirler. Allah’in (cc) “Allah, diledigini
siler, diledigini de sabit kilip birakir. Ana kitap (Levh-i Mahfuz) O’nun yanindadir”
(13/Rad 39) ayetini ve Hz. Ali’ye isnat ettikleri birtakim sozlerle goriislerine delil
getirmislerdir. Ayeti “Allah onceden bilmeyip soyledigi seyden diledigini siler

diledigini sabit birakir” seklinde te’vil etmislerdir.®?

Ebii Muslim el-Isfehani: Aklen neshi caiz goriip fiilen gerceklestigini kabul etmez.3®
Su ayeti delil getirerek Kur’an’da neshi kabul etmedigi sdylenir. “Asilsiz bir sey ona ne
oniinden ne arkasindan yaklagabilir. O, hikmet sahibi, 6vgiiye layik olan Allah katindan
indirilmistir” (41/fussilet 42) Isfehani neshi, Allah’in Ayetlerini iptal etmek olarak
anlamakta, bu ayeti de Allah’in ayetleri ebediyyen iptal edilemez seklinde te’vil

etmekte ve neshe delalet eden ayetleri de tahsis olarak te’vil etmektedir.>*

Cumhur: Neshin aklen caiz oldugunu, ser’an da vuku buldugunu®® su delillerle kabul
etmislerdir: Birincisi, Allah’in fiilleri herhangi bir amaca baglanamaz, O, bir vakitte bir
seyi emreder diger bir vakitte onu nehyedip, neshedebilir. O, kullar1 igin en iyisini

bilendir. ikincisi, kitap ve siinnetteki naslar neshin vukuuna agikca delalet etmektedir.>®

1.1.7. Neshi Kabul Edenlerin ileri Siirdiikleri Deliller

Neshi kabul edenlerin ileri siirdiikleri deliller sdyledir:

7

1- Bizim de asagida zikredecegimiz,®’ neshin varligina delalet eden en az iig

ayetin acikca neshe delalet etmesi.®®

2- Neshin bizzat Kur’an’da vaki oldugunda icma’n bulunmas1.®

81 ez-Zurkani, Mendhilu’I- ‘Irfdn, 2: 259.

32 ez-Zurkani, Mendhilu’l- ‘frfdn, 2: 259-260; el-Kattan, Mebdhis fi ‘Uliimi’l Kur’dn, 249.

33 ez-Zurkani, Mendhilu’l- ‘frfdn, 2: 266.

34 ez-Zurkani, Mendhilu’l- ‘frfdn, 2: 289; el-Kattan, Mebdhis fi ‘Uliimi’l Kur’dn, 249.

% ez-Zurkani, Mendhilu’l- ‘frfdn, 2: 265.

% el-Kattan, Mebdhis fi ‘Uliimi’l Kur’an, 248- 250.

37 “Neshe Delil Olarak Gosterilen Ayetler” basligina bkz.

38 ez-Zurkani, Mendhilu’I- ‘Irfan, 2: 272-273; Muhsin Demirci, Tefsir Usulii, (Istanbul: Marmara Ilahiyat
Vakfi Yayinlari, 2006), 159-162.



3- Bir ayeti bagka bir ayetin neshettigi konusunda sahabiden yapilan nakiller,

Kur’an’da neshin var oldugunu ispat eder.*

4- Nesh aklen de miimkiindiir. Cilinkii iki ayet arasinda celiski s6z konusu

oldugunda akil neshe basvurmay1 gerekli goriir.**

5- Neshi kabul etmekte amelde kolaylik vardir.*?
1.1.8. Neshi Reddedenlerin ileri Siirdiikleri Deliller

Neshi reddedenlerin ileri siirdiikleri deliller soyledir:

1- Agikga neshe delalet ettigi iddia edilen ayetler Kur’an’da neshe degil 6nceki

kitaplarin neshedildigine delalet eder.*®

2- Kur’an’da neshin varligini ispat edecek kesin bir hadis Allah Resili’nden

gelmemistir.*

3- Neshedildigi ileri siiriilen ayetlerin sayisi iizerinde bir ittifak olmamasi, neshin

olmadigina delildir.*

4- Neshedilen ayetin dnce, nesheden ayetin sonra nazil olduguyla ilgili kesin bir

delilin olmamasi neshin olmadigima delil olur.*®

5- Nesh iddias1 itikadi bir mesele olmayip inkari kiifrii gerektirmemektedir.*’

%9 ez-Zurkani, Mendhilu’l- ‘Irfan, 2: 274; Demirci, Tefsir usulii, 159-162.

40 ez-Zurkani, Mendhilu’I- ‘Irfdn, 2: 293-294; Demirci, Tefsir usulii, 159-162.

4 ez-Zurkani, Mendhilu’l- ‘Irfdan, 2: 267; Demirci, Tefsir usulii, 159-162.

42 Cerrahoglu, Tefsir Usulii, 124.

4 Muhammed Esed, Kur’dn Mesdji Meal Tefsir, trc. Cahit Koytak, Ahmet Ertiirk (Istanbul: Isaret
Yayinlari, 1996), 1: 30 (bu goriis Esed’e aittir. Dogrul da tefsir usulii mahiyetinde olan mealinin giris
boliimiinde bu goriisii zikreder); Omer Riza Dogrul, Kur’dn’1 Kerimin Terciime ve Tefsiri Tanrit Buyrugu,
(Istanbul: Ahmet Halit Kitabevi, 1955), LI-LIl; Demirci, Tefsir usulii, 159-162; Cerrahoglu, Tefsir Usulii,
124-125.

4 Esed, Kur’dn Mesdji Meal Tefsir, 1: 30; Dogrul, Kur’dn’t Kerimin Terciime ve Tefsiri Tanri Buyrugu,
LIl; Cerrahoglu, Tefsir Usulii, 124-125.

* Dogrul, Kur'dn’t Kerimin Terciime ve Tefsiri Tanrt Buyrugu, LIl; Cerrahoglu, Tefsir Usulii, 124-125.
% Cerrahoglu, Tefsir Usulii, 125; Demirci, Tefsir usulii, 159-162.

47 Cerrahoglu, Tefsir Usulii, 125; Demirci, Tefsir usulii, 162.



1.1.9. Neshe Delil Olarak Gasterilen Ayetler

1.1.9.1. 2/Bakara 106 (Nesh)

“Biz, bir ayeti nesheder veya unutturursak onun gibisini veya daha hayirlisini

getiririz. Bilmez misin Allah’n (cc) her seye giicii yeter” (2/Bakara 106).

Ayetin sebeb-i niizulii olarak su rivayet zikredilir; “Yahudiler nesih konusunda
Peygamberimizi ayipliyor, “Su Muhammed’i gérmiiyor musunuz? Ashabina bir seyi
yapmalarint emrediyor, sonrada bunu yasaklayip zittini emrediyor. Bugiin bir sey
sOyliiyor, yarin o sOylediginden doniiyor!” diyorlardi. Bunun iizerine bu ayet nazil

oldu.*®

Ayette gegen & ve o~ kelimelerinde birgok kiraat farkliliklari vardir.*® Bazilari
izale ve unutturma®® anlami verirken bazilar1 nakletme erteleme anlamma gelecek

® Seri bir terim olarak, dini bir hiikmiin yiiriirliikten

sekilde okumuslardir.
kaldirilmas1® degistirilmesi veya tebdil edilmesi®® anlaminda kullanilir. Sadece emir ve
nehiylerde nesih sdz konusu olabilir,>* haberlerde nesh olmaz.>® Bununla beraber bazi

alimler neshin Kur’an’da, onceki seriatlar1 kaldirdig1®® veya ayetleri tahsis ettigini,”’

4 Zemahseri, el-Kessaf, 1: 470.

4 Muhammed Salim Mubhaysin, el-Miihezzeb fi'l-Kiraati'l- ‘Asr (Kahire: el-Mektebetu’l-Ezheriyyetu li’t-
Turas, 1417/1997) 69-71; er-Razi, Tefsir-i Kebir, 3: 301-302; Ebi’l-Fida Ismail b. Kesir, Hadislerle
Kur’an1 Kerim Tefsiri, trc. Bekir Karliaga, Bedrettin Cetiner (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1983), 2: 486-
487.

%0 Ebd’t-Tahir Mecduddin Muhammed b. Ya‘kib b. Muhammed el-Firtizabadi, el-Kdmiisu ' l-Muhit,
(Beyrit: Miessesetu’r-Riséle, 1407-1987), 1725; Eb’l-Fadl Cemaluddin Muhammed b. Mukerrem b. Ali
b. Ahmed el-Ensari er-Ruveyfii, Lisdnu’l- ‘Arab, (Beyrat: Daru’l-Fikr li’t-Taba’ati ve’n-Nesri ve’t-Tevzi‘,
1417-1997), 15: 324.

51 Muhammed Tahir b. ‘Asdr, Tefsiru t-Tahrir ve 't-Tenvir, (Tunus: Daru’s-Sahnin, T.y.), 1: 655.

52 Eb{’l-Fadl Sihdbuddin Seyyid Mahmid el-Aldsi el-Bagdadi, Ruhu’I-Me ‘ani fi Tefsiri Kur'ani’l-‘Azim
ve’s-Seb ‘ul-Mesani, thk. Muhammed Huseyin el-Arab, (Beyrit: Daru’l-fikr, 1417/1997), 1: 553.

5 Tbn Kesir, Hadislerle Kur’ani Kerim Tefsiri, 2: 486.

 Elmalih Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, (Istanbul: Huzur Yaymlari, 2008), 1: 453; Hayrettin
Karaman, ibrahim Kafi Dénmez, Mustafa Cagrici, Sadrettin Giimiis, Kur’an Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsir,
(Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2006), 1: 179.

5 Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camiu'l-Beyin an Te vili Ayi’l-Kur’dn, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin
et-Turki (B.y.y: Daru Hicrin li’t-Taba‘ati ve’n-nesri ve’t-tevzi‘ 1422/2001), 2: 388.

5% Muhammed Hamidullah, Kur’an’t Kerim Tarihi, trc. Mahmut Kamk Abdulaziz Hatip (Istanbul: Beyan
Yayinlari, 2000), 98-100.

57 er-Razi, Tefsir-i Kebir, 3: 306-308. (Razi bu goriisii Eba Muslim Isfehani’ye izafe eder)



Peygamberden bu konuda tek bir sahih hadisin gelmedigini®® ileri siirerek neshi kabul

etmemiglerdir.

Iddia sahiplerine cevap niteligi tasiyan, Seyyid Kutub’un (v. 1966) su manadaki

degerlendirmeleri gayet aciklayicidir.

“...Vahyin inig siirecinde sartlar geregince yapilan degisiklikler insanligin
faydasina ve toplum hayatinin gelisiminin gerektirdigi yararin daha fazla olmasina
doniiktiir. Bu degisikligi yapacak olan beser’in yaraticisi, peygamberleri génderen ve
ayetleri indiren Allah’tir (cc). Eger o bir ayeti yiriirlikten kaldirip nisyan denizine
atarsa (bu ayet ister hiikiim igeren bir ayet olsun ister peygamberlerin mucizelerinden
bahseden bir ayet olsun) ondan daha iyisini ya da benzerini indirir. Higbir sey onun
kudreti disinda degildir. Ciinkii her seyin sahibi ve maliki O’dur. Yerde ve gokte ne

varsa hepsi Onun’dur.”>®

1.1.9.2. 16/Nahl 101 (Tebdil)

“Biz bir ayeti diger bir ayetin yerine tebdil ettigimiz zaman, Allah ne indirecegini
en iyi bilir. Derler ki: Sen yalniz bir miifterisin. Hayir, onlarin pek ¢ogu bilmezler.”
(16/Nahl 101)

Réazi (v. 606/1210) neshe delalet eden asil ayetin bu ayet oldugunu iddia edip nesh
konusuna Bakara Suresi 106. ayeti delil getirmenin zayif oldugunu séyler. Ciinkii bu
ayetteki L edat1 sart ve cezayi ifade eder. Bu da isin tahakkuk ettigini gostermez. Tam
aksine igin gergeklesecegi zaman tahakkuk ettigini gosterir. Dolayisiyla ayet neshin
bilfiil tahakkuk ettigini gostermez. Eger nesh meydana gelirse ondan daha hayirlisini
getirmenin viicubiyetine delalet eder. Neshin ispat1 konusunda en kuvvetli delil Ll 13)

ayeti (16/Nahl 101) ve sl L &l ) saas (13/Ra’d 39) ayetleridir.®°

58 Esed, Kur’'dn Mesdji Meal Tefsir, 1: 30; Dogrul, Kur’'dn’t Kerimin Terciime ve Tefsiri Tanri Buyrugu,
L; (bu goriis Esed’e aittir. Dogrul da tefsir usulii mahiyetinde olan mealinin giris boliimiinde bu goriisii
zikreder)

5 Seyyid Kutup, fi Zilali’l-Kur’an, trc. Mehmet Yolcu, Vahdettin ince, Salih Ugan (Istanbul: Diinya
Yaymcilik 2003), 1: 155-156.

80 er-Razi, Tefsir-I Kebir, 3: 305.
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1.1.9.3. 13/Ra’d 39 (Silmek)

“Allah, diledigini siler, diledigini de sabit kilip birakir. Ana kitap (Levh-i Mahfuz)
O’nun yanindadir.” (13/Ra’d 39)

“Ana kitap” diye terciime ettigimiz “Gmmi'l-kitdb” tamlamasi, “kitabin anasi,
kitabin asli” anlamlaria gelir. Miifessirler “ana kitap”’tan maksat “levh-i mahfuzdur”
veya “Allah'm ezeli ilmidir” demislerdir. Bizim tercihimiz ikincisidir, yani ana kitap,
Allah’in ezeli ilmidir. Evrende degisecek veya degismeyecek olan her sey O’nun ezeli
ilminde mevcuttur. Bu ayet bir onceki ayetin “Siireli her seyin bir kaydi vardir.”
mealindeki bolimiinii tamamlayict mahiyette olup Allah’in her alanda diledigi
degisikligi yapabilecek irade ve kudrete sahip oldugunu ifade etmektedir.®® Allah’m
yaptigindan sorumlu tutulamayacagini bildiren ayet de bu manay1 destekler (21/Enbiya
23). Bu mealdeki ayetlerle sahabiden bazilarinin yaptigi dudlardan, kaderin dahi
degisebilecegi sonucunu gikaranlar olmustur. Meseld Hz. Omer’in Kébe’yi tavaf
ederken aglayarak su sekilde dua ettigi rivayet edilmistir: “Allahim eger beni sekavet
ehlinden (bedbaht) yazdiysan beni oradan sil, saadet ve magfiret ehli arasina yaz. Ciinkii

sen diledigini siler, diledigini birakirsin, ana kitap senin katindadir.”®2

Imam Gazzali (v. 505/1111) ayete “Allah menstih hiikkmii imha, neshedici hiikmii

ibka eder”®® seklinde de mana vermistir.

Kisaca tefsirine degindigimiz {i¢ ayet neshe delil getirilen asil ayetlerdir. Buradan

itibaren deginecegimiz ayetler ise dolayli da olsa neshe delalet etmektedirler.

1.1.9.4. 17/isra 86 (Kaldirmak)

“Hakikaten, dilersek sana vahy ettigimizi ortadan kaldiririz, sonra bu durumda sen

de bize kars1 higbir koruyucu bulamazsin” (17/Isra 86)

Razi tefsirinde bazilariin bu ayeti delil getirerek, Kur’an’in mahlik oldugunu ve

“Silinebilen ve giderilebilen seyin kadim olmasi imkansizdir, bilakis bunun muhdes

9564

olmas1 gerekir™* seklinde bir iddiay1 dile getirerek sdyle cevap verir: “Bu uzak bir

81 Karaman v.dgr, Kur’dn Yolu Tiirkge Meal ve Tefsir, 3: 297.
82 Karaman v.dgr, Kur’dn Yolu Tiirkge Meal ve Tefsir, 3: 297.
83 el-Gazzali, Mustasfa, 245.

84 er-Razi, Tefsir-i Kebir, 15: 57.
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istidlaldir. Ciinkii buradaki giderme veya kaldirma ile kastedilen, “Onun bilgisini
kalplerden ve ona delalet eden satirlart mushaflardan silmektir. Bu durum kendisine
delalet edilenin muhdes olmasin1 gerektirmez” sonra cenabi hak, bu ayetleri getirmek
i¢cin kendine giivenebilecegin hi¢ kimse bulmazsin buyurmustur. Sonraki ayet olan
“Ancak Rabbinin rahmeti sayesinde Kur’an baki kalmistir...” ayetindeki istisna,
muttasil olursa mana “Rabbinin sana merhamet edip vahyi kaldirmamasi miistesna.”
seklinde olur. Eger istisna munkati® olursa mana “Ancak rabbinin rahmeti onu
kaldirmadi” olur. Vahyin kaldirilmamasi, Allah’in biitiin alimlere litufta bulundugu iki
nimeti kapsar: birincisi, alimlere ilmi kolaylastirmas. Ikincisi, bu ilmi muhafaza giicii

vermesidir.”%®

1.1.9.5. 7/A’raf 154 (Tevrat Niishalar)

“Misa’nin 6fkesi dinince (atti1) levhalari aldi. Onlarin yazisinda Rableri igin

korku duyanlara bir hidayet ve bir rahmet vardi” (7/A‘raf 154).

Ayet her ne kadar neshin varligma delil gosterilebilecek bir ayet olmasa da
kavramsal olarak nesih kelimesi bulunmakta olup, ayette gecen & kelimesi “levhalarda

olan yaz1” manasindadir. Bu da neshin kullanildigi baska bir anlamdir.

Razi ayetin tefsiri hakkinda kisaca sunlar1 soyler: “Onlarin bir niishasinda” tabirine
gelince, niisha’nin masdart olan “nesh” kelimesi “nakletmek, baska birseye
dontistirmek” manasina gelir. Mesela sen, bir kitabi harf harf, kelime kelime, bir bagka
deftere yazdigin zaman s dersin. Boylece sanki esas niishada olani aynen ikincisine
nakletmis olursun. ibn Abbas (ra) da sdyle demistir: “Hz. Misa (as) levhalar1 atinca,
onlar kirtlldi. Bunun iizerine o, kirk giin orug¢ tuttu. Derken Cendb-1 Allah levhalar
tekrar gonderdi. Onceki levhalarda bulunan hiikiimler, aynen bunlarda da
bulunmaktaydi” iste ayetteki, “onlarin bir niishasinda” ifadesi, burada, “onceki

levhalardan aynen aktarilip yazilan bu niishada...” demektir.®

1.1.9.6. 22/Hac 52 (iptal Etme)

“Allah seytanin attigini derhal iptal eder. Sonra kendi ayetlerini saglamlastirir.

Allah bilendir, hikmet sahibidir.” (22/Hac 52) Miifessirlerden birgogu burada, Garanik

85 er-Razi, Tefsir-i Kebir, 15: 57.
% er-Razi, Tefsir-i Kebir, 11: 84.
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kissasin1 ve Kureys miisriklerinin Miisliiman oldugunu sanarak Habes iilkesine hicret
edenlerin ¢ogunun déniisiinii anlatirlar® ve iizerinde ¢ok¢a miinakasanin oldugu bir
ayettir. Bu ayetlerde peygamberlerin, ilahi mesaji teblig gorevlerini yerine getirirlerken,
insan olmalar1 hasebiyle bazi beseri duygu ve diislinceleri de bu mesaja karistirmis olup
olamayacaklar1 hususunda hatira gelebilecek bir soruya cevap verilmektedir.®® Dolayli

da olsa konumuza delil getirilen ayetlerden biridir.

1.1.9.7. 45/Casiye 29 (Kaydetme)

“Iste kitabimiz, size kars1 gercegi soyliiyor. Ciinkii biz yapmakta olduklarinizi

kaydediyorduk.” (45/Casiye 29)

Sabini konumuza delil olan ayetlerden biri olan ayet i¢in soyle demektedir:
“Tefsirciler soyle der: Burada nesh, “yazarsin” manasindadir. Hakikatte ise, “bir asildan
baska bir seye nakletmek” manasindadir.”®® ibn Abbas soyle der: “Melekler, kullarin
amellerini yazar. Sonra bu amelleri goklere ¢ikarirlar. Amellerin toplandigi divanda
gorevli melekler, hafaza meleklerinin yazdigini, kullar1 yaratmadan 6nce, Allah’in onlar
tizerine ezelde yazdigindan her Kadir Gecesi’nde Levh-i Mahfiiz’dan kendilerine
gosterilenlerle karsilastirirlar ve ne bir harf fazla, ne de bir harf eksik olmadigini
goriirler. Sonra Ibn Abbas “biz yapmakta olduklarimizi kaydediyorduk” (45/Casiye 29)

ayetini okumustur.”’®

1.1.9.8. 4/Nisa 160 (Haram Kilma)

“Yahudilerin zuliimleri, bir¢oklarin1 Allah yolundan menetmeleri sebebiyle,

onlara helal kilinmis olan temiz seyleri, lizerlerine haram kildik.” (4/Nisa 160)

Imam Gazzali “Neshin helal kilinmis olan seyin haram kilinmasindan baska ne

anlamu var” diyerek bu ayeti neshe delil olarak gostermistir.”

67 Ibn Kesir, Hadislerle Kur’dni Kerim Tefsiri, 10: 5519.

88 Karaman v.dgr, Kur’dn Yolu Tiirkge Meal Ve Tefsir, 3: 743.

89 Muhammed Ali es-Sabani, Safvetu 't-Tefdsir, (Beyrit: Daru’l-Kur’ani’l-Kerim, 1981), 3: 188.
™ Tbn Kesir, Hadislerle Kur’am Kerim Tefsiri, 13: 7218-7219.

L el-Gazzali, Mustasfd, 247-248.
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1.1.9.9. 10/Yunus 15 (Degistirme)

“Ayetlerimiz onlara apacgik deliller olarak okundugu zaman bize kavusmayi
ummayanlar “Ya bize bundan baska bir Kur’an getir yahut onu degistir” dediler. De Ki:
“Onu  kendiligimden degistirmem benim i¢in olmayacak seydir. Ben, bana
vahyolunagelenden baskasina tabi olmam eger rabbime isyan edersem siiphesiz biiyiik

giiniin azabindan korkarim.” (10/Yunus 15)

Cahiliye donemi misrikleri Kur’an’in bazi isluplarini begenmiyor, islerine
gelmeyen taptiklar1 putlart yeren, ayiplarini yiizlerine vuran ayetlerin degistirilmesini
Peygamber’den istiyorlar,’”> Allah (cc) da bu ayetle kendilerine cevap veriyor,
peygamber bile olsa hi¢ kimsenin gonliine gore ayetlerin degistirilmeyecegini
vurguluyordu. Ayet tebdilden bahsettiginden konumuza delil gosterilen ayetlerden
biridir.

1.1.9.10. 87/A“l4 6-7 (Unutma)

“(Ey Habibim) Biz seni okutacagiz da sen asla unutmayacaksin Ancak Allah’in

diledigi miistesna. Ciinkii O asikar da bilir, gizliyi de.” (87/Al4 6-7)

Konumuza delil olarak gosterilen bu ayetler hakkinda Mevdadi (v. 1979) soyle
der: “Bu ayetler iki anlama gelebilir. Birincisi, Kur’an’in Restlullah’a kelime kelime
ezberletilmesi seklindedir. Yani bu, Restlullah’in kendi yetenekleriyle basardigi bir is
olmayip, bilakis Allah’in bir lituf ve keremidir. Sayet Allah (cc) isterse ona
unutturabilir. Aym1 husus Kur’an’da baska bir yerde su sekilde ifade edilmistir;
“Andolsun biz dilersek sana vahy ettigimizi tamamen gideririz.” (17/isra 86) Ikinci bir
anlami da sOyle olabilir. “Restlullah bazen baz1 ayetleri bir anlik unutabiliyordu. Ancak
bu ona verilen vaadin disindaki hadiselerdir. Cilinkii Restlullah’in miistakil olarak
Kur’an’dan bir kelimeyi dahi unutmasi miimkiin degildir ve Allah (cc) Kur’an’
korumay1 tlizerine almistir. Her insanin da bazen unutkanlik i¢inde olabilecegi gibi,
Restlullah da bazi zamanlar unutkanlik icinde bulunabiliyordu.””® Buhari’deki (v.
256/870) bir rivayet bu hususu dogruluyor. Bu rivayete gore, Abdullah b. Mes ud soyle

der: “Restlullah (sas) bize namaz kildirdi. Allah Restlu selam verince namaz hakkinda

2 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 5: 31-32. _ .
8 Eb’l-A’la el-Mevdidi, Tefhimu I-Kur’dn, (Istanbul: Insan Yayinlari, 1996), 7: 100-101.
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yeni bir sey mi nazil oldu diye kendisine soruldu. Allah Restlu: “neden ne oldu? dedi.”
Sahabiler: soyle soyle kildiniz dediler. Bunun iizerine Restlullah (sas) ayaklarini ¢evirip
kibleye yonelerek iki secde yaptiktan sonra selam verdi. Ardindan bize donerek:
“namaz hakkinda bir sey nazil olsaydi size sdylerdim. Ancak bende sizin gibi bir

insanim sizin unuttugunuz gibi bende unuturum. Unuttugumda bana hatirlatin. .. dedi”’*

Buraya kadar isledigimiz ayetlerin tefsirlerinden su kanaate vardik ki: Kur’an’da
neshin varligi hakkinda genel olarak bir siiphe yoktur. Neshi kabul etmeyenler bile
sadece fiili olarak ger¢eklesmesi bakimimdan neshi kabul etmeyip, kavram olarak
herhangi bir itirazlar1 bulunmamaktadir. Bununla birlikte farkli te’viller yaparak neshi

kabul etmektedirler.

Neshin alt bagliklarindan biri olan metni menstih ayetler veya bizim
isimlendirmemizle “Kur’an’da Yer Almadig1 iddia Edilen Ayetler” konusu miistakil
olarak islenmesi gereken bir konudur. ikinci boliimde rivayetleri tespit etmeye
ge¢meden 6nce konuyu saglam bir zemine oturtmak igin rivayetlerin bilgi kaynaklariyla

iliskisine deginmemiz gerekmektedir. Sonraki kisimda bilgi kaynaklarini inceleyecegiz.

1.2. Bilgi Kaynaklari

Bu kisimda, ikinci bolime kaynak teskil etmesi ve konuyu bir neticeye
baglayabilmek i¢in, bilgi kaynaklarin1 kisaca incelemeye calisacagiz. Ciinkii Kur’an
bilgi teorisi icerisinde yer alan miitevatir bir yolla bize geldigi gibi, haber-i vahid olan
rivayetler de farkli bir bilgi derecesi ile bize ulagmistir. Onun igin bilgi teorisi

bilinmeden bu konuyu sonu¢landirmak miimkiin olmayacaktir.

Oncelikle, Kur’an miitevatir oldugu halde, ikinci béliimde ele alacagimiz
rivayetlerin tamaminin ortak o6zelligi haber-i vahid olmalaridir. Miitevatir haberde
oldugu gibi haber-i vahid’te bir tiir bilgi ifade eder. O zaman konuya baglarken
oncelikle bilginin ne oldugu tespit edilmelidir. Cilinkii haber-i vahid olan ve “Kur’an’da
yer almadigi iddia edilen ayetlere” delalet eden rivayetler hakkinda bir hiikiim
verebilmek i¢in dnce bilgi kategorisi igindeki yerini tespit etmemiz gerekir. Bu konuyu,
bilgi nedir? Mahiyeti, kaynagi, tiirleri, kabul edilebilirligi, amel degeri nedir gibi,

konumuza 1s1k tutacak temel basliklar altinda inceleyecegiz.

74 Buhari, Salat, 31.
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1.2.1. Bilgi

“Islami 1stilahta genelde ilim ve marifet kavramlariyla ifade edilen bilgi daha ¢ok
fail ve mef’ul arasindaki iliski ya da bilginin bir ifade sekline biiriinmesi olarak
anlasilmistir. Ayni sekilde bilgi bilinmis oldugundan “malumat” kelimesi ile de ifade

edilmistir.””® Klasik kaynaklarimizda bilgi hakkinda su tarifler yapilmistir:

“llk Islam filozofu Kindi (v. 252/866) bilgiyi: “esyanm hakikatleriyle

2976

kavranmas1”® seklinde tarif etmistir.

Farabi (v. 339/950) bilgiyi: “Varligi ve devamlilig1 insanin yapip etmelerine bagh
olmayan varliklarin mevcudiyetiyle ilgili olarak akilda kesin hiikmiin hasil olmasidir™’

diye tarif etmistir.

Seyyid Serif Ciircani (v. 816/1413) bilgiyi: “Diislincenin gercege tam uygun

olmasidir”’® diye tarif etmistir.

Thvam Safa bilgiyi: “nesneyi (sey) hakikatine uygun olarak tasavvur etmek” diye

tarif etmistir.”

“Kur’an’t Kerim’de bilgi (ilim), en sik kullanilan anlamiyla ilahi vahiyden
kaynaklanan yani bizzat Allah’in verdigi bilgidir. Burada kelime tam manasiyla tek
gercek olan hakka, hakikate dayandigi i¢in mutlak ve objektif bir gecerlilige sahiptir.
Vahiyle 6zdeslesen anlamiyla ilim kesin bilgi demektir. Dolayisiyla vahyedilmis bilgi
insanin bilme eylemini artik gereksiz kilan bilgiye degil bu eylemi dogruya, iyiye,
giizele ve daha milkemmele sevk eden nihai ve mutlak bir karaktere sahip olan ilke ve
hiikiimleri ifade eder. Bu vahy edilmis bilgiler karsisinda insanin yine Kur’an’da agikca

belirtilen bilgi vasitalarini kullanmasi da 1srarla istenir.”8°

> Necip Taylan, “Bilgi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: Tdv Yaynlari, 1992), 6:
157-161.

® Ebll Ydsuf Ya‘kb b. Ishdk b. es-Sabbah el-Kindi, Resdilu’l-Kindi li Felsefiyye, thk. Muhammed
‘Abdulhadi Ebli Reyye (Misir: Daru’l-Fikr el-*Arabi, 1369/1950), 169.

" Ebli Nasr Muhammed b. Muhammed b. Tarhan b. Uzlug el-Farabi, Kitdbu I-Burhdn, trc. Omer Tiirker,
Omer Mahir Alper (Istanbul: Klasik Yayinlar, 2012), 1.

 All b. Muhammed es-Seyyid es-Serif el-Ciircani, Mu ‘cemu’t-Ta ‘rifdt, thk. Muhammed Siddik el-
Minsavi (Kahire: Daru’l-Fadile, T.y.), 130.

® Taylan, “Bilgi”, 6: 157-161.

8 Taylan, “Bilgi”, 6: 157-161.
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1.2.2. Bilginin Mahiyeti

Bilginin mabhiyeti ile ilgili bir¢ok taksimat yapilmistir. Bilinmesi gereken seyler

ve bilgiye konu olan temel seyler sunlardir:

1.2.2.1. Kadim (ilahi) Bilgi, Hadis (Beseri) Bilgi

Islam alimleri bilgiyi, sadece Allah’a (cc) ait olan kadim bilgi ve yaratilmislara ait
olan hadis bilgi olarak ikiye ayirmislardir. Kadim bilgi, sadece Allah’a has olan, ezeli,
mutlak, kesin, sinirsiz, zaman, mekan ve sebepten bagimsiz, kayit ve sarta bagl
olmayan, eksiklik tasimayan, Allah’in kendi zatiyla kaim olan bilgidir. Hadis bilgi,
yaratilanlara ait sonradan ortaya c¢ikmug, farkli elde edilis sekilleri ve tiirleri olan,

zaman, mekan ve sebebe bagl olan bilgidir.8!

1.2.2.2. Zaruri Bilgi - iktisabi Bilgi

Zarurl bilgi, insanin giicii ve iradesi olmadan bilebildigi bilgidir. Biitiiniin
parcadan biiyilk oldugunu bilmesi gibi, yani bu bilginin 6grenilmesinde insanin
herhangi bir katkist yoktur. Bu bilgi dogal olarak tiim insanlarda bulunan, siipheye
thtimali olmayan bilgidir. Zaruri bilginin araclari olan duyularin, insanin nefsindeki
aclik, susuzluk gibi hislerini, aklin ani olarak fark ettigi ve icinde sliphe olmayan

bilgidir. Bunlar da temelde ii¢’e ayrilan, Vicdaniyyat, Hissiyat ve Bedihiyattir.8?

1.2.2.2.1. Vicdaniyyat

Vicdani bilgi, insanin kendi varligini bilmesi gibi, nefsindeki aglik, korku, seving

gibi batini hisleri araciligiyla ortaya ¢ikan bilgidir.%

81 Seyyid Serif Curcani, Serhu’l-Mevdkif, trc. Omer Tiirker (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Bagkanlig1 Yayinlari, 2015), 1: 180; Nuruddin es-Sabini, el-Hiddye Serhu Biddye fi Usili’d-Din, thk.
Nidal b. Ibrahim Aleh Rassi, (Diyarbakir: Mektebetu’d-Diyarbekir, 1438/2018), 6; Ebu’l-Yusr
Muhammed Pezdevi, Usilu'd-Din, thk. Hanz Peter Lens (Kahire: Mektebetu’l-Ezheriyye li’t-Turds,
1424/2003), 23; Sa‘duddin et-Taftazani, Serhu’l- ‘Akdid, trc. Talha Hakan Alp, (istanbul: ifav yaymlari,
2017), 62; Adem Yigm, Klasik Fikih Usiliinde Bilgi Anlayisi, (Doktora Tezi, Marmara Universitesi,
2013), 32.

82 el-Curcani, Serhu’l-Mevakif, 1: 180-181; es-Sabini, el-Hiddye Serhu Biddye fi Usili’d-Din, 6-8; el-
Pezdevi, Usiilu’'d-Din, 23; Y1gin, Klasik Fikih Usuliinde Bilgi Anlayisi, 33.

8 el-Curcani, Serhu’I-Mevdkif, 1: 180; Yigin, Klasik Fikih Usuliinde Bilgi Anlayist, 33.
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1.2.2.2.2. Hissiyat

Hissi bilgi, duyu idrakleri ile elde edilen bilgidir. Bu bilgi kendi i¢inde bes kisma
ayrilir. Bunlar da: Miisahedat (G6rme, isitme, koklama, dokunma, tatma gibi. Demirin
sert oldugunu dokunma duyusuyla anlariz), Hadsiyyat (Tecriibenin ¢okga tekrartyla elde
edilen bilgidir. Ay’ 1s181n1 gilinesten aldigina hilkmetme gibi), vehmin duyu verileri
tizerinde verdigi hiikkiimler (anne sevgisi gibi), Miicerrebat (Deneye dayali olan
bilgilerdir. Corekotu mide agrisina iyi gelir gibi), Miitevatirdit (Yalan iizerine
birlesmeleri aklen imkansiz olan bir toplulugun vermis oldugu bilgidir. Kur’an’1 Kerim

de bu bilgi ile bize ulagmistir).3

1.2.2.2.3. Bedihiyat/Evveliyyat

Bedihi bilgi, aklin apagik gordiigii bilgilerdir. Biitiiniin par¢adan biiyiik olmasi

gibi, Buna fitri yani insanin yaratilisinda (dogustan) var olan bilgidir.%

Iktisabi bilgiye gelince, duyu idrakleri veya akli mukaddimeler {izerinde
diisiinerek, aklin faaliyeti sonucunda daha dnce olmayip sonradan elde edilen bilgidir.
Bu bilginin tanimlarinda, sonradan elde edilmesi, insan iradesinin bulunmasi, akil

yiiriitme ve delillendirmenin olmasi, sebeplerin kullanilmasi, gibi ifadeler 6ne ¢ikar.8

Burada kastedilen iktisabi bilgi, ikinci bolimde haber-i vahid olarak nakledilen
biitiin rivayetleri i¢ine alir. Yani haber-i vahid dedigimiz zanni bilginin dayanaklari
itibariyle kesinliginde siiphe yoktur. Ama sonug olarak bize vermis oldugu bilginin
zanni olmasi kabul edilebilirligini tartismali hale getirir. Haber-i vahidin bilgi teorisinde
nerede yer aldigina dikkat ¢ekmek i¢in kisaca burada degindik. Haber-i vahid bagliginda
bu konuya daha detayli deginecegiz.

Bilgi kaynaklari i¢inde yer alan “Tasavvuri Bilgi-Tasdiki Bilgi”®’ “Kiilli (Tiimel)
Bilgi-Ciiz’i  (Tikel-Tekil) Bilgi”®  “Ma’kulat  (Akledilebilirler)-Mahsusat

8 el-Curcani, Serhu’l-Mevdkif, 1: 180; Yigin, Klasik Fikih Usuliinde Bilgi Anlayist, 33.

8 el-Curcani, Serhu’l-Mevékif, 1: 183; Taftazani, Serhu’l- ‘Akdid, 94; Esiruddin el-Ebheri, Mantik, trc.
Talha Alp, (Istanbul: Yasin Yaynevi, T.y.), 72.

8 Yagin, Klasik Fikih Usuliinde Bilgi Anlayist, 35.

87 el-Ebheri, Mantik, 6; Yign, Klasik Fikih Usuliinde Bilgi Anlayisi, 36.

8 el-Ebheri, Mantik, 8; Y1gn, Klasik Fikih Usuliinde Bilgi Anlayisi, 37.
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(Hissedilebilirler)”®® gibi basliklar konumuzla direk baglantili olmadigi igin ilgili

kaynaklara havale edip tezimizle ilgili olan diger bagliklara gegelim.

1.2.3. Bilginin Vasitasi

Kur’an’da yer almadig iddia edilen ayetler hakkinda bir yargida bulunabilmek
icin bilgi vasitalarinin ne oldugunu o6ncelikle bilmek gerekir. Bilginin kaynagi veya
vasitasi ifadesi, asli ve izafi iki anlam tasir. Asli anlami, bilinenin kendisini, izafi anlami
ise, bilen ile bilinen arasindaki vasitayr gosterir. Islam bilginleri birinci anlamu,
bilinenlerin bir varliga sahip olup olmadiklar1 veya bilinip bilinmeyecegi baglaminda
ele alirlar. Ikincisini ise bizim de kastettigimiz sey olan bilginin kaynaginin ne oldugu

baglaminda ele alirlar.%

Bilginin taniminda da degindimiz tizere Kur’an bilginin kaynagini, basta vahiy,
sonra duyular ve akil®® olarak belirler. Biz de Islam alimlerinin Islam kiiltiir
kiilliyatindan istinbat ettikleri en kapsamli ayrim1 kisaca buraya alacagiz. Bu ayrimda,
siiphesiz ki vahyin bilgi kaynagi olmasinda ihtilaf yoktur, onun i¢in vahyin disindaki

bilgi kaynaklar1 temelde duyular, akil ve dogru haber® olarak belirlenmistir.

1.2.3.1. Duyular

Kelamcilar, kesin bilgi saglayan duyulari, gérme, duyma, tatma, koklama,
dokunma olarak belirleyip sadece bu bes duyu ile de simirlandirmamislardir.®® Mesela
bu saydiklarimiza ek olarak bes tane de batini duygudan soz edilir. Bunlar: Miistereke:
tiim harici duyu verilerini toplayan batini duygudur. Hayal: varliklar kaybolduktan
sonra onlar1 tekrar resmeden duyudur. Vehim: duyu idraklerinden dogrudan
anlagilmayan ciiz’1 seyleri tireten duygudur, anne sevgisi gibi. Hafiza: biitiin idrakleri,
hayalleri ve ciiz’1 bilgileri toplayip muhafaza eden duygudur. Mutasarrifa: hafizada yer

alan biitiin seyleri kullanarak bilgi haline getiren duyudur. %

8 flhan Kutluer, “Mahsis”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: Tdv Yayinlari, 2003),
27: 392-393; ilhan Kutluer, “Ma‘kil”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: Tdv
Yaynlari, 2003), 27: 459-460; Yigin, Klasik Fikih Usuliinde Bilgi Anlayisi, 38.

% Yagin, Klasik Fikih Usuliinde Bilgi Anlayisi, 40.

% es-Sabani, el-Hiddye Serhu Biddye fi Usiili’d-Din, 8-10.

92 et-Taftazani, Serhu’l- ‘Akadid, 61.

93 es-Sabiini, el-Hiddye Serhu Biddye fi Usiili'd-Din, 8; Pezdevi, Usiilu d-Din, 21.

% et-Taftazani, Serhu 'l- ‘Akdid, 68.
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Kelamcilar, saglam duyularla elde edilen bilginin kesin bilgi oldugunu ve
inkarmin miimkiin olmadigin1 sdylemislerdir. Duyularla elde edilen bilgiler akil

yiiriitmelerle elde edilen bilgilerden daha saglam ve baglayicidir.®®

1.2.3.2. Akl

Aklin taniminda ihtilaf edilmistir. Mesela Taftazani (v. 792/1390) akilla ilgili ti¢
tamim yapar: Birincisi: “insan nefsine ilim ve idrak i¢in zemin hazirlayan giictiir.”
Ikincisi: “hisler saglikli ¢alisinca zaruri bilgilerin meydana geldigi fitri bir yetenektir.”
Ucgiinciisii: “hislerin haricinde aklin kendi isleyisiyle bilgi elde etmesini saglayan

cevherdir.”%

“Ilmi kabul etmeye hazir olan giictiir”®’

“Iyiyi kotiiden ayiran yetenektir.”%

“Bu tanimlarda akil zaruri bilgi olarak kabul edilmistir. Ciinkii zikredilen seyleri
bilmek zaruri bilgidir. Ama genel kabul aklin sagladigi bilgilerin iki kisim oldugudur.
Birincisi, zaruri bilgiler; akilda var olan ve lizerinde disiiniilmesi gerekmeyen bedihi
(apacik) bilgilerdir. Biitiiniin parcadan biiylik oldugunun bilinmesi gibi Akil sagladigi
zarurl bilgilerde 6zdeslik, celismezlik ve {iglincii halin imkansizli§1 prensiplerine
dayandig1r sdylenebilir. lkincisi, istidlali bilgiler; alemin yaratilmis oldugundan
hareketle bir yaraticinin olmasit gerektigi bilgisinin elde edilmesi gibi tefekkiir

gerektiren, zaruri ve bedihi olmayan bilgidir.”%

1.2.3.3. Dogru Haber

Bu bilgi kaynagimin 6ne ¢ikan tanimi ise soyledir: “Hakkinda dogru veya yanlistir

hiikmii verilebilen 6nermedir. Haberin, vakiaya mutabik olup olmamasindan ve haberi

verenin giivenilirliginden, dogru veya yanlishig tespit edilebilir.”1%

% Yagin, Klasik Fikih Usuliinde Bilgi Anlayist, 41.

% et-Taftazani, Serhu’l- ‘Akadid, 89.

7 el-Isfehani, el-Miifiedat, T15.

% Saban Ali Diizgiin, Muammer Esen, Mahmut Ay, Sistematik Kelam, edt. Ahmet Akbulut, (Ankara
Universitesi Uzaktan Egitim Yayinlari, 2011), 168.

9 Yign, Klasik Fikih Usuliinde Bilgi Anlayisi, 42-43.

100 et-Taftazani, Serhu I- ‘Akdid, 71.
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Kelamcilar, bilgi kaynagi olan dogru haberi, miitevatir haber ve peygamberlerin
verdikleri haber seklinde ikiye ayirirlar. Bir haberin miitevatir olmasi i¢in yalan iizerine
birlesmelerinin imkansiz oldugu ¢ok sayida bir grup tarafindan nakledilmesi gerekir.
Miitevatir haberi nakledenlerde Islam ve adalet sartt aranmaz. Burada asil olan bu
grubun yalan iizere birlesmelerinin imkansiz olusudur. Bazi alimlere gére miitevatir
haber istidlali bilgi saglar.®® Cogunluga gore ise duyulara dayali bilgi gibi zaruri bilgi
olusturur. Miitevatir haberin zorunlu bilgi olusturmasi, haber verilen seyin miisahedeye

dayal1 olmasi, verilen haberin miimkiin olmasi ve aklen imkansiz olmamasi gibi sartlara

baglidir. 192

Peygamber haberine gelince: kendi ¢aginda yasayanlar i¢in kesin bilgi ifade eder
ama sonraki donemlerde yasayanlar icin nakledilis sartlarina gore bilgi degeri
degisebilir. Bu haber miicize ile desteklenme sartindan dolay: istidlali bilgi kaynagi
kabul edilmistir. Zaruri bilgi kaynagi degildir. Yani peygamber haberinin kesinlik ifade
etmesinin sarti, Peygamberligin micizelerle ispatina bagli oldugundan peygamber
haberi istidlalidir. Bu haber sonraki nesiller agisindan tevattlir sartlarini tasiyarak
nakledilmisse hem itikatta hem de amelde bilgi kaynagidir. Ahad yolla nakledilmisse
itikatta tartismali olmakla beraber amelde genel olarak bilgi kaynagi kabul edilir.1%

Bilgi kaynag1 olarak burada islediklerimizin, yegane bilgi kaynaklari oldugu gibi
bir iddiamiz yoktur. Felsefe ve tasavvuf gibi farkli disiplinlerde daha baska bilgi
kaynaklar1 da zikredilmistir. Bu konunun basinda da zikrettigimiz tizere genel kabul
goren bilgi kaynaklar1 bunlardir. Bu tespitler ise genelde kelamcilarin tespitidir. Ciinkii

kelamcilarin bilgi kaynaklarma yaklasimi, Islami bilgi anlayisinin temelini olusturur.

Tezimizin konusu olan Kur’an’da Yer Almadigi iddia Edilen Ayetler ile ilgili
ikinci boliimde isleyecegimiz haber-i vahid olan rivayetler, iktisabi bilgiye dahil oldugu
gibi bu baglik altina da girmektedir. Haber-i vahid’in 6nemine binaen bu baglik altinda
bulundugunu ifade etmek i¢in burda kisaca degindik. Haber-i vahidi miistakil bir

baslikta isleyecegimizden konumuza taalluk eden kismu ilgili yere havale ediyoruz.

101 Diizgiin v. dgr., Sistematik Kelam, 172.
102 et-Taftazani, Serhu I- ‘Akdid, 72.
108 Diizgiin v. dgr., Sistematik Kelam, 172-173; Yigin, Klasik Fikih Usuliinde Bilgi Anlayist, 44-47.
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1.2.4. Bilginin Degeri

Bilginin degeri denilince iki sey anlasilir, birincisi; bilginin imkan1 yani, dogru
bilginin miimkiin olup olmadig1 meselesidir. ikincisi; dogru bilginin miimkiin oldugunu
kabul ettikten sonra, elde edilen bilginin kuvveti (kesin bilgi zanni bilgi gibi)** ve

birbirine kars: konumlaridir.1%

1.2.4.1. Bilginin imkam

“Bu mesele temelde varhigin Hakikatinin kendinde bulunup bulunmadigi
meselesidir. Ciinkii varligin kendindeki hakikati kabul edilmediginde, kabul edilebilir
bilgiye ulasilamayacag1 sonucu ortaya g¢ikacaktir. Onun i¢in IslAm alimleri ncelikle
dikkatleri bu noktaya cekerler. Islam alimlerine gore “esyanin hakikati kendi varlig1 ile

sabittir.”1% Varolus bedihidir ve tanima ihtiyac1 yoktur.”*%

“Varligin bedihi oldugu kabul edilince kabul edilebilir bilgiye ulasmanin zemini
olusturulmus olur. Bundan dolay1 alimlerimiz genel/gecer, kabul edilebilir bilgiye
ulasmay1 miimkiin goriirler. Dolayisiyla Islam bilgi anlayisinda Allah ve alem hakkinda

miimkiin oldugu ve bu bilginin gerekli sartlar1 tasimasi durumunda giivenilir oldugu

kabul edilir.”108

1.2.4.2. Bilginin Giicii

Degisik kaynak ve siirecler takip edilerek elde edilen bilgilerin tamami dogru ve
giivenilir olmadig1 gibi, dogrulugu muhtemel olan bilgilerin hepsi de ayni derecede
kesin degildir. Bu durumda elde edilen bilginin hangi durumda ne derece gii¢lii olacag:
ve hangisinin digerine tercih edilmesi gerekir? islam alimleri elde edildigi kaynak ve
yonteme bagli olarak giicliiliik derecelerini ifade etmek iizere bilgiyi, zihindeki netligi
ve kalpteki tesirine gore ele alip farkli sekillerde isimlendirmislerdir. Bilginin kuvvet

derecelerini ifade eden kavramlar sirastyla, kesin bilgi, zan, sek, vehim ve cehalettir.1%®

104 Burada kastedilen bir sonraki baslik olan “Bilginin Giicii” béliimii ve alt bagliklaridir.

195 Yagin, Klasik Fikih Usuliinde Bilgi Anlayist, 52.

106 et-Taftazani, Serhu I- ‘Akdid, 51-52.

07 Yagin, Klasik Fikih Usuliinde Bilgi Anlayist, 52.

108 gs-Sabhni, el-Hiddye Serhu Biddye fi Usili’d-Din, 16; Yigm, Klasik Fikih Usuliinde Bilgi Anlayist, 52;
Omer Tiirker, Osman Demir, Islam Diisiincesinin Déniisiim Caginda Fahreddin er-Razi (Istanbul: Isam
Yayinlar1 2011), 428.

19 Yigin, Klasik Fikih Usuliinde Bilgi Anlayist, 53.
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Konumuzla ilgili olan basliklar kesin bilgi ve zanni bilgi oldugu i¢in kisaca bu iki

baslig1 aciklayip diger bagliklar ilgili kaynaklara havale ediyoruz.

1.2.4.2.1. Kesin Bilgi (Yakin)

Bilginin bir sifat1 olan yakin, “Bir seyin oldugu gibi olacagina, vakiaya mutabik

olup zevale imkan1 olmayacak sekilde inanmaktir.”1°

Kesin bilgi olan yakin kendi igerisinde {ice ayrilir.'*! “Birincisi, ilme’l-yakin:
aklin ve naklin veya nazar ve haber’in ifade ettigi bilgidir. “Hayir! Keske ilme’l-yakin
ile bilseydiniz” (102/Tekasiir 5) ayeti ile bu bilgiye isaret edilir. “Ikincisi, ayne’l-yakin:
saglam duyularin tecriibe ve miisahedeleri araciliiyla elde edilen bilgilerdir. “Sonra
and olsun ki o Cehennem’i ayne’l-yakin goreceksiniz” (102/Tekasiir 7) ayetinin konusu
olan bu bilgi bir dncekine gore daha istiin ve giiclidiir. Atesi gorerek bilmek, Hz.
Ibrahim’in (as) Allah’tan &liileri nasil dirilttigini*'? kendisine gdstermesini istemesi
ayne’l-yakin bilgiye misal olarak verilebilir.” “Ugiinciisii, hakka’l-yakin: kalp ile
duyulan, basiretle miisahede edilen ve yasanarak elde edilen bilgidir. “Siiphesiz bu,
kesin ger¢egin ta kendisidir” (56/Vakia 95) ayeti bu tarz bilgiyi ifade eder. Bu tiir bilgi
zikredilen bilgilerin en istlinlidiir.” Yapilan agiklamalardan yola ¢ikarak yakinin belli
bir gayretle elde edilen iktisabi bir bilgi tiirii oldugu sdylenebilse de, hem zaruri hem
iktisabi bilgiyi birlikte barindirdig: goriilebilir. Ciinkii yakini bilgide asil vurgu zarurilik

veya kesbilik iizerine degil kesinlik iizerinedir.!*®

Isleyecegimiz rivayetlerin az bir kismi bu baslk altina girer. Ciinkii rivayetlerin

hepsi ayn1 kesinlik derecesine sahip degildir.

10 el-Ciircani, Mu ‘cemu t-Ta ‘rifat, 131; Yigmn, Klasik Fikih Usuliinde Bilgi Anlayist, 54.

11 el-isfehani, el-Miifiedat, 1196-1197; Ahmet Saim Kilavuz, Anahatlariyla Islam Akdidi ve Keldm’a
Giris, (Istanbul: Ensar Yayinlari, 2011), 465; Yigin, Klasik Fikih Usuliinde Bilgi Anlayist, 54.

112 «Bijr vakit de Ibrahim: Ya Rabbi, 6liileri nasil diriltecegini bana gosterir misin? demisti. Allah: 'Ne o,
yoksa buna inanmadin m?' dedi. ibrahim sdyle cevap verdi: 'Elbette inandim, lakin sirf kalbim tatmin
olsun diye bunu istedim. Allah ona: Dort kus tut, onlart kendine aligtir. Sonra kesip her dagin basma
onlardan birer para koy. Sonra da onlar1 ¢agir! Kosa kosa sana geleceklerdir. lyi bil ki Allah azizdir,
hakimdir.(iistiin kudret, tam hiikiim ve hikmet sahibidir)” (2/Bakara 260)

113 flme’l, ‘Ayne’l, Hakkal yakin igin bkz. el-Isfehani, el-Miifreddr, 1196-1197; Kilavuz, Anahatlariyla
Islam Akdidi ve Keldm’a Giris, 465; Yign, Klasik Fikih Usuliinde Bilgi Anlayist, 54-55.
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1.2.4.2.2. Zan ifade Eden Bilgi (Zan)

Gergeklik ihtimali yilizde ellinin {izerinde bulunmakla birlikte kesin olmayan,

aksinin de olma ihtimali olan bilgi ve hiikiimdiir.*'4

Kur’an’da “zan” kelimesi; yakini bilgi, bilme, ic¢ten isteme, bekleme, sanma,
sezme, yerme, vehim, tahmin, hayal, yanlis inang, heva, taklit, nefsin tahakkiimii gibi
anlamlarda kullanilmistir.'*® Zan kelimesi, bu anlamlar géz 6niinde bulundurulunca zit
anlamlar i¢in kullanilabilen bir kelimedir. Bu anlamlara bagli olarak zanna hem
uyulmast hem de uzak durulmasi s6z konusudur. Zan kelimesi, yakin, zann1 galip veya
gercege uygun zan gibi anlamlara gelince bu zanna uymak gerekir veya bu zanna
uymak mesrudur.!'® Ote taraftan zan, kendi icinde zan ve zanm galip seklinde ikiye
ayrilmistir. Gerekli nazari faaliyet gergeklesip bazen tercih etme meyli olusursa buna

“zan” bu zan giderek giiclenip kesine yaklasirsa buna da “zanm galip” denir.!!’

Isleyecegimiz rivayetlerin cogunlugu bu baslik altma girip zanni bilgi ifade eder.
“Siiphe Ifade Eden Bilgi (Sek)”*'® “Vehim (Vehm)”!t® “Cehalet (Cehl)”*?° konulari igin
ilgili kaynaklara bakilabilir.

Buraya kadar ki isledigimiz bilgi tiirlerinden kadim ve zaruri bilginin kesinlik
ifade etmesinden dolay1 reddi miimkiin degildir. Kur’an bu iki bilgi tiirii ile bize gelmis
olup kesinliginde herhangi bir siiphe yoktur. Hadis ve iktisabi bilgi ise delile dayali
olunca kesin bilgi ifade etmekle beraber siiphe de barmdirmaktadir. Ikinci béliimiin
konusu olan rivayetler bu iki baglikla direk baglantili olmakla beraber bilginin vasitalar
olan duyular, akil, dogru haber, kismen yakin ve daha fazla zan ifade eden bilgiyle de
baglantis1 vardir. Sonraki baslikta rivayetlerin bu yonii hakkinda bir sonuca ulagabilmek

icin haber-1 vahid’i isleyecegiz

114 Hayrettin Karaman, Fikih Usilii, (Istanbul: Ensar Yayinlari, 2013), 89.

15 Yagin, Klasik Fikih Usuliinde Bilgi Anlayist, 56-57.

116 Zemahserd, Kessdf, 2: 328; Yigin, Klasik Fikih Usuliinde Bilgi Anlayist, 56-57.

117 Zemahseri, Kessdf, 2: 328; Yigin, Klasik Fikih Usuliinde Bilgi Anlayist, 56-57.

18 Zemahseri, Kessaf, 2: 328; el-isfehani, el-Miifredat, 559; Karaman, Fikih Usulii, 90; Yigin, Klasik
Fikih Usuliinde Bilgi Anlayisi, 58.

119 Karaman, Fikih Usulii, 89; el-Kindi, Resdilu’I-Kindi li Felsefiyye, 169; Yigmn, Klasik Fikih Usuliinde
Bilgi Anlayist, 59.

120 g|-fsfehani, el-Miifredat, 249-250; Yigin, Klasik Fikih Usuliinde Bilgi Anlayist, 59-60.
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1.2.5. Haber-i Vahid, Bilgi Degeri ve Amel Edilebilirligi

Yukarida bilgi kaynaklar1 boliimiinde genel kabul goren bilgi kaynaklarindan biri
olan dogru habere kismen degindik. Usul adlimlerimiz de haberi bilgi kaynagi kabul edip
onu kendi igerisinde kisimlara ayirarak, bilgi ve amel degerine de deg§inmislerdir.
Burada ustl alimlerimizin goriiglerine yer verilecektir. Ayrica bu baslik altindaki
bilgiler ikinci bolimde ele aldigimiz rivayetlerin kendisiyle ortaya ¢ikardigi problemi

¢ozmeye ve akla gelebilen silipheli sorulara cevap olmaya bir nebze katki sunacaktir.

Usitl alimleri genel olarak haberi ikiye ayirmislardir. Birincisi, miitevatir haberdir
ki bunun tizerinde nerdeyse herhangi bir ihtilafin olmadigini ve miitevatir haberin hem
bilgi degerinin oldugu hem de amel edilebilirligi hakkinda ittifak oldugunu
sOyleyebiliriz. Ama ayni seyi tezimizin de konusu olan haber-i vahid rivayetler icin
sOyleyip sdyleyemeyecegimize karar vermek i¢in haber-i vahidi incelememiz

gerekmektedir.

1.2.5.1. Haber-i Vahid

Sozliikte: “haber” ve “vahid” kelimelerinden olusan haber-i vahid, tek kisinin
verdigi haber anlamina gelir.!?! Istilahta ise birgok tanimi yapilmistir. Bunlardan

bazilar1 soyledir:

Gazzall (v. 505/1111) haber-i vahidi, “Tevatiir derecesine ulasmayan haberdir.

59122

Dogrulugu bilindigi i¢in peygamber s6zii haber-i vahid degildir’*“* seklinde ifade eder.

Ibn Hazm (v. 456/1064) haber-i vahidi, “Bir ravinin baska bir raviden naklettigi

haberdir.”*?® Seklinde tanimlar.

Pezdevi (v. 493/1100) haber-i vahidi, “Meshur ve miitevatir olmamak sartiyla, bir,

iki veya daha fazla kisinin rivayet ettigi haberdir.”'?* Seklinde ifade eder.

121 Yagin, Klasik Fikih Usuliinde Bilgi Anlayist, 279.

122 o|-Gazzali, Mustasfd, 316.

123 Ebt Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm, el-fhkdm fi Usili’l-Ahkdam, thk. Ahmed Muhammed
Sakir (Daru’l-Afaki’l-Cedide, 1403/1983), 1:108; Yigin, Klasik Fikih Usuliinde Bilgi Anlayist, 279.

124 Ebuw’l-Yusr Muhammed Pezdevi, Usiilu’l-Pezdevi, (B.y.y: Mir Muhammed Kutubhéne, t.y.), 152;
Yigin, Klasik Fikih Usuliinde Bilgi Anlayisi, 279.
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En kapsamli tarif olarak Hanefilere nispet edilen su tanim zikredilebilir: “Haber-i
vahid miitevatir ve meshurun altinda olup, birkag kisi tarafindan nakledilen, seklen ve

manen siiphe barindiran, bir ihtimalle Restlullah’a nispet edilen haberdir.”%°

1.2.5.2. Haber-i Vahidin Kisimlar1

Haber-i vahid birgok alim tarafindan farkli sekillerde taksim edilmistir. Bu
taksimde genel kabul goren taksim bilgi degeri esasina dayanarak yapilan ikili

taksimdir.126

Birincisi: ilim ifade etmesi, haber verenin dogrulugunu gosteren, delillere dayal
olan haberdir. Mesela kendisinin diginda harici bir delil olan micize ile dogrulugu

desteklenen Peygamberin verdigi haber, ilim ifade eder.

Ikincisi: ilim ifade etmesi, haberi verenin dogrulugunu gosteren delillere dayali
olmayan haber-i vahid’tir. Bu da bir delilin bulunup bulunmamasina gore ilim ifade
eden ve ilim ifade etmeyen seklinde ikiye ayrilir: birincisi, haberi aktaran kisilerde
adalet ve say1 sart1 veya bu ikisinden bir sart yerine gelirse ilim ifade eder. ikincisi, bu

sartlar bulunmuyorsa bu haber ilim ifade etmez.*?’

Haber-i vahidin, haberi verenin dogrulugu konusunda delilin bulunup ilmi

gerektiren kismimi alimlerimiz alt1 kisma ayirmislardir. 2

“Birincisi, haberi verenin dogrulugunu, Allah’in onayladig1 haberdir. Kur’an’da

baz1 sahabilerin sdylediklerini onaylamasi bu kabildendir.”

“Ikincisi, Peygamberlerin vermis oldugu micize ile desteklenen haberdir.

Peygamberlerin dogruluklarina micize delildir.”

“Uglinciisii, micize gosteren Peygamberlerin, dogru oldugunu bildirenlerin
haberidir. Bunlarmn Yyalani, Peygamberin yalanciligini gostereceginden, miimkiin
degildir. Icma’1 {immetin baglayiciligi buna dayanmaktadir. Bundan dolay1 bir konuda

icma olustugunda buna uymak zorunludur.”

125 pezdevi, Usiilu I-Pezdevi, 152; Yigin, Klasik Fikih Usuliinde Bilgi Anlayisi, 279.

126 Yagin, Klasik Fikih Usuliinde Bilgi Anlayisi, 281-282.

127 Mehmet Kubat, “Keldm I[lminin Yeniden Insasinda Hadis’in Rolii”, "Keldm I[Imi'nin Yeniden
Insasinda Gelenegin Yeri" Sempozyumu (Firat Universitesi [lahiyat Fakiiltesi 13-15 Eyliil 2004), 263;
Yigin, Klasik Fikih Usuliinde Bilgi Anlayisi, 281-282.

128 o|-Gazzali, Mustasfa, 308-309; Yigin, Klasik Fikih Usuliinde Bilgi Anlayist, 281-282.
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“Dordiinciisii, bir seyin Peygamber’in huzurunda anlatilip onun bilgisine
sunulmasi ve Peygamber’in bunu reddetmemesi seklinde ortaya ¢ikan haberdir. Ciinkii

Peygamber yalani onaylamaz.”

“Besincisi, birinin, kalabalik bir grup oniinde bir olay1 anlatip onlarin bilgisine
sunmasi ve bu grubun bunu reddetmemesi ile ortaya c¢ikan haberdir. Ciinkii bir
topluluga sunulan bilginin yanlis olmasi durumunda kimsenin itiraz etmemesi miimkiin

degildir. Dolayisiyla bu tiir haber de ilim ifade eder.”

“Altincist, immetin bir konu lizerinde icma ederek kabul ettigi haberdir. Bu

haberin {izerinde icmani olusmas1 haberin dogrulugunu gésterip ilim ifade eder.”!?®

“Bu zikrettigimiz alti maddedeki haber-i vahidler, delil bulundugundan dolay1
istidlale dayali olarak kesin bilgi ifade edip ameli gerektirmektedir. Zikredilen
haberlerin ilim ifade etmesi harici bir delile dayanmasindan dolayidir. Ayrica bu
haberler kendisine sahitlik edenler i¢in ilim ifade eder. Sonraki nesiller i¢in ilim ifade
etmesi isnadindaki gilice bagl olarak degisebilir. Ama ¢ogunlukla ilim ifade etmeye
devam etmistir. Clinkii alimlerin ¢ogu bu alt1 sekilde gerceklesen haberin bilgi ifade

ettigi hakkinda neredeyse ihtilaf etmemistir.”*%

Ikinci béliimde tezimize almis oldugumuz rivayetler, yukarda yapilan ikili
taksimin ikinci kismina yani haberi verenin dogrulugunu gosterip delillere dayali
olmayan, bir delilin bulunup bulunmamasina gore ilim ifade eden veya etmeyen kisma

girmektedirler. Bundan sonraki baslhigin konusu tam olarak bu kismin izahidir.

1.2.5.3. Haber-i Vahidin Bilgi ve Amel Degeri

Yukaridaki ikili taksimatin birinci bolimiiniin altinda, alti grup haber-i vahidin
bilgiyi gerektirdigi konusunda genel bir itttifakin oldugunu ifade ettik. bunlarin disinda
kalan yani ikili taksimin ikinci boliimiiniin konusu haber-i vahidin bilgi degeri ve ameli

konusudur.

129 Yagin, Klasik Fikih Usuliinde Bilgi Anlayisi, 281-282.

130 el-Gazzali, Mustasfd, 308-309 (imam Gazzali bu kismi ii¢ temel bolime ayirir; birincisi, tasdiki
gerekli olan haber, ikincisi, tekzibi gerekli olan haber. Uciinciisii, ne tasdik nede tezib edilebilen haberdir.
Buraya aldigimiz kismi birinci bolim olup imam Gazzali bu boliimii yedi kisma ayirmigtir.); ayrica bkz.
Yigin, Klasik Fikih Usuliinde Bilgi Anlayisi, 281-282.
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Bu konu hakkinda temelde ii¢ goriis olup iizerinde ¢ok genis tartigmalar
yapilmistir. Bu tartismalar kendisiyle birlikte zengin bir malzemenin ortaya ¢ikmasina
sebep olmustur. Oldukca genis olan ve ilizerinde ¢ok seyler sdylenen bu ii¢ goriisiin
ikisine kisaca temas edip, tezimizin konusuna 1sik tutan diger goriisii detaylica

incelemeye calisacagiz.

1.2.5.3.1. Haber-i Vahidin ilim ve Ameli Gerektirmemesi

Bu goriiste olanlar azinhi@i teskil edip kendi aralarinda da fikir birligine
varamamis en zayif goriisii temsil ederler. Bunlarin bir kismi haber-i vahid ile ameli
aklen imkansiz goriirler. Cogunlugu ise aklen ameli mimkiin goriirler. Bunlarin
goriislerini, itirazlarint ve kendilerine verilen cevaplarla, goriislerinin nasil

ciiriitiildiigiinii ilgili kaynaga havale edip bu kadarla iktifa etmis olalim.**!

1.2.5.3.2. Haber-i Vahidin Ilmi Gerektirmeyip Ameli Gerektirmesi

Su an zikredecegimiz ve bir sonraki baslik olan iiglincli goriisii alimlerin cumhuru
temsil etmekle beraber bu baslik altindaki goriisii savunanlar daha fazladir. Bu
gortistekiler, ticlincii goriistekilerle, haber-i vahid ile amel noktasinda ittifak halinde
olup ilim veya bilgi ifade etmesi noktasinda ihtilaf etmislerdir. Bu goriis sahiplerine
gore, “Haber-i vahid ilmi gerektirmeyip zan ifade eder.”'®? ilmi gerektirmesi aklen
muhaldir. Aklen disiiniildiigiinde bu haberin yalan veya dogru oldugu kesin olarak
tespit edilemez. Yine bu goriis sahiplerine gore haber-i vahid ilim ifade etseydi,
miitevatir haberle Kur’an’in neshi caiz oldugu gibi haber-i vahid ile de caiz olurdu. Bir
sahidin sahitligi ile hiikiim verilirdi. Miitevatir haberde oldugu gibi ravinin adil ya da
fasik olmasi durumu etkilemezdi diyerek, haber-i vahidin yapisina ve haber-i vahid’teki
vehim ve yalan ihtimaline dikkat ¢ekerler. Haber-i vahidin bilgi degerine bakis agilari
genel itibariyle boyle olmasindan dolayi, haber-i vahid ile amel etmeyi de aklen degil

sem’an yani nakle dayandigindan caiz gériirler.!%

Ikinci boliimde ele alacagimiz rivayetlerin bazilarmin serhinde, bu rivayetler

haber-i vahid’tir, haber-i vahid ile Kur’an sabit olmaz seklinde yorumlar gorecegiz. O

131 jetikadi konulardaki bilgi degeri i¢in bkz. Kubat, “Keldm Ilminin Yeniden insasinda Hadis’in Rolii”,
266; Yigin, Klasik Fikih Usuliinde Bilgi Anlayisi, 301.

132 Yunus Apaydin, Islam Hukuk Usilii, (Kayseri: Kimlik Yayinlari, 2017), 55.

133 *tikadi konulardaki bilgi degeri igin bkz. Kubat, “Kelam ilminin Yeniden insasinda Hadis’in Rolii”,
267; Yigin, Klasik Fikih Usuliinde Bilgi Anlayisi, 293-294.
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yorum sahipleri, alimlerin de cumhurunu teskil eden, bu goriis sahipleridir. Biz de bu
goriise katiliyor ve haber-i vahid ile Kur’an’in neshinin miimkiin olamayacagini

diisiiniiyoruz.

1.2.5.3.3. Haber-i Vahidin Hem ilmi Hem Ameli Gerektirmesi

Hadisgilerin ¢ogunlugu ve Ahmed b. Hanbel’in de i¢inde oldugu bu goriis
sahipleri, ehlinin sihhatine hitkmettigi haber-i vahidin zaruri olarak yakini (kesin) bilgi

sagladig1 kanaatindeler.®®* Genel olarak goriisleri ise asagidaki gibidir.

Sihhat sartlarmi tasiyan haber-i vahid, miitevatir haberde oldugu gibi istidlale
gerek kalmadan nefsimizde ilmi ortaya ¢ikarir. Bazilari, eger haber-i vahid kesin bilgi
olsaydi, insanlar bu konu hakkinda ihtilaf etmezdi seklinde itiraz etmisler, onlar da bu
itiraza sOyle cevap vermislerdir: Bu ilim Allah’in ikramidir. Bazilarimin ihtilaf etmesi
haber-i vahidin zaruri bilgi ifade etmesine engel degildir, ¢linkii miitevatir haber zaruri
bilgi ifade ettigi halde onda da ihtilafa disiilebilmektedir. Ayrica haber-i vahid igin
herhangi bir delil veya karine bulundugu zaman miitevatir haber seviyesine

cikabilmektedir.**®

Haber-i vahidin istidlali olarak kesin bilgi sagladigini savunanlar goriislerini
destekleyecek birgok delile yer vermiglerdir. Mesela: “Mii’minlerin hepsinin toptan
savasa ¢ikmalart dogru degildir. Onlarin her kesiminden bir grup dinde yeterli bilgiye
sahip olmak ve seferden donenleri uyarmak iizere geride kalmalidir. Umulur ki
sakinirlar.” (9/Tevbe 122) Bu ayette gecen “nefer” kelimesinden yola ¢ikarak, ayet
geregi bir kisi de olsa dinde ilim sahibi olmas1 ve sefere gidenlerin doniisiinde onlara
dinlerini hatirlatma goérevini tistlenmesine dair ilahi emir, haber-i vahidin ilim ve ameli
gerektirdigini savunurlar. Ayni sekilde bu ayet ve fasi@in haberinin arastirilmasini
emreden Huclrat Shresi altinci ayeti birlikte degerlendirerek, fasik olanin degil adil bir

sahsin verdigi haberin ilim ve ameli gerektirdigini savunurlar.**

Birgok ayette zan ile amel elestirilmektedir. Haber-i vahid ile amel konusunda ise

icma’ vardir. Zanni elestiren ayetlerden dolay1 zan ile amel edilmeyecegine gore, haber-

133 Yigin, Klasik Fikih Usuliinde Bilgi Anlayist, 286-291

1% jetikadi konulardaki bilgi degeri igin bkz. Kubat, “Keldm Ilminin Yeniden insasinda Hadis’in Rolii”,
264-265; Yigin, Klasik Fikih Usuliinde Bilgi Anlayigi, 286-291

136 el-Gazzali, Mustasfd, 317-318; Yigin, Klasik Fikih Usuliinde Bilgi Anlayisi, 286-291
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i vahid ile amelin vacip olmasi haber-i vahidin ilim gerektirdigini gosterir. Haber-i
vahid’in istidlalen ilim gerektirmesi Hz. Peygamber’in (sas) beyan goérevinden dolay1
her soziiniin vahiy oldugunu gdsterir. Allah “Zikri biz indirdik ve muhakkak onu biz
koruyacagiz” (15/Hicr 9) ayetinin kapsamina Hz. Peygamber’in sozleri de girer. Bu
durumda Hz. Peygamber’in sozlerinin de korunmasi gerekir. Dolayisiyla yalan ve
vehimler haber-i vahid arasinda uzun siire barinamayacagindan, Hz. Peygamber’den
sika raviler vasitasiyla gelen haber-i vahid bilgi gerektirir. Hz. Peygamber’in kiyamete
kadar siirecek beyan ve teblig vazifesi dikkate alindiginda ilmin sadece miitevatir
habere has kilinmasi, Hz. Peygamber’den gelen dinin biiyiik bir kisminmn iptalini
gerektirir. Oysa Allah’in dini koruma altindadir ve bu durumda haber-i vahidin ilim

ifade etmesi gerektigi kabul edilmelidir.*®’

Ayrica Allah Restlu’nlin  bildirdigi her sey Stinnetullahtir. Siinnetullahin
degismeyecek olusu da ayetle sabittir. Bu da Allah Rastilu’nden aktarilanlar1 giivence
altina almaktadir. Obiir taraftan Allah zan ile veya bilgi sahibi olunmadan konusmay1
yasaklamigtir. Bundan dolay1 zan, yalan ve vehme ihtimali olan haber ile “Allah Restlii
buyurdu.” denilmesi caiz olmaz. Bu ifadeler ancak ilimle kullanilabilir. Diger bir nokta
ise haber-i vahidin say1 bakimindan g¢ok olusudur. Bunlarin hepsinin yalan olusu
imkansizdir. Dolayisiyla ravileri adil ve sdhret bulan haberlerin dogru olmas1 gerekir.
Ayrica, kabir azabi, Miinker Nekir’in sorgusu, Allah’in gozle goériilmesi gibi kesin bilgi
ile bilinebilecek seyler haber-i vahid ile sabit olmustur. Bu da haber-i vahidin ilim ve

amel gerektirdigini gosterir.'3®

Haber-i vahidin kesin bilgi gerektirdigine dair uygulamalardan da bircok misal
vardir. Bunlardan bir kismi sunlardir: Hz. Peygamber (sas) Hz. Muaz ve Hz. Ali’yi
Yemen’e, Ebu Ubeyde’yi Necran’a, Hz. Ebli Bekir’i hac emiri olarak Mekke’ye
gondermistir. Bu gorevlendirmelerde tevatiirin  bulunmas1 veya kendileriyle
gotiirdiikleri haberlerin gegersiz oldugu diisiiniilemez. Dolayisiyla bu uygulamalar da
haber-i vahidin kesin bilgi gerektirdigini gdsterir.!®® Hz. Peygamber Muiz’1 (ra)

Yemen’e gonderirken “Allah’in, mallarindan dolay1 kendilerine zekati farz kildigini

137 {bn Hazm, el-Thkdam fi Usili’l-Ahkéam, 108-113; Yigin, Klasik Fikih Usuliinde Bilgi Anlayisi, 286-291.
138 Tbn Hazm, el-fhkdam fi Usili’l-Ahkdm, 108-113; Yigm, Klasik Fikih Usuliinde Bilgi Anlayisi, 286-291.
139 Tbn Hazm, el-fhkam fi Usili’l-Ahkam, 108-113; Yigin, Klasik Fikih Usuliinde Bilgi Anlayisi, 286-291
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onlara bildir (e<le')”1%% diyerek bir kisinin rivayetini ilim olarak nitelemesine dikkat
edilmelidir. Sahabi ve tabilin uygulamalari da bunlar1 destekler. Ciinkii onlar ayetleri

ogrenmede cok kisinin rivayet etmesini beklemeyip amel etmistir.}4

Ayrica bir kdyde yasayan kiraat aliminin, muhaddisin veya miiftiiniin verdigi
bilgiler, koyliiler i¢in baglayicidir. Elgilerin  getirdiklerini alip aktaranlarin
sOylediklerine ridyetin gerekli olmasi, bir Miisliimanin halki kafir olan bir beldeye gidip
Islam’1 teblig etmesi, bir halifenin bir elgiyi baska bir iilkeye gonderip elginin Islam’1
anlatmasi karsisinda muhataplarin kabul etme sorumlulugunu yiiklenmesi, haber-i
vahidin kesin bilgi ifade ettigini gosterir. Ote yandan uygulamada haber-i vahidin bilgi
gerektirdigini kabul etmemek, namaz, zekat, hac gibi dinden oldugu kesin olan seyleri
kabul etmemeye gotiirebilir. Ciinkii bu temel ibadetlerin detaylar1 haber-i vahide

dayanir. Dolayisiyla haber-i vahid kesin bilgi gerektirir.142

Haber-i vahidle ilgili bu kadar bilgiden sonra, yukarida da degindigimiz iizere
haber-i vahidin kesin bilgi ifade ettigi altt maddenin disinda kalan haber-i vahidi de
kabul etmemiz gerekecektir. Tezimizin ikinci boliimiiniin ¢ogunlugunu olusturdugu,
haber-i vahidin bu kismini da, bu durumda kabul edecek miyiz? Kanaatimizce, ikinci
bolimde ele alacagimiz rivayetleri bu sinifa koymak dogru degildir. Haber-i vahidin
hem bilgi hem de ameli gerektirdigini kabul ediyoruz. Ciinkii ibadetlerin cogunlugu ve
muamelatla ilgili birgok hiikiim haber-i vahid ile sabit olmustur. Kur’an’dan bir kisim
ayetlerin kaldirilmas: ile 1ilgili rivayetleri, iki ve ftg¢iincii goriisli mezcederek
degerlendirmek daha dogru olacaktir. Soyleki: s6z konusu Kur’an oldugu ve haber-i
vahid ile kur’an, bilgi derecesi bakimindan esit olmadigi i¢in, Kur’an’dan bazi ayetlerin
kaldirildig: ile ilgili rivayetler kesin bilgi ifade etmezler ve haber-i vahid ile Kur’an’dan
ayetlerin kaldirilmasi miimkiin degildir. Fakat bu rivayetlerle amel noktasinda haber-i
vahid’in kesin bilgi ifade ettigini kabul etmekte herhangi bir sakinca yoktur. Cilinkii bu

rivayetlerle amel etmeye herhangi bir engel bulunmamaktadir.

140 Buhari, Zekat, 1.
141 Tbn Hazm, el-fhkdam fi Usili’l-Ahkam, 101-103; Yigin, Klasik Fikih Usuliinde Bilgi Anlayisi, 286-291
192 Y1gm, Klasik Fikih Usuliinde Bilgi Anlayisi, 286-291.
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1.2.6. Buhari’nin Sahihinde Haber-i Vahidin Kesin Bilgi Ifade Etmesi

Haber-i vahidin bilgi degerini arastirirken dikkatimizi ¢eken baska bir konu da,
temel hadis kaynaklarimizin basinda gelen imam Buhari’nin Sahihinde konumuzla
alakal1 bir boliim oldugunu farketmemizdir. Bu bdliimiin ad1 “Kitdbu Ahbari’l Ahad’
yani haber-i vahidler kitabidir. Dahada dikkate deger olani ise bu bdliimiin ilk bap
basligi “Dogru Sozlii Tek Bir Kisinin Ezan, Namaz, Orug, Farzlar Ve Ahkam
Konusunda Rivayet Ettigi Bir Haberin Hiiccet Oldugunu Gdsteren Hadisler Bab1” ve
sonrasinda bu bap bashigini1 destekleyen diger bap basliklaridir. Bu basliklarin 6nemi
genel bir kabul olan “Buhari’nin fikhi goriisleri bap basliklarindadir” soziidiir. Imam
Buhari’nin  haber-i  vahid ile ilgili bu goriisleri, benimsedigimiz  goriisii
desteklemektedir. Buhari, Sahthinin ilgili bolimiinde haber-i vahidin ameli konularda
hiiccet oldugunu savunur. Bu savunuyu yaparken daha ¢ok hadisleri delil getirmekle
beraber kismen de goriisiinii desteklemek igin bazi ayetleri delil getirmistir. Bu bap

lizerine yapilan bir ¢aligmada su ifadeler yer alir:

“Siiphesiz ki Buhari’nin bdyle bir bolim agmasi haber-i vahidin bilgi degeri ve
hiicciyeti konusunun kendi déneminde de tartisildiginin agik bir gostergesidir. Ustelik
Buhéri’nin kitabinin disinda neredeyse hi¢bir hadis kitabinda bdyle bir boliim yoktur.
Bu béliimde alt1 bap basligi ve bu basliklarm altinda toplam yirmi bir hadis vardir. ilk
bap basligr “Dogru Sozlii Tek Bir Kisinin Ezan, Namaz, Orug, Farzlar Ve Ahkam
Konusunda Rivayet Ettigi Bir Haberin Hiiccet Oldugunu Gosteren Hadisler” basligidir.
Ikinci bapta, yukarda “haber-i vahidin hem ilmi hem ameli gerektirmesi” bashig: altinda
zikrettigimiz delillerden biri olan Tevbe Stresi 122. ayeti ve Huclrat Siresi 6. ve 9.
ayeti delil getirmistir. Bir 6nceki baglik altinda gerekli aciklama yapildigindan bu kismu
tekrara gerek gormiiyoruz. Buhari’nin {igiincli bap bashigi “Yiice Allah’mm Su Kavli
Bab1, “Ey Iman Edenler Peygamber’in Evine, Size izin Verilmedik¢e Girmeyin... Fakat
Davet Edildiginizde Gidin...” bashigidir. Burada Buhari’ye gore, izin isteyene, evden
ister Peygamber ister evden bir kisi izin verirse kisi girebilir. Dolayisiyla bu haber-i

vahid ile hareket edilebileceginin delilidir.”*3

143 Ramazan Ozmen, “Buhari’nin Haber-i Vahid Savunusunda Kullandigi Ayetler Uzerine Bir Inceleme”,
Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi 9 (2009): 218-250.
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Biitlin bu agiklama ve izahlardan sonra ikinci boliimde zikredecegimiz hadislerin
zayif ve miinker olanlar hari¢, amel ile alakali olanlar1 kabul etmemiz gerekir. Onceki
boliimlerde izah ettigimiz lizere haber-i vahidin amel degeri tizerinde herhangi bir ihtilaf
bulunmamaktadir. Asil ihtilaf, haber-i vahidin kesin bilgi ifade edip etmemesidir. Biz
burada tezimizde isledigimiz konuyu destekleme adina ‘“haber-i vahidin kesin bilgi
ifade ettigi” goriigiinii tercih ettik. Bu tercih, haber-i vahidin her alanda kesin bilgi ifade
ettigi anlamina gelmedigi gibi en dogru goriisii tercih ettigimiz anlamina da gelmez.
Ciinkii kelamcilarin bu anlamdaki haber-i vahide yaklasimi ile fakihlerin yaklasimi
kendi isledikleri alanda farklilik arz eder. Her ilim dali kendi alaninda isledigi sekliyle
dogru goriisiin kendi goriisii oldugunu sdylemesini dogal bir hak olarak goriiyoruz ve
kendi alanlar1 i¢in bu bir hakikat de olabilir. Mesela kelamcilar hakli olarak itikatta
haber-i vahidi kesin bilgi kaynagi olarak gérmez. Diger branslardaki ilim ehli de buna
katilmaktadirlar. Bizim de haber-i vahidi kesin bilgi kaynagi olarak kabul ettigimiz
alanin itikad’i alan olmamasi, ameli alan olmas1 sebebiyle herhangi bir problem teskil
etmemektedir. Bizim haber-i vahidi kesin bilgi kabul ettigimiz alan “haber-i vahidin
hem ilmi hem ameli gerektirmesi” basliginin altinda isledigimiz alandir. Tezimizin de
konusu bu alanin bir ciiz’ii olan hadislerdir. Onceki basliklarda da degindigimiz {izere
gerekli sartlar1 tagiyan hadisler haber-i vahid’tir ve kesin bilgi ifade eder. Bu kesin bilgi
ifade eden haber-i vahidler ameli alan ile ilgili ise, kendileri ile amel edilir. Kur’an’dan
baz1 ayetlerin kaldirildig: ile ilgili ise, bu durumda bilgi kaynaklarindaki derecesine
bakariz. Miitevatir haber olan Kur’an, ahad haber olan bu rivayetlerden iistiin olup esit
seviyede olmadigindan, haber-1 véhid ile Kur’an’dan ayetlerin kaldirildiginin kabul
edilmesi miimkiin degildir. Simdi Kur’an’da Yer Almadigi iddia Edilen Ayetler’e

delalet eden rivayetleri incelemeye gegebiliriz.
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IKINCi BOLUM

KUR’AN’DA YER ALMADIGI iDDiA EDILEN AYETLER

2.1. Metni Mensiith Hiikmii Baki Ayetler

Metni mensuh ayetler temelde, metni mensuh hiikmii baki ve metniyle birlikte
hiikmiide mensuh olmak iizere iki kisma ayrilmaktadir. Bu baslik altinda metni mensuh

hiikmii baki ayetlere delalet eden rivayetleri igleyecegiz.

2.1.1. “Recm Rivayeti”

Bir¢ok hadis kitabinda farkli tariklerle** zikredilen recm hadisesi ile ilgili
rivayeti, Buhari’de (v. 256/870) gecen lafizlar ile buraya aldik ve manasi soyle: “Allah
(cc) Muhammed’i (sas) hak ile gonderdi ve ona Kitabi vahyetti. Ona vahyedilen
seylerden biri de recm ayetidir. Biz bu ayeti okuduk, anladik, iyice belledik. Bundan
dolay1 Hz. Peygamber zina edenleri recm etti. Ondan sonra biz de recm ettik. Korkarim
ki, uzun bir zaman gectikten sonra, birileri kalkip da “Biz Allah’mn kitabinda recm
ayetini gormiiyoruz” diyecek ve bOylece Allah’in vahiy ettigi bir farizay1 yapilmasi
gereken bir gorevi ihmal ederek dalalete diisecekler. Halbuki zina eden evli her erkek ve
kadinin recmedilmesi hususu Allah’in kitabinda sabittir. Recm, sahitlerle veya gebelikle

yahut da sugu itiraf etmekle sabit olursa uygulanir.”4

Hadis son derece uzun oldugu i¢in sadece konumuzla ilgili olan kismi buraya

aldik, ama konunun anlagilmasi i¢in hadisin 6ncesini zikretmemiz gerekmektedir.

Ibn Abbas ozetle sdyle anlatir: “Hz. Omer (ra) ile birlikte hacca gitmistik.
Abdurrahman b. Avf yanima gelip Hz. Omer’in yaninda gergeklesen bir hadiseyi bana
s0yle anlattr: “Bir adam Omer’in (ra) yanina gelip “Falanca sahis Omer dliirse kime biat
edecegimizi biliyoruz. Ciinkii Eba Bekir ile birlikte hilafet igini oldubittiye getirdiler”
dedi. Hz. Omer (ra) bu soze ¢ok kizd1 ve kalkip bu konu hakkinda bir hutbe vermek
istedi ben ona: “Ya Omer hac mevsimi her taraftan ve her tiynetten insanmn bulunmasi

acisindan fitneye agiktir. Hutbeni Medine’ye sakla ne sdyleyeceksen Medine’de soyle.

144 Buhari, Huddd, 31; Muslim, Huddd, 4; Tirmizi, Huddd, 7; Ebt Davud, Huddd, 23; Ahmed b. Hanbel,
Musned, 1: 36, 37, 43, 47 (Hz. Omer) 1: 55, 56, (ibn Abbas); Muvatta, Hudfid, 1501; Darimi, Huddd, 16.
145 Byharf, Huddd, 31.
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Medine hicret yurdudur hem orada Ensar ve Muhacirler vardir sana destek olurlar”
dedim. O da bana hak verip “Vallahi Medine’ye gidince ilk bu konuya deginecegim”

diyerek hutbe irad etmekten vazgegti.

Ibn Abbas, Medine’ye gidildikten sonra olaymn sdyle devam ettigini anlatir:
“Cuma Giinii glines tam tepe noktasindan kaydigi zaman mescide gitmek icin acele
ettim. Nihayet Said b. Zeyd b. Nufeyl’i minberin kose tarafinda oturmusken ben de
yanma varip oturdum. O esnada Omer (ra) minberin iizerine oturup miiezzinler de
ezanlar1 okuyup siiktt ettikleri zaman ayaga kalkti. Allah’a hamd edip onu layik oldugu

yiice sifatlarla dvdiikten sonra sunlar1 soyledi:

“Sizlere Allah’in takdir etmis oldugu bir konusma yapacagim. Bilmiyorum belki
de bu konusmam benim ecelimden hemen 6ncedir! Bu konusmami anlayip kavrayip,
anlayan ve iyi belleyen kimse binitinin ulastig1 her yerde bunu sdyleyip yaysin. Akledip
kavrayamayacagindan endise eden kimseye gelince, higbir kimseye bana yalan isnad
etmesini helal etmiyorum. Siiphesiz ki Allah (cc) Muhammed’i (sas) hak peygamber
olarak gonderdi ve ona kitab1 indirdi...” diyerek yukarida zikrettigimiz hadisi sdyledi ve
sonra konusmasina soyle devam etti: “Sonra i¢inizden biri ¢ikip “Vallahi Omer &liirse
ben muhakkak ki falan kimseye biat ederim” demistir. Sakin kimse onun “Ebu Bekir’e
yapilan biat ancak istisaresiz, birdenbire yapilip tamam oldu” demesine aldanmasin.
Dikkat ediniz! Gergekten o is bdyle ¢abuk olmustur. Fakat Allah (cc) o isin
kotiiliigiinden iimmeti korumustur. I¢inizden hi¢ kimse, kendisine hizla gidilmek
amactyla develerin telef edilmesine Ebii bekir’den daha layik degildir.'*® Bundan sonra
kim millete damismadan Miisliimanlardan bir adama biat ederse onun biati kabul
edilmez. O biat eden de biat edilen de kendilerini oOldiiriilme tehlikesine atmis

olurlar...”**’

Hadisin oOncesi, hadisin sdylenme sebebi ve ortamimi gérme agisindan konuyu
biraz daha anlasilir kildigindan bu kadariyla yetinip, hadisin sonrasini konuyu

uzatmamak i¢in ilgili kaynaga havale ediyoruz.

146 Hz. Omer (ra) mecaz bir ifade kullanmustir. Kastettigi sey: kendisini ziyaret etmek icin sefere ¢ikilacak
biri varsa buna en layik olan Hz. Eb bekir’dir.
147 Byhari, Hudad, 31.
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Goriildiigii gibi Hz. Omer hilafetle alakali bir fitneden endise ettiginden bu
fitneyle alakali Medine mescidinde bir hutbe i’rad etmis. Bu hutbede Kur’dn’da metni
neshedilen recm ayetinden ve baska bir ayetten'*® bahsetmistir. Hilafet ve bazi ayetlerin
kaldirilmas: konularmin birbiri ile alakasini gorebilmemiz i¢in serhlerden yardim

almamiz gerekmektedir.

Ibn Hacer (v. 852/1449) “Bu hadisi Ibn Ebi Seybe rivayet etmis ve ravileri
sikadir’**® diyerek serhi hakkinda soyle der: “Hz. Omer recm olay1yla anne ve babadan
yiiz ¢evirmeyi yasaklamasi, konusma yapmasina sebep olan olaydan dolayidir. Bu olay
oradan birisinin “Eger Omer oliirse ben muhakkak falan kimseye biat ederim”
seklindeki ifadesidir. Hz. Omer recm olayiyla “Ser‘i ahkam konusunda ancak Kur’an’da
buldugum seylerle amel ederim. Kur’an’da ise halife dldiigiinde danigmalarda bulunma
sart1 agikca getirilmemistir. Tam tersine bu hiikiim Stinnetten alinmigtir. “Nitekim recm
de okunan Kur’an’da mevcut degildir. Bu hiikiim siinnetten alinmistir” diyen kimsenin
bundan vazgecirilmesi gerektigine isaret etmistir.” Diger kismu ile ilgili olarak Hz.
Omer sanki halifenin toplum agisindan baba mesabesinde olduguna isaret etmektedir.
Dolayisiyla toplumun halifeyi birakip, baska birisini isteme haklart yoktur. Tam tersine
babaya itaat nasil gerekli ise halifeye de itaat (sartlarini tasiyorsa) 6yle gereklidir. Hz.
Omer’in (ra) degindigi konularm birbiriyle ilgisi bizim anladigimiz kadariyla bundan

ibarettir.””1%0

Ibn Hacer hilafet ve recm hadisesinin birbiri ile ilgisini giizel izah etmistir. Ancak
Ibn Hacer’in izahindan, Hz. Omer’in (ra) recm olayin sanki Kur’an’dan bir ayetmis ve
daha sonra Kur’an’dan ¢ikarilmis gibi bir vehme kapilabiliriz. Tabi bu vehme
kapilmamizin sebebi, elbette Ibn Hacer degildir. Ciinkii rivayet literal olarak

okundugunda dogal olarak bdyle bir sonuca gotiirmektedir.

Buhari’de gecen sekli ile buraya aldigimiz bu hadis, diger hadis kitaplarinda su
ziyade ile bulunmaktadir. “Eger insanlarin Omer Allah’in kitabia eklemede bulunuyor

demesinden korkmasaydim recm Ayetini Kur’an’a yazardim”**! demistir. Bu rivayet

148 «“Babalarinizdan Yiiz Cevirmeyin” bashigi altindaki rivayettir.

149 Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalani, Fethu’l-Bdri, thk. Muhammed Fudd Abdulbaki, (B.y.y:
Mektebetu’s-Salkiyye, T.y.), 12: 146-150.

150 el-Askalani, Fethu I-Bari, 12: 146-150.

151 Ebi Davud, Huddd, 23.
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yanlis anlagilmis olup sanki Kur’an eksikmis ve bazi ayetler ¢ikarilmig gibi izahlara
sebep olmustur. Halbuki Hz. Omer (ra) bizzat Kur’an’a eklemede bulunmayi
kastetmemis bilakis Kur’an’in kenarina bir yere not almay1 kastetmistir.2>? Sahabilerden
kendine ait mushaflar1 olanlar bunun agik 6rnegini teskil etmektedirler. Bu konuyu

ikinci kisimda detayli isleyecegimizden simdilik bu kadari ile yetinelim.

2.1.2. “On Defa Emzirme”

Muslim’de (v. 261/875) gectigi sekliyle buraya aldigimiz hadisin terciimesi soyle:
“...Hz. Aise (ra) sdyle demistir: “Kur’an’da indirilenler igerisinde nikahi haram kildig1
bilinen on siit emme ayeti vardi. Sonra bu on emme, bilinen bes emme ile neshedildi.
Bu Kur’an'dan ayet olarak okunuyorken Resilullah (sas) vefat etti.”'®® Bu hadis
hakkindaki degerlendirmelerden buraya almayi tercih ettigimiz goriisler asagidaki

goriislerdir:

“Imam Safii haramlik bes defanin altindaki emzirme ile vaki olmaz goriisiinii bu
hadisle delillendirmistir. Bazilar1 ise bu hadise dayanarak haramlik on emzirme ile
olusur demislerse de bu gegersizdir. Ciinkii bu hadiste on emzirmeye delil yoktur.
Bunun Kur’an’dan olmasi da muhaldir ve mevcut Kur’an’dan olmadigi da sabit
olmustur. Bunu (Kur’an’dan sayarak) okumak ve mushafa yazmak ise caiz degildir.
Cunkii Kur’an haber-i vahid ile sabit olmaz, bu rivayet de haber-i vahid oldugundan
bununla amel edilmez.”*>* “Rivayette iki durum var: birincisi, bu metnin Kur’an’dan
oldugu, bu hadisle sabittir. Ikincisi, emzirme sayisinda da kendisiyle amel edildigidir.
Ciinkii Kur’an’dan oldugu reddedilirse bu hadisle amel edenlerin (imam Safii’nin bes
emmeyle fetvasi gibi) ameli delilsiz olur, ayrica bununla amel etmeye herhangi bir
engel de yoktur. Ciinkii haber-i vahid kendisiyle amel edilebilenlerdendir ve bu hadis de
onlardandir!®® denilirse: Biz de cevaben soyle deriz: “her ne kadar bazilar1 bununla
amel etmeye meyletmisler ve bazilar1 bunu delil olarak gormiislerse de usllciiler
tarafindan bu reddedilmistir. Cilinkii haber-i vahide, bilgiye zarar verici bir siiphe

yoneltilirse, tevakkuf edilir (durulur, amel edilmez). Bu konu kesin olarak tevatiir ile

152 el-Altisi, Ruhu’'I-Me ‘ani fi Tefsiri Kur'dani’l-‘Azim ve’s-Seb ‘ul-Mesdni, 9: 278.

153 Muslim, Rada*, 24; Muvatta, Rada‘, 1289; Ebi Davud, Nikah, 10; Nesai, Nikah, 51.

15 Eb’l Fadl ‘Iyad b. Masa b. ‘Iyad, fkmdlu’l-Mu’lim bi Fevdidi Muslim, thk. Yahya Ismail, (Misir:
Daru’l-Vefa li’t-Taba’ ati ve’n-Nesri ve’t-Tevzi’, 1419/1998). 4: 636.

155 Miisa b. ‘Iyad, Tkmdlu’I-Mu lim bi Fevdidi Muslim, 4: 636.

37



gelmesi gerekirken ahad haber olarak gelmistir. Diger ameli konularda haber-i vahide
giivenildigi gibi bu konuda giivenilemez. Her ne kadar Kur’an’dan olup sonradan
neshedildigi zannedilmisse de tevatiir ehli bunu uygun gérmemislerdir.”**® Soyle de
cevap verilebilir: “Hz. Aise’nin (r.a) “Allah Restlu vefat etti ve o Kur’an’dan
okunuyordu” yani neshedilmis olan Kur’an’dan sozi, kendisiyle amel edilmeyen haber-
I vahide hamledilir. Eger Hz. Aise sabit olan Kur’an’1 kastetmis olsaydi, sahabiler

arasinda sohret bulan Kur’an’in diger kism1 gibi bu da sohret bulurdu.”*®’

Biz buraya kadar ki ifadelere ve muhtemel sorulara verilmis olan cevaplara

katildigimiz1 ifade edelim. Konunun daha net goriilebilmesi agisindan diger bir

serhteki®®® su ifadeler de dikkate degerdir.

“Bilinen on emzirme Kur’an’dan’d1” sOziinii Hz. Aise’nin “bilinen” ifadesi ile
nitelemesi bu ifadenin de ayetten oldugundan ve siipheye diisiilmesinden sakinmasindan
dolayidir. Kurtubi, on emzirme haram kiliyordu sonra bes emzirme bunu neshetti,

demistir.*>°

“Bu, Allah Reslluniin vefatina yakin bir zamanda mensih Kur’an’dan
okunuyordu. Yani bes emzirme on emzirmeyi neshetti. Bu da Allah Restiluniin vefatina

kadar ertelendiginden baz1 insanlara ulagsmamigt1*®°

Kur’an olarak okumaya
baslayanlara bu haber ulasinca da onu terkettiler. On emzirme Hz. Aise’nin séziine gore
hem lafzen hem hiikmen kaldirilmistir. Ama bes emzirme ise recm ayeti gibi sadece
lafz1 kaldirilmis hiikkmii baki kalmistir. Bunun on emzirme oldugu ile delil getirenler ise
hadisteki zamiri on emzirmeye gevirip, muhtemelen bu hiikkmiin neshedildigi bilgisi

kendilerine ulasmamugtir.”16!

Hadiste neshin zikredilmis olmasi, bunun Kur’an’dan bir ayet olup daha sonra

metninin kaldirildig1 anlamina gelmemektedir. Ciinkii Kur’an korunmustur.

156 Misa b. ‘Iyéd, Tkmalu’l-Mu’lim bi Fevdidi Muslim, 4: 636.

157 Misa b. ‘Iyéd, Tkmalu’l-Mu’lim bi Fevdidi Muslim, 4: 636.

158 Muhammed b. Abdulbaki b. Yusuf ez-Zurkani, Serhu Zurkani ala Muvatta-i’l-Imém Malik, thk. Taha
Abdurraaf Sa‘d, (Kahire: Mektebetii’s-Sikafeti’d-Diniyye, 1424/2003). 3: 377-378.

159 oz-Zurkani, Serhu Zurkani ala Muvatta-i’l-Imam Malik, 3: 377.

180 Muhyiddin Ebl Zekeriyya Yahya b. Seref en-Nevevi, el-Minhdc fi Serhi Sahihi Muslim b. Haccdc,
(B.y.y: Beytu’l-Efkari’d-Devliyye, T.y.), 909.

161 z-Zurkani, Serhu Zurkdni ala Muvatta-i'I-Imam Malik, 3: 377.
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“Ibn Abdilberr (v. 463/1071) ve Imam Safii (v. 204/820) bes emzirmenin mideye
ulagsmas1 halinde haramlik doguracagi hiikmiinde bu hadisi delil olarak getirmislerdir.
Imam Safii ve ibn Abdilberr’e sdyle cevap verilmistir: “Hz. Aise bu sdziinii Kur’an’a
izafe ettigi halde bu Kur’an olarak sabit olmamistir. Bununla amel konusunda ihtilaf
edilmis olup Kur’an’dan olduguna dair higbir delil yoktur. Ciinkii Hz. Aise’den baska

bir tarikle sabit olmamistir’®? Kur’an ise haber-i vahid ile sabit olmaz.”63

“Ustlciiler bu hadise itibar etmeyip ne nesh olan Kur’an’dan ne de hadisten
oldugunu kabul etmeyip Kur’an’in zahirine miiracaat etmeyi daha uygun gérmiislerdir.
Ciinkii ser‘i meselelerde miibah ve mani‘ (amel etmeye bir engel) tearuz edip iKkisi
arasinda kalindiginda mani¢ tercih edilir. Cilinkii bu silipheleri gidermede daha

ihtiyatlidir.” %4

Bu rivayet ve bir 6nceki recm rivayeti Kur’an’da metni kaldirilip hiikmii devam
eden ayetlere delil getirilen rivayetlerdir. Hem metni kaldirilan hem de hiikmii devam
eden ayetlere delalet eden rivayetlerden ulasabildiklerimiz bu iki rivayetten ibarettir.
Metni kaldirilan ayetlere delalet eden rivayetlerin ¢ogunlugu hem metni hem hitkmii
kaldirilan ayetlere delalet eden rivayetlerdir. Bundan sonra isleyecegimiz rivayetler ise

bunlardir.

2.2. Hem Metni Hem Hiikmii Mensiih Ayetler

Bu baslik altinda metniyle birlikte hitkmii mensuh ayetlere delalet eden rivayetleri
isleyecegiz.

2.2.1. “Bizi Kavmimize Haber Veriniz”

Kur’an’da Yer Almadigi iddia Edilen Ayetlere delalet eden diger rivayet, Matine
kuyusunda sehid edilen sahabilerin, sehid edildikleri esnada bu hadisenin

Peygamberimize ayet olarak vahyedildigi sdylenen rivayettir.

“...Allah Resilu (sas) Suleym Ogullari’ndan bazi kabilelere ve Benl Amir’e
yetmis kisiyi gonderdi. Malne kuyusuna vardiklarinda dayim arkadaslarina dedi Ki:

“Restlullah (sas) hakkinda kendilerine teblig i¢in bana emén verirlerse teblig ederim,

162 oz-7urkani, Serhu Zurkani ala Muvatta-i’l-Imam Malik, 3: 377.
163 en-Nevevi, el-Minhdc fi Serhi Sahihi Muslim b. Haccdc, 909.
164 ez-Zurkani, Serhu Zurkani ala Muvatta-i’l-Imam Malik, 3: 378.
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eger eman vermezlerse sizler bana yakin bir yerde bulunmus olursunuz” dedi ve ilerledi.
Suleym Ogullar1 6nce dayima eman verdiler. O da Peygamber (sas) hakkinda onlarla
konusurken onlar aniden aralarindan bir adama isaret ettiler. O da dayima mizrak
sapladi ve mizrag gogsiinden c¢ikardi. O esnada dayim “Allahu Ekber Ka’be’nin
sahibine yemin ederim ki, ben kazandim” diye bagirdi. Sonra Suleym Ogullar1 dayimin
geri kalan arkadaslarina dondiiler ve daga kagan topal bir kisi hari¢ hepsini 6ldiirdiiler.
Ravi Hemmam, “Bunun beraberinde diger bir adami da sdyledigini saniyorum”
demistir. O anda Hz. Cebrail (as) bu faciay1 Peygamber’e “Seriyyedeki biitiin sahabiler
Rabblerine kavustular. Allah onlardan razi oldu onlar1 da razi etti” diye haber verdi. O
zamanlar biz Cibril’in bu haberini Kur’an’dan “Bizi kavmimize haber veriniz biz
Rabbimize kavustuk. O bizden razi oldu bizi de razi etti” diye ayet olarak okurduk. Bir
siire sonra nesh oldu. Bu facia iizerine Peygamber (sas) Allah’a ve Restilu’ne isyan eden

Ri‘l, Zekvan, Beni Lihyan ve Beni Usayya kabilelerine kirk sabah beddua etti.”*6®

Hadis Buhari’de su sekli ile gegmektedir. “...Enes dedi ki: “Maitine kuyusunda
Oldiiriilenler hakkinda, “Kavmimize, rabbimize kavustugumuzu, onun bizden razi
oldugunu ve bizi de rdzi ettigini haber verin” seklinde dnce Kur’an’da okudugumuz

sonra da neshedilen ayetler indirildi.”%

Kastallani (v. 923/1517)* bu hadisin serhinde konumuza taalluk eden kisim ile
alakali sunlar1 soylemektedir: “Usdlciiler bunlar1 Kur’an’a benzetme konusunda
tereddiit etmislerdir. Ayet olarak zikredilen bu rivayette Kur’an’in icaz giizelligi ve
parlakligi bulunmuyor. Bunlar bu nazm ile indirilmemistir bilakis Kur’an’in nazmi gibi
mu’ciz bir nazim ile indirilmesi gerekirdi” demislerdir.}®® “Eger, “Bu haberi bir ayettir
dolayisiyla neshe konu olmamasi gerekmez mi?” denirse, deriz ki: “Bu ayette
neshedilen sey haber verdigi olay degildir, hilkme konu olan seydir. Onlar da bunlarin
namazda okunup okunamayacagi, dokunanin abdestli olmas1 gerekir mi, ciiniip kimse
okuyabilir mi? iki kapak arasina yazilmali midir, 6grenilmesi Kur’an’in diger kismi gibi

farz-1 kifaye midir, biitin lafz1 neshedilen ayetlerin hiikkmii de kaldirilmig mudir, gibi

165 Byhari, Cihad, 9; Muslim, Mesacid, 297.

166 Buhard, Cihad, 19.

167 Sihabuddin Ahmed b. Muhammed Hatip el-Kastallani, Irsddu’s-Sari li Serhi Sahihi Buhdri ve bi
Hamigi Sahthi Muslim bi Serhi Nevevi, Hasiye: Muhyiddin Yahya b. Seref en-Nevevi, (Misir: Matbaatii’l-
Kiibra el-Emiriyye, 1323/1905). 5: 43

168 o|-Kastallani, [rsddu’s-Sari li Serhi Sahihi Buhdri ve bi Hamisi Sahihi Muslim bi Serhi Nevevi, 5: 43.
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konulardir. Ayetler her ne kadar korunmus olsa da neshedilmistir. Eger neshedilen ayet

hiikiim barindirtyorsa kendisiyle amel edilmesi de caizdir.”®°

Kastallani ustlciilerin goriislerini kabul etmeyip bu rivayetin metni neshedilen
ayet oldugunu ve ayrica hilkkim de barindirdigini iddia etmistir. Kanaatimizce bu
zorlama bir yorum olup dogru olan goriis, Kastallani’nin goriisti degil, hatali kabul ettigi
ustciilerin goriistidiir. Cilinkii bu rivayet haber-i vahid’tir. Kur’an ise haber-i vahid ile

sabit olmaz.

Buhari’nin diger bir serhinde!’® ise konumuzla ilgili su degerlendirmeler
bulunmaktadir: “Nesh, lafzinin neshedilip kiraatinin de kaldirtlmis olmasi demektir. Bu
ayetler okunmadigindan {izerinden de ¢ok zaman gectiginden sadece rivayet olarak
kalmistir. Buradaki nesh lafzindan kasit tebeddiil anlamindaki nesih degildir, ¢iinkii

haberi ayetlerde nesih gerceklesmez” demektedir. !’

Haberi ayetlerde nesh konusu kelam ve ustlciiler arasinda da ihtilaf konusudur.
Miiteahhirundan bazi alimler soyle demisler: “Muhakkak nesih ya beyandir veya
kaldirmaktir. Beyan oldugunu sdyleyenlere gore nesih, haberi de olsa caizdir. Seriatin
siibutundan haber veren Allah oldugundan, sdyle sdyleyip ondan haber verebilir:
“Vermis oldugum ilk haberle, su vakte kadar bu ayetin gecerli oldugunu irade ettim.
Daha sonra da bunun gecerliligini iptal ettim.”'’? “Neshin kaldirmak anlaminda
oldugunu sdyleyenler ise, neshe cevaz verilmesi gerektigini, aksi takdirde haberi ayetin
neshini yalan saymak gerektigini bu ayetleri yalan saymamak igin, tilaveti kaldirilan
ayetlerin neshinin haber-i vahid ile sabit oldugunu kabul etmek gerektigini sdylerler.”t”
“Neshi beyan veya kaldirma manasinda izah edenlere sdyle cevap verilmistir: “iki
kapak arasinda sabit olan Kur’an’in tevatiir ile nakledilmesi gerekir. Mensth ayetlere
gelince bunlar haber-i vahid ile sabit olmaz. Miitevatiren sabit olan, tek basina haber-i

vahid ile sabit olmaz. Ama iki miitevatir haberden biri hakkinda sahabi goriisii varsa ve

bu haberlerden biri digerinden once ise kabul edilir. Sonra gelenin neshetmesi

169 g|-Kastallani, frsddu ’s-Sari Ii Serhi Sahihi Buhdri ve bi Hamisi Sahihi Muslim bi Serhi Nevevi, 5: 43
170 Bedruddin Demamini, Mesdbihu Cami’ ve Hiive Serhu’l-Camii’s-Sahihi [i’l-Imam Buhdri, thk.
Nurettin Talip, (Katar: Vizaretu’l-Evkaf ve Suuni’l- Islamiyye, 1430/2009). 6: 214-216.

111 ed-Demamini, Mesdabihu Cami’ ve Hiive Serhu’I-Camii’s-Sahihi Ii’I-Imam Buhdri, 6: 214.

172 ed-Demamini, Mesdbihu Cami’ ve Hiive Serhu’I-Cémii’s-Sahthi li’I-Imdm Buhdri, 6: 214.

173 ed-Demamini, Mesdbihu Cami’ ve Hiive Serhu’l-Cémii’s-Sahthi li’I-Imdm Buhdri, 6: 215.
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gerekir.”t™ “Kur’an’dan hangi ayetlerin metninin kaldirildigimi akletmemiz miimkiin
degildir. Bunun haber-i vahid ile sabit olmasina da itibar edemeyiz. Ancak sdyle olmasi
miimkiindiir: dyet miitevatir olarak Kur’an’da sabit olur. Daha sonra indirilen bir ayet
ile metni kaldirilir. Yani miitevatir bir ayet, diger miitevatir bir ayeti kaldirmis olur.

Boylece kaldirilmis olan Ayet haber-i vahide doner.”t"

Bu yorumu biraz zorlama buldugumuzu ifade etmek isteriz. Restlullah zamaninda
boyle bir neshin gerceklestigine dair sahih bir bilgiye rastlayamadik. Bu rivayetler
haber-i vahid kabilinden oldugu i¢in Kur’an’dan oldugunu kabul etmemiz miimkiin
degildir. Bu baglamda neshin beyan veya kaldirma manasinda oldugunu sdyleyenlere

verilen cevabin daha mutedil ve kabul edilebilir oldugunu sdyleyebiliriz.

2.2.2. “Ademoglunun iki Vadi Dolusu Mah Olsa”

176

“...Ademoglunun iki vadi dolusu mali*’® olsa iigiinciisiinii ister. Ademoglunun

karnini ancak toprak doldurur. Allah tdvbe edenin tovbesini kabul eder.”*””

Buhari’nin lafziyla buraya aldigimiz hadisin, Muslim’de (v. 261/875), Ebl Miisa
el-Es‘ari’den gelen rivayetinde su ziyade vardir: “Bizler bir stire okurduk, O Sdreyi
siddet ve uzunlukta Tevbe Stresi’ne benzetirdik, sonra o sire bana unutturuldu. Ancak
ben, o sireden sunlar1 ezberimde tutabildim: “Ademoglunun iki vadi dolu mali olsa,

mutlaka bir ii¢linciisiinii daha isterdi. Ademoglunun karnini ancak toprak doldurur.” 178

Tirmizi’nin Siinen’inde “Ubey b. Ka‘b’dan (ra) rivayet edildigine gore Peygamber
(sas) Ubey’e: “Allah sana Kur’an okumami emretti” buyurarak, Beyyine Stresi’ni
okudu ve sareye sOyle devam etti: “Allah katinda ger¢cek din Misliimanlik olan
Haniflik’tir. Yahudilik, Hiristiyanlik ve Mecusilik degildir. Kim hayir islerse onun
miikafati ona mutlaka verilecektir.” Restilullah (sas) streye sdyle okuyarak devam etti.

“Ademoglunun bir vadi dolusu mali olsa ona bir ikincisini katmak ister ikincisi olsa

174 od-Demamini, Mesdabihu Cami’ ve Hiive Serhu’I-Camii’s-Sahihi Ii’I-Imam Buhdri, 6: 215.
175 ed-Demamini, Mesdabihu Cdami’ ve Hiive Serhu’I-Camii’s-Sahihi Ii’I-Imam Buhdri, 6: 216.
176 [bni hibban, Zekat, 3233.

177 Buhari, Rikak, 10.

178 Muslim, Zekat, 119.
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{iglinciisiinii elde etmek ister. Ademoglunun karnmi ancak toprak doldurur. Allah (cc)

tovbe edenin tévbesini kabul eder.”t’®

Ahmed b. Hanbel’in Musned’inde ise su ifadeler yer almaktadir: “Ebl Vakid el-
Leysi dedi ki: “Biz Allah Restilune gelmistik. 0 da bize kendisine indirilenleri
anlatryordu, bir giin bize donerek Allah (cc) sdyle buyuruyor dedi: “Biz mali namazin
kilmmas1 zekatin verilmesi i¢in indirdik. Eger Ademoglunun bir vadi mali olsa
ikincisinin olmasini ister, iki vadi olsa iigiinciisiiniin olmasim ister, Ademoglunun

karnini ancak toprak doyurur, sonra Allah (cc) tdvbe edenin tdvbesini kabul eder.”®°

Genel hatlariyla ve farkli tarikleriyle tercimelerini vermeye calistigimiz

konumuzla alakali hadisin yorumlarinin bir kismi ise soyledir:

“Ibn Abbas (ra) “Ademoglunun iki vadi dolusu mal olsa” hadisi hakkinda, bunun
Kur’an’dan olup olmadigini bilmiyorum demis. Enes (ra) de bu inenlerden bir sey midir
degil midir bilmiyorum demis. Ebu Misa ise Tevbe Stresi’ne benzer bir streden
unuttuklarindan aklinda bunlarin kaldigin1 soylemistir. Buradaki “vadi” ifadesinin iki ile
sinirlandirip {i¢ veya daha fazlasi ile ifade edilmemesi, asil olan mallarin altin ve giimiis

olmasimdan olup bu iki mal ile mallarmn tamam kastedilmis olabilir.”8!

Diger bir kaynakta ise su ifadeler yer almaktadir: “Kur’an’in bir kisminin tilaveti
neshedilip hitkkmii baki kalmistir. Buhari’nin Enes’ten naklettigine gore Enes (ra) soyle
demistir: Biz Tekasiir Stiresi inene kadar, “Ademoglunun iki vadi dolusu mal1 olsa...”
soziinii Kur’an’da goriiyorduk. ibn Hacer ise soyle demistir: “Ademoglunun iki vadi
dolusu mal1 olsa...” Kur’an’dan okundugu halde bu ayetin tilaveti, Tekasiir Stresi nazil
olunca neshedilmistir. Neshedilmesine ragmen tilavetine devam edilmistir, ama bundaki

hitkkiim ve mana ise neshedilmemistir.””*¢?

Evla olan ise soyle te’vil edilmesidir: “sahabiler Allah Restlu’ne (sas) geliyor ve
Allah Restlu (sas) onlara sohbette bulunuyordu. Bir giin sohbette bulunurken séyle
dedi: “Allah Teala diyor ki: “Biz mali ancak namazin kilinmas1 ve zekatin verilmesi i¢in

indirdik, sayet Ademoglunun bir vadi dolusu mali olsa ona bir ikincisini katmak ister.

17 Tirmizi, Daavat, 33,65; Tirmizi, Ziihd, 27.

180 Ahmed b. Hanbel, Musned, 5: 219 (Ebu Vakid el-Leysi) (21907).

181 Miisa b. “‘Iyad, Tkmdlu’I-Mu lim bi Fevdidi Muslim, 3: 583.

182 Miisa Sahin Lasin, Fethu 'I-Mun 'im Serhu Sahihi Muslim, (Beyrit: Daru’s Suruk, 1423/2002). 4: 416.
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Ademoglunun goziinii ancak toprak doldurur. Allah tévbe edenin tovbesini kabul eder.”
Sahabiler bu soziin Kur’an’dan oldugunu zannedip okumaya basladilar. Tekasiir ve
Beyyine Sireleri nazil olup Allah Restlu bu iki siireyi onlara okuyup, Kur’an’dan
oldugunu zannettikleri kismin1 bu Strelerde bulamadiklarinda, bunun hadis oldugunu,
Kur’an’dan olmadigimmi1 anladilar. Bu, ister once Kur’an’dan olup sonra tilaveti

neshedilmis olsun, ister hadis olsun, bugiinki icma’ bunun Kur’an’dan olmadigidir.”83

Alfsi (v. 1270/1854) neshi, tilaveti baki hiikmii mensih, tildveti mensth hiikmii
baki, hem hiikiim hem tilaveten mensih seklinde iige ayirip tglincii kisim hakkinda
sunlar1 sdyler: “Bu ayetlerin unutturulmasi ise kalplerden giderilmesi/silinmesi ve
hafizalarda kalmamasidir. (fiilende bu gerceklesmistir) bir kisim sahabiler ezberlemis
olduklarin1 okumak istediklerinde onu hatirlayamiyorlardi. Boylece gelip Allah
Restlune (sas) soruyorlardi Allah Restilu ise onlara “diin gogiislerden silindigini”
soyliiyordu. Peki, sahabilerde vaki olan, bu manadaki unutma Allah Restlunde de vaki
olmus mudur olmamis midir? Allah Restilunde bu manada bir unutma vaki olmamustir
diyenler, “Onu biz sana okuyacagiz ve sende unutmayacaksin ancak Allah’in diledigi
hari¢” (87/Ala 6-7) ayetini delil getirmislerdir. Hasan-1 Basri de bu gériistedir. Allah
Restilunde de bu manada bir unutma vaki olmustur diyenler ise, “eger dilersek sana
indirdigimiz vahyi kaldiririz” (17/Isra 86) ayetini delil getirip, Allah (cc) Restlullah’a
(sas) indirdigi vahyin tamamini kaldirmak istememistir, demislerdir. Zeccac (v.
311/923) da bu goriistedir. Bazilar1 “nesh” kelimesini, ister lafz1 sabit kalsin ister
kalmasin hiikmiin kaldirilmasi olarak, “unutma” kelimesini ise, ister hilkkmii kalsin ister

kalmasin lafzin kaldirilmas olarak tefsir etmislerdir.”8*

2.2.3. “Ahzab Siiresi Bakara Siiresi Uzunlugunda idi”

Metnini Ahmed b. Hanbel’den (v. 241/855) aldigimiz ve diger hadis
kaynaklarinda da gecen hadisin manasi soyle: “...Asim b. Behdele o da Zirr’den
naklederek dedi ki: “Ubeyy b. Ka’b bana ahzab Siresini kag ayet olarak okudun veya
saydin? dedi. Dedim ki yetmis ti¢ ayet olarak. Ubeyy dedi ki kesinlikle hayir, ben
Ahzab’in Bakara’yla denk oldugunu gordiim. Vallahi biz Ahzab Saresinde “evli kadin

183 1 asin, Fethu I-Mun’im Serhu Sahthi Muslim, 4: 416.
184 el-Alist, Rihu’I-Me ‘Gni fi Tefsiri Kur’ani’l-Azim ve ’s-Seb 'ul Mesani, 1: 351.
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ve erkek zina ettiklerinde Allah’tan bir ceza olarak onlar1 recm edin, Allah azizdir

hakimdir” ayetini okuduk.”*8®

Suyfti’nin (v. 911/1505) Itkaninda ise bu hadisi destekleyen sdyle bir ifade var:
“Ebu Ubeyd: ibn Ebi Meryem, o Ebu Lehi‘a’dan o Ebu’l-Esved’den, o Urve b.
Zibeyr’den, o da Hz. Aise’den, sdyle dedigini rivayet eder: “Ahzab Stresi nazil olunca,
Restlun (sas) sagliginda 200 ayetten ibaretti. Bu stireden pek ¢ok ayetin neshedilmesi
sonucu, Hz. Osman zamanindaki Kur’an’in teksiri sirasinda, bugiin mevcut olan ayet

sayisi kadariyla yazilmigtir,”18

Ahmed b. Hanbel’in Miisned’inin serhi olan Fethu’r-Rabbani’de bu hadisin serhi
ile ilgili su ifadeler yer almaktadir: “IlK tarikte & (pesw s laas seklinde e kelimesi ile
gelmistir. Bu kelime {icten dokuza veya ona kadar olan sayilar1 ifade eder. Bu rivayet
ise a=: kelimesinden ii¢ sayisinin kastedildigi anlasilmaktadir. Bu ayet tilaveti
neshedilen hiikmii baki olan ayetlerdendir. Zehebi bu hadisin sahih oldugunu ikrar
etmis, Hafiz Ibn Kesir ise Ahmed b. Hanbel ve Nesai gibi hadiscilerin bunu naklettigini,
hadisin hasen oldugunu ve bu rivayet Kur’an’in tilaveti ve hitkmii birlikte neshedilen

ayetlerden olmas: gerektigini (Allah (cc) daha iyi bilir) soylemistir.”*8’

Yine ilk donem alimlerinden “el-Beyan fi ‘Addi Ayi’l-Kur’an” sahibi Dani (V.
444/1053) bu hadis hakkinda sunlari sdylemektedir: “Abdullah adinda biri $6yle anlatti:
“Kur’an’da bir sarenin ayet sayilar1 hakkinda ihtilafa diistiik, bir kismimiz otuz bes
digerleri otuz alt1 ayet oldugunu sdyledi. Nihayetinde Allah Restlune (sas) geldik, o
esnada Hz. Ali (ra) ile konusuyordu, biz de Allah Restlune (sas) sorduk, o da kizdi,
Oyle ki yiizii kipkirmizi oldu. Sonra gizlice Ali’ye (ra) bir seyler soyledi o da gelip bize
“Restlullah size ogretildigi gibi okumanizi emrediyor” dedi. Baska bir rivayette

“Kur’an ancak Allah Restluniin kiraatinden isitilenlerden telif edildi” denmistir.'®

185 Ahmed b. Hanbel, Musned, 5: 132 (Ubeyy b. Ka’b) (21207); Hakim, Mustedrek, 4: 360 (8068); Nesai,
Sunenu’l-Kubrd, 6: 408 (7112); Beyhaki, Sunenii’l-Kubra, 8: 367 (16911); Ebi Ubeydullah Kasim b.
Sellam, Kitabu Feddili’l-Kur’an, thk. Mervan Artiye, Hiiseyin Hararbe, Vefd Takiyuddin, (Beyrit:
Daru’l-ibni Kesir, T.y.), 320.

186 es-Suyitd, el-Itkan fi ‘Ulimi’l-Kur’dn, 2: 65; Kastm b. Sellaim, Kitabu Fedaili’l-Kur’an, 320.

187 Ahmet Abdurrahmén el-Bennd es-Saatl, Muhammed Abdulvehhab Buheyri, Fethu'r-Rabbdni li
Tertibi Musnedi Iméam Ahmed, (Misir: Daru Thya-i-Turasi’l-*Arabi, T.y.), 18: 58.

188 Osman b. Said b. Osman b. Omer b. ‘Amr ed-Dani, el-Beydn fi ‘Addi Ayi’l-Kur’dn, thk. Ganim Kuddri
el-Hamd, (Kuveyt: Merkezu’l-Mahtutati ve’t-Turas, 1414/1994). 38-40.
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“Bu bapta delil getirilen eser ve haberlerin ¢ogunda ve en meshur nakillerde,
Kur’an’m, su an ellerimizin altinda bulunan Kur’an olduguna kesin ve kat‘l deliller
vardir. Alimlerimiz seleflerimizden Kur’an’in ayet sayilarini, fasila baslarini, hizblerini,
asirlarini, bir stredeki ayet adedini, bir ayetteki ciimle adedini Restlullah’tan isitildigi
sekliyle, ihtilaf ve ittifaklariyla birlikte alip nakletmislerdir.”*®® “Sahabiler, Allah (cc)
hepsinden razi olsun, Kur’an’in, harflerini ve kiraat farkliligini her seyiyle gozeterek
Allah Restlunden aldiklar1 gibi tabiine nakletmislerdir, tabiin de sahabiden aldiklari
gibi etraflarinda kiimelenen sehirlilere bunu aktarmislardir. Tabiinden bunlar alanlar ise
herhangi bir ekleme ve ¢ikarimda bulunmadan oldugu gibi kendilerinden sonrakilere
aktarmiglardir, bunlardan da timmete aktarilmistir. Kur’an’in nakli, her tabakada yalan
izere birlesmeleri miimkiin olmayan tabakalar tarafindan herhangi bir siipheye mahal
birakmayacak sekilde nakledilmistir.”'®® “Restlullahin (sas) Allah (cc) tarafindan
aciklayict olarak gonderilmesi ve Kur’an’in tevkifi olmast son derece agiktir. Oyle ki
Allah Restlu birer, ikiser, liger, beser, onar ayetler halinde okuyup nerelere
konulacagini, sirelerin baslarin1 ve sonunu ayet miktarlarini farkli zamanlarda soyleyip
sahabiye okutmustur ¢iinkii Kur’dn peyderpey iniyordu. Sahabinin bunu okuyup
yazmasi Allah Resiluniin soyleyip telkin etmesinden baska bir sekilde olmasi miimkiin
degildir. Bunu, sahabi de ikrar ederek soyle demislerdir. “Allah Restlu ayetler indigi
zaman, onar onar, daha az veya daha fazla bize ezberletir biz de iyice belleyip amel

ettikten sonra bagkalarmni bize dgretirdi.”*%

2.2.4. “Kecinin veya Koyunun Yedigi Sahifeler”

Ibn Mace’de gectigi sekliyle aldigimiz hadisin manasi sdyle: “...Hz. Aise (ra)
sOyle demistir: “Recm ve bebegi on defa emzirme ayeti inmisti. Bunlar bir sahifede
yazili ve karyolamin altinda idi. Allah Resllu (sas) vefat edip, bizde onun oliimii ile

mesgul iken bir kegi igeri girip Ayetlerin yazili oldugu sahifeyi yedi.”*%

Uzerinde yogun tartismalarin oldugu bu hadisi, kanaatimizce etraflica ve dogru

bir sekilde agiklayan ibn Kuteybe’dir (v.276/889).1°® Bu hadis hakkinda yorumu ise

189 ed-Dani, el-Beydn fi ‘Addi Ayi’l-Kur’dn, 38.

190 ed-Dani, el-Beydn fi ‘Addi Ayi’l-Kur’an, 39.

191 ed-Dani, el-Beydn fi ‘Addi Ayi’l-Kur’an, 40.

192 fbn Mace, Nikah, 36.

193 [bn Kuteybe, Hadis Miidafaas:, trc. M. Hayri Kirbasoglu, (Ankara: Otto Yayinlari, 2017), 149-154.
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sOyledir: “bu hadis Allahin (cc) “muhakkak ki o serefli bir kitaptir. Ona ne 6niinden ne
ardindan batil yaklasabilir” (41/Fussilet 41-42) ayetine aykiridir, bir koyunun yedigi ve
bir hilkkmiinii iptal edip hiiccetini diisiirdiigli sey nasil aziz ve serefli olabilir. Koyun bile
onu iptal ettikten sonra onu iptal etmekten kim aciz kalabilir? Kur’an ayetini yemek
tizere bir hayvan gonderdigi halde, Allah (cc) nasil olurda “bugiin sizin igin dininizi
kemale erdirdim” (5/Maide 3) der ve nasil olur da vahyi koyunun yemesine maruz
birakir da onun muhafaza edilmesini emretmez? Eger onunla amel edilmesini
istemiyorsa 0 zaman neden indirdi?”’*% Seklindeki muhtemel sorulara soyle mukabelede
bulunur: “Cevap: gercekte onlarin acayip karsiladiklar1 bu hususlarin higbirisinde ne
sasilacak bir taraf ne de onlarin son derece ¢irkin gordiikleri seylerden herhangi bir sey
mevcuttur. Eger sahifeye sasiyorlarsa ResGlullah’in devrinde, iizerine Kur’an’in
yazildig1 malzemelerin en kiymetlisi idi. Ciinkii onlar Kur’an’1 hurma dallarina, taslara,

tugla ve kiremitlere ve buna benzer seylere yaziyorlard:.”%

“Eger sahifenin sedirin altina konulmasina sasiliyorsa, 0 zaman insanlar birer
hiikiimdar degillerdi ki onlarin kasalari, kilitleri, abanoz veya sac agacindan yapilmis
sandiklar1 olsun. Onlar bir seyi muhafaza etmek istediklerinde, ayakaltinda
cignenmekten, coluk ¢ocugun ve hayvanlarin zarar vermesinden emin olmak i¢in, onu
sedirin altina koyarlardi. Evinde ne bir sandik, ne bir kilit, ne de bir dolab1 olan kimse
mahrumiyet, yokluk ve sikint1 yliziinden ancak imkéan dahilinde ve bulabildigi kadariyla
kiymetli seylerini koruyabilir.”'% “Koyunun o sahifeyi yemesine nicin sasilryor?
Yeryliziiniin en zararl haseresi fare, iste mushaflar: yiyor ve {izerlerine pisliyor. Giive
de aymi sekilde mushaflar1 yiyor. Eger ates sahifeyi yakip veya miinafiklar onu yok
etselerdi, koyunun sahifeyi yemesine sasiranlar buna daha mi1 az sasarlardi. Allah (cc)
bir seyi kaldiracag1 zaman onu zayif bir seyle kaldirabilecegi gibi, daha giiglii bir seyle
de kaldirabilir. Yine bir kavmi karincalarla helak etigi gibi, baz1 kavimleri biiylik
tufanlarla, gokten taslar yagdirarak, kurbagalarla helak etmistir. Yine Nemrut’u

sivrisinek ile Yemen’i de bir fare sebebiyle sulara gark ederek helak etmistir.”%

1% ibn Kuteybe, Hadis Miidafaas:, 149.
1% ibn Kuteybe, Hadis Miidafaas, 149-150.
19 bn Kuteybe, Hadis Miidafaas, 150.
197 Ibn Kuteybe, Hadis Miidafaasi, 151.
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“Kelamcilarin ve akilcilarin,’®® “Sahifede yazili ayetleri iptal edecek koyunu
gonderdigi halde, Allah (cc) dinini nasil kemale erdirmis olabilir?” sézlerine gelince: bu
ayet (5/Maide 3) Restlullah’a veda haccinda, Allah’in Islam’1 aziz sirki zelil kildig1 ve
misrikleri Mekke’den ¢ikardigi zaman nazil olmustur. Bu senede sadece Miisliimanlar
haccetmistir. Iste Allah (cc) bununla dinini kemale erdirmis, Miisliimanlara olan
nimetini tamamlamis olmaktadir. Boylece dinin kemale ermesi, Islam’1n aziz, sirkin ise
zelil ve yok olusu demektir. Yoksa farzlarin ve siinnetlerin tamamlanip kemale ermesi
kastedilmemistir. Ciinkii bunlar Restlullah’in ruhu kabzedilinceye kadar nazil olmaya
devam etmistir. Sabi’nin de goriisii boyledir. Dinin kemale ermesi IslAm’in aziz sirkin
yok olmasindan sonra, neshin kaldirilmasiyla da tahakkuk etmesi caizdir.”*% “Allah’in
“Onun ne oniinden ne de ardindan batil yaklasabilir” (41/Fussilet 42) ayetine gelince,
Allah batil ile mallara ve kiymetli esyalara isabet eden seyin mushaflara da isabet
etmeyecegini kastetmemistir. Sadece Seytan’in, ister vahiyden dnce olsun ister sonra

olsun, Kur’an’a, Kur’an’dan olmayan bir seyi sokusturamayacagini kastetmistir.””2%

2.2.5. “Babalarimzdan Yiiz Cevirmeyin”

Hadis Buhari’de gecen sekliyle soyledir: “Sonra bizler Allah’in kitabinda
okudugumuz seyler i¢inde “babalarinizdan yiiz ¢evirmeyiniz ¢linkii sizin onlardan yiiz
cevirmeniz kiifiirdiir veya sizin babalarinizdan yiliz ¢evirmeniz, muhakkak ki sizin i¢in

bir kiifiirdiir.” ayeti de vardi.”?%!

“Buradaki kiifiir, ebedi cehennemde kalmay1 gerektiren kiiftir degildir. Buradaki
kiifiir ile babaya veyahut yoneticilere yapilan nankorliik kastedilmektedir. Araplar kiifiir
kelimesini bir seyi Ortme, gizleme manasinda kullanmiglardir. Bu durumda kisinin
nankorliigli, Allah’in kendisini evlat kildig1 babasinin hakkini yerine getirmediginden
sanki Allah’a nankdrliik etmis gibi olmasindandir. Dolayisiyla burada kiifiir Allah’

inkar manasina gelmemektedir.”2%2

1% fbn Kuteybe’nin kitabi biitiin olarak gz &niine alindiginda genel olarak “kelamcilar” ifadesiyle
Mu’tezile, “Akileilar” ifadesi ile Ehli Rey’i kastettigi goriilmektedir.

19 ibn Kuteybe, Hadis Miidafaasi, 151-152.

200 ibn Kuteybe, Hadis Miidafaast, 154.

201 Byhari, Huddd, 31

292 Tbn Battal, Serhu Sahihi Buhdri, thk. Yasir b. Ibrahim, Ibrahim Sabihi, (Riyad: Mektebetu’r-Rusd,
1423/2003), 8: 384.
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“Ya da su manadadir: “Babalariizi nesep noktasinda kendinizi nispet etmeyi terk
edip baskalarina kendinizi nispet etmeyin” yani bu durumda kiifiir su manaya gelir,
babalarinizdan baskalarina kendinizi nispet etmeniz onlarin hakkina ve nimetlerine
nankorliiktiir. Veya “sizin i¢in bir kiifiirdiir” sozii ravi’nin bu lafizdaki sekkine delalet
eder. Kirmani’nin de dedigi gibi: “Bu ibare Kur’an’dan oldugu hakkinda bir siiphedir”
clinkii bu haliyle Kur’an’mn metninin neshedilip hiikmiinin devam ettigine delalet

etmektedir.””?%

Ibn Hacer (v. 852/1449) ise bu hadis i¢in sdyle demektedir: “Anne ve babalardan
yiiz ¢evirmenin yasakligina gelince: Hz. Omer (ra) sanki halifenin toplum acisindan
baba mesabesinde olduguna isaret etmektedir. Dolayisiyla toplumun halifeyi birakip,
baska birisini isteme haklar1 yoktur. Tam tersine babaya itaat nasil gerekli ise Halifeye
de itaat (itaat sartlarini tasiyorsa) dyle gereklidir. Hz. Omer’in degindigi konularin

birbiriyle ilgisi bizim anladigimiz kadariyla bundan ibarettir.”?%

Hz. Omer (ra) bu hadisi ve recm hadisini ayn1 hutbede birlikte zikretmistir. Bu

hadisi zikretmesine sebep olan olay orda detayli bir sekilde zikredilmistir.

2.2.6. “Miisebbihat’a Benzetilen Siire”

“Bana Siiveyd b. Said rivayet etti. Dedi ki: Bize Ali b. Miishir Davud’tan o da
Ebu Harb b. Ebi’l-Esved’ten, o da babasindan rivayet etti. Ebu’l esved s6yle demis: Ebu
Musa el-Esari Basralilarin Kurralarina haber gonderip yanina ¢agirdi, Bunun {izerine
kurralardan {i¢ yiliz kisi onun yanina geldiler. Ebu Musa onlara: Sizler Basralilarin
hayirlilar1 ve Kurralarisiniz. Kur’an’1 tilavet edin. Sakin Kur’an okumadan uzun vakit
gecirmeyin. Sonra sizden Oncekilerin kalplerinin katilastigi gibi sizin de kalpleriniz
katilagir. Bizler bir sire okurduk, O sireyi siddet ve uzunlukta Tevbe Siresine
benzetirdik, Sonra 0 sire bana unutturuldu. Ancak ben, o streden sunlar1 ezberimde
tutabildim: “Ademoglunun iki vadi dolu mal olsa, mutlaka bir tigiinciisiinii daha isterdi.
Ademoglunun karnmi ancak toprak doldurur.” Bir stire daha okurduk, onu Miisebbihat
stirelerinden birine benzetirdik. Bana o da unutturuldu. Ancak o streden su ayet

ezberimde kaldi: “Ey iman edenler! Yapmadiginiz seyleri nicin soyliilyorsunuz, Sonra

203 Muhammed b. Ahmed el-‘Ayni, ‘Umdetu’l Kari Serhu Sahihi Buhdri, (BeyrGt: Darw’l-Fikr, T.y.), 24:
9.
204 el-Askalani, Fethii’l-Bari, 12: 146-150
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bunlar boyunlariiza bir sehadet olarak yazilir da, kiyamet giiniinde onlardan mes’ul

olursunuz.”2%®

“Bu hadisi sadece Imam Muslim rivayet etmistir. Taberi (v. 310/923) bu hadis
hakkinda sunlar1 soyler: hadisteki “bana unutturuldu” sézii alimlerimizin ii¢ kisma
ayirmis oldugu neshe delalet eder, bu hadis ise li¢ilincii kisim olan metni ve hiikmii
birlikte kaldirilan ayetlere delalet eder. Bunlar bir hikmete binden Allah’in indirmis
oldugu ve daha sonra da dilediginden dolay1 kaldirmis oldugu ayetler veya strelerdir.
Ciinkii Allah (cc) diledigi seyi yapan ve her seye giicii yetendir.”?% “Allah’1n diledigini
nazil edip diledigini kaldirmas1 miimkiindiir. Bundan dolay1 acaba Kur’an’dan bir seyler
kaybolmus mudur? Seklinde vehimlere kapilmak ise batildir. Ciinkii Allah “Zikri biz
indirdik onu koruyacak olan da biziz” (15/Hicr 9) buyurmustur. Sahabiler ve sonra
gelenler de, su an iki kapak arasinda olan, hitkmiiyle, tilavetiyle, taabbiidi ve sabit olan

Kur’an’m eksiksiz ve ziyadesiz oldugunda icma etmislerdir.””?%

“Peki, bu ayet veya sdrelerin metninin kaldirtlip hiikmiiniin birakilmasinin
hikmeti nedir. Metni birakilsaydi da hem kendisiyle amel etmekle hem de tilavetiyle
ibadet edilmis olmaz miydi? diye bir soru sorulursa, buna soyle cevap verilmistir:
“Muhakkak ki bu hadise, bu konudaki hadislerin zanni oldugu, kabulii ve ameli kolay
oldugu halde, kendilerinin hemen kabul edilip ve bir an once bunlarla amel edilip
edilmeyecegi hakkinda timmeti imtihan etmek ve teslimiyetini 6l¢gmek icindir. Tipki
Cenab-1 Hakkin Hz. Ibrahim’i (as) oglunu kesmekle imtihan ettigi gibi cenab1 hak bunu
ona riiyasinda sOylemisti. Riiya ise peygamberlik vahyinde, vahyin en zayif derecesi

oldugu halde Hz. Ibrahim (as) bununla amel edip Allah’a teslimiyetini gdstermistir.”?%

2.2.7. “ikindi Namazma Dikkat Edin”

“Berra b. Azib Sakik b. Ukbe’den rivayeten sdyle der: “Namazlar1 ve ikindi
namazint muhafaza edin” ayeti indi. Biz de onu Allah Resilu zamaninda Allah’in

diledigi kadar okuduk sonra Allah: “Namazlar1 ve orta namazi muhafaza edin” ayetiyle

205 Muslim, Zekat, 39

206 Myhammed Emin b. Abdullah el-Urmi el-Ulvi el-Harari es-Safii, Kevkebu’l-Vehhdc ve’r-Ravdu’l-
Behhac fi Serhi Sahihi Muslim b. Haccdc, thk. Hasim Muhammed Ali Mehdi, (Beyrat: Daru Tavki’n-
Necit, 1430/2009), 12: 175.

207 el-Harari, Kevkebu 'I-Vehhdc ve 'r-Ravdu’l-Behhdc fi Serhi Sahihi Muslim b. Haccdc, 12: 175.

208 g7-Zerkesi, el-Burhan fi ‘Uliimi’l-Kur’dn, 2: 37.
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oncekini neshetti. Sakik’in yaninda oturan, kendisine zahir denilen bir adam Sakik’e:
“O zaman bu ikindi namazidir” dedi. Sakik: “Ben sana ayetin nasil indigini ve Allah’in

nasil o ayeti neshettigini haber verdim Allah (cc) en iyisini bilendir’ dedi.?®®

Nafi, Peygamber’in esi Hz. Hafsa’nin (ra) (aym: rivayet Ahmed b. Hanbel’in
Miisned’inde?®® Hz. Aise’ye isnad edilerek rivayet edilir) soyle dedigini rivayet eder:
“Hafsa annemiz mushafin1 yazan katibine, namaz vakitlerine gelince bana haber ver ki,
Allah Restlu’niin bana ne sOyledigini yazdirayim sana. Katip dedigi yere gelince ona
haber verdi, Hz. Hafsa’da (ra) Restlullah’tan su isittigimi yaz dedi. “Namazlara orta

namaza, ikindi namazina dikkat edin.”?!

Hisam b. Urve de babasindan, yukaridaki ibarenin aynisinin Hz. Aise annemizin
mushafinda oldugunu, Ubeyy b. Ka’b ve Ubeyd b. Umeyr’in de bu sekilde okudugunu
rivayet etmistir. Hendek Savasi’nda Hz. Ali’den (ra) de sunu rivayet etmisler: “Allah
(cc) evlerini atesle doldursun bizim orta namaz olan ikindi namazini kilmamiza engel

oldular.” Sonra aksam yats1 arasinda ikindiyi kild1.?*2

Konunun biraz daha agik olmasi i¢in bagka rivayetlerini de buraya aldigimiz

hadisin, kanaatimizce agiklayici serhi asagidaki gibidir:

“Bazi alimler aradaki atif harfi olan vav’dan dolay1 bunun ikindi namazi olmadig:
¢ikariminda bulunmuslar. Ciinkii atif mugayerete delalet eder. Bu da ikindi namazi
olmamasini1 gerektirir. Yani mana sOyle olur orta namaza ve ikindi namazina dikkat
edin. Bu goriis, yukarda zikrettigimiz tizere Hz. Ali (ra) ve baska kanallarla da gelen
merfu’ hadislerle reddedilmistir.”?*® “Imam Nevevi (v. 676/1277) de soyle demistir:
“Baz1 dostlarimiz “vav” harfinin mugayerete delalet ettiginden orta namazin ikindi
namazi olmadigimi sdylemistir. Bazi saz kiraatlerde ikindi olarak okunmussa da Sazz
kiraatlerle delil getirilmez. Sazz kiraatler haber-i vahid’tir, bunu rivayet eden ise
Kur’an’dan olarak nakletmistir, halbuki haber-i vahid ile miitevatir olan Kur’an

delillendirilemez, bu haber miitevatir olmaymca haber-i vahid olarak da kalmaz.

209 Muslim, Mesacid, 36; Ahmed b. Hanbel, Musned, 4: 301 (Berra b. Azib) (18673); Nesai, Salat, 14.

210 Ahmed b. Hanbel, Musned, 4: 301 (Berrd b. Azib) (18673).

211 Ahmed Ebi Ishik es-Sa’lebi, Tefsiru’s-Sa’lebi, thk. Muhammed b. ‘Asir, Nazir es-Saidi, (Beyrt:
Daru ihya-i Turasi’l-*Arabi, 1422/2002), 2: 196.

212 gs-Sa’lebd, Tefsiru’s-Sa’lebi, 2: 196.

213 Muhammed b. Ali b. Adem b. Miisa el-Esyobi el-Vellevi, Serhu Suneni 'n-Nesdi, (B.y.y: Daru Ali
Burdm li’n-Nesri ve’t-Tevzi‘, 1419/1999), 6: 273-277.
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Gorlinen o ki bu rivayet Peygamberimizin bir tefsiridir, fakat Hz. Aise (ra) bunu

ayetten, metni neshedilen bir ciiz zannetmistir.”?!*

“Hz. Aise’nin (ra) “ben Reshlullah’tan isittim” s6zii iki manaya hamledilebilir.
Birincisi: Muslim’in Sahih’inde Bera b. Azib’ten tahric ettigi gibi. Daha sonra
neshedilen ve Kur’an’in zaid lafizlarindan olabilir ve Hz. Aise bunun neshedilmis
oldugunu bilmeyip bu lafz1 Kur’an a yazdirmak istemis olabilir veya hiikmii neshedilip
tilaveti baki kalanlardan oldugunu zannedip yazdirmak istemis olabilir. Ikincisi: Allah
Restilu orta namazla birlikte ikindi namazini zikrederken Hz. Aise ikindi lafzin1 da
Kur’an’danmis gibi isitmis olabilir. Cerir b. Abdullah’in da buna benzer olarak
zikrettigi hadis gibi. Cerir der ki: Allah Resilu ile oturuyorduk, Restlullah dolunaya
bakti ve dedi ki: “Dikkat edin su dolunay1 gordiigliniiz gibi rabbinizi goreceksiniz ve
nurundan higbir sey eksiltmeyeceksiniz. Giiciiniiz nisbetinde ikindi ve sabah
namazlarindan gaflete diismeyiniz” sonra Cerir su ayeti okudu: “Giinesin dogusundan
ve batisindan 6nce rabbini hamd ile tesbih et.” (20/Taha 130) (Cerir Peygamber’in
ifadelerinden, ayetteki giinesin dogusundan once sabah namazini, batisindan 6nce ise
ikindi namazinmi kastettigini zannedip aktarmistir.) Hz. Aise’de (ra) bunu Kur’an’dan
zannedip yazdirmustir veya Hz. Aise (ra) Kur’an’dan olmayanin da Kur’an’a
yazilmasinda bir sakinca olmadigina inaniyordu. Diger sahabilerden de buna inanlar
vardi. Ubeyy b. Ka‘b’mn kunutlar1 ve bazi tefsir bilgilerini mushafina yazdig: gibi. Her
ne kadar yazsalar da bu yazdiklarinin Kur’an olduguna inanip iddia etmiyorlardi. Allah

en iyisini bilendir.”?t®

Bu hadisten su sonucu ¢ikarabiliriz, ikindi namazi Kur’an’dan bir lafiz olmamakla
beraber ikindi namazina dikkat etmenin viicubiyetine delalet vardir. Buradaki “vav” atif
harfinin tefsiriyye olma ihtimaline binaen orta namazin ikindi namazi olabilme ihtimali
olmakla birlikte, diger namazlara da ihtimali vardir. Oyle ki Nesefi (v. 710/1310)
tefsirinde “orta namaz” igin alt1 goriis zikretmistir. “Besi, bes vakit namazin her biri,

altinc1 gortis ise ise sudur: Allah (cc) nasil kadir gecesini gizleyip biitiin ramazanda

24 el-Vellevi, Serhu Suneni’n-Nesai, 6: 273-274.
215 e|-Vellevi, Serhu Suneni’n-Nesai, 6: 275-277.
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kadir gecesinin olma ihtimali ile her giine ayrica dnem verilmesini irade etmisse, orta

namazi da gizli tutarak biitiin vakitlere ihtimam gosterilmesini irade etmis olabilir.”?1®

2.2.8. “O Sire Diin Neshedildi”

“Ibn Sihab soyle der: Ebu Umame b. Siiheyl b. Huneyf, Said b. Miiseyyib’in
meclisindeki bir olay1, bana soyle haber verdi ve dedi ki: “Ezberinde bir slire olan birisi,
gece okumak i¢in kalkar ama bir tiirli hatirlayip okuyamaz. Sonra bagka bir adam
okumak icin kalkar ama hatirlayamaz. Sonra baska biri kalkar o da aymi sekilde
hatirlayamaz. Boylece sabah olur olmaz hemen Restlullah’a (sas) gelirler. Onlardan
biri: “Ya Resulallan! Gece falan sireyi okumak i¢in kalktim ama bir tiirld
hatirlayamadim” dedi. Sonra digeri: “Ya Restlallah! Ben de sadece bunun igin geldim”
dedi. Sonra digeri: “Ben de bunun igin geldim ya Restlallah” dedi. Sonra Restlullah
(sas) sdyle dedi: “o stire diin neshedildi” Ukayl bu hadise su ziyadede bulundu, “Ibn

Miiseyyib oturuyordu ve bu olay1 yadirgamryordu.”?’

Bu hadis ile ilgili Sa‘lebi’nin (v. 427/1035) tefsirinde su ifadeler yer almaktadir:
“Bu rivayet, metnin ve hiikkmiin birlikte kaldirildigina delildir. Ama bil ki nesh sadece
emir ve nehiy bildiren ayetlerde gergeklesir, haberi ayetlerde nesh olmaz. Haberi
ayetlerde nesh oldugunu sdyleyen yalan sdylemistir. Yahudiler de kendileri seriatlari
degistirdikleri halde, neshin bedd oldugunu iddia etmislerdir. Onlara sdyle cevap
verilebilir: (sizin seriatinizde) Allah (cc) kiz kardes ile kardes ve kiz kardes ¢ocuklari ile
evliligi mubah kilip daha sonra yasaklamadi m1? Yine Allah (cc) Ibrahim’e (as) oglunu
kesmeyi emredip daha sonra kesme demedi mi? Hz. Misa’ya kavminden buzagiya
tapanlarin oldiirtilmesini emredip daha sonra bundan vazge¢medi mi? Yine Hz.

Misa’ nin niibiivvetinde basta ibadet yoktu daha sonra ibadetle emir olunmadilar m1?

216 Eb(i’l Berekat en-Nesefi, Meddriku t-Tenzil ve Hakdiku t-Te vil, thk. Yusuf Ali Bedivi, Muhyiddin
Deyb Musto, (Beyrat: Daru Ibni Kesir, 1439/2018), 1: 200.

217 Ebi Ubeyd el-Kasim b. Sellim el-Herevi, en-Nasih ve’l-Mensiih, thk. Muhammed b. Salih el-
Mudeyfir, (Riyad: Mektebetu’r-Rusd, T.y.), 14-15; Haris el-Muhasibi, el-‘Akl Fehmu’l Kur’dn, thk.
Hiiseyin el-Kuvvetli, (Beyrat: Daru’l-fikr, 1391/1971), 256, 406. ; Eba Ca’fer Ahmed b. Muhammed b.
Selame et-Tahavi, Serhu Miiskili I-Asdr, thk. Su‘ayb Arnavut, (Beyrit: Muessesetu’r-Risale, 1415/1994),
5:271-272;

Cemaluddin Ebu’l-Ferec Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-Cevzi, Nevdsihu’'l Kur’dn, thk.
Muhammed Esref Ali el-Melibari, (Medine: Cami‘atu’l-Islamiyye, 1423/2003), 1: 158.
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Hz. Hizkil’a (as)?® siinnet olmay1 emredip daha sonra onu bundan nehiy etmedi mi?”*1®

“Biitiin bu sayilanlar bizzat yahudilerin seriatinde gerceklesen nesihtir. Bu beda degil
mi? O zaman, bilakis biitiin bunlar 6nceki seriatlerde de gerceklesen nesihtir. Bu da bir
ibadetin bagka bir ibadete, bir hilkmiin baska bir hilkkme nakledilmesidir. Bunlarin hepsi
gerceklesecek olan bir hikmetin ortaya ¢ikmasi ve maslahatin kisimlarindandir. Bu
zikrettiklerimiz Kur’an ilimlerinden birgok tiirii olan nesih ilmidir. Cok cahil olmayan
bu tefsiri anlar. Hz. Ali’nin Kife camisinde bir kddiya ugrayip kendisine “Sen
Kur’an’m nasih ve menstthunu biliyormusun?” Kadinin da “hayir bilmiyorum” demesi
tizerine Hz. Ali’nin (ra) “kendini de onlar1 da helak ettin” demesi neshin basl basina bir

ilim olduguna delalet eder.”??

2.2.9. “Ilk Defa Cihad Ettiginiz Gibi Cihad Edin”

“Omer (r.a) Abdurrahman b. Avf’a dedi ki: “Ilk defa cihad ettiginiz gibi cihad
edin ayetinin bize indirildigini gérmedik mi? Su an onu bulamiyoruz.” Abdurrahman:

“Kur’an’dan ¢ikarilanlar gibi bu da ¢ikarildr” dedi.”?%

Haris el-Muhasibi (v. 243/857) “cihad Allah’in kitabinda sabittir. Burada

zikredilen lafizla, bu Ayetin resmi yani metni kaldirilmistir”??? demistir.

Kasim b. Sellam (v. 224/838) ise bu rivayet hakkinda su degerlendirmeyi
yapmustir: “Bu bapta zikrettigimiz rivayetler, alimlerimizin rivayet etmedigi zevaid
rivayetlerdendir. Iki kapak arasinda bulunan Kur’an’dan olmalari ise muhtemeldir.
Ciinkii sahabiler bunlari namazda okumuslar ve bunlart inkar edeni kafir
saymamiglardir. Ancak namazda okunup ve iki kapak arasinda bulunan Kur’an’1 inkar
edeni kafir saymislardir. Ciinkii bu Kur’an ensar ve muhacirin icma‘tyla Hz. Osman’in
topladig1 ve sabit olan imam mushaftir, kendisinden higbir sey ¢ikarilmamistir, bunun
tizerinde Ummet icma‘ etmistir, aliminden cahiline kimse bu konuda ihtilaf da

etmemistir. Kur’an’in tevariisii nesilden nesile, medreselerde, okulllarda tedris ve

218 Bakara siresi 243. ayet tefsirinde Taberi, Vehb b. Miinebbihten yaptig1 bir nakilde, Hz. Hizkil’in
Allahin (cc) kendisine vahyettigi peygamber oldugunu ifade eder. Bilgi igin bkz. et-Taberi, Camiu'l-
Beydn an Te vili Ayi’l-Kur’dn, 4: 414,

219 gs-Sa’lebd, Tefsiru’s-Sa’lebi, 1: 254.

220 gs-Sa’lebd, Tefsiru’s-Sa’lebi, 1: 254.

221 g|-Muhasibi, el- Akl Fehmu'l-Kur’an, 403; Kasim b. Sellam, Feddilu’I-Kur’dn, 325; Ibnu’l-Cevzi,
Nevasihu’l-Kur’dn, 164.

222 o|-Muhasibi, el- ‘Akl Fehmu’I-Kur’dn, 403.
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ogretim yoluyla gelmistir.”??® “Bir kisim ehli bid’at kendi sapikliklarini insanlara
bulastirmak i¢in bazi slipheler uyandirmaya c¢alismiglardir. Dikkat edin bunlarin
ahmakliklarma sasilir. Hz. Osman’in mushafi topladiktan sonra digerleri yakmasindan
dolaytr onu kinaylp yukardakine benzer rivayetlerle de Kur’an’in bir kisminin
kaldirildigint kabul etmislerdir.” Halbuki Hz. Ali (ra): “Eger Kur’an’1 toplamak igin
gorevlendirilseydim vallahi Osman’in yaptiginin aynisin1 yapardim” demistir. Mus’ab
b. Sa’d ise: “Osman (ra) bu isi yaptig1 zaman insanlar1 gozlemledim, muhacir, ensar ve

ehli ilimden bir kisiyi dahi buna itiraz ederken gérmedim” demistir.??*

Bu baptan gelen haberler, insanlarin alimlerinin ¢ogundan olmayip, sadece has bir
kismindan gelen, bilgisi de sadece rivayet ve isnadla gelen bilgilerdir. ilim ehli bu
rivayetleri iki kapak arasinda bulunan Kur’an’i te’vil ederken istishad etmek, delil
getirmek icin kullanmislardir. Bazi kapali olan ayetlere aciklik getirmek ic¢in bunu
yapmuslardir. Onceki hadisleri izah ederken Hz. Aise veya Hz. Hafsa annelerimizden
gelen “orta namaza yani ikindi namazina” rivayeti gibi, kapali olan orta namazin ne
oldugunu beyan ve te’vil maksadiyla bu rivayet zikredilmistir. Bu gibi rivayetler pek

coktur ve Kur’an’1 tefsir ederken bu rivayetleri zikretmekte bir sakinca yoktur.?2°

2.2.10. “Diger Giinler Pes Pese Tutun”

Ibn Omer “Orucunu yedigin gibi diger giinlerde onu tut” dedi. Sonra Ibn Omer,
Urve’den naklederek dedi ki: Hz. Aise (ra): “Diger giinlerde tutmadiklarinizi pes pese

tutun” ayeti indi sonra “pes pese” lafz1 nesh olundu.” dedi.??®

“Darekutni (v. 385/995) bu hadisin sahih oldugunu séylemistir. Tipk: “Evli erkek

b

ve Kkadin zina yapinca...” rivayeti gibi sahihtir. Bu rivayetler Kur’an olarak

isimlendirilmezler, sadece mecazen Kur’an’dan olabilirler. Kur’an’a olan hiirmet bu

rivayetler i¢in yoktur. Ciiniip ve hayizlinin bu gibi rivayetleri okumasi caizdir.”?’

223 ps-Sellam, Feddilu’I-Kur’an, 325.

224 es-Sellam, Feddilu’I-Kur’dn, 325-326.

225 ps-Sellam, Feddilu’I-Kur’dn, 326.

226 Eb{i Bekir Abdurrezak b. Hemmam es-San’ani, Musannef, thk. Habib Rahman el-A’zami, (Beyrit:
Mektebetu’l-Islami, 1390/1970), 4: 241-242; Darekutni, Sunen, 3: 170 (2315); Beyhaki, Siinenii’I-Kiibra,
4:430-431.

227 Muhammed b. Aliyyu’l-Hatib, Teysiru’l-Beydn li Ahkdami’l-Kur’dn, thk. Abdulmuin Hurs, (Beyrit:
Dari’n-Nevadir, 1433/2012), 2: 320-321.
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“Ummetin ¢ogunlugu tarafindan nakledilse de, bizim haber-i vahid olarak gelen
bir rivayeti Kur’an’dan sabit bir ayet saymamiz miimkiin degildir. Bir grup, sazz bir sey
rivayet etse onu reddederiz. Bu reddimiz misliimalarin iizerinde icma’ ettigi seyden
dolayidir. Miisliimanlarin icma’inda ise ihtilaf olmaz. Bu rivayetlerin Kur’an’dan
olmadig1 hakkinda icma’ vardir. Bu durumda bu rivayetler hadis menziline iner. Ciinkii
Kur’an’in naklinde saglanan c¢ogunluk bu rivayetlerde saglanamamistir. Dolayisiyla
bunlar zan mertebesinden kat’ilik mertebesine ¢ikamamislardir. Ama bazen siinnetlerde

de manen miitevatir seyler olsa da bunlar ¢ok azdir.”??

Umdetu’l-Kari’de ise konuyla ilgili su ifadeler yer almaktadir: “ibn Kudame soyle
demistir: bizim yanimizda bu rivayetin sihhati sabit degildir, sahih olsa bile bunu
mubahliga ve fazilete yorariz. SOyle de denilmistir: sayet bu rivayet sabit olsa bile
tiliveten ve hiikkmen mensthtur. Hicbir Sazz kiraat Imami dahi <Es kelimesini
ekleyerek okumamistir. Kastallini ibn Kudame’ye soyle mukabelede bulunur: “Ubeyy
b. Ka’b da muhtemelen bir faydadan dolay1 bu eklemeyi yaparak okumustur ve bu
kiraat meshur olmayip haber-i vahid olarak kalmistir. Dolayisiyla kitaba bunu ziyade
etmek caiz degildir. Ibn Mes’ud’un yemin kefaretine yapmis oldugu ekleme bunun gibi

haber-i vahid degildir, bilakis o meshur kiraatlerde olup 0 da miitevatir degildir.”??°

2.2.11. “Sizden Biriniz Kur’an’in Tamaminm1 Ezberledim Demesin”

Metniyle birlikte hiikmii mensuh ayetlere delalet eden rivayetlerden bir diger
rivayet ise sdyledir: “Ibn Omer (ra) dedi ki: “Sizden biriniz Kur’an’in tamamini
ezberledim demesin, tamaminin ne oldugunu nereden bilecek, c¢iinkii Kur’an’in ¢ogu

kaldirilmistir. Ancak Kur’an’in kalan kismini ezberledik” desin.””?%°

281 rivayetle ilgili su

Altsi, tefsirinin  Hitabu’l-Miifessir  boliimiinde
degerlendirmeyi yapmaktadir: “Siiphesiz Allah Resilu zamaninda ne ayetlerden ne de
sirelerden Kur’an’dan higbir sey eksik olmadan, tam bir sekilde, Peygamber’in ve
sahabilerin hafizalarinda ve gogiislerinde ezber olarak bulunmaktaydi, tipki giiniimiizde
oldugu gibi. Her ne kadar hafizalarda derli toplu olsa da zahirde bir mushaf olarak

toplanmamuis, taglara, hurma yapraklar ve liflerine yazilmis parga parca ve daginik bir

228 Aliyyu’l-Hatib, Teysiru’l-Beydn li Ahkdmi’l-Kur’dn, 2: 320-321.

229 ol-*Ayni, ‘Umdetu’l-Kari Serhu Sahihi Buhdri, 11: 52.

230 es-Sellam, Feddilu’I-Kur’an, 320.

231 o|-Alsi, Ruhu’l-Me ‘ani fi Tefsiri Kur'dni’l-‘Azim ve’s-Seb ‘ul-Mesdni, 1: 25.
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sekilde sahabiler arasinda bulunuyordu. Bu gizlenen bir bilgi olmayip gayet agik ve
herkes tarafindan bilinen bir durumdu. ilgingtir ki bazilar1 Ubeyy b. Ka’b ve Ibn
Mes’ud’un (ra) kiraatlerini ve onlardaki bazi farkliliklar1 ve baska rivayetleri delil
getiriyorlar. Ozellikle ikisinin mushafinin Hz. Osman’in (ra) Mushafina uymadigini,
gerek ayet ve gerekse sirelerin bile birbirini tutmadigini iddia edip diyorlar ki: mesela
bizim mushafimizda yiiz on dort stre, Enfal ve Tevbe Strelerini bir Siire sayanlara gore
yiiz on ii¢ Stire vardir. Ibn Mes’ud’un Mushafinda ise yiiz on iki Stire vardir, ¢iinkii son
iki sire olan Muavizeteyn’i mushafina almamistir. Ondan gelen sahih rivayete gore de
Allah Resilu bu iki sirenin Allah’a sigimilacak dua oldugunu séylemis ve Kur’an’dan

degildir. Bundan dolay1 Hasan ve Hiiseyin (ra) bu iki stire ile Allah’a siginmuslardir.”232

“Bu konuda hi¢bir sahabi Ibn Mes ud’a ittiba etmemistir. Allah Restlu’niin bu iki
stireyi namazlarda okudugu sahih rivayetlerle sabittir. ibn Mes’ud’un mushafina gore
ise bunlar miitevatir olmadigindan Hz. Osman mushafina yazilmasina karsi ¢ikmasi ve
kendi te’villerini mushafa yazdirmak ise uzak olan te’villerdendir. Bunlar sahih olan
bilgiler degillerdir. Bu iddialar1 dillendiren kimselerin kalbini sanki biiylik bir bugz
kaplamig gibi goriiniiyor ve sanki kimsenin bilmedigi seyleri sdyleyip, kimsenin
diisiinmedigi seyleri diisiinmiis gibi yaparak, kimsenin fark etmedigini fark etmis gibi
davraniyorlar. Yalanlarin1 kasten bozuk bir aldatma ile kurguluyorlar. Halbuki bu iki
sahabiye nisbet edilen durum, giinesin ortalig1 aydinlattig1 gibi aydin ve apagiktir ve en
meshur islerden daha meshurdur. Hatta siilerin nazarinda bile bilinen bir olaydir. Inkar
etmek istiyorlarsa bu anlattiklar1 seyler inkar etmelerine bahane olamaz, ancak taassup
yolu tehlikeli, zorlama yorumlar ise sakincalidir. Zikredip okuduklarimizi anlayip
hakikatini kavradinsa, bil Ki ayet ve shrelerin tertibi Allah Reslilu’'nden alindigi gibi

tevkifi olarak tertip edilmis bu konuda higbir siiphe de yoktur.”233

2.2.12. “Abdullah Kur’an’dan Neshedileni de Degistirileni de Ogrendi”

“Ibn Abbas’tan rivayeten, Ibn Abbas: “ilk olarak hangi kiraate itibar
ediyorsunuz?” diye sordu. Dediler ki; Abdullah’in kiraatine. Dedi ki: bilakis o son arz

edilen kiraattir. Clinkii Kur’an her senede bir defa Restlullah’a (sas) arz edilirdi. Ama

232 o|-Alsi, Ruhu’l-Me ‘ani fi Tefsiri Kur'dni’l-‘Azim ve’s-Seb ‘ul-Mesdni, 1: 25.
233 el-Alisi, Ruhu’l-Me ‘ani fi Tefsiri Kur’ani’l- ‘Azim ve’s-Seb ‘ul-Mesani, 1: 25.
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vefat edecegi sene ona iki defa arz edildi, Abdullah da buna sahit oldu ve Kur’an’dan

nesh olani da degistirileni de 6grendi.”?*

Su‘ayb Arnavut (v. 2016) Miisned’in tahricinde bu hadisin sahih oldugunu,

Buhari ve Muslim’in de sartlaria uydugunu sdyler.®®

Abdurrahman el-Benna (v. 1958) ise soyle der: “Allah Resli’niin son arzada iki
defa Kur’an’1 Hz. Cebrail’e (as) arzettigi, Abdullah b. Mes’ud’un da bunu Allah Restli
ile birlikte yaptig1 agiktir. Allah Restlu ve Cibril’in Kur’an’1 birbirlerine arz etme
babinda gelen hadisler bunu desteklemektedir. Miicahid der ki: Ibn Abbas bize son iki
arzada Abdullah b. Mes’ud mu Zeyd b. Sabit mi vardi? Diye sordu, biz Zeyd b. Sabit’in
oldugunu sdyledik. Ibn Abbas hayir, Allah Resfilu her sene bir defa Kur’an’1 arz ederdi
vefat etmeden 6nceki sene iki defa Kur’an’1 arz etti. Son arza da yaninda bulunan ibn

Mes’ud idi ve o neshedileni de degistirileni de bilirdi, dedi.”?%

2.2.13. “Kur’an Bir Milyon Yirmi Yedi Bin Harftir”

Taberani (v. 360/971) Hz. Omer’den merfii* olarak rivayet etmistir: “Kur’an bir
milyon yirmi yedi bin harftir, kim onu sabir ve metanetle okursa Kur’an’in her bir

harfine karsilik ona Cennet hurilerinden verilir.”23’

Suydti, itkanda “Hz. Omer’in ifade ettigi bu sayi, Kur’an’da hatt1 neshedilen
ayetlere hamledilir. Ciinkii mevcut mushaflardaki harf sayisi, bu rakama

ulasmamaktadir”?® der.

“Bu sayi, Kur’an neshedilmeden oOnceki sayr veya yedi harften bir harfe

indirilmeden onceki say1 olabilir ¢linkii Kur’an’in su andaki sayist bu olmamakla

birlikte bu sayiya yakin bile degildir.”?*°

234 Eb{ Bekir Abdullah b. Muhammed b. Ibrahim b. Ebi Seybe, Musannef, thk. Muhammed b. Abdullah
el-Cum‘a, Muhammed b. Ibrahim el-Haydani, (Riyad: Mektebetu’r-Rusd, 1425/2004), 10: 278 (30797);
Ahmed b. Hanbel, Musned, 1: 363 (Abdullah b. Abbas) (3422). ; Nesai, Sunenu’l-Kubra, 7: 248,353,
(7940,8201).

235 Ahmed b. Hanbel, Musned, 1: 363. (Abdullah ibn Abbas, 3422, Su‘ayb Arnavut Tahkiki).

236 ps-Saati, Fethu 'r-Rabbani, 18: 37.

27 Ebi Kasim Suleyman b. Muhammed et-Taberani, Mu cemu’l-Evsat, thk. Tarik b. ‘Ivadullah,
Abdulmuhsin b. ibrahim el-Huseyni, (Kahire: Daru’l-Harameyn, 1415/1995), 6: 361 (6616)

2%8 gs-Suyiti, el-Itkdn, 1: 164-165

239 Burhanuddin Ebd’l-Hasan, Mesd ‘idu 'n-Nazar, thk. Abdussemi’ Muhammed Ahmed Huseyn, (Riyad;
Mektebetii’l-Maarif, 1408/1987), 1: 276-277.
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“Ibn Merdeveyh ve Ebu Nasr es-Secza “el-ibane”de Omer’den rivayeten Ebu
Nasr soyle der: bu hadisin hem senedi hem metni gariptir. Bu hadiste Iki kapak arasinda
bulunan Kur’an’a ziyade vardir. Bu rivayeti giliniimiizdeki Kur’an’dan metni

neshedilenlere hamletmek miimkiindiir.”’?4°

Bu rivayeti “Kur’an’in her bir harfini okuyana on sevap vardir” gibi hadislere

dayanarak buradan maksadin ¢ok sevap kazanmak seklinde de yorumlamislardir.”?4

2.2.14. “Peygamber’e ve Ilk Saflarda Olanlara Salit ve Selam Edin”

“Ebu Yunus’un kizi Humeyde’den rivayeten, Humeyde soyle der: “Babam
seksen yaglarinda iken bana Hz. Aise’nin (ra) mushafindan su ayeti okudu: “Allah ve
melekler Peygamber’e salat ederler, ey iman edenler siz de Peygamber’e ve ilk saflarda
olanlara salat ve selam edin.” Humeyde: “Bu, Osman mushaflar1 degistirmeden &nce

idi.” diye devam etti.”?42

“Manasi gayet agik olan bu hadis zayif ve miinkerdir. Hadis tenkit¢ileri bu hadisin
senedindeki Ebu Humeyde nin zayif oldugunu sdylemislerdir. ibn Hacer de aym1 sekilde

bu ravinin tercemesini 6zetlerken zay1f oldugunu sdylemistir.”?43

“Ozellikle Humeyde’nin “Bu Osman’m mushaflar1 degistirmeden 6nceydi” sozii
son derece miinkerdir. Cilinkii Hz. Osman (ra) mushaflar1 degistirmemistir. O sadece var
olan mushafi son arzaya goére diizenleyip c¢ogaltmistir. Tilaveti kaldirilanlar1 ve
sahabilerden bazilarinin tefsir kabilinden kendi mushaflarina yazdiklarini bu mushafa

almamugtir.”?*

Riydd Huseyin el-Bagdadi hadis hakkinda su degerlendirmede bulunur:
“Hadisteki “Allah ve melekler ilk safta olanlara salat ederler.” ciimlesi imam Malik’in
Muvatta’si, Ahmed b. Hanbel’in Miisned’i, Ibn Hibban’in Sahih’i, Ibn Huzeyme’nin
Sahih’i, Hakim’in Miistedrek’i, Beyhaki’nin Siineni Kiibra’s1 gibi kaynaklarimizda

240 Celaleddin es-Suyti, Camiu’l-Kebir, (Misir: Ezheru’s-Serif, 1426/2005), 4: 94.

241 Eb(’1-Hasan, Mesd ‘idu’'n-Nazar, 1: 277.

242 Eblibekir b. Tayyip el-Bakillani, el-Intisar li'I-Kur’dn, thk. Muhammed ‘Isim el-Kudat, (Beyrit: Daru
Ibni Hazm, 1422/2001), 2: 429; es-Sellam, Feddilu’I-Kur dn, 324; ibnu’1-Cevzi, Nevdsihu I-Kur 'dn, 165.
243 Riyad Huseyin Abdullatif et-Tai el-Bagdadi, Merviyydtu Neshi't-Tildvet, (Umman: Dart’l-Eseriyye
li’t-Taba’ati ve’n-Nesri ve’t-Tevzi’, 1435/2014), 322-323.

24 e|-Bagdadi, Merviyyatu Neshi't-Tildvet, 322.
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geemektedir. Hadis tenkitgileri bu metnin {izerinde ittifak edememis olsalar bile cogu

hasen oldugunu sdylemislerdir.”?*

2.2.15. “O Azap Siresi’dir”

“Huzeyfe (ra) soyle demistir: “Berae (Tevbe) siresinden okuduklariniz ancak
onun dortte biridir. O Azap Stresi oldugu halde siz onu Tevbe Siresi diye

isimlendiriyorsunuz.”?4

Bu hadis hakkinda Suyiti su degerlendirmede bulunur: “Kadi Eba Bekir ibnu’l-
Arabi (v. 543/1148) bu ve buna benzer rivayetleri kabul etmeyen bir grubun goriisii
sOyledir der: bu rivayetler ahad haberlerdir ve dhad haberler, kat‘? olan Kur’an’mn inzali
ve neshi hakkinda delil olamazlar. Ebibekir er-Razi metni veya resmi birlikte
neshedilen bu rivayetler i¢in der ki: “bu sadece Allah’in unutturmasi ve zihinlerden
silmesi ile veya Allah’in yazma ve okumasinin terkedilmesini emrederek, giinlerin
gecmesiyle zihinlerden siler. Allah’in Kur’an’da diger eski kitaplarindan “Bu daha
onceki kitaplarda, Ibrahim ve Misa’nin (as) sahifelerinde de vardi.” seklindeki ifadesi
ile daha oOnceki kitaplar1 kaldirdigi gibi bunlar1 da kaldirabilir. Biz daha once bu
kitaplarin ve sahifelerin oldugunu biliyoruz ama igerigi hakkinda ise bilgi sahibi degiliz.
Bunun Allah Restlu hayatta iken olmasi da uzak bir sey degildir. O hayatta iken bazi
ayetler okunuyor daha sonra da neshediliyor olabilir, ama Allah Restlu’niin vefatindan

sonra boyle bir seyin olmas1 miimkiin degildir.”*’

2.2.16. “Bana Kur’ana Yazilmayan iki Ayet Okuyun”

“Ebu Siifyan el-Kela‘i soyle der: Mesleme b. Muhalled el-Ensari yanlarinda
Ebu’l-Kentid Sa’d b. Malik oldugu halde soyle dedi: “Bana mushafta yazilmayan iki
ayeti okuyabilir misiniz?” diye sordu, oradakiler okuyamadilar. Sonra Mesleme su ayeti
okudu: “Allah yolunda canlart ve mallariyla cihad edip hicret eden mii’minleri,

kurtulacak olan sizlersiniz diye miijdeleyin. Hicret eden bu miiminleri barindiran, onlara

245 el-Bagdadi, Merviyyatu Neshi't-Tildvet, 323.

246 Hakim, Mustedrek, 2: 361 (3274); Taberani, Mu cemu’I-Evsat, 2: 85-86; ibn Ebi Seybe, Musannef, 10:
242 (30595).

247 ps-Suyiti, el-Itkdn, 68.
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yardim eden ve Allah’in gazap ettigi topluluga kars1 miiminlerle birlikte savasanlara,

yaptiklarma karsilik olarak onlara gbz aydinlig1 olup gizlenen seyi, kimse bilemez.”?*8

“Bu hadis miinkerdir. Ravilerden ibn Ebi Lehi‘a zayif bir ravidir. Yine ravilerden
Ibn Ebi Meryem de sahabilerin eskilerinden degildir. Ebu Siifyan el-Kela‘i bilinmeyen,
mechul bir ravidir. Mesleme b. Muhalled el-Ensari’nin Ssahabi olup olmadig: ihtilaflidir.
Zehebi ve Ibn Hacer sahabi oldugu kanaatindeler. Imam Muslim, imam Ahmed ve Ebu

Hatim er-Razi ise sahabi olmadig1 kanaatindeler.”?4°

“Bunun gibi raviler, Restlullah’in ashabindan kaybolan ayetleri bilmekten
uzaktirlar. Dolayisiyla zikrettigi iki ayet rivayeti miinkerdir, boyle 6nemli bir konuda,
bu rivayette zikrettigi (sozde) ayetlerin Mensith olup olmadigini da sdylememistir.

Meghul bir raviden Miinker bir rivayetin gelmesi normal olabilir.”?%°

2.2.17. “Hal‘ (&) ve Hafd (2i) Siireleri”

“Said b. Abdurrahman b. Ebzi babasindan rivayeten soyle der: “Omer b. Hattab
(ra)’in arkasinda sabah namazmi kilarken kiraatten sonra, riikkidan Once sunlar
okudugunu isittim: “Allahim! Yalniz sana ibadet ederiz ve yalniz senin i¢in namaz kilip
secde ederiz, yalniz sana yonelir ve yardim isteriz. Rahmetini umar azabindan korkariz.
Senin azabina ancak kafirler ugrar. Allahim! Yalniz senden yardim ve bagislanma
dileriz. Seni hayirla 6ver ve sana nankorliik etmeyiz. Sana iman eder ve boyun egeriz.

Seni inkar edenlere itaat etmeyiz.”%!

Ibn Ebi Seybe’nin (v. 235/849) Musannef’inde, Hz. Ali’den (ra) de farkli bir
senet’ten sOyle bir rivayet var: “Hz. Ali sabah namazinda bu iki Streyle kunut yapti:

“Allahim! Yalniz senden yardim ve bagislanma dileriz...”?%

Bu hadisin farkli birgok rivayeti vardir. Buraya Hz. Omer’in (ra) riikkidan énce
Hal® ve Hafd Strelerini okudugu rivayetini aldik. Bu rivayetin riikkidan sonra Hal‘ ve
Hafd’i okudugu rivayetleri oldugu gibi Hz. Ali (ra) ve baska sahabilerden de
namazlarda okuduklari rivayetler vardir. Beyhaki’nin (v. 458/1066) Zeyl’i Cevheru’n-

248 gs-Sellam, Feddilu’l-Kur’dn, 301 (bu rivayet (8/Enfal 74) ayetine icerik agisindan benziyor).
249 el-Bagdadi, Merviyyatu Neshi't-Tildvet, 328.

20 el-Bagdadi, Merviyyatu Neshi't-Tildvet, 329.

21 Beyhaki, Sunenu’l Kubra, 2: 299 (3144); Ibn Ebi Seybe, Musannef, 3: 268 (7093)

22 [bn Ebi Seybe, Musannef, 3: 268 (7095)
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Nakiy’de®? su ifadeler yer alir: “Her ne kadar Beyhaki, Hz. Omer’in (ra) riikiidan dnce
okudugu rivayeti sahih olsa da, Omer’in (ra) kunutu riikidan sonra okudugunu daha
fazla kimse rivayet etmistir. Bundan dolay1 ¢ok sayida kimsenin rivayeti, bir kisinin
ezberledigini rivayet etmesinden daha evladir, demisse de: bu senetle sadece bu hadisin
rivayet edilmis olmasi sadece bir hadisin oldugu anlamina gelmez, bilakis bagka
senetlerle baskalar1 da Omer’in (r.a) riikidan 6nce kunutlar1 okudugunu rivayet etmistir.
Hatta Amr, Ali, Ebu Miasa (ra) gibi sahabiler’in sabah namazinda riikiidan 6nce
kunutlar1 okuduklarini rivayet edenler, Beyhaki’nin rivayet ettiklerinden say1 olarak

daha fazla ve daha evladirlar.”?>*

Bu hadisle ilgili yapilan baska bir degerlendirme ise soyledir: “Bu konuda gelen
hadislerin biitiin farkli tarikleri incelendiginde, bu lafizlarla Kur’an’dan iki Sire
olmadig1 gayet acgiktir. Hz. Omer’in namazda okudugunu duaya baglamak daha
dogrudur. Siiphe yok ki kunutlar kendisiyle Allah’a dua edilen dua ¢esitlerinden sadece
biridir. Bu da Kur’an’dan bir sey degildir. Hz. Omer’in digindakilere isnat edilen ve
bagka yollardan gelen, bu konudaki rivayetlerin biiyiikk cogunlugu sahih degillerdir. Bu
konudaki sahih rivayetler Ubeyy b. Ka’b’dan gelenlerdir. Hz. Ubeyy (ra) kunutlarda
bunlar1i okumustur. Her ne kadar kendi mushafina bu kunutlar1 Sire olarak yazdigi
dogru olsa bile, bu yazdiklarini diger sahabilerin de tefsir kabilinden, unutmamak veya
kaybolmasindan korktuklari i¢in yazdiklari notlar olarak degerlendirebiliriz. Buna gore
bu iki duayr Kur’dn’a nisbet etmeye gerek yoktur. Kaldi ki acik bir sekilde tilaveti
mensth olan rivayetlerden olduguna da agik bir delalet yok ki, kesin bir sekilde

Kur’an’dan olduguna delalet olsun.”?*

“Abdullah b. Mes’ud’a, Ubeyy b. Ka’b’a, Hz. Zeyd’e, Hz. Osman’a, Hz. Ali’ye,
bunlarin ¢ocuklarina, torunlarina Allah’in kitabindan bir ayeti veya harfi inkar ettikleri
veya Kur’an’1 degistirdiklerini izafe etmek caiz degildir. Bu helal degil ve kimseden de
isitilmemistir. Hatta bunu sahabilerden herhangine birine izafe etmenin yani sira
glinimiizdeki en edna bir mii’'mine bile bunu izafe etmek uygun degildir. Hz. Ubeyy’in

kunutlar1 kendi mushafina yazmis olmasi, indirilen Kur’an’dan olduguna bir delil teskil

253 Alaaddin Ali b. Osman el-Mardini, Sunenu’l-Kubra ve fi Zeylihi Cevheru’n-Nakiy, (BeyrQt: Daru’l-
Fikr, T.y.), 2: 209-211.

254 e|-Mardini, Sunenu’I-Kubra ve fi Zeylihi Cevheru 'n-Nakiy, 2: 209-211.

25 el-Bagdadi, Merviyydtu Neshi 't-Tildvet, 352-352.
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etmez. Bilakis o dualardan bir duadir. Eger Kur’an’dan olsaydi, Kur’an in nakledildigi
gibi nakledilirdi ve hakkinda sahih bir bilgi olurdu. Daha 6nce Kur’an’dan olup sonra
neshedilip bir dua olarak kalmasi ise muhtemel olup, Kur’an’dan olamayanlara
karistirtlmistir. Bu rivayetin sadece kendisinin mushafinda oldugu sabittir. Diger
sahabilerin mushaflarinda yoktur. Bu da iimmetge sabit olan Kur’an’dan olmayip Hz.

Ubeyy’in mushafindaki bir dua veya te’vildir.”?>®

2.2.18. “Peygamber Miiminlerin Babasidir”

“Amr b. Dinar Oyle rivayet eder: Becale et-Temimi’nin soyle dedigini duydum:
“Omer (ra) mescitteki kolelerin odalarindan birinde bir mushaf buldu. Mushafta su ayet
vardi: “Nebi mii’minlerin babasi oldugu halde mii’minlere kendi nefislerinden daha
evladir” Hazreti Omer (ra) koleye: “Cabuk onu kazi/sil” dedi. Kole ise: “Allah’a and
olsun ki silmeyecegim ¢iinkii o Ubeyy b. Ka’b‘in Mushafinda var” dedi. Bunun iizerine
Omer (ra) Ubeyy b. Ka’b’a (ra) gitti, Ubeyy Omer’e dedi ki: “ibn Acma’nin kapisindaki

carsida seni ticaret ve alkislar mesgul ederken, ben Kur’an’la mesgul oluyordum.”?>’

Ubeyy b. Ka’b’m Hz. Omer’e boyle cevap vermesi (“En Iyi Okuyanimiz Ubeyy”
bashig1 altindaki serhe istinaden) Hz. Omer’in Ubeyy b. Ka’b’a itirazindan dolay1
olabilir. Ama rivayetteki ziyade ise Ubeyy b. Ka’b in mushafinda yazili oldugu hadisle

sabittir. Bu konu hakkinda ise sunlar sdylenir:

“Peygamber miiminlerin canlarindan daha evladir, esleri miiminlerin anneleri o da
babalaridir.” sdziiniin manasi, 6nceleri Kur’dn’dan okunuyordu, Ikrime’den gelen

rivayette “o onlarin babasidir” kism1 sonradan neshedilmistir.”’?>®

“Bu hadisteki ifade Abdurrezzak, Ibn Miinzir ve baskalarinin da rivayet ettigi
tizere Ubeyy b. Ka’b’in mushafinda bulunmaktadir. Peygamber (sas) i¢in baba lafzinin
kullanilmasi, babalarin diinya hayatina sebep olmalar1 gibi, Peygamber de ebedi hayatta
kurtulusa sebep oldugundan dolayidir. Hakikatte peygamberler babaliga, veladete sebep
olan babadan daha iistiindiir. Miicahid “Her peygamber timmetinin babasidir” demistir.

Hz. Lt (as)’un kapisina dayanan kavminin azginlarina, kavminin kizlarin1 gostererek,

26 el-Bagdadi, Merviyydtu Neshi t-Tildvet, 352-353.
257 San*ani, Musannef, 10: 181 (18748); Beyhaki, Sunenu I-Kubra, 7: 111 (13420)
258 Hatib es-Sirbini, Sirdcu’I-Munir, (B.y.y: Matbaatu Bulak el-Emiriyye, T.y.), 3: 222.
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“Iste bunlar benim kizlarimdir, onlar1 nikdhlaym” demesi ve miiminlerin ayetle sabit

olan kardesligi de buna delildir.”?°

2.2.19. “Senden Once Bir Nebi ve Muhaddes Gondermedik”

“Senden Once higbir bir resul ve nebi gondermedik ki, o bir temennide
bulundugunda seytan ille de onun arzularina bir seyler katmaya kalkigsmasin. Fakat
Allah seytanin katmaya calistigini iptal eder. Sonra Allah kendi ayetlerini (onun
kalbine) saglam olarak yerlestirir. Allah hakkiyla bilmekte, hikmetle yonetmektedir.”
(22/Hacc 52)

Bu ayetin tefsirinde konumuzla ilgili soyle bir rivayet bulunmaktadir: “Amr b.
Dinar sdyle der: ibn Abbas (ra) sunu okuyordu: “Senden once hicbir resul, nebi ve

muhaddes gondermedik ki...” Muhaddes kelimesi neshedildi.”?%°

Bu ifadedeki “Muhaddes” kelimesi tilaveti kaldirilan ayet lafizlarindandir.
Sevkani (v. 1250/1834), Fethu’l-Kadir’de bu hadis hakkinda soyle der: “Abd b.
Humeyd ve Ibnu’l-Enbari, Amr b. Dinar’in, Ibn Abbas’m mushafta sdyle okudugunu
rivayet ettiler: “Senden 6nce ne bir resul ne bir nebi nede bir muhaddes gondermedik
ki...” Ibn Ebi Hatim Sa’d b. Ibrahim’den o da Abdurrahman b. Avf’tan benzerini
Muhaddes neshedildi.” ziyadesiyle rivayet etmistir. Buradaki “Muhaddes”ten
kastedilenin su kimseler olduklart sOylenmistir: “Yasin Sdaresi’nde bahsedilen
arkadaglar, Hz. Misa’nin arkadasi ve Firavun hanedanindan olan Lokman’dir (as).
Bezzar, Taberani ve Ibn Merdeveyh bu hadisi tahric etmisler. Suyiti ise bu rivayetteki

ricalin sika olduklarmi sdylemistir.”2%

259 el-Altisi, Ruhu 'I-Me ‘ani fi Tefsiri Kur’dani’l-‘Azim ve’s-Seb ‘ul-Mesdni, 11: 150

280 Celaluddin Ebd'l-Fadl Abdurrahman b. Ebi Bekir b. Muhammed el-Hudayri es-Suyiti, ed-Durru’l
Mensur fi't-Tefsir’i bi’l-Me’sur, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin, (Kéhire: Merkezu Hicr li’l-Buhtisi ve’d-
Dirasati’l- Arabiyyeti’l-islamiyye, 1424/2003), 10: 524; Tahavi, Serhu Miiskili'l-Asdr, 4: 341.

%1 Eb{i Abdillah Muhammed b. Ali b. Muhammed es-Sevkani, Fethu I-Kadir, thk. Yusuf Gus, (Beyrit:
Daru’l-Ma'’rife, 1428/2007), 969.
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2.2.20. “Kabilenden Thlash Olanlar1 Uyar”

“Ibn Abbas (ra) sdyle rivayet eder: “Asiretinden yakin olanlar1 ve kabilenden
ihlasli olanlar1 uyar” ayeti nazil olunca Allah Restlu (sas) Safa Tepesi’ne ¢ikt1 ve “Ya

sabahah!” diye seslendi...”2%?

Kurtubi (v. 671/1273) soyle der: “Bu rivayette “kabilenden ihlasli olanlar1”
kismmin okunan Kur’dn’dan olup daha sonra neshedildigi agiktir. Ancak bu ibare
Kur’an’da sabit degildir ve tevatiir seviyesine de ulagsmamistir. Eger bu ibarenin
Kur’an’da sabit oldugunu kabul edersek bu durumda izah edilmesi gereken birtakim
sorunlar ortaya ¢ikacaktir. Mesela, Kur’an’dan kabul edersek bu durumda Restlullah’in
sadece kabilesinden ihlash kimseleri davet etmesi gerekirdi. Ciinkii Peygamber’i sevme
ve ihlas vasfiyla sadece miiminler nitelenmisti, miigrikler degil. Miisriklerde ihlas ve
Peygamber’e sevgi admna bir sey yoktu. Allah Res@lu kavminin mii’minlerini,
kafirlerini, dnceden gelenlerini, sonradan gelecek olanlarmin tamamini birlikte islam’a
davet etmistir. Oyle ise bu ayetin Kur’dn’da sabit olmasi ne naklen ne de manen

miimkiin degildir.”?%

2.2.21. “Allah Katinda Gerg¢ek Din Miisliiman Haniflik’tir”

“Ubeyy b. Ka’b soyle rivayet eder: “Allah Restlu bana dedi ki: “Allah (cc), sana
Kur’an okumami emretti” diyerek, Beyyine Stresi’ne basladi ve Beyyine Siresi’nde su
ayetleri okudu “Allah katinda ger¢cek din, Miisliiman Haniflik’tir. Yahudilik,
Hristiyanhk ve Mecusilik degildir. Kim bir hayir islerse gizlenmeyecektir.”?%*
“Buhari’nin rivayetinde sadece Beyyine Siresi’ni okudu, kism1 vardir. “Allah katinda
gergek din Miisliman Haniflik’tir.” kism1 yoktur. Buhari’de olmayan bu kisim diger
hadis kitaplarinda degisik sekillerde bulunmakta ve Abdullah b. Mes’ud’un kiraati de
bu rivayete muvafakat etmektedir. Bu rivayetlerin hepsinde gegen ifadeler birbirine
yakin olup Kur’an’dan zannedilmiglerdir. Fakat Kur’an’dan degillerdir. Bu ifadelerin

hepsi “Allah katinda yegane din Islam’dir” Ayetindeki “Islam” lafzinin tefsiridir.”?%

262 Byhard, Tefsir, 111; Muslim, iman, 89.

263 o|-Kurtubi, el-Cdmi ‘ li Ahkdmi’l Kur’an, 13: 143.

264 Tirmizi, Menakib, 65; Ahmed bin Hanbel, Musned, 5: 132 (Ubeyy b. Ka’b) (21202).

%65 Muhammed Muhammed Ebd Leyle, el-Kur'dnu’l-Kerimu mine’I-Menziri’I-Istigrakiyye, (Misir:
Daru’n-Nesri 1i’1-Cami‘at, 1423/2002), 215.
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“Rivayetin basinda zikredilen “Rabbim sana Kur’dn okumami emretti.”
kismindaki Restlullah’in muhatabi, Ubeyy b. Ka’b’tir (ra). Bu rivayete bakan ¢ok
kimse hocanin 6grencisine “Gel sana bu stireyi okuyayim.” der gibi bir sahne oldugunu
zannetseler de durum Oyle degil. Burada kastedilen, “Gel, Kur’an’1 oldugu gibi sana
okuyayim ve onu iyi dinle ki sana yazdirayim” manasindadir. Normalde Allah Resilu
ona veya sahabilere zaten okuyordu. Yani burada Hz. Ubeyy b. Ka’b’a (ra) has bir
durum vardir. Bu sebeple Allah Restilu Ubeyy b. Ka’b’a (ra) yazdirmis ve faziletine
dikkat ¢ekmistir. Bundan dolayr Ubeyy b. Ka’b (ra) aglayarak sormus “Allah benim
ismimi sdyledi mi?” Buhari, Muslim ve digerlerinde bu ibare sdyle geger: “Rabbin
ismimi sdyledi mi?” Allah Resilu (sas) “evet” deyince, Ubeyy b. Ka’b (ra) aglamaya
basladi. Tirmizi, Ubeyy b. Ka’b’in menkibesinde bu rivayeti zikredip sahih ve hasendir
demistir. “Yahudilik, Hiristiyanlik, Mecusilik...” kismi Allah Restlu’ne ait olan

aciklamalar olup ayet veya sireden degillerdir.”2%®

2.2.22. “En Iyi Okuyanimiz Ubeyy”

Hz. Omer (ra) dedi Ki: “En iyi okuyanimiz Ubeyy (ra), en iyi hiikiim verenimiz ise
Ali’dir (ra). Biz Ubeyy’in (ra) bazi sozlerini birakiyoruz. Allah ayette “Biz ayetten her
neyi nesheder veya unutturursak...” dedigi halde Ubeyy (ra) ben Allah Restlu’nden

duydugum hicbir seyi birakmadim (hepsini yazdim) diyor.”?%’

Mehmet Sofuoglu (v. 1987) hadis hakkinda su degerlendirmede bulunur:
“Hadiste Ubeyy b. Ka‘b (ra) Restilullah’tan duydugu higbir seyi terk etmeyecegini
sdyleyerek, Kur’an’dan baz1 seylerin neshini kabul etmiyordu. Hz. Omer (ra) ise “Biz
neyi nesheder veya unutturursak...” ayetini okuyup ona itiraz etmektedir. Ciinkii bu
ayet, Kur’an’in bazi ayetlerinin neshedildigine delalet etmektedir.?®® “Nesh, liigatte
degistirmek ve bir seyi kaldirip yerine baska bir sey koymaktir, Istilahta ise seriat neshi
ve ayet neshi olmak iizere iki kisimda ele almir. Seriat neshi, Islam’in kendisinden
onceki seriatleri kaldirmasidir ki bu konuda kimsenin itiraz1 yoktur. Ayet neshine

gelince, birincisi, bir ayeti okuyarak ibadet etmektir, ikincisi, ayetteki ser’i hiikkiim ile

266 Muhammed b. Ismail el-Emir es-San’ani, et-Tahbir li Iddhi Me ‘Gni’t-Teysir, thk. Muhammed Subhi
Hasan Hallak, (Riyad: Mektebetu’r-Rusd, 1433/2012), 2: 502.

267 Buhari, Tefsir, 7.

268 Muhammed b. Ismail el-Buhari, Sakih, trc. Mehmet Sofuoglu, (Istanbul: Otiiken Yayinlar1, 1987), 9:
4179-4180.
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amel etmektir, Giglinciisii ise, ikisinin birden yani hem tilavetle ibadetin hem de ayetin
hiikmiiyle amel etmenin son buldugunu agiklamaktir. Bir ayetin hem tilavetinin hem
hiikkmiiniin son bulmasi Allah’in iradesi ve ilmi iledir. Biz onu devamli zannederken,
nesh ile onun kaldirildigini anlariz. Bu sebeble usul alimleri neshi “Tebdil Beyani”
kismindan saymuslardir. Alimlerin cumhuru bu hadiste Hz. Omer’in (ra) ayeti delil
getirerek, neshin caiz oldugunu kabul etmislerdir. Bazilar1 ise Kur’an’daki bu neshi
sadece Onceki seriatlerin kaldirilmasi olarak anlayip ayetlerin neshedilmesini inkar

etmislerdir.”?%°

Mehmet Sofuoglu’nun degerlendirmesinin basinda Ubeyy b. Ka‘b’in (ra) neshi
kabul etmedigini sOylemesi garip bir izahtir. Ciinkii tespit edebildigimiz rivayetlerin bir
kisminda ismi en fazla gegen sahabilerden biri Ubeyy b. Ka‘b’tir (ra). Yani neshi kabul
edenlerin basinda gelmektedir. Bu sebepten Sofuoglu’na katilmiyoruz. Ubeyy b.
Ka‘b’in (ra) “Ben Allah Restlu’nden duydugum higbir seyi birakmadim (hepsini
yazdim)” séziinii, “Peygamber’den (sas) Kur’an’in tefsiri ile alakali seyler dahil ne
duyduysam yazdim” seklinde te’vil etmek daha uygun olacaktir. Tezimize aldigimiz
rivayetlerin bir kismi?’® da bunu desteklemektedir. Hz. Omer’in (ra) Ubeyy’e (ra) itiraz1
da bu sebepten olabilir. Ciinkii Ubeyy b. Ka‘b (ra) tefsir kabilinden yazilan bazi seylerin
Kur’an olarak algilanmasina sebebiyet vermistir. Hz. Omer’in (ra) de buna itiraz etmis

olmasi1 muhtemeldir.

2.2.23. “Bana Unutturuldu”

Hz. Aise (ra) soyle rivayet eder: Peygamber (sas) mescitte Kur’an okuyan bir
adamu isitti de: “Allah bu adama rahmet etsin. Muhakkak o bana su ve su strelerden
unuttugum su su ayetleri hatirlatt’” buyurdu. Abbad b. Abdullah sunu ekledi: Hz. Aise
(ra) s0yle demistir: Peygamber (sas) benim odamda tehecciid namazi kildi. Bu sirada
mescitte namaz kilmakta olan Abbad’in sesini isitti ve “ya Aise su ses Abbad’in sesi
midir?” dedi. Bende “Evet, onun sesidir” dedim. Allah Resilu: “Allahim Abbad’a

rahmet et” diye dua etti. 271

269 Muhammed b. Ismail el-Buhari, Sahih, trc. Mehmet Sofuoglu, 9: 4179-4180.
210 «“Hal’ (&8) ve Hafd (=) Streleri” bagligina bkz.
271 Byhari, Sehadat, 11
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Bu hadisle ilgili degerlendirmeler ise soyledir: Kasimi (v. 1914) A’la Sdresi
yedinci ayet tefsirinde, bu hadisi zikrederek sunlari sdyler; “Allah Restlu “Muhakkak ki
bende sizin gibi bir beserim sizin unuttugunuz gibi bende unuturum, eger unutursam
bana hatirlatin” demistir. Bunu Buhari ve Muslim, Ibn Mes’ud’tan nakletmislerdir.
Ayette “Sana biz okutacagiz ve sen de unutmayacaksin ancak Allah’in diledigi
miistesna” (87/Ala 6-7) soOzii igin sOyle denilmistir. Buradaki istisna mecazi olup
manasi, unutmanin olmayacagi, olsa bile ¢ok az bir sey olacagi o da Allah’in diledigi
kadar olacagimi ifade etmek icindir. Yani ¢ogunlukla bu halin olmayacag beyan
edilmektedir. “Allah’in dilemesi” lafz1 Arap 6rflinde meghul bir sey igin kullanilir. Yani
soyle denilmis gibi olur: “Orfte bu bilinmeyen nadir bir istir” yani istisna ile durumun
azlig1 ifade edilerek, aslinda unutmanin olmayacag ifade edilmistir. Buradaki istisnanin

temel amac1 Zemahseri’nin de dedigi gibi unutmanin nefyedilmesidir.”?"?

“Cumhur, Peygamber’in tebligden sonra Kur’dn’dan bir seyi unutmasini caiz
gormiislerdir. Belki aldigi vahiy tam zihnine yerlesmemistir. Aynmi1 sekilde tebligle
alakali olmayan bir seyi de unutmasi caizdir. Cinkii Allahu Teélad ayette “Allahin

diledigi miistesna sana okutacagiz ve sen de unutmayacaksin” buyurmaktadir.”"

“Bu rivayetin agik manasi Allah Resilu’niin baz1 ayetleri unuttugu daha sonra
bunlar1 birinin okumastyla hatirlamasidir. Fakat burda ayetlerin hangileri oldugu veya
sayilar1 hakkinda bilgi verilmemistir. Bazilar1 hadisteki bir incelikten yola ¢ikarak ayet
sayisinin yirmi bir oldugu ¢ikariminda bulunmuslardir. Bu Araplarin kullanimidir. Biri
digerine a2 2 X5 )X L {izerimde su ve su kadar bor¢ var derse, yirmi bir dirhem
odemesi gerekir. Ciinkii 1X3 X kelimeleri aralarinda “vav” atif harfi ile kullanildiginda
en az yirmi bir anlamma gelir. Eger XX seklinde atif harfsiz kullanilirsa bu da on bir
anlamna gelir. Ciinkii atif harfsiz kullanim en az on biri ifade eder. Ayrica X kelimesi
birlikte kullamldiginda miiphem olan iki say1 i¢in kullanilir. Imam Safii bu ifadenin tek
kullanim1 sadece bir sayisini ifade eder demistir. Bu mesele detayli bir sekilde fiiru-1
fikihta incelenmigstir. Peki, Peygamber i¢in unutma nasil miimkiin olabilir? Unutma
Peygamber’in kendi ihtiyari ile olan bir sey degil ki, hem cumhur bunun olabilecegini

sOyle caiz gormiiglerdir. Teblig ve egitim amaci olmaksizin, ayetlerde daha 6nce

22 Muhammed Cemaluddin Kéasimi, Mehdsinu’t-Te vil, thk. Muhammed Basil ‘Uyinu’s-Sevd, (Beyrut:
Daru’l-Kutubu’l-Ilmiyye, T.y.), 9: 457-458.
273 el-Askalani, Fethu I-Bari, 11: 138.
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kendisine okunmamigsa yani ayetleri unutma durumu degil de dogal hayatinda
unutmanin olmasi caizdir. Bilakis ayetleri teblig ve egitim esnasinda hatirlamasi veya
ayetleri teblig etmeden unutmasi caiz degildir. Ama ayetleri teblig ettikten sonra

unutmasina gelince bu da caizdir.”?"*

2.2.24. “Yedi Harf Meselesi ve Mevcut Kur’an”

Yedi Harf konusu, siiphesiz Islam tarihi boyunca alimlerimizin {izerinde bir¢ok
sey sOyledikleri ama tam olarak bir sonuca ve bir neticeye baglayamadiklari en ¢etrefilli
konulardan biridir. Yedi Harfin ne oldugu konusunu Suyiti el-itkdnda uzun uzadiya
tartisir. Ozetle sunlar1 sdyler: “Ibn Hacer, Kurtubi’nin ibn Hibban’dan Yedi Harf
hakkinda otuz bes goriis oldugu ile ilgili bir rivayetin oldugunu ve Kurtubi’nin sadece
bes tanesini zikrettigini, kendisinin de otuz bes goriis konusunu ve bununla ilgili
rivayeti arastirdigini ama bir seye rastlayamadigim sdyler. Suyiti, bu rivayeti, Ibn
Nakib’in tefsir mukaddimesinde, Serefu’l-Miizeniyyi’l-Mursi tarikiyla rivayet ettigini

tespit ettim, diyerek otuz bes goriisiin hepsini nakleder.”?"

Stiphesiz Yedi Harf meselesi ve Hz. Osman’mn Kur’an’1 istinsah ettiginde sadece
bir harfi almas1 Kur’an’dan kaldirilan ayetlerle yakindan alakalidir. Alinmayan alt1 harf
her ne ise birtakim ayetlerin olma ihtimalini barindirmaktadir. Onun i¢in bu konuya

deginme ihtiyaci hasil olmustur.

“Hz. Osman’in istinsah ettirdigi mushaflarin Yedi Harfin tamamini kapsayip
kapsamadigi ihtilaflidir. Alimler temelde iki goriise ayrilmistir. Birinci goriiste olanlar,
fakihler, kurralar, kelamcilar ve bagka mesrepten olan bir grup alimdir. Bunlar Hz.
Osman mushafina, sadece bir harfin alinip digerlerinin terkedildigi ve terkedilen
rivayetlerden herhangi birini rivayet etmeyi de caiz gérmezler. Ciinkii Hz. Osman’in
istinsah ettirdigi mushaflar Hz. Ebtbekir’in toplamis oldugu mushaftan alinip, diger
mushaflarin terkedildigi hususunda ittifak vardir. Ikinci goriistekiler ise, selef ve
haleften bir grup alim ve Miisliimanlardan bir kisim ileri gelenlerdir. Bunlar Hz. Osman
mushafinin bu Yedi Harfin tamamin1 kapsayip, arza-i ahirede Peygamberimizin

okuyusuna aynen uydugunu ve bir harfin bile terkedilmedigini savunurlar. ibn Cezeri de

274 gl-* Ayni, ‘Umdetu’I-Kari, 20: 51
275 es-Suyti, el-ftkan, 1: 114.
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bu goriistedir.”?’® “Birinci goriisiin izah1 igin Ibn Cerir’in su yorumunu getirebiliriz:
Yedi Harf ile kiraat caiz olup Misliimanlara verilen bir ruhsattir. Yedi Harf ile okumak
vacip de degildir. Sahabi (ra) Miislimanlarin tek kiraat iizerinde birlesmedikleri
takdirde ihtilafa diiseceklerini goriince bir araya gelip istisare ettiler, onlar sapikliktan
uzak kimselerdi. Hz. Osman’in mushafina bir harfin alinip digerlerinin terkedilmesine
karar vermisler. Haram bir sey yapmamuslardir. Siiphesiz arza-i ahirede Kur’an’in bir
kisim ayetleri neshedilmis bir kism1 da degistirilmistir. Bu nedenle sahabilerden olusan
istinsah komisyonunun arastirma ve incelemeleri sonucunda arza-i ahirede Kur’an’dan
oldugu kesin olan ayetler alinip, kesin olmayanlarin ise terkedilmesi konusunda ise
ittifak edilmistir.”?’” “ibn Este “Mesahif” Ibn Ebi Seybe “Fedail” adli kitaplarinda Ibn
Sirin’den (v. 110/729) Ubeydetu’s-Selmani’den sdyle rivayet etmislerdir: bugiin
Miisliimanlarin Kur’an’dan okuduklari, Hz. Cebrail’in Restilullah vefat etmeden 6nceki
sene ona arz ettigi kiraattir. Ibnu Este aym eserinde Ibn Sirin’den naklettigi baska bir
rivayette soyle der: Cebrail (as) her sene ramazan ayinda bir kere, o sene iginde inen
biitiin ayetleri Peygamber’e (sas) arz ederdi. Allah Restlu’niin vefat etmeden 6nceki
senede iki defa arz yapilmistir. Okudugumuz kiraatin de arza-i ahirede yapilan kiraat
oldugunu rivayet etmislerdir. Begavi (v. 516/1122) Serhu’s-Siinen’de soyle der: Zeyd b.
Sabit Kur’an’dan neshedilen veya aynen birakilan ayetlerin agiklandigi son arzda
bulunmustur. Zeyd bunlari aynen yazmis ve Restlullah’a okumustur. Bu yiizden Hz.
Ebu Bekir ve Hz. Omer Kur’an 1n toplanmasi gérevinde Hz. Zeyd’e giivenmislerdir.

Hz. Osman da aym sekilde istinsah vazifesini ona vermistir.”’®

Buraya kadar anlatilanlarda goriildiigii iizere, Yedi Harften altisinin Kur’an’a
alinmadig1 konusundaki izahlar, Kur’an’a neshedilen veya degistirilen bazi ayetlerin
alinmadig1 yoniindedir. Ama bu ayetlerin hangileri oldugu ile ilgili herhangi bir bilgiye
ulasamamaktayiz. Hadisler bilgi derecesi bakimindan, Suy(ti’nin zikrettigi
rivayetlerden tistiindiir. Biz hadislerden bu konuyla ilgili rivayetlerle, diger bir ifade ile
haber-i vahid ile Kur’an sabit olmaz derken, bu rivayetleri kabul edip Kur’an’dan bazi
ayetlerin ¢ikarildigini kabul etmemiz miimkiin degildir. Suyiti’nin de goriisiiniin bu

yonde oldugu anlagilmaktadir.

276 ez-Zurkani, Mendhilu’l- ‘Irfan, 1: 230-231; es-Suyti, el-Itkdn, 1: 116.
217 gs-Suyiti, el-ftkdn, 1: 116
218 gs-Suyiti, el-ftkdn, 1: 117.

70



2.2.25. “Kur’an’m Cem’i ve Kur’an’a Alinmayan Ayetler”

Kur’an’in Cem’i konusunda gelen bazi rivayetler, Kur’an’da yer almadig iddia
edilen ayetler’e delalet eden rivayetlerdir. el-itkdn’da konuyla ilgili su ifadeler yer
almaktadir: “Bilindigi lizere Kur’an Allah Restlu hayatta iken bir kitap haline
getirilmemisti. Zeyd b. Sabit’ten de bu manada bir rivayet vardir. Hattabi ise soyle der:
Allah Restlu inen ayetlerden hitkmii veya tilaveti neshedilecek olan ayetleri bekledigi
icin bir kitapta toplamamistir. Kur’an’in niizulii Restlullah’in vefatiyla son bulunca,
Allahu Teala Kur’an’1 koruyacagina dair olan vaadini, halifelerin ve sahabilerin kalbine
Kur’an’t toplama ilhamini atarak yerine getirmistir. Kur’an’in biitiin ayetleri Allah
Resilu’niin sagliginda yazilmistir. Ama bir kitapta toplama isi Hz. Omer’in tesvikiyle
ilk defa Hz. Ebtbekir’in zamaninda yapilmigtir. Daha sonra da Hz. Osman zamaninda

istinsah edilip cogaltilmistr.”?"®

Bu konunun biitiin ayrintilarin1 elbette buraya almayacagiz. Toplama isi
yapilirken belirlenen ilkeler ve takip edilen yontemde konumuza taalluk eden 6nemli bir
husus vardir. O da Kur’an toplanirken metni mensth ayetlerin Kur’an’a alinmamasi

hususudur. Bu baslikta bu konuyla ilgili bilgileri kisaca aktarmaya ¢alisacagiz.

Suyiti, Eba Bekir Bakillani’nin (v. 403/1013) “ihtisar” kitabindan yaptig1 nakilde
soyle der: “Hz. Osman’m, Hz. Ebl Bekir’in yaptigi gibi Kur’an’i bir kitap haline
getirme gibi bir amaci yoktu. Hz. Osman sonradan gelecek nesillerin fitne ve fesada
diismemeleri i¢in Peygamberimizden 6grenilen kiraatleri bir araya getirip digerlerini de
kaldirmayr amaglamistir. Bu isi yaparken mushafin istinsahinda takip edilecek su
kurallar1 belirlemistir: “Shreler takdim ve tehirle yazilmayacak, tenzil ile sabit olacak,
tilaveti neshedilmis ayetler bu mushafa alinmayacak, belli ve saglam bir hat ile

yazilacak”28°

Burada dikkat ¢ekmeye calistigimiz nokta mushaf istinsah edilirken metni
kaldirilmig ayetlerin mushafa alinmama kuralidir. Ciinkii boyle bir kuralin koyulmasi
metni neshedilen ayetlerin olmasini gerektirir. Boyle ayetler yoksa boyle bir kuralin
koyulmasi1 abes olur. Ama bu ayetlerin neler oldugu ile ilgili de elimizde herhangi bir

bilgi mevcut degildir.

219 gs-Suynti, el—[tkdn, 1:137. .
280 gs-Suyti, el-ftkan, 1: 143; Ayrica Bkz: ez-Zurkani, Mendhilu’'l- ‘Irfan, 1. 374-375.
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Suyti, Haris el-Muhasibi’den naklen der Ki: “Miisliimanlar arasinda Kur’an’1 Hz.
Osman’in cem ettigi meshurdur. Fakat bu yanlistir. Hz. Osman kendisine bildirilen Sam
ve Irak ehli arasinda ¢ikan ihtilafin {immet arasinda daha da yayginlasacagindan
korktugu i¢in daha 6nce cem edilen ve piyasada ¢ok sayida bulunan farkli mushaflar
toplayip istinsah ederek Miisliimanlari tek kiraat tizere toplamistir. Ciinkii bu isten dnce
piyasadaki mushaflar Kur’an’in indigi yedi harf tizere ve farkli kiraatlerle okunuyordu.
Kur’an1 biitliniiyle bir araya getiren Hz. EbG Bekir’dir. Hz. Ali Hz. Osman’in yaptig1 is
icin “Eger bu gorev bana verilseydi Osman’in yaptiginin aynisini yapardim.”

demistir.?8

2.2.26. “Hz. Ali’nin Kur’an’dan Neshedilenleri de Yazdig1 Mushaf”

Kur’an’da yer almadigr iddia edilen ayetler’e delalet eden bir diger konu Hz.
Ali’nin (ra) Kur’an’dan neshedilenleri yazdigi Mushaf konusudur. Bu konu hakkinda
Suyiti sunlar1 sdylemektedir: “fbn Ebi Davud “Mesahif’te Abdulhayr’dan hasen bir
senedle su rivayeti aktarir: Hz. Ali dedi ki: “Kur’an’a hizmette en biiyiik sevaba nail
olan Hz. EbG Bekir’dir. Allah ondan razi olsun Allah’m kitabini ilk defa toplayan odur.”
Ibn Sirin’den de sunu aktarir: Hz. Ali: “Restlullah vefat edince cuma namazlari harig,
Kur’an’1 toplayincaya kadar clibbemi lizerime atip disari ¢ikmamaya karar verdim.
Boylece Kur’an’1 bir araya getirip topladim” demistir. Ibn Hacer: “Bu hadis sahih kabul
edilse de munkati® oldugundan zayiftir. Hz. Ali’nin cem’inden kasti Kur’an’1 bir biitiin
olarak ezberleyerek hafizasinda cem etmesidir” der ve ilk zikredilen rivayetin daha

kabule sayan oldugunu soyler.?%2

“Ibn Durays ise “Fedail”de baska bir tarikten sunu aktarir: “Hz. Ali Hz. Ebu
Bekir’e biat ettikten sonra eve kapandi. Bu durum Hz. Ebu Bekir’e: “Ali sana biat
etmekten pek hoslanmadi” seklinde aktarilinca, Hz. Ebu Bekir Hz. Ali’yi yanina ¢agirtti
ve “Bana biat etmekten memnun degil misin?” diye sordu. Hz. Ali “Allah’a And olsun
ki boyle bir sey yok™ dedi. Hz. Ebu Bekir “Peki neden eve kapandin?” diye sorunca, Hz.
Ali: “Allah’in kitabina eklemeler yapildigini goriince namaz vakitleri hari¢, Kur’an’1
cem edinceye kadar clibbemi giyip disari ¢ikmamaya karar verdim.” Hz. Ebu Bekir de:

“Ne giizel diisiinmiissiin” dedi. Muhammed b. Sirin Ikrime’ye “Sahabiler Kur’an’1

281 gs-Suyiti, el—[tkdn, 1:143
282 gs-Suyti, el-ftkan, 1: 138.
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indigi gibi cem etmislerdir sayet insu-cin toplanip bu sekilde Kur’an’t cem etmeye

calissalardi yapamazlardi”?%® demistir.

Ibn Este “Mesahif’te ibn Sirin’den baska bir tarikle sunu aktarir; “Hz. Ali cem
ettigi bu mushafa nasih ve mensth olan ayetleri de yazdi.” ibn Sirin “Hz. Ali’nin
yazmis oldugu bu mushafi gérmek igin Medine’ye gittim fakat bu mushafa

rastlamadim” demistir.?8*

Kur’an’da yer almadigi iddia edilen ayetler’e delalet eden rivayetlerden
ulasabildiklerimizi buraya aldik. Bu rivayetlerin dogurabilecegi bazi sorunlar1 veya akla

getirecekleri birtakim siipheleri sonraki kisimda incelemeye ¢alisacagiz.

2.3. Rivayetlerin Dogurabilecegi Sorunlar

Ikinci béliimdeki hadis serhlerinde ve birinci béliimde kismen de olsa bazi soru
veya sorunlar izah edilse de, bu boliimde, Kur’an’da Yer Almadigi iddia Edilen Ayetler
hakkinda akla gelebilecek soru ve siipheleri tespit edip, cevap bulmaya calisacagiz. Bu
rivayetler elbette Kur’an hakkinda siipheye diismemize sebep olacak rivayetler degildir.
Her ne kadar Kur’an’dan siiphe etmesekte akla cevaplanmasi gereken bazi sorular

getirmektedir. Mesela:

Metni kaldirilan rivayetler Kur’an’dan midir? Haber-i vahid kesin bilgi
gerektiriyorsa bu rivayetlerin Kur’an’da bulunmasi gerekmez mi? Metni mensth hitkmii
baki ne demektir? Bu rivayetleri kabul etmek Allah hakkinda Beda’y1 caiz gérmek
olmaz m1? Allah Kur’an’da kitabini koruyacagini vaad ettigi halde bunlar1 kabul
edersek Allah’n kitabin1 korumasini nasil anlamamiz gerecek? Gibi, akla cevaplanmasi
gereken bazi sorular getirmektedir. Bu boliimde bu muhtemel sorulart cevaplandirip

stipheleri gidermeye calisacagiz.

2.3.1. Tilaveti Neshedilen Ahad Haberler Kur’an’dan Olup Olmamasi

Daha 6nce degindigimiz iizere, nesih {i¢ ¢esittir. Tilaveti baki hiikkmi{i mensih,

tilaveti menstih hiikmii baki, hem hilkmii hem tilaveti menstih olanlar.?®® Bunlarin

283 gs-Suyti, el-Itkdan, 1: 138-139; Detayh bilgi igin ayrica bkz: Tayyar Altikulag, “Hz. Ali ve ilk Mushaf
Niishalar1”, Istanbul Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 21 (2012), 5-26.

284 ps-Suyiti, el-ftkdn, 1: 139.

285 Bkz: Birinci boliim birinci kisim “Neshin Cesitleri” bashig
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Sadece birinci kismi1 Kur’an’dan olup diger iki kismi ise Kur’an’dan degillerdir. Tilaveti
neshedilen ayetler diye isimlendirilen ahad haberlerin, tevatiir seviyesine ulasmamalari
Kur’an’dan olmamalarmi1 gerektirir.?®® Zaten Kur’an’dan olmus olsaydi bugiinkii
Kur’an’da olmus olurdu. Ciinkii Kur’an toplanirken en {istiin sartlar belirlenerek

toplanmustir.

2.3.2. Haber-i Vahid Rivayetlerin Kur’an’da Bulunma Meselesi

Bilgi kisminda, sartlar1 tasiyan haber-i vahidin kesin bilgi ifade ettigi sdylense de
daha 6nce de ifade ettigimiz gibi, haber-i vahidin kesin bilgi ifade etmesi bu rivayetlerin
Kur’an’da yer almasimi gerektirmez. Ciinkii Kur’an miitevatiren sabit olmustur. Yine

bilgi kisminda?®’

ifade ettiklerimize dikkatle bakilirsa zarurl bilgi ve dogru haber
basliklar1 altinda miitevatir bilginin bilgi derecesi bakimindan haber-i vahidin tizerinde
bir degeri oldugu goriilir. Hem miitevatir haber zorunlu (kesin) bilgi ifade etmekle
beraber haber-i vahid zanni kesin bilgi ifade eder. Buradan yola ¢ikip, Kur’an’in
toplanmas1 esnasinda One siirlilen sartlar da g6z oOniinde bulunduruldugunda sadece
mitevatir olarak sabit olan ayetlerin alindigi ve tilaveti neshedilen ayetlerin de

alinmama sarti, bu rivayetlerin alinmamasini gerektirir.

Sonu¢ olarak iki sebepten dolayr bu rivayetlerin alinmamasi gerektigi
sOylenebilir: Birincisi, haber-i vahid oldugundan dolayi. Haber-i vahidin kesin bilgi
ifade etmesi onu miitevatir yapmaz. Dolayisiyla miitevatiren sabit olmayan bu
rivayetlerin Kur’dn’a alinmamasi gerekir. Ikincisi, bu rivayetlerin tilavetinin
neshedilmis olmasi. Daha 6nce de deginildigi iizere Kur’an’mn toplanma sartlarindan
biri, toplanacak Kur’an’a metni neshedilmis ayetlerin alinmamasi sart1 idi. Bu sart ise
bu rivayetlerin (sahih olsa bile) Kur’an’a alinmamasini gerektirir. Ciinkii bu rivayetlerde
zan vardir. Kur’an ise zanni bilgiden uzaktir. Kur’an’in toplanma sartlari, Kur’an’in su
anki hali iizerinde Peygamber’in sahabileri ve iimmet icma’ ettiginden, ayrica bu

rivayetlerin Kur’an’a dahil edilmesi ilmi kabullere aykiri olacagindan dolayr Kur’an’a

alinmamustir.

286 Bkz: Birinci béliim ikinci kistm “Haber-i Vahid, Bilgi Degeri ve Amel Edilebilirligi” baslig
287 Bkz: Birinci Béliim ikinci kisim “Bilginin Mahiyeti” ve “Bilginin Kaynag:1” baglik ve alt baghklari
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2.3.3. Hiikmii Baki Metni Mensiih veya Hiikmii ve Metni Birlikte Mensih Ayetlere

Yaklasimimiz

Tezimizin ilk boliimiinde alimlerin nesh ile ilgili genel taksimi olan, metni baki
hiilkmii mensih, hiikmii baki metni mensth ve metni ve hiilkmii birlikte mensih olan
ayetler seklinde ¢l bir taksimi zikrettik. Bunun birinci boliimii olan metni baki hitkmii
mensth ayetler alimlerin ¢ogunlugu tarafindan kabul edilmistir. Diger ikisi ise teorik
olarak mevcuttur. Metni ve hiikkmii birlikte kaldirilanlarin ayet oldugunu sdyleyen
neredeyse yok gibidir. Bu rivayetlerle amel de s6z konusu degildir. Bu rivayetlerin

Kur’an’dan ayet olmadigini da dnceki boliimlerde sdylemistik.

Hikmii baki metni mensith Aayetler konusuna gelince bu konuyu onceki
boliimlerde bir nebze izah etmeye ¢alistik. Fakat bu konu dile daha fazla dolanan bir
konu oldugu i¢in kisaca deginmemiz gerekmektedir. Cilinkii amelle alakali olan kisim

bu kisimdir.

Ikinci béliimde bu konuyla ilgili tespit edebildigimiz rivayetlerin sayisi ikidir. Bir
kesim, bu rivayetlerin Kur’an’dan sayilarak amel edildigi iddiasinda bulunup bunlara

baska elestiriler de getirerek red etmislerdir.

Bu rivayetlerden olan “on defa emzirme” rivayeti ile Imam Safii ve onunla
birlikte bagkalarmin da amel ettigini ilgili baslikta izah etmistik. Imam Safii ile birlikte
bu rivayetle amel edenler bunun ayet oldugunu iddia etmemisler, bilakis bu rivayet ile
haber-i vahid olarak amel etmislerdir. Haber-i vahid ile amel konusunda da herhangi bir
stiphe ve ihtilaf olmadigindan, bu rivayetin Kur’an’dan sayilarak amel edildigi iddiasi
tutarsiz bir iddiadir. Muteber alimlerden, bu rivayetin Kur’an’dan oldugunu iddia eden

olmamistir. Sadece bir kisim alimin bu rivayetlere getirdigi uzak izahlardir.

Recm hadisesinin mevcut Kur’an’da olmamakla beraber Islam hukukunda
uygulanmasin1  bazilar1  Islim’a  yakistiramadiklarindan bu rivayetleri  kabul
etmemislerdir. Oncelikle Islam hukukunda recmin oldugunu ve bunun Allah Restilu
(sas) tarafindan bizzat uygulandigimi kabul ettigimizi ve bu kabuliimiizii de recm
rivayetinin ayet olduguna degil haber-i vahide dayandirdigimizi ifade edelim. ikinci

boliimde ilgili yerde?®® de ifade ettigimiz iizere Hz. Omer (ra) “Bunu Allah’m (cc)

288 Bkz: ikinci Béliim birinci kisim “Recm Rivayeti” bashig
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YA~ Y

kitabina yazardim.” ifadesi ile kenarina bir yere not almay1 kastetmistir. Bizzat Kur’an’1

degil.

Bizim amel edecegimiz seyler sadece Kur’an ayetleri degildir. Birinci dereceden
kaynagimiz Kur’an ise ikinci dereceden kaynagimiz Restlullah’in (sas) siinnetidir.
Resilullah’in (sas) Kur’an’t beyaniyla ilgili ti¢ tutumu vardir: te’kid, tebyin ve tesri’.
Yani Restlullah (sas) Kur’an’da bulunan bir hitkkmii ya destekler ya kapali olan bir
durumu beyan eder veya Kur’an’da olmayan bir mesele hakkinda hiikiim koyar.?®
Bizim de recmi kabuliimiiz Allah’in (cc) Restlullah’a (sas) tesri” yetkisini vermesinden
dolayidir. “...Peygamber size neyi emretti ise yapm. Neden sakindirdi ise ondan uzak

durun...” (59/Hasr 7) ayeti de bu goriisiimiizii desteklemektedir.

Recm hadisesini anlayabilmek icin Kur’an ve silinnetteki delilleri birlikte
degerlendirmemiz gerekir. Kur’an’a bakip recm yoktur demek, sadece ser‘1 bir hiikkmii

reddetmek degil ayn1 zamanda tarihi bir vakiay1 reddetmek anlamina gelir.

Genel olarak recmi reddenlerin goriisleri sunlardir: Birincisi, recm eger mesru
olsaydi Kur’an’da bulunmasi gerekirdi, Kur’an’da olmamasi gayri mesru bir ceza
olmasimi1  gerektirir. ikincisi, cariyenin haddi hiir’iin  yarsidir, &lim  de
boliinemeyecegine gore recm yoktur. Ugiinciisii, “...zina eden kadinla zina eden
erkekten her birine yiizer degnek vurun.” (24/Nur 2) ayetindeki hiikiim umumidir,

YA+

delilsiz bir sekilde recm cezasi ¢ikarmak Kur’an’a zittir.2%°

Bu gortisler’e katilmadigimizi ifade edelim. Ciinkii parcaci bakis agisiyla yapilan
degerlendirmelerdir. Biitlinciil olarak meseleye bakildiginda herhangi bir ¢eligkinin ve

sorunun olmadig1 goriilecektir.

Islam tarihinin ilk dénemlerinde zinanin cezasi dliinceye kadar evlere hapsetmek
veya zina edenlere eziyet etmekti, tovbe ederlerse de kendi hallerine birakmakti. Su ayet
buna delalet eder. “Kadinlarinizdan fuhsu irtikap edenlere karsi aranizdan dort sahit
getirin. Eger sehadet ederlerse onlar1 6lim alip gétiirlinceye veya Allah onlara bir yol

acincaya kadar evlerde hapsedin. Sizden fuhsu irtikap edenlerden her ikisine de eziyet

289 Vehbe Zuhayli, Fikih Usulii, trc. Ahmet Efe, (Istanbul: Risale Yayinlari, 2017), 40-41.
29 Muhammed Ali Sablni, Ahkdm Tefsiri, trc. Mazhar Taskesenlioglu (Istanbul: Samil Yaymevi, 2011),
2: 85. (Sablni’nin recm’i reddedenleri tenkidi i¢in bkz.)
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edin. Eger tovbe edip kendilerini 1slah ederlerse artik onlara eziyet etmeyin. Ciinki

Allah tovbeleri ¢okga kabul eden ve ¢ok esirgeyendir. (4/Nisa 15-16)

“...zina eden Kadinla zina eden erkekten her birine yiizer degnek vurun” (24/Nur
2) ayeti Nisa Stresi’ndeki ayetleri neshetti. Bu ayetin umumi manasiyla amel edilerek
zina yapan herkese yliz celde vuruldu. Daha sonra Efendimiz bir hadisinde “Hiikiimleri
benden aliniz. Allah zina edenlere bir hiikiim belirledi. Zina eden bekérlara yiiz sopa ve
bir sene siirgiin, evlilere ise yiiz sopa ve recm cezas1 vardir”?%! buyurarak ayetin umum
manasini tahsis etti. Bdylece zina eden evlilere recm, bekarlara ise yiiz sopa?®? ve bir yil

siirgiin cezas1 uygulandi.

Recmin Resilullah (sas) zamaninda uygulandiginin bes tane Ornegi vardir.
Birincisi, Maiz el-Eslemi adindaki bir gence uygulanmistir. Ikincisi, Gamidiye isimli bir
kadina uygulanmistir.?®® Ug¢ ve Dérdiinciisii, Yahudilerden olan iki kisidir. Yahudiler,
evli olduklar1 halde zina yapan bu kadin ve erkegi Restlullah’a (sas) getirip hiikiim
vermesini istemisler. Restlullah (sas) da Tevrat’a gére recm hiikmiinii vermistir.?%
Besincisi ise Asif adinda bekér bir gencin, yaninda calistigi adamin karist ile zina
yapmasindan ve Kadinin da sugunu itiraf etmesi sonucu Kadina recm, Asif’e yiiz sopa

vurulmustur.?*®

Bu ifadelerle recm hadisesini kabul etmekte hadislere dayandigimizi ve amel
noktasinda sadece tek kaynagin Kur’an olmadigini, ayrica amel etmek icin bir hiikmiin
ille de Kur’an’da bulunmasi gerekmedigini izah etmeye calistitk. Bu rivayetlerin
Kur’an’dan olma ihtimalini ve kendileri ile amel konusunu daha once de

degerlendirdigimizden dolay1 bu kadar yorumun yeterli olabilecegini diisiiniiyoruz.
2.3.4. Rivayetlerin Allah Hakkinda Bedad Goriisiiniin Dogrulugunu Gosterme
Thtimali

Beday: birinci béliimde kisaca agiklamistik. Ozetle beda, Allah énce gonderdigi

ayetlerin sonucunu bilmediginden gonderdigi ayeti begenmeyip -hasa- yerine baska bir

291 Muslim, Huddd, 12.

292 Hadiste gegen “Muhsan” ifadesi evli kadinlara kullamlabildigi gibi bekarlarada kullanilabilmektedir.
Dolayisiyla zina yapan cariyenin cezasi 100 celdenin yarisi olan 50 celdedir.

293 ps-Sabilni, Ahkam Tefsiri, 2: 109-110.

294 es-Sablni, Ahkdam Tefsiri, 2: 94.

29 Byhari, Huddd, 30.
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ayet gondermesidir. Bu goriis sadece bizim islemis oldugumuz neshin bu kismi igin
degil genel olarak nesh igin yapilan bir itirazdir ve bu itiraz her ne kadar
kaynaklarimizda Yahudilerin goriisii olarak sunulsa da bir kisim Miisliimanlar da bu

gorisi dillendirmislerdir. Buna sdyle cevap verilebilir.

Bu goriis Allah (cc) hakkinda cehaleti uygun gérmek ve her isi hikmetli olan
Allah’t (cc) abesle istigal etmekle itham etmektir. Allah’1 bu tiir nitelemelerden tenzih

ederiz. Bu nitelemeler Allah (cc) i¢in imkansizdir.

Yiice Allah (cc) kendi indinde malum olan bir hikmete binaen bazi ayetleri
neshetmistir. Bu hikmetten sadece biri kullarin maslahatinin gozetilmesidir. Ciinki
neshin Allah’a bakan tarafindan ziyade kullara bakan tarafi daha onemlidir. Allah’a
bakan yonii beyan, kullara bakan yonii ise neshtir. Allah nesih ile kendisinin ilminde
sabit olan bir hikmeti kullar igin gerceklestirir. Bu da Allah’a beday: isnat etmek yerine
ona azamet ve kudreti isnat etmeyi gerektirir. Allah’a (cc) beday: isnat etmek dogru bir

degerlendirme degildir.?%

2.3.5. Allah’1in Kur’an’1 Korumus Olmasi

Aslinda bizzat bu rivayetlerin kendisi, Allah’in Kur’an’1 koruduguna delildir.
Soyle ki: “Kur’an1 biz indirdik muhakkak ki onu biz koruyacagiz.” (15/Hicr 9) ayetini,
birinci bolimde zikrettigimiz neshe delil olarak getirilen “Biz, bir ayeti ondan daha
iyisini veya onun gibisini getirmeden neshetmeyiz veya unutturmayiz” (2/Bakara 106).
Ayeti ve “Biz bir ayeti diger bir ayetin yerine tebdil ettigimiz zaman, Allah ne
indirecegini en 1yi bilir, derler ki: Sen yalmiz bir miifterisin! Hayir, onlarin pek ¢cogu
bilmezler” (16/Nahl 101) ayetiyle birlikte ele aldigimizda, zahiren bir geligki var gibi
goriinse de, (yani Allah hem bazi ayetleri kaldirtyor hem de koruyacagini sdyliiyor bu

nasil olur?) aslinda ayetlerin birbirini desteklemesi vardir.

Nesh ile alakali ayetler neshin birinci kismi olan metni baki hikkmii menstih
ayetlere delalet ederler. Kur’an’da yer almadigi iddia edilen ayetler’e delalet eden
rivayetler ise Kur’an’in Allah (cc) tarafindan korunduguna bizzat delildir. Ciinkii bu

rivayetlerde siiphe oldugundan Kur’an’a alinmamistir. Boylece Allah (cc) Kur’an’i,

2% Bkz: ikinci Béliim birinci kistm “O Sire Diin Neshedildi” bashig
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siipheye ihtimali olacak seylerden dahi muhafaza etmistir. Kur’an’in korunmasi ile ilgili

ayetin bazi tefsirlerdeki izahlarina bakmak da bu konuya katki saglayacaktir.

Mesela Razi (v. 606/1210) soyle der: “Eger Allah (cc) Kur’an’t muhafaza
edecegini sdylemisse o zaman ni¢in mushafi toplamaya gerek duyulmustur” denirse:
bizde deriz ki: sahabinin Kur’an’1 cem’ etmesi Allah’in Kur’an’1 koruma sebeplerinden
sadece birisidir. Ciinkii Allah Kur’an’t muhafaza ettiginden dolay: sahabiyi buna sevk
etmigtir. Allah Teéla onu, bir micize, insanlarin s6éziinden farkli bir s6z kilmak suretiyle
muhafaza etmistir. Boylece insanlar, ona bir ildvede bulunmaktan veya ondan bazi
seyleri eksiltmekten aciz kalmislardir. Ciinkii eger ona bir sey ilave etseler, ya da ondan
bir seyi eksiltseler, o zaman Kur’an’in nazmi bozulur, bdylece her akilli insan bunun
Kur’an’dan olmadigimi agik¢a goriip anlar. Dolayisiyla, onun micize olusu bir sehrin
surlarla ¢evrilmesi gibi olmustur. Ciinkii bu, onu korumakta ve muhafaza
etmektedir.”?®’ Kur’an’dan baska hicbir kitabm bu sekilde muhafaza edildigine
rastlanmamistir. Ciinkii her kitaba az veya ¢ok, yanlis yazma ve okumadan dolay1 tahrif
girmistir. Dinsizlerin, Yahddilerin ve Hristiyanlarin, Kur’an’1 tahrif ve iptal etmek i¢in
biitiin gayretlerine ragmen, her tiirlii tahriften korunmus olarak kalmasi, en biiyiik
micizelerdendir. Hem sonra Allahu Teala, onun tagyir ve tahriften korunmus olacagini
haber vermistir. Su ana kadar, neredeyse alt1 yiiz sene (Imam RA4zi’nin yasadig1 déneme
itibarla, giiniimiizde 1400 sene) gecmis ve higbir degisiklik olmamistir. Dolayisiyla bu
ancak gaipten haber vermektir ki bu da kesin bir mucizedir.”?%

Diger bir eserde ise su ifadeler yer alir: “Kur’an’in i’cazi tahrifine bir settir. Evet,
madem Kur’an micizedir, beser onun taklidini yapamaz. Ayetleri baska kelamlar ile
tebdil edilmekle tahrif ve tagyiri miimkiin degildir. Ciink{i miifessir, miiellif, miitercim,
mubharref iisluplarim, kisvelerini ayatin kisvesiyle iltibas ettiremezler. Ayetlerde icaz
damgasi vardir. O damganin altinda olmayan kelamlar ayet addedilemez. Oyle ise i’caz

tahrif ve tagyiri kabul etmez.”?%°

Kurtubi’de (v. 671/1273) bu ayetin tefsiriyle ilgili su ifadeler yer alir: “Me’mun
halife iken, bir tartisma ve sohbet meclisi vardi. Oraya girenler arasinda giizel elbiseli,

giizel yiizlii ve hos kokular siiren bir Yahudi de vardi, soz alarak glizel ifadelerle o da

297 er-Razi, Tefsir-i Kebir, 14: 64-65
2% er-Razi, Tefsir-i Kebir, 14: 64-65.
29 Said Nursi, Mesnevi i-Nuriye, (Istanbul: Zehra Yaymncilik, 2006), 105.
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konustu. Meclis dagildiginda Me’mun onu gagirarak, “Israil Ogullari’ndan misin?” diye
sordu. O, “Evet” dedi. Me’mun kendisine, “Miisliiman ol ki sana bazi gorevler
vereyim.” dedi ve ona birtakim vaatlerde bulundu. Ancak bu Yahudi, “Dinimi ve
atalarimin dinini terk etmek istemiyorum.” dedi ve gitti. Bir sene gectikten sonra o
adam Miisliiman olup yanimiza geldi. Bu sefer fikha dair giizel seyler konustu. Meclis
dagildiktan sonra Me’mun onu gagirarak, “Sen gecen sefer goriistiigiimiiz kisi degil
misin?” diye sordu. O, “Evet.” dedi. Bu sefer Me’mun, “Peki, Miisliman olmana ne
sebep oldu?” diye sorunca sunu anlatti; “Senin yanindan ayrildiktan sonra bu dinleri
denemek istedim. Ben yazis1 giizel biriyim. Once Tevrat’1 aldim, ii¢ niisha yazdim.
Birinde ilavelerde bulundum, digerinde eksiltmeler yaptim. Bunlar1 alip havraya gotiir-
diim, benden satin alindi. Sonra Incil’i elime aldim, yine ii¢ niisha yazdim, birine
ilavelerde bulundum, digerinden eksilttim ve bunlan kiliseye gotiirdiim. Bunlar da
benden satin alindi. Sonra Kur’an’i aldim. Ug niisha yazdim, bunlarin birine
eklemelerde bulunarak yazdim, digerini eksilttim. Bu mushaflar1 alip sahaflara
gotiirdiim, bunlar mushafi sayfa sayfa ¢evirdiler. Bunlarda fazlalik ve eksiklik oldugunu
goriince bir kenara firlattilar ve satin almadilar. Boylece bunun korunmus bir kitap

oldugunu anladim. Iste Islam’a giris sebebim bu oldu.”3%

2.3.6. Metni Kaldirildiga Halde Bu Rivayetlere Ayet isminin Verilme Meselesi

“Ayet” kelimesinin sozliikk ve 1stilahta birgok anlami olsa da burada kastedilen
anlami ile yapilan tarifi soyledir: “Kur’an sdrelerinin iginde sonu ve bagi belli olan,
uzun veya kisa bir harf veya birkac ciimleden olusan Allah’in s6ézlerine denir.” Kur’an
kavramsal olarak vahyin timi i¢in kullanildigi gibi her bir Kur’an ayeti i¢in de
kullanilmistir. Yani her bir ayet aym zamanda Kur’an’dir.3"! Bu tarife gore Kur’an
haricindeki higbir rivayete ayet dememiz dogru degildir. Her ne kadar ele aldigimiz
rivayetlerde “Kur’an’dandr.” “Kur’an’dan okunuyordu.” “Su sureden okunan bir ayetti”
seklinde ifadeler olsa da bu ifadelerden (daha Once izah ettigimiz iizere, haber-i vahid
oldugu i¢in) 6nceden Kur’an’dan oldugu ¢ikariminda bulunamayiz. Bu rivayetlerin
Kur’an’da yer almasi i¢in gerekli salahiyeti barindirmamasindan dolayi, Kur’an’a

alinmamasi da ayet olarak isimlendirmememiz gerektigini gosterir.

300 e|-Kurtubi, el-Cdmi ‘ li Ahkdami’l Kur’an, 10: 5-6. )
301 Mesut Okumus, Zekeriya Pak, Fethi Ahmet Polat, Mehmet Unal, Mahmut Ay, Tefsir El Kitabi, edt.
Mehmet Akif Kog, (Ankara: Grafiker Yayincilik, 2015), 95.
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2.3.7. Kur’an’in Toplanmasi Konusundaki Baz1 iddialar

Bu bashk altinda konumuzla ilgili Zurkani’nin (v. 1948) “Menahilu’l-irfan”

eserinde tespit ettigi, Kur’an’a bazi ayetlerin alinmadigi iddialarin1 degerlendirecegiz.
Birinci iddia

Elimizdeki Kur’an eksiktir, ondan bazi boliimler c¢ikarilmistir, iddiasidir. Bu

idday1 ii¢ madde halinde ele alalim®®?

1-) “Ikinci boliimde “Bana Unutturuldu.” bashgindaki hadisimiz olan “Allah
falancaya rahmet etsin bana unuttugum su ayetleri hatirlatt1.”*®® Hadisinde “unuttugum
ayetleri” diye c¢evirdigimiz Seilild kelimesini “cikardigim ayetleri” seklinde cevirip,
“Burada Hz. Peygamberin Kur’an’dan bazi ayetleri kasten ¢ikardiginin itirafi vardir.”

[ddiasidir.”

Oncelikle bu rivayete bdyle mana vermek dogru degildir. Ciinkii baska
rivayetlerde olan (¢ lafzinin unutma manasi agiktir. Skl kelimesinin de, hadis
istilahinda bu manada kullanildigs son derece agiktir. Ikinci béliimde bu hadisin
serhinde Peygamber’in bazi seyleri unutmasinin caiz oldugunu, hadisin serhinde detayli
bir sekilde gordiik. Ayrica zikredilen sahabinin bu ayetleri okuyor olmasi, Hz.
Peygamber’in bu ayetleri teblig ettigini, kaldirilmadigini ve sahabiler arasinda da
okunduguna delalet eder. Su ayette bunu destekler “De ki: onu kendiligimden
degistirmem benim i¢in miimkiin degildir. Ben, ancak bana vahyedilene uyarim”

(10/Yunus 15).304

2-) “Sahabi hazfinde maslahat gordiigii her seyi Kur’an’dan ¢ikarmistir. Hz. Ali
(ra) mut’a nikdhin1 Kur’an’dan ¢ikarip, okuyan1 dovmiistiir. Hz. Aise (ra) onu ayiplamis
ve sOyle demistir. “O Kur’an yiizlinden insanlara sopayla vuruyor, Kur’an’1 yasakliyor.
Stiphesiz o Kur’an’1 degistirip tahrif etmistir.” Ubeyy b. Ka’b da kunut dualarini rivayet

etmis ama Kur’an’dan ¢ikarilmistir.”Iddiasidir.”3%

302 oz-7Zurkani, Mendhilu’I- ‘frfdn, 1: 380.

303 Byhari, Sehadat, 11

304 ez-Zurkani, Mendhilu’l- ‘Irfdn, 1. 382-283.
305 ez-Zurkani, Mendhilu’l- ‘Irfan, 1: 388.
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Ubeyy bin Ka’b’in kunut dualar1 konusu hakkinda ikinci bolimde “Hal® ve Hafd
Streleri” basligi altindaki hadisin serhinde, yeterli derecede bilginin verildigini
diisiiniiyoruz. Ubeyy (ra) ve mut’a ayeti ile ilgili sdylenenler Kur’an’da sabit degildir.
Dolayistyla Kur’an’dan oldugu sabit olmayan Kur’an’da yer alamaz. Bunlarin Kur’an
oldugunu iddia eden saglam delil getirmek zorundadir. Sahabinin istediklerini
hazfetmesine gelince, bu iddia apag¢ik olan baz1 hakikatleri gormemekten
kaynaklanmaktadir. Cilinkii sahabi Kur’an konusunda en fazla ihtiyatla hareket eden ve
uyanik davranan kimselerdir. Bu miikemmel ihtiyattan dolay1 tevatiir derecesine
ulagsmayan, son arzada kesinlik kazanmayan ve tilaveti mensth ayetleri mushafa

almamakla en iistiin kurallar1 uygulamislardir. Allah hepsinden raz1 olsun.3%®

3-) “Kur’an’in bir¢ogu sahabinin ezberine dayanmaktadir. Bu sahabilerin de bir
kismi ilk halifelerin donemlerindeki savaslarda oOldiiriilmiislerdir. Zeyd bin Sabit’e
Kur’an’1 toplama gorevi verilmeden 6nce Kur’an’dan ezberlerinde olan ayet ve siireler
de onlarla birlikte gitmistir. Zeyd ise geriye kalan sahabilerin ezberinde kalanlar disinda

bir sey toplayamamustir.” Iddiasidir.3%’

Bu iddia dogru bir iddia degildir. Sehit edilen sahabilerin ezberinde olan strelerin
hepsi hayatta kalanlar tarafindan zaten ezbere biliniyordu. Bunu Hz. Omer’in su
sOziinden anlayabiliriz, “Diger bolgelerdeki kurranin da 6lmesinden endise ediyorum.”
Bu s6z biitiin kurranin 6lmedigine delildir. Ayrica Hz. EbGi Bekir, Hz. Osman, Hz. Alj,
Zeyd b. Sabit ve daha bir¢ok sahabi Kur’an’i bastan sona ezberlemislerdi. Kur’an
toplaninca bu sahabilerin hepsi hayatta olmakla beraber bazilar1 Kur’an’in ¢ogaltildigi
zamana kadar yasamistir. Hz. Zeyd’in topladigi Kur’an, Kur’an’m tamamini
kapsiyordu. Hz. Zeyd (ra) ne bir kelimeyi ne de harfi ihmal etmemis ve buna sahabinin

cogu da sahittir.3%®

306 ez-Zurkani, Mendhilu’l- ‘Irfan, 1: 389-390.
907 ez-Zurkani, Mendhilu’l- ‘Irfan, 1: 390-391.
%08 ez-Zurkani, Mendhilu’l- ‘Irfan, 1: 391.
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ikinci iddia

“Kur’an’da eksiklik bulundugu gibi ilaveler de olmustur. Bunun delili Ibn
Mes’ud’un Muavizeteyn’i (Felak-Nass) Kur’an’dan kabul etmemesi ve Kur’an’da Ebl

Bekir ve Omer’in (radiyallahu ‘anhuma) s6zlerinin bulundugu iddiasidir.”3%°

Oncelikle Kur’an’m miitevatir ve tam bir kitap olmasinda iimmet icma’ etmistir.
Ibni Mes’ud’un Fatiha ve Muavizeteyn’in Kur’dn’dan oldugunu kabul etmemesi
rivayeti sorunlu bir rivayetti. Imam Nevevi (v. 676/1277) soyle demistir:
“Miislimanlar Fatiha ve Muavizeteyn’in Kur’an’in bir parcasi oldugunda ve bunlari
inkar edenin kafir oldugunda icma’ etmislerdir. Ibn Mes’ud’dan nakledilen rivayet ise
asilsizdir ve kesinlikle sahih degildir.” Ibn Hazm (v. 456/1064) ise: “Bu ibn Mes’ud

2

adina uydurulmus bir yalandir.” demistir. Ayrica Asim kiraati Zirr rivayeti ibn
Mes’ud’dan nakledilmistir. Kendisinden gelen bu kiraatte hem Fatiha hem Muavizeteyn

mevcuttur.31°

Ayrica Ibn Mes ud’un bu sireleri inkar ettigini bir an kabul etsek bile, onun inkar
Kur’an’a higbir zarar vermez ve Kur’an’in miitevatirligini bozmaz. Ciinkii tevatiir i¢in
kimse “Tevatiiriin ve bunun iizerine kurulan kesin bilginin sartlarindan biri, hig
kimsenin bu konuda muhalefetinin bulunmamasidir.” seklinde bir sart kosmamuistir.
Eger boyle bir sart olsaydi, miitevatir bir bilgiye, sirf biri muhalefet ediyor diye higbir

miitevatir haber kalmazdi.3'!

Kur’an’da Ebl Bekir ve Omer’in (radiyallahu ‘anhuma) sdzleri bulundugu
iddiasina gelince, bu bazi ayetlerin Hz. Ebd Bekir’e bazilarmin Hz. Omer’e isnat
edilmesidir. Mesela “Muhammed ancak bir peygamberdir. Ondan once nice
peygamberler geldi ve gecti. Simdi o 6liir veya dldiiriiliirse, 6kgeleriniz tizerinde geri mi
doneceksiniz? Kim bdyle yaparsa Allah’a higbir zarar veremez. Allah siikredenleri
miikafatlandiracaktir.” (3/Ali Imran 144) Ayeti Hz. Ebdbekir’e, “Siz de Makami
Ibrahim’i namazgah edinin” (2/Bakara 125) ayeti ise Hz. Omer’e isnat edilir. Hz. Ebl

Bekir’in sozii oldugu sdylenen ayet batil bir iddiadir. Hz. Omer’ e isnat edilen ise Hz.

309 ez-Zurkani, Mendhilu’I- ‘frfdn, 1:393
810 gz-Zurkani, Mendhilu’I- ‘Irfan, 1: 393-394.
811 ez-7Zurkani, Mendhilu’I- ‘Irfan, 1: 395.
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Omer’in Allah Resilii'ne “Keske Makami ibrahim’de bir namazgah edinseydik™%? sozii
lizerine nazil olan ayettir. Bu iddialarin batil oldugu da aciktir ¢linkii herhangi bir temeli
bulunmamaktadir. Bu goriislere iddia dememizin sebebi bu konular hakkinda bir
delillerinin bulunmamasindandir. Delilsiz iddia da batildir, delil varsa getirilsin ki
gorelim, sadece bir sey uydurup kenara g¢ekilmek insanlarin kalbine siiphe atmayi
amaglamaktan baska bir sey degildir. Bunlar sadece art niyetlilikten gelen asilsiz

iddialardir.3®
Uciincii iddia

fbn Mes’ud’'un “Ey Miisliimanlar! Mushafi yazma gorevinden ben uzak
tutuluyorum. Bu gorevi ben Miisliiman oldugumda, kafir bir babanin stilbiinde olan biri
iistleniyor” soziiyle Zeyd b. Sabit’i kastetmistir. Bu sozle Kur’an’in ¢ogaltilmasina
yonelik elestiride bulunmustur. Bu da elimizdeki Kur’an’in giivenilmez oldugunu ve

miitevatir seviyesine ¢cikmadigini gosterir iddiasidir.3*

Bu sdz de Ibn Mes’ud’a atfedilen sahih bir sdz degildir. Sahih oldugunu
varsayarsak yine de izah edilebilir bir sozdiir. Bu elestiri Kur’an’in c¢ogaltilmasina
yonelik bir elestiri igermez. Bu s6z kendini bu goreve daha layik gordiigiine delalet
eder. Cilinkii bu konuda Zeyd’den daha fazla kendine giivenmektedir. Fakat Hz. Ebl
Bekir, Hz. Omer ve Hz. Ali’nin Zeyd igin yaptiklar1 degerlendirme Ibn Mes’ud’un
degerlendirmesinden daha isabetlidir. Yani 6zetlemek gerekirse bu itiraz Kur’an’in
tevatiirliigiine bir halel getirmez ve gilivenilmez oldugunu da gdstermez. Bilakis bdyle
serefli bir iste gorev alamamanin 1stirabinin yansimasidir bu sozler. Bu sozler sahih
kabul edilse dahi, bu komisyona yonelik bir tenkittir yaptiklar1 cogaltma isine degildir.
Ayrica Zeyd’in (ra) babasmin kafir olmasindan dolay1 ayiplanmasi bir ayip degildir
¢linkii sahabilerin bircogu ayni durumdaydi. Bize gelen sahih bir nakilde Ibn Mes ud

daha sonra kendi mushafin1 yakmis ve Hz. Osman’in mushafina tabi olmustur.3!®

812 ez-Zurkani, Mendhilu’I- ‘frfdn, 1: 398.
313 ez-Zurkani, Mendhilu’l- ‘Irfdn, 1: 395-398.
814 oz-7Zurkani, Mendhilu’I- ‘Irfan, 1: 402,
815 ez-7Zurkani, Mendhilu’I- ‘Irfan, 1: 403.
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SONUC

Nesh konusu ilk donem islam alimleri tarafindan miistakil bir ilim olarak islenmis
ve konu hakkinda c¢ok sayida eser kaleme alinmustir. Tarihi siirecte bazi islam
diisiintirleri nesh hakkinda farkli goriisler ileri siirlip kur’an’da neshin fiili olarak
gerceklesmedigini iddia edip karsit goriis ortaya koymuslardir. Neshi savunanlar bu
goriigleri reddedip savunmaya ge¢mislerdir. Bu kabul ve red serencaminda nesh konusu

karmasik bir hale gelmistir.

Tezimizin konusu olan “Kur’an’da Yer Almadig: iddia Edilen Ayetler Meselesi”
nesh konusunun altinda islenen bir konu oldugundan bu karmasadan nasibini fazlasiyla
almugtir. Neshi savunanlar “Kur’an’da Yer Almadig1 iddia Edilen Ayetleri” neshin alt
basligi olarak “Metni Mensuh Ayetler” seklinde isimlendirerek lafzi bir tartismanin

fitilini ateslemislerdir. Bu tartisma Kur’an’dan bir takim ayetlerin ¢ikarilmis oldugudur.

Kur’an’da Yer Almadig: iddia Edilen Ayetler’e delalet eden rivayetlerin bilgi ve
kabul edilebilirligi dikkatle incelendiginde, Metni mensuh ayetler diye isimlendirilmesi,
bunlarin Kur’an’dan olmasini gerektirmedigi goriilebilir. Clinkii Kur’an miitevatir bilgi
derecesinde bize ulagsmakla beraber Metni mensuh ayetler diye isimlendirilen rivayetler
haber-i vahid derecesi ile bize ulagsmistir. Bu iki bilgi derecesi esit seviyede olmayip
miitevatir bilgi iist seviyede kabul edilebilme derecesine sahiptir. Dolayisiyla haber-i

vahid ile kur’an’dan baz1 ayetlerin ¢ikarildigina hiikiim vermek dogru degildir.

Kur’an’dan bazi ayetlerin ¢ikarilmis oldugunu sdylemek miistesrikler agisindan
bir problem teskil etmezse de Miisliimanlar agisindan inangla ilgili bir problemdir. Bu
rivayetler haber-i vahid rivayetlerdir. Bunlar1 kabul etmemek inangla alakali bir
problem teskil etmez ¢iinkii haber-i vahidin i’tikad alaninda belirleyici bir etkisi yoktur.
Yani i’tikad (inang) haber-i vahid ile sabit olmaz. Bundan dolay1 bu konuyla ilgili
stiphelerini gideremeyenlerin sadece bu rivayetleri kabul etmedigini veya neshi
tamamen kabul etmediklerini sdylemeleri anlasilabilir. Bu sdylem Kur’an’in
korunmuslugundan gelen bir hassasiyete de hamledilebilir. Fakat Kur’an’in
degistirilmis olabilecegi iddiasi ve sdylemi Miisliimanlar agisindan problemli olup
inancla ilgili sikintilar dogurabilir. Dolayisiyla bu rivayetlerle ilgili mutedil ve dogru

olan goriislere itibar etmek gerekir.
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Bizim mutedil ve dogru buldugumuz goriis, bu konu hakkinda gelen rivayetlere
sorgulayict ve siipheci bir bakisla bakmaktir. Tezimizde de degindigimiz {izere inang
haber-i vahidle sabit olmaz. Kur’an, imanin alt1 esasindan kitaplara iman esasina dahil
oldugu i¢in bu rivayetler inanca taalluk edebilir. Dolayisiyla Kur’an’dan bazi ayetlerin
cikarildigina, bu rivayetlerle hitkiim vermek dogru degildir. Bu rivayetlere siipheci ve
sorgulayict davranacagimiz alani tam olarak ifade ettigimizi diisliniiyoruz. Ciinki
haber-i vahid rivayetlerin inan¢ alaninda delil olmamasi amel alaninda da delil
olamayacagl anlamina gelmez. Dinin ameli alani ile ilgili bir¢ok delil haber-i vahid
rivayetlerdir. Metni mensth hiikmii baki ayetler bashig1 altinda inceledigimiz recm ve
on emzirmenin bes emzirme ile nesh edildigi rivayetleri de haber-i vahid olarak islam

alimleri tarafindan kendileriyle amel edilmistir.

Temel ibadetlerden olan Namaz, Orug, Zekat ve Hacc’in detaylari ile ilgili biitiin
rivayetler haber-i vahid ile sabit oldugu gibi muamelat ve ahlaki alanla ilgili birgok bilgi
ayni sekilde gelmistir. Dolayisiyla rivayetleri te’vil edebileceg§imiz yerde te’vil etmeli
sahih olan bilgiler ameli alanla ilgili ise hem kabul edilmeli hemde kendileri ile amel
edilmelidir. Bu rivayetler inang alaniyla ilgili bir ¢eliski olusturursa 0 zaman makul bir
sekilde geliski giderilebiliyorsa giderilmeli yoksa bu konudaki rivayetler sahih bile olsa

birakilmalidir. Tipki metni menstih ayetlere delalet eden rivayetlerde yapildig: gibi.

Sonu¢ olarak, Kur’dn’it Kerimde herhangi bir eksikligin olmasi s6z konusu
degildir. Allah ResGlu’nden sonra sahabilerin toplayip basta kendilerinin sonrada
timmetin tizerinde icma’ ettigi kutsal kitabimiz Kur’an’1 Kerim, Allah tarafindan beser
eliyle muhafaza edilip gilinlimiize kadar hicbir degisiklige ugramadan miitevatiren
gelmistir. Bilgi derecesi bakimindan kendisiyle ayni derecede olmayan ne haber-i vahid
bilgiler ne de baska bilgiler Kur’an’da herhangi bir kusur ve eksiklik oldugunu ispat
etme giiciine sahip degiller. Tarih boyunca Kur’an herhangi bir miidahaleye ve tahrife
maruz kalmadigi gibi bugiinden sonra da kalmayacaktir. Ciinkii Kur’an Allah’in (cc)

taahhiidi ve korumasi altindadir.
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