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ONUR SOzU

Prof. Dr. Abdurrahman KASAPOGLU nun damigmanlhiginda yiiksek lisans tezi
olarak hazirladigim “Kur’an-1 Kerim’de Hak-Batil ve Yoneticilere Yonelik Kavramlarin
Degerlendirilmesi” adli bu ¢aligmanin, bilimsel ahlak ve geleneklere aykir1 diigecek bir
yardima bagvurulmaksizin taratimdan yazildigini ve yararlandigim biittin yapitlarin hem
metin icinde hem de kaynakga da yontemine uygun bigimde gosterilenlerden olustugunu

belirtir, bunu onurumla dogrularim.

Muhammed Fadlullah BARLAK
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ONSOZ
Yoneticilik, toplumlari bir arada tutan, yoneten, mutlak otorite ve giicii ifade eden
bir olgudur. Insanligin varolusundan itibaren toplumlar daima kendilerine liderlik eden,
onlar1 yoneten yoneticilerle karsilagmigtir. Bu yoneticiler kimi zaman ilahi kaynakli olup
Yice Allah’in muradina uygun olarak gorevlerini yapmiglardir. Kimi zaman mensup
olduklar1 degerler sisteminden dolay1 gii¢ ve otoritenin cazibesine kapilarak ellerindeki

yetkiyi ifsat ve zorbalik yolunda kullanmiglardir.

Kur’an-1 Kerim bu iki yonetici tiriinden bahsetmis ve onlar1t hak ve batil
cercevesinde degerlendirebilmemiz i¢in onlarin muispet ve menfi hareket tarzlarini gozler

oniine sermistir.

Bu caligmada “Kur’an-1 Kerim’de Hak ve Batil Kavramlari Baglaminda
Yoneticiler” konusunun karsilastirmali olarak ele alinmasi hedeflenmistir. Bu konuyu
secmemizin amaci, -giinimiiz modern dinyasinda hayatin her alaninda etkileri goriilen-
yoneticilere hem hak ile batili hem de Kur’an’da gecen yoneticileri tanitmaktir. Bizi boyle
bir caligmaya iten etken, bazi yoneticilerin kendilerine yiiklenen misyonu yerine

getirmemesi ve bunun neticesinde toplumlarda meydana ¢ikan problemlerdir.

Tarih boyunca varlik gostermis olan yoneticilerin bazilar1 olumlu bazilari da
olumsuz tipolojiler olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Kur’an-1 Kerim’in olumlu yonetici tipi
olarak ele aldig1 kisilere 6dmek olarak peygamberleri vermek mumkiindiar. Ehl-i hak
olarak nitelendirilen bu olumlu yonetici tiplerine Hz. David, Hz. Sileyman, Talut,
Zulkarneyn, Hz. Muhammed verilebilir. Zira ister peygamber olsun ister olmasin Kur’an-
1 Kerim’in bizlere 6rnek yonetici olarak gosterdigi herkes Yiice Allah’in rizasina muvafik

olarak hareket etmiglerdir.

Kur’an-1 Kerim’in olumsuz yonetici tipleri olarak bizlere sundugu bir takim sahiglar
da olmustur. Firavin, Nemrat, Calit, Mekke’nin miusrik ileri gelenleri vb. kisi ve
topluluklar misal olarak verilebilir. Ayrica toplumun ileri gelenlerini ifade eden mele,

raht, mitref vb. kavramlarla ifade edilen otoriteler de olumsuz yonetici tiplerindendir.

Bu aragtirmanin olugsumunda, konu se¢iminde, kapsaminin belirlenmesinde, kaynak

temininde ender kisiligi ve tevazusuyla benden yardimlarini esirgemeyen degerli



damisman hocam Prof Dr. Abdurrahman KASAPOGLU’na, tezin baslangicindan
bitimine kadar her tirli yardimini esirgemeyen, farkli kaynak wve fikirlere beni
yonlendiren, fikir ve dusiincelerini benimle paylasan ilk tez danigmanim Prof Dr.
Abdurrahman ATES’e siikranlarimi sunmay: bir vefa gostergesi olarak borg¢ bilirim.
Ayrica tez Savunma jurisinde bulunan doktor 6gretim tiyesi Mehmet Zilfi CENNET ve
doktor ogretim iyesi Ahmet KARADAG hocalarima miifid degerlendirme ve
katkilarindan dolay1 tesekkiir ederim. Bununla beraber tezin nihai halini almasinda katk1
saglayan Dr. Nizamettin CELIK ve Sahmurat KAYA hocalarima tezi okuma zahmetinde

bulunduklarindan dolay1 stikranlarimi arz ederim. Gayret bizden, tevfik Allah’tandir.

Muhammed Fadlullah BARLAK
Malatya 2019

vi



OZET
BARLAK, Muhammed Fadlullah, KUR’AN-I KERIM’DE HAK-BATIL VE
YONETICILERE YONELIK KAVRAMLARIN DEGERLENDIRILMESI, inénii
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel islim Bilimleri Tefsir Bilim Dal,

Yiiksek Lisans Tezi, 2019
Tez Damismani: Prof. Dr. Abdurrahman KASAPOGLU

Bu caligmada hak ve batil kavramlari baglaminda yoneticilik miuessesi ele

alimmistir. Bu aragtirma; bir giris, iki ana bolim ve bir sonugtan olugmaktadir.

Hak ve batil kavramlari, Kur’an-1 Kerim’in pek ¢ok ayette ele aldig1 ve dogru ile
yanlig, iyi ile kotuyt, adalet ile zulmii vb. zitliklari birbirinden ayirt ettigi olgulardir. Bu
caligmada hak, batil, yoneticilik, yoneticiligi ifade eden kavramlar, hak-batil iliskisi,

hakka nispet edilen ve batila nispet edilen yoneticilerin 6zellikleri ele alinmistir.

“Kur’an-1 Kerim’de Hak ve Batil Kavramlar1” diye isimlendirdigimiz birinci
bolimde, hak ve batil kavramlarinin sozlik, terim ve yakin anlamlari incelenmistir.
Ayrica Kur’an’da hak ile batil kavramlarinin tanimlanmasi ve bu iki kavram arasindaki

iligki analiz edilmigtir.

Ikinci boliim ise “Hak ve Batil Baglamimda Yoneticiler” olarak isimlendirilmis, hakka

nispet edilen yoneticilerin 6zellikleri ile batila nispet edilen yoneticilerin 6zellikleri agiklanmigtir.

Sonug bolimiinde hak ve batil kavramlari tizerinde yapilan kavramsal aragtirmalar
ve bu kavramlar ile yoneticilerin Ozellikleri arasindaki iligki degerlendirilmeye

caligtlmigtir.

Anahtar Kelimeler: Hak, Batil, Kur’an, Yoneticiler, Karsilastirma.
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ABSTRACT

BARLAK, Muhammed Fadlullah, RULERS IN THE CONTEXT OF HAK AND
BATIL IN THE QUR’AN AL KARIM, Inénu University, Institute of Social Sciences,

Basic Islamic Sciences, Tafsir Sciences, Master Thesis, 2019
Thesis Supervisor: Prof. Dr. Abdurrahman KASAPOGLU
Our study consists of an introduction, two main parts and a conclusion.

“Hak and Batil” are phenomena that are referred to in quite a lot of verses of the
Qur’an and that distinguish between right and wrong, good and bad, justice and
oppression, etc. This study deals with Hak, Batil, rulership, the terms expressing
rulership, the relation of Hak and Batil, characteristics of rulers associated with Hak and

characteristics of rulers associated with Batil.

After the introduction in the first chapter named “The term of Hak and Batil in the
Qur’an Al Karim” the dictionary, term and close meanings of the terms Hak and Batil are
examined. Also, the definition of the terms Hak and Batil in the Qur’an, as well as the

relation between these two terms are analyzed.

In the second chapter named “Rulers in the context of Hak and Batil” however, the
characteristics of rulers associated with Hak and the characteristics of rulers associated

with Batil are clarified.

Finally, in the concluding chapter it is attempted to evaluate the relation between

conceptual research about the terms Hak and Batil and the characteristics of rulers.

Key words: Hak, Batil, Qur’an, Rulers, Comparison.
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GIRIS
1. Arastirmanin Konusu
Bu ¢aligmanin konusu Kur’an-1 Kerim’de gecen hak, batil ve yoneticilikle ilgili
kavramlar1 degerlendirmek ve bu kavmramlar ¢er¢evesinde -6zellikle kissalarda bahsi
gegen- yoneticileri ele almaktir. Bu aragtirma hak, batil, yoneticilik, yoneticiligi ifade

eden kavramlar ve yoneticilerin vasiflarini konu edinen kavramsal bie ¢aligmadir.

2. Arastirmanm Onemi
Yice Allah’in beseriyetin kurtulusu adina gonderdigi mesajin gergcek anlamda
anlasilip pratige dokiilmesi i¢in bu mesajin geregi gibi irdelenmesi ve tzerinde uzun
mesailerin harcanmasi gerekmektedir. Bu gayret ve ¢aligmalarin akabinde, kisi Yiice
Allah’in raz1 oldugu o6zellikleri tanimaya ve onlari kendi tzerinde tagimaya gayret
gosterir. Yice Allah’in kullarina iletmis oldugu mesajlarin muhatabi kimi zaman birey

iken kimi zaman da topluluklar olmustur.

Kur’an-1 Kerim, kendisini hak ile batili birbirinden ayiran anlamina gelen “Furkan”
ismiyle nitelendirmektedir. Bu vasif Kur’an’in dogruyu yanligtan, hakk: batildan ayirt
etme amact guttiginin gostergesidir. Kur’an-1 Kerim’in bu vasfindan yola ¢ikilarak

yapilan bu ¢alismada hak ve batil kavramlari ile yoneticilik muiessesesi ele alindi.

Bu aragtirmayla daha 6nce yapilmis olan “konulu tefsir” caligmalarina farkli bir
uslupla yeni bir ¢aligma eklenecektir. Daha 6nce hak, batil kavramlariyla ve liderlikle
ilgili konularda ¢aligmalar yapilmig olsa da tilkemizde bu iki konu arasindaki iligkiyi ele
alan akademik bir ¢aligmanin yapilmadigini tespit ettik. Yapilan bu arastirmada hak ve
batil kavramlari ile yoneticilik kurumu arasinda var olan iligki ele alinacak ve konular
karsilagtirmali olarak islenilecektir. Bu yoniiyle ¢caligmanin yoneticilik hususunda yapilan
aragtirmalarda hak-batil baglaminda yoneticiler ve yoneticilerin 6zellikleri konusuna yeni

bir perspektif kazandirarak faydali olmasi beklenmektedir.

3. Arastirmanin Amaci
Bu ¢aligmada, Kur’an-1 Kerim’de gegen hak ve batil kavramlarini izah etmeyi ve
bu iki kavram baglaminda yoneticilerin sahip olmast gereken ozelliklerin incelemesi
amaglamaktadir. Bu ¢alismayla tarihin her doneminde var olan ve var olmaya da devam

edecek olan yoneticilik miiessesesinin hak ve batil ¢ergevesinde nasil sekillendigini



somutlagtirarak gosterilmesi hedeflenmektedir. Bununla beraber kissalarda zikrolunan
yoneticilerin kendilerine gelen ilahl mesajlara karsi tutumlarina, hak ya da batildan yana

durus sergilemeleri de ele alinacaktir.

Belirlenen bu hedefler gercevesinde, Kur’an’in ilah1 mesajlarinda var olan ve
yoneticilik olgusunu ilgilendiren bir takim ilkeleri, kissalarda zikredilen sahsiyetlerin

vasiflari beyan edilerek yoneticilerin takinmasi gereken tavirlar agiklanacaktir.

Yoneticilerin hak ve batil baglaminda ele alindig1 bu ¢alismanin gayesi, Kur’an-1
Kerim’de bahsi gecen yoneticilerin tavir ve tutumlarinin tanitilmasidir. Bu yoneticilerin
hak ve batilla olan iligkilerinin bilinip taninmasi, aragtirmact ve okuyucular igin
onemlidir. Zira okuyucu bununla hem bir 6n bilgi elde edecek, hem de muhtelif

miifessirlerin bu konudaki degerlendirmelerinden haberdar olacaktir.

4. Arastirmanmm Kapsam ve Simirhiliklan
Bu calismada hak, batil ve yoneticiligi ifade eden kavramlar ele alinmistir.
Yoneticiligin ele alindig1 kisimda yoneticilerin tim vasiflart degil de bazi 6zelliklerine
deginildi. Bu ozellikler ele alinirken hak ve batil kavramlarinin manalarina uygun olarak
bazilar1 ¢aligmaya eklendi. Bununla beraber bu tez hak ve batil kavramlarinin sahip
oldugu manalar ile yoneticilerin vasiflari arasinda var olan iligkiyi agiklamaktan

miitesekkildir.

Yoneticilik konusu kapsam ve muhteva agisindan genis olmasindan dolay1 bu
aragtirmada sadece yoneticilerin 6zellikleri hak ve batil baglaminda degerlendirilerek ele
alindi. Ancak yonetim ve hiikiimet bahisleri ile ilgili olan yonetimin gerekliligi, yonetim
esaslary, Islim’in yonetimi ele alisi, Islami hitkiimet, Islim siyaset nazariyesi, hilafet,
siyaset vb. konulara deginilmeden sadece yoneticiligi ifade eden kavramlar farkli

lugatlerden ve tefsirlerden istifade edilerek tanitilmaya calisild.

5. Arastirmanmin Kaynaklarinin Degerlendirmesi
Bu calismada Hak, batil ve yoneticiligi ifade eden kavramlar, arastirma ve
betimleme metoduyla ele alindi. Dolayisiyla kavramlarin farkli yerlerdeki kullanimlari
ve bu yerlerde kazandig1 anlamlar agiklanmaya ¢aligildi. Caligma genel anlamda Kur’an

merkezli oldugundan dolay:1 birinci kaynagimiz, Kur’an-1 Kerim olacaktir. Bununla



beraber farkli sozlik ve tefsirlere miiracaat edilerek ele alinan kavramlarin kendi

baglamlarinda kazandigi1 anlamlar incelenmeye ve islenmeye gayret edildi.

Bu ¢alismada bahsi gegen kavram ve kelimeler el-isfahani’nin el-Miifredat’s; el-
Cevheri’nin es-Sthah’i; ibn Manzir’un Lisinu’l-Arab’y;  el-Ciircini’nin el-
Ta’rifat’y; ed-Damegani’nin Kamisuw’l-Kur’an’r... vd. sozliklere bagvurularak

kelimeler tahlil edilmeye caligild1.

Lugatlar diginda g¢alismamizda ez-Zemahseri’nin el-Kessaf’1; et-Taberi’nin
Cami’ul-Beyan’y; Elmahl’nmin Hak Dini Kur’an Dili; ibn Asir’un et-Tahrir ve’t-
Tenvir’i; Seyyid Kutub’un fi Zilali’l-Kur’an’y; vb. klasik ve cagdas tefsirler referans

alinarak konular incelenmeye calisild1.

Konuyla ilgili Islim diinyasinda yapilan Tiirkge ve Arapga modern (giincel)
caligmalar ayrica degerlendirildi. Bu arastirmada gecen ayetlerin meallerinde, Tirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlarina ait Kur’an-1 Kerim Meali esas alindi. Hak, batil, yoneticilik ve
liderlik konulariyla ile ilgili daha once yapilan Tiirkge, Arapga tez ve makalelere imkanlar

olgiisiinde muracaat edilmeye ¢aligildi.

Bu ¢alismada kaynaklarin gogu, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar Merkezi
(ISAM) kiitiiphanesinden temin edildi. Bundan dolay1 da ISAM egitim kurumuna kars1

minnet ve siikranlarimi1 sunuyorum.

Arap dunyasinda konu hakkinda doktora ve yiiksek lisans diizeyinde farkl
caligmalarin yapilmigtir. Faysal Racih Abdisselam Racih, el-Kiyadetu fi Zavi’l-
Kur’dni’l-Kerim, Cami’atu’l-Kur’ani’l-Kerim ve Uld Kulliyetu’t-Dirdsati’l-Ulya,
(Yaymlanmamig Doktora Tisans Tezi), Mustafd Muhammed YUsuf Hatib, e/-Miiliik fi’l-
Kur’dni’l-Kerim, Cami’atu’'n-Necah Killiyetu’d-Dirdsati’l-Ulya, (Yayinlanmamig
Yiiksek Tisans Tezi), Filistin 2016; Abdulhamid Omer Abdiilhamid Abdiilvahid, e/-
Hdkimiyyetu  fi  Zildli’l-Kur’dn, Cami’atu’n-Necah Kiilliyetu’d-Dirasati’l-Ulya,
(Yaymlanmamis Yiksek Tisans Tezi), Filistin 2004, Mahmid Ahmed el-Estal, e/-
Kiyadetu fi Zavi'l-Aydti’l-Kur dniyye, el-Cami’atu’l-Islamiyye Kismu -t-Tefsir ve
Ultimu ’[-Kur dn, (Yaymlanmamis Yiksek Tisans Tezi), Gazze 2012; Seyyid Muhammed



el-Huseyni el-Behesti, el-Hak ve’l-Bdtil fi’l-Meanziiri’l-Kur dni, Daru’l-Huda, (terc.
Lecnetu’l-Hiida) Beyrtt 2002.

Turkiyede konu ile ilgili farkli ¢aligmalar yapilmistir. Bunlardan bazilarini burada
zikretmenin dogru oilacagi kanaatindeyiz. Abdurrahman Altuntas, Kur’dn'da Temel
Siyasi Kavramlar, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstittisii Temel Islam Bilimleri
(Tefsir) Anabilim Dali, (Basilmamig Doktora Tezi) Ankara 2009; Abdullah Turhan,
Kur’an’da Yénetim Kavram Ve Ilkeleri, Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Temel islam Bilimleri Anabilim Dali Tefsir Bilim Dali, (Bastimamis Yiiksek Lisans
Tezi), Konya 2010; Suna Seker, Kur an-1 Kerim'de Hakk Kavrami, Firat Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali Tefsir Bilim Dals,
(Basilmamig Yuksek Lisans Tezi), Elazig 2009; Saliha Yasaroglu, Kur’'dn’da Hak
Kavram, Atatirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel Islam Bilimleri Anabilim

Dali, Erzurum 2009.

Bu konu arastirilirken hem Arapga hem de Tiirkge pek ¢ok caligmanin yapildig:
gorulmugtir. Ancak yapilan bu g¢aligmalar hak, batil ve yoneticilik konularini
mezcetmeksizin mustakil olarak ¢aligildigindan, bu ¢alisma ile zikredilen i¢ konu beraber
islenerek bu arastirma olusturuldu. Daha once yapilan c¢aligmalar incelendiginde,
caligmalarin konu eksenli olarak el alindigi, konunun pargact bir yaklagimla islendigi
gorulmugtir. Dolayisiyla bu aragtirma konu esaslt degil de kavramsal diizeyde, biitiinctil
bir bakis agisiyla ele alindi. Boylece pargact olarak ele alinan bir konu, butiincil olarak

ele alinarak var olan bosluk doldurulmaya ¢aligildi.



BIRINCi BOLUM
KUR’AN-1 KERIM’DE HAK-BATIL KAVRAMI

1.1.Kur’an-1 Kerim’de Hak Kavram

1.1.1. Hak Kavraminin Sozliik Anlami

Kelimenin kok anlamininin kemigin oturdugu yuva, eklem yeri, mafsal anlamina
gelen “el-huk” sozciigiinden yola ¢ikilarak anlagilmast mimkindiir. Sayet omurga
oturacagl yer ile mutabik degilse, o zaman mafsalda sikintinin var oldugu anlagilir.
Kemigin iglevini tam olarak yapilmasi bekleniyorsa o zaman kemigin hakkini vermek
gerekir. Kemigin hakki demek kemigin yuvaya tam olarak yerlesmesi demektir. Kap1
kapatildiginda tam olarak yerlestigi yere de “hukk” denmistir. Iste burada var olan
uygunluga bir isaret vardir.!

Hak inkar1 miimkiin olmayan, sabit olan sey i¢in kullanilir. Bir i gergeklesince * 3~

>3 denir. Misal olarak Rabbinin azabi onlar tizerinde gergeklesti derken « 4alS cia
<l y” ifadesi kullamlir. Ayni sekilde dikisi saglam olan elbise igin de “zguill aSaa Gosa 637
tabiri kullamilir.?

Hak kavrami sozlitkte, batilin hilafi ve ziddi,> manasina gelmektedir. Kok olarak
“Gh - G s 527 kokiinden olup bir seyin vacip olmasiyla beraber,* o seyin

saglamligini, sihhatini ve gerekliligini ifade eder.’

Ibn-i Manziir'a gore “hak” kavrami; batil kavramiin zitt1 olup sibut, viichp,

ahkam, tahkik, dogruluk, kesinlik gibi anlamlar tasimaktadir.®

er-Ragib el-Isfahini ise hak kavramini birkag yonden ele almaktadir.

! [bn Manzfir, Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari er-Riiveyfii,
Lisdnu’l-Arab, Dar’ul-Kutubi’l-‘Ilmiyye, Beyrat 2009, X, 49-50; el-Ferahidi, Abdurrahman Halil b.
Ahmet, Kitabu'l-Ayn, Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut 2003, I, 339-340; Islaimoglu, Mustafa, Kur'an’a
Gore Esmd-i Hiisnd, Diistin Yay. Istanbul 2012, I, 308.

2 er-Rézi, Fahruddin Muhammed b. Omer et-Teymi el-Bekri, Mefatihu ’I-Gayb, Daru‘l-Fikr, Beyrat 1981,
I, 149.

3 el-Cevherd, Ebu Nasr Ismail b. Hammad, es-St#dh, Daru®1-hadis, Kahire 2009, IV, 1460.

4 el-Ferahidi, Kitabu'l-Ayn, 111, 339.

5 Tbn Faris, Ebi’1-Hasan Ahmed, Mu cemu Mekayisi’I-Luga, Daru’1-Fikr, Beyrit 1979, 11, 15.

¢ Tbn Manzir, Lisénu I-Arab, X, 49.



a. Bir seyi hikmete uygun olarak “icat eden, var eden” zat hak diye isimlendirilir.
Bundan dolay1 Yiice Allah “el-Hak” diye isimlendirilmektedir.

Nitekim Kur’an-1 Kerim’de bu tanima uygun olarak su ayet-i kerimeler
gecmektedir;
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Gergek Mevlalari olan Allah’m huzuruna gotiiriilecekler’

by shoiah 6 e vy Al aag 13l ;;j\ 15 aly &1

"Iste O Allah sizin gercek rabbinizdir. Gercegin disinda sapkinliktan baska ne
olabilir ki? Nasil yoldan ¢ikarilabiliyorsunuz?"

b. Hikmetin geregine uygun ve muvafik olarak “icat edilen” nesneler de hak diye
isimlendirilir. Bu yiizden Yiice Allah’mn tiim fiilleri “haktir” denilir. Oliim ve tekrar
dirilme olgularinin hak oldugunu ifade edilmesi gibi.

c. Kendisinde var olan seye bire bir uyumlu inanca hak denilir. Falanin ba’s, sevap,

ceza, cennet ve cehennem inancinin hak oldugunu ifade edilmesi gibi

d. Bir seyin olmasi gerekene uygun, olmasi gerekenin dlgiisiinde ve olmasi gereken
vakitte meydana gelen fiile ve onu ifade eden s6ze de hak denilir. Yaptigin haktir,
soyledigin haktir ifadeleri gibi.’

Hak, Allah’in isimlerinden veya sifatlarindan olup ayni zamanda Kur’an-1 Kerim’1
ifade etmek i¢in de kullanilmaktadir. Hak, hukikun miifredi olup batilin ziddi ve yerine
getirilen is demektir. Bunun disinda adalet, Islam, mal, milk, var olan sey, dogruluk, dliim
ve kesinlik anlamlarina gelmektedir. Bu kavram, bir hak sabit veya gerekli oldugunda
kullanilir. Liigavi agidan siibiit ve vuctip manasina gelir. Bagka bir agidan ele aldigimizda
ise mal, miilk ve var olan sey icin kullanilir. “¢ & 33 kullammu bir seyin siipheye mahal
vermeyecek sekilde meydana gelmesini ifade eder.!”

Mukatil b. Silleyman “hak” kavramini el-Vicih ve’n-Nezair adli eserinde, Allah

(cc), Kur’an-1 Kerim, Islam, adalet, tevhit, sidk, viiclip olma, batil olmayan bizzat hak,

mal, daha uygun/layik olma ve pay olmak tizere on bir vecihle ele almaktadir.!!

7 Yinus 10/30.

& Yinus 10/32.

9 el-isfahani, Ebu’l-Kasim Hiiseyin b. Mufaddal b. Muhammed RAZib, el-Miifieddt Elfdzi’l-Kur an,
Daru’s-Samiyye, Beyrut 2011, s. 246.

19 Firtizabadi, Muhammed B. Ya’kub, e/-Kdmiisu 'I-Muhit, Miiessesetii’r-Risale, Beyriit 2005, s. 874.

" Mukatil bin Siileyman el-Belhi, el-Vuciih ve 'n-Nezdir, Merkez Cum’atu’l-MAcid 1i’s-Sekéfeti ve’t-Turas,
Dubai 2006, s. 104-105.



Ibnu’l-Cevzi (v.597/1200) ise hak kavraminin 18 manaya geldigini soylemektedir.
Ibnu’l-Cevzi’ye gore hak kavrami: “Allah (c.c), Kur’an, Resiliillah, Tevhit, Islam,
dogruluk, adalet, vacip olma, helal-haram, ahiret, ecel, beyan, ihtiyag, hisse-mal, yon,
dalaletin karsiti, batilin karsit1 ve gayr ile kullaniminda giinahsiz ve su¢gsuz” manalarina

gelmektedir.'?

1.1.2. Hak Kavraminin Terim Anlami

Her kavramin kullanim alanina uygun bir tanimi oldugu gibi, hak kavraminin da
farkli ilim dallarinda farkli sekillerde tanim1 yapilmistir. Hak kavraminin bu denli genis
bir anlama sahip olmasi ve farkli ilim dalinda yer edinmis olmasinin ardinda hak
kavraminin hayatin her alaninda var olmasindan kaynaklanmaktadir. Tim bunlar hak

kavraminin kapsaminin genisligine ve ehemmiyetinin biytik olmasina sebeb olmaktadir.

Fikihgilara gore hak; hukukun benimsedigi, yetki ve yukumlulik doguran bir
aidiyet'®, kisinin kendisini yiikiimli kildig1 seyleri ifade eden husustur. Yani insanin
Allah’a veya diger insanlara kars1 yerine getirmesi gereken seydir. Ya da kapsamina itibar
edilerek hak; sozler, inanglar, dinler ve mezhepler agisindan pratige uygun hitkkme denir.
Dava hukuku neticesinde ise kisinin lehine verilen kararin sonucudur.' Hak bireye ait
hakiki ve manevi bir gugtiir. Kisi bu giigle kendisini ilgilendiren hususlarda hem tasarruf

salahiyetine hem de miilkiyet vasfina sahip olur.!

Tasavvufcular da hak kavramimi farkli olarak tanimlamislardir. Ik donem
mutasavviflar hak kavramini Allah (c.c) anlaminda kullanmiglardir. Kimi zaman da
batilin ya da mahlikatin zitt1 olarak da ifade edilmistir. Pek ¢ok kavramda oldugu gibi

ilerleyen asirlarda hak kavraminin anlam ve kapsaminda farkliliklar meydana gelmistir. '

Tasavvufi kaynaklarda hak kavrami, yerine gore her hangi bir edat ya da bir kelime

ile kullanilmigtir.  “Maa’l-hak, bi’l-hak, li’1-hak” terkiplerinde kullanildig: gibi. Bunun

12 ¢l-Cevzi, Cemaluddin Ebi’l-Ferec Abdurrahman, Niizhetii'I-A yunu 'n-Nevazir fi Ilmi’l-Vucith ve n-
Nezair, Miiessesetu’r-Risale, Beyrut 1987, s. 266.

13 Erdogan, Mehmet, Fikih ve Hukuk Kavramlar: Sozhigii, Ensar Nesriyat, Istanbul 2016, 6. Baski, s. 171.
4 Abdulmun’im, Mahmut Abdurrahman, AMu cemu’l-Mustalahdt ve el-Fazi’l-Fikhiyye, Darun’l-Fazile,
Kahire 1999, I, 579.

15 Bilmen, Omer Nasuhi, Hukuku Islamiyye ve Istilahati Fikhiyye Kamusu, Ravza Yay., Istanbul 2013, I,
12-13.

16 es-Serrac, Ebli Nasr Abdullah b. Ali b. Muhammed, e/-Lima’, Daru’1-Kiitiibii’1-Hadis, Misir 1960, s.
411-413.



yerine ayni anlamlarda olmak tizere “ma’allah, bi’1-1ah, 1i’11ah” veya “minhii, bihi, leh(”
gibi formatlarda kullanilmast da mevcuttur. Butin bu ifade ve kaliplar ilk donem

sifilerinin hak kelimesini Allah (c.c) anlaminda kullandiklarini gosterir.!”

Kelamcilar ise hak kavramini bir hitkmiin realiteye uygun olma durumu olarak
tanimlamiglardir. Onlara gore hak kavraminin zitt1 ise, batil ya da cehl-i miirekkeptir.
Kelam ilminde hak, dig diinyada var olan ve bu varlig1 sabit ve stirekli olan varliklari ifade
eder. Ayn1 zamanda hakikate ve ger¢cege muvafik olan bilgiler, hikiimler ve sozleri ifade
etmek i¢in de kullanilir. Esmat’l-Hiisna’da gecen el-Hak ismi serifi ise “fiillen mevcut

olan, varlig1 ve ilahlig1 gercek olan zat” demektir.'®

1.1.3. Kur’an-1 Kerim’de Hak Kavraminin Kullanimi

Hak kavramini Kur’an-1 Kerim bir misal vererek su sekilde anlatmaktadir.

ails sl A s adle (5 58 a5 1 LD R0 W i) dia 3l Cullid e oLl e O

© a1 o R G i L Wl 5ps Ak 3 Wl gty Sadl all &g stk afia 15 g
Oz 4l ¢ 2oy UK

O, gokten su indirdi de dereler kendi olgiilerince dolup aktive sel iiste ¢tkan kopiigii
aldr gotiirdii. Siis esyast veya yararlanilacak bir sey elde etmek icin ateste erittikleri
seylerden de boyle kopiik olur. Iste Allah, hak ile bdnla boyle misal getirir. Kopiige
gelince soniip gider. Insanlara yararli olan ise yerde kalw. Iste Allah béoyle misaller

verir.'?

Bu Allah’in hak ve taraftarlar1 ile batil ve yandaslari hakkinda getirdigi bir
temsildir. Nitekim bunlar i¢in “kor ve goren” ile “karanliklar ve aydinlig1” da misal olarak

getirmigti.?”

Yice Allah burada hak ve taraftarlarini gokten yagdirdigr yagmura benzetmektedir.
Yagmur ki, insanlar igin dereler onunla sel olur akar. Insanlar onunla hayat bulurlar ve

kendilerine turli turla faydalar saglarlar. Ayrica insanlarin sanatkarane ziynet ve esyalari

17 Demirci, Mehmet, DI4, “hak”, TDV Yay., istanbul 1997, XV, 151.

18 Topaloglu, Bekir, ve Celebi, ilyas, Keldm Terimleri Sozligi, 1sam Yay., Istanbul 2005, s. 108.
19 Ra'd 13/17.

20 Fatir 35/19-20; Mii’'min 40/58.



uretmede yararlandiklari, ¢esitli kap-kacak ve arag-geregler imal edildikleri cevher
madeniyle de 6rnek getirmektedir. Bu madenlerden biyiik bir sertlik ve saglamlik tagiyan
demirden baskasi olmasaydi bile yeterdi. Getirdigi bu misaller yeryiiziinde daimi olup,
herkesin gorebildigi bir kaliciliga sahiptir. Su, sagladig faydalartyla kalicidir; pinar, kuyu
ve sarniglardaki tesirleriyle varligini siirdirmektedir. Bu suyla yeseren meyveleri insanlar
depolayip saklarlar. Ayni sekilde cevherler de uzun zamanlar boyunca wvarliklarini
surdurur. Batil ise ¢arcabuk dagilip gitmesi, siiratle yok olmasi ve her tirlii faydadan
yoksun olmasi ile selin iizerindeki o atillan koptige ve madenler eritilince iizerinde biriken

kabarciklara benzetilmektedir.?!

Kur’an-1 Kerim’de hak kelimesi yirmisi harf-i tarifsiz (J') olmak iizere 247 yerde
gecmektedir. Buna ayni kokten tiireyen on dort isimle yirmi alti fiil sigast da eklenince
bu say1 287’ye ulasir.?? Bu kullamimlar tefsirler baglaminda ele aldigimizda gesitli

manalarda kullanildigin1 gérmekteyiz. Bu kullanimlardan bazilart sunlardir:

1.1.3.1. Hak Kavraminmn Allah’mn (c.c) ismi Manasinda Kullanilmasi

Yice Allah (c.c) hak kavramini Kur’an-1 Kerim’in bazi yerlerinde Zat-1 Celali i¢in

kullanmigtir. Bu anlamdaki kullanimla ilgili su ayetleri misal olarak verebiliriz;
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Eger Hak onlarmn keyfi arzularma uysaydi muhakkak ki gokler, yer ve bunlarda

bulunanlarmn diizeni bozulurdu. Hayw! Biz onlara san ve sereflerini getirdik, fakat onlar

kendi sereflerine sirt gevirmektedirler.”

Buradaki ayette zikredilen “hak” kavrami Allah (c.c) manasinda olup anlam
itibariyle soyle olur: Eger Allah Mekke kafirlerinin hevalarina uysaydi kendi nefsine bir
ortak kilmig olurdu. Dolayisiyla taaddiitten 6tirii yer ve gOk arasindakiler fesada

ugrardr.?*

2! ez-Zemahgeri, Ebu’l-Kastm Mahmid b. Omer b. Ahmed, e/-Kegsdf ‘an Hakaiki Gavamidi 't-Tenzil ve
‘Uyiini 'l- Akavil fi Vucihi 't-Te 'vil, Mektebetu’l-‘Ubeykan, Riyad 1998, 111, 345-346.

22 Bekir Topaloglu, DIiA., “hak”, XV, 152; Abdulbaki, M. Fuad, el-Mu cemu I-Miifehres, Daru’l-Fikr,
Beyrit 1994, s. 264-269.

23 Mii'mindin 23/71.

24 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil bin Siileymdn, (tahk. Abdullah Mahmud Sehham), Miiessesetu
Tarihi’l-Arabi, Beyrut, 2002, 111, 161.



Aralarinda ayni sekilde Ebu’l-Berekat en-Nesefi,?* Miicahit, Ibn Ciireyc, Eb(i Salih
ve diger pek ¢ok kisiye gore de burada hak kavramindan murat “Allah (cc)’tir.?°

Bu ayetin tefsirinde Ibn Kesir “el-hak” kavraminin Allah (c.c) manasinda oldugunu
vurgulamakta ve Miicahit, EbG Salih ve es-Suddi’nin de bu goriste oldugunu
nakletmektedir.?” Ayette gegen “el-hak” kavramini Allah (c.c) olarak tefsir eden el-
Kurtubi aralarinda Miicahit, Ibn Ciireyc ve Ebi Salih’in oldugu pek ¢ok ulemanin da bu
goriiste oldugunu ifade etmektedir.?®

Hak kavraminin anlam zenginliginin yaninda Kur’an-1 Kerim’de pek cok yerde
Yice Allah’a nispet edilmistir. Bununla bereber bazi yerlerde esma-i hiisnaddan olan bir
isim olarak zat-1 ilahiye izafe edilmistir.’® Bu sekilde yapilan izafeleri su sekilde
siralamak mumkuindiir:

Gall alt &5y 5h cia
Iste bu durumda velayet (himaye ve koruyuculuk) yalnizeca hak olan Allah'a

mahsustur.3°

el

Gab &y alh i

Fof

Iste O, sizin gercek Rabbiniz olan Allah'tir 3!
Gl 5 alh g s

Bu béyle. Ciinkii Allah hakkmn ta kendisidir >
Kur’an-1 Kerim’in Yiuce Allah’t hak diye isimlendirmesinin gerekcesini hak
kavraminin tasidigi anlamlara bakarak anlamak mimkiindir. Hak kavraminin tagidigi
anlamlari ele aldigimizda hakikat, siiphe barindirmayan sey, uygunluk, devamli var olan
sey, adalet gibi miisbet anlamlar tagidigini gormekteyiz. Tiim bu miisbet manalarin Yiice

Allah’in hak diye isimledirilmesiyle iliskisi vardir.

25 Ebi’l-Berekat Abdullah b. Ahmet b. Mahmud en-Nesefi, Medariku 't-Tenzil ve Hakaiku t-Te vil, Daru
Ibn Kesir, Beyrut, 2017, 7. Baska, 11, 470.

26 Ebi Abdillah Muhammed b. Ahmet b Ebibekr el-Kurtubi, el-Cémi 'u li Ahkémi’I-Kur an, Miiessesetu’r-
Risale, Beyrut, 2006, XV, 71.

27 Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur 'dni’I-Azim, V, 421-422.

2 el-Kurtubi, el-Cdmi’u li Ahkémi’l-Kur’dn, XV, 71-72; es-Sevkani, Ebli AbdillAh Muhammed b. Ali b.
Muhammed, Fethu’l-Kadir el-Céami‘ Beyne Fenneyi'r-Rivdye ve’d-Dirdye min Tlmi’t-Tefsir, el-
Mektebetu’l-Asriyye, Beyrit 1994, III, 670-671; es-Semerkandi, Ebii’l-Leys ImAmii’l-hiidd Nasr b.
Muhammed b. Ahmed b. Ibrahim, Bahru’l-Ulim, Dara’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrat 1993, II, 417; el-
Begavi, Muhyi’s-Siinne Ebi Muhammed el-Hiiseyn b. Mes™d, Me ‘dlimu ’t-Tenzil, Daru Tayyibe, Riyad,
1992, V, 424,

2 Topaloglu, Bekir, Di4, “hak”, TDV Yay., Istanbul 1997, XV, 152.

30 Kehf 18/44.

3 Yinus 23/32.

32 Hac 22/6; Lokméan, 31/30.
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Sa’id el-Kahtani Yiice Allah’in el-hak diye isimledirilme gerekgesini su sekilde
izah etmektedir; Yiice Allah zat ve sifatinda hak olup varlig1 da viicudu da zorunludur. O
her turli sifat ve esmasinda mitkkemmel olup higbir noksanligi kendisinde barindirmaz.
Yice Allah fiillerinde, s6zlerinde vaatlerinde, ulGhiyetinde ve kendisine nispet edilen her
seyde hak olup higbir zaman siiphe barindirmaz. Bu yizden “el-hak” diye
isimlendirilmistir.*?

Netice itibariyle “el-hak” kavraminin Allah’in (c.c) ismi veya sifat1 anlaminda
kullanildigini ayetlerden anlamaktayiz. Ciinku zikrolunan ayetlerde Yiice Allah’in apagik
bir hakikat oldugu, hak olanin sadece Yuce Allah oldugu ve onun diginda tapinilanlarin
da batil oldugu vurgulanmaktadir. el-Hak kavrami ayetlerde Yuce Allah’in bir sifati

olarak degerlendirildiginde ise; “inkar edilmesi mumkiin olmayan, varliginin zaruri

934 « 935 «

olarak kabul edilmesi icap eden soziinde sadik olan ger¢ek anlamda var olup

236

ilahliginda sek ve siiphe barindirmayan”® manalarini ifade eder.

1.1.3.2. Hak Kavramimin Kur’an Manasinda Kullanilmasi

Hak kavraminin ifade ettigi bir diger anlam ise Kur’an’dir. Bu anlamin gectigi ayeti

kerimeleri su sekilde siralamak mumkiindur.
55 4 1518 U 1580 2l ca b Thsla Wl ally 155 o

Gergekten onlar, kendilerine hak geldiginde onu yalanlamislardir. Fakat onlara
alay ettikleri seyin haberleri ileride gelecektir’” Miifessirler bu ayette gegen hak

kavramini Kur’an olarak tefsir etmislerdir.®®

67”-;&\ zj}in:)j :}ésj‘ gxiég ‘;1/; éialj‘j 9\}7‘};}& % oG J.:i

33 el-Kahtani, Sa’idb. Alib. Vehf, Serhu Esmadu I-Hiisnd fi Davi’l-Kitébi ve ’-Siinne, Matba’atu Sefir, Riyad
2008, s. 180-181.

34 Beyhaki, Ebu Bekr Ahmed, Kitabu 'I-Esma ve 's-Sifét, Beyrat, Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, trz., s.27.

3 Yildirim, Suad, Kur'an’da Uluhiyet, Kayihan Yay., Istanbul, 1997, s.216.

36 Yaldirim, Kurdn’da Uldhivet, s. 216.

37 En'am 6/5.

38 el-Kurtubi, e/-Cdmi’u li Ahkémi’l-Kur an, VII, 323; Ibn Ebi Zemenin, Ebf Abdillah Muhammed b.
Abdullah, Tefsiru I-Kur ani’l-Aziz, el-Faruku’l-Hadisiyye, Kahire, 2002. I, 59.
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"Bunlart ve atalarmi ise gercegin bilgisi (Kur'an) ve aydmlatici elgi gelinceye
kadar diinya nimetlerinden yararlandirp yasattim.”® Ayette gecen «5alP kelimesini

Ibnu’l-Cevzi,* Begavi*! ve Celaleyn*? Kur’an olarak tefsir etmislerdir.

Hak kavraminin Kur’an manasina gelmesini yonetilik baglaminda ele aldigimizda
Kur’an’in emir ve ilkelerine uyan yoneticilerin hakka nispet edilecegi, bunun aksini
yapan yoneticilerin de batila nispet edilecegini ifade etmek mimkidir. Ciinkt hak nasil
Kur’an’1 ifade ediyorsa, ayn1 sekilde Kur’an’in temel ilke ve esaslarini da ifade eder. Bu
yuzden yoneticilerin ehli hak veya ehli batil olusu, ancak Kur’an-1 Kerim’e uygun hareket

edip etmemesiyle bilinebilir.

1.1.3.3. Hak Kavrammnn islim Manasinda Kullanilmasi

Islam “silm” ve “selam” kokiinden tiireyen bir kelimedir. Bu sekliyle Kur’an-1
Kerim’de 105 yerde gegmektedir. “Islim “kelimesi, isim ve fiil halinde 10 kadar ayette
gecmektedir. Silm, barig, giiven ve huzur, selam ise mutluluk, esenlik ve givenlik
demektir. Islam ise; Allah’a teslim olmak, boyun egmek ve itaat etmek manasindadir.
Islam, insanlik i¢in vazgegilmez degerler olan inang, ibadet, muamelat ve ahlak gibi temel

prensipleri sosyal hayatin geregi olarak kabul eden milkkemmel ve evrensel bir dindir.*

Kendisine ait vasiflar1 inceledigimizde Islam’in tiim yonleriyle kusursuz bir nizam
oldugunu gormekteyiz. Ayrica Islam’in Yiice Allah’in kullar1 igin segip gonderdigi son
ve kusursuz din olmas1** ve insanligin muhtag oldugu her seyi ele almas: hasebiyle de
hak kavramiyla nitelenmistir. IslAm’1n hak kavramiyla ifade edildigine dair su ayeti 6rnek

verebiliriz.

a5 O Jlull & Jll 5a 55 Sall s

3% Zuhruf 43/29.

4 Tbn el-Cevzi, Ebi’l-Ferec Cemaluddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed, Zadu I-Mesir fi Iimi’t-Tefsir,
el-Mektebetu’l-islami, Beyrut, 1984, VII, 310.

4 el-Begavi, Me 'dlimu t-Tenzil, VI, 211.

42 Celaleddin el-Mahali- Celaleddin es-Suyuti, Zefsiru’I-Celaleyn, Mektebetu Seyda, Diyarbakar, 2016,
s.491.

43 el-Isfahani, el-Miifredat, s. 423; Havva, Sa’id, el-Islam, Daru’s-Selam, Kahire 2001, s. 5-6; Karagoz,
Ismail vd. Dini Kavramlar Sézliigii, Bkz. “dogruluk” mad., DIB Yay. Ankara 2015, s. 321-322.

44 Maide 5/3.
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2245

De ki: “Hak geldi, bdtil yikilip gitti! Zaten bdtil yikilmaya mahkiimdur.
Miifessirler ayeti kerimdeki hak kavraminin koklii ve sabit din olan IslAm manasinda

oldugunu sdylemektedirler.*

Islam dini ile hak kavrami arasinda mana itibariyle bir iliski s6z konusudur. Islam
kavrami dogru, temeli ve dayanagi saglam ve ilahi dinin adidir. Hak kavrami da ayni
sekilde temeli ve dayanagi olan seyler igin kullanilir. Bu irtibattan dolay: hak kavraminin
Islam manasinda kullanildigim sdylemek miimkiindiir. Yoneticilerin Islam dinini kabul
etmesi ve bu dinin gayesini gerceklestirmesi onlarin hakka nispet edilmesini gerektirir.
Bundan dolay1 yoneticilerin, hak ile batili bir birinden ayiran kitaba sahip olan Islam

dinini iy1 tanimalar1 ve bu dinin ilke ve esaslarindan taviz vermemesi gerekmektedir.

1.1.3.4. Hak Kavrammin Adalet Manasinda Kullanilmasi

Hak kavraminin bir bagka anlam1 da adalettir. Bu konuda Yiice Allah Hz. David
kissasinda soyle buyurmaktadir;

Y5 all Ui A eag e Uiaag b lazad Gats ¥ 1HE 2t g 5 030 e 15a0

el ol M Gshl 5 i

Davacilarmn hikdyesi sana ulasti m? Bu adamlar mdbedin duvarma tirmanip

Daviid’un yanma girmislerdi. Daviid onlari goriince teldslanmisti. "Korkma" dediler,

"Birimizin digerini haksizlik etmekle sucladig iki davaciyiz biz. Aramizda ddil bir hiikiim
ver; dogruluktan sapma, bize de dogru yolu goster.”’

Miifessirler bu ayet-i kerimede gegen hak kavramini adalet olarak tefsir etmisler.*®

Eapal B0 b A 50525 Gl s A0 a5 a3

O giin Allah onlara hak ettikleri cezayt tastamam verecektir ve onlar Allah’n

apactik gercek oldugunu anlayacaklardir.”

45 Jsra 17/81.

4 el-Miiderris Abdiilkerim Muhammed, Mevahibu r-Rahman fi Tefsiri’l-Kur’an, Daru Ihyau’t-turasi’l-
Arabi Liibnan Beyrut, 2014, V, 149; ez-Zemahseri, e/-Kessdf, 111, 547.

47 Sad 38/21-22.

4 et-Taberi, Ebii Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili el-Bagdadi, Cami u’l-Beyan an Te vili
Ayi I-Kur’dn, Miiessesetu’r-Risale, Beyrut 1994, V, 342-343; el-Maverdi, en-Niiket ve 'I-Uyiin, V, 86; ¢l-
Beyzavi, Nasiriiddin Ebfi Said Abdullah b. Omer b. Muhammed, Envdru 't-Tenzil, Daru ihyai’t-Tiirasi’l-
Arabi, Beyiit trz., V, 27, es-Sem’ani, Ebii’l-Muzaffer Mansir b. Muhammed b. Abdilcebbar, Tefsiru’l-
Kur’dn, Daruw’l-Vatan, Riyad 1997, 1V, 432.

4 Niir 24/25.
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ez-Zemahgeri; eger “f)agij‘ 3l 54 soziinin ne manaya geldigini bana sorarsaniz
size su sekilde cevap veririm diyerek soyle bir izahatta bulunmaktadir. “f)egij‘ Sah s
soziinden maksat; Yiice Allah agik ve gergek adalet sahibidir. Yani adaleti apagik olandir.
Oyle bir adalet ki hiikmiinde asla zuliim yoktur. O higbir batil vasifla da vasiflanamaz.
Bu sifatindan &tiirii ne bir su¢lunun sugu, ne de bir muhsinin iyiligi kaybolmaz. Bu
adaletinden dolayt kisinin ondan sakinmast ve ginahlarindan uzak durmasi
gerekmektedir.””

Aramizda hakla (ddil) bir hiikiim ver...”! Miifessirler bu ayette de gegen hak
kavramini adalet manasinda tefsir etmislerdir. Hak kavramini adalet anlaminda tefsir
edenlerden biri de es-Sabani’dir. Ayeti tefsir ederken de; “aramizda adaletle hiikiim ver.
Hiikiim verirken de sakin zulmetme ve asiriya kagma” seklinde bir takdir yapar. *2

Adalet ile hak kavrami arasindaki iligki, her ikisinde de var olan ortak manadan
kaynaklanmaktadir. Adalet bir seyi yerli yerine koymay1 ifade ederken, hak da bir seyin
ne fazla ne de eksik olmasini ifade etmektedir. Bu iligkiden dolay1 hak kavraminin adalet
manasinda kullanildigini séylemek mimkiindiir. Adalet sahibi olmak, hakka nispet edilen
yonetici ve liderlerin ozelliklerindendir. Bu 6zellik bu tip yoneticilerin hakki iyice
tanimast ve benimsemesinden kaynaklanmaktadir. Zira hakkin oldugu yerde adaletin kok

salmast miimkiin iken, hakkin olmadig1 yerde adaletin olmasi mimkiin degildir.

1.1.3.5. Hak Kavraminin Tevhid Manasinda Kullanilmasi

Hak kavraminin kapsadigi bir diger anlam “tevhid”dir. Tevhid kavrami Islam
akidesinin temel unsurunu ifade etmektedir. Bu akide kendisi diginda her tarli batil
inanci, sirki, kifiir ve nifaki devre dig1 birakir. Bu yiizden tevhid inanci hak olan inanci
ifade ettigi gibi, geregi gibi inanmayr da gerektirmektedir. Aradaki bu anlam
ortakligindan dolay1 bir kimsenin inanci hakkinda hikiim verildiginde de “falan kiginin

Allah, melek, kitap, peygamber vb. konulardaki inanct haktir” denilir.>?

%0 ez-Zemahseri, e/-Kessdf, IV, 282.

1'Sad 38/22.

52 es-Sabuni, Muhammed Ali, Safvetu t-Tefasir, Daru’l-Kur’ani’1-Kerim, Beyrut, 1981, III, 54.

3 Firizabadi, Mecdiiddin Muhammed b. Ya’kub, Besdir Zevi'Temyiz fi Letdifi I-Kitabi'l-Aziz, (tahk.
Abdulalim et-Tahavi) el-Meclisu’1-A’14 1i’s-Sutini’1-IslAmiyye, Kahire 1996, 11, 484.
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Hak kavraminin “tevhid” manasina geldigini ifade eden pek ¢ok ayet vardir. Bu
ayetlerden bazilarini su sekilde vermek mimkiindiir:
sela Wl Al OIS S GR ally fe (o aa alkl fa
Allah’a karst yalan uyduran ya da kendisine hak gelmisken onu yalan sayandan
daha zalim kimdir’?
1S Gl 38 53815 Gl st O i 0 sl
Yoksa onda bir cinnet oldugunu mu iddia ediyorlar? Hayir, o kendilerine hakki
getirmistir ama onlarmn cogu hakki sevmiyorlar>
Hak kavraminin tevhid manasinda kullanildig: bir bagka ayet-i kerime de soyledir:
ba 5 1508 L agie O all 5 51 A 2% 35 158 S Taagt 480 (R e Uiz 355
Her iimmetten bir sahit ¢tkarip, "Kesin delilinizi getirin!" diyecegiz. O zaman
anlarlar ki hakikat (tevhid) Allah’a mahsustur ve uydura geldikleri seyler (putlar)
kendilerini birakip gitmislerdir.”°
ibnu’l-Cevzi ve Nisabiri’ye gore “3all 523 4 "Dua edilmeye layik olan O 'dur™
soziinden murat kelime-i tevhit ve ihlastir. Ayette gecen “hakkin davasi” terkibi tevhidin
temelini meydana getirdiginden “Ia ildhe illallah” olarak tefsir edilmigstir. Buna binaen
ayet “Gall 5,0l 4dls 50 4 manasina gelmektedir. Ayrica “$33 kelimesinin “GalP
kelimesine izafe edilmesinin sebebini de her iki lafzin farkli olmasina baglamaktadir.>®
Bununla beraber Ra’d 14. ayette gegen “hakkin davast” ez-Zemahgeri tarafindan
“kendisine dua edildiginde kabul edenin duasi veya sadece Allah’a edilen dualar kabul
edilip mesru sayildigindan dolayt ona hak denmistir” seklinde tefsir edilmistir.>
Muhammed Abduh “Biz seni hak olarak gonderdik”® ayetinde varit olan “hak”
kavraminin Islim’1n sabit, dosdogru, saglam ve kendisine tutunanin asla sapitmayacag
tevhid inancini ifade ettigini belirtmektedir. Ayrica hak kavraminin bu konumda

zikredilmis olmasi onun itikadi olan ve olmayan ilimleri kapsadigini gostermektedir.

34 Ankebut 29/68.

33 Mii minfn 23/70.

6 Kasas 28/75.

37 Ra'd 13/14.

38 el-Vahidi, Ebu’l-Hasan Ali b. Ahmet en-Nisabari, e/-Vasit fi Tefsiri ’l-Kur ani’l-Mecid, Daru’1-Kiitiibi’l-
[Imiyye, Beyrut, 1994, III 10; Ibnu’1-Cevzi, Niizhetu ’l-A ‘yun, s. 267.

%9 Zemahseri, Kessaf, IV, 342-343.

6 fsra 17/105.
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Cunku ayette kast edilen insani diinya ve ahirette mutluluga eristiren vakiaya uygun hak
akidelerdir.®!
O g 5 (5l 28 5 W) A 55 (0 (235 0ol g Y5

Allah’t birakip kendilerine dua ettikleri varliklar asla sefaat edemezler; bilerek
hakka taniklik edenler baska.®

Bu ayet-i kerimede gegen ve hak olana taniklik etmek manasinda olan “;355\-; EPiviy
pasajindan kast edilen kelime-i tevhittir. %

Netice itibariyle Islam akide sisteminin her alanda vakiaya uygun olmasi, gergek
olmasi ve Allah’1in indinde mesru kabul edilmesinden dolay1 tevhid inanct hak kavramiyla
ifade edilmistir. Hakka nispet edilen yoneticiler, inan¢ bakimindan Yice Allah’in
emrettigi inanct kabul eder ve bu inancin yerlesmesi i¢in kendilerine verilmis olan
imkanlari seferber etmelidirler. Bu hakkin yeryiiziine hakim olmasi ve batilin yok olmasi

icin atilmasi gereken adimlarin baginda gelmektedir.

1.1.3.6. Hak Kavrammin Sidk (Dogru-Dogruluk) Manasinda Kullanilmasi

Sidk, insanin inancinda, 6ziinde, séziinde, niyetinde, sdzlesmelerinde, ticaretinde,
kisaca biitiin fiil ve davraniglarinda dogru, durist, hakk: gozetir, adil, ihlaslt ve samimi
olma halidir. Hile, yalan, batil, ikiyuzlilik, riya ve sahtekarligin ziddidir. Kur’an ve

siinnette sidk, ihlas, istikamet ve hak kavramlar ile ifade edilmistir.%*

Sidk kelimesi Kur’an-1 Kerim’de bazilart mecazi anlamda olmak tizere on beg yerde
gecer. Ayrica U¢ ayette “dogru sozli” anlaminda sadik, elli kadar dyette bunun ¢ogul
sekilleri (sadik(in, sadikin, sadikat), altmig kadar ayette ise ayni kokten gesitli fiil ve
isimler yer almaktadir. Sidk kavrami iki ayette de Kur’an-1 Kerim’in isimlerinden biri

olarak kullanilmustir.®

1 Resid Rizd, Muhammed, Tefsiru’[-Kur’an’i’l-hakim el-Meshir bi Tefsiri I-Mendr, Dar ul-Kutubi’l-
“{lmiyye, Beyriit 2011, XIL, 101,

62 Zuhruf 43/86

3 el-Begavi, Me alimu t-Tenzil, VII, 227; el-Beyzavi, Envdru t-Tenzil, V, 97-98; Eb(’s-Su’(d, Jrsddu 'I-
Akli’s-Selim, V, 97.

64 1bn Faris, Mu cemu ’I-Mekayisi I-Luga, Darw’1-Fikr, Beyrat 1979, 111, 339; ibn Manzir, Lisdnu I-Arab,
X, 193-194; el-Askeri, Ebii Hilal, e/-Vuciih ve 'n-Nezdir, s. 277-278; el-Firtizabadi Ebii’t-Tahir Mecdiiddin
Muhammed b. Ya’kiib b. Muhammed, e/-Kamiisi '[-Muhit, Miiessesetii't-Risale, Beyrat 2005, s. 900;
Karagoz, Ismail vd., Dini Kavramlar Sozligii, Bkz. “dogruluk” mad., DIB Yay. Ankara 2015, s. 127.

65 Cagnic1, Mustafa, DIA, “sidk”, Istanbul 2009, XXXVII, 90-100; Abdiilbaki, el-Mu ‘cemu I-Miifehres li
Elfazi’l-Kur ani’I-Kerim, s. 404-405; Ziimer 39/32-33.
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Hak kavraminin sidk kavramiyla olan baglantisindan o6tirti Kur’an’da pek ¢ok
yerde, hak kavraminin sidk kavraminm ifade etmede kullanildigr gorilmektedir. Bunu

ifade eden su ayeti vermek mumkiindiir.
G iy 8 3 GAI A3 (355 ) (B 56 Gl ity

O (azap) gergek midir?" diye senden haber soruyorlar. De ki: "Evet, Rabbime ant
olsun ki o elbette gercektir. Siz (bu konuda Allah'y) dciz kilacak degilsiniz.

Bu éayete baktigimizda hak kavraminin dogruluk manasinda kullanildigini
gormekteyiz. Yani alayci ve inkarct bir tutumla bu haberin batil oldugu ta’rizinde
bulunarak sana haberin dogrulugunu ve hak olup olmadigini soruyorlar. Sen de onlarin
tim bu tutumlarina bakmaksizin durumu hikmetli bir sekilde beyan et ve haberin dogru,

sabit ve hak oldugunu onlara sdyle denmektedir.®’

Nitekim En’am Sdaresinin 73. ayetinde gecen «sall A% “hak” kavram dogruluk
manasinda kullanilmigtir. Ayni gekilde Lokman Siaresinde gecen “Siiphesiz Allah’in

va’di haktir”®® ayetinde gecen “hak” kelimesinden kast edilen mana dogruluktur.

es-Sabuni “3al” kavramini siphe barindirmayan, hakikatli ve dogru s6z olarak izah
etmistir.® el-Mevdudi hak kavram ile ilgili su sekilde bir izahatta bulunmaktadir:
“Hak kavrami bdtilin zitti olup genel anlamda iki manada kullanilmaktadr. Bu iki
mananin birincisi: hem dogruluga hem de adalete muvafik olarak soylenen sozlerdir.
Bununla beraber bu soylenen sozlerin uhrevi ya da diinyevi meseleler hakkinda olmasi
arasinda fark yoktur. Ikincisi ise; insamin yerine getirmesi pratige dokmesi gereken
kagmilmaz olan dogru ve vakiaya uygun haktir. Bu ikinci hak ise Allah (c.c), insanlar ya
da nefis hakki olabilir.””’ ed-Damegani de hak kavrammin on iki vecihle kullamldigin1

bunlardan birinin de sidk oldugunu belirtmektedir. !

% Yinus 10/53.

7 Ebu’s-Su’fid, Muhammed b. Muhammed el-‘Tmadi, frsddu I-Akli’s-Selim ild Mezdyad I-Kitabi I-Kerim,
Daru’1-Kutubi’l-imiyye, Beyriit 2010, IV, 245-246.

8 Lokmén 31/33.

69 es-Sabiini, Safvetu 't-Tefasir, 1, 399.

70 Mevdidi, Ebu’l-Al4, Tefhimu l-Kur’an (Kur’an’in Anlam ve Yorumu), trc. Muhammed Han Kayani
vd., Insan Yay., Istanbul, VII, 228.

I Damegani, Hiiseyin b. Muhammed, Kdmiisu I-Kur an, Déru’l-Ilm li’I-Meldyin, Beyrut 1983, s. 140.
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Sonug olarak, hak kavrami ile sidk kavrami arasinda gercege ve hakikate uygunluk
acisindan bir iligki oldugu gorulmektedir. Bu anlam iligkisinden dolay1 hak kavraminin
sidk anlaminda kullanildigr gozlemlenmistir. Hakka nispet edilen yoneticilerin bir
ozelligi vaatlerinde, sdylemlerinde daima dogru sozli olmalaridir. Bu hem hakkin hem
de yoneticiligin gerektirdigi bir 6zelliktir. Bu yiizden yoneticiler daima dogru sozli

olmayi, sozlerinde ve vaatlerinde durarak halkin giivenini sarsmamalidirlar.

1.1.3.7. Hak Kavraminin Bir Seyin Ger¢eklesmesi Manasinda Kullanilmasi

Hak kavraminin tagidigi bir diger anlam da bir seyin gerceklesmesi, vacip ve gerekli
olmasidir. Bu kavramin ger¢eklesme fiilini ifade etmesiyle alakali Kur’an-1 Kerim’de pek
¢ok kullanim s6z konusudur. Ornegin;

Guaadl 5 A5l (e e GIRY e O3 a0 Leh L 08 LY s 3

Dileseydik elbette herkesin dogru yolda yiiriimesini saglardik. Fakat su soziim
mutlaka gergeklesecek: Cehennemi hem cinlerden hem insanlardan bir kismiyla
dolduracagim!™

Bu ayette fiil formunda gelen > kelimesi bir seyin gerceklesmesi manasindadir.
es-Sevkani’nin Fethu’l-Kadir’de bu ayette gecen “G3” fiilini “daha énce séyledigime
uygun olarak, hiikmiim ve s6ziim gergeklesti” seklinde tefsir etmig olmasi bunu destekler
niteliktedir.”® Ayrica “&li; &ul& &in” M ye "5 seile 337 “Boylece Rabbinin soziinde sozii

gergeklesmis oldu." ayetlerinde gecen “3” fiili de bir seyin gerceklesmesi ve vacip olmast

manasindadir.”®

1.1.3.8. Hak Kavraminin Batilin Zatti Manasinda Kullanilmasi

Iki farkli kutupta bulunan ve birbirinin zitt1 olan kavramlara misal olarak hak ve
batil kavramlarini vermek mumkindir. Hakkin karsit manasini tam anlamiyla ifade
edebilecek kavram batil kavramidir. Hakkin oldugu yerde batil olmaz. Kapsam agisindan

her ikisinin de ¢ok genis olmastyla beraber aralarinda bir ihtilat olsa dahi bu hakki batila,

2 Secde 32/13.

73 es-Sevkani, Fethu I-Kadir el-Cami * Beyne Fenneyi r-Rivdye ve’d-Dirdye min ‘Tlmi t-Tefsir, 1V, 313.
71 Mii'min 40/6. “Béylece Rabbinin séziinde sézii gergeklesmis oldu."

7> Ahkaf 46/18.

76 fbnu’1-Cevzi, Niizhetii’'I-A 'yun, s. 267; Damegani, Kdamiisu’I-Kur’dn, s. 140.
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batili da hakka dondirmez. Ciinka her iki kavram gercek manada birbirine muhalif ve

Z1ttir.

Mukatil b. Siileyman; hak tam anlamiyla batilin karsit1 olup her ag¢idan ondan
uzaktir demektedir. Allah’in hak oldugunu bildiren ayette”’ Yiice Allah hak ise diger
ilahlarin batil oldugunu; yer, gok ve ikisi arasinda bulunan her seyin hak ile yaratildigint
bildiren ayeti’® de Yiice Allah’in hicbir seyi batil olarak yaratmadigi seklinde izah

etmektedir.”

Ulema ittifak halinde Kur’an’da gegen hak kavraminin batil kavraminin zitt1 oldugu
hususunda ittifak etmektedirler. Mana olarak her iki kavrami ele aldigimizda hak kavrami
her turli miispet manalari barindirirken, batil kavrami ise her tirli menfi manalar

barindirmaktadir.®°

Eb(’l-Beka, hak kavramini Kur’dn-1 Kerim ve Yiice Allah’in ismi olarak
tanimlarken ayni zamanda batilin zitt1 anlamia geldigini de belirtmektedir. Ebu’l-
Bekd’ya gore, hak kavrami ismu fa’il ve sifatt miigebbehedir. Zatindan dolayr vacibu’l-
vuchdu ve tim var olan seyleri kapsar. Hak, hem vakiaya uygun hiikkiimleri hem de gergek
olan tim sozleri, dinleri ve mezhepleri ifade eder. Bu yiizden eger s6z konusu olan

hitkiimler, fiiller ve dinler hak degilse o zaman batil demektir.®!

Hak kavraminin batilin  zitti manasinda kullanildigr ayetleri su sekilde

serdedebiliriz;
Oa 118 e agle iy Gl apaza Al 015505 caild G s 3K st cla

Artik onlar gergek sahipleri olan Allah’a dondiiriilmiislerdir. Uydurmakta
olduklari seyler (bdtil tanrilart) onlari terkedip kaybolmustur.>

"7 Hac 22/6.

78 Hicr 15/85.

79 Mukatil, el-Viiciih ve 'n-Nezdir, s. 184-185.

80 el-Askerd, Ebt Hilal el-Viicith ve 'n-Nezdir, Mektebetu’s-Sekafetu’d-Diniyye, Kahire 2007, s. 185-187;
Ibn Manziir, Lisdnu’l-Arab, V, 49.

8 el-Kefevi, Ebii’1-Beka Eyytlib b. Mosa el-Hiiseyni, el-Kiilliydt Mu cemu fi’l-Mustalahdti ve’l-Furiki’l-
Ligaviyye, Miiessesetu’r-Risale Nasirtin, Beyriit 1998, s. 391.

8 Y{inus 10/30.
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ibn Adil Yanus Saresi 30. ayette gecen hak kavramini ibn Abbas’in rivayetine
dayandirarak batilin zittt manasindaki adaletle hikmeden gergek ilah oldugunu
belirtmektedir. Bu ayette gegen (3! aY ss) terkibini batil olmayan, hak ve gergek olan
ilah olarak tefsir etmistir. Bu tefsirini desteklemek i¢in de En’am Siresi 62. dyette gecen
(3~ ¥ se) terkibinin de bu manaya geldigini vurgulamaktadir. Nitekim ayetin
devaminda gelen (&5 V508 L agie (ias) pasaji da bunu teyit etmektedir.®

Opnldall § 520 505 2D ATV Gad apdsa el B gdy &
Sonra insanlar gergek sahipleri olan Allah’a dondiiriiliirler.®*

Sa’id Havva, En’am 62. dyette gegen hak kavraminin insanlarin iglerini adaletle
yuriten, onlarin ger¢ek rabbi olan Yiice Allah’t ifade etmektedir. Bu yizden O’nun hak

oldugunu ve batil olmadigini séylemek daha dogrudur.®
Gshsiad 6 Il Y el meg 13 el 255 aly 0

Iste O, sizin gercek Rabbiniz olan Allah'tir. Hak'tan sonra sadece sapiklik vardir.

O halde nasil oluyor da (Hak'tan) dondiiriiliiyorsunuz?%

Ebi Hayyan bu ayette gegen hak kelimesini batilin zitt: olarak tefsir etmistir. Ayette
gecen Rab kelimesinin hak ile vasiflanmis olmast hem Yiice Allah’in hem de ondan gelen
inancin hak olduguna isarettir. Bu vasif Yiice Allah’in ve O’nun insanlar i¢in sectigi
inancin diger inanglar ve tapilan putlar gibi batil olmadiginin gostergesidir. Ayni sekilde
ayette gecen (1348) nefy manasinda bir soru edat1 olup ardindan istisna edat1 (‘i!) gelmigtir.
Bunlarin pesi sira gelmis olmasinda hem pekistirme hem de azarlama manasi mevcuttur.
Tim bunlar hakkin olmadig1 yerde ancak dalalet ve batilin oldugunu, ikisinin arasinda bir
aracinin olmadigin1 ve hak ile batiin bir birinin zitt1 oldugunu ifade etmektedir. Ayni

sekilde her kim ki hak konusunda hata etmisse o kisi batila bulasmis demektir.®’

8 Tbn Adil, Ebii Hafs Omer b. AR ed-Dimeski, el-Litbab fi Ulumi’I-Kitab, Dﬁru’l-Kﬁtﬁbi’l-Hmiyye, Beyrit
2011, X, 319.

8 En’am 6/62.

8 Havva, Sa’id, el-Esds fi't-Tefsir, Daru’s-Selam, Kahire 1989, 111, 1668.

8 Y{inus 10/32.

87 Ebfi Hayyan, Muhammed b. Yisuf el-Girnati el-Endiilusi, el-Bahru I-Muhit fi't-Tefsir, Daru’l-Fikir,
Beyrat 2010, VI, 53.
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Oaal) biall biald B8Y Aol 55 Bally W1 g ey Wi 5 ol 5 WA s
Biz gokleri yeri ve ikisinin arasindakileri ancak hak ile yarattik™

Imam Matridi, bu ayette gegen hak kavramini batilin zitt1 manasinda tefsir
etmigtir. O hakki évilmis ve se¢ilmis her tirli so6z ve fiilin ismi olarak tanimlamustir.

Batili ise; yerilmis her tiirlii sz ve fiilin ismi olarak adlandirmistir. ¥

Muhammed el-Emin es-Senkit de konuyla ilgili olarak séyle bir yorum yapmistir:
“Yiice Allah bu ayette gokleri, yeri ve ikisi arasinda bulunan her seyi sadece ve sadece
hak ile yaratti1 ki bu onun kulluk edilmeye layik tek ilah oldugunun apagik bir delilidir.
Bundan dolay1 yarattiklarini sorumlu tutmakta ve onlara gereken munasip karsilig
vermektedir. Tim bunlar Allah’in mahlikati bosuna ve batil olarak yaratmadigini ortaya
koymaktadir. Bu yaratmanin batil olmadigini aksine hak olduguna Sad 27, Ali imrén 191,
Duhan 38-39, Mi'minin 112, 115, Necm 31 ve Kiyame 36-37. ayetleri de ifade

etmektedir.”*°

1.1.3.9. Hak Kavraminin Mal, Hisse ve Bor¢ Manasinda Kullanilmas:

Birbiriyle iligkili olan mal, hisse ve bor¢ kavramlar1 da hak kelimesinin kapsamina
girmektedir. Bu ii¢ kavram kimi zaman hak kelimesiyle ifade edilmektedir.”! Mukatebe

p> 92

ayetinde borglu kimseyi ifade etmek igin “&all 4le (g3 ifadesinde hak kavrami

kullanilmaigtir.

Kisinin her turlt hakk: gibi bor¢lar1 da kendisine ait bir hak olup, ayni zamanda
o0demesi gereken borglar1 6demesi de kullugun gereklerindendir. Zira borglar kul
haklarindan sayildigindan hem ehemmiyeti hem de fonksiyonu agisindan asla ihmal

edilmemesi gereken haklardandir.

8 Hicr 15/85.

8 el-Maturidi, Ebli Mansfir Muhammed b. Muhammed Mahmid, Te Vi lgtu Ehli ’s-Siinne, Daru’1-Kiitiibi’1-
{lmiyye, Beyrit 2005, VI, 460-461.

% es-Senkiti, Muhammed el-Emin b. el-Muhtér el-Cekeni, Edvdu I-Beyan fi Izdhi’I-Kur éni ’I-Kerim, Daru
Ibn Hazm, Beyrat 2013, II, 816-817.

oV el-Askeri, el-Vucith ve n-Nezair, s.187.

2 Bakara 2/282.
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Yine ayn1 ayette bu kavram kullanilmig ve haklarin zayi olmamasi adina “Lger
bor¢lu akilca zayif veya eksik yahut kendisi yazdiramaz durumda olursa velisi adaletle
yazdirsin” * denilerek borglunun borcunu yazmasi istenmistir. Bu ayette iki defa gegen
“hak” kavrami “mal ve bor¢” anlamindadir. Hak sahiplerinin haklarina kavugmast igin
Kur’an bu hakkin geregi gibi yerine getirilmesini istemektedir. Bu hak sahipleri
akrabalar, yolcular, yoksullar, miskinler vb. gruplardir. Bununla ilgili emir su sekildedir;
“Bir de akrabaya, yoksula, yolcuya hakkint ver.””* Burada gerekli durum ve sartlarda
ihtiyaca binaen belli kimselere durumu miusait kisiler tarafindan yapilan mali yardimlar

kast edilmektedir.”’

Hak kavrami Kur’dn’da bazen de hisse/pay ya da verilmesi gerekli olan mal

anlaminda kullanilmaktadir. Bu ayetleri su sekilde vermek mimkiindiir;
as5aally QAN G2 2ehisal 35
Mallarmnda muhtag ve yoksullar icin bir hak/pay vardir.”®
Foskally S 5558 53 i34 o5 il
Mallarinda isteyene, mahrum kalmus kimseye belli bir hak/pay taniyanlar.”’ .

Ibn ‘Aslr, Me’aric 24. ayette gegen “hak” kavramyla ilgili soyle bir izahatta
bulunmaktadir; Mal sahiplerinin fakirlere, mahrum kalmiglara vb. gruplara vermis oldugu
seylerin hak diye isimlendirilmig olmasi, onlarin din kardeglerine olan agir1 bagliligindan
kaynaklanmaktadir. Bununla beraber ayetin nazil oldugu zaman ne sadaka vermek vacipti
ne de zekdt farz kilinmigti. Zikredilen iki ayette de gecen hak kavrami hisse/pay

manasindadir.”®

Kur’an’da hak kavrami bazi durumlarda pay, verilmesi ve 6denmesi gerekenler i¢in

de kullanilmaktadir. Zekat ve sadaka meseleleriyle irtibatli olarak, ihtiya¢ sahiplerinin

93 Bakara 2/282.

4 {sra 17/26.

% Kurtubi, el-Cdmi 'u li Ahkdmi’l-Kur én, X, 247.

% Zariyat 51/19,

7 Mearic 70/24-25.

% fbn ‘Aslr, Muhammed Tahir, Tefsiru et-Tahrir ve t-Tenvir, Daru’t-Tunusiyye li’n-Nesr, Tunus 1984,
XXIX, 172.

22



ihtiyacinin giderilmesi inananlar tizerinde farz oldugundan onlarin bu ihtiyagtan dogan
paylarini ifade etmek i¢in hak kavrami kullanilmaktadir. Bu hususta pek ¢ok ayette bu
ihtiya¢ sahiplerinin paylarinin verilmesi istenmektedir. Bunun keyfi bir uygulama
olmadigin1 ve ehemmiyetini beyan etmek i¢in de bu paylari “hak” kavramiyla ifade

edilmisgtir.
Zekat konusunda pay sahipleri su ayeti kerimede ele alinmistir.

A0 e 55 G a5 B 35 5588 20505 e el sl 15880 Sag i )
aa e A Al G Ay 5 Juddl o1l

Sadakalar (zekatlar) Allah'tan bir farz olarak ancak, yoksullara, diigkiinlere, (zekat
toplayan) memurlara, goniilleri (Islim'a) 1sindirilacak olanlara, (hiirriyetlerini satin
almaya ¢alisan) kolelere, borglulara, Allah yolunda olana, yolda kalana mahsustur. Allah

pek iyi bilendir, hikmet sahibidir. *

Farz olan zekat disginda bir de sadakalar vardir. Bu da aym sekilde insanlarin
ihtiyagtan dogan haklarindan dolay1r Miislimanlarin 6demesi gereken bir paydir. " Yardim
isteyenlere ve yoksullara mallarmdan belli bir pay aywwrlardr. """’ Bu ayette gegen hak
kavrami ister zekattan kaynakli ister zekat disindaki mallarindan kaynakli olsun yardim

isteyenlere ihtiyaglarindan 6tiri paylarinin oldugunu beyan etmektedir.

Yukaridaki ayetlerden ve agiklmalardan da anlagilacagi tizere hak kavraminin mal,
hisse ve bor¢ manasinda kullanildigi miisahede edilmistir. Hakka nispet edilen
yoneticiler, sorumlu olduklari insanlara karsi hem adalet ilkesine binaen adil davranmali
hem de devletlerinin giiglenmesi i¢in gerekli olan her tiirlii ihtiyaglari temin etmelidirler.
Insanlarin can, mal, akil, din ve nesillerinen sorumlu olan yoneticilerin, ancak hak hukuka
riayet ederek hakk ehli olabilecegini soylemek mumkiindiir. Bu asli gorevlerini ithmal
edip insanlarin hak hukukunu hige sayanlarinda batila nispet edilecegini ifade etmek

mumkiindur.

* Tevbe 9/60.
190 Zariyat 51/19.
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1.1.3.10. Hak Kavraminin Bir Seyde Kisinin “Liyakatli” Olmas1 Manasinda

Kullanilmasi

Hak kavraminin ef’alu’t-tafdil formunda (:353) kullanilmasiyla bir kisinin bagka
birine nazaran daha oncelikli, daha liyakatli olmasini ifade etmektedir. Nitekim hak

kavrami ef’alu’t-tafdil formunda Kur’an’da 10 yerde gegmektedir.

Konuyla 1ilgili olarak evlilik hukukunu bildiren ayeti 6rnek olarak vermemiz

miimkiindir. Ayette Yiice Allah séyle buyurmaktadir;
Tasliat 15305 5 Al 3 sy a1 5

“Kocalart bu siire iginde barismak isterlerse, onlart geri almaga daha ¢ok hak

E
[T

sahibidirler. %! Bu ayetinde gegen “321” kelimesi kocanin diger erkeklere gore evlenme

hakk1 agisindan daha oncelikli oldugunu bildirmektedir. '%>

Ay sekilde Israilogullarina peygamberleri tarafindan Tal(t un hikkiimdar olacag
haberi verildiginde toplumun ileri gelenleri TalGt’un kendilerinden diisik bir konumda
oldugunu belirtmiglerdir. Bununla beraber onlar maddi varliklarina gtvenerek
kendilerinin bu vazifeye daha layik olduklarini soylemislerdir. Peygamber ile ileri

gelenler arasinda meydana gelen diyalog ise su sekildedir:

ey aly de allally Gal a5 wile Ab AT G & ‘ﬁbu&u;i&eﬂuumﬂ\u‘e@neéd%

“Peygamberleri onlara, "Allah size Tdliat'u hiikiimdar olarak gonderdi” dedi.
Onlar, "O bizim iizerimize nasil hiikiimdar olabilir? Biz hiikiimdarhiga ondan daha

layigiz. Ona zenginlik de verilmemistir" dediler. '

Yukarida verilen ayetin 1s18inda kavmin ileri gelenleri yoneticilik vasfina
kendilerinin daha layik ve uygun oldugunu iddia etmislerdir. Bunu ifade ederken de hak

kelimesinin ef”alu’t-tafdil formunda olan (Jp\) lafzin1 kullanmiglardir. Nitekim el-Begavi

191 Bakara 2/228.

192 ed-Diirre, Muhammed Ali Taha, Tefsiru I-Kur dni ’I-Kerim ve I rabuhii ve Beyanuhi, Menstiratu Daru’l-
Hikme, Beyrat 2002, 1, 618; et-Tabersi, EbG’1-Ali el-Fadl b. e¢l-Hasan b. ¢l-Fadl, Mecme u’[-Beydn fi
Tefsiri’I-Kur dn, Darw’1-Kiitiibi’I-Ilmiyye, Beyrit 1997, 1I, 78.

193 Bakara 2/247.
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de Ayette gegen (331) kelimesini (3') (daha 6ncelilikli/liyakatli) lafziyla tefsir etmistir.'**
Misa el-Celall ayni ayette gegen (zéii) tabirini, daha liyakatli olma seklinde tefsir

etmistir.1%°

Kur’an-1 Kerim’de hak kavraminin ef’alu’t-tafdil formunda (2353) kullanildig: diger
hususlar1 “sahitlik meselesindeki adil sahitler,'% dogru inanca sahip olanlarin batil
inanglara sahip kisilere gore giivende olmasi,'°” Allah’in korkulmaya en layik olmasi,'*®
Allah ve Resuliiniin raz1 edilmede 6ncelikli olmasi, ' Kuba Mescidinde namaz kilmanin
Mescid-i Dirar’dan daha layik olmasi,''® hakka iletenin uyulmaya daha layik olmasi!'!'ve

» 112

sahabelerin huzur, giiven ve takvaya layik olmasi seklinde siralamak mimkiindur.

Sonug olarak hak kavrammm ef’alu’t-tafdil formunda ((3a1) kullanilmasiyla
liyakatli, 6ncelikli ve hak sahibi olmay1 ifade ettigi goriilmektedir. Liyakatli olmak, hakka
nispet edilen yoneticilerin 6zelliklerindendir. Bu yoneticiler hakki tanidiklarindan dolay1
inancin, hakkin ve adaletin gerektirdigi sekilde sorumluluk alirlar. Bu sorumluluk
aliminda liyakatli olduklarindan dolayr da gorevlerini hassas ve mikemmel sekilde
gergeklestirirler. Bu konuda hem peygamberlere hem de peygamberlerin sorumluluk
verdigi sahsiyetlere bakildiginda, sorumluluk almada daima liyakatli olduklart gorilir.
Bu yiizden ne konumda olursa olsun yoneticiler belirlenirken, o goreve liyakatli olup

olmadig1 géz oniine alinarak sorumluluk verilmelidir.

1.1.3.11. Hak Kavrammn Ihtiya¢ Manasinda Kullanilmas:

Hak kavraminin bir manasida ihtiyagtir. Thtiyag insan hayatinin temel esaslarindan
olmasi hasebiyle hak kavrami ile iligkilidir. Bu yiizden hak kavraminin kapsaminda

degerlendirilmektedir.

194 el-Begavi, Me ‘dlimu ’t-Tenzil, 1, 297.

195 el-Celali, Molla Musa el-Beyazidi, Hdsivetu 'I-Vadihu I-Mesalik ‘ald Tefsiri’l-Meddrik, Daru’r-Ravza,
Istanbul 2017, 1, 390.

106 Maide 5/107.

197 En’am 6/81

198 Tevbe 9/113; Ahzab 33/37.

19 Tevbe 9/62.

10 Tevbe 9/107.

U Yiinus 10/35.

112 Fetih 48/26.
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Hid (a.s) ile kavmi arasinda gegen diyalogta kavmin ileri gelenleri « &e &t & W
337113 demistir. Bu ayette gegen hak kelimesinden maksat ihtiyag anlamidir. Burada
gecen hak kelimesi ihtiya¢ manasinda kullanilmig olup, onlar bunu derken kizlara yonelik
bir sehvet duymadiklarini ve onlara ihtiyaglarinin olmadigini soylemektedirler. Ciinkii bir
seye ihtiya¢ duyan kisi sanki o seyde bir nevi hakk: hasil olmasindan dolayi ihtiyag
kelimesi yerine hak kelimesi kullanilmistir. Bu yiizden kizlariyla nikdhlanma ve

yakinlasmaya ihyaglarinin olmadigin1 dile getirmislerdir'!*

[RACTEL

er-Razi ayette gecen “3>” kelimesini Gi¢ vecihle ele almaktadir: Birincisi: bizim
senin kizlarina ne thtiyacimiz var ne de onlar1 arzuluyoruz. Burada bir seye ihtiya¢ duyan
kisi sanki o seyde bir nevi hakki hasil olmasindan dolayr hakkin yoklugu ihtiyacin
yoklugundan kinaye yapilmustir. ikincisi: eger lafz1 zahiri manasina gore ele alirsak su
manaya geldigini sdyleyebiliriz; onlar bize es olacak durumda degiller ve asla bizim
onlarla evlenmek gibi bir hakkimiz yoktur. Bununla beraber bizim fitrattimiz onlara
meyletmiyor. Bu durumda iken nasil olur da istedigimiz seyi onlarla yerine getirebiliriz.
Ugiinciisi: sen kizlarinla evlenmemiz igin imam sart kostun. Bu hususta sana
uymadigimizdan dolay1 nasil olurda ihtiya¢ duydugumuz bir seyde hak iddia edelim.!'®

Netice itibariyle hak kavraminin bazen ihtiya¢ anlaminda kullanildigint séylemek
miimkindir. Hakka nispet edilen yoneticiler, kendi sorumluluk alanlarinda var olan her
turlia eksikliklikleri gidermeli ve ihtiyaglari eksiksiz bir sekilde karsilamalidir. Bu hem
hakkin hem de adaletin gereklerinden olup, insanlarin yagamlarini devam ettirebilmesini

saglar.

1.1.3.12. Hak Kavraminin Beyin Manasinda Kullamilmasi

Hak kavraminin bir manasi da beyandir. Beyan, konusan kiginin kast ettigi seyi
ifade etmesi, gercek manada meramini dile getirmesi ve bunu ortaya koymasidir.!'¢ Bu
acidan bakildiginda hak kavrami ile beyan kavrami arasinda siki bir iligkinin oldugu

anlasilmaktadir.

113 Hid 11/79.

Wel-Kinnevci, Ebu’Tayyib Muhammed Sedik Hasan Han, Fethu’l-Beyan fi Mekdsidi’l-Kur’dn, el-
Mektebetu’1-Asriyye, Beyriit 1992, VI, 221.

15 Razd, Mefatihu’I-Gayb, X11, 35.

U6Ciircani, Muhammed Seyyid Serif, AMu ‘cemu ’t-Ta rifat, Darw’l-Fazile, Kahire trz., s. 43-44.
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Israil ogullarinin buzagiy1r kesmemek tizere bahaneler ileri siirmesinden sonra Hz.
Musa’nin buzaginin vasiflarini tam olarak anlattiktan sonra «sall eia g S& “Onlar,
"Iste, simdi tam dogrusunu bildirdin" dediler.”"'” Bu ayette kelam da gegen “3~l”
kelimesi beyan anlamindadir. Yani artik tam bir sekilde gerekli vasiflart agikladin, beyan

ettin demektedirler.''®

1.1.3.13. Hak Kavrammmn Bir Olayin I¢ Yiizii Manasinda Kullanilmas:

Hak kavrami: kimi zaman bir meselenin, olayin i¢ yizini ifade etmede
kullanilmaktadir. Bir olayin i¢ yiizii onun gérinmeyen hakikatidir. Bu nedenle bu gizli

kalmig yont ifade etmek i¢in hak kavrami kullanilmaktadir.

Kur’ani bir terim olarak hak kavramm Y{suf kissasinda da gegmektedir. iftiraya
ugrayan ve zulmen zindana atilan Ytsuf (a.s) yillar sonra kralin gérmiis oldugu riiyay1
te’vil etmesi sonucu zindandan kurtulma sansini yakalamistir. Kral Ysuf un yorumunu
begendiginden onu yanmna cagirmig ama Yusuf (a.s) kendisine yapilan adaletsizligi
gostermek ve sugsuzlugunu ispatlamak adina meselenin sehrin ileri gelenleri olan elit
kadinlara sormasini talep etmistir. Bunun tlizerine sarayda kralin huzurunda toplanan
kadinlar sorgulamanin ardindan suglarini itiraf etmek zorunda kalmiglardir. Bunun

neticesinde Aziz’in karisi su sozii demek zorunda kalmastir;
Gualiall (yl 8815 4l G 483505 T 52l Gasad 1 5 5a i el

“Simdi gercek/olaymn i¢ yiizii ortaya cikti. Ondan ben murat almak istedim.
Dogrusu Yisuf dogru soyleyenlerdendir.”'’”® Bu ayette gecgen «Eall pasian i

ciimlesindeki hak kavrami, olayin i¢ yiiziiniin ortaya gikmasini ifade etmektedir. 2

WBakara 2/71.

8et-Tilovi, Muhammed Bedruddin b. Molla Muhammed Dervis, Ebde 'u’l-Beyan li Cemi’i Ayi’l-Kur an,
2018, s. 44; Ibn Asiir, et-Tahrir ve 't-Tenvir, 1, 555-556.

19 yisuf 12/51.

120 Abdiilkerim Zeydan, El-Miistefad min Kisasi’'I-Kurdn, Miiessesetii't-Risale Nagirun, Beyrut 2014, s.
185.
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1.2. Kur’an-1 Kerim’de Batil Kavrami

1.2.1. Batil Kavraminin Sozliik Anlami

Batil kavrami, “Gsi 5 Y3kd 5 S8 Jhy e i Jhy kokinden olup, gitmek
manasindadir. Ismi-i fail veznindeki kullanimindan hakkin zitt: murat edilir. I 4l babinda
kullanildiginda ise, batil kilma, yalan soyleme ve hak disinda bir seyi iddia etmek
manasindadir. Jhs kalibi ise sl kokiiniin fiili olup, eglence/lehv ve cehalete tabi olmak

manasinda kullanilmaktadir.'?!

Batil kavram ¢ Jhil ve dadl ” kokiinden ism-i faildir. Yanlis/fasit, bosa giden,
hikmii diistip neticesinde istenilen seyin hasil olmadig1 ve arastirildiginda herhangi bir
dayanag olmayan sey demektir. Bir sey bosuna gittiginde/ziyan oldugunda “s & Jhy”

denilir. Zorlanmadig1 halde heder olan kisi i¢in de “4s3 Jay” tabiri kullanilir.'2?

Batilin hakkin zitt1 oldugu ile ilgili Allah (c.c) soyle buyurmaktadir:

[ .. S % oL B LR a.s
i 118 U Ol b a8

"Boylece gergek ortaya cikti ve onlarn yaptiklarmm asilsiz oldugu anlasild. "%

Hakkin ziddi olan batil kavrami, arastirildiginda kaliciligi/varligt olmayan sey
demektir. Batil kavrami bazen, soz ve flilleri ifade etmek iizere kullanilir. Ister hak olsun,
ister batil olsun bir seyin ifsat ve izalesine iptal denilir. JLl\ Jlaiis 530 52 "Hakks

n124

gergeklestirmek ve bdtili ortadan kaldirmak icindi. ayetinde oldugu gibi.

Batil kavrami kimi zaman asli astar1 olmayan hakikatten uzak olmayan seyleri ifade

etmede kullanilmaktadir. Bununla ilgili su ayeti misal olarak verebilirz.
Ol W1 281 511 528 Gual) S5k A gl oy (i 0K (e R0 100 8 AR 550

"Ant olsun ki biz, bu Kur'an'da insanlar icin her gesit misale yer vermisizdir. Sayet

onlara bir mucize getirsen inkdrcilar kesinlikle soyle diyeceklerdir: Siz ancak batil seyler

121 el-Ferahidi, Kitabu l-Ayn, 1, 145,

122 el-Isfahani, Miifiredat, s. 129; Ton Manzir, Lisanu’l-Arab, 1, 232., Misbahu’1-Miinir, I, 52; Lisanu’l-
Arab, 1, 302.

123 A'raf 7/118.

124 Enfal 8/8.
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ortaya atmaktasmiz.">> Bu ayette batil kavramu hakikati, asl astar1 olmayan seyler igin

kullamlmustir. 12

Mukatil bin Stleyman ve EbG Hilal el-Askeri “batil” kavramini el-Viicih ve’n-
Nezair adl1 eserlerinde ele alip incelemiglerdir. Mukatil bu kavrami dort agidan incelerken
el-Askeri ise bes agidan ele almistir:

Birincisi: Batilin manas: yalandir. Bu konuda Yiice Allah Gafir (miimin suresinde
soyle buyurmaktadir: “..Iste o zaman bunu bdtil sayanlar (J J-Zéuﬂﬁ hiisrana
ugrarlar...""*" Baska bir ayette ise: “Kiyamet kopacag giin, iste o giin bdtila sapanlar
(oA hiisrana ugrayacaklardir. "2 Her iki ayette gegen “5bidl? soziinden “azabi
yalanlayanlar” kastedilmektedir.'?’

Ayni sekilde Ankebiit Suresinde gegen “J sl soziinden murat yalanlayanlardir
(U4 Bu yalanlayanlar da Yahudilerdir. "Sen su Kur'an'dan énce hichir kitap
okumuyor ve onu sag elinle yazmiyordun. (Okuyup yazsaydin) o takdirde bdtil pesinde
kosanlar, siipheye diiserlerdi."?’

Bagka bir ayette de soyle buyurmaktadir: "Ona ne oniinden ne de ardmdan bdril
gelemez..."?! Bu ayette daha onceki kitaplardan Kur’an’1 yalanlamak igin gelmedigini ve
daha sonra da onu yalanlayacak bir kitabin gelmeyecegi vurgulanmaktadir. '3

Ikincisi: Batil “JdUss¥" vezninde gelince kendisinden “LLaY” (bosa gikarma)
manast kastedilir. Yice Allah Bakara Suresi’nde soyle buyurmaktadir: ".
Sadakalarimzt basa kakmak ve goniil kurmak suretiyle bosa ¢ikarmaym...”'?? Ayette
gecen “ailis | sl Y soziiniin manast bosa ¢ikarmayindir. Muhammed Suresi’nde ise
soyle buyurmaktadir:

"Ly iman edenler! Allah'a itaat edin, Peygamber'e itaat edin. Amellerinizi bosa

ctkarmaymn."** Bu ayette gegen ) 518 Y37 soziinden de amellerin bosa ¢ikarilmamasidir.

125 Rim 30/58.

126 el-Isfahani, Miifiredat, s. 129-130.

127 Mii'min 40/78.

128 Casiye 45/27.

12° Mukatil bin Siilleyman, el-Vuciih ve 'n-Nezdir, s. 104.
130 Ankebiit 29/ 48.

131 Fygssilet 41/42.

132 Mukatil bin Siilleyman, e/-Vucih ve 'n-Nezdir, s. 104.
133 Bakara 2/264.

134 Muhammed 47/33
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Ugiinciisii: Batill kavrami  “sabit bir asli/dayanag olmayan sirk” manasina
gelmektedir. Bu hususta Yiice Allah Soyle buyurmaktadir: "De ki: "Hak geldi, bdtil yok
oldu. Siiphesiz bdtil, yok olmaya mahkimdur."13

Ayette gecen hak kavramindan tevhit, batil kavramindan ise seytanin ibadeti olan
sirk kastedilmektedir. «JLUlP kelimesi burada sirk manasindadir. Sirkin yerytziinde bir
dayanag ve gokyiiziinde de bir dali/fer’ olmadigindan dolayr “Gsh 5 & denilmistir.'>
Ayrica ankebut Suresi’nde ise sdyle buyurmaktadir:

15588 5 Iy 1l iy im0 o 0 3 Lo g el i i by i
SISWEUFEI T

De ki: "Benimle sizin aranmizda sahit olarak Allah yeter. O, goklerde ve yerde
olanlar1 bilir. Bdtila inanmip Allah't inkdr edenler var ya; iste onlar asil ziyana

ugrayanlardir.’>’

Ayette gegen “JLUl” soziinden seytana kulluk olan sirk kastedilmektedir. Yiice
Allah Nahl Suresi’nde ise soyle buyurmaktadir:

AL G 688535 5588 5 8 K3 1 (e 280 s Lot 3 25 B 1 G 415
G358 3 all oy & shah JLALS

Oyleyken onlar bdtila inanwyorlar da Allah'n nimetini inkdr mi ediyorlar?'>®

Ayette gecen “JLdr soziinden de seytanin ibadeti olan sirk kastedilmektedir ki bu

konumda olanlar da bu inanci tasdik ederek ibadet etmektedirler.

Dordiincust: Batil kavrami zuliitm manasindadir. Buna Yice Allah’in su sézi delil
olarak getirilebilir: "Aranizda birbirinizin mallarim haksiz yere yemeyin. Insanlarmn
mallarindan bir kismini bile bile giinaha girerek yemek icin onlari hdakimlere (riisvet

olarak) vermeyin."™ Ayette gegen “JbUP s6zii zuliim manasindadir.

135 {ra 17/81.

136 Mukatil bin Siilleyman, el-Vuciith ve 'n-Nezdir, s. 104-105.
137 Ankebiit 29/52.

138 Nahl 16/72.

13% Bakara 2/188.
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Besincisi: Batil kavraminin hakkin zitti/hilafi anlaminda kullanilmasidir. Bu manayi
diger manalara ek olarak Ebl Hilél el-Askeri eserinde deginmistir. Bu anlami ifade
ederken de istishad olarak Isrd Slresi’nin 81. ayeti gosterilmistir. el-Askeri ayeti tefsir
ederken hakkin gelisi ile batilin zail olacagini, batilin ise vasfi geregi yok olacagini, hak
ile bir araya gelemeyecegini vurgulamistir. Bu 6zelliginden dolay: batil hakkin zitti/hilafi

olarak kabul edilmektedir. 140

1.2.2. Batil Kavramimin Terim Anlami

Alimler batil kavramini, ibadat ve mu’amelatla ilgili olarak pek cok yerde
kullandigindan dolay1 ¢ok genis bir anlam haritasina sahip olmustur. Bununla beraber
temelsiz ve akil dis1 inanglara da batil denilir. Bu tarz inang, fiil ve muamelelerin ne
Kur’an’da ne de Sunnete yeri yoktur. Dayanagi ilahi olmayan temelsiz seyler batil olarak
nitelendirilir. Mesela kurallarina uygun olmayarak kilinan bazi namazlarin ve kimi alig
veriglerin batil olmasi gibi. Bunun manasi; ibadetlerde uyulmas: gereken seyler yerine
getirilmediginden, ibadetlerin gegersiz olmast ve muamelelerde ise istenilen neticenin

meydana gelmemesidir.'*!

Batil kavrami hakkin ziddi olarak, s6z, inang ve hitkim manasinda pek ¢ok yerde
kullanilmaktadir. Mesela birinin inanci batil oldugunda “Jdabs saxée -Jlaly canda- Jhly gla 5”7
gibi ifadeler kullanilir. Bu kullanimlarla o kimselerin inancinin hakkin hilafina oldugunu
ifade ederiz. Batil itibar edilmeyen ve fayda vermeyen seyleri ifade eder. Ayni1 zamanda
yapilan igin ve ig¢inde bulunulan durumun aslen dogru olmadigini da belirtir. Bundan
dolay1 batil, ehliyetin veya gerekli sartlarin olmamasindan dolay1 seklen var olsa da, mana

itibariyle gegerliligini yitiren sey olarak tarif edilmektedir. 4>

140 Mukatil bin Silleyman el-Belhi, e/-Vucih ve 'n-Nezdir, s. 105; el-Askeri, Ebii Hilal e/-Viictth ve 'n-Nezdir,
Mektebetu’s-Sekafetu’d-Diniyye, Kahire 2007, s. 129-130.

141 Hangerlioglu, Orhan, Isidm Inanclar Sozhigii, Remzi Kitapevi, Istanbul 1994, s. 35-36; el-Acem, Refik,
Mevsii’atu Mustalahdti 't-Tasavvufi I-Islami, Mektebetu Liibbnan Nasirin, Beyrit 1999, s. 137; Candan,
Abdulcelil, Bid’at ve Bétil Inanglar Ansiklopedisi, Diisiin Yay., Istanbul 2010, s. 176-177.

12 el-Ciircani, Mu cemu t-Ta rifat, s. 38.
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Batil kavrami pek ¢ok ilimde terim olarak kullanilmaktadir. Mesela belagat¢ilar ve
mantik¢ilar batil kavramindan s¢zdeki yalani, asli itibariyle sahih olmayan, asli astari

olmayan, ger¢ekligi bulunmayan manasinda kullanmaktadirlar. 43

Fikih¢ilara gore batil, aslen ve vasfen sahih olmayan, hitkkiimstiz olan, bagka bir
deyisle rukiinlerini veya sartlarini tamamen veya kismen bulundurmayan herhangi bir
ibadet veya muameledir. Boyle bir tasarruf “keen lem yekiin” yani o sey hi¢ olmamig
sayiir ve uzerinde higbir hikiim terettiip etmez. Mesela delinin ve gayri miimeyyiz

gocugun tasarruflart batildir. !4

Kelamcilara gore batil; bir seyin bos, dayanaksiz, temelsiz ve karsiliksiz olmasidir.
Asil itibariyle butlan kokiinden tiireyen bu kelime hakikat disi akide, fikir ve hitkkiimleri

ifade eden bir kavramdir.'®

Tasavvufculara gore; hakikati olmayan, esassiz ve bosg seyler batil diye
isimlendirilir. Onlar batil kavramini, Hak’tan baska, adem olan masivay1 ifade etmek i¢in
kullanirlar. SGfiler batili inkar etmezler. Yani batil vakia uygun olarak daima vardir ve
var olagelmistir seklinde kabul etmislerdir. Bu sebeple yok sayilmaz. Batil, varligi olan
fakat degerlendirmeye tabi tutuldugunda olumsuz goriilen bir seydir. Sufilerden bazilari
Allah'in el-Hadi (hidayete erdiren), bazilar1 da el-Mudil (sapittiran) isminin mazhari
olurlar. “Egya ziddiyla bilinir, ortaya ¢ikar” kuralinca, batil Hakk't bilmeye vesile olarak
kabul edilir. Eb0 Medyen el-Magribi, “Batili inkar etme, zira o batil, Hakk'in
zuhuratindan ba'zisidir” der. O bu sozle Hakk'in batilla daha kolay bilinecegine isaret
eder. Hakk'in gayrisinin, ger¢ekte viicidu yoktur. Viiclid, ancak Hakk'a mahsus olmak
itibariyle batil hitkmtint almistir. Muhyiddin el-Arabi, “batil, ademdir” der. Sair Lebid de

soyle der: Allah'tan gayr her sey batildir ve her nimet, siiphesiz zaildir. '

1.2.3. Kur’an-1 Kerim’de Batil Kavraminin Kullanimi

Hak kavrami gibi batil kavrami da Kur’an-1 Kerim’de en ¢ok kullanilan

kavramlardan birisidir. Batil kavrami Kur’an-1 Kerim’de 26 yerde batil, 5 yerde mubtil,

143 Alp, Talha, Mantik [sagoci terciimesi ve Mantik Terimleri Sozhigii, Yasin Yay., Istanbul trz., s. 5.
144 Erdogan, Mehmet, Fikih ve Hukuk Kavramlar: Sozligii, Ensar Nesriyat, Istanbul 2016, s. 46.

145 Topaloglu, Bekir, ve Celebi, Ilyas, Keldm Terimleri Sozhigii, Isam Yay., Istanbul 2005, s. 44

146 Cebecioglu, Ethem, Tasavvuf Terimleri ve Deyimler Sozligii, Rehber Yay., Ankara 1997, 143-144.
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5 yerde de fiil sigasinda olmak iizere toplam da 36 yerde ge¢mektedir.!*’ Kur’an’da
kullanildigr anlamlar agisindan incelendiginde 9 manayla kargilagiriz. Bu manalar
sunlardir: “Allah’in disinda kalan her sey, hakkin kargit1 olarak batil, sirk, kiifiir ve inkar
etme, yalan, seytan, put, amellerin iptali, zuliim ve haksiz kazang elde etme.”!*®

Batil kavrami, hak kavrami gibi kullanim agisindan ¢ok genig bir anlam sahasina
sahiptir. Hakkin zit manasini tam olarak ifade eden batil kavrami, hakkin oldugu yerlerde
tam anlamiyla anlagilabilir. Ctinkii batilin oldugu yerler artik hakkin sinirt olup 6tesi ise
dinin ge¢ilmesini istemedigi alandir.

Kur’an ayetlerine baktigimizda pek ¢ok yerde bu iki kavramin beraber zikredildigi
goze carpmaktadir. Bu hak ehli ile batil ehli arasindaki mucadeleye de bir isaret
mesabesindedir. Bu iki kavram arasinda bir zithik iligkisi vardir. Cinkd birinin
bilinmesiyle digerinin taninmast mimkiindiir. Bu yiizden bu iki kavram birbiriyle girift
bir iligki igerisindedir.

Kur’an-1 Kerim pek c¢ok ayette batil kavramint el almaktadir. Ona gore bos,
beyhude, curik, asilsiz ve temelsiz olan her sey batildir. Kur’an’a gore hakikat ve gercege

dayanmayan tim inanglar batil olup, Allah tarafindan asla kabul gormezler.

Ut Loty T a) il 26 0 54 gl il sl 2,6 i o 050
Qs 5 a2 W, aln € L Bapjpl e siads sl bm L0 sa e 5054
W, syl € msW s d &ad wl_d\ AL AL T3 3L AL a5 53
Qs

O, gokten su indirdi de vddiler kendi hacimlerince sel olup akti. Bu sel, iiste ¢tkan
bir kopiigii yiiklenip gotiirdii. Siis veya (diger) esya yapmak isteyerek ateste erittikleri
seylerden de buna benzer kopiik olur. Iste Allah hak ile bdtila boyle misal verir. Kopiik
atilip gider. Insanlara fayda veren seye gelince, o yeryiiziinde kalir. Iste Allah béyle
misaller getirir.'¥

Kur’an-1 Kerim’in hak ve batili betimleyisini géz oniine seren bu ayette hak olgusu
madenlerin 6ziine ve onlardan yapilan siis esyasina batil ise, madenlerin eritilirken tste

cikan kopiigiine benzetilmistir. Bu benzetmede asil dikkat gekilen husus, hakkin kalict

17 Abdulbaki, el-Au 'cemu ’I-Miifehres, $.156.
148 Candan, Abdiilcelil, Kur 'an-1 Kerim ’de Hak ve Bdatil Miicadelesi, Seyda Yay. Diyarbakar, trz., s.111.
149 Ra'd 13/17.
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batilin ise gegici oldugunun vurgulanmis olmasidir. Ayni zamanda hakkin kalict
olmasindan kaynakli olarak insanlara fayda sagladigina, batilin ise gegici olmasi

hasebiyle faydasizligina da deginilmistir. 1>

1.2.3.1. Batll Kavrammmin Hakkin Zidd1 Manasinda Kullanilmasi

Kur’an’da hakkin kargit1 olarak batil kavrami pek ¢ok ayette gegmektedir. Batildan
kast edilen hakka uymayan, ona muhalefet eden, dayanagi bulunmayan her seydir.
Peygamberlerin, kutsal kitaplarin, seriatlerin vb. génderilme gayesi, insanlarin kendi heva
ve hevesleri dogrultusunda ortaya ¢ikardiklar: batili kaldirip onun yerine hakka dayali bir
diizen olusturmaktir. Bu yiizden hakkin izhar edilmesi nasil gerekli ise ayn1 sekilde batilin

yok edilmesi gerekmektedir. Clinkii her ikisi bir birinin karsit1 ve muhalifidir.

Yice Allah batili hak ile yok ettigini soyle beyan etmektedir:
G5t as 530 05 G5 5b 136 28 Jtih e ally casks o

Haynr, biz hakki batilin iizerine atariz da beynini parc¢alar. Bir de bakarsin yok olup

gitmis. Allah'a karst yakistirdigniz nitelemelerden otiirii yaziklar olsun size!”'>!
505 S bl & Jull 58 55 Sab ela 085

"De ki: "Hak geldi batil yikilip gitti! Zaten batil yikilmaya mahk{imdur." >

o5l oy e 48 IS, Al ol QL AD) g

Allah bdatili siler ve gercegi sozleriyle ortaya ¢ikarwr. Siiphesiz O kalplerde olani
cok iyi bilmektedir !>

Ayeti kerimelerden batilin ancak hak ile yok olacagi anlasiimaktadir. Ciinkii batil
her tiirli bos, gereksiz, dayanaksiz, faydasiz ve yanlis seylerin temelini olusturmaktadir.
Birbirinin kargit1 olan bu iki kavramin bu karsitligini ifade eden manalara baktigimizda

vahyin birini yerlestirme gayesini tagirken, diger cenahta kalani da yok etmeyi

150 az-Zemahseri, el-Kessadf, I, 345-347.
151 Enbiya 21/18.

152 fsra 17/81.

153 Siira 42/24.
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amagladigint gormekteyiz. Hak tevhit manasini tagirken batil ise sirk manasini tagir. Hak
iman manasint tagirken batil kiifir manasini tagir. Kisacast hak kavramina tam anlamiyla

karsit olabilecek tek kavram batil kavramidir.!>*

Hak olan Allah’1n, hak elgisiyle gonderdigi hak mesajin vasfi su sekildedir: “Ona
ne éniinden ne de ardindan batil gelemez.”'> Bu ayeti kerimeyi Fahreddin er-Razi su
dort sekilde tefsir etmektedir; Birincisi onceki kitaplar, Kur’an’t yalanlamadiklar1 gibi
sonradan da onu tekzip edecek herhangi bir kitap gelmez. Ikincisi Kur’an’in hak olarak
vasiflandirdigi her ne varsa hak, batil olarak da vasiflandirdigr hersey de batildir.
Ugiinciisii Kur’an-1 Kerim, o her tiirlii degisikliklerden korunmustur; onda ne bir eksilme
ne de bir ¢ogalma s6z konusudur. “Siiphesiz ki, biz bu Kur 'an’t indirdik ve onu koruyacak
da biziz.”"*% Doérdiinciisi Kur’an’dan sonra onunla yarisabilecek herhangi bir kitap

gelmeyecektir. 1’

1.2.3.2. Batil Kavraminin Allah’in Disindaki Tapilan Seyler Manasinda

Kullanilmasi

Daha once hak kavraminin Yice Allah manasinda kullanildigini belirtmistik.
Bunun zitti/hilafi olan batil kavrami ise Yuce Allah diginda tapinilan her seyi
kapsamaktadir. Allah disinda kabul edilen her ilah batildir. Cinkii Allah hakkin

kendisidir.

Bununla ilgili olarak Hac ve Lokman Sirelerinde gegen su ayeti 6rnek verebiliriz.
“Bu boyle. Cliinkii Allah hakkin ta kendisidir. O'nu birakip da taptiklar: ise bdtiln ta

2158

kendisidir. Siiphesiz ki Allah yiicedir, biiyiiktiir.

Allah’in hak olmasi demek ondan gelen dinin, ibadetlerinin ve seriatlerin hak
olmasi demektir. Onun diginda kalan her seyin batil olmasi ise; insanlarin ilah edindigi
putlarin ibadet edilmeye miistahak olmamast ve bu inancin saglam bir temele

dayanmamasindandir. Ciinkii bu akidenin hakikatle bir bagi olmadig: gibi, edindikleri

131 er-Ridvani, Mahmiid Abdurrazik, el-Esmdu’I-Hiisnd es-Sdbitu fi’I-Kitdbi ve ’s-Siinne, Seriketu Basire,
Kahire 2005, I, 86-91.

155 Fussilet 41/42.

156 Hicr 15/9.

157 er-Rézi, Mefatihu I-Gayb, XVIII, 131.

158 Hac 22/62; Lokman 31/30.
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ilahlarin fayda veya zarar vermemesinden dolay1 haddi zatinda yok hitkmiindedirler. Bu

yok olma durumu batil olmanin ta kendisidir. !>

Allah’in kendisi hak olup onun diginda kalan seylerin ilah diye isimlendirilmesi
batildir. Ciunkt onlar hem ilahlik agisindan hem de itibar edilme agisindan yok

hitkmiindeler.'®°

Batill kavraminin, Yice Allah diginda tapilan gseyler manasina gelmektedir.
Olumsuz tip yoneticilerin batila nispet edilme sebebi sirk, kifur vb. inanglari

benimsemelerinden kaynaklanmaktadir.

1.2.3.3. Batil Kavraminin Sirk Manasinda Kullanilmasi

Sozlukte sirk; ortak olmak, ortaklik ve ortak kogsmak anlamindaki igraktan tiremis
olup, anlam olarak kufiir manasina gelmektedir. Terim olarak Yiice Allah’in zatinda,
sifatlarinda, fiillerinde veya O’na ibadet edilmesinde ortagi, dengi yahut benzerinin

bulunduguna inanmak demektir.'°!

Eski ¢aglardan giiniimiize insanlarin batil inanglarinin tezahtirti olarak ortaya ¢ikan
pek ¢ok tapinma ve kutsama sekilleri olmustur. Bu yiizden insanlar deger atfettikleri
objelere yonelmis ve onlar1 bir ilah olarak kabul etmiglerdir. Bu objeler zamana, kiltire
ve ¢agin getirdigi degisikliklerle beraber seklen degisse de asil itibariyle hep ayni
kalmistir. Ik zamanlarda insanlar agactan tastan vb. seylerden yonttuklarina taparken
zamanla bunlarin yerini gok cisimleri, ates ve farkli statiilere sahip insanlar almigtir. Her
ne agidan ele alinirsa alinsin isin hakikatine baktigimizda tiim bu sirk objelerinin elle
tutulabilecek bir yani olmadigini, bastan sona hepsinin batil oldugunu goérmek

mumkiindur.

IEET: k- [ EPVIRERA v, ek} \ @ . ’ofc; “h o Eio- o 3 Lo o
ah Sl 3h allly 45385 Jll 1 el a5 G 5015l b e alas e oy i 4y K (K

Osowal

139 A10si, Ebii’s-Send Sihabiiddin Mahmid b. Abdilldh b. Mahmid el-Hiiseyni, Ruhu I-Mean i fi Tefsiri’l-
Kur’ani’l-Azim ve’s-Seb i 'I-Mesdani, Darw’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrit 2014, IX, 181-182; er-Raz,
Mefatihu 'I-Gayb, XXIII, 58-62.

160 Bl-Miiderris, Mevdhibu r-Rahmdn, V, 362.

161 Mustafa Sinanoglu, DI4 “sirk” 2010, XXXIX, 193.
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De ki: Benimle sizin aranizda sahit olarak Allah yeter. O, goklerde ve yerde ne
varsa bilir. Bdtila inanip Allah't inkdr edenler (var ya), iste ziyana ugrayacaklar

onlardir.'®?

Maverdi bu ayette gegen «“JLUlP kelimesini iki sekilde tefsir etmistir. Birincisi
Yahya b. Selam’a gore batil, seytan manasinda kullanilmistir. Ikincisi de Ibn Secere’ye

gore batil, putlara tapmak manasinda kullanilmistir.'%3

Buradan da anlasiliyor ki temelsiz bir inancin amag¢ ve her tirlii objesi de batil
konumundadir. Bu yiizden dinimiz bu gayeye hizmet eden tiim putlar1 batil saymis ve
onlarla miicadele etmigtir. Vahye, kutsal kitaplara, akil ve fitrata dayanmayan her tiirli
inang batildir. Bu batil inanglar her zaman timiyle batil olmayip bazen kendisinde hakkin
bazi vasiflarint da tagir ya da hak ile batil i¢ i¢e girmistir. Bu ihtilattan dolay1 bu akide
kabul edilemeyecek bir nitelik tagidigindan dolay1, Yuce Allah tarafindan kabul gérilmez

ve yok olmaya mahk(im birakilir. Bu akidelerden biri de sirktir. %4

Hristiyanlarin Hz. Isa’y1 ilah edinerek sirk kosmas: ve batil bir akideyi meydana
getirmeleri neticesinde yiice Allah kiyamette bu hususu Hz. Isa’ya soracaktir. Hz. Isa ise
Yice Allah’1 tesbih ederek kendisine yaragir bir tslupla batil olan bu inangla bir baginin
olmadigin1 soyleyecektir. Ciinkii Hz. Isa ihlasi, tevhidi, hakk: yerlestirip insanlar1 batil
olan inanglardan kurtararak risalet gorevini yerine getirmistir.'> Bununla ilgil ayet-i
kerime goyledir.
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Allah: Ey Meryem oglu Isa! Insanlara, «Beni ve anami, Allah'tan baska iki tanr
biliny diye sen mi dedin, buyurdugu zaman o, «Hdsd! Seni tenzih ederim; hakkim

olmayan seyi soylemek bana yakismaz. Hem ben soyleseydim sen onu siiphesiz bilirdin.

162 Ankebiit 29/52.

163 Maverdi, en-Niiket ve 'I-Uyiin, 1V, 289.

164 Candan, Bid’at ve Banl Inanglar Ansiklopedisi, s. 654, Hangerlioglu, Isiam Inanclar Sozhigii s. 590-
591.

165 Emiroglu, Hasan Tahsin, Kur’dn Ayetlerinin Inis Sebebleri ve Tefsirleri Esbdb-1 Niiziil, Yasin Yay.,
Istanbul 2003, IV, 149; et-Tabersi, Mecme 'u’l-Beydn, 111, 352; ed-Diirre, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Kerim ve
I’rdbuhi ve Beydnuhi, 1V, 60-62.
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Sen benim i¢imdekini bilirsin, hdlbuki ben senin zdtinda olani bilmem. Gizlilikleri eksiksiz

bilen yalnizca sensin. '
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Allah size kendi cinsinizden egsler yaratti, eslerinizden de sizin igin ogullar ve
torunlar tiiretti; sizi giizel iiriinlerle riziklandirdr. Onlar yine de bdtila inanip Allah’m

nimetine karst nankorliik mii ediyorlar?'®’

Ibn-i Kesir, el-Begavi, el-Maverdi mezkiir ayette gecen batilin sirk manasina

geldigini ifade etmektedirler.!®®
(6553 618 b & B G 55 Sall o3 U
De ki: Hak geldi baul yikilip gitti! Zaten batl yikilmaya mahkimdur.'®

el-Begavi, ayette gecen batil kavraminin sirk inancini ifade ettigini belirtmektedir.
el-Begavi, bu goriisiinii es-Siiddi’ye dayandirarak ayette gegen hakkin Islam, batilin ise

sirk ve putperestlik oldugunu soylemektedir. 17

Hak ve batil kavramlarinin anlam agisindan genis bir kulvara sahip oldugu daha
once vurgulanmsti. Ibn Atiyye bu ayette gegen hak ve batil kavramlar1 hakkinda yapilan
yorumlari ele almis ve Ibn Ciireyc’e gore ayette gegen batilin sirk manasi tasidigini ifade

etmistir.!”!

Sonug olarak batil kavraminin tagidigi diger manalarla birlikte kimi zaman sirk
inancini ifade ettigini soylemek miimkindir. Batilin sirk manasina gelmesi ve olumsuz
tip yoneticilerin de sirk inancini benimsemesi sonucu bu yoOnetiler batila nispet

edilmiglerdir.

166 Maide 5/116.

167 Nahl 16/72.

168 Tbn Kesir, Tefsiru ’I-Kur ani’l- ‘Azim, IV, 503-504; el-Begavi, Me dlimu 't-Tenzil, V, 31-32; el-Maverdi,
en-Niiket ve ’I-Uyin, 111, 202-203

169 sra 17/81.

170 el-Begavi, Me “dlimu t-Tenzil, V, 122.

71 Tbn Atiyye, el-Muharriru’l-Veciz fi Tefsiri’I-Kitabi’l-Aziz, 111, 480.
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1.2.3.4. Batil Kavrammn Kiifiir Manasinda Kullanilmasi

Batil kavraminin bir diger manast da kufur ve inkardir. K-f-r kokiinden gelen
kifir kavrami ortmek, setr-i nimet, hakkin gizlenmesi, bir geyin ser’i a¢idan imkansiz
olmast manasina gelmektedir.'”? Kur’an-1 Kerim’de k-f-r kokiinden tiiremis olan 523

kelime mevcuttur.!”?

Terim olarak kiifiir kavramint kisinin peygamberin Yiice Allah’tan almig oldugu
ve onun adina tebligde bulundugu hususlari, peygamberi tasdik etmemesi ve
inanmamasidir. Inanmasi gerekenlere inanmayan ve onlar1 inkar eden kisiye kafir denir.
Kufiir kavrami Kur’an-1 Kerim’de ayn1 zamanda inkar, cahd, tekzip ve igrak kavramlari
ile de ifade edilmektedir. Islam literatiiriinde kiifiir olgusu inanilmas1 gereken hususlara
ilk etapta inamlmamas1 seklinde oldugu gibi, imandan sonra bir takim sozli veya fiili

davranislar neticesinde de meydana gelmesi miimkiindiir.!”*

Kur’an-1 Kerim’de gecen sirk kavrami nasil batil manasinda kullanilmig ise ayni
sekilde kifiir kavrami da batil manasinda kullanilmistir.!” Ibn-i Kesir kiifrii hakkin
ortilmesi ve gizlenmesi olarak izah etmektedir. Bu izahat 15181nda eger hak gizlenmis ise
ortaya batil ¢itkmistir diyebiliriz. Cinki hakkin olmadigr yerde batil yayilir ve insanlar

hak olan yoldan sapmaya baslar.!”®

Yiice Allah Kur’an-1 Kerim’de kafirlerin batila, mi’minlerin de hakka tabi
olduklarim bildirmektedir.'”” Daha 6nce de gectigi iizere bu ayette gegen batil kavraminin
miifessirlerce Seytan veya insanin hevasi olarak tefsir edildigini belirtmis ve bunlarin

kigiyi inang agisindan tehlikeye diusturdiguni belirtmistik.

Batila nispet edilen yoneticiler inang konusunda Yiice Allah’in rizasinin uygun
olmayan inanglart benimsediklerinden kufuir ehli olarak kabul edilirler. Bu yoneticilerin

en bariz 6zelligi inan¢ konusunda kifri benimsemeleridir. Batilin kafir manasina

172 el-Cerréhi, Safer el-Muhibbi, Istidhdt- Sofiyye fi Vatdan-1 Asliyye Tasavvuf Termleri, Kitk Kandil Yay.,
Istanbul 2013, s. 232; el-Isfahani, el-Miifedat, s. 714.

173 Okuyan, Mehmet, Cok Anlamlilik Baglaminda Kur'dn-1 Kerim Sozligi, Diisiin Yay., Istanbul 2015, s.
722.

174 Topaloglu, Bekir, ve Celebi Ilyas, Keldm Terimleri Sézligi, 1sam Yay., Istanbul 2005, s. 192.

V75 Candan, Kur ’an-1 Kerim 'de Hak ve Béatil Miicadelesi, s. 113.

176 Tbn Kesir, Tefsiru ’I-Kur ani’l-‘Azim 1, 83.

77 Muhammed 47/3.
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gelmesi ve bu olumsuz tip yoneticilerin de kifiir inancin1 benimsemesi sonucu bu

yonetiler batila nispet edilmislerdir.

1.2.3.5. Batil Kavrammin Yalan Manasinda Kullanilmasi

Yalan kelimesinin Arapg¢a karsiligt olan kezib (kizb) sézliklerde, dogrulugun (sidk)
karsit1, bir konuda gercege aykirt haber veya bilgi vermek, soézin vakiaya uygun
olmamast diye tanimlanir. Batil kavraminin tagidigr anlamlardan biri de yalandir. Batil

temelsiz bir iddia oldugu gibi yalan da temelsiz uydurulmus bir olgudan ibarettir. '8
Osllaall 504y a3 A8l 258 a5 G yW15 ol s ol

Goklerin ve yerin miilkii Allah'mdir. Kryametin kopacagi giin var ya, iste o giin

batila sapanlar hiisrana ugrayacaklardir.'”™

Bu ayette gegen kiifre sapanlar anlamindaki “{) stk batl kavramiyla ayni kokten

gelmekte olup yalan ve yalancilar manasinda kullanilmistir. '3

Ibn Asur ayette gegen “0 skl lafzim “inang, s0z ve amellerinde batilla uyanlar”

olarak tefsir etmistir. Ciinkii batil hakkin zidd1 olan seydir.'®!

Batil kavraminin yalan manaya gelmesi ve batila nispet edilen yoneticilerin bir
ozelliginin yalan olmasi arasinda bir iligki s6z konusudur. Zira bu tip yoneticilerin her
tirli icraati hakla degil de batilla irtibatli oldugundan, dogruluk ve giivenirlik
vasiflarindan uzaktirlar. Bundan dolay1 séylem, eylem ve vaatlerinde daima bir aldatma

ve yalan s6z konusudur.

1.2.3.6. Batil Kavraminin Seytan Manasinda Kullanilmasi

Sozlikte “uzaklagmak, haktan ve hayirdan ayrilmak, muhalefet etmek”

anlamindaki satn (siitiin) veya “6fkesinden yanip tutugsmak” manasindaki seyt kokiinden

178 Cagrici, Mustafa, DIA4 “yalan”, Istanbul 2013, XXXXIIL, 297.

179 Casiye 45/27.

180 es-Semerkandi, Bakru’l-Ulim, 111, 226; Ibnw’l-Cevzi, Zddu I-Mesir, VII, 363; Ibn Ebii Zemenin,
Tefsiru’'I-Kur 'ani’l-Aziz, IV, 216.

181 Tbn Asir, et-Tahrir ve 't-Tenvir, XXV, 366.
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turedigi ileri suriilen seytan kelimesi (¢ogulu seyatin) “hayirdan ve rahmetten uzaklagmig
yaratik; yanip helike maruz kalmis varlik” demektir, %2

Seytanin hakka ilk bagkaldiran olmast ve her tirli kotulik ve fesad: yaymasi
acisindan batil kavramiyla iligkilendirilmektedir.

Sl Lay S {0 ey ol 614 O

De ki: "Hak geldi. Artik batil yeni bir sey ortaya ¢ikaramaz, eskiyi de geri
getiremez.'®

el-Begavi bu ayette gegen «JLlP kelimesini seytan olarak, “5alP kelimesini de
Kur’an ve Islam olarak tefsir etmistir. Burdan kaste edilen mana batilin yok olmasi ve
hakkin gelmesidir. Oyle ki ondan geriye tek bir sey bile kalmayacaktir. Bununla irtibatl
olarak Yiice Allah bagka bir ayette soyle buyurmaktadir: “Hayrr, biz hakk: bdtilin iizerine
atariz da beynini parcalar. Bir de bakarsin yok olup gitmis ”1%* Katade de bu ayette gegen
«JLulP  kelimesini seytan olarak tefsir etmis, Mukatil ve Kelbi’nin de bu goriste
oldugunu soylemistir.'®

STl A0 &yt UK £ e BRI a0 kel (il 515 O )l 1558 il B s

Bu, inkdr edenlerin bdtila uymalari ve inananlarm Rablerinden gelen gercege
uymalarindan dolayidir. Iste Allah, onlarin drnek teskil edecek durumlarim insanlara

boyle anlatir."*° Bu yette gecen “JLUlP kelimesi de seytan anlamindadir. '’

el-Maverdi bu ayette gegen «Julp kelimesiyle ilgili iki goriisi aktarmaktadir.
Birincisinde Yahya b. Seldm’in goriiginii nakletmekte ve ona gore batilin geytan
manasina geldigini ifade etmektedir. Ikici goriiste ise Ibn Secere’ye ait oldugunu
belirterek batilin tapilan put ve heykeller oldugunu soylemektedir. Maverdi’ye gore
seytanin batil diye isimlendirilmesinin sebebi Seytanin insanlar1 batila ¢agirip hak yoldan

saptirmasindan dolayidir.'®8

182 Celebi, flyas, DIA, “Seytan”, TDV Yay.. Istanbul 2010, XXXIX, 99-101.

183 Sebe' 34/49

184 Enbiya 21/18.

185 el-Begavi, Me ‘dlimu t-Tenzil, V1, 406.

186 Muhammed 47/3.

187 Myhammed b. Abdiilaziz el-Hadrami, es-Sirac fi Beyani Garibi’l-Kur én, Mektebetu Daru’l-MinhAc,
Riyad, 2013, s. 238.

188 e]-Maverdi, Ebi’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Habib, en-Niiket ve’l-Uyiin, Dﬁru’l-Kﬁtﬁbi’l-ﬂmiyye
Miiessesetu’1-Kiitiibi’s-Sek3afe, Beyrut, V, 292. trz.
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Batil olarak kabul edilen herseyin ortaya ¢ikisinda seytanin var olmasi ve asil
miisebbib olarak goriilmesinden dolayi, batil kavraminin geytan manasina geldigini
soylemek mimkiindir. Bu mana yoneticilik baglaminda ele alindiginda, yoneticilerin
seytani olan davraniglarin batil oldugunun bilincinde olmast gerektigini ifade etmek

mumkiindur.

1.3. Hak ve Batil Kavramlarinin Birbiriyle iliskisi

Hak ile batil kavramlar1 gercek anlamda birbirlerinin zitt1 ve tezadidir. Bu iki
kavram her agidan birbirinin muhalifi ve kargit1 olan her seyi ifade etmektedir. Bununla
beraber ikisinin tamamziyla ya da kismen bir arada bulunmasi da mimkiin degildir. Boyle
bir girisim atesle barutun bir araya getirilmesi, ilagla zehirin karigtirilmasi ya da berrak

bir suyun bulandirilmasi gibi bir netice verir.

Hak ve batilin 6l¢ii ve vasiflar1 Kur’an ayetleriyle bilinebilir. Kur’an hakkin daimi
olacagini, batilin ise yok olmaya mahk(im olacagim bildirmektedir.'"® Bununla beraber

bu daimilik ve ge¢icilik vasfi da bir benzetmeyle su sekilde beyan edilmistir:

O, gokten su indirdi de dereler kendi olgiilerince dolup aktive sel iiste ¢tkan kopiigii
aldr gotiirdii. Siis esyast veya yararlanilacak bir sey elde etmek icin ateste erittikleri
seylerden de boyle kopiik olur. Iste Allah, hak ile bdtila boyle misal getirir. Kopiige
gelince soniip gider. Insanlara yararli olan ise yerde kalw. Iste Allah béoyle misaller

verir. 1’

Hak ve batilin mukayesesinin yapildigt bu ayeti mufessirler su sekilde tefsir
etmektedir: Yiice Allah, faydali, kullanima elverigli maddelerle, faydasiz ¢er ¢opleri bir
biriyle kiyasladiktan sonra bunlari hak ve batila bir misal olarak verdigini belirtmektedir.
Nasil ki yer sel sulartyla sulanip fayda veriyorsa ayni sekilde hak da insanliga fayda verir.
Bunun kars1 cenahinda ise yok olmaya, kaybolmaya mahkm olan kopiik vardir ki o da

batili temsil etmektedir. Onun da ne faydas: vardir ne de kalicili§i. Ayni sekilde altin,

189 {gra 17/81.
199 Ra’d 13/17.
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gimily, demir vb. saf madenler ise hakki temsil ederken, dumana karisip yok olan

kiymetsiz maddeler de batili temsil etmektedir.'!

Gazali hak ile batill kavramlarini mukayese ederek aralarindaki iligkiyi su sekilde
ortaya koymaktadir: Batilin karsitligini tam anlamiyla ifade eden isim hak kelimesidir.
Zira her sey kendisinin zittiyla taninir ve bilinir. Bu yiizden edindigimiz her haber ya
mutlak anlamda batil ya da mutlak anlamiyla haktir. Bu hak ya da batil olma durumu bir
yonden de olma sansina da sahiptir. Bizzat var olmasi imkansiz olan her ne varsa mutlak
anlamiyla batildir. Bununla beraber bizzat var olmasi gerekli/vacip olan her ne varsa o da

haktir.'*?

Hak ve batil kavramlarinin her biri birer kutbu temsil etmektedir. Bu yiizden tarih
boyunca hak taraftarlar1 ile batil taraftarlari arasinda miicadeleler sturegelmistir. Bu
miicadelede her iki tarafin yontemine bakildiginda da arada buytik farklarin ortaya ¢iktigt

gorilmektedir. Hak ehlinin yontemine bakildiginda micadelede en glzel yontemi

3 4

segtikleri,'™ en giizelini sunduklari,’ s6ziin en uygun olanim soyledikleri,'”

davramslarinda vasat olduklar1, % kulluk gorevlerini ifa ettikleri, '’ miicadele ettiklerinde

hikmetle davrandiklar1'®® goriilmektedir.

Batil ehlinin yontemi goz oniine alindiginda ise bilgisizce hareket ettikleri,'®

1

kendilerine gelen ilahi mesaji yalanladiklari,?*® hileye bagvurduklar;,?*! saldirgan ve

3

tehditkar davrandiklari®> muhataplarini alaya alip kiigtimsedikleri’® ve itibarlarini

91 ibn Asiir, et-Tahrir ve t-Tenvir, XIII, 116-122; Ibn Atiyye, Ebd Muhammed Abdiilhak b. Galib b.
Abdirrahman b. Galib el-Muhéaribi el-Girnati el-Endeliisi, el-AMuharriru’l-Veciz, Darw’1-Kiitiibi’1-[lmiyye,
Beyrat 2001, 111, 307-308; Se¢’alebi, Abdurrahman b. Muhammed b. Mahlif Ebi Zeyd, Cevdhiri’l-Hisdn fi
Tefsiri’l-Kur an, Daru Ihyai’t-Tursi’1-Arabi, Beyrit 1997, 111, 366.

192 Gazzali, Ebi’1-Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed, e/-Maksadu I-Esnd fi Serhi
Me ani Esmaii’l-lahi’I-Hiisnd, Daru Ibn Hazm, Beyrut 2003, s. 126.

193 Nahl 16/125.

191 Bakara 2/83.

195 fsra 17/53.

196 Bakara 2/190.

197 Furkan 25/64.

198 Nahl 16/125.

199 Hac 22/3.8.

200 En’am 6/25.

201 Tarik 86/15.

202 Sy ard 26/29.

203 Su’ard 26/23,26.
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5

zedelemeye calistiklary, 2 bityiiklik tasladiklari?®® vb. menfi tutumlar sergiledikleri

anlasilmaktadir.

204 Zuhraf 43/52.
205 Kasas 28/4.
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IKINCI BOLUM
HAK ve BATIL KAVRAMLARI BAGLAMINDA YONETICILER

2.1. Kur’an-1 Kerim’de Miilk Kavrami

Kur’an-1 Kerim’in en ¢ok degindigi kavramlardan biri hi¢ stphesiz “milk”
kavramidir. Bu kavram genel anlamda yonetimle alakali olup, siyasi yonetim ve otoriteyi

ifade etmektedir.

Miilk kavrami Ragib el-Isfahani’ye gore iki manaya gelmektedir. Birincisi; sahip
olma/temelliik ve yonetme/tevellidir. Ikinci manasi ise iktidar ve giictiir. Meleke fiilinin
mastarlart olan “melk ve milk” kavramlari da milk kavramini karsilamaktadir. “mulk”
ve “milk” arasindaki farka baktigimizda miilk insanlar tizerindeki tasarrufu, milk ise egya

ve menfaatleri iizerindeki tasarrufu ifade etmektedir 2%

Bu kavramin ¢okga kullanildigi Kur’an kissalarina baktigimizda, Hz. Ibrahim’in
soyundan gelenlere milk verildigi bildirilmektedir. Tarihin seyri igerisinde bu soydan
gelen Hz. Yusuf, Hz. Davlid ve Hz. Sileyman’a bu miilk verildigi de Kur’an bizlere
beyan etmektedir.?®” Bu ayetler de zikrolunan “miilk” kavrami, genel anlamda

yoneticiligi, hikiimranligy, krallig1 ve iktidar1 ifade etmektedir.

Kur’an-1 Kerim miulk kavramlarini ikiye ayirmaktadir. Bunlardan bir kism1 Yice
Allah ile ilgili iken, diger kismi ise insanlarla ilgilidir. Yiice Allah’la ilgili olan mulk
kavramlart O’nun egemenligini ve yonetimini ifade eder. Varliklar tizerindeki egemenlik
ve otoritesini ifade etmek igin “miilkii’s-semavati ve’l-ard”?*® ile bu kavramin daha genis
manasim ifade eden “melekiitu’s-semavat ve’l-ard”?%® kavramlar1 kullanilmistir. Ayrica
her sey uizerindeki egemenligin hem diinyada hem de ahirette de sadece Yiice Allah’a ait

oldugunu ifade eden “biyedihi’l-miilk”,?!? “lehu’l-miilk”,*!! “maliki yevmid’-din”?'? ve

206 el-Isfahani, el-Miifireddt, s.774.

207 Bakara 2/124,128; Nisa 4/54; Sad 38/35.

208 Bakara 2/107; Al-i Imran 3/189; Maide 5/17,18,40,120; A'raf 7/157; Tevbe 9/116; Yinus 10/31; Nar
24/42; Farkan 25/2; Sad 38/10; Ziimer 39/44; Stra 42/49; Zuhruf 43/85; Casiye 45/27; Feth 48/14; Hadid
57/2,5; Buriic 85/9.

209 En'am 6/75; A'raf 7/185; Mii'mintin 23/88; Yasin 36/83.

219 Miilk 67/1.

21 En’am 6/73; Fatr 35/13; Ziimer 39/6; Tegabun 39/1.

212 Fatiha 1/4.
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“lem yekiin leh(i serikun fi’l-miilk”2!? ifadeleri asil miilkiin Yiice Allah’a ait oldugunu

ifade etmektedir.

Yuce Allah kendi miilkiinden ayni zamanda insanlara da bir pay vermistir.
Kur’an’da Yiice Allah’in mulkinu ifade eden kavramlarla beraber ayni sekilde insanlarla
ilgili miilk kavramlar1 da bulunmaktadir. Bu kavramlar Hz. Davud, Hz Silleyman, Talut

ve Firavuna verilen miilki ifade etmektedir.

ibn Ciizey, Nisa 54. ayette gegen “Lesbse (Sl AU 3 pasajindan kastedilen mulkin,
Hz. ibrahim’in soyundan gelen Hz. Y{suf, Hz. Daviid ve Hz. Siileyman’a verilen miilk

ve saltanat oldugunu belirtmektedir.?*

ibn Kesir ise “loike <lx 25 5” ibaresini Israil ogullart ve onlardan sonra gelen
nesillere verilen peygamberlik, kitap, hikmet ve saltanat olarak izah etmistir.?!> Ibn
‘Useymin aymi ayeti Hz. Ibrahim’in soyundan gelenlere verilen biiyiikk ve genis bir
yonetim olarak tefsir etmistir. Bu yiizden dikkat edilirse kissalarda gegen pek c¢ok
hitkkimdar peygamber Hz. Ibrahim’in soyundandir. Oyle ki Hz. Siilleyman’a verilen
milkin bayikligi bir misal olarak verilerek bu hikimraligin = boyutu

somutlastirilimistir.?!6

Kur’an- Kerim’in ele aldig1 ve kendilerine miilkiin verildigi sahsiyetler sadece Hz.
Ibrahim’in ailesiyle sinirli degildir. Bunlarin disinda ayni sekilde Firavun, Nemrut, Taldt,
Calht, Zulkarneyn, Sebe Melikesi ve ismi agikg¢a ifade edilmeyen pek ¢ok kisiye miilkiin

verildigi beyan olunmaktadir 2!’

213 {sra 17/111; Furkan 25/2.

214 Ton Ciizey, Ebii’l-Kastm Muhammed b. Ahmed b. Muhammed el-Kelbi el-Girnati, et-Teshil li- ‘Uliimi 't-
Tenzil, Dﬁru’l-Kutubi’l-Hmiyye, Beyrat, 1995, 1, 195.

215 Ton Kesir, Ebii’1-Fida’ Imadiiddin ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesirb. Dav’ b. Kesir el-Kaysi el-Kuresi
el-Busravi ed-Dimask es-Safii, Tefsiru I-Kur 'dni’I- Azim, Daru’1-Kutubi’l-Illmiyye, Beyrait 1998, II, 296.
21E]-Useymin, Muhammed b. Salih, Tefsiru’l-Kur ani’l-‘Azim Siretu n-Nisd, Daru ibni’l-Cevzi, Riyad
2009, 1, 415.

217 Bakara, 2/102, 247, 248, 249.250, 251, 258: Al-i imran, 3/189; Nisi. 4/54: Kchf, 18/84; Neml, 27/22-
23.
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Talit,2'® Nemrut?' Firavun®® ve diger sahsiyetlerin yonetici ve hiikiimdar
olduklar1 da ayni sekilde “miilk” kavramiyla ifade edilmektedir. Miilk kavrami genel bir

tabir olup iktidar, otorite, hitkiim ve saltanat manasini ifade etmektedir.

Kur’an milkiin Yice Allah’a ait oldugunu, yer ile gogun ig¢indeki her seyin onun
saltanat ve otoritesi altinda oldugunu belirtmistir.?*! Bununla beraber miilk belli bir
kesime has kilinmamig, tarihin pek ¢ok asamasinda hak olsun batil olsun birtakim
kimselere belirli bir siire zarfinda miilk verilmistir. Ynetimin sahip oldugu gii¢ ile diinya
hayatinin nizam ve dizeninin tesis edilmesi murat edilmistir. Bu gayeye binaen sayet
miilk bir peygamberin ya da iman ve adalet sahibi sahsiyetlerin elinde ise yani hak ehlinin
sorumluluguna birakilmigsa bu bir lutuf olarak gorilmustir. Eger yonetim batilin elinde

ise bu bir zuliim sebebi olarak goriilmiistiir.??>

Hz. Davud’a verilen milkle beraber ayni zamanda bu miilkiin gi¢lendirildigi ve
kendisine hikmet ile hitkiim verme yeteneginin de verildigi beyan edilmektedir.?** Hz.

Sileyman’a miilk verildigini ifade eden ayet sudur:
3l ol B Goid e Y A VIS S 1 ) 08

Siileyman, "Ly Rabbi2m! Beni bagisla. Bana, benden sonra kimseye layik

olmayacak bir miilk (hiikiimranlik) bahset! Siiphesiz sen cok bahsedicisin!" dedi.***

er-Razi bu ayette istenen miilkli ve gayesini su sekilde izah etmektedir: burada
istenilen miilk, kimsenin asla erigemeyecegi ve bagkalari tarafindan kendisinden
alinamayacak olan gii¢ ve otoritedir. Boyle bir miilkiin istenme gayesi ise hem risalet
gorevinin desteklenmesi hem de bir mucizenin gosterilmesidir. Hz. Silleyman’a boyle bir
miilkiin verildiginin delili sonraki ayetlerde gecen riizgarlarin, cin ve geytanlarin onun

emrine veridigini ifade eden ayetlerdir.?*

218 Bakara 2/247-248.

219 Bakara 2/258.

220 Mii’min 40/29; Zuhr(f 43/51.

221 Zuhruf, 43/84-86; Tevbe, 9/115-116.

222 S4d 38/39.

223 S4d 38/20.

224 S4d 38/35.

25 or-RAZA, Mefatihu’l-Gayb, XXV, 207-208.
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2.1.1. Yoneticilerle lgili Kavramlar

Kur’an’in sikga igledigi konulardan bir tanesi de yonetim ve yoneticilerdir. Bu
konuya bu kadar ehemmiyet verilmesinin sebebi yerytziindeki otoritelere, devletlere,
hitkiimdarlara 6rneklik tegkil edecek bir yonetimin temel ilkelerini géstermektir. Bu da
genellikle Kur’an kissalarinda siklikla islenmis ve tarihte yasamis bazi sahsiyetlerin

hayatlarina deginilmigtir.

Bu kissalarda gecen yoneticiler zaman zaman farkli kavramlarla ifade edilmistir.

Bu boluimde yoneticileri ifade eden kavramlari izah edilmeye ¢aligilacaktir.
2.1.1.1. Malik (<L), Melik (<)), Melik (<sf)

Malik olmak, istila etmek ve hilkmetmek anlamlarindaki “m-1-k” kokiinden
tireyen “malik”, miillk sahibi hitkiimran demektir. Yiice Allah’in sifati olarak malik,
biitiin varliklarin sahibi; melik ise butiin varliklari, alemleri yoneten, diledigini yapan ve
diledigi gibi hilkmeden demektir.??® Malik, bir seyin veya emsallerinin tek tek veya

toptan/birlikte tasarrufunda yetkili olan kisidir.??’

Malik kavrami Kur’an-1 Kerim’de ii¢ defa gegmektedir.??® Bu kullanimlarin ikisi
Yice Allah i¢in olup, digeri ise cehennemi idare eden meleklerin isimlerinden biri olarak
gegmektedir. Bu kullanimlarin terkiplerine baktigimizda “maliki yevmiddin™ (din
giiniiniin mdliki)*®® ve “mdliku’l-miilk (miilkiin sahibi)*° seklinde geldigi gorilmektedir.
Malik kavraminin tgiincti kullanimi ise ZuhrQf Suresinin 77. ayetinde geg¢mektedir.
Ancak burada kastedilen cehennemi idare eden meleklerden birinin 6zel ismi olup

kendisine verilen gorev ve otoriteden dolayr Malik diye isimlendirilmistir.

Miulk kokiinden tireyen “melik” kavrami da milk sahibi anlamina gelmektedir.
Cogulu “miillik ve emlak” olarak gelmektedir.>*! Ayrica “melik” igin “melik” kelimesi

de kullamlabilir. Bu durumda ¢ogulu “mulekd” olarak gelir.?*? Melik, kavran “<lil”

226 Karagoz, Ismail vd., Dini Kavramlar Sozligi, “malik”, DIB Yay. Ankara 2015, s. 405-407.

227 1bn Manziir, Lisanu 'l-Arab, 111, 213.

228 Abdiilbaki, el-Mu cemu’I-Miifehres, s. 848.

222 Fatiha 1/4.

230 Al-i imran 3/26.

231 [bn Manziir, Lisanu’I-Arab, X, 491-492; ; ibn Faris, Mu ‘cemii’I-Makayis fi I-Liiga, V,351-352.
232¢]-Ezheri, Eb Manstir Muhammed b. Ahmed, 7ekzibu I-Luga, Daru’l-Musriyye li’t-Te lif ve'n-Nesr,
Misir trz., X, 269.
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manasinda olup “Jw¥” kalibinda miibalaga i¢in gelmektedir.?*® ibn Asiir’a gore “<lis”

kavrami “d” kavramindan daha belig ve daha agiktir. 23

Melik kavrami Kur’an’da bir yandan evreni yoneten Allah’in sifati olarak
kullanilirken 6te yandan da insanlar1 yoneten yoneticileri/htikimdarlar ifade etmek igin
kullanilagelmistir. Ayrica bu kavram evrenin hadkimi manasinda Yice Allah’in gizel
isimlerinden birini ifade etmektedir. Melik kelimesinin terkip edilmis formatlarina

bakildiginda ¢ sekilde kullanildigi goze ¢arpmaktadir. Bu formatlar, hak hikimdar

» 236

2

manasinda “meliku’l-hak”,?** mukaddes melik manasinda “el-meliku’l-kuddus ve

son olarak da insanlarin hikiimrani manasinda “meliku’n-nas”?’

seklinde kullanilmaigtir.
Melik kavrami kainat ve evrenin hakimi manasinin diginda insanlarin hitkiimdari/kralt

anlamina da gelmektedir.?3®

Melik kavrami Kur’an-1 Kerim’de sadece Kamer Siresi 55. ayette gecmektedir.
Ayeti kerimede Yiice Allah soyle buyurmaktadir: (585 dlls Yo Bva w32 3) "Muktedir
bir hiikiimdarmn katinda, dogruluk meclisindedirler."° Maverdi, bu ayette gegen “melik”

240 o]-Kasimi

kavrami ile “melik” kavraminin ayn1 manay ifade ettigini soylemektedir.
ise, “melik” kavraminint mitbalaga sigasi oldugunu ve “malik” anlaminda kullanildigini

ifade etmektedir.?*!

Hiuikiimdar/kral manasinda kullanilan melik kavraminin hem olumlu hem de
olumsuz mana da kullanilmasi da ona ayr1 bir hususiyet katmaktadir. Bu hususiyetin asil
sebebi hak veya batila yonelik takinilan tutum ve davraniglardir. Olumlu karakterler i¢in
verebilecegimiz misal Hz. Davit olabilir. Ciinki kendisi hem nebi hem de meliktir. Ayni
sekilde Hz. Suleyman ve Zilkarneyn de bu olumlu karakteri temsil eden

sahsiyetlerdendir. Olumsuz karaktere sahip hiikimdarlara da o6rnek olarak Calut ve

233 er-Res’ani, {zzettin Abdurrezzak b. Rizkullah, Rumuzu I-Kunuz fi Tefsiri’I-Kitabi’l-Aziz, Mektebetii'l-
Esedi, Mekke 2008, VII, 542.

234 Tbn Asur, XXVII, 226.

235 T4h4 20/114.

236 Hagr 59/23.

237 Nas 114/2.

8 Akyiiz, Kur’an'da Sivasi Kavramlar, s. 140-142.

239 Kamer 54/55.

210 e]-Maverdi, en-Niiket ve ’I-Uyin, 1X, 98.

241 el-Kasimi, Muhammed Cemaluddin, AMehdsinu t-Te vil, Daru’1-Kiitiibil-[lmiyye, Beyrit 2003, IX, 98.
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Firavun verilebilir. Bunlar melik olmakla beraber yaptiklar: fiil ve icraatlerden dolay1

daima olumsuz hitkiimdar karakterlerini temsil etmislerdir.

Netice itibariyle yonetici konumunda olan kigileri ifade etmek i¢in melik, malik
kavramlart kullanildigin1 séylemek miimkiindir. Bu kavramin kimi zaman Yiice Allah
icin, kimi zaman melekler i¢in kimi zaman da insanlar i¢in kullanildigr gorilmistiir. Bu
kavramlar kimin i¢in kullanirsa kullanilsin yoneticilik ve sorumlulugu ifade ettigi

gorulmugtir.
2.1.1.2. Halife (4édid)

Halife kavrami, kok olarak “h-1-f” koékiinden tiremistir. Lugatta half (arka, ard)
kuddamin (6n) zit anlamlisidir. “halefe fulanen” ifadesi biri adina onunla birlikte veya
sonrasinda ig yapmak anlamina gelir. Ayni1 kokten tiireyen “hilafet” ise, yerine gegilenin
kaybolmast (yoklugu), olimi, acizligi veya temsilci yapilana seref kazandirmak igin,

birinin yerine gegmek, adina is yapmak ve onu temsil etmek anlamindadir.>*?

Kur’an-1 Kerim’de halif, halife ve istihlaf kavramlar1 da ayni kokten gelen ve
birbiriyle baglantili olarak kullanilan sézctklerdir. Genel olarak “halife” kavrami, kok
anlamiyla baglantili olarak kullanilmaktadir. Halife kavraminin ¢ogulu ise “haldiftir.”
Halif’in ¢ogulu ise hulefa’dir. Yiice sultan manasina gelen bu kavram genelde miiennes
formunda gelmektedir. Ancak bu iki sézcugun ¢ogullari, yer degistirebilir. Yine ayni

kokten turemis olan “istihlaf” kavrami ise, birini halife kilmak anlaminda

2

kullanilmaktadir. Birinin bagkasinin yerine gegerek halife olmast 6lim, acziyet veya

tistiinlitk sebebi olan bazi1 imtiyazlara sahip olmakla meydana gelir. %+

Halife ve istihlaf kavramlari Kur’an-1 Kerim’de biri genel anlamda digeri de 6zel
anlamda olmak tizere iki manada kullanilmaktadir. Genel istihlaf, tim insanlarin
yeryuziniin halifesi olmasi, yeryiiziinde var olan her seyin kendisinin emir ve istifadesine
birakilmasi, mulkiyetin kendisine tevdi edilmis olmasi ve yeryiiziinii yonetmek tizere

sahip ¢ikmasidir. Bununla ilgili Yiice Allah ile melekler arasinda gecen “Ben yeryiiziinde

22 el-Isfahani, el-Miifredat, s. 293-293.
243 el-Ferahidi, Kitabu’l- ‘Ayn, 1, 437; Ibn Faris, Mu 'cemii ’l-Makdyis fi I-Liiga, 11, 210-211; el-Cevheri, es-
Sihadh, s. 1356; el-Isfahani, el-Miifredat, s. 293-264; Akyiiz, Kur'an’da Siyasi Kavramlar, s. 130.
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»244 seklindeki diyalogu misal olarak verebiliriz. Ozel istihlaf ise,

bir halife var edecegim
devlet veya topluluklarin istihlafi ile bireylerin istihlafi olmak iizere ikiye ayrilmaktadir.
Herhangi bir topluluk veya devlete verilen istihlaf, Yiice Allah tarafindan bir millete veya
ummete bagkalarindan sonra hékimiyetin verilmesi ya da pek ¢ok milletleri onlarin
yonetim ve idaresi altinda birlestirmesidir. NGh’a (a.s) iman edenlerin digerlerine olan
istihlafi,>** Hid kavminin Nuh’un kavmine istihlafi?*° bir toplulugun diger bir toplulugun
yerine gegmesine/istihlaf misal olarak verilebilir. Istihlaf sebeplerini (iktidar degisim
sebepleri) beyan eden ayetlere baktigimizda bu ayetlerde ayrica iktidarin isleme
mekanizmasi ile iktidarin amaglariyla da karsilasiriz. Inang, salih ameller, dinin toplum

nezdinde kabul gormesi, gliven ortaminin tesisi, ibadetlerin yerine getirilmesi ve

inkarcilarin sapitip cezaya garptirilmasi hususlari bu gaye ve sebeplerdendir. 24’

Bireylere verilen istihlaf ise devlet yoneticileri i¢in s6z konusu olmaktadir ki bu
tar istihlaf aragtirmamizin temel kavramlarindandir. Bu tir istihlafa Hz. Davud, Hz.
Sileyman, Talut vb. sahsiyetleri misal olarak verebiliriz. Hz. Davud’un istihlafi ile ilgili

ayeti kerime goyledir:

Gl &) 4 Jaes B St (o 5l o5 Y5 Gl AT (i 436 Y1 3 2808 Aliles B 330
Clall 255 1500 Ly Syt ol gl Ju (e sl

Ona dedik ki: "Ey Daviid! Gergekten biz seni yeryiiziinde halife yaptik. Insanlar
arasmda hak ile hiikiim ver. Nefis arzusuna uyma, yoksa seni Allah'm yolundan saptirir.
Allah'm yolundan sapanlar icin hesap giiniinii unutmalari sebebiyle siddetli bir azap
vardir."**® Tabi burada bilinmesi gereken bir diger husus ise Hz. Daviid’un dini ve siyasi
otoriteleri bir arada tutan hem bir peygamber hem de bir yonetici/hiikkiimdar olmasidir.
Kur’an-1 Kerim’de halife kavrami, sadece Hz. Davld i¢in siyasi igerik tagimaktadir.
Bununla kast edilen onun yoneticiligidir. Bunun diginda “h-1-f” kokiinden tireyip devlet

ve topluluklarin birbirinin yerine gegmesini ifade eden istihlaf kavrami ise sadece siyasi

244 Bakara 2/30.

2 Yunus 10/73.

246 A'raf 7/69. Ayrica bkz. A’raf 7/65-72.

M7 Akyiiz, Kur’an 'da Sivasi Kavramlar, $.130-136.
218 Sad 38/26.
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iktidar ve nasil degisikligi i¢in kullanilmigtir. Bu yiizden bireysel degil de siyasi-sosyal

bir anlam kazanmigtir. 2%

Netice itibariyle, halife kavrami Kur’an-1 Kerim’de siyasi otorite olarak Hz. David
iin kullanilmis olup, topluluklarin ve devletlerin siyasi olarak degisikligi i¢in de istihlaf
kavrami kullanilmigtir. Bu kavram igerdigi mana itibariyle ilerleyen zamanlarda siyasi
bir anlam kazanarak Hz. Peygamber’den sonra gelen devlet yoneticilerini ifade eden bir

unvan haline gelmistir.
2.1.1.3. UI’l-Emr (<37 41)

Kur’an-1 Kerim’de yoneticileri ifade etmek i¢in kullanilan terimlerden bir digeri
de “tl’l1-emr” kavramidir. Kur’an’da gegen “emr” kavramu “din,?*" kavl/soz,*! azap,*>
Hz. 153,23 Bedir’de katledilecekler,>* Mekke’ nin fethi,?*> Beni Kurayza’ nin 6ldiiriilmesi
ile Beni Nadir’in siiriilmesi,**® kiyAmet?’, kaza/hiikiim,?*® vahiy, >’ is,2* zafer/yardim?¢!

h26277

ve giina olmak tizere on ii¢ sekilde tefsir edilmektedir.?%?

Emir sahipleri manasina gelen “Ul’1-Emr” kavraminda ki “emr” sozciigii iktidar
ve yonetim anlaminda kullanilmaktadir. Uli’l-emr, veliyyu’l-emr’in goguludur. Nisa 59.
ayette gecen “xia ,2¥1 315" deyimi bir goriise gore peygamber zamamndaki devlet
ricalini kastetmektedir. Bunlar kimilerine gore, ehl-i beyte mensup olan imamlardir.
Kimilerine gore iyiligi emredenlerdir. Bu konuda ibn Abbas su izahat1 yapmaktadir: onlar
Yiice Allah’a bagli olan fakihler ve din ehlidirler. Ragib el-Isfahani ise tiim bu goriislerin
dogru oldugunu soyler ve insanlarin kendileri ile egitildigi ulu’l-emr’1 dort gruba ayirir.

Birinci grup, enbiyalardir. Zira onlarin otorite ve idareleri her tabakadan olan insanlarin

8 Akyiiz, Kur’an'da Sivasi Kavramlar, s. 134-135.
250 Tevbe 9/48; Enbiya 21/93.

231 Kehf 18/21; Taha 20/62; Hid 11/40.

22 [brahim 14/22; Meryem 19/39; Hiid 11/44.

233 Meryem 19/35.

234 Mii'min 40/78; Enfal 8/44.

25 Tevbe 9/24.

256 Bakara 2/109.

237 Nahl 16/1; Hadid 51/14.

258 Yinus 10/3; A'raf 7/54.

259 Secde 32/5.

260 Suard 26/53.

261 Al-i fmran 3/154.

262 Talak 65/9; Hasr 59/15; Maide 5/95.

263 Mukatil b. Silleyman, el-Vuciih ve -Nezdir, s. 198-200.
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her tiirlii islerine (maddi-manevi) niifuz eder. Ikincisi idarecilerdir/vulat. Idarecilerin
otoriteleri avamin disina niifuz eder ama iglerine sirayet edemez. Uglinciisii bilgelerdir
(hukemd). Bunlarin otoriteleri sadece elit ve aydin tabakanin i¢lerine niifuz eder fakat
iclerine etki edemez. Dordiincist ise vaizlerdir. Vaizlerin otoritesi ise avamin iglerine

niifuz eder ama dislarina hitkkmedemez. 2

Kur’an’da iki defa gegen “uld’l-emr” kavrami farkli yorumlara konu olmustur.
Ibn Teymiyye’ye gore bu kavram siyasi ve askeri alanlardaki yoneticiler ile alimleri ifade
etmektedir > Bununla beraber tasavvuf ehli bu kavramin mesayihi (seyhler) ifade
ettigini ileri sirmektedir. Bu kavram farkli yorum ve anlayiglara konu olmakla beraber
daha genig bir anlamda ele alinirsa “her alanda etkin kisiler/otoriteler” seklinde
anlagilmasi durumunda siyasetten tasavvufa, ilimden askeri islere kadar pek ¢ok alani

kapsayabilir. 2%

(13

Sonug olarak Kur’an’da iki defa gegen “ulG’l-emr”, her alanda etkin ve yetkin
otoriteleri, yoneticileri ifade ettigini belirtmek mumkiindiir. Sorumluluk sahibi olan
yoneticiler, kendi alanlarindaki herseyden sorumlu olduklarindan dolay: “emir sahipleri”

olarak nitelendirilmisgtr.

2.1.1.4. Sultin (ol

Yoneticiler i¢in kullanilan diger kavramlardan biri de “sultdn” kavramidir. “s-I-
t” kokiinden gelen sultan kavrami, bir seyi ya da toplulugu niifuz ve etki altina almak
demektir.2®” Bu kavram Kur’an-1 Kerim’de iki manada kullanilmaktadir. Birinci manasi
“hiiccet (kessin delil)” olup diger manasi ise; “kahredici kral, kahren mecbur edici

hiikiimranliktir. 28

264 el-Isfahani, el-Miifiredat, s. 88-90.

265 [bn Teymiyye, Takiyuddin Ahmed, Siyaset (es-Siyasetii’s-Seriyye), trc. Akyiiz, Vecdi, Dergah Yay.
Istanbul 1999, s. 33-34.

266 Akyiiz, Kur an’'da Sivasi Kavramlar, s. 136-138.

267 el-Isfahani, Miifredat, s. 420.

268 Mukatil b. Silleyman, el-Viicith ve 'n-Nezdir, s. 326-327.
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Sultan kavrami: Kur’an’da otuz yedi yerde ge¢mektedir. Soyut anlamda
kullanilmis olan bu kavram birkag yerde “mubin” (apagik) sifatiyla, “apagik/tartigmasiz

delil/gii¢” anlaminda kullanilmstir. 26

Kur’an’da “sultan” kelimesi dort temel kavrami ifade eder. Sultdn kavraminin

ifade ettigi birinci mana gii¢, niifiiz ve iktidar manalaridir. Bununla ilgili ayetler sunlardir.
& aails 28se s BT W) el (e l&ile (J 58 g

Benim sizin iizerinizde bir sultanim (yani sizin iizerinizde sizi sirk kosmaya kahren
mecbur edecek bir hiikiimranligim) yoktu. Ben, sadece sizi (inkdra) ¢agwrdim, siz de

benim davetime hemen kostunuz.””’
Gpeth g 288 (s s e 20 U S e

Bizim, sizin iizerinizde hicbir hdkimiyetimiz yoktu. Hatta siz azgm bir
kavimdiniz.”?”! Bu ayetlerde gegen sultan kavrami bir kisinin bagka bir kisiyi kendi emri

ve yonetimi altina almasini ifade etmektedir.?’>

Sultan kavraminin ifade ettigi ikinci mana ise delil manasidir. Sultan kavrami
Kur’an’da daha ¢ok delil ve kanit (hiiccet) anlaminda kullanilir. Buna su ayetleri 6rnek

verebiliriz:

AL ST o, 5l Tt 2k 4 050 aF e ally 238520 280 (185 ¥ 5 4R 530 G ald] ik
G5l AR )

Siz, Allah'in size haklarinda hi¢bir hiikiim indirmedigi seyleri O'na ortak kosmaktan

korkmazken, ben sizin ortak kostugunuz seylerden nasil korkarim! Simdi biliyorsaniz

(soyleyin), iki guruptan hangisi giivende olmaya daha ldyiktir?°7

2% Abdulbiki, el-Mu cemu’l-Miifehres, s. 450.

270 Tbrahim, 14/22.

271 SAfTAt 37/30.

272 es-Sabtini, Safvetu t-Tefdsir, 11, 120; el-Begvi, Me ‘dlimu’t-Tenzil, IV, 345; er-RAZ, Mefarihu I-Gayb,
XIX,113.

273 En'am 6/81.
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er-Razi, bu ayette kinaye oldugunu ve gecen sultan kelimesinden de kast edilen
mananin delil ve kanit oldugunu bildirmektedir. Sultdnin inmemesi demek dayanacak her

hangi bir delil ve kanitin olmadigini ifade etmektedir.>”*
Oh ol Uty 55 Ul ) il
Andolsun, biz Miisd'yt dyetlerimizle ve apacik bir sultdn ile gonderdik.>”
O R 4 188 Gy 2l 568 Ll 2le W0 5

Yoksa biz kendilerine bir delil (sultan) mi indirdik de o, Allah'a ortak kosmalart

konusunda (isabetli olduklarmni) soylityor??’°

Coatilill o IS 31 38580 o 5T ¥ ] s 88 3L 5555
Cod Bl i 5 2S5V 5T s e 45§

Siileyman kuslara goz atip yokladi ve soyle dedi: "Hiidhiid'ii nigin goremiyorum?
Yoksa kayiplara mi karisti? Bana (mazeretini gosteren) apagitk bir delil (sultan)
getirmedikge kesinlikle onu agw bir sekilde cezalandracagim, ya da kafasmi

kesecegim.””’

Mufessirler bu ayetlerde gecen sultan kelimesini burhan, delil manasinda tefsir
etmektedirler.?’® Bununla beraber el-Isfahani, sultdn kelimesinin bir diger manasinin
delil/kamit oldugunu yazarken istishad olarak Gafir siresinin 35. ayetini vermistir. el-
Isfahani’ye gore, insamin diisiince yapisina yapilan saldirilar karsisinda kisinin kendini
muhafaza etmesi ve dayanmasi igin bir dayanaga sahip olmas: gerekmektedir. Iste bu
dayanak da hem gii¢ hem de delil manasina gelen sultan kavramiyla ifade edilir. Vakiaya
bakildiginda ise kalpler tizerine yapilan saldirilar ekseriyetle inang sahiplerine, ilim ve

irfan sahiplerine yapilmaktadir.?”

24 er-RazZi, Mefitihu I-Gayb, XIII, 63-64.

275 Hid 11/96.

276 Rfim 30/35.

277 Neml 27/20-21.

278 fon Ciizey. et-Teshil li- ‘Ulimi 't-Tenzil, 1, 405; Ton *Astr, Tefsiru et-Tahrir ve 't-Tenvir, X1, 323-324; el-
Begavi, Me ‘dlimu ’t-Tenzil, 1V, 198.

279 el-Isfahani, Miifredat, s. 420.
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Sultan kavraminin ger¢evesine giren liglincli mana ise, ferman ve izin manalaridir.

Sultan kavraminin bu manada kullanildig: yer Nisa 91. ayette gegmektedir.

sedle a8 ulha 2al5T5 Eh o2l a2 S5 b A6 aal o8G5 Al 230 1 Rl B S e ol 6

Eger bunlar sizden uzak durmacziar, sizinle baris iginde yasamak istemezler,
ellerini savastan cekmezlerse, onlari yakalaymn ve onlart nerede bulursaniz oldiiriin. Iste

bunlara karsi size apacik bir yetki verdik.>>

er-Razi ayette gecen sultdn kelimesinin iki sekilde tefsir edilebilecegini
vurgulamaktadir. Birinci mananin apagik bir delil, ikinci mananin ise Yice Allah’in
Muslimanlara vermis oldugu izin/ferman oldugunu soylemektedir. Buna binaen eger
sultan kelimesinden kast edilen mana “delil” ise o zaman ayetin meali “onlar: oldiirmeniz
konusunda size apagik bir delil gelmistir” seklinde olur. Eger “sultan kelimesinden kast
edilen “izin/ferman” ise ayetin meali “o kdfirleri oldiirmeniz hakkinda size izin/ferman

gelmistir” seklinde olur.”®!

Sultan kavraminin doérdiincti manast da bir konuda verilmis olan yetkidir. Sultan
kelimesinin bu anlamda kullanildigin1 kisas meselesinde gormekteyiz. Haksiz yere birini
oldiren kisinin 6ldiralmesi konusunda maktuliin asabesine verilen yetkiyi ifade etmek

icin sultan kavrami kullanilmigtir. Konu ile ilgili dyet su sekildedir:

2 b s s N6 Lk gl ulhs a8 U tha 0 G el Wial 5a D ol ks

;‘JS.AAJA} i Q\S

Hakli bir sebep olmadikca, Allah'm, oldiiriilmesini haram kildigi cana kiymayin.
Kim haksiz yere oldiiriiliirse, biz onun velisine sultdn (yetki) vermisizdir. Ancak o da

(kisas yoluyla) oldiirmede mesru olciileri asmasmn. Ciinkii kendisine yardim edilmistir.”*

280 Nisa 4/91. 5
Bl er-Razi, Mefaitihu I-Gayb, X, 232.
282 fsra 17/33.
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Kisas ayetinde gecen sultan kavrami katilin oldurilmesi veya affedilemesi

konusuda asabeye verilen yetkiyi ifade etmektedir.?*?

Sultan kavramu ile ilgili yapilan degerlendirmeler neticesinde, bu kavramin da daha
once zikri gegen kavramlar gibi yoneticiligi ifaden kavramlardandir. Sultan kavrami
Kur’an baglaminda siyasi otriteleri, yonetileri ifade etmezken bu kavram daha sonraki

donemlerde yonetileri ifade eden bir unvan olmusgtur.

2.1.1.5. Imam (pleYY)

Kur’an-1 Kerim’de yoneticileri ifade eden kavramlardan biri de imam kavramudir.
Imadm kavram hak ehli yoneticiler icin kullanildigi gibi aym zamanda batil ehli

yoneticiler i¢inde kullamilmistir. Imadm kavrami Kur’an’da on iki yerde gegmektedir. 2%

Fir(izabadi imam kavramini su sekilde izah etmektedir: “Imam” ister hak ister batil
olsun; insan, kitap veya bu ikisi digindakilerin fiil ve sézlerinde kendisine uyulandir. Ona
gore imam kavrami Kur’an’da su beg vecihle varid olmustur: Birincisi; kavmin ileri
geleni ile iyilik onciileri, ikincisi; tim soz, fiil ve durumlart kapsayan levh-i mahfuz,
ucunciisi; rahatlik ile rahmet, dordiincist; apagik yol, besincisi; kitap ile suhGf

manasindadir.?¥

Bu kavram incelendiginde yol, kitap, levh-i mahfuz ve Onder anlaminda

¢ Ik ¢ mananin arastirmamizla alakas

kullanildigimi  séylemek miimkiindiir.?®
olmadigindan imam kavraminin 6nder manasi tizerinde durulacaktir. Bu 6nderler de iyilik

onderleri ve kotulik onderleri olarak iki kisma ayrilmaktadir.

Kur’an’da imam kavrami genellikle siyasi degil de dini dnderler i¢in kullanilmigtir.
Bununla beraber imam kavraminin devlet baskani anlamini tagimasinin sebebi iyilik
onderi olusundan kaynaklanmaktadir. Tarih boyunca insanlara 6nderlik yapanlar arasinda

bazen de kotuluk onderleri de olmugtur. Bu onderler bu koti olma vasiflarindan dolay1

283 fon Kesir, Tefsiru’l-Kurani’l-‘Azim, V, 67-68; el-Kurtubi, e/-Cami u li Ahkami’I-Kur an, X111, 73-74.
284 Abdulbaki, el-Mu cemu’[-Miifehres, s. 103.

285 Firtizabadi, Ebii’t-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Ya‘kub b. Muhammed, Besdir Zevi’-Temyiz, €l-
Meclisu’1-A’14 1i’s-Sutini’1-Islamiyye, Kahire 1973, 11, 110.

286 el-Ferahidi, Kitabu I-‘Ayn, XII, 22-24; Mukatil b. Silleyman, el-Viicith ve 'n-Nezdir, s. 46-47; Akyiiz,
Kur’an’da Siyasi Kavramlar, s. 127.
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hem kendilerine hem de yonetimi altindaki insanlara da zarar vermislerdir. Bu gruptaki

kotiiliigii temsil eden onderlere Firavun 6rnek olarak gosterilebilir. 2%

Imam kavraminin énder manasinda kullamldig: ayetler sunlardir:

@6t OB Y J6 2555 Gy 0 Ll il Alels 31 06 Gl el 365 a5 B30 315

“Bir zaman Rabbi Ibrahim'i bir takim emirlerle smamis, Ibrahim onlarm hepsini
yerine getirmis de Rabbi soyle buyurmustu: "Ben seni insanlara onder yapacagim.”
Ibrahim de, "Soyumdan da (onderler yap, ya Rabbil)" demisti. Bunun iizerine Rabbi,

"Benim ahdim (verdigim séz) zalimleri kapsamaz" demisti.”**

el-Kinnevci, bu ayette gecen imam kelimesini su sekilde izah etmektedir; imam
kendisine uyulan ve kendisiyle yon bulunandir. Insanlar kendisiyle dogru yone
gittiklerinden dolay1 yol ve binalara da imam denilmektedir. Insanlar yoneticilerle dogru

yolu bulduklarindan dolay: yoneticileri ifade etmesi igin imam lafz1 kullanilmigtir. 2%

“Biitiin insanlart kendi onderleriyle birlikte ¢agiracagimiz giinii hatwla. (O giin)
her kime kitabi sagmdan verilirse iste onlar kitaplarmi okurlar ve kil kadar haksizliga

ugratimaziar. >’

el-Maverdi konuyla alakali olarak bu ayette zikredilen imam lafzin1 beg sekilde
te’vil ederken besinci te’vilinde kast edilenin yoneticiler oldugunu soylemektedir. el-
Maverdi’nin imam kelimesini peygamberler, kitaplar, dinler, ameller ve yoneticiler

olarak te’vil etmistir.?!

87 Akyiiz, Kur an’'da Sivasi Kavramlar, s. 128-129.

288 Bakara 2/124

89 el-Kinnevcl, Fethu 'I-Beyan fi Mekdsidi 'I-Kuran, 1, 273.
290 fora 17/71.

P! el-Maverdi, en-Niiket ve ’I-Uyin, 111, 258.
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Ibnuw’l-Cevzi de imam lafzin1 el-Maverdi’nin tefsirine yakin bir sekilde tefsir
etmistir. Ibnu’l-Cevzi’ye gore ayette gecen imam lafzindan kastedilen yoneticiler,

ameller, peygamberler ve kitaplardir.?*?
Oope W18 55 5850 25582l o185 ol 5381 (s gl i 515 1 520y (504 480 gbiles

Onlart  bizim emrimizle dogru yolu gosteren onderler(imdmlar) yaptik ve
kendilerine hayirlar islemeyi, namazi dosdogru kilmayi, zekdti vermeyi vahyettik. Onlar

sadece bize ibadet eden kimselerdi.”***

Clpl sl adlend s Aa aglediy 31 3 sl Gl e G5 00

Biz ise, istiyorduk ki yeryiiziinde ezilmekte olanlara litufta bulunalim, onlari

onderler yapalim ve onlart varisler kilalim.””*
Ganiatt ¥ il 505 300 B & e Al bl g

Biz onlart (firavun ve askerleri), atese ¢cagiran onciiler kildik. Kiyamet giinii de

kendilerine yardim edilmeyecektir.””’

Mufessirler yukaridaki ayetlerde gecen imam lafzin1 yonetici, reis, kavmin onderi
seklinde tefsir etmislerdir. Imam lafzinin bu anlamda kullanilma sebebi insanlara yol

gostermesi ve insanlarin da onlara uymasindan kaynaklanmaktadir.?*°

Sonug itibariyle imam kavrami dini yoneticileri ifade ettigi gibi siyasi olarak

yoneticileri de ifade eden bir kavram oldugunu ifade etmek mamkiir.

22 fbnw’l-Cevzi, Zddu I-Mesir fi ‘[Imi t-Tefsir, V, 64-65.

293 Enbiya 21/73.

294 Kasas 28/5.

295 Kasas 28/ 41.

2% es-Semerkandi, Bahru'l-‘Uliim, 11, 373; Ibn Asir, et-Tahrir ve 't-Tenvir, XVII, 80; el-Vahidi, e/-Vasit fi
Tefsiri I-Kur dni’lI-Mecid, 111, 245; el-Kinnevci, Fethu I-Beydn fi Mekdsidi’I-Kur dn, X, 89, 122.

59



2.2. Kur’an-1 Kerim’de Yoneticilerin Genel/Karakteristik Ozellikleri

2.2.1. Hakka Nisbet Edilen Yéneticilerin Ozellikleri

2.2.1.1. Tevhit Inancina Sahip Olma (= 5i)

Sozlikte tek ve bir olmak, birlemek, bir seyin bir ve tek olduguna hikmetmek,
anlamindaki vahd (vahdet, viihiid) kokiinden tiireyen tevhid, bir seyin bir ve tek oldugunu

kabul etmek demektir. >’

Kainatin yaratilisindan itibaren Yiice Allah’in insanlar i¢in koymus oldugu en yiice
ilkelerin baginda tevhid gelmektedir. Tevhid “la ilahe illallah” demek ve bunu her a¢idan
oziimsemektir. Bu kavram her ¢esit insani birbirinden ayiran bir ¢lgtttiir. M’ mini kafir

ve mugrikten, imant inkardan ayiran yegane esas tevhittir.

Islam’da dini hitkiimler incelendiginde de bunlarin ti¢ kissmdan meydana geldigi
goriilmektedir. Bu kisimlar itikadi, ameli ve ahlaki hiikiimlerdir. Islam inang esaslarindan
biri olan tevhit, tim ilahi dinlerin ortak amaci olup Allah’in insanlia vahyettigi en

mitkemmel inang sistemidir.

Tevhid; Yiice Allah't uluhiyyet, rububiyyet ve sifatlari konusunda birlemektir.
Yani Yuce Allah'tan bagka yaratict olmadigina, rizik verenin, var edip yok edenin Allah
olduguna, emirlerinin her tirli emrin Gstinde olduguna inanmaktir. O’na has 6zellikleri
canli ya da cansiz herhangi bir varliga, fert, kurum ya da topluluga vermemektir. Tevhid
inancinin kargit1 sirktir. Yani Allah'in isim ve sifatlarinda; uluhiyyet ve rububiyetinde
O'na ortaklar tanimaktir. Allah'in varligin1 bitiintiyle inkar etmek hemen hemen higbir
toplumda goriilmemistir. Butlin toplumlar Allah'in varligin1 kabul ederler. Ancak asil
sorun, Yuce Allah'a ortak kosmalaridir. Bu tiir topluluklar Yiice Allah'a ortak kogsalar
bile, ortak kostuklari seylerin butin yonleriyle Yuce Allah'a denk olduklarint iddia
etmezler. Musrik diye isimlendirilen bu gruptaki insanlar taptiklari seylerin Allah

nezdinde kendilerine araci veya sefaat¢i olacaklarini kabul ederler. Bununla beraber

27 Ciircani, Mu’cemu’t-Ta'rifat, s. 62; Ton Manzir, Lisdnu’l-Arab, 111, 88; el-Kari, Ali b. Sultan
Mubammed, Menhu 'r-Ravzi’I-Ezher fi Serhi’I-Fikhi I-Ekber, Daru’l-Besairi’l-Islimiyye, Beyrit 1998, 46-
48; es-Semerkandi, Ebi Manstir Muhammed b. Muhammed, Serhu [-Fikhu I-Ekber, Katar trz. s. 12-13;
Ozler, Mevliit, DIA, “Tevhid”, 2012, XII, 18; el-Beyazizade, Ahmed b. Hasan, Isdrdtu’l-Merdm min
Ibarati’l-Imam, Daruw’1-Kiitiibi’I-[lmiyye, Beyriit 2007, s. 89-90.
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Allah'in hakimiyetinden bir kismint da bu sirk kostuklar1 put, heykel, kisi veya deger

atfettikleri seylere devrettigine inanirlar.?*®

Insanlik tarihine baktigimiz zaman tevhid miicadelesinin ilk peygamberden
itibaren baglayan evrensel bir olgu oldugunu gorirtiz. Tevhid ilkesinin asil amag ve
hakikati, kisinin gerek bireysel ve gerekse ictimai olarak Yiice Allah’in belirledigi hak
yolun ilkelerini hayata yansitmasiyla ortaya ¢ikar. Bu yiizden pratikte yansimasi olmayan

bir tevhidin var oldugunu séylememiz pek de dogru degildir.

Kur’an’in hak taraftar olarak nitelemis oldugu yoneticilerin vasiflarindan biri de
tevhid ehli ve el¢isi olmalaridir. Ciinkt tevhid, toplumdaki statiikocu anlayist reddederek,
yegane otoritenin Allah oldugunu kabul etmeye cagirmaktadir. Dolayisiyla egemen
anlayis ve dusiincenin disinda, tevhidi anlayis hayata yansimasi agisindan farklilik arz
etmektedir. Bununla beraber tevhidi anlayis, Yiice Allah’in istedigi bir toplumu ortaya
cikarmak adina toplumun biinyesini saglam temeller tizerine kurarak her alanda hak ve

hakikati yerlestirmeyi gaye edinir.

Yoneticiler agisindan tevhid ilkesini ele aldigimizda da bu onlara daha agir ve
biyik sorumluluklar ytkler. Bundan otirt hak yolda yuriiyen yoneticilerin, tevhid
ilkesine azami derecede uyarak kendisine yuklenen misyonu yerine getirmesi

gerekmektedir.

Konuyla alakali 6rnek verecek olursak hiikiimdar/yonetici peygamberlerden biri
olan Hz. Yusuf zindanda iken yaninda bulunan arkadaglarinin gordikleri riyayi te’vil
ederken akli istidlallerle onlar1 Allah Tedla’nin varligin1 ve birligini diisinmeye sevk
edisini verebiliriz. Aralarinda gegen diyalog da su sekildedir: "Atalarim Ibrahim, Ishak
ve Yakub'un dinine uydum. Bizim Allah'a herhangi bir seyi ortak kosmamiz (soz konusu)
olamaz. Bu, bize ve insanlara Allah'in bir Litfudur, fakat insanlarin ¢ogu siikretmezler.
Ly zindan arkadaslarim! Ayri ayri ilahlar mi daha iyidir, yoksa mutlak hdkimiyet sahibi

olan tek Allah mi?"*°

2% Simgek, M Sait “Hz. Ibrahim’in Tevid Miicadelesi” (Haz.), Sanhurfa Ili Kiil Tiir Egitim Sanat ve
Arastirma Vakfi Yay., 1. Hz. Ibrahim Sempozyumu: 17-18 Ekim 1997 Sanlrfa, (s. 79-88), Surkav Yay.
Sanlwrfa 2007, 79.
2 Yiisuf 12/38-39.
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Bu olay (zindandaki diyalog), Hz. Y{suf’un risaletini teblige basladig1 ilk olay
olmalidir. Zira bundan 6nce tebligde bulundugunu gosteren herhangi bir isaret yoktur.
Ona giivenen ve ondan riiyalarinin yorumunu isteyen iki arkadagina o, gayet nazik bir
sekilde hitap ederek ritya yorumlama ilminin kehanet ve falcilik degil, Allah’in, kendisine
vahyettigi ilimlerden oldugunu bildirmistir. Kendisinin Allah’a ve &hiret giintine
inanmayan putperest Misirlilar’in dinine asla iltifat etmedigini, hak peygamber olan
atalarinin dinine mensup oldugunu ve bunlarin Allah’a ortak kogmalarinin dogru
olmadigin1 ifade etmistir. Misirlilar o zaman putperest olup ¢esitli tanrilara
tapryorlard1.3® Nitekim Y{isuf Stiresi 39 ve 40. ayetler de Allah disinda farkl: ilahlara,
rablere kulluk ettikleri belirtilmektedir.

Hz. Yusuf batil ilahlara tapma ile mutlak hakimiyet sahibi tek Allah’a tapma
arasindaki farki, muhataplarina bildirdirmek istemistir. Bunu etkili bir sekilde ifade etmek
icin de onlara soru yoneltmis muhataplarinin dissiinmesini ve hakki bulmasini istemistir.
Bu soru sorma metoduyla hem kendi tevhit inancint gostermis hem de sirkin ne denli k&t
oldugunu ortaya koymustur. Bununla beraber mahkimlar1 kendine arkadag olarak kabul
etmis onlarla samimiyet kurarak davasini anlatmaya baslamistir. Sirk ve tevhit inanci
arasindaki farki soru sorarak anlatmaya ¢aligmigtir. Boylece tevhit inancint muhataplarina

anlatarak, tevhidin sirkten daha hayirli oldugunu ortaya koymustur.®"!

Hz. YaGsuf “herhangi bir seyi Allah’a ortak kosmak bize yarasmaz™ diyerek sirkin
peygamberler icin asla kabul edilemeyecegini vurgulamak istemigstir. Ciinki igitmiyen,
gormiyen putlar bir tarafa melek, insan veya cin tiriinden varliklar: bile Yice Allah’a
ortak kogmamiz bize yaragsmaz. Bu tevhid inanci, “Allah’in bize ve insanlara olan
lutfundandir.” Yani peygamberlere ve ummetlerine olan lutfundandir. Cunki
peygamberler bu konuda tmmetlerine yol gostermiglerdir. Fakat kendilerine peygamber
gonderilmis olan insanlarin ¢gogu Allah’in bu litfuna “siikretmezler” peygamberlerin

uyari ve irsatlarini dikkate almayip Yiice Allah’a sirk kosarlar.>?

Hz. YGsuf'un yoneticiligini ele aldigimizda kendisinin tevhid inancina sahip

olmasindan dolay1 hak adina yapmasi gereken tiim sorumluluklar1 yerine getirdigi

390 fon Asiir, et-Tahrir ve 't-Tenvir, X11, 271
301 el-Begavi, Me alimu 't-Tenzil, s. 647.
302 ez-Zemahsen, el-Kegssdf, 111, 284-285.
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gorilmektedir. O ne zor zamanlarinda ne de imkanlar agisindan bolluk igerisinde oldugu
donemlerde inancindan asla taviz vermemis ve bu inanci tebaasi arasinda teblig ederek

insanlarin hidayeti adina tim imkanlarini seferber etmistir.

Kur’an’da tevhidi anlayisa sahip yoneticilerden bir digeri de Hz. David’tur.
Kendisi hiikiimdar peygamberlerden olmasi hasebiyle Islam’in temeli olan tevhidi bir
vasfa sahip olmasi kaginilmazdir. Yiice Allah Hz. Davud’a (a.s) yuryiiziinde halifelik

verdigini ve bu yiizden takinmasi gereken tavri su ayeti kerimede beyan etmektedir:

Gl & A s e AL ol o8 Y5 Rl N G 1826 a3 s TS s B350
Clall 255 1500 Ly Syt ol gl Ju (e sl

Ona dedik ki: "Ey Daviid! Gergekten biz seni yeryiiziinde halife yaptik. Insanlar
arasmda hak ile hiikiim ver. Nefis arzusuna uyma, yoksa seni Allah'm yolundan saptirir.
Allah'm yolundan sapanlar i¢in hesap giiniinii unutmalart sebebiyle siddetli bir azap

vardir.??”?

Bu ayet, Hz. Dav(id’a insanlar arasinda teblig gorevini yerine getirmesi, 1yiligi
emredip kotulukten sakindirmasi i¢in kendisine yoneticilik ve hikmet verildigini ifade
etmektedir. Ayrica yonetimde insanlar arasinda adaletle hitkiim vermesini ve daha 6nceki
peygamberlerin takip etmis oldugu hak yol izerinde yiirimesini emretmektedir.
Ardindan kendisini hevasina uymamasi konusunda uyarmaktadir. Sayet hevasina uyup,
kendisine ¢izilen yolda yiriimezse, hevasinin kendisini sapitacagi hususunda da ikaz
etmektedir. Hevasina uyan kigi de artik Allah’in geriatina muhalefet etmeye baglar ve
tevhid ¢izgisinden ¢ikmig olur. Son olarak da Allah'in yolundan sapanlar i¢in ahirette bu
yaptiklarinin kargilig1 olarak siddetli bir ceza olacagi vurgusu yapilmistir. Tim bu ikaz
ve uyarilarla, Hz. Daviid’un yoneticiligi de goz 6niinde bulunduruldugunda yoneticilerin
hakki g6z 6niinde bulundurarak inang, amel ve ahlak agisindan azami derecede dikkat

etmesi gerektigi neticesine varmaktayiz.3**

Yapilan degerlendirmeler sonucunda hakka nispet edilen yoneticinin tevhit

inancina sahip olmasinin sart oldugunu soylemek gerekir. Yapilan aragtirma ve

303 §4d 3826,
>4 Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur ani’l-Azim, V1L, 53-54; el-Kurtubi, e/-Cami’u li Ahkami’l-Kur’an, XVIIL, 186-
187; Ibn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, XIII, 242-246.
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incelemeler sonucunda hak ehli yoneticilerin tevhit inancina sahip olduklart goriilmuistiir.
Kur’an-1 Kerim, tevhit inancina sahip olan yoneticileri 6vmus, onlar1 bize 6rnek olarak
gostermistir. Bununla beraber sirk ve kiifiir batakligina sapmig batil yoneticilerin icraat
ve akibetlerini beyan ederek yoneticileri bekleyen akibetler konusunda uyarmigtir. Bu
yizden yoneticiler hem kendilerinin hem de sorumlu oldugu kimselerin menfaati i¢in
dogru bir inanc1 benimsemeli ve insanlar1 dogru inanca sevk etmelidirler. Insanlar1 dogru
yola sevketmek tim yoneticilerin asli gorevlerindendir. Bunun i¢in yonetici konumunda
olanlarin, Kur’an-1 Kerim’de zikredilen olumlu yonetici tiplerini 6rnek almali, olumsuz

yonetici tiplerinin diistig hatalara da digmemelidirler.

2.2.1.2. Adaleti Koruma ()

“Adl” kokiinden gelen adalet kavrami sozliikte; “insafli ve dogru olmak, dogru
davranmak, zulmetmemek, esit olmak, esit tutmak, her seye hakkini vermek, dizeltmek,
mutedil olmak, her seyi yerli yerinde yapmak, istikamet ve hakkaniyet” anlamlarina gelir.
“AdIl” koki Arapga’da (an) harfi cerri ile kullanildiginda dogruluktan ve yoldan sapmak
ve meyletmek; (ila) edati ile kullanildiginda dénmek; (be) edati ile kullanildiginda denk
ve esit tutmak anlamina gelir. “Adl” kavrami meyletmek, sapmak, hak yoldan ayrilmak
anlamina da gelir. Dolayistyla bu kékiin birbirine zit iki anlami vardir. Biri dogru diizgiin
olmaya, digeri de egri olmaya delalet eder. Bu iki zit anlam; tevhid ve sirk seklinde
Kur’an’da da kullanilmistir. “Adl” ve “adalet” kavrami dini birer terim olarak; ifrat ve
tefrit arasinda orta yolu takip etmek, hak yol tizere dosdogru olmak, dinen haram kilinan
seyleri terk etmek, farzlari yapmak, i¢i ve digi, 6zii, sozi, fiil ve davraniglari esit olmak,
hakliya hakkini, haksiza cezasini vermek, sug¢ ve cezada esit davranmak, sirk, kufur, nifak
ve zulmi terk etmek anlamlarina gelir. Adalet genellikle verilen ile hak edilen arasindaki

dengeyi ifade eder.3*

Adalet, Kur’an-1 Kerim’de ve hadislerde genellikle “diizen, denge, denklik, esitlik,
gergege uygun hitkmetme, dogru yolu izleme, takvaya yonelme, durtstlik, tarafsizlik”

gibi anlamlarda kullanilmigtir.3%

305 el-Cevherd, es-Sihdh, IV, 1760; CiircAnd, Mu 'cemu t-Ta’rifdt, s. 124; Karagtz, Ismail vd. Dini Kavramlar
Sozlugii, bkz. “Adalet” mad., Haz. Ahmet Gelisen, DIB Yay. Ankara 2015, s. 6.
3% Cagrici, Mustafa, Did4, “Adalet”, TDV Yay., Istanbul 1988, I, 341.
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Kur’an-1 Kerim’de gegen adalet kavraminin sahip oldugu anlamlar ele alindiginda
adalet kavramiyla iligkili farkli kavramlarin mevcut oldugu gorilir. Bu durumu en iyi
sekilde ifade edebilmek i¢in viicih ilmine bagvurulmalidir. Zira bu ilim ¢ok anlamli
kavramlarin dogru bir sekilde anlagilmasini saglar. Adalet kavramui ile iligkili olan

kavramlar1 kist, sidk, vesat seklinde siralamak mimkiindar.3%’

Yonetimde vazgecilmeyecek ilke ve esaslardan bir digeri de adalet ilkesidir. Hakka
dayali yonetim sistemleri ancak hakki kendilerine rehber edinen yoneticilerle meydana
gelir. Kur’an’da vurgulanan adil yonetici tipolojilerindendir olan Hz. Davut Israil
ogullarim bir arada tutan ii¢ unsurdan ikisine sahip oldugundan krallig1 déneminde Israil
ogullarina altin ¢aglarimi yasatmustir. Israil ogullarim bir arada tutun ii¢ unsur krallik,
peygamberlik ve ahit sandigidir. Kur’an’a baktigimizda da Hz. Davut’un hem peygamber
hem de kral oldugunu gormekteyiz. Ayrica yiice Allah’in kendisine demiri eritmek
suretiyle zirh yapma becerisini verdiginden dolay1 kralligint askeri ve teknik agidan
gii¢lendirip bu hususu kendi lehine kullanmigtir. Hz. Davut’un tiim olanak ve giiciine
ragmen tebaasina karsi adaletle davranmis ve hak ehli yoneticilere adalet konusunda
onder ve 0rnek olmustur. Bu 6rnek olus zaten kissalarin asil amaglarindan biridir. Kuran
boyle sahsiyetleri zikrederek bizlere 6rnek alacagimiz tipolojileri tanitmaktadir. Yiice
Allah Hz. Davut’a fazilet, hikmet, hitabet ve adalet gibi meziyetler vermistir. Béylece rol

model olarak alinacak tipolojilerin giiclii karekterlerini gozler oniine sermistir.3%%

Kral peygamber olmasi sebebiyle kendisi devlet nizamini her agidan saglam
temellere oturtmus ve bu nizami korumak adina da tedbirleri had sathada tutmustur.
Askeri agidan her tirli tedbiri almig ve her tirli saldiriya karst da daima bir hazirlik
icerisinde olmustur. Bununla beraber tebaasina peygamberligin de vermis oldugu ilkeler
cergevesinde adil bir nizam tesis etmigtir. Bu nizamin temeline tevhid ve hakki yerlestiren
Hz. Davut ayn1 zamanda devlet nizaminin saglamligi agisindan da bizlere orneklik tegkil
etmektedir. Kur’an-1 Kerim Hz. Déavud’un adalet ve hiikiimdarligin1 Sad Siresi’nde

beyan etmektedir.

SAS

397 Kara, Mustafa, “Kur’4n’da Adalet Kavrami ve Giincel Degeri”, Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat
Fakultesi Dergisi, 2013, say1: 34, s. 152-160.
308 el-Halidi, Me’a Kisasi’l-Kur an, 111, 439.
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Sen, onlarin soylediklerine sabret; giiclii kulumuz David’u hatirla! Yonii hep
Allah’a doniiktii. Her sabah ve her aksam Allah’m yiiceligini dile getirirken daglart ve
cevresinde toplanmisken kuslari David’a eslik ettirdik. Hepsi de Allah’a yonelmislerdi.
Onun hiikiimdarhigin giiclendirmis, kendisine hikmet ve anlasmazliklar bitiren konusma

yetenegi vermistik 3%

Mugrikler alayci bir tavirla Hz. Muhammed’den Allah’tan kendileri i¢in hazirladigt
azab1 hemen gondermesini isteyince Yiice Allah resuliine sen onlara aldirma sabirli ol ve
giclu el¢imiz Hz. Davud’u hatirla diyerek, Hz. Davud’u anlatan ayetleri vahyetmisgtir.
Kur’an Hz. Davud’un Allah’t ¢okg¢a tesbih edisini, kendi hikiimdarligini ¢okga
giclendirdigini, hikmet sahibi oldugunu ve anlagmazliklar1 halledecek konugma

yetenegine sahip oldugunu bildirmektedir.3!°

Zemahseri’ye gore 20. ayette gecen “fasle’l-hitap” deyimi, Hz. Davud’un yargi,
hitkiimet igleri, yonetim ve megveret gibi konulara dair konugmalarindaki dogrulugunu,
hak ve adalete uygunlugunu ifade eder.’!! Boylece ayet, iyi bir devlet ve hukuk adaminin

sahip olmasi gereken ozelliklere de isaret etmektedir.3'?

Sana davacilarm haberi geldi mi? Hani onlar duvart asarak mabede girmislerdi.
Hani David'un yanma girmislerdi de Daviid onlardan korkmustu. Onlar, "Korkma! Biz,
iki davact grubuz. Birimiz digerine haksizlik etmistir. Aramizda adaletle hiikmet.
Zulmetme ve bizi hak yola ilet" dediler. Iclerinden biri soyle dedi: "Bu benim kardesimdir.
Onun doksan dokuz koyunu var. Benim ise bir tek koyunum var. Boyle iken "Onu da bana
ver" dedi ve tartismada beni bastirdl. Davud dedi ki: "Andolsun, senin koyununu kendi
koyunlarma katmak istemek suretiyle sana zulmetmistir. Esasen ortaklarm pek cogu

birbirine haksizlik eder. Ancak iman edip salih ameller isleyenler baska. Onlar da pek

309 Sad 38/17-20.

310 el-Kurtubi, el-Cami’u li Ahkami’l-Kur’an, XVIII, 143-153; et-Taberi, Cdmi 'u’l-Beydn, V1, 339-341;
Ibn Astr, et-Tahrir ve t-Tenvir, XXVI, 226-230.

3 ez-Zemahsen, el-Kegssdf, V, 250-251.

312 el-Kurtubi, el-Cami 'u li Ahkdmi I-Kur dan, XVIIL, 143-153; et-Taberi, Cami 'u I-Beyan, V1, 339-341; Ibn
Astr, et-Tahrir ve t-Tenvir, XXVI, 226-230; Karaman, Hayreddin vd., Kur'an Yolu Tiirkge Medl ve Tefsiri,
DIB Yay., Ankara 2014, IV, 574.
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azdwr." Daviid bizim kendisini imtihan ettigimizi anladi. Derken Rabbinden bagislama
diledi, egilerek secdeye kapandi ve Allah'a yoneldi. Biz de bunu ona bagisladik. Siiphesiz

katimizda onun icin bir yakinlik ve doniip gelecegi giizel bir yer vardir.”"

Ayette Hz. David’un vyargi adaletine verdigi onemi gosteren bir olay
anlatilmaktadir. “Davacilarm hikdyesi sana ulastt mi?” seklinde soru ifadesiyle soze
baglanmasi, konunun énemine muhatabin dikkatini ¢ekmek maksadiyla Kur’an’in sik¢a
kullandig1 bir anlatim tarzidir. Kaynaklarda verilen bilgilere gore Hz. Daviid bir mabedde
ibadetle mesgul iken iki kigi, mabedin duvarini agarak ansizin onun karsisina ¢ikmiglardi.
Muhtemelen onlar, Allah tarafindan gonderilmis iki melekti. Fakat Daviid bunlarin, daha
once yaptigi bir hata sebebiyle kendisine zarar vermelerinden kaygilanip telasa kapild.
Onlar, Daviid’un telasa distiigiinii gorince korkulacak bir sey olmadigini séylediler ve
ayette Dbelirtildigi sekilde gelis maksatlarini anlattilar. Davacilarin, David’u,
“Dogruluktan sapma!” diyerek uyardiklarinin 6zellikle zikredilmesi, yargidan temel
beklentinin tarafsizlik olduguna ve bu niteligi yitirdiginde yarginin da anlamini yitirmis
olacagina dikkat ¢ekme anlamini diisiindirmekte; bunlar aslinda melek olduklar1 i¢in s6z
konusu uyarinin bir egitim amaci tasidigr anlasilmaktadir. “Bize de dogru yolu goster”
ifadesi ise yargilama sirasinda hakimin taraflar1 ifadelerinde diriist davranmalari, bile
bile haksiz iddialar ileri siirmekten, gercegi saklamaktan kaginmalar1 yoniinde uyarilar
yapmasinin uygun olacagina isaret eder. Boylece Kur’an’in, ge¢misteki bir olay1
naklederken kendi muhataplarini egitmeyi amaglayan noktalart 6ne ¢ikarmaya 6zen
gosterdigi dikkati ¢cekmektedir. “Bu tartismada bana baskin ¢ikti” anlamindaki son
cumle, “Zekdsmmn krvrakligi, delillerini dile getirmedeki becerisi sayesinde tartismada
bana baskin c¢ikfi” anlamina gelebilecegi gibi, “Tarfisma swasmda gii¢ kullanma

tehdidinde bulundu” seklinde de yorumlanmigtir 314
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313 Sad 38/21- 26.
314 Karaman, Hayreddin vd., Kur'an Yolu Tiirkce Medl ve Tefsiri, IV, 574-575.
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Ey Daviid! Gergekten biz seni yeryiiziinde halife yaptik. Insanlar arasinda hak ile
hiikiim ver. Nefis arzusuna uyma, yoksa seni Allah'm yolundan saptirwr. Allah'in yolundan
sapanlar icin hesap giiniinii unutmalari sebebiyle siddetli bir azap vardr.’’

Ayeti kerime kendisinin yeryiiziinde hem yonetici olarak hem de peygamber olarak
halife kilindigini ve insanlara adaletle hiikkiim vermesini istemesi yoneticilik ile adaletle
hikiim verme arasindaki iligkiyi goz oniine koymaktadir. Burada su noktalara da dikkat
cekilmektedir: Herkes icin gerekli olmakla birlikte 6zellikle Hz. Davad gibi peygamber ve
hitkiimdar olanlar i¢in daha da 6nemli bazi gorevler vardir. Bunlarin baginda da adalete
riayet ve nefsani arzulari yenme gelir. Aksine davranislar, kisiyi Allah yolundan saptirir,
dolayisiyla daha baska giinahlarin islenmesine de sebep olur. 26. dyetin sonunda biitiin
bunlarin ahiret hesabini unutmaktan veya Onemsememekten kaynaklandigina isaret
edilmekte, bunun cezasinin da siddetli olacag: hatirlatilmaktadir.3¢

Sonug¢ olarak hak ehli yoneticiler her alanda hakki tesis etmek ve sahip olduklari
kimligin hakkini vermek adina adalet ilkesinden vazge¢memelidir. Bu ilkeden taviz veren
bir yoneticinin hak ehli olmasi mimkiin degildir. Cinki bizim i¢in adalet konusunda
yonetici konumunda olan Hz. Davud 6rnek verilmis ve onun bu tutumunun devam ettirilmesi
istenmistir. Adalet ilkesi yoneticilerd olmasi gereken en dnemli 6zelliklerden biridir. Bu ilke
hem devletlerin hem de yoneticilerin varliginin ve devaminin teminatidir. Adalet ilkesi
yoneticilerde yerlesmis ise toplum ile otorite arasindaki bag gli¢lenir ve yonetim i¢ ve dig
her turla saldiriya kargt yekviicut olur. Bu ilkenin varligi ile insanlar hem madden hem
manen huzur bulur ve yoneticilerine daha fazla baglanirlar. Bu yiizden devletlerin bagindaki

yoneticilerin insanlar arasinda adaleti tesis etmeleri gerekmektedir.

2.2.1.3. Tlim Sahibi Olma (ak)

Hak ehli yoneticilerin vasiflarindan bir digeri de ilim sahibi olmalaridir. Zira
ilimden yoksun bir yonetici birakin tebaasinin problemlerini ¢6zmeyi kendi problemlerini

cozmekten de aciz kalir ve hak ehli diye vasiflanmaktan uzak kalir.

Kelam ilminde Allah’in sibiti sifatlarindan biri olan ilim, mutlak anlamda

cehaletin zitt1 olan bilmek eylemini ifade etmektedir. ilim kavraminin bir seyin hakikat

315 Sad 38/26.
316 Karaman, Hayreddin vd., Kur'an Yolu Tiirkce Medl ve Tefsiri, IV, 577.
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cihetiyle anlagilmasi, vakiayla ortiigen hak inang, bir sey hakkindaki kapalilik ve gizlilik
perdesinin kaldirilmasi olarak tanimlanmast mimkundir. Alim, alim, allam, allame vb.
sozciiklerde ilim fiilinden tiretilmis olup, ilim sahibi kisiler i¢in kullanilan kavramlardir.
Ilim lafz1 ve tiirevlerinin Kur’an-1 Kerim’de 750 kiisiir yerde gegmesi ilme ve dgrenmeye
atfedilen degerin ne kadar biyiik oldugunu gésterir. Alim; ilim sahibi, bilen, bilgin,
bilgili, belli diizeyde bir bilgi birikimine sahip olan kimse demektir. Alim kelimesi
Arapca'daki "bilmek" anlaminda olan "ale" kokinden tiretilmistir. Alim ve allaim
kelimeleri, alim kelimesinin mubalagali sekli olup ¢ok bilen “a’lem” ise ism-i tafdil olup

daha iyi, en iyi, pekiyi bilen demektir. *!7

Kur’an kissalarinda gegen hak ehli yoneticilerin ilim sahibi oldugunu gérmekteyiz.
Kur’an-1 Kerim’de hak ehli yoneticiler olarak karsimiza bariz olarak ¢ikan iki sahsiyet
Hz. Davud ve Hz. Sileyman’dir. Ayetlerde onlara ilim verildigini ve onlarinda da bu

ilimden dolay1 Yiice Allah’a hamd ettiklerini gérmekteyiz.

Her ikisine ilim verildigi su ayetlerde bildirilmektedir;
ol 55 015 (35 Qi 330 U5k L 5 Lk 1 965 B iz

Biz hiikiim vermeyi Siileyman'a kavratmistik. Zaten her birine hiikiimranlik ve ilim
vermistik. Daviid ile birlikte, Allah't tespih etmeleri icin daglari ve kuslari onun emrine

verdik. Bunlari yapan biz idik.>!®
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Andolsun! Biz Ddviid'a ve Siileyman'a ilim verdik. Onlar, "Hamd, bizi mii'min

kullarmm bircogundan iistiin kilan Allah'a mahsustur"” dediler.’"”

el-Maverdi ayette gecen ilim lafzini, kavrama/anlayisg, kimya bilgisi, isabetli hikiim

verme yetenegi, dini ilim, kugdili ve besmele olmak tizere 6 farkli agidan tefsir etmistir.

317 Ibn Manziir, Lisanii’I- Arab, X1, 416; Firizabadi, e/-Kamiisii’I-muhit, s. 1140; el-Isfahani, Miifredat s.
343-344; Ciircani, Mu cemu’t-Ta rifat, s. 130; Ismail Karagéz vd. Dini Kavramlar Sozhigii, Bkz.
“dogruluk” mad., DIB Yay., Ankara 2015, s. 21. Haz. Ismail karagoz.

31% Enbiya 21/79.

319 Neml 27/15.
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Ayrica el-Maverdi ayette gecen her iki peygamberin hamd etmesine sebep olan tGstunligi

de “niibiivvet, milk ve ilim” olmak tzere ii¢ sekilde tefsir etmistir.32°

Kisilerin ilim sahibi olmasi, yonetime ehil olmanin en belirgin gostergesidir. Ciinkii
isleri yonetebilmede ve ustesinden gelebilmede, ilmin rolii buytiktir. Bu hususta TalGt
kissasina baktigimizda Yiice Allah’in onun ilmini ve giiciini artirdigint beyan etmektedir.
Israil ogullarinin ileri gelenleri Hz. M{isa’dan sonra gelen peygamberlerine gelip, dagimik
halde bulunan kavimlerini bir araya getirmek ve diigmanlarla Allah yolunda savagmak
icin kendilerine bir kral tayin etmelerini istediler. Peygamber onlara yapamayacaklar bir
seyi istememelerini soylese de ig¢inde bulunduklart k6ti durumu arz edip bu konuda
israrct oldular. Ardindan kendilerine kral tayin edilip savas emredilince i¢lerinden az bir

kism1 disinda verdikleri sozde durmayip savastan geri durdular.3?!

Peygamberleri onlara, "Allah size Talit'u hikiimdar olarak gonderdi" dediginde
onlar itiraz edip ustinlik ve ehil olmay1 baska seylerde aradilar. Onlar Talut’u fakir
olmast ve kral soyundan gelmemesinden dolay1 ayiplayip kendilerinin hikimdarliga
daha layik olduklarini ileri siirdiller. Israilogullari ile peygamberleri arasinda gegen

diyalog su sekildedir:
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Peygamberleri onlara: Bilin ki Allah, Tdlit'u size hiikiimdar olarak gonderdi, dedi.
Bunun iizerine: Biz, hiikiimdarlifa daha ldyik oldugumuz halde, kendisine servet ve
zenginlik yoniinden genis imkdnlar verilmemisken o bize nasil hiikiimdar olur? dediler.
«Allah sizin iizerinize onu secti, ilimde ve bedende ona iistiinliik verdi. Allah miilkiinii

diledigine verir. Allah her seyi ihata eden ve her seyi bilendir» dedi.’*

Bu kissadan agik¢a anlagiliyor ki, yonetime/hiikiimdarliga ehil olmanin kriterleri
Yiice Allah tarafindan belirlenmistir. Israil ogullar1 her ne kadar hiikiimdarliga layik olma
kriterlerini zenginlik ve soy gibi hususiyetlere baglasalar da, bunlar hak ehli yoneticiler

icin iktifa edecek hususiyetler degildir. Su da var ki yoneticilik hakikatte Allah’a ait olup

320 Maverdi, en-Niiket ve ’l-Uyiin, IV, 197-198.
321 Bakara 2/247.
322 Bakara 2/247.
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kullara muvakkat ve mecazen verilmis bir seydir. Bu yiizden Allah’in belirledigi vasiflara
sahip olduklarinda yoneticiler daha ¢ok hakka yakinlasir ve istenilen gayeyi yerine

getirirler 3%

Talit’un ilim ve gii¢ agisindan diger insanlara oranla tstiin olmast onun hem
madden hem de manen ustinliginin gostergesidir. Kaldi ki yonetimin Yiice Allah’in
murat ettigi sekilde olmasi i¢in yoneticilerin zengin, soy sop sahibi olmasi pek de énemli
olmayip, namzetlerin ilimle donanimli olmast isin hikmet ve gayesine daha c¢ok

uygundur.

Netice itibariyle bir yoneticinin hak ehli olarak nitelendirilebilmesi ig¢in, o
yoneticinin mutlaka ilim sahibi olmasi gerektigini soylemek dogru olacaktir. Ciinkii bu
vasif o yoneticilere dogru ile yanligi, hak ile batili birbirinden ayirma imkani1 verir. Bunun
akabinde kendilerinden sorumlu oldugu herkese kars1 vazifesini tam bir sekilde ifa etme
kudretine sahip olur. Alim, isinde uzman ve ehil bir yonetici, ilmi sayesinde yiklendigi
yoneticilik sorumlulugunun farkinda olur. Bu farkindalik, yoneticiye insanligin deger ve
onemini 6gretir. Bu farkindalik ile hareket eden yonetici, sorumlulugu altinda olan
herkese esit ve adaletli davranmayi, sehirleri imar etmeyi, tarihten ders almayi ve
gelecege deger eserler birakmayi ilke edinir. Bu olumlu 6zellik ve icraatler yonetimin asil
amact olup, gerceklestiginde asil beklenen sonug¢ elde edilmg olur. Batil ehli kimi
yoneticilerin batilla hareket etmis olmasinin bir sebebi de ilim ve irfandan uzak
olmalaridir. Bu yiizden yonetici se¢iminde, yonetim adaymin muhakkak ilim sahibi

olmasi ve alaninda uzman olmasi gerkir ki bu mithim gorev isin ehline verilmis olsun.

2.2.1.4. Dogru Sozlii Olma (3xal)

[T

32" ve “@XX” kelimelerinin, kullanimi ister gegmis zamani ister gelecek zamani
ifade etsin, bu kullanimlarla da bir tehdit ya da baska anlamlar1 ifade i¢in kullanilsin her
haliikarda kullanim sahasi so¢zle/kelam alakalidir. Bu kavramlardan kastedilen ve zihne

ilk yansiyan yonii de sadece soz ile hasil olur.?**

> el-Kurtubi, el-Cdmi’u li Ahkami’l-Kur’an, 1V, 231-234; el-Miiderris, Mevahibu r-Rahman, 11, 56-57.
324 Unal, Kur’én’da Temel Kavramlar, s. 494
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Bu iki kavram, soziin diger sekillerinde degil, sadece haberi olanda s6z konusudur.
“32=" soziin hem kalpte hem de haber verilene muvafik olmasidir. Bu sartlardan birisinin
olmamasi durumunda s6ziin dogru olmast miimkiin olmaz. Bu yiizden ne s6z ne de kisi
sidk vasfiyla vasiflanmaz. Sayet bir noksanlik varsa duruma gore so6z dogrulukla ya da
yalanla nitelendirilir. Sidk kavramini ifade eden ve onunla ayn1 kokten gelen bir kavram
daha vardir ki 0 da “&2=" kavramidir. 2= ¢ok fazla dogru soyleyendir. Kimisi de hig
yalan konugmayan demek oldugunu soyler. Kimisi de dogruluga o kadar fazla aligip da

yalan konusamayan; kimisi de soziinde ve inancinda dogru olan ve pratikte de

dogrulugunu ispatlayan anlaminda oldugunu soyler.??

Ehl-i hak yoneticilerin dogruluk vasfina sahip olmasi gerektigini Islim’in temel
ilkelerinden anlamaktayiz. Kur’an baglaminda bu konuyu ele aldigimizda bu vasifla
zikredilen Hz. Y{suf’la kargilasmaktayiz. Hz. Y{suf Kur’an’da siddik diye isimlendirilen
dort kisiden biridir. Onun disinda Hz. Ibrahim3?°, Hz. 1dris*?” ve Hz. Meryem®?® de siddik
diye nitelendirilmistir. Zikredilen bu sahsiyetler yoneticilik yapmadiklarindan onlardan
bahsedilmeyecektir. Peki, ilerde yonetici olacak olan Hz. Yasuf'u siddik diye

nitelendirilmesinin sebebi nedir?

el-Maverdi Hz. YGsuf’un siddik diye isimlendirilmesinin muhtemel iki vecih ile
olabilecegini soylemistir. Birincisi kendisine riiya tevilini soran o iki kiginin riiyasina
verdigi dogru tevilden dolay1 olmasi, ikincisi ise kendisine nibiivvet verilecegine dair
kesin bilgiye sahip olmasidir. Sadik ile siddik arasindaki fark sadik kisi soztinde
dogrudur. Siddikta ise bu dogruluk sadece diline degil fiil ve yasayisina da yansimistir.
Yani sozleri ve fiilleri bir uyum igerisindedir. Bundan dolay1 her siddik sadik olmakla
beraber, her sadik siddik degildir.**°
Seyyid Kutub, kralin adaminin Hz. Yasuf’a “siddik” diye hitap etmesinin sebebini,
kendisinin daima dogru sozlii olmasina ve beraber kaldigi middet¢ge Hz. Yusuf'un soz,

fiil ve hali arasindaki uyumdan dolay1 oldugunu sdylemektedir.>>

325 el-Isfahani, Miifredat, s. 277.

326 Meryem 19/41.

327 Meryem 19/56.

328 Maide 5/75.

322 Maverdi, en-Niiket ve ’l-Uyiin, 111, 43.

30 Kutub, Seyyid, f? Zildli’'I-Kur dn, Daru Thyi’t-Tiirasi’l-Arabiyye, Beyriit 1967, IV, 246
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Hz. Yusuf’un, peygamber olmasindan dolay1 sidk vasfina sahip oldugunu da goz
ontinde bulundurursak, zindan arkadaginin onu siddik diye nitelendirmis olmasi da uzak
bir neden degildir. Bununla ilgili Kur’an Yolu Tefsiri, Hz. Yusuf zindanda iken zindan

arkadaslarinin kendisine sordugu sorular neticesindeki diyalogu3*!

ele alarak soyle
aciklama yapmaktadir. Bu olay Hz. Yusuf'un peygamberlik vazifesinin bagladigini
gosteren ilk olay olmalidir. Ciinkti daha 6nceki hayatinda insanlar1 dine ¢agirdigiyla ilgili
herhangi bir emare s6z konusu degildir. Ona giivenen ve ondan riyalarin yorumunu
isteyen iki arkadagina o gayet nazik bir sekilde hitap ederek riiya yorumlama ilminin
kehanet ve falcilik degil Allah’in kendine vahyettigi ilimlerden oldugunu bildirmistir.
Kendisinin Allah’a ve ahiret giiniine inanmayan putperest Misirlilarin dinine asla iltifat

etmedigini, hak peygamber olan atalarinin dinine mensup oldugunu ve Yice Allah’a

ortak kogma olan sirk inancinin dogru olmadigini ifade etmistir.>*2

Hz. Yusuf riya vasitasiyla firavunun giindemine girdikten sonra, firavun onu
yanina ¢agirmistir. Hz. Yusuf davete icap etmeden once basindan gegen olayin i¢
yiiziiniin ortaya ¢ikmast i¢in firavuna kadinlarin meselesini ona sordurtmustur.®*® Her sey
giin yizine ¢iktiktan sonra Kral, "Onu bana getirin, onu ozel olarak yanima alayim”,
dedi. Onunla konusunca dedi ki: "Siiphesiz bugiin sen yanimizda yiiksek makam sahibi ve
giivenilir bir kisisin." Yiisuf, "Beni iilkenin hazinelerine bakmakla gorevlendir. Ciinkii ben
iyi koruyucu ve bilgili bir kisiyim” dedi.”*’ Her sey ayan beyan ortaya ¢iktiktan sonra
yoneticilik vasfina sahip olan Hz. Ylsuf, gorevine ihanet etmeksizin bir yoneticinin nasil
olmast gerektigini gozler oniline sermistir. Goreve basladiktan sonra tevil ettigi rityanin

gerektirdigi tim tedbirleri alarak Misir halkini kitliktan kurtarmugtir.

Hem peygamber hem de yoOnetici olan Hz. Yasuf, kendisine yiklenen misyonu
hakkiyla yerine getirerek tim yoneticilerin olaylara karsi tutumlarinin nasil olmasi
gerektigini gozler onine sermistir. Hz. Yusuf'un dogruluk vasfina baktigimizda o
hayatininin her déoneminde bu vasfini korumus boylece davasina ve tebaasina biiyiik

faydalar saglamistir.

31 Yusuf 12/36-41.

332 Karaman, Hayreddin vd., Kur'an Yolu Tiirkce Medl ve Tefsiri, 111, 233,
333 Yiisuf 51-33.

34 Yihsuf 12/54-55.
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Netice itibariyle yoneticiler ile tebaa arasinda bir gliven ortamu tesisi etmek igin,
liderlerin, yoneticilerin vb. otoritelerin soylem ve eylemlerinde dogru sézli olmasi
gerekmektedir. Dogru sozli olmak hak ehli yoneticilerin vasiflarindan olup, her
yoneticinin sahip olmast gereken bir ozelliktir. Bu o6zelliklik, yonetimden beklenen
basariyr artirir. Ayrica dogru sozlii olmak yoneticiler ile insanlar arasindaki bagi
giiclendirerek, gliven ortaminin tesisine sebep olur. Dolayisiyla strekli yalan soyleyen,
halk: temelsiz vaatlerle aldatan yoneticilerin devlet islerinde basarili olmasi miimkiin

degildir.

2.2.1.5. Emin/Giivenilir Olma (c¥)

(13

“Emin” kavrami “(2YV kokiinden gelip, korku (<253) kavraminin zittidir. 33
OAYP kavramin asli nefsin huzura kavusmasi ve korkunun sona ermesidir. “oa¥V”, “4layP”
ve “OLYP asil itibariyle mastardirlar. “0%¥"” kavrami bazen insanin given iginde oldugu
bir durumu anlatmak i¢in kullanilirken bazen de insanin tam emin olmadig: hal anlaminda

‘77

kullanilir. “cse¥V kavrami ise; peygamberlere verilen sifatlardan biri olup kendisine
giivenilen, hiyanet etmeyen, soziinde duran, vefali, bagkalarindan korkmayan kimse

anlamlarina gelmektedir.>*

Kur’an-1 Kerim’de “02¥" kavramu 14 yerde gegmektedir.3” Genel olarak ifade
ettigi manalara bakildiginda Hz. HOd igin “giivenilir bir nasihatci;>*® Hz. Yusuf**
cinlerden ifrit**° ve Hz. Musa®*! igin “giivenilir bir kisi”; Nuh,*** Hud,**® Salih,** Lut,>*
Suayb,>*¢ Musa*"’ Cebrail**® i¢in “giivenilir bir elci”; Cennet ve Mekke i¢in “emin bir

yer % seklinde kullanildig1 goriilmektedir.

335 Firtizabadi, el-Kamusu I-Muhit, s. 1176.
336 el-Isfahani, Miifredat, s. 90; Algiil, Hiiseyin, “Emin ”, DI4, TDV Yay., Istanbul 1995, X1, 111.
337 Abdulbaki, el-Mu cemu’I-Miifehres, s.113.
338 A’raf 7/68.

339 Yihisuf 12/54.

349 Neml 27/39.

31 Kasas 28/26.

32 Suard 26/107.

343 Suard 26/125.

34 Suar 26/143.

345 Suard 26/162.

346 Suard 26/178.

347 DuhAn 44/18.

38 Quara 26/193; Tekvir 81/21.

349 Duhan 44/51; Tin 95/3.
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Zikredilen ayetlere baktigimizda konumuzla alakali olarak yonetici vasfina haiz
olarak tekrardan Hz. Yusuf'u gormekteyiz. Kendisinin hem peygamber olmast hem de
yonetici olmast hasebiyle emin vasfina sahip olmasi oncelikle peygamber olmanin
sartlarindandir. Bunun disinda da ideal bir yoneticinin de sahip olmasi gereken bir vasif
olmasi kanaatindeyiz. Zira kendisine devletin, halkin ve tlkenin teslim edildigi kisiler
vazifenin saglam bir gekilde icra edilmesi ig¢in her agidan emin ve giivenilir olmasi

gerekmektedir.

Hz. Yusuf'un eminlik vasfin1 dile getiren kraldir. Hz. Yusuf zindandan ¢ikarilip
kralin huzuruna getirildiginde kral, "Siiphesiz bugiin sen yanimizda yiiksek makam sahibi
ve giivenilir bir kisisin"’ diyerek onun bu vazife i¢in liyakatli ve miinasip oldugunu,
kendisiyle istigsare etmek tizere 6zel adamlarindan kildigini séylemistir. Kralin bu sekilde
Hz. Yusif’a hitap etmesi ve ona bu teklifte bulunmasinin sebebi, ahlak, ilim ve yetenek
gibi faziletlerle donanimli olmasindandir. Bu teklifin ardindan Hz. Yusif da krala "Beni
iilkenin hazinelerine bakmakla goreviendir. Ciinkii ben iyi koruyucu ve bilgili bir kisiyim"
dedi. Hz. Yusuf bu kelamla sunu dile getirmek istemistir. Beni mulkiniin hazinelerine
yani tim Uriin ve servetleri hususunda gorevlendir ki bizi bekleyen sikintilar (kitlik)
konusunda en uygun sekilde tedbir alayim. (iinkii ben iyi koruyucu ve bilgili bir kisiyim
“sle hgx P soziinden de hem kendisinin giivenilir ve bu is konusunda gerekli malumata
sahip oldugunu hem de kendisine yiiklenen vazife konusunda koruyucu oldugunu

belirtmistir. 3!

Kur’an-1 Kerim’de Hz. Yasuf’'un hem sahsiyeti hem de idareciligi hakkinda bizlere
ayrintilt olarak bilgi verilmektedir. Hz. Yasuf’la ilgili ayetlere bakildiginda, imanls,
sabirly, iffetli ve isinde uzman bir sahsiyetle karsilasilir. Ayrica kendisinde ilimle birlikte
emin olma vasfinin da bulundugu goruliir. Bu eminligi hem zindan arkadaglariyla olan
etkilesiminde hem de Aziz’in esine karsi takindigi tavrinda ortaya ¢ikmaktadir. Hz.
Yasuf’un ilim sahibi olmakla beraber emin vasfina sahip olmasindan 6tiirii devletin mali
islerini yuritmek tzere krala sundugu teklif kabul edilmistir. Ayni zamanda kitlik

doneminde almig oldugu tedbir ve hazirliklar hem kendi halkinin hem de civardaki

30 Yiisuf 12/54.
3L Zeydan, El-Mistefad min Kisasi'I-Kurdn, s. 185-186.

75



halklarin kitliktan korunmasini saglamistir. Kardesleri ve hilekar kadinlara karsi tavri ise,

adaletin yerini bulmasi adina sahip oldugu zeka ve Ustiin yetenegini gostermektedir.>>?

Hz. Yusuf un, kendi niteliklerini agiklayarak yoneticiden gorev istemesi, herhangi
bir alanda uzman olan kimsenin, umumun menfaati i¢in yetkililerden gorev istemesinin
caiz oldugunu gostermektedir. Hz. Peygamber’in, gorev talebinde hirsli ve israrl
olmamak konusunda ki uyarilarinin amac1®>® kamu goérevine layik olanlarin bulunup tayin

edilmesine tegviktir.

Bu konuyla alakali “Kur’an Yolu” tefsiri su agiklamay1 yapmaktadir: Kral, Hz.
Yusuf hakkinda edindigi bilgilerden onun yiiksek karaktere sahip, tlke yonetiminde
liyakatli biri oldugunu anladi ve tereddiit etmeksizin onu devletinde yiiksek bir makama
getirdi. Maliyenin yOnetimini ona teslim etti ve tam yetki verdi. Olaylar onun, kralin
riyasini yorumladigi gibi cereyan etti. Hz. Yusuf, gereken tedbiri alarak bolluk yillarinda
tarima onem verdi, Uretimi artirdy, ihtiyag fazlasi tiriinleri depoladi. Nihayet kitlik yillart
geldi. Bu sefer depolanmig olan iirinleri yemeye ve ihrag etmeye bagladilar. Ciinki kitlik
sadece Misir’da degil, Kuzey Arabistan, Urdiin, Filistin ve Suriye’de de etkisini
gostermis, bu bolgelerin halki da yiyecek sikintisi ¢ekmeye baglamisti. Ancak Hz.
Yasuf'un aldigi tedbirler sayesinde Misir halki kitlik yillarini rahatlikla gegirdi, hatta

erzak fazlasini ihrag etti. Her taraftan insanlar gelerek Misir’dan erzak satin aldilar.>>*

Netice olarak yoneticilerin vasiflarindan “ ¥V’ vasfim Hz. Yusif'ta tam anlamiyla
gormekteyiz. Onun bu vasfindan dolay: kralin yaninda yiksek bir konuma erigmesi ve
bunun ardindan gorevinin gerektirdigi sekilde hareket edip toplumun maslahati adina
sorumlulugunu yerine getirmesi de givenilir bir sahsiyet olmasinin sonucudur. Hz.
Yustf'ta belirgin olarak ortaya ¢ikan bu ozellik, tim hak ehli yoneticilerin ortak
ozelliklerindir. Bu yiizden tim yoneticilerin topluma giiven veren, hiyanet etmeyen,

soziinde duran, vefal1 vasiflarina sahip olmas: gerektigi belirtilebilir.

352 Bahazik, Omer Muhammed Omer, ed-Deldletu’l-I'caziyve fi Rihdbi Sireti Yisuf Aleyhi’s-Seldm,
Daru’l-Me’ miin 1i’-Tiirds, Beyrat 1997, s. 22-24.

353 Mhislim, “Tmare”, 3/13-14.

334 Karaman, Hayreddin vd., Kur'an Yolu Tiirkce Medl ve Tefsiri, 111, 241,
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2.2.1.6. lyiligi Emredip Kotiiliikten Sakindirma (Uil e 430 5 g maly sa¥))

Arapgada “bilmek, tanimak, diustinerek kavramak” anlamindaki ‘irfan kokiinden
gelen ma‘rf kavrami sozlikte bilinen, taninan, benimsenen sey manasina gelir. Bir seyi
bilmemek, bir seyin zor ve sikintilt olmasi gibi anlamlar tasiyan niikr veya nekaret
kokiinden gelen miinker kavrami ise; tasvip edilmeyen, yadirganan, sikint1 duyulan sey

demektir.3*’

Her sey "¥" kavramiyla ifade edilir. " »¥" kavramimin ligatteki asil manasi

“ortaya ¢ikmaktir.” Ortaya ¢ikisindan/belirme dolayt da alamete de “emare”
denilmektedir. “3 32¥V’/otorite ve “ ¥ /yonetici kelimeleri de ayn1 kokten gelip “emrinin
ortaya ¢ikmasi, bilindigi iizere isleri ortaya ¢ikaran” manalarina gelmesi hasebiyle
birbiriyle baglantili kavramlardir. “<a5_2<” ise nefsin sevip kabul ettigi seydir. “ol =1 ve
“ay e’ kavramlarinin asli bir olup, nefsin huzur bulmasi ve siikinete ermesi manalarina
gelmektedir. Clnki kisi bir seyi bildiginde onu sever ve gonli onunla yatigir. Eger bu
seyin kotii oldugunu bilirse onu izale etmek i¢in gabalar. Kimi zaman “< 3 kavrami
sabir manasina gelmektedir. Ciinki sabir kisinin kendisiyle yatistigi seyden sonra

gelmektedir. Miibalaga sigasinda kullanilan “< 52 J>” ise kisinin ¢ok sabirli oldugunu

ifade etmektedir. Ayrica “< 31 ile “a 5 <" kelimeleri birbirine denktir.>>

Mukatil b. Sileyman, “<ay =" kavramini dort agidan ele almaktadir. Ona gore
“Cay e’ kavrami, “farz, iddetin bitiminden sonra kadinin kendini tezyin etmesi, giizel

teklif ve insana kolay gelen sey’ manalarinda kullanilmaktadir.*>”

Ebt Hilal el-Asker’i’ye gore “emir bi’l-ma‘rGf nehiy ani’l-miinker” kavrami
Kur’an-1 Kerimde iki vecihle kullanilmigtir: Birinci vecih, tevhidi emredip, sirkten
sakindirmak, ikincisi ise Resulullah’a tabi olup onu yalanlamaktan kaginmaktir. El-
Asker?’ye gore bu her iki vechin birbiri igerisinde olup, hep birlikte giizel seyleri ve
ta’atleri emretmek manasindadir. Miinkerden nehyetmek ise tiim giinah ve kotuliklerden

sakindirmak manasindadir. 38

355 Cagrnicr, Mustafa, “Emir Bi’l-Ma ‘rif Nehiy Ani’I-Miinker”, DIA, TDV Yay., Istanbul 1995, XI, 138.
356 el-Asken, el-Viicith ve 'n-Nezdir, s. 45.

357 Mukatil, el-Viicith ve 'n-Nezdir, 75-76.

358 el-Askeni, el-Viicith ve 'n-Nezdir, s. 46; Mukatil, el-Viicith ve 'n-Nezdir, 74-75.
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Kur’an’t Kerim metodu geregi iyilige giden yolu ve kotuluge giden yollar: beyan
ederek insanlarin akli istidlallerle mutlak iyiye ulagmasina olanak saglar. Bu baglam
dogrultusunda Kur’an’a baktigimizda yani Kur’ani terimle “emir bi’l-ma‘rif nehiy ani’l-
miinker” kavrami karsimiza c¢ikmaktadir. Bu kavram ¢ogunlukla toplumun islahini
disinen ve “ideal toplum” ilkesi olan kisilere bir sorumluluk olarak atfedilmektedir.
Nitekim “Sizden, hayra ¢agiran, iyiligi emreden ve kotiiliikten men eden bir topluluk

399 ayeti bu vazifeyi yiiklenecek birilerinin

bulunsun. Iste kurtulusa erenler onlardir.’
daima olmasi gerektigini vurgulanmaktadir. Bu emir her ne kadar amm olsa da ayni
zamanda yoneticileri de ilgilendirmektedir. Zira toplumu yonlendirme ve 1slah etme

acisindan daha fazla imkan ve kudrete sahiptirler.

“emir bi’l-ma‘rif nehiy ani’l-muinker” konusuyla alakali verilen ayet disinda ayn
sekilde, bu olgunun derecelerini de bize bildiren hadis-i serifi de zikretmeyi uygun
gormekteyiz. Ebu Said el-Hudri’nin isittigine gore, Resulullah (s.a.v) soyle buyurmustur:
“Bir kotulik goren kisi, eli ile degistirmeye giicii yetiyorsa onu eli ile degistirsin. Buna
gicu yetmez ise dili ile degistirsin. Buna da giicii yetmez kalbi ile (o kotilige) tavir
koysun, (onu hos gormesin). Ve bu da imanin asgari geregidir."*®° Konu bu hadis
baglaminda ele alindigin “emir bi’l-ma‘rGf nehiy ani’l-miinkerin” i¢ mertebede ele
alinmasi gerektigi ortaya ¢ikmaktadir. Kehf suresindeki gegen Ashab-1 Kehf'kalple inkari,
Sahibu’l-Cenneteyn kissast dil ile degistirmeyi ve Zilkarneyn kissasi da elle degistirmek

suretiyle tutunduklari tavr1 géz ontine sermektedir.

Zikredilen bu t¢ kissadan Ziilkarneyn kissasi konumuzla alakali oldugundan sadece

onu ele alacagiz. Peki, konuyla alakal1 Zulkarneyn kissasindan nasil dersler ¢ikarabiliriz?

Zulkarneyn, kendisine verilen gii¢ ve kudretle beraber kendisine ait bir yol haritasi
cizmis ve soyle demistir: "Her kim zulmederse, biz onu cezalandwracagiz. Sonra o
Rabbine dondiiriiliir. O da kendisini goriilmedik bir azaba ugratir. Her kim de iman eder
ve salih amel islerse ona miikdfat olarak daha giizeli var. (Ustelik) ona emrimizden kolay

olani soyleyecegiz. "%

359 Al-i Imran 3/104.
360 Ebu Davud, Salat, 247.
361 Kehf 18/87-88.
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Zulkarneyn’in Once batiya sonra da doguya yapmis oldugu seferleri ve buralarda
karsilagmig oldugu olaylar1 ayetler soyle beyan etmektedir: “Sonra yine bir yol tuttu. Dag
arasina ulasmca, bunlarm oniinde, neredeyse highir sozii anlamayan bir halk buldu.
Dediler ki: "Ey Ziilkarneyn! Ye'ciic ve Me'ciic (adli kavimler) yeryiiziinde bozgunculuk
yapmaktadirlar. Onlarla bizim aramiza bir engel yapman karsiliginda sana bir vergi
verelim mi?"  Ziilkarneyn, "Rabbimin bana verdigi (imkdn ve kudret, sizin vereceginiz
vergiden) daha haywrlidir. Simdi siz bana giiciiniizle yardim edin de, sizinle onlarin
arasina saglam bir engel yapayim" dedi."Bana (yeterince) demir madeni getirin" dedi.
ITki yamacin arasindaki boslugu (daglarla) bir hizaya getirince "koriikleyin!" dedi. Demiri
eritip kor (gibi) yapinca da, "Bana erimis bakir getirin, bunun iizerine bosaltayim" dedi.

Artik onu ne asabildiler, ne de delebildiler.” %

Dogu ve bati seferinin ardindan yoneldigi Ugiincii yerde halk Zilkarneyn’den
yardim talebinde bulunmustur. Kendilerine bu yorede yasayip fesat ¢ikaran bir kavmin
zararlarini def etmesi adina da kendisine bir ticret dahi teklif eden bu halkin problemini

karsiliksiz yerine getirmistir.

Bu kissay1 ele aldigimizda, salih ve adil bir yonetici olan Zilkarneyn’in
yeryuziindeki fesat ve minkerati kokiinden kaldirmak iizere yola ¢iktig1 gorilmektedir.
Bunun i¢in de sadece kendi memleketinde kalmamis ayni zamanda farkli bolgelere
seferler diizenlemistir. Bununla beraber Ziilkarneyn gittigi yerlerdeki zalim yoneticilerin

yonetimine son vermis ve oralarda adaleti tesis edip miinkerat: da kaldirmigtir. 36

Toplumun, halkin ve devletlerin 1slah1 ancak hakka nispet edilen yoneticilerin eliyle
olur. Bu basar1 da ancak iyiligi emreden ve kotulikkten sakindiran, bunun i¢in her tirli
imkan1 seferber eden yonetilerin eliyle olur. Nitekim hakka nispet edilen yoneticilerin
tamamina bakildinda, istisnasiz herkese iyiligi emrettikleri ve kotulukten sakindirdiklart
goruliir. Netice itibariyle 1yiligi emretmek, kétillkten sakindirmak hak ehli bir yonetici

olmanin bir ol¢tutadiir.

362 Kehf 18/92 -97.
363 Zeydan, el-Miistefad min Kisasi’l-Kur’an, s. 351.
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2.2.1.7. Allah’a Siikretme (,S4)

Sozlikte, “yapilan iyiligi bilmek ve onu yaymak, iyilik edeni iyiligiyle 6vmek;
minnettarlik” anlamindaki stukr, terim olarak “Allah’tan veya insanlardan gelen nimet ve
iyilikten dolayr minnettarli§in1 ifade etme, nimete s6z ve fiille mukabelede bulunma,
Yice Allah’a itaat edip giinah iglemekten uzak durmak suretiyle nimetin geregini yapma”

seklinde tanimlanmagtir. 364

Kur’an kissalarindaki hak ehli olan yoneticilerin vasiflarina bakildiginda
kendilerine verilen her tiirli imkan ve nimetten dolay1 sukrettikleri goriilmektedir. Diger
insanlara kiyasla bakildiginda da onlarin bunca nimet kargisinda stikretmeleri de Yice
Allah tarafindan istenmistir. Yiice Allah Hz. Davud ailesine hitaben soyle buyurmaktadir:
“... Ey David ailesi siikredin! Kullarimdan siikredenler pek azdir.’% Yiice Allah ayeti
kerimede yonetici konumunda olan Davud ailesine kendilerine verdigi nimetlerden dolay1

sukretmelerini istemis ve nimetlere kars1 stikredenlerin de az oldugunu beyan etmistir.

Yonetici ve peygamber vasfina sahip olan Hz. Siilleyman’in kissasi incelendiginde
Yuce Allah’tan kendisini sikretmeye ve razi olacagi ameller islemeye kendisini sevk

etmesini istedigi**® gortilmektedir.

Yine Hz. Stuleyman ile cin arasinda Sebe Melikesinin tahtinin kendisine getirilmesi
hususunda soyle bir diyalog ge¢cmektedir: “Kitaptan bilgisi olan biri, "Ben onu, goziinii
kapayip acmadan once sana getiririm" dedi. Siileyman tahti yaninda yerlesmis halde
goriince soyle dedi: Bu, siikiir mii, yoksa nankorliik mii edecegim diye beni denemek igin,
Rabbimin bana bir liitfudur. Kim siikrederse ancak kendisi icin siikretmis olur. Kim de

nankorliik ederse (bilsin ki) Rabbim her bakimdan smirsiz zengindir, comerttir.>®’

Yillarca ailesinden uzakta kalan ve Misir’da pek ¢ok sikintiya dugar olan Hz.
Yusuf, ailesine kavustugunda Yiice Allah’in kendisine vermis oldugu her seyi hatirlayip

stikretmistir.3®

364 Firtizabadi, el-Kamisii'I-Muhit, s. 419; ibn Manzir, Lisdnii’l- Arab, TV, 423; er-Razi, Mefatihu I-Gayb,
XIX, 86.

365 Sebe' 34/13.

366 Neml 27/18.

367 Neml 27/40.

368 Yiisuf 12/100.
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Ayni sekilde stukreden yoneticilerden biri olarak Zulkarneyn’t goérmekteyiz.
Zuilkarneyn dogu seferinde kargilastigt kavmin kendisine yapilan yardim c¢agrisini
karsiliksiz birakmamigtir. Bunun neticesinde o halkin yerlesim yeri ile Ye’clic ve Me’clic
arasina bir sed insa etmis ve soyle demistir: “"Bu, Rabbimin bir rahmetidir.”*%
Abdilkerim Zeydan, Ziilkarneyn’in bu tutumunu soyle izah etmektedir: “Ziilkarneyn bu
durumda yapmis oldugu yiiksek sedde bakarak simarik ve magrur bir tavir takinmamistir.
Aksine o Rabbini hatirlamig ve yapmig oldugu bu biiyiik seddin sadece Allah’in (cc) bir

rahmeti ve kendisinin de sadece bir sebepten ibaret oldugunu belirtmistir.>”

Zulkarneyn’in yapmig oldugu setten dolayr Rabbine siikretmesi ve yaptiklarini
faaliyetleri kendisine degil de Rabbine nisbet etmesi salih bir yonetici oldugunun
isaretidir. Nitekim hiikkiimdar peygamberlerden olan Siileyman (a.s) da ordusuyla karinca
vadisine vardiginda karincanin soziinden dolay: tebessiim ettigi ve “Ly Rabbim! Gerek
bana gerekse anne babama verdigin nimete siikretmeye ve hosnut olacagm iyi isler

yapmaya beni muvaffak kil! "' seklinde dua ettigi goriilmektedir.?”

Sonug olarak Kur’an-1 Kerim’de gegen yoneticilerin 6zelliklerine bakildiginda, bu
yoneticilerin daima Yuce Allah’a stukrettikleri goriilmektedir. Bu onlarin hem imanlarinin
hem de ilah1 baglarinin giiglii oldugunun belirtisidir. Bu yiizden yoneticiler yaptiklari iyi
islerde halktan tevecciih ve tesekkir bekledikleri gibi, onlar da Yiice Allah’a kendilerine
verdikleri her tirlii imké&n ve firsattan dolayr sikkretmeliler. Yapilan degerlendirmeler
neticesinde, bir yoneticinin hak ehli olarak nitelenebilmesi i¢in Yiice Allah’a siirekli

sukretmesi gerektigini soylemek miimkiindiir.

2.2.1.8. Etkili Konusma Becerisi (at<il)

Insani tanitan ve kim oldugunu ele veren 6zelliklerin basinda kisinin konusma tarzi
ve Gislubu gelir. Insanin kullandig1 kelimeler, onlar ifade etme sekli onun hem iislubunu,
hem de ilmi ve fikri agidan diizeyini ortaya koyar. Bu minvalde bakildiginda kisinin aslup

ile karakteri arasinda bir bag oldugu anlagilacaktir.

369 Kehf 18/98.

370 Zeydan, el-Miistefdad, s. 348.

371 Neml 27/19.

372 ¢]-Useymin, Muhammed b. Salih, Tefsiru I-Kur dni’l- ‘Azim Siretu ’I-Kehf, Daru ibn Hazm, Cidde 2017,
s. 135.
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Fesahat, liigatte, agik olma ve ortaya ¢ikarma anlamina gelmektedir. Bundan dolay1
konusmay1 soken bir ¢ocuk agik, diizgiin ve anlasilir bir sekilde konustugunda « el
48 & 1al?” denilir. Aymi sekilde giiniin aydinlandigini ifade etmek icin de “zeaall il

tabiri kullanilir. 373

Fesahat kavrami 1stilahi olarak, s6ziin ses ve mana agisindan kusurlardan arinmig
olmasini ifade eder. Fasih bir s6z, manasi suhuletle fehmedilen, suhuletle telaffuz edilen,

dizim, terkip ve tertibi mitkkemmel olan sozdiir.>”*

Fesahat kavrami disinda soéziin agikligini ifade eden bir diger kavram da belagat
kavramidir. Belagat sozlikte “sozin fasih ve agik se¢ik olmast” anlaminda masdardir.
Bazi kaynaklar bunu “ulagmak, olgunlagmak, erginlik ¢agina varmak” manasindaki bulig
kelimesiyle ilgili goriiyorlarsa da bab ve masdar degisikliginden dolay1 bu anlam isabetli
gorilmemektedir. Terim olarak ise biri “meleke”, digeri “ilim” olmak iizere iki méanada
kullanilmigtir. Meleke olarak beldgat, soziin, fasih olmakla beraber yer ve zamana da
uygun olmasidir. Diger bir fadeyle bir fikrin s6zli veya yazili olarak yerinde, yeterince

ve zamaninda ifade edilmesidir. Belagat insanda dogustan var olan bir melekedir.3”

el-Isfahani’ye gore belagat kavramu iki sekilde kullamilir. Birincisi, sdylenen séziin
kendisinin belig olmasidir. Bu da sozde ii¢ temel unsurun bir arada mevcut olmasi
demektir. Bu unsurlar, s6ziin dil agisindan tamamiyla dogru olmasi, kast edilen manaya
tamamiyla uygun olmasi ve kendi buttinligi i¢erisinde dogrulugu ifade etmesidir. Bu ii¢
unsurdan biri eksik oldugunda so6z belagat agisindan eksik kabul edilir. Ikincisi ise,
sOylenen soziin hem sdyleyen hem de sdylenen cihetinden belig olmasidir. Bunun anlami
sOzii sdyleyenin sdylemeyi kast etmis oldugu s6zii, muhatabin kabul edecegi bir sekilde

soylemesidir.>”

Konugmada diksiyon sahibi olmayi ifade eden fesahat ve belagat kavramlari

konusmada, hitabette, ikna etmede vb. durumlar da muhatap kitle tizerinde etkili olmay1

373 Zemahseri, Esdsu’l-Beldga, s. 24; Ton Faris, Mu cemii’l-Makayis fi’l-Liiga, TV, 507; Ibn Manzir,
Lisanu’l-Arab, 11, 544-545; el-Isfahani, Miifreddt s. 637, el-Carim, Ali — Emin, Mustafa, e/-Belagatu’I-
Vaziha, Mektebetu’1-Biisra, Karigi 2010, s. 5.

374 el-Useymin, Muhammed b. Salih, Serhu -Belaga, Miiessesetu’s-Seyh Muhammed b. Salih el-Useymin
el-Hayriyye, Riyad 2013, s.17.

375 Kilig, Hulusi, “Belagat”, DIA, TDV Yay., Istanbul 1992, V, 380.

376 el-Isfahani, el-Miifiedat, s.145.

82



saglar. Bu yiizden yoOneticilerin, ger¢ek manada gorevlerinin yerine getirebilmeleri i¢in
fesahat ve belagat sahibi olmalar1 gerekmektedir. Firavun’a elgi olarak gonderilen Hz.
Musa, Yice Allah’tan, bu gorevinde kardesi Hz. Harun’u kendisine yardimci kilmasini
istemigtir. Hz. Musa’nin kardesinin kendisine bu gorevinde yardimci olarak se¢me
sebebini, Hz. Harun’un kendisinden daha fasih olmasidir. Bu hususu beyan ayeti
kerimenin meali su sekildedir: "Kardesim Hdriin'un dili benimkinden daha diizgiindiir.
Onu da benimle birlikte, beni dogrulayan bir yardimci olarak gonder. (iinkii ben, onlarin

beni yalanlamalarindan korkuyorum."”’

Fesahat ve beyan sahibi olmak yoneticiligin en énemli unsurlarindan olup yonetici
olacak kisinin sahip olmasi gereken vasiflardandir. Bu yoneticinin sorumlu oldugu halka
tebligiyle mesul oldugu hususlari iletmek, onlara iletmek istedigini dogru bir sekilde
ulagtirmak, onlar1 ikna etmek gibi durumlarda ihtiya¢ duyulan bir gereksinimdir. Ciinki
kiginin konugma agisindan mahir olmasi, fasih ve belig olmasi, yoneticiyi gorevini yerine
getirmede basariya ulastirir. Glinimiiz modern yoneticilik fikri hakkinda ortaya konulan
ve Uzerinde ortak fikir yuritilen bir husus yoneticinin etki ve tesirde iletigim araglarini
kullanmasidir. Yoneticinin fasih ve etkili bir konugmaya sahip olmast onun goérev
basarisini yiikseltir. Etkili konugmanin bu denli faydasi oldugu hakkinda da uzmanlar

ittifak etmistir.>”®

Kasas Suresi 34. ayette Hz. Harn’un dil ve konugma tizerindeki uzmanligina vurgu
yapilmistir. Bir peygamber olarak Hz. Musa her ne kadar kral veya melik olmasa da
kendisine uyanlarin bir nevi yoneticisi konumundadir. Hz. Musa Taha Suresi 27. ayete
dillinde bir digim/tutukluk oldugunu ve bu problemin giderilmesi iginde dua ettigiyle
kargilagmaktayiz. Ardindan kendi ehlinden biri olan Hz. Harun’u kendisine yardimci

kilmasini istemistir.3”

Hz. Musa’nin boyle bir talepte bulunma sebebi, Hz. Harun’nun daha agik ve daha
anlagilir bir konugma tarzina sahip olmasindan kaynaklanmaktadir. Bu yiizden davayi

daha 1yi yayabilirdi. Hz. Musa davasin1 glglendirecek ve eger oldurtlecek olursa

377 Kasas 28/34.

378 Ebu’l-Fazl, Abdu’s-Safi Muhammed Ebu’l-Ayneyn, el-Kiyadetu -Idariyve fi’l-Islam, el-Ma’hedu’l-
Alemi 1i’1-Fikri’l-Islami, Kahire 1996, 5.156-157.

379 Taha 20/29-30.
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kendisinden sonra davay1 yuriitecek bir yardimciya ihtiya¢g duyuyordu. Bu yiizden etkili
konugsma becerisine sahip olan Hz. Harun’un kendisine yardimci olarak
gorevlendirilmesini Yuce Allah’tan istemistir. Ayni sekilde konugma yetisinin giicli
oldugu bir bagka sahsiyet Hz. Davut’tur. Bu konuda da Kur’an-1 Kerim ondan

bahsetmistir.>%

Netice itibariyle yonetici konumunda olan kisilerin, bu gorevi hakkiyla yerine
getirebilmek icin, agik, anlagilir ve belig bir konusma yetenegine sahip olmalidirlar.
Nitekim bu 6zelligin ehemmiyetine Hz. Harun’un fesahatiyle deginilmistir. Kisi ister
davet¢i konumunda olsun, ister yonetici olsun, fesahat ve belagat olgusunu g6z ardi
etmesi dusunillemez. Ciinki bu olgular daima gorev ve sorumluluklarin en iyi sekilde

yerine getirilmesine katki saglar.

380 Kutub, f7 Zilali'I-Kur’an, V1, 65.
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2.2.2. Batila Nisbet Edilen Yoneticilerin Ozellikleri

2.2.2.1. Kiifiir Ehli Olmas1 ()

Imanin zitt1 olan kiifiir kavramu liigatte, 6rtmek manasina gelmektedir. Terim olarak
ise peygamberin Allah Teadlda’dan getirmis oldugu ve dinin temeli olan hususlari

yalanlay1p, tevatiiren gelmis olan esaslarin biri veya birkagini inkar etmek demektir.3*!

Dogru ve gergek olan inanci 6rten, iman etmeyen manasina gelen kafir kelimesinin
cogulu kiiffar ve kefere sozcikleridir. Ayrica kadin i¢in de kafire lafz1 kullanilmaktadir.
Kuftur imanin zitt1 oldugu gibi, verilen nimetler inkér edildiginden dolay1 stukriin zitt1
olarak da kullanilmaktadir. Bir kigiyi kifre nisbet etmek i¢in de “ikfar ve tekfir”

kavramlart kullanilir.3%2

Mukatil b. Suleyman “kufir’ kavramini dort sekilde tefsir edilebilecegini
soylemektedir. Ona gor “kufiir’; Allah’1 inkar etmek®®, hiicceti/delili inkar etmek,*®*
nimete nankorliik etmek (kiifran-1 nimet)’® ve beri/uzak olmak**® manasinda

kullanildigint belirtmektedir.

Batil ehli yoneticilerin ilk basta gelen ozelliklerinden biri de hakk: inkar
etmeleridir. Bu inkar neticesinde kendilerine gelen el¢ilerin mesajlarin1 kabul etmeme
yoluna giderler. Genel itibariyle bakildiginda bu tipteki yoneticilerin kendi makam ve
mevkilerinin ellerinden gitmesinden korkmalari, inatlari, gururlari vb. sebeplerden dolay1
imana yanagmadiklar: goriilmektedir. Bu konumda olan yoneticiler daima hakka kars: bir
miicadele icerinde olup, hak ehline ellerinden geldigi her tirli eziyet, iskence ve
sikintilart ¢ektirmektedirler. Bununla kalmayip yeryiziinde fitne ve fesadin yayilmasi

adina da kendilerine verilmis olan imkanlar1 bu ugurda seferber ettikleri goralmektedir.

Kur’an-1 Kerim, gaye olarak miimin bir kisilik olusturmay: hedeflemektedir. Bu

gayeyi gerceklestirmek i¢in de inkdr edenlerle miicadele etmistir. Bu gaye ve

381 Klavuz, Ana Hatlaryla Islam Akdidi ve Keldma Girig, s. 57.
382 Ton Manzfir, Lisdnu 'l-Arab, V, 144-145.

333 Bakara 2/6; Muhammed 47/1.

384 Bakara 2/89.

385 Bakara 2/152; Neml 27/40; Lokman 31/12; Su’ara 26/19.

3% Miimtehine 60/4; Ankebut 29/25; Tbrahim 14/22.
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miicadelenin temelinde insanin yaratiliy gayesi bulunmaktadir. Zira insain yaratilig
gayesi, Allah’1 tanimasi ve ona kulluk etmesidir.*®” Ayni sekilde insanin hayat1 boyunca
refah ve mutlu bir hayat sirdiirmesini de Yuce Allah’t tanimaya ve O’nu anmaya

baglamigtr.>%®

Inangsizlik batakligina sapmus kisiler daima zuliim, ahlaksizlik, fitne, saldirganlik
gibi menfi kisiliklere sahip olurlar. Konumuz ag¢isindan bakildiginda kiifiir vasfina sahip
yoneticiler batilin devam etmesi, yayilmasi ve hakk: ortadan kaldirmayi amagladiklari
goriilmektedir. Bu kisiler de inang problemi oldugundan tevhid,**® peygamber,*° kitap,*!

ahiret, baas,**? cennet ve cehennem>®? gibi imani ilkeleri kabul etmezler.

Inangsiz ve inkarci kisilerin asil gayesi hak ile miicadele®*

ve kendilerine gelen
ayetleri inkar etmektir.*>> Ahireti inkar ettiklerinden dolay: diinyaya meyilli olur ve diinya
hayat: onlara giizel ve sisli goziikiir®® Tarih boyunca bu kisilige sahip olanlar
kendilerine gelen kutsal kitaplar1 inkdr etmis ve onlarn oncekilerin masallart ve

uydurduklart olarak nitelemistir. Bununla kalmayip bu kutsal kitaplara yalan soz,*’

9 400

kahin®® ya da sairlerin so6zii,** apacgik sihir*® olarak da nitelemekten de geri

durmamiglardir.

Hak batil mucadelesi ¢ergevesinde inkarct yani kifiir vasfina sahip yoneticilere
misal olarak Firavun verilebilir. Firavun ismi Kur’an-1 Ker’im’de 74 defa gegmektedir.*’!
Firavun kelimesi ash itibariyle Eski Misir krallarina verilen isim olmakla beraber, Islam

Tarihi boyunca yeryiiziinde bozgunculuk gikarmis kisilere de bu vasif verilmistir. *2

7 Zariyat 51/56.

338 Ra’d 13/28.

3% Ankebiit 29/65-66; Bakara 2/165; Ibrahim 14/30.

390 Nisa 4/150; Kiyame 75/31-33.

391 Bakara 2/101; En’am 6/7; Hac 22/55; Su’ara 26/198.

392 Ra’d 13/5; Neml 27/66-68; AhKAf 46/17.

393 Hiid 11/20; Tbrahim 14/3.

9 En‘am 6/5, 11, 21, 49; Ziimer 39/32; Saff 61/7; Infitar 82/9.

395 Bakara 2/99; En,,Am 6/4; Kehf 18/57; Ankebit 29/23; Secde 32/22; Yasin 36/46.

39 Hac 22/12.

397 Ahkaf 46/11.

398 Hakka 69/42.

399 HAkka 69/41.

409 Maide 5/110; En’am 6/7; Y{inus 10/76; Neml 27/13; Sebe 34/43; Saffat 37/15; AhkAf 46/7; Saff 61/6.
401 Abdulbaki, el-Mu cemu’I-Miifehres, s. 654.

492 Erkan, Arif, el-Beydn Arapga Tiirkge Biiyiik Sozlik, Huzur Yay., Istanbul 2006, s. 833.
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Firavun kelimesi koken olarak Eski Misir’da; hakimiyet siiren Misir krallarina
verilen bir unvan olup bu dilde “buyik ev” anlaminda ki “per’aodan” (per’ad)
gelmektedir. Akadga’ya pir’u, Ibranice’ye par’o (far’o) seklinde gecen kelime Tevrat’in
Yunanca terciimesinde farad olarak karsilanmistir. Giiniimiiz Bat: dilinde ise Ingilizce’de
“pharaoh”, Fransizca’da pharaon, Almanca’da ise pharo seklinde kullanilmaktadir.
Firavun kelimesinin ¢ogulu “feraine” gelmektedir. Bu kelime Arapcaya Ibranice veya

Siiryanice’den gectigi ileri siiriilmektedir. %

“Fer’ane” kelimesi buyiklenme ve zorbalik manasinda olup, her nebinin, kendi

donemindeki hikiimdari temsil etmektedir.*%

Fir’avun aslen Acemi (Arapga olmayan) bir isimdir. Bu ismin kotulik ve menfi
anlami disiintlerek, Firavun’un yaptigin1 yapan kisiye “tefer’ane fulanun” falan kisi

firavunlast, denir. Bu anlamda azgin kisilere “Feraine” denir.*’

Netice itibariyle Firavun her ne kadar krallar i¢in kullanilan bir unvan olarak
kullanilsa dahi zorbalik, azginlik, zulim ve kufri cagristirmaktadir. Daha agik bir
ifadeyle diyebiliriz ki Firavun bu menfi vasiflarinda o kadar agiriya gitmistir ki sahip
oldugu ve temsil ettigi yoneticilik makamini bu vasiflarin golgesinde birakmistir. Bundan
dolay1 zulmii ve zorbalig1 ifade eden bir kavram olarak pek ¢cok milletin ligatlerinde yer

edinmigtir. Bununla beraber Kur’an-1 Kerimde Firavun; tek bagina degil de, onu

29 (13
2

tamamlayict unsurlar olan “al-i-Fir’avn”, “mele’”, “kavmi” ve “askerleriyle” birlikte
zikredilmistir. Bundan dolay1 Firavun sadece tek bir sahis olarak degil ayni zamanda

birbirini tamamlayan ve bu farkli fertlerden meydana gelen giicti de simgeler diyebiliriz.

Kur’an-1 Kerim’de Firavun ismiyle daha ¢ok Hz. Musa kissasinda
karsilagsmaktayiz. Aslen Israilogullart soyundan gelen Hz. Musa, Firavunun sarayinda
buyumistir. Bu donemdeki Firavun Misirin Ugiinci  Firavun’u olan Velid b.
Mus’ap’tir.**® Misir firavunlar1 arasindanda bu firavundan daha uzun omiirliisii, daha

zalimi ve Israilogullarina ondan daha fazla eziyet eden bir Firavun olmamuigtir. "7

493 Harman, Omer Faruk, “Firavun”, D4, TDV Yay., Istanbul 1996, XIII, 118.
404 Tbon Manzir, Lisdnu I-Arab, X111, 323.

405 el-Isfoehani, el-Miifieddt, s. 323.

406 Koksal, M. Asum, Peygamberler Tarihi, Tdv. Yayinlari, Ankara 2010, I, 8.
K 6ksal, Peygamberler Tarihi, 11, 8.
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Yiice Allah Firavundan bahsederken; onun isyan eden bir miifsid oldugunu,*’®
gidisatinin dogru olmadigini, **° kendisine uyanlarla beraber cehenneme siirtilecegini, *'
lanetin dinyada oldugu gibi ahirette de onun ve yardimcilarinin @ pesini
birakmayacagini, *!! ordusuyla biyiikliik taslayip ahirette hesabi kabul etmedigini*'? ve

onlar1 diinyada insanlara ibret olsun diye biraktigin1*'* vurgulamistir.

Firavun’un kiifriine dair su ayeti kerimeyi ele alabiliriz: “Kendileri de bunlarm hak
olduklarmi  kesin olarak bildikleri halde suwf zalimliklerinden ve biiyiikliik
taslamalarindan otiirii onlart inkdr ettiler. Ama bozguncularm sonunun nasil olduguna
bir bak!"*'* Firavun ve kavminin ileri gelenleri Hz. Musa’nin hak oldugunu gosteren ve
onu gelip getiren mucizeleri bizzat misahede ettiler. Gordiikleri bu kessin delillere

ragmen yiz ¢evirmeye devam etmis, kiflir ve inatlarina sonuna kadar devam etmislerdir.

Ayetler ve tefsirler 1s1ginda batila bispet edilen yoneticilerin, inan¢ bakimindan en
bariz ozelliklerinin hakki inkédr etmeleri oldugu anlasilmaktadir. Dolayisiyla bu tip
yoneticilerin, daima hakk: inkar ettiklerini ve batili yerytuziine hakim kilmaya
caligtiklarint belirtmek miimkindiar. Bu tip yoneticiler eski ¢aglarda oldugu gibi
ginimiizde de bu gayelerini gerceklestirmeyi hedeflemektedirler. Hak ehli yoneticiler
de, onlarin yaptigi bu tahribatlar1 yok etmek i¢in ¢aligmali yonetici olmanin sorumluluk

ve bilinciyle hareket etmelidirler.
2.2.2.2. Sirk (d4d)

Kur’an-1 Kerim’de tirevleri ile 186 ayette gecen sirk kavrami, "se-ri-ke" fiil
kokiinden gelmektedir. Mana olarak, “sirk”; bir seyin madden veya manen birden fazla
kisiye ait olmast, ortak olmak, birini digerine ortak kilma, ortak kosmak manasindadir.*!®
“Sirk” kavramu, “israk”tan isim konumunda olup mana cihetiyle kifiir demektir. *° Sirket

kavrami da ayn1 kokten tiiremis olup, ortaklig: ifade etmektedir. Fiilin “if’al” babindan

408 Y{inus 10/91.

409 Hid 11/97.

419 Hid 11/98.

411 Hid 11/99.

42 Kasas 28/39.

413 Kasas 28/42.

“4Neml 27/14.

415 el-Isfahani, Miifiredat, s. 451; Firazabadi, el-Kamusu I-Mubhit, s. 944.
416 Tbn Manziir, Lisanu 'l-Arab, X, 448.
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meydana gelen "esraka" fiili de “ortak tanimak ve ortak kosmak” manasini tasir. If’al

babinin ism-i faili "miigrik" olup “ortak kosan” demektir.

Sirk kavrami terim olarak “Allah’a rubtbuiyetinde, ulihiyetinde, isimlerinde ya da

sifatlarinda es ya da ortak kosulmas: demektir. *!”

Ortaklik ve pay manasina gelen “sirk”, bir zuliim ve haksizliktir. Ciinkti zulim, bir
seyi olmasi gereken yerin digina, gerisine koymaktir ki bu Yiice Allah'in hakkini ondan
baskasina vermektir. Ayni zamanda Yice Allah'in miukerrem kildig, seref verdigi insan
nefsini, bir yaratilmiga ibadet ettirerek onu asagilamak, zelil etmektir. Sirk bir zulimdur;
cunki ilahligi, higbir zaman s6z konusu olmayan, olma imk&ni bulunmayan bir yere

koymaktir. *1%,

Mukatil b. Stleyman “sirk” kavramin “Allah’a ortak kosmak™ ve “baskasini ona

k» 419 ¢« k”420
’

denk gorme ibadet etmeksizin, itaatte sir. ve gosteris yapmak iizere (riya)

fiilerde meydana gelen sirk>**' olmak {izere ii¢ agidan izah etmektedir**

Sirk ile kufir anlamca birbirine yakin kavramlar olup, aralarinda umum husus
vardir. Ayrica kifur daha genel olup, sirk ise daha 6zel bir hususiyet tasimaktadir. Buna
dayanarak, her sirk kufiirdir, fakat her kufir sirk degildir. Ayrica her musrik kafirdir,
fakat her kafir mugsrik degildir. Bunun sebebi sirkin Allah’a ortak kogsma neticesinde
meydana gelmesidir. Halbuki kufiir, kifir oldugu kabul edilen ve bilinen bir takim
itikatlarin kabul edilmesi neticesinde gergeklesir. Iste bu batil ve kiifiir oldugu kabul

edilen inanglardan bir tanesi de Yiice Allah’a ortak kosmay1 ifade eden sirktir. 2

Kisileri sirk inancina iten sebeplere baktigimizda, genel anlamda sunlar1 séylemek
mimkindir. Tahkiki bir imana sahip olmamak, kdinatta meydana gelen bir takim

havadislerin sebeplerinin ardindaki hakiki yaraticiy1 ve iladh1 kabul etmeyip onun yerine

417 es-Sallabi, Ali Muhammed, /slam Inang Esaslari, Ravza Yay. Istanbul 2017, s. 90; Sinanoglu, Mustafa
DiA, “Sirk”, Istanbul 2010, XXXIX, 193; el-Ezheri, Tehzibu'I-Luga, X, 16.

418 Soyalan, Mehmet Yasar, Elmalil: Tefsirinde Kur'ani Terimler ve Deyimler, Agag Yay., Istanbul 2003,
s. 305.

419 Nisa 4/36; Nisa 4/48; Maide 5/72; Tevbe 9/3.

420 A'raf 7/190; Torahim 14/22.

421 Kehf 18/110.

422 Mukatil b. Siileyman, el-Vucith ve 'n-Nezdir fi’I-Kur 'Gi’I-Kerim, s. 26-27

423 Klavuz, Ana Hatlariyla Islam Akdidi ve Kelama Giris, s. 59.
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bagkalarin1 veya bizzat o havadisleri koymak, diisinmeden hikkiim vermek, kibir,
seytanin iyi ve giizel gosterdigi hususlarin ardina dismek, bazi gigleri Allah’in
otoritesinin yerine koyup meydana gelen seyleri onlara baglanmak, bilginleri ve din
adamlarint Rab yerine koymak gibi sebeplerden dolayr insanlar girk inancina

diismektedirler.*?*

Batila nisbet edilen yoneticilerin bir vasfi da sirk inancina saplanmig olmalaridir.
Bu yoneticilerden biri Neml Siresi’nde gegen Sebe Melikesi Belkis’tir. Hiudhiid Hz.
Siileyman’a Belkis’1 ve kavmini glinese secde ederken gordiigiinii aktarmaktadir. Ayrica
onlarin bu davranisinin sebebini de seytanin onlarin yaptiklarini siislic gostermesi ve
onlar1 yoldan saptirmasina baglamistir.**> Ardindan seytanin bunu yapmaktaki gayesinin
de, yerde ve gokte gizli olan her seyi ortaya ¢ikaran ve her seyi bilen Allah’a secde

etmekten alikoymak oldugunu soylityor.*2¢

Hulasa batila nispet edilen yoneticilerin bir problemi de sirk inancina sahip
olmalaridir. Kissalar baglaminda ele alinan bu yoneticiler de sirk inancini, batil ehli olan
yoneticilerin karakteristik 6zelliklerinden oldugu gorulmektedir. Kimi sahsiyetler de kort
koriine inanmanin neticesinde sirk inanci ortaya ¢ikmaktadir. Yonetici konumunda olup
inang agisindan Yice Allah’in rizasina uygun bir inanct besimsemeyen her yonetici, lider

veya onder, batil ehli olarak kabul edilir.

2.2.2.3. TlAhhk Tddiast (42319 sle2¥l)

Kur’an-1 Kerim, yoneticilerin 6zelliklerini belirtirken, onlarin inang¢ agisindan
tutarli ve dogru yolda olmalar1 gerektigini bazen dogrudan bazen ise dolayli yoldan beyan
etmistir. Buna ragmen despot ve zalim yoneticiler hakka karst bir bagkaldirt igerisinde
olmus ve kendilerinden istenen ilahi misyonu kabul etmemislerdir. Baz1 yoneticiler kimi
zaman kendilerinin ilah oldugunu iddia etmis ve bunu topluma kabul ettirmek adina da
her tiirli yolu kendilerine mesru’ gormuglerdir. Bu tip yoneticilere 6rnek olarak Nemrut

ile Firavun’u verebiliriz.

24 Klavuz, Ana Hatlariyla Islam Akdidi ve Keldma Girig, s. 63.
425 Neml 27/24.
426 Neml 27/25.
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Nemrut un en bariz 6zelligi onun batil adina hak ile miicadele etmesidir. Bununla
beraber bu inancin yerlestirmek i¢in de hakkin temsilcisi konumunda olan peygamberle
tartigmaya girmistir. Bu yiizden Yiice Allah onu, kendisine miilk verildigi halde Rabbi

hakkinda tartisan yonetici/melik olarak vasiflandirmistir. 4>’

Dogrusu Yiice Allah’in kendisine vermis oldugu hikim ve gii¢ nimeti yuziinden
Nemrut’un iman etmesi ve sitkretmesi gerekiyordu. Ancak o tiim bu nimetleri gérmezden
gelip, disinmeksizin biiyiklenmeyi tercih etti. Bunun neticesinde hak yoldan sapti ve
batila nisbet edilen yoneticilerden oldu. Nemrut tiim bu inkér ve zulimleriyle birlikte
kendine bir takim sifatlar yakistirmis ve kendisinin ilah oldugu iddiasinda bulunmustur.
O ilahligin baz1 nitelikleri olan diriltme ve 6ldiirme gibi vasiflar1 kendine yakistirmigtir.
Oyle ki halkin {izerine iktidarin1 gerceklestirmek ve yiiriitmek adina tek egemen giig
olarak gormiistiir. Bunu ispat etmek adina da Hz. Ibrahim ile tartismaya girismistir.
Tartismaya girisen Nemrut: “Ben de diriltir, ben de éldiiriiriim” deyince, Hz. Ibrahim de
“Stiphesiz Allah giinesi dogudan getirir, sen de onu batidan getir” diye cevap vererek
onu sastrtmstir. 2% Iste bu cevap Nemrut’un delilinin zayifligin1 ve dayanaksiz oldugunu

ortaya koymustur.*?

Nemrut diginda ilahlik iddiasinda bulunan bir diger yonetici de firavundur.
Firavun ilahlik iddiasinda bulunmus ve kendisi diginda bagka ilahlarin asla kabul
edilemeyecegini iddia etmigstir. Hatta bu iddiasint pek ¢ok yerde de tekrar etmekten de
imtina etmemigtir. Firavun toplumun aristokrat kesimi diye isimlendirilen mele’ takimina
hitaben: “Ey ileri gelenler! Sizin benden baska bir ilahniz oldugunu bilmiyorum...” diye
seslenmistir.**® Baska bir ayette ise kendisi disinda baska ilah edinenleri de tehditkar bir
uslupla soyle uyarmustir: “Eger benden baska bir ilah edinirsen, ant olsun seni zindana
atilanlardan ederim."! Firavunun bu iddiasiyla baska bir ayette de karsilasmaktayiz.

Hz. Musa Firavun’a en bityiik mucizeyi gosterdikten sonra,*? o yalanlay1p isyan etmis, **?

427 Bakara 2/258.

428 Bakara 2/258.

42 el-Estal, Mahmtd Muhammed, e/-Kiyadetu fi Zav’i’I-Aydti ’I-Kur ‘aniyye, Risile MAcistir, el-
Cami’atu’l-IslAimiyye Gazze 2012, s. 197-198.

430 Kasas 28/38.

431 Suara 26/29.

432 Naziat 79/20.

433 Naziat 79/21.
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sirtin1 doniip kosarak gitmis,** adamlarini toparlayip®?® “Ben sizin en yiice Rabbinizim!”

diye seslenmistir.**

Ilahlik iddiasinda bulunan bir diger tip ise Resulullah (sav) déneminde ortaya
cikmigtir. Bu iddia ile birlikte kendisinin Allah gibi vahiy indirebileceginin iddia ederek
kendisini Yuce Allah ile bir tutmustur. Kur’an-1 Kerim bu kisinin sozlerini su sekilde
aktarmaktadir: “Allah’'a karst yalan uyduran veya kendine bir sey vahyedilmemisken,
"Bana vahyolundu" diyen, ya da "Allah'in indirdiginin benzerini ben de indirecegim" diye

laf eden kimseden daha zalim kimdir?*7

Tarihgilere gore ilahlik iddiasinda ilk bulunan kisi Nemrut’tur. Nemrut dogu ve
batiyr hakimiyetine almig ve kendisine verilen tim nimetlere kargt siikredecegine,
azginlik gostererek ilahlik iddiasinda bulunmustur. Peki, bir insanin bu iddiada
bulunmanin ardinda yatan sebep nedir diye pek ¢ok kisi sasirmaktadir. Fakat batila nisbet
edilen bu hiikiimdarlarin hayatlar1 incelendiginde bunun ardinda kendini begenmislik,
insanlara Uzerindeki hegemonyasi ve halklarini kiigik gormesinden kaynaklandigi
gorulecektir. Ayni tavrt Firavunun halkina karsi kibrinde, onlar1 kiigimsemesinde

3% oldugunu ve higbir

gormekteyiz. Netice itibariyle Nemrut’un bu iddiasinda mugalata
dayanag1 olmadigin1 Hz. Ibrahim’in cevaplariyla kendisini susturmasini ve onu garesiz

birakmasinda gérmekteyiz. ***

Netice itibariyle inkdr ve kiifriin daha da ileri taginmasi suretiyle tarihi farkli
devirlerinde batil ehli olan kral ve yoneticiler halka kendilerini ilah olarak tanitmis ve
halka bunu kabul ettirmek i¢in de her tirlii zulme basvurmusglardir. Kur’an-1 Kerim
bizlere Nemrad, Firavun ve Mekkeli bir musriki ilahlik iddiasinda bulunan tipler

arasindan misal olarak vermistir. Bu iddianin, her tirli yoneticinin uzak durmasi gereken

434 Naziat 79/22.

435 Naziat 79/23.

436 Naziat 79/24.

37 En'am 6/93.

43 Mugalata: liigatta yanlis sey konusmak anlamina gelen “galat” lafzindan meydana gelmektedir.
Mugalata kavrami, bir mantik terimi olarak “kesin ya da meshur kaziyyelere bezeyen; ancak hakikatte yalan
olan bir takim kaziyyelerden veya yalan ve vehim mabhsiilii olan kaziyyelerden olusan bir kityas tiiriidiir.
Kesin kaziyyelere benzeyen mugalatalara “safsata” denilirken, meshur kaziyyelere benzeyen mugalatalara
da “musagebe” denilmektedir. Mugalatalarmn her tiirii ne yakin ne de zan ifade etmekte aksine sek ve siiphe
ifade etmektedirler. (Alp, Talha, Mantik Isagoci Terciimesi ve Mantik Terimleri Sozligi, Yasin Yay.
Istanbul trz, s. 76.

43 Dehayyil, Ali Muhammed Ali, Kisasu 'I-Kur ani ’[-Kerim, Daru’l-Murtaza, Beyrut 2003, s. 52-53.
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bir tavir olugunu ve batil ehli yoneticilerin siklikla bagvurdugu yanlig bir tutum oldugunu

soylemek mimkindur.

2.2.2.4. Cana Kiyma (dm\)

Hak ve batil miicadelesinin bagladig ilk glinden itibaren, batilin bagvurdugu bir
yontem de oldirmek ve ortadan kaldirmaktir. Bu metod Kabil’in Habil’i 6ldirmesiyle
baglamig ve ¢aglar boyunca devam edegelmistir. Bu 6ldiirme girigsimlerinde hedeflenen
kisiler tek bir kisi oldugu gibi, bazen de toplu kiyimlar seklinde de vuku’ bulmustur. Hatta

bu girisimlerin bazilar1 alenen oldugu gibi bazilar1 da suikastler seklinde planlanmistir.

Bu 6ldiirme girisimlerinden biri Hz. Ibrahim ile Allah (cc) konusunda tartisan
melik verilebilir. Batilin en bariz temsilcilerinden biri olarak tarihe gegen bu melik, hem
ilahlik iddiasinda bulunmus hem de Hz. Ibrahim’i ortadan kaldirmak suretiyle onu atese

atmigtir, *4¢

Kendi saltanatin1 kaybetme korkusuna kapilan Firavun da Hz. Musa’y1 6ldirme
girisiminde bulunmustur. Kendisini hakka ¢agiran bir peygamberi yalanlayan Firavun,
peygamberi dini degistirmek ve yerylziinde bozgunculuk ¢ikarmakla suglamigtir. Bu

yiizden "Bwrakmn beni Misd'y: oldiireyin’ demistir. **!

Firavun Hz. M@sa’'nin davasindaki kararlilik ve ciddiyeti goriince, saltanatinin
elinden gitmesinden korkmaya bagladi. Bunun tizerine kavminin ileri gelenlerine birakin
da onu oldureyim. Ciinkii o gengleri kendi tarafina ¢ekerek hem ikilik ¢ikarmakta hem de
devletimizin giicinii zayiflatmayr hedeflemektedir diye endisesini dile getirmigtir.
Misir’in yoneticisi olan Firavun’un bu tutumu incelendiginde kendisine gelen hakki kabul
etmek yerine batili devam ettirmeyi planladigt gorilmektedir. Bu amacini
gergeklestirmek ve etrafindakileri ikna etmek ic¢in de iftiraya da bagvurmaktan da

kaginmadi@ asikardir. *2

Semi(id kavmine peygamber olarak gonderilmis olan Hz. Salih’e de oldirilme

tesebbiisiinde bulunulmustur. Ayette bu ise yeltenenlerin dokuz kisilik bir grup (&b Z\a-uﬁ)

410 Enbiya 21/68; Ankebut 29/24; Saffat 37/97.
41 Mii'min 40/26.
42 el-Miiderris, , Mevahibu r-Rahman fi Tefsiri’I-Kur 'an, VII, 13,
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3 Tbn Atiyye el-Endiiliisi, bu dokuz kisilik grubun Semud halkinin

oldugu bildirilmistir.
en zenginleri ve en guglil olanlar1 oldugunu belirtmektedir. Ayrica Onlari bu suikaste sevk
eden asil sebebin kiifiir ve isyanlar1 oldugunu soylemektedir.*** Bu grup kendi aralarinda
Yiice Allah adma and i¢mis ve Mutlaka onu ve ailesini geceleyin oldiirecegiz sonra da
velisine; ‘Biz onun ailesinin oldiiriiliisiine sahit olmadik. Biz kesinlikle dogru

séyleyenleriz’, diyecegiz” seklinde de suikast planlarini kurmuslardir. *#

Oldirmek yoluyla ortadan kaldirma ve sindirme yoluna basvuran bir diger
topluluk ise Israil ogullaridir. Bu topluluk hakk: ortadan kaldirmak adina kimi zaman
kendilerine gonderilen peygamberleri yalanlamis kimi zaman ise onlar1 haksiz yere

oldirmistir. *#6

Devletlerin, kabilelerin veya herhangi bir toplumsal birlikteligi ifade eden
gruplarin baginda her zaman yonetici konumunda olan birileri olmustur. Bu yetki ve
saltanat kimi zaman tek bir kisinin elinde bulundurulurken, kimi zamanda bu yetki
ortaklaga olarak birden fazla kisinin elinde olmugtur. Nitekim Sem{id kavminin yonetim
sistemine bakildiginda tek bir kisinin degil de birden fazla kisinin yonetimde s6z sahibi
oldugu gorulir. Kur’an-1 Kerim bu grubun dokuz kisiden mitesekkil oldugunu haber
vermektedir. Ayrica bu dokuz kisilik gruptan bahsedilirken de () 4~.3) ifadesi
kullanilmigtir. Kur’an’da 3 defa zikredilen (&2.) kelimesi, iki defa H(d Sdresi’nde
Su’ayb’in (a.s) kissast anlatilirken, Neml Stiresi’nde ise Salih’in (a.s) kissast anlatilirken
ge¢mektedir. Neml Siresi 48. dyette gegen (k2 ) kavrami, ism-u cem’ olup, ii¢ ve dokuz
arasindaki say1y1 ifade etmek igin kullanilir.*” Miifessirler, (1) kavramini Su’ayb (a.s)
kissasinda kendisine siginilan kavim, asiret olarak tefsir ederken,**® Salih’in (a.s)
kissasinda ise kavmin ileri gelenleri, zenginleri, soylulari veya bu kesimlerin ogullart

449

olarak tefsir edilmistir.** es-Sevkani ise Neml 48. dyett gecen (b 4~.3) ifadesini ise

413 Neml 27/48

444 bn Atiyye el-Endeliisi, e/l-Muharriru’l-Veciz fi Tefsiri’I-Kitabi l-Aziz, 1V, 263.

415 Neml 27/49.

446 Bakara 2/87, 91-92; Al-i Imran 3/112, 181; Nisa, 4/155; Maide 5/70.

7 el-Miiderris, Mevahibu r-Rahman fi Tefsiri’I-Kur dn, 6, 140.

48 fon-i Kesir, Tefsiru I-Kurani’l-‘Azim, 1V, 298; Kurtubi, el-Cdami’u li Ahkami’l-Kur’an, X1, 201; el-
Begavi, Me ‘dlimu ’t-Tenzil, 1V, 197,

449 ol-Bepavi, Me “alimu ’t-Tenzil, VI, 170; ibn-i Kesir, Tefsiru I-Kurdni I- ‘Azim, V1, 179.
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kavmin ileri gelenlerinin ogullar1 olarak tefsir ederken, ayni zamanda bu dokuz kisilik

grubun her birinin de kendisine uyan bir topluluga liderlik yaptigini belirtmektedir. **°

Sonug¢ olarak batila nispet edilen yoneticiler, cogu zaman batili yaymak, kendi
yonetimlerini garanti altina almak adina kendilerine gonderilen hak el¢ilerini 6ldiirmek

>l Bu tip yoneticiler bu metodu

igin tesebbiislerde bulundugunu soyleyebiliriz.*
kendilerine gonderilen pek ¢ok ilahi el¢i tizerinde denemeye kalkigmiglardir. Bu ¢aba ve
ugraglar kimi zaman bagariya ulagirken kimi zaman ise basarisizlikla sonuglanmigtir.
Oldiirme ve yok etme politikasin1 kendilerine bir kurtulus yolu olarak kabul eden batil
yoneticiler, hak karsisinda ise maglup olmaktan ve zail olmaktan da kendilerini

kurtaramayacaklarin1 da Kur’an-1 Kerim ayrica bildirmektedir.*>

2.2.2.5. Kendini Biiyiik Gorme (Jk<iuyt)

Istikbar kavrami, “ke-bu-re” fiilinin kokiinden gelip, bu fiilin siidasi sigasi olan
“istif"al” babindan gelmektedir. Istikbar, biiyiiklitk taslamak, kendini biiyiik ve iistiin

goriip gergekleri kabul etmemek ve hakka kars1 inatla direnmek demektir.*>?

A~

Ragib el-Isfahani “kbr” maddesini ele alirken, bilyiik ile kiigiik vasfinin izafi
kavramlar oldugunu, bu yizden kiigiik olan bir gey, diger baska bir seye gore buyuk
sayilabilir demektedir. Bununla birlikte Isfahani, “istikbar” kavramini iki agidan
degerlendirmeye almaktadir. Birincisi, kiginin biiyiime yollarin1 aramasi ve bu ugurda
buyik olmay1 dilemesidir. Sayet bu arzulama gerekli sekilde, gereken yerde ve gereken
zamanda ise bu davranis giizel olup oviiliir. Ikincisi ise, kisinin kendisini tok gostermesi
ve kendisinde mevcut olmayan seyi varmig gibi davranmasidir. Bu ise aldatmaya mahal
verdigi i¢in yerinde goriilmeyip yerilmistir.*** Kur’an’da yer alan istikbar kavrami da bu

ikinci kistmdandir.*?

430 es-Sevkani, Fethu I-Kadir el-Cami Beyne Fenneyi r-Rivdye ve 'd-Dirdye min Tlmi’t-Tefsir, TV, 189.
451 Al fmran 3/21. 112, 181; Nisa 4/155.

42 fsra 17/81.

433 Topaloglu, Bekir , “Miistekbir”, DI4, TDV Yay., Istanbul 2006, XXXII, 138; Unal, Ali, Kur’an da
Temel Kavramlar, Beyan Yay. Istanbul, 1990, s. 411-412.

434 el-Isfahani, el-Miifieddt, s. 694.

435 Akyiiz, Kur’dn’da Siyasi Kavramlar, s. 275.
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Istikbar kavram1 Kur’an’da kirk sekiz ayette gegmektedir.**¢ Kur’an’da “k-b-r”
kokiinden tureyip istikbar kavrami ile iligkili pek ¢ok kavram vardir. Bunlardan bazilari,
miitekebbir, kebir, kibriy4, ekabir vb.dir. Istikbar Kur’an’da genel olarak, menfi vasiflarla

birlikte zikredilmektedir. Kur’an, buyiklik gosterenlerin, Allah’in  ayetlerini

7 8

yalanladiklarin,*” miicrimlerden olduklarin,**® insanlar1 haktan sapittiklarim®*®

belirtmektedir.

Mukatil b. Stleyman “istikbar” kavramini ele alip iki sekilde tefsir edilebilecegini
soylemektedir. Birincisi, bu kavram kiginin kendisine verilen emre karsi tekebbiir etmesi
(biiyiiklenmek, biyiikliik taslamak) manasina gelmektedir. Ikincisi ise, kiifriin elebaslari

ve onderlerini ifade etmek igin kullanilir. *°

Batila nispet edilen yoneticiler de, kendini her agidan bagkalarindan biiyiik gorme
psikolojisi vardir. Bu yiizden hi¢bir zaman tevazu gostermemis ve ilahi mesajlara boyun
egmemislerdir. Onlar bu tutumlarindan dolay1 kendilerine gonderilen peygamberleri ve
kitaplart daima yalanlamiglardir. Bu buyiiklenmeleri de onlarin hakk: kabul edip ikrar

etmelerine mani olmustur. Bu yiizden de suglular kategorisine girmislerdir. *°!

Buyiiklenme psikolojisinde olan bu yonetici kesimine bakildiginda sadece hakki
inkar etmedikleri goriliir. Bu tip yoneticiler hakki inkarla birlikte kendilerine gonderilmig
olan peygamberleri ve onlara tabi olanlar1 eski inanglarina dénmedikleri takdirde

yurtlarindan gikarmakla da tehdit etmislerdir. *6

Firavun, Haimén ve Misir’in ileri gelenleri hakki sihir diye nitelemislerdir. Bu tip
yoneticiler buyukligin her zaman kendilerinde kalmasini arzu etmis ve bu tavirlarindan

da vazge¢memiglerdir. Onlar hem saltanatlarinin kendi ellerinde kalmasi istemis hem de

456 Abdulbaki, el-Mu cemu ’I-Miifehres, s. 749-750.

7 A’raf 7/36, 40; Ziimer 39/59.

458 A’raf 7/133; Yinus 10/75

4% Sebe 34/31-33.

40 Mukatil b. Silleyman, Kur'an Terimleri Sozligi, s. 434.

461 et-Taberd, Cami’u’l-Beyan an Te vili Ayi’I-Kur an, 1V, 232; el-Kinnevci, Fethu’l-Beydn fi Mekdsidi 'l
Kur’dn, VI, 03.

462 ot-Taberi, Cami u’I-Beyvan an Te vili Ayi’l-Kur dn, 111, 467-468;
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atalarinin dininden de vazge¢memislerdir. Bu yiizden Mlsa’nin (a.s.) tim ¢abasinin

iktidar oldugu iftirasina bagvurmuslardir, 463

Yerilen ahlaki vasiflarin ilki konumunda olan istikbar kavramiyla insanligin
yaratilisinin basindan beri karsilagmaktayiz. *** Bu sadece bu olayla smirli kalmayip pek
cok peygamberin hak miicadelesinde de ortaya ¢ikan bir olgudur. Bu olgunun oldugu tim
kissa ve olaylardan bireylerin ve toplumlart almasi gereken pek ¢ok dersler ve ibretler s6z
konusudur. Bu kissa ve olaylar ele alinip incelendiginde istikbar vasfiyla 6ne ¢ikan

sahsiyetlerin neticelerinin pek de 1yi oldugu goralmemektedir.

Biyiiklenen, kendisini bagkalarindan tistiin goren kiginin dogruyu gérmesi ve hakka
yonelmesi mimkin degildir. Zira o kendisini yegane otorite gordiiginden kendisine
yoneltilecek her tiirli iletigim ¢abasina kargt kapali bir konuma getirmistir. Tarth boyunca
siregelen  yonetimlere  baktigimizda, batila nispet edilen liderlerin  bu
biyiklenmelerinden 6ttri hak ile hakikate cephe aldiklar1 ve dinin temel esaslarini inkar
ettiklerini miisahede etmekteyiz. Bu buyiklenme kimi zaman toplumsal, kimi zaman ise

bireysel sekilde ger¢eklesmisgtir.

Mustekbir diye isimlendirilen bu kisiler, ellerindeki yetki ve gucin verdigi
imkanlara dayanarak daima kendilerinden bagkalarini hakir gérmiis ve onlar1 dini-
diinyevi agidan zarara sokmuslardir. Mistekbirlerin hakka gotirecek tiim yollari tikayip

zayiflarin hidayetine de mani olmaktan da geri durmamiglardir.

Kur’an’da istikbar kavramiyla sembollesen bir takim tipler bulunmaktadir. Bu
tiplerin basinda seytan, Firavun, Karun, Himan, mele’, Israilogullar1, miisrikler, kafirler
ve miinafiklardir. *> Mele’ kavrami toplumun ileri gelenleri olup yonetimde soz sahibi

olan soylu kisileri ifade eder. 4%

Kissalar baglaminda yonetici olup da istikbar vasfiyla vasiflanan kigiler bazen bir
toplulugun ileri gelenleri olabilmektedir. Bu topluluklar mele’ diye isimlendirilmektedir.

Hz. Salih’in kissasinda gecen mele’ler, ayeti kerimede toplumun ileri gelenleri oldugu ve

463 Ruza, Resid, Muhammed, Tefsiru ’l-Kur an’i’I-Hakim el-Meshiir bi Tefsiri’l-Mendr, X1, 465-466;.
464 Bakara 2/34: Ista 17/61:Kehf 18/50; Taha 20/116; Hicr 15/28-31; Sad 38/71-77.

45 Akyiiz, Kur’an da Siyasi Kavramlar, s. 288.

6 el-Begavi, Me dlimu 't-Tenzil, IV, 144; el-Vahidi, el-Vasit fi Tefsiri’I-Kur '6ni’l-Mecid, 11, 383.
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zayiflari alaya alarak inandiklari seyi inkar ettikleri goriillmektedir. Yine bu kavmin ileri
gelenlerinin, peygamberin haber vermis oldugu azabi kiigiimseyerek Allah’in emrinden
ciktiklar1, kesilmesi yasaklanan deveyi kestikleri ve netice itibariyle azaba dugar

kilindiklar1 beyan edilmektedir. *¢”

Hz. Su’ayb’in kavmi olan Medyen halkinda da miistekbir mele’ takimiyla
kargilagmaktayiz. Bu kavme peygamber olarak gonderilen Hz. Su’ayb, onlarin
tehditleriyle kargilagmistir. Onlar tehditlerinin dozajin1 daha da yikselterek, sayet
kendisinin ve ona iman edenlerin eski dinlerine donmezlerse onlari yurtlarindan

¢ikarmakla tehdit etmislerdir.*®

Pek ¢ok menfi vasfi kendinde cem’eden firavunun sahsinda istikbarin da oldugunu
gormekteyiz. Ayni gekilde firavunun etrafinda bulunan mele, askerler, Himan ve Kar(in
da bu istikbar vasfina sahiptirler. Firavun’a el¢i olarak gonderilen Hz. Misa ile kardesi
Hz. Har(n, onun biiyiiklenmesi ve alayci tavirlariyla karst karsiya gelmislerdir.*®® Bu
kimselerin buytklenmesi su sozlerinden anlagilmaktadir. "Kavimleri bize kul kole iken,

bizim gibi iki insana mi inanacagiz” dediler *"°

Kasapoglu, bagkalariyla alay etmenin ardinda otorite ve gii¢ sahibi olma sevdasi
yatmaktadir. Bu ylizdendir ki bu tip insanlar bagkalariyla alay etmeyi kedilerine meslek
edinirler. Buyuklik iddiasinda bulunanlar hem baskalariyla alay eder hem de
kendilerinden bagka kimseyi kabul etmezler. Onlarin bu tavirlar1 neticesinde iki durum
so6z konusu olur. Biyiiklik taslayarak hakki kiigiimseyen kimseler alaya bagvurmaya
baglar. Diger durumda ise buyiiklik taslayarak hakka kargi kormiiggesine hareker

ederler.#"!

Peki, bu tip insanlart istikbara sirikleyen sebeler nelerdir? Genel olarak

bakildiginda bu sebeplerin basinda cins/irk taassubu, ilahi buyruga muhalefet,*’> 6rf ve

7 A’raf 7/75-77.

458 A’raf 7/88.

462 Mii’mintin 23/45-46; Yanus 10/75.

470 Mii'mintin 23/47.

471 Kasapoglu, Abdurrahman, Kur’dn’a Psikolojik Yonelis Insanin Karakterleri, Kendini Bilmek Yay.,
Malatya 2013, 207-208.

472 Bakara 2/87; Casiye 45/23; Mii’mintin 23/71.
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adetlerle birlikte atalarin inancina saplanmak,*”® makam ve giigle 6viiniip yonetim ve
saltanatin elden gitmesinden korkmak*™ bolluk ve rahathgin verdigi simariklik*”

seklinde siralamak miimkiindiir.*’®

Netice itibariyle hakka sirt ¢evirip, batil i¢in ¢alisan yoneticilerin en biyiik giinah
diye nitelendirilen kibir hastaligina tutuldugunu soyleyebiliriz. Cinkii onlar ne
saltanatlarinin ellerinden kaymasini istemis, ne de bagkalarinin goriis ve 6nerilerine kulak
asmuglardir. Bu tavirlarindan dolay1 kendilerine gonderilen peygamberleri yalanladiklari
gibi, ayn1 zamanda onlarin davasina da sirt ¢evirmiglerdir. Hak ehli yoneticiler bu
olumsuz 6zelliklerden uzak durmali ve Yiice Allah’in kendilerine emanet olarak vermis

oldugu yoneticilik ve imkanlar1 insanligin menfaati i¢in kullanmalar1 gerekmektedir.

2.2.2.6. Gasp («=il)

Gasp, baskasinin malin1 zorla almak, ele gegirmek,*’” bir seyi zulmen almaktir.*’®

Gasp, kanunsuz sahip olma, gayrimesru keyfi davranma, zorlama, mecbur kilma, haksiz

yere, kaba kuvvetle ve rizamin hilafina gibi anlamlara gelir. "

Bir seyi zorla ve zulim yoluyla sahibinin elinden almak, hakkina tecaviizde
bulunmak, bir seye zorlamak, ser’an miitekavvim olan bir mali sahibinin izni olmaksizin
ona maldan el ¢ektirecek bir sekilde haksiz yere elinden almak ve tasarrufunu kisitlamak
demektir. Bu igi yapana gasip; zorla alinan mala da magstb; mali zorla elinden alinan
kisiye de magsubun minh denilir. Miitekavvim mal alim-satim1 ger’an mesru’ olan mal

demektir, *®°

473 Zuhraf 43/23; Mii’'mintin 23/23-25; A'Taf 7/70; Hid 11/62, 87; Yinus 10/75-78; Kasas 28/36; Maide
5/104.

474 A’1af 7/69; HOd 11/52; Fussilet 41/15; Mii'mindn 23/45-48; Yinus 10/75; Ankebit 29/39; Kasas 28/39;
Mii’min 40/23-27; Zuhr(f 43/51; Duhan 44/31; En’am 6/123; Yunus 10/78.

475 Sebe’ 34/34-35; Mii’miniin 23/64-71; Zuhrof 43/20-22.

476 Bv’ise, Mustafa, Mefhumu 'I-Istikbar ve I-Istiz af fi’l-Kur ani I-Kerim, Daru’s-Selam, Kahire 2014, s.
213-225.

477 es-Seminu’l-Halabi, Ahmed b. Yasuf b. Abduddiim, Umdetu 'I-Huffdz fi Tefsiri Esrefi’I-Elfaz, Daru’l-
Kiitiibi’I-imiyye, Beyrat 1996, 1L, 164.

478 Cevheni, es-Sthah, 849; Ton Manzir, Lisanu I-Arab, XI1, 648.

419 Mutgali, Serdar, Arapga-Tiirkge Sozhik, Dagarcik Yay., Istanbul 2012, s. 669.

480 el-CiircAmi, Mu cemu’l-Miifredadt, s. 136; el-Meydani, Abdiilgani el-Guneymi ed-Dimeski, e/-Liibab fi
Serhi’l-Kitab, el-Mektebetu’l-Ilmiyye, Beyrut , trz., II, 188-189;
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Genel olarak dinlerin ve hukuk sistemlerinin temel gayesi bes temel esas
dedigimiz zarurat-1 diniyeyi muhafaza etmektir. Bu ilkelerden biri de mali muhafaza
etmektir. Zira Islaim bireylere miilkiyet hakki tanimis ve bu hakki giivence altina almayi
da ustlenmistir. Bu sorumlulugu ustlendiginden miilkiyete zarar verecek olan herseyi
ortadan kaldirmay1 hedeflemektedir. Bundan dolayr hirsizlik ve gasp gibi bireylerin
malina zarar verici unsurlari giddetle yasaklamig ve buna yeltenenleri de cezalandirma
yoluna gitmistir. Gasp neticesi itibariyle ele alindiginda kisiye hem diinyevi hem de
uhrevi olmak tizere iki sorumluluk yiiklemektedir. Gasip bu fiilinden dolay1 giinah iglemis
olur ve ahirette cezasini hak etmis olur. Bu konuda Hz. Peygamber (sas): “Kim bir karis
toprak gasp ederse, Allah kiyamet giiniinde o kimseyi yedi kat yeri onun boynuna
gecirir”™*®! buyurmustur. Bu suca bulasan kisinin diinyadaki hitkmii ise gasp etmis
oldugu mali tazmin etmesidir. Mal oldugu hal tizere kald1 ise geri verir, sayet mal ilk

halinden ¢ikip eksilme veya zarara ugradiysa tazmin ettirilir.

Gasp olgusuna Kur’an-1 Kerim’de sadece bir defa karsilasmaktayiz.*? Bu kavram
Hz. Hizir ile Hz. Mlsa kissasinda gegen ve ismi verilmeyen batil ehli bir yoneticinin
vasfidir. Burada bu melik ile ilgili tafsilatli herhangi bir malumat verilmemis sadece bu
vasfina dikkat ¢ekilmistir. Bu kavramin gectigi ayeti kerimede Yiice Allah (c.c) soyle

buyurmaktadir:
e ata O8 ML Bl 2heths 085 teae | 1 a3l A 3 sl fastial el s

"0 gemi, denizde ¢alisan bir takim yoksul kimselere ait idi. Onu yaralamak istedim,

ciinkii onlarmn ilerisinde, her gemiyi zorla ele geciren bir kral vardr. ™%

Kissada Hz. Masa ile Hz. Hizir’1n birlikte yolculuk yapmay: kararlastirdiklar: ve
bu yolculuk boyunca Hz. Hizir’in Hz. Misa’dan kendisine yapti§i herhangi bir seyi
sormamasini sart kosmustur. Hz. Masa’nin bu yolculuktaki amact Hz. Hizir’a 6gretilen
bilgilerden istifade etmek ve dogruya iletici bilgi edinmektir. Hizir ona i¢ yiizini

kavrayamadig1 seylere sabredemeyecegini soyler. Hz. Mlsd da sabirli olacagini ve

481 el-Buhari, Ebii Abdullah Muhammed b. Ismail b. Ibrahim el-Cu‘fi, e/-Cdmiu's-Sahih, Cagr Yay.,
Istanbul 1992, Bed’i’l-Halk, 2; Miislim, Ebd'l-Hiiseyn Miislim b. Haccic b. Miislim el-Kuseyri, e/-
Cami 'u’s-Sahih, Cagn Yay., Istanbul 1992, Miiskat, 30.

82 Abdulbaki, el-Mu cemu’[-Miifehres, s. 633.

483 Kehf 18/79.
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kendisine karst g¢ikmayacagini belirtir. Boylece yolculuk baglar ve birlikte yola

koyulurlar. ¥

Kissada ilk basta bir gemiye bindikleri ve Hizir’in gemiyi deldigi ve Hz. Misa’nin
da kendisine itiraz ettigi bildirilmektedir. Netice de yolculuk belli bir agamadan sonra
sona erer ve Hizir baslarindan gecen hadiselerin i¢ ylzini anlatmaya baslar. Deldigi
geminin denizde ¢alisan bir takim fakir insanlara ait oldugunu, ilerde her gemiyi zorla

alan bir kralin oldugunu ve bu yiizden gemiyi yaraladigini anlatir. 4%

Burada bizim i¢in mevzu bahis olan, bu kralin insanlarin mallarina zorla sahip
oldugu gercegidir. Bununla ilgili Salah Abdiilfettdh el-Halidl soyle demektedir: kralin,
zorla bagkalarinin mallarint zorla ele gecirmesi sasilacak bir durumdur. Ciinka
yoneticilerin asil vazifesi tebaalarinin, can, mal ve sahip olmus olduklar1 her seyi koruyup
giivence altina almalaridir. Bununla birlikte onlarin sahip olmus oldugu her seyi her turli
saldir1 ve zarardan muhafaza etmeleridir. Ancak ilgingtir ki bu kral kendi gorevini kotiye
kullanmig, makam ve askerleriyle yol kesmeye ¢alismistir. Dogrusu asil ve en biuyik

musibet, yoneticilerin boyle bir ise tevessiil etmesidir. *%

Ayeti kerimenin zahirinden, zikri gecen melikin saglam olsun kusurlu olsun her
tirli gemiyi gasp ettigi anlagilmaktadir. Ancak ayette gecen “Onu yaralamak istedim”
pasajindan ise melikin kusurlu ve hasar goérmiis gemileri gasp etmedigi anlagilmaktadir.
Ilk basta zihni bu zahiri manaya gotiiren husus sifatin hazfedilmis olmasindan
kaynaklanmaktadir. Buna binaen diyebiliriz ki ayetin takdiri “Liaé i didn K b e
seklindedir. Burada kelamdaki sifatin hazfedilmesini caiz kilan sebep, mananin baglam

cercevesinde anlasilmasindan kaynaklanmaktadir. *¥

Geminin muhafazas: i¢in geminin yaralanmasindaki gaye bu gemiyi glgsiiz
sahipleri lehine korumaya yoneliktir. Burada daha biyiik olan bir zarar1 bertaraf etmek

adina iki zarardan hafif olani tercih edilmistir.

434 Kehf 18/66-71.

485 Kehf 18/71, 78, 79.

486 e]-Halidi, Salah Abdiilfettah, Me ’a Kisasi’I-Kur an, Daru’1-Kalem, Dimesk, 2007, s. 434.
87 eg-Senkiti, Fzvau I-Beyan, 1V, 229-230.

488 ez-Zuhayli, Vehbe, Tefsiru I-Munir, Daru’l-Fikr, Dimesk 1993, s. 303.
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Meragi, bu ayeti su sekilde tefsir etmistir. Bu gemi zayif ve miskin bir toplulugun
gemisi olup, kiralamak suretiyle onunla kazang sagliyorlardi. Geminin yarilmasindan
maksat onun korunmasidir. Ayrica melikten bahsederken de bu takim zayif kimselerin
mallarin  ve saglam gemilerini gasp etmeyi kendisine adet haline getirdigini

soylemektedir.*®

Netice itibariyle batila nispet edilen yoneticiler kendi saltanatlarini halkin maslahati
dogrultusunda degil de, daha ¢ok kendi hevd ve arzulari ¢ercevesinde kullandiklar
gortlmektedir. Hizir kissasinda mevzu bahis olan kralin, yoneticiligin ilkeleriyle asla
bagdasmayacak bir tutum sergiledigi goriillmektedir. Oysa yoneticilerin halkin malina el
uzatmak bir yana, halkin her tirlii hakkini giivence almayi ilke edinmesi gerekmektedir.
Cunki insanlarin can, mal, din, nesil ve aklin1 korumakla yiikiimli olan yoneticiler bu

vazifeyi yerine getirmezse bagka bir otoritenin bu haklart muhafa etmesi miimkiin olmaz.

2.2.2.7. Alay Etme (5! ¢Y))

Hakk1 kabul etmeyen ve daima hakk: ortadan kaldirmay1 hedefleyen yoneticilerin

bir vasfi da, hasimlarini alaya almalaridir. Kur’an-1 Kerim’de alay etmeyi ifade eden pek

A9 490 <«

¢ok kavram bulunmaktadir. Alay etmeyi ifade eden kavramlar1 “istihza”,*° “syhr” *!

2

“hemZ”,492 “lemZ”,493 “lth”,494 “la,’b”,495 “had’”,496 cchizyn 497 “dahk”,498 ve ccgamzn499

2

seklinde siralamak mimkiindiir.

489 e]-Meragi, Ahmet Mustaf, Tefsiru I-Meragi, Seriketu Mektebe ve Matba’ati Mustafa el-Babi el-Halebi,
XV 8.

49 Bakara 2/14,15,67,231; Nisa 4/140; Maide 5/57,58; En’am 6/5,10; Tevbe 9/64.65: Hid 11/8; Ra’d
13/32; Hicr 15/11,95; Nahl 16/34; Kehf 18/56,106; Enbiya 21/36,41; Furkan 25/41; Su’ara 26/6; Rim
30/10; Lokman 31/6; Yasin 36/30; Ziimer 39/48; Mii’'min 40/83; Zuhruf 43/7; Casiye 45/9,33,35; Ahkaf
46/26.

491 Bakara 2/212; En’am 6/10; Tevbe 9/79; Hiid 11/38; Enbiya 21/41; Mii’minun 23/110; Saffat 37/12,14;
Sad 38/63; Zuhrif 43/32; Hucurat 49/11.

492 Mit’mindn 23/97; Hiimeze 104/1.

493 Tevbe 9/58, 79; Hucurat 49/11; Miizzemmil 73/1; Hiimeze 104/1.

494 En’am 6/70; A’raf 7/51; Lokman 31/6.

495 Enbiya 21/2; Duhéin 44/9; Tiir 52/12.

496 Bakara 2/9; Enfal 8/62.

497 Bakara 2/85, 114; Al-i imran 3/192; Maide 5/33,41; Tevbe 9/2,63; Yiinus 10/98; Had 11/39,66,93; Nahl
16/27; Hac 22/9; Ziimer 39/40; Fussilet 41/16; Hasr 59/5; Tahrim 66/8.

498 Mii*minun 23/110; Zuhraf 43/47; Necm 53/60; Mutaffifin83/29,34.

499 Mutaffifin 83/30.
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Kur’an-i Kerim ¢ogu zaman 6nemine deginmek istedigi hususlari, kavramlari vs.
cokca zikretmektedir. Alay etmek anlaminda olan “istihza” kavrami da ayni sekilde

onemine binaen pek ¢ok kalipta veya o manay1 ifade edecek kavramlarla ifade edilmistir.

Istinza kavrami “)»” kokiinden tiremis bir kavramdir. Mana itibariyle, alay
etmek,>* hafif yollu dokunmak,®! kiigiimsemek,>*? siddetli soguga yakalanip soguktan

donarak 6lmek,** anlamlarina gelmektedir.

Genel anlamda istihza kavrami “suhriyyet” kavramiyla agiklanmakla beraber
aralarinda nijans bulunmaktadir. Bu niians: el-Askeri su sekilde izah etmektedir. Istihza
kavraminda, kendisiyle alay edilen kigiden daha 6nce alay ile ilgili her hangi bir fiil sadir
olmamugtir. Suhriyet kavraminda ise kiside daha once alaya alinacak bir fiilin sadir olmusg
olmast s6z konusudur. Bu goriisii destekleyecek nitelikte su misali verebiliriz. « & sgind
4 “onunla alay ettim” cimlesinde gecen fiil “ba” edat: ile muteaddi olmustur. Burada
gecen “ba” edatt mana itibariyle ilsak ifade etmektedir. Bu alay edenin, alay edende, alaya
alacak herhangi bir hususun olmamasina ragmen ona alay edilecek bir vasfi
yakistirmasini ifade etmektedir. Bununla beraber “4i &3 “onunla alay ettim” ciimlesi
ise, muhatapta alaya alinacak bir hususiyetin oldugunu ifade etmektedir. Ornegin “” Ciias
4" “sasirdim” cimlesinde sasirmayi gerektirecek bir hususun o kiside var olduguna
isaret etmektedir. Bununla beraber “4 & 3%” ciimlesinin aslinin, bir seyi hor gorme,
tahkir etme ve kendisine boyun egecek duruma getirmeyi ifade eden “_nu3u oldugunu
soylemek caizdir. Ayni sekilde istihza kavraminin asli olan “¢ 5% kelimesi alay etmekle

alakast olmayan bos is, oyalanma vb. manalar1 ifade eden “_<=!” kelimesinin yerine de

kullamlmaktadir. Dolayistyla iki kelime arasinda apagik bir fark oldugu goériilmektedir.>%*

Batil ehlinin hak ehliyle alay etme sebeplerini, “toplumun ileri gelenlerinin hak dine
karst kin ve nefret beslemesi, iyilere ve dogrulara karsi kin ve intikam duygularina sahip

olmalari, bagibosluk ve baskalarini eglenceye alma arzusu, kisilerin kendini begenmigligi

500 Sihah, s. 1199; Lisanu’l-Arap, 1, 183; el-Ferahidi, Kitabu'I- ‘Ayn, 1V, 307; Makayisu’l-Luga, VI, 52.
501 e]-Isfahani, Miifredat, s. 841.

502 el-Halebi, Ahmet b. Yasuf b. Abdu’d-Daim es-Semin, Umdetu I-Huffaz fi Tefsiri Esrdfi’l-Flfaz, (1.
Baski) Daru’1-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut 1996, IV, 249

593 fbn Manzfir, Lisanu’l-Arap, 1, 183; el-Ferahidi, Kitdbu I-‘Ayn, IV, 308.

304 e]-Askeri, el-Furitk, s. 254-255.
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ve bagkalarini kigiik gormesi, Yice Allah’in dininin digmanlarini koéra kortne taklit

etme, para ve servet edinme arzusu” seklinde siralamak miimkiindiir.>%

Kuran’da giilme davramisiyla ilgili ayetler hakkinda psikolojik bir degerlendirmede
bulunan Abdurrahman Kasapoglu, giilmenin ifade ettigi olumlu yonleri izah ettikten
sonra, gilmenin ayrica Ustinlik duygusunu ifade ettigini belirtmektedir. Kasapoglu,
giilmenin daima bir sevincin, mutlulugun ya da karsi tarafa gosterilen sevginin, sefkat ve
nezaketin gostergesi olmadigini, buna ilaveten seytanlik dolu kotu niyetli, kiigiik goren,
hakir bulan, alaya alip utandiran, baski kuran vb. menfi gayeleri de tasidigini
vurgulamaktadir. Kissalar baglaminda gecen gilme mevhumu, peygamberlerin Yiice
Allah’1n ayetlerini teblig stirecinde toplumlarin bir tepkisi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Iste bu tiir giilme, peygamberlerle ve getirdigi mesajlarla alay etme, dalga gegme, eglence
yerine koyma, girgira alma amaciyla yapilmistir. Ayrica Kur’an’in en ¢ok bahsettigi
giilme davranigi, Gstinlik duygusunu ifade etmektedir. Bu yiizden bu davraniga diigen
kigileri Kur’an inkarcilar olarak agiklamaktadir. Bu inkarcilarin giilmelerine mevzu
ettikleri sahsiyetler ise peygamberler ve onlara tabi olanlardir. Iste inkércilarin bu
tutumunun altinda kendini Gstin goérme psikolojisi olup inananlari, gilmek yoluyla

kendilerinden kiigiik gérmiis ve alaya almislardir.>%

Mal, mulk, makam, gii¢ vb. olgulara sahip kisi ve toplumlarin, bu olgulara sahip
olmayanlar1 kugiimsemek adina alaya aldiklart Kur’an kissalarinin pek ¢ogunda
karsimiza ¢ikmaktadir. Buna Firavunun ve ileri gelenlerin Hz. Musa’y1 alaya almasinda
gormekteyiz. “Andolsun, biz Miisd'yi mucizelerimizle Firavun'a ve ileri gelen adamlarina
gondermistik de o, "Siiphesiz ben dlemlerin Rabbinin elgisiyim" demisti. (Miisd)
mucizelerimizi kendilerine getirince, bir de bakmigsin, o mucizelere giiliiyorlar!™"
Burada kargimiza ¢ikan yonetici konumunda olanlarin, agik hakikatlere karst peygamberi
yalanlayip ona gulmuglerdir. Burada ilahi hakikatler inkadr edilmekle kalmayip ayni
zamanda degerini distirmek adina alay etme yoluna da bagvurmuglardir. Batilin hakki

alaya almasi yeni bir olgu degildir. Insanlarin bu tutumuna ilk peygamberden son

505 e]-Kuresi, Ahmed b. Muhammed b. Hasin, el-Istihzd bi’d-Din Ahkdmuhii ve Asdruhi, Déru Ibni’l-
Cevziyve, Riydd 2005, s. 82-109.

5% Kasapoglu, Abdurrahman, /nsanlar Arast lliskiler ve Iletisim, Kendini Bilmek Yay., Malatya 2013, s.
196-197.

307 Zuhruf 43/46-47.
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peygambere kadar her teblig doneminde karsilagilmistir. Yiice Allah, peygamberligin ilk
yillarinda miugriklerin alayci tutumuyla karsilasan Hz. Muhammed’i teselli etmek i¢in
kendisinden 6nce de bircok peygamberin alaya alindigini ve onlarla alay edenleri alay
ettikleri seyin kusatip mahvettigini bildirmistir. Nitekim Mekke nin yonetici konumunda
olan ileri gelenleri Hz. Muhammed’i pek ¢ok konuda alaya almiglardir. Onlar Hz.
Muhammed’in sirtina igkembe birakarak, erkek c¢ocugunun olmamasi dillerine
dolayarak, peygamberlige layik olmadigini iddia ederek, deli, sihirbaz vb. iftiralar atarak

onunla alay etmislerdir.>*®

Yice Allah ne zaman bir mucize ve hakikat gondermis ise batil ehli onu yalanlamas,
ondan yiz g¢evirmig ve onunla alay etmistir. Bu tutum inkarcilarin, misriklerin ve
miinafiklarin tavridir. Nitekim Mekke nin miisrik yoneticileri hakkinda inen ayet onlarin
durumunu su sekilde goz oniine sermektedir; “Onlara Rablerinin dyetlerinden hi¢cbir dyet
gelmez ki ondan yiiz c¢evirmesinler. Nitekim hak (Kur'an) kendilerine gelince onu
yalanladilar. Fakat alay ettikleri seyin haberleri kendilerine ilerde gelecektir. " Bu ayet
Mekke’nin yoneticilerine bir tehdit ve uyart mahiyetindedir. Ayrica onlardan mal ve gii¢

acisindan imkanlar daha genis nice kavimlerin helak edildigi haberi verilmistir.>°

Kasapoglu, iman-alay iligkisini ele alirken bu konunun Kur’an’da sik tekrarlanma
sebebinin peygamberlerin bu olguyla ¢okc¢a karst karsiya kalmasina baglamistir. Bu
metoda bagvuranlar inang ve fikir agisindan saglam ve glvenilir bir temele
dayanmadiklarindan dolay1 kolay ve basit bir metot olan alaya bagvurmaya
baglamiglardir. Bu siklikta tekrarin olmasi inananlarin daima bu alayci tutumla karsi

karstya kalacaginin da gostergesidir.>!!

Batilin, hak karsisindaki bu alayli tutumu yeni bir sey olmayip her seferinde
tekrarlanan ve bagvurulan psikolojik bir yildirma taktigidir. Bu taktige siirekli
bagvuruldugunu Yiice Allah soyle haber vermektedir: “(Onlar da) kendilerine gelen her
peygamberle mutlaka alay ediyorlardi.”>'? Hak ve batil miicadelesinde, batilin hep

bagvurmus oldugu bu taktigin sebebi, kisi veya toplumlarin kendilerini bagkalarindan

58 ol-Kuresi, el-Istihza bi’d-Din Ahkdmuhi ve Asdruhi, s. 241-250.

309 En’am 6/4-5.

310 fbn Kesir, Tefsiru’l-Kurdni I-Azim, 111, 215;

I Kasapoglu, Abdurrahman, Kur’dn’a Psikolojik Yonelis Insanin Karakterleri, s. 231.
512 Zuhruf 43/7, En’am 6/10; Ra’d 13/32; Hicr 15/11; Enbiya 21/41; Mii’min 40/83.
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ustin gormesidir. Bu dustnceden yola ¢ikarak muhataplarint ezmek, yildirmak ve

baskalar1 nezdinde kiymetten diigirmek adina alaya bagvurmuslardir.

Islam dini, insanlarin serefli olarak yaratildigim, istiinlik olgitiniin takva
oldugunu, kimsenin bagkasint hor gérme ve alay etme hakkinin olmadigini
bildirmektedir. Yoneticiler, insanlarin seref ve onurlarimi  korumakla gorevli
olduklarindan, kendi otorite ve giiglerini muhafaza i¢in de olsa kimseyle alay etme,
basgkalarini hor gorme hakkina sahip degildirler. Kur’an olumsuz tipteki yoneticilerden
bahsederken onlarin, hakka karsi alayvari hareket ettiklerini, kendileri disindaki insanlart
asagilamak ve itibarsizlagtirmak igin ¢aba sarfettiklerini beyan etmektedir. Hak ehli olan
tim yoneticiler, insanlar1 asagilamaktan ve onlarla alay etmekten uzak durmali, onlara

deger vermeli ve onurlarint muhafaza etmelidir.

2.2.2.8. Bozgunculuk (2%2Y))

Fesad kavrami, “fe-se-de” fiil kokiinden gelmektedir. Bu kavram, yiyecek ve
icecekler icin “bozulma, kokma”, muamelat i¢in “gecersiz olma, hiukimsiz olma”
manasini ifade etmektedir. Bunlarin digindaki kullaniminda ise, gerek nefis, gerekse
bedende meydana gelen maddi-manevi yozlagma ve bozulmay1, toplum igerisinde ortaya

¢ikan kokusma ve raydan sapmay1 ifade etmektedir.’!

el-Isfahani, salahin zitt1 olan fesddi, az olsun veya ¢ok olsun bir seyin itidal
cizgisinden ¢ikmasi olarak izah etmekte ve bu kavramin istikametten ¢ikan esya, nefis ve

beden igin de kullanildigini eklemektedir.'

Fesat kavrami zikri gecen fiilin mastart olup, bozulma, kokusma ve itidalden
cikmay1 ifade eder. “efsede” bozdu, ifsat etti, itidalden ¢ikardi, kokusturdu, fesat ¢ikardi
demektir. Kur’an’da pek ¢ok yerde ¢cogunlukla “yerytziinde fitne uyandirip, insanlarin
durumunu ve yagsama yollarin1 dogruluktan saptirip, dini-dinyevi ¢ikarlart zedelemek”
anlamina gelmektedir. Miifsit bu fiilin ism-1 faili olup “bozan, bozgunculuk yapan”, ifsat

ise, “bozma, kokusturma, hiikkiimsiiz kilma, gecersiz durumu disiirme” demektir.”!>

>13 Topaloglu, Bekir ve Karaman, Hayrettin, Yeni Kamus, Ensar Nesriyat, Istanbul 2005, s. 318.
> el-Isfahani, el-Miifeddt, s. 636.
315 Unal, Kur’an’da Temel Kavramlar, 306-307.
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Ayrica Mukatil b. Stleyman, Kur’an’da gegen fesat kavramini, ma’siyet, helak,
yagmur ve ekin kithgi, oldirmek, tahrip etmek ve sihir olmak tizere alti manada tefsir

edilebilecegini soylemektedir '

Ibn ‘Asiira gore “ifsad”, kendisiyle fesadin meydana geldigi sey olarak izah
etmekte ve ifsat kavraminin baginda bulunan hemzenin ise, kelimeye kilma (J*>) manasi
kazandirdigini vurgulamaktadir. Yani kisi esyayt bozdu manasi ortaya ¢ikmaktadir.
Fesadin asli, faydali bir seyin menfaatini kendisiyle veya bagka bir seyle zararli kilmaktir.
Bu kavram bazen daha once faydasiz olup, zarli olani kapsayan seylerin varligi igin de
kullanilmaktadir. Bu yiizden bir seyin sonradan bozuldugunu ifade etmek igin, ;-8 aud
alla s o 297 asli itibariyle bozuk oldugunu ifade etmek igin & denilir. Aym sekilde

saglam olan bir seyi sonradan bozmay1 ifade etmek igin de “>sP denilir.>!”

Kur’an-1 Kerim yeryizinde bozgunculuk yapan miifsitlerden pek ¢ok yerde
bahsetmektedir. Ifsat konusu incelendiginde bu ifsadin insanoglu acisindan birkag
asamada meydana geldigi goriillecektir. Bu mertebelerin birincisi, insanin giinah ve sug

318 Jkincisi, gelecek nesillerin ve

islemede 1srar etmesi suretiyle meydana gelen ifsattir.
toplumlarin koétiliikk onderlerine tabi olmas: suretiyle ortaya ¢ikan ifsat turiidir.>'
Ugiinciist, kotiilitk énderlerinin kotii ve yerilmis davranislari yaymak suretiyle etraflarina
yaymus oldugu ifsat tiiriidiir.*® Dérdiinciisii, toplumda siiphe, sehvet vb. kotiiliikleri yayip
1slah edicilerle miicadele etmek suretiyle meydana gelen ifsattir. >2! Besincisi -ki bu bizim

konumuzla alakali olan kisimdir- yéneticilerin eliyle meydana gelen ifsattir.>2

Yoneticilerin eliyle meydana gelen bu fesat tiiri en tehlikeli ve en buyik ifsat
taradur. Cunki yoneticilerin bizatihi bozulmasi, onlarin ellerindeki tim gl¢ ve
imkanlarla fesadi yaymasi demektir. Kur’an’in miufsit yoneticilerden biri olarak

vasiflandirdig1 Firavun, yeryiizinde fitne fesat ¢ikarmakla kalmamis ayni zamanda,

516 Mukatil b. Siilleyman, el-Viicith ve 'n-Nezdir, s. 29-31.
517 Tbn Asiir, et-Tahrir ve 't-Tenvir, 1, 283-284.

518 Y{inus 10/91,40; Ali Imran 3/63.

SI9Niih 71/27.

520 Spara 26/152.

521 Bakara 2/11; Ali Imran 3/127.

522 Neml 27/34.

107



toplumun 1slah ve hidayeti i¢cin gonderilmis olan peygamberlerin yeryiziinde fesada

¢ikarmay1 amagladig iftirasinda bulunmustur. >

Kur’an-1 Kerim Misir tlkesinin yonetimini elinde bulunduran Firavun tipolojisini
bizlere anlatirken yeryiizii ve halki tzerinde uyguladigr fesada dikkat ¢ekmekte ve
firavunun bu ugurda her tirli yola bagvurdugu vurgulanmaktadir. Ayeti Kerime onu,
kaziklar sahibi oldugunu, sehirlerde azginlik ¢ikarip oralarda fesadi ¢okga yaydigini
aktarmaktadir.>** Bununla birlikte Firavunun miifsid diye isimlendirilme sebebini su
ayette agikca g0z onlne serilmektedir: “Siiphe yok ki, Firavun yeryiiziinde (iilkesinde)
biiyiikliik taslamis ve ora halkint smiflara aywmisti. Onlardan bir kesimi eziyor,

ogullarim bogazliyor, kadmnlarin ise sag birakiyordu. Siiphesiz o bozgunculardandi™%

et-Taberi, firavunun yeryuziinde mufsit olarak vasiflanmasini “haksiz yere
oldurmesine, kole olmayanlari haksiz yere kolelestirmesine, yeryiiziindeki insanlar
tizerinde kendisini gliciiyle bobiirlenmesine ve Allah’a ibadet etme konusunda kibirlenip

imtina etmesine” baglamaktadir.2

Yoneticilerin, toplumlart iyiye veya kotiye yonlendirmesinde etki ve rolleri
yadsinamayacak kadar biytiktiir. Bu onlarin istedikleri zaman toplumda 1yi olan1 ya da
kot olani yurirlige koyabilmelerinden kaynaklanmaktadir. Bu Sebe’ Melikesi’nin
"Krallar bir memlekete girdi mi, orayi harap ederler ve halkinin ileri gelenlerini zelil

27 sdziinden anlasiimaktadir. Sebe’ Melikesi bu

hale getirirler. Iste onlar boyle yaparlar
sozii Hz. Sileyman’in mektubunu gorditkten sonra kavminin bagina geleceklerden
anlamig ve toplumun ileri gelenlerine bu s6zi sdylemistir. Cinkii Sebe’ Melikesi bir
hitkiimdarin zorla veya savasla bagka bir topraga girince orada fesat ¢ikaracagini, halkini
zelil edecegini, makam sahiplerini makamindan edecegini biliyordu. Melikeyi boyle

disinmeye sevk eden sey onun yonetimdeki uzmanlik ve tecriibesine dayanmaktadir.

523 Mii’min 40/26.

524 Fecr 89/10-12.

325 Kasas 28/4.

526 et-Taberi, Cami u’l-Beydn an Te *vili Ayi’l-Kur an, VI, 6.
527 Neml 27/34.
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Ayrica ayetin sonunda onun hakli oldugunu Yiice Allah “Iste onlar boyle yaparlar”

diyerek tasdik etmesinden anlasiimaktadir. >

Firavun’un askeri ve siyasi niifuzuna dayanarak ¢ikardigi fesat gibi, ona yakin
isimlerden biri olan Karin’un da ekonomik gii¢ ve servetiyle toplum i¢inde fesad:
yaymaktadir. Karun sahip olmus oldugu bu mallarla toplumun maslahat ve 1slahi igin
harcama yapacagina tam aksine kendisine bahsedilmis olan serveti toplumu yozlagtirmak
ve ifsat etmek adina harcamistir. Karun’un bu tutumuna karst bazilar1 ona nasihatte
bulunmug ve yeryiziinde fesat ¢ikarmamasini sdylemislerdir. Kur’an-1 Kerim, Kartin’u
ve tavrini su sekilde aktarmaktadir: “Siiphesiz Kdrin, Miisd'nin kavmindendi. Onlara
karst azgnlik etti. Biz ona, anahtarlarmi (bile tagsimak) giicli bir topluluga agw gelecek
hazineler verdik. Hani, kavmi kendisine soyle demigsti: "Bobiirlenme! Ciinkii Allah
bébiirlenip simaranlart sevmez."?° Bu tavsiye ve nasihatlere ragmen Karun bu mallarin
Yuce Allah’in bir litfu oldugunu inkar etmis, kendi bilgisiyle kazandigini soylemistir.
Netice itibariyle maliyla sitmarip onu yerinde kullanmayan hatta toplumun ifsadi ugruna

kullanan bu tip, miifsitlerin sonundan kagamamis ve servetiyle yere batirilmistir. %

Sonug¢ olarak batilla nispet edilen yoneticilerin, yeryiiziini imar etmekten uzak
olduklarini, her firsatta yeryiiziinde bozgunculuk ¢ikarmay1 gaye edindiklerini séylemek
mimkiindir. Bu tir yoneticiler yonetimlerini batil temeller iizerine bina ettiklerinden
dolay1 attiklar1 her adim hak ve hakkaniyetten uzak olmustur. Yoneticilin asil misyonu
yerylziinde insanlarin rahat ve huzur igerisinde yasayabilecegi ortamlar olusturmaktir.
Ancak hak ehli disindaki mentfi tip yoneticiler, bu asil gorevlerini thmal ederek savaglarla,
toplu kiyimlarla, siirgiinlerle, somiirme ve isgallerle yeryluziinde fesad g¢ikarmis ve
cikarmaya devam etmektedirler. Oysa hak ehli yoneticiler bu olumsuz tiplerin yaptig

bozgungulugun aksine yeryliziinii imar etmil ve imar etmeye de devam etmektedirler.

S8es-Sevkani, Fethu I-Kadir el-Cami‘ Beyne Fenneyi'r-Rivdye ve’d-Dirdye min ‘lmi’t-Tefsir, IV, 171-
172; Zemahseri, el-Kessdf, 1V, 453.

329 Kasas 28/76-76.

330 Kasas 28/78-81.

109



SONUC

Yuce Allah Kur’an-1 Kerim’de hem hak ile batil olgularina hem de yoneticilik
milessesesine pek ¢ok yerde deginmigtir. Kur’an’da gecen bu ii¢ kavrami bir araya
getirdigimizde hak ve batil miicadelesinin ortaya ¢ikisi ve bu miicadelelerde yoneticilerin

sergilemis oldugu tutumlar1 gérmek mimkiindir.

Bu aragtirmada Kur’an-1 Kerim’e gore yoneticiler hak-batil baglaminda
degerlendirilmistir. Bu degerlendirme neticesinde hak ile batilin asla bir araya
gelemeyecegi, batilin yenilmeye mahkiim olacagi sonucuna varilmistir. Bununla beraber

hak olgusunun insanin fitratina uygun oldugu da tespit edilmistir.

Hak ve batil kavramlarinin tagidigt anlamlar ile yoneticilerin ele alinan 6zellikleri

arasinda var olan iligki beraber degerlendirildiginde su sonuglara ulagilmigtir.

Hakka nispet edilen yoneticilerin inan¢ bakimindan tevhit inancina sahip oldugu
belirtilmistir. Bununla beraber miifessirler, hak kavraminin Kur’an-1 Kerim’de bazi
yerlerde tevhit manasina geldigini sOylemislerdir. Tevhit inanct tek ve yegane dogru
inang sistemi oldugundan devlet yonetiminde soz sahibi olan sahsiyetlerin de bu inanca
sahip olmasi gerekir. Zira tevhidin hem hak kaynakli olmasi ile yoneticinin inang
bakimindan tevhit inancini benimsemesi bir birini tamamlayan parcalar gibidir. Bu,

yonetimde bulunan gahsiyetlerin inang agisindan hakka tabi olmasini gerektirmektedir.

Hak kavraminin adalet manasini tagimasi ile hakka nispet edilen yoneticilerin adalet
vasfina sahip olmasi, hak ile adalet arasinda gii¢lii bir bagin olduguna isarettir. Zira bir
yonetim hak tizere tesis edilmig ise orada hem hak vardir hem de adalet vardir. Hak ve
adalet olgularinin birbirinden bagimsiz olarak diginilmesi de olanaksizdir. En
nihayetinde yonetimde kast edilen bu adaleti tesis edecek olanlar da ancak hakka nispet

edilen ve adaleti ayakta tutan yonetici ve liderlerdir.

Hak kavraminin sidk manasini ifade ettigi ve hakka nispet edilen yoneticilerin de
sidk vasfina sahip oldugu sonucuna varilmistir. Bir olgu olarak hak, batilin aksine toplum
nezdinde giiveni ve dogrulugu ifade eder. Bu yiizdendir ki hakkin temsilcileri dogruluk
ve giiven vasiflarina haiz olmalidirlar. Ciunki yoneticisine giivenmeyen ve tebaasina

giiven asilamayan bir yoneticinin hakka nispet edilmesi batil bir varsayimdan bagka bir
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sey degildir. Sayet yonetici ile yonetilen arasinda bu giiven ve dogruluk mevcut degilse
hakkin gaye edindigi dogruluk ve giiven ortami tesis edilemez ve bu 6zellikten yoksun

olan yoneticilerin kendilerini hakka nispet etmesi de temelsiz bir iddia olur.

Kur’an-1 Kerim’de gegen hak ve batil kavramlar1 tam anlamiyla birbirlerinin zitt1
olup bu zithig1 bagka bir kavramin ifade etmesi mimkin degildir. Bu yuzdendir ki
birisinin varligt digerinin yoklugunu icap ettirir. Aralarinda bu kadar net bir ayirimin
oldugu bu iki kavram, esasinda diinya hayatinda var olan miicadelenin iki kutup noktasini
ifade etmektedir. Buna dayanarak bir yoneticinin ehl-i hak mi1 yoksa ehl-i batil mi
oldugunu ancak o yoneticilerin bu iki kutuptan birine yakinligina bakilarak belirlemek

mumkiin olur.

Hak kavraminin Islim ve Kur’aAn manasinda olmast ile hak ehli yoneticilerin iyiligi
emredip kotulikten sakindirmasi arasinda da yadsinamaz bir irtibat séz konusudur.
Ciinkii Islim ve Kur’an insanhigin onurlu ve serefli bir yasam siirmesini gaye edinir. Bu
yizden hedeflenen gayeyi elde etmek i¢in de insanlara bir takim sorumluluklar
yiklemektedir. Bu sorumluluk da insanlarin toplumun huzur ve refahi i¢in elzem olan
iyiligi emretme ve kotilikkten sakindirma ilkesidir. Bu ilkenin gergek manada i¢timai
hayatta tesisi i¢in en buyuk faktor elbette ki yoneticilerdir. Bu nedenle hak ehli olan
yoneticilerin kendi tebaasinda var olan huzur ve refahi artirmak ve siirdirmek igin 1yiligi
emretme ve kotilikten sakindirma ilkesinden asla taviz vermemelerini Kur’an-1 Kerim

beyan etmektedir.

Batil kavraminin ifade ettigi manalardan biri de kifur ve inkardir. Bununla beraber
batila nispet edilen yoneticilerin bir 6zelligi de hakki inkadr etmeleri ve kifiir ehli
olmalaridir. Batil, akide agisindan herhangi bir temeli ve dayanagi olmayan ve Yiice
Allah tarafindan kabul gérmeyen inanglari ifade eder. Bu inanglari kabul edip onun
savunuculugunu yapanlara da ehl-i batil denilir. Yoneticiler sinifinda da batila nispet
edilen ve inkar kendilerine meslek edinen pek ¢ok sahsiyet tarihin farkli dénemlerinde
mevcut olmugtur. Onlarin bu inkar batilla olan baglarindan olup, batili yeryiiziinde tesis

etme gayelerinden kaynaklanmaktadir.

Batil kavraminin bir diger manasi da sirk olup bu mana ayn1 zamanda batil ehli

yoneticilerin de ozelliklerindendir. Batilin temeli ve dayanagi olmayan inanglar1 ifade
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ettigi belirtilmisti. Ayni sekilde kiifriin de bir ¢esidi olan sirk inanct da temeli ve dayanagi
olmayan bir inangtir. Bu nedenle Kur’an’a gore batil ehli yoneticilerin inang olarak
benimsedigi ve bu yoneticilerin bir 6zelligi olan sirk ile batil kavrami arasinda buytk bir
alakanin var oldugunu soylemek mumkiindiir. Sirk inancina sahip yoneticiler Yice
Allah’in hak olarak gondermis oldugu tevhit inancinin aksine, batil olan bir inanca sahip
olduklarindan ehl-1 batil diye vasiflanmaktadir. Bu onlarin tek ve yegane ilah olan Yiice

Allah’a batil olan bagka ilahlar1 ortak kogmalarindan kaynaklanmaktadir.

Kur’an-1 Kerim’de batil kavraminin zikredilen manalarin disinda zulim ve
haksizlik manasinda da kullanildigr gorilmektedir. Calismamizda ehl-i batil olan
yoneticilerin zulimlerinden &tiirii kimi zaman bireysel kimi zaman da toplu kiyimlarla
insanlarin canlarina haksiz olarak kastettikleri belirtilmisti. Zulim ve cana kiyma
manalar1 arasinda var olan irtibat g6z ontinde alindiginda, bu yoneticilerin batil olan
yonetim ve sistemlerinden dolayr insanlar1 pervasizca katlettiklerini soylemek
miimkinduir. Boylelikle var olan yonetimlerini korumay1 ve devam ettirmeyi diigiinen bu

tip yoneticiler yaptiklari bu fiillerinden dolay1 batila nispet edilmiglerdir.

Kur’an-1 Kerim’de gegen batil kavrami inang agisindan daha genis bir perspektifle
incelendiginde kiifiir, sirk, put, ilahlik iddias1 ve dayanagi olmayan her tirli disiinceyi
ifade ettigi gorilir. Kur’an-1 Kerim’de zikrolunan ehl-i batil yoneticilerin inanglarina
bakildiginda bu tir inanglara sahip olduklarini, hatta kiminin daha da ileriye giderek

ilahlik iddiasinda bulundugunu da miisahede etmek miimkiindur.

Batil kavraminin tagidigt manalar genel anlamda menfi igerikli anlam ve ifadelerdir.
Batil bazen tum kétiliklerin muisebbibi olan seytan manasinda iken, bazen de seytanin
insana telkin ettigi yanlig inang ve kot amelleri ifade etmektedir. Bu ¢aligmada deginilen
ve ele alinan s6z konusu menfi anlamlar sirk, kiifiir, yalan, put, zulim, haksiz kazang,

kesin olmayan ve gayri mesru olan seyler olarak belirtilmigtir.

Kur’an-1 Kerim’de hak ve batil kavramlari tam olarak anlagilsin diye de
betimlemeler yapilmis, darb-1 meseller verilmistir. Bu betimleme ve mesellerden de kast

edilen konunun somutlastirilmasi yoluyla daha iyi anlagilmasidir.
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Kur’an-1 Kerim hak kavramini bazi yerlerde her seyin yaraticisi ve sahibi olan Yiice
Allah’1 nitelemek i¢in kullanmigtir. Bu tarz bir kullanim ve isimlendirme hakkin kimden
geldigini bizlere bildirirken ayni zamanda yoneticilerin de Yice Allah’in emirleri
dogrultusunda bir yonetime sahip olmasi gerektigine isaret etmektedir. Arap¢ada miilk
diye ifade edilen yonetim ve saltanatin asil sahibi Yiice Allah’tir. Yuce Allah insanlar
arasinda var olan bagiboslugu gidermek adina kendi miilkiinden bir kismini insanlara
vermigtir. Bundan dolayr yoneticilik sorumlulugunu ustlenen kisiler miilk sahibi olan
Yice Allah’in kendisini el-Hak diye isimlendirdigini goz ardi etmemeli ve hakka uygun

bir sekilde hareket etmelidir.

Kur’an-1 Kerim ehl-i batil sinifinda olan yoneticilerin kendi saltanatlarini devam
ettirmek adina muhataplarini itibarsizlagtirma yoluna bagvurduklarini pek ¢ok yerde
beyan etmektedir. Bu itibarsizlagtirma politikalarina bakildiginda  zikrolunan
yoneticilerin muhataplarini alaya aldiklari ve onlara iftirada bulunduklarini gérmekteyiz.
Bu tiir bir davranig hem metot olarak hem de gaye olarak batil kaynaklidir. Bu yoneticiler
bu tiir yollara tevessul etmelerine ragman, batil olan yonetimlerini koruyamamis ve belli

bir siire sonra yok olmaya mahk(im olmuglardir.

Bu c¢aligmada hak ve batil kavramlari ile yoneticilik ve yoneticiligi ifade eden
kavramlar ele alinip islendi. Kur’an-1 Kerim’de gecen bir kavramin farkli yerlerde farkli
anlamlarda kullanilmasindan dolayr Kur’an-1 Kerim’i dogru anlayabilmek i¢in bu
anlamlara wvukifiyet gerekmektedir. Boylece Kur’an-1 Kerim’i anlama ve tefsir

caligmalarinda dogru bir yol izlenir ve bu ¢alismalarla dogru bir sonuca ulagilmis olur.
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