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onurumla dogrularim.
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ONSOZz

Islam tarihi boyunca birgok akim, karsilasilan sorunlardan kurtulmanin yegane
yolu olarak 6ze doniisii sart kosmus, bunun igin ilk déonem uygulamalarina yeniden
doniisti esas almig, bu baglamda dinin Hz. Peygamber devrindeki sekliyle yasanilmasi
gerektigini savunmustur. Bu akimlardan biri de Arap Yarimadasinin Necid bolgesinde
ortaya c¢ikan ve Onciiliigiinii 1702-1792 yillar1 arasinda yasamis olan Muhammed b.

Abdilvehhab’mn yaptig1 Vehhabilik’tir.

Ilk tahsilini babasindan almis olan Ibn Abdilvehhab, Islim cografyasmin
muhtelif merkezlerine ilmi seyahatlerde bulunmustur. Bu siiregte gezip gordiigi
bolgelerde inang ve ibadet alanindaki yozlasmalar ile genis halk kesimlerinin bid‘at ve
hurafelere bulagsmasi dikkatinden kagmamustir. Zira insanlarin cami, tiirbe ve mezar
ziyaretlerindeki asiriliklar; farkli bélgelerde bulunan agag, tas ve magaralara kutsallik
atfetme gibi Islami 6gretiye aykir1 eylemleri, onu 1slah konusunda harekete gegiren belli
baslt hususlardir. Genis halk kesimlerinin bulastig1r hurafeleri diizeltme konusunda
gOsterdigi ¢abalar, Muhammed b. Abdilvehh&b’intevhid ve bid‘at kavramlarini
Oncelemesinin ve bu kavramlar1 diislincesinin merkezine yerlestirmesinin temel

nedenidir.

Muhammed b. Abdilvehhab, halkin inang ve ibadette diistigii bitlin bid‘at ve
hurafeleri ve hayatin hemen her alaninda meydana gelen bozulmalari 1slah edebilmek
adina ortaya ¢iktigini iddia eden bir hareket adamidir. Ancak onun bu iddiasina karsi
¢ikan ve Vehhabiligi islam karsit1 egemen giiglerin bir projesi olarak sunan birgok fikir
adam1 da bulunmaktadir. Bizler de bu arastirmamizda fikirleri ve kurucu babasi oldugu
Vehhabilik hareketi (zerinde birgok spekilasyonun yapildigi 6nemli tarihsel
sahsiyetlerden biri olan Muhammed b. Abdilvehhab’intasavvuf anlayisini arastirma

konusu yaptik.
Calismamiz giris, U¢ bolum ve sonug kisimlarindan olugmaktadir.

Giris boliminde konunun amaci, 6nemi, kapsami, yontemi ve kaynaklari

hakkinda bilgi verdikten sonra, Muhammed b. Abdilvehhab’in diisiince yapisini daha



iyi analiz edebilmek i¢in Necid bolgesinin cografi, ekonomik ve sosyo-kilturel yapisina
degindik.

Birinci Bolim’de Muhammed b. Abdilvehh@b’in hayati, ilmi faaliyetleri ve

eserleri hakkinda genel bilgiler aktardik.

Ikinci B6lum’de Vehhabilik hareketinin tesekkiil ettigi donemde bdlgenin tariht,
siyasi ve dini yapisi, Vehhabilik hareketinin ortaya ¢ikisi esnasinda tasavvuf ve
tarikatlarin  genel durumuveVehhabilik hareketinin ortaya ¢ikisthakkinda genel
bilgilerverdik.

Calismamizinana mihverini olusturan Uglincii Bolim’de ise Muhammed b.
Abdilvehhdb’mm tasavvufa bakigini tevessiil, sefaat, rabita ve tarikat gibi belli bash

kavramlardan hareketle ortaya koymaya calistik.

Muhammed b. Abdilvehhab’in tasavvuf anlayigina dair yaptigimiz bu ¢alismada

ulastigimiz neticeleri Sonu¢ kisminda aktardik.

Bu ¢alismay1 hazirlama siirecindebenden yardimlarini esirgemeyip her zaman
destek veren degerli danismanim Prof. Dr. Mehmet KUBAT hocama, her turli maddi
ve manevi desteklerini esirgemeyen aileme, dostlarima ve her anlamda bana kolaylik

saglayan degerli okul idarecilerime tesekkiirii bir borg bilirim.
Fatma AKSOY

Malatya, 2019
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OZET

MUHAMMED B. ABDiLVEHHAB’IN TASAVVUF ANLAYISI

Muhammed b. Abdilvehhab Necid boélgesinin Uyeyne schrinde diinyaya
gelmistir. Tlk egitimini kadi olan babasindan aldiktan sonra basta Abdullah b. Ibrahim b.
Seyf en-Necdi ve Muhammed Hayatu’s-Sindi olmak tzere Medineli bircok hocadan
dini dersler almistir. Mekke, Basra, Bagdat, Hemedan ve Isfahan gibi sehirlere ilmi
yolculuklar yapmistir. O, Hicaz ve diger islam beldelerine yaptig1 seyahatler esnasinda
karsilastign bid‘at ve hurafeye bulanmis inan¢ ve dini uygulamalarla Islam’in tevhit
anlayisinda bir takim sapmalar oldugunu fark etmistir. ibn Abdilvehhab bundan sonraki
ceht ve gayretini bid‘at olarak nitelendirdigi bu uygulamalarla miicadele etmeye
yoneltmistir. Bu miicadelesi esnasinda bir¢ok zorluk ve siddetli bir muhalefetle
karsilasmistir. Ancak Muhammed b. Abdilvehhab 1744 tarihinde Muhammed b. Suud
ile aralarinda imzalanan anlagma neticesinde dini himayeye kavusmus ve bu sayede
fikirlerini daha kapsamli bir sekilde yayma imkani1 bulmustur. Bu asamadan sonra siyasi
bir hiiviyet de kazanan bu hareket “Vehhabilik” adini almistir. Muhammed b.
Abdilvehh&b’in hayati boyunca en ¢ok miicadele ettigi kesim, bid‘at ve hurafeye
bulanmis inan¢ ve dini uygulamalari benimsemis olmalari nedeniyle tarikat erbabi
olmustur. Nitekim Necid halkinin oliilere kutsiyet atfetmeleri ve kabirdeki insanlara
adaklar adamalar1 gibi tevhitten sapma olarak nitelenen ve bir takim sirk unsurlari
tasidigina kanaat getirilen bazi uygulamalari nedeniyle tiirbe ve mezarlar Muhammed b.
Abdilvehhab ve destekgileri tarafindan yikilmistir. ibn Abdilvehhab’a gore tasavvuf ve
tarikatlar dini istismar aracidir ve bu nedenle de biitliniiyle sirk ve kiifiirdiir. Bu
calismada Muhammed b. Abdilvehh@b’in tasavvuf anlayisi; tasavvuf, tarikat, tevessiil
ve rabita gibi tasavvufi temel kavramlara yiikledigi anlamlar {izerinden tespit edilmeye

calisilmigtir.

Anahtar Sozcukler: Vehhabilik, Muhammed b. Abdilvehhab, Tasavvuf,
Tevhid, Sirk, Bid’at.
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ABSTRACT

MUHAMMAD IBN ABD AL-WAHHAB’S APPROACH TO SUFISM

Muhammad Ibn Abdal-Wahhab was born inthetown of al-Uyaynah in the Najd.
Having his education from his father first, who was a Kadi (muslimjudge), he also
received education primarily from Abdullah Ibn lbrahim IbnSeyf en-Necdi and
Muhammad Hayyat al-Sindhi. He carried out journeys to cities like Mekka, Basra,
Baghdad ,Hamedan and Isfahan for the purpose of religious wisdom. During his
journeys to Hejaz region, he realised that Islam had been overwhelmed by deflections in
the understanding of ‘tawhid’ andaccordingly filled with ‘bid’as © and superstitions.
After that he devoted himself to struggle against these religious practices which he
called ‘bid’a °. In this struggle he encountered with alot ofdifficulties and rigid
opposition. However, Muhammad Ibn Abd al-Wahhab received religious protection and
hereby gaind more freedom in propagating his thoughts, thanks to the treaty he signed
with Mohammad Ibn Suud in 1744. From then on, havin greceived a political identity,
this movement was called ‘Wahhabism’. Muhammad Ibn Abd al-Wahhab fought
mainly against Tarigah (religious order) leader swhom he thought had adopted religious
practices that had been overwhelmed by bid’as and superstitions. Nevertheless, due to
some religious practices of Najd people, such as bestowing sacredness upon the dead
and sacrificing animals for them, which were considered to be against the‘tawhid’belief,
their tombs and cemeteries were demolished by Muhammad Ibn Abd al-Wahhab and
his followers. According to Muhammad Ibn Abd al-Wahhab, Sufism andTarigah were
means of abusing religion andt hus, all these were labelled as polytheism and
blasphemy. In this study, it is aimed to clarify the thoughts of Muhammad Ibn Abd al-
Wahhab on basic Sufistic concepts as Sufism, Tarigah, intercessory, and affiliation.

Keywords: Wahhabism, Muhammad Ibn Abd al-Wahhab, Sufism, Tawhid,
Polytheism, Bid’a.
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GIRIS

I. ARASTIRMA ve KAYNAKLARI

I.1. Arastirmanin Amaci, Onemi ve Yontemi

Vehhabilik hareketi ilk olarak XVIII. yiizyillda Arabistan Yarimadasi’ndaki
Necid bolgesinde adin1  duyurmustur. Bu hareketin lideri ise Muhammed b.
Abdilvehhab’dir. Onun Misliiman halklar1 derinden etkileyen bir¢ok goriisii yaninda en
cok tartisma yaratan diistinceleri tasavvufa dair olanlardir. Bu nedenle Muhammed b.
Abdilvehhab’in tasavvufi goriislerinin sebep ve sonuglariyla birlikte tetkik edilmesi

onem arzetmektedir.

Vehhabiler ve hareketin lideriMuhammed b. Abdilvehhab ile ilgiliArapca,
Tiirk¢e ve bati dillerinde yapilmis bircok ¢alismayaymlanmistir. Ancak onun tasavvufa
bakisini sebep ve sonuglariyla birlikte tetkik edenmistakil bir ¢alismanin yapilmadigini

gozlemlemis olmamiz, bizi boyle bir calismayapmaya sevk etti.

Calismada Oncelikli olarak kavramlarin ifade ettikleri manalari1 tespit etmeye
gayret ettik. Muhammed b. Abdilvehh@b’in bizzat kaleme aldigi eserlerden, ayrica
Vehhabi literatlriive bu alanda yapilan diger ¢alismalardan hareketle onun tasavvufa
bakisini tespit etmeye c¢alistik. Calismamiz boyunca Muhammed b. Abdilvehhdb’in
goriisleri ile Selefi diisiincenin VIII. asirdaki temsilcisi Ibn Teymiyye (6. 622/1225)ve
diger 6nde gelen selef ulemasinin goriislerini mukayese ederek degerlendirmeye gayret
ettik.

Ote taraftan Vehhabiligin tesekkiil siirecini doguran etkenler arasinda Necid
bolgesinin ¢ografi ve buna bagl olarak sekillenen sosyo-kiltlirel ortaminin yani sira o
donemdeki siyasi tarih olaylarinin etkilerine de degindik. Ciinkii bu tiir anlayislarin arka

planinin tespit edilmesinde ¢ografi ve siyasi etkenlerin 6nemi yadsinamaz.

Calismamiz boyunca Islim Mezhepleri Tarihi disiplinin kullandig1 tasviri

(betimleyicilik) yontemikullandik ve objektif kriterlere bagli kalmayagayret ettik.



1. ARASTIRMANIN KAPSAMI

Bu ¢alismada temel amacimiz Muhammed b. Abdilvehh&b’in tasavvufa bakisini
tespit etmektir. Bunun icin 6ncelikle birinci bélum’de Muhammed b. Abdilvehhab’in
genel hatlartyla hayat Sykiisiinii aktardik. Ikinci bolim’de ise onun tasavvuf bakis
acisini daha iyi temellendirebilmek amactyla Vehhabi tarihinin tesekkiil seyrini, 1. Suud
devletiyle siirli tutacak sekilde kisaca ele aldik. Yine Vehhabiligin Islam diinyasindaki

etkilerine genis bir arastirma konusu yapmadan icap ettigi kadariyla deginmeye calistik.

Calismada Ibn Abdilvehhab’intasavvufa bakisini “bid‘at”perspektifiyleele alip
temellendirerek degerlendirdik ve tasavvuf anlayisini ortaya c¢ikarmaya ¢alistik.
Muhammed b. Abdilvehhdb’in eserlerinde tasavvufla ilgili bircok kavram mevcuttur.
Ancak bu kavramlarihepsinedeginmek yerine onun tasavvuf anlayisini ele veren

tevessiil, sefaat, tarikat ve rabita gibi kavramlarla sinirli tutarak irdelemeye calistik.
11l. ARASTIRMANIN KAYNAKLARI

Bir sahsin ya da mezhebin fikrini, diisiincesini ya da anlayisini en iyi sekilde
idrak edebilmenin yolu, elbettekendilerini ifade ettikleri sekliyle onlar1 okumaktir. Bu

yilizden de oncelikli olarak kendi bakis agilarini anlatan eserlerine basvurmak icap eder.

Biz decalismamizda Muhammed b. Abdilvehhab’in 6zellikle “Kitab’i’t-Tevhid”
ve “Kesf U’s-Stibuhat” adli eserlerinden birinci dereceden kaynaklar olarak istifade
ettik. Birinci Bolim’de “Ibn Abdilvehhab’in Eserleri” bashig1 altindabu eserlerle ilgili

bilgi verdik.

Calismamizda XVIII. yilizyildakaleme alinmis ve Vehhabi tarihgileri olarak
nitelendirilen kisilerin eserlerinden de istifade etmeye gayret ettik.Bunlardan biri Ebd
Bekr Huseyin b. Gannam en-Necdi el-Ahsai Ibn Gannam’dir (6. 1225/1810). Eserinin
ad1 ise “Tdrihu Necd”dir.Rivayet edildigine gore o, Muhammed b. Abdilvehhéb’tan ders
almistir. Eb0 Tami“es-Seyh Muhammed b. Abdilvehhdb: 'Akidetiihii's-Selefiyye ve
da'vetiihi'l-islGhiyyeti ve sendii'l-'ulemdi'aleyh”ve Hiiseyin Halef Seyh Haz‘al’in
da“Tdrihu’l-cezireti’l Arabiyye fi Asri-seyh Muhammed b. Abdilvehhdb”gibi eserleri
mevcuttur. Ayrica yakin tarihlerde vefat eden Abdulaziz b. Abdullah b. Baz (6.



1420/1999) ve Muhammed b. Sélih el-Useymin(6. 1421/2001)gibi Vehhabi ulemanin
eserleri yaninda yer yer Ibn Teymiyye’nineserlerinden de yararlanmayagalistik.

Calismamizda Cevdet Pasa’nin (6. 1823/1895)! “Tarih-i Cevdet”, A.Vehbi
Ecer’in “Tarihte Vehhabi Hareketi ve Etkileri” adli kitabi, doktora ve yiiksek lisans
tezleri, dergi ve Diyanet /slam Aunsiklopedisi ninkonumuzla ilgili maddeleri gibi daha
bircok eserden istifade ettik.

Ayrica kavramlarla ilgili kelimeleri agikliga kavusturmaya calisirken Ibn
Manz{run (v. 711/1311) “Lisdnii’l-Arab”, Ragib el-Isfehani’nin “el-Miifredat” adl
sozlikleri basta olmak iizere Ebu BekirKelabazi (6. 380/990) “Ta ‘arruf’ve Ebu
NasrSerrac’in (6. 378/988) “Luma ‘" adli eserlerindende istifade ettik.

NECIiD KITASININ COGRAFi KONUMU ve SOSYO-KULTUREL
YAPISI

Bir fikri ya da hareketi daha iyi ve kapsamli bir sekilde analiz edebilmek i¢in hig
sliphesiz karizmatik lideri tanimanin yanindabolgenin cografi konumu ve hayat sartlar

da goz ard1 edilmemelidir.

Cografi faktorlerin etkisinesosyoloji kuramcilari da deginir. Yeryiiziinde niifus
dagilimi ve yogunlugu, politik ve sosyal yapilar, dinsel inanglarin karakterleri gibi
ozelliklerde cografi faktordeetkilidir; 2 ancak bunlar tek etken degildir. Bizde
arastirmamizin hedefine ulasmasi agisindan, Muhammed b. Abdilvehhab’in yasadig
cografyaya ve kiiltlire dair bilgiler vererek konuya giris yapmay1 uygun gordiik. Bu
bolgenin dini ve siyasi durumlarina da ikinci boliimde deginilecektir. Zira Muhammed
b. Abdilvehhdb’in fikirlerinindaha iyi anlagilmasi ve kurucusu oldugu Vehhabiligin
daha iyi taninmasi i¢in cografi konum ve sosyo-kiiltiirel yapinin iyi analiz edilmesi

gerekir.

'Bu konuda bk. Yusuf Halagoglu — Mehmet Akif Aydin, “Cevdet Paga”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 7: 443-450; Muhammed EbG Zehra, Islam’da Siyasi,
Itikadi ve Fikhi Mezhepler Tarihi, trc. Abdiilkadir Sener v.dgr (Istanbul: Hisar Yayinlari, 2011), 696-
752.

ZRifat Turkel, Vehhabilik ve Arka Plant (Baslangictan II. Suud Devletine Kadar) (Doktora Tezi, Dokuz
Eylul Universitesi, 2013), 61.



I. Cografi Konum

Asil ad1 Sibhii Cezireti’l-Arab®olanArap Yarimadasi,el-Badiye, ed-Denha ve
Necid olmak iizere ii¢ bolgeden olusmaktadir.* Arabistan Yarimadas1 Asya, Avrupa ve
Afrika kitalarinin kesisme noktasini teskil eden Giineybat1 Asya’nin giiney kisminda yer
alir. Dogudan Umman ve Basra kérfezleri, glineyden Arap Denizi ve Aden Korfezi,
batidan da Kizildeniz ve Akabe Korfezi ile sinirlanmistir. Giineyde Babiil Mendep
Bogaz ile Afrika’dan ayrilan yarimadanin, kuzeyindenise kesin bir smir ile cevrili

oldugu sdylenemez.’

Arap Yarimadasi’nda yer alan Necid, yiiksek kisimlar1 Tihame ve Yemen’e,
alcak kisimlar1 Irak ve Suriye’ye bakan ve ekseriyeti ¢6l olan genig bir araziden
olugmaktadir. Bu genis alanin disinda Hicaz ve Irak arasinda kalan bolgeye de Necid
denilmistir.°Necid, yiiksek bdlge anlamima gelmektedir. Kuzeyi Cebel-i Sammar, batist
Hicaz bolgesi, guneyi er-Rub’u’l-Hali, dogusu ise ed-Denha yada Ahsa kitasi ile
cevrilidir. Necid’i kusatan bu bolgelerin sinir1 tam olarak bilinemediginden bazen farkli
bicimlerde taniminin yapildig1 da olmustur.Meseld Necid Bolgesi, yerlesim 6zellikleri
de g6z o6ninde bulundurularak Necd-i Hicazl ve Necd-i Anzi olmak iizere ikiye
ayrilmistir. Son donem haritalarinda da genelde bu sekilde goriilmektedir. Bunlar da
kendi aralarinda beser bolgeye taksim edilmistir. Bu tasnifin ekseriyetle siyasi-cografi

tabloya uygun olarak yapilmis oldugunu belirtmek gerekir.”

SKudret Biiyiikcoskun, "Arabistan", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi(istanbul: TDV Yayinlari,
1991), 3: 248.

4Zekeriya Kursun, Necid ve Ahsa’da Osmanli Hakimiyeti: Vehhdbi Hareketi ve Suud Devletinin Ortaya
¢tkist (Ankara: Tirk Tarih Kurumu Yaymlar;, 1998), 1; Islam cografyacilarindan Asmai Islam
Ansiklopedisinde verdigi bilgiye gore , Yemen, Necid, Hicaz ve Tihame olmak zere bdlgeyi dort
kisma ayirir. Biiylikcogkun, "Arabistan", 3: 248.

5 Biiyiikcoskun, "Arabistan", 3: 248-249; Bkz. Ibrahim Sarigam, Hz. Muhammedve Evrensel

Mesaji(Ankara: DIB Yayinlari, 2005), 19; Ahmed Emin, Fecru I-Islam(Beyrut: 1431/ 2010), 15-23.

6 Zekeriya Kursun, "Necid", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006),
32:491-493.

" Kursun, Necid ve Ahsa’da Osmanh Hakimiyeti: Vehhdabi Hareketi ve Suud Devletinin Ortaya Cikig, 1-
2.



Necid, lav ve tiiflerle kapli binlerce kilometrekarelik bir platoda yer almaktadir.
Kuzey, dogu ve giineyden ¢evrelenmis olan Necid platosunun en dikkat ceken

ozelliklerinden biri bu platonun ¢61 ve kumlarla kusatilmis olmasidir.?

Necid’de devamli akmakta olan bir akarsu ile karsilasmak miimkiin degildir. Bu
nedenle genelde halk su ihtiyacini, yer alt1 su kaynaklari1 olan kuyulardan saglar. Bu su
kaynaklar1 ise kisin yagan siireli yagislardan beslenir. Yagis yaz aylarinda goriilmez.
Col iklim tipi hakim olmasindan 6tiirii, asir1 sicak olan gilindiizlerin hemen ardindan,
geceleri sicaklikta ani diisiislerin yasanmasi bu iklimin ayirt edici 6zelliklerindendir.
Necid’de ¢ol iklimi kendini en bariz sekilde hissettirir. Zira burada yaz aylarinda
sicaklik ortalama 45 derecedir. Ancak 55 dereceye kadar yiikselmesi deekseriyetle
rastlanan bir durumdur. Lakin geceleri tersine bir durum s6z konusudur. Zira havanin
nemsiz olmasi, riizgarin soguk ve sert esmesi gibi ozellikler gecelerin soguk bir hal

almasina sebebiyet vererek sogugu hissedilir hale getirir.®

Vehhabiligin anayurdu olan Necid deArabistan Yarimadasi’nin tam merkezinde
yer alir’®ve Vehhabiler igin ok bilyilk 6nem arzeder. Zira Vehhabilik bu bélgede ortaya
¢ikmis ve burada yayilma imkani bulmustur. Hureymila, Uyeyne ve Der’iyye sehirleri

de bu mintikada yer almaktadir.

Necid bolgesinin cografi ve iklim sartlar1 Vehhabiligin gelisimi iizerinde 6nemli
bir etkiye sahiptir. Vehhabiligin tesekkiil devrinde ele alacagimiz iizere burada iktidar
bosluklarinin yasaniyor olmasinin nedenlerinden birini de cografi sartlar1 gosterebiliriz.
Osmanli devleti Vehhabilerin saldirilarina kars1 harekete gecerken karsilastigi cografi
zorluklar da yadsinamaz. Col ikliminde yasayan birinin yasamayan birine oranla
dayanikliligi daha fazladir. Ote taraftan iklim, insanin karakter ve mizacinda da ¢ok ileri
bir seviyede olmasada onemli bir etkiye sahiptir. Ornegin ¢6l ikliminde yasayan bir
insan daha hasin olur. Bu durumun insanin diisiince diinyasmna da etki ettigi

kanaatindeyiz.

8 Biiyiikcoskun, "Arabistan", 3: 250.

9Mehmet Ali Bilyilkkara, [hvan’dan Ciiheymana Suudi Arabistan ve Vehhadbilik (Istanbul: Ragbet
Yaynlari, 2004), 14; Bu konu hakkinda bk. Biiyiikcoskun, "Arabistan", 3: 250-251; Kursun, Necid ve
Ahsa’da Osmanl Hakimiyeti : Vehhabi Hareketi ve Suud Devletinin Ortaya ¢ikisi, 1-11.

10Bylikkara, Thvan’dan Ciiheymana Suudi Arabistan ve Vehhdbilik, 13.



I1. Sosyo-Kiiltiirel Yapi

Yeryiiziiniin en sert cografi sartlarma sahip!! olan Necid’de halk,yasam sekli

acisindan bedevi vehadariolmak tizere iki kismaayrilmaktadir.
I1.1. Bedeviler

Arapca’da “bedevi”,bedavet (bidavet) kelimesinden tiiremistir. “Baslamak,
ortaya ¢ikmak, once gelmek” gibi kullanimlarinin yani sira “¢olde yasamak, sahrada
oturmak” gibi anlamlar1 da vardir. Kir, sahra, ¢61 ve badiyede yasayanlara “bedevi” ya

da “ehlii’l-badiye” veya “ebnaii’l-badiye”denir.'?

Develeriyle birlikte ¢ol ve badiyelerde konar-goger olarak ¢adirlarda yasayan
bedevilerin temel ge¢im kaynagi hayvancilik, avcilik ve ticaretti. Kimi zaman koylere
ve kervanlara diizenledikleri baskinlar da ge¢im yollar1 arasinda sayilmaktaydi. Temel
besin maddeleri ise et, siit ve siit triinleridir. Ticaret de yaparak ihtiya¢ duyduklari
malzemeleri degisim usulii ile saglamalarinin yaninda, kilavuzluk ve muhafizlik da

yaparlardi.

Bedevilerin hayatinda deve onemli bir konuma sahipti. COl ikliminin kurak ve
tabiat sartlarinin elverigsiz olmasi, develerin aghga ve susuzluga giinlerce
dayanabilmesi,hayatin devenin etrafinda sekillenmesine sebebiyet vermistir. Zira bedevi
bir¢ok ihtiyacin1 deve sayesinde gidermektedir. Devenin yiik ve binek hayvam olarak
islev gdrmesinin yani sira siitiinden, etinden, derisinden, giibresinden, yiiniinden ve
gdlgesinden de istifade edilirdi.lklim sartlarinin etkisi vedevelerin beslenmesine bagli

olarak bedeviler siirekli olarak go¢ etme zorunlulugu da hissetmislerdir.*

Saglam bir kisilik Ozelligi gelistiren bedeviler comert ve ayni zamanda
misafirperverdiler. Ozgiirliiklerine ¢ok diiskiin, cesur ve korkusuzlardi. Buna karsin

asabi bir mizaca sahip olmalariyla beraber intikam duygulart da iist seviyelerdeydi. Bu

1 Kursun, Necid ve Ahsa’da Osmanli Hakimiyeti: Vehhabi Hareketi ve Suud Devletinin Ortaya ¢ikist, 11.

12 Mustafa Fayda, “Bedevi”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaynlari, 1992),
5:311-312.

13 Sarigam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesajt, 35.

14 Fayda, “Bedevi”, 5: 312.



sebeple aralarinda asirlarca siiren kan davalar1 da cereyan etmistir.®Buradaki kanun ise
bedevilerin 6rf ve adetlerinden olusmaktaydi. Bu hiikiimleri ise orayr yonetmekle

gorevli kabile seyhleri verirdi.*®

I1.1. Hadariler

» 17 anlaminda kullanilmaktadir.

“Hadari” kelimesi “yerlesik hayat, medeniyet
Hadariler kdy, kasaba ve sehirlerde, kendilerine ait mahallelerde kerpicten veya tastan
yapilan meskenlerde otururlardi. Bunun ig¢in bunlara yerlesik hayat yasayanlar
anlaminda “hadari” denilmistir. ® Collerle ¢evrilmis vaha ve vadilerde yasamlarin

surdiiren hadarilerin ugras alaniniise genel anlamda ziraat ve ticaret olusturmaktayds.®

Her ne kadar bu tasnifbedevi” ve “hadari”olarak ikiye ayrilmis olsa da bunu,
kesin sinirlarla birbirinden ayirmak miimkiin degildir. Zira bedevi ve hadariler arasinda

yar1 gdgebe hayati yasayan Araplar da vardi.

Vehhabiliginortaya cikisini ve yayilma siireclerini daha iyi anlayabilmek i¢in o
bolgenin sosyo-kiiltiirel yapisinindnem arz ettigine inaniyoruz. Bu nedenle bu konuya
deginme geregi gordiik. Zira bedevi ve hadarilerin farkli yasam kosullar1 Vehhabi
tarihinde etkili bir siire¢ olusturmustur. Bedevilerin tabiat sartlar1 geregi iyi bir savasci
olma zorunlulugu Vehhabilerin bedevilerin destegini alarak durumu kendi lehlerine
cevirmeye calistiklart olmustur. Necid’de merkezi bir sistem ve hukugun olmamasi
kabileler arasindaki miicadeleyi de hi¢ eksik etmemistir. Burada giivenlik saglayici
unsurun da “asabiyet” oldugunu miisahede ettik. Bu durum Vehhabiligin tarihi arka

plan1 incelendiginde de rahatlikla gortilebilecektir.

15 Kursun, Necid ve Ahsa’da Osmanli Hakimiyeti : Vehhabi Hareketi ve Suud Devletinin Ortaya ¢ikist,
12.

16 Yusuf Ziya Yorikan, "Vehhabilik", Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 1 (1953): 56.

" Fayda, “Bedevi”, 5: 312.

18 Sarigam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesajt, 35.

19 Kursun, Necid ve Ahsa’da Osmanli Hakimiyeti : Vehhdabi Hareketi ve Suud Devletinin Ortaya ¢ikist,
11.



BiRINCi BOLUM

1. MUHAMMED B. ABDILVEHHAB’IN HAYATI, iLMi FAALIYETLERI,
SEYAHATLERI VE ESERLERI

1.1. Muhammed b. Abdilvehhiab’in Hayati ve Yetistigi Muhit

Muhammed b. Abdilvehhab, Ali Miiserrefailesine dayanmaktadir. Ali Miiserref
ise meshur Temim kabilesine mensuptur. Miiserref, Muhammed b.Abdilvehhab’in
dokuzuncu dedesidir. Ali Miiserref ailesi Useykir beldesindeydiler. Necid’de yer alan
bu belde X. ve XI. ylizyilda ilim merkezlerinden biriydi. Sonralar1 bu aile Necid’in
diger bolgelerine dagildilar. Beni Temim ailesi Necid’de daha ¢ok siyasi rol
ustlenmekte idi. Muhammed b.Abdilvehh&b’in mensup oldugu Miiserref ailesi ise dini
ilimler konusunda 6n planda bulunmaktaydi. Hicri X.asirdan itibaren bu bolgede ismi
zikredilen sahislarin ilmi olarak temayiiz ettikleri gorulmektedir. Bunlardan Abdulkadir
b.Berid b.Miigerref meshur bir kadi idi. Yine Sedir bolgesinde kadi olan Muhammed
b.Abdilvehhab’in dedesi Siileyman b. Ali hicri XI. asirda o bélgede yer alan en biiyiik
alimlerdendi.?’Nesebi ise Abdilvehhab b.Siilleyman b. Ali b.Muhammed b.Ahmed b.
Rasid b. Biireyde b. Muhammed b. Biireyde b. Miiserref et-Temimi?lolan Muhammed
b. Abdilvehhab hicri 1115, miladi 1703 yilinin sabahinda Necid boélgesinin Uyeyne

sehrinde diinyaya gelmistir.??

Muhammed b.Abdilvehhab ilk egitiminiRiyad’in 70 km uzaginda ve kuzeybati

tarafinda yer alan Uyeyne sehrinde babasindan aldi. Uyeyne kadilarindan olan babasi

20 Abdullah Salih el-Useymin, es-Seyh Muhammed b. Abdilvehhdb Hayatuhu ve Fikruh, (Riyad:
1413/1992), 25-26.

2 Eb( Bekr Hiseyin b.Gannam en-Necdi el-Ahsai Ibn Gannam, Tarihu Necd, thk. Nasiriiddin Esed, 2.
Baski (Beyrut:Darii’g-Siir(k, 1406/1985), 81; Useymin, es-Seyh Muhammed b. Abdilvehhdb Hayatuhu
ve Fikruh, 25.

22 Hiiseyin Halef Seyh Hazal, Tdrihu'l-cezireti’l Arabiyye fi Asri-seyh Muhammed b.Abdilvehhab,
(Beyrut: Darii’l-kiitib, 1388/1968), 55; el-Useymin, es-Seyh Muhammed b.Abdilvehhdb Hayatuhu ve
Fikruh, 27; EbO Tami, es-Seyh Muhammed b. Abdilvehhdb: ‘Akidetiihii’s-Selefiyye ve Da’vetiihii’l-
Islahiyyeti ve Sendii’l-’Ulemdi’Aleyh, takdim ve tashih: Abdulaziz b. Abdullah b.Abdurrahman b. baz,
(Riyad: 1395/1975), 15; Mehmet Ali Biyiikkara, “Vehhabilik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yaymlari, 2012), 42: 611-614;Abdulaziz b. Abdullah b. Baz,
Muhammed b. Abdilvehhab Davetuhu ve Siretuhu, (Riyad: 1416/1995), 20; Ahmed Emin, Zi amdii’'l-
islah fi’asri’l-hadis, 10-24; Muhammed b. Abdilvehhab’in hayati hakkinda ayrintili bilgi igin bk. ibn
Salih,”Ulemai Necd Hilale Semaniye Kurdn; Osman b. Bisr en-Necdi, ‘Unvanii’l Mecd fi Tarihi Necd ;
Mes‘ud en-Nedvi, Muhammed b. Abdilvehhab, (Riyad: 1405/1984)



Abdilvehhab b. Suileyman biyik bir fakih ve kiymetli bir alimolarakbilinirdi.>Hanbeli
mezhebinde de iyi bir fakih olan ve bdoyle taninan Abdilvehhabb. Suleyman,tefsir ve

hadis alaniada vakif olmus ve bu dersleri okutmustur.?*

Muhammed b. Abdilvehh@b’in kendisi ya da fakih olan babasi sadece bu ilimle
ugrasmiyordu. Bu, siilalenin genelinde olan ilmi bir 6zellikti. Amcas1 ibrahim b.
Stleyman fakih bir miictehid, amcasinin oglu Abdurrahman b. Ibrahim alim, biiyiik
kardesi Siileyman ise talebeydi. Bulug ¢cagina erince de hac i¢in Mekke’ye gitti. Burada
bazi Harem-i Serif ulemasindan ilim tahsil etti. Ardindan Medine’ye gitti ve bu sire
zarfinda Medine’deki ulemayla bir araya geldi. Medine’de o dénem igin meshur olan iki
biiyiik 4lim olan seyh Abdullah b. ibrahim b. Seyf en-Necdi ve Muhammed Hayatu’s-

Sindi’den de dersler ald1.2®

Muhammed b.Abdilvehhab Hicaz’da bulundugu sirada ve diger Islam
beldelerini dolasti1 esnada karsilastigi durumlar1 gériince islam’m tevhid anlayisinin
safiyetini kaybettigini iddia ediyordu. Ziralslam’da halis, mutlak olan tevhid anlayist,
yerini Allah’a sirk kosulan bir ortama birakmist1. Insanlar, sirk kostuklar1 bu seylere
adak adiyor, bunlarin baglarina gelen zararlar1 def ettiklerine inaniyor, bu gibi
mekanlara yolculuklar diizenliyor, onlara tazim edip boyun egiyor ve onlardan hayri
diliyor ve serride def etmelerini talep ediyorlardi. Oysa onlar, yaptiklar1 bu eylemlerin
kendilerini Allah’a yaklastirdigina inaniyorlardi. Biitiin beldelerde insanlarin
“veli”dedikleri bu kisilerin tiirbeleri mevcuttu. Yapilan bu eylemleri o, sirk olarak
nitelendiriyordu. Tipki miisrik Araplarin: "Biz onlara, bizi Allah’a yakinlastirdiklart i¢in
ibadet ediyoruz" anlayis1 gibi bir diistincenin hakim oldugunu dile getiriyordu. Ona gore
bu durumyalnizca bundan da ibaret degildi. Zira insanlar nebat ve cemadatunsurlariyla
da Allah’a ortak kogsmaktaydilar. Mesela, Der’iyye’deki bir magaray1 ya da Misir’daki
bir agaci insanlarm kutsamalari gibi &rneklerin bitiin Islam beldelerinde var oldugunu
ileri slriyordu.Tevhid inancina,onun esasinda mevcut olmayan fikirlerin ya da

uygulamalarindahil oldugunu belirterek; halbuki tevhidin temeli; biitiin varliklarintek

ZAbdulaziz b. Abdillah b. Baz, “Muhammed b. Abdilvehhab”, trc. Enbiya Yildirim, UludagUniversitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi 9/9 (2000): 659; Bu konu hakkinda bk. Mehmet Kubat, Islam Mezhepleri
Tarihi, (istanbul:Kitap Diinyas1 Yayinlari, 2015), 298-299.

24Seyh Haz‘al, Hayatu Seyh Muhammed b. Abdilvehhab, (Beyrut: ts), 54.

%5 {bn Baz, Muhammed b. Abdilvehhab Davetuhu ve Siretuhu, 21.



yaraticisi, her seye giicli yeten, esi, ortagt ve benzeri olmayan yegane sahip ve malik

olan Allah’a inanarak pratik hayatta gereginin yapilmasiyla %

olmas1 gerektigini
sOyliyordu. Ancak hayattaki yansimalarina baktigimizda ise ¢ok daha farkli bir sekilde

cereyan ettigini gérmekteyiz.

Muhammed b. Abdilvehhdb insanlar1 Allah’a ibadet etmeyeve bidatlarla mucadele
etmekle yasamini idame ettirdigini dile getiriyordu.Neticede H. 1206, M. 1791 tarihinde
ise 92 yasinda iken Der’iyye’de vefat etti.?’

1.2. Muhammed b. Abdilvehhab’in ilmi Faaliyetleri

1.2.1. Tahsili, [lmi Yolculuklari ve Hocalar:

[limle daha kiiciik yastayken Uyeyne’de tamigan Muhammed b. Abdilvehhab
heniiz on yasini doldurmadan Kur’dn hafiziolmasinin yani sira babasimin yaninda

ahkam konularindan da istifade etmisti.?8

[lim talep etmede ¢ok hirsli olan Muhammed b. Abdilvehhab sarf, nahiv, lugat,
tefsir, hadis ve Hanbeli fikhi derslerinden olusan ilk egitimini babasindan aldi.?®
Uyeyne’deki Hanbeli ulemadan da ders aldiktan sonra bircok Islam beldesine yolculuk
ederek geri kalan egitimini tamamlamaya c¢alisti. Basra’da yaklasik dort yil, Bagdat’ta
bes yil, Kiirdistan’da bir sene ve Hemedan’da iki yilkaldiktan sonra Isfahan’a gecti;
burada Israki felsefe ve tasavvufa dair dersler aldi. Kum sehrine de yolculukta
bulundu.**Hureymila’da ikamet ettigi siire zarfinda ise tefsir, hadis ve diger derslerle
mesgul olmasinin yani sira Ibn Teymiyye ve Ibn Kayyim el-Cevziyye (6. 751/1350)’nin
kitaplar1 ile de yakindan ilgilendi.®*Ardindandiisiince yapisinin sekillenmeye basladig1
Hicaz bolgesinin 6nemli sehirlerinden olan kutsal belde Mekke ve Medine’ye

gitti.*’Buralardaki hocalardan da istifade etti ve icazetini aldi. Medine’de oldugu siire

% Ahmed Emin, Zii'amdii’l-Islah fi Asri’l-Hadis (Kahire: Mektebetii’n-Nehdati’l-Misriyye, 1367/1948),
10-12.

27 Yritkan, "Vehhabilik", 55; Ibn Gannam, Tarthu Necd,90.

28 fbn Gannam, Tarihu Necd, 82.

2 Seyh Haz‘al, Hayatu’s- Seyh Muhammed b.Abdilvehhdb, (ts), 56-60; bkz: Jean Raymond,
Vehhdbiler 'in Ortaya Cikisi, trc. Ramazan Adibelli (Adana: Karahan Kitapevi Yayinlari, 2010), 5.

30 Ahmed Emin, Zii‘amdii’lI-Islah fi’Asri’I-Hadis, 10.

8L Eb( Tami, es-Seyh Muhammed b. Abdilvehhdb: ‘Akidetiihii’s-Selefiyye ve Da’vetiihii’l-Islahiyyeti ve
Sendii’l-’Ulemai ‘Aley,18.

32 Biiyiikkara, “Vehhabilik”, 611.
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zarfinda bazi insanlarin Hz. Peygamber’in kabri basinda ondan yardim talep etmeyle
ilgili sirk kokan cilimlelerin telaffuz edildigine sahit oldu.Bu durumu hos karsilamayan
Ibn Abdilvehhab, H. 1136/M. 1723 yilinda Hicaz’dan ayrilarak Uyeyne’ye dondil.
Burada babasmin yaninda belli bir siire tekrar ders aldiktan sonra Ahsa beldesine,

oradan da Irak tarafina gecti.®

Muhammed b. Abdilvehhab’in ilmi yolculuklarinda ve derslerinde,zihnini en
cok mesgul eden mesele, Islam dininin esas1 olan tevhid anlayisindaki
bozulmalardi.Sahit oldugu bu durumlari,tevhid inancini ortadan kaldiran unsurlar olarak
degerlendirdi. Ciinkii ona gore tevhide, esasinda olmayan uygulamalar ve fikirler dahil
olmustu. Halbuki tevhidin temeli, yukarida da ifade edildigi gibi, mevcudatin tek
yaraticisi, sahibi ve hakimi olan Allah’a kulluk etmekti. "L4 ilahe illallah" lafz1 geregi
putlart ve masivaya dair her tiirli sirk unsurunu reddetmek elzemdi. Muhammed b.
Abdilvehhab, insanlart Hz. Peygamber’in 6grettig tevhid anlayisina davet ettigini iddia
ediyordu. O, yaklasik sekiz ay kadar insanlardan uzak bir yerde uzlete c¢ekildi.
Sonrasinda ise yeni bir davet ile insanlarm karsisina cikt. 3*Bu uzlet ve egitim
faaliyetleri sonucu olgunlastirdig fikrini yaymak igin Necid’in el-Ariz bolgesinde civar

kabilelere davet mektuplar1 gonderdi.*®
1.2.1.1. Mekke ve Medine-i Munevvere’deki Hocalar:

[Imi ile amil Seyfi Necd kabilesinden olan Seyh Abdullah b.ibrahim b.Seyf
Medine’deki 6nemli sahsiyetlerden biriydi. Muhammed b. Abdilvehhab ilminin 6nemli
bir kismin1 kendisini sevip iyi karsilayan ve egitimi i¢in biiyiik ¢aba sarfeden bu
alimden almustir. ibn Seyf, Muhammed b.Abdilvehhab’a iki tarikten hadiste icazet
verdi. Birincisi Ibn Teymiyye ile baslaylp Ahmed b.Hanbel’de (6. 241/855) sona eren
Ibn Miiflig tariki;ikincisi ise ibn Kayyim ile baslayip yine Ahmed b.Hanbel’de sona
eren Abdurrahman b.Recep tarikidir. Ibn Seyf’in, kendi zamaninin nemli alimlerinden
olan Abdulbaki el-Hanbeli’den aldigi ilme gére Muhammed b.Abdilvehhab’a icazet

verdigi dile getirilmistir. Bunlar arasinda Sahih-i Buhari, Sahih-i Mduslim, Slnen-i

33 Seyh Haz‘al, Hayatu ’s- Seyh Muhammed b. Abdilvehhab, (ts), 56-60.

3 Ahmed Emin, Zii ‘amdii’l-Islah fi Asri’l-Hadis, 10-11.

% Kursun, Necid ve Ahsa’da Osmanli Hakimiyeti: Vehhdbi Hareketi ve Suud Devletinin Ortaya Cikisi,
18; Bu davet mektuplarina “Muhammed b. Abdilvehhab’in Eserleri” baslig1 altinda deginilecektir.
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Tirmizi, Nesdi,Ebii David, ibn-i Mace ve Darimi’nin eserleribulunmaktadir.Ayrica
Imam Safii (6. 204/820) ve Ahmed b.Hanbel’in “Misned”leri ve Imam Malik’in (0.
179/795) “el-Muvatta™ gibi eserlerde mevcuttur.Ders aldig1 diger hocalar1 ise; Seyh Ali
Efendi ed-Dagistini, Seyh Ismail Aclini,Seyh Abdiillatif el-Afaliki el-Ehsai ve Seyh
Muhammed Afaliki el-Ehsai"dir.%

1.2.1.2. Basra’daki Hocalanr

Belli bir muddet Basra’da ikamet eden Muhammed b. Abdilvehhab, buradaki
birgok alimden ders aldi. Onlardan biri olan Seyh Muhammed el-Mecmdai’den nahiv, dil
ve hadis derslerialdi. Burada kendisinin kaleme aldig1 bir¢ok eser de oldu. Bu eserlerin
mevzulart genelde bid‘at, hurafeler ve kabir ehlinden yardim talep edilmesinin
yanlighgigibi konulara dairdi. Bunlarin neden reddedilmesi gerektigini ise ayetler ve
Hz.Peygamber’in siinnetindeki acik delillerle kanitlamaya calist1.3’Burada kaldig siire
zarfinda miizakere ve miinazaralara da katildi. Tevhid anlayisindaki farkli goriis ve
diistincelerinden Gtiirti bazi1 alimlerin tepkisini ¢ekti. Bu sebeple Necid’e donmek

zorunda kald1.®
1.2.2. Kisiliginin ve Fikirlerinin Olusmasinda Etkili Olan Amiller

Bir kisiligi ya da karakteri olusturan bir¢ok 6nemli faktér bulunmaktadir. Bu
faktorleri bilmek, irdelenmeye calisilan fikrin anlasilmasi agisindan 6nem arzeder. Bu
nedenle Muhammed b. Abdilvehhdb’in biitiiniiyle hayatin1 etkileyen bu 6nemli
faktorleri asagida ti¢ baslik altinda zikrettik.

1.2.2.1. Aile Ortami

Akrabalik iligkisiyle birbirine baglanan fertlerin bir araya getirdigi topluluga aile

denir.*®Ebeveynler basta olmak iizere ailedeki her bir ferdin davranisi ¢ocuklar iizerinde

%EbO Tami, es-Seyh Muhammed b. Abdilvehhdb: ‘Akidetiihii’s-Selefiyye ve Da vetiihii’I-Islahiyyeti ve
Sendii’l-'Ulemdi ‘Aley, 16-17.

STEb( Tami, es-Seyh Muhammed b.Abdilvehhab: ‘Akidetiihii’s-Selefiyye ve Da’vetiihii'l-isldhiyyeti ve
Sendaii’l-’Ulemdi ‘Aley, 17.

3 Biiyiikkara, “Vehhabilik”, 611.

¥Mehmet Akif Aydin, “Aile”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yaynlari,
1989), 2: 196.
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onemli etkiler birakmaktadir. Cocuk ¢ogu zaman sosyallesme, psikoloji ve egitim gibi

hususlarmilk adimini ailesinden alir.

Muhammed b. Abdilvehhab da daha 6nce ifade ettigimiz Ali Miiserref gibi
ilimle hemhal olmus bir aile ortaminda dogmustu. Yetistigi bu ortam ve ilme olan
istiyakiona farkli diisiinebilme imkani sunmustu. Ailesi Hanbeli mezhebine bagliydi. Bu
sebeple ilk egitimini Oncelikli olarak Hanbeli fakihi olan babasindan, ardindan diger
Hanbeli bilginlerinden aldi. Bu dogrultuda Hanbeli mezhebinin doktrinlerini 6grendi.
Basta Ahmed b. Hanbel olmak iizere bilhassa bu mezhebinsonraki asirlarda iki 6nemli
ismi olan Ibn Teymiyye®® ve 6grencisi Ibn Kayyim el-Cevziyye’nin eserlerini okuyarak

onlarin tesiri altinda kalda.
1.2.2.2. Sosyal Cevre

Insanoglu tabiati geregi yasadigi cevreden etkilenen sosyal bir varliktir. Bu
nedenle insan sosyal gevreden bagimsiz bir sekilde degerlendirilemez. Dogdugu ve

biiylidiigii sosyal ¢evrenin fikirleri tizerinde etkisi oldugu muhakkaktir.

Muhammed b. Abdilvehhab’in yasadigi 18. yiizyildaki dini, sosyal-kiltirel ve
siyasi olaylarin ardindan yasanan gelismelerinonun fikirleri Uzerindeki etkisi
yadsiamaz. Ozellikle Necid halkinin iginde bulundugu hal -ki bu bircok Osmanl
vesikasinda “hal-i bedavet” olarak telakki edilmisti- en énemli unsurlardan biri olarak
gosteriliyordu. Zira ona goére din adina bilinen ve yapilan bir¢ok sey aslinda
hurafelerden ibaretti. Necid halkinin dini farizalarin1 birakmalar1 ve 6liilere kurbanlar
adayarak ruhaniyetlerinden yardim talep etmeleri gibi eylemler cehaletlerine verdigi
orneklerden bazilariyd:. Iste bu durum Muhammed b. Abdilvehhab’in okudugu ve

yasadiklar1 arasinda tezat teskil etmekle beraber, 6grendigi Islam’a da ters diisiiyordu.*

Ayni sekilde dogup biiyiidiigii ortamdaki sahsiyetlerden de etkilenmisti ve bu
durum ileride onun fikirlerinin olugmasinda da etkili olmustur. Seyahat diizenledigi

beldelerde Ibn Teymiyye'nin eserleriyle de tamismustir. Ibn Abdilvehhab’in Ibn

“*Bu konu hakkinda bk. Muhammed Ebu Zehra, Islam'da Siyasi, Itikadi ve Fikhi MezheplerTarihi, trc.
Abdiilkadir Sener v.dgr (Istanbul:Hisar Yaynlari, 2011), 696-750.

41 Kursun, Necid ve Ahsa’da Osmanli Hakimiyeti: Vehhdbi Hareketi ve Suud Devletinin Ortaya Cikist,
19.
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Teymiyye’nin eserlerinden beslendigi malumdur ancak Vehhabilerdeki tezahiiriine

baktigimizda bu durum yerini daha asir1 bir boyuta biraktig1 miisahade edilebilir.
1.2.2.3. Yaptig1 Seyahatler

Muhammed b. Abdilvehhab’in diisiincelerinin sekillenmesine sebebiyet veren
unsurlardan biride hi¢ siiphesiz yaptigi rihlelerdir. Bu geziler onun diisiincelerinin
tekdmiil etmesine zemin hazirladigi gibi Ogrendiklerini kiyaslama imk&nini da
dogurmustur. Bdylelikle zenginlestirdigi bu diisiincelerini Oncelikli olarak davet
mektuplar1 #? seklinde ¢evre ve diger yerlere gondermistir. Ardindan bu fikir ve
diisincelerini kaleme aldigi eserlerinde bir araya getirip ortaya koymustur. Bu
eserleriyle vermek istedigi mesaj iselslim’in ilk giinkii gibi saf haline déniisiimiinii
saglayarak Hz. Peygamber’in yasadigi gibi bir yasantiyr hayata gecirme iddiasiydi.
Lakin hedefledigi amacinin nekadarin1 gergeklestirdigi sorusu ise ontimiizde miiskil bir
mevzu olarak durmaktadir. Zira sdylemleri ve hareketleriyle gosterdigi tutumlar Islam
diinyasinda olaylarin daha karisik, girift ve kompleks bir yapiya biiriinmesine sebep
teskil ettigi de gozlemlenebilir. Ayrica Muhammed b. Abdilvehhab’in Kur’an ayetlerini
te’vil etmeden anlamlandirmak gerekir gibidiisiincelerinden Otlri onu Hariciyye ve
Zahiriyye mezhepleriyle fikirsel anlamda irtibat kurdurtanlar da olmustur. Ona gore
“helali helal” ve “harami da haram” kilan sadece Allah’tir. Ne olursa olsun Hz.
Peygamber’den sonra hi¢ kimsenin soziiniin din mevzularinda delil olusturmasi sz
konusu olamaz. O a¢idan akaid (inanca dair konular) mevzularinda s6z sahibi olan
kelamcilar vehelal-haram konusunda fikir beyan eden fikihgilarin sézleri bu anlamda
delil olmayip itibar edilmemelidir. Muhammed b. Abdilvehhab, IslAm’in temel
kaynaklar1 i¢in yapilmis olan “akla” ve “ilme” dayali tefsir, serh ya da yorumlar
reddeder. Zira ona gore yapilan bu tiir yorumlar insanlari ana gayelerinden irak
etmektedir. Son olarak Muhammed b. Abdilvehhdb’in seyahatlerinde daha 6nceki
donemlerde de miinakasa edilen “dini emirleri uygulamak imanin bir parcasi mudir,
yoksa degil midir(amel imandan bir ciliz miidiir)? Tartismalarindaki goriislerini ise su
sekilde izah edebilirizz Misalen herhangi bir nedenden dolayr “farz namazlarini

terkeden” ya da “zek&tin1 vermeyen” kisiler ona gore miirted sifatini alarak kafir

42 Daha sonra bu davet mektuplarina “Eserleri ve Davet mektuplari ” baghgi altinda deginilecektir.
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olmuslardir. Biitiin bunlardan ¢ikaracagimiz sonu¢ Muhammed b. Abdilvehhab’in ameli
imandan bir ciiz olarak gordiigiidiir. Ona gére Miisliiman olabilmenin sart1 tevhidi ikrar,
kalp ve davranis olarak yerine getirmek gereklidir. Aksi takdirde bunlardan biri eksik
olursa kisi Miisliman olarak addedilmez.* Ciinkii o, inananlar icin elzem olanmn
dinlerini bagka bir vasitaya ihtiya¢c duymadan dogrudan Kur’an ve siinnetten almalari
gerektigine inaniyordu. Hatta bu konuyla ilgili Basra’da bulundugu vakit ulemayla
miindkasa ve miinizarada bulunmustur.* Su hususuda belirtmek gerekir ki ameli
imandan bir ciz olarak gorip-gérmeme hadisesi eskiden beri tartisilagelen bir
mevzudur. Konumuz olmadig1 hasebiyle geregi gibi iizerinde duramayacagiz ancak
sununda unutulmamasi gerekir ki bu konu hakkinda bir¢ok ulema fikir beyaninda
bulunmustur. Ancak mevzu su sekilde kirmizi ¢izgilerle belirlenmis ya da miisliimandir-
degildir nitelemeleri yapilmamistir. Bizcede kendini Miisliiman olarak goriip diisiinen
herkesi Miisliiman olarak gorme sorumlulugumuz var. Kendisine ait faturayr kesme
durumunu biz degil Allah’a tevdi etmemiz daha isabetli olur kanisindayiz. Zira ug
nitelendirmeleri kullanmak hi¢ kimseye fayda saglamayacagi gibi aradaki husumeti

daha da koriiklemis olmaktadir.

Muhammed b. Abdilvehhab, hayatinda doniim noktasi olusturmus hocalardan da
ders almustir. Ozellikle Hanbeli gevrede yetismis ve bu minvaldeki hocalardan ders
almis olmas1 fikir ve diisiincelerine de sirayet ettigi gozlemlenmistir. Ayni sekilde
yaptig1 seyahatlerle Ibn Teymiyye ve Ibn Kayymm el-Cevziyye’nin eserleriyle de

tanismistir.
1.2.3. Davetinin Esaslari

Muhammed b. Abdilvehhdb’in yukaridaverdigimiz ve bundan sonraki
boliimlerde degindigimiz bilgilerden hareketle genel davet esasina baktigimizda su

onemli hususlartemaytiiz etmektedir:

e Insanlari, Is1Am inancina, sirkin kokmadig1, en saf olan haliyle davet etmesi,

“Muhammed b. Abdilvehhab, Tevhid, trc. Harun Unal ( Istanbul: Tevhid Yaymlar, 1996), 1: 159;
Kursun, Necid ve Ahsa’da Osmanli Hakimiyeti: Vehhdbi Hareketi ve Suud Devletinin Ortaya Cikist, 20.

4 Abdulaziz b. Abdillah baz, Muhammed b. Abdilvehhab, trc. Enbiya Yildirim, Uludag Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 9 (2000): 660.
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e Bi‘dat ve hurafelere tepki alarak buralarin kutsanmasina ve kabirlerin mescidler
edinilmesine kars1 ¢ikmasi,
o “lyiligi emr kotiiliigii nehy” anlayisini gii¢ kullanarak faaliyete gegirmesi.**Bu husus

ayni zamanda insanlarin ona kars1 cephe almasina sebebiyet vermistir.

Muhammed b. Abdilvehhdb’in genel davet esaslarindaki bu diisiincelerine
baktigimizda yapmaya c¢alistigi durumun tevhidi yasatmak oldugu iddiasidir.
Miisliimanlarin tevhid anlayisini olmasi gereken haliyle yasamalari elzem olamidir.
Ancak Vehhabiler tevhid anlayisi korunacak diislincesiylebazi onemli sahsiyetlerin
mezarlarmin yiktirilmast basta olmak tizere bircok uygulamayi bid‘at kapsaminda
degerlendirmislerdir. Bid‘at uygulamalarindaifrat dereceye varan bu tutumlari iddia
edilen sorunun ¢oziimiinden ¢ok daha farkli problemlerin zuhur etmesine sebebiyet

verdigi de malum bir vakiadir.

1.2.4. Eserleri

Muhammed b. Abdilvehhab’in eserleri genel itibari ile g6z ©nunde
bulunduruldugunda asil {izerinde durmak istedigi mesajintevhid oldugugoriiliir.
Kitab i 't-Tevhit,Kesf i 's-Siibuhdt ve Mesdailu’l-Cahiliyye gibi tevhid igin mustakil
eserler telif etmesi yaninda;fikih, tefsir ve hadis gibi ilimleri tevhid mevzusuna
rabtedecek  sekilde de tevhide deginir. Davet mektuplari, risale ve

kitaplariincelendigindebu husus rahatlikla goriilebilmektedir.

Tefsir, hadis, fikih ve siyer-i nebiile ilgili muhtelif sekillerde risale, hutbe, fetva
ve bircok kitaplart bulunanMuhammed b. Abdilvehhdb’in buradaki anlatim iislubu
genelde herkesin anlayabilecegi basitlik ve sadeliktedir. Saz ve zor olabilecek kelimeleri
kullanmaktan uzak durdugu gibi ciimlelerinin kurulusu da genelde kisadir. Bunun
yaninda biitlin kitaplarinda tek bir iislubgdriilmez. Konudan konuya, durumdan duruma
ve amaca gore tislubu degismektedir. Bununla alakali kitap ve diger eserlerinde de bu

durum goze c¢arpmaktadir. Misalen Muhammed b. Abdilvehhdb’in Kitab i 't-Tevhid

45 [bn Baz, Muhammed b. Abdilvehhab Davetuhu ve Siretuhu, 51.
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eserindeki anlatim tarzi daha ¢ok “arazi”iken,Kesf’ii’s-Stibuhdt adli kitabinda ise

ekseriyetle “cedeli” bir anlatim {islubunu benimsedigi miisahede edilir.*®

1.2.4.1. Tevhid ve Akaide Dair Eserleri
1.2.4.1.1. Kitab’(’t-Tevhid

Asil ad1"Kitab’(’t-Tevhid ellezi Hive Hakkullahi ale’l-‘Abid " olan bu kitab1 ibn
Gannam’in rivayetine gére Muhammed b. Abdilvehhdb Hureymila’da iken kaleme
almigtir. Lakin torunu Abdurrahman b. Hasan’in rivayetine gore ise bu kitap Basra
sehrinde telif edilmistir.*’ Eserin baslica konularmi tevhid, sirk ve bunlarla alakali
mevzular olusturmaktadir. Kelime-i tevhid olan “La ildhe illallah” lafzinin nasil
anlasilmasi ve tefsir edilmesi gerektiginifikrinin ana ekseni etrafinda misalleriyle izah
etmeye c¢alisir. Lafz1 s6ylemekle isin hallolamayacagi, ikrarin yaninda amelinde olmasi
gerektigini dile getirerek Hz. Peygamber basta olmak iizere diger sélih insanlarin
kabirlerine gosterilen asir1 sevgiyi sirke gotiiren yol olarak nitelendirir. Birgok boliime
taksim edilen Kitab’0’t-Tevhid’in her babi mistakil unvanlardan olusmaktadir.
Bolimler genel olarak ayetlerle baslar,hadis rivayetleriyle devam eder. Ardindan bu
ayet ve hadislerin daha iyi anlagilmasi i¢in bazi1 sahabe ve tabiinin s6zlerine atifta
bulunur. Miiteahhirin ulemasindan Ibn Teymiyye gibi sahsiyetleringériislerine de ara
ara yer verir. Her babin sonunda konuyla ilgili diislincelerini 6zet seklinde “mesail”
basligi altinda zikreder. Konunun akigina gore bir¢ok ayetten istifade etmesinin yani
sira farkli hadis kaynaklarindan da faydalanmigtir.Ulemanin goriislerinin yaninda ser’i

esasa dayalikaynaklardan da azimsanmayacak kadar alintilarda bulunmustur.

Vehhabiligin temel kaynaklarindan biri olan Kitab’U’t-Tevhid’e dair bircok serh
yazilmigtir. Bunlarin en meshurlariMuhammed b. Abdilvehh&b’in  torunlarindan
Sileyman b. Abdullah tarafindan kaleme alinan “Teysir’iil-Aziz’il-Hamid fi
SerhiKitab’it-Tevhid” adli eserin yani sira, yine aymi sekilde Muhammed b.
Abdilvehhdb’in torunlarindan Abdurrahman b. Hasan (v. 1258/1842) tarafindan
“Fethii’l-Mecid Serhu Kitab’it-Tevhid” gibi Onemli iki biyik serh yazmustir.

Abdurrahman b. Hasan “Fethii’l-Mecid”in daha muhtasar1 olan “Kurretu ‘Uydn’il-

®Useymin, es-Seyh Muhammed b. Abdilvehhdb Hayatuhu ve Fikruhu, 81.
4Useymin, es-Seyh Muhammed b. Abdilvehhdb Hayatuhu ve Fikruhu, 82.
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Muvahhidin fi Tahkik Da’vet el-Enbiya’ ve’l-Miirselin” adli bir serh daha kaleme
almustir. *® Kitab’0’t-Tevhid’ingok sayida cesitlidillere cevirisi de bulunmaktadir.
Bunlardan Turkge, Urduca, Filipince ve Sinhala (Hint dillerinden biri) dillerine
terciimeleri sayilabilir. Muhtelif kiitiiphanelerde “yazma niishalar’” da mevcuttur. ibn
Abdilvehhab tevhid, sirk, bid’at ve hurafe kavramlarina getirdigi farkli yorumlar onun
Hureymila ve Uyeyne’den siirgiin edilmesine sebebiyet vermigse de Muhammed b.
Suud ile tamismasindan sonra onun bu diisiinceleri iizerine “Suudi krallik” ve
“Vehhabilik” fikri tesis edilmistir. Onun bu fikir ve diisiinceleri iizerine reddiyelerde
kaleme alinmistir. En 6nemli reddiye ise kardesi Siileyman tarafindan kaleme alinan
“es-Sava’iku’l- ilahiyye fi’r-red ‘ale’l- Vehhabiyye” adli eserdir. Ibn Siileyman burada
Ibn Abdilvehhab’in Haricilige temayiil ettigini sdylemesinin yani sira onu “Ibn
Teymiyye ve Ibn Kayyim’m sefaat, vesile, kabir ziyareti v.b konulardaki diisiincelerini
yanlig aktarmakla suglamisg, bu alimler s6z konusu fiilleri kiigiik sirk sayip failini miirted
olarak nitelemedikleri halde Muhammed b. Abdilvehh&b’in bu goriisleri onlara isnat
ettigini” dile getirir. Bir diger reddiye ise Ahmed b. Ali el-Basri el-Kabbani’nin ele
aldigr “Faslii’l- hitab fi reddi dalalati Ibn Abdilvehhab” adli eserdir. Kitabii’t-Tevhid
hali hazirda Suudi Arabistan basta olmak iizere Vehhabiligin egemen oldugu bazi
mintikalarda da ders kitabi olarak okutulmaktadir.*® Hatta Suudi yonetimi hac farizasi
icin Mekke’ye gelen haci adaylarina her yil ¢evirdigi farkl dillerle {icretsiz olarak kitab1

dagitmaktadir.

Bu eser Vehhabilerin temel kaynagini olusturdugu igin Onem arz eder.
Muhammed b. Abdilvehhab burada ele alip isledigi konular1 6zelliklede fikirlerine
temel olustursun diye ayet ve hadisleri bu minvalde kullanmistir. Ancak kimi zaman
diisiincesini temellendirmek i¢in verdigi bu naslarin bazi tevilleri kanaatimizce bazi

sikintili durumlarin olusmasina sebebiyet verdigi de géze carpabilmektedir.*

®BUseymin, es-Seyh Muhammed b. Abdilvehhab Hayatuhu ve Fikruhu, 84; Ahmet Vehbi Ecer, Tarihte
Vehhabi Hareketi ve Etkileri, (Ankara: ASAM Yayinlari, 2001), 61-62.

49 Emrullah Yiiksel, “Kitab’iit-Tevhid”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2002), 26: 119-120; Her iki reddiye eserini Ahmet Cevdet Paga da zikreder. Bu konu
hakkinda bk. Cevdet Pasa, Tarih-i Cevdet, ( istanbul: Ucdal Nesriyat Yayinlari, 1966), 7: 231.

5 Bu naslarin yorumlariyla ilgili daha fazla bilgi bkz: ibn Abdilvehhab, Tevhid, 1: 96-97.
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1.2.4.1.2. Kesf’U’s-Siibuhat

Kaynaklarda ne zaman telif edildigiyle ilgili kesin bir bilgi bulunmayan bu eser
hakkinda yaygin goériis, Muhammed b. Abdilvehh@b’in Uyeyne’de ikamet ettigi son
zaman diliminde ya da onun Der’iyye’ye intikalinden sonra kaleme alindig1 yoniindedir.
Muarizlarina kars1 kaleme alinmistir ve muhteva olarak Kitab’(’t-Tevhid’e oranla daha
kicuk hacimlidir.Daha 6ncede ifade edildigi gibi cedeli bir iislub formatina sahip olan
bu eserde Once sart edatlar1 ve hemen ardindan gelen sartin cevabi yontemi sikga
kullanilir Kitabin mevzulariysa daha ¢ok tevhid, tevhidi bozan veli, gavs, kutub
gibikavramlara yuklenen olumsuz igeriklere dair hususlari agikliga kavusturma, tevhidin
yalniz dil ve kalp ile sahih olmadigi, amel ile de tasdik edilmesi gerektigi, tevessiil ve
sefaat gibi konulardir.>!Kitab’i’t-Tevhid’teki mevzularm burada tekrar islendigi goze
carpmaktadir. Ayrica Kesf’U’s-Siibuhat Vehhabiler i¢inKitab’i’t-Tevhid’ten sonra

onemli ikinci kaynaktir.

Burada 6nemine binaen Abdullah Salih el-Useymin’in kitabinda derledigi,

Muhammed b. Abdilvehhéb’in bazi eserlerini aktarmak istiyoruz:®?
1.2.4.1.3. Kitabu’l-Usuli’s-Selase ya da el-Usali’s- Selase ve Edilletha

Burada maellif IslAm’in erkdnini, ibadet ¢esitlerini, tagutlar1 inkarm
gerekliligini, rab, 6liimden sonra dirilis ve Hz. Peygamberin siretini bilme gibi konular

ayet ve hadislerden delil getirerek isler.>
1.2.4.1.4. Mufidi’l-Mustefid fi Kafr-i Tariki’t-Tevhid

H. 1167 senesinde kardesi Siileyman b. Abdilvehhdb’in kendisine kars1 yazdigi
reddiyeye bir cevap niteliginde kaleme almistir. Miisliimanlarin Islam dininden ¢ikistyla
ilgili goriisler hususunda Ibn Teymiyye'nin fikrini benimsedigini dile getirir.Kimi

zamanda goriislerini teyid etmek amaciyla Ibn Teymiyye’'nin ve Ibn Kayyim’m

SlUseymin, es-Seyh Muhammed b. Abdilvehhdb Hayatuhu ve Fikruhu, 86-87.

S2Useymin, es-Seyh Muhammed b. Abdilvehhab Hayatuhu ve Fikruhu, 87-111.

5 Bu konu hakkinda bk. Muhammed b. Abdilvehhab, Dinde Ug Temel Esas ve Delilleri, trc. Kadir
Mevliid Degirmenci, (Cevrimigi) http://www.ulfetder.com/ekitap; Ayrica Abdullah Salih el-Useymin,
Dinde Ug Temel Esas ve Delilleri, tizerine bir serh yazmistir bkz: www.ulfetder.com/ekitap.
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goriislerinden istifade eder. Iginde sartli edatlarin kullamldigi ve cedeli bir havanin

hakim oldugu eser muhteva olarak Kesf*(i’s-Siibuhat’1 andirmaktadir.>*

1.2.4.1.5. Kelimatun fi Ma’rifeti Sehadeti en La Ilahe illallah ve Enne

Muhammeden Rasdlullah

Bu kisa risalede Muhammed b. Abdilvehhab,asil mesaji halk tarafindan
anlasilmayan bazi hadisleri zikrederek konuya giris yapar. "Kim ki halis bir niyetle 1&
ilahe illallah dese cennete girer" hadisini 6rnek verir ve bu soézii sdylemenin yaninda
geregi gibi amel etmenin 6nemi iizerinde durur.Ardindan Hz. Peygamberin niibiivvetini

akl? ve naklt delillerle izah eder.®®

1.2.4.1.6. Kelimatun fi Beyan-i Sehadeti en La ilahe illallah ve Beyanu’t-
Tevhid

Bu eserde Muhammed b. Abdilvehhab akide mevzusuyla iliskili konular1 ele
almaktadir. Tevhidin 6nemi ve bununla beraber tevhide zarar veren fiillerin reddi, “ilah”
kelimesinin mabud anlamina geldigi, ilk miisriklerin rububiyet tevhidini kabul edisleri
ve sonrakilerin Oncekilere oranla sirk kosma konusunda daha kotii olduklar1 gibi

hususlar 6rnek verilebilir.5®
1.2.4.1.7. Akaid Tle Alakah Diger Eserleri

Muhammed b. Abdilvehhab’in tevhid ile alakali diger eserlerini ise asagida

yalnizca liste halinde aktarmak istiyoruz:
- Risale fi’r-Redd ale’r-Rafiza.
- Akidetu’l-Firkati’n-Naciye.
- el-Kavaidi’l-Erbaa.

- el-Mesaili’I-Cahiliyyeti’lleti Halefeha Rasulullah.

S4Useymin, es-Seyh Muhammed b. Abdilvehhdb Hayatuhu ve Fikruhu, 87-88.
SUseymin, es-Seyh Muhammed b. Abdilvehhdb Hayatuhu ve Fikruhu, 92.
Useymin, es-Seyh Muhammed b. Abdilvehhdb Hayatuhu ve Fikruhu, 91.
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- Tefsiru Kelimeti’t-Tevhid.
- el-Mesaili’l-Hamsi’I-Vacibu Ma’rifetiha.
1.2.4.2. Risale, Hutbe ve Fetvalan

Muhammed b. Abdilvehh@b’in bahsettigimiz kitaplar1 disinda hutbe, fetva ve
risaleleri de bulunmaktadir. Ancak bunlar, farkli eserlerin igerisinde daginik olarak yer

alirlar.®’
1.2.4.3. Tefsire Dair Eserleri

Kaynaklardan elde ettigimiz bilgilere gére Muhammed b. Abdilvehhab’in Tefsir
ile alakali ¢aligmalar1 da vardir. Baz1 kaynaklarda, farkli sureler ile alakali yapmis
oldugu tefsirlere ulasmis bulunmaktayiz. “Fedailu’l-Kur’an” ve “et-Tefsir ala Ba’di

Siiveri’l-Kur’an®® adli eserleri bunlardan birkagidir.
1.2.4.4. Hadis ve Siyere Dair Eserleri

Muhammed b. Abdilvehh&b’in Hadis ve Siyer’le alakali yazmis oldugu eserler

de mevcuttur. Asagidaki eserler,bu alanlardaki caligmalarindandir:
- el-Ehadis fi’I-Fiten ve’l-Havadis.
- Muhtasaru Zadi’l-Mead.
- Muhtasaru Sireti’r-Rasdl.
- Kisasu’l-Enbiya.
- Sittetii Mevadia mine’s-Sire.
1.2.4.5.Fikha Dair Eserleri

Fikih ilmi ile alakali yazdig1 eserler ise sunlardir:

57Bu konu hakkinda bk. ibn Gannam, Tarthu Necd, 209-479.
% Muhammed b. Abdilvehhab’in Fatiha, Bakara, Ali-imran ve Yunus sureleri gibi yaptig1
tefsirlerhakkinda bk. Ibn Gannam, Tarihu Necd, 483-601.
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- Mecmu’l-Hadis ala Ebvabi’l-Fikh.

- Adabii’l-Mesy-i ile’s-Salat.

- Ahkadmu’s-Salat.

- Kitabu’l-Kebéir.

- Nasthatt’l-Mdaalimin.

- Mebhasu’l-Ictihad ve’l-Hilaf.

- Muhtasaru’l-Insaf ve’s-Serhi’l-Kebir.

- el-Meséili’lleti lahhasaha Seyhiilislim Muhammed b. Abdilvehhab.
1.2.4.6. Davet Mektuplari

Muhammed b. Abdilvehhab, teblig gayesi ile davet mektuplar1 kaleme almustir.
Bu davet mektuplarinin muhataplariarasinda,bolge liderleride bulunmaktadir. S6z

konusumektuplarm bir kismmin basliklar asagida listelenmistir:>°
-Muhammed b. Abdilvehhab’dan bu mektubun ulastigi kimseye.
- Muhammed b. Abdilvehhab’dan Seyh Fazil Eba Mezid’e.
- Muhammed b. Abdilvehhab’dan Mekke Serifi Ahmed b. Said’e.

- Muhammed b. Abdilvehh&b’dan, Miislimanlardan bu mektubun vasil oldugu

kimseye.

- Muhammed b. Abdilvehhab’dan Bagdat alimlerinden Abdurrahman b.
Abdullah es-Siiveydi’ye.

- Muhammed b. Abdilvehhab’dan Abdullah b. Muhammed b. Abdullatif’e.

- Muhammed b. Abdilvehhdb’dan Mekke Serifi Galib b. Said’e.

9Ibn Gannam, Tarfhu Necd, 209-393; Ecer, Tarihte Vehhabi Hareketi ve Etkileri, 59-61.
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- Muhammed b. Abdilvehhab’dan Abdullah b. Sehim’e.

- Muhammed b. Abdilvehh@b’dan Muhammed b. Abbad kardese.

- Vakif’a izin verme olay1 hakkinda bir mektup.

- Riyad halkina mektup.

- Muhammed b. Abdilvehhab’dan Abdullah b. Isa ve oglu Abdulvehhab’a.
- Muhammed b. Abdilvehhab’dan Abdurrahman b. Rebia’ya.

- Muhammed b. Abdilvehhab’dan Ahmed b. Abdulkerim’e.

- Muhammed b. Abdilvehhab’dan Ahmed b. ibrahim’e.

- Muhammed b. Abdilvehhab’dan Ahmed b. Yahya’ya.

- Uyeyne halkina mektup.

Muhammed b. Abdilvehhab’in bu mektuplari risale seklindedir. Bu mektuplarin
nasil ve ne sekilde bizlere ulastig1 ise mechuldiir. Onemli Vehhabi tarih¢ilerinden olan

Ibn Gannam bu mektuplarin yirmi alt1 tanesini eserinde zikretmektedir.®

60 Bu konu hakkinda bk. Ibn Gannam, Tarihu Necd, 209-393.
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IKIiNCi BOLUM

2. VEHHABILIGIN TESEKKULU, TASAVVUF VE TARIKATLAR

2.1. Vehhabiligin Tesekkiilii Esnasinda Arabistan’in Necid Bolgesinde Dini

ve Siyast Durum

Higbir dini, siyasi ya da sosyal hareket birden bire ortaya c¢ikmaz. Bu tur
hareketlerinolusum siirecini etkileyen birgok o©Onemli faktér bulunmaktadir. Bu
faktorlerin bazilar1 kimi zaman digerlerine oranla daha belirleyici olabilmektedir.
Ornegin Vehhabiligin tesekkiil siireci incelendiginde cografi, sosyal-kiltiirel, dini ve
siyasi bircok unsurun etkili oldugu goriilmektedir. Bunlar arasindan dini ve siyasi
etkenler ise daha belirleyicibir rol Gstlenmektedirler. Bu sebeple XVIII. yiizy1l Arap
Yarimadasi’nin Hicaz bdlgesinde zuhur eden Vehhabiligin tesekkiiliinii siyasi ve dini

acidanincelemek gerekmektedir.
2.1.1. Siyasi Durum

Islamiyet dncesi Necid topraklarinda devlet olarak varhigini siirdiirmiis siyasi bir
olusuma rastlamak pekde miimkiin degildir. Ancak bu cografyada hikim siiren bazi
kralliklar mevcut olmustur. Bunlardan biri V. ve VI. yiizyilda kurulmus olan Kinde
Kralligidir. Miladi  480-529 yillar1 arasinda hiikim siiren bu kralliginOrta
Arabistan’daki bir¢ok kabileyi merkezi otoriteye ilhak etme girisiminin olmasi tarih

acisindan 6nem arz etmistir.®

Islamiyet’in Arap Yarimadasi’nda zuhur etmesinden sonra bu bélgede XVIII.
yiizyila kadar birgok Islam devleti kurulmustur. Ik Islam devletinin temelleri ise Hz.
Peygamber’in Mekke’den Medine’ye hicretinden sonra atilmistir. Hz. Peygamber’den
sonra Rasid Halifeler Donemi ve ardindan sirasiyla Emeviler, Abbasiler, Memliikliiler
ve Osmanlilar bu bolgeyehakim olmuslardir. Ancak bu devletlerin Hicaz’da yer alan
Necid bélgesinin cografi konumu ve bu konumdan kaynaklanan yasam tarzindan

Otlrtsdz konusu bolgeye tarih boyunca gereken ehnemmiyeti gosteremedikleri de bilinen

!Mustafa Sabri Kiigiikase1, “Kinde”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
2002), 26: 37-38;BUyUkkal’a,fhvan ‘dan Ciiheymana Suudi Arabistan ve Vehhabilik, 20.
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bir gercektir. Zira Necid bolgesi bu devletlerin hudutlarinabakildiginda ¢ogu zaman
haritalarda beyaz zemin seklinde yerini almistir.Beyaz zeminse bu devletlerin buraya

ilgisiz ve alakasiz kaldiklarmin alametidir.5?

Hicaz’in Osmanli hakimiyetineilhaki ise Mercidabik (24 Agustos 1516) ve
Ridaniye (22 Aralik 1517) basarisindan sonra savassiz ve kansiz bir sekildeolmustur.Bu
donemde Osmanli yénetiminde padisah Yavuz Sultan Selim bulunmaktaydi.®Sultan
Selim’in Misir’1t fethetmesiyle Arap Yarimadasi hicri 923 miladi 1517 senesinde
Osmanli topraklarma dahil olmus oldu. Fakat Osmanli Devleti, bolgeye ozellikle de
Necid’ebulundugu cografi konumundan 6tiirii yonetme agisindan dogrudan miidahil
olamamistir. Bolge daha c¢ok kabilenin “seyh” denilen giiglii liderleri tarafindan
yonetilmekteydi. Her kabile lideri bulundugu yerin yonetiminden sorumluydu. Kimi
zaman bu kabileler arasinda ¢ikan anlasmazliklar uzun sire devam eden
savaslarinpatlak vermesine ve aralarindaki anlagmazligin daha da derinlesmesine
sebebiyet vermistir. Osmanli’dan once de boyle olan yonetim hali, Osmanli geldikten
sonra da bu sekliyle devam etmistir. Ayn1 sekilde Vehhabiligin neset ettigi donemdede
bircok emirlik Necid’e hiikmediyordu. Uyeyne’de Muammer Ailesi, Der’iyye’de Suud
Ailesi, Riyad’da Devvas Ailesi, Ahsa’da Beni Halid, Necran’da Hazal Ailesi ve Hail’de
Ali Ailesi bu kabilelere 6rnek verilebilir.Arap Yarimadasi’ndaki bircok emirlikte
oldugu gibi bunlar arasinda da siyasi bir birliktelik bulunmadigigibi uygun bir firsati
yakaladiklar1 anda dabirbirlerinin hak ve hukukunugigneyebiliyorlardi.Bundan Oturu
bolgedeki halkta surekli bir korku ve panikhakimdi. Huzurun, givenin ve istikrarin
olmadig1 bu mintikada husumet bagini almis gidiyordu. Barig ortaminin nispeten
saglandig1 donemlerde bile insanlar kendi bulunduklar1 yerlerde adeta hapis hayati
yagtyor gibiydiler. Zira bedevilerin baskinlarindan dolay1 yollar tehlike sagiyordu ve
neticede baska bir yere gitme sanslar1 da yoktu ya da kalmamist1.%*Ahmed Emin (0.
1886/1954), konuyla ilgili olarak su tespitte bulunmaktadir:“Merkeze uzak ve ulasim
zorlugu yasanan sehirlerde toprak sahipleri arasindaki i¢ cekismelerbdlgede farkl

dramlarin yasanmasina sebebiyet vermisti. Toprak agalari birbirlerine cephe almus,

62 Biiyiikkara, Ihvan 'dan Ciiheymana Suudi Arabistan ve Vehhabilik, 21.

83 Ecer, Tarihte Vehhabi Hareketi ve Etkileri, 103.

% Seyh Haz‘al, Tdrihu’l-Cezireti’l Arabiyye fi Asri-seyh Muhammed b. Abdilvehhdb, 38-40; Bu konu
hakkinda bk. Useymin, es-Seyh Muhammed b. Abdilvehhab Hayatuhu ve Fikruhu, 14-16.
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kimse idarecileri dinlememekte ve bu durum bagimsizca hareket etmelerine sebebiyet
vermekteydi.”®Yusuf Ziya Yériikan ise Vehhabilerin basarili olma saiklerini su sekilde
dile getirmektedir:“Ibn Suud onun her emrini yerine getirirdi, onun emriyle millet etrafa
saldirmaya ve aldiklar1 ganimetlerden Ibn Suud’a beste bir ganimet hissesi vermeye
basladilar. Hiikiimet merkezinden uzak olmalar1 muvaffakiyetlerini kolaylastirtyordu.
Mekke serifleri vaziyeti kavrayamadilar, Medine vali ve kumandanlar1 da sadriazam
mitekaitlerindendi, Vehhabi hareketi kuvvetlendikten sonra bunlar Istanbul
makamlarma sikdyet etmekle yetindiler. ibn-i Vehhab ile Ibn-iSuud birlesip etrafa
saldirdiklar1 sirada Istanbul hiikiimeti Lale devrinin 1stiraplarmi cekiyordu. Birinci
Mahmut (6. 1168/1754) 1730 da heniiz tahta ¢ikmisti. Patrona yarani ile ve yenigerilerle
mesguldii. Nadir Sah hudutlar1 tehdit ediyor, Rusya ve Avusturya devamli tecaviizlerde
bulunuyorlardi. Vehhabiler 1. Abdulhamit (1773-1788) devrinde faaliyetlerini artirdilar,
devlet Rus harbiyle mesguldii. Cezar Pasa Samda, Kolemenler Misirda isyan etmislerdi.
Ucgiincii Selim devrinde ise Rus ve Avusturya tecaviizlerinden baska, Fransizlar Misir’a
girmiglerdi. Pazvant oglu ve Tepedelenli isyanlari, Belgrat dayisi, Sirp isyam ve
Nizamicedid hareketleri Harameyni isgal eden Vehhabileri gdrmeye vakit
birakmiyordu, Ikinci Mahmut devri aym miiskiilat icinde idi. Vehhabi’ler hacilari
Harameyne gitmekten menediyor, mallarin1 da ganimet sayiyorlardi, tehlike biiyiidii.
1790 da Serif Galip ile Suudiler arasinda fiilen harp basladz...”® Obir yandan Fatih M.
Seker “Osmanlilar ve Vehhabilik” adli eserinde Hiiseyin Kazim Kadri’nin Vehhabiligin
bolgede bu denli siyasibir agirliginin olmasmnimn en énemli nedenini, bolgede aktif bir
giicesahipolan ve oray1 yonetmekle sorumlu seriflerin Osmanli Devleti’ni dogruluk pay1
olmayan bilgilerle yonlendirmelerine baglamasina isaret eder.®’ Neticede bu durum
merkezi yOnetimin ortaya c¢ikan olaylarin sebeplerini tam olarak kavrayamamasina

sebep teskil etmistir.

8 Ahmed Emin, Islam in Bugiinii, trc. Abdulvehhab Oztiirk (Ankara: Islam Kitapevi Yaymlari, 1977),
139.

% Yorikan, "Vehhabilik", 57; Ecer, Tarihte Vehhabi Hareketi ve Etkileri, 121.

67 Fatih M. Seker, Osmanlilar ve Vehhabilik (Hiiseyin Kazim Kadri’nin Vehhabilik Risdlesi) (Istanbul:
Dergéh Yaynlari, 2007), 163.
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2.1.2. Dini Yap1

Arap Yarimadasi’nda putperestligin hiikim slirmesinin yani sira bdlgede
Hiristiyanlik, Yahudilik ve Mecusilik gibi dinlere mensup kisiler de mevcuttu. Necid
mintikasinda da cesitli sekillerde varligimi devam ettirmis; Yemen, Aden, iran, Hint,
Irak ve Sam gibi kadim akidevi olusumlardanséz etmek miimkiindii.Buranin halki Hz.
Peygamber’in mesaji kendilerine ulastiktan sonra Misliman oldular. Ancak
sonralariislamiyet’in mesajmi tam olarak anlayamayan bazi kabileler Miiseylemet-i’l-
Kezzap, Secah, Tuleyhatu’l-Esedi ve Esvedu’l-Ansi gibi sahte peygamberlere tabi

oldular.®®

Hz. Peygamber’in vefatindan Vehhabiligin dogus zamanina kadarki dénemde
bolge sancili bir siirecten gegmekteydi. Daha 6nceden de ifade ettigimiz lizere buranin
sosyal ve cografi konumundan Otlirli merkezi otoritenin buraya ilgisizkalmasi basta
egitimdeolmak iizere bircok menfi durumun vuku bulmasina sebebiyet vermisti. Siiphe
yok ki siyasi istikrarin olmadig1 bir yerde egitim sisteminin diizenindenbahsetmek de
miimkiin degildir. Ancak sinirlida olsa Necid’te Kur’an, Siinnet ve fikih gibi dini ilimler
ders halkalar1 seklinde ulema tarafindan veriliyordu. Hanbeli fikhi yaygin oldugundan
otiirli bu mezhebin doktrinleri verilen derslerin basinda geliyordu. Ciinkii dilinin basit
ve anlagilir olmasinin yan1 sira dort mezhep igerisinde Kur’an ve Stnnetin zahirine en
yakin olan1 Hanbeli mezhebi oldugu belirtiliyordu.®® Aslinda mezhepleri benimseyen
bireyler benim mezhebim Islam’in éngérdiigii yasam bigimine daha uygun ya da ben
daha hak olaniyim tarzi sdylemelerden uzak durmasionem arz etmektedir. Zira “ben” ile

baslayan soylemler bizi biz olmaktan ayirir seviyeye getirir.

[lmin azhigiyla yayginlasan cehalet Necid’i tesiri altina almusti. Insanlar canli
cansiz varliklara inaniyorlardi. Bunlarin basinda insanlarin agaca ve taslaratapmalari
geliyordu. Mezarliklara tlrbeler insa edilirdi ve buradakilere de adaklar adanirdi.

Kabirdekilerin baglarina gelecek ya da gelmesi muhtemel zararlarida def ettiklerine

8 Ygritkan, "Vehhabilik", 55; Ethem Ruhi Figlal, Giiniimiiz Islam Mezhepleri (Izmir: Izmir Ilahiyat
Vakfi Yayinlari, 2014), 208; Halil ibrahim Bulut, /slam Mezhepleri Tarihi (Ankara: DIB Yayinlari,
2016), 507.

Useymin, es-Seyh Muhammed b. Abdilvehhdb Hayatuhu ve Fikruhu, 16-17.
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inaniyorlardi."®’Ayrica namaz eda edilmez, zekatlar verilmez, baskasina ait mallar da

gaspedilirdi”.”

Muhammed b. Abdilvehhab’in davetinden 6nce Necid’in durumuyla ilgili olarak

Abdiilaziz b. Abdullah b. Baz'? ise su aciklamalarda bulunur:

“Necid halki Muhammed b. Abdilvehhab’in davetinden once bir Miisliimanin
kabul etmesinin mimkiin olmayacagi bir hal {izereydiler. Sirkin en biiyiigii Necid’de
vuku bulmus ve bolgeye yayilmist1. insanlar Allah disindaki diger varliklara; tiirbelere,
agaclara, taslara, magaralara, veli oldugunu dile getiren mecn(n ve meczuplara ibadet
ediyorlardi. Insanlar sihirbaz ve kéhinlere gelir ve onlarin dediklerineinamirlardi. Bu
durum biitiin Necid ahalisine yayilmisti. Bunlara karsi ¢ikanlar ise parmak sayisini
gecemeyecek kadar azdi. Mekke ve Medine’de de durum bundan farkli degildi.
Kabirlere tiirbeler insa etmek, veli olduguna inanilan kisilere dua etmek, onlardan
yardim talep etmek, kabir, magara, meczup-mecnun ve aga¢ gibi sirkunsuru kokan
fiiller Yemen’de de yaygin bir vaziyetteydi. Necid’de ise bu durum sayilamayacak
kadar genis yelpazeliydi. Yine Necid’de cinlere dua edip yardimlarmni dilemek,
kotuluklerinden uzak durmak i¢in adlarma kurban kesmek ve etini evin farkli tenha
yerlerine birakmak halk arasinda yaygin olan diger adetlerdendi. Muhammed b.
Abdilvehhab bu sirki insanlar arasinda goriiyor ve bununla miicadele eden birilerini ise
goremedigini belirtiyordu. Ise ehemmiyet yiikledi ve Uyeyne’de bulundugu siire
zarfinda kendisi halki irsada yoneldi. Sirk ve hurafe olan bu durumlara karsi ulema ile
mektuplasti. Necid, Mekke, Medine, Yemen ve diger bolgelerdeki ulema ona miispet

cevaplar vermis olsa da aralarinda menfi yanit verenler de vardi.”

Tarihte bu denli ilgisizve adeta kaderine terk edilmis olan Necid, Muhammed b.
Abdilvehhdb’in bagkaldirisiyla farkli bir boyut kazanmisti. Osmanli Devleti’nde

muhtemelenigerde ve digsarda yasanan gelismeler basta olmak (izere sosyal hayat ve

0 Ahmed Emin, Zii’amdii I-Islah fi Asri’l-Hadis, 11-12.

L Yorikan, "Vehhabilik™, 56.

2 Abdulaziz b. Abdillah b. Abdirrahman b. Muhammed b. Abdillah b. Baz, 1912 yili Kasim ayinda
Necid’in bagkenti Riyad’da dogdu. Cogu Muhammed b. Abdilvehhab’in torunu olmak {iizere, pekgok
hocadan istifade etti. Suud-i Arabistan’in en yiiksek dini mevkisinin baginda da bulunan bin Baz 1999
tarihinde vefat etti.

73 {bn Baz, Muhammed b. Abdilvehhab Davetuhu ve Siretuhu, 25-27.
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cografi konumun etkisiyle ilk anlardayaganan bu gelismeler pek dikkate alinmadi. Zira
olaymn diisiiniilenden daha biliyiik bir vaka oldugu, ardindan yasanan gelismelerde

kendini gosterdi.

2.2. Vehhabiligin Tesekkiilii Esnasinda Tasavvuf ve Tarikatlarin Genel

Durumu

Tasavvuf ve tarikatlarin genel durumu hakkinda bilgi vermeden Once,her ne
kadar tasavvufun mensei ile ilgili farkli rivayetler mevcut olsa da, tasavvufun kokeniyle

ilgili bazibilgilerin kaydedilmesini 6nemli buluyoruz.

Tasavvufun kokeniyle ilgili bir¢ok fikir ileri strilmiistiir. Erken donem
tasavvufculardan olan Eb( Nasr Serrdc (6. 378 / 988)duru ve temiz anlamina gelen
“safa” ve “saffet”ten, Asr-1 Saadetteki ashabi suffe’deki “suffe” kelimesinden,
giydikleri seye nisbetle yuUn anlamma gelen “sof’tandolayr “stfiyye” olarak
adlandirdigint belirtir. O, bu durumu su sekilde agikliga kavusturur: Tarihte insanlar
giydikleri elbiseye nispetle lakaplar alabilmislerdir. Hz. Isa’nin arkadaslar1 beyaz
giyinirlerdi. Onun icin onlara beyaz giyinenler anlaminda nasil ki “havariler”
denildiyse, sOfiler de yinli elbiseler giydikleri icin onlara da bu isim
verilmistir.”*Yunanca hakim ve filozof anlamina gelen “sofia” kelimesindentiiredigini

dile getirenler de olmustur.”

Tasavvufla ilgili bazi tamimlara bakacak olursak; “Sirrin ve ruhun hakka
ulagmasidir”’®, Imam Gazzalt (6. 505/1111) “Tasavvuf, nefsin agir gelen zorluklarina
katlanmak, onu kotii huy ve cirkin sifatlardan arindirmak, Allah’tan baska her seyi
kalpten bosaltarak kalbi Allah’m zikriyle siisleyip giizellestirmektir”’’,“Giizel ahlak”,

“kalp temizligi”, “nefs ile miicahede”, “Kitap ve siinnete sarilma” ve “batin ilmi’ni

tasimasinin ~ yaninda “havassa ait lediin ilmi” olarak ifade edenler de

™ Ebi Nasr Serric Tisi, Islam Tasavvufu: Luma’, trc. H. Kamil Yilmaz (fstanbul: Altmoluk Yayinlari,

1996), 22-26.

*Bu konu hakkinda bk. Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi (Istanbul: Dergah Yaynlari, 1985),
26-27; H. Kamil Yilmaz, Anahatlariyla Tasavwuf ve Tarikatlar (Istanbul:Ensar Yayinlari, 2011),24.

® Ebi Bekir Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf: Ta‘arruf, trc. Siileyman Uludag (Istanbul: Dergah

Yaylari, 1979), 136.

7 Gazzali, EI-Munkizu Mine’d-Dalal, trc. Yahya Pakis (Istanbul: Sey-Tac Yayinlari, 2002), 106.
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olmustur. "® Bazilarida tasavvufu “hakk’m seni sende Oldirmesi ve seni kendisi ile

diriltmesidir”’® sozliyle tarif etmislerdir. Biitiin bu tariflerden anlasilacag: iizere her sifi

kendi zihin diinyasina gore tasavvufa bir agiklamada bulunmustur.

Kur’an-1 Kerim ve Hz. Peygamber doneminde “tasavvuf’ kavram olarak
gecmemektedir. Zira bu donemde tasavvuf daha ¢cok muhteva olarak mevcuttu. Takva
ve ilimde derinlesen insanlar iginse “zahid”, “abid”, “fakir” ve ‘“nasik” gibi ifadeler
kullamilmistir. Baslangigtan giiniimiize dek Islam literatiriindeki tasavvuf bircok
merhaleden ge¢mistir. Ekseriyetle kendisinden bahsedilen merhaleler ise; Zithd donemi

(Hicretin ilk iki asr1), Tasavvuf donemi, Vahdet-i viicud devri ve Cagdas donemdir.

Tasavvuf, donem olarak da Siinni, Selefi ve Sii olmak iizere ii¢ kisma taksim
edilmistir.%’ insana manevi, ruhi, ahlaki ve psikolojik yonde fayda saglayan tasavvuf,
zamanla riza-i ilahiyeye ulasmada devranlar gec¢irmistir. Hicri birinci ve ikinci asirda
Allah’mn rizasin1 kazanma hali daha zahir bir haldeyken {igiincii ve dordiincii asirda ise
zahidane yasantinin yaninda, tasavvuf yavas yavas zahirden batina dogru bir yonelise
dogru yol almaya baglamistir. Miistesriklerin biiyiik ¢ogunlugu tasavvufun menseini
Islam dis1 nedenlere dayandirdilar. Buna karsin tam ziddmi savunup Islam’a nispet
edenler de olmustur.® Biz ise tasavvufun nerden neset ettiginden ¢ok makul olan
cercevede degerlendirilip, eylem ve hareketleri lizerinde yogunlagmanin bizlere daha

cok katki sunacag kanaatindeyiz.

Bu konuyla ilgili ¢agdas disiiniirlerden Fazlurrahman, tasavvufun gecirdigi
evreler hakkinda su tespitlerde bulunur: “Hicri ilk {i¢ asirda insanlarin sifi olgusu ile
ilgili diisiince bigimleri “carpict bir ruh bagimsizlig1” olmasinin yani sira miispet
anlamda semere tesekkiil ettiren bir donemdi. Bundan sonraki siireclerde ise safiyetini

kaybederek seyhin yapmis oldugu eylemlere mutlak itaat seklinde tezahiir etmistir.”8?

8 Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 26-29.

™ Osman Tiirer, Ana Hatlaryla Tasavvuf Tarihi (Istanbul: Seha Nesriyat Yayinlari, 1995), 23-24.

80 Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, 101; Bu konu hakkinda bk. Tiirer, Ana Hatlariyla Tasavvuf Tarihi,
76-77.

8L Tlrer, Ana Hatlariyla Tasavvuf Tarihi, 29-48, 82-86.

82Bu konu hakkinda bk. Fazlur Rahman, /slam, trc. Mehmet Dag-Mehmet Aydin (Ankara: Ankara Okulu
Yayinlari, 2016), 207-255.
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Islam diinyas1 i¢in Hicri VIL ve VIIIL. yiizyillarfikri anlamda bir¢ok gériisiin boy
gosterdigi asirlardir. Zira ecnebi kiiltiirlerden Islam diinyasina dahil edilen kimi fikirler,
batil bircok mezheplerin nesetine sebebiyet verdigi gibi tasavvufl algilayis bi¢cimini de
etkilemistir. Neticede birgok tarikat ortaya ¢ikmis vehatta tarikatlar denilen bu kurumlar
miiesseselerinin neredeyse cogunu bu yiizyilda ikmal ettirmislerdir. Bu nedenle bu
yiizy1l igin “Tarikatlar asr1” ifadesi de kullanilmistir. 8 Ote taraftan tarikatlarin
cogununXVII. yiizyildan once, merkez teskilatlar1 bulunmamaktaydi. Bireyleri ve
intisar etmis kollar1 arasinda, giiclii baglar bulunmamasina ragmen yayilma alani elde
etmisti. XVIII. yiizyildan 6nce Sudan’daki Kadirilik ve Sazeli tarikatlari arasinda
herhangi hiyerarsik bir yap1 soz konusu degildi. Genelde seyh-miirid iliskisiherhangi
biri arada olmadan dogrudan seyh ile temas halinde olacak sekildeydi. XVIL. yiizyilin
sonu itibariyle daha genis cografyalarayayildi ve halk nezdinde karsiligi bulunan yeni
yeni tarikatlar neset etti. Ayrica XVIII. yiizyll oncesi donemdeki tarikatlarda bir
cocugun, seyh olan babasinin yerine ge¢mesi bazi nadir haller hari¢ ¢cok az rastlanan bir
durumdu. Seyhin yerine gegecek miirsid kiside daha ¢ok aranan 6zellik, soy soptan 6te

manevi bir liyakata sahip olmas1 idi.?

XVIIL. yiizyilda Osmanli Devleti’'nin basinda bulunan padisahlarin (II1.

Ahmed(1115/1703-1168/1754), 1. Mahmud (1143/1730-1168/1754), I1Il. Osman
(1168/1754-1171/1757), 1ll. Mustafa (1171/1757-1187/1773), 1. Abduilhamid
(1187/1774-1203/1789), Ill. Selim (1203/1789-1222/1807); su ya da bu sekilde

tasavvufla iligkileri olmustur. Kimi zamanparasal anlamda yardimda bulunarak tekke
yaptirmiglar ya da tamir ettirmislerdir; kimi zamanda bizatihi kendilerinin yazmis
oldugu Kur’an-1 Kerim’i tekke seyhlerine hediye etmek gibi manevi destekleri
olmustur. Ornegin III. Ahmed (6. 1149/1736) Hafiz Osman’dan Nesih yazsi ile ilgili
icazetname almis bir padisahtir. Dort tane Kur’an-1 Kerim’i kendisi yazmis ve
bunlardan birisini Kocamustafapasa Tekkesi’nin seyhi Mehmed Nireddin Efendi’ye
hediye etmistir. Ayrica Osmanli padisahlar1 ara sira seyhleri ziyaret ederek sohbetlerine

dahil olmus veilimlerinden faydalanmaya calismislardir. Padisahlar yalniz istanbul’daki

8 Ahmed Ibn Teymiyye, /bn Teymiye Kiillivati, trc. Yusuf Isicak v. dgr (Istanbul: 1987), 2: 33-34.

8 Nehemia Levtzion, “XVIIL. Yiizyil Saft TarikatlariYapi, Teskilat ve Ritiiel Bakimindan Meydana
Gelen Degigimler”, trc. Ercan Alkan, Tasavvuf Iimi ve Akademik Arastirma Dergisi 29 (2012): 148,
150-151.
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seyhlerle irtibatli degillerdi; Anadolu’nun baska bir sehrinden ya da disaridan Istanbul’a
gelenlerle de yakin temas saglanarak saraylarda agirlanmiglar ve bilgilerinden istifade
etmislerdi.®® Biitiin bu miispet gelismelerin yan1 sira az da olsa menfi tavir sergileyen
tarikat seyhleri de olmustur. Osmanli Devleti Islam dinine ters faaliyetlerde bulunanlara
kars1 gerekli tedbirleri 6nceden aldigi gibi XVIIL. yiizyilda da almaya calismistir. Ayni
sekilde seyhlerin birbirleriyle olan iligkilerine baktigimizda sevgi, saygi ve kardeslik
merkezli bir diizen iizerine kurulu oldugunu gérmekteyiz. Ara ara farkh tarikat seyhleri
bir araya gelerek birbirlerinin sohbetinde bulunurdu. Bir seyh miiridini ruhi terbiyesinin
daha iyi tekdmiile ermesi i¢in baska seyhlere gonderebiliyordu. Buna karsin seyhler
arasinda tekke ve benzeri sebeplerden Otiirii herhangi bir anlasmazlik ¢iktiginda ise
Seyhiilislam, problemin ¢6zliimii i¢in bir kisiyi vazifelendirirdi. Bunlarin baginda Ahmet
Efendi gelmektedir (6. 1228/1813). Ayrica seyhlerin siir, hat ve musiki gibi dallarda

kendilerini yetistirip eserler verdikleride bilinmektedir.®

Tasavvufun gegirdigi birgok evrevardir. XVIII. yiizyil Osmanli Devleti igin
sosyal, siyasi, iktisadi, askeri ve ilmi anlamda bozulmalarin oldugu, genelde islam
diinyasinda 06zelde Hicaz bdlgesinde yasanan yozlasmalar Yyanindamiispet

gelismelerinde oldugugdriilmektedir.

Vehhabilerin tasavvuf ve tarikatlarla ilgili goriislerine dair malumata kendi
kaynaklarinda istenilen seviyedeulasilamamaktadir. Diger kaynaklarda ise Muhammed
b. Abdilvehhdb’m yasadigi XVIII. yiizyillda, Necid halkinin tasavvuf ve tarikatlar
hakkindakibilgileri sinirli bir sekildedir. Erken donem Vehhabi tarihgileri ise
Vehhabilerin daha ¢ok yiktiklar1 tiirbe ve mezarlara deginmektedirler. Vehhabilerin
hem ilk dénem hem de sonraki donemlerde hatta Taif, Mekke ve Medine ele
gecirilirkenbilhassa sGfilere ait mekénlar1 tahrip edip yiktiklarina dair net bir bilgi
bulunmamaktadir. ifade edildigi gibi onlar, medfun bulunanpeygamber, veli ya da baska

zatlara ve vefat ettikleri yerlere tazim edilmesiniAllah’tan baskasina ibadet seklinde

8 Ramazan Muslu, Osmanli Toplumunda Tasavvuf (18. yiizyil) (Istanbul: Insan Yayinlari, 2003), 567-
5609.
%Bu konu hakkinda bk. Muslu, Osmanli Toplumunda Tasavvuf (18. yiizyil), 582-619, 621-664.
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algiladiklar1 i¢in kabir, tiirbe ve mezarliklar ile insanlarin buralarda bir araya

gelmesininkarsisinda durmuslardir.®’

Su hususu da belirtmekte fayda vardir ki her ne kadar Muhammed b.
Abdilvehhab tarikat gibi kavramlari kendi eserlerinde (Tevhid ve Kesf-el-Stbuhat)
dogrudan bahis konusu etmemisse de(en azindan biz rastlamadik) “Salihlere iltica
Sirktir® gibi konularindan hareketle onun fikirlerine bu sekliyle vakif olmaya ¢alistik
ve gordiik ki kendi bakis agisiyla ortiik bir sekilde tarikatlarinyaptiklar1 uygulamalari
aslinda reddediyordu.

2.3. Vehhabilik Hareketinin Ortaya Cikisi

Siiphesiz Osmanlt Devleti’nde XVIII. yiizyilda yerel bazda bas gosteren
baskaldirilarin muhtelif nedenleri vardir. Bunlar siyasi ve kisisel olabildigi gibi
milliyetci ve dini nitelikli de olabilmektedir. Dini nitelikteki bir isyana Muhammed b.

Abdilvehhab’immArabistan’in Necid bolgesinde baslattigi baskaldir1 6rnek verilebilir.

Vehhabiligin, Hicri XII, Miladi XVIII. yiizyilda "Sibh-U Cezirati’l-Arab"
dedigimiz Arap Yarimadasinin Necid bolgesinde ortaya c¢iktigi daha once ifade
edilmisti. XVIIL. yiizyi1l Osmanli, Mogol ve Safevi gibi imparatorluklarin ¢okiis
siirecine sahne olmustur. Imparatorluklarin yikilma siireci yasamalar1 merkezi otoritenin
zayiflamasima ve yeni gili¢ dengesi unsurlarinin da zuhur etmesine sebebiyet veren
etkenlerdendi. Bu yeni giic olusumlar1 imparatorluklardan bagimsiz yeni pazarlar
tesekkiil ettirmislerdi. Bu durum onlarin hem idare hem de ekonomik anlamda hakim
giice kars1 cesaretlenmelerine olanak sagladi. XVIII. ylizyilda Arabistan Yarimadasi’nin
Necid bolgesi de goriiniirde Osmanli egemenligi altindaydi. Ancak bu ylizyila genel
anlamda baktigimiz vakit Osmanli tarihinindahili ve harici ¢alkantilarla dolu bir siirecte
oldugunu gérmekteyiz. Istanbul’daki askeri isyanlar basta olmak iizere disarida da

yasanan “maglubiyet kroniklesmesi” bunun gostergelerinden biridir.  Arabistan’da

87 Esther Peskes, “18. Asirda Tasavvuf ve Vehhabilik”, trc. Mehmet Celenk, Uludag Universitesi flahiyat
Fakultesi Dergisi 12/2 (2003): 419.

8 Tbn Abdilvehhab, Kesef-el-Siibuhat, 22.

8 John Obert Vol, Islam Siireklilik ve Degisim, trc. Cemil Aydin v.dgr (istanbul: Yonelis Yaymlari,
1991), 1: 57-69; Bu konu hakkinda bk. Yusuf Akgura, Osmanii Devleti Dagilma Devri (XVIII. ve XIX.
Asilarda), (Ankara: Tirk Tarih Kurumu Yayinlari, 2016), 2-5, 20-25.
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karigikliklar bagin1 almig gidiyorken o tarihlerde Misir ihtilalinin yasaniyor olmasi ise
isi daha ¢ok ¢ikmaz duruma siiriikklemisti. Vehhabiler ilizerine yapilmasi diisiiniilen
hareketler  gerceklestirilemedi.  Olaylar  biiylidilkce  karst  konulmasimmi  da
giiclestiriyordu.®°Ayn1 tarihlerde Necid bolgesi disindaki yerlerde de 1slah diisiincesiyle
ortaya ¢ikan fikirlerin oldugunu gérmek miimkiindii. Hatta daha sonralar1 ortaya ¢ikan
Asya ve Afrika’daki Sendsilik, Pan-Islimizm ve Babilik hareketi gibi olusumlarin
dogrudan ya da dolayli bir sekilde kivilcimlarimi bu hareketle irtibatlandiranlar da
vardir. ® Yine farkli bolgelerden ulema hac sebebiyle Mekke ve Medine beldesine
geliyorlardi. Ayn1 zamanda bu onlarin bulusmalarina da imkan sagliyordu. Islami temel
olan disiplinlerin miitalaasinin yani1 sira 6zelliklede hadis iizerine yapilan fikir aligverisi
onem arzediyordu. Bu ders halkalarinda Miisliiman toplumlarin i¢inde bulundugu kétii

gidisatin 6nlenmesi de amaglananlar arasindaydi.®?

Daha once de dile getirdigimiz gibi, Muhammed b. Abdilvehh@b’in &gretisinin
temelini Hanbeli gelenekte yetismis Ibn Teymiyye ve &grencisi Ibn Kayymm el-
Cevziyye olusturmaktaydi.®® ibn Teymiyye’nin ilk ilkelere déniisii esas alan temel fikri
diistincesi, kendisini daha kapsamli bir sekilde Muhammed b. Abdilvehhab’ta izhar
ettirmisti. * Ibn Abdilvehhabda seyahatleri esnasinda dolastigi beldelerin durumunu
gormiis ve bu insanlarin sergiledikleri tavrin Islam’a uygun olmadig1 kanaatine varmusti.
Basra’da bulundugu siire zarfinda insanlara sirkten sakinmalar1 gerektigini, asil olmasi
gerekenin saf bir tevhid anlayisi ile Allah’a ibadet etmek oldugunu iddia ediyordu.Bazi
insanlar evliya ve salih insanlarin kabirleri baginda yapilan tevessiilii inkar etmesinden
dolay1r onun bu soylediklerini hos karsilamadi. Onun bu israrimi siirdiirmesi iizerine
Basra halkindan bazilar1 rahatsiz olmaya bagladilar ve nihdyetinde de onu Basra
sehrinden ¢ikarmakla neticelendirdiler. Basra’dan ayrilarak Sam’a gitmeye calisan
Muhammed b. Abdilvehhab sefer sirasindayolunu kaybedince tekrardan Necid’e dond(.
Necid yolu lizerinde bulunan Ahsd sehrinde es-Seyh Abdullah b. Muhammed b.
Abdillet’if es-Safii el-Ahsai’yi ziyaret ettikten sonra, 1139 senesinde Uyeyne’den

% Ahmet Cevdet Pasa, Tarih-i Cevdet, (Istanbul: Ugdal Nesriyat Yayinlar1, 1974), 7: 311.

9 Muhammed Tkbal, Islam’da Dini Diisiincenin Yeniden Insasi, trc. Rahim Acar (Istanbul: Timas
Yayinlari, 2017), 189.

92 \/oll, Islam siireklilik ve Degisim, 96-102.

%3 Bassam Tibi, Arap Milliyetgiligi, trc. Taskin Temiz (yrs: Yonelis Yayinlari, 1998), 113.

% {kbal, Islam’da Dini Diisiincenin Yeniden Insast, 189.
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ayrilip Hureymila’ya hicret eden babasinin yanina gitti. O tarihte Hureymila’nin emiri
Abdullah b.Muammer idi. O, vefat ettikten sonra yerine torunu Muhammed b. Hammad
el-Mukallib-i Harfasi gegti. Babasinin 6liim tarihi olan 1153 yilina kadar Hureymila’da
iken tekrardan beraber ders okumalar1 yaptilar. Babasinin vefatinin ardindan sirk ve
bid’atla olan miicadelesine kaldigi yerden devam etti. O’nun anlattiklar1 Hureymila,
Uyeyne, Der’iyye, Riyad ve Menfuha’da yayildi. Onun diisiincelerine icabet edenlerin
yani sira, onakarsit c¢ikip onu Oldiirmek isteyenmuhalifler de vardi. Hatta suikast
tesebbiisiinde de bulunuldu. Muhammed b. Abdilvehhdb bu suikast tesebbiisiiniin
ardindan Hureymila’dan Uyeyne’ye gitmek zorunda kaldi. Uyeyne emiri Osman b.
Hammad b. Muammer, ona ikramda bulunarak davetine icabet etti ve yapilmasi gereken
her tiirli destek konusunda yaninda duracagini da ayrica belirtti. Hatta onu bir
akrabasmin kiziyla evlendirdi. O giin i¢in Uyeyne ve etrafindaki bolgelerde evliya ve
sahabelerin kabri baslarinda insa edilen bircok tiirbe mevcuttu. insanlar burada agag ve
evliya denilen kisilerin tiirbelerine tazim ve teberriikte bulunuyorlardi. Bunlardan biri de
Clbeyle’de bulunan Zeyd b. Hattab’in tiirbesi idi. Muhammed b. Abdilvehhab, Osman
b. Hammad b. Muammer ve beraberindeki bir¢ok kisi tazim ve teberriik edilen agac ve
tiirbeleri yiktilar. Bunlar arasinda bulunan Zeyd b. Hattab’in tiirbesini ise Muhammed b.
Abdilvehhab bizzat kendisi yikt1. ®® Bir yandan da cevredeki kabile liderlerine ve
ulemaya davet mektuplart gonderiyordu. Bu durum Ahsa ve civarindaki yerlerin
hakimiyetini elinde bulunduran Benu Halid’in reisi Stleyman b. Ureyir’in dikkatinden
kagmadi. Ibn Abdilvehhab’in faaliyetlerinin bdlgedeki hakim giic unsurunu
degistirebilecegi endisesiyle Osman b. Hammad’a bir mektup yazdi. Mektubunda
Muhammed b. Abdilvehhdb’t &ldiirmesini ya da baska bir yere siirgiin ederek
faaliyetlerine engel olmasini talep etti. Bu talepler yerine getirilmedigi takdirde
kendisine gonderilen bir¢cok haraci kesecegini dile getirerek onu tehdit etti. Bu durum
lizerine sehri terk etmesi istenen Ibn Abdilvehhab, Uyeyne’den ayrilarak Muhammed b.
Suud (6. 1179/1765) yonetimindeki Der’iyye’ye gitti. Burada ¢ok iyi bir sekilde

karsilandi. Hatta ibn Abdilvehhdb’a fikirlerini yayma hususunda yardim sozii de

% fbn Gannam, Tarihu Necd,83-84; BUyUkkara,ihvan ‘dan Ciiheymana Suudi Arabistan ve Vehhabilik,
21-22; Seyh Haz‘al, Tarihu’l-Cezireti’l Arabiyye fi Asri Seyh Muhammed b. Abdilvehhdb, 114-115; Bu
konu hakkinda bk. Raymond, Vehhdbiler’in Ortaya Cikisi,5; Cevdet Pasa, Tarih-i Cevdet, 232-233.
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verildi.*®Der’iyye emiri Muhammed b. Suud 1744 tarihinde birbirlerini desteklemek
lizere Muhammed b. Abdilvehhab ile bir antlasma gerceklestirdi. ® Yapilan bu
antlasmayla Ibn Abdilvehhab, siyasi otoritenin her tiirli destegini elde ederek
diisiincelerini daha rahatlikla savunup nesredebilecegi bir ortam elde etti. Muhammed b.
Suud ise gelisecek bu fikirlerin etkisiyle hakimiyet alanin1 yayma firsati yakalamis
oldu. ®®Hatta Muhammed b. Abdilvehhab’in kiziyla evlenerek aralarindaki bu bagi
akrabalik vesilesiyle kuvvetlendirmeye calisti.1744tarihinde imzalanan bu antlasmayla
Vehhabiligin devletlesme yolundaki ilk adim atilmis oluyordu. Artik Vehhabilik, dini
olusum vasfi yaninda siyasi bir kimlik dekazandi. Babasina nispetle bu yeni topluluk
"Vehhabi" adini aldi. Ibn Abdilvehhab manevi iktidari, Muhammed b. Suud ise diinyevi
isleri; yani yonetimi iistlenerek kendi aralarinda iktidari taksim ettiler. Bu anlasmanin
maddelerinden biride bu béliismenin bundan boyle bu sistem (zerinden aileler igindede
devam etmesiydi. Nitekim bu anlagma halihazirda gecerliligini korumaya devam
etmektedir. Bugiinkii Suudi Arabistan Devleti bunun tezahiiriidiir. Bagdat’in giiney
batisinda, Basra sehrinin yakinlarinda, ¢oliin orta kisminda kocaman bir alan kaplayan
Der’iyye’nin de bagkent olarak se¢ilmesine karar verildi. Bundan bdyle Vehhabilikhizli
bir yayillma alani elde etti. Muhammed b. Abdilvehhab Necid bolgesindeki din
bilginlerine, Medine’nin ileri gelenlerine ve Osmanli sultan1 III. Selime (1789-1807
)davet mektuplarini iletti. Suudi Emirligi’nin dini lideri unvanimi kullanarak emirin
hakimiyeti altinda bulunan bélgelere kadilar atadi. *° Esasen Osmanli Devleti,
Muhammed b. Abdilvehhdab ve Muhammed b.Suud arasinda imzalanan anlasmadan ve
faaliyetlerinden ilk defa Mekke Emiri Serif Mesud b. Said tarafindan saraya gonderilen
bir risale ile haberdar oldu(H/1162-M/1749). Bu risaleye gore Ibn Abdilvehhab adinda
biri Hanbeli, Hanifi, Safii ve Maliki mezhebinin goriislerine ters sdylemlerde bulunup

bu fikirlerini ahaliye yaymak icinde azami caba sarf ediyordu.'®

Muhammed b. Abdilvehhabin mesajimmi iletmek istedigi yerlerden biri de

siiphesiz Misir idi. Misirli ulema Ibn Abdilvehhab tarafindan kendilerine iletilen

% fbn Gannam, Tarihu Necd, 86-87; Biiyiikkara, /hvan’dan Ciiheymana Suudi Arabistan ve Vehhabilik,
22-23.

97 Ecer, Tarihte Vehhabi Hareketi ve Etkileri, 123.

% Figlal1, Giiniimiiz Islam Mezhepleri, 207.

% Raymond, Vehhdbiler’in Ortaya Cikisi, 6, 33-34.

100 Ecer, Tarihte Vehhabi Hareketi ve Etkileri, 118.
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davet mektuplar1 lizerinden tartismalar gerceklestiriyorlardi. Bunun neticesindebu
mektuplar bircok mezhep meselesiningiindeme gelmesine sebebiyet vermisti. Bu
konuda Misirhi ulemanmn iki guruba ayrildigigoriilmektedir. Birinci gurup
Vehhabileri kafir ve harici olarak nitelendirirken; ikinci grup ise onlarin olmasi
gereken sekildedavrandiklarini dile getiriyorlardi. Vehhabiler ise bu davete icabet
etmeyenleri kafir olmakla itham etme cihetine gitmislerdi.’®® Bunun yam sira Ibn
Abdilvehhab sirk ve bidat olan hususlar1 terk etmeyen, tevhide aykiri eylemlerde
bulunan ve bu konuda kendi davetine icabet etmeyenler ile savagilmasi gerektigini
ifade ederek, insanlarikiligla yola getirmenin geregi tizerinde durdu. Zira 0, sefaat
yahut Allah’a yakilik niyetiyle meleklere, peygamberlere ve velilere yonelmeyi
tevhide haykir1 buldugu igin insanlarin kan ve mallarini helal saydigini 6ne siirdii.'%2
Ibn Gannam’mn iddia ettigine gére ise ibn Abdilvehhab, ilkin diisiince ve dgretilerinin
esaslarin1 halka ulastirmaya c¢alisirken kimseyi tekfir ederek itham etme ve dalalet
tizere olmalarina ragmen onlarin kan ve mallarini helal sayma yoluna gitmedi. Ancak
diger beldelerdeki ulema Muhammed b. Abdilvehh&b’1 ve tabilerini kiifiirle itham
edip, mal ve canlarini helal kabul etmeleri, durumun farkli bir yone cereyan etmesine
sebep oldu. Neticedebu hélinonun cihad fikrine yonelmesine sebep teskil ettigini
iddia etti. 1 Bundan dolay1 da birgok gazveler gerceklestirdigini belirtir. 1% ibn
Gannam’in iddia ettigi bu durumun dogru ya da yanlis oldugunu tartismaksizin her
ne sebeple olursa olsun kendini Miisliiman olarak diisiiniip ve bunu bu sekilde dile
getiren insanlarin tekfir edilmesinin dogru olmadig: kanisindayiz. O tekfir etti ben de
etmeliyim diisiincesi herkese zarar verir. Zira tekfircilik anlayisinin islam alemine
verdigi zarar1 hali hazirda da gorebilmekteyiz. Arap asilli yazarlardan biri ise yapilan
bu eylemlerin Osmanli’ya degil, yonetimin igine diistiigli ahlaki bozulmalara ve
sefahate itiraz niteliginde oldugunu iddia etse de®® Mekke ve Medine gibi kutsal
beldeler ele gegirildikten sonra yapilanlar ve bilhassa Kerbela baskini isin diger farkli
bir boyutuydu.

101 Cevdet Pasa, Tarih-i Cevdet,293.

1921bn Abdilvehhab, Kesf-el Sibuhdt, 6; Figlah, Giiniimiiz Islam Mezhepleri, 207.
103 fbn Gannam, Tarihu Necd, 89.

104By konu hakkinda bk. Ibn Gannam, Tarihu Necd, 93-203.

105 Bassam Tibi, Arap Milliyetciligi, 113.
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Bu siyasi hareketlilik ve miicadeleler Muhammed b. Abdilvehh&b’in 1206/1792
yilindadliimiiyle duraksama yasamadi, aksine daha hizli bir sekilde ilerleme kaydetti.
Muhammed b. Suud toprak kazanarak hakimiyet alanini genisletmeye c¢alisiyordu.
Onunda Sliimiindensonra bu gorevini oglu Abdiilaziz fbn Suud iistlenmisti.}®®*Necef’e
Vehhabilerden olusan bir ticaret kervanmi geldi. Kervanda bulunan birkac kisi Hz.
Ali’nin tdrbesini ziyaret edenlerle kavga ettiler. Bu kavgada Sii Hazal Asireti
Vehhabilerden yaklasik otuz kisiyi oldiirdiiler. Bu durum iizerine Abdulaziz ibn
Suud’un oglu Suud b. Abdulaziz 12.000 kisilik ordusunbizzat komuta ederek 10
Muharrem 1802’de Kerbela’ya, tam daKerbela torenleri esnasinda baskin diizenledi.
Aralarinda cocuk, geng, yashi ve kadinlarin da bulundugu ii¢ binden fazla kisiyi
kiligtan gegirdiler. Bolgenin dort bir tarafindan getirilip Hz. Hiiseyin’in turbesine
hediye edilen servetlerin yagmalanmasinin yani sira her yeri darmadagin edip degerli
altin ve giimiisleri de beraberlerinde gotiirdiiler. Tahrip ettikleri 6nemli mekanlardan
biri de Hz. Huseyin’in mezari oldu. Kerbela resmen ele gegirildikten sonra Abdiilaziz
b. Suud, yonini Taif, Mekke veMedine’ye cevirdi. Taif sehri Serif Galib
yonetimindeydi. Vehhabiler buraya saldirinca bu iki kuvvet arasinda siddetli
carpigsmalar meydana geldi. Carpismalarin kizistigi ilk anlarda agir kayiplar verdiren
Vehhabiler, ardindan Serif Galib’in birliklerinde ¢6zillmeler meydana gelince
géliboldular. Burada da bir¢cok kadin coluk-¢ocuk oldiiriiliip sehir yagmalandi.
Tekke, zaviye ve turbe denilen mekanlar yerle bir edildi. Civar beldeler olup bitenleri
duyuyordu. Biiyiik bir korku hakim olmustu. Serif Galib yerine kardesi Abdulmuin’i
vekil birakarak Mekke’den ayrildi. Abdulmuin ise bu olaylar karsisinda Suud b.
Abdulaziz’e bir mektup yazarak Mekke halki i¢in eman diledi. Bu mektuba karsilik
[bn Suud emannamede “Allah’a ve elgisine, Miislimanlarin emiri Suud b.
Abdulazize ve Abdulmuin b. Mesaid’e uymalari” konusunda emir verdi. Boylelikle
Abdulaziz b. Suud 10 Muharrem 1218 tarthinde herhangi bir direnisle karsilasmadan
Mekke’ye girdi. Abdulmuin b. Mesaid basta olmak tizere Mekke’nin ileri gelenleri
ve halki Ibn Suud’a bey’at etti. Ertesi gin Vehhabiler tarafindan Hz. Peygamber, Hz.
Ebubekir, Hz. Omer, Hz. Ali ve Hz. Fatima’nin diinyaya gozlerini actiklari

evleryikildi. Kabir, tiirbe ve mescidler de bunlardan nasibini alanlar arasindaydi.

106 F18lal1, Giiniimiiz Islam Mezhepleri, 208.
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Ayrica tek basina namaz kilinmasi ve namazdan sonra getirilen salati selamlar
yasaklandi. Miizik alet ve edevatlar1 bir araya getirilip yaktirildi. Halka Muhammed
b. Abdilvehhab’in Kesf iis-Siibuhat’in1 emretti.*%” Artrtk Vehhabi devleti hem sinir
olarak hem de gorisleri itibariyle kuzeyden giineye, Basra Korfezi, Kizil Deniz ve
Hind Okyanusu’na kadar azami bir sekilde genisleme alani elde etmisti.%®Baz
miiellifler Vehhabiligin bu denli intisariin saiklerinden birinin de siyaset oldugunu
dile getirmislerdir.’®® Zira Muhammed b. Suud ile yapilan anlasmadan sonra Vehhabi

devletiyle ilgili yasanan gelismeler ve yayilmalar bunun ispatt mahiyetindeydi.

Osmanli DevletiArabistan Yarimadasi’nda olup bitenlerden endise duymustu.
Aslinda bu endise [.Mahmud (6. 1168/1754), Ill. Mustafa (6. 1187/1774), I.
Abdulhamid (6. 1203/1789) ve Ill. Selim (6. 1223/1808) tarafindan da biliniyordu.
Ancak yasanan i¢ ve dis gelismeler Ibn Abdilvehhab ve hareketiyle ilgilenmeye firsat
vermemisti. Ne zaman ki Hicaz sehirlerinden Taif, Mekke ve Medine elden diisti;
iste 0 zaman isin ehemmiyetine daha iyi vakif oldular. Onlara karst 6nlem almanin
gerekliligi ortaya cikti. O zaman i¢in Osmanli Devleti’nin hiikiimdar: II. Mahmud idi
(6. 1255/1839). Vehhabi sorununu halledebilmesi igin Misir valisi Kavalali Mehmed
Ali Pasa’yr vazifelendirdi. Mehmed Ali Pasa da oglu Tosun Pasa komutasindaki
birligi Taif, Mekke ve Medine’yi geri almak icin Hicaz’a sevk etti. Siddetli
carpismalar neticesinde 1812-1813 yillar arasinda bu yerler Vehhabilerden alinarak
tekrarOsmanli yonetimine gecti. Vehhabiler ise ilk zuhur ettikleri Necide geri
cekilmek zorunda kaldilar. Bu arada Suud b. Abdulaziz dliince yerine oglu Abdullah
b. Suud gecti. Ayni1 sekilde Tosun Pasa da 61dii ve yerine kardesi Ibrahim Pasa gecti.
Ibrahim Pasa Vehhabi meselesini tam olarak ortadan kaldirabilmek amaciyla ilk
zuhur ettikleri yerlerden biri olan Dir’iyye’yi kusatma altina aldi. Uzun siiren
muhasaranin ardindan bagkent Dir’iyye 1818 tarihinde ele gecirildi. Abdullah b.
Suud ve c¢ocuklar1 basta olmak iizere bircok kisi esir diistii. Abdullah b. Suud
Istanbul’a gonderilerek idam edildi. Muhammed b. Abdilvehhab’n torunu aym

zamanda Dir’iyye kadisi Siileyman b. Abdullah da idam edilenler arasindaydi.

197Ecer, Tarihte Vehhabi Hareketi ve Etkileri, 128-134; Bu konu hakkinda bk. Biiyiikkara, [ivan’dan
Ciiheyman’a Suudi Arabistan ve Vehhdbilik, 31-34; Kursun, Necid ve Ahsa’da Osmanli Hakimiyeti:
Vehhabi Hareketi ve Suud Devletinin Ortaya Cikisi, 33-45.

108 F1glal1, Giiniimiiz Islam Mezhepleri, 209.

199 Seker, Osmanlilar ve Vehhabilik (Hiiseyin Kazim Kadyi’nin Vehhabilik Risdlesi), 175.
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Osmanli Devleti bundan bdyle bolgedeki hakimiyet alanini1 daha saglikli bir sekilde
yiiriitebilmek amaciyla garnizonlar denilenalaylar kurdu. *° Her ne kadar
Vehhabiligin ilk devri kapanmis gibi goriinse de ileriki tarihlerde II. ve III. Suud
devletinin tesisiyle devam etmistir.!*! Nitekim hali hazirda Vehhabiligi temsil eden

bir Suudi Arabistan 6rnegi mevcuttur.

Genel anlamda Vehhabiligin tesekkiil siirecini hazirlayan saikler irdelendiginde
en 6nemli hususun Osmanli Devleti’nin zayiflamasiyla olusan otorite boslugu oldugu
goriilmektedir. Bunun yaninda Arap Yarimadasi’nin cografi sartlarindan
kaynaklanan bedevi karakter 6zelligi ve dinle ilisigi olmayan, dini adeta dejenere

eden hurafeler tufani, diger sebeplerdir.*'?

110 Biiyiikkara, fhvan dan Citheyman’a Suudi Arabistan ve Vehhabilik, 33-34.

111 Daha sonraki donemler hakkinda bk. Biiyiikkara, [hvan’dan Ciiheyman’a Suudi Arabistan ve
Vehhabilik, 35-38; Ecer, Tarihte Vehhabi Hareketi ve Etkileri, 164-178.

112 Hasan Onat v.dgr., Islam Mezhepleri Tarihi (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2012), 483-484.
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UCUNCU BOLUM

3. TASAVUFT KAVRAMLARDAN HAREKETLE MUHAMMED

B.ABDILVEHHAB’IN TASAVVUFA BAKISI

3.1. Tevessul

Hz.Peygamber zamanindaki tevessiil anlayisi ile genel olarak tarih iginde

tartisilan tevessiilin ortaya ¢ikist ve bir sorun olarak gelisimi hakkinda sunlar

zikredilebilir:

Insanoglu, siirdiirdiigii bu miisterek hayatta yasantisini idame ettirebilmek igin
maddi ihtiyaglara gereksinim duydugu gibi manevi olusumlara da ihtiyag¢ hisseder.
Uziildiigiimiizde, basimiza bir bela ve musibet geldiginde bir an 6nce kurtulusa
ermek icin olan cirpinislarimiz tabiatimizin geregidir. Bu gibi durumlarda maddi
tedbirlerin yan1 sira Allah’a dua etmek de ¢ok dnemli bir vesile olarak gorilmiistiir.
Zira Kur’an-1 Kerim ve Hz. Peygamber’in siinnetine bakildigindaAllah’in rizasini
kazanmamiz emredilmis ve yapilmasi gerekli fiiller de ag¢iklanmistir. Diinya
hayatinin maddi ve manevi her iki yoniinii de aksatmadan yiiriitebilmek i¢in bu
emirlere uymak icap eder. Tevessul de Kur’an’da yer aldig: sekli ile boyledir. Ancak
zamanla insanlar, hayatta iken biiyilk muhabbet besledikleri, duasini talep ederek
yardimini istedikleri kigiler vefat ettikten sonra da o sahislarin ruhlarindan yardim
istemeye devam etmislerdir. Bu durum tevessil probleminin zuhur etmesine
sebebiyet vermistir. Zamanla bu konular tartigmaya sahne olmus ve hangisinin
mahzurlu ya da mahzursuz olduguyla ilgili sorular farkli cedellesmelere sebebiyet
vermis ve yeni tevessiil anlayislarini da beraberinde getirmistir. Tevessiilde
samimiyet ve ihlas onemlidir; ancak yeterli goriilmemistir. Bunun yaninda dinin
kabul ettigi esaslara uygunlugunun da olmas1 gerektiginin alt1 ¢izilmistir. Bu yeni
tevessiil anlayisi tartismaya konu olmus ve bir¢ok alim tarafindan da hakkinda
degerlendirmeler yapilmustir. Oyle ki artik tevessiil basit bir konu olmaktan 6te akaid
prensibi halini almistir. Miisliimanlar arasinda zuhur eden bu yeni tevessiil anlayisina
kars1 ilk sert tepkiyi ibn Teymiyye "Kaide Celiyye fi’t-Tevessil ve’l-Vesile" isimli

eseri ile vermistir. Onun yaptig1 bu elestirilere karsilik cevap niteliginde
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Takiyyuddin es-SUbki (6. 783/1382) ise "Sifau’s-Sikam"adli eseri ile reddiye kaleme
almistir. Sonraki nesil de genel anlamda bu iki eser ¢ercevesinde konuyu

arastirmislardir ve ana kaynak olarak kullanmuslardir.!™
3.1.1. Sozlukte Tevessul

Tevessiil kelimesi “vesele” kokiinden tliremis olup ¢ogulu “vusil” ve
“vesail”dir. Tefe’ulkalibindan tiiremistir. 1**Bu kavram, Kur’an-1 Kerim ve hadis-i
seriflerde gectigi gibi Arap edebiyatinin siir ve nesrinde de ge¢mektedir.'®“Vesile
edinmek” manasina gelen tevessiil, sozliikte “hukiimdar nezdinde sahip olunan makam
ve mevki, derecesi yiiksek olan birine ya da bagka bir seye yakinlasmay1 ve bunlara
ulagsmay1 hedefleyen sebeplere denir.

3.1.2. Istilahta Tevessiil

Tevessiilin 1stilahi anlami ise Kisiyi, yaptigi s@lih amel davranigindan Otiirii
Allah’in rizasii kazanmaya sevkediyorsa buna tevessiil denilmistir.}*°Bir diger tanimda
ise tevessiil “bir Miislimanin isledigi sélih amelleri, Hz. Peygamberi yahut velileri
vesile yaparak Allah’a yakin olmaya caligmasini” ifade eder. “Yardim istemek”
anlamindaki “istiane”, “istigase” ve “istimdad” kelimeleri ile de aym1 anlamda
kullanilmaktadir. Kur’an-1 Kerim’de tevessiil kelimesi dogrudan yer almamaktadir;
ancak ona benzer yakin anlaml ifadeler kullanilmaktadir. “Ey iman edenler! Allah’tan
korkun ve O’na vesileler arayin.” (el-Maide 5/35) ayetinde de ifade edildigi gibi.
Burada daha ¢ok Allah’a yakin olmanin vasitalarini ve kurtulusa ermek i¢in O’nun
yolunda biitiin giiglerini harcamalar1 gerektigi vurgulanmaktadir. Bu ayetin tefsiri ile
ilgili farkli goriisler bulunmakla birlikte miifessirler tevessiile “Miisliiman1 Allah’in
rizasina ulastiran her tiirlii ilim ve amel” manasin1 vermislerdir. ' Ayrica Ragib el-

Isfahani, ilim ve taatle yogrulmus bir hayati benimsemenin yaninda dinini ahlaki

13 Al Atag, Kelam ve Tasavvuf A¢isindan Tevessiil (Doktora Tezi, Marmara Universitesi, 1993), 4-5.

U4bn Manzir, “vsl”, Lisdnii’I-Arab (Beyrut: ts), 2: 736; Bekir Topaloglu-ilyas Celebi, Kelam Terimleri
Sézliigii (Istanbul: ISAM Yayinlar1,2013), 316.

115 Muhammed Nasiruddin el-Banf, et-Tevessiil, trc. M. Emin Akin (Istanbul:Guraba Yayinlari, 1995), 17.

116 {pn Manzdr, “vsl”, 2:736.

U7 yusuf Sevki Yavuz, “Tevessiil”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
2012) , 41: 6-8.
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yasantisiyla biitiinlestirip onu yaymayla aciklarken!!® Katade (6. 118/736) ise buna
miiradif olarak “O’nu hosnut kilacak taat ve amel ile (O’na) yaklasiniz” diye beyanda
bulunmustur.!°Yine Ibn Kesir’in (8. 774/1373) Ibn Abbas’a izafe ettigi bir rivayette ise

“yesilenin anlam1 yakinliktir” denilmistir.*?°

Bu goriislerden de anlasilacagi tlizere tevessiil, genel anlamda salih amelle
Allah’ayakinlik kurmak seklinde yorumlanmistir. Bu sekilde beyan edilmesinin isabetli
oldugu kanaatindeyiz. Zira Islam’m ruhuna uygun bir bakis agisinmn

sergilendigianlasilmaktadir.
3.1.3. Muhammed b. Abdilvehhab’in Tevessiil le Tlgili Goriisleri

Islam bilginleri tevessiil konusunda farkli gériis ve diisiinceler beyan etmislerdir.
Hig siiphesiz bu cizgideki en énemli sahsiyetlerden biri Ibn Teymiyye digeri ise onun
ogrencisi Ibn Kayyim el-Cevziyye’dir. Ayn1 zamanda bu Hanbeli diisiinceyi devam
ettirdigineinanilan sahsiyetlerden biri de Vehhabiligin kurucusu Muhammed b.
Abdilvehhabtir.

Muhammed b. Abdilvehhab’in bazi sartlara bagli kalarak mesru gordigi tg
tevessiil anlayig1 vardir. Her ne kadar Ibn Teymiyye ve Vehhabilerin tevesstlu kabul
etmedikleri goriisii mevcutsa da bunun bdyle olmadigr diisiiniilmektedir. Zira Allah’in
isim ve sifatlar, iman ve Salih amel ile iyilerin duasiyla tevessiil anlayiginda ittifak
vardir.'? Asagidaki kissmda Muhammed b. Abdilvehhab’ta bu diisiincenin ne anlam

ifade ettigi ya da nasil anlasildig1 sorusunun yaniti bulunmaya ¢aligilacaktir.

18 Ragib el-Isfehani, “vsl”, el-Miifiedatfi garibi’l-Kur’an, trc. Mustafa Yildiz (istanbul: Cira Yayinlari,
2017), 1011.

118 Atag, Kelam ve Tasavvuf A¢isindan Tevessiil, 3.

120 fhn Kesir, Tefsir-u Ibn-i Kesir, 1:412.

121By konu hakkinda bk. Atag, Kelam ve Tasavvuf Agisindan Tevessiil, 7; EIbani, Tevessll, 45-61.
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3.1.3.1. Muhammed b. Abdilvehhab’in Kabul Ettigi Tevessiil Cesitleri

3.1.3.1.1. Esméa-i Husna ile Tevessul

Tevhidin kistmlarindan biri Allah’inisim ve sifat tevhididir. Allah her anlamda
bir ve tektir. O’nu anlayabilmemiz i¢in kendisinin bize haber verdigi vasiflara,

ozelliklere O nun sifatlar1 denilmistir.1?2

Muhammed b. Abdilvehhadb’da tevhid mevzusu, diisiincenin ana merkezini
olusturur. Namaz, zekat, oru¢ ve hac’tan daha onemli goriir ve bunu inkar edenleri de
“kafir” olarak nitelendirir.!*Tevhidin 6zlini ise “1a ilahe illallah” olarak dile getirir.
Bunu hem stzhem kalp ve hem de amelle yerine getirilmesi gereken bir vazife olarak
gorir. Bunlardan biri eksik oldugunda ise kisiyi Miisliiman olarak vasiflandirmaz.!?
Hatta Vehhabiler kendilerini bunun icin bir ve tek olan Allah’a inanan anlaminda
“Muvahhidun” olarak da vasiflandirmislardir.}?®Yapilan biitiin yorum ve reddiyeler bu
kavram etrafindaki anlayiglarindan kaynaklanmaktadir. Bunun i¢in “tevhid”in iyi

anlasilmasi elzemdir. Zira Allah’in tevhit sifatina bulasmis her tiirlii sirk ve sirk unsuru

eylemlere ameli olarak damiidahale edilmesi gerektigine inanirlar.

Allah’1 sifatlarinda birlemenin manasi ise; Allah’in biitiin sifatlarinda bir olmasi,
hicbir varligi Onun sifatlarina denk ve benzer olarak kabul etmemektir. Bu sifatlara
mana olarak iki anlam yiiklenmistir: Birincisi bir kavramin iki sifatinin var oldugunu
diisiinmemek. Ornegin Allah’in ilim ve kudret sifat: igin iki ilim ya da iki kudret diye
anlam yiiklememek gibi. Ikincisi ise nasillifi ve mahiyeti yoniiyle yaratilmislarin
sifatina benzetilmemesidir. Zira Allah ve yaratiklar1 arasinda “zat, viicut ve mahiyet”
olarak benzerlik diisiiniilemeyecegi gibi sifatlar1 arasinda da bu benzerlik diisiiniilemez.
Yaratan ve yaratilanlar arasinda bu mukayesenin yapilmasi uygun goriilmemistir. O’nun
gormesi, ilmi, glcl ve kudretiyle; insanlarda var olan gorme ve ilim gibi 6zellikler

birbirinden farklidir.1%6

122 Bekir Topaloglu v.dgr., Isldm’da Inang Esaslart (Istanbul: Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Vakfi Yayinlari, 1998), 50.

123 fbn Abdilvehhab, Kesf-el- Sibuhat, 32.

124 {bn Abdilvehhab, Kegfel- Sabuhat, 43.

125 Ahmed Emin, Zii’amdii’'I-Islah fi Asri’l-Hadis, 10.

126 Mevlit Ozler, Islam Diisiincesinde Tevhid (Istanbul: Nin Yayinlari, 1995), 137-138, 8-12.
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Ibn Abdilvehhab Allah’1 isim ve sifatlartyla birlemek icin ikrar, kalp ve amelle
desteklenmesi gerektigine dikkat ¢eker. Bunlari tantyip bildigi halde gerekleriyle amel
etmeyen kisiyi Miisliiman olarak gérmedigi gibi onlar1 Firavun ve onun gibi inanmis

insanlara tesbih eder.'?’

Vehhabilerdeki Allah’in esmasi ile olan tevessiil yorumunu da bu bakis agisiyla
degerlendirmek gerekir. Allah’in sifatlarinda dogrudan Rabb’in  kendisinden
yardimistenildigi ve talep edildigi siirece tevessiil sorun olarak goriilmemistir. Burada
tizerinde durulan husus, Allah disindaki baska bir varligin araya sokusturulmamasidir.
Yani eylemin mahiyeti 6nemlidir. Muhammed b. Abdilvehhab Kitab’i’t-Tevhid adli

eserinde tevhidi ti¢ kisma ayirarak su agiklamalarda bulunur:

Bunlardan birincisi Rububiyyet tevhididir: Allah’in her tiirli mahlikati
halketmesinin yani sira rizkim verme gibi sifatla da birlenmesidir. Ikincisi; Ulthiyet
tevhididir: Allah’1 tek olarak bilmenin, kavramanin ve inanmanin oOtesinde bunu
davramislarimizla da ispat etmemizdir. ibadet edilmeye layik tek varliga dua etmek,
yalvarmak, giivenmek, umutlu olmakve tek ilah olarak kabul etmektir. Ibadetin temeli
halis ve samimi bir niyetle Allah’a yonelmek olmalidir. Bu yonelme 6yle igten olmalidir
ki hi¢ kimse arada belirmemelidir. Uciinciisii ise isim ve sifat tevhididir: Allah’1 her
tirli sifat, zat ve isminde kendisinin bizlere haber verdigi sekliyle taniyip geregine
uygun olarak hareket etmektir. 28 Nitekim Kur’an-1 Kerimde:“En giizel isimler
Allah’indir. O’na o guzel isimleri ile dua edin.” (el-A‘raf 7/180) ve yasi epey
ilerlemesine ragmen Hz. Zekeriya’nin: “Ey Rabbim! Beni yalniz birakma! Sen
varislerin en hayirlisisin.” (el-Enbiya 21/89)gibi ayetler buna verilen 6rneklerdendir.
Muhammed b. Hasan’in bildirdigine gére, Muhammed b. Abdilvehhdb bu konu
basligiyla ilgili olarak sunlar1 dile getirmistir:Allah’1 birakip Oliilerden istigase etmek
yani medet ummak reddedilmistir. Bu hususta dogru olan davranigin kisinin salih olan
amellerini vesile kilarak Allah’in isim ve sifatlartyla O’na dua etmesidir. Ebu
Hureyre’den rivayet edilen bir hadise goreyse; “Allah’in doksan dokuz ismi vardir.

Yiizden bir eksik. Kim bunlar1 sayar ve geregiyle amel ederse cennete girer. Allah

127fhn Abdilvehhab, Tevhid, 1: 159.
128 Tbn Abdilvehhab, Tevhid, 1: 8-12; Seyhu’l-islam Muhammed et-Temimi, Kitdbu t-Tevhid, srh.
Abdurrahman es-Sadi (Istanbul: Guraba Yayinlari, 2006), 21-22.
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tektir, teki sever.”'? Bir hadisi serifte Hz. Peygamber’in soyle dedigi rivayet edilir:
“Allah’1m, sana ait olan tiim isimlerle seni isterim. Sen zatin1 o isminle adlandirdin ya
da kitabinda onu indirdin veya onu yaratiklarindan birine 6grettin ya da onu gayb
ilminden olarak kendin sectin.**® Muhammed b. Abdilvehhab’a gore imanin ortadan
kalkmasi i¢in Allah’in biitiin isim ve sifatlarin1 inkéra gerek yoktur. Zira bu sifatlardan
birini inkar bile iman1 ortadan kaldirir. Allah disindaki varliklardan yardim talep ya da
yemin etme eylemini kisi igin sirk olarak kafi gormiistiir.*! ibn Abdilvehhab, Allah’a
en giizel isimleriyle dua etmenin gerekliligine ve sadece Ondan yardim istenmesine ise
daha once verdigimiz “En giizel isimler Allah’indir. O’na o guzel isimleri ile dua edin.
O’nun isimleri hakkinda dogru yoldan ayrilanlari ise birakin. Onlar yaptiklarinin
karsihigini goreceklerdir.” (el-A‘raf 7/180)ayetini 6rnek olarak gosterir.Burada “O’nun
isimleri hakkinda dogru yoldan ayrilanlar”dan kasit Esmaii’l-Husna’da olmayan ismi
buraya ilave ederek, Allah’t bunun disindaki baska bir isimle vasiflandirmaya
calismaktir diye belirtenler de vardir. Allah disindaki varliklardan istigase de

bulunanlarm karsilasacaklari netice de ayrica belirtilmistir.®?
3.1.3.1.2. iman ve SalihAmel ile Tevessiil

Irademizle gergeklestirdigimiz amelleri Allah’in  rizasin1  géz  Oniinde
bulundurarak eyleme dokiyorsak salih amel kategorisine dahil etmis oluruz. Iyi ya da
kot her iki durumda da gergeklestirecegimiz amellerin neticesiyle karsi karsiya
kalacagimizi unutmamak elzemdir. Zira kim ki zerre miktarinca amel-i salihte
bulunduysa karsiligin1 gorecek ve yine kim ki zerre miktarinca amel-i seyyiede
bulunduysa yine ayni1 sekilde karsiligmi gorecektir.!3*Her insanin aslinda hedeflemesi
gereken nihai hedef insanliga faydali olacak davranislarda bulunmasidir. Aslinda
isledigimiz her bir amel-i salih bizleri Allah’a ulastirmak igin vasita kilinan sebeplerdir.

Olmasi gereken tevessiilse bu eylemleri yerine getirmeye calismaktir. 1 Kuran-1

129 Byhari, “Deavet”, 68; Tirmizi, “Deavet”, 87.

130 Apdurrahman b. Hasan, Tevhid, trc. Harun Unal(istanbul: Tevhid Yaynlari, 1996), 8: 77-78.

131 Muhammed b. Abdilvehhab, Tevhid, trc. Harun Unal (istanbul:Tevhid Yayinlari, 1996), 2: 104-106.

132]bn Abdilvehhab, Tevhid, 2: 121 ; Bu konuyla ilgili daha fazla bilgi igin bkz: Atag, Kelam ve Tasavvuf
Acisindan Tevessiil, 8-21.

133ligkili olan ayete Zilzal, 99/7-8 ve diger ayetlere bk. Tevbe, 9/94-105; Yasin, 36/54; Nir, 24/38; Sebe’,

34/37-38.

134 {smail Caliskan, Kur'an-1 Kerime Gore Tevessiil ve Vesile(Yiksek Lisans Tezi, 1992), 43.
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Kerim’de  buna isaret eden pek ¢ok dayet mevcuttur.  Bunlarin

bazilariagagidagoriilmektedir:

“Allah, onlarn isledikleri amellerin en giizeliyle miikafatlandiracak, onlara
liitfunu ziyadesiyle verecektir ve Allah; diledigini hesapsiz sekilde riziklandirir.” (en-

NQr 24/38).

“O gilin kimseye, hi¢ mi hi¢ zulmedilmez. Size ancak islemekte oldugunuz

seylerin karsilig1 verilir.” (Yasin 36/54).

“Kim izzet ve seref istiyorsa, bilsin ki, izzet ve serefin hepsi Allah’indir. O’na
ancak guzel sozler ylkselir. O guzel sozleri de Allah’a amel-i séalih ulastirir. Kétiltikleri
tuzak yapanlara gelince, onlar igin ¢etin bir azap vardir ve onlarin tuzagi bozulur.” (el-

Fatir 35/10).

“Yine onlar, Rablerinin rizasimi isteyerek sabreden, namazi dosdogru kilan,
kendilerine verdigimiz riziklardan gizli ve agik olarak Allah yolunda harcayan, kotiiligii
iyilikle savan kimselerdir. Iste bunlar varya diinya yurdunun sonucu cennet sadece

onlarindir.” ( Ra‘d 13/22).

“Ancak tevbe eden, iman eden ve iyi davraniglarda bulunanlar, higbir haksizliga
ugratilmaksizin cennete, yani Allah’in kullarina giyaben vaad ettigi adn cennetlerine

girecekler. Stiphesiz O’nun vaadi yerini bulacaktir,” (Meryem 13/60-61).

“De ki, ben yalnizca sizin gibi bir beserim. Bana, Ilahimizin sadece bir Ilah
oldugu vahyolunuyor. Artik her kim Rabbine kavugmay1 umuyorsa, iyi is yapsin ve

Rabbi’ne ibadette higbir seyi ortak kosmasin.” (el-Kehf 18/110).

“Ey iman edenler! Sabir ve namaz ile Allah’tan yardim isteyin.Ciinkii Allah,

sabredenlerle beraberdir.” (Bakara 2/153).

Bu ayetlere genel itibariyle bakildiginda Allah’a yakinlagmanin temel dl¢iitiiniin,
var olan inancla beraber bunu harekete gecirecek olan eylemlerin; yani salih amellerin

hayata yansitilmas1 oldugu gériilmektedir.ibn Teymiyye ise bu konuda sdyle der: Allah,
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hem ruhu hem de bedeni arindirmay1 emretmistir. Bunlar ise salih amellerle yekviicut
olur.2®Bu konuyla ilgili zikredilen bir hadiste ise Hz. Peygamber’in su duay: yaptig
gelen rivayetler arasindadir: “Allah’im sana teslim oldum, sana tevekkiil ettim, sana
iman ettim, sana yoneldim, senin vesilenle (diismanlarimla) cehd ettim ve senin
hiikmiine razi oldum. (O halde) d6nceden yaptigim ve sonradan yapacagim, gizledigim
ve gizlemedigim giinahlarim affet.”***Bir diger hadiste isebir kissa anlatilir:Siddetli bir
yagmur sonucu ii¢ kisi bir magaraya sigimmislardir; ancak gelen bir kaya parcasiyla
magaranin agz1 kapanmis ve bu li¢ kisi, daha once yapmis olduklar iyilikleri vesile
ederek Allah’tan yardim talebinde bulunmuslardir. Boylece dualarmin kabul
olmastylahapsolduklart magaradan kurtulmuslardir.™®” Iman ve amel-i slih ile tevessiili
kabul eden **® Muhammed b. Abdilvehhib; Allah’aibadet, ondan yardim talebinde
bulunma, onun i¢in kurban adama gibi uygulamalar basta olmak {izere yapilan biitiin
ibadet ve amellerin bagkalar1 i¢in degil, Allah’n rizasi talep edilerek eda edilmesi

gerektiginin altini gizer.!%

Etkilendigi ibn Teymiyye ise tevesstlin mesrulugunu iki yéniiyle agiklar:

1- Bunlarla tevessiil, edinilen duanin bir nevi karsilik bulmasi i¢indir. Magaraya
si@inan ¢ kisinin dualarinin kabulii ve igine diistiikleri bu zor durumdan kurtulmak igin

amelleriyle tevessiilde bulunmalar1 misalinde oldugu gibi.

2- Allah’in rizasin1 kazanma ve cennet sevabindan mahrum olmamak igin
yapilan tevessiil ¢esitlerindendir. Zira Hz. Peygamberin emrettigi salih ameller, dinya
ve ahiret mutlulugunun temini i¢in tam olarak olmasi gereken vesilelerdir. Kur’an-1
Kerim’de: “Ey rabbimiz! ‘Gelin rabbinize iman edin’diye imana ¢agiran bir davetgi
isittik ve hemen iman ettik. O halde gilinahlarimiz1 bagisla, kotiiliiklerimizi ort ve
iyilerle beraber bizi sona erdir ey rabbimiz.” (Al-i Imran 3/193) Baska bir yette ise,
“Kullarimdan bir grup soyle derler: Ey rabbimiz, biz iman ettik, inandik, bizi bagisla ve

bize merhametet. Siiphesiz sen merhametlilerin en merhametlisisin.” (Mii‘min{n

135 Ibn Teymiyye, Tevessiil, trc. Heyet (Istanbul: Tevhid Yaynlar1, 1996), 21.

136 Byhari, “Deavat”, 10.

187 Miislim, “Zikr”, 100.

138 Mehmet Celenk, Muhammed b. Abdilvehhdbin Hayati ve Itikadi Goriisleri(Yuksek Lisans Tezi,
Marmara Universitesi, 1999), 111.

139bn Abdilvehhab, Tevhid, 1: 80.
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23/109). Her iki ayette de mi’minlerin imanlarin1 6n plana ¢ikararak talepte

bulunduklar1 goriilmiistiir.14°

Stiiphe yok ki her salih amel bizleri Allah’a yakinlastiran vesilelerdir. Bu
vesileler ise bizleri tekamiiliyete dogru gotiiren basamak merdivenleri gibidir.Burada
mithim olan yapilan her davranigi Allah’in rizasin1 gézeterek yapmaktir. Bunun igin
salih amellerin vesile kilinarak Allah’tan talep edilmesinde herhangi bir sakincanin

olmadig1 kanaatindeyiz.
3.1.3.1.3. Yasiyor Olan Biriyle Tevessiil

Her insanin Allah katindaki mertebesini imanf, ahlaki ve ameli olarak tekamiile
erdirmesi kendi tayini iledir. Insanoglu iyi yonde gelisim gosterdigi vakit, Allah’inda
kullarin da o kisiden memnun olmalar1 yaninda,diger kisiler onun giizel vasiflarindan
nasiplenmeye de calisirlar. Clinkii sdlih insanlarin dualariyla tevessiilin ornekleri

asagida zikredildigitizere, Kur’an’da ve Hz.Peygamber’in hayatinda da goriilmektedir.

Muhammed b. Abdilvehhdb ve onu takip edenlerin kabul ettigi bu tevessiil
anlayisinda, Hz. Peygamber dahil olmak iizere tevessiil edilen kisinin hayatta olmasin
sart kogsmuslardir. Hz. Omer yola ¢ikacagi bir vakitte Hz. Peygamber ona: “Bizleri
hayirli dualarinda unutma” diye tembihte bulunmustur. Buradan da anlasiliyor ki
hayatta olan bir insandan ihtiyaglarini karsilayacak ya da sikintisin1 giderecek sekilde
dua isteyerek tevessiilde bulunulmasi caiz goriilmiistiir. Yine delil olarak getirdikleri
orneklerden biri; Hz. Peygamber vefat ettikten sonra ondan bir sey istemeyip; amcast
Abbas’tan kendileri i¢in dua talebinde bulunmuslardi. S&yet 6liden dua talep edilseydi
Abbas’tan istenmez, Hz. Peygamber’in mezarmna gidilip dua edilirdi.'*Yine kardesleri
Hz. Yusuf’u haset ve kiskangliklarindan otiirii kuyuya atmiglardi. Onlar, babalar1 Hz.
Yakub peygambere gelmisler ve kardeslerinin kurda kurbangittigini dile getirmislerdi.
Yaptiklar1 bu koti fiil ortaya c¢ikinca babalarina tekrardan gelmigler ve: “Ey babamiz!
Bizim i¢in (giinahlarimiza) istigfar et. Biz hakikaten su¢lu idik.” (YQsuf 12/97)demisler;

140 Takiyyuw’d-din Ahmed Ibn Teymiyye, Ibn Teymiyye Kiillivati,  trc. Ismail Hakki Sezer
v.dgr(istanbul: Tevhid Yayinlar1, 1997), 389.

141 Celenk, Muhammed b. Abdilvehhdb in Hayati ve Itikadi Goriisleri, 112; Veysel Kog, Vehhabilik ve
Temel Prensipleri (Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi, 2005), 122.
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Hz. Yakub da onlara: “Yakinda Rabbimden sizin igin magfiret dileyecegim.” (YUsuf
12/98)karsiligint  vermistir. Hudeybiye antlagsmasi sonucu mazeret durumlart
olmamasina ragmen sefere katilmayan bazi bedeviler de Hz. Peygamber’e gelerek
diinya mali ve ailelerinin kendilerini bundan alikoydugunusoyleyipkendilerini

bagislamasi i¢in Allah’a dua etmesi talebinde bulunmuslard:.#?

Allah’in kendisine bahsettigi binlerce nimetle yasayan, tek hakiki gii¢ sahibinin
ve isteklerin karsiligini verebilecek yegane zatin Allah oldugunu bilen her kulun, dua ile
Rabb’inden medet beklemesi tabiidir. Bunun da Allah indinde makbul oldugu
diisiiniilen ihlash bir kisi vesilesiyle istenmesinde dinen mahzur goriinmemektedir.
Miihim olan, o kisinin de sadece bir kul oldugunu unutmamak ve ondan dua istemeye

kulluk siirlarini asacak ilaht bir anlam yuklememektir.

3.1.3.2. Kabul Etmedigi Tevessiil Cesitleri

3.1.3.2.1. Salih Insanlar Arac1 Kihmarak Yapilan Tevessiil

Muhammed b. Abdilvehhdb’da tevhidin 6nemli bir yer istigal ettigidaha 6nce
belirtilmisti. Ibadette Allah’t bir olarak kabul eden tevhid inanci, Allah’m biitiin
kullarina emrettigitemel esastir. Ibn Abdilvehhab’a goéreAllah’a yakinlik kurulsun
diisiincesiyle birilerine tevessiil etmek caiz degildir. Hatta yakinlik niyetiyle meleklere,
peygamberlere ve velilere yonelenlerin kanlarinin ve mallarinin helal oldugunu dile
getirir.1**ibn Abdilvehhab burada bu kisiler olmazsa dua kabul olmaz ya da bu tevessiil
Allah’tan talep edildiginde salih insanlar arada araci olarak diisiiniildiigiinde tevhidin
zarar goOrecegini dile getirir. Clinkli ona gOre siginmak yalnizca Allah’a yapilmasi
gereken bir ibadettir. Allah’tan baskasina siginmak ise sirktir. Kendisine siginilan
herhangi bir kisinin diinyada fayda vermesi veya bir koétiiliigli gidermesi, ona
dayanmanm sirk olmadigma delil degildir. ** Muhammed b. Abdilvehhab “Allah’1
birakip da sana ne fayda verecek ne de zararin1 def edecek seylere tapma. Eger boyle
yapacak olursan; siiphesiz zalimlerden olursun.” (Yunus 10/106) ayetiyle ve “Benden
yardim istenmez, yardim yalnizca Allah’tan istenir” hadisiyle ilgili olarak da sunlar

zikreder:

142]ligkili ayete bk. Feth 48/11.
143{bn Abdilvehhab, Kes/ iis-Sibuhdt, 3-6.
144ibn Abdilvehhab, Tevhid, 2: 42.
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e “Dua ve yardim talep etme ancak Allah’a yapilmasi gereken amellerdir. Clinkii
herhangi bir mahlika fayda saglayacak veya ondan bir fenalig1 giderecek olan
ancak ve ancak Allah’tir.

e “Allah katinda degerli dahi olsa baskalarin1 mutlu etmek amaciyla Allah’tan
baskasina yalvarip dua eden kisi, “kendisine zulmedenlerden” olur.

e “Allah’tan baskasina dua etmek sirk oldugu gibi, bunlar diinyada bir faydada
vermezler. Bir zarara da ugradiginda onu senden giderecek ancak Allah’tir.

e “Allah’tan baskasina dua etmek sapikliktir.

e “Benden yardim istenmez, yalnizca Allah’tan yardim istenir”, hadisininise Hz.
Peygamber’in Allah’a olan derin saygisi sebebiyle sirkten hassasiyetle

sakindigim gosteren ifadeleroldugunu sdyler.4

Ibn Abdilvehhab, Allah’in veli kullarinin varligini ve onlar i¢in korku ve hiznin
olmadigim1 kabul eder; fakat onlara ib&deti ve onlarin Allah’a ortak kosulmasi
durumunu reddettigini iddia eder. Bu sirk tavirlar1 sergilenmedigi takdirde veli insanlari

sevmeyi ve onlara uymay1 vazife olarak gordiigiinii belirtir.14°

Ibn Teymiyye ise bu konuda, Hz. Peygamber basta olmak iizere biitiin
peygamberler, melekler ve diger salih zatlarla tevessiilde bulunulamayacagini; zira ne
seleften ne de imamlardan gerek digerleriyle gerekse de Hz. Peygamber’le Allah’a karsi
yemin edilebileceginin isitilmedigini sdyler. “Her kim yemin edecek olursa, Allah’a
etsin. Degilse sussun” hadisini de naklettikten sonra sdyle devam eder: imam Malik,
Imam Safiive Eb( Hanife gibi imamlarin cogunluguna gére de Allah’tan baska herhangi
bir seyle, bir peygamber veya melekle dahi yemin edilmesi caiz goriilmemistir. Boyle
bir durumda yeminin gegerliliginin olamayacagi hususunda da ittifak halindedirler.
Bagka bir rivayettesadece Hz. Peygamberistisna tutulmus olsa da ulemanin biiyik
cogunlugu Hz. Peygamber’le de yemin edilemeyecegi yOniinde  fikir
belirtmislerdir.**’imam Ahmed b. Hanbel ve Imam Muhammed’in (6. 189/805) ise

sadece Hz.Peygamber’in seref ve hiirmetiyle yapilan tevessiile cevaz verdikleri

145 Tbn Abdilvehhab, Tevhid, 2: 43-45.
146 {bn Abdilvehhab, Kes/"iis-Sibuhd, 26.
147 tbn Teymiyye, Ibn Teymiyye Kiilliyati, 1: 213-214.
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nakledilmistir.1*®fbn Teymiyye bu hususun altmi 6zellikle cizerek, Hz. Peygamber’e
iman ve itaatla olan tevessiilii; yani vesileyi dinin aslindan sayar. Zira Hz. Peygamber’in
getirdigine iman, emredip nehyettiklerine itaat edip bu yolu vesile edinmek dinin
gereklerindendir. Her kim bunu inkar ederse kiifrii zahirdir. Kafir ve miirtet oldugundan
tevbe etmesi icap eder.'*® Bu orneklerle ibn Teymiyye’nin tevessilii daha ¢ok dinin
emir ve yasaklarini yerine getirme, Hz. Peygamber’in uygulamalarin1 6rnek alarak ve
yasayarak vahye iman olarak degerlendirdigi goze ¢arpmaktadir. Zira ona gore

tevessiilden kasit, peygamberin duasina nail olmak ise, bu caizdir.*>

Allah’1n salih kullar1 denilen kisilerin isimleri direkt zikredilerek dua ve yardim
talep edilmesi ise sirk olarak kabul gérmiistiir. “Ey Rufai”, “Ey Bedevi” ya da “Ey
Abdulkadir...” diye baslayan dua kelimeleri de bu nevidendir. Zira bu tiirden hitap etme
ve yakarmalar tevhide aykir1 olarak goriilmiistiir. ! Rivayet edildigine gore
mutasavviflardan biri miiridine hitaben: “Allah’tan bir hacet dileyeceksen bana yemin
ederek Ma’ruf’un hiirmetine diye’iste!”.*®Ayn1 durum burada da mevcut oldugundan
tevhid ilkesine aykiri olarak goriilmiistiir. Boyle bir tasavvuf anlayisi, Muhammed b.
Abdilvehhab ve takipgileri tarafindan reddedilmistir. Zira Ibn Abdilvehhab sirkin
sadece putlara ibadet etmekle olmadigini, ayn1 zamanda sélihlere iltica ederek onlardan
istigasede bulunmanin da sirk oldugunu vurgulamistir. “Niyetim Allah’a sirk kogmak
degil, sadece iyi insanlara iltica etmektir” diyenlere ise su cevabi verir: “Putlara
tapanlarin, taptiklart bu unsurlarin kendilerine rizik, fayda ya da dileklerine icabette
bulunduklarimizannediyor musunuz? Hayir! Kur’an da bunun bdyle olmadigini sdyler.”
Zira  Mekkeli  misrikler de  putlara  taparken  putlarimin  kendilerini
Allah’ayakinlastirdigmi iddia ediyorlardi.’®® Ibn Abdilvehhab burada iyi ya da kotii
niyet oldugu fark etmeksizin yapilan her tirli ¢agriyr sirk kapsaminda

degerlendirmistir.

148 Sijleyman Toprak, Oliimden Sonraki Hayat (Kabir Hayatr) (Konya: Nur Basimevi Yayinlari, 1986),
483.

149 Tbn Teymiyye, Ibn Teymiyye Kiilliyati, 1: 227.

1%0 [bn Teymiyye, Tevessiil, 278.

151 veysel Kog, Vehhabilik ve Temel Prensipleri, 123.

152 Abdulkerim b. Abdulmelik b. Talha el-Kuseyri, Kuseyri Risalesi, trc. Siileyman Uludag (Istanbul:
1978), 82.

153 fbn Abdilvehhab, Kesf iis-Sabuhat, 22-23.

52



3.1.3.2.2. Kabir Ziyareti ve Ruhlarla Tevessul

Kabirleri ziyaret ¢ok eski tarihlere kadar dayanir. Mezarliklarin yapilmaya
baslandig1 zamanlardan beri insanlar bu yerleri ¢esitli amagclarla ziyaret etmislerdir. Bu
nedenle kabirlere, “ziyaret edilen yer” anlaminda “mezar” denilmistir.'**Siiphesiz kabir
ziyaretlerinin insanlar nezdindeki egitici ve ahlaki etkileri de inkar edilemez. Zengin,
fakir, giiclii, zayif her siniftan insanin diinya hayatinin noktalanmasiyla cansiz
bedeninin sadece bir kefenle topraga; yani aslina donmesi herkes icin biiyiik ibretler
tastyan “bu sessiz vadiyi gérmek”, insana faniligini ve acziyetini hatirlatmaktadir.
Makam ve miilk sevgisi, nefsin ve seytanin fitneleriyle birbirine zarar verip hesapsiz kul
haklarina girme gibi, sanki ebediyen diinyada kalinacakmigcasina hirsla yapilan fiiller,
kabri goriince anlamsiz kalmaktadir. Mezarin uyandirdigi hisler, insanin hayat diizenini
tekrar gozden gecirmesine, Allah’a karsi olan ferdi ve toplumsal goérevlerini tefekkiir
etmesine imkan verir; kisinin arzu ve isteklerinin azalmasma yardimec1 olur.***Bunlarm
yaninda mezarlar1 ziyaret, zamanla amacindan saparak bir¢cok hurafe ve batil inang
devreye girmistir. Bu durum insanlar1 sirke ve putlara tapmaya kadar sevk etmistir.
Islam’in geldigi zaman dilimindeki Arabistan Yarimadasi’nda miisrikler de &liilerden
istigasede bulunurlardi. Bu batil inang ve hurafeler, Islam’a ve Islam’in temel esas1 olan
tevhid anlayisina siiphesiz tersti. Bu durum karsisinda Hz. Peygamber IslAm’in ilk
donemlerinde kabir ziyaretlerini yasaklamisti. Ancak insanlar Islam’m 6gretilerini iyice
kavrayip “Oliilerden faydalanmay1 degil, dliilere faydali olmay1™ idrak ettiklerinde kabir
ziyaretine tekrar izin vermisti. Hz. Peygamber; “Kabirleri ziyaret ediniz, zira kabir
ziyareti size diger diinyay1 hatirlatir.” ve ondan sonraki soziinde ise; “Ben sizi kabirleri
ziyaret etmekten men etmis idim. Bundan bdyle ziyaret edin. Zira kabirleri ziyaret
etmek diinyaya karsi ilginizi azaltir ve size ahireti hatirlatir" hadislerinde de ifade
edildigi gibi kabir ziyaretini yapmalarini istemis ve bunu tesvik etmistir. Ayrica mezar
ziyaretleri esnasinda yapilmasi ve yapilmamasi gerekenlerin neler oldugunu onlara hem

sdylemis hem de bizzat tatbik etmistir.*>®

Stiphesiz lizerinde tartismalarin yogun olarak gercgeklestirildigi mevzulardan

biride kabir ziyareti ve orada defin olunmus insanlarin ruhlariyla yapilan tevessiildiir.

154 Toprak, Olumden Sonraki Hayat, 425.
155 Cafer Subhani, Vehhabilik, trc. Hasan Kanatli (Istanbul: Kevser Yayinlari, 2009), 101-102.
156 Toprak, Olimden Sonraki Hayat, 425-426.
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Nihayetinde kabirleri ziyaret, ruhlarla tevessiil meselesinin ortaya ¢ikmasina sebebiyet

vermistir.®>’

Muhammed b. Abdilvehhab, “Ey kitap ehli! Dininizde sinirlar1 asmayin ve Allah
hakkinda ancak hakki soyleyin.” (Nisa 4/171) ve“Dediler ki: Sakin ilahlarinizi
birakmayin. Hele Vedd, Suva, Yegus, Yeuk ve Nasr’1 asla terk etmeyin.” (NOh 71/23)

ayetlerini zikrettikten sonra sunlari kaydeder:

“Vedd, Suva, Yegus, Yeuk ve Nasr Nuh kavminde yasayan salih kisilerin adlar
idi. Bunlar 6liince seytan, insanlara bunlarin hatiralarini devam ettirmek i¢in yasadiklari
yerlere heykellerini dikmelerini ilham etti. Onlarda bunu yaptilar ve diktikleri
heykellere onlarm isimlerini verdiler. Onceleri bunlara tapan yoktu; fakat onlart
dikenler 6ldukten sonra zamanla haklarindaki bilgiler ve heykellerin dikilis gayeleri
unutuldu ve insanlar bunlara tapmaya basladilar”. Denildigine gore sahabenin pek ¢ogu
dabunlar hakkinda: “Bu sélih kisiler 6ldiikten sonra insanlar bunlarin kabirlerinde ibadet
etmeye basladilar. Sonra unutulmasin diye heykellerini diktiler, resimlerini yaptilar. Bir
siire sonra bunlara tapmaya basladilar” dediklerini nakleder. Hadisi serifte ise Hz.
Peygamber; “Hiristiyanlarin Meryem oglu Isa’y1 batil iizere 6vdiikleri gibi siz de beni
Ovmekte asir1 gitmeyin. Siiphesiz ki ben bir kulum. Oyleyse benim i¢in Allah’n kulu ve
rasulll deyin.” Bir diger rivayette ise: “Asir1 gidenler mahvoldular” diye buyurmus ve
bunu ii¢ kere tekrar etmistir. Ibn Abbas’in rivAyet ettigi hadiste ise; “Sakin asiri

gitmeyin. Sizden dncekilerin helak olmalarinin sebebi asir1 gitmeleri olmustur” der.!®

Muhammed b. Abdilvehhab bu konudaki bilgileri aktardiktan sonra, sirkin ilk
ortaya c¢ikisinin insanlara gosterilen asir1 tazimden kaynaklandigini, dine uygunlugu
olmayan inanis ve eylemlerin insanlarin arasinda yayilabilecegini, hak ve batili
birbirinden ayiramamalar1 ve dnce samimi olarak baslayan sevginin ardindan gelenlerce
farkli boyutlara tasindigini, iyi niyetle yapilan bid’atin kiifre bile yol agabilecegini iddia
etmistir. Hatta kabirleri ziyarette Oliilerden sefaat isteme gayesi giidiilmese bile
salihkimselerin kabirlerini ziyaret etmenin asla dogru olmadigim soyler.**Muhammed

b. Abdilvehhab (6. 1206/1792), her seye giicii yeten, hakim ve kadir olan Allah’tan

157 Atag, Kelam ve Tasavvuf A¢isindan Tevessiil, 72.
158 Thn Abdilvehhab, Tevhid, 2: 59-60
159 Tbn Abdilvehhab, Tevhid, 2: 60-61.
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istenilmesi gereken bir isi, Oliilerin ruhundan medet umarak istemeyi “sirk” olarak
telakki etmis ve bu fiilleri “ruhlara ibadetle” ayn1 kategoride degerlendirmistir. Bunun
yaninda ibn Teymiyye, Ibn Kayymm el-Cevziyye, es-Sevkani (6. 1250/1834) ve
Mahmud Siikri el-AlGs? (6. 1342/1923) ruhlarla istigasede bulunmaya siddetle karst

cikarak onu “sirk” ve “kiifiir” olarak telakki etmislerdir.6°

Daha detayl olarak Ibn Teymiyye nin kabir ziyareti goriisiine bakildigindabunu
iki sekilde agikladigigoriiliir: Birincisi ser’T ziyaret, ikincisi ise bid‘at olan ziyaret. Kabir
ziyaretinden maksat 6lii icin hayir duada bulunmaksa ser’i olanidir. Hz. Peygamberin
Baki mezarligim ve Uhud’taki sehidleri ziyaret ederken yaptigi su dua buna isaret
etmektedir: “Selam size ey mii’min ve misliiman diyarin ehli. Insallah bizler de sizlere
ulasacagiz. Allah sizden ve bizden Oncekilere ve sonrakilere merhamet etsin. Allah’tan
bize ve sizlere afiyetler dileriz. Ecirlerinden bizi mahrum etme ve onlardan sonra bizi
imtihan etme Allah’im!”. ibn Teymiyye devamla, kabir ziyaretinden maksat 6limi
hatirlamak ve ibret almaksa gayrimiislimlerin de mezarlarinin ziyaret edilebilecegini
dile getirir. Bid“at olan kabir ziyaretine gelince: “6liiden ihtiyacin1 gidermesini istemek,
ondan dua ve sefaat beklemek ya da kabri basinda dua etmenin icabete daha sayan
olacag1” diisiincesiyle yapilan ziyarettir. Bu sekilde yapilan ziyaretler asli astari
olmayan, sonradan zuhur etmis batil ve hurafe eylemler olarak nitelendirir. Hz.
Peygamber donemindeki uygulama boyle olmadig1 gibi sahabeler de Hz. Peygamber’in
mezar1 basta olmak {izere kabir ziyaretlerini bu sekliyle gerceklestirmemis olduklarini
iddia eder. Zira bu tiir eylemler sirk ya da sirke yol acan birer mefsedet unsuru olarak
kabul edilir. Hatta “Peygamberlerin ve salih insanlarin mezar1 yaninda namaz kilmak ya
da kabirlerini mescid edinmek gibi” uygulamalar haram kategorisinde degerlendirilip
yasaklanmistir. Ibn Teymiyye bu tiir icraatlarda bulunanlarin Allah’in kahrma ve

lanetine ugrayacagi dile getirir.6!

Cagdas alimlerden Mevdadi (6. 1903/1979) ise; ruhlarla tevessiilde bulunmanin
kisiyi dinden alikoymadigina; ancak mantiken de agiklanamayacagina su ciimleleriyle
deginir: “Bir kisinin, biiyiik bir zattan kendisi hakkinda hayirli bir duada bulunmasini

talep etmesinin, itirazda bulunulabilecek bir tarafi yoktur. Kisi bizzat Allah’a dua

160 Atac, Kelam ve Tasavvuf A¢isindan Tevessiil, 97.
181 {bn Teymiyye, I/bn Teymiyye Kiilliyati, 1: 239-240; ibn Teymiyye, Tevessil, 208-210.
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edebilecegi gibi, baskalarindan da kendisi i¢in dua talebinde bulunabilir. Fakat
oliilerden boyle bir istekte bulunulmast durumu tahrif eder. Kabirlere yapilan tevessiiliin
iki izah1 vardir: Biri kalbinizden gecirerek tevessule dair sdzleri sessizce sdylemenizdir
ki bunun manasi, sizin o biiyiiklerin isitme giiciinii, Allah’in igitme giicU gibi kabul
etmeniz demektir: “Siz sdzlerinizi gizleyerek veya acik sesle soyleseniz de (farketmez)
siiphesiz Allah gogiislerde olani bilendir”. Digeri ise bu sozleri sesli olarak o veli
kisilerin mezarina sdylemedir. Bu sekilde itikada bir zarar gelmez; ama “karanliga kili¢
sallamaya” benzer. Bagirsaniz dahi Oliiniin duyup duymadig ihtilafli bir konudur.
Duydugunu varsayarsak o anda ruhunun orada olmamasi ihtimali mevcuttur. Bu
durumda ne kadar yiiksek sesle niyazda bulunsaniz da emeginiz bosa gidecektir. Ruhu
orada olup rabbine yonelmis haldeyse sesinizle onu rahatsiz etmis olursunuz. Diinyada
sélih bir kula gidip kendinize dua etmenizi talep edeceginiz zaman 6nce evine giderek
ziyaret eder, sonra da isteginizi dile getirirsiniz. Evin diginda durup bagirmazsiniz.
Belki evde degildir, belki istirahat halindedir ya da bir isle ugrasmaktadir veya sizi
dinlemeye mdsait olarak oturmaktadir. Kapida durdugunuz siirece bunlarin higbirini
bilemezsiniz. Simdi iyice bir diisiiniin: Mademki 6lmiis kamil kisilerin durumlarini
bilmemiz, onlarla yiizylize konusmamiz, gorlismemiz miimkiin degildir; o halde
kabirlerine giderek istekte bulunmakmakul mudir? Dua etmenin boyle bir yolu, bize
Kur’an-1 Kerim ve hadislerden aktarilmis olsaydi ya da ashab doneminde yapildiginin
ispat1 bulunsayd1 problem olmazdi. Bu is rahatlikla yapilabilirdi. Mademki Islam’m iki
temel kaynaginda buna ait bir isaret yoktur, o halde neden boyle bir ise bagvurulsun? Bu

fiiller sifat-1 ilahi kavrami ile ¢atismas1 yaninda, mantiktan da uzaktir.”2

Kabir ziyaretinin mesrulugu hususundaki diger bir goriise baktigimizda ise
herhangi bir sakinca bulunmamakla beraber, kimi zaman mesru olan bu eylem gayri
mesru olan baska bir eyleme doniisebileceginden oOtiirli teenni ile hareket edilmesi
gerektigininde alt1 ¢izilmistir. Bunun igin ziyarette her ne niyetle olursa olsun kabrin
yaninda namazin kilinmast, '®3kabirlerin siislenmesi, mezarm etrafinda Kabe’yi tavaf

eder gibi gidip gelmek, mum ve 151tk gibi unsurlarin yakilmasi, kurbanin

162 Ebu’l-Ala Mevdadi, Meseleler ve Cozimleri, trc. Yusuf Karaca (Istanbul: Risale Yaynlari, 1990), 3:
235-236.
163 T1gili Hadisler igin bk. Temimi, Kitab iit-Tevhid, 123-127.
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bogazlanmasi,*®*sanki bir bayram havasi ya da bir diigiin atmosferi iginde olur gibi
kabrin yanin1 bayram mahalline ¢evirmek ve kabrin Opiilmesi gibi davraniglar cahiliye
adetlerinden olmasinin yaninda; nispeten de tevhid diisiincesine aykir1 oldugu i¢in, sirk
olarak telakki edilmese bile buna ortam hazirlayabilecegi ihtimalinden 6tiirii kabih
goriilmiis ve yasaklanmustir. 1% Ayrica cogu Islam ulemasi; kabirleri yiikseltmek,
Uzerlerine kubbeli bina yapmak, mezar taslarina kaderi suglayici menfi sozciik ya da
climleler yazarak yakinmak gibi davranislarin yasakligi tizerinde ittifak halindedirler ve
ekseriyeti bunlarin “haram” oldugu sonucuna ulagsmistir. Buna ilaveten bazilar1 kabrin,
“bir iki karis yiiksekte” olmasina cevaz verirken, Imam Safii ise diiz olmasmni daha
makul goérmiistiir. Hayreddin Karaman ise bu durumu iki sekilde izah eder: Birincisi
tevhid inancinda olusabilecek sikintilarin dniine gegmek. Ikincisi ise; Islam dininin
bircok ayet ve hadislerde israf’in yapilmamasini emretmesidir. Bunun neticelerine su
sekildedeginir. “Muhakkak ki sa¢ip savuranlar, seytanlarla kardes olmuslardir. Seytan
ise rabbine kars1 pek nankordiir.” (Isrd 17/27), “Yiyiniz iginiz; fakat israf etmeyiniz!
Cunkl Allah (c.c) israf edenleri sevmez.” (A‘raf 7/31) ayetleri ve “Yiyiniz, tasadduk
ediniz, giyiniz. Fakat bunlar1 yaparken israfa ve tekebbiire kagmaymmiz”'®hadisinde de
isaret edildigi gibi, israf yapmamanim gerekliligine deginilmistir. “Issiz”, “susuz”,
“essiz”, “tahsilsiz”, ve “a¢ olan bircok insana yardim etmek dururken “siislii ve
masrafli” kabirler insa etmek hos karsilanmamistir. Miisliimanlar kabirlerini insa
ederken bu iki 6nemli hususu g6z oniinde bulundurmali, ifrat ve tefrit noktasindaki bu

dengeyi korumalidirlar.1®’

Sélih oldugu diigiiniilen zatlarin mezarlarin1 ziyaret etmek amaciyla yapilan
yolculugun mesruiyeti ile ilgili goriislere bakildigindaiki bakis acisigoriilmektedir:
Birincisi Ebli Hanife, Safii’nin baz1 arkadaslari, Ahmet b. Hanbel ve Gazzali (0.
505/1111) gibi kabul edenler; ikincisi ise olmamasi gerektigini diisiinen Ibn Teymiyye
ve bazi alimlerdir. Bir kismi1 da bu ziyareti yalnizca Hz. Peygamber’in kabri i¢in mesru

gorerek smirlandirmistir.'®®Hz. Peygamber’in annesinin mezarini ziyaret durumunu da

164 “De ki: Siiphesiz benim namazim, kurbanim, hayatim ve 6liimiim hepsi Alemlerin rabbi Allah igindir.”
En‘am, 6/162.

165 Toprak, Olimden Sonraki Hayat, 476-493.

166 Nesai, “Zekat”, 66.

167 Hayreddin Karaman, Islam 'in Isiginda Giiniin Meseleleri (Istanbul: 1z Yayinlari, 2003), 55-56.

188By konu hakkinda bk. Atag, Kelam ve Tasavvuf A¢isindan Tevessiil, 77-80.
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g6z 6nunde bulundurarakziyaret adabina uygun ve amacindan sapmadan ziyaret edildigi

stirece kabirlere gidilmesinde herhangi bir mahzurun bulunmayacag1 kanaatindeyiz.

Genel olarak hiilasa edecek olursak Muhammed b. Abdilvehhab,tevessull ibadet
seklinde algilamis; yani Allah’a iman etmek, peygamberin emir ve yasaklarina itaatle
miimkiin olabilecegini dile getirmistir.Neticesinde ise Allah’tan bagkasina tevessiil
etmeyi sirk olarak telakki etmistir. Ancak sunada dikkat edildiginde tasavvuftaki
tevessiil ile Ibn Abdilvehhab’in anlayisindaki tevessiil birbirinden farkli olarak tezahiir
etmektedir. Vehhabiler tasavvuftaki seyh-miirid seklinde cereyan eden tevessiil

anlayisina tiimiiyle karsi ¢ikarlar.

3.2. Sefaat
Islam basta olmak iizere diger ilahi din vetoplum anlayislarinda da sefaat olgusu

mevcuttur. Ancak sefaat kavramii algilayislar farklilik arz etmektedir. 1%

3.2.1.Sozliikte Sefaat

Sozliiklerdeki bilgilere bakilinca sefaat kelimesi “S.f.a” kelimesinden masdar
seklinde gelmekte olup “¢ift” demektir. Ciftin karsiligin1 “vitr” kelimesi karsilar. Vitr
ise tek anlaminda kullanilir.Sefaate bir seyir “ciftlemek” ya da “faydalandirmak”
anlaminda da manalar verilmistir.)’°Kur’an’da “sef” olarak gegen kok kelimenin sozliik
anlami hesaba katilmadigindatoplamda 31 yerde geger. Gegtigi 13 yerde “sefaat”
seklinde, diger kullanimlardaise i1sim ve fiil kaliplartyla geg¢mektedir. Cogulu

“siifea”dir.}"?

3.2.2. Istilahta Sefaat

Bir kimsenin ihtiyaci olan bir igini halletmeye ¢aligmak veya yaptig1 herhangi bir

fiilden otiirii bagislanmasi i¢in af dilemek gibi anlamlar1 olan sefaatin terim anlama ise;

9By konu hakkinda bk. Yasar Diizenli, Uslib ve Semantik Acidan Kur’an ve Sefaat (Ankara: Pimar
Yaylari, 1977), 56-87.

70 fbn Manztir, “sf*a”, Lisanii’I-Arab (Beyrut: 1997), 7: 150; www.kamus.yek.gov.tr; Bu konu hakkinda
bk. Ragib el-Isfehani, “sf*a”,Miifreddat/Kur’'an Kavramlar Sozliigii, trc. Mustafa Yildiz (Istanbul: Cira
Yayinlari, 2017), 526-527.

17t Ahmet Murat Saglam, Kur’an’'da Sefaat Gergegi (Istanbul:0zan Yayinlari, 2017), 16.
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“glinahkar miiminin affedilmesi, giinah1 olmayanlarin ise derecelerinin yiikseltilmesi

icin izin verilen kimselerin Allah nezdinde aracilik yapmas1™'’? diye tanimlanmustir.

Sefaatleilgili bir diger aciklamada sefaatin ii¢ kisma tasnif edilerek izah

edilmeye calisildig1 goriilmektedir:*"

e Herhangi bir ciiriim isleyenin yaptig1 bu sugun bagislanmasi i¢in Allah’a daha
yakin gordiigii kimseyi vesile kilmasive Allah’inda o zatin hatir1 igin talebini
kabul buyurmasi.

e Insan hayatta islemis oldugu salinhfiilleri kendisi i¢in sefaatci kilabilir. Sadece
Allah’1n rizas1 gozetilerek yapilan eylemden dolay1 Allah’in onun istegini yerine
getirmesi ya da onu affetmesi gibi.

e Hz. Peygamber yasadig siirece inananlar i¢in sefaat¢i olmustur. Bu durumun
kiyamet giintide siirecegi dile getirilmistir. Buna, en biiyiik sefaat anlaminda

“sefaat-1 kiibra ya da sefaat-1 uzma” denilmistir.

Aslinda bir kiginin diger miimin kardesi i¢in iyilik ve hayirda bulunmasi, dua
etmesi gibi eylemler de bir nevi sefaat olarak kabul edilmistir. Bu zikrettigimiz ii¢ sefaat
cesidini ulema ve s(filer de kabul eder. Ancak slfiler ve tarikat ehli buna ek olarak
evliyalarin ve ermislerinruhlarinin diri olan insanlara sefaat¢i olacagina ve bunlarin
“Allah’a (c.c) nazlarmin gectigine” kanaat getirirler. Bu sefaat tiirii kendilerine hastir.
Genel anlamda sefaat denilince de bu anlasilir. Zira insanlarin evliya ve tiirbelere
giderek adaklar adamalari, kurban kesmeleri, para atmalari, ¢aput dedigimiz tiirden
seyleri baglamalari, dua etmeleri ve namaz kilmalari bunun gostergelerindendir.
Ardindan burada defnedilmis, Allah’in yakin dostlar1 olduguna inanilan meyyitlerin
ruhlarindan Allah nezdinde sefaatci olmalar talep edilir. Insanlarin seyh, gavs ve kutup
denilen tarikat ehli insanlarin ruhlarindan sefaat istemeleri pek ¢ok sorunlarini
¢ozdiigiinii diisiiniirler.!” Esasinda insanlar1 bunlara iten mensei bilmek ¢cok daha 6nem
arz eder. Zira Islam geregi gibi grenmemis ya da dgrenememis; yalmz kulaktan dolma

bilgilerle zihninde bir din algis1 olusturmus insanlardan ne kadar olgun davranmalarini

172 Topaloglu-Celebi, Keldm Terimleri Sézligii, 287.
173 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii (Istanbul: Kabalc1 Yayinlari, 2012), 329-330.
14Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 330.
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bekleyebiliriz ki? Sefaat denilince ziyaret edilen yerde ¢aput baglamak ve buna benzer
uygulamalar akla geliyorsa bunlarin sorun teskil edecegi kanaatindeyiz. Nitekim bunun
neticelerini miisahade edebilmekteyiz. Yukarida ii¢ madde seklinde islam ulemasinin

zikrettigi ve bu yondeki sefaat anlayisinin ise daha isabetli oldugu kanisindayiz.
3.2.3. Muhammed b. Abdilvehhab’in Sefaat ile Tlgili Goriisleri

Muhammed b. Abdilvehhab sefaatin inké&rindan ¢ok nasil, ne sekilde ve kime
fayda verecegi gibi sorularla agikliga kavusturmaya calisir.Zira sefaatin olmayacagina
dair Aayetler mevcut oldugu gibi, sefaatin var oldugunu belirten Aayetler de
bulunmaktadir. Peki, verilen biitiin bu ayetler ne anlam ifade etmektedir? Sefaat s6z
konusuysa hangi durumlardavardir?ibn Abdilvehhab bu ayetleri nasil izaha
kavusturuyor? gibi suallere yanit aramak icin Oncelikle konuyla ilgili ayetleri

aktarmakta fayda vardir:

e “ Ey iman edenler! Hicbir alisverisin, hi¢cbir dostlugun ve higbir sefaatin
olmadigr kiyamet giini gelmeden Once, size rizik olarak
verdiklerimizden Allah (c.c) yolunda harcayin. Inkir edenler ise
zalimlerin ta kendileridir.” (Bakara 2/254).

e “De ki: Sefaat tiimiiyle Allah’a (c.c) aittir. Goklerin ve yerin
hikimranligi O’nundur. Sonra yalniz O’na dondiiriileceksiniz.” (Zumer
39/44).

e “O giin, Rahman’in katinda bir s6z almamis olandan baskasi asla sefaatte
bulunamayacaktir.” (Meryem 19/87).

e “Allah’tan (c.c) baska yalvardiklarinin, sefaat etmeye giigleri yoktur.
Ancak bilerek gergege taniklik edenler harig.” (ZuhrGf 43/86).

e “Artik onlara sefaatcilerin sefaatifayda vermez.” (Muddessir 74/48).

e “O giin, Rahmanm izin verdii ve soziinden razi oldugu kimseden
bagkasinin sefaati fayda vermez.” (Tah& 20/109).

e “(Allah) onlarin onlerinde ve arkalarinda olani bilir. (Allah’in) razi
oldugundan baskasina sefaat edemezler ve onlar (Melekler), O’nun

korkusundan titrerler.” (Enbiya 21/28).
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Butlin bu ayetlerden de anlasilan, olimden sonraki hayatta Allah’in izni
olmadik¢a kimsenin sefaat edemeyecegidir. Her seyi bilen Allah; dogru konusan, iman
eden, en ulvi mertebeye sahip kimselere sefaati nasip eder. Bu kimseler de yalniz
Allah’in hosnut olacagi kisilere sefaat edeceklerini bilirler. Allah; sirk kosan, insanlar
aldatan, hakikatin ve giizel olanin pesinden gitmeyerek hakikati ortbas eden kisilerden
raz1 olmaz.™® Ayni sekilde Ibn-i Kesir (6. 774/1373)Zumer 44. ayete atfen, Allah’in
izni ve rizast olmadan kimsenin sefaatte bulunamayacagini, kiyamet giiniinde
Allah’minsanlar arasinda adaletle hiikkmedecegini ve herkesin yaptigiyla karsilik

bulacagim dile getirir."

Daha once ifade edildigi Uzere Muhammed b. Abdilvehhab’in doktrini tevhid
mevzusu etrafinda sekillenmistir. Onun igin tevessiil, bid’at, tarikat, emr-i bil-ma’ruf
nehyi ‘an’il- miinker ve sefaat gibi konulari bu baglamda ele almistir. Bizde sefaat

konusu basta olmak tizere bu yonde bir degerlendirmeyle konuyuele almaya ¢alistik.

Muhammed b. Abdilvehhab “Tevhid” adli kitabinda yukarida zikredilenayetlerin
bir kismim1 verdikten sonra sudegerlendirmelerini kaydeder.Ona gore Kur’an-1 Kerim,
miisriklerin diislincesine gore sekillenmis sefaat anlayisimi reddeder. Zira onlarin
zihniyetinde sefaat sirke dadanmus bir haldeydi. Islim’in ise bdyle bir sirki kabul
etmesinin miimkiin olmadigimi belirtir. Mahser giini Hz. Peygamber’in dahi sefaat
edemeyecegini; ancak Allah’in buna izin vermesi neticesinde secdeye kapanarak ve
Allah’a hamd ile olabilecegini dile getirir. Hz. Peygamber’in sefaat edecegi kimselerin
yalnizca miiminler oldugunu, sirk kosanlarinsa bundan istifade edemeyecegini, Hz.
Peygamber disinda Allah’in izin verdigi diger sélih insanlarin da sefaatte
bulunabilecegini vurgular.'’” Bunlar arasinda melekler ve cocukken vefat edenler de
bulunmaktadir. Ancak onlara sefaat izninin verilmesinin sefaati onlardan talep etme
anlamina gelmedigini, “ben onlardan isterim” denildigi vakit “iyi insanlara ibadet”
durumuna doniisiip tevhide aykiri bir pozisyon teskil edecegini iddia eder. Bu nedenle

Muhammed b. Abdilvehhab her tiirli sefaatin Allah’in izniyle gergeklesecegini ve

175 Siileyman Ates, Yiice Kur'an’in Cagdas Tefsiri ( Istanbul:Yeni Ufuklar Nesriyat Yaynlari, 1997), 2:
158.

176 Tbn-i Kesir, Tefsir-u /bn-i Kesir (Muhtasar) (Beyrut: 2010), 3: 170.

"Tfbn Abdilvehhab, Tevhid, 2: 54-55.
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ancak ondan istemeyleona kul olunacagmidile getirir.}’® ibn Teymiyye’nin de sefaat ile
ilgili yorumlar1 bu minvaldedir. Zira Ibn Abdilvehhib bu diisiincenin temelini Ibn
Teymiyye’den almaktadir. '® Aym1 zamanda o; Hz. Peygamber’in sefaatine
mMmazharolmanin ona ittiba etmekle olacagimi ve Allah ile beraber kimseye nidada

bulunmamakla hedefe ulasilacagini dile getirir.'®

3.3. Rabita
3.3.1. Sozlikte Rabita

Kok itibariyle “rbt” den mistak olan bu fiil “iki seyi birbirine baglayan bir ip,
alaka, bag ve miinasebet” gibi anlamlara gelmektedir.'®! Yine rabita ile ayn1 kokten
gelen “ribat” ve “murabata” ise Kur’an-1 Kerim’de “sinirlarda diismani gozetlemek,

nobet tutmak ve verilen emrin yerine getirilmesi” gibi anlamlartasimaktadir.8?
3.3.2. Istilahta Rabita

Tasavvufta miridin seyhini diistinerek ona goniil baglamasi, onun semalini
zihninde hem hal ve hareket olarak hem de ahlaken tahayyil
etmesidir. 18 Mutasavviflardan Mevlana Halid-i Bagdadi (6. 1242/1826) rabitay:
“Miiridin "fena fillah" makamina ulagsmis olan seyhinin siretini, hayalinde saklamak
stiretiyle onun rithaniyetinden feyz almasi ve istimdad dilemesinden ibarettir” seklinde
tanimlarken bir diger mutasavvif Abdilhakim Arvasi (6. 1943) ise: ‘‘Miirsidi, Allah ile
aranizda vesile ve vasita mevkiindeki zat olarak diislinecek, onu yaninizda ve karsinizda
farzederek, alnina yani iki kas1 ortasina gozlerinizi dikecek, keskin bir agk iradesiyle o

zatin stmasmi hayalinizde saklayacak, hayalen onun siretini kalbinizde

178{bn Abdilvehhab, Kes/"iis-Sibuhdt, 21.

179 Ibn Teymiyye nin sefaat ile ilgili goriisleri icin bk. Ibn Teymiyye, Tevessiil, 139-154.

1807bn Abdilvehhab, Kesf’iis-Siibuhdt,21; Bu konu hakkinda bk. Ecer, Tarihte Vehhabi Hareketi ve
Etkileri, 74.

181 Necdet Tosun, “Rébita”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymnlari, 2007),
34: 378.

182 frfan Giindiiz, “Tasavvufi Bir Terim Olarak Rabita”, [imi ve Akademik Arastirma Dergisi 19 (2007):
23.

183 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 289.
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durdurarak,kendisiyle manevi bir beraberlik te’sis edeceksiniz” '8 ifadeleriyle tarif

etmistir.
Bazi alimler rabitay1 bu baglamda {i¢e taksim etmistir:
1- Rabita-i Mevt: Miridin 6lumdi, 6lum halini daimi olarak tefekkiir etmesidir.

2- Rabita-i Miirsid: Miirsid’in seyhini zihninde diisiinmesi ve kalbini onunla

bagli olacak sekilde irtibatta bulundurarak onu hayal etmesidir.

3- Rabita-i Huzur: Kisinin diinya ile alakali her seyi aklindan, gonliinden,
hayalinden ve kalbindenuzak etmesi ve onun yerini Allah’in muhabbetiyle doldurup her

zaman icin bu ydndeki durusunu korumasidir. '8

Bu tanim ve agiklamalardan da anlasilacagi lizere herkes kendi bakis agisina
gore bir degerlendirmede bulunmustur. Peki Ibn Abdilvehhab’taki tezahiirii nasildir?

Simdi de ona goz atalim.
3.3.3. Muhammed b. Abdilvehhab’in Rabata ile Tlgili Goriisleri

Tasavvufta seyhin yukarida ifade ettigimiz sekildebenimsenmesinin Muhammed
b. Abdilvehhab’in diisiince metoduna ters oldugunu belirtmekgerekir. Zira ona gore
Allah’a kurbiyet amaciyla melekler, peygamberler ya da diger salihinsanlarateveccih
etmekcaiz goriilmemistir; hatta ona gére bu durum onlarin canlarin1 ve onlara ait her
tiirlii metay1 helal kilmistir.'®® Tevhid diisiincesine engel teskil edecek fikir ve eylemler
Ibn Abdilvehhab tarafindan bid’at kapsamindadegerlendirilip kabulgdrmemistir.
Rébitayr dogrudan Allah ile bag kurarakyapmanin gerekliligi lizerinde durulmus ve
diger taraftan araya birilerini vesile kilarak yardim istemek ise reddedilmistir. Netice

itibariyle onun bu sekliyle gergeklestirilen rabitayr kabul etmedigini syleyebiliriz.

184 Giindiiz, “Tasavvufi Bir Terim Olarak Rabita”, 28.

185 Tlrer, Ana Hatlariyla Tasavvuf Tarihi, 131; Réabta ile ilgili daha fazla bilgi igin bk. Rifat Okudan,
“Insani Bir Insiyak Olarak Rabita”, [imi ve Akademik Arastirma Dergisi (2003): 201-215.

186 fbn Abdilvehhab, Kes/ iis-Siibuhat, 6.
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3.4. Tarikat
3.4.1. Sozlukte Tarikat

Tarik kelimesi“yiiriiyerek kat edilen yol” anlaminda kullanilmistir. Bunun i¢in
uzun hurma agaci da bu yonde tesbih edilerek “tarikatun min nagli” ifadesiyle
kullanilirken; ayetteki “Denizde onlara kuru bir yol ag¢.” (Taha 20/77)ctimlesinde de bu
anlamdadir.Genel anlamda “tarikat” kelimesinin ¢ogulu olan “taraik” sozllkte

“gidilecek yol, izlenecek usul, hal ve gidis“ olarak kullanilmaktadir.'8’
3.4.2. Istilahta Tarikat

Istilahta tarikat, “iyi ya da kotii olduguna bakilmaksizin kisinin herhangi bir iste
izledigi farkli farkli yontemlerdir.” '8 Tasavvuftaki kullanimi ise insanin Mevla’ya
ulagmak i¢in takip etmis oldugu metot, muamele ve davraniglar biitiiniidiir. SGfiler de
tarikati “Saliki hakikate gotiiren yol” olarak tarif ederek dinin hem zahiri hem de batini
olarak yasanilmasi gerektigini ifade ederler. Kimisi de Mevla’ya varilan bu yollar1 {i¢

kisma taksim etmistir;:*®°

1-Tarik-i Ahyar: Islam’in temel sartlarindan olan namaz, orug, hac ve amel-i

sélih gibi ibadetlerle manevi bir doygunluk saglama alanidir.
2- Tarik-i Ebrar: Mucahede ve riyazetle nefsi terbiye etmektir.

3-Tarik-i Siittar: Bu iki tariki kapsamanin yaninda “ask”, “cezbe” ve “muhabbet”
unsurlarini da barindiran yoldur. Ayrica tarikata dahil olabilmenin sartlarindan birisi de
tarikat biiyiigiine baglhligin ifade edilmesidir. Bu durum seyhe olan teslimiyetin
gostergesidir. Boylelikle kisi girdigi tarikatin adap, usul ve esaslarimi seyhinin

onciiliigiinde yerine getirmeye ¢alisir.

Tarikat, insanoglunun hem kendini hem de kainati anlama arayisidir. Bu arayis

neticesinde kisiyi asil olarak Allah’a gotiiren manevi yollarin biitiinii  seklinde

187 Resat Ongoren, “Tarikat”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2011),
40: 95.

188fsfehant, “trk”, 600.

189 Ongoren, “Tarikat”, 40: 96.
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tanimlayanlar da olmustur.!®® Esasinda bu sekliyle cereyan eden ve kisiyi dogru hedefe
ulastiran her yolun 6nemli ve kayda deger oldugunu diisiiniiyoruz.Zira mithim olanin

muhtelif yollar olmasi degil dogru hedefe istikamettir.
3.4.3. Muhammed b. Abdilvehh&b’inTarikat fle Ilgili Goriisleri

Tasavvufta miridin hocasindan edep, saygi ve sevgi gibi temel degerleri
O0grenmesi elbette olmasi elzem davranislardir. Bu tipki usta-cirak, 6gretmen-6grenci
iliskisi gibidir ve énem arzeder. Ilk donemlerdeki seyh-miirid iliskisi de bu minvalde
yiriyordu. 1%t Mazide bilhassa Anadolu’da varligmi siirdiiren tekke ve zaviye gibi
olusumlarin halkin 6zellikle manevi doygunlugunu yerine getirmedeki 6nemi de bu
acidan yadsinamaz. Ancakzaman gectikge bu tarikatlara farkli kiiltiirlerden
yeniuygulamalar dahil olmus ve bu iliskiler zamanla olmasi gereken yerde kalmamis;
hatta yozlastigi dile getirilmistir.Degisimler elbette olmali; zira insanoglu, hayatin
kanunu geregi daimi olarak bir degisim-doniisim dongiisii igerisindedir. Miithim
olaninislam fitratina uygun doniisiimler yasamasidir. Bu agidan tarfkat seyhine
olaganiistii niteliklerinatfedilmesiya da tarfkatta Islom anlayisiyla bagdasmayan
ritlellerin zuhur edilmesihos karsilanmamustir. Zira insanoglunun dogal tabiatina aykiri
olacak davraniglarda bulunmasi tekamiile ermeyi degil; aksine nefsine zulmetmesini ve

yipranip harap olmasinietice verir.'%?

Muhammed b. Abdilvehhdb daKur’an’in hiikiimlerive Hz. Peygamber’in
sOzleriyle bagdasmayan her tiirlii eylemi =zihin diinyasinda sekillendirdigi gibi
bid‘atkapsaminda degerlendirmistir. ***Ciinkii ona gore selefte olmayan uygulamalar
ihdas etmek dine zarar vermektir. Etkilendigi ibn Teymiyye ve ibn Kayyim el-Cevziyye
ise insanlar nezdinde “yediler-yetmisler”, “dortler-kirklar” ve “kutup-gavs” gibi
sahsiyetlerden medet umup, onlara olmayacak sekilde inanmayi ¢ok sert bir dille

elestirmiglerdir.’®* Allah diginda hayri verici yada zarar1 def edici diger mahlukatlara

190 Semih Ceyhan, Tiirkiye 'de Tarikatlar: Tarih ve Kiiltiir (Istanbul:ISAM Yayinlari, 2015), 28.

91 Siileyman Uludag, Tasavvuf’un Dili -1- (Miirsid-Murid-Yol) (Istanbul:Mavi Yaymlari, 2006), 139.

192 ismet Zeki Eyiiboglu, Giiniin Isiginda Tasavvuf ve Tarikatlar/Mezhepler Tarihi (Istanbul: Der
Yayinlari, 1993), 26.

193By konu hakkinda bk. Ecer, Tarihte Vehhabi Hareketi ve Etkileri, 77-87; Sule Ermis, Vehhabilik te
Bid ‘at Anlayis1 (YUksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi, 2004), 82-118.

194 Ecer, Tarihte Vehhabi Hareketi ve Etkileri, 77.
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siginmayitevhid diisiincesine aykiri buldugu igin Allah’a sirk kogsmakla denk saymustir.
Allah diginda kendisinden yardim istenilecek ya da tevekkiil edilecek bagka bir ilahin
olmadigina; ancak ona ibadetedilip ve ancak ondan yardim istenilmekle tevhidin gergek
manada anlam kazanacagini soyler.Kitap, siinnet ve selef ulemasi uygulamalarinda da

busekilde cereyan ettigini dile getirir.!%

Netice itibariyle Muhammed b. Abdilvehhab’in genel anlamdaki goriislerinden

hareketle sekli bir ritiiele biirlinmiis tarikat anlayisina karsi oldugu sonucuna varabiliriz.
3.5. Muhammed b. Abdilvehhab ve Tasavvuf

Muhammed b. Abdilvehhdb’in, dogup biiyidigi ve ilmi seyahatlerinde
bulundugu Arap Yarimadasi’nda nadiren de olsa mutasavviflarla gorisiip
konustugurivayetlerivardir.  Eserlerinden,  bilhassa  mektuplarindaki ~ dagmik
bilgilerdenelde edilen verilere gore, kimisUfilere vedigerbedevi kabilelere karsi tavir
aldig1 ve onlarla miicadele ettigi neticesine varilmistir. Ancak bu mektuplarinda “belirli
bir tarikattan veya c¢agdasi olan sUfilerden” bahsetmemektedir. Yalniz meshur Necidli
ibn Azz&z’m ismi yer aldig1 ifade edilmektedir.!®® Riyad halki da o zaman igin Ibn
Avrabi (6. 638/1240) ve Ibn Farid’in mezheplerine bagli olarak bilinmekteydiler.}*’Riyad
disindaki ¢evrelerde ise durum mechuldii. Muhammed b. Abdilvehhab’in, insanlari
Allah disindaki diger varliklara yoneltip yoldan ¢ikardig: diisiincesiyle Ebu Hudayda ve
buna benzer kisilere karsi tepki alip miicadele ettigi bilinmektedir. Ancak bunlarin da
sUfi olup olmadiklar1 ya da tarikatla iliskilerinin bulunup bulunmadig: sualleriyanitsiz
kalmaktadir. Aym sekilde yalniz bir kez zikredilen “al-Aydarus”un'®®da tarikata intisap
eden biri oldugu sdylenmektedir. Ancak bu kisinin kimligi ve nerede yasadigi ile ilgili
bir bilgi meveut degildir.Ote taraftan diger kaynaklar XVIII. yiizyilda Necid halkiin
tasavvuf ve tarikat ile ilgili durumlari hakkinda pek fazla bilgi vermemektedir. Erken
donem Vehhabi tarihgileri ise Vehhabilerin daha ¢ok tahrip edip yiktiklart mezar ve

tiirbelere atifta bulunurlar. Zira bu tiir mekanlarda insanlar islam diisiincesine aykir1

1% Abdurrahman b. Hasan Ali-Seyh, Fethii’l-Mecid Serhi Kitab ’iit-Tevhid, thk. Muhammed Hamid el-feki
(Beyrut: 1419/1998), 140.

196 peskes, “18. Asirda Tasavvuf ve Vehhabilik”, 418.

197 fbn Gannam, Tarthu Necd, 420.

198 fbn Gannam, Tarihu Necd, 344.
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sekilde tazimde bulunduklar1 i¢in bu duruma karst cephe aldiklarini iddia ederler.
Cunku onlar ibadeti Allah’a halis kilmak gerektigine,aksi takdirde bunun insani kiifre
gotlirecegini  belirtmislerdir.  Muhammed b.  Abdilvehhdb’in  disiincelerini
benimsemeyenler onun sOfi  karsithgr yoniindeki tavrina dair bir elestiride
bulunmadiklar1 da iddia edilmektedir. Onun daha ¢ok sifi ve diger ¢evrelerce 6nemli
goriilen “Delailu’l-Hayrat” ve “Ravdu’r-Reyahin” diye bilinen iki Onemli eseri
yakmakla itham etmislerdir. Bu konu kendisine sorulunca Ravdu’r-Reyahin hakkinda
bir sey dememis, Delailu’l-Hayrat icin sdylenenleri ise kabul etmemis ve yandaslarina
buna benzer eserlerle mesgul olmamalar1 beyaninda bulunmustur. Ciinkli ona gore bu
tir eserler insanlar1 Allah’in kitabindan uzaklastirmaktadir. Baz1 kaynaklarin verdigi
bilgilerde Muhammed b. Abdilvehh&b’in sifi olan ¢agdaslariyla herhangi bir tartismada
bulundugu ve diisiincelerini yaydig1 siireglerde bile sUfi ya da tarikatlarla karsi karsiya
geldiginin gozlemlenemedigini iddia etmislerdir. Ancak istisnai bir durum olarakonun,
Muhyiddin ibnu’l-Arabi ve Ibn Farid’itevhid diisiincesinden uzaklastiklar1 iginkafir
olarak itham ettigi bilgisi de verilmektedir.Onlar1 Hiristiyan ve Yahudilerin diistiigii
hataya diismekle suclamistir. Boylelikle onlarin arkalarinda kilinan namazinda sahih
olamayacagm dile getirmistir.!**Abdulkadir Geylani (6. 561/1165-66), Ahmet Bedevi
(6. 675/1276)ve Adi b. Musafir’i(. 557/1162) ise dogrudan hedef almadigi; ancak
insanlar1 onlara yapilan asir1 tazim ve kutsamaktan dolayr tenkit ettigi dile
getirilmigtir. Muhammed b. Abdilvehh&b’in 6gretilerinin, tasavvuf ya da diger gruplari
hedef tahtasina oturtmaktan ¢ok; Miisliimanlarin i¢inde bulundugu ahvali asir1 bir
bigimde tenkit etmesinden kaynaklandigini belirtenler de vardir.?®ibn Abdilvehhab
ogretisini: “Ben sizleri mutasavviflara, fikihgilara, kelamcilara ya da Ibn Kayyim, ez-
Zehebi ve Ibn Kesir gibi kisilere davet etmiyorum. Bilakis sizleri her seyin
yaraticisiolan Allah’a sirk kogsmamaya ve Hz. Peygamberin siinnetiniuygulamaya davet
ediyorum” 2! seklinde Ozetlemis olsa da uygulamalarinda gdstermis olduklar

asiriliklardan 6tiirli ulema tarafindan tenkit edilmislerdir.

Kimi arastirmacilar da Muhammed b. Abdilvehhab’in, tasavvufun inanglarina ve

pratiklerine karst ¢iktigim1  iddia etmektedir. Nitekim Vehhabilerin, ramazan

199 fbn Gannam, Tarihu Necd, 312.
200 pegkes, “18. Asirda Tasavvuf ve Vehhabilik”, 418-420.
201 fbn Gannam, Tarihu Necd,211.
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aksamlarinda veli zatlarin mezar1 baslarinda yapilan zikri yasaklamalar1 da onlara
gosterilen bir diger tepkiydi. Hatta tiirbelerdeki makberlerin Opiilmesi, kabirlere mum
yakilmasi ve lamba takilmas1 gibi pratikler kiifiir olarak goriilmiis; kabirlere insa edilen
kubbeler ve tezyinatlarin da yikilmas1 gerektigini belirtmislerdir. 2% Yapilan bu
uygulamalardan otlirli Miisliiman dilinyayr kiifiirle itham etmis olmalar1 bir¢ok
sorununortaya ¢ikmasina sebebiyet vermistir. Hali hazirdaki tekfircilik anlayisalar1 da

Islam diinyasinda bir baska sorun olarak durmaktadir.

202 peskes, “18. Asirda Tasavvuf ve Vehhabilik”, 421.
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SONUC

Vehhabilik hareketi, XVIII. yiizyilda Muhammed b. Abdilvehhab’in fikirleri
etrafinda sekillenmis; Onceleri dini bir olusum olarak zuhur eden, daha sonralari
Muhammed b. Suud ile yapilan Dir’iyye anlasmasi neticesinde siyasi bir boyut da
kazanmis dini-siyasi ve sosyo-politikbir hareket olarak tezahiir etmistir. Gunlimuzde
onun fikirleri Misir, Cezayir, Libya, Hindistan, Yemen, Sudan ve Suriye gibi iilkelerde

yayilma alan1 bulmus ve buralarda zuhur eden birgok hareketide etkilemistir.

Muhammed b. Abdilvehhab’in hayatiincelendiginde onun bid‘at ve hurafelere
kars1 savas agtig1 goriilmektedir. Ona gore Islam, Hz. Peygamber’in ve selef-i salihinin
yasadig1 hayat tarzidir. Buda Oncelikli olarak onun diisiince diinyasinda sekillenen
bid‘at ve hurafeleri ortadan kaldirmanin gerekliligi tizerinde durmasina sebebiyet

vermistir.

Muhammed b. Abdilvehhab’in bid‘at ve hurafelerle micadelesinin temelinde
aslinda onun tevhid anlayisina yiikledigi mana yatmaktadir. Zira ona gore tevhid; kalp,
lisan ve amelle olmalidir. O, bu unsurlardan herhangi birinin eksikligi durumunda
imanin sahih olamayacagini iddia etmistir. Bundan 6tirti Allah’a olan itaat ve baglilig:
Tevhid-i Rublbiyyet ve Tevhid-i Uldhiyet seklinde ikiyeayirip kisinin ibadetini

yalnizca Allah igin ifa etmesinin zarureti iizerinde yogunlagmustir.

Muhammed b. Abdilvehhdb’in takipgisi olan Vehhabiler icin, tevhidi, ameli
olarak gergeklestirmek icap ettiginden,“emr-i bi’l-ma’ruf nehyi anil munker” prensipleri
dogrultusunda bid‘at ve hurafeye dayalibitiin uygulamalar1 zor ve siddet kullanarak
devlet eliyle gergeklestirmeye calismiglardir. Vehhabiler, Ahmed b. Hanbel’den sonra
kendileri icin ikinci imam kabul ettikleri ibn Teymiyye’nin deginmedigi bid‘at ve
hurafeler alanin1 ¢ok genis tutmuslardir. Vehhabilerin bu asir1 tavirlarinin bir neticesi
olarak, Muslimanlarin biiyiik kisminda kendilerine karsi bir kin ve nefret duygusu

olusmus ve onlardan uzaklagsma hali yasanmustir.

Gerek Muhammed b. Abdilvehhdb’in eserleri gerekse de ilk Vehhabi

literattirdeki eserler incelediginde, ziihd ve takvaya dayali tasavvuf ve miesseselerine
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yonelik agik karsithga girisilmedigi, bid‘at ve hurafeye dayali her tiir diisiince ve
uygulamaya kars1 savas agildigianlagilmaktadir. Tasavvuf ve sOfi karsithgi, Mekke ve
Medinegibi kutsal mekénlar ya da Taif gibi 6nemli beldeler VVehhabiler tarafindan ele
gecirildikten sonra bu bdlgelerdeki tekke, tiirbe, mezar ve zaviye gibi yapilarin; ayrica
Hz. Peygamber ve bazi 6nde gelen sahabilerin dogduklart evlerintahrip edilmesiyle
goriilmeye baslanmistir. Ancak Vehhabiler, buralardaki tahribatlarin sirf tasavvufa karsi
olundugu i¢in ya da Sii, Slnniveya sGfi gibi ayrimlar yapildig: igin degil, bilakis her
tarl bid‘at ve hurafeye karsi miicadele kapsaminda gergeklestirdiklerini iddia ederek

savunmuglardir.

Ancak Muhammed b. Abdilvehhab, Hz. Peygamber ve sahabe déneminde
olmayip sonradan dine eklenen ve ¢ikarilan her tiir diisiince ve uygulamay1 bid‘at olarak
degerlendirmis, bu diisiince ve uygulamalari ¢ok sert bir dille reddetme yoluna gitmistir.
O, bu sertlikte o kadar asiriya gitmistir ki, ona gore tasavvuf ve tarikatlar, insanlari
istismar aracidir, insanlarin sapmalarina sebebiyet verdikleri i¢insirk ve kiifiirdiirler; bu
nedenle de kesinlikle reddedilmesi gerekir. Nitekim onun diisiincesinde tarikatta
insanlarin herhangi bir seyhe baglanmadan hakikate ulasamamasi inanci; insanlar
arasinda yediler-yetmisler, dortler-kirklar, kutup ve gavs gibilerden yardim dilenmek

gibi eylemler sirk ve kiifiir olarak telakki edilmistir.

Muhammed b. Abdilvehhab, evliya ve salih insanlara karsi takinilmasi gereken
tavrin, sadece onlarin hayirh ilimlerinden istifade etmek seklinde olmasi gerektigini,
aksi takdirde onlara Allah ile beraber tazim ve yiceltmede bulunmanin higbir sekilde
dogru olmadigin1 vurgulamustir. ibn Abdilvehhab tevhid diisiincesi ile bagdasmayan her
cesit bid‘ati, kimin yaptig1 fark etmeksizin sirk ve kiufurolarak telakki etmistir. Bu
acidan onun tasavvuf anlayisina istenilen seviyede vakif olabilmek i¢in mutlak anlamda

tevhid ve buna bagl olarak bid‘at diisiincesini iyi analiz etmek gerekir.

Muhammed b. Abdilvehhdb, ziihd ve takvaya dayali uygulamalari degil,
kendince Islam diisiincesine aykir1 ve hatali gordiigii tasavvufianlayis ve uygulamalara
kars1 tavir sergiledigini iddia etmistir. Nitekim ona gore ilk sdfilerin tasavvufu daha ¢ok
ibadet, s&lih amel, Allah’a olan yakinlik iliskisi ¢er¢evesinde yasadiklari bir hal ilmiydi.
Ancak daha sonrakilerin sahiplendigi tasavvuf ise bu anlamdaki safiyetini yitirip kul ile

Allah arasina “rical-i mutavassita”lar1 dahil ettigi zaman iseproblemli meselelerpespese
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ortaya ¢ikmistir. Bu yiizden Ibn Abdilvehhab’a gére her ne sebeple olursa olsun
Allahile kul arasina dahil edilen her sey bid‘attir; bunu yapan miisriktir, kani helaldir ve
bu durumu ortadan kaldirmak iginemr-i bil-ma’rGf ve nehy-i ani’l-minker prensibi

dogrultusunda onlarla savasilir.
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