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ONSOZ

Tasavvufi anlayis, Islam’in muamelat ile ilgili hiikiimlerinii¢inde barindirmakla
beraber diinyevi yasantiy1r bir ara¢ olarak kullanarak Allah’in rizasim1 elde etmeyi
amaglar. Bu dogrultuda Islam’in tiim emir ve yasaklarina helal ve haramlarina dzenle
riayet edilerek, insani hem diinyada hem ahirette mutluluga ulastirmayr hedefler.
Mutluluk bazen sahip olduklarinla bazen de sahip olduklarini paylasmakla olur. islam,
iman1 emrettigi gibi bagkalarin1 da imana davet etmeyi emreder. Buna istilahta
irsat/teblig denir. Miisliiman toplumlar bu dogrultuda Islam’1 anlatmak i¢in kimi zaman
cesitli yerlere goemiis kimi zaman talebe yani miirid yetistirmis kimi zaman da cihat

yoluyla seferler diizenlemistir.

Anadolu’nun  ve Tirk’lerin Islamiyet’le tanismalar1  agirlikli  olarak
mutasavviflarca olmustur. Bunun yani sira Tiirk’ler arasinda Islamiyet’in yayilmasinda,
Miisliimanlarla askeri ve ticari iligskiler de etkili olmustur. Ancak Anadolu’nun ve
Tiirk’lerin Islamlasma’s1 tasavvufi cereyanlarin ve dervislerin ¢abalariyla olmustur. Bu
konuda ilk akla gelen isim Pir-i Tiirkistan olarak bilinen Hoca Ahmed Yesevi’dir
(6.1166). Hoca Ahmed YeseviDivan-1 Hikmet adl1 eserini Tiirk¢e kaleme almis ve Tiirk
toplumuna Islam’1 anlatirken onlarm anlayabilecekleri sekilde acik, anlasilir bir dil
kullanmistir. Hoca Ahmed Yesevi bu siiregte Kur’an ve silinnete dayali ve hurafelerden
uzak bir Islam anlayisinin bélge halki {izerinde etkili olmast i¢in ¢aba sarf etmistir. Dini
ilimler konusunda derin bir bilgisi olmasna karsin Islamiyet’i halkin anlayabilecegi
bigimde anlatmistir. Bu da Tiirk toplumlarinin Islam’1 kabullenmesinde etkili olmustur.
Bunun yani sira yetistirdigi miiridlerinin Islam’1 anlatmak i¢in Anadolu’ya gelmesi,

burada medreseler acip miirid yetistirmeleri de etkili olmustur.

Hoca Ahmed Yesevi, yasadigi dosnemde Islamdiinyasinda 6nemli bir etkisi olan,
vefatindan sonra ise giiniimiize kadar etki alan1 genisleyen bir mutasavviftir. ilim ve
irsat ufkunda kendinden sonra gelen nesillere 6rnek olan bu zatin,Anadolu’nun ve
Tiirk’lerin Islam’lasmasindaki gayreti, tutumu ve etkisi iizerine diisiinmek, gelecegin
yapilandirilmasinda istihdami mukadder olan ilim ve irsat yolcularina 1s1k tutacaktir. Bu
sebepten dolayr tarafimizdan yapilan bu arastirmanin 6nemli oldugu kanaatini

tasimaktay1z.
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Hoca Ahmed Yesevi ve Yesevilik hareketininAnadolu ve Tirk’lerin
Islamlagsma’sindaki etkisinin ele alindig1 bu ¢alismada yazili eserlerden yararlanilmstir.
Aragtirma esnasinda bir¢ok akademik eser ve calismadan istifade edildigi gibi akademik
olmayan lakin isin erbabi tarafindan muteber kabul edilen eserlerden de istifade
edilmistir.Calismamizda, degisik parcalarin bir araya getirilerek birlestirilmesi demek

olan sentez metodunu kullandik.

Yapmis oldugumuz calisma ii¢ bolimden olusmaktadir. Birinci boliimde,
Tiirk’lerin Islamiyet dncesindeki inanglari, tiirklerin islamiyetle tanismalari, tarikatlerin
toplumsal etkileri incelenmistir. Ikinci boliimde,Hoca Ahmed Yesevi ve Yesevilik’in
Tiirk Islam medeniyetlerine etkisi, Anadolu’nun Islam’lagmasindaki rolii, incelenmistir.
Ucgiinciiboliimde ise yapilmis olunan literatiir taramalar1 dogrultusunda calismanin

sonucuna varilmistir.

Bu c¢alismamin her asamasinda bilgisi ve tecriibesine basvurdugum tez
danigmanim degerli hocam Dog¢. Dr. Mustafa ALTUNKAYA’ya tesekkiirii bir borg
bilirim.

Omer ALTUN

MALATYA-2019



OZET

TURKLERIN VE ANADOLUNUN iSLAMLASMASINDA YESEViI HAREKETI
VE AHMED YESEVI’NIN ETKiSi

Omer ALTUN
In6nii Universitesi
Yiiksek Lisans
Inénii Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
TEMEL ISLAM BILIMLERI ANABILIM DALI
Tez Danismani: Dog. Dr. Mustafa ALTUNKAYA

2019, Xii+95

Tiirklerin Anadolu’ya girisleri Islamiyet’ten once V. ve VI. Yiizyillarm
baslarinda baglamistir. Ama o siiregte Anadolu’ya gelen Tiirkler milli kimliklerinden
uzaklastiklarindan ve Hiristiyan bir takim inanglar benimsemisolduklarindan kalici
olamamislardir.Anadolu’nun Tiirklesmesi ve Islamlasmasi, Islam tarihinin déniim
noktas1 olan geligmelerinden biri olarak tarihte yer almistir. Sultan Alparslan’m 1071
yilinda Bizans’t hezimete ugratarak Malazgirt Zaferi’ni kazanmasi, Anadolu’nun
Tiirklesmesi ve Islamlasmasi acisindan bir doniim noktasi olmustur.Lakin Anadolu’nun
gercek anlamda Tiirklesmesi ve Islamlasma siireci Selguklu Devleti Dénemi’ne denk
gelmektedir. Biiyiik Selguklu Devleti, Horasan ve Irak’i topraklarina kattikdan sonra
daha yeni Miislimanligikabul eden kalabalik Tiirkmen obalari, hayvanlari i¢in daha iyi
imkan ve otlaklar bulmak maksadiyla Selguklu topraklarina dogru goc¢ etmislerdir.
Gergek anlamda Tiirklerin Anadolu sahnesine ¢ikislar1 ve Islamiyet ile tanismalari ise

Sultan Alparslan’in Malazgirt zaferi ile olmustur.

Tiirk’lerin  Islamlagsma siirecindekien biiyiik etkenler ise Islamlastirma
hareketleri olmustur. Bu hareketler, Islam’mn 6ziinii teskil eden tasavvufi ekoller ile
olmustur. Bunlarin basinda Horasan ziihd ekoliiniin 6nemli simalarindanHoca Ahmed

Yesevi ve Yesevilik haraketi gelmektedir. Tiirkistan’in Sayram sehrinde dogan Hoca

vi


https://www.tarihbilimi.gen.tr/makale/islamiyet/

Ahmed Yesevi (1093/1166), Tiirk illerinde daha ¢ok destani sahsiyetiyle yasamis ve
yiicelmis olsada bir takim tarihi kaynaklarda hakkinda bilgiler bulmak miimkiindiir. Pir-
hem de en 6nemli eseri olan Divan-1 Hikmet’i yazarken halkin anlayacagi sade bir uslup
kullanmas1 ve eserinin de Tiirkge olmasi insanlarin Islam’1 tanimalarina yardime1 olmus
ve Tiirk’ler arasinda islamim kabul gérmesi daha kolay olmustur. Bizlerde ¢alismamizda
Yesevilik hareketi ve Hoca Ahmed Yesevinin Anadolu ve Tirk’lerin

Islamlasmasindaki etkisini inceledik.

Anahtar Kelimeler: Yesevilik, Islamiyet, Anadolu, Ahmed Yesevi.
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ABSTRACT

THE NEW MOVEMENT IN THE ISLAMATION OF TURKS AND ANATOLIA
AND THE EFFECT OF AHMED YESEVI

Omer ALTUN

[nonii University

Master Thesis
Inénii University Institute Of Social Sciences
BASIC ISLAMIC SCIENCES DEPARTMENT
Thesis Advisor:Associate Prof. Mustafa ALTUNKAYA

2019, Xii+95

Turks' entry to Anatolia before Islam V and VIit began in the early centuries.
But the Turks who came to Anatolia in that period could not be permanent because they
were distanced from their national identities and adopted Christian elements. It has
taken place in history as one of the milestones in the history of Islam for the
Turkification and Islamization of Anatolia. Sultan Alparslan's victory in Malazgirt by
defeating Byzantium in 1071 was a turning point in terms of Turkification and
Islamization of Anatolia. However, the realization of Turkification and Islamization of
Anatolia coincided with the Seljuk State Period. After adding the Great Seljuk State to
Khorasan and Iraq, the crowded Turkmen obas who accepted the new Islam migrated to
the Seljuk lands in order to find better opportunities and pastures for their animals. The
realization of the Turks in the Anatolian Stage and their acquaintance with Islam were

Sultan Alparslan's victory in Malazgirt.

The most important factors in the Islamization process were the Islamization
movements. These Islamization movements have been with the mystical schools which
are described as the essence of Islam. The first of these is the first Turkish Sufis Hoca
Ahmet Yesevi and Yesevilik movement. Hoca Ahmet Yesevi (1093/1166), who was

born in Sayram, Tiirkistan (1093/1166), lived and exalted in the Turkish provinces with
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a more epic personality, but it is possible to find information about some historical
sources. Hoca Ahmed Yesevi, known as Pir-i Tiirkistan, wrote both his disciples, his
style and his most important work, Divan-1 Hikmet, in a simple style that the people
would understand and his work in Turkish helped people to recognize Islam and
accepted Islam among Turks. has been easier to see. In our study, we examined the
Yesevi movement and the influence of Hoca Ahmet Yesevi on the Islamization of

Anatolia and Turks.

Keywords: Yasaviyya, Islam, Anatolia, Ahmed Yasavi
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GIRIS

Din olgusu, insanlik tarihiyle es zamanlhi bir gelisim gostermektedir. Din,
toplumlarin yasaminda énemli bir yer tutmakla birlikte kiiltliriin olusumunda 6nemli bir

rol Ustlenmektedir.

Din olgusunun ve inan¢ kavraminin literatiirde farkli tanimlar1 yapilmaktadir.Dil
alimleri, din kelimesinin Arap¢a deyn kokiinden masdar veya isim oldugunu kabul
ederler. Cevheri dinin “adet, durum; ceza, miikafat; itaat” seklinde baslica {ic anlamini
verir ve terim olarak dinin bu son anlamdan geldigini belirtir (es-Sthah “dyn”
md.TDVIA) Inang s6zciigii en genel anlamiyla “bir seyi giivenle dogru sayma tutumu”
olarak tanimlanabilir. Temelde din ve inan¢ kavramlar1 birbirinden farkli olgular1 ifade
etmek i¢cin kullanilmaktadir ancak din olgusu biinyesinde, inang ve bu inanca uygun

davranis ve tutumlar1 barindirmaktadir.

Dini inanglar ve kabuller toplumsal, ekonomik ve kiiltiirel yasami1 derinden
etkilemektedir. Bu durum Tiirklerin Islamiyet’i kabul etmelerinden &nce ve sonra

yasanmigtir.

Toplum, dinamik bir yapidadir ve bu nedenle toplumsal degisimler her zaman
yasanmaktadir. Bu degisimlerden bazilar1 toplum tarafindan ¢ok ¢abuk
igsellestirilmekte, bazilar1 ise toplum tarafindan daha zor kabul edilmektedir. Bu
degisimler i¢inde din ve inaniglara yonelik degisimler her zaman zorlu olmustur.

Tiirk’lerin kitleler halinde islamiyet’i kabul etmesi bu nedenle olduk¢a dikkat ¢ekicidir.

Eski Tiirk’lerin, Orta Asya cografyasinda var olmaya baslamalarindan itibaren
farkli dinlere inandiklar1 bilinmektedir. Degisik etmenler ile din degistirdikleri de
yapilan ¢aligsmalarda ortaya konmustur. Din degisikligi Tiirk’lerde toplumsal ve kiiltiirel
boyutta derin izler birakmistir. Bu derin izlerin yeni bir din kabul edildikten sonra bile
devam ettigi goriilmektedir. Tiirk’lerin din degisiklikleri tarihi ve kiiltiirel boyutla

incelenmelidir.

Tiirk’lerin miladi 900 yilindan itibaren kitleler halinde Miisliiman oldugu
bilinmektedir. Ancak “Tiirkler” ifadesinin belli bir cografyada yasayan ve hatta

homojen nitelikler tasiyan bir kitleyi ifade etmedigi unutulmamalidir. Orta Asya’da
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genis bir cografya i¢inde birbirinden farkli 6zellikler tasiyan bir¢cok Tiirk toplulugu
yasamistir. Tikler, tarih boyunca ¢evre halklarla etik ve kiiltiirel bakimdan etkilesim

i¢inde olmustur.

Tiirk’lerin Islamiyet’i kabuliiyle ilgili en c¢ok kabul géren tez Tiirk’lerin
Islamiyet 6ncesinde Islamiyet’e yakin bir inanis i¢inde oldugudur. Yapilan arastirmalar
bu tezin Tiirk’lerin Islamiyet’i kabulii siirecini anlatmakta yetersiz oldugunu
gostermistir. Tiirk’lerin Islamiyet’i kabul siireci karmasik siyasi, ekonomik ve sosyal

durumlar1 ihtiva etmektedir.

Karahanlilarm 10.yy baslarinda Samanogullar etkisiyle Islamiyet’e gegisleri
Orta Asya’daki biitiin Tiirk topluluklarinin tarihi agisindan 6nemli bir siire¢ teskil

etmektedir.

Islamiyet’in Orta Asya’daki Tiirk topluluklari arasinda tasavvufi bir nitelikte
yasandig1 ve yayimasinda bu niteligin etkili bir rol oynadigi da goriilmektedir.
Tasavvufun mistik nitelik tasimasi, Tiirk’lerin islamiyet dncesi inanglarinda mistik
nitelikler olmasi bu siireci etkilemistir. Tasavvuf “Allah’in hakikatine ulasabilme
yolunda nefsi ve bedeni hazirlama” olarak ifade edilebilir. Tasavvuf, ¢ogunlukla Islam

inancinin bir yorum tatbik yontemi olarak kabul edilmistir.

Islamiyet, dogusundan itibaren basta peygamberimiz Hz. Muhammed (s.a.v.)
olmak {izere halifeler ve sahabe efendilerimiz tarafindan yayilmasi ve tiim diinyaya
ulasmas1 maksadiyla gerek kisilerin tesrifi gerekse mektublar ile tiim diinya Islamiyet’e
davet edilmistir. Bu amag ile yola ¢ikan ve bunu gorev edinen tasavvuf ve tarikat
liderlerinin 6nde gelenlerin den birisi olan Hoca Ahmed Yesevi bu baglamda 6grenciler

yetistirmis eserler ortaya koymustur.

Yesevi Hareket’in kurucusu Hoca Ahmed Yesevi, aym1 zamanda irsadi
yeryiiziiniin bir¢ok bdlgesine yayilan biiyiik Islam alimlerinden biridir. Hoca Ahmed
Yesevi, Cin cografyasinda Dogu Tiirkistan bolgesindeki Aksu sancaginin Sayram
kasabasinda diinyaya gelmistir.Heniiz yedi yasinda yetim kalmis ve kiigiik yasta,
Tirkistan’in sehirlerinden biri olan Yesi'ye yerlesmistir.Bu sebeple de Yesevi lakabiyla

taninmis ve antlmistir.



IIk egitiminden sonra Hoca Ahmed Yesevi, Buhara'ya geldi ve Seyh Yusuf
Hemedani'ye (6. 535 / 1140) baglandi.Hoca Ahmed Yesevi, 562/1166'de Yesi'de vefat
etti. Onun vefatinin ardindan yerine gegen her bir miirsidin gayreti neticesinde, zaman
icerisinde Yesevi’ligin adi diinyanin bir¢cok yerinde duyulmaya baslamis, cesitli

kesimlerden yogun ilgi gérmiistiir.

Hoca Ahmed Yesevi aynt zamanda Tiirk edebiyat1 iginde tekke edebiyati olarak
adlandirilan dini edebiyatin da kurucusu kabul edilir.Hoca Ahmed Yesevi, Tiirk’lerin
Islamiyet’i kabul siirecinde &nemli bir rol iistlenmistir. Bu donemde Islam oncesi
inanglarin etkisi elbette devam etmekteydi. Eski inanislarin bir anda degismesi miimkiin
degildi. Bu gecis siireci yasanirken yeni Miisliiman olan Tiirk’ler arasinda dinle alakasi

olmayan yorumlar, Islamiyet ad1 altinda yayilmaktaydh.

Hoca Ahmed Yesevi bu siirecte Kur’an ve siinnete dayali ve hurafelerden uzak,
bir Islam anlayisinin bolge halki iizerinde etkili olmasi i¢in gaba sarf etmistir. Dini
ilimler konusunda derin bir bilgisi olmasina karsin Islamiyet’i halkin anlayabilecegi
bicimde anlatmistir. Halka Islamiyet’i dgretmek igin yazdigi siirlere “hikmet” adi
verilmektedir. Hikmet adli siirleri daha sonraki donemlerde Anadolu’da sekillenecek
tekke edebiyatin ilk 6rnekleri sayilmakla birlikte ge¢ donem orneklerden farkli olarak
didaktik bir islipla olusturulmustur. Yesevilik’teHoca Ahmed Yesevi'nin 6grencisi
olan mutasavvuflar daha sonra Anadolu sahasina gelerek Islamiyetin bu

cografyadagelismesinde etkili bir rol iistlenmislerdir.



BIRINCIBOLUM

1. TURK’LERIN ISLAMIYET ONCESI INANCLARI VE TURK iSLAM
MEDENIYETI TASAVVURU

Calismanin ilk bdliimiinii olusturan bu kistmda Tiirk toplumlarmin Islamiyet’ten
once kabul ettikleri inanglara deginilmistir. Bu boliimde Islamiyet ile heniiz tanismamus
olan Tiirk’lerin insan dogasinin bir gergegi olan inan¢ konusundaki boslugu doldurmak
maksadiyla kabul gordiikleri, inandiklar1 ve gereklerini gergekletirdikleri ve kurallarina

bagl kaldiklar1 islamiyet 6ncesi Tiirk inanglarindan bahsedilmistir.

Oncesinde, Islamiyet &ncesi inanglardan Tiirk’lerin nasil etkilendikleri ve bu
inanglar1 neden terkettikleri konusunda bir 6rnek vermek gerekirse Uygur Tiirk’lerinden
bahsetmek uygun olucaktir. Islamiyet &nesinde genel olarak ¢ogu Tiirk boylar1 ve
topluluklar tarafindan kabul edilmis olan ve Islamiyet’le benzerlikler barindiran Gok
Tanr inancindan uzaklagarak Samanizmi cografyalar1 geregi Cin topluluklarindan
etkilenerek tercih etmislerdir. Ancak Uygur TirkleriSamanizm’in Tiirk yapisiyla
uyusmamasindan dolayir terketmislerdir. Buna 6rnek olarak gdcebe yasam siiren Tiirk
topluluklarmin genel kabiilii olan hayvanciliktan her ne kadar yerlesik hayata gecerek
uzaklagmis olsalarda Saman inancinin bir geregi olan et yememek tiirk yapisina ve
anlayisina uzak oldugu ic¢in, Uygur Tiirk’leri bu inangtan uzaklagmistir. BoOlim

genelinde ise bu gibi inanglara ve Tiirk Islam medeniyeti tasavvuruna deginilmistir.

Bu boliimiin ilerleyen kisimlarinda ise Islamiyetin dogusu ve o6zelliklede
yayilisinda biiyiilk énem arz eden ve Islamiyetin farkli cografyalara yayilmas: icin
biyiik katkilar saglayan ozeliklede Tiirk toplulularinin Islamiyet ile daha siki ve hizli
bir biitiinliik kurmasinisaglayan tasavvuf ve tasavvufun Islamiyetteki yerine
deginilimistir. Devaminda ise yine Islamiyetin hosgérii dini oldugunun en giizel sekilde
temsil edicilerinden olan Ahilik tesklati ve ilk donem tasavvufunda Horasan ekolii ve

Horasan’1n Tiirk topluluklar1 ve Islamiyet i¢cin neminden bahsedilmistir.



1.1. Tiirklerin Islamiyet Oncesi inanclari

“Tirk” sozclgl, tarih boyunca farkli anlam ve sekillerde kullanilmigtir.
Tirklerin insanlik tarihine dayanan bir ge¢mise sahip olmasi, yaziy1 ge¢ tanimalar1 ve
gocebe yasam seklini benimsemelerinden dolayr Tiirk adinin anlami1 ve kdkeni hakkinda
bircok soylentinin ve farkli anlamlarin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Insan
varliginin en temel giidiilerinden biri olan inang Tiirk tarihi boyunca farkli temeller ve

sekiller ile yasanmustir.

Tiirkler, tarih boyunca birgok farkli din veya inang sisteminden etkilenmistir.
Orta Asya'daki en eski Tiirk toplumlularinin inang sistemleri, {i¢lii bir din anlayisindan,
atalarin kiiltinden, doga kiiltinden ve gokyiizii tanrisit kiiltiinden olusur. Bunlarin
arasinda ata kiiltiiniin, eski Tiirk gruplarinin en eski inanglarindan biri oldugu
sOylenebilir. Atalarinin 6liimiinden sonra ailesine yardim edebilecegi inancindan dogan
ata kiiltii, korku ve saygi ile karistirilmis, Budizm ve Manihizm gibi yabanci dinlerin

yayilmasinin ardindan Tiirkler arasinda gii¢ kayb1 olmadan varligini stirdiirmiistiir."

Tiirklerin eski dinleri tizerine ¢esitli tezler iiretilmis ve degerlendirilmistir. Fuad
Kopriilii de dahil olmak iizere bazi arastirmacilar, Tiirklerin Cin’lilerin yilliklarinda
belirtilen Tirklerin kegeden resimler yapip, bunlarin yaninda kurda deger verme
bilgileri g6z Oniinde bulundurularak Tiirklerin totemizmi benimsemesi fikrini

desteklemektedirler.’

Eski Tiirk Dinlerine iliskin 6ne siiriilen bir baska tez, Tiirklerin Samanizm’1 bir
din olarak kabul etmesidir. Buna dair bir¢ok arastirma siirdiiriilmiis ve bir kismi
Samanizm’in Tiirklerin dini oldugunu savunmuslardir. Avrupalilarin, Tiirklerin tiim dini

sistemlerine “Samanizm” diyerek yanlis karara vardiklari diisiiniilmektedir.’
1.1.1. Totemcilik (Totemizm)

Totemcilik, insan ve dogal nesneler arasinda bir bag olduguna inanilan bir

davranig sistemidir. Bu sistemde, insan, hayvan ve bitki gibi varliklar arasinda bir tiir

" Turan, Serafettin (1994), Tiirk Kiiltiir Tarihi, Bilgi Yaymlari, Ankara s. 110.

?Inan, A. (1976). Eski Tiirk Dini Tarihi, Kiiltiir Bakanligi Yaymlari, Istanbul s. 7.

3Gokalp, Ziya. (1976). Tiirk Medeniyeti Tarihi, Hz. ismail Aka; Kazim Yasar Kopraman, Kiiltiir
Bakanlig1 Yaynlari, istanbul s. 40.



akrabalik ya da gizemli bir bag oldugu diisiiniilmektedir. Insan ve dogal varliklar

arasindaki bu bag mitoloji yoluyla kusaktan kusaga aktariimaktadir.’

Tiirk mitolojisinde Tiirklerin kurttan ya da kayimn agacindan tiirediklerine dair
anlatilar totemciligin izlerini tasimaktadir. Totemcilikte insan ve doga varliklar
arasindaki bu gizemli bag bazi doga varliklarini kutsal hale getirirken digerlerinin kutsal
nitelik tasimadigini gostermektedir.Totem olarak kabul edilen hayvana ya da bitkiye
sadece dinsel torenlerde dokunulabilir. Baska bir ifade ile totem olarak kabul edilen
varligin herhangi bir zamanda tliketilmesi miimkiin degildir. Dini torenlerde bu
varliklarin tiiketilmesi bu totemlerin insanlara siradan insanlardan iistiin giigler verecegi

inancindan dogmustur.
1.1.2. Canhcilik, Ruhc¢uluk (Animizm)

Ilkel dinlerin hemen hepsinde karsimiza ¢ikan Animizm, en temel ifade ile
cevrede bulunan her varligin bir ruhu oldugu inancidir. Bu inanca goére ruh canlidir
sadece bedene baglidir. Bu inang, ruhun bedeni terk ettikten yani dldiikten sonra da

yasadigini ifade etmektedir.

Oliilerin yasayanlardan farkli bir ortamda yasamaya devam ettigi inanci olan
animizm, Olenlerin ebediyen diinyayr terk etmedikleri, bunlarin ruhlarinin
cenazeningevresinde, agaclarda, bitkilerde ve giderek tiim dogada dolastig1 inancidir.

Bu inang, dogayi, bu ruhlar sayesinde canli olarak algilamaktadir.
1.1.3.Samanizm

Samanizm, ‘“sam, kam, baksi” olarak adlandirilan din adamlar1 vasitasiyla

gerceklestirilen inang ve uygulamalar biitiinii olarak tanimlanmaktadir.’

Samanizm, sihire dayanan bir kabile dinidir. Eberhard, Samanizm'in Tiirklerdeki
varliginin ilk kanitinin 519'daki Ciicenlerden oldugunu sdylemistir. Bu donemde kadin
bir saman, sonbahar mevsiminde ovada ¢adir kurarak yedi giin boyunca orug tutup dua

ettigini aciklar. Sayyah Ibn Fadlan ayrica, Oguzlar'daki bazi kurbanlardan ve onlari

* Tezcan, Mahmut (1996), Kiiltiirel Antropoloji, Kiiltiir Bakanhig1 Yaymlari, Ankara s. 42.
3 Tezcan, Mahmut; a.ge, s.42.



yoneten yaslilardan da bahseder. Fadlan'a gore, Oguzlar bu yasli samanlarin sézlerini

dikkate alir ve ona uygun eylemleri yapmaktadirlar.®
e Saman inancina gore, evren ii¢ boliimden olusur:

e Gokyiizii: Parlak. lyilik, giizellik ve mutluluk bulunmaktadir. Gokyiizii 17
kattan olusur. En biiyiik Tanr1 / ruh olan Ulgen, esiyle ve cocuklariyla

birlikte, iyi ruhlarla beraber oturur.
e Diinya: Insanlarm yasadig yer.

e Yer alti: Karanliktir. 14 kattir. Kotiiliigiin, tatsizligin ve cirkinligin egemen
oldugu yerdir. Bu yiizden cehennemdir. Korkung bir tanri / ruh Erlik ailesi

ve ona bagl seytani ruhlar yer altinda bulunur.”

Tirk tabiatinin imgesi samanliktir. Gokalp, samanizmi eski Tiirklerin dini kabul
etmemis, bir sihir sistemi olarak gérmiistiir. Dolayisiyla Tiirkler arasindaki Samanizm

“Toyunizm” olarak adlandirilir.®
1.1.4. Budizm

Budizm, M.O. VI. yiizyilda Hindistan’da ortaya c¢iktiktan sonra M.O. IIL
yiizyilda itibaren diger cografyalarda etkili olmaya baglamistir. Budizm, Tiirklerin kabul
ettigi dinler arasinda onlar1 en ¢ok etkileyen dinlerden biridir.” Temel inancina gore,
tenasiih (ruh gogii), yaratiklart Nirvana'ya (sonsuz mutluluk) ulasana kadar defalarca

yeniden dogar.'’
1.1.5. Zerdiistilik

Zerdiist tarafindan kurulan Zerdiistilik, M.O. 628-551 tarihlerinde Tiirkistan’da
yayllmigtir. Orta Asya Tiirk sanatt ve kiiltiirii {izerinde etkili olmustur.

Zerdiistliiktekiates kiiltiirii, Iran kiiltiiriinde tapinma nesnesidir. Halbuki Tiirklerde ates,

% Ocak, Ahmet Yasar; (1983), Bektasi Menakiblarinda Islim Oncesi Inang Motifleri, Enderun Kitabevi,
Istanbul, s. 103.

7 Turan, Serafettin (1994), Tiirk Kiiltiir Tarihi, Bilgi Yayinlari, Ankara, s. 103.

¥ Tezcan, Mahmut (1996), Kiiltiirel Antropoloji, Kiiltiir Bakanlig1 Yaymlari, Ankara s. 118.

’ Turan, Serafettin (1994), Tuirk Kiiltiir Tarihi, Bilgi Yayinlari, Ankara, s. 96.

1% Ocak, Ahmet Yasar (2000) “Anadolu Sifiliginde Ahmed-i Yesevi ve Yesevilik”, Yesevilik Bilgisi, edit.
Cemal Kurnaz, Mustafa Tatci, MEB Yayinlari, Ankara s. 93.



temizleme araci olarak tanimlanmaktadir. Horasan ve Maveraiinnehir yoresidisinda

Hazar kiyilar1 bolgesinde Zerdiistliige giren bazi Tiirk topluluklari bulunmaktadur."!
1.1.6. Maniheizm

Maniheizm 216-277 yillarinda Mani tarafindan kurulmus evrensel nitelikte bir
dindir. Ozellikle Hiristiyanlik, Mazdeizm, Budizm ve Mezopotamya dinlerinden pek
¢ok unsur igerir ve bu konuda bir sdzdizimsel karaktere sahiptir. Mani dini, iki ilkeye;
tyi-kotiiliik, karanlik-151k, dayanir ve buna gore i¢inde yasanilan evren, iyi ve kotii
Ogelerin birlesiminden meydana gelir. 763'ten bu yana Uygurlarin resmi dini
Maniheizm kabul edilmistir.leygurlarm bu dinin etkisiyle savas¢r oOzelliklerini

kaybettikleri bilinmektedir.
1.1.7.Eski Tiirk’lerde Tek Tanri inanci

Eski Tiirklerin dini inanglariyla yasamlari i¢c ige siirmistiir. Toplumun
gelisiminin en dnemli unsuru din olarak goriilmiistiir. Dinin gelisimine paralel sekilde
sosyal gelismeler meydana gelmistir. Tirklerin eski dinleri hakkinda pek c¢ok tartisma
soz konusudur. Eski Tiirk dini, Gok dini, Gok Tanr1 merkezinde sekillendirilmis

tamamiyla kendine has monoteizmdir."?

Tiirklerde Tanr1 "Tengri" kelimesinde dile getirilmistir. Tengri, eski Tiirk
inancinda, din sisteminin merkezinde bulunan tek yaratict olarak bilinmektedir. Eski
Tiirk belgelerinde genellikle "kok-Tengri" olarak anilir. Bu baglamda Eski Tirk

inanglar1 "K&k-Tengri dini" olarak adlandirildr.'

Bir¢ok arastirmaci, eski Tiirklerin dini hayatinin, tek Tanrili inan¢ oldugunu
belirtmektedir. Abdiilkadir Inan, ilk Tiirk imparatorlugunun ardindan Eski Tiirklerde

Tanr anlayisinm, Gok Tanri oldugunu belirtir.>’Gok Tanri dini, eski Tiirklerin hiikiim

" Bartold V. (1975), “Orta Asya Tiirk Tarihi Hakkinda Dersler” Kiiltir Bakanligi Yaymevi, istanbul s.
18.

"2 Bartold V. a.g.e. s. 19.

" Bartold V.; a.g.e. s. 24.

1 Kafesoglu, 1., (1999). Tiirk Milli Kiiltiirii, Bogazi¢i Yaynlari, istanbul, s. 308.

" inan, A. (1976). Eski Tiirk Dini Tarihi, Kiiltir Bakanhig1 Yaynlari, Istanbul s. 18.



stiren dini oldugunu sodyleyerek, Gok Tanri'nin bozkir kabilelerinin inancindaki tek

yaratic oldugu ve dini inanglarin merkezinde bulundugunu séylemektedir.'®

Ogel (1979), Tiirklerin Tek Tanri anlayis1 iizerine goriislerini dile getirirken,
Tirklerin disiplinli bir yasam ve toplumsal diizene sahip olmalar1 sebebiyle erken

caglarda Tek Tanri anlayisina sahip olduklar fikrindedir."”

Tanyu (1980) ise Tek Tanrt anlayisinin Eski Tiirklerdeki varligini savunan bir
baska arastirmacidir.’® Orta Asya gibi muazzam bir cografyada yasayan Tiirk
topluluklari, zaman i¢inde gesitli inang sistemlerini benimsemis, bir tanesini terk etmis
ve digerine ge¢mistir. Onceki inang sistemi yenisinin gelmesiyle ortadan kalkmamus,
varli§in1 yeni inang sistemine sigdirarak devam ettirmistir. Tirklerin girdigi her yeni
din, diisiince ve yasam tarzlarini, yeni bir seyler Ogreterek bir dereceye kadar
etkilemistir.'’Bunlarin yani sira, dag, orman ve agac kiiltine dayanan Animistler (doga

bilimcileri) oldugunu iddia eden ¢alismalarda bulunmaktadir.
1.1.8. Tiirk’ler ve Semavi Dinler

Tiirkler, yukarida bahsedilen inang sistemleriyle beraber semavi dinlerin de
etkisinde kalmiglardir. Hazarlar Yahudiligi 740'ta kabul ettiler. Hazarlar arasinda
Yahudilik hakan ve ¢evresiyle ya da yOnetici ve aristokrat grubuyla sinirliydi. Hazar ve
Karaylar'a ek olarak, Kaliz, Kabar ve Kipcak gibi baz1 Tiirk kabileleri de Yahudiligi

kabul etmistir.?

Tiirklerin dinsel tarihlerinin belli bir donemiyle beraber karsilastiklar1 evrensel
ve bliylik dinlerden biri de Hristiyanliktir. Tiirklerin Hiristiyanlikla tanigsmasi eski
zamanlara dayaniyor. Orta Asya'da Hiristiyanligin varligi hakkinda bilgi IV. ylizyildan
daha ileri gitmiyor.”' Tiirklerin Hiristiyanlikla temaslar cogunlukla dogu kiliseleriyle

olmustur. Ortodoksluk bu baglamda ilk sirada yer almaktadir. Tiirklerin Hiristiyanliin

' Kafesoglu, 1., a.g.e. s. 199-205.

" Akpinar, T. (1986). “Eski Tiirklerin Dini Tek Tanrt Inanct miydi?”, Tarih ve Toplum, s. 145-149; Ogel,
B. (1979). Tiirk Kiiltiiriiniin Gelisme Caglari, Kémen Yaym Dagitim, Ankara, s. 311.

lgDogan, A. (2002). “Islamiyet’ten Onceki Tiirk Inancina Dair”, Tiirkler, C. III, s. 305-320; Tanyu, H.
(1980). Islamliktan Once Tiirklerde Tek Tanri Inanci, Ankara Universitesi Basimevi, Ankara, s. 6.
YGiizel, Abdurrahman, (2007), Ahmet Yesevi’'nin Fakr-ndme’si Uzerine Birlnceleme, Oncii Kitap
Yaynlari, Ankara, s.73.

20 Kuzgun, Saban, (2015), Hazar ve Koray Tiirkleri, Bilge Kiiltiir Sanat Yaynlari, s, 125.

Y'Bartold V. (1975), “Orta Asya Tiirk Tarihi Hakkinda Dersler” Kiiltiir Bakanhg1 Yaymevi, Istanbul s.
18.



etkisi altma girmesinin en biiyiik nedeni, o zamanlar Bizans Imparatorlugu ile yakin bir
ticari iligki icinde olmalarindan dolayidir. Genel olarak, Hiristiyan Tiirkler {i¢ gruba

ayrilir;
a) Sahsen veya kiiclik gruplar halinde Hiristiyanliga gecen Tiirkler,
b) Kiiltiiriinii din ile birlikte degistirenler,

¢) Hiristiyan olan ancak dil ve kiiltiirlerinin bir¢ok 6zelligini muhafaza edenler.
1.1.9. Tiirk’lerin islamiyet’le Tanmismalar

Tiirkler 751 Talas savasi ile Islamiyet’le tamismuslardir ancak bu dénemden once
de Araplar ve Tiirkler birbirini tanimaktadir. Tirkler, Emevilerin yanlis politikalar
nedeniyle hemen Islamiyet’i kabul etmemislerdir. Abbasiler déneminde kitleler halinde
Islamiyet’in kabul edilmesinde Abbasilerin olumlu politikalar1 ve sosyo-ekonomik

nedenlerin etkisi yadsinamaz.

Bir toplumun din degistirme siireci arayis ile baslamaktadir. Tirklerin
Islamiyet’i kabul etmeden Once geleneksel inang sistemlerinin yam sira Budizm,
Zerdiistliik, Maniheizm, Hiristiyanlik Musevilik gibi dinlere inanmislardir. Farkli
dinlere inanma durumu toplumsal olarak bir arayisin oldugunu gostermektedir. Bir
toplumun din degistirme siirecinde arayis ve yeni bir dinle karsilasma evreleri kadar bu

yeni dine mensup toplulukla iliskileri de 5nemlidir.”
1.2. Tiirk Islim Medeniyeti Tasavvuru

Bir¢ok alanda yeni krizlerle karsi karsiya olan insanligi huzura kavusturabilecek
yeni bir medeniyet tasavvuru flizerine diistinmek gerekiyor. Dini ve metafizik
degerlerden armdirilmig sekiiler, maddeci-pozitivist bilgi, bilim tasavvuru ve bunlar
tizerine kurulu Bati medeniyet anlayisinin sosyopolitik alanda kiiresellesmesiyle insan
insanin kurdu haline geldi. Hz. Muhammed (s.a.v.)’e gonderilen islam, bu baglamda,
ahlaki ve sosyal bir diistur anlaminda sadece bir din vazetmekle kalmadi, ayn1 zamanda
diinyanin bir kesiminin zihniyetlerini de degistirdi. Kisa siirede kendisine 0zgli ve

0zglin bir medeniyet olusturdu.

2 Turan, Serafettin (1994), Tiirk Kiiltiir Tarihi, Bilgi Yayinlari, Ankara, s. 27.
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Dolayisiyla Sasani, Grek-Bizans ve Cin-Hint medeniyetleri ile hesaplagmasi ve
kisa siirede kendine 6zgii bir bilgi, bilim ve medeniyet kurgusu olusturmasinin temelleri
incelenmelidir. Yiizyillarca farkli dil, irk ve dini tasavvurlara sahip insanlara esenlik ve
baris1 saglayan Islam dini ve medeniyeti, simdilerde nigin yitik konumda ve yeniden
diriltmek icin neler yapabiliriz? Yitik medeniyetimizin kurulus kodlarmi Atayurt ve
Anayurt baglaminda yeniden kesfetmek ve giincel sorunlara ¢oziimler iiretebilecek bir
bilgi, bilim ve felsefesi tasavvuru olusturmak ve bunlar1 hayata gegirmeye caligmak
ulagtirarak onun igsellestirilmesini saglayan Hoca Ahmed Yesevi’nin yol ve yontemini

yeniden okunmalidir.
1.2.1. Tasavvuf ve Tarikatlarin Ortaya Cikisi

Sifi ve tasavvuf kelimelerinin kdkeni hakkinda cgesitli goriisler bulunmaktadir.
Kuseyri ve Hiicviri, kelimenin Arapca kokenli olmadigini iddia ederler. Ancak Arapca

oldugunu iddia edenler de bulunmaktadir.*®

Tasavvuf kelimesine kok olarak ileri siiriillen baslica kelimeleri: Ashab-1 Suffe,
Sufane (bir ¢6l bitkisi), sifat, saff-1 evvel, yunanca hikmet anlamina gelen Sofia, Safvet
ve Suf vb. seklinde siralayabiliriz. Bu ileri siirlilen goriislerden en ¢ok hiisnii kabul

goren dil bilgisi kurallar agisindan da uygun olani, yiin anlamna gelen 'Suf' tur.**

Tasavvufun subjektif bir tecriibe olmasi ve yasandik¢a anlasilan bir ilim olmasi
dolayisiyla siirlt kaliplar iginde tanimi oldukc¢a zordur. Stfilerin, i¢inde bulunduklari
ruh hallerine ve kabiliyetlerine gore tasavvufun tanimini yapmalari, tasavvuf tarihindeki

gelisim ve sosyokiiltiirel ¢evrenin etkisiyle birden ¢ok tasavvuf tanimi ortaya
¢ikmugtir.

Tasavvuf i¢in yapilan tariflerin birkacimi soyle siralayabiliriz: Tasavvuf; nefsin

hoslandig1 seyleri birakmaktir. Tasavvuf, en iyi bir ahlaktir ki o en iyi bir zamanda, en

» Haksever, Ahmet Cahid (2012), “Tasavvuf Tanimlari” Tasavvuf EI Kitabi, Otto Yaymlari, (s. 27-32),
Edit. Kadir Ozkose, Ankara, Grafiker Yayinlari, s. 13.

2 Kara, Mustafa, (2013), Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, (11. Baski), Dergah Yayinlari, Istanbul s. 23.

» Haksever, Ahmet Cahid, a.g.e., s. 19.
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iyi bir toplulukta, en iyi bir kimseden aciga ¢ikmistir. Tasavvuf, her giizel huyla

huylanmak ve her ¢irkin huydan kagmmaktir.?®

Tasavvuf, Allah’in seni senliginde 6ldiirmesi ve kendi benliginde diriltmesidir.
Mutasavvuflar farkli sekillerde agiklanan tasavvufu ilahi kaynakli bir hikmetin bu
diisiince sistemine katilmis olan kimseler tarafindan yeni gelen kisilere onu aktarma
geleneginin liigattaki ismidir. Boylelikle tasavvuf, hem zaman igersinde siirlip gitme
hem de sonsuz bir kaynak olmasi nedeniyle sonu gelmeden kesintiye ugramadan

siiregelen bir yenilenmedir.?’
1.2.2. Tarikatlarda Vuslat; Allah’a Ulastirma Yollan

Liigatta; ‘tutulan veya gidilen yol’, “usul”, “hal”®® anlamlarma gelen tarikat
kelimesi, Arap¢ada ‘vurmak’ anlamina gelen “Tark” kokiinden gelir. Yiirtirken ayakla
yere vuruldugu i¢in yola “Tarik™ denilmistir. Sozliikte yol anlamina gelmekle birlikte,
tasavvuftaki asil manasi ayridir. Bu yol umumi, avami olmayip, kutsi ve hususi bir

yoldur.”

Tarikatlar, saliki manen temizler, tasfiye ve tezkiye yoluyla kalpleri Allah agkina

hazir hale getirir. *°

Insanm i¢ Aleminin giizellesmesi ve huzura kavusmasi icin ehli goniil kisilerin
bulduklar1 garelere, yonlendirmelerine ve gosterdikleri yollara tarikat denilmektedir.
Ciinkii Allah’a asik olmanin yollar1 sonsuzdur. Her bireyin kisisel oOzellileri ve
benlikleriyle Allah’a ulasabilmesi i¢in gittigi farkli yol ve usuller tarikat olarak

nitelendirilebilir.”!

Tarikat kavrami, daha sonra gelen sufilerce belirli bir seyhe intisap eden, siiliik

konusunda birtakim kurallar1 kabul eden, zaviye ve tekkelerde belirli giin ve gecelerde

?® Sunar, Cevat, (1966). “Tasavvuf ve Kur'an”, AUIFD, C:14, s. 53-65.

7 Altintas, Hayrani (1981) “Tasavvuf”, AUIFD, C: 24, s. 413-423.

* Dogan, Mehmet, (1989), Biiyiik Tiirkce Sozliik (6. Baski), Beyan Yayinlari, istanbul, s. 1061.

¥ Revnakoglu, Cemalleddin Server, (2003), Eski Sosyal Hayatimizda Tasavvuf ve Tarikat Kiiltiirii, Edit.
M. D. Bayin, & 1. Dervisoglu, Istanbul, Kirkambar Kitaplig, s. 37.

3 Taftazani, Ebu-1 Vefa, (1997), “Gazzali'nin T asavvuf Ekollerine Etkisi ve Gazzali'den Sonra Ortaya
Cikan Tarikatlar”, Cev. M. Askar, A UILF.D, C: 36, s. 471.

3! Kara, Mustafa, (2002), Giiniimiizde Tasavvuf Hareketleri, Dergah Yayimnlari, Istanbul, s. 16.
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periyodik olarak bir araya gelen, diizenli zikir ve ilim meclisleri tertipleyen sufilerden

olusan gruplara verilen bir ad olmustur.*

Tarikat, islam gelenegi ile birlikte filizlenen tasavvuf akiminin farkli ekoller
halinde kurumsallagsmasiyla s6z konusu her bir ekol i¢in kabiil goren ve kullanilan bir
kavramdir. Daha genis bir gercevede bakilacak olursa sadece Islam’da degil, Islam
disindaki birgok gelenekte de bulunan ve yasam tarzi ve mistik diisiinceyle tanrisal
bilgiye ulagsmayi, hakikate ulasip kurtulusa ermeyi ya da tanrida son bulmay1 hedefleyen
dini akimlar1 da ifade etmektedir. Tarikat, Allah dostlarinin, kendilerinde goriilen veya
kendilerine ilham olunan tecelliyat neticesinde, her birinin kendi mesrebine ayr1 ayri

tuttuklar, kurduklar ve gosterdikleri yoldur.™

Tarikatin merkezinde bulunan seyhin ¢evresinde onunla her an yan yana olan ve
fikir aligverisi bulunan bir topluluk mevcuttur. Bu halkanin disinda, seyhi zaman zaman
ziyaret eden, diger vakitlerde kendi is ve meslekleri ile ugrasan ve genellikle zaviyenin
gelirinin biiyiik bir kismint saglayan miiridlerin olusturdugu daha genis bir halka yer

almaktadir.>*
Tarikatlar1 analiz ederken g6z 6niinde bulundurulmasi gereken iki nokta vardir:

Ik nokta siiphesiz “Esma yolunu” gozeten tarikatlar iken, diger nokta Zikre

gerek duymadan Allah (c.c.) ulasilabilecegini savunan tarikatlardir.

Seyr-i Siilik usullerine bagl olarak tarikatlar, ruhani ve nefsani olarak iki gruba
ayrilmaktadir. Ruhani usulde ruh, evrad ve ezkarla gii¢lendirilerek kotiiliik niyetinde
olan nefis etkisiz hale getirilmeye; nefsani usulde ise nefis, bazi riyazet ve
miicahedelerle direkt olarak etkisiz hale getirilmeye calisilir. Ruhani usulde insanin
gogsiinde yer aldigi kabul edilen kalb, ruh, sir, hafi, ahfd adli bes latife ile (letdif-i
hamse) birlikte ism-i zat (Allah) zikri gergeklestirildikten sonra iki kas arasinda
bulundugu farz edilen nefsin ve ardindan biitiin bedenin zikre katilmasi saglanir.
Nefsanl metodu kabiil goren ve uygulayan tarikatlarda Allah’in (c.c) bazi isimleriyle

zikre devam edilerek nefis ilk mertebe olan emmarelik niteliklerinden sirasiyla levvame,

*Taftazani, Ebu-1 Vefa, (1997), “Gazzali'nin Tasavvuf Ekollerine Etkisi ve Gazzali'den Sonra Ortaya
Cikan Tarikatlar”, Cev. M. Askar, A.UILF.D, C: 36, s. 472.

33Revnakoglu, Cemalleddin Server, (2003), Eski Sosyal Hyatimizda Tasavvuf ve Tarikat Kiiltiirii, Edit. M.
D. Bayin, & 1. Dervisoglu, Istanbul, Kirkambar Kitapligi, s. 38.

#Giinay, Unver, (2011), Din sosyolojisi, (10. Baski), insan Yayinlari, Istanbul s. 307.
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miilhime, mutmainne, raziye, marziyye ve kamile/zekiyye mertebelerine ulastirilmaya

calisilir.*

Giliniimlize kadar siliregelmis olan tarikatlarin ¢ofu bugiinkii yapilar1 ve
adlariyla, kendilerine 6zgl ezkar, adab,evrad, erkan, vakif ve tekke gibi kurumlar ile
VIXIIL. yiizyll ve devaminda siirmiis, zamanla ise her biri birgok kola ayrilarak
diinyani pek ¢ok farkli cografyasma yayilmustir.’® Kadiriyye, Rifaiyye, Yeseviyye,
Bektasiyye, Naksibendiyye, Kiibreviyye Mevleviyye, Halvetiyye ve Sazeliyye bunlarin

en bilindikleridir.?’

Tarikat mensubu kisi, genel olarak serbest ve hiir hareket eder, kanaat ve
fikirlerini ortaya koymaktadir. Ozellikle edebiyat, siir, musiki, 4dap ve ahlak bunlar

icerisinde ¢ok gelismis, i¢lerinde biiyiik hakimler (hilkkema) ve diisiiniirler yetismistir.3 8

Insan1 Allah (c.c)’a ulastiran yollar, yaratiklarinin nefesleri sayis1 kadardir.
Ciinkii Allahii Teala’nin kullarin1 Zat-1 Ehadiyyetine erdirmek icin, batini ve zahiri
olmak lizere mahlikatin nefesleri adedince sebep halk etmistir. Tarikat ve tasavvuf
erbabmin benimsedigi bir gelenege uygun olarak insanlar1 Allah’a (c.c) ulastiran bu
yollar, ii¢ kisimda miitalaa edilmektedir: Ahyar, ebrar ve suttar yolu olarak bu ii¢ yol

isimlendirilmektedir.”
1.2.3. Tarikatlarin Toplum Uzerindeki Etkileri

Tarikatlar genel olarak takvayr birakmama, lutfa saygili olma, akraba olan
olmayan her tiirli hak sahibine karst zulimden uzak durma, gerekli tim sartlarda
siinnetten ayrilmama, yasakli seylerden uzaklagma, seriat hiikiimlerine uyma ve bu

hikiimleri ilke olarak benimseme olarak nitelendirilebilir.

Mutasavviflarin siinnete bagli yagamak, O’nun yolundan ayrilmamak, geceleri
vird ¢ekmek, tehecciid namazi kilmak, Allah’1t bolca zikretmek onlarin en giizel
hasletlerindendir. Ancak hayat sadece bunlarla sinirli degildir veya hayatin gercekleri

sadece bunlar degildir.

»Ongoren, Resat (2011). “Tarikat”, TDVIA, ¢. LX, Istanbul, s. 96.

%Ongoren, Resat (2011). “Tarikar”, TDVIA, ¢. LX, Istanbul, s. 96.

'Ongoren, Resat (2011). “Tarikat”, TDVIA, ¢. LX, Istanbul, s. 97.

*Uludag, Siileyman (2005). Tasavvuf Terimleri Sézliigii, Kabalcl Yaymevi, Istanbul, s. 344

% Tirer, Osman (1992). “Ahmed Ziyauddin Giimiishanevi'ninSeriat, Tarikat ve Tasavvuf Anlayist”,
Ahmed Ziyauddin Giimiishanevi Sempozyumu, 11-12 Temmuz, Istanbul, s. 73-88.
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Tasavvuf, kotiiliik icin kullanildigr vakit etkisi biiylik olur. Gegmis donemlerde
Islam aleminde goriilen sapmalarin birgogunun temeli yozlasmis ve Islama aykir1 bazi
tasavvuf fikirleridir Nitekim seytana tapan “Yezidiler” bile Hasan Basri (k.s.)

hazretlerine bagl tasavvuf ehliydiler.*

Tasavvufa ve tarikatlere iliskin terimlere bakidiginda sosyal yasamdaki etkileri
kiiglimsenmeyecek diizeyde oldugu goriilmektedir. Bireylerle ve toplumsal yasamla
dogrudan etkisi olan bir ilim dali kapsamindaki tarikatler, bu sahalar1 etkileyen diger
bilim dallartyla da yakin bag igerisindedir. Konular ve dayanaklar itibariyle Islami
bilgilerle yontemler ve alanlari baglaminda da felsefi, psikolojik sosyal ilimleriyle
etkilesim halindedir. Dolayisiyla sosyal yasamda arka plana atilmayacak tasavvufi
hareketler bireysel ve toplumsal hayatin her doneminde karsilasilabilecek diizeyde
mithim vakalardir. Tasavvufi haraketlerin toplum {izerindeki etki diizeyinin genis olma

sebebi asagidaki maddelerle siralanabilir;

e Tasavvufi hareketler, toplumun her iiyesini i¢inde barindirir, yas, cinsiyet ve
meslek ayrimi1 yapmaz.

e Tasavvuf okullar1 ¢ok yonlii sosyal hizmetler sunan kurumlar olmustur.

e Halk egitim merkezleri olarak konumlariyla egitim ve ogretime katkida
bulunmuslardir.

e insanlara ibadet etme ruhunun verildigi ve yiireklere yerlerine gore hitap
ettikleri bariscil, dervislerin yetistirildigi yerlerdir.

e Bireyler caligmaya, bir araya gelmeye, helal rizik yemeye, Hak'dan daha ¢ok
takdir géormeye c¢alismaya ya da bir meslek sahibi olmak i¢in ekonomik
yasamda etkili olmalar1 i¢in tesvik edilir. Manevi yolda ilerlemenin temeli
helal lokma yemekten gecer.

e Kardeslik, birlik ve dayanisma anlayisi sevgi, hosgorii vb. tiim tstiin ahlaki
degerlerin asilandig1 ve uygulanmaya calisildig yerlerdir.

e Mimaride, miizik, hat sanat1 ve 6zellikle edebiyatta, toplumun kendine 6zgii
eserler meydana getirdikleri, Kkiiltir ve medeniyete zenginlik Kkattig1

goriilmektedir.

“Hilmi, Omer F, (2014), Maddi ve Manevi Zuliim, ilim Sehri Yayinlar1, istanbul, s. 22.
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e Islam'm yayilmasindaki rolleri ¢cok biiyiiktiir.
¢ Biitiin bunlara ek olarak, toplum iizerinde dini, politik, sosyal, kiiltiirel, askeri
ve ekonomik agidan kétiiye kullanilmak istendiginde olumsuz etkileri oldugu

bir gercektir.
1.3. Islim Medeniyetinin Horasan Hareketi

Yesevilik hareketi Tiirkliigiin yalnizca goniil goziinii duyup, ruhunu manevi
degerlerle siislemekle yetinmemis, Tiirkliige yiizyillar boyunca yeni amaglar ve fetihler
yapan bir yol gdsterici olarak tesirini giiniimiize kadar siirdiirmiistiir. Ahmed Yesevi’nin
Tiirk yurtlarinda kendilerinden 6nce ve sonra benzeri goriilmemis kalict bir tesir
etkili olmustur. Ahmed Yesevi'nin eseri olan Divdn-1 Hikmet, 1slami Tiirk edebiyatinin
Kutadgu Bilig’ten (Kasgarli Mahmut) sonraki en eski ve en 6nemli 6rnegidir. Tiirkge ile
kaleme alinmig olmasi lisan ve edebi ¢alismalarin nadir oldugu bir donemde ¢ok biiyiik
onem arz etmektedir. Ayrica eski halk edebiyatmin bircok dgesini kullanarak islam’1

milli sekil ve vezinle ifade eden ilk eser olma 6zelligini tagimaktadir.”!

Bahsi gecen donemde ilim dili Arapga ve Fars¢a’ydi ve Ahmed Yesevi de bu
dillere hakim olmasina ragmen irsad faaliyetlerinde Tiirk dilini 6zellikle tercih etmistir.
Cevresinde Tiirkge bilen ve Islim’la yeni tanigsmis olan gdgebe topluma onlarin dili ile
seslenmesi hem insanlarm Islam’1 daha kolay hem de daha anlasilir bir sekilde
anlatmasina uygun ortam hazirlamistir. Sonu¢ olarak Hoca Ahmed Yesevi Tiirk

edebiyatina ve Tiirk diinyasina muazzam bir eser birakmugtir.

Ahmed Yesevi'nin soyundan gelen ve islam diinyasinin degisik yerlerinde
yasadiklar1 ve irsad faaliyetinde bulunduklar1 kaydedilen tasavvuf alimlerinden bir

kismu cesitli kaynaklarda soylenmistir.**

Hoca Ahmed Yesevi, yukarida da anlatildigi gibi eserlerini Tirkge ile

olusturmus bir mutasavviftir. Arapca ve Farsca dillerini anlamayan bir topluma, kendi

! Ecer, Ahmet Vehbi; (1993), “Ahmet Yesevi’de Dini Tolerans ve Anadolu'da Etkileri”, Milletler Arasi
Hoca

Ahmed Yesevi Sempozyumu Bildirileri, Kayseri, s. 101.

42 Qarayev, Yasar Vahid; “Yesevilik ve Tiirk Milli Kiiltiiriiniin Tarihinde O’nun Yeri”, Milletler Arasi
Hoca Ahmet Yesevi Sempozyumu Bildirileri, Kayseri, 1993, s. 131.
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dilleri ile hitab etmesi kisa zamanda Islam’in bu bélgede yayilmasia vesile olmustur.
Etrafinda toplanan dervisleri cesitli memleketlere gondermis ve yaninda tutmayarak
I[slam’m baska diyarlarda yayillmasmna ortam hazirlamistir. Bugiin Balkanlar’da,
Anadolu’da tesirlerinin biitlin canlilig1 ile siirliyor olmasi uyguladigi bu isabetli
yontemin bir sonucudur. Stfi hareketler 6zellikle Mogol istilasinin sonrasinda, Orta

Asya Tiirk topluluklarinin Miisliimanlasmasinda 6nemli bir rol oynamistir.*

Hoca Ahmed Yesevinin yasadigi donemi ve donemin ihtiyaglarmi goriisii
sayesinde, onun kullanilan dil ve ozelliklerini iyi kullanmasi ve anlasilir lisan ile
hikmetlerini dile getirerek tasavvuf ve Islim’mn genel konularini ¢evresine rahat sekilde
anlatmasina yardimci olan en biiyiik etken olmustur. Bu durum o dénemde ve
kendisinden sonra Tiirk isldim diinyasinin Islam ile dogru bir sekilde tanismasina ve

Islam’m Tiirkler arasinda hizla yayilmasina dogrudan tesir etmis ve yarar saglamistir.

Yesevi, hikmetleri aracilifiyla dini ve milli degerleri birlestirerek milli
degerlerine baghliklari ile bilinen Tiirk toplumlarinda Islam1 yaymak igin uygun imkan
ve ortami olusturmustur. Hoca Ahmed Yesevi, Yesi bolgesinde dergdh insa edip
Ozellikle bolgenin gogebe Tiirk topluluklarina yonelik suurlu bir teblig ve irsat faaliyeti
yirlitmiistiir. Bu faaliyetler tarihi seyir igerisinde dil, kiiltiir hayatinin sekillenmesi
acisindan Onemli sosyo-dini hadiseler olarak karsimiza g¢ikmaktadir. Ayrica milli
kimligin olugsmas1 noktasinda da ¢ok onemli bir hadise olarak gorebiliriz. Bu baglamda
ilkeli, yontemli bir egitim anlayisina sahip oldugu noktasinda talebeleriyle arasinda siki
bir bag kurmasi Hoca Ahmed Yesevi’nin giiclii bir liderlige sahip olduguna isarettir.
Tarihi olaylardan sunu anliyoruz ki millet olarak tarihte var olmanin Onemli
etmenlerinden bir tanesi maddi giicii temsil eden kesimle manevi giicii temsil eden
kesimin ortak bir iilkii etrafinda birlesmesidir. Ortak ideale yliriiyen toplumlarda
medeniyet insasinin ¢ok daha muvaffak oldugunu sdyleyebiliriz. Nitekim Anadolu ve
diger bolgelerdeki askeri fetihlerin ardindan maneviyat: temsil eden Yesevi gibi dini
liderler de o medeniyete mana iiflemisler, ruh vermislerdir. Bu iki agamali durumdan
biri sarsildigi zaman medeniyet sikintiya diismiis, toplumun yok olma tehlikesi vuku

bulmustur.

BTirer, Osman (1992). “Ahmed Ziyauddin Giimiishanevi ‘nin “Seriat, Tarikat ve Tasavvuf Anlayisi”,
Ahmed Ziyauddin Giimiishanevi Sempozyumu, 11-12 Temmuz, Istanbul, s. 362.
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Vatan sevgisinin, evrensel bir hususiyet olmakla beraber kimi Tiirklerde daha
fazla oldugu iddia edilmektedir. Tiirkler vatan sevgisiyle yogurulmus iilkiilerine yol
alirken gazi, ahi, abdal, alp, gibi sifatlarla anilmiglardir. Bu sifatlarla iilkiilerinin
pesinden kosanlar Anadolu’nun ya da diger gittikleri bolgelerin Tiirklesmesi ve
Islamlasmasinda 6nemli roller oynamislardir. Anadolu’ya kadar gelen bu gruplarin

Istanbul’un fethinde dahi gérev aldiklar diisiiniilmektedir.

Yaptiklar1 fetihlerin ardindan bir kismi sehirlere yerlesip kurduklar is yerleri,
diikkanlar, ¢ars1 ve pazarlarla bu yeni fethedilen yerlerin ekonomik hayatina diizen
getirdikleri, bunun yaninda kurduklar1 zaviyelerde bir yandan gelen gideni
barindirdiklart diger yandan da yolcu ve yoksulun giivencesi olduklarint goriiyoruz.
Hoca Ahmed Yesevi’nin gayretleri insanlari sadece dini, ruhi ve ahlaki yonden
egitmekle yetinmemis, gayretlerinin giivenlik, ticaret ve birlikte yasam acisindan da
onemli katkilart olmustur. Bu bakimdan onun 6gretileri din ile yasami birlestiren bir
hayat olmustur. Boylelikle islam'in evrensel mesaji ile yerel hayat: harmanlamay:
bilmistir.

Hoca Ahmed Yesevinin miiridlerinin aym1 zamanda ticaret yollarindaki
giivenlige katki sagladiklar1 bu sekilde de Anadolunun giiven ve huzur ortami i¢inde
calistiklar1 bilinmektedir. Islammn ilk gazi sahabelerinden beri niyeti olunan ve
Istanbul’un fethi idealiyle siiregelen bu Islamin Anadolu’da hakim olmasi dilegi Tiirk

toplumu igin birer Kizilelma zihniyetinin olusmasini saglamistir.

Hoca Ahmed Yesevi de Kizilelma’ya giden bu kutlu yolun ilk c¢aligmalarini
yapmis ve bu yolu hedef belirlemistir. Gece giindiiz bu toplumun insasina ve dini
hareketlilik meydana getirmeye calismistir. Zamanla artan tesiri gittikce biiyiiyen
halkalar halinde 6nce Yesi ¢evresini sonra Orta Asya ve kuzey bozkirlarindaki Tiirkleri
sarmis ve nihayet Bati Tirklerine ulasarak Anadolu'nun ve daha sonra da Rumeli’nin
Tiirklesmesinde onemli rol oynamistir. Fransiz arastirmaci Babinger “Anadolu’da
Islamiyet” adli makalesinde Tiirklerin cemaat halinde Anadolu’ya geldiklerini tek bir
seferde bu akinin ger¢eklesmedigini, gruplar halinde Anadolu’ya akinlarin
yapildigindan bahseder ki evet birgok kaynak da zaten Fransiz yazari dogrular
niteliktedir. Bir de Cengizhan istilasin1 gozardi etmemek lazim. Bu istilalarla biiyiik

kitleler Anadolu’ya akin etmisler, bu kitlelerin arasinda siiphesiz Horasan dervislerinin
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de olmas1 kaginilmazdir. Horasan cografyasinda ortaya ¢ikan Tiirklesme ve Islamlasma

hareketi Anadolu’dan Rumeli’ye kadar slirmiis ve hatta balkanlara kadar ulagmustir.

Bu miithis faaliyetin ana kahramami Anadolu Rumeli ve Balkanlardaki
Tiirklesme ve Islamlasma membamm ana damari Hoca Ahmed Yesevi’dir. Hoca
Ahmed Yesevi ideolojisi belli bir toplulugun mutlulugu ve huzuru icin degil tim
insanli@in birlik ve beraberligini, huzur ve mutlulugunun saglanmasi i¢in olusan bir
anlayistir. Hoca Ahmed Yesevi’'nin yasamis oldugu bolgede baslattigi hikmetli sz
sOyleme gelenegi Anadolu ve Balkan cografyasinda zamani ve nesilleri birbiriyle
bulusturan “Yunus gelenegi, Hac1 Bektas gelenegi olarak devam etmistir. Bu bakis

acisindan bakildiginda Hoca Ahmed Yesevi’'nin Anadolu’ya etkisi anlagilmaktadir.

Hoca Ahmed Yesevi’'nin meydana getirdigi diisiince ekseninin zamanla
Tirkistan cografyasin1 asarak Kafkasya, Anadolu ve Balkanlar'a kadar uzandigi
goriilmektedir. Anadolu'nun miislimanlagsmasinda ve Osmanlinin kurulus asamasinda
Alperen, dervis ya da gazi adiyla anilan Alperenlerin ruh kaynagi Hoca Ahmed
Yesevi’ye uzanmaktadir. Osmanli ordusu igerisinde Yenigeriler olarak adlandirilan ordu
lizerinde manevi etkiye sahip olan Haci Bektag-1 Veli’nin Anadolu topraklarina
gelmesinde Yesevi hareketin etkili oldugunu sdyleyebiliriz. Yine Tasavvuf edebiyatinin
Anadolu’daki en biiylik temsilcilerinden biri olan Yunus Emre'nin Tapduk Emre’den
baslayarak Sar1 Saltuk vasitasiyla Yesevi’ye dayandigini gérmekteyiz. Avrupanin
dogusuna Islam1 anlatmak igin gorevlendirilen Sar1 Saltuk, Hoca Ahmed Yesevi
derviglerindendir. Hoca Ahmed Yesevi 0mriinii egitime adamis bir mutasavviftir. Evliya
Celebi’nin Seyahatname’sinde, Anadolu ve Balkanlarda ondan fazla Yesevi biiyiigiiniin
tekke ve tiirbesinden bahsedilmektedir. Ve ayrica kinaye de olsa etrafinda 99.000
miridin toplandig1 rivayet edilmistir. Buradaki saymin abart1 oldugu diisiiniilebilir.
Velev ki abarti olsa da Yesevi hazretlerinin insan egitimi, dolayisiyla da toplum

egitimine verdigi Gnemi gérmekteyiz.**

Onun dini anlama ve yorumlama anlayisina baktigimiz zaman, bu anlayis keskin
bir tasavvuf anlayisinin kaidelerini, vazge¢ilmez kurallarin1 ortaya koyup etrafindaki

bireyleri buna zorlamak olmamistir. Yesevi’yi kendi zamaninin Gtesine tasiyan en

4 Cunbur, Miijgan, (1997), Anadolu'nun Biitiinlesmesinde Ahmed Yesevi'nin Yeri, Atatirk Kiltiir
Merkezi Yayinevi, Ankara, s. 852.
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biiyiilk 06zellik de onun ibadet anlayisidir. O ibadetin korkuyla yapilmamasi
gerektiginden bahseder. Yesevi: “Korkuyla yapilan ibadet kélenin ibadetidir. Ibadet
insan1 agka, irfana ulastirmalidir.” diyerek ibadette asil olanin samimiyet oldugunu
vurgular. Sevgiye, irfana hosgoriiye giden yolu bir kasik ustasinin sabriyla yontar ve
bunda da oldukga basarili olur. Hoca Ahmed Yesevi geleneksel yontemin hatalarindan
uzaklagsarak Allah’m varligini birligini hosgorii cercevesinde tiim diinyaya ulatirmayi

hedeflemistir.
1.4. Ahilik Teskilati

Ahilik teskilatin1 tiim yonleriyle ele almak ¢alismamiz icin fazla detayli bilgi
olur bu sebeple ahilik teskilatin1 ve teskilatin kurallarindan bahsederek bu konunun

Hoca Ahmed Yesevi ile iligkisi incelenecektir.

Ahiligin siiphesiz Islamiyet’in yayihisinda da etkisi biiyiiktiir buna bagl en

onemli etken ise Ahiligin paylasim ve hosgorii anlayisidir.

Ahi kelimesinin kokeni ile ilgili olarak iki farkli gorlis ortaya atilmaktadir.
Bunlardan birincisi; Ahi kelimesinin Arapga “kardesim” demek olan sézciikten, ikincisi
ise cesitli kaynaklarda gegen Tiirkge ‘“aki” kelimesinden tiiretildigi iddialaridir.
Taeschner, bu kelimenin Arapgada erkek kardesim anlaminda olsa da aslinda eski bir
Tiirk¢e kelime oldugunu vurgulamaktadir. Ahi kelimesinin aki seklinde comert, asil,
alicenap, nezih ve civanmert gibi anlamlara geldigini, muhtemelen Tiirkmence olan bu
kelimenin Ahi seklinin Biiyiik Selguklu Devleti Dénemi’nde Iran’a ve oradan da

Anadolu Tiirklerine ge¢mis oldugunu iddia etmistir.*

Her iki goriisiin de hakli oldugu yanlar bulunmaktadir; clinkii Ahilik; el
acikligia, mertlige dayanmasinin yaninda; Ahilik kurumundaki {iyelerin birbirlerini
kardes olarak gérmesine de dayanmaktadir. Buradaki kardeslik comertlige ve dostluga

dayanan bir sevgi bagidir, ayn1 anadan dogma gibi bir sart yoktur. Bireyin Ahilikte

45K6ksa1, Mehmet Fatih (2005), Ahi Evran ve Ahilik. Kirsehir, Kirsehir Valiligi Yaymlari, s. 49-50;
Ulker, A. (2010), Kiiltiirel Degerlerin Korunmasinda Sivil Orgiitlerinin Rolii (Ahilik Kiiltiirii). Uzmanlik
Tezi, T.C. Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Milli Kiitiiphane Baskanlig1, Ankara, s. 5.
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comert olmasi, birbirlerini kardes olarak gormesi dogru bulunurken, yardimda

bulunmama gibi bir 6zellik bulundurulmaz.*

Ahilik, koken olarak konukseverlik, dostluk, kardeslik, yigitlik ve diiriistliiktiir.
Bu kavramlara bagli olarak belirli kurallar ¢er¢evesinde esnaf ve sanatkarlar birligi adi

altinda Ahilik Tegkilat1 olusturulmustur.
1.4.1. Ahiligin Anadolu’da Ortaya Cikis1

Ahiligin Anadolu’da ortaya ¢ikis1 iizerine yapilan ¢ogu arastirmaya gore, sosyo-

ekonomik nedenler {izerinde olustugu goriilmektedir.

Gogebe olan Tiirkler XI. yiizyilin ikinci doneminde Maverailinnehir’nin
civarindan kalkarak Iran’1 zapt ettiler ve Anadolu’nun dogu sinira kadar geldiler.
Gruplar halinde Kafkas yollar1 asildi. Alparslan’in ordusu, Malazgirt Ovasi’nda Bizans
ordusunu bozguna ugratip imparatoru esir aldiktan sonra hizli bir sekilde Anadolu’ya

yayildi. Gogebe olan Tiirkler kdylere kasabalara ve sehirlere yerlestiler.*’

Anadolu’ya gelen Miisliiman Tiirkler, kendilerine Anadolu topraklarini ebedi
kalacak vatan yapmak istediler. Bu sebeple, Anadolu‘da yalnizca siyasi acidan
hiikmetmek amaciyla degil ayn1 zamanda sosyal acgidan yerlesmeyi hedeflendiler.
Anadolu’da yeni bir bolge fetheden Selguklu sultanlari, ilk faaliyetlerini fethettikleri
yerlerde cami, medrese ve zaviyeler insa ederken ayni zamanda ticaret ve sanat erbabini
da yerlesiyorlardi.*® Ciinkii bir yerde kalic1 olarak kalmak icin sadece o yeri fethetmek
yeterli degildir. Orada daimi olarak kalmak i¢in kendi kiiltiiriini ve disilince
anlayislarini ticaret ya da yapacagi sanatlarla gosterebilmek gerekir. Ticaretteki hedef,
kendi ekonomi giiclinii fethettigi alana benimsetmektir. Sanattaki hedef ise hem o
doneme hem de gelecek kusaklara glizel sanat eserlerini gostererek ge¢mis donemini
onlara yansitabilmektir. Boylece toplum yok olsa da o eserlerle daima anilmis olacaktir.
Anadolu’ya gelen Tirkler arasinda c¢ok sayida esnaf ve sanatkarin bulunmasinin

vesilesiyle istthdamin hizlandirilmasi gerekmekteydi. Bundan dolayi, kuruldugu alanda

46Dogan, Hulusi. (2006), Ahilik ve Ortiilii Bilgi Giiniimiiz Isletmecilerine Dersler, Ekin Kitabevi, Bursa,
s. 3.

" Anadol, C. (2001), Tiirk-Isldm Medeniyetinde Ahilik Kiiltiirii ve Fiitivvetndmeler, T.C. Kiiltiir Bakanligi
Yayinlari,Ankara, s. 48.

48Tabakoglu, A. (1986), Sosyal ve Iktisadi Yonleriyle Ahilik, Arastirma Vakfi Yaynlar, Istanbul, s. 34.
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Bizans Devleti bulundugundan Bizans ile rekabet edebilecek sekilde giliclenmek igin
malin kalitesini korumak, iiretimi ihtiyaca gore ayarlamak, sanatkarlarda sanat ahlakini
yerlestirmek amacglanmaktaydi. Ayrica Tirk halkinin ekonomik yonde bagimsiz hale
getirilmesi, ihtiyac sahiplerine her konuda yardim edilmesi, lilkede yapilacak her tiirlii
saldirtya karsi askeri yardimin yapilmasi, sanatta, edebiyatta, miizikte, gelenek ve

goreneklerinde milli heyecanin canlandirilmas: gerekmekteydi.*

Boylece artik Anadolu’nun ekonomi kaynaklar1 Tiirklerin eline ge¢mistir. ileriki
donemlerde Ahi Teskilatinin fonksiyonlar1 ve ilkelerine baglh kalindig: siirece Tiirkler

ile rekabet edecek kurum ortaya ¢ikmamustir.

Anadolu’da kitleler halinde yerlesik hayata gecen Tiirk toplumu i¢in eski ve yeni
degerlerin catisma ya da uzlastirmayla sonuglandiracak bi¢imde karsi karsiya gelmesi
s0z konusu olmustur. Ayn1 zamanda iki degisik toplum yapisini ve iki ayr1 medeniyeti
ifade eden degerlerin sentezi olarak Ahi birlikleri icerisinde saglam bir uzlastirma ile
olusmustur.”® Ayrica Ahiligin Anadolu’da hizla yayilmasimi saglayan vesilelerden biri
XII. ylizyilda Anadolu’nun siyaset durumuna bakildiginda devletin merkeziyeti I.
Alaaddin Keykubad sonrasi bozulmus hanedan tiyeleri arasinda taht kavgalar1 baglamais,
daha sonrasinda Anadolu, Mogol saldilarina ugramas: sonucunda {iilkenin giivenligi
kalmamistir. Bu durumdan bikan halkin 6nde gelenleri Ahiligin giliglenmesinde

yardimci olmuslardir.”!

Tiim bu durumlan Ozetleyecek olursak, Tiirklerin Anadolu’ya go¢ etmesi
sonucunda bazi sorunlar ortaya ¢ikmistir. Ornek verecek olursak, yeni gelen halkin
degerlerini orada yasayanlara kazandirmanin kolay olmadigi sonucuna ulasilmistir. Bu
iki farkli toplumun anlagmasimi kolaylastiran en Onemli etken ise Ahi Teskilati
olmustur; ¢linkii Ahi teskilatin diislince anlayisinda ve diinya goriisiinde dayanisma,
birliktelik gibi dostane bir hosgorii mevcuttur. Ahiligin bunu saglamasi, giiciiniin daha

fazla arttigin1 ortaya koyar niteliktedir.

¥Ceylan, K. (2013), Ahilik Tiirk-Islam Medeniyetinde Diinyevi ve Uhrevi Sistemi, T.C. Giimriik ve
Ticaret Bakanlig1 Kiiltiir Yaynlari, Ankara, s. 15.

>0 Giilliili, S. (1977), Sosyoloji A¢isindan Ahi Birlikleri, Otiiken Yaynevi, Istanbul, s. 74.

3! Demir, M. (2004), Ahilik, Ahi Evran ve Kirsehir'de Ahilik Kutlamalar, Yayinlanmamis Yiiksek Lisans
Tezi, Sivas Sosyal Bilimler Enstitiisii, Sivas, s. 44.
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1.4.2. Ahilik Teskilatinin Amaclari

Ahi teskilati, kdylere kadar uzanan yapilanmasiyla, milli birligi ve biitiinligi,
sosyal dayanisma ve yardimlasmayi temel ilke olarak benimseyen, dostluk ve kardeslik
havasi i¢inde, toplumsal ahlak kurallarina siki sikiya bagli, bir kurumdur. Ayrica yurt
ekonomisinde temel ihtiya¢ maddelerini en kaliteli, en ucuz bigimde iiretmeyi dngdren

milli bir teskilat bicimiydi.”

Anadolu’ya go¢ eden gocebe Tiirkler, kendi sanat ve ticaretlerinde yeni bir
yasam ve ¢aligma kiiltiirii olusturmay1 ¢abalamislardir. Dolayisiyla 6nce biitlin esnaf ve
sanatkarlar tek bir orgiit altinda toplanmis ve bunlar ahlaki, mesleki ve askeri bir

egitimden gecirilmeye hedeflenebilmistir.>®

Teskilatta zaman igerisinde alanlarma gore uzmanlagmaya gidilse de biitiin
meslekler Ahilik hedeflerini ortak bir sekilde almiglardir. Ahiligin temel gayesi insanlar
icin bu diinya ve ahirette mululugu yakalamalar1 i¢in yardim etmektir. Yani insanin
emeginin hakkaniyetle adil ve Islami gerekcelere uygun sekilde icra etmesi, Ahiligin

toplumsal huzur birligi i¢in amagcladig1 yegane gercektir.’*

Ahilik teskilati, insanin sadece bu diinyaya bagl kalip hirsla ¢alisip bencil bir
anlayis icerisinde olmasini engellemistir; ama bunu yaparken de insani yalnizca ahirete
yoneltip yasadigimiz diinyadan vazgegirmek de istememistir. Iki diinya i¢in de dengeli
bir sekilde caligmamiz gerektigini insanlara kazandirmaya calismistir, clinkii eger

bunlar arasinda denge kurulursa o zaman istenilen mutluluga ulasilabilecektir.

Ahiler her zaman uzlastirmaci ve dayanigsmaci bir ruh yapisini benimsemistir. Bu
amagla ahiler, toplumun her kesiminde adil bir ticaret ve huzurlu bir toplum saglamay1
kendilerine gorev bilmislerdir. Boylelikle de Ahilik; iiretimde ve tiikiitimde dengeyi

saglamay1, haks1z rekabet ve ticarete engel olmay1 hedeflemisdir.>”

2 Giindiiz, A. Y., Kaya, M., & Aydemir, C. (2012), Ahilik Teskilatinda ve Giiniimiizde Tiiketicilerin
korumasina Yénelik Calismalar Uzerinde Bir Degerlendirme, Afyon Kocatepe Universitesi Iktisadi Idari
Bilimler Fakiiltesi Dergisi, XIV(II), s. 39.

>Durak, I.,& Yiicel, A. (2010), Ahiligin Sosyo-Ekonomik Etkileri ve Giiniimiize Yansimalari. Silleyman
Demirel Universitesi Tktisadi ve Idari Bilimler Fakiiltesi Dergisi, 15(2), s. 153.

YGiilerman, A.,& Tastekil, S. (1993), Ahi Teskilatimn Tiirk Toplumun Sosyal ve Ekonomik Yapisi
Uzerinde Etkileri, Feryal Matbaasi, Ankara, s. 4.

> Ekinci, Y. (1990). Ahilik ve Meslek Egitimi, Ankara: Milli Egitim Bakanlig1 Yayimlari, s. 22.
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Ahilik Teskilati, Islam inanci ile Tiirk 6rf ve adetlerini kaynastiran bir diisiince
sistemi olarak insani her seyin iizerinde tutmus ve “insan-1 kdmil” denilen bir ideal
insan tipi olusturmak istemistir. Dahasi liyelerini sanat ve mesleki agidan egitmeyi amag
edinmistir.”® Insanoglu, Islam inanisina gore biitiin canlilardan iistiin olarak
yaratildigindan dolayr “insan-1 kdmil” olarak anilmistir. Diger canlilar onun hizmetine
verilmistir, ancak bu durum insanoglunun kendi ihtiyaclarina gore hareket edip diger

canlilara zarar verecegi anlamina gelmemektedir.

Teskilat, bu nedenle iiretim yaparken dogayr korumak gerektigini iiyelerine
kazandirmaya calismistir; ¢iinkii teskilat doganin da canli oldugunu ve bir giin doga

olaylarinin tiikenme ihtimalini diisiinmiistiir.

Anadolu’ya go¢ eden Tirkler, sosyo-ekonomik agidan koklii bir degisiklige

ugradigy igin Ahiligin sosyo-ekonomik agidan amaglar olacaktir. Bunlar sunlardi:®’

1. Kisiyi egitip, iiretici ve faydali bir hale getirebilmek ve bu suretle onu
toplumda layik oldugu en uygun yere ulastirabilmek,

2. Ahlakli, verimli ve iiretken bir ¢calisma ortami meydana getirebilmek ve
ortamin devamliligini saglamak,

3. Karsilikli anlayils ve giivene dayali isbolimii ve isbirligini
gerceklestirerek,  toplumda  sosyo-ekonomik  agilardan  denge

kurabilmektir

Sosyo-ekonomik ac¢idan, toplumda cesitli statiilerin ortaya c¢ikmasi bazi
insanlarin  zengin bazi insanlarin fakir olmast Ahilik tarafindan normal
karsilanmaktadir; ancak teskilat, giicliilerin zayiflar1 ezmesine ya da bir kimsenin haksiz

kazang elde ederek zenginlesmesine kars1 ¢ikmaktadir.”®

Ozetleyecek olursak Ahilikte amag; bireyin gereksinimlerini karsilamak igin
belirli meslek dahilinde topluma faydali “insan-1 kdmil” yetistirmektir. Onlar bunu
yaparken ne bireyi topluma ne de toplumu bireye ezdirmislerdir. Dahasi, ihtiyaglar

kargilanirken tabiati bile koruma altina almiglardir. Amaglarini gergeklestirebilmek igin

*Giilerman, A. & Tastekil, S. (1993), 4hi Teskilatimn Tiirk Toplumun Sosyal ve Ekonomik Yapist
Uzerinde Etkileri, Feryal Matbasi, Ankara, s. 4

>’Soykut, R. H. (1971), Orta Yol Ahilik, Tiirkiye Esnaf ve Sanatkarlar1 Konfederasyonu Egitim Yaymnlari,
Ankara, s. 87.

¥Simsek, M. (2002), Ahilik: TKY ve Tarihteki Bir Uygulamasi, Hayat Yayinlari, Istanbul, s. 25.
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insanlara gerekli egitim ve meslek ortamlar1 hazirlayarak, insanlarin dayanigma
icerisinde olmasini saglamislardir. Teskilatin bu faaliyetleri sosyal adalete bagli olarak

yapilmustir.
1.4.3. Ahilik Teskilatinin ilkeleri

Ahilik Teskilatinda tek bir diisiince sistemi olmadigindan dolay: ilkeler pratik
yasam altinda olugsmustur. Bu ilkeler is ve liretim hayatinin gereklerini tagidigindan

hayat, diisiince ve uygulama tek bir noktada toplanmistir.

Bu teskilat, Anadolu’nun en iicra kdylere kadar yayilan iiyeleri sayesinde, milli
birligi, biitiinligl, sosyal dayanisma, sosyal adaleti ve sosyal yardimi temel ilke olarak
benimsemistir. Islam dinin ahlak diizenine gére hareket eden, milli birlik ve biitiinliige
sahip bir toplum kurmay1 hedefleyen ayrica ekonomide temel gereksinimleri saglayarak
yaptig1 trlnlerin kaliteli ve en ucuz bigimde liretmeyi ve iliretimden dogan iliskileri

sahip oldugu degerler dogrultusunda diizenlemeyi amaglamaktadir.”

Ahiligin en 6nemli ilkesi “sir” saklamaktir. Bu nedenle Ahilige ait ilkeler, yazili
belge haline getirilmemistir. Ahilik konularina iliskin degerlendirmeler, daha ¢cok Ahi

olan kisi ve kurumlarin tahmin ve incelemelerine dayandirilmistir.®’
1.4.4. Ahmed Yesevi ve Ahilik Teskilati

Tiirk tarihindeki sosyal hareketlerin en Onemlilerinden biri olan Abhilik,
giiniimiizde gereken itibar1 ve 6nemi ne yazik ki hala gérememistir. Bunun en énemli
nedenlerinden biri de kuskusuz Ahilik teskilatinin tarihi olaylar sebebiyle asinmaya

ugramasidir.

Bu nedenle Ahilerin ve donemin Yesevi egitimi ile yetismis mutasavviflarin
eserleri o donemdeki degisik siyasi ve sosyalolaylar sebebiyle yok olmus, giiniimiiz
tarihgileri ise bu konuda eldeki az ve kisith kaynaklar ile bu sosyal hareketinetkisini ve

derinligini kesetmekte zorluk ¢ekmistir.

Y Akeact, T.,& Ozdemirci, 1. (2014), Ahilik Meslek Kuruluslarina Yapisal Bir Déniistim, Glimiishane
Universitesi Sosyal Bilimler Elektronik Dergisi, 5(10), s. 33.

% Giilerman, A..& Tastekil, S. (1993), Ahi Teskilatiun Tiirk Toplumun Sosyal ve Ekonomik Yapisi
Uzerinde Etkileri, Feryal Matbaasi, Ankara, s. 5.
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Tiirkgesi "kardeslik" olan bu hareketin kokii Hoca Ahmet Yesevi'ye
dayanmaktadir.
Nefs ile miicadeleetmenin yeryiiziine gelme amacimiz ve bu diinyadaki gérevimiz
oldugunu Hoca Ahmed Yeseviifade etmistir. Bu 6gretinin temel ilkesi isepaylasmak ve

kardeslik kavramlar1 merkezinde bulugmaktadir.

Ahilik yani kardeslik orgiitiiniin kurucusu olan bu yilice goniillii pirin dgretileri,

Ogrencileri vasitasiyla 6nce Horasan'a, daha sonra ise Anadolu topraklarina yayilmistir.

Ahilerin bu yumusak ve kirict olmayan yaklasimi, yakin c¢evreleri ve
bulunduklar1 cografyadaki farkli din ve kiiltiire mensup kisilerce olumlu kargilanmis ve
onlarinda bu huzur, paylasma ve barigcil yapinin i¢inde kendilerini bulmalarina neden
olmustur. Ahilik, Emevi ve Abbasiler tarafinca kili¢ ve fetih zoruyla benimsedikleri
Islamlastirma politikalarina nazaran daha etkili ve hizli olmustur. Ahiler yasadaiklari
cografyada Kur’an merkezli Islamlasma ve Miisliimanlastirma tercihleri ve yontemleri
ile arap toresi merkezli Islamlastima politikasindan ¢ok daha basarili olmuslardir. Bu da

Islam’m daha saglam temeller ile yayilmasini saglamstir.
1.5. flk Dénem Tasavvuf Kiiltiiriinde Horasan Ekolii

Horasin'da tasavvuf, Hint-Iran geleneginin tam ortasinda yer alan tarihsel bir
doygunluga sahiptir. Horasan Islim’in ilk yillarindan beri sahabe ve tabiin nesli ile

tanmismustir. Bu iki 6zellik Horasan'daki tasavvufun 6nemli noktalarindandir.
1.5.1. Horasan Mektebi

"Horasan diyar" olarak anilan Maveraiinnehr boélgesinin hicrl II. asirdan
baslayarak son devirlere kadar miihim tasavvufl sahsiyetlerle temayiiz ettigi ve pek cok
ekoliin kurucusunun bu bélgeden yetistigi, ozellikle Anadolu'nun Islimlasmasi ve

Tirklesmesi olayinda hizmet ifa eden sifilerin bu bolgeden geldigi bilinmektedir.

Horasan cografyas1 bircok tasavvuf ekoliiniin kurucusunun yetistigi ve
Anadolunun Islamlasmasinda rol oyanayan musasaviflarin yasadigi bolgedir. Bu
sebeplede horasan tasavvuf tarihinde énemli bir yere sahiptir. Fudayl b. Iyad (5. 802),
Ibrahim b. Ethem (6. 809), Sakik Belhi (6.809) bu bélgede yetisen ilk tasavvuf

alimlerinden birkagidir. Ilerleyen zamanlarda ise Nisabiir ekoliiniin etkisi ile birliktede
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“melamet ve fiitlivvet” konularina 6nem veren bir ekol haline gelecek ve Bagdat
ekoliinden ayrilacaktir. Donem alimlerinden Ma’ruf Kerhi (6. 815) “ma’rifatullah”
kavramini tasavvufun temeli haline getirmis ve egitimin manevi boyutunda “miirsid”

sahibi olma gelenegini savunmustur.®!

Hicri II. asirin  sonuna kadar olan donemde Raébiatii'l Adeviyye
"muhabbetullah"1i, Ma'ruf Kerhi "ma'rifetullah"1 ziihdiin esas1 kabul etti. Manevi
egitimde miirsid edinme isi de Ma'rufun gelistirdigi hususlar arasindadir.Yine bu
donemde riyazat ve miicahede hayli ileri noktalarda uygulanmistir. Cezbe, vecd ve sema

gibi konular heniiz pek yayginlik kazanmis degildir
1.5.2. Nisabur Mektebi

Nisabur Tahiri hanedanliginin etkin oldugu dénemde (820-870), hanedanligin
baskenti Horasan sehriydi. Nisabur da huzur 9.yy.’dan itibaren baslayan ve dénemine
etki eden mezhep catigsmalar yiiziinden yok olmaya baslamisti. Bagdat sehri Biiveyhiler
tarafindan eline gegirilince (945), 11.yy ortalarina dogru ehl-i siinnet i¢in ¢ok 6nemli bir
kent ve merkez olmustur. Hanefilik ve Safiilik arasindaki mezhep catigsmasi bu
donemde Nisabur ve g¢evresini merkez alan bir cografyada alevlenmisti. Hanifilik ve
Safilik disindaki diger mezhepler ise sayica az ve azinlik durumunda olduklarindan bu

olumsuz ortam ve ¢atismadan diger mezhepler kadar ¢ok etkilenmemistir.*®

Hicri II. ylizyilldan sonra Horasan mektebinin yerini melamat ve fiitiivvet
anlaginin aldig1 goriilmektedir. Bu asirda Yahya b. Muaz er-Razi, Ebti Hafs Haddad,
Hamd(n el-Kassar ve Bayezidi Bistami gibi tasavvuf alimlerinin donemin 6nde gelen
mutasavviflart olarak bilinmektedir. Ote yandan Nisabur’da gelisen bu tasavvuf

ekoliiniin liderlerinden biri de Ebi Osman el-Hir1’ (6. 915)’dir.63

Melamiler, ortak fikir olarak insani biitiin yetilerinin kendi gdzlerince riya ve
davraniglarinida sade bir dava olarak gormedikleri siirece ger¢ek anlamda bir sufi

olamayacaklar1 savunulmustur.*® Ilk zamanlarda mesreb olarak ortaya c¢ikmis olan

%'Y1lmaz, Hasan Kamil (2012), Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatler, Ensar Yaynlari, Istanbul, s.37.

52 Sivri, Sara, Ik Dénem T. asavvuf Kiiltiiriinde Meldametiyye Hareketi ve Hakim Tirmizi, cev. Salih Cift, s.
141.

63 Yilmaz, Hasan Kamil, a.g.e., s. 110. .

6 Y1lmaz, Hasan Kamil (1997), Tasavvuf Mes ‘eleleri, Erkam Yayinlari, istanbul, s. 74.
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Melamilik daha sonralarda ise bir tarikat yapisina biirinmiis® ve Anadolu’da Haci
Bayram Veli’nin (6. 1429) halifelerinden olan Omer Sikkini (6. 880/1475), Bayramiye
Melamiligini kurarak Ikinci Dénem Melamiliginde ilk tarikatlagsma siirecini baslatan
tasavvuf lideri olmustur. Muhammed Narii’l-Arabi (6. 1887) ise Ugiincii Dénem
Melamiligi seklinde tanimlanan donemin lideri kabul edilmektedir. Muhammed Narii’l-
Arabi cesitli sifl iistatlarindan ders almis olan ve hayatinin biiyiik bir kismint Anadolu

ve Rumeli topraklarinda yasamis bir Melami olarak tarihte yer almistir.*®

Horasan yillarca Melamilere ev sahipligi yapmistir bunlarin bir kag1 su sekilde

siralanabilir;

1. Hamdin el-Kassar
2. Ebi Hafs el-Haddad
3. Ebi Osman el-Hiri ve digerleri horasan melamileri olarak tarihe

gecmistir.

Giiniimiiz tasavvuf arastirmacilari tasavvufu, Islam’mn son ¢ikis kapisi, fikri
donukluktan kurtulus ¢aresi,®’ dinin 6ziinii bireyin i¢ diinyasinda yasanir hale getirme

¢abas1 olarak gérmﬁslerdir.68
1.5.3. Horasan Ekoliiniin Ozellikleri

Horasan ekoliinii Sema, Hangdh Adabi, Fiitiivvet, Seyhin Irsadi, Siir, [lm-i
Lediinn, Ehlibeyt Muhabbeti ve Zulme Karst Tutum ve Melamet alt baslikllariyla

aciklamak dogru olacaktir ki bu 6zellikler ekoliiniin genel ¢ergevesini olusturmaktadir.
1.5.3.1. Sema

Sema arapca kokenli bir kelime olup isitme, dinleme anlamlarina gelmektedir.®’

Tasavvufta ise sema’ duygusal heyecanlar etkisiyle cosma olarak ifade edilebilir. Genel

Y1lmaz, Hasan Kamil (2012), Anahatlaryla Tasavvuf ve Tarikatlar, Ensar Yaymlari, istanbul, s. 112-
113.

6 Algar, Hamid (1997); “The Hamzaviyye: A Daviant Movement in Bosnian Sufism” Islamic Studies,
Islambad, c.36, Say1 2-3, s. 243-261.

67 Cebecioglu, E. Edit., H.Yaman, M.Askar, V.Goktas; (2013) Tasavvuf Tarihi, Ankuzem, Ankara, s. 225.
%8 Altunkaya, Mustafa (2016). Horasdn Tasavvuf Ekolii Ve Ozellikleri. Turkish Studies s. 127-148.

% El-Isfehani, Ragib (1430); Miifreddt-1 Elfizi’l-Kur’dn, Tah. S.A.Davudi, Daru’l-Kalem, Dimesk, s.
425.
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olarak sema yaratandan gelen ve kullarin1 kendine ¢agiran bir mesaj niteligindedir. Bu
cagriyl dogru dinleyen ve idrak eden amacina ulagacaktir. Sema’,mekan, zaman ve

hallere bagh olarak vuku bulan bir durumdur.”

Ilk stfiler eserlerinde sema’1 “stifinin kendisine gelen varidi isitmesi ve isittigini
kalbe aktarmas1” seklinde tanimlamistir. Hiicvirl seriati ve dini vacip kilan seyin sem*
(isitme, vahiy, nakil), ser‘1 hiikiimlerin kabuliiniin isitmeye bagli oldugunu belirtir. Dini
miikellefiyetler sahasinda isitmenin gérmekten daha iistlin bir nitelik oldugunu, seriat,
tarikat ve marifetin elde edilmesi icin isitmenin zorunlu bir kabul oldugunu sdyleyerek

semanin diger tiim tasavvufi eylem ve hallerden dnde geldigini dile getirir.”"

Sema HorasanTasavvuf Ekolii’nlin 6zelliklerinden biri ve Onde geleniydi.
Giliniimlizde ise topluca yapilan zikirler sema fiiline dayanmaktadir. Tiirkye’de
derviglerin geleneksel musiki entsriimanlart esliginde toplu sekilde donmesi olarak tarif
etmek yanlis olmayacaktir. SemaH. 500 M. 1100’1l yillardan giiniimiize kadar ulasan
Mevlana Celaleddin-i Rumi sevenleri ve miiridleri arasinda gittik¢e yayginlagsan 6zel

adaba ve erkana bagli olarak siirdiiriilen bir rittieldir.
1.5.3.2. Hingah Adéab

Horasan Tasavvuf Ekolii’niin belirgin 6zelliklerinden bir digeri olan Hangah
adab1 dergahin egitim ve 0gretimidir. Tarikat salikleri vird, zikir, namaz, orug, itikaf,

ilmihal, nefis tezkiyesi gibi uygulamalari dergahin hangahinda gergeklestirmektedir.””

Hangah kelimesi Fars¢a han kervansaray, ev, mabed, sultan, han sofra, eyvan ve
hane ev, oda kelimelerine yer bildiren -gah ve -geh eklenerek tiiretilmistir. Fars¢a edebi
ve tarihi metinlerde hangah sekliyle kullanimi gergeklesmis ve yayginlik kazanmistir.
[Ik hangahin Filistin’de Remle’de bir hiristiyan emir tarafindan kuruldugu sdylendigi
gibi Basra civarinda eski bir yerlesim merkezi olan Abadan’da Abdiilvahid b. Zeyd’in
(6. 793) bir miiridi tarafindan kuruldugu da nakledilir. IX. yiizyildan itibaren diger
IslAm beldelerinde de hangahlar kurulmaya baslanmistir. Bagdat’ta Ma‘rf-i Kerhi (6.

70 Cebecioglu, E. Edit. (2009),Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, Agac Kitabevi, Istanbul, s.42.
' Altunkaya, Mustafa (2016). Horasdn Tasavvuf Ekolii Ve Ozellikleri. Turkish Studies s. 127-148.
2 Altunkaya, a.g.e.,s. 127-148.
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816), Bistam’da Bayezid-i Bistam1 (6. 874), Hemedan’da Eba Talib el-Hazreci (6. 910)

Hangahlari bunlar iginde en taninmislaridir.”

Kabul edilen donem adabi1 geregince hangah sahipleri gelen misafirlere nereden
geldikleri ve nereye gideceklerine dair sorular sormamalidir ve misafire seccadesini

verip misafir ile istekli bir sekilde hasbihalde bulunmasi gerekmektedir.”

Hangahi her daim temiz tutmak, misafirleri agirlamak, hangahm islerine
kosturmak ve hangahin manevi havasin1 her zaman diri tutmak ve bu havayr muhafaza
etmek kurallardandir. Ciinkii Hangahlar ¢ok amacl kullanim i¢in insa edilmistir ve
genellikle yol giizergdhlarinda bulunan bu hangahlar yolcular i¢in birer dinlenme alani
ve ugrak mekani olmustur. Bu sebeplede bu mekanlar sadece egitim 6gretim degil ayni

zamanda sinir giivenligi, konukevi islevi gormiistiir.
1.5.3.3. Fiitiivvet

Arapca kokenli bir sozciik olan fiitlivvet liigatta‘alcakgoniilliiliik, yigitlik,
eliagiklik, baskalarini sevmek, diinya malina 6nem vermemek, hosgorii vb. anlamlara
gelmektedir. Fiitlivvet’in Anadolu’da karsiligi Ahilik teskilatidir. Comertlik, hosgorii ve

Islamin yayilmasini gorev edinen bu teskilat fiitiivveti dogru sekilde karsilamaktadir.

Hicri II. asirda 6zellikle Horasan ve Maveratinnehir cografyasinda etkili ve hizli
sekilde yaygmlastigi bilinmektedir.”> Mutasavviflar arasindan fiitiivvet ilkelerine ilk
olarak Horasan'li EbG Abdurrahman Muhammed b. Hiiseyin b. Muhammed es-Siilemi

(6. 1021) Kitabii'l-Fiitiivve adl1 eserinde deginmistir.

Horasanda gelisen ve yayginlasan ilke, “genellikle baskasini kendine tercih
etmek, engin bir miiriivvete sahip olmak” anlamlarina gelmektir. Fiitiivvet kavrami,
Kur’an’daki ‘isar kavrami ile irtibath ve yakin anlamhdir. Isar, ele gegen bir seyi

tercihen bagkalarinin istifadesine sunmak, ele ge¢meyen bir sey ic¢in de siikretmek

3 Uludag, S., 1997, C. XVI, s. 42-43.
™Luizen, Leonard (1384); Miras-1 Tasavvuf. Nesr-i Merkez, Tahran, s. 245-247.
> Kopriilii, Fuat (1986); Osmanli Devieti 'nin Kurulusu, Otikken Yayimlari, istanbul, s. 148.
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demektir. Ozetle insanin karsisindakini kendi nefsine tercih etmesi anlamma

gelmektedir.”®

Dolayisiyla isar, fiitiivvet ahlakinin temelini olusturmaktadir. Oyleki Arapgadaki
“Feta”, Farscadaki ‘“civanmerd” ve Tiirk¢edeki “delikanli” kelimeleri kardesinin
ihtayicin1 6ncelik bilmek ve giderilmesini istemek fiitivvet’in geregidir.”” Tiim bu
bilgiler 1518inda Horasan Tasavvuf ekoliiniin temellerinden birine de comertlik yani

flitiivvet olusturmaktadir kanisina varmak dogru olacaktir.
1.5.3.4.Seyhin Irsadi

Seyh bir topluluk veya grubun lideri anlamlarina gelmektedir. Bu tasavvufi
kavram miiridlerin liderlerine hitaben kullandiklar1 bir saygi ibaresidir. Sozliikte “Yash
Kisi” anlaminda agiklanan seyh kelimesi donemin tasavvuf liderlerine verilen isim
niteligini tagimaktadir. Seyh kelimesi Kur’an-1 Kerim’de tli¢ yerde tekil (Had 11/72;
Yisuf 12/78; Kasas 28/23), bir yerde ¢ogul (Mii’min 40/67) sekliyle sozliik anlaminda

kullanilmistir. Seyh kelimesi ayn1 zamanda bir saygi gostergesi olarak da kullanilmistir.

Tasavvufdaki seyh tamimina gelecek olursak, tarikat liderleri seyh olarak
adlandirilmaktaydi. Oyleki hangah’daki etkinliklerde ve miiritlerin yetistirilerek kisisel
gelisimlerinin saglanmasinda seyhin olmazsa olmaz bir rolii vardir. Tasavvuf egitimi bir
teori egitimi degil uygulama esash bir nefis tezkiyesi, kalp tasfiyesidir. Bu sebeplerden
dolay1 da seyhin varlig1 bir gerek¢e konumundadir. Luizen’e gore de hangahta seyhin
merkezi bir rolii vardir. Onsuz faaliyetlerin devami imkansizdir.Herkes ondan ta’lim ve
terbiye almalidir. Birkag farkli iistad ve miirsidikabul gérmek miiridlik gelenegi ile
uyusmamaktadir. Dolayisiyla Horasan’da seyhin merkezi rolii ¢ok biiyiik bir 6nem arz
etmektedir.”® Toplu merasimlerde ve zikirlerde seyhin rehberligine ve yonlendirmlerine
ihtiya¢ vardir. Bu sebeple de biiyiik kiiclik, gen¢ yash herkesge seyhin rehberiginde

irsad etmesi ve fikren tek beden olmasi biiylik 6nem arz etmektedir.

76 Cebecioglu, E. Edit. (2013), H.Yaman, M.Askar, V.Goktas; Tasavvuf Tarihi, Ankuzem, Ankara, s.
187-191.

" Y1lmaz, a.g.e.,,s.2.

78 Luizen, Leonard (1384); Miras-1 Tasavvuf, Nest-i Merkez, Tahran, s. 216.
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1.5.3.5. Siir

Cogu sufi merasimlerde i¢ diinyalarini manzum bir sekilde dile getirmis ve

adaba ve geleneklere dair mesajlarini iletmek i¢in siirden faydalanmistir.

Horasan tasavvuf ekoliiniin diger bir 6zelligi de siir ve edebiyatin bu gelenekte
0zel ve kutsal bir konuma sahip olmasidir. Nitekim Yeseviligin kurucusu olan Hoca
Ahmed Yesevi (6. 1166) de ayn1 zamanda bir sdirdir. Divdn-1 Hikmet adli eseri
toplumungesitli  kesimlerine &giitleri  igeren, Tiirkge manzim hikmetlerden

olugsmaktadir.”’
1.5.3.6. ilm-i Lediinn

Horasan ekoliiniin 6zelliklerinden bir digeri ekol liderlenin Ilm-i Lediin’e
verdikleri degerdir. Ekol Onciileri duyu organlarimiz araciligiyla algiladigimiz zahirin
yeterli olmayacagini, adlemin o6tesinde duyularimiz ile algilayamadigimiz hakikatlerin
mevcut oldugunu ve bu hakikatlerin ancak kalp ve ruhani yol ile kesfedilecegini

savunurlar.
1.5.3.7. Ehl-i Beyt Muhabbeti ve Zulme Karsi Tutum

Horasan Tasavvuf ekoliiniin en 6nemli 6zelliklerinden biri ziilme karsi tutumu
olmustur. Mutasavviflarca her hali ile zulim kinanmis ve Oniine gecilmeye
calisilmigtir.Bu durusu sonucunda bazi alimler idam, siirgiin, hapis gibi durumlara
maruz kalmislardir. Oyleki Sakik-i Belhi’nin sehid edilisi, Bayezid-i Bestami’nin
defalarca siirgilinii, Hakim-i Tirmizi’nin Nisabur’da sehid edilisi ve digerlerinin bu

neviden ugradiklari ¢ile ve mihnetler, drnek verilebilir.®

Bununla beraber Horasan ekoliiniin bu tutumlar1 yonetimler ve halk tarafindan
sayginlik kazanmalarin1 saglamig ve kendilerine olan sempatinin giderek artmasi
sonucunu dogurmustur. Ancak hakkaniyetsiz yoneticiler tarafindan baski ve zuliim
goren halk Horasan tasavvuf biiyliklerine kars1 baski ve siddet gostermistir. Bu duruma

bir¢ok 6rnek Horasan tasavvuf tarinde mevcuttur.

" Yesevi, Hoca Ahmed (2009). Divin-1 Hikmet. Haz. Hayati Bice. Ankara: Diyanet Vakfi Yay, c.1, s.
111.
% Albayrak, Nurettin; (2009), “Ebi Miislim Destdni”, TDVIA, C. X, s. 196.
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1.5.3.8. Melamet

Horasan ekoliiniin karakterini olusturan temel kavramlardan olan melamet levm

kokeninden tiiremis arap asilli bir kelimedir.

Sozlikte “kinamak, kotiilemek, ayiplamak™ gibi anlamlari bulunan melamet
kelimesi tasavvufta bir terim, bir makam ve bir tasavvuf anlayisinin adi olarak
kullanilmistir. Horasan’da ortaya c¢ikip ozellikle Nisdbur’da yayginlik kazanan ve
etkisini giiniimiizde de siirdiiren bu tasavvuf anlayisini benimseyenlere ehl-1 melamet,
melami, melametl isimleri verilirken bu akima da Melametiyye, Melamiyye

(Melametilik) denilmistir.

Allah’mn kendisine yonelenleri halka levmettirdigini, fakat kinanan kisilerin
kalplerini bu elestirilerle mesgul olmaktan muhafaza ettigini sdyleyen Hiicviri, boylece
Cenab-1 Hak o kisileri baskalarin1 miilahaza etmekten korudugu gibi kendilerindeki

giizellikleri goriip kibirlenme ve kendini begenme afetinden de korumustur.®
1.6. Bir Yesevi Temsilcisi (Halifesi) Olarak Haci Bektas-1 Veli El Horasani

Bektasi ananelerinin goriisiince Haci Bektas-1 Veli, Hz. Ali soyundan
gelmektedir. Imamlarin altincist olan Musa el-Kazim (61.183/799) neslinden Horasan’in
donem hiikiimdar1 olan Seyyid Ibrahim-i Sani ile Hatem Hatun’dan Nisabur sehrinde
dogmustur.**Daha sonra Anadolu’ya gelelerek Kirsehir civarindaki Sulucakarahdyiik’te
yerlesmis ve burada bir¢ok halife ve dervis yetistirmistir. Bu dervis ve halifelerini ¢esitli

cografyalara irsat gorevi icin géndermis ve Sulucakarahdyiik’te vefat etmistir.*

Hac1 Bektas hakkinda saglikli bir inceleme yapabilmek i¢in birinci dereceden
kaynaklara miiracaat etmek gereklidir. Ancak ¢agdas eserlerin yoklugu sebebiyle ikinci
ve l¢giincii dereceden eserlere bakma zorunlulugu hasil olmaktadir. Bu eserler arasinda;
XIV. ylizyilin sufilerinden Elvan Celebi'nin Menakibii'l-Kudsiyye’si, Ahmed Eflaki’nin
Menakibu’l-Arifin adli Fars¢a eseri,35 Haci Bektas-1 Veli adina diizenlenen ve XV.

yiizyilin son ¢eyreginde kaleme alinan Menakib-1 Hiinkar Hac1 Bektas-1 Veli adli eser,

81 Azamat, Nihat; (2004), “Melamer” TDVIA, C. 29, s. 24

820ztiirk, Y. Nuri (1991), Tarihi Boyunca Bektasilik, 111. Baski, istanbul, 1995, s. 55; Kopriilii, Fuad,
*Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar’, Ankara, s. 49-51

BCetinkaya Ali “Bir Anadolu Ereni Haci Bektasi Veli; Hayat, Eserleri ve Insan Anlayist”,
https://dergipark.org.tr/tr/pub/cuifd/issue/4311/257308, (Erisim Tarihi 08.07.2019).
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ayn1 yiizyilda yasayan Lamii Celebi'nin Nefehat Terciimesi, Asikpasazade'nin Tevarih-i
Al-i Osman adl eseri ve XVI. yiizyildan Taskopriizade'nin es-Sekayiku'n-Nu'maniyye
adli eserini zikretmek gerekir. Horasan’dan Anadolu’ya gelmis olan Hac-1 Bektasi Veli
(669-1271) burada Ahilik teskilati ile siki iliskilerde bulunmus ve bu baglantilar
sayesinde fiitiivvet anlayisi ile hem hal olan Ahiler tarafinca faaliyetleri desteklenmistir.
Bu duruma 6rnek olarak Haci Bektas’in Velayetname’sinde Ahilerce Pir kabul edilen

Ahi Evran (6. 1262) ile Hac1 Bektas’in yakin arkadas olduklar1 yazilmaktadir.™

Ilk Haci1 Bektas sevenlerinin ahilikle ilgileri sebebiyle Bektasilik’teki tarikata
giris ayini, esik Opme, kusak baglama torenleri, ayn1 kaseden serbet icme adeti,

kiyafetle ilgili teferruat, ayinlerde okunan dualar tamamiyla ahilikten alinmustir.*

Hac1 Bektas'tan bahseden diger eski bir kaynak da; Asikpasazade Tarihi'dir. Bu
eserde Haci Bektas'in dogum ve vefat tarihleri i¢in herhangi bir bilgi bulunmamakla
birlikte, seyahatlerinin agiklanmas1 Hac1 Bektas i¢cin kayda deger bir bilgi niteligindedir.
Taskopriizide Ahmed (O. 1553), “es-Sakd-iku'n-Nu'maniyye fi Ulemd’i Devlet-i
Osmaniyye" adli eserinde onu I. Murad (1362-1389) devri alimleri arasinda oldugunu

soylemektedir.

Asli Horasan’a dayanan ve Nisabur’da dogan Haci Bektas’in Lokman-1
Perende’nin etekleri altinda 3 yillik bir egitim aldiktan sonra seyhinden emanetleri ve
icazeti alarak Anadolu’ya yoneldigi bilinmektedir. Seyhince Haci Bektasa "Miijdeler
olsun ki Kutb'ul aktablik" senindir; kirk yil hiikmiin vardir” nasihati verilmistir. Seni
Rum diyarma gonderdik ve Sulucakarahdyiik’te sana bir yurt verdik var git ve Rum
abdallarma liderlik et diyerek seyhi Hacit Bektag’t Anadolu’ya ugurlamigtir.
Velayetnamedeki bu kayit, tarihi kaynaklarca da dogrulanmaktadir. Haci Bektas'in
Amasya, Kayseri, Sivas sehirlerine gittigi daha sonra Karacahdyiik'e yerlestigi de
Asikpasazade tarafindan eserince belirtilmektedir. Baz1 kaynaklarda ise Hac1 Bektas'in
once Necef, Kerbela, Bagdat ve bazi imamlarin makamlarini ziyaret ettigi daha sonra da
Sam, Kudiis, Halep, Gaziantep, Elbistan, Tarsus, Bozhoylik, Mugla Kalesi gibi birkag
yeri ziyarette bulundugu yazilmaktadir. Hact Bektas Veli, Sulucakarahdyiik'e

% Golpmarl, Abdulbaki; (2016), ‘Vildyetname’,inkilap Kitap Yayinlari, s. 50.

$Cosan, M. Esad, (1993), Haci Bektas-1 Veli Makalat, s. XXVII; Bkz. Islam Ansiklopedisi, “Selguklular”
mad., Istanbul, s. 402-403.

%Taskopriizade, Es-sakd'iku'n-Nu'mdniyye fi Ulemd-i Devleti-i Osmaniyye, inceleme ve notlarla
nesreden: Ahmet Subhi Furat, Edebiyat, s. 21-26.

34



vardiginda Idris Hoca ile karis1 Kutlu Melek (Kadmcik Ana)’in misafiri olmustur ve

Hac1 Bektas’in miiridleri Idris hoca ve esi olmustur.

Hac1 Bektag Veli'nin vefat1 da dogumun da oldugu gibi kesin bilgilerden uzaktir.
Kaynaklari bir¢ogu Hac1 Bektas Veli'nin 63 yil yasadigi H.606 (1209)'da dogup H.669
(1270)de vefat ettigi kanisindadir.”’

Eserleri

Bilindigi tizere yakin tarihe kadar Haci1 Bektas’in eserlerinin gliniimiize ulasan
ve bilinenlerinin olduk¢a az oldugu goriilmektedir. Fuat Koprili, "Anadolu'da
Islamiyet" adli makalesinde Hac1 Bektas Veli'nin bir Fatiha Tefsiri, bir Makaldt bir de
Farisi bir eseri oldugunu dile getirmektedir.*® Daha sonradan aristirma yapan kisilerce
Hac1 Bektas1 Veli’ye ait oldugunu dile getirilen eserler: Kitabii'l-Feva'id, Fatiha Suresi

Tefsiri ve Sathiyya’dir. Bunlar disinda da Hac1 Bektasin eserleri;

o Veldyet-ndme-i Haci Bektas-1 Veli
e Makalat - (Arapg¢a)
o Makaldat-1 Gaybiyye ve Kelimdt-1 Ayniyye giiniimiizde bilinen ve kabul

gortlenlerdir.

8 Bknz. H. Duran, a.g.e., s. 23-24
88 Kopriilii, Fuat; "Anadolu'da Islamiyet", Mihrab, s. 86.
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IKiNCi BOLUM

2. AHMED YESEVi VE TURK iSLAM MEDENIYETINE ETKIiLERI

Calismamin ikinci boliimiinii olusturan bu kisimda Pir-1 Tiirkistan Hoca Ahmed
Yesevi ve Yesevilik hareketi, ana fikri c¢ercevesinde Hoca Ahmed Yesevi'nin
hayatindan Yesevilik hareketi ve bu hareketin donem tarihine ve Tiirk diinyasiyla
birlikte Islamiyete etkisinden bahsedilmistir. Bu béliimde Hoca Ahmed Yesevi’nin
yasadig1 cografya, hayatina dair bilgiler, Yesevilik hareketinin edep ve erkani ve Hoca
Ahmed Yesevi’den sonra devam eden Yesevilik Kolu’na iliskin hususlardan

bahsedilecektir.

Yesevilik hareketi siiphesiz Islam tarihine muazzam bir etki ve dinamizim
getirmistir. Hoca Ahmed Yesevi yasaminda temel aldigi tasavvufi goriis, ahlak ve
fikileri ile Tiirkistan topraklarinda huzur, mutluluk ve Islami bircok lezzeti bu bolge
toplumu ile paylasmistir. Pir-i Ttirkistan bu bolgesel etki ile yetinmemis peygamberimiz
Hz. Muhammed’in (s.a.v.) Islamiyeti yayma konusundaki usuliinii kendine 6rnek bilmis
ve bu usiil ile tim diinyaya ulasmay1 hedeflemistir. Bu hedefi siiphesiz talebelerine
bildiklerinizi 6gretmek ve sizler gibi Islam ehli imanli kisilere ulasmak ve yetistirmek

maksadiyla diinyanin farkli cografyalarina ulasan 6gilidiiyle 6zetlemek dogru olacaktir.

Her medeniyetin fikir ve disiincelerini ayakta tutan ve medeniyetin
devamliligint saglayan yani medeniyeti var eden 6nemli kisiler bulunmaktadir. Ayni
durum Islam Medeniyeti i¢inde gegerlidir. Medeniyetler arasinda 6nemli bir yeri olan
Tiirk ve Islam Medeniyetinin onemli isimlerinden biri Pir-i Tiirkistan lakapli Hoca

Ahmed Yesevi’dir.

Kazakistan simnirlar igerisinde bulunan Tiirkistan’in batisinda Cimkent sehrinin
dogusundaki Sayram kasabasinda, Hz. Ali soyundan gelen Seyh Ibrahim’in babasi ve
babasinin hilafelerinden Musa Seyh’in kizi Ayse Hatun’un oglu olarak diinyaya
gelmistir. Henliz kiiclik yaslarda babasi tarafindan baslatilan dini tedrisatini, farkli hoca
ve mekanlarda devam ettirmis dini ve Islami bilgi birikimini arttirmistir. Ozellikle

hocas1 ve seyhi olan Yusuf Hemedani’nin Hoca Ahmed Yesevi’nin hayatinda 6nemli
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bir yeri ve etkisi vardir. Hanefi mezhebine mensup olan Pir-i Tiirkistan, Miladi 1166

yilinda Tiirkistan’da vefat etmistir.

Timur tarafindan yaptirilan tiirbesinde medfundur. Hoca Ahmed Yesevi'nin

Divan-1 Hikmet ve Fakrname adli eserleri bulunmaktadir.®
2.1. Ahmed Yesevi'nin Hayati, Dogdugu ve Yasadig1 Yer ve Yesi

Tiirk diinyasinda manevi alemde yiizyillardir etkisini siiren Hoca Ahmed Yesevi,
"Pir-1 Tirkistan", "Hazret-i Tiirkistan" namu ile bilinen bir Tiirk mutasavvifidir. Yesevi,
kendi adiyla nisbet edilen“Yeseviyye” tarikatinin hiikiimlerini saptamis ve giiniimiizde
tim diinyada genis bir yayginlig1 olan Naksibendiyye tarikatin1 da farkli bigimlerde
etkilemis bir miirsid-i kamildir. Ahmed Yesevinin menkibeyle karistigt mucizeleri,
Tirk devletlerinin her {ilkesine Kasgar'dan Balkanlara kadar yayilmistir. Gliniimiizde
eskiden “Yesi ancak Sovyetler Birligi'nde Tiirkistan olarak degistirilmis” sehrindeki

tiirbesi simdi Tiirkistan'in manevi baskenti ve merkezi olarak kabul goriilmektedir.

Hoca Ahmed Yesevi, Tiirkistan'da, Aral Golii, Sirderya, Yedisu, Issik Golii,
Kulca ve Kaggar cografyasi civarinda genis bir bolgede yayilmis durumdadir. Bu
cografyada cesitli dinleri kabul eden ve bu dinlerin mensubu olan Tiirklerin disinda iran
kokenli insanlar da mevcuttu. Cigiller Yedisu'nun giineyinde yasadi ve sonra Karluklara
katildi. Daha sonra Islam'1 ilk resmi din olarak kabul eden Abdu'l-Kerim Saltuk Bugra
Han (6. 955) bu yonde biiyiidii. islam"1 kabul etmesi, Tiirklerin tarihinde &nemli bir
dontim noktasidir. Ancak, Tiirklerin ¢ogu, Ahmet Yesevi zamanina kadar hala diger

dinlere inanmiglardir.”

Karahanli devletinin ikiye boliinmesinden sonra, dini bilginlerin otoritesi, Bat1
Karahanllarin egemen oldugu Buhara, Semerkant ve Taskent gibi sehirlere yayildi.
Buhara medreseleri, islam diinyasinda dini alimleri yetistiren bilimin merkezi oldu. Bu
donemde bilim, sanat, kiiltiir ve edebiyatta 6nemli ilerlemeler kaydedilmistir. Ticaret,
kervansaraylarin artmasiyla gelisti ve olusan bu yogunluk ve kargasa, bolgede diisiince

ve bilginin yayilmast igin bir ortam olusturdu. islam'dan énce ipek yolunda olan bélge,

¥ Kopriilii, Fuad; (1984), Tirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar, Diyanet Isleri Bagkanligi Yaymnlari
Ankara s. 35; Eraslan, Kemal; (1989), “Ahmet Yesevi’'nin Hayatr”, Tirk Edebiyati1 Dergisi, Ekim, s. 37.
90Eraslan, Kemal; (1983), Divan-1 Hikmetten Se¢meler, Ankara, s. 101.
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bu acidan ¢ok sansli bir bolgeydi. Dandanakan (1040) savasindan sonra bolgeye
Selcuklular hizla egemen oldu. Meliksah 1089’da Buhara ve Semerkant’i ele

gecirdikten sonra, Karahanlar, Selcuklularin egemenligine girmek zorunda kald:.”!

Islam, giiciinii Islam'dan alan kahraman Tiirk savascilar1 i¢in yenigiic haline
geldi. Bu dénemde Tiirk-Islam devletleri, Islam bilimlerinin gelismesi i¢in 6zel caba
sarf ettiler. Karahanlilar Semerkand ve Buhara doneminde, dzellikle Gazne, fen bilimci,
astronom, ekonomist, tarih¢i, tipgi, edebiyat¢i, vaiz, hatip vb. Ogrencilerin bir¢ok
bilimlerde egitim aldig1 merkez olmustur. Bu baglamda, Sufiler de bu devletlerde hos
goriilmiistiir ve seyhler ve tarikat liderleri, yoneticilerden biiylik saygi gordiiler. Bu
durum, Tasavvufun tarikatlesmesinikolaylastirdi. Bunlar; Yesevilik, Kadirilik,

Mevlevilik, Naksibendilik Bektasilik.

Hoca Ahmed Yesevi doneminde, Miisliiman halk bolgedeki siyasi sorunlarin
degisen siyasi idarelerden kaynaklanacagindan endiseliydi. Pek ¢ok dinin var oldugu bir
cografyada, insanlar dine ve devlete bagliyken ekonomik sikintilara girdiler. Tiirkler
yabanc1 diismanlara kars1 birlesmek yerine, gereksiz ¢atismalar sonucu birbirlerine zarar
verdiler. Islam'1 ve yeniliklerini heniiz kabul edemediler. Bu karisiklikta, etkisi yiizyillar
siirecek olan Hoca Ahmet Yesevi, Islam'n bu ikilemdeki insanlar arasinda yaygin

kilmay1 basard:.”

Orta Asya cografyasnda Islam'm tamitiminda biiyiik rol oynayan mezhepler
arasinda Yeseviyye ve kurucusu Hoca Ahmed Yesevi'nin ¢ok farkli bir yeri vardi. 13.
yiizyilda Yesevi, kendisi gibi bir Sufi Seyh olan Yusuf Hemedani'den ders alarak onun

tedrisinden geg:ti.g3

Hoca Ahmed Yesevi'nin Tasavvuf tarihindeki degeri ve onemi, Islam'in Tiirk
toplumlar1 arasinda yayilmaya basladiginda, Tiirk toplumlar1 arasinda bir Tasavvuf
arayicisinin ilk kez ortaya c¢ikmasi ile kendini gosterdi. Bu siirecte islam Oncesi
inanglarin etkisi ne yazikki devam etti ve bununla beraber, din ile alakasi olmayan

yorumlar, ¢ogu gdcebe olan ve Islam adi altinda tarim ve hayvancilikla ugrasan yeni

*'"Ahmed Yesevi'nin Tiirk Cografyasina Direktifleri ve Tika'mn Goniil Cografyamiza Etkileri”,
https://www.altayli.net/ahmed-yesevinin-turk-cografyasina-direktifleri-ve-tikanin-gonul-cografyamiza-
etkileri.html, (Erisim Tarihi 07.08.2019).

92 Eraslan, Kemal; (1989), “Ahmed Yesevi’'nin Hayatr”, Tirk Edebiyati1 Dergisi, Ekim, s. 41.

% Eraslan, a.g.e., s. 42
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Miisliiman olan insanlar arasinda yayildi. iste bu noktada Hoca Ahmed Yesevi'nin batil
inangtan uzak olan Kur'an ve Siinnete dayanan Islam anlayisinin bélge halk: iizerinde
bliyiik bir etkisi olmustur. Toplumun ihtiyaglarini gérerek bu gorevi iistlenmistir. Ek
olarak, dini bilimler konusundaki derin bilgisi ve yiiksek ahlaki anlayisi, onu gogebe
halkinin ¢oguna Islam"1 anlayabilecekleri bir sekilde aktarirken, bolgedeki en bilinen

kisi olmustur.”

Hoca Ahmed Yesevi'nin halkla gii¢lii bir diyalog kurmasinin en Onemli
faktorlerinden biri, halkin anlayabilecegi bir dilde yazi yazmasi, “Hikmet” adli siirlerle
canlilik ve samimiyet yaratmasidir. Iyi bilinen Tiirk Tasavvuf tarihi, Hoca Ahmed
Yesevinin 1iyi anlasilmasina da dayanmaktadir. Hoca Ahmed Yesevi'nin yasami
boyunca Kur'an ve Siinnete bagliligi, zamanmin insanlarina oldugu kadar, ondan
sonrakilere de derin izler birakti. Bu, Ozellikle Naksibendilik’i ve Bektasilik'i

inceleyerek daha iyi anlagilir.

Kisacast Hoca Ahmed Yesevi, islam", Tiirkler arasindaki gdcebe Tiirklerin
duygu diinyalarina anadilleriyle vermeyi basardi.Ote yandan, Kur'an ve hadis temelli
medrese bolgede faaliyet gosteren tarikatlara ve okullara onemli bir katki sagladi.
Kurdugu Yesevi tarikati sayesinde Islam'm insanlara sistematik olarak ulagmasini

saglayarak Islam" Miisliiman Tiirk kiiltiiriiniin bir par¢asi haline getirdi.

Tiirkistan'da yasayan Hoca Ahmed Yesevi, hem Tiirkliigiin hem de Islam'm
yayllmasina, ahlakin ve maneviyatin kokiine 6nemli katkilarda bulunan bilgin,
mutasavvif ve sairdi. Hoca Ahmed Yesevi, Orta Asya'nin ruhsal yasamina derin bir etki

birakan énemli bir Tiirk mutasavvifidir.”

Sohbetlerinde ve ayni zamanda siirlerinde en ¢ok degindigi konular Allah
sevgisi, Peygamber sevgisi, dini kurallara riayet, fakir ve fukaralari, yetimleri korumak,
giizel ahlak, nefis ile miicadele, zikir, kendini elestirmek (melamet) 6liimii diisiinmek,
manevi mertebeler ve bu mertebeleri agmadan seyhlik iddiasinda bulunmanin kotiiliigi
ve yanlisligi gibi konulardi. Ayrica vatan aski, yeni yurt ve gurbet gibi konulara da

temas ediyordu.

% Kopriilii, Fuad; (1984), Tirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar, Diyanet Isleri Bagkanligi Yaymnlari
Ankara s. 47.
% Kopriili,Fuad; a.g.e., s.51.
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Pir-i Tiirkistan’inbu biiylik ¢abasi ve etkisi vasitasiyla Anadolu’nun bir biitiin
halinde Tiirklesip islamlasmasinda oynadig biiyiik roldiir. Hatta Malazgirt Savasi’ndan
Oonce baslayan bir¢ok biiyiikk sufinin, yiizlerce alperen ve Horasan erenlerinin,
yiizbinlerce kili¢ eri gazinin, bir o kadar sanat eri ahinin, aga ¢erilerinin, abdallarin ve
bacilarin, cift¢ilerin, siiriileriyle ¢obanlarin, sairlerin, bilginlerin Anadolu’ya gelislerinin
arkasinda, onlar1 bu yola iten bir elin bulundugu, bu elinde Ahmed Yesevi oldugu

bilinmektedir.”®

“Vatan-1 Asli” konusu tasavvufta énemli bir bahistir. “Vatan Sevgisi” Islami
hiikiimlerce “Iman”dan gelir, bir anlamda imanla esit goriiliir. Ahmet Yesevi
calismalarinda sadece islam ve Iman1 6gretmekle yetinmemis ayn1 zamanda yiiregi ve
kalbi Allah sevgisi ve Kur’an ahlakiyla atan bireyler yetistirmeyi hedeflemistir.
Gonliinde ugsuz bucaksiz bir vatan sevgisini bulunduran Hoca Ahmet Yesevi Allah
(c.c.)’in emri ile gelmis oldugu diinyayr gurbet bilmis ve vatana ulasmayida Hakka

ulagsmak olarak tarif etmistir.

Peki, Yesevi bu hususta ne yapmistir: O, ¢cok uzun bir Seyr-i siiliik devri,
Velayet-i' Ahmediyye’nin beratin1 aldiktan sonra, Yesevilik adiyla bir Tiirk Tarikati
kurmus ve bundan sonra onun ilahi nazarlari hep Diyar-1 Ram iizerine olmustur. Tiirk
Seyhi bununla da yetinmemistir. O Anadolu'da kendi miirit ve halifeleritarafindan,
Tiirklesme, Islamlasma ve Tiirkcenin ¢ok daha yaygm bir dil haline gelmesi icin yeni

bir hareket baslatmis ve yeni bir altin devir yasatmlstlr.97
2.2. Hoca Ahmed Yesevi’nin Tasavvufi Goriisleri

Yiizyillarca etkisini slirdiirmiis olan Hoca Ahmet Yesevi, kimdir neler yapmis ve
nasil yapmistir ki bu kadar uzun siire tesiri siirmiis bir gorlis ve tarikat yapisi
olusturmustur.  Pir-i  Tiirkistan  Allah(c.c.)’nun  emirleri  dogrultusunda Hz.
Muhammed(s.a.v.) siinnetleri esliginde imanin1 yasamis ve bununla da kalmamis Islami

yaymay1 ve Islamiyeti tiim diinya cografyasma ulastirmay1 kendine gorev edinmistir.

%“Ahmed  Yesevi'min Tiirk Cografyasina Direktifleri ve Tika’'mn Goniil  Cografyamiza
Etkileri” https://www.altayli.net/ahmed-yesevinin-turk-cografyasina-direktifleri-ve-tikanin-gonul-
cografyamiza-etkileri.html, (Erisim Tarihi 07.08.2019).

%“Ahmed Yesevi'nin Tiirk Cografyasina Direktifleri ve Tika'mn Goniil Cografyamiza Etkileri”,
https://www.altayli.net/ahmed-yesevinin-turk-cografyasina-direktifleri-ve-tikanin-gonul-cografyamiza-
etkileri.html, (Erisim Tarihi 07.08.2019).
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Lakin Hoca Ahmed Yesevi'nin sahsiyetini ve hayat goriisiinii agiklamak ve anlamak
icin dile getirilmesi gereken bircok konu da mevcuttur. Her seyden 6nce Hoca Ahmed
Yesevi'nin biiyiikliigii ve bu derece saygi gérmesindeki en biiyiik etken, onun Islam
inancini, imanin gayesini ve tasavvufun 0zilinii gayet iyi anlamis olmasidir. Yesevi bu
ilkeleri dogrultusunda tarihin onde gelen tasavvuf alimlerinden biri olmakla beraber
kendinden sonra gelen mutasavviflar i¢in bir yol gosterici olmustur. Tasavvuf anlayisi
geregince ihlasin ve takvanin zirvesine ulagsmakla kalmamis seyr-i siiluk kademelerinide

bir bir asmustir.

Hoca Ahmed Yesevi siinnete bagliligi esas alan ve diinya ahiret dengesini asla
gz ardi etmeyen bir inanca sahiptir. Tarikat ve tasavvufa bu bagliligi sayesinde
oncelikle Tiirkistan daha sonra ise diger Tiirk cograylarinin donemin sapkin ve
Islamdisi  diisiincelerinden “Kizilbaslik, Kalenderilik, Haydarilik v.s.” gibi
diisiincelerinden kurtarp Islamin sicak yiiziinii ve huzurunu bu cografyalara tasimayi

hedeflen bir tasavvufi goriisii benimsemistir.

Yesevi'ye gore makamlarin en kutsallarindan olan seyhlik, son derece 6nem arz
eden ve mesiiliyetli bir makamdir. O makama erismek de bilakis hi¢ de kolay bir is
degildir. Yesevi "Yetmis ilim bilmeden, yetmis makam ge¢meden seyhlik olmaz."

demektedir.”®

Yesevi, dini ilimleri tahsil etmekle birlikte tasavvuf yoluna girmis ve aym
zamanda Arslan Baba ve Yiisuf-1 Hemedani gibi miirsidlerinin terbiyesi ve kontrolii
altinda "seyrii siilik" {in biitlin mertebelerini katederek "kemal" derecesine ulagmaistir.
Bununla birlikte diger insanlarin da tasavvufi anlamda ruh egitimi ve nefis
terbiyesinden gegerek birer "dervis" olmalarini istemistir. Ancak Hoca Ahmed Yesevi,
derviglerin yetismesini, hem zaman ve sahsin dini yetisinin ve bilgi birkiminin miisait
olmasina, hem de onlar yetistirecek, miirsidlerin mevcudiyetine baglar. Bu hususta der
ki: "Miibtedilerin miiruru, mutavassitlarin sudiiru ve miintehilerin ziihuru su dort esasa

dayanir:

®El-Hazini, Cevahiru'l-Ebrar Min Emvaci’l-Bihar. 1. U. Ktp. TY. No: 3893. s. 116-117'den naklen Dog.
Dr. Irfan Giindiiz, "Ahmed Yesevi'nin Tarikat ve Irsad Anlayist", Bilim ve Sanat. Say1: 35-36 Temmuz
19931, s. 6-9.
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1- Mekan:Ahmed Yesevi’ye gore Saliklerde tefrika-i hatir olmamak ve evrad ile

mesgul bulunmak i¢in evvela mekanin ma’mur olmasi lazimdir.

2- Zaman:Tasavvufta zaman kavrami gesitli terimlerle ortaya ¢ikmaktadir. Bu
terimler zaman, dehr, vakt, ezel ve ebed’dir. Bu terimlerin ayr1 ayr1 6zellikleri vardir.
Ed-Dehr, Allah Teala’nin isimlerinden biridir. Zaman, ed-Dehr isminin islevini
yapmasti i¢in gereken zarftir. Vakt, zamanin belirli bir andaki anlamidir. Ezel ve ebed,

Allah adina zaman sayilan seydir. Bu terimler birbirleriyle yakindan ilgilidir.

3- Thvan: Bir tarikatin yasamasi igin gerekli sartlardan ikincisi ihvan (miirid -
kardesler)’dir. ihvan; Arabga ‘ahi’ kelimesinin cogulu olarak ‘kardesler’ demektir.
Kur’an-1 Kerim’in 49. Hucurat slresinin 10. ayetinde, “inananlarin kardes olduklar1”
beyan buyurulur. Tarikatta ise din kardesligi lizerine bir de yol kardesligi katilmistir ve

tarikat ehli, birbirini kardesin 6tesinde yakin sayarlar.
4-Rabt-1 Sultan:Hakk’a ulagsma yolundakimiiridlerin bir miirside baglanmasidir.

Ahmed Yesevi’ye gore, hakiki bir sGfinin riyazet ve miicdhedeye alismasi,
yeme-igme ni’metinden, halvet ve sehvet ve isretten uzak kalmasi lazimdir; diinya
alayisini birakarak, tevecciih ve murakabeyi kendisine san’at kilmahdir ki, halis Stfi
olabilsin; bu ylizden, Yeseviyye tarikatinde salikler i¢in {i¢ tiirlii miicahede ve riyazet
ta’yin edilmistir. Onlara gore, nafile orucu tliglincii giine varirsa, batindan gubar ve
zulmet kalkar; besinci giine varirsa, mugayyebat-1 cin ve ervah-1 tayyibe musahhar olur;
altinc1 giline varirsa, goniill deryalarinin piarlar1 agilir ve akmaga baglar; eger
dokuzuncu giine varirsa, kalblerin ve kabirlerin kesfi hasil olur; lakin biitiin bu riyazet
ve miicahedeler, seyhin izin ve tensibiyle olmalidir, dyle olmazsa, fayda degil, aksine

mazarrat hasil olur.”

Ahmed Yesevi tasavvuf ve dini 6gretilerini anlatmaya calistigi divanin basindaki
ilk beyitte Islama ve 6zellikle de Hz. Peygamberin siinnetine bagliligin1 vurgulamstir.

Zira Divanin ilk beytinin su sekilde baglamasi oldukc¢a dikkat ¢ekicidir:
Bismillah dip beyan eyley hikmet aytip
Taliplere diirr ii giiher sa¢tim muna

Riyazetni katig tartip kanlar yutup

99E1—Hazini, Cevahiru'l-Ebrar Min Emvaci'l-Bihar, s. 116-117 den naklen, Irfan Giindiiz, a. g. mak.
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Min defter-i sani sézin actim muna'®
Cevirilmis hali:
Bismillah’la baslayarak hikmet soyleyip
Taliplere inci, cevher sactim iste
Riyazetini kati ¢ekip, kanlar yutup
Ben defter-i sani soziin agctim iste
Burada goriildiigi gibi Hoca Ahmed Yesevi kitabim1 Kur'an'n baglangicina
benzetmis, yani "Allahin adiyla" baglamis ayrica Peygamberimizin "Besmeleyle

n101

baslamayan bir isin sonu kesiktir" ™ emrine binaen besmeleyle baglamistir. Bu beyitler

peygamber siinnetine ne kadar bagli olduguna ispat niteligindedir.
2.2.1. Seyh-Miirid iliskisi

Hoca Ahmed Yesevi'nin diinyanin dort bir yanindan gelmis miiridleri vardir.
Bunun yaninda irsat icin ¢esitli beldelere gonderdigi halifeleri de vardir. Onun baslica
halifeleri sunlardir; Stfi Muhammed Danismend, Manslr Ata, Said Ata, Siileyman

Hakim Ata, Imam Mergazi, Seyh Osman Magribi.'**

Hoca Ahmed Yesevinin en énemli halifelerinden biri olan Imam Mervezi
zamanmin en tanmmis miiderrisiydi. Imam Mervezi 6nceleri Ahmed Yesevi hakkinda
olumsuz diisiinlirken, sonradan yaptig1r aragtirma neticesinde, onun seriatin emir ve

yasaklarina siki sikiya bagli bir sufi olduguna kanaat getirince, ona intisab etti'®.

Hoca Ahmed Yesevi, Imam Mervezi'yi diger bes halifesiyle birlikte Horasan
halkin1 davete gonderdi. Bunlar Seyh Muhammed Bagdadi, Seyfeddinii’l-Baharzi, Seyh
Kemalii's-Seybani, Seyh Sadeddin, Seyh Bahaeddin'dir'®.

Hoca Ahmed Yesevi'nin ilk halifesi Arslan Babanin oglu Mansur Ata'dir.
Mansur Ata’dan sonra yerine oglu Abdiilmelik Ata, ondan sonra da onun oglu Tac Hoca

gecmistir ki, bu meshur Zengi Ata'nin babasidir'®. Hoca Ahmed Yesevi'nin Tiirkler

1% Eraslan, Kemal; (1989), “Adhmet Yesevi’'nin Hayati”, Tiirk Edebiyat: Dergisi, Ekim, s. 42.

%' K emal, Eraslan; a.g.e.,s.42.

12 fbn-i Battuta;Seyahatnaine, c. 1, s. 197, Képriilii, [lk Mutasavvuflar, s. 174

' {bn-i Battuta; a.g.e., s. 174

K opriilii, Fuad; (1984), Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar, Diyanet isleri Baskanhgi Yayinlari
Ankara s.76.

“Molla Cami, Nefahatii'l Uns Terceme ve SerhiLamii Celebi, s. 487-488, Istanbul 1270.
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arasinda en taninmis halifesi olarak Siileyman Hakim Ata'y1r gdsterebiliriz. Hakim Ata,
Harezm'de oturarak etrafindaki halk: irsad ile mesgul olurdu. Ahmed Yesevi'nin diger
halifelerinden Once vefat etti ise de, fazlaca hizmet ettigi i¢in, tarikata mensup
miiridlerin ¢ogunlugu onun etrafinda toplanmistir'®®. Hakim Ata'nin bircok halifesi
arasinda en tanmmis olan1 Zengi Ata, Taskent'te irsadla gorevliydi'”’. Yeseviye silsilesi,
ozellikle Zengi Ata'min iki miiridinden, Seyyid Ata ile Sadr Ata'dan gelir'®. Diger bir
kaynakta da Ahmed Yesevi'nin 6nde gelen halifeleri soyle kaydedilir: Siilleyman Hakim
Ata, Baba Magin, Emir Ali Hakim, Hasan Bulgani, Imam Mervezi, Seyh Osman
Magribi, Sufi Muhammed Danismend, Seyh Muhammed Bagdadi, Seyfeddin EI
Baharzi, Seyh Kemaleddin es-Seybani, Seyh Sadeddin, Seyh Bahaeddin'dir'”’. Ayrica
Rum (Anadolu) diyarinda, Avsar Baba Pir Dede, Kademli Baba Sultan, Geyikli Baba,

Abdal Musa, Unkapani'da medfun Horozlu Dede de meshur halifelerindendir''°.

2.2.2. Cile Anlayis1

Giinliik dilde ¢ile; zorluga ve sikintiya tahammiil karsilig1 olarak kullanilirken,
tasavvuf terminolojisinde ise kirk giinliik halvet egitiminin adidir''". Bilindigi gibi ¢ile
Fars¢a kirk anlamina gelen cihil kelimesinden alinmistir. Tasavvufta ¢ile Sufi'nin
manevi egitiminde 1stirap ve zorluklara katlanarak olgunlagsmasi ve Hakka vasil olmasi
icin bir metoddur. Dervisler genellikle kirk giin siireyle halvet ve yalnmizlik egitimine
tabi tutulduklar1 i¢in kirk giin espirisi unutulmus ve zamanla tasavvuf literatiiriine" ¢ile

cekmek" veya "¢ile doldurmak" olarak girmistir.

Bu sekilde tasavvufi anlayisa giren ¢ile, seyhlerin terbiye metodlarina gore
degisir. Bu kirk giinliik siireyi ayaklarini hi¢ uzatmadan tamamlayanlarin yaninda,
yemek, icmek, yatmak gibi bedenin ihtiyaclarinda serbest birakilan ve bir nevi "tek

basina dinlenen kimse" diyebilecegimiz bir rahatlikla bu miiddeti dolduranlara da

“Mevlana Ali bin Hiiseyin, Resahat Terciimesi, s. 1, istanbul 1978

"K6priili, Fuad; (1984), Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar, Diyanet isleri Baskanhigi Yayinlari
Ankara s.76.

%K opriilii, a.g.e., s. 77.

1%V assaf, Hiiseyin;Sefine-i Evliya, c. 1, s. 392.

1o Vassaf, Hiiseyin; a.g.e., c. I, s. 392

" Serin, Rahmi;fslam Tasavvufunda Halvetilik ve Halvetiler, istanbul 1984, s. 68-69.
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rastlanir''2. Bu degisik ¢ile sekilleri tabii olarak seyhin egitim metodu ve dervisin

mesreb ve giiciine gore degisiklik gosterir.

Tasavvuf tarihinde géze ¢arpan ¢ile ¢ikarma sekillerinden biri de Hoca Ahmed
Yesevi'ye aittir. Ahmed Yesevi altmis {i¢ yasia gelir gelmez, Hz. Peygamber bu yasta

vefat ettigi i¢in kendisi de yer altinda inzivaya gekilmek ister' .

Tekkenin bir tarafinda merdivenle inilen bir kuyu kazdirir. Bir yol agip ham
kerpigten bir hiicre yapilir. Hoca Ahmed Yesevi orada bir yer kazip, kendisine oray1
makam ittihaz eder. Lahdi andiran o dar yerde zikrettikge dizleri gogiislerinesiirte siirte
her ikisi de delinir. Hoca Ahmed Yesevi bu ¢ilehanede bir rivayete gore ylizyirmidiger

bir rivayete gore de yiizyirmibesyasina kadar yani 6liinceye kadar kalir.'"

Ilk Tiirk sufi akimi diyebilecegimiz Yesevilik’le baslayan bu cile anlayis
tasavvuf tarihi boyunca degisik sekil ve metotlarla tarikatlarda devam edegelmistir.

2.2.3. Halvet Anlayis1

Kelime anlami, uzlet, inziva, yalmzlik, tek basina yasamak olan halvet
mefhumu, Tasavvuf terminolojisinde 6nemli bir yer tutar.

Tasavvufta halvet:

a) herhangi bir kimsenin bulunmadig1 birhalde ve yerde, Hak ile sirren (manen)
konusmak, ruhen sohbet etmek,

h) masivadan ilgiyi kesip tamamen Allah'a yonelmek ve kendini ibadete vermek

anlamlarma gelir'"°.

Eski kaynaklara gore halvet Hz. Musa(a.s)'dankalmistir. Gergekten Hz. Musa
Medyen'de Hz. Suayb'in yaninda kaldig: siirede ¢esitli halvetler yasamistir''®. Yine

"2 Serin, Rahmi.; a.g.e, s. 68-69.

"SKoprili, Fuad ;(1984), Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar, Diyanet isleri Baskanhigi Yayinlari
Ankara s. 30.

"MK 6priilii, Fuad;a.g.e., s. 30.

"5Uludag, Silleyman; Tasavvuf Terimleri Sozliigi, s. 206, istanbul 1991.

116Serin, Rahmisa.g.e., s. 67.
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Peygamber (a.s)’in peygamberlikten dnce inzivaya cekildigi ve bir miiddet ibadet ettigi

tarihi kaynaklarda yer almaktadir.'"’

Goriildugi gibi sufilerin manevi alemlerde yol katedebilmeleri i¢in gelistirmis
olduklar1 halvet sistemi ge¢cmis peygamberlerin adetlerinden alinmis ve zamanlabir¢ok

tasavvufi harekette bir metod olarak devam edegelmistir.

Hoca Ahmed Yesevi'nin tasavvuf anlayisinda bunun 6énemli bir yeri ve kendine
mahsus bir adab1 vardir. Hoca Ahmed Yesevi’ye gore "Halvet" kelimesindeki harflerde
bir¢cok anlasilmasi gii¢ hikmetler vardir. O'na gére Halvet esnasinda nefse ve seytana ait

hazlar yanip mahvolur''®

Yesevi tarikatinda halvetin 6zel bir merasimi vardir. Miirid, miirsidin muvafakati
ile bir giin onceden halvete hazirlik olarak orug¢ tutar. Halvet arafesinde sabah
namazindan sonra tesbih cekilir. O giinlin ikindi namazindan sonra sufi'nin halvete
girecegi mekanm kapis1 iyice kapatilir ki, halvete girecek miiridin siiluku esnasinda
hava ve sogukluk bir zarar vermesin. Sonra miirid, miirsidi tarafindan kendine verilen
evrad, istigfar ve zikirleri ¢ekerek, giines batincaya kadar bu sekilde Allah'a yalvararak
devam eder. Namazdan sonra yemek icin el yikanir. ibrikle iftar icin sicak su getirilir.
Onunla iftar edilir. Bundan sonra Hoca Ahmed Yesevinin kerametleriyle bitmis olan
karadaridan halvet ¢orbasi verilir. Ondan sonra harareti teskin i¢in bir kiiclik karpuz
veya bir miktar ayran verilir. Yemekten sonra Kur'an-1 Kerim'den bir ka¢ sure veya
birka¢ ayet tilavet olunur. Bundan sonra ayakta durup tekbir getirilir, daha sonra
oturulup gece yarisina kadar zikir ¢ekilir'"®. Bundan sonra baska bir yerde baslar ustura

ile tras edilir. Gece ve giindiiz halvet bu sekilde kirk giin devam eder ve tamam olur'?’.,

"bn-i Hisam; Siyer, c. 1.s.252.

"8K priilii, Fuad; (1984), Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar, DIB Yaymlar1 Ankara, s. 87.
K priilii, Fuad;a.g.e., s. 88.

2K priilii,Fuad;a.g.e., s. 88.
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2.2.4. Zikr-i Erre

Yeseviyye tarikatinin 6zelliklerinden biri de daha sonraki tarikatlara ge¢mis olan
"Zikr-1 Erre / Testere Zikri" olarak bilinen zikir seklidir. Bilindigi gibi zikir tasavvufta
onemli bir yer tutar. Genelde Tiirk mutasavvuflarinin 6zelliklerinden biri de Zikr-i Erre

adiyla meshur olan zikirdir.'*!

Zikrederken hangerden bigki sesine benzer sesler ¢iktigi i¢in bu adi almistir. Bu
zikrin Zekeriya (a.s)'dan geldigine dair rivayetler vardir. Hoca Ahmed Yesevi divaninda

bunun Zekeriya (a.s)'dan geldigini te'yid eder'
Has askint géster bana, siikr edeyim;
Bicki konsa, Zekeriyya gibi zikredeyim.

Buradan anlasilacagi gibi Ahmed Yesevi'ye gore "Zikri Erre"nin kaynagi
Zekeriya(a.s)'dir. Zikri Erre'nin diger bir adi da Zikr-i Minsari'dir. Buna "Mingari"
denmesinin nedeni de; bir marangoz tahtanin iizerinde bickiy1 nasil ¢ekerek

seslendiriyorsa, Sufi de zikrederken kalbi diizeltmek i¢in dylece zikrediyor.

Bu sekilde agiktan zikr yapilmasi kabuledildiginden dolayr Yeseviye tarikati

"cehriye"'** denilen tarikatlar kategorisinden kabul edilir.
2.2.5. Ask Anlayis1

Tasavvuf tarihinin Hz. Rabia (r.a.) ile baglayan ask motifli tasavvuf anlayis
Hoca Ahmed Yesevi'de de olduk¢a yogun olarak goriiliir. Bilindigi gibi tasavvuta ask,
sufinin ulasabilecegi en yliksek mertebedir. Meshur mutasavviflardan el-Kuseyri, aski;
asktan mest olmus kalbin ebedi istegi, sevgiliyi biitiin dostlara tercih etmesi, sevgilinin
hakikatinin ortaya konmasi ve son olarak kalbin Rabbin arzusuna baglanmasi olarak

tanimlar

Bazi sufiler kulun Allah'a asik olmasimin dogru oldugunu ancak Allah'n kula

asik olmasinin dogru olmayacagim ileri siirmiislerdir'®®. Ancak Kur'an'da" sevgi"

2K 6priilii, a.g.e., s. 89.

mEraslan, Divan-i1 Hikmet, s. 155.

'BK spriilii, Fuad (1984), Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar, DIB Yayinlari, Ankara, s. 89.
24 Hueviri, (1982), Kesfu'l Mahcub, Haz: Siilleyman Uludag, Istanbul,s. 450,
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kelimesinin kullanilmasi ve bazi ayetlerde "Allah'in kullarini, kullarin Allah'1 sevdigine"

dair ifadelerin'*® bulunmasi bunun miimkiin olabilecegine delalet eder.

Ayrica Kur'an'da kemal noktasina ulagmis iman ask olarak tarif edilmistir.
"Insanlardan kimileri vardir ki, Allah’tan baska bazi varliklar1 Allah’a denk tanrilar
sayar da bunlar1 Allah’1 sever gibi severler. Miiminlerin Allaht sevmesi ise hepsinden
kuvvetlidir'*®. Burada dikkat edilirse mii'minlerin"Allah'1 her seyden giiglii bir sevgiyle
sevmelerinden" bahsediliyor. Biz buna tek kelimeyle ask diyebiliriz. Gortldiigi gibi
Kur'an-1 Kerim muhabbetin en siddetlisinden bahsediyor ve bunu kamil insanin 6zelligi
saytyor'?’. Buradan anlasilacag gibi tasavvuf literatiiriindeki ask mefhumu tamamen

Kur'an kaynaklidir. Sonradan ortaya ¢ikmis bir anlayis degildir.

Iste bu sekilde kaynagim Kur'an'dan alan ask kavrami Ahmed Yesevi'de de
onemli bir yer tutar. Oyle ki ona gore ilahi ask varligin sebebi ve manasidir. Ahmed
Yesevi'ye gore Marifet-i Mevla, Muhabbet-i Mevla iledir. Yani Allah't tanimak, onu
sevmeye baghidir. Cilinkii o;

Ask olmasa, tanimak olmaz Meviam seni;

Her ne kilsan, dsik kil sen perverdigar'®®.

Diyerek Allah't tanimanin onu sevmekten gectigini acikca ifade eder. Yine Hoca
Ahmed Yesevi'ye gore ilahi agkin hem can, hem de iman oldugunu su misrayla belirtir.

Isksizlarin hem cant yok hem imani

Resulullah sézin aydin ma'na kani'*

Hoca Ahmed Yesevi bu misra ile sevginin, agkin, iman oldugunu belirtirken,

diger bir misrasinda ona gore asksiz kisi insan bile degildir. Hatta seytan kavmindendir.

Isksiz kisi adem irmez anglasangiz.
Bi-Muhabbet seytan kavmi tinlasangiz'*’
Diger bir beytinde asksiz insan1 hayvanlar sinifindan sayacak kadar ileri gider.

Dertsiz insan, insan degil, bunu anla

"Maide 5/54

'**Bakara 2/165

2O ztiirk (1990), Kur'an ve Siinnete Gore Tasavvuf, istanbul, s. 403.
128Eraslan, Divan-i1 Hikmet, s, 155.

129Eraslan, a.ge,s,23.

130Eraslan, a.ge.s. 23.
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Asksiz insan hayvan cinsi, bunu dinle"'
Gergekten Ahmed Yesevi aska ¢ok Onem verir. Divan't incelendigi zaman
hemen her "hikmet"inde asktan bahsettigi goze carpar. Hoca Ahmed Yesevi askin ve

asik olmanin zorluklarindan séyle bahseder:

Ask yddini yere salsam, yer kaldirmaz;
Defter kilsam, ta dirisin, bitmek olmaz.’*

Bunun yaninda ask sirrinin agir oldugunu, asiklarin bile gii¢ yetiremeyeceginden
bahseder.

Ask sirrimi beyan kilsam agsiklara,
Takat kilmaz, basinz alip gider dostlar.’”

Ahmed Yesevi gercek asklarla, asik gecinenleri su beyideriyle ayirir:

Ask davasini bana kilma, sahte asik;

Astk olsan, bagmi iginde goz kani yok.

Muhabbetin sevki ile can vermese,

Bosa geger omrii onun, yalan yok.

Ask bagint minnet ile gégertmesen,

Hor gériiliip sol nefsini oldiirmesen,

"Allah!" diyip i¢ine nur doldurmasan,

Vallah, billah sende askin nisani y0k134

Sahte as181 bu sekilde anlatan Hoca Ahmed Yesevi gercek asigin nefsini terbiye
eden ve seher vakti Allah"1 ¢ok zikreden kisi oldugunu soylece ifade eder:

Rahatu atip can mihnetinden hoslananlar,
Seherlerde can kaynatip, as kilanlar,
Bosg hevesler, ben-sen fikrini terkedenler,

Gergek dsiktir, asla onun yalani yok."’

YEraslan, a.ge.,s. 127.
32Eraslan, a.ge.,s, 129.
133Eraslan, a.ge.,s. 163.
134Eraslan, a.ge.,s. 167.
135Eraslan, age.,s,13.
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Ona gore insanin fena fillah makamina ulasmasi nefsini terbiye etmesine

baglidir;

Kul Hace Ahmed nefs tagidin ¢ikip asti

Fenafillah makamina yaklastr. "%

2.2.6. Seriat-Tarikat iliskisi Anlayis1

Ahmed Yesevi'nin dikkat ¢ekici ve en 6nemli yonlerinden birisi de onun Kur'an
ve slinnete bagl bir sufi olmasidir. Ona gore seriat tarikatten dnce gelir, seriatsiz tarikat
olmaz. Giiniimiizde de karsimiza ¢ikan ve sik elestirilen tasavvufi meselelerin temelinde
seriattan uzaklagsma yatmaktadir. Demekki tasavvuf gerek ferdi gerekse sosyolojik

yondeki bagarilarini seriate olan paralelligine ve uygunluguna baghdir.

Hoca Ahmed Yesevi’ye gore seriat ve tarikat birbirinden ayri seyler degildir.

Seriate dayanmayan tarikat anlayisi saglikli olamaz ve batildir:

Tarikata seriatsiz girenlerin
Seytan gelip imamnt alir imig.”>’
Yine bir hikmetinde seriat olmadan tarikatin anlasilamayacagini, tarikatin

manasinin seriatla anlasilabilecegini ifade eder;

Seriatin serayitin bilgen asik
Tarikatini manasini bilur dostlar.”®

Ona gore sufinin hakikate ermesi deyince Once seriat, sonra tarikatin gereklerini

yerine getirmekle ancak miimkiin olabilecegini sdyler;

Tarikatint islerini eda kilip

Hakikatm deryasiga batar dostlar."*

Hoca Ahmed Yesevi'ye gore insan hakikati kendi bagina bulamaz. Bu nedenle
bir mirside baglanmali ve tarikate intisab etmelidir. Ona gore asil miirsid Hz.

Peygamberdir.

Pir-i mugan hak Mustafa bi-sek biling

136Eraslan, a.ge,s,24.
137Eraslan, a.ge,s,217.
138Eraslan, a.ge,s,31.

9 raslan, Divan-i Hikmet, s, 31.
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Kayda kérseng vasfint aytip ta'zim kiling.

Gortldiigii gibi Hoca Ahmed Yesevi'ye gore seriat ve tarikat farkli seyler
degildir. Imanin dis1 seriat, 6zii ve hakikati da tarikattir. Bu anlays tiim stfilerin en
belirgin 6zelliklerinden birisidir.

Diger bir siirine deginecek olursak Hoxa Ahmet Yesevi soyle dile getirmistir.
“Eya dostlar kulak saling uydugumga
Ne sebebdin altmus ii¢de kirdim yirge
Mirdc iizre hak mustafa ruhum kordi

Ol sebebdin altmusg ii¢de kirdim yirge

Altmis birde sermende min ilahimdin
Eya dostlar kop korkar min giinahimdin
Candin kigip pendh tiley hudayimdin

Bir ii barin didaringni korer min mii

Altmus iki yasda Allah pertev saldi
Bagsdin ayag gafletlerini rehd kild

Can u dilim saki u husum Allah didi

Bir ii barin diddringni ko'rer min mii

Altmus ticde nida kildi kul yirge kir
Hem caning min cananing min canmgni bir

Hiui semsirin kolga alip nefsingni kir
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e AT A . . . 33140
Bir ii barin diddringni ko'rver min mii”

Hoca Ahmet Yesevi bu siiri ile de Tiirk¢eyi akici ve dogru kullanarak tasavvus
yolundasanat1 aktif ve dogru sekilde kullanmis ayrica bu siirinde Allah yolunu

gozetilmesi tarafinca 6zet edilmistir.
2.2.8. Sema Anlayis1

Tasavvuf terminolojisinde;
a) ilahi dinleme veya makam ve nagme ile okunan dini metinleri dinleme,

b)dinlenen dini musikinin tesiriyle devran edip, dénme anlamlarina gelen'*'
sema genel bir tanimla; tarikat miintesiplerinin cezbe haliyle ayakta zikirlerini ifade

eden bir terimdir'*.

Zamanla sema denilince, 6zelde mevlevilerin yaptigit ayin akla gelmeye
bagladi'®. Diger tarikatlarda ayakta zikir yapildig1 halde buna sema degil, devran veya

zikir adi verilmistir'**

. Bu mesele tarih boyunca medrese ve tekke kavgalarinin ana
konularindan biri olmus ve her iki tarafta mesele lizerinde uzlagsma noktalarini pekiyi
tetkik etmemislerdir."*> Ancak bu konuda sufiler de kendi aralarinda farkls gortsler ileri
stirmiisler ve bu konu teorik tasavvuf kitaplarindan ilk donemden itibaren yer

alagelinistir.

Erken devir tasavvufi kaynaklardan el-Luma'da konunun detayh ele alinmasi'*®
meselenin tasavvufun dogus donemine kadar uzandigini gosterir. Zunnun-i Misri "Sema
haktan gelen bir variddir" 7 demistir. Bu sekilde, tasavvuf literatiiriine girmis olan
sema'yl, Hoca Ahmed Yesevi'de de goriiyoruz. Yeseviligin cehri tarikatlardan olmasi

da'*® bunu te'yid etmektedir. Ayrica Hoca Ahmed Yesevi hikmetlerinde sema'i ele

“OEraslan, Divan-1 Hikmet, s, 31.

"“IEraslan, Divan-1 Hikmet, s, 147.

"?Uludag, Stileyman, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 422, Istanbul. 1992

"Spakalin, M. Zeki, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozliigii, c. 111, s. 162, Istanbul 1972
144z, Mahir, Tasavvuf, s. 150, istanbul 1990

pakalin, M. Zeki a.g.e., ¢. 11, 5. 162.

1]z, Mahir, a.g.e., s. 155.

147Es—Serrac, Kitabu'l Luma, s. 342

148Hucviri, Kesfu'l Mahcub, s. 558. , Eraslan, Divan, s. 177
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almis, sema ile raksi birlikte zikretmistir'”. Buradan sema ile okunan ilahi veya

hikmeti, raks ile de hareket halinde yapilan zikri anliyoruz.

Hoca Ahmed Yesevi, sema ve raksin samimiyet istedigini, gosteris icin yapilan

semanin faydadan ¢ok zararli olacagini sdyler:

Kendinden ge¢meden raks ve sema kilmak hata,
Siibhan Rabbim ona, ihsan kilmaz ata;

Taat kilsa, goniilleri kilmaz safa;

Riya kalip raks ve sema kild dostlar”’.

Kendinden gegmeden yapilan raksin kisiye 1stirap verecegini acikca ifade eder.

Kendinden ge¢gmeden raks eylese, Allah bizar,
Semati'ndan yer tepinip ¢eker azar;

Dua kilayim, géstermesin ona didar,

Dinden gegip raks ve sema kildi™"

Buradan anlasildigi gibi Hoca Ahmed Yesevi gosteris icin raks ve sema
yapmaya kalkana beddua eder. Ciinkii ona gore sema hassas bir meseledir. Sufinin sema
yapmasi vecd haline baghidir. Hoca Ahmed Yesevi'ye gore samimi olarak yapilan raks
ve semanin diinyayr ve diinyalik herseyi unutturacak derecede bir zevk verdigini

anliyoruz:

Raks ve sema kilanlara diinya haram

Ehliiyal, evden, barktan geg¢ti tamam;

Seher vakti Hakk'a siginip aglar miidam

Ondan sonra raks ve sema kaldi dostlar'™”.

Ahmed Yesevi Tiirkler arasinda tasavvufun yayilmasinda oncii oldugu gibi,
zikir, sema, raks gibi tasavvufi anlayisiylada kendinden sonraki tasavvufi akimlara etki
etmistir. Anadolu'da ragbet gormiis Mevlevilik, Rifailik ve Kadirilik gibi tarikatlarda

sema ve cehri zikir esas alinmistir.

149K6pr1'ilii, Ik Mutasavvuflar, s. 89, Eraslan, Divan, s. 177
150Eraslan, Divan-i1 Hikmet, s, 177.

151Eraslan, a.ge.,s. 177.

152Eraslan, age.s. 177.
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2.2.7. Tevbe Anlayis1

Tasavvufta sufinin elde edebilecegi ilk makam tevbedir. Tevbe biitiin
makamlarin asli ve 0zii, biitiin hallerin anahtaridir. Bir bina i¢in arsa, yer nasil

6nemliyse makamlar i¢in de tevbe dyledir'>.

Yeri olmayan kimsenin binast olmayacag1 gibi tevbesi olmayan kisinin hali de

154

makami da olmaz demislerdir °°. Hoca Ahmed Yesevi de tevbe ile sifinin hakka

dondiigiinii, stfinin kalbinin nurlanmasinin tevbesine bagl oldugunu zikreder.

Kullarin  cennete girmesi icin Oncelikle gilinahlarima tevbe etmeleri
gerekmektedir. Ona gore Allah'in kulun gilinahlarini affetmesi icin, kulun tevbe etmesi

sarttir:

Yiizbin giinah isledin, Ben bilemedin;
Tevbe kilip, dergdhina gelemedin,

Himmet kalip, iyi dua alamadin,
Giinalilardan seni ne diye kurtarversin?'>

Tevbe eden kullara Allah'in bol ikramive nimetleri oldugunu anlatir;

Namaz, orug, tevbe iizre varalara,
Hak yoluna girip ayak koyanlara,
Bu tevbeyle ahirete varanlara

Bagislanmuig kullar ile sohbeti var'®

2.3. Anadolu Tasavvuf Geleneginin Yesevilige Nispeti

Yesevi Seyhlerin Anadolu'ya gogii, dervisleriyle kii¢iik gruplar halinde olmustur
ve XIV. ylizyilda da siirmiistiir. Hac1 Bektas ve Sar1 Saltuk gibi en bilinen Anadolu
Sufileri gibi Azerbaycan ve Anadolu'da Yesevi dervislerinin pek cok atasi da 20.
yiizyillda yasadi.Dersim’deki bazi Kizilbas Kurt asiretlerinin bir boliimi Ahmed
Yesevi’'ye bagliliklar1 bildirmislerdir. Yesevi, Anadolu'da Babal ve Bektasi

S*Hueviri, Kesfu'l-Mahcub, Haz. Siileyman Uludag, s. 429, Istanbul 1982; Suhreverdi, Avarifiu'l-Maarif,
Cev: H. Kamil Y1ilmaz-irfan Giindiiz, s. 592, istanbul 1990; Es-Serrac, el-Luma’, s. 68, Misir 1960,
BUSiihreverdi, Avarifu'l Maarif, s. 147

155Eraslan, Divan-i1 Hikmet, s. 147.

156Eraslan, a.ge.s. 141.
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tarikatlarinin olusumunda 6nemli bir sahsiyetti. Naksibendi'nin Hoca AhmedYesevi ile
olan iligkisi onu Naksibendi tarikatinin  biiyiikk liderlerinden biri olarak

gostermektedir.'’

Hoca Ahmed Yesevi'nin soyundan gelen ve Islam diinyasiin degisik yerlerinde
yasadiklar1 ve irsad faaliyetinde bulunduklari kaydedilen tasavvuf alimlerinden bir

kismi1 sunlardir:

Semerkand alimlerinden Sadr-1 Alem Seyh, Ejderhan yakinlarinda katledilen
Baba Seyh, Bagdat-Kazvin arasindaki Giirgan'da yasayan Seyh Muhammed Dem Tiz
bin Ahmed Yesevi, Kesmir'de medfun bulunan Hoca Hafiz Ahmed Yesevi en-
Naksibendi isimlerine rastlanmaktadir. Bu kisilerin Ahmed Yesevi'nin kizi Gevher

Sehnaz’dan gelen bir soy kiitiigiine sahip olmalar1 muhtemeldir."®

Unlii Osmanli gezgini Evliya Celebi de Hoca Ahmed Yesevi’nin soyundan
geldigini seyahatnamesinde belirtmistir. Evliya Celebi, ayrica gezdigi yerlerde rastladig:
Yesevi dervislerine ait makamlar1 da eserinde kaydetmistir. Bu dervisgaziler arasinda
Deliorman’daki Demirci Baba, Niyazabad'daki Avsar Baba, Merzifon’daki Pir Dede,
Karadeniz kenarinda Batova’daki Akyazili, Bursa’daki Geyikli Baba, Abdal Musa,
Istanbul Unkapani’daki Horoz Dede, Bozok Sancagi Yozgat'taki Emir Cin Osman,
Tokat merkezindeki Gaj-Gaj Dede ve Zile ilgesindeki Seyh Nusret Evliya Celebi’nin
tespit edebildigi Yesevi dervisleridir. Ancak bunlardan hicbirisi Nevsehir’e yerlesen
Haci Bektas Veli kadar iin kazanmamistir. Rumeli’nin fethinin manevi Onciisii olan ve

tiirbesi Silistre’de bulunan Sar1 Saltik da bir Yesevi dervisidir.'”®

Yeseviyye tarikati, once Seyhun nehri havzasinda Taskent ve cevresinde
yerlestikten sonra, Aral goliiniin glineyindeki Harezm bdlgesine ve ayn1 zamanda
Seyhun ile Ceyhun nehrinin sinirlarmi ¢izdigi Maveraiinnehir'de genis bir kitleye
yayllmigtir. Diger taraftan Tirkistan'in kuzeybati bozkirlarindan Kipgak lehgesinin
hakim oldugu idil-Ural bélgesine uzanan Yeseviyye tarikati, Pir-i Tiirkistan'in isareti ile

yola ¢ikan dervisleri tarafindan Horasan, Azerbaycan ve Anadolu’ya kadar ulagsmistir.

" Anadolu’da Yesevilik (YeseviMendkibndmesi Ozelinde Peygamber Tasavvuru",
https://www.kirmizilar.com/tr/index.php/konuk-yazarlar2/2555-anadolu-da-yesevilik-yesevi-
menakibnamesi-ozelinde-peygamber-tasavvuru, (Erisim Tarihi: 08.08.2019 )

18K spriilii, Fuad; (1966), Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar, DiB ayainlari, 11. Baski, Ankara, s. 62.
159K6pr1'ilwi'1, Fuad; a.g.e,s. 37-45.
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Tarihi gelisim sonucu Naksbendiyye tarikatinin daha yaygin hale geldigi XV-XVIL
yiizyillara kadar Tiirkistan ve Horasan’in hemen her yerinde hatta Kesmir, Kabil,
Istanbul, Temesvar ve Hicaz'da Yesevi dervislerine rastlanmaktaydi. Ahmet Yesevi’nin
esaslarin belirledigi Yeseviyye tarikati, daha sonra Tiirkistan ve Anadolu’da gelisecek
olan Naksibendiyye gibi diger biiyiik tasavvuf ekollerini de derinden etkilemistir.
Naksibendiyye tarikatinin, Ahmed Yesevi ile irtibatt Muhammed Bahaiiddin Buhari
veya kisaca "Sah-1 Naksibendi" nami ile taninan tarikatin Pirinin Yesevi seyhlerinden
"Kasem Seyh" ve “Halil Ata” ile bir siire birlikte olarak feyz almasina dayanir. Sah-1
Naksibend'in devrin hiikiimdar1 olan Halil Ata'nmin yaninda zahiren hiikiimdarin
hizmetinde gecen alt1 y1l boyunca feyz ve siiluk yolunda biiyliik mesafeler kastettigi

kendilerinden rivayet edilmistir.'®

Mutlak bilginin velayet tarafindan saglanacagina inanan akimlarin bazilar1 Hz.
Ali, bazilar1 Hizir, bazilar1 ise Mahdi'i bu gérevin basinda kabul ederler. Ancak, Tiirk
Tasavvufunun ana c¢izgisini olusturan anlayista mutlak bilginin kaynagi Allah'tir ve
vahiy yoluyla Hz. Peygamber, bu bilginin en dogru sekilde uygulanmasini, insanlarin
Allah, peygamber ve diger insanlarla iligkilerini belirleyen kurallarin uygulamasi olarak

kabul gormiistiir.'®!

2.4. Tiirkistan’in islamlasmasinda Yesevilik’in Etkisi

Tiirkistan bolgesinin Islamlagmasinda Tarikatlarin etkisi azimsanamayacak
derecededir. Tasavvufta benimsenen hosgorii temelli anlayisin etkisi ile Islamim
toplumda yayilmas1 daha kolay ve etkili olmustur. Bu nedenle de tarikatlar islamin
hosgérii, huzur ve mutluluk sembolii olduklar1 igin Tiirkistan cografyasi da Islamin

bereketi ve huzurundan nasiplenmistir.

Cografyaya Mutezile’nin hakim olmasina ragmen hosgoriiden uzak bir din ve
ibadet anlayisi, bulunan bdlgede insana ve insanin ruhani diisiincelerini dogru
yonlendirmesi i¢in gereken davetin dogru adresi tarikatlar olmustur. Siyasi baski ile
olusan “akli ve felsefi” esasli mezhebin Hind-iran kokenli bir Gulat Sii’liginin

Peygamber ve sahebe i¢in dogru olmayan kelimeler ve kiifre ulagsan hadsizligi sebebiyle

1K priilii, Fuad (1966), Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavwiflar, Diyanet Isleri Baskanlig1 yay., II. Baski,
Ankara, s. 92-93.
lyesevi, A., (1991), Divin-1 Hikmet, Ankara, s. 233.
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bolgedeki huzurun yok olma seviyesinde olmasi yine hosgorii timsali olan tarikatlar igin
bir olanak saglamistir. Tiirk toplumlari siyasi ve sosyal dagimiktan kurtulmanin bir yolu
olarak Islama sarilmis ve Islamin hosgériisii ile tanmismistir. Bu durumun kahramani olan
Yesevilik hareketinin izledigi politkalar geregince Islam ile kolayca kaynasan Tiirk
toplumlar1 Hanefilik mezhebinde belirtildigi gibi “kalp ile tasdik dil ile ikrar”
cergevesinde yegane kurtulus olan “Cennet”e gireceklerini, glinahkar olan kullarin
tovbe ile Allah’in affin1 hak edecekleri ve yegane kurtulasa erecekleri Tiirk toplumuna
anlatilmistir. Boylelikle tiirk toplumlarinca kolayca ve hizli sekilde Islamiyet kabul

gormiis ve yayilmugtir.'®

Tiirk toplumlar1 o donem cografyasinda kabul géren Hullll ve tenasiih akidesini
savunarak insani, Allah’in tezahiirii veya tecellisi saymak suretiyle ilahlastiran, Tanr1’y1
devlet bagkan1 veya devlet baskanini tanrilastiran, siyasi ve diinyevi hayatin her alanini
belirleyen, Gulat-1 $1’a’ya ve giinahkari, ameli olmayan veya eksik olan1 cehenneme
gonderen ve biiyiik glinah isleyeni de kafir ilan eden Mu’tezile'ye yonelmemislerdir.
Yahadilik, Hiristiyanlik ve islim’da oldugu gibi en eski inanglarda ve kiiltiirlerde bile,
basit ve ilkel de olsa, bir “kurtaric1” inanci, etkilivednemli bir yere sahiptir. Ancak bu
kurtaricinin dinlereve kiiltiirlere gore degisen siyasi otorite ile dini 6nderligin ayrildig
veya birlestigi modeller gériiyoruz. Hint-iran kadim kiiltiiriinde, Yahudi ve Hristiyan
inancinda “Kurtarici’nin, dini kimlikle hatta bir peygamber olarak gelip, kendine tabi
olanlar1 kurtarip onlara “Diinya Kralligi”ni1 temin edecek kisi olarak inanildig1 goriiliir.
Oysa Tirk devlet anlayisinda devlet baskani, her ne kadar “kutlu” ve “bilge” kisi olsa
bile ahlaki, dini ve kiiltiirel liderlik: “Saman, Baks1, Kam, Ata, Dede veya Baba’dandir.
Bilgin sert yontemlerine gore, sadeligi ve uygulama kolayligi, glinahkar insanlara
hosgorii ve sikintili durumlarda ahlaki destek ve insanliga umut verici agiklamalar

tasavvuf yoluyla Islam'1 kabul etmenin 6nemli sebepleri olarak ortaya ¢ikmaktadur.'®?

Tiirkler arasinda IslAmiyet’in yayilmasinda, Miisliimanlarla askeri iliskiler
haricinde ve siliphesiz bundan daha da 6nemlisi, nelerin veya hangi unsurlarin etkili
oldugu sorusu akla gelir. Digerlerinin yaninda o6zellikle bdlgede Islami ilimlerin

okundugu 6nemli sayidaki merkezi, ticari iliskilerin durumunu, tasavvufi cereyanlarin

192 Rutlu, Sénmez; (2006), Alevilik-Bektasilik Yazilari, Ankara, s. 145.
163Kutlu,SéSnmez; a.ge.,s. 149.
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ve derviglerin g¢abalarin1 dikkatle degerlendirmenin 6nemi biiyiiktiir. Tirkler farkl
cografyalara yayilsalar da farkli inaniglara sahip olsalar da farkli lehgelerle konugsalar
da ortak kiiltiir ve geleneklerini korumay1 basarmislardir. Tasavvuf gelenegi ise bu

kiiltiiriin ierisinde 6nemli bir yere sahiptir.'®*

Horasan ve Maveraiinnehir’de VIII. Yiizyildanitibaren stfi gelenek yayilmaya
baslamistir. Tiirk boylarinin islamlagmasinda onlarin Gok Tanri inanct biiyiik Olciide
etkili olmustur. Tirk mistisizmi ile tasavvufun bazi noktalari arasinda benzerlik
bulunmaktadir. Eski Tirklerde “kam” ve “baba” diye adlandirilan din 6nderlerinin
yerini derviglere birakmasi pek de zor olmamistir. Cilinkii pek c¢ok ortak yonleri
bulunmaktadir. Hatta Tiirkler i¢in 6nemli bir yere sahip olan Dede Korkut’un da
Miisliiman olmadan 6nce bir kam oldugu rivayet edilir. ilk yillarda Islam’1 merak etmis
ve Arabistan’a bir yolculuk ger¢eklestirmistir. Bunun sonunda Hz. Ebu Bekir ile
karsilagarak Miisliiman olmustur. Bu olay ise dilden dile yayilmis ve giiniimiize sifahi
olarak gelmistir.'® Ayrica kendilerini islam dininin yayilmasina adayan sifi dervislerin
sinir boylarinda konaklama ve barinak yerleri olan ribatlar, 6nceden daha c¢ok askeri
gayelerle kurulmalarina ragmen, zamanla hudutlarin genislemesiyle ve etrafindaki
topraklarin Islam dairesine girmeleriyle bu miiesseseler sadece Islom dinini yaymaya

calisan sifilere hizmet etmeye baslamis ve birer zaviye ve tekkelere dniismiislerdir.'®

Miislimanlar kendi aralarinda adeta bir yarigsa girerek bu tiir miiesseseleri
kurmak icin siraya girmislerdir. Oncelikle ribatlar kurdurmuslar ve onlar1 zaviye ve
tekkeler takip etmistir. Teblig ve cihat kavrami o kadar iglerine islemisti ki, dervisler
zaman zaman Miisliiman olmayan Tiirklerin arasina karisip onlarla birlikte gd¢miisler,
zaman zaman ise onlar1 karsilarina alip ciddi savaslar vermislerdir.'®” Tiirklerin
Islamlasmasini1 hizlandiran ve onlara bu dini sevdirenler iste bu gezgin mutasavviflar
olmuslardir. Bunlarin basinda Hallac-1 Mansur, Ibrahim b. Edhem, Sakik-i Belhi, Hoca
AhmedYesevi gibi mutasavviflart sayabiliriz. Hoca AhmedYesevi doneminde M. Fuat

Koprili'niin  dedigi tiizere gogebe Tirkler arasinda tasavvufi zemin hazir

"%Yazic1, Nesimi; (1993): “Hoca Ahmed Yesevi Déneminde Tiirk-Islam Kiiltiiriiniin Olusumu-Geligimi”.
Diyanet ilmi Dergi 29/4, s. 6-7.

'K 6priilii, M. Fuad (1976); “Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar” Diyanet isleri Baskanligi Yaymlari,
Ankara, s. 12-15.

1 Ahmedova, Zamira; (2006); “Tiirkler Arasinda Islamiyet’in Yayimasinda Tasavvufun Roli” Yiiksek
Lisans Tezi, Ankara Universitesi, s. 55-56.

17 Kitape1, Zekeriya; (2004); “Tiirkler Nasil Miisliman Oldu?” Yedi Kubbe Yayinlari, Konya, s.13.
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bulunmaktaydi. Hoca AhmedYesevi sonrasinda ise Tiirk diinyasinda tasavvufi
faaliyetler devam etmis ve birgok tarikat ortaya c¢ikmugtir. Tirk sifileri
Yesevilik,Naksibendilik, Kadirilik, Kiibreviyye, Mevlevilik, Bektasilik gibi tarikatlar
halka Islam’1 anlatmislardir. Biiyiik 6lciide Tiirklerin Islamlasmasini saglamislardir.
Tasavvuf alaninda tekke merkezli artan faaliyetler, Orta Asya ve Anadolu’da yasayan
Tiirklerietkilemeye baslamistir. Tiirkler, islam diinyasinda giderek giiglii bir toplumsal
zemin kazanmaya baslayan tasavvufi hareketlere kayitsiz kalmamuislardir. Tasavvufi
anlayisin genis bir alanda Tiirkler arasinda hiisnii kabul goérmesi ve tasavvufi
diisiincenin hayatin bir pargasi haline gelmesinde ise biiyiikk Tiirk sifisi Hoca Ahmed
Yesevi’nin ciddi katkilar1 bulunmaktadir. Tiirklerin Islamlasmasinda ve Tiirkler
arasinda tasavvufi diislincenin yayilmasinda biiyiik rol oynayan birgok stifi bulunmasina
ragmen Hoca AhmedYesevi kadar Tiirk diinyasinda kitleleri pesinden siirlikleyen ve
kendisinden sonra dahi tesir halkasin1 bu denli siirdiiren baska bir mutasavvif belki de
bulunmamaktadir. Bunun bdyle olmasinin sebebiHoca AhmedYesevi'nin dilinin sade
olmasi ve hikmetlerini halka indirgeyerek sunmasidir. Dolayisiyla Tiirk-Islam
tasavvufunun baglica mutasavvif sahsiyetleri arasinda ayricalikli bir konuma sahip olan
Hoca AhmedYeseviTiirk toplumunun dini-kiiltiirel altyapisinin sekillenmesinde oncii
rol oynamigtir. Onun, Yesi sehrinde baslattigi bu manevi kalkinma ve r0hi arinma
hareketi, Maveraiinnehir bolgesinde yanki bulmustur. Daha sonra bu hareket Horasan,
Azerbaycan ve Anadolu’daki Yesevi dervisleriyle Tiirkler arasinda yayginlik

kazanmistir.'®®

Esaslarin1 Hz. Ebl Bekir veya Hz. Ali vasitasiyla Hz. Peygamber’e (s.a.v) kadar
eristiren stfiligin yayilmasi, tekkelerin siyasi kuvvetler tarafindan resmen taninmasi,
bircok biiylikler, devlet adamlar1 ve hatta sultanlarin seyhlere riayetleri, onlara yiiksek
bir manevi niifuz veriyordu. Kopriilii’niin ifadesine gore: “Sarap igmeyecek kadar dini
hiikiimlere bagl olan Karahanlilar, Islamiyet’i ask ve hararetle savunan ilk Selguklular,

seyhlere ve alimlere kars1 biiyiik bir sayg1 ve riayet gosteriyorlardi.”'®

" Bayram, Mikail; (1996); “Adnadolu’nun Tiirklesmesi ve Islimlasmasinda Hoca Ahmed-i Yesevi'nin
Rolii”. Ahmed-i Yesevi Hayati-Eserleri-Fikirleri-Tesirleri. Edit. M. Esad Cosan. Seha Nesriyat, Istanbul,
s. 533-545.

K 6priilii, M. Fuad; (1976); “Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar” Diyanet isleri Baskanligi Yaynlari,
Ankara, s. 19-21.

59



Tiirk hakanlar1 da ser’i hiikiimlere son derece kati bir sekilde bagliydilar. Hoca
AhmedYesevi'nin ortaya c¢iktigi donemde, Tiirk alemi tasavvufi fikirlere ve
mutasavviflarin varliklarina yabanci degildi. Halk, mutasavviflara ve din adamlarina
saygida asla kusur etmiyor tam tersine sevgide ileriye gidiyorlardi. Dediklerinden

¢ikmuyorlar, onlari bas taci ediyorlardr.'”°

Hoca AhmedYesevi’de en Onemli noktalardan biri, insanin kemale (insan-1
kamil) ulagsmak icin ¢aba gostermesi gerektigini ifade etmesidir. Bu ¢aba ise egitimdir.
Egitim temellerini i¢inde yasadigi toplumun kiiltiiriinden alan Hoca AhmedYesevi Tiirk
toresini, Tiirk dilini tasavvuf diisiincesi ile birlestirmis, bezemis ve Tiirk tasavvufunun
temeline ilk taslar1 koymustur. Bu sebeple AhmedYesevi tasavvufun hem birinci
donemine hem de ikinci donemine girebilen doniim noktasidir. Dolayisiyla Yesevi
Islami degerler ileTiirk toresininharman oldugu ve miikemmellestigi noktada bulunur.

Bir diger ifadeyle, Tiirk gozliigiiyle islamiyeti degerlendiren ve yasayan bir kisidir.'”'

Sonugta Hoca AhmedYesevi’den 6nce de mutasavviflar halk arasina karismis ve
halkin saygisini kazanmiglardi. Ancak topluluk arasina karisan bu mutasavviflar
Yesevi’den farkli olarak kaybolup gitmislerdir. Diyebiliriz ki Hoca AhmedYesevinin
bedeni Olse de ruhu daha sonraki topluluklara karigan mutasavviflarla birlikte stirekli
yayllmaya devam etmistir. AhmedYesevi doneminde Gayrimiislim Tiirk boylar1 yok
degildi. O, bu Tiirk boylarinin Miisliimanlagmasindaetkili olmustur. Fakat siiphesizki en
bliylik rolii zaten Miisliman olan topluluklarin dinlerine daha da siki sikiya
baglanmalar1 noktasinda olmustur. Onun 6n gordiigii dini algidahurafelere yer
verilmemistir. Kaynagi Kur’an ve Siinnet’tir. Toplumun en 6nemli ihtiyacinin dogru
yola girmek ve hurafelerden arinmak oldugunu goéren Yesevi, amacina bu dogrultuda
ulagmistir.' Islamiyet’in tevhid inanc1 etrafinda birbirine diisman olan topluluklar1 bile
birlestirmesi Hoca AhmedYesevi’yi etkilemistir. Onun 6rnek olarak aldigi tek isim

Rasulullah’tir (s.a.v). O halde diyebiliriz ki Yesevi’nin Hikmetleri, insani iliskilere yeni

1701(('5pr1'11i'1, M. Fuad; a.g.e,s. 19.

"yakat, ismail; (1994); “Hoca Ahmed Yesevi ve Tiirk Diisiince Tarihindeki Yeri”. Siileyman Demirel
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 1, s. 1-15.

2 yildirim, Ahmet; (2014); “Hoca Ahmed Yesevi: Diisiince Sistemi, Kaynaklari ve Tesirleri”. Tiirk
Diinyas1 Bilgeler Zirvesi: Goniil Sultanlar1 Bulugsmasi Bildiriler. Edit. Ejder Okumus. 1, Tiirk Diinyas1
Kiiltiir Bagkenti Ajans1 Yayinlari: Eskisehir, s. 431-444.
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bir anlam yiikleyerek, insanlarin davranislarina ahlakilik kazandiracak ve toplumun

biitiinliigiiniin korunmasina katkida bulunacaktir.'”
Yeseviligin tesiri baglica su sahalarda olmustur:
1) Kipgak (Kuzey Tiirkleri),
2) Tiirkmen Sahasi,
3) Azeri Tiirkleri Sahasi,
4) Anadolu Sahasi1 (Bat1 Tiirkleri),
5) Hindistan Sahasi,
6) Afganistan Sahasi'’*

Yahya Kemal; “AhmedYesevi’yi iyice incelemek lazim. Bizim milliyetimiz
onda gizlidir.'”” derken ashinda tim meseleyide 6zetlemistir. Suan da Komiinizmin
etkisinde bogulan Orta Asya Tiirkleri icin siiphesiz kurtulus yeni ve Yesevi modeli

olacaktir.
2.5. Yesevi Hareketi ilkeleri

Hoca Ahmed Yesevi tarikatini tesis ederken birtakim ilkeler benimsemis ve bu
ilkeler dogrultusunda hareket ederek fikirlerini halka yaymis, bu sayede halk nezdinde
kabul gormiistiir. Bu ilkeleri topluma aks ederkende Peygamber(s.a.v.) izledigi yollar

kendine kilavuz bilmis ve kisa silirede topluma tesir etmistir.
2.5.1. Tevhid Diisiincesi Uzerine Oturtulmus Tasavvuf Anlayisi

Ahmed Yesevi, tasavvuf ve tarikat anlayisimi tevhid iizerine bina etmistir.
Tarikati’n1 yaydigr dénemde insanlar tarafindan kabul goéren Samanizm inancinin

aksine, onlar1 Allah’in bir olduguna inandirmaya calismistir. Allah inancini tasavvuf

"Bodur, H. Ezber(1995): “Hoca Ahmed Yesevi ve Sosyal Biitiinlesme”. Tiirk Kiiltiirii ve Hac1 Bektas
Veli Arastirma Dergisi 2/2, s. 14-65.

"Kenzhetayev, Dosay (1999): “Hoca Ahmed Yesevi: Yasadigi Devir, Sahsiyeti, Tarikati ve Tesiri”.
Tasavvuf: Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi, s. 105-129.

175 Kutlu, Sénmez, (2017), Tirk Miishimanhg Uzerine Yazilar: Hanefilik - Maturidilik — Yesevilik,
Otiiken Nesriyat, Istanbul, s. 117.
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yoluyla pekistirmek, Hoca Ahmed Yesevi’nin hareket noktasini olugturmustur. O’nun

as1l gayesi Allah’1 bulmak ve buldurmaktir.'”®

Ahmed Yesevi, “Allah’imi ararim izine diisiip giderim”'”’ dizesindeki “izine
diisiip giderim” ifadesiyle hakikati bulmak ve Allah’a ulasmak i¢in gidilmesi gereken
yol manasina gelen tevhid inancini kastetmektedir. Dolayisiyla Allah’in birligini her
zaman ve her yerde sdylemenin ve yasamanin gerektigini aciklamaya calismistir. Hoca
Ahmed Yesevi, Allah inancini vahdet-i viiciid anlayisina yakin bir tarzda ele almaktadir.
Kendi varligini, Allah’in varliginda bulmaktadir. Ona gére en biiylik sevgi ve huzur
kendinden ge¢ip, Allah’a yakinlagmaktir. Hoca Ahmed Yesevi, tevhid inancindan
yoksun insanlarin bunu bilemeyecegini sdylemektedir. Bu dyle bir yoldur ki, herkesin
gitmesi mimkiin degildir. Bu yola ancak ilim ve iman ile girilebilmektedir. Hak ve
hakikat ancak akil ve bilgi ile idrak edilebilmektedir. Nitekim kendisinin bu yola
girdigini, candan ge¢cmek anlayisiyla Hakk’1 buldugunu soyle belirtmektedir:

“Ene’l Hakk’’in mandsini bilmez cahil

Bilge gerek bu yollarda mertlerin denizi

Akilly kullar Hakk yddini dedi sevgili

Candan ge¢ip Sevgili’yi sevdim ben iste”"”®

Mutasavviflar, Allah’in disinda gergek olmadigini basarla (gozle) degil, basiret
yoluyla miisahede etmiglerdir. Yesevi, bunun Allah tarafindan sadece tevhid inancina
bagli olanlara verildigi kanaatindedir. Tasavvuf bir hal ilmidir, kal (s6z) ilmi degildir
kaidesince; bildigiyle amel etmeyen ve yasamayan kimselerin bunu bilemeyeceklerini

sOylemektedir.
“Bilmediler mollalar
“Ene’l Hakk” manasini;
Kal ehline hal ilmini

. . .. . » 179
Tanr1 gormedi miinasip

Ahmed Yesevi, Divin-1 Hikmet, Emel Esin Niishasi, ( Miize: No.55 ) Hazirlayan: Faruk Azmun,
(fstanbul: Tek-Esin, Tiirk Kiiltiiriinii Arastirma ve Gelistirme Vakfi Yayinlari, 1994, )

177Yesevi, Divan-i1 Hikmet, Haz. Bice, s. 77.

178 Yesevi, Divan-1 Hikmet, Haz. Bice, s. 22.
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Hoca Ahmed Yesevi, ildahi ask ve manevi zevkle Allah’in varligma
inanmaktadir. Ibadet, taat ve zikirle Allah’a ulasmaya calisir. Hadis-i Kudsi’de Allah
sOyle buyurmaktadir: “Kulumun, farz kildigim seylerle bana yaklagmasindan iyisi
yoktur. Kulum bana nafilelerle de yaklasmaya devam eder. Oyle olur ki artik onu
severim. Onu sevdim mi isittigi kulagi, gordiigii gozii, tuttugu eli ve yiiriidiigii ayagi

59180

olurum...” ™" Bu Hadis-i Kudsi’nin manasina uygun olarak Yesevi sdyle demektedir:

“Soylesem ben dilimdesin, gézlesem ben goziimdesin,
» 181

Gonliimde hem camimdasin, bana sen gereksin sen

Yesevi, her seyin O’ndan geldigine, her seyin O’nun giicli ve kudreti dairesinde
hareket ettigine inanmaktadir. Vahdet-i viicid zevk itibariyle ve hal ile idrak
edilebileceginden'® o, bunu hikmetlerinde ayrintili olarak ele almistir. Fenafillah (
Allah’1n varliginda yok olma) makamina gectigini de ifade etmektedir:

“Adim sanim kalmadi ben bir hi¢ oldum;

Allah’1 yad eyleyerek yiice oldum,

Pak yiirekle O ’na baglanip, gor nice oldum,

,1183

Fenafi’llah makamina gegtim iste

Hoca Ahmed Yesevi, Allah’in vahdaniyyetine seksiz-stiphesiz inanirken, O’ nun
disinda hi¢ bir varligin giic ve kudret sahibi olmadigina yine Allah’1 sahit
gostermektedir. “Heme ez Gist” (ne varsa ondandir) esasina dayanan vahdet diigiincesini

sOyle dile getirmektedir:
“Hi¢ kimse yok yerde gokde Sen’sin Kadir
Stiphem yoktur bu séziimde 6ziin sahid.
Hem teksin, bir tanesin siiphesiz hazir

Elimi tutup yola koy “Ente’l-Hadi”” '

' Yesevi, Divin-1 Hikmet, Esin Niishas1, XIX, 32b.

'80 Sahih-i Buhari, Rikdk, 38.

81 Yesevi, Divin-1 Hikmettten Se¢meler, Haz. Kemal Eraslan, (Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanligi
Yayinlari, 1983), LXI1-4-326.

182 Seleuk Eraydin (1980), Tasavvuf ve Tarikatler, Marifet Yayinlari, istanbul, s. 117.

183 Yesevi, Divan-1 Hikmet, Esin Niishasi, I.vr.5b.
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Ahmed Yesevi, tasavvufi diisiincesinde tevhid fikrini, hayatinin her anini
kusatan bir ifadeyle anlatmaktadir. Allah’in birligini dil, akil ve nefis ticgeninde her
zaman ve her yerde anmanin 6nemini vurgularken, Allah’in cemalini gérmenin bununla

miimkiin olabilecegini sOylemektedir:
“Dile al “ Ld ilahe illallah’1
Akla koy her nefesde ol uyanik

Pir-i kdamil nazar eyleyince sana ansizin

P . 2185
Hakk cemalini gostermese perigan olunur

Ahmed Yesevi’ye gore, vahdaniyyet, Allah’in tek olusudur. Allah, katinda,
sifatlarinda ve fiillerinde tektir. O, yaratiklara benzemez. Mahliikatin yapmaktan aciz
kaldig1 ve muhtag¢ oldugu her sey O’nun yaninda vardir. O hi¢ kimseye muhtag¢ degildir.
Muhtag olan insandir. Bu ihtiya¢ dairesinde hayatini devam etme ve istedigi seyi elde
etmenin en kesin yolu bir olan Allah’1 bulmakla miimkiindiir. Yesevi’'nin ele aldig1 en
onemli unsur insandir. Tevhid inancinin gerektirdigi sekilde insani yetistirme, egitme ve
terbiye etme konusu onun en 6nemli meselesi olup, insani gergek anlamda Allah’1
tantyacak ve ibadet edecek dereceye getirmeye calismaktadir. insan-1 kamil olma
yolunda varilacak makamlari, tarikatinda basamak olarak kullanmaktadir.'®® Bu
basamagin en dnemli temel tasi ise tevhiddir. Yesevi’nin diisiincesinde tevhid, Allah’a
geregi gibi inanmak ve siginmak anlamini tagimaktadir. ““ De ki: O Allah tektir. Allah
her seyden miistagni ve her sey O’na muhtactir. O dogurmamistir ve dogurulmamastir.

Hig bir sey O’na denk degildir.”"*’

“Kul Huva’allah, subhana’llah 1 tekrarlarsam.
Ulu Tanri’m, didarini goriir miiyiim?

Her yerimde hasretin derdini duysam,

184 Yesevi, Divin-1 Hikmet, Haz. Bice, 21-10-40; Yesevi, Divdn-1 Hikmet, E. Esin, XLVII, 100a; XV,
28a.

" Yesevi, Divdn-1 Hikmet, Haz. Bice 95-120. .

186 Muhammed Danigsmend (1997), Mir’dtu’l Kulib, sadelestiren: Necdet Tosun, Isam Arastirma

Dergisi, 2/2,s.79.

'8 Thias, 112/1-4.
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Ulu Tanri’'m didarint gériir miiytim?” 188
2.5.2. islamiyet ve Siinnete Baghhk

Hoca Ahmed Yesevi, Kur’an-1 Kerim’in hiikiimlerine ve bu hiikiimlerin ihtiva
ettigi temel diisiince sistemine oldugu gibi siinnete de kuvvetli bir sekilde baglhdir.'®
Yesevi, Ehl-i Siinnet ve’l- Cemaat’i esas alan, siinnete ittiba eden, bir tarikat anlayigina

sahiptir."”

Islam Dini’nin emirlerine baglilik konusunda, hassas davranmistir. Ahmed
Yesevi, Islamiyet’i ana unsur olarak ele alisinin yaninda, Peygamber’in (s.a.v)
stinnetine bagl bir yasayisin da temel nokta oldugunu séylemistir.191 Ahmed Yesevi,
Islamiyet’i yasamadan tarikat1 yasamanin miimkiin olmadigini sdylemektedir. Ona gore
tarikata girmek igin Islamiyet’i bilmek gerekmektedir. Yine Yesevi’ye gore din,
uzuvlarla yani zahirle amel etmektir. Uzuvlarla demekten maksat, farz, vacib ve
stinnetlerin timiinii yerine getirmektir. Buna gore, emredilen her seyin kosulsuz olarak
kabul edilmesi, miimkiin oldugu kadar yasanmasi ve yasatilmas1 gerekir.
Yasaklananlardan cekinip, insanlari uyarmak lazimdir. Yesevi, bunlari; “kiifiir, nifak,
siiphe, sirk, kendini begenmek, gdsteris yapmak, zulmetmek, haram yemek, yalan
sOylemek, giybet yapmak, zina etmek, icki igmek ve miiminlere haksiz yere

zulmetmek” diye siralamugtir.'**

Yesevi’ye gore, Islami esaslara dayanmayan bir tarikatin hak ve gercek olmasi
imkansizdir. Islamiyet’i tam manasiyla yasamayan birisinin tarikata girmesi dogru
degildir. Yeseviligin dort temel esasi olan seriat, tarikat, hakikat ve marifet’e ulasmanin

ilk kapisi Islamiyet’i yasamakla miimkiindiir:'**

Seriatin iglerini tamam eylemeyince,

" Yesevi, Divan-1 Hikmet, Esin Niishast, XLVII, vr.100a; Yesevi, Divin-1 Hikmet, Haz. Bice, 7- 1-

15.

% Yusuf Ekinci, Hoca Ahmed Yesevi, (Ankara: Ocak Yaynlari, 1995), s. 36.

% Tiirer Osman (1996), Hoca Ahmed Yesevi, s. 229-230.

1 Goggiin, Onder (1995), “Destan Rivayetlerine Dayali Hayat: ve Hikmet Yiiklii Edebi Hiiviyeti ile
Ahmed Yesevi”, Erdem. Atatiirk Tarih Kiiltiir Merkezi Dergisi Hoca Ahmed Yesevi

Ozel Sayis1, 7/21, Ankara, s. 880.

192 Danismend, Miratii’l-Kiilub, s. 70.

19 Yesevi; (1977), Fakrndme, Haz. Kemal Eraslan, Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili ve
Edebiyati Dergisi, 22, s. 10-15.
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. , 194
Tarikatin meydanina girse olmaz.

Seriattir dsiklarin efsanesi,

Arif olan dsik tarikatin incisidir'®

Ahmed Yesevi, tarikata gireceklerin “emr-i bi’l-maruf ve nehyi ani’lmiinker”
(iyilikleri tavsiye etmek, kotiiliikleri yasaklamak) ¢ergevesinde imani konularda titizlik
isteyen diisturlara ridyet etmenin Onemini vurgulamaktadir. Din dis1 kurallar ve
hurafelerle Islam’in 6ziine ters diisecek, Islam’la bagdasmayacak bir anlayisla tarikat
hayatinin miimkiin olamayacagi inancini tasimaktadir. Cahil kisilerin, yetki sahibi
olmadiklart halde, 6zellikle tasavvufi meselelerde fikir beyan etmeleri yarardan ¢ok

zarar getirecektir.

Buna mukabil dini ilimleri bilen ve yasayan kisilerin tarikata girmelerine biiyiik
onem vermekte, tarikata girecek olan birisinin dine gdre yasamasini istemektedir. Islami
ilimlerin insana hitap eden biitiin meselelerine ridyet edenlerin, tarikata girebilecegini
sdylemektedir. islamiyet’in insana yiikledigi sorumlulugu yerine getirenlerin tarikata
girebilecegini, bu dini bilmeden, onu yasamadan tarikata girmenin ve tarikat davasi

giitmenin sakincali oldugunu ifade etmektedir:
“Her kim eylese tartkatin davasini
Ik adimi seriata koymak gerek.

Seriatin iglerini tamam eyleyip,

Ondan sonra bu daviyi kilmak gerek” '*°

Hoca Ahmed Yesevi, din ile tarikati birbirinden ayri tutmamus'’ din ile

tasavvufu sade ve basit anlatimlarla birlestirmistir.'”® Buna gére din hiirmet, tarikat

199

hizmet, hakikat ise himmettir.”~ Hoca Ahmed Yesevi, tarikatta dini konularin bilinmesi

hususunda o kadar ince ve detayli diisiinmektedir ki, dini yasamadan tarikata

¥ Yesevi, Divin-1 Hikmet, Haz. Bice, 124, 1-158.

5Yesevi, Divdn-1 Hikmet, Esin Niishasi, X, vr. 22b.

Y esevi, Divin-1 Hikmet, Haz. Bice, 76, 1-96.

®"Danismend, Mir atii’I-Kiilub, s. 69.

8 Banarli, Nihad S.;Resimli Tiirk Edebiyati Tarihi, Istanbul,(1971), 1: 279.
Hazini, Cevahirii’l- Ebrar, vr. 65a.
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gireceklerin hata yapma, sapma ihtimalinden 6tiirii kiifre girmelerinin dahi s6z konusu

olabiliceginii ifade etmistir.

Ahmed Yesevi’nin hikmetlerinde Islam’a aykiri bir unsura rastlanmamaktadir.
Din ile tarikat1 kolay bir sekilde telif etmesi, Yeseviligin Tiirkler arasinda hizli bir
sekilde yayilmasinda baslica sebep olmustur. Dolayisiyla Ahmed Yesevi asagidaki
beyitte Kur’an-1 Kerim’in hiikiimleri ve Hz. Peygamber’in hadislerinde ifade edilen

hakikatleri dile getirdigini bildirmistir:*"

“Benim hikmetlerim Siibhdn in fermana,

Okuyup bilsen, hepsi Kur’an’in anlami”*"!

Yesevi, dini yasamadan tarikata girenlerin hicbir fayda gormeyeceklerini
soylemektedir. Islamiyet’e uygun olmayan bir tarikat batil oldugu gibi, hakikate uygun
olmayan tarikat dahi batil ve ger¢ek disidir. Zira dini bilgilerle kendini yetistiren miirid,
hata yapmamaya ve gilinah islememeye 6zen gosterecek, mensubu bulundugu tarikatin
gereklerini dini Olgiiler igerisinde yerine getirmeye calisacaktir. Bdylece hakikat

makamina ulasmak icin dinin ve tarikatin gereklerine uyma bilgisini kazanacaktir.”*

Nitekim Yeseviyye’nin dine baglhlikta O6nde gelen tarikat oldugu inanci,
yiizyillar boyunca tasavvuf gevrelerince kabul edilmistir. Ahmed Yesevi, Islam dinine
ve Peygamber’in siinnetine bagli olmayanlar1 kesinlikle reddettigi gibi, “Veli”lik
taslayanlarin da dine bagli olup olmadiklarinin arastirilmasini istemistir. Islamiyet’i
yasamayan seyhleri, hakli gerek¢eyle yalancilikla itham etmesi, Yeseviyye ogretisinin

ana unsuru sayilmistir:
“Kamil olmadan “Seyhim” diye iddia eden
Kendi yapmadan halk iginde vaaz edip séyleyen
Sozii yalan diinya i¢in amel igleyen

Diinyayr birakmayinca “Hal”” ilmini bilse olmaz "

20y esevi, Divdan-1 Hikmet, Haz. Eraslan, s. 29.
201Yesevi, Divan-i1 Hikmet, Esin Nushasi, L, vr. 61a.
22Hazini, Cevdhirii'I-Ebrar, vr. 70b.

Yesevi, Divdn-1 Hikmet, Haz. Bice, 124-158.
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Ahmed Yesevi’ye gore seriattan gaye yola girmek, tarikatta gaye ise nefisten

gecmektir. Burada 6nemli olan ilk 6nce Allah’in dinine siki sikiya sarilmaktir:

“Seriatta maksat odur yola girmek

Tarikatta maksat odur nefsden ge¢cmek’™"*

Tarikat meselelerinin Islamiyet dlciisiine vurulduktan sonra kabul edilebilecegini
sdyleyen Ahmed Yesevi, Islam’a muhalif ve siinnete zit bir hususun, tasavvuf ve tarikat
cevrelerince kabul edilmemesi gerektigi fikrindedir. Ona gore tarikatin tim meseleleri
dine uygun olmalidir. Aksi takdirde marifet ve hakikat diisturlari igerisinde temelsiz bir
olgudan oteye gidemeyecektir. Ciinkii tarikat ve hakikatin yolu dinden (seriattan)

gecmektedir. Bu bakimdan Yesevi, “Seriatsiz tarikata gecemedim’**°demektedir.

Ona gore en makbul kisi, dini emirlerin tamamini nefsinde yasayandir. Bunun
icin de, Hz. Peygamber’in 6rnek alinmasi gerekmektedir. Zira Allah’in emirlerine ve
Peygamber’in siinnetine inanmayan ve bu emirleri yerine getirmeyen birisi gergek
immet olma serefine eremeyecektir. Yesevi'nin diliyle: “Ummet demez
Muhammed!”***hitabi ile karsilasacaktir. Yesevi, tarikat salikinin gece giindiiz ibadet
igcerisinde bulunmasini, Hz. Peygamber (s.a.s.)’i tazim ile selamlayip salavat getirmesini
telkin etmekte, bu sayede iimmet olma saadetine erisip, yiizii sevingli bir halde huzura
varacagini sOylemekte; diinya ve ahirette en biliyiik mutlulugun Hz. Peygamber’in

timmeti olabilmekle elde edilecegini vurgulamaktadir.
2.5.3. Dine Dayah Tarikat Anlayisi

Hoca Ahmed Yesevi, Divan-1 Hikmet’inde Islaim’a mubhalif ve sathiyat tarzinda
herhangi bir goriiste bulunmamistir. Nitekim onun fikirlerinde genel manada itikadi
sarsacak Ozel ima ve isaretlere rastlanilmamaktadir. Hoca Ahmed Yesevi her

manzumesinde hatalarindan bahsederek tevbe ve istigfarda bulunmus, Allah’tan af ve

204Yesevi, Divan-i1 Hikmet, Haz. Bice, 158.
2OSYeseVi, Divan-i1 Hikmet, Esin Nishasi, XXX, 43b.
206Yesevi, Divan-i1 Hikmet, Esin Nushasi, vr.34a.
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magfiret dilemistir. Vahdet-i viicid felsefesine en fazla daldigi zamanlarda bile din

silahint hi¢ bir zaman unutmamistir.>”’

Hoca Ahmed Yesevi, Isldmi emir ve nehiylerin biitiiniinii kabul eden bir anlayisa
sahiptir. Saliklere de buna gore hareket etmelerinin asli gorevleri oldugunu
sdylemektedir. Yesevi, tarikatina giren birisi icin, islim’in emirlerinden namaz ve orug
ibadetinin kesinlikle terkedilmemesi gerektigini ve Allah’in lLitfuna kavusmak

isteyenlerin 6zellikle tevbe {izerinde olmalarini istemektedir:
“Namaz, orug, tevbe iizere varanlara
Hak yoluna girip adim atanlara

Bu tevbe ile oraya varanlara

Bagislanmus kullar ile sohbeti var*

Ahmed Yesevi, “ ibadetleri riyakarlik yaparak yerine getirenlerle, gercek miirsid
olmaksizin tarikatta irsdd iddiasinda bulunanlarin, imandan nasip alamayacaklar1”
goriisiindedir. Ibadetlerin ~ Oziirsiiz olarak terkedilmemesinin  &nemi iizerinde
durmaktadir. Ibadetlerin, 4dab ve erkdna gore yapilmasinin geregini vurgulamakta,
salikin, yapacagi zikir ve duadan lezzet almasinin ancak bu sekilde miimkiin olacagini

yineleyerek belirtmektedir.””

Yesevi, kalb-i selime sahip olunmadan tarikata girmenin dogru olmayacagi
fikrindedir. Kalb-i selime ulagmak i¢in de dini emirleri bilmek ve geregi gibi yasamak
icap etmektedir. Bunun i¢in de bir insanin dort deryadan gegmesi lazimdir. Yesevi’nin
ifadesiyle bunlar; diinya, halk, seytan ve nefis deryalaridir. Bu deryalarin her birisi igin
birer gemi gereklidir. Diinya deryasimin gemisi ziihd, yiyecegi kanaat, bilgisi
horlanmak, demiri de sabirdir. Halk deryasinin gemisi (halktan) iimidi kesmek ve uzlet,
demiri ayrilik, oturusu da halvettir (yalnizlik). Seytan deryasinin gemisi zikir, yiyecegi
tesbih, demiri korku ve iimit, oturusu da muhabbettir. Nefis deryasinin gemisi de aglik

ve susuzluk, yiyecegi ask, oturusu da sevktir. Bu dort deryadan gecen kalb-i selime

2K spriilii, Fuad; (1987), Tiirk Edebiyiti'nda Ik Mutasavviflar, Diyanet isleri Baskanligi Yaynlari,
Ankara, s. 76.

*®Yesevi, Divdn-1 Hikmet, Haz. Bice, 141,5-180.

*®Hazini, Cevahirii’l-Ebrdr vr. 20a.
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219 Ciinkii tarikat, kolay

ulasmakta ve tarikata girme liyakatini elde edebilmektedir.
girilebilecek bir yol degildir. Tarikattan 6nce, dini emir ve nehiyleri yerine getirmek

gerekmektedir. Dini bilmeyen, tarikati da bilemeyecektir:

“Seriatin sartlarini bilen asik

Tarikatin makamum bilir dostlar™>""

Dini bilip yasamak da din (seriat), tarikat ve hakikat ticlemesindeki gergek
marifet ve rizaya ulagsmaya vesile olmaktadir. Ciinkii din (seriat); zahiren uzuvlarla,
tarikat; kalp ile hakikat ise; sir (kalbin i¢indeki cevher, goniil) ile amel etmektir.*'?
Ahmed Yesevi, dini emirleri yasamadan tarikata gecemedigini acik bir sekilde dile
getirmistir. Hakikat makamina ulasmak icin de Isldmiyet’e uygun olan tarikat

anlayistyla hareket etmenin gerektigini belirtmektedir.*'

Gergek miirsid dini hayati yasayan ve dinin biitlin hiikiimlerini yasatmaya
caligan kisidir. Zira Islamiyet esigine yiiz siirmek, tasavvuf yoluna girmek isteyenin ilk
gorevidir.”'* Hasili Hoca Ahmed Yesevi, olgun, ileri goriislii ve muhakemeli bir Tiirk
mutasavvifidir. Irsad anlayisi icinde dinle tarikati tam anlamiyla kaynastirmis ve

tarikatinin en biiyiik ilkesini dine bagli kalmakla tanitmstir.*"

2.5.4. Bir Tarikat Kurucusu Olarak Ahmed Yesevi’nin Tasavvufla Alakah

Temel ilkeleri

Yesevilik tarikatinin kurucusu olan Hoca Ahmed Yesevi tasavvuf konusunda
bliyiik bir bilgi ve tecriibeye sahiptir. Pir-i Tiirkistan ciddi bir tasavvuf ahlakina sahiptir

ve bunu ilkelerce belirtmistir. Bu ilkelerRiyazet ve Miicahede, Halvet ve Zikir’dir.

210 Danismend, Mirat iil-Kiilub, s. 72.

2! Yesevi, Divin-1 Hikmet, Esin Niishasi, XXX, vr. 43b; Yesevi, Divin-1 Hikmet, Haz. Bice, 77, 1-

97.

12 Danismend, Mirat 'iil-Kiilub, s. 69.

213 Yesevi, Divdn-1 Hikmet, Esin Niishasi, XXX, vr.43a,43b; Yesevi, Divdn-1 Hikmet, Bice, 84, 8-

111.

2% Annemarie, Schimmel; (1982), “Tasavvufun Boyutlart”, Cev. Onder Giirol, Adam Yayinlari,

1stan]_:>u1, s. 94, _

25 Oztiirk, Yasar Nuri (1996);Tasavvufun Ruhu ve Tarikatlar. Istanbul: Sidre Yaynlar, 1988.
Safiyiiddin, Mevlana. Nesebname. Haz. Kemal Eraslan, Yesevi Yayinlari, Istanbul s. 117.
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2.5.4.1. Riyazet ve Miicahede

Ahmed Yesevi riyazet ve miicahedeye biiyiik 6nem vermektedir. Ona gore kalp
siiklinetine kavusmak i¢in riyazet ve ¢ile cekmek gerekmektedir. Riyazet ve miicahede
ile nefislerini Allah sevgisinde eriten kisilerin hak yoldan sapmayacaklarini

belirtmektedir.'®

Nefsin, maharet ve dayanikliligimi artirmak i¢in zorluga stirmek
manasini tastyan riyazet, tasavvuf terimi olarak nefsi, ruhun emrine verme gayreti

demektir.?"”

Miicahede; cihad etmek, nefis ile ¢ekismek, nefsi ezmek, arzularimi kirmak,
tesirsiz hale getirmektir. Yine nefsin, Hakk’in, aklin ve dinin iradesine boyun egmesini
saglamak, bu maksatla riyazet, perhiz, idman ve temrin yapmak manasini
tasimaktadir.”'® Miicahedenin asli, achktir.'® Ote yandan riyazet, terbiye etmek, itaat
etmek; miicahede ise ice doniik miicadele etmek ve doviismek anlamlarina gelmektedir.
Istilah olarak her ikisi de nefsin isteklerine kars1 durmak, onunla savagmak, isteklerini

yapmamak, yeme i¢gme gibi tabif ihtiyaglari en aza indirmek konularimni igermektedir.?*

Ahmed Yesevi’ye gore, hakiki bir miiridin riyazet ve miicahedeye alismasi i¢in
yeme ve igmeden, sehevi arzularindan uzaklasmasi gerekir. Diinya sevgisi olarak kabul
edilen diinya ve makam sevgisi esaretinden kurtulmak icin, tevecciih ve murakabeyi
meslek edinmesi lazimdir. Yeseviyye Tarikati’nda salikler i¢in {i¢ ¢esit orug riyazeti ve
miicahede sekli vardir. Buna gore ii¢ gilinliik nafile orug, batindan gubar ve zulmetin
kalkmasina sebep olur. Nafile oru¢ bes giin olursa mugayyebat-1 cin ve temiz ruhlar
musahhar olur. Alt1 giin olursa, goniil deryalarinin pinarlar1 acilir ve akmaga baglar.
Dokuzuncu giinde ise, kalplerin ve kabirlerin kesfine mazhar olunur. Yine biitiin bu
riyazet ve miicdhede usulleri seyhin izniyle olmalidir. Yoksa faydadan ¢ok zarar

meydana getirebilir.**'

Ahmed Yesevi’de riyazet ve miicahede ile nefis terbiyesi basta gelen vazifedir.

Zira nefis, biitiin kotiiliikleri istemesi acisindan, onun terbiye edilmesi gerekir. Nefse

1 Danismend, Mirat 'iil-Kilub, s. 69.

21" Yasar Nuri Oztiirk (1993), Kur’dn ve Siinnet’e Gore Tasavvuf, Yeni Boyut Yaymlari, istanbul, s.
129.

¥ Kelabazi (1992), Taarruf, Hazirlayan. Siileyman Uludag, Dergah Yaynlari, istanbul, s. 202.

*'Y Hazini, Cevahirii’l-Ebrdr, vr. 29b.

220Kara, Mustafa; (1982); “Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi”, Dergah Yaymlari, Istanbul, s. 107.

21 Hazini, Cevahirii’I-Ebrdr, vr. 30a-30b; Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar, s. 101.
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muhalefet etmek lazimdir. Nefsin isteklerine gem vurmak ve onu frenlemek i¢in, nefse

agir gelen seyler yapilmahdir.***

Yeseviyye Tarikati’nin riyazet ve miicadhede doktrininde az yemek, az uyumak
bliylik 6nem tasir. Cemalullah sirrina ermek i¢in az uyumak gerekir; “Tek sart1 riyazeti
kabul etmektir.” ifadesinde tasavvufta nefis terbiyesinin ve 1slahinin her zaman riyazet

suuruyla, uyank olmakla miimkiin olabilecegini sdylemektedir.”*’

Yesevi, nefsin, insanin diinya ve ahirette rezil olmasi i¢in ugrastigi; insanin da,
nefis ile miicadele etmesi gerektigi goriisiindedir. Bunun i¢in de miirid nefsin
kotiiliiklerinden, rezilliklerinden kurtulmak ve her zaman miicahede edip, Allah
sevgisine kavugsmak amaciyla izzet ve rahati horlanma, hakir goriilme ile
degistirmelidir.** Yesevi, zahidlere amel ve takvay: gerekli goriirken, riyazet ehline de
nefsin arzularimi kirmak i¢in seherde kalkip, ibadet etmek ve tadtta bulunmak gerektigi

yoniinde tavsiyede bulunur:
“Has kullar gibi geceleri ayakta olsam,
Yigitler gibi giindiizleri oruglu olsam.

Geceleri rahat edemeden “Tanri’m” desem;

Nasil ¢aresini bulacagimi bilmem dostlar™**

2.5.4.2. Halvet ve Zikir

Yesevi Tarikati’'nda 6nemli yer tutan iki ilke de *“ halvet” ve * zikir” dir. Halvet,
liigatte tenha kalma, tenhaya cekilme, tenhalik, tenha yer, hamamin sicak bir bolmesi
anlamina gelmektedir. Tasavvuf istilahinda ise halvet, tarikata intisap eden bir miiridin,
belirli bir zaman sonra, seyhinin istegiyle, insanlardan uzaklasarak, yalnizca bir yerde
(tekkelerin 6zel bolmelerinden birinde) inzivaya cekilmesi ve bir siire (genellikle kirk

giin) devamli Hakk zikretmesidir.*® Bundan (ilk énce) Suhreverdi “Avdrifii’l- Maarif’

222 Yesevi, Divin-1 Hikmet, Esin Niishast, XIIL, vr.26b.
2 Yesevi, Divin-1 Hikmet, Esin Niishast, vr.26b.

24 Yesevi, Divan-1 Hikmet, Esin Niishasi, vr. 24b,25a.
225 Yesevi, Divan-1 Hikmet, Esin Niishasi, vr. 40b.

228 Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 61.
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adl1 eserinde bahsetmistir.*>” Halvet: “cile” olarak da bilinir. Miiridler arasinda, “erbain

228 Halvetin, Hz.

cikarmak” deyimiyle kirk gilin halvete ¢ekilmek kastedilmektedir.
Musa’nin Tir-1 Sina’daki kirk giin kalisindan ve Hz. Peygamber’in Hird magarasindaki,
itikafindan ilham alinarak ortaya kondugu ileri siiriiliir.**’ Hz. Davud’un kiiciik bir

kusurundan dolay1 kirk giin ibadet etmesi de halvete miilhem gosterilmektedir.*°

Hoca Ahmed Yesevi’ye nisbet edilen “Yeseviyye” Tarikati’nda halvetin 6zel
onemi ve kendine mahsus adabi vardir. Yesevi’ye gore “Halvet” kelimesindeki
harflerde anlasilmasi zor hikmetler mevcuttur. Halvet kelimesinin “H” harfi hali’den,
“L” leyl’den, “V” vuslat’tan, “T” hidayet’ten alinmistir. Halvet sirasinda nefis ve
seytana ait arzu ve istekler yanip yok olmaktadir. Hakk’in cezbelerinden, nar ve nur
meydana gelmektedir. Insanlik ufkunda biitiin kétiiliikler kalkarak batin tabakalar:
nurlanmakta ve temiz olmaktadir.”®' Yeseviyye tarikatinda “Seriat halveti” ve “Tarikat
halveti” olmak iizere iki tiirlii halvet vardir. Seriat halveti olmayinca, tarikat halveti
olmaz. Seriat halveti, “biitiin kétiiliiklerden, noksanliklardan ve gilinahlardan tevbe
etmek” demektir. Hoca Ahmed Yesevi, tarikat halveti hakkinda ise mutasavviflarin
232

birtakim goriislerinin ve uyulmasi istenilen kaidelerin bulundugunu séylemektedir.

Yeseviyye tarikatinda halvetin nasil yapildigin1 Hazini sdyle bildirmektedir:

“ Nisfu’l-leyle varinca ve megdayih-1 Yeseviyye manzume ve makaldtlart ki,
hikmetdirler -savt-1 hazin ile- telkinat ile hatm olur, tezvik ve tegvik iciin... Ba’de eday-1
tekbirat miiselles oturup bir halka halindidiiliir. Zikrullah’dan sonra hafiz hos

i yaa 1233
nefeslerden savt-1 hazin ile Stire-i Yasin tilavet eder.

Menkibeye gore: Hizir (a.s) bir giin Ahmed Yesevi ile sohbet etmeye gelmisti.

Ahmed Yesevi’nin gonlii her zaman ferah iken, o giin sikint1 i¢indeydi. Bunu géren

227 fbrahim Diizen (1961), Aziz Nesefi’’ve Gore Allah, Kdinat ve Insan, Sanlurfa ilahiyat Fakiiltesini
Gelistirme Vakfi Yayinlar1, Ankara, s. 161

228Cebecioglu, Ethem; (1991), Haci Bayram Veli, Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, Ankara, s.150; Rahmi Serin
(1984), Islam Tasavvufunda Halvetilik ve Halvetiler, Petek Yaymevi, istanbul, s.67.

¥ Aksemsettin, Muhammed b. Hamza, Risalet iin-Nuriyye”, Siileymaniye Kiitiiphanesi Hac1

Mahmud Efendi, no: 2863; Mevdudi, Mevlana Ebu’l Ala, Hz. Peygamber, Ceviren: Ahmed

Asrar, Pinar Yaymlar1 1985, Istanbul, C. I1-108.

2 Diizen (1972), Aziz Nesefi’ye Gére Allah, Kdinat ve Insan, 161; Ahmed Bican, Envdrii 'l-Asikin,
Derleyen. Mehmet Faruk Giirtunca, Ulkii Kitap Yurdu Yaynlari, Istanbul, 133.

2! Hazini, Cevahirii’l- Ebrdr, vr. 16a.

2 Hazini (1990), Cevahirii’l- Ebrdr, vr. 17b.; Suhreverdi, Avarifii’l-Maarif, trc. Hasan Kamil Yilmaz,
Irfan

Giindiiz, Erkam Yaynlari, Istanbul, s. 263-287.

** Hazini, Cevahirii’l- Ebrar, vr. 27b.
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Hizir (a.s) sebebini sordugunda, arkadas ve miiridlerinin goniillerini kesafetin
kabzettigini, bundan dolayi liziintiilii oldugunu sdyleyince, Hizir (a.s) “Ah, Ah” diyerek
Hakk’1 zikre baslamis. Bundan sonra Yesevi'nin hiiziin ve sikintisi gitmistir. Zikr-i

Erre, bu sekilde Yeseviyye’nin virdi olmustur.”*

Tasavvuf’un temel gayesi vuslattir. Tek varlik olan Allah’in varligina
kavusabilme, Ahmed Yesevi'nin iizerinde durdugu en 6nemli meseledir. Kurdugu
tarikat ile bu hakikate ulagsabilmenin sinirlarini ¢izmistir. Ona gore Allah’1 zikir, diinya
stkintilarinin insana yiikledigi sikletin altindan kalkmasma olanak saglayacaktir.”*
Allah’1 bulma sevdasinda olan Hoca Ahmed Yesevi, zikirle Allah’t bulup,

bulamayacagi hakkinda kendini sorgular.
“Kul Hoca Ahmed, kulluk icre sabit olsam,
Zikrini deyip, zakir olup,
Rabb’im desem, Zikrinde sevklenerek kavrulup yansam,
Bu is ile yd Rab, seni bulur muyum? "=

Yesevi’de zikir o kadar onemlidir ki, taharetsiz ve abdestsiz olarak zikir
yapilamamakta olup, “Taharetsiz zikir sdyleyene lanet yagar.”, “Taharetsiz zikrini
sOyleyen iman etmez.” ve “Miimin olsan taharetsiz zikrini sdyleme.” dizeleriyle bunu
dile getirmektedir.”®’ Abdestsiz zikir yapanmn, zikrin ehemmiyet ve 6nemine iman
etmedigini sdylemektedir. Hoca Ahmed Yesevi’nin nazarinda zikrin lezzetini

bilmeyenler, hayvandan beter yaratiklardir:
“Bu yolun lezzetini bilmeyenler
Oz yakasini tutup tevbe etmeyenler
Diinyaligina magrur olup yiiriiyenler

Hayvandir, belki ondan beter imig »238

2% Hazini (1995), Cevahirii’l Ebrar Min Emvaci-1 Bihar, Yesevi Menakibnamesi, trc. Cihan Okuyucu,
Erciyes Universitesi Gevher Nesibe Tip Tarihi Arastirma Enstitiisii Yayinlari, Kayseri, s. 44.

> Yesevi, Divin-1 Hikmet, Haz. Bice, 55, 1-75.

236 Yesevi, Divan-1 Hikmet, Haz. Bice, 77.

27 Yesevi, Divan-1 Hikmet, Haz. Bice, 81

238 Yesevi, Divan-1 Hikmet, Haz. Bice, 137.
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Hasilt Yeseviyye’nin kendine 6zgii bir takim adab ve erkdni bulunmaktadir.
Yeseviyye, oOteki tarikatlardan wusGl ve 4adab bakimindan bazi farkliliklar
gostermektedir.”® Yesevilik addbi hakkindaki temel bilgiler Ahmed Yesevi’nin
hikmetleri, kendisine isnad edilen “Fakrname” adh risale ile Hazini’nin “Cevdhirii’l

Ebrar min Emvdci’l-Bihar” adl1 eserine dayanmaktadir.

Soyledigi hikmetlerle Orta Asya bozkirlarindaki insanlarin kalplerini islamiyet’e
1sindiran Hoca Ahmed Yesevi’nin kurdugu Yeseviyye’nin belli bash birtakim temel
ilkeleri vardir. Bu temellerin basinda tevhid inanci ve siinnete baglilik yer almistir.
Allah’mn varligma, birligine iman etme Yeseviyye'nin temel ilkesidir. Bu gayesinin
basinda tevhid inancinin pekistirilmesi, siinnet-i seniyye’ye uyma ve bu dogrultuda
yasama anlayisi gelmistir. Dine dayali bir tarikat anlayisiyla ortaya ¢ikan Yeseviyye’nin
irsad halkasinda din dis1 higbir olguya rastlanmamistir. Yeseviyye'nin temel hedefi
insanlart din etrafinda birlestirmek ve kaynastirmak olmustur. Tarikata girecek olan
miiridin ilk dnce din hakkinda yeterli bilgiye sahip olmas1 gerektigi vurgulanmistir. Dini

bilgisi yeterli olmayan bir kiginin tarikata girmesi dogru goriilmemistir.

Yeseviyye, Allah inanci, Peygamber sevgisi ve Islam kardesligi olgeginde
toplumda merhamet, sevgi, yardimlasma ve ahlaki yayginlastirmayr hedef edinmistir.
Emr-i bil-ma’ruf ve nehyi ani’l-miinker ilkesi Yeseviyye’nin ana temasini
olusturmustur. Nefis terbiyesi, nefisle miicahede ve miicadeleyi ifade eden riyazet
konusu da Yeseviyye’'nin bir bagka 6nemli ilkesidir. Nefsin azginligina ve serkesligine
set ¢ceken aclik ve uykusuzluk, biitiin tarikatlarda oldugu gibi Yeseviyye mensuplarinca
da uyulmasi gereken bir diistur olarak kabul edilmistir. Cemalullah’a ulagmak isteyenin
riyazete devam etmesi gerektigi vurgulanmigtir. Halvet, yani yalmzlik i¢inde kendini
bulma islevi de temel ilke olarak ele alinmistir. Bunun yani sira Yeseviyye’de zikir basl
basina 6nemli bir unsurdur. Diinya sikletlerinden kurtulma ve Allah’a ulagmak i¢in

yapilmasi gereken bir esas olarak benimsenmistir.

Kiiciik, Hasan; (1976), Osmanli Devletini Tarih Sahnesine Cikaran Kuvvetlerden Biri Tarikatlar ve
Tiirkler Uzerindeki Tesirleri, Tiirdav Yaymlari, Istanbul, s. 76.
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2.6. Yesevilik Silsilesi

Ahmed Yesevi’nin ardindan onun tasavvuf yolu ve disilinceleri miiridleri
vasitastyla Orta Asya’nin ¢esitli bolgelerine yayilmistir. Bu yolun takipgilerinin mensup
oldugu tarikata Yeseviyye denildigi gibi Ahmed Yesevi’'nin “Sultan” lakabina nisbetle
Sultaniyye, cehri zikir yapmalar1 sebebiyle Cehriyye ve mensuplarindan ¢ogunun Tiirk
olmasi sebebiyle Silsile-i Mesayih-i Tiirk de denilmistir. Hoca Ahmed Yesevi’nin
kimden hilafet aldig1 konusunda kaynaklarda farkli bilgiler yer almaktadir. ilk hocas1 ve
seyhi, ayn1 zamanda akrabasi oldugu anlasilan Arslan (Baba) Bab’dir. Onun vefatindan
sonra kaynaklarda Yusuf el-Hemedani, Ebii’n-Necib es-Siihreverdi veya Ebi Hafs
Omer es-Siihreverdi’ye intisap ederek hilafet aldig1 sdylenir. Bu rivayetlerden en gok
kabul goreni Yusuf el-Hemedani’den hilafet aldig1 yolundadir. Yasuf el-Hemedani’nin
halifelerinden Abdiilhalik-1 Gucdiivani, Hacegan tarikatinin kurucusu kabul edilir.
Hemedani’nin bir diger halifesi sayilan Ahmed Yesevi ise Yeseviyye nin kurucusudur.

Dolayisiyla Hacegan ile Yeseviyye birbirinden farkl iki tarikattir.**°

Ahmed Yesevi’'nin atalarindan Ishak Bab’in Ishak Tiirk ile ayn1 kisi oldugu ve
bu ailenin Miibeyyiza mezhebine mensup bulundugu iddiasi ise heniiz kanitlanabilmis
degildir. Ahmed Yesevi’'nin en meshur halifeleri Mansir Ata, Said Ata, SGft Muhammed
Danismend ve Hakim Ata’dir. Bunlardan Mansir Ata, Arslan Bab’in ogludur. Mansir
Ata’nin oglu Abdiilmelik Ata, torunu Tac Hoca ve torununun oglu Zengi Ata da Yesevi
seyhidir. Yesevi’nin ikinci halifesi Said Ata hakkinda yeterli bilgi yoktur. Uciincii
halifesi Sfi Muhammed Danismend, Otrar sehri civarinda irsad faaliyetinde bulunmus,
seyhi Ahmed Yesevi'nin ve diger bazi siifilerin tasavvufi goriislerini Mir atii’lI-Kuliib
adli Tiirkge eserinde toplamistir. Sfi Muhammed Danigsmend’in halifesi Siiziik Ata
(Siiksiik Ata) diye anilan Seyh Mustafa’dir. Seyh Mustafa’nin halifesi Ibrahim Ata,
Ibrahim Ata’nin oglu Ismail Ata’dir. Babasi 6ldiiriildiigiinde on yasinda olan Ismail Ata
zahir ilimleri tahsile ve tasavvufi egitimine Harizm, Buhara ve Semerkant’ta devam
etmis, ardindan Hucend’de Seyh Maslahat Hucendi’den hilafet alip kendi memleketi
Kazigurt’ta irsada baslamistir. Oglu ve halifesi Hoca Ishak, XIV. yiizyilin ortalarinda

kaleme aldig1 Hadikatii’lI-Arifin isimli Tiirkce eserinde Ismail Ata’nin ve diger bazi

240 TDV Islam Ansiklopedisi, Yesevilik, Mubhtelif Necdet Tosun,
https://islamansiklopedisi.org.tr/yeseviyye, s:487-490.
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stfilerin goriiglerine yer vermistir. Yeseviyye nin bu kolunda adi gegen Siiksiik Ata’nin
Taraz’da yoneticilik yapan “Melikii’z-zithhad” lakapli bir kisiye hilafet verdigi, bu
silsilenin Ebii’n-Nar Siileyman Asik b. David, Cemaleddin Muhammed Kasgari ve
Ibrahim b. Omer el-Alevi ez-Zebidi yoluyla devam ederek énce Yemen’de, daha sonra
Kuzey Afrika’da bagka tarikatlarla birlestigi ve nihayet XIX. yiizyilda Sendisiyye’nin

icinde eridigi anlagilmaktadir.”*!

Ahmed Yesevi’'nin dordiincli ve en meshur halifesi Hakim Ata’dir (6. 582/1186).
Asil adi Siileyman Bakirgani olup tasavvuf egitimini tamamladiktan sonra Yesi’den
ayrilarak Harizm bolgesine gitmis ve orada halki irsadla mesgul olmustur. Ahmed
Yesevi gibi hikmet tarzinda Tiirk¢e siirler sdyleyen Hakim Ata’nin  bazi
siirleri Bakirgan Kitabi adli bir mecmua iginde giiniimiize ulasmustir. Ahir Zaman
Kitabt, Hazret-i Meryem Kitabi ve Mi ‘racname gibi bagka manzum eserleri de bulunan
Hakim Ata’nin hayati ve menkibeleri yazar1 belli olmayan Tiirk¢ce mensur Hakim Ata
Kitabi’nda toplanmistir. Hakim Ata’nin en 6nemli halifesi Zengi Ata’dir (6. 656/1258).
Taskent’te yasayan Zengi Ata’nin ¢obanlik yaparak gecimini sagladigi ve seyhi Hakim
Ata’nin vefatindan sonra dul kalan hanimi Anber Ana ile evlendigi nakledilir. Zengi
Ata’nin meshur dort halifesi Uzun Hasan Ata, Seyyid Ata, Sadr Ata ve Bedr Ata’dir.
Maveraiinnehir’de ilim tahsil eden bu dort geng tasavvuf yoluna yonelmeyi arzu edip
Zengi Ata’nin yanina gelmis ve kendisine intisap ederek hilafet almistir. Bunlardan
Seyyid Ata, Harizm bdlgesinde yasamis ve Hacegan seyhlerinden Ali Ramiteni ile
goriismiistiir. Resehdt miiellifi Fahreddin Safi’ye gore yukarida adi gecen Ismail Ata
hilafetini Seyyid Ata’dan almistir. Zengi Ata’nin tavsiyesiyle Seyyid Ata ve Sadr
Ata’nin Destikipcak’taki Saraygik’a gittigi, orada bulunan Altin Orda Hiikiimdari
Ozbek Han’1 islamiyet’e davet ettigi ve Sadr Ata’nin gdsterdigi keramet neticesinde
Ozbek Han ile birlikte 70.000 kisinin miisliiman oldugu nakledilir. Sadr Ata’nin
ardindan Elemin Baba (bazi kaynaklarda Eymen veya Almin), Seyh Ali Seyh ve
Mevdiid Seyh halki irsada devam etmistir.***

219fi Muhammed Danismend (472), “Mir atii'I-kuliib” Uppsala Universitetsbibliotek, vr. 158°-177°

**Tosun,Necdet; (1997), “Yeseviligin Ilk Dénemine Aid Bir Risdle: Mir dtii’l-kulib”, ILAM Arastirma
Dergisi, 11/2, Istanbul.
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Mevdid Seyh’ten sonra Yeseviyye silsilesi iki kola ayrilmistir. Bunlardan biri
Kemal Seyh ikani, digeri Hadim Seyh ile baslamaktadir. Kemal Seyh’in ardindan
silsilenin bu kolu soyle devam etmektedir: Seyh Ali Abadi (Seyyid Ahmed), Semseddin
Ozgendi, Abdal Seyh (Seyh Uveys), Seyh Abdiilvasi ve Seyh Abdiilmitheymin. Son
seyhin XVI. yiizyilda Tagkent’te yasadigi bilinmektedir. Bu silsiledeki Semseddin
Ozgendi “Sems-i Asi” mahlasiyla hikmet tarzinda siirler sdylemistir. Hidim Seyh ile
baslayan diger Yesevi kolu da kendi i¢inde ikiye ayrilmistir. Birinci kol Hadim Seyh’in
halifelerinden Seyh Cemaleddin Kasgari Buhari, Siileyman Gaznevi, Seyyid Mansir
Belhi ile devam ederek II. Selim ve III. Murad doneminde iki defa Istanbul’u ziyaret
eden Naksibendi ve Yesevi seyhi Ahmed b. Mahmiid Hazini’ye ulasir (6. 1002/1593 ten

sonra).

Alim Seyh’in halifelerinden M. Serif Hiiseyni (6. 1109/1697) Farsca kaleme
aldig1 Hiiccetii z-Zakirin li-Reddi’l-Miinkirin adl1 eserinde cehri zikrin mesrulugunu
ispatlamak i¢in deliller getirmis ve onceki Yesevi seyhleri hakkinda bilgi aktarmistir.
Yeseviligin yani sira Naksibendilik’ten de icazet alan Muhammed Serif’in hikmet
tarzinda Tirkge siirler yazan Kul Serif ile ayni kisi oldugu tahmin edilmektedir.
Kendisinden sonra silsile Fethullah Azizan ve Lutfullah Azizan ile devam edip Seyh
Hudaydad b. Tas Muhammed Buhari’ye (6. 1216/1801) ulagir. Tasavvufa dair bircok
eser kaleme alan Seyh Hudaydad, Bostdnii’l-Muhibbin adl1 Tiirkge eserinde Yeseviyye
tarikatinin adab1 hakkinda 6nemli bilgiler nakleder ve cehri zikri savunur. Onun halifesi
Omer Isan, Yeseviligin yaninda Naksibendiligin Miiceddidiyye koluna da bagliydi.
XIX. ylizyilin baslarina kadar izi siiriilebilen ve zayiflamig ya da Naksibendiligin i¢inde
erimeye baglamis olsa da silsilesi takip edilebilen Yesevilik bu tarihten sonra yazili
kaynaklarda izlenemez olmus ve XIX. yiizyilin sonlarinda Ruslar’in Orta Asya’da

hakimiyet kurmasimin ardindan gdzden kaybolmustur.”**

Yukarida adi gegen Yesevi seyhlerinin disinda kaynaklarda hayati veya silsilesi
hakkinda yeterli bilgi bulunmayan Yeseviyye mensuplart da mevcuttur. Ahmed
Yesevi'nin halifelerinden Baba Magin ve Yashig Y{nus Ata, Ismail Ata’nin miiridi

Otlug Yinus Ata, Bahdeddin Naksibend’in kendileriyle goriistiigii Kusem Seyh, Halil

243Tosun,Necdet; (1997), “Yeseviligin Ilk Donemine Aid Bir Risdle: Mir’dtii’l-kuliib”, ILAM Arastirma
Dergisi, 11/2, Istanbul.
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Ata ve Pehlivan Ata, Emir Kiilal’in oglu ile goriisen Kok Ata, Tiirkistanli Tonguz Seyh,
yalniz Tiirkge konustugu i¢in Tiirk¢li Ata diye anilan Taskentli bir Yesevi seyhi
bunlardan bazilaridir. Yasayan bir seyhten tasavvufi egitim almayip riiyasinda Ahmed
Yesevi’den ya da sonraki Yesevi seyhlerinden Uveysi yolla hilafet aldigim soyleyen
kisiler de olmustur. XV. ylizyilda Sehrisebz yakinlarinda yasayan ve Hazret Besir diye
anilan Seyyid Ahmed Besiri ile XVI. yiizyilda Dogu Tirkistan’da yasayan ve
Yarkend’de vefat eden Muhammed Serif Biiziirgvar bunlardandir. Seyyid Ahmed
Besiri’nin hayati ve menkibeleri Nasir b. Kasim Tiirkistani Fergani’nin Hada ‘iku’l-
cinan (Hest Hadika) adiyla anilan Fars¢a eserinde toplanmistir. Muhammed Serif
Biiziirgvar’in menkibeleri ise Muhammed Siddik Zelili’nin Tiirkge manzum Tezkire-i
Hoca Muhammed Serif Biiziirgvar’i ile aym adi tasiyan, ancak yazari bilinmeyen

Tiirk¢e mensur bir eserde bir araya getirilmistir.***

Yeseviler, Orta Asya’da faaliyet gosteren diger tarikatlarla bazan dostane
iligkiler kurmus, bazan da karsilikli rekabet ve muhalefete girismislerdir. Orta Asya’da
yaygin ve etkin olan Naksibendiler’den bazilar1 Yeseviler’i cehri zikir, seyhligin
babadan ogula ge¢mesi, tekke ve merasimlere fazla 6nem vermeleri gibi konularda
elestirmisler, Yeseviler de cehri zikrin cdiz oldugunu ispatlamak amaciyla bir¢ok eser
kaleme almislardir. Ancak Naksibendiyye’'nin Kasaniyye kolunda cehri zikir, sema ve
halvet gibi uygulamalara hosgorii ile bakildigi icin bu kola mensup bulunanlar
Yeseviler’le genelde iyi iliskiler kurmuslardir. XVI. yiizyildan itibaren bazi Yeseviyye

mensuplarinin Naksibendilige de intisap etmeye basladiklar1 goriilmektedir.”*

Devlet yoneticileriyle miinasebetler konusunda Yeseviler, Maveraiinnehir’de her
zaman Naksibendiler’in gerisinde kalmistir. Seybaniler’in ilk déneminde bu durum
Yeseviler lehine degisecek gibi olmussa da Seybani Han’in Onceleri intisap ettigi
Yesevi seyhi Cemaleddin Kasgari Buhari’yi Buhara’dan Herat’a siirgiin etmesi durumu

yine Naksibendiler’in lehine cevirmistir. XVIII. yiizyillda bazi Mangit hanlarinin

*Tosun,Necdet; (1997), “Yeseviligin Ik Dénemine Aid Bir Risdle: Mir dtii’l-kulib”, ILAM Arastirma
Dergisi, 11/2, Istanbul.
245Tosun,Necdet; (1997), “Yeseviligin Ilk Donemine Aid Bir Risdle: Mir’dtii’l-kuliib”, ILAM Arastirma
Dergisi, 11/2, Istanbul.
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Naksibendiligin Miiceddidiyye koluna bagli olmasi ve cehri zikri yasaklamalar1 zaten

giiciinii yitirmis olan Yeseviler’i daha da soniik hale getirmistir.**®

Yesevi seyhlerinden Hoca Ishak’in XIV. yiizyihn ortalarinda kaleme
aldig1 Hadikatii’l- ‘arifin’de (vr. 91b) anlattigina gore intisap merasimi séyle yapilirdi:
Seyh miirid olmak niyetiyle gelen kisinin elini tutar, tovbe etmesini ve Allah’a
yonelmesini tavsiye ederek tovbe virdini (Estagfirullahe’llezi 14 ildhe illa hi el-hayye’l-
kayyim ve es’eliihii’t-tevbe) ii¢ defa tekrarladiktan sonra eline bir makas alir ve “Ya
eyylihe’llezine ament tibl ilallahi tevbeten nastihan™ ayetini okur (et-Tahrim 66/8).
Ardindan miiridin sagindan dnce sag, sonra sol, sonra da orta taraftan ikiser liger adet kil
keser ve miiride nafile namaz kilmayi, siirekli zikretmeyi, seyhinden izinsiz is

yapmamay1 tavsiye eder.”*’

Yesevilik’te toplu ve sesli olarak icra edilen zikre “zikr-i erre” ad1 verilir. Zikr-i
erre Farsga’da “testere zikri” demektir. Zikrin ilerleyen asamalarinda kelimeler
kaybolup sadece bogazdan testere sesini andiran bir hiriltt ¢iktig1 icin zikre bu ad
verilmistir. XVI. yiizyillda Semerkant civarinda yasayan Ahmed Kasani’ye gére Hoca
Ahmed Yesevi onceleri hafi (sessiz) zikir yapardi. Ancak Tiirkistan bolgesine gidince o
bolge insanlarini bu zikirle yola getiremeyecegini anlamig ve zikr-i erre adindaki sesli
ve tesirli zikri baglatmigtir. XVIIL yilizy1l Yesevi seyhlerinden Buharali Muhammed
Serif Hiiseyni, Yesevi dervislerinin bazan “Allah”, bazan “hay”, bazan da “hay, Allah”
diye zikrettiklerini, zikir esnasinda sevkin artmasi iizerine nefes alip verirken zikir
yapan Kkisilerin girtlagindan testere sesine benzer bir sesin ¢iktigini, sanki nefs-i
emmarenin basina testere koyup onun arzularini kesiyormus gibi bir duygu olustugunu,
dervislerin bazan da “h” zikriyle mesgul olduklarini ifade etmistir. Risdle-i Zikr-i
Hazret-i Sultanii’l-arifin adiyla bilinen, Cagatay Tiirkcgesi’yle yazilmis, miiellifi meghul

bir eserde Yesevi zikrinin alt1 tiiriinden bahsedilir.>*®

1DV Islam Ansiklopedisi, Yesevilik, Muhtelif Necdet Tosun,
https://islamansiklopedisi.org.tr/yeseviyye, s:487-490.

*"Hoca ishak b. ismail Ata, Hadikatii’l- ‘Arifin, Ozbekistan Fenler Akademisi Birini Sarkiyat Enstitiisii
Ktp., nr. 11838, vr. 1-131.

MTDV Islam Ansiklopedisi, Yesevilik, Mubhtelif Necdet Tosun,
https://islamansiklopedisi.org.tr/yeseviyye, s:487-490.
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1. Ism-i zat zikri: “Allah”. Bu zikir “Allah h, Allah hd, ya hd, Allah hi”
seklinde de icra edilir.

2. Ism-i sifat zikri: “Hay ah, hay ah”. Bu zikir 6gle namazindan sonra ayakta
(kiyami) icra edilir, “Hay” ve “ah” derken bes parmak yumulur.

3. Ddsere zikri: “Hay, ah, Allah, hay, hi; hay, hayyen, hii Allah hay, hayyen,
ha Allah”.

4. Zikr-i hG: “HG ha hd Allah, ha h ha Allah”.

5. Zikr-1 ¢aykun. Zikir sirasinda ritim, ahenk ve musikinin bir arada uyum
icinde devam etmesi icin zakirin, elinde ¢ingirak gibi bir aleti hareket
ettirmesi, “cak ¢ak” diye ses ¢ikartmasidir.

6. Cehar darb: “Hay, ah ah ah, hay, hi; hay, ah ah, ah, hay, hi”. Bu alt1 zikir
usuliiniin yaninda bir de “zikr-i kebtter” (giivercin zikri) vardir ki “hti hGi”

diye icra edilir.

1873’te Orta Asya’da seyahat ederek bolgenin kiiltiir hayatina dair 6nemli
bilgiler derleyen Eugene Schuyler, Taskent’te Isdn Sahib Hoca Mescidi’nde izledigi bir
Yesevi zikrini anlatirken persembe aksami bu mescide gittigini, gen¢ yash otuz kadar
erkegin kibleye dogru diz iistii oturmus, yiiksek sesle ve viicutlarini hizlica hareket
ettirerek, “Hasb1 rabbi cellallah, ma f1 kalbi gayrullah, niir Muhammed sallallah, 14 ilahe
illallah™ ciimlelerini okuduklarini, bu esnada basin sol omuza ve kalbe, ardindan sag
omuza ve oradan tekrar kalbe dogru hareket ettirildigini, bu hareketlerin yiizlerce defa
tekrarlandigini, sesleri kisilincaya kadar farkli zikirleri okuyan dervislerin daha sonra
“hay, hay, Allah hay” zikrine basladiklarini, ritim hizlaninca ayaga kalkilip ayn1 merkez
etrafinda birka¢ halka olusturduklari, “hay, Allah hay” zikrinin “hi Allah” sekline
donistiiglinii, fizik giicleri tiikenince halkanin igine oturup seyh (isan) dua okurken
murakabe ve tefekkiire daldiklarini, Hafiz’in Divan’indan bazi beyitler okunduktan
sonra sesli ve hareketli zikrin tekrar basladigini, bu sekilde sabaha kadar devam ettigini

" 249
sOyler.

249Tosun,Necdet; (1997), “Yeseviligin Ilk Donemine Aid Bir Risdle: Mir’dtii’l-kuliib”, ILAM Arastirma
Dergisi, 11/2, Istanbul.

81



2.6.1. Giiniimiize Dogru Yesevilik Hareketi

Yesevilik gelenegi ve kiiltiirii giiniimiizde yasaniyor olsa idi sliphesiz tasavvuf

anlaminda ve dogrultusunda bu duruma layik bir gelenegin devami s6z konusu olurdu.

Ahmed Yesevi’ nin irsad yontemini inceledigimizde igerisinde yasadigi
topluma, o toplumun dilinden ve kolayca anlayabilecekleri kavramlar aracilig ile hitab
ettigi goriiliir. Sadece neden siirlerini Tiirk¢e sOyledigini izah ettigi hikmetinde mahser
yerinde mutlu olacak kisilerin Burak’a ata biner gibi binerek, baslarindaki borkleri de

gosterisli bir sekilde takacaklarini ifade eder.”’

Daha 16. yiizyilda Yesevi dervisi Sultan Ahmed Hazini tarafindan kaleme alinan
risalelerde Yeseviyye tarikatinin olmazsa olmaz sartlari arasinda sayilan “mekéan
konusunu hatirladigimda Yesevilik sanina layik bir merkez dergah-asitane teskil
edilecegini de tahmin ediyorum. Yesevi kiilliyesinin mimari ayrintilarina dikkat edilirse
bu dergdhta zengin bir kiitlibhane, iyi organize edilmis bir arsiv-miize mutlaka
bulunacaktir. Halvete girecek dervisler i¢in kirk hiicreli bir halvethane, misafirler igin
konaklama tesisi, fukaraya hizmet verecek bir mutfak ile bir sosyal tesis kiilliyenin
boliimleri arasinda yer alir. Bu sekilde cagdas bir yorum ile ortaya ¢ikacak maddi
yapilanmanin i¢ini dolduracak manevi etkinlikleri siirdiirecek dervisler, bilingli ve genel
kiiltiir diizeyi halk ortalamasinin ¢ok iizerinde kisiler olarak gelecegin miirsidleri
olmaya aday, sec¢ilmisonciiler olarak goriilmelidir. Bu dervislerin egitiminde
asliyetinden saptirilmadan titizlikle uygulanacak tasavvufi faaliyetler yaninda Kur’ an-1
Kerim bilgileri basta olmak iizere Islam ilimleri, uzmanlik diizeyinde ayrmtilandirilarak

gruplar seklinde ¢alisilmalidir.®!

2.7. Ahmed Yesevi’nin Seyyidligi ve Horasan’da Sahabe ve Tabiin Varhgi

Herkesce kabiil goriilen goriisler 1s1ginda doksan dokuz bin Tiirkistan pirlerinin
sultan1 Pir-i Tiirkistan Hoca Ahmed YeseviMuhammed Hanefi soyundan, yiice bir

seyyiddir.

29 Ahmed Yesevi, Divdn-1 Hikmet (71. Hikmet), Haz. Dr. Hayati Bice, TDV Yay., Ankara, 2009, s.181.
! Hayati Bice(2016), Pir-i Tiirkistan Hoca Ahmet Yesevi, Hoca Ahmet Yesevi Uluslararasi Tiirk-Kazak
Universitesi inceleme-arastirma dizisi, Ankara, s.370-375.
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Imamlarin sekizincisi olan Sultan-1 Horasan Ali Ibn-i Musayyii’r-Riza tarafindan
icazet almustir. Icazetini aldiktan sonra Tiirkistan’in Yesevi sehrine yerlesmistir. Burada
dergahlar kurdu ve velayet ve kerametleri tarifsiz ve benzersizdi. Oyleki Pir-i Tiirkistan
mahlas1 Ahmed Yesevi’'ye 99 bin halifesinin olmasiyla ve keramet ve velayetiyle
iligkilendirmek siiphesiz yerinde ve dogru olacaktir. Bu sebeplerden dolayida

Tiirkistan’in tiim pirlerinin bas1 olarak goriiliirdii.>

AhmedYesevi’'nin tarihi kisiligine dair belgeler azdir, mevcut olanlar da
menkibelerle karismis haldedir. Bunlardan saglam bir sonuca varmak oldukca zor ve
hatta bazi konularda imkansizdir. Buna ragmen “hikmet”lerinden, onunla ilgili tarihi
kaynaklardan, menakibnamelerden varilacak bilgiler ve ¢ikarilacak dersler, menkibevi

de olsa, hayat, kisiligi, eseri ve etkisi hakkinda bir fikir vermektedir.*>®

Islam dininin kisa siirede diinyaya yayilmasinda etkili olan unsurlarin basinda
Hz. Peygamber’in (sav) emrinde olan, Kur’an-1 Kerim’den etkilenen sahabiler
gelmektedir. Islam kiiltiiriiniin en &nemli pargasi olan sahabiler, dinin yayilmasi,
kuvvetlenmesi, insanligin kurtulusu i¢in her tiirlii zorluklara,iskencelere katlanan,
memleketlerinden go¢ etmeye zorlanan, malin1 miilkiinii Allah yolunda feda eden
kimselerdir. Horasan da Tiirk diinyasinin Islam't yayma adma en biiyiikk merkezi ve

< 254
dayanagi konumundadir.

Sahabiler Islam’m ilk yillarinda genellikle Hicaz bélgesinde yasiyorlardi. Bu
donemde ashaptan ilim ehli ve liyakat sahibi olanlar Hz. Peygamber tarafindan civar
kabile ve bolgelere komutanlik, memurluk, valilik, hocalik gibi gorevlerle

gonderiliyorlardi.

Sahabenin degisik cografyalara dagilmasinin dogurdugu sonuglardan birisi de
degisik bolgelerde, farkli hadis birikimlerinin olugmasidir. Bazen bir bolgede bilinen bir
hadis digerlerinde bilinmeyebiliyordu. Hatta bu durum, o bolgenin fikhi hiikiimlerine de
yansimaktaydi. Ancak “er-Rihle fi talebi’l-hadis” dedigimiz yolculuklarla bu hadis

bilgisi farkliliklar1 azalmis, zamanla tamamen ortadan kalkmustir.

2 Hayati Bice(2016), Pir-i Tiirkistan Hoca Ahmet Yesevi, Hoca Ahmet Yesevi Uluslararas: Tiirk-Kazak

Universitesi inceleme-arastirma dizisi, Ankara, s.370-375.

3 Akgiin, Hiiseyin; (2013), “Sahabe Cografyasinin Olusumu ve Sonuglari”, 1slam Medeniyetinin Kurucu
Nesli Sahabe Sahabe Kimligi ve Algisi, Teblig ve Miizakereler, Tartigmali ilmi Toplant1 27-28 Nisan
2013, Sakarya U. Ilahiyat Fakiiltesi Hakki Eksi Konferans Salonu Adapazar1 — Sakarya, Istanbul 39-51.
24 Akgtin Hiiseyin; a.g.e, s. 39-51.
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Horasan bolgesine fetihler i¢cin gelen ve sonrasinda buraya yerlesen sahabiler;

Biireyde b. Husayb (6. 684),

Kusem b. Abbas el-Hasimi (6. 676),
Hakem b. Amr el-Gifari (6. 669),

EbiliBerze el-Eslemi (6. 684),

Abdurrahman b. Semiire el-Absemi (6. 670) seklinde siralanabilir.”

Hicri takvime binayen II. ylizyildan itibaren Osmanli devletine kadar gecen siire

icerisindeHorasan cografyasi sufilerin bulundugu bir bolge olarak anilmaktadir. Bir

kismini zikretmek gerekirse;

Ibrahim b. Ethem (6. 777),
Abdullah b. Miibarek (6. 794),
Hoca Ahmed Yesevi (6. 1166)
Fudayl b. Iyaz (6. 803),
Sakik-1 Belhi (6. 809),
Mervezi (6. 826),

Ahmed b. Hadraveyh (6. 854),
Sibli (6. 861),

Bayezid-i Bestami (0. 875),
Hakim-i Tirmizi (6. 932),
Kuseyri (6. 986),

EbGNasr es-Serrac (6. 988),
Siilemi (6. 1021),

Ebu’l-Hasan Harakani (6. 1033),

Ebt Said Ebu’l-Hayr (6. 1049),

Imam Muhammed Gazzali (6. 1111)

Ahmed-i Gazzali (8. 1126),

Ebii’l-Mecd Hakim Mecdid b. Adem Senai-yi Gaznevi (6. 1140),

255 Cetin, Osman; (2009), “Horasdn”, Islam Ansiklopedisi, C. XVIII, Istanbul, Tiirkiye Diyanet Vakfi, s.

209.

84



e Ebl Nasr Ahmed b. Ebi’l-Hasen en-Nameki (6. 1141),

e Hace Abdullah Ensari (6. 1185),

e ArziziiddinNesefi (6. 1219),

e Seyh Necmeddin-i Kiibra (6. 1221),

e Seyh Feridiiddin-i Attar (6. 1221),

e Mevlana Celaleddin (6. 1273),

e Hace Taybadi (6. 1388),

e Muhammed Bahaiiddin Naksibendi (6. 1389),

e Seyyid Muhammed Nurbahs (6. 1393),

¢ SainiiddinibnTiirke (14.yy),

e Kasim Envar (6. 1434),

e Hiiseyin Harizmi (6. 1435),

e Zeyneddin Hafi (6. 1435),

e Bahru’l-Ulim miiellifi Seyh Ali b. Yahya es-Semerkandi (6. 1456),
e Hace Abdullah Ahrar (6. 1490),

e Abdurrahman-1 Cami (6. 1492),

e Molla Hiiseyin KasifiSebzivari (6. 1505) ve benzeri bir¢ok ekol liderinden

Horasan mutasavviflari olarak bahsetme dogru olacaktir.”>®

1400°lii yillara kadar uzanan bu sufi Islam hareketi ve yillarin getirdigi kadim
birikim ¢alisma ve tecriibenin eseridir. Horasan’in bu denli kadim ve zengin bir kiiltiir
merkezi olmasiin etkisi ile Horasan’in ayni1 zamanda sanatsal ve estetik bir birikime
sahip olmasini saglamistr. Bu sebeplerden dolayida Horasan cografyasi birden fazla ve
cok farkli gelenekleri bolgesinde barindirmasi sebebiyle fikri ve ahlaki bakimdan
[slam’mn tasavvuf boyutundaki yorumunu kolaylikla kavraylp ve tebligini

gergeklestirebilecek birikime ve yetenege sahip bir bolge konumundadir.

Horasan’in sahip oldugu bu kadim bilgi birikimi ve estetik goriisiine ragmen
Horasan tasavvufunun kaynaklar1 hemen hemen tiim eserlerde de belirttigi gibi Kur’an-1
Kerim ve Siinnet-i Nebeviyye’dir.Nitekim Ebu Haris elMuhasibi (6. 857) eserine

Hukukullah’a Riayet adimi koyar ve Seriat’in bir diger ifadesi olan ‘“hukukullah”in,

26 Altunkaya, Mustafa (2016). Horasdn Tasavvuf Ekolii ve Ozellikleri. Turkish Studies s. 127-148.
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hiisn-i istima’ oldugunu sdyler. Bunun ancak duyu ve duygularin kontrolii ile birlikte
kalbin yalnizca Allah (c.c.)’a ydnelmesi ve herhangi baska bir sey ile mesgul
olmamasiyla saglanacagini sdylemistir. Ayn1 zamanda kisinin kendisi ve g¢evresi ile

siirekli mahasebe icinde olmasimni tavsiye eder.”’

Tasavvuf eserleri arasinda gerekli ve hak ettigi bir sohreti bulunan Kuseyri’nin
er-Risdle adli eserinde ise Kur’an’a ve peygamber siinnetine baglilik bir esastir ve
Tasavvuf-Seriat dengesinin sagikli bir sekilde korunmasiin gerekli ve sart oldugunu
savunmaktadir. Ele alinan bu konular her zaman ayet ve hadis-i serifler ile baslamakta
ve Kur’an-1 Kerim ve Siinnet-i Seniye c¢ercevesinde konular irdelenmekte ve

islenmektedir.>®

Mutasavviflarca diinyevilikten uzak ve ahirete hizmet esashi bir yasam kabul
gormiistiir. Oyleki ilk mutasavviflarin davramislar: da bu yondedir ve toplumca olumsuz
tepkilerle de zaman zaman karsilasmislardir. Misal vermek gerekirse Ibrahim b.
Ethem’in (6. 777) yiiksek bir mal varligina sahip olmasina ragmen sadece alin teriyle
kazanmay1 dogru bulmasi. Sakik-1 Belhi (6. 790)’nin gordiigii zuliim karsisinda sehid
edilmesi. Nuriyye’ninpiri olan Ebu’lHiiseyinAhmed b. Muhammed-i Niri (6. 908)’nin
dostlar1 ve arkadaslari ile birlikte yargilanmis olmasi ve onlarla birlikte idama
gitmesi.Hamdn b. Ahmed-i Kassar (6. 884)’m halk arasinda zindik olarak
nitelendirilmesine ragmen ehlibeyt muhabbetinden uzak olmamasi ve bu konudaki

eylemlerini ¢ekinmeden siirdiirmesi 6rnek verilebilir.**’

"Muhasibi, Ebt Haris b. Esed (2010); er-Ridye li Hukukillah, Daru’1-Kiitiibi’l-Iimiyye, Beyrut, s. 28-30.
28 Altunkaya, Mustafa (2016). Horasdn Tasavvuf Ekolii Ve Ozellikleri. Turkish Studies s. 127-148.
259Et-Taberi, Muhammed b. Cerir (1967); Tarihu’l-Umem ve’l-Miiliik, C. VI, Daru’l-Maarif, Misur, s.
460-580.
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3. SONUC

Anadoluve Orta Asya’da Islamiyet’in etkin ve hizli yayllmasinda Pir-i Tiirkistan
Hoca Ahmed Yesevi etkili olmustur. Ayn1 zamanda kendisinden sonra gelisen tasavvuf
ekolleri iizerinde onemli etkiler birakmisislam alimlerinden biridir. Hoca Ahmed
Yesevi Islamiyet’in etkin ve hizli sekilde yayilmasi igin dogru ydntem ve yollar

izlemistir.

Islamiyetin yayilmasinda bir diger etken Yesevilik hareketi olmustur. Tiirk alemi
icin Hoca Ahmed Yesevi ve Yesevilik hareketi Islamm en genel ve etkili sekilde
benimsenmesi ve yayilmasi konusunda en biiyilik etkenlerden olmustur. Hoca Ahmed
Yesevi Islam’1, yasadiklari sosyal, kiiltiirel ve politik sartlar1 dikkate alarak Tiirk

boylarina anlatir.

Yesevi, donemin ilim dilleri olan Arapga ve Fars¢a’nin yani sira Divan-1 Hikmet
adli eseriniTiirke kaleme almas1 kurtulusun Islamiyet’te oldugu diisiincesiyle,

Horasan’in islam i¢in bir merkez haline gelmesini saglamistir.

Hoca Ahmed Yesevi, Tiirk toplumu tarafindan benimsenentarikatiyle Anadolu
ve Orta Asya’daki Tiirk kavimleriarasinda Islamiyetin yerlesmesi ve gelismesini
saglayan bir mutasavvuftur. Miisliman Arap ordularmin, hattd Mislimanlhig kabul
eden ilk Tirk’lerin savas yoluyla yapmaya calistiklar isi, Yesevi, tasavvuf sayesinde
cok daha kolay sekilde yapmustir. Bunun sebebi ise Yeseviligin, Islom inancim
Tirk’lerin inang {islibu ile ve Tiirk toplumlarinin inanglarinin yasayan hatiralariyle
birlestirmis olmasidir. Bunu yaparken, eski geleneklerin iyilerini birakarak ve yeni dine
kars1 olan kisilere kesin tutumunu belirterek, secici ve saygili tarzini korumustur.

Diizeltici, biitiinlestirici ve bagislayici bir egilim gostermistir.

Bu baglamda Islamiyetin 1s18min yayilmasinda etkinli§i azimsanmayacak
diizeyde olan Hoca Ahmed Yesevi ve Yesevilik Hareketi gecmiste oldugu gibi
giiniimiizde de diinya Miisliiman Tiirklerini eteklerinde toplayan manevi yol gosterici

olmaya devam etmektedir.
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