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ONUR SOZU

Prof. Dr. Mustafa ARSLAN’m damismanliginda yiiksek lisans tezi olarak
hazirladigim KADINLARIN GUNDELIK YASANTASINDA MEVLIT: (MALATYA
ORNEGI) baslikli bu ¢alismanmn, bilimsel ahlak ve geleneklere aykir1 diisecek bir
yardima basvurmaksizin tarafimdan yazildigmi ve yararlandigim biitlin yapitlarin hem
metin iginde hem de kaynakg¢ada yontemine uygun bigimde gosterilenlerden olustugunu

belirtir, bunu onurumla dogrularim.

Kader AYHAN



ON SOz

Din, Insanin yaratilisindan bu yana hicbir zaman iizerinde ilginin azalmadig: bir
konudur. Ciinkii din insanin diinii, bugiinii ve yarini tizerinde 6nemli bir belirleyicidir.
Toplumun temel belirleyicilerinden birisi olmas1 dolayisiyla da din ve onun sosyolojik
boyutu 6nemli bir ¢alisma alanidir. Din sosyolojisi baglaminda incelenen her konu
toplumun yapisi, gidisat1 hakkinda ipucu vermesi agisindan olduk¢a 6nemlidir. Fakat baz1
konular, bireyin giindelik yasami lizerinde daha fazla etkili oldugu i¢in iizerinde 6zellikle
durulmasi gerekmektedir. Bu konulardan birisi dinin halk arasinda yaygin formu olarak
karsimiza ¢ikan “Popiiler Din” dir. Popiiler din konusu igindeki bazi inang ve
uygulamalar ise basli basina bir inceleme konusudur. Bizim ¢alismamizin temelini

olusturan popiiler dini bir uygulama olan “Mevlit” bu konulardan birisidir.

Bu caliyma da Malatya’da yasayan kadinlarin giindelik dini yasantisinda mevlidin
yeri ve etkisi Din Sosyolojisi baglamimda incelenmistir. Teorik ve uygulama olarak
ayrdigimiz ¢alismamiz Dbiri giris bolimii olmak tizere toplamda dort boliimden

olugmaktadir. Girig béliimiinde Arastirmanin konusu, amaci ve 6nemi yer almaktadir.

Arastirmamizin teorik kismini olusturan birinci boliimde mevlidin kuramsal ve
kavramsal ¢ergevesi ¢izilmis, mevlidin sosyolojik literatiirde yer aldigi konuma ve tarih
icindeki seyrine deginilmistir. Ayrica ¢alismamizin 6rneklemini olusturmasi nedeniyle
kadinlarin din ile iliskisini ortaya koymak amaciyla mevlit toplumsal cinsiyet baglaminda

degerlendirilmistir.

Ikinci bdliimde ise arastrmanmizin yontemi, problemleri, veri toplama araglar1 ve
evren ve orneklem yer almaktadir. Yontem olarak teorik kismui igin literatiir taramasi
yapilmistir. Uygulama kismu i¢in miilakat (goriisme) ve katilimci gézlemci teknikleri

kullanilmustir.

Ugiincii boliim ise galismamizin uygulama kismudir. Bu kisimda kullandigimiz

yontemlerle elde ettigimiz bulgular yorumlanmais, degerlendirilmis ve sonuca varilmistir.

Caligmamin konusunu belirlerken ve g¢alismam sirasinda sik sik yardimina
basvurdugum degerli danisman hocam Prof. Dr. Mustafa Arslan’a, ve g¢alisgmami
yiriitiirken verdigi motivasyon ve kararlilik iceren manevi desteginden dolay1 kiymetli
hocam Dr. Idris Séylemez’e, ve uygulama kismi igin benimle kap1 kap1 gezen kiymetli

dostum Ebru Ayhan’a desteklerinden dolay: tesekkiirii bir borg bilirim.



OZET

AYHAN, Kader, Kadinlarin Giindelik Dini Yasantisnda Mevlit (Malatya Ornegi),
Yiiksek Lisans Tezi, Malatya, 2020.

Bu c¢alisma kadmlarin giindelik dini yasantisinda mevlidin yeri ve islevlerini konu
edinmistir. Malatya ilinin segili mahallelerinde gerceklestirilen bu ¢alismada 70 kisi
tizerinde goriisme teknigi (miilakat) gergeklestirilmis ve katilimci olarak gézlemci
seklinde ¢esitli mevlit torenlerine katilarak gézlemler yapilmistir ve bunlarin sonucunda
elde edilen bulgular degerlendirilmistir. Ug bdliimden olusan bu ¢alismanin birinci
bolimiinii kavramsal ¢ergeve olusturmaktadir. Bu boliimde 6ncelikle popiiler dini bir
uygulama olan mevlidin teorik ¢ergevede ki yerini anlamak i¢in mevlidin tanim ve
tarihine yer verilmistir. Ayn1 zamanda bir ritiiel olarak mevlit baghg1 altinda mevlidin
ritiiel olma 6zelligine deginilmistir. Ozellikle halk tarafindan yapilan bir uygulama olmas1
dolayisiyla da mevlit popiiler din bashigi altinda ayrica incelenmistir. Calismamiz
kadinlar temel alinarak yapildigi i¢in toplumsal cinsiyet konusu da bu boliimde ayrica
irdelenmistir. Ikinci boliimde arastirmamizin ydntem ve tekniklerini, veri toplama
araclar1 ve calismanin kapsami detayli bir sekilde agiklanmaya ¢alisilmistir. Bu ¢alismada
Nitel arastirma yontemi ve bu yonteme uygun olarak miilakat ve katilimci gézlem
tekniklerinin kullanilmistir. Ugiincii boliimde ise dnceden belirledigimiz bdlge icerisinde
gerceklestirdigimiz miilakat ve gozlem teknikleriyle elde ettigimiz bulgulart mevlidin
kadmlarin giindelik dini hayatindaki yeri ve etkisi baglaminda degerlendirilmistir. Sonug
olarak ise mevlidin kadinlarin giindelik yasantisindaki etkisinin kisinin dini bir gruba
mensubiyet durumuna goére degistigi ve kadinlarin biiyiik ¢ogunlugunun geleneksel
mevlide kars ilgilerinin azaldig: fakat mevlidin bir isim olarak varligini siirdiirdiigii tespit
edilmistir. Modern dénemle birlikte mevlidin igerik ve goriiniimiinde farklilik yasandigi

gbzlemlenmistir.

Anahtar Sozciikler: Mevlit, Popiiler Din, Ritiiel, Toplumsal Cinsiyet
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ABSTRACT

AYHAN, Kader, Mawlid in the Daily Religious Life of Women (Example of
Malatya), Master Thesis, Malatya, 2020

This study focuses on the place and functions of Mawlid in the daily religious life
of women. In this study, which was carried out in selected neighborhoods of Malatya
province, 70 people were interviewed (interview) and as a participant, observations were
made by participating in various seasonal ceremonies. The findings obtained from these
were evaluated. The first part of this study, which consists of three parts, constitutes the
conceptual framework. In this section, the definition and history of the mawlid are given
in order to understand the place of the popular religious practice in the theoretical
framework. At the same time, the feature of being a ritual of the mawlid was mentioned
under the title of mawlid as a ritual. Due to the fact that it is a practice performed by the
people, the mawlid was also studied under the popular religion title. Since our study is
based on women, the issue of gender is also discussed in this section. In the second part,
the methods and techniques of the research, data collection tools and the scope of the
study are explained in detail. In this study, qualitative research method and interview and
participant observation techniques were used in accordance with this method. In the third
part, the findings we obtained with the interview and observation techniques we
conducted in the region we have determined previously were evaluated in the context of
the place and functions of the mawlid in the daily religious life of women. As a result, it
has been determined that the effect of mawlid on the daily life of women varies according
to the individual's membership of a religious group and the majority of women have less
interest in the district. With the modern period, it has been observed that there is a

difference in the content and appearance of the mawlid.

Key Words: Mawlid, Popular Religion, Ritual, Gender
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GIRIS
A. Arastirmanin Konusu

Mevlit toplumuzda yaygin dini uygulamalardan biri olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Toplumda yaygin olmasi ise onu ¢esitli yonlerden incelenmek {izere bir¢ok calisma
alanina konu yapmistir. Biz de Din Sosyolojisi alaninda ¢alisan bir arastirmaci olarak
toplumsal yonii agir basan bu uygulamay1 sosyolojik anlamda inceleme geregi duyduk.
Mevlidin sosyolojik baglamda incelenmesi ile ilgili ¢esitli galigmalar bulunmakla beraber
biz de bu arastirmamizla hem bu alanda yapilan ¢aligmalara katki sunmayi hem de
mevlidin toplumsal yoniinii géz 6niinde bulundurarak toplumsal cinsiyet baglaminda

farkli bir bakis ag¢is1 kazandirmay1 amagladik.

Bu calismada Islam toplumunda yaygin dini bir uygulama olan mevlit geleneginin
Malatyali kadnlarin giindelik dini yasantisindaki yeri ve etkisi incelenmeye ¢alisilmistir.
Oncelikle kavramsal ve kuramsal cercevede inceledigimiz mevlidin tarihsel gelisimini ve
siire¢ icindeki degisimini anlatmaya calistik. Onceleri sadece dogum kutlamasi olarak
ortaya ¢ikan mevlidin, Hz. Muhammed’in dogumu serefine yapilan bir kutlama olmaktan
¢ikip zamanla farkli amaglara yonelik yapilan térenlere verilen bir isimlendirme olarak

karsimiza ¢iktigindan bahsettik.

Cok uzun bir gegmise sahip olan mevlit uygulamasi Islam dininde popiiler dini bir
uygulama olarak goriildiigii igin ayrica onu popiiler olan formu i¢inde inceledik. Dini
tabakalasmanin bir {iriinii olarak Popiiler din, dini hayatin kabaca iki tipe ayrilmasinin
(popiiler din ve Kitabi din ) halk katindaki dini tezahiiriiniin bir sonucudur ve bu kavram
din sosyolojisinin belli bagl konular1 arasindadir. Calismamizda mevlidin popiiler dini
bir uygulama oldugu vurgulanarak mevlidin hangi temel {izerinde degerlendirildigi
netlestirilmek istenmistir. Yani popiiler bir uygulama olmasi onu kitabi din sdylemi iginde
tartigilabilir kilarken, sosyolojik anlamda reddedilemez bir konuma getirmektedir. Bu
diisiinceden hareketle mevlit uygulamasi reddedici degil anlamaya doniik bir bakis
agisiyla incelenmistir. Bu durumu kavramsal ¢er¢evede ayrintili olarak isleyecegiz. Fakat
mevlit popiiler dini bir uygulama olmasi dolayisiyla popiiler dinin kendine has

ozelliklerini tasimaktadir ve Kitabi dindarliktan farklilagan yonler gostermektedir.



Mevlit popiiler dini bir uygulama olmas1 dolayisiyla kitabi din (yiiksek Islam) ile
birbirlerine ters diisebilmekteler. Ciinkii popiiler dini inan¢ ve uygulamalar halkin alg1 ve
duygu durumuna gore sekillenmesi ve Kitabi dinin arindirmaci yapisi ve ana kaynaga siki
sikiya baglilik gostermesi yoniinden aradaki bu farklilik zaman zaman kitabi din ile
popiiler din arasinda bir gerilim yaratmaktadir. Popiiler dini bir uygulama olarak mevlidin
uygulanma diizeyini 6nemli 6l¢iide etkileyen bu gerilimi ¢alismamizda detayli bigimde
incelemeye ¢alistik. Ayn1 zamanda modern yasam bigiminin, modern egitim sisteminin
mevlidin uygulanma diizeyi ve yapilma bi¢imi iizerinde birtakim etkileri oldugunu

diisiindiiglimiiz i¢in bu siirece de ¢alismamizda kisaca degindik.

Mevlit ile ilgili yapilan bu c¢alismanin 6zelde kadmnlar 6n plana c¢ikarilarak
yapilmasinin sebebi ise Tiirk toplumunda yaygin olan popiiler inang ve uygulamalara
kadinlarm dini hayatlarinda daha ¢ok yer verdikleri diisiincesidir. Popiiler inang ve
uygulamalarin ana devam ettirici unsurlarindan biri olarak gorebilecegimiz kadmlarin,
cami gibi toplu ibadetlerin yapildigi alanlarda erkeklere kiyasla kendilerine gok fazla yer
bulamamas1 ve ayn1 zamanda geleneksel toplum yapisinda kadinin dini egitim igerisinde
kayda deger bir yerinin olmamasi gibi nedenler, kadinlar1 popiiler dini uygulamalara

yonelmek durumunda birakmaktadir.

Calismamizin temel konusunu olusturan mevlit uygulamas: da popiiler dini bir
uygulama oldugu i¢in diger popiiler dini uygulamalar gibi kadmlar arasinda ¢ok fazla
yaygmdir. Bu nedenle mevlidin hem toplumsal cinsiyet merkezli incelemesini yapmak
hem de kadinlarin giindelik dini hayatinda {istlendigi fonksiyonlar1 ortaya ¢ikarmak i¢in
calismamizi kadnlar arasinda yapmay1 uygun bulduk. Ayni zamanda sahsimin da kadin
olmasi, kadmnlarm kendi aralarinda yaptiklar1 mevlit uygulamalarini yerinde ve dogrudan
gozlemlemeye olanak saglayacagi i¢in ¢alismamizi kadinlar iizerinde yapma fikri

giiclenmistir.

B. Arastirmanin Amaci ve Onemi

Bu calismayla Popiiler dini bir uygulama olan mevlidin kadnlarin giindelik dini
hayatinda yerini, etkisini ve belirleyici olan yonlerini ve bu belirleyici olan yoniiniin
demografik degiskenlere bagli olarak nasil degistigini ortaya ¢ikarilmak istenmistir. Ayni

zamanda mevlidin geleneksel ve modern donemler igerisindeki konumuna karsilagtirmali



olarak yer vererek mevlidin kadinlarin dini yasantisinda ki yeri ve 6neminin ne oranda

degistigini ortaya ¢ikarmaktir.

Hz. Muhammed’i anmak ve ona olan sevgiyi dile getirmek i¢in olusturulan mevlit
gelenegi, tarihi bir kokene sahiptir. Kokli bir gelenek olmasi ve Tiirk toplumu iginde
giindelik dini yasanti i¢erisinde 6nemli bir uygulama olmasi nedeniyle mevlit iizerinde
calismak toplumun dini yapis1 hakkinda bize ipuglar1 verecegi i¢in gerekli ve dnemli bir

calisma konusudur.

Bu ¢alismanin giindelik dini hayat kapsaminda yiiriitiilmesinin nedeni ¢aliymamizin
konusunu olusturan mevlidin de giindelik dini yasant1 igerisinde var olan bir uygulama
olmasidir. Glindelik Hayat Sosyolojisi uzun yillar siradan goriiniimii nedeniyle géz ardi
edilen bir ¢aligma alani olmustur. Fakat giindelik hayatin bu siradanligin arkasinda 6nemli
sosyolojik bulgular yer almaktadir. Giindelik hayat incelemesi toplum hakkinda
derinlemesine analiz yapabilmenin onu anlamanin en dogru yontemlerinden biridir.
Giindelik hayata dair yapilan bir inceleme, Sosyal anlamin sadece toplumun sadece iist

kesiminde degil alt kesimlerinde de aranmas1 gerektigi fikrini ortaya ¢ikarmaktadir.?

Bu ¢ergevede bireylerin yasantisini biiyiik 6l¢iide Kusatan dinin de toplum iginde
aldig1 bicimleri incelerken sadece toplumun iist tabakasinda var olan resmi/kitabi
formunu degil ayn1 zamanda alt tabakanin hayatinda var olan popiiler dini forma da
bakilmasi gerekmektedir. Ciinkii dinler sadece resmi formuyla kalmaz zamanla kurumsal
din giindelik dini yasant1 icerisinde ¢esitli etkilesimler yasayarak popiiler dini formlar1

ortaya c¢ikarir.

Tiirk toplumunun dini hayatinda giindelik yasantinin ortaya ¢ikardigi popiiler dini
formlar vardir bu formlar tstlendikleri fonksiyonlar agisindan toplumda 6nemli bir yere
sahiptir. Tirk popiiler dindarligi igerisinde Eski Tiirk Dinine ait birtakim unsurlari
barindirmaktadir ve ilk Miisliiman Tiirk boylarinin dini yasayisini yansitmaktadir. Ayni
zamanda Tiirk toplumunun dini hayati ile ilgili yapilan ¢alismalar popiiler dindarhk
bigimlerinin toplum dini hayatinda énemli bir yer edindigini ortaya koymustur.? Bu

acidan Tiirk toplumu i¢in popiiler dini inan¢ ve pratikler 6nemlidir. Calismamizin ana

1 Esgin, A. ve G. Cegin, Giindelik Hayat Sosyolojisi, (ed. Ali Esgin ve Giiney Cegin), (1.bask1), Phoenix
Yaymlari, Ankara 2018.

2 Babinger, F. ve F. Kopriilii, Anadolu’da islamiyet, (¢ev. Ragip Hulusi), insan Yaynlar1, istanbul 1996,
5.48-50.



konusunu olusturan popiiler dini pratiklerden birisi olarak mevlitte Tiirk toplumunda

onemli bir yere sahiptir.

Tirk toplumu i¢in mevlit ¢ok eski bir uygulamadir. Kaynaklarda ifade edildigi
tizere ilk uygulamalar1 Misir’da kurulmus bulunan Fatimiler’de ortaya ¢ikmig bu tiiriin ve
torenlerin Siinni diinyada karsilik bulmasi1 XIII. yiizyilda Musul ve Kerkiik’te kurulu
bulunan Zengiler donemine kadar uzanmaktadir.® Anadolu sahasinda bu tiiriin ve
torenlerin baglamasi daha erken bir donemde iken meselenin popiiler hale gelip yayginlik
kazanmas1 XV. yiizyilda Siileyman Celebi’nin Vesilet’iin-Necat eserini yazmasiyla
mevlit Tiirk toplumu igerisinde 6nemli bir yer edinmeye baglamistir. Miislimanlar mevlit
ile Hz. Muhammed’i 6vmek, ona olan sevgilerini dile getirmek isterken ayni zamanda
onemli anlarma mevlit araciligiyla dini bir anlam katmak istemislerdir. Mevlit Tiirk
toplumunda ¢ogu zaman dindarligin bir gostergesi olarak goriilmistiir. Bu durum,
zamanla degismis olsa da hala giinlimiizde mevlit toplum tarafindan sevilen ve

dindarligin ifade bi¢cimi olarak yapilan bir uygulamadir.

Mevlit yap1 bakimidan edebi eser tiirii 6zelligi tasimasiyla Edebiyat kapsaminda
calisilan bir konuyken ayni zamanda dini bir igerik ve uygulamaya sahip olmasiyla din
bilimlerinin de konusudur. Bu anlamda mevlit ile ilgili ¢alismalar iki ayri koldan
yiriitiilmektedir. Tiirk Dili ve Edebiyat1 boliimii mevlidi bigim, tiir ve sanatsal deger
acisindan incelerken, Din Bilimleri dini bir uygulama olarak dindeki yeri ve fonksiyonlari
acisindan incelemistir. Tiirkiye’nin tez arama sitesi olan “https://tez.yok.gov.tr”” adresine
girdigimizde karsimiza mevlit ile alakali yaklasik otuz sekiz tane yiiksek lisans ve doktora
tez ¢alismasi ¢cikmaktadir. Bu tez ¢alismalarmm birgogu Tiirk Dili ve Edebiyat1 alanina

ait iken, Din Bilimleri alaninda da mevlit ile alakali ¢alismalar giderek artmistir.

Mevlidin edebi oldugu kadar sosyolojik bir yoniiniin oldugu diisiincesi Din
Sosyolojisi alaninda arastirma yiiriiten ilgilileri mevlide yoneltmistir. Mevlidin sosyolojik
boyutu iizerine ¢ok fazla calisma olmasa da bu alanda 6nemli ¢aligmalar yapilmistir.
Bunlardan biri bizim ¢alismamiz iginde Onemli bir kaynak olan, Nancy Tapper

(Lindisfarne) ve Richard Tapper’a (1987) ait olan ‘’Peygamber’in Dogumu: Tiirk

3 Bilal Kemikli, Mevlid Kiilliyati, (1. baski), Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlar1, Istanbul 2016.
4 https://tez.yok.gov.tr/Ulusal TezMerkezi/tezSorguSonucYeni.jsp



Islam’inda Ritiiel ve Cinsiyet’” baslikli calismadir.® Isparta’nin Egirdir ilgesinde
gerceklestirilen bu calisma antropolojik bir bakis acistyla mevlidi bir¢ok yonden
incelemistir. Tapper, calismasmni kadinlar ve erkekler {izerinde kiyaslamali olarak
yuriitmiis ve kadinlarin erkeklere kiyasla mevlit tarzi popiiler uygulamalara daha meyilli

olduklarmni belirtmistir.

Din Bilimleri alaninda mevlit ile ilgili yapilan ¢alismalardan biri Fatih Karayel’in
hazirladigy; “Mevlit Ile Tlgili Inang ve Tutumlar (Istanbul Avcilar Ornegi)” baslikli Din
Psikolojisi alaninda yapilan yiiksek lisans tez ¢alismasidir. Bu ¢alisma mevlitle ilgili
inan¢ ve tutumlar1 konu edinmektedir. Bu arastirmada, bireylerin mevlide yonelik
tutumlarmin, mevlitten etkilenme diizeylerinin ve mevlit hakkinda bilgi diizeylerinin,
dindarlik ve hayat memnuniyeti ile iliskili oldugu vurgulanmis ayn1 zamanda cinsiyet,
yas, medeni durum, egitim durumu gibi demografik 6zelliklerinde mevlide yonelik tutum,
mevlitten etkilenme diizeyi, mevlit hakkinda bilgi diizeyi, dindarlik ve hayat

memnuniyeti diizeyi lizerinde farkl etkileri oldugu vurgulanmastir.

Bu alanda yapilan ¢alismalara diger bir 6rnek ise Adem Efe’ye ait olan “Tirk
Toplumunda Mevlid Merasimlerinin Yeri ve Fonksiyonlar1 (Isparta Ve Cevresi Ornegi)”
baslikli caligmadir. Bu calismada mevlidin Tiirk toplumunda hayatin bir¢ok aninda,
sevingte kederde okundugu, kutlandigi vurgulanmistir. Mevlit merasimlerinin,
sosyokiiltiirel ve dini hayatin bir pargast haline geldigi belirtilmis ve mevlit
kutlamalarinin, bilgilendirme, kiiltiirel, toplumsal ve moral gibi birgok fonksiyona sahip

oldugu One siiriilmiistiir.

Mehmet Yanmis’m “Diyarbakir’da Mevlid Gelenegi ve Bazi lller ile
Karsilastirmali Bir Analiz “ baglikli ¢alismasi ise mevlit geleneginin Diyarbakir’da
uygulanma bigimi ile diger bolgeler arasindaki farkliliklar oldugunu One siirmiistiir.
Mevlit uygulamasinin Diyarbakir ili icerisinde birtakim degisikliklere ugradigi ve
toplumun bir kisminin bu uygulamadan uzaklastig1 iddia edilmektedir. Modern yasam
bi¢ciminin mevlit uygulamasi iizerinde 6nemli bir etkisinin oldugu diisiiniilmekte ve bu

etkinin Diyarbakir ve diger iller arasinda farklilastig1 belirtilmektedir.

5 Tapper, N. ve R. Tapper, “Peygamber’in Dogumu: Tiirk islam’inda Ritiiel ve Cinsiyet” Tiirkiye Giinliigii
Dergisi, (¢ev. Hiilya Kiiciik), Mayis-Haziran (40), 1996



Yine Yanmis tarafindan “Bursa Dini Hayatinda Siileyman Celebi’'nin Vesiletii’'n
Necat Adli Siirinin Etkilerinin Arastirilmast” adli Yilksek Lisan tez ¢aligilmasi
yapilmistir. Bu ¢alismada Bursa halkimin mevlidi Allah’a siikiir, Hz. Peygambere baglilik

ve toplumu kaynastirmaya bir vesile kabul ettigi sonucuna varilmistir.

Farkli alanlarda bir¢ok ¢aligmaya konu olan mevlit bizim alanimiz i¢inde dnemli
bir ¢alisma konusu olmaktadir. Ciinkii toplumun en asina oldugu ve toplumun hemen her
kesiminin yaptig1 bir uygulama oldugu i¢in mevlidi incelemek; ayni zamanda toplumun
kutsal ile olan iliskisini, buradan hareketle dini yasayis bi¢cimini de gdzlemlemek
manasina gelmektedir. Calismamizi toplumsal cinsiyet temelli olugturdugumuz i¢in dinin
erkek ve kadin tizerinde farkli yansimalarmin oldugu ve ayn1 zamanda, erkege ve kadina
farkli roller verdigini de gozlemleme imkani bulabildigimiz i¢in ¢aligmamizin alana
onemli bir katki sunacagini diisiinmekteyiz. Ayni zamanda mevlidin kadnlar tizerinde ki
etkisini gormek agisindan bu alanda yapilan c¢alismanin yeteri kadar olmamasi

calismamizi daha da 6nemli kilmaktadir.



BIiRINCi BOLUM

KAVRAMSAL VE KURAMSAL CERCEVE

1.1. Mevlit

1.1.1. Mevlidin Tamim ve Tarihi

Mevlit kelimesi sozliik anlami olarak dogum zamani ve dogum yeri anlamina
gelmektedir.® Bir kimsenin dogum zamanma, dogum yerine isaret etmek amaciyla
kullanilan “mevlit” kelimesi sonralar1 6zellikle Hz. Muhammed’in dogumu ile ilgili
yapilan kutlamalara ve bu dogum hakkinda yazilan edebi metinlere verilen bir ad olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. ’Mevlit”’ kelimesinin yerini bazi yerlerde “’cocuk’’ anlamina
gelen “’mevlud’’ kelimesi almaktadir bu sekilde ki bir kullanim “’mevlud’’ kelimesinin
“’dogum yeri ve dogum zaman1’’ anlamindaki “mevlit’in” viilgarize edilmis sekli oldugu
sdylenebilir.” Ciinkii genelde halk arasinda da “’mevlit’’ yerine “’mevlud’’ kelimesi
kullanilmaktadir. Bu durumun “’mevlit’in” popiiler olan tarafini gormek i¢in bir baglangig

olabilecegi sdylenebilir.

Genel olarak mevlit Peygamber Hz. Muhammed’in dogumunu ve dogumu 6ncesini
merkeze alan ve ona olan sevgiyi dile getirmek, verilen degeri géstermek igin yazilan
cosku ve heyecan yonii agirlikta olan edebi metinleri ve onu anmak i¢in olusturulan dini
torenleri isimlendirmek i¢in kullanilmaktadir. Mevlit denilince akla igerisinde ziyafetin,
cesitli etkinliklerin yer aldigi torenin adi gelirken ayn1 zamanda bir edebi eser tiirii olan
“mevlit”> metinleri gelmektedir. Oncelikle bir edebi eser tiirii olarak mevlit metinlerinin
yap1 ve igerigine kisaca deginmek istiyoruz. ileriki kisimda ise mevlidin genel tarihi

hakkinda bilgi verecegiz.

Mevlit tiirii eserlerde igerik olarak kismi farkliliklar olmakla birlikte ortak nokta
Hz. Muhammed’in dogumu ve “Nur’u Muhammedi” diye adlandirilan niibiivvet nurunun
yaradilisi, bu nurun Hz. Adem’den baslayarak diger peygamberler {izerinden Hz.
Muhammed’in babasi Abdullah’a ulagmasi, annesi Amine’nin hamileligi, hamileligi

sirasinda meydana gelen olaganiistii hadiseler ve dogum esnasinda Hz. Muhammed

6 Ozel, Ahmet, “Mevlid” TDV Islam Ansiklopedisi, C.29, TDV yaymlar1, Ankara 2004 29 s.475.
" Koksal, M. Fatih, Mevlid-Name, (1.baski), Diyanet Vakfi Yaymlari, Ankara 2011, s.21.



etrafinda ve yeryliziinde meydana gelen mucizeler, genel olarak mevlit metinlerinin

konusunu olusturmaktadir.®

Mevlit metinlerinde kullanilan dil sade ve halkin ilgisini ¢ekecek tarzda coskulu ve
mistiktir. Mevlit metinleri i¢in belli bir uzunluk smir1 yoktur. Bazilar1 binden fazla
beyitten olusurken (Recai mevlidi gibi) bazis1 da iki yiiz beyitten ( Sidki mevlidi gibi)
olusabilmektedir. Fakat XIX. ve XX. yiizyillarda yazilan mevlitler, edebiyatimizdaki ilk
mevlit eserlerine gore daha kisadir. Tarih boyunca sayisiz mevlit metinleri yazilmistir.
Biitiin mevlitler ortak bir yapida birlesse de hepsinin kendine ait 06zellikleri
bulunmaktadir. Zaif Mevlidi (Mecma’u’l-envar, XV. yy.) ve Recai Mevlidi (Mevlidu’n-
nebi, XV. yy.) bilinen eski mevlitlerdendir. Fatma Kamile Mevlidi (Hadiyyu’l-cinan,

XI1X. yy.) ise, edebiyatimizda bir kadin tarafindan yazilan ilk ve tek mevlit 6rnegidir.°

Toren ya da dini bir uygulama olarak mevlit ile ilgili olarak ise kaynaklar, Hz
Muhammed’in kendi dogum giinline dair herhangi bir kutlama yapmadigmi ve ayni
zamana dort halife donemi ve sonraki Emevi, Abbasi donemlerinde de peygamberin

dogumu ile ilgili bir téren ya da bir calisma yapilmadigini belirtmektedir. '

Mevlit yazma gelenegi ve mevlit torenleri ilk olarak Misir’da Sii Fatimi devletinin
kurulmasiyla birlikte baglamustir. Fakat burada yapilan kutlamalar sadece Hz.
Muhammed’in degil ayn1 zamanda Hz. Ali, Fatima, Hasan, Hiiseyin gibi Ehl-i Beyt’ten
olan 6nemli sahislarin dogumlari serefine de yapilmistir. Hatta bazi kaynaklar ilk mevlit
caligmalarinin ve torenlerinin Siiler tarafindan yapildigini ve bunun Hz. Muhammed i¢in
degil Ehl-i Beyt i¢in oldugunu séylemektedir. Siilere ait mevlit eserlerine sunlar 6rnek
verilebilir; Mevlid emirii’l-mii’minin (“’Miimin’lerin Emiri’nin’’, yani Ali ibn Ebi
Talib’in dogumu) ismindeki Vehb ibn Vehb ibn Abdullahibn Zem’a, bilinen sekliyle
Ebu’l Buhteri (h.200/miladi815) adh bir yazara aittir. En eski Sii mevlit metni ise ibn
Babaveyh’in (h.381/m.991) “Mevlit Mevlana Ali” adli eseridir. Yine Seyh Miifid’e (h.

413/m. 1032) atfedilen ’Peygamber’in ve imamlarin dogumu (mevlit)’” adli eserde Sii

8 Koksal, 2011, 5.26.
9 Koksal, 2011, s.9.
10 Ozel, Ahmet, *’Mevlid: Tarihi ve Dini Hiikmii>’, Divdn Dergisi, 2002/7(12), s.s. 237-242.



kaynaklar arasinda sayilmaktadir. Fakat bu eserlerin ibadet maksatli olmaktan ¢ok dogum

tarihi tespiti amaciyla teknik amagla yazilmis olabilecegi sdylenmektedir.!!

Mevlit gelenegi daha sonrasinda Eyyubiler ve Memliikler doneminde de devam
ettirilmistir. Biiyilk solenler seklinde yapilan bu torenlere gilinler Oncesinden
hazirlanildig1 ve birkag giin siirdiigii sdylenmektedir. Igerisinde musikinin gesitli
etkinliklerin yer aldigi bu torenlerin vazgecilmezlerinden biri gosterigli ziyafet
sofralaridir. Bazi kaynaklar bu ziyafet sofralar1 hazirlanirken israf derecesinde bir tiiketim
oldugundan bahsetmektedir. Ornegin; ilk Siinni mevlit toéreni olarak bilinen
Muzafferuddin Kokbiiri tarafindan diizenlenen bir mevlit téreninde 5000 koyun, 10.000
tavuk, 100.000 tabak ana yemek ve 30.000 tabak tatli ikram edildigi aktarilmaktadir.?

Osmanli donemine gelindigine ise mevlit torenleri benzer sekilde yapilmaya devam
edilmis, toérenler devlet erkdninin yiiksek katilimi ve destegi ile varligini stirdiirmiistiir.
Osmanlr’da ilk resmi torenin I11. Murad tarafindan XVI. yiizyilda baslatildig1 bilinmekle
birlikte Osmanlmin mevlit ile olan tanisiklig1 daha gegmis tarihe dayanmaktadir.!® Bugiin
Tiirk toplumunda en cok bilinen®’Vesiletii’n-Necat’” (Kurtulus Vesilesi) adli mevlit
metni Stileyman Celebi tarafindan XV. yiizyilda yazilmistir. Bu da Osmanli’nin mevlit

ile olan tanisikligmin daha oncelere dayandigini gostermektedir.

Vesiletii’n-Necat ortaya ¢iktig1 andan itibaren mevlit kutlamalarinin vazgegilmez
unsuru olarak kiiciikten biiyiige her kesimin tamidigi ve bildigi bir eser olarak bu
gelenekteki yerini almistir. Vesiletii’n-Necat i¢in, Tirk mevlit geleneginin baslangici
diyebiliriz. Ciinkii ondan 6nce her ne kadar bu tarz eserler yazilmis olsa da hig biri bu

eser kadar biiyiik bir etki ve yayilma gostermemistir.

Kaynaklara gore Siileyman Celebi bir sair degildir ve Vesiletii’n-Necat metni de
onun bu tiirdeki ilk ve tek eseridir.!* Bu eseri yazmaktaki amaci ise Peygamber’in
istiinliigiinii dile getirmek ve ona olan sevgisini anlatmaktir. Sair olmayan birinin edebi
degeri bu kadar yiiksek bir eser ortaya ¢ikarmasi ne kadar miimkiin bu konu tartisilir olsa

da, kanaatimizce bu diisiince Celebinin eserinin, samimiyet ve sevgi gostergesi olarak

11 Katz, Marion Holmes, Mevlid islam Diinyasinda ibadetler ve Dindarlik, (1.baski), Acilim Kitap
Yayinlari, istanbul 2014, s.24-25.

12 Katz, 2014, 5.135.

13 Akarpinar, R. Bahar, Tiirk Kiiltiiriinde Dini Torenler ve Mevlid Kutlamalari, ( Yayimlanmamis Doktora
Tezi), Hacettepe Universitesi, Tiirk Dili ve Edebiyat1 Anabilim Dali, Ankara (Tiirkiye), 1999.

14 Akarpimnar, R. Bahar, 1999.



goriilmesine sebep olmus ve eserin halk nezdinde kolay kabul gérmesini ve popiilerligini
artirmasina olanak saglamis olmalidir. Eserin igerigine baktigimizda naslardan ziyade
kissa geleneginin izlerini tagidigini ve yiiksek ilim ziimresinin onay verecegi bir tarzdan
daha c¢ok halk nezdinde kabul gormesi miimkiin bir igerige sahip oldugunu gorebiliriz.
Burada Siileyman Celebi’nin doneminin halk tabakasinin zihin diinyasini ve dilini dogru
anladigin1 ve onlarin zihin diinyalarina uygun bir anlatim tarzi ve dil kullandigini
goriiyoruz. Ciinkii o donemde Hz. Muhammed’in hayatini anlatan yazili birgok siyer tiirii
eser olmasma ragmen cok azi halk arasinda Celebi’nin mevlidi kadar popiilerlik

kazanmustir.

Vesiletii’n-Necat’tan sonra bu eserden ilham alinarak baska mevlitler de
yazilmistir. Fakat bu mevlitler Celebi’nin mevlidi kadar uzun tutulmamstir. Ciinkii artik
mevlit térenlerinin vazgecilmezi olan bu metinler uzun olmas: durumunda torenler
esnasinda okunmasini zorlastirmaktaydi. Bu nedenle torenlerin yapisima uygun daha kisa

mevlit metinleri yazilmaya baglanmistir.

Tarih icerisinde 6nemli bir yeri olan Vesiletii’n-Necat eseri hakkinda verdigimiz bu
kisa bilgiden sonra mevlit toérenlerinin Osmanli’daki genel yapisma donecek olursak
mevlit torenleri i¢cin zaman ve mekanin énemli iki unsur oldugunu goriiriiz. Bu sebeple
de Osmanli’da mevlit kutlamalar1 belli basli mekanlarda yapilmistir. 11k dnceleri saray,
konak ve tekkelerde devlet erkani, bilginler, seyhler, agalar ve halkin katilimi ile

gerceklesirken daha sonralari, Ayasofya, Sultan Ahmet Camii’nde yapilmistir.!®

Zamansal olarak genelde 6zel dini giin gecelerde yapilan bu torenlerin giderek
zaman algis1 da degismis Onemli gordiikleri bir¢ok zamanda bu mevlit torenleri
diizenlenmistir. {lk dnceleri sadece peygamberin dogum giinii olarak belirlenen Rebiii’l-
evvel aymm on birinci gecesini on ikinci gecesine baglayan ve 6zel olarak “Mevlit
Kandili” olarak isimlendirilen gece yapilan bir toren iken daha sonralar1 gecis donemleri
denilen dogum, evlilik, 6liim, gibi, 6nemli anlarda ve asker ugurlama, is yeri agma gibi

nedenlerle mevlit torenleri yapilmaya baglanmistir.

1910 yilina gelindiginde Osmanli’da mevlit kutlamalari, resmi bayram olarak ilan
edilmistir. Fakat Cumbhuriyet’in ilaniyla kaldrilmigtir. ilerleyen zamanlarda Tiirkiye

Cumbhuriyeti Devleti’nin ana dilde ibadet etme diisiincesini yayma istegi sonucu mevlit,

15 Akarpmnar, R. Bahar, 1999.
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halk arasinda dindarhigin bir sembolii olarak varligini siirdiirmiistiir.'® Hz Muhammed’in
dogumu 1989 yilindan itibaren Tiirkiye’de, Tiirk diinyasinda ve Balkanlar’da cesitli
torenlerle kutlanir. Son yillarda ise her yil farkli bir kutlu dogum temas: altinda

kutlanmaktadir.’

Daha sonraki siirecte diger Miisliiman bolgelerde ve Tiirkiye’de mevlit gelenegi
varlhigimi siirdiirmeye devam etmistir. Tiirkiye’nin modernlesen toplum yapisiyla birlikte
dini uygulamalar farkli sekillerde karsimiza ¢ikmaya baslamistir. 1900’14 yillarda
gramofon ve tas plaklarin Tiirkiye’ye gelmesiyle bu araglar zamanla dini faaliyetlerde
kullanilmustir. Ik 1932°de Mustafa Kemal Atatiirk’{in de tesvikiyle mevlit eserleri plaga
¢ekilmis ve radyolarda okutulmaya baslanmustir. 1974’te ise televizyonda ilk mevlit
yaymi yapilmistir. Gazeteler yapilacak mevlit torenleri ilani igin yazili bir ortam
saglamustir.*® Mevlit ilk ortaya ¢iktig1 andan itibaren sekilsel birtakim degisiklikler yasasa
da giinimiize kadar popiilerligini siirdiirmiistiir. Hala birbirinden farkli nedenlerle

diizenlenen torenlere adin1 vererek varligini stirdiirmektedir.

1.1.2. Bir Ritiiel Olarak Mevlit

Din i¢in kapsayict bir tanim yapmak veya belli bir tanim {izerinden dini anlamaya
calismak pek miimkiin olmadigindan C. H. Glock ve birgok kisi dini fenomenler
iizerinden anlamaya calismistir. Glock, “’Dindarligin boyutlar1 iizerine denemeler’’

calismasida®® dini;

Dini tecriibe boyutu
Ayinsel boyut
Ideolojik boyut
Bilgi boyutu

o~ 0D

Dinf kanaatlerin etkileme boyutu seklinde siniflandirmastir.

Ayni sekilde J. Wach,? dini, ii¢ sekilde siniflandirmustir;

16 Akarpinar,R. Bahar, “’Mevlid Térenlerinin Yapisi1®’, Tirkbilig, 2006/12 s.5.38-63.

7 Kurt, A.Osman, “Dinlerde Kutsal Zaman”, Halk inanislari El Kitabi, (ed. Durmus Arik, Ahmet Hikmet
Eroglu), (1.baski), Grafiker Yayinlari, istanbul 2017, s.145.

18 Akarpinar, R. Bahar, 1999.

19 Charles, Y. Glock, ’Dindarligin Boyutlar1 Uzerine’’, Din Sosyolojisi, (ed. Yasin Aktay, M. Emin
Koktas), (4.baski), (cev. M. Emin K&ktas), Vadi yayinlari, istanbul 2017, s.300-313.

20 Wach, Joachim, Din Sosyolojisi, (¢ev. Unver Giinay), ifav yayinlari, istanbul 1995, 5.43-51.
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1- Dini tecriibenin teorik ifadesi: akide
2- Dini tecriibenin pratik ifadesi: ibadet

3- Dini tecriibenin sosyolojik ifadesi: dini cemaat veya topluluk
Radcliffe-Brown,?! toplumsal bir unsur olan dini su dlgiitlere gore smiflandirir;

1- Dini toplum i¢indeki faaliyetler

2- Dini topluluga mensup olmanimn bireyde olusturdugu hiss

3- Dini eylemler, ritiieller

4- Dini inang ve dogmalar

5- Toplumsal yapinin, din ve dini grup, cemaat, mezhep ve teskilat gibi unsurlarla

arasindaki iliskiler.

Yukarida dini anlamlandirmaya yonelik yapilan tiim smiflandirmalarda dikkat
ceken nokta dinin ritiiel boyutunun 6n planda olmasidir. Glock, ayinsel boyut, Wach, dini
tecriibenin pratik anlatimi diyerek dinin ritiiel boyutuna mutlaka yer vermistir. Bilindigi
iizere dinler sadece birtakim inang¢lardan olusmaz, inanclarin yaninda bazi dini pratiklere
de sahiptir. Bu dini pratikler, bazen ritliel bazen ayin bazen de ibadet olarak
nitelendirilmektedir. Belirli ve uygun zaman araliklarinda yapilan ve igerisinde birtakim

sembollerin de yer aldig1 ok sik tekrarlanan bir davranis bigimi®? olarak ritiiel i¢in:%3

- Inancin pratize edilmesi, bedensel olarak yapilan dini davramstir diyebiliriz.

- -Ritiiellerin temeli tekrara dayanir tekrarlayan davraniglar seklinde
olusmuglardir bu yiizden her firsatta tekrar sahnelenir. Gilinliik ritiieller,
mevsimlik ritiieller ve senelik ritlieller, bazen tarimsal gerekgeler, bazen av
bereketi i¢cin bazen de dogum, 6liim ve hastalik gibi durumlar her zaman ayni1
ritiielin tekrari i¢in bir firsattir.

- Ritiiel zihinsel bir yogunlasma gerektirir, her ne kadar tekrar esasli yapisindan
kaynakli swradan gibi goriinse de olaganiistii ile olan baglantis1 onu

siradanliktan ayirir bu ylizden derin bir biling ile yapilmasi gerekir.

21 Giinay, Unver, Din Sosyolojisi, (10. bask1), Insan Yayinlari, Istanbul 2011, 5.234.

22 Marshall, Gardon, “ Ritiiel”, Sosyoloji Sozliigii, (¢ev. Osman Akmbay, Derya Kémiircii), Bilim ve Sanat
Yaymlari, Ankara 1999, s.623.

23 Olgun, Hakan, ¢’ ibadet, Ritiiel ve Kurban’’, Milel ve Nihal, 20161/3 (2), 5.85-86.
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- Ritiieller kural merkezlidir belirli asamalar1 vardir; hazirlik agamasi, ritiielin
gerceklesmesi ve sonlandirilmasit bu diizen ritiielin olmazsa olmazidir
diyebiliriz.

Yukarida saydigimiz maddelerden hareketle ritiiel i¢in bir nevi dinin sembolik
anlatimidir diyebiliriz. Ritiel ile birlikte siklikla yan yana kullanilan sembol kavrami “Bir
varhigin veya olgunun yerine tutan figiirdiir” ** Bir soyutlama ve estetik yaratma bigimi
olan sembol “bir seyi anlatmak icin baska bir seyi aract yapar.”?® Bu anlamda yapilan
dini ritéiellerin de amaci sadece bedensel bir hareketlilik yaratmak degil dini degerleri
sembolize ederek anlatmak ve bu degerlerin sembolik davranislar araciligiyla varligini

surdirmektir.

Bir seyin ritliel bigiminde sembolize edilmesi onun siirekliliginin saglanmasi
acisindan yeterli degildir. Ayn1 zamanda belli araliklarla tekrarlanmasi da gereklidir. Bu
nedenle ritiieller de toplumsal hafizay1 canli tutmak adna stirekli tekrarlanir. Dinlerde
pek cok ritiiel, dini inanglarin ve degerlerin miiminlere 6gretilmesine ve gii¢lii bir
aidiyetin Uretilmesine olanak saglamaktadir. Pek ¢ok deger, inang ritiieller vasitasiyla
varligini siirdiirmekte ve bir sonraki nesle ulasabilmektedir.?® Kutsallastirilan ya da
kutsallik verilmeyen herhangi bir olaym yeniden canlandirilmasi ve temsil edilmesiyle
torensel 6zellik kazanan ritiiellerde yasanan diinyanin zaman algisi ritiiel siirecinde ihmal
edilip, baska bir zamana gegilmektedir. Bu durum ise her ritiielde tekrar yasanmaktadir.

Tekrara dayanarak yasanan bu durum ile bir aktarim ger¢eklesmektedir.?’

Ritiiel, tekrar1 sayesinde, bilgilerin aktarilmasini, kiiltiirel kimligin yeniden
iiretilmesini saglamaktadir. Bireyleri ve gruplar1 manevi olarak yeniden olusturma imkani1

sunan ritiiel, toplumsal hayat, ortak biling etrafinda siirekliligini saglar. 2

Ritiieller giindelik yasanti i¢inde siirekli tekrar eden yapisindan kaynakli siradanmig
gibi goriinse de temelde birtakim olaganiistii inang ve degerlere dayanir. Gergeklestirilen

ritliellerin yapilma nedeninin ve yapilma seklinin bazi mistik ve mitolojik unsurlara

24 Aydin, Mustafa, Giincel Kiiltiirde Temel Kavramlar, (2. baski), A¢ilim Kitap Yayinlari, Istanbul 2013,
5.376.

%5 Alver, Koksal, “Emile Durkheim ve Kiiltiir Sosyolojisi”, Sosyoloji Dergisi, 2010/3 (21), 2010, s.5.199-
210.

%6 Sahin, Ayse, Din, Ritiiel ve Hafiza: Mevlid Gelenegi Uzerine Sosyolojik Bir inceleme (Yayimlanmamis
Yiiksek Lisans Tezi) Necmettin Erbakan Universitesi, Sosyloji Anabilim Dali, Konya (Tiirkiye), 2019.

27 Sahin, Ayse, 2019.

28 Sahin, Ayse, 2019.

13



dayandigi soylenebilir. Durkheim’a gore her ne kadar mitik inanglar ritiielleri takiben
ortaya ¢iksa da?® bazi durumlarda mit ve ritiiel arasindaki ayrim bu kadar net olmamakta

ve mitik inanglar beraberinde ritiielleri getirebilmektedir.

Yukarida 6zelliklerini agiklamaya ¢alistigimiz ritiielin ayrica fonksiyonel tarafi da
vardir. Ritiiel, bireyin ve toplumun hayatinda 6nemli bazi islevler gérmektedir. Ritiieller
dini ayinleri icermekle beraber torenleri, sdlenleri, bayramlar1 ve toplumsal bagi
giiclendiren toplumda herhangi bir sebeple siirekli bir sekilde yapilan eylemleri
kapsamaktadir. Durkheim’da ritiieli daha ¢ok dini hayattaki pratikler olarak gorse de onu
ayni zamanda toplumsal bir olgu olarak degerlendirir. Ritiielin toplumsal iliskilerde ki

islevi ise onun temel ilgi alanini olusturur.*

Din i¢in bir nevi devam ettirici gii¢ olan ritiiel, hem ritiieli geceklestiren kisi i¢in
hem de yasadig1 toplumda 6nemli fonksiyonlar iistlenmektedir. Ritiiel 6ncelikle o ritiieli
gerceklestiren birey iizerinde etki olusturmaktadir. Fakat asil fonksiyonunu bireyi asip
toplum diizeyinde bir etki uyandirdiginda kazanmaktadir. Ritiieller toplum bazinda
birlestirici ve biitiinlestirici fonksiyona sahiptir. Ortak inanglardan hareketle bir ritiieli
gerceklestirme o ritiieli yapanlar arasinda iinsiyet duygusunu artirdigi gibi inancin
canliligmi ve devamlihigini da saglamaktadir.®! Ritiiele farkl bir acidan bakan Turner’e
gore ise ritiiel ile toplumsal ¢atigma arasinda yakin bir iliski bulunmaktadir ve “catisma
noktalart arttikca ritiiel yapma sikhigr artmaktadir”.®® Turner’in bu diisiincesinden
hareketler ritiielin birlesme ve biitiinlesmeyi saglama fonksiyonun yani sira ¢atisma

ortamindan (kriz durumunda) bir kagis yeri olma durumu da s6z konusudur.

Bir toplumsallagma araci olarak ritiiel toplum i¢inde yapildig1 i¢in bir araya gelmeyi
zorunlu kilar. Bu sayede ritiiel asil anlamina toplum i¢inde kavusur ve bu anlam ritiieli
uygulayan biitin toplumu kusatir. Bu yoniiyle ritiiel toplum i¢inde kuvvetli bir bag

olusturur ve inanirlarini belli bir gaye ve niyet etrafinda bir araya getirir.3

29 Segal, Robert A., “Dinsel Mit-Ritiiel Kuram”, (¢ev. Naim Atabagsoy), Milli Folklor Dergisi, 2012/24
(94), s.s. 173-187.

30 Alver, Koksal, “Emile Durkheim ve Kiiltiir Sosyolojisi”, Sosyoloji Dergisi, 2010/3 (21), 2010, 199-210.
31 Giinay, 2011, 5.247-248.

32 Turner Victor, Ritiieller Yap1 ve Anti Yap, (cev. Nur Kiiciik ), (1. baski), ithaki Yaynlar1, Istanbul 2018,
s.21.

33 Alver, Koksal, “Emile Durkheim ve Kiiltiir Sosyolojisi”, Sosyoloji Dergisi, 2010/3 (21), 2010, 199-210.
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Islam geleneginin en bilenen ve en yaygin uygulamasi olan mevlit de bir ritiiel olma
ozelligini igerisinde tagimaktadir. Mevlit Hz. Muhammed’in dogumu i¢in yapilan dini bir
toren olmanin yaninda sosyal ve kiiltiirel bir anlam tasimakta dogum, siinnet, evlilik,
Oliim gibi 6nemli anlar1 dini bir ritliel halinde yapilmasina hizmet etmektedir. Ritiiel
olmak bakimindan mevlit; her ritiiel gibi belirli kurallara sahiptir. Bir mevlit toreni
diizenlenirken belli asamalar dikkate almarak yapilmaktadir. Ve her firsatta gesitli

nedenlerle tekrarlanmaktadir.

Bir ritiiel olarak belirli asamalara sahip olan mevlit uygulamasinda Ilk énce hazirlik
asamasi vardir. Bu asamada ilk 6nce ¢ogu zaman sozlii olmak iizere davet yapilir. Davet
etme gorevi torenin yapilacaga yere gore farkl kisiler tarafindan listlenilmektedir. Ayrica
mevlidi okuyacak kisiye de davet gotiiriilmektedir bu kisi bazen bir din gorevlisi bazen
de halk arasinda sayilan ve bilgisine giivenilen biri de olabilmektedir. Hazirlik asamasmin
diger bir kismu ise ikramlarin ve mevlidin yapilacagi mekanim hazirlanmasidir. Tkramlarin
cesidi yoreye ve mevlidin yapildigi mekana gore degisebilmektedir. Mesela evlerde
yapilan mevlitler bol yemekli iken camilerde seker, lokum gibi yiyecekler ikram
edilmektedir. Tkramlar sadece yiyeceklerden ibaret degildir, mevlidin yapilma nedenine
gore torene katilan misafirlere c¢esitli hediyelerde verilmektedir. Ayrica mevlit
torenlerinde ikram edilen giilsuyu Hz. Muhammed’i ve onun kokusunu sembolize eden

Onemli bir ikram ¢esididir.

Bu ritiielin diger bir asamasi ise “icra” yani mevlidin okunmasidir. Mevlidi okuyacak
kisi mevlit okunma nedenini belirtikten sonra Kur’an’dan baz1 sureler okur ve daha sonra
“Mevlit-i Nebi’i’> okumaya geger. Okunan mevlit metni bolgeye gore degismektedir,
Genelde Celebi’nin “Vesiletii’'n-Necat” adli mevlidi okunurken, Dogu bolgesinde bu eser
yerine bazi kiirdi mevlitler de okunmaktadir. Mevlit ile birlikte bazi ilahiler okunur ve
salavat-1 serifler getirilir ve son olarak da mevlit bitis duas1 yapilir, bunun igin belli bir dua
yoktur mevlidi okuyan mevlithanimn inisiyatifine birakilmistir. Son agamada ise misafirlere
hazirlanmis olan ikramlardan sunularak tdren tamamlanmaktadir.3* Goriildiigii tizere mevlit

bir ritiiel hassasiyetiyle belli bir diizen ve disiplin igerisinde gerceklestirilmektedir.

Mevlit, kutsal olan ile iliskisi baglaminda derin ve olaganiistii ifadelere yer vermesi

ve her firsatta tekrar edilmesi yoniinden de bir ritiiel 6zelligi gostermektedir. Hz.

34 Akarpinar, 1999, 5.258-272.
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Peygamber’e duyulan sevgi, derin saygi, coskulu islenis tarziyla birlikte bir takim
mitolojik 6geleri ve olaganiistii anlatilar1 beraberinde getirmistir.®® Bu anlamda mevlidi
inceledigimizde i¢inde bir¢ok mitik 6geye rastlamaktayiz. Ritiiel ile mit arasinda bir iligki
oldugu zaten bilinen bir seydir. Mevlit ile mit arasinda kismi bir iligski oldugu asagida

verilen 6rneklerle agiklamaya cgalistik.

Oncelikle kisaca mitin ne oldugunu ifade etmek isteriz. Eliade’a gore mit: “Kutsal
bir tarihi, zamanmin baglangicinda cereyan eden bir ilk olayin anlatimidir.” Bir seyin nasil
gerceklestigi, nasil olmaya basladiginin anlatildigr mitlerde her zaman bir yaratilis
oykiisii s6z konusudur.®® Ayni zamanda mit, ilahlarm tarihi, diinyanin yaratihsini,
ilahlarin yapip etmelerini, dogaiistii gliglerin maceralarini anlatan, birgok dinde bulunan
ve en eski donemlere ait olan hikayelerdir. Mitler goézle goriilebilen bir gergekligi
anlatmamakla beraber eski ¢aglarin dili ile insanlara dokunan bir dogaiistii gergekligi
temsil ve aciklamaya ¢alisir.®” Dogaiistii varliklarin eylemlerinin Sykiisiinii olusturan
mitler ger¢cek ve kutsal olarak goriiliir. Mitte degismeyen bir sey varsa onun her zaman
yaratiligla ilgili olmasidir. Mitler bir seyin yasama nasil basladigini ya da bir davranigin,
bir kurumun bir ¢aligma seklinin nasil yaratilmis oldugunu anlatir. Mitler bu 6zelligiyle

insana ait olan her anlamli davranisin drnek tiplerini olusturur.®

Mitolojinin temel konusunu olusturan yaratilis mitleri alan igerisinde énemli bir
yere sahiptir. Ciinkii bu mitler ile insanin kokenine, ilgili oldugu alanlara, tiretimlere ve
yasamin devami, medeniyetin olusumu i¢in gerekli olan dinamiklerin kokenine bakmaya

calisiriz. Bu bakis ile de insan1 anlama ve anlamlandirma olanag1 kazaniriz.*

Mevlit metinlerinin geneline baktigimiz zaman hepsi bir yaratilis oykiisiiyle baslar.
Hz. Adem’in yaratilis1 ve bununla iliskilendirilen Hz. Muhammed’in yaratilis1 olaganiistii
ifadelerle anlatilir. Hz. Muhammet’in yaratilist ise “Nur-i Muhammedi” diistincesi
ekseninde anlatilir. “’Nur-1 Muhammedi’’, Miisliiman sufiler tarafindan temelleri atilan

ve ilk yaratilan varlik ile ilgili ortaya konulan teorilerden biridir. Hz. Muhammed eksenli

35 Arslan, Mustafa, “S6éylem Mitos ve Tarih: Popiiler Dini Literatiirde Hz. Muhammed(s.a.v) Tasavvuru-
Muhammediye Ornegi”, Milel ve Nihal Dergisi, 2009/6(1), s.s. 195-219.

% Eliade, Mircea, Kutsal ve Kutsal Dis1, (cev. Ali Berktay), (1. bask1), Alfa Yayinlari, Istanbul 2017, 5.87.
37 Kizil, Hayrettin, Diyarbakir ve Cevresindeki Dini Anlayista Mitolojik Unsurlarm Etkisi,
(Yayimlanmamis Doktora Tezi), Ankara Universitesi, Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dali, Anakara
(Turkiye), 2010.

38 Eliade, Mircea, Mitlerin Ozellikleri, (¢ev. Sema Rifat), (2.bask1), Alfa Yaynlari, Istanbul 2017, s.32.

39 Yonar, Géniil, Yaratilis Mitolojileri, (2.baska), Otiiken Yaynlart, Istanbul 2016, s.23.
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bir anlatim tarzina sahip olmakla 6zgiin bir ifade bigimine sahip olsa da aslinda teorinin
cikis noktasi cok daha gerilere dayanmaktadir. Tasavvuf araciligiyla yayilan bu anlayigin
buraya Sia’dan gectigi, Sia’ya ise Hermetik Kiiltiirden veya Yeni Eflatunculuk’tan gectigi
diistiniilmektedir. Yaradilis teorisi olarak karsimizda duran Nur-i Muhammedi anlayisina
gore yaratici, tim mahlukati yaratmadan 6nce kendi nurundan bir nur yaratt1 ve nurdan
biitiin varligin 6zl olan “’Nur-i Muhammedi’yi’’ yaratti daha sonra bu nurdan Hz. Adem’i

yaratt1 bdylece bu nur yaratilan biitiin mahlukatin ilk ve tek kaynagi olmus oldu.*°

Nurdan yaratilma miti ¢esitli dinlerde de bulunmaktadir. Nusayrilik inanincina gore
Tanr1 saf halde bilmek ve anlamak s6z konusu degildir. O anlasilmak ve bilinmek icin
“nasuti” (beseri) kaliba girer ve bu sekilde tecelli eder. Bu baglamda Hz. Ali’yi Tanr1
tecellisi olarak goriirler. Nusayrilere gore Ali’nin nurundan yaratilan ve sembolii “M”
olan Muhammed, Selman-1 Farisi’yi yaratmig, Selman-1 Farisi ise semalarin ve arzin

anahtar1 bes yetimi yaratmustir.*!

Nur’dan yaratilis miti bir diger ismi “isiktan yaratilis” miti Zerdiistliik, Sabiilik ve
Maniheizm gibi dinlerinin bir¢ogunda bulunmaktadir.*? Yine Tiirk mitolojisinde de 151k
motifi dnemli bir motiftir. Bozkurdun, gok 1s181nin i¢cinde sabah erkenden Oguz Kagan’in
cadirina inmesi ve onu sefere kaldirmasi, Hunlar’da gdk 1s1g1nin i¢inde inen kurda biiyiik
sayg1 gosterilmekte ve onu kurtaricilar1 olarak gérmeleri Tiirk Mitolojisinde ki 1s1iktan

yaratilis mitlerine 6rnek verilebilir.*®

Mevlit tirii eserlerin genelinde bir¢ok olayin ve yaratilisin kokeni “Nur-i
Muhammedi”  anlayismma dayandirilarak anlatilir. Asagida Siileyman Celebi’nin

“Vesiletii’n-Necat” isimli eserinde yer alan beyitler bu duruma drnek verilebilir.**

Ger Muhammed olmasa idi ayan
Olmayisardi zemin u asuman

Ger Muhammed gelmeseydi dleme
Tac-1 izzet inmezidi Ademe

Ger Muhammed gelmese sen suni bil

40 Cinar, Mahmut, Nur-i Muhammedi Inancinin Ortaya Cikis1 ve Kaynaklari, (1.baski), Ragbet Yaymlari,
Istanbul 2014, s.15.

4Kyyak, Abdulkadir, Sinemilli Aleviligi, (1.bask1), Gece Yayinlari, Ankara 2018, s.76.

42 Kurt, Rudolp, “Maniheizm.”, (¢ev. Muatafa Bryik), Gazi Universitesi Corum Ilahiyat Fakultesi
Dergisi, 1/2002,(1), s.s. 378-393.

43 Kiyak, 2018, s.78.

44 Pekolcay, Necla, Mevlid Siileyman Celebi, (5.bask1), Dergah Yayinlar1, Istanbul 2016, s. 55-56.
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Ne kulak isidiiben séylerdi dil

Nuh garkdan buldr anunigiin necat
Dahi togmadin gériindi mu’cizat
Olmeyip Isa goge buldugt yol
Ummetinden olmakigiin idi ol
Hem dahi Musa elindeki asa

Oldr anun izzetine ejdeha

Goriildiigii gibi eger Hz. Muhammed yaratilmasaydi Adem bulundugu o izzetli
makama ulasamayacakti, Nuh tufandan kurtulamayacakti. isa dahi O’nun i¢in goge
yiikseldi, Musa’nin elindeki asa dahi onun izzetine ejderhaya doniistii. Biitiin yaratilisin
ve meydana gelen olaylarin baglandigi sebep olarak Hz. Peygamber mevlit metinlerinde

daha bir¢ok olaganiistii ifadelerle anlatilmistir.

Yine Hz Muhammed’in do§umunun anlatildig1 asagidaki beyitler mevlit

metinlerinde yer alan diger mitolojik unsurlara 6rnek gosterilebilir.*®

Didi bir nur ¢ikdi evden nagehan
Asikara old ciimle ins ii can
Hem hava tizre désendi bir dosek
Ad stindiis doseyen ani melek
Sonra gark oldi viicudum nurile
Biiriidi beni o nurun ismeti

Geldi bir akkus kanadile beniim
Arkami sigadi kuvvetle kati

Yukarida ki beyitlerde ve devam eden beyitler de Hz. Muhammed’in dogumu,
cocuklugu gengligi peygamberligi mucizevi olaylar esliginde yer yer sahih rivayetlerin
disma ¢ikilarak, ona kendinde olmayan sifat ve giicler yiiklenerek anlatilmistir.*® Beyitte
gegen “Ak kus” ifadesi ve mevlidin tamamini kapsayan beyitlerde gegen vahsi hayvan ve
kuslarin, agaglarin dile geldigini belirten ifadeler ve bunun gibi birgok mucize olarak
nitelendirilen efsanevi olaylarin metin igerisinde uzunca anlatilmasi mevlit metinlerin
icerisinde mitsel unsurlar1 barindirdigini bize géstermektedir. Hayvan sembolleri ile ilgili
ornekler, hayvan figiirleri lizerinden mitolojik kahramanlar yaratma, hayvanlarin totem

olarak kabul edilmesi, onlar {izerinden kutsallik kazanma anlayis1 bir¢ok inang ve

4 Pekolcay, 2016, s. 71-74.
46 Arslan, Mustafa, “Soylem Mitos ve Tarih: Popiiler Dini Literatiirde Hz. Muhammed (s.a.v) Tasavvuru-
Muhammediye Ornegi”, Milel ve Nihal Dergisi, 2009/6(1), s.5.195-219.
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kiiltiirde 6nemli bir yere sahiptir. Tiirk kiiltiiriinde de bu durum mevcuttur. Bir¢ok hayvan
semboliiniin Tiirk kiiltiirli ve tarihi icerisinde yer aldig1 bilinmektedir. At, koyun, kegi,
ay1, geyik, glivercin bunlardan sadece bir kagidir. Tiirkler bu hayvanlari, mevcut
tagidiklar1 6zellikler ile birlikte donemin igerisinde karsilastiklar1 durumlari, doga ve

tarihi olaylari, savaslar1 ele alarak sembollestirmislerdir.*’

Genelde ritiiel 6zelde mevlit ritiieli bir nevi bu anlatilarin gésterime konuldugu bir
sahnedir dinin bir nevi sembolik anlatimidir. Halkim i¢inde bu kadar efsanevi anlatimin
yer aldig1 mevlide kars1 sempati beslemesi onlarin, mantiksal uyumdan ¢ok, heyecana
getiren, dini duygular1 costuran, olaganiistiiliiklerle slislenmis anlatimlar1 daha c¢ok
sevmesinden kaynaklanmaktadir. Tarihi gerceklerdense olaganiistii motifler etkilemekte,
olaganiistiiliige yer veren mitoslar daha cekici gelmektedir. Halk nazarinda dogru olan
tarithi bilgiler ve onlarm ayrmtilar1 degil olaganiistii motiflerle yiiklii mitoslarin isaret

ettigi hakikatlerdir.*®

Mevlit yapi itibariyle bir ritiiel 6zelligi tasimakla beraber ayn1 zamanda ritiielin
bireyleri ve gruplart manevi olarak yeniden olusturma, toplumsal hayat, ortak biling
etrafinda siirekliligi saglama gibi fonksiyonlarmi da tasimaktadir.*®* Mevlit insanlarin
duygularmi ifade etmesine, ruhsal anamda rahatlamasina olanak sagladig1 i¢in bireysel
bir fonksiyon iistlenirken ayni zamanda ortak bir duygu etrafinda onlar1 birlestirip bir
arada olmanin giicii ve giizelligini gosterdigi icin toplumsal bir fonksiyon {istlenmektedir.
Geleneksel mevlit kutlamalar1 esnasinda her kesimden insan dini gorevlerini yerine
getirmek i¢in bir araya gelmektedir bu da toplumsal olarak ayrigmay1 dnlemektedir. Ayni
zamanda bu torenler vesilesiyle verilen sadakalar ve yapilan hayirlar toplumda sosyal ve

ekonomik dengenin kurulmasina olanak saglamaktadir

Ritiiel gergeklestirilme nedenini i¢cinde yer verdigi mitte bulur zamanla ritiieli
baslatan ya da devam ettiren giic olan mit kaybolsa da gelenek tarafindan ritiiel yani

inancin pratik boyutu siirdiiriilmeye devam eder.>® Bir ritiiel olma dzelligini icerisinde yer

47 Yesilova, N., Tiirk Mitolojisinde Yer Alan Hayvan Figiirlerinin Simge Ve Sembol Baglaminda
Degerlendirilmesi (Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi), Gazi Universitesi, Giizel Sanatlar Egitimi
Anabilim Dali, Ankara (Tiirkiye), 2019.

48 Kizi1l, Hayrettin, 2010.

49 sahin, Ayse, 2019.

%0 Segal, Robert A., “Dinsel Mit-Ritiiel Kuram”, (Cev. Naim Atabagsoy), Milli Folklor Dergisi, 2012/24
(94), s.5.173-187.
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alan bu olaganiistli anlatimlarla kazanan mevlit bu sayede kisa zamanda halk arasinda

yayginlagmis ve asirlarca varligini korumustur.

1.2. Giindelik Dini Hayat ve Mevlit

Giindelik hayat, i¢cinde yasam siirdiigiimiiz toplumsal yapinin unsurlariyla bireyin
karsilikli olarak etkilesime ge¢mesi sonucunda meydana gelen ve siire¢ iginde
sekillenerek belirli tekrarlardan olusan giinliikk hayat pratiklerini ifade etmek igin
kullanilan bir kavramdir.> Fakat giindelik hayat1 sadece bir kavram olarak diisiinmemek
gerekir bu kavram toplumu anlamak, topluma niifuz etmek icin bize sunulan bir
ipucudur.®® Giindelik hayat, bireyin ve toplumun hayatinda siradanlasan ¢oklu bir
yasama bicimidir. Bu form zamanla geleneksel bir 6zellik kazanir ve toplum da
olusturdugu bu sinir iginde kendini giivende hisseder. Hayata katilan her yeni deger,
davranis sekli ve yeni bakis agis1 ortaya ¢ikararak yasam yasama dair kurallar ve kaliplar
uretir boylece ortaya ¢ikan her yeni durum giindelik hayatin yapismi degistirip

doniistiiriir.>®

Giindelik hayat ve bunun tizerinde yapilan sosyolojik ¢alisma aslinda bir nevi
toplumun giindelik yapip etmelerini anlama ¢abasidir. Sosyal anlami toplumun sadece {ist
kesimlerinde degil de alt kesimlerinin trettigi bir yapidan da ¢ikarmak gerektigi fikri
tizerine kuruludur. Toplumun pozitif anlaminin giindelik hayatmn iginden yani “avam”,
“halk” tarafindan giindelik hayatin i¢inde temsil edilebilecegi fikrinden hareketle

olusturulmus bir sosyoloji alanidir.>*

Genelde giindelik hayatin siradan yapisindan ayri distiniilen din ise, askin ile
kurdugu bag neticesinde siirekliligi olan birtakim davranig formlar1 ve dini aligkanliklar
kazanir boylece dinde giindelik hayatin tekrarlayan 0 siradan yapisinin iginde kendine bir
yer edinir. Fakat giindelik hayattaki dinselligi incelemek “gercek din/Islam” sdyleminin

etkin oldugu Islami galigmalarda biraz telenen bir durumdur. Giindelik hayatin ortaya

51 Cetin, Ensar, Giindelik Hayata Sosyolojik Bakmak, (1. baski), Siyasal Dagitim Kitabevi, Ankara 2017,
s.57.

52 Lefebre, Henri, Modern Diinyada Giindelik Hayat, (4. bask1), (¢ev. Ismn Giirbiiz ), Metis Yaymlari,
Istanbul 2016, s.40.

53 Subasi, Necdet, Giindelik Hayat Ve Dinsellik, (2. bask1), iz Yaymcilik, Istanbul 2018, s.11.

54 Arslan Mustafa, *’Giindelik Hayatta Din,”’ Din Sosyolojisi El Kitabi, (2.baski), (ed. Niyazi Akyiiz, ihsan
Capcioglu), Ankara 2013, s.308.
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cikardigi dinsel iiriinler segkin kiiltiirlin ortaya ¢ikardigi ve ayn1 zamanda metinsel olanin
yaninda ikinci planda kalmaktadir.® Bu nedenle halkin iirettigi giindelik hayat kaliplar

icerisinde kalan dinsel formlar {izerinde yeterince durulmamaktadir.

Dinin kendisi ve toplum i¢indeki yeri incelenmek istendiginde her ne kadar dinin
resmi/kitabi formunda yola ¢ikilarak bu inceleme yapilsa da ancak yasanarak varligini
stirdiirebilme giiciine sahip olan din i¢in bu yeterli bir yol degildir. Ayrica dinin giindelik
hayat i¢inde edindigi yere de bakmak gereklidir. Ciinkii bir dinin var olmas1 veya varligimi
stirdiirmesi i¢in giindelik hayatin isleyen sistemiyle bir sekilde etkilesim i¢inde olmasi
gereklidir. Edebiyat, sanat ve diger alanlarda oldugu gibi din de ortak olarak gelismeden
toplum iginde yayilma gostermeden ve toplum iginde belirli anlamlar1 olan mitler,
ritiieller, doktrinler nesnellestirilmeksizin var olamaz. Giindelik hayatta dini incelemek
aslinda dinin sosyal yasam igerisinde toplumun diger unsurlariyla girdigi etkilesimi ve bu
etkilesim sonucunda kurumsal dinin giindelik hayat icerisinde aldig1 farkli bicimleri,
popiiler dini kiiltiirii etkilemesi ve etkilenmesi sonucu ftretilen yeni dinsellikleri
incelemektir. Dinin giindelik hayat igerisinde tek bir temsili yoktur birden fazla temsile
sahiptir. Bu ylizden giindelik dini hayat1 inceleme onun “’resmi, kurumsal din’” disinda
da dinsellikler i¢erdigi g6z oniinde bulundurularak yapilmalidir. Giindelik hayat popiiler
kiiltiir tarafindan yaratilan pratiklerden meydana gelmektedir. Bu yiizden din ile popiiler

kiiltiir etkilesimi giindelik hayattaki dinselligi belirleyecektir.>®

Dinlerin birgogu buna Islam’da dahil popiiler kiiltiiriin yarattig1 bir takim popiiler
dini inanig ve davranislara sahiptir. Bu popiiler dini inanis ve davranislar ise giindelik
hayat i¢inde varligini siirdiiren dinin ortaya ¢ikarttig1 bir formdur. Dinin sadece resmi
formuyla toplumda var oldugunu ya da var olacagini diisiinmek toplumla etkilesim
halinde varligm siirdiirebilen dini anlamak i¢in yeterli degildir. Ciinkii toplumlar farkl
anlayistaki ve 6zellikteki insanlarin bir arada bulundugu bir yapidir. Bu durum da dinin
tek bir formda kalmasma engel teskil etmektedir. Bu yiizden dinin popiiler formu her

zaman vardir ve iistlendigi fonksiyon acisindan var olmaya da devam edecektir.

Calismamizin ana konusunu olusturan mevlitte giindelik hayatin ortaya ¢ikardigi

bir dinsellik formu olan popiiler din icerisinde degerlendirebilecegimiz bir uygulamadir.

55 Arslan, Mustafa, 2013, s.309.
5% Arslan, 2013, s.313-314.
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Mevlidin popiiler dini bir forma sahip olmasi onun bir ¢caliyma alan1 olmasina engel
degildir. Ciinkii halk tarafindan yaygmlastirilan ve siirdiiriilen bu uygulama toplumun

dini davranis ve anlayis1 hakkinda bize 6nemli ipuglar1 verecektir.

1.2.1. Popiiler Dini Bir Uygulama Olarak Mevlit

Giindelik hayatin siiregelen yapisi igerisinde ortaya ¢ikan popiiler din, sosyal
tabakalagsma ve farklilasma temelinde anlasilmasi gereken bir kavramdir. Her toplum
icerisinde birtakim farkli smif ve tabakalar barindirir. Bu farkliliklarin olusmasi ise o
toplumun kendi sosyo-ekonomik ve kiiltiirel yapisiyla alakalidir. Toplumlar farklilagtikca
cesitli kiiltiirel bolinmeler yasanir ve farkli alt kiiltiirler olusmaya baslar. Bu farkli

kiiltiirel yapilar birbirlerinden ayrilmakta ve farkli sekilde adlandirilmaktadir.

Toplumun iirettigi bu alt kiiltiirlere dair yapilan ayrimlardan biri R. Redfield’in ait
olan “’Biiyiik gelenek ve Kiiciik gelenek’” ayrimidir. Redfield gore biiyiik gelenek,
toplumun okumus ydnetici, entelektiiel kesiminin meydana getirdigi birtakim soyut,
somut dgelerden olusurken kiigiik gelenek, siradan halkin iirettiklerinden olusmaktadir.>’
Redfield’in bu ayrimima paralel olarak kiiltiir bazinda diger baz1 ayrimlar da yapilmustir.

Bu ayrimlarin en bilineni ise ¢” yiiksek kiiltiir ile popiiler kiiltiir ayrimidir.”’

Popiiler kiiltiir icerik ve yap1 olarak ¢ogunluk tarafindan benimsenen ve segilen ve
ayn1 zamanda sevilen kiiltiir®® olarak kiiltiirel agidan alt smifa ait cogunlugun yani halkin
kiiltliriidiir. Yiiksek kiiltiir, Gist siniflara ait azinligin sahip oldugu seckin kiiltiirii ifade
etmektedir.®® Bu iki ayrim goriiniiste birbirine karsit iki ifade gibi gdriinse de aralarmda
Ki iliski zithk degil etkilesim esashidir. Popiiler kiiltiiriin bir yiizii gegmise ait adet ve
uygulamalara doéniikken, bir yiizii yiiksek kiiltiire ait degerlere doniiktiir. Yani popiiler
kiiltiir ¢ift tarafli bir yapiya sahiptir igerdigi inang ve pratikler bir yandan popiiler olandan
beslenirken bir yandan da yiiksek kiiltiiriin kaynaklarindan beslenmektedir. Ciinkii
popiiler kiiltiir sadece halkin olusturdugu birtakim yerel diisiince ve davraniglardan degil
aynt zamanda yiiksek kiiltliire ait seckin diisiince ve davramiglarin halk arasinda

yayginlasarak popiiler bir form kazanmasimdan olusur.®

57 Arslan, Mustafa, Tiirk Popiiler Dindarlig1, (1.baski), Dem Yayinlari, istanbul 2004, s.39.

%8 Erdogan, 1. ve K. Alemdar, (2. Bask1 ), Popiiler Kiiltiir ve iletisim, Erk Yayinlari, Ankara 2005, s.33.
%9 Arslan, 2004, s.39.

60 Arslan, 2004, s. 50-51.
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Kiiltlirtin 6nemli bir pargasi olan din bulundugu toplumla etkilesim halindedir.
Dogal olarak yasanan kiiltiirel ayrimlarin dini kiiltiirde baz1 izdiigiimleri olmaktadir. Bu
ayrimlar diisiiniirler tarafindan gesitli sekilde ifade edilmistir. Ornegin “Weber dini,
sosyal siniflarla ve statii ile iliskilendirmektedir. Weber tarima, ticarete, sanayiye ve el
sanatlarima ait gruplar arasinda ayrim yapmaktadir.”®* Ekonomik ve siyasi yonden
ayricaliklt kesimin (Virtuosen-Religiositat) dini kendi hayat bigimlerini ve diinyadaki
durumlarin1 mesrulagtirmak i¢in kullandigimi sdylemektedir. Fakat ekonomik ve diger
yonlerden kisith imkéna sahip olan (Massen-Religiositat) kesimin ise dine yonelik tavri
tyilik yapanin karsiligini alacagi, kotiiliik edenin ise cezalandirilacag: seklinde oldugunu
belirterek dini kiiltiirde bir ayrima gitmektedir.®? Yine Ulgener Ust ve alt ayriminim din
ve kiiltiir tarihi i¢in dnemli bir konu oldugundan bahsetmektedir. Ulgener bireylerin dinin
manevi mesajlarmi alma ve benimseme noktasindaki ilgi ve yeteneklerinin esit diizeyde
olmadigini ve bu durumunda bir ikillik yarattigini soylemektedir. Din kurallarinin
Kitlenin anlama diizeyinin ilerisinde kaldiginda kitabi dinin altinda diger bir anlama
bi¢imi olarak kitlenin anlayacagi ve kolayca benimseyebilecegi basit ve sade unsurlardan
olusan bir inang¢ bi¢imi ortaya cikacaktir.%® Goriildiigii gibi toplumda olusan kiiltiirel
ayrimlarim bir benzeri dini kiiltiir i¢inde yasanmaktadir. Bu ayrimlarin en geneli ve yaygin

olan bigimi ise popiiler din- yiiksek din ayrimidir.

Popiiler din, toplumun biiyiikk bir kesiminde yayginlasmis olan inang ve
uygulamalar1 ifade etmek i¢in kullanilir ve popiiler kiiltiiriin yliksek kiiltiir ile etkilesim
halinde olmasiyla yakindan baglantilidir. Yani yiiksek kiiltiirtin popiiler kiiltiir ile temas
halinde olmasi popiiler din ve yiliksek din i¢inde gegerlidir. Bu yiizden popiiler din
kavramu incelenirken dikkat dilmesi gereken noktalardan biri onun sadece halka ait
gelistirilmemis inan¢ ve uygulama bigimleri olarak goriilmemesidir. Tabii ki popiiler
dinin boyle bir yan1 bulunmaktadir. Fakat sadece bu inanglardan olusmaz ayni zamanda
yiksek din (resmi, kitabi din) ile de etkilesim halindedir ve ona ait 6geleri de
kapsamaktadir. Yani popiiler din i¢in hem eski dini inanglarla ve kiiltiirlerle hem de Kkitabi

dinin inang Kaideleriyle i¢ icedir diyebiliriz.* Kitabi dinin inanc ve fikirlerinde, halka

61 Inger F. ve P.Repstad, Din Sosyolojisine Giris, (¢ev. Ihsan Capcioglu, Halil Aydinalp ), (2.bask), Birlesik
Yaymlari, Ankara 2013, s.77.

52 A.g.e.

63 Ulgener, F. Sabri, Zihniyet ve Din Islam, Tasavvuf ve Céziilme Devri Iktisat Ahlaki, Derin Yayinlari,
Istanbul 2006, s.37-38.

64 Arslan, 2004, 5.50-51.
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dogru bir akis olmustur. Bu nedenle popiiler din biitiiniiyle Kitabi dinden ayr1 inang ve

pratiklerden olusmaz.%®

Popiiler dini anlamak biraz halk olgusunu, halkin dilini, bilgiyi kavrayis seklini,
olaylara yaklasim tarzin1 anlamaktan geger. Halk olarak ifade edilen siif, heterojen bir
topluluktur. Bu yiizden 6ziinde birbirinden ayri olan dil ve bilissel durumlarini ortak bir
zeminde birlestirmek gerekir ve bunu saglamak i¢inde ortak bir dil gereklidir. Halk ancak
kendi anlayis diizeyine uygun bir dille anlatilanlar1 kabul etmektedir. Bu yoniiyle yiiksek
kiiltlire, kendisine ulagsma dilinin ipucunu verir. Din de varhigimi siirdiirebilmek i¢in
kendini popiiler dilin sinirlar1 i¢cinde anlatmaya g¢alisir. Ciinkii dinin en biiyiik amaci
inanirlar tarafindan anlasilmak ve hayatin icerisinde kendine bir yer bulmaktir. Din
birtakim emir ve yasaklara sahiptir ve emir ve yasaklarin herkes tarafindan uygulanmasimni
ister. Iste popiiler din, bu siirecin yarattig1 bir olgudur. Din buyruklarin1 halk arasinda
yaymak isterken halkin anlayis diizeyini, egitim seviyesini bazen yasadigi cografyayi
dahi dikkate alarak kendini var kilmaya ¢alisir. Bu varolus siireci ise ona popiiler dini

inan¢ ve uygulamalar gibi yeni formlar kazandirir.

Toplumun heterojen durumu dinin farkli formlarda ortaya ¢ikmasina sebep olur.
Halkin tamami ayni anlayis ve duygu durumuna sahip olmadigindan din, onlara kendi
zihin potasinda eritebilecekleri sekilde sunulur. Halk somut ve yalin bir anlatim ve fikir
diinyasi ister, kitabi dinin ona sundugu doktrin ve prensiplerin ancak kendi yasamina
katabilecegi kadarmni alir. Yani anlasilmasi ve yasanmasi daha basit olan inan¢ ve

uygulamalar1 talep eder ve alir.®®

Popiiler din toplumda farkli bicim ve cgesitliliklere sahiptir ve farkli sekiller de
smiflandirilmaktadir. Bu ¢esitliligi gostermeye ¢alisan Charles H. Long popiiler din i¢in

yedi farkli siniflandirma yapar. ¢

1. Popiiler din, toplumun egitimsiz ya da kirsal kesimiyle anilan bir formdur. Bu
sekliyle ilkel din ile folk din arasinda bir iligki vardir.
2. Egitimli kesimin din anlayigina dayali din sinifinin tersine onlara saygi duyan

cemaatin dini olarak popiiler din.

8 Ulgener, 2006, s.41.

% Arslan, 2004, s.59.

67 Long, Charles, H., *’Popiiler Din’’, Sosyo-Dini Farklilasma ve Islam, (1.bask1), (der. ve ¢cev. Mustafa
Arslan), Eski Yeni Yayinlari, Ankara 2013, s.148-154.
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Toplumda hemen hemen herkes tarafindan bilinen inanglar, ayinler ve
toplumun deger unsurlar1 olarak popiiler din.

Yaygm ya da sivil dinden ayr1 bigcimde fakat ¢cogunlukla toplumun daha alt
seviyelerinde meydana gelen inang ve pratiklerin 6nemli kismi olarak popiiler
din.

Farkli farkl kiiltiirler i¢cinde olusan bir alt katman veya az sayida grubun dini
olarak popiiler din.

Toplum ki karmasik, farkli ve detayli ve yogun bilgili bir dine kars1 olan bir
Kitlenin dini olarak popiiler din.

Toplumun st kisimlarinda olusan bir ideoloji bi¢imin dile getirilmesi olarak

popiiler din.

Yukarida da goriildiigii tizere popliler din tek bir sekilde karsimiza ¢ikmaz birden

fazla formda kendini géstermektedir. Biitiin bu formlarin ortak noktast dini anlama ve

yasanilir kilma ¢abasmim sonucu olmasidir. Evrensel dinlerden biri olan Islam dinine

baktigimiz zaman onun da igerisinde bazi popiiler dindarlik bigimlerini barmdirdigini

goriiriiz. Ciinkii her dinde oldugu gibi Islam’da da kurumsal/resmi dinin yani sira belirli

bir kitlenin zihin diinyasina ve yasam bigimine gore sekillenmis sade ve basit bir din

anlayis1 vardir. Popiiler Islam’in sahip oldugu bu popiiler dindarlik formlarm

Waardenburg su sekilde siralar:®®

1.

Hayatin 6nemli anlarini ifade eden geg¢is ayinleri (Rite de passage ) merasimi

(dogum, 6liim, evlenme)

Tabiatta yasanan doniisiimle beraber ortaya ¢ikan 6zel zaman dilimleri olan
mevsim, hafta, ay ve yillarin ifade ettigi anlama binaen yapilan kutlamalar (

nevruz, yilbasi vs. )

Belli bir zamanla sinirli olmayan kabile se¢imleriyle iligkili yapilan kutsal
ziyaretler ve kabile icindeki gruplarin kaynagsmasi amaciyla yapilan toplu

torenlerdir.

68 Waardenburg, J.D. Jacques, *’Islami Caligmalarda Bir Problem Olarak Resmi Ve Popiiler Din’’, Sosyo-
Dini Farklilasma ve Islam, (1.bask1), (der. ve cev. Mustafa Arslan), Eski Yeni Yayinlari, Ankara 2013,

S.43-44.
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4. Toplum tarafindan kabul gérmiis, sevilen ve sayilan dini liderler i¢in gerek

hayatta gerekse dldiikten sonra yapilan dini merasimler

5. Kriz am1 dedigimiz dogal afetler, sosyal ve bireysel yasamdaki umulmadik

olaylarin akabinde ortaya ¢ikan dini davranis formlar1.

6. Halk kesimi tarafindan uygulanip resmi olarak kabul gérmeyen islami

kutlamalar ( miizik s6lenleri, zikir, Mevlid-i Nebi )

7. Ozel dini gruplarm ( tarikat, kardeslik cemiyetleri ) sahip oldugu diisiince ve
yasam bigimleri, bazi Islami topluluklara has olan adetler (Harici, Sii gruplar)

ya da merkezin diginda kalan topluluklar.

Islam’1n bu popiiler formlar1 yer yer hurafe, batil inang, dinin 6ziinden sapma gibi
su¢lamalara maruz kalmaktadir. Bu sucglamalarin gerceklik payr bulunmakla birlikte
olusan bu durumu her agidan degerlendirmek gerekir. Sosyolojik ve psikolojik anlamda
toplum igerisinde istlendikleri fonksiyonlar agisindan popiiler dine bakmak, daha yapici

ve toplumun dini yapisini anlamak igin daha faydali olacaktir.

Bireyin sosyal ve kiiltiirel anlamda karsilastigi problemlere bir ¢oziim olarak
kullandig1 bu formlar ayn1 zamanda bireyin dindarhigin1 géstermede ve kendini ifade
etmede bir ara¢ gorevindedir. Bu yiizden halkin inanma bi¢imini bu baglamda
degerlendirmek gerekir. Onlardan derin ilmi tartigmalara girmelerini, karmasik din
teorileri ile ilgilenmelerini bekleyemeyiz ¢iinkii halkin din anlayis1 inang merkezli
olmaktan ¢ok amel merkezlidir. Dolayisiyla popiiler islam i¢in merkezi 6ge dinin resmi
kaynaklarmdan hareketle olusturulmus inanclardan ziyade ibadettir. Popiiler islam’a
baktigimizda onun sadece diisiince tlizerinde yol almadigini goriiriiz. Ona goére din
yalnizca diisiiniilen degil ayn1 zamanda yasanan bir seydir.®® Bu yiizden halkm dini

anlama bicimi olan popiiler Islam’1 bu ¢er¢evede gérmek gerekmektedir.

Mevlit uygulamasi ise yukarida altinci maddede yer alan popiiler dini formlardan
halk kesimi tarafindan uygulanip resmi olarak kabul gérmeyen Islami kutlamalar ( miizik
solenleri, zikir, Mevlid-i Nebi ) kapsamma girmektedir. Bu tarz kutlamalar Islam’mn
baslangicinda olmayan ve dinin resmi kaynaklarindan da yer almayan daha sonradan halk

tarafindan dini duygularini ifade etme gibi nedenlerle ortaya ¢ikarilmaktadir. Popiiler

69 Su, Siireyya, Hurafeler ve Mitler, (2.baski), iletisim Yaynlari, Istanbul 2011, s.28.
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Islam’m ortaya ¢ikardigi, toplumda yiiksek kabul gormiis popiiler dini bir uygulama
olarak mevlitte Hz. Muhammed’in vefatindan ¢ok sonralar1 Miislimanlarm ona olan

sevgi ve muhabbetini ifade etmek amaciyla ortaya ¢ikan bir uygulamadir.

Halkin duygusuna, zihin diinyasina hitap edecek tarzda ortaya cikarilan bu
kutlamalar, torenler kisa siirede toplum igerisinde yayilmaktadir. Mevlit gibi kutlamalar
heyecan ve cosku uyandiracak tarzda unsurlarla donatilmistir. Peygamberin dogumu
resmi dine ait kaynaklarda kronolojik ve belirli bir mantik ¢evresinde anlatilirken mevlit
metinleri kissacilik geleneginin etkisiyle bu dogumu gergeklik kapsaminin &tesinde
halkin hislerine terciiman olacak tarzda olaganiistii hadiseler 15181inda anlatmaktadir. Bu
durumda mevlit tiirii eserlere ve yapilan mevlit torenlerine kisa siirede biiyiik bir
popiilerlik kazandirmistir. Hz. Muhammed hakkinda bir¢ok eser bulunmaktadir. Fakat

hi¢ biri mevlit ve benzeri metinler kadar halk i¢inde popiilerlik kazanmamustir.

Popiiler dini uygulamalar Merton’un nitelemesiyle acik ve gizli fonksiyonlara
sahiptir. Bu yiizden bu popiiler dini inanig ve uygulamalar1 ele alirken onlarin sadece eski
inanglardan olusan birtakim ilkel uygulamalar ya da batil diye nitelendirip bir kenara
koyabilecegimiz bir olgu olarak géremeyiz. Ciinkii bu inanis ve uygulamalar topluma bir
diinya tasavvuru saglarken onlarin toplum hayatina uyum gostermesini saglayarak

toplumsal birligi ve biitiinliigiinii olusturmaya katki sunmaktadir.”

Popiiler bir uygulama olarak mevlide baktigimizda da onun ilk ortaya ¢iktig1 andan
itibaren toplumsal hayattaki fonksiyonel yapisiyla kendini hep var kildigini gorebiliriz.
Mevlit ilk 6nceleri Hz. Muhammed’i anmak i¢in yapilan bir kutlamayken sonralar1 bu
durum gesitli amaglara hizmet etmistir. Ge¢gmiste ve bugiin Siinni mevlit térenlerine
katilan misafirler ve onlara sunulan hediyeler, ikramlar toreni diizenleyen kisinin
yardimseverligini sembolize etmekte ayni zamanda kisini bulundugu konuma gore iktidar

ve gii¢ iliskilerini giiclendirdigi soylenebilir. "

Mevlit torenlerinin ziyafet ve kiraat olarak iki kisma ayrilmis olmasi mevlidin
sadece birtakim maddi unsurlardan olusmadigini da gostermektedir. Hatta mevlit
torenlerinin islevsel yoniinliin 6nemli bir kismini maddi olmayan tarafinda tasidiginmi

soyleyebiliriz. Boylece mevlit yalnizca mevlide vakfedecek kadar maddi giicii olmayan

70 Arslan, 2004, s.76.
"1 Katz, 2014, s.136.
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kisiler tarafindan da uygulanacak bir model olmaktadir. "> Hz. Muhammed’e salat
getirmenin faziletine dair hadisler 15131nda” kisiler mevlit esnasinda yaptiklar1 dualarla
zengin bir kimsenin maddi giiciiyle kazanacag: fazilete maddi olmayan sozIli bir yolla
duayla ulasabilmektedir. Mevlidin toplumun her kesiminden kisi i¢in yapilabilir bir
uygulama olmasi toplumda ki birlikteligi artirmakta ve farkli kesimden insanlar1 ortak bir

duygu etrafinda bir araya getirebilmektedir.

Yani genelde popiiler dini uygulamalar 6zelde mevlit goriindiigiinden ve
diistiniildiigiinden daha fazla fonksiyona sahiptir. Bu yiizden bir toplumun isleyen dini
yapisinit daha dogru anlamak i¢in sadece onun resmi kaynaklarmi degil ayn1 zamanda
halkin sahip oldugu bu popiiler uygulamalar1 da dikkate almak gerekmektedir. Clinkii
toplumun dinsel manada dinamik olan kisminit bu uygulamalar sekillendirmektedir.
Kendini en dindar kabul edende, dine mesafeli oldugunu iddia eden de bir sekilde kendini
bu popiiler dini uygulamalarin i¢inde bulmaktadir. Ciinkii din giindelik hayat ile
biitlinlesiktir. Bu ylizden giindelik hayatin siirdiiren herkes bir sekilde kendini bu dini

inanig ve uygulamalarin i¢inde bulmaktir.

1.2.2. Kitabi Din ve Popiiler Din Arasinda Gerilim Kaynag1 Olarak Mevlit

Dinler olustuklar1 topluma iman ve inang esaslar1 sunan, giinah, sevap ve cezalari
icine alan kurallardan olusan bir semboller sistemi getirir. Bu Sistemin kurumsallagmis
hali ile birlikte eger varsa yaziya gegmis metni yani formel dini meydana getirmektedir.”
Kitabi din, dinin temel kaynaklarma ve kutsal metinlere dayanir.” Daha ¢ok dini yonden

egitimli, toplumun {ist sinifinin sahip oldugu bir dinidir.

Islam diisiincesinde Kitabi din Kur’an ve Siinnette var olan bigimiyle vahye
basvurarak yani vahiy gibi dini agidan giivenilir olan seylere gidilerek olusturulur. Vahiy
resmi dinin gergegidir ve bu gergeklikten ayrilma dinin gereginden ayrilmaktir.”® Bu

ayrilis sapkinlik, cahillik, hurafe gibi bir¢ok sekilde nitelendirilmektedir.

2 Katz, 2014, 5.195.

73 “Bu konuda bak.”, Ebu Abdullah Semseddin Muhammed Ibn Kayyim El-Cevziyye, Cilaiil etham fi fazlis
salat ves selam ila hayril endm, Darii'l-Besairi'l-Islamiyye yaymlar1, Beyrut 2019.

4 Okutan, B. Banu, Popiiler Kiiltiir Din ve Kadim, (1.bask1), Diisiin Yayinlari, Istanbul 2013, s.36.

5 Kése, A. ve A. Ayten, Popiiler Dindarlik Tiirbeler Uzerine Psikososyolojik Bir Inceleme, (2. baski),
Timas Yayinlar1, Istanbul 2018, s.27.

6 Wardenburg, 2013, s.53.
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Dinin ana kaynaklarindan hareketle olusan kitabi dinin karsisinda ise halkin dinden
anladiklar1 kadariyla meydana gelen sade, kaynagi yazili bir metin olmaktan ziyade
kulaktan kulaga gecen inang ve birtakim pratiklerden olusan dini sisteme ise “folk din”
denmektedir. Dini anlamada ve yorumlamada etkin sinif, formel dinin tasiyicisidir.
Onlarn yaptig1 yorumlar halka ulasir ve ulastiginda halk onu kendi zihin potasinda eritir
ve islevsel hale getirir. Bu siiregte de zamanla popiiler din gibi g¢esitli formlar ortaya

cikar.”’

Popiiler din kitabi din birbirinden tamamen yalitilmis formlar degildirler popiiler
din kitabi dinden bazi 6zellikler tasimaktadir. Popiiler din {ist ve alt tabaka arasinda olusan
etkilesimin dogurdugu bir unsur olan popiiler kiiltiir durumundadir.”® Yani popiiler din
tamamen katiksiz bir halk iiretimi olmaktan ziyade resmi dinin unsurlariyla da etkilesim
halindedir. Yani, daha ¢ok dini yonden egitimli kisilerin dini kiiltiirii olarak ifade edilen
kitabi dindarlik ile dini egitim yoniinden geri kalmis kisilerin dini kiiltiirli biitiiniiyle
birbirlerinden ayr1 degildir. Bu iki kiiltiir arasinda yer yer kaynasma yer yer
gerginlik/catisma olabilmektedir.”®

Kitabi dinin oldugu her yer de popiiler olan birtakim dini yonelimler de olacaktir
Ciinkii insanlar hem zihinsel hem de duygusal anlamda birbirlerinden farklidir. Bu
farklilik da dogal olarak dini anlayislarina yansimaktadir. Kitabi ve popiiler din ayrimi da

zaten insanin kavrayis farkliliginin bir yansimasi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Kitabi din (yiiksek Islam) ile popiiler din (popiiler Islam ) arasinda her ne kadar bir
etkilesim olsa da ikisi arasinda dinin ana kaynagi ile uyusup uyusmadigi noktasinda bir
tartigma vardir. Kitabi din, dinin 6ziinii olusturdugu ve popiiler inan¢ ve uygulamalarin
batil (hurafe) oldugu saviyla 6ne ¢ikarken, popiiler din her ne kadar kitabi dine kars1 bir
saygt duysa da kendi bildiginden sagsmadan siiregelen popiiler dini aligkanliklarini yerine
getirmekte ayak diremektedir. Bu durum dogal olarak bu iki dinsel form arasinda bir

gerilim yaratmaktadir.

Popiiler ve kitabi din arasindaki ayrim ve bu ayrimdan kaynakli gerilim yeni bir

durum degildir. Farkli kavramlarla ifade edilmis olsa da bu durum ge¢misteki din

77 Okutan, 2013, s.37.
8 Arslan, 2004, s.49.
7 Arslan, 2004, s.54.
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ulemasinin da dikkatini cekmistir. Insanlar arasindaki bu anlays farklihigmi {inlii islam
bilgini Biruni, avam-havas ayrimmdan yola ¢ikarak yapar. Yiiksek tabaka ile halk
kesiminin inanglarmda farklilik oldugunu yiiksek tabakanin daha sorgulayici ve akli
meselelere egilimli oldugunu, halk kesiminin ise duyusal olanla smirh kaldigini syler.
Ayni ayrimi Gazali de yapar ve o halk kesiminin imanmm sade olmakla birlikte daha
saglam oldugunu belirtir ayrica Gazali, halka din anlatilirken karmasik teolojik konulara
girerek halki bogmamak gerektigini soyler.? Yine Katip Celebi halkin devam eden
aliskanliklarindan kopmasinin pek miimkiin olmadigin bu yiizden halkin belli basl
gorevlerini yerine getirdikten sonra (bes vakit namaz, orug, zekat, yalandan kaginma,

helal kazang elde etme gibi) ilmi tartismalarimn i¢ine dahil edilmemesi gerektigini sdyler.8!

Kitabi dini temsil edenler tarafindan popiiler dini inan¢ ve uygulamalar biitiiniiyle
batil inanglardan olusan bir dindarlik bi¢imi olarak goriiliir ve bu yiizdende ortadan
kaldirilmasi gereklidir. Bu iki dinsel form arasindaki ¢atisma ge¢misten giiniimiize hep
var olmustur. Ornegin, XIII. yiizy1l hukukg¢u-teologu Ibn-i Teymiyye’ye gore popiiler din
bigimleri Islam’m temel kaynaklari olarak kabul ettigimiz Kur’an ve Siinnet ile
bagdasmamaktadir. Popiiler dini inang ve uygulamalar putperestlik ve Hristiyanliktan
gelmektedir. Bu nedenle bu uygulamalar devlet eliyle ortadan kaldirilmalidir.82 Buna
benzer yaklasimlar tarih boyunca var olmustur ve giinlimiizde de vardir. Bu gerilim
popiiler dinin tamamiyla eskiye ait birtakim batil inan¢ ve uygulamalardan olustugu
diistincesinden beslenmektedir. Popiiler dinin boyle bir yani olmakla birlikte onu kitabi
dinden bagimsiz anlamaya c¢alismak ve onun varligini islevsel agidan degerlendirmek

yerine bir tehlike, bir sapma olarak gormek bu gerilimi tirmandirmaktadir.

Popiiler dinin senkretik/bagdastiric1®® &zelligi sahip olmasi da onu elestirilerin
odagma getirmektedir. Ciinkii popiiler dinde dini ve milli smirlar pek yoktur. Halk
arasinda baska dine ait inan¢ ve uygulamalar kolaylikla sahip olunan din icerisine gegis
yapabilmektedir. Hiristiyanliga ait bazi inan¢ ve uygulamalar Miisliiman Anadolu halki
arasmda devam etmektedir. Ornegin; Mum yakma, Azizlerin mezarlarmin evliya mezari

olarak ziyaretin edilmesi, Isa’nin dogum giiniiniin kitlesel olarak kutlanmasinm

8 Arslan, 2013, s.17.

81 Arpagus, 2006, s.60.

8 Arslan, 2013, s.41.

8 Arslan, Mustafa, “Gelenek ile Modernlik Arasinda Popiiler Dinin Degisen ve Degismeyen Yiizii ”, Sosyo-
Dini Farklilasma ve Islam, (ed. ¢ev. Mustafa Arslan), (1. bask1), Eski Yeni Yayinlari, Ankara 2013, s.171.
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Miisliman toplumlarda Hz. Muhammedin dogum giiniinii temsilen “Mevlit Kandili”
olarak ilan edilmesi ve kutlanmasi bu duruma érnek verilebilir. Ornegin, Kuzey Kibris
Tirk Cumhuriyetinde Hz Muhammet’in dogum giinii olan “Mevlit kandili” tatil ilan
edilmistir. Bunun sebebi ise yilbasmi kendi peygamberlerinin dogum giinii olmasi
nedeniyle tatil ilan eden Hristiyanlar Mislimanlara da kendi peygamberlerinin dogum
giiniinii tatil olarak gecirme hakki tanimalaridir.* Yani yapilan iki kutlama tiirii birbirine
yakin olarak goriildiigii i¢in boyle bir uygulama yaptiklar1 diisiiniilebilir. Kisacasi halk
arasinda inang ve uygulama gegisleri kolay olmaktadir. Tabii ki her din bunu kendi
siirlart igerisinde yeniden sekillendirmektedir fakat her inanis ve uygulama tamamen

katigiksiz olarak kendi i¢inde var olmuyor.

Yasanan bu gerilimin odaginda olan uygulamalardan biri de popiiler dini bir
uygulama olmas1 sebebiyle mevlittir. Mevlidin hem torensel boyutuna hem de igerisinde
yer alan mevlit metinlerine karsi ¢ikilmistir. Mevlide dinin esaslariyla uyusmadigi,
gercekligi olmayan abartili ifadelerle anlatilan bir Peygamber portresi ¢izdigi

gerekgesiyle bir kesim tarafindan karsi cephe alinmistir.

Mevlidin bu popiiler anlatim tarzi ortaya ¢iktigi donemlerden itibaren bazi
kesimlerin dikkatini ¢ekmistir ve bu durum onlar1 bir kars1 atak olarak Kitabi din
baglaminda ilmi prensiplere daha uygun ve Kitabi din ger¢evesinde mesruiyeti olan mevlit
metinleri yazmaya itmistir. Bunlardan biri, XIV. yiizyilda *’Sam okulu’’nun olusturdugu
mevlit metinleridir. Bu metinler ilmi kaidelere uygun bi¢imsel tarzda hazirlanan
metinlerdir ve mevlit geleneginin yarattigi, resmi dinin anlatim tarzinin disina ¢ikilan
anlatim tarzina bir tepki olarak yazilmustir. Her ne kadar Sam Okulu, daha ilmi mevlit
metinleri yazmaya ¢aligsa da olusturdugu metinler higbir zaman kissacilik geleneginden
beslenen mevlit metinlerinin yerini alamamistir. Bu da aslinda bir popiiler din gercegidir.
Mesele sadece bir mevlit yazmak degil, yazilan mevlidin halkin benimseyebilecegi tarzda
bazi1 popiiler dini unsurlar barindirmasi gerekmektedir. Baska tiirlii bu tarz metinlerin halk

tarafindan kabul gormesi diisiiniildiigii kadar kolay olmamaktadir.

Ilerleyen tarihlerde de mevlide yonelik elestiriler devam etmistir. XVIIL. yiizyilda
mevlit torenlerine yonelik elestiri Vahhabiler olarak bilinen ekoliin 6nde gelen

isimlerinden Muhammed ibn Abdiilvehhab’dan gelmistir. Abdiilvehhap ve grubun diger

8 Sgylemez, M. Mahfuz, Islam Ulkelerinde Soylesiler, (1. baski), Mana Yayinlari, Istanbul 2016, s.16.
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tiyeleri Islam’daki biitiin bid’atlere kars1 olduklar1 i¢in dogum giinii altinda yapilan mevlit
kutlamalarina ve mevlit kissalar1 okunmasina karsi ¢ikmiglardir. Donem igerisinde bu
kars1 ¢ikis mevlit savunuculari ile bir ¢atigsma yaratsa da mevlide yonelik ilginin daha

fazla artmasina neden olmus ve mevlidin marjinallestirilmesine izin verilmemistir.®°

Vahhabilerin bu karsi ¢ikislarina benzer durumlar XIX. yiizyilda da yasanmustir.
1918 yilinda Resid Riza mevlidin 6zellikle avam tarafindan bir zemin {izerine
temellendirildigini s6ylemistir Riza, Hz. Muhammed’in dogumunun anlatildig1 esnada
ayaga kalkma (kiyam) olayinm Islam hukuku tarafindan farz kilinmis bir uygulama gibi
yapilmasini elestirmistir. Ayni1 zamanda okunan mevlit metinlerinde uydurulmus ve
gerceginden uzaklastirilmis hadislerin yer aldigin1 ve Peygamber’in giizelligi uygunsuz
tasvirlerle anlatildigini belirterek mevlide yonelik elestirilerini dile getirmistir. Riza’nin
itiraz1 Hz. Peygamber’in dogumunun kutlanmasina amaciyla yapilan ritiiele olmaktan
ziyade caiz olmayan ibadetlerin iiretilmesi ve halka bu uygulamalarin dini bir

gereklilikmis gibi gosterilmesinedir.3®

Mevlide yonelik elestiriler XX. yiizyila gelindiginde daha artmistir. Mevlidin bid’at
olup olmadig1 tartismasi daha da alevlenmistir. Mevlit savunucular1 mevlide yonelik bid’at
elestirilerini farkli bir cepheye ¢ekerek elestirileri etkisiz kilmaya ¢aligmiglardir. Mevlit i¢in
bazen “iyi bid’at” bazen de “dini bir etkinlik degil” ifadeleri kullanilarak savunulmaya
caligilmistir. Bununla birlikte ¢agdas mevlit savunucular1 yapilan elestirilere karst mevlit
kutlamalar1 i¢in temel dayanaklarmi Kur’an’dan aramaya baslamislardir. Bunun sebebi ise
Islam diinyas1 i¢inde dini anlamak icin Kur’an’in tek basma yeterli olacag: fikrini
savunanlarin giderek yaygmlasmasidir. Bu durum da Mevlit taraftarlarmi Kur’an’da mevlidi

tasdik edecek kanit niteliginde metinler bulmaya yoneltmistir.8’

Mevlit metinleri kitabi dinin kaideleri baglaminda degerlendirildiginde iginde
bulunan bazi anlatilar bu kaidelerle uyusmamaktadir. Bu durumda mevlidin dini
mesruiyetini tartigilir hale getirmektedir. Mevlit metinlerinin merkez unsuru olan “Nur-i
Muhammedi” diisiincesi, peygamberin dogumu esnasinda anlatilan olaganiistii olaylar
dizisi, bazi din bilginleri tarafindan dogrulugu olmadigi gerekgesiyle reddedilmektedir.

Yine Ibn-i Teymiyye’ye gére mevlit kutlamalar: seriata uygun olmayan bir ritiieldir ve

85 Katz, 2014, s.323.
86 Katz, 2014, s.333-338.
87 Katz, 2014, s.365-362.
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caiz degildir. Bu nedenle yasaklanmalidir.®® Gériildiigii iizere mevlidin kitabi din ile olan
bu gerilimi ge¢miste de giinlimiizde hep var olmustur. Bu gerilimin kaynag1 popiiler dini
inang ve uygulamalarin kitabi dinin varligina kars1 bir tehdit olarak algilanmasidir. Resmi
Islam anlayisma sahip bazi ¢evreler, mevlit gibi inang motifleri ve pratikleri, “hurafe”,
“bos inang” ve “batil(sapkm) itikad” seklinde olumsuz gérmekte ve reddedebilmektedir.
Fakat bu dini inang ve davranislar kendini Miisliiman olarak belirten sayica fazla olan
halk kitlesinin zihninde yasayan Islam’in olmazsa olmaz bir 6gesidir.%® Popiiler inanglari
reddetmekle aslinda baz1 sosyolojik gerc¢eklerde reddedilmis olunmaktadir. Ciinkii dinler
hicbir zaman toplumda saf katisiksiz halde bulunmazlar. Bu yiizden reddetmek yerine

anlamaya calismak daha dogru bir tavirdir.

Mevlidin popiiler dini bir uygulama oldugu gercegi onun biitiiniiyle fonksiyonsuz
batil olarak gorebilecegi anlamma gelmez. Islam’in temel kaynagi olan Kur’an-i
Kerim’de soyle buyrulur: “(Ey Muhammed) biz seni ancak alemlere rahmet diye
gonderdik.” Hz. Muhammed’in Allah katinda ve Miisliimanlarin nezdinde degeri boyle
iken ona olan sevgiyi dile getirmek i¢in yapilan kutlamalarin batil olarak nitelendirilip
reddedilmesi kanaatimizce dogru degildir. Mevlit Kitabi dinin kaideleri baglaminda baz1
aykiriliklara sahip olsa da bu uygulamanin toptan reddi toplumda yeri doldurulmasi pek
de miimkiin olmayan bir bosluga neden olacaktir. Daha 6ncede bahsettigimiz gibi popiiler
dini inang ve uygulamalar bir halk gercegidir, onlar1 halkin bagrindan sokiip almak onlar1

bir nevi anlamsizliga itmektir.

1.3. Toplumsal Cinsiyet Baglaminda Mevlit

Toplumsal cinsiyet kavrami biyolojik anlamda bir eril ve disil formdan farkli
sekilde belirlenmis olan ve igerigi yere ve zamana gore degisiklik gosterebilen cins
kimligidir.*® Toplumsal cinsiyet denince ilk olarak akla yalnizca kadinlar ile ilgili yapilan
bir galigma gelmemelidir. Toplumsal cinsiyet kadin ¢aligmalarindan ayri sekilde yalnizca

kadinlar hakkinda diisiinmek ve ¢alismak anlamina gelmemektedir. Cinsiyetler arasinda

8 Arslan, 2013, s.40.
8 Atay, Tayfun, Din Hayattan Cikar, (6.bask1), Iletisim Yaynlar1, istanbul 2017, s.80-81.

% Giines, Hasan, “Toplumsal Cinsiyet ", Sosyoloji Terimler Sézliigii, (1. baski), Utopya Yayinlari, Ankara
2016, s.241.
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var olan iligkiden hareketle eril ve disil karsilastirmasindan hareketle diisiince yaratma

gayretidir.®

Toplumsal cinsiyet bir cinsiyet farkliligin1 belirtmekle beraber kadm ve erkek
arasindaki esitsiz gii¢ iliskilerini de icerir. Her iki cins i¢in roller belirlenmesidir ve bu
roller dogrultusunda toplum i¢in uygun goriilen davraniglarin sergilemesinin
beklenilmesidir. Toplumsal cinsiyet eril ve disil formlar arasindaki fiziksel farkliliklardan
kaynakl1 6zelliklerden ziyade erillige ve dislilige toplumsal olarak yiiklenen 6zelliklerle

ilgilenir.9

Toplum kadin ve erkege farkli roller vermektedir. Bu rol farkliligi kadin ve erkegin
biyolojik, psikolojik yapisiyla yakindan alakahdir. Fakat toplumlarm diinya
anlayisindaki, hayata, kadin ve erkege bakisinda ki farklilik her toplumun kadin ve
erkege sundugu rolleri farklilastirmaktadir. Kimi toplumlar ataerkil iken kimi toplumlar
anaerkil olabilmektedir. Agikca gorebilecegimiz bir sey var ki o da her toplumun kadin
ve erkek yoniinde bir ayrimi vardir ve ¢ogu zaman ikisinden beklenenler

farklilagsmaktadir.

Toplumun temel dinamiklerinden olan dinin de tabii olarak kadin ve erkege
yiikledigi anlam, verdigi konum ve onlardan beklentisi farklilasmaktadir. Toplumsal
cinsiyet ve din konusuda kadm ve erkegin toplumsal yapilar arasinda farkli
konumlanmalarmm bir sonucudur. Bireyin hayatin1 olumlu olumsuz her bakimdan
etkileme giicli olan din, kadin ve erkegin yasantisinda farkli farkl etkilere sahiptir. Din
ve kadn iliskisi ¢esitli bigimlerde toplumsal alanda karsilik bulsa da genelde bu iliski
ataerkillik kavramu iizerine kurgulanarak gelmistir.®® Dinin ataerkil yapiya sahip olmasi,
dinin kurucusu, dinin yonetimi ve dindeki ana rollerin erkeklere verilmesi ve kadnin
ikincil konumda kalmas1 fikrine dayanir. Dinlerin erkegi merkeze alan bir yapisinin olup
olmadig1 bunun reeldeki karsiligi genis bir incelemenin konusu olmakla birlikte bizim

burada iizerinde durmak istedigimiz nokta kadinlarin din ile olan esitsiz iliskisi degil

%1 Borlandi, Massimo, vd. “Toplumsal Cinsiyet”, Sosyolojik Diisiince Sozliigii, (1. baski), (¢ev. Biilent
Aribas), iletisim Yayinlari, Istanbul 2011, 5.795.

9 Giines, 2016, 5.242.

9 Toker, Thsan, “’Toplumsal Cinsiyet ve Din’’, Din Sosyolojisi El Kitabi, (2.bask1), (ed. Niyazi Akyiiz,
Ihsan Capcioglu), Ankara 2013, s.608.
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kadinin dini tecriibelerini erkeginkinden ayiran seyin ne oldugu sorusuna cevap

aramaktir.®*

Yapilan aragtirmalar kadin ve erkegin din karsisindaki davraniglarinin birbirinden
farkli oldugunu sdylemektedir. Arastirmalara gor, Kadnlarin Tanr1 tasavvuru daha sevgi
yiklii ve diger dini topluluklarla yakin iliski kurabilen bir 6zellige sahiptir ve bununla
birlikte Tanrinin dogas1 hakkinda net bir diisiinceye sahip degillerdir. Kadinlar dini
bireysel yasanan bir sey olarak gormekten ziyade bir iliski ag1 gibi gormektedir.
Erkeklerin tasavvurunda ise Tanri’nin adalet ve kudret yonii 6n plandadir ve daha
kisilestirilmis ve somut bir Tanrt anlayislar1 vardir. Kadmnlar aile ve kisisel iliskilere
dayal1 dini konulara daha egilimli iken erkekler ahlak ve is hayati ile ilgili konulara daha
egilimlidir. Dini organizasyonlar katilimin sagladigi dini baglilik ve birlik fikrine
kadinlari daha olumlu baktigi arastirmalarin bulgular1 arasindadir. Kadmnlar katildiklari
dini organizasyonlarda erkek egemen bir yapmnin oldugunu gorseler bile dini bir faaliyet
icerisinde olmanm ruhsal katkilarmi1 dnemsemektedirler.®® Kadinlarin Tanr1 tasavvurlar:
dine bakis acilar1 erkeklerden farkli oldugu gibi dini gruplara ve dini ritiiellere katilim
oranlar1 da farkli géstermektedir. Arastirmalar kadmlarin dini gruplara katilim oranmin
erkeklere kiyasla daha fazla oldugu ve bu gruplara kars1 daha 1limli ve bagh olduklarini
soylemektedir. Bunun sebebinin ise kadinlarin erkeklere oranla daha itaatkar ve pasif
olmasi ya da kadmlarin toplumdaki yapisal statiisii yani is hayatinda fazla yer almamasi
gibi nedenlerle agiklanmaktadir.®® Tabii ki kadmlarin bu ydnelimlerinin birden fazla ve

birbirinden farkli sebepleri bulunabilmektedir.

Kadinin islam dinindeki yeri ise birgok baglamda tartisilan bir konudur. Kur’an-1
Kerim kadin ve erkek fark etmeksizin tiim akil sahiplerine seslenmektedir. Fakat Kur’an-
in dilinin Arapcaya o6zgli eril formda (miizekker) olmasi miras ve sahitlik konusu,
erkeklerin birden fazla kadinla evlenebilmesi ayn1 zamanda Ehl-i Kitap kadmlarla
evlenebilmeleri ve erkeklerin kadmlar {izerinde kavvam olusu gibi konular zaten erkek
egemen olan Arap toplumunun sosyo-kiiltiirel yapisiyla birlesip ve Islam’daki kadin
algismin da bu baglamda anlasilmasi kadinlarin Islam’da ikincil planda oldugu algisini

yaratmustir. Giiniimiizde de hala tartisma konusu olan bu baslklar Islam’da toplumsal

% Furseth ve Repstad, 2013, s.311.
% Furseth ve Repstad, 2013, 5.319-320.
% Furseth ve Repstad, 2013, 5.330 331.
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cinsiyet algismi kodlamaktadir.®” Bu basliklarm hepsi ayr1 ayr1 bir inceleme konusu
olmakla birlikte bu basliklardan hareketle Islam’da kadindan ve erkekten istenen ve
beklenenin farklilagtigini gormekteyiz. Yani kadinin dindeki rolii ve statiisii belirli

kodlarla belirlenmistir.

Islam’m diger konularda oldugu gibi, dini konularda kadim1 6nemsiz ve ikinci
planda tuttugu diisiincesi Islam’m maruz kaldig1 suglamalardan biridir. Ayn1 zamanda
kadinlarin dini uygulamalarinin daha kontroliin disinda ve ilmi olmaktan uzak oldugu ve
kadimnlarin erkeklere kiyasla islam’a ona ait olmayan seyleri dahil etmesi yani Popiiler

Islam’1 gelistirmesi noktasinda daha kontrolsiiz olduklar1 diisiiniilmektedir. %

Popiiler dini uygulama olarak mevlidin toplumsal cinsiyet baglaminda
inceledigimizde, kadinlarin ve erkeklerin bu uygulama icerisinde rollerinin ve
uygulamay1 gergeklestirme bigimlerinin farklilastignr goriilmektedir. Bununla ilgili
Antropolog Nancy Tapper’m Egirdir ve ¢evresinde yaptigi, “Peygamber’in Dogumu:
Tiirk Islam’inda Ritiiel ve Cinsiyet” adli ¢alisma drnek verilebilir. Kadmlarm mevlit
uygulamasi ile siki bir iligkisi bulunmaktadir. Bunun sebebi ise farkli sekillerde
aciklanabilir. Oncelikle kadmlarin ge¢misten bu yana dini bilgi edinme, dini
uygulamalara katilma imkan1 erkeklere kiyasla daha diisiiktiir. Erkeklerin ise giinliik ya
da en azindan cuma veya bayram namazlari ile toplu ritiiellere katilmalari onlara dini bilgi
ve tecrilbe kazanmalar1 acisindan iistiinliik saglamaktadir.®® Bu yiizden mevlit gibi
kadinlarin da katilabildigi ve aymi zamanda kendi baglarina diizenleyebildikleri
merasimler, kadinlara bilgi edinme, ruhsal anlamda tatmin ve sosyallesme gibi imkanlar

sundugundan kadinlar arasinda 6nemlidir.

Mevlidin ayni1 zamanda bir dogum anlatisin1 barindirmasi ve i¢inde 6nemli kadin
figlirlerinin olmas1 da aslinda kadmnlar1 mevlide karsi daha yakin kilmaktadir. Hz.
Muhammed’in ilk ana rahmine diismesiyle birlikte, annesi Amine, daha sonrasinda
stitannesi Halime ve bazi metinlerde Hz. Meryem, gibi 6nemli kadin figiirler mevlit

0

metinlerinde islenmektedir.!% Hatta bazi mevlitlerin igerik bakimdan kadimnlara gore

9 Terzioglu, Hiilya, ’Toplumsal Cinsiyet Anlayisina Katkist Baglaminda Dini Sdylemin Etkisi>> Kelam
Arastirmalart Dergisi, 2016/14(2), s.541-558.

9 Tapper, Nancy ve Richard Tapper, ‘’Peygamber’in Dogumu: Tiirk islam’inda Ritiiel ve Cinsiyet’’
Tiirkiye Giinliigii, (¢ev. Hillya Kii¢iik), Mayis-Haziran 1996/40, s.s.41-57.

% Bilgin, Vecdi, ’Popiiler Kiiltiir ve Din: Dindarhgm Degisen Yiizii’’, Uludag Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 2003/12(1), s.5.193-214.

100 Katz, 2014, 5.101.
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sekillendigi fikri dahi ortaya atilmistir. Bilinen 6nemli mevlit metinlerinden bazilarmin
kadinlarin ilgi alanlar1 tarafindan ve 6zelde kadinlarin giinliik hayatta uyguladigi ritiieller
baglaminda sekillendirilmis olabilecegine inanilmaktadir. Ornegin “Mevlid-iil Arus”
metninde yer alan Hz. Muhammed’in annesi Amine’nin Abdullah ile evliligi, Halime’nin
Hz. Muhammed’e siitanne olusu, yine Hz. Hatice ile evliligi ile ilgili konular kadinlarin

vazifeleri olan, annelik, siitannelik ve eslik gibi vazifeleri baglaminda islenmistir. %!

Kadmlarmm mevlit igerisindeki konumu incelendiginde, “Toplumsal Cinsiyet ve
Mevlit” kavramlarinin tesadiifi olarak bir arada olmadigin1 gérmekteyiz. Genelde dinin
0zelde mevlidin cinsiyet baglaminda farkli yansimalarinin oldugunu, kadin ve erkegin
dini olana kars1 disiince ve yaklagimlarmin farklilasabildigini gormekteyiz.
Arastirmamizi kadinlar lizerinde ylriitmiis olmamizda bu farkliligin bir yansimasini
ortaya koyabilmektir. Bu yiizden toplumsal cinsiyet konusunun mevlit ile olan iliskisine

burada kisaca deginmeye ¢alistik.

101 Katz, 2014, 5.122 124.
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IKiINCi BOLUM

YONTEM

2.1. Arastirma Yontemi

Sosyolojide yontem, bir ¢alisma konusunu ele alirken izlenen zihinsel bakis ve
tutumu ve bu amag¢ dogrultusunda meydana getirilen arastirma planin1 olarak kabul
edilmektedir. Sosyolojide, ¢atismaci, fonksiyonalist, karsilikli etkilesimci, vs. yontemler

bulunmaktadir.1%?

Arastirmamiz olusturulurken dini inan¢ ve uygulamalarin toplumda iistlendigi
islevsel rolii vurgulamamiza olanak saglayacak islevselci yaklasimmn genel ilkeleri
dikkate almmustir. Islevselci yaklasim bize toplumda var olan her kurum gibi din ve dini
olgularin da gizli ya da ortiik bir fonksiyona sahip oldugunu gosterir. Hurafe, batil, ilkel
olarak degerlendirilen ve O6nemsiz olarak goriilen bir takim inan¢ ve uygulamalarin

toplumda islevsel bir gorev iistlendigini gdrmemizi saglar.'%

Kullanilan sosyolojik perspektif mevlide kars1 notr bir bakis acis1 sunma imkani
veren “metodolojik agnostisizm” dir. Metodolojik agnostisizm: Kisi bir dinin inanir1
olmay1 ya da olmamay1 dikkate almadan dini olay ve olgular1 arastirirken ilahi gergeklik
noktasinda sessizligini korur. Sosyolojinin bir konusu olarak dini inceler
hakikat/gergeklik yargisi geri planda birakir. Amag herhangi bir dini gergeklige ulasmak
degildir. Yani bir dinin kisimlar1 ve fonksiyonlarina dair bilgi sunar fakat gercekligine

dair bir herhangi bir iddiada bulunmaz.%*

Teori ve uygulama olmak tizere temel iki kistmdan olusan bu ¢alismamizin teorik
kisminda literatiir taramasi1 yapilmis ve elde edilen veriler karsilagtrmali olarak ele
alinarak degerlendirilmistir. Uygulama kismuni hazirlarken nitel aragtirma yOntemi
kullanilmistir.  Bu yOntem de sosyal gerceklik ile fiziksel gergekligin birbirinden

ayrildigin1 kabul edilmektedir. Fiziksel gergekligin bireysel diisiince ve yorumlardan

192 Giinay, 2011, s.71.

103 Arslan, Mustafa, Paranormalizm ve Din, (1. bask1), Bilsam Yayinlar1, Istanbul 2011 s. 151.

104 Kurt, Abdurrahman, “Sosyolojik Din Tanimlar1 ve Dine Teolojik Bakis Sorunu”, Uludag Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2008/17 (2)s. s.73-93. “Ayrica bak.” Peter Berger, Dinin Sosyal Gergekligi,
(cev. Ali Coskun), insan Yayinlari, Istanbul 1983, 5.223.
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bagimsiz olarak var oldugu kabul edilir. Fakat sosyal gergekligin nesnellik kadar 6znellik
de igerdigi ve her bireyin algilayis bigimine gore degisebilecegi, sosyal verilerin 6zellikle

yorumlandiklar1 zaman anlam kazanacag diisiiniilmektedir.'%

Arastirmamizda nitel arastirma gelenegine uygun olarak esnek desen stratejisi
uygulanmistir. Desen, arastirma sorularmin projeye doniistiiriilmesi ile ilgilidir.2% Esnek
desen stratejisi ise veri toplama siirecinde gelisen ve verilerin genel anlamda sayisal
olmadig1 bir stratejidir.2%” Bu desen igerisinde ii¢ ayr1 esnek arastirma deseni stratejisi
bulunmaktadir. Bunlardan biri olan “etnografik ¢alisma” bizim {izerinde inceleme
yapmak istedigimiz konu i¢in kullanigh bir ¢alisma seklidir. Bu nedenle bu arastirma
stratejisini ¢alismamizda kullanmayi tercih ettik. Etnografik ¢alisma stratejisi: belirlenen
bu bir grup, bir orgiit, ya da topluluk olabilir bunlarin nasil yasadigini, neler
deneyimledigini ve onlarin yasam anlayislarini aciklamaya, yorumlamaya Kilit

noktalarmi yaklamaya calisan bir arastirma bigimidir.1%®

Bu yontemde orneklem
almirken kim, ne ve nerede olacagina iliskin noktalarin tamamen kesinlesmis olmasi
gerekmemekte ve bir yerden baslayarak orneklem desenin diger unsurlariyla beraber
ortaya ¢ikmaktadir.’®® Biz de galismamizin drneklemini siirec igerisinde kesinlestirdik.
Kisi ve zaman konusunda 6nceden kesinlesmis noktalar olmadi ve arastirma esnasinda

uygun kisilerle veri toplamak amaciyla goriismeler gergeklestirildi.

Calismamizda bu sosyolojik yonelimler neticesinde mevlidin dini bir gegeklik olup
olmadig1 noktasinda bir yorum yapilmamistir. Caligmanin ilgi alanin1 mevlide yonelisin
toplumsal nedenleri ve islevleri olusturmaktadir. Oncelikle kuramsal olarak mevlit
sosyolojik kavramlarla birlikte degerlendirilmis din ve sosyolojik olgu baglaminda ele

alinmustir.

105 Zengin, Z. ve F. Arpagus, “Bilim ve Bilimsel Yénteme Giris”, Bilimsel Arastirma Siirecleri, (ed. Ozcan
Giingor), (1. baski), Grafiker Yayinlari, Ankara 2018, 5.29.

106 Robson, Colin, Bilimsel Arastirma Yontemleri, (cev. Giil Kurum), (ed. Sakir Cmkir, Nihan
Demirkasimoglu), (2. bask1), An1 Yayinlari, Ankara 2017, s. 80.

107 Colin, 2017, s. 85.

108 Colin, 2017, s. 90.

109 Colin, 2017, s. 156.
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2.2. Arastirmanin Problemleri

Bir ritiiel olarak mevlidin, Malatya’da yasayan kadimnlarin dini hayatindaki yeri
nedir ve gordiigi islevler nelerdir? Sorusu arastrmanin temel problematigini

olusturmaktadir. Bununla birlikte arastirmamizda su problemlere cevap aranacaktir;
Mevlidin etkisi hangi degiskenlere gore degisiyor?
Mevlit uygulamasinin kadinlarin dini yasantisinda islevsel bir rolii var midir?

Geleneksel mevlit uygulamalari ile modern donem mevlit uygulamalar1 arasinda

farklar bulunmakta midir?

Mevlit geleneginin genelde toplumda 6zelde kadmlar arasinda uygulanma
diizeyinde bir diisiis yasandig1 fikrinin dogrulugu var midir var ise bu diisiisiin sebepleri

nelerdir?

2.3. Veri Toplama Yontem ve Teknikleri

Arastrmamizda bilgi toplama araci olarak goézlem ve miilakat teknikleri
kullanilmistir. Nitel aragtirma yontemlerinde yaygin sekilde kullanilan gézlem teknigi,
dogal yollardan meydana gelen ya da bilingli olarak hazirlanan olaylar1 kendi ekseninde
uygun goriilen sirada sistematik ve bir gaye ile incelemektir.!° Bu teknik bireyin duygu
ve dislincelerini bizzat olayin i¢inde gorme imkani saglarken ayni zamanda sosyal
olgular1 kapsayan kosullar1 ve bireylerin davranislarmi dogal seyri iginde birebir
gbzlemleme olanagi sunmaktadir.’'! Bu nedenle ¢alismamiz i¢in 6nemli ve faydali bir
tekniktir. Calismamizda zaman zaman katilimc1 bazen de katilimsiz olmak tizere iki farkli

gbzlemci rolii listlenilerek veri toplanmustir.

Diger bir veri toplama aract olarak miilakat teknigi kullanilmistir. Miilakat, s6zli
iletisim yolu ile bireylerin duygu durumlarimi1 ve davranislarin1 anlamaya caligan ve
cogunlukla yiiz yiize bazen de kitle iletisim araglariyla gergeklestirilen bir tekniktir. Bu
teknik araciligiyla bireylerin neyi, neden diisiindiikleri agiga ¢ikarilir ve bu sayede onlarin

duygu, tutum ve hisleri anlamaya ¢aligilir.}*2

110 Sencer, Muzaffer, Toplumbilimlerinde Yéntem, (3. baski), Beta Yayinlari, Istanbul 1989, s.63.

111 Capeogly, F. ve O. Kalkan A¢ikgdz, “Nitel Arastirmalarda kullanilan Arastirma Teknikleri”, Bilimsel
Arastirma Siire¢leri, (ed. Ozcan Giingor), (1. bask1), Grafiker Yayinlari, Ankara 2018, 5.204.

112 Capeiogluy, F. ve O. Kalkan Acikgdz, 2018, 5.209.
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Goriisme teknigi icerisinde yar1 yapilandirilmig goriisme tiirti kullanilmistir. Bu
tiirde dnceden belirlenen sorular vardir arastirmaci kendisine yol gosterici nitelikte olan
bu sorularla goériismeyi yonlendirir. Goriisme esnasinda gerekli yerlerde yeni sorular

eklenip konu katilimeilara daha ayrintili anlatilabilir. '3

Gozlem teknigi kullanilarak kadmlarin mevlit uygulamasini gerceklestirdikleri
esnada ki davraniglarini, uygulanmanin yapilma seklini birebir gérme imkan1 yakaladik.
Ayni zamanda uygulama ncesinde ve sonrasinda kadmlarla yiiz yiize iletisime gectik ve
goriisme tekniginden faydalanarak uygulama hakkindaki diisiincelerini, giindelik

hayatlarindaki etkilerini anlamaya doniik sorularimizi sorma imkani yakaladik.

2.4. Evren ve Orneklem

2019-2020 yili igerisinde gergeklestirilen bu arastirmanin evrenini; Malatya ilinde
yasayan kadmlar olusturmaktadir. Malatya modern donemin toplumsal yapida yarattigi
degisimin agik olarak gézlemlenebildigi ve ayn1 zamanda g¢evre illerden go¢ alan bir il
olmas1 dolayisiyla farkli yasam bigimlerinin goriildiigii bir il olarak karsimiza
cikmaktadir. Ayn1 zamanda ¢ocukluktan beri ikamet ettigimiz bir sehir olmasi dolayisiyla
yapisina hakim olmamiz nedeniyle Malatya ilini arastrmamiza evren olarak almaya

uygun bulduk.

Arastrmamizin O0rnekleminde, “tabakali 6rneklem teknigi” kullanilmistir. Bu
teknige gore evren belirli tabakalara boliinlir ve her tabakadan basit tesadiifi veya
sistematik Orneklem teknigi kullanilir. Bu teknik ile Orneklemin standart hatasi
azaltilirken bir yandan da daha ekonomik ve kisa zamanda yapilmasi saglanmr. '
Arastrmamiz sadece kadimnlar {lizerinde oldugu ve kadinlarin yasadiklar1 bolgesel

farkliliklarda dikkate alindig1 i¢in bu 6rneklem teknigini se¢gmeyi uygun bulduk.

Bir 6rneklemin, temsil yetenegi giiglii olmali ve yeterli olmalidir. Bir 6rneklemin
temsil yetenegine sahip olmasi onun i¢inden secildigi evrenin karakteristik 6zelliklerini
bir yanlilik tasimadan yansitmas1 demektir. Yeterli olmasi ise evrenden segilen bagka bir

orneklem de dahi diger 6rneklem ile tutarli sonuglar vermesidir.**®

113 Capeiogluy, F. ve O. Kalkan Acikgdz, 2018, 5.210.

14AKksoy, Erdal, vd. “Bilimsel Arastirmalarda Evren, Orneklem, Varsayim Ve Degisken”, Bilimsel
Arastirma Siiregleri El Kitabt, (ed. Ozcan Giingér), (1.bask1), Grafiker Yayinlari, Ankara 2018, s.149.
115Sencer, 1989, s.357.
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Miilakat ve gozlem siirecine ge¢gmeden oOnce Orneklemimizi temsil eden
mahallelerde ikamet eden daha dnce tanisikligimiz olan bazi kisilerle goriisiip mahalle
hakkinda on bilgi aldik. Daha sonra bolge igerisinde yapilan mevlit uygulamalari
hakkinda genel bilgi alip yapilan uygulamalara bizzat katilarak gozlem yaptik.
Miilakatimizi gerceklestirdigimiz mahalleler: Daha ¢cok modern yerlesim ve yasam
bi¢iminin yaygin oldugu Bostanbasi, Fahri kayhan ve geleneksel yerlesim ve yasam
bigiminin yaygin oldugu Co6sniikk, Melekbaba, Hidayet, Tastepe, Iskender
mahallelerinden ve Somuncu Baba tiirbesinin bulunmasi ve ¢esitli dini faaliyet yiiriiten
vakiflarin yaygin olmasmdan dolayr Darende il¢esinden olusmaktadir. Arastirma
konumuz din ile alakali oldugu igin insanlar bizimle gériismeye veya aralarina almaya
¢ekiniyorlardi. Bu nedenle mutlaka goriismek istedigimiz kisiler ile tamisikligi olan
birileri aracilig1 ile arastirmamiz yiiriittiik. Bu sayede bize karsi olumsuz bir tavir ya da
giivensiz hissetmelerini engellemeye calistik. Buna ragmen arastirmamiz esnasinda bazi
zorluklar karsilastik. Arastirma yiiriitiirken ilahiyat¢i olmamiz bizim i¢in genelde
dezavantaj oldu ciinkii insanlar onlarmn yaptig1 mevlit uygulamasi elestirecegimizi
disinmekteydiler. Bu nedenle oncelikli giivenlerini kazanmaya calisip niyetimizin
yargilamak olmadigmi belirttik. Tarikat ve bazi dini gruplarin diizenledikleri mevlit
uygulamalarma katilmak ve birebir goriisme yapmak yasadigimiz diger bir zorluktu.
Ciinkii insanlar tilkemizde bazi nedenlerle ortaya ¢ikan dini gruplara yonelik olumsuz

tavirdan etkilenmis durumdaydilar ve kendilerini disartya kapali tutmaya ¢alisiyorlardi.

Miilakatimiz1 genelde 20 yas ve istii 70 kisi ile gerceklestirdik. Yas smirmi
yukarida tutmamizin sebebi gerek gozlem gerekse 6n goriismeler sonucunda daha alt yas
grubunun mevlit uygulamasina fazla asina olmadigi kanisma varmis olmamizdir.
Miilakat1 gergeklestirirken yer yer sorularimizi agikladik ve yeni sorular ekledik.
Gorlismelerimizi ve gozlemlerimizi goniilliik esash gerceklestirmeye 6zen gosterdik.
Miilakat yaptigimiz kisilerden isimlerini acik sekilde kullanma iznini aldigimiz igin

calismamizda dogrudan isim soy isim belirttik.
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UCUNCU BOLUM

BULGULAR VE YORUM

3.1. Arastirma Alani

3.1.1. Arastirma Alaninin Tarihi Ge¢cmisi ve Cografi Konumu

Malatya, cografik olarak Dogu Anadolu Bolgesinde, Firat Havzasi’nin Yukari Firat
Boliimii’nde yer alir. Adiyaman, Malatya, Elazig, Bing6l, Mus, Van ¢okiintii alaninin
giineybatt ucunda Yukar: Firat Havzas’nin yer alan Malatya 12.412 km?’lik
yiizolgtimiine sahiptir. Malatya sehri Malatya Ovasi’nda yer almaktadir. Ovanin alan1 830
km? ve deniz seviyesinden yiiksekligi 910 ild 950 m arasinda degismektedir. Kuzeyde
Erzincan, kuzeybatida Sivas, giineybatida Kahramanmaras, giineyde Adiyaman, doguda
Diyarbakir ve Elazig ile komsu olan Malatya, yer aldigi Dogu Anadolu Boélgesi’nin
niifusa oranla en biiyiik sehridir. Ayrica Battalgazi ve Yesilyurt merkez ilgeleri dahil
olmak tiizere, Akgadag, Arapkir, Arguvan, Darende, Dogansehir, Doganyol, Hekimhan,

Kale, Kuluncak, Pétiirge ve Yazihan ilgeleri ile toplam 14 ilgesi bulunmaktadir.®

Malatya’nin tarihi ge¢misi Aslantepe HOyiigli’'nde yer alan tarihi kalintilarsa
gizlidir.'” Giiniimiizde Eski Malatya olarak bildigimiz yerde dagmik yerlesim
bi¢imlerinde sonra ilk olarak Arslantepe'de sehir statiisii kazanmistir. MO, 3500' lerden
itibaren Malatya bolgesi Arslantepe'nin kontrolinde devam etmistir. Biirokrasinin
ilerledigi, aristokrosinin olustugu, iginde dini, iktisadi ve siyasi kurumlarin yer aldig:
merkezi devlet bigiminin ilk olarak goriildiigii kistm olarak Aslantepe Hoyiigli'nde,
MO,3300-3000 yillarma ait kerpi¢ saray, 3600- 3500'lere ait bir tapinak, sayica fazla
miihrii bask1, metal eserler bulunmustur.!'® Arslantepe’nin kontroliinde bulunan Malatya
bolgesi Malatya adini ¢ivi yazili metinlerde Hitit¢e “bal” anlamina gelen Melita, Malazia,

Malita gibi sekillerden alir.!®

116 yiiksel, Inan, “Tarih Oncesi Dénemde Malatya” (Yayimlanmamis doktora tezi ), Kahramanmaras Sitcii
Imam Universitesi, Tarih Ana Bilim Dali, Kahraman Maras 2018, s.6.

117 Bagibiiyiik, Sevket, Saadet Sehri Malatya, (1. bask1), Beyan Yayinlari, Istanbul 2015, s5.26.

118 Akcadag, Goknur, “Malatya Sehir Ad1 Ve Sehrin Tarihi Siiregleri”, Akra Kiiltiir Sanat Ve Edebiyat
Dergisi, 2016/(9), s.5.185-206.

19Gogebakan, Goknur, “Malatya”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 27, Ankara 2003, s. 469.
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Cesitli milletlere ve devletlere ev sahipligi yapan Malatya Yavuz Sultan Selim
doneminde Osmanli idaresine girmistir. Osmanli’ya dahil edilmesiyle birlikte Malatya
daha 6nceden sahip oldugu sinir sehir olma 6zelliginden ayrildi ve bir tam olarak bir sehir
0zelligi kazandi. Sehir bugiinkii konumunu XIX. yiizyilin sonunda kazanmistir. O
donemde 5000°e yakin ev elli kadar cami ve mescit, alt1 medrese, on Kilise, dokuz han,
bir ortaokul, ¢ok sayida sibyan mektebi ve bugiin hala mevcut olan Yenicamisi ile bir

sehir halindedir.*?

Malatya tiim Osmanl sehirlerinde oldugu gibi merkezde en belirleyici mekanlar
yer almakta idi. Sehrin merkez kisminda bir meydan bulunmakta ve bu meydana baglh
cami ve medrese, Kilise ve bedesten, ¢arsi, kislalar ve ana caddeye ¢ikan sokaklardan
olugsmaktaydi. Ve gilinlimiizde de Malatya bu 6zelligini kismen korumaktadir. Her
mahalle kendine 6zgii gelenege sahip olmakla birlikte dini ve etnik olarak karma bir
yapiya sahiptir. Niyazi Mahallesinde, Yeni hamam, Kii¢iik Mustafa Pasa, Sifa gibi

mahallelerde Ermeniler ile Miisliimanlar bir arada yasamakta idiler.'?!

Malatya’nin uzun bir tarihi ve kokli bir gelenegi vardir. Bir¢cok fakli din ve
milletten insanin bir arada yasamis oldugu karmasik bir yapisi vardir. Tabii ki bu durum
Malatya’ya sosyo-kiiltiirel anlamda biiylik bir zenginlik katmuistir. Bu karmagik yapi
Malatya’nin dini hayatini da etkilemistir. Bu bolge Islam ve Hristiyanlik gibi monoteist
dinler ile temas halinde olmadan 6nce pagan kiiltiirii sahip Hitit, Yunan, Roma, Pers gibi
medeniyetlerle etkilesim halindedir. Bu durum bu bdlgenin dinsel durumunu etkilemistir.
Malatya daha sonra Anadolu’nun Miisliimanlasmasi i¢in 6nemli bir bolge olmus, Gaza
Hareketlerinin merkezi konumunu geldi. Bugiin Hala dillerde dolanan Battal Gazi

efsanesinin dogdugu yerdir.??

3.1.2. Arastirma Alaninin Sosyo-Kiiltiirel Yapisi

Malatya Dogu Anadolu Boélgesi’nin Yukari Firat Boliimii’'nde bulunmaktadir.
Bulundugu konumda ki niifus bigimine bakildiginda, yiizl¢iimii yaklagik olarak 12.146
km? dir. Kilometreye 64 insan diisen Malatya sehrinin niifusu 2014 yilina kiyasla 2015

120 Gogebakan, 2003, 5.471.

21Tygrulca, Orhan, Malatya Gegmisten Giiniimiize Sehrin Seriiveni, (1. baski), Malatya Biiyiiksehir
Belediyesi Yayinlari, 2017 Malatya, s.234-235.

122 Arslan, Mustafa, “Malatya’nim Dini Tarihine Panoramik Bir Bakis”, Malatyal llim ve Fikir Adamlar:
Sempozyumu, Inénii Universitesi Yaymevi, Ankara 2018 s.s.15-26.

44



yilinda 9%0,44 oraninda ve 3360 kisi olarak artmustir. 2015 yilina geldigimizde
Malatya’nin niifusu 772.904 kisiye olmustur. 2016 yilinda bu sayr tahmini olarak
775.802 kisi olarak hesaplanmaktadir.'?® Calismamiz yiiriittiigiimiiz esnada TUIK elde
ettigi yeni verileri agiklamistir. Bu verilere gére Malatya’nin niifusu 797 bin 36’dan 31
Aralik 2019 tarihi itibarryla 800 bin 165’e ulasmustir. Ulkenin genel niifus itibar1 ile
Malatya, 81 il igerisinde 28. sirada yer almaktadir. 2019 yilinda Malatya’nin niifus artig
hiz1 binde 3,9 olarak ger¢eklesmis, niifus artis hizina gore Malatya 81 il igerisinde 43.

sirada yer almistir.

Malatya bulundugu bolge itibariyle egitim seviyesi bakimindan % 80,7 ile
okuryazarlik oranina sahip olarak bdlgenin en yliksek okuryazarlik oranina sahip olan
oldugu 2. il olarak yer almaktadwr. Fakat kirsal kesimden ve ayni zamanda gevre
sehirlerden yasanan goclerle bu oran % 85,7 olmaktadir. Ve bu durumda Malatya’yi iilke
ortalamasinin gerisinde birakmaktadir. Yani gé¢ Malatya’da egitim agisindan olumsuz
sonu¢lanmaktadir. Gogiin egitim durumunu etkilemesinin sebebi GAP projesi ile beraber
Adiyaman, Elaz1g ve yakin ¢evre illerden ve bu illerin kirsal bolgelerinden Malatya’ya
dogru yasanan gociin daha ¢ok diisiik nitelikli gogmenden olusmasidir. Malatya ilinde,
nifusun egitim sorunu O6nemli ve ¢Ozilmesi gereken problemlerden biri olarak
durmaktadir.'®  Fakat bu durum tamamen olumsuz seyretmemektedir. Tiirkiye
ortalamasina baktigimizda ilkdgretimde okullagsma orani1 %96,44 olarak belirtilmektedir
Malatya’da bu oran 96,65 dolaylarinda seyretmektedir. Yani Malatya bu oranla Tiirkiye
ortalamasini yakalamig goziikmektedir. Bu Oran Dogu Anadolu Bolgesi’nde yer almasi
egitim noktasinda Malatya i¢in dezavantajli bir durum olsa da Tiirkiye’deki gelisim ve

degisim ¢izgisine yakim bir noktada oldugu anlamin1 tasimaktadir.'?®

Malatya’nin son zamanlarda 6nemli degisiklikler yasamistir muhakkak ki bunun en
onemlisi biiyiik sehir statiisii kazanmasidir. Bu durum Malatya’nin sahip oldugu sanayi,
tarim, kiltiir, turizm, saglik, egitim gibi alanlarda potansiyelin ortaya ¢ikmasini
saglamistir. Son zamanlarda saglik alaninda biiyiik bir ivme yakalayan Malatya’da Indnii
Universitesi'ne baglh Karaciger Nakli Hastanesi’nin faaliyete basladi ve yeni Devlet

Hastanesi’nin kuruldu ve bunun gibi saghk alaninda gerceklestirilen bircok yenilik

123 Solak, Adem, Malatya ili Sosyal Analiz Calismas1, Hegem Yayinlari, Ankara 2017, s.11

124 Akbulut, Giilpinar, “Malatya Ilinde Niifusun Egitim Durumu” Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Dergisi, 2010/14 (1), ss.115-132.

125 Solak, 2017, s.46.
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meydana geldi. Ayrica 3.0rganize sanayi bolgesiyle sehir kalkinma noktasinda dnemli

bir potansiyele sahiptir.2®

Malatya birgok alanda oldugu kiiltiirel faaliyetler agisindan da zengin bir sehirdir.
Sehre baktigimizda cesitli vakiflarmn, derneklerin olmasi ayrica Inénii Universitesi ile
beraber Turgut Ozal adinda ikinci bir iiniversitenin kurulmasi, belediyeler, kent
konseyleri, sivil toplum kuruluslari, sanayi kuruluslarinin belirli araliklarla
gerceklestirdigi ¢esitli kiiltlirel ¢alismalara rastlamak miimkiindiir. Malatya’da kiiltiirel
faaliyetler kapsaminda ¢esitli kuruluslarin hayat gecirdigi bir¢ok faaliyet bulunmaktadir.
Bunlardan bazilar1 belediyeler, sivil toplum kuruluglari, egitim kurumlar1 ve diger birgok
kurumun gergeklestirdigi Uluslar Arasi Kiiltiir Sanat ve Kayis1 Festivali, en son 8. si
gerceklestirilen Malatya Kitap ve Kiiltiir Fuari, sehir sakinine yeni kazanimlar edindiren
Malatya Bilim ve Cocuk Senligi, Dini Yaynlar ve Kitap Fuari, Ramazan ayinda sevilen
bir etkinlik olarak Aspuzuda Ramazan Geceleri, sehri ciftgisini ayrica mutlu eden
Makine, Hayvancilik ve Gida Fuar1 Dogu ve Giineydogu Anadolu Tarmm Teknolojileri,
Malatya Genel Sanayi ve Ticaret Fuari, farkli tatlar deneyimlemek isteyen ve gesitli

illerin lezzetlerini ayagimiza getiren i1 11 Yéresel Tatlar Fuar1.*?’

Malatya kiiltiirel faaliyetler agisinda zengin bir sehir olmasiyla beraber ayni
zamanda birgok tarihi ve dogal giizellige sahiptir. En eski yerlesim yeri olan Aslantepe
Hoyigi, biyiileyici mimarisiyle Ulu Cami, kayisinin her halini bulabileceginiz Sire
Pazar1, bize zanaatin giiclinii hatirlatan Bakircilar Carsisi, tarihi Yeni Cami, kimler kimler
gecti buradan dedirten Silahtar Mustafa Pasa Kervansarayi, Kanli Kiimbet, Tagshan ve
Arkeoloji Miizesi ildeki 6nemli tarihi mekanlar arasindadir. Ayrica en glizel atlarin
bulundugu Sultansuyu Harasi, Karakaya Baraj Golii, giiriil giiriil akan Giirpinar Selalesi,
Somuncu Baba Camii Cevresi ile Ispendere igmesi. Ayrica Birlesmis Milletler Egitim,
Bilim ve Kiiltiir Kurumu’nun (UNESCO) diinya miras listesinde de bulunan, Malatya’nin
Piitiirge ilgesi ile Adiyaman’in Kahta ilgesi sinirlarmin kesistigi yerdeki Nemrut Dagi da

Malatya turizmi a¢isindan dnemlidir.?

Malatya son on yildir 6nemli bir degisme yasamaktadir. Sehrin bati tarafinda adeta

ikinci bir Malatya kurulmustur. On yil 6nce agaclik, miistakil evlerin bulundugu,

126 Splak, 2017, 5.183.
127 gplak, 2017, 5.196
128 Solak, a.g.e.
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biiyiikbas ve kiigiikbas hayvan beslenilen bdlgelerin yerini su an tamamen modern
yerlesim yerleri almistir. Tecde Bostanbasi, Fahri Kayhan gibi mahallerden olusan bu
bolgede, ¢ok katli binalar, modern cafeler, restoranlar, spor merkezleri, kolejler, ¢alisan
kadin sayisinin artmasiyla ev yapimi yemek diikkanlari, marka ofisler, ticari yerler
Malatya’nin modernlesen yeni kent yiiziini olusturmus ve bu bolge eski gorliniimiinde

tamamen uzaklagmistir.

Biitiin bunlar yani Malatya’nin kentlesen yeni yiizii bizi su agidan
ilgilendirmektedir. Acaba bu yeni kent mekanlarinda dinsellik nasil sosyallesiyor, bu
modern, kentli alanlarda dindarlik nasil tezahiir ediyor? Gerg¢i bu yeni tezahiir eden bir
durumdur ve devam eden bir siirectir. Fakat bu haliyle dahi sehrin diger kisimlarinda
farkliliklar tasimaktadir. Bizim ¢alismamizin konusunu olusturan mevlidinde bu siirecten
etkilendigini diisiinmekteyiz. Bu siliregte mevlit nasil yer almaktadir, yapilis seklini nasil
etkilemektedir? Gibi sorulara elde ettigimiz veriler ile calismamizin ilerleyen

kisimlarinda cevap vermeye c¢alisacagiz.

3.2. Malatya’da Kadinlarin Giindelik Dini Hayatina Panoramik Bir Bakis

Malatya, geleneksel ile modern yasamn i¢ i¢e oldugu bir sehirdir. Ozellikle 2000°1i
yillara gelindiginde modernlesme tarafi daha agir basmaktadir. Giindelik yasama bir
yandan modern birtakim yasam bigimleri, bir yandan da ge¢cmisten gelen alisgkanlik ve
yasam bi¢imleri hakimdir. Mahalleler arasinda ekonomik gelir gibi faktorler degiskenlik
gostermektedir. Bazi mahalleler ekonomik gelir seviyesi agisindan yiiksek iken bazi
mahalleler daha geri durumdadir. Elbette ki bu gibi faktorler giindelik yasamin
sekillenmesine etki etmektedir. Bu yiizden ¢calismamizi yaparken bu degiskenleri dikkate

almaya ve birbirinden farkli mahalleler iizerinden ¢alismaya 6zen gosterdik.

Yaptigimiz miilakatta katilimcilara ilk olarak, giindelik dini faaliyetlerinin neler
oldugunu sorduk ve boylece mevlit disinda hayatlarinda yer verdikleri diger dini
uygulamalarin neler oldugunu ortaya ¢ikarmaya ve bu sayede mevlidin bu dini

duygulamalar arasindaki yeri ve 6nemini anlamaya ¢alistik.

Kadmlarm giindelik dini faaliyetleri onlarm aktif olarak bir iste ¢alisiyor olma
durumlarina, egitim seviyelerine, yasadigi mahalleye ve mahallenin imkanlarina ve belirli
bir dini gruba veya cemaate bagl olmalarina gore farklilik gosterebilmektedir.

Malatya’nin ekonomik seviyesi daha diisiik, gecekondu yasam tipinin daha yaygin oldugu
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bununla iligkili olarak egitim seviyesinin daha diisiik oldugu mahallelerinde (Melekbaba,
Tastepe, Eskimalatya vd.) kadinlarin dini faaliyetleri ev iginde bireysel ve ev disinda
toplu olarak yapilanlar seklinde ayrilmaktadir.

Kadmlar ev disinda, Diyanet Isleri Bagkanligmin ve bazi dini gruplarm diizenledigi
dini ders ve sohbetlere katilmaktadirlar. Camilerde Diyanet Isleri Bagkanligma baglh i1
Miftiiliiklerinin gorevlendirdigi kadin Kur’an dgreticilerinin verdigi, “Kur’an-1 giizel
Okuma” adi altinda agilan kurslar bulunmaktadir. Kur’an okuma dersleri genelde hafta
ici her giin sabah saatlerinde olmaktadir, kadmlar eslerini ugurladiktan ve ¢ocuklarmi
okula gonderdikten sonra ev islerini bitirip bu kurslara gelmektedirler. (KK:16 ) Yapilan
bu kurslarda Kur’an egitimi ile birlikte g¢esitli dini sohbetler, bazen tefsir, ilmihal gibi
derslerde yapilmaktadir. Kurstaki sohbetler genelde Cuma ya da Persembe giinleri
gerceklesmektedir. Bu sohbetlerde Kur’an-1 Kerim okunmakta daha sonrasinda ise
sohbeti verecek olan uzman kisinin tercihine gore veya kurumun belirledigi bir konu
tizerinde dini sohbet verilmektedir. Kadinlar hem sosyallesmek hem de dini egitimlerini
saglamak icin bu kurslara katildiklarini belirtmektedirler. Goritismeler neticesinde
edindigim bilgilere gore kurstaki kadinlar yas ve medeni durum bakimindan degiskenlik

gostermekle birlikte genelde otuz yas tstii ve evli kadinlardan olusmaktadir.

Son zamanlarda bu mahallelerde belediyenin hizmete a¢tig1 semt konaklar1 da dini
faaliyetlerin yiiriitiilmesinde 6nemli bir konumdadir. Arastirmamizi ylriittiglimiiz
mahallelerden biri olan Melekbaba mahallesindeki semt konaginda goriistiigilimiiz bir
grup katilimcidan edindigimiz bilgiler 1s18inda bu konaklarin dini faaliyetlere ve
kadinlarin giindelik dini faaliyetlerini sekillendirmedeki katkilarmni gozlemledik. Il
miiftiiligi tarafindan gorevlendirilen egitmenler tarafindan yapilan Kur’an kursu temel
hizmetlerden birini olusturmaktadir. Bunun yani sira dini sohbetler, kandil kutlamalari

konagin yiiriittiigii diger dini hizmetler arasindadar.

Bu mabhallelerde ayrica bazi dini cemaat ve gruplarin (daha ¢ok tarikatlar ) haftalik
yaptig1 dini dersler ve sohbetler bulunmaktadir. Bu gruplar kendi belirledikleri konular
ve kitaplar tizerinden mahallede ki kadinlara kendi aralarinda belirledikleri bir mekan da

sohbetler ve dersler vermektedir.

Ev igerisinde ise bireysel olarak yapilan dini faaliyetler genelde namaz ve Kur’an

tilavetinden olugmaktadir. Arastirmamiz boyunca dikkat ¢eken nokta; dini guruplara

48



dahil olan kadinlarm, “Gilinliik dini faaliyetleriniz nelerdir?” sorusuna verdikleri
cevaptaki cesitliliktir. Menzil, Naksibendi gibi tarikatlara mensup olan kadmnlar hem ev
ici hem de ev dis1 olarak farkli dini faaliyetler yapmaktadirlar. Ornegin; giindelik dini
faaliyetleriniz nelerdir sorumuza verilen cevaplardan biri su sekildedir: “Kur’an
okuyorum daha sonrasinda kalp zikrimiz var onu yaptyorum, salavat ¢ekiyorum, ‘Delailiil
Hayrat’ adli kitabimiz var onu okuyorum, yetmis bes tekbir, yiiz ihlas okuyorum.”

(KK:6). Bu grubun iiyeleri genel olarak benzer seyleri yapmaktadirlar.

Bu bolgedeki kadinlarin kendi dini gelisimleri agisindan gergeklestirdikleri dini
faaliyetler disinda birde belirli giin ve anlar1 6zel kilmak adina yaptiklar1 dini merasimler
bulunmaktadir. Mevlidin kadinlarin giindelik dini faaliyetleriyle bulustugu nokta ise
burasidir. Kadinlar yaptiklar: bu merasime genelde “Mevlit ya da Yasin” okutma gibi
isimler vermektedirler. Bu merasimlerin detayli incelemesi c¢aligmanin ilerleyen

kisimlarinda detayl sekilde verilecektir.

Malatya’nin yeni yapilanan ve modern yerlesim ve yasam bi¢cimin hakim oldugu
Bostanbasgi ve civar mahalleleri Malatya’nin yeni kentli yiizii olan Fahri Kayahan gibi
mahallelerin ekonomik anlamda daha ileridedir. Bireylerin sosyallesme bigimleri,
giindelik faaliyetleri de mahallenin imkanlar1 dahilinde degiskenlik gostermektedir. Bu
mahallelerde spor salonlari, yasam merkezleri ve kafe kiiltliriiniin yaygin olmasi

kadmlarin giindelik faaliyetlerini belirlemede 6nemli bir faktor olarak goriilebilir.

Calisan kadinlarin agirlikta oldugu bu mahallelerde giindelik dini faaliyetler biraz
daha ev igerisinde ger¢ceklesmektedir. Calisan bayanlarin giin igerisinde herhangi bir dini
faaliyeti katilmalar1 pek miimkiin olmamaktadir. Bu bolgedeki ¢alismayan kadinlar ise
bu ihtiyaglarim1 evde Kur’an okuyarak, televizyondan dini programlar dinleyerek

karsilamaktadirlar.

Yine bu mahallelerde dini yonden aktif olan kadinlarm belirli bir dini gruba mensup
olanlardan olustugunu gérmekteyiz. Gozlem yaptigimiz Bostanbagi mahallesinde, halk
arasinda Mahmut Efendi diye bilenen cemaate ait medrese tarzinda bir kurs agilmistir. Bu
kurs, sitenin bir blogundaki iki daire birlestirilerek ders yapmaya uygun hale getirilmistir.
Kiz 6grencilerin yatili olarak kaldigi bu kurs merkezi baz1 6zel dini giinlerde halka

agilmaktadir ve bu giinlerde dini ders ve sohbetler verilmektedir.
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Kadmlarm giindelik hayatinda dinin yerinin mahalle bazli dahi degistigini
gormekteyiz. Geleneksel ve modern yasam bi¢imleri din ile olan iligkiyi belirlemektedir.
Modern yasamin kadnlarin hayatmna getirdigi bazi yasant1 bi¢imleri din ile olan temas
noktalarini degistirmektedir. Mesela Bostanbasi, Fahri Kayhan gibi yeni ve modern
yapilarin oldugu bolgelerde kadinlarin sosyallesme araglar1 sayica fazla olmakta ve bu
sayede kadmlar cami ve dini egitim veren kurslar1 bir sosyallesme araci olarak
kullanmamaktadir. Bununla birlikte bu mahallelerdeki kadinlarin egitim seviyesi diger
bolgelerdeki kadinlardan daha yiiksek oldugundan dini bilgiye ulasma istek ve yolu
farklilik gosterilmektedir. (KK:53)

Bu bolgede ki kadinlarin toplu yapilan torenleri dini igerikli olsa da diger bolgelere
kiyasla yapilma sekli ve kullanilan mekan modern sartlar neticesinde degisebilmektedir.
Mevlit torenleri kismen bilinmekle birlikte merkezi bir unsur olup olmasi yine belli bir

dini bir gruba mensubiyet durumuna gére degisebilmektedir.

Caligmamizin yiriitiircken Oncelikle katilimeilarin genel olarak giindelik dini
faaliyetlerini incelemek ve bu faaliyetlerin i¢inde mevlidin nasil bir yerinin oldugunu
gormek istedik. Arastirma esnasinda giindelik dini faaliyetlerin geleneksel yasam seklinin
hakim oldugu mahallelerde daha yogun ve bununla baglantili olarak mevlit tarzi
geleneksel merasimlerin de bu mahallelerde daha yaygin ve taninir oldugunu
gozlemledik. Mevlit giindelik hayatin bir par¢asi olmakla beraber hakimi degil genelde
belli giin ve gecelerde yerine getirilmesi gereken bir gérev gibi algilanmaktadir. Gegmise

kiyasla toplum i¢indeki yeri ve deger algis1 da degismis durumdadir.
3.3. Malatya’da Kadinlarin Giindelik Dini Hayatinda Mevlit

3.3.1. Malatya’da Kadinlar Arasinda Yapilan Mevlit Torenleri ve Bu Torenlerin
Giindelik Dini Yasantidaki Yeri ve EtKisi

Mevlit asirlar1 asan bir tarihe sahiptir. Bu yiizden Miisliiman kiiltiirii i¢inde dnemli
bir yeri vardir. Uygulamanin yapilis amaci, sekli ortaya ¢iktig1 andan itibaren
belirginlesmistir ve asirlar boyunca bir gelenek olarak varligini devam ettirmistir. Bugiin
hala mevlit ¢ogunluk tarafindan kismen de olsa bilinmekte ve 6nemli giin ve gecelerde

varligini stirdiirebilmektedir.
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Anadolu toplumunda mevlit térenleri yaygmligi en genis dini uygulamalardan biri
olarak degerlendirilebilir. Yapilis amaci bdlgeden bolgeye degisebilse de genel olarak
tiim toplumun asina oldugu bir uygulama bigimidir. Ulkemizin genelinde yapilan mevlit
torenleri hakkinda genis bilgi igin bu alanda yapilan ¢ahismalara bakilabilir.1?® Fakat
bizim ¢aliymamiz Malatya temelli oldugu i¢in iilkenin genelinde yapilan mevlit térenleri

hakkinda sadece 6zet niteliginde bilgi vermekle yetinecegiz.

Tiirkiye’de mevlit torenleri igerisinde en basta Hz. Muhammed’in dogum zamani
olarak bilinen Rebiii’l Evvel ayinin on birinci gecesini on ikinci gecesine baglayan geceye
ismini veren ‘Mevlit Kandili’ yer almaktadir. Bu gecede Miisliimanlar genelde camilerde
toplanip namaz kilma, Kur’an okuma gibi ibadetlerden sonra “Mevlid'i Nebi”
dinlemektedirler. Aslinda mevlit ilk ortaya ¢iktig1 zaman bakimmdan bu geceye 6zel bir
uygulamadir. Fakat sonralar1 farkli amaglarla yapilan torenlere dahil edilmistir. Bunlar
gecis donemleri olarak isimlendirilen dogum, siinnet, evlilik ve 6liim gibi 6nemli anlarla
ilgili yapilan torenleridir. Bu torenlerin dini bir zorunlulugu olmasa da'*® Miisliimanlar
zamanla yaptiklar1 bir¢ok térene mevlidi dahil ederek bu torenleri dini bir havaya

biirtindiirmiislerdir.

Mevlidin kendine yer buldugu gecis donemleri, bireyin farkli boyutlarda siniri
gegme durumunu ve toplum igindeki statiisiiniin ve rollerinin degisimini anlatan ve belirli
kurallar gergevesinde yapilan geleneksel ve dinsel torenlere verilen isimdir.®! insan
hayatini tek bir diizlemde siirdiirmez belli zamanlarda bazen isteyerek bazen istemeyerek
hayatinda bir takim, statii ve rol degisiklikleri yasar. Bu degisikliklerin yasandigi anlarda
toplumdan topluma, bolgeden bolgeye degisebilen birtakim térenler diizenlenir bu

torenlere gecis torenleri denmektedir.

Her toplumda oldugu gibi bizim yasadigimiz toplumumuzda da yaygmn olan gegis
torenleriyle kisi; yasadigi gegis donemini ¢esitli inang, adet, tore, toren, ritiiel, dinsel ve
biiylisel yapidaki faaliyeti bir araya toplayarak bu gegis anini1 ait oldugu ya da bulundugu
kiiltiirtin beklentilerine ve kaliplarina uygun bir sekilde gecirmektedir. Gegis aninda

yaptig1 bu faaliyetlerin tiimiiniin amaci ise kisinin bu “gecis” anindaki yeni durumunu

129 «“By konuda bak.”, Akarpmar, R. Bahar, Tiirk Kiiltiiriinde Dini Térenler ve Mevlid Kutlamalari,
(Yayimlanmamis Doktora Tezi), Hacettepe Universitesi, Tiirk Dili ve Edebiyat1 Anabilim Dali, Ankara
(Tirkiye), 1999.

130 Ozel, Ahmet, , “Mevlid: Tarihi ve Dini Hiikmii”, Divdn Dergisi, 2002, 7 (12), s.5.235-246.

181 Ozan, Meral, “Gegis Ritiielleri Ve Halk Masallar1”, Milli Folklor Derisi, 2011/23 (91), s.5.72-84.
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ortaya koymak, kutsamak, kutlamak, ayni zamanda da kisiyi bu sirada ortaya ¢ikmasi

muhtemel olan tehlikelerden ve zararh etkilerden korumaktir, 132

Her toplum kendi anlayis ve inang bi¢imlerine uygun bicimde bu tdrenleri
yapmuslardir. Anadolu toplumunda ise gegis torenleri eski inanislar1 iginde barindirmakla

birlikte Islam’1n kabuliiyle birlikte yeniden sekillenmistir.

Gegis donemleri, dogum, evlilik, 6liim gibi 6nemli anlar1 kapsamaktadir. Bu
donemlerin kendi igerisinde farkli uygulamalar1 bulunmaktadir. Bunlar, cocugun
dogumuyla birlikte baslayan ad koyma, kirklama torenleri, dis hedigi, siinnet, asker
gonderme torenleri, yine evlilik esnasinda yapilan torenler ve 6liim ile alakali Gigiinci,
yedinci kirkmer giinlerinde ve sene-i devriyesinde yapilan torenlerden olusmaktadir.t®
Yukarida saydigimiz torenleri dini téren olarak smiflandrmak pek miimkiin
olmamakla*®* birlikte zamanla bu torenlere edebi ve dini bir unsur olan Mevlid’i Nebi’nin
eklenmesi bu térenlere dini bir hava katmig adeta dini bir ritiiel 6zelligi kazandirmistir.
Zamanla bu térenler kirk mevlidi, ti¢ mevlidi gibi mevlit adi altinda birlestirilmistir. Bu
mevlit térenlerinin bir kismi1 kadin ve erkeklerin birlikte katilimiyla gergeklesirken bir
kismi yalnizca kadmlarin kendi aralarmmda yaptiklar1 torenler olarak karsimiza

¢ikmaktadir.

Ozelde Malatya sehrine baktigimiz zaman ise Tiirkiye genelinde yapilan mevlit
torenleriyle amag¢ noktasinda biiyiik benzerlik gosterdigini gormekteyiz. Arastirmamiz
esnasinda Katilimcilara hangi vesilelerle mevlit diizenliyorsunuz sorusuna aldigimiz
cevaplar bizi bu sonuca gotiirmektedir. Katilimcilardan (KK:3), oliiniin i¢lincii ve
kirkincr giiniinde mevlit okuttuklarini séylemektedir. Yine (KK:4), cocuk dogduktan
sonra besik adi verilen mevlit téreni yaptiklarini séylemektedir. Katilimcilarin ortak
olarak soyledikleri mevlit torenleri 6zellikle 6liiniin ti¢iincli giiniinde yapilan mevlit ve
yemekli diigin mevlitleri ve ¢ocuk dogumlarinda (kirk mevlidi) yapilan mevlitlerdir.
Yine katilimcilar hac doniisii (KK:69), yeni ev alan kisinin ev gormesi i¢in ve askere

gonderme esnasinda mevlit toreni yaptiklarini sdylemektedirler. (KK:68)

132 Yesil, Yilmaz, ¢ Tiirk Diinyasi’nda Gegis Donemi Ritiielleri Uzerine Tespitler”’, 21. Yiizyilda Egitim ve
Toplum Dergisi, 2014/3(9), 5.117-136.

133 Akarpinar, 1999, s.97-117.

134 Akarpinar, 1999, 5.97-117.
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Malatya’daki mevlit torenlerinin yapisi ve yapilma sikligi bolgeden bolgeye hatta
bolge icerisinde yer alan dini gruplara, egitim diizeylerine gore farklilik
gosterebilmektedir. Arastirmamizi yiiriittiiglimiiz Eski Malatya (Battalgazi) bolgesinde
mevlit uygulamasinin yayginliginin arastirma yaptigimiz diger bolgelere kiyasla daha
genis diizeyde oldugunu gozlemledik. Bu bolgenin mevlit ile olan bagmi aslinda orada
genis bir ¢cevreye sahip olan bazi dini gruplar saglamaktadir. Bélgede hakim bir grup olan
Menzil Tarikat1 ve ona bagli bazi dini gruplar Mevlid” Nebi’i dini yasantilarinda 6zel bir
yere koymaktadirlar. Tarikat tiyeleri yaptiklar1 her tiirlii torende mevlide mutlaka yer
verdiklerini soylemektedirler. Tarikatin diizenledigi bir sohbet ortaminda goriistiigiimiiz
on kadmin tamami i¢in mevlit yeri doldurulamaz bir unsur olarak goriilmektedir.
Tarikatin tiyelerinden biri mevlit i¢in su ifadeleri kullanmaktadir: “Mevlit riiya ile
sabittir, onu kiigtimseyen kigi zarara girer. Allah once Peygamber 'in nurunu yaratti sonra
dlemleri o nurdan yaratti. Bu yiizden peygamberi andigimiz mevlit, her seydir. Alemler

ona doymamus biz nasil doyalim.” (KK:1)

Tarikat tiyelerinin her biri mevlide ¢ok hakim ve yaptiklar torenler tamamiyla bir
mevlit toreni 6zelligi tasimaktadir. Bu grubun diizenledigi bir mevlit torenine katilimimiz

sonucunda elde ettigimiz verileri su sekilde 6zetleyebiliriz.

Muharrem aymin on birinci giinii (10 Eylil) diizenlenen bu mevlit téreninde
kadinlar, grubun dini ritiielleri i¢in ayrilmig 6zel bir alanda toplanmaktadirlar. Torene
katilanlar genelde orta yas ve iistiinii olusturmakla beraber egitim seviyesi olarak ilkokul
diizeyindedirler. Téren Oncesi kadinlar kendi aralarinda yogun bir diyalog igerisine
girmekte ve ¢esitli konular hakkinda sohbet etmektedirler. Bu durum onlar igin sosyal bir
ortam saglamaktadir. Toreni yonetmek cemaatin kendine ait olan medresesinde egitim

gbérmiis olan kadin bir hocaya aittir. Toren su sekilde ilerlemektedir:

Hocanin gelmesiyle birlikte toren basladi. Hoca ilk 6nce cesitli dualar etti ve
sonrasinda Kur’an’dan bir kisim okudu (Arapgasindan), daha sonra Muharrem ayinda
oldugumuz i¢in bu ayn faziletleri hakkinda bir konusma yapti. En son Siileyman
Celebi’nin mevlidinden giris kismini ve peygamberin dogumunun anlatildig: fasli okudu

ve bitis duasini yaparak okunan mevlidi peygamberin ve 6nemli gordiikleri kisilerin
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ruhlarma hediye ederek toreni bitirdi. Mevlidin okundugu esnada bazi ritiieller

yapilmaktadir. Okunan mevlidin Peygamber’in dogum aninin anlatildigi su kisimda; 1%

Geldi bir ak kus kanadile beniim
Arkami sigadi kuvvetle kati
Dogd: ol saatde ol sah-1 riisiil
Kim anunla buldu dlem izzeti

Peygamber’in dogdugu ami anlatan bu kisimda herkes ayaga kalkip (kiyam)
peygambere duada bulunuyorlar. Tarikat iiyeleri bu kisimda ayaga kalkilmaya ¢ok dnem
vermekte ve ayaga kalkilmamasii peygambere saygisizlik olarak gérmektedir. Ayaga
kalkma ritielinin  6nemini yasanmis olduguna inandiklar1 bir hikaye ile
desteklemektedirler.  Katilimcilardan biri mevlidi reddetmenin ya da hafife almanin
kisiye bela getirecegini sdylemektedir. Goriismemiz esnasinda anlattigi su olay bu
duruma Grnektir:

“Mevlit okundugu esnada kiyam bahsi denilen kissmda ayaga kalkmak gerekiyor fakat bir adam
mevlidin sahih olmadigint uydurma bir sey oldugu diistiniip ayaga kalkmiyor ve o gece felg

oluyor sonrasinda felg olmasuun nedenini anlayinca mevlidi bundan sonra siirekli ayakta

dinleyecegine yemin edince sifa buluyor.” (KK:1)

Ayaga kalkma riti (kiyam) Tiirkiye’nin genelinde yapilan mevlitlerde yaygin ve
onemli bir durumdur. 13 “Kiyam, sozliik anlami bakimindan dogrulmak, ayakta durmak;
yonelmek anlamina gelirken terim olarak Allah’a saygi ve baglilig1 simgeleyen belli bir
davranis1 ifade eder.”*®” Kiyam ile canlandirilan olay ile Allah’a kars1 kulluk bilinci,
peygambere kars1 duyulan saygi ifade edilmektedir. Uzun bir gegmise sahip olan bu rit
Islam toplumlarinin ¢ogunda bulunmaktadir. Tarihte kiyam ritinin dogrulugu ile ilgili
tartigmalar da olmustur. Bazilar1 dini hi¢bir temeli olmadigi gerekgesiyle bu duruma karsi
cikarken bazilar1 da Peygamber’e bir saygi ifadesi olarak yapilmasi gerektigini

soylemistir.*3®

135 pekolcay, 2016, s.74.

136 Akarpinar, 1999, 5.268.

137 Sifil, Ebubekir, “Kiyam”, TDV Islam Ansiklopedisi, C.25, TDV Yayinlari, Ankara 2002, s.514.
138 Katz, 2014, s.248-256.
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Ayaga kalkma ritinin ne zaman nasil basladig1 bilinmemekle birlikte bize gore bu
giindelik hayatin siirekliligi i¢erisinde olusan anonim bir seremonidir. Sonradan bir
yerden ve bir mekandan ¢ikan bu ritin bu kadar yaygin olmasinin sebebi Hz. peygambere
sayginin sembolik bir ifadesi olmasidir. Burada popiiler dinin 6nemli 6gelerinden olan
sembolizm kendini gdstermektedir. Giindelik hayat sembollere énem verir,'® “Kryam*
da giindelik hayat igerisinde olusan bir uygulama olarak sembolik bir durum olarak

karsimiza ¢ikmaktadir.

Mevlidin sembolik yonii olan diger bir uygulama ise Mevlit esnasinda kadmlarin
ayaga kalkma ritinin ardindan erkeklerden farkli olarak yaptiklar1 “sirt sivazlama”
uygulamasidir. Bu uygulamada kadmnlar ayaga kalkma ritini gerceklestirdikten sonra
yanlarindaki diger kadnlarin sirtin1 sivazlamaktadirlar. Ve bunu sifa niyetine yaptiklarini

soylemektedirler. (KK:9)

Ulke genelinde de yapilan bu ritiiel, Hz. Muhammed’in dogumu gerceklesmeden
once dogaiistii bir sekilde Amine’ye destek olmak ayni zamanda dogacak bebegi
karsilamak amaciyla gelen melekler tarafindan Amine’ye verilen kutsal giiciin
dogurganlik ozelliklerini hala koruyan kadinlara temas yoluyla ge¢mesini saglamak
amaciyla yapilan sembolik bir davranistir. Ama zamanla sadece dogurganlik i¢in degil
bir da aligkanlik olusturdugu igin dogurganlik yetisi var olmayan kadinlarin da sirt1

stvazlanmakta ve saglik ve afiyet dilenmektedir.4

Bu durum bir nevi gegmiste yasanmis bir olayin ritiielde tekrarini yapmaktir. Hz.
Muhammed’in dogumunun mitik ifadelerle anlatilmas1 ve sonrasinda bu mitin ritiiel
olarak bir nevi canlandirilmasi s6z konusudur. Gegmiste yasanan o an ritiiel araciligiyla
yeniden giincellenmektedir.}*! Kisi aslinda burada ritiielin devami i¢in bir mit
yaratiyor.}4? Kanaatimizce kadmlar kendilerini bir sekilde dogum olaymna yakin
hissettikleri i¢in erkeklerden farkli olarak mevlit ile farkli bir bag kurmaktadirlar ve bu

tarz bir riti ortaya ¢ikarmiglardir.

Sirt sivazlama ritinde din bilimi agisindan iki dnemli husus vardir. i1ki arketipik bir

olayn ritiiel esnasinda tekraridir. Burada dinin merkezindeki kisi olan Hz. Muhammed’in

139 Esgin, A. ve G. Cegin, 2018, 5.30.
140 Akarpinar, 2012, 5.38-63.

141 Eliade, 2017, 5.92.

142 Segal, Robert A., s.5.173-187.
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dogumu arketipik bir olaydir. Yani baslangigta olan bir olaydir. Baglangi¢ zamani kutsal
ve gliclii olan zamandir bu yilizden insan donem donem bu ilk baslangi¢c zamanima donmek
isteyecektir.'*® Ve mevlitte de i¢indeki yapilan sirt sivazlama gibi ritlerle bu arketipik

olay yeniden yasatilmak istenir.

Ikinci husus ise kutsalin “sirayet etmesi” konusudur. Kutsal sirayet edici bir
Ozellige sahiptir. Bunun i¢in sinav 6ncesi tiirbe ziyaret edilir, tiirbeye siit birakilir, hasta
kisi tiirbeye getirilir. Tiirbe duvarlarina isim yazilir. Bu davranislar temas yoluyla sirayet
amacma yonelik sembolik ritiiel eylemler olarak goriiniiyor.’** Sirt sivazlama ritinde de
Amine’ye melek tarafindan verildigine inanilan kutsallik sembolize edilmektedir. Yani
ilahi olan (Melek) diinyevi olana etki ederek kolay bir dogum igin Amine’ye dokunuyor.
Kadmlar buradan yola ¢ikarak dogurganligi ve kolay dogumu saglayacak giiciin sirt
stvazlama ritiyle kendilerine de gegecegine inanmaktadirlar. Kisacasi kutsalin sirayet

edici 6zelliginden!®® yararlanarak kutsal giiciin kendilerine de sirayet etmesini istiyorlar.

Mevlidin kadinlarin giindelik dini yasantisma yeri yukarida da belirttigimiz gibi
onlarin bir dini gruba mensup olmalari ile siki bir iligkisi bulunmaktadir. Eskimalatya
bolgesinde goristiigiimiiz 12 kadindan 10’u bir dini cemaat iiyesi idi ve mevlide
fazlasiyla asina iken herhangi bir dini gruba mensup olmayan diger 2 kisi nadir olarak

mevlit torenine katildiklarni sdylemektedir.

Elde edilen bulgulardan hareketle akla gelen soru bir dini grubun niye bu kadar
mevlide 6nem verdigidir. Ciinkii mevlit, kitlenin zihnini yansitan popiiler dinin unsurlari,
Kitlenin dini mantalitesine ve kolektif zihne uygun 6geler barindirmaktadir. Kitlelerin
ritliele 6nem vermesi ve her firsatta onu aramasi ve kadinlarinda camiyi erkekler kadar
aktif kullanamamasi onlar1 mevlit gibi ritiicllere yonlendiriyor. Bu nedenle dini gruplar
mevlit araciligiyla kolektif bilinci canli tutuyor hem de mevlidin kitleye hitap eden

yoniinden faydalanarak kendi baglilarmin sayisini artiyor.

Arastirmamiz esnasinda, kendini Mahmut Efendi Cemaati, Kadiri tarikati,
Naksibendi Tarikat1 (Menzil kolu) olarak niteleyen kadinlarin herhangi bir dini gruba

mensup olmayan kadmlara kiyasla mevlit ile baglar1 daha giiglii ve onlarin dini

143 Eliade, 2017, s.74.

144 Giinay, Unver, “Tiirk Halk Dindarhginin Onemli Cekim Merkezleri Olarak Dini Ziyaret Yerleri”,
Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 2003/2(15), ss.5-36.

15 Giinay, 2003, 55.5-36.
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yasantisinda mevlit daha etkilidir. Bu durum sadece Eskimalatya i¢in degil arastirma
yiirlittiiglimiiz tiim diger mahalleler i¢in gegerlidir. Miilakat esnasinda mevlide asina
olanlarin ve ona hayatlarmin bir parcast haline getirenlerin dini bir gruba
mensubiyetlerinin oldugunu goézlemledik. Zaten tarikat ve benzeri dini gruplar popiiler
dindarliga ait ¢esitli dini inan¢ ve uygulamalarm 6nemli bir kismin1 olusturmaktadirlar.

Bu durum mevlit i¢inde ayni sekilde gecerli olmaktadir.

Mevlidin giindelik dini yasantiya etki diizeyi, kadinlarin egitim durumuna gore de
degisebilmektedir. Egitim diizeyi yliksek olan kadinlar mevlit hakkinda teorik anlamda
kismi bir bilgiye sahip olsalar da uygulama agisindan geri plandalar. Miilakat yaptigimiz
70 kisiden 21’1 liniversite ve tlistll egitim seviyesinde kisilerden olugsmaktadir. Bunlarin
10’u mevlidi bid’at olarak goriip dini hayatlarinda yer vermezken 8’1 mevlide karsi
olmasalar da mevlit yerine Kur’an merkezli bir yasanti tercih ettigini sdyleyerek mevlidi
oncelememektedir. (KK:5) Geriye kalan 3 kisi ise mevlide olumlu bakmaktadir ve imkan
olduk¢a mevlit torenlerine katildigini soylemektedir. Egitimli kadinlar agisindan mevlit
onlar i¢in dini bilgi edinmeden ziyade manevi anlamda bir duygu yansitma araci dnemli
bir konumdadir.. Fakat egitim anlaminda geri planda olan kadmlar mevlit araciligiyla
kendilerini hem dini anlamda hem de manevi anlamda gelistirebilmektedirler. Bu nedenle

Egitim diizeyi yliksek kisiler arasinda mevlit cok yaygin degildir.

Mevlit térenlerinin genel yapis1 hakkinda arastirmamiz sonucunda elde ettigimiz
verileri gegis donemleri olarak nitelendirilen dogum, evlilik ve 6liim alt basliklar1 altinda
asagida degerlendirdik. Bu bagliklar altinda Malatya’da gergeklestirilen mevlit
torenlerinin uygulanis bi¢cimini, nedenlerini ve demografik 6zelliklere gore degisimini ve

kadmlarin dini yasantisinda ki yeri ve 6neminin ne oldugunu ortaya koymaya galistik.
3.3.1.1. Ge¢is Donemlerinde Yapilan Mevlit Torenleri

3.3.1.1.1. Dogum

Cocuk sahibi olmak hem soyun hem de kiiltiiriin devam etmesi agisindan bizim
toplumumuz igin ¢ok 6nemlidir. Bir ¢ift cocuk sahibi oldugu zaman ancak tam anlamiyla
bir aile sayilir. Bu nedenle bir ¢ocuk diinyaya geldigi zaman onun dogumu onuruna bazi
torenler yapilmaktadwr. Anadolu’da geg¢misten beri doguma dair kutlamalar

yapilmaktadir. Tam olarak zamani bilinmese de zamanla bu torenlerde mevlit ritiieline
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yer verilmeye baslanmistir. Malatya bolgesinde ise bir ¢gocugun diinyaya gelmesinden
belli bir zaman sonra, yer yer degisse de “besik” ya da “kirk mevlidi” ad1 verilen bir toren
yapilmaktadir. (KK:9) Miilakat yaptigimiz 70 kisinin tamami dogum ile ilgili bir toren
yapmis ya da boyle bir torene sahit olmustur. Igerik anlaminda birbirlerinden farklilassa
da goriisme yaptigimiz kisilerin tamami dogum i¢in yapilan téreni dogrudan mevlit; ya
da kirk mevlidi yer yer de “besik” olarak da adlandirmaktadirlar. Bu térenlerin genel

yapist ise su sekildedir:

Torenler ¢ocuk dogduktan sonra kirkinci giinde ya da daha ileri bir tarihte
yapilmaktadir. Toren belli bir diizende ilerlemektedir. Toreni diizenleyen ev sahibi
oncelikle yakimn akrabalarina téren igin davet gonderir. Bu toren genelde evlerde
gerceklesmektedir. Fakat modern yasam konutlarinin ortaya ¢ikmasiyla evler kalabalik
torenlerine pek miisait olmadig1 i¢cin bazen bu gibi torenler diigiin, mevlit gibi térenler
icin hazirlanmis salonlarda da yapilmaktadir. Site yasammin hakim oldugu bolgelerde

apartmanlarim altina toplu torenler icin uygun mekanlar hazirlanmaktadir.

Davet yapildiktan sonra hazirliklar yapilmaya baslanir. ilk dnce ikramlar hazirlanir
bu ikramlarm tiirii herkese gore degisebilmektedir. Misafirler geldikten sonra mevlit
torenine baslanilir. Once Kur’an’dan bir kisim okunur sonrasinda tercihe gére sohbet ve
Siileyman Celebi ye “Mevlid’i Nebi” okunur. Toérenlerde Mevlid’i Nebi’ye 6zellikle yer
verilmesi bazi bolgelere ve o bolgelerde deki bir dini gruba mensup olup olmama

durumuna gore degisebilmektedir.

Sadece kadmlar arasinda gerceklesen bu torenler, kadinlar i¢in dini bir bilgi
edinmek, manevi anlamda bir doyuma ulagsmak ve en 6nemlisi sevap kazanmak igin bir
firsat olarak goriilmektedir.(KK:70) Ayni zamanda toplumsal birlesmeyi ve biitiinlesmeyi
de saglayan bu torenler kadinlar sosyallesmesi adina da 6nemlidir. Bircok kadin bu
vesilelerle bir araya geldiklerini ve farkli etkilesimler yasadiklarini belirtmektedir.
(KK:9) ayrica “bir ¢ocugun diinyaya gelmesiyle birlikte onun igin bdyle bir toren
yapilmasi onun hayirli evlat olmasi i¢in bir dua niteligindedir” (KK:28)

Bu baglik altinda inceleyecegimiz bir bagka mevlit uygulamast ise siinnet torenleridir.
Katilimcilarin biiyiik ¢ogunlugu siinnet torenlerinden bahsetmektedir. (KK:14, KK:13,
KK:30) Siinnet torenleri genelde iki asamada olusmakta ilk Once torenin eglence kismi

gerceklestirilmektedir. Siinnet olan ¢gocuga belirli bir kiyafet giydirilmekte ve evde ya da bu
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toren i¢in uygun bir mekanda cesitli eglence gosterileri yapilmaktadir. Sonrasinda mevlit
toreni yapilmaktadir bu genelde eglencenin ertesi giinii olmaktadir. Yemek ikraminin ve taki
toreninin oldugu bu térende Kur’an okunup sohbet verilmekte istege gore “Mevlid’i Nebi”
okunmaktadir. Bazilari ise sadece mevlit kismimi gerceklestirmektedir. Fakat burada sunu da
belirtmemiz gerekir yapilan bu torenler her ne kadar mevlit olarak nitelendirilse de her zaman
icin gercek bir mevlit 6zelligi tasimamaktadir. Yani isim olarak mevlit dense de mevlide dair
bir igerik bulunmamaktadir. Gorliisme yaptigimiz 70 kisinin neredeyse tamami siinnet i¢in
yapilan torene mevlit dese de “Mevlid’i Nebi” okunmadigini, sdylemektedir. Geriye kalanlar,
Kur’an ve gesitli dualar okundugunu séylemektedir. Bu konuyu ileride daha detayli bir
sekilde isleyecegiz.

Mevlit ad1 altinda yapilan dogum ile iliskili mevlit torenleri Malatya’nin genelinde
yaygin olmakla birlikte yapilma sekli yer yer farklilik arz etmektedir. Yasadigi bolgeye
gore mevlidin yapildigi mekan da degisebilmektedir. Daha ¢ok site hayati yasayan
bolgeler (Bostanbasi, Fahri Kayahan) bu tarz torenler igin ev disindaki Kafe, diigiin
salonlar1 ya da bunun benzeri yerleri kullanirken, gecekondu ve ya bahgeli evlerde oturan
bolgeler (Melekbaba, Battalgazi ) bu torenler i¢cin evlerini kullanmaktadirlar. Dogum ile
iliskili mevlit torenleri yapilma sikhigi olarak pek fazla boélgesel farkliliklar
tasimamaktadir. Hemen her kadin dogum ile ilgili bir toren mutlaka yaptigini

sOylemektedir

Kadmlar dogum ile iligkili yaptiklar1 bu mevlit térenlerini ¢ocugun belalardan
korunmasi, hayirl evlat olmasi gibi nedenlerden dolay1 yaptiklarini ve ayrica bu torenler
aracilifiyla yakimlariyla bir araya geldiklerini ve aralarinda ki iliskinin kuvvetlendigini

soylemektedirler. (KK:19, KK:18)

Popiiler dinde kitlenin yaptigi dini davranislarinin karsiligini bekleme anlayisi
yaygindir. Ornegin tiirbe ziyaretine gittigi zaman bir ihtiyacin1 bir eksikligini giderme,
yapilan dini davranis i¢in fiziki bir karsilik bekleme durumunu s6z konusudur. Popiiler
bir uygulama olarak mevlitte de bu durum s6z konusudur. Genelde popiiler dini
uygulamalarda 6zelde mevlitte bulunan bu 6zellik miitekabiliyet (karsiliklilik) durumuyla
iligkilendirilebilir. Kisi yaptigi mevlit toreninde peygambere Ovgii ve salat-u selam
gondererek ve onun anilmasina vesile olarak bu sayede kotiiliikklerden korunacagina

inanmaktadir. Peygambere dogum giiniinde salat-u selam getirmenin onun mevlidinde bir
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dirhem dahi olsa sadaka vermenin sevabi {izerine rivayetlerin bulunmasi mevlitte ki bu
miitekabiliyet durumunu daha ¢ok 6ne ¢ikarmistir. Bu rivayetlerden biri su sekildedir:

“Imam Safii dedi ki: Her kim Hz. Peygamber’in mevlid [kutlamasi] icin kardeslerini toplar,
yemek hazirlar, bunun icin bir mekan aywrir, ve zekat isleriyle ugrasir ve [mevlidin] okunmasina
vesile olursa, Kiyamet giiniinde Allah onu siddiklar, sehitler ve salih kimselerin (es-siddikin ve s-
siitheda’ ve’s-salihin) makamina yiikseltir ve o kimse cennet bahgelerinde yasayacaktir. Sari es-
Sekati dedi ki: her kim Hz. Peygamber’in mevlidinin okundugu bir yere dogru yola ¢ikarsa
cennet bahgelerinden birine dogru yola ¢tkmustir, ¢iinkii o kimse yalnzca Peygamber’in

sevgisinden dolayr bu yola ¢tkmistir ve [ Hz. Peygamber] dedi ki, “’beni seven kimse Cennette

benimle birliktedir."” *°
Bu tarz rivayetler dogrulugu acisindan tartigilir olsa da Miisliimanlar arasinda kabul
gormiis ve mevlidin bir ritiiel olarak toplumdaki mevcut konumunu saglamlastirmistir.
Peygamberi anmak ve bu vesileyle de sevap kazanmay1 ve cennete ulagsmay1 iimit eden
Miisliimanlar mevlidi bir gelenek haline getirmisler ve 6nemli giinlerinin mevlit ile
birlestirerek kutsallastrmislar ve mevlidi kotiiliige, belalara karsi bir kalkan olarak

kullanmaglar.

3.3.1.1.2. Evlilik

Aile toplumsal yapmin 6nemli bir unsurudur. Aile olmanin ilk asamasi olan evlilik
torenleri yani diigiin, eglencenin baskin oldugu bir toren seklidir. Evlenmek bireyin
olgunluga eristiginin yani resit oldugunun bir isaretidir. Anadolu topraklarinda bir
erkegin sOziinlin sayilir olmasi onu evli olmasi ile baglantilidir. Bu ylizden birey ve

toplum i¢in 6nemli bir gecis evresi olan evlilik térenleri biiyiik bir 6zenle yapilmaktadir.

Malatya’da ki diigiin torenleri genelde iki asamada gergeklesmektedir. Ik 6nce
“kina gecesi” denilen bir toren gerceklestirilir. Bu torende geleneksel bir takim gdsteriler
vardir ve eglencenin oldugu asil kisimdir. Tercihe gore kadin erkek karigik veya yalnizca

kadinlara 6zel yapilabilmektedir fakat genelde kadinlar arasinda yapilmaktadir.

Ikinci asama ise “kina’nm” ertesi giinii gerceklestirilen diigiin merasimidir. Bu
kisim diigiiniin asil kismidir. Bu asamada geleneksel diigiin kutlamalarina gore eglence
olmaz yemek ikrami ve dini merasim yapilir. Dini merasim dedigimiz kisminda, diigiin

sahipleri kendi tanidiklari, dini bilgisine giivendikleri bir uzmam diiglinde Kur’an

146 Katz, 2014, s.166.
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okumasi, sohbet vermesi ve tercihe gore “Mevlit-i Nebi” okumasi igin davet
etmektedirler. Baz1 diigiin sahipleri diigiin davetiyesini kina tarihi ve mevlit tarihi
ifadelerini kullanarak bastirmaktadirlar. Fakat goriisme yaptigimiz kisiler diigiiniin bu
kismimin eskisi kadar dini ¢ergeve icinde olmadigini eglenceye daha agirlik verildigini
soylemektedirler (A. Y1lmaz). Bu merasim ge¢miste evlerde yapilirken artik giiniimiizde
neredeyse bu tarz kutlamalar tiimii i¢in ayrilmis diigiin salonlari, semt konaklarinda

yapilmaktadir.

Malatya’da yapilan biitiin diiglin torenlerine katilma sansimiz olmasa da gerek
oncesinde gerek arastirmamiz esnasinda katildigimiz diigiin térenlerinin genel isleyisi su
sekildedir. Oncelikle davetiye araciligiyla misafirlere diigiiniin giinii ve saati bildirilir.
Misafirlerin diigliniin yapilacagi mekana gelmesiyle birlikte diigiin baslar. Malatya’da
genelde diigiinler dini bir sohbet, Kur’an okunmasi ve nihayetinde Mevlid’i Nebi’nin
okunmasi seklinde olmaktadir. Diigiin térenin dini kisminmn yonetilmesi tamamen erkege
aittir genelde kadin ve erkek ayr1 kisimlarda yapilan bu torenlerde sohbeti ya da mevlidi

okuma isi erkege aittir.

Kadimlara bu térenlerde okunan mevlidin din yasantiniza etkisi var mi1 mealindeki
sorularimiza aldigimiz yanitlar su sekildedir. Kadinlar genellikle diigiinlerde yapilan dini
sohbet ya da mevlidin maksadmin Allah’in rizas1 gozetmek oldugu i¢in evlenecek c¢ifte
hayir ve mutluluk getirecegine inanmaktadirlar. (KK:21) Fakat bazi kadinlar diiglinlerde
yapilan dini sohbet ya da mevlitlerin davetliler tarafindan pek dinlenmedigini
sOylemektedirler. “Diigiin esnasinda yapilan dini uygulamalar pek anlasiimamakta ve

dini anlamda pek fayda saglamamaktadir.” (KK:22)

Malatya’da ki diigiin torenleri giderek daha eglence merkezli olmaya baglamistir.
Goriisme yaptigimiz kisilerin neredeyse tamami eskisi kadar mevlit gibi dini torenlerin
diiglin iginde yer almadigmi s6ylemekte ve mevlit yerine Kur’an okundugunu ya da kisa
bir sohbet verildigini bazen onun bile yapilmadigini daha ¢ok eglenceye yonelik

uygulamalar yapildigini belirtmektedirler.

Diigiin térenlerinde mevlit gibi dini 6gelere yer verilmesi bolgesel olarak ve
kisilerin belirli bir dini gruba mensup olmalarina gore degisebilmektedir. Belirli bir dini
gruba mensup olanlar diigiin torenlerini az da olsa dinsel yonii agir basan torenler

yapmaktadirlar. (Menzil Tarikati) Hatta bir kismi1 davul ¢alma, miizik gibi eglenceye
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dayali durumlara kars1 olduklarini belirtmektedirler. (KK:1) Bu nedenle bazi torenler hala
dinsel motifler esliginde yiiriitiilliirken biliyiik bir kismi eglence merkezli bir diigiin

anlayigina sahiptir.

3.3.1.1.3. Oliim

Oliim insanm en caresiz anlarindan biridir. insanlar hissettikleri bu caresizligi bir
sekilde atlatmak, yasadiklar1 kaybin acisin1 hafifletmek ve 6len kisinin ruhunu huzura
erdirmek adma bir takim térenler yapmaktadir. Bu torenler kisi 6lmeden 6nce 6lim
dosegindeyken baslar ve 6ldiikten sonra da devam eder. Cenazenin basinda Kur’an’1
Kerim okunmasi, 6liiniin belirli kurallarla yikanip kefenlenmesi asamasinda sonra cenaze
namazi kilinmakta ve cenaze defnedilmektedir. Mezarin basinda Kur’an okunmaya ve
bazi dualar yapilmaya devam edilir. Cenazeden ii¢ giin sonra Glen kisi i¢in mevlit
okutturulur ki bu bazen cenaze defnedildikten hemen sonrada ya da daha geg bir zamanda
da olabilmektedir. Ama genelde {iglincii giinii olmaktadir. Bu mevlit toreni yemekli
olmaktadir. Baz1 yorelerde yedisinde helva pisirilip ¢evredeki komsu ve misafirlere
dagitiimaktadir. Tkramdan 6nce Kur’an’1 Kerim okunur ve sohbet verilir ve devaminda

istege gore “Mevlid’i Nebi” okunur.

Oliim sonras1 yapilan mevlit toplumda en yaygm ve bilinir olanidir. Zengin ya da
fakir egitimli ya da egitimsiz dindar ya da dindar olmayan hemen hemen herkes 6liimiin
ardindan mevlit adi altinda bir téren yapmaktadir. Bu torenler mutlaka yemekli
olmaktadir ve cenaze sahibi tarafindan diizenlenmektedir. Oliimiin ardindan yapilan bu

mevlit térenlerine toplum ¢ok 6nem vermektedir.

Katilimc1 kadmlarin birgogu 6liimiin sonrasinda bdyle dini bir ritiielin yapilmasina
karsi olmasalar da mevlidin yemekli olmasmna ¢ok iyi bakmamaktalar. Ozellikle
toplumsal bir baski ile “babasina veya annesine bir mevlit bile okutturmadi denmesin”
(KK:27) diye yapilan bu mevlit térenlerinin maddi durumu olmayan kisiler i¢in biiyiik

bir kiilfet oldugunu diistiniilmektedir.

Mevlit torenlerinin ¢ikis noktasina baktigimiz zaman s6z konusu torenler Hz.
Muhammed’in dogumu serefine yapilan bir kutlama térenidir. Fakat zamanla cenaze gibi
hiizniin hakim oldugu bir térende kendine yer edinmesi lizerinde diisiiniilmesi gereken bir

konudur. Bizce bu durum Miisliimanlarm hayatlarinin her aninda peygamberi anma
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isteklerinin bir gostergesi olmasiyla ya da Mevlid’i Nebi’nin popiiler bir ifade tarzina

sahip olmasiyla ilgili olabilir.

Kadmlar erkeklerden farkli olarak ayrica kendi aralarinda 6liimiin 7., 40. ve sene-i
devriyesinde de mevlit torenleri yapmaktadirlar. Bu torenler kadinlar arasinda yakin
cevrenin katilimiyla yapilmaktadir. Genelde yemekli olan bu térenleri kadmlar 6liintin
ruhunun huzur bulmasi, giinahlariin af olunmasi adina 6len kisinin ruhuna sunarak

yapmaktadirlar.

Arastirmamiz esnasmda katildigimiz “sene-1 devriye” i¢in diizenlenen bir mevlit
toreninde edindigimiz izlenimler ise su sekildedir. Fahri Kayhan Mahallesinde Liitfiye
hanima ait olan bir apartman dairesinde yapilan bu torene bazi tanidiklar araciligiyla dahil
olma firsat1 bulduk. Diger tiirlii kendi i¢inde kapali bir grup formu gostermektedirler ve
yabancilara pek agik degiller. Kendilerinin Rifai tarikatina mensup oldugunu sdyleyen bu
grubun basinda atmis yas {istii bir kadin bulunmakta ve tarikatin bu kolunun kadmlar

tarafindan yiiriitiildiigiinii séylemektedirler.

Malatya’nin zengin kesiminin bir araya geldigini sdyleyen grup iiyelerinden biri
(KK:55) siirdiirdiikleri bu mevlit geleneginin ¢ok uzun bir gegmisi oldugunu ve hatta
bazilar1 ¢ocuklugunda dahi annesiyle beraber bu tarz mevlit térenlerine geldigini
soylemektedir. Her hafta Sali ve Cuma giinleri farkli bir evde bir araya gelerek mevlit
okutan bu grup i¢in mevlidin yapilma amaci (dogum, 6liim vs.) degisse de Allah rizasi
temel amactir. Mevlide katilanlarin tiimii kadinlardan olusmakta ve tdrene katilan
kadmlarin tamami mevlit Ortiisii dedikleri beyaz bir basortiisii takmaktadirlar. Mevlit
bittikten sonra bunu ¢ikarip giinliik hayatlarinda kullandiklar1 ortiiyii takmaktadirlar. Bu
durum daha 6nce katildigimiz diger mevlit torenlerinde pek rastlamadigimiz bir durum.
Bu mevlit ortiisiiniin amacmin ne oldugunu sordugumuzda ise eskiden gelen bir gelenek
oldugunu sdylemektedirler. Bu konuyla ilgili yaptigimiz literatiir taramasinda herhangi

bir bilgiye ulagamadik.

Mevlit tdrenlerinin isleyisi ise su sekildedir. Mevlit torenine ilk 6nce icinde
Peygambere sevgiyi ve 6zlemi dile getiren sozlerin yer aldig1 “mevlit ilahi” si olarak
isimlendirdikleri bir dini musiki ile baslamaktadirlar. Cesitli ilahiler okunduktan sonra
tarikatin kendine has zikir meclisi olusturuldu ve kadinlar gozleri kapal sekilde adeta bir

trans halinde gesitli zikirler yaptilar. Hatta zikrin yoneten kisi bizden de gozlerimizi
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kapatip zikirdeki manevi duyguyu hissetmemizi istedi. islam diisiincesinde tasavvuf
alanmn 6nemli bir unsuru olan ziKir; tek basina veya toplu halde Allah’a olan sevgiyi ve
baghligi lafzatullah, kelime-i tevhid veya baska isimlerle iist tiste tekrar ederek anmaktir.
Zikir tarikatlarin temel esasim olusturur.**’ Zikir asamas1 bittikten sonra Siileyman
Celebinin “Vesiletii’n-Necat adli Mevlid’i Nebi’sini okudular. Toreni yoneten her ne
kadar grubun basindaki yasli hanimefendi olsa da zikir, ilahi ve mevlidi okuyan daha geng
olan bagka bir kadindi. Grubun diger tlyeleri de okunan mevlide eslik etmektedirler.
Mevlid’i Nebi’nin yalnizca giris kismi1 ve dogumun anlatildig: fasil okundu. Fakat bazen
vakitleri oldugunda mira¢ faslin1 ya da diger fasillar1 okuduklarint soylemektedirler.
Mevlit okunurken Peygamber’in dogum esnasini anlatan kisimda kadinlar daha 6nce
bahsettigimiz ayaga kalkma (kiyam) ritiielini gerceklestirdiler fakat ¢ok kalabalik oldugu
icin sadece ayaga kalkar gibi yaptilar ¢linkii evin salonunda kanepe ve yerde oturanlar ile
yaklagik elli kisi bulunmaktaydi fakat normalde tam olarak ayaga kalkildigini belirttiler.
Ayaga kalma ritiieliyle birlikte dogumun ger¢eklesmesi sirasini anlatan kisimda kadinlar
birbirlerinin sirtlarii sivazlamaya basladilar. Bizden uzakta oturan kadmlar dahi bizim
de sirtimiz1 sivazlayarak dua da bulundular. Bunu kisiye huzur ve sifa ve rahathk
getirecegine inaniyorlar. (KK:55) Ayni zamanda kadmlarin davranislarindan ve
sOzlerinden Peygamber’in dogum anini ve Annesi Amine’nin durumunu igsellestirmek
istediklerini diisliniiyoruz. Bu esnada ayrica peygamberin dogumu serefine giil kokusu
ve seker, cikolata benzeri seyler ikram edildi. Bilindigi iizere Islam Tiirk edebiyat1 i¢in
giil peygamberi sembolize etmektedir. Bu nedenle giil kokusu mevlit térenleri igin nemli

bir motiftir.

Mevlid-i Nebi bittikten sonra mevlit kim i¢in okunduysa (ev sahibinin bir sene 6nce
Olen esi i¢in) onun ruhuna ve ayrica kendi tarikat seylerine ve onlarin miiritlerine ikram
edildi. Ve bitis duasi edilerek mevlit torenlerinin vazgegilmezi olan ziyafet kismina
gecildi. Disardan toplu térenler i¢in yemek hazirlayan bir restorandan siparis edilen
yemekler dagitildi. Ardindan ¢aylar ikram edildi ve ¢ay esnasinda ¢ay ilahisi denilen bazi

ilahiler sdylendi ve grup birer birer evden ayrildi.

Toren esnasinda kadinlarin yogun duygular igerisinde oldugunu hatta bazilarinin

agladiklarina sahit olduk. Kadinlarin bir nevi ayin havasinda yiiriittiikleri bu térenler

147 Okudan, Rufat, “Zikir”, Tasavvuf EI Kitabi, (ed. Kadir Ozkose), (1.bask1), Grafiker Yaymlari, Ankara
2012, 5.421.
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duygusal anlamda ¢ok giiclii bir ortam olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Kadimnlar bu tarz
torenlere katildiktan sonra kendilerini ¢ok huzurlu ve rahatlamis hissettiklerini
sOylemektedirler. Ayn1 zamanda bu toreneler vesilesiyle farkli insanlar1 tanidiklarini,

arkadas ¢evrelerinin genisgledigini ifade etmektedirler.

Mevlit esnasinda edindigimiz mevlit torenleriyle iliskili bir bilgiyi de Ayrica buraya
not diigsmek istiyoruz. Her ne kadar bizim katildigimiz mevlit téreninde gerceklesmediyse
de orada bulanan kadinlardan aldigimizi bilgileri aktarmaya calisacagiz. Kadimnlar
yaptiklar1 bazi mevlit torenlerinde istege gore “Secere A¢ma” dedikleri bir uygulama
gerceklestiriyorlar. Secere kelime anlami olarak: Bir kiginin veya bir ailenin soyu
durumunu en uzak atalardan itibaren ana gévde ve dallar1 olan babalar1 ve onlarin
cocuklarin1 gorenleri siralayan aga¢ seklinde sematik c¢izime verilen isimdir.14®
Kadimlarin mevlit toérenlerinde kullandiklar1 secere ise Hz. Muhammed’in seceresidir. Bu
secerede Hz. Adem’den Hz. Muhammed’e kadar uzanan peygamber silsilesi yazilidir.
Anlattiklarina gore genelde bes metre uzunlugunda otuz veya kirk santimetre eninde kagit
veya kumastan yapilma isim ve dualardan olusan bir listedir. Kadinlar bu secereyi mevlit
sonrasi ag1p lizerine dua okuyup para atiyorlarmis. Bu paralar aralarinda belirlenen bir
yere veya kisiye ya da mevlidi okuyan sahsa bazen de tarikatin kendi ihtiyaglar1 i¢in

harcanmak tizere sorumlu kisilere verilmekteymis. (KK:55)

Malatya’da kadinlar arasinda yapilan mevlit térenlerine yer verdigimiz bu kisimda
kadinlarin gesitli nedenlerle mevlit torenleri diizenledigini agiklamaya calistik. Kadinlar
mevlit ad1 verdikleri térenlerde bazen Mevlid-i Nebi okumakla birlikte ¢ogu zaman
sadece bir isim olarak mevlit adin1 kullandiklarin1 mevlit okumak yerine sadece Kur’an
okumay1 ve dini sohbet vermeyi oncelediklerini gordiik. Fakat kadinlar her ne olursa

olsun mevlit ad1 altinda bulugsmay1 ihmal etmemektedirler.

3.3.2. Mevlidin Kadinlarin Giindelik Dini Yasantisindaki Islevleri

Popiiler dinin meydana gelmesi tesadiifi bir durum degildir onu meydana getiren

onemli faktorler vardir. Onun toplumda {istlendigi fonksiyon toplumdaki varligini da

148 Bozkurt, Nebi, “Secere”, TDV Islam Ansiklopedisi, C. 38, TDV Yayinlari, istanbul 2010, 5.403.
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yayginligini da etkilemistir. Arslan’a gore popiiler dinin olusumunda etkile olan faktorler

bilissel, psikolojik ve sosyolojik olarak iice ayrilmaktadir. 4°

Biligsel faktorler kisinin dini bir inaniga veya uygulamaya yoneliginin zihinsel arka
plan1 olusturur. Toplumlarin animsama bigimleri oldugunu sdyleyen Paul Connerton ii¢
bellek tiiriinden sdz eder; “kisisel bellek”, “bilissel bellek” ve “aliskanlik bellegi.” 1
Popiiler din agisindan 6nemli bir ayrim olan aligkanlik bellegi, kisinin toplumda var olan
bir gelenegi, davranisi lizerinde ¢ok fazla diistinmeden oldugu gibi yerine getirme
durumudur. Arastirmamizin konusunu olusturan mevlit uygulamasi da yiizyillardir
yapiliyor olmasi toplumsal bir aligkanlik olmasi ile de alakalidir. Katilimcilara
yonelttigimiz ni¢in mevlit okutuyorsunuz sorusunu aldigimiz “herkes bu sekilde yapiyor

ya da gegmisten beri yapilan bir uygulama” (KK:27, KK:17) seklinde verilen cevaplar bu

duruma bir 6rnektir.

Popiiler dinin olusumunda ayn1 zamanda duygusallik, diinyevi mutluluk beklentisi,
faydaci egilim gibi psikolojik faktorler de etkilidir. Popiiler dinin temel olusturucu giicii
halk tabakasidir. Halk ise akilciliktan ¢ok duygusalliga 6nem verir, cosku ve heyecan

1

veren durumlar daha onlar igin cezbedicidir.’® Mevlidin toplum igerisinde yaygmn

olmasinin temel sebeplerinden biri de budur.

Popiiler dini olusturan diger iki psikolojik faktor ise diinyevi mutluluk beklentisi ve
faydaci egilimdir. Birbirine yaki iki durum olan bu faktorler bireyin dine olan yonelimini
beklenti kavramiyla agiklar. Birey yerine getirdigi dini davranistan diinyevi bir karsilik
beklemektedir. Bu bazen manevi anlamda huzur, mutluluk iken bazen de maddi anlamda
kaza ve belalardan kurtulma, isinin rast gitmesi gibi faydaci egilimlerle ortaya ¢ikar.
Mevlidin de bu egilimler baglaminda yapilmasi s6z konusu olabilmektedir.
Katilimcilarimizin biiyiik bir kismi yapilan bu toérenlerle manevi anlamda doyuma
ulastiklarini sdylemektedir. Bir kismi1 ise bu torenleri cesitli kotiiliiklerden korunmak,
ortaya ¢ikan durumun kendileri i¢in fayda getirmesini saglamak i¢in yaptiklarini

soylemektedirler. (KK:18, KK:19)

149 Arslan, 2014, s.111.

150 Connerton, Paul, Toplumlar Nasil Animsar, (2. baska), (¢ev. Alaeddin Senel), Ayrint1 Yaynlari, Istanbul
2014, s.43.

181 Arslan, 2017, s.111.
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Popiiler dinin olusumunda etkili olan en 6nemli 6gelerden biri ise sosyolojik
faktorlerdir. Halk tabakasinin en bilinen 6zelligi orf, adet ve geleneklerine bagl kalarak
bunlarm siireklilik kazanmasina olanak saglamalaridir. Halk kitlesi geleneklere bagh
olma ve onlar1 uygulama noktasinda toplumun diger kisimlarma gore daha istekli
davranmaktadir.?>? Popiiler dini bir uygulama olarak degerlendirdigimiz mevlit i¢in de bu
durum boyledir. Genelde egitim seviyesi diisiik bolgelerde ki ya da daha geleneksel
yasam bi¢iminin hakim oldugu bolgelerdeki kadinlarin mevlit ile olan bagi daha

giiclidiir. (Battalgazi)

Popiiler dinin olusumunda etkili olan bu faktorler mevlidin olusumu iizerinde de
etkili olmustur. Ve popliler bir formda ortaya ¢ikan mevlit uygulamasi kadimnlarin
giindelik dini yasantisi lizerinde bazi islevlere sahiptir. Bu islevleri biz iki kisma ayirdik
birinci dini gorevi ifa islevi digeri ise sosyolojik islevdir. Bu iki islevi asagida islemeye

calisacagiz.

3.3.2.1. Dini Gérevi Ifa Islevi

Mevlit bir ritiiel olmak bakimindan hem erkek hem de kadmn i¢in 6ncelikle bir sevap
kazanma arac1 olarak goriildiigii igin dini bir gdrev gibi diisiiniilmektedir. Ozel giinlerde
gergeklestirilen mevlit térenlerin bircogu meydana gelen duruma karsi duyulan dini

sorumluluk bilinciyle yapilmaktadir.

Mevlit kandillerinde yapilan mevlit torenleri “ugruna alemlerin yaratildigr” (KK.1)
Hz. Muhammed’in insanliga gonderilisi serefine kars1 yapilan bir siikiir gostergesi olarak
disiiniilmektedir. Miisliimanlar Allah’mm peygamber Hz Muhammed’i gondererek
insanlara biiyiik liitufta bulunduguna inanmaktadirlar. Bu yiizden onu anmak ve ona dua
etmek adma yapilan mevlit térenleri bir tesekkiir ifadesi ve ayn1 zamanda anma toreni

olarak Miisliimanlarin hayatinda dini bir gérev olarak yer edinmektedir.

Mevlit her ne kadar farz bir ibadet olarak goériilmese de (katilimcilarin ¢ogu boyle
diisiinmektedir) gecis dénemi toreni olan Oliimiin ardindan yapilan mevlit térenleri adeta
dini bir zorunluluk gibi dindar ya da dindar olmayan kisiler tarafindan mutlaka
yapilmaktadir. Bu mevlit torenleri 6lenin geride kalan yakinlar1 i¢in dini bir sorumluluk

olarak goriilmektedir. Baz1 kadmlar bu torenlerin borca girmek pahasina dahi yapildigini

152 Arslan, 2004, s.125.
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sOylemektedir. (KK:28) Hatta bir katilimcimiz simdilerde bazi insanlarin 6ldiikten sonra
yakmlarinin kendi ardindan mevlit okutmama ihtimaline karsi kendi mevlit torenini

sagken diizenledigini ve boyle bir térene katildigini soylemektedir. (KK:2)

Peygamberin dogum giinii serefine kutlanan “Mevlit kandili” Miislimanlar i¢in bir
nevi dini bir vazife yerine getirmek gibi goriilmektedir. Mevlit kandili biiyiik kalabalikla
kutlanmaktadir. Misliimanlar o gece camilere akin etmekte namazlar kilip dualar edip,
ilahiler sdylemekte ve mevlit okumaktadirlar. Kadinlarda bu gecede camilere gittiklerini
ya da cami disinda ve kendi aralarinda toplandiklar1 baz1 6zel mekanlarda gece yarilarina
kadar namaz kildiklarmi, dualar ettiklerini ve mevlit okuduklarini séylemektedirler.
Kadinlar bu giinii 6zellikle bir ibadet havasinda gegirmektedirler ve dini bir sorumluluk
olarak gormektedirler. Bazi tarikatlarda yer alan kadimnlar bu 6zel giinde bir araya gelip

sabahlara kadar ibadet ettiklerini soylemektedirler.

Fakat burada belirtmemiz gereken bir nokta var ki o da Peygamber’in dogum giinii
olarak bilinen Mevlit kandili kutlamalarmin hepsinde “Mevlid’i Nebi” okunmamaktadir.
Aragtrmamiz esnasinda DIB’in gorevlendirdigi kadin din gorevlileriyle yaptigimiz
miilakatlar da bir¢ogu kadinlar arasinda diizenledikleri mevlit kutlamalarinda “Mevlid’i
Nebi” okumadiklarini, Kur’an okumak, ¢esitli etkinlikler yapmak gibi faaliyetlere yer
verdiklerini soylemektedirler. S6yle de bir durum var ki mevlit okuma noktasinda din
gorevlileri veya halk arasinda bir egitimsizlik durumu s6z konusudur. Arastirmamiz
sirasinda kendileri ile miilakat yaptigimiz bazi din goérevlileri, “Mevlid’i Nebi” okuma
noktasinda herhangi bir egitim almadiklarin1 belirtmektedirler. Mevlidi okumak veya en
azmdan usuliine uygun sekilde okumak da ayr1 bir beceri istedigi i¢in bu konuda herhangi

bir egitimin verilmeyisi mevlidin okunma oranini etkilemektedir.

3.3.2.2. Toplayici-Sosyolojik Islev

Bir¢ok kisi tarafindan belirtildigi gibi ritiieller bireyleri sosyallestirir ve toplumda
dengeleyici fonksiyonlar lstlenir. Kolektif ritiieller esnasinda tecriibe edilen duygu
yogunlugu, olusan baglilik hissi ritiiel esnasinda ki kadar olmasa da kisinin giindelik
hayatinda da tesirini gdstermeye devam eder. Boylece bu ritiieller araciligiyla olusan
hafiza bireyin toplumla olan bagmi bir sonraki ritiiele kadar canli tutar. Bu nedenle
ritielleri sosyal grubun kendisini, aralikli olarak yeniledigi, grup bilincini canli tuttugu

ve kolektif birligi canlandirdig araglar olarak gorebiliriz
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Miisliimanlar i¢inde onemli bir ritiiel olan mevlit dini bir sorumlulugu yerine
getirmek adina yapilan bir torenken ayni zamanda toplu halde yapilmasi ve farkli
cevrelerden insanlar1 bir araya getirmesinden dolayr bazi sosyolojik islevler de
gormektedir. Mevlidin bu 6zelligi hem kadmlar hem erkekler agisindan 6nemli bir yer
tutarken kadmlarin dini yasantisinda daha belirleyici ve onemlidir. Ciinkii erkeklerin,
birinci boliimde toplumsal cinsiyet bashiginda da degindigimiz gibi kadinlara kiyasla
cuma, bayram namazi gibi vesilelerle de olsa toplu ritiiellere katilma sanslar1 daha yiiksek

iken kadinlar bu noktada geri planda kalmaktadirlar.

Kadinlarin toplu halde katilabildikleri en 6nemli torenlerden biri olan mevlide karsi
tutumlar1 erkeklere kiyasla daha olumludur ve erkeklere gore mevlitten daha fazla
etkilenmektedirler.!>® Zaten kadmlar erkeklere kiyasla daha fazla mevlit ritiieli yaparak
bu olumlu tutumlarini ortaya koymaktadirlar. Erkekler yalnizca mevlit kandili, diigiin ve
olim i¢in yapilan mevlitlere katilirken kadmlar; kirklama, ev goérmesi, yedi, sene-i

devriye, dis hedigi gibi mevlit torenlerine katilmaktadirlar.

Kadinlar i¢in mevlit manevi anlamda tatmin, sevap kazanma araci, dini bilgi
edinme araci iken ayni zamanda toplumsal yakinlasma, birlesme islevi gormektedir.
(KK:29, KK:1, KK:2) Sadece dini bir faaliyet olmasmin yani sira mevlit kadinlarin
giindelik yasantisini etkileyerek onlarin geleneksel cinsiyet rollerinden bir par¢a olsa dahi
ayrilmasini ve ev disinda baskalariyla iletisime ge¢mesini sagladigi ve bu sayede kendini
ifade etme imkam verdigi icin kadinlar igin sosyolojik olarak ©nemli bir rol

ustlenmektedir.

Mevlit isminin kadinlar1 bir araya getirme noktasinda dahi ¢ok fazla etkili oldugu
bir gercektir. Yine DIB’e bagh ¢alisan bazi kadin gorevlilerin belirttigine gore kadmlar
mevlide kars1 daha duyarlilar. Normal programlara katilim azken mevlit yapilacak
dendiginde bu oran artmaktadir. Ister “Mevlit’i Nebi” okunsun ister okunmasin bu
durumun fark etmedigini soylemektedirler. Hatta bazi tarikatlarin sirf yaptiklar1 mevlit

torenleriyle halki i¢ine gektikleri belirtilmektedir. (KK:53)

Mevlit kadmnlar arasinda birlestirici, bir araya getirici olarak sosyolojik anlamda

onemli bir rol oynamaktadir. Bazi1 durumlarda sadece ismi dahi kadmlarin dikkatini

153 Karayel, Fatih, Mevlit ile ilgili inang Ve Tutumlar (istanbul Avcilar Ornegi), (Yayimlanmamis Yiiksek
Lisans Tezi ), Marmara Universitesi, Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dali, istanbul (Tirkiye) 2014.
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¢cekmeye yetmektedir. Bu durum ayni zamanda mevlidin halkin dini inanis ve anlayis

bi¢imini yansittig1 ger¢eginin de bir sonucudur.

3.3.3. Modern Donemde Degisen Yonleriyle Mevlit

Degisim toplumsal yapilarin tabiatinda mevcut olan bir durumdur. Toplumun,
siyasi, ekonomi, kiiltiirel ve dini yapisi zamanla g¢esitli degisimle ugramaktadir.
Toplumun 6nemli yapilarindan biri olan dinin ve ona ait inang¢ ve uygulamalarin da bazi
degisimler yasadig1 bir gergektir. Degisen diinya algisi, egitim seviyesinin ylikselmesi,
kutsala bakis acisinda yasanan degisim gibi nedenler dini inan¢ ve uygulamalarda

birtakim degisiklikler yaratmigtir.

Popiiler dini bir uygulama olarak mevlitte bu degisimden paymi almistir. Zamanla
yerlesim bi¢imlerinin, insanlarin téren, kutlama anlayislarinin, dine olan bakis agilarmin
degismesi ve egitim seviyesindeki artig gibi nedenler mevlidin de toplum i¢inde kabul
diizeyinde ve uygulama seklinde bir takim degisiklikler yaganmasina sebep olmustur.
Mevlitte yasanan bu degisimin ne oldugunu ve bu degisim sonunda ortaya ¢ikan mevlit

torenlerinin yapisini belirli tipler halinde asagida agiklamaya ¢alistik.

3.3.3.1. icerik Olarak Farkhlasan Mevlit: Ad1 Var Kendi Yok

Mevlidin igerik olarak farklilagsmasi yapilan torenlerde Mevlid’i Nebi’ye yer verip
verilmemesini konu edinmektedir. Mevlit térenleri baz1 degisimlere ugrayarak giiniimiize
kadar ulasmistir. Mevlidin su an ulastigi noktada aldig1 sekil igerik yoniinden geleneksel

mevlit torenlerinden farklilagmastir.

Geleneksel mevlit merasimlerinde yapilma nedeni her ne olursa olsun uygulama
sirasinda tamami1 olmasa da Mevlid’i Nebi’den bir kisim mutlaka okunmakta ve mevlit
merasiminin yapilis kurallar1 yerine getirilmektedir. Fakat giiniimiizde Malatya’da,
ozellikle merkez bolgeler olmak {izere mevlidin farkli anlasildigini ve mevlit denilince
akla gelenin aslinda geleneksel mevlit anlayisiyla uyusmadigini  gérmekteyiz.
Katilimcilara yonelttigimiz mevlit sizin i¢in ne anlam ifade ediyor? Ve mevlit ad1 altinda
yaptigmiz torenlerin yapilis seklini anlatr mismmiz? Gibi sorularimiza aldigimiz
cevaplardan ve mevlit toreni adi1 altinda katildigimiz torenlerde yaptigimiz gozlemlerden

hareketle mevlidin asil yapisindan farklilagtigmi ve igerik agisindan bazi degisiklikler
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yasadigini gozlemledik. Katilimeilara yonelttigimiz sorular ve yaptigimiz goézlemler

neticesinde ulastigimiz sonuclar su sekildedir.

Kadinlar kendi aralarinda cesitli nedenlerle, dogum, evlilik, 6lim gibi gecis
torenlerinde, bunun disinda ev gormesi, hac/umre ziyaretlerinin doniisiinde, asker
ugurlama gibi durumlarda mevlit ad1 altinda merasimler yapmaktadir. Mesela katilimcilar
davete cagirirken; ’Yarin kirk mevlidimiz var diyerek davette bulunuyoruz’’(KK:23)
demektedirler. Mevlit bir isim olarak kadinlar arasinda ¢ok yaygin. Katilimcilara hangi
vesilelerle mevlit okutuyorsunuz sorusunu yonelttigimizde katilimcilarin neredeyse
tamami en az bir ya da iki téren ismi vermektedir. Yani mevlit kavramina asinalar fakat
onlara mevlit ad1 altinda yaptiklar1 torenleri nasil gerg¢eklestirdiklerini sordugumuzda ve
aldigimiz cevaplar bizi mevlidin sadece bir téren ismi olarak bilindigini fakat igerik
olarak geleneksel mevlit torenlerinde ki gibi Mevlid’i Nebi’nin okundugu bir téren
seklinden s6z edemiyoruz. Tabii ki bu tarz mevlit torenleri yukarida da Orneklerini
verdigimiz gibi mevcut fakat sayica diisiiniildiigiinden daha azdir. Katilimcilarimizdan
biri yeni dogan ¢ocugu i¢in diizenledigi “kirk mevlidi’ni” su sekilde anlatmaktadir. Bu
ornek bize durumu daha iy1 agiklayacaktir.

“ilk énce komsu ve akrabalarimi davet ettim, sonrasinda bir hoca arkadasimi sohbet vermesi
icin ¢agirdim. Davetliler icin ikramlar hazirladim ve davet giinii herkes geldikten sonra hoca

torene baslady ilk once Kur’an okudu ( Yasin, miilk sureleri vb.) ve ¢ocuk yetistirmekle ilgili dini

bir sohbet verdi ve sonrasinda ¢ocugumuzun haywli eviat olmast kétiiliiklerden korunmas: adina

dua etti ve boylelikle mevlidi bitirdik ve ikramlara gegtik.” (KK:29 )

Yukarida verdigimiz 6rnege benzer bir¢ok veri elimizde mevcuttur. Bu 6rneklerin
coklugu bize mevlidin bir isim olarak da olsa varligini siirdiirdiigiinii fakat i¢erik anlamda
bir degisim yasadigini agik¢a gostermektedir. Torenleri nitelemek amaciyla mevlit adi
verilmektedir fakat Mevlid’i Nebi torenin igeriginde bir belirleyici olarak
bulunmamaktadir. Ozellikle merkez mahallelerde ve modern yapilanmanm oldugu

bolgelerde mevlit torenleri geleneksel formunda ¢ikarilmaktadir.

Mevlit adi kadnlar1 bir araya getirme, onlara kendilerini ifade etme ve sosyallesme
anlaminda firsat sunmaya devam etmektedir. Fakat geleneksel yapisinda oldugu gibi
mevlit metni ile biitiinlesik olan téren sekli diistiniildiigii kadar ¢cok degildir. Baghgimizda

da belirttigimiz gibi mevlidin adi var fakat kendisi yok. Bu ifademiz mevlidin
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islevselligini vurgulayan ¢alismamiz icerisinde bir ¢eliski gibi goriilebilir. Fakat mevlidin
giiniimiizde icerik anlaminda yasadigi degisim onun adinin giiciiyle dahi insanlar1 bir

araya topladig1 gergegini gdrmemize engel olamamaktadir.

Kadmlar diizenledikleri dini térenlerin i¢inde Mevlid’i Nebi’ye yer versin ya da
vermesinler yaptiklar1 torenleri mevlit olarak adlandirilmaktadir. Katilimeilara yaptiginiz
torenlerde Mevlid’i Nebi okumadiginiz halde neden mevlit diyorsunuz dedigimizde su
cevabi aldik: ““ Komsularimi higbir sebep yok iken evime ¢agirsam pek gelmiyorlar ama
mevlit okutuyorum dedigimde herkes geliyor.” (KK:23) Bu durumdan da anlasilacagi
tizere her ne kadar bu davetler gergek bir mevlit toreni 6zelligi tasimasa da kadinlar mevlit
ad1 altinda birlesmeyi kendileri i¢in daha uygun buluyorlar ve mevlit davetlerine icabet

etmek istiyorlar.

3.3.3.2. Zaman ve Mekan Algisindaki Farklilagsma

Mevlit ortaya ¢iktigi zamanlarda devlet erkaninin sarayda ve ya biiyiikk camilerde
diizenledigi sdlen havasinda yapilan bir téren iken zamanla halkin 6zel giinlerde kendi
aralarinda evlerde ve evlerin bahgelerinde yaptigi bir toren haline geldi. Kadinlar i¢in en
kullanigh ve erisilebilir bir mekan olmasi agisindan da evler mevlit térenleri i¢in uygun
bir mekandi. Ayn1 zamanda evlerin genis ailelere uygun sekilde tasarlanmasi, avlu ve
benzeri yapilarin olmasi evleri kalabalik torenler igin uygun mekanlar haline getiriyordu.
Fakat zamanla aile yapisinin degigsmesi bununla birlikte evlerin kalabalik aileler igin
uygun formundan ¢ikarilip kiiciik daireler formuna cevrilmesi evleri kalabalik torenler

icin kullanigsiz hale getirmistir.

Arastrmamiz esnasinda kadimnlarin bir kismi torenleri i¢in ev disinda, diigiin
salonlari, bazi restoran ve Kafeleri kullandiklarmi belirtmektedir. Ornegin biz de
aragtirmamiz esnasinda 5 Agustos 2019 tarihinde N. Giirbiiz adl1 bir kadinin yeni dogan
¢ocugu igin diizenledigi bir mevlit térenine katildik. Bu téren Malatya’nmn Turgut Ozal
Mahallesinde yer alan bir kafede diizenlendi. Toren sahibine neden bu toreni evinizde
yapmiyorsunuz sorusuna aldigimiz cevap ise, “evinin bu tdren icin pek miisait

olmadigin1” yoniindeydi.

Mevlit térenlerindeki mekan algisinin degismesini nedenlerinden biri ise Kadinlarin
is giicline katilmas1 ve bu nedenle ev i¢i faaliyetlere zaman aywramamasidir. Calisan

kadmlar agisindan kalabalik gruplar i¢in ikram hazirlamak, evini uygun hale getirmek
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temizlik vs. cok fazla vakit alacagindan tiim bu is yiikiinii kendinden alacak mekanlar
kadimnlar i¢in 6nemli bir segenek olmaktadir. Ayn1 zamanda kalabalik davetler i¢in ev
disinda uygun mekanlarin sayica artmasi ve daha cezbedici olmast mevlit térenlerin bu

tarz mekanlara kaymasini kolaylastirmistir.

Popiiler bir uygulama olan mevlit kadnlar tarafindan daha ¢ok talep gérmekle
birlikte yine onlar tarafindan bir degisim yasamakta ve farkli igerik, zaman ve mekan
ozelligi kazanmaktadir. Halk tarafindan popiilerlestirilen mevlit yine halkin kendisi
tarafindan bir degisime ugramaktadir. Boylece mevlit torenleri degisen zaman ve kosullar

neticesinde gliniimiizde yeni bir icerik ve sekil kazanmis olmaktadir.

3.3.4. Kitabi Din ve Modern Hayatin Kiskacinda Mevlit

Sanayilesme ile birlikte kdyden kente gociin, egitim ve dgretimin ve kitle iletisim
araclarinin diinya 6l¢iisiinde yayginlagsmasi gibi bir¢ok neden tiim diinyay1 etkiledigi gibi
Islam diinyasmi da bugiin hala bas etmeye ¢alistig1 degisim ve doniisiim riizgariyla yiiz
yiize getirmistir. Diinyanin giderek farkli bir bakis agis1 kazanmasi, Islam diinyasinim ise
uzun siiredir geleneksel yap1 igerisinde duragan bir hal géstermesi onu bir takim degisim
ve doniisiim hareketleri igerisine girmeye mecbur birakmistir. XIX. ve XX. yiizyillarda
Islam diinyasinda egitim, kiiltiir, ekonomi gibi toplumsal hayatin birgok yonlerinde
onemli degisim ve doniisiimler yasanmaya baslamistir. Miisliimanlar toplumsal hayatin

bircok veghesinde liberal ve laik diizenlemelere yonelmislerdir.'>*

Sanayi devrimiyle beraber yeni bir insan ve toplum tipi ve bununla birlikte yeni bir
hayat anlayis1 ortaya ¢ikti. Ve bu yeni toplum tipi geleneksel toplumlara kiyasla daha
karisik ve anlasilmasi zordu. Modern sanayi toplumu kutsal ve kutsal olmayan arasina
belirgin bir sinir ¢izmesi ve ikisi arasinda daha net bir ayrim gézetmesi ve orada sosyal
farklilagsmanin ve uzlagsmanin ¢ok ileri bir seviyeye erigsmesi ile kendini tanitmaktayda.
Bu durumun toplum hayatinda bir diinyevilesmeyi beraberinde getirmesi kagmilmaz

olmustur..?>®

Yasanan bu degisimin sonucunda bilim esasli sanayi toplumlarinin ortaya

¢ikmasinin, dini inang ve dini kurallarin geriye itilmesine yol actigi diisiiniilmeye

15 Giinay, 2011, s.558-559.
155 Giinay, Unver, Harun, Giingér, (1. baski ), Baslangiclarindan Giiniimiize Tiirk Dini Tarihi, Bilge Kiiltiir
Sanat Yayinlari, Istanbul 2018, s.411.
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baslanmistir. Ciinkii dini 6gretiler biliminkiyle aykirilik gdsterebilmektedir ve gelinen
donem itibariyle bilimsel 6gretiler son derece sayginlik kazanmig, bilimsel 6gretiler
cagdas teknolojinin dolayisiyla ¢agdas ekonominin temelini olusturmustur. Dolayisiyla
dini inang ve Ogretiler kismi olarak geriye ¢ekilmis, bilimin saygmlig: artikca, dininki
azalmigtir. Ayni zamanda cemaatin kutsanmasi ile iligkili olan din kitle toplumunun
hakim oldugu kii¢iik parcaciklara ayrismig bir toplumsal diinya, geride kutsanacak fazla
bir topluluk birakmamistir. Cemaat yasammin erozyona ugramasi ile inancin

orselenmesini, torenselliklerin cezbediciliginin azalmasinda yankisini bulmustur. 1%

Diinya hizl1 bir sekilde modern diisiince ve yasam bigimleriyle ¢evrelenirken Islam
diinyas1 duragan yapisini siirdiirmekteydi ve degisen diinyanin gerisinde kalmaktaydi. Ve
bu siirecte Islam diinyasinin sosyo-ekonomik anlamda geri kalmishig batili diisiiniirlerin
iizerinde durdugu bir konuydu ve onlar bu geri kalmislik durumunu Islam’n sahip oldugu
“fatalizm™ gibi bazi diislince yapilariyla iliskili oldugunu iddia etmeye basladilar. Batili
diisiiniirlerin Islam’a ydnelik bu tutumu bugiin modernist akimin dnemli temsilcisi olarak
gordiigiimiiz Miisliiman diisiiniirler tarafindan siddetle reddedilmis ve Islam diinyasmin
geri kalmishigin nedenin Islam diinyasinda ortaya ¢ikan yanls din anlayislari, hurafeler
ve bit’atlerle ve ayn1 zamanda tasavvuf ve tarikatlarin diinyaya karsi olumsuz tavriyla
iliskili oldugunu dne siirmiisler ve Islam’m temelde modern ve miispet bilim ile bir zitlik

olusturmayacagim soylemislerdir.>’

Batinin Islam’a yonelik suglamalarma karsin Miisliiman diisiiniirlerin ortaya
koydugu fikirler giderek Islam diinyasinda ihyac1 bir harekete doniismiistiir. Bir yandan
Miisliiman diisiiniirlerin Islami diisiincede olusturmak istedikleri bir takim degisiklikler;
dinin hurafelerden arindirilmasi, Kur’an merkezli bir din anlayis1 gibi. Bir yandan da
modern diisiincenin etkisiyle ortaya ¢ikan laik ve liberal bir devlet ve toplum anlayisinin
etkisiyle Islami diisiince iki koldan ¢ekilmeye baslanmistir. Bu ¢ekisme Islami yasay1s ve

diisiince de baz1 degisiklikler ortaya ¢ikarmustur.

Islam diisiincesi bir yandan modern diinyanim geri kalmislik yaftasindan kurtulmak
isteyen Miisliiman disiiniirlerin ihyac1 hareketlerine maruz kalirken bir yandan da

modern sistemin sekiiler diisiince sistemi tarafindan baskilanmistir. Dinin kitabi formunu

156 Gellner, Ernest, (1. baski), Posmodernizm Islam ve Us, (cev. Biilent Eker), Umit Yaymlar1, Ankara
1994, 5.18.
157 Giinay, 2011, s.560-561.
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savunan Miislimanlar tarafindan hurafe olarak nitelenen bazi dini inanis ve uygulamalar
siddetle reddedilirken ayn1 zamanda bu inanislar sekiiler goriisler tarafindan rasyonellige

uygun olmadig1 gerekc¢esiyle reddedilmistir.

Islam’in en 6énemli 6zelliklerinde biri egitimli kisilerin yiiksek Islam’1yla egitim
noktasinda zayif kalan halkin Islam’i arasmdaki yasanan kismi ayrismalar ve
catigsmalardir. Bu ikisi arasindaki ¢izgi keskin olmamakla birlikte dnemli farkliliklar
gostermektedirler. Yiiksek Islam’1 takip edenler genelde sehirli kimseler veya bilgeler
diyebiliriz. Yiiksek Islam Islam dininin tek tanric1 yonii sert bir vurgu yapar Ve seriata
dayali yoniinii defaatle vurgular. Araci anlayisini ser bir sekilde elestirir ve Tanri ile
insan arasina araci vasfi tasiyan herhangi bir unsur yerlestirmeye calisan diisiincelerin ve
hareketlerin yasaklanmasina 1srarla dikkat eder.. Genellikle arinmacilik ve ana kaynaga

sartlar ne olursa olsun baglhlik gosterme fikrini destekler. 1%

Popiiler islam’a gelince o yiiksek Islam’dan farklilasmaktadir. Popiiler Islam 6greti
temelli olmaktan ziyade daha ¢ok biiyiiyii, yasalar1 6n planda tutmaktansa daha ¢ok dini
coskuyu vurgulayan kismen aracilara dayali olarak kurumsallasmaktadir.’®® Bu iki tip
arasindaki ayrim her zaman i¢in ¢ok goz 6niinde olmaz asagi tarzi izleyenler yiiksek tarzi
izleyenlere saygi duyup, otoritelerini tanirken bir yandan da kendi bildiklerini diretirler.
Bir ¢atigsmadan kaginmak her zaman olanaklidir. Bununla birlikte zaman zaman iki tarz
arasindaki gizil gerilim yiizeye ¢ikar, donem donem patlak verir. Yiiksek Islam boyle
donemlerde bir i¢ armma operasyonuna, kendini toplumun tamamina dayatmaya
girisebilir. 16

Son bir yiizy1l baktigimizda Islam, diinyada yasanan degisimlerle beraber kesin bir
sekilde ve geriye doniisii pek de miimkiin olmayan bir yenilenme siirecine girmistir.
Gegmiste popiiler Islam’1 ile yiiksek Islam arasindaki var olan dengenin, yiiksek Islam’
dogru dénemli seviyede bir kayma yasanmistir. Popiiler Islam’in toplumsal katmaninda
bazi aginmalar olustu bunun karsisinda yiiksek Islam biiyiik oranda giic kazandu.

Kentlesme, siyasal merkezilesme, daha genis pazarla biitliinlesme, ig¢i gocii, tiim bunlar

158 Gelner, 1994, s.25-26.
159 A g.e.
160 Gelner, 1994, s.24.
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halklar1 daha 6nce teoloji acisindan dogru olarak nitelendirilen islam’a dogru yoneltti

ve bu Islam’1 benimsemelerini onlar i¢in zorunlu kild1.””*¢*

Islam diinyasinmn yasadig1 benzer siirecleri 6zelde Tiirk toplumu da yasanmustir.
Tiirkiye’de dini modernlesme egilimleri ise, ittihatgilarin sahip oldugu Tiirkiye’de sadece
tek din oldugu fikriyle hareket etmistir. Dini toplumsal bir gergeklik oldugunu kabul eden
veya etmeyen kimseler, halk inanglarinin anlamini kendi i¢inde tasiyan onemli bir tiir
oldugunu kabul etmemislerdir. Bu nedenle halk inanglarindan s6z ederken sadece hurafe
olarak bahsetmislerdir. Dolayisiyla Reform yanlis1 kimselerin tek amaci bu hurafeleri
toplumun i¢inden sokiip almak olmustur. Fakat Resmi kiiltiiriin hayatiyet gosterdigi bir
toplumda bu kiiltiiriin yaninda yer yer gizli sekilde de olsa yasayan, anlamli bir halk
kiiltiric  oldugunun fark edememis, bunun yaninda bir halk dini oldugunu

kesfedememislerdir. 62

Tirkiye’nin de giderek i¢ine girdigi modernlesme siireci bir takim reformlar1
beraberinde getirmistir. Egitim, sanat, yonetim ve din gibi alanlar bu siirecin degisim
riizgarindan etkilenen alanlar olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Islam diinyasinm igine
girdigi baz1 yenilenme, arinma hareketleri ayn1 sekilde Tiirkiye’de karsilik buldu. Yargi
ve egitim sisteminin giderek laiklesmeye basladi ve dine olan bakis agisinda bazi
degisiklikler yasandi. Tiirk toplumunda Islam’in bazi inan¢ ve uygulamalari dinin 6z
formuna uyup uymadigr yoniindeki tartigmalara konu olurken bir yandan da
sekiilarizasyon siirecinin ortaya ¢ikardigi bir takim din karsit1 sdylemlerin odaginda yer

almaya baslamistir.

Dinin toplumun kurumlarinda yer alip almayacagi bir tartisma konusu iken ayni
zamanda dinin hangi formunun oncelenmesi ve dikkate alinmasi gerektigi de ayr1 bir
tartisma konusu olmaya baslamistir. Dine bir yandan modern egitim sistemi tarafindan
smirlar ¢izilirken!®® bir yandan da dinde armma savini destekleyen ve yiiksek Islam

anlayismin biricikligini savunan kisiler tarafindan belirli kaliplar tiretilmistir.

161 Gelner, 1994, s.31.

162 Mardin, Serif (24. baski), Din ve ideoloji, Iletisim Yayinlari, Istanbul 2016, s.145-146.

163 Mardin, Serif (19. bask1), Tiirkiye’de Din ve Toplumsal Degisme Bediiizzaman Said Nursi Olay,
Iletisim Yayinlari, istanbul 2017, S.175.
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Degisen diinya, modern yasam bigimleri, ¢agdas fikirler toplumsal cinsiyet rolleri
iizerinde de etkili olmustur. Modern sistem kadinin 6znellesme siirecini de beraberinde
getirmistir. 11k giinahi isleyen suglu kadm profili yok olmaya baslamis!®*, kadm sosyo-

ekonomik her tiirlii alanda zamanla kendine yer bulmaya baglamistir.

Batida ortaya ¢ikan modernizm tabii ki zamanla Tirk toplumunu etkilemeye
baslamistir. Geleneksellikten ayrilmadan modernligi de kendi yasam kaliplar1 i¢inde
yeniden sekillendiren Tiirk kadinin da modern diinyada ki imaji degismistir.
Cumbhuriyetin ilani ile kadinlar, yeni toplumda daha goriiniir olmuslardir. Daha 6nceden
sahip olmadig1 bazi haklara sahip olmus sosyal yasantida kendine bir yer edinebilmistir.
Tevhid-i Tedrisat kanunun ¢ikmasi, laik egitime gecis ile beraber erkekler ile kadinlarin
beraber ve esit sekilde egitim imkanima sahip olmasi. Kiyafet Yasasi ¢ikmasi, Medeni
Yasa, Segme-Se¢ilme Hakki ve Ceza Yasasi ile cumhuriyet kadini olgusunun ortaya
¢cikmasi, modern kadimn anlayisinin yerlesmis olmasi kadina yeni bir rol ve yasam bigimi

kazandirmustir.

Modernlesme ile kadmin sosyal yasantisinin degismesi elbette ki din ile olan
iligkisini de etkilemistir. Gittikge sosyal yasantida, calisma alanlarinda kendine yer
bulmaya baslayan kadinlar farkli yasantilar igine girmistir. Ayni zamanda istedikleri
alanlarda egitim gorme imkanina sahip olmalar1 da onlarin diinyaya ve hayata bakis
acilarmi da degistirmistir. Ev i¢inde yaptiklar1 birkag¢ bazi faaliyet disin da pek bir ugrasi
olmayan kadn artik dis diinyada kendini ifade edecegi bir¢ok alana sahip olmustur. Ayni
zamanda modern sistemin getirdigi rasyonel diisiince bi¢iminden de etkilenmisler bu
durumunda onlarin baz1 dini inang ve uygulamalara bakis agisin1 degistirmistir. Kadinlar
arasinda mevlidin yapilma diizeyin de eskiye kiyasla bir gerileme olmasmin
sebeplerinden biri olarak kadinin modern diinyada giderek farklilasan ve degisen konumu

olarak gorebiliriz.

Bu kisimda anlatmak istedigimiz sey aslinda modernlesme siirecinin Tiirkiye’de ki
dini anlayis ve yasam bi¢imini 6nemli Ol¢iide etkiledigini ortaya koymaktir. Ve bununla

iligkili olarak geleneksellik ile modernlik, kitabi din ile popiiler din arasindaki gerilimi

164 yeter, Elife, “Toplumsal Cinsiyet Baglaminda Kadmin Ozneligi ve Din”, Cukurova Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 2015/15 (2), s.5.189-210.
165 Yeter, 2015, s.5.189-210.
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temsil eden ¢ok iyi dini-sosyolojik bir 6rnek olan mevlit uygulamasinin modernlesmenin

yarattig1 ortamdan nasil etkilendigini aciga ¢ikarmaktir.

Daha 6ncede ifade ettigimiz gibi popiiler dini bir uygulama olan mevlit kitabi din
dedigimiz ayrim neticesinde ortaya ¢ikan dinin resmi formu karsisinda birtakim
elestirilere maruz kalmaktadir. Mevlit, kitabi dinin inang¢ ve kaidelere ¢ergevesinde
degerlendirildiginde dinin esaslarindan biri olmadig1 ve sonradan dine eklendigi
gerekcesiyle reddedilmektedir. Modernlesmenin etkisiyle yayginlasan dinde armma
diistincesi mevlit gibi popiiler dini uygulamalar tizerinde baski olusturmustur. Yeniden
dinin 6ziine doniis gibi fikirlerin Kitabi dinin lehine canlanmasinin sonucunda mevlit gibi
halk arasindan yaygin olan popiiler uygulamalara yonelik olumsuz tavir giderek toplum
icerisinde yayginlagsmis ve bunun sonucunda mevlide yonelik bakis agis1 degismis ve

mevlit giderek toplumda geri planda kalmaya baslamistir.

Daha 6nce geleneksel dini hayatin vazgegilmez bir unsuru olan mevlit modernligin
artmastyla kimi cevrelerde itici bir dini figiir olarak algilanmaktadir. Modern egitim
mevlit gibi popiiler uygulamalar1 zayiflatmaktadir.’®® Dogas1 geregi geleneksel olana
kars1 olan modern sistemde egitim de rasyonel bir temelde sunulur. Bu nedenle modern
egitim sistemi ele aldig1 her konuyu akl temele alarak inceler ve degerlendirir. Bu
nedenle mevlit gibi popiiler dini uygulamalar onun kapsami i¢ine girmez hatta onun i¢in
elestirilecek bir konumdadir. Mevlid’i Nebi bir siir olarak edebiyatin bir konusu olmakla
birlikte uygulamali olarak mevlitle ilgili bir egitim verilmiyor dolayisiyla bunu bilen ve
Ogretecek kimseler bulmak zorlasiyor. Sonu¢ olarak bu geleneksel uygulamay1
stirdiirecek kisiler yetismedigi i¢in uygulama toplumda gerilemeye basliyor. Yani modern
egitimin mevlide etkisinde bahsederken sadece zihinsel bir durumdan s6z etmiyoruz ayni

zamanda pratik boyutta da bir bosluk olusmaktadir

Mevlit uygulamasi yaygin bir uygulama iken hirpalanan, 6rselenen bir uygulama
halinse nasil geldi? Biz bu sorunun, yiiksek Islam’mn yani kitabi dinin ve modern yasayis
ve diisiince bi¢iminin Tiirkiye’de yayginlagmasi ile cevaplanabilecegini diisiiniiyoruz.

Ozellikle kitabi dinin énemli temsilcisi olan Ilahiyat camiasinin halkin Kur’an-1 geri

186 Giinay ve Giingér, 2018, s.175.
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plana attiklar1 gerekgesiyle mevlidi 6telemeleri mevlidin toplum igindeki etkisinin ve

yaygmligmin azalmasma neden olmustur®®’,

Toplumumuzda hem kitabi dine doniis var bir yandan da modernlige doru bir
yonelis yasanmaktadir. Her iki yonelise baktigimizda ikisinin de bidat ve hurafe sdylemi
benzerlik gostermektedir. Ve bir yerde modernitenin hurafe séylemi ile kitabi dinin
hurafe sdylemi mevlit karsit1 soylemde birlesiyor. Her ikisinin popiiler dini elestirirken
kullandig1 yol farkli olsa da sonug olarak her ikisi de tiirbe ziyareti, gibi halk inan¢larini
da i¢ine alan popiiler dini davraniglara kars1 olduklar1 gibi mevlide de karsit bir tutum

takinmaktadirlar.

Mevlit uygulamasinin Vulgarizasyonun bir iirlinii olarak goriilmesi ve onun
egitimsiz insanlar tarafindan benimsenen bir uygulama oldugunun diisiiniilmesi yani
kismen Alayci, kiiglimseyici (sehirlinin kira ait bakisi, egitimlinin halka bakisi, yliksek
kiiltiir alt kiiltiire bakisi klise bakis) bakis mevlidi gerileten bir durumdur. Fakat Popiiler
dini formlar her ne kadar kitabi din tarafindan elestiriye maruz kalsa da popiiler dini
unsurlar zaman zaman kitabi dine ait kurumlar icerisinde kendine yer bulabilmektedir.
Bu duruma Diyanet Isleri Baskanhigina bagl camilerde kandil gecelerinde ozellikle
Mevlit kandilinde camilerin gece yarilarina kadar agik birakilmasi ve mevlithanlardan
olusan bir musiki grubuna “Mevlid’i Nebi” okutturulmasi ornek verilebilir. Ayni
zamanda Bagkanligin Hz. Muhammed’in dogum haftas1 sebebiyle “Mevlid’i Nebi
Haftas1” diizenlemesi gosteriyor ki mevlit popliler bir uygulama olarak kitabi dinin
kurumlarinda yer etmistir. Bu durum da bize popiiler din ile kitabi dinin birbiri ile temas
halinde oldugunu gostermektedir. Fakat yine de popiiler dini bir uygulama olarak mevlit
bazi ¢evrelerce elestirilmekten kendini kurtaramamaistir. Halbuki mevlit daha 6nceleri ¢cok
yaygin bir uygulama iken zamanla bazi ¢evrelerden cekilmistir. Bazi Islami cevreler de
bunu devam ettiriyor. Bu durumda mevlit bir yandan eski geleneksel uygulama bigimiyle

devam ederken bir yandan da kars1 ¢ikilan bir uygulama olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Mevlidin toplumda bir gerileme yasadigi ge¢mise kiyasla artik kisilerin
hayatlarida pek fazla yer edinmedigi arastrmamiz neticesinde ulastigimiz bir sonugtur.

Bu gerileyisin nedenlerinin neler oldugunu ise yukarida kisaca anlatmaya galistik.

167 K6se, Ali, “XXI. Yiizyil Tiirkiye’sinde Gelenekle Modernite Arasinda Din Algilart
ve Dindarlik Formlari: Sosyolojik Bir Bakis”, Marmara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2015/49,
5.5-16.
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Arastirmamiz esnasinda goriisme yaptigimiz kadinlarin mevlit hakkinda ki diisiincelerini

de vardigimiz bu sonucun kiigiik bir ispat1 olarak sunmak istiyoruz.

Mevlide karsi tavir alan kesimin goriisleri ortak bir soylemde birlesmektedir ki o
da mevlidin icerik anlaminda Kur’an ve Kur’an-imn ortaya koydugu peygamber algisina
ters diismesidir. Mevlidin Kur’an-a aykir1 yani kitabi din ile catistig1 nokta cizdigi beser
iistii peygamber portresidir. (KK:56) Mevlitteki “Nur-i Muhammed’i” anlayigi tamamiyla
Kur’an’in o da sizin gibi bir beserdir ve peygamberlerin esit oldugu yoniindeki ifadesine
aykiridir. (KK:52 KK:37) ayn1 zamanda dogumu ile ilgili mucizevi anlatimlarmn gergekle
iliskisi yoktur. (KK:32) mevlide olumsuz tavir alan kisilerin goriisleri genelde bu
yondedir. Mevlidin igerik anlamda Kur’an’a aykir1 oldugu ve yanlis bir peygamber algist
yarattig1 diistiniilmektedir. Bazi katilimcilar ise mevlidin Kur’an’in 6niine gegirildiginden
dolayr hos karsilamamaktadirlar fakat kiiltiirel olarak devam etmesinde bir sakinca

gormemektedirler. (KK:53, KK:59)

Genelde egitimli kisiler tarafindan elestiri konusu yapilan mevlit uygulamasi
Ozellikle modern ile geleneksel yasam bigiminin i¢ ice oldugu Malatya sehrinde bazi
cevrelerde neredeyse yok sayilip dini hayatlarinda yer verilmezken geleneksel dini
hayatin 6nemli bir yapis1 olan tarikatlar tarafindan siirdiiriilmeye ¢aligilmaktadir. Fakat
bu cevreler de lizerlerinde kitabi dini merkez alan ¢evreler tarafindan yapilan baskiy1
hissetmektedirler. Katilmak istedigimiz bazi mevlit programlarina bazen ilahiyatg1
olmamiz nedeniyle katilmamizi istemediler ya da orada bulunmamizi hos karsilamadailar.
Cinkii yaptiklar1 uygulamaya karsi oldugumuzu ve elestirecegimizi diisiinmekteydiler.
Bazen ise savunmaci bir pozisyona gecip yaptiklar1 uygulamanin dine aykir1 olmadigini

tevhidi bir ¢izgide olduklarini soylediler.

Mevlit uygulamasinin gerileyisini ortaya c¢ikaran diger bir durum ise yasl
katilimcilarin “Eski mevlitler artik yok eskiden her diigiinde, her cenazede, ¢ocuk
dogumlarinda tiim dnemli giinlerimiz mevlit okuturduk ama artik mevlit okutmuyor
kimse” (KK:58) gibi ifadelerinden de ¢ikarabiliyoruz. Israrla bu gelenegi siirdiirmeye
calisan kimseler yaptiklar1 mevlitler de gencglerin neredeyse hi¢ bulunmadigini
soylemektedirler. Zaten bu durumu katildigimiz mevlit uygulamalarinda kendimizde

bizzat gozlemledik.
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Mevlidin geleneksel toplum yapisindan farkli olarak modern yasam bi¢iminde
cekildigi bir gergek olmakla birlikte Mevlidi sadece popiiler dini form olarak goérerek ve
onun kitabi dinin kaidelerine aykir1 goriildiigli i¢in toptan reddi mevlidin kadinlar
acisindan yiiklendigi fonksiyonu gérememeye neden olmaktadir. Arastirmamiz esnasinda

gbzlemledigimiz bazi durumlari buna 6rnek verebiliriz.

Mevlidin yaygin oldugu bdlgelerde kadmlar popiiler dine 6zgii kissaci gelenege
uygun bir din diline ve peygamber bilgisine sahip olsalar da zihinlerinde bir peygamber
semasina sahipler ve onu giinliilk hayatlarinin bir parcas: haline getirebiliyorlar. Fakat
yaygin olmadigi bolgeler de ki kadinlarmm giindelik yasamlari dini olan pek fazla
birlesmiyor. Tabii ki dini bilgi edinmenin ve giindelik yasami: manevi anlamda
gliclendirmenin tek yolu mevlit degil fakat mevlidin kullandig1 dil halkin algi diizeyine
uygun oldugu icin onu gilindelik yasantidan ¢ikardigimizda kadmlarin dini bilgiye ve
manevi anlamda tatmine ulasacagi bir yol kismen de olsa kapanmis oluyor. Her ne kadar
mevlit térenleri popiiler dini bir uygulama olarak goriilerek bazi ¢evrelerce elestiri konusu
yapilsa da genelde tiim toplumda 6zelde kadinlar arasinda ki islevleri goz ardi

edilmemelidir.

Geleneksel inanis ve uygulamalar din ile fazlasiyla i¢ i¢edir. Gelenegin bir kolu hep
dine uzanmistir. Bu nedenle din ile aradaki baglantiy1r saglayan unsurlari koparmaya
calismak toplumun birlesik yapisinda temassizlik yaratacaktir. Bu da beraberinde
iletisimsizligi ve kargasay1 getirecektir. Onemli bir dini gelenek olan mevlidin halk
tarafindan diigiin, 6lim ve ¢esitli 6zel durumlar da uygulandigi gergegini unutmak ve
tamamen halkin hayatindan ¢ikarmaya ¢alismak en azindan mevlit araciligiyla da olsa din
ile temas kuran insanlarm din ile olan baglantisin1 da koparmaktir.*®® Ki kaldi ki ortadan
kaldirdigimizda olusan boslugun nasil doldurulacag: ise bir bilinmez olarak karsimizda

durmaktadir.

168 K gse, 2015, s.10.
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GENEL DEGERLENDIRME VE SONUC

Arastrmamizda Islam geleneginin yaygm geleneklerinden biri olan mevlit
uygulamasinin kadmlarm giindelik dini yasantisindaki yeri ve etkisi ¢esitli faktorler géz
onlinde bulundurularak incelenmistir. Bu c¢alisma mevlit uygulamasinin kadmnlarin
giindelik dini yasantisinda yerini anlamaya yoneliktir. Bu nedenle “Kadinlarin giindelik
dini yasantisinda mevlidin etkisi nedir?” Sorusu g¢alismamizin temel problemini
olusturmaktadir. Mevlit uygulamasi sosyolojik a¢idan bazi galigsmalar ile incelenmistir
fakat mevlidin kadmlarin giindelik yasantisina etkisi noktasinda dogrudan bir ¢aligma
yapilmamistir ve belirttigimiz probleme cevap tam olarak bulunmamaktadir. Dolayisiyla

yaptigimiz ¢caligma ilgili acig1 kapatmak amaciyla yapilmistir.

Calismamiz teorik ve uygulama olmak iizere temel iki kistmdan olugmaktadir.
Ciinkii mevlidin hem metin hem de uygulama temelli olarak arastirilmasinin alanimiz i¢in
daha faydali oldugunu diisiinliyoruz. Malatya ili 6l¢eginde yiiriittiiglimiiz ¢alismamizda
teorik kismi literatlir taramasi yapilarak hazirlanmistir. Uygulama kismi ise nitel
arastirma yOntemi kullanilarak 70 kisi ile miilakat gerceklestirilerek ve gdzlem
teknikleriyle deneysel bulgular elde edilerek hazirlanmistir. Genelde nicel Arastirma
yontemleri ile incelenen bu konuya nitel olarak yaklasmak istedik ¢iinkii birebir gériisme
ve gozlemle daha dogru sonuglar alinacagini diisiindiik. Arastirmamiz esnasinda da
sectigimiz yontemin dogrululugunu anladik. Ciinkii ger¢ek duygu ve diisiinceler birebir
goriismelerde daha net bir sekilde ortaya ¢ikmustir. Oncelikle teorik kisminin genel bir
degerlendirmesini yapacagiz ve sonrasinda uygulama kisminda ortaya koydugumuz
bulgular1 ¢alismamizin temel problemleri 1s18inda degerlendirip elde ettigimiz sonucu

belirtecegiz.

Mevlit islam Peygamber’i Hz. Muhammed’in dogumu serefine 6vgii icerikli
yazilan eserlere ve dogum giiniinde yapilan torenlere verilen bir isimdir. Fakat zamanla
farkli glin ve gecelerde de yapilmaya baslanmigtir. Mevlit tiirii eserler Peygamber’in
yaratilis slirecinin ¢esitli mistik unsurlar esliginde anlatildigi, dogumu ve bu esnada
yasanan ¢esitli mucizelerin anlatimini igeren edebi degeri yiiksek siirsel metinlerdir. Bu
metinler zamanla Peygamber’in dogumu serefine yapilan torenlerin vazgegilmez bir

unsuru olmustur. Ve bu térenler mevlit olarak isimlendirilmistir.
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Mevlit uygulamasinin baslangici i¢in net bir tarih vermek pek miimkiin olmamakla
birlikte Peygamber doneminde ve Emevi-Abbasi doneminde bu tarz torenlerin
yapilmadig1 bilinmektedir. Peygamber’e yonelik ovgii igerikli metinler bulunsa da
mevlidi karsilayacak tarzda bir metnin ve uygulamanin olmadig1 sdylenmektedir. Ik
olarak Misir’da Sii Fatimi devletinin kurulusuyla ortaya c¢iktigi diisliniilen mevlit

uygulamasi zamanla Islam toplumlarinin neredeyse tamamina yayilmistir.

Osmanlt devletinde ilk resmi mevlit uygulamast III. Murat tarafindan XVI.
yiizyilda yapilmistir. Fakat Osmanlinin mevlit ile tamigiklig1 daha eskiye dayanmaktadir.
Tirk toplumu arasinda en bilenen ve yaygin olan Siileyman Celebi’ye ait “Vesiletii’n-
Necat” adli mevlit tiirli eser XV. yiizyilda yazilmistir. Ve bu eser hizlica toplum icinde
okunmus ve yaygmlasmistir. lerleyen zamanlarda biiyiik sdlenler ile yapilan mevlit
torenleri giderek halk arasinda vazgecilmez bir uygulama olmustur. Cumhuriyet’in
kurulusu ile dindarligin 6nemli bir gostergesi olarak cesitli yerlerde kendine yer bulmus

ve modern unsurlarla bir arada varligini giiniimiize kadar siirdiirmiistiir.

Hem Islam Tiirk Edebiyat1 icin hem de Din Sosyolojisi i¢in énemli bir ¢alisma
konusu olan mevlit, edebi yapisiyla toplum i¢inde 6nemli bir yer edinirken ayni zamanda
bir ritiiele doniistiiriilmesi ve halk arasinda dindarligin bir gostergesi olarak goriilmeye
baslanmasiyla kendine yeri doldurulmasi gii¢ bir alan yaratmistir. Miislimanlar arasinda
artik bir ritiiel havasinda yerine getirilen mevlit tdrenleri 6zellikle halk Islam’1 igin artik

vazgecilmez bir uygulama olmustur.

Islam’m en &nemli 6zelliklerinden biri biinyesinde Kitabi din (yiiksek Islam) ile
popiiler din (halk islam’1) olarak ikiye ayrilmis farkh iki dindarlik formu tasmmasidir.
Kitabi din, dinin egitimli, se¢kin smifinin sahip oldugu ana kaynaga siki sikiya bagli olan
0zcii formunu temsil ederken, popiiler din; toplumun genelde egitim seviyesi diisiik olan,
dinin mistik olan tarafina odaklanan ve kissaci anlatim tarzini benimseyen smifin dini
anlama ve yasama bicimini temsil etmektedir. Bu iki dindarlik tipi arasinda ki iliski zitlik
temelli degildir. Fakat ikisi arasinda yasanan catigmalar bu sanki bu iki formun taban
tabana zit olarak algilanmasma neden olmustur. Popiiler dini bir uygulama olarak
mevlitte bu ¢atigmadan paymi almistir. Mevlit kitabi dini temsil eden ¢evre tarafindan
dinin 6ziinde olmadig1 sonradan dine eklendigi ve dinin ana kaynagma ters diisecek

iceriklere sahip oldugu gerekgesiyle reddedilmistir.
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Halkin, dini kavrama ve yasama bi¢iminde ki farklilagmanin bir sonucu olarak
popiiler dinin devam ettirici unsurlar1 olarak tarikatlarin ve 6zelde kadinlarin oldugu
iddias1 ve popiiler dini bir uygulama olarak mevlidin erkeklere kiyasla kadinlar arasinda
yaygin oldugu gercegi bizi mevlidin kadinlar iizerinde yansimalarini ¢alismaya tesvik
etmistir. Arastirmamiz esnasinda vardigimiz sonuglar da bizi bu konu da hakl
cikarmistir. Malatya ili Olgeginde yaptigimiz arastrmamiz sonucunda elde ettigimiz

veriler su sekildedir.

Mevlit kadinlarin yasantisinda hem dini gorevi ifa hem de toplayici-sosyolojik
isleve sahiptir. Kadinlar dogum, 6liim, ev gormesi vs. gibi 6nemli anlarinda mevlit
diizenleyerek hem Allah’in rizasmi1 kazanmay1 amaglamakta hem de meydana gelen
durumu dinsel bir hava katarak kétiiliiklerden ve iglerinin hayirsiz sonuglanmasimdan
kendilerini korumak istemektedirler. Ayn1 zamanda Hz. Muhammed’i anmanm onu
yiiceltmenin ve onun dogum giinii serefine bir seyler yapmanin karsiligmin cennet gibi
biiyiik odiiller oldugu yoniindeki rivayetlerin kadinlar arasinda yaygin olarak bilinmesi
mevlidin miitekabiliyet (karsiliklilik) igeren bir uygulama olarak diistiniilmesi mevlidin

kadinlar i¢in dini bir gérev olarak goriilmesini saglamaktadir.

Mevlidin toplu halde yapilmasi farkli ¢evreden insanlar1 bir araya getirmesi
kadmlar i¢in 6nemli bir sosyal ¢evre olusturmaktadir. Kadinlar mevlit araciligiyla bir
araya gelerek manevi anlamda doyuma ulagmakla birlikte kendilerini ifade edebilecekleri
bir ortam olusturmuslardir. Ayn1 zamanda mevlit farkli 6zellikteki insanlar1 bir araya
getirerek toplumsal kaynasmayi ve birlesmeyi sagladigi gibi komsuluk iligkilerini
gelistirdigi ve giiven duygusunu arttirdig1 i¢in sosyolojik olarak kadmnlarm hayatinda

Oonemli bir yer edinmistir.

Mevlidin kadmlarin dini hayatinda 6nemli bir yeri vardir. Kadmlar erkeklerden
farkli olarak toplu olarak yapilan bazi ritiiellerden uzak kalmaktadirlar. Bu nedenle onlara
toplumsal olarak kaynasma ve kendini ifade etme sansi taniyan hem de dini anlamda
sorumlulugunu yerine getirmis hissettiren mevlit uygulamasi kadinlarin hayatinda yeri

doldurulmas1 gii¢ bir unsur olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Mevlit torenleri demografik degiskenlere gore farklilik gostermektedir. Geleneksel
yasam bi¢iminin hakim oldugu bélgelerde daha yaygin olan mevlit uygulamasi, genelde

orta ve Ustli yas grubunda daha fazla bilinmekte ve uygulanmaktadir. Egitimli kesim
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mevlit uygulamasma yasantilarinda daha az yer verirken egitim diizeyi diisiik kisiler

mevlide daha fazla 6nem vermekte ve ¢ok daha fazla anlam yiiklemektedir.

Mevlide kars1 tutumlar ve uygulanma diizeyi gruplarin ve bireylerin dini anlay1s
bi¢imlerine gore farklilik gostermektedir. Mevlit uygulamasi tarikat ve bazi dini gruplar
tarafindan vazgecilmez bir ritiiel olarak goriilmekte ve ona kutsal bir anlam
yiklenmektedir. Mevlidi elestirenin veya Onemsiz gorenin cezalandirilacagi
diisiiniilmektedir. Popiiler dinin temel devam ettirici unsuru olan tarikatlar ve bu gruplara
dahil olan kadinlar tarafindan Malatya’da canli tutulmaktadir. Mevlit térenleri Kitabi
dinin temsilcileri (egitimli kesim ve ilahiyat¢1 ¢evre) tarafindan genelde elestirilen ve
uygulanmaktan kaginilan bir uygulama olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu ¢evre Kur’an
merkezli bir yasam sdylemiyle hareket ederek onun i¢inde yer almayan herhangi bir
unsurun dindenmis gibi kabul edilip uygulanmasi dogru bulmamaktadirlar. Ayni
zamanda mevlidin icerik olarak da Kur’an ile ters diistiigiinii soylemektedirler ve bu

nedenle mevlidi reddetmektedirler.

Geleneksel mevlit uygulamalari ile modern donem mevlit uygulamalar1 arasinda
farklar  bulunmaktadir. Arastrmamizin  basinda geleneksel manada mevlit
uygulamalarina rastlayamayacagimiz diisiincesinde olsak da bu durumun bazi dini grup
ve tarikatlar i¢in pek gecerli olmadigini gordiik. Tarikatlar geleneksel manada mevlit
torenleri yapmaktadirlar. Tarikatlarin yaygm oldugu bolge halkida bu térenlere yer yer
katilmaktadirlar. Fakat herhangi bir dini gruba mensup olmayan kisiler i¢in mevlit sadece
Ozel giinlerde yaptiklari torenlere verdikleri bir isimden ibarettir. Yani kadinlar mevlit ad1
altinda bazi torenler yapsa da bu torenler geleneksel manadaki mevlit torenleriyle
ortiismemektedir. Kadmlar sadece toren i¢in bu ismi kullanarak Kur’an okuma ve dini
sohbet (vaaz) yapma gibi dini iceriklere sahip bir uygulama gergeklestirmektedirler.
Bircogu “Mevlid’i Nebi’nin” ne oldugunu dahi bilmemektedir. Modern dénem mevlit
uygulamalarinda degisen diger bir unsur ise kullanilan mekandir. Kadinlar mevlit igin
gecmiste daha ¢ok evlerini kullanirken simdilerde restoran, kafe, diigiin salonlar1 gibi

yerler kullanilabilmektedir tabii ki evlerde yapilan mevlit kutlamalar1 da sayica ¢oktur.

Mevlit modern diisiince bigimi ve bazi dini goriisler tarafindan baskilanmakta ve
toplum hayatinda gerilemektedir. Popiiler dini bir uygulama olan mevlit kitabi din

baglaminda degerlendirilip “hurafe, bid’at” gibi nitelendirmelerle bazi ¢evreler tarafindan
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reddedilmektedir. Ayni sekilde bu sdylem modern diisiincenin, mevlit gibi bazi dini
uygulamalar i¢in akla uygun olmadig1 gerekgesiyle kullandigi “hurafe” sdylemiyle
birlesince mevlit iizerinde baski artmaktadir. Bazi ¢evreler bu sdylemlerin etkisinde
kalarak daha once yaptiklart mevlit uygulamasma artik yer vermemektedirler. Kur’an
okumak daha oOncelikli ve 6nemli mevlit tarzi unsurlarla Kur’an geri plana atiliyor

demektedirler.

Mevlit uygulamasi ile ilgili yapilan diger ¢alismalara baktigimiz zaman mevlidin
Hz. Peygamber’e karsi duyulan saygi ve sevginin bir ifadesi olarak biitiin Islam
toplumlarinda bir araya gelme, sosyallesme vasitasi olarak fonksiyon gérmesi ve hayatin
bircok aninda, o6zellikle dogum, evlilik ve oliim gibi gecis ritiiellerinde daha c¢ok
okutuldugu ve kadmlarin daha ¢ok ragbet ettikleri bir uygulama oldugu noktasinda ayni
sonuclara varimistir. Bizim ¢alismamiz ise geleneksel mevlit uygulamasi ile modern
donemde yapilan mevlit uygulamalarinin igeriginin ve kullanilan mekanin degisimine
vurgu yapmast noktasinda farklilasmaktadir. Ayni1 zamanda mevlit uygulamasinin toplum
icindekiuygulanma diizeyinde bir diisiis oldugu ve diisiisiin nedenlerinin neler olabilecegi

noktasinda ki vurgusu da ¢alismamizi digerlerinden ayirmaktadir.

Sonug olarak Popiiler dini bir uygulama olarak mevlit térenleri halkin zihninde hala
yer edinmektedir ve saygi duyulmaktadir. Kadinlarin hayatinda mevlit sadece bir isim
olarak dahi olsa islevsel bir rol oynamaktadir ve manevi tatmin, biraya getirici unsur ve
kendini ifade etme araci olarak 6nemli bir yere sahiptir. Geleneksel mevlit torenlerinin
kadinlar arasinda uygulanma diizeyi her ne kadar diismiis olsa da tamamen ortadan

kalktigini soyleyemeyiz.
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EKLER

Ek-1 Miilakat Sorular

AD SOYAD

YAS

IKAMET YERI

EGITIM DUZEYT :

. Giinliik dini faaliyetleriniz nelerdir?

. Mevlit nedir sizin i¢in ne ifade etmektedir?

. Mevlit toreni diizenler misiniz?

. Hangi vesilelerle ve ne siklikla mevlit diizenlersiniz?
. Dogum ile alakali giinlerde mevlit diizenler misiniz?
. Evlilik ile alakal1 giinlerde mevlit diizenler misiniz?
. Oliim ile alakal giinlerde mevlit diizenler misiniz?

. Mevlit kutlamalarini ni¢in yapmaktasimniz?

© o0 N o o B~ W DN

. Mevlit torenleri i¢in hangi mekanlar1 kullaniyorsunuz?

10. Mevlit kutlamalarini ne sekilde yapmaktasiniz?

11. Mevlit kutlamalar: sizin i¢in

- sevap kazanma araci

- bilgi edinme arac1

- manevi duyguyu yansitma araci

- peygamberi anma araci gibi amaclardan hangilerine sahiptir?

-Ve digerleri....

12. Mevlidin diger dini faaliyetleriniz i¢indeki yeri ve 6nemi nedir?

13. Mevlit metnini herkes okuyabilir mi yoksa belirli kisiler (vaiz, imam Kur’ an kursu
hocas1) mi okumaktadir?

14. Mevlit sizin i¢in kiiltiirel bir gereklilik mi yoksa dini bir gereklilik midir?

15. Okudugunuz veya dinlediginiz mevlit metinlerini anliyor musunuz?
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16. Yaptiginiz Mevlit kutlamalarina katilim ne oranda ve hangi yas gurubu
katilmaktadir?

17. Gegmiste yapilan mevlit torenleri ile simdi yapilan mevlit torenleri arasinda igerik
olarak bir fark goriiyor musunuz?

18. Mevlide karsi olunmas1 yani onun bid’at veya hurafe olarak goriilmesi hakkinda ne
diistiniiyorsunuz?

19. Mevlidin bid’at olarak goriilmesi ona yonelik tavrinizi etkiliyor mu?

20. Mevlidin uygulanma diizeyinde bir diisiis oldugunu diistiniiyor musunuz?
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Ek-2 Miilakat Yapilan Kisilerin Listesi

Kaynak | Adi1 Soyadi Cinsiyeti Egitim ikamet Ettigi Yasi
Kisi Durumu Mabhalle
KK:1 Ayfer Oztekin | Kadin Ilkokul Eski Malatya 45
KK:2 Songiil Elbir Kadin Tlkokul Eski Malatya 42
KK:3 Kiymet Olcag Kadin Ortaokul Eski Malatya 41.
KK:4 Esra Culha Kadin Lise Eski Malatya 25
KK:5 Serife Ocel Kadin On Lisans Eski Malatya 41
KK:6 Fatma Atmig Kadin Ortaokul Eski Malatya 42.
KK:7 Merve Yigit Kadin Lise Eski Malatya 32
KK:8 Eda Maviyildiz | Kadin Universite Eski Malatya 25
KK:9 Oznur Atmis Kadin Ilkokul Eski Malatya 36
KK:10 | Esra Atmis Kadin Universite Eski Malatya 26
KK:11 | Nazlh Turan Kadin Universite Eski Malatya 25
KK:12 | Yildiz Turan Kadin Okur Yazar D. | Eski Malatya 50
KK:13 | Hiilya Kaplan Kadin Ortaokul Tastepe 32
KK:14 | Pakize Aydemir | Kadin IIkokul Tastepe 50
KK:15 | Miiseybiye Kadm [Ikokul Tastepe 50
Aslan
KK:16 | Fadime Aslan Kadin Okur Yazar D. | Tastepe 56
KK:17 | Nazire Kadin Ilkokul Tastepe 64
Kocaman
KK:18 | Hediye Atamis | Kadin Okur Yazar D. | Tastepe 72
KK:19 | Kezban Ates Kadin Okur Yazar D. | Tastepe 52
KK:20 | Zeynep Yeter Kadm On lisans Tastepe 28
KK:21 | Sirin Deniz Kadin Ilkokul Tastepe 55
KK:22 | Tamam Simsek | Kadin Okur Yazar D. | Melekbaba 64
KK:23 | Rabia Giildal Kadin Ikokul Melekbaba 29
KK:24 | Songiil Binici Kadin Ilkokul Melekbaba 45
KK:25 | Hediye Karadag | Kadin Ilkokul Melekbaba 55
KK:26 | Sevgi Pugar Kadin Ilkokul Melekbaba 38
KK:27 | Hanim Demirel | Kadin Ortaokul Melekbaba 38
KK:28 | Nurgiil Aydin Kadin I1kokul Melekbaba 35
KK:29 | Meryem Demir | Kadin I1lkokul Melekbaba 30
KK:30 | Safinaz Takgiin | Kadin [kokul Melekbaba 45
KK:31 | Raziye Kapkig1 | Kadin I1kokul Melekbaba 47
KK:32 | Senanur Ulutas | Kadin Yiiksek Lisans | Melekbaba 25
KK:33 | Elif Karakus Kadin Universite Melekbaba 26
KK:34 | Siimeyye Kadn Lise Melekbaba 38
Dinger
KK:35 | Aysun Arslan Kadin I1kokul Melekbaba 35
KK:36 | Giilsen Dinger | Kadin I1lkokul Melekbaba 40
KK:37 | Ebru Ayhan Kadin Yiiksek Lisans | Iskender 25
KK:38 | Aysel Ozgiil Kadin [kokul Iskender 55
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KK:39 | Hayriye Kaya Kadin Ilkokul Iskender 67
KK:40 | Hatice Ayhan Kadin Ilkokul Iskender 48
KK:41 | Zeynep Kaya Kadin Lise Iskender 30
KK:42 | Siiheda Ar1 Kadin Lise Bostanbasi 25
KK:43 | Suzan Giirbiiz Kadm I1kokul Bostanbas1 41
KK:44 | Naime Tercan Kadin Lise Bostanbas1 39
KK:45 | Nermin Dogan | Kadin Ilkokul Bostanbas1 46
KK:46 | Neriman Turan | Kadin I1kokul Bostanbas1 44
KK:47 | Sengiil Erdem | Kadin Ilkokul Bostanbas1 46
KK:48 | Esma Ar Kadin Universite Bostanbas1 22
KK:49 | Aysegiil Dogan | Kadin Universite Bostanbas1 24
KK:50 | Seydanur Kadin Universite Bostanbas1 25
Erdem
KK:51 | Riiveyda Erdem | Kadin Universite Bostanbas1 23
KK:52 | Ummiihan Ar1 | Kadm Yiiksek Lisans | Bostanbasi 27
KK:53 | Tuba Residoglu | Kadin Universite Fahri Kayhan 30
KK:54 | Aysun Kadin Universite Fahri Kayhan 26
Residoglu
KK:55 | Mine Kayhan Kadin IIkokul Fahri Kayhan 55
KK:56 | Beyhan Alan Kadin Yiiksek Lisans | Cosniik 27
KK:57 | Hacer Ayhan Kadm Universite Cosniik 26
KK:58 | Zeynep Maden | Kadin Okur Yazar D. | Cosniik 65
KK:59 | Ilknur Atilmis | Kadin Universite Cosniik 35
KK:60 | Merve Keskin | Kadin Universite Cosniik 25
KK:61 | Sara Ayhan Kadin Ortaokul Cosniik 36
KK:62 | Sakine Ates Kadn [lkokul Cosniik 57
KK:63 | Ayse Yabas Kadn [lkokul Cosniik 55
KK:64 | Feride Yabas Kadin Universite Cosniik 26
KK:65 | Ayse Rengber Kadin Ilkokul Hidayet 35
KK:66 | Ayse Ayhan Kadin Okur Yazar D. | Hidayet 57
KK:67 | Tuba Kadin [kokul Darende 37
Yazicioglu
KK:68 | Ayse Yilmaz Kadin Okur Yazar D. | Darende 56
KK:69 | Fatma Cetin Kadin Lise Darende 34
KK:70 | Ayse Dogru Kadin On Lisans Darende 33
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Ek-3 Din Gorevlilerine Yonelik Miilakat Sorular

AD SOYAD

YAS

EGITIM DUZEYI

HIZMET VERDIGI BOLGE :

1. Mevlit nedir?

2. Mevlide dair dini egitim aldiniz mi?

3. Mevlit Uygulamas1 Hakkindaki Diistinceleriniz Nelerdir?

4. Mevlide galistiginiz zaman dilimi iginde ne kadar yer veriyorsunuz?

5. Hangi durumlarda mevlit térenleri diizenliyorsunuz?

6. Mevlit kutlamalarma yonelik talep sehrin mahallelerine gore farklilik gosteriyor mu?
7. Mevlit kutlamalarinin yapilis sekli mahalleden mahalleye degisiklik gosteriyor mu?
8

. Calistiginiz alanlarda kadinlarin mevlit okutma ile ilgili talepleri var mi?
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Ek-4 Miilakata Katilan Din Gérevlilerinin Listesi

S. | ADSOYAD CINSIYET EGITIM DUZEYi | YAS
1. | Seval Dogan Kadm On Lisans 44
2. | Esra Dogru Kadin Universite 29
3. | Rabia Alakir Kadin Universite 25
4. | Fatma Tirkan Kadm Universite 30
5. | Asli Alan Kadin On Lisans 30
6. | Leyla Yidirim Kadin Yiiksek Lisans 29
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