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ONUR SOZU

Do¢. Dr. Mustafa BOZKURT damismanhiginda yiiksek lisans tezi olarak
hazirladigim YUSUF ZIYA YORUKAN’A GORE ISLAM AKAIDI’NIN LK
DONEMLERI ADLI bu calismanin bilimsel ahlik ve geleneklere aykir1 diisecek bir
yardima bagvurmaksizin tarafimdan yazildigimi ve yararlandigim biitiin eserleri hem
metin i¢inde hem de kaynakcada, yontemine uygun bicimde gosterilenlerden olustugunu

belirtir, bunu onurumla dogrularim.

Fatma Ozbek



ONSOZ

Osmanli Devleti’nin son donemleri ve Cumbhuriyetin ilk yillari, biitiin diinyada ve
dolayisiyla Islam cografyasmin bircok sahasinda, biiyiik degisimlerin yasandig bir
donem olmustur. Her alanda yaganan bu degisimler, bu ¢agin Miisliimanlarini, kendilerini

yeniden tanimlama ve hangi konumda olduklarini1 goézden gegirmeye zorlamistir.

Bu degisimlerin igerisinde yer almis olan Osmanlinin son donem ulemasi, giincel
problemlerle yakindan ilgilenmisler ve bir¢ok konuda da ¢6ziim Onerileri getirmislerdir.
Bizim gorislerini belirlemeye ¢alistigimiz Yusuf Ziya Yoriikan da bu donemin énemli
diisiiniirlerinden biridir. I¢inde bulundugu doénemin temel meselelerine ¢oziimler
getirdigi gibi, dini diisiincenin her donemiyle ilgili eserler kaleme almistir. Onun
calismalarinda 6ne ¢ikardigi konulardan biri de Islam akaidindeki gelismeleri tarihi bir
kronoloji dogrultusunda ele almak suretiyle kendi yasadigi donemle ilgili 6nemli

tespitlere yer vermektedir. Ozellikle Matiiridi gelenekte yer almas1, onun ¢alismalarinda

AAAAAA

Islam Mezhepler Tarihi alaninda, ciddi calismalar yapan Yusuf Ziya Yoriikan bu
hususta Islam diisiincesine 6nemli katkilarda bulunmustur. Mezhepleri “Islam’mn bir
cemiyetteki tezahiirleri’’ olarak tanimlayan Yoriikkdn, mezhebi taassuba kapilmayip

tarafsiz kalmaya biiyiik 6zen gostermistir.

Yoriikan’in kelam ilmi ile olan ugraslari, biiylik 6l¢iide tarihsel ve sosyolojik
yaklagimlar icermektedir. O, konuyla ilgili ¢alismalarinin 6nemli bir kismini kelam tarihi

konularma ayirmistir.

Biz bu ¢alismamizda, iilkemizdeki degisim siireci i¢erisinde bulunmus ve ona etki
etmis ilim adamlar1 arasinda yer alan Yusuf Ziya Yoriikan’in, Akaid sahasindaki
calismalarin1 ve Ozellikle Matiiridilik ile ilgili goriislerini incelemeye calistik. Bu
calismamizda hicbir yardimini esirgemeyen, elestiri ve fikirleriyle onemli katkida
bulunan danisman hocam Do¢ Dr. Mustafa Bozkurt’ta, Prof. Dr. Hulusi Arslan’a ve Prof.

Dr. Fikret Karaman’a tesekkiirii bir borg bilirim.
Fatma Ozbek

2020-Malatya



OZET

Yusuf Ziya Yoriikan, bir gecis donemi olan Osmanli Devleti’nin son donemleri ve
modernlesmenin belirginlesmeye basladigi Cumhuriyet’in ilk yillarinda yasamus, islami
ilimlerde yaptig1 ¢aligmalarla donemin 6nde gelen isimlerinden biri olmustur. Basta
Mezhepler Tarihi ve Keldm olmak iizere, islam Tarihi, Sosyoloji, Felsefe gibi Islami
bilimlerin bircok alaninda calismalar yaparak Islam diisiincesine &nemli katkilarda

bulunmustur.

Yasadigr donemde heniiz batida bile yeni olan Durkheim Sosyolojisi iizerine
calismalar yapmis, igtimaiyat¢1 yaklasim olarak degerlendirdigi sosyal-pozitivist

yaklagimi1 Mezhepler Tarihi’ne uyarlamaya calisarak bu alanin 6nciilerinden olmustur.

Yoriikdn yasadigr donemin gilincel problemlerine de kayitsiz kalmamis, bir¢ok

¢Oziim Onerileriyle yenilik arayisinin 6nde gelen isimlerinden olmustur.

Kelam alaninda yaptig1 ¢alismalar daha ¢ok Islim Akaidi’nin tarihsel gelisimini
kronolojik baglamda incelemek seklinde olmustur. Islam Akaidi’nin tesekkiil siirecini,
dénemin siyasi ve sosyal olaylarin 15181 altinda yeniden degerlendirilmesi gerekliligi
tizerinde durmus bu alanda yeni sayilabilecek metodlar 6nermistir. Genelde Ehl-i Siinnet
akaidi 6zelde ise Matiiridilik iizerinde fazlaca durmus bu alanda birgok c¢aligmalar
yapmis, eserler kaleme almustir. Bu eserler iizerinde yapilacak calismalar Tiirk Islam
geleneginin tanitilmasi agisindan ayr1 bir 6neme sahip olup, yapilan bu ¢aligma bu

alandaki boslugu doldurma amaciyla atilmis bir adim olarak goriilmelidir.

Anahtar Kelimeler: Yoriikan, Islam, Akaid, Matiiridi, Kelam
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ABSTRACT

Yusuf Ziya Yoriikan lived in the first years of the Republic, which was a transition
period, the last periods of the Ottoman State and the modernization began to become one
of the leading names of the period with his studies in Islamic sciences. He made important
contributions to Islamic thought by working in many fields of Islamic sciences such as

Kalam, History of Islamic Sects and Islamic History, Sociology, Philosophy.

He made studies on the Sociology of Durkheim, which was new even in the west
during his lifetime, and became a pioneer in this field by trying to adapt the social-

positivist approach he considered as a socialist approach to the History of Sects.

Yoriikan was not indifferent to the current problems of its time, and became one of

the leading names in the search for innovation with many solutions.

His studies in the field of Kalam were mostly in the form of examining the historical
development of the Islamic Akaid in a chronological context. He emphasized the
necessity of re-evaluating the formation process of Islamic Akaid under the light of
political and social events of the period, and proposed new methods in this field. Ehl-i
Siinnet akaid in general, in particular, on Matiirid, has done many studies in this field and
has written works. The work to be done on these works has a special importance in terms
of introducing the Turkish Islamic tradition, and this study should be seen as a step

towards filling the gap in this field.

Key Words: Yoriikan, Islam, Akaid, Maturid, Kalam

vii
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GIRIS
Aydin bir din ve ilim adam1 olan Yusuf Ziya Ydriikan, Tiirkiye’de ilk kez agilan
[lahiyat Fakiiltesi’nin ilk hocalarmdandir. Hayatini, yanlis inang ve fikirlerin yok edilip,
dogrularin 6gretilmesi yolunda ge¢irmis, bu alanda bir¢ok eser yazmistir. Cok yonlii bir
ilim adam1 olan Yoriikan, islam Tarihi, Mezhepler Tarihi, Tiirk Kiiltiir Tarihi, Kelam,

Felsefe, Edebiyat alanlarinda ¢alismalar yapmis, eserler yazmustir.

Aragtirmamizin konusu, yasadigi dénemde yaptig1 ilmi ¢alismalarla adindan soz
ettiren Yusuf Ziya Y oriikan’in, Kelam Tarihi alaninda yaptig1 ¢alismalardan yola ¢ikarak

Islam Akaidi’nin olusum donemini degerlendirme siirecidir.

Islam Akaidi’nin tesekkkiil donemi, gegirdigi evreler birgok bilim insaninin ¢alisma
odaginin merkezini olusturmustur. Toplumun inang algisini anlamlandirmada gegirilen
bu evrelerin incelenmesi bilimsel bir zorunluluktur. Yasadigi donemde bu zorunlulugun

farkinda olanlardan biri de hig stiphesiz Yusuf Ziya Y ortikan’dir.

Yoriikan, Islam Akaidi’nin tesekkiil siirecini incelerken sosyolojik ydntemden
yararlanmistir. YOriikdn bu siire¢ igerisinde yazilan, ilk kaynaklar olarak goérdiigiimiiz
eserleri objektif bulmaz. Ona gore ilk donemlerde yazilan eserler tarafsizligini
koruyamamustir. Bu nedenle bu eserlerin bilimsel degeri tartisilir. Bir mezhebi tanitan
kaynak genellikle o mezhebe reddiye olarak yazilmistir. Bu nedenle tarafli davranilmistir.
Ona gore mezheblerin goriisleri arastirilirken o mezhebin kendi eserlerinden yola
cikilmalidir. Yoriikdn bugiine kadar yapilmis calismalarin bilimsel veriler 1s18inda

yeniden gozden gecirilmesi gerektigini savunur.

Yoriikan, bir gecis donemi olan Osmanli’nin son donemi ve modernlesmenin
belirginlesmeye basladigit Cumhuriyet’in ilk donemlerinde yasamis bir bilim insanidir.
Bu dénem tiim alanlarda oldugu gibi Islami ilimlerde de metodoloji sorunu kendini
belirgin bir sekilde hissettirmekteydi. Yoriikan bu temel sorunlarin bilincinde olarak
arastirmalarini siirdiirmiis bir diisiiniirdiir. IslAm{ ilimleri metodolojik agidan ele alan ilk
bilim insanlarindandir. Batida yasanan gelismelere duyarsiz kalmamis Ozellikle
Durkheim sosyolojisini derinlemesine incelemis, bu metodu Islami calismalarina
yansitmistir. Sosyolojik metodu mezhepler tarihinde kullanan ilk kisilerden olmasi onun

bilim alanindaki 6nemini gostermektedir.



Yoriikan Islami bilimlerin bircok alaninda ¢alismalar yapmustir. Calismalarmin
yogunluklu oldugu alan hi¢ siiphesiz, ayr1 bir ders olarak okutulmasinda kendisinin
onciiliik ettigi Mezhepler Tarihidir. Bununla beraber Keldm alaninda da kayda deger
calismalar yapmustir. Onun yasadigi donemde bu iki alanin birlikte okutuldugu goz

oniinde bulunduruldugunda yaptig1 calismalar anlam kazanacaktir.

Tez konusu olarak sec¢tigimiz Yoriikan’in Keldm alanindaki ¢aligmalart daha ¢ok
Islam Akaidi’nin tarihi olusum siirecidir. Yoriikkdn bu siireci sosyolojik baglamda
incelemeye calismis, daha once yapilan calismalarda diisiilen hatalardan kaginmaya
caligmistir. Ona gore yapilan hatalarin en biiyiigii ilk donemlerde yazilan eserlerin tek
tarafliligidir. Donemin Onemli sahislarinin eserlerini ele alarak yapilan hatalar
gostermeye galigmistir. Ona gore bu hataya Ehl-i Stinnet de dahil olmak {izere tim ekoller
diismiistiir. Bu siiregte yapilmasi gereken eserlerin yeniden incelenmeye tabi tutulmasi,
yapilan hatalarin gilin yliziine ¢ikarilmasi, belli bir ekoliin savunma mekanizmasi haline
gelmis Islam inan¢ esaslarinin dogru bir sekilde anlamlandiriimasi igin Kur’an
siizgecinden gegirilerek toplumun inang¢larmin yanlisliklardan arindirilmasi oldugunu
savunmustur. Ona gore Hz. Peygamber’in (s.a.v) vefatindan hemen sonra yapilacak ilk
isin her tiirlii anlayislarin ve fikir ayriliklarinin éniine gegebilecek Islim Anayasasi
niteliginde bir “Ilm-i HAI” olusturmak olmaliydi. Béylelikle akidelerde birlik
saglanabilirdi ki daha sonralar1 Is1Am toplumunda yasanan kargasa ve kanli catismalarin
oniine gegilebilirdi. O donemde bu ihtiyacin goz ardi edildigini diisiinen Yoriikan bu
eksikligi giderebilmek adina inang esaslarmin Kur’an’a gére incelendigi //m-i Hal adl

bir eser kaleme almustir.

Yoriikdn’in Kelam alaninda yaptigi ¢calismalarinin 6nemli bir kismi da Eba Hanife
(6. 150/767) ve Matiiridi’nin (6. 333/944) eserlerinin incelenmesine, bazi eserlerinin
terciime edilmesine ve sistemlerinin tanitilmasia ayrilmistir. Ona gore akil ve nakil
arasinda Onemli bir denge yol izleyen Imam-1 Azam ve onun takipgisi Imam-1
Matiiridi’nin eserleri yeteri kadar incelenmemistir. Kendisi bu eksikligin giderilmesi

amaciyla caligmalar yapmis eserleri giin yiiziine ¢ikarmaya calismustir.

Yusuf Ziya Yoriikan hakkinda daha once de tez ¢aligmalar1 yapilmig ancak bu
calismalar agirlikli olarak Mezhepler Tarihi alninda olmustur. Kelam alaninda 1999

yilinda Murat Memis tarafindan yapilan bir tez c¢alismasi mevcttur. Bu calisma



Yoriikan’in Kelam alaninda yaptigi ¢caligmalari tanitmak maksadiyla yazilmis, konular bu
dogrultuda sinirlandirilmistir. Biz bu calismalardan farkli olarak Yoriikan’m Islam
Akaidi’nin tesekkiil donemlerini ele alis yontemini, bu konudaki goriislerini yansitmaya

calistik.

Bu calismamizda genel olarak Yorikdn’in Kelam Tarihi alaninda yaptigi
calismalar1, Kelam ile ilgili genel yaklasimlar1 ve metodolojisini, 6zellikle de Islam
Akéidinin ilk donemleri ile ilgili c¢aligmalarin1 ve Matiiridilik hakkindaki
degerlendirmelerini incelemeye calistik. Calismamiz sirasinda Yoriikkan’in Kelam
sahastyla ilgili yazdigi eserlerine ulasmaya ¢alistik. Konular iglenirken Yoriikkan’in yazi

tislubunun da goriilmesi amaciyla eserlerinden zaman zaman alintilar da yaptik.



BIRINCI BOLUM

YUSUF ZiYA YORUKAN

1.1. Hayati ve Eserleri

1.1.1. Yusuf Ziya Yériikan’in Hayati

Yusuf Ziya Yoriikan, 1303 (1887) yilinda Selanik’te dogmustur. Rumeli’ye gog
ettirilmis  Tirkmenler’ in Yorikdn kolundan bir evlad-1 fatihan ailesinin
cocugudur.!Despot yaylalarmin fethi sirasinda biiyiik yararliliklar gostermis ve din alimi
yetistirmis olan bir aile geleneginden gelmis olmas1 Yoriikan’ 1 vatan sevgisi ile dolu,
Tiirkliik ile yakindan ilgili bir din ve ilim adam1 olmaya sevk etmistir. Babasi, eski Saray

Medresesi miiderrislerinden Yakup Efendi’dir.?

1315 (1899) yilinda Selanik Selimiye Mektebi ve Miilkiye Riistiye’sinden; 1321
(1905)yilinda  Selanik Dar’iil-Muallimini “Iptidai Kism1 ile Riisti Kismi’ndan;
1335(1919)’de “Istanbul’daki Sahin (Sahn) Kism-1 Ali Medresesi’'nden; 1838 (1922)
yilinda ise “Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Felsefe Ziimre’sinden mezun
olmustur. Ayn1 yil Miitehassisin Medresesi’nden Felsefe ve Kelam Subesi’nden ruus

imtihan1 vererek felsefe doktoru unvanini kazanmistir.®

1327 (1912) tarihinde Selanik Darii’l-Muallimini’nde 6gretmenlik ile baslayan ve
1339 (1923) tarihine kadar siiren ve Sahn Medresesi Kism-1 Alisin’de felsefe, terbiye ve
ictimaiyat (sosyoloji) muallimligine tayin edilinceye kadar on iki yillik siire boyunca,
Selanik ve Istanbul’daki gesitli 6gretmen okullarinda ve darii’l-hilafe medreselerinde
ogretmenlik, miiderrislik ve yoneticilik yapmistir. Bu okullarda, basta Tiirkce ve edebiyat

olmak iizere gesitli dersler vermistir.*

! Turhan Yériikan, “Yusuf Ziya Yérikan”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2013), 43:
568-570.

2 Yusuf Ziya Yériikan, Anadolu’da Aleviler ve Tahtacilar, 2. Baski (Ankara: Kiiltiir Bakanhig1 Yayinlari,
2002), 3.

8 Yoriikan, Anadoluda Aleviler ve Tahtacilar, 4.

4 Yoriikan, Anadoluda Aleviler ve Tahtacilar, 3.



1922’ de yakin dostlariyla birlikte, modern Tiirk- Miisliiman zihniyetini yansitan
Mihrap adli bir dergi ¢ikartmistir. Bu dergi Ziya Gokalp ‘in tesvikiyle nesredilen islam

Dergisi’ne benziyordu.®

Yusuf Ziya Yoriikan’in yakin dostu olan Hilmi Ziya Ulken, Y6riikan’in vefatindan
sonra yazdigi makalesinde onun Onemli c¢alismalarindan bahseder. Ulken’e gore
Yoriikan, Aleviler ve Tahtacilar arasinda dolasarak yaptig calismalarla asil gayesi olan
Islam mezhepler tarihini asarak bir nevi etnoloji ve kiiltiir antropolojisi malzemesi
hazirlamis bulunuyordu. Ulken bu &nemli calismanin o zamanlar yaymlanmamis
olmasindan yakiir. Ancak daha sonralari bu calismlar yayinlanarak ilim diinyasina
kazandirlmistir. Ulken, YériikAn’in, bu ¢alismanin yam sira Sehristini’nin Milel ve
Nihal’inin tahlilini yaptigini, bu calismanin fakiiltenin mecmuasinda yayinlandigini

soyler. Tlahiyat Fakiiltesinin kapatilmasiyla Y&riikan, calismalarina bi siire ara verir.

1949°da Ankara Universitesi’ne bagl olarak yeniden kurulan Ilahiyat Fakiiltesi’ne
Yusuf Ziya Yoriikdn tekrar Islim Dini ve Mezhepleri Profesorii olarak getirilince
Profesoriin hayatinda ikinci bir ilmi faaliyet devri baslar. lahiyat Fakiiltesi Dergisi’nin
en devamli yazicisi olur. Yoriikan derginin ilk sayisinda “Islam Ilm-i Hali” adli makale
nesreder. Yoriikan, derginin ayni sayisinda, Zeki Velidi Togan’in Kayseri kitapliginda
buldugu Kitabu Tefsiri’l-Esma’i ve’s-Sifdt’mn zannedildigi gibi Imam Matiiridi’ye ait
olmadigini ispat etmistir. Fakiilte dergisinin ikinci ve {iciincii sayisinda “Islam Akaid
sisteminde Gelismeler ve imam-1 Azam Ebu Hanife” adli makaleyi yazdig: gibi, Profesor
Tayyip Oki¢’in birinci sayida ¢ikan “Sar1 Saltuk’a Dair Bir Fetva” adli makalesini tenkid
etmistir Ayn yilin dordiincii dergisinde bu tarzda nesriyata devam etmis, 1953 yil1 birinci
sayisinda  “Vahhabilik” adli tetkikini, ikinci ve iiglincii sayisinda “Islam Akaid
Sisteminde Gelismeler” adli tetkikini, ikinci ve iiciincii sayisinda “Islam Akaid
Sisteminde Geligsmeler” adli seri makalesini nesretmistir. Y 6riikan, bu ¢calismalarinin yani
stra Kur’an-1 Kerim’den Ayetler adli Islam esaslarma dair eseriyle, Isldm Akdidine Dair
Eski Metinler adiyla Imam Matiiridi’ye atfettii eserin metin ve terciimesini

nesretmistir”®

5 Ulken, “Yusuf Ziya Yoriikan”, 89.
6 Ulken, “Yusuf Ziya Yériikan”, 91.



Yusuf Ziya Yoriikkan, mesleki bilgisinin disinda ¢ok iyi edebiyat ve tarih bilen,
cesitli 6gretmen okullarinda ve liselerde bu dersleri okutan ve ¢ok giizel siir okuyan bir
insandir. Arapga ve Fars¢a’ y1 ¢ok iyi bilen, Osmanlica ve eski Tiirk lehcelerine de son
derece vakif olan bir ilim adamidir. Firansizca’ y1, kendi gayretiyle 6grenmeye calismis

ve kendine yetecek kadar 6grenmeyi basarmgtir.”

Yusuf Ziya Yoriikkan, dmriiniin neredeyse tamamini segkin bir ilim ¢evresinde
gecirmis, ilmi meselelere olan ilgisi onun, evini bir ilim meclisi haline getirmesine neden
olmustur. Nitekim her hafta bu evde ilim arkadaslariyla bir araya gelir, ilmi meseleler
tizerine konusurlardi. Halk egitimine ayrica 6nem vermis, Sehremini Halkevi Reisligi
yaptig1 siralarda, Halkevi’nde birgok konferanslar verilmesine vesile olmustur. Kendisi

de bazen bu konferanslara konusmaci olarak katilmistr.?

5 Haziran 1954 giinii koroner yetmezliginden vefat eden Yusuf Ziya Y 6riikan’in bu
ani 6liimii, 5Snemli bazi calismalarinin yarim kalmasina neden olmustur. Hilmi Ziya Ulken
onun kaybiyla ilgili tiziintiisiinii degerlendirirken, fakiiltenin tedris heyetinde biiyiik bir

bosluk hasil oldugunu dile getirmistir.®

1.1.2. Yusuf Ziya Yoriikan’in Eserleri

Yusuf Ziya Yoriikdn, Felsefe’den Kelam’a, Islam Ahlaki’'ndan Mezhepler
Tarihi’ne kadar bir¢ok alanda kitap yazmig, makale yayinlamistir. Arapga ve Fars¢a’nin
yani sira eski Tiirk lehgelerine de vakif olan Y&riikan Dariilfiinun Ilahiyat Fakiiltesi
Mecmuasi, Islam Tiirk Ansiklopedisi Mecmuasi, Ankara Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi ve
Sebiliirresad’in yan1 sira kendisinin yayimladigi veya yayimlanmasina vesile oldugu
Kutlu Bilgi, Mihrab ve Milli Mecmua gibi dergilerde pek cok makale nesretmistir.'®
Yoriikan’in dliimiinden hemen sonra asistant Yasar Kutluay, merhumun eserlerini tespit
ederek yetmis bes maddelik bir liste halinde hazirlamistir. Bu listede, Yoriikan’in
yayinlanmamis bazi c¢alismalar1 da yer almaktadir.!’ Biz bu béliimde, Y&riikan’in

eserlerini kisaca tanitmaya ¢alisacagiz:

"' Yoriikan, Anadoluda Aleviler ve Tahtacilar, 7.

8Y 6riikan, Anadoluda Aleviler ve Tahtacilar, 6.

% Ulken, “Yusuf Ziya Yoriikan”, 91.

10 Y oriikan, “Yusuf Ziya Yoriikan”, 43: 569.

1 Yasar Kutluay, “Yusuf Ziya Yoriikdn’in Makaleleri”, Ankara llahiyat Fakiiltesi Dergisi 3/1-11 (Agustos
1954): 93-95.
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Yayinlari, Istanbul 2006.

2- Islam Akaid Sisteminde Gelismeler, imami Azam Ebu Hanife ve imam Ebu

Mansur-1 Maturidi, Otiiken Yayinlar1, Istanbul 2006.
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B. Makaleleri
1. “Hadis—i Serif”’, Mihrab, (1339-1923), Say1 I, ss. 1-6.
2. “Islam Filozoflari—Siihreverdi 1.”, Mihrab, (1339-1923), Say1 I, ss. 27-32.

3. “Ebu Sufyan ile Herakliyiis’iin Miilakat1”, Mihrab, (1339-1923), Say1 2, ss. 43—
48. 4. “Sitihreverdi 11, Mihrab, (1339-1923), Say1 2, ss. 54-58.

5. “Seyh Siihreverdi’nin Hayat1 I11.”, Mihrab, (1339-1923), Say1 3, ss. 73—76.

6. “Terbiyevi Bir Tetkik—Istanbul’da Yetisen Ilk Feylesoflarimizdan Kializade Ali
Efendi’nin ‘Terbiye’ Hakkindaki Efkar ve Telakkisine Bir Nazar”, Mihrab, (1340—1924),
Say1 4, ss. 100-105.

7. “Stihreverdi’nin Hayat1 IV.”, Mihrab, (1340-1924), Say1 4, ss. 118-122.

8. “Nasir Tusi’nin ‘Terbiye’ Hakkindaki Fikri—-Cocuk Terbiyesi”, Mihrab, (1340—
1924), Say1 5, ss. 132-140.

9. “Siihreverdi’nin Hayat1 V.”, Mihrab, (1340—1924), Say1 5, ss. 145-150.



10. “Ali Emiri”, Mihrab, (1340-1924), say1 6, ss. 187-191.

11. “Seyh Siihreverdi ve Simyagerlik VI.”, Mihrab, (1340-1924), Say1 7, ss. 213—
215.

12. “Seyh Siihreverdi ve Simyagerlik VII.”, Mihrab, (1340-1924), Say1 8, ss. 245—
248.

13. “Seyh Siihreverdi Hayatinin Sonlarinda VIIL.”, Mihrab, (1340—-1924), Say1 11,
ss. 347-350.

14. “Seyh Siihreverdi’nin Sahsiyeti ve Seciyesi 1X.”, Mihrab, (1340-1924), Say1
12, ss. 379-381.

15. “Tahlil ve Tenkid—Terbiye Musahabeleri”, Mihrab, (1340-1924), Say1 13-14,
ss. 385-393.

16. “Seyh Siihreverdi’nin Hadise—i Katli X.”, Mihrab, (1340-1924), Say1 13-14,
sS. 456-462.

17. “Seyh Siihreverdi’nin Hadise—i Katli XI.”, Mihrab, (1340—-1924), Say1 15-16,
ss. 483-486.

18. “Hindistan’da Istiklal Miicahidleri”, Mihrab, (1340-1924), Say1 17-18, ss.
545-548.

19. “Tercltime— Heyakilii’n—Nur — Sehabeddin—i Siihreverdi’den”, Mihrab, (1340—
1924), Say1 17-18, ss. 578-595.

20. “Seyh Siihreverdi’nin Felsefesi XII.”, Mihrab, (1340-1924), Say1 17-18, ss.
596 609.

21. “Seyh Siihreverdi’nin Felsefesi (Miikasefe Tariki) XIII.”, Mihrab, (1340—
1924), Say1 19-20, ss. 657-685.

22. “Din Tedrisati-Muallimlerle Musahabe”, Mihrab, (1340-1924), Say1 23, ss.
785— 789.

23. “Islam Tarihi — Hiiseyin Cahid Bey’in italyancadan Terciime ve Nesrettigi
Leone Kaytano’nun ‘Islam Tarihi’ Hakkinda Intikad I.”, Mihrab, (1341-1925), Say1 25,
ss. 1-13; Sayi 26, ss. 49-57; Say1 27, ss. 97-107 (seri makale).



24. “Maani—i Kur’an ve Kur’an Terciimesi Hakkinda Miinakasa ve Izmirli ismail

Hakk: Bey’den iztizah”, Mihrab, (1341-1925), Say1 28, ss. 159—164.

25. “Seyh Bedreddin— Bu Nam ile intisa Eden Eser—i {lmi Hakkinda Intikad”,
Mihrab, (1341-1925), Say1 28, ss. 173-180.

26. “Ihvan—1 Safa”, Dariilfiinun Ilahiyat Fakiiltesi Mecmuasi, (1925), Say1 1, ss.
183—192.

27. “Sehristani —Milel ve Nihal’de Mezhepler Nasil Yazilmistir? 1.”, Dartilfiinun
[1ahiyat Fakiiltesi Mecmuast, (1926), Say1 3, ss. 263-314.

28. “Sehristani —Milel ve Nihal’de Mezhepler Nasil Yazilmistir? 11.”, Dariilfiinun
[1ahiyat Fakiiltesi Mecmuast, (1927), Say1 5-6, ss. 187-277.

29. “Anadolu’da Alevi Koyleri ve Bunlarm itikad ve Adetleri 1.”, Hayat (1927),
Cilt 3, Say1 56, ss. 7-8. “Anadolu’da Alevi Itikadlar1”, Hayat, (1928), Cilt 3, Say1 58, ss.
5-6; Say1 59, ss. 18-20; Say1 60, ss. 15-16 (seri makale).

30. “Bir Tenkid’e Cevap”, Hayat, (1928), Cilt 3, Say1 63, sS. 17.
31. “Tahtac1 Oymaklarina Dair Bilgiler”, Hayat, (1928), Cilt 3, Say1 68, ss. 15-16.

32. “Anadolu Alevileri ve Tahtacilar”, Dariilfiinun Ilahiyat Fakiiltesi Mecmuast,
(1928), Say1 8, ss. 107—-150; “Tahtacilar”, ayn1 mecmua, (1929), Say1 12, ss. 61-80; ayn1
mecmua (1929), Say1 13, ss. 55-80; ayn1 mecmua, (1930), Say1 14, ss. 73—80; ayni1
mecmua (1930), Say1 15, ss. 66—-80; ayn1t mecmua, (1930), Say1 17, ss. 72—80; ayni1
mecmua (1931), Say1 19, ss. 66-80; ayn1 mecmua, (1931), Say1 20, s. 57-80 (seri

makale).

33. “Halk Bilgisi Sahasinda Muallime Hanimlarindan Beklenilen Hizmetler”, Milli
Mecmua, (1929), Cilt 1l, No: 116, ss. 26-27.

34. “Muallimlerde ve Memurlarda Mefkirecilik”, Millli Mecmua, (1929), Cilt II,
No: 118, ss. 34-35.

35. “Islam Menabiinde Samanlik”, Dariilfiinun Ilahiyat Fakiiltesi Mecmuasi,

(1931), Say1 21, ss. 36-58.



36. “Onuncu Asir Iptidalarinda Yazilmis Olan Ebu Dilef Seyahatnamesine
Nazaran Orta Asya’da Tiirk Boylar1 ve Bunlarin Dini Vaziyetleri”, Dariilfiinun I1ahiyat

Fakiiltesi Mecmuast, (1932), Say1 22, ss. 51-64; Say1 23, ss. 39-52 (seri makale).

37. “Dil Tedkikinin Verdigi Heyecan”, Milli Mecmua, (1933), Cilt 12, No: 144—
145, ss. 321-322.

38. “Kutlu Bilgi”, Kutlu Bilgi, (1944), Say1 I, ss. 1.
39. “Konusma”, Kutlu Bilgi, (1944), Say1 1, ss. 2—4.

40. “Ahlakimizin Kokleri”, Kutlu Bilgi, (1944), Say1 I, ss. 5-9; Say1 2, ss. 3740
(seri makale).

41. “Miisliimanhgin Ogiitleri”, Kutlu Bilgi, (1944), Say1 I, ss. 10-11.
42. “Vatandaslik Ogiitleri”, Kutlu Bilgi, (1944), Say1 I, ss. 14-16.

43. “Aile Terbiyesinde Ana—Babanin Miikellefiyeti”, Kutlu Bilgi, (1944), Say1 2,
ss. 33— 36.

44. “Kur’an Siir ve Kanunlar1”, Kutlu Bilgi, (1944), Say1 2, ss. 56—61.
45. “Kur’an Ogretici”, Kutlu Bilgi, (1944), Say1 2, ss. 64.

46. “Koy ve Koyli”, Kutlu Bilgi, (1944), Sayi 3, ss. 65-68.

47. “Kur’an Ogretici”, Kutlu Bilgi, (1944), Say1 3, ss. 81-82.

48. “Bilgi Zevki”, Kutlu Bilgi, (1944), Say1 4, ss. 97-100.

49. “Kur’an Nedir?”, Kutlu Bilgi, (1944), Say1 4, ss. 113-117.

50. “Bayram ve Kurban”, Kutlu Bilgi, (1944), Say1 4, ss. 128.

51. “Ilim ve Din” Kutlu Bilgi, (1944), Say1 5, ss. 129-132.

52. “Halka Din Bilgisi”, Kutlu Bilgi, (1944), Say1 5, ss. 159-160.

53. “Din ve Ahlak—Adl ii Thsan Emrinin Tefsiri”, Kutlu Bilgi, (1945), Say1 6, ss.
161- 166.

54. “* Allah onlarin goniillerini ve kulaklarin1 miihiirledi’ Ayetinin Tefsiri ve Irade—

i Ciiz’iyye Meselesi”, Kutlu Bilgi, (1945), Say1 6, ss. 185-188.

55. “Diyanet Nedir?”, Kutlu Bilgi, (1945), Say1 7, ss. 193-197.
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56. “Islam Nedir”, Kutlu Bilgi, (1945), Say1 8, ss. 225-229; Say1 9, ss. 257-261

(seri makale).

57. “Toprak Tasarrufu Tarihine Bir Bakis”, Kutlu Bilgi, (1945), Say1 8, ss. 253—
256; Say1 9, ss. 282288 (seri makale).

58. “Dini, Inkilab ve Islahat Hakkinda”, Islam-Tiirk Ansiklopedisi Mecmuasi,
(1947), Cilt 2, No: 73, ss. 9-10.

59. “Dincilik Diisman Bir Fikir midir?”, Islam-Tiirk Ansiklopedisi Mecmuasi,

(1947), Cilt 2, No: 76, ss. 4-6.

60. “Miislimanlik Hakkinda Yanlis Telkinler”, Islam-Tiirk Ansiklopedisi
Mecmuast, (1947), Cilt 2, No: 83, ss. 12-14.

61. “Ilme, Ulemaya A¢ik Mektup Sahibi Salih Yesil’e Cevap”, Islam-Tiirk
Ansiklopedisi Mecmuasi, (1947), Cilt 2, No: 88, ss. 2—7.

62. “Evkaf Idaresi Cokiiyor, Korkun¢ Bir Akibete Gidiyor”, Islam-Tiirk
Ansiklopedisi Mecmuasi, (1947), Cilt 2, No: 89, ss. 2—4.

63. “Vakiflar Idaresi Korkung Bir Akibete Gidiyor”, Islam—Tiirk Ansiklopedisi
Mecmuasi, (1948), Cilt 2, No: 92, ss. 13-15.

64. “Din Namima Yanlis Fetvalar Veren ‘Hakka Dogru’ Gazetesine”, Islam-Tiirk

Ansiklopedisi Mecmuasi, (1948), Cilt 2, No. 96, ss. 5-8.

65. “Din Egitimi ve Din Ogretimi”, Tasvir, (20/111/1948), Say1 947; (I/IV/1948),
Say1 959; (20/111/1948), Say1 978 (seri makale). Bu makalelerin I nci ve III nciisii “Din
Maarifi ve Din Tedrisat1” ismi ile, islam—Tiirk Ansiklopedisi Mecmuasi, (1948), Cilt 2,
No: 98, ss. 2-5; Cilt 2, No. 99, ss. 2-4 de de intisar etmistir.

66. “Din Aleyhdarligt Komiinizm Yoludur: Kudret Gazetesine Cevap”,
Sebiliirresad, (1948), Cilt I, Say1 6, ss. 89-90.

67. “Sah Ismailin Yeni Bir Propagandacis1”, Sebiliirresad, (1948), Cilt I, Say1 16,
SS. 243-244.

68. ““Hakka Dogru’ Gazetesine”, Sebiliirresad, (1949), Cilt 2, Say1 43, ss. (279)
379- (282) 382; Say1 45, ss. 307-310.
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69. “Bir Ankete Cevap —Dinin Tekamiilii ve Ezan’1n Tiirk¢e Okunmas1 Hakkinda”,
Yiicel, (1950), Say1 7, ss. 11-13.

70. “Islam Ilm—i Hali”, I1ahiyat Fakiiltesi Dergisi, (1952), Say1 I, ss. 5-21.

71. “Kitabu Tefsir—il Esmai ves—sifat Hakkinda”, i1ahiyat Fakiiltesi Dergisi, (1952),
Say1 I, ss. 104-109.

72. “Islam Akaid Sisteminde Gelismeler ve imam—1 A’zam Ebu Hanife”, ilahiyat

Fakiiltesi Dergisi, (1952), Say1 2—3, ss. 3—19; Say1 4, ss. 71-87 (seri makale).

73. “Bir Fetva Miinasebetiyle —Fetva Miiessesi, Ebussuud Efendi ve Sar1 Saltuk”,
f1ahiyat Fakiiltesi Dergisi, (1952), Say1 23, ss. 137—160.

74. “Vahhabilik”, T1ahiyat Fakiiltesi Dergisi, (1953), Say1 I, ss. 51-67.

75. “Islam Akaid Sisteminde Gelismeler ve Ebu Mansur—i Matiiridi”, ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, (1953), Say1 2-3, ss. 127-142. 1

76. Sehristani’nin “Kelama Dair Ug Eseri”, Dariilfiinun Ilahiyat Fakiiltesi, (1926),
Say1 3.

77. “U¢ Mektup”, Kutlu Bilgi Dergisi, (1944), Say1 3, ss.69.

78. “Mezhepler Hakkinda Yazilan Kadim Kitaplara Bir Nazar”, Dariilfiinun
Ilahiyat Fakiiltesi, (1926), Say1 3, $.5-6.

79. “Ahmet Ibni Hanbel, Kitabu Reddil Cehmiyye, Metin ve Terciimesi”,
Dariilfiinun Ilahiyat Fakiiltesi, Say1 5-6.

80. “’Yahudilik”, Ankara Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, (1953), Say1 1.3
1.2. Yusuf Ziya Yoériikin’in Yontem Anlayisi ve Kelim ilmine Bakist

1.2.1. Yusuf Ziya Yoriikan’in Yontem Anlayisi

Yusuf Ziya Yoriikdn’in yasadigi dénemde tiim bilimlerde oldugu gibi Islami

bilimlerde de yontem sorunu giindeme gelmis, ¢esitli ¢6ziim arayislarina gidilmistir. Yeni

12 Kutluay, “Yusuf Ziya Y 6riikin’in Makaleleri”, 93-95.
'3 Erkan Kiip, Yusuf Ziya Yoriikan'in Dinler Tarihi Bilimindeki Yeri, (Yiksek Lisans Tezi, Erciyes
Universitesi, 2010), 22.
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acilan Ilahiyat Fakiiltelerinin giindemini bu problem oldukca mesgul ediyor, bilim
insanlarini ¢6ziim yolu arayislarina itiyordu. Bu donemde batida yasanan gelismeler
yakindan takip ediliyor ve bu alanda calismalar yapiliyordu. Islami bilimlerdeki bu
yontem problemi Yoriikkan’1 da en ¢ok diisiindiiren meselelerin baginda geliyordu. Boyle
bir ihtiyacin i¢inde Yoriikkdn, Durkheim’in Sosyolojik yaklagimi iizerinde c¢aligsmalar
yapmis ve bu yaklasimi benimseyerek Islimi Bilimlere uyarlama girisiminde
bulunmustur. Heniiz batida bile ¢ok yeni olan bu yaklasimi Y 6riikdn Mezhepler Tarihi’ne
basarili bir sekilde uyarlamistir. Sonmez’e gore giiniimiiz mezhepler tarihgileri, Yusuf
Ziya Yoriikan tarafindan bu alana uygulanmaya calisilan Sosyal-Pozitivist yaklagimi

tecriibesini hazir bulmalar1 dolayisiyla kendilerini son derece sansli gérmelidirler.*

Yusuf Ziya Yoriikan kelam tarihi arastirmalarinda uygulanabilecek ve 6zellikle
mezheplerin incelemesinde kendi donemine gore oldukca yeni sayilabilecek yontemler

Onermis, bu anlamda birgok ¢aligsma yapmustir.

1.2.1.1. Mezheplere Yaklagimi

Mezhep, dini anlayis ve kiiltiirdeki gelismenin ve degismenin kaginilmaz bir
sonucudur. Kiiltiir dini etkileyerek din ig¢inde farkli yorumlarin olugsmasina, bunun da
mezhepler seklinde sistematik ve organize kurumlar haline doniismesine neden
olmaktadir.’® Yériikan’a gore mezheplerin olusumunda sosyal olaylarin énemi biiyiiktiir.
Ona gore mezhep dinin anlayis bi¢imi, toplumun dini yasayis seklidir. Ancak mezhep din
olarak algilanmamalidir. Y 6riikdn’1n, mezheplerin olusumunda sosyal olaylarin 6nemine
vurgu yapmasi dogru bir tespit olmakla beraber mezheplerin olusumunda fikri cereyanlari

arka planda birakmas1 agisindan, mezhep taniminda eksikliklere neden olmaktadir. 1°

Yoriikdn mezhep kavramini soyle tarif eder: “Mezhep, gidis veya gidilecek yol
anlamina gelmektedir. Bu mdndda, din, seriat, tarikat ve meslek tabirlerinin mandlari ile

2

birlesir.” Bu nedenden dolayr miigtehidlerin fikha dair mesleklerine de mezhep
denildigini belirtir. Ona gore Akaid konularinda ortaya atilan birtakim fikirler ve
kanaatler {izerinde birlesenlere ana yoldan ayrilmis anlaminda firka ve taife

denilmektedir. Ancak daha sonraki donemlerde bu gruplara da mezhep denilmistir.

14 Sonmez Kutlu, Mezhepler Tarihine Giris, 1. Baski (Istanl?ulz Dem Yayinlari, 2008), 7.
15 Cagfer Karadas, Ana Hatlariyla Keldm Tarihi, 3. Baski (Istanbul: Ensar Yayinlari, 2015), 36.
16 Bk. Karadere, Yusuf Ziya Yoriikdan ve Mezhepler Tarihgiligi, 32.
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Yoriikan tarikat kavraminin hususi yol anlamina geldigini belirterek, dini umumi ve
genis; mezhebi, dar ve igtihadi; tarikati ise hususi ve ameli bir yol anlaminda kullanma
dilinin sonraki zamanlarda ortaya ¢iktigini vurgular. Ona gore bu {i¢ kavram birbirinin
tamamlayicisidir. Hz. Peygamber’in getirdiklerine itaat edimesi bakimindan din; o yolda
yiirtiniilmesi bakimindan tarikat ve seriat; onun etrafinda toplanilmasi bakimindan da

firka veya mezhep denir.!’

Yoriikan bir noktaya daha dikkat ¢eker ki ona gore, higbir miictehid mezhep
olusturmak gayesiyle hareket etmez. Oyle ki mezhep 6ndetlerinin ictihatlar1 ve usulii,
kendisinden sonra baskalar1 tarafindan takip edilecek olursa iste o vakit mezhep
kendiliginden tesekkiil eder. Mezheplere tabi olanlar bu yolun, Hz. Peygamber’in teblig
ettigi dinin devami oldugunu iddia ederler. Ve bu goriislerini Kur’an veya hadisten
deliller getirerek temellendirmeye calisirlar. Delil bulamadiklar1 vakit mevzu hadislere
basvururlar. Yoriikkdn mezheplerin ve tarikatlarin tesekkiilinde ¢ogu zaman siyasi

gayelerin goriildiigiinii de sdyler.!8

Yoriikkan, her firsatta mezhep ile din arasindaki farkliliga dikkat c¢ekerek,
mezhepleri kati bir zihniyetle savunmanin Islaim toplumunda ciddi sorunlara neden
oldugunu vurgular. Mezheplerin din olarak goriilmesinin Miisliimanlar arasinda
asirlardan beri siiregelen tartismalarin ve kanli ¢atismalarin en dnemli etkeni oldugunu

diisiinen Yoriikan, mezhep taassubundan siddetle kaginmisgtir.*®

Yoriikan, Islam mezhepleri hakkinda yazilmis klasik eserlerin yetersiz oldugunu ve
bunlarin kullandiklart metotlarin  giinlimiiz arastirmalar1 i¢in uygun olmadigini
diistinmektedir. Ona gore bu eserlerin yazilmasmin amaci, ilmi eserler viicuda
getirmekten ziyade, dini hisleri tatmin etme ve iktidarlarin tutunabilmeleri igin
yazilmakta ve giilerini bu siyasi kaynaktan almaktadirlar. Bu sebeple imam Es’ari ve

Biruni’nin eserleri istisna olmakla beraber, diger kitaplarda gegen bilgilerin objektif

7 Yusuf Ziya Yériikan, “Islam Akaid Sisteminde Geligmeler ve Imam-1 Azam Ebu Hanife”, Ankara
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi IV (1952): 86.

18 Yoriikan, “Islam Akaid Sisteminde Gelismeler ve Imam-1 Azam Ebu Hanife”, 86-87.

9 Yusuf Ziya Yoériikan, Ebi’l-Feth Sehristani Milel ve Nihal Uzerine Karsilastirmali Bir Inceleme, haz.
Murat Memis, (Ankara: Kiilriir Bakanligi Yayinlari, 2002), 197; Karadere, Yusuf Ziya Yoriikdin ve
Mezhepler Tarihgiligi, 35.
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olmadigini soylemektedir. Ayn1 zamanda bu eserler, mezheplerin varligini bir sahis veya

fikir iizerine bina ettikleri i¢in Yoriikan’a gore yontem hatas1 da igermektedir.?°

Yoriikdn Durkheim sosyolojisinin toplumsal olaylarin agiklanmasinda yeni
metotlar  getirecegini ve bu metotlarmn Islim mezheplerinin arastirilmasinda
kullanilabilecegini sdyleyerek bu konuyla alakali makaleler yazmistir. ‘Sehristani’ adli
makalelerinin sonuna Durkheim sosyolojisinin nasil kullanilabilecegini anlatan bir bélim
ekeleyerek meseleye yeni bir bakis acis1 getirmeye calismistir. Burada verdigi bilgilerde
mezhep tanimini s0yle yapar: “Mezhep bir dine mensup herhangi bir ziimrenin biitiin fikir

ve amel tarzilarinin, dini merasim, an’ane, adetler dahil oldugu halde heyet-i mecmuasini

ifade eder.”?!

Yoriikkdn’in mezheplerin arastirilmasinda bir yontem olarak sosyolojik metodu
kullanmasi, konuya yeni bir bakis a¢is1 getirmeyi hedeflemesi bakimindan 6nemlidir. Bu
yeni yontemle birlikte tarihimizde kapali kalmig bircok seyi anlamamiz kolaylasarak,

mezheplerin incelenmesinde olumlu degisikliklere sebep olacagi kanaatindeyiz.

1.2.1.2. Sosyolojik Yaklasimi

1920’1 yillarin basindan itibaren felsefe ve sosyolojiye ilgi duyan Yoriikan, bu
konularla ilgili donemin hem orijinal hem de ¢evirileri yapilmis eserlerini takip etmistir.
Ikinci Mesrutiyet zamaninda yaymlanan Ulum-u lktisadiye ve Igtimaiye dergisi ile
1917°de Ziya Gokalp tarafindan gikartilan Igtimaiyat Mecmuasi’ni, Yoriikdn’m konuyla
ilgili kaynaklar1 arasinda gosterebiliriz. 1923 yilindan itibaren Sahn Medresesi Kism-1
Alisi’nde verdigi Felsefe ve Igtimaiyat dersleri ise onun konu iizerinde yogunlasmasini
saglamistir. Tim bu etkenler, onun, 1900’li yillarin basinda Avrupa’da agirhigini

hissettiren Durkheim sosyolojisini yakindan tanimasina sebep olmustur.??

Yoriikan, calismalarinda usil lizerinde ¢ok durmus, yasadigi donemin bilimsel
metodlarini kullanmistir. Bu anlamda Durkheim sosyolojisini Mezhepler Tarihi alaninda
uyarlayarak gliniimiiz Mezhepler Tarih¢iligi ilim yolcularina onciiliikk etmistir. Kutlu,

onun bu yaklasimimi “Sosyal-Pozitivist” yaklasim olarak isimlendirir. Yoriikan’in

2 Memis, Yusuf Ziya Yoriikan 'm Kelam Alamindaki Calismalari, 44

2L Yusuf Ziya Yoriikan, “Sehristdni XVI”, Dariilfiinun llahiyat Fakiiltesi Mecmuast, 11/5-6, (1927), 209; Bk. Memis,
Yusuf Ziya Yoriikan in Kelam Alanindaki Calismalari, 44.

22 Bk. Memis, Yusuf Ziya Yoriikdan in Kelam Alamndaki Calismalart, 43.
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mezhepleri sosyal hadiseler olarak degerlendirmesi onun sosyolojik yaklasimi bu alana

uyarlamasinin kaginilmaz sonucudur. 23

Yoriikan’a gore, sosyolojik yaklasimin usulii dogrultusunda Mezhepler tarihi
arastirmalarma gozlem ile baglanir. Gozlenen olaylar tespit edilince bu olaylarin
nedenleri aranir, bunun iginde tecriibeler yapilir. Bu tecriibeler igin dikkat edilecek bazi
hususlar vardir. Mesela tecriibe esnasinda mevzu dahilinde olan seyleri ortadan
kaldirmamali veya mevzunun disinda olan seylerle de mesgul olunmamalidir. Bu
hususlara dikkat edebilmek i¢in mevzu tarif edilir. Ancak yapilan bu tarif gegicidir.
Tecriibe ile elde edilen sonuglar da birer faraziyedir. Bu faraziyeler fakli olaylarla ya da
fakli tecriibelerle karsilastirilir. Yapilan bu karsilastirmalar bizi bazi sonuglara

ulastiracaktir. Ve nihayet bu sonuglara gore olaylar izah edilir.?*

Yoriikan’a gore sosyolojik usil olaylari yalniz ferde veya irka degil, biitiin mevcut
sartlar ile ele alir. Bu usule gore bir toplumsal olay, kendinden dnce yasanan toplumsal
olaylarin incelenmesiyle aciklanir. Ciinkii toplumsal olaylar birbirinden bagimsiz
diistiniilemez. Biri digerinin nedeni veya sonucudur. Ve bunu ispat etmek i¢in yine
tecriibe yontemi uygulanir. Yukarida da belirttigimiz gibi tecriibe, iki olayin mevcut
olduklar1 durumlan karsilastirilarak farkli sartlar altinda her iki olaymn ayni zamanda
degisime ugraylp ugramadigini incelemektir. Bunun iginde fakli bilim dallarindan
yararlanmak gerekir. Yoriikan burada tarih, etnografya, dinler tarihi, kelam, fikih ve
istatistiklerden yararlanmak gerektigini sOyler. Yoriikkdn’a gore, sosyal ve beseri
mabhiyette olan olaylarin incelenmesinde en uygun gelen usll, eszamanl degisikler ile
yapilan karsilagtirmalardir. Burada belirtilen eslik etmede olaylarin birinin digerine neden
olmasindan degil, her ikisininde bagka bir seyin sonucu olmalarindan yahut aralarinda
goriinmeyen ligiincii bir olayin var olus, birincinin sonucu ve ikincinin sebebi olmasindan
ileri gelebilir. Yoriikan bu usil ile elde edilen sonuglarin yoruma muhtag oldugunu, aksi

halde nedensellik ifade edemeyecegini sOyler. Ona gore bu usuliin arastirmada etkili

2 Kutlu, Mezhepler Tarihine Girig, 150.
24 Yoritkan, Ebd’l-Feth Sehristani Milel ve Nihal Uzerine Karsilastirmali Bir Inceleme, 203; Karadere,
Yusuf Ziya Yoriikdn ve Mezhepler Tarih¢iligi, 37.
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olmasinin nedeni, diger ustllerin, karsilastirma yapabilmek i¢in birgok gozlem ve

olaylara ihtiya¢ duymasidir.®
1.2.2. Yusuf Ziya Yoriikin’m Kelam Ilmine Bakisi

1.2.2.1. Kelam ilmi

Yoriikan’a gore glinlimiiz ilim anlayis1 olgular {izerine kurulmustur. Kelam ise
vahiyle gelen bilgilerin agiklanmasi ve dogrulanmasi ¢abasidir. Bu nedenle Yoriikan,
glinimiiz ilim anlayisina gore Kelam’a ilim demeyi dogru bulmamakla birlikte IX.
Asirdan XIX. asra kadar Keldam’a dair yapilan ¢alismalarin tamaminin ilim olarak
adlandirilmasinin dogru bir tarif oldugu kanaatindedir. Ona gore, gegmisten glinlimiize
Kelam sahasinda c¢aliganlar meseleleri ¢ok iyi tasnif etmisler ve miikemmel bir sekilde
toplamislardir. Konularin degerlendirilmesinde belli kriterler gézetilmis ve kendine has

usuller gelistirilmistir. 2

Yoriikan’a gore Kelam ile ilgili yapilan tarifler, Kelam sahasini astig1 i¢in
problemlidir. O Kelam konularinin kendi 6z sahasina ¢ekilmesi kanaatindedir. Kelam’in
konular1 baglangicta ilahiyat, niibiivvet ve ahiret iken zamanla bunlar1 agiklayacak temeli
olusturmak maksadiyla bilgi, varlik, illet-malul gibi felsefi konularda Kelam kitaplarina
dahil edilerek Kelam’in sahasi oldukga genisletilmistir. O Kelam ilmini su sekilde tarif
etmektedir:

Kelam, liigatta, konusan adamin nefsindeki manaya denir. Bilahare 1stilah, Allah’in
zat ve sifatindan, mebde ve mead bakimindan, mevcudatin ahvalinden, diger bir goriise
gore esyanin hakikatlerinden bahseden ilim manasina vaz adilmistir ki, tabir, tam yerinde
ve hakiki manasinda kullanilmistir.?” Diger bir tabirle “nereden geldik, nigin geldik,
nereye gidiyoruz” meselelerini inceleyen bir ilimdir. Bu tarife “Islam kanunu dairesinde”
kaydini ilave edebiliriz. Yoriikan Kelam ilminin tarifini bu sekilde yaptiktan sonra bu

ilmin admin nereden geldigi ile ilgilide su notlar ekler:

25 Y griikan, Ebd’1-Feth Sehristani Milel ve Nihal Uzerine Karsilastirmali Bir inceleme, 209-215; Karadere,
Yusuf Ziya Yériikan ve Mezhepler Tarihgiligi, 39-40.

2 Memis, Yusuf Ziya Yoriikan 'm Kelam Alanindaki Calismalari, 20

2" Yusuf Ziya Yoriikan, Isldm Dini ve Mezhepler Tarihi 2: Islim Akdid Sisteminde Gelismeler, 4. Baski
(Istanbul: Otiiken Yayinlari, 2015), 80.
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Bu ilme Kelam denilmesinin nedenleri lizerine bir¢ok goriis ileri siiriilmiistiir. Bu
goriislerden bazilaria gore Allah’in Kelam sifatindan dolay: bu isim verilmistir. Ciinkii
Kelam sifati Kelam ilminin en 6nemli bahislerindendir. Diger bir goriise gore de
bahislerin baslarinda “el-kelam fi haza” denildigi igin bu ad1 almustir. Yoriikan, Serafettin
Yaltkaya’nin bu isimlendirmenin Yunan felsefesinde “logos” kelimesinden alinmisg
oldugunu ve ilk defa kendisinin ileri siirdiigiinii s6ylemesini yanlis bulur. Ona gore logos
ifadesi miistesriklerindir. Yo6riikkan, Kelam tabirinin ilk defa Amr b. Ubeyd tarafindan
kullanildigin1 ve o donemde heniiz terciimeler yapilmadigini soyler. Ayni sekilde
Yoriikan, Yaltkaya’nin bu ilme “ilm-i Tevhid” denilmesinin Mu’tezilenin adl ve tevhid
esasindan geldigini sdylemesini de dogru bulmaz. Ona gore yalniz Mu’tezile degil, biitiin
mezhep taraftarlarinca daha ilk devirden itibaren bu ilme “Ilm-i Tevhid ve’s-Sifat”

denilirdi. Aksi halde bu ilmin Mu’tezileye has olmasi ve adinin da “Ilm-i Tevhid-i Sifat”

olmasi lazimdi der. 28

1.2.2.2. Kaynak Kritigi

Yoriikan’a gore, Kelam ve Mezhepler Tarihi arastirmalarinda karsilasilabilecek en
onemli sorunlardan biri kaynak problemidir. Yaptig1 arastirmalar neticesinde, klasik
Mezhepler Tarihi kitaplarindaki bazi kayitlar1 degerlendirerek verdigi orneklerle bu
eserlere olan giiveni sarsacak bilgiler igerdiklerini ortaya koymaktadir. Ona gore
mezheplere dair yazilan kitaplarda tarafli davranilarak daha c¢ok kendi mezheplerini
savunmak veya diger mezheplere reddiye maksadiyla yazilmislardir. Yoriikan bu
nedenlerden dolayr mezheplere dair yazilan kitaplarin giivenilmez oldugu goriisiinii

savunur.?®

Yoriikan’a gore Ebu’l-Hasan el-Es’ari’nin Makalatii’l-Islamiyyin isimli eseri kendi
doneminin mezheplerini tedkik ihtiyaci ile yazilmis en iyi ve giivenilir eserdir. Bu eserin
giivenirligi Eg’ari’nin her firkanin fikirlerini, red ve iptale kalkigmadan anlatmasidir.
Ayni sekilde BirGini de Hindistan’daki dinler, fikir ve adetler, merasim ve ibadetler
hakkinda yazdig1 Kitab fi Tahkik ma lil Hind adli eserini de tarafsiz ve glivenilir bir
sekilde yazmistir. Ancak Yoriikan’a gore Bagdadi'nin el-Fark Beyne’l-Firak adli eseri,

28 Y oriikan, Isldm Dini ve Mezhepler Tarihi 2: Islim Akdid Sisteminde Gelismeler, 80.
29 Bk. Adem Arikan, “Dariilfiinun ilahiyat Fakiiltesinde islim Mezhepleri Tarihi ve Yusuf Ziya Y6riikan'm
Alana Katkilar”. Arasan Sosyal Bilimler Enstitiisii Ilmi Dergisi 11/12 (2011): 91.
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kendi doneminde yasayan mezhepleri 73 firka hadisi 1s18inda degerlendirerek, Firka-i
Naciye ile sapik firkalar arasindaki farki ortaya koymak maksadiyla yazilmistir. Bu eser
mezhepleri oldugu gibi anlatmaktan ¢ok onlar elestirmektedir. Ayn1 sekilde Y oriikan
Isferayini’ninde et-Tabsir isimli eserini Bagdadi’nin usuliine gdre yazdigini ve tarafsiz
kalamayarak eserin kaynak degerini koruyamadigini soyler. Isferdyini eserinde 73 firka
hadisine bagli kalmaya o6zen gostermis ancak Mu’tezile hakkinda daha amansiz
davranmistir. Yoriikan ibn-i Hazm’m el-Fasl adli eserini degerlendirirken, bu eserde
mezheplerin Ehl-i Siinnet’e uzaklik ve yakinliklarina gore ele alindiklarini belirtir. Ona
gdre Ibn-i Hazm bu eseri mezhepler tarihi yazmak maksadiyla degil, her mezhep
erbabinin itikad ettikleri fikirleri red ve kendi mezhebi olan Zahiri mezhebinin miidafaasi
icin yazmistir. Ebu Muhammed’in Kitabu’l-Firak adli eserinin de yazilis amacinin yine
73 firka hadisine dayanarak Ehl-i Stinnet’i savunmak ve onun disinda kalan mezhepleri
bid’at olarak gosterip kendi deyimiyle insanlart bu bid’atlere dalmaktan korumayi

hedeflemistir.°

Yoriikdn’a gore, Mezhepler Tarihi acisindan daha objektif kabul edilebilecek
eserlerden biri Sehristani’nin el-Milel ve 'n-Nihal adli eseridir. Her ne kadar Sehristani
zaman zaman mubhaliflerin goriisleri hakkinda degerlendirmelerde bulunsa da genel
olarak tarafsiz kalmaya Ozen goOstermistir. YOrikan, Es’ari’nin Makalat'r ile
Sehristani’nin el-Milel’i arasinda baz1 yonlerden benzerlik olduguna dikkat ¢eker. Bu iki
eserin de kaynak degeri biiyiiktiir. Yoriikdn Sehristani’nin 73 firka hadisini dikkate

almaya calisarak bu eseri yazdigini ancak eserinde mezhep sayisinin 73’{i agtigini sdyler®!

Mezheplere dair yazilan kitaplarin tek tarafliligini ele almak i¢in yazdig1 yazisinda
Yoriikan, Ahmed b. Hanbel’in Kitdbu’l Reddi’l-Cehmiyye ve’z-Zenddika adli eserini
degerlendirirken onun Cehm b. Safvan’in bir rahip ile olan tartigmasini anlatirken tarafli
davrandigini soyler. Yoriikdn’a gore Ahmed b. Hanbel bu eserde Cehm’in Hristiyan

akidesinden etkilendigini gdstermek igin bazi rivayetleri degistirerek nakletmistir.

%0 BK. Arikan, “Dariilfiinun flahiyat Fakiiltesinde islam Mezhepleri Tarihi ve Yusuf Ziya Yoriikan'in Alana
Katkilar1”, 91-92.

31 BK. Arikan, “Dariilfiinun flahiyat Fakiiltesinde islam Mezhepleri Tarihi ve Yusuf Ziya Yoriikan'in Alana
Katkilar1”, 92.

32 Y oriikan, “Islam Akaid Sisteminde Gelismeler ve Imam-1 Azam Ebu Hanife”,83-84.
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Yoriikan’in bu degerlendirmeleri dikkate alindiginda Keldm ve Mezhepler Tarihi
sahasinda yazilan eserlerin tarafsiz olmadiklar1 goriilmektedir. Mezhepler hakkinda
yazilan Milel ve Nihal Kitaplar1 mezheplerin kendi goriislerini ispat ve kabul ettirme
gayeleri ile yazilmistir. Bu eserlerde, muhalif diisiinceleri dogru bir sekilde tespit etmek
zordur. Bundan dolayidir ki bu eserler ilmi gayelerden uzaktir.3®* Ayni sekilde Reddiye,
Miidafaa, Firak, Makalat ad1 altinda eser yazan miielliflerin ¢cogunun da hislerinin tesiri
altinda bulundugu ve bagh bulunduklar1 hiikiimetin  gidisini ve durumunu

kuvvetlendirmek amaciyla yazdiklarin ileri siirmektedir.3

Yoriikan, buglin herhangi bir kelam konusunu incelerken, farkli kaynaklara
basvurmak zorunda oldugumuz goriisiindedir. Herhangi bir dini konuyu ¢ikaran sahsin
kim oldugu, nerede ve ne zaman yasadig1 ve hangi ortamlardan etkilendigi gibi meseleleri
bilmek icin tarih Kitaplarina, KelAm mevzularindan birinin, islim’dan 6nce 6zellikle
Yunan felsefesi ve Hint disiincesinde ele alimip alinmadigini, Kelam ilminin bu
kaynaklardan nasil ve ne Olciide etkilendiginin ve bu konularda yazilan reddiyelerin
temellerinin bilinmesi ag¢isindan felsefe kitaplarina, dini esaslarla ilgili meselelerin ilk
defa kimler tarafindan ortaya atildig1, ne suretle islendigi, bu fikirlerin kimler tarafindan
tartisildig1 ve bize gelinceye kadar ne gibi degisimler gosterdigini bilmek ve ileri siiriilen
delilleri mukayese edebilmek icin kelam kitaplarina, mezheplerin goriislerinin
miinakasasindan ziyade, ortaya ¢ikis sartlarinin anlatilmasi ve tarihi seyrin géz oniinde

bulundurulmasi miinasebetiyle mezahib kitaplarina ihtiyag vardir.®

Bu bakis agisindan anlasildigi tlizere Yoriikan, Kelam ile ilgili kaynaklari
arastirirken daha genis bir sahadan yararlanmak gerektigini diisiinmektedir. Buna
dayanarak daha baska kaynaklarin da eklenmesi miimkiindiir. Tabiat bilimlerinden
bahseden kitap veya boliimlerin, 6zellikle 1sbat-1 vacip konusunda ortaya konulan
delillerin anlasilmasinda faydali olacagi agiktir. Zira gerek Islam filozoflar1 gerekse
kelamcilar goriislerini desteklemek maksadiyla kendi zamanlarinda gecerli olan tabiat
bilimlerinden yararlanmislardir. Yine Kelam kitaplarina sonradan ilave edilen ve

izerinde tartigilan imdmet meselesinin daha iyi anlagilmasi amaciyla siyasi eserlerden

3 Bk. Karadere, Yusuf Ziya Yoriikdn ve Mezhepler Tarihgiligi, 42.
34 Bk. Memis, Yusuf Ziya Yoriikdan'in Kelam Alamndaki Calismalari, 28.
%5 Bk. Memis, Yusuf Ziya Yoriikdan 'in Kelam Alamndaki Calismalari, 26.
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istifade edilebilir ve ayrica islam diisiincesi agisindan énemli olan tasavvufun da Kelam
tarihi arastirmalarinda incelenmesi gerekmektedir.3® Boylelikle konular incelenirken

daha tarafsiz bir bakis agistyla degerlendirilebilecektir.

Yoriikan’in kaynaklar tizerinde ehemmiyetle durmasmin gerekgelerinden biri de
Avrupa devletlerinin Islam milletleri {izerinde siyasi ve iktisadi emelleriyle muhtelif
Islam mezhepleri iizerinde calismalar yapmalaridir. Yapilan bu ¢aligmalar mezhepleri bir
biitiin halinde ele almamuis bilakis kendi emelleri dogrultusunda tedkik etmekten ibarettir.
Yoriikan’a gore miistesriklerin yaptiklar1 ¢alismalarin Ebi Hanife, Matiiridi, Fahreddin
Razi, Ibn Teymiyye gibi biiyiikler iizerine degilde daima sufiler ve tarikatler iizerinde

durmalar1 dikkat gekmekte olup kasitli olduklar1 anlagiimaktadir.®’

Yoriikan boylelikle iki noktaya dikkat ¢eker ki bunlarin ilki, Kelam tarihinin bir
biitiin olarak ele alinip degerlendirilmesi olup ikincisi, karsilastirmali metodun
kullanilmasidir. Boylelikle mezhep taassubundan uzaklasip daha objektif bir bakis
acistyla kaynaklarda gecen bilgiler incelenip tahkik edilebileecektir.®

Yoriikdn’in g¢alismalarina ve Tlzerinde ehemmiyetle durdugu yontem ve
metodolojisine yaptigimiz bu kisa bakistan da anlasildig {izere Islami ilimler de bilimsel
metodoloji ve yaklasimlar ¢ok erken donemlerde baslamistir. Yasadigi donemde daha
Batida bile yeni sayilabilecek metodlar: Yériikan Islami ilimlere uyarlamaya galisarak bu
anlamda ilim yolcularia 6nciiliikk etmistir. Yasadigr donemin zorlu sartlar1 da dikkate
alindiginda yapilan bu c¢aligmalar, atilan bu adimlar bir kat daha 6nem tagimakta olup

sonradan yapilacak caligmalara temel olusturmustur.

3% Bk. Memis, Yusuf Ziya Yoriikdan in Kelam Alamndaki Calismalari, 27.
37 Yériikan, Eb’l-Feth Sehristani Milel ve Nihal Uzerine Karsilastirmali Bir inceleme, 161-174.
38 Bk. Memis, Yusuf Ziya Yoriikdan 'in Kelam Alamndaki Calismalari, 30.
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IKiNCi BOLUM

YUSUF ZIiYA YORUKAN’A GORE HZ. PEYGAMBER VE RASID
HALIFELER DONEMI ISLAM AKAIDI’NIN TESEKKULU

2.1. Hz. Peygamber Dénemi Itikadi Tartismalar

Islam diisiince tarihinde ilk fikri tartismalar 6zellikle de akide konularmnda ilk
ayriliklar ne zaman baslamistir? Hz. Peygamber devri dedigimiz islam devletinin
tesekkiil doneminde hangi mevzular lizerinde miinakasa cereyan etmis ve fikir hareketleri
ne gibi amillerin tesiri altinda gelismistir? Bu ve benzeri sorulara verilecek cevaplar ilk

donem itikadi tartismalarin belirlenmesinde kilit rol oynayacaktir.

Yoriikan’a gore, Hz. Peygamber heniiz hayatta iken Miisliimanlar arasinda birtakim
itizallerin [ayriliklarin] ortaya ¢iktig1 bilinen hususlardandir. “Hicretin 10’uncu senesinde
Yemen’den Beni Ans kabilesi reisi Esved, Medine’ye gelip Miisliiman olmus ve Yemen’e
dondiigi zaman Peygamberlik iddiasinda bulunmustur. Aynmi sekilde Necid’den gelen
[Beni Hanife kabilesinden] Miiseylime de [Miiseylimetii’l-kezzab], Miisliiman olduktan
sonra memleketine déonmiis ve Yemame’de Peygamberligini ilan etmistir. Keza secaati
ile meshur olan Beni Esed kabilesinin emiri Tuleyha [Tuleyha b. Huveylid el-Esedi],

Miisliiman olduktan sonra Peygamberlige kalkismistir.”3®

Yoriikan bunlarin, dini bir itizal ve dinde bir mezheb olmaktan ziyade Hz.
Peygamber’in Medine’de tekemmiil ettirdigi inkilabin ehemmiyet ve mahiyetini takdir
edemeyerek onu taklide kalkisan ve cemiyetin ihtiyaglarini canli bir fikre dayandiracak
yerde, sahte tavirlardan ibaret olan hareketler oldugunu sdyler. Ona gore bu hareketler ilk

hamlede, geride higbir fikir cereyan1 birakmadan yok olup gitmislerdir.*

Yoriikan’a goére Hz. Peygamber’in risaleti doneminde Miisliimanlar, Hz.

Peygamber’in hitabeleri ile tatmin edilmis ve huzura kavusmus idiler. Muazzam inkilabin

% Yusuf Ziya Yériikan, Islam Dini ve Mezhepleri Tarihi 3: Miisliimanlikta Dini Tefrika, Islam Tarihinde
Ortaya Cikmis Ayrilik¢i Goriigler, (Istanbul: Otiiken Yayinlari, 2009), 11.

0y 6riikan, Isldm Dini ve Mezhepleri Tarihi 3: Miislimanlikta Dini Tefrika, Islam Tarihinde Ortaya Cikmis
Ayrilik¢t Goriigler, 11.
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heyecani ile ilk zamanlarda giinliik ihtiyacin dogurdugu hadiseler ve ibadetlere dair
meseleler hakkinda diisiinmekle yetiniyorlardi. “Kur’an-1 Kerim’in beyanatindan
anlasildigina gore Sahabeler Hz. Peygamber’den hayati boyunca on {i¢ mesele
sormuslardir. Bu meselelerin on biri ameli konularla ilgilidir. Diger ikisi itikada ait olup
biri ruha, birisi de kayamete aittir. Bunlar, Sahabeler ’in ilk giinlerde felsefi meselelerden

ziyade ameli konularla mesgul olduklari gosterir.”*!

Yoriikan bu bilgi ¢ergevesinde, ashabin o donemde felsefi meselelerle ilgilenmedigi
sonucuna varmakta, bu dénemin Islam inang sisteminin Hz. Peygamberin 6grettigi en saf
sekliyle tespit edilmesi agisindan Onemini vurgulamaktadir. Yoriikkdn bu donemde
Miislimanlarin temel kaynaklarmin Kur’an oldugunu, bundan dolay1 da akidelerin saf;,
kuvvetli ve birlestirici oldugunu diisiiniir. islam farkli cografyalara yayilinca bu birligin
korunmasi i¢in bu erken donemde, Miislimanlarin ittifakla kabul ettikleri Kur’an’a
dayanarak anayasal nitelikte bir ilm-i Hal olusturmalar1 gerektigini ileri siirer. Ona gére
boylelikle akidelerde birlik saglanarak ileride yasanabilecek fikir ayriliklarinin dniine
gecilebilinecekti.*? Yoriikan, Hz. Peygamber’in 6liimiinii takip eden giinlerde bdyle bir
tespitin yapilmasinin gerekliliginden ve fakat maalesef bunun yapilmadigindan bahseder.
Ona gore bu isin bu donemde yapilmamasinin dogurdugu sonug, daha tabiin devrinde bile

kendini gdstermis, Miisliimanlar bircok konuda ayriliga diismiislerdir.*3

Yoriikkdn’in sahabe doneminde yapilmasi gereken anayasal nitelikte herkesi
baglayici “Ilm-i Hal” olusturma fikri her ne kadar mantikli gériinse de ileride yasanacak
olan goriis ayriliklarim1 6nleyebilecegi noktasi tartigmalidir. Mezhep fikrine karst olan
Yoriikan’in boyle bir fikri ileri stirmesi de kanaatimizce kendiyle ¢elismektedir. Ciinkii
bakildiginda mezheplerin olusmasinda da insanlar1 anayasal nitelikte herkesi baglayan bir
diigiince sistemi altinda birlestirmek fikri yatmaktadir. Bu fikir altinda Kur’an temel
alinarak hiikiimler konulmus, bu hiikiimlerin karsisinda olan guruplarca da yeni hiikiimler
olusturularak mezheplerin olugsmasina zemin hazirlanmistir. Kur’an zaten anayasal
nitelikte herkesi baglayacak bir hiikiimler kitabidir. Misliimanlarin iizerinde

birlesebilecegi, goriis ayriliklarin1 6nleyebilecek tek kitaptir.

4 Yoriikan, Islam Dini ve Mezh?pler Tarihi 2: I'sldm"Akdid Sisteminde Gelismeler, 36.
*2Yusuf Ziya Yoriikan, “Islam Ilm-i Hali”. Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi | (1952): 5.
# Yoriikan, “Islam [lm-i Hali”,5. Memis, Yusuf Ziya Yoriikdan in Kelam Alamndaki Calismalari, 24.
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Bununla beraber Yoriikdn’a gore, giinlik meselelerde goriis ayriligi, Hz.
Peygamber zamaninda da vardi. Mekkeli, Medineli, Necidli ve Yemenli yeni
Miisliimanlar arasinda yasayis ve gorlis farkliligt bulunmasi kadar tabi bir sey
olamayacagin1 sdyleyen Yoriikkdn, buna Havazin ve Evtds ganimetlerini taksimde
Ziiheyroglu Harkus tarafindan Hz. Peygamber’e yapilan itirazlar ve Enséar arasinda

uyanan endisenin misal olarak verilebilecegini 6ne siirer.**

Islam’da din ve ilim konularinda goriilen ilk ayriliklarin, ameli sahada, ictihadi
meseleler lizerinde oldugunu belirten Yoriikdn, bunu birka¢ Ornekle temellendirir:
“Sahabeler, bizzat Hz. Peygamber zamaninda ictihadda bulunurlar, goriis ayriliklari
gosterirlerdi. Amr ibni’l-As komutasindaki seferde Ebu Ubeyde el-Cerrah ve arkadaslar
ile Amr arasinda ezclimle teyemmiim ve imam olmak meselelerinde goriilen ictihad farki
bu nevidendir. Ebu Ubeyde’nin bir kesif kolu komutanligi esnasinda, meseld, olii
bulunmusg balik etini yemenin cevazi gibi sahsi ictihadi da Hz. Peygamber zamaninda
tasvip edilmistir. Kaldi ki Hz. Peygamber, bizzat sahabenin rey ve ictihadina deger verir
ve onlara dini meselelerde ihtiyaca ve maslahata gore ictthadda bulunmalarini tavsiye
ederdi. Yukar1 ve asag1i Yemen’e Muaz ibn-i Cebel’i ve Hz. Ali’yi génderdigi zaman:
“Sayet yeni hadiseler karsisinda kalirsaniz ne yaparsmiz?” diye sormus ve “Ictihad
ederiz” cevabii alinca da bundan pek mesud oldugunu bildirmisti. Cok kere Hz.
Peygamber, haberi olmadan yapilan ictihadlar1 kabul etmis, bazen de kendi reyi hilafina
sahabenin igtihadina uymustu. Bir keresinde Abdullah b. Ubey’in cenazesine giderken
Hz. Omer onu yoldan déndiirmiistii. Hz. Omer’in ictihadi, kendi ifadesine gore, li¢ yerde,
hakkinda ayet nazil olmak suretiyle, teyit edilmisti. Askeri hareketlerde ise Hz.
Peygamber, ¢ok defa Ensar’dan Hiibab b. Miinzir’in reyini tercih etmistir.” Yo6riikan,

siyere ve eshab-1 ihtilafa dair kitaplarda bunlarm misallerinin cokluguna vurgu yapar.*®

Ameli sahada olan bu nevi ihtilaflarin misallerinin arttirilabilecegini sdyleyen
Yoriikan; siyasi ihtiraslardan dogan ayriliklarin aciga vurulmasi igin ise biraz vakit

gecmesi gerektiginin lizerinde durur. Ona gore, fikir hareketlerinin dogmasi ve dini

# Yusuf Ziya Yoriikan, “Islam Akaid Sisteminde Geligsmeler ve Imam-1 Azam Ebu Hanife”, Ankara
Universitesi [ldhiyat Fakiiltesi Dergisi 11-111 (1952): 5-6. Yusuf Ziya Yériikan, Isldm Dini ve Mezhepler
Tarihi 1: Hz. Muhammed’in Dogumundan Oliimiine Kadar Islam Dini Tarihi, (istanbul: Otiiken Yaynlar,
2016), 23-36.

45 Yoriikan, “Islam Akaid Sisteminde Gelismeler ve Imam-1 Azam Ebu Hanife”, 15.
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esaslar lizerinde miinakasalarin baslamasi i¢in de bir kaynasma ve olgunluk devrinin

gelmesi 14zimd1.%®

Sehristani, Hz. Peygamber doneminde vuku bulan tartismalarin ve ilk donemde
yasanan ayriliklarin Islam toplumu icerisinde sonradan ortaya cikan ayriliklarin
kaynagini olusturdugunu, bu tartismalarin ise ilk donemde cogunu miinafiklarin
olusturdugu kafir ve inangsizlarin ileri stirdiigii stiphelerden kaynaklandigini ileri siirmiis,

bu iddiasini birkag ornekle temellendirmistir:

“Zii’l-Hiiveysira et-Temimi adinda bir adam, ganimet dagitma esnasinda. “Ey
Muhammed adil ol, sen adaletli davranmiyorsun.” dedi. Bunun iizerine Hz. Peygamber,
“Eger ben adaletli davranmiyorsam kim adaletli davrantyor? ” buyurdular. Adam tekrar:
“Bu taksim ile Allah’in Tedld nin rizasi istenilmemistir.” dedi. Bu Hz. Peygamber e acik
bir isyandwr. Ayrica Uhud giinii miinafiklardan bir taife kendi durumlarini kadere izafe
ederek mu’arada da bulunmuslardir. Miisriklerden bir grup da inan¢larimin Allah’in

izniyle gerceklestigini ifade ederek cebri bir 6rneklik gostermislerdir.”*'

Yoriikan’a gore, fikir ve akide konularindaki ihtilaflarin Hz. Peygamber zamaninda
mevcud olup olmamasi lizerinde keldm ve mezahib erbabi durmamuslardir. Milel ve
Nihal’de ve Serh-i Mevdkif’da akaid sahasinda ilk miinakasa ve ihtilaf, Allah’in takdiri
ve beseri irade konularinda olmus ve bu hareket, Ma’bed el- Ciiheni, Gaylan ed- Dimagki
ve Yunus el- Evsari’nin mubhalefetleri ile baslamistir, deniliyor. Ibn Hald{n,
“Mukaddime” sinde, ihtilaf Kur’an tefsirinden ve miitesabih ayetlerin bilhassa Allah’in
sifatlarina dair olanlarindan baslamis, bundan da tenzih ve tesbih meseleleri, Muattila ve

Miicessime mezhepleri dogmustur, demektedir.*®

Yoriikan Abdiilkahir el-Bagdadi’nin ise, Usiilii ‘d-Din’de, “Ilk miinazaray: Hz. Ali,

va’d ve vaid meselesinde Haricilerle;, Allah’in dilegi, insanin giicii ve Allah’in takdiri

6 Yoriikan, “Islam Akaid Sisteminde Gelismeler ve Imam-1 Azam Ebu Hanife”,6.

47 Ebii’l-Feth TAciiddin (Lisaniiddin) Muhammed b. Abdilkerim b. Ahmed es-Sehristani, Milel ve Nihal
Dinler, Mezhepler ve Felsefi Sistemler Tarihi, trc. Mustafa Oz (Istanbul: Literal Yayincilik, 2008), 33.
Abdunnasir Siit, Islam Diisiincesinde Ik Muhalifler Ma bed el-Ciiheni ve Gaylan ed-Dimaski, (Ankara:
Fecr Yayinlari, 2014), 30-31.

48 Yoriikan, “Islam Akaid Sisteminde Gelismeler ve Imam-1 Azam Ebu Hanife”, 16-17.
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bahislerinde Kadercilerle yapmis; sonra Hz. Omer’in oglu Abdullah, kader mevzuunda

Ma bed el- Ciiheni ile miibahase ve ondan teberri etmistir.” dedigini sdyler*®

Yoriikan, Kur’an-1 Kerim’de bu nevi ayriliklarin Hz. Peygamber zamaninda
bulundugunu gosteren ayetlerin var oldugunu soyleyerek ayetlerden deliller gosterir:
“Eger kulumuza indirdiklerimiz hakkinda siiphe ediyorsaniz, siz de onun gibi bir stre
getirin.” (Bakara 2/23) ve “Kendilerine bir iyilik gelirse bu Allah’tandir derler, bir
kotiiliik gelirse bu sendendir derler de ki hepsi Allah’tandir; bu kavme ne oluyor ki s6z
anlamaga yanagsmiyor! Sana gelen iyilik Allah’tan, isabet eden kotiilik de kendi
nefsindendir.” (Nisa 4/78,79). “Kalplerinde siiphe olanlar fitne ¢ikarmak ig¢in miitesabih
ayetlerin teviline tabi olurlar.” (Al-i imran 3/7). Ona gore bu ayetler, Kur’an’mn, Hz.
Muhammed’in s6zii veya Allah’in kelami oldugu meselesinin, kader ve irade bahsinin,

tesbih veya tevil goriisiiniin ta Hz. Peygamber devrinde bile goriisiildiigiinii gosterir.>

Yoriikan bu ayetleri verip Hz. Peygamber doneminde yasanan itikadi tartigsmalari
temellendirdikten sonra burda bir ayrim yapmak gerektiginin iizerinde durur. Ona gore
Islam’in baslica inang esaslar1 olan Allah, Peygamber ve ahiret konularinda ayrilik
yoktur. Ayrilik izahta ve tavsiftedir. Yoriikan sonradan ortaya ¢ikan kelam tartigmalar1 ve

fikir cereyanlarmin bunlardan dogmus meseleler iizerine oldugunu soyler.>!

Yoriikan bu ayetleri verdikten sonra konuya aciklik getirebilmek i¢in hadisleri
inceler. Ona gore Hz. Peygamber’den kader mevzuu ile ilgili iki hadis rivayet edilmistir.
Birincisi sudur: “Kaderiyye bu iimmetin Mecusileridir.”>® Yoriikin’a gére bu hadisin
mevzu oldugu agiktir. Clinkii Kaderiyye, ancak Hz. Peygamber’in vefatindan 60 sene
sonra bir firka halinde tesekkiil etmistir. Yoriikan bu hadisin vazedildigi tarihte hayir ve
ser hakkindaki Kaderiyye inanisi ile Iran diializmi arasindaki miinasebetin bilindigini

gosterir der.*

Ikincisi de: “Hz. Ebt Bekir ile Hz. Omer kader meselesinde tartismislar. Hz. Ebd
Bekir, hasenat Allah’tan, seyyiat nefsimizden demis, Hz. Omer ise hayir ve serrin hepsini

Allah’a nispet etmistir. Bunlar davalarim1 Hz. Peygamber’e arzetmisler. Hz. Peygamber

49 Yoriikan, “Islam Akaid Sisteminde Gelismeler ve Imam-1 Azam Ebu Hanife”, 17.

50 Yoriikan, “Islam Akaid Sisteminde Gelismeler ve imam-1 Azam Ebu Hanife”, 16-17.
51 Yriikan, “Islam Akaid Sisteminde Gelismeler ve Imam-1 Azam Ebu Hanife”, 17.

52 Ebi David, “Siinnet”, 17.

53 Yriikan, “Islam Akaid Sisteminde Gelismeler ve Imam-1 Azam Ebu Hanife”, 18.
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de “Mahliikat i¢cinde ilk defa kader tizerinde konusan Cebrail ile Mikdil 'dir. Cebrail senin
dedigin gibi diyordu ya Omer, Mikdil de senin dedigin gibi diyordu ya Ebii Bekir! Bunlar
Israfil’i aralarinda hakem tayin ettiler. O da ‘Kaderin hepsi, hayri ve serri Allah’tandir.’
diye hiikmetti, benim de size karst hiikmiim budur.” dedi ve ilave etti. “Ya Ebu Bekir, eger
Allah isyan olunmamasim dileseydi Iblis’i yaratmazdi.” dedi. Bu hadisi Allame Beyadi,
Hafiz EbG Bekir el-Bezzar’in Miisned’inden naklen, Amr b. Suayb’in babasi da-
dedesinden rivayet ettigini ve hadisin Siyer-i Zdhiriyye’de bulundugunu kaydeder.
Halbuki Hiilasa-i Tezhib-i Tehzib’de Amr b. Suayb’mn, Amr ibni’l-As’in torunlarindan
oldugu ve babasindan-dedesinden rivayetinin hiiccet olmadig: tasrih edildikten baska,
kotii hali ile taninmig bir adam oldugu yazilidir. Yortikan, Eba el-Miinteha’nin, Fikh-1
Ekber serhinde bu hadisi uzun bir ibare ile naklettigini ancak, senet ve nakil
gostermedigini soyler. Bu eserdeki hadiste, “Haywr ve ser hepsi Allah’tandir.” fikrinin
Hz. Omer’e ait oldugunu, Cebrail’in de bu fikirde bulundugunu kaydettikten sonra, Hz.
Peygamber, Hz. Ebia Bekir’e teselli kabilinden, “Ya Ebu Bekir, eger Allah isyan
edilmemesini isteseydi, Iblis’i yaratmazdi.” der. Y ériikan’a gdre aymi hadiste birbirine zit
olan bu iki rivayet, birbirini gidermektedir. imam-1 Ebli Hanife’nin, “Rivayet bi’l-mdnd
ile sabit olan bir hadise giiven olmaz.”, s6ziinli yerinde buldugunu belirtir. Ona goére bu
ikinci hadis de, vaz edildigi zamanin ruhi haletini gosterir: “Cebrail ve Mikail, Hz. Ebii
Bekir ile Hz. Omer de bu meselede ihtilaf etmisler ve hakem yalniz kazai bir hiikiim
vermigtir, halbuki soru, fetva isteme mahiyetindedir. Kazai hiikiim ise, ait oldugu vak’aya,
mevridine miinhasiwrdir. Ekseriya bir kanaat ve bazen bir tercih ifade eder ve hiikiimde
mehaz gosterilmez; bundan dolayr hiikiim umumi bir vasfi haiz degildir. Demek ki bu
mesele de ictihada bagli meselelerdendir.” Bu ifadelerden sonra Yoriikan, Islam
“amentl”’siine, kadere imanin esas olarak alinmasinin, Ehl-i Stinnet’i muskil bir duruma
sokmakta oldugunun altin1 ¢izer. Yoriikan bu diisiincesini tekid ettirmek igin diger
mezheplerin ayird edici akidelerini ortaya koyar. Ona gére Mu’tezile bir donem devletin
resmi dini haline gelmesine ragmen bunlar kadere iman etmezlerdi. Daha erken donemde
Islam’da kadere iman konusunun tartisilmis olmasi, inanan ve inanmayan her iki tarafinda
(Selef, Mu’tezile) devletin resmi mezhebi olabilme giicline kavusabilmesi gosteriyor ki
kader meselesi Kur’an’da kesin bir ifadeyle yer almadig1 igin ictihadi bir meseledir ve

mezheplerin ayird edici vasiflarindandir. Yoriikan Es’arilerin de serrin Allah’a isnadini
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kabul etmemelerini mezheplerinin miimeyyiz vasiflarindan olarak kabul etmek

gerektigini sdyler. Sid’nin ayird edici vasfi ise imamet akidesidir. >

Yoriikan’1in 6zetle lizerinde kesinlik ifade edilemeyen ve her mezhepte farkli goriis
ileri siiriilebilen konularin Isldim esaslarindan sayilmamas1 gerektigini diisiindiigiinii
sOyleyebiliriz. Bakildiginda onun bu goriisii, Miisliimanlari birlestirici etkisi gozoniinde
bulunduruldugunda mantikli goriilecektir. Islamda ciddi tefrikalar, iizerinde ittifak
edilmesi miimkiin olamayan konular iizerinde olmustur. Mezheplerin devletin resmisi
haline geldiklerinde halka zorla bazi goriislerini kabul ettirmeye calismalar1 isyan
hareketleri baslatmis, islimda kapanmayan yaralarin acilmasma neden olmustur. Bu
acidan degerlendirildiginde Islim esaslarinin mezheplesmeye mahal verilmeyecek
konularda, Kur’an’da ac¢ik bir ifadeyle yer alan esaslardan alinmasi daha dogru

goriilmektedir.

Yoriikan, Miisliimanligim iki biiyiik miimessili olan Hz. Ebi Bekir ile Hz. Omer
arasinda ve hatta ilahi sirlara vakif bulunan meleklerin Hz. Peygamberi Cebrail ile Mikail
arasinda bile kader meselesi lizerinde goriis ayrilig1 oldugunu, kadere imanin i¢tihada agik
konulardan (miictehidiin-fiha) oldugunu, bu ihtilaf yiiziinden insanlarin birbirini tekfire
gitmemelerini ifade eden bir ruhun var oldugunu soyler. Yoriikan: “Dikkat edilirse
burada gerek Hz. Peygamber tarafindan ve gerek Israfil tarafindan verilen hiikiimler,
idnai degil, kazaidir. Bu ise meselenin ilim ile inkizaya gidilmedigini gosterir, ddeta iman
ile iktifa edilip i¢ yiiziiniin arastirilmamasina isaret edilmis oluyor.” der. Yoriikan’a gore,
bununla beraber son fikrada kaderin hayir ve serri Allah’tandir, s6ziiniin bir izah1 vardir:
“Bunlar Allah’tandir amma isyant yapan, serri isleyen seytan ve mahliklardwr. Allah
seytani ve mahliku yaratti, bunlar da serri yapti demek oluyor ki, yukarida verdigimiz

izahi teyid eder ve begeri mes 'uliyet ve ihtiyar da tahakkuk etmis olur. ™

Bu miitalaalardan sonra Yoriikan hadiseye farkli bir cihetten yaklagir. Hadiste Hz.
Ebl Bekir ile Mikail’in, Hz. Omer ile Cebrail’in reyde birlesmelerine dikkat ceker.
“Cebrail, fikir ve vahy melegi, tesri’ elgisidir. Mikail ise icra ve itaat melegidir; Hz. Ebi

Bekir’in imani itaatci ve teslimiyetci, Hz. Omer’in imam1 da Akliyyeci ve tesri’cidir.

54 Y 6riikan, "‘Islém Akaid Sisteminde Gelismeler ve Imam-1 Azam Ebu Hanife”,"18-19. '
55 Y 6riikan, Islam Dini ve Mezhepler Tarihi 1: Hz. Muhammed ’in Dogumundan Oliimiine Kadar Islam Dini
Tarihi, 410.
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Yortikan bu durumun Hz. Peygamber’den sonra tesekkiil eden Akliyyeci mektebin Hz.
Omer’e ve Cebrail’e, Akideci mektebin de Hz. Ebdi Bekir’e ve Mikail’e dayanabilecegine
mesag (cevaz) verebilecegini sdyler. Ona gore Kader meselesinde esas birdir ve birlestigi
fikrin timsali Hz. Muhammed’dir. Su kadar ki, Akliyyeciler, izaha ve fikirlerin
sistemlesmesine tevecciih ederler, Akideciler, meseleyi oldugu gibi kabul ve akil
mizanina vurmadan tasdik ederler. Bu iki yol Miisliimanlikta devam etmis ve bu suretle
Selef mezhebi, Kelamc1 ve Eserci diye iki yolda yiiriimistiir. Bu itibarla Hanbeliler,
Zahiriler ve ibn-i Teymiyyeciler Eseriyyeden, imam-1 Azam, Es’ari ve Matiiridi Selef’in
Akliyyecilerinden ve Kelamcilarin onderlerinden sayilir. Yoriikkan bu iki yolun ifrata
giden taraflar1 oldugunu da belirtir. Ona gore birincilerin tefriti cebre, ikincilerin ifrati
Mu’tezileye gider. Cebirciler, “Biz eserden ayrilmayiz, /a-faile illd hiive, her seyi yapan
Allah’tir, kemal ile Allah’a iman boyledir.” derler. Mu’tezile ise kendilerine, “Ehl-i adl
ve tevhid”, derler. Zira kul fail olmazsa, Allah’in cezas1 adalete uymaz. Her seyi Allah’in

yapmasi ise kemal-i tevhide miinafidir (uymaz).” derler.”

Son olarak Yoriikan bu rivayette Hz. Peygamber’e isnat edilen iki s6z oldugunu;
ancak boyle bir hadisin Kiitiib-i Sitte’de bulunamadigini, tistelik hadisin kaynagmin da
ravilerinin de gosterilmedigini belirtir. Burada Hz. Peygamber’e atfedilen hitkkmiin, Nisa
Saresi’ndeki (ayet 78) “Kul kiilliin min indillah (hepsi Allah’tan)”, ayetin cevabi
nev’indendir der. Bunu takip eden bir ayette ise (ayet 79) “Sana gelen iyilik Allah tandtr,
isabet eden kotiiliik de kendi nefsindendir.” buyrulmustur. Yorikan’a gore, iktisap ve
miikellefiyet bakimindan menhiyatin [yasaklarin] ve mes’uliyetin besere nisbeti mahall-
I ihtilaf degildir. Yoriikan bu konuyla ilgili Hz. Peygamber’e atfedilen diger bir hadise de
deginir: “Hz. Peygamber bir giin Ashab’dan bazilarinin kader mevzuunda konugmalarina
sahit olmus ve “Sizden evvelkiler bu diisiincelere daldiklart i¢in helak oldular, size kesin

soyliiyorum, asla bu mevzua dalmayiniz.” demistir.®’

Bu rivayet Hz. Peygamber’in o donemde dahi zihinleri mesgul eden boylesi mithim
bir meselenin diisiiniilmekten dahi men edilmis oldugu sonucunu doguruyormus gibi

goriinsede aslinda verilmek istenen mesajin bu olmadigir yoniinde ki goriisler agir

5 Y oriikan, Isldm Dini ve Mezhepler Tarihi 1: Hz. Muhammed 'in Dogumundan Oliimiine Kadar Islam Dini
Tarihi, 410-411. . .
STY6riikan, Islam Dini ve Mezhepler Tarihi 1: Hz. Muhammed ’in Dogumundan Oliimiine Kadar Islam Dini
Tarihi, 411.
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basmaktadir. Hz. Peygamber’in bu konunun tartisilmasini yasaklamasi yeni olusmakta
olan islam toplumunu sarsabilecek hallerden kaginmak istemesinden olsa gerektir.®®
Diger bir rivayette de “Kaderden bahseden bu iimmetin Mecusileridir.” denildigi
kaydediliyor. Yoriikan, bu iki hadisin de birincisi gibi, sahih olmadigini; bu son ikisinin
ehil olmayanlar tarafindan, bu mevzu iizerinde miinakasa edilmemesi i¢in, birincinin de
bu meselede ihtilafin imana zarar verici olmadigini ifade igin, bu bahislerin siddetle
miinakasa edildigi ikinci asirda vazedilmis oldugu fikrini verdigini sdyler. Yoksa ilmin
farz oldugunda ve bilhassa dini miidafaa zaruretiyle bu bahisleri incelemenin vacip

olduguna siiphe olmadigin belirtir.>®

Yoriikan, Hz. Peygamber’in risaleti doneminde Miisliimanlar arasinda ciddi bir
muhalefet yasanmamakla beraber, ihtiyacin ve maslahatin icap ettigi giinliik meselelerde
goriis ayriliklar1 yasanmigtir der. Ancak dini alanda bir muhalefet yasanmadigi genel
kabul goren bir goriistiir. Bu goriis Hz. Peygamber’in meselelerin ¢6ziimiinde vahiyle
desteklenmesiyle iliskilidir. Miislimanlar arasinda ciddi bir anlagsmazlik yasanmadigi
icin, ciddi bir muhalefetten de bahsetmek miimkiin degildir. Miisliimanlar kendi
aralarinda anlagmazliga diistiikleri zaman dini ve siyasi konumundan en ufak bir siiphe
duymadiklari, Hz. Peygamber’e meseleleri havale ederek ¢6ziime ulasirlardi. Bu
donemde dinin dort temel unsuru ve dayanagi bulunmaktadir: Vahyin Hz. Peygamberdeki
tezahiirii yakin bilgi, ilimle amel, gercege uygun s6z ve herkes i¢in baglayici olan adil

otorite.%°

Hz. Peygamber 632 yilinin Safer ayinda hastalandi. Hz. Peygamber’in hasta yattigi
13 veya 14 giin iginde, siyasi bakimdan 6nemli olaylar meydana gelmistir. Bu olaylari

incelemek, sonraki yorumlar1 degerlendirmek agisindan bize biiyiik yarar saglayacaktir.

2.1.1. Namaz’da imamhk Meselesi

Hz. Peygamber sagliginda, Miislimanlara namazi kendisi kildirmistir. Ancak

hastalig1 siddetlenince, takati azalmis ve cemaate imamlik edemeyecek bir hale gelmistir.

%8 Arslan, Kelam Tarihi ve Ekolleri, 30.

Y 6riikan, Isldm Dini ve Mezhepler Tarihi 1: Hz. Muhammed ’in Dogumundan Oliimiine Kadar Islam Dini
Tarihi, 410-411. Yoériikan, “Islam Akaid Sisteminde Gelismeler ve imam-1 Azam Ebu Hanife”, 18-19.

80 Yoriikan, Isldam Dini ve Mezhepler Tarihi 2: Islim Akdid Sisteminde Gelismeler, 35. Siit, Isldm
Diisiincesinde Ilk Muhalifler Ma bed el-Ciiheni ve Gayldn ed-Dimagki, 30-31.
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Namazi Hz. Ebt Bekir’in kildirmasini emretmis, Hz. EbG Bekir imamete gegerek ii¢ giin
(17 vakit) vazife gérmiistiir. Ertesi sabah namazinda, Hz. Peygamber de gelip Hz. Eba
Bekir’e uymus ve cemaati siizmiis, ayn1 huzir ve husi i¢inde, onlarin ibadet ettiklerini

goriince bu durumdan memnun olmustur.

Hz. Peygamber Hz. EbG Bekir’e Siddik unvanini vermis ve son giinlerde cemaate
imam olmak i¢in, yerine onu gecirmistir. Yoriikdn’a gore, din islerinde 6ne gecirilmis bir
zatin diinya islerinde de basa ge¢irilmesi kadar Miisliimanlar i¢in tabii bir sey olamazdi.
Baz1 kimselerin, Hz. Eba Bekir’'in imamete gecirilmesinin - ehemmiyetini
kiicimsediklerini; “Hz. Peygamber bir¢ok yere imamlar tayin etti. Kendi sefere gittigi
zamanlarda da imamet vazifesini ibn-i Mektum’a ve diger bazi zevata birakiyordu.”
dediklerini soyleyen Yoriikan, bu kiyaslamayr dogru bulmaz. Ciinkii Hz. Peygamber
Medine’de veya Mekke’de imamete birisini memur ettigi zaman kendisi ordunun veya
cemaat-i kiibranin daima basinda bulunmustur. Ona gore, Hz. Ebli Bekir’in tayin edildigi
imamlik ise, Hz. Peygamber’in vazifesi olan makamdi ki, bu ona bir riigchan hakki
tazammun etmistir. Bu hakikaten manidar bir vekalettir.®? Bazi rivayetlerde, Hz. Ebi
Bekir olmadigi igin namazi Hz. Omer’in kildirdigi, Hz. Omer’in sesini duyan Hz.
Peygamber’in kizdig1 ve “Eba Bekir nerede? Allah ve Miisliimanlar buna razi olmaz.”
dedigi, bunun iizerine Hz. EbG Bekir bulunarak, namazi onun kildirdigr ve Allah’mn
Elcisi’nin de Hz. Ebl Bekir’in ardinda namaz kildigi nakledilmistir. Ayrica, Hz.
Peygamber’in Hz. Ebd Bekir’in ardinda namaz kildiktan sonra, “Higbir Peygamberin

cani, yerine iimmetinden bir adam gegmedikge alinmaz.” buyurdugu da belirtilmistir.®®

Akbulut’a gore, Hz. Peygamber’in yasamini inceleyenler, bu tiir haberlerin
dogrulugundan siiphe edeceklerdir. O, sahabe donemi tartismalarimi konu edindigi
eserinde Hz. Peygamber’in, Hz. Omer’in namaz kildirmasimi engellemesinin miimkiin
olmadigini, hatta Hz. Peygamber’in hastalanmadan 6nce Abdurrahman ibn Avfin
arkasinda da namaz kildiginin kaynaklarda yer aldigina deginir. Bu ¢esit haberlerin ortaya

cikis sebebi hakkinda, Ibn Sa’d’1in naklettigi bir rivayete isaret eden Akbulut: “bu rivayete

81y 6riikan, Isldm Dini ve Mezhepler Tarihi 1: Hz. Muhammed 'in Dogumundan Oliimiine Kadar Islam Dini
Tarihi, 332.

82y 6riikan, Isldm Dini ve Mezhepler Tarihi 1: Hz. Muhammed 'in Dogumundan Oliimiine Kadar Islam Dini
Tarihi, 335.

8 Tbn Sa’d, Tabakat, II, 221, Bkz. Ahmet Akbulut, Sahabe Dénemi Iktidar Kavgasi, 4. Baski (Ankara: Otto
Yayinlari, 2016), 47.
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gore, Hz. Peygamber soyle buyurmustur: “Ebii Bekir’e soyleyin namazi kildirsin. Eger o
hildfete ge¢mezse insanlar itaat etmezler.” Bu haberde, namaz imamhgi ile hildfet
arasinda bir iliski kuruldugu goriilmektedir. Sonradan ileri siiriilen, “Allah’in El¢gisi’'nin
dinimiz i¢in segtigini biz nigin diinyamiz i¢in se¢meyelim?” seklindeki goriisler de bu
iliskiyi daha da kuvvetlendirmektedir.” der.%* Yoriikan’in ise hilafet ile namaz imamlig
arasinda bdyle bir iliski kurmasi dikkat c¢ekicidir. Tarihi olaylara genel olarak mantiki
yaklasimlar sergileyen Y oriikan’in bu durumda daha duygusal bir yakalasim takindigini

gormekteyiz.

Yoriikan, Hz. Peygamber’in hastaligi esnasinda tavsiyede bulundugu, diger bir
meseleye de deginir. Bu tavsiye: “Mescide agilan kapilarin kapanmasi ve yalniz Ebii
Bekir’in kapisinmin acik birakilmasidir.” Yoriikkan, bu fikrada biraz garabet oldugunu,
isnatlarinin incelenmesi gerektigini sdyleyerek rivayeti sdyle yorumlar: “Ebi Bekir'in
kapisi agik kalsin.” Ne demek? Mescd-i Nebi’nin ilk tegkildatini ve kapilarini incelemek
ldzim. Bu soz Ashab in biiyiikleri adina mescidde birer kapt bulundugu zannini veriyor.

Ihtimal kapt yerine pencere rivayeti mecazi mandda olarak daha dogrudur.®®

Hz. Peygamber’in hastaligi esnasinda ortaya ¢ikan ve sahabe arasinda 6nemsiz
sayilabilecek olan bu kiiciik olaylardan bile degisik anlamlar ¢ikarilmistir. Ornegin, Hz.
Peygamber vefat ettigi zaman, Hz. Ali’nin ya da A’ise’nin kucaginda olmasi bile tartigma
konusu olmustur. Ciinkii bu durum hilafetin kimin hakk: oldugu meselesinde delil olarak

kullanilmistir.%

Hz. Peygamber’in hastaligi esnasinda meydana gelen namaz imamligi meselesi,
daha sonradan yasanacak olan siyasi bir krizde delil olarak kullanilmistir. EbG Bekir’in
hilafetini mesrulagtirmak icin gosterilen bu delil, o donem yasanabilecek kargasalarin
online gegmis ancak daha sonraki donemlerde biiyilik tartigmalarin kaynagini teskil
etmistir. Siyasi bir mesele olan yoneticilik, bu olayin delil olarak kullanilmasiyla dini bir

boyut kazanarak hilafet ve imamet meselesini ortaya ¢ikarmistir. Yoriikan’in da dahil

84Akbulut, Sahabe Donemi Iktidar Kavgasi,47-48.

85 Y oriikan, Isldm Dini ve Mezhepler Tarihi 1: Hz. Muhammed 'in Dogumundan Oliimiine Kadar Islam Dini
Tarihi, 330-331.

8 Bk. Akbulut, Sahabe Dénemi Iktidar Kavgas, 47-48.
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olugu ¢ogu kesimlerce namaz imamligina tayin edilen birinin hilafete de layik oldugu

diisiincesi genel kabul gormiistiir.

2.1.2. Kirtas olay1

Hz. Peygamber’in hastaligi sirasinda meydana geldigi bilinen 6nemli olaylardan bir
digeri Kirtas hadisesidir. Ashabin biiyiikleri Hz. Peygamber’i ziyarete gelmislerdi.
Rivayete gore Hz. Peygamber bunlara: “Bana bir hokka ve kalem getiriniz, size bir
vasiyet yazayim ki, ondan sonra delalete diismeyesiniz” buyurarak, yanindaki
Miisliimanlardan kagit ve kalem istedi. Onun bu istegi, orada bulunan sahabe arasinda
tartismaya yol actr. Omer ibn Hattab, “bu hilde Hz. Peygamber’in yorulmas: muvafik
degildir; tiziilmesin, istirahat etsin” deyince, bu s6z ekseriyet tarafindan tasvib edilmis,
diger kimseler hokka kalem getirelim demislerdir. Miinakasay1 isiten Hz. Peygamber,
davay1 halletmis: “Yanimda miinakasa gerekmez. Ben siikiin istiyorum.” Yoriikan’a gore
Ibn Haldtin, “Benim yanmimda miinakasa gerekmez”, sozii yerine, “Beni halime birakiniz,
beni gotiirmek istediginiz seyden daha hayirhidir.” dedigini de kayd ile, {i¢ vasiyette
bulundu demektedir ki, bu, Hz. Peygamber yazi ile bildirmek istedigi vasiyetleri sifahen
yapt1 demektir. Yoriikan ¢ok iyi bir muhakkik olan ibn Hald(in’un bu naklini isabetli
bulur; ¢linkii Hz. Peygamber bir is yapmak ve vasiyet etmek isterse, onu bundan kimse
menedemez. Zira Kur’an-1 Kerim’de Hz. Peygamber’e, “Soylenecek seyleri teblig
etmezsen risaletini yapmamis olursun.” buyrulmustur. Muhakkak o anda Hz.

Peygamber’in vasiyetini yapmas1 vazife iktizasidir.®’

Akbulut bu tiir haberlerin dogru olabilirligini tartisir. Ona goére, eger Hz.
Peygamber’in boyle bir istegi olsaydi, orada bulunan Miisliimanlar onun bu talebini
mutlaka yerine getirirlerdi. Canlarini, mallarim1 Hz. Peygamber ugruna feda eden
sahabeye isnad edilen bu yakistirma, insan psikolojisine de aykiridir. Kald1 ki, Hz. EbQ
Bekir vasiyette bulunmus, Hz. Omer de agir yarali olmasina ragmen vasiyette bulunmus
ve onlarin vasiyetleri Miislimanlar tarafindan yerine de getirilmistir. Hz. Peygamber’e

gelen dliim rehavetinin, Hz. Ebi Bekir ve Hz. Omer’e nigin gelmedigi ise aciklamaya

87 Y 6riikan, Isldm Dini ve Mezhepler Tarihi 1: Hz. Muhammed ’in Dogumundan Oliimiine Kadar Islam Dini
Tarihi, 331-332. Sehristani, Milel ve Nihal Dinler, Mezhepler ve Felsefi Sistemler Tarihi, 34.
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muhtag bir konu olarak kalmaktadir. Ayrica Hz. Peygamber’in vasiyetine karsi ¢cikan Hz.

Omer’in, Hz. Eb{i Bekir’in vasiyetine kars1 ¢ikmayisindaki geliskinin sebebi ne olabilir?°®

Yoriikan ise Hz. Peygamber’in hastaliginda cereyan eden ve ¢ogu kaynaklarda
ashab arasinda ¢ikan ilk ihtilaf diye gosterilen vasiyet meselesini, asilsiz bulur. Ona gore
bu konuda rivayet edilen hadislerde farklar olduguna gore, haber, rivayet bi’l-mana
suretiyle gelmistir, senet olmaz. Yoriikan hadise dirayeten de kabule layik olmadigini
sOyler. Ona gore Hz. Peygamber her fikrini istedigi gibi sifahi olarak sdyledigi halde,
bunda kagit kalem istemis olmasi, miidafaa edilemez. Her zaman o kadar muti olan
Ashab, bu defa Hz. Peygamber huzurunda miinakasa ediyor ve Hz. Peygamber Veda
Hacci’nda her tebligi yaptigi ve hastaliginda son giine kadar birkag defa hutbe irad ettigi
hélde, boyle bir meseleye temas etmiyor. Hz. Peygamber’in 6liimiinde, “O d&lmedi ve
6lmez.” diyecek kadar ona asir1 sevgi gosteren Hz. Omer’in {i¢ giin evvel onu iiziicii bir
duruma sokmus olmasini mimkiin gormemektedir.  Yorikan Hz. Peygamber’in
oliimiinde hilafet meselesinde ortaya cikan ihtilafin ise, imamet ve vasiyet meseleleri

lizerine Hz. Peygamber’in hicbir sey sdylemediginin delilidir der.®

Hz. Peygamber dénemi yasanan her olay daha sonraki donemlerde yasanan olaylara
kaynaklik edeceginden 6nemlidir. Bu nedenle yasanan her olayin iyi arastirilip dogru
degerlendirilmesi sonradan yasanan ihtilaflarinda anlasmasimi kolaylastiracaktir.
Kaynaklarda kiigiik bir miinakasadan ibaret goriilen Kirtas hadisesi baz1 $ii miielliflerce
Sia’nin kullandig1 diger delillere nispeten imamete acik bir sekilde deginmemesine
ragmen bu dogrultuda kullanilmigtir. Sia’ya gore eger Hz. Peygamber’in dedigi
yapilsaydi Hz. Peygamber bu kagida Hz. Ali’nin imametini vasiyet edecekti. Onlara gore
Hz. Omer Hz. Peygamber’in bu vasiyetini anlamis ve yazmasina engel olmustur. " Cogu
kaynaklarda gegen ve bugiin hala {izerinde tartisila gelen Kirtas hadisesinin hilafet ile

iliskilendirilmesi kanaatimizce dogru degildir.

8 Akbulut, Sakabe Dénemi Iktidar Kavgasi, 49.

89 Yoriikan, “Islam Akaid Sisteminde Gelismeler ve Imam-1 Azam Ebu Hanife”, 15-16.

" Mehmet Nur Akdogan, “Sii Literatirde Hz. Omer’in Bazi Hadiselerdeki Rolii”, Sarkiyat Ilmi
Arastirmalar Dergisi XII (Kasim 2014): 88-93.
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2.1.3. Vasiyet Meselesi

Diinya tarihinde ilk defa bir Peygamber niibiivvet gorevini sonuna kadar ikmal
etmis, biiylik bir din kurmus, biiylik bir millet viicuda getirmis, biiyiik bir devlet teskil
etmistir. Biiyiik inkilabin akillara hayret veren biiyiik kahramani her zorlugu yenmis ve
biiyiik isi basarmigtir. Vefatindan sonra onun yerine getirilebilicek kisinin kim olacagi
sorusu giindeme oturmustur. Hz. Peygamber kendisi veliahd gostermemis ve bu biiylik

isi millete brrakmustir.”

Hz. Peygamber’in kendisine bir halife gdstermemesini tenkid edenler ve bildhare
Miisliimanlar arasinda kanli miicadelelere sebebiyet veren bu halin, bir Peygamber’e
yakisir surette, evvelden 6nlenmesi 1azim geldigini sdyleyenler, hatta Hz. Peygamber’in
6liim zamanini neden bildirmedigini soranlar vardir. Yoriikkdn’a gore batili yazarlar bu
diistinceleri istismar etmektedirler. O milletin en tabii hakki olan baskan se¢imi
mes’uliyetini, Hz. Peygamber’in iizerine almamasini dogru bir yaklasim olarak gortir.
Aksi halde Hz. Peygamber tarafindan bir halife tayin edilseydi, mesveret emri atil kalir,
fertlerin hak ve hiirriyetleri taninmamis olurdu. Sonra Hz. Peygamber’in sozii vahiy ile
olduguna gore, ilk halife olacak olan zat, vahiy ile bu makama geldim diyebilir, onun
halifesi de ayni sart ve vasiflart haiz olurdu. Bu suretle de bir gayr-1 mes’uller sinifi
hakimiyeti teessiis eder, Islim’da ruhbaniyet menedildigi halde, despotluga gidilmis
olurdu ki, bu, IslAm ruhuna cidden aykir1 bir seydir. Halife se¢mek isinin millete
birakilmasi ise, Miisliimanligin bir¢ok islerde karar salahiyetinin millete ait oldugunu,
mesveretin ve siyasi haklarin tanindigini, reye ve igtihada kiymet verildigini ifade eder.

Bu bakimdan Yériikan’a gore Hz. Peygamber’in siiktitu gok manahdir.”

Hz. Peygamber’in hilafete kimseyi tayin etmedigine dair kaynaklarda gecen bazi
rivayetlere deginen Yoriikan bu rivayetlerin kimisinde Hz. Peygamber’in kesin bir dille
halife tayin etmeyecegini sOyledigini vurgular. Bizde bu rivayetlere burada deginmenin

faydali olacagi kanaatindeyiz.

LY 6riikan, Isldm Dini ve Mezhepler Tarihi 1: Hz. Muhammed'in Dogumundan Oliimiine Kadar Islam Dini
Tarihi, 334; Mehmet Kubat, Isldm Mezhepleri Tarihi, 2. Baski (Istanbul: Kitap Diinyas1 Yayinlari, 2015),
71.

2y 6riikan, Islam Dini ve Mezhepler Tarihi 1: Hz. Muhammed 'in Dogumundan Oliimiine Kadar Islam Dini
Tarihi, 334-335.
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Bunlardan biri: “Hz. Peygamber’in hastalig1 sirasinda, amcast Abbas, yegeni Hz.
Ali’ye soyle der: “Ben Abdulmuttalibogullarinin 6liimlerini yiizlerinden tanirim. Allah’in
El¢isi’ne gidelim. Bu isin yani hilafetin, ondan sonra kime ait olacagini soralim. Eger
bizimse bunu biliriz. Sayet baskasinin ise onu da 6greniriz. Bize vasiyet eder.” Bunun
tizerine Hz. Ali’nin su cevabi verdigi bildirilmektedir: “Eger hilafet meselesini Allah’in
Elgisi’ne sorarsak, onu bize yasaklar. Hilafeti de insanlar bize sonsuza kadar vermezler.

Allah’a yemin ederim ki bu konuyu hi¢bir zaman sormam.”

Yine bir diger rivayete gore bir aralik, Abbas, “Ya Rastlallah, Kureys’e bir
vasiyetin yok mu?” dediginde, “Ey Kureys, halka iyilikle 6giit veriniz.” tavsiyesinde

bulunmustur.”

“Hz. Ali’den rivayet edildigine gére Hz. Peygamber, “Ya Ali, bana hokka kalem
getir, sana bir vasiyetname yazayim.” demis, Hz. Ali, “Yazmak i¢in rahatsiz olmayin,
bana emrinizi sOyleyin, hatirnmda tutarim.” cevabini verince, “Size namazi ve elinizin

altindakileri tavsiye ederim.” demistir.”

“Suyati, Tarih-i Hulefd nin mukaddimesinde $0yle bir hadis nakleder: Hz.
Peygamber’e “Ya Restlallah, bize bir halife tayin etmezmisin?” demisler. “Hayir, eger

tayin edersem halifeme isyan ettiginiz takdirde size azab nazil olur.” cevabini vermistir.

Bu ve benzeri rivayetlerden de anlasiliyor ki Hz. Peygamber heniiz vefat etmeden
sahabe hilafet meselesi iizerinde konusmaya baslamis hatta bunu Hz. Peygamber’e
danigmislardir. Ancak Hz. Peygamber onlara bu konuda kimseyi hilafete tayin etmeyerek

gereken cevabi1 vermistir.

Hz. Peygamber’in vefati haberi duyuldugu an Ensar’in Ben-i Sa’ide golgeliginde
toplanmasi, Hz. Peygamber’in sagligi sirasinda Ensar’in konuyu tartistigini ortaya

koymaktadir.”

Hagsimogullar1 disindaki diger Kureys kabilelerinin de birtakim hesaplar yaptig

bilinmektedir. Zira onlar da hilafeti Hasimilere kaptirmak istemiyorlardi.

Y oriikan, Isldm Dini ve Mezhepler Tarihi 1: Hz. Muhammed 'in Dogumundan Oliimiine Kadar Islam Dini
Tarihi, 330-331.
™ Akbulut, Sahabe Donemi Iktidar Kavgasi, 51.
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Sonug olarak, hilafet tartismalarina Hz. Peygamber’in hastaliginda baslandigi, belki
herkesin zihninden gegtigi ve konu iizerinde diislintildiigii, bu konuyla ilgili olarak Hz.
Peygamber’e soru soruldugu, fakat Allah’in El¢isi’nin hilafet meselesinde herhangi bir
vasiyet ve iistii kapali belirlemede bulunmadig1 ortaya ¢ikmaktadir.” Hz. Peygamber
bilingli olarak devlet baskanlarini segme isini sahabeye birakmistir. Imamin nassla tayin
edildigi goriisii iizere olan Siiler disinda hemen tiim firkalar halife se¢iminin immete

birakildig1 konusunda goriis birligi icerisinde olmuslardir.”

2.1.4. Hz. Peygamber’in Vefati

Hz. Peygamber Rebiyiilevvel aymin ilk giinlerinde, 8 Haziran 632’de vefat etmistir.
Vefat1 haberi, Ehl-i Beyt ve Ashab arasinda derin iiziintiiye sebep olmustur. Oyle ki Hz.
Omer: “Peygamber 6lmedi. Kim Muhammed &1dii derse su kilicimla onu éldiiriiriim. O
Isa gibi goge yiikseldi.” diye haykirmaya baslamis, bu sirada Hz. Ebi Bekir gelerek Hz.
Omer’e: “Telas etme ya Omer, Peygamber Slmiistiir.” demis ve “Kim Muhammed’e
ibadet ediyorsa bilsin ki, o 6lmistiir. Kim Muhammed’in ilahina ibadet ediyorsa bilsin
ki, Allah diridir, 6lmez ve Olmeyecektir, dedikten sonra, “Muhammed ancak bir
Peygamberdir, ondan 6ncede Peygamberler gelip gegmistir. O oliir veya oldiriiliirse
gerisin geriye mi doneceksiniz? Kim boyle yaparsa Allah’a higbir zarar vermis olmaz,
Allah siikredenleri &diillendirecektir.” (Al-i Imran 3/144) ayetini okuyarak Hz.
Peygamber’in 6ldiigiinii, baki kalacak olanin yalnizca Allah oldugunu hatirlatmis ve bu
ihtilafi onlemistir. Bunun {izerine orada bulunanlar Hz. Ebi Bekir’in séziine uymuslar,
Hz. Omer de bu ayeti Hz. Ebli Bekir okuyuncaya kadar sanki hi¢ duymadigi

belirtmistir.””

Bircok kaynakta gecen ve bazi tartismalari beraberinde getiren bu rivayetler
hakkinda, yaptigimiz aragtirmalara gore YOriikkdn herhangi bir degerlendirmede
bulunmamakla beraber, Hz. Omer’in bu davramisinin Hz. Peygamber’i ne kadar ¢ok

sevdiginin kanit1 olarak kabul eder.”

5 Akbulut, Sakabe Dénemi Tktidar Kavgasi, 51-52.

8 Bk. Kubat, Isldm Mezhepleri Tarihi, 71.

77 Sehristani, Milel ve Nihal Dinler, Mezhepler ve Felsefi Sistemler Tarihi, 35; Yoriikan, Isldm Dini ve
Mezhepler Tarihi 1: Hz. Muhammed’in Dogumundan Oliimiine Kadar Isladm Dini Tarihi, 329-333; Arslan,
Keldam Tarihi ve Ekolleri, 36.

8 Yoriikan, Islam Dini ve Mezhepler Tarihi 2: Islim Akdid Sisteminde Gelismeler, 48.
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Bu rivayetlerin ortaya cikisi sebebi hakkinda ibn-i Sa’d’in Tabakat’inda nakledilen
bir habere deginen Ahmet Akbulut ise, bu rivayetlerin ¢ikis sebebinin Hz. Ebt Bekir’in
hilafetine mesruiyet kazandirma amacindan kaynaklanmis olabilecegini soyler. Ona gore
bu rivayetleri kabul edersek bu durum bizi sahabenin Kur’an bilgisi konusunda siipheye
diisiiriir. Birgok ayette gecen “Her canli &liimii tadacaktir” (Al-i Imran 3/185),
“Muhammed ancak bir Peygamberdir. Ondan 6ncede Peygamberler ge¢misti. Oliir veya
oldiiriiliirse geriye mi ddneceksiniz” (Al-i Imran 3/144) gibi bu kesin hiikiimleri Hz.
Omer gibi ileri gelen bir sahabenin bilmemesi miimkiin degildir, Hz. Omer’in bdyle bir
saskinlik yapabilecegini kabullenirsek, Kur’an’da gecen hiikiimleri bilmeyen bir
Miisliimanin, ileri gelen bir sahabe olmasini nasil agiklariz, diyerek bu rivayetlerin asilsiz

oldugunu ileri siirer.”

Sehristani, Hz. Peygamber’in defni konusundaki ihtilafi da Islam’da cikan ilk
ihtilaflar arasinda saymistir. “Hz. Peygamber’in defnedilecegi yer konusunda Mekkeli
muhacirler dogdugu, yetistigi yer ve ailesinin vatani hicretinin baglangicit olmasi
sebebiyle onun Mekke’de defnedilmesini istediler. Medineli Ensar ise hicret yurdu ve
kendisinin destek gordiigli yer olmasi sebebiyle Medine’de defnedilmesi gerektigini
belirttiler. Bu arada bir topluluk da birgok Peygamberin defnedildigi ve miraca ¢ikisin
baslangict olan Beytii’l-Makdis’de defnedilmesini teklif ettiler. Daha sonra “Nebiler
nerede Olmislerse orada defnedilirler” hadisi geregince Hz. Peygamber ittifakla
Medine’de defnedildi.®

Sonug olarak Hz. Peygamber donemi vukuu bulan kiigiik ¢apli goriis ayriliklar o
donemde ciddi sonucglar dogurmasada daha sonraki donemlerde yasanan goris
ayriliklarina kaynaklik teskil etmistir. Ozellikle Hz. Peygamber’in vefatina yakin yasanan
olaylar ileride 6zellikle hilafet ve imamet meselelerinde delil olarak kullanilmistir. Seckin
sahabe doneminde dahi karsilagilan siyasi ve sosyal olaylarda ¢oziim arayislar
dogrultusunda bu doéneme bagvurulmus, yasanan olaylar bu dogrultuda
degerlendirilmistir. Bu hadiselerin dogru bir degerlendirilmeye tabi tutulmasi bugiin bile

hala iizerinde tartigilan konulara dogru bir bakis acisiyla yaklasmamizi saglayacaktir.

9 Akbulut, Sahabe Dénemi Tktidar Kavgasi, 52-54. '
80 Sehristani, Milel ve Nihal Dinler, Mezhepler ve Felsefi Sistemler Tarihi, 35; Yorikan, Islim Dini ve
Mezhepler Tarihi 1: Hz. Muhammed’in Dogumundan Oliimiine Kadar Isldm Dini Tarihi, 338.
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2.2. Rasid Halifeler Donemi itikadi Tartismalar

Islam Peygamberi Hz. Muhammed, 8 Haziran 632 yilinda Medine’de vefat etmis
bdylece islam tarihinde Hz. Peygamber donemi sona ermis, Miisliimanlar Peygambersiz
bir doneme girmislerdir. Bu donemde Miisliimanlar seckin sahabe tarafindan
yonetilmislerdir. Sirasiyla Hz. Ebti Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali gibi biiyiik
sahabenin devlet baskan1 olduklar1 bu doneme, islam tarihinde Rasid Halifeler Dénemi

denilmistir.8

Yoriikan’a gore, Hz. Peygamber’in vefatindan sonraki bu dénem sahabenin, Kur’an
ayetlerine dayanan ilm-i hal anlayisiyla -ki bu, Ashab ve Selef’in yoludur- bir asir kadar
devam etti; sahabe, Kur’an’in manasini ve niizul sebeplerini Hz. Peygamber’in anlattigi
sekliyle biliyorlardi. Miisahedeye dayanan bilgileri, kendilerine akideler iizerinde
derinlesmek ihtiyacini duyurmamaisti. Yeni Miisliiman olmus milletlerin fikir cereyanlar
ile de tilfet etmis degillerdi. Tefekkiir ve miinakasayr miimkiin kilan eserler ve tesirler de

yoktu; inanislar1 kendilerine yetiyordu.®?

Bununla birlikte Hazret-i Muhammed’in vefat: sonrasinda Islam toplumu, birgok
sorunla kars1 karsiya kalmistir. Bu sorunlarin basinda hilafet meselesi, yani devlet
baskanlig1 meselesi vardi. Bu mesele Misliimanlar arasinda kanli olaylarin yaganmasina,
boliinmelere ve parcalanmalara sebep oldugu gibi, bugiin bile hala iizerinde tartigilan bir

konu olma 6zelligini korumustur.®®

Zaman ve mekan sartlar1 degismis, Miisliimanlar bir millet haline gelmis, yeni
sehirler kurulmus, camiaya yeni unsurlar katilmisti. Yoriikkdn’a gore yeni Miisliiman
olanlar arasinda siiphesizki eski biiylik dinlerin bilginleri de vardi. Kendi dinlerinde bilgin
olan bu adamlarin Islam’1 kabul etmeleri ruhi bir miicadele ve akli bir mukayeseyle
olacaktir. Yoriikan bu bilginlerin eskiden beri asinasi olduklari fikir hareketlerini Islam
giiniinde de devam ettirmelerini ise, zihni bir itiyat oldugu kadar Miisliimanligin da icab1
oldugunu diisiiniir. i1ahiyat mevzuunda da boyle insanlarin bilgi hamleleri olacakt1. Yeni

Islam’a katilan sehirlerle beraber bir kiiltiir etkilesimi olmas1 kacinilmazdi. Eski

81 Sabri Hizmetli, “Genel Olarak Rasid Halifeler Dénemi Olaylari: Sonuglart ve Etkileri”, Ankara
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 39/1 (1999): 27.

82 yoriikan, “Islam Akaid Sisteminde Gelismeler ve imam-1 Azam Ebu Hanife”, 3.

8 Hizmetli, “Genel Olarak Rasid Halifeler Dénemi Olaylari: Sonuglari ve Etkileri”, 28.
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medeniyetlerin mirasi, eski dinlerin malzemesi, eski fikir cereyanlarinin tesiri, yeni
fikirlere zemin hazirliyordu. Kur’an ayetleri ve rivayet edilen hadisler diisiindiirticii idi;

bir ayete veya hadise dayananlar arasinda goriis farklari oluyordu.®

Yériikan’a gore Islam aleminde ilk fikir miinakasalar1 Allah’in zat1 ve sifatlari,
hayir ve ser’, kaza ve kader, Peygamberligin vasiflari, imanin mahiyeti, dinde aklin roli
ve bunlardan ¢ikmis olan kelamullah meselesi, Kur’an’in mahlikiyeti, Hz. Ali’nin vasi
olmasi, hattd huldl ve ittihad meseleleri, ruhun 6liimsiizliigi, ahiret alemi konularinda
cereyan etmistir. Yoriikan bu konularmn ise Islam’dan ¢ok evvel iskenderiye’de, Suriye
ve Irak’ta ele alinmis bulundugunu sdyler. Ona gore meselelerin ¢ikisi, benzer amillerin
tesirleri altinda olabildigi gibi, eski fikirlerin yeni kisve altinda kendini gostermesi
seklinde de olabilir. Vasi ve mehdi akidelerinin ilk defa Islam’a bir Yahudi alimi
tarafindan sokuldugunu soyleyen Yorikan: “Gergi bir tohum miisait bir zemin
bulmadikca gelisemez, muhit hazirlanmadik¢a da telkin yapilamaz, fakat bu, telkinin

roliinii kiiciiltmez, diger amiller arasinda goz oniine alinmasin gerektirir.” der.%

Yériikan’a gore, Islam diisiincesinde ilimi tartismalarda genellikle nas temel
alimmistir. Yani kitap ve siinnet diger bir ifadeyle Kur’an ve hadis etkili olmustur.
Kur’an’mn tefsir ve tevili, hadisin dirayeten ve rivayeten siibutu iizerinde Islam
bilginlerinin ve sahabenin anlayis ayriliklari vardir. Kur’an’in miitesabihati {izerinde
durmak, ayetlerin niizul tarihini ve sebeplerini bilmemek, Hz. Peygamber’in izahlarina
vakif olmamak veya hiikiimlerin menétin1 veya illetini bagka tiirlii anlamak, onlari, ayri
ayr1 igtihatlara sevketmistir. Yoriikan, hadislerin viirudu sebebini bilmemenin, Hz.
Peygamber’in tabii bir hareketini veya hususi bir halini tutulacak bir siinnet gibi kabul
etmeye sebep oldugunu belirtir. Ona gore bu ve benzeri nedenlerden mevridine has bir
sOzli umumilestirildi. Hiikiimlerin sebeplerini yahut hangi maksat i¢in sevk edildigini
bilmemek gibi amiller, anlayis ayriliklar1 dogurdu. Yoriikan bu ayriligta iki tarafinda
samimiyetinde sliphe etmez. Ancak Sahabe hayat sartlarinin degismesi yiiziinden bu
bilgileri ile etrafa dagilmislar ve gittikleri yerlere bildiklerini de gétlirmiislerdir. Tébiin,

ona gore terbiye almisti. Boylece yer yer goriis farkliliklar1 belirmege basladi. Yoriikén,

8 Yoriikan, “Islam Akaid Sisteminde Gelismeler ve Imam-1 Azam Ebu Hanife”, 8.
8 Yoriikan, “Islam Akaid Sisteminde Gelismeler ve Imam-1 Azam Ebu Hanife”, 9.
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giinde bes defa kilinan namaz adabina kadar goriilen farklarin sebebinin bu oldugunu

soyler.®

Yoriikan hadislerin sebeplerini aramayip herhangi bir habere ve nakle oldugu gibi
baglananlarin, dini esaslarda miinakasadan sakinan, cedel ilminin yasak, keldm ilminin
bid’at oldugunu sdyleyenlerin, zahidler (ehl-i takva) ziimresi oldugunu sdler. Bunlar
gelenekgidirler ve gittikge hurafelere meylederler. Buna mukabil Hz. Peygamber devrinde
gordiiklerine bagli, ayetlerin ve hadislerin ¢izdigi hudut digina ¢ikmayanlar vardir ki bunlar
eseriyye veya nakliyyeci dedigimiz tipler bunlardir. Bunlara, hislerinin ve kalbinin adami
diyebiliriz. Hz. Peygamber’in biiyiik sahabesinden Hz. Ebt Bekir, Hz. Ali, Abdullah b.
Mes’ud bu nevi sahsiyetlerdendir. Asil iizerinde durulacak olan sahsiyetler, bu iki gruptan
farkh, akliyyeci grubu teskil ederler. Kitabullah’in ve Hz. Peygamber’in yetistirmek
istedigi tipler de bunlardir. Akliyyeci tip daima sebep sorar ve hadisenin mahiyetini
anlamaya calisir; Hz. Omer, Hz. Ayse ve Hiibab b. Miinzir bu nevi sahsiyetlerdendir.
Yoriikan’a gore, Eba Musa el-Eg’ari ile Amr ibni’l-As’m, EbG Zer ile Muaviye’nin,
Mukatil b. Siileyman ile Cehm b. Safvan’m, hattd imam-1 A’zam ile imam-1 Malik’in ve
Ahmed b. Hanbel’in goriis farklarmin mensei, bu sahsiyet ayriliklarinda aranmalidir.
Hasan-1 Basri meclisinde ¢arpisan fikirlerin birinci derece amili de budur. Akliyyeciler,
Kur’an ayetlerini diger ayetlere uyacak veya akil ile anlasilacak surette tevile giderler.
Selef’in nakliyyecileri, aklin zaafini ileri siirer ve kudretini inkar ederler. Mutedil selef, yani
Ehl-i Siinnet ise bu iki kutbu yaklastirarak aklin roliinii akla, naklin roliinii nakle verir.
Mukadderat ve beser iradesi gibi iki tiirli anlayisa miisait yerlerde Kur’an ayetlerini,
akliyyecilerin de nakliyyecilerin de uyusabilecegi bir tarzda telif eder. Bu suretle akli esas
tutup nakli ona gore izah edenler, kelam sisteminin esasini ortaya attilar; nakli esas tutup
aklin kiymetini inkar edenler, Selef’in Eseriyye usuliinde 1srar ettiler. Nakli esas tutup, rey

ve ictihad1 ona tabi tutanlar Fikh-1 Ekber sistemini ileri siirdiiler.8’

2.2.1. Hilafet ve imamet Meselesi

Hilafetin terim anlami Hz. Peygamber’den niyabeten din ve diinya islerinde umumi

riyasettir. Imamet ise, Miisliimanlarin y&netimi, yani “riyasetu’l-muslimin” demektir.

8 Yoriikan, “Islam Akaid Sisteminde Gelismeler ve Imam-1 Azam Ebu Hanife”,14.
87 Yoriikan, “Islam Akaid Sisteminde Gelismeler ve Imam-1 Azam Ebu Hanife”, 14-15.
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Halife daha 6zel, imam ise daha umumi bir kavramdir. Yani, her halife imamdir ancak
her imam halife degildir.®® islam tarihinde Hz. Muhammed’in vefatindan sonra, devleti
ve iimmeti yoneten kigiye genellikle “halife”, bu yonetim bi¢imine de hilafet denilmistir.
Halife yerine “imam” veya “emiru’l-mii’minin”, hilafet yerine ise “imamet” isimleri de
kullanilmistir. “Imam” ve “imamet” isimlerini genelde Siiler, hilafeti ise genel olarak
Siinniler kullanmay tercih etmislerdir.®® Yéoriikan’a gore, hilafet ve imamet, Ehl-i Siinnet
namini verdigimiz Selef mezhebine gore ayni seydir. Siilere gore ise imamet ve hilafet
ayr1 seydir. Siilere gére imam Peygamber neslinden gelir ve nass ile tayin olur. Ve
imamin masum olmasi, yani biiylik kiiciik hatalardan ve giinahlardan beri olmasi

gerekir.%

Miisliimanlara 6zgii bir yonetim sistemi olan “hilafet”, milletin, millet tarafindan
secilmis kisiler tarafindan yonetilmesi ilkesine dayanir. Hz. Peygamber’in vasiyeti
boliimiinde de belirttigimiz gibi Hz. Peygamber, kendisinden sonra Islim devletini
yonetecek bir yonetici tayin etmemistir. Bunun bir¢ok nedeni olabilmekle birlikte
Yoriikdn Hz. Peygamber’in bu tercihinin, Miisliimanlarin 6zgiir iradelerine ket
vurmamak i¢in oldugunu disiinmektedir. Miisliimanlar idarecilerini kendileri segecek,
boylelikle yonetimin ehil insanlarin elinde olabilme imkani saglanabilecektir.®® Orta
¢agda, diinyanin dort bir yaninda egemen olan kayserlik, kisralik, emirlik, meliklik gibi
yonetim bigimleri diistiniildiigiinde, se¢im esasina dayali bir yonetim bi¢imi olan halifelik
yonetimi gercekten orijinal ve gelismis bir yonetim sekli sayilabilirdi. Ne var ki,
diinyadaki siyasi ve idari sistemlerin en yenilerinden biri olan halifelik, rasid halifelerden
sonra, Muaviye b. Ebi Siifyan’in oglu Yezid’i veliaht tayin etmesiyle saltanata

doniismiistiir. Bu devirden sonra Islam devleti Hanedanlik diizeni ile yonetilmistir.%

Hilafet tartismalarinin basladigi nokta hi¢ siiphesiz Beni Saide toplantisidir. Bu
toplant1 Islam tarihgileri tarafindan tartisilagelen bir olaydir. Bu konuda sdylenecek soz

coktur ancak biz bu boliimde Y 6riikan’1n konuyu ele alig bicimini anlatmakla yetinecegiz.

8 Akbulut, Sakabe Dénemi Iktidar Kavgasi, 83-84.

8 Hizmetli, “Genel Olarak Rasid Halifeler Dénemi Olaylari: Sonuglari ve Etkileri”, 30.

0y §riikan, Islam Dini ve Mezhepleri Tarihi 3: Miislimanlikta Dini Tefrika, Islam Tarihinde Ortaya Ctkmus
Ayrilik¢r Goriisler, 35-36.

LY oriikan, Isldm Dini ve Mezhepler Tarihi 1: Hz. Muhammed 'in Dogumundan Oliimiine Kadar Islam Dini
Tarihi, 334-335.

92 Hizmetli, “Genel Olarak Rasid Halifeler Dénemi Olaylar1: Sonuglari ve Etkileri”, 30.
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Hz. Peygamber’in vefat ettigi giin, herkes saskin ve miiteessir bir halde iken
Medineliler (Ensar) Saideogullar1 Cardaginda (Sakifetu Beni Saide) toplandilar.
Aralarinda Emir se¢mek i¢in miizakerelere girismislerdi. Sa’d b. Ubade, hasta oldugu
halde gelip burada bir konusma yapti. Ensar’in meziyetlerinden bahseden bu konusma
Hazrecliler arasinda tasvib nidalariyla karsilaniyordu. Ancak Yoriikan’a gore, Hazreg’ten
daha biiyiik bir kabile olan Evsliler bu hareketten endiseye diistiiler. Onlar da kendi
reisleri olan Useyd b. Hudeyr etrafinda toplandilar. Her iki tarafin reisi de islam’a biiyiik
hizmetlerde bulunmuslardi ancak bunlarin arasinda uzun bir siiredir devam eden bir
cekememezlik vardi. Bu iki kabile Miisliman kardesligi iilkiisii altinda kabile
asabiyetlerini terkederek birlesmiglerdi. Ancak Yoriikkdn’a gore, riyasetin bir tarafa
tevecciihii ile bu hislerin yeniden uyanacagindan korkuluyordu.®® Kanaatimizce Y&riikan
burada onemli bir hususa deginmis, kabilecilik ruhundan dogabilecek catigmalar
gostermeye calisarak Hz. EbG Bekir’in halifeligini mesrulagtirma gayreti igerisine
girmistir. Bu toplantiy1 detayl1 bir sekilde ele alan bazi yazarlarimizin bu ayrintiyr goz
ard1 ettiklerini, Evs ve Hazre¢ arasindaki c¢ekismeye deginmediklerini gérmekteyiz.
Halbuki bu iki kabile arasindaki c¢atisma hilafet tartismalari degerlendirmelerinin

vazgecilmez bir yoniidiir.

Hal boyleyken, Hz. Ebt Bekir, Hz. Omer ve Ebii Ubeyde, Beni Saide
Golgeligindeki topluluktan haber aldilar ve hemen oraya gittiler. Hz. EbG Bekir burada
bir konusma yapti. Yaptig1 konusmada onemli ve dikkat ¢eken bir husus vardr ki bu
husus, hilafet tartismalarinin iizerinde durmasi gerekilen kismini olusturdu. Hz. Ebi
Bekir, Arap kabilelerinin Kureysi tanidiklarini ve emir, Kureys’ten oldugu takdirde
ithtilafa mahal kalmayacagini izah ile, emirlerin Kureys’ten, vezirlerin ise Ensar’dan
olmasmin ve el ele verilerek fikir birligine varilmasinin zaruri oldugunu bildirdi.

Yoriikan’a gore bu sozler derin bir tesir yapti.

Y oriikan bu boliimii anlatirken yazdig dipnotta, Hz. Ebi Bekir’in “Emirler bizden,
viizera sizden.” Tabirinin tizerinde durulmas1 gerektigini sOyler. Ona gore vezir kelimesi
o tarihlerde kullanilmigmidir 6ncelikle buna bakilmasi gerekmektedir. Hz. Peygamber’in

kendisinden sonra hilafetten veya imametten bahsettigi acikca sabit olmadigina gore,

93 Y6riikan, Isldm Dini ve Mezhepler Tarihi 1: Hz. Muhammed 'in Dogumundan Oliimiine Kadar Islam Dini
Tarihi, 336-337.
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“Imamlar Kureys tendir.” demesi diisiindiiriicii bir keyfiyettir. Yoriikdn’a gore buradaki

miinakagalarin kabileler adina cereyan etmis olmasi, bu rivayetlerin zayifligina isaret

eder.%*

Yapilan konusmalardan sonra Hz. Ebi Bekir, Hz. Omer tarafindan halifelige aday
gosterildi. Orada bulunanlarda Hz. EbG Bekir’e biat ettiler. Ertesi giin umumi biat yapildi.
Ashab’dan Ziibeyr b. Avvam, Hz. Ali ve Hz. Ali’nin dostlar1 olan Selman, Ammar, Ebt
Zer, Ebll Leheb’in oglu Utbe, Mikdad gibi zatlar, bir miiddet geri kaldilar.®® Hasim
Ogullar1 Hz. Peygamber’in kendi iglerinden ¢ikmasi sebebiyle diger Miisliiman kabilelere
kars1 daha niifuzlu olmuslardir. Bu sebepten otiirii de hilafetin kendi haklari oldugunu
diistinmiislerdir. Kureysliler hilafetin Hagim Ogullarina gectigi takdirde bir daha onlardan
¢ikmayacag endisesini tasimis olmalidirlar. islam oncesi Emevi-Hasim1 ¢ekismesi® goz
oniinde bulundurdugumuz takdirde Hz. Ebti Bekir ve Hz. Omer’in tatbikatlarryla Islami
gergeveye oturtulmaya calisilan bu kabilevi denge politikasinin 6nemini daha iyi
anlayabiliriz.%” Yériikdn’a gore, sahabe arasinda meydana gelen bu tiir tartisma ve
miinakagalar tamamiyla ictihad ve kanaat farkliliginin bir sonucudur. Sa’d b. Ubade gibi

bazi1 sahabilerin ise siyasi saiklerle muhalefet ettigini ifade eder.%

Boylelikle hilafet, Kureys kabilesinin eline ge¢mistir. Bu donem Kureyslilerin Hz.
Osman doneminde vukuu bulan fitne hadisesine kadar bir biitiinliik i¢erisinde olduklarini
gormekteyiz. Ancak daha sonra gelisen olaylarin degerlendirilebilmesi i¢in Kureys’in

i¢inde oldugu bu durumun daha yakindan incelenmesi gerekmektedir.%

Hz. Eb( Bekir vefat1 yaklastiginda Hz. Omer’i halife tayin etti. Byle bir tayin isini
Hz. Peygamber’in yapmamis oldugu halde Hz. Ebl Bekir’in yapmis olmast ¢ogu

%4 Y 6riikan, Isldm Dini ve Mezhepler Tarihi 1: Hz. Muhammed’in Dogumundan Oliimiine Kadar Islam Dini
Tarihi, 336-337; Zekeriya Akman, “Yusuf Ziya Yoriikin’in Hayati, Eserleri ve Islim Tarihgiligi”,
International Periodical For The Languages, Literature and History of Turkish or Turkic 8/2 (Ocak 2013):
13.

9 Yoriikan, Isldm Dini ve Mezhepler Tarihi 1: Hz. Muhammed’in Dogumundan Oliimiine Kadar Islam Dini
Tarihi, 337-338.

% Akbulut, Sahabe Dénemi Iktidar Kavgas:, 142; Mehmet Azimli, “Hulefa-i Rasidin Dénemi Halife
Secimleri”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi V11/1(2007):54-55.

%7 Hasan Onat, Emeviler Devri Sii Hareketleri ve Giiniimiiz Siiligi, 4. Baski (Istanbul: Endiiliis Yayinlari,
2017), 17.

%Y oriikan, Isldm Dini ve Mezhepler Tarihi 1: Hz. Muhammed 'in Dogumundan Oliimiine Kadar Islam Dini
Tarihi, 337-338.

9 Hasan Onat, Emeviler Devri Sii Hareketleri ve Giiniimiiz Siiligi, 4. Baski (Istanbul: Endiiliis Yaymlari,
2017), 17.
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kesimlerce tartisilmis bir meseledir.’®® Ancak Yoriikan’in eserlerinde bu konuya dair
herhangi bir elestirisine veya yorumuna rastlamadik. Yoriikkan’a gore, Hz. EbG Bekir ve
Hz. Omer devri, ilk hamlelerdeki basarilarin nesesi ile gecti. Hz. Peygamber’in Medine
ve Mekke’deki yeni Miisliiman ruhuna verdigi hiz, o derece derin ve kuvvetli, o kadar
metin ve feyizli olmus idi ki, kisa bir zaman ic¢inde biitiin Arabistan saha kalkmuist1.
Yoriikan, bu halde dini bir tefrikanin firsat bulmasina ve muhalif cereyanlarin

yasanmasina imkan olmadigimni soyler.'%*

Hz. Omer’e suikast yapildiginda halk kendisinin yerine gecebilecek bir halife tayin
etmesini istemis, oda alt1 kisilik bir stira ekibi segerek halifenin bunlarin arasindan birinin
sliranin tayin etmesiyle belirlenmesini vasiyet etmistir. Stra {i¢ giin istisare sonucunda

Hz. Osman’m halifeligine karar vermistir.%?

Hz. Osman’in hilafetinin ilk alti yil1 fetihlerle geg¢mis, ciddi bir fitnenin
yasanmasina ortam olusmamistir. Bazi kaynaklara gore Hz. Osman’in kendinden 6nceki
halifeler gibi yoneticilik deneyimi yoktu. Bu nedenle Hz. Osman, Hz. Omer’in gozettigi
kabileler arasi1 denge siyasetini koruyamamistir. Hz. Osman’in idareci kisiligindeki
eksiklikler iktidar bosluguna sebep olmus bu da Emevilerin isine yaramistir. Hz. Osman
yonetimde Emevilere dncelik vermistir. Onun dostlari, akrabast ve Emevi Hanedani’na
mensup valiler etrafi sarmislardir. Bdylelikle Islam’in yok etmeye ¢alistig1 asabiyetgilik

Hz. Osman’mn eliyle koriiklenmistir. 1%

Yoriikan’a gore, Hz. Osman hiikiimetinin altinci senesinden sonra, ahval degismis,
Suriye’den, Misir’dan, Iran’dan ve Horasan’dan gelen hazinelerle servet ve refah artip
tasmis ve Islam diinyas1 yeni bir goriiniim kazanmistir. Artik Hz. Peygamber devrinde
oldugu gibi mahdud bir Arap mubhitini idare eden fikirler ve usuller bu genis tilkeleri, bu
muhalif milletleri ayni kararlilikla idare edemezdi. Hz. Osman is baginda olmasi itibariyla
durumu idrak etmesine ragmen, suyun akarma gidiyordu. Yoriikan’a gore, Hz.

Peygamber’in eski arkadaslari, Hz. Ali [Ali b. EbG Talib], Eba Zer [Ebl Zer el-Gifari],

100 Akbulut, Sahabe Dénemi Iktidar Kavgasi, 124-129; Azimli, “Hulefa-i Rasidin Donemi Halife
Secimleri”, 50-52.

101 y§riikan, Islam Dini ve Mezhepleri Tarihi 3: Miisliimanlikta Dini Tefiika, Isldim Tarihinde Ortaya
Cikmus Ayrilikgr Gaoriisler, 12.

102 Azimli, “Hulefa-i Rasidin Dénemi Halife Segimleri”, 53.

193 y§riikan, Isldm Dini ve Mezhepleri Tarihi 3: Miisliimanlikta Dini Tefrika, Islam Tarihinde Ortaya
Cikmis Ayrilikgi Goriigler, 12; Akbulut, Sahabe Donemi Iktidar Kavgasi, 144-145,
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EbG’d Derda ve hattd Talha [Talha b. Ubeydullah] ve Ziibeyr [Ziibeyr b. Avvam] gibi
halkin derin hiirmetini kazanmis adamlar ise, ahlakin zamanla olan degisikligini kabule
yanasmiyor ve Hz. Peygamber zamanindaki hayattan farkli herhangi bir hareketi tenkitten
geri durmuyorlardi. Bu noktada ruhlar ayrilmaya, fikirler catismaya ve birbirine zit iki
ictihad, iki cereyan meydana gelmeye basladi. Etrafta kiigiik biiyilk memnun olmayan
kitleler vardi. Bunlar Hz. Ali’nin tenkitlerini 6grenince ve onun kendileri gibi memnun
olmayanlar arasinda bulundugunu haber alinca, ona derinden géniil bagladilar ve onun
cihad ve kahramanligi, simdi zayiflarin hamisi ve hakkin miidafii sifatlar1 ile birleserek

biisbiitiin kutsilesmeye basladi. 1%

Islam tarihgileri, Abdullah ibn Sebe adinda bir Yahudi donmesinin bu donemde
meydana gelen olaylarda biiyiik bir rol oynadigimi nakletmislerdir.'® Yé&riikan da Hz.
Osman ve Hz. Ali donemi olaylarin1 anlatirken bu donemde ortaya ¢ikan fitnenin
kaynaginin bu adam oldugunu 6ne siirer. Abdullah ibn Sebe’nin yaptiklarin1 Y6riikan’in
goziyle degerlendirmek, bu donemdeki olaylar1 degerlendirmesindeki etkenleri

anlamamiz ag¢isindan faydali olacaktir.

Yoriikan’a gére Abdullah ibn Sebe, Hz. Osman Hiikiimeti doneminde Islam’1 kabul
etmis bir Yahudi’dir. Yahudi iken yiiksek mevkilerde olan bu adam Miisliiman olduktan
sonra da bu itibarin1 koruyacagini diisiinmiis ancak halifeden {imit ettigi degeri
gormemistir. Bunun sonucunda Miisliimanlardan intikam almak i¢in uygun zemini
bulunca harekete ge¢cmistir. Hz. Ali taraftari olmaya baslamis ve bir hareket uyandirmak
fikriyle Basra’ya giderek ziiht i takva kisvesine biriinmiistir. Hz. Ali’nin Hz.
Peygamber’den sonra Ashab’in en faziletlisi ve Hz. Peygamber’in vasisi oldugu ve onun
halife olmasinin farz oldugu fikrini ortaya atmus, bu fikirleri yayilinca, kendisi Kife’ye
siiriilmiistiir. Ibn-i Sebe orada da birtakim taraftarlar edinince fikirleri yayilmaya devam
etmis ve bu sebepten 6tiirii de Sam’a siiriilmiistiir Sam’da Ebt Zer ile Muaviye arasinda
ictihat ayriligin firsat bilerek Ebli Zer’1 tahrik etmeye baslamistir. Durumun farkina varan
Muaviye, Ebli Zer’in Medine’ye celbini halifeye yazmaya ve Ibn-i Sebe’yi vilayetinden

¢ikarmaya mecbur olmustur. Abdullah ibn Sebe buradan da Misir’a gitmis, oradan

104 yoriikan, Islam Dini ve Mezhepleri Tarihi 3: Miisliimanhikta Dini Tefiika, Islim Tarihinde Ortaya
Cikmus Ayrilik¢t Gaortisler, 12.
105 Akbulut, Sahabe Dénemi Iktidar Kavgasi, 146.
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Basra’da ve Kafe’deki taraftarlariyla Hz. Ali’nin rizasi ve haberi olmadig: halde, halki
onun biatina davete, Emevi emirlerine muhélefet ve halka ma’rifu emretmelerini

tavsiyeye baglamistir. Yoriikan’a gore onun tavsiyeleri soyle idi:

“Jsd’min avdet edecegine inaniyoruz, halbuki Muhammed ondan daha biiyiik bir
Peygamber oldugu halde nigin ric’at etmesin [geri donmesin]? Keza, her Peygamberin
bir vasisi vardwr, Ali de Muhammed’in vasisidir. Peygamber bizzat, ‘Harin Miisd’ya
nasil ise sen bana oylesin.’ demisti. Ali, Peygamber’in elinde biiyiimiis bir arslandr.
Onun oglu, onun en yakin akrabasi veya kardesi ve onun damadidir. Binaenaleyh hilafet

her bakimdan onun hakkidir ve Osman gasibdur. 1%

Yoriikan’a gore Kife’de ilk isyan ¢iktig1 zaman, Abdullah ibn Sebe’nin Kafe’deki
taraftarlar asiler icine karist1 ve isyan atesini koriikledi. Yoriikan isyan yatistigi halde
bunlarin, valiler hakkinda uydurma mezalim nesrine basladiklarin1 boylelikle halki
yonetime kars1 kiskirttiklarimi soyler.!%” Halbuki halk zaten valilerin uygulamalarindan
memnun degildir ve daha onceleri de bu memnuniyetsizliklerini dile getirmisler ancak
halife bu sikayetlere kayitsiz kalmistir.'® Yorkan boylelikle Basra’da, Kife’de ve
Misir’da isyan hareketleri basladigini, ibn-i Sebe’nin, Misir asileri ile Medine’ye

geldigini ve Hz. Osman facias1 vuku buldugunu séyler.1%°

Hz. Osman’in uygulamalari, siyasi hatalar1 detayl bir incelemeye tabi tutuldugunda
ortya ¢ikan isyanin hakli veya haksiz taraflar1 daha dogru degerlendirilebilecektir. Ancak
biz burada Y 6riikdn’1n da fazla ayrintiya inmeden yaptig1 anlatimindan dolay1 bu detaylar
tizerinde durmay1p sonuglari degerlendirmeyi uygun goriiyoruz. Y 6riikan’in buraya kadar
anlattigimiz yaklasimindan da goriiliiyor ki Hz. Osman déneminde ortaya ¢ikan fitnenin,
sonraki isyan hareketlerinin ve halifenin o6ldiiriilmesiyle sonuclanan ihtilalin bag
sorumlusu olarak Abdullah ibn Sebe gosterilmistir. Kanaatimizce siyasi ve sosyal
krizlerin bu sekilde bir adama indirgenmesi dogru bir yakalsim gibi gériinmemektedir.

Her ne kadar bdyle bir adam var olduysa da fitneyi yayabilmek i¢in buldugu bu hazir

106 yoriikan, Islam Dini ve Mezhepleri Tarihi 3: Miisliimanlikta Dini Tefiika, Isldim Tarihinde Ortaya
Cikmus Ayrilikgit Goriisler, 12-13.

07 yoriikan, Islam Dini ve Mezhepleri Tarihi 3: Miisliimanlikta Dini Tefiika, Islim Tarihinde Ortaya
Cikmus Ayrilikgi Gaoriisler, 13.

108 Akbulut, Sahabe Donemi Iktidar Kavgasi, 147-162.

199 yoriikan, Isldm Dini ve Mezhepleri Tarihi 3: Miisliimanlikta Dini Tefrika, Islam Tarihinde Ortaya
Cikmus Ayrilik¢it Géoriisler, 12-13.
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ortami olusturanlar {izerinde durulmali, bdylesi bir mazeretin arkasina saklanarak

iktidarin hatalar1 gézardi edilmemelidir.

Miisliimanlar arasinda ortaya ¢ikan ayriliklarin temelini olusturan Hz. Osman’in
sehid edilmesi olayindaki en 6nemli nokta, yasanan bu olayin siyasi ve dini boyutudur.
Yani bu olay siyasi midir, yoksa dinl midir? Bu soruya verilebilecek cevap sonradan
ortaya ¢ikan sorunlarin da anlasilmasina yardimeci olacaktir. Kimi yazarlara gore bu
tamamen siyasi bir hadisedir. Ancak Muaviye olay1 dinsel bir sorun haline getirmistir.
Olay dini bir boyut kazaninca da ayrilik mesrulastirilmistir. Bugiin hala Hz. Ali-Hz.
Osman tartismasi devam ediyor ise bunun nedeni siyasi yargilarin dini anlayisa
doniismesi olsa gerektir. Hz. Osman’in Miisliimanlar tarafindan 6ldiiriilmesi olayimndan
gerekli sonuglar ¢ikarilabilseydi, yoneticiler halkin isteklerini dikkate alarak bir yonetim
bi¢imi olusturabilirlerdi.!’® Ancak ileriki siireglerde yasanan olaylar goz oOniinde
bulunduruldugunda gériilen o ki yoneticiler pek de ibret almis géziikmemektedirler.

Diistilen hatalar ¢ogu kez tekrarlanmis halkin istekleri géz ardi edilmistir.

Hz. Osman’in sehid edilmesinden sonra bir miiddet yeni halife konusuda tereddiit
yasanmis ancak Medine’deki ¢ogunlugun istegi iizerine en gii¢lii aday olan Hz. Ali’ye
biat edilmistir. Hilafete en giiclii iki rakip olarak Hz. Omer’in segtigi suradan olan Talha
ve Zibeyr’in de Hz. Ali’ye biat etmesi Hz. Ali’nin hilafetini gliglendirmis ancak Hz.
Ali’nin sonraki tavri bu durumu kendi aleyhine ¢evirmistir. Talha ve Ziibeyr biatten sonra
Hz. Ali’ye gelip ondan valilik istemigler, Hz. Ali bu isteklerini geri gevirince kirgin bir
sekilde umre yapmak i¢in halifeden izin alarak Medine’den ayrilmiglardir. Halife
seciminde dahi rakip olan bu iki gii¢lii adaya Hz. Ali’nin valilik bile vermemesi
diistindiiriiciidiir. Ancak Hz. Ali’nin bu davraniginin gergek nedeni bilinmemektedir.
Bilinen sey odur ki bu Hz. Ali’nin hilafetinin ilk siyasi hatasidir.*** Yériikan bu durumu
Hz. Ali’nin siyasi tecriibesizligine dayandirarak, kendisine yegane rakip olacak olan bu

iki adam1, hem de kendisine biat ettikleri halde idare edemedigini diisiiniir.!*2

Aslinda Yoriikan’in Hz. Ali hakkindaki elestirileri kanaatimizce biraz

acimasizcadir. Hz. Ali gibi Hz. Peygamber’in yaninda yetismis, Ebi Bekir ve Hz. Omer

110 Akbulut, Sahabe Donemi Iktidar Kavgasi, 166-167.

11 Akbulut, Sahabe Donemi Iktidar Kavgasi, 168-170.

W2y sriikan, Islam Dini ve Mezhepleri Tarihi 3: Miisliimanlikta Dini Tefrika, Islam Tarihinde Ortaya
Cikmus Ayrilik¢it Goriisler, 25-28.
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gibi halifelerin hilafeti zamaninda onlarin yaninda olmus, devletin yasadigi tiim sorunlari
gérmiis ve tecriilbe etmis bir insanin siyasi tecriilbeden yoksun oldugunu diisiinmek

gercegi yansitmiyor gibi goriinmektedir.

Muaviye hamlelerini planli ve temkinli bir sekilde yapiyor iken, Hz. Ali kendince
dogru olan1 yapmaya ¢alismakta ise de siyasi hatalara diismekteydi.'!® Heniiz biat tamam
olmadigi ve vaziyet istikrar bulmadigi halde valileri, hem de Ebt Misa el-Es’ari gibi halk
lizerinde derin niifuza malik valileri azletmesi, }'* kendi tarafinda olmasina ragmen Misir
valisi Kays ibn Sad’it gergekligini tam olarak arastirmadigi bir suglamadan Otiirii
gorevinden almasi hep bu siyasi hatalarindandir. Kays’in yerine atadig1 vali Misir halkina
bask1 yapinca halk tarafindan 6ldiiriilmiis ve boylelikle Misir kaybedilmisti. Hz. Ali’nin
yaptig1 hatalardan otiirii biiyiikk Sahabe kendisine karsi cephe aliyor bu durumda
Muaviye nin isine yartyordu.!!® Yériikan, Hz. Ali’nin bu hususta nufuz-1 nazar sahibi
Mugire’nin ve candan dostu Ibn-i Abbas’in fikirlerine asla yanasmadigini ve nihayet ibn-
I Abbas’in onun yiiziine kars1, “Ya Ali, seci [cesur] fakat miidebbir degilsin.” dedigini
kaydeder. Ona gore Hz. Ali ise ibn-i Abbas’a, “Seni Sam valisi tayin ettim.” diyor ve

Sam’daki vaziyete goz yumarak, ezberden emirler veriyordu.'®

Hz. Ali’nin Talha ve Ziibeyr’i dariltmasi, Hz. Aise’yi de yanlarina ¢ekerek isyan
¢ikarmalarina ve bunun sonucu olarak Cemel harbinin yasanmasina sebep olmustur.
Yoriikkdn Cemel harbini degerlendirirken yine Abdullah ibn Sebe’nin roliine deginir. Ona
gore, Cemel vak’asinda iki taraf anlasmus iken, Hz. Ali’nin haberi olmaksizin ibn-i
Sebe’nin tesvikiyle mukabil tarafa bir gece baskin yapilmis ve harp alevlenmis, tefrika
derinlesmistir. Goriiliiyor ki Yoriikkan yasanan olaylarda genel olarak Abdullah ibn

Sebe’yi sorumlu tutumustur.t’

Yoriikan’a gére Hz. Ali’nin ordusunda, Ibn-i Sebe’nin Hz. Ali’yi tafdil ve takdis ve

onu ilahlastirma girisimleri sonu¢ vermis, bu hadise, Hz. Ali ordusunda miifrit Siiler

13 Akbulut, Sahabe Donemi Iktidar Kavgasi, 168-180.

14 Yoriikan, Islam Dini ve Mezhepleri Tarihi 3: Miisliimanlikta Dini Tefiika, Isldim Tarihinde Ortaya
Cikmus Ayrilikgi Gariisler, 26.

15 Akbulut, Sahabe Donemi Iktidar Kavgasi, 168-180.

116 Yoriikan, Islam Dini ve Mezhepleri Tarihi 3: Miisliimanlikta Dini Tefiika, Isldim Tarihinde Ortaya
Cikmus Ayrilik¢i Gariisler, 26.

W7 yoriikan, Isldam Dini ve Mezhepleri Tarihi 3: Miislimanlikta Dini Tefrika, Islim Tarihinde Ortaya
Cikmus Ayrilik¢it Géoriisler, 13-14.
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olugmasina zemin hazirlamistir. Bu olaylar takip eden Siffin savasinda ise Muaviye
ordusunun Amr ibni’l-As’1n tavsiyesi iizerine, mizraklarin uglarina Mushaflar1 asmalari
ve ziiht {i takva erbabinin “Kitabullaha davet ediliyoruz, artik harp edemeyiz.” demeleri
izerine yapilan hakem meselesinden dolay1, miifrit Siiler’e tam zit bir grub olan Hariciler
ortaya ¢ikmigtir. Bunlarin ilk firkast Haruriyye namiyla anilir. Bunlar, “Biat ancak
Allah’a olur, memleketin idaresi surad iledir, imamet ve hilafet asilsiz seylerdir. Bu gibi
miihim meselelerde insanlardan hakem olmaz.” diyerek Hz. Ali’nin ordusundan
ayrildilar ve Hartird mevkiinde toplandilar. Y6riikkan Hz. Ali’nin bizzat bunlarin yanlarina

giderek bircogunu ikna ettigini soyler.'®

Hakemlerin kararlarindan sonra Kiife ve Basra Haricileri Nehrevan’da toplandi.
“Hakem usuliinii kabul edenler kdfirdirler, biz tévbe ettik, tovbe etmeyen kdfirlerin kani
heldldir.” dediler ve kadinlara varincaya kadar ele gegirdikleri Hz. Ali taraftarlarini katle

basladilar. Hz. Ali bizzat bunlarin iizetlerine bir ordu ile gitti ve hepsini dagittr. !

Yériikan Islam’da firkalasma hareketlerinin bu noktada basladigini ifade etmekte

ve bu durumu soyle aciklamaktadir:

“Anlasiliyor ki, bunlarda firka ve mezhep fikri, bir isyan, bir huriic hareketi, bir
mesele tizerinde ihtildf yiiziinden husule gelebiliyordu. Nitekim bu devri takip eden asirda
“Kur’an mahlitktur veya degildir” meselesinden dolayi ¢ok defa kan dokiilmiistiir.
Bilhassa imam fikrinden dolayr kanli miicadeleler aswrlarca devam etmistir. Nitekim
Hariciler, umumiyetle Ebii’l Hasan el-Es’ari’nin mezheplere dair olan meshur eseri
Makalatu’I-Islamiyyin’de beyan ettigi vechile, Hz. Ali’yi, Hz. Osman’i, hakemleri ve
bunlarin taraftarlarim kafir saymakta ve zalim olan bir sultana huric [karsi koymak]
ldzim geldigini kabulde miittefik idiler. Bu anlayis, Hariciligin hassa-i miimtazesidir
[belirgin ozelligidir]. Bu esasta birlestikten sonra diger noktalardan ve fer’ilerden ihtilaf,

yeni yeni firkalarin zuhurunu icap ettirmigti.””**°

18 Yriikan, Islam Dini ve Mezhepleri Tarihi 3: Miisliimanlikta Dini Tefiika, Isldim Tarihinde Ortaya
Cikmus Ayrilikgi Gariisler, 14.

119 Y oriikan, Islam Dini ve Mezhepleri Tarihi 3: Miisliimanlikta Dini Tefiika, Islim Tarihinde Ortaya
Cthkmuig Ayrilikgi Goriigler, 14; Akbulut, Sahabe Ddnemi Iktidar Kavgasi, 199-209; Kubat, Islam
Mezhepleri Tarihi, 81.

120 yoriikan, Islam Dini ve Mezhepleri Tarihi 3: Miisliimanlikta Dini Tefrika, Islam Tarihinde Ortaya
Cikmus Ayrilik¢r Goriisler, 15.
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Yoriikan’a gore Hz. Ali, Harici olarak ayrilan bu grubla ugrasirken, kendi ordusu
icinde, Abdullah ibn Sebe ve taraftarlarinin hisleri kamg¢ilamalariyla, Haricilerin
telakkilerine kars1 Hz. Ali’yi savunma asiriligina kagan grubun sayisi artiyordu. Y oriikan

bu durumu soyle ele alir:

“Haricilerin Hz. Ali 'ye asi hatta daha ileri giderek kdfir demelerine karsi, bunlar
Hz. Ali’nin fazileti hakkinda mevcut hadiselere daha bir¢ok mevzii’lart (uydurma
hadisleri) da ilave ediyorlar ve Kur'an’in bazi dyetlerini Hz. Ali 'nin vasiligi ve halifeligi
ile tefsir ediyorlards. Iddialarina gére, Ashab i biiyiikleri, Hz. Peygamber 'in vasiyetini
zdyi etmisler, Kur’an’a dsi olmuslar ve diinya tamaiyla dinden ¢ikmislardi. Fedek
meselesi, Ebii Bekir’in hissiyati, Hz. Peygamber’in son hastaliginda vasiyetname
istemesine Hz. Omer’in mani olmast onun a’'malini gésteriyor, diyorlardi. Binaenaleyh
bunlardan ve bunlara yardim eden bilumum Ashab’dan teberri [yiiz ¢evirmek] ve Ehl-i

Beyti tevelli etmek [sevmek] esas akidelerini teskil etti.”'?*

Artik ilk halifelere ve taraftarlarina sdviip sayilmaya baslandi. Hz. Ali bu fikirleri
Ogrenince bizzat minbere ¢ikip bu fikirleri reddetti. Bu fikirde bulunanlarin dinden ¢ikmis
olmalarn itibariyla cezalandirilacaklarini ildna mecbur oldu. Fakat hadise bu kadarla
kalmadu. ibn-i Sebe, kendine inanmus taraftarlarini, yabancilardan gizlenmis tenha yerlere
cagirarak bazi sirlar daha verecegini sOyledi, bunlardan sz aldi ve bu esrarin ancak ehil

olanlara sdylenebilecegini taahhiid etmelerini istedi.!??

“Diinyada hi¢ goriilmemis ve emsali isitilmemis, harikulade kahramanligin Hz.
Ali’den zuhuru, fevkalade belagat ve fasahat [giizel ve agik konusma], hazircevaplik,
esyanin hakikatlarina tasarruf, gaibden haber vermek, oliileri diriltmek, gibi bitmez
tilkenmez meziyetlerin sirr1 nedir, bunlar nereden gelmistir gibi sualler sorarak, esrarin
korunacagini kuvvetle temin ve tekid ettirdikten sonra, “Bunlar uliihiyyet havassi
(6zellikleri), ndasiut [mahlikiyyet] kisvesinde Davud’'un zuhur ve tecellisidir, ey esrar-i
hakikata tesne kardesler, biliniz ki, Ali ilahtir ve ondan baska Allah yoktur.” dedi. Bu

fikirlerini, Hz. Ali’ye isnad edilmekte olan, “Ene hayyun la emiit, ene bdisu men fi’l-

121 yoriikan, Islam Dini ve Mezhepleri Tarihi 3: Miisliimanlikta Dini Tefiika, Isldim Tarihinde Ortaya
Cikmus Ayrilikgi Goriisler, 15-16.

122 yoriikan, Islam Dini ve Mezhepleri Tarihi 3: Miisliimanlikta Dini Tefrika, Islam Tarihinde Ortaya
Cikmus Ayrilik¢ir Goriisler, 6.
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kubiir, ene mukimu’l-kiyame” gibi sozlerle teyit etti.” Yorikkdn bu sirin yayginlik

kazanmakta gecikmedigini, ordu i¢inde bomba gibi patladigini kaydeder.

Bunlar Hz. Ali’nin yiiziine kars1 sen Allah’sin dediler, fakat o, bunlari, eger tovbe
etmezlerse ateste yakacagini sdylemek suretiyle tehdit etti. Yoriikan, ibn-i Hazm’in
Fisal’de beyan ettigine gore, Hz. Ali bu adamlar1 ateste yakmis ve bunlar atese atilirken,
“Iste simdi Ali’nin ulhiyyeti hakkindaki iddiamizin dogrulugu tebeyyiin etti. Zira

Allah’tan baska kimse ates ile azap vermez.” dediklerini kaydeder.

Yériikan bu rivayetin, Ibn-i Hazm’dan baska bircok kaynakta da zikredildigine
deginerek, Abdiilkahir Bagdadi’nin: “Hz. Ali, bunlarin, iki ¢ukur kazilarak ¢ukurda
vakilmalarint emretti. Bir kismini yaktiktan sonra Sam taifesinden ve kendi askeri arasina

ihtildf gireceginden korkarak digerlerini birakt.” ifadesine yer verir.

Yériikan Ibn-i Hazm ve Bagdadi gibi isnat ve rivayetleri tenkide selahiyetli ve
Islam seriat1 esaslarina sadik iki 4limin bu vak’ay1, miispet bir hadise gibi tetkike liizum
gormeyerek nakletmelerinin, ateste yakmak cezasinin vukuunda siiphe olmadigini
gosterdigini belirtir. Hz. Ali’yi verdigi bu cezadan dolay1 elestiren Yoriikan: “Halbuki
clirlim ne derece agir olursa olsun, ateste yakmayi, Miisliimanlik esaslar1 haricinde olmak
itibariyla, Hz. Ali’nin tamdigimiz ahlaki ile kabil-i telif bir hareket olarak

gormiiyoruz.”1% der.

Yoriikan, Hz. Ali’nin siyasi ihtiraslar pesinde kosarken, kendi taraftarlarinin
kendini yiiceltip yiiziine kars1 I1ah diyecek kadar ileri gitmelerine yol agtigini diisiiniir.
Ona gore Hz. Ali, Samlilarla ugrasacagina kendi Siasiyla ugragmaliydi. Hz. Ali’nin bu

ihmalinin neticesinde Sia azdikca azmist:.*?*

Yoriikan’a gore Sebeiler, Siiler, Hariciler, Nasibiler, Mufaddaliler, Ali-Allahiler
daha kendi zamaninda ve onun yiiziinden ortaya ¢ikmislardir. Sonra bu alevlenen
yangimin daha tahripkar oldugunu sdyleyen Yoriikan “Keysaniler, Aleviler, Abbasiler,

Ravendiler, Miislimiyyeler, Imamiyye, Zeydiyye, Ibadiyye, Batmiyye, Ismailiyye ve siirii

123 Yriikan, Islam Dini ve Mezhepleri Tarihi 3: Miisliimanlikta Dini Tefiika, Isldim Tarihinde Ortaya
Cikmus Ayrilikgi Goriisler, 17.
124 yoriikan, Islam Dini ve Mezhepleri Tarihi 3: Miisliimanlikta Dini Tefrika, Islam Tarihinde Ortaya
Cikmus Ayrilik¢r Goriisler,27.
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siirii firkalar hep bu yiizden birbirini takip etmis ve bugiine kadar Islam diinyasmin huzur

ve emniyeti kalmamis oldu, gitti” der.

Yoriikan, ilk devrin biiyiik adami1 Hz. Ali’nin, sonraki devirde biisbiitiin baska bir
adama dondistiigiinii, mahdut bir mintikanin idaresine saplandigini ve imparatorluk
devrinin ne oldugunu kavrayamadigini diisiiniir. “Hakim oldugu milletleri anlamak sdyle
dursun, bizzat Siasimnin temayiillerini bile goremedi ve her giin temasta bulundugu
arkadaslarinin hissiyatin1 takdir edemedi. Kisaca ifade etmek i¢in denebilir ki, Ali

zamaninin adami degildi.” diyerek Hz. Ali’yi sertge elestirir.

Yoriikan’a gore o idare edildigi zaman emsalsiz bir kahraman ve idare ettigi zaman
ise nufuzsuz bir adamdi. Onun biiyiik sahsiyetindeki bu iki tecellinin neticesidir ki,
kendinden evvelki devirde her hareketi ile o Islam milletini giiglendirdigi halde, kendi
devrinde parcalamis ve kendinden sonra her hatirasi ile millete bin darbe indirilmistir.
Biitiin siyasi, ilmi ve dini firkalar, ihtilalciler, 1slahatgilar ve tarikatgiler baslangi¢ olarak
Hz. Ali’yi almislar, efsaneler, hileler, rumuzi oyunlar onun golgesi altinda yer bulmustur.
Arkadaglar arasindaki ilmi imtiyazi, hatirindan bile ge¢irmedigi cereyanlara kaynak
olmustur. Nihayet Hz. Peygamber’in Hz. Ali’ye mahrem olarak esrar [sirlar] tevdi ettigi
ve birtakim gizli ilimler dgrettigi ve hattd Kur’an’dan bir ciiz’iin Hz. Ali’ye nazil oldugu
ve bu ciizde gegmis ve gelecek biitiin hakikatlerin beyan edildigi halde sakli tutulmakta
oldugu fikri ¢ikarilmistir. Bugiin islam diinyasinin yarisini teskil eden Batiniler, Siiler ve

Aleviler kAmilen bu itikattadirlar.1?®

Yoriikan, Islam diinyasinda dogmus olan ilimler, sarf, nahv ve aruza varincaya
kadar, hep ondan [topraktan biter gibi] nebat ettirildigini ve hepsinin baslangicina Hz. Ali
konuldugunu sdyler. Islam’da felsefe, kelam ve tasavvuf miinakasalarina kiiciik mikyasta
baglamis olan Hasan Basri, Hz. Ali’yi gérmedigi halde Hz. Ali’nin sakirdi addedilmistir.
Bu vasitalarla Miisliimanlig1 pargalayan ve onlari birbirine bogazlatan dini mezhepler ve
daha sonralar1 ahlaki ifsat eden tarikatlar hep menselerini Hz. Ali’den aldiklarini iddia

etmislerdir.

125 yoriikan, Islam Dini ve Mezhepleri Tarihi 3: Miisliimanlikta Dini Tefrika, Islam Tarihinde Ortaya
Cikmus Ayrilikgt Gaortisler,27-28.

53



Yoriikan’a gore Hz. Ali, diinyanin en hayirhah ve namuskar adami iken en hodkam
ve miifsid adamlarin elinde masa gibi kullanilmigtir. Hz. Ali, kendini bu dereceye
diismekten kurtarmanin yolunu bilememis ve bu ¢igir1 torunlan gittikge kamgilamastir.
Yoriikdn bu durumu su sozlerle ozetler: “Su oldu ki, mefkire yapicilar, mefkiireyi

yiktilar,”1%

Yoriikan’a gore Hz. Ali’nin hayatina bu kisa bakis, imamet ve hilafet fikrinin
Miisliiman diinyasinda neler yaptigini, daha dogrusu neler yiktigini bize géstermektedir.
Lakin is bu kadarla bitmis degildir. Biitiin dini ihtilaflar ve tefrikalar hep bu yiizden
cikmistt ki, Miisliman aleminin hala islemekte bulunan, iyi olmayan yarasi bu zehirli

hangerin darbelerinin eseridir.*?’

Yoriikan’in ifadelerinden de agik¢a anlasiliyor ki, Hz. Ali déneminde yasanan
olaylar Hz. Ali’den kaynaklanan kisisel bir mesele gibi gosterilmekte olup Hz. Ali agir
ithamlar altinda birakilmaktadir. Yorikdn’in yaklasimina gore dinde firkalagsmalar,
sapmalar, her tirlii ayriliklar ve yasanan fitneler Hz. Ali ve onun neslinden
kaynaklanmaktadir. Bu yaklasim ne kadar dogru olabilir? Dort halife donemine
bakildiginda bir¢ok ayriligin Hz. Ebu Bekir doneminde dahi bagladigi goriilmektedir.
Halbuki Yoriikan ilk ti¢ halife donemine ¢ok az deginmekte olup olaylar zincirini gzardi
etmektedir. Hz. Ebu Bekir doneminden baslayip diger dort halife donemini de kapsayan
ve hala siiregelen olaylar zinciri vardir Fedek meselesi bunlardan biridir. Hz. Ali
déneminin en biiylik sorunlarindan biri Hz. Osman zamaninda yasanmistir. Hz. Osman’in
eyaletlerden gelen bir grup Miisliiman tarafindan o6ldiiriilmesi ve Hz. Ali’nin bdyle bir
zamanda halife olmasi elbetteki beraberinde ciddi tartigmalar1 getirmis, Miisliimanlarin
gorls ayriliklar1 yasamasina sebep olmustur. Hz. Ali donemi degerlendirilirken diger ii¢
halife doneminden bagimsiz ele alinmamali, yasanan olaylar bir zincirin halkalar1 gibi
diistiniilmelidir. Yoriikdn’in Hz. Ali hakkindaki olumsuz degerlendirmelerin ise yasanan
krizlerin bir doneme ve hatta bir kisiye baglanmasi agisindan haksiz degerlendirmeler

oldugu kanaatindeyiz.

126 Y oriikan, Islam Dini ve Mezhepleri Tarihi 3: Miisliimanlikta Dini Tefiika, Isldim Tarihinde Ortaya
Cikmus Ayrilikgi Gariisler, 28.
127 yoriikan, Islam Dini ve Mezhepleri Tarihi 3: Miisliimanlikta Dini Tefrika, Islam Tarihinde Ortaya
Cikmus Ayrilik¢it Gaoriisler, 34.
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2.2.2. iman-Amel iliskisi ve Biiyiik Giinah Problemi

Biiyiik giinah probleminin ortaya ¢ikis nedenlerini anlayabilmek icin dncelikle
iman- amel iligkisinin tartisilmaya basladig1 olaylar1 incelemek yerinde olacaktir. Bu
olaylarin basinda Cemel harbi gelmektedir. Olaylarin ¢ikis noktasi aslinda tam da
burdadir. Cemel harbi Hz. Ali’nin halifeligi doneminde vuku bulmustur. Hz. Osman’in
katlinden sonra kanin taleb edenler Hz. Ali’ye kars1 isyan hareketi baslatmislardi. isler
Oyle bir boyuta geldi ki Miisliiman olan iki taraf savas meydaninda karsi1 karsiya geldiler.
Ve savas patlak verdi. On bin Miisliimanin sehid olmasiyla sonuglanan bu aci olay
sonucu, bu savaga katilip birbirlerini 6ldiiren Miisliimanlar hakkinda, dldiiren ya da
oldiiriilenin iman1 varmiyd1 tartigmasi giindeme gelmistir. Cemel harbi sonrasi, sistemli
olmamakla beraber iman-amel iliskisi konusunda tartismalar baslamis oldu. Bu
tartismanin hararetlenmesi ise hakem olay1 ve sonrasinda yasanan olaylar sonucunda

gergeklesmistir. 1?8

Hz. Ali ordusunun zaferiyle sonuglanan Cemel harbinden sonra Muaviye Hz.
Ali’ye biat etmedi. Hatta onun hilafetinin mesru olmadigi propagandasini yapmaya
basladi. Hz. Ali, Muaviye’nin Miisliimanlari kendi aleyhine kiskirtmalarina son vermek
ve hilafette birligi saglamak amaciyla yeni bir ordu hazirlatip Muaviye’'nin iizerine
yiiridii. ki ordu Siffin’de kars1 karsiya geldi. Siddetli bir ¢arpismadan sonra Hz. Ali
ordusu zafere yaklasmisti. Bunu géren Muaviye siyasi bir hamle yaparak savagin seyrini
degistirdi. Mushaflar1 mizraklarin ucuna takarak aramizda Allah’in kitab1 hakem olsun
dedi. Amac1 Hz. Ali’nin ordusu i¢inde ayrilik olusturmakti ve basarili da oldu. Hz. Ali
bunun bir hile oldugunu anladiysa da ordusu igerisindeki boliinmenin oniine gegebilmek
i¢in tahkime raz1 oldu. Belkide bu onun yaptig1 en biiyiik siyasi hataydi. iki taraf da
kendileri i¢in hakem belirlediler. Hz. Ali’nin hakemi Ebl Misa el-Es’ari, Muaviye’nin
ise Amr b. As idi. ki hakem uzlastilar. Hz. Ali icin hakemlik yapan Eb(i Miisa el-Es’ari
Hz. Ali’yi savunmak yerine onu halifelikten azlettigini ilan etti. Amr b. As ise bu
durumdan yararlanarak Hz. Ali’yi gérevden azledip Muaviye’yi tayin ettigini ilan edince

isler iyice karistt. Hz. Ali ordusundan bir grub tahkimi kabul ettikleri i¢in hata

128 Yriikan, Islam Dini ve Mezhepleri Tarihi 3: Miislimanhikta Dini Tefrika, Islam Tarihinde Ortaya
Citknug Ayrilikgi Goriisler, 15; Akbulut, Sahabe Déonemi Iktidar Kavgasi, 186-223; Arslan, Kelam Tarihi
ve Ekolleri, 47-49.
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yaptiklarini, bundan dolay1 da tovbe ettiklerini agiklayarak Hz. Ali’nin de tovbe etmesini
istediler. Hz. Ali onlarin bu isteklerini reddedince de ordudan ayrildilar ve Hz. Ali’yi
hakeme razi oldugu i¢in kiifiirle sugladilar. Sonra da bu kiifiir ¢emberini daha da
genigleterek kendileri disinda kalan herkesin kiifriine hiikmettiler. Harici diye
adlandirilan bu grubun, biiyiik giinahin Miisliiman1 dinden ¢ikardig1 tezi, diger Islam

mezheplerini de farkli sekillerde etkilemistir.1?®

129 Akbulut, Sahabe Dénemi Iktidar Kavgasi, 186-223.
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UCUNCU BOLUM

YUSUF ZiYA YORUKAN’A GORE EMEVILER VE ABBASILER
DONEMINDE ISLAM AKAIDI’NIN OLUSUM SURECI

3.1. Emeviler Dénemi itikadi Tartismalar

Emeviler Devri, Hz. Osman’in kanin talep ederek harekete gecen Muaviye nin,
Hz. Ali’nin 6liimiinden sonra oglu Hasan’in da hilafetten vazgegmesi lizerine, iktidari ele
gecirmesiyle birlikte fiilen baslamis olur ve son Emevi hiikiimdari I1. Mervan’in Abdullah
b. Ali komutasindaki orduya yenilerek Misir’a kagmasindan sonra Abbasi iktidarinin
kurulmasiyla birlikte sona erer. Yaklasik doksan yil siiren bu dénem, Islam’mn
yayilmasina, gelisip giliclenmesine oldugu kadar, minberlerden Ali b. Ebi Talib’e
sOviilmesi, miihtedilerden cizye alinmasi gibi baz1 diisiindiiriicii olaylara da sahne olmusg

bir donemdir.13°

Emevi Hanedaninin iktidara gelisiyle Islom diinyasinda imamet tartismalar1 daha
bir hareketlilik kazanmistir. Hz. Peygamber’in damadi ve amcasinin oglu olan Hz. Ali ile
torunlarmin basina gelenler, Islim aleminde telafisi miimkiin olmayan ihtilaflarin
derinlesmesini beraberinde getirmistir. Kerbela’da Hz. Peygamber torununa reva goriilen
zuliim ve iskence, Islam toplumunu derinden sarsmustir. Emevi ydnetimi bunu ortbas
etmek gayesiyle bir bahanenin pesinde idi. Ancak Emevi yonetimine kars1 Sia tavrini
daha da sertlestirmistir. Emeviler iktidarlarin1 saglama almanin tek yolu olarak kendi
iktidarlarin1 ve otoritelerini mesrulastirmak oldugunun farkindaydilar. Bu da onlari,
“Yaptiklarinin hepsinin Allah’1n takdiriyle oldugu” tezini desteklemeye gotiirmiistiir. Bu
da cebr anlayisindan baska bir sey degildir. insanin dzgiirliigiinii yok eden cebir ideolojisi,
Emevi sultanlarinin keyfi tasarruflarini mesrulastirmaya, hadisleri de Kkullanarak
determinist bir anlayis gelistirmeye, 3! halkin kendilerine kars1 ayaklanmalarini énlemeye

ve siyasi mevkilerini saglamlastirmaya hizmet etmistir.!3?

130 Hasan Onat, Emeviler Devri Sii Hareketleri ve Giiniimiiz Siiligi, 4. Baski (Istanbul: Endiiliis Yaynlari,
2017), 17.

131 Fazlur Rahman, Tarih Boyunca Islami Metodoloji Sorunu, 6. Bask1 (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari,
2014), 89-98.

182 Siit, Islam Diigiincesinde Ilk Muhalifler Ma bed el-Ciiheni ve Gayldn ed-Dimagki, 116.
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Birgok miistesrik, Emevilerin hiikiimeti ele almalarini, Miisliimanliga bir darbe ve
hakiki Miisliimanligin maglubiyeti seklinde gosterir. Ydriikan’a gore, bu tamamen yanlis
bir diisiincedir. Emeviler, Hz. Peygamber ve halifeler devrindeki idare sistemini, siyasi
cepheyi ve hayat telakkisini, zamanin zaruretleri neticesinde degistirmislerdir. Gergi bu
hanedana mensup olanlarin ¢ogu sahsen miisliiman ananelerine sadakat gostermemistir.
Lakin Hz. Ali ve Abbas evlatlar1 bu hususta onlardan ¢ok daha fena mecralara
yonelmislerdir. Bunlar dinde yeni cereyanlari, Selef’in kabul ettikleri esaslara muhalif
istikametleri takip etmislerdir. Hatta denilebilir ki dinde sapma Hz. Ali zamaninda ve Hz.
Ali yliziinden ¢iktig1 gibi, bu sapmalari onun nesli tegvik etmistir. Binaenaleyh Muaviye
tarafina gegen Miisliimanlarla Hz. Ali tarafindaki mevzubahis Sia akidesi arasinda din ve
miisliimanlik bakimindan fark yoktur. Hepsi Kur’an’in naslarina, Hz. Peygamber’in
hadislerine dayanir. Bunlarda, iman esaslarinin, zahiren ifade edildigi vechile tevil ve
tefsir edilmeksizin kabuliine ve Hz. Peygamber zamanindan beri devam eden ananelere
oldugu gibi sadakate taraftardirlar.’®® Emevi iktidar: gerek dini gerek siyasi-ictimai pek
cok yonden tenkide ugramustir. Saltanata yonelik tenkitlerin basinda -6zellikle Siilik
yoniinden-, Muaviye ile baslayan Umeyye Ogullar1 iktidarmin mesruiyeti meselesi
gelmektedir. Emeviler mesruiyetlerini temin edebilmek, Hagimogullari’nin muhalefetine
direnebilmek i¢in Hz. Ebi Bekir ve Hz. Omer’in halifeliklerini daima one ¢ikarmislar;
onlar iizerinden kendi iktidarlarinin mesru oldugunu iddia etmislerdir. Hem Harici hem
de Sii imamet nazariyesinin tesekkiilinde, énemli rolii bulunan bu konunun Islam’mn
temel kaynaklar1 Kur’an ve Siinnet 1g18inda degerlendirilmesi icap eder; aksi takdirde

saglikl1 neticelere ulasmak pek miimkiin olmaz.13*

Araplarin Islim’dan 6nce koklii bir devlet gelenegine sahip olmadiklari, politik
tecriibe bakimindan kabilelerin asagi yukari miisavi oldugu bilinmektedir. O zamanki
Arap ictimai diizeninin de tamamen kabile miinasebetleri iizerine kuruldugu tespit
edilmistir.’*® Hz. Peygamber’in saghiginda gergeklestirdigi ilk Islim devletinin ve o
zamanki uygulamalarin, Kur’an’in siyasi diisturlar1 dogrultusunda oldugu siiphesizdir;

“bu temel prensiplerin en giizel 6rneklerini Hz. Peygamber ve ilk halifelerin idari ve

138 Yoriikan, Islam Dini ve Mezhepleri Tarihi 3: Miisliimanlikta Dini Tefiika, Isldim Tarihinde Ortaya
Cikmus Ayrilikgr Gariisler, 19.

134 Onat, Emeviler Devri Sii Hareketleri ve Giiniimiiz Siiligi, 20.

135 Yoriikan, Isldm Dini ve Mezhepler Tarihi 1: Hz. Muhammed’in Dogumundan Oliimiine Kadar Islam
Dini Tarihi, 23-36, Onat, Emeviler Devri Sit Hareketleri ve Giiniimiiz Siiligi, 20.
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siyasi tatbikatlarinda” bulmak miimkiindiir. Bununla beraber Hz. Peygamber’in “idare ve
siyaset mevzuunda muayyen bir nizdm ortaya koymus” oldugunu sdyleyebilmek biraz
zordur. Durum béyle olunca, Hz. Peygamber’in vefatindan itibaren Islam tarihi boyunca
muhtelif isimlerle karsimiza ¢ikan siyasi yapilar1 ve idari tatbikatlar1 bir arayis olarak
telakki etmek ve bunlari Kur’an’a gore degerlendirmek zarureti kendiliginden ortaya

cikacaktir, 1%

Emevi iktidarinin mesruiyyeti konusuna iste bu temel bilgilerin 1s181inda egilmek
gerekmektedir. Dort halife donemi uygulamalarina dayanilarak onlar1 yargilamak bizleri
yanlis neticelere gotiirebilir. Hatta Hz. Peygamber’in vefatindan sonra, Miisliimanlar
arasinda zuhur eden ihtilaflarin, “siyaset, kavmiyet, sahsi menfaat ve istiinlik temin
etmek gibi muhtelif i¢timai endiseler neticesinde tesekkiil ve tezahiir etmis olduklar1”
hususunu goz 6niine alarak 6nce dort halife donemini degerlendirmek 1azimdir. Islam’in
ideal tatbikatinin sadece sahabe devrine hasredilmesi kanaatimizce tartisilmasi gereken

bir meseledir.

Emeviler devri Islam mezhepleriyle alakali pek ¢ok gelismelere de sahne olmustur.
Bu donemde, ilk defa iktidara karsi ciddi silahli mukavemet gosteren firka olarak
karsimiza Hariciler ¢ikmaktadir. Adil ve otoriter bir idare arayisi ile “merkezi otoriteyi
temsil eden Kureys’in hakimiyetini sarsip, kendi i¢timai ve etnik yapilarinin gerektirdigi
mizag istikametinde fazla derine girmeden Kur’an’a bagli bir hayat anlayis1” bazi
insanlarin Havaric adi altinda bir araya gelmeleri sonucunu dogurmustur. Bunlar,
hilafetin Kureys’e hasredilmemesi gibi olduk¢a onemli bir diistura sahip olmalara
ragmen, mifrit tutumlar1 sebebiyle, diger pek cok tutarli goriisleriyle birlikte bunu da
gelistirememislerdir. Sonunda, belki de asiriliklariyla insan fitratin1 zorladiklart igin,

ibaziyye kolunun disinda tarihe karisip gitmislerdir.t3’

Islam Tarihi ile ugrasan arastirmacilarin ¢ogu, Haricilerden sonra Sia’y1, Emeviler
devrinde ortaya ¢ikan ikinci 6nemli firka olarak goriirler. Hatta bazilar1 $ia’nin ilk ¢ikan

firka oldugunu bile ileri stirerler.

136 Onat, Emeviler Devri Sii Hareketleri ve Giiniimiiz Siiligi, 22-23.
137 Onat, Emeviler Devri Sii Hareketleri ve Giiniimiiz Siiligi, 22-23.
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Emeviler devrindeki mevcut igtimai, siyasi, iktisadi vs. sartlar geregi, Miircie,
Mutezile ve Cebriyye firkalarinin ortaya ¢ikmasi i¢in miisait bir zemin yavas yavas hasil
olurken, Ehl-i Siinnet’in ilk habercileri diyebilecegimiz Abdullah b. Omer, Ibrahim en-
Nehai, es-Sa’bi ve Hasan Basri gibi alimler sayesinde, daha sonra Ehl-i Stinnet adin1 alan

olusumun itikadi yapist ile ilgili ilk tezahiirlerin ortaya ¢cikmaya basladig1 sdylenebilir.1®

Mezheplerin ortaya ¢ikmasinda etkileri olan fikir hareketlerinin ilk temsilcileri
diyebilecegimiz; Ma’bed el-Ciiheni, Gaylan ed-Dimagki, Ca’d b. Dirhem, Cehm b.
Safvan gibi sahislar1 incelemek, firkalarin ortaya g¢ikmasindaki zemini anlamamiz
acisindan yararli olacaktir. Bu anlamda Yoriikan’in eserlerinde yer alan bilgilerden yola

cikarak bu isimlere kisaca deginecegiz.
3.1.1. Ik Fikir Cereyanlari ve Itizal Hareketleri

3.1.1.1. Ma’bed el-Ciiheni

Muhtemelen H.20 (641) yilinda Medine, Basra veya Kife’de dogdugu rivayet
edilen Ma’bed el-Ciiheni’nin ailesi hakkinda yeterli bilgi bulunmamaktadir. Emeviler’in
Miisliimanlarin mallarin1  Allah’mm  mali olarak kabul etmesi, cebir anlayisini
desteklemeleri, ilahi kaderin onlar1 Miislimanlarin basi ve beytiilmalin hakimi yaptigi
seklindeki diistincelerin Ebl Zer tarafindan elestirilmesi Ma’bed iizerinde etkili olmustur.
Biyografi kitaplari, akide ve firkalarla ilgili eserlerde genellikle, kader konusunu ilk defa
ortaya atan kisi Mabed el-Ciiheni olarak gosterilir. Ancak kader konusunu ilk defa ortaya
attig1 rivayetleri tartismalidir. Ciinkii Basra’da sahip oldugu konumu itibariyle kader
konusunda ilk goriis belirten kiginin Hasan-1 Basri oldugu, bunun belgesinin de Hasan-1

Basri’nin Abdulmelik b. Mervan’a yazdig1 risale oldugu kabul edilir.!3®

Yoriikan’a gore ise, dini esaslarda fikri miinakasa kapisini ilk agan, Ma’bed el-
Ciiheni’dir. Bu zat Ashab’dandi, Hz. Ali’ye karst hurug edenler arasina katilmisti.
Basra’da yerlesti ve kaderiyyecilik bayragini aganlardandi. Kendisi zahid bir adamdi.

138 Onat, Emeviler Devri Sii Hareketleri ve Giiniimiiz Siiligi, 20.
139 Mustafa Oz, “Ma’bed el-Ciiheni”, TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaywnlari, 2003), 27: 281-
282.

“Sehristani, Hasan-1 Basri’ye nispet edilen bu belgeyi gordiigiinii, belgede yer alan goriislerin tamamen
Kaderiyye nin gorislerine uygun oldugunu ve bundan dolay1 bu risalenin Vasil b. Atd’ya ait oldugunun
anlagildigini belirterek bu goriiglerin Hasan-1 Basri’ye ait olamayacagini ileri siirer. Bkz.Sehristani, Milel
ve Nihal Dinler, Mezhepler ve Felsefi Sistemler Tarihi, 59.
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Kanaatini pervasiz sdylerdi, hadis rivayetinde giivenilenler (sika) dendir. Ibn-i Es’as’in
isyaninda da onunla beraber oldu. Haccac tarafindan 700’de 6ldiiriildii. Sam’da Abdu’l-
Melik’in emriyle asilmis oldugunu séyleyenler de vardir. Makrizi, Basra’da Ma’bed’e bu
akideyi telkin edenin Ebfi Yunus Sensuye adinda bir iranl1 oldugunu kaydeder ki, bu, ilk
zamanlarda Haricilerin Nassiyyeci telkinlerine tdbi olan Ma’bed’in sonralar1i Akliyyeci

gdriise gegmesinin sebebini ve tefekkiiriindeki tekamiil merhalesini gdsterir.4

3.1.1.2. Gaylan ed-Dimaski

Hayat1 hakkinda fazla bilgi bulunmayan Gaylan ed-Dimaski aslen Misirli olup, Hz.
Osman’in azatli kdlelerindendir. Emevi halifeleriyle yakin iligki kuran Gaylan, kaderi
inkar dislincesine agirlik vermesi, halka bu fikrini asilayip onlar1 yonetime karsi
kiskirtmasi, Emevilerin hilafet fikrini reddetmesi gibi iddialar onun 6liim sebebini teskil

etmistir. 14

Yoriikan, Gaylan ed- Dimagki’nin hiir fikirli, mu’tekid ve zahid, ayn1 zamanda da
alim bir adam oldugunu soyler. Bu dzelliklerinden dolayr Omer b. Abdiilaziz onu Sam’a
davet ederek, Beytiilmal’e memur ettigini, meclislerinde bulundurdugunu belirtir.
Gaylan’in hem Kaderiyye’den hem Miircie’den hem Haricilerden hem de Mu’tezile’den
oldugunu soyleyen Yoriikan, Lisani’l-Mizan’da Gaylan’in  Haris-i Kezzab’in
arkadaglarindan oldugu ve Haris’in Peygamberligine inandigi, Haris katledilince de onun

yerini tuttugu ve H.80 yilinda 61diiriildiigii bilgisinin yanhshigma vurgu yapar. 142

Insan giicii (istitaa) ve beser hiirriyeti mes’eleleri iizerine Sam’da faaliyette bulunan
Gaylan ed-Dimagki, Ma’bed’in meslegini ilerletmistir. “Kader, hayir ve ser’ hepsi kulun
eseridir.” diyordu. Ilk defa “Kalpte marifet husulii sartryla iman, ikrardan ibarettir.” diyen
de Ma’bed’ dir.14®

Ma’bed el-Ciiheni ile Gaylan ed-Dimaski Emevi Devleti’nin hiikiim siirdiigii, siyasi
ve toplumsal diizenin bir tiirlii saglanamadigi zaman diliminde yasamislardir. Kendi

zamanlariin 6nde gelen sahsiyetleri olarak bu iki insanin, kendi etrafinda olup-bitenlere

140 Y §riikan, Isldm Dini ve Mezhepler Tarihi.Z: Islam Akdid Sisteminde Gelismeler, 53.

141 Cihat Tung, “Gaylan ed-Dimaski”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 43: 414-
415,

142 Y riikan, Islam Dini ve Mezhepler Tarihi 2: Islam Akdid Sisteminde Gelismeler, 54.

143 Y riikan, Isldm Dini ve Mezhepler Tarihi 2: Islaim Akdid Sisteminde Gelismeler, 54.
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kayitsiz kalmadiklari, aydin olmanin sorumlulugunu tasidiklar1 goriilmektedir. Emevi
devlet yonetiminin bizzat kendi eliyle ve elindeki biitiin imkanlariyla yayginlastirmaya
calistiklar kadercilik anlayisinin karsisinda hem diisiinsel bazda hem de eylemsel bazda
kars1 tavir almislardir. Insan iradesinin ve fiillerinin hiirriyetini savunduklari ve bunun bir
sonucu olarak Emevi Hanedani’nin uygulamalarimi elestirdikleri i¢in hayatlarmi bu
ugurda kaybetmislerdir. Bu yiizden insanin iradesine ve fiillerine ipotek koyan tiim
kadercilik taraflarinin, Cebriyye’nin, Emevilerin karsisinda yer alan sahsiyetlerin en

onemli miimessilleri olmuslardir.}#

3.1.1.3. Ca’d b. Dirhem

Hayatinin ilk donemleri hakkinda bilgi bulunmayan Ca’d b. Dirhem’in aslen
Horasanli veya Harranli oldugu ileri siiriilmiistiir. Harran’da uzun miiddet kalarak
Harraniler’in fikirlerinden miiteessir oldugu sdylenir. Emeviler’in sonuncusu Mervan’in
hocasidir. Mervan Harran valisi iken Ca’d ile bulusmus ve ondan ders almistir. Selef
inancina aykir1 goriisleriyle dikkati ¢ceken Ca’d, Kiafe’de Cehm b. Safvan ile ilmi
sohbetlerde bulunmus ve ilahi sifatlar konusunda onu etkilemistir. Ozellikle halku’l-
Kur’an meselesindeki fikirlerinden dolay1 Emevi halifesi Hisam b. Abdulmelik tarafindan

tutuklattirilarak idam ettirilmistir.4°

Yoriikan’a gore, Allah’in sifatlarini inkar eden ilk sahis Ca’d b. Dirhem’dir ki o,
Allah’1 hakiki surette tevhid etmek maksadi ile tenzih yolunu tutmus ve bu goriisleriyle
sifatlar meselesinde inkdra varmustir. Sifatlar1 inkar etmenin bir sonucu olarak ilk defa
Kur’an mahluktur meselesini ¢ikaran ve kelam Allah ile kaim degildir diyen de odur.
Allah bir vecghile goriilmez, demesiyle Ca’d, Mirac’t inkar1 da tazammun eder; bu zat
beser hiirriyetini mutlak surette ispat eden ve Basra’da Kaderciligi ilim usulii ile miidafaa

eden Ma’bed ile cagdastir ve onun takipgilerindendir.14®

“Giinahkar olmak imana zarar vermez, amel imana dahil degildir ve Allah giinahi

affeder, Cehennemde yakmaz.” akidelerini ilk ortaya atan ise Muhammed Hanefi’nin

1448iit, [slam Diisiincesinde Ilk Muhalifler Ma bed el-Ciiheni ve Gayldn ed-Dimagki, 119.
145 Mustafa Oz, “Ca’d b. Dithem”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 6: 542-543.
16 yoriikan, Isldm Dini ve Mezhepler Tarihi 2: Islam Akdid Sisteminde Geligmeler, 53.
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oglu Hasan’dir. Miircie mezhebinin bu esaslarini Kiife’de miidafaa eden zat ise Imam’in

hocasi Hammad’dir.1#’

3.1.1.4. Cehm b. Safvan

Hayat1 hakkinda fazla bilgi bulunmamakla beraber Cehm b. Safvan’in Semerkantl
oldugu, orada yetistigi, bir miiddet Tirmiz’de ikamet ettigi oradan da Kife’ye giderek
Ca’d b. Dirhem ile gériistiigii kaynaklarda gegmektedir. 11ahi sifatlar ve halku’l-Kur’an
meselelerinde Ca’d’in fikirlerinden etkilendigi anlasilmakta olup, ¢agdasi olan Eba

Hanife ve Vasil b. Ata ile de fikir aligverisinde bulunmustur.'*®

Yoriikan Cehm b. Safvan’in, Ca’d’in tenzih akidesini ve Allah’a gerek zati gerekse
fi’li sifatlar isnadinin hakiki tevhid akidesini ihlal edecegi iddiasin1 genisletip insan
hiirriyeti konusunda ona muhalefetle, her seyin faili Allah’tir ve fiiller zatinin eseridir
diyen ve bu suretle insan iradesini inkar ile cebir mezhebini ilk ileri siiren kisi oldugunu
sOyler. Bu siralarda tesekkiil etmek iizere bulunan Mu’tezile’nin -ve bilahare Sia’nin
kabul ettigi- bes asildan ma’rufu emir akidesini, dini bir esas olarak vazeden de bu
adamdir. Bu fikirlerini Horasan ve Maveraiinnehir taraflarinda ve seyahatlerindeki
miibahaselerinde yaymis ve Belh’de miifessirlerden Imam Mukatil b. Siileyman ile
mescidde ekseriya bulugarak beraberce namaz kildiktan sonra, miibahaselerinde fikrini

miidafaa etmis ve Mukatil’de yeni fikirlerin dogmasina sebep olmustur.'4°

Sibli Numani’nin ilm-i Keldm Tarihi adl1 eserinde Cehm b. Safvan ile ilgili yaptig
tespitleri elestiren Yoriikan, Numani’nin gorislerini yanlis bulur. Sibli Numani eserinde,
Cehm b. Safvan’mm emr-i bil-ma’ruf sugundan Hisam b. Abdulmelik zamaninda
oldiiriildiiglinii, ancak bu kanin bosa gitmedigini, Cehm’in adl prensibini Mu’tezile’nin
Islam’1n 6nde gelen esaslarma soktugunu sdyler. Y ériikan ise Cehm’in Hisam zamaninda
degil Mervan-1 Himar’1n hilafet davasina kalktig1 yilda, Horasan ve Tiirkistan arasinda
ortaya ¢ikan isyana istirak ettiginden dolay: siyasi bir mahk(im olarak 6ldiiriildiglini
sOyler. Dolayisiyla Cehm dini akidesinin kurbani degildir. Ayrica Yoriikan’a gore

Sibli’nin mithim hatasi, Cehm yiiziinden adl prensibinin kuvvetlendigini sdylemesidir.

47 Y riikan, Islam Dini ve Mezhepler Tarihi 2: Islam Akdid Sisteminde Gelismeler, 54.

148 Serafettin Golciik, “Cehm b. Safvan”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 7: 233-
234.

149 Y griikan, Isldm Dini ve Mezhepler Tarihi 2: Islim Akdid Sisteminde Gelismeler, 54-55.
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Ona gore Cehm adl prensibini kabul etmez, adl prensibinin tam tersi olan

Cebriyye’dendir.?>

Yine Mezheplere Dair Kitaplarin Tek Tarafliligi baslikli yazisinda Yoriikan,
Ahmed b. Hanbel’in Kitabu Reddu’l-Cehmiyye ve’z-Zenddika adli eserinin Cehm b.
Safvan ile ilgili olan boliimiinii elestirmis, yapilan tespitleri yanlis bulmustur. Ahmed b.
Hanbel bu eserinde, Cehm b. Safvan’in bir giin Siimeniyye mezhebinden birkag kisiyle
bulustugunu ve onlarla miibahaseye girdiklerini, Rahibin sorular1 karsisinda Cehm’in
afallayip cevap veremedigini, kirk giin kime ibadet edecegini bilemeyip kirk giliniin
sonunda Hristiyan papazlarm Isa, Ruhullah, delillerinden faydalanip onlara cevap
verdigini sOyler. Yoriikkdn, Ahmed b. Hanbel’in naklettigi sozii degistirerek verdigini,
hakikatte Cehm’in bu miibahasede rahibe derhal cevap verip hasmini ilzdm ettigini
belirtmistir. Yoriikan’a gore Cehm’in kirk giin sasaladigi ve Hristiyan akidesinden
miilhem oldugu dogru degildir. “Ciinkii Hristiyan akidesinde huliil ve cismaniyet vardir,

Cehm ise, Allah’1 tavsif edenler kdfir ve Miisebbihe den olurlar, akidesindendir.” der. 1!

3.1.2. Mu’tezile’nin Dogusu ve ilk Temsilcileri

Mu’tezile kelimesi “uzaklasan, ayrilip bir koseye cekilen” demektir. Mu’tezile
admin ilk defa ne zaman ve kimler i¢in kullanildigina dair kaynaklarda farkli gortisler
vardir. 12 Ancak biz bu boliimde, daha ¢ok Siinni kaynaklarda gecen Vasil b. Atd’nin
“miirtekib-1 kebire” konusunda hocas1 Hasan-1 Basri’nin ders halkasindan ayrilmasi ve
onun, Vasil’in kendilerinden uzaklastigimi (i’tizal) sOylemesi sebebiyle ortaya ¢iktigi

goriisii lizerinde duracagiz.

Yoriikan, “iman artar mi, eksilir mi?” meselesinin 6nemine vurgu yapti1 bir
yazisinda, bu meselenin bugiin dahi Vahhabilerin baslica akideleri igerisinde yer aldigini
belirtir. Ona gore, bu fikir ilk olarak Muhammed b. Hanefi’nin oglu Hasan’da
goriilmistiir. O, giinahin imana zarar vermeyecegini kabul ile irca akidesini ortaya
sirmiistiir. Bu fikir nihayetinde fasik olanlarin, iman-1 kamil sahibi olduklarini ve
Cehenneme girmeyeceklerini, imanin marifetullah ile olacagini ve bunun kurtulus i¢in

yeterli olacag fikrini savunmustur. Bu anlayisa gére amel 6nemini tamamen yitiriyordu.

150 Y riikan, Islam Dini ve Mezhepler Tarihi 2: Islam Akdid Sisteminde Gelismeler, 69-71.
L Yoriikan, Islam Dini ve Mezhepler Tarihi 2: Islam Akdid Sisteminde Gelismeler, 69-73.
12 flyas Celebi, “Mu’tezile”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 31: 391-401.
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Diger taraftan Harici diisiince vardi ki, bunlara gore ise amel imana dahil idi ve biiyiik

giinah igleyen kisi imandan ¢ikar, kafir olurdu.

Yoriikan’a gore, bu iki fikrin carpismasi siddetli olmus ve en nihayetinde, giinahkar
olan miimin de degildir, kafir de degildir denilmistir. ikisi arasinda bir menzile vardir
fikri ortaya atilmig ve giinahkar olan fasiktir denilmistir. Yoriikan, Vasil b. Ata’nin
baslattig1 kavga bu idi der. Ancak bu {igiincii hiikiim Miisliimanliktan olmayan yeni bir
seydi ve pekde olumlu karsilanmadi. Bu iiglincii fikrin de dahil olmasiyla birlikte ileri

siiriilen her fikir bir mezhebin olusmasina neden olmustur.'®

Mu’tezile mezhebinin H. II. Yiizyilin baslarinda, biiyiik giinah isleyen kisi hakkinda
Hariciler’le Miircie’nin ileri stirdiigii gortislere kars1 Vasil b. Ata ve Amr b. Ubeyd’in

farkl bir teori ortaya koymalariyla Basra’da zuhur ettigini soylemek miimkiindiir.

I[slam Rasyonalizmi olarak da bilinen Mu’tezile keldm ekolii, dini anlama ve
yorumlamada akilc1 bir yaklasimi benimsemis, bu yaklasimiyla da Islam diisiincesinin
gelisimine dnemli katkilarda bulunmustur.’® Mu’tezile, tevhid inancim1 savunmada bir
ara¢ olarak gordiikleri keldam ilminde muhafazakar davranmamus, taklidi reddederek

cehaletle miicadele yolunda zamanin tiim imkanlarini kullanmaya calismislardir.*>®

3.1.2.1. Vasil b. Ata

Vasil b. Ata el-Gazzal, Medine’de H. 80, M. 699 tarihinde dogmus ve Basra’da
yerlesmistir. Vasil Hasan-1 Basri’nin 6grencisi olup, ondan bir kisim ilim ve rivayetler

dgrenmistir. Kendisine mensup olanlara Vasiliyye denilmistir.*>®

Y oriikan itizal tabirinin ilk defa Vasil hakkinda kullanildigini, onun, Kelam ilminin
de kurucularindan oldugunu belirtir. Yériikan, Ibn-i Hallikan’in, Miiberrid’in Kamilden
bildirdigi: “Vdsul, hakikatte Gazzal (Iplikci) degildir, afif ve muhtag kadinlar: tamimak ve
onlara zekatimi vermek igin iplik¢iler ¢arsisinda dolastigindan kendisine bu vasif

verilmigtir.” rivayetini gostererek Vasil hakkinda “ziiht ve takvanin derecesine bakiniz,

158 Y oriikan, Isldm Dini ve Mezhepler Tarihi 2: Islam Akdid Sisteminde Gelismeler, 119.

1% Selim Ozarrslan, “Mu’tezile: Basra ve Bagdat Mu’tezilileri ve Baslica Gériisleri”, Cumhuriyet
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi V11/1 (Haziran 2003): 161.

155 {lyas Celebi, “Mu’tezile’nin Klasik Islam Diisiincesindeki Yeri ve Modern Doneme Etkileri”, Kelam
Aragtirmalar: 2/2 (2004): 4.

156 Sehristani, Milel ve Nihal Dinler, Mezhepler ve Felsefi Sistemler Tarihi, 58.
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der. Bu zatin enistesi Amr b. Ubeyd de ilmi ve abidligi ile meshurdur. Vasil, Amr b.
Ubeyd ve Ebti Hanife ayn1 yilda (M. 700°de) dogmuslardir.*>’

Vasil b. Ata, Hasan-1 Basri’den ayrilarak ilk defa kiiflir ile iman ve Cennet ile
Cehennem arasinda menzile bulundugu iddiasini ileri siirmiis, kader akidesinde ve ilahi
sifatlar1 inkar meselesinde kendisi ile fikir birligi yapan Amr b. Ubeyd ile birleserek
tarihte ilk defa Mu’tezile ad1 altinda bir firka (ayrilanlar birligi) viicuda getirmislerdir.

Yoriikan’a gore iki fikir sisteminin alenen ¢arpismaya baslamasi bu sekilde olmustur.*®®

Vasil’in baglattigi Mu’tezili hareketin, Emevi baskis1 altinda degisen diinya
diizeninin sekillendirdigi adalet ve tevhid diisiincesi iizerinden varlik sahnesine ¢iktigini
sOylemek dogru bir yaklagim olacaktir. Ortaya atilan fikirler donemin siyasi ve sosyal
problemlerinden bagimsiz degildir. Bu donemde insan fiilleriyle ilgili olarak Allah’in
herseyin yaraticisi fikri ve kat1 bir kadercilik diisiincesi dyle bir hale gelmistir ki insanin
iradesi yok sayilmaya Allah’in adaleti gélgelenmeye baslanmistir. Bundan dolayidir ki
Mu’tezili diislincenin adalet ilkesine yaptigi vurgu, bu diisiinceye bir tepki olarak
dogmustur diyebiliriz.

3.1.2.2. Amr b. Ubeyd

Amr b. Ubeyd’in hayati hakkinda kaynaklarda farkli bilgilere rastlanmaktadir. H.
80, M. 699 yilinda Basra’da dogdugu rivayeti tercih edilen goriistiir. Dokumacilik
meslegini babasindan 6grenmis, bu sayede Basra’da kumas tiiccarlig1 yapan Vasil b. Ata
ile tanigsmistir. Geng yasta Hasan-1 Basri’nin ders halkalarina katilmis, uzun yillar onun
talebesi olmustur. Hasan-1 Basri’den ve diger muhaddislerden hadis rivayet etmis ancak
Kaderci goriislerinden dolayr hadis rivayetinde sikadan sayilmamis hatta yalancilikla
itham edilmistir. Ziihd ve takvasiyla taninmis bir zat olan Amr b. Ubeyd, Hasan-1
Basri’nin goriislerine bagl iken, biiylik giinah isleyenin durumu meselesinde Vasil’in
fikirlerini benimsemis, onunla birleserek Mu’tezili goriisleri savunmustur. Vasil’in
Olimiinden sonra on ii¢ yil siireyle Mu’tezili fikirleri yaymaya calismistir. Yoriikan’a

gore o, Mu’tezile’nin miiftiislidiir. Genel kanaate gére Medine yakinlarindaki Merran’da

157 Ygritkan, “Islam Akaid Sisteminde Gelismeler ve Imam-1 Azam Ebu Hanife”, 73.

158 Y §riikan, “Hasan-1 Basti’nin Meclisindeki Fikir ayriliklar” baslikli yazisinda bu Itizal’den bahsetmis,
Vasil ile Hasan-1 Basri arasinda gegen miinakasay1 anlatmistir. Daha genis bilgi i¢in Miisliimanliktan Sonra
Tiirk Mezhepleri adl1 eserine bakiniz.
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H.144 (761) yilinda vefat etmistir. Oldiigii zaman Halife Mansir onun hakkinda bir

mersiye yazmigtir.>°

Amr b. Ubeyd, genel olarak Vasil ile ayn1 goriisleri paylasir. Ancak ondan farkli
olarak sadece, Cemel Savasi’na katilanlarin fasik oldugunu ve bunlarin sehadetlerinin
kabul edilemeyecegini iddia etmistir.’®® Yoriikdn’a gére bu iddia onun mezhebinin
miimtaz vasfini olusturmustur.'®® Rivayete gore Tebbet Shiresini inkar eder ve eger Eba
Leheb’in iman etmeyecegi levh-i mahfuz’da yazili ise bu adam nasil iman ile miikellef
olur ve nasil mes’ul olur, keza levh-i mahfuz’da Kur’an Arabi olarak yazilmis ise, Allah
kelami olan diger kitaplarm Ibrani olmasi izah edilemez, levh-i mahfuz’u tagayyiirden
korumak i¢in onun kiilli emirler halinde ve Allah kelaminin da méana halinde alinmasi
lazim geldigine isaret edermis, demektedir. Yoriikan’a gore Fikh-1 Ekber’de Ebli Hanife,
“Levh-1 mahfuz’da emirler killidir ve Allah’1n kelami manadir.” fikrini midafaa eder ki,

bu suretle Amr b. Ubeyd’in fikirlerini tahsis etmis oluyor.?

ftikad? konularda akla ¢ok 6nem vermis olmasina karsmn kelame1 olarak parlak bir
sOhrete sahip degildir. Fikirlerini yayabilmesinde gii¢lii bir hatip olmasi énemli rol

oynamlstlr.163

Vasil b. Atd’nin baslattig1 ve Amr b. Ubeyd’in sistemlesmesine katki sagladigi bu
itizal hareketi, Is1Am Kelam ilminin tesekkiilii agisindan énem arz etmektedir. Baslangicta
¢ogunlugun goriisiinden ayrildiklari igin bir itizal hareketi olarak goriilmeleri ve cephe
alinmalarma ragmen sonraki asirlarda Islam diisiincesini zenginlestirdikleri goriisii kabul
gdrmiistiir. Kanaatimizce bu hareket Islim toplumunda ayrilifa yol agan bir itizal
hareketi olarak degil, Islim diisiince sisteminin gelismesine Onciiliikk eden ilk biiyiik

adimlar olarak degerlendirilmesi yerinde bir tespit olacaktir.

3.1.3. Selefi Diisiinceden Ehl-i Siinnet Diisiincesine Gec¢is Donemi ve Temsilcileri

Selefi diisiince ile kastedilen topluluk, ashabin ve tabiinin firkalasmamis fakat

itikadi konularda dahil, ilimle mesgul olan kesimdir. Bunlarin biiyiik ¢ogunlugu, itikadi

159 Y oriikan, Isldm Dini ve Mezhepler Tarihi 2: Islam Akaid Sisteminde Gelismeler, 55-56.

160 Avni ilhan, “Amr b. Ubeyd”, TDV Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1991), 3: 93-94.
161 Y §riikan, Isldm Dini ve Mezhepler Tarihi 2: Islam Akaid Sisteminde Gelismeler, T8.

162 Y griikan, Isldm Dini ve Mezhepler Tarihi 2: Islam Akdid Sisteminde Gelismeler, 56.

163 flhan, “Amr b. Ubeyd”, 3: 93-94.
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konularda cedel ve tartismaya karsi ¢ikmis, akla mesafeli davranmis ve meselelerin
¢oziimiinde Kitap ve stinneti merkeze almislardir. Ancak zamanla bunlar icerisinde akla
ve diisiinceye onem verenlerde ¢ikmistir. Bunlarin basinda Ebi Hanife, Abdullah b.

Kiillab, Ebi Abbas el-Kalanisi ve Haris el-Muhasibi gelmektedir.*64

Yoriikan, Abdulkahir el-Bagdadi’nin Usiilii ‘d-Din adli eserinde, Sahabeden Ehl-i
Siinnet’in ilk kelamcilar: olarak Hz. Ali ile Abdullah b. Omer’i, Tabiin’den ise Omer b.
Abdu’l-Aziz, Hiiseyin’in torunu Zeyd ve Hasan-1 Basri’nin gosterildigini ifade eder.
Yériikan, Omer b. Abdu’l-Aziz’in, Kadercileri red igin bir risale yazdigim, dzellikle de
Gaylan-1 Dimagki’yi yola getirmeye calistigini soyler. Ona gore Zeyd b. Zeyne’l-Abidin

ve Hasan-1 Basri de Kadercileri red icin birer kitap yazmislardir.1%°

Yoriikan, Bagdadi ve Sehristani’nin, Keldm mevzuu iizerindeki yazilarin Hasan-1
Basri ile baglattiklarin1 ancak bunun baslangic olarak daha ileri goétiiriilebilecegini soyler.
Buna 6rnek olarak, Ali oglu Hasan’in Kaderiyyeyi red igin bir risale yazmis oldugunu,
Vehb b. Miinebbih’in de Kaderiyye’yi red ic¢in bir risale yazdigimi ve sonra bu
kanaatinden dondiigiinii sOyler. Yine bu ilk devreden sonra Cafer-i Sadik’in da

Kaderciler’i, Haricileri ve miifrit Siiler’i red igin risaleler yazdigim belirtir.6®

Bu donemde Eba Hanife’nin, tim mubhtelif goriislere karst Ehl-i Siinneti miidafaa
ve Kaderiyye ve Cehmiyye’yi red ve Allah’in sifatlarini ispat i¢in Fikh-1 Ekber adli
risalesini yazdigini soyler. Yoriikan’a gore Ebli Hanife, Hasan-1 Basri, Vasil ve Cehm’in
[slam aleminde uyandirdiklar: fikir hareketlerine itikadi tefekkiir sistemini sokarak, dini
esaslar1 prensiplere baglamis ve Islam diisiincesine canlilik katmistir. Onun yetistirdigi
sahsiyetler Islam cografyasmn bir¢ok yerine dagilmis, buralarda Ehl-i Siinnet akidesini
miidafaa ederek, hocalarimin yolunu genisletmislerdir. Yoriikan’a gore Ehl-i Siinnet
diisiincesine bagli olan bu sahsiyetler hiir diisiinceye hiirmet eden, hiikiimetten
faydalanmayan ve isyan etmeyen kisilerdir. Bunlar sayesinde ciddi tartigsmalarin ve

catismalarm oldugu bu dénemde toplumun siikiin bulacag bir ortam olusmustur.2®’

164 Mustafa Bozkurt, “Selefi anlayistan Ehl-i Siinnet Kelimi’na Gegiste imam-1 A’zam EbG Hanife”,
Devirleri Aydinlatan Mes’ale Imam-1 A’zam Ulusal Sempozyum Tebligler Kitab: (Eskisehir, 28-30 Nisan
2015), ed. Ahmet Kartal, Hilmi Ozden (Eskisehir: Eskisehir Osmangazi Universitesi, 2015), 212.

165 Ygritkan, “Islam Akaid Sisteminde Gelismeler ve Iimam-1 Azam Ebu Hanife”, 74.

166 yoritkan, “Islam Akaid Sisteminde Gelismeler ve Imam-1 Azam Ebu Hanife”, 75.

167 Y griikan, “Islam Akaid Sisteminde Gelismeler ve Imam-1 Azam Ebu Hanife”, 75-76.
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Yoriikdn’a gore Eb Hanife, Islam toplumunda g¢ikan mezhepleri birbirine
yaklastirdig1 i¢in yeni devrin miimessilidir. Onun dehasi, Hasan-1 Basri ¢evresinde
baslayip biiyliyen ve ¢ikmaza varan fikir kargasasi sistemli bir Ehl-i Siinnet akidesine

doniismiistiir. 68

3.1.3.1. Hasan-1 Basri

Hasan-1 Basri H.21, M.642’de Medine’de dogmustur. Babasi Zeyd b. Sabit’in
azatlis1 Yesar, annesi Hz. Peygamber’in zevcesi Ummii Seleme’nin azatlis1 Hayre’dir.
Tahsilini Medine ve Basra’da yapmis, Fikih, hadis ve Kur’an ilminde, ahlak ve edebiyatta
biiyiilk sohret kazanmistir. Onun genel olarak ziihdii, edebiyati ve hadis rivayeti
bakimindan incelendigini ancak keldm ilmine getirdikleriyle ilgili iyi bir aragtirma
yapilmadigini belirten Yoriikan, Kelam ve mezhep kitaplarinin da sadece Vasil ve Amr
b. Ubeyd ile aralarinda gecen bazi tartismalara yer verdiklerini sdyler.

Yoriikan, kaynaklarda gegen, Hasan-1 Basri’ye nispet edilen, Abdu’l Melik b.
Mervan’a yazilan ve Kaderiyye akidesini teyid eder mahiyette olan risalenin'’® yani sira
Abdulkahir el-Bagdadi’nin “Usiilii’d-Din” adli eserinde kaydettigi Hasan-1 Basri’nin
Omer b. Abdu’l-Aziz’e Kaderciligi red hakkinda yazilmis bir risalesi oldugunu sdyler.
Ona gore bu iki z1t fikri destekler mahiyette yazilmis olan bu risaleler gosteriyor ki Hasan-
1 Basri Kaderciligin lehinde ve aleyhinde risaleler yazmistir. Bununla da onun mutedil,
mutavassit bir yol tuttugu sonucuna varilabilir. Ayrica kader hakkinda yapilan
tartismalarin Hasan-1 Basri’nin meclisinde yapilmasi ve talebelerinin bir¢ogunun bu
konuda ifrata diismesi ve diger meselelerden dolay1 kendisinden ayrilanlarin bulunmasi,

bazi noktalarda beraberligi getirir.

Yoriikdn boylelikle Hasan-1 Basri’nin Kaderiyye’den oldugu fikrini reddeder,
bunun delilinin de onun hakkinda yazilanlarin i¢erdigi celiskiler oldugunu belirtir. Bu
celiskiler onun mutedil kisiligini ortaya koyar. Ayrica ona gore, ibn-i Sirin ve Sa’bi gibi
Selef mezhebinin yiiksek sahsiyetleriyle olan fikir birligi ve umumun takdirine mazhar

olusu da onun Kadercilikten uzak oldugunun delilidir.*"*

168 Y §riikan, “Islam Akaid Sisteminde Gelismeler ve iImam-1 Azam Ebu Hanife”, 74-76.
169 Y griikan, “Islam Akaid Sisteminde Gelismeler ve imam-1 Azam Ebu Hanife”, 76.

170 Sehristani, Milel ve Nihal Dinler, Mezhepler ve Felsefi Sistemler Tarihi, 59.

11y riikan, “Islam Akaid Sisteminde Gelismeler ve Imam-1 Azam Ebu Hanife”, 77.
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Islam Ansiklopedisi’nde Hasan-1 Basri maddesini yazanlar ve Prof. H. Ritter’in:
“Hasan-1 Basri’nin Kaderiyye’den oldugunda gsiiphe yoktur; su kadar ki, o Keldmi

2

ihtilaflarda cephe alacak bir sahsiyet degildi.” sozlerini elestiren Yoriikan, Hasan-1
Basri’ye gore insanda iradenin bulundugunu ve ferdin sorumlulugunu kabul ettigini; fakat
bunun onun kaderci oldugunu gostermeyecegini sdyler. Ona gore Hasan-1 Basri higbir
zaman, “Kul fiilinin halikidir, Allah’tan miistakil olarak insanin kudret-i miimekkinesi
vardir, Allah’in kudreti yoktur veya ilminden yahut zatindan ibarettir.” dememistir. Beser
hiirriyeti ve insanin mesuliyeti prensiplerini kabul edenleri Kaderi olarak isimlendirmenin
dogru olmadigini belirtir. “Eger Hasan-i Basri boyle bir fikirde bulunsaydi ona cephe
alimirdr.” diyen miiellifimiz, “Cephe alinacak sahsiyet degildir.” s6zlinli de yersiz bulur.
Ciinkii bir taraftan Vasil ve arkadaslari, diger taraftan Ibn-i Sirin ve arkadaslar1 ona cephe
almislardi. Sistemlerin ve ayrilmalarin onun meclisinde basladigi bunun en 1yi kanitidir.
Yortikan: “Mutezilenin Hasan-: Basri'yi imam saymalart onun kaderci fikrine miitemayil
olmasindandir” diyorlar. Bir yerde ‘“Hasan-i Basri, Miircie’yve muhalif olarak
glinahkarin miislim oldugunu kabul etmez” denildigi halde biraz agsagida “Hasan’a gore
imani ikrar edip giinah igleyen miinafiktir” denilmektedir. Daha sonra da “Zalim insanin
arkasinda namaz kilmak caizdir akidesinin mengei Hasan-i1 Basri doktrinine kadar gider”
denilmektedir. Bu sozler birbirini nakzediyor.” der. Yoriikan, facir olanlarin arkasinda
namaz kilmanin cevazini Hasan-1 Basri doktrinine degil, Hz. Peygamber hadisine
dayandigin1 soyler. Ona gore giinahkarin miislim olmadigini kabul edenler ise yalniz
Haricilerin miifrit olanlaridir. Ehl-i Siinnet’ten, Kaderiyye ve Mu’tezile’den boyle bir

fikirde bulunan olamadigini belirtir.}’?

Yoriikan, Hasan-1 Basri’nin ziihdii ve takvasindan dolay1 tarikatlarin umumiyetle
mengelerini ona dayandirdigini syler. Sofilere gore tarikat Habib-i Acemi’ye dayanr.
Habib-i Acemi Hasan-1 Basri’den; Hasan-1 Basri, Hz. Ali’den; Hz. Ali, Resilullah’tan bu
emaneti ve hirkayr almistir. Yoriikan; “Halbuki Hasan-: Basri, Hz. Ali zamaninda hem
kiiciik yasta idi hem de Abdullah b. Abbas gibi Sahabele goriistiigii hilde Hz. Ali’yi

goérmemigtir.” der.

172 y griikan, “Islam Akaid Sisteminde Gelismeler ve Imam-1 Azam Ebu Hanife”, 76-77.
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Yoriikkan, Hasan-1 Basri’nin akaid hususunda Selef mezhebinde oldugunun

umumiyetle kabul edilen goriis oldugunu sdyler.t”

Ona gore Hasan-1 Basri’nin,
muhabbet ve r1za sifatlarinda sonralar1 imam-1 A’zam’1 mesgul eden miitalaalari, ilahi
azap hakkindaki goriisii, hayir ve ser’, hiisiin ve kubuh mevzularinda uzlastirici bir yol

tutmasi bakimindan denilebilir ki o, Ebti Hanife’ye onderlik etmisgtir.1”*

Goriildiigii iizere Hasan-1 Basri meclisi, her tiirlii fikri miinakagalarin yasanabildigi,
ilk donem akaid tartismalarinin rahatca yapilabildigi énemli bir merkez halini almistir.
Her kesimden insanin katildig1 ders halkalar1 ciddi fikirlerin ortaya atilmasima ve Islam
diisiincesinde yeni sayilabilecek Kelami tartismalarin baslamasina ortam hazirlamistir.
Mu’tezile’den Selef’e kadar bir¢ok mezhebin onder olarak gostermesi onun Keldm
ilminin ortaya ¢ikmasinda ve Islam diisiincesinin tesekkiiliinde dnemli bir rol oynadiginin

kanmitidir.1®

3.1.3.1. Ebd Hanife

Eb( Hanife Numan b. Sabit, Kife’de, H.80, M.699’da dogmustur. Tiim Islam
diisiince tarihi siirecinde en ziyade gbze ¢arpan sahsiyetlerden biri olan Eb(i Hanife otuz
sene Kife’de tedriste bulundu ve talebelerinden kirk kisiyi akademik anlay1s icerisinde
yetistirdi. Yoriikdn’a gore onun dersleri buglin de derecesine ulagilamayan bir usil

dairesinde verilirdi. Yetistirdigi talebeleri miictehidlik seviyesine yiikseldi.!’®

Y oriikdn Ebl Hanife’nin Miircie olduguna dair yazilan rivayetleri, onun risalesinde
gecen: “Allah giinahkdr: azablandirmaga mecbur degildir, dilerse afv eder.” sozleriyle

reddeder ve: “Bu, Miircie den de Mu tezile’'den ayrildiginin delilidir.” der.X"’

Ebl Hanife’nin derslerinde fikih meseleleri miinakasa edilir ve siras1 gelince akaid
bahisleri ele alinirdi. Ciinkii ibadetlerle baz1 fetva ve kaza mevzularimin akaidle ilgisi
vardir. Eb( Hanife’nin akaide dair vasiyetleri bu dersler arasinda talebeleri tarafindan

zapt edilmistir. Yoriikan’a gore Fikh-1 Ekber’i bizzat yazdigi, Nukirru Risalesi’ni

178 Y oriikan, Isldm Dini ve Mezhepler Tarihi 2: Islam Akaid Sisteminde Gelismeler, T7-79.

174 Ygritkan, “Islam Akaid Sisteminde Gelismeler ve Imam-1 Azam Ebu Hanife”, 77.

175 Mehmet Kubat, “Hasan el-Basri Hayati, [lmi Kisiligi ve Kelam ilmindeki Yeri”, Ondokuz Mayis
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 43 (2017): 369.

176 Yoriikan, “Islim Akaid Sisteminde Gelismeler ve imam-1 Azam Ebu Hanife”, 78. Karadas, Ana
Hatlaryla Kelam Tarihi,193.

177 yYoriikan, “Islam Akaid Sisteminde Gelismeler ve Imam-1 Azam Ebu Hanife”, 78.
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Olimiine yakin bir zamanda yazdirdigr sOylenmekte olup, vasiyetlerinin bazilarinin
sonradan yazilmis ve ona nispet edilmis olmasi da muhtemeldir; eserlerine sonradan bazi

fikra ve kelimeler ilave edildigi ise muhakkaktir.

Yoriikan’a gore, Ebl Hanife fikihta (ibadet, hukuk ve ceza sistemlerinde)
Hanefilerin imamidir. Fikih mezheplerinin dayandigi usulde, dort mezhep imaminin
birincisi olmasindan dolayr imam-1 A’zam unvanini almistir. Akaidde de Ehl-i Siinnet’in

imamidir. Tuttugu yolu giiden pek ¢ok alim onun takipgisidir.

Yoriikan Ebl Hanife’nin, Kur’an ve Hadiste de ihtisas sahibi olup, Kur’an’in esbab-
1 niizulli ve hikmet-i tesrii bakimindan inceleyenlerin ilki oldugunu soyler. Ona gore,

ahlak konusundaki fikirleri de talebeleri tarafindan takip edilip genisletilmistir.

Yoriikdn’a gore, akil ile nakli ilk defa uzlastiran EbG Hanife’dir. Bu yolu
benimsemesi onun yasadigi zaman ve mubhitin dogal bir sonucudur. Zira bir taraftan
Hasan-1 Basri gevresinde yetigen itizalciler, bir taraftan ircay1 benimseyenler bir yandan
ise Selef yolunu giidenlerin yogun miinaksalarmin yasandigi bir zaman diliminde
yasamistir. Donemin siyasi ve ictimai ihtilaflarinin da tesiri olmustur. Ebi Hanife en
biiyiik itikadi tartismalara Emevi iktidarinin ihtilallerle gegen son yillar1 ve Abbasilerin
karisiklarla gegen ilk yillarin1 gérmiis, Sia isyani ve Ravendi hareketlerine de sahit
olmustur. Yoriikan, onun kavimlerin ruhiyatina ve hayat tarzlarina vakif olmasinin, fikih
ve fikir bakimindan naslarin ahkdmini derinlestirmesini ve bu ruh ile cemiyetin
ihtiyaclarin1 bagdastirmasini sagladigini vurgular. Bu da onun benimsedigi Siinni yolun
Miislimanlarin = ¢ogunun segtigi yol olmasmin asil sebebidir. Onun yolunu
Maveratnnehir {ilemas: ve bunlardan Eba Mastr-i Matiiridi daha ilerletmis ve
yaymiglardir. Matiirildi bu yolu sistemlestirdigi i¢cin Hanefilere “itikatta Matiiridi”

denilmektedir.

Yoriikan’a gore EbG Hanife'nin eserleri iizerinde simdiye kadar layikiyla bir
arastirma yapilmamis; bazilar1 iizerine serhler yazilmigsa da kimin tarafindan ve hangi
tarihte yazildig1 mechul kalmistir. Isin garip tarafi da bu risaleler ve serhleri bircok kimse
tarafindan birbirine karistirilmistir. MEB Islam Ansiklopedisinde Ebu Hanife maddesini
yazan Halim Sabit Sibay, Yoriikan’a goére Imam’1n eserlerini karistirarak Fikh-1 Ekber’in
iki ayr1 rivayeti oldugunu s6ylemistir. Yoriikan’a gore Fikh-1 EKber iki ayri rivayet degil,

mevzulart birbirinden ayr iki miistakil eserdir. Biri Fikh-1 Ekberdir ki membalarda el-
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Muhtasar diye adi geger. Digeri el-Fikhu '[-Ebsat’tir. Matiiridi’nin serh ettigi risale Fikh-

1 Ebsat’tir.1®

Yoriikan’in ¢alismalar1 incelendiginde biiyiik bir kismmin EbG Hanife’nin
eserlerinin arastirilip dogru tanitilmasi amaciyla yapilmis ¢alismalar oldugu goriilecektir.
Yazilarinda Imam-1 Azam’m eserleri ile ilgili genis bilgiler verdikten sonra Yoriikan,
onun, akla ve nakle dayanan bu miihim eserlerinin, hakikatte ¢ok deger tagidiklari halde
hak ettikleri degeri gormediklerini vurgular. Bu eserlerin yazildigi donemin sonrasindaki
devirlerde ifrat ile tefrit arasinda iki zit cereyan giidiildiigii i¢in, Tahavi, Eg’arl ve
Matiiridi devrine kadar kiymeti bilinmedigini sdyler. Bu déonemden sonra ise zamanin
ihtiyacina gore yazilan yeni eserler ele alinmis ve bu risaleler ihmale ugramistir. Halbuki
bu risaleler, islam Akaid’nin ilk dénemlerini yansitmasi bakimindan sonraki devirlerde
yazilan keldm ve akaid kitaplarinin en miithim kaynagi olmasi niteligiyle ayr1 bir dnem

tasir. Yorukan:

“Ehl-i Siinnet akidesi hakkindaki beyanlarimiz bu risalelere dayanir. Imam Ebi
Mansir Matiiridi eserlerinde ve biitiin Tiirkler tarafindan kabul edilmis olan akaid
sisteminde bu risalelerdeki ahkdm ve mesdili esas olarak almis, delillerini ve izahlarini
bu esaslar dairesinde yiiriitmiistiir. Imam-1 Ebii Cafer Tahavi, Akide-i Tahavi adli meshur
eserininde, Ehl-i Siinnet ve’l- Cemaat itikadini, bu milletin fakihlerinin Imam-1 Ebi
Hanife, Ebu Yusuf ve Muhammed Seybani mezhebine gore beyan ettiklerini
kaydetmektedir ki, bu akaid kitabi, bilhassa Arap ¢evrelerinde Kur’an ve hadisten sonra
birinci derecede mutemet sayilmaktadir. Siifydn-1 Sevri’nin, Imam-1 Safii’nin, Haris-i
Muhdsibi 'nin ve hatta Imam Ebii Hasan el-Es’ari’nin akideleri bu esaslara, arada

teferruatta bazi farklar olmasina ragmen, bu risalelere dayanmaktadir.” der.t’®

Yine bu eserlerin tarih bakimindan da en kadim eserler oldugunu belirten Y 6rtikan,
ashab arasinda ¢ikmug ihtilaflara, Tabiin devrinde yapilan miinakasalara yakindan vakif
olanin, bizzat Peygamber’imizin inaniglarini oldugu gibi nakleden miisahitlerin birinci

derecede ravilerinin yasadigi devirde yazilmasinin ehemmiyetini arttirdigini ifade eder.

178 Yoriikan, “Islam Akaid Sisteminde Gelismeler ve Imam-1 Azam Ebu Hanife”, 78-80.
179 Yy 6riikan, Isldm Dini ve Mezhepler Tarihi 2: Islam Akdid Sisteminde Geligmeler, 187.
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Yoriikan yaptigi bu izahlardan sonra bugilin bu eserlerin hepsinin bir araya
toplanarak Tiirkce’ye ¢evrilmelerine ve her meselenin tarihi izahi ile zaman ve mekana
tesirlerinden azade olarak incelenmelerine ihtiya¢ oldugunu, bunun ig¢in de evvela
Imam’a nispet edilen eserlerin bir tespiti, niishalarin bulunmasi ve karsilastiriimasi
gerektigini vurgular. Ve nihayetinde bu ehemmiyetli ¢alisma i¢in metodolojik agidan
yapilmas1 gerekenleri siralar. Kendisi de bu bakis acistyla imam’m birgok risalesini
inceleyerek ilim diinyasina kazandirmistir. Yaptigt bu ehemmiyetli ¢alismalar

kendisinden sonra gelenler igin de ilham verici olmustur.*°

3.2. Abbasiler Donemi itikadi Tartismalar

Ismini Hz. Muhammed’in amcast Abbas b. Abdiilmuttalib b. Hasim’den alan bu

hanedana ilk atalarina nispetle “Hasimiler” de denilmektedir.

Islam diinyasinda Emeviler’in yerine Abbasiler’in yonetimi ele gecirmesiyle idard,
askeri, siyasi ve ilmi sahalarda ¢ok biiylik degisiklikler olmus, Abbasiler’in iktidara
geldikleri 750 yil1, Islam tarihinin en dnemli déniim noktalarindan birini teskil etmistir.
Abbasiler’in iktidara gelmesi, Emevi idaresinden memnun olmayan gruplarin lider
kadrolarinin temsil ettigi ve onciiliigiinii yaptig1 yogun bir propaganda ve teskilatlanan
biiyiik bir kitlenin faaliyeti neticesinde miimkiin olmustur. Emevi halifelerinin bir asir
kadar devam eden idarelerinde benimsedikleri siyasi goriisler ve yaptiklar1 uygulamalar,
genis bir sahaya yayilmis bulunan Islam toplumu i¢inde gesitli gayri memnun unsurlarin

ortaya ¢cikmasina ve sonunda Emevi hanedanimin yikilmasina yol agmistir, 8!

Yoriikdan Hasan Basri’den beri tartisma konusu olan Allah’in zati ve sifatlari,
beserin irade ve mes’uliyeti, va’d ve vaid, ilmin kaynaklari ve aklin kifayeti gibi
bahislerin felsefi olduguna sliphe yoktur der. Ancak ona gore bu tartigmalar, Kur’an
ayetlerinin tefsirinden ve temel akidelerin tahlilinden dogmus ve dini mevzuat sinirini
asmamigtir. Yoriikan bu donemi, tercime faaliyetleri tam manasiyla baslamadig icin
kelam ilminin en basit ve saf hali oldugu donem olarak goriir. Ona gore islam’da fikir
hareketleri, tam manasiyla Abbasilerin iktidar mevkiine ge¢meleriyle baslar. Emevilerin

sahadan ¢ekilmeleri ve Abbasilerin devleti ele almalar1 yalniz siyasi bir inkilap degil, ayn1

180 Y$riikan, Isldm Dini ve Mezhepler Tarihi 2 Islam Akdid Sistemjnde Gelismeler, 185-189.
181 Hakki Dursun Yilmaz, “Abbasiler” TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayimlari, 1988), 1: 31-
48.
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zamanda bir kiiltiir devrimi, bir zihniyet degismesi hadisesidir. Emeviler devrinde Arap
asabiyeti devam ediyor, Arap olmayanlar mevaliden sayiliyordu. Abbasiler devrinde ise
inkilab1 yapanlar Arap olmayanlardi; bunlar hiikkiimette yer almislar ve sayilir kisiler
olmuslardi. Abbasi ordularinin biiyilk kismini bunlarin teb’as1 teskil ediyordu,
kumandanlarin ve idare amirlerinin ¢ogu bunlardandi. Bunlar eski medeniyetlerin tesirini
almis, cesitli inan¢ bigimlerini kendi inanglari igerisinde yogurmuslardi. Yoriikan
bunlarin, Mecusilik, Mazdekilik, Budizm ve Manilik, Deysanilik ve Nasturilik gibi bir¢ok
dinin etkisi altinda kaldiklarin1 syler. Miisliiman olan bu tabea arasinda, girdikleri bu
biiyiik dinin mahiyetini kavramak, esaslarin1 anlamak isteyenler vardi. Bunlara nassi ve
hitabi usil ile telkin kafi gelmiyordu, aklen izah edilmesi lazim gelen meseleler vardi.
Yeni ortam buna zemin hazirlanacak sekilde taassuptan arindirilmus, fikir serbestisi 6nem

kazanmist1. Araplarla karismis olduklari igin, bu hal Araplari da tahrike basladi.'®?

Abbasiler’in kuruculart Hz. Ali ve Abbas Ogullari, Emevi baskisindan dolayi
dagiik yapida yasadiklar1 donem igerisinde kendilerini tefekkiir ve ilim ile oyaladiklar
icin, bunlar kiiltiir hareketlerine yabanci degildiler. Onlar Emevi iktidarmin ¢okiis
sebeblerini gérmiis, halkin taassupla ve cehaletle idare edilemeyecegini anlamislardi.
Yoriikan’a gore bu siire¢ Abbasiler i¢in avantaja doniismiis kendilerini ilim ve kiiltiir
bakimindan gelistirmislerdi. Devlet idaresini ele aldiklarinda 6nem verecekleri islerin
basinda elbetteki kiiltiir, ilim ve sanat faaliyetleri olacakti. Aksi halde cehalet yliziinden
durmadan halkin fikirlerini saptiran din istismarcilarinin elinde, kendileri de millet de

oyuncak olmakta devam edecekti.!®

Ik karigikliklarin ge¢mesi ve ruhlarin siik(in bulmasi iizerine Halife Ebli Cafer
Mansir ilmi faaliyeti tesvik icin tedbirler aldi; Bagdat kuruldu, bir¢ok alim buraya
celbedildi. Islim’da ilk defa tabiiyye, felsefe ve tib ilimleri {izerine eserler yazdilar. O
tarihlerde bu ilimler felsefe ile karisik bir haldeydi. Iran ve Iskenderiye fikriyat1 Nasturd
ve Yahudi alimleri tarafindan temsil edildigi i¢in, bunlar da Bagdad’a celbedildiler, tibba

ve riyaziyata dair eserler yayimlamaya basladilar. Oklides hendesesi ve tabiiyyata dair

182 y riikan, “Islam Akaid Sisteminde Geligmeler ve Ebu Mansur-i Matiiridi”, Ankara Universitesi Iléhiyat
Fakiiltesi Dergisi 11/2-3 (1953): 133-134.
183 Yriikan, “Islam Akaid Sisteminde Gelismeler ve Ebu Mansur-i Matiiridi”, 133-137
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eserler terciime edildi. Kelile ve Dimne miitercimi Ibn-i Mukaffa, farscadan mantiga ve

felsefeye dair eserler terciime etti.'8*

Yoriikan, gittikce genisleyen bu fikir hareketlerinin, devlet adamlar1 arasinda goriis
ayriliklarinin olusmasina ve boylelikle farkli yollar tutulmasina da sebep oldugunu séyler.
Ona gore bu hiikiimet ricali arasinda Siilik temayiilii tasiyanlarda vardi ancak Ebt
Miislimin ortadan kaldirilmasi ve Ravendi isyaninin bastirilmasiyla bu mesele halledildi.
Emeviler doneminde baslayan itizal hareketi yeni bir boyut kazandi. Emeviler’in baski
yonetiminden bunalan halk bu son inkilaplardan ve miisamahalardan faydalanarak, 6zgiir
bir havay: teneffiis etmek istiyordu. Bu bakimdan hiikiimet kiiltiir hareketlerinde bu
anlayisi elverisli bulmus, itizal fikriyatin1 benimsemisti. Fakat bu diisiincede ileri giden
hiikiimet ricali Selefi diislince iizerinde baski olusturmaya basglamis, yeni sorunlari
beraberinde getirmisti. Selef Yolun’un biiyiikleri, Eba Hanife tazyik ediliyor, Evzail
yurdunu terkediyor, Sevri bir kenara cekiliyor, Ibrahim Edhem, Davud-1 T4i, Abdullah
Ibn-i Mubarek miinzevi bir vaziyette yastyordu. Mansir ise halk temayiiliine uyarak Selef
Yolu’nda ve hadis ehlinden goriindiigli halde, Mu’tezilenin rahibi unvaniyla anilan Amr
b. Ubeyd’in mevkiini yiikseltiyor, onun onderlige yarasir bir kisi oldugunu ileri
stirliyordu. Hiikiimetin ve hiikiimdarin itikatta yolu iki cepheli goriiniiyordu, bu ise fikir

carpismalarini artirtyordu. 18

Mansir devrinde ansiklopedik bir mahiyette, fakat karisik bir diizende devam eden
bu hareket, oglu Mehdi zamaninda bir kat daha artti. Mehdi fikir serbestisini kabul eden
bir adamdi. Miilhitlere kars1 dini konularin savunulmasi i¢in cedel usulii ile kitaplar
yazilmasini emretti. Mukanna hareketini bircok kan pahasina temizledi. Haricileri yola
getirmek i¢in miinazara usuliinii tervig etti. Bu yiizden Selef’in mutedil kismina yanasti.
Eb(i Hanife’nin talebelerine hiirmet etmeye ve Imam-1 Malik’in Muvatta’ina kiymet

vermeye basladi.

Yoriikan, Harun er-Resid’in ilim ve kiltlir faaliyetini ¢ok daha hizlandirdigini
soyler. Bu donemde akilcilik itibarda olmasina ragmen, Selef yolcularinin séz sahibi
olduguna vurgu yapar. Tiim 6nemli mevkilere Selefi diisiincede olanlar yerlestirilmisti.

Imam-1 Malik’in Muvatta’s medeni ve ceza hukuklarinda esas tutulmustu. Halbuki bizzat

184 yoritkan, “Islam Akaid Sisteminde Gelismeler ve Ebu Mansur-i Matiiridi”, 134.
185 Yoriikan, “Islam Akaid Sisteminde Gelismeler ve Ebu Mansur-i Matiiridi”, 134-135.
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Imam-1 Malik ictihad hiirriyetine aykir1 diiseceginden dolay1 buna muhalefet ediyordu.
Ebi Hanife’nin 6nemli talebelerinden biri olan EblG Yusuf, Kadi’l-Kudat mevkiine
getirilmisti. Hanefl mezhebinin ilk yazar1 Muhammed b. Hasan Seybani, fikih ve kaza

meselelerinde bir merci idi.18

Yine bu donemde Arap edebiyati en yiiksek mertebesine ulagsmisti, bir saire bir
beyit igin bes bin altin caize verilir, hil’atlar giydirilirdi. Avrupa hiikiimdarlarina yeni
kesiflerin mahsulleri hediye olarak gonderiliyor, Bizans’tan eserler getiriliyor, din ve
mezhep ayirt edilmeksizin alimler Beytii’l Hikme’de calistiriliyor, kadim Yunan felsefe,

tib ve tabiiyyatindan kitaplar terciime ediliyordu.

Yériikan’a gére Me miin déneminde Islam fikir diinyasinda biiyiik adimlar atilds.
Sarayda Nasturi rahiplerinden Huneyn b. Ishak’in baskanliginda hususi terciime
heyetleri, Selem’in baskanlig: altinda Darii’l-Hikmeti’l-Islimiyye miiessesesi kuruldu.
Bermek Ogullarinin miiellifler, miitercimlere ve ediblere ikramlar1 her taraftan alimlerin
Bagdat’a akinlarini temin etti; Miisliimanlar arasinda biiylik doktorlar, fikir adamlar1 ve
cedelciler yetisti. Saraylarda ilmi ve felsefi miinakasalar i¢cin meclisler kurulmasi bir adet
haline geldi. Bagdat artik, Cundisaplr, Urfa, Harran mekteplerinin yerini tutmustu.
Me’miin, kiiltiir hareketleri bakimindan ileri hamlelerini en miiskiil zamanda da devam

ettirmeye muvaffak oldu.®’

Onun zaman1 Harun devrinden ¢ok daha karigik olmasina ragmen Me’min, fikir
hareketini tegvikten geri durmadi, bizzat miibahaselere istirak eder ve kazananlara bol bol
thsanlarda bulunurdu, kendisi Mufaddila’ya miitemayil olmakla beraber Mu’tezile
mezhebini miidafaa ederdi; fikihta igtihadi serbest birakmuisti, bu suretle fikih en biiyiik

inkisafa mazhar oldu. Akilcilik hareketi ve kelam anlayisi bu yolla yeni bir istikamet ald1.

Yoriikan bu donemi Sehristdni’nin eserlerinde ele aldigi sekliyle aktarir.
Sehristani’nin yazdigina gore, kelam usuliine felsefe metodlari karistirildi ve kelam adi
altinda yeni yeni eserler yazildi. Bu hareket bazi Selef alimlerinin miidahalesine sebep
oldu. Ahmed b. Hanbel ve Siifyan-1 Sevri gibi hadis ve fikih alimlerinin ¢ogu, ilm-i

kelamin okunmasinin ve okutulmasinin haram olduguna hiikkmettiler. Ciinkdi bu hareket

186 Yoriikan, “Islam Akaid Sisteminde Gelismeler ve Ebu Mansur-i Matiiridi”, 135.
187 Yoriikan, “Islam Akaid Sisteminde Gelismeler ve Ebu Mansur-i Matiiridi”, 135-136.
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Itizalcilerin elinde geligmisti ve menfi bir hareket gibi goriindii. Hakiki ve ciddi ilm-i
kelam heniiz tesekkiil etmemisti. Bu nedenle kelam ilmiyle istigal olan herkesi tekfir
ettiler. Oyle ki Haris el-Muhasibi’yi, Siay1 ve Mu’tezileyi red i¢in kelam usuliinde bir
eser yazdigr zaman, kelam ile mesgul oldugu icin tekfir ettiler ve 6ldiigii zaman iki
kelamcidan bagka kimse cenazesine gelmedi. Nitekim daha sonra EbG’l-Hasan el-Es’arl
6ldiigli zaman, kabrinden ¢ikarilip yakilmasindan korkuldugu igin gece defnedildi ve
kabri belirsiz edildi; bu hal, bi siire devam etti. Fakat zaman Oyle siiratle degisti ki, cok
gecmeden ilm-i kelam tahsilinin ve tedrisinin farz oldugu neticesine varildi, terctimelerin
ve felsefi eserlerin tesiri altinda Akilcilik itibar kazandi ve hakim duruma gegti, Nascilar

mevKkilerini kaybettiler.8®

Fakat Me’min’un Mu’tezili diisiinceye olan yakinligi miifrit bir hal aldi. Bu sefer
Selef yolunda olanlar tazyike baslandi. Y 6riikan’a gore herkese kendi diisiincelerini kabul
ettirmek gibi dar fikirli bir taassup zihniyetinden kendini kurtaramamis olmakla beraber,
Kur’an ayetlerinin tefsirinde ¢ok serbest ve genis diisiiniirdii. Kur’an’in “mahlik” oldugu
fikrini zorla kabul ettirmeye ¢alisti. Selef Yolu’nun biiyiikleri bu goriisii kabul etmeyip
“Kur’an, kelam-1 kadimdir.” dedikleri i¢in, Allah’a sirk kosmakla su¢landi. Onlar1 hapis
ve Oliimle tehdit etti. Yorikdn’a gore, Me ’min, akli bir dine taraftar degildi fakat
Miislimanlik esaslarinin akil ile beraber yliriidiigline inantyor ve akilcilik esaslarinin, bir
kiltir hareketi viicuda getirmek emeliyle hiikiimetin resmi mezhebi oldugunu ilan

ediyordu. Bu hal boylece Mu’tasim ve Vasik devirlerinde devam etti.*®

Miitevekkil doneminde ise bunun tam aksi yonde bir hareket basladi. Selef Yolu
biiyiik bir zafer kazandi. Miitevekkil, dar ve mahdut diisiinenleri himaye ediyordu.
Yoriikan bu kimseleri kelamer degil kelimeci olarak goriir. Ona goére bunlar kelamin ve
felsefenin ne oldugunu bilmiyor, ezberden konusuyorlardi. Zihinlerini diisiinmek i¢in
degil, ezberlemek icin kullaniyorlardi. Bu donemde akilcilara karsi bir hareket baglamas,
binlerce hadis ezberlemek moda olmustu, lakin bunlardan fikhi anlam g¢ikaramiyor,
bunlar1 dirayeten inceleme liizumunu duymuyorlardi. Hadiste esbab-1 viirudu, fikihta
menat-1 hilkkmii aramiyorlardi. Ciinkii fikir miinakasasina tahammiilleri yoktu; mana

arastiricilarini evveli hiikiimle tekfir ediyorlardi. Bu devirdedir ki evlere girilir, oyun,

188 yriikan, “Islam Akaid Sisteminde Gelismeler ve Ebu Mansur-i Matiiridi”, 136.
189 Yoriikan, “Islam Akaid Sisteminde Gelismeler ve Ebu Mansur-i Matiiridi”, 136.
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eglence ve icki vasitalar1 aranir ve tahrip edilirdi. Bunlar emr-i bi’l-ma’ruf ve nehy-i ani’l-
miinker emrini boyle anliyor ve bdyle tatbik ediyorlardi. Yeni fikirlere karsi cephe alind,
mantik ve kelam yasak edildi, fikir miinakasalar1 bid’at sayildi, Sif mukaddesatina kars1
siddet gosterildi, her sahada taassup artt1 ve boylece Abbasi idaresi gittik¢e sirazeden ¢ikti
ve ¢cok gegmeden Horosan’da Tahir Ogullar1, Bagdat’ta Biiveyh Ogullari, Misir’da Tolun
Ogullar1, Abbasi Ogullarinin bu hallerinden faydalanarak siyasi ve i¢timal yeni hamlelere

giristiler. Halk yeni beyleri bir halaskar gibi karsiladi ve bunlarm etrafinda topland.*®

3.2.1. Nascilik ve Akilcihik Tartismalari

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra, Islam toplumunda meydana gelen ihtilaflara
¢Oziim bulma noktasinda Miisliimanlar birgok zorlukla karsi karsiya gelmislerdir. Hz.
Peygamber déneminde her sorun vahyin destegiyle ¢oziime kavustugu i¢in herhangi bir
ihtilaf yasanmamustir. Hz. Peygamber’in yoklugunda ise Miisliimanlar kendi sorunlarini
kendileri ¢6zmek durumunda kalmislardir. Ancak ortaya konulan her ¢oziim Onerisi
beraberinde ihtilaflari, ihtilaflar ¢atismalari, ¢atismalar ise pargalanmalar1 getirmistir.
Miisliiman toplumun ellerinde yazili veya sozlii materyal olan Kur’an ve siinnete
basvurarak iirettigi ¢oziim Onerileri baz1 kesimlerce ise yaramaz hatta zararli goriilmiis,
bunun akabinde ge¢cmise siginma, ge¢cmiste iiretilen ¢6ziim Onerilerini kendi zamanlari
icin de yeterli gormeye baslamislardir. Ellerindeki veriler yetmeyince de Hz.
Peygamber’den ve sahabeden gelen sdzlii gelenegi derleme isine girmislerdir. Iyi niyetli
bu ¢abalar Islam diisiincesine biiyiik katk1 saglamig ancak, taraflarmin kat: muhafazakar
tutumu toplumun gelismesine, yeni ¢oziimlerin iiretilmesine ve kabul edilmesine engel
teskil etmistir. Iste bu anlayis IslAm diisiince tarihinde “ehl-i hadis” diger bir deyisle

Nasgilar olarak nitelenmisgtir.?%

Diger bir kesim ise ge¢misi diriltmenin veya tekrar etmenin imkansizligin1 gorerek,
olusan sorunlara akli merkeze alarak ¢oziimler liretmeye ¢aligmislardir. Onlara gore dini
esaslarin her birini tahlil ve tenkid etmek caiz ve bu yola hakki izhar etmek vaciptir.
Binaenaleyh kelam ilmi ve dinde felsefe birinci derecede farzdir. Iste bunlar nakil olan

Kur’an’1n akil ile tevil edilecegini ileri stiren Akilcilardir.

190 yriikan, “Islam Akaid Sisteminde Gelismeler ve Ebu Mansur-i Matiirid?” 137.
191 Karadas, Ana Hatlariyla Kelam Tarihi, 15-19.
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Yoriikan’a gore, Nascilar, nakle, Kur’an’in ve hadislerin zahiri metinlerine kiymet
veren, akla ve tevile yer vermeyen kimselerdir. Bunlar iman konusuyla ilgili meselelerde
derinlesmeyi reddederler; bu yiizden, bunlara gore itikad meselelerinde, kelam, dinde

cedel yasaktir, bu gibi meselelerde delil, Kur’an, hadis ve icma’dir.

Akilcilar ise nakille birlikte akla da kiymet veren, akil ile bagdagsmayan nakli tevil
eden ve nakli, akli tutarliliklar ¢er¢evesinde yorumlayan kimselerdir. Nassin ne dedigi ile
yetinmeyip ne demek istedigi iizerinde fikirler ortaya atan ve meselelerin ¢oziimiinde

nassin ne demek istedigi temel ilkesini savunanlardir.t%

Nascilara gore Kur’an, tevatiir ile sabit olan vahiy eseri olarak, birinci dereceden
kaynaktir. Hadis, sthhati rivayeten ve dirayeten sabit olursa, yine kat’i delildir. Icma ise
sahsi fikirler karismadig1 miidddetge, Hz. Peygamber’in siinnetini devam ettiren yol olmak
bakimindan kaynaktir. Sahsilik karisan fikirler ise rey ve ictihad sahasina girer. Ebu
Bekir, Hz. Omer, Ebu Ubeyde, Hz. Ali, Abdullah b. Mes’ud, Muaz b. Cebel, Ayse ve
Fatima gibi Misliimanlik ruhuna vukuflari Hz. Peygamber tarafindan teyid edilmis
olanlarin ictihadlar1 birer kaynak mahiyetindedir. Biiyiiklerin ictihadlar1 ise, ancak

Kur’an ve hadis kaynaklaria dayandiklar takdirde muteberdir.'%

Nasgilarin benimsedigi yol, miellifimize gore, fikir hiirriyetine sed ¢ekmek ve
acizden dogan bir inhisarcilik mahiyetinde anlasilmamalidir. Ciinkii bizzat Kur’an
tefekkiirii emretmekte ve ancak tefekkiiriin, eserler ve hilkatin hayret ve ibret verici
nizami lizerinde yapilmasmi istemektedir. Nasc¢ilarin temel prensibi de Kur’an ve
hadislerdeki tefekkiir anlayisidir. Bunlara gore Kur’an’da Allah’in varligi delili herkesin
anlayacag yeterliliktedir. Bu sebeple Nascilar nas haricine ¢ikmaz, cedel yoluna gitmez,
Allah’1n zat ve sifatlarini, niibiivvet, beser hiirriyeti ve mes’uliyeti ve ahiret meselelerini
Kur’an ayetlerinde ifade edildigi gibi kabul ederler. Selef bu delilleri tam manasiyla
kanaat verici bulmus ve bunlardan baska delillere hatta bunlarin mukaddimelerinin ve

miilizimesinin ispatina gidilmemisgtir.'%*

“Genel olarak akilcilar, Selef yolunu ve onlarin bir¢ok esasini tanimazlar, bunlara

gore Allah’t bulan ve esyanin hakikatlerini anlayan akildir. Bundan dolay1 herkesin

192 Y §riikan, “Islam Akaid Sisteminde Gelismeler ve Ebu Mansur-i Matiiridi”, 130.
193 Yriikan, “Islam Akaid Sisteminde Gelismeler ve Ebu Mansur-i Matiiridi”, 129.
194 yoriikan, “Islam Akaid Sisteminde Gelismeler ve Ebu Mansur-i Matiiridi” 129-133.
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Allah’1 akli ile bulmasi ve dinin llizumuna varmasi vaciptir. Akil ile dini esaslar arasinda
bir anlagsmazlik olmasi, aklin yaratilmasindaki hikmete uymaz ve Allah hi¢gbir zaman
hikmet ve maslahata aykir1 bir teklifte bulunamaz, aksi takdirde Allah’in tenakuza
diismesi lazim gelir ki, bunu ne akil nede din kabul eder. Nakil ancak akla uydugu zaman
delil olur, uymazsa tevil olunur; bu bakimdan bunlar Tevilciler adin1 alirlar, bunlara gére
rey ve ictihad mutlak surette muteberdir. Zira Hz. Peygamber’in birgok hiikmii

ictihadidir.”1°°

Selef’in Akliyyecilere baslica itirazlari, yollariin dini gevsettigi; Akliyyecilerin
Nasgilara itirazi ise, yollarinin Miisliimanligin geniglemesine ve medeniyetin ilerlemesine
mani oldugu yolundadir. Evvelkilere gore ilim, sahsi ihtiyaclar1 ve diinya faydalarini
temin i¢inken, digerlerine gore ilim hakayika vukuf i¢indir. Bu sebepten dolay: Selef,
felsefe ve mantig1 akaid konularina karistirmaktan ¢ekinir; akilcilar ise, “akaid konular

zaten felsefidir, mantiksiz bu is yiirlimez.” der.

Yoriikan’a gore, akilcilar ve nascilar hakkinda yapilan aragtirmalar gosteriyor ki
her iki ziimre de Allah’1 tazim gayesini giitmekte; birisi nas ve seriat temelli hareket
ederken digeri akil ve hikmet temelli hareket etmektedir. Birinciler Allah’in kudret ve

salahiyetini, ikinciler Allah’in kemal ve adaletini yiikseltmektedirler.

Yoriikan’a gore Ebu Hanife, akil ile nakli birlestirmis, ifrat ile tefrit arast bir yol
tutarak zamanina kadar gelen akideleri telif etmistir. Bu suretle onun yolunu tutanlar, Ebu
Hanife’den sonra siddetini arttiran cereyanlara ve bilhassa felsefe ile karismis fikirlere
kars1 Stinnet Ehli’nin yolunu savunmus ve onu bugiine kadar devam edecek olan bir
sistem haline sokmuglardir. Bu yolun bir tarafinda Selef yoluna dayanan Nascilarin

esaslari, diger tarafin da da Mu’tezile’nin yolunu genisleten Akilcilarin esaslari vardir.%
3.2.2. Mutezili Diisiince ve Temsilcileri

3.2.2.1. Ebii’l-Hiizeyl el Allaf

Hayat1 hakkinda fazla bilgi bulunmamakla beraber tercih edilen goriise gore H.135,
M.752 yilinda Basra’da dogmustur. Islim Ansiklopedisi’nin Eb(’l Huzeyl el-Allaf

195 Yriikan, “Islam Akaid Sisteminde Gelismeler ve Ebu Mansur-i Matiiridi”, 130-131.
196 yoriikan, “Islam Akaid Sisteminde Gelismeler ve Ebu Mansur-i Matiiridi” 129-133.
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maddesine gore Ebii’l- Hiizeyl hayatinin biiyiik bir kismin1 Basra’da gegirmistir.t%

Cagfer Karadas’in Kelam Tarihi adli kitabinda ise EbG’l- Hiizeyl’in ¢ok kisa bir siire
Basra’da kaldig1 bilgisi mevcuttur.’®® Yoriikan ise Basra Mu’tezilesinin reisi oldugunu
kaydeder ancak Basra’da ne kadar silire yasadigi ile ilgili herhangi bir bilgi vermez.
Kanaatimizce Basra Mutezile Ekolii’ne ismini vermis olmasi onun uzun bir siirec Basra’da

yasamis olmasini gerektirmektedir.

Ebi’l-Hiizeyl, Vasil b. Ata’nin talebelerinden Osman b. Halid et-Tavil’den
Mu’tezile usuliinii aldiktan sonra Cehm b. Safvan’in da bazi fikirlerinden faydalanmus,
sonralar1 Yunan filozoflarindan ve Aristo’dan yapilan terciimelerin tesiri altinda yeni
fikirler ortaya atmistir. Aristo’nun eserlerini Yunancadan okur ve terciime ederdi. Harun
devrinde taninmaya baglamis, Me’mun devrinde biiyiik bir niifuz kazanmistir. Cedel
ilminin kurucusu kabul edilen EbQ’-Hiizeyl, Selef mezhebinin ileri gelenlerini susturdugu
gibi, kendisi gibi Akilcilardan olup da fikir ayrilig1 gésteren Muammer b. Abbad, Bisr-i
Merisi gibi kelAm uzmanlarini da Me’miin huzurunda yaptig1 tartismalarda yenmisti. [bn-
1 Halikan bu zatin cedel usuliine vakif ve hasmini ilzamda mahir oldugunu, miilhidleri ve
Mecusileri miibahasede kolaylikla ilzam ettigini ve bunlarin bir¢oklarini Miisliiman
ettigini kaydeder. Birgok esaslarda Mu’tezileden ayrilirdi ve kendisinin fikirlerini kabul

edenlere Hiizeyli ad1 verilirdi.!*®

Yoriikan’a gore, Islam diisiince tarihinde Allah’in varligini isbat igin cevher ve araz
ve arazin yaratilmis oldugu baslangicindan hareketle Allah’in varligini ispat etmek
metodu Ebé Hiizeyl ile baglar. Viicib, viicud ve marifet bahislerinin kelamda
incelenmesini de ilk defa ileri siiren odur. Ciiz’ii la yetecezza ya da cevher anlayisini ilk
ortaya atan da odur. Ayrica vacibii’l-viicud tabiri de akaid bahislerine onun kalemiyle
girmistir.2%

Yoriikan’a gore Ebii’l-Hiizeyl Allah’in sifatlarii kabul eder, lakin bunlar zatin

aynidir der. Yortikan, Sehristani’nin, Ebii’l-Hiizeyl’in sifatlar bahsinde yaptig1 “Allah’in

197 Metin Yurdagiir, “Ebii’l-Hiizeyl el Allaf*, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1994),
10: 330-332.

198 Karadas, Ana Hatlariyla Kelam Tarihi, 78.

199 Y §riikan, “Islam Akaid Sisteminde Gelismeler ve Ebu Mansur-i Matiiridi”, 139.

200 Abdurrahman Bedevi, “Ebu’l-Hiizeyl el-Allaf’'in Dakiku’l-Kelam Anlayis1”, Mezdhibul- Islamiyyin.
Mu tezile, Es’ariler, Ismaililer, Karmatiler, Nusayriler, Cev. Metin Yildiz, Keldm Arastirmalar: 11/2
(2013), 283,
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zati var” davasimi, Hristiyanlarin “ii¢ uknum’un bir zat oldugu”?® davalarina
benzetmesini siddetle reddeder. Ona gore, Ebii’l-Hiizeyl “sifatlar itibari seylerdir”
gorlsiindedir. Hristiyanlikta ise tic uknumun her biri zattir ve bu zatlarin {icii bununla
beraber birdir denilmektedir ki, arada hi¢ de benzerlik yoktur. Yoriikan sifatlar1 hakiki
olarak kabul edenlere karsi da bdyle bir benzetmenin bahis konusu olamayacagini

vurgular.?%?

Yoriikan, Ebli’l-Hiizeyl’in goriislerini su ifadelerle anlatir:

“Ebii’l-Hiizeyl’e gore Allah’in zatindan baska higbir sey i¢in ezeliyet ve ebediyet
olamaz, kainatin baglangici olmamasiyla sonu olmamasi arasinda fark yoktur. Bu yiizden
biitlin mahliklar fani ve miitenahidir ve Allah’in biitiin makdurati tiilkenecektir. Cennet
ve cehennem, azab ve sevab muvakkat bir zaman ic¢indir; bunlar sona erecek, Cennette ve
Cehennemde olanlar fani olacaklardir. Ciinkii bunlar orada bulunduklar1 miiddetce
islediklerinden mesul olmayacaklardir ki, ceza ve miikafat ebedi olarak siirsiin. Bunlarin
orada bulunduklari miiddetge hiirriyetleri yoktur. Bu yiizden ahirettekiler miikellef de
degillerdir. Bunlarin muhalled olmasi, hareketten kesilmis bir siikin haline, elem ve zevk
icinde bir donukluk haline gelmelerinden ibarettir. Kainatta olan biten seyler (mevzular
ve malimlar)’in miitenahi olmasi, Allah’in ilminin de miitenahi olmasini gerektirir. Bu
ise Allah’a bir nakisa degil, zatindan bagka her seyin fani ve miitenahi olmasinin icabidir.
Bu mevzular (mukadderat) hepsi Allah’indir, bunlarin hepsini yaratmaya Allah
muktedirdir, ancak O, serri yaratmaz, zira boyle bir sey Allah’in kemal ve adl sifatlari ile

telif edilemez.

Allah kamil oldugu i¢in yaptig1 sey kamil olur, adil oldugu icin eseri adildir. Bu
yiizden Allah iyilige ve itaate karsi kullarina sevap vermeye mecburdur, diledigini
affedemez, diinyada nimet vermedigi insanlara ahirette vermeye mechurdur, aksi takdirde
adalet tahakkuk edemez; su héalde Allah insanlar i¢in en faydali neyse onu yaratmak
zorundadir, insanlar1 mesut etmeye, bunun i¢in de Peygamber géndermege ve insanlari

irsad etmeye mecburdur.?%3

201 Sehristani, Milel ve Nihal Dinler, Mezhepler ve Felsefi Sistemler Tarihi, 61.
202 ysritkan, “Islam Akaid Sisteminde Gelismeler ve Ebu Mansur-i Matiiridi”,140.
203 Ysritkan, “Islam Akaid Sisteminde Gelismeler ve Ebu Mansur-i Matiiridi”, 140.
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Ebii’l-Hiizeyl’e gore ecel birdir, degismez. Haber, i¢inde bir Cennetlik olmak iizere,
yirmi kisiden az kimse tarafindan verilmedik¢e tevatiir mertebesini bulmaz. Tevatiirle
sabit olmayan menkul seyler ise delil olmaz. O, iimmetin icmain1 da hiiccet olarak kabul
etmez. Bu da iimmetin kabul ettigi esaslar1 kiymetten diisiirlir; binaenaleyh delil, yalniz
akil ve istidlal yolu ile delil olur. Nakil tevile elverisli bir seydir; akil ise, birinci derecede
kiymeti haiz bir delildir. Binaenaleyh haram ve helali tefrikte, dinl mevzularin iyi ve kotii
olduguna hiikmetmede saldhiyet sahibi olan akildir. Dini emirlerin kiymeti onu teyid
etmesindedir. Zira seriat akla tabidir, su halde farz, aklen iyi oldugu bilinmis seydir ve
onu islemektir. Haram da aklen kotli oldugu anlasilan seyi yapmaktir; bununla beraber
dinin vazu, Allah ile Restliidiir. Dini emirler ve nehiyler akla uygundur, olmasaydi Allah

tenakuza diismiis, akl1 yarattig1 halde akla uymayan emirler vermis olurdu. 2%

[k donem kelamcilarinin, atom gibi fiziki bir meseleyi kelam konular1 arasina dahil
edip bu sekilde tartismaya agmalar tesadiifi bir durum degildir. Bu donemde atomculugu
tartisan kelamcilar onun bdliinemezligini veyahut, ebedi-ezeli olmasini Allah’in
essizligine halel getirmesi sebebiyle reddetmislerdir. Atom ya da cevher-i ferd
diisiincesini tarihsel baglaminda inceledigimizde kelamcilarin bu konuya yaklasimlarinin
ortaya ¢ikan bu probleme cevap verme mahiyetinde oldugu goriilecektir. Atom konusunu
ilk kez bu sekilde ele alan Eb(’l-Hiizeylin amact kendi doneminde alemin ezeliligini
savunan filozoflara kars1 bir ¢iiriitme argiimanidir. O bu goriisiiyle felege ya da zamana

tapanlara kars1 meydan okumustur.?%

3.2.2.2. ibrahim b. Seyyar en-Nazzim

Dogum tarihi hakkinda kaynaklarda farkli bilgiler olan Ibrahim b. Seyyar en-
Nazzam’in H.185, M.801°’de Basra’da dogdugu kabul edilir. Ebii’l-Hiizeyl’in meshur
talebesi ve yegenidir. Geng yasta parlamis ve halife Me’mun’un daveti lizerine Bagdat’a
gitmistir. Bagdat Mu’tezili alimlerinin {izerinde etkili olmus ayrica halife Me’mun’un da

hocas1 olmustur. 36 yasinda, 837’de 6lmiistiir.2%

204 Y griikan, “Islam Akaid Sisteminde Gelismeler ve Ebu Mansur-i Matiiridi”, 139-140.

205 yysuf Otenkaya, “Atomcu- Dualist- Teslis Inancina Kars1 Mu’tezile’nin Meydan Okumasi: Yeni Bir
Tanri-Alem Tasavvuru”, Kader 16/2 (2018): 319-346.

206 y§riikan, “Islam Akaid Sisteminde Gelismeler ve Ebu Mansur-i Matiiridi”, 141, Ilyas Celebi, “Nazzam”,
TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2006), 32: 466-469.
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Gengliginde Mecusi ve Budi alimler ve Dehri filozoflarla goriigiirdii. Sonralari
onlarla miinakasada biiylik zaferler kazandi. Yunan felsefesinden terclime edilen eserleri
giinli giiniine takip ederdi. Tabiat ve ilahiyat filozoflarinin yazdiklar eserlerin ¢ogunu
okumus, bundan faydalanarak kendine has fikirlerle temayiiz etmistir. Hocasin1 gerek
sOhrette gerekse fikirde geri birakacak derecede ilerledi. Hocasindan ve zamanin
alimlerinden bir¢ok esaslarda ayrildi ve Nazzamiyye adi altinda kendisine nispet edilen
mezhep pek cok taraftar kazandi. Ona muhalefet edenler ve fikirlerini red igin eser

yazanlar da ¢ogaldi.

Nazzam ¢ok sayida risale yazmis ancak bunlardan higbiri giiniimiize ulasamamastir.
Bu durum onun fikirleri hakkinda dogru bilgilere ulasmamizi giiglestirmektedir. Onun
fikirlerini red icin yazilan eserler ise Yoriikdn’a gore tarafli olup dogru bilgiyi
yansitmamaktadir. Yoriikan, Nazzam’in goriislerini yazdigi makalesinde dipnot olarak bu
duruma deginir. Ona gore bu eserlerin bazilarinda Nazzam goriislerinden dolay: tekfir
edilir. Abdulkahir Bagdadi’nin el-Fark adli eserinde Nazzam’in fikirlerini madde madde
ele alip her birini cevaplandirdigin1 ancak Huseyn Hayyad’in Abdulkahir’den yiiz sene
evvel bu fikirleri ele alip cevaplandirdigini sdyler. Abdulkahir, Hayyad’in miitalaalarin
reddetmektedir. Ancak Hayyad’in yazilari incelendiginde, Nazzam ve hocasi Ebii’l-
Hiizey!’in Islam dinine biiyiik hizmetler ettiklerini ve onlara nisbet edilen batil fikirler ve
manasiz sozlerin diismanlar1 tarafindan sOylenmis seyler oldugunun anlasilacagini

belirtir.o’
Yoriikan Nazzdm’1n goriislerini soyle ifade eder:

“Nazzam’a gore Allah bu varliklar1 defaten yaratmistir. Bunun daha 6nce, sunun
daha sonra olmas1 goriiniiste ve goriinmeyistedir. Insan ruhtan ibarettir. Ruh ise bir cism-
i latiftir. Bedene sirayet etmistir, beden bir alettir. Insanin giicii, hayat: ve iradesi ruhunun
eserleridir. Egya arazlardan; cisim arazlarin bir araya gelmesinden ibarettir. O, hocasinin
kabul ettigi atomu inkdr eder. Ona gbre atom nihayetsiz surette boliiniir, cisim bu
clizlerden miirekkeptir, bununla beraber bu ciiz-i ferd veya cevher, arazlarin bir araya
gelmis olmasidir, ¢linkii bunlarin higbiri digerine benzememekte ve arazsiz cevher

bulunmamaktadir. Binaenaleh renkler ve kokular birer cisimdirler. Nazzam’a, eger

27 yritkan, “Islam Akaid Sisteminde Gelismeler ve Ebu Mansur-i Matiiridi” 141-142.
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cevher miitenahi ise, bir karinca, tag pargasinin Gistiinden asip gidince, miitenahi, gayr-i
miitenahlyi ge¢cmis olur, demisler; o da karinca tasin bir kismini yiirimekle bir kismini

sigramakla geger, cevabini vermistir ki, buna tafra (sigrama) nazariyesi denir.2%

Cevherlerin sonsuz olmasi1 (atomun sonsuz olarak pargalanmasi) nazariyesi bu
alemin sonsuz ve kadim olmasin1 icap ettirmekte ise de ona gore Allah bu sonsuz alemi
muhit ve onu tamamiyla alimdir. Yani hocasinin fikrine muhalif olarak Allah’in ilmi
sonsuzdur ve Allah bu alemi bugiin nasil ise, dylece, topragi, suyu ve madenleri ile birden
yaratmistir. Bunlardan bir kism1 Cennet ve Cehennem gibi kiimundadir, goriinmez; vakit
vakit viicuda gelen seyler ise biiruz (meydana ¢ikmis olan)dan ibarettir. Adem kendi
evladindan evvel yaratilmis degildir, diinyaya gelis siras1 yaradilistan degil, kiimun ve
zuhurdan ibarettir. Buna 4n-1 daim nazariyesi adi1 verilir ki, tasavvuf ehlinin fenafillah
nazariyesi bu esas lizerine kurulmustur. Allah’in sifatlar itibari seyler degildir. Zatin
kendinden ibarettir; adalet Allah’in sifatidir, ¢linkii Allah adil olmaga mecburdur,
diledigini affedemez ve Allah insanlar i¢in en faydalisi ne ise onu yaratmaga mecburdur
ve bu adaletin icabidir. Kur’an’in 1afz1, insanlar1 esini getirmekten aciz birakmaz, zira
Araplar ondan fasihini soylerler. Aciz birakan, manasi ve gaibden haber veren kismidir.
Bu bakimdan Kur’an mucizedir, 1afiz bir terciime olmaktan ileri gidemez. ilim ile cehil,
iman ile kiifiir arasinda mahiyet farki yoktur, harici faklar bakimindan ayrilik husule

gelir.2%®

Nazzam, hocasindan biraz daha ileri gider, delil yalniz akildir, habere giiven yoktur,
der. Rivayete gore ilk defa icma’1 ve kiyasi mutlak surette reddeden odur. Gariptir ki,
gerek Ebii’l-Hiizeyl ve gerek Nazzam akla bu derece 6nem verdikleri halde, imametin
siibutu i¢in nassin viiclibuna hiitkmederler ve yeryiizii her asirda yirmi ma’sumdan hali

degildir, derler.”

Yoriikan’a gore, Ebli’l-Hiizeyl ve Nazzdm ile Mu’tezile veya Akilcilik okulu en
yiiksek mertebesine ulagmistir. Hiikiimet de bu mezhebi destekliyordu, bunlar; “akil
kanunlari, hilkat kanunlari, din kanunlar1 ayn1 menseden gelir, akil i¢in yol birdir, her
eserin bir illeti, bir de hikmeti vardir, Allah esyanin sebeplerine de hikmetine de riayet

eder, koydugu nizamdan, adl ve insaftan ayrilamaz, Allah’in her bakimdan kamil ve adil

208 ysritkan, “Islam Akaid Sisteminde Gelismeler ve Ebu Mansur-i Matiiridi”, 141.
209 y griikan, “Islam Akaid Sisteminde Gelismeler ve Ebu Mansur-i Matiiridi”, 141.

86



(tek tanri, viicud-1 mutlak) olmasinin manasi budur,” diyorlardi. Bunlarin devrinde
yiikselmis olan Abdullah iskafi, Cafer b. Harb, Ebi Musa el-Ferra, Ibn-i Rummant,
Seyrafi, Muammer, Cahiz, Abbad kelam sahasina yeni meseleler kattilar. Aklin mahiyeti
nedir, hayatin mahiyeti nedir, nefis nedir, ruh nedir meseleleri incelenirken, melekler
miicerred varliklardir, ahiret hayati ruhanidir, hasr cismani degildir, ecel ikidir meslelerin
teferruatina gecildi. Kidem-i zemani, kidem-i zati farki, taddiid-i kudemanin zamanen
cevazi bahisleri ortaya atildi. Araz Allah’in eseri degildir, Adem sabittir, madumun iadesi
caizdir, a’yan-1 sabitenin viicudu yok, siibutu vardir. Bir de misal alemi vardir. Hakiki
varlik siibuttan ibarettir; tasavvuratimizin (viicud-1 zihninin) hakiki viicudu vardir.
Kelamullah kelam-1 nefsi’den ibarettir. Kelam Allah’tir. Kur’an’in mahiyeti manadan
ibaret olusudur, gibi meseleler ileri siiriildii. Mucizenin imkan1 bahisleri vaz edildi.
Bunlarla ahiret ahvali ve mucizelerin mahiyeti izah edilecekti, bu yiizden kelamda

mantiga, psikolojiye ve felsefeye dayanmak zarureti hasil oldu.?!

Bu siralarda Batini teskilati faaliyete ge¢mis, Mehdi, imam-1 mahfi, Kur’an’in
batmni1 vardir, hulill, tenasiih ve ibahe meseleleri kelim mevzulari arasina girmisti. Oteden
beri Imamiyye arasinda dolasan Hz. Ali mi efdaldir, Abbas m1 veya Ebii Bekir mi? Ayse
mi, Fatima mi, melekler mi, insanlar m1, Peygamberler mi, veliler mi? Ashab’a soviiliir

mii, Yezid’e lanet olunur mu bahisleri de bunlarin arasina katildi.

Akilciligin parlamasi, Mu’tezile i¢in 1yi bir akibet saglamadi, bu yiikselis yikilisin
baslangici oldu; Vasik zamaninda bunlar pek ileri gitmislerdi. Miitevekkil’in iktidara
gecmesiyle bunlar aci bir bozguna ugradilar. Ehl-i hadis ve Selef, bilhassa Ahmed b.
Hanbel, mutedillerden Haris-i Muhasibi ve Kalanisi, Siilerden (Ebi Isa el-Verrak), Ibn-i
Ravendi ve Iskafi, Akilcilara siddetle hiicuma gegtiler. Bu hareket, Ibn-i Kiillab ile
baslayan ve Eb(i Mansiir-i Matiiridi ile kemalini bulan yeni bir sistemin, Ehl-i Siinnet [lm-

i Kelam1’nin dogusunu sagladi.?'!

[k dénem Islam Kelamcilari ve yapilan tartismalar incelendiginde goriilen odur ki

gerek Mu’tezili disiiniirler gerekse de Selefi diisiiniirler Allah’1 tenzih etme amaci

20 ysritkan, “Islam Akaid Sisteminde Gelismeler ve Ebu Mansur-i Matiiridi”, 141-142.
21 yoriikan, “Islam Akaid Sisteminde Gelismeler ve Ebu Mansur-i Matiiridi” 141-142.
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giitmiiglerdir. Bu tartigmalar sonucunda ortaya farkli yaklasimlar ¢ikmissa da nihai amag

ayni gibidir.

3.2.3. Ehl-i Siinnet KelAminin Dogusu Ve ilk Temsilcileri

Abbasiler Donemi bashigr altinda ele aldigimiz boliimde de gorildiigii tizere,
Abbasiler donemi, fikir ve zihniyet degisimi anlaminda inkilabin yasandig1 bir donemdir.
Bu dénemde bircok ilim miiessesesi acilmis, terciime hareketleriyle felsefi konular Islam
diisiince diinyasina tesir etmistir. Dénemin ilim adamlar1 bu yeni konular hakkinda ciddi
tartismalara giriyor, Isldm diisiince sistemine yeni yorumlar getiriyorlardi. Bu dénemin
en onemli kelami tartigmalar hi¢ siiphesiz Mutezili diisiince etrafinda gelisiyor, bidat

sayilan kelam ilmi Mutezile tarafindan Islam diisiincesine dahil ediliyordu.

Mu’tezile, Abbasi halifeleri Me’mun, Mu’tasim ve Vasik donemlerinde bizzat
devlet tarafindan desteklenmis, ilkeleri halka zorla kabul ettirilmeye ¢alisilmistir. Mihne
Olay1 denilen bu uygulama Islim toplumunda kutuplasmalara neden olmus, halkin

tepkisine bagli olarak Siinni inancin korunmasi fikrinin dogmasina zemin hazirlamstir.

Mu’tezile’nin basta Kur’an’in mahlik oldugu inanci olmak iizere, adalet ve ilahi
sifatlar probleminde asir1 gitmesi Siinni kesimin tepkisine yol agmis Mu’tezile’ye karsi
fikrl miicadeleye girmislerdir. Bu miicadelenin basinda Ehl-i Hadis grubu igerisinde
Ahmed b. Hanbel geliyordu. Ehl-1 Hadis’in ¢alismalari, muhatab1 kinama ve goriislerini
reddetmenin Gtesine gegemedigi icin basarili olamamistir. Bu ihtiyaca binaen hicri II1.

Asrin baslarinda Siinni kelam olusumu baslamustir.?'?

Yoriikan, Abbasiler devrinde goriilen felsefe hareketinin ve bunun tesiriyle dini
mevzularda ortaya atilan yeni goriislerin, Selef tarafindan tutulan yolu sarstigi kadar,
Cehm ve Mu’tezile tarafindan giidiilen bir nevi kelamcilik yolunu da alt iist ettigini
belirtir. Ancak bu hareketin, sistemli bir kelam ilminin tesekkiilii i¢cin 1dzim gelen
unsurlar1 hazirlamis oldugunu ve bu devirden sonra, usule ait meselelerde aklin 6n safa
gecmesinin umumiyetle kabul edildigini sdyler. Akla verilen ehemmiyetin, donemin
onemli sahsiyetlerinin ¢cogunun goriislerinde goriildiigiine vurgu yapan Y 6riikdn bunu su

ifadelerle dile getirir:

212 Karadas, Ana Hatlariyla Kelam Tarihi, 135-138.

88



“Ebii Hasan el-Es’ari bile, “Esyamin hiisiin ve kubhunda hakim ser’dir ve iman
ser’an vaciptir.” dedigi halde, imana tekaddiim eden delillerin aklen bilinmesini sart
kosmustur. Ebii Mansir Matiridi ve Ebuii Hanife de “Marifetullah aklen vaciptir.”
demekle bu esasa igaret etmistir. Binaenaleyh, evveld Allah i varligini biitiin sifatlariyla
ve her seyin O ’'ndan geldigini aklen ispat etmek ve sisteme girmek ldzimdi. Kelam ilmine
hudiis delili ile girmenin sebebi budur. Fikh-1 Ekber devrinde aklin rolii reddedilmis
degildir. Kur’an-1 Kerim’in emirlerinden de anlasilacagu iizere, Allahin varligint ispat
icin, “Su kdinata bak, su nizam-1 dleme bak, eserler miiessirin viicuduna, nizamda vahdet
Allah i birligine deldlet etmez mi? Ibret al, tefekkiir et.” denilir ve akla kiymet verilirdi.
Ancak bu devirde aklin fitratina dayanilir ve ilahi ayetlerin feyzinden hareket edilirdi.
Keldm devrinde ise, esyanin mahiyetinden hareket edilir, cevher ve araz, hudiis ve imkan,
illet ve ma’lil delilleri, marifet ve viicut bahisleri, illet ile ma’liil miinasebeti, ukiil ve
niifus-1 miicerrede meseleleri ortaya atilir, yol genisletilir ve mutlak surette akli

muhakemelere dayanilir.”**?

Yoriikan’a gore, Eb( Hiizeyl, Nazzam ve Céhiz gibi miitefekkirler, tamamen felsefi
metotla hareket ediyor, tamamen akli bir din sonucuna vartyorlardi. Tamamen nakilci
olan Selef’in ve tamamen akilci bir yol tutan Mu’tezile’nin ifratlarina kars1 bir orta yolun
bulunmasi ihtiyaci siddetle kendini gosteriyordu. Aklin payini akla, ser’in paymn ser’e
vermek ve telif¢i bir yol tutmak icap ettigini belirten Yoriikkan, bu ilkeden hareketle
Allah’m sifatlarmin ancak Kur’an’da mevcut oldugu kadar alindigin1 ve bunlarin aklen
miidafaasinin yapildigin1 ve akideler bahsinde biitiin ihtilaflarin Allah’in sifatlar
bahsinde toplandigini ileri siirer. Ona gore, Kur’an meselesinde ihtilaflar, kelam sifatina;
kaza ve kader bahsi, Allah’1n ilim sifatina; insanin fiil ve hiirriyeti bahsi, Allah’in kudret
sifatina; iman ve kiifiir meselesinde ihtilaf, Allah’in miimin ve hadi sifatina; ceza ve
miikafat, adl sifatina; hayir ve ser’ meselesi, halk ve tekvin sifatina; mucize ve keramet
meselesi, “fa’alun lima yiirid” sifatina irca edilip seneviyyeyi ve teslisi red icin
vahdaniyet sifatina; sorgu ve miikellefiyet, hikmet sifatina irca edildi. Yoriikan, bu ilme,

[lmii’t-Tevhid ve’s-Sifat denilmesinin sebebinin de bu oldugunu sdyler.?*

213 Yoriikan, Islam Dini ve Mezhepler Tarihi 2: Islam Akdid Sisteminde Gelismeler, 155-156.
214 Y oriikan, Islam Dini ve Mezhepler Tarihi 2: Islam Akdid Sisteminde Gelismeler, 156.
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Yoriikan, tevhidi bir ilim 1stilah1 olarak kullanan zatin EbG Hanife oldugunu soyler.
Bu zat Fikh-1 Ekber adli eserine, “aslu’t-tevhid” diye baslar. Bu tabir, fikh-1 ekber tabiri
ile ayn1 yillarda dogmustur. Ebl Hanife’nin Fikhu’[-Ebsat adli eserinde de “el-fikhu’l-
ekber”in ne demek oldugu ilk defa izah edilmektedir. Bu devirde kelam tabiri yalniz

Mu’tezile sistemine verilen isimdir ve kelam ile istigalin bid’at sayilmasi bu devirdedir.

Abdullah b. Muhammed b. Kiillab el-Kattan, onu destekleyen Haris el-Muhasibi ve
Ebt’l-Abbas el-Kalanisi iledir ki, Mu’tezile’nin AKliyyeci usulii Ehl-i Siinnet kelamina
ithal edildi ve akli ilm-i kelam ile istigalin caiz oldugu kabul edildi. Bilahare Egs’ari
tarafindan yazilan /lm-i Keldma dalmann Istihsani/ Risale fi Istihsani’l-Havd fi’I-Kelam
adli risalede ve ona tebean Ebl Mansir Maturidi’nin eserlerinde, kelam ilmi ile istigalin
ilim ehli i¢in farz (farz-1 kifaye) oldugu ileri siiriildii. Bu suretle Ibn-i Kiillab’dan itibaren,

Mu’tezile metodlari alarak din ilmi aklilestirildi ve ilm-i kelam devri ac1ld1.?®

Ehl-i Siinnet arasinda Sifatiyye mezhebinden olan Basrali Ibn-i Kiillab, ilk defa
Akliyyeci mektep ile Nakliyyeci mektep arasinda birlestirici bir yol tuttu ve yazdigi
eserler ile Cehmiyye’nin cebirciligini, Kaderiyye’nin mutlak surette alinan beser
hiirriyetini red ile, sifat bahsinde ileri siirdiikleri fikirlerin tezatlarimi gosterdi. Ebii’l-
Hiizeyl ile Nazzam’1n ileri siirdiikleri, Mu’tezile’nin de raz1 olmayacagi miifrit gortisleri

kendilerinin usulleriyle cevaplandirdi.?t®

Ibn-i Kiillab, isbat-1 vacip delilinde hudds tarikini ilm-i keldma soktu. Cevahir ve
arazin mabhiyetleri lizerinde durdu. “Cisimler, arazlardan hali olamazlar, bu alemdeki
varliklar miitenahidir.” esaslarini bu delil icabina gore islemistir ve el-Kindi ile bu devirde
baslayan felsefe hareketinde Allah’in ispati i¢in kullanilan imkéan ve viicup delilleri, bu

delil esyanin kidemine vardig i¢in, reddedilmistir.

Bunula beraber hudiis delilinin de mahzuru vardi ve bunu cevaplandirmak giictii.
Allah’tan gayri her sey hadis olduguna ve maziye dogru hilkate dayanmasia gore bu
hadislerin yaratilmadan once Allah’in hig¢bir fiili bulunmamasi ve kidem aleminde
Allah’in bos kalmis olmasi 1azim gelirdi ki bu, “Kiille yevmin hiive fi se’n”, “Allah her

an fiil halindedir.” Ayetine aykin diiserdi. Bu yiizden de kelamcilar tekaddiim-i zati,

215 Yoriikan, Islam Dini ve Mezhepler Tarihi 2: Islam Akdid Sisteminde Gelismeler, 157.
216 Yriikan, Islam Dini ve Mezhepler Tarihi 2: Islam Akdid Sisteminde Gelismeler, 157.
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kidem-i zemani gibi nazariyelerle istigale mecbur kaldilar. Yine hudls deliline gore
kelamin veya “kiin” emrinin de hadis olmasi lazim gelmekte ve halk-1 Kur’an meselesi
ortaya ¢ikmakta idi. Bu mahzurdan dolayi, fiil sifatlarinin huddsu ileri siiriildii ve halk-1
Kur’an meselesini bertaraf etmek i¢in kelam sifati, zat sifatlarindandir ve kelam-1
nefsiden ibarettir tezi savunuldu. Bu suretle halk-1 Kur’an meselesi esasindan halledilmis
ve davanin sebep oldugu kavgalar ortadan kaldirilmisti. Bu esastan hareket edilerek
Allah’in yed, vech, istiva gibi sifatlarinin manalar tefsir edilerek ezeliyete ve hudiisa

miiteallik her seyden Allah tenzih edildi.?!’

Goriilliyor ki imkan ve viicup yoluyla giden hiikkemanin sistemlerinin mahzurlar
oldugu kadar hudis yolunda da vasatlar vardir. Bu mahzurda her iki yol felsefi esaslara
dayanmakta ve felsefe goriisleri degistik¢e miiskilat bas gostermektedir. Bu sebeplerledir
ki Selef, bu bahislere girmemekte ve Kur’an yolunu tutmaktadir. Biz de Kur’an
ayetlerinden cem ettigimiz Ilm-i Hal’de akil ile naklin Kur’an’mn gosterdigi yolda

yiiriinmesi liizumuna varmis bulunuyoruz.?®

3.2.3.1. Ebii Hasan el-Es’ari

Es’ari, Hicri 260, M. 873’de Basra’da dogmustur. ismi Ali, babasi Ismail, kiinyesi
Ebi’l-Hasan, ceddi Ebli Musa el-Eg’ari’dir. Rivayete gore, Es’ari Ali’nin pederi vefat
ettikten sonra annesi, Ebli Ali el-Ciibbai’ye varmistir. Ciibbai ise zamanin en biiyiik alimi
ve Mu’tezile mezhebinin imamlarindan, kendi namina tesis ettigi mezhebi talim eden bir
zattr. Es’arl bu zat’in elinde tahsil gormiistiir. Fikih ve hadis ilimlerini ise, Basra ve

Bagdat taki meshur {istatlardan 6grenmistir.?'°

Es’ar? uzun miiddet hocas1 Ciibbai’nin mesleginde kalmistir. Kemale erdigi zaman,
mesail-i esasiyenin telakki ve izahi meselelerinde hayli buhranlar geg¢irmis oldugu
anlasiliyor. Ilk zamanlarda itizal halinde bulundugu muhakkaktir. Hattd miinakasada
mabhareti bulundugundan dolay1 hocas1 Ciibbai, birisi ile miibaheseye mecbur oldugu
zaman bu isi Es’ari’ye havale etmistir. Fakat sonralari, Allah’1n zati sifatlarini kabul ettigi

halde kol, ayak, yiiz, el gibi ciiz’i sifatlarini tevil etmeye baslamistir. Bu ise Ibn-i

27 Y oriikan, Isldm Dini ve Mezhepler Tarihi 2: Islam Akdid Sisteminde Gelismeler, 157.

218 Y oriikan, Isldm Dini ve Mezhepler Tarihi 2: Islam Akaid Sisteminde Gelismeler, 155-158.

29 Y oriikan, Isldm Dini ve Mezhepler Tarihi 2: Islam Akdid Sisteminde Gelismeler, 167; Irfan Abdiilhamid
Fettah, “Ebii’l-Hasan el-Es’ari”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 11: 444-447.
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Kiillab’in mezhebi idi. Gerg¢i ibn-i Kiillab’ mezhebini begenir ve bilhassa miidafaa ve
izah usuliinii, onun izinden yiiriimek suretiyle tatbik ederdi, fakat daha sonralar1 bu fikrini
de terk etti; tamamen Selef yolunu ve Selef esaslarini kabul ve miidafaaya basladi. El-
Ibane adindaki eseri bu devrin mahsuliidiir ve bu devirden itibaren o, tam manasiyla Ehl-

i Siinnet’tir ve Siinniligin imamidir.??°

Es’ari, uzun miiddet Mu’tezile mezhebinde bulundugu ve bir miiddet bu mezhebin
muallimlerinden (imamlarindan) sayildigi i¢in mezhebin inceliklerini ve ¢iirlik
noktalarini iyice bilirdi. Muvaffakiyetinin bir kismmi buna borgludur. Nitekim,
Mu’tezilenin mantigini onlarin aleyhine ¢evirdi. Dine mantik ve kelam usuliinii tatbik etti
ve Siinniligi sistem haline koymaya basladi. Bununla beraber zamanindaki Siinniler,
Hanbeliler ve Selef bu tesebbiisii tehlikeli bir oyun olarak addetmislerdi ve Es’ari’nin
fikirlerini itimatsizlikla karsilamislardi. Cilinkii Es’arl bunlarin da ifrat taraflarimi terk
ediyor, tesbihe varan sifatlari, cebri kaldiriyordu; fikirler kimin olursa olsun, mutedil
olunca onu kabul ediyor, ispat edip sisteme raptediyordu. Es’ari, 941 senesinde (Hicri
330) Bagdat’ta vefat etmistir.?%!

Vefatindan sonra Eb{i Hasan Bahili, ibn-i Miicahid gibi talebeleri, daha sonra
kismen Hanefi ve ekseriyetle Safii Alimler ve nihayet Ebti Bekir Bakillani, ibn-i Firek
gibi miidekkikler bu mezhebi daha iyi islediler; bu suretle mezhep her tarafa yayilmaya
basladi. Irak havalisinde bu mezhep hakim vaziyete gecti. Iran’da Selguklu Tiirklerinin
resmi mezhebi addedildi; bilahare Atabeyler tarafindan himaye edildi, Sam ve Bagdat
taraflarinda umumilesti. Salahattin Eyy(bi zamaninda Misir Siiligi ilga edilince, Es’arilik
orada da ilan edildi. Muvahhidin zamaninda Magrib’te yayildi. Gazali ile Razi gibi biiyiik
alimlerin biitiin eserleri bu mezhep iizerine yazilmis oldugu gibi, yakin zamana kadar
medreselerde Ehl-i Siinnet Akaidi diye okutulan kitaplar da bu mezhebe gore yazilmig

olan eserlerdir.?22

Gariptir ki, Iran Selgukilerinin resmi mezhebi olarak ilan edilen Es’arilikten maada
bilimum Tiirklerin, Horosan, Harzem ve Maveratinnehir alimlerinin, Tiirkistan ve Simal

Tiirklerinin ve bilhassa Osman Ogullar1 ile beraber biitiin Tiirkistan’in resmi mezhebi

220 Y griikan, I:sldm Dini ve Mezhepler Tarihi 2: I:sldm Akaid Sisteminde Gelismeler, 167.
221 Yoritkan, Islam Dini ve Mezhepler Tarihi 2: Islam Akdid Sisteminde Gelismeler, 169,
222 Y sriikan, Islam Dini ve Mezhepler Tarihi 2: Islam Akdid Sisteminde Gelismeler, 169.
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Matiiridilik oldugu halde, medreselerde okunan ilm-i haller ve akaid kitaplari, Eg’ari

mezhebine gore yazilmis veya onlar tarafindan islenmis olanlardir.?%3

3.2.3.2. Ebta Mansir Matuaridi

Imam Matiiridi’nin tam adi, Ebd Manstr Muhammed b. Muhammed b. Mahmad
el-Matiiridi es-Semerkandi’dir. Dogum tarihi ve hayati hakkinda bilgi eksikligi bulunan
Matiiridi’nin, Semerkant’in bir mahallesi olan Matirid’de dogdugu ve Semerkant’ta

Es’ari’nin vefatindan sonra (M.946, H. 333) senesinde vefat ettigi bilinmektedir.??*

Maturidi hem akli hem de nakli ilimleri derinlemesine tahsil etmis; onlarin temel
ilke ve inceliklerine vakif olduktan sonra fikih, tefsir ve kelam alanlarinda 6nde gelen bir
alim ve imam mevkiine yiikselmistir. Maturidi hocalarina ait s6zlii ve yazili birikimleri
ilkeli bir alim olarak talebelerine intikal ettirmenin yaninda onlan gelistirip
sistemlestirmistir. Boylece o, Ehl-i Siinnet akidesini ortaya koyma gorevini yerine
getirmis, akll ve nakli delillere dayanmayan ve inanilmasi dogru olmayan hususlari

acikliga kavusturmustur.??

Yoriikan’a gore, Matiiridi, Eba Hanife’nin yoluna sadik kalmakla beraber, akla ve
ictihada kiymet veren goriislerini isleyerek bunlar1 bir sistem haline sokmus, boylelikle
Ehl-i Siinnet kelami onunla kemale ermistir. Matiiridi, akla layik oldugu mevkii vermis,
ustil-i IslAimiyyede aklin énde geldigini ve ser’ hakkinda yakin hasil olduktan sonra onlara
ittiba lizumunu ileri stirmistiir. Ona gore, Matiiridi’nin tuttugu yolda, akide esaslarinda
birbirine aykir1 diigsen fikirler gériilmez. Boyle oldugu halde bu yol Selef mezhebine
Es’ari’nin yolundan daha yakindir. Ancak Nesefiler ustl itibariyle Matiiridi olduklari
halde, muhtelif bahislerde Es’arileri tutmuslar ve keldm ilmini bir kat daha
genisletmislerdir. Bu itibarla Matiiridilik ile Nesefilik ayn1 mezhebin iki ayr1 tabiri

mahiyetindedir.??

223 Y oriikan, Isldm Dini ve Mezhepler Tarihi 2: Islam Akaid Sisteminde Gelismeler, 167-170.

224 Ebfi Mansfr el-Matiiridi, Kitabii 't-Tevhid, trc. Bekir Topaloglu, (Ankara: Isam Yayinlari, 2016), 17-20.
Karadas, Ana Hatlaryla Keldm Tarihi, 252. Yoriikan, Isldam Dini ve Mezhepler Tarihi 2: Islam Akdid
Sisteminde Gelismeler, 170-173. Siikrii Ozen, “Matiiridi”, TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2003), 28: 146-151.

225 Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, 23.

226 ysriikan, Islam Dini ve Mezhepler Tarihi 2: Islim Akdid Sisteminde Gelismeler, 159-160; Ahmet AK,
Biiyiik Tiirk Alimi Matiiridi ve Matiiridilik, (Istanbul: Bayrak Yayinlari, 2008), 119-125.
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I[slam Ansiklopedisinin Matiiridilik maddesinde Yoriikkan’in, Matiiridi’nin
Es’arlyye’ye tabi oldugu iddiasina yer verilmistir. Bu iddiayla ilgili Yoriikan i
eserlerinde ¢ok net bir bilgiye ulagmamakla beraber, kimi yazilarinda Es’arl ve Matiiridi
sistemlerini birlestirdigini, kimi yerlerde ise iki sistem arasindaki farklara degindigini
gormekteyiz. Yoriikan’a gore Islam Aleminde siinnet ve cemaat mezhebi “Esaire” adi
altinda devam etmekte olup, bu tabir, Matiiridi ve Eg’ar sistemlerini i¢ine alir; Mutezile
ve Cebriyye, Sia ve Hariciyye gibi seleften ayrilan mezheplere kars1 bir biitiinii ifade eder.
Yoriikan bu iki biiyiik sistemi bu isim altinda birlestirmekle beraber, farkli birgok

yonlerine de deginir.??’

Es’ari ile Matiirldi arasindaki fikri ayriliklara deginmek maksadiyla kaleme aldigi
“Bir Es’ari ve Matiirldi Karsilagtirmas1” adl1 yazisiyla Yoriikan, karsilastirmali metodu
kullanarak, bu iki biiyiik Siinni imamin ayrildig1 noktalar1 genel ¢erceve ile sunar. Bu
yazisinda Y oriikan, dncelikle Es’ari ve Maruridi’yi yetistikleri muhit a¢isindan tanitryor,
son kisminda ise aralarinda fikirsel karsilastirma yapiyor. Ona gore Matiiridi, Es’ari’ye
gore daha ziyade Selef usuliine bagli kalmistir. Ciinkli Es’ari, kelami tartismalarin ve
itizallerin kaynagi olan yerde yetismistir. Dolayisiyla bu tartismalarin tesiri Es’ari’de
daha fazla goriilmektedir. Bu nedenle Matiiridi kadar Selef akidesine bagli kalamamakla
beraber, Es’ari, akla verdigi ehemmiyette de ondan geri kalmistir. Yoriikan bu cihetin
Matiiridi ve Es’ari arasindaki ihtilaf edilen meselelerde bariz bir suretle goriildiigiini

belirtir ve buna ornekler verir.?28

Ayrica Yorikdn’in Matiiridi’ye ait eserleri inceleme gayretiyle kaleme aldigi
“Kitabu Tefsiri’l-Esma-i ve’s-Sifat Hakkinda” adli makalesinde bu konuda ipucu
olabilecek bir ciimlesi dikkat g¢ekicidir. Soyle ki Yorikan, kitabin Matiiridi’ye ait

olmadigini kanitlamak tizere ele aldig1 boliimde aynen su kaydi gegmektedir:

“Evveld miiellif kitabimin bir¢ok yerinde, “Kale Seyhuna Ebii Hasan el-Es’ari ve
ekseru Ashabind” (Seyhimiz Ebii Hasan el-Es ari ve mezhebimizden olanlarin ekseriyeti

soyle dedi) diyor ki, bu sozii Matiiridi'ye atfetmek miimkiin degildir. Bu soziiyle yazar

227 Yoriikan, “Islam Akaid Sisteminde Gelismeler ve Ebi Mansur-i Matiiridi”, 127-128. Yusuf Sevki
Yavuz, “Maturidiyye”, TDV Isidm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari, 2003), 28: 165-175.
228 Y griikan, Islam Dini ve Mezhepler Tarihi 2: Islam Akdid Sisteminde Gelismeler, 167-173.
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kendisinin Es’ari tabilerinden oldugunu agiklamis ve kitabim, Es’ari’ye tabi olanlarin

bir¢oklarindan sonra yazdigini ifade etmis oluyor. ?*

Bu climlede dikkat c¢eken yer Yorikkan’in eserin Matiiridi’ye ait olmadigini
ispatlarken kullandig1 delildir. Eserin basinda kullanilan “Kale Seyhund Ebu Hasan el-
Es’ari ve ekseru Ashdbind” ifadesini Yorikan eserin Matiiridi’ye ait olmadiginin delili
olarak kullanmistir. Ona gore miiellif bu ifadesiyle kendisinin Eg’ari’ye tabi oldugunu
belirtiyor. Miiellifin Eg’ari’ye tabi olmasi, Matiirildi olmadigmin delili olarak
kullanilmistir. Bu ifadelerden anladigimiz kadariyla Y 6riikkdn Matiiridi’nin Es’ari’ye tabi
olmadigin1 diisiinmektedir. Aksi halde bu eserdeki miiellifin kullandig1 bu ciimleden
hareketle Matiiridi olmdig1 sonucuna varmaz idi. Bunula beraber Yoriikdn’a gore, Eba
Mansiir’u yetistiren ilmi1 muhit ve fikri hareket, Es’ari’yi hazirlayan muhitin aynidir.
Ger¢i Ebli Mansir, eserlerini Semerkant’ta yazmis, Ciircanlilardan EbG Bekir’den ders
almis ve Ebdi Nasr Iyadi’nin yaninda tahsilini ikmal etmistir. Bununla beraber Bagdat,
Basra, Sam, Horosan, Buhara ve Semerkant arasinda o tarihlerde gayet siki bir miinasebet
vardi. Bu miinasebet iktisadi ve idari oldugu kadar ilmi idi. Bu sebeple Semerkant’takiler,

Kiife ve Basra’daki fikri hareketi tamamen takip edebiliyorlardi.?*°

Ebl Mansar’da, Irak’taki arkadast Es’arl gibi Mu’tezile ile Selef Yolu’ndan
ayrilmis mezheplerin miimessilleri ile miinazara ediyor, bunlarin mesleklerine karsi
reddiyeler yaziyordu. Abdulkahir Karsi’nin Tabakat-1 Hanefiyye’sinde, onun bu mevzua
dair yazdigi eserlerin isimleri tadat edilmistir. Bunlar, dogrudan Mu’tezile’ye, Rafizilere,

Batini ve Karmatilere kars1 yazilmiglardir.

Matiiridi’nin  Kitabu'l-Makaldt adli eseri, mezheplerin miinakasasina dairdir.
Seriatlarin Mehazi unvanl eser ile Tevhid ve Cedel isimli kitaplari ise Ehl-i Siinnet
Akaidi’nin nazari ve akli delillerle ispatina dairdir. Ebli Hanife mezhebi {izerine yazilmis

olan en milkkemmel tefsir, Ebi Manstir’un Te 'vildt namindaki eseridir.

Yoriikan, Kayseri’deki kitaplikta bulunan ve Matiiridi’ye ait oldugu iddia edilen
Tefsiri’lI-Esma-i ve’s-Sifat adli kadim kitabin iizerinde calismalar yapmus, kitaptaki

229 yusuf Ziya Yoriikan, “Kitabu Tefsiri’l Esma-i ve’s-Sifat Hakkinda”, Ankara Universitesi Ilahiyat
Faliiltesi Dergisi | (1952): 104-1009.

230 yoriikan, Isldm Dini ve Mezhepler Tarihi 2: Islaim Akdid Sisteminde Gelismeler, 167-173; AK, Biiyiik
Tiirk Alimi Matiridi ve Matiiridilik, 99.
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gorligleri Matiiridi’nin  gortsleriyle karsilastirmig ve bu kitabin Matiiridi’ye ait
olmadigini, onun Sliimiinden 100 sene sonra, H.429, M.1037 tarihinde vefat eden Ebi
Manstr Abdiilkahir el-Bagdadi’nin eseri oldugu kanaatine varmistir. Konuya dair yazdigi
makalesinde Yoriikan, kitaptaki goriislerle Matiiridi’nin goriislerini  karsilastirmali

yontemle incelemis ve iddiasini giiclendirmistir.?!

Yoriikan’in Matiiridi’nin eserleriyle ilgili yaptig1 ¢alismalardan biri de Kitabdi 'z-
Tevhid 'in terctimesidir. Bu kitabin 6ns6ziinde Y oriikan, Matiiridi’ye ait Tevhid Kitab: adl
eseri, Istanbul Fatih Millet Kitaplig1, Feyzullah Efendi Kismi’nda 2155 numarali bir
mecmua iginde buldugunu, eserin Imam’in kaleminden ¢iktigina tam kanaat
getirmedigini ancak i¢indekilerin tamamen onun fikirleri oldugundan siiphe etmedigini

belirtmektedir.232

Yoriikan’1n terclime ettigi bu eser, bes sayfadan olusan kiigiik bir risaledir. Gergekte
Imam-1 Matiiridi’ye atfedilen ve 2002 yilinda Bekir Topaloglu tarafindan terciime edilen
Kitahii '+-Tevhid oldukga hacimli bir eserdir.?*® Eserin yegane niishasmin Ingiltere’deki
Cambridge Universitesi Kiitiiphanesinde oldugu bilinmektedir. Kanaatimizce Y ériikan’mn

bu niishay1 gorme imkani olmadigi i¢in karsilastirma yapamamaistir.

Yoriikan, Tevhid Risalesiyle beraber imam Matiiridi’ye atfedilen Akaid Risdlesini
de terciime etmistir. Bu kitabin da Matiiridi’ye ait oldugu kesin olmamakla beraber

Yoriikan’1n, kitaptaki goriislerin Matiiridi’ye ait oldugu konusunda kanaati tamdir.%*

Yoriikan, Mu’tezile ve Sia imamlari ile yaptig1 miinakasalarla, tevhid ve kelam
hakkinda yazdigi eserlerle kendisini tanitmis olan EbG Mansir’un, Maverailinnehir
alimleri tarafindan imam olarak kabul edildigini ve ondan sonra gelen Tiirk alimlerinin
onun ylridigi yoldan gittiklerini sdyler. Bilhassa son zamanlarda Buhara Hanligi’nin
ikinci merkezi olup “Kars1” namiyla anilan Nahgep ve eski ismiyle “Nesef’te yetisen
alimler, Ebl Mans(r’un actig1 ¢igir1 tamamladilar. Bunlar umumiyetle EbG Hanife nin
fikirlerini, onun Miisliimanlik esaslarini telakki ettigi tarzda miidafaa ediyorlardi. Son

zamanlara kadar Tirkiye’de din namina okunan Nesefi Akaid bu hamlenin bir eseridir.

231 Yy griikan, “Kitabu Tefsiri’l Esma-i ve’s-Sifat Hakkinda,104.

232 Y oriikan, Isldm Dini ve Mezhepler Tarihi 2: Islam Akaid Sisteminde Gelismeler, 223-225.
233 Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, 12.

234 Y griikan, Islam Dini ve Mezhepler Tarihi 2: Islam Akdid Sisteminde Gelismeler, 223-225.
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Akaid-i Nesefi’nin miiellifi Ebi Hafs Omer Nesefi, Hanefi yani Matiiridi mezhebinde
oldugu halde, eserin kiymetine binaen Es’ari alimleri de onu serh ve tahsiye etmisler ve
bu serhler, Iran’da, Misir’da ve Irak’ta oldugu kadar, Tiirkiye’de de ragbet bulmustur.
Nesef’te yetisen alimler pek coktur. EbG’l-Muin Nesefi, Bahru’l-Kelam ve Tabsiratu’l-
Edille gibi muhalled eserleri ile bu sistemi kuvvetlendirmistir. Abdullah Nesefi,
Umdetii’I-Akaid adli eserini, bilahare [timad ad1 ile serh ederek, bu hareketi biitiiniiyle

eserinde toplamustir. Bu zat Ebii’l-Berekat kiinyesi ile sohret bulmustur.?%®

Yoriikan, Ebu Mansur-i Matiiridi’nin Akaid kitaplarinin yeterince incelenip giin
yiiziine ¢ikarilmadigindan yakinir. Ona goére 1000 seneden beri Matiiridi Akaid sistemini
giiden Miislimanlar, Ebu Mansur-i Matiiridi’ ye ait bir metni elde etmis veya onun
sistemine gore yazilmis veya basilmis bir kitabina kavusmus degillerdir. Mevakif,
Makasid gibi Akdid ve kelam mevzuu ilizerine yazilmis eserler ve hocalar tarafindan
okutulan Akaid-i Adudiyye ve Akaid-i Nesefi adl1 kitaplarin Eg’ari sisteminde yazilmig
eserler oldugunu belirten Yoriikan, bugiin de elimizde bulunan Ehl-i Siinnet ve’l-

Cemaat’a dair kaynaklarin hemen kamilen Selef ve Es’ari eserleri oldugunu soyler.?%

Yoriikan’a gére, Ebu Mansur’un akide hususundaki meslegi o kadar itibar ve ragbet
buldu ki, “Ebu Mansur’un Akidesi” adi altinda mubhtelif eserler yazildig1 gibi, onun

arkadaslarindan Hakim es-Semerkandi, /mam 'in Itikad: adiyla bir eser de yazmustir.?3’

Gergekten Eb0 Manstr-i Matiiridi’nin Islim dinine biiyiik hizmetleri vardir. O
Islam felsefe ve kelamina yeni bir istikamet veren, ona yeni bir istikbal agan biiyiik bir
miictehiddir. Ebli Hanife nin kader ve cebr mesleklerine sapanlara karsi Islam akidesini
savunmak i¢in ileri slirdligii esaslar sistemlestiren odur; Ebli Hanife’den sonra revaci
artan Kaderiyye’nin ve Mu’tezile’nin Akliyyeci cereyaniyla, taassubu ziyadelesen
Cebriyye’nin ve Miisebbihe’nin Nakliyyeci cereyani karsisinda dini esaslari, akil ve nakil
dairesinde, akl ile nakli kaynastirarak hudutlandiran da odur. Ger¢i o devirde, bilhassa
Irak’ta akideler lizerindeki anlayislar1 telif ve 1slah hususunda Ebt Hasan el-Es’ari’nin
biiyiik rolii vardir; ancak Ebl Manstr-i Matiiridi, birlestirici ve uzlastirici zekasiyla Ebt

Hasan el-Es’ari’nin telifciliginden kuvvetli bir uysallikla ifrata gidenleri ve tefrite

235 Y oriikan, Isldm Dini ve Mezhepler Tarihi 2: Islam Akdid Sisteminde Gelismeler, 170-171.
236 Y §riikan, “Kitabu Tefsiri’l Esma-i ve’s-Sifat Hakkinda”,104.
237 Y griikan, Islam Dini ve Mezhepler Tarihi 2: Islam Akdid Sisteminde Gelismeler, 170-171.
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diisenleri anlastirmakta ¢gok daha miiessir olmus, Miircie, Mu’tezile, Havaric, Miisebbihe,
Cebriyye gibi adlar altinda dagilan fikir ve akide firtinalarin1 nazarinin kuvvetiyle

esenlestirmis, bunlarin ¢ok gegmeden adlarinin tarihten silinmesine yol hazirlamigtir.2%®

Bu vasiflariyla Matiiridi, Selef akidesini ilk defa ve en iyi sekilde savunan Ebl
Hanife’nin yolunu diizenlemis, zenginlestirmis ve hakli olarak Ehl-i Siinnet’in 6nderi ve
bilhassa biitiin Hanefilerin, biitiin Misliman Tiurklerin akaid sisteminin de imami

olmustur.?*°

Yaptigimiz ¢alismalar neticesinde Y oriikan’in genelde Ehl-i Siinnet Kelami, 6zelde
Ise Matiiridi ve Matiiridilik ile yakindan ilgilendigini, bu alanda 6zel ¢alismalar yaptigini
gordiik. Osmanli’nin son donemi, Cumhuriyet Tiirkiye’sinin ise ilk doneminde yaptigi
tespitlerle Yoriikan bugiin bile lizerinde tartisilan konular1 daha o zamandan giindeme
getirmistir. Yoriikkdn, Matiiridiligin Tiirkiye’de benimsendigini ancak yeteri kadar
tanitilmadigini, Matiiridi’nin  degerli eserlerinin giin  yiiziine c¢ikarilmadigini,
medreselerde Matiiridi goriiste olduklart halde Es’ari eserlerinin okutulduguna vurgu
yaparak bu durumdan yakinir. Yoriikan elinden geldigince bu eksikligi giderme cabasi
icerisinde olmus, Matiiridiligin temel kaynaklarmi arastirmistir. Kiitiiphanelerde
bulabildigi kiiciik ¢apli eserleri terciime ederek ilim diinyasina kazandirmisgtir. Onun bu

gayreti kendisinden sonra gelen ilim yolculart i¢in de bir ilham kaynagi olmustur.

2% Y griikan, “Kitabu Tefsiri’l Esma-i ve’s-Sifat Hakkinda”, 104.
239 Yoriikan, Isldm Dini ve Mezhepler Tarihi 2: Islam Akdid Sisteminde Gelismeler, 175; AK, Biiyiik Tiirk
Alimi Matiiridi ve Matiiridilik, 119-125.
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Cumbhuriyetin ilk yillari, biitiin islam bilimlerinde yenilenme ¢aligmalarina sahne
olmustur. Bati’daki metodoloji c¢alismalarindan da faydalanilarak yeni yontem ve
yaklasimlar gelistirilmistir. Yusuf Ziya Yoriikdn, bu donemde yaptig1 c¢alismalarla
Durkheim yontemini Mezhepler tarihine tasiyan ilk kisi olmasi bakimindan son derece
onemlidir. Comte ve Durkheim tarafindan ortaya konulan Pozitivist anlayis1 benimseyen
Durkheim metodunu Yoriikdn, Mezhepler Tarihinde ictimaiyat¢1 yaklasim olarak
nitelemistir. Her ne kadar kendinden sonra taraftar bulamamis olsa da bu yeni metodu
uygulamaya calismasi onun Mezhepler Tarihi’ne bilim hiiviyeti kazandirma gayreti

icerisinde oldugunun kanitidir.

Yoriikan, yasadigi donemde yenilik arayiscilarinin 6nde gelen isimlerindendir.
Batida bile heniiz genc bir ilim olan sosyolojiyi ¢aligmalarinda uyarlama girisimi onun
yenilik arayisinin kanitidir. Yoriikdn’in Kelam ile ilgili calismalar1 daha ¢ok Islam
Akaidi’nin ilk donemlerini sosyolojik baglamda inceleme seklinde olmustur. islami
Bilimlerin bilim olabilme niteliginin, ancak bilimsel metotlarla ele alinirsa miimkiin
olabilecegini savunan Y 6riikan, yaptigi calismalarda bilimsel metodolojiyi takip etmistir.

Kelam alaninda yaptigi ¢alismalarda da onun bu yaklasimi rahatlikla goriilebilir.

Yoriikdn Islam Akaidinin tesekkiil siirecini degerlendirirken donemsel olarak
keskin ayrimlara girmemistir. Ancak eserlerinde daginik bir sekilde bulunan bilgileri bir
araya getirdigimizde bu siireci dort donemde inceledigi sonucuna varabiliriz. Bu
donemlerin ilki Hz. Peygamber donemi olup bu donemin itikadi tartigsmalarinin
Miisliimanlarin  giinliik yasantilarinin ve ihtiyaclarinin  dogrultusunda karsilasilan
problemlerden kaynaklandiginin altini ¢izer. Bununla beraber Hz. Peygamber’in vefatina
yakin gilinlerde meydana gelen tartismalarin daha sonraki donemlerde yasanacak hilafet

ve imamet tartigmalarina kaynaklik ettiginden dolay1 6nemli oldugunu soyler.

Rasid halifeler dsnemi dedigimiz Islam Akaidinin olusumunun ikinci donemi kanli
savaglarin yasandigi ve ciddi itikadi tartismalarin basladig1 donem olarak ele alinmistir.
Yoriikan bu donemde 6zellikle Hz. Ali donemi olaylarinin tizerinde fazlaca durmustur.
Ona gore Hz. Ali siyasi hatalar1 sebebiyle Islimda kapanmayacak yaralar agmig, Islama

en biiyiik zararlar1 vermistir. Yoriikan’in Hz. Ali hakkinda yaptig1 ciddi elestirilerin ve
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agir ithamlarin ayr1 bir degerlendirme konusu oldugunun ve kapsamli bir incelemeye tabi

tutulmasi gerektigi kanaatindeyiz.

Yoriikin Emeviler dénemini Islam tarihgilerinin aksine olumlu bir siire¢ olarak
degerlendirir. Ona gore Emeviler hakkinda yapilan olumsuz degerlendirmeler ehl-i beyt
sevdasindan kaynakl tarafli degerlendirmelerdir. Yoriikan Ali ve taraftarlarmin islama
verdigi zararin Emevilere nazaran ¢ok daha biiyiik oldugunu diistiniir. Abbasiler donemi
ise Yoriikan’a gore Islamin en parlak donemidir. Bu donem yalniz siyasi bir inkilap degil

ayni zamanda bir kiiltiir ve zihniyet devrimidir.

Yoriikkan halkin ina¢ esaslarin1 dogru bir sekilde analiz edebilmek i¢in yurdun
heryerini gezmis yerinde incelemeler yapmistir. Bir alevi kdyiinde uzunca bir siire
onlardan biri gibi yasamis, inanc¢larini, yasayis tarzlarini ibadet ve dini ritiiellerini tarafsiz
bir sekilde ictimaiyat¢t yaklasimla gozlemlemistir. Aleviler ve Tahtacilar adli mithim
eserini bu saha ¢alismasmin sonucunda kaleme almistir. Bu degerli saha arastirmalari
onun c¢aligmalarmin titizlikle yapildiginin kanitidir. O yaptigi ¢alismalarin ¢ogunda
bilimsel yontemlere sadik kalmaya ¢alismis, mezhep taassubuna karsi oldugunu her
firsatta dile getirmistir. Ona gére mezhepler din olarak algilanmamali, dinin anlayis ve

yasayis bigimi oldugunun bilincinde olunmalidir.

Yaptig1 saha arastirmalar1 sonucunda toplumun inang esaslarinin saglam temellere
dayanmadigin1 gozlemlemis bunun sonucunda bu alandaki boslugu doldurabilmek
amaciyla /Im-i Hal adl1 bir eser kaleme almistir. Bu eserde inang esaslar1 Kur’ani temelere
dayandirilarak aciklanmakta, Kur’an’da yer almayan esaslara yer verilmemektedir. Ona
gore Hz. Peygamber’in vefatindan hemen sonra akidelerde birlik saglanmasi amaciyla
Miisliimanlarin {izerinde ittifak ettikleri Kur’an’a dayanarak anayasal nitelikte bir ilm-i
Hal olusturulmaliydi. Boylelikle Miisliimanlarin farkli kiiltiirlerle karsilastiktan sonra
herhangi bir konuda ayriliga diigmelerinin dniine gegilebilinecekti. Yoriikan’in bu 6nerisi
degerlendirildiginde bdyle bir IslAm anayasasi olusturulmasi fikrinin kabul géremeyecegi
agiktir. Zaten mezheplerin tesekkiilii de boyle bir tesebbiisiin sonucu gibidir. Islam’m

anayasal nitelikteki herkesi baglayici tek kitabi1 Kur’an olmalidir.

Yoriikan’a gore Ehl-i Siinnet’inde inang esaslarindan biri olarak saydigi kadere

iman, Kur’an’da kesin bir ifadeyle yer almadigindan inang¢ esaslarindan ¢ikarilmalidir.
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Kendisi de yazdig kitapta kadere iman esasini almamistir. Ona gdre bu esast inang

esaslarindan biri olarak saymasi Ehl-i Siinnet’i miiskil bir duruma sokmustur.

Y 6riikan’m mezhep taassubundan siddetle kaginmasina ragmen eserlerinde Imam-

AAAAAA

.....

degerlendirmektedir. Ona gore Matiiridilik, akil ve naklin uzlastiricist olmasi bakimindan
onemlidir. Yoriikkdn Imam-1 Azam ve Matiiridi’ye ait eseler iizerinde ¢alismis bazi
risalleri de terciime etmistir. O Matiiridi’nin eserlerinin yeteri kadar incelenmediginden
yakinir. Bu konudaki ihmallerin altin1 ¢izer. Yoriikkan Hanefilik-Matiiridilik ¢izgisini,
akademik bakimdan diger sistemlere gore daha tutarli gérmekte ve yeni bir bakigla tekrar
degerlendirilmesinin fikir diinyamiza katki saglayacagina inanmaktadir.

Islam Ansiklopedisi Matiiridilik maddesinde Y 6riikan’in Matiiridi’yi Es’ari’ye tabi
olarak gosterdigi belirtilmekte isede yaptigimiz arastirmalarda Y 6riikkan’in bunun aksini
iddia eden ifadelerine rastladik. Yoriikan’a gore, Matiiridi, Es’ari’ye tabi degildir ancak
ayni1 donemde yasamalar1 ve Ehl-i Siinnet goriislerini savunmalar1 bakimindan birbirlerini

destekler mahiyettedir.

Yoriikan, ortaya koydugu fikirlerle, Cumhuriyet déneminde yeni agilan Ilahiyat

fakiiltelerinin belirli bir yapiya kavusmasinda ve gelismesinde etkili olmustur.
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