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ONUR SOZU

Dog¢. Dr. Mustafa Bozkurt’un danismanliginda yiiksek lisans tezi olarak
hazirladigim “HZ. MUHAMMED’I DIGER PEYGAMBERLERDEN AYIRAN
OZELLIKLERI” baslikli ¢alismanin, bilimsel ahlak ve geleneklere aykir1 diisecek bir
yardima basvurmaksizin tarafimdan yazildigini onayliyorum.

Tez caligmast boyunca kiitiiphanelerde veya bireysel kaynaklarda yararlandigim
biitiin yapitlarin hem dipnotlarda hem de kaynakcada yontemine uygun bi¢imde
gosterilenlerden olustugunu belirtir, bunu onurumla dogruladigimi beyan ederim.

Ali TURAN



ONSOZ

Insanlara Hak yolu gdstermeleri igin peygamberler gonderen Allah’a hamd, bu

mukaddes vazifeyi ifa etmek lizere gonderilen peygamberlere salat-u selam olsun!

Niibiivvet meselesi, kelam ilminde miistakil bir baglik halinde incelenmistir.
Aslinda bu konu, ilk donem kelam eserlerinde ¢ok yer tutmamustir. Fakat daha sonralari

i¢ ve dis amillerin etkisiyle fazlaca arastirma konusu olmaya baglamistir.

Insan, kendinden iistiin ve askin bir varliga inanmaya ihtiya¢ duydugundan Allah
inanct, fitratta var olan bir olgudur. Ne var ki bu olgu, kdmil anlamda kendiliginden degil
din araciligiyla ortaya cikar. Bu bakimdan din, insanlar i¢in kacginilmaz bir ihtiyagtir.
Binaenaleyh insanlarin peygamberlere olan ihtiyaci da ayni sekilde kag¢inilmaz
olmaktadir. Zira Hak dinler, peygamberler vasitasiyla gonderilmistir. Dolayisiyla basta
tevhit inanci olmak iizere insanlarin eksiksiz bir sekilde Hak ve hakikate erismesi ancak
peygamberlerin rehberligi ile miimkiindiir. Cilinkii insan, fitratinda var oldugu i¢in kendi
akliyla bir yaratici diigiincesine ulagsa bile vahiy olmadan kendi basina ona nasil ibadette
ve kullukta bulunacaginin bilgisine ulasamaz. Bu, ancak peygamberler vasitasiyla
miimkiindiir. Bu sebeple Allah, insanligin baslangiciyla birlikte tarih boyunca onlara

kendi iclerinden peygamberler gdndermistir.

Allah, insanlarin uymalar1 gereken ibadat, muamelat ve ukubat hiikiimlerinin yan1
sira sevap ve giinah hudutlarini dinler aracilif ile belirlemistir. Diger bir ifade ile hem
diinyevi hem de uhrevi hiikiimler, dinler vasitasi ile tayin olunmustur. Dinler ise
peygamberler vasitasi ile gdnderilmistir. Bu sebeple dinlerin; 6zellikle de Islam dininin
gerektigi sekilde anlasilip hayata gegirilebilmesi, onlar1 getiren peygamberlerin iyi bir

sekilde taninmalariyla miimkiindiir.

Peygamberlik silsilesi, Hz. Adem ile baglamis, Hz. Muhammed ile son bulmustur.
Bu ikisinin arasinda ise yiizbinlerle ifade edilen, fakat kesin sayisin1 ancak Allah’in
bildigi nice peygamberler gonderilmistir. Peygamberlerin gonderilmis olduklari
toplumlar ve getirmis olduklar1 seriatlar birbirinden farkli olsa da, diger bir ifade ile farkli
zaman, mekan ve sartlarda gonderilmis olsalar da peygamber olmalar1 hasebi ile onlar

siradan insanlardan ayiran bir takim ortak 6zelliklere sahiptirler. Ancak son peygamber



Hz. Muhammed’in de kendisini diger peygamberlerden ayiran kendine mahsus bir takim

ozellikleri de vardir.

Bu aragtirma giris ve iki boliimden olusmaktadir. Girig boliimiinde, ¢alismanin
amaci, onemi, konusu, kapsami, yontemi ve konunun kavramsal boyutuna deginilerek
resul, nebi, niibiivvet, risalet, bi‘set, sifat, hasdis ve miimeyyizat kavramlar1 tahlil
edilmistir. Birinci bolimde, peygamberligin mahiyeti, insanlarin peygamberlere olan
ihtiyaci, micize ve tebsir bahsi lizerinden Hz. Muhammed’in peygamberliginin ispati
meselelerine deginilmistir. Ikinci boliimde, peygamberlerin genel &zellikleri ve Hz.

Muhammed’e mahsus 6zellikler incelenmistir.

Tezimizin bu hale gelmesinde emegi gecenlere, beni sabirla destekleyen sevgili
esime, aileme, tesviklerinden dolayr meslektaslarima, Arapga metinler konusunda
ogretim gorevlisi Muhammed Mehdi AKSOY’a ve 6zellikle ¢aligmam boyunca bana
destek verip rehberlik eden danisman hocam Dog. Dr. Mustafa BOZKURT’a

stikranlarimi sunmay1 bir borg bilirim.

Gayret bizden tevfik Allah’tandir.

Ali TURAN

MALATYA-2020



OZET

Allah yarattig1 insanlar1 basibos birakmamis, hem diinyevi hem de uhrevi
ihtiyaglarmi karsilamak i¢in onlara her tiirlii imkani1 saglamistir. Bunun i¢in de onlara
peygamberler gondermistir. Bu bakimdan Allah’in emirlerini insanlara ulastirmak igin

gonderilen peygamberlere inanmak, Islam dininin inang esaslaridandir.

Allah’in  gorevlendirmis  oldugu  peygamberler,  insanlarin  hayati
anlamlandirmalarina yardim eden ve onlara kullugu O6gretip huzura kavusmalarini
saglayan onderlerdir. Bu sebeple onlar Allah’in en segkin kullaridir. Peygamberler
siradan insanlar olmadiklart icin de Allah onlar1 diger insanlardan ayiran bir takim
ozelliklerle donatmistir. Fakat biitiin alemlere rahmet olarak gonderilen son peygamber

Hz. Muhammed’e daha farkli bir takim 6zellikler bahsetmistir.

Sidk, emanet, teblig, fetanet ve ismet, biitiin peygamberlerin ortak 6zellikleridir.
Zira Allah’m peygamberler gondermesinin amaci, insanlarin onlara tabi olmalar ve
boylece ilahi buyruklara uymalari oldugu i¢in bu mesajlar ileten peygamberlerin vahyi
gizlemeksizin, teblig etmelerinin yani sira her hususta dogru, giivenilir, son derece zeki
ve hem bedeni hem de nefsi agidan masum olmalar1 gerekir. Hz. Muhammed’e, bu
Ozelliklerin disinda baska bazi ozellikler de verilmistir. Peygamberlerin sonuncusu
olmasi, niiblivvetinin evrensel olmasi ve seriatinin kiyamete dek baki kalacak olmasi, bu

ozelliklerin bazilaridir.

Bu ¢aligmada, konunun kavramsal boyutuna giris bolimiinde deginildikten sonra
birinci boliimde peygamberlik ve Hz. Muhammed’in peygamberliginin ispati; ikinci
bolimde ise peygamberlerin ortak sifatlart ve Hz. Muhammed’i diger peygamberlerden

ayiran Ozellikleri incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Niibiivvet, Hz. Muhammed, Hatmii’n-Niibuvve,

Peygamberlerin Ozellikleri



ABSTRACT

Allah has not left the people he has created adrift, he has provided them with all
kinds of opportunities to meet both worldly and otherworldly needs. So he sent to them
messengers. In this respect, believing in the prophets who were sent to convey the

commands of Allah to the people is one of the principles of belief in the religion of Islam.

The prophets sent by Allah are the leaders who help people make sense of life and
teach them servitude of Allah and peace. For this reason, they are the most distinguished
servants of Allah. Since prophets are not ordinary people, Allah has equipped them with
a number of characteristics that distinguish them from other people. But the last prophet,
who was sent as a mercy to all the Worlds, was Hazrat Mohammed. He bestowed on

Muhammad a number of different qualities.

Sidg, entrust, communique, superior intelligence and moral are common features
of all prophets. Because the purpose of Allah's sending prophets is that people should
follow them and thus follow the divine torments, the prophets who convey these messages
must be truthful, trustworthy, highly intelligent and innocent in every respect, in every
respect, as well as to convey the revelation without concealing it. Hz. Mohammed was
given some other features besides these features. The fact that he is the last of the
prophets, that his prophethood is universal, and that his Sharia will remain intact until the
day of resurrection are some of these characteristics.

In this study, after the conceptual dimensions of the subject are mentioned in the
introduction section, in the first section the prophethood and the proof of Prophethood; in
the second section the common attributes of the prophets and the Prophet. The
characteristics that distinguish Muhammad from other prophets have been studied.

Key words: Kalam, Prophethood, Hz. Muhammad, the last prophet, the

characteristics of the prophets
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GIRIS
Insanlik tarihi boyunca biitiin toplumlara peygamberler génderilmistir. Génderilen
bu peygamberler, toplumsal hayatta biiyiik rollere sahip olmuslardir. Zira onlar,
yaraticinin kullarin1 sahiplenmesinin bir tezahiirii olarak 6zelde uhrevi genelde ise hem
uhrevi hem de diinyevi agidan insanlara rehberlik ve 6nderlik yapmislardir. Dolayisiyla
uhrevi agidan ilahi rizaya ulagmak da diinyevi agidan en miikemmel hayat1 yasayabilmek
de onlara tabi olmakla miimkiindiir. Bu sebeple onlar1 anlamak, tanimak ve 6zelliklerini

bilmek, dogru yolu bulmak agisindan son derece 6nemlidir.

Peygamberlerin temel amaglari insanlart hem diinyevi hem de uhrevi anlamda
saadete eristirmektir. Bu anlamda bakildigi zaman asil itibariyla peygamberler, insanlik
icin birer rahmettirler. Fakat peygamberler bu gorevlerinde siirekli toplumdan tepkiler
almiglardir. Toplumlarin olusturdugu ahlak ve adalet sistemine uymayan ve siirekli
toplumu baskilayan yapilar daima niibiivvetin karsisinda yer almiglardir. Allah’in
peygamberleri ise hertiirlii sikintiya katlanarak topluma yerlesen bu yapilarla miicadele
etmislerdir. Omiirlerini toplum igerisinde adalet ve ahlaki diizeni tesis edip Allah’in emir
ve yasaklarina uyulabilen bir toplum olusturmak gayretiyle gecirmislerdir. Nitekim bu
yapiy1 da olusturmada muvaffak olmuslardir. Bu nedenle niibiivvet miiessesesi insanligin

diinya ve ahiret diizeninin tesisi i¢in son derece onemlidir.

ARASTIRMANIN YONTEM VE KAVRAMSAL CERCEVESI
1. ARASTIRMANIN YONTEMI VE SINIRLILIKLARI
1.1. Arastirmanin Amag ve Onemi

Bu arastirmanin amaci, Kur’an-1 Kerim ve hadisler ¢er¢evesinde insanlara dogru
yolu iletmek i¢in gonderilmis olan peygamberlerin genel dzelliklerine deginmek ve son
peygamber Hz. Muhammed’i, diger peygamberlerden ayiran 6zelliklerini ele almaktir.
Bunun yani sira, konu ile ilgili kelamcilarin goriislerini nakledip peygamberlerin genel
ozellikleri ile Hz. Muhammed’in 6zelliklerini kelami ag¢idan temellendirerek bu alanda

yapilacak olan ¢aligmalara bir 6l¢iide katki saglamak da bu arastirmanin amaglarindandir.

Peygamberler, Allah tarafindan segilip gorevlendirilmelerinden dolay: biitiin lider

ve oOnderlerden daha {iistin bir konumdadirlar. Ciinkii Allah onlari, insanlara yol



gdstermek icin gdndermistir. Iste bu sebeple, peygamberlerin dzelliklerinin iizerinde
durulmasi, hassaten Hz. Muhammed’in kendine mahsus 0zelliklerinin bilinmesi,

insanligin dogru yolu bulmasi agisindan son derece biiyiik yararlar saglayacaktir.
1.2. Arastirmanin Konusu ve Kapsami

Arastirmanin konusu, kelam eserlerinde niibiivvet baslig1 altinda miistakil olarak
ele alinan peygamberlerin genel oOzelliklerinin ve Hz. Muhammed’i diger
peygamberlerden ayiran kendine has oOzelliklerinin ele alinmasi ve konu ile ilgili

kelamcilarin goriislerinin incelenmesidir.

Bu arastirma giris ve iki bolimden olusmaktadir. Giris boliimiinde g¢alismanin
amaci, onemi, konusu, kapsami, yontemi ve konunun kavramsal boyutuna deginilerek
resul, nebi, niibiivvet, risalet, bi’set, sifat, hasais ve miimeyyizat kavramlari tahlil edilmis,
hem sozlilk hem de terim anlamlarina deginilmistir. Birinci boliimde, peygamberligin
mahiyeti, insanlarin peygamberlere olan ihtiyaci, micize ve tebsir bahsi tizerinden Hz.
Muhammed’in peygamberliginin ispati meselelerine deginilmistir. Ikinci béliimde,
peygamberlerin genel o6zellikleri ve arastirmanin ana bolimiini teskil eden Hz.

Muhammed’e mahsus 6zellikler incelenmistir.
1.3. Arastirmanin Yontemi

Bu arastirmada yontem olarak konunun kavramsal boyutu klasik ve giiniimiiz
kaynaklarindan arastirilarak ele alinmis, ardindan peygamberlik ve peygamberligin ispati
konusunda mezheplerin ve alimlerin goriigleri arastarilip incelenmis, daha sonra
peygamberlerin genel 6zelliklerine ve Hz. Muhammed’in kendine mahsus 6zelliklerine
yer verilmistir. Bu konular incelenirken klasik kitaplardan, konu ile ilgili glinlimiiz
eserlerinden, makalelerden ve Diyanet Islam ansiklopedisinden vyararlanip, basta
kelamcilar olmak iizere alimlerin konu ile ilgili goriisleri nakledilip incelenmeye
calisilmistir. Calisma boyunca tasviri, tahlili ve karsilastirmali bir yontem, olabildigince
objektif bir bakis agisiyla verilmeye calisilmistir. Arastirmamiz nitel bir karekter

tasimaktadir.
2. ARASTIRMANIN KAVRAMSAL BOYUTU

Arastirmanin  konusu peygamberlerin nitelikleri ve Hz. Muhammed’i diger

peygamberlerden ayiran 6zellikleri oldugundan, dogas1 geregi calismada peygamberler



ve peygamberlik miiessesesi ile ilgili bir takim kavramlara sik sik bagvurulacaktir. Zira
kelam eserlerinde de bu konu islenirken, bu kavramlar hep kullanilagelmistir. Dolayistyla
asil konuya girmeden Once, temas edilen meselelerin daha i1yi anlasilip kavranabilmesi
icin ¢alismada sik sik zikredilecek olan bu kavramlarin tahlil edilip agiklanmasi yerinde

olacaktir.
2.1. Resul, Nebi ve Peygamber Kavramlari

Dilimize Fars¢a’dan ge¢mis olup Allah’tan haber getiren anlamina gelen
peygamber® kavraminin Kur’an ve hadislerdeki? karsilig1; Nebi/Enbiya, Resul/Rusiil ve
Miirsel/Miirselin kavramlaridir. (el-En’am 6/89; el-Bakara 2/213; el-Ahzab 33/6; en-Nahl
16/35; el-Maide 5/67; el-A‘raf 7/157; en-Nisa 4/80; es-Su’ara 26/105, 123; Ibrahim 14/4).

Nebi ve resul kavramlari, -bazi yonlerden miisterek olsalar da- hem sozliik hem de

1stilahi anlam itibariyle birbirinden farkli bir takim manalara delalet etmektedirler.

Resul, sdzliikte gonderilmis kisi, el¢i ve haberci anlamindadir.* Resul ile aym
kokten tiiremis olan Miirsel kavramy, irsal mastarinin ismi meful kalibidir.’ Bu kavramin
mastar kalib1 olan Irsal; miisdhhar kilmak, boyun egdirmek, isteyerek géndermek, serbest
birakmak anlamlarina gelmekte olup tutmanin ve hapsetmenin ziddini ifade etmektedir.®

Miirselin ise ¢ogul olup gonderilen ve saliverilen kisiler anlamindadr.’

! Ziya Siikiin, Farsca-Tiirkce Liigat Gencinei Giiftar Ferhengi Ziya (Istanbul: MEB Yayimlari, 1984),
1/530-535; ismail Karagoz vd., “Peygamber”, Dini Kavramlar Sézliigii (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig
Yaymlari, 2010), Erding Ahatli, Peygamberlik ve Hz.Muhammed'in Peygamberligi (Ankara: DIB
Yaynlari, 2011), Bekir Topaloglu vd., Islimda Inan¢ Esaslar: (Istanbul: Camlica Yayinlari, 2015), 145;
Bekir Topaloglu — lyas Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii (Istanbul: Isam Yayinlari, 2017), Mahmut Cinar,
Insan ve Peygamber Olarak Hz. Muhammed (Istanbul: Beyan Yayinlar, 2018), 120; Omer en-Nesefi, Ehl-
i Siinnet Akdidi, cev. Mustafa Kasadar (Istanbul: Ravza Yaynlari, 2019), 160; 251; 538; 25.

2 Buhari, “Bed’ii’l-vahy”, 1; Buhari, “Tevhid”, 19; Karagdz vd., “Resul”, Dini Kavramlar Sézligii, 551.

3 Sa‘diiddin et-Teftazani, Serhu’l-Makdsid (Beyrut: Alemii’l-Kiitiib Yaynlari, 1998), 5/5; Nesefi, Ehl-i
Siinnet Akdidi, 168; Mustafa Said el-Hinn & Muhyiddin Misto, el-Akidetu’l-Islamiyye (Sam: Daru’l-
Kelimi’t-Tayyib, 2006), 262; Ebi’l-Fadl Celaleddin Abdurahman es-Suyuti, Behcetu 'I-merdiyye dla elfiyeti
ibn-i Malik, (Diyarbakir: Mektebetu-s Seyda, 2008), 1/12; Topaloglu & Celebi, Keldm Terimleri Sozligii,
251,

4 Ibn Manzur, Lisanu’l-Arab (Beyrut: Daru’s-Sadr, 1990) 11/284; Nesefi, Ehl-i Siinnet Akdidi, 168;
Topaloglu vd., Isldimda Inang¢ Esaslari, 148; ismail Karagdz, “Resul”, Dini Kavramlar Sozliigii, 552.

5 {bn Manzur, Lisanu ’I-Arab, 11/284.

6 Ragip el-isfahani, Miifireddtu Elfazi’l-Kur’dan, ¢ev. Abdulbaki Giines, Mehmet Yolcu (Istanbul: Cira
Yaynlari, 2012), 427-428.

7 Isfahani, Miifreddtu elfdzi’I-Kur’an, 427.



Istilahi olarak resul ve miirsel kavramlart ayni anlamda olup; Allah tarafindan yeni

bir kitap ve yeni bir seriat ile insanlara génderilip teblig ile memur olan kisidir.®

Nebi kavrami, sozliikte haber vermek anlaminda olan n-b-e® veya yiikseklik
anlamina gelen n-b-v yahut yol anlamindaki n-b-y kokiinden tiiremis olup ¢ogulu
“Enbiya” seklindedir.’® Bu kavram, sozliik anlamu itibari ile n-b-e kokiinden tiiretilmesi
durumunda haber veren; n-b-v kokiinden tiiretilmesi halinde yiiksek olan; n-b-y kdkiinden

tiiretildiginde ise yola ileten anlaminda olur.!

Burada sunun da belirtilmesi gerekmektedir ki Arapca’da kural olarak bir kelimenin
sozliik ve terim anlamlari arasinda bir uygunluk/miinasebet olmalidir.? lgili kavramda
da bu uygunluk s6z konusudur. Zira istilahi anlamdaki nebi, hem Allah’tan aldig1 vahyi
insanlara haber vermesi hem diger insanlara nispeten mertebesinin yiiksek olmasi hem de
insanlar1 Allah’in yoluna iletmesi hasebiyle nebi kavraminin tiiretilmis oldugu kok

kelimelerin tiimiiniin de sozliik anlamlarna uygunluk arz etmektedir.?

Bu konuda Teftazani (61.792/1390) sOyle soOylemistir: “Nebi, saninin ve
mertebesinin yiiksek olmasi sebebiyle n-b-v; insanlart Allah’in yoluna ilettigi i¢in n-b-y;
Allah’tan aldigi vahyi insanlara haber vermesi hasebiyle de n-b-e kokiinden

tiiretilebilir.”1*

Nebi kavrami, 1stilahi acidan kelam alimleri tarafindan farkli sekillerde tarif
edilmistir. Kimilerine gore nebi, kendisine yeni bir seriat verilmis olsun veya olmasin
kendisine gelen vahyi teblig etmeye emrolunan kisidir.®® Bu manaya gore nebi kavram,
resul kavramindan daha genel olup resulii de kapsami igerisine almaktadir. Zira nebi

olana yeni bir seriat ve kitap verilmigse ayni zamanda resul olur, ancak verilmemisse

8 Teftazani, Serhu’l-Makdsid, 5/5; Suyuti, Behcetu’l-merdiyye 1/12; Nesefi, Ehl-i Siinnet Akdidi, 160;
Muharrem Efendi, Muharrem serhu molla cami (Istanbul: Hanefiyye Yaymnevi), 1/3; Topaloglu vd.,
Islamda Inang Esaslari, 148; Hinn & Misto, el-Akidetu I-Islamiyye, 262.

® Topaloglu & Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii, 220.

10 fbn Manzur, Lisanu’I-Arab, 1/162; Teftazani, Serhu’l-Makdsid, 5/5; Suyuti, Behcetu’I-merdiyye, 1/12.
1 Teftazani, Serhu’l-Makdsid, 5/5; Ebi’l-Fazl Kadi Adudiindin Abdurrahman el-ici, Serhu’I-Mevdikif
(Kahire: Matbeatu’s-Saade, ts.), 8/218; Hinn & Misto, el-Akidetu’I-Islamiyye, 262; Tbn Manzur, Lisanu’I-
Arab, 1/162; Suyuti, Behcetu’I-merdiyye, 1/12; ismail Karagoz, “Nebi”, Dini Kavramlar Sézligii, 519.

12 Efendi, Muharrem Serhu molla cami, 1/3.

13 Teftazani, Serhu 'I-Makdsid, 5/6; Muharrem Efendi Serhu molla cami, 1/3; Suyuti, Behcetu’I-merdiyye,
1/12.

14 Teftazani, Serhu’l-Makdsid, 5/5.

15 Tbrahim b. Muhammed el-Baciri, Tuhfetu’l miirid dla cevheretu t-tevhid (Diyarbakir: Seyda Yayinlari,
2007), 32; Teftazani, Serhu’l-Makdsid, 5/5; Suyuti, Behcetu’lI-merdiyye, 1/12; Hinn & Musto, el-Akidetu -
Islamiyye, 262; Nesefi, Enhl-i Siinnet Akdidi, 161.



sadece nebi olarak kalir. Dolayistyla bu anlama gore teblige memur olduklari i¢in biitiin
resuller ayn1 zamanda nebidir fakat hepsine yeni bir seriat ve kitap verilmediginden biitiin

nebiler resul degildir.'®

Kimilerine gore nebi, kendisine yeni bir kitap ve seriat verilmis olmayip sadece
kendisinden onceki peygamberlerin seriatini tebli§ etmek iizere gonderilmis olan
kimsedir.!” Diger bir ifade ile nebi, Allah’m kullar1 arasindan segerek yeni bir seriat
vermeden, ilahi bilgileri vahyetmek suretiyle, bir kavme veya biitiin insanliga gonderdigi
kimselerdir.'® Buna gore nebi, kendisine yeni bir kitap ve seriat verilmeyen kimse
oldugundan resulden ayrilmaktadir. Ciinkii daha 6nce de ifade edildigi iizere resul,
kendisine yeni bir kitap ve seriat verilen kimsedir. Binaenaleyh bu manaya gore nebi
kavram, resulii kapsayacak sekilde genel degildir. Fakat kendisine gelen vahyi teblige

memur olma konusunda resiil ile miisterek bir anlama sahiptir.*®

Kimilerine gore de nebi, teblig etmeye emrolunmus olsun veya olmasin kendisine
bir seriat vahyedilen kisidir.?° Nebi kavrammi bu sekilde tarif edenlere gére nebilere
seriat, evvela kendisinin amel etmesi i¢in verilmistir. Fakat bazi nebiler, amel etmekle
yiikiimlii olduklar1 gibi seriat1 teblig etmek ile de miikellef tutulmus olabilirler.?* ilk
zikredilen anlamdan farkli bir yon ile olsa da bu manaya gore de nebi kavrami, resul
kavramindan daha genel olup resulii de kapsami icerisine almaktadir. Zira nebiye teblig
emredilmisse ayni1 zamanda resul olur; ancak emredilmemisse sadece nebi olarak kalir.
Dolayisiyla, bu anlama gore yeni bir seriat ve kitap verildigi i¢in biitiin resuller ayni
zamanda nebidir; fakat hepsine teblig emredilmedigi igin biitiin nebiler resul degildir.??

Teftazaniye gore ise resul, melek vasitasi ile vahiy alan; nebi ise ilham, uyar1 veya

ritya yolu ile Allah’tan vahiy alip, aldiklarini insanlara haber veren kimsedir.?

16 Teftazani, Serhu I-Makdsid, 5/6.

17 Teftazani, Serhu 'I-Makdsid, 5/5-6; Baclri, Tuhfetu’l miirid dla cevheretu’t-tevhid, 34; Hinn & Misto, el-
Akidetu’l-Islamiyye, 262-263; Hulusi Arslan & Mustafa Bozkurt, Sistematik Keldm (Ankara: 2016), 314.

18 Teftazani, Serhu’l-Makdsid, 5/5-6; Hinn & Misto, el-Akidetu’I-Islamiyye, 262-263; Salih Sabri Yavuz,
Islam Diisiincesinde Niibiivvet (Istanbul: Insan Yayinlari, 2011), 14.

19 Teftazani, Serhu’l-Makdsid, 5/5-6; Hinn & Misto, el-Akidetu ’I-Islamiyye, 262-263.

20 Baclri, Tuhfetu’l miirid Gld cevheretu’t-tevhid, 32; Teftazani, Serhu’l-Makdsid, 5/6; Topaloglu vd.,
Islamda Inanc¢ Esaslari, 148; Suyuti, Behcetu’l-merdiyye 1/12; Hinn & Misto, el-Akidetu ’l-isldmiyye, 262.
2L Bactri, Tuhfetu’l miirid dla cevheretu’t-tevhid, 32.

2 Bacri, Tuhfetu’l miirid dla cevheretu t-tevhid, 32; Hinn & Misto, el-Akidetu’I-Islamiyye, 262.

23 Teftazani, Serhu’I-Makdsid, 5/6.



Bu ciimleden gerek nebi gerekse resul, Allah’in vahyettigi kimselerdir. Ancak
zikredilen tariflerden de anlasilacagi iizere kelam alimleri, bu iki kelimenin kaynaklarda
art arda gelmesinin, aralarinda bir fark olduguna isaret ettigini sdylemislerdir. Yine
peygamberlerin sayilarini ifade eden bir hadiste, nebilerin sayisinin 124 bin, resullerin ise
315 oldugunun bildirilmesini?*, resul ile nebi arasinda fark olduguna isaret saymuslardir.?®
Ancak Kur’an’da, gerek nebi gerekse resul kavramlari, “Allah’in buyruklarini ve
ogiitlerini muhataplara bildirmek iizere segtigi el¢i” anlaminda kullanilmasinin yan1 sira
bazen ayni peygamberler i¢cin hem nebi hem de resul ifadeleri kullanildigindan (Meryem
19/51; el-Ahzab 33/40), kimi alimler bu kavramlar arasinda bir fark olmadigini ve resul
ile nebi kavramin ayn1 anlama geldiklerini ileri siirmiislerdir. Dolayisiyla, bu alimlere

gore biitiin resuller nebi, biitiin nebiler de resuldiir.?®
2.2. Niibiivvet, Risalet ve Bi‘set Kavramlar

Niibiivvet, nebi kavrami gibi n-b-v, n-b-y veya n-b-e kékiinden tiiremistir.2” Ancak
nebi, ‘feil” vezninde sifat-1 miisebbeh kalibi iken niibiivvet mastar kalibidir. Dolayisiyla
niiblivvet sozliik anlami itibari ile yiiksek olmak, bir yola iletmek veya haber vermek

anlamindadir. %

Niibivvet 1stilahi olarak, Allah ile akil sahibi kullar1 arasinda diinya ve ahiret
hayatlar1 ile ilgili ihtiyaglariin giderilmesi i¢in yapilan elgilik gorevi seklinde tarif
edilmistir.?® Buna gére nebi, kendisine vahyedilenleri teblig etmek iizere gorevlendirilmis

olan kisiye delalet ederken, niibiivvet bu gorevin kendisine delalet etmektedir.%

24 Buhari, “Tevhid”, 19; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 5/266; Nesefi, Ehl-i Siinnet Akdidi, 168; Teftazani,
Serhu’l-Makidsid, 5/61.

% Teftazani, Serhu’l-Makdsid, 5/6; Bactri, Tuhfetu’l miirid 4la cevheretu’t-tevhid, 34; Topaloglu vd.,

Islamda Inan¢ Esaslar, 148; Arslan & Bozkurt, Sistematik Keldm , 314.

2% Kadi Abdulcebbar b. Ahmed, Serhu 'l-usulu’l-hamse (Kahire: Mektebetu-Vehbe, 1996), 567; Teftazani,

Serhu’l-Makdsid, 5/6; Hinn & Misto, el-dkidetu’l-Islamiyye, 263; Muhammed Said Ramazan el-Buti,

Kiibra’l-yakiniyyat’I-kevniyye (Sam: Daru’l-Fikr, 2006), 18; Arslan & Bozkurt, Sistematik Keldm, 314.

2" Bactri, Tuhfetu’l miirid 4la cevheretu 't-tevhid, 32; ibn Manzur, Lisanu 'I-Arab, 1/162; Efendi, Muharrem

serhu molla cami, 1/3.

28 Teftazani, Serhu’l-Makdsid, 5/6; Muharrem Efendi, Muharrem Serhu molla cami, 1/3; Tbn Manzur,

Lisanu’l-Arab, 1/164; Abdullatif el-Harputi, Tenkihu’l keldm fi akdidi ehli I-Islam (Istanbul: Celik

Yaymevi, 2016), 199.

2 Hinn & Misto, el-Akidetu’I-Islamiyye, 262; Karagdz vd., “Niibiivvet”, 520; Topaloglu vd., Islimda Inang

Esaslar, 145; Harputi, Tenkihu’l kelam fi akaidi ehli I-Islam, 199; Topaloglu & Celebi, Kelam Terimleri

Sozligii, 251.

30 Teftazani, Serhu ’I-Makdsid, 5/5; Hinn & Misto, el-Akidetu ’I-Islamiyye, 262; Yavuz, Islam Diisiincesinde
Niibiivvet, 14; Harputi, Tenkihu I-keldm fi akdidi ehli’I-Islam, 199.



Baz1 kelam alimleri niiblivvet kavramini, bir kimsenin Allah tarafindan insanlara
gonderilmesi seklinde tanimlamislardir.3! Bu anlama gore niibiivvet kavrami, Allah’mn

sectigi bir kulunu nebi olarak vazifelendirmesine delalet etmektedir.®?

Bazi alimler ise niibiivveti, Allah’tan herhangi bir kuluna vahiy vasitasi ile haber
ulasmasi seklinde tarif etmislerdir.3® Bu tanima gore ise niibiivvet kavrami, nebi olarak
gorevlendirilen kimsenin bizzat Allah’tan haber almasina delalet etmektedir. Dolayisiyla,
bu anlama gore niibiivvet, sadece Allah ile peygamberi arasindaki iliskiden ibarettir.3*

Diger bir ifade ile niibiivvet, haber veren ile haber alan arasindaki bagdan ibarettir.>®

Risalet, sozliikte resul kavrami ile ayn1 kokten tiiremistir. Ne var ki resul, “feul”
vezninde sifat-1 miisebbeh kalibidir; fakat risdlet mastar kalibidir. Dolayisiyla, risalet

sozliik anlamu itibari ile elcilik ve habercilik anlamidadir.%®

Istilahi anlamda ise risalet, niibiivvet ile ayn1 anlamda olup peygamberlik gérevinin
adidir.®” Resul ise kendisine bu gorev verilmis olan kisidir.*®

Bazi kelam alimleri risaleti su sekilde tarif etmislerdir: “Risalet, Allah’in
kullarindan birisini insanlara bir seriati teblig etmesi icin miikellef kilmasidir.”®®
Dolayisiyla, bu tanima gore risalet, Allah ile peygamberi ve kullar1 arasindaki iliskiyi
beyan eden bir kavramdir.*® Baska bir ifade ile risalet; haber veren, haber alan ve haber

ulastirilanlar arasindaki bag: ifade etmektedir.*

Bi‘set, b-a‘-s aslinin  mastar kalibi olup sozlik anlami itibari ile
goéndermek/yollamak ve yeniden yaratmak/diriltmek gibi manalara gelmektedir.*> Bu
kavram Kur’an’da “ilham etmek” (el-Maide 5/31), “6liileri diriltmek” (el-Bakara 2/56,
259), “uykudan uyandirmak” (el-En‘am 6/60; el-Kehf 18/12), “misallat kilmak” (el-Isra

31 Teftazani, Serhu’I-Makdsid, 5/5.

32 Teftazani, Serhu’I-Makdsid, 5/6.

3 Hinn & Misto, el-Akidetu I-Islamiyye, 262.

3 Hinn & Misto, el-Akidetu I-Islamiyye, 262.

35 Butd, Kiibra I-yakiniyyat’I-kevniyye,183.

36 [bn Manzur, Lisanu’I-Arab, 11/284.

3" Topaloglu & Celebi, Keldm Terimleri Sozligii, 220.

38 Teftazani, Serhu’l-Makdsid, 5/5; Bactri, Tuhfetu’l-miirid dla cevheretu t-tevhid, 32.

3 Hinn & Misto, el-Akidetu ’Z-Isldmiyye, 262; Cmar, Insan ve Peygamber Olarak Hz. Muhammed,120.
40 Hinn & Misto, el-Akidetu’I-Islamiyye, 262.

41 Buti, Kiibra 'l-yakiniyyat’I-kevniyye, 183.

42 [sfahani, Miifredati Elfazi Kur’an, 152; Ibn Manzur, Lisanu’I-Arab, 2/116; Topaloglu & Celebi, Keldm
Terimleri Sozliigii, 51.



17/5) ve “peygamberlikle gorevlendirmek” (el-Bakara 2/129, 213) gibi farkli anlamlarda

kullantlmistir.

Bi‘set 1stilahi anlamda, Allah’in dileyip sec¢tigi kullarini niiblivvet ve risaletle
gorevlendirerek insanlara géndermesi anlamindadir.*® Baz1 ayetlerde (el-Bakara 2/213;
el-A‘raf 7/157; el-Ahzab 33/40), resullerin yani sira nebilerin de bi‘setinden

bahsedilmesi, bu terimin resuller ile beraber nebileri de kapsadigina delalet etmektedir.**
2.3. Sifat, Hasais ve Miimeyyizat Kavramlari

Kelama dair eserlerde peygamberlerin nitelikleri ve Hz. Muhammed’e mahsus
ozellikler ile ilgili sifat, hasdis ve miimeyyizat kavramlar1 kullanilmaktadir. Bu sebeple
bu kavramlarin ne anlama geldigi ve aralarinda ne gibi bir farkin oldugunun beyan

edilmesi, ¢aligmanin konusunun daha iyi anlasilabilmesi i¢in 6nem arz etmektedir.

Sifat kavrami, kokii v-s-f olan mastar kalib1 olup sozliikte; “bir varligin taninmasini

saglayan nitelik, hal ve 6zellikleri” anlamlarina gelmektedir.*®

Kelam eserlerinde, peygamberlerin genel niteliklerinden bahsedilirken, bu
nitelikler hakkinda ‘sifat’ -cogulu- ‘sifat’ kavram kullamlmistir.*® Ancak bu kavram
kullanilirken ona ayrica istilahi bir anlam yiiklenmemis, zikrettigimiz sézliik anlamlari
esas almmistir. Dolayisiyla, kelam eserlerinde peygamberlerin sifatlar1 denilirken
peygamber olmalari hasebi ile onlarin tamaminda bulunan veya bulunmasi gereken genel
nitelikleri/6zellikleri kastedilmistir.*’ ileride de deginilecegi iizere bu sifatlarin bir kism1
peygamber olmalar1 yonii ile onlara mahsus iken diger bir kism1 beser olmalar1 vechi ile
kendilerine mahsus olmayip -peygamberlerde oldugu gibi kdmil anlamda olmasa da-

bagka insanlarda da bulunabilir.

4 Ebu’l-Bek’a Eyyib b. Misa el-Kefevi, el-Kiilliyydt (Beyrut: Miiessesetu-Risale, 1998), 244; Topaloglu
& Celebi, Keldam Terimleri SozIigii, 52.

4 Ahmet Liitfi Kazanci, “Bi‘set” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayimlari,
1992), 6/217.

% bn Manzur, Lisanu 'I-Arab, 9/356; Topaloglu & Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii, 279.

% Muhammed Kutub, Rekainu’/ /man (Kahire: Daru’s-Suruk Yayinlari, 2001), 270; Muhammed b.
Muhammed b. Mahmud er-Rami el-Béberti, Serhu l-akideti’t-Tahaviyye (Beyrut: Miiessestu’l-Kutubu’s-
Sekafiyye, 2007), 55-56; Baciri, Tuhfetu’l miirid dld cevheretu t-tevhid, 344; Hinn & Misto, el-Akidetu’I-
isldmiyye, 280.

47 Baberti, Serhu’l-akideti’t-Tahaviyye, 55-56; Baciri, Tuhfetu’l miirid Gld cevheretu’t-tevhid, 344,
Teftazani, Serhu’I-Makdsid, 5/49-50; Muhammed Kutub, Rekainu’l Iman, 270; Hinn & Misto, el-Akidetu I-
Islamiyye, 280.



Hasais kelimesi, hass kelimesinin ¢oguludur. Hass sozliikte; “bir seye veya bir
kimseye 0zgii olup sadece onda bulunan 6zellik” anlamina gelmektedir. Buna gore hasais;

“meziyetler ve iistiin 6zellikler’” manasindadir.*®

Kaynaklarda hasais kavrami, daha ¢ok Hz. Muhammed’e miinhasir kilinan ve
baskas1 ile ilgisi bulunmayan ilahi hiikiim ve lituflar hakkinda kullanilmaktadir.
Dolayistyla, ‘hasaisii’'n-nebi’ denildiginde; dortten fazla evlenmesinin caiz olmasi ve
gece namazinin ona farz olmasi gibi muhatap olunan hiikiimler agisindan onu kendi
iimmetinden aymrmanin yani sira hem de diger peygamberlerden ayiran o6zellikler
kastedilmektedir.*® Fakat kelim eserlerinde bu kavram, sadece Hz. Muhammed’i diger
peygamberlerden ayiran 6zellikler hakkinda da kullanilip Allah’in, peygamber olarak
sadece Hz. Muhammed’e ve risaletine liitfettigi 6zellikler anlaminda da ele alinmistir.>
Ancak oOzellikle cagdas kelam eserlerinde, Hz. Muhammed’i diger peygamberlerden
ayiran Ozellikler ele alinirken, hasais kavramindan ziyade daha 6zel bir anlam ifade eden

‘meyyizat’ veya ‘miimeyyizat’ kavramlarmin kullamldig1 gériilmektedir.>

Miimeyyizat kavrami, miimeyyiz; meyyizat kavrami ise meyyize kavraminin
cogulu olup her ikisi de sozliikte; “birbirine benzeyen seyleri birbirinden ayirmak™ veya
“ortak Ozelliklere sahip olan seylerin arasini ayirmak, birini digerine istiin tutmak”
anlamlarinda olan m-y-z kokiinden tiiremis ve “ayirt edici Ozellikler/meziyetler”

anlamina gelmektedir.>

Kelam eserlerinde ise bu kavramlar, bir peygamber olarak Hz. Muhammed’i diger
peygamberlerden ayiran dzellikler anlaminda kullanilmaktadir.>® Buna gére anlagildig
kadariyla hasais, onu biitliin herkesten ayiran ozellikler seklinde genel bir anlam ifade
ederken meyyizat-miimeyyizat ise onu sadece diger peygamberlerden ayiran ozellikler
seklinde daha 6zel bir mana ifade etmektedir. Bu demektir ki hasais ile meyizzat arasinda

anlam agisindan bir ayrim s6z konusudur. Bu ¢calismada da Hz. Muhammed’in 6zellikleri

“8 Isfahani, Miifredati Elfazi Kur’dn, 343; Ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, 7/24; Topaloglu & Celebi, Keldm
Terimleri Sozliigii, 117.

4 Erding Ahatli, “Hasdisii’n-Nebi” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1997), 16/277-281; Topaloglu & Celebi, Keldm Terimleri Sézligi, 117; Ayrintili bilgi i¢in bkz. Ebi’l-Fadl
Celaleddin Abdurrahman Ebi Bekir es-Suyuti, Hasdisu'l-Kiibra, ¢ev. Omer Temizel (Konya: Uysal
Kitapevi, ts.).

0 Muhammed Kutub, Rekainu’l Iman, 330.

5! Hinn & Misto, el-Akidetu I-Islamiyye, 328.

52 [sfahani, Miifredat: Elfazi Kur’én, 1022; Tbn Manzur, Lisanu I-Arab, 5/412.

5 Hinn & Misto, el-Akidetu 'I-Islamiyye, 328; Topaloglu & Celebi, Keldm Terimleri Sozligii, 117.



ele alimirken bu ayrim g6z Oniinde tutularak meyyizat-miimeyyizat’in, yani Hz.
Muhammed’e mahsus olup onu diger peygamberlerden ayirt eden 6zelliklerin ilizerinde

durulacaktir.

10



BiRINCi BOLUM
PEYGAMBERLIK, PEYGAMBERLIGIN GEREKLILiGi VE HZ.
MUHAMMED’IN PEYGAMBERLIGI

Hz. Muhammed, Hz. Ibrahim’in oglu Hz. Ismail’in soyundan gelen ve iki biiyiik
Arap toplulugundan birini teskil eden Adnaniler’e mensuptur. Bizzat Hz. Muhammed
tarafindan kabul edilmis olan soy kiitiigii soyledir: Muhammed b. Abdullah b.
Abdiilmuttalib (Seybe) b. Hasim b. Abdiimenaf b. Kusay b. Kildb b. Miirre b. Ka‘b b.
Liiey b. Galib b. Fihr (Kureys) b. Malik b. Nadr b. Kinane b. Huzeyme b. Miidrike b.
flyas b. Mudar b. Nizar b. Mead b. Adnan.>

Hz. Muhammed, muhtelif rivayetler arasinda genel kabul goren kanaate gore Fil
Vak‘asi’'ndan elli (veya elli bes) giin sonra Rebiiilevvel aymin 12’sinde (20 Nisan)

Pazartesi giinii Mekke’de diinyaya gelmistir.>

Hz. Muhammed kirk yasinda iken 610 yili Ramazan aymin 17. gecesi, bazi
rivayetlere gore pazartesi giinii sabaha karst Cebrail’in asli suretinde gelerek kendisine

Alak siresinin ilk bes ayetini vahiy etmesiyle peygamber olarak vazifelendirilmistir.%®
1. Peygamberligin Mahiyeti

Peygamberligin/niibiivvetin mahiyeti konusunda ilk felsefi teori, Eb Nasr el-
Farabi (6. 339/950) ve Ibn Sina (6l. 428/1037) tarafindan gelistirilmistir.>” Onlarin
niibiivvet goriisii cok genis ve karmasik olmakla beraber kisaca denilebilir ki onlara gore
niibiivvet, dogal O0gretme ve Ogrenme araglarina basvurulmadan sahip olunan bilgi
algilama giictidiir. Peygamber, hayal giicliniin gii¢lii olmas1 sayesinde, Allah’tan sudir
eden faal akilla irtibat kurup uyku halinde iken sadik riiyalar, uyanikken ise vahiy yoluyla

Allah’tan bilgi alabilen insandir. Dolayisiyla nebevi giice sahip olan insan, “faal akil”’la

5 Ebu Abdullah Muhammed Ibn Sa‘d, Tabakatii’l Kiibra (Kahire: Mektebetii’l-Hanc1, 2001), 1/37;
Mustafa Asim Koksal, Islam Tarihi (Istanbul: Koksal Yayincilik, 2004), 1/15; Safiurrahman Mubarekfiiri,
Rehiku’l-mahtim (Riyad: Darus-Selam, h.1423), 74; Ebi'l A‘la Mevdiadi, Tarih Boyunca Tevhid
Miicadelesi ve Hz. Peygamberin Hayati cev. Ahmed Asrar (Istanbul: Pmar Yaymlar, 1992), 224; Salih
Surug, Kdinatin Efendisi Peygamberimizin Hayat: (Istanbul: Nesil Yaynlar, 2011), 1/29.

% Ibn Sa‘d, Tabakatii’l Kiibra, 1/81; Koksal, Islim Tarihi, 1/24; Mevdudi, Tarih Boyunca Tevhid
Miicadelesi ve Hz. Peygamberin Hayati, 241-242; Mubarekflri, Rehiku’l-mahtim, 84; Surug, Kdinatin
Efendisi Peygamberimizin Hayati, 1/64.

% [bn Sa‘d, Tabakatii’l Kiibra, 1/165-166; Koksal, Islam Tarihi, 1/173; Mevdadi, Tarih Boyunca Tevhid
Miicadelesi ve Hz. Peygamberin Hayati, 285-286; Mubarekfiri, Rehiku’l-mahtim, 102-104; Surug,
Kainatin Efendisi Peygamberimizin Hayati, 1/203-205.

57 Bilal Kuspinar, /bn-i Sina’da Bilgi Teorisi (Istanbul: Milli Egitim Bakanlig1 Yayinlar1,1995), 145.
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dogrudan iligki kurarak akli, hayali ve nefsi giicleri sayesinde bilinmeyen hususlara ulasir,
goriinmeyen shretleri algilar ve nesneleri degisiklige ugratabilir. Ne var ki faal akilla iligki
kurmasi sonunda, peygamberin gordiigli stretler haricte var olmayip sadece onun
zihninde ortaya ¢ikmistir.%® Onlar, niibiivvet ile ilgili bu goriisleriyle, kelamcilarin Kur’an
merkezli peygamber ve vahiy anlayisindan farkli bir niibiivvet goriisii ortaya

koymuslardir.

Niiblivvetin mahiyeti iizerinde duran bu filozoflara gore niibiivvet mahiyeti
itibariyle kesbi olup nebi, kendisinde var olan sezgi/hads (bilgi algilama) giicii, hayal
(vahiy alma) giicii ve heyula (nesneleri degisiklige ugratabilme) giicli ile niibiivveti
kespeder.”® Dolayisiyla, onlara gore nebi, sezgi giicii ile gaybi bilgilere muttali olma,
hayal giicii ile melekleri goriip vahiy alma ve heyula giicii ile harikulade olaylar (mdcize)

sergileyebilmeleri neticesinde niibiivveti kespeden kimselerdir.

Kelam alimleri ise niibiivvetin mahiyeti konusuna oldukg¢a sinirli bir yer vermigler
ve bu konuyu daha c¢ok niiblivvetin vehbiligi lizerinden ele almislardir. Onlar,
“Peygamberlik tamamen vehbi olup Allah’in diledigi kimseye vermesine gore mi yoksa
kesbi olup peygamber olacak kimsenin gayretine gore mi olur?” gibi sorular1 ele alarak

bu konuya agiklik getirmeye ¢alismiglardir.

Es‘arl, Matiiridi ve Mutezili alimler, niibiivvetin vehbi oldugu konusunda ittifak
etmislerdir. Buna gore niibiivvet, mahiyeti itibari ile vehbi olup Allah, lituf ve ihsani ile
1yi kimselerden diledigini peygamber olarak seger. Binaenaleyh niibiivvet kesbi degildir
ve calisip c¢abalamakla elde edilemez. Dolayisiyla peygamberler, Allah tarafindan
secilmis kimselerdir. Higbir peygamber ¢alismak suretiyle ve kendi ¢abasiyla niibiivvet

mertebesine ulasmis degildir.®

Kelamcilarin niiblivvetin mahiyeti ile ilgili ittifak ettikleri diger bir husus da

niibiivvetin vahye dayali olmasidir. Niibiivvet vahye dayalidir ve vahiyle muhatap olan

5% Semsuddin Ebi Abdillah Muhammed Ibn Kayyim el-Cevziyye, Igasetu’l-lehfan fi mesdidi’s-Seytan
(Sam: Mektebetu Dari’l-Beyan, 2001), 2/674; ici, Serhu ’I-Mevdikif, 8/218-222.

STeftazani, Serhu’l-Makdsid, 5/7; Ibn Kayyim el-Cevziyye, Igasetu’l-lehfan fi mesdidi’s-Seytan, 2/674.
60 fci, Serhu’l-Mevikif, 8/218-222.

81 Teftazani, Serhu’l-Makésid, 5/7; fci, Serhu’l-Mevdlaf, 8/218; Bactri, Tuhfetu’l miirid dla cevheretu't-
tevhid, 358; Kutub, Rekainu’l Iman, 226.
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peygamberler, kendilerine vahyedilen hususlarin, Allah’tan geldigine dair kesin bir

bilgiye sahiptirler.®?

Hiilasa Islam kelamcilarina gore mahiyeti itibariyle niibiivvet, Allah’in diledigi
kisiyi secerek vahiy yolu ile onunla iletisim kurup emir ve yasaklarini bildirmesidir.
Dolayisiyla niibiivvet, vahye dayali olan ve tamamen Allah’in segmesine bagli vehbi bir

miiessesedir.%®
2. Peygamberlere Olan ihtiya¢ ve Peygamberlerin Gerekliligi

Peygamberlere iman, iman ilkelerinin alt1 esasindan biri olup inkar kiifre sebebiyet
verdiginden kelam ile ilgili eserlerin tamaminda bu konu islenmistir. Kelam eserlerinde
ilgili konu islenirken peygamberlerin 6zellikleri ile birlikte konunun itikadi boyutu da
ehemmiyetle ele alinmistir. Zira bu konunun inan¢ boyutu ele alinmadan salt
peygamberlerin 6zelliklerinin zikredilmesi ¢ok da anlamli olmayacaktir. Dolayisiyla
oncelikle konunun imana taalluk eden boyutu izah edilip peygamberlere iman ile ilgili
bilinmesi gereken meseleler agikliga kavusturulmali, daha sonra iman edilecek olan

peygamberlerin 6zellikleri ele alinmalidir.

Kelam eserlerinde, niibiivvet konusunun itikadi boyutu ele alinirken insanlarin
peygamberlere olan ihtiyaci, niibivvetin mahiyeti ve peygamberligin ispati meselelerinin
tizerinde durulmustur. Bu sebeple ¢ok detayli olmasa da bunlara deginmenin faydal

olacag diistiniilmiistiir.

Allah, varliklar igerisinde insani, en miikkemmel sekilde yaratmis ve ona hicbir
varliga vermedigi degeri vererek kendisini yeryiiziinde temsil edecek, yeryiiziinde bir
hayat kuracak ve oray: imar edecek yegane varlik kilmistir. Ayette gegen “ahsen-i
takvim” ifadesi, fiziksel, zihinsel ve kisisel 6zellikleriyle, insanin miikemmelligine ve
glizelligine isaret etmektedir. Zira bazi miifessirlerin de belirttigi tizere bu ifade, maddi

ve manevi her tiirlii giizellige samildir.%*

62 Amidi, Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Salim Seyfuddin, Ebkdru’l-efkdr fi usiili’d-din, (Kahire:
Daru’l-Kiitiibi Ve’l-Vasiki’l Kavmiyye, 2004) 4/12-13; Baciri, Tuhfetu’l miirid dla cevheretu 't-tevhid, 32;
Teftazani, Serhu’l-Makdsid, 5/5; Nesefi, Ehl-i Siinnet Akdidi, 161; Hinn & Masto, el-Akidetu ’l-fsldmiyye,
262; Kadi Abdulcebbar, Serhu’-usulu’I-hamse, 564.

63 Ali Muhammed Sallabi, el-fmanu bi’r-Rusuli ve r-risdlati (Istanbul: Daru’r-Ravda, 2017), 33.

6 Ebu’l-Fida Ismail b. Omer b. Kesir el-Kuresi el-Basri ed-Dimaski (Iibn Kesir), Tefsiru 'I-Kur’an-1’I-Azim
(Istanbul: Karinca Polen Yaynlari, 2015), 8/435; Muhammed Esed, Kur’dn Mesajt, gev. Cahit Koytak -
Ahmet Ertiirk (Istanbul: Isaret Yayinlar1,1999), 3/1283; Muhammed Hamdi Yazir Elmalili, Hak Dini
Kur'an Dili Tefsiri (Ankara: Ak¢ag Yaylari, 2016), 10/51-57.
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En giizel surette yaratilmis olmanin yani sira akilli, diisiinen ve irade sahibi bir
varlik olmasiyla da diger varliklardan ayrilan insanin, bir hedefinin olmasi ve bu
hedefinin yaraticinin iradesiyle nihayetlenmesi, onu hayvanlardan ayirt edecek olan bir
diger temel &zelligidir.%® Ne var ki Allah, bu kadar iistiin meziyetlerle yarattig1 insani
basibos da birakmamistir. Ciinkii en gilizel sekilde yaratilan insanin, fitratindan
uzaklagmasi sebebiyle asagilarin da asagisina inecegi, halifeligini unutup bozgunculuga

yonelebilecegi de vurgulanmustir. (el-Furkan 25/44).

Akil sahibi olmasi yonii ile varliklarin en miikemmeli olan insandan mesuliyetinin
bilincinde ve gayesinin farkinda olmasinin beklenmesi kaginilmazdir. Fakat insanoglu ne
kadar miikemmel olursa olsun onun akli, her zaman i¢in yaratilis amacini kavramasi,
tasidigi sorumlulugun farkinda olmasi ve Allah ile insanlara karsi iizerine diisen
gorevlerinin bilincinde olmas1 noktasinda tam olarak yeterli degildir.%® Ciinkii akliyla
Cenab-1 Hakk’in varliginm1 anlayabilecegi kabul edilse bile insan, ona nasil ibadet
edecegini ve rizasini nasil kazanabilecegini yalniz bagina idrak edemez. Bu sebeple insani
kendisinden ¢ok daha iyi taniyan Allah, daha ilk insanla birlikte, sahip oldugu akli
yetenekleri sebebiyle onu vahye muhatap kilmis ve onun i¢in gerekli olan ‘peygamberlik’
miiessesesini devreye sokarak peygamberler araciligiyla, onlara inang esaslarini,
ibadetleri ve temel ahlaki ilkeleri bildirmistir. Ciinkii Allah’in insan1 yaratip onu diinyada

rehbersiz bir sekilde tek basina birakmas: diisiiniilemez. %’

Peygamberlik, ilk insan toplulugunun ortaya ¢ikmasiyla baslamistir. Allah, her
donemde insanlarin kendisine kulluk etmeleri ve azgin seytandan uzak durmalar i¢in
toplumlara miijdeleyici ve uyarict peygamberler gondermis, anlasmazliklar1 gidermek
maksadiyla verilecek hiikiimlere esas teskil etmesi i¢in peygamberlerle birlikte kitaplar
indirmistir.%®8 Allah’mn gondermis oldugu peygamberler, iglerinde yasadiklari halkin
diliyle ilahi mesajlar1 insanlara teblig etmislerdir. (Ibrahim 14/4; es-Stra 42/7). Bu

tebligde Allah’m birligine, ilahi kitaplara, peygamberlere, meleklere ve dhiret giiniine

65 Seyyid Kutub, Fi Zildli’l-Kur’dn, ¢ev. M. Emin Sarag - I. Hakki Sengiiler - Bekir Karhiga (Istanbul:
Hikmet Yayinlari, 1995), 12/405.

8 Teftazani, Serhu’l-Makdsid, 5/19-20; Hinn & Misto, el-Akidetu ’l-isldmiyye, 265; Nesefi, Ehl-i Siinnet
Akdidi, 163; Muhammed Kutub, Rekainu’l Iman, 237; Arslan & Bozkurt, Sistematik Keldm, 314.

67 Teftazani, Serhu’I-Makdsid, 5/19-20; Hinn & Misto, el-Akidetu ’l-isldmiyye, 266; Kutub, Rekainu’l Iman,
235.

88 Teftazani, Serhu’I-Makdsid, 5/19-20; Hinn & Misto, el-Akidetu’I-Islamiyye, 266; Kutub, Rekainu I Iman,
240-242.
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iman etmek, namaz kilmak, zekat vermek, orug tutmak, iyilik yapip kotiiliikkten sakinmak,
anne ve babaya iyi davranmak, adam Oldiirmemek, hirsizlik yapmamak, yoksullara ve

yetimlere yardim etmek gibi temel ilkeler ele alinmustir.®

Hiilasa peygamberlik, insan aklinin yetersizligi ve yanilgis1 sebebiyle Allah’in
adalet, hikmet ve liituf sahibi olusunun bir geregi olarak, nimet verene nasil
stikredilecegini bilinmesi, hayatin ve sosyal diizenin saglanmasi, faydali ve zararli olan
seylerin bilinmesi, ¢esitli sanat ve mesleklerin gelismesi ve insanlar arasinda ihtilaflarin
halledilmesi i¢in gereklidir.”® Binaenaleyh inang, ibadet, ahlak, psikolojik ve sosyolojik
ihtiyaglar1 bakimindan biitiin toplumlar i¢in peygamberlik olduk¢a 6nemli ve gerekli bir

muessesedir.

Peygamberligin gerekliligi ve gayesi ile ilgili bu 6n agiklamalardan sonra kelami
mezhepler arasinda tartigma konusu olan hiisiin-kubuh meselesine deginilmesi yerinde
olacaktir. Zira mezheplerin, peygamberligin gerekliligi ile ilgili goriisleri daha ¢ok hiisiin-

kubuh meselesinde ortaya ¢ikmaktadir.

Mu‘tezile mezhebine gére esya zat1 itibartyla giizel ve ¢irkindir.”* Giizel, iyi oldugu
icin emredilmistir. Haddi zatinda ¢irkin olan da kétii oldugu i¢in yasaklanmigtir. Allah,
emretmezden Once de insan akli, esyadaki giizelligi ve ¢irkinligi anlar. Su halde hiisiin ve
kubuh, ser’i degil, aklidir.”> Mu‘tezile bu hususlar1 anlatirken akli ve ser‘i ayrimi yapar
ve hatta akli olanlarin akilla bilinebilecegini savunur. Bunlar i¢in akli teklifler tabirini
kullanir. Mu‘tezileye gore Oyle hususlar da vardirki bunlar ancak Allah’in bildirmesiyle
bilinebilir. Bunlara da seri teklifler adin1 verirler. Bu ser‘i teklifin biline bilmesi ve
insanlarin bu teklifle muhatap olabilmeleri i¢in Allah’1n peygamber gondermesinin vacip

oldugunu savunurlar.”

8 fci, Serhu’l-Mevikif, 8/218.

" Hinn & Misto, el-Akidetu’I-Islamiyye, 264-269; Kutub, Rekainu’l Iman, 240-242; Arslan & Bozkurt,
Sistematik Kelam, 318-321.

"l Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-usulu’l-hamse, 566; Baclri, Tuhfetu’l miirid dla cevheretu’t-tevhid, 99;
Arslan & Bozkurt, Sistematik Keldm, 261.

2 Kadi Abdulcebbar, Serhu l-usulu’l-hamse, 566; Baclri, Tuhfetu’l miirid dla cevheretu’t-tevhid, 95-96;
Avrslan & Bozkurt, Sistematik Keldam, 264; Fahrettin Atar, Fikih Usulii (Istanbul: MUIFV Yayinlari, 2013),
151.

3 Ebii’l-Hasen b. Ahmed Kadi Abdulcebbar, el-Mugni fi ebvabi’t-tevhid ve’l-adl, thk. Mahmut Hudayri
vd. (Kahire: ed-Darii’l-Misriyye, 1965), X1/299.
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Mu‘tezile, hikmet ve adalet sahibi olmasi hasebiyle kullarina en yararli ve en
faydali olant (aslahi) yaratmasinin da Allah’a vacip oldugunu iddia ederler.
Peygamberlerin gonderilmesinin kullar i¢in aslah oldugunu, dolayisiyla bu agidan da

peygamber gonderme Allah i¢in vaciptir, demislerdir.”*

Sia’nin niibiivvet inancina gore: Allah, insanlikta kemale ermis olan insanlari
Cebrail vasitasi ve vahy yolu ile ilahi bir vazifeyle gorevli kilmistir. Peygamberler,
insanlara dini anlatarak onlar1 dogru yola iletmek i¢in gonderilmislerdir. Allah’in
emirlerini insanlara ileten peygamberler; emindirler, giinahlardan korunmuslardir ve
teblig vazifelerinde eksiklik olmamistir. Peygamberlik ilahi bir liituftur. Hz. Muhammed,
biitiin peygamberlerin en istiinii ve sonuncusudur. O’nun en biiyiikk mucizesi Kur’an-1
Kerim’dir. Hz. Muhammed, son peygamber olup kiigiik veya biiyiik giinah
islememistir.”>Ancak onlar1 Mu‘tezile’den ayiran, imametle niibiivveti irtibatlandirmalari

ve imamlar1 peygamberlere kiyas etmeleridir.”®

Es‘ari mezhebine gore bir seyin giizel veya ¢irkin olduguna hitkmeden Allah’tir.
Yani bir sey, Allah emrettigi i¢in gilizel; yasakladigi i¢in de ¢irkindir. Akil ise, Allah’in
bu husustaki hiikmiinii sadece anlamak i¢in bir vasitadir.”” Dolayisiyla hiisiin-kubuh akli
degil, ser’idir. Bu sebeple kendilerine, Allah’in hitabi ulasmayan kimseler, iyi seyleri
yapmak; kotii olan seylerden ise uzaklasmakla miikellef degillerdir.”® Buna gore
Es‘ariler’de, insanlarin 1yi veya kotiiyii bilebilmeleri i¢in peygamberlerin gonderilmesine
ihtiyac vardir. Zira egyanin tabiatinda iyilik ve kotiiliige delalet eden bir sey yoktur. Bir
sey ancak vahiy ile 1yi veya kotii, gilizel veya ¢irkin olur. Durum bdyle oldugu icin de
insan ancak niiblivvetin ger¢ceklesmesinden sonra iyi ve gilizel olanlar1 segebilir ve

sorumlu olabilir. Ancak Allah’in, insanlara peygamberler gondermesi vacip degil,

4 Kadi Abdulcebbar, Serhu I-usulu’l-hamse, 563; Teftazani, Serhu 'I-Makdsid, 5/5, Bactri, Tuhfetu’l miirid
dla cevheretu’t-tevhid, 341; Arslan & Bozkurt, Sistematik Keldm, 286-288; el-Harputi, Tenkihu'l keldam fi
akdidi ehli’l-Islam, 207.

> Muhammed Seyh Miifid, Evd 'ilii I-makaldt fi’I-mezahibi’l-muhtardt (Tahran: 1993), 62-64; Ethem Ruhi
Figlali, Imamiyye Siast (istanbul: Agac Kitabevi Yayinlari, 2008), 213.

76 Saduk el-Kummi, Kemalud-din ve temamun ni'me (Tahran: Nesru’l-Islamiyye, 1985), 23-24; Miifid,
Eva’ilii’l-makaldt fi’l-mezdhibi’l-muhtardt, 62-64; Halife Keskin, Sia Inan¢ Esaslar (1stanbul: Beyan
Yayinlari, 2000), 117-118; Figlal, Imdmiyye Siasi, 217-224; Abdiilbaki Golpinarh, Tarih Boyunca Islam
Mezhepleri ve Siilik (Istanbul: Kap1 Yayinlari, 2016), 254-256.

" Bactri, Tuhfetu’l miirid dla cevheretu’t-tevhid, 99.

8 Teftazani, Serhu’l-Makdsid, 3/288-289; Arslan & Bozkurt, Sistematik Kelam, 268; Atar, Fikih Usulii,
151; Ebubekir Muhammed b. Hasen ibn Firek, Miicerredii makalati's-Seyh Ebi'l-Hasan el-Es ‘ari, (Beyrut:
Darii’l-Mesrik, 1987), 175.
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miimkiindiir. Cliinkli peygamber gondermenin Allah {izerine vacip oldugunun kabul
edilmesi halinde Allah’a bir mecburiyet atfedilmis olacaktir. Allah’in bir seyi mecburi
olarak yapmasi ise aciz oldugu anlamina gelir ki Allah i¢in bu diistiniilemez. Zira Allah
her tiirlii eksiklikten ve acizlikten miinezzehtir ve hicbir seye de mecbur degildir. Bundan
dolay1 Es‘ariler’e gore, Allah’in insanlara peygamber gondermesi bir lituf ve ihsandir;

gondermemis olsayd: bu bir zaaf ve noksanlik olmazdi.”

Maturidi mezhebi, orta bir yol tutarak, hikmeti geregi Allah’in emrettigi her seyin
giizel oldugunu, yasakladigi her seyin ise kotii oldugunu belirtmis, aklin hiisiin ve kubuhu
anlayabilecegini fakat hiikiimde bulunamayacagini, dolayisiyla hiisiin ve kubuhun
kendisinin akli, hitkkmiin ise ser’i oldugunu ifade etmislerdir. Onlara gore, akil iyi ve kotii
olan1 kavrayabilse de - Allah’a iman meselesi miistesna- insan geriat gelmeden sorumlu
tutulamaz.®® Zira nass bulunmadan akil hiikiimde bulunamayip mutlaka nasstan yardim
gormelidir. Binaenaleyh bir seriat olmadan, insanlar iyi veya kotiiye uyup uymamak ile
miikellef olmazlar.®! Hal bdyle olunca da Maturidi mezhebine gore, peygamberlerin
gonderilmesi vacip degil, miimkiindiir. Fakat insanlarin miikellef tutulup ahirette miikafat
veya cezaya carptirilabilmeleri igin peygamberlerin gonderilmesi gereklidir. Ozetle
Maturidiler, Allah’in peygamber gondermesini aklen miimkiin oldugunu savunmuslar,
fakat insanlarin ona ihtiya¢ duymalar1 sebebiyle, hikmet agisindan gerekli gormiislerdir.
Dolayisiyla onlara gore peygamberlik bir hikmet ve gayeye matuftur. Boyle olunca da

peygamberligin olmamas1 muhaldir.8?

Bununla beraber, Maturidi mezhebine miintesip bir takim Maveraunnehir
kelamcilari, Mu‘tezile ile ayn1 goriisii benimsemis ve peygamber gondermenin Allah i¢in

vacip oldugunu ileri siirmiislerdir.®®

Gortildugu tizere, zikri gegen kelami mezhepler, farkli sebeplerden yola ¢ikmig

olsalar da peygamberligin gerekli oldugu konusunda hemfikirdirler. Diger bir ifade ile

7 [bn Firek, Miicerredii makalati's-Seyh Ebi'l-Hasan el-Es ‘ari, 174-175; Ebu Hamid el-Gazzali, el-Iktisid
fi’l-I ‘tikdad, cev. Kemal Isik (Ankara: Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1971), 134-136;
Kutub, F7 Zilali’I-Kuran, 15/405; Arslan & Bozkurt, Sistematik Keldm, 267.

8 Bacri, Tuhfetu’l miirid dla cevheretu’t-tevhid, 97.

81 Ebli Mansir el-Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, gev. Bekir Topaloglu (Ankara: ISAM Yayinlari, 2003), 221-
222; Atar, Fikih Usulii, 151.

8 Nureddin es-Sabini, Mdaturidiyye Akaidi, gev. Bekir Topaloglu (Ankara: Marmara Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Vakfi Yayinlar1, 2011), 99; Yavuz, Islam Diisiincesinde Niibiivvet, 93; Arslan & Bozkurt,
Sistematik Keldm, 273.

8 Teftazani, Serhu’I-Makdsid, 5/7; Arslan & Bozkurt, Sistematik Keldm, 317.
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kelam alimleri, peygamberlik miiessesesini zartret-i diniyyeden kabul etmislerdir. Fakat
Allah’m peygamber gondermesinin hikkmii konusunu ise nazari olarak niibiivvet vacip

mi, cdiz mi yoksa miimkiin mii seklinde tartismislar ve farkli goriisler ileri stirmiislerdir.

Biitiin bunlara ragmen Islam diinyasinda, peygamberlik karsit1 hareketler de ortaya
cikmis ve bir takim felseft akimlar ile bazi filozoflar, peygamberligin gerekli olmadigini
ileri siirmiislerdir.* Ibnii’r-Ravendi®® (61. 301/913), Ebl Bekir er-Razi® (61. 313/925) ve
Dehrilerin yan1 sira Brahmanlar, Siimeniyye ve Ibahiyye gruplar1 bu goriisii savunarak
peygamberligi liizumsuz kabul etmis ve aklin buna ihtiyag duymadigini belirtmislerdir.®’
Bunlar, Islam inang esaslarinin ruhuna ters diisen bu gériisleri ile Islam toplumunda inang
bunalimma yol agmak istemislerdir. Ayrica giiniimiizde, maalesef islamc1 oldugunu iddia
eden bazi kesimler tarafindan da benimsenmeye baslanmis olan, ancak Islam diisiince

esaslarina tamamen kars1 olan Deizme gore de peygamberlik miiessesine gerek yoktur.®

So6z agilmisken Deizm’e deginilip diisiince esaslarinin izah edilmesi yerinde
olacaktir. Deizm Latince’de “Tanr1” anlamina gelen “deus” kelimesinden tiiretilmis bir
kavram olup asil itibariyle “Teizm” terimiyle ayn1 anlama sahiptir. Teizm ise genellikle,
alemin yaratici sebebi olan, varligi mutlak bir Tanr1 inancini savunan felsefl diislinceyi
ifade eder.®® Ne var ki X V1. yiizyildan itibaren Teizm, Ortodoks inanclar1 benimseyenler;

Deizm ise geleneksel inanglardan sapan diisiiniirler i¢in kullanilir olmustur.

Deistler Tanr1’ya inanmakla birlikte kutsal metinlerin dogrulugu konusunda ciddi
siipheler beslemis, din adamlig1 kurumunu sert bir sekilde elestirmis, bunun yani sira
aklin evrensel gergekleri kavramaya yetecegini savunmuslardir. Iste onlar hem Tanri’nin
aleme tesir etmeyen pasif bir ilah oldugu hem de aklin her gercegi kavrayabilecegi

diisiincesiyle niibiivvet miiessesini gereksiz, hatta imkansiz gormiislerdir. Buna gore

8 1bn Kayyim el-Cevziyye, Igasetu’l-lehfan fi mesadidi’s-Seytan, 2/659.

8 Ebii’l-Hasan El-Hayyat, Kitabii'l-Intisar ve'r-red dld Ibn'r-Ravendi el-Miilhid (Tunus: Darii'l-
Miitevassitiyye, 2015), 1/70-77.

8 Ebu Muhammed b. Ahmed Ebu Hatim er-Razi, A 'lamii'n-Niibiivve (Tahran: Miiessese-i Pijuhes-i Hikmet
ve Felsefe-i Iran, 2003), 3-7; Mahmut Kaya “Farabi” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1995), 12/145-162.

87 Teftazani, Serhu’l-Makdsid, 5/8; Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-usulu’l-hamse, 563; Arslan & Bozkurt,
Sistematik Kelam, 315; Hayrani Altintas, “Dehriyye” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1994), 9/107-1009.

8 Hiisameddin Erdem, “Deizm” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
1994), 9/109-111.

8 Erdem, “Deizm”, 9/109-111.

% Aydin Topaloglu, “Teizm” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2011), 40/332-334.
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Deizm, Tanri’nin varligini ve alemin ilk sebebi oldugunu kabul etmekle birlikte onun
aleme miidahalesini ve akla dayali bir din anlayisi ¢ergevesinde niibiivveti inkar eden
felsefi bir akimdir, denilebilir. Niibiivveti inkar ettikleri i¢in dogal olarak akla uymadigi

gerekgesiyle miicizenin varligini da inkar etmislerdir.

Her ne kadar Miisliiman diisiiniirler igerisinde, 6zellikle niiblivvet miiessesi ile ilgili
benzer diisiincelere sahip olanlar olmussa da Deizm’in, bir ekol ve akim olarak Islam
diinyasinda bir muadilinin varligindan s6z edebilmek pek de miimkiin degildir. Mesela
Tanri’ya ve onun alemi yarattigina inanan, fakat bununla birlikte peygamberligi inkar
edip akli esas alan felsefi diisiinceyi benimseyen Ebl Bekir er-Razi’nin bir deist oldugu

sOylenebilirse de onun bu goriisleri felsefi bir ekol haline gelmis degildir.

Deizm’in gerek Allah alem iligkisi gerek niiblivvet ile ilgili diisiincesi tamamen
Islam’a aykiridir. Ciinkii islam diisiincesinde Allah’m alem ve insan ile miinasebeti
kesinlikle koparilamaz. Koparilmas: bir tarafa, etkisiz ve zayif oldugu dahi diisiiniilemez.
Zira Islam inang esaslarina gére Allah, yaratici olmasi hasebiyle ilmi, hikmeti ve liitfu ile
aleme her an miidahale eden yiice bir varliktir. Yoksa alemi yarattiktan sonra pasif
konuma ¢ekilmis bir Tanr1 degildir. Onun i¢in gerektiginde, insanlara mesajlarini iletmesi
icin peygamberler gondermis ve zaman zaman alemdeki kanunilige aykiri olan macizeler
ile onlar1 desteklemistir. Clinkii yaratici oldugundan ve kudreti her seye samil geldiginden
bu onun giicii dahilindedir. islim’a gére insan, Allah’mn gondermis oldugu peygamberlere
kars1 takindigi tavra gore deger kazanir. Zira Allah ile insan arasinda niibiivvet
araciligiyla belirli bir iletisimin olduguna inanmak Islam’in temel inang ilkelerindendir.
Ayrica Islam’a gore, Allah sadece evrenle degil, kullartyla da ilgilendigi i¢in insanlar ona
dua ile taleplerde bulunup liituf ve yardimini talep edebilirler. Dolayisiyla Allah ile alem
arasindaki yaratan-yaratilan iligkisi, Deizm’in bir defa olup bitmis ve artik s6z konusu
edilmemesi gereken bir yaratan-yaratilan iliskisi degildir. Allah’1 dlemden ve insandan
uzaklastiran yanlis bir anlayisa sahip Deist iddianin aksine, “Allah yerin ve goklerin
nurudur.” (en-Nar 24/35) ve insana “sah damarindan daha yakindir.” (Kaf 50/16).

3. Hz. Muhammed’in Peygamberligi ve Peygamberliginin Ispati

Kelam konusunda eser yazan miiellifler, Hz. Muhammed’in peygamberligini ispat

konusunda genelde birbirine benzeyen delilleri farkli metodlar ile takip etmislerdir.
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Imam Matiiridi (81. 333/944), Hz. Muhammed’in niibiivvetini isbat ederken, Hz.
Muhammed’in mdcizelerinin yaninda, yasantisindan ve ahlaki Ogretilerinden deliller
gostererek peygamberligini ispat eder. Onun, hem fiziken hem de ahlak ve huy agisindan
yasadigr toplumda one ¢iktigindan bahseder. Hz. Muhammed’in insanlar arasinda
karizmatik biri oldugunu, yakisikli, giizel kokulu, teninin ipek gibi yumusak, insanlara
hi¢ bir zaman yalan sdylemedigini, diismandan kagmadigini, ahlaki acidan kot bir
davranig sergilemedigini, adaletten higbir zaman ayrilmadigini, kimseye yaranmaya
calismadigini, diinya malina tamah etmedigini, sefkat ve merhamette son derece titiz
birisi oldugunu bildirir. Ayrica Hz. Muhammed, diismanlar tarafindan bir¢ok hilelerle
oldiiriilmeye ¢alisilmis ama Allah’in korumasiyla diismanlarinin kendisine hazirlamis
olduklar1 tuzaklar1 bosa ¢ikmis ve her defasinda davasini daha giiclii bir sekilde devam
ettirmistir.”X Ayn1 zamanda bilinmesi gereken bir diger husus, Hz Muhammed’in

gdstermis oldugu micizeler, onun gergek bir el¢i oldugunu kanitlamaktadir.®?
1.1.Miicize

Niibiivvetin varligi, Kur’an ve siinnet gibi ser’i delillerin yan1 sira 6nceki semavi
kitaplar ve tarihi veriler ile sabittir. Ancak bunlar, sadece iman ehlinin kabul ettigi
delillerdir. Bu sebeple, tarihte sadece iman etmis olanlar bu delillere dayanarak,
niibiivvetin gerg¢ekligine inanmiglar ve genelde niibiivvetin ispati i¢in ayrica bir kanitin
pesine diismemislerdir. Ne var ki niiblivvetin inananlar ile birlikte inkarcilar agisindan da
ispat edilmesi gerekmektedir. Niiblivvetin varligin1 ispat eden birgok akli delil
bulunmakla birlikte bu hususta en temel delil macizedir.®® Zira micize, inanan kalplerin
daha mutmain olmasi, inkarcilarin ise ikna olmasi i¢in yegane kanittir. Onun icin kelam
eserlerinde, niibiivvetin ispatt meselesi ele alinirken, micize konusu detayli

diyebilecegimiz sekilde incelenmistir.%*

91 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 254.

92 Matiirldi, Kitabii't-Tevhid, 256.

9 Bactri, Tuhfetu’l miirid ala cevheretu 't-tevhid, 367; Ahmed b. Muhammed el- Maliki es-Savi, Kitabu
Serhu savi dld cevheretii't- tevhid, ¢ev. Mithat Acat & M. Beytullah Acat (Ankara: 2010), 147; Topaloglu
vd., Isldmda Inanc Esaslari, 155; Sabuni, Maturidiyye Akaidi, 99-101; Hinn & Misto, el-Akidetu’l-
Islamiyye, 347-348; Arslan & Bozkurt, Sistematik Keldm, 330.

% Savi, Kitabu Serhu savi dla cevheretii’t- tevhid, 147; Topaloglu vd., Islamda Inang Esaslari, 155; Sabuni,
Maturidiyye Akaidi, 99-101; Hinn & Misto, el-Akidetu ’I-Islamiyye, 347-348; Arslan & Bozkurt, Sistematik
Kelam, 330.
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Es’ariligin temsilcilerinden Gazzali (61. 505/1111), peygamberligin ispatinin aklin
siirlarini agan bir konu oldugunu, bunun daha ¢ok tecriibeyle yasayip sonuglarini gérerek
ispat edilebilecegini savunmus, niibiivvetin en biiylik kanitinin ise micizeler oldugunu
belirtmistir.%® Teftdzani de niibiivvet konusunda inkarcilar1 ikna edebilecek yegane delilin

micize oldugunu ifade etmistir.%

Micize sozliikte;, “bir seye gili¢ yetirememek™ anlaminda olan a-Cc-z kdkiinden

tiiremis ism-i mef™ul kalib1 olup “aciz birakan” sey anlamindadir.®’

Terim olarak micize, peygamberlik iddiasinda bulunan kimsenin gosterip
insanlarm benzerini getirmekten aciz birakan tabiatiistii olaylardir.®® Micizenin en biiyiik
Ozelligi, tehaddi yani muhataplarina meydan okumasidir. Ayrica mucize, hakikatte
Allah’n fiili olup peygamberlere nispeti mecazidir.®® Buna gore, bir hadisenin micize
olarak kabul edilebilmesi icin ilahi bir fiil olmasi, olaganiistii bir tarzda zuhur etmesi,
peygamberlik iddias1 ve tehaddiyle birlikte meydana gelmesi, peygamberin iddiasina
uygun ve iddiadan hemen sonra zuhur etmesi gibi sartlar bulunmalidir.!®® Kur’an-1
Kerim’de, micize kavram olarak ge¢mez; fakat mucize anlaminda kullanilan bazi

kavramlar vardir. Ayet, beyyine, burhan, hak, furkan gibi kavramlar bunlardandir.%

Islam alimleri, peygamberligin ispat1 igin miicizenin delil oldugu konusunda ittifak
etmislerdir. Ayrica Kur’an-1 Kerim’de, peygamberlik iddiasinda bulunanlarin gercekten
Allah tarafindan gorevlendirilip gérevlendirilmediklerinin tespiti, diger bir ifade ile sahip
olmalar1 gereken dogruluk/sidk sifatinin ispati i¢in Allah’in onlara tabiat kanunlarini agan

bir takim harikulade olaylar bahsettigi bildirilmistir.1%?

% Ebi Himid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, fhya-i Ulumi’d-din (Beyrut: Daru’l-Marife, ts), 1/114.
% Teftazani, Serhu’I-Makdsid, 5/7.

9 Tbn Manzur, Lisanu’l-Arab, 5/369; Isfahani, Miifredat: Elfazi Kur’dn, 99; Baclri, Tuhfetu’l miirid dla
cevheretu t-tevhid, 367; Topaloglu & Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii, 220.

%8 Teftazani, Serhu’l-Makdsid, 5/11; Bactri, Tuhfetu’l miirid dla cevheretu’t-tevhid, 368; Nesefi, Ehl-i
Siinnet Akdidi, 161; Hinn & Misto, el-Akidetu’I-Islamiyye, 347-348; Topaloglu & Celebi, Keldm Terimleri
Sozliigi, 220, Arslan & Bozkurt, Sistematik Keldm, 330-331.

9 Teftazani, Serhu’l-Makdsid, 5/11; Sabuni, Maturidiyye Akaidi, 101.

100 Teftazani, Serhu 'I-Makdsid, 5/714-15; Bactri, Tuhfetu’l miirid Gla cevheretu t-tevhid, 368-369; Hinn &
Misto, el-Akidetu’l-Islamiyye, 323-324; Halil Ibrahim Bulut, Kur’'an Isiginda Peygamber ve Miicize
(Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2002), 43-55.

101 Topaloglu & Celebi, Keldm Terimleri Sézligii, 220.

192 Baciird, Tuhfetu’l miirid dla cevheretu t-tevhid, 367; Sabini, Mdturidiyve Akaidi, 99; Topaloglu vd.,
Islamda Inang¢ Esaslar, 145; Kutub, Rekainu’l Iman, 360.
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Peygamberlere verilen mucizeler, genelde tabiat kanunlarina aykir1 olarak zuhur
etmislerdir. Cilinkii miicize, kdinati1 yaratip idare eden yiice yaraticinin koydugu doga
olaylarini istediginde degistirmeye veya yeni bir kanun koymaya kadir olmasina dayanur.
Baska bir ifadeyle miicizenin akli imkani, doga olaylarinin zorunlu degil miimkiin olmasi
ile alakalidir. Ciinkii evrende bulunan elementler; cansiz, suursuz, akilsiz, atil ve kendi
baslaria belli bir diizene girmekten aciz olan varliklardir. Bu sebeple, varlik tizerindeki
bu degisiklikler, ancak kainat1 yaratip yoneten Allah’n iradesiyle degisir.'%® Micizeler,
hakikatte kudret sahibi olan Allah’n fiilleri oldugundan higbir peygamber, Allah’in izni
olmadan micize gosteremez.!% Bu hakikat, Kur’an-1 Kerim’in bircok Aayetinde
agiklanmistir. ( Al-i Imran 3/49; el-Maide 5/110; el-En’am 6/35, 57-59, 109; Had 11/33,
80, 88; er-R‘ad 13/7, 38; Ibrahim 14/11; el-Ankebit 29/50). Binaenaleyh peygamberlerin
her istedikleri anda ya da zorda kaldiklar1 herhangi bir durumda micize gostermeleri
onlarin giictini asan bir durumdur. Dolayisiyla, Allah miisaade etmedikge,
peygamberlerin niibiivvetlerini kanitlamak ve diismanlarinin tuzaklarindan kurtulmak
icin micize gosterme kudretleri yoktur.!® Aksi takdirde, bazi peygamberlerin
diismanlarinin iskencesine maruz kalmalari, hatta oldiiriilmelerini agiklamak imkansiz
olurdu. (el-Bakara 2/87; Al-i imran 3/21-22, 112, 181-183; en-Nisa 4/155-157). Ayrica
Hz. Muhammed, inkarcilarin hidayete ulasmasini ¢ok arzu etmekteydi. Hatta Oyle ki
kendisine ilahi bir uyar1 gelerek “Bu s6ze inanmayanlarin ardindan iiziilerek neredeyse
kendini mahvedeceksin.” (el-Kehf 18/6), denilerek kendisini {izmemesi igin teselli
verilmistir. Sayet istedigi anda miicize gosterme kudretine sahip olsaydi, bir micize ile
arzusunu yerine getirip biitiin kafirlerin iman etmesini saglardi. Bu ve benzeri 6rnekler,
peygamberlerin her istedikleri anda ve istedikleri dogrultuda harikalar meydana
getirebilme kudretlerinin bulunmadigma birer delildir. Onun i¢in micizeleri sadece
peygamberleri desteklemek amaciyla Allah tarafindan yaratilan nadir olaylar olarak
gérmek gerekir.!®® Bu itibarla Kur’an, insanlarin dikkatini mdcizelerden ziyade
peygamberlerin teblig ettigi hakikatlere yoneltmistir. Bu cergevede peygamberlerin
maddi ve manevi basarilarinda, harikulade olaylarin payinin ne oldugu, basariya ulasmak

icin micize faktoriiniin nasil bir fonksiyon icra ettigi ya da olumlu bir katkisinin olup

103 Arslan & Bozkurt, Sistematik Keldm, 330.
104 Sabini, Maturidiyye Akaidi, 101.
105 Sabiini, Mdaturidiyye Akaidi, 101.
106 Arslan & Bozkurt, Sistematik Keldm, 330.
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olmadig1 meselesi 6nem arz etmektedir. Kur’an-1 Kerim ayetlerine bakildiginda, Allah
tarafindan peygamberlere micizeler verildigi ifade edilmis olmakla beraber, buna ragmen
bircok insanin yine de peygamberleri reddettigi hatta karsi ¢ikarak onlari; eskilerin
masallari, uydurulmus insan sézleri, agik bir sihir diye alaya aldiklar1 da bildirilmistir.
(el-En’am 6/25; el-Isra 17/101; el-Mii’minun 23/24; el-Furkan 25/5-6; Yasin 36/13-15).
Bu ayetlerden de anlasildigi tizere mdacizeler, peygamberlerin istediklerini yerine
getirebilmeleri veya insanlarin iman etmelerini saglamalarindan ziyade, niibiivvetlerinin
ispati i¢in onlara bahsedilmistir. Bundan dolay1 miicize, peygamberligin ispatinda 6nemli

bir yere sahiptir.

Hz. Muhammed, insanlarin Allah’in emirlerinin disina ¢iktigi ve Allah’1 unuttuklari
bir zamanda gonderilmistir. Hz. Muhammed’in gonderilmis oldugu toplumun, mekansal
ve zamansal olarak yapisina bakildiginda bir rehbere ihtiyag oldugu anlasilir. Hz.
Muhammed’in génderilmis oldugu toplumun ilimden yoksun, cahil bir toplum oldugunu
Kur’an-1 Kerim sdyle bildirmektedir: “Ummilere, kendi iglerinden, onlara ayetlerini
okuyacak, onlar1 arindiracak, onlara kitab1 ve hikmeti 6gretecek bir el¢i gonderen O’dur.

Oysa onlar daha 6nce apagik bir sapkinlik igindeydiler.” (el-Cuma 62/2).

Hz. Muhammed’in risdletini ispat etme meselesi, diger peygamberlerin
peygamberliklerini ispat etme meselesinden ayri diisiiniilmemelidir. Ciinki diger
peygamberlere verilen destekler aynen Hz. Muhammed’e de verilmistir. Kaldr ki diger
peygamberlere verilmis olan davasini ispat etme meselesi, Hz. Muhammed iginde
gecerlidir. Netice olarak tiim peygamberlerde oldugu gibi Hz. Muhammed de

peygamberligini micize ile ispatlamisitir. 1%

Niibiivvet iddiasinda bulunan kisinin, sézlerinin dogrulugunu ispat etmek igin,
peygamberligini ilan ettigi sirada, insan gliciiniin {istlinde ve tabiat kanunlarina aykiri
olarak meydana koydugu mucizeler; hissi, haberi ve akli olmak iizere ii¢ kisma

ayrilmgtir. 108

07 Eb’I-Muin Meymiin b. Muhammed en-Nesefi, Tebsiratii’l-edille fi usiili’d- din (Ankara: DIB
Yaynlari, 2004), 2/49-50.

198 Topaloglu vd., Isldmda Inang Esaslari, 155-160; Sabini, Maturidiyye Akaidi, 103-108; Halil Ibrahim
Bulut, “Micize” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2005), 30/350-352.
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Hissi (Duyu) Miicizeler
Hissi micizeler, insanlarin duyularina hitap eden, yani duyular ile somut bir sekilde
hissedilebilen ve inkar edenleri bir benzerini getirmekten aciz birakan mucizelerdir. Bu

tiir miicizeler, doga kanunlarmi degistiren ilahi fiillerdir.1%°

Biitliin peygamberler, insanlara tebligde bulunurken etkili yOntemleri
kullanmislardir. Bu yontemler nazari celp etmek seklinde tezahiir etmisken, ekseriyetle
de akillara seslenerek insanlari ikna etmek seklinde olmustur. Kur’an’da, c¢esitli
sebeplerle gegmis immetlerden bahsedilirken peygamberlerin muhataplarini ikna etmek
i¢in Once akli delillere bagvurduklarini (Taha 20/53-55; es-Su’ara 26/24, 28), daha sonra
da inanmayanlara karst Allah’in izniyle ¢esitli hissi micizeler gosterdikleri haber
verilmistir. Bu tlir miicizeler, dncelikle peygamberlere destek amaciyla insanlarin hidayet
bulmalari i¢in verilmis, insanlar buna ragmen kiifiirde 1srar etmeye devam edince de

ardindan diismanlar1 helak eden miicizeler olarak bahsedilmislerdir.*

Kur’an-1 Kerim’de bildirildigi kadariyla, dnceki bir¢cok peygambere ildhi kudretin
bir tecellisi olarak ¢esitli hissi micizeler bahsedilmistir. Bu mdcizelerin bir kismi, daha
once ifade edildigi iizere nusret ve hidayet micizeleridir. Orek olarak, Hz. ibrahim’i
atesin yakmamasi (el-Enbiya 21/69), Hz. Miisa’nin asa, pariltili el ve denizi yarma
micizesi (el-Bakara 2/57-60; el- A‘raf 7/107-108, 160; 117-118; Taha 20/19-22, 65-69,
80; es-Su’ara 26/32-33, 45; en-Neml 27/10-12; el-Kasas 28/31-32), Hz. Isd’nin gékten
sofra indirmesi, Oliileri diriltmesi ve korlerin gdzlerini agmasi gibi biiyiik kalabaliklar
oniinde gosterdigi gorsel micizeler hep hissi mucizelerdir (el-Bakara 2/87, 253; Al-i
Imran 3/49-50; el-Maide 5/110; ez-Zuhruf 43/63; es-Saff 61/6; Al-i imran 3/49-50; el-
Maide 5/110).

Peygamberlere verilen bir diger kisim hissi miicizeler ise helak miicizelerdir. Ornek
olarak Hz. Nih, yiizyillarca siiren teblig miicadelesinin sonunda kavminin hidayetinden

timidini kestigi zaman “(Ey Rabbim!) Artik (bu zalim kavme kars1) yenik diistiim, bana

199 Sabtni, Mdturidiyve Akaidi, 104; Topaloglu & Celebi, Keldm Terimleri Sézligii, 220; Topaloglu vd.,
Islamda Inanc Esaslari, 156; Arslan & Bozkurt, Sistematik Keldm, 331; Ahatl, Peygamberlik ve
Hz Muhammed'in Peygamberligi, 205.

10 Sabini, Maturidiyye Akaidi, 105; Topaloglu vd., Isldimda Inan¢ Esaslari, 156; Arslan & Bozkurt,
Sistematik Keldm, 331-332.
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yardim et!”( el-Kamer 54/10) diye yalvarmisti. Bunun tizerine, kavmi tufan ile helak
edildi. Ayni1 sekilde Hz. Hd un uyarilarina aldirig etmeyen inkarcilar, yakici bir riizgar
ile helak edildi. Yine Hz. Salih, Hz. Lat ve Hz. Suayb’in kavimleri de inkérlar1 ve asiriya
gitmeleri sebebiyle helak edildiler. (el-A‘raf 7/ 72; Had 11/ 59-60; el-Hicr 15/ 78-79; el-
Mii’mintn 23/ 41; el-Furkan 25/ 38; en-Neml 27/ 56-58; el-Ankebit 29/ 30-35; el-A‘raf
7/73; Had 11/64; es-Su’ara 26/155; el-Kamer 54/27).

Hz. Muhammed’in peygamberligini ispati igin hissi mucizeler meselesine gelince,
Mekkeliler ve Yahudiler, Hz. Peygamber’den 6zellikle 6nceki peygamberlerden istendigi
gibi hissi mucizeler gostermesini istemislerdir. Allah bu hakikati soyle bildirmektedir:
“Andolsun ki biz bu Kur’an’da, insanlara gergekleri her tiirlii 6rnekle tekrar tekrar
anlattik. Hal boyle iken Mekke halkinin miisrik ¢ogunlugu yine de kafirlikte direnip sdyle
dedi: Ey Muhammed! Sana asla inanmayacagiz. Soylediklerine inanmamiz igin bize
topraktan gozeler/pinarlar fiskirtmalisin. Yahut hurma agaclar1 ve asmalarla dolu
bahgelere sahip olmalisin ve o bahgelerin iginden dereler akitmalisin. Yahut iddia ettigin
gibi gokyliziinii paramparga edip bagimiza yikmalisin. Yahut Allah’t ve melekleri
karsimiza c¢ikarmalisin. Yahut altinla bezenmis bir koskiin olmali veyahut gokyliziine
cikmalisin. Oradan doniisiinde, bize agip okuyabilecegimiz bir kitap/yazili metin

getirmedikge gokyiiziine ¢iktigina da asla inanmayiz...” (el-Isra 17/90-93).

Allah inkarcilara mazeret olmamasi ve Hz. Muhammed’in peygamberligini
desteklemek i¢in peygamberini hissi micizelerle desteklemistir. Bu mucizelere 6rnek
olarak, aym ikiye ayrilma mucizesi verilebilir.*'! ITbn Mesud ve birgok sahabe bu hadisi
rivayet etmigler ve hadisi su sekilde anlatmislardir: “Ay iki parcaya yarildi, bu iki
parcanin biri dagin bir yanina digeri 6biir yanina gelecek sekilde birbirinden ayrildi. Bazi
miisrikler, Hz. Muhammed’in onlari sihirledigini s6yledi; bazisi da, herkesi sihirleyemez
bagka sehirden yanimiza gelecek olanlara sorulmasi i¢in aragtirma yapin, dediler. Etraftan
gelenlere sorduklarinda onlarinda aymn yarildigimi gordiiklerini haber ettiler. Fakat
miisrikler iman etmekten, Miisliiman olmaktan yiiz ¢evirip: “Bu, miistemir (olagelen) bir

sihirdir!” dediler.!*?> Aymn ikiye ayrilma mucizesinin, bircok kelam eserinde Hz.

11 Byhari, “Menakib”, 27.

Y12 Bactrd, Tuhfetu’l miirid dla cevheretu t-tevhid, 380; Ebu Abdillah b. Ahmed b. Ebu Bekr Kurtubi, Isbatu
niibiivveti Muhammed (Liibnan: Daru'l-Kutubi'l-Ilmiyye, 2002), 15-137; Hinn & Misto, el-dkidetu’l-
Islamiyye, 312; Sallabi, el-fmanu bi'r-Rusuli ve r-risdldti, 245.

25



Muhammed’in peygamberliginin ispat1 konusunda islendigi gériilmektedir.!** Ayrica bu
miicize meydan okuma yoniiyle Hz. Muhammed’in gdstermis oldugu bir micizeydi.!*
Bu mucizenin disinda da Hz. Muhammed’in birgok hissi mucizesi vardir. 1*® Agacin
yiiriiyiip gelmesi'®®, tasin konusmasi''’, agac kiitiigiiniin inlemesi*'®, kizartilmis koyunun

etinin zehirli oldugunu haber vermesi bu mucizelerden bazilaridir.*®

Sonug olarak, Hz. Muhammed’e ilk iman edenler, daha ¢ok onun sahip oldugu
vasiflara, siret ve tutarliliga bakarak dogruluguna inanmislardir. Micizelerin dogrudan
Allah’in yarattigi deliller olduklar1 dikkate alindiginda, Hz. Muhammed’in kendi
dogrulugunu ispat etmede ayrica, hissi micizelere yer vermesinin ilahi bir metot oldugu

anlasiimaktadir.1?
Haberi (Gaybi) Miicizeler

Haberi micizeler, peygamberlerin Allah’tan gelen vahye dayanarak gayb ile ilgili

haberler vermek suretiyle gosterdikleri micizelerdir.1?

Peygamberlerin, isyankar toplumlarin baslarina gelecegini dnceden bildirdikleri
felaketlerin aynen vuku bulmasi, Hz. Isi’nin muhataplarmin evlerinde ne yiyip ne
biriktirdiklerini haber vermesi (Al-i Imrdn 3/49), Hz. Muhammed’in 6nceden
Bizanslilar’mn Iranlhilar’1 savasta maglup edecegini bildirmesi (er-Riim 30/1-4) ve islam

dininin doguda ve batida yayilacagini bildirmesi'?? bu tiir micizelerdendir.

113 Matiiridi, Kitabii 't-Tevhid, 256; Baclri, Tuhfetu’l miirid Gld cevheretu 't-tevhid, 380; Sab(ni,
Maturidiyye Akaidi, 106; Sallabi, el-fmanu bi’r-Rusuli ve r-risdldti, 245.

14 7ei, Serhu’l-Mevdlkaf, 8/256.

15 Baciird, Tuhfetu’l miirid dld cevheretu t-tevhid, 380; Ici, Serhu 'l-Mevdlkaf, 8/256; Teftazani, Serhu’l-
Makdsid, 5/38; Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 256; Sabini, Maturidiyye Akaidi, 106; Sallabi, el-fmanu bi’r-
Rusuli ve 'r-risdldti, 245.

116 Tbn Mace, “Fiten”, 23.

17 Muslim “Fezail”, 2.

118 Byhari, “Menakib”, 27; Buhari, “Biiy”, 32.

119 Bb Davad, “Diyat”, 6; Miislim, “Selam”, 18.

120 Sabtni, Mdturidiyve Akaidi, 104; Topaloglu & Celebi, Keldm Terimleri Sézligii, 220; Topaloglu vd.,
Isldimda Inan¢ Esaslar, 156; Arslan & Bozkurt, Sistematik Keldm, 340; Halil Ibrahim Bulut,
“Peygamberlerin Basarisinda Hissi Micizelerin Yeri ve Onemi”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi
11/1 (2011), 74.

121 Sabiini, Mdturidiyye Akaidi, 103-108; Topaloglu vd., Isldmda Inang Esaslari, 158; Topaloglu & Celebi,
Keldm Terimleri Sozligii, 220; Arslan & Bozkurt, Sistematik Keldm, 332.

122 Byhari, “Menakib” 25.
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Hz. Muhammed’in gaybi micizelerine 6rnek olarak sunlar zikredilir:

Hz. Muhammed Habes krali Necasi'nin 06ldiigii giin ashabma: "Bugiin bir
kardesimiz vefat etti. Haydi, namazin1 kilalim." der. Kalkarlar; onun cenaze namazini
kilarlar. 12 Diger bir hadiste, Hz. Muhammed, ashabindan 3.000 kisinin Mute denilen
yerde, Bizans’in yiizbini asan ordusuyla yaptigi savasi, aynt anda Medine'de
etrafindakilere haber verir. Gozyaslar igerisinde, sirasiyla Hz. Zeyd, Hz. Cafer, Hz.
Abdullah B. Raveha'nin sehid olduklarini, sonra Hz. Halid b. Velid'in sancag: aldigini
anlatir. Ayrica Hz. Muhammed, Bedir Savasi’ndan bir giin 6nce kiifriin liderlerinden

kimin nerde dldiiriilecegini birer birer haber verir.'?*

Baska bir hadiste, bir savas esnasinda Miisliiman saflarinda yer alan Kuzman isimli
biri, cesur bir sekilde savasmaktadir. Hz. Muhammed’e bu adamin cesaretinden
bahsedildiginde; "Bu adam cehennemliktir." der. Ashab bu sozii hayretle karsilar. Savagin
sonunda, Kuzman agir yaralidir. Kendisine, "Artik Allah'a kavusma vaktidir." derler.
Kuzman: "Ben Allah i¢in savagsmadim ki." der. Aradan biraz gegince yaralarinin acisina
dayanamayip intihar eder. Boylece Hz. Muhammed'in; "O cehennemliktir" so6zii

anlasilmis olur.'®

Hz. Muhammed’in, Iran sahinm saltanatinin yikilacagini, getirdigi Islam dininin
diger dinlere iistiin gelecegini,*?® Ibn Abbas’a ilim konusunda dua etmesi,*?” miiminlere
fetih ve diinya servetinin miiyesser kilinacagini bildirmesi,’?® Ammar b. Yasir’e seni asi

olan bir topluluk dldiirecek demesi haberi miicizelerinin bazilaridir.'?°

AKkli (Bilgi-Méanevi) Micizeler
Akli mucize, peygamberlerin direk akla hitap eden mdacizeleridir. Yani akli
micizeler, insanlarin akil yiiritme giicline hitap eden ve akil ile kanitlanan gerceklerden

olusan macizelerdir.**°

123 Byhari, “Cenaiz”, 55; Buhari, “Cenaiz”, 4; Miislim, “Cennet”, 76.

124 Hinn & Misto, el-Akidetu I-Islamiyye, 317; Sabani, Maturidiyye Akaidi, 107.

125 Byhari, “Megazi”, 38.

126 Kurtubi, Isbatu niibiivveti Muhammed, 172; Sabini, Maturidiyye Akaidi, 107; Hinn & Misto, el-
Akidetu ’l-isldmiyye, 316-317.

127 Teftazani, Serhu’l-Malkdsid, 5/38.

128 Matiiridi, Kitabii 't-Tevhid, 257.

129 Fahreddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyin et-Taberistani er-Razi, el-Erbain fi-usul id-din, (Kahire:
Mektebetu’l-Kulliyetu’l-Ezheriyye, 1986), 2/95-96; Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid, 257.

180 Sabiini, Mdturidiyye Akaidi, 103; Topaloglu vd., Isldamda Inang Esaslar:, 159; Topaloglu & Celebi,
Keldm Terimleri Sozliigii, 220; Arslan & Bozkurt, Sistematik Keldm, 332; Bulut, Miicize, 351.
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Bu tlir mdcizeler, diistinmekle algilanabilen hususlar olup hissi micizeler gibi
belirli bir zaman ve mekanla smirlt degildir. Aksine peygamberlerden sonra da devam
eden miucizelerdir. Bu sebeple, micizeler icerisinde en giiglii ve etkili olan tiir, bu gesit

miucizelerdir.13

Peygamberlerin giivenilir, giizel ahlak sahibi, dogru s6zlii ve merhametli olmalari,
iyiligi emredip kdtiiliikten sakindirmalari, ilahi mesaj1 bizzat uygulayip insanlara 6rneklik
etmeleri, 6gretilerinin erdemli bir toplum i¢in vazgecilmez ilkeler niteliginde bulunmasi,
Ozellikle teblig ettikleri vahiy {iriinii metnin, lafiz ve muhteva bakimindan erisilmez bir

{istiinliik tasimas1 gibi hususlar, akli micizelerin kapsamina girer.!?

Peygamberler, Allah tarafindan segilmis 0zel kullar (Ta-ha 20/13) olmalari
sebebiyle, peygamberligin kendisi haddi zatinda micizevi olmaktadir. Ancak bununla
beraber Allah, peygamberlerine akli mucizeler de vermistir. Akli mucizeler tizerinde
disinmek ve degerlendirme yapmak suretiyle olaganiistiiliigii daha c¢ok anlagilan
mucizeler olmaktadir.!33Akli micizeler igerisinde en biiyiik olani, hi¢ siiphesiz Hz.
Muhammed’e nazil olan Kur’an-1 Kerim’dir. Clinkii evrenseldir. Zira Hz. Muhammed’in

risaletinin evrenselligini delillendiren mucizenin de evrensel olmasi gerekmektedir.

IslAm dininin temel kaynag: Kur’an-1 Kerim, nazil olmaya basladigindan itibaren
bir takim insanlar, Hz. Muhammed’e muhalefet etmislerdir. Bu kimseler, Kur’an’in Allah
tarafindan indirilmeyip Hz. Muhammed’in kendi s6zii oldugu ve onun bunu Allah’a
nispet ettigini iddia ederek, Hz. Muhammed’e de cesitli ithamlarda bulunmuslardir.
Ancak bu iddialarmin dogru olmadigi ve Hz. Muhammed’in kisiligi ile uyusmadigi,

zaman icerisinde gelisen olaylar sonucunda ortaya ¢ikmustir.

Hz. Muhammed’in ¢agdasi olanlarin cogunlugu, tarihi olaylari, hikaye ve deyimleri
yazarak degil de siir ve edebiyatla birbirlerine aktarmislar ve ezberlemek suretiyle
muhafaza etmislerdi. Bu sebeple onlar, siir, fesahat ve belagat sahalarinda kendilerini ¢ok
iyi bir sekilde ilerletmislerdi. Bu baglamda, her yil hac mevsiminde, en biiyiik sair ve

hatiplerin istirak ettigi siir ve hitabet yarigsmalar1 diizenliyor ve kendi dallarinda basari

131 Bulut, Miicize, 351.

132 Bulut, Miicize, 351.

133Adil Bebek, “Kelam Literatiirii Is1iginda Micize ve Hz. Muhammed’e Nisbet Edilen Hissi Mfcizelerin
Degerlendirilmesi”, Marmara Universitesi Ilahivat Fakiiltesi Dergisi 18 (2000), 128.
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elde eden eserleri, Ka’be’nin duvarina asiyorlardi. “Muallakat-1 seb‘a” diye meshur

olmus yedi sairin yedi kasidesi bunun en giizel drnegidir.!3

Edebiyatin zirvede oldugu boyle bir zamanda, hayati boyunca bu tiir islerle higbir
sekilde mesgul olmamis, okuma yazma bilmeyen timmi bir kimse, peygamberlikle
gorevlendirilmis ve ona hem dogrulugunun en 6nemli delili hem de mesajinin bizzat
kendisi olan Kur’an mdcizesi verilmis, 0 da bununla biitiin Araplar’a bir benzerini
yapamayacaklar1 hususunda meydan okumustur.(el-Bakara 2/23; el-Enfal 8/31; Yinus
10/38; el-1sra 17/88).

Kur’an-1 Kerim, yaklasik yirmi ti¢ yillik niizulii siiresince, Araplar’a siirekli bir
bi¢imde meydan okumustur. Oncelikle, onlara bastan asag1 kendisi gibi bir kitap
getirmeleri suretiyle birinci mertebeden bir meydan okumustur: “De ki: “Andolsun,
insanlar ve cinler bu Kur’an’in bir benzerini getirmek iizere toplansalar ve birbirlerine de

destek olsalar, yine onun benzerini getiremezler.” (el-isra, 16/88).

Araplar’dan ses ¢ikmamasina karsin daha sonra Kur’an’daki on sure gibi sure
getirmeleri suretiyle ikinci mertebeden meydan okumustur: “Yoksa “onu (Kur’an’1)
uydurdu” mu diyorlar? De ki: “Eger dogru sdyleyenler iseniz, haydin Allah’tan bagka
giiclinliziin yettiklerini de (yardima) ¢agirip, siz de onun gibi uydurma on stire getirin.”

(Hud, 11/13).

Araplar bundan da aciz kalinca Kur’an, sadece bir sure getirmeleri suretiyle onlara
iclincli mertebeden meydan okumustur: “Eger kulumuza (Muhammed’e) indirdigimiz
(Kur’an) hakkinda stiphede iseniz, haydin onun benzeri bir tek siire getirin ve eger dogru
sOyleyenler iseniz, Allah’tan baska sahitlerinizi ¢agirin (ve bunu ispat edin).” (el-Bakara,

2/23).

A b

Biitin bu meydan okumalardan sonra Allah, Araplar’in Kur’an’in meydan
okumasina karsilik vermelerini beklemeden, meydan okuyan ayetin hemen akabinde
direk soyle buyurmustur: “Eger, yapamazsaniz -ki hi¢bir zaman yapamayacaksiniz- 0
halde, yakiti insanlarla taglar olan atesten sakinin. O ates, kafirler i¢in hazirlanmustir.”(el-

Bakara, 2/24).1%°

133 Surug, Kdinatin Efendisi Peygamberimizin Hayat:, 1/188-191.
185 Sabhni, Maturidiyye Akaidi, 103; Arslan & Bozkurt, Sistematik Keldm, 336-340; Bebek, “Kelam
Literatiirti Is1iginda Miicize ve Hz. Muhammed’e Nisbet Edilen Hissi Micizelerin Degerlendirilmesi”, 146.
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Rafii (1. 623/1226), bu ayetin tefsirini yaparken sunlari kaydetmistir: “Bu ayetin
icerigi diisiniildiigli zaman sasirtict seyler géze carpmaktadir. Zira bu ayet, tabiri caizse
tahrik edici ifadelerle Araplar’1 boyle bir kitap getirmek i¢in ugrasmalar1 hususunda adeta
kiskirtmistir. Bu suretle de onlarin Kur’an’a kars1 muaraza etme gii¢lerinin, 6lii kimsenin
canli kimseye karst durmasinin imkansizligi kadar muhal oldugunu ortaya koymustur.
Oncelikle ‘bunu yapamayacaksiniz’ diyerek meydan okumus ve bu Kur’an gibi bir kitap
getirmenin, onlarin kudretlerini, takatlerini, yardimlagsmalarin1 ve vakitlerini asacagini
sOylemistir. BOylece onlarin karsit duygularini harekete gecirmistir. Bununla da
yetinmemis, onlart taglar ile bir tutup cehennem yakiti olmakla tehdit etmis, ardindan
onlan kotiileyerek kafir olarak nitelendirmistir. Eger gergekten onlarda boyle bir kitap
getirme kudreti olsaydi, biitlin bu tahriklerden sonra bir gii¢ patlamasi yasayip boyle bir

kitap getirmek igin var giicleriyle ugrasirlard:.”*3®

Bu durum karsisinda Mekkeli miisrikler, Kur’an kelami karsisinda acizliklerini
itiraf etmeleri beklenirken, inat ve hasetlerinin bir sonucu olarak; “Eger isteseydik bunun
bir benzerini biz de sOylerdik.” (el-Enfal 8/31), veya “Keske Kur’an bir defada
indirilseydi.” (el-Furkan 25/32), diyerek Kur’an’a karsi olumsuz tavirlarimi devam
etirmislerdir. Aslinda onlarin bu tutumu, her haliikarda Kur’an ile mesgul olduklarini, onu
dikkate alip incelediklerini, kendi aralarinda tartigip bir takim sonuglara vardiklarini da

gostermektedir.*¥’

Hz. Peygamber’in micizesi olan Kur’an’a bakildiginda, onun igerigiyle, akillara ve
goniillere hitap eden tislubuyla, konular ele alma metoduyla, i’caziyla, ahengiyle, musiki
tonuyla, ayetler arasindaki uyumuyla ve biitiinliigliyle son derece istiin bir akli micize
oldugu goriiliir. Nitekim miisriklerin; “Bu Kur’an’1 dinlemeyiniz ve okunurken giiriiltii
cikararak bastirmaya calisiniz! Boylece belki ona galip gelirsiniz.” (Fussilet 41/26),
tarzindaki sozleri Kur’an’in miiessir kuvvetine karst maglup oluslarinin bir gostergesidir.
Zira onlar, Kur’an’in giiglii ifadelerinden etkilenme korkusuyla onun etkisini bastirmaya

calismiglardir.

Kur’an-1 Kerim, Araplar’in diliyle nazil olmasina ragmen uslup bakimindan

indirildigi donemdeki Araplar’in dil uslibuna gore c¢ok farklidir. Ciinkii Arap

136 Mustafa Sadik er-Rafii, I ’cazii 'I-Kur’an (Beyrut: Daru’1-Kiitiibii’l-Arabiyye, 1973), 170-171.
187 Surug, Kdinatin Efendisi Peygamberimizin Hayati, 1/188-191.
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edebiyatinda kullanilan nesir (diiz yazi), siir, recez (siir nev‘i) ve sec‘i (vezin ve harf
uyumu) tiirlerinden higbirine benzemiyordu. Aksine, Kur’an’in teleffuzundaki kolaylik
ve akicilik yoniiyle belagat ve fesahatta zirve bir kitap olmasi, kast edilen manay1 eksiksiz
bir sekilde ifade etmesi, az s6zle ¢ok anlamlar1 ifade etmesi, intizaminin miikkemmel
olmasi, gonderilmis oldugu toplumu hayrete diistirmiistiir. Kur’an-1 Kerim mtcize olarak
asirlar boyunca kalic1 olarak, diinyanim her tarafina yayilmistir. Onceki peygamberlerin
gostermis olduklar1 mucizeler, kendi donemleriyle sinirli kalmasina ragmen Kur’an-1

Kerim kiyamete kadar devam edecek miicizevi bir kitaptir.1*8

Kur’an-1 Kerim’in mucizevi oldugunu ve bir benzerinin getirilemeyecegini
kanitlamak i¢in getirilen delillerden biri de Mu‘tezile alimi olan Nazzam’mn (61. 231/845)

ortaya koydugu sarfe teorisidir.

Sarfe teorisine gore, insanlarin Kur’an’in bir benzerini getirmeye kudretleri oldugu
halde Allah, onlardan bu yetenegi kaldirarak onlart bu konuda aciz birakmistir. Buna gore
insanlar, Kur’an’in bir benzerini getiremezler; ¢iinkii Allah bu kabiliyeti onlara
vermemistir. Yoksa buna giigleri yetmedigi igin degildir. Dolayisiyla Allah, insanlarin bu
husustaki iradelerini yok etmis olmasaydi, onlar Kur’an’in benzerin getirebilirlerdi.
Binaenaleyh Allah, insanlardan Kur’an’a muaraza etme iradesini kaldirdigindan onlar

buna tesebbiis edemezler; edecek olsalar bile basariya ulasamazlar.**®

Sarfe teorisi Nazzam, Vasil b. Ata (6l. 131/748), Cahiz ve Rummani (61. 384/994)
gibi genelde Mu‘tezile’ye mensup kelamcilar tarafindan benimsenmekle birlikte Ebt
Mansir el-Eyyabi (81. 421/1030), Ibn Hazm (8l. 456/1064), imamii’l-Haremeyn el-
Ciiveyni(dl. 478/1085), Gazzali, Fahreddin er-Razi (61. 606/1210) gibi bazi siinni

alimlerince de kabul gormiistiir.1°

Ehl-i siinnet alimlerinin cumhuruna gore ise Kur’an’in dogrudan degil de dolayli
ve izafi bir micize olmasi sonucunu dogurdugu gerekcesiyle sarfe teorisi zayif goriilmiis
ve Kur’an’in tezine aykiri bulunmustur. Yani onlara gore, sayet sarfe kabul edilecek

olursa, bu durumda Kur’an, hakiki bir micize oldugundan degil, insanlarda benzerini

138 Ebu’l Hasan Ali b. Muhammed el-Maverdi, /‘lamun-Niibiivvet (Beyrut: Daru’l-Hayau’l-Ulum, 1988),
98-99, 102.

139 Muhammed Ali Sabuni, et-Tibyan fi- ulumi’l Kur’dn (Beyrut: Mektebetu’1-Asriyye, 2002), 102-103;
Arslan & Bozkurt, Sistematik Keldm, 337-338.

140 sabuni, et-Tibyan fi- ulumi’l Kur’an, 102-103; Arslan & Bozkurt, Sistematik Keldm, 338; Yusuf Sevki
Yavuz, “Sarfe” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2009), 140-141.
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getirme iradesi olmadigindan onlara meydan okumustur. Dolayisiyla, bu durumda
insanlar1 aciz birakan bizzat Kur’an degil sarfenin kendisi olurdu. Bu teori, basta Ebi
Bekir el-Bakillani (61. 403/1013) olmak iizere alimlerin ¢ogunlugu tarafindan

elestirilmistir.**
1.2.Besair

Besair, sozliikte “nese ve seving” anlamindaki “besr” mastarnin ¢ogulu olup

“miijdeler” manasina gelmektedir. 4

Kelam 1stilahinda ise besair, oOnceki kutsal kitaplarda Hz. Muhammed’in
niibiivvetini mijdeleyen metinler anlaminda kullanilmis olup Besdiru 'n-Niibiivve
seklinde kullanilmaktadir. Dolayisiyla, bu isim tamlamasindaki niibiivvetten maksat, Hz.
Muhammed’in peygamberligidir. Buna gore Besairu’n-niibiivve; “Hz. Muhammed’in
peygamberligini haber veren, hak peygamber oldugunu dogrulayip belgeleyen cesitli
olaylar, micizeler ve haberler” anlamma gelmektedir.'*®

Besairu’n-Niibiivve, ilk donemlerden itibaren Hz. Muhammed’in niiblivvetinin
onceki ilahi kitaplarda da s6z konusu edilip haber verildigini belgeleyen metinler icin
kullanilmigtir. Ehl-i kitap olmayanlara inanmadiklar: kitaplardan deliller getirmenin bir
manasi olmayacagindan, Misliman alimler bunu bir delil olarak daha ¢ok Hz.

Muhammed’in niibiivvetini inkar eden Ehl-i kitaba kars1 ortaya koymuslardir.!4*

Hz. Muhammed’in peygamberligini ispat eden hususlardan birisi, heniiz
gonderilmeden Once peygamberler vasitast ile mijdelenmis olmasidir. Hz.
Muhammed’den 6nce gdnderilmis olan peygamberlerin neredeyse tamami, ondan haber
vererek gelecegini mijjdelemislerdir. Onun oOnceki peygamberlere miijdelendigi ve

peygamberlerin de kendi iimmetlerine onu miijdeledigi ile ilgili bir¢ok delil vardir. Bu

141 sabuni, et-Tibyan fi- ulumi’l Kur’an, 102-103; Arslan & Bozkurt, Sistematik Keldm, 338; Yusuf Sevki
Yavuz, “Sarfe” Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2009), 140-141.

142 fbn Manzur, Lisanu’I-Arab, 4/61; Topaloglu & Celebi, Keldm Terimleri Sozligii, 50; Mehmet Aydin,
“Besairii’n-Niibiivve” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 1992), 5/549-
550.

143 Topaloglu & Celebi, Keldm Terimleri Sézliigi, 50; Aydin, “Besairii’n-Niibiivve”, 5/549-550; Ahatli,
Peygamberlik ve Hz. Muhammed'in Peygamberligi, 88.

144 Maverdi, I‘lamun-Niibiivvet, 190; Muhammed Hamidullah, Resuliillah Muhammed, ¢ev. Salih Tug
(fstanbul: Irfan Yaymevi, 1992), 56-57; Kutub, Rekainu’l Iman, 316; Topaloglu & Celebi, Keldm Terimleri
Sozliigii, 50; Aydin, “Besairii’n-Niibiivve”, 5/549-550.
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delillerin bir kismi IslAmi kaynaklarda, diger bir kismi ise diger din mensuplarinin kendi

kaynaklarinda yer almaktadir.

Hz. Muhammed’in biitiin peygamberlere miijdelendigi bizzat Kur’an tarafindan
bildirilmistir. ~ Allah, insanlig1 gelecek biiyiikk bir peygamberin risaletini kabule
hazirlamak i¢in, gondermis oldugu Onceki biitlin peygamberlere, alametlerini ve
ozelliklerini bildirerek, Hz. Muhammed’in gelecegini miijdeledigini ve ona iman etmeleri
hususunda s6z aldigini su sekilde agiklamistir: “Allah peygamberlerden; ‘Ben size kitap
ve hikmet verdikten sonra nezdinizdekini tasdik eden bir el¢i geldiginde ona mutlaka
inanacak ve yardim edeceksiniz’ diye s6z almis ve ‘Kabul ettiniz mi? bu ahdimi
tistlendiniz mi?’ demis, onlar da ‘Kabul ettik’ cevabini vermislerdir. Bunun tizerine O
halde sahit olun, ben de sizinle birlikte sahitlik edenlerdenim.” (Ali imran 3/81). Bu
ayetin, her bir peygamberin kendisinden sonra gelen peygambere iman etmesi ile alakali
oldugunu sdyleyenler olmussa da miifessirlerin ¢ogunlugu bu ayetten, ozellikle Hz.
Muhammed’in biitiin peygamberlere miijdelendigi sonucunu ¢ikarmiglardir. Buna gore
bu ayet, dolayl olarak biitiin peygamberlerin de kendi timmetlerine haber verip Hz.
Muhammed’in gelecegini miijdeledikleri anlamini ifade etmektedir. Zira peygamberler,
teblig sifatlarinin bir geregi olarak kendilerine nazil olan gerek miijde gerekse uyari

niteligindeki her seyi insanlara bildirmislerdir. 4

Hz. Muhammed’in 6nceki peygamberlere miijdelendigi, dolayisiyla da onlar
tarafindan miijdelendigine dair getirilen diger bir delil, de Hz. Muhammed’in Hz.
Ibrahim’in duésinda yer almis olmast ile ilgili olan su Ayetlerdir: “Allah (Ibrahim’e) ‘Seni
insanlara 6nder kilacagim.” dedi. O da ‘Neslimden de ya Rab!” dedi.” (el-Bakara 2/124),
“(Ibrahim sdyle dudda bulundu) Ey Rabbimiz! Bizi, sana teslim olanlardan eyle ve bizim
soyumuzdan, insanlara senin ayetlerini okuyacak, onlara kitap ve hikmeti 6gretecek,

onlar1 arindiracak bir peygamber gonder!” (el-Bakara 2/128-129).146

Bununla birlikte, Hz. Muhammed’in peygamber olarak gonderilecegi ile ilgili
haberler, onceki kutsal kitaplarin bir¢ogunda da mevcuttur. Bunu da bizzat Kur’an-

Kerim bildirmis ve en kadim kutsal kitaplar olan Ahd-i Atik (Tevrat) ile Ahd-i Cedid’te

1% Fahreddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyin et-Taberistani er-Razi, Mefatihu'l-Gayb: (Tefsir-i Kebir)
¢ev. Suat Y11d1r1m vd. (Istanbul: Huzur Yayinevi, 2013), 6/431.
146 Maverdi, I ‘lamun-Niibiivvet, 172.
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(Incil), Hz. Muhammed’in gelecegine dair haberlerin bulundugunu ifade etmistir. (el-

Bakara 2/146; el-A‘raf 7/157).

Hz. Muhammed, hem Tevrat hem de Incil’de miijdelendigi icin Yahudiler ve
Hristiyanlar onu ¢ok iyi taniyorlardi. Hz. Muhammed’in 6zelliklerinin dnceki kitaplara
tabi olanlar tarafindan bilindigi, hatta onu gayet iyi tanidiklar1 Kur’an-1 Kerim’de su
sekilde bildirilmistir: “Daha 6nce kendilerine kitap verdigimiz kisiler (Ehl-i Kitap), onu,
kendi ¢ocuklarini tanir gibi tanirlar.” (el-Bakara 2/146; el-En’am 6/20). Nitekim Hz.
Omer bu meseleyi, daha énce Yahudi bir bilgin olup ardindan Miisliiman olan Abdullah
b. Selam’a sorunca, Abdullah b. Selam sdyle demistir: “Ben onu, oglumu bildigimden
daha iyi bilirim. Ciinkii gokteki emin olan Allah, yerdeki Emin olan (Hz. Muhammed’e)
stfatlarin1 indirdi; ben de onu tanidim. Ama oglumun benim oglum olup olmadig:

hususunda siiphe edebilirim; ¢iinkii kadinlarin ne yaptiklarini bilemem.”4’

Bu ayette ‘seni tanirlar’ degil de ‘onu tanirlar’ denilmesinde belagat agisindan iki
incelik vardir: Birincisi, bu ayet Allah tarafindan giyaben ve tarafsizca yapilan bir
sahitligi ifade eder. Ikincisi ise Hz. Muhammed Tevrat’ta, Hz. Musa’ya benzer bir
peygamber olarak tavsif edilmis oldugu icin, bu gelecek olan peygamber, teden beri Ehl-
I Kitap tarafindan ‘o peygamber’ diye anilirdi. O peygamber ifadesi, gelecek olan
peygamber ile o kadar 6zdeslesmisti ki ‘O’ dedikleri zaman, gelecek olan peygamber
anlasilirdl. Iste Allah, gelen bu peygamberin bahsettikleri o peygamber oldugunu

anlayabilmeleri icin Hz. Muhammed hakkinda “O peygamber” demistir.14®

Hz. Muhammed’in biitin Ehl-i Kitab’a miijdelendigini bildiren ayetlerin yani sira
Yahudi ve Hristiyanlar’a miijdelendigini bildiren bagka ayetler de vardir. Mesela su
ayette, Hz. Muhammed’in o6zellikle Yahudiler tarafindan taninip bilindigini ifade
etmektedir: “Kendilerine ellerindekini (Tevrat’1) tasdik eden bir kitap (Kur’an) gelince
onu inkar ettiler. Oysa daha 6nce (bu kitab1 getirecek peygamber ile) inkarcilara (Arap
miisriklerine) karsi yardim istiyorlardi. (Tevrat’tan) taniyip bildikleri (bu peygamber)
kendilerine gelince ise onu inkar ettiler. Allah’in laneti inkarcilarin iizerine olsun.” (el-
Bakara 2/89). Fahreddin er-Razi ayetin agiklamasinda soyle sOylemistir: Yahudiler’den

birgok peygamber geldigi i¢cin son peygamberin de onlardan geleceklerini bekliyorlardi.

47 Tbn Kesir, Tefsiru’I-Kur’an-1’I-Azim, 4/134; Fahreddin er-Razi, Mefatihu’I-Gayb (Tefsir-i Kebir), 4/41-
42; 9/363; Elmalili, Hak Dini Kur'an Dili Tefsiri 1/522.
148 Elmalili, Hak Dini Kur'an Dili Tefsiri 1/522.
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Zira Yahudiler, onceleri miisriklere, “Bizim sdylediklerimizi tasdik ederek ¢ikacak olan
peygamberin ortaya ¢ikma zamani geldi, gélgesi iizerimize diistii; biz onunla beraber sizi,
Ad ve Irem kavimleri gibi 6ldiirecegiz” diyorlardi. Fakat bu peygamber Araplar arasindan
¢ikinca, hasetlerinden dolay1 onu inkar ettiler. Hatta Yahudiler, bu peygamberin sadece

Araplar’a geldigini sdyleyerek, Hz. Muhammed’i inkar etmislerdir. 4°

Hz. Muhammed’in, Hristiyanlar tarafindan bilindigini ifade eden ayet, Hz. Isa’nin
onun gelecegini mijjdelediginden bahseden su dyettir: “Meryem oglu Isa da soyle demisti:
Ey Israilogullar1! Ben, Allah tarafindan size génderilmis bir el¢iyim; benden dnce gelen
Tevrat’t dogrulamakta ve benden sonra gelecek olan Ahmed adinda bir peygamberi de
miijdelemekteyim...” (es-Saff 61/6). Bu ayette, Hz. Isa’nin sahsiyeti ve mesajina yonelik
temel bazi bilgilere deginildigi dikkat g¢ekmektedir. Oncelikle “Meryem oglu”
tanimlamasiyla onun bir insan oldugu belirtilerek ve Israilogullari’na gonderilmis bir
peygamber oldugu vurgulanarak Hiristiyanlar’in goriisiindeki Isa Mesih diisiincesi
reddedilmektedir. Bunun yani sira Beni Israil peygamberi olarak Tevrat’1 ve hiikiimlerini
dogrulayici olduguna dikkat cekilmistir. Ayrica ayette Hz. Isa’nin getirdigi mesajin
kapsamina dair 6nemli bir bilgi de onun kendisinden sonra Ahmed adinda bir peygamberi
miijdelemesidir. Kur’an, burada besaret diisiincesi agisindan ayrintili bir bilgi vermekte,
Hz. Isa’nin, Hz. Peygamber’in isimlerinden biri olan Ahmed lafzin1 zikretmek suretiyle

onu haber verdigini bildirmektedir.

Hz. Peygamber’in kendisi de Onceki peygamberler tarafindan miijdelendigini
bildirmis ve bu gercege su hadisleri ile isaret etmistir: “Benim bes ismim vardir: Ben
Muhammed’im, Ahmed’im, Allah’in benimle kiifrii yok ettigi Mahi’yim, insanlarin
oniine toplanacagi Hasir’im; ben Akib’im (benden sonra peygamber) yoktur.”** “Ben,
atam Ibrahim’in duési, Isa’nin miijdesi, annemin riiyasiyim; annem riiyasinda, kendinden
bir nlrun ¢iktigin1 ve Sam saraylarmi aydmlattigimi gormiistiir. Bu soéziiyle Hz.

Peygamber, Hz. Isa’nin kendisini miijdeledigini soylemektedir.”*>

Gerek Kur’an gerekse hadislerde, bu sekilde ifade edilen Hz. Muhammed’in
miijdelenme meselesi, Hz. Muhammed déneminde yasanip bazi kisilerin iman etmelerine

sebep olan olaylar ile de sabitlik kazanmistir. Zira deginilecegi lizere bu miijdelerden

149 Fahreddin er-Razi, Mefatihu 'I-Gayb (Tefsir-i Kebir), 3/213.
150 Byhari, “Menakib”, 18.
151 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4/127; 5/262.
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dolay1 bir¢ok Yahudi ve Hristiyan, Miisliman olmuslardir. Abdullah b. Selam’in
Miisliiman olusu, bunun en agik 6rneklerindendir: Hz. Muhammed’in Medine’ye geldigi
haberi ona ulaginca, hemen onun huzuruna gitti ve dedi ki: “Ya Muhammed! Sana ii¢ soru
soracagim ki, bu sorularin cevabini ancak bir peygamber bilebilir: Kiyamet alametlerinin
ilki nedir? Cennet ehlinin yiyecegi ilk yemek nedir? Bir ¢ocuk neden babasina ceker,
neden dayilarina (anne tarafina) ¢eker?” Hz. Muhammed buyurdu ki: “Cebrail bunlari
hemen bana bildirdi.” Abdullah b. Selam “O, yahudi diigman1 olan melektir.” dedi. Hz.
Muhammed devam etti: “Kiyamet alametlerinin ilki, insanlar1 dogudan batiya siiren bir
atestir. Cennetliklerin ilk yiyecegi yemek, balik cigerinin sarkmis olan ucudur. Cocugun
(anne veya babasina) ¢cekmesine gelince; erkekle kadin cinsel iliskide bulunduklarinda,
erkegin suyu kadininkinin 6niine gegerse gocuk babaya benzer, kadinin suyu erkeginkinin
Oniine gecerse ¢cocuk anaya benzer.” Bunun iizerine Abdullah b. Selam: “Sehadet ederim
ki sen Allah’in rasuliisiin. Ya Rastlallah, Yahudi milleti asilsiz isnadlarda bulunan, asiri
yalanlar sdyleyen bir millettir. Benim hakkimda onlara soru sormadan 6nce, Miisliiman
oldugumu sdylersen, bana akla gelmedik iftiralarda bulunurlar.” Bu sirada bir Yahudi
grubu geldi, Abdullah b. Selam evin bir yerine gizlendi. Hz. Muhammed onlara:
“Abdullah b. Selam aranizda nasil bir adamdir?” diye sorunca onlar: “O, en hayirlimiz,
en hayirlimizin ogludur, en alimimiz, en alimimizin ogludur.” dediler. Bunun iizerine Hz.
Muhammed: “Abdullah b. Selam’in Miisliiman oldugunu sdylersem ne dersiniz?” dedi.
Onlar da “ Allah onu bundan korusun.” dediler. Abdullah b. Seldm ortaya cikt1 ve
“Sehadet ederim ki; Muhammed Allah’in Rasilidiir.” dedi. Bu defa ise Yahudiler, “O

bizim en serlimiz, en serlimizin ogludur.” dediler.'®?

Tevrat’taki miijdeler sayesinde, Abdullah b. Selam’in disinda Hz. Muhammed’1
taniy1p ona iman eden baska Yahudiler de olmustur; Meymin b. Yamin, Ka’bu’l-Ahbar,

Zeyd b. Su’ne, Muhayrik, Sa’lebe b. Saye ve Useyd b. Saye bunlardan bazilaridir.*>

Hristiyanlar da Kitab-1 Mukaddes’te haber verilen peygamberi biliyor ve onu
bekliyorlardi. Ornek olarak; Bizans Imparatoru Herakleios, kendisini Islam’a davet eden
Hz. Muhammed hakkinda bilgi edinmek istiyordu. O donemde heniiz iman etmemis olan
Ebu Siifyan’nin i¢inde yer aldig: bir Kureys kafilesi ticaret i¢in Suriye’ye sefere ¢ikmisti.

Herakleios, bu Kureys kafilesinden haberdar oldu ve onlart huzuruna davet etti. Nesep

152 Byhari, “Enbiya”, 2.
153 Muhittin Baggeci, Peygamberlik ve Peygamberler (Ankara: Kitabe Yayinlari, 2013), 139.
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yoniiyle Hz. Muhammed’e en yakin olanin Ebd Siifyan oldugunu dgrenince de ona bazi
sorular sordu. Herakleios ile Eba Siifyan arasinda yasanan diyaloglar, onun Hz.
Muhammed’in 6zelliklerini bildigini ortaya koymaktadir. Ciinkii Herakleios’un Ebi
Stifyan’a sordugu sorularindan birisi de suydu: “Onlar artiyorlar mi, azaliyorlar mi1?”” Eb
Siifyan: “Artiyorlar.” diye cevap verince, Herakleios: “Iman bdyledir; tamamlanincaya
kadar artar.” demistir. Muhtemelen Herakleios bunu sdylerken Tevrat’taki su ifadelerden
hareket ediyordu: “Iste kendisine destek oldugum kulum, canimin kendisinden razi
oldugu se¢gme kulum, rihumu onun iizerine koydum. O, milletler i¢in hakki meydana
cikaracaktir.  Bagirmayacak,  sesini  yilkseltmeyecek ve  onu  sokakta
isittirmeyecektir/bagirmayacaktir.  Ezilmis  kamisi  kirmayacak,  titen  fitili
sondiirmeyecek, hakki hakikate erdirecek ve diinyada hakki pekistirinceye kadar
zayiflamayacak, cesareti kirilmayacak ve adalar onun seriatini bekleyeceklerdir.” Aldig
cevaplardan tatmin olan Herakleios, onun gergekten bir peygamber oldugunu, onun
gelecegini bildigini, ama Araplar’dan ¢ikacagint ummadigini sdylemis ve “Ona
ulagabilecegimi bilsem, onunla goriigmek isterdim. Onun yaninda olsaydim, ayaklarin
yikardim. Onun saltanati, su ayaklarimin altindaki yere kadar ulasacaktir.” demistir.*>
Hz. Muhammed’in elgisiyle bas basa goriismelerinde ona, birtakim minyatiir insan
resimleri gostermistir. Bu resimlere bakan elgi, bir tarafinda Hz. EbG Bekir, diger
tarafinda Hz. Omer oldugu halde, Hz. Muhammed’i goriip onu tanimistir. Bunun iizerine
Herakleios ¢ok duygulanmis ve sdyle demistir: “Benim tebaam, Hristiyanligi terk etmeye
karsidir; aksi takdirde derhal Miisliiman olurdum.”** Bu anlatilan olayda Herakleios’un,
Hz. Muhammed’in beklenen peygamber oldugunu anladigi, Hz. Muhammed’in resminin

bile 6nceden yapilmis oldugu ve Hz. Muhammed’in ¢ok iy1 tanindig1 anlasilmaktadir.

Selman-1 Farisi’nin Miisliman olusu da ayni sekilde Hz. Muhammed’le ilgili
onceki kitaplarda miijdelerin varligina isaret etmektedir. Selman-1 Farisi, baslangicta
Mecusi idi; bir giin, birka¢g Hristiyanla karsilastt ve onlarin dinini daha iistiin goriip
Hristiyan oldu. Hizmetinde bulundugu bir rahib, onun kendisine, “Sizden sonra kime

gideyim?” diye sormasi iizerine Selman’a “Oglum, diinyada artik bizim meslegimiz {izere

154 Ebii’l Hasan en-Nedvi, es-Siretii n-nebeviyye (Cidde: Daru’s-Suruk Yaymlari, 1979), 251-253;
Muhammed Riza, Muhammed Resulullah (Kahire: Mektebetu’l-Islamiyye, 1966), 265; Surug, Kdinatin
Efendisi Peygamberimizin Hayati, 2/364-365.

155 Muhammed Hamidullah. /siégm Peygamberi, cev. Mehmet Yazgan (istanbul: Beyan Yaymevi, 1987),
1/280-281.
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bir kimseyi tanimiyorum, lakin ibrahim’in dini ile génderilecek peygamberin zuhidiru
yaklasmistir. O peygamber, Arap topraginda zuhlr edecek ve iki taglik arasinda bir yere
hicret edecektir; orast hurmalik bir yerdir. O peygamberin bazi alametleri vardir: O,
hediyeyi kabul eder; sadakay1 kabul etmez. Iki kiirek kemigi arasinda niibiivvet miihrii
vardir. Imkan bulur, o diyara gidebilirsen git.” demistir. Selman, Medine’ye gelip Hz.
Muhammed ile goriistiiglinde, biitiin o sayilan 6zelliklerin bu peygamberde bulundugunu

gormiis ve Miisliiman olmustur.**

Yahudiler’in ana kaynagi olan Ahdi Atik’te (Tevrat) Hz. Muhammed’in
gonderilecegi ile ilgili birgok miijde vardir. Ancak burada bunlardan {i¢iliniin nakli ile

yetinilecektir.

Birinci miijde su sekildedir: “Onlar i¢in kardesleri arasindan, senin gibi bir
peygamber ¢ikaracagim ve sézlerimi onun agzina koyacagim ve ona emredecegim ki her
seyi onlara sdylesin. Her kim peygamberleri tarafindan, benim adima sdylenen sozleri

dinlemezse, ben onlardan intikam alacagim.”*>’

Bu pasajda gecen “Senin gibi bir peygamber” ifadesi, gelecek olan bu peygamberin
Hz. Musa’ya benzer oldugunu, dolayisiyla onun gibi miistakil bir seriata ve kitaba sahip
olacagini ifade etmektedir ki bu hususlarda Hz. Musa ile Hz. Muhammed birbirlerine
benzemektedirler. Bilindigi iizere, Hz. Muhammed, Hz. Ismail’in soyundan gelmistir. Hz.
Musa da Hz. Ismail’in kardesi olan Hz. Ishak’in soyundan gelmektedir. Netice olarak

“kardesleri arasindan” denilmekle kardes olan peygamberler kastedilmistir.!®8

Ikinci miijde, “Rab, Sind’dan geldi; Sair’den dogdu; Faran (Paran) dagindan
parladi.”*®® Bu pasajda gecen Sina Dag1, Hz. Musa’ya Tevrat’m verildigi yerdir. Sair, Hz.
Isa’ya Incil’in indirildigi Nasira civarinda bulunan bir yerdir. Faran (Paran) ise

Mekke’nin Ahd-i Atik’te gecen adidir.®°

156 Muhammed Ibn ishak, Siyer (Istanbul: Akabe Yayinlari, 1988), 139-146.

157 Tesniye, 18/18-19; Hamidullah, Resuliillah Muhammed, 59; Maverdi, I ‘lamun-Niibiivvet, 172; Ahatli,
Peygamberlik ve Hz. Muhammed'in Peygamberligi, 101.

158 Kurtubi, Isbatu niibiivveti Muhammed, 32-33; Elmalily, Hak Dini Kur'an Dili Tefsiri 6/390; Hamidullah,
Resuliillah Muhammed, 59; Maverdi, [‘lamun-Niibiivvet, 172; Ahatli, Peygamberlik ve Hz.Muhammed'in
Peygamberligi, 101.

159 Tesniye, 33/2; Kurtubi, Isbatu niibiivveti Muhammed, 33; Maverdi, I ‘lamun-Niibiivvet, 172.

160 Omer Faruk Harman “Faran” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1995), 12/166; Maverdi, [‘lamun-Niibiivvet, 172; Ahatl, Peygamberlik ve Hz.Muhammed'in
Peygamberligi, 102-103; Cmnar, Insan ve Peygamber Olarak Hz. Muhammed, 151.
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Uciincii miijde, “Iste kendisine destek oldugum kulum; canimin kendisinden raz1
oldugu se¢gme kulum: Rihumu onun iizerine koydum, milletler i¢in hakki meydana
cikaracaktir. O bagirmayacak ve sesini yiikseltmeyecek ve sesini sokakta isittirmeyecek.
Ezilmis kamis1 kirmayacak ve tiiten fitili sondiirmeyecek, hakki hakikate erdirecek. Ve
diinyada hakk: pekistirinceye kadar zayiflamayacak ve cesareti kirilmayacak; adalar,
onun seriatini bekleyeceklerdir.”*®! Burada da kendisinden bahsedilen kisi, Hz.
Muhammed’tir. Zira Abdullah b. Amr’a Hz. Muhammed’in Tevrat’taki vasiflari
soruldugunda o, bu vasiflar1 saymistir: “Bu peygamber, koti huylu, kati kalpli ve

carsilarda bagirip ¢agiran biri degildir.”62

Hristiyanlar’in ana kaynagi olan Ahdi Cedit’te (incil) de Hz. Muhammed’in
gonderilecegi ile ilgili miijdeler vardir. Mesela bir pasajda soyle ge¢mektedir: “Ben
Baba’dan isteyecegim ve O size, sizinle daimi kalacak olan bagka birini
Periglytos/Tesellici gonderecektir.”®® Diger bir yerde Hz. Isa’nin sdyle soyledigi
nakledilmistir: “Benim gitmem sizin i¢in hayirhidir; ¢iinkii ben gitmezsem,
Periglytos/Tesellici size gelmez. Fakat gidersem, onu size gonderirim. Ve o geldigi
zaman, giinah i¢in, salah i¢in ve hiikiim i¢in diinyay1 ilzam edecektir... Size sOyleyecek
cok seylerim var; fakat simdi dayanamazsiniz. Fakat o Periglytos gelince, size her
hakikate yol gosterecek; zira kendiliginden sdylemeyecektir; fakat her ne isitirse
soyleyecek ve gelecek seyleri size bildirecektir.”'®* Bu pasajlarda bahsedilen
gonderilecek olan tesellicinin Hz. Muhammed oldugu anlagilmaktadir. Zira 6zellikler

birebir uygunluk arz etmektedir.'6°

161 {saya, 42/1-4; Maverdi, I ‘lamun-Niibiivvet, 172.

162 Buhard, “Biiyd”, 49.

163 Yuhanna, 14/16; Kurtubi, Isbatu niibiivveti Muhammed, 39; Ahatli, Peygamberlik ve Hz.Muhammed'in
Peygamberligi, 112.

164 Yuhanna, 16/7-13; Kurtubi, Isbatu niibiivveti Muhammed, 37; Maverdi, I‘lamun-Niibiivvet, 180;
Hamidullah, Resuliillah Muhammed, 62; Ahath, Peygamberlik ve Hz.Muhammed'in Peygamberligi, 106.
165 Teftazani, Serhu’l-Makdsid, 5/43; Maverdi, I‘lamun-Niibiivvet, 180-181; Hamidullah, Resuliillah
Muhammed, 62-63; Ahatli, Peygamberlik ve Hz.Muhammed'in Peygamberligi, 108-112.
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IKiNCi BOLUM
PEYGAMBERLERIN GENEL OZELLIKLERi VE SADECE
HZ.MUHAMMED’E MAHSUS OZELLIiKLER

Calismanin asil konusu, Hz. Muhammed’i diger peygamberlerden ayiran temel
ozellikleridir. Ancak bu konunun iyi bir sekilde anlagilabilmesi icin Oncelikle
peygamberlerin genel oOzelliklerinin bilinmesi gerekmektedir. Aksi takdirde, Hz.
Muhammed ile ilgili s6zii edilecek olan bir 6zelligin ona mahsus olup olmadig1 tam

anlami ile anlasilmayacaktir.
1. Peygamberlerin Genel Ozellikleri

Peygamberler, Allah’in vahiy ile miiserref kildig1 segkin kullaridir. Ancak onlar da
diger insanlar gibi birer beserdir. Dolayisiyla {iistiin insanlardir; fakat insaniistii
degillerdir. Bu bakimdan beser olma yonii ile diger insanlar ile ortak ozelliklere
sahiptirler. Mesela yasadiklar1 toplumla ayn1 dili konusmuslardir. Hz. Adem ile Hz. {sa
disindaki diger peygamberler, bir anne ve babanin ¢ocugu olarak diinyaya gelmisglerdir.
Hz. Isa’nin disindaki peygamberler evlenmislerdir. Yemis, igmis ve hastalanmislardir.
Sevinmis ve lizlilmiislerdir. Diinya isleriyle mesgul olmuslar ve her insan gibi sonunda
Olmiislerdir. Ne var ki siradan insanlar olmadiklari i¢in onlart diger insanlardan ayiran bir
takim Ozellikleri de vardir. Bu 6zelliklerin bir kismi, tistiin birer insan olma hasebi ile
hem beseriyet hem de peygamberlik yonleri ile alakali iken, diger bir kismi ise sadece
gdrevlendirilmis olduklar1 peygamberlik yonii ile ilgilidir. Ornek olarak sidk, emanet ve
fetanet, onlari hem normal beser hem de peygamberlikleri ile ilgili 6zellikleridir. Bunlar
sadece peygamberliklerine mahsus Ozellikler olmadigi i¢cin onlarda oldugu sekilde
eksiksiz bir bi¢imde olmasa da onlarin disinda normal beserlerde de bulunabilmektedir.
Ancak ismet ve teblig, onlarin sadece peygamberlik ile ilgili 6zellikleridir. Oyle oldugu

icin de peygamber olmayanlarda bu 6zellikler bulunmaz.

Biitiin kelam alimleri, peygamberlerin bir takim 06zelliklere sahip olduklar
konusunda ittifak etmislerdir. Ancak peygamberler ile ilgili belirtmis olduklar sifatlarin

bir kisminda ittifak; diger bir kisminda ise ihtilaf etmislerdir.

40



1.3.ittifak Edilen Ozellikler
1.3.1.Sidk

Sidk kelimesi sozliikte; “kizb” kelimesinin zit anlamini ifade eden ‘s-d-k’ kokiiniin
mastar1 olup dogruluk anlamindadir.’®® Dogrulukla beraber, sdylenen seyin vakiaya
uygun olmasi seklinde tarif edilmistir.!®’ Binaenaleyh cumhura goére sidk, sdyleyenin

inancina aykir1 olsa bile vakiaya uygun olan sozdiir. 18

Sidkin tarifine vakia ile beraber inanca uygun olmasi sartin1 ekleyenler oldugu gibi
sidk icin sadece inanca uygun olma sartini kosanlar da olmustur. Mu‘tezile alimlerinden
Cahiz’a (61.255/869) gore sidk, hem vakiaya hem de sdyleyen kimsenin inancina ayni
anda uygun diisen sdzdiir.!®® Nazzam’a gore ise sidk, vakiaya aykir1 olsa bile, sdyleyen

kisinin inancina uygun olan sozdiir.}"

Sidkin zidd1 olan ‘kizb’ ise yalan anlaminda olup sdylenen s6ziin vakiaya uygun
diismeyip hakikatte var olmamasi halidir.}’* Buna gére bir kimse, vakiaya uygun bir s6z
sOylerse bu sozii dogru, kendisi sadik olur yani dogru séylemis olur. Fakat bile bile
vakiaya uygun diismeyen, diger bir ifade ile hakikatte var olmayan bir seyi sdylerse, yalan

soylemis olur.'"?

Dogruluk ve yalan, gegmis ya da gelecekle ilgili haber veren sozlerin yani ‘haberi’
ciimlelerin nitelikleridir.!”® Dolayisiyla, haberi olmayan ‘insa’i’ ciimleler, talep iceren
ciimleler oldugundan yalan veya dogrulukla tavsif edilmezler.'”* Binaenaleyh bir seyi
talep eden bir kimse bu talebinde dogru veya yalan sdylemistir, denilemez. Buna gore
ornegin; “Ahmet geldi” denildiginde, Ahmet’in gelisinden haber veren bu s6z hakkinda

yalan veya dogru nitelemesinde bulunulabilir. Sayet bu s6z vakiaya uygunsa ve gercekte

186 sfahani, Miifredat: Elfazi Kur’an, 582.

167 Bac(irl, Tuhfetu’l miirid ala cevheretu t-tevhid, 348; Arslan & Bozkurt, Sistematik Keldam, 322.

168 Sa‘diiddin et-Teftazani, Serhu 'l-muhtasar dla telhisi’l-miftah (Gaziantep: Mektebetu-s-Sahabe, 2005),
1/38; Esiruddin el-Ebheri, Mugni’t-tulldb (Sam: Daru’l-Fikr, 2003), 42.

189 Teftazani, Serhu’[-muhtasar dld telhisi’l-miftah, 40; Ebheri, Mugni 't-tulldb, 42.

170 Teftazani, Serhu’[-muhtasar dld telhisi’I-miftah, 39; Ebheri, Mugni 't-tulldb, 42.

171 {sfahani, Miifredati Elfazi Kur’an, 901.

172 {sfahani, Miifredati Elfazi Kur’an, 582-583.

173 Teftazani, Serhu’l-muhtasar dla telhisi’l-miftah, 1/34-38; Ebheri, Mugni t-tullab, 42; Cemaleddin
Abdullah b. Hisam, Serhu katru’'n-neda ve belle’s-seda (Beyrut: Daru’l-Fikr, 2004), 144.

174 Teftazani, Serhu’l-muhtasar Gla telhisi’l-miftah,1/199; Esiruddin el-Ebheri, Mugni t-tullab, 42; Hisam,
Serhu katru 'n-neda ve belle’s-seda, 144,
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Ahmet gelmis ise, buna dogru s6z; aksi takdirde yalan s6z denilir. Ancak, “Ahmet yanima

gel” ciimlesi hakkinda bu nitelemede bulunulamaz.'’®

Yapilan tanimdan her ne kadar sidkin sadece sdylenen s6z ile ilgili bir niteleme
oldugu anlasilabilmekte ise de alimler, bunun sadece s6z ile ilgili olmadigini belirtip,
dogrulugun soz ile beraber inangta, niyette, iradede, fiilde ve davranista da bulunmasi

gerektigini ifade etmislerdir.'"®

Sidk kavrami, Kur’an’da iman ve imanin geregi olan salih ameller (el-Maide
5/119), sadakat gostermek (el-Ahzab 33/23-24), dogru sozlii olmak (Al-i imran 3/95),
Allah’m va’dini yerine getirmesi (Al-i imran 3/152), ger¢ek/hakikat (ez-Ziimer 39/32-
33), serefli ve yilice anlamlarinda kullanilmistir.(Meryem 19/50). Hadislerde ise; “hakikati
konusmak, gergege uygun bilgi vermek, diiriist ve giivenilir olmak, vaadine sadakat

gdstermek” anlamlarinin hepsinde kullanilmigtir.’’

Istilahta ise sidk, biitiin peygamberlerde bulunmasi gereken fitri 6zelliklerinden biri
olup peygamberlerin gerek dini hiikiimleri teblig etme gerek diger emirleri haber verme
hususunda dogru olduklarin1 ifade eden bir sifattir. Dolayisiyla sidk, peygamberlerin

oziinde, soziinde ve her tiirlii davramislarinda dogru olduklar1 anlamina gelmektedir.1’

Allah’in peygamberler gondermesinin amaci, insanlarin onlara tabi olmalar ve
boylece ilahi emir ve yasaklara uymalaridir. Bu amacin yerine gelebilmesi i¢in de bu
mesajlari ileten peygamberlerin, 6ziinde, soziinde, davranislarinda ve her tiirlii islerinde
dogru ve diirlist olmalar1 gerekir. Dolayisiyla, gonderilmis olan biitiin peygamberler, sidk
vasfina sahip olup dogruluk timsalidirler ve hicbir sekilde yalana bulagsmamislardir.”®
Zira onlar, Allah’tan aldiklari bilgileri insanlara aktardiklari i¢in herhangi bir suretle
yalan sOylemeleri miimkiin degildir. Hal boyle olunca da sidk/dogruluk, niibiivvet i¢in
gerekli bir sart olmaktadir. Ancak burada belirtilmelidir ki sidk, peygamberlerin niibiivvet
gorevleri ile ilgili bir vasif oldugu gibi beser olmalari yonii ile de onlarin bir vasfidir. Zira

peygamberler, vahiy ve teblig konularinda sidk niteligine sahip olduklar1 gibi teblig ve

175 Teftazani, Serhu’I-muhtasar ala telhisi ’/-miftah, 1/34-38;199; Ebheri, Mugni t-tulldb, 42.

176 Gazzali, fhya-i Ulumi’d-din, 4/389.

177 Buhari, “Edeb” 69; Miislim, “Birr” 103-105; Ebt David, “Edeb” 80; Tirmizi, “Birr” 46; Ibn Mace,
“Mukaddime” 7; Arslan & Bozkurt, Sistematik Keldm, 322.

178 Bacird, Tuhfetu’l miirid dla cevheretu’t-tevhid, 348; Hinn & Misto, el-Akidetu ’I-Islamiyye, 288; Arslan
& Bozkurt, Sistematik Kelam, 322.

19 Bactrd, Tuhfetu’l miirid dla cevheretu t-tevhid, 348; Hinn & Misto, el-Akidetu 'I-Islamiyye, 288; Arslan
& Bozkurt, Sistematik Keldm, 322.
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vahyin disindaki konularda da bu nitelige sahiptirler. Binaenaleyh peygamberlerin,
niiblivvet ile beraber giindelik hayatlarinda vahiy ve tebligin disindaki konularda da yalan
soylemeleri miimkiin degildir.*®° Eger bu miimkiin olsaydi, onlar1 micize ile destekleyen
Allah’in yalanlarinda onlara ortak oldugu anlami ortaya ¢ikacaktir ki Allah bundan

miinezzehtir. 18!

Sidk, peygamberlerin en 6nemli niteliklerinden biri oldugundan keldm eserlerinde
bu kavram dogrudan onlara nispet edilerek kullanilmistir. Peygamberlerin vahiy ve
peygamberlik miiessesesi hakkinda sézlerinin gergek oldugu ve bu konuda siiphe
gotlirecek hicbir konunun olmadigina vurgu yapilmistir. Buna gére peygamberlerin
niiblivveti ispatlaninca aslinda dogruluklari da bu yolla kanitlanmis olur. Ciinki
niibiivveti ispatlayan temel faktor, micizedir. Micize ise Allah’in fiilidir ki Allah ancak

ve ancak dogru olanlar1 destekler.'8?

Kur’an-1 Kerim’de, peygamberlerin sidk sifatina dikkat c¢eken birgok ayet
bulunmaktadir. Bunlarin bazilar1 sunlardir: “Kitapta ibrahim’i an. Zira o dosdogru bir
peygamberdi.” (Meryem 19/41). “Kitapta Idris’i de an. Hakikaten o pek dogru bir insan,
bir peygamberdi.” (Meryem 19/56). “Ey Yusuf, ey dogru sozlii kisi!...” (Yusuf 12/46).
“Hig siiphesiz o ( Kur’an ), ¢ok serefli bir el¢inin soziidiir. Ve o, bir sair sozii degildir. Ne
de az iman ediyorsunuz! Bir kahin sozii de degildir (O). Ne de az diisiiniiyorsunuz. (O),
alemlerin Rabbi tarafindan indirilmistir. Eger (Peygamber) bize atfen bazi sozler
uydurmus olsaydi, elbette onu kiskivrak yakalardik. Sonra onun can damarini koparirdik

(onu yasatmazdik); hig biriniz buna mani de olamazdiniz.” (el-Hakka 69/40-47).

Bu ayetlerde, peygamberlerin sidk 6zelliklerine vurgu yapilmis ve 6zellikle son
ayette Kur’an’in kesin bir bilgi oldugu ve Hz. Muhammed’in bu konuda yalan
sOylemesinin asla miimkiin olmadig1 ¢ok acik ve carpici ifadelerle ortaya konulmustur.
Biitiin bu ayetlere bakildiginda, dogrulugun peygamberlerin vazgegilmez bir 6zelligi

oldugu goriilmektedir.

Sidk ile ilgili ayetlerin yani sira hadisler de vardir. Sidk ile ilgili hadislere

bakildiginda, Hz. Muhammed’in sidk konusunu ¢ok dnemseyip mii’minlere emrettigi;

180Bacird, Tuhfetu’l miirid dla cevheretu’t-tevhid, 348; Harputi, Tenkihu I kelam fi akdidi ehli I-Islam, 210.
181 Bactri, Tuhfetu’l miirid Gl cevheretu 't-tevhid, 348; Harputi, Tenkihu I kelam fi akdidi ehli I-Islam, 210.
182 Baciird, Tuhfetu’l miirid dla cevheretu t-tevhid, 348; Sabini, Mdturidiyye Akaidi, 99; Topaloglu vd.,
Islamda Inang¢ Esaslar, 145; Kutub, Rekainu’l Iman, 360.
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onun zidd1 olan yalani ise yasakladigi agikca goriilmektedir. Hatta bununla yetinmemis,
dogru soyleyenleri miijdelemis, yalan sdyleyenleri ise tehdit edercesine uyarmistir.
Ornegin; bir hadiste Hz. Muhammed, insan1 cennete ve cehenneme gotiirecek amelin ne
oldugunu soran ashabina cevaben sdyle buyurmustur: “Cennet ehlinin ameli Sidk, insani
cehenneme gotiiren fiil ise Kizb’dir”.2% Bu ve bunun disindaki sidk ile ilgili diger baska
hadisler, her ne kadar dogrudan peygamberlerin sidk vasfina dair olmasa da dogrulugu
emreden peygamberin, sdylediginin aksine davranmasi diistiniilemeyeceginden, bunun
hem onun hem de diger peygamberlerin 6zelligi oldugunu gostermektedir. Zira diger
peygamberler de onun gibi Allah’in emirlerini evvela uygulamak, ardindan teblig etmek
ile memurdurlar. Allah ise dogrulugu emredip yalani yasaklamigtir. Mesela; Tevbe
suresinde dogrulugu emretmis ve soyle buyurmustur: “Ey iman edenler! Allah’a karsi
gelmekten sakinin ve dogrularla beraber olun.”(et-Tevbe 9/119). Hac suresinde ise soyle
buyurarak yalani yasaklamistir: “Oyleyse pislikten yani putlardan uzak durun ve yalan

sozden de kaginin.”(el-Hac 22/30).

Bunun disinda, Hz. Peygamberin dogruluguna vurgu yapmak i¢in 6zelde hadislerin
senedindeki raviler genelde ise tiim immet Hz. Muhammed’ten bahsederken onun
hakkinda, “hem dogruyu soyleyen, hem de dogrulugu tasdik olunan Nebi” anlaminda ‘es-
Sadiku’l Masdik’ nitelemesini kullanmigslardir.® Bizzat Hz. Muhammed, “Aranizda
Allah’tan en ¢ok korkan, en dogru olan ve en ¢ok iyilik yapan benim.” demistir.*8® Ayrica
Hz. Muhammed, yasadig1 toplumda dogrulugu, diiriistliigii ve giivenilirligi ile taninirdi
ve bunu kendisine inanmayan diismanlar1 bile itiraf etmislerdir. Mesela; daha once zikri
gecmis olan meshur Ebu Siifyan hadisesinde, Bizans Imparatoru Herakleios’un, Ebl
Siifyan’a sorduklari sorular arasinda Hz. Muhammed’in peygamber olmadan 6nce yalan
sOyleyip sdylemedigi ve verdigi s6zden doniip donmedigine iliskin sorular da vardi. Eb
Siifyan ise niibiivvetine inanmadigi halde bu sorulara yonelik cevaplarinda; ne
peygamberligi Oncesinde ne de peygamberligi doneminde Hz. Muhammed’in hig
yalanina sahit olmadigini, verdigi sézden de déonmez yapida oldugunu itiraf etmisti.
Bunun iizerine Herakleios, Ebi Siifyan’a; “Insanlara yalan sdylemeyen Allah’a yalan

isnat etmez.” dedi.’® Ehl-i Siinnet alimleri, peygamberlerin herhangi bir surette yalan

183 Ahmet b. Hanbel, “Miisned”, 2/176; Buhari, “Edeb”, 69; Miislim, “Birr”, 103-105.

184 Buhari, “Bed’ii’l-Halk”, 6; Buhari, “Enbiya’”, 1; “Kader”, 1.

185 Buhard, i ‘tisam”, 27.

186 Byhari, “Bed’ii’l-Vahy” 1; Miisned, 1/262-263; Ebt David, “Edeb”, 85; Koksal, Isidm Tarihi, 5/391.
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sOylemelerinin miimkiin olmadig1 ve yalanin onlara nisbet edilmeyecegi komsunda ittifak
etmislerdir.’®®” Mu‘tezile’den Kadi Abdiilcebbar (81. 415/1025) ise peygamberlerin

sehven yalan soyleyebilmelerinin miimkiin oldugunu iddia etmistir.*®

Hiilasa sidk, peygamberlerin s6z ve fiillerinin dogrulugunu ifade etmektedir. Zira
hakiki dogrulugu ve diiriistliigii insanlara yasayarak dgretenler, Allah’in sdziinii insanlara
iletmekle gorevli olan peygamberlerdir. Cilinkii onlarin getirmis oldugu mesajlarin
dogrulugu ve inanmilirh@ ancak sidk oOzelligine sahip olmalar1 ile miimkiindiir.
Dolayisiyla, peygamberlerin yalan sdyleyen kisiler olmas1 miimkiin degildir. Eger yalan
sOyleyen kimseler olsalardi, kendilerine inanan halkin giiven duygusunu kaybederlerdi.
Ayrica teblig ettikleri seylerin vahiy olup olmadig da tartismali olacakti. Zira toplum
icerisinde kisilerin sahsiyetleri, onlarin getirdigi mesajlarin kabul edilip edilmemesinde
son derece etkilidir. Ciinkii ulagtirllmak istenen mesajlar, onlar1 ileten kisilerin
karakteriyle ol¢iilmektedir. Sayet kisi dogru ve giivenilir ise insanlar nazarinda onun
getirdigi mesajlar da dogru olarak kabul edilmektedir. Aksi takdirde, yalan ve yanlis
olarak degerlendirilmektedir. Dolayisiyla sidk 6zelligi, getirdikleri mesajlar konusunda
peygamberleri giivenilir yapmis ve insanlar nezdinde kabul edilebilir kilmistir. Eger bu
Ozellige sahip olmasalardi, tam tersi bir durum meydana gelmis olacakti. Hal boyle olunca

da peygamber gondermedeki gaye ve hikmet ger¢eklesmis olmayacakti.

Sonug olarak, Ehl-i Siinnet alimleri, peygamberlerin herhangi bir surette yalan
sOylemelerinin miimkiin olmadig1 ve yalanin onlara nisbet edilmeyecegi konusunda

ittifak etmislerdir.'8®
1.3.2. Emanet

Emanet, sozlikte “e-m-n” kokiinden tiiremis olup goniil huzuru, korku ve

endiseden emin olma anlamlarina gelmektedir.190 Bu kavram, mastar olarak daha ¢ok

187 Teftazani, Serhu’l-Makdsid, 5/49; Hinn & Misto, el-Akidetu I-Islamiyye, 288.
188 Teftazani, Serhu’l-Malkdsid, 5/49.

189 Teftazani, Serhu’I-Makdsid, 5/49; Hinn & Misto, el-Akidetu’I-Islamiyye, 288.
190 fbn Manzur, Lisanu’I-Arab, 13/21.
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hiyAnetin ziddin1 ifade etmekte olup giivenilir olmak anlamindadir.!® Emanetin bu

anlamini barindiran kimselere de emin denilmektedir. 1°2

Emanet, 1stilahta peygamberlerin sifatlarindan biri olup, peygamberlerin ekleme ve
¢ikarma yapmadan, yani tahrif etmeden Allah’in emir ve yasaklarimi eksiksiz olarak

oldugu gibi teblig etmesi anlamindadir.!%

Burada belirtilmelidir ki emanet de sidk gibi peygamberlerin hem peygamber hem
de beser olmalar1 acisindan Ozelliklerinden biridir. Peygamberlik yoOniiyle emanet,
Allah’tan gelen vahiylerin insanlara aynen teblig edilmesi anlamindadir ki biitiin
peygamberler, bu anlamda emanet 6zelligine sahiptirler. Zira onlar, Allah’tan almis
olduklar1 ilahi emirleri, higbir degisiklige ugratmadan eksiksiz bir sekilde insanlara

iletmislerdir.*®*

Peygamberlerin emanet sifati ile ilgili bazi ayetler sunlardir: “Size Rabbimin
vahyettiklerini teblig ediyorum ve ben sizin i¢in emin bir nasihatgiyim.” (el-A’raf, 68),
“Stiphesiz ben, size gonderilen emin bir peygamberim.” (es-Su’ard, 107), “Higbir
peygambere, emanete ihanet yaragsmaz. Kim ihanet ederse, kiyamet giinii ihanet ettigiyle
gelir. Sonra her nefis ne kazandiysa, (ona) eksiksiz olarak Odenir. Onlar haksizliga

ugratilmazlar.” (Al-i Imran 3/161).

Beseriyet yoniiyle ise emanet, peygamberlerin birer insan olarak diiriist ve giivenilir
olmalar1 anlamindadir. Dolasiyla peygamberler, kendilerine gelen vahiyleri teblig etme
hususunda giivenilir olduklar1 gibi gdnderildikleri toplumlar nezdinde birer beser olarak
da son derece giivenilir kimselerdir.!® Ciinkii sidk konusunda da deginildigi iizere onlar
higbir sekilde yalana bulasmamuslar, ayrica hryanet de etmemislerdir.'®® Meshur kelam

alimi Bactri (61. 1277/1860), emaneti agiklarken onun, peygamberlerin hem zina, i¢ki

191 fbn Manzur, Lisanu’l-Arab, 13/21; Hinn & Misto, el-dkidetu’l-Islamiyye, 291; Arslan & Bozkurt,
Sistematik Kelam, 322.

192 fsfahani, Miifredati Elfazi Kur’an, 99; Ali Toksari, “Emanet” Tiirkive Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 11/81-83.

198 Baciird, Tuhfetu’l miirid dla cevheretu 't-tevhid, 346; Fahreddin er-Razi, el-Erbain fi-usul’id-din, 2/116;
Arslan & Bozkurt, Sistematik Keldm, 322.

Ali Muhammed Sallabi, Isiim Inan¢ Esaslar (Istanbul: Ravza Yaynlari, 2016), 294; Sallabi, el-fmanu
bi’r-Rusuli ve r-risdlati, 77; Butl, Kiibra l-yakiniyyat’l-kevniyye, 203.

19 Baciri, Tuhfetu’l miirid ala cevheretu t-tevhid, 346; Sallabi, Islam Inanc Esaslari, 294-295; Sallabi, el-
Imanu bi’r-Rusuli ve r-risdlati, 77; Buti, Kiibra l-yakiniyyat 'I-kevniyye, 203.

195 Kutub, Rekainu’l Iman, 319-321.

196 Bacird, Tuhfetu’l miirid Gla cevheretu t-tevhid, 348; Sallabi, el-fmanu bi’r-Rusuli ve r-risaldti, 77;
Arslan & Bozkurt, Sistematik Keldm, 322.
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yalan vb. zahiri; hem de haset, kibir, riya vb. batini giinahlardan korunmalar1 anlaminda
oldugunu soylemistir. Ciinkii eger peygamberler zikri gecen giinahlardan korunmus

olmay1p bu giinahlara diismiis olsalardi, giivenilir/emin kimseler olmazlardi. ¥’

Peygamberlerin emin olduklari, onlara inanmayan kavimleri tarafindan dahi ikrar
edilmistir. Mesela miisrikler, heniiz peygamber olmadan 6nce, Hz. Muhammed’e olan
giivenlerinden  dolaytr  kendisine  “Muhammedii’l-Emin”  lakabim1i  vermisler;
peygamberliginden sonra da onu inkar ettikleri halde onun eminligini ikrar etmislerdir.

Daha &nce zikri ge¢mis olan Ebu Siifyan hadisi, bunun en biiyiik gostergesidir.'*

Peygamberlerin sahip olduklar1 ahlaki erdemler ve gilivenilir olduklari, Kur’an’in
cesitli ayetlerinde ve hadislerde vurgulanmis olmakla birlikte peygamberlerin emanet
vasfina sahip olmalari, aklin da gerekli kildig1 bir durumdur. Zira eger peygamberler
emanet vasfina sahip olmasalardi ve yalan, hiyanet, zina, icki, kumar vb. giinaha bulagmis
olsalardi, bizim de bu giinahlar1 islememiz zorunlu olurdu. Ciinkii Allah, birgok ayet-i
kerimede onlara uymamizi emretmistir.}% Ayrica peygamberlik, son derece iistiin ve
serefli bir makamdir. Allah-u Teala ise bu serefli vazifeyi giinahkar hainlere degil; ancak
her bakimdan emin olan sadik kullarina verir. Dolayisiyla, peygamberlerin emanet
sifatina sahip olmadiklarin1 iddia etmek, en basta onlara bu gorevi tevdi eden Allah’t

itham etmek anlamma gelecektir.2%°

Burada, sunun da ifade edilmesi gerekir ki emanet sifat1 her ne kadar beser olma
yonleri ile peygamberlerin biitiin davraniglarini kusatiyor olsa da asil olan emanet,
peygamberlerin vahiy konusunda giivenilir olmalari demektir. Zaten daha 6nce isaret
edildigi iizere peygamberlerin beser olarak emanet 6zelligine sahip olmalari, onlarin

vahiy konusunda da giivenilir olduklarinin bir gdstergesidir.?%*

Sonug olarak giivenilirlik; emaneti en giizel sekilde koruyup eksiksiz bir sekilde

tam olarak yerine ulastirmaktir. Bu da biiylik bir sorumluluk gerektirmektedir. Bir

197 Bactiri, Tuhfetu’l miirid dla cevheretu’t-tevhid, 347; Hinn & Misto, el-dkidetu’I-Islamiyye, 290-291;
Sallabi, Isiam Inan¢ Esaslari, 294-295.

198 {bn Sa‘d, Tabakdtii'l-Kiibra, 1/121; Koksal, Isldm Tarihi, 1/147; Sallabi, Isigm Inan¢ Esaslari, 294-295;
Sallabi, el-fmanu bi r-Rusuli ve r-risdldti, 79.

199 Bacird, Tuhfetu’l miirid dla cevheretu t-tevhid, 347; Hinn & Misto, el-Akidetu’I-Islamiyye, 290-291.
20 Bachrd, Tuhfetu’l miirid dala cevheretu't-tevhid, 347; el-Akidetu ’l-isldmiyye, 290-291; Sallabi, Isidm
Inang¢ Esaslari, 294-295.

201 Bacird, Tuhfetu’l miirid Gla cevheretu t-tevhid, 346; Sallabi, Islam Inang¢ Esaslari, 294-295; Sallabi, el-
Imanu bi’r-Rusuli ve r-risdaldti, 77; Buti, Kiibra l-yakiniyyat I-kevniyye, 203.
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kimsenin bu sorumlulugu yerine getirebilmesi icinse ahlaki erdemlere sahip olmasi
gerekir. Iste peygamberler, bu erdemlere tam anlamiyla sahip olan kimselerdir. Bu
erdemlere sahip olduklar1 i¢in de giivenilir yani emin kimselerdir.?%? Zira bahsi gegen
ahlaki vasiflara sahip olmayan kimselerin, Allah’tan aldiklar1 vahyi eksiksiz bir sekilde
teblig etmeleri de beklenemez. Velev ki edecekleri farz edilse bile toplum nezdinde
birakmis olduklar1 kotii imajdan otiirti kabul goérmezdi. Gergi bu o6zelliklere sahip
olmalarina ragmen bir¢ok peygamberin iimmeti, onlarin teblig etmis olduklar1 buyruklari
kabul etmemislerdir. Ancak bu, kiifiirde inat etmelerinden dolayidir. Yoksa
peygamberlerin ahlaki problemlere sahip olmalarindan 6tiirii degildir. Ciinkii higbir

kavmin ahlaki problemlerinden dolay1 peygamberine kara ¢aldiklar1 vaki degildir.
1.3.3. Teblig

Teblig, sozlik anlami itibariyle tasimak, gotlirmek, ulagsmak ve erismek
anlamindaki “b-1-g” kokiinden tiiremis tef’il kalibinda bir mastar olup eristirmek ve
ulastirmak anlamidadir.?%®

Istilahi anlamda ise teblig, peygamberlerin vahiy yoluyla Allah’tan aldiklari ilahi

hiikiimlerin tamamim gizlemeden insanlara ulastirip bildirmeleridir.?%*

Insan1 bir takim meziyetlerle donatan Allah, indinden bir liituf olarak destek ve
yardimcr olmasi igin tarihsel siire¢ igerisinde insanlar1 vahiyle desteklemistir. Vahyi
ulastirmalari i¢in de peygamberler vazifelendirmistir. Peygamberler ise aldiklar1 vahyi

istisnasiz bir sekilde insanlara teblig etmislerdir.?%®

Teblig, peygamberlere 6zgii ve onlarda mutlaka bulunmasi gereken 6zel bir sifattir.
Bu sebeple peygamberlerin tiimii teblig sifatina sahip olup, Allah’tan vahiy yoluyla
aldiklar1 114hi mesajlarin tamamin1 muhataplarina eksiksiz bir sekilde ve kendilerinden de
hicbir sey katmadan teblig etmiglerdir. Bunu yaparken de kimseye herhangi bir zorlamada
bulunmamiglar. Teblig ettikleri ilahi ilkeler cercevesinde Ornek bir hayat yasayarak

insanlarin goniillerine de hitap etmislerdir. Teblig gorevlerini yaparken de kendilerine

22 Bachrd, Tuhfetu’l miirid ald cevheretu 't-tevhid, 346-347; Hinn & Misto, el-Akidetu’I-Islamiyye, 290-
291; Sallabi, el-Imanu bi’r-Rusuli ve r-risdldti, 78-79.

203 fbn Manzur, Lisanu’l-Arab, 8/419; Isfahani, Miifreddtu Elfizi’l-Kur’dn, 167; Topaloglu & Celebi,
Kelam Terimleri Sozliigii, 310.

204 Fahreddin er-Razi, el-Erbain fi-usul’id-din, 2/116; Arslan & Bozkurt, Sistematik Keldm, 325.

205 Bactird, Tuhfetu’l miirid 4la cevheretu t-tevhid, 350-351; Sallabi, el-fmanu bi r-Rusuli ve r-risdldti, 65-
67; Sallabi, Isldm Inan¢ Esaslari, 285-287.
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kars1 ¢ikan insanlara kars1 gorevlerinin sadece uyarmak ve vahyin prensiplerini bildirmek
oldugunu ilan etmislerdir. 2% “Bizim gérevimiz, sadece agik bir sekilde teblig etmektir.”

(Yasin 36/17).

Buradan da anlasilmaktadir ki teblig, sadece peygamberlere mahsus bir sifattir.
Ciinkii dogruluk, giivenilirlik veya fetanet bahsinde deginilecek olan istiin zeka,
-miikemmel bir sekilde olmasa da- diger insanlarda da bulunabilecekken, Allah’tan vahiy
alma ve bunu aktarma 6zelligi, yani teblig, ileride ele alinacak olan ismet sifat1 gibi
peygamberlerden baska kimsede bulunmaz/bulunamaz. Bu c¢er¢evede teblig,
peygamberlerin varlik gayesidir. Boyle oldugu i¢in de teblig, peygamberlerin ayrilmaz
bir sifatidir.?%” Dolayisiyla peygamberler, vahyi teblig etme hususunda; susma, gizleme
ve nakletmeme hakkina sahip degildirler. Ciinkii onlarin, peygamberlik vazifesini yerine
getirmeleri, aldiklar1 vahyi teblig etmelerine bagl kilinmustir.?® Oyle oldugu igin de
peygamberlerin, aldiklar1 vahyin ne tamamini ne de bir kismini gizlemeleri veya bir sir
olarak bazi kisilere soyleyip, diger bazilarindan saklamalar1 diisiiniillemez. Zira boyle bir
sey yapmalar1 vazifelerine hiyanet olurdu. Hal bdyle olunca da teblig gorevi yerine
getirilmis olmazd1.?®® Bu konuda Allah s6yle buyurmustur: “Ey peygamber! Rabbinden
sana indirileni teblig et, eger bunu yapmazsan sen, O’nun elgilik gorevini yapmamis
olursun.” (el-Maide, 5/67), “Sana vahyedilen bu ilahi kelami izle ve insanlara ilet.” (el-

Ankebut 29/45).

Peygamberlerin teblig sifati ile ilgili baz1 ayetler sunlardir: “Onlar (peygamberler),
Allah’mn emir ve yasaklarini teblig ederler. Ondan korkarlar ve Allah’tan bagkasindan da
asla korkmazlar. Zira hesap goriicii olarak da Allah yeter.” (Ahzap 33/39), “Size 6giit
veriyorum ve ben sizin bilmediklerinizi, Allah'tan gelen vahiy ile biliyorum. Size,
Rabbimin vahyettiklerini duyuruyorum ve ben sizin i¢in giivenilir bir 6glit¢iiylim.” (A’raf
7162).

206 Sallabi, el-Imanu bi’r-Rusuli ve r-risdldti, 66; Arslan & Bozkurt, Sistematik Keldm, 325.

27 Bacrd, Tuhfetu’l miirid Gl cevheretu 't-tevhid, 350-351; Sallabi, el-fmanu bi 'r-Rusuli ve r-risdldti, 65-
67; Sallabi, Isidm Inanc Esaslari, 285-287; Topaloglu vd., Isldgmda Inanc¢ Esaslari, 170-171; Sallabi, Islém
Inan¢ Esaslari, 286-287; Hinn & Misto, el-Akidetu ’l-jsldmiyye, 289-290.

208 Sallabi, Isldm Inang Esaslari, 285-287; Topaloglu vd., Isidgmda Inan¢ Esaslari, 170-171; Sallabi, Isldm
Inan¢ Esaslar, 286-287; Hinn & Misto, el-Akidetu ’l-jsldmiyye, 289-290; Hinn & Misto, el-Akidetu’l-
Islamiyye, 289-290.

209 Hinn & Misto, el-Akidetu’I-Islamiyye, 289-290; Sallabi, el-fmanu bi’r-Rusuli ve r-risdldti, 65-67.
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Peygamberlerin teblig sifatina sahip olduklar1 ayetlerle sabit oldugu gibi aklin da
gerekli kildigr bir husustur. Zira peygamberler, vahiy konusunda tebligin zitt1 olan
kitmani (gizleme) yapmis olsalardi, bunu en basta Hz. Muhammed yapardi. Clinkii o, bazi
ayetlerde, Allah tarafindan sert bir sekilde uyarilmistir ve sayet gizleyecek olsaydi en

basta tabiri caiz ise kendisine yonelik azarlama icerikli olan bu ayetleri gizlerdi.?*°

Sonug olarak, Allah tiim peygamberlerine insanlara teblig etme gorevini vermis ve
teblig gorevinin yerine getirilmemesi durumunda, peygamberlik gorevinin de basarili
sayllmayacagini bildirmistir. Teblig, peygamberligin ayrilmaz bir 6zelligi oldugundan ve
peygamberlik vazifesi teblig sartina baglandigindan dolayr da peygamberler pek cok
sikintilarla ve olumsuzluklarla karsi karsiya kalmis olduklart halde, hi¢bir zaman
sartlardan yakinarak ve sikdyet ederek davalarindan vazge¢cmemis, teblig gorevini ifa

etmeye devam ederek gorevlerini thmal etmemislerdir.
1.3.4.Fetanet

Fetanet, sozliikte ahmaklik ve budalaligin ziddimi ifade eden “f-t-n” kokiinden
tiiremis bir mastar olup kivrak ve istiin zeka, genis idrak kapasitesi, derinlemesine
anlamak ve farkinda olmak manalarina gelmektedir.?!* Bu kavram, esya ve olaylar1 iyi

bir sekilde idrak ederek anlayip kavrayabilme kuvvetini ifade etmektedir.?!?

Fetanet, 1stilahta peygamberlerin sifatlarindan biri olup onlarin son derece {istiin bir
zekaya ve kavrama kapasitesine sahip olduklarinin yani sira ileri derecede suurlu, zihni
duyarliliga sahip ve ¢abuk kavrayish oluslarini belirten bir sifattir. Zira peygamberlerin
tiimil, tstiin bir zeka, keskin bir anlay1s, biiyiik bir dikkat ve olgunlasmig salim bir akla
sahip kimselerdir.?!® Bunun ziddi1 olan ahmaklik, sefihlik ve akli dengesizlik,
peygamberler hakkinda asla diigiiniillemez. Ciinkii onlarin, Allah’tan aldiklar1 vahyi iyi
kavrayip insanlara aktarabilmelerinin yani sira hem hasimlarini ikna edebilmeleri hem de

onlarin batil iddialarmi ciiriitebilmeleri icin bu sifata sahip olmalar gerekir.?* Ayrica

210 Bachri, Tuhfetu’l miirid Gla cevheretu 't-tevhid, 350-351; Hinn & Misto, el-Akidetu 'I-Islamiyye, 289-
290; Sallabi, el-fmanu bi’r-Rusuli ve 'r-risdldti, 65-67.

211 {on Manzir, Lisdnii’I-Arab, 13/323.

212 {pn Manzir, Lisdnii’I-Arab, 13/323.

213 Bacird, Tuhfetu’l miirid dla cevheretu t-tevhid, 350-351; Hinn & Muisto, el-Akidetu ’l-fsldmiyye, 286;
Karag6z, “Fetanet” Dini Kavramlar Sozligii, 178-179; Arslan & Bozkurt, Sistematik Keldm, 325.

214 Teftazani, Serhu’l-Makdsid, 5/5-6; Bactri, Tuhfetu’l miirid dla cevheretu t-tevhid, 350-351; Hinn &
Misto, el-Akidetu’l-Islamiyye, 286; Karagdz, “Fetanet” Dini Kavramlar Sozligi, 178-179; Arslan &
Bozkurt, Sistematik Kelam, 325.
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Allah, yol gosterici olmalart hasebiyle onlar1 birer muallim olmanin yani sira hem dini
hem de siyasi anlamda birer lider olarak gonderdigi i¢cin de zekanin en iist mertebesine
sahip olmalar1 zorunlu olmaktadir. Aksi takdirde, Allah’in peygamberler

gondermesindeki temel maksat hasil olmazdi.?*®

Bilindigi iizere Allah, Hz. Adem'den Hz. Muhammed'e kadar muhtelif zaman ve
mekanlarda, yiizbinlerle ifade edilen peygamberler gondermistir. Bu peygamberler,
vazifelerinin bir geregi olarak kendi kavimlerini Allah'in yoluna davet etmis, onlara
hakikati ve hidayet yolunu irsat etmislerdir. (Ibrahim, 14/4). Bu sebeple, risalet gdrevini
yerine getiren bu peygamberlerin, mutlak bir surette ¢ok zeki ve akilli, muhakeme
kabiliyeti en istiin, diislinme yetenegi en yiiksek kisiler olmalar1 gerekmektedir. Cilinkii
Allah’1n, insanlara peygamberler gondermesi, onun liituf ve ihsaninin bir géstergesi ve
kullarma olan sonsuz rahmetinin bir eseridir. Boyle oldugu i¢in de peygamberler daha
¢ok dogru yolu birakip sapitan topluluklara gonderilmistir. Haliyle, o kadar azgin ve sapik
diisiinceler icinde kalmig bir toplumla miicadele, siyasi ve kiiltiirel anlamda donaniml
olmann yan sira dzellikle zeka iistiinliigiinii gerekli kilmaktadir.?*® Zira o topluluklarim
kafasindan belki de caglar boyu siirdiirdiikleri atadan gérme davranislar1 ve geleneksel
inanclan silip, yerine dogruyu ve hakikati yerlestirmek, tstiin bir zekay1 kacinilmaz
kilmaktadir. Ciinkii iginde bulundugu toplumu, onlarin diisiince ve akil seviyelerine gore
ikna etmek, yanlis inanglarmi diizeltmek, miinazaraya girenleri tutarli ve mantikli
cevaplarla susturmak, ancak fetanet sahibi akilli ve zeki kimselerin yapabilecegi bir istir.
Hal boyle oldugundan, peygamberlerin tiimiinde fetanetin gerektirdigi biitiin bu vasiflar

bulunmustur.?'’

Kur’an’da fetanet kavrami gecmemektedir. Ancak fetinet kavraminin hem liigat
hem de terim anlamlari, Kur’an’da anlatilan peygamberlerin s6z, yorum ve eylemlerinde
actk¢a goriilmektedir.!® Zira Kur’an’da, peygamberlerin fetinet vasfina isaret eden

birgok ayet-i kerime mevcuttur.

215 But, Kiibra l-yakiniyyat’I-kevniyye, 205; BacOri, Tuhfetu’l miirid dla cevheretu 't-tevhid, 349; Hinn &
Maisto, el-Akidetu ’l-fsldmiyye, 287.

216 Bacird, Tuhfetu’l miirid ala cevheretu 't-tevhid, 349; Hinn & Misto, el-Akidetu’I-Islamiyye, 286.

217 But, Kiibra l-yakiniyyat’I-kevniyye, 205; Bacri, Tuhfetu’l miirid dla cevheretu 't-tevhid, 349; Hinn &
Maisto, el-Akidetu ’l-fsldmiyye, 286.

218 Buti, Kiibra l-yakiniyyat’lI-kevniyye, 205; Bactri, Tuhfetu’l miirid dla cevheretu’t-tevhid, 349; Hinn &
Misto, el-Akidetu’I-Islamiyye, 287.
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Mesela Allah, Hz. Ibrahim hakkinda séyle buyurmustur: “Andolsun, daha énce de
Ibrahim’e dogruyu yanlistan ayirma yetenegi verdik...” (el-Enbiya/51). Ayn1 sekilde Hz.
Ibrahim’in, babasi ve kavmiyle olan tartismalarinin gectigi ayetlerde de (Meryem 19/41-
50; es-Su’ara 26/69-89) tevhid inancinin ingasini, zekasiyla ve zihni muhakeme ile nasil
ortaya koydugu da goriilmektedir. Bunun yami sira Hz. ibrahim’in putlari kirmasimin
anlatildigr ayetlerde de (el-Enbiya 21/51-73; es-Saffat 37/83-99) hakikati kavmine

gostermeye ¢alisirken, zeka ve akli muhakemesi goze ¢arpmaktadir.?®

Hz. Nuh hakkinda s6yle buyrulmustur: “Dediler ki; ey Nuh! Bizimle tartistin ve
tartismay1 uzattin. Eger dogru sdyleyenlerden isen, haydi kendisiyle bizi tehdit ettigin
azabi getir.” (Hud/32). Bu ayette gegcen sozler, Hz. Nuh’un kavmine ait sdzler olup onlar,
Hz. Nuh’un getirmis oldugu hiiccetler karsisinda aciz kalinca, bunlar1 sdylemislerdir.

Onlarm aciz kalmalar1 ise Hz. Nuh’un son derece zeki oldugunu gostermektedir. 22

Hz. David ve Hz. Siileyman hakkinda soyle buyrulmustur: “Siileyman’in dava
konusunu iyi anlamasini sagladik. Her birine de (Davad ve Siileyman) hitkmetme
yetenegi ve ilim verdik. Kuslar1 ve tesbih eden daglari da David’un buyrugu altina
soktuk. Bunlar1 yapan bizdik.” (el-Enbiyad 21/79). Bu ayet, onlarin déneminde bir
topluluga ait ¢obansiz ve dagimik koyun siiriisiiniin gece yayildigi tarla konusundaki
kararlari ile ilgilidir (el-Enbiya 21/78); burada onlarin saglam bir muhakeme yetenegine

ve dogru bilgiye sahip olduklar agikg¢a belirtilmektedir.??*

Allah, Hz. Muhammed’e hitaben sdyle buyurmustur: “Ey Muhammed, Rabbinin
yoluna hikmetle, giizel dgiitle ¢agir ve onlarla en giizel bir sekilde tartis.” (en-Nahl
16/125) Goriildigi tizere bu ayette, peygamberin en giizel bir sekilde yani saglam
hiiccetler ile tartismasi emredilmistir ki bunu da ancak istiin zeka sahibi bir kimse

yapabilir.

Hz. Muhammed, 6zellikle vahiy dogrultusunda yeni bir diizen kurdugu gibi bir

beser olarak, kisisel akli muhakeme giiciinii ve yeteneklerini ortaya koyarak da yasamis

218 Baclrd, Tuhfetu’l miirid Gl cevheretu 't-tevhid, 349; Sallabi, Isidgm Inang Esaslar, 288; Sallabi, el-Imanu
bi’r-Rusuli ve r-risdldti, 68; Hinn & Misto, el-Akidetu ’l-isldmiyye, 286.

220 Bactri, Tuhfetu’l miirid Gla cevheretu 't-tevhid, 349; Sallabd, el-fmanu bi’r-Rusuli ve r-risdldti, 70; Hinn
& Misto, el-Akidetu’I-Islamiyye, 287; Sallabi, Isldm Inang Esaslari, 288.

221 Muhammed b. Ali Sevkani, Feth 'ul-kKadir (Beyrut: Darii'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1991), 3/470-471.
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oldugu toplumu diizeltmek i¢in Islam’a aykir1 olan eylemleri yasaklamis; bazisini da 1slah

etmistir??

Hz. Muhammed’in fetaneti hakkinda kaynaklarda bir¢ok olay vardir. Mesela;
Haceru’l-Esved’in yerine konulmasi ile ilgili meshur hadise, Hz. Muhammed’in
giivenirliligin yaninda, bir de son derece zeki oldugunu da gostermektedir. Zira Hz.
Muhammed, Haceru’l-Esved taginin Kabe’deki ilgili yerine koyulmasi esnasinda hakem
tayin edilince, iistiin zekasiyla hiikiim vermistir. Sirtindan elbisesini ¢ikararak, tasi
elbisesinin iistiine koymus ve tiim kabile reislerine koyulacagi yere kadar tasitmistir.
Ardindan tasi eliyle yerine koymustur. Orada bulunan herkes de yapilan bu isten razi

olmustur.??®

Bir bagka hadise de Mekke fethinden sonra meydana gelen Huneyn gazasi
neticesinde, elde edilen ganimetlerin taksimi meselesidir. Zira Hz. Muhammed, bu
savasta elde edilen ganimetleri daha ziyade, goniillerini Islam’a 1smndirmak istedigi
insanlara vermistir. Bunlarin ¢ogu, kavim ve kabileler arasinda s6z sahibi ve dedikleri
dinlenen insanlardi. Bunlar dagitilirken de Hz. Muhammed, daha ziyade Mekkeliler’i
gozetir gibi davranmis, ganimetlerin ¢ogunu onlar arasinda dagitmisti. Verilen deveydi,
altindi, giimiistii; fakat korunmak istenen, dindi ve fertlerin géniillerinin Islam’a
isindirilmasiydi. Ancak bu taksim, Ensar’i rahatsiz etmisti. Bunun iizerine Hz.
Muhammed, onlar1 ¢agirip giizel bir sekilde konusup tstiin zekasiyla onlara cevap verdi.
Bu sozler karsisinda aglamayan tek fert kalmamisti. Herkes, higkira higkira agliyor ve
glicleri yettigi kadar da “Allah ve Resulii bize yeter. Biz baska sey istemiyoruz.” diye
mirildantyorlards. Iste Hz. Muhammed’in, bu sekilde kisa ve 6zlii bir bicimde konusarak,
muhtemel bir fitneyi aninda bastirmasi ve dinleyenlerin kalbini bir kat daha kazanmasi,

oyle miithis bir hadisedir ki bu ancak “fetanet” kelimesiyle izah edilebilir.??*

Sonug olarak, peygamberlerden fetanetin ziddi olan bir davranisin zuhiir etmemis
olmasi, vakia olarak onlarda bu sifatin var oldugunun ispatidir. Ustelik kendilerine
inanmayanlarin dahi onlar1 akilli kimse olarak kabul ve tasdik etmeleri, bu hakikatin agik

delillerindendir. Ayrica, zekalar1 sebebiyle insanlarin problemlerine hizli ¢dziimler

22 B David, “Libas” 25; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1/379, 420, 424; Kéksal, Islam Tarihi, 1/148.

223 [bn Sa‘d Tabakati'l-kiibra, 1/121; Koksal, Isldm Tarihi, 1/148.

224 Byhari, “Megazi”, 56; Miislim, “Zekat”, 132-140; Ibn Sa‘d, Tabakadtii'l-Kiibra, 2/138-144; Koksal,
Islam Tarihi, 7/114.
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bulabilmeleri, onlar1 toplum igerisinde de giclii kilmistir. Bu da peygamberlik

vazifelerine son derece katki saglamustir.
1.3.5.Ismet

Ismet, sozliikte “a‘-s-m- kokiinden tiiremis mastar kalibi olup engelleme ve
durdurma anlamlarma gelmektedir.?”® Bu kavram, Arap dilinde daha ¢ok giinahtan

korunmayi ifade etmektedir. Giinahtan korunan kisiye ise ma‘sum denilir.?2®

Ismet, kelam ilmi 1stilahinda ise peygamberlerin sifatlarindan biri olup; “Allah’in
tiim peygamberleri, kendilerine tahsis etmis oldugu saf cevherlerle, en yiice cismi ve nefsi
varliga sahip kilarak, ayaklarini ibadette sabit tutmasi, kalplerine siikinet indirerek koti

temayiillerden muhafaza etmesi, tevfiki ile onlar1 korumas1” seklinde tanimlanmustir.??

Ismet sifatinin peygamberlerin en énemli 6zelligi oldugu sdylenebilir. Zira bu,
diger ozellikleri de igerisinde barindiran bir sifattir. Ciinkii peygamberlerin sidk, emanet,
teblig ve fetanet sifatlarina sahip olmalari, bu 6zellige sahip olmalarinin bir neticesidir.
Dolayisiyla peygamberler, ismet sifatina haiz olduklarindan dolay1 yalana bulasmamuslar,
hiyanet etmemisler, kendilerine gelen vahyi gizlememisler ve zeka geriliginden salim
olmuslardir. Boyle oldugu igin de nefis tasiyan birer beser olduklar1 halde, peygamberleri
siradan insanlardan ayiran yegane oOzellik bu olmaktadir. Bu sebepledir ki kelam

eserlerinde, tizerinde en ¢ok durulup hacimli bir alan1 igsgal eden bu sifat olmustur.

Tariften de anlasilacagi lizere ismet, biri cismi/bedeni digeri ise nefsi olmak iizere
iki yonlii bir vasiftir. Ismet sifatmin cismi yonii, peygamberlerin sedef, ciizam, alaca,
sakatlik, kotlirtimliik, vb. tiksindirici hastalik ve ayiplardan korunmus olduklarini ifade
eder.??® Bu yonii ile ismet, peygamberlerin peygamber olma degil, beser olmalar

acisindan bir vasfidir. Diger bir ifade ile bu sifat, biitiin peygamberlerde var olan; fakat

225 fbn Manzur, Lisdnu I-Arab, 12/403.

226 fsfahani, Miifreddtu elfdzi’l-Kur’an, 705; Ibn Manzur, Lisdnu’l-Arab, 12/403; Topaloglu & Celebi,
Kelam Terimleri Sozligii, 163; Arslan & Bozkurt, Sistematik Keldm, 323.

221 {sfahani, Miifreddtu Elfazi’l-Kur’an, 705; Topaloglu & Celebi, Keldm Terimleri Sézligii, 163; Sallabi,
el-fmanu bi’r-Rusuli ve’r-risdlati, 83; Arslan & Bozkurt, Sistematik Keldam, 323; Cnar, Insan ve
Peygamber Olarak Hz. Muhammed, 161.

228 Teftazani, Serhu ’I-Makdsid, 5/61; Bactri, Tuhfetu’l miirid 4ld cevheretu t-tevhid, 353; Sallabi, el-fmanu
bi’r-Rusuli ve r-risaldti, 80; Hinn & Misto, el-Akidetu 'I-Islamiyye, 291.
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onlara mahsus olmayan bir sifattir. Zira peygamber, olmadigi halde insanlarin ¢ogu bu

hastaliklardan salimdirler.?%°

Biitiin peygamberler, karsidakini igrendirecek itici hastalik ve ayiplardan
korunmuslardir. Zira onlarin gorevi, insanlarin hidayete ermeleri i¢in onlara tebligde
bulunmalaridir. Bunun i¢in de insanlarla bir araya gelip aralarina karigmalar
kacinilmazdir. Hal bdyle olunca da beden agisindan eksiksiz olmalar1 gerekli olmaktadir.
Aksi takdirde, insanlar onlardan kagip uzaklasir; hatta zaman zaman ayiplayip alay
edebilirlerdi. Bu ise Allah hakkinda bile ileri geri konusmalarina neden olabilirdi. Boyle

olunca da resul gonderilmesi ile amaglanan maksat hasil olmazd1.2%°

Peygamberler, nefret uyandirict hastaliklardan korunmus olduklar1 gibi delilik,
uzun siire bayginlik ve sara hastalifi gibi nobete neden olan hastaliklardan da

korunmuslardir.?®

Peygamberler, Allah’tan aldiklar1 vahyi teblig etme konusunda; yanilma,
dalginlik, gaflet ve dikkatsizlik olarak tabir edilen ‘sehiv’ ve unutkanlik olarak tabir
edilen ‘nisyan’dan da korunmuslardir. Dolayisiyla onlar, dini hiikiimleri teblig etme
hususunda asla yanilgiya diisiip hata etmedikleri gibi bir unutkanhga da
diismemislerdir.?®2 Ancak tebligin disinda kalan diger meselelerde, zaman zaman sehven
yanilgiya diismiis olmalar1 veya bazi seyleri unutmus olmalar1 miimkiindiir.?*® Kald1 ki
basta Hz. Muhammed olmak tizere peygamberler bazen beser olarak vahyin diginda kalan
diger meselelerde unutarak veya sehven yanilabilmislerdir.?®* Ornegin; Hz. Muhammed,
bir defasinda dort rekat kilmasi gereken yats1 namazini iki rekat olarak kilmig, sahabeler
tarafindan uyarilinca da eksik kalan kismi tamamlayip sehiv secdesi yaparak hatasini

gidermistir.?® Bir hadis-i serifte ise sdyle buyurmustur: “Ben de ancak sizin gibi bir

229 Teftazani, Serhu’I-Makdsid, 5/61; Baciri, Tuhfetu’l miirid dla cevheretu’t-tevhid, 353; Hinn & Misto,
el-Akidetu’I-Islamiyye, 291; Sallabi, el-fmanu bi 'r-Rusuli ve r-risdldti, 80.

230 Teftazani, Serhu’l-Makdsid, 5/61; Baciri, Tuhfetu’l miirid dla cevheretu’t-tevhid, 353; Hinn & Misto,
el-Akidetu’I-Islamiyye, 291.

231 Bachri, Tuhfetu’l miirid Gl cevheretu 't-tevhid, 353; Hinn & Masto, el-Akidetu 'I-Islamiyye, 292; Sallabi,
el-fmanu bi’r-Rusuli ve r-risdldti, 80.

232 Fahreddin er-Razi, el-Erbain fi-usul id-din, 2/116; Teftazani, Serhu’I-Makdsid, 5/53; Baclri, Tuhfetu’l
miirid dla cevheretu t-tevhid, 353-354; Hinn & Misto, el-Akidetu ’l-isldmiyye, 292.

233 Fahreddin er-Razi, el-Erbain fi-usul’id-din, 2/116; Baclri, Tuhfetu’l miirid dld cevheretu 't-tevhid, 353;
Hinn & Maisto, el-Akidetu ’I-isldmiyye, 292.

234 Hinn & Misto, el-Akidetu I-Islamiyye, 292.

235 Byhari, “Salat”, 482; Miislim, “Mesacid”, 573.
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insanim. Siz nasil unutuyorsaniz ben de unuturum. O bakimdan unutacak olursam, bana

hatirlatiniz.”?%6

Ismet sifatinin nefsi ydniine gelince, ki zaten kelam eserlerinde ismet denilince asil
kastedilen yon budur, biitiin peygamberlerin nefislerinin muhafaza edilip kiifiir, bid‘at ve

giinahtan korunmus olduklarini ifade eder.?%’

Allah’in buyurdugu iizere, insan1 hataya itip kotiiliige, yani giinaha diisiiren
nefistir. (Yusuf 12/53). Bu sebeple biitiin insanlar, nefislerine uyup hata ederler. Ancak
peygamberler nefislerine uyma agisindan korunmuslardir.”®® Bu yonii ile ismet,
peygamberlerin peygamber olmalar1 agisindan, bir 6zelligi olup onlara mahsustur ve

baska kimsede bulunmaz.

Islam alimleri, genel itibariyle peygamberlerin ismet sifatina haiz olup masum
olduklarinda ittifak etmislerdir. Ancak kelam alimleri ismet sifatinin ayrintilarinda bir
takim ihtilaflara da diismiislerdir. Bu ihtilaflar, ismet sifatinin zamaninin yani sira ismetin
sadece kiifiir filleri ile ilgili mi; yoksa kiifiir fiilleri ile beraber biiyiik ve kiigiik glinahlarla

da ilgili mi? oldugu noktasindadir.

Zaman itibariyle ismet sifati, Ehl-i Stinnet’in ¢cogunlugu, Ebii’l-Hiizeyl el- Allaf (61.
253/849-850) ve Ebu Ali el- Ciibbai’ye (61. 303/916) gore, niiblivvetten itibaren
gecerlidir. Yani peygamberlik gérevinin baglamasiyla Allah’in manevi korumasi da
baslamis olmaktadir.?® Mu‘tezile’nin ¢ogunluguna ve Sia’ya gore ise ismet dogumdan
itibaren baglar. Dolayisiyla onlara gore, peygamberler dogumdan itibaren ismet sahibi

olup, Allah tarafindan giinahin her ¢esidinden korunmuslardir.?4°

Ismet sifatinin hangi hususlar ile ilgili oldugu konusunda ise keldmecilarin goriisleri
su sekildedir: Cumhurun ittifakiyla, tiim peygamberler hem peygamberlikleri doneminde

hem de dncesinde kiifiir, sirk ve bid*atten korunmuslardir.?*! Dolayisiyla peygamberler,

236 Byhari, “Salat” 3; Miislim, “Mesacid” 89, 92-94; Ebx Daviid, “Salat” 189-190; Nesai, “Sehv” 25, 26;
Ibn Mace, “Tkameti’s-Salat” 129, 133.

237 Bacr, Tuhfetu’l miirid ala cevheretu t-tevhid, 370-371; Teftazani, Serhu’I-Makdsid, 5/49; Fahreddin
er-Razi, el-Erbain fi-usul id-din, 2/116; Hinn & Misto, el-Akidetu I-Islamiyye, 291.

238 Bacrd, Tuhfetu’l miirid dla cevheretu 't-tevhid, 370-371; Teftazani, Serhu’l-Makdsid, 5/49; Fahreddin
er-Razi, el-Erbain fi-usul id-din, 2/116; Hinn & Misto, el-Akidetu I-Islamiyye, 291.

239 Fahreddin er-Razi, el-Erbain fi-usul’id-din, 2/117; Arslan & Bozkurt, Sistematik Keldm, 324.

240 Kadi Abdulcebbar, Serhu [-usulu’l-hamse, 573; Fahreddin er-Razi, el-Erbain fi-usul id-din, 2/117.

241 Bacrd, Tuhfetu’l miirid dla cevheretu 't-tevhid, 370-371; Teftazani, Serhu’l-Makdsid, 5/49; Fahreddin
er-Razi, el-Erbain fi-usul ’id-din, 2/116; ; Kadi Abdulcebbar, Serhu ’l-usulu’l-hamse, 573; Nureddin Ali el-
Kari, Serhii’I-Emali ( Istanbul: Der Saadet Yaynlari, ts. ) , 6.

56



gerek peygamberlik doneminde gerek dncesinde, sirk ve kiifiir sayilan biiyiik giinahlari
asla islememislerdir.?*? Zira Kur’an-1 Kerim’de, peygamberlerin ¢ocukluktan itibaren
gbzetim ve denetim altinda tutulduklarina isaret edilmistir. Mesela; Hz. Ibrahim ve Hz.
Misa’nin yetistirilmesine Allah tarafindan nezaret edilmesi, (Ta ha 20/39), Hz.
Muhammed’in hayatinda higbir zaman miisriklerin taptiklari gibi puta tapmamasi,
Allah’1n, peygamberlik mertebesine yiikseltecegi kisileri heniiz peygamber olmadan 6nce
dahi gozettiginin ve onlar sirke diismekten yana koruma altina aldiginin delilidir. Bunun
yani sira kumar, i¢ki, faiz, hirsizlik ve zina gibi micizenin gerekliliklerine aykir1 diisiip,
dogruluk ve giivenirliliklerine halel getirecek olan asagilik giinahlara da kat’i bir surette

bulasmamuislardir.?4

Hariciler’den, Ezarika firkasi ise bu konuda aksi yonde bir goriis savunmustur. Zira
onlara gore, peygamberler masum olmayip gilinah isleyebilirler. Onlar, her giinahi kiifiir
kabul ettikleri i¢in de giinah isleyecek peygamberleri de kiifiirle itham etmislerdir.
Dolayisiyla onlara gore, peygamberler kiifre diisme konusunda ismet sifatina sahip

degillerdir.?**

Sia’ya gore ise peygamberler, normal sartlarda kiifre diismekten korunmuslardir.
Dolayistyla kafir olmalar1 asla s6z konusu degildir. Ancak takiyye kabilinden birtakim

kiifiir s6zlerini telaffuz edebilmeleri miimkiindiir.2*°

Peygamberlerin, kiifriin ve bahsi gecen asagilik giinahlarin disinda kalan
giinahlardan korunmas1 meselesine gelince; peygamberlerin hayati, peygamberlik dncesi
ve sonrast seklinde iki evreden olustugu gibi giinahlar da biiylik ve kiiciik giinahlar

seklinde iki kistmdan miitesekkildir.24®

Ehl-i Siinnet alimlerine gore peygamberler, peygamberlikleri doneminde, biiyiik
giinahlardan kat’i surette korunmuslardir; peygamberlik dncesi evrede ise bile bile giinah
islemekten korunmuglardir. Dolayisiyla peygamberler, niibiivvet doneminde ne kasten ne

de sehven biiyiik gilinah islememislerdir. Ancak niibiivvetten 6nceki donemde, biiylik

242 Teftazani, Serhu’l-Makdsid, 5/50; Kari, Serhii’l-emali, 6; Arslan & Bozkurt, Sistematik Kelam, 324.
243 Teftazani, Serhu’l-Makdsid, 5/50; Kari, Serhii’l-emali, 6; Arslan & Bozkurt, Sistematik Kelam, 324.
244 Teftazani, Serhu’l-Makdsid, 5/49; Fahreddin er-Razi, el-Erbain fi-usul’id-din, 2/116; Sabuni,
Maturidiyye Akaidi, 122.

245 Teftazani, Serhu’l-Makdsid, 5/50; Fahreddin er-Razi, el-Erbain fi-usul’id-din, 2/116.

246 Teftazani, Serhu I-Makdsid, 5/50; Fahreddin er-Razi, el-Erbain fi-usul’id-din, 2/116; Hinn & Misto, el-
Akidetu’I-Islamiyye, 295; Arslan & Bozkurt, Sistematik Keldm, 324.
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giinahlara kasith bir sekilde bulasmamislardir; fakat sehven islemis olmalari
miimkiindiir.>*” Bunu savunan alimler, Hz. Adem’in yasak agactan yemesi ve Hz.
Musa’nin adam 6ldiirmesi hadisesini delil olarak getirmislerdir. Zira Hz. Adem ve Hz.
Miusa’nin isledikleri hatalar, hem peygamberlikten 6nce olan hem de kasitli olmayan
hatalardir. Ciinkii Hz. Adem Kur’an’da ifade edildigi iizere, seytanin yeminine kanarak
unutmus,®*® Hz. MiisA ise adama tokat atarken bunu dldiirme kasti ile yapmamustir.
Dolayisiyla Hz. Adem’in ve Hz. Miisa’nin isledikleri bu hatalarm ismet sifatina aykiri

oldugu ve peygamberlerin masum olmadiklari gibi bir iddia ileri siiriilemez.?4°

Mu‘tezile mezhebine mensup keldm alimlerinin ¢ogunluguna gore peygamberler,
hem peygamber olduklari donemde hem peygamberlikten onceki evrede biiyiik
giinahlardan kat’i bir surette korunmuslardir. Dolayisiyla peygamberler, hi¢bir zaman ne
kasten ne de sehven biiyiik giinah islememislerdir.?®® Sfa’nin da benimsedigi goriis
budur.2®*Ancak Mu‘tezile alimlerinden olan Ebu Ali el-Ciibbai’ye gére peygamberler,
kasten biiyiik giinah isleme hususunda ismet sifatina sahiptirler, fakat sehven islemeleri

miimkiindiir.?%?

Hariciler’e gore ise daha once ifade edildigi ilizere peygamberlerin kasten dahi
biiyiik giinah islemeleri miimkiindiir.®®> Aym sekilde Hasviyye firkasma gore
peygamberler, hem peygamberlikten once hem de sonra gerek sehven gerekse kasten
bliylik gilinah isleyebilirler. Dolayisiyla bu firkalara gore peygamberler hicbir sekilde

ismet sifatina haiz degillerdir.?%*

Peygamberlerin kiiclik giinahlardan korunup korunmadiklart ile ilgili ise
kelamcilarin gorisleri su sekildedir: Ehl-i Siinnet kelamcilarina gore peygamberler,

kiiciik giinahlar1 kasten islemekten korunmuslardir. Fakat birer beser olarak bu tiir hatalari

247 Teftazani, Serhu’l-Makdsid, 5/50; Fahreddin er-Razi, el-Erbain fi-usul’id-din, 2/116.

248 Teftazani, Serhu’I-Makdsid, 5/53; BacOri, Tuhfetu’l miirid Gl cevheretu 't-tevhid, 354; Sallabi, el-fmanu
bi’r-Rusuli ve r-risalati, 87-89; Sallabi, Isidm Inan¢ Esaslari, 300.

249 Teftazani, Serhu’I-Makdsid, 5/53; Baciri, Tuhfetu’l miirid dla cevheretu’t-tevhid, 354; Hinn & Misto,
el-Akidetu’I-Islamiyye, 295; Sallabi, Isiam Inan¢ Esaslari, 300.

250 Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-usulu’l-hamse, 575; Fahreddin er-Razi, el-Erbain fi-usul’id-din, 2/116;
Arslan & Bozkurt, Sistematik Keldm, 324; Cinar, [nsan ve Peygamber Olarak Hz. Muhammed,162.

251 Fahreddin er-Razi, el-Erbain fi-usul id-din, 2/117; Teftazani, Serhu’I-Makdsid, 5/50 Teftazani, Serhu’I-
Makdsid, 5/50-51.

22 Kadi Abdulcebbar, Serhu l-usulu’l-hamse, 573; Teftazani, Serhu’l-Makds:d, 5/50; Fahreddin er-Razi,
el-Erbain fi-usul’id-din, 2/116; Arslan & Bozkurt, Sistematik Keldam, 324.

253 Fahreddin er-Razi, el-Erbain fi-usul’id-din, 2/116; Teftazani, Serhu’l-Makds:d, 5/50.

24 Fahreddin er-Razi, el-Erbain fi-usul’id-din, 2/116; Kadi Abdulcebbar, Serhu l-usulu’l-hamse, 573;
Teftazani, Serhu’l-Makdsid, 5/50-51; Sablni, Maturidiyye Akaidi, 111.
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istemeden islemis olabilirler, peygamberlerin istemeden isledikleri bu hatalara, ‘zelle’

denilmektedir.?>®

Mu‘tezileye gore peygamberler, nefret uyandiracak cinsten olmadigr siirece kiiciik
giinahlar1 isleme konusunda ismet sifatina sahip degillerdir. Dolayisiyla kiigiik glinah

islemeleri miimkiindiir.2*®

Peygamberlerin biiylik giinahtan dahi korunmadiklarimi ileri siiren Harici ve
Hagviyye firkalarinin, peygamberlerin kiiciik giinahtan korunduklarini savunmalari

diistiniilemez.%’

Sia’ya gore ise peygamberler biiyiikk giinahta oldugu gibi kiiclik giinahlardan da
kat’i bir surette korunmusglardir. Dolayisiyla onlara gére peygamberler hi¢bir zaman ne
kasten ne sehven ne de unutarak kiigiik giinahlar1 asla islememislerdir. Ancak nefsi

muhafaza etmek igin biiyiik giinah olan kiifiir bile takiyye yoluyla yapilabilir.2®

Goriildiigh tizere Ehl-i Stinnet, Mu‘tezile ve Sia, ismet sifatinin peygamberler igin
gerekli oldugunu savunmuslardir. Dolayisiyla bu ekollere gore ismet sifati, peygamberler
icin zaruridir. Zira daha 6nce emanet bahsinde de ifade edildigi lizere eger peygamberler
giinah isleselerdi, Allah onlara uymayr emretmezdi. Clinkii Allah, kullarma giinah
islemeyi emretmez. Allah peygamberleri 6rnek alip onlara uyulmasini emrettigine gore

peygamberlerin her tiirlii giinahtan uzak bulunmalar1 aklin ve dinin bir geregidir.?>®

Burada belirtilmelidir ki Ehl-i Sunnet ve Mu‘tezile ismet sifatini, Sadece
peygamberlik makamina ait bir sifat olarak kabul ediyorken;?®° imamiyye Sia’sia gore
ismet, sadece peygamberlere mahsus olmayip imamlar da masumdurlar. Bir kisim

Zeydiler harig¢, neredeyse tiim Siiler, nebi ile birlikte imamlarin da, soz, fiil ve akit

25 Teftazani, Serhu’l-Makdsid, 5/50; Fahreddin er-Razi, el-Erbain fi-usul’id-din, 2/116; Topaloglu &
Celebi, Keldm Terimleri Sozligii, 353; Arslan & Bozkurt, Sistematik Keldm, 324.

26 Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-usulu’l-hamse, 575; Fahreddin er-Razi, el-Erbain fi-usul’id-din, 2/116,
Teftazani, Serhu’l-Makdsid, 5/50-51.

357 Teftazani, Serhu’l-Makdsid, 5/50; Fahreddin er-Razi, el-Erbain fi-usul ’id-din, 2/116; Kadi Abdulcebbar,
Serhu’l-usulu’l-hamse, 573.

258 Fahreddin er-Razi, el-Erbain fi-usul’id-din, 2/117; Teftazani, Serhu’l-Malkds:d, 5/50.

29 Teftazani, Serhu’l-Makdsid, 5/51; Bacri, Tuhfetu’l miirid dla cevheretu’t-tevhid, 347; Hinn & Misto,
el-Akidetu’|-Islamiyye, 290-291; Zeki Yildirim, “Kur’an’da Peygamberlerin ismeti”, Atatiirk Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 19 (2003), 91.

260 Sabani, Matiridiyye Akdidi, 110-11; Osman Aydinli, Isldm Diisiincesinde Aklilesme Siireci
“Mu‘tezilenin Olusumu ve Ebii’l-Hiizeyl Allaf” (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2001), 236-240.

59



itibariyle biiyiik, kiiciik tim glinahlardan masum olduklarin1 benimseyen ortak bir

anlayisa sahiptirler. 26!

Siilerin, liderlerine karsi olan bagliliklarini ileriye goétiirmeleri, asir1 inanglarin
kendi diisiince sistemleri igerisinde yer bulmasina yol acti. Bunun neticesinde masumiyet
teorisini, “Allah tarafindan yonlendirilen bir imamin, tiim dini konularda insanogluna
rehberlik etmesi gerektigi” anlayisina dayandirarak imamlarini, Hz. Muhammed’in vasisi
olarak algiladilar ve biitiin s6z ve davranislarinda onlar1 masum olarak telakki ettiler. Bu
sekilde Sii imamlar, taraftarlarinin goéziinde oOzgiin karizmatik sahsiyetler olarak
belirdiler. Oyle ki imama itaat edenin gercek miimin, giinah islemenin imamlarin halk

nezdindeki konumunu sarsip, giivenilirliklerini zedeleyecegi gerekgesiyle de imamlarin

ismetine inanmayanlarin ise biiyiik cezaya carptirilacagim ileri siirdiiler.?%?

Goriildigl tizere $ia’nin ‘ismet’ kavramina ¢ok fazla vurgu yapmasimin sebebi,
onlarin imamet anlayisindan kaynaklanmaktadir. Peygamberlerin ismetini de sikca
giindeme getirmeleri, yine benzer nedenlerden dolayi, yani imamlarint masum

gosterebilmek icin ortaya koyduklar1 gayretin bir sonucu oldugu anlasilmaktadir.

Sonug olarak, Sia disindaki ismeti kabul eden mezheplerin masumiyetle ilgili esas
vurgusu, peygamberlerin niibiivvet donemleriyle ilgilidir. Ciinkii dinin kaynaginin
saglam olmasi i¢in onlarin yasamlarinin bu donemi, beseri ve yanilabilir insani
miidahaleye kapali olmasi gerekmektedir. Bu sebeple Es‘ari ve Maturidi gibi Siinni
alimlerin ¢ogunlugu, miicizenin peygamberlerin dogruluguna delalet etmesi gerekgesiyle,
tebligle 1ilgili konularda, peygamberlerden yalanin sadir olamayacagi kanaatine
varmiglardir. Peygamberler, kendilerine peygamberlik geldikten sonra masum olurlar.?%
Ancak Sia ve Mu‘tezile’nin ¢ogunluguna gore ise, masumiyet peygamberlikten dncesi

icin de gecerlidir. Zira Mu‘tezileye gore iyilik ve giizellik akli, salah ve aslaha ridyet ise

261 [bnii'l-Mutahhar Cemaleddin El-Hasan b. Yasuf b. Ali EI-Hilli, Kesfi: I-murad fi-serh-i tecrid-i i tikad
(Kum: Miiessesetii'n-Nesri'l-islami, h.1433) 492; Coskun, Ibrahim, “imamiyye Siasinda Ehl-i Beyt
Sevgisinin Ezoterik Inanglara Déniisiimii”, Marife Dergisi 3 (2004), 141.

262 Hilli, Kesfi’l-murad fi-serh-i tecrid-i i’tikad, 492-495; Coskun, “Imamiyye Sia’sinda Ehl-i Beyt
Sevgisinin Ezoterik Inanglara Doniisiimii”, 141.

263 Fahreddin er-Razi, el-Erbain fi-usulid-din, 2/117; Arslan & Bozkurt, Sistematik Keldm, 324; Sabuni,
Maturidiyye Akaidi, 111.
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vacip oldugu i¢in peygamberlerin, ne peygamberlikten 6nce ne de sonra kasten giinah

islemeleri aklen imkansizdir.2%

1.4.ihtilaf Edilen Ozellikler
1.4.1.Erkeklik

Niibiivvet, kelam ilminin en ©nemli konularindan biri oldugundan, kelam
kitaplarinda miistakil bir boliim halinde ayrintili olarak yer almistir. Niibiivvet
konusunda, tizerinde en ¢ok durulan husus da -bu ¢alismada da goriildigi tizere-
peygamberlerin 6zellikleri olup, bunlar daha ¢ok peygamberlerin beser oluslari, gaybi
bilmeleri, sidk, emanet, teblig fetdnet ve ismet sifatlarina sahibi olmalar seklinde bir
tertiple incelenmistir. Baz1 kelamcilar arasinda ihtilafli bir konu olmasina ragmen, az
malumat bulunan husus ise onlarin cinsiyetleri ile ilgilidir. Kelam ilmine dair
kaynaklarinin ¢cogunda bu konuya ya hi¢ deginilmemis ya da ¢ok kisa ve 6zet bir sekilde
temas edilmistir.?®® Bu konudaki bilgilere, daha ¢ok Maturidi ve Esari ekolleri arasindaki
farkliliklar1 konu edinen eserlerde yer verilmistir. Bunun yani sira bir kisim tefsir
kitaplarinda da konu ile ilgili ayetlerin agiklamasi yapilirken bu meseleye temas

edilmistir.

Niibiivvette erkeklik sarti ile ilgili ihtilaf, nebi-resul ayrimi, vahiy kavraminin farkli
anlamlari, niibiivvette teblig gorevinin yeri ve tebligin nebiler i¢in ortak bir sifat olup
olmamasi gibi konularin etrafinda cereyan etmistir.?®® Ancak burada bunlarin detayina
girilmeden, konu ile ilgili agirlikli goriis belirtilecek; ardindan kelam alimlerinin bu konu

hakkindaki ihtilaflar1 ve ihtilaf yonleri kisaca zikredilecektir.

Basta Maturidi olmak tizere Mu‘tezile ve iginde Esari’lerin ¢ogunlugunun da
bulundugu kelamcilarin ekserisine gore niibiivvet icin erkeklik sarttir.?8” Niibiivvet igin

erkekligin sart oldugunu savunan bu kelamcilar, goriislerine delil olarak su ayetleri

264 Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-usulu’l-hamse, 573; Fahreddin er-Razi, el-Erbain fi-usul’id-din, 2/117;
Aydmly, Isldm Diisiincesinde Aklilesme Siireci, 204-210.

265 Selim Ozarslan, “Peygamberlerin Ozelliklerinden Erkek Olmak ve Diisiindiirdiikleri”, CU. [lahiyat
Faliiltesi Dergisi 10/2 (2006), 108.

266 Hinn & Musto, el-Akidetu’I-Islamiyye, 282; Buti, Kiibra l-yakiniyyat’I-kevniyye, 202; Sallabi, el-fmanu
bi’r-Rusuli ve r-risdlati, 54.

267 Teftazani, Serhu’l-Makdsid, 5/61; Nureddin Ali el-Kari, Dav i ’I-me ‘GIi menzumatu bed’i’l-emali, (Sam:
Daru’l-Beyruti, 2006), 118; Hinn & Misto, el-Akidetu ’l-jsldmiyye, 282; Savi, Kitabu Serhu savi dla
cevheretii’t- tevhid, 147; Buti, Kiibra l-yakiniyyat’l-kevniyye, 202; Sablni, Maturidiyye Akaidi, 100-101;
Topaloglu vd., Islamda Inan¢ Esaslari, 155.
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zikretmiglerdir: “Senden Once de, sehirler halkindan kendilerine vahiy ettigimiz
erkeklerden baskasini géndermedik.” ( Yusuf 12/109), “Biz, senden 6nce de kendilerine
vahyettigimiz erkeklerden baskasini peygamber olarak gondermedik. Eger bilmiyorsaniz,

bilenlerden sorunuz.” (en-Nahl 16/43; el-Enbiya 21/7).

Bu goriisli savunan kelameilar, goriislerini mezkir ayetlerin disinda bir takim akli
delillerle de gerekgelendirerek kadin olmanin peygamber olarak gonderilmeye engel
oldugunu belirtilmislerdir.?®® Zira peygamberlik, Hak dine davet igin insanlarin arasina
karisip bir arada bulunmayi, onlarla agik ve gizli bir sekilde goriismeyi ve yeri gelince
uzak yerlere sefere ¢ikmay1 gerekli kilar. Oysa kadinlik tesettiirii/ortiinmeyi gerektirir.
Dolayisiyla kadinlar kapanmali ve ortaya atilip insanlar arasina karigmanin yani sira
yalniz baslarina hareket etmekten kaginmalidirlar. Bu ise peygamberlige aykiridir.?%® Hal

boyle olunca da risélet ve niibiivvet gorevi, dogas1 geregi erkekligi gerekli kilmaktadir.

Bununla beraber peygamberlik, bu vazife ile gorevlendirilenler agisindan
timmetlerinin liderleri olarak kendilerine tabi olanlara emir ve nehiylerde bulunmayzi,
aralarinda meydana gelen anlagsmazlik durumlarinda hakimlik yapmayi ve savasta
ordular1 komuta etmeyi de gerekli kilar.2’® Oyle oldugu icin de peygamberlerin erkek
olmasi bir bakima gerekli olmaktadir. Clinkii toplumlarin ¢ogunun kadinlarin bu denli bir
liderligine tabi olmalar1 beklenemez. Hele ki bu durum, gegmisteki ataerkil toplumlar igin

daha da imkansizdir.

Ayrica niibiivvet, inkarcilarin kotli muamelelerine maruz kalmayi, davet ugruna her
tiirli zorluklara katlanmay1 ve bircok sikinti ile problemlere gégiis germeyi beraberinde
getirir.2* Boyle oldugu icin de erkekler igin daha elverislidir. Ciinkii kadinlar, gerek ruhi
gerekse fiziki agidan erkeklere nispeten daha narin bir yapiya sahiptirler. Dolayisiyla

erkekler gibi bu fiziki zorluluklarmn Gistesinden gelmeleri zordur.

Ayrica kadinlar, yaratiliglar1 geregi hayiz, gebelik, dogum, nifas gibi bir takim 6zel

hallere maruz kalarak aci ve agrilar ¢ekmektedirler. Biitiin bunlar ise aymi sekilde

268 Savi, Kitabu Serhu savi ala cevheretii’'t- tevhid, 147; Harputi, Tenkihu’l keldm fi akdidi ehli I-Islam,
199; Sabuni, Maturidiyye Akaidi, 100-101.

260 Butd, Kiibra 'l-yakiniyyat 'I-kevniyye, 202; Sabtini, Maturidiyye Akaidi, 101; Sallabi, el-fmanu bi r-Rusuli
ve r-risalati, 54; Harputl, Tenkihu’l kelam fi akadidi ehli I-Islam, 208.

270 Sallabi, el-Imanu bi’r-Rusuli ve r-risdldti, 54.

271 Sallabi, el-Imanu bi’r-Rusuli ve r-risdldti, 54.
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kadinlarin risélet ve niiblivvet gorevini tam olarak yerine getirmelerini zorlastiran; hatta

belki de imkansiz hale getiren faktorlerdir.?’

Baz1 Es‘ariler, mezkar ayetlere dayanarak, ge¢miste gonderilmis olan biitiin
peygamberlerin erkek olduklari noktasinda, cumhur ile ittifak halindedirler.?”® Fakat
erkekligin peygamberlik icin zorunlu bir sifat olmadigini savunmuslardir.?’* Dolayisiyla
onlara gore, gonderilmis tiim peygamberlerin erkeklerden oldugu bir vakiadir. Fakat

erkek olmak peygamberlik i¢in zorunlu degildir.

imam el-Es‘ari (6l. 324/935-36), Seyfuddin el-Amidi (6l. 631/1233), Miifessir
Kurtubi (61. 656/1258), Es‘ariler ve Ibn Hazm gibi baz1 ile Zahirilere gore ise erkek olmak
peygamberlik i¢in bir sart olmadig1 gibi erkek olmayan peygamberlerin gelisi bilfiil vuku
da bulmustur.?’”® Mesela bu goriisii savunan alimler bazi ayetlere (Al-i Imran 3/42;
Meryem 19/16-19) dayanarak Hz. Meryem'in nebi oldugunu sdylemislerdir.2’® Tabi bu
goriisii savunanlar, “Allah'tan kesin bilgi alan” manasina gelen nebi kelimesinin
zahiri/s6zliikk anlamindan hareket ederek, nebi ve resul arasinda bir farkin olduguna dikkat
cekerek, resuliin teblig ile memur oldugunu, bu sebeple ona erkekligin sart oldugunu,
fakat nebide teblig sart olmadigindan onun i¢in erkekligin sart olmadigini sdylemisler ve
niibiivvet ile vazifelendirilen kadinlarin resul degil, nebi olduklarini belirtmislerdir.
Dolayisiyla onlara gore, kadinlardan resuller gonderilmemis olsa bile nebiler
gonderilmistir. Bir bagka ifade ile peygamberlik i¢in erkekligi sart gormeyenler, bunu

sadece teblig ile memur olmayan nebiler igin sart kosmamuslardir.?”’

Bu gorilisii savunan kelamecilar, gorlislerini su ayetler ile delillendirmislerdir:
"Musa'nin anasina: Onu emzir, kendisine zarar geleceginden endiselendiginde onu denize

(Nil nehrine) birakiver, hi¢ korkup kaygilanma, ciinkii biz onu sana geri verecegiz ve onu

212 Harputi, Tenkihu’l keldm fi akdidi ehli I-Islam, 208; Sallabi, el-fmanu bi’r-Rusuli ve r-risdldti, 54;
Baggeci, Peygamberlik ve Peygamberler, 88-89.

23 Kari, Dav’ii’l-me ‘Gli menzumatu bed’i’l-emdli, 118; Sablni, Maturidiyye Akaidi, 101; Arslan &
Bozkurt, Sistematik Keldm, 324; Baggeci, Peygamberlik ve Peygamberler, 87.

214 Kari, Dav’ii’l-me ‘Gli menzumatu bed’i’l-emdli, 118; Sablni, Maturidiyye Akaidi, 101; Arslan &
Bozkurt, Sistematik Keldm, 324.

215 Amidi, Ebkdru 'l-efkar fi usili’d-din, 4/11-13; Ebu Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekir b. Ferah
el-Ensari el-Kurtubi, el-Cami u’l-ahkéami’l-Kur’an: Tefsiru’l-Kurtubi, cev. M. Besir Eryarsoy (Istanbul:
Buruc Yaynlari, 2015), 10/170-172; Ibn Hazm Ebu Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm ez-Zahiri,
el-Fasl fi'l-milel ve'l-ehva ve'n-nihal, cev. Halil ibrahim Bulut (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Bagkanligi Yayinlari, 2017) 3/644-645; Harputi, Tenkihu'l kelam fi akdidi ehli’l-Islam, 208.

216 Bagceci, Peygamberlik ve Peygamberler, 73.

217 Tbn Farek, Miicerredii makalati's-Seyh Ebi'l-Hasan el-Es ‘ari, 174; Harputi, Tenkihu’l keldm fi akdidi
ehli’l-Islam, 208; Tbn Hazm, el-Fasl fi'l-milel ve'l-ehva ve'n-nihal, 3/644-645.
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peygamberlerden biri yapacagiz, diye vahyettik."(el-Kasas, 28/7), "Bir zaman,
vahyedilecek seyi annene vahyetmistik: Musa'yr sandiga koy; sonra onu denize birak,
boylece deniz, onu sahile atsin, Benim ve onun diismani, onu alsin. Ve gdziimiin 6niinde
yetistirilmen i¢in sana, Kendimden muhabbet verdim."” (Ta-Ha 20/38-39), "Hani melekler
demislerdi: Ey Meryem! Allah seni segti; seni tertemiz yarattt ve seni biitiin diinya

kadmlarina tercih etti."( Al-i imran, 3/42-43).2"8

Bu ayetlerden hareketle bu goriisii savunan alimler, Allah'tan bilgi aldiklar1 kabul
edilen Hz. Meryem, Hz. Musa'nin annesi,?’® Hz. Sare ve Firavun'un karis1 Hz. Asiye’nin
nebl olduklarini sdylemiglerdir. Kurtubi, yalnizca Hz. Meryem’in nebi oldugunun
dogrulanabilecegini ifade etmistir.?®° fbn Hazm ise sadece Hz. Meryem ve Firavun’un esi

Hz. Asiye’nin nebi oldugunu kabul etmistir.?%

Matiiridi kelamcilari, bahsi gegen kadinlara gelmis olan vahyi, bal arisina (en-Nahl
16/68-69) yapilan vahiy gibi ilham olarak telakki ettiklerinden, bu tiir vahyin nebevi
vahiy olarak degerlendirilemeyecegini, ancak bunun bir liituf ve ihsan olabilecegini

belirtmislerdir.?®?

[bn Hazm, Matiiridilerin bu itirazina cevap vererek, artya isnat edilen vahyin fitri
ilham oldugunu, cinlere ve seytanlara isnat edilen vahyin ise vesvese oldugunu,
dolayisiyla vehim ve zan ifade ettigini, ancak kadinlara bildirilen vahyin bu sayilan
tirlerden farkli oldugunu, ¢iinkii onlara melek vasitasiyla aksi diistiniilemeyecek kesin
bilginin verildigini sdylemistir.2%3

Goriildiighi tizere niiblivvet igin erkekligin sart oldugu, iginde Es‘arilerin
cogunlugunun da bulundugu cumhurun benimsedigi agirlikli goriis olup, bazi Es‘ari ve
Zahirl kelamcilar, bu konuda farkli diisiinmiislerdir. Dolayisiyla her ne kadar basta
Maturidi ekolii olmak iizere Amidi gibi igerisinde Es‘arilerin de oldugu bazi kelam
alimleri, niibiivvet i¢in erkekligin sart olmadig1 goriisiinii biitiin Es‘arilere tesmil etseler
de onlarin kitaplarina bakildiginda, Es‘arilerin cogunlugunun da niibiivvet i¢in erkekligin

sart oldugu goriisiinde olduklar1 anlasilmaktadir. Kald1 ki niibiivvet i¢in erkekligin sart

278 Tbn Firek, Miicerredii makalati's-Seyh Ebi'l-Hasan el-Es ‘ari, 174.
219 Arslan & Bozkurt, Sistematik Keldam, 326.

280 Kurtubi, el-Cami 'u’l-Ahkdmi’I-Kur an, 4/1200.

281 {hn Hazm, el-Fasl fi'l-milel ve'l-ehva ve'n-nihal, 3/648-650.

282 Harputi, Tenkihu'l keldm fi akdidi ehli’l-Islam, 208.

283 Thn Hazm, el-Fasl fi'l-milel ve'l-ehva ve'n-nihal, 3/644-645.

64



olmadigin1 savunan Es‘arilerin ekserisi de bunun nazari olarak sart olmadigini, ¢iinkii
vakiada gonderilen biitiin peygamberlerin erkek olduklarini belirtmislerdir. Dolayisiyla
onlarin, ge¢miste kadinlardan peygamber gonderildigi degil, gonderilmis olabilecegi
goriisiinde olduklar1 anlasilmaktadir. Hal bdyle oldugu i¢in de goériinen o ki bu ihtilaf,
tamamen kelami/lafzi bir ihtilaf olmaktan Oteye gitmemistir. Binaenaleyh niibiivvette
erkek olmanin bir sart olmadig1 goriisiinii biitiin Es‘arilerin savundugunu iddia ederek,
bunun biitiin Es‘arilerin goriisii oldugunu ileri siirmek dogru gibi goziikmemektedir. Zira
basta Teftazani, Fahreddin er-Razi ve Beydavi (6l. 685/1286) gibi bir¢ok onde gelen
Es‘ari kelamcilar, bu goriisii benimsememislerdir.?8* Hatta imam Safii’ye (61. 204/820)
gore kadmin kendisini evlendirmeye bile izni yokken, nasil olur da biz bir kadinin
peygamber olabilecegini sdyleyebiliriz, diyerek kadinlardan peygamber olamiyacagini

soylemistir.28
1.4.2.Bulag

Peygamberlerin sifati ile ilgili belki de kaynaklarda neredeyse hi¢ temas edilmemis
olan konu, onlar i¢in buligun sart olup olmadigi meselesidir. Yapilan incelemeler
neticesinde, kelam eserlerinin kahir ekseriyetinin bu konuya temas etmedikleri
goriilmiistiir. Ancak bununla beraber nadir de olsa bazi kelamcilar, bu konu ile ilgili goriis

serdetmislerdir.

Niiblivvet icin bulGgun sart olup olmadigi noktasinda goriis beyan eden
kelamcilarin goriislerine bakildiginda, onlarmn niibiivvet i¢in bulligun sart olmadigi,
dolayisiyla Allah’in, heniiz balig olmayan birisini peygamber olarak géndermesinin caiz
oldugu konusunda ittifak ettikleri goriilmektedir.?2® Ancak bu konuda her ne kadar ittifak
halinde olsalar da gegmis peygamberler icerisinde, heniiz balig olmadan niibiivvet ile

vazifelendirilmenin bilfiil vuku bulup bulmadig1 hususunda ihtilaf etmislerdir.?8’

284 Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-Gayb (Tefsir-i Kebir), 15/504; Ibn Hazm, el-Fasl fi'l-milel ve'l-ehva
ve'n-nihal, 3/644-645.

285 Fahreddin er-Razi, Mefatihu 'I-Gayb (Tefsir-i Kebir), 15/504.

286 Savi, Kitabu Serhu sdvi ald cevheretii’t- Tevhid, 147.

87 Harputi, Tenkihu'l kelam fi akdidi ehli’l-Islam, 208; Muhammed Hasan Mehdi Bahit, Akidetu’I-mii 'min
fi’n-niibiivat ve’s-sem 'iyyat (Amman: Daru’l-Mecdelavi, 2011), 2/77.
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Cumbhura gore biitiin peygamberler, balig olduktan sonra vahiy alip niibiivvet ile
gorevlendirilmislerdir. Dolayisiyla onlara gore, buligdan &nce peygamberlik ile

vazifelendirilme hususu bilfiil vuku bulmus degildir.2%

Fahreddin er-Razi ve bazi kelamcilar ise Hz. Is4 ve Hz. Yahya’nin ¢ocuk iken nebi
olduklarmna isaret eden (Meryem 19/12; Al-i imran 3/45-46) ayetleri, delil alarak
buligdan Once niibiivvet ile vazifelendirilmenin bilfiil vaki oldugunu ileri

siirmiislerdir.?%®

Cumhura gore, Hz. Isa ve Hz. Yahya’ya cocuk iken vahiy degil, hikmet verilmistir.

Dolayistyla onlar da vahye buliigdan sonra nail olmuslardir. 2%
2. Hz. Muhammed’e Mahsus Ozellikler

Hz. Muhammed, peygamber olmasi hasebiyle diger peygamberlerin sahip olduklari
ortak Ozelliklerin tamamina sahiptir. Bu 6zelliklere sahip olmasi bakimindan da diger
peygamberler gibi siradan insanlardan ayrilmaktadir. Ancak bununla beraber, kendisini
diger peygamberlerden de ayiran bir takim 6zellikleri vardir. Bu 6zellikler ona mahsus
olup, diger peygamberlerde bulunmamaktadir.?®* Burada, keldm eserlerinde hasais veya
miimeyyizat bashgi altinda incelenen Hz. Muhammed’e mahsus bu 6zelliklerin baslica

olanlar1 zikredilecektir.
2.1. Son Peygamber Olmasi

Sozliikte, “bir seyi tamamlayip sona erdirmek; miihiirlemek™ anlamlarina gelen
hatm kelimesiyle beraber, “Allah’tan haber verme” anlamindaki niibiivvet kelimelerinden
olusan hatm-i niibiivvet, Allah ile kullar1 arasindaki peygamberlik vazifesinin Hz.

Muhammed ile sonlanmasi anlamini ifade etmektedir.2%?

288 Savi, Kitabu Serhu sdvi dlé cevheretii't- tevhid, 147; Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-Gayb (Tefsir-i
Kebir), 21/516-517; Harputi, Tenkihu’l kelam fi akdidi ehli’l-Islam, 208; Muhammed Bahit, Akidetu’I-
Mii 'min fi 'n-Niibiivat ve’s-sem’iyyat, 2/77.

289 Fahreddin er-Razi, Mefatihu’I-Gayb (Tefsir-i Kebir), 6/311-312; 15/298-300; Harputi, Tenkihu 'l keldm
[T akdidi ehli ’I-Isldm, 208; Muhammed Bahit, Akidetu’I-Mii ‘min fi’n-Niibiivat ve’s-sem iyyat, 2/77.

290 Harputi, Tenkihu'l keldam fi akdidi ehli ’[-Islgm, 208; es-Savi, Kitabu Serhu sdvi ald cevheretii't- tevhid,
147; Muhammed Bahit, Akidetu’I-Mii 'min fi 'n-Niibiivat ve’s-sem 'iyyat,2[77.

21 Hinn & Misto, el-Akidetu’I-Islamiyye, 328; Topaloglu & Celebi, Keldm Terimleri Sozligii, 117; Ahatl,
Peygamberlik ve Hz. Muhammed'in Peygamberligi, 85.

292 Tbn Manzur, Lisanu I-Arab, 12/164; Isfahani, Miifreddtu elfizi’l-Kur’dn, 331; Metin Yurdagiir, “Hatm-
i Niibiivvet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 1997), 16/477-479; Topaloglu
& Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii, 120-121; Arslan & Bozkurt, Sistematik Keldm, 344-345.
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Allah-u Tedla’in bildirmesiyle, Hz. Muhammed ile risalet son bulmus ve Hz.
Muhammed son peygamber olarak gonderilmistir. Hz. Adem ile baslayan islam (tevhid)
dini, Hz. Muhammed ile kemale ermis, Allah’in kullar1 tizerindeki nimeti tamamina
ermigtir. “...Bugiin, kafirler dininiz hakkinda {imitlerini yitirmislerdir. Onlardan
korkmayin; benden korkun. Bugiin sizin i¢in dininizi kemale erdirdim, size nimetimi
tamamladim, sizin i¢in din olarak Islamiyet’i sectim...”(el-Maide 5/3). Fahreddin er-Raz,
ayetin agiklamasinda soyle soylemistir: Miisriklerin sizin dininiz ve seriatiniza muhalefet
etmelerinden korkmayiniz. Cilinkii ben size onlardan daha {istiin oldugunuz bir gii¢
verdim. Onlar sizin yaninizda algak ve maglupturlar. Hal bdyle olunca, miisriklere iltifat
etmeyin, Allah’a itaat edin ve yalnizca Allah’in kanunlariyla amel edin. Ayrica Allah,
bu ayet ile Islam iimmeti ve diger iimmetlerin bir peygamber beklentisine girmemesi
gerektigini, ciinkii son peygemberin getirmis oldugu Islam dini ile dinlerin kemale
erdigini bildirmistir.?%

Peygamberligin Hz. Muhammed ile sonlandigini ifade eden hatm-i niibiivvet
konusu, kelam kitaplarinda ilk donemlerden beri islenmis, konuyla ilgili ayet ve hadisler
alimlerce incelenmistir. Bu baglamda, Hz. Muhammed’den sonra niiblivvet
miiessesesinin sona erdigi ve onun getirdigi kitabin hiikiimlerinin kiyamete kadar siirekli
kalacag1 vurgulanmis ve bunun kesin bir delille belirlenmis bir husus oldugu konusunda

goriis birligine varilmistir.?%

Hz. Muhammed’in son peygamber olduguna en biiyiik delil, Ahzab suresindeki su
ayettir: “Muhammed i¢inizden higbir erkegin babasi degildir; fakat o Allah’in elgisidir ve
peygamberlerin sonuncusudur. Allah her seyi bilmektedir.”(el-Ahzab 33/40).

Bu ayette gegen “hatemiin-nebiyyin” terimi, Arap¢a’da; “bir isi tamamlayip sona
erdirmek, bir seyin sonuna damga vurmak, bir yazi veya belgeyi miihiirlemek anlamina

gelen “h-t-m” kokiinden tiiremistir.”?%

Bu ayette gecip “sonuncu” anlamina gelen kelime, Asim kiraatine gore “hatem”,

cogunlugun kiraatinde ise “hatim” seklinde okunmaktadir. Lakin her iki okuyusta da

293 Fahreddin er-Razi, Mefatihu’I-Gayb (Tefsir-i Kebir), 8/463; Sallabi, el-fmanu bi’r-Rusuli ve r-risdldti,
262.

2% Sallabi, el-fmanu bi 'r-Rusuli ve r-risaldti, 261; Metin Yurdagiir, “Hatm-i Niibiivvet”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 1997), 16/477-479.

295 [sfahani, Miifreddtu elfizi’l-Kur’dn, 149.
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kelime aym anlama gelmektedir.?®® Fakat su kadari var ki bu kiraat farkliligi, bu
kelimenin kendisinden sonraki kelime ile terkibinde sonunculugun peygamberin sahsina
mi1 yoksa niiblivvet vazifesine mi izafe edildigi noktasinda, farkli anlamlara sebebiyet
vermistir. Buna gore Asim kiraatinde oldugu gibi “hatemiin-nebiyyin” seklinde okunursa,
sonunculuk peygambere izafe edilmis olup anlam, “peygamberlerin sonuncusu” seklinde
olur. Ancak c¢ogunlugun kiraatindeki sekliyle “hatimiin-nebiyyin” olarak okunursa
“peygamberligi sona erdiren” manasina gelir. Ancak neticede her iki durumda da Hz.
Muhammed’den sonra baska bir peygamberin gelmeyecegi kesin bir bicimde ifade
edilmis olmaktadir.?®” Dolayistyla ister hatim, ister hatem seklinde okunsun, bu kavram

Hz. Muhammed’in son peygamber oldugunu agik¢a ortaya koymaktadir.?%

Ehl-i Stinnet alimleri, aym1 Aayetin basinda yer alan, “Muhammed sizin
erkeklerinizden higbirinin babast degildir” ifadesinin de Hz. Muhammed’in son
peygamber olduguna isaret ettigini belirtmislerdir. Zira Yahudi inancina gore niiblivvet
babadan ogula gecer. Dolayisiyla bu ifade, onlarin diisiincesini ¢iirlitmek i¢in gonderilmis
olup, yeni bir peygamber beklentisi i¢inde bulunmamalar1 gerektigine isaret

etmektedir.2%°

Hz. Isa’nin gelecek olmasi, Hz. Muhammed’in -hatemen nebiyyin- son peygamber
Ozelligine her hangi bir zarar vermez. Cilinkii ayetin manasi sudur: “Hz. Muhammed’den
sonra yeni bir peygamberlik s6z konusu degildir; O’ndan sonra da higbir kimsenin
peygamberligi séz konusu olamaz. Dolayisiyla Hz. Isa, Hz. Muhammed’den once
gonderilen peygamberlerden olup, kendisi yeryiiziine geldiginde, peygamber olarak
gelmeyecektir. Hz. Muhammed’in timmeti olarak gelecek; onun seriati ile hikkmedecek

ve onun kiblesine ydnelip namaz kilacaktir.3%

Hatm-i niiblivvet konusuna hadis kaynaklarinda da genis bir yer verilmistir. Hatta

kaynaklarin bir kismi, Hz. Muhammed’in bu sifatiyla ilgili hadisleri “hatemii’n-nebiyyin”

2% Kurtubi, el-Cami’ li Ahkamil-Kur’an, 14/120; Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 5/93.

297 Kurtubi, el-Cami’ i Ahkamil-Kur’dn, 14/120; Elmalily, Hak Dini Kur’dn Dili, 5/93.

2% Metin Yurdagiir, “Islam Diisiincesinde Hatm-i Niibiivvet Meselesi”, MUIFD 13-15 (1997), 305.

29 Yurdagiir, “Hatm-i Niibiivvet”, 16/477-479.

30 Ebi Mansir Abdiilkahir b. Tahir b. Muhammed et-Temimi el-Bagdadi, Usilii’d-din (Istanbul: Devlet
Matbaasi, 1928), 162; Vehbe ez-Ziihayli, Tefsir'u-l Miinir, ¢ev. Hamdi Arslan vd. (istanbul: Risale
Yaymnevi, 2017) 11/327; Ebii'l-Avn Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Salim es-Seffarini, Levamiti'l-
Envari'l-Behiyye (Sam: Miiessesetu’l-Hafikin, 1982), 2/277.
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bashig: altinda, 6zel bir baslik altinda incelemislerdir.®® Konu ile alakali hadisler
incelendiginde, Hz. Muhammed’in niibiivvet miiessesindeki makami agik¢a
anlasilmaktadir. Ornek olarak, Hz. Muhammed bir hadisinde soyle buyurmustur:
“Benimle peygamberlerin misali, bir kerpi¢ (tugla) hari¢ digerlerini tamamlayan adamin
misali gibidir. Insanlar o eve giriyorlar ve taacciib ederek, keske su kerpic¢ (tugla) da
olsaydu, diyorlar. iste ben o kerpig (tugla) konumundayim. Geldim ve peygamberligi sona

erdirdim.”3%?

Ebu Hiireyre'den nakledilen uzun bir hadiste insanlarin ahirette, kendilerine sefaat
etsin diye Hz. Adem’den baslayarak, sirasiyla peygamberlerden sefaat isteyecekleri,
ancak higbirinin sefdat edememesi iizerine neticede Hz. Muhammed'e gelip: "Ya
Muhammed! Sen Rasiliillah ve hatemii'l-enbiya'sin. Allah, senin biitiin giinahlarini

affetmistir. Bize, Rabbin huzurunda sefaat eyle..." diyecekleri nakledilmistir.3%3

Bir bagka hadiste de Hz. Muhammed sbéyle buyurmustur: " Risélet ve niibiivvet

benimle son bulmustur. Benden sonra ne bir restil ne de bir nebi gelmeyecektir".3%4

Biitiin bu hadislerde, Hz. Muhammed’in son peygamber oldugu acik bir sekilde
ifade edilmistir. Dolayisiyla hatm-i niibiivvete dair olan biitin bu hadisler, Hz.
Muhammed’in gelisiyle niibiivvetin sona erdigine aykir1 bir inanc1 benimsemeye imkan
vermeyecek kadar aciktir. Buna gore, Kur’an’a ve Siinnet’e iman eden herkesin, Hz.

Muhammed’den sonra bir peygamberin gelmeyecegine inanmasi gerekir.3%

Kelam alimleri, Hz. Muhammed’in peygamberlik miiessesesinin son ve miikemmel
halkas1 oldugunu, ayrica biitiin peygamberlerin niibiivvetini dogrulayan “ilahi bir miihiir”
oldugunu, bundan dolay1 da yeni bir peygamber beklentisi i¢inde olunmamasi gerektigini

dile getirmislerdir.3%®

301 Byhari, “Menakib”, 18; Miislim, “Iman”, 327.

302 Buhari, “Enbiya”, 50; Miislim, “Feza’il”, 20-23.

303 Miislim, “Iman”, 327.

304 Tirmizi, “Menakib”, 8; Darimi, “Mukaddime”, 3.

305 Bagdadi, Usilii’d-Din, 163; Ebli Mansir Muhammed b. Muhammed b. Mahmid el-Matiiridi,
Te vilatii'I-Kur dn (Istanbul: Mizan Yaymevi, 2007), 2/190; Matiiridi, Kitabii t-Tevhid, 249.

306 Matiiridi, Kitdabii't-Tevhid, 249; Teftazani, Serhu’l-Makdsid, 5/47; Bactri, Tuhfetu’l miirid dla
cevheretu 't-tevhid, 371.
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Ehl-i Siinnet ile birlikte Mu‘tezile, miitedil Sia ve Hariciler de hatm-i niibiivveti
kabul etmislerdir.®” Dolayisiyla biitiin kelami firkalara gére, Hz. Muhammed, Allah’in
son el¢isidir. Ondan sonra kiyamete kadar baska bir peygamber gonderilmeyecektir. Hz.
Muhammed’in, peygamberlerlerin sonuncusu oldugu hakikati, Islam’m zaruri inang
esaslarindandir. Hz. Muhammed’in peygamberligi gibi getirmis oldugu din de

evrenseldir. Binaenaleyh islam, kiyamet giiniine kadar varligin1 devam ettirecektir.3%®

Ancak Imamiyye-isnaseriyye Siasi’nin, Hz. Muhammed’den sonraki goriisleri,
imamet ile birlikte degisiklige ugramistir. Zira onlara gore, peygamberlik son bulmus olsa
da nebi kendi yerine birer vasi olarak imamlar1 birakmistir. Bu sebeple, niibiivvet ile
imamet esdegerdir. Bundan dolayr imamet, niibiivvetin devami niteligindedir ve dinin
usuliinden sayilir. Ozetle; imamiye Siasi’na gore, niibiivvet miiessesesi, islevsel olarak
son buldu. Fakat imadmet mertebesinde olan imamlar, hem secilme 6zelligi hem de

yamlmazlik ézellikleri ile peygamberin konumundadirlar.3%®

Sia’nin en bilyilk kolu olan Imamiyye-isndaseriyye, imameti peygamberlige
mukayese etmis, imameti niibiivvetin bir devami olarak diislinmiis, hatm-i niibiivvet
konusunda, Ehl-i Siinnet’ten farkli sonuca ulasmustir. Isnaaseriyye Siasi’na gore
niibiivvet, gorev olarak Hz. Muhammed ile sona ermistir. Ancak imamlar, hem
secilmiglik hem de yanmilmazlik o6zellikleriyle peygamberin temsilcisi gibidirler.3!
Niibiivvetin sona ermesiyle gelisen olaylar karsisinda, takip edilmesi gereken yolun
belirtilmesinde ihtiyag duyulan bilgilerin, “Velayet-i Fakih” konumuyla belirtilecegini ve
bu konumun, niibiivvet hattin1 devam ettirdigini kabul ederler.3!* imamiyye-isnaaseriyye
Siasi’nda, Velayet-i Fakih (Genel Niyabet) esasen, “fakihin tasarruf yetkisi” anlamina
gelse de siyasi baglamda, fakihin yonetim yetkisini ifade etmektedir. Ancak 1969-1970
yillarinda Humeyni, Velayet-i Fakih tabirinin muhtevasin1 genisleterek, fakihlerin

yetkisini daha da ileriye gétlirmiis, on ikinci imamin gaybeti doneminde, adil bir fakihin

307 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 249; Teftazani, Serhu’l-Makdsid, 5/47; Bactri, Tuhfetu’l miirid dla
cevheretu t-tevhid, 371; Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-usulu’l-hamse, 581-582; Kummi, Tefsiru’l Kummi,
3/831; Figlali, Imdmiyye Siasi, 213.

308 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 249; Teftazani, Serhu’l-Makdsid, 5/47; BacOri, Tuhfetu’l miirid ala
cevheretu’t-tevhid, 371; Ibn Babeveyh Seyh Sadik, -el-/ tikad fi-dini’l-imédmiyye (Beyrut: Daru’l-Miifid,
1993), 92-93.

39 Seyh Sadik, -el-/ tikad fi-dini’l-imamiyye, 94-95.

310 Ebi Muhammed Hasan b. Misa en-Nevbahti, Sii Firkalar, gev. Sabri Hizmetli vd. (Ankara: Ankara
Okulu Yaynlari, 2004), 88-91, 242.

311 Yurdagiir, “Islam Diisiincesinde Hatm-i Niibiivvet Meselesi”, 309.
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devleti yonetmesi gerektigi tezini ortaya atmistir. Humeyni’ye gore, “veliyyli’l-emr” olan
masum imamlar, Hz. Muhammed’ten devraldiklar1 velayetle, dini ve diinyevi tam bir

yonetim yetkisine sahiptir. Gaybet doneminde ise velayet, adil fakihe intikal etmistir.3'?

Hatemu’n- Niibiivvet ile ilgili kelami firkalarin goriisleri boyle olmakla beraber,
Hz. Muhammed’in “hatemiin’nebiyyin” oldugunu, yani nebilerin sonuncusu oldugunu,
fakat resullerin sonuncusu olmadigini, dolayistyla tekrar restillerin gelebilecegini iddia
eden sapkin firkalar da olmustur. Bunlardan biri olan Bahailik fikrine gore, Hz.
Peygamber, sadece nebilerin sonuncusudur; resillerin sonuncusu degildir. Bunun i¢in
Allah’1n, resuller gondermesi miimkiindiir.3"® Bahailigin kurucusu Mirza Ali Muhammed
Rizé es-Sirazi’nin (61.1850), kendisini beklenen mehdi olarak ilan etmesinden sonra,
kendisinin zuhuru ile niibiivvetin sona erdigini ve kendisine indirilen el-Beyan isimli
eserin de Kur’an-1 Kerim’i nesh ettigini iddia etmistir.>* Bundan anlasilacag iizere
kendisinin zuhuru ile Hz. Muhammed’in getirdigi hiikiimleri nesh ettigini, vahyin
araliksiz devam ettigini ileri slirerek, Hz. Muhammed’in Hatemiin Nebi oldugunu inkar

etmistir.31®

Ancak su bilinmelidir ki Bahailigin, “hatemii’n-nebiyyin” ibaresine iliskin bu
yorumlart kendi iginde tutarsizdir. Zira sOylenenin aksine, niiblivvet risaletten daha
geneldir. Ciinkii niiblivvetin igerisinde risalet anlami da vardir. Dolayisiyla boyle bir
yorum, risaletin niibiivvetten daha genel bir anlami oldugu ilkesine zarar vermekte ve
sonug olarak, risalet anlamini niibiivvet miiessesesinin disina ¢ikarmaktadir. Bu bakis
acis1 ise kavramlari kendi ¢ikarlar1 dogrultusunda yorumlamaktir. Bu goriisleri nedeniyle
Bahailer, Islam alimleri tarafindan tekfir edilmis, bunlarin tamamen Islam’1 yikmak,
Miislimanlar arasinda anarsi ve dinsizligi yaymak kastiyla ortaya c¢iktigi ifade

edilmistir.36

Bahsi gecen biitiin delillerin disinda, Hz. Muhammed’in vefatindan giiniimiize
kadar bir peygamberin gonderilmemis olmasi da hatm-i niibiivveti dogrular niteliktedir.

Her ne kadar zaman zaman peygamberlik iddiasinda bulunanlar ortaya ¢ikmis ise de

312 {rfan Abdulhamid Fettah, fmdmiyye Sia’sinda Veldyet-i Fakih Teorisi, cev. Seyit Bahcivan (Konya:
Kitap Diinyas1 Yayinlari, 2012), 44-54.

313 Muhammed Ebi Zehra, Mezhepler Tarihi, cev. Sibgatullah Kaya (Istanbul: Stra Yayincilik, 1996), 226.
314 Ethem Ruhi Figlali, “Bahailik”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlart
1991), 4/464-468.

315 Ebh Zehra, Mezhepler Tarihi, 232.

316 Ebh Zehra, Mezhepler Tarihi, 232.
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bunlarin higbiri iddialari1 kanitlayamamustir. Onlara inanan az bir kesim ise sonugta
hiisrana ugramiglardir. Nitekim tarih boyunca bunlar sadece birer yalanci veya maceraci
olarak degerlendirilmis ve sahte peygamberler diye adlandirilmislardir. islam dinini Hz.
Peygamber’den 6grenen ashabin, niibiivvet iddiasinda bulunanlarla savasmasi da bu
hususta, realiteye dayanan tarihi bir delildir. Zira eger yeni bir peygamberin zuhuru
Kur’an ve Siinnet’e aykir1 olmasaydi, ashab bu iddiada bulunanlarla savagsmaz ve onlari

oldiirmezdi.3Y’

Sonug olarak Hatm-i Niibiivvet, Hz. Muhammed’in son ilahi mesajlar1 teblig
ettigini ve bu mesajlarin kiyamete kadar devam edeceginin gostergesidir. Onun mesajlari,
ebedi micize olan Kur’an-1 Kerim ve siinneti araciligiyla kiyamete kadar varligimn
koruyacaktir. Ayrica aklen de Hz. Muhammed’ten sonra yeni bir peygamberin gelmesine
lizum kalmadigini kabul etmek gerekir. Zira Allah’in, insanlara peygamber gondermesi
onlara kendi varligini ve birligini tanitma, buyruklarin1 iletme, dini ve diinyevi konularda
ihtiya¢ duyacaklar1 bilgileri anlatma, kendilerine diinya ve ahirette mutlu olmalarini
saglayacak dogru yolu gdsterme amacina yoneliktir. Biitliin bunlar, en kdmil manada Hz.
Muhammed’in getirdigi vahiylerde mevcuttur. Ergenlik ¢agina giren insanlarin,
duyularmi ve vahyin aydmlattig1r akil yiiriitme gili¢lerini kullanmak suretiyle ihtiyag
duyduklar1 bilgileri tiretmeleri, duyularin ve aklin erisemedigi konularda ise sadece vahye
dayanarak gerceklere ulagmalart miimkiindiir. Ayrica, Hz. Muhammed’in niiblivveti
evrensel olup getirdigi vahiy tahrife ugramamis, dolayisiyla yeni bir peygambere ihtiyag
kalmamustir.3*8 Ancak niibiivvetin Hz. Muhammed ile sona ermis oldugu gercegi, bundan
boyle ilahi rehberligin artik secilmis kisilere dayanmayip, sosyal gorev haline doniistiigii
anlamini tasimakta ve kiyamete kadar biitiin Miisliimanlara teblig ve temsil sorumlulugu
yiiklemektedir. Hatm-i Niibiivvet konusunda méanasi apagik olan, higbir sekilde te’vil
edilemeyecek naslar mevcuttur. Bu konu ile ilgili ayetlerde dinin tamamlandigini,
insanlar i¢in din olarak sadece IslAm’1n kabul edilecegini (el-Maide 5/3), Is1dm’dan baska
din arayanlarin ahirette hiisrana ugrayacagini ve isteklerinin asla dikkate alinmayacagini
(Al-i Imran 3/85) bildiren ayetler, bu konudaki kesin nakli delillerdendir. Bunlarm en

onemlisi Hz. Muhammed’in nebilerin sonuncusu oldugunu belirten ayet gelir. (el-Ahzab

317 Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dn-1’l-Azim, 8/582; Ebu'l A'la el-Mevdudi, Tefhimu I-Kur’an, ¢ev. Muhammed
Han Kayani (Istanbul: Insan Yaynlari, 1987), 4/420-426.
318 Mevdudi, Tefhimu'I-Kur’dn, 4/426.
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33/40). Ayeti kerimede Allah, “hatemii’n-nebiyyin” ifadesiyle Hz. Muhammed’den sonra

bir baska peygamberin génderilmeyecegini kesinlikle vurgulamigtir.31°
Peygamberlik iddiasinda Bulunan Yalanci Peygamberler

Hatm-i Niiblivvet (son peygamber) konusunun, daha iyi anlasilabilmesi i¢in Hz.
Muhammed’in peygamberliginden sonra peygamberlik iddiasinda bulunanlar1 belirtmek

de fayda olacaktir.
Esved el-Ansi (6. 11/632)

Necran yakinlarindaki Keh Hubban’da dogdu. Asil adi Abhele veya Ayhele’dir.
Siyah tenli oldugu i¢in “Esved” lakabiyla anilir. Kahtaniler’den Mezhic’in bir kolu olan
Ans’a mensuptur. Cahiliye Devri Araplar1 arasinda itibar goren mesleklerden kahinligi
benimseyen Esved el-Ansi, heybetli goriintisii ve etkili hitabetinin de yardimiyla
insanlari, konusmalariyla ¢ok etkilerdi. Kendisine, melekler aracilig ile vahiy geldigini
ileri stirmiis, biiyiictiliik ve hipnotizma eseri olarak, yaptigi seyleri de bu iddiasini ispat

i¢in kullanmustir. Ancak ortaya bir din ve seriat koymamistir.32°

Esved el-Ansi, peygamberlik iddiasi ile ortaya ¢iktiktan yirmi bes giin sonra
San‘a’ya, birka¢ ay i¢cinde de Yemen’in hemen hemen tamamina hikim oldu. Hz.
Muhammed, onu Islamiyet’e davet etmek i¢in Cerir b. Abdullah el-Beceli’yi génderdi;
fakat olumsuz cevap aldi. Hz. Muhammed, boélgedeki valilerine ve esrafa, Esved el-

Ansi’nin her ne suretle olursa olsun, ortadan kaldirilmasina dair mektuplar yollamisti.

Kays b. Abd-i Yegus, Firuz ve Dazaveyh isimli {i¢ kisi Esved’in sarayina girerek
onu oldiirdiiler. Bu konuda, onlara yardim eden de Esved’in karis1 Azad oldu. Ciinkii
Esved, Azad’m kocasm 6ldiiriip onu zorla nikdhladigindan Azad, ona karsi bir ofke

duymaktayds.3#

819 Matiiridi, Te vilatii'I-Kur’an, 11/359-360; Ebu'l Hasan Ali b. Muhammed b. Ebi Habib el-Maverdi, en-
Niiketii ve'l uyun (Beyrut: Daru'l-Kutubu'l-ilmiyye, 1997), 4/408-409.

320 Bahriye Ugok, Isldmdan Dénenler ve Yalanci Peygamberler (istanbul: Kirmizi Kedi Yayinevi, 2019),
58-60.

32t Ugok, Islamdan Dénenler ve Yalanct Peygamberler, 69; Surug, Kdinatin Efendisi Peygamberimizin
Hayati, 2/676; Hiiseyin Algiil, “Esved el-Ansi”, Tirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1995), 11/440-441.
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Miiseylimetii’l Kezzab (6. 12/633)

Hicretin onuncu senesinde Miiseylimetii’l Kezzab, Yemame'de peygamberlik
davasina kalkisti. Miiseylime, daha 6nce Beni Hanife temsilcileri ile goriisiip Miisliiman
olmustu. Yemame'ye doniince irtidad etti. Irtidat ettikten sonra Miiseylime, Hz.
Muhammed’e ortak oldugunu iddia etmeye ve yaymaya basladi. Kisa zamanda,
hokkabazlik ve sihirbazligiyla Beni Hanif ve Yemame halkindan bir¢ok kimseyi kandirip
etrafina topladi1. Hatta o kadar ileriye gitti ki bir ara Kur’an-1 Kerim'i bile taklide kalkist.
Bir takim giiliing sozler dizip Kur’an diye okurdu. Uydurdugu laflardan bazilar1 sunlardi:
"Fil nedir? Filin ne oldugunu sana ne bildirdi? Onun hurma lifinden ip gibi kuyrugu ve
uzun hortumu vardir. Bu Rabbimizin yarattiklarindan azicigidir!"

Hz. Muhammed, Necid diyarinda bulunan Miislimanlara haber gondererek,

Miiseylime'nin etkisiz hale getirilmesini emretti.®??

Hz. Muhammed’in vefatindan sonra, Hz. Ebx Bekir, Halid bin Velid komutasinda
Miiseylime'nin iizerine bir ordu gonderdi. Farkli rivayetler olmakla beraber; Vahsi bin

Harb’in, Hz. Hamza'y1 sehid ettigi mizragiyla onu 6ldiirdiigii bildirilmistir.32

Tuleyha b. Huveylid (61. 21/642)

Necid’de oturan Mudar kabilelerinden Beni Esed’in kahin ve reislerinden olup
Araplar arasinda kahramanligi, savas yetenegi ve sairligiyle bilinirdi. Asil ad1 Talha’dur.
Peygamberlik iddiasinda bulundugu icin asagilama amaciyla Tuleyha (Talhacik)

denilmistir.

Tuleyha, 9 (630) yilinda Esed kabilesinden bir heyetle Hz. Muhammed’in yanina
gelerek Islamiyet’i kabul ettigini sdylemistir. Ancak Hz. Muhammed heniiz hayatta iken
dinden c¢ikip, Necid bolgesinde peygamberlik iddiasiyla ortaya c¢ikmastir. Hz.
Muhammed’in sagliginda peygamberlik iddia eden son kisidir. Hz. Muhammed onun
tizerine Dirar b. Ezver el-Esedi’yi sevketmistir. Dirdr, Tuleyha ile miicadele ettigi

zamanda, Hz. Muhammed Medine’de vefat etmistir.

322 Ugok, Islamdan Dénenler ve Yalanct Peygamberler, 111-127.

328 Ugok, Isldmdan Donenler ve Yalanct Peygamberler, 134; Surug, Kdinatin Efendisi Peygamberimizin
Hayati, 2/674-675; Ahmet Onkal, “Miiseylimetiilkezzab”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2006), 32/90-91.
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Hz. Ebl Bekir, Beni Fezare isyancilariyla yapilan Ziilkassa savasinin ardindan,
Halid b. Velid’i Tuleyha iizerine sevketmistir. Halid b. Velid, Tuleyha’nin karargdhinin
bulundugu Biizaha mevkiine hareket edip, Tuleyha’nin taraftarlari bozguna ugratmistir.
Tuleyha askerlerinin kactigini goriince, Suriye’ye gidip Gassaniler’den Cefneogullari’nin
yanina siginmustir. Biiziha Savasi’ndan sonra Esed ve Gatafin kabilelerinin Islam’a

girmesi tizerine Tuleyha da Miisliiman olmustur.

Tuleyha, Hz. Omer’in halifeligi sirasinda, Medine’ye gelip ona biat etmistir. Hz.
Omer, Tuleyha’y1 énce Sa‘d b. Eb(i Vakkas ile birlikte Irak cephesine géndermistir. Onun
savas konusundaki tecriibelerinden istifade edilmis, 6zellikle Kadisiye ve Nihavend
Savaslari’nda biiyiik yararlik gostermistir. Uzerlerindeki irtidad lekesini silmek i¢in hem

Tuleyha hem kabilesi Beni Esed, fetihlerde biiyiik ¢aba sarfetmislerdir.

Baz1 kaynaklarda, savas Oncesinde bolgeyi incelemekle gorevlendirilen
Tuleyha’nin, Nihdvend Savasi’nda (21/642) sehid diistiigii ve Isfahan’in bir koyiinde
gomiilii oldugu belirtilmektedir. Bazi rivayetlerde ise Tuleyha’nin Azerbaycan’a

gonderildigi ve daha sonra kabilesi Esedogullari’nin yaninda 61diigii kaydedilmektedir.32

Secah (6l. 41/661)

Baba tarafindan Temim kabilesinin Yerb(‘ koluna, anne tarafindan ¢ogunlugu
Hiristiyan olan Beni Taglib’e mensup oldugu rivayet edilir. Peygamberlik iddiasinda
bulunmadan once Hiristiyan oldugu ve bu dini iyi bildigi, ayrica kahinlik yaptigi

belirtilmektedir.

Secah, Hz. Muhammed’in vefatindan hemen sonra el-Cezire’de peygamberlik
iddiasinda bulunmus, birka¢ olumsuz tesebbiisten sonra Miiseylimetii’l Kezzab’in
kabilesi olan Beni Hanife’nin yurdu Yemame’ye yonelmistir. Bir taraftan Miislimanlarla
miicadele etmekte olan Miiseylimetii’l Kezzab, bunu 6grenince endiseye kapilmis,
hediyeler gonderip yeryiiziiniin yarisinin Beni Hanife’ye ait oldugunu, diger yarisinin da
Allah tarafindan Secah’a verildigini s6ylemis, vahiy olarak geldigini iddia ettigi bazi
sozlerini okumustur. Miiseylimetii’l Kezzab’mn bu teklifini kabul eden Secah,

peygamberlik iddiasindan vazgegerek dayilarinin topragi el-Cezire’ye donmiistiir.

%¢ Mehmet Salih Ar, “Tuleyha b. Huveylid”, Tirkive Diyanet Vakfi Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 2012), 41/362-363; Ugok, Islamdan Dénenler ve Yalanci Peygamberler, 79-99.
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Secah’in Muaviye’nin iktidara geldigi 41 (661) yilinda, birgok kabilenin yerinin
degistirilmesi sirasinda, Kife’ye yerlestigi ve Miisliiman olarak orada 61diigii, diger bazi
rivayetlerde ise Yemame’den Temim kabilesinin yerlestigi Basra’ya gectigi ve orada

oldiigii nakledilir.3%®

Beyan b. Sem‘an (6l. 119/737)

Hicri L. asrin sonlart ile I1. asrin baglarinda yasayan ve aslen Yemenli oldugu rivayet
edilen Beyan, Kife’de saman ticaretiyle ugrasirdi. Gulat’in ileri gelenlerinden olan
Hamza b. Ammare’den fikirlerini 6grenip, imametin Muhammed b. Hanefiyye’den

sonra oglu Ebli Hasim’e, ondan da kendisine intikal ettigini ileri stirmiistiir.

Beyan, Allah’in mahiyeti hakkinda, ilk defa fikir yiiriiten ve bunu sisteminin
O6nemli bir unsuru sayan asir1 bir firka lideridir. UlGhiyyetten bir ciiziin Hz. Ali’ye huldl
ettigini, onun bu sayede gaybi bildigini iddia ederek ona acik¢a ulihiyyet nisbet etmistir.
Hz. Ali’deki ultihiyyetin ogullar1 Hasan, Hiiseyin ve Muhammed b. Hanefiyye’ye, daha
sonra Ebli Hasim’e ve ondan da kendisine intikal ettigini soyleyen Beyan b. Sem‘an, bu
iddiasina da, “Bu insanlara bir beyan (agiklama), miittakilere de bir yol gosterici ve
ogiittiir.” (Al-i Imran 3/138) ayetini delil gostermis, Eba Hasim’in mehdi olarak
yerylizilne donecegini, diinyadaki haksizlik ve adaletsizlikleri ortadan kaldiracagini

savunmustur.

Beyan peygamberlik iddiasinda da bulunmus ve bu iddiasim1 desteklemek icin
Kur’an-1 Kerim’in, daha sonra Ismailiyye’de en gelismis seklini alacak olan batini
tefsirine girigmistir. Muhammed el-Bakir’a 732°de gonderdigi bir mektupta, kendisine
verilen niibiivvetle, Hz. Muhammed’in seriatinin bir kisminin neshedildigini 6ne siirmiis;
“Islam ol ki selamete eresin, zira sen Allah’in risaletini kime verecegini bilemezsin.”
deme ciiretini gdstermistir. Beyan b. Sem‘an’in Islam inanciyla bagdasmas1 miimkiin
olmayan bu inanglarini benimseyenlere Beyaniyye, Benaniyye veya Sem‘aniyye adi

verilmistir.

3% Mustafa Fayda, “Secah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayimnlari, 2009), 36/266;
Ugok, Islamdan Dénenler ve Yalanct Peygamberler, 100-110.
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Kufe’de halki, kendi batil inanglarina davet etmek iizere kiigiik bir grup ile faaliyet
gosteren Beyan ile Mugire, Irak Valisi Halid b. Abdullah el-Kasri’nin emriyle yakalanip,

yakilarak oldiiriildiiler.3?®
Mirza Ali Muhammed (1819-1850)

Mirza Ali Muhammed, 1 Muharrem 1235 (20 Ekim 1819) tarihinde Siraz’da dogdu.

Babiligin kurucusu olarak bilinir.

Gengliginde Seyyid Kazim Resti (61. 1259/1843) ile tanismis ve onun tesirinde
kalmistir. Seyyid Kazim, ayrica beklenen mehdinin kendisinin 6liimiinden sonra zuhur
edecegini, dolayisiyla onu mutlaka arayip bulmalar1 gerektigini taraftarlarina tavsiye
etmistir. Bu durumu degerlendiren Mirza Ali Muhammed, 23 Mayis 1844 tarihinin
sonbaharinda, hac icin gittigi Mekke’de veya Maskat’ta “beklenen mehdi” (el-

mehdiyyli’l-muntazar) oldugunu ilan etmistir.

Mirza Ali Muhammed, 1845 ilkbaharindan itibaren Siraz, Tahran, Isfahan ve
Tebriz’de iddiasim1 yaymaya c¢alisti. Bu arada, Babilik hareketinin ileride Bahailik adi
altinda gelismesini saglayacak olan Mirza Hiiseyin Ali, kardesi Mirza Yahya en-Nuri ve
Zerrintac adiyla meshur Ummii Selma Fatima bint Molla Muhammed Salih, Babiligin
saflarinda yer almistir. Kurretii’l-Ayn, Cenab-1 Tahire ve Ferahu’l-Fuad lakablariyla da
tanman Zerrintic, IslAm seriatinin neshedilmis oldugun ve yeni seriatin ise heniiz zuhur
etmedigini, dolayisiyla gayri mesr(i olarak telakki edilecek her tiirlii davranigin mesr
sayllmas1 gerektigini, fiitursuzca ileri siirecek derecede din ve ahladk kurallarindan
uzaklagsmis bulunan bir kadindi. Babiler’in, giristikleri propaganda ve ileri siirdiikleri
goriisler itibariyle iran’da tehlikeli bir hareket halini almalari sonucu Mirza Ali
Muhammed, miictehidlerin fetvalar1 {izerine, Nasiriiddin Sah’in emriyle Tebriz’de

kursuna dizilerek 6ldiiriildii.®?’

Mirza Gulim Ahmed Kadiyani (61. 1908)

Mirza Gulam Ahmed, Hindistan’da Pencap Eyaleti’nin Gurdasplr Bolgesi’nde
kiiciik bir kasaba olan Kadiyan’da kendi ifadesiyle 1839 yilinda diinyaya geldi. Gulam
Ahmed, 1303’te (1885) kendisinin hicri yilizyilin miiceddidi oldugunu ilan etmistir. 1

826 Serafettin Golciik, “Beyan b. Sem‘an”, Tiirkive Diyanet Vakfi Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
1992), 6/28-29.
%27 Figlah, “Bahailik”, 4/464-468.
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Aralik 1888’de Luziyana’da, Allah’in kendisine taraftarlarindan biat almasini ve ayr1 bir
cemaat olusturmasini emrettigini bildirip, daha sonra biraz daha ileri giderek 1891
yilinda, aldig1 vahiy ve ilhamlara gore, Isi b. Meryem’in diger nebiler gibi tabii bir 6liimle
oldigini, Allah’in kendisini Hiristiyanlar’in ve Misliimanlar’in bekledigi mesih ve

mehdi olarak gonderdigini sdylemistir.

Gulam Ahmed, 10 Zilhicce 1317 (11 Nisan 1900) tarihinde Kurban Bayrami
namazinda Arapga bir hutbe okumustur. Taraftarlarindan olan Mevlevi Abdiilkerim, onun
icin “nebl” ve “resul” sifatlarin1 kullanmistir. 26 Mayis 1908’de bir toplant1 igin
bulundugu Lahor’da ansizin 6len Gulam Ahmed, ertesi giin Kadiyan’a gotiirtilerek orada

taraftarlari i¢in ayrilan Bihisti Makbere’ye gomiilmiistiir.

Kadiyaniler’in, peygamberligin sona ermedigi yolundaki beyanat ve nesriyati
izerine; Hint alt kitasindaki alimler harekete gecmis ve onlarin iddialarini ¢liriitme yoluna
gitmiglerdir. Siinni diigsiince ekollerinden hemen hepsi hatm-i niibiivveti savunan
kuruluslar olusturulmustur. Bu kuruluslardan olan “Meclis-i Ahrar-1 sldm” ve “Meclis-i
Tahaffuz-1 Hatm-i Niibiivvet”; Kadiyaniler’in goriislerini ¢lirlitmek igin sayisi yiizlerle

ifade edilen eserler yayimlamus, gesitli milli ve milletlerarasi toplantilar tertip ettiler.3?
Elijah Muhammed (1897-1975)

4 Ekim 1897 tarihinde Georgia eyaletinde, siyahi fakir bir ¢ift¢inin oglu olarak
diinyaya geldi. 1923 yilinda babas1 ve kardesleriyle birlikte Detroit’e yerlesti. 1930°da
Wallace D. Fard, The Nation of Islam cemiyetini kurmustur. Elijah Muhammed, Fard’in
yardimcisi olan Abdiil Muhammed’in bir konusmasini dinlemis ve hemen arkasindan bu
harekete katilmistir. Sonradan Fard’la goriiserek kisa zamanda giivenini kazanip, en yakin
yardimeisi olmustur. Fard’a, onun bizzat Isi veya Tanr1 oldugunu telkin edecek kadar
baglanmustir. 1931°de Chicago’ya giderek orada The Nation of Islam’m ikinci mabedini
kurmus, 4 Mayis 1933 tarihinde, hareketin bagina Elijah Muhammed ge¢mistir.

1952 yilinda miiessir bir konugmaci olan Malcolm X’in katilmasiyla The Nation of
Islam’m asil gelismesi baglamistir. Malcom X, hareketin resmi sozciisii sifatiyla iilkenin

cesitli yerlerinde yaptigi atesli konusmalarinin etkisiyle, hemen her biiyiik sehirde

38 Ethem Ruhi Figlalh, “Kadiyanilik”, Tiirkive Diyanet Vakfi Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2001), 24/137-139.
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mabedler kurulmustur. Ayrica Chicago’da, Islam Universitesi adiyla bir §gretim merkezi

kurulmustur.

Hareketin bu hizli gelisimi sirasinda, ¢esitli sebeplerle Elijah Muhammed ile
Malcolm X’in arasi agilmaya baslamistir. Malcolm X, daha hacca gitmeden once Elijah
Muhammed’in 6gretilerinin Islamiyet’ten uzak oldugunu anlamaya baslamistir. Ozellikle
Elijah Muhammed’in, Fard’1 Tanr1 olarak bilmesi, dhiretin gergek olmadigini sGylemesi,
kendini peygamber ilan etmesi ve Islamiyet’i zencilere mahsus bir din olarak tanitmasi

gibi hususlar yanlis bir yolda oldugunu acikca gosteriyordu.

Elijah Muhammed, 25 Subat 1975 tarihinde 61diigli zaman, yerine oglu Wallace
Muhammed hareketin basina gegerek babasiin yanligliklarini diizeltmis, The Nation of
Islam mensuplarinin ilk defa ger¢ek Islam akaidini tanimalarmi ve &grenmelerini

saglamigtir.3%°

2.2. Biitiin Insanhga Goénderilmis Olmasi (Evrenselligi)

Allah, insanlara kendi cinslerinden ilahi mesaji iletecek olan peygamberler
gondermistir. Gonderilen bu peygamberler, kendi timmetlerini uyarmis ve onlarin islahi
icin calismiglardir. Bu konuda Allah sdyle buyurmustur: “Her iimmetin bir peygamberi
vardir. Peygamberleri geldigi zaman, aralarinda adaletle hiikmedilir ve onlara asla
zulmedilmez.”(Yunus 10/47). Bu durum, son peygamber Hz. Muhammed’in

gonderilmesine kadar boyle devam etmistir.

Kelami eserlere bakildiginda Islam alimleri, Hz. Muhammed'in peygamberliginin
ve seriatinin evrensel oldugunu kabul etmis ve Kimisi bu konuda miistakil eserler telif

etmis, kimisi ise yazmis olduklar1 kelam eserlerinin iginde bu konuya yer vermislerdir.>*

Hz. Muhammed, biitiin alemlere gonderilmistir. Anlasilabilmesi igin Oncelikle
sunun bilinmesi gerekir. Halbuki onceki peygamberler, sadece kendi kavimlerine
gonderilmistir. Bunlara birkag 6rnek verecek olursak; Hz. Nuh, “Andolsun ki Nth’u elgi
olarak kavmine gonderdik. Dedi ki: “Ey kavmim! Allah’a kulluk edin”...( el-Araf 7/59),

Hz. Musa, “Bir zamanlar Masa kavmine soyle demisti: Ey kavmim! Allah’in size

329 Hamid Algar, “Elijah Muhammed”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1995), 11/49-50.

330 Teftazani, Serhu’I-Makdsid, 5/45; Baciri, Tuhfetu’l miirid dla cevheretu’t-tevhid, 347; Hinn & Misto,
el-Akidetu’I-Islamiyye, 328-329.
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lutfettigi nimeti hatirlaym” ...( el-Maide 5/20), Hz. ibrahim, “Iste bunlar, kavmine kars1
Ibrahim’e verdigimiz delillerimizdir”...( el-En’am 6/83), ve diger peygamberler drnek

olarak gosterilebilir. “Andolsun senden 6nce biz nice peygamberleri kendi kavimlerine

gonderdik ...” (er-Rum 30/47).

Biitiin bu ayetlerde, daha onceki peygamberlerin sadece kavimlerine gonderildigi
acik bir sekilde belirtilmistir.33*Ancak Hz. Muhammed, sadece Araplar’a degil gerek

kendi zamanindaki gerekse kendisinden sonraki biitiin insanlara gonderilmistir.3*?

Bir kisinin veya dinin evrensel olabilmesi i¢in yalmizca belli bir bolgeye veya
millete mahsus olmayip, herkesi kapsamali ve her bdlgeye hitap etmelidir. Aksi takdirde
boyle bir sahis veya din, evrensel olmayip bolgesel olarak kalir. Bir seyin evrensel
olabilmesi i¢in diinyadaki biitiin insanlarin ihtiyaclarini cevaplayabilmelidir. Hz
Muhammed'in evrensel olmasindan maksat, peygamberliginin delili olarak ortaya
koydugu Kur’an’in, sadece Araplar icin degil biitiin insanliga hitap etmesi, onlarin
ihtiyaglarina cevap verecek mahiyette olmasi ve kiyamete kadar gecerliligini koruyacak

olmasidir.

Hz. Muhammed’in biitiin insanliga gonderildigini Kur’an-1 Kerim’de, Allah soyle
beyan etmistir: “Ya Muhammed! De ki: Ey insanlar! Dogrusu ben, gdklerin ve yerin
hiikiimrani, O’ndan baska tanr1 bulunmayan, dirilten ve dldiiren Allah’in hepiniz i¢in
gonderdigi peygamberiyim. Allah’a ve okuyup yazmasi olmayan, haber getiren
peygamberine —ki o da Allah’a ve sozlerine inanmigtir. — inanin ki dogru yolu bulasiniz.”
(el-A’raf 7/158). Maturidi, ayet-i kerime ile ilgili sunlar1 soylemistir: “Hz. Muhammed’in
peygamberligi, kendisinden 6nce gelmis olan peygamberlerin aksine biitiin insanlar

kapsayacak sekildedir.3%

Kur’an-1 Kerim bir¢ok yerde, Hz. Muhammed’in risaletinin evrensel oldugunu
agiklamistir: De ki: “Ey insanlar! Gergekten ben goklerin ve yerin sahibi olan Allah’in
hepinize gonderdigi elgisiyim...”(el-Araf 7/158), “Seni insanlara el¢i gonderdik; sahit
olarak Allah yeter.” (en-Nisa 4/79), “(Res{liim) Biz seni biitiin insanliga bir miijdeci ve

bir uyarici olarak gonderdik; lakin insanlarin ¢ogu bunu bilmezler.” (es-Sebe 34/28).

331 Bacird, Tuhfetu’l miirid dla cevheretu t-tevhid, 372; Hinn & Misto, el-Akidetu’I-Islamiyye, 328-329.
332 Teftazani, Serhu’l-Makdsid, 5/45; Bactri, Tuhfetu’l miirid dla cevheretu’t-tevhid, 347; Hinn & Misto,
el-Akidetu’I-Islamiyye, 329.

333 Matiiridi, Te 'vilatii'I-Kur dn, 6/83.
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Bu ayetlerin disinda daha pek ¢ok ayette, Hz. Muhammed'in peygamberliginin
evrenselligine isaretler vardir. Ornek olarak Kur’an’da; ey insanlar (el-Hac 22/73; en-
Nisa 4/170, 174; Fatir 35/3, 15; Yunus10/57) ve ey inananlar (el-Bakara 2/104; el-Bakara
2/153; Al-i imran 3/118; en-Nisa 4/59; el-Maide 5/95) seklinde hitaplarin olmasi, Hz.

Muhammed’in peygamberliginin evrenselligine isaret etmektedir.33

Kur’an-1 Kerim kendisini, biitiin insanlara rehber olarak tanitmistir.(Al-i Imran
3/4). Bunun miimkiin olmasi ise ancak Hz. Muhammed’in biitiin insanliga
gonderilmesiyle olacaktir. Ciinkii Kur’an, Hz. Muhammed tarafindan insanliga
iletilmistir. Evrensel olan bir kitabi, biitiin insanlara teblig i¢in gonderilen peygamberin
de muhakkak evrensel olmasi gerekir. Ayrica, bununla beraber getirmis oldugu mesajin
da evrensel oldugu anlami ortaya ¢ikar. Hz. Muhammed’in kendisi de biitiin insanliga
gonderildigini agiklamustir: “Onceki peygamberlerden hig birisine verilmeyen bes sey
bana verildi: . . . Benden Onceki peygamberler kendi kavimlerine hususi olarak

gonderilmis, fakat ben biitiin insanlara peygamber olarak génderildim.”3%

Hz. Muhammed’in, Bizans, iran, Habesistan, Gassaniler, Misir, Bahreyn, yakin-
uzak iilkeler ve yoneticilerine elgiler ve mektuplar génderip onlar1 Islima davet etmesi,
Yahudi, Hiristiyan, Arap olmayan diger kavimlerin Miisliiman olmalar1 ve Ehl-i Kitab’in
Kur’an'a uymalar1 gerektigini bildiren ayetler; Hz. Muhammed’in peygamberliginin

evrenselligine isaret etmektedir.3%®

Hz. Muhammed’in evrenselligine igaret eden ayetlerden biri de sudur: “... Bugiin,
kafirler dininiz hakkinda {imitlerini yitirmislerdir. Onlardan korkmayn, benden korkun.
Bugiin sizin i¢in dininizi kemale erdirdim, size nimetimi tamamladim, sizin igin din
olarak Islamiyet’i sectim ...” (el-Maide 5/3). Bu ayet, Hz. Muhammed’in
peygamberliginin her zaman ve her bolgede gegerli ve yeterli oldugunun en biiyiik
kanitlarindandir. Ciinkii bu ayet, Hz. Muhammed'ten sonra yeni bir peygamberin ve
vahyin gelmesine hem ilahi irade agisindan hem de beseri ihtiyaglar bakimindan liizum
kalmadigini gostermektedir. Zira Allah'in insanlara peygamber gondermesindeki

amaglarindan olan, kendi varligini, emirlerini iletme, dini ve diinyevi konularda ihtiyag

334 Teftazani, Serhu’l-Makdsid, 5/45; Bactri, Tuhfetu’l miirid dla cevheretu’t-tevhid, 347; Hinn & Misto,
el-Akidetu ’l-isldmiyye, 329.

335 Buyhari, “Teyemmiim”, 1, “Salat”, 56; Miislim, “Mesacid”, 3; Nesai, “Gusul”, 36; Darimi, “Salat”, 111
336 Hamidullah, Isiagm Peygamberi, 1/240-356.
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duyacaklar1 bilgileri gonderme, kendilerine diinya ve ahirette mutlu olmalarini
saglayacak dogru yolu gosterme amacina yoneliktir. Bu sayilan 6zelliklerin hepsi, Hz.

Muhammed’in getirmis oldugu vahiylerde eksiksiz bir sekilde mevcuttur.®®’

“Biz seni biitiin insanliga bir miijdeci ve bir uyaricit olarak gonderdik; lakin
insanlarin ¢ogu bunu bilmezler.” (es-Sebe 34/28), ayetinde gegen “kaffeten” lafzi, biitiin
manasinda kullanilmistir. Buna gore, biz seni ancak biitlin insanlar i¢in peygamber olarak

gonderdik seklindedir.

Zeccac (6l. 311/923), bu ayetin agiklamasi hakkinda soyle soylemistir: “Biz, seni
ancak biitiin insanlar1 korkutup uyarman ve onlara teblig etmen icin génderdik.”*®

Ibn-i Kesir ayetin aciklamasi ile ilgili, Hz. Muhammed’in biitiin insanliga ve cinlere

gonderildigini ifade etmistir.33®

Mevdudi ise soyle bir aciklama yapmistir: Sen sadece bu sehrin veya bu ¢agin
insanlarina degil, aksine biitiin sehirlere ve biitlin ¢aglara peygamber olarak gonderildin.
Fakat senin zamaninda yasayanlar senin kiymetini bilmiyorlar; kendilerine ne kadar

biiyiik bir nimet ve ihsanin yapildiginin farkinda degiller.3*

Hz. Muhammed’in cinlere de gonderilmis olmast meselesine gelince; Hz.
Muhammed’in bir diger yonii de insanlara gonderildigi gibi cinlere de gonderilmis

olmasidir.

Sozliikte cin; “bir seyi Ortmek, bir seyin baska bir seyi ortmesi, kaplamasi, gizli

kalmas1” manalarina gelir.3*

Terim olarak cin; atesten yaratilmis, duyularla idrak edilemeyen, suur ve irade
sahibi, 11ahi emirlere uymakla ytlikiimlii olan, insanlar gibi iyileri ve kétiileri bulunan
varlik tiiriinii ifade eder.3*? Cin kelimesi; gerek Kur’an’da gerek diger Islami kaynaklarda

insan ve melek disindaki {i¢lincii bir akilli varlik tiiriiniin ad1 olarak kullanilmustir.343

337 Fahreddin er-Razi, Mefatihu 'I-Gayb (Tefsir-i Kebir), 8/464-465.

338 Kurtubi, el-Cami’ [i Ahkamil-Kur’dn, 14/271.

339 fbn Kesir, T. efsiru’l-Kur’dn-1’l-Azim, 9/102-103.

340 Mevdudi, Tefhimu’'I-Kur’dn, 4/469-470.

341 {sfahani, Miifreddtu Elfazi’l-Kur’an, 242-243; Topaloglu & Celebi, Keldm Terimleri Sozligii, 65.

342 M. Siireyya Sahin, “Cin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 8/5-8;
Topaloglu & Celebi, Kelam Terimleri SozIiigii, 65.

343 Sahin, “Cin”, 8/5-8; Topaloglu & Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii, 65.
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Kur’an-1 Kerim’de, cinler hakkinda bilgiler mevcuttur. Hatta ‘Cin’ adinda bir
surenin oldugu ve orada cinler hakkinda bilgiler verildigi goriilmektedir. “De ki: Bana
gercekten su vahyolundu: Cinlerden bir grup dinleyip de séyle demislerdi: “Dogrusu biz
hayranlik uyandiran bir Kur’an dinledik. O gergege ve dogruya yoneltip, iletiyor. Bu
yiizden ona iman ettik. Bundan bdyle Rabbimize hi¢ kimseyi ortak kogmayacagiz.” (el-
Cin 28/1-2), “Gergekten biz hidayet rehberini isitince ona inandik. Kim Rabbine inanirsa,
artik ne hakkinin eksik verilmesinden, ne de haksizliga ugramaktan korkar. Kuskusuz
igimizde Miisliiman olanlar da var, Hak yoldan sapanlar da var. Kim Miisliiman olursa,

iste onlar dogruyu arayip bulmuslardir.” (el-Cin 28/13-14).

Kur’an-1 Kerim, cinlerin diinyada yasayan ve insanlar gibi agirlik sahibi olup (er-
Rahman 55/33), ¢ok giiglii ve hizli hareket kabiliyetleriyle beraber (en-Neml 27/39), goz,
kulak ve kalp sahibi olduklarin1 ( el-A’raf 7/179), Hz. Siilleyman’in emrine girerek
ordusunda hizmet goérdiiklerini ve insanlarla beraber c¢alistiklarini (es-Sebe’ 34/12-13),
gayb1 bilmediklerini (es-Sebe’ 34/14), Iblis’in cinlerden oldugunu (el-Kehf, 18/50),
cinlerden de yardimcilarinin bulundugunu (el-En’am 6/112), Yaratici’y1 taniyip kulluk
yapsinlar diye yaratildiklarin1 (ez-Zariyat 51/56) ve kendilerine peygamberler
gonderildigini (el-En’am 6/130) bildirmektedir.

Kur’an-1 Kerim ve hadislerde gegen ifadelere gore; cinler yer, icer,®** ibadet
ederler.3® Islam inancina gore cinler, evlenip ¢ogalan, len ve hatta insanlarla iliski
kurabilen (er-Rahman 55/56), degisik mekanlarda yasayabilen ve yeryiiziinde barinan
varliklardir.*® Hz. Muhammed, her insan ile birlikte vesvese veren bir cinin
bulundugunu,®’ hatta ¢ok giiclii bir cinin namazin1 bozmak icin kendisine musallat
oldugunu, ancak kendisinin bunu yakalamak suretiyle kurtuldugunu ifade etmistir.3*® Hz.
Peygamber, cinler hakkinda “Iste seytan vasfini alan bu cinler, ¢ok siipheci ve asir1 bir
kavrayis ve sezgi giicline sahiptirler. Viicutta, kanin ulastig1 her yere ulasir ve insanlarin

kalbine kétii vesvese verirler.”**® diyerek uyarida bulunmustur.

344 Tirmizi, “Tahare”, 18.

345 Byhari, “Kitabii’l-Cum’a”, 1071.

346 Ebu Davud, “Tahare”, 29.

347 Miislim, “Sifatii’l-Kiyameti ve’l-Cenneti ve’n-Nar”, 2814.
348 Byhari, “Kitabii’s-Salat”, 461.

349 Miislim, “Selam”, 5808.
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Mu‘tezile alimleri ise latif cisimlerden olugmalari sebebiyle, cinlerin fiilen
goriilemeyecegini, ancak goriilmelerinin imkansiz olmadigmi kabul etmislerdir.>*
Cinlerin varligiyla ilgili degisik goriisler ileri stiren kelam alimlerine gore; cinler sadece
vahiy yoluyla bilinip ispat edilebilir. Akil da duyu organlarinin verilerine dayanan pozitif
bilimler de cinlerin varlig1 veya yoklugu konusunda bir sey iddia edemezler. Ciinkii cinler
fizikotesi varliklardir. Mitkkemmel derecede yaratilmig olan ve diisiinebilen insan akli,
cinlerin varligini imkansiz gérmez. Aklin caiz ve miimkiin gordiigii cinlerin mevcudiyeti,
tartisma gotiirmeyecek sekilde, Kur’an’la sabit oldugundan cinleri inkar edenlerin

kiifriine hiikmedilir.3%!

Kur’an’da, hem insanlari hem de cinleri kapsayan “Sekaleyn” ifadesi gegmektedir.
Bu ifade, Kur’an’da sadece bir ayette i‘rab konumuna gore, sekalan seklinde gegmekte
ve yaygin yoruma gore, “Sizi de sorguya ¢ekecegiz, ey insanlar ve cinler!” (er-Rahman
55/31), anlamiyla insan ve cin tiirlerine hitap etmektedir. 11ahi emirlere ve yasaklara
muhatap olan insan ve cin tiirli i¢in sekaleyn kelimesinin kullanilmasi, bunlarin Allah

katinda sorumluluk tagimasi ve degerli varliklar olmalarindandir.

Islam alimleri, cinlerin de dini yiikiimliiklerle miikkelef olduklari, hatta bunun i¢in
onlara, peygamberler gonderildigi konusunda hemfikirdiler. Zira Kur’an’da, cinlere de
peygamber gonderildigi ifade edilmistir. Fakat IslAm alimleri arasinda bu konuda ittifak
bulunmasina ragmen bu peygamberlerin insan veya cin tiirlinden olusu hususunda goriis
ayriliklari vardir. Bir goriise gore, cinlerden peygamber gonderilmemis; aksine insanlara
gonderilen peygamberler cinlere de gonderilmistir. Baska bir goriise gore; cinlere
gonderilen peygamberler, meleklerdir. Diger bir grup alim de her topluluga kendi
tiirlerinden peygamber gonderildigini bildiren (el-Isra 17/94-95) ve insan ile cin
topluluklarina iglerinden peygamberler gonderildigine isaret eden ayeti (el-En‘am 6/130),
dikkate alarak cinlere gonderilen peygamberlerin cin tiiriinden oldugunu
savunmuslardir.®? Bir baska goriise gore, cinler arasindan uyaricilar secilmis, onlar da

insanlara gelen peygamberlerden aldiklari bilgileri cinlere teblig etmislerdir. 353

30 Topaloglu & Celebi, Keldm Terimleri Sozligii, 65; Yahya b. el-Hiiseyin b. Kastm b. Muhammmed, el-
Mesalik fi zikri en-naci minel fireki vel halik (Sam: Miiessetu er-Risaletu Nagirun, 2016), 488; Sahin, “Cin”,
8/5-8.

351 Sahin, “Cin”, 8/5-8.

352 Matiiridi, Te vildtii’l-Kur 'an, 5/215-216; Sahin, “Cin”, 8/5-8.

358 Matiiridi, Te vilatii’I-Kur’an, 5/215-216; Yahya b. Muhammmed, el- Mesalik fi zikri en-naci minel fireki
vel halik, 488.
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Alimlerin ¢ogu, cinlere peygamber gonderildigi konusunda hem fikir olduklar1 ve
Hz. Muhammed’in biitlin dlemlere gonderildigini kabul ettikleri i¢cin Hz. Muhammed’in,
onlarin da peygamberi oldugunu benimsemislerdir. Ornek olarak Es‘ari ulemasindan
Abdiilkahir el- Bagdadi, Hz. Muhammed’in, biitiin zaman ve mekanlar1 kusattigi gibi
cinleri de kapsadigin1 belirtmistir.®>* Zira Hz. Muhammed, insanlara oldugu gibi cinlere
de ilahi emirleri teblig etmistir. (el-Ahkaf 46/29).3%° Buna gore, onlardan iman edenler

cennete girecek, iman etmeyenler cehenneme girecektir.>*

Kur’an’da bildirildigine gore, cinlerden bir grup, Hz. Muhammed’ten Kur’an
dinledikten sonra geri doniip, dogru yolu gosteren ve istiin nitelikleri sebebiyle
kendilerini hayran birakan Kur’an’a inandiklarini, artik Allah’a higbir seyi ortak

kosmayacaklarini kendi topluluklarina agiklayarak onlari da uyarmaya ¢alismislardir. (el-

Ahkaf 46/29).

Ayrica alimler, “Ey Muhammed! Biz seni ancak &lamlere rahmet olarak
gonderdik.” (el-Enbiya 21/ 107) ayetinden hareketle, Hz. Muhammed’in insanlarla
beraber, cinler de gonderildigini belirtmislerdir. Zira ayetteki “alemler” ifadesi, varliklar

diinyasinda yasamini siirdiiren her canliyr kapsar.®’

Hz. Muhammed’in, cinlere de gonderilmis bir peygamber olmasi hasebiye
“Restlii’s-sekaleyn” unvanini almasi ve 6zellikle Cin stiresinde goriildiigii izere vahyinin

cinleri de kapsamasi, ona has bir meziyet olarak telakki edilebilir.>*

2.3. Seriatinin Kiyamete Kadar Devam Edecek Olmasi ve Onceki Biitiin Seriatlar

Nesh Etmesi

Sozliikte; “bir yone dogru agilarak uzayip gitmek, acik olmak; acik hale getirmek”
anlamlarindaki ser‘ kokiinden tlireyen seriat (cogulu serdi‘) ve sir‘at kelimeleri,
“insanlarin ya da hayvanlarin su ictigi, agikta olan ve kesilmeyen akarsu; bu suya giden

yollar” manalarina gelmektedir.>*°

354 Bagdadi, Usalii’d-Din, 162-164.

499 Topaloglu & Celebi, Kelam Terimleri Sozligi, 65; Sahin, “Cin”, 8/5-8.

356 Maverdi, 7 “lamun-Niibiivvet, 171.

357 Matiiridi, Te vilatii’I-Kur’an, 9/333-334.

3%8 Sahin, “Cin”, 8/5-8.

359 {sfahani, Miifreddtu Elfdzi’l-Kur’dn, 546-547; Topaloglu & Celebi, Keldm Terimleri Sozligii, 292; Talip
Tiircan, “Seriat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 1989), 38/571-574.
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Istilahi olarak seriat, Islam’a ait itikAdi, ahlaki ve hukuki hiikiimlerin biitiiniidiir.
Buna gore din, esasa iliskin inang, usul ve prensip; seriat ise her peygamberin kendi
devrinde bu usule dayali olarak ortaya koydugu ameli kurallar ve tatbikatin ad1 olmustur.

Diger bir ifade ile getirmis olduklar1 hukuk kurallaridir.3°

Burada deginilmesi gereken diger bir kavram, din kavramidir. Ciinkii din ve seriat
birbirine miiteradif olarak kullanilabilmektedir. Binanaleyh din ve seriat arasinda kesin
bir ayrim yapmak miimkiin degildir. Zira kavramlarin kendi i¢inde benzer anlamlari
vardir. Ciinkii seriat, degisen ameli hiikiimlerle beraber, inanca ait olan degismeyen
hiikiimler i¢in de kullanilmigtir. Fakat bununla birlikte zamanla seriat kavrami, dinin

ameli ve hukuki hiikiimlerini ifade etmek i¢in kullanilir olmustur.36?

Seriat dar anlamda kullanildiginda, yalniz degisime konu olabilen hiikiimler, yani
her peygambere ve onun teblig donemine gore farklilasabilen hiikiimlerin yani sira
Kur’an ve Siinnet’teki neshe agik hiikiimler ile ictihadi hiikiimler kastedilmektedir. Seriat
kavrami dar anlaminda alindiginda din kavrami, basta tevhid olmak {izere biitiin
toplumlara teblig edilmis, itikada iliskin hiikiimlerle sinirlandirilmis olmaktadir. Bundan

dolayz, bu tiir hiikiimlerin zaman iginde degismesi diisiiniilemez.3%2

Din ile seriat kavramlarina farkli anlamlar yiikleyenlerden birisi de Ebti Hanife’dir
(6l. 150/767). O’na gore din, inanilmasi gerekli olan temel esaslardir. Soyle ki din tek
yaratici olan Allah’a iman etmektir. Seriat ise ibadet, muamelat gibi insan hayatini igine
alan dini hiikiimlerdir. Dolayisiyla o, peygamberlerin getirmis oldugu inang esaslarini
ayni olarak gdrmiis; fakat ibadet vs. gibi hususlarin ayr1 olusundan hareket ederek bu
sonuca varmistir. O’na gore, peygamberler ayni dini, fakat ayri seriatlar1 getirmislerdir.
Biitiin peygamberler, tek din mensubudur. Hepsi de Allah’in tevhid dinini ikame
etmislerdir. Ancak her peygamber, kendi seriatina davet etmistir. Bundan dolay: Allah
sOyle buyurmustur: “Her birinize bir seriat ve bir yol verdik. Allah dileseydi sizleri bir
tek immet yapardi; fakat size verdiginde sizi denemek icin (boyle yapti).” (el-Maide
5/48). Allah’in dini degismemistir. Seriatlar ise degisiklige ugramistir. Nitekim “Allah
Nuh’a buyurdugu seyleri size de din kilmistir. Sana vahyettik; Ibrahim’e, Musa’ya ve
Isa’ya da buyurduk ki: ‘Dine bagli kalin, onda ayriliga diismeyin.” (es-Stra 42/13) ayeti,

360 {sfahani, Miifreddtu Elfazi’l-Kur’an, 546-547.
361 Tiircan, “Seriat”, 38/571-574.
362 Tiircan, “Seriat”, 38/571-574.
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dinin degistirilemeyeceginin; ancak seriatlarin degisime acik oldugunun delilidir. Cilinkii
bazi kanunlar, dnceki seriatlarda helal veya haram iken sonraki seriatlarda ise haram
kilimmistir.  Allah biitlin peygamberlerine, tek dinden ayrilmamalarin1 ve o dini
yasatmalarin1 emretmistir. Ayrica, “Senden Once higbir resl gondermedik ki ona:
‘Benden baska I1ah yoktur; su halde bana kulluk edin’ diye vahyetmis olmayalim.” (el-
Enbiya 21/25) ve “Allah’in yaratisinda degisme yoktur; iste dosdogru din budur.” (er-
Ram 30/30) ayetleri, sunlara isaret etmektedir; Allah’in dini, ayn1 din olarak ayakta
kalmis, fakat farkli seriatlar gelmis ve gegmistir. Allah bir takim kanunlar1 bazi insanlara
helal kilarken, diger bazi insanlara haram kilmistir. Allah’in farz kildigi, yapin dedigi
emirler seriattir. Sayet bunlar seriatlar degil de din olmus olsalardi, bu farzlar yerine

getirmeyen ve nehiylerden kaginmayanlar, dini terk ettikleri icin kafir olurlardi.3%

Kendisinden 6nce, seriat sahibi peygamberler gelmis olan Hz. Muhammed’in de bir
seriat1 vardir. “Sonra seni de bu iste bir seriat lizere kildik. Ona uy ve bilmeyenlerin
arzularina uyma.” (el-Casiye 45/18), “Sana da (Ey Muhammed) Oniindeki kitabi
dogrulayict ve ona 'bir sahit-gdzetleyici' olarak Kitab1 (Kur’an'l) indirdik. Oyleyse
aralarinda, Allah'm indirdigiyle hilkmet ve sana gelen haktan sapip onlarin hevalarina
uyma. Sizden her biriniz i¢in bir seriat ve bir yol kildik. Eger Allah dileseydi, sizi bir tek
timmet kilardi; ancak bu verdikleriyle sizi denemesi i¢indir. Artik hayirlarda yarisiniz.
Tiimiiniiziin dontisiic Allaha'dir. Hakkinda anlagmazliga diistiigiiniiz seyleri size haber
verecektir.” (el-Maide 5/48), “Dini dosdogru ayakta tutun ve onda ayriliga diismeyin,
diye dinden Nuh'a vasiyet ettigini ve sana vahyettigimizi, ibrahim'e, Misa'ya ve Isa'ya
vasiyet ettigimizi sizin i¢in de seriat (din) etti. Senin kendilerini ¢agirdigin sey, misriklere
agir geldi. Allah, diledigini buna seger ve igten Kendisi'ne yoneleni hidayete erdirir.” (es-
Sura 42/13).

Sozliikte; “ortadan kaldirmak; nakletmek, beyan etmek” manalarina gelen nesh
kelimesi, terim olarak ser‘1 bir hitkkmiin daha sonra gelen ser‘i bir delille kaldirilmasini
ifade eder. Neshin s6z konusu oldugu durumlarda, onceki hiikiim mensth, onu

yiiriirliikten kaldiran yeni hiikiim veya delil nasih diye anilir.®%* Kelam 1stilah1 agisindan

33 Eb Hanife Numan b. Sabit, Kitdbii'I-Alim ve l-miiteallim, ¢ev. Mustafa Oz, “imam-1 A’zam’in Bes
Eseri” (Istanbul: IFAV Yayinlar1, 2019), 10-11.
364 [sfahani, Miifreddtu Elfazi’l-Kur’an, 1050-1051; Topaloglu & Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii, 248.
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nesih, Allah’in, dnceki peygamberlere indirmis oldugu vahiylerin tamamini kaldirmasi

veya yerine benzerini gondermesidir.>®®

Kur’dn davetinin kiyamete kadar biitiin insanlara yonelik oldugu, ilk inen
ayetlerden itibaren vurgulanmustir. (el-A‘raf 7/158; el-Enbiya 21/107; el-Furkan 25/1; es-
Sebe’ 34/28; et-Tekvir 81/27). Allah katinda Hak dinin islam oldugu (Al-i imréan 3/19),
islam’dan baska bir din arayan kimseden bunun kabul edilmeyecegi de (Al-i imran 3/85),

acik bir sekilde ifade edilmistir.

Islam alimleri, islAm’in daha &nceki seriatlar1 tamamen veya kismen yiiriirliikten
kaldiracagi konusunda ittifak etmislerdir. Dolayisiyla Peygamberler vasitasiyla insanlara
ulastirilan dinler, inang, ahlak ve ibadetin esaslarinda miisterek olup farklilik ameli

hiikiimlerin bir kisminda veya tamaminda gergeklesmistir.3%®

Islamiyet 6ncesi ilahi dinlerde de neshin 6rnekleri goriilmektedir. Hz. Adem’in kiz
ve erkek ¢ocuklar1 birbirleriyle evlenebilirken bunun Tevrat’ta haram kilinmas1,%®" Hz.
Niih’un kavmine kanli et disinda her canlinin helal kilinmas1,%%® Hz. M{isa’nin seriatinda
baz1 hayvan tiirlerinin haram sayilmasi®®® (el-En‘am 6/146), Yahudilik te kisinin karisin1
bosamasi mubah iken, Hiristiyanlik’ta kadinin zina sugu islemesi disinda bunun haram

kilindig1 gibi 6rnekler bunun birer gostergesidir.3"

Hz. Muhammed’in gonderilmesi ile din kemale ermis ve dnceki biitiin dinler nesih
edilmistir. Clinkii insan, fizyolojik ve psikolojik olarak tarihinin zirvesini gormiis, bu
zirvede de son peygamber olarak Hz. Muhammed gonderilmistir. Hz. Muhammed’in
gonderilmesiyle, insanligin biitiin ihtiyaglarina cevap verilmis ve hicbir eksiklik
birakilmamustir. Bu hakikati de Allah “...Bugiin sizin i¢in dininizi kemale erdirdim, size
nimetimi tamamladim; sizin icin din olarak Islamiyet’i sectim ...” (el-Maide 5/3),

buyurarak son din ve seriatin islam oldugunu bildirmistir.

Burada deginilmesi gereken diger bir konu da Kur’an-1 Kerim’in kiyamete kadar

korunacak olmasidir. Ciinkii bu son seriat Kur’dn’a dayandigma gore, Kur’an’in

35 Topaloglu & Celebi, Keldm Terimleri Sézligii, 248.

366 Bacird, Tuhfetu’l miirid ala cevheretu’t-tevhid, 375-376; Kadi Abdulcebbar, Serhu l-usulu’-hamse,
577; Hinn & Misto, el-Akidetu ’l-fsldmiyye, 345-346; Sallabi, el-fmanu bi 'r-Rusuli ve r-risdldti, 261-262.
367 Levililer, 18/9, 20/17; Tesniye, 27/22.

368 Tekvin, 9/2-4.

369 evililer, 11; Tesniye, 14/3-8.

370 Tesniye, 24/1-3; Matta, 5/31-32.
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korunmus olmasi, onun da koruma altina alinip kiyamete kadar devam edecegini apagik
gostermektedir. Nitekim Allah Kur’an-1 Kerim’de sdyle buyurmustur: “Dogrusu Kitab’1
biz indirdik ve onun koruyucusu da elbette biziz.”(el-Hicr 15/9). Bu ayet-i kerimeden,
Kur’an-1 Kerim’in kiyamet giliniine kadar her tiirlii eksiklik, fazlalik ve degisiklikten

korunacagi agik bir sekilde sdylenmistir.

Ayrica su bilinen bir gergektir ki Hz. Muhammed’in niibiivveti, zaman ve mekanla
sinirlt olmayip, kiyamete kadar bakidir. Dolayisiyla getirmis oldugu seriat da kiyamete
kadar baki kalacaktir. Oysa diger peygamberler belli bir toplum ve muayyen bir zaman
icin gonderilmislerdir. Oyle oldugu igin de her bir peygamberin getirmis oldugu seriat,
bir sonraki peygamberin gelmesiyle sona ermistir. Halbuki Hz. Muhammed’in
peygamberligi belli bir zaman ve cografya ile sinirli kalmayip kiyamete kadar biitiin

insanliga hitap edecegi hiikkme baglanmigtir.3"?

Sonug olarak Kur’an’da belirtildigine gore, bu din kemale ermis bir din oldugu i¢in
insanlarin ihtiyaglariin tamamini karsilayacak donanimdadir. Hal boyle oldugu icin de
evrensel olmamasi diisiiniilemez. Ciinkii Allah’1n bu dini belli bir zamanla sinirli tutmasi,
kemale erdirmis oldugu ilkesiyle uyusmaz. Bundan dolayi, Hz. Muhammed’in son ve

evrensel peygamber olmasi, seriatinin da evrensel olmasini gerekli kilar.

2.4.Peygamberler Arasinda Ustiinliik ve Hz. Muhammed’in Biitiin

Peygamberlerden Ustiin Olma Meselesi

Allah-u Teala, bazi1 insanlar1 6zel gorevler igin se¢mistir. Bunlar, Allah’tan aldiklar
mesajlar1 eksiksiz ve kusursuz bir bigimde insanlara ulastiran peygamberlerdir.
Dolayisiyla bu onemli goérevi istlendikleri i¢in onlar istiin kilacak bazi olaganiistii

Ozelliklere sahip olmalar1 da elbette kaginilmazdir.

Allah, tarihin degisik zaman dilimlerinde, farkli bolgelere bir¢ok peygamber
gondermistir. Bazi kavimler, peygamberleri tamamiyla inkar etmigken bazilar ise sadece
kendilerine gelen peygambere inanmus, digerlerini ise inkar etmislerdir. Ornek olarak,
Hz. Musa’ya inanan Yahudiler, kendilerinden olmasina ragmen Hz. Isa’y1 ve gelecegini
cok iyi bildikleri halde Hz. Muhammed’i inkar etmislerdir. Aymi sekilde Hristiyanlar

kendi kitaplarinda miijdelenmis olmasina ragmen Hz. Muhammed’in peygamberligini

871 Teftazani, Serhu’l-Makdsid, 5/145-47.
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kabul etmememislerdir. Bu durumun bir neticesi olarak da farkli dinlere mensup olan
kimseler arasinda, kendi peygamberlerinin daha iistiin oldugu tartigmalar: siirekli var

olagelmistir.

Miisliimanlar, diger din mensuplarindan farkli olarak, Allah’in gonderdigi biitiin
peygamberlere iman ederler. Ciinkii islam dinine gore biitiin peygamberlere inanmak,
Iman esaslarindan biridir. Ancak buna ragmen Miislimanlarda da peygamberlerin
istlinliik meselesi giindem edilmistir. Yani baz1 peygamberlerin istiin oldugu kabul
edilmistir. Hatta bu durum Hz. Peygamber zamaninda dahi s6z konusu olmustur. Ornek
olarak, sahih hadis kaynaklarmin kaydettigi su hadise bu durumu gozler Oniine
sermektedir: “Bir Yahudi kendine ait bir ticaret malini satisa ¢ikarmisti. Bu malina
karsilik olarak hoslanmadigi veya razi olmadigi bir fiyat verilmisti. Bunun {izerine
Yahudi: Musay1 insanlik iizerine tercih edip secen Allah’a yemin ederim ki hayir, dedi.
aramizda bulundugu halde, Musa’yi1 insanlik tizerine tercih eden Allah’a yemin ederim
diyorsun, dyle mi?”” dedi. Bunun {izerine Yahudi dogruca Hz. Muhammed’in yanina geldi
ve: “Ey Ebul Kasim! Muhakkak ki benim i¢in bir zimmet ve ahid vardir. Falanca kimse
yiiziime bir tokat att1.” dedi. Hz. Muhammed, Ensar’dan olan o kisiye hitaben: “Bunun
yiiziine nigin tokat attin?” diye sordu. Ensar’a mensup olan o sahabe sdyle cevap verdi:
“('Ya Resulallah!) sen bizim aramizda olmana ragmen Yahudi olan kisi: ‘“Musayi biitiin
insanlik tizerine tercih eden Allah’a’ diye yemin etti, benden bundan dolay1r onu
tokatladim”. Ensar’dan olan kisinin bu sdziinden dolay1, Hz. Muhammed 6fkesi yiiziinde
belli olacak derecede sinirlendi, sonra séyle buyurdu: “Allah’in peygamberleri arasinda
fazilet farki gozetmeyiniz... ve ben: Muhakkak ki bir kimse Yunus b. Metta’dan daha
faziletlidir soziinii, soylemem.”3"2 Bir baska rivayette: “Benim Musa’dan daha hayirl

oldugumu sdylemeyiniz.” diye buyurdu.”?"

Gorildiigh tizere ilk donemlerden itibaren, stiinliik acisindan peygamberlerin
ayrima tabi tutulmalar1 ile ilgili tartismalar s6z konusu olmustur. Bundan dolay1

peygamberler arasinda iistiinliik meselesi de tartigilir hale gelmistir. Bu durum, kelam

372 Byhari, “Husumat”, 1; Miislim, “Fadail”, 159.
373 Buhari, “Enbiya”, 31; Miislim “Fadail”, 160; Ebu Davud, “Siinne”, 13.
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ilminde de yerini almisg, alimler peygamberler arasinda bir istiinliigiin olup olmadigini

kendi goriisleri dogrultusunda ele almiglardir.

Konunun agiklamasina ve kelami boyutuna girmeden dnce, bazi sorularin sorulmasi
yerinde olacaktir. Ornek olarak, Hz. Muhammed gerek bahsi gecen gerekse diger baska
hadislerde kendisinin diger peygamberlerden {iistiin goériilmemesini 6glitlemis oldugu
halde, Miisliimanlar neden peygamberlerin istiinliikk meselesini tartismis ve dolayisiyla
Hz. Muhammed’i daha istiin gérmiislerdir? Eger ger¢ekten peygamberler arasinda
iistiinliik meselesi s6z konusu ise bu hadislerin ifade ettigi anlam nedir? Miisliimanlar
hangi yonlerden bazi peygamberleri digerlerine {istiin tutmuslardir? Miisliimanlar hangi
delillere dayanarak bazi peygamberleri istiin gormiislerdir? Miislimanlarin bazi
peygamberleri iistiin gorme noktasinda dayandiklari deliller var ise bunlar, bu hadisler ile

¢elismez mi?

Oncelikle sunun belirtilmesi gerekmektedir ki Miisliimanlarin bazi peygamberleri
daha dstiin gormeleri, diger din mensuplarindaki gibi diger peygamberleri diisiik
gormeleri anlaminda degildir. Bu, sadece bazi peygamberlerin sahip olduklari farkli
nitelikler ile ilgilidir. Yoksa sahip olduklar1 zikri gegen ortak Ozelliklerinin yani sira
ahlak, huy ve seciyeleri ile ilgili degildir. Yani Miislimanlara gore, bazi peygamberlerin
daha ahlakli olduklari, daha dogru ve diiriist olduklari, daha zeki olduklari, daha masum
olduklar1 veya teblig vazifesini daha 1yi ifa ettikleri sOylenemez. Zira biitiin
peygamberler, bu hususlarda ayni mertebededirler. Ayrica Miisliimanlarin bazi
peygamberleri iistiin gérmeleri, iman noktasinda onlari ayri tuttuklari anlaminda da
degildir. Ciinkii Allah, Kur’an-1 Kerim’de miiminlere, géndermis oldugu peygamberler
arasinda, inan¢ konusunda bir ayrim yapmamalarini emretmistir. Nitekim Kur’an’da
sOyle buyrulmustur: “Biz Allah’a ve bize indirilene; keza Ibrahim, Ismail, Ishak, Ya‘kub
ve torunlarma indirilenlere; yine Miisa ve Isd’ya verilenlere ve biitin peygamberlere
rableri tarafindan gonderilenlere inandik. Onlar arasinda ayirim yapmayiz; biz, O’na
teslim olanlariz, deyin.”(el-Bakara 2/136). Bir baska ayette sOyle buyurmustur:
“Peygamber, Rabbi tarafindan kendisine indirilene iman etti, miiminler de (iman ettiler).
Her biri Allah’a, meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine iman ettiler. ‘Allah’'in
peygamberlerinden higbiri arasinda ayirim yapmayiz. Isittik; itaat ettik. Ey Rabbimiz,
affina sigindik! Doniis sanadir’ dediler.” (el-Bakara 2/285). Baska bir ayette de soyle
buyurmustur: “Allah’t ve peygamberlerini inkar edenler, Allah ile peygamberlerini
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birbirinden ayirmak isteyenler, "Bir kismina inaniriz ama bir kismima inanmayiz"
diyenler ve bunlar arasinda bir yol tutmak isteyenler yok mu, iste ger¢ek kafirler bunlardir

ve biz kafirlere algaltici bir azap hazirlamisizdir.” (en-Nisa 4/150-152).

Basta Mu‘tezile olmak iizere bazi1 kelamcilar, bu ayetlerden hareketle peygamberler
arasinda bir ayrimin yapilmayacagini, dolayisiyla Allah’in herhangi bir peygamberi
digerinden tstiin kilmadigin1 savunmus olsalar da,®”* Ehl-i Siinnet alimleri, bunu kabul
etmemis, bu ayetlerde ifade edilen ayr1 tutulmanin, onlara iman etme ile alakali meseleye
mahsus oldugunu sdylemislerdir. Zira ayetlere bakildiginda, zaten hepsinde de iman

vurgusunun yapildigr goriilmektedir. (el-Bakara 2/285; en-Nisa 4/150-152).

Fahreddin er-Razi, peygamberler arasinda inan¢ konusunda ayrim yapanlari, yani
bazisina inanip bazisini inkar edenleri dinden ¢ikan kafir oldugunu soyle izah etmistir:
Bir insanin peygamber oldugunu gosteren bir miicize var ise onun peygamber olduguna
inanmak gerekir. Eger peygamberlerden biri inkar edilirse, biitiin peygamberler inkar

edilmis olacagindan dolay: kafir olur.3™

Mevdidi (61.1979), soyle sdylemistir: “Onlar arasinda hi¢bir ayrim yapmayiz”
ayetinin ifadesi, Allah’in gonderdigi biitiin peygamberlere inaniriz ve higbirini inkar
etmeyiz anlamina gelir. Allah’tan gelen biitiin peygamberlerin ayn1 hakikati getirdikleri
ve insanlar1 aymi yola ¢agirdiklar1 bir gercektir. Bu nedenle, Hakka uyan herkes, biitiin
peygamberleri kabul etmelidir. Bir peygamberi kabul edip de digerini inkar eden Kkisi,
gercekte kendi kabul ettigi peygamberi de reddetmektedir. Onlar Hz. Musa, Hz. Isa ve
diger peygamberlerin 6grettii evrensel davete uymus olsalardi, diger peygamberleri
inkar etmezlerdi. Gergekte onlar hi¢bir peygamberin emrine uymamis olurlar. Onlar

sadece kendi peygamberlerine uyduklarini iddia ederler.””"®

Elmalili Hamdi Yazir (61.1942) ise sunlar1 ifade etmistir: “Biz onlar arasinda ayrim
yapmayiz” dyetinin anlami sudur: Biz, Yahudiler ve Hristiyanlar’in yaptigi gibi bazisini
tantyip bazisini inkar etmeyiz. Boyle demek, hepsi esittir, demek degildir. Higbirini inkar

etmeyiz, niibiivvetin aslinda ayrim yapmayiz, demektir.””"’

374 Matiiridi, Te vilatii’l-Kur’an, 2/149-150; Maverdi, en-Niiketii ve'l Uyun, 1/363.
375 Fahreddin er-Razi, Mefatihu 'I-Gayb (Tefsir-i Kebir), 8/392.

376 Mevdudi, Tefhimu’'I-Kur’dn, 1/424.

877 Elmalili, Hak Dini Kur'an Dili Tefsiri 1/508.
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Peki, Ehl-i Stinnet kelamcilari, hangi delillere dayanarak peygamberler arasinda
tistlinliik farkinin oldugunu savunmuslardir? Onlarin, bu konuda delil aldiklar1 birkag ayet
vardir: “Iste o peygamberlerden kimini kiminden iistiin kildik. Allah, onlardan kimiyle
konustu; kimini de derecelerle yiikseltti.” (el-Bakara 2/253), “Peygamberlerin bir kismini
bir kismina iistiin kildik.” (el-Isra, 17/21).

Ehl-i Siinnet alimleri, bu ayetlerden hareketle, baz1 peygamberlerin digerlerine
tistiin kilindigini savunmuslardir.®’® Fakat bu {istiinliigiin mahiyeti hakkinda farkl
gorlsler beyan etmislerdir. Zira ayetlerde gecen ayrimin keyfiyeti beyan edilmemistir.
Onun i¢in bazi alimler, ayetlerin 6nce ve sonrasina bakarak farkli yorumlarda

bulunmuslardir:

Imam Maturidi (6l. 333/944), resullerin bazismin bazisina iistiinliigii (tafdil)
konusunda sunlar1 soylemistir: “Resullerin birbirleri arasindaki dstiinliigiin ayette de
zikredildigi gibi Allah’in, onlardan bazisi ile konusmasi seklinde olma ihtimali vardir.
Allah’mn, onlardan bazisin1 kendisine dost edinmesi, riizgar1 ve kuslar1 onlardan birinin
emrine vermesi de bir lstiinliik sebebi olabilir. Yine peygamberlerden bazisinin bazisina
istiinliigii, davalarinin dogruluguna dair kavimlerine getirdigi deliller, micizeler
konusunda da olma ihtimali vardir. Ciinkii onlardan bazisi kavimlerine deliller getirerek
onlarla tartisma yapmuslardir. Ornek olarak; Hz. Ibrahim’de ve Hz. Miisa’da oldugu gibi.
Peygamberlerden bazisinin bazisina iistiin olmasi, bazisina yeryiiziinde iktidar verilip geri
kalanlarina verilmeyisi seklinde de olabilir. Ayrica bu istiinliigiin, ahirette sefaat etme
yetkisinin verilmesi ve iistiin derecelere yiikseltilmesi seklinde olmasi da muhtemeldir.
Peygamberlerden bazisinin bazisina istiinliigli, peygamber olarak insanlara ve cinlere
gonderilmis olmasi seklinde de olabilir. Ciinkii onlardan bazisi, insanlara ve cinlere
gonderildigi gibi sadece insanlara hatta kiiciik bir topluluga gonderilmis olanlar1 dahi

vardir.3"

Konu ile ilgili ayetin tefsirinde Kurtubi (6. 671/1272) sunlari sOylemistir:
“Peygamberler arasindaki fazilet farki, ancak onlarin bazisindan zuhur eden hallerin daha
fazla olmasindan; 6zelliklerinin, yapilan ikramlarin ve nail olduklar: lituflarin farkli

olmalarinin yani sira ellerinden zuhur eden mdcizelerin de farkli kategorilerde

878 Matiiridi, Te 'vilatii'I-Kur’an, 149-150; Kurtubi, el-Cami’ li Ahkamil-Kur'dn, 3/470-471.
879 Matiiridi, Te 'vilatii’I-Kur’dn, 149-150.
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olmasindan ileri gelir. Ustiinliik niibiivvetin diginda, diger bir takim hususlarda da sdz
konusu olabilir. Bunlardan dolayr onlardan kimi resul, kimi nebi, kimi azim sahibi
peygamber, kimi Allah tarafindan dost edinilmis, kimisiyle de Allah konusmus ve

onlardan bazisini da iistiin derecelere yiikseltmistir.”&

Sonug olarak, ayetlerde sozii edilen iistiin kilma olgusu, herhangi bir peygambere
takdir edilen, onun davetine ve faaliyetlerine alan olusturan ¢evrenin niteligi ile ilgili
olabilir. Mesela, s6z konusu peygamberin bir kabilenin, belli bir milletin, belirli bir neslin
veya biitlin milletlerin ve nesillerin peygamberi olmas1 gibi. Bunun yani sira bu iistiin
kilma olgusu, peygamberlerin sahsina ya da iimmetine bagiglanan bir takim imtiyazlar da
olabilir. Ayrica, bu istiin kilma olgusu, peygamberlik vazifesinin niteligi, insan veya

evren hayatina iliskin kapsamlilik derecesi ile de ilgisi olabilir.!

Peki, bu durumda, konunun basindaki hadis ne anlam ifade ediyor? Buna Bedreddin
el-Ayni (61.855/1451) sOyle izahat getirmistir: “Benim daha hayirli/faziletli oldugumu

sOylemeyiniz, ifadesinin anlamiyla ilgili olarak sunlar1 sdylerim:

1- Hz. Muhammed bu sozii peygamberlerin en faziletlisi oldugunu 6grenmeden
once soylemistir. Bunu 6grenince: “Ben Ademin ¢ocuklarmin efendisiyim. Ama éviinme

yoktur.” diye buyurmustur.3?

2-Peygamberler arasinda istiinliik iddiasinda nehiy vardir. Ciinkii bu, bazi

peygamberlerde eksiklik oldugu fikrine gotiiriir ki bu da kiifiirdiir.

3-Hz. Muhammed, peygamberler arasinda tistiinliik iddiasin1 yasaklamistir. Clinkii
bu husumete sebep olur. Nitekim bir Miisliiman’in bir Yahudi’yi tokatlamasinda oldugu
gibi.

4-Hz. Muhammed tevazu yaparak, kibir ve kendini begenmisligi yasaklamak i¢in

bdyle buyurmustur.

380 Kurtubi, el-Cami’ li Ahkamil-Kur’dn, 3/470-471.
381 Seyyid Kutub, Fi Zilalil- Kur ’an, 1/282.
32 Ebu Davud, “Siinne”, 13.
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5-Hz. Muhammed, niibiivvetin aslinda TUstiinlik iddiasin1 yasaklamig, ama
peygamberlerin  kendilerinde, risaletlerinin genelinde ve kendilerinde bulunan

ozelliklerin fazlaligindaki iistiinliigii yasaklamamistir.3%

Burada deginilmesi gereken bir diger husus da peygamberlerin meleklerden iistiin
olma meselesidir. Kelam alimleri, peygamberlerin meleklerden iistiin olup olmadigi

meselesinde de ihtilaf etmislerdir.

Bazi Es‘ari alimleri, peygamberlerin meleklerden iistiin olmadigini sdylemislerdir.
Onlar, meleklerin daha tstiin oldugunu savunarak su delilleri getirmislerdir: Melekler,
sehvet ve 6fke gibi duygulardan beri olduklari igin {istiin varliklardir. Peygamberler ise
insanlarin en Tstiinii olduklar1 halde meleklerden bilgi alirlar. Zira Allah sdyle
buyurmustur: “Onu, ¢ok giiclii, listliin niteliklerle donatilmis biri (Cebrail) dgretti. O,
ufkun en yiice noktasindayken asil sekliyle goriindii.” (en-Necm 53/5-7). Bunun disinda,
Kur’an-1 Kerim’de melekler ve peygamberlerin birlikte gegtigi ayetlerde dnce melekler,
sonra peygamberlerden bahsedilir.®®* Mu‘tezile alimleri de bu gériisii benimsemislerdir.

Bazi Alimler ise sadece Cebrail’in daha iistiin oldugunu sdylemislerdir.38®

Ancak cumhura gore, Hz. Muhammed biitiin meleklerden iistiindiir.3® Ciinkii
melekler de ilerde incelenecek olan ayette gegen “dlemler” kapsamina dahildirler.
Dolastyla Hz. Muhammad’in, melekler i¢in de rahmet olmas1 gerekir. Boyle oldugu i¢in

de onlardan daha ustiindiir.

Sia’dan bazi alimler de peygamberleri meleklerden istiin gormekle beraber, kendi
imamlarini da aym katagoride degerlendirmislerdir. Ornek olarak; Seyh Saduk, imamlart
da nebi ve resillerle ayni seviyede gorerek hepsinin meleklerden daha faziletli oldugunu

sOylemistir. 38’

Ulii’l-Azm Peygamberler

Daha 6nce de ifade edildigi iizere Kur’an’da, baz1 peygamberlerin digerlerine listiin

kilindig1 bildirilmistir. (el-Bakara, 2/253). Bazi Islam alimleri, bir kisim ayetlere

383 Bedriiddin Ebu Muhammed Mahm{id b. Ahmed el-Ayni, Umdetu l-kari serhu sahihi’l-Buhari (Beyrut:
Daru’l-Fikr, ts.), 12/250- 251; Bacri, Tuhfetu’l miirid dla cevheretu 't-tevhid, 363.

384 1ch, Serhu’l-Mevikif, 8/282-285.

385 Baciird, Tuhfetu’l miirid dla cevheretu’t-tevhid, 362,

38 Fahreddin er-Razi, Mefatihu 'I-Gayb (Tefsir-i Kebir), 16/247; Bagdadi, Usiilii 'd-din, 166.

387 Seyh Sadik, -el-I tikad fi-dini’l-imamiyye, 89.
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dayanarak, bazi peygamberleri, ululuk ve tistiinliik sahibi manasindaki “{ilii’l-azm” olarak
nitelemislerdir. Buna gore, bazi peygamberlere digerlerine nazaran daha agir ve zor
vazifeler verildiginden, vazifenin ve c¢ekilen yikiin agirligi, onlarin degerini
yiikseltmistir. Oyle ise peygamberlerin hepsi de fazilet sahibi ve iistiin kisilerdir. Hepsi
de giinahlardan masumdur. Fakat bazilar1, daha agir gorevler iistlenmis olduklarindan ve
daha fazla sikintiya tabi tutulduklarindan digerlerinden {istiin olmuslardir. (el-Ahkaf
46/35).388

Alimlerin biiyiik bir kismi, “iilii’l-azm” olarak niteledikleri peygamberleri (el-
Ahzab 33/7; es-Stra 42/13; el-Ahzab 33/7; el-Ahkaf 46/35), ayetlerinde isimleri gegen
bes peygamber olarak kabul etmislerdir. Bunlarin sirasiyla Hz. Nuh, Hz. Ibrahim, Hz.

Musa, Hz. Isa ve Hz. Muhammed oldugunu sdylemislerdir.3%

Bununla beraber bazi alimler, teblig i¢in ¢aba sarf etmelerini ve karsilastiklari
zorluklara gogiis germelerini dikkate alarak, biitin peygamberlerin lii’l-azm sahibi

olduklarmi sdylemislerdir.3%

Imam Matiiridi, iilii’l-azm vasfim tasiyan peygamberlerin vasiflarini ve gorevlerini
su sekilde 6zetlemistir: “Ilahi mesajin tamamini -6liimleri pahasina da olsa- en giiclii ve
en zalim insanlara teblig etmek, hitap ettikleri kimselerin eziyetlerine katlanip gorevlerini
terk etmemek ve onlarin arasindan ayrilmamak, kavimlerine beddua etmemek, maruz
kalabilecekleri sikintilara ve musibetlere sabretmek, dini gorev ve ibadetlerini tam
manasiyla yerine getirmek, nefsani arzularia boyun egmemek.” Imam Matiiridi bu alti

hususun son ii¢iinden biitiin Miisliimanlarin da sorumlu oldugunu belirtmistir 3°*

Miislimanlar, ad1 gecen bu peygamberlerin hepsini iilii’l-azm” kabul etmekle
birlikte, genel itibariyla bunlar arasinda Hz. Muhammed’in ayricalikli bir yeri oldugunu
sOylemiglerdir. Bagdadi, Hz. Muhammed’in biitiin alemlere rahmet olarak gonderildigini
bildiren ayetten (el-Enbiya 21/107) hareketle, Hz. Muhammed’in siradan insanlarin yani

sira biitiin peygamberlerden de iistiin oldugunu savunmustur. Ciinkii hi¢bir peygamber

388 Arslan & Bozkurt, Sistematik Keldm, 328.
389 Bagdadi, Usilii’d-din, 165.

3% Bagdadi, Usilii’d-din, 165.

391 Matiiridi, Te vilatii'I-Kur’an, 11/310.
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onun gibi biitiin dlemlere gonderilmedigi gibi higbirisinin hakkinda rahmet olduklar1 da

bildirilmemistir.3%?

Genel kanaat boyle olmakla birlikte, ayette gecen rahmet ifadesi ile tam olarak
neyin kast edildigi ihtilaf konusu olmustur. Ayn1 sekilde alemler ifadesi de farkli sekilde
yorumlanmistir. Cilinkii ayette biitiin alemlere rahmet oldugu sdylenmistir ki alemin
icinde miiminler ile beraber kafirler de vardir. Bu durumda, peygamberin bunlara rahmet
olusu ne sekilde olacaktir? Taberi (61. 310/923), ayetin izahinda Hz. Muhammed'in
miimin-kafir tiim aleme gonderildigini, iman edenlere yonelik rahmetinin; onlarin
cennete koyulmasi, kafirlere yonelik ise azaplarmin geciktirilmesi seklinde oldugunu
belirtmis, yani rahmet sifatt Hz. Muhammed'e aittir ve herkesi kapsamaktadir.3%®

Bununla beraber rahmeti, azab1 giderme vesilesi olarak yorumlayanlar oldugu gibi
Allah’a itaate gotiiren hidayet yolunu gosterme olarak yorumlayanlar da olmustur.3%
Buna gore, Hz. Muhammed’in miiminlere rahmeti, onlardan azabi gidermesi; kafirlere

rahmeti ise onlara hidayet yolunu gostermesi seklinde olur.

Fahreddin er-Razi soyle soylemistir: “Allah, Hz. Muhammed’i din ve diinya
bakimindan rahmet olarak gondermistir. Ciinkii Hz. Muhammed, insanlar cahiliyyet ve
sapkinlikta iken, Yahudi ve Hristiyanlar da kendi aralarindaki ihtilaflardan dolay1 dinleri
konusunda saskinlik igerisinde iken gondermistir.” Ayrica rahmet vesilesi olan Hz.
Muhammed'in, insanlar1 hakka ¢agirdigini, onlara miikafat yollarmi agikladigini ve
Allah'in hiikiimlerini insanlara gosterdigini ifade etmistir. Fahreddin er-Razi; “Sayet biz
onu yabanci dilde okunan bir kitap olarak indirseydik mutlaka soyle diyeceklerdi:
"Ayetlerinin agik segik anlasilir olmasi gerekmez miydi? Bir Arap’a, yabanci dilden bir
kitap, dyle mi!" De ki: "O, inananlar i¢in bir rehber ve sifadir; inanmayanlara gelince
onlarin kulaklarinda bir sagirlik vardir, Kur’an onlara kapalidir. (Sanki) onlara ¢ok
uzaktan sesleniliyor.” (el-Fussilet 41/44) ayetinden delil getirerek taklit, inat ve Kibir

icinde kalanin ise bu rahmetten yararlanamadigimi belirtmistir.3%

392 Bagdadi, Usilii’d-din, 165.

3% Eb{i Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberd, Taberi Tefsiri, cev. Hasan Karakaya-Kerim Aytekin (Istanbul:
Hisar Yayinevi, 2012), 5/557.

3% Maverdi, En-Niiket ve’I-Uyun, 3/746.

3% Fahreddin er-Razi, Mefatihu’I-Gayb (Tefsir-i Kebir), 16/245.

97



Hz. Muhammed'in rahmet olusunun, sadece miiminlere yonelik oldugunu, kafirlere

ise imtihan vesilesi oldugunu belirtenler de olmustur.3%

Ehl-i Siinnet alimleri, Hz. Muhammed’in diger peygamberlerden daha tistiin
olduguna dair alemlere rahmet oldugu ile ilgili mazkur ayetin disinda, baska ayetleri de
delil olarak getirmislerdir. Mesela; kavminin i¢inde bulundugu siirece, Allah’in onlara
azap indirmeyecegi (el-Enfal 8/33), Allah’in diger peygamberlerden Hz. Muhammed’e
inanip ona yardim edeceklerine dair sz almasi (Al-i Imran 3/81), 6teki peygamberlere
hem Allah hem de timmetleri kendi isimleriyle hitap ettikleri halde, Hz. Muhammed’e
ismiyle degil de “ey nebi” “ey resul” gibi sifatlarla hitap edilmesi (el-Bakara 2/35; el-
Maide 5/110; el-A‘raf 7/134, 144; Had 11/32, 48, 62; Meryem 19/12; es-Saffat 37/104;
Sad 38/26; el-Enfal 8/64; el-Ahzab 33/1, el-Maide 5/67; et-Talak 65/1), sahabilerin
birbirlerine seslendikleri gibi Hz. Muhammed’e seslenmelerinin menedilmesi (en-Ntr
24/63), Kur’an’da sadece Hz. Muhammed’in hayatina yemin edilmesi (el-Hicr 15/72),
gibi biitin bu ayetlerden hareketle, Ehl-i Stinnet alimleri, Hz. Muhammed’in diger

peygamberlerden daha iistiin oldugunu belirtmislerdir.3’

Teftazani, Hz. Muhammed’in sadece Araplar’a degil, biitiin insanlara, hatta
insanlarla beraber cinlere gonderilmis olmasimin yani sira peygamberlerin sonuncusu
olup artik ondan sonra peygamber gelmeyecek olmasinin, seriatinin nesh olmayacak
olmasinin ve timmetinin de en hayirli immet olusunun onun {istiinliikklerine delalet

ettigini soylemistir.3%

Ehl-i Stinnet alimleri, bu konuda ayetlerin disinda, hadislerden de deliller
getirmislerdir. Onlarin, Hz. Muhammed’in Ustilinliigii ile ilgili hadislerden getirmis
olduklar1 bu delilleri, igermis olduklar1 6zellikler bakimindan diinyevi ve uhrevi olmak
tizere iki kisma ayirmak miimkiindiir. Diinyev1 iistlinliikleriyle ilgili rivayetlerden meshur
olani, onceki peygamberlere verilmeyen bes 0Ozelligin kendisine verildigini haber
vermesidir.>®® Buna gére, Hz. Muhammed’e bir aylik mesafeden diismanlarinin kalbine
korku salma 6zelligi verilmis, yeryiizii namazgah; temiz ve temizlik sebebi kilinmis,

ganimetler ona helal sayilmis, diger peygamberler sadece kendi kavimlerine gonderildigi

3% Maverdi, En-Niiket ve’I-Uyun, 3/746.

397 Bagdadi, Usiilii'd-din, 164-165.

398 Teftazani, Serhu’I-Makdsid, 5/45.

39 Buhari, “Teyemmiim”, 3, “Salat”, 56, “Humus”, 8; Miislim, “Mesacid”, 3; Nesai, “Gusiil”, 26.

98



halde, o biitiin insanliga peygamber olarak gonderilmis ve kendisine sefaat etme hakki
taninmugtir.*®® Ayrica bu 6zelliklerin yaninda, kendisine (cevamiu’l-kelim); yani az sézle
cok mana ifade etme kabiliyeti verildigini bildirmistir.**? Biitiin bunlar ise Hz.

Muhammed’in iistiinliigiine isaret etmektedir.

Hz. Muhammed’e ahiret hayatinda verilen tstiinliikler ise sunlardir: Allah’in Hz.
ibrahim’i dost edinmesini, Hz. Miisa’ya hitap ederek konusmasim, Hz.Isa’nin kelimesi
ve ruhu kilmasini, Hz. Adem’in de Allah nezdinde segilmis bir kul vasfi tasimasini hayret
verici bulan sahabilere, bunlarin hepsinin dogru oldugunu sdylemis; ancak kendisinin de
Allah’mn habibi oldugunu, hamd sancagini tasiyacagini, ilk sefaat edecek kisinin kendisi
olacagini, cennetin kap1 halkalarini ilk dnce kendisinin hareket ettirecegini, Allah’in ilk
defa kendisini igeri alacagini, beraberinde de miiminlerin fakirlerinin bulunacagini,
kiyamet giiniiniin efendisi oldugunu ve Allah katinda oncekilerin ve sonrakilerin en
degerlisinin kendisi oldugunu belirtmistir.**? Bunun yani sira kendisi ve {immetinin
diinyada son peygamber ve son iimmet olduklar1 halde, ahirette en 6nde bulunacaklarini
bildirmistir.*°® Bununla beraber kendisine sefaat-i uzma hakkinin verildigini sdylemis ve
her peygamberin kabul edilmis bir duasinin oldugunu, kendi duasini ise kiyamet giiniinde

{immetinin giinahkarlarina sefaat etmek icin sakladigmi bildirmistir.*%*

Hz. Muhammed’in iimmetinin diger immetlerden iistiin olmas1 meselesi hakkinda
Allah, bu hususta s6yle buyurmustur: “Siz, insanlar i¢in ortaya ¢ikarilmis en hayirli
immetsiniz. Iyiligi emredersiniz, kétiiliikten alikoyarsiniz ve Allah’a inanirsmiz. Ehl-i
Kitap da inanmis olsalardi, elbette onlar i¢in hayirli olurdu; i¢lerinden inananlar da var,
fakat cogu yoldan ¢ikmustir.” (Al-i Imran 3/110). Ayetin tefsiri ile ilgili Zemahseri (6l.
538/1144) soyle soylemistir: “Bu ayet, Hz. Muhammed’in ashabina hitap eden, ancak
biitlin Miisliimanlar1 kapsayan genel bir ifadedir. “Sizin iizerinize oru¢ yazildi” (el-
Bakara 2/183), “Sizin lizerinize kisas yazild1” (el-Bakara 2/178) ayetleri de buna isaret

etmektedir. Dolayisiyla buradaki hitap, her ne kadar ashaba olsa da biitiin Miisliimanlari

400 Byhari, “Teyemmiim”, 1; Miislim, “Mesacid”, 3.

401 Byhari, “I‘tisam™, 1; “Cihad”, 122; Miislim, “Mesacid”, 5-8;

402 Byhari, “Enbiya”, 3; Miislim, “Iman”, 337-338; Eba Davad, “Siinnet”, 13; Tirmizi, “Menakib”, 1;
Darimi, “Mukaddime”, 8.

403 Byhari, “Cum‘a”, 1, 12; Miislim, “Cum‘a”, 19, 21.

404 Miislim,“fman”, 335.
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kapsamaktadir.*®Ayrica kelam alimleri bu ayete binaen, Hz. Muhammed’in iimmetinin
diger iimmetlerden iistiin oldugunu sdylemislerdir.*®® Netice olarak IslAm {immetinin
hayirli olusu, Hz. Muhammed’in hayirli olusuna dayanmaktadir. Zira immetlerin
durumlari, tabi olduklar1 peygamberin kemaline baglidir. Dolayisiyla Miisliimanlar, bu

iistiinliige, Hz. Muhammed’in iimmeti olduklari i¢in nail olmuslardir.*%’

495 Ebii’l-Kasim Mahmid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri, el-Kessdf an hakdiki 't-tenzil
ve uytini’l-ekavil fi viiciihi’t-te vil (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanhigi Yayinlari, 2016),
1/1033.

46 Teftazani, Serhu’l-Makdsid, 5/47; Bactri, Tuhfetu’l miirid ala cevheretu’t-tevhid, 362; Ibn Kesir,
Tefsiru’l-Kur’dn-1’l-Azim 2/483.

407 Teftazani, Serhu’l-Makdsid, 5/45; Bactri, Tuhfetu’l miirid dala cevheretu’t-tevhid, 347; Baggeci,
Peygamberlik ve Peygamberler, 139.
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SONUC

Allah, insanlik tarihinin basindan beri insanlara hakki ve hakikati 6gretmek igin
peygamberler gondermistir. Kur’an’da gonderilen peygamberlere bakildiginda, hepsinin
insanliga hakikati goOstermek, ilahi emirleri ve nehiyleri teblig etmek amaciyla
gonderildigi goriilmektedir. Bu baglamda, Allah’in insanlara peygamber gondermesi,

insanlar agisindan bir liituftur.

Insan, akil sahibi olmasi1 yonii ile varliklarin en miikemmelidir. Fakat ne kadar
miikemmel olursa olsun, onun akli, her zaman igin yaratilis amacini1 kavramasi, tasidigi
sorumlulugun farkinda olmasi ve hem Allah’a hem de insanlara kars1 lizerine diisen
gorevlerinin bilincinde olmasi noktasinda, tam olarak kafi degildir. Bu sebeple insani
kendisinden ¢ok daha iyi taniyan Allah, daha ilk insanla birlikte, sahip oldugu akli
yetenekleri sebebiyle onu vahye muhatap kilmis ve onun igin ‘peygamberlik’
miiessesesini devreye sokarak, peygamberler araciligiyla, onlara inang esaslarini,
ibadetleri ve temel ahlaki ilkeleri bildirmistir. Binaenaleyh peygamberlik, insan aklinin
yetersizligi ve yanilgis1 sebebiyle, Allah’in adalet, hikmet ve liituf sahibi olusunun bir
geregi olarak; nimet verene nasil siikredileceginin bilinmesi, hayatin ve sosyal diizenin
saglanmasi, faydali ve zararli olan seylerin bilinmesi, ¢esitli sanat ve mesleklerin
gelismesi ve insanlar arasinda ihtilaflarin halledilmesi i¢in gereklidir. Bir bagka ifade ile
inang, ibadet, ahlak, psikolojik ve sosyolojik ihtiyaclari bakimindan biitiin toplumlar i¢in
peygamberlik olduk¢a 6nemli ve gerekli bir miiessesedir. Bu gerekliliginden tiirii Islam

alimleri, niiblivveti zaruret-i diniyyeden saymiglardir.

Inkarcilar, peygamberlerin melek ya da ayricalikli birer varlik olmas: gerektigini
hep ileri stirmiislerdir. Ancak Kur’an-1 Kerim, onlarin bu tutumlarinin, inkarlari igin bir
bahane oldugunu dile getirmis ve onlara rehberlik edecek olan en uygun elginin, kendi
tiirlerinden bir insan olmasi gerektigini vurgulamistir. Bu ¢ercevede biitiin peygamberler,
insanlar arasindan sec¢ilmistir. Dolayisiyla insaniistii degillerdir. Fakat Allah ile birebir
irtibat halinde olduklarindan se¢kin kimselerdir. Yani {istiin insanlardir. Siradan insanlar
olmadiklar1 i¢in de Allah, onlar1 diger insanlardan ayiran bir takim Ozelliklerle

donatmustir.

Islam diinyasinda, peygamberlik karsit1 hareketler ortaya ¢cikmis ve bir takim felsefi

akimlar ile bazi filozoflar, peygamberligin gerekli olmadigini ileri siirmiislerdir. Bu
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diisiince, Isldm inang esaslarinin ruhuna ters diismektedir. Ciinkii uhrevi agidan ilahi
rizaya ulasmak ve diinyevi agidan en miikemmel hayati yasayabilmek, peygamberlere
tabi olmakla miimkiin oldugundan; onlar1 anlamak, tanimak ve ozelliklerini bilmek,

dogru yolu bulmak agisindan elzemdir.

Kur’an’da, peygamberlerin 0Ozelliklerinin vurgulandigi ayetlerde, vahiy ve
niibiivvet temel vurgu olmustur. Bununla beraber peygamberler de diger insanlar gibi
Allah’in géndermis oldugu inang esaslarina uygun bir sekilde yasamislardir. Vahiy, gerek

peygamberler igin gerekse biitiin insanlik igin baglayici bir degerdir.

Biitiin peygamberlerde var olan ortak 6zellikler, sidk, emanet, teblig, fetanet ve
ismet sifatlaridir. Allah’in, peygamberler gondermesinin amaci, insanlarin onlara tabi
olmalar1 ve bdylece ilahi emir ve yasaklara uymalar1 oldugu i¢in bu mesajlar1 ileten
peygamberlerin, 6ziinde, soziinde, davraniglarinda, kisacasi her tiirlii islerinde dogru ve
giivenilir olmalar1 gerekir. Bununla beraber vahyi gizlemeksizin teblig vazifesini eksiksiz
bir sekilde ifa etmeleri gerekir. Ayrica, Allah’tan aldiklar1 vahyi iyi kavrayip insanlara
aktarabilmelerinin yani sira hem hasimlarim1 ikna edebilmeleri hem de onlarin batil
iddialarini ¢iiriitebilmeleri igin son derece zeki olmalar1 gerekir. Sonra, gerek bedeni
acidan nefret uyandiracak oziir ve hastaliklardan gerekse nefsi agidan zahiri ve batini

giinahlardan korunup ismet sifatina da haiz olmalar1 gerekir.

Hz. Muhammed, biitiin peygamberlerin sahip olduklar1 sifatlara sahip olmakla
birlikte, onun baska baz1 6zellikleri de vardir. Mesela o, peygamberlerin sonuncusudur.
Zira Hz. Adem ile baslayan tevhid dini, Hz. Muhammed ile kemale ermis ve Allah’in
kullar1 iizerindeki nimeti tamamlanmistir. Peygamberlerin sonuncusu oldugu i¢in biitiin
alemlere gonderilmistir. Biitlin alemlere gonderildigi icin de getirmis oldugu din,
kiyamete dek baki kalacak olan evrensel bir dindir. Bununla beraber, Hiristiyanlar ve
Yahudilerde ayni iddiada bulumuslardir. Ancak Hiristiyanligin metinlerindeki
tutarsizliklar, Hiristiyan olmayan halklara yonelik her tiirlii baski ve zulmii yapmalari ve
dislayict bir tutum ile yayilmaya caligmalari, Hiristiyanligin evrensel ve son din
olamayacagini, Yahudilerin sadece kendi irklarini iistiin gormeleri ve Yahudilik inancina
gore soyun sadece anneden gectigi, sonradan Yahudi olmanmn imkéansizlig1 gibi kati
kurallar, Yahudiliginde biitiin insanlig1 kucaklayacak kadar genis bir din olmadigini ve

tiim insanliga hitap edemeyecegini agik bir sekilde gostermektedir. Ayrica Hiristiyan ve
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Yahudi metinlerine bakildiginda, Hz. Muhammed’in, onlarin kitaplarinda miijdelenmesi

de Hz. Muhammed’in son peygamber olmasindaki kanitlardandir.

Micize, peygamberlik iddiasinda bulunan kimsenin tabiatiistii olaylaridir.
Micizenin en biiyiik 6zelligi, muhataplarina meydan okumasidir. Ayrica mucize,
hakikatte Allah’in fiili olup peygamberlere nispeti mecazidir. Ciinkii micizeler,
peygamberlere ait fiiller degildir. Aslinda bu mucizeler, Allah’a ait olup, peygamberleri
gorevlerinde destekleyen olaganiistii olaylardir. Micize, inanan kalplerin mutmain

olmasi, inkarcilarin ise ikna olmasi i¢in en biiyiik kanittir.

Islam’a gore, hicbir fark gdzetilmeksizin biitiin peygamberlere esit bir sekilde iman
edilmesi gerekir. Yani iman edilme hususunda, biitiin peygamberler esittirler. Ayni
sekilde, Islam inancina gore gerek ahlak, huy ve seciye gerekse de ortak dzelliklere sahip
olmalar1 hususunda da biitiin peygamberler ayn1 mertebededirler. Fakat bununla beraber,
ozellikle gorev ve sorumlulugun agirligi agisindan, bazi peygamberler digerlerine iistiin
goriilmistiir. Zira bazi peygamberlere, digerlerine nazaran daha agir vazifeler verilmistir.
Dolayisiyla vazifenin ve g¢ekilen yiikiin agirligi, bazi peygamberlerin degerini de

yiikseltmistir.

Hz. Muhammed’in, diger peygamberlerden {istlin olmasi ise diger peygamberlerden
farkli olarak sahip oldugu 6zelliklerden kaynaklanmaktadir. Tabir yerinde ise Allah, son
peygamber olarak Hz. Muhammed’i en istiin 6zelliklerle gondererek peygamberlik
miiessesesini zirvede miihiirlemistir. Ciinkii Hz. Muhammed, Allah’in bildirmesi ile
alemlere rahmet olarak gonderilmistir. Hz. Muhammed’in rahmet peygamberi olmast,
sadece Miisliimanlar i¢in degil biitlin diinya i¢in gegerlidir. Miisliimanlar olarak bizlerin
de son peygamberin mesajini iletirken, siddete basvurmadan merhamet diliyle
anlatmaliy1z. Onun getirmis oldugu din, kiyamete kadar yasayacak biitiin insanlig1 i¢ine
alacak sekilde kapsamlidir. Onun getirmis oldugu mesajlar, her mekanda ve her ¢agda
insanli@in biitiin ihtiyaglarin1 giderecek mitkemmelliktedir.

Kur’an ve slinnet, Hz. Muhammed’in “peygamberlerin sonuncusu” oldugunu
ozellikle vurgulamistir. Hz. Muhammed’in son peygamber ve Kur’an’in son vahiy
olmas, Islam iimmeti icin 6zel bir imtiyaz sayilmistir. Fakat bu imtiyazli durumun, agir
sorumluluklar1 da beraberinde getirdigi bilinmeli ve ona gore davranilmalidir. Bugiin
biitiin diinya, insanliga yon veren evrensel nitelikteki temel prensiplere her zamankinden

daha fazla muhtagtir. Bundan dolayr Miisliimanlar, yeni bir peygamber gelmeyecegi i¢in
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son peygamberin mesajini layikiyla tasimak ve diger milletlere yasayarak aktarmalidirlar.
Ayrica boyle kusatict ve milkkemmel bir Ogretiye sahip olan Miislimanlar, Hz.
Muhammed’in evrensel mesajini tiim insanliga ulastirmak ile miikelleftirler.

Biitlin peygamberlere selam olsun! Ve alemlerin rabbi olan Allah’a hamdolsun. (es-

Saffat 37/181-182.
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