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ONUR SOZU

Prof. Dr. Hulusi Arslan’in danismanliginda yiiksek lisans tezi olarak hazirladigim
“Osmanli’da Medrese Gelenegi ve Kelam Ilmi” isimli tez ¢alismam, bilimsel ahlak ve
geleneklere aykir1 diisecek bir yardima bagvurmaksizin tarafimdan hazirlanmistir. Tez
caligmasi sirasinda yararlandigim tiim kaynaklarin, hem ¢alismamda hem de kaynakg¢ada
goriindiigii gibi yontemine uygun bir bigimde gosterilenlerden olustugunu belirtir, bunu

onurumla dogrularim.

Fikret OYMAN

.../.../2020



ONSOZ

Islam dini ilim ve tefekkiire cok 6nem veren bir dindir. Ilmi calismalarin yapildig
ve miitefekkir ulemanin yetistigi kurumlar egitim miiessesesi olarak karsimiza
cikmaktadir. Islam tarihi incelendigi zaman goriilecektir ki, egitim-ogretim faaliyetleri
Hz. Peygamberle baslamaktadir. Islam tarihi kaynaklari ilk egitim miiessesesi olarak,
Medine’de insa edilen mescid-i nebeviyi gostermektedir. Bunun yaninda mescidin
etrafinda kurulmus olan ve Suffe ashabina tahsis edilen 6zel yatili bir egitim miiessesinin
varligi da bilinen bir gercektir. Islam tarihi ve Osmanl devleti cami merkezli bir
toplumsal yapiya sahiptir. Sehirler kurulurken merkezi bir caminin etrafinda inga
edilmistir. Dolayisiyla Cami ve mescid, Islam kiiltiiriinde ¢ok fonksiyonlu bir isleve
sahiptir. Cami ve mescid, ilk ddonemden modern okullarin kuruldugu yeni déneme kadar
egitim faaliyetlerinin siirekli yapildigi, birgok devlet islerinin ve toplumsal meselelerin
goriigiildiigli mekanlar olarak faaliyet gdostermislerdir. Daha sonraki siiregte genellikle
mescid merkezli olmak tizere, evlerde, mekteplerde, kiittap ve darulkurra olarak bilinen

mekanlarda da ilim tahsili devam etmistir.

Islam diisiincesinin tesekkiil ettigi hicri II. asirda Darulhadis, Beytiilhikme gibi
daha tesekkiillii ve biiyiik egitim kurumlarinin kuruldugunu gérmekteyiz. Bu gelismelerin
ic ve dis pek ¢ok sebebi vardir. Oncelikle Islam cografyasmin genislemesi, farkli
toplumlar ve kiiltlirlerle olan miinasebetler, terciime faaliyetlerinin yapilmasi gibi i¢
etkenlerin yaninda 6zellikle Yunan filozoflarinin eserlerinin Islam cografyasinda artik
biliniyor olmasi ve buna bagl olarak ortaya ¢ikan gesitli felsefi tartismalar gibi dis
etkenler doneme damga vurmustur. Ayrica, insanoglunun 6grenme ve ilme olan meraki,
Islam toplumunun kendi i¢ dinamiklerinden kaynaklanan ¢ekismeler ve yasadig1 bazi
sorun ve problemlerden dolay1 egitim faaliyetleri ve ilmi hayat olumsuz etkilenmekteydi.
Bu problemlerin ¢6ziimii ve ilmi tahsilin yapilmas1 amaciyla daha sistemli ve diizenli
egitim kurumlarina ihtiya¢ duyulmustur. Bu ihtiyacin bir sonucu olarak, fikih ve Islam
hukukunu merkeze alan medreseler kurulmaya baglanmistir. Nizamiye medreseleri olarak
bilinen bu kurumlar uzun siire islam cografyasinda egitim 6gretim faaliyetlerinin icra
edildigi merkezler olmustur. Emevilerle baglayan, Abbasi ve Selguklularla devam eden
medreselesme (okullasma) siireci, diger Islam iilkelerinde de devam etmistir. Selcuklular
vasitasityla Anadolu cografyasinda da onlarca medrese kurulmus ve ilmi faaliyetler

buralarda devam etmistir. Medreselesme siireci, Osmanliya gelene kadar biitiin Islam



tilkelerinde hizla yayilmis ve sayilart bir hayli artmistir. Boyle bir birikimin iizerine
kurulmus olan Osmanli imparatorlugu, egitim-6gretim alaninda biiyiikk bir basari
gerceklestirmistir. Kendine 6zgii bir egitim modeli olusturarak planli, programli, ders ve
siiflarin belli oldugu déneminin en iyi kurumlarini meydana getirmislerdir. Osmanli
klasik donemde faaliyet gosteren bu medreseler biiyiik gelisim gostermis ve gesitli
calismalartyla Islam diisiincesine énemli katkilar sunmustur. Konumuzla alakali olmasi
sebebiyle sunu ifade etmek gerekmektedir. Felsefi kelam donemi eserlerinin Osmanli’nin
bu egitim kurumlarinda devlet destegi ile resmi olarak okutulmasi, hem Osmanli ve Islam

diisiincesi i¢in hem de Osmanli devleti i¢in olumlu anlamda sonuglar dogurmustur.

Bu tez galigmamizda 6zellikle Osmanli devletinde medreselerde okutulan kelam
dersleri ve buna paralel olarak olusan Osmanli keldm diislincesine kisaca deginmeye
calistik. Calisma, iki béliim ve bir giristen olusmaktadir. Ilk boliimde Osmanlidaki
medreselerin kurulus siireci, egitim ¢alismalar1 ve kelam anlayisini inceledik. Ikinci
boliimde ise medreselerde en cok ragbet goren ve en yaygin olarak okutulan kelam

eserleriyle ilgili bilgiler vermeye gayret ettik.

Calismalarimda bilgi ve tecriibeleri ile beni aydinlatan, yol gosteren ve tesvik eden,
basta proje danigmanim Prof. Dr. Hulusi ARSLAN olmak {iizere, degerli vakitlerini
bizlere ayiran, umut asilayan ve cesaret veren, Prof. Dr. Fikret KARAMAN’a, Dog. Dr.
Mustafa BOZKURT’a ve lisans derslerimizde Kelama ilgi duymamiza vesile olan Prof.
Dr. Erkan YAR hocama ve Sosyal Bilimler Enstitiisii Miidiirii ve Temel Islam Bilimleri
Bo6lim Bagkani Prof. Dr. Mehmet KUBAT’a degerli emek ve ilgilerinden dolay:

tesekkiirii borg bilirim.

Fikret Oyman

Malatya 2020



OZET

Fikret OYMAN
Yiiksek Lisans Tezi

Temel islam Bilimleri Anabilim Dah

Damisman: Prof. Dr. Hulusi ARSLAN

Kelam ilmi, Islam itikadinin ana meselelerini ele alan énemli bir ilimdir. Bu ilmin
Ogrenilmesi amaciyla ilk donemden itibaren bir¢ok ¢aligsma yapilmistir. Bu ¢alismalarin
daha verimli olmasi i¢in sistemli ve diizenli bir egitim faaliyetinin varlig1 ¢ok 6nemlidir.
Bu amacla kurulmus olan, ilim faaliyetlerinin en iyi yapildigi, islam medeniyetinin en
onemli ve Ozgiin egitim-6gretim kurumlari medreselerdir. Medreselerde sistemli ve
diizenli bir kelam egitimi Islam medeniyetinin gelisilmesi agisindan son derece 6Snemlidir.
Nizamiye deneyimi ile baslayan medrese gelenegi, Osmanli’da, tam tesekkiillii bir
noktaya kavusmus ve etkinligini siirdiirmiistiir. Osmanli medreseleri, Islam diisiincesinin
tarih igerisinde olusan birikimlerini devam ettirmistir. Fatih donemiyle birlikte tam
anlamiyla yerlesik bir gelenege sahip oldugu goriilmektedir. Ayni1 dénemde ilk defa
medreselerde keldm derslerinin okutulmasi zorunlu hale getirilmistir. Bu durum kelam
ilmi agisindan 6nemli bir gelismedir. Ciinkii kelam egitimi artik resmi olarak ve devlet
destegiyle medreselerde yapilmaya baslanmistir. Felsefi keldm doneminin hakim
zihniyete déniismiis olmas1 yine bu déneme rastlar. Kuskusuz bu durum, islam hukuku
orijinli medrese geleneginde kelam ilmi agisindan onemli bir gelismedir. Osmanl
medreselerinde okutulan kelam eserleri daha 6nce Anadolu disinda yasamis olan ve Razi
cizgisine mensup Eg’ari kelam alimleri tarafindan telif edilmistir. Osmanli ilim
cevrelerinde, hem bu telif eserlere olan ragbet, hem de bu eserlere dair yapilmis olan serh,
hasiye ve benzeri ¢alismalar yogun bir kelam faaliyetinin varlifina isaret etmektedir.
Osmanlida Medreselerde okutulan kitaplar, bu telif eserler ve bunlara yapilmis olan
hasiye ve serhler olmustur. Calismamiz, bu eserleri merkeze alarak, oOzellikle
Osmanlilarda, kelam diigiincesinin seyri, kelama dair yapilan ¢calismalar ve medreselerde

yaygin olarak okutulan kelam eserleri hakkinda bilgi vermeye yonelik olacaktir.

Anahtar sozciikler: Osmanli, Medrese, Dersler, Kelam, Kelam Eserleri



ABSTRACT
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Master Thesis
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The word of kalam is an important science that deals with the main issues of the
Islamic creed. Many studies have been carried out since the first semester in order to learn
this science. The existence of a systematic and regular training activity is very important
for these studies to be more efficient. The madrasahs established for this purpose are the
most important and unique educational institutions of Islamic civilization, where the
activities of science are best done. A systematic and regular vocational education in
madrasahs is extremely important for the development of Islamic civilization. The
madrasah tradition that started with the Nizamiye experience has attained a full-fledged
spot in the Ottoman Empire and continued its effectiveness. Ottoman madrasas continued
the accumulation of Islamic thought throughout history. It is seen that it has a fully
established tradition with the Fatih period. In the same period, it was made compulsory
to teach kalam lessons in madrasahs for the first time. This situation is an important
development in terms of theology. Because now it means that kalam education will be
done officially and with the support of the state. The fact that the philosophical kalam
period turned into a dominant mentality coincides with this period. Undoubtedly, this is
an important development in terms of theology in the madrasa tradition originating in
Islamic law. Kalam works taught in Ottoman madrasahs have been copyrighted by Es'ari
kalam scholars who lived outside Anatolia and belong to Razi line. Both the popularity
of these copyrighted works, as well as annotations, insects and similar studies on these
works point to the existence of an intense theoretical activity. The books taught in the
madrasahs in the Ottoman Empire were these copyrighted works and the pests and
annotations made to them. By focusing on these works, our study will be directed to give
information about the course of kalam thought, studies about kalam and the works of

kalam, which are widely taught in madrasahs.

Key words: Ottoman, Madrasa, Lessons, Kalam, Kalam Works
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GIRIS

1. Arastirmanin Konusu ve Amaci

[slam dini, Allah’in gonderdigi son semavi dindir. Kaynagi, vahiy yoluyla
peygambere gonderilen Kur’an-1 Kerim’dir. Vahiy siireci devam ederken Miisliimanlar
din ve inangla alakali, karsilagtiklar1 her tiirlii sorun ve problemi bizzat beraber
yasadiklar1 peygambere danisarak vahyin 15181 altinda ve Nebi’nin rehberliginde ¢6ziim
bulmustur. Vahyin son bulmasi ve peygamberin vefati sonrasinda Miisliimanlar,
karsilastiklar1 yeni sorunlar karsisinda farkli yorum, goriis ve diisiinceler igine girmis ve
bir anlamda Islam diinyasinda nakille beraber akla dayali bir diisiince hayat: baglamistir.
Islam cografyasini genislemesi, fethedilen yeni yerler, farkl1 dil ve kiiltiirlerle karsilasma,
Islam toplumunun kendi i¢ dinamiklerinden kaynaklanan yeni problemler devrin alim ve
diisiince ehlini yeni yorumlar yapmaya ve ¢oziimler iiretmeye sevk etmistir. Islam
diinyasinda yasanan siyasi, itikadi ve toplumsal karisikliklar kelam konularinin
olugmasindaki 6nemli bir etkendir. Bu baglamda diistince hayatinda farkliliklar ilk olarak
Islam toplumunun kendi icindeki i¢ dinamiklerden kaynaklanarak ortaya ¢ikmistir. Bu
nedenle, Haricilik, Mutezile ve Selefi diisiince, ilk donemde en ¢ok 6n plana ¢ikan
diisiince ekolleri olmustur. Farkli yorum ve metotlara sahip bu diisiince merkezlerinin
ayr1 ve farkli diistindiikleri meselelerin biiyiik kismi itikadi konular ve inangla alakali
konular etrafinda yapilmaktaydi. Bu sebeple Islam diisiince tarihinde ilk tesekkiil eden
diisiince akimlar1 kelam ilminin asil konular etrafinda sekillenmistir. Bu diisiince ve

yorum firkalar1 hem siyasi hem de itikadi mezhepler olarak degerlendirilmistir.

Daha sonraki dénemlerde Es’arilik ve Matiiridilik Islam diinyasinda en énemli ve
yaygmn itikadi mezhepler olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Tarihi seyir icinde Islam
devletleri zaman zaman bu diisiince ekollerinden birini benimsemek ve yayginlagtirmak
tizere hem egitim sistemi i¢cinde hem de toplumsal diizen i¢inde desteklemek sureti ile
cesitli politikalar gelistirmislerdir. Ciinkii Islam tarihinde ilk farklilasma veya ayriliklarin
en 6nemli nedeni, itikadi ve siyasi problemler olmustur. Farkli yorumlarin yapilmasina
neden olan bu diisiince hareketlerinin en temel problemleri, keldm ilminin bizzat ana
konularini ihtiva etmektedir. Bu nedenle keldm ilmi, en Onemli ilimlerin basinda

gelmekte ve tesekkiil eden ilk diisiince sistemlerinden biridir.



Bu baglamda ¢alismamizin konusu ve amaci, Islam diinyasinin en uzun omiirlii
devletlerinden biri olan Osmanli imparatorlugunda kelam ilminin gelisim siireci, egitim-
Ogretim faaliyeti icindeki seyri, daha onceki kelami diisiincenin Osmanli’ya etkileri ve
medreselerde okutulan kelam eserlerinin neden tercih edildigini arastirmak olacaktir.
Ayrica eserlerin kisaca tahlili ve Osmanli’da genel olarak kelam diisiincesinin geligimini
degerlendirmeye c¢alisacagiz. Osmanli devleti, Hanefi-Matiiridi olarak bilinmesine
ragmen medrese egitiminde Es’ari ulemanin eserlerinin neden tercih edildigi, kelami
caligmalarin Es’ari metin ve eserlerini neden merkeze aldiklarin1 da arastirmaya ve
anlamaya calisacagiz. Osmanli devletinin en gii¢lii oldugu donemde kelam ilmi
etrafindaki ¢aligmalarin ve Osmanli kelam diisiincesinin bu noktada Osmanli devleti ve

Osmanli diislincesine katkilarini da 6grenmeyi amacliyoruz.

2. Arastirmanin Kaynaklari ve Yontemi

Bu calismay1 yaparken Osmanli’da genel anlamda kelam ilminin gelisim siireci
konusunda en dogru ve en gergek bilgilere ulasmay1 hedefledik. Gergek bilginin insanlara
ve toplumlara gii¢ kattigini ve dogru noktalara gotiirdiigiiniin bilinci igerisinde kaynaklari
kullanmaya calistik. Bu amagla ¢aligmamizda imkanlar Ol¢ilisiinde dogru kaynaklara

ulasilmaya calisilmigtir.

Tezi hazirlarken oncelikle klasik kelam eserlerine bagvurulmustur. Bu noktada; EbQ
Hafs Necmeddin Omer b. Muhammed en-Nesefi’nin (8. 537/1142) Akdidii 'n-Nesefi,
Sa‘deddin et-Teftazani 'nin (6. 792/1390) Serhu’l-Akdid, Makasid ve Serhu’l-Makdsid,
Keldam Ilmi ve Islam Akaidi, Adudiiddin el-Ici™nin (6. 756/1355) El-Akdidii I-Adidiyye ve
El-Mevdikif, Seyyid Serif el-Ciircani’nin (6. 816/1413) Serhu’l-Mevakif, Kadi
Beyzavi’nin (6. 685/1286) Tavaliu’l-envar min metali i 'l-enzdr, Nasiriiddin-i TGs1 nin (0.
672/1274) Tecridii’l-I'tikdd, Celaleddin ed-Devvani’nin (6. 908/1502) Risale Fi Isbdt-1
Vicib eserlerine bakilmistir. Arapca orijinal metin ve Tiirkge ¢evirilerinden onemli

Olctide istifade edilmistir.

Bu eserlerden baska, Fahreddin Razi’nin, El-Muhassal Kelam 'a Giris, Ismail Hakki
Uzungarsili’nin Osmanli Devietinin [imiye Teskilati, M. Astm Koksal’m Islam Tarihi:
Medine Devri, Bekir Topaloglu’nun Keldm Ilmine Giris, Katip Celebi’nin Kesfii 'z-zuniin,
Taskopriizade’ nin Mevzii 'atii’l-Ulum, Cahit Baltact'nin XV-XVI. Asiwrlarda Osmanl
Medreseleri, Hiiseyin Atay’in Osmanlilar ’da Yiiksek Din Egitimi, George Makdisi’nin



Islam’n Klasik Caginda Din Hukuk Egitim, Abdiillatif Harpati’nin, Tenkihu’l Kelam Fi
Akadid-i Ehli’l-Islam, Murat Akgiindiiz’iin, Osmanli Medreseleri XIX Asir, Metin
Yurdagiir’iin  Mdverdiinnehir’den Osmanli Cografyasina Unlii Tiirk Keldmcilart,
Serafeddin Golciik’iin Kelam Tarihi, Siileyman Hayri Bolay’in Osmanlilarda Diisiince
Hayati ve Felsefe, Cevat Izgi’nin Osmanl Medreselerinde Ilim Riyazi ve Tabii ilimler,
Ismail Hakki Izmirli’nin Yeni [Im-i Kelam, Sait Yazicioglu'nun, Islam Diisiincesinin
Tarihsel Gelisimi, Hulusi Arslan, Keldm Tarihi kitaplarina bakilarak konuyla ilgili
bilgileri derlemeye calistik. Zira bu eserler, kelam konular1 ve tarihi seyir i¢inde kelam

diisiincesinin seyrini ifade etmek icin bagvurulabilecek eserler olarak tercih edilmistir.

Bu caligmalar1 yaparken yontem olarak, eser ve dokiiman inceleme yontemi ve
kaynak tarama yontemini kullandik. Ayrica bilgileri kaynaklardan toplarken tasviri
yontemi de kullandik. Bazi durumlarda bilgileri karsilastirma ve degerlendirme
yontemiyle tahlil etmeye calistik. Tez ¢alismamizda miiracaat edilen diger kaynaklar
sunlardir. Kaynaklar taranirken son donemlerde konuyla ilgili yazilan birgok makale,
sempozyum bildirisi, Islam ansiklopedisi, konuyla ilgili daha &nce yazilan yiiksek lisans
ve doktora calismalari, bazi tarih kitaplarindan ve giincel dergilerden de faydalanarak
Osmanli’da kelam diisiincesi ve egitim faaliyetlerinde kelam eserlerini arastirmaya,

anlamaya ve yorumlamaya calistik.

3. Konunun Problematigi

Osmanli kelam diisiincesinin olusumuna etki eden sebepler nelerdir? Bu noktada en
cok kullanilan eserler hangileridir? Matiiridi ve Hanefi olan Osmanli, neden Es’ari
metinleri ve eserleri daha fazla tercih etmistir. Osmanli 6ncesi kelam diisiincesi ve
medrese egitiminin Osmanli’ya etkileri nasil olmustur? Onceki keldmi anlayisinin
Osmanli’daki tezahiirleri nasil olmustur? Bu sorulara cevap ararken genel anlamda
Osmanli kelam diisiincesini ve Ozellikle medrese c¢evrelerinde keldm anlayisini ve
etkilerini degerlendirmeye ¢alistik. Cilinkii medreseler modern donemlere kadar bir
yandan ilmi ¢aligmalar yaparken diger yandan devlet teskilati i¢inde ¢esitli kademelerde
gorev yapacak insanlar1 da yetistirmek lizere faaliyet gostermislerdir. Bu etkenlerin genel
anlamda Osmanli devlet teskilatina yansimalar1 nasil olmustur? Sorularina cevap bulmak

amaciyla bu tez ¢calismasini1 yapmayi hedefledik. Kelam ve felsefi kelam anlayisinin uzun



stire giiclii bir sekilde ayakta duran Osmanli devletine ne gibi miispet katkilar1 oldugunu

degerlendirmeye ¢alistik.

4, Medreselerin Kisa Tarihcesi

Insanligm, toplum ve milletlerin yiikselmesi, ilerleme kaydetmesi, refaha
kavusmasi ve saadet bulmasi i¢in gerekli biitiin yollar ilim hayat1 ve egitim-6gretimden
geemektedir. Egitime ve ilmi ¢alismalara 6nem veren milletler ve medeniyetler yiikselme
basaris1 gdstermislerdir. Islam tarihinin ilk dénemlerinde egitim faaliyeti evlerde veya
okuma salonlarinda baslaylp mescitlerde devam etmistir. Islam tarihi boyunca
Miisliimanlar fethettikleri yerlerde dncelikle bir mabet veya mescid insa etmis daha sonra
tedris faaliyetlerini de buradan devam ettirmistir. Dolayisiyla Camiler hem ibadet
mekanlar1 olarak hem de egitim faaliyetlerinin yapildig1 yerler olarak islev gdrmiistiir.
Zamanla camiler bu egitim isleri i¢in yetersiz kalmaya baslayinca Miisliimanlar egitim
miiesseseleri olarak medreseleri insa etmeye baslamislardir. Bu nedenle Islam tarihinin
en dnemli egitim-6gretim kurumlar: medreselerdir.! Medrese, sozliik anlami; ‘‘okumak
anlamak, bir metni 6grenmek ve ezberlemek icin tekrarlamak’’ anlaminda ve ders (dirase)
sOzciigiinden tiiremis ismi mekandir. Egitim Ogretimin yapildigi bu mekénlara da
zamanla medrese denmistir.? Islam tarihinde medreselerin kokeni, Hz. peygamber
donemindeki mescid-i nebevi ve onun bitisiginde kurulan Suffe ashabina kadar
uzanmaktadir. Burada egitim goren sahabeler zamanla cevre kabile ve iilkelere giderek
egitim faaliyetinin pargasi olmuslardir.® islam dini egitime, bilgiye ve ahlaki olan her
seyin tercih edilmesine 6nem veren bir dindir. Bu nedenle Hz. Peygamberin niibiivvet
faaliyeti, ilk andan vefatina kadar yanindaki insanlarin siirekli bir egitim siireci iginde
oldugu aktif bir goriintii ¢izmektedir. Hz. Peygamber doneminde, mescidi nebevi

etrafinda sekillenen bir egitim-6gretim faaliyetinin oldugunu gérmekteyiz.

[Ik medreselerin ne zaman kuruldugu ile ilgili kesin bilgi yoktur ancak, resmi
anlamda devlet destegiyle yapilan ilk medreseler, Maveraiinnehir bolgesinde Karahanl

ve daha sonra Gazneliler tarafindan insa edilmistir.* Egitim- 6gretim faaliyeti ve ilmi

! Adnan Demircan v.dgr. Cami ve Hayat, 1. Bs (Ankara 2019: DiB, 2019); Ahmet Onkal - Nebi Bozkurt,
“Cami”, DIA (Ankara: DIB, 1993), 7: 46-56.

2 Nebi Bozkurt, “Medrese”, DI4 (Ankara: DIB, 2003), 28: 323-327.

8 M. Asim Koksal, Islam Tarihi: Medine Devri (Istanbul, 1981), 1: 200-239.

4 Bozkurt, “Medrese”, 28: 323-327; Cahit Baltac1, XV-XVI. Asirlarda Osmanli Medreseleri, 2. Bs.
(istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlar1, 2005), 5-6.



calismalara ¢ok 6nem veren halife Me’mun, donem olarak bilinse de tam olarak ne zaman
kuruldugu bilinmeyen Beytiilhikme’yi adeta bir ilimler Akademisi hiiviyetine
kavusturmus olmasi ilmi ¢alismalar konusunda 6nemli adimlar attigini gostermektedir.®
Kaynaklarda medrese olarak anilan ilk miiessese Nisabur’da Ishak es-Sabgi (6. 342/954)
tarafindan kurulmustur. Ilk dénem kurulan medreseler, genellikle bir alimin ders vermesi
amaciyla zenginler veya devlet adamlar tarafindan yaptirilmistir. Unlii Es’ari kelamci
Ibn Farek (406/1015) ve Ebi Ishak el-Isferayini (418/1027) adina Nisabur’da kurulan
medreseler bu 6zelliktedir. Ayn1 donemde Sii Fatimiler doneminde Kahire’de de ilmi
faaliyetler yapilmaktadir. Daha ¢ok Sii propagandasi yapmak amaciyla kurulmus olsa da,
halen yasamakta olan en eski dini egitim kurumu olan Ezher medresesinde de egitim-

ogretim faaliyetleri yapmaktayd.®

Islam tarihinin o déneme kadarki en sistemli ve diizenli medreseleri, {inlii Selguklu
veziri Nizamiilmiilk tarafindan Bagdat (1067) ve Nisabur’da kurulan Nizamiye
medreseleridir. Bu medreselerin kurulus amaci, Siinni akaidi giiclendirmek, 6gretimini
yapmak, Siilik ve Batinilik ile miicadele etmek ve lazim olan devlet adamlarinm
yetistirmektir. Medresenin bas miiderrisligine Safii bir alimin getirilmesi, egitimin her
kademesinde mutlaka Safii mezhebinin esas alinmasini bizzat Nizamiilmiilk medresenin
vakfiyesinde sart kosmustur. Bu medreselerde yetisen her 6grencinin Siinni akideye bagl
ve ona vakif bir sekilde yetistirilmesi amaclanmistir.” Daha sonra Merv, Herat, Belh,
Basra, Rey, Cizre, fsfahan, Amul ve Musul gibi Islam merkezlerinde de ayni tarzda
Nizamiye medreseleri kurulmustur.® Bu tarihten sonra Islam cografyasinda tesis edilen
medreseler Nizamiye medreselerini ornek alarak kurulmustur. Boylelikle medreselerde
egitim-ogretim faaliyetleri devlet destegiyle daha profesyonel, daha yaygin ve sistematik
bir sekilde yapilmaya baslanmistir. Aymi tarihlerde Bagdat’ta imam Azam Ebu
Hanife’nin mezar1 basinda Hanefi mezhebinin goriisleri dogrultusunda egitim faaliyeti
veren, yine devlet adamlar1 tarafindan kurulan ve desteklenen Meshed-i Ebu Hanife

medresesini de gormekteyiz.? Islam cografyasinin genelinde bu déneme kadar kurulmus

5 Bozkurt, “Medrese”, 28: 323-327; Mahmut Kaya, “Beytiilhikme”, DI4 (Ankara: DiB, 1992), 6: 88-90.

6 Bozkurt, “Medrese”, 28: 323-327.

7 Abdiilkerim Ozaydin, “Nizamiye Medresesi”, DI4 (Ankara: DIB, 2007), 33: 188-191; George Makdisi,
Islam i Klasik Caginda Din, Hukuk, Egitim, 2. Bs. (Istanbul: Klasik Yaymlari, 2015), 236-246.

8 Bozkurt, “Medrese”, 28: 323-327.

% Makdisi, Islam in Klasik Caginda Din, Hukuk, Egitim, 220; Hiiseyin Atay, Osmanlilar ’da Yiiksek Din

Egitimi, 2. Bs. (Ankara: Atayy Yayinlari, 2018), 44.



olan medreseler genellikle fikhi bir mezhebi esas alarak faaliyet gdstermistir. Hukuk
Islam medrese sisteminin merkezinde bulunmaktadir. Bu dénemde kendisinden &nceki
medreselerden farkli olarak kurulan ve dort biiyiik mezhebi dikkate alarak egitim veren
Miistansiriyye Medresesi kurulmustur. Abbasi halifesi Miistansir-Billah (640-1242)
tarafindan 1233 tarihinde faaliyete baslanmustir. Ogrenci ve hocalarin farkli islam
beldelerinden secilerek okula alindigi, dort mezhebin esit olarak temsil edilme imkani
buldugu ve hukuk disinda baska ilimlerin de tedris edildigi énemli bir egitim Ogretim

kurumu olarak goriilmektedir.°

Nizamiye medreselerinin kelam egitimi agisindan 6nemli bir etkisi olmustur.
Ciinkii Islam tarihinde medreseler, genellikle vakiflar eliyle kurulup hayatiyetini devam
ettirmektedir. Bu durum egitim-6gretim agisindan genellikle olumlu sonuglar dogururken
bazen de olumsuz sonuglar1 olmustur. Bu donemde vakiflar kurumsal olarak, genellikle
kelamin felsefi yoniine itiraz ederek vakfiyelerinde kelamin ders olarak okutulmasina
itiraz etmiglerdir. Kelam, ilk defa nizamiye medreselerinde Safii Usul-i fikih dersi i¢inde
ve Safii vaizler vasitastyla dolayli olarak egitim sistemine girmistir. Bagdat’ta donemin
hakim anlayis1 Es’ari-Safii oldugu icin 6zellikle felsefi eserlerin ve kelamin okutulmasi
bir direngle karsilasmistir. Kurulus itibariyle medreseler islam hukuku ve fikih éncelikli
kurumlardi. Merkezde bulunan miiderris genellikle hukuk¢uydu. Daha sonra Nizamiye
medreselerine bas miiderris olarak atanan Gazzali’nin bile atanmasinda etkili olan faktor,
onun Safii bir fakih olmasiydi.'! Selguklular eliyle tesekkiil eden Nizamiye
medreselerinin egitim-6gretim anlayist daha sonra Anadolu Selguklular tarafindan
devam ettirilmis, Anadolu’nun her tarafinda benzer medreseler insa edilmis ve ilim
faaliyetleri yapilmistir. Daha sonra bu zengin ilmi miras Osmanli medreselerine
aktarilmigtir. Yaygin kanaate gore daha oOnceleri de medreselerde kelam egitimi
yapilmistir. Ancak Fatih’in kurdugu Sahn medreselerinde ilk defa resmi anlamda ve
padisahin ricasi lizerine medrese programlarinda kelam, zorunlu olarak okutulan dersler
arasindaki yerini almig ve medreseler resmi olarak kapatilana kadar (1924) kelam egitimi

ders programlarindaki yerini almigtir.> Osmanli ulemas: genellikle Hanefi Matiiridi

10 Atay, Osmanlilar “da Yiiksek Din Egitimi, 45-48.

1 Makdisi, Islam i Klasik Caginda Din, Hukuk, Egitim, 236, 243, 246; Murat Celik, Osmanl:
Medreseleri Ve Avrupa Universiteleri, 1. Bs. (Istanbul: Kiire yaymlar1, 2019), 380-383.

12 fsmail Hakk1 Uzuncarsili, Osmanli Devletinin Ilmiye Teskilati, 4. Bs. (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu
Yayinlari, 2014), 17-23,30.



anlayisa sahip oldugu icin akli ilimlere ve felsefi kelam egitimine ¢ok dnem vermistir.
Es’ari ulemanin felsefi kelam yonii agir basan ve kelam konularini daha sistemli ve derli
toplu bir sekilde ele almis olmalar1 bu tercihin yapilmasinda belirleyici olan etkenlerden
biridir.® Bu nedenledir ki, medrese tarihi boyunca en yogun kelam faaliyeti bu donemde

yapilmis ve bu siire¢ Fatih doneminde zirveye ¢cikmistir.

13 Razi Fahreddin, EI-Muhassal (Kelam’a Giris), trc. Hiiseyin Atay, 1. Bs. (Ankara: T.C. Kiiltiir
Bakanlig1, Kiiltiir Eserleri, 2002), Cevirenin Onsozii, XXXII.



BIiRINCi BOLUM

OSMANLI MEDRESE GELENEGINDE KELAM iLMIiNIN
GELISIM SURECI

Nizamiye medreselerinin kurulusuyla beraber diger Islam devletlerinde de yaygin
bir medreselesme gelenegi baglamistir. Nizamiye drnekliginde hemen hemen biitiin Islam
iilkelerinde ve biitiin merkezlerde egitim 6gretim kurumlan tesekkiil etmistir. Osmanli
devletinin kuruldugu Anadolu cografyasinda da Anadolu Sel¢uklu devleti doneminde
insa edilmis pek ¢ok medresenin oldugunu goriiyoruz. Nizamiyeden esinlenerek tesekkiil
etmis olan bu medreseler, zengin vakiflar sayesinde giiglii kalmis ve ilmi faaliyetlerin

yapildig1 6nemli birer merkez konumunda olmuslardir.**

1299 yilinda kurulan Osmanl devleti,™ alt1 yiizyil gibi bir siire diinya cografyasinin
en genig alaninda hiikiim slirmiis ve s6z sahibi olmustur. Hal bdyle olunca asirlarca
diinyaya hiikkmeden giiglii bir devletin siyasi, idari ve sosyal politikalar1 yaninda ilim,
kiiltiir ve medeniyetiyle de diinyaya sdyleyecegi bir sozii olmaliydi. Bu durumun sonucu
olarak, zengin bir ilmi birikimi, kurulmus yiizlerce medrese ve egitim-6gretim
kurumunun tek varisi olan Osmanli, olduk¢a zengin bir ilmi mirasin iizerine kuruldu.
Osmanli devleti, kurulusundan itibaren her diizeyde ilmi ¢aligmalara biiyiik 6nem vermis

ve egitim faaliyetlerini her yoniiyle gelistirmeye devam etmistir.

1.1. Osmanl’da i1k Medreselerin Kurulusu

Osmanlilarda ilk medrese, Orhan Gazi (1324-1362) tarafindan 1331 yilinda Iznik’te
kuruldu. ‘‘Iznik Orhaniye’si’’ olarak da anilan medresenin bas miiderrisligine Serefiiddin
David-i Kayseri (6. 751/1350) getirilmistir. Daviid-i Kayseri, Abdiirrezzak el-Kasani’nin
(6. 736/1335) halifesi olmas1 hasebiyle tasavvufi diisiinceye sahip ve Ibn Arabi’nin (6.
638/1240) vahdet-i viicid diislincesine bagli iken, diger yandan Niksar’da ders aldigi

hocas1 Ibn Sertak vasitasiyla riyaziyat ve astronomi ilimleriyle de mesgul olmus biiyiik

4 Murat Akgiindiiz, Osmanli Medreseleri XIX Asir, 2. Bs. (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2012), 18, Anadolu
Selguklu donemi ve medreseler i¢in bk. Metin S6zen, Anadolu Medreseleri-Selguklular ve Beylikler
Devri, I-11, Istanbul 1970-1972.

!5 Thsan Fazlioglu, “Osmanhlar (ilim ve Kiiltiir)”, DIA (Ankara: DIB, 2007), 33: 563-565.
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bir miitefekkirdir.'® iznik Orhaniye’sinde kelamla ilgili calismalarin yapilmasiyla beraber
bu donemin baskin diigiincesi tasavvuf’tur. Buna ragmen, irfani bir ¢izgide, akilct kelam
ve tasavvuf geleneginin sentezlenerek siirdiiriildiigii bilinmektedir. Bu donemdeki ilmi
karakter, sosyolojik yapi, toplumsal dinamikler, geleneksel ilmi birikim ve kiiltiirel
durum gibi etkenlerden dolay1 tasavvufi egilim daha baskindir. Ancak kelam ¢izgisi de
belirgin bir sekilde kendini gostermektedir. Bu anlamda David-i Kayseri, Osmanlidaki
ilk bas miiderris ve sentezci alim tipinin ilk 6rnegi olarak goriilmektedir.!” Akli, felsefi
ve dini ilimleri kendisinde birlestirmis, vahdet-i viicid nazariyesine bagli ve vahdet-i
viictid diisiincesini felsefi yonleriyle kaleme alan ilk sifi diiglinlir ve 6nemli bir ilim
adamudir. Felsefe, kelam ve tasavvuf alanindaki dirayeti ile meshur olan David-i
Kayseri’nin Iznik medresesinde hangi dersleri okuttugu kesin olarak bilinmese de mantik
ve felsefe derslerini okuttugu sdylenmektedir. Bu sebeple felsefi kelam eserlerini de
okutmus olmasi diisiiniilmektedir. Tabiat felsefesi ile ilgili diisiinceleri, enerji, su,
timcanlicilik ve Zaman’in mahiyeti nazariyeleri ve tevhid konusundaki kategorik
diisiincesi ¢ok bilinen 6nemli ¢alismalaridir. Bu konudaki goriislerini dini baglamda ele
almis ve felsefi tasavvufi bir yorumla eserlerini telif etmistir. Bu dlemde canli olan her
sey Allah’mn hay ve hayat sifatlarinin bir yansimasi olarak meydana geldigini ifade
etmektedir. Birgok konuda pek ¢ok eser kaleme almistir. Zamanin mahiyetini ele alan,
Nihayetii’l-beyan fi dirdyeti’z-zaman, felsefi tasavvuf meselelerini ele aldig: ve Ilhanl
hiikiimdarina ithaf ettigi en dnemli eseri, Fusisi’l-hikem serhi (Matla’u hustsi’l-kilem fi
me’ani Fustsi’l-hikem)’dir. Allah’in kelam sifatini ele aldigi, Kesfii’l-hicab an kelami
Rabbi’l-erbab, vahdet-i viiciid nazariyesini ele aldigi, Esasii’l-vahdaniyye ve menba’u’l-

ferdaniyye bu konudaki en 6nemli eserleri olarak bilinmektedir.*®

Orhan Gazi, daha sonra Bursa’y1 fethetti. Bundan sonra Bursa ilim merkezi olmaya
basladi. I. Murat, Yildirim Bayezid, Celebi Mehmed ve II. Murat donemlerinde devlet

erkdnmin kurduklar1 ve kurulmasimi tesvik ettikleri medreseler sayesinde bursa

16 Uzungarsili, Osmanl Devletinin Ilmiye Tegskilati, 3; Mehmet Bayraktar, “David-i Kayseri”, DI4
(Ankara: DIB, 1994), 9: 32-35.

17 Metin Yurdagiir, Mdverdiinnehir’den Osmanli Cografyasina Unlii Tiirk Kelamcilar, 1. baski (Uskiidar,
Istanbul: Marmara Universitesi lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlar1, 2017), 109; M. Sait Ozervarh,
“Osmanli Kelam Geleneginden Nasil Yararlanabiliriz”, Diinden Bugiine Osmanli Arastirmalari, 391
ISAM (istanbul 2007): 198-199.

18 Bayraktar, “David-i Kayseri”, 9: 32-35; Thsan Fazlioglu, “‘Osmanli Cografyasinda Ilmi Hayatin
Tesekkiilii ve David el-Kayseri (656-660/1258-1261-751/1350)’, Uluslararas1 Davad el-Kayseri
Sempozyumu Tebligleri” (Kayseri, 1998), 25-42.
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cevresinde yogun bir ilmi canlilik meydana gelmistir. Ayrica medreselerin program ve
derecelendirilmesi de ilk defa bu donemde I1. Murat zamaninda Tetimme ve Daru’l hadis

olarak smiflandirilmistir.®

II. Bayezid tarafindan Manastir medresesine miiderris olarak atanan ve Osmanlinin
ilk seyhiilislam1 olan Molla Fenari (751/1350) doneminde medreselerdeki kelam tedrisati
Fahreddin er-Razi (6. 606/1210) ¢izgisine dogru biiyiik bir ivme kazanmistir. Boylece
““‘Bursa ilim ¢evresi’’ olarak bir doneme yon verecek olan Molla Fenari okulu tesekkiil
etmeye basladi. Fenari’nin ilimlerdeki vukufiyeti, zengin olmasia karsin miitevazi
yasami ve tasavvufi egilimlerinin yaninda felsefe, kelam ve diger ilimleri de kendisinde
toplayan onemli bir miitefekkirdir. Kendisinden sonraki ilim ve medrese g¢evreleri ile
diisiince sistemi iizerinde uzun siire etkileri olmustur. Fenari, farkli egilimleri ve ilmi
kisiligiyle Davad-i Kayseri gibi sentezci alim tipinin diger bir Ornegi olarak
goriilmektedir.?’ Osmanli’da Daviid-i Kayseri ile baslayan irfani ¢izgi Molla Fenari ile
devam etmistir. Osmanl diisiincesi, Fenari ile beraber Islam diisiincesinde Razi ile temsil
edilen, felsefi kelam ¢izgisine dogru bir yonelme gostermistir. Medreselerde bu
dénemden sonra mantik ve usul derslerinin egitimine daha cok Onem verilmeye
baslanmigtir. Bu dénem ayni zamanda felsefi kelam ¢izgisi ile irfani ¢izginin bir arada
yasama imkani1 buldugu ve birlikte tedris edildigi dénemdir.?! Osmanli’da daha sonraki
donemlerde Molla Fenari tarafindan kurulan ve talebeleri ile devam ettirilen Razi ekolu
bariz bir sekilde medreselerde etkisini hissettirmeye baslamistir.?? Felsefi kelam anlayist
Fenari’nin talebesi olan Molla Yegan tarafindan da siirdiiriilmiis bu siire¢ Istanbul’un ilk
kadis1 olan iinlii Osmanli kelam alimi Hizir Bey (6. 863/1459) ve talebeleri tarafindan 16.

Yiizyilm ilk yarisina kadar devam ettirilmistir.?

1.2. Fatih Donemi ve Sahn-1 Seman Medreseleri

Fatih Sultan Mehmed donemi (1444-1446, 1451-1481) , Osmanl devletinin her
alanda oldugu gibi ilmi sahada da en parlak donemini yasadig: tarihi bir gercektir.

Ozellikle kelam ilmi ve egitim icindeki yeri islam tarihi boyunca yasadigi en zirve

9 Uzungarsili, Osmanl Devletinin Ilmiye Tegskilat1, 4.

20 fbrahim Hakk1 Aydin - Tahsin Gorgiin, “Molla Fenari”, DI4 (Ankara: DIB, 2005), 30: 247-248.

2L Aydin - Gérgiin, “Molla Fenari”, 30: 247-248; Yurdagiir, Mdverdiinnehir 'den Osmanli Cografyasina
Unlii Tiirk Keldmcilary, 110-111.

22 Uzungarsili, Osmanli Devletinin limiye Teskilat1, 83.

2 Uzungarsili, Osmanli Devletinin limiye Teskilat1, 84.
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noktaya ylikselmistir. Bunda Sahn medreselerinin ve Fatih’in etkisi ¢ok biiyliktiir.
Istanbul’un fethinden sonra, 1471 yilinda Fatih Kiilliyesi iginde agilan Sahn-1 seman
medreseleri, Osmanli egitim tarihi boyunca kendisinden sonra gelen medreselere birgcok
noktada Onciilik ve Orneklik ederek, medrese teskilatlanmasi agisindan bir ilki
gerceklestirmistir. Sahn medreseleri, ilahiyat ve Islam hukuku fakiilteleri olarak
kurulmus ve bundan sonraki medreseler de bu yapilanmaya gére sekillenmistir.?* Sahn
medreseleri, Hagiye-i Tecrid (yirmili), Miftah (otuzlu), Telvih (Kirkli ), Hari¢, Dahil ve
Sahn olarak derecelendirilmistir. Osmanli medreselerinin teskilatlanmasi, program ve
miifredat anlaminda en Onemli donemdir. Bu donemde ilk defa Fatih tarafindan
medreselerde okutulmak tizere kelam dersleri zorunlu tutulmus, Medrese vakfiyesinde
bizzat kayit altina alimmistir. Clircani’nin Tecrld hasiyesi ve Mevakif serhinin

medreselerde okutturulmasini bizzat sultan sart olarak vakfiyeye koymustur.?

Bu dénemde yukarida isaret ettigimiz gibi akilci felsefi-kelam anlayisinin devam
ettigi ve Razi ¢izgisindeki Molla Fenari ekoliiniin Osmanli diislincesi lizerinde bariz
etkilerini gormekteyiz. Ozellikle Fenari okuluna mensup ulemanmn en etkin oldugu
dénemdir. Osmanli’nin din ve devlet adamlarin1 yetistiren kadrolar, Molla Hiisrev, Hizir
Bey, Sinan Pasa, Hocazade, Kesteli, Hayali Ahmet Efendi, Molla Liitfi, Kemal Pagazade
ve Ebu’s-Suiid Efendi gibi Fenari okuluna mensup ulemadan olusmustur.?® Fetihten sonra
Istanbul’u ilim ve bilim merkezi haline getirmek isteyen Fatih, alaninda yetkin olan
bir¢ok alimi disardan Osmanlinin merkezine davet etmis ve getirmistir. Bunlarin baginda
Tasi (6. 672/1274) ve Ali Kuscu (6. 879/1474) gelmektedir. Ikisinin de riyazet ve
astronomi ilimlerinde ehliyet sahibi olmasi, Osmanli diisiincesine ilmi anlamda daha ¢ok
derinlik katmistir. Bunun sonucunda Osmanlida bu doneme kadar var olan, felsefi kelam
ve irfani ¢izgi, riyazi hikmet ¢izgisiyle biitiinlesmek suretiyle farkli bir ilmi boyut
kazanmistir.?” Bu dénem medreselerde ve Osmanli ilim ¢evrelerinde felsefe, kelam ve
tasavvuf c¢izgisinin bir arada miisahede edildigi bir donemdir. Nitekim daha sonraki

donemde meshur Osmanli Seyhiilislami Kemalpasazade (940/1534) olarak bilinen Ibn

24 Uzungarsili, Osmanli Devletinin Ilmiye Tegskilati, 5; Semavi Eyice, “Fatih Camii Ve Kiilliyesi”, DI4
(Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1995), 12: 244-249.

%5 Akgiindiiz, Osmanl Medreseleri XIX Asir, 20; Uzuncarsili, Osmanl Devletinin [imiye Teskilatr, 17-23,
30.

%6 Yazicioglu Mustafa Sait, “15. Ve 16. Yiizyillarda Osmanli Medreselerinde ilm-i Kelam Ogretimi ve
Genel Egitim I¢indeki Yeri”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, Islami Ilimler Enstitiisii Dergisi,
1980, 4: 280-281.

2" Yurdagiir, Mdverdiinnehir'den Osmanli Cografyasina Unlii Tiirk Keldmcilari, 111.
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Kemal benzer bir tesebbiiste bulunarak farkli diisiince geleneklerini bir araya getirmek

istemis ancak pek basarili olamadig1 sylenmistir.?

1.2.1. Osmanl’da Kelaim Konularina ilgi Uyandiran Tehifiit Tartismalar

Islam diisiince tarihinde “tehafiit gelenegi” farkl1 ydnleriyle tartisiimis, bu konuda
pek ¢ok eser ve caligma yapilarak bagli basina bir tehafiit literatiirii olugsmustur. Tehafiit
geleneginin Osmanli’da Kelam konularma duyulan ilgiyi canlandirdigi sdylenebilir.
Bilhassa Gazzali tarafindan filozoflarin tekfir edildigi i mesele tamamiyla inang alanina

iliskin bir sorundur.

Tehafiit tartismalariin ortaya ¢ikis nedeni, felsefe-din iligkisi problemidir. Tehafiit,
ele alinan eser veya konulari elestirel bir yaklasimla yeniden yorumlayarak ifade etmeyi
igerir. Islam diisiince tarihinde tehafiit gelenedi, Gazzali’nin (6. 505/1111) Tehafiitii’l-
felasife eseri ile baglamig, Osmanlinin son Seyhiilislamlarindan Musa Kazim Efendi’nin
(61.1918) yazdig1 “ibn Riisd’iin Felsefi Metodu ve Imami1 Gazzali ile Bazi Konulardaki

Miinazaras1” baslikli eserine kadar, yaklasik 800 y1l devam etmistir.?

Bu konuda pek ¢ok calisma yapilmistir. Bununla beraber miistakil bir tehafiit eseri
veya bir eserin tetkik ve yorumu olarak yaklasik on iki tane tehafiit eseri kaleme
almmistir. Bu eserlerden en ¢ok One ¢ikanlar sOyle siralanabilir: 1-Ebu Hamid
Gazzali,(6.505/1111) Tehafiitii’l-Felasife 2- Ibn Riisd (6.595/1198) Tehafiitii’t-Tehafiit
3-Hocazade Muslihuddin Efendi (6.893/1488) Tehafiitii’l-Felasife 4-Alaeddin Ali et-TaGsi
(6.887/1482) Tehafiitii’l-Felasife (Kitabii’z-Zuhr) 5-Kemalpasazade (6.940/1534) Hasiye
ala Tehafiiti’l-felasife 6-Muhyiddin Muhammed Karabagi (6. 942/1535) Ta’lika ala
Tehafiiti’l-Felasife li Hocazade 7- Miisd Kazim Efendi (61.1918) nin yazdig1 Ibn Riisd’iin
Felsefi Metodu ve Imam-1 Gazzili ile Baz1 Konulardaki Miinazaras1.®® Gazzali ile
baslayan tehafiit gelenegi Osmanlinin son seyhiilislami olan Mlisa Kéazim Efendi ile son
bulmustur. Gazzali tarafindan ilk tehafiit eserinin yazildigi dénem; Islam cografyasinin
birkag farkli devletten olustugu, Abbasi halifesinin otoritesinin zayifladigi, farkl diistince

ve firkalarin yogun oldugu bir siyasal iklime rastlamaktadir. Buna bagl olarak diisiince

28 M. Sait Ozervarly, “Osmanli Déneminde Kelam {lmi: Muhteva Ve Yoneligler”, Istanbul, 2016, 20-25.
29 brahim Hakk1 Aydin, “Tehafiit Gelenegi Uzerine Bir Degerlendirme”, Atatiirk Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 26 (2006): 60-62; Saffet Kose, “Hocazade Muslihuddin Efendi”, DI4 (Ankara: DIiB,
1998), 18: 207-209.

% Aydin, “Tehafiit Gelenegi Uzerine Bir Degerlendirme”, 62.
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alaninda da farkliliklar meydana gelmisti. Ozellikle ehl-i siinnet ilkelerine aykir1 ve onu
tehdit eden fikir akimlartyla miicadele etme diislincesi Gazzali’yi bu eseri yazmaya iten
sebeplerden biridir. Nitekim Nizamiilmiilk (6.485/1092) tarafindan Gazzali’nin bu
amagla gorevlendirilmis olmasi, filozoflarin ehl-i siinnet akidesine uymayan goriislerine
kars1 miicadele etmek ve Ozellikle Es’ariligi gliclendirmek igin eserini yazdig

bilinmektedir. Eser dini amaclarla yazilmus olsa bile felsefi bir nitelik de tasimaktadir.®

Gazzali, bir hakikat arayicis1 oldugunu ve amacinin hakikati, gercegi bilmek ve
bildirmek olarak ifade ederken, ayni1 sekilde ibn Riisd’iin kendi ifadesiyle gayesi hakikate
ve gercege ulagabilme arzusudur. Bu anlamada ilk iki miiellif de gaye ve amag noktasinda
ayni diisiinceye sahiptir. Gazzali’nin tehafiit eserini yazdigi donem, mantigin ve felsefi
yontemlerin kelam ilmine yeni girmeye basladigi bir donem, ibn Riisd’iin tehafiit eserini
yazdig1 donem ise, felsefi yontemlerin yayginlastigi, onemli 6lgiide kelami eserlerin
felsefi nitelik tasidig1 doneme denk gelmektedir. islam tarihinde Tehafiit eserleri objektif
ve nesnel bir tarzla kaleme alinmistir. Amag kotiilemek veya reddetmek degil, aksine yeni
fikir ve yorumlarin ortaya ¢ikmasi i¢in elestirel bir diisiince tarzi ile yazilmistir. Bazen
fikirler elestirilirken bazen de oldugu gibi tasdik edilmistir. islam diisiincesinde tehafiit
tartigmalari, genellikle objektif ve tartismaci, sorgulayici, elestirici bir nitelik
tagimaktadir. Kori kiirline kabul veya red anlayisindan uzak durulmus ve yeni yorumlarla

konular agiklanmaya ¢alisiimistir.®?

Islam diisiince tarihinde tehafiit tartismalar1 Ibn Riisd’den sonra uzun bir siire
sessizlige biirlindii. Ancak Osmanli imparatorlugu doneminde tehafiit tartigmalar: tekrar
basladi. Fatih Sultan Mehmed (6. 886/1481) felsefi ve akli ilimlere meraki olan, bir¢cok
konuda derinlemesine ilmi birikim sahibi ve imparatorluk hayali ¢cok yliksek gayelere
matuf bir padisahti. Bes dil (Arapca, Farsca, Latince, Yunanca ve Sirpca) bilen ve
zamanin en iyi hocalar1 Molla Hiisrev, Molla Giirani, Hocazade, Hizir Bey Celebi, Ali
Tisi, Molla Zeyrek, Sinan Pasa, Molla Liitfi, Fahreddin-i Acemi ve Hoca Hayreddin gibi

alimlerden ders almistir. Geng, dirayetli, gii¢lii ve zamanin ruhunu bilen bir sultandi.

31 Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, Tehdfiitii'I-Feldsife (Filozoflarin Tutarsizhigi), trc.
Mahmud Kaya - Hiiseyin Sarioglu, 10. Bs (istanbul: Klasik Yayinlar1, 2020), Takdim Kismi1 8-12; Mustafa
Cagrici, “Gazzali”, DIA (Ankara: DIB, 1996), 13: 499-505; Aydin, “Tehafiit Gelenegi Uzerine Bir
Degerlendirme”, 63.

32 Aydin, “Tehafiit Gelenegi Uzerine Bir Degerlendirme”, 66-67; Miistakim Aric1, “Sahn-1 Seman’dan
Dariilfiindin’a Osmanli’da ilim ve Fikir Diinyas1 (Alimler, Miiesseseler ve Fikri Eserler) X VIIL. Yiizyil”,
Zeytinburnu Belediyesi Kiiltiir Yaymlari no: 53 2 (Aralik 2018): 8-12.
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Devletini her bakimdan diinyanin en {istiin ve kudretli imparatorlugu haline getirmek
istiyordu. Kendi devleti i¢in felsefenin, akli ilimlerin ve islam ve Kur’an felsefesi® olarak
da ifade edilen keldm ilminin dneminin farkindaydi.3* Fatih, tehafiit tartismalarindan
haberdardi. Diisiince diinyasina olan katkilarini, hocalarindan aldig1 yiiksek egitim ve
kendi bilgi birikimi sayesinde 6grenmisti. Bu nedenle yeniden tehafiit yazilmasini
isterken, felsefi problemler {izerinde tartisma zemini hazirlamak ve elestirel diisiinceyi

Osmanli ilim diinyasinda gelistirmek amacindaydi. %

Padisah, Gazzali ile filozoflarin goriisleri arasinda karsilastirma yaparak her iki
tarafin diisiincesini gormek istiyordu. Bu amagla Gazzali’nin “Tehafiiti’l-Felasife” ve
Ibn Riisd’iin “Tehafiitii’t-Tehafiit” eserlerinde tartistiklar: konular ele alan elestirel ve
tartismact bir iislupla yeni birer kitap yazmalarini, kendi hocasi da olan Hocazdde
Muslihuddin (6. 893/1488) ve Alaeddin Ali et-Tusi (6. 887/1482)’den istedi. Hocazade
bu istek iizerine Tehafiitii’l-felasife adli eserini dort ayda, Ali et-Tusi Tehafiitii’l-felasife
adl1 eserini alt1 ayda bitirdi. Padisaha her iki eser de sunuldu. Ulemadan olusan bir heyet
tarafindan kitaplar incelendi ve tahkik edildi.® Sultan, Hocazade nin eserini daha ¢ok
begendi. Ancak buna ragmen padisah her iki miiellifi de 6diillendirdi. Ths1 bu sonugtan
memnun olmadi. II. Murat ve Fatih donemlerinde uzun siire Osmanli medrese ve ilim
cevrelerinde gesitli gorevlerde bulunan, kendisine yakinlik ve iltifatlar gosterilen devrin
en Onemli alimlerinden olan Tasi, Hocazade nin kendisinden {istiin goriilmesinden

hoslanmamuis olacak ki Istanbul’u terk edip iran’a gitti.*’

Hocazade, Tehafiitii’l-felasife eserinin giris kisminda filozof ve kelamcilar arasinda
tartisma konusu olan meseleleri tarafsiz olarak ele alacagini ifade etmektedir. Devaminda
Gazzali’nin Tehafiit’tinde gordiigii baz1 hatalar1 ortaya koymaktan c¢ekinmeyecegini
soyleyerek Gazzali’yi ¢ok sert bir sekilde elestirir. O derece elestirir ki, ibn Kemal,
Hocazade’nin amacinin filozoflarin m1 yoksa Gazzali’nin mi? tutarsizligini ortaya

koymak oldugunu anlayamadigini ifade ederek saskinligini gizleyememistir. Filozoflari

38 Serafeddin Golciik, Keldm Tarihi, 10. Baski (istanbul: Hikmetevi Yaynlari, 2018), 21-22.

3 Halil Inalcik, “Fatih Sultan Mehmed (I1. Mehmed)”, Diyanet Islam Ansiklopedisi (Ankara: DIB, 2003),
28: 395-407; Fahri Kayadibi, “Fatih Sultan Mehmet Déneminde Egitim ve Bilim”, Istanbul Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 8 (2003): 2-5.

% Siileyman Hayri Bolay, Osmanlilarda Diisiince Hayati ve Felsefe, 1. Bs. (Istanbul: Akgag Yayinlari,
2005), 256.

3 Ozervarh, “Osmanli Déneminde Kelam Ilmi: Muhteva Ve Yénelisler”, 17.

37 Kbse, “Hocazade Muslihuddin Efendi”, 18: 207-209; Mustafa Oz, “Tisi, Alaeddin”, DI4 (Ankara:
DIB, 2012), 41: 432-433.
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elestiriye tabi tutarken tekfirci bir sdyleme girmemis ve tekfir konusunda Gazzali ile
karsit bir durus sergilemistir.® Hocazade, kitabinda Ibn Riisd ve onun Tehafiit’iinden hig
bahsetmez. Gazzali filozoflar1 yirmi meselede elestirirken Hocazade nin eserinde besi
farkli baslikta olmak iizere mesele sayis1 yirmi ikidir. Hocazade bir kelamci olmakla
birlikte filozoflara karsi onyargilt davranmamistir. Kelam ve felsefe meselelerinin bir
arada islendigi miiteahhirin donemi kelam akiminin bir temsilcisi olan Hocazade, iki eser
arasindaki diisiince, tartisma ve iddialarin serbestce muhakemesini yapmistir. Hocazade
eserinde yeni ve farkli bir diisiince ortaya koymamakla beraber onceki filozof ve
kelamcilarin goriislerinden birini tercih etmekte ve tekfir konusunda Gazzali’yi
elestirmektedir. Hocazade kitabinda, yontem olarak klasik kelamin bagvurdugu “kiyas-1
hulf’*® yontemini kullanmustir. 18. Yiizyillda yasayan Osmanli alimi Veliyyiiddin
Carullah Efendi (6. 1151/1738) tehafiit calismalar1 yaparken Hocazade’yi, Ibn Riisd’iin
kitabin1 hi¢ gormedigini ifade ederek bu konuda elestirir.*® Celaleddin Devvani,
Miieyyedzade Abdurrahman Efendi tarafindan kendisine hediye edilen Hocazade’nin
eserini ¢cok begendigini ifade etmistir. Muhyiddin Muhammed Karabagi, Ta’lika ala
Tehafiiti’I-Felasife li Hocazadde, Hakim Sah el-Kazvini Hasiye ala Tehafiiti Hocazade ve
Ibn Kemal Hasiye ala Tehafiiti’l-felasife adiyla Hocazade’nin eserine birer hasiye
yazmislardir. Ahmet Arslan, doktora ¢alismasinda ibn Kemal’in hasiyesini ¢alismis ve

Hocazade ye ait olan bu hasiyeyi de Tiirkge’ ye (1987) terciime etmistir.*!

Tasi’nin kendisine sOhret kazandiran tehafiit ¢calismasi ise Kitabii’z-Zuhr (ez-
Zahire) olarak bilinmektedir. Tsi mukaddimede eserini ez-Ziihr diye isimlendirmistir.
Kitapta Gazzali’ye ait Tehafiit’ iin icerdigi yirmi mesele ayni isimle ele alinmis ve
degistirilmemistir. Eserinin girig kisminda: “Bu 6nemli ve nazik meseleye basladigimda

kendime sunlar1 sart kostum: 1- Bana dogru oldugu kesin goriinmeyen hiikiimlere

38 el-Gazzali, Tehafiitii’I-Feldsife (Filozoflarin Tutarsizligi) Tekfir konular: eserin 1, 10, ve 20. meseleleri
olarak ele alinmustir; Oz, “Tasi, Aldeddin”, 41: 433; Aric1, “Sahn-1 Seman’dan Dariilfiintin’a Osmanli’da
ilim ve Fikir Diinyasi (Alimler, Miiesseseler ve Fikri Eserler) XVIIIL. Yiizy1l”, 15.

% Kose, “Hocazade Muslihuddin Efendi”, 18: 207-209 Kiyas-1 Hulf: Bu yéntemde bir mesele hakkindaki
goriisler tez-antitez seklinde ikiye indirgenir, ardindan mesele biitiin boyutlariyla incelenir; her sik ayr1
ayri tartisilarak tiiketilir ve boylece sonuca ulasilir. Bu sekildeki akil yiiriitmede mesele meseleyi dogurur;
hatta konuyla ilgili tali meselelere ve akla gelebilecek biitiin sorulara cevap arandigindan bazen asil
meseleden uzaklasilmis olur. Skolastik denilen bu verimsiz yontemle insan zihninin yeni bir sey ortaya
koymasi giigtiir.

40 Arict, “Sahn-1 Seman’dan Dariilfiinuna Osmanli’da ilim ve Fikir Diinyasi (Alimler, Miiesseseler ve
Fikri Eserler) XVIII. Yiizyil”, 10-12.

4 Kose, “Hocazade Muslihuddin Efendi”, 18: 207-209.
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kitabimda yer vermeyecegim. 2- Gergekte siipheli ve problem olmayan hicbir seyi itiraz
konusu yapmayacagim. 3- Beni zulmetmeye zorlayacak taassup istegine uymayacagim.
4- Soylenmesi gerekli seyleri sOylerken de insaf yolundan sapmayacagim” diyerek bu
tartismalar esnasinda tarafsiz ve bilimsel bir yaklagim sergileyecegini ifade etmistir. Bu
ilkelerin ilk ikisi ile “dogru bilgi” yi diger ikisi ile de “dogru davranist’’ (ahlak) teminat
altina almak istemis ve tartisma ahlaki agisindan ¢ok degerli bir davranis sergilemistir.*?
Tusi, genellikle filozoflar1 elestirirken bazen de Gazzali’yi elestirir. Ancak tekfir
konusunda Gazzali ile paralel bir diisiinceyi savunmustur. Ug tekfir meselesinden baska
bir de Allah’1in segme ve ihtiyarini (tercih) reddettikleri i¢in filozoflar1 kiifiirle itham eder.
Recep Duran Tisi’nin tehafiit eseri tizerine bir doktora tezi hazirlamis ve eseri Tiirkgeye

terciime etmistir. (Ankara 1990).4

Hocazade’nin Tehafiit’iine hasiye yazan Kemalpasazidde, bu meseleleri on bes
maddede ele almistir. Karabagi Mehmet Efendi ise, yirmi meseleden sadece on iki
meseleyi eserinde tartismistir. Son tehafiit yazari olan Musa Kazim Efendi ise sadece bes
meseleyi ele alip felsefi degerlendirmelerde bulunmakla yetinmistir.** Her iki miiellif
elestirel bir bakis agisiyla eserlerini yazmis olsalar da Hocazade’nin filozoflar tekfir etme
konusundaki tavri, eserinin daha cok ilgi gormesine sebep olmus olabilir. Nitekim
Kemalpagsazade ve Karabagi’nin Hocazade’nin hasiyesine hagiye yazmalart buna delil
teskil etmektedir. Zira her 1ki hasiye yazar1 da Hocazade gibi tekfirci sdylem noktasinda
Gazzali’ye kars1 bir durusu siirdiiriirken filozoflar elestirmekten de geri durmamuslardir.
Kemalpasazade, Fahreddin er-Razi’nin (6. 606/1210) el-Metalibii’l-Aliye’sine atif
yaparak “ilahi kitaplarda alemin maddesi ve sureti ile birlikte zamanda meydana gelmis
oldugu hakkinda bir tasrih olmadigin1” séylemektedir. Tlsi’nin “dlemin kadim oldugu
goriisiinliin yanlishgr hakkinda dinin delillerinin kesin oldugu” iddiasin1 da elestirir.
Hocazade, ibn Kemal ve Karabagi filozoflar: elestirdikleri diger tartismali konularda da
tekfirci bir sdyleme girmemislerdir. Ibn Kemal, “Allah’1n tikelleri bilmedigi” iddiasinin

yanlis oldugunu ifade ederek Gazzali’yi elestir. Hocazdde’nin eserine yazilan son

42 Aldaddin Ali Tosi, Tehdfiitii’I-Feldsife (Kitabii z-Zuhr), trc. Recep Duran, 1. Bs. (Ankara: Hece
Yaynlari, 2013), 19-22, 36; Oz, “Tusi, Aldeddin”, 41: 433; Aydin, “Tehafiit Gelenegi Uzerine Bir
Degerlendirme”, 66.

43 T0si, Tehdfiitii'I-Feldsife (Kitabii ’z-Zuhr), 341-342; Oz, “Tisi, Alaeddin”, 41: 432-433; Aric1, “Sahn-1
Semén’dan Dériilfiinin’a Osmanli’da ilim ve Fikir Diinyasi (Alimler, Miiesseseler ve Fikri Eserler)
XVIIIL. Yiizyl”, 12-15.

4 Aydin, “Tehafiit Gelenegi Uzerine Bir Degerlendirme”, 68.
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hasiyelerden olan Veliyyiliddin Carullah Efendi (6. 1151/1738) ve ayn1t donemde yasayan
Mehmed Emin Uskiidari (6. 1149/1736) de tekfire konu olan ii¢ meselede filozoflarin
delillerine elestiriler yoneltmektedirler. Ancak eserlerinde Hocazade ve Kemalpasazade
ile baslayan yumusak dili tercih ederek tekfirci bir tutum izlememislerdir.*® Carullah
Efendi’ye gore Ibn Riisd Tehafiitii’t-tehafiit’te bu meselelere cevap vermistir. Hocazade
Allah’mn tikelleri tiimel tarzda bildigini sOylemekle Gazzéli’ye cevap vermektedir.
Teftazani ise filozoflarin cismani hasri inkar etmediklerini ifade etmektedir. ibn Sina da
es-Sifa’nin sonunda filozoflarin aslinda cismani hasri inkar etmedigini, ancak akilla
ruhani hasri ispat ettiklerini, cismani hasri ise ispat edemediklerini sdyleyerek Gazzali’ye
cevap vermektedir.*® Carullah Efendi, Gazzali’nin Tehafiitii’l-felasife’nin “Hatime ‘sinde
ifade ettigi, “Onlart ii¢c meseleden dolay: tekfir ederiz.”*" Soziiniin fikhi agidan gegersiz

oldugunu soyle ifade etmektedir:

“Ben derim ki: Fakihler sunu agik¢ca soylemislerdir: Ulemadan biri bir adamin
kiifriine kail olsa ve bir baskast da kafir olmadigi gériisiine varsa fetva tekfir etmeyene
gore verilir. Bunun gibi doksan dokuz fakih bir konuda bir adam tekfir etse ve bir fakih

de tekfir etmese fetva, tekfir etmeyene gore olur.”” *®

1.2.2. Tehifiit Tartismalarinin Osmanh Keldm Diisiincesine Katkilari

Osmanli doneminde yapilan Tehéfiit caligmalarinda Tasi haricindeki Osmanli
ulemasinin filozoflarin tekfir edildigi meselelerde din disina ¢ikmay1 gerektiren bir durum
olmadigin1 acik¢a ifade etmesi tehafiit gelenegi acisindan Onemli bir sonugtur.
Osmanlinin son donemlerinde yasayan Carullah Efendi’nin de Hocazade ve
Kemalpasazade c¢izgisini siirdiirdiigli ve Gazzali’nin filozoflara yonelttigi tekfir
sOyleminin gegersizligini hem kelami-felsefi delillerle hem de fikhi agidan ortaya
koymaktadir. Osmanli ulemasi tekfir konusunda kismen Gazzali’ye meyletmis olsa da
ulema i¢inde genel ve yaygin kanaat, filozoflar1 elestirmekle beraber kiifrii gerektirecek

bir durum olmadigi, yoniinde olmustur. Sanirim su ifade yanlis olmaz: Tehafiit gelenegi

45 Arict, “Sahn-1 Seman’dan Dariilfiintin’a Osmanli’da ilim ve Fikir Diinyas1 (Alimler, Miiesseseler ve
Fikri Eserler) XVIIL Yiizy1l”, 16; Aydin, “Tehafiit Gelenegi Uzerine Bir Degerlendirme”, 68-69.

4 Arict, “Sahn-1 Seman’dan Dariilfiintin’a Osmanli’da ilim ve Fikir Diinyas1 (Alimler, Miiesseseler ve
Fikri Eserler) XVIII. Yiizy1l”, 17.

47 el-Gazzali, Tehdfiitii'I-Felasife (Filozoflarin Tutarsizlig1), Hatime kismu 244,

8 Arict, “Sahn-1 Seman’dan Dariilfiintin’a Osmanli’da ilim ve Fikir Diinyasi (Alimler, Miiesseseler ve
Fikri Eserler) XVIII. Yiizyil”, 19 Naklen: Gazzali, Tehafiitii’l-felasife, Siileymaniye Ktp. Carullah, nr.
1275, vr. 83b.
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icinde Gazzali’nin tekfir anlayis1 Osmanli ulemas: tarafindan yaygin olarak tasvip

edilmemistir.*°

Tehafiit geleneginin Osmanli diisiincesine bir¢ok yararlar1 oldugu tarihi bir
gercektir. Elestirel diislince canli kalmaya devam ederken felsefi diisiince de varligini
stirekli hissettirmistir. Bu meselenin en ¢ok kelam ¢evreleri tarafindan ele alinmis olmasi
kelam ilmi icin gilincelligini koruma ve yeni kosullara adapte olma gibi biiyiik bir katki
ve avantaj saglamistir. Bunun yaninda siirekli ilgi géren ve giindemde olan bir ilim olmak

gibi baska olumlu ve koklii katkilar1 da olmustur.

Gazzali’nin filozoflara yonelttigi elestirilerin etkisiyle akil-nakil uzlagmasinin
yerine Islam diisiincesinde kesf-nakil uzlasmasi ¢alismalar1 baslamis ve bu da “kest”
merkezli felsefe anlayislarinin dogmasiyla basarili olmustur. Gazzali, o6zellikle bu
diisiincesiyle, Sahabeddin Siihreverdi (61.1191) ve ibn Arabi (61.1240) ile olusan yeni bir
tasavvufi-kelami olusuma &nciiliik etmistir. Bu diisiince daha sonra Israk felsefesi
anlayisinin ortaya c¢ikmasima sebep olmus, bdylece Israk felsefesi zamanla Osmanli
diisiince hayatina da girmis ve onemli Olclide de etkileri goriilmiistiir. Osmanlt ve
ozellikle Anadolu cografyasina tasavvufi diisiincenin yerlesmesine Onciiliik ettigi
goriilmektedir.>® Gazzali ile baslayip ibn Riisd ile devam eden tehafiit gelenegi, Felsefi
ve akli ilimlere meraki olan Fatih Sultan Mehmed’in yeni tehafiit yazilmasini istemesi ile
Osmanli ilim hayatini felsefi diisiince ile yeniden bulusturmustur. Hocazade Muslihuddin
ve Aldeddin et- Thsi gibi devrinin en iyi yetismis, yliksek medreselerde ilim okutan
miitefekkirlerini bu isle gorevlendirmis olmasi Osmanli diigsiince hayatina canlilik
katmistir. Oyle ki Hocazade Muslihuddin ile Mehmet Zeyrek arasindaki alt1 giin siiren
felsefi-kelami tartisma Fatih Sultan Mehmed’in huzurunda olmustur.®? Tehafiit
tartismalari, ozellikle felsefi kelam anlayisinin koklesmesi i¢in 6nemli katkilar sunmus
ve yaklasik iki asirdan beri fikh’in hakimiyetinde olan Islam diisiincesinin renk
degistirmesine ve Allah, varlik ve erdemli (ahlak) Hayat’in merkezde oldugu bir felsefi
diisiincenin yeniden canlanmasina neden olmustur. Bu diisiince, 6zellikle Fahreddin Razi

gelenegi icinde yetismis olan Ali Kuscu, Sinan Pasa (8. 1486), Molla Liitfi (6. 1495), ibn

49 Arict, “Sahn-1 Seman’dan Dariilfiintin’a Osmanli’da ilim ve Fikir Diinyasi (Alimler, Miiesseseler ve
Fikri Eserler) XVIII. Yiizyil”, 21-23.

%0 Aydin, “Tehafiit Gelenegi Uzerine Bir Degerlendirme”, 71.

5t Aydin, “Tehafiit Gelenegi Uzerine Bir Degerlendirme”, 72.
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Kemal, Miieyyedzade Abdurrahman (6.1516), Miiftii Ali Cemali (6. 1526) ve Ebu’s-Sutd
efendi (6. 1574) gibi miitefekkir ve miitekellimler tarafindan temsil edilmis ve Osmanli
diisiincesine aktarilmistir. Oziinde elestirel bir yaklasim tasiyan tehafiit tartismalar1, Islam
felsefesine, kelam ilmine, entelektiiel diisiinceye ve yeni ilmi ¢aligmalarin dogmasina
sebep olmustur. Sonug olarak tehafiit caligmalari, Osmanli diisiincesine 6nemli bir
canllik, gelisim ve kendini yenileme yetenegi kazandirmistir.? Bu baglamda tehafiit
tartismalarinin Osmanli cografyasinda ayn1 zamanda kelam konularina ilgiyi artirmis ve
bilhassa serh, hasiye ve ta’likat tiirlinden ¢ok sayida eserin kaleme alinmasina sebep

olmustur.

1.3. Osmanl’da Klasik Donem (15-16 Yiizyil) KelaAm Calismalari

Osmanlinin kendine mal etmis oldugu kapsamli ve kusatici kelam anlayiginin ciddi
anlamda temelleri ve amaglar1 oldugunu bilmek gerekir. Osmanli, Islam akaidinin her
konusunu i¢ine alan, ortaya ¢ikan yeni problemlere karsi da duyarli ve ¢oziim iireten bir
kelam diisiincesine sahiptir. Kelam ilmi, diger ser’i ilimlere de dayanak teskil eden {ist bir
ilimdir. Bu sebeple bagka ilimlere muhta¢ olmayacak sekilde kendi alt yapisini ve
diisiincesini olusturmalidir. Osmanli kelam c¢evreleri bu anlayisla hareket ettigi icin

onemli ¢alisma ve hizmetlere imza atmiglardir.>®

Razi ile baslamis olan felsefi kelam anlayis1 Osmanli ve Anadolu cografyasina
Adudiiddin el-Ici ve onun talebeleri Seyyid Serif Ciircani ve Sadettin Teftdzani kanaliyla
ulasmigtir. Ciircani ve Teftazani felsefi kelam anlayisina kendi diisiince ve kavram
anlayislarin1 da ekleyerek zengin bir entelektiiel diisiince ortaya koymuslardir. Bu
gelenek daha sonra Davud-i Kayseri ve Molla Fenari ile Osmanli ilim anlayisinin
merkezinde yerini almistir. Bu iki alim kelam ve felsefenin yaninda tasavvufi anlayisa da
sahip sentezci alim tipinin ilk 6rneklerini teskil etmektedirler. Molla Fenari, kelam,
felsefe ve tasavvuf alaninda da eserler vermis cok yetkin ve onemli bir sahsiyettir.
Osmanli’da tasavvuf ve tevhid ilminin 6nemli bir temsilcisidir. Kendisinden sonra gelen

Osmanli ulemast ve Osmanli kelam diislincesi iizerinde uzun siire etkileri goriilmiistiir.

52 Aydin, “Tehafiit Gelenegi Uzerine Bir Degerlendirme”, 72-74.
%3 M. Sait Ozervarl, “Osmanli Kelam Geleneginden Nasil Yararlanabiliriz”, Diinden Bugiine Osmanli
Arastirmalari, 391 ISAM (Istanbul 2007): 209.
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Davud-i Kayseri ve Molla Fenari, 15. ve 16. Yiizyillarda 6nemli birer ilmi sahsiyet ve

sentezci Alim tipinin rol model &rnekleri olarak goriilmektedir.>*

Fatih donemine gelindiginde Fenari Okuluna mensup talebeler ortaya ¢ikmustir.
Bunlar Molla Yegan damadi Hizir Bey ve talebeleri Hayali, Hocazade, Kesteli gibi
Osmanlinin kendi kelam anlayisi icinde yetismis onemli sahsiyetlerdi. Bu siirecte Fatih
Istanbul’u fethederek ilim merkezi yapmaya, bu amagla Islam diinyasmnin her yerinden
ilim ve bilim adamlarm Istanbul’a getirmeye calismustir. Ali Kuscu ve Alauddin et-Tisi
Istanbul’a davet edilmis ve getirilmistir. Aym1 zamanda Abdurrahman el-Cami’den
hakikat arayiscilart olarak gordiigli kelamecilar, filozoflar ve mutasavviflar arasindaki
yontemsel farklar1 kaleme alan bir eser yazmasini istedi. Cami ed-Diirretii’l-Fahira adli
eserini yazdi ve sultana gonderdi. Sultanin vefatindan sonra eser istanbul’a geldi. Bu
eserde Osmanli alimi Molla Fenari’ye atif yapilmasi ve onun diistincelerinin digerleri ile
karsilastirilmast dnemlidir. Bu arada Fatih, ayn1 donemde Hristiyan ilim adamlar ile de
goriismeler ve ilmi toplantilar yapmis bu nedenle bati diinyasinin da ilgisini ve

sempatisini kazanmistir.>®

Fatih, Osmanli ilim zihniyetinin ve diislince hayatinin gelisip doniismesi konusunda
en onemli aktordiir. Kendi doneminde ilim ve felsefe tarihinin en 6nemli meseleleri olan
tehafiitler, mukaddimat-1 erba’a, hakikat meselesi, Ibn Arabi tarafindan giindeme getirilen
Niiblivvet ve Velayet meselesi etrafindaki miinakasalar iizerinde alimleri tartismaya ve
eser vermeye tesvik etmis, miisabakalar yaptirmig ve ddiillendirmistir. Sadru’s-Seri’a ve
Sa’deddin et-Teftazani arasindaki insan fiilleri ve husun-kubuh meselesi etrafindaki
tartismalar bu donemde tekrar giindeme gelmis ve tartisilmistir. Fatih’in Teftazani ile
Seyyid Serif el-Ciircani arasindaki tartismayr kendi doneminde tekrar baslattifi ve
kendisinin bu konudaki goriisiiniin Seyyid Serifin goriislerine yakin oldugu
bilinmektedir. Ayrica Kendisi din felsefesi konusundaki fikirleri nedeniyle Seyyid Serif
el-Ciircani’ye egilim gostermis ve kendi iilkesinde hayranlik duydugu boyle alimlerin

yetismesini ¢ok istedigi kaynaklarda ifade edilmektedir. Kendi {ilkesindeki ulemanin

5 Ozervarli, “Osmanli Déneminde Keldm Ilmi: Muhteva Ve Yénelisler”, 7-12; Fikret Karaman - Fikret
Oyman, “Kelam IIminin Gelisim Siireci ve Osmanli Medreselerindeki Konumu”, Uluslararast Islam ve
Yorum Sempozyumu I11 (Din, Bilim, Medeniyet (Fuat Sezgin anisina), Malatya: inénii Universitesi
Yayinlari, 2019), 3: 394-396.

5 Ozervarli, “Osmanli Déneminde Kelam [lmi: Muhteva Ve Yénelisler”, 5-15 Konuyla ilgili detayl bilgi
icin makaleye bakilabilir.
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Acem ve Arap ulemasi diizeyinde olmamasindan dolay: tiziiliirdii. Ancak Hocazade gibi
bir Alim’e sahip oldugu i¢in de yabancilar karsisinda oviindiigii olurdu. Fatih Sultan
Mehmet, Ibn Riisd ile Gazzali arasindaki ilahiyata dair tartismalar1 Hocazade ile Ali et-
Thsi ’ye inceletmis ve uzun siire devam edecek olan tehafiit gelene§ini yeniden
baslatmistir. Fatih’in felsefeye ve kelama ilgisi bilinmektedir.®® Tehafiit ¢aligmalari
Osmanli alimlerini cezbetmistir. Clinkii ulema keldmec1 ve filozoflarin fikirlerini 6grenme
ve karsilastirma imkani1 bulmus, bu sayede kendi fikirlerini de gelistirmek suretiyle hiir
bir sekilde ifade etme ortamina kavusmuslardir. Bu sebepledir ki Osmanlida donemin en

iyi kelamcilar1 bu dénemde yetismistir.>’

Fatih, medreseleri bizzat teftis eder, dersleri dinler ve odiiller verirdi. Sarayda,
seferlerde, yolda, siinnet diigiinii gibi toplantilarda ilmi tartigmalar yaptirir, alimler
arasinda sozllii veya yazili miisabakalar yaptirirdi. Amiroutzes, Ali Kusgu, Georgios
Trapezuntios, Hocazade gibi Dogu’yu ve Bati’y1 temsil eden devrin biiyiik bilginleri,
entelektiiel birikim sahibi ilim ve din adamlar1 onun huzurunda bir araya gelebiliyordu.
Fatih doneminde dogrudan ve dolayli olarak miizakere edilen meseleler, tartisilan
konularla alakal1 goriis sahibi olmak i¢in Tursun Bey tarafindan sultanin vefatindan sonra

yazilan “Tarih-i Ebu’l-Feth” eseri énemli bir kaynaktir.%®

Fatih’in en deger verdigi isimler genelde kelam ilmi ile temayiiz etmis alimlerdi.
Hizir Bey ve Hocazade bunlara birer 6rnektir. Hizir Bey(6. 863/1459) bu donemde
Kaside-i Nuniyye’yi yazmis, talebesi Musa el-Hayali (6.875/1470) ayn1 esere serh
yazmistir. Bu eserler medreselerde ders kitabi olarak okutulmasa da medrese ¢evrelerinde
uzun siire ragbet goren eserler olmustur. Hem Kaside-i Nuniyye ve Hayali serhi, hem
akaid risalesi ve serhi medrese talebelerinin yogun ilgisine mazhar olmus uzun siire
matliridi akaidini anlatan donemin ender kelam eserlerindendir. Bu eserlerle ilgili ¢ok
fazla ¢aligilma yapilmigtir. Fatih’in tesvik ve himayesiyle yetismis, Hayali Hasiyesi ve
Kesteli Hasiyesinin miiellifleri bu dénemde yetismistir. Bu iki eser daha sonra
medreselerde kelam ders kitab1 olarak okunmustur. Kelam ve felsefeye dair onemli

konular sultanin huzurunda tartistlmistir. Fatih, tartismalar1 dinlemis, takip etmis ve

% Inalcik, “Fatih Sultan Mehmed (II. Mehmed)”, 28: 395-407; Tahsin Gorgiin, “Fatih Donemi
Istanbul’unda Baz1 Felsefi Tartismalar ve Siyaset Teorisi”, Osmanl: Istanbulu, t.y. 407-418.

57 Ozervarh, “Osmanli Déneminde Kelam Ilmi: Muhteva Ve Yénelisler”, 17.

58 Inalcik, “Fatih Sultan Mehmed (II. Mehmed)”, 28: 395-407; Gérgiin, “Fatih Dénemi Istanbul’unda
Bazi Felsefi Tartismalar ve Siyaset Teorisi”, 407-418.
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eserler yazdirmistir.>® 17. yiizyilda yasayan ve Osmanlida akli ilimlerin, felsefe ve kelam
eserlerinin medreselerde okutulmasini isteyen ve adeta bunun miidafaasini yapan dnemli
bir ilim adam1 Katip Celebi (6. 1067/1657)’dir.%° Katip Celebi, donemin ¢alismalarimi
anlatmak tizere soyle demektedir: “Fatih Sultan Mehmed, Semaniye medreselerini akli
ilimlere (felsefeyle uyusmus keldm ilmi) acik bir miiessese olarak kurmus ve bu durum
Kanini Sultan Siileyman dénemine kadar devam etmistir. Ancak daha sonra gelenler, bu
dersler felsefiyyattandir diyerek felsefe ve kelam ilimlerini 6gretimden kaldirmis
birtakim fikih kitaplar ile yetinmislerdir” Dolayisiyla Katip Celebi kelam aleyhine

yapilanlara itiraz etmis ve yanls oldugunu ifade ederek elestirmistir.%!

Fatih Sultan Mehmet doneminde kurulan Sahn medreseleri, egitim ve 6gretim
programlari, ders miifredatlari, miiderris, 6grenci ve yardimeci hizmetleriyle ¢ok
donanimli bir yapidaydi. Egitim-6gretim faaliyetleri ve medreseler her anlamda devletten
destek alarak resmi, sistemli ve diizenli bir yapiya kavusmustur. Ders programlari ve ders
kitaplar1 bu donemde bizzat sultan tarafindan belirlenmistir. Keldm ilmi ve eserleri bu
donemde tarihi zirveyi gorecek kadar ragbet gérmiis ve bir¢ok ilmi ¢aligmalara konu
olmustur. Fatih’in kelam, felsefe ve akli ilimlere olan 6zel ilgi ve meraki, bu zengin ilmi
faaliyetin baslica sebebidir. Istanbul, Sultan’in hayal ettigi gibi, dnemli bir ilim ve bilim
merkezi olma yolunda ¢ok mesafe kat etmisti. Egitim-6gretim sistemindeki bu yapi, daha
sonraki donemlerde asagida kisaca deginecegimiz gibi imparatorlugun i¢inde bulundugu
siyasi durum nedeniyle daralmaya ugrasa da ¢ok fazla degisiklige ugramadan Kan{ni

Sultan Siileyman (1520-1566) doneminin sonuna kadar devam etmistir.

Bu donem her alanda yiikselmenin goriildiigli ve kelam c¢alismalar1 konusunda da
zirve noktasinin yasandigi donem olmustur. Fatih sonrasi Il. Bayezid (1481 — 1512)
doneminde keldm alanindaki canlilik devam etmistir. Teftazani ve Ciicani’nin eserlerine
yonelik tevecciih ve ¢aligmalar yapilmis ve medreselerde kelam egitimi devam etmistir.
Bu donemde yasayan, Muslihuddin Kesteli (6. 901/1496) Ciicani’nin bircok felsefi
goriisiine karsi ¢ikmis ve elestirel bir risale yazmistir. Daha sonra Hizir Bey’in oglu Sinan

Pasa (6. 891/1486) baska bir risale ile bu gériislere bir reddiye yazmstir.®? Bu donemde

5 Karaman - Oyman, “Kelam iIminin Gelisim Siireci ve Osmanli Medreselerindeki Konumu”, 3: 395.
60 Karaman - Oyman, “Kelam iIminin Gelisim Siireci ve Osmanli Medreselerindeki Konumu”, 3: 396.
61 flhan Kutluer, “Mizanii’l-Hak”, DI4 (Ankara: DIB, 2005), 30: 216-218.

62 Ozervarh, “Osmanli Déneminde Kelam Ilmi: Muhteva Ve Yénelisler”, 16.
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Saltanat ailesine mensup olan Sehzade Korkud (1470/1513) kelama dair, “’Hafizi’l-insan
an lafzil iman’’ isimli bir kitap yazmustir. Fikih, hadis ve kelam alaninda kitap ve risaleler
yazan ender padisah evlatlarindan biridir. Bu eserini yazarken dénemin selefi ve tekfirci
hareketlerine karsi, iman-kiifiir konusuyla ilgili halkin anlayacagi diizeyde bir eserin
olmamasim gerekge gostermistir. Alim kisiligi ile taninan Sehzade Korkud daha sonra
kardesi Yavuz tarafindan oldiiriilmiistiir.®® Bu dénemde iiziicii bazi meseleler de
yasanmistir. Mesela, acik sozlii, elestirel bakis acisina sahip, niiktedan ve muhalif kisiligi
ile bilinen Molla Liitfi (6. 900/1494) hasimlarimin gadrine ugramis, kiskanghk ve
yanliglariin ortaya ¢ikarilmasi korkusuyla 6ldiiriilmiistir. 11. Bayezid onu sevmesine
ragmen bu cezay! onaylamustir. Molla Liitfi ayn1 zamanda Ibn Kemal (Kemalpasazade)
gibi Osmanlinin en biiylik alimlerinden ve déneme damgasini vurmus bir ilim insanini
yetistiren 6nemli bir keldmcidir. Atay hoca bu iiziicii hadisenin, Fatih doéneminde
baslayan alimler arasindaki miisabaka ve tartismalarin olumsuz bir sonucu olarak

degerlendirmektedir.®*

Yavuz Sultan Selim (1512 — 1520) donemi, Safevi-iran devleti ile ¢ekisme ve
miicadelelerle dolu olan bir siyasi atmosfer icerisinde gegmistir. Bu dénemin iki 6nemli
olay1t Osmanl1 ilim diinyasini ve 6zellikle medrese egitimini derinden etkilemistir. Felsefi
kelam anlayisi, Osmanli medreselerine yaklasik yiliz yila yakin bir siire yon vermistir. 16.
Yiizyilin baglarinda Safevilerin horasan bolgesinde hakimiyet kurmasi Osmanl ilim
diinyasinin dogu ile baglantisini kesme noktasina getirmistir. Bu bdlgelerin Sii anlayist
tizerinden bicimlendirilmesi bolgedeki felsefi kelam anlayisina darbe vurmustur. Sii
anlayis1 kendisi i¢in bir tehdit unsuru olarak géren Osmanli, kendisini koruma refleksi ile
hareket ederek Stinni eksenli, daha geleneksel bir savunmaci pozisyon almistir. Diger bir
gelisme ise, Misir ve Sam bolgelerinin Osmanli topraklarina katilmasi. Memlukler
tarafindan idare edilen Misir, o giiniin kosullarinda Siinniligin merkezi konumundaydi.
[lmi yogunluk ve calismalar Siilik karsit1 bir pozisyon iizerine kurulmustu. Bu anlay1s
Memluk devletinin hakim pozisyonunu temsil ediyordu. ® Bolge ayni zamanda
geleneksel hadis ekoliiniin egemenligi altindaydi. Osmanl Safevilerle miicadele ederken

bu gelismelerin yasanmis olmast Siilik {izerinden de bir hesaplagmayi beraberinde

83 Fatih Kurt, “Sehzade Korkud’a Gore Iman-Kiifiir Stmr1”, Diyanet Ilmi Dergi 56/1 (2020): 151-155.
8 Atay, Osmanlilar *da Yiiksek Din Egitimi, 209.

8 Mehmet Kalayci, “Osmanli’da Es’arilik-Matiiridilik Iliskisine Genel Bir Bakis”, Uluslararast
Matiiridilik Sempozyumu. IHahiyat Akademi Dergisi, 04 Mayis 2015, 116-117.
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getirmigtir. Osmanli bu siyasi atmosfer iginde Misir bolgesiyle biitiinlesmek isterken
Siilik karsiti Stinnilik eksenli bir politika izlemistir. Bolgedeki ilmi anlayis boylelikle
Osmanliya tasinmis oluyordu. Bu gelismeler Osmanlinin felsefi kelam anlayisindan
uzaklagmasini beraberinde getirmistir. Bu gelismelerin sonucunda felsefi kelam anlayisi
ve dolayisiyla Osmanli dini diislincesi bir daralmayla kars1 karsiya kalmistir. Felsefi
keldm anlayisinin meyvelerini vermeye basladig1 bir siirecte Yavuz donemindeki bu
gelismeler olmamis olsaydi belki de Osmanlinin ilmi diisiincesini giinlimiizde farkli bir

sekilde degerlendirmis olabilirdik.®®

Biitiin bu siyasi ve toplumsal hadiselerin arasinda Yavuz doneminin kudretli alimi
ve Anadolu kazaskeri Kemalpasazade, takindigi tavri, vermis oldugu fetvalar ve
sergiledigi ilmi sahsiyet ¢ok onemlidir. U¢ padisah déneminde iist diizey gorevlerde
bulunan ve kelam alanindaki ¢aligmalarinin yaninda, toplumsal konulardaki net ve kararl
durusu ulemaya ve medrese ¢evrelerine biiyiik bir cesaret ve saygilik kazandirmustir. I¢
karigikliklar ve Safevilerle olan miicadelede Osmanli tebaasini motive etmis, toparlayici
bir rol iistlenmistir. Kemalpasazade, felsefi kelam diisiincesine mensup bir din adami
olarak elestirel diislince ve analizlere dayali eserler kaleme almistir. Ayrica kelam, felsefe
ve tasavvufun sentezini yapmaya calismis Ehl-i siinnet diisiincesini akli bakimdan
temellendirmeyi amaglayan ¢aligmalar yapmustir. Siinni itikadinin esaslarini miidafaa
etmis ve Safevi devleti ile olan miicadele siirecinde Sia’ya karsi ehl-1 siinnet ¢izgisinin
savunmasini giiclii bir sekilde yapmistir. Calismalarinda Razi ekoliine mensup
kelamcilarin eserlerine atiflar yapmais, tehafiit tartismalarina katilarak filozoflarin kiifiir
ile itham edilmelerine karsi cikarak, bir tehafiit eseri yazmistir. Kemalpasazade’'nin
otoritesi sayesinde 16. Yiizyil 6zgiir, bilimsel ve ¢cok yogun ilmi faaliyetlerin yapildig1 bir

atmosfer i¢inde gegmistir.®’

Fatih’le baslayan ve Kanuni doneminin sonuna kadar (15. ve 16. yy) gecen siire
icinde ilim ¢evreleri tarafindan ragbet goren, lizerinde ¢aligmalar yapilan ve medreselerde
okutulan kelam eserleri, felsefi yonii agir basan, hacimli, kelam ilminin klasikleri olan

eserler olmustur. Adudiiddin el-Ici’nin (6. 756/1355) el-Mevakif’1, Kad1 Beyzavi’nin (6.

8 Kalayc1, “Osmanli’da Es’arilik-Matiiridilik liskisine Genel Bir Bakis”, 116-117; Karaman - Oyman,
“Kelam flminin Gelisim Siireci ve Osmanli Medreselerindeki Konumu”, 3: 396-397.

67 flyas Celebi v.dgr. “Kemalpasazade (ibn Kemal)”, DI4 (Ankara: DiB, 2002), 25: 238-244; Ozervarh,
“Osmanli Déneminde Kelam {lmi: Muhteva Ve Yénelisler”, 20-22.
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685/1286) Tavaliu’l-envar’1, Seyyid Serif el-Ciircani’nin (6. 816/1413)  Serhu’l
Mevakif’1, Sa‘deddin et-Teftdzanl ‘nin (6.792/1390) Serhu’l-Makasid ve Serhu’l-
Akaid’i gibi miiteahhirin donemi felsefi kelam metoduyla yazilan Eg’ari kelamcilarin
eserleri okunmaktaydi. Tasi’nin (6. 672/1274) Tecridii’l-Kelam’1 ve Seyyid Serif
Ciircani’nin bu eser iizerine yazdig1 Hasiye-i Tecrid gibi Sii alimler tarafindan yazilan
kelam kitabi1 ve Celaleddin ed-Devvani’nin (6. 908/1502) Risale fi Isbat-1 Vacib’i de
medreselerde klasik donemde okutulan kelam ders kitaplarindandi. Osmanli ilim ¢evresi
Matiiridi olmasina ragmen Es’ari keldmcilarin kitaplari uzun siire medreselerde
okunmustur. Bunun nedeni olarak, eserlerin yiiksek seviyesi, kusaticiligi, felsefi bir
nitelige sahip olmasi1 ve akli ilimlerin konularini da ihtiva etmesi olarak gosterilmektedir.
Osmanli ulemas1 bu noktada mezhep methumunu pek goz {liniine almamistir. Bu eserler
sadece keldm konularimi degil aym1 zamanda felsefe ve mantik konularini da ihtiva
ettikleri i¢in egitim Ogretim icinde tercih edilmis ve klasik donemde Osmanli

diisiincesinin gelismesine katkilar1 oldugu goriilmektedir.®

1.4. Siileymaniye Medreseleri

Osmanli medrese teskilatindaki ikinci biiylik hamle, yeni bazi diizenlemelerin de
yapildigi Siileymaniye medreseleridir. Siileymaniye medreseleri 1559 da Kanuni Sultan
Stileyman (1520-1566) doneminde insa edilmistir. Fatith doneminde oldugu gibi agirlik
merkezi yine nakli ilimlerdeydi. Siileymaniye medreseleriyle ilgili bir kanunnameye
rastlanamamistir ancak medresenin vakfiyesi giiniimiize ulasmistir. Vakfiyedeki kayitlara
bakildiginda goriilecektir ki, bu donemde tip fakiiltesine biiyiik 6nem verilmis ve genel
anlamda medresenin nitelikli hocalar tarafindan egitim hayatin1 siirdiirmesi tizerine
yogunlasilmistir. Vakfiyede herhangi bir eser veya kitabin okunmasina yonelik bir ifade
yoktur. Fatih donemindeki derslerin ve programin uygulanmaya devam ettigini gérmek
miimkiindiir. Sahn medreselerinde uygulanan sistemin Siileymaniye medreseleri ile genel
anlamda devam ettigini ve daha sonraki donemlerde de devam ettiini goriiyoruz.
Medreselerde hangi eserlerin okundugunu goérmek i¢in hal terciimeleri 6nemli bir islev

gormektedir. Taskoprizdide Ahmet Efendi’nin (6. 968/1561) hal terciimesinden

68 Uzung:ar§111, Osmanli Devletinin limiye Teskilat, 27-33; Osm"an Demirci, “Medrese Geleneginde Akaid
Ve Kelam Ilmi”, Kelam Arastirmalar: 11/1 (Ocak 2013): 265; Ozervarli, “Osmanli Doneminde Kelam
[Imi: Muhteva Ve Yoénelisler”, 25-26; Ozervarli, “Osmanli Kelam Geleneginden Nasil Yararlanabiliriz”,
200-202.
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anlasildig1 kadariyla kitap bitirme doneminden medreseyi bitirme usuliine gecilmistir.
Kelam eserlerinden, Serhi Mevakif ve Hasiye Tecrid kitaplarinin bu dénemde de
okundugunu ve okutuldugunu kesin olarak gorebiliyoruz.®® Medrese biinyesinde Sahn-1
semandan farkli olarak Daru’l-Hadis ve miistakil bir tip fakiiltesi kurulmustur. Bu
donemden sonra Osmanli medreselerinde, Daru’l-hadis medresesi en yiiksek medrese
payesi olmustur. Fatih ve Kanuni donemlerinde yapilan bu diizenlemelerden sonra artik
medreselerde, dini ilimlerin yaninda matematik, tip ve bazi akli ilimlerin de tedris
edildigini gormekteyiz. Sahn-1 seman medreseleri tefsir, usul-i fikih, fikih, kelam ve Arap
lisan1 {izerine dersler yapilan ve bugiinkii ilahiyat fakiiltesi, Islam hukuku, Arap edebiyati
fakdiltelerini i¢ine alacak tarzda yapilanmigti. Miispet ilimler alaninda egitim veren Tip
Fakiiltesi, ihtiyaca binaen Siileymaniye medreseleriyle egitim hayatina baslamistir.”
Medreselerde dersler 4 giin boyunca yapilacakti. Bu medreselerin en énemli 6zelligi,
kiilliye seklinde olmalariydi. Yemekhaneden yatili olarak kalacak yere kadar bir talebenin
her tiirli ihtiyacin1 karsilayan tam tesekkiilli yapilar olarak insa edilmislerdir.
Osmanlinin son donemlerine kadar bu medrese deneyimi drnek alinarak egitim hizmetleri

sunulmustur.

1.4.1. Kanuni Sonras1 Osmanh Medreselerinde Kelam

Sii-Safevi tehlikesiyle birlikte Osmanli devletinde ¢esitli sosyal ve toplumsal
olaylar ortaya ¢cikmustir. 16. ve 17. Yiizyillarda Celali isyanlar1 olarak bilinen bu halk
hareketleri medrese g¢evrelerini de etkilemis ve 6grenci olaylarimin ¢ikmasina neden
olmustur. Bu durum egitimi olumsuz etkiledigi gibi medrese dgrencilerinin ¢ok fazla
itibar kaybetmelerine de sebep olmus ve medreselerdeki disiplin ve nizami bozmustur.
Ozellikle Kanuni’den sonra iyice artan riisvet, iltimas, adam kayirma ve liyakatsiz
kisilerin igbasina gelmesi ve devam eden halk hareketleri, basta ilim diinyas1 olmak {izere

medrese egitim sistemini ve imparatorlugun biitiin kurumlarini derinden etkilemistir.”

[lk defa Fatih déneminde Padisah hocalarmin cocuklarina tanman ve

Fenarizadeler’e uygulanmaya baslanan ilmi ve medrese atamalarindaki imtiyaz meselesi

8 Atay, Osmanlilar ’da Yiiksek Din Egitimi, 117-130 Siileymaniye Medresesi’nin Vakfiyesi aym eserde
bulunmaktadir. .

" Uzungarsili, Osmanli Devletinin IImiye Teskilat1, 39; Akgiindiiz, Osmanli Medreseleri XIX Asir, 20.

"t Uzungarsili, Osmanli Devletinin imiye Teskilat1, 75-80; Atay, Osmanlilar ’da Yiiksek Din Egitimi, 170-
190; Demirci, “Medrese Geleneginde Akaid Ve Kelam IImi”, 261.

26



onemli bir sorundur. Bu dénemde Kanuni'nin hocas1 Hayreddin Efendi (61.950/1547)’nin
sahsi gayretleriyle ¢ikarilan Hocazadeler Kanunu ile bu imtiyazlar yasal hale getirilmistir.
Bu kanunun genisletilerek ve abartilarak uygulanmasi, medreselerdeki egitim-0gretim
siirelerinin gittik¢e kisalmaya baslamasi, niteliksiz ve ehliyetsiz kisilerin miiderris olmaya
baslamasi1 gibi bir¢ok nedenden dolayr medrese sistemi bozulmus buna bagli olarak
egitim anlayis1 bir daralma ve gerileme yasamistir. Osmanl devletinde, 6zellikle XV. ve
XVII. ylizyillar arasinda ulema sinifi igerisinde, {ist yonetim ve saray nezdinde oldukg¢a
nifuzlu ve giigli aileler olusmustu. Bu gilic ve niifuzlarim1 kullanmaktan
cekinmemiglerdir. Ancak Kanlini dénemine kadar bu iltimasa ve imtiyaza sahip tek
aile, Molla Fenari adiyla bilinen ilk seyhiilislam, Semseddin Mehmed b. Hazma b.
Mehmed el-Fenari (61.834/1431) ailesiydi. Fenari ailesinden biri, miiderris olmak
istediginde usule aykiri olarak, birka¢ basamak yukaridaki bir medresede gorev
alabiliyordu. Kanundan sonra bu imtiyaz, i¢erik ve kapsam olarak genisletildi. Bundan
sonra sadece hiikiimdar hocalarinin ¢ocuklari ve torunlari degil, seyhiilislam ve kazasker
cocuklari, Istanbul, Edirne ve Bursa kadilig1 yapmus kisilerin cocuklar1 da faydalanmaya
baslamistir. Hocazadeler Kanunu, sonraki donemlerde medrese egitimini ve kadilik

miiessesesini ¢ok ciddi manada olumsuz etkilemistir.”2

Fatih doneminden beri Osmanli medreselerinde hakim olan felsefi kelam diisiincesi
yukarida anlatmaya calistigimiz cesitli nedenlerden dolay1 yara almaya baslamistir.
Kanuni’den sonra Medreselerde okutulan felsefi igerikli genis hacimli kelam kitaplar
artik tercih edilmemistir. Bu donemden sonra, Klasik donem medrese egitiminde
okutulan eserler ya tercih edilmemis veya kisa ve felsefi yonii agir basmayan eserler tercih
edilmeye baslanmistir. Hi¢bir kanuni ve yasal dayanagi olmadig: halde, Fatih doneminde
kanunname ve vakfiye ile okunmasi sart kosulan kitaplar bile medreselerde okutulmaz
olmustur. Bu donemde tercih edilen eserler genellikle, Hayali Hasiyesi (Serhu’l-Akaid’e
Hayali Ahmed Efendi’nin yazdigi ve Hayali diye meshur olan hasiye), Serhu’l-Akaid,
Hayali hasiyesiyle ve Teftazani ‘nin Serhu’l-Akaid kitab1 medreselerde okutulmustur. Bu
eserlerde, daha sonra anlatilacag:i gibi felsefi konularin uzun tutulmadigi daha o6zet

anlatimlarm  yapildign  goriilecektir.”®  Ozellikle bu doénemde Serhu’l-Akaid’in

2 Uzungarsili, Osmanli Devletinin limiye Teskilat1, 80-83; Atay, Osmanlilar ’da Yiiksek Din Egitimi, 190-
195.

8 Demirci, “Medrese Geleneginde Akaid Ve Kelam IImi”, 262; Cevat Izgi, Osmanili Medreselerinde Ilim
Riyazi ve Tabii ilimler, 2019. Bs. (Istanbul: Kiire yayinlari, 2019), 153-165.
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medreselerde okutulmasina biiyiik 6nem verilmis, Serhu’l-Akaid {izerine serh ve hasiye

tiirii birgok calisma yapilmis ve Tiirkgeye de ¢evrilmistir.”*

16. yiizyildan sonra klasik donem felsefi kelam anlayis1 ve eserleri tlizerine fazla
calisma yapilmamistir. Daha ¢ok, Serhu’l-Akaid, Hayali Hasiyesi, Serhu’l Akaidii’l-
Adtdiyye (Molla Celal) {izerine ¢alisma, serh ve hasiye yapilmistir. Goriilecegi iizere
Serhu’l-Akaid hem klasik donemde hem de gerileme doneminde en c¢ok tercih edilen
eserlerin baginda gelmektedir. Serh ve hasiyeleriyle birlikte en uzun siire medreselerde
okundugu goriilmektedir. Kanuni donemi sonrasinda keldm anlayis1 ve g¢alismalari
konusunda matiiridi bir egilim ve yogunlugun oldugu goriilmektedir. Tiirk¢e akaid
risaleleri yazilmaya baslanmis ve medrese ¢evrelerinde ilgiyle takip edilmistir. Hasiye’i-
Tecrid kitab1 hasiyeleriyle beraber ragbet goren eserlerden biridir. Bu dénemde Seyyid
Serif Ciircani’ye olan baglilik ve egilim, Hanefi oldugu bilinen Teftazani ’ye kaymaya
baslamis bu nedenle Teftazani ‘nin eserleri daha ¢ok tercih edilmistir. Serhu’l-Akaid ve
Serhu’l-Makasid kitaplarinin  yaninda Tehzibii’l-Mantik ve’l-Kelam  kitab1 da
medreselerde okunan ders kitab1 olarak yerini almistir. Medreselerde Eg’ari kelam
kitaplar1 Arapca olarak okutulurken matiiridi akaid kitaplar Tiirk¢eye terciime edilerek

okutulmustur.”

16. ylizyildan itibaren Birgivi Mehmed Efendi (6. 981/1573) ve Sagaklizade (0.
1145/1698) gibi Osmanli alimlerinin 6zellikle kelamin felsefi yoniine itirazlar1 sonucunda
kelami diisiince Gazzali diisiincesine donme egilimi gostermistir. Bu anlayis kelam ilmi
acisindan olumsuz bir durum ortaya ¢ikarmistir. Bu diisiincenin karsisinda Katip Celebi
(6. 1068/1657) Osmanli ilim c¢evrelerinde yiiksek bir sesle kelam ilminin miidafaasini
yapmis, akli ilimlerin, felsefenin ve keldm ilminin mutlaka medreselerde okutulmasini
1srarla savunarak Siinni kelAm disinda felsefenin de okunmasi gerektigini ifade etmistir.”®
Buna ragmen bu donemde medreselerde okunan eserler daha kiigiik hacimli, felsefi
niteligi olmayan, kisa akaid kitaplar1 olmaya devam etmistir. Baz1 Es’ari kelam kitaplari
okunurken, 6zellikle matiiridi akaid kitaplar1 yogun olarak tercih edilmistir. Bu donem

medreselerde okunan kelam eserleri, Tavaliu’l-envar, Fikh-1 Ekber, Serhu’l-Makasid,

™ Demirci, “Medrese Geleneginde Akaid Ve Kelam IImi”, 262; Cevat Izgi, Osmanii Medreselerinde Ilim
Riyazi ve Tabii ilimler, 153-165.

> Demirci, “Medrese Geleneginde Akaid Ve Kelam ilmi”, 264.

76 Karaman - Oyman, “Kelam iIminin Gelisim Siireci ve Osmanli Medreselerindeki Konumu”, 3: 396.
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Serhu’l-Mevakif, Serhu’t-Tavali (Isfahani), Serhu’t-Tecrid (Ciircani) hasiyeleriyle
beraber, Serhu’l-Akaid, Hayali hasiyesiyle, Serhu’l Akaidii’l-Adadiyye (Molla Celal)
Halhali hasiyesiyle, Metali’ii’l-enzar (Isfahani), Isbati'l-vacib Mirzican ve Halhali

serhleriyle beraber okutulmustur. ’’

18. ve 19. Yiizyillar kelam ilmi i¢in bir durgunluk dénemi olsa da bazi ¢alismalar
yapilmistir. Bu donemde Mestcizade Abdullah b. Osman (6. 1148/1735) el-Mesalik fi’l-
hilafiyyat beyne’l-miitekellimin ve’l-hukema eserini kaleme almistir. Yine bu dénemde
yasayan bazi kelam ulemasi kendi donemlerine ve kosullara gére yeni bakis agisiyla serh
ve hasiye caligsmalar1 yapmaya devam etmislerdir. Sirr1 Giridi (6.1303/1895) tarafindan
yapilan Teftazani ‘nin Serhu'l-Akaid metninin Tiirkge terciimesine yazdig1 serhe Hayali,
Ramazan Efendi, Isim ve Siyalkti gibi miielliflerin yazdiklar1 hasiyeler 6rnek olarak
verilebilir. Clinkii bu hasiyeler birbirinden farkli diisiinceler ihtiva etmekte ve Allah’in
varligin1 kanitlamaya calisan Isbat-1 Vacib konulu galismalardir. Bu yiizyillarda yetisen
onemli kelamcilar olarak, Beyazizade Ahmed (6. 1098/1687), Kara Halil Tirevi (0.
1123/1711), Abdiilkadir, Arif (6. 1125/1713), Yanyali Esad (6. 1143/1730), Abdiilgani
en-Nablusi (6. 1143/1731), Mehmed Sagaklizdde Mar'asi (6. 1145/1732), Mehmed
Akkirmani (6. 1174/1760), Ebt Said Hadimi (6. 1176/1762) ve Ismail Gelenbevi (6.
1205/1791) sayilabilir.”®

Bu dénemin kosullar1 geregi Isbat-1 Vacib konulu hasiye ve risaleler 6ne ¢ikmistir.
Yanyali Esad tarafindan Celaleddin ed-Devvani’nin Risale Fi Isbat-1 Vacib iizerine
yazilan Hasiye ala Isbati’l-vacib ile ayni konudaki Risale-i lahutiyye'si kayda deger
caligmalardir. Bu son eserde miiellif tevhid ve Allah'in varligimin delilleri konusunda
oldukca yeni ve orijinal diisiinceler ortaya koymaktadir. Bununla beraber bu dénemde
giindeme gelen irade hiirriyeti ve ahlaki nesnellik gibi konularda Osmanli kelam
diistintirleri Es’ari yaklasimi yar1 kaderci gordiikleri i¢in uzak durmus ve matiiridi
yaklasimi tercih etmislerdir.”® Bu doénemde hangi keldm kitaplarmin medreselerde

okutuldugunu bazi eserlerdeki ders miifredatindan ve alimlerin icazetnamelerinde yazilan

7 Cevat Izgi, Osmanl Medreselerinde Ilim Riyazi ve Tabii ilimler, 153-162 Eserde dénemin ders
programlari farkli tablolar halinde verilmektedir. Benzer bir tablo i¢in Bk. Mefail Hizli, “Osmanli
Medreselerinde Okutulan Dersler Ve Eserler”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 17/1
(2008): 43-47.

8 Ozervarh, “Osmanli Déneminde Kelam Ilmi: Muhteva Ve Yénelisler”, 23-24.

™ Ozervarh, “Osmanli Déneminde Kelam Ilmi: Muhteva Ve Yénelisler”, 19-26.
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kayitlardan Ogreniyoruz. Buna gore 18. ve 19. Yiizyillarda, Serhu’l-Akaid, Hayali
hasiyesiyle, Serhu’l-Makasid ve el-Mevakif, manzum akaid kitaplari, Emali, Fikh-1
Ekber, Isbati’l-vacib, Molla Celal, Halhali, Siyelkuti, Keldm risalesi (Abdiirrahim),
Serhu’t-Tecrid ve buna Devvani tarafindan yazilan hasiye, Mirzacan hasiyesiyle beraber

medreselerde okutulmustur.&

1.4.2. Kelami Perspektiften Kadizideliler Hareketi

Kadizadeliler hareketi, 17. Yiizyllda Osmanli Imparatorlugunda goriilen ilmi
karakterli sosyal ve siyasal bir harekettir. V. Murad (1623 — 1640) déneminde ortaya
¢tkmis, Sultan Ibrahim (1640 — 1648) ve IV. Mehmed (1648 — 1687) devirlerinde de
devam etmis olan uzun siireli bir toplumsal harekettir. Bu hareket, adin1 IV. Murad
doneminin vaizlerinden Kadizdde Mehmed Efendi’den (6. 1045/1635) almistir. Kadizade
Mehmet Efendi ve donemin halveti tarikati seyhlerinden ve ayni zamanda Ayasofya
Camii’nde hadis ve tefsir dersleri de okutan Ayasofya Camii vaizi Abdiilmecid Sivasi (0.
1049/1639) arasinda yasanan fikri tartismayla baglamistir. Mehmed Efendi, daha ¢ok
selefi karakterli diisiinceleri ve sert sdylemleri ile ortaya ¢ikarak basta tasavvuf ¢evreleri
olmak lizere medrese muhitini, tarikat ¢evrelerini ve birgok kesimi rahatsiz etmistir.
Abdiilmecid Sivasi ise tasavvuf ve tarikat savunmasi yaparak cesitli calismalarla onlara
cevaplar vermeye calismistir. Fikri diizeyde yasanmaya baslayan bu tartigmalar, daha
sonraki donemde dini, sosyal ve kismen ilmi hayat1 da etkisi altina alan toplumsal bir
harekete doniismiistiir. Bu hareket uzun stire devlet kurumlarina ve ¢esitli kademedeki
yoneticilere kadar sirayet etmis, Osmanliy1 her anlamda olumsuz etkilemistir.8! Katip
Celebiye gore, soz konusu olan bu tartismada, fikri diizeyde kalmis meselelerin ihtilaf
konusu olmas1 énemli degildi. Zaten ge¢cmis ulema i¢inde de ¢ok tartisilmis konulardi.
Bu meselenin asil 6nemli tarafi, uzun siire toplum diizenini tehdit etmesi, sonu dliimlere

ve siddetli gatismalara varacak kadar ¢igirindan ¢ikmasidir.®?

17. Yiizyilda Osmanlinin i¢inde bulundugu cesitli sosyal, siyasal ve idari

karigikliklar, ekonomik bozukluklar, merkezi otoritenin zayif diismesi, siirekli ve devam

8 Cevat Izgi, Osmanl Medreselerinde Ilim Riyazi ve Tabii ilimler, 153-162; Hizl1, “Osmanl
Medreselerinde Okutulan Dersler Ve Eserler"’, 43-47. )

8 Semiramis Cavusoglu, “Kadizadeliler”, DI4 (Ankara: DIB, 2001), 24: 100-102; Cengiz Giindogdu,
“Sivasi, Abdiilmecid”, DI4 (Ankara: DIB, 2009), 37: 286; Atay, Osmanlilar ’da Yiiksek Din Egitimi, 210-
212.

82 Kutluer, “Mizanii’l-Hak”, 30: 216-218.
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eden savaslar, toprak kayiplari Osmanlida her agidan istikrarsizliklar meydana
getirmistir. Bu durum Osmanlida mistik karakterli bir toplumsal yapinin olusmasina ve
mistik diislince tarzi hareketlerin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Bunun yaninda devlet
idaresinde ve ilmiye sinifindaki bozukluk, haksizlik ve yolsuzluklar, iltimas ve riigvet,
liyakatsizlik ve ehliyetsiz kimselerin gorev almasi gibi baska problem ve sorunlar da
goriilmistiir. Biitlin bu olumsuzluklara karsi toplumsal bir tepki olarak gesitli sosyal
hadiseler yasanmistir. Kadizadeliler hareketi de bu karisik ortamdan faydalanarak ortaya

ctkmis ve kisa zamanda saraya bile niifuz edecek kadar gii¢ kazanmistir. 8

Kadizadeliler, Hz. Peygamberden sonra ortaya ¢ikmis birtakim bid’at ve hurafelere
kars1 ¢ikarak Islam dinini, Kur’an-1 Kerim ve Peygamber’in siinneti disindaki bid‘at
sayllan unsurlardan arindirmak istemislerdir. Ayrica bu anlayisi devletin biitiin
kademelerine yaymak istemis,3* diger bir ifadeyle, seriati koruma davasi ile ortaya

¢iktiklarini® ve bu tartismalara girdiklerini iddia etmislerdir.

Birgivi Mehmed Efendi (6. 981/1573) Osmanli medreselerinde tahsil gormiis itibar
sahibi, acik sozliiliigii ve samimiyeti ile temayiiz etmis bir alimdi.?® Imam Birgivi,
Takiyyiiddin Ibn Teymiyye (6. 728/1328)’nin fikirlerinden etkilenerek bid’at ve siinnet
tartismasini baglatmigtir. Kadizade Mehmet Efendi Birgivi’ nin talebesinden ders
almistir. Birgivi ‘nin fikirlerinden ve eserlerinden etkilendigi i¢in tasavvuf ve tekkelere
kars1 siinnet ve bid’at {izerinden 16 meselede tartismaya ve ¢catismaya girmistir. Dénemin
etkili tarikat seyhlerinden Abdiilmecid Sivasi de bu noktada tasavvuf ve tekkeleri
savunmak amaciyla cevaplar vermis, bu fikri tartigma zamanla hasimlarini 6ldiirmeye
varacak derecede siddetli bir ¢atisma ortamina donmistiir. Bu fikri miinakasa, vaaz
kiirsiisiinde baslayip padisahin huzuruna kadar varmistir.” Kadizadeliler ve Sivasiler
olarak tarihe gecen bu tartisma medrese ve tekke tartigmasi olarak kabul edilemez.
Kadizadeliler devletin bir¢ok kademesine niifuz etmis, Kadizade’nin padisah ve devlet

adamlari lizerinde etkili oldugu, bilinmektedir. Kendisinden sonra gelen hareketin lideri

8 Cavusoglu, “Kadizadeliler”, 24: 101-102; Demirci, “Medrese Geleneginde Akaid Ve Kelam Ilmi”, 260;
Cevat izgi, Osmanli Medreselerinde Ilim Riyazi ve Tabii ilimler, 116-117.

8 Cavusoglu, “Kadizadeliler”, 24: 100.

8 Atay, Osmanlilar “da Yiiksek Din Egitimi, 210.

8 Emrullah Yiiksel, “Birgivi”, DI4 (Ankara: DIB, 1992), 6: 191; Atay, Osmanlilar ’da Yiiksek Din
Egitimi, 210.

87 Cevat Izgi, Osmanli Medreselerinde Ilim Riyazi ve Tabii ilimler, 116; Atay, Osmanlilar "da Yiiksek Din
Egitimi, 211; Demirci, “Medrese Geleneginde Akaid Ve Kelam Ilmi”, 260; Cavusoglu, “Kadizadeliler”,
24:101-102.
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ve Ayasofya Camii vaizi Ustiivani Mehmed Efendi (6. 1072/1661)’nin ‘“padisah seyhi’’
olarak sohret kazandigi bilinmektedir. Biirokraside gii¢lii bir konumda olduklar igin,
medreselerin azil, tayin ve atamalarinda etkili olduklari, hatta IV. Murad gibi bir padisah1
etkileyerek ¢ok sert bir siyaset izlemesine sebep olmuslardir. imam Birgivi ’yi
elestirenlerin oldiiriilmelerini isteyecek kadar ilmi sahay1 daraltmis ve ilim ¢evrelerinde
korku ortaminin olugmasina sebep olmuslardir. Kadizadeliler’in saraydaki niifuzu ve
giicli, miintesiplerinin ¢ogunun Kkatledildigi Cinar Vakasma (1066/1656 Vaka-i
Vakvakiyye) kadar devam etmistir.%

Bu tarihten sonra da tekrar bir araya gelerek cesitli siddet ve catisma olaylarina
karigmiglardir. IV. Mehmed’in padisahligi doneminde Fatih camiini basmalari,
minareleri, tekkeleri yakip yikmalari, , tecdid-i iman etmeyenleri 6ldiirmeleri gibi ¢esitli
nedenlerle devrin {inlii sadrazanmi Kopriilii Mehmed Pasa (O. 1072/1661) ulemay:
toplamis ve Kadizadeliler hakkindaki hiikkmii istemistir. Daha sonra padisahtan
Kadizadeliler’in katli i¢in ferman almistir. Ancak bu hiikiim siirgiine ¢evrilmis ve
hareketin o giinkii liderleri olan Ustiivani, Tiirk Ahmed ve Divane Mustafa Kibris’a
siiriilerek  cezalandirilmislardir. Hareket Istanbul’da ortaya ¢ikmasina ragmen
Anadolu’ya da yayillmisti. Daha sonraki donemde Kopriiliizdde Fazil Ahmed Pasa (6.
1087/1676) sadrazam olunca, aralarinda Erzurum’dan beri yakin iliskileri olan vaiz Vani
Mehmed Efendi, (6. 1096/1685) tarafindan bu hareket siirdiiriilmiistiir. Bu dénemde
birgok tarikat ayini ve kabir ziyaretleri 1078 (1667) padisahin fermaniyla yasaklanmistir.
Anadolu’nun baz1 yerlerinde bu tarihten sonra da bazi sikintilar yasanmigsa da hareket

bir anlamda bu dénemde sona ermistir.%°

Kadizade Mehmed Efendi ile Abdiilmecid Sivasi arasinda fikri diizeyde baslayan
tartisma temelde {i¢ baslik altinda ele alinmaktadr. ilk olarak, tasavvufi diisiince ve bazi
uygulamalar konusunda bid’at-slinnet, caiz olup olmama noktasinda ortaya cikan
ihtilaflar. Ikinci konu ise dini inanis ve ibadetler konusuyla alakalidir. Bu konudaki birkag
ihtilaf meselesine burada isaret etmekte yarar var. Akli ilimleri (matematik, felsefe gibi)
okumanin caiz olup olmadigi, Hz. Peygamber’in anne ve Babasinin imanla vefat edip

etmedigi, Hz. Hiiseyin’in sehadetine sebep olan Yezide lanet edilip edilemeyecegi ve

8 Demirci, “Medrese Geleneginde Akaid Ve Kelam Ilmi”, 261; Cavusoglu, “Kadizadeliler”, 24: 101-102.
8 Cavusoglu, “Kadizadeliler”, 24: 101-102.
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emri bi’l-ma‘rif nehyi ani’l-miinker konusunda ¢ok siddetli tartismalar yasanmistir. Son

konu ise I¢timai, sosyal ve siyasi hayatla ilgili meselelerdir.*

Kadizadeliler-Sivasiler meselesinin keldm ilmiyle dogrudan ilgisi ve iliskisi
bulunmaktadir. Hem tartisilan konular kelamin konusudur hem de kelam ve felsefe
calismalarini gerek medresede gerekse de toplum nezdinde oldukca olumsuz etkilemistir.
Katip Celebiye gore, Kadizadeliler’in ebeveyn-i Resul’tin kiifiir iizere oldiigiinii
sOylemeleri ve Halvetilerin iman iizere 6liigiinii savunmalar1 Eg’ari-Matiiridi arasindaki
ma’rifetullah’in aklen mi yoksa naklen mi vacip oldugu meselesinin devamidir. Bu
olaylarin siirdiigii 17. Yiizyilda taraflar arasinda tartigmalarda kullanilan sdylem ve
kaynaklara bakildiginda, mesele Es’arilik-Matiiridilik konusundaki tartismalar1 akla
getirmektedir. Bu donemde Ebu Hanife’nin Fikhu’l-Ekber eseri tartismalarin odaginda
yer almaktadir. Yezide lanet meselesi ise o giiniin Osmanli-Safevi iran devletleri
arasindaki siyasi olaylara paralel olarak gelisen Siilik faktoriiniin etkisiyle oldugu

goriilmektedir.™*

Kadizadeliler’in ilk ele aldigi mesele akli ilimleri (matematik, felsefe gibi)
okumanin cdiz olmadigi meselesidir. Felsefeye karst dislayici tutumlari, mantikla
ugrasanlari iman ehlinden goérmediklerini ifade etmis olmalar1 keldm ilminin 6grenimine
de nasil baktiklarima yonelik fikir vermektedir. Abdiilmecid Sivasi ise akli ilimlerle
ugragsmanin caiz oldugunu, buna dair bir fetva vermis ve vaazlarinda bu konuyu

anlatmigtir.%

Osmanlinin i¢inde bulundugu bu zaman dilimi, gerileme ve ¢okiis donemi olarak
bilinmektedir. Merkezi idarenin zayiflamis olmasi, liyakat ve ehliyetin Onemini
kaybettigi, otoritenin her anlamda zaaf i¢inde oldugu ve sorunlari ¢6zme konusunda
klasik doneme oranla daha bagarisiz kabul edildigi bir donemdir. Bu genel bozulma hali
ilmi sahada da istikrarsizlig1 beraberinde getirmistir. Siyasi istikrarsizlik beraberinde

ekonomik, sosyal ve ilmi bozulmay1 da getirmisti.

Atay’a gore, felsefi ve tecriibi ilimlerle yetismis etkili bir kisi veya olusum

olmadigindan, Kadizadeler hiicum etmek i¢in sufiyye mensuplarini muhatap bulmuslardi.

%0 Cavusoglu, “Kadizadeliler”, 24: 101-102.

91 Kalayc1, “Osmanli’da Es’arilik-Matiiridilik liskisine Genel Bir Bakis”, 118.

92 Kutluer, “Mizanii’l-Hak”, 30: 216-218; Cevat Izgi, Osmanli Medreselerinde Ilim Riyazi ve Tabii
ilimler, 117; Atay, Osmanlilar ’da Yiiksek Din Egitimi, 211.
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Molla Lutfi’nin (6. 900/1495) dldiiriilmesinden Kadizadeliler hareketine (1656) kadar
Istanbul ilim cevresinin karanlik bir donem gecirdigini ifade etmektedir. Bu toplumsal
olaylarin bir nedeninin de ilmi sahadaki bu olumsuz hadiselere baglamaktadir. Ayrica bu
olaylardan sonra insanlarin felsefe ve kelam ilimleri ile ugragsmak i¢in azim ve
heyecanlarinin kirilma yasadigini ifade etmektedir. Medreselerde Fatih doneminden beri
okutulan ve kanunla teminat altina alinan kelam eserleri, hi¢bir gerek¢e gosterilmeden
kaldirilmis veya daha kii¢iik hacimli eserler tercih edilmistir. Bu konuyla ilgili herhangi
bir ferman veya kanun yoktur. Kelam eserleri vakfiye ve kanunname ile bizzat Fatih
tarafindan konmustu. Vakif emri olmalarindan dolay1 onlara dokunmamak gerekirdi. [lmi
sorumluluk bunu gerektirir. Ancak cehalet ve zorbalik kanun veya ferman dinlemezdi.
Doénemin Saray erkani bu konuda verdigi kararlarla elestiri konusu olmustur.*® Biitiin bu
olumsuzluklara ragmen keldm ilmi, Osmanli egitim sistemi i¢inde bazi aksaklik ve
degisikliklere ugramis olsa da medreselerde her zaman yerini muhafaza etmistir. Ayrica
giinimiiz modern egitim kurumlar1 ve programlar i¢inde de kelam dersi varligini

siirdiirmeye devam etmektedir.

Kadizadeliler, yasadiklar1 donemde elestirdikleri meselelere tasfiyeci bir tutumla
yaklagmig ve bitiin bid‘atlar1 gerekirse siddet kullanarak ortadan kaldirmay:
hedeflemislerdir. Ancak emri bi’l-ma‘rGf nehyi ani’l-miinker prensibini zorla
uygulamaya c¢alismalari, sosyal diizeni bozmalar1 ve devlet otoritesi i¢in tehdit unsuru
haline gelmeye baslamalari onlarin sonunu getirmistir. Siyasi otorite bdyle bir
baskaldiriya artik izin vermemistir. Tarihi silire¢ i¢inde Osmanli Devleti’nin diger
bolgelerinde ve degisik zamanlarda buna benzer Selefiyyeci hareketin benzerlerini

gdrmek miimkiindiir.%*

1.5. Yeni Devir Ilm-i KelAm Dénemi Calismalar:

Dini diisiincenin modern diislinceyle uzlastirilmak istenmesinin bir sonucu olarak,
kelam diisiincesi ve calismalarinin yenilenmesi fikri, 19. Yiizyllda Osmanli ve Islam
diinyasinda ortaya c¢ikmis ve bu disiince ‘“Yeni devir Ilm-i Keldm” olarak
isimlendirilmistir. Osmanli son donemlerini yagarken bati biiyiik bir ilmi ve fikri

hareketlilik yasamaktaydi. Bu ilmi hareketlilik islam diinyasini olumsuz etkilemis ve yeni

9 Atay, Osmanlilar “da Yiiksek Din Egitimi, 209-211.
% Cavusoglu, “Kadizadeliler”, 24: 102.
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pek ¢ok teolojik sorunun ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Batida baslayan siyasi, sosyal,
felsefi, hukuki, insan haklar1 ve kadin haklariyla ilgili meseleler Islam diinyasinda da
tartisilma zemini bulmustur. Materyalizm, pozitivizm, darwinizm, freudizm ve benzeri
ideolojiler Osmanli egitim 6gretim gevrelerini ve genel olarak Islam diinyasini olumsuz
etkilemis ve yeni itikadi problemlerin ortaya cikmasina sebep olmustur. Ulema
Miisliimanlarin itikad ve inanicin1 korumak amaciyla ¢esitli ¢aligma ve arayiglar igine
girmistir. Bu donemde Islam alimleri batidan gelen bu fikri taarruzlara kars1 her alanda
yeni ¢aligmalar yapmislardir. Bu noktada Osmanli aydin kesiminde genel olarak iki farkl

tavrin ortaya ¢iktigini gdrmekteyiz.®

Bir kisim Osmanli aydini, batinin bu istiinliik ve hegemonyasina teslim olmayi
veya onlar1 taklit etmeyi savunurken, diger bir kistm Osmanli aydim ise, Islam tarihi
boyunca elde edilmis olan Islam diisiincesinin birikimlerinden faydalanmay: ve
diistincede yenilenmeyi savunmustur. Her iki aydin gurubu da kelam alaninda yazilan
kitaplarin donanimli olmakla beraber miikemmel olmadigini, ¢agin sorunlarina ve
ihtiyaglarina cevap vermekte yetersiz kaldigini, buna bagli olarak kelam diislincesinin
alisilmis dinamizmini kaybettigini ve giincel sorunlara cevap vermekte basarisiz kaldigini
ifade etmislerdir. Bu kosullar altinda yazilan yeni donem kelam eserleri ve ¢alismalari,
batidaki bu gelismelere cevap vermek lizere hazirlanmistir. Bu agidan klasik dénem
kelam eserlerine gore farklilik arz etmektedir. Bu dénemde Islam cografyasinda yazilan
yeni pek ¢ok kelam eserini gérmekteyiz. Izmirli Ismail Hakki’'nin Yeni ilm-i Kelam’1,
Abdiillatif HarpGti’nin Tenkihu’l-keldam, Muhammed Abduh’un Risaletii’t-tevhid
eserleri en fazla 6ne ¢akanlardir. Bunlardan bagka Sibli Nu‘mani’nin el-Kelam, Filibeli
Ahmed Hilmi’nin Uss-i Islam: Hakaik-i Islamiyye’ye Miistenid Yeni Ilm-i Akaid ve
Hiiseyin el-Cisr’in el-Hustnii’l-Hamidiyye adli eserleri de bu dénemde yazilan 6nemli
eserler olarak sayilabilir. Bu eserler yazilirken temel gaye, 6ncelikle kelam diigiincesinin

ve dolayiyla Islam diisiincesinin yeniden insa ve ihya edilmesi diisiincesiydi. %

% Bekir Topaloglu, Kelam [lmine Girig, 1. Baski (Damla Yayinlari, 2010), 38-40; Yurdagiir,
Maverdiinnehir'den Osmanli Cografyasina Unlii Tiirk Kelamcilari, 193-197; Karaman - Oyman, “Kelam
[Iminin Gelisim Siireci ve Osmanli Medreselerindeki Konumu”, 3: 398; Ozervarli, “Osmanli Déneminde
Kelam TImi: Muhteva Ve Yonelisler”, 27.

% M. Sait Ozervarli, “Yeni Ilm-i Kelam”, DI4 (Ankara: DiB, 2013), 43: 427-428; Karaman - Oyman,
“Kelam Tlminin Gelisim Siireci ve Osmanli Medreselerindeki Konumu”, 3: 398; Ozervarli, “Osmanli
Déneminde Kelam Ilmi: Muhteva Ve Yénelisler”, 27.
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I[slam inancinin giiclendirilmesi ve Islam ilimlerinin ¢agmn sorunlarina cevap
verecek sekilde yasadigimiz asra gore diizenlenmesini savunan, bunun i¢in de modern
bilimsel ve felsefi metotlar kullanilarak yeniden yorumlanmasi gerektigini savunan kelam
alimlerini gérmekteyiz. Bu diisiinceyi savunan alimlerin basinda Abdillatif Harptti
(1842-1914) gelmektedir. Abdiillatif Harputi ve Seyhiilislam Musa Kézim Efendi (1858-
1920) kelam metinleri ve eserlerinin de bu baglamda modernize edilmesi gerektigi fikrini
savunmuslardir. Tarih-i {lm-i Kelam ve Tenkihu’l Keldm eserlerini kaleme alan Harpiti,
Islam tarihi boyunca kelam diisiincesinin metodolojik olarak siirekli gelistigini ifade
etmektedir. Bu donemde de modern ve bilimsel metotlar kullanilarak yeniden ele
alimmasinin lizumu {izerinde durmustur. Kelam ilminin 6nemini ve ¢agdas problemler
karsisindaki tartigmalara iliskin fikirlerini ifade ettigi, Tenkihu’l Kelam eseri, bu arayisin
bir sonucu olarak ortaya ¢ikmustir. Harpti, bu eserini Dariilfiinun Ilahiyat fakiiltesinde
kelam ders kitab1 olarak kaleme almis ve okutmustur. °” Seyhiilislam Musa Kazim Efendi
de bu konuyla alakali bir makale yazmistir. Makalesinde, batili fikirleri korti koriine
reddetmenin yanlis oldugunu boyle yapmakla ulemanin giincel sorunlara cevap
vermedigini ifade etmektedir. Devaminda kelam eserlerinin, giincel ihtiyaclar dikkate
alarak yeniden degerlendirilmesinin en acil ihtiya¢ oldugunu sdylemektedir. Ayrica
karsit gortigleri ve onlarin tezlerini iyi bilmek gerektigini, ancak bu sekilde ikna edici
cevaplar verilebilecegini ifade ederken, yazinin sonunda, keldm diisiincesinin

yenilenmesini ve bu ilmin yeniden ihya edilmesinin énemi {izerinde durmaktadir.®

Izmirli Ismail Hakk1 (1868-1946), Sebiliirresad dergisinde yazdig1 baz1 yazilarinda
ve Yeni Ilm-i Keldm adli eserinde cagdas keldmcilarm keldmi modernlestirme
calismalarina keldm ilmi ve rasyonel diisiince boyutuyla katkida bulunmustur. Izmirli
Ismail Hakki, keldm ilminin asil ve prensiplerinin sabit kaldigini ve bunlarda degisiklik
olamayacagini savunurken, metot ve yontemlerinin degisebildigini ifade etmektedir.
Izmirli, Yeni Ilm-i Keldm eserini yazmaktaki asil amacmin, modern materyalist

diisiincelere cevap vermek oldugunu ifade ederken, kelam ilmini bu akimlara karst en

7 Abdullatif Harpati, Tenkihu’l Kelam Fi Akdid-i Ehli’l-Islam, trc. Fikret Karaman (istanbul: Celik
Yayinlari, 2016), 6; Yurdagiir, Mdverdiinnehir'den Osmanl Cografyasina Unlii Tiirk Keldmcilart, 204,
Ozervarli, “Osmanli Déneminde Kelam {lmi: Muhteva Ve Yonelisler”, 27; Metin Yurdagiir, “Harpiti,
Abdiillatif’, DI4 (Ankara: DiB, 1997), 16: 235-237.

% Edip Esref, “Kelam Kitaplarinin Asrin Ihtiyaglarina Gore Diizeltilmesi Ve Yazimi, Miisliimanlar
Arasindaki Farkli Mezheplerin Birlestirilmesi, Medreselerdeki Egitim-Ogretimin Islahi, konusan Musa
Kazim”, Hikmet Yurdu, trc. Hulusi Arslan I1I/5, imam Azam Ebu Hanife 6.s (2010): 393-408; Ozervarls,
“Osmanli Déneminde Kelam Ilmi: Muhteva Ve Yénelisler”, 28.
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etkili cevaplar1 verebilecek ilim olarak gdrmektedir.®® Bu donemde benzer calismalar
yapan, Elmalili Muhammed Hamdi Yazir (1878-1942), Said Nursi (1877-1960), kelam’1
Islami sosyal teoloji olarak adlandiran Mehmed Serafeddin Yaltkaya (1897-1947)
Arapkirli Hiiseyin Avni (1864-1954), Yusuf Ziya Yoriikan (1887-1954), Seyhiilislam
Mustafa Sabri Efendi (1869-1954)1% gibi pek ¢cok son donem Osmanli alimini sayabiliriz.
Yeni donem Islam bilginleri ve o6zellikle Osmanli alimleri, son dénemlerde Islam
diinyasinin ve cagdas diinyanin yeni sorunlari karsisinda diisiincede ve yontem
konusunda bir yenilik arayisina girmislerdir. Iislam inanicini en saglam sekilde savunmak
ve temellendirmek amaciyla modern bilimsel metotlar1 kullanmis ve cagdas problemleri
giincel bir dille anlatmaya gayret etmislerdir. Son ylizyilda bu konuda ¢ok fazla ¢alisma
yapilmis ve yazilan pek cok Kelam eserini gérmekteyiz. Yeni donem kelam anlayist bu
amaca hizmet etmek iizere 6nemli gorevler icra etmis ve yeni calismalarla uzun siire

hizmetlerine devam edecektir.

% {smail Hakki Izmirli, Yeni flm-i Keldm (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2018), Giris boliimii s. 19-
20; 1zmirli, ismail Hakki, “Islam’da Felsefe- Yeni [lmi Kelam”, Sebiliirresad Dergisi 14/344 (08
Temmuz1915): 51-52; Ozervarli, “Osmanli Déneminde Kelam Ilmi: Muhteva Ve Yénelisler”, 30-32.
100 Hulusi Arslan, Keldm Tarihi (Malatya: Protech matbaacilik, 2018), 266-276; Yurdagiir,
Maverdiinnehir’den Osmanli Cografyasina Unlii Tiirk Kelamcilari, 203-225; Ozervarli, “Osmanli
Déneminde Kelam IImi: Muhteva Ve Yonelisler”, 33-35.
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IKiINCi BOLUM

OSMANLI MEDRESELERINDE OKUTULAN KELAM
ESERLERI’NIN TAHLILI

Osmanli doneminde kelam alaniyla ilgili yapilan ¢aligmalar, felsefe ve kelamin i¢
ice gectigi memzuc donem anlayisinin neticesinde telif edilen eserlerin merkeze alindigt
ve bunlara yapilan ¢esitli serh, hasiye ve ta’likat tiirii eserler oldugu gézlenmektedir.
Konuyla ilgili yapilan arastirmalar da bunu gostermektedir. Serh donemi, kelam eserleri
ve diislincesi i¢in bir tekrar veya duraganlik siireci olarak ifade edilmektedir. Ancak serh
ve hasiyeler, agiklayici, detaylandiran, tamamlayici ve metni anlamada okuyucuya agilim
saglayici bir tarzla kaleme alinmistir. Bu sebeple serh donemi, ayni konu etrafindaki bazi
yeni diisiince ve yorumlarin yapilmasina olanak tanidigi icin kelam diisiincesinin
zenginlesmesine de katki sunmustur. Ayrica Serh ve hasiyeler, olduk¢a uzun siiren bir

kelami donemin ilmi birikimlerinin bir ifadesi gibi digiiniilmelidir.

Osmanli medreseleri, biitiin islam tarihi boyunca en yiiksek ve en nitelikli egitim
kurumlart olarak tesekkiil etmistir. Miras¢is1 olduklar Islam medeniyetinin her alanda
ilmi birikimlerine sahip ¢ikmislardir. Osmanli, saglam ve rasyonel bir egitim sisteminin
yaninda, 6rnek medrese ve kiitiiphaneler inga ederek bu miras1t muhafaza etmistir. Egitim-
ogretim faaliyetleriyle ve yazilan eserleri ¢ogaltmak suretiyle toplumda yayginlik
kazanmalarina ve ulasilabilir olmalarina onciiliik etmislerdir. Klasik kelam eserlerini
medreselerde okutmak suretiyle topluma mal olmalarina katki saglamis ve ayni zamanda
serh ve hasiye yontemiyle daha agiklayici ve ayrintili bir ilmi faaliyetle bu telif eserlerin
daha iyi anlasilmasina katkida bulunmuslardir.’®* Osmanli kelamecilari, Matiiridi anlayisa
sahip olmalarina ragmen, daha ¢ok Fahreddin er-Rézi ile baglayan, Teftdzani ve Ciircani
ile devam ettirilen felsefi kelam anlayisina sahip olan Es’ari kelam ekoliine mensup
ulemanin eserleri ilizerine yogunlagsmislardir. Asagida yaygin olarak medreselerde ders
kitab1 olarak okutulan en 6nemli ve en ¢ok bilinen kelam eserlerine deginmekle beraber

burada kisaca okunan diger birkac esere daha isaret etmek yararl olacaktir. Hanefi-

1% Sedat Sensoy, “Serh”, DIA (Ankara: DIB, 2010), 38: 555-558; Yurdagiir, Mdverdiinnehir'den Osmanl
Cografyasina Unlii Tiirk Kelamcilari, 113.
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Matiiridi olan Osmanli ulemas1 akaid metinlerini genellikle Matiiridi eserlerden takip
etmislerdir. Ozellikle Kanuni sonras1 donemde ¢ok yaygim olarak medrese muhitinde
Matiiridi Akaid metinlerine ilgi artmistir. Bu sebeple Kaside-i Nuniye ve serhleri ile
Akaid metni uzun siire medrese ¢evrelerinde ilgi odagi olmustur. Medreselerde, Emali,
el-Miisayere, Kaside-i Nuniye Serhi, Tehzibii’l-Mantik ve’l-Kelam, el-Milel ve’n-Nihal,
Birgivi vasiyetnamesi, Kaside-i Nuniye, Fikh-1 Ekber, Mirzacan, Lamiyye, Halhali serhi,
Hayali, Bahr1 Efkar, Siyelkuti, Ramazan serhi gibi bir¢cok kelam ve akaid kitabi1 da
medreselerin ¢esitli donemlerinde okunmus veya okutulmustur.!® Bu eserler bazi
donemlerde okutulmus, ancak uzun siireli olmamistir. Ozellikle Kanuni sonrasi dénemde
ve medreselerin 1slahi siirecinde de keldm dersi, medrese miifredatinda yer almigtir.
Kanuni sonrast1 donemde Osmanli medreselerinin rengi daha ¢ok Hanefi Matiiridi
yogunluklu olmaya baslamis, son donem Kelamcilarinin ekseriyeti bu bakis agisinin ve

egitim felsefesinin sonucunda yetismislerdir.

Osmanli medreselerinde, sinif gegme degil ders gegme sisteminin oldugunu
goriiyoruz. Derslerin, baglangig, orta ve ileri diizey seklinde bir tasnife tabi tutuldugu ve
bu seviyeler i¢in en az {i¢ eser takip edildigi kayitlarda mevcuttur. Ayrica miiderris ders
secimi konusunda muhayyerdi. Ancak vakfiyelerde zorunlu tutulan dersler genellikle
okutulurdu. Caligmanin bundan sonraki kisminda, Osmanli medrese egitimi i¢inde en ¢ok
ragbet edilen ve One ¢ikan, kendisine hasiye veya serh yazilip yazilmadig: seklinde bir
seviye belirleme Olgiitii olarak goriilen klasik keladm eserlerini tanitmaya ¢alistik. Ayrica
bu eserler, Islam cografyasmin genelinde medrese ve ilim gevrelerinde uzun siire takip

edilen en 6nemli klasik kelam eserleridir.

2.1. Akaidii’n-Nesefi

Akaidii’'n-Nesefi, Matiiridi kelam Aalimi olan Ebi Hafs Necmeddin Omer b.
Muhammed en-Nesefi’nin (6. 537/1142) akaid konularini igeren keldma dair yazdigi
onemli eseridir. Muhtasar bir akdid metni olan bu risale birka¢ sayfadan ibarettir.1%

Osmanli medreselerinde cok uzun siire okutulmus ve egitim ¢evrelerinde biiyiik bir ragbet

102 Cevat Izgi, Osmanh Medreselerinde Ilim Riyazi ve Tabii ilimler, 102-110; Osman Demirci, “Medrese

Geleneginde Kelam Tlminin Mesruiyeti Sorunu”, Karadeniz Teknik Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 3/2 (Aralik 2016): 29-33; Demirci, “Medrese Geleneginde Akaid Ve Kelam ilmi”, 260-266.
103 Omer b. Muhammed en-Nesefi, Akdidii 'n-Nesefi, ed. Hulusi Arslan, Kelam Tarihi ve Ekolleri
(Malatya: Protech matbaacilik, 2018), 289-295.
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gormiistiir. 1% 13 ile 19. Yiizyil arasinda 15 kadar serhinin yapilmis olmasi bu durumu
gostermektedir. Yakin donemlere kadar Misir’in iinlii Ezher tiniversitesinde ders kitabi
olarak okutulmustur.'® Baz1 diisiiniirlere gore bu etki, Nesefi’nin Matiiridi kelam ekoliine
bagli bir alim olmasindan kaynaklanmaktadir.'®® Metin, kiigiik ve basit bir el ilmihali
gibidir. Anlagilir, acik ve kolay bir dille yazilmistir. Hem medreselerde dgrencilerin
anlayacagi hem de avamdan insanlarin okuyup anlayabilecegi bir sekilde
hazirlanmustir.}%” Serhleriyle birlikte Osmanli medreselerinde her donem siirekli okunan,
medreselerde matiiridi egilimin agir bastigi Kanuni sonras1 donemde akaid ders kitab1
olarak ozellikle tercih edilmistir. Muhteva itibariyle klasik kelam konularini ihtiva
etmekte, yeni ve orijinal diyebilecegimiz bir konu veya sOylem igermemektedir. Bu
nedenle eser, yazildigi giinden bu yana biitiin islam cografyasinda her dénem ragbet
edilen bir konumda olmustur. Eserin en belirgin 6zelligi, Islam akaidini veya Islam inang
esaslarini derli toplu ve Ogretici bir tarzda ozetlemis olmasidir. Bu 6zelligi sayesinde
ogrencilerin inang ve fikri yapilarina sekil vermesi bakimindan ¢ok énemlidir.%® Matiiridi
kelam ekolunun Osmanli medreselerinde uzun siire okunan, siirekli ve en ¢ok ragbet

goren eseridir.

II. Abdiilhamit doneminde tetimme mekteplerinde okutulmustur. Ayrica aym
donemde Akaidii’n-Nesefl ’de imamet konusuyla ilgili, ‘‘halifenin Kureys’ten olmasi
gerektigi’” konusu, Sultan II. Abdiilhamid’in son doneminde matbu metinlerden
cikarilmigtir. Bu konu muhalifleri tarafindan istismar edilip hilafetinin mesruiyetini
tartismaya agmiglardir. Sultanin bu konuda tedbir almak amaciyla bdyle bir uygulamaya

gittigi ifade edilmektedir.®

104 Uzungarsili, Osmanli Devietinin Ilmiye Tegkilati, 27.

105 yysuf Sevki Yavuz, “Akaidii’n-Nesefi”, DI4 (Ankara: DIB, 1989), 2: 217-219; Mustafa Sait
Yazicioglu, Islam Diisiincesinin Tarihsel Geligimi, 1. Bs. (Ankara: Akcag Yayinlari, 2001), 145; Celik,
Osmanlt Medreseleri Ve Avrupa Universiteleri, 378.

106y azicioglu Mustafa Sait, “15. Ve 16. Yiizyillarda Osmanli Medreselerinde ilm-i Kelam Ogretimi ve
Genel Egitim Igindeki Yeri”, 4: 274-275.

107 en-Nesefi, Akdidii 'n-Nesefi, 289-295.

108 Yurdagiir, Mdverdiinnehir’den Osmanh Cografyasina Unlii Tiirk Kelamcilari, 114; Yavuz, “Akaidi’n-
Nesef1”, 2: 217-219.

199 Yavuz, “Akaidii’n-Nesefi”, 2: 217-219; Cevdet Kiiciik, “II. Abdiilhamid”, DI4 (Ankara: DiB, 1989),
1: 217-224; Siikrii Ozen, “Teftazani”, DIA (Ankara: DIB, 2011), 40: 299-308; Hilafetin Kureysiligi
meselesi icin miistakil bir eser olarak Mehmet Said Hatiboglu, Hilafetin Kureysiligi, 5. Bs. (Ankara:
OTTO, 2016).
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Nesefi’nin Akaid metni, bat1 diinyasinin da ilgisini ¢ekmistir. Bati’da ilk defa W.
Cureton tarafindan nesredilmistir (Londra 1843). Macdonald (New York 1903) tarafindan
“Muslim Teology’’ adli eserinde terciime edilmis, Ziegler (1792) tarafindan da
Almancaya terciime edilmis, daha sonra Mouradjea d’Ohsson (Paris 1788) tarafindan
Fransizcaya terciime edilmistir.!’® Akaidii’n-Nesefi iizerine bir¢ok serh, hasiye, ta’lik,
terclime, gibi ¢aligmalar yapilmistir. Serh olarak en meshur olan ve iizerinde en ¢ok
durulan, Teftazani ‘nin Serhu’l-Akaidi’dir. Belki de akaid risalesinin bu kadar sohret
bulmasindaki 6nemli etkenlerden biri Teftdzani ‘nin yazmis oldugu bu serhtir. Ciinkii
Serhu’l-Akaid, akaid risalesinden ¢ok daha fazla ilgi ve alakaya mazhar olmustur. Eserde
ele alian konular ve tertip, kiiclik farkliliklar olsa da genelde klasik kelam kitaplarinda
ele alinan konularla benzerlik gosterir. Akaid risalesi, bilgi teorisinin konusu
diyebilecegimiz bir tarzda, dlemin ve esyanin hakikat ve gercekligini anlatmakla baslar.
Daha sonra, bilginin kaynaklari1 akil, duyular ve miitevatir haber bahsi ile devam edip
hudus delili ile Allah’1n varligini ispat etmeye ¢alismaktadir. Risale daha sonra, Allah’in
sifatlari, kelami, yaratmasi, rii’yetullah, insanin fiilleri, istitaat, rizik problemi, hasr, ecel,
kabir azabu, sual, vezin, cennet, cehennem kavramlari anlatilmaktadir.!*! Biiyiik ve kiigiik
giinahlar, sefaat, iman meselesi, iman ve kiifiir alametleri, peygamberimizin Niiblivveti,
melekler konusu, Allah’in kitaplari, mirag, evliyanin kerameti, insanlarin en hayirlisi,
sahabenin iistiinliik sirasi (tafdil) imamet, Imam’n gorevleri, Imam’m azli gibi bahislerle
devam eder. Ehl-i siinnet’ in kabul ettigi baz1 prensipler, batini tevillerin reddi, insani
kiifre gotiiren inang ve fiiller, kiyamet aldmetleri ve igtihat gibi konulara yer verilir.

Riséle, melekler ve insanlar arasindaki iistiinliik siras1 tartismalariyla sona erer.!!2

2.2. Serhw’l-Akaid
Matiiridi kelam alimi olan, Omer en-Nesefi’nin, Akaidii’n-Nesefi adl1 risalesine
Es’ari alimi Sa‘deddin et-Teftdzani ‘nin (6. 792/1390) yazmis oldugu serhtir.!t®

Teftazani, eseri yazarken, ilahiyatta aklin giiciine ve yetkisine agirlik veren bir metot

110 yazicioglu Mustafa Sait, “15. Ve 16. Yiizyillarda Osmanli Medreselerinde [lm-i Kelam Ogretimi ve
Genel Egitim I¢indeki Yeri”, 4: 275-276; Yavuz, “Akaidii’n-Nesefi”, 2: 217-219.

11 en-Nesefi, Akdidii 'n-Nesefi, 289-295; Yazicioglu, Islam Diisiincesinin Tarihsel Gelisimi, 146-147.

112 en-Nesefi, Akdidii 'n-Nesefi, 289-295; Yazicioglu, Islam Diisiincesinin Tarihsel Gelisimi, 146; Yavuz,
“Akaidii’n-Nesefi”, 2: 217-219.

113 Sa‘deddin et-Teftazani, Serhu I-Akdid, trc. Talha Hakan Alp, 5. Bs. (istanbul: Marmara Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2018); Sa’deddin et-Teftazani, Kelam Ilmi ve Islam Akaidi (Serhu’l-
akaid), ed. Siileyman Uludag (fstanbul: Dergah Yaynlari, 1982).
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kullanmigtir. Eg’ari mektebine mensup bir kelamci olan Teftazani, Matiiridi olan
Nesefi’yi zaman zaman tenkit etmis ve Es’ariligi savunmus, bazi1 konularda da Matiiridi
fikirleri aynen benimsemistir.}'* Serh gelenegi, Memliikliiler doneminde baslamis
sonrasinda Osmanli donemindeki ¢alismalar araciligi ile Islam diisiincesindeki yerini
almustir.!®® Serh geleneginin en dnemli eserlerinden biri olan Serhu’l-Akaid, ¢ok uzun
siire Islam diinyasmin hemen hemen biitiin cografyasinda ders kitab1 olarak okunmustur.
Asirlarca Ezher ve Osmanli medreselerinde klasik bir kelam kitab1 olarak miifredatta
yerini almis ve akaid sahasinin en bilinen eserlerinden biri olmustur.*® Bununla beraber
Hindistan’da 1693 yilinda molla Kudbiiddin tarafindan kurulmus olan Daru’l-ulum-i
Frengi Mahal’in (Medrese-i Nizamiyye) ‘‘Ders Nizami’’ olarak bilinen medrese
miifredatinda yer almistir. Teftdzani ‘nin Serhu’l Akaid, Devvani’nin Serhu’l-Akaidi’l-
Adudiyesi (Molla Celal), Serhu’l-Mevakif ve Mir Muhammed Zahid el-Herevi’nin
Serhu’l-Mevakif yazmig oldugu (Hasiye ala Serhi’l-Mevakif) eserleri ii¢ yiiz y1l boyunca
bu medresede okunmustur. Daha sonra bu program baska medreseler tarafindan da
benimsenmis ve uygulanmstir.!*” Serhu’l Akaid, Islam diisiincesinin sekillenmesinde,
ilim ve fikir hayatinda 6nemli bir yere sahiptir. Serh, Nesefi’nin akaid risalesinden ¢ok
daha fazla bilinen ve iizerinde ¢aligmalar yapilan bir kelam klasigi hiiviyetini almistir.
Serhu’l-Akaid’in bu kadar meshur ve ragbet gérmesinin en Onemli sebebi, kelami

konulari anlasilir, sade ve sistemli bir sekilde dzetleyerek ele almis olmasidir. 118

Serhu’l Akaid iizerine Osmanli ulemasi1 ve daha sonra gelen alimler tarafindan,
serh, hasiye ta’lik olmak iizere bircok calisma yapilmistir. Akaid risalesinden daha fazla
calistlmis ve elli civarinda serh ve hasiyesi bulunmaktadir.!'® Klasik dénem Osmanl
medreselerinde en fazla okutulan ders kitab1 olarak Serhu’l Akaid, bu ilgiye paralel olarak

en ¢cok Osmanli ulemas: tarafindan serh edilmistir. Bunlar arasinda Hayali (6.874/1470) ,

114 et-Teftazani, Kelam Ilmi ve Islam Akaidi (Serhu’l-akaid) Giris boliimii; Yavuz, “Akaidii’n-Nesefi”, 2:
217-219.

115 Sensoy, “Serh”, 38: 555-558.

16 Uzungarsili, Osmanli Devletinin Ilmiye Teskilati, 27-31; Mustafa Sinanoglu, “El-Mevakif’, Di4
(Ankara: DIB, 2004), 29: 422-424; Hizli, “Osmanli Medreselerinde Okutulan Dersler Ve Eserler”, 29, 36.
17 Abdiilhamit Birisik, “Medrese”, Diyanet Islam Ansiklopedisi (DIB, 2003), 28: 338-340; Demirci,
“Medrese Geleneginde Akaid Ve Kelam ilmi”, 265-267.

118 et-Teftazani, Serhu I-Akdid, 15-18; Harun Caglayan, “Serhu’l-Akaid ve Kelami Degeri Uzerine Bir
Deneme”, Bozok Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 14, 14 (Aralik 2018): 15-43; Ozen, “Teftazani”,
40: 299-308.

119 et-Teftazani, Serhu 'I-Akdid, 21-23; Yazicioglu Mustafa Sait, “15. Ve 16. Yiizyillarda Osmanli
Medreselerinde ilm-i Kelam Ogretimi ve Genel Egitim Igindeki Yeri”, 4: 276.
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Kestelli, Molla Liitfi, Siyalkditi, Ramazan Efendi, isam olarak tanman Isamiiddin el-
Isferayini, Akkirmani, Fenari Hasan Celebi gibi isimlerin yaptig1 calismalar en énemli ve
one c¢ikanlar olmustur. Bunlar arasinda en meshur olani, medreselerde ders kitabi olarak
okunan ve ayni zamanda bir imtihan metni olarak da kullanilan, Hayaliye ait olan, Hasiye
ala Serhi’l-Akaidi’n-Nesefiyye (Serhi Hayali) hasiyesidir. Hayalinin bu hasiyesi {izerine
yaklasik dotyiiz-besyiiz kadar calisma yapilmgtir.12°

Serh ’in ihtiva ettigi hadislerle ilgili Celaleddin es-Siiyati (6. 911/1505), Ali b.
Sultan Muhammed el-Kari el-Herevi (6. 1014/1605), Kasim b. Kutluboga (6. 879/1474)
tahric ¢calismasi yapmis ve Siiylti hadislerin bir kismini zayif olarak gérmiistiir. Serhu’l-
Akaid, Batr’da ilk defa W. Cureton (Londra 1843) tarafindan nesredilmistir.*?! Eser,
bir¢ok defa Tiirkceye terciime edilmistir. Giritli Sirr1 Pasa tarafindan yapilmis olan Serh-
1 Akaid Terciimesi ragbet gormiis ve yaygmlik kazanmistir. Son dénemde Siileyman
Uludag, Kelam Ilmi ve Islam Akaidi (Serhu’l-Akaid) adiyla eseri giiniimiiz Tiirkce ’sine
cevirmistir (Istanbul 1980, 1982).122 En son Hakan Talha Alp tarafindan giiniimiiz
Tiirkcesine ¢evrilerek Tiirkge-Arapca seklinde Marmara Ilahiyat Fakiiltesi vakfi

tarafindan 2017°de yeniden yayinlanmistir.'?®

Teftazani, Akaid Sehri’nde, i¢erik ve muhteva olarak itikadi konular1 agiklarken
asir1 olmamakla beraber felsefi tarzda izahlar yapmaktadir. Bu durum eserin anlasilmasini
kismen zorlastirmigsa da felsefi igerik ve dili daha baskin olan diger akaid eserlerine
nispetle kolay, sade ve anlasilir bir iisluba sahiptir. Ciinkii Nesefi’de kisa ve 6z olarak
ifade edilen konular, Teftazani tarafindan dini, akli ve felsefi bir tarzla yorumlanarak
ayrintili ve anlagilir bir sekilde agiklanmistir. Ayrica baslangi¢c kismina kelam ilminin
tanimi, isimleri, gaye ve muhtevasiyla ilgili bir giris bolimii eklemis ve kelam-felsefe
iliskisini ele almistir.'?* Niibiivvet ve ahiret konularinda hadislere basvurmus, imamet,

tekfir, rii’yetullah ve tekafu-i edille (delillerin esitligi) gibi ihtilafli konular1 kesin

120 Yavyuz, “Akaidii’'n-Nesefi”, 2: 217-219; Demirci, “Medrese Geleneginde Kelam [lminin Mesruiyeti
Sorunu”, 28.

121 Caglayan, “Serhu’l-Akaid ve Kelami Degeri Uzerine Bir Deneme”, 15-43; Demirci, “Medrese
Geleneginde Akaid Ve Kelam {lmi”, 28-33; Yavuz, “Akaidii’n-Nesefi”, 2: 217-219.

1226t-Teftazani, Kelam Iimi ve Islam Akaidi (Serhu’l-akaid); Yurdagiir, Mdverdiinnehir den Osmanl
Cografyasina Unlii Tiirk Kelamcilari, 86; Yavuz, “Akaidii’n-Nesefi”, 2: 219.

123 ot-Teftazani, Serhu I-Akdid.

24et-Teftazani, Serhu’l-Akdid, 34-49 Giris boliimii; Fatih Ibis, “Bir Ciimlenin Izini Siirmek: Serhu’l-
Akaid Hasiyelerinde Kelam-Felsefe iliskisi”, Pamukkale Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 8 (Eyliil
2017): 135-137; Yavuz, “Akaidii’n-Nesef1”, 2: 217-219.
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hiikiimlerden kacginarak, ayrintiya girmeden anlatmaktadir. Eser kelami usullere uygun
olarak mesail (tevhid, niibiivvet, ahiret) ve vesail (zat-sifat iliskisi, vahiy, mucize, kabir,
hesap) konular1 1s18inda hazirlanmistir. Kelam ilmiyle ilgili genel bilgiler verildikten
sonra, Tevhid, Risalet (niibiivvet) ve Mead konularinin ele alindigi boliimler ve bazi

sosyal-kiiltiirel konulari ihtiva eden diger meseleler kitapta ele alinmistir.'?®

Eser’in Muhtevasinda Teftazani, genel olarak: Kur’an’in mahlik olmadigini, insan
fiillerinin tamaminin Allah tarafindan yaratildigini, sifatlarin Allah’in zatinin ne aynisi ne
de gayrisi oldugunu séyler. Tevhid boliimiinde, kelamullah, kader, istitaat, teklif-i ma la
yutak, ecel, rizik, hidayet ve maslahat konularini ele almaktadir. Teftazani, havz, cennet,
cehennem ve siratin su anda yaratilmis ve mevcut oldugunu da ifade etmektedir. imanin
mahiyetini tasdik olarak yorumlar ve amel imanin sihhat sartidir, varlik sart1 degildir
diyerek amellerin artip eksilmesi imana etki etmez diisiincesindedir. Ciinkii amel imandan
bir ciiz degildir diyerek bu konuda Ebu Hanife gibi mahiyet acisindan degil, adet
acisindan imami yorumlamay: tercih etmektedir.'?® Eser, imamet konusu kiyamet
alametleri ve Hz. Isa’nin niizulii gibi konularla devam etmektedir. Eserin son kisminda
ise chlisiinnet ve muhalifleri arasindaki farkliliklar, bazi fikhi konular ele alinmistir.
Teftazani, kiyamet alametleri, Gilinahkar Miisliimanin arkasinda namaz kilinir, cenaze
namazi kilinir, seferde veya ikamet halinde mesh her zaman yapilabilir, miigtehit igtihat

ettiginde yanilabilir, 6liilerin arkasindan hayir yapmakta bir beis yoktur, Peygamberlerin

meleklere iistiinliigii gibi cesitli sosyal problemlere deginerek eserini sonlandirmigtir.*?”

Teftazani, Es’ari bir alim olmasma ragmen ilk defa bir eserinde bizzat imam
Matiiridi’nin bir konudaki kelami goriisiinii kisa da olsa eserine alip ifade etmistir.'?8
Dolayisiyla Teftdzani 'nin Serhu’l-Akaid eseri, Osmanli medreselerinde hatta genel

olarak Islam diinyasinin egitim sistemi i¢inde &nemli bir yere ve &neme sahiptir.

125 et-Teftazani, Serhu I-Akdid, 21-23; Caglayan, “Serhu’l-Akaid ve Kelami Degeri Uzerine Bir
Deneme”, 24.

126 et_Teftazani, Serhu’l-Akdid, 265-290.

27et-Teftazani, Serhu I-Akdid, 330-3352; Ibis, “Bir Ciimlenin Izini Siirmek: Serhu’l-Akaid Hasiyelerinde
Kelam-Felsefe Tliskisi”, 135-137; Caglayan, “Serhu’l-Akaid ve Kelami Degeri Uzerine Bir Deneme”, 36.
128 W, Montgomery Watt, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, trc. Ethem Ruhi Figlali, 1. Baski (Ankara:
Umran Yayinlari, 1981), 390.
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2.3. El-Akaidii’l-Adadiyye ve Serhleri

El-Akaidii’l-Adadiyye, Es’ari kelame1 Adudiiddin el-Ici (6. 756/1355) tarafindan
yazilan akaide dair meseleleri ele alan risalesidir.'?® Kiigiik hacimli olmasma ragmen
akaidin biitiin konularin1 ihtiva ettigi i¢in alimlerin ilgisini ¢ekmis ve {izerinde yirmiyi
askin serh calismas1 yapilmistir.13 Mes*tid b. Omer et-Teftazani, Seyyid Serif el-Ciircani,
Muhammed b. Siilleyman el-Kafiyeci, Celaleddin ed-Devvani gibi kelamcilar tarafindan
serh edilmistir. Uzerinde en c¢ok durulan, Ciircani ve Devvani serhleridir. Ciircani’nin
yazdig1 serh lizerine, Molla Hiisrev, Hayali, Ali et-Tasi, Kastallani ve Halil b. Ahmed
el-Konevi, tarafindan hasiyeler yazilmistir. Devvani, risalede gegen bazi kapali ifadeleri
aciklamak, akaid ilminin baz1 zor meselelerini ¢ozmek ve boylece eseri daha faydali ve
anlasilir hale getirmek gayesiyle, (905/1499) yeni bir serh yazmistir. Devvani’nin biiyiik
ilgi géren Serhu’l-Akaidii’l Adadiyye serhi Molla Celal olarak da sohret kazanmustir.
Devvani, padisahlar tarafindan destek gormiis ve iltifatlara mazhar olmustur.’®* Bu
sayede Molla Celal serhi ilk defa II. Bayezid doneminde Osmanli medreselerinde
okutulmaya baglanmistir. Ancak Molla Celal ve {izerine yapilan caligmalar, daha ¢ok
Kanuni doneminden sonra medreselerde serh ve hasiyeleriyle birlikte okunmustur. Son
donemlere kadar ragbet edilen ve medreselerin 1slah siirecinde de Osmanli ve Hindistan
basta olmak iizere bir¢ok medresede okunmus ve icazet vermede esas alan kitaplar

arasma girmistir.'3?

Devvani’nin Serhu’l-Akaidii’l Adidiyye (Molla Celal) eserine, Mevla Ahmed b.
Muhammed, Kazvini, Isferayini, Karabagi, Siyalkiti, Gelenbevi, Mustafa Fevzi ve
Ahmed Edirnevi tarafindan hasiyeler yazilmistir. Ozellikle Gelenbevi tarafindan yazilan

hasiye Osmanli medreselerinde ¢ok ragbet gormiistiir.}*® Akaidii’l-Adadiyye, Nureddin

129 Adudiiddin el-ici, El-dkdidii I-Adiidiyye, trc. Resul Karakaya (Firat tiniversitesi, 2003), 96-102; Resul
Karakaya, Adudu’d-Din El-Ici’nin Hayati Eserleri ve Keldmi Goriigleri (Yiiksek Lisans Tezi, Firat
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Temel Islam Bilimleri, Kelam Bilim Dali, 2003), 96-102 Tezin
sonunda Ekler kismi1. El-Akaidii’l-Adidiyye metin ve terciimesi.

130 e|-ic, El-Akdidii’I-Adiidiyye, 2003, 96-102.

131 Yazicioglu Mustafa Sait, “15. Ve 16. Yiizyillarda Osmanli Medreselerinde [lm-i Kelam Ogretimi ve
Genel Egitim Igindeki Yeri”, 4: 278.

12K arakaya, Adudu’d-Din El-Ici’nin Hayati Eserleri ve Kelami Goriisleri, 23-24; Hizl, “Osmanli
Medreselerinde Okutulan Dersler Ve Eserler”, 38-40; Yusuf Sevki Yavuz, “El-Akaidii’l-Adadiyye”, Di4
(Ankara: DIB, 1989), 2: 216; Birisik, “Medrese”, 28: 338-340.

133 Kartaloglu Habib - Erding Ziya, “Akaid’i Adidiyye’nin Tiirk¢e Bir Serhi Olarak Harputlu ishak
Efendi’nin Es’ile-i Kelamiyye Adlh Eseri”, Uluslararast Sosyal Arastirmalar Dergisi 12/62 (2019): 1767-
1769; Celik, Osmanli Medreseleri Ve Avrupa Universiteleri, 383.
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Sadak tarafindan Akaid Risalesi Terclimesi adiyla Tiirk¢e "ye ¢evrilmis ve bu terciime

Arapga metniyle birlikte basiimistir. (Istanbul 1966) 134

Adudiiddin el-Ici, Anadolu’da ve diger Islam cografyalarinda da taninan séhret
sahibi bir alimdir. Hayatinin son dénemlerinde kaleme aldigi bu kelam klasigi olan
eserini, yasadig1 donem ve toplumsal kosullar nedeniyle Ehl-i Siinnet itikadin1 savunmak
ve itikadi konularim kolayca 6grenilmesini saglamak amaciyla yazmustir. Ici, “Ummetim
yetmis ii¢ firkaya ayrilacaktir...” hadisiyle eserine baslamis, burada kurtulusa eren
firkanin Eg’ariyye oldugunu savunmustur. Celaleddin Devvani de yazdigi serhte,
kurtulusa eren firkanin neden Es’ariyye olmasi gerektigi ile ilgili bir savunma
yapmistir.1® Daha sonraki donemde, Siyalkiiti, Gelenbevi ve Mercani gibi Matiiridi
kelamcilar, Ici ve Devvani’nin bu yaklasimina hasiyelerinde sert bir sekilde tepki

gostermislerdir.t%

Kitap, Es’ariligi diger firkalardan ayiran noktalar, Allah’in varlhigi, sifatlari,
tefekkiiriin bilgi kaynagi olusu, rii’yetullah, meleklerin siniflar1 ve dereceleri, Kur’an’in
kadim olusu ve mahlik olmayis1 konulariyla baslamaktadir. Daha sonra, hesap, mizan,
sirat, cennet ve cehennemin ebediligi, glinah, tovbe, sefaat, kabir azabi, peygamberligin
mucize ile ispat1 konulariyla devam etmektedir. Eser, Hz. Muhammed’in son peygamber
olusu, peygamberlerin vasiflari, keramet, dort halifenin efdaliyet sirasi ve imamet
meselesi, imanin tasdik etmek oldugu anlatilmis,'®’ iman ve kiifriin smirlar1 ve
alametlerini sayarak bitiyor. Eser, klasik kelam kitaplarindaki yazim metoduna
uymamasi, bazi kelam konularin1 temellendirmeden ele almasi ve ilahiyat, niibiivvet,

sem‘iyyat tarzindaki tertibin disina ¢ikilarak yazilmis olmasi sebebiyle elestirilmistir.*

13 Yavuz, “El-Akaidii’l-Adddiyye”, 2: 216.

135 el-ici, El-Akdidii’l-Adidiyye, 2003, 96 metnin basinda ifade edilmektedir. Celaliiddin ed-Devvani,
Serhu’l-Akdidii’I-Adiidiyye (Molla Celdl) (pdf, t.y.), 40-43.

1K alayc1, “Osmanli’da Es’arilik-Matiiridilik {liskisine Genel Bir Bakis”, 124-125.

187 ed-Devvani, Serhu’l-Akdidii’I-Adidiyye (Molla Celdl), 139-144.

138 Adudiiddin el-Ici, EI-Akdidii I-Adiidiyye, trc. Resul Karakaya, Adudiiddin El-Ici’nin Hayat1 Eserleri ve
Keldmi Goriisleri-Yiiksek Lis. Tezi (Firat tiniversitesi, 2003), 96-102; ed-Devvani, Serhu 'l-Akdidii -
Adidiyye (Molla Celal), 132-144; Karakaya, Adudu’d-Din El-Ici'nin Hayat: Eserleri ve Keldmi
Gériisleri, 24; Yazicioglu Mustafa Sait, “15. Ve 16. Yiizyillarda Osmanli Medreselerinde Ilm-i Kelam
Ogretimi ve Genel Egitim Igindeki Yeri”, 4: 279-280.
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2.4. EI-Mevakif ve Serhu’l-Mevakif

El-Mevakif, Adudiiddin el-Ici’nin (6. 756/1355) kelama dair yazdigi eseridir.
Serhu’l-Mevakif ise Ici’nin el-Mevakif adli eserine Seyyid Serif el-Ciircani’nin (6.
816/1413) yazdig1 serhtir. Mevakif serhi, miiteahhirin déneminin en olgun eserlerinden
biridir.*® Ici, Mevakif eserini hangi nedenle yazdigim kitabin basinda Mukaddime

kisminda soyle ifade ediyor:

“Akil sahibi bir kimsenin en miihim olan seyle ilgilenmesi zorunludur. Bundan
daha miihim ne olabilir? En yiice, faydali, biitiin zamanint harcayacak, biitiin ruhunu
verecek oldugun ilim kelam ilmidir... Bu ilmin incelenmesi bir¢oklarinca ihmal
edilmistir... Iste bunun icin giiniimiiz 6grencilerini, bu ilmin detaylarini incelemek icin

uyardim .14

Miiellif, eserini kadilkudatligin1 da yaptig1 donemin Siraz Emiri Cemaleddin Eb
Ishak’a ithaf etmistir.!** Mevakif, felsefe ve kelamm i¢ ice girdigi bir dénemde
yazildigindan dolay1 felsefenin hemen biitiin konularini ihtiva etmektedir. Hem Mevakif
hem de Serhu’l-Mevakif, kelami eserler olmalarina ragmen fizik, metafizik, felsefe,
astronomi ve riyaziyat ilimlerini de yogun olarak ihtiva etmektedir. Eser, alt1 béliimden
meydana gelmistir. Her bir bolimiine mevkif dendigi i¢in el-Mevakif (bdliimler) olarak
isimlendirilen eserin dort boliimii tamamen felsefi konular ele almistir.}4? EI-Mevakif’in
temel bilgiler niteligindeki birinci boliimi alt1 kissmdan meydana gelmistir. Bu bdoliimde
genel anlamda kelamin tanimi, konusu, gaye ve dnemini ihtiva eden bilgilerden meydana
gelmektedir. Ikinci boliim, varlik konusunu ele almakta ve bes kistmdan meydana
gelmektedir. Kitabin tigiincii boliimii arazlardan bahseden bes kisimdan olusmaktadir.
Dérdiincii boliim Cevherler hakkindadir ve bir giristen sonra dort kisitmdan meydana
gelir. Son iki boliim ise kelami problemlerin ele alindigi, yedi kistmdan olusan ilahiyat

ve dort kisimdan meydana gelen Sem’iyyat konularindan olusmaktadir. Ici, sem’iyyat

139 Seyyid Serif Ciircani, Serhu ’I-Mevdkf, trc. Omer Tiirker, 1. Baski, 3 c. (Istanbul: Tiirkiye Yazma
Eserler Kurumu Bagkanligi, 2015).

140 Ciircani, Serhu’'I-Mevdkif, c.1, 118; Yazicioglu Mustafa Sait, “15. Ve 16. Yiizyillarda Osmanl
Medreselerinde ilm-i Kelam Ogretimi ve Genel Egitim Igindeki Yeri”, 4: 279-280.

141 Adudiiddin el-ici, El-Mevdkif (Kahire / Misir: Mektebetu’l-Miitenebbi, t.y.), 6.

142 Ciircani, Serhu’I-Mevdikif, .1, 96; Ozervarli, “Osmanli Kelam Geleneginden Nasil Yararlanabiliriz”,
209.
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boliimiinde kurtulusa eren firkanin (Naciye firkasi) Selefiyye ve Es ’ariler oldugunu da

belirtmistir.}4®

Klasik kelam tarihinin son hacimli eseri olarak kabul edilen Mevakif, ehlisiinnetin
kelami goriislerini Es’ari mezhebinin bakis agis1 ve goriisleri baglaminda ele almaya
calismistir. Eserin muhtevasi incelendiginde Ici’nin Razi, Seyfeddin Amidi, Kad
Beyzavi gibi alimlerin eserlerinin etkisinde kaldig1 veya onlardan yararlandig:
gozlenmektedir. 44

Mevakif ve Serhu’l-Mevakif, Osmanli medreselerinde, ileri seviyelerde okutulan
en yiksek kelam kitaplarindan olma ozelligini tagimaktadir. Fatihin, medreselerde
okunmasini 6zellikle istedigi Serhu’l-Mevakif, Osmanli medreselerinde okutulan kelam
ders kitaplarinin en miikemmel ve en yiiksek seviyedeki eserlerinden biridir. Kirkli ve
Harig ellili medreselerde Mevakif serhi okunmustur.!®® Kitap, kendisinden &nceki ve
kendi donemindeki kelam diislincesinin 0zlii ve sistematik bir ifadesi niteligini
tasimaktadir. Keldm ilminin &nemli kaynaklarindan biri haline gelen eser, Islam
diisiincesi ve Osmanli ilim anlayis1 iizerinde kalici ve uzun soluklu bir etki birakmustir.
Serhu’l-Mevakif, iran, Orta Asya Tiirk ve Hint medreselerinde de uzun siire temel ders
kitab1 olarak okunmustur.4®

El-Mevakif tizerine muhtelif ¢alismalar yapilmistir. Seyyid Serif el-Ciircani’nin
Serhu’l-Mevakif adiyla Semerkant’ta 807 (1404) tamamladig1 serh, en meshur ve en
yaygin olanidir. Ciircani disinda, Semseddin el-Kirmani, Seyfeddin el-Ebheri, Alaeddin
Ali et-Tasi ve Haydar el-Herevi tarafindan da eserin serh edildigi bilinmektedir. Serhu’l-
Mevakif tlizerine Fenari Hasan Celebi, Kinalizdde Ali Efendi, Fethullah Sirvani,
Sinaneddin Yusuf b. Hizir el-Bursevi, Hocazade Muslihuddin Efendi, Muslihuddin-i
Lari, Hayali, Ali Kuscu, Kesteli, Hasan el-Kevakibi, Siyalkiti, Mirzacan Habibullah es-
SiRazi gibi alimler serh ve hasiyeler yazmustir. Sirvani ayrica Serhu’l-Mevakif’in
ilahiyyat bahsine bir hasiye yazarak II. Bayezid’e takdim etmistir. Siiy(ti, Ciircani’nin

serhindeki hadislerin tahric edilmesine ve degerlendirilmesine dair bir eser yazmis, Hafiz-

143 e)-ici, EI-Mevalaf, 413-429; Ciircani, Serhu I-Mevdikaf, 3. cilt; el-ici, El-Akdidii'I-Adidiyye, 2003, 96.
144 Yazicioglu Mustafa Sait, “15. Ve 16. Yiizyillarda Osmanli Medreselerinde [lm-i Kelam Ogretimi ve
Genel Egitim I¢indeki Yeri”, 4: 279-280; Sinanoglu, “El-Mevakif”, 29: 422-424,

145 Uzungarsili, Osmanli Devletinin Ilmiye Teskilati, 30-32; Baltac1, XV-XVI. Aswrlarda Osmanl:
Medreseleri, 121-126.

146 Yurdagiir, Mdverdiinnehir den Osmanli Cografyasina Unlii Tiirk Keldmcilari, 116; Sinanoglu, “El-
Mevakif”, 29: 422-424.
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1 Acem, Sultan II. Bayezid adina Serhu’l-Mevakif’in anlagilmasi gii¢ bazi kisimlari
lizerine bir hasiye, el-Kazvini, Ciircani serhinin baglangi¢c bdliimleri i¢in bir hasiye
kaleme almistir.}*’ El-Mevakif iizerine sarkiyatcilar tarafindan da bazi calismalar
yapilmistir. Soerensen eserin “Ilahiyyat” ve “Sem‘iyyat” boliimlerini Latince ’ye terciime
etmis, kendi goriisleriyle birlikte nesretmistir. Josef Van Ess dogentlik caligsmasi olarak
eserin birinci mevkifini Almanca’ya g¢evirip serh ederek ilim diinyasinin istifadesine
sunmustur.’*® Serhu’l-Mevakif, son olarak Prof. Dr. Omer Tiirker tarafindan kaleme
alman “Seyyid Serif Ciircani Diisiincesi” isimli tanitic1 giris yazisi, Arap¢a metin ve
cevirisi ile karsiliklt olarak 3 cilt halinde Tiirkiye Yazma eserler Kurumu tarafindan 2015
yilinda yaymmlanmistir. Bu eser ve hizmet, Klasik Islam diisiincesinin yeni nesil

tarafindan daha derinlikli bir sekilde kavranmasina ciddi katkilar sunacaktir.'4°

2.5. EI-Makasid ve Serhu’l-Makésid

El-Makasid, olarak bilinen ve tam adi, Makasidu’l-Kelam Fi Akaidi’l-Islam: Kelam
[lminin Maksatlar, Sa’deddin et-Teftizani ‘nin (6.792/1390) kelama dair yazdig
eseridir. Serhu’l-Makasid ise Teftdzani ‘nin el-Makasid adli eserine yine kendisinin
yazdig1 serhtir.?®® ibn-i Haldun Mukaddimede, akli ilimlere yer verdigi bolimde, Sark
memleketlerinin akli ilimlerdeki Ustinligiini anlatirken, Misir’da bulundugu sirada
Sa’deddin Teftazani ‘nin akli ilimlere dair eserleriyle karsilastigin1 ve bu eserleri takdir
ettigini, Teftazani ‘nin bu ilimlerdeki derinligine ve vukufiyetine deginerek Teftazani ’yi

hikemi ve akli ilimlerde ¢ok basarili buldugunu ifade etmektedir.!!

Mogol istilasinin islam cografyasmni tahrip ettigi ve calkantili bir dsnem olan XIV.
yiizyila damga vuran Ciircani’nin Serhu’l-Mevakif’1 ve Teftazani ‘nin Serhu’l-Makasid’1
hem kendi donemlerine hem kendilerinden sonraki doneme uzun siire etki eden kelam
klasiklerinin en Onemlilerindendir. Bu iki ismin, ilim diinyasinda olusturdugu etki
ilerleyen siirecte “Ciircani” ve “Teftazani” taraflar1 gibi kiiglik ¢apl ekollerin ortaya

cikmasina sebep olmustur.’®? Teftazani, el-Makasid ile birlikte Serhu’l-Makasid olarak

147 Sinanoglu, “El-Mevakif”, 29: 422-424; Yurdagiir, Mdverdiinnehir'den Osmanl Cografyasina Unlii
Tiirk Kelamcilari, 116.

148 Sinanoglu, “El-Mevakif”, 29: 422-424,

149 Ciircani, Serhu’l-Mevdkif.

150 Sa’deddin et-Teftizani, EI-Makds:d, trc. Dr. Irfan Eyibil, 1. Bs. (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler
Kurumu Baskanlig1 Yaynlari, 2019), 23-24.

151 et-Teftazani, Serhu 'l-Akdid, 17-18; Ozen, “Teftazani”, 40: 299-308.

152 Sadrettin Giimiis, “Ciircani”, DIA (Ankara: DIB, 1993), 8: 135.
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isimlendirdigi eserini 22 Zilkade 784’te (Ocak 1383), Omriiniin sonlarina dogru
Semerkant’ta tamamlamistir.!®® Eserde, genel itibariyle maksatlar fasillara, fasillar da
mebhaslara boliinerek hazirlanmis altt maksattan olusur. Maksatlar ana konu basliklarini,

fasillar alt konu basliklarini ve mebhaslar da bu fasillarin alt basliklarini olusturur.'%*

Birinci maksat, “Mebadi” olarak isimlendirilmistir. Bu boliimde, serhteki ilkeler,
izlenen metot ve genel bilgiler ele alinmaktadir. Ug fasla ayrilan béliimiin ilk faslinda
keldm ilminin tanimi, konusu, amaci, ikincisinde genel anlamda ilmin ne oldugu, son
boliimde ise nazar ve istidlal faaliyetleri konusu anlatilmaktadir.'®® “Umaru-1 amme”
basligini tasiyan ikinci maksat, en genis anlamda varlik ve yokluk konusunun ele alindigi,
mabhiyet, viiciib ve imkan, kidem ve hudus, illet ve malul konularinin degerlendirildigi bir
boliimdiir.*®® “Arazlar” konusunun ele alindig1 {ciincli boliim, tiimel bahisler, nicelik,
nitelik, mekanda olus ve diger nisbi arazlar olmak iizere bes fasildan olusur.®
“Cevherler” konusunun islendigi doérdiincii boliim ise bir mukaddime ve cisimlerle ilgili
seyler ile soyutlarla ilgili hususlar baslig1 altinda iki makale olarak hazirlanmustir.*®
Makasid’m son iki boliimiinii olusturan Ilahiyyat ve Sem’iyyat kismi, klasik kelam
kitaplarinin akaid konularim1 agiklamaktadir. Bu kisim eserin ligte biri civarindadir.
“Ilahiyyat” bahislerinin ele alindig1 besinci boliim, yedi fasildan olusur. Allah’mn zat1,
tenzihi sifatlari, birligi, viicidi (stiblti) sifatlar1 (kudret, ilim, irade, semi, basar, kelam
sifatlar1 ve ihtilaf edilen sifatlar) Vacib Teala’nin halleri (rii’yetullah), fiilleri ve isimleri
ele alimmistir. Ayrica bu fasillarda, rii’yetullah, Allah’1 hakkiyla bilmek, Allah’in fiilleri
(kullarin fiilleri, irade, husun-kubuh meselesi, teklif-i malayutak) ve bu fiillere bagh
olarak ortaya ¢ikan konular (hidayet, lituf-Tevfik, ecel, rizik ile Mutezilenin iddialar1)
anlatilmaktadir.’® Serhu’l-Makasid’in son boliimii, dort fasildan meydana gelen
“Sem‘iyyat” bahsidir. Niibiivvet bahsini ele alan ilk bdliimde nebi-resiil tanimi1, mucize,
nebiye ve seriata duyulan ihtiya¢, Hz. Muhammed’in bi‘seti, biitiin insanliga génderilmis

olmasi, enbiyanin masumiyeti, melekler, velayet, sihir ve géz degmesi gibi konular

183 gt-Teftazani, El-Makdsid, 25-26; Ozen, “Teftazani”, 40: 299-308.

154 et-Teftazani, EI-Makdsid; Fatih ibis, “Bir Felsefi Kelam Klasigi Olarak Serhu’l-Makasid”, Tiirkiye
Arastirmalart Literatiir Dergisi 14/28 (Ekim 2018): 389-390.

1%5 et-Teftazani, EI-Makdsid, 92-120.

1%6 et-Teftazani, EI-Makdsid, 124-246.

157 et-Teftazani, EI-Makdsid, 248-354.

158 et-Teftazani, EI-Makdsid, 362-506.

159 et-Teftazani, EI-Makdsid, 508-616.
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incelenmistir.'®® Daha sonra Mead bahsinde, mead hakkinda yasanan ihtilaflar, hasr,
cennet ve cehennemin yaratilmisligi, kabir suali ve azabi, berzah ve ahiret halleri, saddet-
sekavet, cennet ve cehennemin ebediligi meselesi, giinahkar miiminin durumu, sefaat,
tovbe, emr-i bi’l-ma‘rif, nehy-i ani’l-miinker konular ele alinmistir.*®* Ugiincii fasilda,
Ser’i isimler ve hiikiimler bahsinde iman, Islam, kiifiir, fisk, tekfir ve miinafigin durumu
gibi konular ele alinmistir. Son olarak imamet konusu ele alinmig ve bu baglamda imamin
belirlenmesi, imamda olmas1 gercken sartlar, peygamberden sonraki imam meselesi,
Sia’nin delilleri ve hulefa-i rasidin ve sahabeye ta‘zim konular ele alinmistir. Eserin
sonundaki hatime kisminda mehdi, Mesih, deccal ve kiyamet alametlerine kisaca

deginilerek eser tamamlanmustir, 162

Ehl-i siinnet ’in kelami goriislerini Es‘ariyye mezhebini esas alarak ortaya koyan
Makasid ve Serhu’l-Makasid, keldm ilmi tarihinde VIII. (XIV.) yiizyildan itibaren
baslayan, miitekaddimin ve miiteahhirin keldm ulemasinin goriislerini bir araya getiren
hacimli serh doneminin en 6nemli eserlerinden biridir. Teftdzanl ‘nin bu eserinden
hareketle sunu ifade edebiliriz. Teftazani, bilgi ve varlik felsefesinin tizerine bina edilmis,
ilmi ve fikri degeri yiiksek dini bir diisiinceye sahiptir. Ayrica, dmrii boyunca elde ettigi
zengin ve ¢ok yonlii ilmi birikiminin bir neticesi olarak boyle bir eserin ortaya ¢iktigini
goriiyoruz. Serhu’l-Makasid bu baglamda Teftazani ‘nin derin diisiince diinyasini
gdsteren en kapsamli telif eseri konumundadir.!®® Bu sebeple eser, Osmanli egitim
hayatinda kelam alaninda ytiksek derece medrese payesinde okutulan ders kitaplari i¢cinde

Serhu’l-Mevakif’dan sonra en gok tercih edilen ve ragbet goren eserlerden biridir.1%4

El-Makasid ve Serhu’l-Makasid ile Razi, Amidi, Beyzavi ve Adudiiddin el-ici ‘ye
ait eserler arasindaki muhteva ve icerik benzerligi Teftazani ‘nin bu mielliflerin
eserlerinden yararlandigimi gostermektedir.’® Serhu’l-Makasid’in konu tertibi, genel
bilgi, varlik, araz, cevher, son bahislerin de ilahiyyat ve sem’iyyat kisimlarindan meydana

gelmis olmasi bu benzerligi gostermektedir. Eser, Razi’nin hem felsefe hem de kelam

160 ot-Teftazani, EI-Makdsid, 620-656.

161 ot-Teftazani, EI-Makdsid, 656-702.

162 et-Teftazani, EI-Makdsid, 708-774; Ibis, “Bir Felsefi Kelam Klasigi Olarak Serhu’l-Makasid”, 289-
392; Mustafa Sinanoglu, “El-Makasid ve Serhu’l-Makasid”, DI4 (Ankara: DIB, 2003), 27: 420-421.
163 Tbis, “Bir Felsefi Kelam Klasigi Olarak Serhu’l-Makasid”, 389-390-391.

164 Ozervarli, “Osmanli Déneminde Kelam Ilmi: Muhteva Ve Yénelisler”; Sinanoglu, “El-Makasid ve
Serhu’l-Makasid”, 27: 420-421.

165 Sinanoglu, “El-Makasid ve Serhu’l-Makasid”, 27: 420-421.
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eseri olarak goriilen, el-Muhassal’da one ¢ikan tertibe benzer bir sekilde kaleme alinmis
olmas1 ondan istifade ettigini gostermektedir. Ici’nin el-Mevakif® eserinden de cokga

faydalandig1 goriilmektedir.'®

Makasid’in ¢ogu Siileymaniye’de olmak {izere yirmi yazma niishas1 bulunmaktadir.
Makasid, Serhu’l-Makasid ile birlikte Istanbul (1277, 1305) ve Lahor’da (1981)
bastlmistir. Serhu’l-Makasid tizerine bir¢cok hagiye yazilmis ve muhtelif caligmalar
yapilmistir. Hiisamzade Mustafa Efendi ile Ilyas b. Ibrahim es-Sinobi, Hayali, Hatibzade
Muhyiddin Efendi, Katip Celebi, Ali el-Kari ve Hizir Sah el-Mentesevi hasiye yazan
alimlerden bazilaridir. Ayrica Muhammed b. Muhammed ed-Delci, el-Makasid’in
metnini 6zetleyerek, Makasidu’l-Makasid adiyla bir galisma yapmustir.*8” En son Tiirkiye
Yazma Eserler Kurumu tarafindan, Dr. Irfan Eyibil tarafindan terciime edilen el-Makasid
metni, Yazma Eser Uzman1 Ahmet Kayli’nin hazirladigi Arapca metniyle karsilikli hale
getirilerek 2019 yilinda basilarak, inceleme, fihrist ve ilave agiklamalar esliginde

okuyucularn istifadesine sunulmustur.'%®

2.6. Tavalivw’l-Envar

Eserin ad1 Tavaliu’l-envar min metali‘i’l-enzar, meshur miifessir ve kelamci1 Kadi
Beyzavi'nin (6. 685/1286) kelam ilmine dair kaleme aldigi, mukaddime ve ii¢ Kitap’tan
(bbliim) olusan eseridir.’®® Giris kism1 ve mukaddimede, temel ilkeler (Mebadi), tarif,
kiyas ve ¢esitleri(deliller), nazarin hiikmii (akil yiiriitme) ve degeri gibi mantik konulari
ele alinmistir. Konular anlatilirken farkli firkalarin goriislerine de yer verilmis ve
ma’rifetullah konusu incelenerek bu kisim sona ermistir.}’® Eserde ilk kitap, “Miimkinat”
(miimkiin varliklar) baslhig: altinda ele alinmis ve umuru’l-kiilliyye (genel problemler)

b*"? ve cevherler ad1 altinda iiciincii

adini tagryan ilk bab'’!, arazlar adin1 tasryan ikinci ba
bab'"® yer almustir. ikinci kitap, “Ilahiyat” baslig1 altinda ele alinmis ve ii¢ bab seklinde

diizenlenmistir. Birinci bab iginde Allah’in zati ve sifatlari konusu ele alinmuis,

166 gt-Teftazani, El-Makdsid, Mukaddime, 90; Ibis, “Bir Felsefi Kelam Klasigi Olarak Serhu’l-Makasid”,
396.

167 Sinanoglu, “El-Makasid ve Serhu’l-Makasid”, 27: 420-421.

168 et-Teftazani, El-Makdsid.

169 Nasiriiddin Ebt Said Beyzavi, Tavali 'u’l-Envar, trc. Ilyas Celebi - Mahmut Cinar, 1. Baski (Istanbul:
Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagskanligi, 2014).

10 Beyzavi, Tavali'u’l-Envar, 22-47.

1 Beyzavi, Tavali 'u’l-Envar, 48-80.

172 Beyzavi, Tavali'u’l-Envar, 82-120.

178 Beyzavi, Tavali'u’l-Envar, 124-162.
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ma’rifetullah konusundan bahsetmis, Allah’in varligina ve tenzihi sifatlarina kisaca
deginilmis ve tevhid konusuyla bitmektedir.t’* ikinci bab, Allah’m subuti sifatlari, haberi

175 flahi fiillerin konu edildigi iigiincii bab

sifatlar1 ve rii’yetullah konusu ele alinmistir.
ise, kullara ait ihtiyari fiillerin Allah tarafindan yaratildigi, Miikafat ve ceza verme fiilinin
Allah i¢in vacip olmadigi, irade sifatinin hayri ve serri kapsadigi (hiisiin-kubuh meselesi),
ilahi fiillerin bir hikmeti oldugu ancak bunun Allah i¢in vacip olmadigi konularindan
bahsederek bitmektedir.1’® Ugiincii ve son kitap, “Niibiivvet konular1 ve niibiivvetle ilgili
problemler” baglig1 altinda ele alinmis ve {i¢ babdan olugsmaktadir. Birinci bab, niiblivvete
duyulan ihtiyag, mucizenin aklen imkani, Hz. Peygamber’in mucizeleri, ismet sifati,
peygamberlerin - meleklere karst Ustiinligii ve kisaca keramet konularina
deginmektedir.!”” Sem‘iyyat, ahiret, hasr ve ceza, biiyiik giinah isleyenlerin sefaat yoluyla
veya dogrudan affedilebilecegi, kabir azab1 ve ahiret hayati ve ser’i isimlerin ele alindig1
ikinci bab ile devam etmektedir. Ayrica ebedi hayatin ruh ve bedenle gergeklesecegi,
cennet ve cehennemin su an mevcut oldugu, cennetin, alemin disinda gdgiin tistiindeki
“sidretii’l-miinteha”nin yaninda oldugu, cehennemin ise yedi kat yerin altinda hazir
oldugu konulari ele alinarak imanin mahiyeti ve iman-amel iliskisi anlatilarak bu bab sona
ermektedir.1’® Uciincii ve son bab ise Siinni anlayisin goriislerine agirlik verilerek imamet

konusu ele alinmis ve sahabenin fazileti meselesiyle eser bitirilmistir.!"®

Muhteva ve tertip olarak klasik kelam eserlerinden biraz farkli bir tarzla kaleme
alinmig olan Tavaliu’l-Envar, kelam ilminin mesaili konularina degil daha ¢ok vesail
konularmna yer vermistir. Felsefi bahislerle vesail konular1 ve Islim akaidinin ana
meseleleri kisaca ele alinmistir. Bu yoniiyle kitap kelam kitabi olmaktan ziyade daha ¢ok
felsefe kitab1 gibi bir goriintii vermektedir. Tavali, felsefi kelam anlayisini yansitan
onemli bir eserdir. Aslinda bu anlayis, Fahreddin er-Razi ve Seyfeddin el-Amidi ile
baslayan, felsefi kelam (felsefe ile memzuc ilm-i kelim) metodunun bir &rnegi olan
Tavali ’de en iist noktaya ¢ikmistir. Daha sonra Teftazani, Serhu’l-Makasid’1, Seyyid

Serif el-Ciircani, Serhu’l-Mevakif’1 telif ederken, Tavali’nin bu tertibinden etkilenerek

17 Beyzavi, Tavali’'u’l-Envar, 166-178.

175 Beyzavi, Tavali'u’l-Envar, 180-200.

176 Beyzavi, Tavali'u’l-Envar, 206-216.

17 Beyzavi, Tavadli 'u’l-Envadr, 218-230.

178 Beyzavi, Tavali 'u’l-Envar, 232-250.

179 Beyzavi, Tavali'u’l-Envar, 252-264; Yazicioglu Mustafa Sait, “15. Ve 16. Yiizyillarda Osmanl
Medreselerinde ilm-i Kelam Ogretimi ve Genel Egitim Igindeki Yeri”, 4: 278-279.
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veya onu Ornek alarak felsefenin tabiiyyat ve kismen ilahiyat bahisleri kelam ilmine ve
eserlerine dahil edilmis, boylece felsefe agirlikli bir kelam muhtevasinin ortaya ¢ikmasina
sebep olmustur.'® Bu ii¢ eser, Osmanlida sentez anlayismin drnek klasik kelam eserleri
olmalar1 yoniiyle cok 6nemli bir isleve sahiptirler. Egitim- 6gretim faaliyetleri igerisinde
stirekli okunmug olmalar1 sebebiyle Osmanli keldm diisiincesinin sekillenmesinde uzun

stire tesirleri goriilmiistiir.

Tavaliu’l-Envar iizerine muhtelif bircok serh ve ¢alisma yapilmustir. ilk serh,
Muhammed el-Ibri’nin Serhu Tavaliu’l-Envar min metali’i’l-enzar eseridir. En fazla
sohret bulan ve bilinen en iyi serh ise, Isfahani’nin, Metali’i’l-enzar ala Tavali‘i’l-envar
eseridir.’8! Ayrica Kazvini, Celaleddin ed-Devvani, Zekeriyya el-Ensari, Isimiiddin el-
Isferayini, Taskoprizide Ahmed Efendi gibi alimler de Tavali ’ye serh yazan diger
isimlerdir.’®? Isfahani’nin yazdigi serh en fazla ragbet edilen serh olmasi nedeniyle
Seyyid Serif el-Ciircani, Ebii’l-Kasim es-Semerkandi, Efdalzdde Hamidiiddin Efendi,
Mustafa Evhadiiddin Yarhisari, Sarigérez Nureddin Efendi, Muslihuddin-i Lari,
Hocazade Muslihuddin Efendi, Molla Hiisrev ve Sagaklizdde Mehmed Efendi gibi
alimler Isfahani serhine hasiyeler yazmuslardir. Bunlardan en fazla sohret bulan
Ciircani’nin yazmis oldugu hasiyedir. Tavali 1165 (1752) yilinda Uskiip Kadis1 Haci
Mustafa Sidki tarafindan Tiirkge ‘ye cevrilmis, Isfahani’nin serhiyle birlikte Istanbul
(1305) ve Kahire’de (1323, 1339) basilmistir.!® En son Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
tarafindan Prof. Dr. Ilyas Celebi ve Dog. Dr. Mahmut C1nar tarafindan Tiirkgeye cevrilen
eser glinlimiiz Tiirkgesiyle 2014 yilinda yeniden basilmigtir. Eserin yayimna hazirlanirken
Stileymaniye Yazma Eser Kiitiiphanesi, Ayasofya Koleksiyonu, 2333 numarada kayith

yazma niisha esas alimustir.18

Tavaliu’l-Envar, Isfahani’nin yazdig1 serh ve bu serhe yazilan hasiyeleriyle birlikte,

Osmanli medreselerinde kelam sahasinda Oonemli bir ders kitabir olarak uzun siire

180 Beyzavi, Tavdli’'u’l-Envar, 18-19; Yusuf Sevki Yavuz, “Tavaliu’l-Envar”, DI4 (Ankara: DiB, 2011),
40: 180-181.

181 samiiddin Ahmed Efendi Taskdpriizade, Mevzi ‘atii’l-Uliim, trc. Efendi Tagkopriizide Kemaliiddin
Mehmed, 1313. Bs. (Istanbul: Ahmed Cevdet Tab’1 Darii’s-Saade Tkdam Matbaasi, 1313), 1: 178.

182 Yavuz, “Tavaliu’l-Envar”, 40: 180-181; Yurdagiir, Mdverdiinnehir den Osmanli Cografyasina Unlii
Tiirk Kelamcilar, 117.

18 Beyzavi, Tavali'u’l-Envar, 18-19; Yavuz, “Tavaliu’l-Envar”, 40: 180-181.

184 Beyzavi, Tavdli'u’l-Envar.
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okutulmustur.'® Beyzavi, kelanm dini ilimlerin temeli kabul eder ve kelamla ugrasmayi
bir vecibe, bir gorev saymaktadir. Kendisi meshur bir tefsirci olarak bilinmesine ragmen
kelam alaninda da degerli eserler vermistir. Razi ile baslayan memzuc donem kelam
ilminin en 6nemli temsilcileri olan ve ayni1 zamanda kendisinden sonra gelen Teftazani

ve Clircani’yi de bu noktada etkilemistir.

Beyzavi, bazi konularda farkli diislincelere sahiptir. SOyle ki, hayatta olan ve halen
yasayan kafirler i¢in istigfarda bulunmak caizdir der. Husun ve kubuha konu olan sey
akilla veya dogustan bilinecek bir sey ise husun ve kubuh aklidir. Eger mesele naslarin
dedigi gibi, ahirette sevap veya ceza ile sonuglanacak bir mesele ise hiisiin ve kubuh aklin
bilgi alan1 disinda kalir.*®® Imanin hakikati kalbin tasdikidir.8” Kula farz olan onu dil ile
ikrar etmesi ve sOylemesidir. Gerekge olarak soyle der: gercegi, hakikati bilip de bunu
diliyle sdylemeyenler Kur’an’da yerilmis ve elestirilmistir. Bu nedenle imanda ikrar

kullar icin sarttir, diyerek goriislerini gesitli eserlerinde ifade etmektedir.188

2.7. Tecridii’1-I’tikad

Sia’ya mensup iinlii bir bilgin ve filozof olan Nasiriiddin-i TGs1’nin (6. 672/1274)
Imamiyye Sia’smin akaid konularina dair gériis ve diisiincelerini felsefi bir yorumla ele
alan eseridir.® Siinni ulema tarafindan daha ¢ok Tecridii’l-kelam olarak
isimlendirilmistir.!®® Otuz sayfadan olusan risale kisa bir mukaddime ve alt1 bdlim
halinde diizenlenmis ve boliimler de kendi i¢inde alt basliklardan olusmustur. Eser, genel
konu ve problemlerin (Umiru’l-amme) ele alindig1 birinci boliimde genel olarak varlik
ve yokluk konusu, mahiyet ve ilgili konular ile sebep-sonug konu basgliklar1 altinda ele
almaktadir.’®® Daha sonra Cevher ve Arazlara dair ikinci béliimde, cevher, cisimler, dort
unsur (su, hava, ates, toprak), akl-1 faal ve son kisimda arazlardan bahsedilmektedir.'%?
Uciincii béliim Allah’in varligi ve sifatlarini ele almakta; imkan delili ile Allah’in

varligini ve ispatini izah ettikten sonra, subuti sifatlar1 kisaca agiklamistir. Daha sonra

185 Uzuncarsili, Osmanli Devletinin flmiye Teskilati, 27, 51; Hizli, “Osmanli Medreselerinde Okutulan
Dersler Ve Eserler”, 38-39 Bkz. makalenin sonundaki tablo.

186 Beyzavi, Tavali'u’l-Envar, 210-216.

187 Beyzavi, Tavali'u’l-Envar, 250.

188 Beyzavi, Tavdli’'u’l-Envar; Yusuf Sevki Yavuz, “Beyzavi”, DIA (Ankara: DIB, 1992), 6: 101-102.
189 Alaaddin Ali Tasi, Tecridii’l-I'tikad, trc. Nesr. Muhammed Cevad el-Hiiseyni el-Celaleyni (Kum,
1986), 101.

190 Bekir Topaloglu, “Tecridii’l-i‘tikdd”, DI4 (Ankara: DiB, 2011), 40: 250.

191 T4si, Tecridii’l-I tikdd, 105-129.

192 T4si, Tecridii’l-I 'tikdd, 140-160.
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zati sifatlar ele alinmis ve rii’yetullah’in vuku bulmayacag: ifade edilmistir. Béliimiin
sonunda, haberi sifatlar ve fiili sifatlar konusu agiklandiktan sonra, Mu’tezili bakis
acisiyla irade, cebir, kaza ve kader, hidayet, dalalet ve liituf gibi konulara kisaca temas
edilerek boliim bitirilmistir.'*® Dérdiincii boliim Niibiivvet konusuna ayrilmistir. Allah’in
peygamber gondermesinin gerekliligi ve faydalarina isaret edildikten sonra, mucize ve
keramet konusu anlatilmig, peygamberin en biiylik mucizesi olarak Kur’an’in icazina
isaret edilmistir. Son olarak, diger ilahi dinlerdeki hiikiimlerin nesh edildigi ve
peygamberimizin niibiivvetinin tiim insanlar1 kapsadigi, meleklerden ve diger

peygamberlerden iistiin oldugu konular1 anlatilarak bdliim bitirilmistir. 1%

Imamet konusunun genis bir sekilde ele alindigi besinci bélimde, Hz.
Peygamber’den sonra devlet bagkani olacak kisinin Allah tarafindan belirlenmesinin
gerekliligi anlatilmaktadir. Devlet bagskanimin (Imam-Halife) giinahlardan korunmus,
Restlullah’tan sonra en faziletli insan vasfini1 tagimasinin zarureti belirtilmis, ardindan
Hz. Ali’nin imametine siinnetten, bazi ayetlerin isaret ettiginden ve Ali’nin olagan {istii
ahlakindan deliller sunulmustur. ilk ii¢ halifenin Cahiliye doneminde puta tapmis olmasi
nedeniyle zulme bulastig1 ve bunun ilahi bir emanet olan imametle bagdasmadig ileri
siiriilerek, Hz. Ebti Bekir, Omer ve Osman’in hilafet donemlerinde — Tasi ‘ye gore-
isledikleri hatalar zikredilmektedir. Hz. Ali’ye, gayb’dan haber vermesi, mucizeler
gostermesi gibi nedenlerle peygamberlere esit bir konumda olmasi gibi 6zellikler nispet
edilmistir. Daha sonra, on iki imamdan diger on birinin imametine dair miitevatir naslar
bulundugu ve onlarin da masum kabul edildigi belirtilmistir. Son olarak Hz. Ali’ye kars1

savasanlarin kafir, muhalefet edenlerin fasik oldugu iddia edilerek boliim bitirilmistir.!%®

Tisi, eserinin altinci ve son boliimiinde hasr ve mead konularini ele almaktadir.
Ahiret hayatinin aklen miimkiin naklen vacip oldugunu belirttikten sonra, tevbe, miikafat,
azap kavramlarini agiklamais, kabir azabinin aklen miimkiin naklen sabit oldugunu, cennet
ve cehennemin su anda mevcut oldugunu, sirat mizan ve hesaba ¢ekilme konularinin
naslarla ifade edildigini belirtmektedir. Daha sonra iman, kiifiir, nifak ve fiskin tanimi

yapilmakta, fasik’in mii’min oldugu ifade edilmektedir. Biiyiik gilinah isleyenlerin

193 Tsi, Tecridii’I-I tikdd, 192-206.

194 T0s1, Tecridii’l-I tikdd, 207-216; Topaloglu, “Tecridii’l-I‘tikad”, 40: 250-251; Agil Sirinov, “T1si,
Nasiriiddin”, DI4 (Ankara: DiB, 2012), 41: 437-447.

195 T0si, Tecridii’l-I tikdd, 223-295; Topaloglu, “Tecridii’l-I‘tikad”, 40: 250-251.
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azabinin siirekli olmayacagi, Allah’in affedebilecegi gibi konular ele alinmaktadir. Kitap,
Emri bi’l-ma‘rGf Nehiy ani’l-miinker hususu ile ilgili kisa bir aciklamayla son

bulmaktadir.1%

Imamet ve ahiret kisimlarinin anlatildig1 béliimler disinda ayet ve hadisler pek
kullanilmamstir. Felsefe ve mantik konularinin ele alindigi boliim ile imamet bahsinin
anlatildig1 bolim, muhteva olarak, eserin dnemli bir kismini olusturmaktadir. Kitaptaki
imamet bahsi etrafinda ¢ok tartisma yapilmis ve 6zellikle Siinni kelamcilar tarafindan
elestirilmistir. Kitabin bu béliimiiniin Tasi tarafindan degil Ibnii’l-Mutahhar el-Hilli
(0.726/1325) tarafindan sonradan eklendigi ogluna dayandirilarak iddia edilmektedir.
Ayrica Tisi’nin imamet konusunda duygusal davrandigi ve tarafgir tutum sergiledigi ileri
siiriilerek elestirilmistir. Ozellikle Siinni alimlerin imamet konusundaki tartismalari,
eserin uzun siire giindemde kalmasina ve iizerine bir¢cok calisilmanin yapilmasina sebep
olmustur. Kanuni sonrasi donemde Osmanli- Safevi arasindaki miicadelelerden dolay:
Tecrid eseri medreselerde okutulmamis giindemden diismiistiir. Son donemlerde iyice

gdzden diismiis ve 6grencilerin bile ilgisini cekmemistir.'%’

Eserin ilk serhi, dgrencisi Ibnii’l-Mutahhar el-Hilli’ye ait olan, Kesfii’l-murad fi
serhi Tecridi’l-itikAd’dir. Daha sonra, el-Isfahani’nin (6.749/1348) Tesyidii’l-kavaid fi
serhi Tecridi’l-akaid’i, Ali Kusg¢u’nun es-Serhu’l-cedid ale’t-Tecrid’i, Lahici’nin
Sevariku’l-ilhAm’1 énemli kabul edilenlerdir. Isfahani’ye ait olan serh es-Serhu’l-kadim
adiyla meshur olmustur.?® Serhu’l-kadim igin de hasiyeler yazilmistir. Bunlar arasinda
en meshur olan ve Isfahani’nin serhiyle beraber uzun siire Osmanli medreselerinde ders
kitab1 olarak okutulan, Seyyid Serif Ciircani’nin Hasiyetii’t-Tecrid eseri olmustur. Bu
eserler, sultanlar tarafindan okutulmak i¢in 6zel hocalar tutulan, Osmanli medrese sistemi

icinde bir medrese payesi ve seviyesi olacak kadar sohret bulmus ve ragbet gérmiistiir.'*

Ayrica Fatih Sultan Mehmed, Sahn-1 Seman medreselerini kurarken Ciircani’ye ait
olan Hasiyetii’t-Tecrid eserini derslerde okutulmak iizere miifredata koydurmustur.

Miiderrisler, Tavali serhi ve Tecrid hasiyesinden istedigini okutmakta serbestti. Fakat

196 Tsi, Tecridii’I-I'tikad, 295-308; Topaloglu, “Tecridii’l-1‘tikad”, 40: 250-251.

197 Topaloglu, “Tecridii’l-i‘tikad”, 40: 250-251; Sirinov, “Tasi, Nasiriiddin”, 41: 437-447; Yurdagiir,
Maveraiinnehir’den Osmanli Cografyasina Unlii Tiirk Keldmcilari, 118.

198 Topaloglu, “Tecridii’l-I‘tikad”, 40: 250-251.

199 Katip Celebi, Kesfii z-Zuniin (Istanbul, 1972), 1: 347-351 Naklen ; Yazicioglu Mustafa Sait, “15. Ve
16. Yiizyillarda Osmanli Medreselerinde ilm-i Kelam Ogretimi ve Genel Egitim igindeki Yeri” ; 277.
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kanunnamede Tecrid hasiyesinden bahsedildigi icin daha ¢ok o tercih edilmistir. Bu
nedenledir ki Tecrid hasiyesinin okundugu ilk tahsil derecesine Hasiye-i Tecrid
medreseleri denmistir.’® Su hususu ifade edelim ki, Osmanli medreselerinde Sii bir
alimin eserinin okunmus olmasi ¢ok onemlidir. Aslinda okutulan daha ¢ok Tisi metni
degil, Isfahani’nin serhiyle beraber Ciircani’nin hasiyesi olmustur. Bu iki 4lim eserlerinde
Ths1’nin Siinni goriislere ters diisen fikirlerini elestirmis, gerekli agiklamalar1 yapmis ve
Siinni goriisiin fikirlerini ayrmtilariyla anlatmuslardir. Ozellikle Isfahani, imamet
konusunda Tusi’yi sert bir sekilde elestirmis ve Stinni anlayis dogrultusunda goriislerini
ifade etmistir. Klasik donemde ¢ok ragbet goren bu eserler, Osmanli-Safevi arasindaki
siyasi rekabet ve ¢ekisme neticesinde medreselerden kaldirilmistir. Osmanlinin, Sii
tehlikesine kars1 kendini koruma refleksi gostermesi ve bu anlayisa paralel olarak gelisen
diisiince neticesinde medreselerden kaldirilan Tecrid ile beraber Ciircani’nin hasiyesi bile
ilgi gormekten uzak kalmis ve bir siire sonra da gozden diiserek hak ettigi degeri

gdérmemistir.2%t

Ali Kusgu’nun es-Serhu’l-cedid adiyla sdhret bulan serhine bircok hasiye ve ta‘likat
yazilmistir. Bu serh de 6nemli ve ragbet géren bir eser olmustur. Isfahani’nin serhinden
ayirt etmek i¢in Serhu’l-cedid ismi verilmistir. Ali Kuscu’nun astronomi ile ilgilenmesi
TGsi’nin de astronomi alaninda meshur ve yetkin bir alim olmasi esere dikkatleri
cekmigstir. Serhu’l-cedid tizerine yapilan ¢alismalardan, Celaleddin ed-Devvani’nin (0.
908/1502) yazdig1 hasiye meshur olmus, bu hasiyeye Mir Sadrettin tarafindan cevap
verilmis, Devvani yeni bir hasiye ile reddiye kaleme almistir. SiRaz1 vefat ettigi i¢in oglu
Mir Gryasettin tarafindan cevap verilmistir.?%? Tecridi’l-itikAd’1n muhtevasi ve iizerinde
yapilan biitiin miinakasalar1 Osmanli ulemasindan, Hafiziiddin Muhammed b. Ahmed (6.
958/1551) Muhakemetii’t-Tecrid isimli eserinde toplamis ve bir degerlendirme
yapmustir.2®® Tecridi’l-itikdd’in bircok yazma niishasindan, onemli olanlari; Tahran
niishasi, Kopriilii Kiitiiphanesi ile Yezd Ali Ulimi Kiitiiphanesi’ndeki niishalardir. Ayrica

Istanbul kiitiiphanelerinde yirmi niishas1 mevcuttur.2%

20 Uzungarsili, Osmanli Devletinin Imiye Tegkilati, 30.

201 Tagkopriizade, Mevzi ‘atii’I-Uliim, 1: 319; Yazicioglu Mustafa Sait, “15. Ve 16. Yiizyillarda Osmanh
Medreselerinde ilm-i Kelam Ogretimi ve Genel Egitim Igindeki Yeri”, 4: 277.

202 Harun Anay, “Devvani”, DIA (Ankara: DIB, 1994), 9: 257-262.

203 Omer Faruk Akgiin, “Hafiz-1 Acem”, DIA (Ankara: DIB, 1997), 15: 80-83.

204 Topaloglu, “Tecridii’l-I‘tikad”, 40: 250-251.
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2.8. Risale Fi isbat-1 Vacib

Ebl Abdillah Celaliiddin Muhammed b. Es ‘ad b. Muhammed ed-Devvani es-
S1ddiki (6. 908/1502) tarafindan, Allah’in varhgmi ve birligini Isbat etmek gayesiyle
yazilan, kelam konularini ihtiva eden risalesidir.?®® Devvani, dini ve akli ilimlerin cesitli
dallarinda eser veren Es’ari kelam ekoliine mensup sentez anlayisinin ve felsefi kelam

d6éneminin 6nemli bir simasidir.2®

Isbat-1 vacib, varlig1 kendinden olup baska bir nesneye veya giice dayanmayan
Allah Teala’nin var olusunu agiklamak i¢in gosterilen ¢abay1 ifade eden bir kavramdir.
Tarih boyunca din alimleri ve diisiiniirlerin {izerinde c¢okg¢a durdugu bir diisiince
faaliyetidir. Ispat, cesitli deliller vasitasiyla yapilan, “Bir gercegi ortaya koyma
stirecindeki son hiikiim” anlamina gelmektedir. Allah’1n varligin1 kanitlama faaliyeti ise
varlik tilirlerinin en iist mertebesini ilgilendirmesi sebebiyle kendine has bazi énemli
ozellikler tasir. Bu nedenle Isbat, ‘‘olmayam kesfetme degil olan1 tespit edip dogrulama”’
amaci giiden bir faaliyettir. Tanrinin varligini Isbat faaliyeti, yunan felsefecilerinden
baslayan, ilkcag felsefesiyle devam eden son olarak Yahudi ve Hristiyan teolojilerinde

de yer almis ok 6nemli bir konudur.?%’

Kur’an-1 Kerim’de Allah’in varligindan ¢ok birligine ve essizligine vurgu
yapilmistir. Bununla birlikte O’nun varligina isaret eden bir¢ok ayet mevcuttur. Bu
konudaki bazi ayetlerde insanin fitrat olarak inanmaya yonelik bir egilim tasidigina isaret
edilmektedir (er-Ram 30/30). Nitekim hayati tehlikenin s6z konusu oldugu anlarda
inanmayanlarin bile Allah’a sigmip yardim dilemesi (el-isra, 17/67; Lokman, 31/32),
insan fitratinda bulunan yaraticiya siginma egilimini gostermektedir. Kur’an’da en ¢ok
alemin sonradan vyaratilis1 ve diizenli isleyisi cercevesinde bir ispat yoOnteminin
kullanildig, ayrica Isbat-i vaciple ilgili akil yiiriitme orneklerine de yer verildigi
goriilmektedir. Hz. Ibrahim’in, yildiz, ay ve giinesin tanr1 olma ihtimalini

kaybolmalarindan dolay1 reddetmesi, gokleri ve yeri yaratan bir ylice varliga iman

205 Celaliiddin ed-Devvani, Risale Fi Isbdt-1 Vicib, ed. Muhammed Ekrem Ebu Gavvas, 1. Bs (Umman:
Daru Nurul Miibin, 2013) Eser i¢inde Risale metni 55-197 sayfalar arasinda ele alinmustir.

26 gd-Devvani, Risale Fi Isbdt-1 Vicib; Anay, “Devvani”, 9: 257-262.

27 M. Sait Ozervarli, “Isbat-1 Vacib”, DIA (Ankara: DIB, 2000), 22: 495-497.
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edilmesi gerektigi sonucuna ulasma c¢abasi (el-En‘am 6/75-79) bu delillere 6rneklik teskil

eden Kur’an anlatimlaridir.2%®

Allah’n varlig1 meselesi, diisiince tarihi boyunca genelde ontolojik, kozmolojik ve
teleolojik delillere dayali olarak kanitlanmaya c¢alisiimistir. Modern dénemde ise dini
tecriibe ve ahlak delilleri 6n plana ¢ikmis ve bu delillerle bu akli faaliyet
siirdiiriilmektedir. Bu deliller, Islam diisiince tarihinde Kelamcilarin kullandigi hudis
delili, filozoflarin delili olarak adlandirilan imkan, gaye ve nizam, ihtird veya hikmet ve
inayet delili olarak bilinen teleolojik delil, fitrat delili ve yeni donemde tartisilan kabulii
amme delili gibi deliller, Allah’in varligmi ispat amaciyla iizerinde c¢alisilmig ve
aciklanmig delillerdir. Bu deliller Kur’an anlatimlart baglaminda ele alinmis ve insanlarin
farkli ruh halleri dikkate alinarak, onlarin inan¢ noktasinda ikna edilmesi amaciyla

anlatilmistir.?%®

Ik dénemden itibaren Islam diisiincesinin en &nemli konularindan biri olarak
goriilen Isbat-1 vacib meselesi, kelama dair kaleme alian eserlerde bazen bir ana baslik
olarak, bazen de bir kistm olarak yer almistir. Son donemlerde ise sadece Isbat-1 vacib
meselesini ihtiva eden miistakil kitap ve risaleler hazirlanmistir. Bunlardan, Ibrahim er-
Ressi’nin ed-Delilii’l-kebir, Molla Cami’nin ed-Diirretii’l-Fahira, Devvani’nin Risale fi
Isbati’l-vacib ve er-Risaletii’l-cedide fi Isbati’l-vacib, Osmanli alimlerinden
Kemalpasazade’'nin Risale fi tahkiki viiciibi’l-vacib, Filibeli Ahmed Hilmi’nin Allah’1
Inkar Miimkiin miidiir? Semsettin Giinaltay’in Felsefe-i Ula: Isbat-1 Vacib ve Ruh
Nazariyeleri isimli eserlerini O6rnek olarak sayabiliriz. Son ddnemlerde yapilmis
caligmalar arasinda Bekir Topaloglu’nun, Allah’mn Varligi (Ankara 1974) kitab1 bu

konuya hasredilmis énemli eserlerdendir.?*

Dini ve akli ilimler sahasinda pek ¢ok eser kaleme alan Eg’ari kelamc1 Devvani,
Allah’m varligin1 ve birligini ispat etmek icin akli delillerin 6nemli olduguna
inanmaktadir. Allah’in varlig1 ve birligi konusunu ihtiva eden, Risale fi Isbati’l-vacib ve

er-Risaletii’l-cedide fi Isbati’l-vacib, ismiyle iki eser kaleme almistir.?!* Bu eserler uzun

208 Ozervarly, “Isbat-1 Vacib”, 22: 495-497.

209 Bekir Topaloglu, Islam Keldmcilart ve Filozoflarina Gére Allah'in Varhigi (Isbdt-1 Vacip) (Ankara:
Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, t.y.), 22-28; Bu konuda yazilmis eserler ve galismalar icin bkz. Bekir
Topaloglu, “Allah”, DI, 44 c. (Ankara: DIB, 1989); Ozervarli, “Isbat-1 Vacib”, 22: 495-497.

20 Ozervarly, “Isbat-1 Vacib”, 22: 495-497.

21 ed-Devvani, Risale Fi Isbdt-1 Vicib, 55-197.

60



siire ulemanin dikkatini ¢ekmis ve iizerinde bircok ¢alisma yapilmistir.222 Ayrica Osmanl
medreselerinde Ogrencilere kelam alaninda okutulan bir ders kitab1 oldugu

kaydedilmektedir.?*

Yakin donemlerde yazilan ve Yanyali Esad’in (6. 1143/1730) kaleme aldig1 Hasiye
ala Isbat-1 VAcib eseri bu alanin en iyi eserlerinden biridir. Yanyali’nin bu hasiyesi,
Allah’m varlig1 noktasinda ¢ok orijinal ve yeni diisiinceler ihtiva etmektedir. Yanyali
Esad, bu eseri ve benzeri eser ve fikirleriyle devrinin, Hiristiyan ve Yahudi alimlerini bile

etkileyecek kadar tesiri olan bir alim ve miitefekkirdir.?**

Devvani, Isbat-1 vacib konusunda kaleme aldig1 miistakil risalelerinden baska diger
eserlerinde de Allah’in varligir ve birligi gibi hususlara uzun uzun yer vermektedir.
Devvani’nin Risale fi isbat-1 Vacip eseri, iki boliim ve hatimeden meydana gelmektedir.
Birinci boliimde Allah’in varligini ispat etmek amaciyla ¢esitli ekli deliller kullanmastir.
Ayrintili agiklamalar ve ikna edici akli 6rneklerle konu ele alinmaktadir.?!® ikinci
boliimde imkan delili ve silsile (teselsiil) konusu incelenmis ve teselsiiliin iptali ile alakali
sekilsel ornekler basta olmak iizere akli ve nakli deliller sunulmaktadir.?*® Hatime
kisminda Allah’in varliginin ispati1 konusunda bilgi ve deliller verilmeye devam edilmis,

Kur’an ayetlerinden de deliller getirilmek sureti ile eser sona ermektedir.?!

Anlasilmaktadir ki Devvani bu konulara &zel bir énem atfeder. Isbat-1 vcib
konusunda imkan delilinin tek basina yetersiz olacagini savunan Devvani, hudis ve
imkan delillerinin ikisini de kullanmaktadir. Isbat-1 vacib icin akli metodu benimserken,
sifatlarin nakli delillerle ispat edilmesinin en saglam yol oldugunu sdylemektedir.?!8
Sifatlarin zat iizerine zaid olmas1 meselesini, temel inan¢ meselesi olmadig1 gerekgesiyle
kabul etmek veya inkar etmenin kisiyi dinden c¢ikarmayacagini ifade ederken, bu
meselesinin kesf yoluyla anlagilabilecegini savunmaktadir. Bununla birlikte bir eserinde

Allah’in birliginin (vahdaniyet) aslinda akil, nakil, burhan ve kesifle sabit oldugunu

212 od-Devvani, Risale Fi Isbdt-1 Vicib, 12; Ali Tarik Ziyat Y1lmaz, "Osmanli Muellifleri"nde Adi Gegen
Akaid ve Kelama Dair Eserlerin Tanitim ve Tasnifi (Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi SBE,
1997); Anay, “Devvani”, 9: 257-262.

213 Cevat Izgi, Osmanh Medreselerinde Ilim Riyazi ve Tabii ilimler, 66-68; Yurdagiir, Mdaverdiinnehir 'den
Osmanli Cografyasina Unlii Tiirk Kelamcilari, 120.

214 Ozervarli, “Osmanli Déneminde Kelam IImi: Muhteva Ve Yénelisler”, 197-213.

215 ed-Devvani, Risale Fi Isbdt-1 Vicib, 64-137.

26 ed-Devvani, Risale Fi Isbdt-1 Vicib, 138-161.

A7 ed-Devvani, Risale Fi Isbdt-1 Vicib, 162-191.

218 od-Devvani, Risale Fi Isbdt-1 Vicib, 64-137.
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sOylemektedir. Bu konuda siiphe edenlerin, ya akil eksikligi veya selim yaratiliglarinin
bozulmus olmas1 sebebiyle boyle diisiindiiklerini ifade etmektedir.?!® Bu ydniiyle farkli
diisiince geleneklerini ve birden ¢ok egilimi bir arada tutan bir ilmi diisiinceye sahip
oldugu anlasilmaktadir. Tasavvuf, kelam ve felsefi diislincenin bir arada goriildigl bir
anlayisa sahiptir. Devvani, bu acidan Osmanlinin sentezci alim tipinin bir 0rnegini

yansitmakta ve eserlerinde de buna dair izler goriilmektedir.

Filozoflarin nurlarin1 “niibiivvet kandili”’nden aldiklarin1 sdyleyerek, eserlerinde
Ibn Sina ve Farabi gibi Islam filozoflarinin fikirlerinden istifade etmis bunun yaninda
onlardan etkilendigi de goriilmektedir. Ayrica tasavvufa olan meyli, Ibnii’l-Arabi’ye
kars1 olan hiirmeti, Firavunun iman ettigine dair golge alem, insan-1 kdmil ve varlikla
ilgili goriislerini savunmasi ondan da etkilendigini gostermektedir. Kendisi de kelam ve
tefsir ile s6hret bulan Devvani, tefsirle ilgili risaleleri dahil hemen hemen her eserini
kelami, felsefi ve tasavvufi bir ¢izgiye oturtmaya calisarak kaleme almistir. Devvani
Islam diisiincesinin ii¢ ana ekoliinii olusturan kelam, felsefe ve tasavvufu birlestirmeyi
istemis, bu nedenle ele aldig1 konular1 bu {i¢ disiplinin metot ve goriislerini dikkate alarak

aciklamaya calismistir.??

219 Anay, “Devvani”, 9: 257-262.
220 Anay, “Devvani”, 9: 257-262.
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SONUC

Osmanli egitim anlayisi, kendilerinden oOnceki ilmi birikim ve medrese
deneyimlerini oldugu gibi devralip onu en iyi noktaya tagima gayreti igerisinde olmustur.
Bu siirecte Medrese gelenegi Osmanliya ulasana kadar 6nemli bir gelisme gostermistir.
Gerek Nizamiye medreseleri gerekse Anadolu Selguklu donemindeki medrese
caligmalar1 6nemli oranda tesekkiil etmis ve buna gore egitim-6gretim faaliyetleri onemli
oranda bir diizen i¢inde yapilmistir. Bu siiregte Nizamiye medreselerinin egitim anlayisi
oldugu gibi devam ettirilmistir. Bu egitim anlayis1 ilk donem Osmanli medreselerine de
aktarilmis ve onemli oranda devam ettirilmistir. Bu siire¢ daha ¢ok tasavvuf ve felsefi
kelam diisiincesinin sentezlenerek egitimin yapildig: bir donem olmustur. Osmanli i¢in
bu durum biiyiik bir ilmi miras ve kazanim demekti. Fatih donemine kadar egitim felsefesi
acisindan biiyiik oranda bir degisimin yasanmadigi goriilmektedir. Ancak Fatih
doneminde kurulan Sahn-1 seman medreseleriyle birlikte egitimdeki ilmi ve felsefi
anlayis biiyiik bir degisime ugramistir. Kur’an felsefesi olarak da ifade edilen kelam ilmi
acgisindan, bu donem bir zirve noktasidir. Fatih’in felsefe ve akli ilimlere olan meraki,
bilime olan istiyaki, baz1 kelam derslerinin okutulmasini kanunname ile zorunlu tutmus
olmasi, kelam ilmini egitim-6gretim faaliyeti icinde ¢ok daha iyi bir konuma getirmis ve
mesruiyet tartismalarini bitirmistir. Fatih’le birlikte sistemli ve hiyerarsik bir diizene
kavusmus olan Osmanli medreseleri, Kanuni donemiyle birlikte bu basarisini ve egitim
alanindaki verimliligini korumustur. Klasik donem olarak adlandirilan bu zaman dilimi,
kelam ilminin yogun olarak tedris edildigi, zengin bir kelam faaliyetinin oldugu ve tist

diizey bir kelam egitimimin de yapildig1 donemdir.

Klasik donem sonrasinda ise ¢esitli nedenlerle medrese geleneginde bozulmalar
meydana gelmis, buna bagl olarak kelam ilmi de bu bozulmadan olumsuz anlamda
etkilenmistir. Bu nedenle birgok kelam eseri miifredattan kaldirilmis, 6zellikle 17. ve 18.
Yiizyillarda felsefi ilimlerin gozden diismesiyle birlikte bu durum kelam ilmi i¢in de
olumsuz sonuglar dogurmustur. Bu durum medreselerdeki ilmi duraklamanin en énemli
sebebi olarak gosterilir. Fatih’ten sonra Hasiye’i Tecrid ve Serhu’l-Mevakif eserlerinin
medrese egitiminden kaldirildig:1 bilinmektedir. Bu eserler, felsefeye dayandiklari ve
felsefenin de diger dini ilimlerin tedrisi icin tehlikeli oldugu gerekcesiyle ya ders

programlarindan kaldirilmis veya kisitlanmistir.
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Osmanli medreselerinde okutulan kelam eserleri yukarida temas ettigimiz birkag
eserle sinirlt degildir elbette. Ancak o donemle ilgili olarak, ulemanin egitim diisiincesini,
diistince tarzindaki egilimlerini, ilmi seviyeyi ve medreselerdeki kelam egitiminin genel
durumunu 6grenmek acgisindan bize bir fikir vermektedir. Hem ad1 gegen eserler i¢in hem
de buraya alamadigimiz daha pek ¢ok eser i¢in Osmanlt ulemasi tarafindan, miistakil
kitap, serh, hasiye, ta’lik ve terciime tarzinda yiizlerce ¢alisma yapilmistir. En fazla ragbet
edilen ve uzun siire medreselerde yaygin olarak okutulan bu eserler, Es’ari gelenekten
gelen ulema tarafindan yazilan eserlerdir. Matiiridiyye’ye mensup bir kelamci olan
Nesefi’nin Akaidii’n-Nesefi’si ve Sii bir kelameci olan Tisi’nin Tecridii’l-I‘tikad eserleri

bu genel durumun istisnalari olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Osmanli ulemas1 kelam sahasinda hem tedris hem de telif bakimindan Es’ari
metinleri merkeze alarak kelam faaliyetlerini siirdiirmiistiir. Kelami diisiince bu anlay1s
sonucunda sekillenmistir. Bunun en 6nemli sebebi, bu eserlerin felsefi kelam doneminin
anlayisini yansitmis olmasidir. Ayrica kelam konularinin sistemli ve diizenli bir sekilde
ele alindig1 ve klasik kelam eserleri olarak kabul edilen bu eserler, akli ilimler, felsefe ve
kelam ilminin mezcedilerek ve felsefi kelam metodu kullanilarak telif edilen eserler
olmasi diger bir tercih sebebi olmustur. Felsefi kelam diislincesi ve yontemi Osmanli
kelam diislincesine ve ulemaya genis bir diisiince ufku ve 6zgiirliik alan1 kazandirmistir.
Bu nedenle Osmanli kelam diisiincesi, ‘‘Es’ari metin merkezli bir Matiiridi kelam’’ olarak
degerlendirilmis ve ‘‘Osmanli ulemasinin Hanefiligi ne kadar bariz ise Matiiridilikleri de

o kadar solgundur’’ yorumlarinin yapilmasina sebep olmustur.

Osmanli medreselerinde kelam dersi 6nem derecesi degisiklik gosterse de her
donem okutulmustur. Soyle ki, son donemde kurulmus olan mekteplerin miifredatinda
bile, ulum-i diniye, akaid ve kelam dersleri medresede okundugu gibi okunmus fakat daha
sade, basit ve anlasilir bir tarzla yazilan eserler tercih edilmistir. Miiderrisler genellikle
eser secimi konusunda iki li¢ eser i¢inden istedigini okutmada serbest birakilmistir.
Yapilan arastirmalar sonucunda ortaya ¢ikan kitap, serh, hasiye ve benzeri ¢ok fazla
calismanin yapilmis olmasi, Osmanlida ciddi bir keldm faaliyetinin oldugunu
gostermektedir. Kelam eserleri basta olmak tizere bir¢ok alanda Teftazani ve Seyyid Serif
Ciircani tarafindan yazilan eserler ve bunlara yapilan serh ve hasiyeler yaygin olarak ilk
donem ve klasik dénem Osmanli medreselerinde okunmustur. Ogrencilere genellikle

medrese egitimine baslamadan 6nce akaid konular1 6gretilmistir.

64



Medreselerde okunan kelam eserleri ve genel egitim felsefesine bakildiginda
goriilecektir ki Osmanli ulemasi mezhep taassubu fikrinden uzaktir. Bu nedenle Eg’ari ve
Sii ulemanin eserlerine egitim alaninda yer verilmistir. Osmanlida ilmi ¢alismalar
yapilirken, klasik donemde ehliyet ve liyakate ¢ok 6nem verilmis zayiflama doneminde
ise bu kurala pek uyulmadig1 goriilmektedir. Kanaatimizce kelam ve felsefenin egitim
icindeki yerini kaybetmis olmasi Osmanli diigsiince sistemini olumsuz etkilemis ve
diisiincede daralmaya sebep olmustur. Bu sonug, egitim-0gretim faaliyetleri ve Osmanli
diisiince hayati agisindan uzun siire telafisi miimkiin olmayan hasar ve kayiplarin
olusmasina sebep olmustur. Nitekim son yiizyillarda ortaya c¢ikan Yeni ilmi Kelam
anlayis1 bu duraganligin ve olumsuz sonuglarin ortadan kalkmasi i¢in yogun bir kelam
faaliyeti i¢ine girmistir. Bu hareket, kelam diislincesinin ve eserlerinin ¢agin sorun ve
problemlerini de dikkate alarak yeniden yorumlanmasi gerektigi diislincesine
dayanmaktadir. Yeni ilmi Kelam anlayis1, Islam dininin inang nesnelerinde herhangi bir
degisiklik olmadigini ve olamayacagin1 ifade ederken, diisiince ve yorum noktasinda yeni
fikirlere ve ¢agdas metotlara ihtiya¢ duyuldugunu da israrla savunmaktadir. Bu noktada
son donemlerde keldm diisiincesinin yenilenmesi 1s1ginda pek ¢ok kelam eserinin de
yazildigini gdrmekteyiz. Islam toplumunu ¢agin tehlikeli akimlarindan korumanim en
onemli yolu saglam bir inang tesis etmekten gecer. Bunun yolu da kuskusuz giinliimiiz
insaninin ihtiyaglarina cevap verebilecek bir kelam egitiminden geger. Zira kelam ilmi,

inanan insanlara en saglam inang ve itikadi temin eden ilimlerin basinda gelmektedir.
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