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ONSOZ

Allahu Teéla yarattig1 kullarina, hem iki diinyada mutlu olmalarini saglamak hem
de ihtiya¢ duyduklar1 konularda onlara yol gdstermek amaciyla elgiler gondermistir.
Elgilerin mevcudiyetini kabul etmek ve aralarinda ayrim yapmaksizin hepsine iman
etmek, temel inang esaslarindan biridir. Peygamberlik miiessesesi, insanoglunun var
olmasiyla birlikte tezahiir eden din hakikatinin beraberinde ortaya ¢ikmis ve bunun
tizerinde gesitli tartismalar s6z konusu olmustur. Ge¢gmiste oldugu gibi giiniimiizde de
birgok kisi, insanda mevcut olan aklin her konuda yeterli olacagini bu sebeple de bir yol

gostericiye gerek duyulmadigini 6ne siirerek peygamberlere karst ¢ikmiglardir.

Islam diisiincesine gore bir din varsa mutlaka bir peygamber gercegi de vardir.
Nitekim insanlar sadece akillarin1 kullanarak bilginin kesinligine ulasamazlar.

Dolayisiyla elgilerin insanlara olan rehberligi inkar edilemez bir hakikattir.

Insan akli insanlar igin iyi bir rehberdir. Ancak akil, vahiy ve peygamber olmadan
tek basina biitlin hakikatlere ulasamaz. Bundan dolay1 Allah, insanlar1 akil ile tek basina
birakmamis, insanlara her iki dlemin mutlulugunu kazanmalar1 ve kurtulasa ermeleri

icin peygamberler gondermistir.

Peygamberlik meselesi, kelam ilminin ii¢ temel konusundan biridir. Diger
hususlarin icabi ve reddi peygamberlik kurumunun kabulii veya reddi ile alakalidir. Hz.
Muhammed’in peygamberligi kabul edildikten sonra Allah tarafindan gonderilen vahiy

ve vahye bagl gerceklesen akidelerin bir anlam1 olmaktadir.

Niibiivvet kurumunun mevcudiyeti ve Hz. Muhammed’in nebi olusu hakkinda
Islam keldminda pek tartisma meydana gelmemistir. Bu konuda temel tartigmalar ve
itirazlar, Islam diisiincesinin digindan gelen anlayislara kars1 yapilmustir. Siinni ve Sii
diigiincede, bircok konuda oldugu gibi “niibiivvet” konusunda bazi farkli goriis ve
yaklagimlar vardir. Bu tez ¢alismamizda, Ehl-i Stinnet ve Sia ekollerine mensup kelam

alimlerinin niibiivvet bahsindeki miisterek ve farkli goriislerine temas edilmektedir.

Giris bolimiinde, niibiivvet, risdlet, rasul, nebi, bi’set, micize, vahiy, teblig gibi

niibiivvetin temel konular1 ele alinmustir.

Birinci bolimde Ehl-i Siinnet ve Sia ekollerine mensup alimlerin niibiivvet
gorlisler1 baghigr altinda peygamberligin gerekliligi ve temellendirilmesi, aklen

grekliligi, naklen gerekliligi, kadmnlarin peygamberligi meselesi, niibiivvetin



ulasamadig1 kimselerin durumu, peygamber, diger insanlar ve melekler arasindaki
iistiinliik U1’iil Azm peygamberler meselesi, niibiivvet ve vahiy, peygamberlerin sayisi

gibi niiblivvetin temel konularina deginilmistir.

Ikinci bdliimde ise birinci boliimiin devami olarak Ehl-i Siinnet ve Sia ekollerinin
goriislerine ait niiblivvetin diger konularina deginilmistir. Peygamberlerin 6zellikleri,
ismet sifat1 hakkindaki ihtilaf noktalari, niibiivvetin vehbiligi meselesi, seriaat sahibi
iili’l-azm peygamberler, niiblivvetin ispati, Hz. Muhammed’in peygamberligi, Hatm-i

Niibiivvet meselesi ve niibiivvet ile baglantili olarak da Imamet konular1 ele alinmistr.

Ekollerin goriislerini niiblivvet baglaminda degerlendirerek sundugumuz bu
calismadaki gayemiz, niibiivvetle ilgili bazi konulari bir kez daha hatirlayarak
niiblivvetle insan arasinda, dolayisiyla ilahi hitapla muhatabi olan insan arasinda
yeniden bir koprii kurabilmek, bir de bu bakis agisiyla niibiivvet konusunu gézden
gecirmektir. Zira bu hususta yapilacak dogru degerlendirmeler sayesinde niiblivvet

hususunda Ehl-i Siinnet ve Sia goriislerini dogru anlamamiz kolaylasacaktir.

Diger yandan niibiivvet konusunda ittifak ettikleri goriisleri ve farkli goriisleri dile
getirmek, hem konunun daha iyi anlagilmasi adina hem de farkli goriislerin altinda yatan

sebepleri anlamamizda biiyiik 6nem arz etmektedir.

Bu calismamin her agsamasinda bana yardimci olan basta danisma hocam Dog. Dr.
Mustafa BOZKURT’a, katkilarin1 benden esirgemeyen Prof. Dr. Fikret KARAMAN’a,

Prof. Dr. Hulusi ARSLAN hocalarima, aileme ve arkadaslarima tesekkiir ederim.

Abdurrahman Ubeydullah CIL

Malatya-2020
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OZET

Allah, kullarin1 miikemmel olarak yaratmistir. Bu mitkemmellik ise insanin gerek
maddi olarak gerek manevi olarak her seyi ile uygun bir bi¢imde yaratilmis olmasindan
dolayidir. Kullarin sahih biligilere ulasabilmesi i¢in onlara, 6zgilir olma ve akletme gibi
kabiliyetler bahsetmistir. Ayrica insanin benligine ve dis diinyasina ayet ve nisaneler
koymus, vazifelendirdigi peygamberlere de kitaplar gondermistir. Bunlarin hepsi
Allah’in mevcudiyetini kavramak ve O’nu birlemek, rahmet ve rizasina boyun egmek,
gazabina neden olacak durumlardan insami alikoymak amaciyladir. Bundan dolay1
peygamberlik, 6nemli bir gorevdir. Peygamberlerin gorevi, insanlara her iki diinyada
mutluluk  kazandirmaktir. Gorevlerinin  esasi, hakikate kilavuzluk yapmaktir.
Gilinlimiizde insanlar Allah’in varligindan ve birliginden ziyade niibiivvet konusunda
slipheye diigsmiislerdir. Hatta daha da ileri giderek, niibiivvet inancini reddetmektedirler.
Bundan dolay1 kelam alimleri, bu konu tizerinde ¢alismalar yaparak, ¢esitli eserler telif
etmislerdir. Bizim de ¢alismamizin amaci, dinimizin 6nemle {izerinde durdugu bu konu
hakkinda Ehl-i Siinnet ve Sia ekollerinin goriislerini arastirarak, her iki mezhebin

konuya nasil yaklastiklarini incelemektir.

Giris boliimiinde niiblivvet kavramlari tizerinde durduk ve bu kavramalar
hakkinda yalnizca iki mezhebin degil, diger mezheplerin de goriislerine yer verdik.
Birinci boliim ve ikinci boliimde ise, konumuzun esas yoniinii olusturan Ehl-1 Siinnet ve

Sia’nin niibiivvet konusunda farkli ve ortak olan goriislerini incelmeye ¢alistik.

Anahtar Kelimeler: Allah, Niibiivvet, Insan, Kelam, Ehl-i Siinnet, Sia

vii



ABSTRACT

God Almighty created His servants flawlessly. It has given talents such as being
free and thinking to enable its servants to access the right information. He also put
verses and insignia on the human self and the outside world, and gave books to
prophets. All of these exist to understand the existence of Almighty Allah and to know
that He is the only Creator, to surrender to His mercy and consent, and to protect man
from situations that would create wrath. Therefore, prophethood is an important task.
The mission of the prophets is to bring people happiness in the world and the hereafter.
Their mission is to guide truth. Today, people are skeptical about prophethood rather
than God’s existence and oneness, and even go further and do not accept the belief in
prophethood. For this reason, Kalam scholars worked on this subject and wrote studies
on this subject. The aim of this thesis is to examine the views of the leading Ahl-i
Sunnah and Shiite scholars on this issue and to examine these issues which are very
important for our religion and how the two sects approach this issue. In the introductory
section, we focused on the concepts of prophethood and included not only the two sects
but also the other sects. In the first and second chapters, we tried to examine the
different and common views of Ahl al-Sunnah and Shia, the main purpose of our
subject, about the prophethood.

Key words: God, Prophethood, Human, Kalam, Ahli Sunnah, Shia
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GIRIS

A. KONUNUN KAVRAMSAL BOYUTU

a. Nebi/Resil

Haber anlamina gelen n-b-e siilasi asildan iiretilmis olup, ism-i fail olarak “haber

veren” ve ism-i mef*Qil olarak da “haber alan”, manalarina gelmektedir'.

Nebi’nin mastar hali “niibiivvet” olarak gelmektedir. Nebi, el¢i anlamina
geldigine gore niibiivvet de “Allah ile kullar arasinda, kullarin her iki alemin sikintilari

ile ilgili ihtiyaglarmim giderilmesi i¢in yapilan elgilik gérevi” manasina gelmektedir.?

Ehl-i Siinnet alimleri, nebi kavramini genel olarak Allah’in kendisine ‘seni
gonderdim’ dedigi kimse seklinde tanimlamaktadirlar.® Bu tanimlama dar ve kapaldir.
Ciircani, Allah ile el¢ileri arasindaki iletisim araglarindan hareketle onu “Allah’in melek
araciligi ile veyahut ilham etmek suretiyle ya da salih riiya yolu ile ilahi malumatlar
aktardig1 kisiler” olarak tarif etmektedir.® Sia ise peygamberi, rilyada melegi goriip

sesini isiten ve onlarla bizzat karsilasmayan kisi olarak tanimlar.®

Resil tabirinin kokii risl olup kolayca ve yumusak bir sekilde yiirliimek anlamina
gelmektedir.® Kur’an-1 Kerim’de resfil, peygamber gondermek amaciyla “irsal” vezni
kullanilir. Bu veznin ism-i mefli olan miirsel, restl kelimesi ile ayni manaya

gelmektedir.’
Resiil su manalara gelmektedir.®

a) Elg¢i, Allah’in habercisi

b) Risalet ve teblig edici, elgilik gorevini yerine getiren kisi

L Ragib el-Isfehani, el-Miifredat fi garibi’l Kur’an, (Beyrit: t.y.), 503; Abdurrahman b.Ahmed Adududdin
el-ici, el-Mevakaf fi ‘ilmi’l-keldm, (Kahire, t.y.), 337.

2 {sfehani, el-Miifredat, 504.

3ici, el-Mevdkaf fi “ilmi l-keldm, 337.

4 Seyyid Serif el-Ciircani, et-Ta rifdt, (Istanbul: 1918), 239.

5 Ebt Ca'fer Muhammed b. Ya'kiib b. Ishak el-Kuleyni, Usiilii I-kdfi, (Beyrit: Mensuratii’l-Fecr, 1428), 1:
176.

8 Ragib el-isfahani, el-Miifreddt, 202-203; Zebidi, Tacii“l-Arus, 8: 344.

" isfehani, el-Miifiedat, 203; Cevheri, Ddrii “I-ilm, 4: 1709;

8 Recep Onal, “Kur’an'daki Nebi-Restl Kavramlarina Teolojik Yaklasim”, Kader Keldam Arastirmalar:
Dergisi 11 (1) (2013): 329-350.



¢) Kendisini gonderenin haberilerini iletmede ve Allah’dan gelen haberlerde

sadik olan kisi anlamlarina gelmektedir.

1. Kur’an’da Nebi Kavram

Bu kavram, Kur’an’da 160 yerde gegmektedir. Bunlarin 69 adedi Mekki, diger 91
adedi ise Medeni olan ayetlerdedir.® “Fazla yarar1 olan havadis manasinda kullanilan
fayda temin eden havadis” manasinda “en-nebee” seklinde hemzeli bir kokten meydana
gelmistir.'® En-nebee tabiri, Kur*an*da haber ve bilgi anlamindadir. “De ki, Bu Kur’an
bityiik bir haberdir.” (Sad 38/67)

Nebi, ism-i fail manasinda sifat-1 miisebbehe olan “fe’il” kalibinda bir kelimedir.
“Haberci” demektir.!! Bir de nebi, hem fail hem de mef’ul anlaminda kullanilan bir
terimdir. Bundan 6tiirli nebi ifadesi, haber manasi tagiyan “n-b-e” eyleminden geldigi
icin ism-i mef’al kalibinda “haber alan; ism-i fail kalibinda ise “haber veren” manasina

gelmektedir.!?

Nebi el¢i olduguna gore, niibiivvet de “Allah ile insanlar arasinda, insanlarin her
iki alemin dertlerini bitirmek igin meydana getirilen elgilik anlamina gelir.!® Nitekim
“Onlar kendilerine kitap, hikmet ve peygamberlik verdigimiz kimselerdir. Eger simdi
onlar (inanmayanlar) bu sOylenenleri inkar ederlerse, biz inkdr etmeyecek olan bir

kavmi, onlara vekil kilmisizdir.”( En’am 6/89) ayeti de bu anlamda kullanilmstir.

2. Kur’an’da Resiil (Risalet) Kavram

Bu kavram, Kur’an’da toplam 513 yerde gegmektedir. Bunlardan Medeni olanlar
218, Mekki olan ise 275 ayettir. Kur’an’da eylem ve ad olarak gesitli tiirevleri olan

Resiil kavrami, Kur’an’m mana diinyasinda genel olarak su anlamlarda kullanilmistir:'4

Allah, insanlar arasindan bazilarin1 seger ve o insanlart hususi bir vazife ile
gonderir. Bu gonderme isine irsal, gonderilen peygambere resil, resiillerin vazifelerine

de risalet denmektedir.

® Muhammed Fuad Abdulbaki, Mu cem'iil Mufehresli elfazi’l-Kur’'dni’l Kerim, (Istanbul: Cagr1 Yaymlari,
1990), 399.

10 {sfehani, el-Miifreddt, 503; Tbn Manzir, Lisan-iil Arab, 161.

1 {sfehani, el-Miifreddt 503, 504; es-Sthah Cevheri: Tdcii’l-Luga ve Sthahu’I-Arabiyye, 6 2500.

12 fsfehani, el-Miifreddt 504; Adudiiddin el-ici, el-Mevdkif fi ilmi’l-kelam, 337; Zebidi, Tdcii’l- ‘aris min
cevahiri’'l-kamus, 1:122.

13 Onal, "Kur’an'daki Nebi-Resil Kavramlarina Teolojik Yaklagim", 337.

14 Onal, "Kur’an'daki Nebi-Resiil Kavramlaria Teolojik Yaklasim”, 338.



Kur’an’da haberci manasina gelen Resil kavrami, bazen “Muhammed, ancak bir
rasiildiir. Ondan 6nce de restller gelip ge¢mistir.” (Al-i imran 3/144) ayetinde oldugu
gibi kullardan gonderilmis Restl, kimi zaman melekler, kimi zaman da risaletle

gorevlendirilmeyen elgiler i¢in kullanilir.®

Kur’an-1 Kerim’de Resil kelimesi, cinlerden segilen elgiler i¢in de kullanilmistir.
“(O giin Allah sdyle diyecektir:) Ey cin ve insan toplulugu! I¢inizden size ayetlerimi
anlatan ve bugiinle karsilasacaginiza dair sizi uyaran restller gelmedi mi?” Onlar soyle
diyecekler: “Biz kendi aleyhimize sahitlik ederiz.” Diinya hayati onlar1 aldatt1 ve kafir
olduklarina dair kendi aleyhlerine sahitlik ettiler.” (En’am 6/130). Ayrica bu kavram,

insanlardan se¢ilmis olup risalet ile gdrevli olmayan elgiler igin de kullanilmustir.*®

Restller, haber getiren el¢iler olduklarindan dolay: halktan secilen fakat risalet ile
vazifeli bulunmayan elgiler igin de aym sekilde kullanilir. “Kral, “Onu bana getirin”
dedi. Elgi (resul), Yasuf’a gelince (Yusuf) dedi ki: Efendine don de ellerini kesen o
kadinlarin derdi ne idi, diye sor. Siiphesiz Rabbim onlarin hilesini hakkiyla bilendir.”

(Yasuf 12/50).

3. Kur’an’da Resiil-Nebi Mukayesesi

Kur’an, kitap ve kurallar getiren elgilere “resil” demektedir. Ayrica kitap ve kural
getirmeyen bazi elgileri de “restl” diye nitelemektedir. Dolayisiyla Kur’anda nebi ile
restl kavramlarinin farkli olduguna alamet eden ayetler var oldugu gibi, bu kavramlarin

farkl1 olmadigina delalet eden ayetler de vardir.!’

Iki kavramin fakli olduguna isaret eden Ayet sunlardir: “Onlar, yanlarindaki
Tevrat’ta ve Incil’de yazili bulduklar1 Restil’e, o {immi nebiye uyan kimselerdir. O,
onlara iyiligi emreder, onlar1 kotiilikkten alikoyar.” (A’raf 7/157); “Biz senden Once

hicbir resil ve hi¢bir nebi gondermedik.”

Iki kavramin fakli olmadigina isaret eden ayetler ise soyledir: “Iste resaller! Biz
onlarmn bir kismini bir kismina iistiin kildik. I¢lerinden, Allah’m konustuklar1 vardir. Bir
kismmin da derecelerini yiikseltmistir”. (Bakara 2/253); “Daha 6nce kissalarini sana

anlattigimiz restller gonderdik. Anlatmadigimiz (nice) restller de gonderdik. (Nisa

15 Onal, "Kur’an'daki Nebi-Restil Kavramlarina Teolojik Yaklasim”, 338.
16 Onal, "Kur’an'daki Nebi-Resiil Kavramlaria Teolojik Yaklasim”, 340.
17 Onal, "Kur’an'daki Nebi-Resitil Kavramlaria Teolojik Yaklasim”, 341.



4/164)”. Bu ayetlerde, nebi kavramini da igine alacak sekilde elgilerin biitlini resal

kavramu ile ifade edilmektedir.

“Insanlar tek bir {immetti. Allah, miijdeciler ve uyaricilar olarak nebiler génderdi
ve beraberlerinde, insanlarin anlasmazliga diistiikleri seyler konusunda, aralarinda
hiikiim vermek {izere kitaplar1 hak olarak indirdi.” (Bakara 2/213); Bu ayette ise tiim

peygamberler ve peygamberlik, nebi kavramiyla ifade edilmektedir.

Kur’an-1 Kerim’de hem “nebi” hem de “restl” diye bahsedilen peygamberler de
konu edilmistir. “Kitapta, Misa’y1 da an. Siiphesiz o seckin bir insan idi. Bir resl, bir
nebi idi. Kitap’ta Ismail’i de an. Siiphesiz o sdziinde duran bir kimse idi. Bir restl, bir

nebi idi.”(Meryem 19/51, 54).

Kur’an-1 Kerim’de kitap ya da seriat getiren peygamberler, kimi zaman “restil”
olarak vasiflandirilmistir. “(Nth onlara) soyle dedi: “Ey kavmim! Bende herhangi bir
sapiklik yok. Aksine ben, Alemlerin Rabbi tarafindan gonderilmis bir resaliim” (A’raf
7/61); “Miusa dedi ki: Ey Firavun! Siiphesiz ki ben alemlerin Rabbi tarafindan
gonderilmis bir restliim.” (A’raf 7/104); “Hani, Meryem oglu Isa, “Ey Israilogullar1!
Siiphesiz ben, Allah’m size, benden 6nce gelen Tevrat’t dogrulayici ve benden sonra
gelecek, Ahmed adinda bir miijdeleyici (olarak gonderdigi) restliiyiim demisti.” (Saff
61/6).

Baz1 ayetlerde kitap ya da kurallar getirmeyen bazi elciler nebi olarak da
vasiflandirilmistir. “Rahmetimiz sonucu kardesi Har(in’u bir nebi olarak kendisine
bahsettik.” (Meryem 19/53); “Zekeriya mabette namaz kilarken melekler ona, “Allah
sana, kendisinden gelen bir kelimeyi (Isa’y1) dogrulayici, efendi, nefsine hakim ve
salihlerden bir nebi olarak Yahya’y1 miijdeler” diye seslendiler.” (Al-i imran 3/39);

Netice olarak, Kur’an’a baktigimizda bu iki kavram arasinda ayrim oldugunu
miisahade etmek imkan dahilinde oldugu gibi, iki kavramin benzer oldugunu gérmek de
imkan dahilindedir. Isldam Aalimleri nebi ve resGl kavramlarmi farkli sekilde
tanimlamisglardir. Bu tanimlar, “yeni bir seriat ve kitab” 6l¢iit alinarak yapilmaktadir. Bu

oOl¢iitlerin belirlenmesinde hangi kati delil veya delillere dayandirildigini ifade etmek ise



imkan dahilinde degildir. Bir de iistte gegen ayetlere bakildiginda bu 6lgiitiin muteber

olamayacag1 da malumdur.'

4. Islam Kelaminda Resiil-Nebi Mukayesesi

El¢iler, Allah’in peygamberleridir. Bu husus, Kur’an-1 Kerim’de zikredilmektedir.
Kavminin ileri gelen inkarcilari, “Biz seni sadece bizim gibi bir insan olarak goriiyoruz.
Sana s1g goriislii ayak takimimizdan bagkasinin uydugunu da gérmiiyoruz. Sizin bize
kars1 bir iistiinliigiiniizii de kabul etmiyoruz, bilakis sizin yalanci oldugunuz kanaatini

tastyoruz” (Had 11/27) dediler.

Islam fikir hayatinda peygamberlikten bahsedilirken genel olarak elgilik kurumu
kastedilir. Kur’an-1 Kerim’de el¢ilerden bahsedilirken kimi zaman nebi, kimi zaman da
restl kavramlari segilmesine karsin bizler giincel kullanimda hem restile hem de nebiye

el¢i demekteyiz. Fakat nebi ile resiil arasinda fark olup olmadig1 tarsima konusudur.®

Bu iki kavram arasinda ayrim bulunmadigin iddia eden alimlerin® yani sira resiil
kavraminin, nebi kavramindan daha 6zel ve derece olarak da faziletli oldugunu
sOyleyen alimler de mevcuttur. Onlara gore “her restil nebi, ama her nebi restl olamaz.”
Bu iki kavram arasindaki en temel farka gore nebi, sahsina kitap ve seriat verilmeyip,
kendinden once gelen elgilerin dinini teblig eden kisidir. Resll ise kendisine kitap

verilen veyahut sahsindan dnce gelen kurallarin bazilarmi kaldiran elgidir.?

Islam mezheplerinin de konuya dair kitap, siinnet ve hadise dayanarak ortaya
koyduklar1 birtakim deliller vardir. Ancak her birinin kendi goriisii dogrultusunda
delillere dayanmasi ve bu mevzunun dinin katiyet bildiren konular1 arasinda yer
almamasindan dolay1 tam bir mutabakat saglanmamistir. Konu ile alakali mezheplerin

goriislerini iki baslik altinda bir araya getirmek miimkiindiir.??

[lk olarak iki kavram arasinda fark olmadigimi iddia eden bilginlerin diisiincelerine

ve dayandiklar1 delillere yer vermek istiyoruz. Bu alimlere gore nebi, restl; resil de

18 Onal, "Kur’an'daki Nebi-Resiil Kavramlaria Teolojik Yaklasim”, 341.

19 Recep Onal, “Islam Kelaminda Niibiivvet’in Mahiyeti, Kapsami ve Gerekliligi”, nsan ve Toplum
Bilimleri Arastirmalart Dergisi 2/2 (2013): 125.

20 Maverdi Ebd’l-Hasan Ali b. Muhammed, A4 ‘ldmii’n-niibiivve, (Beyrit: Daru’l Sadr, 1994), 93; Kadi
Abdiilcebbar, Serhu’[-usili’l-hamse 383; Elmalili M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, (Ankara:1995),
5:311.

2'Esbahani Ibni'l-Fazl et-Timimi, Deldilii'n-Niibiivve, — (Riyad: Darii’l Esime, 1992), 26; Muhammed
Tahir b. Muhammed et-Tuntisi Ibn Asir, 16 Tefsirii t-tahrir ve 't-tenvir, (y.y., ts.),127 vd.

22 Onal, "Kur’an'daki Nebi-Resiil Kavramlaria Teolojik Yaklagim”, 345.



nebi demektir. Bu goriiste olanlarin basinda Kadi Abdiilcebbar’1 zikredebiliriz. “Allah,
nebil olan kisilere de ilahi mesaj gonderdi; bu nedenle her ikisi esit derecededir.”
Seklinde agiklama yapan Abdulcebbar, ‘kullarin dogru olan seyleri gérmelerine
yardimc1 olma’ anlami agisindan bu iki kavram arasinda farkin olmayacagini ifade
etmektedir.?®> Maverdi ise nebi kavrammi ‘Allah’m emir ve yasaklarini insanlara
ulastiran restller’ seklinde izah ederek nebi ile restl arasinda bir fark olmadigini ifade
etmektedir.?* Ciiveyniye’ye gore peygamberlik; insanlar arasindan birini segip, Allah’n
‘sen benim restlimsiin’ demesiyle olur.?® Amidi’ye gore peygamberlik, insanlar
arasindan sectigi bir kisiye Allah’in ‘sen benim restlim ve nebimsin’ demesiyle

meydana gelmektedir.2

Ikinci olarak bu iki kavram arasinda ayrim oldugunu iddia eden Alimlerin
fikirlerine yer verecegiz. Kelamcilara gore restl tabiri, liigat manasi agisindan nebi
tabirinden ayr1 olup daha kapsamlidir Bu goriiste olan alimler, “Biz senden 6nce higbir
restl ve higbir nebi gondermedik.” (Hacc 22/ 52), ayetin mealini gerekce gostererek iki
kavramin Kur’an-1 Kerim’de farkl bir sekilde gectigini bundan dolay: iki kavramin
anlamlarinin zikredildigini, dolayisiyla bu iki kelimenin anlamlarinin degisik oldugunu
sOylemislerdir. Bu goriiste olan alimlere gore; iki kavram arasinda “genel-6zel-kesin”
miinasabeti mevcuttur. Sahsma kitap ve kural verilen elgiler restl diye tanimlanirlar. 2/
Bundan dolay1 her resl, bir nebidir. Ancak her nebi, restl degildir. Zira nebi, teblig ile

sorumlu olsun veya olmasin, Allah’tan ilahi mesaj araciligiyla emirler alan kisidir.

Matiiridi’ye gore nebi, kullarin ihtiya¢ duydugu hususlarda onlara haber veren
kimse; resl, herhangi bir talebe bagli olmaksizin teblig ile vazifeli ve her durumda
onunla muhatap olan kisidir. Nebi, ‘haber alan’, Resiil ise ‘insanlara gonderilen’
seklinde tanimlanmaktadir. Her restl nebidir. Zira baska insanlara verilecek emir ic¢in
gonderilecek vahiy fakat oncelikle o elginin, sahsina verilecek emrin mesaji olacaktir.

Yani her restl, nebi olmaz. Resl iinvani tasiyan elgiler, Cibril araciligiyla Allah’in ilahi

2K adi Abdulcebbar, Serhu’l-usili’I-hamse, (Beyrat: 2001), 383; Krs. Abdurrahman Bedevi, Mezdhibii’'I-
Islamiyyin, (Beyrut: 1983), 1: 475; Ilyas Celebi, Isldm Inang Sisteminde Akilcilik ve Kadi Abdiilcebbar,
(istanbul: 2002), 316.

2Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed el-Maverdi, 4 ‘lamii n-niibiivve, 65.

Simamu’l-Harameyn el-Ciiveyni, Kitabii’l-irsdd Ila Kavati’l-edilleti fi usiili’l-itikdd, (Beyrt: Daru’l-
Kiitiibi’l-[lmiyye, 1995), 143.

%Seyfeddin el-Amidi, Gdyetii’l-meram fi ilmi’l-keldm, (Beyrat: Dari’l-Kiitiibil-ilmiyye, 2004), 274; a.
mlf., Ebkdrii 'l-efkar, 4, 7 vd.

27 Sadettin el-Teftazani, Serhu’l-makdsid, (Beyrat: 1998), 5: 5-7; Seyyid Serif el- Ciircani, Serhu’l-
mekdkif, ngr. Muhammed Ali Beyzavi, (Beyrut: Darii’1-kiitiibi’l-ilmiyye, 1998), 8:241 vd.



mesajina mazhar olmus kimselerdir. Nebi olan kimseler ise, ya bagka bir ruhani varligin

vasitastyla vahye mazhar olmuslar ya da sahislarina ilham edilmistir.?®

Nebi ve Restl kavramini farkli tanimlayan Fahreddin er-Razi de bu ikisinin
birbirinin ayn1 olmadiginmi1 diisiinmektedir. Razi’ye gore, kendi sahsina Cibrilin geldigi
ve kendisine, kullar1 Allah’in dinine davet etmeyi emrettigi kisi resuldiir. Bu sekilde

degil de sahsini el¢i oldugunu riiyada goren kisi ise nebidir.?

Ciircani Nebiyi, melek vasitasiyla sahsina vahyedilen kimse, Resilii ise, Allah’in
ilahi hiikiimleri teblig etmesi amaciyla yarattiklarina gonderdigi kimse seklinde
tanimlamaktadir.®® Bir de restllerin aldig1 vahiy ile nebi olan kisilere gelen ilahi mesaj
arasinda ayrim bulundugunu belirterek, restil olan kimseye gelen ilahi mesajin
peygamberlik mesajinin iistiinde ilahi mesaj oldugunu bu yiizden resil olan kimse nebi

olan kisiden efdal oldugunu belirtmektedir.!

Sia’nin  Restl ve Nebi kavramlarimi nasil degerlendirdigi meselesine
geldigimizde ilk Sii eserlerine baktigimiz zaman Resil ve Nebi kavramlarimin farkli
anlamlara geldigini gérmekteyiz. Sia alimlerinden Seyh Miifid’e gore; Rasil ve Nebi
kavramlar1 birbirinden farklidir. Zira Nebi, ister yeni bir seriat getirsin, ister getirmesin
elcilerin timiinii kapsarken, Rasil; yeni bir seriat getiren peygamberleri kapsayan bir

kavramdir.
Sia’ya gore nebi kavramu ti¢ farkl: siilasi kokten gelmektedir:

1. Nebi kavrami; yiicelik ménasina gelen “niibiivvet” mastarindan gelir. Bu
anlamda nebi kavrami san1 ve serefi yiice olan demektedir.

2. Nebi kavrami; yol manasina gelen “nebe” kavramindan gelmektedir. Bu
anlamda nebi kavrami Allah’a kullar1 yonelten vesile demektir.

3. Nebi kavrami; haber manasina gelen “neb’e” kavramindan tiiretilmistir. Bu

anlamda nebi; Allah’tan haber getiren haber veren insan manasidadir.®

28 Ebi Mansur el- Matiiridi, Te vilatu Ehli’s-Siinne, (Beyrit: Daru’l-Kiitiibi’lI-ilmiyye, 2004), 2: 295; 3:
269.

2 Fahreddin el-Razi, Mefitihu’l-Gayb et-Tefsirii’[-Kebir, trc. Yildirim Suat v.dgr. (Istanbul: Akcag
Yayinlari, 2002), 16: 337.

%0 Seyyid Serif el-Ciircani, et-Ta 7ifdt, (Beyrit: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 2003). 180.

81 Seyyid Serif el- Ciircani, Serhu’l-mevikif serhi, trc. Omer Tiirker (fstanbul: Yazma Eserler Kurumu
Baskanligi, 2015), 8:241-242.

32 Eb(’l Feth el-Hiiseyni, Miftdhu 'I-bab, (el-Babu’l-Hadi Asara ile birlikte), (Meshed: 1370), 179.



Sia’ya gore nebi kavraminin terim anlami ise sdyledir: Allah’tan harici bir aract
olmadan haber veren insandir.3® Bu tanimla ilgili olarak birtakim hususlara deginmenin

yararli olacagi kanaatindeyiz.

Ozellikle Nebi olan kisinin, ‘insan’ olarak belirtilme sebebi, melek veyahut baska
bir varligin insanlara el¢i olarak gonderilmeyecegine isaret etmek igindir. ‘Allah’tan
haber getirme’ ifadesine gelince de bununla harici varliklardan haber getirmekte
olanlarm bu adi alamayacagina vurgu yapmak i¢indir.3* ‘Harici bir araci olmadan’
ifadesine gelince, bu kisim S$ia’nin diger ekollerden fakli bir diisiinceye sahip oldugunu
gostermektedir. Bu ifade, Allah ile nebi arasinda Cebrail’in araciligini kabul ile birlikte
onu, Allah’tan haber verdigine inanilan imam, vasi gibi Sia ekoliince kutsiyet atfedilen
kimselerden ayirmak gayesiyle konulmustur. Zira nebi ile Allah arasinda beser
olanlardan herhangi biri aracilik etmez. Lakin imam ve vasiler ile Allah arasinda nebi

aracilik etmektedir.®®

Nebi ve resil arasinda farkliliklar mevcuttur. Her restil nebidir. Fakat her nebi resil
degildir.®® Bu iki kavram aslinda umum-husus farki mevcuttur. Allah’in nebileri
arasinda daha once gelmis restliin seriatin1 korumaya alan ve restliin makaminda restle
hilafet etmis olan nebiler restl degildir. Res(l; daha once gelmis olan elgiyi tasdik ile
birlikte yeni bir seriat getiren nebidir.>’

Serif el-Murtazd’ya gore her iki kavram aymi manadadir. Murtazd’ya gore rasil
kavrami sozlilk anlami agisindan Allah’in rasulu manasina gelmese de orfen resil
denildigi zaman bundan Allah’in resili anlami ¢ikmaktadir. Nebi kavrami, “nebe”
biciminde hemzeli oldugu vakit haber manasina gelmektedir. Nebilyy biciminde
hemzesiz ve seddeli oldugu zaman ise pozisyon yiiksekligi anlamina gelir. Ona gore
nebi kavrami ister hemzeli ister hemzesiz kullanilsin, nebinin restl olarak
nitelendirilmesinde sikinti bulunmamaktadir. Fakat el-Murtaza’ya gore gaye ta’zim ise,
hemzesiz bir sekilde kullanilmas1 gereklidir. Bir de kiymeti yiliksek olan her kisiye nebi
denilmez. Bu kavram sadece risdlet gorevini yerine getirmeyi lstlenmesi bakimindan

pozisyonu yiiksek olan kimse i¢in gecerli bir isimdir. Ayn1 sekilde nebi kavrami, sadece

33 Allame el-Hilli, el-Bdbuu I-hadi asara, (t.y.) 34; 34; Allame et-Tabatabat, el-Mizan, 1: 86.

3 Halife Keskin, Kendi Kaynaklar: Isiginda Sia Inan¢ Esaslart,(Istanbul: Beyan Yaynlari, 2000), 117.
Krs: Mikdad es- Siyri, en-Nafi 'u yevme l-hasri, (L.y.), 34.

3% Ebli Bekr Muhammed b. Hasan Ibn Forek, Miicerredii makadlati’s-seyh ebi’l-Hasan el-Eg’ari, (Beyrit:
1987), 174; Bagdadi, Usiilii'd-Din, 154.

8" Seyh Miifid, Evail 'ul makdlat fi’l-mezdhibi’l-muhtdrdt (Tahran: Danisgah-1 Tahran, t.y.), 44-45.



bu nitelemeyi tasiyan insan i¢in kullanilmaktadur.®

Muhammed el-Bakir; nebiyi, ‘riiyada melegi goriip sesini isiten, fakat onlarla
karsilasmayan kisi’ seklinde tanimlar. Restl kavramini ise, ‘melegin sesini duyup
rilyada melegi goren, onlarla karsilan kisi’ olarak agiklamaktadir.3®

Kiileyni’ye gore Resil; sahsina Cebrail melegi gelen, melegi miisahade eden ve
melekle sozlii iletisime gecendir. Nebi ise, Hz. Ibrahim gibi riiyasinda gorendir.*°
Anlasalicagi tizere Sia alimleri, bu kavramlar hakkinda ihtilafa diismiislerdir. Bazi
alimler, her iki kavrami ayni1 anlama gelecek sekilde kullanirken, diger bazilari ise bu

iki kavram arasinda farkliliklarin oldugunu ortaya koymuslardir.

b. Vahiy

Liigatte “seri bir tarzda ve sakli bir sekilde sdylemek, manasindaki bu kavram
terim olarak, “Allah’in bir isi, yargiy1 peygamberine gizli olarak bildirmesi” demektir.%:
Bu kavram Kur’an’da yetmisi askin yerde eylem bigimleriyle, alti yerde de “vahiy”
seklinde mevcuttur. Bu ayetlerin ekseriyetinde vahiy Allah’a, sonra iblise atfedilir.
Allah’a izafe edilen bu kavram peygamberlerin yani sira, ruhani varliklara, kullara,

gokyiiziine ve diinyaya miiteveccihtir.*?

Iblis’e izafe edilen bu kavram, sozliik manasi itibariyle Iblis’in insan ve cinlerden
arkadaslar1 olanlara, miimin olanlara diismanlik beslemeleri amaciyla gizlice uyarida
bulunmasi seklinde gegmektedir. (el-En’am 6/112, 121). Baz1 ayetlerde (en-Nahl 16/2;
el-Mii’'min 40/15) elgilere gelen ilahi mesajin “ruh” adiyla zikredilmesinin nedeni ilahi
mesajin kullari, mecazi anlamda mevt anlamina gelen cahillikten ve inangsizliktan alip
insanlarin hakikati 6grenmesine yardim etmesi durumuna baghdir. Kur’an vahyi, kulun
bu diinya hayatinin menseini olusturan 0geye benzetilerek gergek anlami disinda
kullanilarak “ruh” kavrami ile karsilanmistir. *® (es-Sara 42/52). Bu agidan Cebrail
hakkinda “er-rihu’l-emin” denmesinin de ruhsal yasamla alakali ilahi mesaj

getirmesiyle izah etmek imkan dahilindedir.

38 Serif el-Murtaza, ez-Zabira fi Ilmi’l-keldam, (Kum: 1411), 322.

% Kiileyni, Usiilii 'I-kdfi, 176.

40 Kiileyni, Usiil mine’l kafi, 1: 329-330.

4l Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem Manzir, Lisanu’l-Arab, (Kahire: Daru’l-Mearif, 1994), “vhy”
md.

42 Yusuf Sevki Yavuz, “Vahiy”, Tiirkiye Diyanet Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2012), 42:
440-443.

43 Fahreddin er-Razi, Mefatihu l-gayb, 27: 190.



Hz. Isa ile ilgili olarak da ruh kavrammn kullamlmasi benzer bir nedenle

aciklanabilir.**

Kur’an’da agiklandigina gore Allah’in elgilere vahyetmesi Hz. Adem (a.s) ile
baslamistir. Adem (a.s.) ardindan Nah (a.s) ve sonra gelen elgilere, son olarak Hz.
Muhammed’e (S.a.v) vahyetmis ve onu tiim kullara son el¢i olarak yollamistir. (en-Nisa
4/163; el-Ahzab 33/40). Kur’an-1 Kerim, Kadir gecesinde inmistir (ed-Duhan 44/3; el-
Kadr 97/1-3). Allah indinde degerli, itibarli, gii¢lii, saygin ve giivenilir bir el¢i olan
Cebrail meleginin teblig ettigi sozdiir. (et-Tekvir 81/19-23). Onceki peygamberlerden
farkli sekilde Cebrail, Kur’an ayetlerini Restlullah’a bir defada degil, zihnine ve
kalbine yerlesmesi i¢in parga parga apacik bir sekilde okuyup teblig etmistir. (el-Furkan
25/32). Bunun yaninda ayetler Cebrail tarafindan Resil-i Ekrem’e okundugu sirada o,
gelen vahyi tamamen kavrayip bir daha unutmamak icin acele ile tekrara baglamis,
bunun {iizerine Cebrail’in okumast bitmeden kendisinin okumaya baslamamasi
hususunda uyarilmis (el-Kiyame 75/ 16-19) ve Kur’an’in Allah tarafindan onun
hafizasina yerlestirilecegi bildirilmistir. Kur’an-1 Kerim’in bu 6zel durumu vahiy {iriinii
diger ilahl metinlerin hic¢birine nasip olmamustir. Ayrica Ramazan aylarinda Cebrail o
zamana kadar inen ayetleri Restllullah’a okur, o da bunlar1 Cebrail’e tekrarlardi. Biitiin
insanlara, ge¢mis peygamberlere indirilen vahiyleri dogrulayan son vahye inanip

baglanmalari emredilmistir.*® (el-Bakara 2/136-137; (Al-i imran 3/ 84-85).

Kur’an’da elgiler haricinde insan olanlardan bazilarina da ilahi mesaj geldigi
belirtilir. Bunlardan biri Hz. Miisa’nin annesidir. (el-Kasas 28/7) Alimlerin ekseriyeti,
Allah’in Misa peygamberin validesine indirdigi vahye ilham manasi vermektedir.
Bununla birlikte bu vahyin, Hz. Isa’min validesi Meryem’e oldugu gibi Cibril
araciligiyla irsal edildigini diisiinen alimler de mevcuttur. Zira Allah’in ruhani varhik
vasitastyla soziinii teblig ettigi kulun mutlak bir sekilde elgi olmasi sart degildir.*®
Nitekim Allah, Hz. Isa’nin Havarilerine “Bana ve Peygamberime iman edin” diye ilahi
buyruk gondermisti. Havari olanlara gelen bu ilahi buyruk, Allah’in fuadlarina

(kalplerine) bahsettigi anlamlar1 yerlestirmesi tarzinda acgiklanmistir. Kadi Beyzavi ise

4 Razi, Mefatihu’l-gayb, 19: 210-220.
% Yavuz, "Vahiy", 42:440-443.
46 Aldsi, Rithu’l-me’ant, (t.y.), 187; Mustafa Abdiirrazik, ed-Din-vahy ve l-Islam, (Kahire:1977), 50.
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havarilere gelen bu cesit ilahi mesaji, Allah’m Hz. Isi araciligiyla Havarilere iman

etmelerini emretmesi tarzinda yorumlar.*’

Kur’an-1 Kerim’de Allah’in meleklere vahyinden de bahsedilir. Allah’in
meleklere, miiminlere savasma azmi telkin etmelerini vahyettigi belirtilir. (el-Enfal
8/12). Bu ilahi mesaj, levh-i mahfiizdaki yazilarin melekler tarafindan okunmasi
seklinde de yorumlanmistir.*® Ariya, yer kiiresine ve goklere olan vahiylere ise “ilham

ve emir” anlami verilmistir. (en-Nahl 16/68; Fussilet 41/11-12; ez-Zilzal 99/1-5).
C. Bi’set

Genel olarak peygamberlikle gorevlendirilme, el¢ilik gorevi ile vazifelendirilme,
0zel olarak da Hz. Muhammed’in peygamberlikle gérevlendirilmesi anlamina gelen bir
kavram “Gondermek, yoneltmek, yaratmak” gibi manalara gelen bi’set Kur’an-1
Kerim’de “elgilikle/risaletle gorevlendirilmek™ (el-Bakara 2/129, 213), “ilham etmek”
(el-Maide 5/ 31), “Oliileri diriltmek” (el-Bakara 2/56, 259), “uykudan uyandirmak™ (el-
En’am 6/60; el-Kehf 18/12), “Misallat kilmak” (el-Isra 17/5) gibi degisik anlamlarda
kullanilmistir. Kelam terimi olarak Allah’in, kullarindan diledigini niibiivvet ve risaletle
gorevlendirmesi demektir. Kur’an-1 Kerim’de daha ¢ok restliin bi’setinden bahsedildigi
i¢in*® olacak ki Ebd’l-Beka bi’setin nebilere degil restillere mahsus oldugunu belirtir.*
Ancak bazi ayetlerde nebilerin de bi’setinden s6z edilmesi (mesela bk. el-Bakara
2/213), bu terimin resGliin yaninda nebiye de samil oldugunu gosterir. Kur’an’a gore
bi’set ilk insan cemiyetinin ortaya ¢ikmasiyla baslamistir. Allah baslangigta tek bir
iimmet olan insanlara, tarihin en eski donemlerinden itibaren miijdeleyici ve uyarici
nebiler gondermis, anlasmazliklar1 gidermek maksadiyla verilecek hiikiimlere esas
teskil etmesi igin peygamberlerle birlikte kitap indirmistir. (el-Bakara 2/213). Insanlarin
kendisine kulluk etmeleri ve azgin seytandan (ta-gut) uzak durmalar1 konularinda onlara
yardimci1 olmak, boylece dhirette bir bahane (hiiccet) ileri siirmelerini 6nlemek i¢in (en-
Nisa 4/165) her timmete restil gondermis, (en-Nahl 16/36), peygamber gonderilmeyen

insanlara azap edilmeyecegini agiklamigtir. (el-Isra 17/15).

47 Razi, Mefatihu I-gayb, 20:70; Beyzavi, 1: 365; Abdiirrazik, ed-Din-Vahy ve’l-Isldm, 51.
“8 [sfehani, el-Miifreddt “vhy”, md.

4 Abdiilbaki M. Fuad, el-Mu 'cem, (t.y.), “b’as”, md. 124.

0 Ebli’1-Beka, Kiilliyyat, (Bulak: 1281), 99.
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Kur’an’da ismi zikredilen elgilerden yalnizca Hz. Msa peygamberin bi’setine
dair teferruatli malumat verilir. Bir gece ailesiyle birlikte Medyen’den Misir’a gitmekte
olan Miisa mukaddes Tuva vadisine gelince Tlr dag: tarafinda bir ateg goriir ve ailesini
birakip atese dogru ilerler. Mukaddes yerdeki vadinin sag yaninda bulunan agag
yoniinden duydugu “Ey Misa! Siiphesiz ki ben senin Rabbinim. Pabuglarini ¢ikar;
¢linkii mukaddes bir vadidesin. Ben seni se¢tim. Simdi sana vahyedilene kulak ver”
sOzleriyle baglayan ilahi hitapla peygamber olarak gorevlendirildigi kendisine bildirilir.

(Taha 20/11-24).

Kullara Allah’in ayetlerini okuyan, “kitap” ve “hikmet” Ogreten, insanlari
kotiilikkten uzaklastiran bir elgi olarak génderilen (Al-i Imran 3/164; el-Cum’a 62/2) Hz.
Peygamber’in gorevinin nasil basladigi hususunda Kur’an’-1 Kerim’de detayli bilgi
mevcut degildir. Hadis metinlerinde ise bi’setin sadik riiyalar ile basladigi rivayet edilir.
Peygamberligin ilk miijdesi kabul goren ve alt1 ay devam eden bu riiyalar zarfinca Hz.
Muhammed tek vakit gecirmek arzusunda ve Hira’da bulunan bir magaraya gidip

tefekkiire daliyordu.

Hira dagina en son gidisinde “kulluk yapmak” (anlaminda kullanilan tahanniis ile
mesgul oldugu aktarilsa da bu kulluk yapmanin ne tarzda oldugu konusunda malumat
verilmez. Hz. Peygamber’e niibiivvetin gelisinden sonra da bir Hanif olarak ibrahim’in
dinine uyma emrinin verilmesi (el-Bakara 2/135) bu goriisiin dogrulugunu destekler
mahiyettedir. Ancak o dénemin Arabistan’inda Hz. Ibrahim’in dinine dair dogru bilgiye
sahip kimselerin bulunmadigi ve Hz. Muhammed’in peygamberlikten 6nce “kitap ve
imanin ne oldugunu bilmedigi” (es-Stra 42/52) dikkate alinacak olursa, onun sadece
putlara tapmaktan uzak durdugunu ve Hira’da giinlerini tefekkiirle gecirdigini sdylemek
miimkiin olur. Hira’da bulundugu son gecede sabaha kars1 kendisine melek gelmis ve

ona “oku!” demistir. (el-Alak 96/1-5)

[k ilahi mesaj1 alan Hz. Peygamber’in, peygamberlik ile gorevlendirilmesi kirk
yaslarinda meydana gelmis ve yirmi ii¢ yil siirmistiir.>* Alimlerden bazilari, Hz.

Muhammed’in gorevini ii¢ doneme tahsis eder: ilki, Bireysel ve sakli ¢agri; ikincisi,

51 Ahmed bin Hanbel, Miisned, 6:238. Buhari, “Bed’iil-vahy”, 1;Miisliim, “Iman”, 252.
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yakin hisimlarindan baslattig1 aleni ¢agri; iiclinciisii ise Medine sehrinde baslayan ve

tiim topluluklar1 i¢ine alan ¢agridir. >

Bi’set, Allah’in eylemlerinden bir tanesidir. Mu‘tezili ve Sii alimler, insan igin
giizel olan seyi yaratmanin Allah’a zorunlu oldugunu ileri siirerek, peygamber
gondermenin de Allah’a zorunlu oldugu, bunun bir de ilahi lituf oldugunu iddia
etmektedirler. Es’ari ve Matiiridiler’e gore ise bi’set vacip degil, miimkiin olup,

Allah’m kiilli iradesinin ve hikmetinin bir sonucudur.>®

d. Teblig

Liigatte “bir seyi ulastirmak” manasina gelen teblig, kelam da “el¢ilerin sorumlu
oldugu teblig vazifesi ve vahiyle elde ettikleri bilgiyi kullara ulastirmasi” seklinde
tanimlanmustir.®® Aklin tek basma ulasamayacagi bilgileri diger insanlara tebligle
gorevli kisilerin yaptigi ise fikihta “risalet” denmektedir. Grupla eda edilen namazlarda
imam olan kisinin tekbir ve selam gibi zikirlerinin topluluga duyurulmasina teblig, bu
vazifeyi icra edene de miibellig denir. Hz. Muhammed hastaliginin son demlerinde
imamlik yaparken Hz. Eb( Bekir, Hz. Peygamberin aldig1 tekbirleri yiiksek sesle

cemaate teblig etmistir.*

“Ey Restl! Rabbinden sana indirileni teblig et. Eger bunu yapmazsan O’nun
mesajini iletmemis olursun. Allah seni insanlardan koruyacaktir. Siiphe yok ki Allah,
kafirler toplulugunu hidayete erdirmez rehberlik etmez.” (Maide 5/67). Beyzavi bu ayeti
“Indirilenin hepsini agiklamalisin, eger bir boliimiinii agiklamazsan hepsini agiklamamis
sayilirsin.” seklinde ifade etmistir. Zira bir kismin1 saklamak ile tebligin tamamini
saklamak arasinda fark yoktur. Ikisi de cezay1 gerektirir.®® “Andolsun ki senden 6nceki
peygamberler de yalanlanmisti. Onlar, yalanlanmalarina ve eziyet edilmelerine ragmen
sabrettiler. Sonunda yardimimiz onlara yetisti.” (Enam, 6/34). Matiiridi’ye goére bu
ayette ifade edilen, Allah’in Hz. Muhammed’e higbir seyin kendisini korkutmamasini,

ozellikle misrik olan insanlarin entrikalarindan ¢ekinmeden hatta oldiiriilmek ile ilgili

52 Ahmet Liitfii Kazanci, “Bi’set”, Tiirkiye Diyanet Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayimnlar1, 1992),
6:217-218.

5% Gazzali, el-lktisdd, (ty.), 121; Sabani, 45.

54 Mehmet Boynukalin, “Davet”, Tiirkiye Diyanet Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlar1, 2011), 9:
16-19.

55 Buhari, "Ezdn", 67; Miislim, "Salat", 96.

%6 Beyzavi, Envdru 't-tenzil ve Esrdrii 't-te 'vil, 1: 275-276.
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tehtidlere karst yikilmadan ve vaktinde Allah’tan gelen emirleri kullara teblig etmekle
emretmis olmasidir. Bu gorevi yerine getiriken karsisina ¢ikacagi her ¢esit tehlikeden
kendisini muhafaza edecek olan siiphesiz Allah’tir. Buna ragmen tehlikeden g¢ekinerek
bu gdrevi yerine getirmezse, risalet vazifesini de ihmal etmis ve onu yerine getirmemis

sayilir.®’

Es’ar alimler, nebilerin teblig ile vazifeli olmayabileceklerini iddia etmislerdir.
Ancak nebi ve resil kavramlari arasinda bir fark olmadigi, bunlarin birbirlerinin yerine
kullanilabilen kelimeler oldugu g6z oniinde bulunduruldugunda kendilerine ister nebf,
isterse de resildensin, biitiin peygamberlerin gorevlerinin teblig oldugu agiktir. Bu
husus tiim peygamberlerin diliyle ifade edilmis ve onlarin vazifeleri bakimindan ortak
noktalarmin teblig oldugu agiklanmistir.®® “Nuh, Size Rabbimin vahyettiklerini
duyuruyorum, size 6giit veriyorum.’ dedi.” (A’raf 7/62). “Salih, o zaman onlardan yiiz
cevirdi ve Ey kavmim! Andolsun ki ben size Rabbimin vahyettiklerini teblig ettim ve

size 0giit verdim; fakat siz 6giit verenleri sevmiyorsunuz.” dedi.” (A’raf, 7/79).

e. Mucize

Liigatte “bir seye giicii yetmemek” anlamindaki acz’den meydana gelen mi’cizin
isim halidir. Kur’an-1 Kerim’de miicize kavrami olmamakla birlikte acz kdkiinden fiil
ve sifat kaliplart “aciz kalmak; giigsiiz birakmak; Allah’in ayetlerini yalanlamak
amactyla yarismak” manalarinda yirmi bir ayette gecer.>® Hadislerde de micize
kelimesi goriilmemekte fakat acz kokiinden tiireyen gesitli kavramlar sozliik anlaminda

kullamlmaktadir.’ Tarifini yapacak olursak, peygamberin elinde ortaya cikan ve
benzeri 6grenim yoluyla meydana getirilemeyen olay” diye tanimlanir.%! Kur’an’da

elgilerin Allah’m gondermis oldugu hakiki peygamberler olduguna dayanak olusturan
micizevi hadiseler ve harikulade olaylar, ayet kavramiyla a¢iklanmistir.?? Hz. {sa’nin

gosterdigi micizevi olaylar (Al-i imrén 3/49-50) ve inkarci insanlarin elgilerden micize

S"Ebi Manstr Muhammed el-Matiridi, Te 'vilatii’l Kur’dn, (Istanbul: Mizan Yayinevi, 2005), 2: 191;192;
Kitabu’t-Tevhid, 208. vd.

5 Mustafa Kahraman, Miisliiman Keldminda Peygamberin Gérevi (Doktora Tezi, Ankara Universitesi,
2007), 66.

59 M. Fuad Abdiilbaki, el-Mu 'cem,

80 Wensinck, el-Mu cem, “acz”, (t.y.)

SIMataridi, Kitabii't-Tevhid, 289-290

62 Halil ibrahim Bulut, “Mucize”, Tiirkiye Diyanet Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari, 2005),
30: 350-352.
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istekleri genel olarak bu kavram ile agiklanmistir. Ote yandan ‘beyyine’ (el-A’raf 7/
73), ‘burhan’ (el-Kasas 28/32), ‘sultan’ (el-Bakara 2/53) kelimeleri Kur’an-1 Kerim’de

zaman zaman miucize anlaminda kullanilmstir.
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BIiRINCi BOLUM

EHL-I SUNNET VE SiA’DA NUBUVVET MESELESI

1.1.. Niibiivvetin Temellendirilmesi ve Gerekliligi

1.1.1. Ehl-i Siinnete Gore Niibiivvetin Temellendirilmesi ve Gerekliligi

AAAAAA

cergevesinde ele almigladir. Onlar bu gerekliligi, “hikmet, onu icap etmistir ki Allah

2963

peygamber gorevlendirsin™® veya “kullara adalet ve dogrulugun alametleri ile

kotiligin  ve yalanin gostergeleri icin, bir de anlasilmayan konularin acikliga

kavusmasi amaciyla preygamber gereklidir.”%*

seklinde temellendirmislerdir. Zira
onlara gore risalet, Allah’in hikmetinin geregi olan bir gergekliktir. Ote yandan insanin
aklinin yetersiz kaldig1 zamanlarda da kilavuzsuz birakilmasinin Allah’in hikmetiyle

AAAAAA

konuya hikmet agisindan yaklastigini soylemek miimkiindiir.

Matiiridi, el¢i veya mesaj olmadan kullarin sorumlu tutulmast ve bunun
sonucunda cezaya tabi tutulmalari, yalnizca kullarin akillarina gelecek kuruntulari
gidermeyi ve hicbir bahane 6ne siliremeyecekleri sekilde biitiin yonleriyle delillerin

sunulmasi durumunda gerceklesebilecegini ifade eder.®®

Islam’m delilleri insanlara daha onceden ulasmamis olsaydi, insanlar1 Islam’a
cagiran elgilere “Siz de kimlersiniz? Kim gonderdi?” seklinde sualler yoneltmeleri
gerekirdi. Tebligin muhataplarinin bu sekil sorgulamaya gerek duymamalari, akli
kanitlarin 6nceden sahislara verildigi, ulGhiyet ve niibiivvet konularinda bazi delilli
onciillere malik olduklarin1 kanitlamaktadir. Ona gore “Kim hidayet yolunu segerse,
bunu ancak kendi iyiligi i¢in se¢mis olur; kim de dogruluktan saparsa, kendi zararina
sapmis olur. Higbir glinahkar, bagkasinin giinah yiikiinii iistlenmez. Biz, bir peygamber
gondermedikge (kimseye) azap edecek degiliz.” (el-Isra 17/15; Nahl,16/36) buyrularak

elgi gonderilmeden higbir insana azabin olmayacagini bildirmesi ise bu hususta

63 Nureddin es-Sabiini, el-Bidaye fi usuli’d-diin, (Dimesk: 1979), 45.

4Ebi Manstr Muhammed el-Matiridi, Kitdabu 't-Tevhid, (Ankara: Diyanet Vakfi Yayinlari, 2003), 275.

65 Mavil Kilig Aslan, “Matiiridiler’e Gére Niibiivvetin Kapsam ve Gerekliligi”, Abant Izzet Baysal
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 5/9 (Bahar 2017): 77.
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zorunluluk olduguna degil, Allah’in insanlara olan yardim ve rahmetinin genisligine
edilemeyecegi anlagilmaktadir. Ayrica peygamber gonderilmeyen toplumlarin ise

Allah’mn varlig1 gibi akil ile bilinen hususlardan sorumlu tutulacagi soylenebilir.

Matiiridi, bilgiye konu olmasi bakiminda olaylar1 duyularin gézlemiyle bedihi
olarak bilinenler, tefekkiir ve nazar vasitasiyla idrak edilip anlasilanlar ve sadece
bildirme ve haber verme yoluyla bilinebilenler olarak ii¢ sekilde tasnif eder.%® Kitabii’t-
Tevhid’de benzer bir tasnife yer veren Matiiridi, ahkdm ve vahiy baglaminda bir
siiflandirma yapar. Bu tasnife gore, duyularin idrak sahasi diginda kalan hususlarda iki
tirlii bilgi elde etme vasitast vardir: 1-Kisinin duyulariyla idrak ettigi seyle delilde
bulunarak bilinmezler iizerinde akil yiiriitmesi; 2-Duyu algisinin haricinde olan seyin
vaziyeti lizerindeki bilgidir. Ayrica diinyadaki varlik ve olgular hakkinda verilen akli
kararlar muhal, zorunlu ve miimkiin olarak iice ayrilir. Zorunlu ve muhal, var olmasi
mecburi veya miimkiin olmayan seylerin tersine bilginin gelmemesidir. Dolaysiyla bu
iki grup bilgi refaransi bakimindan habere ihtiya¢ duymaz. Akil olarak imkanli olan ise,
bir durumdan baska bir duruma gecis yapabilen, degiskenlik gosterebilen ayrica birden
fazla ihtimalli yapidadir. Bu gesitli olasiklardan birini aklen zorunlu veya muhal
yapmast mevzu bahis olamaz. Bu sifatlari nedeniyle miimkiinler, haberin mevzusu
olmaya uygundur. Elgilerin vahiy ile verdikleri haberler miimkiinlerin ¢esitli olasiliklar1

arasinda gegerli olaninin agiklanmasindan ibarettir.®’

Matiiridi’nin zihnin varlik temel hiikiimlerine dayanarak din-ahkdm arasindaki
miinasebeti izah etme gayretinin bir eseri olan bu siniflama, Semerkandi araciligiyla
misallendirilerek daha net bir sekilde agiklanmaktadir. Itikad: aklen zorunlu, miimkiin
ve muhal seklinde iige ayirabiliriz. Zorunlu, nimet vereni tanimak ve O’na siikiirde
bulunmak; muhal, nimet vereni tanimamazlik ve O’nu inkar etmek gibi konulardir.
Miimkiin ise, saldtin ve zekatin miktarmni tayin etmek gibi Isldim’mn hiikiimlerinin
Olctleri ile ilgili olan seylerdir. Aklin miimkiin, zorunlu veya muhal ile miinasebetinde

kifayetsiz kalmas1 nedeniyle miimkiin olan meseleleri izah edip onlarin vacip ve muhal

86 Matiridi, Te 'vilatii’| Kur’an. 8:243.
67 Matiiridi, Kitdbu ' t-Tevhid, 281-282; Ebt’l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii’l-edille, nsr. Hiiseyin Atay-
Saban Ali Diizgiin, (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2003), 2: 21.
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ile olan iliskisini kurmak amaciyla kullara esyanin gercekligini kavratacak bir elciye

gereksinim olmustur.®

Elgiler, aklen zorunlu olami giiclendirmek, aklen imkan dahilinde olmayan1 da
izah etmek amaciyla, sahihliklerini ve masiyetten korunmus olduklarini izah eden

alametler ve micizeler ile birlikte gelmislerdir. Zira Allah’in alametleri gelismez.5°

Dini literatiirde anlatilan Allah’m varligi, birligi yiice sifatlari, serikinin ve
miitasabihinin olmamasi vb. konular1 zorunlu veya miimteni’ smifina dahil eden
Matiiridiyye’nin, kulun bu hususlardaki mesuliyetinin kosulu olarak akli saymasi, ilahi
mesaj ve peygamberlik hakikatini tek bir thsan ve iyilikten ibaret gordiigii kulun bu
hususlardaki mesuliyetin kosulu olarak akli saymasi, ilahi mesaj ve peygamberlik
hakikatini tek bir ihsan ve iyilikten ibaret gordiigli manasma gelmez. Gergekten kul,
sahsina verilen akil yardimiyla iyi ve kotii olani ayirabilir, giizeli ve ¢irkini kavrar.
Diinyanin bir sinav sebebi olusuna, ahiret hayatinin ve cezanin liiziimlu oldugu
kanaatine varir. Ote yandan nimet verene siikretmek aklen mecburi bir konudur. Nimete
slikretmemek ise kotii ve men edilmesi gereken bir vaziyettir. Fakat insanlar ceza veya
miikafatin, siikriin ve slikre elverisli olan ibadetin dogasim1 kavrayabilecek bir fitrata
sahip degildir. EbG’l-Muin en-Nesefi’nin anlatigiyla: “Zihnin her ihsan i¢in liizumlu
stikriin kemmiyetini kavramaktan aciz oldugu gibi nasilligin1 kavramaktan da uzaktir.
Yine akil, yapilmas1 gereken bu siikriin tiirinii ve zamanin1 belirlemek agisindan da
hasarlidir.” Burada insanlarin, iizerlerine mecburi olan siikriin eda edilmesi ve
yiiklendikleri teklifin hikmete miinasib olabilmesi i¢in, akillar1 ile tespit edemedikleri
konulart izah eden sem’l beyanin kendilerine ulastirilmasi gerekliligi ihtiyaci

dogmustur.”®

Nesefi’ye gore peygamberler yollamak ve kurallar belirlemek ifadesi bizlere,
Matiiridiler’in niibiivvetin kapsamindan ziyade ilahi teklifin mevzusu olan buyruk,
nehiyler ve 6diil gibi ahkdm alanina ait konular1 aldigmi gostermektedir.”* Zira onlara

gore din terimi akilla kaim kilinmis niibiivvete iliskin konular1 ifade eder.’?

88 «aiiaall g can) Ml (ge (3 N 48 yuayy I il Ebll Seleme bk.es-Semerkandi, Ebii Seleme es-Semerkandi ve
Alkdid Risdlesi, trc. Ahmet Saim Kilavuz (fstanbul: Emek Matbaacilik, 1989), 9.

8 Ebli Seleme es-Semerkandi, Ebii Seleme es-Semerkandi ve Akdid Risdlesi, 34.

"Nesefi, Tebsiratii'I-edille, 2: 18-20. Ayrica bkz. Matiiridi, Te *vildatii’I-Kur’dn, 5. 368-369.

" Ebi’l-Berekat en-Nesefi, el-i’timdad fi'l-itikdd,(Fatih:t.y.),386;Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 274, 285.
Keldmin sem‘iyyat bahislerini meydana getiren kabir hayat1 ve ahiret hallerine dair meseleler dogrudan
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Es’ari’yeye gore Allah’in fiillerinde bir hikmet gézetmediginden dolayr herhangi
bir hikmete bagli kalmaksizin niibiivvetin olmasi miimkiindiir.”® Es’ari kelamcisi,
Abdiilkahir el-Bagdadi, niibiivveti “miimkiin” olarak gérmekte ve bu goriisten hareketle
Allah’in bir immete iki peygamber gondermesinin imkan dahilinde oldugunu
soylemektedir. Ote yandan aym topluma aym zaman icerisinde gonderilen
peygamberlerin  getirmis olduklar1 kurallar ve hiikiimlerde farklilik olmamasi
gerektigini sOyler. Zira ona gore, insanlik tarihi boyunca peygamberin getirmis oldugu
mesajlarin dini yonden ayni kalmis olmasi dikkate alinacak bir konudur. Zira ayni
donem igerisinde gelebilmesi miimkiin olan peygamberlerin akli ve ilahi agidan getirmis
olduklart mesajlarin farklt olmast ¢eliski durumudur. Diger taraftan Allah’in ayni
zamanda iki ¢esit topluluga el¢i gobndermesi de aklin liizumlu saydigi konularda ihtilafa
diismelerine neden olur. Konuya bu acgidan bakilirsa 6zellikle bir kavme gonderilen
peygamber gibi tiim insanhig da bir peygamber gdndermistir. Ornek verilecek olura,
Hz. Adem biitiin gocuklarina, Hz. Peygamber ise biitiin insanliga gonderildi. Abdiilkahir
el-Bagdadi’ Hristiyanlarm, “Hz. Muhammed, Israilogullar1 disinda kalan Araplara
gonderilmistir” tezine karsi ¢ikar. Zira o, Hristiyanlarin bu iddialarini dini ve akli agidan
tutarsiz gérmektedir. Kur’an’in temel yaklagimi, ona inanmayanlarca baglayici kabul
edilmeyebilir. Akll a¢idan bakarsak, peygamberlerin Allah’tan getirdigi ilahi mesajlar1
teblig etmekle gorevli olmadiklar1 kimselerle savasmalar1 uygun degildir. Fakat Islam
tarithinde goriiyoruz ki Peygamberimiz Yahudilerle savasmis ve onun tiim savaslari
inan¢ kaynakli olmustur. Buradan hareketle Peygamberimizin tiim insanligin
peygamberi oldugu sonucu ¢ikmaktadir.”® Su agidan konuya bakarsak, diger din
mensuplarinin peygamberimizin evrenselligine yaptiklari itiraz aslinda onlarin dolayh

olarak Peygamberimizi kabul ettiklerini gostermektedir.”

Kur’an-1 Kerim’de Allah’in “her immete bir peygamber gonderdigi” (el-Nahl
16/36) ve “peygamber gdéndermedikce azap etmeyecegi” (el-Isra 17/15) agik olarak yer

alir ki bu iki ayet, niibiivvetin tiim toplumlar i¢in gerg¢eklesen ilahi bir kanun oldugunu

ser‘l alan kapsaminda bulunmamaktadir. Bununla birlikte s6z konusu hususlar vacip-miimkiin, din-
ahkam, ilahiyyat-sem‘iyyat, akil-nakil ayriminda ikincilere daha yakindir.

2 Aslan, “Matiiridiler’e Gore Niibiivvetin Kapsam ve Gerekliligi”, 80.

8 fbn Forek, Miicerredii makadldti’s-seyh, 175; Tafttazani, Serhu’l-mekasid, 5:6; Muhammed b.
Abdulkerim Sehristani, , Nihayetii 'I-ikddm fi ilmi’l-keldm, (London: 1394), 147.

4 Eb(i Mansir Abdulkahir b. Tahir el-Bagdadi, Usiilii ‘d-din,(BeyrQt: 1981), 163-164.

7> Salih Sabri Yavuz, Islam Diisiincesinde Niibiivvet, (Istanbul: Pmar Yaymlari, 2012), 31.
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ortaya koyar. “Peygamber gonderilmedik¢e azap etmeyiz” ayeti peygambersiz bir
toplum oldugunu gostermez. Ayette gegen azabin, ilahi uyarinin vardig: insanlar igin
mevzu bahis edilebilecegini belirtilir. Fahreddin Razi, bu Aayette gecen konunun

ehemmiyetini iki hususta degerlendirir:

1-Ayetin, zahirine gére yorumlanmasi gerektigini soyler. Allah’m insanliga
gonderdigi ilk el¢i akildir. Ciinkii akil, Allah tarafindan gonderilen peygamberlerin
niibiivvetini tespit eder. Bundan dolay1 akil asli restldiir ve bu agidan bakilirsa ayetten

cikan anlam “biz akil el¢isini gondermedik¢e azap etmeyiz” seklinde olmaktadir.

2- Ayetin genel hiikmii 6zele indirgenmelidir. Yerine getirilmesi sadece seriat
sayesinde miimkiin olan fiillerde azap edilmeyecegi s6z konusu olmalidir. Bu yorum
ayetin zahirinin tersi gibi goriinse de bizi, akli vuciibiyetin kabul edilmemesi ser’i

viicubiyetin de kabul edilmemesi sonucuna gétiirmektedir.’

Fahreddin Razi, yaratictdan mahlikata gonderilen ilk elginin akil olmasi
hususunda Mutezile gibi diisiinmektedir. Fahreddin Razi genel Es’ari doktrininden
farkli olarak niibiivvetten once kullarin akli zorunluluktan otilirii sorumlu olacagi
kanaatini tagimaktadir. Yine o, kendi mezhep arkadaslarinin aksine seriat gelmeden
viicubiyetin olamayacag1 diislincesini elestirir. Soyle ki; ser’i viicub sadece akilla
bilinirse, niiblivvet iddiasinda bulunan kisinin micize gosterdigi anda kabuliiniin gerekli
oldugunu savunur, gerekli olmadig1 iddiasinda bulunursa bu takdirde niiblivvete iman
etmemiz gerekli olmaz. Fakat kabul edecek olunursa bu da akil sayesindedir bu durum

ise akli viicubiyeti zorunlu kilar.””

Ehl-i Siinnet’e bagli alimler niibiivvetin gerekliligi konusunda farkli diisiincelere
sahiptirler. Ama Matiiridiyye ve Esari’yye bagh alimler hicbir sekilde Allah’a

zorunluluk atfetmezler.

1.1.2. Sia’ya Gore Niibiivvetin Temellendirilmesi ve Gerekliligi

Sia’nin niibiivvet konusundaki goriisleri Mu’tezile mezhebinin goriislerine
paralelik arz eder. Fakat Sia mezhebini niibiivvet konusunda Mu’tezile mezhebinden
ayiran sey, Imameti niibiivvet meselesi ile irtibatlandirmas: ve peygamberleri imamlara

kiyasidir. Siilikte niibiivvet konusu imamet diislincesi etrafinda miitekdmil olmus adeta

6 Razi, Mefatihu’I-gayb. 5:561.
" RAZi, Mefatihu’l-gayb, 5:560-561.
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niibiivvet, Imametten ayrilmayan bir parca olarak yorumlanmustir.’® Buna gore,
peygamberlik Allah’in bir eylemidir. Bizatihi hiisundur ve dolaysiyla kullarin
hayrinadir. Bundan dolayr da Sia’ya mensup alimler, peygamberligin Allah’a vacip
oldugu goriisiindedirler. Vacip olmasi ise rahmeti ve litfundan dolayidir. Yoksa
Allah’mn zatma zorunlu olan bir durum degildir.”® Bu sebeple el¢i gondermek adalet,

dolayistyla rahmet ve liituf bakimindan Allah’a vaciptir.8°

Sia mezhebi, niibiivvet meselesini, Mu’tezile’nin benimsemis oldugu aslah
prensibinden®! hareket ederek islemekte ve 6zellikle “hikmet, ihsan, lituf ve viicub”
terimleri lizerinden savunmaktadir. Bu kurala gére, Allah’in insanlar i¢in iyi olan seyi
yapmasi, her seyden oOnce bir lituftur. Allah’in bu litfu insanlardan alikoymasi
diisiiniilemeyeceginden bu durum, akil bakimindan zorunluluk arz etmektedir. Yani
litfu terk etmek ilahi hikmete uygun olmaz. Zira kulun yaratilis amacina uygun bir
tarzda ylicelmesi ve manevi tekamiile erismesi, yalnizca ilahi teklifleri yapmakla
miimkiindiir.82 Bundan dolay1 elgi tayin etme liitfu, Allah’in insanlar igin belirlemis
oldugu amaclarin gerceklesmesi bakimindan zorunlu olarak goriilmistiir. Yani bu
ifadelere gore peygamber gondermek liituftur. Liituf ise Allah’a vaciptir.8*Anlasildig

tizere S1a mezhebi Mu’tezile mezhebi gibi hareket etmistir.

Allah’in yaratmig oldugu mahliikatin fitratinda tiirlii 6zellikler mevcuttur. Bir
taraftan bozgunculuk gibi koti fiilleri barindirirken diger yandan hayirli islerini
kendinde barindirir. Ayrica kul, kendi arzularina uyar ve iistiin olmay1 ister. Bundan
dolay1 diinyaya bagimli hale gelir.8* Nitekim Allah: “Gergekten insan ziyandadir.” (Asr
103/2) “Gergekten nefis, kotiiliigii pek fazla buyurur.” (Yusuf 12/53) ayet meallerinden

de anlasilacagi lizere insanlar isteklerine, sehvet ve arzularina diigskiindiir.

8 Ebi Cafer Muhammed b. Ali ibn Babeveyh el-Kummi Seyh Sadik, Risdletu’l-i tikadati’l-imdmiyye
(Sit Imamiyye'nin Inan¢ Esaslari), trc. Figlali Ethem Ruhi (Ankara: Ankara Universitesi Ilahiyat
FakiiltesiYayinlart, 1978), 108-111; Muhammed Seyh Miifid, Eva 'ilii I-makalat fi’l-mezahibi’I-muhtarat,
7,20,21; Emrullah Yiiksel, “fmamiye Stasinda Inan¢ Esaslari”, EAUIFD 1 (1993):29.

Ebl Hatim er-Razi, Aldmii’n-niibiivve, (Tahran: 1977), 3-5; M. Riza el-Muzaffer, Akdidii’l-imamiyye,
nsr. Hamid H. Davud, (Necef: ts.), 49-50.

80Abdiilbaki Golpmnarli, Tarih Boyunca Islam Mezhepleri ve Siilik, (Istanbul: Kap1 Yaymlari, 2016),),
274; Halife Keskin, Sia Inan¢ Esaslan, (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2000), 117-118.

81 Kadi Abdulcebbar b. Ahmed, Serhu’l-usiili’l-hamse, 354-357.

8 Ali Rabbani Golpayegani, Imdmet der Bines-i Islimi Miiessese-yi Bustan-i Ketab, 2. Baski (Kum:
1387), 45-46.

8 Ahad Feramerz Kameliki - Selman Mahini Sekine, Serh-i Cami’-i Tecridi’l-I'tikad: Niibiivvet, (Eskan,
Tahran: Vahid-i Haheran, 1388), 92.

8 M.R Muzaffer, Sia Inanclar, trc. A. Baki Golpmarly, Tarih Boyunca Islam Mezhepleri ve Siilik, 39.
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Ote yandan Allah, kullara dogru yolu gdstermek, insam1 hayirl is yapmaya sevk
etmek icin akil bahsetmistir. Kotli islere karst durabilen bir yetenek vermistir. Kulun
yaratisinda olan istek, sehvet, akil ile catisir haldedir. Bazen akil iistiin gelirken bazen
de istekleri iistiin gelmektedir. Akli galip gelen insanlarda maneviyat daha iistiindiir.
Arzulan iistiin gelen kullar ise insanliktan uzaklasmis olur. Iste bu nedenlerden dolayi
peygamberlerin gelmesi gereklidir. Su durumda Allah’a insanlara liituf olarak “Onlarin
iginden, onlara ayetlerini okuyan, onlar1 aritan, onlara kitab1 ve hikmeti 6greten” (Cuma
62/2) hangi hususlarda bozgunculuk yapmaya iteceklerini anlatan, hayirl isleri anlatip

ona sevk edecek bir el¢i gdndermesi, liitfu ve rahmeti dolaysiyla vaciptir.®®

Muhammed Riza el-Muzaffer’e gore niibiivvet; ilahi bir gorev Rabbani bir
sefirliktir. Allah insanlara sahih olan yolu gostermek, her iki diinyada da faydalarin
mucip olacak, mutlu olmalarin1 saglayacak olan kaideleri agiklamak, insanlar1 hikmet
sahibi kilmak amaciyla, litfu ile segtigi kullarindan en olgun ve yiice mertebeye
ulastirdigr kulunu gonderir. Gonderdigi bu peygamberleri araciligiyla diger kullarina
hayir yollarini aciklar; insanlarin her iki diinyada da derecelerini yiikseltir. Dolayisiyla

peygamberlik mutlak manada gereklidir.

Sia’ya gore peygamberlik, Allah’in bir fiilidir. Kullar i¢in sinirsiz faydalari olmasi
nedeniyle peygamberligi gilizel kabul etmektedirler. Bundan dolay1r peygamberligin
Allah’a vacip oldugu goriisiindedirler. Vacip olmasi ise rahmeti ve litfu geregidir.
Yoksa Allah’in zatina zorunlu bir sey degildir.?” Bu sebeple Peygamber gondermek

adalet, dolaysiyla rahmet ve liituf olarak Allah’a vaciptir.®

Sia’da niibiivvet inanci, ‘adl’ anlayiginin bir tezahiirii olarak degerlendirilir. Aslah
anlayisinin  geregidir. Peygamberlik gorevi bizatihi gilizel oldugu gibi hikmet
bakimindan da vaciptir. Zira insan sosyal bir varliktir, kendini korunmas: i¢in diger
insanlarla birlikte yasama mecburiyeti vardir. Birlikte yasayan insanlar arasinda da
kisinin kendini 6ncelemesi ve sahsi menfaatlerini 6n plana ¢ikarmasi nizalarin meydana
gelmesine sebep olmaktadir. Bu da nev’in bozulmasmma ve yok olmasina neden
olacaktir. Hikmetin geregi olarak insanlar arasinda adaletin hiikiim silirmesi

gerekmektedir ki bu da ancak seriat ile miimkiin olur. Seriatin da kuskusuz dogrulugu

85 Muzaffer, Sia Inanclari, 39-40.

8 Muzaffer, Sia Inanclari, 38.

87 Razi, Aldmii n-niibiivve, 3-5.

8 Golpmarli, Tarih Boyunca Islam Mezhepleri ve Siilik, 274.
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delil ve mucizelerle ortaya ¢ikan ve bdylece de emir ve yasaklari yerine getiren bir kisi
tarafindan bildirilmis olmasi gerekmektedir. Bu diinyevi zaruretlerin yaninda ayrica
kisinin uhrevi mutlulugunu saglayacak amellerin, zikir ve ibadetlerin bildirilmesi
yoniinden de bir peygambere mutlak olarak gerek ve ihtiya¢ vardir. Bu nedenle
Imamiye’ye mensup Aalimler, her devirde peygamber géndermenin vacip oldugu
goriisiinii beyan etmislerdir. Zira yukaridaki agiklamalara gore bir peygamberin

seriatindan yoksun bir zaman diisiiniilemez.%°

Seyh Miifid’e gore; risalet lituftur ve liituf da hikmet icab1 vacip olmaktadir. Bu

nedenle Allah tarafindan bir peygamber gonderilmesi hikmeti icab1 vaciptir.*

Serif el-Murtaza’ya gore; Allah, fiillerin bazilarinda insanlar igin hayir oldugunu
ve bunlarin liituf oldugunu ya da onlar icerisinde din acisindan mefsedet olan bilgilerin
var oldugunu bildigi zaman, insan akli ile bunlarin bilinmeyecegi i¢in, Allah’in bunu

insanlara bildirmesi amaciyla peygamber gondermesi vaciptir.%

Murtaza’ya gore
Allah’in namaz, zekat gibi bazi ibadetlerde insanlar i¢in faydalar bulundugunu; zina
gibi bazi1 kotii eylemlerde mefsedetin var oldugunu bilmesi imkansiz bir sey degildir. Bu
cesit maslahat ve mefsedet olan bilgileri kendi akliyla ayirt etmesi imkansiz bir seydir.
Allah, insanlar1 sorumlu tuttuguna gore, o seylerin maslahat ve mefsedetlerini
bildirmesi icap eder. Bu da sadece peygamberleri vazifelendirmekle yerine gelmis

olur.??

Eba Hatim er-Razi’ye gore; peygamber gondermek Allah i¢in miimkiin, kullar
agisindan zorunluluk arz eder. Razi, bu goriisiinii Allah’in rahmetinin geregi olarak
istedigini segebilecegini ayrica Allah’in yarattigi insanlarin varlik olarak esitsizligine
dayandirmaktadir. Yasadigimiz bu alemde insanlar akil, gii¢ ve yetenek bakimindan
farklhidirlar ve bu farkliliklart dogustan itibarendir. Bu farklilasmalar, insanlar1 birbirine
muhtag edecek duruma getirmistir. Bu muhtaglik meselesi, hem diinya hem din islerinde
gecerlidir. Din ve diinya islerinde gegerli olan bu yardimlasmanin geregi olarak insanlar
birlikte yardimlasma ve dayanigsma i¢inde olamak durumunda kalmislardir. Bundan

dolay1 Allah peygamber gondermistir.%

8 Hilli ibn Mutahhar, el-Babii 'I-hadi asere, (Meshed: 1989), 19.
%0 Seyh Miifid, en-Niiketii l-itikadiyve, (Beyrat: 1993), 31,

91 Murtaza, ez-Zabira fi Iimi’l-keldm, 18.

92Murtaza, ez-Zabira fi IImi’l-keldm, 170-171.

9% Razi, Alamii n-niibiivve, 3-5.
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Ca‘fer es-Sadik’a gore Allah ile kullar1 arasindan aract olan, kullarin maslahat ve
faydalarina olan seyleri insanlara 6gretecek ve helak olmalarina neden olan seyler
konusunda insanlar1 uyaracak olan peygamberlerin bulunmasi gereklidir. Insanlar
arasinda ilim ve hikmet sahibi, Allah tarafindan goénderilmis, miijdeleyen ve uyaran
peygamberlerin var olmasmin gerekliligi kesin ve agiktir. Elgiler, Allah’in kendi
hikmetiyle terbiye ettigi ve hikmetle gonderdigi kisilerdir ki, yaratilis ve fiziksel
bakimindan diger insanlarla ortak olmalarina ragmen, manevi 6zellikler agisinan diger
insanlarla hicbir ortak yonleri yoktur. Allah, peygamberleri hikmetiyle desteklemis ve

her cesit hata ve giinahtan korumustur.%*

Sia’ya gore peygamberlik ilahi bir gorev, rabbani bir elgiliktir. Hikmet ve adalet
bakimindan Allah’a vaciptir. Bu Allah’in lifunun icab:1 ve akli olarak vaciptir. Onlar,
adalet ilkesi geregince, Allah’in her zaman bir elgi gondermesini vacip olarak

gormektedirler.*®

Ayrica Sia ile Silinni alimler arasinda bir ayrimda sudur: Sia’ya gore,
peygamberlik, ilahi bir gorev rabbani bir elgiliktir. Hikmet ve adalet sifatina uygun
olarak da Allah’a vacip bir istir el¢i gondermek yani elgi gondermek Allah’in litfunun
icab1 olarak aklen bir gerekliliktir.%® Siinni limlere gore, el¢inin gonderilmesi hem ilahi
hem beseri agidan gerekli goriilmiis ve bu inanci zarlrat-i diniyyeden saymuslardir.
Fakat Allah’in peygamber gondermesinin hiilkmii konusunda viicub ifadesini
kullanmamiglardir. Sii alimlere gore ise, bu konu adaletin bir geregi olarak

97

anlagildigindan®® Mu’tezile’de oldugu gibi Sia’ya gore de Allah’m peygamber

gondermesi vaciptir.%

Sia’ya bagl alimler niibiivvetin gerekliligi konusunda Ehl-1 Siinnet alimlerinden
farkli disiinceleri ortaya koyarak peygamber gondermenin Allah’a vacip oldugu

sonucuna varmiglardir.

% Kiileyni, Usalii 'I-kafi, 168.

% Hasan Onat -Sonmez Kutlu, ed., Isldm Mezhepleri Tarihi El Kitabi, (Ankara: Grafiker Yaynlari,
2012), 201.

% Allame Hilli, Kesfii I-murdd fi serhi tecridi’l-itikad, (Kum: 1366), 273.

% Seyhu’t-Taife et-Tasi, Kittibu temhidi’l-usiil, (Tahran: 1362), 312.

98 Hilli, Kesfii I-murad fi serhi tecridi’l-itikad, 278.
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1.2. Niibiivvetin Aklen Gerekliligi

Matiiridi, niibiivvetin aklen liizumlu olusunu agiklamak i¢in alisilmis misaller
vermekle birlikte ilminin kudretini ortaya koyar. Ona gore peygamberlik; Allah’1 kabul
etmeyen insan i¢in emir ve nehiylerin a¢iklamasi agisindan liizumludur. Ademoglunun
bir rehbere gereksinimi yalnizca peygamberlikle kapatilabilir. Matiiridi’ye gore
peygamberligin aklen liizumlu olusunun esasi budur. Nitekim Hz. Peygamber de bir¢cok

hadisi seriflerinde niibiivvetin fayda ve 6nemine isarette bulunmustur.*

Matdridi alimler, insanlarin bilgisi olmadigi bir hususu 6grenebilmek bir
Ogretmene gereksinim duydugunu ve en uygun Ogretmenlerin ise elgiler olacagini
sOylerler. Bu da peygamberlerin vahiy ile miieyyed olmalar1 gergeginden
kaynaklanmaktadir. Peygamberler vahiy ile desteklenmeyip sadece zihinleriyle harekete
gegselerdi peygambere ihtiya¢ olmadigini sdyleyebilirdik. Fakat peygamberlerin ilahi
mesajla harekete gectiklerini bildigimizden otiirii niibiivvetin varligimmi aklen inkar

edemeyiz.1%

Allah’1n diinyay1 yaratmasi, kullarini emir ve yasaklar ile techiz etmesi elbette bir
hikmete binaendir. Allah bu hikmeti kullarina niibiivvet ile bildirir.’®? Nesefi,
peygamberlik Allah i¢in miimkiin oldugunu, onun akilla ¢elisen tarafi olmadigini
dolayistyla niibiivvetin aklen gerekli oldugunu sdylemistir.1%2

Matiiridi toplumun peygambere olan ihtiyaclarindan biri de c¢esitli sanat ve
mesleklerde kendini gosterir, zira insanlar1 Ortiip bir mekanda barindirmak, onlari
sicaktan ve soguktan korumak yalnizca bunlarla miimkiindiir.%®

Sanat ve teknik ile alakali medeniyetin kaynagi ilahi kaynaklidir. Bunlarin esasini
peygamberler araciligiyla 6grenmis oldugumuz bir hakikattir. insanligin sanat ve teknik
alanda sahip oldugu ilimlerin ve becerilerin genel prensibi Allah tarafindan gonderilen
peygamberlerce konulmus ve dgretilmistir.’% Bu goriisii hem Matiiridi hem de Es’ari

klasik kelaminin temsicileri kabul etmektedir.

9 Kenan Gilgil, Imam Matiiridi ve Niibiivvet Anlayis: (Yiiksek Lisans, Firat Universitesi, 2008), 28.

100 Gilgil, Imam Matiiridi ve Niibiivvet Anlayist, 30.

191 Ebi’l Muin en-Nesefi, Bahru I-kelam fi akdidi ehli’l-Islam, (Konya: DIB Yayinlar, 1911), 33.

192 Gilgil, Imam Matiiridi ve Niibiivvet Anlayist, 30.

108 Mathridi, Kitdbu t-Tevhid, trc. Bekir Topaloglu 225.

104 Fahreddin Muhammed b. Omer Razi, Kelam’a Giris (el-Muhassal), trc. Hiiseyin Atay, Ankara:
Ankara Universitesi Yayinlari, t.y.), 157.
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Bir diger 6rnekte ise kullar i¢in yaratilmis olmakla birlikte faydalanilmaya yatkin
bulunmayan serkes hayvanlar; 6yle ki bunlara ilgi duyan kisi hangi fayda igin
yaratildiklarin1 hatta kendi faydasina icat edilip edilmediklerini bilemedigi gibi her bir
hayvanin var olus amacindan kagis seklinde gosterdigi tepki karsisinda bunlar1 nasil

egitip uysal bir duruma getirecegini de kestiremez.1%

Sia, peygamberligin aklen gerekliligi konusunda “hiisun” ve “kubuh” kavramlari
tizerinden hareket etmektedir. Hiisun iyi faydali olan, kubuh ise fesat ve kotii olandir.
Iyilik ve kotiiliikde akil ile kavranmaktadir. Bu sebeple aslah kurali geregince iyi olan
seyin vacip olmasi zorunludur. Sadece peygamberler araciligiyla kavranabilen ser’i
teklifler, aklin onayladigi hitkiimlerdir. Bu sebeple akil, bu hiikiimlerin Allah tarafindan
beyan edilmesini vacip olarak goriir.}% Bu ise yalmzca el¢i gondermekle meydana
gelir.2%” Insanlarda akil olmadan teklif yapilmayacagma gére onun degeri tartisiimadan
kabul edilmelidir. Ama Allah peygamberleri, kulda noksan bir bigimde var olan akli

kemale erdirmek amaciyla gondermistir.

el-Hadi il’el-Hak, peygamberligin aklen gerekli olusuna dair goriislerini soyle
aciklamaktadir: Allah’a itaat etmenin nasil gergeklestirilecegini bilmek yalnizca vahiy
ile mimkiin olmaktadir. Allah’tan bilgi edinmek ise Allah ile goriiserek miimkiin
olmadigindan yalnizca eylemlerinde ve alametlerinde insanlardan temayiiz etmis bir elgi
vasitasiyla olur. Boylelikle akli baginda olgun bir kulun Allah’in bir peygamberi olmasi

gerektigini haber verenlerin aciklamasiyla degil, mantiken bilmesi icab eder.%®

Niibiivvetin aklen meselesinde Sia ve Matiiridi mezhebleri akli deliller getirerek

meseleyi akli esaslara oturtmuslardir.

105 Mattridi, Kitdbu 't-Tevhid, trc. Bekir Topaloglu 225.

106 Muhammed Hiiseyin et-Tabatabai, el-Mizan fi tefsiri’lI-Kur’an, (Beyrit:1973), 2: 132-134; Ebd Ca'fer
et-Tusi, el-Tktisdd, 246-249; Ibn Meysem el-Bahrani,nebinin varligini, insan riiriiniin bekas: diinya ve
ahiret ahvalinin 1slahi i¢in vacip kabul etmektedir. Bahrani, Kava'idu'l meram, 122.

197Sachedina, Sia'nin akil yeriine biiyiik énem verdigini, hatta ona Kur’an ve siinnere gére oncelik
tanidigim ifade etmektedir Sachedina Abdiilaziz, Allah i Yelisi ve Peygamberin Vasisi: On Iki Imana Sii
inancinda Ali b. Ebi Talib", Tarihten Teolojiye: Islam Inanglannda Hz. Ali, (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu,
2014), 9.

108 Hadi-1lelhak, Kitabu baligi’I-miidrik, (Mecmuu resail, iginde 41-48), 42- 43,
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1.3. Niibiivvetin Naklen Gerekliligi

Peygamberligin yerine aklin yeterli olabilecegini sOylemek yanlistir. Ciinkii akil
ibadetlerin keyfiyetini tayin edemez.'® Allah, tiim insanlarla konusmadigindan dolay1
elgileri vasitasiyla insanlara hitapta bulunmustur. Allah’in kelaminmi kullara bildirecek
hikmetinin geregi olarak el¢i gondermesi vacip demislerdir. “Biz her peygamberi, ancak
kendi kavminin diliyle génderdik ki, onlara iyice agiklasin. Allah, diledigini saptirir,
diledigini de dogru yola iletir. O, mutlak gii¢ sahibidir, hiikiim ve hikmet sahibidir.”
(Ibrahim, 14/4). Allah’mn bir kavme kendi iglerinden bir peygamber gondermesinin
sebebi, insanlara hitap ederken iletisimin daha kolay olmasi i¢indir. Allah ve elgilerin
haberlesmesi vahiyle meydana gelmektedir. Dolayisiyla peygamberin nakil olarak

liizumu elgi-mesaj iliskisine bagl ger¢eklesmektedir.tt

Es’ariler aklin, esya ve fiillerin iyi ya da koti oldugu hakkinda yeterli bilgi
edinemeyecegini sOyler. Zira esyanin kendisinde iyilige ve kotiiliige isaret eden bir sey
yoktur. Onlar, bu bilgilerin seriatin bildirmesi ile ancak bilinebilecegini sdyler. Bundan
dolay1 kullar niibiivvetin gerceklesmesinden sonra bu bilgilere ulasabilmekte iyiligi,

giizelligi ve kotiiliigii bildikten sonra sorumlu tutulmaktadir.!'!

Fahreddin Razi’ye gore akil, fetret doneminde iyilik ve kotiliigli ayirt edebilse
de bu, kullarin biitiin hayatlarin1 kapsayacak sekilde olmaz. Zira akil, farkli birgok
husustan etkilenir, bunun sonucunda da varligin 6ziinde yer alan bu 6zellikleri idrak

edemez.112

Ciiveyni, Restllerin getirdigi tiim bilgilerin akilla idrak edilmesinin s6z konusu
olmadigini sdylemektedir. Ona gbére Peygamber, dogada bulunan ilag¢ ve zehirleri ayirt

edecek olan bilgileri de bildirmistir.

Allah tim kullartyla konugmadigindan onlarmn arasindan segtigi elgileri
araciligiyla insanlara hitap etmistir. O’nun kelamini insanlara bildirecek, Allah ile

kullar arasinda elcilik yapacak, Allah’1t ve Ona giden yollar1 kullara 6gretecek bir elci

19Eb{i Yiisr Muhammed Pezdevi, Usiilu'd-din (Ehl-i Siinnet Akaidi), trc. Serafettin Golciik
(fstanbul:1988), 131.

10 Gilgil, Imam Matiiridi ve Niibiivvet Anlayist, 31.

U Yavuz, Isidm Diisiincesinde Niibiivvet, 100.

112 Fahreddin er-Razi, en-Niibiivvdt vema yetealluku biha,(Beyrit:1986), 7-8.
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gondermek vaciptir” gOriisiinii  benimsemislerdir. Fakat onlar vacip soziiyle
Mu’tezilenin anladig1 gibi Allah’in onu kendine zorunlu kilmasi veya bagkasinin Allah
lizerine zorunlu kilmast ile vacip olusunu kastetmemislerdir.**®

Nesefl, elciler vasitasiyla bildirilen yiikiimliiliikleri ildhi hikmete aykir1 kabul
ederek peygamberligin imkéansiz olduguna kanaat getirenlerin delillerini ¢iiriitmeye
calisir. Boyle bir iddia, varliklarin alanlarinin farklihigindan kaynaklanmaktadir. Zira
her varlik kendi varlik alaniyla sinirlt olarak yaratilmistir. Bundan otiirii kul metafizik
aleme yonelik degerlendirmelerinde bunu g6z 6niinde bulundurmak mecburiyetindedir

ve vahyin bilgisine ihtiya¢ duyar.!'*

Sia’ya gore; kulun aklinin sinirlt oldugu bundan dolay: biitlin nitelikleri, gizleri
bilmesi imkan dahilinde degildir. Ayrica kulun hisleri, iggiidiileri, sehvet arzulari,
menfaat duygulari ve bu diinyaya olan diiskiinliikleri ekseriyetle aklina galip olur. Boyle
durumlarda ademoglu her zaman kusur isleyen, nefsine uygun hareketlerde bulunan bir
insan haline gelir.!®® “Insanoglu boyle durumlarda pek zalim ve nankér olabilir.”
(Ibrahim 34). O halde kulun aklinin yetersiz kaldigi durumlarda aklina rehberlik
yapabilecek, duygularini kontrol ederek selamete ulastirma o6zelliginde olan bir yol
koymasi icab eder. Bu yol da niibiivvettir. Allah, elgiler vasitasiyla kullara, her iki
diinyada mutluluklarimi saglayacak yolu gdstermistir.}'® “Dogrusu biz ona (insana)

gercek yolu gosterdik. Ya siikreden olur ya nankor.” (Insan 76/ 3 ).

“Sizi bosuna yarattiimizi ve gergekten bize dondiiriilmeyeceginizi mi
zannetiniz? Her seyin gergek ve mutlak sahibi olan Allah boyle bir seyden yiicedir.
O’ndan bagka ilah yoktur. O yiice arsin Rabbidir.” (Mii’minin 23/115-116) Demek
oluyor ki insan basibos yaratilmamistir bir hedefi vardir. Bu hedefte aklin tek basina
yetmeyecegi niibiivvetin gerekli oldugu anlasilmaktadir.

Sid’ya gore; insan akli her konuyu tam olarak idrak edemez. Aksi halde aklin

mutlak hakemligini kabul eden bir diisiincenin peygamberlik kurumunu kabul etmesi

113 Selim Ozarslan, Matiiridi Kelamcist Ibn Hiimdam 'm Kelami Gériisleri, (Ankara: 2003), 72.
U4 Yavuz, Isldm Diisiincesinde Niibiivvet, 116.

115 Abdullah Turan, Ehl-i Beyt Mektebinde Temel Inanclar, (Al-i Taha, ty.), 222.

118 Turan, Ehl-i Beyt Mektebinde Temel Inancglar, 222.

28



imkan dahilinde degildir. Sia, insan aklinin her seyi bilemeyecegini ifade eden bir
goriise sahiptir.1t’
1- Insanlarin diinyada ve ahirette maslahat ve menfaatlerinin neler oldugunu
onlara bildirmek bu konuda irsat gorevini yerine getirmek.'8
2- Insanlan fasit adaletlerden ve kotii ahlakladan korumak ve temizlemek.!
3- Hikmet ve marifeti kullara 6gretmek. Bilhassa bu konudaki bilgilerin alem de
ilk defa peygamberler eliyle geldigi kabul edilir.!?
4

Kullugu layik oldugu kemal mertebesine ve yiiksek dereceler ulastirmak igin

gerekli olan saadet ve hayir yolunu onlara teblig etmek.'?!

Sia’nin dile getirdigi bu maddeler, insan aklinin smirli oldugu, her hususu
bilemeyecegi, Ozellikle de teklif konusunda yeterli olmadigi ve bundan dolayr da

niibiivvetin vacip oldugu diisiincesini ifade etmektedir.
1.4. Mucize Ve Niibiivvetin ispat

Allah’in yarattigi insanlar, Allah’mn varligindan ziyade peygamberlerin varligi
konusunda siipheye diismiislerdir. Bu durumun sebebi, isbat-1 vacib hakkindaki
alametlerin, peygamberligi ispat eden alametlerden daha giiglii ve sarih olmasindan
kaynaklandig1 kabul edilmistir. islam filozoflarinin ekseriyetini hari¢ tutarsak, tarihte
cogu filozofun Allah’a inandigmi fakat niibiivvete inanmadigini miisahede ederiz.'??
Islam filozoflarinin yaninda deist bazi gruplar da niibiivveti inkar etmektedirler. Iste
Ehl-i Siinnet ve Sia ekolleri niibiivveti inkar eden filozoflara ve deist grublara karsi

niiblivveti ispatlamaya calismiglardir.

Kelam alimleri, peygamberlik iddiasinda bulunan sahsin sdylemlerinin dogru
olduguna delil olmasi agisindan kulun giiciinii asan ve doga kurallarma aykir1 bir

sekilde meydana gelen bir delil getirmesini sart kosmuslardir. Bu delil mdcizedir.

17 Keskin, Sia Inang¢ Esaslari, 120.

118 Siyiri, en-Nafi 'u yevme’l-hagri, 34.

Y9 Hilli, Kesfii'l-murdd fi serhi tecridi’l-itikad,278.

120 Seyh Sadik, Risdletu’l-i 'tikadati’l-imamiyye, 44.

121 Keskin, Sia Inang Esaslari, 120.

122 Mustafa Sabri Mevkafii'l-'akl ve'l-ilm ve’l-alim min Rabbi’l-Alemin ve ’ibadihi’l-miirselin (Kahire:
1950), 114-115.
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1.4.1. Miicizenin Sartlar1

Micize Allah’1n fiili olmalidir.

Olaganiistii bir durum arz etmelidir.

Karsilik vermek imkan dahilinde olmamalidir.

Elcilik iddiasinda bulunan kimsenin elinde zuhur etmis olmalidir.

el¢inin davasina uygun olmalidir.

© a0k~ 0w N e

Iddia ettigi ve agikladigi konularda, gosterdigi mucize kendisini tekzip

etmemelidir.12

Es’ariler, Berahime ekoliiniin peygamberligi imkansiz gérmeleri konusunda ispat
etmis olduklar1 delilleri, peygamberlige itirazlar1 noktasindan hareket ederek,
peygamberligin imkan dahilinde oldugunu ispatlamaya calismiglardir. Berahime’nin
yapms oldugu itirazin temelinde aklin yeterliligi vardir. Brahman gruba gore sayet
el¢inin agikladig konular akil tarafindan da aciklanan hakikatlerse peygamberlige gerek
yoktur. Eger el¢ilerin agikladigi konular akla aykirtysa o zaman da peygamberlik abes

olur.t24

Kadi1 Ebua Bekir el-Bakillani, niibiivvetin ispati konusuna ultihiyet ve insan eksenli
yaklagmistir. Bakillani, Allah’in kullara gonderdigi elgilerin insan olmalari nedeniyle
benzer mahiyete sahip olan iki varligin birbirlerine iistiin tutulmasini1 hikmete uygun
diismeyecegini sOylemekte ve niiblivveti imkansiz goren kisilerin geliskide olduklarini
ileri siirmektedir.!?® Bakillani, micizenin peygamberligin en giiclii kanmiti oldugunu
soyleyerek mdcizelerin peygamberlige alamet olmayacagini savunan Kigilere birtakim
sorular yoneltir. Miicizenin peygamberlige kanit olmayacagi doga kanunlar1 bakimindan
mi1 yoksa Allah’in giicii bakimindan mi miimkiin degildir? Ona gore Allah’in giicii
bakimindan imkéan dahlinde gdérmeyen kisiler zaten Islam’1 terketmis olmaktadirlar.
Doga kanunlar1 bakimindan bu eylemleri imkan dahilinde kabul etmezlerse de Allah’in
doga kanularmi degistirmesini ve elgilerin eliyle miicize meydana getirmesini ret etmis

olmaktadirlar.1%®

123 Adududdin Ici, el-Mevdkif fi Ilmi'l-Kelam, (Beyrut: 2000), 339-340.

124 Yavuz, Isldm Diisiincesinde Niibiivvet, 104-105.

125 Kadi Ebubekir Muhammed b. Tayyib el- Bakillani, eT-Temhid fi'r-red ’ale’l-miilhide ve r-rdfizi ve’l-
havaric ve’l-mu tezile, (Beyrit:1995), 128-129.

126 Bakillani, et-Temhid fi'r-red 'ale’l-miilhide ve r-rdfizi ve’l- havdric ve’l-mu tezile, 135-136.
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Gazzali Eg’arilerden biraz farkli diisiinmektedir. Zira o, micizeyi peygamberligin
ispat1 i¢in yeterli géormez. Peygamberligin ispat1 konusunda, kullarin tecriibe araciligryla
elgilerin agikladigr konular1 bizzat yasayarak ve peygamberlerin agikladigi konularin
neticelerini gdzlemleyerek peygamberligin dogru olusuna ulasabilecekleri goriisiindedir.*?’
Gazzéli’ye gore Peygamberligin dogru olusu ve ispati, yalniz Allah’in emir ve
nehiylerini agiklayan ve kullara bazi sorumluluklar veren bir varlik oldugunu kabulden
sonra meydana gelir. Bu bakimdan Allah, insanlar arasindan istedigini, emir ve
nehiylerini agiklamasi i¢in vazifelendirir. Yaratma ve yeniden olusturma kuvvetine

malik olan segme ve vazifelendirme salahiyetine de maliktir. Kur’anda gegen “Rabbin

diledigini yaratir ve secer.”(Kasas 28768) ayeti bunu ifade etmektedir.?®

Gazzali’ye gore niibiivvetin kabulii, yalnizca elgiye ait 6zelliklerden birinin kulda
mevcut olmastyla miimkiin olur. Bir seyi kabul etmek, o seyi tecriibe edip kavradiktan
sonra meydana gelir. Kulda, elgilerde olusan durumlardan biri meydana gelirse, bu
tecriibe ile gelen malumat sayesinde, bunlar1 kiyaslayarak elgilerde meydana gelmis
olup kullarda olusmayan durumlara ait kabul kendiliginden var olur. Iste kulda meydana

gelen bu tek hassa peygamberlige iman etmek icin yeterli olur.?

Gazzali, kullarin micize hakkindaki kuskulardan kurtulmasmin ve yalnizca
mdcizeler ile peygamberligi anlamanin imkan dahilinde olmayacagini iddia eder. Ayin
ikiye boliinmesinin yeterli olmayacagini ve yalnizca tecriibe ile peygamberligin dogru
olacagini vurgular. Zira sadece bu miicizelere bakarak elgilerde var olan diger alametler
g6z ard1 edilirse bazi insanlarin, micize ile sihir ve biiyiiyii karistirmasina sebep olur.**
Bu delilden su sonu¢ ¢ikmaktadir: Elgileri kabul igin, elgileri anlamak, kavramak ve
bilmek gerekmektedir. Bilmek ise peygamberleri gormek ile ya da teavatiir ile duyarak

kulda olusan yakin sayesinde olusur.

Amidi, micizenin niibiivvetin ispatinda kullanilan tek yol oldugunu soyleyerek,
mdcizelerin elgileri onaylamak i¢in, onlara Allah tarafindan verilmemis olmasi

durumunda, Allah’in acziyeti mevzu bahis olabilecegini, bunun ise Allah i¢in muhal

127 Yavuz, Isldm Diisiincesinde Niibiivvet, 109.

128 Muhammed b. Abdulkerim es-Sehritani, Nihdyetii’l-Ikdim fi IImi’l-keldm, (Kahire:Mektebetii's-
Sekafeti'd-Diniyye, 2009), 424.

129 Ebi Hamid el-Gazzali, el-Munkizu mine’d-daldl, (Beyrit: 1988), 66.

130 Gazzali, el-Munkizu mine’d-daldl, 69.
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oldugunu ileri siirmektedir.'® Ona gore micizenin asil karakteri, ona muhalif olanin
benzerini getirememesidir. Yoksa Allah’in o kimselerde bir acziyet meydana getirmek
suretiyle o kimseleri engellemesi mevzu bahis degildir. Ciinkii micize, viicudu bir is

olup, en miihim sart1 Allah’1n eylemi olmasidir.!?

Ciiveyni, niiblivvetin dogrulugu meselesinde ‘mucize disinda bir delil olur mu?’
sorusuna s0yle cevap vermektedir: “Olmaz ¢linkii dogruluga alamet olan sey ya mutad
ya da harikulade bir sey olmalidir. Mutad olmas1 halinde, iyi ve kétii kisi esit olur ki, bu
vaziyette onun alamet olmasi1 muhaldir. Harikulade olmasi durumunda, onun elgilik
iddias1 ile iligkilendirilmeksizin alamet olusu, imkan dahilinde olmaz. Ciinkii tiim
harikulade seyler aslinda Allah’in eylemi olmak agisindan mevcut kabul edilebilir.

Harikulade olaylar, niibiivvet iddiastyla ilgilidirler ve miicize ile olmaktadirlar.t%

Nesefi, alemde var olan besin Ozlerinin, yok edici 6zlerle birlikte bulundugu
yasamin siirmesi i¢in bu Ozleri ayirt etmesi gereken ademoglunun bundan mahrum
oldugunu ifade eder. Duyularin kuvvetinde ve aklin 6ziinde bu 6zlerin farkina varacak
bir ozellikleri yok, bu ozler yalnizca deneyim ile anlasilir. Bazi zehir 6zelligi olan
maddeler mevcuttur ki zararlar1 hemen anlasilmaz ve anlasilmasi i¢cin ay ve yillarin

geemesi icab eder. Bu maddelerin belirlenmesi yalnizca elgilerin agiklamasiyla anlasilir.

Nesefi, niibiivvetin delili olarak miucizeyi kabul eder. Olagan dis1 bir olayin,
elcilik iddiasinda olan kisinin ¢abucak bu iddiasinin akabinde gelmesi bu eylemi
Allah’mn var ettigi hususunda zaruri bir malumat dogurur. Zira bu eylemlere Allah
disinda kimse gii¢ sahibi degildir. Bundan dolay1 miicize Allah’in el¢isini onaylamasidir
ve niibiivvetin hakikatine kanit olusturur. Micize ¢esidinden hadiselerin, yalanci
kisilerin elinde olugsmasi imkan dahilinde degildir. Niibiivvetin tek alameti olan miicize,
yalanci kisilerin elinde agiga ¢ikmis olsaydi, sahih ile yalan, hak ile batilin arasinda fark

olmazdi. Bu da hikmete ters bir durumdur.3

Imam Maturidi, elgileri ilk olarak kendi varliklariyla delillendirme yoluna gider

ve peygamberlerin, peygamber olarak Allah tarafindan gonderilmelerini dogruluklarinin

131 Seyfiiddin el-Amidi, Ebkdru I-efkdr, (t.y.), vr.510b.

132 Amidi, Ebkdru’l-Efkar, vr.510a vd.

138 Ciiveyni, el-Irsdd Ila Kavati’l-Edille fi Usili’l-i-Itikad, 268.
B4Eb(’l Muin en- Nesefi, Tebsiretii’I-edille, 9 1: 471.
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en biiylik kanit1 olarak goriir. Ona gore gergeklikleri, peygamberliklerini ispatlar. Daha

sonra micizelerin ileri derecede kanit olacagin ifade eder.t®

AAAAA

olmadig1 kanaatindedirler. Zira miicize, hakiki el¢i ile elgilik iddiasinda bulunan

yalancilar1 birbirinden ayrilmasini saglar.

Ehl-i Siinnet ve Sia alimleri, micizenin, niibiivvetin en mithim kaniti oldugu
konusunda ayn1 goriisii paylasmaktadirlar. Micize, Allah’in bir eylemi olduguna gore;
Allah peygamberligini dogrulamak istedigi kisinin elinde meydana getirir. Micizeyi,
peygamberin dogruluguna kanit yapar. Zira miicizenin, kafir olan bir kisi de var olmasi
imkansizdir. Cilinkii mdcizenin kafir olan birinden ¢ikmasi dogru olan kisinin ortaya
cikmasina engel teskil eder ve hakiki elci ile yalanci el¢inin birbirinden ayrilmasini
imkansiz hale getirir. Sayet yalanci kisilerin elinde zuhur ederse ki peygamberligin
micizeden basgka ispat edecek delili yoktur, sahih ile yalan gergek ile batil arasinda

engel meydana gelir ve gergcege giden yol kapanmis olur.

Matiiridi’ye gore peygamberligin ispatinda iki delil vardir: 1lki elgilerin
davraniglarindaki miikemmelliktir. Elgiler kendi topluluklarindaki kisilerle beraber
yasamislardir. Cocukluklarint ve gencglik zamanlarini iginde yasamlarini devam
ettirdikleri insanlarin iginde silirdiirmiisler ve her zaman erdemli davranislarda
bulunmuslardir. Kendi soydaslarina karsilastirilamayacak sekilde erdemli tutumlarda
bulunmalar1 onlarin Allah tarafindan secildiklerini gosterir. ikincisi ise, micizelerdir.
Elgiler mtcize meydana getirebilmek i¢in egitim almamalari, mdcizelerin ilahi bir lituf

ile meydana geldigini gostermektedir.'%
Semerkandi *ye gore niibiivvetin ispat1 konusunda ii¢ yol vardir:

1. Elgilerin micize meydana getirmesidir. Micize, niibiivveti reddeden
insanlara kars1 meydan okuma ile insanlarin bir emsalini olusturmaktan aciz
birakan, ayrica karsi gelenlerin niibiivveti kabul etmeleri maksadiyla
meydana getirilen harikulade durumdur.

2. ResOl’iin ¢agrisinin kullar1 Allah’a uymaya ve Allah’a karsi gelmekten men

etmeye yonelik olmasi.

135 Mataridi, Kitdbii 't-Tevhid, 202-203.
136 Mataridi, Kitabii 't-Tevhhid 291.
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3. Elginin fiil ve sozlerinde mantiksal olmas1 “vacip birden ¢oktur” climlesinin

tutarszilig1 gibi zihnin mutlak olarak onaylayamacagi konular olmamasidir.¥’

Fahreddin er-Réazi, micizenin delil olusu i¢in yaptigi degerlendirmesinde
Kur’an’in Hz. Muhammed’in micizesi olmasindan hareket ederek hi¢bir insanin onun
benzerini getiremiyecegini sdyler. Hz. Muhammed’in Kur’an ile insanlara meydan

8 Razi'ye gore diger kamt ise

okumasi peygamberliginin en giiclii delilidir.™®
peygamberin pratik ve teorik giliclerde baska kullara oranla miikemmel olmasidir.
Nazari giiclin en {istiin seviyesi Allah’1 en iyi sekilde bilmek ve tanimaktir. Pratik giiclin
en Ustiin seviyesi ise Allah’a itaat etmektir. Yine Razi’ye gore kullar, elgiler gelmeden
once zillet igerisindeydi. Hz. Peygamber diinyaya 1sik tutarak kullar1 bu zilletten
kurtardi. Bu ifadelerden de anlasilacag: iizere insanlar, kendilerini sahih olan yola
yonledirmesi ve karanliklardan 1s18a ¢ikarmasi i¢in onlara rehberlik edecek bir klavuza

gereksinim duymuslardir. Bu kisiler elgilerdir.!3® Razi’nin bu kanit1 el¢iligi ispat etmesi

bakimindan ehemmiyetli ve 6zgiin bir delildir.**°

Fahreddin Razi’ye gore peygamberligin ispati igin iki yol mevcuttur. Bunlardan
birincisi; mucizenin elgilerden ortaya ¢ikmasi ki bu onlarin gergek elgiler oldugunu
gostermektedir. Tiim mezhepler bu goriistedir. Ikinci olarak, elgilerde var olan,
kullardaki eksiklikleri tamamlama giiciiniin dikkate alinmasidir. Séyle ki: Inang ve
ibadet hususlarinda dogru olan seyi biliriz. Bu malumat sayesinde gercek dine cagrida
bulunan bir kisi miisahade etti§imizde ve kullar1 yanlistan dogru olana dondiirme
hususunda sozlerinin gii¢lii oldugunu kavradigimizda o kisinin gercek bir elgi oldugunu
algilariz. Boylece o peygambere uymak mecburi duruma gelir.** Burhani limmi diye
isimlendirilen bu kanit}*? kullar1 ilim bakimindan tamamlamaya olan ihtiyactan

hareketle ortaya konmus bir delildir.

187 Yani peygarnberlerin aklin ve mantigin disinda bir sey iddia etmemelerini kastetmektedir. Burada

vacip, Allah kavrami igin kelam ilminde kullanilan bir 1stilahtir. O’nun birden fazla olmasi iddias1 aklen
de celiski ve tutarsizlik tasidigindan peygamberlerce sdylenmez. Dolayisiyla peygamberlerin iddialari
akla ve mantifa uygundur. Semsiiddin es-Semerkandi, Semsiiddin es-Sahaifii’l-ilahiyye, (Beyrft:
Mektebetii'l-Felah, 1985), 417-418.

138 Fahreddin er-Razi, Me ‘Glimii usili'd-din, (Kahire: 1988), 91-92.

139 Fahreddin er-Razi, el-Metalibii I- 'dliye mine l-ilmi’l-ilahi, (Beyrit: 1987), 8: 108.

140 Yavuz, Isldm Diisiincesinde Niibiivvet, 111.

141 RAZ, el-Metalibii’I- aliye mine’l-ilmi’l-ilahi,103-108,

142 Ahmed Hilmi Suphi, f7 [Imi’l-keldm, (Beyrit:1985), 2: 317.
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Fahreddin Razi, peygamberligin ispati i¢in savundugu bu delili s0yle agiklar:

1.

Kulun kemal derecesinde olmasi, insanin Allah’m zatini kavramasiyla
meydana gelir. Iste bunun gibi iyilik ve hos olan seyleri yapmasiyla meydana
gelir. Kulun kemal seviyesine ¢ikmasi da iki halde olur.

A. Esyanin, suret ve hakikatlerinin bir kiside meydana gelmesi igin o
kisinin nazari kuvveti, kemal seviyesinde olmast

B. lyi isler de bulunmak igin bir kabiliyete malik olmak igin pratik
kuvvetinde kemal seviyesinde olmasi icap etmektedir.'*3

Kullar ii¢ kisimdir:

A. Bu ilim ve amellerde nazari ve pratik kuvvetlerde noksan olanlar. Bu
halde olanlar kullarin ekseriyetini meydana getirmektedir.

B. Ameli konularda ve teorik hususlarda en iist derecede bulumakla
beraber baska insanlarin noksanliklarini iyilestiremeyenlerdir. Bu
kisiler velilerdir.

C. Ameli ve teorik kuvvetlerde yetkin olup noksan olan insanlari
iyilestirebilenlerdir. Bunlar da peygamberlerdir.144

Ameli ve teorik kuvvetlerdeki noksanlik ve yetkin seviyeleri, siddet, zayiflik
nedeniyle muayyen bir derece ve hudutta degildir. Bu mecburi olan bir
malumatin sonucudur.

Noksanlik kullarin hepsini i¢ine alacak umumi bir vaziyet bulunsa dahi, o
insanlarin arasinda noksanliktan beri olan yetkin bir kulun mevcut olmasi
icap eder.

Her donemde zuhur eden bu en yetkin insan, kullugun zirvesindedir. Pratik ve
nazari kuvvetlerin en iistiinde yer aldiklarindan diger kullarin noksanliklarin

dindirecek tutumlarda bulunma olanagma maliktirler. Iste bu micizedir.}4

Bes 6zellik halinde anlatilan bu yontemden su sonug¢ ¢ikar: Kulun iki adet ruhsal

etmektir.

rahatsizligit mevcuttur: Hak olandan yliziinii ¢evirmek ve yaratilanlara tevecciih

Bu hastaliklarin iyilestirilmesi de ancak hak olana yonelmek ve

yaratilanlardan yiiz ¢cevirmekle miimkiindiir. Iste kullar1 hak olana ¢agirip ve insanlarm

143 Raz, el-Metalibii’l- alive mine’I-ilmi’I-ilahi, 104.
144 RAZ, el-Metalibii’l- aliye mine’I-ilmi’I-ilahi, 104.
145 Raz, el-Metalibii’'l- aliye mine’I-ilmi’I-ilahi, 107.
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isteklerine uymaktan caydirmaya ugrasan ve insanlara bu daveti takdim eden ise hak

elcidir. 145

Sia’ya gore; peygamberlik kurumu ¢ok yiice bir kurumdur. Bundan dolay tarih
boyunca Museyleme gibi yalanci peygamberler (peygamberlik iddiasinda bulunan
yalancilar) kendilerini peygamber gibi gostererek elcilik iddiasinda bulunmuslardir.
Bundan dolay1r peygamberlik gibi dnemli bir meseleyi agik bir delil olmadan kabul
etmek akil ve mantiga sigmaz. Ibn-i Sina, iddiada bulunan kimsenin iddiasin1 bir delil
ve burhan olmadan kabul eden kisi, insan dogasindan g¢ikacagini sdylemistir. Bundan
dolay1 yalanci peygamberlik iddiasi ile hakiki peygamberligin ayrimi i¢in agik delillerin

olmas1 mecburidir. iste hakiki peygamberin delili de micizedir.'*

Hadi- ilelhakk Yahya b. Hiiseyin’e gore; peygamberler insanlarin higbirinin
gdsteremeyecegi miicizeleri, elgiliklerine delil olarak gosterirler. Ornek olarak, Hz.
Miisa peygamberin elini cebine koyup ak olarak ¢ikarmasi, Hz. Isa peygamberin daha

besikte iken konusmasi vb. micizeler 6rnek verilebilir.*8

Sia’ya gore biitiin elgiler, donemlerinde ileri seviyede en yaygin marifetlerin iistii
derecesinde o zanaatin, ustalarini hayrete diisiirecek mdcizeler vermistir. Mesela Hz.
Misa peygamber doneminde biiyiiciilik 6nemli bir hiinerdi. Misa (a s.) kavmini ve
Firavunu inandirmak i¢in halkin huzurunda biiyiiciiler karsisina ¢ikmistir. Biiyticiilerin
sopa ve ipleri birer yilana doniistiigii sirada Misa A.S elindeki asayr birakarak bir
ejderhaya doniistiirmiis ve diger biiyiiciilerin ip ve sopalarimi yutmustur. Daha sonra
ejderyayr tutan Misa ejderhay1 tekrar asaya doniistiirmiistiir. Boylelikle peygamberin
yaptig1 bu islemin aldatma degil de micize oldugu anlasilmistir. Hz. Isa peygamber
doéneminde tip ileri seviyede oldugundan dolay: isa’ya anneden dogma, kor insanlarm
gozlerini agma, sagir insanlarin kulaklarini iyilestirmek gibi mdcizeler verilmistir. Hz.
Peygamber doneminde ise, Siir edebiyat ileri seviyedeydi bundan dolay1 Araplar, biitiin
olay1 beyit ile kaside ile agiklarlardi. Sair olanlar Siirleriyle yarisirlardi. Ne okuma ne
yazma bilen Hz. Peygamber, Allah tarafindan sahsina tiim bilgiler verilen peygamberin
acikladig1r Kur’an-1 Kerim fesahat ve belagat agisindan tiim sair, nasir ve hatip olanlar

acze ugratmistir. Ayrica Allah’in iradesi ile bircok miicize meydana gelmistir. Hicret

146 RaZ, el-Metalibii’l- aliye mine ‘I-ilmi’I-ilahi, 107.
147 Turan, Ehl-i Beyt Mektebinde Temel Inanglar, 244.
148 Hadi- llelhakk, Cevabu mes 'eleti'n-niibiivve ve 'l-imame, (Mecmuu resail icinde), 429-430.
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ettikleri zaman sigindiklart magaranin girigi 6riimcek ag1 ile kapatilmis boylelikle
musrik insanlar magaranin girilecek yerine kadar geldikleri halde agdan dolay1 geri
donmiislerdi. Ay ikiye boliinmesi mira¢ micizesSi Ve bunun gibi bir¢ok micize zuhur

etmistir.!*° Boylelikle peygamberlerin, peygamberlikleri ispat edilmis olmaktadir.

Ayrica Sia’ya gore; elgiligi kesin delliler ile ispatlanmis olan 6nceki peygamberin,
sonraki peygamberi agiklamasiyla, nitekim Hz. isa, Hz. Muhammed’in peygamberligini
aciklamis ve miijdelemistir. Taniklarin peygamberin iddiasinin sahih olduguna sahitlik
etmesiyle bu delilleri peygamberin yasam bi¢imi davetini igerigi yaninda yer tutan
kimseler ve yine peygamberin ¢agi yonteminden anlamak icap eder. Zamanimizda
mahkemlerde hak ile batil olani ayirt etmek amaciyla bu yontemi kullanmaktadir.
Micize gostermekle, yani el¢ilik iddiasinin yaninda miicize gostermesi ve insanlari bu
micizenin benzerini getirmek i¢in davette bulunmasi.Yazdigimiz goriislerden ilk ikisi
genellik ifade etmez. Fakat son goriis olan miicize delili genellik ifade eder ve niibiivvet
tarihi boyunca ademoglu elgileri tanimak igin micize yolunu se¢mistir ve elgilerde

niibiivvetlerini ispat1 i¢in bu yoldan istifade etmislerdir. >

Goriildiigii iizere bu konuda Ehl-i Siinnet ve Sia ekollerine mensup alimler, genel
olarak ayni diislinceleri paylagsmaktadirlar. Her iki ekol de niibiivveti ispat etmeye

calisirken bagta miicize yontemi olmak tizere ayn1 yontemleri kullanmislardir.
1.4.1. Micize Tiirleri

1.4.1.1. Hissi Miicize

Kullarin hislerine seslenen miicizevi hadiselerdir. Bu micizelere dogayla alakalari
nedeniyle “varlik micizesi” de denebilir. Kur’an-1 Kerim’de agiklandigina gore bu

micizeler mazide yasamis elgilerin elinde meydana gelmektedir.!®!

Mazide yasamis elgilerin gosterdigi micizeler genel olarak bu tiirden
micizelerden sayilmig, fakat bu miicize grubunda muhteva bakimindan birbirlerinden
cok degisik hadiselere yer verilmistir. Bazis1 Kur’an-1 Kerim’de de gecen Hz. Salih

peygamberin devesi, Hz. Misa peygamberin asasinin yilana doniismesi, gibi olaylar, bu

149 Golpnarly, Tarih Boyunca Islam Mezhepleri ve Siilik, 263-264.

150 Ca'fer es-Siibhani, Akdid-i Imamiyye, trc. Cafer Bendiderya (Kiiltiirel Yardimeilik, Terciime Biirosu,
2006), 121-122.

151 Hali Ibrahim Bulut, "Mucize", Tiirkive Diyanet Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlar1), 30:
350-352.
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kategorideki miicizeler olarak zikredilmistir. Benzer tarzda Hz. Isa’nin besikteyken
konusmasi, ¢amurdan yaptigi kus figiiriine lifleyip ugurmasi, kor ve ciizzamli hastalari
iyilestirmesi de bu tarzda misallerdendir. Bu mdcizelere ek olarak Firavun ve
taraftarlarinin  suda bogulmalar1 gibi gerceklesen hadiseler de bu kategoride

degerlendirilen miicize gesitleridir.'>?

Hissi micizeler, elgilerin yasadiklari zaman ve mekan ile smirlidir. Onlardan
sonra gelen insnalarin, onlar1 kabul etmesi, haberin bilgi kaynagi olmasiyla olusur.
Alimler, Hz. Peygamber’e bahsedilen en yiice micizenin Kur’an-1 Kerim oldugu
konusunda hem fikirlerdir. Fakat Hz. Muahmmed’e hissi micize geldigini de tasdik
ederler. Kur’an-1 Kerim’de degerlendirmeye acgik birkag ayet haricinde Hz.

Peygamber’e nispet edilen bu tiir micizelerden higbiri tevatiir ile sabit olmamistir.'*3

1.4.1.2. Haberi Micize

Kur’an-1 Kerim’de bahsedilen gayba ve gelecege dair haberler zikredilmistir.
Ayetlerde isaret edilen konulara bagli olarak Hz. Muhammed’in bazi haberi mucilerinin
varlig1 dillendirilmistir. Misal, Rumlar yakin bir vakitte Sasani devletini maglup edecegi
haberinin verilmesi, (Rum 30/1-4) “Hz. Muhammed’in “haberi micizesi” olarak
nitelenmistir. Nevar ki haberin kaynagi Hz. Muhammed degil, vahyin kendisidir.
Bundan dolay1 haberi Hz. Muhammed’in peygamberligini ispat eden micizesi olarak
kabul etmek zordur.® Zira Kur’an-1 Kerim’de gelecege ait bilginin yalmzca Allah’in

bilceginin vurgusu agiga yapilmaktadir. (Enam 6/59)
1.4.1.3. Akli Miicize

“Manevi micize” veya “bilgi micizesi” diye de anilan bu grup, kullarin aklina
seslenen ve insanlar1 akli deliller ile yalniz birakan hakikatlerden meydana gelmektedir.
Bu hususlar insanin diisiinme giiciinii kullanmak yoluyla elde edebilecegi 6zellikler
olup Akli mucizeler igin mekan ve zaman smirlamasi soz konusu degildir. Elgilerin
emin, sadik oluslari, {lisve-1 hasane oluslari, iyilige tesvik edip kotii seylerden men

etmeleri, Allah’tan aldiklar1 vahyi kendilerinin uygulayip kullara o6rneklik teskil

152 7iibeyir Bulut, “Peygamberleri Tasdik Araci olarak Mucizeler”, Abant Izzet Baysal Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi 3/3 (Bahar 2015): 31.

153 Bulut, "Mucize", 30: 350-352.

154 Abdullah Aydm, Tlahi Nurlar; Islém Diistincesi, Ahlaki ve Peygamberimizin Mucizeleri; Imam-1
Gazali’nin Eserlerinden Se¢meler, (Istanbul: 1967), 152-154.
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etmeleri, acgikladiklar1 ilahi mesajin her yonden miicize olmasi vb. gibi konular akli

micize kapsamindadir.®®

Peygamberler, insanlar1 Allah’a kulluga davet etmis, akil yiiriitmek, salih amel,
diirtistliik gibi yararli olan seyleri emretmistir. Zina, hirsizlik gibi kotii seyleri de
yasaklamigtir. Ayrica emredip nehyettikleri her durumu bizzat hayatlarina uygulayip

temsil ederek topluma dnder olmuslardir.

Ote yandan kullarin ihtiyac1 olduklari akla ve ruha dair bilgileri getirip toplumlari
erdemli kilmaya gayret etmislerdir. Bu hususiyetleri tasiyan kimselerin Allah’in elgisi
oldugundan siiphe edilmez. Bu bilgileri immi olan ve toplum ig¢inde yetisen kisinin
getirdigi Kur’an’da edebi yonden erisilmez ifadelerle anlatilmasi da farkli bir bilgi

micizesi olmustur.*%®

Sia ve Ehl-1 Siinnet mezhepleri niibiivvetin isbati konusunda mu’cizeyi esas

almiglaridir. Bu husustaki temellendirmelerini mucize iizerinden yapmislardir.
1.5. Niibiivvetin Vehbiligi Meselesi

Peygamberligin nasil elde edildigi konusu, kelam kaynaklarinda vehbilik ve
kesbilik baslig1 icerisinde islenmistir. El¢iligin vehbi olmasi, insanin herhangi bir gayesi
olmadan yalnizca Allah’in istedigi kisinin elgi olarak secilmesidir. Kesbilik ise, insanin
maksad ve gayreti ile el¢i olmaya hak kazanmasidir. Elgilik mertebesinin vehbilikle
kazanilan bir mertebe oldugu goriisii detayl izahlarla ifade edilmis ancak kesbi olusu ile
ilgili pek fazla goriis beyan edilmemistir. Zira niibiivvetin kesbi olusu diisiincesi,
genelde bir firkanin bagka bir firkaya ait peygamberlik goriisii hususunda dile
getirdikleri nitelemelerdir. Bundan dolay1 kesbilik meselesini grup veya alime isnat

etmek pek miimkiin degildir.'®’

Mezhepler agisindan niibiivvetin vehbiligi ve kesbiligi konusu tartismali olup
kelam kitaplarinda sikca yerini almistir. Ehl-i Siinnet ve Sia ekollerine mensup alimlerin

kaleme aldig1 eserleri inceledigimizde bu konu hakkinda hemen hemen ayni goriiste

155 Bulut, “Mucize”, 30:350-352.

1% Hulusi Arslan - Mustafa Bozkurt, Sistematik keldm, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2018),
350-351.

157 Muzaffer Barlak, Keldm'da Niibiivvet Tartismalari, 2. Baski (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari,
2018), 57-58.
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olduklarin1 miisahede ettik. Yalmzca Sia’nin Ismailiyye kolu, Sia’dan farkli gériisler

ileri siirerek niibiivvetin vehbi degil kesbi bir makam oldugu sonucuna varmustir.

Peygamberler, Allah’in secip gondermis oldugu kisilerdir. Peygamberlerden
higbiri calisarak ve ¢aba gostererek niibiivvet derecesine ulasmamistir. Bundan dolay1
elgilik kesbi degil Vehbi bir mertebedir. Yani Allah, el¢i olan insani ruhi ve fiziki
ozellikleriyle bu vazifeye uygun bir bicimde yaratmis ve hangi kulunu elgi sececegini

belirtmistir.*%®

Ehl-i Stinnet ekollerinden, Matiiridi ve Es’ari alimleri peygamberligin vehbi
oldugu hususunda hemfikir olup, bu hususu benzer ifadeler ve deliller ile
aciklamiglardir. Allah’in elgiler gondermesini bu gorev i¢in seg¢ilen kimsenin liyakatine
baglamak, baska bir ifade ile el¢inin bu makami kazandigimi ileri siirmek dogru
olmayip, bu olayr Allah’in istedigi insana vermesi olarak yorumlamak gerekir.?>® Bu
mertebe, calismayla kendisine ulasilmayacak ve tamamiyle Rabbani bir lituf ve ihsanin
sonucu olan bir mertebedir. Peygamberlik her gayret gdsteren kisinin ulasabilecegi bir

mertebe degildir.

Peygamberlik, insan nefislerinin esit olmasindan, harekete gegerek bir ihsan
olarak verildigi kabul edilsin, ya da ruh ve nefislerin farkli yaratilis olmasindan hareket
eder ve boylece Allah’in niiblivveti, kabul ettigi, uygun gordiigii nefislerde meydana
gelebilecegi kabul edilsin, her iki vaziyette de peygamberligin Vehbi oldugu

anlasilmaktadir.

Matiiridi’ye gore peygamberlik kesbi bir makam olmayip, Allah’in kullart
arasindan istedigini mutlak iradesiyle se¢ip vazifelendirmesi neticesiyle elde edilen bir
gorevdir. Eger peygamberlik c¢alisma ile kazanilsaydi, diger kullarin engellemesi
nedeniyle, elgiler sahip olduklar1 o mertebeye erisemezlerdi.’®® Kur’an-1 Kerim’de “O
seni yetim bulup barindirmadi mi1?” (Duha 93/6) ayetinden anlasilacag: lizere Allah,
Restlullah’in sahip oldugu nitelikleri sahsina mal ederek sahsini 6ne g¢ikarmasini bu

hitap ile engellemis ve peygamberin ilahi hitaba mahzar oldugunu haber vermistir.16

158 \ecihi Sonmez, Niibiivvet Tartismalari, (Istanbul: Giindéniimii Yayinlari, 2005), 124,
159 Nesefi Tebsiretii’I-edille, 2: 104; Sa'deddin Teftazani, Serhu'l-Makdsid, 5: 8.

160 Mataridi, Kitdbu 't-Tevhid, 193.

161 Matiridi, Kitabu 't-Tevhid, 208.
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Nitekim Kur’an’da “(Allah) hikmeti, diledigi kimseye verir.”(Bakara 2/269)
ayetinde, peygamberligin vehbiligine isaret eder. Imam Es’ari, bu ayetteki “hikmet”
climlesinin peygamberlik anlaminda kullanildigini diisiinmiis ve bunu niibiivvetin vehbi
bir makam oldugunu belirtmek igin delil saymustir. Ibn Fiirek, miicerred isimli eserinde
sOyle yorumlamaktadir: “Abdullah b. Mesud ayette gegen hikmet lafzinin niibiivvet ve
risalet anlamina geldigini ifade ederek goérevin bir fiile karsilik veya itaat etmeninin
sonucunda bahsedilen bir 6diil olmadigini, bunun yalnizca Cenab1 Hakk katindaki bir

tistiinliik ve ikram1 olan bir vazife oldugunu sdylemistir.”262

“Allah kullarinin kalplerine bakip Muhammed’in kalbinin en hayirli oldugunu
goriince onu bu ise secti ve risalet ile gorevlendirdi. Sonra kullarinin kalplerine bakarak
Muhammed’in kalbinden sonra en hayirl kalplerin sahabenin olugunu gordii ve onlari,

Islam’1 koruyan ve yayan vezirler yapt1.”

Dile getirdigimiz bu ayetten hareketle peygamberligin ger¢eklesmesi hakkinda iki
farkli goriis ortaya ¢ikmaktadir.1®3

1. 1.Tim ruh, nefis mahiyeti geregi esitlerdir. Peygamberligin bazi insanlara verilmesi,

Allah’1n ihsanindan dolayidir.

2. Allah’in yarattigi kullar, nefis ve mahiyet itibariyle birbirlerinden farklidirlar. Bazi
nefisler, cismani islerden kurtularak ilahi nur ile parlayan bir duruma gelmistir.

Ancak, bu durumda olan kisiler niibiivvet gorevi alabilirler.%

Gazéli’ye gore; peygamberlik ulvi bir ikram Rabbani ve ilahi bir lituftur.

Insanlar galisarak bu gorevi elde edemezler.'®

“Allah elgilik (risalet) gorevini kime
verecegini daha iyi bilir.”(En’am 6/124), “iste sana da bdyle emrimizden bir ruh
vahyettik. Sen kitap nedir, iman nedir bilmezdin” (Sura 45/52) ayetlerinde gegtigi tizere
her kulun nutfesinden peygamber gelmesi imkan dahilinde degildir. Allah istedigi
kimseyi elgisi olarak se¢mektedir; “Nitekim: Allah meleklerden de insanlardan da

elciler secti.”(Hac 22/75) buyrulmustur.’®® Gazali’nin dile getirdigi diisiincelerden de

162 Tbn Farek, Miicerredii Makaldti’s-geyh ebi’l-Hasan el-Es’ari, 175-176.

163 Yavuz, Isldm Diisiincesinde Niibiivvet, 28.

164 Raz1, Mefatihu I-gayb, 4: 207

165 Ebi Hamid el-Gazzali, Mearicu’l-kuds fi medarici ma’rifeti’n-nefs ( Hakikat Bilgisine Yiikselis ), trc.
Serkan Ozburun (Istanbul: Insan Yaynlari, 2002), 112.

186 Gazzall, Ma 'rifeti 'n-Nefs, 114.
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anlasilacagi tizere o, niibiivveti ilahi bir Lituf olarak kabul ederek vehbi oldugunu ifade

etmektedir. 1%’

Amidi, Islam filozoflarinin niibiivvetin vehbiligi, kesbiligi hakkindaki goriislerini
elestirerek peygamberligin, calisarak ve gayret ederek kazanilacak bir araz olmadigini
sOyler. Ciinkii peygamberlik, kulunu Allah’1 tanimaya gotiiren bir yol degildir, ¢linkii
kul peygamberlikten 6nce de Allah’t taniyabilir. Allah Peygamberligi nebi olarak

gonderecegi insanlara bahsetmistir. Niibiivvet yalnizca Allah’mn vergisidir.'®®

Ibni Farek, restl secilen kisinin liyakatinden veyahut kesbinden bahsetmenin
imkan dahilinde olmadigini sdyler. Bu mertebe bir taatin veya iyi bir amelin
karsiliginda kazanilacak bir sey degildir. Oyle ki suurlu bir taatten konu edilmeyecek bir
donemi geride birakip ergenlige girmis bir insanin niibiivvet mertebesini kazanmasinda
higbir engel yoktur. Yine bu mertebeye ulagsma konusunda bir verasetten bahsedilmez.
Kafir olan bir kisinin ¢ocugunun peygamber olmasi, peygamber olan bir insanin

cocugunun kafir olmas1 imkan dahilindedir.°

Ciiveyni, niibiivvet mertebesinin elde edilmesinde ne nebinin sahsina ne de onun
herhangi bir kesb ile ulagmis oldugu bir kazanimi s6z konusu edilemeyecegini belirtir.
Bu, Allah’in istedigi kuluna “Ben seni resil olarak gonderdim, artik tebligde bulun”
diyerek ona liitfettigi bir ihsanin sonucudur. Burada nebinin Rabbini bilmesinin de bir

islevi yoktur. Ciinkii kisi Allah’1 niibiivvet mertebesinden once de bilebilir.t"

Nesefi, Allah’in bu yiice mertebe igin bir kulunu se¢gmek istedigi vakit onlar
arasindan akil ve genel tavirlari itibariyle segkin insanlari 6ne ¢ikardigini sdylemektedir.
Yine Nesefi’ye gore Cenabr Hakk, bu makama ytikseltip peygamber kilacagi insanlara
bedeni ve ruhi bir istiinlilk vermistir. Peygamberleri vazifelerini yapma konusunda

destekleyecek niteliklerle donatmus ve eksikliklerden uzaklastirmigtir. 1t

Sehristani, Allah’in nezih fitrata, saf bir cevhere ve giizel bir ahldka sahip olan

insanlar i¢inden bir kisiyi bu mertebeye ¢ikartarak ilahi sirlar1 kabule layik bir duruma

167 Kemal Bahge, fmam-1 Gazali ve Niibiivvet Anlayisi (Yiiksek Lisans, Selguk Universitesi, 2008), 91.

168 Ali Muhammed Amidi, Gayetii'I-merdm fi [Imi’l-keldm, (Kahire: 1978), 317.

169 Frek, Miicerredii makalati’s-seyh ebi’l-Hasan el-Es ari, 181-182.

170 Ciiveyni, el-Irsad Il Kavani’l-Edille fi usili’l-i-itikad, 355; Seyfeddin Amidi, Ebkdru’l-efkdr fi
usili’d-din, thk. Ahmed Muhammed Mehdi, 2. Baski (Kahire: Daru’1-Kiitiib ve’l-Vesaiki’l-Kavmiyye,
2004), 4: 12.

11 Eb’l Muin en-Nesefi, Tebsiratii’I-edille, 2: 104.
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getirdigini soyleyerek niibiivvetin vehbiligini savunur.!’? Nureddin es-Sabini,
peygamberlerin baska insanlar da olmayip da yalniz kendilerine has olan birtakim
niteliklere sahip olmasi1 gerektigine dikkat ¢eker. Bu dogrultuda Sabiini, peygamberin,
donemin en akillis1 ve ahlaklisi olmasiin haricinde bu vazifeyi sekteye ugratabilecek
niteliklerden beri ve kiymetini diisiirecek s6z ve eylemlerden uzak olmasi gerektigini

sdylemektedir.}™

Fahreddin er-Razi, niibiivvet mertebesinin vehbi oldugu konusundaki en énemli
delillerden biri sayillan En’am stresinin 124. ayetini yorumlarken bu ayetten risalet
mertebesinin yalniz resil olabilme sifatlarina sahip olan biinyelere tevdi edildiginin
anlagildigmi ifade eder.  Réazi, bu ayette peygamberlerin daha sec¢ilmeden onceki
hayatlarinda hile, ihanet ve haset gibi kotii sifatlardan uzak olan insanlardan intihab
edildiginin anlasildigini ifade eder. Razi bu ifadesiyle bir taraftan niibiivvetin vehbi bir
mertebe oldugunu sdylerken diger taraftan bu mertebeye gelmek icin de bazi farkl
sifatlara sahip bulunulmas: gerektigini dile getirir. Yine Razi, Al-i imréan stresinin 33.
ayetini yorumlarken peygamber olan sahislarin bedeni ve ruhi olarak diger insanlardan
farkli bir kemaliyete sahip oldugunu vurgulayan ifadeler kullanarak ayni hususu one

cikarmaktadir.t™

Ehl-i Siinnet ekolii disinda, Mu’tezile ekolii de genel olarak peygamberligin bir
istihkak degil, bir fazl-1 ilahi oldugu konusunda icma etmistir. Sia ekoliiniin Imamiye

kolu da bu konu da ayni diisiinceleri paylagmiglardir.”

Batiniyye ekolii peygamberi, iizerine saf ve kudsi gii¢ tasan kimse olarak tanimlar
ve onlara gore niibiivvet, bir insandan diger bir insana geger. Bu vaziyet Natik olan
Restl’den Samit olan Esas’a gecen bir meseledir. Her bir nebi yedi devir sahibi
kimsedir. Yine Batiniyye’ye gore, elgiler niibiivvet makamina hile ile gegmektedirler.’

“Onlara bir ayet geldigi zaman “Allah’in peygamberlerine verdikleri bize de verilinceye

172 Sehristani, Nihdyetii'I-ikdam fi ilmi’l-keldm, 459.

173 Ebt Muhammed Nureddin Ahmed b. Mahmad es-Sabuni, Maturidiyye Akaidi: el-Biddye fi usuli’d-
din, trc. Bekir Topaloglu (Ankara: DiB Yayinlari, 1995), 114.

174 Fahreddin er-Razi, Tefsiru’I-Fahri’r-Razi, (Beyrat: Daru’l-Fikr, 1981), 13: 184-185.

15Semsiiddin Muhammed Cafer, Dirdsdt fi'I-Akideti’I-Islamiyye, 4. Baski (Beyrit: Daru’t-Tearuf, 1993),
233.

176 Eb{i Manstr Abdulkahir b. Tahir b. Muhammed el-Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, (Beyrit: 1411),
295-296.
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kadar asla iman etmeyecegiz.” derler. Siiphesiz, “Allah, el¢iligini nereye verecegini ¢ok

iyi bilendir.”(el-Enam 6/124).

Zemehseri’ye gore Allah, peygamberlik makami i¢in uygun oldugunu bildigi
kisileri bu vazifeye secer, o kimselerden kime verecegini ¢ok iyi bilir.!’” Unlii Sii alim
Tabersi, Zemaseri’nin bu diisiincelerine ek olarak sunlari sdyleyerek ve bu konu
hakkindaki goriisnii agiklar: “Allah, gonderilmesi kullar agisindan en miinasib ve
peygamberligin agir yiikiini kaldirabilecek, teblig faaliyetinin zorluklarmma ve

mesakkatlerine katlanabilecek olan kimseyi ¢ok iyi bilnedir.”*"®

Seyh Miifid, peygamberligin vehbi oldugu diisiincesindedir. Miifid’e gore, Allah,
sahip oldugu bir takim nitelikler nedeniyle bir kisiyi peygamber olarak se¢cmemistir.
Tersine nebi olarak gorevlendirdigi kisiye bu ise layik bir kisi olmasi agisindan bir

takim tistiin nitelikler bahsetmistir. Kugkusuz bu durum, Allah’m bir ihsanidir.®

Imamiye’ye gore peygamberlik, kesb ve iktisap ile elde edilecek bir makam ve
mevki degil, ilahi bir Lituftur. Burdan da anlasilacagi tizere imamiye niibiivvetin vehbi

bir makam ve mertebe oldugu inancindadir.

Hadi il’elelhak’a gore; peygamberlik gorevi “hak etme” iledir. Bu hak etme ise,
Allah igin taatte bulunmalari, Allah’in sevecegi seyleri yapmaya calismalari, Allah’in
yarattigl insanlara nasihatta bulunmalar1 ile olur. Allah, peygamber olarak segip
emirlerini yerine getirecek kimseleri segerek onlarin, yarattifi insanlara gonderdigi

peygamber olduguna isaret eden deliller ortaya koymaktadir,*8°

Ismailiyye, peygamberligin vehbi bir mertebe olmadigini kesbi oldugunu iddia
etmistir. Insanin duygularmin, fikirlerinin iyi bir egitim sonucunda kuvvetlendikten
sonra peygamberlige muhatap olacagini ileri siirer. Iste kul aldig1 bu egitim sayesinde
meleklerin derecesine yakinlasir. Oyle ki ilahi mesajin kabulii igin kalbi agilir. Mesela
Hz. Ibrahim peygamberin vaziyeti de boyle oldu. Ibrahim peygamber yildizlar ile

konusma yoluyla yiikselmis ve peygamberlik mertebesine ulasmistir. Hz. Miisa

77 Muhammed. b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessdf ‘an hakd’iki Savamizi't-tenzil ve uyini'l ekavil fi
viiciihi't-te'vil, (Beyrat: Daru’t- Tiirasi’l-Arabi, 1417). 2: 38.

18Ebu’l-Fazl b. Hasan et- Tabersi, Mecme 'u’l-beyan fi tefsiri’l-Kur 'dn,(Beyrit: 1406), 4: 559.

179 Seyh Miifid, “Evailii’l-makalat fi’l-mezahibi’l-muhtarat”, Silsiletii miiellefati’s-Seyh el-Miifid icinde
(Beyrat: 1993), 4. md. 35 -63,

180 Yahya b. el-Hiiseyin b. el-Kasim b. Ibrahim, Hadi ilelhak, , Cevabu Mes eleti 'n-Niibiivve ve ’l-jmame(
Mecmiiu resdil iginde), (t.y.), 429-430.
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peygamber ise Hz. Suayb peygamberin yaninda bu egitimi tamamlamistir. Hz.
Muhammed ise bu egitimi dedesi, amcas1 hanimindan ders almak suretiyle bu mertebeyi

kazanmustir. '8!

Ehl-i Siinnet ve Sia ekolleri niibiivvetin Vehbi oldugunu kabul ederek ortak
diisiince yansitmislaridr. Yalmzca Sia’nm kollarindan Ismailiyye niibiivvetin kesbi

oldugunu soyleyerek farkli diistince dile getirmektedir.

1.6. Niibiivvet ve Vahiy

Kur’an-1 Kerim, kullarin tek bir iimmet oldugunu, aralarinda ihtilaflarin
cikmasindan sonra peygamberlerin gonderildigini ve bu peygamberlerin hedefinin
insanlar iyilige tesvik ve akilla bilemedikleri konulari onlara bildirmek oldugunu ifade
etmektedir. Allah, insanlar arasindan “se¢ip gonderdigi” bu kisiler ile iletisim kurmak
suretiyle bunu gerceklestirmektedir. Kur’an-1 Kerim’in Hz. Peygamber’e nasil
gonderildigi konusunu irdelemek gerekir. Iste biz burada Kur’an-1 Kerim’den hareket
ile Allah’in peygamberleriyle nasil irtibat kurdugunu ele alacagiz.'8?

Vahyin sozlilk anlami, “fisildama, telkin, isaret etme” dir.’®® Kur’an’da vahyin
kelime anlami kastedilerek, peygamberlerin haricinde bagkalar i¢in de gerceklestigini
gormekteyiz.

Allah arza (yeryliziine),(Zilzal 99/5), bal arisina (Nahl 16/68), meleklere (Enfal
8/12), peygamber olmayanlara (Kasas 28/7) vahyettigi gibi seytanlar da birbirilerine
vahyetmistir.(Enam 6/112) Demek ki Allah, yalnizca peygamberlere degil baska
insanlara hatta baska varlik tiirlerine de vahyetmistir.'8

Onemli Es’ari kelamcilarindan Imamii’l-Harameyn el- Ciiveyni (6. 478/1085),
Allah’1n insanliga vahyettigi kelamin iki kisimdan ibaret oldugunu belirtir:

1. Allah’in Cebrail vasitasiyla, peygambere “Allah soyle sdyle yapmani

soyliiyor ve su sekilde emrediyor” tarzindaki hitab1.}8 Bu bir tiir dolayl

anlatimi ifade etmektedir.18®

1BLEbsi Ya’kub Ishak b. Ahmed es-Sicistani, Kitabu isbatii'n-niibiivvat, (Beyrit: 1986), 100.

182 Yavuz, Isldm Diisiincesinde Niibiivvet, 64.

183 Isfahani, Miifredadt, 858; Ibn Manzir, Lisdnii’|- ‘arab, 15: 379-380.

184 Ebii’l-Abbass Takiyyu’d-Din Ahmed Ibn Teymiyye, Kitdbu n-niibiivvat, (Beyrut: 1985), 167.
185 Abdurrahman Ebt Bekir Celaleddin es- Suyiti, el-itkdn fi uliimi’l-Kuran, 1: 97.

186 Yavuz, Isldm Diisiincesinde Niibiivvet, 67.
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2. Allah’in Cebrail’e “Bu kitab1 nebi’ye oku” demesi seklinde gerceklesir.
Cebrail de onu degistirmeksizin getirir. Bu ise, hiikiimdarin, yazdigi bir
mektubu, giivendigi bir elgisi, ile yerine géndermesine benzer.'®’ Bu da bir

anlamda dogrudan anlatimi ifade etmektedir.'%®

Allah bir insanla ancak vahiy suretiyle veya perde arkasindan konusur, yahut bir
el¢i gonderir; izniyle, diledigini vahyeder. Dogrusu O yiicedir, Hakim'dir.(Stra 42/51)
Burada Allah’in kullarla nasil iletisim kurdugu belirtilmektedir. Buna gore Allah’in
beserle baglanti kurmast ii¢ skilde ger¢eklesmektedir:*8°
1. Vahiy: Bu iletisim tarzi, genel manada vahiy olmayip onun bir ¢esidi olarak
anlagilmaktadir ve mananin peygamberin kalbine aktarilmasiyla veya ilham
seklinde yahut da riiya yoluyla gerceklesir. Hz. Musa’nin annesine yapilan
vahiy ile Allah’in Ibrahim’den(a.s.) oglunu kurban etmesini istemesi riiya
yoluyla gerceklesen vahiydir.'%
2. Perde arkasindan konusma: Allah’in perde arkasindan konusmasi ikinci bir
iletisim ¢esitidir.'®  Nitekim Hz. Musa, Allah’1 gérmedigi halde onun
kelamina muhatap olmustur.(Taha 20/11-13)
3. El¢i gonderme: Genel manada anlasilan vahiy cesitidir. Cebrail’in ya bir
insan suretinde veya asli sekliyle, Allah’in ulastirmak istedigi mesaji

peygamberine getirmesidir.19

Matiiridi’nin kelam sisteminde akil ¢ok onemli bir yer tutmasina ragmen, akil
muhtag¢ oldugumuz her seyin gergek bilgisini veremez. Duyular gibi aklin da bir siniri
vardir. Bazen insan akli arzu, diirtii ve aligkanlik gibi faktorler tarafindan bulandirilir ve
etkilenir. Neticede kendi alanina giren seylerin bile gercek bilgisini vermekte basarisiz
kalir. Bu nedenle akil, kendisini sik sik yanilmaktan koruyan, onu dogruya yonelten,
ince ve esrarengiz konulari anlamasina yardim eden ve hakikati bildiren bir yardimciya
ve klavuza muhtag olur. Iste bu klavuz, peygamberlere indirilen vahiydir.

Peygamberlerin konum itibariyle giizel ahlak sahibi ve masum olmalar1 vahyin sihhatini

187 Suyti, el-Itkdn fi ulivmi’l-Kur’an, 1: 98.

188 Yavuz, Isldm Diisiincesinde Niibiivvet, 67.

189 Yavuz, Isldm Diisiincesinde Niibiivvet, 68.

190 Fahreddin er- Rdzi, Mefdtihii’l-gayb, 8:423.

191 Yavuz, Isldm Diisiincesinde Niibiivvet, 69.

192 K urtiibi, el-Cami 1i Ahkdmi’l-Kur'dn, (Darii’l-Katibi’l-Arabi’l-Arabi, 1967), 16:53; Razi, Mefatihii'I-
gayb, 7: 423.

46



ve korunmuslugunu isbat etmektedir. Nitekim Hz. Musa’nin Firavuna ve kavmine
hitaben sarf ettigi O, soyle demisti: "Allah'm kullari (esaret altindaki Israilogullarini)
bana teslim edin. Ciinkii ben giivenilir bir peygamberim." (Duhan 44/18) mealindeki
ifadesi onun vahiy konusundaki giivenirligine isaret eder. Hz. Musa’nin yalan ile

suclanamayacagani, bu hususta insanlara ihanet etmedigi ve buna Allah’in sahit oldugu
ifade edilmektedir.*®

Sia’ya gore vahiy; “tez isaret vasitasiyla bir seyi gizli bir sekilde birisine ikazda
bulunmak” Allah tarafindan melek araciligiyla, ya da ilham edilerek Allah’in emir ve
nehiylerini bildirmesidir. Stra 51. ayetinde insanin, Allah ile yalnizca vahiy vasitasiyla,
ya da perde arkasindan, ya da Allah’in izni ile gonderilen bir el¢i araciligiyla irtibata
gecebilecegini aciklanmaktadir ki ayette ki vahiy, ilham seklinde yorumlanmstir.
Zeblr’un, David elgisine ilham edilerek verildigi, perde arkasindan Misa el¢isine hitap
edildigi, Hz. Muhammed’e ise Cebrail melegi araciligiyla Kur’an’in gonderildigi ifade
edilmistir. Kur’an’da 63 yerde vahiy olay1 s6z konusu edilmistir. Vahyin vekili, yani

elgilere Allah’n hiikiimlerini bildirmekle gérevli olan melek Cebrail’dir®

Ebi Ca‘fer’e gore vahiy; Israfil adli melegin iki gozii arasinda bulunan bir levha
vardir. Allah, vahiy vasitasiyla konusmak istedigi vakit, levha Israfil melegininin
alninda belirir. Bunun {izerine O, levhaya bakip i¢indekilerini okur. Daha sonra Mikail

adli melege ulastirir; Mikail de Cibrile ulastirir. Sonra da Cibril peygambere ulagtirir!®,

Peygamberde meydana gelen bayginlik hali ise bu Allah’in ona dogrudan hitab
etmesi sirasinda gergeklesirdi. Siddetinden bayilirdi. Cibril, peygamberden izin almadan

huzuruna girmezdi.1%

1.7. Peygamberlerin Sayisi

Hadis kiilliyatinda nebi ve resul kavramlar arasinda farklilik bulundugu, kitap ve
seriat verilenlerin resul, onlarin getirdigi kitapla dine davet etmesi i¢in vahiy
verilenlerin ise nebi oldugundan bahsedilmektedir. Peygamberlerin sayist konusunda
Kur’anda ac¢ik bir ifade bulunmamaktadir. Bazi hadislerde ise farkli sayilarin yer

aldigin1 goriiyoruz. Hz. Peygambere isnat edilen bir hadiste 124.000 veya 224.000

198 Matiiridi, Te’vilat, 692

194 Golpnarly, Tarih Boyunca Islam Mezhepleri ve Siilik, 274-275.

195 Ebii Abdillah Muhammed b. Yezid Mace el-Kazvini, Stinen-i Ibni Mdce, 56.
196 Seyh Sadik, flel us-serayi, 94-95.
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peygamberin varligindan s6z edilmis, bunlardan 313 veya 315'inin resul, digerlerinin
nebi oldugu belirtilmis, ilk nebinin Hz. Adem, ilk resuliin Hz. Nuh, son resul ve nebinin
de Hz. Muhammed oldugu, onun gelisiyle niibiivvet ve risaletin tamamlandig1 haber
verilmistir.'®" Fakat bu hadis, ahad olmas1 ve anlam acisindan da problemli olmasi
sebebiyle kelamcilar tarafindan kabul gérmemistir.1%

Insanlik tarihinin, ilk peygamber Hz. Adem ile basladigi ve Allah'm toplumlar:
hidayete ulastirmak i¢in Hz. Muhammed'e kadar bircok peygamber gonderdigi
bilinmektedir. Fakat, Hz. Adem'le baslayip Hz. Muhammed'le son bulan
peygamberlerin sayisi hakkinda kesin bir bilgi bulunmamktadir. Peygamberlerin bir
kismi1 Kur'an'da zikredilmekle birlikte bir kismindan hi¢ bahsedilmemistir. Kur'an' da
Adem, Idris, Nuh, Hud, Salih, Ibrahim, Lut, Ismail, Ishak, Yakub, Yusuf, Suayb,
Eyyiib, Ziilkifl, Musa, Harun, Davud, Siileyman, ilyas, Elyesa, Yunus, Zekeriya, Yahya,
Isa ve Muhammed ile birlikte yirmi bes nebi ve resuliin ismi gegmekte olup ismi gecen
Uzeyir, Lokman ve Ziilkarneyn'in peygamber olduklar1 hususu ise ihtilaflidir.?®® Bu
isimlerin peygamber olduguna inananlar oldugu gibi bunlarin veli oldugunu kabul
edenler de mevcuttur. Aynca Kur'an'da isimleri zikredilmemesine ragmen hadis ve
rivayetlerde kendilerinden bahsedilen ve baslarindan gecen olaylarin anlatildigr Sit,
Yusa, Danyal gibi bir¢ok sahsin peygamber oldugundan da sz edilir.2%°

Omer Nesefi'ye gdre peygamberlerin ka¢ tane oldugu konusunda sayr verildigi
zaman eger peygamberlerin sayist bu sdylenenden az ise peygamber olmayan kisiler
peygamber sayilmis Olacak, eger say1 bu sdylenenden ¢ok ise bazi peygamber olan
insanlar peygamber kabul edilmemis olacaktir.?%!

Teftazanl de nebi ve resullerin rakami konusunda bir smirlandirma yapmanin
Kur'an ayetleriyle ¢elisecegini, dogru olan seyin ise nebi ve resullerin rakamsal olarak
telaffuz edilmemesi gerektigini ifade eder.?%? Dolayisiyla Allah'in her topluma bir

peygamber gonderdigini bildiren ayetlerle gonderilen tiim peygamberlerin Kur'an'da

197 Ahmed b. Hanbel. Miisned,35: 438.

198 fsmail Sik- Ismail Yiiriik, Keldm 4 Sistematik Keldm 2 Niibiivvet-Mead (Ankara: Arastirma Yayinlari,
2016), 67-68.

199 yysuf Sevki Yavuz, "Peygamber", Tiirkive Diyanet Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymlari,
2007), 34:257-262.

2000 nal, "Kur"an'daki Nebi-Resul Kavramina Teolojik Yaklagim", 329-350

201 Omer Nesefi, Metnii'l-Akaid, (istanbul: Fazilet Yayayinlari, t.y.), 9.

22 Sa’diiddin et-Taftazani, Serhu’l akdid, trc. Alp Talha Hakan (istanbul: Rihle Kitap Yayinlari, 2011),
169.

48



zikredilmedigini bildiren ayetler dikkate alindiginda peygamberlerin sayilart konusunda

kesin bir say1 ortaya koymak pek de isabetli olmayacaktir.

Sia’ya gore; tarih boyunca bir¢ok peygamber gelmistir. Bunu Kur’an-1 Kerim’de
dogrulamaktadir. Fakat Kur’an kesin olarak peygamberlerin sayisini belirtmemistir.
Giivenilir nakil yolu ile de kesin bir sayr s6z konusu degildir. Yalnizca Ebuzer-i
Giffari’nin Hz. Muhammed’den naklettigi bir rivayette peygamberlerin sayisinin 124

bin oldugu yer almistir.?%3

Sonug olarak, peygamberlerin tam sayis1 Kur’an-1 Kerim tarafindan bize adet
olarak aifade edilmemistir. Kur’an sadece bize isimleri zikredilen peygamberlerin
disinda da ismi zikredilmeyen peygamberler oldugunu ve her kavme bir peygamber

gonderildigini beyan etmektedir.

1.8. Peygamber, Diger insanlar ve Melekler Arasindaki Ustiinliikle ilgili Goriisler

ve Ul’ul Azm Peygamberler

Peygamber, diger insanlar ve melekler arasindaki kiyaslama Ehl-i Siinnet
ruhani varliklarin peygamberlerinden faziletlidir, seklinde bir goriis benimsemektedir.
Ruhani varliklarin peygamberleri ise kullardan efdaldir. Takvali dindarlar ise elit ruhani
varliklar disinda diger tiim meleklerden {istiindiirler. Cebrail, Mikail gibi melekler ise
biitiin insanlardan {Ustiindiir. Es’ari’ alimlere gore kullarin peygamberleri ruhani
varliklardan efdaldir. Ruhani varliklar da de peygamber disindaki kullardan iistiindiir.

Ruhani varliklarin tiimii kullarin halkindan tistiindiir.2%

Matiiridi’ler, Miisliman olanlarin, melek olanlardan daha efdal olacagini
sOylemislerdir. Bu konuda Kur’an-1 Kerimden dayanak getirmislerdir: “Siiphesiz Allah,
Adem’i, Nith’u, Ibrahim ailesini (soyunu) ve Imran ailesini (soyunu) birbirinden gelmis
birer nesil olarak secip dlemlere iistiin kildi. Allah, her seyi hakkiyla isitendir, hakkiyla
bilendir. “(Al-i imran 3/33.), “Andolsun, biz insanoglunu serefli kildik. Onlari karada
ve denizde tasidik. Kendilerini en giizel ve temiz seylerden riziklandirdik ve onlari
yarattiklarimizin bircogundan iistiin kildik. ”(Istd 17/70) “(Ey Muhammed!) Giiclii ve

basiretli kullarimiz Ibrahim’i, Ishak’t ve Yakub’u da an. Siiphesiz biz onlari, ahiret

203 Tabatabai, Isldm 'da Sia, 189-190.
204 Abdiirrahim b. Ali Seyhzade, Nazmu 'I-fevdid ve cem 'u’l-fevaid, (Istanbul: 1871), 53-54.
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yurdunu diigiinme 6zelligi ile (temizleyip) ihlasl kimseler kildik. Siiphesiz onlar, bizim
katimizda hayirli, seckin kimselerdendir.” (Sad 38/45-47) Pezdevi, bu ayetlerden
anlasilacagi tizere insanlardan bir grubun ihlashi kilindigim1 ancak ruhani varlik
hususunda boyle bir seyin s6z konusu olmayacagini vurgular. Bir de benzer fikir
dogrultusunda insanogluna Allah tarafindan {istlin dereceler verilecegini ileri siirmiistiir.
“Onlar, Rablerinin rizasin1 dileyerek sabrederler, namazi kilarlar; kendilerine
verdigimiz niziktan, gizlice ve agikca sarf ederler; iyilik yaparak kotiiliigii ortadan
kaldirirlar; iste onlara bu diinyanin iyi sonucu, girecekleri Adn cennetleri vardir;
babalarmin, eslerinin, ¢cocuklarinin iyi olanlar1 da oraya girerler. Melekler her kapidan
yanlarina girip: “Sabretmenize karsilik size selam olsun; burasi diinyanin ne giizel bir
sonucudur!” (Rad 13/22-23-24) derler. Bu ayetlere farkli bir yorum getirerek ruhani
varliklarin nimet yurdunda kullar1 ziyaretleri sebebiyle dindar insanlarin ruhani
varliklardan faziletli canlilar oldugunu sdylemektedir. Bir bagka iistiinliikk yorumlanmasi
ise secilmis dindar ve ruhani varliklarin Gteki kullara gore pozisyonu hakkinda
“Mesih de, Allah’a yakin melekler de, Allah’a kul olmaktan asla ¢ekinmezler. Kim
Allah’a kulluk etmekten c¢ekinir ve biiyiikliik taslarsa, bilsin ki, O, onlarin hepsini
huzuruna toplayacaktir.” 321, “O (Kur’dn), siiphesiz degerli, giiclii ve Ars’in sahibi
katinda itibarli, orada (meleklerce) itaat edilen, giivenilir bir elginin Cebrdil’in
getirdigi sozdiir.”(Tekvir 81/19-21), ayetlerini delil olarak getirmislerdir. Pezdevi,
Maturidi’nin Hz. Peygamberi’i yaratilmig varliklarin enfaziletli olan1 seklinde kabul
ettigini sOyleyerek siralamay1 su sekilde belirtir: Kullardan restller, ruhani varliklardan
restller, beserlerden nebi olanlar, kullardan takvali olanlari, miimin geneli ve nihayet

olarak ruhani varliklarin genelidir.?%®

Semerkandi, peygamberleri meleklerden daha {istiin kabul etmektedir. Zira
peygamberler ruhani olgunluk bakimindan farkli olmakla birlikte ayn1 zamanda cismani
olgunluga da sahiptirler. Hayatta engellere karsi ibadetlere devam etmektedirler. Bu

sebeple peygamberler, nefsani arzulari bulunmayan meleklerden daha istiindiir. “Allah,

205 pezdevi, Usilii’d-din, 292-293
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Ademi, Nuh’u, Ibrahim ailesini ve Imran ailesini segip alemlere iistiin kildi”(Ali-imran

3/33) ayetini delil olarak getirmektedir.2%

Bagdadi’, Allah’in elgilerini baz1 nitelikler itibariyle birbirinden faziletli kildigini,
diinyada iken bahsedilen bu faziletlerin benzerinin cennette de olabilecegini sdyleyerek,
faziletin kisisellikten ziyade nitelik ile alakali olduguna dikkat ¢ekmektedir. Fakat bu
diisincelerinin ardindan Hz. Muhammed’in efdalligine isaret ederek, O’nun gostermis

oldugu micizeleri bu iistiinliige delil saymaktadir?®’

Ciircani, peygamberlerin ruhani varliklardan daha efdal olduklar1 kanaatindedir.
“Hani biz meleklere Adem’e secde edin demistik.”(Kehf 18/50) ayetini delil getirerek
konuyu agiklar. Ona gore ruhani varliklarin Adem’e secde etmek ile emrolunmalarini
bildiren ayette akla gelen ilk diisiince, daha asagi olanin daha efdal olana secde ile
emrolunmasidir. Ciinkii secde, hizmet cesitlerinin en biiyiigiidiir. Ayrica kulun sehveti,
Ofkesi ve zaman alan mesguliyetleri vardir. Bunlar da ibadet etmesine engel teskil

etmektedir. Oysa ruhani varliklarda bunlar yoktur.?%

Ehl-i Sinnet alimlerinin genel kanaatine gore, peygamberler el¢i olan
meleklerden, el¢i olan melekler peygamber olmayan kullardan, peygamber olmayan
kullar ise diger meleklerden efdaldir.?®® Bu ayrima gére, yaratilmis olanlarin en efdali
Hz. Muhammed’dir. Sonra peygamberler, el¢i olan melekler, muttaki Miisliimanlar,
bunlarin haricinde kalan kullar ve el¢i olmayan melekler diye siralanmaktadir.?'? Es’arf
alimlerinin ekseriyeti, elcilerin, ruhani varliklardan faziletli olduklar1 yargisindalar.
Es’arilere gére ubudiyet ve Allah’a yakinlik yoniinden konuya yaklasildiginda elgiligin
iistiinde bir konum mevzu bahis olamaz. Bu esas goriise gore elgiler yakin olan ruhani

varliklardan faziletlidir.
Bazi1 Eg’ari alimleri, meleklerin iistlinliiglinii savunarak su delilleri getirir.

1. Melekler kemale eren varliklardir. Sehvet ve 6fke gibi duygulardan beridirler.

Gegmis ve gelecegi kusatan bilgiye sahiptirler.

206 Semseddin Muhammed b. Esref el-Hiiseyn es-Semerkandi, Isldm 'in Inan¢ Ilkeleri, (Ankara: Arastirma
Yaynlari, 2011), 79.

207 Bagdadi, Usilii’d-din, 164-166.

208 Seyyid Serif el-Ciircani, Serhu 'l mevakif serhi, 3:534-536.

209 Mes ud b. Omer et-Taftazani, Serhu l-akdid, 364.

210 pezdevi, Usilii ‘d-din, 293.
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2. Peygamberler, insanlarin en istiinii olduklar1 halde meleklerden 6grenme
noktasinda yararlanirlar. “Ona, kuvvetleri ¢ok gii¢lii olan 6gretti.” (Necm
53/5) ayetini delil gosterirler.

3. Kur’an-1 Kerim’de melekler ve peygamberlerin birlikte gectigi ayetlerde 6nce
melekler, sonra peygamberler zikredilir.?!*Baz1 Es’ari alimleri bu nedenleri

gostererek meleklerin iistiinliigii neticesine varmislardir.

Razi’ye gore, melek insandan {istiindiir.?*? Nitekim Allah, var etmedeki yiiceligini
gostermek istedigi zaman, semanin ve arzin, bunlarin arasinda bulunanlarin ilahi
olusunu dayanak gosterip, Kur’an’da bunu su ayetle aciklar: “Goklerin, yerin ve ikisi
arasinda bulunanlarin Rabbidir. O, Rahmandir. O giin insanlar ona kars1 konusmaya
yetkili degillerdir.” (Nebe, 78/37) Anlasildig1 tizere Razi meleklerin insanlardan

istiinliigiinii kabul etmektedir.

Ote yandan Razi, Allah’in kitabindaki tertibi dayanak alarak ruhani varliklarin,
beserlerden faziletli olduklarimi agiklamaktadir. “Peygamber, Rabbinden kendisine
indirilene iman etti, mii’minler de (iman ettiler). Her biri; Allah’a, meleklerine,
kitaplarina ve peygamberlerine iman ettiler ve “Onun peygamberlerinden higbirini
(digerinden) ayirt etmeyiz.” baska yerde de “Isittik ve itaat ettik. Ey Rabbimiz! Senden
bagislama dileriz. Sonunda doniis yalniz sanadir.”(Bakara, 2/285) dediler. Razi ayette

gecen melek, kitap ve el¢i siralamasini ruhani varliklarin peygamberden iistiin olduguna
delil olarak kabul eder.?*®

Raziye gore, veli mi yoksa peygamber mi istlindiir sualine elginin topluluga
gonderilmesini gerekce gostererek velinin bu sekilde gorevinin olmayacagini sdyler

ve?!4 buradan hareketle elgilerin veli insanlardan {istiin oldugu neticesini ¢ikarir.?*®

Sia, imamlar ile peygamber ve melek kiyaslamasinda fikir ayriligina diismistiir.

Bu hususta ortaya konulan ii¢ goriisii?!® sdyle agiklayabiliriz:

21 Ciircani, Serhu’l mevakif serhi, 536-544.

22Fahreddin er- Razi, Me ‘Glimii usili’d-din Islam Inancimin Ana Konulart, trc. Macit Nadim (Erzurum:
Ihtar Yayinlari, 1996), 98.

213 Razi, Me ‘alimii usili’d-din, 98.

214 Razi, Me ‘alimii usili’d-din, 91-92.

215 Razi, et-Tefsirii 'I-kebir, trc. Yildinm Suat v.dgr. (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 1988), 10: 408.

2188eyh Miifid, Evail 'ul makdlat fi’lI-mezéhibi’l-muhtdrat. 72; Krs. Seyh Sadik, [tikadi’l-imamiyye, 105.
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1. Imamlarm, peygamberlerden {istiin olmadiklarin1 ancak meleklerden iistiin

olduklarina inananlardir.

2. mamlarin, hem meleklerden hem peygamberlerden iistiin oldugunu, hig
kimsenin imamlardan iistiin olmayacagini iddia edenlerdir. Bu goriisii Gulat-1

Sia mensuplar1 savunmaktadir.

3. Meleklerin ve peygamberlerin daima imamlardan istiin  olduguna
inananlardir.?*"Yani Sia alimleri bu konuda tam bir fikir birbigine varamamus

ve ¢esitli goriigler ortaya ¢ikmustir.

Sia ekolii bu konuda Mu’tezile mezhebinin goriislinii paylasarak meleklerin
peygamberlerden daha {istiin oldugunu ifade etmektedirler. Sia’ya gore efdaliyet
bakimindan imam olan kisiler insanlarin en faziletleridir. Allah’in peygamberi nasil
insanlarin en faziletlileri ise de imamlar da boyledir. Mefdul olan biri nasil peygamber

olamryorsa ayn1 sekilde imam da olamaz.?!8

Sif alimlerin kendi kaynaklarinda imam olan kisilerin Allah’in peygamberlerinden
daha {istlin oldugu ifadeleri gegmektedir. Ayrica bazi Sii kaynaklarda, imam olanlarin
Hz. Peygamber’den daha {istiin olduguna dair rivayetler yer alir.

Imamiye Sia’s1, imamlarin efdaliyeti konusunda fikir birligi icerisinde olmasina

ragmen, imamlarin efdaliyetlerinin dereceleri konusunda ihtilaf mevcuttur.?*°

Bu ihtilaf, peygamberler ile mukayese hususunda da meydana gelmektedir. Bu
konuda i¢ farkli goriise sahip olduklari anlagilmaktadir: Birinci grup, Allah’in
peygamberlerinin, imamlardan faziletli olduklarim1 savunmaktadir.??® Ornek verecek
olursak, bir rivayette Ali er-Riza’nin halife Me’mun’a veliaht olmay1 kabul etmesi

savunulurken,??! Ali er-Riza’nin aldig1 vazife, Hz. Yusuf’un Misir’da aldig1 vazife ile

2l7Sehrazat Zengin Karayilan, Sia Keldminda Ilahi Sifatlar (Yiksek Lisans, Cukurova Universitesi,
2010), 56.

218 Seyh Miifid, el-Ifsdh fi Imameti Emiri'l- Mii 'minin, (Kum: 1412), 37.

219 By hususta bkz. Miifid, /fsah, 37; Mesudi, Isbatu'l-vasiyye, 278, 281.

220 Miifid, Evail 'ul makalat fi’I-mezdhibi’l-muhtdrat, 81.

221 Emin ile Me'mun arasindaki miicadele, Emin'in 198/813 de 6liimiiyle sona erer. Me'mun, iilkenin her
tarafinda hakimiyetini saglar. Artik Abbas! devletinde onun -doénemi baglamistir. 201/816 yilina
gelindiginde ise Me'mfin, Ali er-Riza'y1 veliaht atama karart alir. Bu hadise, Abbasi hanedan1 disindan
birinin veliaht atanmasi nedeniyle biiylik yanki bulur. Kaynaklarin aktardigina gére Me'mun, Ali er-
Riza'y1 Merv'e davet ederek kendisine bilafeti teklif eder. O, bunu kabul etuiez. Bunun iizerine kendinden
sonra halife alinasi i¢in veliahtlig1 kabul etiesini ister. Ali er-Riza, 6nce bunu da reddeder; ancak onun
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karsilastirilmaktadir. Nebinin imamdan faziletli oldugu ve bir nebinin vazife almasinin
mesru goriilmesinin, Ali er-Riza’nin velihatliginin da mesruluguna delil oldugunu ifade

etmektedirler.2?2

Ikinci grup, Imamlarin Ulu’l-4zm peygamberlerin disindaki tiim peygamberlerden
{istiin oldugunu sdylemektedirler.??® Bu goriisii savunan kisilere gére imamlar, Ulu’l-
azm olan Hz. Nuh, Hz. Ibrahim, Hz. Misa, Hz. Isa ve Hz. Muhammed’in??* haricindeki
biitiin peygamberlerden {istiindiirler. Bu diislincede olan kisiler ihtimaldir ki fazilet
konusunda imamlari, bu saydigimiz bes peygamber ile ayni konumda kabul
etmektedirler.

Uciincii grup ise, bunu daha da daraltarak imamlarin, Hz. Muhammed haricindeki

biitin peygamberlerden {istiin oldugunu sdylemektedirler.??®

Son goriisii  iddia
edenlerden birisi de Seyh Miifid’dir. Bu konuda miistakil bir risale yazan Miifid,
“hadisu tair’??® ve “miibahale” ayetini??’ dayanak gostererek fazilet bakimindan Hz.
Ali’nin Hz. Muhammed ile aymi derecede oldugunu,?”® Peygamber olanlar da dahil
biitiin insanlardan efdal oldugu goriisiindedirler.??® Bu durumda ilim ve efdaliyette Hz.

Ali’nin ve imamlarin Hz. Muhammed haricindeki peygamberlerden iistiin oldugu

goriigii ortaya ¢ikmaktadir.

Sia’ya gore; Hz. Ali, kendi doneminin en faziletli kisisiydi. Bunu ispatlamak i¢in
de Peygamber’den bu hususta gelen miitavatir haberleri dayanak gosterirler. Miibahale
ayetinde (Al-i Imran 3/61) Hz. Ali, Hz. Peygamberle esit olarak bahsedilmistir. Hz.
Peygamber efdaldir; efdal ile aym olan da efdaldir, derler. Hz. Ali’nin iman
hususundaki onceligi, elinden micizeler agiga c¢ikmasi, tiim savaglara katilmasi ve
ilmini buna delil olarak kabul ederler. Hz. Ali’nin gegmis peygamberlerle esit fazilette

oldugunu iddia ederler.

kararlilig1 ve 1srar1 kargisinda veliahtliga razi olur. Bkz. Kiileyni, 11: 408; Miifid, Irsad, 11, 260; Celaleddin
Abdurrahman b. Ebi Bekr es- Suyuti, (91 1/1505), Tarihu'l Hulefa, (Beyrut: 1977), 270; Meclisi, 49: 134.
222 Bkz.Seyh Sadik, flel us-serayi, 238.

223 Seyh Miifid, Evail 'ul makdlat fi’l-mezdhibi’l-muhtdrat, 81.

224 Muhammed Taki b. Makstid Ali el-Meclis-i Evvel el- Isfahani el-Amili, Biharii’l-envari-camia li-
diireri ahbari’l-eimmetii’[-ethar:el-kitdb ve’l miiellif, (Beyrit: 1983), 9: 33.

225 Meclisi, Biharii'I-envari-camia li-diireri ahbari’l-eimmetii 'I-ethar el-Kitab ve’l miiellif, 26: 273.

226 Ebi Osman Amr b. Bahr Cahiz, el-Osmdniyye, (Misir:1955), 134.

227 Murtaza, es-Sdfi’lfi’I-imame, (Tahran: 1987), 2: 254.

228 Seyh Miifid, el-frsad fi ma rifeti hucecilléhi ale’l-ibdd, (Beyrit: 1993), 1: 170.

229 Seyh Miifid, Risdletun fi tafdili emiri’l-mii 'minin, (t.y.), 203.
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Imamet makaminda olan imamlarin, Hz. Muhammed haricindeki diger
peygamberlerden daha bilgili oldugunu iddia ederler. Cafer es-Sadik’tan gelen bir
rivayette hem Hizir hem de Hz. Misd’ya yalnizca meydana gelmis olan olaylarin
bilgisinin verildigi, halbuki kendilerinin, hem meydana gelmis olan1 hem de meydana
gelecek olan hadiseleri bilmekte olduklar1 yer almaktadir.?®® Yani bu anlayisa gore
imamlarin bilgi agisindan peygamberlerden daha efdal daha iistiin goriigii hakimdir.
Bunun gibi bir¢ok rivayet mevcuttur. Burada {istiinlik meselesi agiklanirken Hz.

Muhammed’i hari¢ tutmuslardir.?!

Eba Cafer’e gore; nebi, restl ve imamlar, meleklerden daha efdaldir. Melekler ise
masum olup, giinahsizdirlar. Kendilerine emredilen isleri Allah’a karsi gelmeden
yaparlar. Yemeyip, igmezler. Yiyecek ve igecekleri Allah’t tesbih ve takdistir.
Hayatlarinda tat aldiklar seyler ilimlerden kaynaklanir. Meleklerin arasindaki her sinif,
yaratilmislardan bir cinsi muhafaza etmektir.?3?

Sia, Hz. Muhammed’i bilgi yoniinden tstiinliik meselesinde hari¢ tutar. Ama bazi
rivayetler var ki bu rivayetler de imamlar1 ya Hz. Muhammed ile esit tutuyorlar®®
veyahut imamlar1 daha iistiin sayiyorlar. Onlara gére bunun sebebi, Imamlarmn
kendilerini diger peygamberlerden {istiin tutan biitlin bilgiyi, Hz. Muhammed’den almis
olmalarindan dolayidir.?** Bir rivayette, Hz. Muhammed’in diger peygamberlerden daha

bilgili oldugu, Ali’nin ise ilmini ondan aldig1 ifade edilmektedir.?%®

Seyh Saduk, imamlarla nebi ve resilleri ayn1 grupta degerlendirerek bunlarin
meleklerden daha efdal oldugunu sdylemektedir.?®® Nebinin, melekten efdal oldugunu
delillendirmek i¢in birtakim ayetler (el-Bakara 2/30 31-33 el-Hicr 15/30) one siirer.
Ayrica Seyh Saduk, Allah’in var ettikleri seylerin muhtelif cinsleri arasinda nebi, resil
ve imamlara miinasib olan vaziyetin onlarin meleklerden daha efdal oldugunu da

delillendirme sadedinde ac¢iklamaktadir.?%’

20 Kiileyni, Usilii’l-kafi, 1:204.

231 Metin Bozan, “Imamiyye Sia’sinin Peygamberlik ve Imamet Anlayiglarinin Mukayesesi”, Dini
Arastirmalar Dergisi 9/26 (Aralik 2006): 105.

282 Seyh Sadik, Risdletul-i tikadati’l-imamiyye, 104-106.

233Bkz. Saffar, 129. Krs. Etan Kohlberg, “Imam and Community in the Pre-Ghayba Period” Authority
and Political Culture in Shi’ism, ed. Said Amir Arjomand, (New York: 1988): 27.

23 Bozan,“imamiyye Sia’sinin Peygamberlik ve imamet Anlayislarinin Mukayesesi”, 105.

25 Kiileyni, Usiilii'I-kdfi, 1:11

2% Seyh Sadiik, Risdletu’I-I'tikadati’l-imamiyye, 104,

237 Seyh Sadik, Risdletu’l-i tikadati’l-imamiyye, 105-106.
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Ebl Cafer’e gore; nebi, restil ve imam, meleklerden efdaldir. Melekler ise, giinah
islemekten korunmuslardir. Higbir zaman Allah’a kars1 gelmezler, yemeyip igmezler ve
Allah’1 tesbih ederler.?®® Yani Eba Cafer’in ifadesinden analasilacag iizere hiiccetler

meleklerden ustiindiirler.

Ayrica Kerramiyye adli grup, velilerin nebiden iistiin oldugunu savunmaktadirlar.?%
Sia’nin bu meseledeki genel yaklasimi sdyledir: Imamlar da peygamberler gibi nass ile

tayin olmuslardir. Sec¢im ile olmaz. Bundan dolay1 imamlar1 ¢ok {istiin gérmektedirler.

Ayrica ulii’l-azm konusuna bakacak olursak, Liigatte “sabirli, caligkan ve kararh
kisiler” anlamina gelmektedir.?*® Kur’an-1 Kerim’de peygamberlerden bazilari igin
“ulii’l-azm ifadesi kullanilmigtir. Bu terkipteki “a-z-m/ »)=” kavrami; ayetlerde isi
ciddiye almak anlaminda kullanilmistir.?*! Giizel olan itaatir, makbul sdzdiir. “Durum
(savas emri) kesinlik kazaninca Allah’a kars1 sadakat gosterselerdi, onlar i¢in hayirl
olacaktl. (Muhammed 47/21) O giizel son, ¢ocuklarindan layik olanlarla birlikte
girecekleri adn cennetleridir; melekler de “Sabretmemize karsilik elde ettiginiz esenlik
daim olsun! Diinya yurdunun ardindan ulastiginiz sonu¢ ne giizel oldu!” diyerek

kapidan onlarin yanina girerler.” (Rad 13/23-24).

Her insanda oldugu gibi, insan olmalari sebebiyle, peygamberlerde de cesitli
meziyet ve niteliklerin bulunmasi dogaldir. Siiphsiz ki peygamberler, kullar i¢in giizel
ahlak ve oOrnekleri sergileyen kisilerdir. Bu bakimdan elgilerin diger kullardan iistiin
olduklar1 hususunda alimler arasinda goriis birligi vardir. Diger taraftan meleklerden
iistiin olduklar1 hususunda da bir¢ok alimin ittifaki s6z konudur. Elgilerin aldiklari
vazifenin zorlugu ve siiresi, gorevleri boyunca cektikleri sikintilar, peygamberleri kendi

aralarinda siniflandirma fikrini akla getirmistir.24?

“Iste biz o elgilerden kimini kiminden {istiin kildik. Allah onlardan kimiyle
konustu, kimini de derecelerle yiikseltti.(Bakara 2/253) ayetindeki ifadeden hareket
edilerek elgiler arasinda derece farki oldugu fikri ortaya ¢ikmustir. Allah Ibrahim

peygambere Hullet makamini, Davud peygambere krallik ve niibiivveti birlikte

2% Seyh Sadik, Risdletu’l-i 'tikaddti 'l-imamiyye, 104-106.

29Abdiilkahir el-Bagdadi, Ehl-i Siinnet Akdidi Kitdbu usiili’d-din, trc. Omer Aydin (Istanbul: Isaret
Yaynlari, 2016), 200.

20Muhammed Arugi, “Uli’l-Azm”, Tiirkiye Diyanet Islam Ansiklopedisi, (Istanbul, 2012). 42:294.

241 §1k- Yiiriik, Keldm 4, 45.

242Gaban Ali Diizgiin, ed., Keldm EI Kitabi, 5. Baski (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2016), 349.
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vermekle miimtaz kilmigtir. Yine Siileyman peygamberin emrine cinleri ve kuslar
vermekle, Hz. Muhammed’i biitiin insanliga ve cinlere el¢i olarak gorevlendirmekle
seckin kilmistir. Ayrica elgilerin elinde zuhur eden micizelerin nitelikleri kendilerine
inanan insanlarin az veya c¢ok olusuyla ilgili olarak c¢esitli derecelerdedir. Hz.
Muhammed’in alemlere rahmet olarak gonderilmesi, Kur’an micizesinin kalici bir
sekilde olmasi, O’na inanan insanlarin ¢ok olmasi ve getirdigi mesajin kiyamet giiniine

kadar varligini siirdiirmesi diger elgilerden faik bir derecede oldugunu gostermektedir.

Ul’ul-azm o6zelligini alabilmek i¢in peygamberlerde bulunmasi gereken bazi

sartlar vardir. 22 Bunlar:

Kur’an’da kendisinden 6vgii ile bahsedilen aile ve soydan gelmek
Allah tarafindan s6z almis olmak

Resil olarak gérevlendirilmek

Seriat sahibi olmak

Allah’m tstiinliik verdigi kimseler olmak

Kitap sahibi olmak

Evrensel bir davete sahip olmak

O N o a s~ wDd -

Insanlik tarihinde 6nemli ve kirilma yaratacak olaylar1 basarmak

Ehl-i Siinnet alimlerine gore; Kur’an-1 Kerim’de ismi olan yirmi bes el¢iden besi
ul’ul azm peygamberdir. Zira bu bes peygamber, aldiklar1 agir teblig ile gorevlerini
bikmadan usanmadan azim ve kararli bir sekilde yerine getirmislerdir. Bu
peygamberler: Hz. Muhammed, HzNah, Hz.ibrahim, Hz.Misa ve HzIsa’dur.

Zikrettigimiz bu elciler diger elgilere gore bir derece iistiindiirler.?4*

Imam Matiridi’ye gére ulu’l-Azm Kur’an’da gegen ayette “Azim ve kararlilik
sahibi peygamberlerin sabrettikleri gibi sen de sabret.”(Ahkaf 46/35) peygamberlerin
gonderildikleri kavimlere karsi sabirli olmalaridir. Onlarin iftiralara, soyledikleri
yalanlara, gosterdikleri eziyetlere karsi diger insanlardan daha ¢ok sabretmeleri
gerekiyor.?* Diger insanlara kotiiliiklere, iskencelere maruz kaldiklari zaman dinlerini

gizleme ruhsati verilmisken peygamberlere boyle bir ruhsat verilmemistir. Ne olursa

243 §1k- Yiiriik, Kelam 4, 48. . _ _
244Mehmet Bulut, Delilleriyle Islam Akdidi Islam Inan¢ Esaslari, (Istanbul: Erkam Yayinlari, 2010).
245 Matiiridi, Te vildtii’l Kur’an Terciimesi, 13:408-4009.
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olsun Allah’in emrettigi dini teblig etme ile hiikiimlii olduklarindan dinlerini

gizleyemezler veyahut bu gérevden kagamazlar.

Matiiridi’ye gore peygamberler, sikintilar karsisinda hicbir yilginlik gostermeden
teblig gorevini yerine getirmelidir. O, ulu’l azm peygamberler olarak Hz. Muhammed,
Hz. Nih, Hz. Ibrahim, Hz. Misd ve Hz. Isi olmak iizere bes peygamberi

zikretmektedir.246

Matiiridi, bu bes peygamberi ulu’l azm olarak kabul etmesinin sebebini
Te’vilatii’l Kur’an’da uzun uzun izah etmektedir. Eserin ilgili kisminda o, Hz. Adem ve
Hz. Yunus Ornegini vererek peygamberlerin sabirli ve uyanik olmasi gerektigini
soylemektedir. Hz. Adem hakkinda “Biz onda yeterli bir kararlilk gormedik.”(Taha
20/115) ayetinde sabrin 6neminden bahsedilerek Hz. Adem’in pek kararli goriilmedigi
anlasilmaktadir. Hz. Yunus hakkinda ise “Sen Rabb’inin hitkmiine sabret; baligin
yoldasi (Ylinus peygamber) gibi olma”(el-Kalem 68/48) denilerek kendisine izin

verilmedigi halde kavminin arasindan ayrildig1 rnek verilmektedir.?4

Ehl-i Stinnet alimlerinden Fahreddin Razi, “ul’ul-azm” ifadesini peygamberlerin
hepsi i¢in kullanarak bu konuda farkli bir anlayis benimsemistir. Razi’ye gore;
peygamberlerin timi gorevlerinde istekli ve caliskandirlar. Teblig gorevi i¢in gayret
sarf etmis ve yasadiklar1 sikintilara gogiis germislerdir.*® Fakat Taha 115. ayetindeki
ifade tiim peygamberleri ulii’l-azm gormeyenler tarafindan delil olarak kullanilir. O
ifadede Hz. Adem azim sahibi olmamak ile nitelendirilir: “Dogrusu bundan 6nce
Adem’e emrettik, fakat unuttu ve biz onda bir azim (bir kararlilik) bulamadik.” (Taha

20/115) Ayete gore Razi’nin tiim peygamberleri “ul’ul-dzm” olarak nitelemesi yanlistir.

Sia’ya gore; Kur’dn-1 Kerim’den anlasildigina gore; peygamberlerin besi
haricinde diger higbir peygamber din ve seriat getiremedi. Yalnizca bes tane
peygamber ulu’l azm ve seriat sahibi idiler. Bu peygamberler; Hz. Nuh, Hz. Masa, Hz.
[sa ve Hz. Muhammed olup diger peygamberler, ulu’l azm peygamberlere
uymuslardir.?*® Allah’in da buyurdugu gibi “Dine ait hiikiimlerden, Nuh’a tavsiye

ettigini ve sana vahyettiklerimizi ve Ibrahim’e, Miisa ve Isa’ya tavsiye ettiklerimizi size

246 Matiiridi Eba Mansir, Te vilati’l Kur’an Terciimesi, 13:409.

247 Matiiridi, Te 'vilatii'| Kur’dn Terciimesi, 13:409-410.

248 Razi, Tefsiri Kebir, 28: 31.

249 Allame Muhammed Hiiseyin Tabatabai, Isldm da Sia, trc. Kadir Akaras - Abbas Kazimi (Istanbul:
Kevser Yayinlari, 1993), 190.
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de gidilecek yol olarak bildirdi, acikladi.”(Sura 26/12) eger ayette gecen bes
peygamberden baska peygamber seriat sahibi olsaydi, muhakkak adlar gecerdi.

Sia’ya gore; Allah, insanlar1 hidayete davet etmek icin gorevlendirdigi elgiler
arasinda, “Iste peygamberlerin bazisini bazisindan iistiin ettik ve bazilarin1 dereceler
bakimindan yiicelttik.” (Bakara 2/253) ayeti geregi yanindaki derecelerden dolay1 bir
tistinlik vaz’ atmigstir. “And olsun ki bazi peygamberleri, bazilarindan istiin kildik.”
(Isrd 17/55) buyrulur. “Hani biz peygamberlerden sdz almistik; senden, Nuh’tan,
Ibrahim’den, Miisa’dan ve Meryem oglu Isa’dan da. (Evet) biz onlardan pek saglam bir

sOz aldik.

Allah bu s6zii dogrulart dogruluklartyla sorumlu kilmak i¢in aldi. Kéafirler i¢in de
cok acikli bir azap hazirladi.” (Ahzab 33/7-8) buyrularak, yine Hz. Muhammed ile
birlikte Hz. Ndh, Hz. ibrahim, Hz. Masa ve Hz. Isa gibi elgiler zikredilmektedir. Bu
bes elciye “Artik sen de peygamberlerden azim sahibi olanlar nasil sabrettilerse
sabret.”(Ahzab 33/35) Aayetinde aciklandigi iizere Ulii’l-azm diye denilir ki bu
peygamberler seriat sahibidir ve mertebeleri diger elgilerden istiinliik yoniinden ileri

olanlardir.?*°

Sia’ya gore Hz. Muhammed elgilerin hepsinden en {istiin olan peygamberdir.
Allah katindaki mertebesi en biiyiik olan el¢idir.?®® “O, biitiin Alemlere rahmet olarak
gonderilmistir.”(Enbiya 21/107), “Biitiin insanlara, 11ahi bir litufla miijdeci, azapla da
korkutucu olarak irsal edilmistir.”(Sebe 34/28).

Ca‘fer es-Sadik’a gore; nebl ve resillerin efendileri bes kisiden meydana
gelmektedir. Bu peygamberler ise; Hz. Nuh, Hz. Msa, Hz. Isa ve Hz. Muhammed gibi
ul’il-azm peygamberlerdir. Vahiy degirmeni bu peygamberlerin ekseni etrafinda
donmektedir. Allah’in Resuli, Ademogullarlnln efendisi miydi, sorusuna Ca‘fer es-
Sadik, yemin olsun Allah’a ki Hz. Muhammed O’nun yarattigi tiim mahlukatin efendisi

idi; Allah, Hz. Muhammed’den iistiin bir varlik yaratmads, tarzinda cevap vermistir.2>?

Sia’ya gore, Hz. Muhammed peygamberlerin sonuncusu ve Allah’in yaratmis

oldugu en serefli kuldur. Ayni zamanda Allah’in goéndermis oldugu peygamberler

20 Golpnarly, Tarih Boyunca Islim Mezhepleri ve Siilik, 259.

21 Golpmarly, Tarih Boyunca Islim Mezhepleri ve Siilik, 260.

Z2Mehmet Atalan, Siiligin Farklilasma Siirecinde Ca fer es- Sddik’in Yeri, (Ankara: Arastirma Yayinlari,
2005), 103.
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arasindan en iistiiniidiir.>>® Hz. Ali séyle buyurdu: Allah Hz. Muhammed’en daha efdal
ve hayirli bir varlik yaratmamistir. Masa Kazim’a gore; Hz. Muhammed, Allah’in

mebus kildig1 peygamberlerin en iistiiniidiir.?>*

Netice itibariyle Ehl-i Siinnet ve Sia’ya mensup alimlerin eserlerini
inceledigimizde her iki ekol Hz. Muhammed’in peygamberliginin diger
peygamberlerden iistiin oldugunu kabul ederek ortak diisiincelerini eserlerine
yansitmiglardir. Fakat, Es’ari alimlerinden bazi isimler meleklerin istiinligiinii ve Sia
mezhebi de imamlari  meselenin igine katmuslaridir. Ayrica her iki ekol de bes

peygamberi ul’ul azm peygamber olarak nitelemislerdir.
1.9. Kadinlarin Peygamberligi

Ehl-i Siinnet ve Sia ekolleri, Restllerin erkek oldugu konusunda fikir birligi
icerisindedirler. Kadinlardan Nebi gelip gelmedigi hususu tartigmalidir. Es’ari, “Hani
bir vakit melekler; ‘Ey Meryem, Allah seni secti, seni tertemiz biiyiittii, seni alemlerin
Kadinlari iizerine miimtaz kild1 demisti.”(Ali Imran3/42); “Ona (Meryem’e) ruhumuzu
(Cibrili) gonderdik.”(Enbiya 21/91) gibi ayetleri delil gostererek Hz. Meryem’in
niiblivvet vazifesi ile vazifelendirildigini ileri siirmiistiir. Bu konuda Es’ari alimleri,
kadinlardan nebi gonderildigini fakat restil gonderilmedigini sdylemislerdir. Es’ari
alimlerine gore nebi ile restl kavramlar1 birbirinden farklidir. Ciinkii Es’ari alimlerince
Nebi, teblig gorevi ile gorevlendirilsin veya gorevlendirilmesin sahsina vahiy
gonderilendir. Res(l ise, sahsina mesaj gonderilmesiyle birlikte ayn1 zamanda teblig ile

de vazifeli olan kimsedir.
Bu konu iizerinde ii¢ ¢esit goriis ortaya ¢rkmistir:>>®

1. Kadinlarin elgi olarak gorevlendirilmesini mutlak olarak kabul etmeyenler,
2. Kadmlarin el¢i olmasini imkan dahilinde gorerek bu duruma higbir seyin
mani olmayacagini savunanlar,

3. [1lk iki diisiince karsisinda siik(it etmeyi se¢ip bir tercihte bulunmayanlardir.

23 Turan, Ehl-i Beyt Mektebinde Temel Inanclar, 325.

24 Eb{i Ca’fer Muhammed b. Ya’kiib b. Ishak el-Kiileyni, Usul-u kdfi, ( t.y.), 226-440.

25 Omer Fidanboy, Niibiivvet Tartismalari- Ebii’l- Hasan el-Es ari ve Ebii Ali el-Ciibbai Ornegi (Yiiksek
Lisans, Dicle Universitesi, 2018), 77.
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Matiiridi’ler, kadin olmanin, peygamber olarak gonderilmeye engel teskil
edecegini ¢iinkii peygamberligin hak olan dine davet etmek icin ortaya atilmay1
gerektirdigini, halbuki kadinligin tesettiirii yani 6rtiinmeyi gerektirdiginden dolay1 buna

aykir1 olacagini soylemislerdir.

Niibiivvet, dogasi1 geregi kadinlarin tabiatindan ziyade erkeklerin tabiatina daha
uygundur. Allah tarafindan bu vazifeye erkeklerin se¢ilmesinin hikmeti vardir. Davet
gorevini yerine getirebilmek i¢in insanlarla bir arada bulunmak gerekir. Onlarla agik ve
gizli sekilde goriismek, uzak yerlere tebligi ulastirmak igin seyahate ¢ikmak,
inkarcilarin kotli muamelelerine karsi basa ¢ikmak ve buna benzer problemlerden dolay1
kadindan ziyade erkekler peygamberlik gorevi ile gorevlendirilmistir. Zira kadin gerek
ruhi agidan gerekse fiziki acidan erkeklere gore daha naziktir. Bir de peygamberin
savasta komutanlik yapmasi1 O’na uyanlara emir vermesi veya nehiylerde bulunmasi
aralarinda anlasmazlik ¢iktigt durumlarda hakemlik yapmasi geregi de ortadadir.
Bunlara ragmen kadin peygamber olsaydi. Bazi kavimler onun liderligini istemeyip tabi
olmazlardi. Kadinlar, yaratilislar1 geregi hayiz, gebelik, dogum gibi 6zel hallere maruz
kalarak acit ¢ekmek durumundadirlar. Bunlarin disinda c¢ocuklariyla ilgilenmeleri de
kadmlarm niibiivvet vazifesini tam olarak yapabilmesini zorlastiran®® faktrlerden
sayilabilir. Matiirldi alimlerin, kadinlarin peygamber olmasini engelleyen bazi
davranislari ileri siirerek ve bu davranislarin kadinlarin fitrati geregi yapamayacagindan

hareketle peygamberlerin erkek olmasi tizerinde 1srarla durduklarini sdyleyebiliriz.

Ebd’l-Berakat en-Nesefi de peygamberin erkelerden olacagini sdylemistir. el-
Umde eserinde kadinlhigin teblige davet etmeye ters diistiigiinii el-Itimad eserinde ise
buna ek olarak kadinlarin evlerinde oturmakla emrolundugunu sdylemektedir.?®” Son
sOyledigini neye dayandirdigi tam olarak bilinmemekle birlikte Ahzab suresi 32-33.
ayetlere dayandirdigini sdyleyenler vardir. Bu ayet ve dncesinde Allah’in, peygamber
hanimlarina hitap ederek onlarin diger kadinlardan herhangi biri olmadiklarini Allah’tan
korkarak ecnebi adamlarla konusurken alimli bir seslenis ile konusmamalarini,
evlerinde oturarak eski cahiliye adetlerinde oldugu gibi agilip sagilmamalarmni, zira

kalplerinde hastalik bulunan kimselerin iimide kapilacagini bildirmistir. (Ahzab, 33/32-

2% Omer Askar, er-Resiil ve r-Risalat, (Beyriit:1985), 85.
257 Eb(i’l Berekat Ahmet b. Mahmid en-Nesefi, Isldm Inancinin Ana Umdeleri (“‘el-Umde” Terciimesi),
trc. Temel Yesilyurt (Malatya: Kubbealt1 Yaymlari, 2000), 30.
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33). Fakat Ebl’l-Berekat en-Nesefi’nin kadinlara yonelik degerlendirmesini ayet ve
hadislerin yorumlarindan ziyade yasadiklari donemdeki toplumun kadinlara bigtigi
deger yargilarim yansittigt kanaatindeyiz. Anlasiliyor ki burada Peygamber

hanimlarnin baz1 davranislarma yonelik bir takim diizenlemeler mevzu bahistir.?%

Ebl Yusr Muhammed Pezdevi, Usilii’d-din isimli eserinde bu konuya
deginmistir. O Hz. Adem’in peygamberligi konusunu agiklarken peygamberlerin
cinsiyeti konusuna fazla girmemis ve sadece “Gergekte Allah bayanlardan elgi
peygamber gorevlendirmemistir” diyerek biitiin peygamberlerin erkeklerden oldugunu,
kadinlardan hi¢ kimsenin peygamber olarak génderilmedigini belirtmistir.>*° Yine baska
bir Matiiridi keldm cis1 olan Ferganali Ali b. Osman el-Usi, el-Emali isimli eserinde
“Bayanlardan kesin olarak el¢i olmasi miimkiin degildir; kolelerden de peygamber
cikmamustir.” diyerek peygamberlerin sadece erkeklerden oldugunu vurgulamistir.?%
Onlart bu diisiinceye iten asil nedenin, Hz. Peygamber’den Once de erkeklerden
baskasinin peygamber gonderilmedigini bildiren naslarin oldugu diislincesindeyiz.
Peygamberlerin sadece erkeklerden olabilecegini ileri siirenler iddialarini kanitlama
konusunda su ayetlere yer verirler: “Senden 6nce de, sehirler halkindan kendilerine
vahiy ettigimiz erkeklerden baskasini gondermedik.” (Yusuf 12/19), “Biz, senden 6nce
de, kendilerine vahyettigimiz erkeklerden baskasini peygamber olarak gondermedik.

Eger bilmiyorsaniz, bilenlerden sorunuz” (Nahl 16/43).

Ebd’I-Hasen el-Es’ari, Matiiridi’lerin iddialarini delillendirmek i¢in bagvurduklari
“Senden once de, sehirler halkindan kendilerine vahiy ettigimiz erkeklerden baskasini
restl gondermedik.”(Yusuf 12/19) ayetine dayanarak nebiler gonderildigini, ancak
restller gonderilmedigini ileri siirmiislerdir.?®® Dolayisiyla Es’ari alimlerin, naslar
dayanak gostererek kadinlarn resil olarak gonderilmeyecegini fakat nebi olarak

gonderilebilecegi kanaati tasidiklarini s6ylemek miimkiindiir.

2% Selim Ozarslan, “Peygamberlerin Ozelliklerinden Erkek Olmak ve Diisiindiirdiikleri”, Cumhuriyet
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 10/2 (2016): 110.

29 pezdevi, Usilii 'd-din, 135.

260 Ferganali Ali b. Osman el-Usi, el-Emadli (Aiiyyii’I-Kéri’'nin Serhu’l- Emdil’si ile birlikte), (Istanbul,
ty), 2L

261 Tbn Firek, Miicerredii makalati’s-geyh ebi’l-Hasan el-Eg ari, 174.
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Fahreddin er-Razi, bu ayetin Allah’mn insanlara peygamber olarak kadin
gondermedigine delalet edecegini sOyleyerek Es’ari’ye muhalefet etmis ve Matiiridiler

gibi diisiinerek onlarla ayn1 iddiay1 paylasmustir.26?

Es’ari alimler, Kitapta ismi gecen Hz. Misa peygamberin validesine
vahyedildigini bildiren ve Hz. Meryem’e Cebrail’in elgi olarak gonderilisini konu
edinen ayetleri dayanak gostererek kadinlarin da peygamber olabilecegini iddia
etmiglerdir. “M@sa’nin anasma: Onu emzir, kendisine =zarar geleceginden
endiselendiginde onu denize (Nil nehrine) birakiver, hi¢ korkup kaygilanma, ¢ilinkii biz
onu sana geri verecegiz ve onu peygamberlerden biri yapacagiz, diye
bildirdik/vahyettik.” (Kasas 28/7) Bir zaman, vahyedilecek seyi annene (soyle)
vahyetmistik/bildirmistik: M{sa’y1 sandiga koy; sonra onu denize (Nil’e) birak” (T4 ha
20/38); “O esnada hanimi ayakta idi ve (bu sozleri duyunca) giildii. O’na (Sare) da
Ishak’1 ve Ishak’mn ardindan da Yakub’u miijdeledik. (ibrahim’in karis1): Olacak sey
degil, Ben bir koca kar1 bu kocam da bir ihtiyar iken ¢gocuk mu doguracagim? Bu
gercekten sasilacak bir sey! Dedi. (Melekler) dediler ki: Allah’in emrine mi sasiyorsun?
Ey ev halki! Allah’in rahmeti ve bereketleri sizin {izerinizdedir. Siiphesiz ki O,
oviilmeye layiktir, iyiligi boldur.” (Had 11/71-73); “Hani melekler demislerdi: Ey
Meryem! Allah seni segti; seni tertemiz yaratt1 ve seni biitiin diinya kadinlarina tercih
etti.” (Al-i imran 3/42); “(Restlim!) Kitap’ta Meryem’i de an. Hani o, ailesinden
ayrilarak dogu tarafinda bir yere c¢ekilmisti. Meryem, onlarla kendi arasinda bir perde
¢ekmisti. Derken biz ona ruhumuzu (Cebrail’i) gonderdik de o, kendisine tastamam bir
insan seklinde goriindii. Meryem dedi ki: Senden ¢ok esirgeyici olan Allah’a siginirim.
Eger Allah’tan sakinan bir kimse isen (bana dokunma). Melek: Ben, yalnizca, sana
tertemiz bir erkek ¢ocuk bagislamam igin Rabbinin bir elgisiyim, dedi. Meryem: Bana
bir insan eli degmedigi, iffetsiz de olmadigim halde benim nasil ¢cocugum olabilir.
Melek: Oyledir, dedi; (zira) Rabbin buyurdu ki: Bu bana kolaydir. Ciinkii biz, onu
insanlara bir delil ve kendimizden bir rahmet kilacagiz. Bu, hiikkiim ve karara baglanmis
(ezelde olup bitmis) bir is idi...” (Meryem 19/16-21).

Fahreddin er-Razi, Hz. Meryem’e Cebrail’in el¢i olarak gonderilmesi meselesini
yorumlarken bu meselenin onun peygamber oldugu seklinde degerlendirilemeyecegini

ve aksine Hz. Meryem’in bir kerameti ya da Hz. Isa icin bir irhas olabilecegi

%62 Razi, Me ‘alimii usili’d-din, 230.
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diisiincesini tasimaktadir.?®®> Bundan dolay1 Es’arilerin bu konudaki iddialarina

katilmamaktadir.

Miisliman alimlerin ¢ogunlugu, Hz. Misa’nin annesinin nebi ve peygamber
olmadig1 konusunda goriis birligi icerisindedirler. Ayette gegen vahiy ile peygamberlere
gelen vahiy kastedilmemistir. Fahreddin er-Razi, ‘kadin, hakim olmaya, devlet bagkani
olmaya hatta Imam Muhammed b. Idris es-Safii’ye gore, “kendi zatim basgdz etmeye
bile yetkili degilken el¢i olacagini nasil aklindan gegirebilir.” diyerek kadinlarin
peygamberliginin miimkiin olamayacagmi beyan etmektedir.?%4 Matiiridi kelamcilar
gibi*®® Es’ari kelamcilar1 da devlet baskanmin 6zelliklerini sayarken erkek olmalari
gerektigini, kadinlarin devlet baskani olmalarinin caiz olmadigini ifade etmislerdir.
Kelamcilar, 6zellikle Es’ari kelamcis1 Cliveyni, kadinlarin devlet bagkan1 olamayacagini
soylemekle birlikte kadi olma hususunda uzlagsmaya varilamadiginin®® da
peygamberlerin kadinlardan da olabilecegi sdyleminin, bugiin kadinlarin devlet baskant,
hakim ve imam olup olamayacaklari tartigmasiyla dogrudan bir iliskisi bulunmadigin
gosterdigini sOylemektedir. Zira adlar1 zikredilen Es’ari keldm alimleri, kadinlarin
devlet baskanligi yapmalarina ve hakimlik yapmalarina sicak bakmamakta hatta kabul
etmemektedirler. Ote yandan “Biz, senden &nce de, kendilerine vahyettigimiz
erkeklerden baskasin1 peygamber olarak gondermedik.” (Nahl 16/43; Enbiya 21/7) ayeti
de kadinlarin peygamber olamayacagina isaret etmektedir. Ayrica Kur’an’da vahiy
kelimesi, her zaman peygamberlik anlamima gelmemekle birlikte ¢esitli manalarda

kullanilmistir:2%7

1. Hz. Zekeriyya peygamberin milletine acgikladig1 vahiy; alamet manasinadir;
“Zekeriyya, mabetten kavminin karsisina c¢ikarak, onlara “sabah aksam

tesbihte bulunun” diye isaret etti/ vahyetti.”(Meryem 19/11).

263 Razi, Me ‘alimii usiili’d-din, 199.

264 Razi, Me ‘alimii usiili’d-din, 52.

25Matiiridi kelamcilardan Sabiini ve Ibn Hiimam, imarnin ya da devlet bagkaninin erkek, hiir, akilcbalig,
adalet sahibi, Ilim sahibi ve Kureys kabilesine mensup olmasimt gerekli bulurlar. Sabini Nureddin, el-
Biddye fi Usili’d-din Maturidiyye Akaidi, 57; ibn Hiimam, el-Miisdyere, 273-274; Ibn Ebt Serif, el-
Miisamera, 273-274. -

266 Ebi Meali Abdiilmelik el-Ciiveyni, Kitabi 'l-irsdd kavati’I-edilleti’ fi Usuli’l-i’tikad, 1413. 359; Razi,
Me ‘Glimii usitli’d-din, 52; - Sa'duddin Mesud b. Omer et-Taftazani, , Serhu'l-akaid, 72. Es'ari Kelami'nin
kurucu olan Ebi'l-Hasan ei-Es'ari, el-/bane an Usuli'd-Diydne, (thk. Besir Muhammed Uytn, Sam:
1413/1993, 168-179) ve Kitabii'l-liima' fi'r-red ald ehli’z-zeyg ve'l-bida’, (thk. Hammude Garabe,
Mektebe Ezheriyye li't-Tiiras, (Kahire: trs.), 130-134) Isimli eserlerinde imamet konusunu ele aldigi halde
Imamin yani devlet bagkaninin niteliklerine hi¢ deginilmemistir.

267 {smail Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, (Ankara:1985), Gélciik-Toprak, Keldm, 299-300.
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2. Ins, cin iblislerin birbirlerine ve kendi dostlarma yaptiklar1 vahiydir; telkin,
tesvik, fisildamak, gizlice sOylemek anlamindadir. “Bdylece biz, her
peygambere insan ve cin seytanlarin1 diisman kildik. (Bunlar), aldatmak i¢in
birbirlerine yaldizli sozler fisildarlar/ vahyederler.” (En’am 6/112).

3. Cansiz yeryliziine/arza ve gokyiizliine (semaya) hitaben vaki olan vahiy;
bildirmek manasmadir. “Iste o giin (yer) Rabbinin ona bildirmesiyle/
vahyetmesiyle biitiin haberlerini anlatir.”(Zilzal 99/4) “Bodylece onlari, iki
giinde yedi gok olarak yaratti ve her go68e goOrevini vahyetti/
bildirdi.”(Fussilet 41/12)

4. Bal arisina vahiy; fitri ilham, i¢giidi, sevk-i tabii manasinadir. “Rabbin bal
arasina sOyle ilham etti/ vahyetti: Daglardan, agaglardan ve insanlarin
yaptiklar1 ¢ardaklardan (kovanlardan) kendine evler edin.”’(Nahl 16/68)

5. Hz. Isa’min Havarilerine ve Hz. M{isd’nin annesine vahiy; ilham etmek ve
bildirmek manalarina gelmektedir. “Hani bir de “Bana ve Peygamberime

iman edin” diye Havarilere ilham etmistim/ vahyetmistim.”(Maide 5/11).

Bu ayetlerden de anlasildigi gibi vahiy kelimesi Kur’an’da her zaman
peygamberlik anlaminda kullanilmamistir. Vahyin liigat anlami dikkate alindiginda
onun, Allah tarafindan isaret ve bildirmek, bagkalar1 (Zekeriyya, insan ve cin seytanlar)
tarafindan isaret ve bildirmek seklinde kullanildigi goriilmektedir. Gergekte vahiy,
Allah tarafindan gizli ve hizli isaret ve bildirmeye isim olmustur. Bu sebeple, Allah’tan

baskalar1 hakkinda kullanilan vahiy, hakiki vahiy olarak anlagilmamustir.2%®

Misa’nin annesine vahyedildigi bildirilen ayette gecen “vahiy” ile ne kastedildigi
hususunda ¢esitli yorumlar yapilmistir. Bunlardan birincisi, s6z konusu vahiyden Hz.
Miisa peygamberin validesinin riiyas1 s6z konusu edilmistir. Bu diis Miisa peygamberin
sandiga yerlestirilip, suya koyulmasi ve tekrar Allah’in Misa peygamberi validesine
kavusturacagi tarzinda yorumlanmustir. Ikincisi, Hz. Maisd min validesinin génliine hizli
bir sekilde sakit olan mutlak bir hiikiim kastedilmistir. Ciinkii icinde oldugu bir vakia
hakkinda bir yargiya varmak isteyen bireyler i¢in, o diislindiiklerinden kurtulmaya en

miitenasip diisiince olusur; zihne gelen bu seye vahiy denir. Ugiinciisii, ilham demek

268 zarslan, “Peygamberlerin Ozelliklerinden Erkek Olmak ve Diisiindiirdiikleri”, 117.
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istenmistir. Ilham ise, ‘akla gelen, kalbe galip alim sey, kesin karar’ manasina

gelmektedir.?®°

Dordiinciisii, belki de bu husus yani M{isa’nin annesinden yapmasi istenen seyler,
o zaman mevcut olan Hz. Suayb ve benzeri peygambere vahyedilmisti. O da bunu Hz.
Misa’nin annesine ya bizzat sozlii olarak, ya da haber gondererek bildirmistir. Allah’in
su soziinde oldugu gibi: “Hani bir de “Bana ve Peygamberime iman edin” diye

Havarilere ilham etmistim/ vahyetmistim.” (Maide 5/111).

Besincisi, belki de Hz. Ibrahim, Hz. Ishak, Hz. Yakub gibi, 6nce gelen elgiler, bu
isin bu sekilde meydana geleceginin bilgisini aktarmiglardi. Bu bilgi de Hz. Miisa’nin
annesine ulagmisti. Altincisi, belki de Yiice Allah, aynen Hz. Meryem’e “O (Cebrail)
(Meryem’in) kendisine tam bir insan seklinde goriinmiisti” (Meryem 19/17) ayetin
mealinde belirtildigi sekilde, Cebrail melegini yollamasi tarzinda, elgilik mevzu bahis
olmadan, Hz. Misa peygamberin validesine de bir haberci yollamustir. Ayette gecen
“ma yuha” ifadesi “annene vahyedilmesi gerekli olan seyi vahyettik” demektir. Bu
hadise ¢ok biiyiik ve 6nemli oldugu i¢in bildirilmesi/ vahyedilmesi gerekli olmustur. Bu
husustaki sahih, yararli olan seyi kavramak sadece vahiy ile miimkiin olmaktadir.
Dolayistyla bu vahiy/bildirim gerekli olmustur.?’® Biitiin bu yorumlarm tamami Hz.
Miisa’nin annesinin dolayistyla kadinlarin peygamber olarak gonderilmediklerini, bagka
bir ifadeyle peygamberlere 6zgii olan vahye mazhar ve muhatap olmadiklarini

gostermektedir.?’*

Sii alimlerden Tabersi’nin kabul ettigi bu hadiste gecen Peygamber (S.a.v) tiim
kadinlar arasinda birka¢ kadini en miikemmel kadin olarak tanitmistir. Bu hadis ¢

sekilde rivayet edilmistir.2’

Ehl-i Siinnet ekoliiniin, Buhari, Misliim gibi bircok kaynaginda bu rivayet iki

mitkemmel kadina isaret ediyor; bunlardan biri, Hz. Meryem, digeri ise Hz. Asiye’dir.

Diger bazi rivayetlerde Hz. Hatice’nin ismi ilave edilmis ve neticede dort

miikemmel kadinin ismi giindeme gelmistir.?"

269 Razi, Me ‘alimii usili’d-din, 52-53.

210 Zemabhseri, el-Kessdf “an haka’iki gavamidi’t-tenzil ve Uyini’l-ekavil fi viicithi 't-te 'vil 3: 63-64; Razi,
et-Tefsirii’I-kebir, 12: 53.

211 Ozarslan, “Peygamberlerin Ozelliklerinden Erkek Olmak ve Diisiindiirdiikleri”, 118.

272 Hiiseyin Bustan, Isldm ve Cinsiyyet Farkliliklari, trc. Cafer Derbendi (istanbul: el-Mustafa Yayinlari,
2014), 131.
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Uzerinde durulmas gereken konu sudur: Kadinlardan bazilar1 kemalin en yiiksek
mertebesine erigmigtir.  Bu kadinlar Sia’ya gore peygamberlik vazifesi ile
vazifelendirilmemistir. Su halde peygamberlik, 6z itibariyle kemale erme ve manevi
seyr ve siiliik asamalarindan biri degil, salik insanin bazi yiiksek manevi seviyelere
yiikselmesi ile verilebilecek bir gorevdir. Ayrica bu goérevin sosyal bir boyutu oldugu
i¢in, Allah, bu gorevi kadinlara vermemistir; Cilinkii erkekler bu gorev i¢in daha uygun
yapidadir. Bundan dolay1 kadinlarin peygamberlik gorevinden mahrum birakilmalari,
kadinlarin yiiksek manevi derecelere ermeleri baglaminda kapasitelerine aykir1 bir
durum olarak goriilmez. Nitekim Ehl-i Beyt Imamlarinin da peygamberlik ile
gorevlendirilmemeleri, bu imamlarin peygamberlere nispeten manevi noksanliklarini

ifade etmez.2™

Risalet vazifesi, kesin manasi1 gozetilmeksizin erkeklere 6zgii olmus ve resuller
arasinda kadinlar yer almamistir.?”® Kur’an-1 Kerim’in ii¢ ayetinde Hz. Muhammed’e
sOyle buyuruyor: Senden oOnce de sechirler halkindan kendilerine vahyettigimiz

erkeklerden baskasini1 peygamber gondermedik.( Yusuf 12/109)

Tabatabai, Kur’an’da “irsal” yani gonderme kavraminin, Nebiler igin de
kullanildig1 ve Restllere 6zgii olmayacagini soyleyerek, kadinlarin nebi olabilecigini
gosteren ayetlerin, kadinlarin risalet gorevininin reddedilmesinin yaninda niibiivvetin de

kabul edilmedigine alimet oldugunu ifade etmektedir.?’

“Senden once de sehir halki icinden secip kendilerine vahyettigimiz kisilerden
baskasi1 peygamber gdndermedik. Inkércilar yeryiiziinde dolasip da kendilerinden
oncekilerin sonunun nasil oldugunu gérmediler mi? Sakinanlar i¢in ahiret yurdu elbette
daha iyidir. Hala aklimzi kullanmiyor musunuz? (Yusuf 12/109) Sii alim Tabersi bu

ayetten hareket ederek, kadinlarin niibiivvet gorevi ile gérevlendirilmedigi diisiincesini

bildirmektedir.2’”

23Son nakle gore hadisin metni sdyledir: “Erkeklerden birgoklari kemale ermistir. Ancak kadimlardan
Firavun’un esi Asiye, Huveylid kiz1 Hatice ve Muhammed Kizi Fatima’dan baska kimse kemale
ermemistir.” Taberi, Camiu’l-Beydn fi tefsiri’l-kur’dn, 3: 358. Yine bk. Tabersi, Mecmau'l-beydn fi
tefsiri’l-kur’dan, 10: 6.

2"Ehlibeyt Imamlarmin gegmis peygamberlerden iistiinliigii konusunda bk Seyh Miifid, Evail 'ul makdilat
fi’l-Mezdhibi’l-Muhtdrat, 70-71 ve 177-178.

215 Bustan, Islam ve Cinsiyyet Farkliliklar:, 146.

276 Bustan, Isldm ve Cinsiyyet Farkliiklar:, 153.

217 Tabersi, Mecme 'u’l-beyan fi tefsiri’l-kur’dn, 5: 412.
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Sevkani’ye gore; kadinlardan elgi geldigini kabullenen kisi mensubu olduklari
topluluklart davet ettikleri bir tebligi te’yid etmek {izere onlara bir delil getiremez. Zira
o, insanlara vahyedilen sey kendi zatlar1 ile alakali konulara dairdir. Bu manada vahiy
hadiste aciklanan Allah’in rizasini kendisini ziyarete giden bir adam ile?’®
Israilogullarindan imtihan ettigi ii¢ kisiye vahiy gibidir.?”® Bu kimselere melek gelip,
Allah’in o kisilere melek araciligi ile seslenisi sonucunda nebi olduklari ret ettigimiz

gibi kendilerine vahiy gonderilen kadilarm nebi olacagini iddia edemeyiz.?%°

Sevkani, “Senden Once gonderdigimiz peygamberler de ancak sehir halkindan
kendilerine vahyettigimiz birtakim erkeklerdi. Simdi o yerde dolasmiyorlar mi?
Kendilerinden once gelip gegenlerin akibetlerinin nasil olduguna bir baksalar ya!
Elbette ahiret evi korunanlar i¢in daha hayirhidir. Hala aklimizi kullanmayacak
misiniz?”(Yusuf 12/109) Ayet, Allah’in kadinlardan ve cinlerden kimseyi niibiivvet
gorevi ile gorevlendirmedigine isaret etmektedir. Bu, Havva Asiye ve Misa’ nin validesi
ve Meryem’in nebi oldugunu sdyleyenlerin iddialarin1 kabul etmemektedir. Ayrica

kadinlardan nebinin gelmeyecegi, Araplar tarafindan kabul gérmeyen bir hakikattir.?8!

Kadinin peygamberligi, onun biyolojik acisindan kuvvetsiz bir yapida olmasi ve
mesakkatlere dayanma kuvvetinin zayif olmasi nedeniyle vuku bulmamistir. Fakat
kadinlarin peygamberlik vazifesi ile vazifelendirilmedigi iddiasin1 savunmak, kadinlarin
tamamen kuvvetsiz ve yeteneksiz olduklari, haklarini sinirlandirict ve dislayict gibi
yanlis méanada yorumlanmamalidir. Islim dini kadminmn haklarin1 dengeli bir sekilde
muhafaza etmistir. Onlarin biyolojik ve psikolojik bakimindan ¢ok yonlii olan yapisini,
halkin politik, sosyolojik yapisini, kotii niyet giiden kisilerin durumunu dikkate alarak
onlarin iffet ve ahlaklarinin muhafaza edilmesine énem vermistir. Ote yandan haklarini
ve Ozgiirliiklerini muhafaza etmis, nazik yapilarini dikkate alarak gii¢ yetirmeyecekleri
ve basarili olamayacaklar1 niibiivvet ve idare gibi agir vazifeleri onlara

yiiklememistir.?82

278 Hadis-i serifte baska bir yerde bulunan din kardesini ziyaret icin ¢ikan bir adama Allah’in melek
gonderip, onun vasitasiyla ona hitap ettigiaanlatilir. bkz. Ahmed bin Hanbel, Miisned, 2:292.

219 Miisliim Ebt’1-Hiiseyn, Sahihu Miislim (el-Cami us-Sahih), (Istanbul: Cagr1 Yaynlari, 1992), 4:2275.
Buhari, Kitabu'l-Enbiya, 4:208

280 Muhammed Ali es-Sevkani, Fethu'l-Kadir: el- cami'beynefenneyi'r- rivdaye ve’d-dirdgye min' ilmi’t-
tefsir, (Misir: Matbaatu Mustafa el- Babi el-Halebi: 1383), 3: 399.

281 Sevkani, Fethu 'Kadir: el- cami'beyne fenneyi'r- rivaye ve ‘d-diraye min' ilmi 't-tefsir, 3: 60.

282 Sonmez, Niibiivvet Tartismalary, 127.
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Netice itibariyle kadinlarin peygamberligi konusunda Ehl-i Siinnet mezhepleri
kendi aralarinda ihtilafa diismislerdir. $ia ise kadinlarin peygamberligini kabul

etmeyerek Matiiridi mezhebi gibi hareket etmistir.
1.10. Niibiivvetin Ulasamadig1 Kimselerin Durumu

“Kim dogru yolu bulmussa, ancak kendisi i¢in bulmustur; kim de sapitmigsa kendi
aleyhine sapitmistir. Hicbir glinahkar, baska bir giinahkarin giinah yiikiinii yliklenmez.
Biz, bir peygamber gondermedik¢e azap edici degiliz.” (Isra, 17/15). Matiiridi’ye gore
bu ayet, insanlarin neyin dogru, neyin yanlis oldugunu, neyin zararli, neyin faydal
oldugunu bilmek i¢in bir uyariciya ihtiyag duyduklar1 anlamima gelmektedir. Bundan
dolay1 Allah, insanlara bir uyaric1 gondermistir. Insanlar aslinda gercekleri akil ve duyu
organlan suretiyle idrak edebilir. Ancak Allah insanlara liitfunun ve rahmetinin geregi

olarak uyarict gondermistir.

EbG Mansur el-Matiiridi’ye gore, beserin mesuliyetinin kosulu yalnizca dinin
varligr olamaz. Din gelmezden evvel de kul yalnizca akliyla Allah’a inanarak, ona
siikranda bulunmak mecburiyetindedir. Din davetini alamayan insanlar, Isldmi cagrinin
ulagsmamasini sebep gostererek dini mesuliyetten 6zgiir birakilamaz. Bu insanlar akillari
oldugu middetge, sahsi irade ve akli gayretleriyle Allah’in mevcudiyetine ve
vahdaniyetine iman etmek, akil yoluyla anlasilacak olan tiim giizel eylemleri yapmak ve
kotli davranmiglardan imtina etmek ile sorumludurlar. Bu sekilde davranan insanlar
selamete kavusacak, bu sekilde davranmayan insanlar ise ahirette atese atilacaklardir.
Ciinkii temyiz cagina gelen her insan, uygun kosullarda dlemde var olanlar hakkinda
tefekkiir etmek yoluyla Allah’in mevcudiyetini ve vahdaniyetini taniyacak, yeterli bilgi

diizeyine ve olgunluga ancak bu sekilde ulasacaktir.?8

Matiiridi ve Semerkantli bilginler delil olarak bazi naslari ileri slirmiislerdir.
Bunlardan biri “Kendilerine yakici bir azap gelmeden dnce kavmini uyar.” (Nuh 71/1)
seklindeki ayettir. Ayet, onlara gore kendilerine uyarict bir peygamber gelmeden 6nce
insanlarin iman etmesi gerekli oldugunu gostermektedir. Sayet onlara iman etmek
gerekli olmasaydi, uyarici peygamber gelmeden once kendilerine gelecek olan azaptan

giivenlikte olmalar1 ve azapla korkutulmamalari gerekirdi. Kendilerine peygamber

283 Pezdevi, Usiilii’d-din 207; Nesefi, Tebsiretii'l-edille, 1:453-457; a. mif. Bahru'l-keldm, 4-8; Ibnii'l-
Hiimam, e-IMiisdyere, 165-166; Beyazizade, Isdrdtii'l-merdm, 74-82; Resid Riza, Tefsiru'l menar, 1: 338;
Ahmed Stikrii Muvaffak, Ehlii'l-fetre, 74-76.
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gelmeden Once azapla tehtit edildiklerine gore bu, onlara imanimn gerekli olduguna ve
kendilerine peygamberler gonderilmese bile tevhid inancini terk ettikleri takdirde azaba

maruz kalacaklarina delalet eder.?®*

Matiiridi’ye gore Allah’in varlik ve sifatlarinin bilgisi Allah tarafindan génderilen
peygamberin Ogretmesi ile olsaydi bu bilgileri akilda yaratmak ve bu konuda akli
muvaffak kilmak suretiyle kullara olan minnetin Allah tarafindan degil,
peygamberlerden olmasi gerekirdi. Ayrica nesnelere iligkin hiisiin ve kubuhun akilda
var olmasi gibi fiilerin hiistin ve kubuhu da vardir. Bundan dolay1 fiillerin emredilmis
ve nehyedilmis oldugu bilinmelidir. Bunun i¢indir ki Allah’1 bilmede, O’nu tanimama
aklin1 kullanarak vahdaniyetini bilecek bir fitrat lizere yaratmistir. O, “Miijdeleyici ve
sakindirici olarak peygamberler gonderdik ki insanlarin peygamberlerden sonra Allah’a
kars1 bir bahaneleri olmasin.” (Nisa 4/165) ayeti delil gostererek ibadetlerde hiiccetin
din, bunlar1 bilmenin yolunun da peygamberler oldugunu bildirir. Allah’1 tanima
yolunun ise akil ile olacagini sdylerler. Ciinkii aklin temel gorevi, Allah’1 bilmektir. Bu

konuda mazaret iiretemezler.28

Matiiridi alimlerin goriislerini inceledigimiz zaman Allah’in varlig1 ve sifatlarini
bilmek i¢in akil yeterlidir. Akil sahibi olan insanlar, kendilerine vahyi teblig eden
peygamber gelmese dahi akil ile bilinen konularda ozellikle de Allah’in varligi

konusunda miikelleftirler.

Es’arl alimlerine gore diinyada iken Allah’1 bilmek zaruri bilgi degildir. Nazara
dayanan kesbi bilgidir. Sorumlu olan insana bilmesi zorunlu olan sey; Allah’in varligini,
hikmetini ve birligini bilmektir. Daha sonra peygamber gondermenin miimkiin
oldugunu bilmesidir. Allah’1 bilmeye gétiiren akil yiirlitmenin vacip olmasi yine seraitle
olur. Clinkii akil tarafindan higbir sey kula vacip kilinmaz. Yine onlar, Allah’a nispet
edilen isimleri, cennetteki kisilerin nimetlendirilmesini, kafirlerin ebedi olarak azaba
maruz birakilmasini bilmenin akil ile olmayacagini iddia ederler. Eg’ari alimleri, insan
fiilleri ile alakal1 olan ser’i hiikiimlerin bilinmesinin yine akil ile olmayacagin1 soylerler.
Fakat akil biitiin bu saydiklarimizin miimkiin olduguna delalet eder. Varlik ve fiillerin

hadis olduklar1 gibi vasiflarin1 bilse de bunlarin bizatihi hiisiin-kubuh gibi 6zelliklerine

284 Abdiirrahim b. Ali Seyhzade, Nazmu'I-fevdid ve cem 'u’l-fevaid, (Kahire: 1317), 35-36.
285 Mattridi, Kitdbu 't-Tevhid, 100.
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iliskin hiikiimlerini, ayrintistyla bilme imkam yoktur. Insanlara sorumluluk

yiiklenebilmesi Allah’m bildirmesi ile olur.?®

Es’ari’ye gore biitiin bu durumlarda aklin rehberligi, dinin delaletinden miistagni
olamaz. Bunlar gibi sevap veya cezaya tabi tutulmanin yolu dini haberdir. Yine onlara
gore Allah’1 bilmenin ger¢eklesmesi aklen imkan dahilinde olmasi ile bu bilginin akilla
elde edilmesi ayr1 hususlardir. Biitiin bilgiler akilla bilinse dahi vacip olmas1 seriat ile
olur. Zira insanlara bir seyi yapmay1 veya yapmamay1 vacip ve yasak kilan sey, Allah’in
peygamber araciligi ile bildirdigi ilahi hitaptan bagka bir sey degildir. Dolayisiyla
peygamber gondermeden Once insana higbir sey vacip veya yasak kilinamayacagi
goriigiindedirler. Seriat gelmeden Once kiifre inanan kimse siiphesiz kafir olur. Fakat
bundan dolay:1 azab1 hak etmez. Peygamber gelmeden dnce akil celiski i¢inde kalabilir.
Bunun sonucunda insan farkli konularda siiphe i¢ine diisebilir. Bu durumdan yalnizca
peygamberlerin gelmesi ile kurtulabilir.?®’ Bununla birlikte Es’ari alimleri, fetret
ehlinden olup da iglerinden bazilarinin durumunu Allah ve peygamberinin bilecegini ve
0zel sebeplerden dolay1 azaba maruz kalacaklarini sdyler. Gerekge olarak ileride kafir
olacagi ve anne babasini saptiracagi gerekcesiyle Hizir tarafindan 6ldiiriilen cocugu (el-

Kehf 18/74-75) ileri siirmiislerdir.?%®

Allah’1 bilmenin akil olarak degil de ancak din ile olacagina ve haram, helalin
yalnizca restliin agiklamasiyla vacip olduguna “Kim dogru olu secerse kendi iyiligi i¢in
secmistir, kim de saparsa kendi zararina sapmis olur. Hi¢ kimse baskasinin giinah
yiikiinii {istiine almaz. Biz bir restl géndermedik¢e azap da etmeyiz.”(isra 17/15) ayeti
delil olmaktadir.?® Bu delil, niibiivvetten Once azabi yasaklamaktadir. AzaAbimn
yasaklanmast ona mecburi olarak bagli olunan seyin de yasaklanmasim
gerektirmektedir ki bu bagl olan sey de tekliftir. Zira teklif olmadan ceza olmaz.
Teklifin yasaklanmasi da viicubun yasaklanmasini gerektirir. Boylelikle viicubun
yalnizca din ile sabit oldugu meydana ¢ikar. Viicubun yarari ise sevab ve ikabin

verilecegine ve herhangi bir olgunun vacip olusuna kesin bir sekilde hiikiim veremez.?%

286 [bn Flrek, Miicerredii makaldti’s- seyh, 15, 32, 248; Abdulkahir el-Bagdadi, Usilu'd-din, 203, 210;
Taftazani, Serhu'l-makasid, 1. 262-264.

%71bn Forek, Miicerredii makalati’s-seyh, 94-95,181.

28 Abdurrahman b. Cadullah el-Bennai, Hasiyetii ’'I-benndni “ald cem’i’l-cevami”, 2. Baski (Kahire:
1356), 1: 63; Alusi, Ruhu'l-me'dni, 15: 40-41;

289 {pn Farek, Miicerredii makadlati 's-Seyh, 32, 94-95, 181.

290 Razi, el-Muhassal, 46; Taftazani, Serhu’l-makasid, 1:262.

71



Sia, niiblivvetin ulasmadigi kimselerin durumunu agiklarken Mu’tezile’nin
yaklasimindan hareket eder. Seriat gelmeden aklin yalniz basina insanin, iyiligin ve
dogrulugun giizelligini; kotiiliikk ve yalanin ¢irkinligini kavrayabilecegini benimseyerek
Mute’zile’nin hiisiin- kubuh hususundaki benzer delillerini ileri siirmektedirler.?%!
Anlasildigi tizere Sia diger konularda oldugu gibi burda da Mu’tezile’nin goriislerinden

hareket ederek meseleleri agiklamistir.

Sii alim Tabatabai ’ye gore; Allah’in birligi, niibiivvet ve me’ad’in mevcudiyeti
gibi huhuslar, aklin yalniz basina kavrayabilecegi dinin asil meseleleridir. Bu konulari
insan peygamber gelmeden akliyla idrak edebilir. Usulu’d-din hususlarinin reddedilmesi
halinde ilahi muaheze meydana gelir. Ciinkii peygamberin beyaninin sihhati, akla ve
akli delillere baghdir. Sayet akli delillerin sihhati ser’i delillere bagli olmus olsaydi
teselsiilii gerektirecekti ki bu da batildir.2%? Bununla birlikte Sia’nin hepsi bu kanaatte
degildir. Mesela Imamiye Sia’sinin benimsedigi goriise gore akil, bilgi elde etmede ve
hiikiimlerinde dine muhtactir. Akil, istidlal ve akil yiiriitmenin keyfiyetlerinden mahrum
kalan kimseye yol gdsterir ve onun vahye ihtiyag duymamasina yol agmaz. Ilk teklif ve

sorumlulugu peygamberin yapmasi gereklidir.?%

Zeydiyye alimlerinden Yahya b. Hiiseyin, Hz. Peygamber’den sonra Islam
tebliginin ulasmadigi insanlarin varhigmmi ihtiyatla karsilar ve soyle der: “Sayet
yasadigimiz bu diinyada kendisine davet ulasmamis bir kimse mevcutsa bilinmelidir ki
o kisi ve benzerlerine Allah’in tevhid ve adaletinden bir nasip diismektedir. Sayet bu
kimseler bundan sonra Allah’t bir seye benzetir veya Allah’in bir seye benzeyip
benzemedigi hususunda silipheye diiserler ya da Allah’in haksizlik ve zuliim yaptigini
zannederlerse icmali imanlar1 bozulmus ve hak dairesinden ¢ikmis olurlar.”?®* diyerek
kendisine davet ulagsmamis insanlarin Allah’in rahmet, hikmet ve adaletinin geregi
icmali imana sahip bulunduklarini, kiginin bu iman1 korumakla sorumlu oldugunu, bu

iman1 herhangi bir sekilde bozarlarsa iman dairesinden ¢ikmis olacaklarini sdylemis

2k, Allame Hilli, el-Bdbu 'I-Hadi asara, 234-236.

292 Tabatabai, el-Mizan fi tefsiri’l-Kur’dan, 13:.57-59.

293 Seyh Miifid, Evail 'ul makdlat fi'l-mezdhibi’l-muhtdrat, 44.

29 Yahya b.Hiiseyin, Resdilu’l-adl ve’t Tevhid, (Dari’l-Hilal, 1971),1-2: 310.

72



dolaysiyla fetret ehli olanlar ile davet ulagsmayan kisileri fitri imanlarini korumakla

miikellef tutmustur.?%

Davetin ulasmadig1 kimselerin aklen Allah’in mevcudiyetine ve birligine inanmak
ile sorumlu olduklarini iddia eden Matiiridi ve Sia alimleri, peygember gelmezden 6nce
dini yiikiimliiliiklerinin olmayacagini benimseyenlerin delil olarak zikrettikleri Isra
suresinin 15. ayetinde gegen “azab”m mutlak olmayacagini, ahiret azabini ve diinya
azabin degil yalnizca diinyada toptan helak etmek yoluyla meydana gelecek diinyevi
ceza olarak degerlendirmislerdir. Bu alimler, bir sonra gelen ayette yer alan “Bir tilkeyi
helak etmek istedigimizde...”(Isra 17/16) ifadesinin bunu destekledigini dile

getirmislerdir.?%®

295 Mustafa Akgay Cagdas Diinyada Insan ve Dini Sorumlulugu (Fetret Ehli Ornegi), (Izmir: Isik
Yayinlari, 2000), 342.

296 Epbi’l-Berekat Abdullah b. Ahmed b. Mahmiid en-Nesefi, eddriku 't-tenzil ve hakdiku 't-te 'vil mecmii’a
mine t-tefdsir, (BeyrQt: Darii ihyai’t-tiirdsi’l-arabi, t.y.), 1-6: 26; Ali el-Kari, Serhu’l-emali, 95; Seyhzade,
Nazmu'I-ferdid ve cem 'u’l-feviid, 36; Alusi, Rithu’l-me’dni 15:37, Tabatabai, el-Mizdn, 13: 57-59.
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IKiNCi BOLUM

EHL-I SUNNET VE SiA’DA PEYGAMBERLERIN OZELLIKLERI VE HZ.
MUHAMMED (S.A.V.)’IN PEYGAMBERLIGI MESELESI

2.1. Peygamberlerin Ozellikleri

Allah’1n insanlara emir ve yasaklarini bildirmek amaciyla kullari arasindan segtigi
peygamberler, diger insanlardan ahlak, ilim ve giivenilirlik yoniinden {istiin insanlardir.
Sanlarina yakismayan her tiirli ¢irkin ve noksanliklardan da miinezzehtirler. Allah
tarafindan peygamberler birtakim sifatlar ile donatilmistir. Bu sifatlar sidk, emanet,
teblig, fetanet ve ismettir. Bu sifatlar, peygamberlerden ayrilmayan ve mutlaka

bulunmasi gereken vacip sifatlardir.

2.1.1. Sidk

“Dogruluk, diiriistliik” anlamimna gelen sidk sifati®®’ Allah’in yarattig1 insanlarda
bulunmasi gereken sifattir. Bu sifatin peygamberlerde bulunmasi ise vaciptir. Alah’in
elcilik gorevi ile gorevlendirdigi peygamberler insanlar arasinda en dogru en diiriist
kimselerdir. Onlarin sozleri hakikate tamami ile uygundur. Onlar yalan sdylemez. Hep
dogrular dile getirirler. Zira peygamberler yalan sdyleseydi, diiriist olmasalardi kitleleri
dogru yoldan gitmeye ikna edemezlerdi. Dolaysiyla Allah’n elgileri diiriisttiir ve asla
yalan sdylemezler. Bu konu hakkinda Kur’an-1 Kerim’de birgok ayet vardir.?®® Nitekim
Yiice Allah bir ayette s0yle buyuruyor: “Eger Muhammed (s.a.s), bize karsi ona bazi
sozler katmis olsaydi, biz onu kuvvetle yakalardik ve sonra da onun sahdamarini
koparirdik. Higbiriniz de onu savunamazdiniz. Dogrusu Kur’an Allah’a kars1 gelmekten
sakinanlara bir ogiittiir.(Hakka 69/44-48) baska bir ayette Yiice Allah sdyle buyuruyor:
“Gergekten biliyoruz ki sOyledikleri s6z seni cidden incitiyor Fakat onlar seni
yalanlamiyorlar. Ancak o zalimler Allah’in ayetlerini inatla inkar ediyorlar.”(En’am
6/33). Sonug olarak sdylemek gerekirse peygamberler 6zii sézii bir insanlardir. Onlar

her islerinde diiriisttiirler ve asla yalan sdylemezler.

297 Mustafa Cagrici, “Sidk” Tiirkiye Diyanet Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1,2009), 37:98-
100.

298 Serafettin Golciik -Silleyman Toprak, Keldm Tarih Ekoller Problemler, (Konya: Tekin Kitabevi,
2016). 338-339.
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2.2.2. Emanet

Her konuda insanlara “giiven veren” anlamina gelmektedir.?®® Peygamberler
sozlerinde, fiillerinde insanlara giiven vermelidirler. Ayrica verecegi hiikiimlerde

adaletli olmak da emanet sifat1 cer¢evesinde degerlendirilir.

Peygamber efendimiz, insanlarin en giiveniliridir. Hz. Muhammed hig¢bir zaman
insanlara hiyanet duygusu ile yanasmamistir. Giivenirlik ve hiyanet bir arada olmayan
iki duygudur. Emin olmak peygamberligin temel sartlarindan biridir. Nitekim
peygamber efendimiz sahsina tevdi edilen gérevi en giizel sekilde yerine getirmistir.>%
Bu hususta Allah, Kur’an-1 Kerim’de soyle buyuruyor: “O peygamberler, Allah’in emir
ve yasaklarini teblig ederler. O’ndan korkarlar ve O’ndan baskasindan korkmazlar.

Hesap goriicii olarak Allah yeter.”(Ahzab 33/39) emin olmak yani gilivenilir sifatinin en

giizel orneklerini Hz. Muhammed vermistir.

2.2.3.Teblig

“Sozliikte bir seyi veya bir haberi ulastirmak™ anlamindaki teblig kelam ilminde
“peygamberlerin yiikiimlii oldugu teblig goérevi, onlarin vahiy yoluyla aldiklar1 bilgiyi
insanlara ulastirmas1” demektir. Allah, her el¢isine muhatap olacak kisileri aciz
birakmak amaciyla deliller verilmistir. Bu deliller, bir tane de olabilir, birden fazla da
olabilir. Hz. Muhammed’e mdcizeler verilmistir ve en biiyllk mucizesi Kur’an-1
Kerim’dir. Allah’in elgisi teblig gorevini yerine getirirken 6zgiir birakilmamis bilakis
emre tam uyarak bu gorevi yerine getirmekle sorumlu tutulmustur. Teblig gorevini,
eksiksiz ve en giizel yerine getirmek peygamberin vazifesidir ve teblig peygamberden
ayrilmaz bir sifattir. Peygamber teblig gorevinde ne eklemede bulunur ne de herhangi
bir konuyu gizler. Peygamberlerin karsilastiklari sorunlar, diismanlar ne olursa olsun bu
gorevi yerine getiritken asla vazgecmemislerdir. Bu goérevi en giizel bigimde

tistlenmislerdir.3%

Teblig gorevinin amaci, Allah’in insanlara mesajlarini iletmektir. Peygamberler,
bu gorevi yerine getirdikten sonra artik insanlarin Allah’a karsi bir mazeretleri

kalmayacaktir. Zira Isldm dini biitiin yonleriyle elgiler tarafindan insanlara

29 Ali Toksar1, “Emanet” Tiirkiye Diyanet Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari, 1995), 21:81-
83.

30 Golciik - Toprak, Keldm Tarih Ekoller Problemler, 338.

301 Golciik- Toprak, Keldm Tarih Ekoller Problemler, 337.

75



aciklanmistir. Ayrica Elgiler bu gorevi yerine getirirken barig¢il bir bigimde yerine

getirilmesi 6ngoriilmiistiir.3%?

2.2.4. Fetanet

“Akill1 ve hikmet sahibi” olmak demektir. Delil getirebilme yetenegidir. Ayrica
akil zenginligi ve ¢abuk kavrayis demektir. Zira elgilerin vazifesi, miikelleflere deliller
ortaya koymaktir. Peygamber hakikaten insanlar arasindan en zeki ve hikmet sahibi
olanmidir. Zira kars1 ¢ikanlar1 zorlamak amaciyla diislince ve zeka giicii gerekmektedir.
Olgunlasmis bir aklin ve keskin zeka ve sezgi giicliniin el¢ilerde bulundugu agiktir. Zira
peygamberler gorevleri geregi insanlarin en zekisi olmalar1 gerekmektedir. Ciinkii ilahi
mesajt teblig ederken, inanmayanlara karsi deliller getirip onlarin iddialarini

ciiriitebilmek gerekir.>%®

Bu sifata haiz peygamberlerin inkarcilarla olan miicadelesini Kur’an-1 Kerim’in
ilgili ayetlerinde gdrmekteyiz. Mesela Hz. ibrahim’in kavmiyle olan miicadelesini ve
zekastyla nemrudu susturmasini konu alan ayetler bu konuda giizel bir 6rnektir. Ayette;
“Biz daha énce Ibrahim’e dogru diisiinme yetenedi vermistik. Biz onu biliyoruz. O,
babasina ve kavmine, ‘Su kendilerine tapmakta oldugumuz heykeller de ne oluyor?’
diye sormustu.” (Enbiya 21/51-52). (ibrahim) ‘Benim Rabbim, dirilten ve 6ldiirendir.’
deyince o da (Nemrut) ‘Ben de diriltir ve dldiiriirim’ diye cevap verdi.” Ibrahim (a.s)
de ona: “Rabbim giinesi dogudan getiriyor, sen de batidan getirsene” deyince inkarci
sasirip kaldi.”(Bakara 2/258) buyrulmaktadir.

2.2.5. ismet

Sozliikte “engel olmak, gelebilecek zararlari bertaraf edip korumak™ anlamina
gelen asm kokiinden tiiremis bir isimdir.®®* Allah’m elgileri sdzlerinde, fiillerinde
giinahtan korunmus kimselerdir. Onlar mertebeleri geregi insanlara rehberlik ederler.
Beser olmalar1 sebebiyle bilmeyerek kiiclik hata islemis olabilirler ki zaten Allah
tarafindan uyariya tabi tutulmuslardir. Ismet sifati Kur’an-1 Kerim’de dogrudan bu

lafizla gegmez. Fakat elgilerin genel niteliklerinden bahsedilir. Hatta Kur’an-1 Kerim’de

302 Cagrici, “Davet”, 9:16-19.
303 Golciik- Toprak, Keldam Tarih Ekoller Problemler, 338.
304 Mehmet Bulut, “Ismet”, Tiirkive Diyanet Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari),23:134-136.,
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bazi elgilerin hatlar1 konu edilir. Bununla birlikte kelam ekolleri ismet sifati konusu ile

ilk devirlerden itibaren ilgilenmis®® ve eserlerinde yer vermislerdir.

2.2.5.1. Ehl-i Siinnet’in ismet Anlayisi

“Korunma” anlamina gelen ismet kelimesi ayette bu anlamda gegmektedir. Allah
seni insanlardan koruyacaktir. (el- Maide 5/67). Tiim Islam alimleri, peygamberlerin
“ismet” sahibi olduklar1 konusunda fikir birligi icindedirler. Fakat ismetin nasil bir sifat
oldugu ve peygamberlerin giinahlardan nasil uzak kaldiklar1 konusunda bir fikir

birligine varamamislardir. Bundan dolay1 “ismet” sifat1 farkli farkli yorumlanmustir.

Ehl-i Siinnet taraftarlarinca yapilan ismet tanimi su sekildedir: Allah’in
peygamberlerine ikramda bulundugu sifatlardan ve peygamberlik vazifesinin edasi igin
sahip olmalar1 gereken Ozelliklerden biri kabul edilen bu sifat, peygamber géonderme
hususundaki faydanin yok olmamasi i¢in liizumlu goriilen bir nitelik olarak
anlagilmaktadir. Tiim mezhepler peygamberlere ait olan ismet sifatinin vuclibu

hususunda ittifak halindedirler.

Ehl-i Siinnet alimleri, peygamberlerin bilerek yalan soylemekten uzak ve
giinahlardan korunmus olmalar1 konusunda ittifak halindedirler. Ismet, elgilerin kiifiir

basta olmak iizere biiyiik giinah ve giinahlardan korunmus olmasini ifade eder.3®

Ehl-i Siinnet mezheplerine gore; insan olmalari sebebiyle hata ile kiiciik glinah
isleyebilirler. Isledikleri kiiciik giinahlar peygamberlere zarar vermemektedir. Bu

hususta Matlridi alimlerinden Kadi Beyzavi goriisiinii agiklarken sdyle bir izah getirir.

Allah’1n elgilerinden kiifiir ve glinah agiga ¢ikarsa Allah’in “Ona tabi olunuz” (el-
En’am 6/153-155) ayetin melindeki buyrugu icabi onlara da uymak gerekir. Bu
durumda elgilerin hanimlari hakkinda Onlar igin azap ikiye katlanir”(el-Ahzab 33/57)
tarzinda uyarida bulundugu iizere elgilerin de en siddetli azaba maruz kalacagi haber
verilmektedir. Bu durumda elgiler seytanin sdyledigini yapmasi sebebiyle, seytanin
taifesinden olurlar. Sahit olacagi durumlarda sahitlikleri ret edilir ezaya ugrarlar.®"’

Allah, bir ayetinde soyle buyuruyor: “Allah’a ve Resiliine eziyet edenleri Allah

305Golciik- Toprak Keldam Tarih Ekoller Problemler, 332.

306 Seyyid Serif Ciircani, Serhu’-mevikif, 8: 262.

07 Kadi Beyzavi, Tavdli'u’l-envar keldm metafizigi, trc. {lyas Celebi (Istanbul: Karist Bask1 Coziimleri,
2014), 224.
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diinyada ve ahirette lanetlemistir.” buyurmustur. Zira glinahkar olan zalimdir. Zalim
olan kimse ise Allah’in “Benim s6ziim zalimleri kapsamaz” ayetinde gegen ifadeye gore

niibiivvet gorevine ahid olamaz.3%

Pezdevi, Allah’in segtigi peygamberlerin maksatli olarak biiyiik veya kiigiik giinah
islemekten uzak olduklarini, fakat ¢ok kiiclik diyebilecegimiz hatalarin peygamberlerde
meydana gelebilecegini ifade eder. Ancak meydana gelen bu kiigiik hatalar, yanilma ve
unutma tiiriindedir ve meydana gelmesinde bir kasit s6z konusu olamaz.3®® Yani ¢ok

kiiglik denilebilecek hatalar peygamberlerden meydana gelebilmektedir.

Sabuni; imam Matdridi’den “Ismet kiilfeti kaldirmaz” seklinde bir s6z nakleder ve
bunun el¢inin giinahtan korunmus olmasinin onu taate mecbur kilmadigi gibi giinah
islemekten de aciz birakmayacagi anlamina geldigini s6ylemektedir. Bu ifadeye gore
ismet sifati, Allah‘in bir litfudur ve peygamberi hayir yapmaya yoneltir ve kotii islerden

de alikoyar. Ancak ilahi iradenin geregi olarak peygamberde de irade mevcuttur.31°

Nesefi’'ye gore Kur’an-1 Kerim’de bir¢ok elginin zahiren hataya diistigi
izlenimini veren ayetler vardir. Taha suresinin 121. dyetinde Adem ( a.s)’in asi olup
sasirdigindan  bahsedilmektedir. Ayrica Adem (a.s)’mn tovbe ettigi ve bunun kabul
edildigi ifade edilmektedir. Tovbe etme fiili ise daha tovbe etmeden 6nce iglenmis bir
giinahin olmasinm1 gerektirmektedir. Nesefi’ye gore, ayette gecen ifadenin bu sekilde
anlasilmasini uygun gormektedir. Ciinkii burada Adem (a.s)’in maruz kaldigi saskinlik,
fikri bir saskinliktir. Ama isyan; eylemin, emir ve nehyin aksi yonde meydana
gelmesinden olugmaktadir. Bazen kasitli olur ki buna arti “giinah” denir. Bazen de
yanilarak olur ki buna da “zelle” tanimi yapilmaktadir. Burada Adem’in eyleminin
isyan ile nitelenmesi, onu dogru bir eylem olmaktan ¢ikarmaktadir. Dolaysiyla Adem’in

eylemi bir siirgme niteligindedir. Ismet sifatina zarar vermez.3!

“Rabb’lerinin rizasini isteyerek sabah aksam O’na yalvaranlart kovma (En’am
6/52), “Allah peygamberi ve gii¢lik zamaninda ona uyan muhacirle ensar1 afetti.”
(Tevbe 9/117); “Giinahin i¢in istigfar et.” (Muhammed 47/19) gibi peygamberlerin

giinah isledikleri izlenimini veren bu ayetlerde, onlarin bilerek isledigi eylemler degil de

308 Beyzavi, Tavali’'u’l-envar, 224.

309 pezdevi, Usiilu 'd-din, 244.

310 Sabuni, Maturidiyye Akaidi: el-Biddye fi usuli’d-din, 114.

311 Eb(’l Muin en-Nesefi, Meddriku 't-tenzil, (Istanbul:1984), 68; Ayrica bk. Ebd Muhammed Ibn Hazm,
el-Fasl fi’l-milel ve’l-ehva ve 'n-nihal, (Beyrit: 1986), 4:4.
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islemis olduklar1 baz1 olaylar s6z konusu edilmektedir. Her ne kadar peygamberlerin bu
eylemlerinde bir yanilma ve siirgme s6z konusu ise de bu peygamberlerin “efdal olani
terk ederek caiz olan1 islemelerine hamledilmelidir.3!? Nesefi’ye gore bu husus, “ebrarm

iyilikleri mukerrebunun seyyiatindandir” 6zdeyisi ile ¢ok giizel ifade edilmistir.3*®

Matiaridi’ye gore ismet sifatt kiginin, emredileni yerine getirmesi ve yasak
olandan kaginmasi i¢in korunmaya alinmasi demektir. Bakara 130. ayette gecen “Ne
Yahudiler ne de Hristiyanlar kendi dinlerine uymadikga seni asla benimsemeyecektir.”
ifadesi ile Cendbi1 Hak Peygamberine seslenerek, dini anlayislarin farkli olmasi
nedeniyle Yahudi ve Hristiyanlari tatmin etmeye gii¢ yetiremeyecegini bildirmektedir.
Allah, Peygamberini Yahudi ve Hristiyanlarin dinlerinden sakindirmistir. Ciinkii
peygamberin giinahlardan korunmus olmasi, imtihana tabi olmasini ortadan kaldirmaz.
Imtihan, giinahlardan korunmus olan Isa’nin halinde bile iki nedenle gecerlidir.
Bunlardan ilki, el¢inin ge¢mis yasaminda olan masumiyeti su andakini gerekli kilmaz.
Digeri, bazi seylerin sahsina nehiy edilmesine en ¢ok layik olan insan, ismet sifatina
layik olur. Su nedenle yasagin bulunmamasi durumunda konu miibah olur ki bu 6zellik
kiside ismet sifat1 ortadan kalkmis olur. Ilahi emir ve yasagin masum olan kisiyi de
yonelmesinin inkdr edilmesi durumunda masum olan kisiye ait faydayr ortadan

kaldirmasi bahis konusu olur.1*

Semerkandi, bu konuyu farkli bir bakis agisi ile ele almistir. O, peygamberlerin
kiiclik hataya diismelerini sefaat ile agiklamistir. Buna gore peygamberler zelleden
korunmus degillerdir. Bunlar1 islemeleri imkan dahilindedir. Zira Allah, peygamberlere
sefaat makami bahsetmistir. Elgiler zelleden de masum olsalar sefaat makaminda zaaaf
meydana gelir. Ciinkii bir kimse herhangi bir sinav veya bela ile sinanmazsa; bela ve

musibetlerle imtihan edilmis insandan daha iistiin olamaz.3'®

Es’arilerin ismet hususunda goriisleri, diger ekollerden biraz farklidir. Eg’arilerin

goriisiine gore ismet, Allah’in, peygamberde taatt meydana getirip, masiyeti meydana

812 fbn Hazm, el-Fasl fi’I-milel ve’l-ehvd ve 'n-nihal, 14/2 vd; Nesefi, i'timad, vr. 44a-45a. Peygamberler
hakkinda giinali isledikleri izleniini veren ayetler ve yorumlari igin bk. Bulut, Ehl-i Siinnet ve Sia'da Ismet
inanci, 33-65.

313 Nesefi Eb(’l-Berekat, el-/ 'timad fi l-itikdad, Vr. 45a.

S14Eb{i Mansir el- Matiirldi, Te 'vildatii’l Kur’an Terciimesi, 1:252-254.

315 Eb(’1-Leys es-Semerkandi, Serhu ’l-fikhi ’I-ekber, (Haydarabat, 1321), 26.
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getirmemesidir. Zira her seyin miisebbibi, fail-i muhtar olan Allah’tir.3® Bu
ifadelerinden otiirii Es’ari alimler, nefsinde ve bedeninde giinaha girecek seylerden
koruyacak bir 0Ozellik barindiran kisiyi ismet sifatina sahip kisi olarak

nitelendirmektedirler.
Razi’ye gore peygamberlerde bulunan ismet sifatinin dort nedeni vardir:

1. Elgilerin, nefsinde veya bedeninde giinah islemeyi engelleyecek bir
melekenin bulunmasi

2. Isyanlarin yerilmeye, itaatlarin dviilmeye layik oldugunu bilmesi

3. Bu bilgilerin miitamadiyen Allah’tan gelen vahiy ile dogrulamasi

4. Peygamberlerin, unutma veya evla olani terk etme kabilinden bir is

yaptiklarinda azarlanip uyarilmasi.

Iste bu dort nitelik peygamberin sahsinda birlestigi i¢in o giinahlardan masum
olmustur. Razi bu nitelikleri sdyledikten sonra Peygamberlerde ismet sifatinin
bulunmasi gerekliligi sartim1 kosar.’!” Ona gore siyet peygamberler giinaha girselerdi,
Allah, peygamberlere uymayi1 emretmezdi. Zira Allah, kullarina masiyeti emretmez;
elgileri 6rnek alip, peygamberlere tabi olmay1 emreder. Bu sebeple Peygamberlerin her
cesit glinahtan uzak kalmalari, aklin ve dinin bir geregidir. Sayet peygamberlerin giinah
islemelerinde bir beis olmasaydi o takdirde peygamberin iimmeti i¢in de gilinah islemek

miibah olurdu veya peygamberlere tabi olmak ve onlara itaat etmek zorunlu olmazdi.3®

Ibn Fiirek, Es’ari’nin elgilerin niibiivvet vazifelerinden 6nce kiigiik giinah
isleyebilecegini sOyledigini fakat niiblivvet vazifesinden sonra kiiglik gilinah
isleyebileceklerine dair herhangi bir rivayetin bulunmadgini sdylemektedir.3!® Ciiveyni,
elcilerden kiiclik giinahlarin meydana geldigi konusunda bir kesinlik olmayip ihtilaf

oldugunu bu hususuta herhangi bir nas olmadigini ifade etmektedir.3?°

Bakillani’nin bu konuda dile getirdigi goris, elgilerin biiylik veya kiiciik

giinahlardan korunmus olduklaridir. Ayrica Bakillani, peygamberlerin niibiivvet

316 Eb{i Manstir Abdiilkahir b. Tahir el-Bagdadi, Usulu d-din, 169; Fahruddin Muhammed b. Omer Razi,
Muhassalu efkari’l-miitekaddimin ve’l-miiteahhirin (Kelama Giris, trc. Hiiseyin Atay), Ankara, 1978,
221; Ciircani, Serhu’l-mevakif, 3: 215; Tehanevi, Kitabu kessdfi istildhdti’I-fiiniin ve ulim, 2. 104,

817 Razi, el-Muhassal, 221.

318 Raz1, el-Muhassal, 221.

319 Tbn Firek, Miicerredii makalati’s-seyh, 176.

320 Ciiveyni, Kitabii 'lirsad ila kavat'i’l- edille fi usili’l-itikad, 287.
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vazifelerinden Once kiifriin meydana gelmesine aklen cevaz verir. Ancak hi¢bir sekilde

meydana gelmemistir.32

Ehl-i Siinnet alimlerinin peygamberlerin ismet konusundaki genel yaklagimlari,
peygamberler bliyiik giinahlardan ve kiifiirden korunmus olduklar1 yoniindedir. Ayrica
insan olmalar1 sebebiyle niibiivvetten Once ve sonra zelle diyebilecegimiz hatalar
isleyebilirler. Bu hatalar onlarin bulunduklar1 konuma higbir sekilde zarar

vermeyecektir.

2.2.5.2. Sia’min ismet Anlayisi

Sia’nin peygamberlerin ismeti konusuna gelince, onlar Ehl-i Siinnet ekollerinden
farkli diistinmektedirler. Onlara gore, peygamberler, daha peygamberlik gorevi ile
gorevlendirilmeden 6nce ismet yani masum (korunmusluk) sifatina sahiptirler. Yani
vahiy gorevinden Once de sonra da onlar biiyiik, kiigiik giinahlardan korunmuslardir.
Ayrica Sia’ya mensup alimler, bu o0zelligi peygamberin yaninda imamlara da
vermislerdir. Yani imamlar da aynen peygamberler gibi Allah tarafindan korunmus,

masum insanlardir.

Sia’ya gore ismet: Nefiste var olan ve sahibinden giinahlarin meydana gelmesine
mani olan melekedir.®?? Sorumlunun, tutunarak masiyet islemekten kurtuldugu

seydir.32

Allah’1n elgi olarak vazifelendirecegi kisiyi, onda bir eksiklik, kinanacak bir sey
bulmamalari, her konuda peygamberin, segkin bir kul olmasi amaciyla onu da,
atalarinin ve analarini da her cesit ¢irkin huylardan sirk ve kiifiirden hatta yaratilis
acisindan da mesela uzuvlarinda bir eksiklik, viicudunda bir kusur bulunmaktan ayr
meydana getirir; elgi, elgilik gérevine gorevlendirilmeden de, gorevlendirildikten sonra
da her gesit sug, kii¢iik biiylik masiyetlerden, daha da ileriye gotiirerek yanilmaktan

unutmaktan, hatta su¢ sayilmamak ile birlikte halkin, 6rfen hos saymayacad: seyleri

321 Emrullah Yiiksel, “Imamiyye Sia’sinda Inang Esaslar1”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
11 (1993): 27.

322 Ali b. Fedlillah Geylani, Tevfiku 't-tatbik, (Kahire: 1902), 15.

323 Cemaleddin EbG Mansur Hasan b. Yusuf b. Ali Hilli, el-Feleyn fi imdmet-iemri’l- mii 'minin, (Necef:
1969), 52.
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yapmaktan beridir ki buna “Ismet” denmektedir ve ismet Allah tarafindan
peygamberlere ihsan edilen bir liituftur.®?*

Sia ekoliiniin ismet sifati1 konusunda dile getirdigi goriisler, diger mezheplerin
gorislerinden daha kapsayici olup tesri risaletin degil de niibiivveti devam ettirecek olan
imamlara da tesmil etmektedirler. Siilere gore; peygamber, hem niibiivvetten 6nce hem
sonra kii¢iik biiyiik tiim masiyetlerden korunmustur. Allah’a, tabi olmamiz gereken bir
elciyi, kendisine kars1 nefrete sebep olacak niteliklerle gondermesi caiz olmaz.3?® Sia,
peygamberler ile birlikte imam olanlarin da biitiin masiyetlerden uzak oldugunu ifade
ederek Ehl-i Siinnet’ten farklilasmustir. Ister biiyiik isterse de kiiciik olsun asla masiyet
islemezler. imam olanlarin masum olusunu kabul etmeyip inkar eden kimseler aslinda

imamlar1 tammanustir. Ayrica tanimayarak ta kiifre girmislerdir.?®

Sia’nin Zeydiyye ve Imamiyye kollar, peygamberlerin masum oluslarini daha
peygamberlik gorevi baslamadan yani dogumlarindan itibaren bagslatirlar. Elgiler
dogumlarindan baslayarak &liim vakitlerine kadar masiyetlerden korunmuslardir.3?’
Zeydiyye ekolii, Sia’nin genel kanaatinden ayrilarak, ismet sifatinin yani masumluk

0zelliginin yalnizca peygamberlere ait oldugunu ifade etmistir.

[slim mezheplerinden bazilarinin, elgilerin niibiivvet vazifelerinden once sug
isleyebileceklerini, hatta niibiivvet vazifesinden sonra bile peygamberlerin kiigiik
masiyetleri isleyebilecekleri goriisiinii Sia’ya mensup Imamiyye kolu, kesin bir dille
reddetmektedir. Zira el¢i yollamaktan kasit, kullar1 dogru yola yonlendirmek, kullarin
her iki diinyada mutluluklarini saglamaktir. El¢i, niiblivvet vazifesinden dnce insanlar
tarafindan kotii tanimlanan bir sey yapmais bir kisi olursa insanlar tarafindan kinanabilir.
Bu ise insanlarin peygambere olan inancini azaltabilir. Niibiivvet vazifesinden sonra sug
islerse, onun ile kinanir bu ise insanlar1 imana davette engel teskil eder. El¢inin, bir iste
icab edeni unutmasi, o igin zittin1 yapmast ya da yanilmasi; Allah’in emirlerini
bildirirken de bazi emirleri unutabilecegini, bazilarinda ise yanilabilecegini gosterir. Bu
ise o kisinin el¢i olarak Allah tarafindan gonderilmesindeki hikmete aykiri bir

durumdur. El¢inin her hali, s6zii ve ahlaki kullara 6rnek teskil edecek derecede kemal

324 Golpnarly, Tarih Boyunca Islam Mezhepleri ve Siilik, 255-256.

35 Muhammed b. Hasan Cafer et-Tasi, el-Iktisad fi ma yete'allaku bi’l-Itikdd, (Beyrat: Daru’l-Edva,
1986), 260.

326 Seyh Sadiik, Risdletu l-i tikadati’I-Imamiyye, 113.

321 Ahmed Emin, Duha’l- Islam 3, 10. Baski (Beyrit: Daru’l Kitabu’l-Arabi, t.y.), 3: 232.
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seviyesinde olmalidir. Insanlar peygamberde kusur bulamamalidir ki el¢i olarak
gorevlendirilmesindeki hikmet tahaakuk etsin ve insanlar ona inansin. El¢inin donemin
en {istlin kisisi olmasi aklen de vaciptir; aksi durumda iistiin olmayanin, {istiin olan

kisiden daha iistiin tutulmasi icab eder ki bu aklen muhaldir.3?8

Siiler, ismetin kapsamini peygamberlerle sinirli gormeyip, Hz. Ali’den baslayarak
on iki imami da i¢ine alacak sekilde genisletirler. Masum olan imam veya peygamber,
masiyetten birini yapmak isterse, Allah’in ikaziyla onun farkina varir, kendine gelerek
giinah olan seyden uzaklasir. Ardindan kendine emredileni yapar.®?® Peygamberler
hakkinda cari olan biitiin 6zelliklerin imam i¢in de gegerli oldugunu iddia eden Sii’ler,
onlarin masumiyetine su ayetleri delil getirirler: “Ey iman edenler! Allah’a itaat edin,
peygambere ve sizden buyruk sahibi olanlara itaat edin.” (Nisa 4/59) “Ey peygamberin
ev halki! Siiphesiz Allah sizden kiri giderip sizi kesinlikle tertemiz yapmak ister.”
(Ahzab 33/33) Allah’in Hz. Ibrahim’e “Ben seni insanlara 6nder/imam yapacagim.”
Ibrahim, “soyumdan da (énder yap, ya Rabbi) dedi. Allah: Ahdim zAlimlere ermez.

(onlar i¢in soz vermem)” (el- Bakara 2/124).

Tabersi, bu ayetteki “tathira” sozciigiiniin Ehl-i Beyt mensuplarinin masum
olduklarina delalet ettigini ifade eder. Yine ona gore; ayetin basindaki “innema” edati,
bu ayetin anlamini tahsis etmektedir. Bu da Ehl-i Beyt’in diger mii’minlerden farkli
olarak her tiirli kotiliige karst korunmus oldugunu, Allah’in kendilerinden sadir

olabilecek tiim hatalar1 giderip yerine dogru ve hakikati ikame etmesi demektir.33

Peygamberler, Allah tarafindan vahiy alma, vahyi koruma ve vahyi iletmede hata
ve giinah islemekten korunmuglardir. Zira saydiklarimiz hidayet tekvinin ii¢ sartidir. Bu
sartlarda hata yapmak, yaratma kanununda hata yapmaktir. Tekvinde hata islemek

81 Imamiye Sia’sina gdre; peygamberler, peygamber olarak

anlamsizdir.
gorevlendirilmeden Once peygamberlik vazifesi ile gorevlendirildikten sonra da
isledikleri biiylik olsun, kiiciik olsun her c¢esit giinahtan, unutmaktan, hatta aklin
peygamberden meydana gelmesini imkansiz gormedigi, sadece halkin, 6rf bakimindan
hoslanacag: seyleri yapmaktan korunmustur. Ayni sekilde imamlar da korunmuglardir.

Peygamberlerin daha vahiy gelmeden once de sonra da kiifiirden masum olduklari

328 Golpnarly, Tarih Boyunca Islaim Mezhepleri ve Siilik, 256.

329 Hasan b. Yusuf Hilli, Kesfii 'I-murdd fi serhi tecridi’l-itikad, (Kum: 1986), 365.

330 Fadl b. Hasan et-Tabersi, Mecmaul-Beyan fi Tefsiri’l- Kur’dn, (Beyrit: Darii’l-Ma’rife, 1986), 7: 560.
331 Tabatabal, Isldm 'da Sia, 183.
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konusunda iimmet ittifak etmektedir. Sia alimleri, “takiyye” kurallarina uygun olarak
yani iman ve inanglarini yerine ve zamanina gore gizleyerek baska cesit itikad ve bagka
cesit iman gostererek elgilerin tehlikeden dolayr Kkiifiir izhar etmelerini caiz

gormektedirler.3%

Seyh Miifid’e gore; elgiler ve imam olanlar, her cesit biiyiik ve kiiclik giinahlardan
elgilik zamanlarinda korunduklarini sdyleyerek 6zellikle peygamberlik zamanina dikkat
cekmistir. Elgilerin kasit olmadan mendup olani birakmalar1 aklen miimkiin, farz kilinan
bir seyi birakmalar1 da imkansizdir. Fakat 6zellikle Hz. Muhammed ile imam olanlar

mendup olan1 birakmaktan bile korunmuslardir. 333

Serif el- Murtaza’ya gore; hem elgiler hem de imam olan kimseler vazifelerini
iistlenmeden 6nce de ismet sifatina sahiptirler. Murtaza’ya gore; her donemde hata ve
masiyetten korunmus bir imamin varligt aklin icab gordiigii bir konudur. O, imam olan
kisinin noksansiz biitlin hiikiimleri bilmesi gerektigini, aksi durumda bilmedigi bir seyi
yapmast halinde olacagmi, bu durumun ise teklifi ma la yutak ile ayn1 manaya
gelecegini mevzu bahis olan durumdan dolay1 da dinin biitiin hiikiimlerini bilinmemesi

diye bir seyin olmayacagini ifade etmistir.>3*

Seyh Ebu Cafer’e gore nebiler, restller, imamlar ve melekler masumdur. Her ¢esit
kirden paklanmuslardir. Ister kiiciik giinah olsun, ister biiyiik olsun hi¢ giinah islemezler.
Onlarin halleri ile ilgili bir konuda gilinahsizliklarini kabul etmeyen bir kimse, onlar

tam manasiyla tanimamaktadir. Onlar1 tanimayan kimse ise, kafirdir.3*®

Hisam b. Hakem, ismet konusunda $ia’nin genel prensibinden ayrilarak farkli bir
yorum getirmistir. Ona gore, peygamberler masum degildir. Hisam, bu iddiasini
imamlarin neden masum olmasi gerektigini izah etmeye calisirken dile getirmistir.3% Bu
konuda masum olma fikrinin hikmeti noktasindan hareket eder. Imamlar ile
peygamberler arasinda bir fark oldugunu iddia eder. Hisam’a gore; vahiy almalari
nedeniyle peygamberlerin hata yapmalar1 veya giinah islemeleri caizdir.*®’ Zira hata

veya giinah isledikleri zaman vahiy araciligiyla hatalarinin diizeltilebilmesi imkan

332 Yiiksel, “Imdmiyye Sia’sinda Inang Esaslart”, 26.

333 Seyh Miifid, Tashihu 'l-i ‘tikadat, silsiletii miiellafiti’s-sSeyh el-Miifid, (Beyrat: 1993), 5: 129.
334 Serif Murtaza, es-Safi fi’l-imame, (Tahran: 1410), 1: 300.

335 Sadik, Risdletu’l-i tikadati’l-Imdamiyye, 113.

336 Ebd’1-Hasen el-Es’ari, Makdlatii'I-islamiyyin ve ihtilafii’I-musallin, (Beyrit: 1995), 1: 121.
337 Bs’ari, Makalatii’I-islamiyyin ve ihtilafii’l-musallin, 1. 121.
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dahilindedir. Oysa imamlar vahiy almazlar. Bu durumda bir hata yapip zulme sebebiyet
vermeleri halinde bu yaptig1 yanls1 diizletme imkan1 yoktur.3¥® Bunun i¢in imamlarm
yanilmasi caiz degildir. Dolaysiyla da masum olma mecburiyetleri vardir. Hisam’in bu

iddias1 pek tutmamustir. Zaten Sia taraftarlarinca da benimsenmenmistir.3°

Imamlarin masum olusu konusunda Sia firkalarmin genel yaklasiminin aksine
Zeydiyye firkasi baska bir goriis ileri slirerek imamlarin masum olusunu kabul

etmemektedir. Ayrica imamlarin vesayet seklinde olusunu da reddederler.

Ali Seriati eserinde, Ali Sia’sinda imamlara da ismet sifatim vermelerini
elestirmistir. O, ismetin insandan gelmeyen, hataya diismeyen gaybi varliklara 6zgii,
0zel bir nitelik oldugunu oysa Sia’da aslolanin imamlarin temizligine ve takvasina
inanmak oldugunu soyler.3*® Savefi Sia’sinda ismetin, gaybi varhiklara ait bir nitelik
olarak anlasilmasi ve insan nevinden gelmeyenlere ait olarak kabul edilmesi, imamlara
iistiinliik atfetme dolayistyladir.>*! Bunlar imamm dini hiikiimlere gore hareket
etmelerini istemek yerine daha dogustan itibaren ismet sifatina sahip olduklarini,
imamlarin istersler dahi kii¢lik ve biiyiik masiyette bulunamayacaklarini, zira imamlari
seriatin koruyucusu ve uygulayicisi®*? kabul ederek onlar hakkinda teorik anlamda ifrata

varan masumiyet fikirlerine sahiptirler.33

Sia’nin imamlara ismet sifatin1 vermesi ile ilgili Ehl-1 Siinnet alimleri, imamlara
ismet sifatinin verilmeyecegini soyler. Ehl-1 Siinnet alimleri, insan olmalar1 nedeniyle
imamlarin da giinah isleyebilecegi seklinde konuya yaklagsmis ve Hz. Peygamber’e ait

bir 6zelligin peygamberin torunlar1 dahi olsa baska kisilere verilmesini reddetmislerdir.

Sia alimleri Ismet konusunda Ehl-i Siinnet’ten farkli diisiinceler yansitmislardir.
Ehl-i Siinnet alimleri ismet sifatin1 yalnizca peygamberlere ait bir 6zellik olarak

gorilirken, Sia alimleri ise bu sifati peygamberlerin yaninda imamlara da vermiglerdir.

3% Bs’arl, Makalatii’l-islamiyyin ve ihtilafii’I-musallin, 1:121.

339 Seyh Sadik, Risdletu’l-i tikadati’I-Imdamiyye, 109-110.

340 Alli Seriati, Ali Sia’si-Safevi Sia’s1, trc. Feyzullah Artinli (Istanbul: 1990), 265-267.

341 Hiiseyin Atay, Ehl-i Siinnet ve Sia, (Ankara: 1983), 245.

342 Atay, Ehl-i Siinnet ve Sia, 245.

343 Tbrahim Coskun, “imamiyye Sia’sinda Ehl-i Beyt Sevgisinin Ezoterik(Batini) Inanglara Déniisiimii”,
Marife 3 (2004): 142.
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2.2. Hz. Muhammed (s.a.v.)’in Peygamberligi

2.2.1. Hz. Muhammed’in Peygamberliginin Temellendirilmesi ve imkam

Niiblivvetin ispatin1 agikladiktan sonra sira simdi, Niiblivvet konusunda {izerinde
onemle durmamiz gereken konulardan biri olan Hz. Muhammed’in peygamberliginin
ispata gelmistir. Hz. Muhammed, Hz. Adem ile baslayan peygamberler silsilesinin

son halkasidir. Hatemii’l-enbiyadir.

Matiiridi, Hz. Muhammed’in niibiivvetini isbat etmeye calisirken, diger ekoller
gibi yalmizca micizelerinden hareket etmez onun semailinden, ahlakindan ve

ogretisinden hareketle agiklamaya galigmaktadir.

1. Hz. Muhammed insanlar arasindan ahlak, fazilet bakimindan en ileri diizeyde
olan kisidir. Allah Hz Muhammedi her gesit giizel ahlak ile siislemis ve onu
her kusurdan beri etmisti. Ayrica Allah’in elgisinin diinya malina tamah
etmedigini ve yasadigi siirece bu durumun boyle devam etmistir. Adaletten
hi¢bir zaman vazgegmemistir.

2. Hz Muhammed’in gostermis oldugu hissi micizelerde onun gercek bir elci
oldugunu kanitlamaktadir. Bu micizelere o©rnek verirsek; aym ikiye
ayrilmasi, az suyu ¢ogaltmasi gibi.

3. Diismanlarinin kendisine hazirlamis olduklari tuzaklarin bosa ¢ikmasi.

4. Islam dinin yakin bir gelecekte iistiin gelecegini aciklamasi ve bunu da
gerceklesmesi. Ayrica Matiiridi’ye gbre onun en biiyiik akli micizesi Kur’an-1
Kerim’dir. Kur’an-1 Kerim ile muhataplarini tehaddi etmesi ve muhatablarinda buna
kars1 gelememeleri ve iimmii bir el¢i olmasina karsin; her tiirlii bilgide en saglam
malumatlara sahip olmasi, muahtaplarinin Kur’an’in kendi s6zii oldugunu iddia

etmelerine ragmen benzerini getirememeleri Matiirlidi agisindan Hz. Muhammed’in

gercek bir el¢i oldugunu gosteren en miihim akli micizedir.34

Nesefl, Hz. Muhammed’in risaletini diger elgilerden bagimisiz bir sekilde miitala
edilemeyecegini ifade etmektedir. Bu sebeple kesin bir sekilde peygamberlik ic¢in
sunulan sart ve kurallar Hz. Muhammed’in peygamberligi i¢cin de gegerlidir. Hz.
Muhammed’in sahsi o6zellikleri ile birlikte davasi da igerik itibariyle diger elgilere

benzedigi gibi davasi i¢in basvurdugu ispat yontemi de benzerlik gostermektedir. Bu

344 Mattridi, Kitabii 't-Tevhid, 191-192, 202-210.
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sebeple de Hz. Muhammed’den once gelmis elgilerin peygamberligini kabul
edilmemesi gibi bir sey akla gelemez. Nesefi, Hz. Muhammed’in peygamberligini de
genel itibariyle peygamberligin sithhati i¢in zorunlu kosullar bakimindan
yaklasilmaktadir. Peygamberligin sihhat kazanmak amaciyla peygamberlik davasinin
icerik bakimindan imkansiz ve celisik olmamasi ve mdcize ile onaylamasi icap
etmektedir. Nesefi bu sartlara “Peygamber davasinin cerh edilmemesi” sartin1 ekler.3*°
Bundan dolayr Hz. Muhammed’in peygamberligini liiziimlu onciiller olusturularak

mantiki bir mecburiyetlik olarak ortaya konulur.34®

1.  Onciil: Peygamberligin ispat1 amaciyla niibiivvet dava etme ve bu davasini
micize ile onaylama mecburidir.
2. Onciil: Hz. Muhammed niibiivvet dava etmis ve davasim da micizeyle

onaylamistir.

Sonug: O halde Hz. Muhammed zorunlu bir sekilde Allah’in peygamberidir.

Nesefi’ye gore; Hz. Muhammed’in niibilivvet vazifesi ithtiyacin en fazla duyuldugu
zamana tekabiil etmektedir. Insanlar yanlisa sapmis, her cesit pislikler agik bir sekilde
islenir hale gelmistir. Bundan dolay: kullar bir yol gostericiye muhtag hale gelmiglerdir
ve Hz Muhammed’in getirmis oldugu hiikiimler akla ters diismemektedir. Getirdigi
hakikatler ilmi bir imkansizliktan beri, ayrica yapilabilirlik agisindan hikmete uygundur.
Bu nedenle ne kendisi ne de davasi cerhedilmesi ve alametlerine itiraz edilmesi imkan

dahilinde olmamustir.3¥’

Semarkandi’ye gore; Hz. Muhammed, Allah’in elgisidir. Hz. Muhammed’in
elcilik iddiasinda bulunmus ve Kur’an-1 Kerim’i getirmistir. Zira Hz. Muhammed,
edebiyatci olan kimselere meydan okumasiyla edebiyat¢ilar Kur’an’in benzerini getirme
de aciz kaldilar. Kur’an-1 Kerim’e muhalif olan kimseler ona kars1 gii¢ yetirebilselerdi

muhakak mallarin ve canlarin1 korumak amactyla bunu gergeklestireceklerdi.>4®

345Eb{’[-Muin Meymiin b. Muhammed Nesefi, Tebsiretii'I-edille, 1: 483.

346 Temel Yesilyurt, “Hz. Peygamber’in Niibiivvetinin Siiresi ve Kapsam1” (Gaziantep Universitesi Havra
Kiiltir Merkezi, 2014): 246.

347 Nesefl, Tebsuretii’I-edille, 1: 485.

348 Semerkandi, Isldm in Inang Iikeleri, 78.
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Semerkandi, Hz. Muhammed’in ay1 ikiye ayirmasi, az yemekle c¢ok insanin
doymas1 gibi micizeler tevatiir yoluyla sabit olmustur.®*® Semerkandi ’ye gore Hz.
Muhammed’in elg¢iligini ispat eden diger bir seyde O’nun gegmiste olan olaylar1 haber
vermesi ve gelecege yonelik bilgiler vermesidir. Verdigi bu bilgiler arasinda Hz.
Muhammed’in ve i¢inde bulundugu halkin bilme olasiligi olmayan ve vakalar
bulundugu gibi veyahut o insanlarda noksan ve yanlis bilgiler de mevcuttur. Nitekim
bilinmeyen noksan ya da yanlis olan bilgiler hakkinda detayli bilgiler verilmis yanlis

olan lar diizeltilmis sahih olanlar ise teyit edilip onaylanmugtir.3>°

Seyyid Serif Ciircani de diger Ehl-i Siinnet alimlerinin genel kanaatine uyarak Hz.

Muhammed’in peygamberligini ispat eden seyin miicize oldugunu ifade etmistir.

Ciircani’ye gore; Hz. Muhammed, peygamberlik iddasinda bulunmustur ve bu
iddiasinda bulunurken elinde miicize zuhur etmistir. Bu yazdiklarimizdan ilk olan1 yani
elcilik iddiasinda bulumasi miitevatirdir. Bundan dolayr bunu inkdr etmek imkéan
dahilinde degildir. ikinci olan ise Kur’an-1 Kerim ve diger olan micizelerdir. Hz.
Muhammed, Kur’an-1 Kerim ile meydan okumus fakat Hz. Muhammed’e muaraza eden
kimse olmamustir. Bundan dolayr Kur’an-1 Kerim micizedir.®' Allah Restlu’niin
Kur’an ile meydan okudugu su ayeti kerimelerde ge¢mektedir. “Onun benzeri bir s6z
getirin.” (et-Tar 52/34) “Onun benzeri on uydurma sure getirsinler (Had 11/13)

Ciircani, Hz. Muhammed’in peygamberligini ispat eden diger micizelere de
deginerek sunlar1 kaydetmistir. Kur’an-1 Kerim haricindeki micizeler farkli tiirlere
ayrilmaktadir. “Vakit yaklasti ve Ay yarildi” (Kamer 54/1) ayet mealinin igaret ettigi
lizere ayin yarilmasidir. Bu micize miitavirdir. Ayrica ibn Mesud ve baskalar gibi
kalabalik olan ashab grub rivayet etmislerdir ve demisler ki: “Ay iki pargaya yarild1 ve
bu iki par¢anin biri dagin bir yanma digeri obiir yanina gelecek sekilde birbirinden
ayrildi. Bu, meydan okuma baglamindaydi. Bundan dolay1 da micizedir. Canli olmayan
varliklarin dile gelmesidir. Dilsiz olan hayvanlarin konusmasi, canli olmayan varliklarin
Hz. Muhammed’e dogru hareket etmeleri vb. Kur’an-1 Kerim haricindeki bu gesit
mucizelerin hepsi tevatiir olmasa dahi, aralarindaki miisterek nokta yani mu’zinein

siibutu hi¢ siiphe yok ki miitevatirdir. Bu ise Hz. Muhammed’in el¢iligi i¢in bize

349 Semerkandi, es-Sahaifii'I-Ilahiyye, 422; Mu 'tekaddt,50b, el-Me’arif 118a; el-Envdrii 'I-ildhiyye, 157a.
30 Semerkandi, el-Me 'drif, (Laleli:t.y.), 118a.
31 Ciircani, Serhu’l Mmevdékif serhi, 3: 446.
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kafidir. Yine onceki peygamberlerin Tevrat ve Incil’de Hz. Muhammed’in
peygamberligini haber vermesi bu da onun peygamberligini ispatlar.®®2

Gazzali’ye gore; Hz. Muhammed’in peygamberligini ispat etmek icin su iig¢
firkanmn durumunu incelemek gerekmektedir.>*

1. Iseviyye: Bu firka mensuplarina gére; Hz. Muhammed yalnizca Araplarin
peygamberidir. Bu disiinceleri batildir. Zira onlar Allah tarafindan peygamber
gonderildigini kabul etmektedirler. El¢inin ise yalan sOylemeyecegi asikardir. Bundan
baska Hz. Muhammed kendisinin tiim aleme gonderildigini sdylemektedir. Hatta
bundan dolayi elgilerini Kisra’ya, Kayser’e ve tiim yabanci devletlere gondermistir. Bu
gercekte tevatiiren sabittir. Iseviyye firkasinin diisiinceleri kabul edilemez. Zira Hz.
Muhammed (s.a.s) biitlin aleme biitiin insanlara ve cinlere gonderilmistir.

2. Yahudi firkasi; bu firka sahipleri, Hz. Muhammed’in peygamberligini kabul

etmeyip, inkar etmislerdir. Bu firka sahiplerinin inkari, elgiyle veya mucizeleri ile

alakali bir arastirma olmayip daha ziyade Hz. Misa’dan sonra bir elginin
gelmeyecegini  zannetmelerinden gelmektedir. Bundan dolayr Hz. Isa
peygamberin peygamberligini de kabul etmemektedirler. Bu itibar ile bu firka
sahiplerine ilk énce Hz. Isa peygamberin peygamberligini ispatlamak gerekir.

Zira bu kisiler, ihtimaldir ki Kur’an’in micize olusunu anlamakta zorlanacaklar.

Ama olileri diriltme, anadan kor doganlari yeniden gormelerini saglama gibi

mdcizeleri idrak etmekte zorlanmayacaklardir

3. Firka: Hristiyanlar, neshin caiz oldugunu ifade ederler. Ancak Hz.

Muhammed’in, peygamberligini, micizesini inkar etmektedirler. Hz.

Muhammed’in elgiligini micize ile ispat etmenin iki yolu vardir:

A. Kur’an-1 Kerim’in icazidir, yani lafzan ve manen muciz olusudur.
Ciinkii biz deriz ki peygamberin sahihligini ispat i¢in toplulugun
oniinde gosterip o topluluga meydan okumadik¢a ve o topluluk buna
kars1 aciz kalmadig1r miiddet¢e micizenin bir ehemmiyeti kalmaz. Hz.
Muhammed, s6z sanatinda ve fesahat konusunda ¢ok iyi olmalarina

ragmen ileriye gitmis olan Araplara meydan okudugu ve araplarin bu

%2 Ciircani, Serhu’l mevakaf serhi, 472-482. _ .
38Eb( Hamid Gazzali, Itikad’da Orta Yol (el-Iktisad Fi’l- I'tikad), trc. Kemal Isik (Ankara: Ankara
Universitesi [lahiyat FakiiltesiYaynlari, 1971), 150.
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meydan okuma karsisinda aciz kaldiklar1 tevatiiren sabittir. Eger
karsilik vermis olsaydi bilinirdi Ama veremediler.>**

B. Hz. Muhammed’in peygamberliginin birtakim dogaiistii eylemlerle
sabit olmasidir. Nitekim Hz. Muhammed’in ayin iki pargaya ayrilmasi,
parmaklarin arasindan suyun figkirmas1 gibi mdcizeler Hz,
Muhammed’in niibiivvetini ispatlayan delillerdir.>**Bu mu’cizeler,
inkar edilemez. ve Hz. Muhammed’in peygamberligini ispatlayan
delillerdir.

C. Fahreddin Razi’ye gore; Hz. Muhammed, Allah’in peygamberidir. Yahudi ve
Hristiyanlar tabiatgilardan bir topluluk buna muhalefet etmektedirler. Bunlara
kars1 ti¢ delilimiz vardir. Hz. Muhammed, el¢ilik iddiasinda bulunmus ve
elinde micize ger¢eklesmistir. BOyle olan her insan el¢i olabilir fakat Hz.
Muhammed’in peygamberligi tevatiiren sabittir ve elinde micizenin
gerceklesmesini ifade etmemiz ii¢ yondendir:*%®

Kur’an-1 Kerim’i getirmistir. Kur’dn-1 Kerim ise micizedir. Onu

baskasinin degil, kendisinin getirmis olmasi tevatiiren sabittir. Kur’an-1

Kerim’in micize olusu ise, diismanlar1 karsilik vermeye davet etti. Ama

karsilik veremeyip aciz kaldilar. Bu ise Kur’an’mn micize oldugunu

gostermektedir. Ayrica Hz. Muhammed’den bir¢ok micize nakledilmistir:

Ayin iki parg¢aya ayrilmasi, parmaklarin arasindan suyun figkirmasi gibi

miucizelerin her biri tevatiir seviyesine ulasamamis olsa da bu konudaki

tevatiir, bunlardan bir tanesinin sahihligini gostermektedir. Gaybtan haber
vermesi gaypdan bilgi vermek de micizedir.

1. Hz. Muhammed’in elgiligini, ahlakini, islerini delil getirmek suretiyle
yapilan ispattir. Bunlar ayr1 ayr elgiligine delalet etmese de bunlarin tiimii

yalnizca peygamberler de bulunur.

34 Gazzali, Itikad ’da Orta Yol (el-Iktisad fi’l- i tikdd), 150-151.

3% Bu gibi fiiller ii¢ kisima ayrilir: Bunlardan birincisi hissi, ikincisi hayali ve {igiinciisii de aklidir. Bak.
EbG Hamid Gazzali, al-Madniin al-Kebir, (Misir: 1309), 18.

356 R4z, el-Muhassal, 207.
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2. Hz. Muhammed’den once gelmis olan elgilerin Hz. Muhammed’in
el¢iligini semavi kitaplarda haber vermeleridir. Bu Hz. Muhammed’in

niibiivvetinin 6zetidir. 37

Ehl-i Beyt rivayetine gore; Hz. Muhammed, kirk yaslarinda iken vahiy geldi. Bu
vahiy, alak suresinin ilk ayetleriydi. Hz. Muhammed, eve dondiigii sirada Hz. Ali ile
karsilastt ve ona anlattt o da iman etti. Sonra esi iman etti. Hz. Muhammed’e yakin
akrabalarini uyar emri geldi. Fakat Hz. Ali’den baska kimse ona iman etmedi. Islam’1
yaymak icin ¢aba sarf etti, yilmadi. Hz. Muhammed, hicretten on yi1l sonra Yahudi
dinine mensup bir kadin tarafindan yemegine zehir katilip yedirilmesi sonucunda

hastaliga yakaland1 ve birkag giin sonra vefat etti.
Sia, Hz. Muhammed’in el¢iliginin ispati ii¢ yolla olmustur:

1. Gostermis oldugu mitcizeler ile
2. Hz. Muhammed’in davasinin sahihligini onaylayan alametleri toplamak ile

3. Kendisinden 6nce gelmis olan elgilerin tasdiki ile

Sia’ya gore, Hz. Muhammed’in en biiyiikk micizesi Kur’an’dir. Hz. Muhammed
Kur’an ile elgiligini ilan ederek kullara meydan okumus ve benzerini getirmeye giigleri
yeterse getirmelerini sOylemistir. Fakat hi¢ kimse buna gii¢ yetirememistir. Yillar
gecmesine karsin Kur’an-1 Kerim meydan okumaktadir.®*® “Andolsun eger insan(lar) ve
cin(ler) su Kur’an’in bir benzerini getiremezler. Birbirlerine arka ol(up yardim et)seler
de bunu yapamazlar (Isra 17/88). Kur’an burada inanmayan insanlara meydan okuyarak
sOyle diyor: Ey peygamber de ki eger getirebilirlerse Kur’an gibi bir kitap getirsinler.
Bagka bir yerde ise bundan daha az bir sekilde “De ki, eger getirebililerse Kur’an

sureleri gibi on sure, hatta tek bir sure getirsinler?” buyrulmaktadir.

Kur’an indigi giin, Arap edebiyatinin ileri gelenlerinin ilk dikkatini ¢eken onun
kelimelerinin giizel olusu, terkiplerinin iistiin manalara sahip olmasiydi. Bu niteligi o
gliniin ve zamanmimizin arabi iyi bir sekilde gormekteydi; bu sebeple Hz. Peygamber
stirekli bir sekilde Kur’an-1 okuyarak insanlara meydan okuyarak edebiyatin belagat ve
fesahatinda ileri gelenleri Kur’an-1 Kerim Oniinde boyun egdirme mecburiyetinde

birakiyordu. Ayrica Kur’an’in insaniistii oldugunu itiraf ettiriyordu. Hz. Peygamberin

357 R4z, el-Muhassal, 207-208.
$8Tabersi, Mecmaul-beydn fi tefsiri’l- Kur’dn, 5:387.
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boylesi biiyiik bir micizeye (Kur’an-1 Kerim) sahip olmasmin sebebi Hz.
Muhammed’in dinin en son din olusu ve sonsuza kadar siirecek olmasidir.>*Yani Sia

Ehl-i Siinnet gibi Kur’an’in mucizeliginden hareket etmistir.

Ikinci onciilde gegen alametleri toplamak ile ifadesine gelince, elcilerin iddialarini
dogrulugunu kanitlayabilcek seylerdir. Hz. Muhammed’in peygamberligini hakikat

kilan belirtilerden bazilar1 sunlardir:

A. Hz. Muhammed’in ge¢mis hayati yani onun daha peygamber olmadan 6nce
Muhammed-i Emin olmasi yani giivenilir olmasi, bu 6zelligine 6rnek verirsek
miisriklerin kabe hakemligi gorevini ona vermesi.3®°

B. Donemin ¢irkin olusuna karsin temiz olusu yani kizlari diri diri gémdiikleri
vermesi, murdar ve kan yeme, kumarin, haksizligin bas gosterdigi bir
donemde yetismesi buna karsin Hz. Muhammed akide ve ahlaki ¢irkin iglere
bulasmadi.

C. Davetinin igerigi yani Hz. Muhammed’in davetinin igerigine bakarsak o
donemlerde olan meshur olan seylerin tersine davet ediyordu. Yani
putperestligin aksine Allah’a inanmaya, islam’a ve tevhide davet ediyordu.
Kizlarin deger gormedigi Arap toplumunun aksine kadinlari birey olarak
goriip Islam’a davet ediyordu. Oysaki Araplar kiz ¢ocuklarini diri diri topraga

gommekle biliniyordu.

Bunun gibi alametler Hz. Muhammed’in buyrugunun sahihligini, gayesinin
hakkaniyetini gostermektedir. Muhakkak ki bu niteliklere sahip olan bir kimsenin el¢i

ve gayb alemi ile baglant: halinde oldugu iddias1 sahihtir.3%

Uciincii  onciilde gecen geg¢mis elgilerin tasdiki meselesine gelince; elgilik
iddiasin1 ispat etmenin bir diger yoluda kendisinden 6nce gelmis olan elgilerin
tasdikidir. Zira daha 6nce gelmis olan elgilerin el¢iliginin kesin delillerle ispatin1 kabul
ettifimiz zaman onun buyrugu kendisinden sonra gelecek olan elcinin de
peygamberligini ispat eden alamet olarak sayilabilir. Kur’an-1 Kerim ayetlerin
bazilarinda kitap ehli olan kisilerin Hz. Muhammed’i kendi ¢ocuklar1 gibi bilmesi. Yani

Hz. Muhammed’in elgiliginin alametleri kendi kitaplarinda gegmektedir. Hz.

39 Subhani, Akdid-i imamiyye, 143.
30 Tbn Hisam en-Nahvi, Sire-i [bn-i Hisam, (t.y.),1:209.
361 Subhani, Akdid-i imamiyye, 148-149.151.
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Muhammed peygamberlik iddiasinda bulundugu zaman kimse inkarda bulunmadi.3%?

Kur’an-1 Kerim bu konuda sdyle buyurdu: “Kendilerine kitap verdiklerimiz (Yahudiler
ve Hristiyanlar), onu, kendi ogullarini tanidikalar1 gibi tanirlar, ama yine de onlardan bir
grup, bile bile gercegi gizlerler.” (Bakara 2/146). Ayrica Hz. Isa’nin Hz. Peygamber’i

haber vermesi de bu Onciil altinda ele alinmaktadir.

Serif el-Murtaza ’ya gore; Hz. Muhammed’in miicizelerinden olan en biiyiik
micize Kur’an-1 Kerim’dir. Murtaza, Kur’an-1 Kerim’in micizeligi hususunda
Mu’tezile alimlerinden Nazzam’in sarfe teorisini benimsemistir. Murtaza’ya gore
peygamberin diger mucizlerinde nazarda bulunmak, Hz. Muhammed’in elgiliginin
sahihligine iligkin malumat olustursa da peygamberin en ac¢ik delili Kur’an’dir. Ciinkii
Hz. Muhammed Mekke sehrinde ortaya ¢ikmis, Allah’in elgisi oldugunu ve Allah’in
vahyini iletmek tizere gonderildigini iddia etmektedir. Yine Hz. Muhammed Kur’an-1
Kerim ile Arap olanlara karsi meydan okuyup, Allah’m Kur’an-1 kendisine niizul
ettigini iddia etmistir. Araplar ne yaparlarsa yapsinlar onun benzerini getirememiglerdir.
Fakat Murtaza’ya gore; Kur’an-1 Kerim’in peygamberlige delaleti Allah’in Arap olan
insanlar1 Kur’an-1 Kerim’e muarizadan engellemesi, nazmi ve fesahati bakimindan
Kur’an’m bir benzerine getirebilecek bilgiyi Araplardan almis olmasidir. Lakin bu

engelleme (sarfe) olmasaydi, Araplar Kur’an’in benzerini getirebileceklerdir.3®3

Bunun yaninda Murtaza, hissi micizeleri de konu edinir. Ona gore; bu gesit
miucizelerin sahihligini tevatiir yolu ile biliriz. Ciinkii bunlari rivayet edenler, bu
micizerleri birbiri ardinca nakletmislerdir ve bu tiir miicizelerin ¢ogu toplum Oniinde
gerceklesmistir. Ardindan nakli tevatlir olmustur. Bu tiir micizelere 6rnek verirsek Hz.
Muhammed’in sozii ile agacin egilmesi, az yemekle biiyiik bir cemaate yemek vermesi
gibi. 36

Imamiye’ye gore; Hz. Muhammed’in en biiyiikk micizesinin Kur’an-1 Kerim
oldugunu ve hi¢ kimsenin Kur’an’a karsi meydan okuyamadiklar ve ayrica Kur’an-1
Kerim miicizenin yaninda daha birgok micize gergeklesmisti: Ayin ikiye boliinmesi ve

az yemek ile birgok insanin doyurmasi gibi miicizeler.3%

362 Subhani, Akdid-i imamiyye, 151.

363 Murtaza, ez-Zabira fi Ilmi’l-kelam, 378-379.

364 Murtaza, ez-Zabira fi IImi’l-keldm, 404-408.

365 Yiiksel, "Imdamiyye Sia’sinda Inang Esaslart”, 29.
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Gulat1 $ia’nin kollarindan Galiyye; Hz. Muhammed’in niibiivvetini kabul etmez.
Onlara gore; asil peygamber Hz. Ali’dir. Sebeb olarak ise soyle bir diisiinceyi
savunurlar: Hz. Muhammed ve Hz. Ali birbirlerine ¢ok benzemektedirler. Ondan dolay1
Cebrail, Hz. Ali’nin degil de Hz. Muhammed’in peygamberligini teblig etti.
Guraiye’nin bu sahih olmayan bu goriisii niibiivvet konusunda ele aldigimiz diger

goriisleri gibi higbir sekilde kabul gériilmeyip ret edilmistir. 3%

Hz. Muhammed’in peygamberliginin ispatinda her iki mezhep niibiivvetin
ispatinda oldugu gibi yine mu’cizeden harcket etmistir. Gulat1 Sia’nin bazilar1 ise Hz.
Muhammed’in peygamberligini kabul etmeyerek asil peygamberin Hz. Ali oldugunu
iddia etmektedirler.

2.2.2. Biitiin Insanlara ve Cinlere Gonderilmesi

Cinler, dumansiz atesten yaratilmis, Hz. Adem’e secde emrine muhatab olmus,
birtakim tstiin Ozellikleri de bulunan varliklardir. Onlar da kullukla miikelleftirler.

Insanlar gibi dogar, biiyiir, evlenir, yer ve icerler.

De ki: Bana gercekten su vahyolundu: Cinlerden bir grup dinleyip de sdyle
demisler: Dogrusu biz (biiyiik)hayranlik uyandiran bir Kur’an dinledik. O (Kur’an)
gercege ve dogruya yoneltip, iletiyor. Bu yilizden ona iman ettik. Bundan bdyle

Rabbimize hi¢ kimseyi ortak kosmayacagiz.” (Cin 28/1-2)

“Gergekten biz hidayet rehberini (Kur’an’1) isitince ona inandik. Kim Rabbine
inanirsa, artik ne hakkinin eksik verilmesinden, ne de haksizliga ugramaktan korkar.”
“Kuskusuz i¢imizde miisliman olanlar da var, hak yoldan sapanlar da var. Kim

miisliiman olursa, iste onlar dogruyu arayip bulmuslardir.”(Cin 28/ 13-14)

Allah bu hususta soyle diyor: “Ya Muhammed! De ki: Ey insanlar! Dogrusu ben,
goklerin ve yerin hiikiimrani, O’ndan baska tanri bulunmayan, dirilten ve o6ldiiren
Allah’n, hepiniz i¢in gonderdigi peygamberiyim. Allah’a ve okuyup yazmasi olmayan,
haber getiren peygamberine — ki o da Allah’a ve sozlerine inanmistir. — inanin; ona ki
dogru yolu bulasiniz” (A’raf 7/158) Maturidi de bu ayete dayanarak, Hz. Muhammed’in
peygamberliginin, kendisinden dnce gelmis olan peygamberlerin aksine genel bir mana

ifade ettigini sdylemektedir. Ehl-i Stinnet mezhebinin bu husustaki diisiinceleri budur.

366 Ciircani, Serhu’l mevakif serhi, 3.
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Buna gore, Hz. Muhammed’in peygamberligi tiim biitiin insanlara, hattd cinlere

samildir®’.

Imam Maturidi’ye gére Hz. Muhammed, bu ozelligiyle, alemlere rahmet olarak
gonderilmistir. Esdsen Allah “Ey Muhammed! Biz seni ancak alamlere rahmet olarak
gonderdik.(Enbiya 21/ 107) sdziiniin, insan veya cin, varliklar diinyasinda yasamini
stirdiiren her canliyr kapsadigi, ¢linkii Hz. Muhammed’in onlarin hepsine gonderildigi

zikredilmistir®®8.

Es’ari’ye mensup Abdiilkahir ¢l- Bagdadi’ye gore; Hz. Peygamberin
peygamberlerin biitlin zaman ve mekanlar1 kusattigini ayni sekilde cinleri de
kapsadigini belirterek niibiivvetinin evrenselligine dikkat cekmektedir.36®

Sia’ya gére; Hz. Muhammed’in dini ve daveti evrenseldir. Belirli bir toplum
veya kavme mahsus degildir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de s6yle buyuruyor: “Biz seni
ancak biitiin insanlara miijdeleyici ve uyaric1 olarak gonderdik. (Sebe 34/28) Yine
buyuruyor: “ (Ey Muhammed) biz seni ancak alamlere rahmet i¢in gonderdik. “(Enbiya
21/107) iste bu sebeple peygamberin davetlerinde “insanlar” kelimesini kullanarak “Ey
insanlar, El¢i size Rabbinizden gercegi getirdi. Kendi yarariniza olarak (ona) inanin.

(Nisa 4/ 170) buyurmaktadir3’°

2.2.3. Seriatimn Kiyamete Kadar Devam Edecegi

Hz. Peygamber’in son el¢i olmasi, dininin kemaler ermesi ve evrensel olmast birbirleriyle
i¢ ice hususlardir. Bunlardan her biri, digerinin hem nedeni hem de neticesidir. Buna gore din
kemale erdigine gore yeni bir el¢iye ihtiya¢ kalmaz. Yeni bir elgiye ihtiya¢ olmadigina gore, son
peygamber yani Hz. Muhammed’in mesasaji evrenseldir. Hz. Peygamber heniiz hayattayken
kendisine yiiz binlerce insan iman etmis ve Allah'in dininin hem birey hem de toplum
olarak nasil yasanilmasi gerektigi, bizzat tecriibe edilerek insanliga sunulmustur. Ayrica
hem Kur'an hem peygamberin uygulamalari biiyiik bir titizlikle kayit altina alinmig
ozellikle Kur'an ile peygamberin tatbiki siinneti, tatbikat ile sonraki nesillere
aktarilmistir. Bundan dolayr Hazreti Peygambere gelen formuyla islam'n nesilden

nesile aktarilan nesilden nesile intikalinde herhangi bir sorun yoktur. Icerik olarak da

67K emal Isik, Mdturidi'nin Kelam Sisteminde Iman Allah ve Peygamberlik Anlayisi, (Ankara: Fiitiivvet
Yayinlar1,1980), 126.

381s1k, Maturidi nin Kelam Sisteminde Iman Allah ve Peygamberlik Anlayist, 127.

369 Bagdadi, Kitdabii Usili-din, 162-164.

370 Subhani, Akaid-i imamiyye, 154-155.
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insanlarin dini ihtiyaglariin tamamini karsilayacak donanimdadir. Bu sebeple Hz.
Peygamber, son peygamberdir ve peygamberligi evrenseldir. Kiyamete kadar

gecerliligini  korumaya devam edecektir.®’

Burdan da anlasilcag1r iizere Hz.
Muhammed’in peygamerligi ile peygamberlik son bulmus ve seriati kiyamete kadar
devam edecektir.

Kur’an’in tahrifligi meselesine deginecek olursak Kur’an; “Kara’e” filinden
tireyen Kur’an; okumak anlamima gelmektedir.3’> Kur’an-1 Kerim’in birgok tarifi
yapilsa da biz burada en ¢ok tarif edilen tanimi1 yapacagiz.

Kur’an-1 Kerim: Allah tarafindan Cebrail araciligiyla mahiyeti bilinmeyen bir
tarzda Hz. Muhammed’e indirilen, mushaflarda yazilan, tevatiir ile nakledilen,
okunmasi ile ibadet edilen, Fatiha ile baslayip Nas ile son bulan, baska kimselerin
benzerini getirmeye gii¢ yetiremedigi muciz bir kelamdir.®"

Bu konuda Ehl-i Siinnet ekollerinin tavri nettir ve higbir sekilde ayriliga diismeyip
Kur’an’in higbir sekilde tahrife ugramadigi, degistirilmedigi, Hz. Muhammed’e
indirildigi sekliyle korundugu konusunda ittifak halindedirler. Sia ekolii ise bu konuda
kendi icinde ihtilafa diismiislerdir. Daha detayli bir sekilde anlatacagimiz iizere; bir
grup alim Ehl-i Siinnet alimleri gibi disiinerek Kur’an’in tahrif olmadigmi
sOylemislerdir. Diger bir grup ise Kur’an’in tahrife ugradigini, degistirildigini iddia
etmektedir.

Ehl-i Siinnet’e gore Kur’an-1 Kerim Allah’in sozdir, tamdir, noksan degildir.
Kur’an’da tebdil, noksanlastirma ve degistirme meydana gelmemistir.”* Nitekim Yiice
Allah Kur’an-1 Kerim’de agik olarak, “Dogrusu Kitab’1 biz indirdik ve onun koruyucusu
da elbette biziz.”(el-Hicr 15/9) buyurarak Kur’an-1 Kerim’in kiyamet giiniine kadar her
cesit tebdil ve tahriften korundugunu acgiklamistir. Yine “Kur’an’a ne oniinden ne de
arkasindan batil yaklasmaz.”(el-Fussilet 41/42) ayetinde de belirtildigi tizere elimizde
mevcut olan Kur’an-1 Kerim’de noksanlik ve fazlaliklarin oldugunu sdylemek, sarih

Kur’an-1 Kerim ayetlerine aykiri bir durumdur. Nitekim Ehl-i Siinnet alimlerinin

muteber eserlerinde, Kur’an-1 Kerim’de noksanlik veya ziyadelik olduguna delil olan

871 Mahmut Cinar, Insan ve Peygamber Olarak Hz. Muhammed, (Istanbul: Beyan Yaynlari, 2018), 174-
175.

872 Abdulhamit Birsik, “Kur’an”, Tiirkiye Diyanet Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymlari, 2002),
383-388.

373 Sevkani, [rsadii'I-fuhil, (Beyrit:1412). 62.

374 Abdullah b. Muhammed, es-Salih Kendi Kaynaklarinda Cafer’i, Sii ve Radfizilerin Inang Esaslar, trc.
Teymullah Yiicel (Yediiklim Kitabevi, 1427), 74.
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tek bir rivayet yoktur. Ciinkii Siinni alimler, boyle bir iddiayr kabullenen kimsenin

dinden ¢ikacagini sarih bir sekilde dile getirmislerdir.3"

Imam Maturidi, Batmilerin, Kur’an-1 Kerim’in Hz. Muhammed’in kalbine ilhami
bir sekilde vahyedildigini, daha sonra Hz. Muhammed’in Kur’an-1 Arap diline ¢evirdigi
iddiasma “Bu Kur’an ise apagik bir Arapca’dir.”(Nahl16/103) ayeti ile cevap vermistir.
Bir de Hz. Muhammed’in gelen vahyi unutma endisesinden otiirli ezberlemeye calistigi
esnada “(Ey melegi Muhammed!) Onu(vahyi) ¢abucak almak i¢in dilini kipirdatma!”(
Kiyame 75/16) ayetini delil olarak gostermektedir."®

Imam Maturidi, Karamita'nin Kur’an-1 Kerim hakkindaki diisiincelerine
deginerek onlarin bu konu hakkinda dile getirmis olduklar1 diisiinceleri elestrmistir.
Karamita, Kur’an-1 Kerim’in Hz. Peygamber tarafindan telif edilidigini iddia
etmektedir. Maturidi ise, “Allah’in size olan nimetini ve size 0giit vermek iizere
indirdigi kitabt ve hikmeti hatirlayin.”(Bakara 2/231) ayetine biitlinliyle aykir
oldugunu, bu ayette “nimet” ile anlagilanin Hz. Muhammed, kitaptan anlasilanin ise

Kur’an oldugunu ifade etmistir.3’’

Ayrica Maturidi, Ismaililiginin Kur’an-1 Kerim hususundaki diisiincelerini de
elestirirken, Ismailiye’nin “Bu Kur’dn-1 Kerim’i Hz. Muhammed kendi lisani ile te’lif
etti, Allah Arapca bir kitap indirmedi.” tarzindaki ifadelerine deginir. Ismailiye nin bu
diisiincelerinin iftira oldugunu ve “Andolsun ki, biz onlarin, ‘Bu Kur’an-1 ona bir insan
ogretiyor.” dediklerini biliyoruz. Ima ettikleri kisinin dili yabancidir. Bu Kur’an ise
apacik bir Arapcadir.”(Nahl 16/103) ayetini delil getirir.3’® Imam Maturidi Kur’n-1
Kerim’in lisaninin Arapc¢a olmasinin ilahi bir tercih oldugunu ve bunun Batinilerin

diisiincelerini nakzettigini ifade eder.®’

Ehl-i Siinnet alimleri, Hz. Muhammed vefat ettiginde Medine’deki Kur’an-1
Kerim’de ne bir kelime fazlaliligt ne de bir kelime noksanligi olmadig:

diistincesindedirler.

37 Daha genis bilgi i¢in bk. Abdulazim Muhammed ez-Ziirkdni, Mendhilu’l-irfan fi ulimi’l-Kuran,
Matbaatii, 3.Bask1 (Matbaatu Isa el- Babi’l el-Halebf, t.y.), 68-139.

376 Bkz. Taha, 20/14.Matiiridi, Te vilatii’| Kur’dn, 1: 74.

877 Mataridi, Te *vilatu Ehli ’s-Siinne, 1: 184-185.

378 Matridi, Te vilatu Ehli ’s-Siinne, 3: 121.

879 MatOridi, Te *vilatu Ehli ’s-Siinne, 3: 541.
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Kur’an-1 Kerim’in tahrif edildigi konusunda S$ii alimlerden Seyh Miifid; Hz. Ebl
Bekir, Hz. Omer ve Hz. Osman déneminde Kur’an cem edilirken ¢cogu yerde Kur’an-1

Kerim’in indigi sekliyle korunamadigini ifade etmektedir.

Siilerin en muteber kabul ettikleri Kiileyni’nin el-Kafi eserinde; Cebrail’in Allah
Restlii’'ne indirdigi Kur’an’in gercekte on yedi bin ayetten olustugu, Hz. Fatima’da bir
mushaf’inin var oldugu, elimizde olan Mushaf’larda Hz. Fatima’nin mushafindan bir
kelimenin bile mevcut olmadigi, elimizde bulunan Mushaf’in ger¢ek olmadigi, kaim
olan imam ortaya ¢iktiginda yaninda var olan Mushaf’1 gosterecegi ve “Allah’in Hz
Peygamber’e niizul ettigi kitap budur.” diyecegi, Kur’an-1 Kerim’in biitliniin gercegine
uygun olarak cem edildigini iddia eden kisinin yalan séylemis olacagi, onu Allah’in

indirdigi gibi bir araya getiren kimsenin Hz. Ali oldugu gibi rivayetler yer almaktadir.

Imamiye alimlerinden Yakub el-Kiileyni, bugiin elimizde bulunan Kur’an-1
Kerim’i kabul ediyor goriinse de ona gore; Hz. Muhammed’in Ali’ye yazdirmis oldugu
el-Cami denilen ve peygamberin arsini ile yazilmig yetmis arsin uzunlugunda bir
sahifenin varligindan bahseder. Ayrica Hz. Fatima’nin yaninda bulunan bir Mushaf
vardir ve bu Mushaf, elimizde bulunan mushafin ii¢ kati biiyiikliiglindedir.
Gliniimiizdeki Mushaf’in i¢inde bulunan kelimelerden bir tanesinin dahi bulunmadigini
iddia eder. Yine ona gore; Kur’an’da peygambere on yedi bin ayet indirildigi halde
simdi elimizde sadece 6263 ayet vardir ve digerleri Hz. Ali’nin cem ettigi haliyle Ehl-i

Beyt mensuplarmin yaninda mevcuttur. 8

Seyh Saduk da Kur’an’in on yedi bin ayet ile nazil oldugunu sdyler. Ona gore;
giinlimiizdeki mushafta mevcut olmayan o kadar vahiy var ki e8er o bulunmayan
vahiyler simdi ki Kur’an’da mevcut olsaydi Kur’an on yedi bin ayet olurdu. Seyh
Saduk’a gore “Cebrail Hz. Muhammed’e ‘Allah sana yarattiklarima benim davrandigim
gibi davran, demektedir.” gibi sozlerinin hepsinin vahiy olup Kur’dn degildir. Eger
Kur’an olsalardi, disinda olmazdi diyerek Kur’an disinda gelen vahiyleri ayet olarak

saymamaktadir.38!

Ebl Ca‘fer’e gore Kur’an-1 Kerim, Ramazan aymin Kadir gecesinde Beytu’l

Ma’mur’a tek seferde inmistir. Daha sonra Beytu’l-Ma’'mur’dan yirmi yillik siire

%80 Seyh Sadiik, Risdletu I-I tikadati’I-imamiyye, 100-101.
%81 Seyh Sadiik, Risdletu’I-I tikadati l-imdmiyye, 100-101.
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zarfinda indi. Allah, peygamberine onun ilmini toplu bir sekilde verdi. Sonra sdyle
buyurdu: “Ey Muhammed! Sana vahyedilmesi bitmezden 6nce Kur’an’1 tekrarda acele
edip durma; Rabbim ilmimi arttir de”.(Ta-ha 20/114) “Onu acele tekrarlamak i¢in dilini
kipirdatip durma. Onu senin kalbinde toplamak ve sana okutmak bize diiser. Sana
Kur’an-1 okudugumuz zaman, okunusunu takip et. Sonra onu agiklmak bize

diiser.”(Kiyame 75/16-17).

Ebli Ca‘fer’e gore Kur’an, Allah’in kelami, vahyi ve kitabidir. “Kur’an’a ne
oniinden ne de ardindan higbir sekilde batil giremez. Hikmet sahibi Kur’an’a ne
oniinden ne de ardindan higbir sekilde batil girmez. Kur’an, Hikmet Sahibi, Cok
Ovgiiye layiktan geldi.” (Fussilet 41/42), "iste gercek kissa budur." (Al-i Imran 3/62),
"Elbette 0 (Kur’an), ayirdedici bir sézdiir; saka degildir." (Tarik 86/ 13-14), “Ve Kutlu

ve Yiice Allah Kur’an-1 Kerim’i var eden koruyanidir.” (Hicr 15/9)382

Ebli Ca‘fer’e gdre Duha suresi ile Ingirah suresi tek bir suredir. Fil suresi ile
Kureys Suresi de tek bir suredir. Bu iki sureyi bir sayarak aslinda Kur’an’daki sure

saysisinin yiiz on dort degil de yiiz onu iki oldugunu soylemektedir. 383

Kiileyni Usalu’l-Kafi kitabindaki rivayetlerin bazilarinda Kur’an-1 Kerim’i
yalnizca Hz. Ali’nin cem etmis oldugu, Kur’an-1 Kerim’de aslinda on yedi bin ayetin
mevcut oldugunu, elimizde mevcut olan Kur’an-1 Kerim’in ii¢ kati1 biiyiikliigiinde bir
“Fatima Mushafi” ndan bahsedilmektedir. Bir de bir rivayette Beyyine suresinden
yetmis Kureysli kimsenin ¢ikarildigi, Ahzab, Hacc gibi surelerin bazilarindan da Ehl-i

Beyt’in faziletini anlatan ayetlerin ¢ikarilmis oldugu anlatilmaktadir.3

Kiileyni’ye gore Kur’an-1 Kerim’de eksik sureler mevcuttur. Suretu’l-Velaye
bunlardan biridir. Yine Kuleyni, “Osman kitaptan ii¢ seyi ¢ikardi; Ali’nin hikayelerini,
Kureys’in ve Ali disindaki halifelerin kotiiliiklerini. Ornegin, ‘Keske Ebl Bekir’i

arkadas edinmeseydim’ yeti kitaptan ¢ikarilmistir.” demektedir.38®

Simdi Sia’ya mensup bazi kisilerce zayif rivayetlere dayanilarak iddia edilen

goriisleri gruplar ve delilleri ile birlikte zikretmeye ¢alisacagiz:

382 Seyh Sadik, Risdletu’l-I'tikadati’I-imdmiyye, 98.

383Seyh Sadiik, Risdletu’l-I'tikadati’l-imdmiyye, 99.

384 Kiileyni, Usiil mine’l kdfi, 1-11. 128, 239, 414, 634- 2: 631.

35Muhammed Bakir Meclisi, Tezkiretii'I-eimme, (Lahor: t.y.), 9.

S8 Ahmet el-Katip, Nedenleri Tarihte Kalmis Siyasi Ayrilik Siinnilik Siilik Islam Birligi, trc. Muharrem
Tan (Mana Yayinlari, 2013), 55,56,57.

99



1. Grup: Ad olarak ‘tahrif’e gotiiren rivayet: bu gruptakilere cevaben soOyle
denmistir. Bu rivayetlerden bazilar1 kiraat imami olan kisilerce ¢esitli sekilde
okunmasindan dolayi tahrifata ugramstir.

2. Grup: imam olan kisilerin adlarinin zikredildigi Ayetlerden bazilarmna delalet
eden rivayet: Bu rivayetler ¢ok fazla. Bu gruptakilere cevaben sdyle
denmistir: Giizel okumanin dyle ¢esidi mevcuttur ki tefsir mukabiline olup,
Kur’an degildir.

3. Grup: Eksik veya fazla oldugu seklindeki rivayet: Bu gruba gore; immet Hz.
Peygamber’in vefatindan sonra kelimelerden bazilarinin degisitirip, baska
climleler koymuslardir. Bunlara cevaben soyle denir: Fazla olamadigina dair
alimler arasinda icma mevcuttur. Bu iddialar1 bu icmaya aykiridir.

4. Grup: Kur’an’t Kerim’de yalnizca eksiklik oldugu rivayeterleridir. Cevaben
sOyle denilir: Hz. Ali’ye ait olan Mushaflardan birinin eksiklik olabilme

ihtimali vardir.

Sia, “Kur’an’1 kesinlikle biz indirdik; elbette yine onu biz koruyacagiz” ayetini
delil gostererek, Kur’an’i kesinlikle tahrife ugramadigini sdylemektedirler. S$ia’nin

biiyiik ¢ogunlugu bunu kabul kabul etmektedirler.>®’

Sia ekolii arasinda tahrif meselesine gétiiren sebep, Hz. Ali’nin Imamet meselesi
ilgili ayetlerin kaldirildigidir. Bunun yami sira, Sii bilginlerden ileri gelenlerin
bazilarinin, tahrife ugrayan ayetlerin varlifindan bahsedilmesine ihtiya¢ olmasinin
nedenini, aslinda Kur’an-1 Kerim’de imamet ile alakal1 ayetlerin bulunmadig: diisiincesi

tagimalaridir.

Imamiye koluna bagli asir1 bir grup, Kur’an’m tahrife ugradigini, ayrica Ehl-i
Beyt’i acik bir sekilde zikreden ayetlerin ortadan kaldirildigini ifade etmistir. Ancak bu
iddialart igin elle tutulur bir delil bulamamislar ve genelde saglam olmayan rivayetleri

dayanak gostermislerdir. 388

Sia ekoliinde, Kur’an’in degistirilmedigi goriisii de vardir. Muhammed Cevad el-
Belagi en-Necefi bu konuyla alakali soyle soylemektedir: “Elimizde var olan bu kitap

Allah’in Hz. Peygamber’e indirdigi Kur’an’mn aynisidir ve fazlaligi yoktur. Ayrica kim

387 Musa Musavi, Sia ve Siilik Miicadelesi, trc. Kemal Hoca (Istanbul: Sebil Yayinlari, 1995), 148.
388 Katip, Nedenleri Tarihte Kalmis Siyasi Ayrilik Siinnilik Siilik Islam Birligi, 51.
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fazlalik oldugunu soylerse yalancidir.” Dolayistyla bu diisiinceye gore Sia’ya mensup

bir grup alim Kur’an’1n degistirilmedigi inancindadar.

Sia’ya gore Kur’an, Hz. Muhammed’in kiyamet giliniine kadar varligin1 devam
ettirecek mdcizesidir. Kur’an-1 Kerim soz ag¢isindan benzeri bulunmayan kitaptir.
Ayetlerinin higbirinde bir kelime dahi degistirilemez ve bir kelime kaldirilip baska bir
kelime yazilamaz. Her kelime, her uyar1 hatta her edat tamdir ve yerli yerindededir.
Insan sézlerinde bu saglamlik, bu hikmet yoktur. Nitekim “Bu bir kitaptir ki onda siiphe
yok. O, miittakiler (sakinanlar ve arinmak isteyenler) i¢in bir yol gostericidir.” (Bakara
2/2); “Insanlar ve cinler, bu Kur’an’in mislini getirmek igin bir araya gelseler, bazist
bazisma arka olsa, yardim etse bile benzerini meydana getiremezler.” (Isra 17/81).
Miisriikk insanlar, inkar edenler, ayette gecen tehdide karst koyamamis, aciz
kalmislardir. inat edip, benzerini getirmeye ¢alisanlar ise benzerini getiremeyip giiliing

duruma diismiisledir.

Kur’an’in toplanmasi meselesi de bilindigi iizere Hz. Osman doneminde Zeyd b.
Sabit bagkanliginda kurulan bir heyet tarafindan geceklesmistir. Ehl-i Siinnet, bu goriisii
benimsemektedir. Ancak, Imamiye bu konuda Ehl-i Siinnet’ten farkli bir goriis dile
getirerek Kur’an’mn, Hz. Ali tarafindan toplandigi ve Hz. Ali’'nin Mushaf’inin esas
alinarak yapildigini iddia etmektedirler. Ayrica Kur’an’in cem edilme konusunda da
Imamiyye ekolii, Ehl-i Siinnet mezhebinden farkli diisiinmektedir. Ehl-i Siinnet
alimlerine gore Kur’an-1 Kerim, Hz Ebl Bekir’in halifeligi zamaninda Zeyd b. Sabit’in
bagskanliginda meydana getirilen bir heyetin Hz. Muhammed doneminde yazilmis
metinleri bir araya getirmesiyle cem edilmis ve Hz. Osmanin halifeligi zamaninda da
cogaltilmistir. Imamiyye ekoliine gore ise, Kur’an Hz. Ali tarafindan cem edilmis ve

onun metni esas kabul edilmistir.3®°

Seyh Sadiik’un diislincesine gore Kur’an-1 Kerim, Ramazan aymin Kadir

gecesinde el-Beytu’l-Ma’mur’a tek seferde inmis ve sonra oradan 23 senelik zamanda

nazil olmustur.3%°

%9 Muhammed Sadir-1 et-Tebrizi, Cdferi Mezhebine Gére Dinin Esaslar, tre. Hiseyin Perviz Hétemi
(Istanbul: 1965), 16-18.
390 Sadik Seyh, Risdletu’l-i tikadati’l-imamiyye, 96.
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Seyh Mufid bu goriisiin, ahad rivayetlere dayandildigini iddia ederek ve Kur’an’in
ihtiyaca gore parca parca niizul edildigini ifade eder. Ehl-i Siinnet’e gore ise Kur’an-1

Kerim 23 senede ve parca parca nazil olmustur.3?

Kur’dn-1 Kerim’in tahrif edildigi iddiasi, Sia mezheplerinin ileri gelen
mensuplarinca kabul edilmemistir. Zira Hz. Ali, halifeligi doneminde miiminlerin elinde
mevcut olan Kur’an’1 kabul etmistir. Sayet tahrife ugrayan sure veyahut ayetler olsaydi,

Imam Ali bu hususa dikkat ¢eker ve ispatlardi. 39

Sia’ya mensup bazi kisilerin Kur’an-1 Kerim’in tahrif edilidigine dair diisiince dile
getirmelerinin nedeni, Isldm’in ve imanin temel sartlarindan gordiikleri imamet ve
velayet konusunu Kur’an-1 Kerim’e dayandirma arzusudur. Yani bu kisilere gore, su an
elimizde bulunan Kur’an-1 Kerim’in tahrif edilmis olmasi icap eder. Sia ekoliiniin,
sahabenin fazilet meselesini kabul etmemeleri, hatta Imam Ali ve evlatlarmm hakkini
almalar1 gerekgesi ile ashabin ekseriyetini miirted saymasi da onlar1 Kur’an-1 Kerim’in
tahrif edilmis olmasi diislincesine sevk etmistir. Zira mevcut olan Kur’an-1 Kerim
ayetlerinin bircogunda ashab hakkinda oOvgiiler ile dolu ifadeler mevcuttur. Ayrica
Kur’an-1 Kerim’in halifelerden ilk {igiiniin ¢abalariyla cem edilmis olmasi, ¢ogatilmasi
ve korunmasi da onlara karsi agik bir sekilde diigmanliklarini izhar eden Sia’ya mensup

baz1 kimseleri tahrif diisiincesine sevk etmistir.>%

Kur’an-1 Kerim’in tahrif edilmis olma diisiincesi, Sia ekoliince tehlikeli bir sinira
varmig genel bir iddia degildir. Zira Sia’ya mensup insanlarin ¢ogunlugu, Sii alimlerin
ekseriyetinin bu konudaki tutumlar1 sayesinde pek fazla deger gormemistir. Fakat Sii
alimlerden bazilarmin tahrif konusunda kaleme aldiklar1 kitaplar kaleme alinip

okuyuculara servis edilince bu diisiince yayilmistir.3%

Goriildiigii tizere $ia, kendi arasinda bu konu hakkinda ihtilafa diismiistiir. Bir
grup Sia Kur’an’in simdi mevcut halini kabul edip, dogrulugunu tasdik eder. Yukarida
gorlslerini saydigimiz diger bir grup Sii ise tam tersini sOyleyerek glinlimiizdeki

Kur’an’a ekleme, ¢ikarma yapilarak tahrif edildigini iddia etmektedirler.

391 Seyh Miifid Muhammed b. Nu’mén el-Ukberi, Serhu akdidi’s- Sadik (ev) Tashihu’l-itikad (Evadlu’l-
makaldt fil’l- mezdhibii’l-muhtardt ile beraber), (Tebriz: 1364), 211.

392 Musavi, Sia ve Siilik Miicddelesi, 149.

393 Thsan 1lahi Zahir, Sia’min Kur’én Imamet ve Takiyye Anlayisi, trc. Sabri Hizmetli - Hasan Onat
(Ankara:1984), 88- 109.

394 Musa Musavi, Sia ve Siilik Miicddelesi, 149.
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Asiri gruplarini disarida birakirsak, genel olarak Sia mezhebi, bu konuda Ehl-i
Stinnet ile aym fikirdedirler. Yani Kur’an’da herhangi bir tahrifat yapilmadigina,
herhangi bir eksiklik bulunmadigina, herhangi bir degisiklik yapilmadigina, Hz.
Peygamber’e indirildigi gibi aynen korunduguna inanirlar. Bu konuda iki mezhep
arsindaki fark Kur’an’in kendinde degil de tefsirinde ve yorumunda oldugudur. Ayrica
Ehl-i Siinnet ve Sia mezhepleri peygamberin seriatinin kiyamete kadar devam edecegi

goriisiindedirler.

2.2.4. Hatmii’n- Niibiivvet Meselesindeki Goriisleri

[slam inang temel esaslarindan biri de hatmu’n-niibiivve inancidir. ilk elgi Hz.
Adem’den Hz. Muhammed’e kadar sayilarini kesin bir sekilde peygamberlere inanmak
acisindan aralarinda ayrim yapmadigimiz peygamberler gonderilmistir. Ancak,
insanligin gelisim gostermesine paralel bir sekilde el¢iligin kendisi ile kemale ermesi ve
tebliginin evrensel olusu ile Hz. Muhammed diger peygamberlerden ayri bir yere

sahiptir. Son elcidir.3%®

Kur’an-1 Kerim’de peygamberligin Hz. Muhammed ile son buldugu agik bir
sekilde zikredilmektedir. Arttk Hz. Muhammed’den sonra bir peygamber gelmeyecegi,
herhangi bir kimsenin elgilik iddiasinda bulunmasinin miimkiin olmadig1 ve bdyle bir
diistincenin ret edilecegi, “Muhammed sizin erkeklerinizden hi¢ birinin babasi degildir.
Allah’mn resdlii ve nebilerin sonuncusudur. Allah her seyi bilendir.”(Ahzab 33/40) ayet

ile vurgulanmistir.3%

Sozliikte “bir seyi tamamlayip sona erdirmek; miihiirlemek’’ anlamlarina gelen
hatm ile “Allah’tan haber verme’’ manasindaki niibiivvet kelimelerinden olusan hatm-i
niibiivvet (hatmii’n-niibiivve) tamlamasi Allah ile kullar1 arasindaki elgilik gorevini

sona erdigini belirtir.

Peygamberlik gorevi, Hz. Muhammed ile tamamlanmistir ve bu ¢ercevede Allah,
yarattigl kullarmma olan nimetini tamama erdirmistir. Peygamberlik gorevinin Hz.
Muhammed ile sona erdigi, artik bundan sonra bir kimsenin peygamberlik iddiasinda

bulunmasinin imkan dahilinde olmadig1 agik¢a belirtilmistir. Hz. Muhammed’e inen

395 Mehmet ilhan,“Hatmu’n-Niibiivve Agisindan Nebi-Resil Farkina Bir Bakis”, Ekev Akademi Dergisi
42 (2010): 70.

3%8Abdulgaffar Aslan, “Kur’dn’a Goére Hz. Muhammed’in Son Peygamber Olusu ve Yalanci
Peygamberlik Olgusu”, 104-105.
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“Kur’an-1 Kerim’in nesh edilmesinin imkansiz oldugu” Muhammed iginizden higbir
erkegin babasi degildir, fakat o Allah’in el¢isidir ve peygamberlerin sonuncusudur.
Allah her seyi bilmektedir.” (Azhab 33/40) isaret edilmistir. Ayetinde gecen fakat o
Allah’in elgisidir ve peygamberlerin sonuncusudur. Mealindeki ifadeye gore Allah
peygamberligi, Hz. Muhammed ile tamamlamistir. Hz. Muhammed Allah’in son
elgisidir. Ondan sonra bir daha yeni peygamber gelmeyecektir. Bunun ardindan
“hatemii’n-nebiyyin” nitelemesiyle Hz. Pygamber’den sonra artik vahiy gelmesinin
miimkiin olmadig1 ifade edilmistir. O, “ilahi bir miihiir’diir. Yani artik yeni bir

peygamber gelmeyecektir.3%’

Semerkandi ’ye gore Hz. Muhammed son peygamberdir. Peygamberlik onunla
kemal bulmus ve tamamlanmistir. Ona goére, Hz. Muhammed i¢inizden higbir erkegin
babas1 degildir, fakat o Allah’in el¢isidir ve peygamberlerin sonuncusudur. Allah her
seyi bilmektedir.” (Ahzhab 33/40) ayetinde gegen niibiivvet kurumunun Hz. Peygamber
ile son buldugunun, Hz. Muhammed’in son elgi oldugunun agik bir ifadesidir.3%® Ahzab
suresinde gegen hateme-nnebiyyin”ifadesi Hz. Muhammed’in hem peygamber hem de

peygamberlerin sonuncusu oldugunun kanitidir.3%°

Ebi’l Berekat en-Nesefi, peygamberlerden ilki Hz. Adem, peygamberlerin
sonuncusu ise Hz. Muhammed’dir. O, peygamberler arasindan en faziletli
peygamberdir. Zira Allah “Siz insanlar i¢in ¢ikarilmig en hayirli immetsiniz.” (Al-i
Imran 3/110) immeti diger peygamberlerin iimmetinden daha hayirli oldugu i¢in, Hz.
Muhammed’in peygamberligi de diger peygamberlerden daha hayirli olacaktir.*% Yani
Hz. Muhammed son peygamberdir ve O’ndan sonra yeni bir peygamber gelmeyecektir.
Ona gore gelen peygamberlerden en hayirli olanin Hz. Muhammed oldugu kanaatini

tasimaktadir.

Gazzali, Hz. Muhammed’den sonra vahiy gelmeyecektir ve vahiy kapisi artik

kapanmistir.*®? Vahyin kesilmesi ile de risilet kapisi kapanmustir. Bdylece hakikat

397 Matiiridi, Ebo Mans(r Muhammed, Kitabii 't-Tevhid, 249, 262; Teftazani, Keldm Ilmi ve Islam Akdidi,
300.

398 Semerkandi, Isldm ' Inang Ikeleri, 78.

39 {smail Yiiriik, “Semsiiddin es-Semerkandi ve Belirgin Kelami Gériisleri”, Cukurova Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/1 (2001): 93-105.

400 Nesefi, Isldm Inancinin Ana Umdeleri (“el-Umde” Terciimesi), 52.

41 Gazzali Eb Hamid, er-Risdletii’l-lediiniyye”’, ( Tevhid ve Lediin Risaleleri ), trc. Serkan Ozburun -
Yusuf Ozkan (Istanbul: Furkan Yayinlari, 2002), 67.
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ortaya konduktan ve din tamamlandiktan sonra resl gonderilmesine ihtiyag
kalmamistir.*%2 Ona gore, Hz. Muhammed’in peygamberligi tiim peygamberleri igine
alan bir peygamberliktir. O, peygamberlerin miihriidiir. Ayrica peygamberlerin en

{istiintidiir. %3

Bagdadi’ye gore “Hz. Muhammed’in peygamberligini tasdik eden kisi,
dolayisiyla Hz. Muhammed’in nebilerin ve restllerin sonuncusu oldugunu da tasdik
eder; Hz. Muhammed’in nebi ve restllerin sonuncusu oldugunu tasdik eden kisi, Hz.
Muhammed’in getirdigi Isldm dinin ebedi oldugunu da tasdik eder’’*** demektedir.
Yine Bagdadi’ye gére Ahzab Suresi 40. Ayet mealindeki ifade Hz. Muhammed’in
peygamberlerin sonuncusu olduguna zahiri bir alamet oldugunu bu ayni1 zamanda Hz.
Muhammed’in  teblginin evrensel yonii de icine aldigmi belirtmektedir.**®
“Hatemiinnebiyyin” tabirinin Hz. Peygamber’in “nebi” ve resil”lerin sonuncusu

06

oldugunu*® gosterir. Bir de “hatemennebiyyin” kavraminmn “hatemiilmiirselin”

demektir. Zira nebi’nin son bulmasi, restil’iin de son bulmasini gerektirmektedir.*%’

Ayrica Ehl-1 Siinnet alimleri, su hadisi esas alarak niiblivvetin peygamber ile
birlikte son buldugunu ag¢iklamistir. “Benimle peygamber misali, bir kerpi¢ harig
digerlerini tamamlayan adamim misali gibidir. Insanlar o eve giriyorlar ve taacciip
ederek keske su tuglada da olsaydi” diyorlar. Ben o kerpi¢ konumundayim. Geldim ve

peygamberligi sonra erdirdim.*%8

Sia’da, hatm-i niibiivvet konusunda degisik goriisler mevcuttur. Mutedil Sia,
hatm-i niibiivveti kabul etmektedirler ve Sia’ya mensup bazi kollar Ehl-i Siinnet gibi
diistinerek Hz.Muhammed’in peygamberligi niibiivvetin son buldugu goriisiinii
paylasirken bazi kollar1 ise ki 6zellikle imamiye ve Gulat-1 Sia mensuplarinda “siirekli
niibiivvet”” anlayist  hakimdir ve bundan dolayt Hz. Muhammed’den sonra

peygamberligin imamlar araciligiyla devam ettigi goriisiindedirler.

402 Gazzali Eba Hamid, Medricii’'l-kuds fi medarici marifeti 'n-nefs, ( Hakikat Bilgisine Yiikselis ), 96.

408 Gazzali EbGt Hamid, Diisiinme, Konusma ve Séz Uzerine, trc. Cihan Ahmet Kamil (Istanbul: Insan
Yayinlari, 2002), 67.

404 Bagdadi, Usiilu 'd-din, 162.

405 Bagdadi, Usiilu 'd-din, 162.

408 Muhammed Fevzi ed-Deyyani, Cemal ala’l-celal, (Istanbul: 1257), 355.

407 Abdiisselam b. Ibrahim el-Lakkani, Serhu cevhereti’t-tevhid, (Misir: 1955), 191.

408 Kurttbi, el-Cami li Ahkdami’l-kur’dn,14: 197.
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Sia ekolii, Hz. Muhammed’in Allah’in son el¢isi oldugu inancindadir. Yine onlara
gore, Hz. Muhammed’den sonra kiyamete kadar hicbir el¢i gelmeyecektir. Islam
elcisinin peygamberlerlerin sonuncusu oldugu hakikat1 Islam’mn zaruriyatindandir. Bir
insanin bu ilkeyi kabul etmemesi de Islam’da kalmas1 imkan dahilinde degildir. Kim bu
inanc1 kabul etmezse, Islam’dan ¢ikar. Ayrica Allah, bir Ayette sdyle buyuruyor: “Bu
Kur’an bana, sizi ve ulastigi kimseleri uyarmam i¢in vahyedildi (En’am 6/19) Bu ayet,
Kur’an’mn ulastig1 biitiin insanlara bir ilahi hiiccet oldugunu agiklamak amaciyla, Hz.
Muhammed’in dininin evrensel oldugunu belirittigi gibi, Islam’m kiyamet giiniine kadar
varhigint devam edecegini, dolaysiyla da Islim’dan sonra artik din gelmeyecegini ortaya

koymaktadir.*%®

Sia, Hz. Muhammed, peygamberlerin sonuncusu, en yiicesi ve masum oldugunu
kabul eder. Hz. Muhammed’den sonra peygamber gelmeyecektir. Sii’lerin Hz.
Muhammed’den sonraki tutumlari Imamet nazariyesi ile degisiklige ugramistir. Sii’lere
gore, nebi hiiccet olup, yerine bir vasi, imam birakir. Bu durumdan itibaren niibiivvet ile
Imamet esdeger goren bir makam durumuna getirilir, Imamet niibiivvetin devamu seklini
alir, dinin usuliinden sayilir. Allah, insanlara nasip olmayan bilgisiyle nasil elgileri
insanlarin arasindan se¢migse nasil peygambere uymayi farz kilmigsa elgisine de Hz.
Ali’nin imamligmi1 immetine bildirmesini, kendisinden sonra onun imam oldugunu

aciklamisini emretmistir.

Imamiye’ye goére niibiivvet kurumu, islevsel olarak Hz. Muhammed’in
peygamberligi ile son buldu. Fakat imamet mertebesinde olan imamlar hem segilme
ozelligi hem de yanilmazlik ozellikleri ile peygamberin vekili gibi davranista
bulunurlar.*!® Niibiivvetin sona ermesi ile birlikte gelisen olaylar karsisinda takip
edilmesi gereken yolun tayini hususunda lazim olan bilgilerin “velayet’i fakih” kurumu
yolu ile tretilecegini ve bundan dolayr bu kurumun niibiivveti devam ettirdigi
goriisiindedirler.*!? Imamlari, peygamberin vefatindan sonra onun yaptig1 gorevleri

devam edecegi goriisiindedirler.

409 Turan Ehl-i Beyt Mektebinde Temel Inanclar, 323.

410 Kuymmi Hasan b. Miisd en-Nevbahti —Sa'd b. Abdullah, Sii Firkalar, trc. Sabri Hizmetli v. dgr.
(Ankara: Ankara Okulu, 2004), 88-91, 242.

411 Ahmet Sabiri Hemadani, Isldm 'da Imam Ca fer Sadik Mezhebi ve Imam Ca"‘fer Buyruklar, trc. Kenan
Yakup (Istanbul: 1974). 61-62; Yurdagiir, “Isldm Diisiincesinde Hatm-i Niibiivvet Meselesi”, 309.
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Gulat-1 Sia, muhtemelen Yahudi inan¢ esasina dayanan “niibiivvetin devamli bir
sekilde olan kaynak, kesintisiz bir zincir ve bu zincirde bulunan her bir halkanin
kendisinden 6ncekine oranla daha kiymetli ve daha kamil oldugu” seklindeki “devamli

niibiivvet” diisiincesi yayilmistir.**?

Sia’nin kollarindan biri olan Hatabiyyenin kurucusu Ebi’l- Hattab el-Esed ve ona
uyanlara gore; imamlar da bir peygamberdir. Her zaman iki peygamber vardir. Birisi,
konusan yani imam, digeri ise susan ya da el¢inin vasisidir. Ebu’l- Hattab’a gore
niibiivvet Imamet icin bir nurdur ve imam olan kisi hepsini kendinde birlestiren

kimsedir. Bu diinyada ifade ettigimiz nurlardan mahrum kalmayacaktir.3

Hattabiyye firkasinin niibiivvetle ilgili asir1 goriislerinden bir de Hz. Muhammed
natik, Ali ise samit rasiildiir.*!* Hz. Ali evlad: olan Hasan zamaninda Hiiseyin samit,
Hasan vefat ettikten sonra ise natik bir imamdir. imamlarin ilahlik oldugunu da ifade
eden bu grup imamlarin gaybi ve kiyamet giiniine kadar olmus ve olacak her seyi
bildiklerini sdylerler. Bu ifadelerinden anlasiliyor ki imamlarin ayn1 zamanda restller
olduklarini iddia etmislerdir.*®> Hulul inanci anlayisma istinaden onlar imamlari hem
peygamber hem de ilah olarak gormektedirler.**® Bu iddialarin1 dogrulamak igin ise,
sonra “birbiri pesinden restllerimizi gonderdik.” (Mi’minin 23/44) ayetini
yorumlamislardir.*!” imamlarin konusan peygamberlerin ve Allah’in elgileri olduklarini
ifade ederek Ebd’l Hattab’in nebi oldugunu ve peygamberlerin ona uymayr farz

8

kildigimi  sdylemektedirler.**®  Hattabiyye firkalarindan sayilan Bezigiyye,**°

412 Abdulhamid Irfan, Isldm da Itikadi Mezhepler ve Akdid Esaslart, trc. Yeprem Saim (Istanbul: 1994),
55-56.

4B3Muhammed b. Abdulkerim b. Ebi Bekr es-Sehristani, el-Milel ve n-Nihal, (Beyrat: 1998), 1: 210.

44 Kummi Sa’d b. Abdullah Eb Halef el-Esari, Makdldt ve’l-Firak, (Tahran: 1963), 51; Es‘ari,
Makalatii’l-islamiyyin, 1. 76-77,

415 Es‘ari, Makdlati’l-islamiyyin, Kummi, Makdldt, 1: 77; Bagdadi, el-Fark, 248; Isferayini, et-Tabsir,
126-127

416 Bs‘ari, Makalatii’I-islamiyyin, 1: 77, Samarrai, el-Guliivv, 127.

A7 Kummi, Makaldt ve’l-firak, 51.

418 Bs¢ari, Makalatii’l-islamiyyin, 1: 76-77.

419 Ebi Muhammed el-Hasan b.Musa Nevbahti, , Firaku’s-sia, (Necef: 1936), 43. Kummi, Makaldt ve’l-
firak, 52; Ibn Hazm, el-Fasl, 4: 186; Bagdadi, el-Fark, 249.
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Umeyriyye,*?°  Mufaddaliyye*”* gibi firkalarda da imamlara firka ilahlik ve

peygamberlik gibi iddialarm yer aldig1 goriilmektedir.*?2

Cenahiye firka mensuplari, Allah’in ruhunun tenasiih ederek ilk peygamber Hz.
Adem’den diger peygamberlere gectigini son peygamber Hz. Muhammed’den Ali’ye,
ondan da {i¢ ogluna, sonra da Abdullah b. Muaviye’ ye geldigini iddia etmislerdir.*?
Muaviye’'nin rab ve nebi oldugunu ileri siirerler.*”* Bu ifadeler, Muaviye’nin
iddialarindan ziyade, daha Once ortaya konan ayni iddialarin taraftarlar1 olan kisilerce
Abdullah b. Muaviye’ye uyarlanmis bi¢gimi olarak anlasilmaktadir. Tenasiih inancina
dayanarak bu goriisleri dile getirmeleri muhtemeldir ki Yahudi inanglarindan

etkilendikleri gostermektedir.*?®

Mansuriye firkasinin kurucusu EbG Mansir el-icli, Imamet iddias1 ve aym
zamanda kendisi hakkinda niiblivvet iddiasini ileri siirmektedir. Kendisinin gége
yiikseltildigini, Allah’in basin1 oksayarak sahsina ‘‘ey nebi, git ve benden teblig et.”’
Ifade ettigini sdyleyerek nebilik iddiasinda bulundugu nakledilir.*?® Peygamberlik
gorevinin kesintiye ugramaksizin devamli oldugu goriisiinde oldugu ifadesi de ona
nispet edilir.*?’ Bu goriisiiyle icli, Hz. Muhammed’in son peygamber olmasmi inkar
ettigi anlasilmaktadir.*?® Aslinda Sia ve kollar1 Hz. Muhammed’in son peygamber
oldugunu kabul etmekle birlikte siirekli niibiivvet tezinden hareketle niibiivvetin
bitmedigi goriisiindeler. Ancak Icli’nin bu yorumuna gére, Hz. Muhammed son
peygamber degil. O’ndan sonra peygamber gelmeye devam edecektir. icli, Ali, Hasan,
Hiiseyin, Ali b. Hiiseyin ve Muhammed b. Ali ve Muhammed el- Bakir, birer
peygamber oldugu gibi kendi sahsi da bu kisilerden sonra peygamberdir. Cebrail

melegi, sahsina vahiy getirmektedir. Allah, Muhammed’i tenzil i¢in, Ebd Mansur’u da

420 Tbn Hazm, Ebl Muhammed Ali b. Ahmed b.Said Hazm el-Endiilsi, el- Fas! fi’I-milel ve’l-ehvd ve n-
nihal, (Beyrt, t.y.): 4:186; Bagdadi, el-Fark, 249.

421 Bs‘ari, Makdlatii’l-islamiyyin, 1: 79; Bagdadi, el-Fark, 250.

422 Hulusi Arslan, , “Erken Dénem Sii Gulat Hareketkerde Imamet-Niibiivvet iliskisi”, nonii Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/2 (Giiz 2011): 81-83.

423 Bagdadi, Usiilii’d-din, 243.

424 Bs*ari, Eb0’1-Hasen, Makalatii 'I-islamiyyin, 1: 67.

425 yusuf Benli, Hicri 2. Asir Kiife Merkezli Sii Nitelikli Gulat Hareketler (Yayinlanmamis Doktora Tezi)
(Doktora Tezi, Harran Universitesi, 1999,. 200.

426 Es‘arl, Makdlati’l-islamiyyin. 1: 75. Bagdadi, el-Fark, 244; Nevbahti, Firaku’s-sia,38; Kummi,
Makaldat ve’l-firak, 46; Sehristani, el-Milel, 1: 210; ibn Hazm, Ebi Muhammed Ali b. Ahmed b.Said
Hazm el-Endiilsi, el-Fasl fi'I-milel ve l-ehva ve n-nihal, (Beyrut: tsz). 4: 185; Isferayini, et-Tabsiwr, 125.
427 Bs‘ari, Makalatii’I-islamiyyin, 1:75; Sehristani, el-Milel, 1: 210.

428illiam Tucker, “Ebli Mansur el-icli ve Manstriyye”, Ankara Universitesi Ilahivat Fakiiltesi Dergisi,
trc. E. R Figlali 5 (1982): 223; Abdullah Selum Samarrai, el-Giiliivv ve 'I-firaku 'I-galiye, (yy., ty.), 98.
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te’vil etmek amaciyla gondermistir. Onun Hz. Peygamber’in yanindaki durumu Yusa b.

Nun’un Hz. Maisd’nin yanindaki konumu gibidir.*?

Tucker, EbGi Mansur’u niibiivvetin devamlilig1r hakkindaki bu nazariyesinin asir1
Siilerden 6nceki gnostik ve maniheist hatta Islam diisiincesindeki mevcudiyetine dikkat

cekerek onlardan etkilendigini ima eder.**°

Beyaniyye firkasmin ¢ogu, Beyan b. Sem’an’1 bir peygamber olarak goriirler.*3
Rivayete gore Beyan, Muhammed b. Ali b. Hiiseyin el-Bakir’a yaz1 yazarak; “7Teslim ol
ki kurtusa eresin. Ciinkii sen, Allah’in peygamberligi kime verecegi hususunu

bilmezsin.” ifadesini sdyleyerek*®?

niibiivvetini aciklar. Beyaniyye firkasinda goriilen
hulul goriisii peygamberlik iddiasinin esasini olusturmaktadir. Beyaniye’ye mensup
kisiler, ilahi ruhun nebi ve imamlara gegtigini sonra da Beyan b. Semén’a intikal ettigini
sOylerler ve onun hakkinda ilahlik ve nebilik iddiasinda bulunmuslardir. Sem’an’1in, Hz.
Muhammed’in seriatindan bazisini nesh ettigini iddia etmislerdir.**® Niibiivvet iddiasin
desteklemek amaciyla “Bu (Kur’an) insanlar i¢in beyandir.” (Ali-imran 3/ 138) ayet
mealindeki beyanin kendisi oldugunu ileri siirmiistiir. Beyan, hulul diislincesini
peygamberligin  aciklamasinda kullanmistir. Hermenetik irfan peygamberligin
ulthiyetle karismasina sebep oluyordu. Boylece imam, hulul sayesinde, peygamber
olarak goriilliyor, ilahi par¢anin sahsina gegtigini ve onun sayesinde gelecekte olanlari

bildigi insaniistii bir kisilik duruma gelmektedir.***

Bezigiyye firkasi, Ca‘fer es-Sadik EbQ’l- Hattdb’t hem de Bezig’i peygamber
olarak gorevlendirdigini ifade etmistir.**® Bu kisilerin akillarinda olan her seyin vahiy
oldugu diisiincesi hakimdir.**® Ayn1 sekilde Muammer b. Heysem’in dostlar1 da kendisi
adina niibiivvet iddiasinda bulunmuslardir.*®” Umeyr b. Beyan el-Icli’nin taraftarlar,

kendi sahislarinin olecegini, fakat imamlarinin ve peygamberlerinin sonsuz bir hayat

429 Eblt Muhammed el-Hasan b.Musa en-Nevbahti, Firaku ’s-sia, 38-39; Kummi, Makaldt ve’l-firak, 47.
430 William, Tucker, “Ebii Mansur el-icli ve Mansiriyye”, 224.

431 Bs‘arl, Makalati’l-islamiyyin. 1: 67; Malati, en Tenbih ve 'r-redd, 23; Eb( Muzaffer isferéyini, , et-
Tabswr fi'd-din, thk. Kemal Yusuf el-Hit, (Beyrut: 19839. 124.

432 Nevbahti, Frraku’s-Sia. Kummi, Makaldt ve’l-firak, 37; Sehristani, el-Milel, 1: 177; Cabiri, Isldm da
Siyasal Akil, 562.

433 Bagdadi, Usiilii’d-din 237; Isferayini, et-Tabswr, 124.

434 Muhammed Abid Cabird, slim 'da Siyasal Akil, trc. Vecdi Akyiiz (istanbul: 1997), 260-261.

435 Ebi Muhammed Hasan b. Miisa,en-Nevbahti, Firaku s-sia, (Istanbul: 1931), 38.

436 g]l-Kummi, Sa’d b. Abdlllah Eb(i Halef el-Es’ari, Kitabii 'I-makdalat ve’l-firdk, (Tahran: 1963), 54.

437 Tbn Hazm Ebti Muhammed b. Ali b. Ahmed. b. Said el-Endeliisi, el- Fas! fi'I-milel ve’l-ehvd ve n-
nihal, (Beyrit :1975). 4: 187.
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yasayacaklarini iddia etmislerdir. Ayn1 zamanda Umeyriyye grubu, kullarin 6ldiigiinii,
ancak peygamber ve imam olan ¢ocuk birktiklarini, Ca‘fer es-Sadik’in peygamber

438

oldugunu ifade etmislerdir.**® es-Serri de Cafer’in miisliimanlara gonderilen bir elgi

oldugunu ifade etmistir. Yani, bu gruplar, Hz. Muhammed ile peygamberin son

bulmadigii ondan sonra peygamberligin devam ettigi diisiincesi hakimdir.**®

Mugiriye’ye gore; grubun lideri olan Mugire’nin, dnce imamlik iddiasinda ve
daha sonra da peygamberlik iddiasinda bulundugu rivayet edilir.**° Mugire’nin bir ¢esit
sihirbaz veyahut gizli ilimlere vakif oldugu belirtilir.**! O, peygamberligini ispatlarken
bazi miicizevi olaylarmi da bagarabildigini iddia etmektedir. Mugire, “Ism-i A’zAm”1
bildigini ileri siirerek bunumla 6lii olanlar1 diriltmek, askerleri yenilgiye ugratmak*? ve
géremeyen insan1 goriir duruma getirmek gibi micizevi olaylari basaracak kuvvetin

kendisinde bulundugunu 4

ifade etmistir. Onun sahsini olaganiistii kuvvetlere sahipmis
gibi gostermesi, Mugire’nin niiblivvet diigiinceleri hakkindaki rivayetlere haklilik
saglamaya sebeb olmaktadir.*** Peygamberlik iddialarinin sahsindan ziyade bu gruba

mensup kisilerce ileri siiriildiigii de ifade edilir.**

Gulat-1 Sia’nin “Muhammed iginizden higbir erkegin babasi degildir. Fakat o
Allah’in elgisidir ve peygamberlerin sonuncudur. Allah her seyi bilmktedir.” (Ahzab
33/40) ayet mealinde gecen Hz. Muhammed’in peygamberlerin sonucusudur. ilkesi
geregince Yahudi diislincelerden gerek bu konuda yapilan asir1 goriislerin tesiriyle
uygun olmayan yorumlar yapmuslardir. Hatta bazilar1 daha ileri giderek saptirmaya

kadar varacak diistinceler sarf etmislerdir.

2.2.5. Niibiivvet ile Baglantih Konular (Imamet)

Firkalarin olustugu ilk zamanlarda Imamet kurumu, dinin temel sartlarindan biri
olarak goriilmiiyordu. Zira Kur’an bu konu hakkinda ayrintili olarak bahsetmiyordu.

Fakat H.2.’de Imamiye ekoliiniin ortaya ¢ikarak, Hz. Muhammed’in Ali’in hilafatini

4% Abdiilkahir b. Tahir. b. Muhammed el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, trc. Ethem Ruhi
Figlali, 2. Baski(Ankara: TDV Yayinlari, 2004), 192.

439 Nevbahti, Firaku’s-sia, 39.

40 Bs‘ari, Makalatii'I-Islamiyyin. 1: 69; Bagdadi, el-Fark, 239; Sehristani, el-Milel, 1: 207.

441 William Tucker, “Asiler ve Gnostikler: el-Mugire Ibn Said ve Mugiriyye”, Ankara Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi trc. E. R Figlali, 5 (1982): 204.

442 Bagdadi Eb( Mansir Abdulkahir b. Tahir b. Muhammed, Usiilii'd-din,239.

43 Es‘ar, Makalatii’l-Islamiyyin. 1: 72.

444 Tucker,“Asiler ve Gnostikler: el-Mugire ibn Said ve Mugiriyye”, 209.

45 Hasan Onat, Emeviler Devri Sii Hareketleri, (Ankara: TDV Yayinlari, 1993), 124. vd.
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yazili bir sekilde vasiyet ettigini ve bu iddiasim1 da Kur’dn’dan bazi ayetlere
dayandirmasi, insanlar arasinda bilinen zay1f ve meshur rivayetleri kullanarak kanitlama
gayretleri iizerine mesele kisa siire zarfinda ehemmiyet kazandi. Tiim bunlar, Imameti
inang esaslar1 arasinda sayillmaya yetmis ve niibiivvetin bir devami ve ondan ayrilmaz

bir parcasi olarak zikredilmeye baslamustir.*4®

Ehl-i Siinnet ile Sia arasinda farklilik arz eden meselelerden biri de siiphesiz
Imamet meselesidir. Ayriligin temel nedeni iki mezheblerin bu konudaki farkli
diisiinceleridir. Sia’ya gére Imamet konusu, onlar1 digerlerinden ayirt eden bir esastir.
Imamiye, her konuyu niibiivvet ve imamet iizerine kurarlar. Bunlara gore imam; aynen
peygamber gibi yasa koyucudur. Peygamberler gibi vahiye muhatap olurlar, meseleleri
vahiy ile ¢dziime kavusturabilirler. Imam olan kisi kullarin y&netici, siyasi ve egitici
islerinden mesuldiirler. Hiikiimleri aciklayip, fetva verirler. Bu nedenle insanlarin
mutlaka imama tabi olmalar1 gerekmektedir. Duruma gore, imam olan kimse insanlari

takiyye yapmaya da yiikiimlii kilabilir.**’

Ehl-i Stinnet ekolii, halife tayin konusunu ser’an vacip gormekle beraber, bunu
dinin furutina ait ameli bir gérev olarak gormiislerdir. Imamiye Sia’sina gore ise;
Imamet tayin etme aklen Allah’a vacip oldugunu ifade ederler. Buna bagl olarak
imamiye; Imamet meselesini dinin aslina iliskin itikadi bir konu olarak kabul ederler.*48

Ciinkii onlara gore peygamberlik gibi ilahi bir kurumdur.*4°

Es’ari’ye gore Imametin zorunlulugu meselesi icmaya dayanir. Ciinkii seni

miikellefe terk edeninin azaba ugrayacagma dair bir sorumluluk getirmemektedir.**°

Es’ariye gore imam olan kisi hiikiimleri uygulama cezalar1 yerine getirme malin
korunma meselesini, zulme ugrayan kimsenin hakkini zalim olan kisiden alma
yonlerinden peygamberin halifesidir. Ismet sifati imamin degil peygamberligin

sartlarindandir.***

448 Katip, Nedenleri Tarihte Kalmus Siyasi Ayrilik Siinnilik Siilik Islam Birligi, 19.

447 Katip, Nedenleri Tarihte Kalmis Siyasi Ayrilik Siinnilik Siilik Islam Birligi, 20-21.

48 Dwigth M Donaldson, Akidetii s-Sia (Beyrat: 1990), 304; Alber Nasri Nader, Medbal il el-firak:’s-
siydsiyye ve’l-kelamiyye, (Beyrut, 1986), 18; Abdurezzak Muhammed Esved, Mevsiatii’l-Edyan ve’l-
Mezabib, (Beyrut: 1420/2000), 2:327; Hasan Onat, Sii Imamet Nazariyesi, (Ankara:AUIFD, 1992), 90-91.
449 Muhammed Kamil Siileyman, el-Idolocya es-siiyve, (Beyrtt: 1981), 32.

“0fbn Firek, Miicerredii Makalati’s-seyh ebi’l-Hasan el-Es ari, 181.

41 [bnFurek, Miicerredii Makdalati’s-seyh ebi’l-Hasan el-Esari, 181.
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Es’ari’ye gore Imametin sifatlar1 sunlardir: ilim sahibidir, anlayis ve zekas1 acik
Islamda biitiin fazilet kabul edilen konular bakimindan 6zellikleri meshur ve bir kismi
da acgik olmasi icab eder. Zabt, hiisnii siyaset ve tasidigi sorumluluk bakimindan
bagimsiz bir sekilde karar verebilme ozelliklerini buna ekler zamanin en {stii bilgi
sahibi, secaat ve adil olma acisindan durumu en belirgin kisi olmalidir. Bu nitelikler
acisindan Imametin akdolundugu daha {istiin bir kimse mevcutken mefdiliin
Imametinin akdolunmayacag1 gériisiindedir. 4°?

Es’ari, Sia ekoliiniin vasiyet goriisiinii kabul etmeyip, Sia’y1 bu diisiincelerinden
otiirii elestirirken, ayni yerde ayetlerin ve icmanin Hz. Ebl Bekir’i hilafet makamina

tayin ettigini ileri siirmesini**® ¢eliski olarak gdérmeleri gerekmektedir.***

Es’ari imamiyenin ifade ettigi gibi Hz. Ali’'nin imamligi konusunda nas
bulunmadigini soyler. Hz. Ali konusunda, “sen benim katimda Miisa’nin yaninda Harun
gibisin gibi, meshur rivayetler Hz. Ali’nin imamligin1 ifade etmez. Eg’ari bu cesit

rivayetlerin diiz manalarindan daha kuvvetli olmadig1 goriisiindedir.**°

Ehl-i Siinnet’e gore imamet; imana ait akideler ile alakali degildir. Sia ekoliiniin
tersine Imameti akaidin esaslarindan biri olarak gdrmezler. Imamet konusunun
ammenin sec¢imi ile alakalr goriip genelin faydasina ait bir konu olarak istifade ederler.
[mam iimmetin oyuyla tayin edilir. Ibn Haldun, Ehl-i Siinnet ve Sia ekoliiniin etkisiyle
bu konuya eserlerinde yer verir ve Imameti ictimai bir mesele kabul edip akide ile

alakas1 olmadigini ifade eder.*®

Ehli Siinnet alimleri, imamin tayini meselesinde nakli deliler yaninda akli
delillerde getirmislerdir.

Insanlar, hakim, adaletli, saygideger ve kotiiliigii engelleyip ortadan kaldiran bir
lidere ihtiyag duymaktadir. Aklen bdyle bir ihtiyacin mevcudiyeti ortadadir. Bu lider,
Imamlik makamini dolduran kimsedir. O zaman imam her daim mevcut olan bir

zarurettir.’

452 bnFirek, Miicerredii Makdlati’s-seyh ebi’l-Hasan el-Eg ari, 182.

453 Ebi’l-Hasen el-Es’ari, el-Luma fi 'r-Reddi ald ehli z-zeyg ve’l-bida (Beyrit: 1953), 84.
454 Ahmet Akbulut, Sahabe Dénemi Iktidar Kavgas: (Ankara:t.y.), 96.

455 Tbn Flrek, Miicerredii makdlati’s-seyh ebi’l-Hasan el-Eg’ari, 182.

4% Tbn Haldun, Mukaddime, trc. Siileyman Uludag (istanbul: 1983), 166. vd.

47 Neget Cagatay - 1. Agah Cubukgu, Isldm Mezhepleri Tarihi, (Ankara: 1976), 177.
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Fahreddin Razi’ye gore; imami tayin etme meselesi Miisliimanlara vaciptir
diinyada her zaman adil saygi deger bir hakimin varligi mevcuttur. Koétii isler yapan
kimseler hakimden ¢ekinerek bu isleri yapmazlar boylelikle isler nizama girer bundan
Otliri imamin tayini zarari1 ortadan kaldirmak icindir ve zarari ortadan kaldirmak ise
vacipti imam segilen kisiyi tanimak da bdyledir.**®

Taftazaniye gore; Halifenin, Kureys’ten olmasi gerekir. Kureys halkindan
olduktan sonra Hz. Ali’nin soyundan veya hasimogullarindan olmasi fark etmez. Halife
olacak kisinin kureys’ten olmasi konusunda “imamlar Kureystendir.”**° mealinde bir
hadis vardir. Hadis vahid haber olsa dahi**® Hz. Eba Bekir bunu halifelik
tartismalarinda ensara karsi ileri siirmils, orda bulunan kisiler hicbir itirazda
bulunmamaistir ve bu icma ile sabit olmustur. Kureysten olduktan sonra Hz. Ali veya
Hasimogullar1 soyundan olmasi icab etmez. Nitekim Hz. Ebd Bekir, Hz. Omer, Hz.
Osman Kureys’tendi fakat Hasimoglu degillerdi. imamin giinahlardan korunmus olmas1
sart degildir. Nitekim Hz. Ebl Bekir bdyle bir iddiada bulunmamaistir. Zamanin en tistiin
olmasi gibi bir sey sart degildir. Ciinkii fazilet bakimindan diger kimselere esit olan
hatta ilim yoniinden diger kimselere gére daha diisiik olan kisinin imamlik kurumu
bakimindan hangisinin dogru hangisinin yanlis oldugu bagka kimselerden daha iyi
bilmesi ve imamet makaminin gereklerini yerine getirme hususunda diger insanlardan
daha giiclii olmasi imkan dahilindedir. Miisliiman, 6zgiir, miizekker, akilli, bulug cagina
ermis olmasi gerekmektedir. Ciinkii Allah, kafir olan insanlara miiminler {izerine
herhangi bir salahiyet vermemistir. Kole olan insan efendisine karsi hizmet etmek ile
mesgul olmak mecburiyetindedir ve kullarin yaninda pek saygin degildir. Cocuk ve
delilerin islerin tedbiri ve insanlarin faydasina olacak seyleri gdzetme hususunda
yeterlidir. 461

Sadeddin Taftaziniye gore; imamin nasbiin vacib oldugu hususunda timmetin
fikir birligi oldugu ve bunun nakli delille insan topluluguna ait bir vacip oldugunu ifade

eder. Taftazani’ye gore; Hz. Muhammed’in vefatinin ardindan miisliimanlar bunun en

458 Razi, el-Masdilu’l-hamsin (Kahire: 1328), 383-384.

459 Hanbel, Miisned, 3:129/183.

460 Ebi Abdullah Muhammed b. Ca’fer b. Idris el-Ketta, Nazmii [-miitenasir fi’I-hadisi’l-miitevatir, (t.y.),
hadis no, 175, 169.

461 Sa’diiddin et-Taftazani, Serhu’l akdid, 288-289.
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onemli bir husus kabul etmis ve ayrica Hz. Muhammed, devrin imamini tanimdan 6len
kisi cahiliye 6liisii gibi oliir. Ehl-i Siinnet ekoliine gére imam secim ile tayin edilir.6?

Ciircani’ye gore; iImamet meselesi, dininimizin esaslarindan degildir. Tam aksine

sorumlulularin eylemleriyle ilgili bir konudur. Zira imami se¢mek insanlar {izerine
vaciptir. Imamet: Miisliimanlarin hepsinin uymasi zorunlu olacak tarzda islam m
ikdmesi ve Miislimanlarin korunmasi konusunda Hz. Peygamber’e hilafet etmektir.
Zorunlulugu konusunda zeydiye ekolii naklen zorunlu demistir. Imamiyye ve
Isamailliye ekoliine gore ise, Allah’a zorunludur. Ancak Imamiye ekoliine gore,
zorunlulugun sebebi, seriatin kaidelerinin ekleme ve eksiklikle meydana gelecek
degistirmeden korunmaktir. Ismailiyye ekoliine gore ise, zorunlulugun sebebi Allah1 ve
sifatlarinin agiklamsidir. Bize gore ise Allah’a zorunlu degildir, naklen zorunludur. 463
Imam tayininin vacipligi hakkinda sunlar1 sdylenebilir:

1. Hz. Muhammed vefatindan sonra ilk zamnlarda miiminler bir halifeden
yoksun olusunun imkan dahilinde olmadig1 hususunda icma etmislerdir. Hz.
Ebl Bekir’in vefati esnasinda bilin ki Peygamber vefat etti ve Islam’in
ikamesini saglayacak birisi gereklidir. Bu soézler iizerine mi’ninler kabul
etmis ve herhangi bir itirazda bulunammiglardir. Ortadan kaldirilmasi s6z
konusudur. Bu zararin ortadan kaldirilmasi ise, kuvvetleri yettigi takdirde
timmete icma ile zorunludur.

2. Imamet se¢iminde zanni bir zararin ortadan kaldirilmasi vardir. Bu zararin
ortadan kaldirilmas1 ise kudretleri yettigi oOl¢iide insanlara icma ile
zorunludur. Cihad, evlilik, bayram ve cumalarda islami sembollerin izhar1 ile
alakali hiikiimleri koymaktaki amaci, kullarin diinyadaki ve ahiretteki
meseleleridir. Bu amag ise, yalnizca Sari trafindan belirlenen ve kullarin
giiclik vyasadigr konularda kendisine bagvurduklart1 bir imam ile
gerceklesebilir. Ciinkii Kullar bu derece degisik isteklere sahip iken ve
aralarinda kiskan¢ik mevcutken birbirlerine az bir sekilde boyun egerler. Bu
da insanlar arasinda ¢ekisme veyahut saldirmaya neden olur. Bundan dolay1

imam secmek zararlarin ortadan kaldirilmasi igin gerekldir. Hatta Imam

462 Taftazani, Serhu’l akdid, 181. Hadis i¢in bkz. Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4: 135.
483 Ciircani, Serhu’l mevékif serhi, 666.
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segmek Miisliiman olan insanlarin en temel maslahatlarindan ve dinin en

biiyiik amagclarindandir. Bu nedenle Imametin hiikmii, nakli zorunluluktur.*64

Beyzavi’ye gore; Imamet, nakil olarak insanlara vacip olup Allah’a vacip

olmadig1 hususunda birtakim gereklilikler vardir.

1. Imametin nasbi, imamsiz ortadan kaldirilmayacak zararlar1 ortadan kaldirir.
Ciinkii bir sehirde iyiligi emreden, kotiiliikten alikoyan zalim olan insanlarin zayif olan
insanlara karsi gosterdigi zulimden men eden bir imam olmaz ise, o sehirde iblis
kendisine yer bulur. Ké&tiiliik bas gosterir. Isyanlar artar. Imkanlar dahilinde nefisten
zarar1 defetmek, el¢ilerin icmast akil sahibi kimselerin fikir birligi ile vaciptir. Bir de
imamin olmasi beraberinde yanlislaklari da beraberinde getirme ihtimali vardir. Zira
zaman zaman kullar imama uymayabilir ve fesad daha da artar. Imam da bask1 yolu ile
insanlara kotii davranir. Beyzavi der ki, bu koti olasiik fazla tercih edilmeyen

ihtimallerdir. Az kotiiliik i¢in ¢ok hayri terk etmek daha ¢ok kotiiliik olur.

2. Beyzavi, Imametin Allah’a vacip olmadigini sdyler. Fakat Imamiye, bunu liituf
oldugunu iddia etti. Onlara cevap olarak Beyzavi sdyle demistir: Imamiye’nin sdziinii
ettigi liituf yalnizca odiili beklenilen cezasindan korkulan bir imamin var oldugu
zamanda meydana gelir. imamiye ise, bunu vacip olarak gérmiiyor. Hz. Muhammed
zamanindan glinlimiize olan zamanda onlarm vasfettikleri sekilde bir imam

gelmemistir.4%°

Ayrica Beyzavi’ye gére; imamin sifatalar1 hakkinda sunlari sdylemistir: Imam,
delil getirebilmeldir ki ortada var olan siipheleri gidermelidir. imam, diarayatli
olmalhdir. Savas ve barig gibi O6nemli mesleleri yonetebilmeildir. Cesur kisilikli
olmalidir. Savas kararin1 korkmadan almaldir. Erkek olmalidir. Zira kadinlar din ve akil

hususunda eksiktirler. Kureys’ten olmalidirlar. 4°°

Gazzéli’ye gore; Bu diinyada bir¢cok faydalar1 saglayip, birgok zararlari da
uzaklagtirdigindan dolayi, imamin tdyini vaciptir. Bu hususta iimmetin fikir birligi
vardir. Dini meselelerin tanzim edilmesi ancak kendisine tabi olunan bir imamin varligi

ile miimkiin olur. Ayrica dini meselelerin disinda diinyevi meselelerin diizenlenmesi,

464 Ciircani, Serhu’l mevékif serhi, 666-670.
45 Beyzavi, Tavali'u’l-envdr, 252.
46 Beyzavi, Tavali'u’l-envdr, 254.
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kullar, mallar i¢in giiven ve huzurun ikame edilmesini saglamak yine imamin varligi ile
miimkiin olur. Imam olan kisi, halkini idare etme ve halka sozlerini dinletebilme giiciine
sahip olmalidir. Bu da imam olacak kisinin her agidan yeterli olacak ilim ve takvaya
sahip olmak ile ger¢eklesebilir. Kureys’e mensup olma sart1 vardir. Bu sart1 bizlere, Hz.
Muhammed’in  “Imamlar Kureysten olur” sozii bildirir. Imam tayini segimle

olmaktadir.*®’

Bagdadi, imametin gerekliligi konusunda sunlar1 ifade etmektedir: Miiminlerin
hiikiimlerini tatbik eden, yetim olan kimseleri evlendiren, mazlum olan kisilerin
haklarin1 savunan, insanlar1 huzur ve giivenlerini saglayan bir imam gereklidir.*® Bu
sebeple Bagdadi’ye gore, sahabenin hepsi, Iméametin gerekli bir kurum oldugu
konusunda fikir birligi edip,*®® Hz. Muhammed’in vefatindan sonra ilk is olarak
yaptiklar1 halifeyi segmek olmustur.*’® Bagdadi, imamin seri kaidelerden oldugunu, akil

ile imam olan kisiye uymanin miimkiin olup, naklen ise zorunludur, demistir.**

Bagdadi’ye gore imam da bulunmasi gereken dort 6zellik vardir: 1-Helal, haram
gibi hususlarda, en az miigtehid derecesinde bilgiye sahip olmali. 2- Adil olmali 3-Savas
yonetemlerini bilmesi ile birlikte, siyasi yeterlilige sahip olmali. 4-Kureys’e mensup
olmal1 "2 Ismet 6zelligini ise, Bagdadi imamlarm ismet sifatina sahip olunmayacagin
sOyleyerek ismetin yalnizca peygamberlere ait bir sifat oldugunu kabul etmektedir.
Imam olacak kisiyi se¢cmek, ictihad ehli insanlarin igtihadi ile iimmet tarafindan

secilmektedir.

Ehl-i Siinnet inanigina gore; devlet bagkani olan kisiye uymak gerekir. Fakat bu
mecburi degildir. Ciinkii imametin bdyle bir sart1 bulunmuyor. Bu méanada imametin
var olmasi amaciyla miiminlerin ekseriyetinin hilafet hususundaki biatlar1 yeterli

olmaktadir.*’?

Ayrica Ehl-i Siinnet alimlerinin hilafet makamina segilen kisiler arasinda fazilet

acisindan siralama yapmasi dikkat c¢ekicidir. Bu alimlerin, hilafete gecis sirasini, ayni

47 Gazzali, Itikad 'da Orta Yol (el-iktisad Fi’l- ].’tikdd), 175-178.

468 Bagdadi, Usilii'd-din, 271.

49 Bagdadi, Usilii 'd-din, 272; en-Nesefi, Tebsiratii’I-edille, 2: 431.

470 pezdevi, Usiilu 'd-din, 191.

471 Bagdadi, Usilii 'd-din. 272.

472 Bagdadi, Usilii’d-din, 277; el-Fark beyne’l-firak, 349.

431smail S1k, Madturidi Inang Sistemi (Ankara: Gece Kitapligi, 2015), 190-191.
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zamanda fazilet siras1 olarak aciklamalari olayin kutsanmasidir.*’”* Kendisinden sonra
insanlardan kimseyi imam olarak tayin etmedi ve bu sebeple ashaptan herhangi bir
kimsenin bu vazifenin sahsina verildigi diisiincesinde olmadigi inancindadirlar. Ehl-i
Stinnet alimleri, vasiyet ve veraset ile degil, ehlii’l-hal ve’l-akd denilen belli 6zellik ve

meziyetlere sahip kimselerin se¢imi ile olacagini sdylemislerdir.

Sia ekoliiniin esasini, Imamet hususu olusturmaktadir.*”™ Sia’ya gére, Sii ekoliin
ilk niivesi Hz. Peygamberin sagligi zamaninda atilmistir. Hz. Peygamber Kur’an-1
Kerimin emri ile Hz. Ali’yi Imamete tayin etmistir. Miiminlere dini bakimindan ve
diinya bakimindan riyaset edecek kisi Allah tarafindan Hz. Peygamber araciligiyla
tayini gergeklesir. Sia ekolii kaynaklari, bu hususun baslangici olarak gadiru hum
olaymni kabul ederler. Hz. Peygamber’in burada Allah’tan aldigi emir ile Hz. Ali’yi

imam tayin etmis ve boylelikle dinin tamamlandigin ifade etmektedirler.4’

Sia ekoliine gore; Imamet gereklidir ve vaciptir.#’’ Imamet, peygamberigin
devamui niteligindedir. Kullara dogru yolu gosterme, iyi ve giizel olan seye davet etme
gorevinde imam elgilerin yerine gecmektedir. Imam her zaman bulunmas: icab eder.
Adaleti saglayan kisidir. Allah, nasil ki immeti el¢isiz birakmamissa, elgiden sonra da
imam tayin ederek limmeti bir rehbersiz birakmamustir. Fakat el¢iler, vahiy alirken
imamlar vahiy almazlar. Miiminler nasil ki elgisiz birakilmamissa, peygamberlerden

sonra da imamsiz birakilmamistir. Imam gereklidir ve vaciptir.*’®

Sia’ya gore; Imamet peygamberligin ikinci cephesidir. Elgiler Allah’tan vahiy ve
kitap alir. Ancak vefat ettikten sonra gelen vahiy kesilir. Teblig gorevi biter. Ancak
Islam 1 hiikiimlerini halka tatbik ve icra insanlar1 o hiikiimlere gore iktisadi ve ictimai
bakimindan idare gorevi diinyada elgiyi temsil Allah’m emrine elginin siinnetine uygun
bir tarzda o hiikiimleri uygulamak imama aittir. El¢i nasil halkin oyuyla tayin
edilemiyorsa peygamberin seriatini tam bir sekilde ilahi kanunlardan kil kadar
ayrilmamak {izere tatbik ve halki idare goérevini iistlenecek olan imam da halk oyuyla
tayin edilemez. Zira, imam peygamberligin idari cephesidir. Son peygamberin vefati ile

niibiivvet son buldu. Fakat Islim dini ve O’nun teblig ettikleri Kur’an-1 Mecid’in

474 Hakim es-Semerkandi, es-Sevddii’I-dzam fi’l-keldm (Istanbul: Ibrahim Efendi Mat., t.y.), 17.
475 Seyh Sadik, Risdletu’l-i tikadati’I-imamiyye, 129.

476 Ahmed b. Ebi Ya’kub b Ca’fer b. Vehb el-Ya’kabi, Tarihu I-Ya 'kiibi, (Beyrit: 1960), 90.
4Cagatay- Cubukgu, Isldm Mezhepler Tarihi, 59.

478 Golciik- Toprak, Keldm Tarih Ekoller Problemler, 388.
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hiikiimleri Islam seriati, kiyamete dek bakidir. Iste islim’in emirlerini uygulacak kisi

peygamberden sonra imamlardir. 4°

Serif el-Murtazd imamet meselesinde Mu’tezile ekoliine muhalif oldugu halde;
ozellikle Tmametin gerekliligi konusunda Murtazaza’da Mu’tezile mezhebinin izleri
gorebilmek imkéan dahilindedir. Cilinkii goriislerini ispatlamak amaciyla Mu’tezile
mezhebinin kullandig1 yontemleri kullanarak meseleyi peygamberlige kiyas etmistir.

Liituf teorisi ile imam gondermenin Allah’a vacip oldugunu sdylemistir.*%°

Seyh Miifid ve Seyh Murtaza, imamin aklen gerekli oldugunu iddia ederler. Bu iki
bilgin, Mu’tezile mezhebinden edindikleri akilc1 goriisleri Imametin ispat1 igin
kullanmislardir. Esas olarak Mu’tezile mezhebine ait olan “peygamberligin maslahat ve
liituf olmas1 sebebiyle vacip oldugu” diisiincesini Imamete uygulamislardir. Mesala
Miifid, ilahi hikmetin, imam tayin etmeyi icap ettirdigini, liituf oldugu i¢in, imam

se¢menin Allah’a vacip oldugunu ifade eder.*8!

Serif el-Murtaza ilahi liituf kuralin1 daha ileri gotiirerek Imametin akil agisindan
zorunlu bir kurum oldugunu ispatlamak adina biiyiik bir gayret sarfetmistir. Murtaza,
Imamet kurumunun insanlar i¢in vazgegilemeyecek kadar bir zorunluluk olarak ifade
etmekte ve buradan hareket ile imam tayininin Allah’a gerekli oldugu sonucuna
ulasmaktadir.*®2 Ona gore, insanlar arasinda bir ydnetimin bulunmasi akil agisindan
vaciptir. Sorumlular masum olmadiklar1 miiddetge; hata, kusur ve zalimlik yapmalar1
imkan dahilinde oldugu siirece yonetimin varliginin teklif edilmeleri giizel sayilmaz. O,
baska bir yerde de yonetimin akil agisindan vacip olusunu iki sarta baglar. 1. akli
teklifin mevcudiyeti; 2. kusurdan korunmanm yani ismetin var olmamas:.*8
Murtaza’nin yontemi igerisinde birinci sart sOyle izah edilebilir: Ona gore; ser’i
teklifler, akli olan teklifleri kolaylastiran lituflardir. Aynen bunu gibi imamlik da akli

olan teklifler i¢in lituftur. Liituf vacip oldugundan dolayi, akli olan teklifler devam

ettigi miiddetce, imamlik ta vaciptir. Ikinci sartin izahina gelince; kullar, ismet sifatina

47 Golpnarl, Tarih Boyunca Islam Mezhepleri ve Siilik, 284-285.

80 Niyazi Kahveci, Mu tezile Ile Sia Arasindaki Siyasal Tartisma, (Ankara: 2006), 34, 142.

®1Seyh Miifid, en-Niiketii I-itikadiyye, 39.

2] K.A Howard, “Si’1 Kelam Edebiyati”, Kur’dn Mesaji Ilmi Arastirmalar Dergisi, trc. M. Ali
Biiyiikkara 2/22,23,24 (Aralik, Ocak, Subat): 225.

483 Murtaza, ez-Zabira fi Ilmi’l-kelam, 409.
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sahip olmadiklari i¢in seriat1 koruyamazlar. Bu sebeple aralarinda mutlaka ismet sifatina

sahip birinin bulunmasi icab etmektedir.*3

Murtaza, yonetim islerini yiiriitebilen, verdigi emirlerin gecerli oldugu, gii¢lii bir
onder bulundugu takdirde zuliim ve isyan gibi kotli olan durumlar meydana gelemez.
Eger bu ozelliklere sahip olan bir dnderin bulunmamasi durumunda, saydigimiz koti
durumlar meydana gelir. Murtaza’ya gore, bu onderlik, vacibin yerine getirilmesi ve
kotiiliiklerden uzak durulmasi i¢in lituftur. O zaman Allah’in sorumlular1 bu litiiuftan

mahrum etmemesi icap etmektedir.*®

Murtaza, Imametin varliginin vacip olusunu gosteren diger bir delil de, seriatin
ortadan kalkmasi, tebdil ve tagyirden korunmasi gerekliligidir. Ciinkii Hz.
Muhammed’in seriati, kiyamet gilinline kadar varhigmi siirdiirecek ve nesh
edilmeyecektir. O zaman seriati koruyacak bir liderin bulunmasi icap eder. Eger seriatin
bir muhafaza edicisi bulunmamasi caiz olursa, seriati uygulayacak kisinin de olmamasi
caiz olur. Bundan dolay: seriatin uygulanmasini gerektiren seyin, korunmasini da

gerektirmektedir.4%®

Genel Sia ekolii Imametin nass ile tayin olacag: diisiincesindedirler. Fakat, Cafer
Sadik, Sia ekoliinden farkli diisiinerek, Ehl-i Siinnet gibi Imametin nas ile olmayacagini,

se¢im ile olacagini ifade etmektedir.

Ca‘fer es-Sadik’a gore; Imametin insanlardan belirli kisilere vasiyet edilmeyip,
secim ile olacagini soylemektedir. Bu diislincesini soyle agiklamaktadir: Abdullah b. el-
Mahz’a sen ihtiyarsin dilersen sana uyalim, fakat oglun Muhammed b. Abdillah en-
Nefsii’z-Zekiyye’ye beyatta bulunmam, seni de ona bey’at ettirmem.*®” Bu sézlerden
de anlasilacagr iizere Cafer Imametin belirli kimselere ait oldugu diisiincesini
reddetmektedir. Ayrica Imametin Hiiseyinogullarina ait oldugu sartin1 da kabul etmiyor,

Hasanogullarindan da imam secilebilecegi diisiincesini Abdullah b. Hasan’a sana

“*Hulusi Arslan, Islim Diisiince Geleneginde Sia- Mu 'tezile Etkilesimi (Serif el-Murtazd Ornegi),
(fstanbul: Endiiliis Yayinlari, 2017), 206.

85 Murtaza, ez-Zabira fi Ilmi’l-keldm, 410; Serif el-Murtaza, Serhu ciimel, 192.

486 Murtaza, ez-Zabira fi [Imi’l-keldm, 424.

487 Ali b. Hiieyin b. Muhammed Ebal-Ferec el-Isfehani, Mekdtilu 't-talibiyyin, (Beyrat: 1966), 254.
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uyarim soziiyle de ifade temistir.*®® Ayrica Cafer sadika gére Imamet makaminda olan

kimse peygamberler gibi ismet sifatina sahip degildir.

Sia Imamin nitelikleri olarak sunlari kabul ederler: Imam, ismet 6zelligine
sahiptir. Peygamberler nasil bu 6zellige sahip ise ayni sekilde onlar da bu 6zellige
sahiptir. Imam, comert secaat sahibi, akilli ve adil olma 6zelliklerine sahiptir. imam
olan kisiye itaat etemek icab eder. Imama itaat etmek Allah ve Resilii’ne itaat anlamina
gelir. Ser’i hiikiimleri imam agiklar. Zira merci makamidir. Takiyye Sia’da dnemlidir.
Tehlike goriildiigii zaman takiyye yapilir. Sfa, Gulat gibi, imamet makaminda olan
kisinin uluhuyetine, ilahligina ve hullin bulunduguna asla kabul etmez. Ancak

imamlar1 keramet, ilim ve takva gibi iistiin ahlakli kisiler olarak kabul etmektedirler. 4¢°

Imamiye’ye gore; imametin 6zellikleri sunlardir: Ona gore imam; her dénemde
bir imamin bulunmasi, masum olmasi, kendisine uyulmasi zorunlu olmasi, en faziletli
olmasi, bilgi bakimindan en iyi derecede olmasi, Kur’an-1 Kerim’in manalarindan hem
zahiri hem batini olan manalarin1 bilmesi, taharet yani, imamin yaratilis ve soy
bakimindan her tiirlii ayiptan uzak olmasi, infirdd yani, imam donemin biricik kisisi
olmali, ayet ve miicize sahibi olmalar1 yani, Imametlerine alamet olan aytelerin olmast,
akrabiyet yani, Allah’a en yakin olan kimselerden olmasi, mutlak tasarruf sahibi,
efdaliyet yani, imam cesaret, comertil gibi 6zellikler yoniinden en efdal kisisi olmal1.*%
Ayrica Imam olan kimse, sahsi ya da kendisine tabii olanlarm zarara ugramasi
konusunda takkiye yapabilir. Bu durumda bile imama uymak farzdir. Ayrica
Imamiye’ye gore; on ikinci imam olan Mehdi Muntazar halen yasamaktadir ve kiyamet
giinii gelmeden 6nce zuliim ile dolmus bu alemi adaleti ile doldurmak tizere ortaya
cikacaktir. Bundan dolayr Mehdi’nin ortaya ¢ikacagina iman etmek gerekir. Mehdi’nin
gaybeti déneminde isler, fakihlerce yiiriitiiliir. Elgiler ve Imamet icin hak olan velayet

fakihler i¢in de haktir.*%!

Buradan anlasilacag iizere; Imamiye, imama inanmayi imanin esaslarindan birini

saymakla yetinmeyerek, aym zamanda gaybet zamaninda IslAm hiikiimlerini bilen

“8Hasan ve Hiiseyinogullarinin imametle ilgili tartismalar icin bkz. el-Isfehani, Mekdtilu t-talibiyyin,
254-255,

“9 Golciik-Toprak, Keldm Tarih Ekoller Problemler, 389-390.

4%0 Hasan Onat, “Sii Imamet Nazariyesi”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 32 (1992): 89-
110.

1 Yiiksel, “Imamiyye Sia’sinda Inang Esaslar1”, 95-112.
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liyakat sahibi kisi de peygamberin halki yonetiminde haiz bulundugu velayate haiz olur

ve toplumun o kimseye uymasi icap eder.” Soyleyerek o kimseleri de inanma ve tabi

olma ag¢isindan ayn1 derecede miitalea etmiglerdir.

Imamiye’ye gore; Hz. Ali’nin, peygamberden sonra kendisinin ve ogullarinin

Imamet haklarinin oldugu konusunda su delillere dayanmaktadir:

1.

Hz. Muhammed, Mekke’de “En yakin akrabalarini uyar.” (Suara 26/214) ayet
meali niizul olduktan sonraki vakit yemek ayarlayip ve yakin akrabalarini
davet etmis, orda bulunanlar tamamen doyunca kadar yediler. Hz. Ali, Hz.
Muhammed’in o toplantida soyle sdyledigini aktariyor: “Cendb- Hakk, bana
en yakin akrabalarim olan sizi bu dine davet etmemi emretti. Benim kardesim
olmak {izere bu ise bana yardimci kim olacak diye sdyledginde o toplantidaki
kisiler ses ¢ikarmadilar. Ben ise hazirlikli olan kisilerden en kii¢iik olantydim.
Hz. Peygamberin davetini kabullenip ayaga kalktim elimi tuttu ve “Iste bu
delikanli benim kardesim, vaasim ve halifemdir, Ali’nin s6zlerini dinleyip,
ona uyun.

Allah, Hz. Muhammed’e kendisinden sonra mii’minlerin halifesi olarak
Ali’yi agiklamasini emretmis. Nitekim Kur’anda “Ey peygamber sana Tanri
tarafindan gonderileni herkese bildir, eristir. Boyle yapmazsan peygamberlik
vazifeni yapmamis olursun. Allah seni insanlardan korur. (Maide 5/67) Bu
ayeti kerime Sia ile Ehl-i Stinnet ekolleri arasinda ihtilafa yol agmistir. Sia’ya
gore, bu ayet Gadir Hum denilen yerde nazil oldu. Hz. Muhammed, Ali’nin
elinden tutarak havaya kaldirdi “Ben kimin mevlast isem, Ali de onun
mevlasisidir.” demistir. Bu sekilde Hz. Ali, Hz. Muhammed tarafindan
miiminlerin imami olarak tayin edilmistir. Ehl-i Siinnet alimleri ise, bu ayetin
bu amagla degil, daha 6nce nazil oldugunu ve kéafirlerden bahsettigini ifade
etmislerdir.

Hz. Ali Kur’an’t Kerim’i en iyi bilen kisidir. Hz. Muhammed’in son

arkadasiydi. Vefat ettiginde Hz. Peygamberi yikayip kefenleyendir.*%?

Sia’ya gore imamet ile nebi arasindaki farklar sunlardir: Peygamberler araciligiyla

gelen semavi seriatler ve hiikiimler ile ilgili olan delliler sadece vahyin aslini yani

semavi hiikiim alinmasmi kanitlar, bunun devamliligini ve her vakit olacagini

492 Yiiksel, "Imamiyye S$ia’sinda Inang Esaslar1", 31-32.
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kanitlamaz. Ancak Isldm’1 muhafaza etmek, devamli bir sekilde olmalidir. Bu agidan
baktigimizda her asirda insanlarin iginde nebilerin olmasi gerekmez. Fakat Islam’
muhafaza etmesi gereken Imamin insanlarin iginde olmasi gereklidir. Kur’an-1
Kerim’de Allah soyle buyuruyor: “Eger onlar (kiifredenler) bunlar1 tamimayip kiifre
sapiyorlarsa, andolsun, biz buna (kars1) kiifre sapmayan bir kavmi vekil kilmigizdir.”
(En’am /89) Isaret edildigi iizere peygamberlik ve imamlik bir kiside bulunabilir. Bir
kisi nebilik ve Imamet makamlarma ayn1 zamanda sahip olabilecegi gibi baska kisilerde
d, bu bu makamin olmas1 imkan dahilindedir. Peygamberlerin sayilar1 sinirli sayidadir.
Buna gore, el¢i olmayan zamanlarda, Imamin olmas: icap eder.*®® Ayrica diger bir
farkta sudur: Peygamber vahiy alir, Imam ise vahiy almaz. Imam hiikiimleri, tavsip ve
irsad yolu ile peygamberden almaktadir. Bu durumda peygamber, Allah’tan, Imam olan

kisi de elciden teblig etmis olmaktadir.4%*

Imamet konusuda Sia ile Ehl-i Siinnet su yonlerden farklidirlar:

1. Imam kullar segmez. Allah tarafindan segilir. Ehli Siinnet ekoliine gore;
Imamlik tayini meslesine nassa yer yoktur. Sadece miiminlerin se¢imi ile
olmaktadir. Imam segim ve goriis birlige Imamet makamina oturur.**® Ehl-i
Stinnet’e gore, eger imam nas ile belirlenseydi, bu konu sahabelere gizli
kalmazdi. Beni saide’de Hz. Ebl Bekir’e imamhiginda goriis birligi etmez.
Hz. Ebl Bekir’in tavsiyetinden sonra Hz. Omer’e ve sranin akabinden de
Hz. Osman’a biat etmezlerdi.*%

2. Imamet makaminda oturan imamin bilgisi, ilmi ilahi ilimden kaynaklanir ve
hata icermemelidir.

3. Imam ismet sifatina sahip olup giinahlardan korunmustur.*’

Sia, ismet sifatin1 yalnizca peygamber ve imamlara ait bir 6zellik olarak gormez.
Mesela; Hz. Fatima ve Hz. Meryem gibi miibarek kisilere de bu sifati uygun
gormektedirler.*®Ehl-i Siinnet ve Mu’tezile mezhepleri ismet vasfin1 peygamberlere

vermektedir. Hatta Hisam b. Hakem daha da ileri giderek imamlarin mutlaka ismet

493 Tabatabai, Isldm 'da Sia, 236.

4% Yiiksel, "Imamiyye Sia’sinda inang Esaslar1", 30.

495 Cagatay - Cubukeu, Isldm Mezhepleri Tarihi, 177.

4% Golciik - Toprak, Keldm Tarih Ekoller Problemler, 393-394.
47 Turan, Ehl-i Beyt Mektebinde Temel Inanglar, 357.

4% Turan, Ehl-i Beyt Mektebinde Temel Inanclar, 357.
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sifatina  sahip olacagin1  buna karsilik peygamberlerin ismte sifatina sahip
olmayabilcegini ifade etmistir. Zira peygamberler, asi olduklar1 vakit vahiy ile
uyarilabilir. Oysa iImamet gérevi ile gorevli olan imam, vahiye muhatap olmadigindan
dolay1r boyle bir sanst mevcut degildir. Bundan dolayr imamin masum olma sarti

vardir.*°

Sia, elgilerde gerekli olan tiim sartlarm imamette de sart olduguna ve elgilerin
mevcudiyetini zorunlu hale getiren biitiin lazimelerin imamin mevcudiyetini zorunlu
kilmaktadir. Imamet ile elgilerin fark yalmizca niibiivvet makamidir. Yani elgiler
niibiivvete sahip olup, vahiy alirlar. Ayn1 zaman da dinin kuruculardir. Imamet ise; dini

koruyan, uygulayan ve miifessirleridir.

49 Es’arl, Makala.tu’I-Islamiyyin ve 'Ihtilafu’I-musallin, 121.
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SONUC

Ehl-i Siinnet ve Sia ekollerinin niibiivvet konusundaki goriislerini incelemeye
calistik ve gordik ki bu iki ekoliin alimleri kendi mezhebinin goriislerine uyarak
disiincelerini agiklamustir. Ehl-i Siinnet ve Sia alimleri, niibiivvet konusunda ortak
diistinceler yaninda, ihtilaf ettikleri konularda birbirlerine karsi deliller ileri siirerek, tez-
antitez seklinde goriis beyan etmislerdir. Ayrica niibiivvet konusunda Ehl-i Siinnet ve
Sia ekoliine bagli bilginler, ayrilik yasadiklar1 konularda nakli ve akli kanitlar getirerek
gorlslerini ispat etmeye calismiglardir. Sia ve Mu’tezile miinasebeti, bu ekoliin akaid
meselelerinde Mu’tezile mezhebinin etkisi altina girmesine sebep olmustur. Bu itibarla,
Sia, asir1 gruplar disarida tutulursa, Imamiyye ve Zeydiyye kollar1 ile beraber akaid
alaninda genel olrak Mu’tezile’ye uymuslardir. Bundan 6tiirii, Mu’tezile mezhebinin
niibiivvet hakkindaki ileri siirmiis olduklar1 goriisler, Imamiyye ve Zeydiyye tarafindan
kabul gormiistiir. Fakat Zeydiyye ve Imamiyye’nin Mu’tezile mezhebinden ayrilan
noktasi, peygamberligi, imamet ile irtibatlandirmasidir. Sia ekoliinde niibiivvet, imamet
konusu etrafinda gelisim gostermis, adeta imametin ayrilmaz bir pargasi olan bir

mertebe olarak kabul gormiistiir.

Ehl-i Stnnet ekollerinden Matiiridi’ler ve Es’ari’ler niibiivvet konusunda Sia
ekoliinde oldugu gibi kendi aralarinda ayriliga diismiuslerdir. Ayriliga diistiikleri konular
sunlardir: Matiiridi’lere gore; Allah, peygamber gondermese dahi insanlar akli ile bazi
seyleri bilebilir ve bunun sonuncunda miikafat veya ceza alabilir. Ancak ibadetlerin
nasil yapilacagint kavrayabilmek i¢in Allah’in buyruklarina tabi olmak ve nehiylerinden
imtina etmek igin Allah’in liitfunun bir geregi olarak Allah tarafindan peygamber
gonderilmesi gereklidir. Eger kisi Allah’a inanityorsa Onun gonderdigi peygambere de
inanmalidir. Matiiridi ekoliine mensup alimler, Allah’in peygamber géndermesine akli
ve nakli agidan delliler getirdikten sonra naslara dayanarak peygamberlerin kadinlardan
olamayacagimmi ve sadece erkeklerin peygamber olabilecegini sdylemislerdir.
Peygamberlerin diger insanlar ve meleklerden istiin olduklarini ifade ederler.
Es’ari’lere gore Allah, peygamberleri kullarin yararli ve sahih olan seyleri
anlayabilmeleri i¢in peygamberler yollamistir. Allah tarafindan elgi gonderilmeseydi
insanlarin 1y1 ya da koétii fiillerinden dolayr miikellef kilinmalar1 s6z konusu olamazdi.
Es’arilere gore Allah’in peygamber gondermesi zorunlu olmadigi gibi bir gereklilik

olarak da goriilmez. Peygamber gondermek bir lituftur. Allah dilerse peygamber
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gonderir, dilerse gondermez. Es‘ari’ler, Allah tarafindan kadinlarin restll olarak
gonderilmeyecegini, fakat nebi olarak gonderilecegini ifade etmektedirler. Nebi ve
Restllerin vefat ettikten sonra teblig gorevinin devam etmeyecegini sdylemektedirler.
Es’ari alimleri, peygamberlerin, diger insanlardan ve meleklerden iistiinliigli konusunda
iki goriis ortaya atmislardir. Bazi alimler peygamberligin iistiin oldugunu sdylerken,

bazi1 alimler ise meleklerin Uistlinligiinii savunmuslardir.

Ehl-i Siinnet ekolii, niibiivvetin vehbi bir makam oldugunu, ismet sifatinin
yalnizca peygamberlere ait oldugunu ayrica bu 6zelligin peygamberlik gérevinden sonra
kazanildig1 goriisiindedirler. Ehl-i Siinnet alimlerine gore, niibiivvet Hz. Muhammed
(s.a.v) ile son bulmustur. Artik ondan sonra hi¢bir peygamber gelmeyecektir. Kur’an-1
Kerim konusunda ise Kur’an’in tahrif olmadigi goriisiindedirler. Yine niibiivvetin ispati
ve Hz. Muhammed’in (s.a.v) peygamberligi konusunda Sia gibi micize iizerinden
hareket ederler. Ulu’l-dzm peygamberler konusunda ise peygamberlerin hepsi Allah
tarafindan gorevlendirilmistir. Onlarin arasindan bes peygamberin bazi sebeplerden
ulu’l-azm peygamberler olarak nitelendigini soylerler. Son olarak Ehl-i Siinnet,
niibiivvet konusu ile baglantili olan Imamet meselesinde imametin gerekli oldugu, fakat

vacip olmadigini ifade ederek Sia’dan farkli diisiinmislerdir.

Sia ekolii, genel olarak niibiivvet konusunda Mu’tezile mezhebine pararellik
arzeden bir sekilde gorlis ortaya koymaktadir. Peygamberligi, Allah’in bir eylemi
oldugunu ve kullarin bunda birgok faydasi olduguna binaen peygamberligi giizel
eylemlerden kabul etmektedirler. Bundan dolay1 da peygamber gondermenin, Allah’a
gibi diistinerek kadinlardan nebi ve reslil gelmedigini soylemislerdir. Sia ekoli,
efdaliyat konusunda bazi peygamberlerin en iistlin varlik oldugunu ve imamlarin da Hz.
Muhammed’i hari¢ tutarak, onlar1 peygamberler gibi iistiin varlik olarak gérmiislerdir.
Genel olarak niibiivvetin vehbi bir makam oldugunu, Ismailiiyye kolu ise niibiivvetin
kesbi oldugu diisiincesindedirler. Niibiivvetin ispatt ve Hz. Muhammed’in (S.a.v)
peygamberligi hususunda Ehl-i Siinnet alimler gibi diisiinerek micize iizerinde
durmuslardir. Ismetin yani korunmuslugun yalmizca, peygamberlere ait olmadigini ayni
zamanda imamlarin da bu 6zellige sahip oldugunu savunmuslardir. Ayrica bu 6zelligin
niibiivvet ve Imamet vazifesinden 6nce basladigi goriisiindedirler. Sfanin Hatm-i

Niibiivve konusundaki goriisii, Hz. Muhammed’in riséaleti ile peygamberligin son
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buldugu, artik ondan sonra peygamber gelmeyecegi seklindedir. Ancak Gulat-1 Sia,
“niibiivvetin stirekliligi” ilkesinden hareket ederek, Hz. Muhammed’den (s.a.v) sonra bu
gorevin imamlar ile devam edecegini iddia etmektedirler. Sia, Kur’an-1 Kerim
konusunda kendi i¢inde farkli gruplara ayrilmislardir. Bazi alimler, Ehl-i Siinnet
alimleri gibi diislinerek, elimizde mevcut olan Kur’an-1 Kerim’in degistirilmedigini.
Yani tahrif olmadigini, diger bazi alimler ise, Kur’an-1 Kerim’den Ehl-i Beyt’in
faziletleri gibi baz1 ayetlerin ¢ikarilarak Kur’an’in tahrif oldugunu iddia etmektedirler.
Peygamberlerin sayisi Ulu’l- 4&zm peygamberler ve Hz. Muhammed’in peygamberligi
konusunda Ehl-i Siinnet ile ayn1 diisiinceleri paylasirlar. Son olarak imamet, gerekli ve
vaciptir. “Bu Allah’a diisen bir vaciptir.” Segiminde ise, onlara gore imamet secimi ise

nass ve tayin iledir.
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