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ONUR SOZU

Prof. Dr. Hulusi Arslan’in danismanliginda yiiksek lisans tezi olarak hazirladigim
“Kelam Ekollerinin Kader Inanglarinin Sekillenmesinde Dini Ve Sosyo-Kiiltiirel
Etkenler” isimli tez ¢alismam, bilimsel ahlak ve geleneklere aykir1 diisecek bir yardima
basvurmaksizin tarafimdan hazirlanmistir. Tez caligmasi sirasinda yararlandigim tiim
kaynaklarin, hem ¢alismamda hem de kaynakc¢ada goriindiigii gibi yontemine uygun bir

bicimde gosterilenlerden olustugunu belirtir, bunu onurumla dogrularim.
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ONSOZ

Diisiince tarihi boyunca felsefi ve teolojik sistemlerin en 6nemli konularindan
birisi hi¢ siiphesiz 6zgiirliik sorunudur. islam diisiincesinde hicri birinci yiizyilm ikinci
yarsindan itibaren ciddi bir tartisma konusu haline gelen kader meselesi de temelde bir
Ozgiirlik sorunudur. Baslangicta siyasi otoritenin uygulamalarima haklilik kazandiran
bir gerekge olarak giindeme gelen kader sorunu zamanla teolojik bir mahiyet
kazanmistir. Kaderiyye diye isimlendirilmis firka mensuplari ilahi adalet ve insan
Ozgiirligli distincesini ileri siirerek siyasilerin one siirdiigii kader doktrinine bir savunu
gelistirmistir. Daha c¢ok teolojik bir diizlemde konuyu temellendiren Mutezile ekolii de
bu diisiinceyi sistemlestirmistir. Insan davranislarinda ilahi takdiri ve insanin 6zgiir
iradesini denge icerisinde agiklamaya c¢alisan Ehl-i siinnet kelam ekolleri ise kader

problemini kesb teorisiyle ¢oziimlemeye ¢alismislardir.

Bu baglamda Islam kelamcilar1 kader sorunu iizerinde birgok gériis ortay koymus,
bircok eser telif etmistir. Anlam arayisini devam ettiren insanoglu kader konusunu
giiniimiizde de tartismaya devam etmektedir. Kelam tarihi boyunca konunun daha ¢ok
ilahi boyutta ele alindig1 gozlemlenmektedir. Oysa insan diisiince ve davranislarini
etkileyen faktorler icerisinde birden ¢ok etkenin oldugu goriilebilir. Bu baglamda biz
problemin daha iyi anlasilmasi i¢in, siyasi ve sosyo kiiltiirel etkenlerin de daha yakindan
ele alinmasi gerektigine inantyoruz. Insanin dzgiirliik ve sorumlulugu ile yakindan ilgili
olan kader meselesinin anlagilmasina katki saglamak amaciyla biz konuyu bu faktorleri
daha yakindan inceleyerek yeniden ele almak istedik. Caligmada tarihi vakalar tespit
ederken daha ¢ok betimleyici bir yontem izlerken, konuyu degisik agilardan irdelerken

dokiiman analizi yontemini kullanarak incelemeye calistik.

Calisma iki ana boliimden olusmaktadir. Tk boliimde Islam &éncesi inanislarda
kader sorunu iizerinde olusan yaklasimlar1 inceledik. Ikinci béliimde ise Islam’m erken
doneminde Miisliimanlarin kader inancini sekillendiren etkenleri ele almaya ¢alistik. Bu
baglamda ilk once dinin ana kaynaklar1 olan Kur’an ve hadislerin meselenin
anlagilmasina olan etkisini sonra da siyasi ve sosyo-kiiltiirel etkenleri arastirdik. Son
olarak biitiin bu etkenlerin sonucunda Islam Kelaminda ortaya cikan firka ve ekollerin

kader anlayisinin nasil sekillendigini belirlemeye gayret ettik.
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OZET

Selim SUNGUR
Yiiksek Lisans Tezi
Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali
Danigman: Prof. Dr. Hulusi ARSLAN

Bu ¢alismanin konusu ilk donem kader tartigsmalarinda var oldugu diisiiniilen dini,
siyasi ve sosyo-kiiltiirel etkenlerin arastirilmasidir. Calismanin amaci evrensel bir sorun
olan kader ve oOzgiirlik probleminin daha dogru anlagilmas: i¢in ilk donem kader
yorumlarmi etkileyen olaylar1 ve olaylara etki eden zihinsel arka plan1 aydinlatmaktir.

Calismada deskriptif yontemin yaninda metin analiz metoduna da bagvurulmustur.

Kelam ekollerinin kader anlayislar1 bir¢ok etkene bagli olarak farklilik
gostermektedir. Olgular1 farkli anlama ve yorumlamada dini olan veya olmayan
delillere bakis agilari etkili olmustur. Farkli bakis agilarini etkileyen birgok faktor
bulunmaktadir. Bu baglamda siyasi sorunlar, ge¢mis kiiltlirlerin bilgi birikimi ve bu
kiltlirlerden bilingaltina yerlesmis inang ve diistinceler, oteki ile olan miinasebetler vb.
birgok etken yorumlar1 ve anlayislar1 farkli hale getirmektedir. Bu sebeple calismada
dini etkenlerin yan1 sira siyasi ve sosyo-kiiltiirel faktorler daha yakindan incelenmistir.
Calismanin temel perspektifi, farkli anlayislarin mutlagi yansitmadigi ve diisiincelerin
arka planinin mutlaka tespit edilmesi gerektigidir. Bu bakis agisiyla, kader probleminin
degisik acilardan incelenmesi ve daha iyi anlagilmasi amaglandi. Bu etkiler altinda
olusan Haricilik, Miircie, Cebriye, Kaderiye, Mu’tezile, Sia, Es’arilik ve Maturidilik

gibi firka ve ekollerin kader anlayislari tespit ve analiz edildi.

Anahtar sozciikler: Kelam, Kader, Din, Siyaset, Sosyoloji, Kiiltiir
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ABSTRACT

Selim SUNGUR
Master Thesis
Department of Basic Islamic Sciences
Supervisor: Prof. Dr. Hulusi ARSLAN

The subject of this study is to analyze religious, politic and socio-cultural factors,
which are supposedly existed in early period fate discussions. The aim of this research
is to throw light on events of the fate reviews of the first period and events affected by
intellectual background in order to understand the universal problem of fate and
freedom. In this research descriptive method together with text analyzes method are

applied.

Fate concepts of Islamic Theology theories differ based on various factors. In
different understanding and interpreting facts, perspectives for evidences those are
religious and non-religious, have been effective. There are various factors affecting
different perspectives. In this context, comments for various factors such as politic
issues, background information for past cultures and beliefs and thoughts those have
been engraved in one's subconscious and relationships with others and their
understandings are being became different. Therefore, in the study, religious factors
have been closely investigated as well as politic and socio-cultural factors. The basic
perspective of the study is the absolute requirement to determine background of
thoughts and that different understandings do not reflect the absolute one. With this
perspective, it has been aimed to study the problem of fate from different perspectives
and better understanding of them. The fate comprehension of the sects and ecoles such
as Kharijde, Marjia, Cevra, Fatalism, dissentience, the Shi’a, Ashari and Maturid

formed under these influences were determined and analyzed.

Key words: Kelam (Islamic Theology), Fate, Religion, Politic, Sociology, Culture.
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GIRIS

Insan &zgiirliigii ve kaderi ile ilgili konular, ulasabildigimiz en eski tarihi
kaynaklar da bile varolan eski bir sorundur. Her donemde tartisilmasi ve farkli
degiskenlerle siirekli giindeme gelip zihinlerde yer etmesi yoniiyle de giincel bir
meseledir. Her donem arastirmacilart ve uzmanlart mesgul etmesine ragmen herkesin
kabul edecegi mutlak ¢dziim bulunamamistir. Bu sorun Islam dncesi hemen her diisiince
ve inangta farkli boyutlarda bulunmaktaydi. Her dénemim diisiiniirii konuyu kendi bakis
acistyla agiklamaya c¢alismis hem kendi hem de yasadigi toplumun zihninde olusan
problemlere ¢oziimler {irettikleri gibi gelecege yonelik varsayima dayali (hipotetik)
problemlere de ¢oziimler iiretmistir. Boylece hem kendi ¢aglarim1 hem de gelecek
donemleri aydinlatmaya c¢alismislardir. Bu ¢agda ise gelisen teknolojinin ve

kiiresellesmenin etkisiyle diin yeterli goriilen ¢oziimler bugiin yetersiz hale gelmistir.

Konu c¢ok yonliidiir, Allah’a ve kula bakan yonleri ayr1 ayridir. Ayet ve
hadislerden beslendigi gibi kiiltiir ve cografyadan da beslenmektedir. Kisinin diinyaya
bakisindan etkilendigi gibi din anlayisindan, siyasi ve sosyal olaylardan ve farkli
kiiltiirlerden de etkilenmektedir. Bu baglamda kaza ve kaderi, sadece akademik
calismalarin iirlinli olarak gérmemek gerekir. Toplum iizerindeki tesiri, 6gretimindeki
glicliikleri, ilkokul sekizinci siniftan itibaren egitim ve Ogretim miifredatina girerek,
genclerin glindemini mesgul etmesini ayr1 ayr1 degerlendirerek ¢oziimler iiretilmelidir.
Her donmede oldugu gibi bu ¢agda da yorumlarimiz temel ilkelere (usul kaidelerine)

ters diismeden ihtiyaglara ¢oziimler aranmalidir.

Bir dénem akil ve duyular yoluyla hakkinda bigi edinilemeyen varlik alam® olarak
kabul edilen bazi hususlar bugiin bilinmektedir. Dolayisiyla gayb olmaktan ¢ikmuistir.
Yarin gelisen teknoloji maddeye can vermeye kadar uzanan stireci kesfedip kanunlarini
ortaya koyma imkanina sahip olursa bizim bunlara dahi uyumlu olabilecek din

2 jle ters diismeyecek yorumlar gelistirmemiz

anlayisini gelistirmemiz ve “kiin fe yekiin
sanirim daha uygun olur. Bu da ancak ge¢misi, i¢inde yasadigimiz donemi ve gelecegi

tam olarak anlamakla miimkiin olabilir.

! Mugayyebat: akil ve duyular yoluyla hakkinda bigi edinilemeyen varlik alani. Mutlak gayb yalmzca
Allah’in bildigi hususlar. Bekir Topaloglu — ilyas Celebi, Kelam Terimler Sézliigii (Istanbul: ISAM
Yaymlari, 2017), 102.

2«0, goklerin ve yeri orenksiz yaratandir. Bir ise hilkmetti mi ona sadece (kiin fe yekiin) “ol” der, o daa
hemen oluverir. (el-Bakara 2 / 117.)



Tatminkar olamayan cevaplarin din olarak sunulmasi bir¢ok siliphelerin ortaya
cikmasina sebep olmaktadir. Bunun yerine dini ve sosyal olaylar1 da degerlendirerek
daha tatminkar cevaplar iiretebilmek gerekir. Sonugta ayet ve hadisleri yorumlarken,
Islam tarihini ve gelisim siirecini géz ard1 etmeden, hem Islam’m temel ilklerine ters
diismeyecek, hem de insan onurunu zedelemeyecek, psikoloji ve sosyoloji gibi bilim
dallarindan da yardim alarak yorumlar gelistirmek sanirim daha uygun bir davranis

olacaktir.

Bu baglamda bu tez calismamizda ilk donem kelam ekollerinin kader inanglar1 ve
bu inanglara etki etmesi muhtemel olgular degerlendirilmeye calisilmistir. Birinci
boliimde giris, konuyla ilgili baz1 kavramlarin degerlendirilmesi, teorik cerceve ve
Musevilik, Hiristiyanlik, islam 6ncesi Arap, Fars ve Tiirk toplumlarinda kader olgusuna
deginilmistir. Ikinci boliimde kader olgusuna etki etmesi muhtemel dini, siyasi, sosyal
ve kiiltiirel durumlar1 degerlendirilmesi iizerinde durulmustur. Ugiincii boliimde ise ilk

donem kelam ekollerinin kader inanclar1 ele alinmistir.
A. Teorik Cerceve

a. Tezin konusu, 6nemi, amaci ve yontemi

Bu calismanin konusu kelam ekollerinin kader inanc¢larinin sekillenmesinde etkili
olan sosyal, kiiltiirel, siyasi ve tarihi etkileri ortaya ¢ikartmaktir. Aslinda kader meselesi
insanlik tarihi boyunca tartisgtimis bir meseledir. Ayn1 zamanda Islam diisiince tarihi
icerisinde de ¢ok farkli boyutlariyla siirekli tartisilan ve hala da tartisilmaya devam eden
bir konudur. Biitiin bunlara ragmen biz bu ¢alismada daha ziyade kader tartismalarinin
tarihi arka planin1 bir aydinlatma ¢abasi olmasi amaci ile bu konuyu belirledik. Ciinkii
bu zamana kadar yapilan c¢aligmalarda kader konusunun c¢ok farkli yonlerden ele
alindigin1 ancak bu yoniiniin biraz eksik kaldigim1 ve aydinlatilmasi gerektigini

diistindiik.

Insanlar igerisinde yasadig1 evreni, kendi varolusunu, ne oldugunu ve nereden
gelip nereye gittigini siirekli sorgulamaktadir. Biitiin bunlar da kader kavrami igerisinde
ele alinmakta ve tartisilmaktadir. Bir yoniiyle de insanlarin kendi sorunlarindan birine
cevap arama tesebbiisii olmasi agisindan bu konuyu 6nemli gordiik. Gegmis zamanlarda

Islam inang problemleri ile ilgilenen Islam diisiiniirleri hem kendi zamanmm hem de



ileriki zamanlarda olmazsa muhtemel problemlere degenmis ve onlara ¢6ziimler
iiretmeye gayret gostermislerdir. Hizla gelisen insanlik birbirini izleyen kesiflerle
yiikselmekte ve yiikselirken de bazi gelismeler bazi dini yorumlara ters diise
bilmektedir. Bunlar1 6nceden tespit edip ¢6ziim iiretebilmek i¢in de oncelikli olarak
gecmisi anlamak ve ilk donem kelam mezheplerinin diisiince diinyasina etki etmesi

muhtemel unsurlari tespit edebilmek zannimca biiyiik 6nem arz etmektedir.

b. Kaynak Degerlendirmesi

Bu arastirmanin planlanmasi ve sonuglariin yorumlanmasi sirasinda bilimsel
dogrular ve genel bilgilere ulasilmaya ¢alisilmistir. Bu amagla ¢aligsma da yeterli ve

dogru kaynaklara ulasilmaya ¢alisilmistir.

Yiiksek lisans tezi olarak, Firat Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel
Islami Bilimleri Anabilim Dali Kelam Bilim Dalinda Prof. Dr. Temel Yesilyurt
damgmanliginda 2012 yilinda Tuba Altuncu tarafindan “Insan Iradesi ve Kader
Iliskisi” konulu bir yiiksek lisans tezi hazirlanmistir. Bu tezde insan iradesi ile kader
arasindaki miinasebet ele alinmigtir. Tezin girisinde kader problemini ortaya ¢ikaran
dini ve siyasi sebeplere deginilmistir. D1s faktorler basligi altinda da fetihler ve fetihler
sonrast Yahudi, Hristiyan ve diger din mensuplariyla olan miinasebetler ve bu
miinasebetlerin etkilerinden bahsedilmistir. Kader Hakkinda Kur'an ve siinnete uygun
olarak ortaya ¢ikan goriislerin tutarli, akil ve mantiga da uygun oldugu savunulmus,
asirt u¢ goriislerin ise; ¢ogunlukla siyasi kargasa ortamindan beslenerek sekillendigi
ifade edilmistir. Kader konusunun insan iradesi agisindan ela alinmasinin faydalarina ve

Onemine deginmistir.

Inonii Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Felsefe Anabilim Dalin’da Prof. Dr.
Mehmet Onal danismanliginda Faruk Yorgun tarafindan “Antik Yunan Tragedyalarinda
Tanrt ve Kader Kavramlari” Konulu bir yiiksek lisans tezi hazirlanmistir. Tezde Antik
Yunan tragedyalarinda Tanr1 ve kader olgusu iizerinde durulmus ve bu iki kavramin

hem aralarindaki bag ve hem de felsefe ile olan alakas1 incelenmistir.

Doktora tezi olarak, Necmettin Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Temel Islami Bilimler Anabilim Dali Kelam Bilim Dali’nda 2017 yilinda Prof. Dr.
Ramazan Altintas damismanliginda Abdullah Naml tarafindan “Kader Inancimin Dini

Temelleri” konulu doktora tezi hazirlanmistir. Bu arastirmada yazar, kader inancinin



dini metinlerde hangi sekillerde yer aldig1 ve degisik ekoller tarafindan bu metinleri
nasil anlasildigin1 incelenmistir. Kader inancinin Kur'an'da yer almakla birlikte daha
cok silinnete dayandigim1 ifade eden yazar, tezinde siinneti tamamen devre disi
birakmaya ¢alisanlara cevap verdigini ve kaderin iman esaslarindan oldugu oldugunu
savunmustur. Bunu da Kur'an ve hadislerin 1s181nda ortaya koymaya caligmistir. Sonug
olarak da kor kaderciligin (fatalizm) ve mutlak hiirriyetin Islam’m temel metinlerinde

yer almadigin ifade etmistir.

Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel Islami bilimler Anabilim
Dali Kelam Bilim Dalin’da 2013 yilinda Profesér Dr Mevliit Ozler danismanliginda
Berat Sarikaya tarafindan “Genlere Miidahale-Ilahi Kader Iliskisi ve Dogurdugu Bazi
Teolojik Problemler” konulu doktora tezi hazirlanmistir. Yazar ¢alismasinda genetik
miihendisligi ve bioteknolojideki gelismelerin farkli alanlar1 etkiledigini ve yeni
problemler ortaya cikardigini ifade etmistir. Yazar ¢alismasinda insan Allah'i koymus
oldugu kanunlar1 degistirebilir mi? insanin irade ve giiciiniin smirlar1 nelerdir? insan
fitratina miidahale miimkiin miidiir? Insan émriinii uzatmak miimkiin miidiir? Genetik
olarak meydana getirilen degisiklikler yaratilis kanuna miidahale sayilir m1? Yazar
problemler karsisinda insanlarin gegmise yonelik itikadi kabullerini gozden gecirme
ihtiyaci hissetmeye bagladigini ifade etmistir. Bu kaygilar1 ortadan kaldirmak icin de
teolojik yaklagim icerisinde bu sorulara cevap arama zaruretinin ortaya ¢iktigini ifade
etmistir. Yazar bu ¢alismasinin amacini genetik mithendisligi ve buna bagl disiplinlerde
canlilara ve 6zellikle insana uygulanan ve uygulanmasi hedeflenen bazi yontem ve
tekniklerin teolojik agidan ne tiir problemler olusturdugunu tespit etmek oldugunu
belirtmis ve bu amac¢ dogrultusunda da belirlenen problemleri ilahi kader acisindan

degerlendirmistir.

Teze baslamadan 6nce kader konusunda yapilmis bir¢ok doktora ve yliksek lisans
tezi incelenmistir. Genel olarak kader inancinin arka planina yonelik yiiksek lisans ve
doktora tez galigmalarm olmadig: tespit edilmis® ve bu konuya aydinlatici bir baslangig
olmasi1 amaciyla tez i¢in bu konu segilmistir. Tezde temel olarak tarih ve kelem kitaplari

basta olmak iizere eser-dokiiman inceleme yontemiyle bir¢ok eser konumuzun sinirlari

3 Yiiksekogretim Kurulu Baskanlhigi Tez Merkezi, “Kader”, erisim: 04.08.2019, https://tez.yok.gov.
tr/UlusalTezMerkezi/tezSorguSonucYeni.jsp.



icerisinde incelenmistir. Tezde hazirlanirken bircok kaynaktan yararlanilmis olup

baslicalar1 assagida kisaca tanitilmistir.

Kitabii’t Tabakati’'l-kebir, EbG Abdillah Muhammed b. Sa‘d b. Meni* el-Katib el-
Hasimi el-Basri el-Bagdadi (6.230/845)’nin en meshur eseridir. Katibu’l-Vakidi
olarakta tanina miiellif, 6zellikle Hocasi el-Vakidi (6.207) olmak tizere kendisinden
onceki siyer ve megazi kitaplarindan faydalanmistir. Kitap Rasulullah (s.a.v)’in diger
peygamberle irtibatindan bahsedip kisa bir risalet tarihi sunmaktadir. Sonra
peygamberlik Oncesi ve sonrasi Hz. Peygamber ve sahabenin hayatini, Mekke ve
Medine dénemlerini ve Islam tarihindeki 6nemli olaylar1 ve sahsiyetleri incelemektedir.
Eserde sahabe, tabiin, etbeu’t-tabiin dénemi ve sonrasi islam tarihi acisindan 6nemli
bircok sahsin biyografisi bulunmaktadir. Hem Islam tarihi hem de Islam mezhepler
tarihi agisindan onemli bir eserdir. Sekiz ciltten olusan eserin her cildinin belirli

konulara tahsis edilmis olmasi eserden istifadeyi kolaylastirmaktadir.*

Tarihu’l-timem ve’l-miiliik, EbQ Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-
Taberi el-Bagdadi (6. 310/923)’ in en 6nemli eserlerinden birisidir. Daha 6nce yazilmig
ve zamanimiza intikal etmemis bircok kitaptan yaptig1 nakiller sebebiyle biiylik 6nem

arz etmektedir.®

el- Tkdii’I-ferid, EbG Omer Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed b. Abdirabbih b.
Habib el-Kurtubi el-Endeliisi (6. 328/940)’in en meshur eseridir. Siyaset, edebiyat,
tarih, nevadir, ahlak, mizah, niikte, fikra, misiki ve eglence gibi ¢ok degisik konular

hakkinda bilgi veren eser bir genel kiiltiir ansiklopedisi ve bir antoloji mahiyetindedir.®

el-Biddye ve n-nihdye, Ebii’l-Fida’ Imadiiddin Ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir
b. Dav’ b. Kesir el-Kaysi el-Kuresi el-Busravi ed-Dimagki es-Safii (6. 774/1373)’nin en
onemli eserlerinden birisidir. Miiellif Ortacag Islam tarih yazicilig1 gelenegine sadik
kalarak umumi tarih tiirtinden olan bu eserine kainatin yaratilisiyla baglar. Peygamberler

ve gecmis milletlerin tarihleri, Céhiliye donemi, Hz. Muhammed’in atalari, dogumu,

4 Mahmut Tahhéan, Usilu't-tahric ve Dwdsdtii’l-Esdnid, 3. Bs (Riyad: Mektebetu’l-mearifi Li’n-nesri
ve’y-tevzi’, 1996), 152; Mustafa Fayda, “ibn Sa‘d”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlari, 1999), 20: 297.

5 Haci1 Halife Mustafa b. Abdullah Katib Celebi, Kesfii z-zuniin an esami’l-kiitiib ve’l-fiiniin (Bagdat:
Mektebetu’l-miisenna, 1941), 1: 297; Mustafa Fayda, “TABERI, Muhammed b. Cerir”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymlari, 2010), 39: 317.

6 Celebi, Kesfii z-zuniin, 2: 1149; Mustata Muhammed es-Sek’, “Ibn Abdiirabbih”, Tiirkive Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayimnlari, 1999), 19: 282-283.


https://islamansiklopedisi.org.tr/tarihul-umem-vel-muluk

gengligi, Hz. Hatice ile evlenmesi, peygamber olusu, ilk miisliimanlar ve miisriklerden
gordiikleri iskenceler, Akabe biatlar1 ve hicret hakkinda bilgi verdikten sonra Hz.
Peygamber’in Medine donemi hayatindan baslamak tizere 767 (1365-66) yilina kadar

meydana gelen olaylar1 kronolojik siraya gore anlatilmaktadir.”

Makalatii’I-Islamiyyin, Es’ariyye mezhebinin kurucusu olan Ebii’l-Hasen Al b.
Ismail b. Ebi Bisr Ishdk b. Salim el-Es‘ari el-Basri (6. 324/935-36)’nin &nemli
eserlerinden birisidir. Miisliimanlar arasinda itikadla ilgili olarak ortaya ¢ikan farkli
goriis ve mezheplere dair 6nemli ilk kaynaklardandir. Ehl-i siinnet’e intisap ettigi
yillarda m1 yoksa daha 6nce mi eseri kaleme aldig1 tartismalidir. Yalniz eserin iisliibii ve
genel kabul Ehl-i siinnete intisabindan sonra yazildigi yoniindedir. Makalati’l-
Islamiyyin’i iki boliim halinde incelemek miimkiindiir. Kitabin yarisini olusturan birinci
bolimde Hz. Peygamber’in vefatt sonrasi hilafet konusunda ortaya c¢ikan
anlasmazliklara, Siffin Savasi’na ve Hariciler’in zuhuruna kisaca temas edilir. Ardindan
miislimanlarin ayrildigit mezhepleri on grup halinde soylece siralar: Sia, Hariciler,
Miircie, Mu‘tezile, Cehmiyye, Dirariyye, Hiiseyniyye, Bekriyye, biiyiik kitleyi
olusturan ashabii’l-hadis ve Kiillabiyye. Daha sonra her mezhep ele alinarak kendi

icinde gruplara, gruplar da -varsa- tali kollara béliinerek incelenir.®
el-/bdane an ugili’d-diydne, Es’ariyye mezhebinin kurucusu olan Ebii’l-Hasen Ali
b. Ismail b. Ebi Bisr Ishak b. Salim el-Es‘ari el-Basti (6. 324/935-36) nin Ehl-i siinnet’e

intisap ettigi yillarda kaleme aldig1 bir kelam risaledir.®

Kitabii’t-Tevhid, Ebi Mansir Muhammed b. Muhammed b. Mahmad el-Matiiridi
es-Semerkandi (6. 333/944’nin kelam ilminin temel konularini ele aldigr en 6nemli

eserlerinden biridir.1°

Serhu’l-Usili’l-hamse, Ebii’l-Hasen Kadi’l-kudat Abdiilcebbar b. Ahmed b.
Abdilcebbar el-Hemedani (6. 415/1025)’e aidiyeti tartismali olsada genel kabul Kadi

Abdiilcebbara ait oldugudur. Eserde Mu‘tezile nin bes temel ilkesi ele alinmaktadir.'

7 Celebi, Kesfii’z-zuniin, 1: 228; Abdiilkerim Ozaydin, “el-Bidaye ve’n-Nihaye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1999), 6: 131-132.

8 Hasan Onat, “Makalatii’l-Islamiyyin”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yaynlari, 2003), 27: 406-407.

® Emrullah Yiiksel, “el-ibane”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymlari,
1999), 19: 254-255.

10 Celebi, Kesfii'z-zuniin, 2: 1406; Bekir Topaloglu, “Kitabii’t-Tevhid”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaylari, 202M.S.), 26: 117-119.



el-Fark beyne’l-firak, Mezhepler tarihinin ana kaynaklarindandir. Ebli Mansir
Abdiilkahir b. Tahir b. Muhammed et-Temimi el-Bagdadi (6. 429/1037-38) tarafindan
kaleme alimmistir. Eserini yazilma gayesi, sayilariin yetmis iki oldugunu soyledigi,
fakat aslinda bu sayiy1 ¢ok asan firkalar1 reddetmek ve kurtulusa eren firkanin ancak

Ehl-i siinnet oldugunu ispat etmektir.*?

Tebswratii’l-edille  fi wusiili’d-din, Ebii’l-Muin Meymtn b. Muhammed b.
Muhammed b. Mu‘temid en-Nesefi (6. 508/1115)’nin kelama dair en hacimli eseri olup
bilgi teorisi, alemin yaratilmasi, Allah’in varlig1 ve sifatlari konularinm ele alir ve kelam

konularini ayrintil olarak inceler.!?

el-Milel ve’n-nihal, Ebii’l-Feth Tactiddin (Lisaniiddin) Muhammed b. Abdilkerim
b. Ahmed es-Sehristani (6.548/1153) tarafindan kaleme alinmistir. Dinler ve mezhepler
tarihi alaninda objektif sekilde yazilmis bir eser olup Islamiyet’in disindaki dinler
hakkinda verdigi bilgiler bakimindan XVIII. yilizyila kadar tek kaynak olma vasfini
korumustur. Giiniimiizde de dinler tarihi alaninda en Onemli eser olarak kabul

edilmektedir.*

Tavali ‘u’l-envar min metali i’l-enzar, miifessir, Es‘ari kelamcis1 ve Safii fakihi
Nasiriiddin Ebi Said (EbG Muhammed) Abdullah b. Omer b. Muhammed el-
Beyzavi (6.685/1286) nin kelama dair konulari ele aldigi meshur eseridir. Fahreddin er-
Razi (6.606/1210) ile Seyfeddin el-Amidi’nin (6.631) baslattig, felsefe ile birlestirilmis

kelam yoéntemi Tavali‘u’l-envar‘de en iist noktaya ulasmustir.®

Serhu’l-Mevidkif, Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Ali es-Seyyid es-Serif el-
Ciircani el-Hanef1 (6.816/1413) tarafindan Ehl-i slinnet’in kelam goriislerini Eg’arlyye
mezhebine gore ortaya koyan ve klasik kelam tarihinin son hacimli metni olarak kabul

edilen Adudiiddin el-ici’nin (6. 756/1355) el-Mevakif adli eserine yapilan serhlerin en

11 Metin Yurdagiir, “Kadi Abdiilcebbar”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2001), 24: 103-105.

2 Muhammed Muhyiddin Abdulhamid, “Mukaddimetii’l-muhakkik”, el-Fark beyne’l-firak (Kahire:
Mektebetii Darii’t-Tiiras, 2007), 3-9; Ethem Ruhi Figlal, “el-Fark Beyne’l-Firak™, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari, 1995), 12: 117-119.

13 Celebi, Kegfii’z-zuniin, 1: 337; Muhammed Arugi, “Tebsiratii’l-edille”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari, 2011), 40: 225-226.

14 Celebi, Kesfii'z-zuniin, 2: 1821; Omer Faruk Harman, “cl-Milel ve’n-nihal”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari, 2005), 30: 58-59.

15 Celebi, Kesfii 'z-zuniin, 2: 1116; Yusuf Sevki Yavuz, “Tavali‘u’l-envar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlar, 2011), 40: 180-181.



meshurudur. Isldm alimlerinin CiircAni’nin serhi iizerine pek c¢ok hasiye ve ta‘likat
yazmis olmalari, el-Mevakif kadar serhinin de Islam diisiince geleneginde énemli bir

yere sahip bulundugunu gostermektedir.'®

Tarih-i Ilm-i Keldm, Abdiillatif HarpGti, (6.1916) nin eseridir. Eserin muhtasar bir
mezhepler tarihi izlenimini veren birinci boliimiinde Islam tarihi boyunca ortaya ¢ikan
itikadi firkalar kisaca tanitilmakta, ikinci boliimde dinler anlatilmakta, iigiincli boliimde
felsefenin kisa bir tarihgesi yapilmakta, son bolimde de devrin inkarci akimlarina
dikkat cekilmektedir. Bu arada miiellifin dénemindeki Islam alimlerini bekleyen acil
gorevin, keldmi asrin ihtiyaglarina gore yeniden tedvin ve telif etmek oldugu
vurgulanmaktadir. HarpGti’nin, Dariilfiinun ve Medresetii’l-vaizin’deki kelam hocaligi

sirasinda kaleme aldig1 en 6nemli ¢alismasidir.t’

Fecrii’l-Islam, Misith bir miitefekkir, medeniyet tarihgisi ve yazar olan Ahmed
Emin b. ibrahim et-Tabbah (6. 1954) tarafindan yazilan eser ii¢ cilt olarak basilan
Duha’l-Islam ve dort cilt olarak basilan Zuhrii’l-Isldm’dan olusan sekiz ciltlik seri
halinde bir eserlerdendir. Sekiz ciltlik bu seri Islam’in baslangicindan dérdiincii asra
kadar Islam medeniyet ve kiiltiir tarihinin tahlil ve tenkitli bir sekilde ele alip

incelenmesidir. Yazar goriislerinin ogunu bu kitaplarinda ortaya koymustur.®

Islam’da Felsefi Diisiincenin Dogusu-1-2, Ali Simi en-Nessar (6. 1980) 1954°de
tek cilt olarak basilan eser, yazar tarafindan genisletilerek 1969 yilinda 3 cilt olarak
tekrardan basilmistir. Eserin orijinal ismi “Nes etii 'I-fikri 'I-felsefi fi’l-Islam”, Kitabin
birinci cildi Osman Tung tarafinda “Islam’da Felsefi Diisiincenin Dogusu” bashigiyla iKi
cilt olarak Tiirk¢e’ye cevrilmistir.!® Miillif eserinde Islam Felsefesinin ilk dogusu ve bu

felsefesinin {izerine bina edildigi tel {izerin de durdugunu ifade eder.?

16 Celebi, Kesfii 'z-zuniin, 2: 1893; Mustafa Sinanoglu, “Serhu’l-Mevakif”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2004), 29: 423.

17 Metin Yurdagiir, Mdverdiinnehir’den Osmanh Cografyasina Unlii Tiirk Keldmcilari, 1. Bs (Istanbul:
Marmara Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Yaymnlari, 2017), 206; Metin Yurdagiir, “HARPUTI, Abdiillatif”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1997), 16: 236.

18 Osman Keskinoglu, “Eseri Takdim”, Fecrii I-Isldm, trc. Ahmet Serdaroglu, 1. Bs (Ankara: Kilig
Kitapevi, 1976), 7-8; Hulusi Kili¢, “Ahmed Emin”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlari, 1989), 2: 63.

19 Said Murad, “Nessar, Ali Sami”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymlari,
2007), 33: 24.

2 Ali Sami Nessar, Islamda Felsefi Diisiincenin Dogusu, trc. Osman Tung, 3. Bs (istanbul: Insan
Yaymlari, 2016), 1: 11.



B. Temel Kavramlar

Kavramlar, insan hayatinin devam ettirmeleri i¢in en onemli zihni faaliyettir.
Ciinkii insanlar, kavramlar yoluyla anlar, tanir, birlestirir, ayirt eder ve 0grenir. Ayni
zamanda kavramlar arasi kargasa oldugunda ifade edilen ciimlelerin manasi1 azalir ve

konunun anlasilmasi zorlagir.

a. Kader ve Kaza

Kader ve kaza Allah’mn gilic ve kudretinin yarattiklar1 iizerinde taallukunu
aciklamak icin kullamlan temel 1stilahlardandir.?! Kader Tiirkcede “yazgi, kaginilmaz

zor talih” vb. manalar icin kullanilmaktadir.??

Arapcada ise; “Olgmek, tartmak,
kiymetini belirlemek, giicii yetmek, kudret,” vb. anlamlara gelmektedir.?® Terim olarak
baslica iki mana 6ne ¢ikmaktadir. 1lk olarak hikmetin taniminda oldugu gibi, yapilan
isleri en dogru ve en giizel sekilde yapmaktir. Buda Allah’in her seyi hayir veya ser,
hiisiin veya kubuh, hikmet veya sefeh bakimindan en uygun sekilde yaratmasidir.
Kur’an-1 Kerimde ifade edilen “Biz her seyi bir 6l¢li ve denge ile yarattik” (el-Kamer
54/49) ayeti da bunu desteklemektedir. ikinci olarak her seyin olacagi zaman ve
mekani, hak veya batil olusunu, miikafat ve cezasini belirlemektir.?* Cibril hadisi diye
meshur olan rivayet de bu manay1 desteklemektedir.?® Es’ari kelamcilar ise kederi,

kendisine ait dzel bir vakitte zati iradenin esya ile olan alakasidir. Béylece ayanlarin®®

her bir durumunun belirli bir zamanda, belirli bir vakitte (ilahi irade ile) alakali olmasi

2L Muhammed b A’la b Ali el-Faruki el-Hanefi Tehanevi, Mevsuatu Kessafu istilahati’l-fiinun ve’l-ulum.,
thk. Ali Duhruc, 1. Baski (Beyrut: Mektebetu Liibnan, 1996). 2: 1301

22 Siikrii Halik Akalin - v.dgr., “Kader”, Tiirk¢e Sozhik (Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, 2011),
1258.

23 EbQ Nasr Ismail b Hammad Cevheri, es-Sthah Tacii’l-luga ve Sihahi’l-Arabiyye (Beyrut: Darii’l-[lm
1i’1-Melayin, 1987), 2: 787.

24 Ebu Mansur Muhammed b Muhammed b Mahmud Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid, thk. Bekir Topaloglu ve
Muhammed Arugi, 3. Bs (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalari Merkezi (ISAM), 2017),
409; Ebii’l-Muin Meymun b Muhammed b Muhammed el-Hanefi Nesefi, Tebsiwratii’I-edille fi usuli’d-din,
1. Bs (Kahire: el-Mektebetii’l-Ezheriyye 1i’t-Tiiras el-Cezire, 2011), 2: 980; Ebii’l-Kasim Hiiseyin b
Muhammed b Mufaddal Ragib Isfahani, Miifreddtu Elfdzi’l-Kur’an, thk. Safvan Adnan Davudi, 3. Bs
(Beyrut: Darii’l-Kalem, 2002), 658.

25 Miislim, “Iman”, 7; Ebu Davad, “Siinnet”, 16.

2% Ayan; kendi basina ayakta durabilen, (Seyyid Serif Ciircani, et-Ta rifat, 34.)



kaderdir.?” Kader Kur’an’t Kerim’de 100’den fazla yerde ge¢mektedir. Bunlarin

hepsinde de sdzliik anlami kastedilmistir.?8

Kaza ise; sozliikk anlami bir seye hilkmedip karar vermek, layik oldugu sonucu
belirlemek ve hakkinda nihai olarak sdylenebilecek son sozii sdylemek seklinde
aciklanir.?® SozIii veya fiili bir hilkkmii ayirmak (tam olarak belli etmek) seklinde de
agiklanir.®® Fikih, kelem veya yarg: sistemi gibi kullanildig1 yere gore farkli 1stilahi
manalar1 vardir.3! Imam Matiiridi “kazanin” Kur’an’da on farkli anlamda kullamldigin
sdyler ve uzun bir sekilde aciklar.®?> Dolayisiyla matiiridi anlayista “kaza” Allah’mn
olacagini bildigi bir seye karar verip hiikmetmesi olarak anlasilir.®® Es’arf anlayisa gore
ise; ayanlarin ezelden ebede kadar igerisinde bulunacaklari durumlara ilahi irade
tarafindan hiikkmedilmesinden ibarettir.3* Maturidi diisiiniirlerin “kader” tanimin1 Es’ari
distintirler “kaza”, “kaza” y1 da “kader ’olarak tanimlamislardir. Kadi Abdiilcebbar (6.
415) ise kaza ve kader ile yaratma kastediliyorsa bunun kabul edilemeyecegini hatta
Allah’in bundan miinezzeh oldugunu, amag¢ ilam ve ihbar manasi ise bazi yonlerden

miimkiin olabilecegini beyan eder.®

b. irade

Irade, Tiirkge’de bir seyi yapip yapmamaya karar verme giicii, isteng, buyruk,®
secme Yya da karar verme yetisi, belli bir erege yonelik etkinligin 6znesidir.3” Arap¢a da
ise; mesiet, bir seyi istemek talep etmek,*® kisinin islemek {izere (sorumlulugunu

yiiklenecek sekilde) bir fiile eginmesi ve yonelmesidir.®® Istilahta ise; canlidan fiil

27 Ebii’l-Hasen Ali b Muhammed b Ali Seyyid Serif Hanefi Ciircani, et-Ta rifat, 2. Bs (Beyrut : Darii’l-
Kiitiibi’1-Ilmiyye, 2013), 158.

28 Bekir Topaloglu - Ilyas Celebi, Kelam Terimleri Sizliigii, 5. Bs (TDV Yaynlari, 2017), 174.

29 Ciircani, et-Ta rifat, 161; Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 408; Nesefi, Tebswratii’l-edille fi usuli’d-din, 2:
978.

%0 {sfahani, Miifredatu Elfazi’l-Kur’'an, 974.

31 Tehanevi, Mevsuatu Kessafu istilahati’l-fiinun ve’l-ulum, 2: 1323,

32 Eb(i Manstir Muhammed b Muhammed b Mahmid Matiiridi Semerkandi Matiiridi, Te vildtii Ehl-i
Stinne Tefsiru’Mdturidi, thk. Mecdi Baslum, 1. Bs (Beyrut: Daru’l-kitabu’l-ilmiyye, 2005), 4: 13-16.

33 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid 408; Nesefi, Tebswratii’l-edille fi usuli’d-din.; Matiiridi, Te vilatu ehli’s-
stinne, 978.

% Ciircani, et-Ta rifat, 161.

% Kadi Abdulcabbar Kad1 Abdulcabbar, Serhu ’I-Usuli’l-Hamse, trc. Ilyas Celebi, 1. Bs (Istanbul: Tiirkiye
Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi, 2013), 2: 721-723.

% Siikrii Halik Akalin - v.dgr., “Irade”, Tiirkce Sozliik (Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yaymlari, 2011), 1203.
37 Sarp Erk Ulas, “Irade”, Felsefe Sozligii (Ankara: Bilim ve Sanat Yayinlari, 2002), 772.

38 Cevheri, es-Sthah, 2: 478.

3 Tehanevi, Mevsuatu Kessafu istilahati’l-fiinun ve’l-ulum, 1: 131.
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meydana gelmesini saglayan ve daima madum ile alakali olan bir sifattir.*’ Bir seyin
yapilmasina veya yapilmamasima muktedir olan hayat sahibinin iki siktan birini kendi
istegiyle tercih etmesidir.*! Veya sonradan var olan seyin, belli bir zamanda belirlemeyi
gerektiren bir manadir.*> Burada ifade edilmesi gereken bir diger husus irade ile
sehvetin bir birinden farkli oldugudur. ikisinde de istek ve arzu vardir ama irade
kendisinde menfaat olan1 arzulamaktir. Sehvet ise bazen hosa gitmeyen veya
istenmeyen seyde olabilir. Tipki oruclu gibi, oruclu kisi acliktan yemegi veya asiri
susuzluktan dolay1 suyu arzular, nefsi onu ister ama irade etmez. la¢ kullanimda ise
irade eder ama cani istemeyebilir, yani sehvet olmayabilir. Sehvet bir seye asir1 arzu ve
ozlem duyuldugunda ortaya ¢ikar ki, Allah Teila bundan miinezzehtir.*® Iradenin ise
hem kula hem de yaratictya bakan yonleri vardir. Ehl-i siinnet’e gore Allah mutlak irade
sahibidir. Kulda ise irade ancak Allah tarafindan idare edildigi (yaratildigi) diistiniiliirse
miimkiindiir.** Alimler Allah’in irade sifatiyla nitelenmesinin cevazi konusunda ihtilaf
etmislerdir. Ehl-i stinnet Allah’in hakiki manada irade sifatina sahip oldugunu
sdylemistir.*® Her sey Allah’in iradesine baglidir ama bu Allah’in ser ve kotiiliikleri
emrettigi ve onlara razi oldugu anlamina gelmez.*® Nazzam ve Bagdat mutezilesinden
bir kismi ise Allah’in irade sifatiyla ancak mecazi anlamda nitelenebilecegini iddia
etmislerdir.*’” Kadi Abdiilcebbar Allah Teala’nin herhangi bir mahalde mevcut olmayan
muhdes bir irade ile miirit oldugunu soyler.*® Mutezile hem Allah’in hem de kulu

gercek manada fail olarak degerlendirir. Yalniz her iki failin keyfiyet acisindan

40 Ciircani, et-Ta rifat, 21.

4 Fikret Karaman, “Irade”, Dini Kavramlar Sozliigii (Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi Yayinlari, 2015),
318; Abdiinnebi b Abdiirresul Ahmed Nagari, Cdmiii’l-ulum fi istilahati’l-fiinun el-Miilekkab bi
Diisturti’l-ulema, 1. Bs (Liibnan: Mektebetu Liibnan Nasirtin, 1997), 80.

42 Seyfeddin Ali b Muhammed Amidi, el-Miibin fi serhi meani elfazi’l-hiikema ve’l-miitekellimin. Mantik,
Felsefe ve Kelam Terimler Sozligii, trc. Bilal Taskin - Osman Nuri Demir (Istanbul: iz Yayincilik, 2016),
116.

43 Nesefi, Tebsiratii’l-edille fi usuli’d-din, 1: 578.

4 Matiiridi, Kitabii 't-Tevhid, 388.

4 Nesefi, Tebsiratii’'l-edille fi usuli’d-din, 1: 575.

4 Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, 406; Ahmed Nagari, Camiii’l-ulum fi istilahati’l-fiinun el-Miilekkab bi
Diisturii’l-ulema, 80.

47 Nesefi, Tebsiratii’'l-edille fi usuli’d-din, 1: 575.

48 Kad1 Abdulcabbar, Serhu’l-Usuli’I-Hamse, 2: 225.
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birbirlerinden farkli oldugunu kabul ederler.*® Kur’an-1 Kerim’de ise irade kavrami hem

Allah’a hem de insana nispet edilerek 139 yerde ge¢mektedir.>

c. istitaat

Liigatte yetenek, beceri, kudret-gii¢, bir isi yapabilme giicii, yeterlilik vb. olarak
tarif edilir. Ahfes (6.177) ise kudreti kusatmak, kolaylastirmak ve izin vermek seklinde
tarif eder.>! Istitaat, kudret, kuvvet, vus’ ve takat yakin anlamlidir. Tipk1 Aslan icin
kullanilan “Esed” ve “Leys” gidi. “Kudret” bir miimkiiniin var olmasim ya da yok
olmasini belirlemek® seklinde tarif edilir. Ancak kelamcilarin 6rfiinde istitdatin 6zel bir
anlami vardir o da: canlida fiil yapma veya terk etme imkan1 veren bir sifat olmasidir.
Bu sifatla nitelenen kulsa, alimler kulun bu sifatla bu manada nitelenmesinde ittifak
etmislerdir.>® Ancak Ragib el-isfahani kula kudret sifatinin verilebilecegine ama bunun
bir yonden mutlaka eksik kalacagini beyan eder.>* Istilahta ise; Alet ve sebeplerin fiili
yerine getirebilecek diizeyde olmasiyla kul fiile yoneldiginde Allah’in kulda meydana

getirdigi is yapabilme giiciidiir.%®

Istitiat Matiiridiler tarafindan iki kisma ayrilmustir. Ilki selametii’l-esbab yani
sebeplerin uygun olmas1 ve sihhatii’l-alat yani aletlerin, vasita ve araclarin yerli yerince
olmasidir. Bu manada kudret (istitaat) fiilden 6nce vardir. Ikinci kisim ise; tarifi tam
olarak agiklanamayacak olan, ancak fiil esnasinda ortaya ¢ikan bir durumdur. Araz olup
Allah’u Teala onu canlinin ihtiyari fiillerini yapabilecegi sekilde yaratmistir. Bu da Ehl-
i siinnete gore fiilin illetidir. Istitdatin fiilin illeti olmasim1 Mu’tezilenin Bagdat kolu
desteklerken Basra ekolii Istitdatin fiilin sebebi oldugunu iddia etmistir.® Ehl-i siinnet
kudretin fiil aninda Allah tarafindan yaratildigini, Mu’tezili alimler ise fiilden once
yatilmis oldugunu savunmuslardir.>’ Kadi Abdulcebbar istitiat: adalet kavramiyla

alakali olarak agiklar. Kudretin makdira bitisik oldugunu diislindiigimiizde bunun

9 Hulusi Arslan, “Mutezilede Diisiincede i1ahi Fiil-Insani Fiil Ayirim1 ve Bu Ayirimin Temel Kriterleri”,
Dini Arastirmalar 6/16 (May1s 2003): 58.

5 Mustafa Cagric1 - Hayati Hokelekli, “Irade”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2000), 22: 381.

* Cevheri, es-Sthah, 3: 1255.

52 Amidi, el-Miibin fi serhi meani elfazi’l-hiikema ve’l-miitekellimin. Mantik, Felsefe ve Keldm Terimler
Sozligii, 116.

53 Nesefi, Tebsiratii’l-edille fi usuli’d-din, 2: 780; Ciircani, et-Ta rifat, 24.

5 sfahani, Miifredatu Elfazi’l-Kur’an, 657.

%5 Ciircani, et-Ta 'rifat, 24; Tehanevi, Mevsuatu Kessafu istilahati’l-fiinun ve’l-ulum, 1: 155.

% Matiiridi, Kitdbii 't-Tevhid, 356-357; Nesefi, Tebsiratii’l-edille fi usuli’d-din, 2: 780-781.

5" Nesefi, Tebsiratii’l-edille fi usuli’d-din, 2: 784.
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“teklif-i ma 14 yutak’1 (gii¢ yitirilemeyen seyden sorumlu olma) gerektirecegini beyan
eder ve bunun ¢irkin oldugunu dolayisiyla adlin gereginin de bunu yapmamak oldugunu

soyler.>®

Es’ari alimler kulun bir kudret ile iman ve kiifiir gibi iki zit fiile gii
yetiremeyecegini dolayisiyla her fiil i¢in ayr1 bir kudretin yaratildigini savunmuslardir.
Imam Maturidi ise buna muhalefet etmis ve delillerini 6ne siirerek aymi istitdatle zit

fiillerin gergeklesebilecegini sdylemistir.*

Kur’an-1 Kerim’de istitaat kavram fiil kalibinda kirk iki yerde ge¢mektedir. Bu
ayetlerden anlagildigina gore insan nisbi bir istitdate maliktir. Yalniz alimler bunun

kulda nasil oldugu, zaman, kulun fiildeki rolii vb. konular iizerinde ihtilaf etmislerdir.®

d. Kesb

Tiirkcede kazanma, elde etme anlaminda kullamlan®® kesb, liigatte kazanma,
kazang elde etme, yarar, ¢ikar getiri vb. manalar i¢in kullanilir.%? Araplar kendisi ile
fayda saglanan veya bir zarar def edilen eylemleri kesb olarak isimlendirirler.®® Istilahta
ise; bir fayday1 elde etme veya bir zarar1 ortadan kaldirmaya sebep olan bir fiildir.%
Kesb teorisi denilince ilk akla gelen imam Es’arf (6.324)’dir. Imam “yaratici” anlamina
gelebilecegi endisesi ile kula “fail” dememis, kulu sadece “kdsip” olarak
isimlendirmistir. Kesbin hakikatini agiklarken “yaratilmis bir kudretle meydana gelen
fiil, kudretin sahibinin kesbi olur” demistir.®® Es’ari’ye gore bir sey ezeli bir kudretle
yapiliyorsa bu isi yapan faildir ve yaraticidir. Ama o sey, ancak hadis kudretle
yapilabiliyorsa, onu yapan sadece kasib olabilir.®® Ancak Ehl-i siinnet kesb ile yaratma
arsindaki farklar konusunda ihtilaf etmislerdir. Bazis1 alet ile olan kesb, aletsiz olan
halktir, derken bazis da fiile tek bagina giicii yetiyorsa halk yoksa kesbdir demislerdir.®’
Maturidi anlayisa gore kesb kula aittir. Kasib kul, hallik ise Allah’tir. Imam Es’ari ise

%8 Kadi Abdulcabbar, Serhu’l-Usuli’I-Hamse, 2: 146.

%9 Nesefi, Tebsiratii’l-edille fi usuli’d-din, 2: 785-786.

8 Yusuf Sevki Yavuz, “Istitdat”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
2001), 23: 23: 399.

61 Siikrii Halik Akalm - v.dgr., “Kesbetmek”, 1395.

62 Cevheri, es-Sthah, 1: 212.

63 Kad1 Abdulcabbar, Serhu’[-Usuli’I-Hamse, 2: 106.

84 Ciircani, et-Ta rifat, 169.

6 Ebii’l-Hasan Ibn Ebd Bisr Ali b Ismail b ishak Es’ari, Makalatii’I-Islamiyyin ve ihtilafii’I-musallin, thk.
Hellmut Ritter, 3. Bs (Wiesbaden : Franz Steiner Verlag, t.y.), 542.

% Es’ari, Makalatii’I-Islamiyyin, 539.

87 Nesefi, Tebsiratii’l-edille fi usuli’d-din, 2: 911-912.
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kesbi insanda meydana gelen zorunlu hareketler gibi tarif etmistir. Fiilleri de kesbi de
yaratan Allah’tir.%8 Yani kulun fiilinde higbir sekilde tesiri yoktur sadece kesbe
mahaldir.®® Kesbin insanin fiili oldugu ve “kesb giiciinii yaratma” manasinda kesbi
yaratanin Allah oldugu, eger kesb kula ait bir fiil olarak degerlendirilmezse bunun cebr
olacag1 sdylenmistir.”® Kadi Abdiilcebbar’! ve ibn Teymiyye (6. 728) ve ibn Kayyim
gibi alimler ise Imam Eg’ari’nin kesb teorisini anlasilamaz ve karisik olmakla

2 Kesb Islam diisiincesinin disinda bilginin insan zihnine tanri

elestirmislerdir.
tarafindan Onceden mi yoksa sonradan mui yerlestirildigi baglaminda felsefede de

tartistlmaktadir.”

e. Yaratma

Tiirkcede “yaratmak” olmayan bir seyi var etmek anlaminda kullanilir. Mecazi
anlamda ise zeka, diisiince veya hayal giiciinden yararlanarak o zamana kadar
goriilmeyen yeni bir sey ortaya koymak veya yapmaktir.”* Arapcada yoktan var etmek,
sekil vermek, takdir etmek vb. manalar i¢in kullanilir. Istilahta ise; bir seyi higbir
kaynag1 ve benzeri olmadan var etmektir.” Veya bir seyin yok iken asama asama degil
de bir anda varlik kazanmasidir.”® Ya da Mahalli olmadan veya aletsiz ortaya ¢ikan
fiildir.”” “Yerleri ve gokleri yarattr.” (el-En’am 6/2) ayeti ile “O, gokleri ve yeri
Orneksiz yaratandir.” (el-Bakara 2/117) ayetleri Orneksiz var etme anlamin
desteklemektedir. ““...Hani benim iznimle ¢amurdan bir kus suretinin benzerini
tasarliyordun (yaratiyordun).” (el-Maide 5/110) ayetinde yaratma fiili planlayip

tasarlama anlaminda insan i¢in de kullanilmistir.

88 Fikret Karaman, “Kesb”, Dini Kavramlar Sozligii (Ankara: Diyanet Isleri Baskanh@ Yaymlari, 2015),
372.

8 Tehanevi, Mevsuatu Kessafu istilahati’l-fiinun ve’l-ulum, 2: 1362.

0 Ahmed Nagari, Camiii 'l-ulum fi 1stilahati’l-fiinun el-Miilekkab bi Diisturii’l-ulema, 736.

"1 Kadi Abdulcabbar, Serhu’[-Usuli’I-Hamse, 2: 109.

72 Ebii’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b Abdiilhalim ibn Teymiyye, Minhacii’s-siinneti’n-nebeviyye, 1. Bs
(Riyad : Camiatii’l-imam Muhammed b. Suud el-islamiyye, 1986), 1: 459; Ebii Abdullah Semseddin
Muhammed ibn Kayyim Cevziyye, Sifaii’l-alil fi mesaili’l-kaza ve'l-kader ve’l-hikme ve't-ta’lil, 1. Bs
(Riyad: Darii’s-Sumay’i, 2008), 2: 762.

8 Orhan Hangerlioglu, Diinya Inanglar: Sézligii : Dinler, Mezhepler, Tarikatlar, Efsaneler (istanbul :
Remzi Kitabevi, 1993), 253.

7 Siikrii Halik Akalin - v.dgr., “Yaratmak”, Tiirkce Sozliik (Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yaymlari, 2011),
2535.

7> {sfahani, Miifreddtu Elfdzi’l-Kur’an, 296.

6 Amidi, el-Miibin fi serhi meani elfazi’l-hiikema ve’l-miitekellimin. Mantik, Felsefe ve Kelam Terimler
Sé=liigsi, 99.

" Nesefi, Tebsiratii’l-edille fi usuli’d-din, 2: 911-912.
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BIRINCIi BOLUM

ISLAM ONCESI INANISLARDA KADER

Ik dénem Islami diisiince iizerinde arastirma yapmak isteyen kisinin bircok
zorluklarla kars1 karsiya kalacagi dile getirilmistir. Bu zorluklarin basinda bilginin
kaynagiyla alakali sorunlar gelmektedir. Sahip olunan s6zlii gelenek iizerinden bilgi
tasirken olguyu tam olarak tasvir etmenin zorlugu, nakleden kisilerin tarafgir bir tutum
takinmalari, olgu ve olaylarin hangi ortam ve sartlarda meydana geldiginin tam olarak
bilinmemesi gibi sebepler ilk doneme iligkin bilgilerin dogru bir sekilde elde
edilmesinin Oniindeki engeller olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bunun yaninda goéren
kisinin gordiiglinlin kiinhiine vakif olmadan aktarmis olabilecegi, anlatilanlar dogruda
olsa algi olusturma amacli eksik aktarmis olma ihtimali, dogru bir bigimde anlatsa bile
dinleyen kisinin kiiltiir veya anlayis farkliligi gibi sebepler aktarilan bilginin yanlis
anlasilma veya farkli tahayyiil edebilme vb. birgok sorunun varhigindan
bahsedilmektedir. Biitin bu problemlerin ilk donem hakkinda yerli yerinde Kararlar
vermemizi etkileme ihtimali de tartisilmaktadir. Tarihsel verileri elimizdeki malzeme
dogrultusunda inceleme disinda segenegimizin olmadigi bilinmektedir. Bununla beraber
kullandigimiz malzemenin giiglii ya da zayif yonlerini tespit etmenim bizleri daha
saglikli sonucglara goétiirecektir. Kisacas1 bagkalarinin kuyusuna su tasimak yerine,
hakikate yaklasilmas: tavsiyesi edilmektedir.”® Birgok alime atfedilen “bizler delillerin
cocuklariyiz deliller nereye meylederse bizde o tarafa meylederiz” so6zii de hakikati

arayan kisiye yol gosterici mahiyettedir.

Bu baglamda benzer sorunlar Musevilik ve ya Hristiyanligin kadere bakis acisini
degerlendirmede de yasanmaktadir. Sorunun bizi ilgilendiren kismu ise Islam oncesi ve
Islam’mn ilk tesekkiil devrindeki durumdur. Yalniz Islam oncesi inanglarda kader

konusuna, on bir bilgi olusturmasi1 amaciyla kisaca deginmek sanirim faydali olur.

Kader inanci, insan fiillerinin kaynagini aciklamaya calisan teorilerden birisidir.
Dolayisiyla insan fiillerinin kaynagimin ne oldugu, dini olan veya olmayan her kesim

icin ciddi bir sorundur. Metafizigi inkar eden bilim adamlarinin agiklamalar1 da, dini

8 Adnan Demircan, Fitne Kardesler Savasi, 3. Bs (Istanbul: Beyan Yaynlari, 2017), 29-34.
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bakis agis1 ile yapilan izahlar da, herkes igin genel geger tatmin edici bir sonuca

ulasamamustir.

Dini metinlerde ve kiiltiirel aidiyetlerde kader olgusunu arastirdigimizda, bize
ulagan en eski tarihi belgelerde dahi kader inancinin varhigmi genel anlamda
gormekteyiz. Mesela, Siimerler de tanrilarin insan yazgisini tam olarak belirledigine
ancak amaclarmin ve gelecege dair ne yazdiklarinin bilinemeyecegine inaniliyordu.”
Pennsylvania Universitesinin Bagdat yakinlarinda yaptig1 kazida, Siimerlere ait ve Eyiip
kissasmni andiran alti tablet bulunmustu.?® Bu tabletlerde gelecegin tanri tarafindan
belirlendigi inanci1 agikgca goze carpmaktadir. Mesela dizelerin birisinde tanri igin
“Kendi karariyla bicilmis koti yazgisim  bozdu, Adamin acilarinmi  sevince
doniistiirdii. ”®* Ve “Enlil Baba, buyruklar: geri cevrilmeyen efendi, Me’leri yerlestiren
tanrilarin babasi, Yiiziinii kentime cevirdin, Ur 'un yazgisini belirledin "® denilmektedir.
Her ne kadar insan bi¢imei bir tanr1 inancina sahip olsalar da, elimizdeki en eski yazili
kaynaklardan olan Siimer yazitlarin da dahi bir belirleyicinin var olduguna inanildigini
gormekteyiz. Bu eski inamislarm dogrudan Islami diisiinceye etki etmis olmasi
diisiiniilemez. Su kadar1 var ki; Islami diisiincenin ilk gelisip sekillendigi cevrede
Islam’i diisiinceyi az veya cok etkileyen fikirlerin de baska diisiincelerden etkilenerek

sekillenmis ve gelismis olmasi ihtimalini diistindiirmektedir ki bu da tabii bir durumdur.

Islami diisiincede kader inancina etki eden inang ve kiiltiirel unsurlari, i¢ ve dis
sebepler olarak genel bir ayirim yapabiliriz. ¢ etkenler icin ayet ve hadislerin iislubunu
ve ayet ve hadisleri anlayan zihinlerin din algisin1 sayabiliriz. Dis etkenler igin ise,
Islam’in ilk yayildig1 ¢evredeki inanglarin etkisini, Miisliiman olanlarm bilingaltlarina
yerlesmis eski inan¢ ve diisiincelerinin yorumlara yansimasini ve terciime faaliyetlerini
sayabiliriz. Islami diisiincenin ilk olarak sekillendigi gevreler de yaygin olan inanglarin
kader diistincelerini bilmek, ilk donem kader tartismalarinda 6ne ¢ikan dini, siyasi ve
sosyo-kiiltiirel olgunun etkisini anlamada bizlere yardimci olacaktir. Bu baglamda ilk
Miisliimanlarin tarihi ge¢mislerinde bulunan eski kiiltiir ve inanglarin daha yakindan

incelenmesinde fayda vardir.

" Samuel Noah Kramer, Tarih Siimer’de Baslar, trc. Hamide Koyukan, 2. Bs (Istanbul: Kabalci
Yaymecilik, 2017), 134.

80 Kramer, Tarih Siimer’de Baslar, 145.

81 Kramer, Tarih Siimer’de Baslar, 149.

82 Kramer, Tarih Siimer’de Baslar, 333.
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1.1. Yahudilikte Kader

Islam ve Hristiyanliktan &nce Yahudi mezheplerinde, ihtiyar ve cebri veya bu
ikisinin arasinda bir yolu se¢me, hangi goriisiin Tevrat’a daha uygun oldugu baglaminda
tartistlmistir. Din-i farkli yorumlayan Yahudi guruplara gergek anlamda bir mezhep
denilip denilemeyecegi tartismali bir konu® olmakla beraber Yahudiler genel anlamda
Farisi, Saduki ve Esseniler olmak iizere ii¢ ana guruba ayrilmistir. Ilk donem
guruplarmdan Therapeuteler daha cok Essenilerle ayni gériisleri paylasmaktadir.®
Birinci mabet donemine ait bir gurup olan “Hasidilik” ise zamanla kaybolmustur.
Farisiligin ve Essenilerin bu gurubun devami oldugu da sdylenmektedir.?> Bunun
yaninda Essenilerin Hasidiligi devam ettirdigi de iddia edilmistir.2® “Tanr ve seriat icin
gayret gosteren, yurt sever” anlamina gelen Zelaotlar ise, fikri bir akim olmaktan ¢ok
Romalilara kars1 direnisi temsil etmektedir. Sonraki donemde Rabbanilik, Yudganiyye,
Miiskaniyye, Karailik vb. bircok guruba ayrilmis Yahudi Mezheplerinin kader
hakkindaki yaklasimlari da farkli farklidir.®’

Irak, Misir ve Sam’da yaygin olan Sadukiler;® Allah’mn kullarin fiillerine
miidahale etmedigini ve her insanin kaderinin kendi elinde oldugu goriisini
savunmugslardir. Disaridan bir iradenin tesirini kabul etmemis ve kaderciligi

reddetmislerdir.®°

Esseniler; Sadukilerin tersine tamamen kadere baghdirlar. “Her hareket
Yahova’nin iradesine baghdir” anlayisini benimseyip ciiz-i iradeyi bile kabul
etmemislerdir.®® Kaderin tamamen Allah’m elinde oldugunu iddia ederek tam bir cebri
yaklagim ortaya koymuslardir. Daha insanlar dogmadan karanlik veya aydinlik hangi
tarafa aitse belli oldugunu ve insanin kaderinin sonsuza kadar yildizlarda yazildigini

savunmuslardir.®

8 Omer Faruk Harman, “Yahudilik (Mezhepler ve Dini Guruplar)”, Tirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2013), 43: 212.

8 Harman, “Yahudilik (Mezhepler ve Dini Guruplar)”, 43: 214.

8 Abdurrahman Kiiciik v.dgr., Dinler Tarihi (Istanbul: Berikan Yayinlari, 2012), 239.

8 Harman, “Yahudilik (Mezhepler ve Dini Guruplar)”, 43: 214.

8 Harman, “Yahudilik (Mezhepler ve Dini Guruplar)”, 43: 214.

8 Ebi Muhammed b Ali b Ahmed b Said ez-Zahiri Ibn Hazm, el-Fasl fi’I-milel ve’l-ehvd’ ve’n-nihal
(y.y: Mektebetu’s-selamu’l-alemiyye, t.y), 1: 82.

8 Ahmet Kahraman, Dinler Tarihi (istanbul : Sumer Matbaasi, 1965), 142.

% Kahraman, Dinler Tarihi, 145.

%1 Kiigiik v.dgr., Dinler Tarihi, 333.
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Essenilerin birgok yonden Hristiyanlig1 etkilemis oldugu®® ve meshur Vaftizci

Yahya’nin da bu guruptan ¢iktig1 iddia edilmektedir.®®

Farisiler ise; her seyin Allah tarafindan onceden tayin edildigini, fakat insanin
iradeden mahrum olmadigini savunarak her seyin 6nceden bilindigini, fakat 6zgiirliigiin
de var oldugunu benimsemislerdir. Bu gurubun Mutezileye benzerliginden de

bahsedilmistir.%

Ilkeler dogrultusunda gelisen Farisiligin, Islam déneminde Rabbanilik, modern
donemde ise Ortodoks Yahudilik unvanini alarak daima ana biinyeyi teskil ettigi®

sOylenmektedir.

Yahudi ve Islam diisiincesinin etkilesimine dair farkli yaklasimlar bulunmaktadir.
Kader tartigmalarinin Yahudiligin aslinda olmadigin1 dolayisiyla, Yahudilikte ki kader
tartigmalarinin cebriye ve Mutezile gibi Islam’m ilk dénem mezheplerinin tesekkiilii
sonrast Yahudi diinyasina girdigini savunanlarin yaninda tam aksini iddia edenlerde
bulunmaktadir.®® Yahudiler ile Miisliimanlar arasinda olan teolojik tartismalarin temeli
ilk vahiy donemine kadar uzanmaktadir, hatta Allah Resuliiniin bir¢ok defa Yahudilere
ait mekanlara ugrayarak farkli dini konular1 konustuklarina dair bir¢cok rivayet
bulunmaktadir.” Islam’in yayildig1 topraklarda irili ufakli pek ¢ok Yahudi guruplarin
yasadig1 bilinmektedir. Hatta Medine’ye Evs ve Hazreg’de once Yahudilerin eski adiyla
Yesrib’e yerlesmis olduklari rivayet edilir.®® Birde hem vahiy déneminde, hem sahabe,
hem de sonraki ilk ekollerin tesekkiil doneminden bir¢cok Yahudi ve Hristiyan aliminin
Miisliiman oldugu da bilinmektedir.®® Ozellikle din adam1 olan bir kimsenin Miisliiman
olarak bir anda her seyini sildigini diislinemeyiz. Zira insan degisir doniisiir ama
oncekini beraberinde getirip sonrakine etki eder. Bu anlamda Yahudi firkalarinin kader

baglaminda Miisliimanlara etkisini gosteren agik verilerin bulunmadigi goriilmektedir.

%2 Kiigiik v.dgr., Dinler Tarihi, 334.

% Kahraman, Dinler Tarihi, 143.

% Hazm, el-Fasl fi'l-milel ve’l-ehva’ ve n-nihal, 4: 137; Kahraman, Dinler Tarihi, 142,

% Kiigiik v.dgr., Dinler Tarihi, 330.

% H. Musa Bagci, Insamin Kaderi: Hadislerin Telkin Ettigi Kader Anlayisi, 2. Bs (Ankara: Ankara
Okulu, 2011), 20-21.

9 Sa’d, et-Tabakatii'I-kiibra., 1: 326.

% Ahmed Emin, Fecrii’l-Islam (Beyrut : Darii’l-Kitabi’l-Arabi, 2008), 35.

9 Ebd Cafer Ibn Cerir Muhammed b Cerir b Yezid Taberi, Tarihii 't-Taberi : Tarihii I-iimem ve l-miiluk,
1. Bs (Beyrut : Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1987), 2: 648.
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1.2. Hiristiyanhkta Kader

Hristiyanlikta kader konusu daha belirgin ve merkezi bir konumdadir.'®
Hiristiyan diinyas1 Katolik, Ortodoks ve Protestan kiliseler olmak {izere ii¢ ana mezhebe
boliinmiis, bunlar da kendi aralarinda daha alt mezhep veya cemaatlere ayrilmistir.
Giliniimiizde Hristiyan niifusunun yaklasik % 50'si Katolik, % 30'u Protestan, % 17'si

Ortodoks, % 3'i de diger gruplardan olusmaktadir.l%

Sehristani’ye gore ise
Hiristiyanlar yetmis iki firkaya ayrilmistir. Bu guruplarin {i¢ tanesi biiyiik olanlaridir.
Onlar da Malkaniyye, Nesturiyye ve Yakubiyye’dir.1%? Hristiyan mezheplerine
baktigimizda kaderi, cebri ve ihtiyari goriislerin orada da aym sekilde varligin1 devam

ettirdigini gérmekteyiz.

St. Augustine ve Pavlus ilahi takdire 6nem vermekle beraber, insanin kendi fiilleri
tizerindeki iradesinin roliinii de kabul etmislerdir. Genellikle bu iki diistiniiriin
goriisiinden etkilenen Katolik ve Protestan mezhepleri; Protestanlarin cebre,
Katoliklerin ise ihtiyara daha yakin olmasi seklin de olusmustur. Yakubiler saf cebri
benimseyip her seyi Allah’a havale ederken, Sadukiler ve Nasturiler ise daha akilci ve
te’vile dayali bir fikir gelistirerek irade hiirriyetini savunmuslardir.'®® Sehristani’de
Nestiiriyye’nin Hiristiyan mezhepler igerisindeki konumunu Mu’tezile’nin Islam

mezhepleri igerisindeki konumuna benzetmistir.1%4

Hristiyanlikta basta gelen iman esasi “teslis’tir. Teslisi olusturan unsurlarin
basindaysa “ GOgii ve yeri yaratan, gizli ve asikar her seyi var eden hakim-i mutlak bir

peder Allah’a iman ederim” anlayis1 bulunmaktadir.1%

[1ahi takdir, hayatin her noktasia hakim bir yazgimin adi olarak kabul edilmistir.

Teslis inanig1 bu yazginin merkezinde bulunmaktadir. “Biitlin ilahi hareketler Baba ile

baslar, Ogul ile devam eder ve Kutsal Ruh’ta tamamlanir.”%®

100 Bagc1, Insamn Kaderi, 23.

101 Mehmet Aydin, “Hristiyanlik (Mezhepler ve Tarikatlar)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 1998), 17: 353-354.

102 Ebii’l-Feth Taceddin Muhammed b Abdiilkerim Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, thk. Muhammed
Abdiilkadir el-Fadili (Beyrut : el-Mektebetii’l-Asriyye, 2006), 187.

103 Bagci, Insanin Kaderi, 26-21.

104 Sehristani, el-Milel ve 'n-nihal, 189.

105 Kahraman, Dinler Tarihi, 178.

106 Sehristani, el-Milel ve 'n-nihal, 185; Kahraman, Dinler Tarihi, 178.
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Sonu¢ olarak Hristiyanlikta da Yahudiligin bir benzeri olarak, kaderi

(6zgtrliikcti), cebri ve orta yol diisiincesini benimseyenler bulunmaktadir.

[Ik Miisliiman toplum, hem Islam 6ncesinde hem de Islam’in vahiy siirecinde
Yahudi ve Hiristiyanlarla beraber yagsmaktaydi. Yahudilerden ziyade Miisliimanlarin
Hiristiyan teolojisiyle etkilesimi hakkindaki iddialar daha c¢ok tartisma konusu
yapilmistir. Her ne kadar fetihler aracilig1 ile ele gecirilen topraklar da Yahudi niifus
yogun olsa da, Hiristiyanlara ait olan topraklar da vardi. Buralarda da onlarin kiiltiirii
hakimdi.®” Fethedilen iilkelerde yasayanlara diger din mensuplariyla birlikte oldukca
genis Ozgiirliik alan1 taninmisti. Hatta pek ¢cok Hiristiyan, Emevi ve Abbasi saraylarinda
gorev yapmaktaydi. Bu gelismeler Hristiyanlarla Miisliimanlar arasindaki iliskilerin
daha da gelismesini saglamistir. Hatta bu iliskiler baz1 diisiiniirler tarafindan “Islam,
Hiristiyanligin etkisiyle olusmus sahte bir dindir” iddialarina'® sebep olsa da bunu
kabul etmek imkansizdir. Sonraki donemlerde ise, Islam Halifelerinin huzurunda ve
farkli yerlerde bir¢ok Yahudi, Hristiyan ve Miisliiman bilginler arasinda gergeklesen

109 Miisliiman olmak zorunda kalanlarin da

teolojik tartigmalar rivayet edilmektedir.
ayrica Islam diisiincesine etkisinden bahsedilmektedir.’® Bu etki bircok sekilde olabilir.
Islam dis1 unsurlarin Islam’a Miisliiman olan kisinin, eski inancin1 Islam’a uygun gérme
gibi samimi duygularla istemeden karigsmis olabilecegi gibi, Miisliiman olmak zorunda
kalanlar araciligiyla uydurma, c¢arpitma gibi durumlar sebebiyle farkli fikirler bilerek
karistirilmaya c¢alisilmis da olabilir. ibn Nedim bu baglamda Miisliiman goriinen ama
zindik olan bazi kelamcilardan bahseder.!'* Hiristiyan firkalarin kader konusunda

Miisliimanlara tesiri hakkindaki goriisleri, yabanci din ve kiiltiirlerin etkisini agiklarken

daha yakindan inceleyecegiz.

1.3. Islam Oncesi Arap Toplumunda Kader

Islam'dan 6nceki Araplar’mn dinleri hakkindaki bilgiler birinci derecede Sebeliler,
Katabanlilar, Mainliler ve Hadramutlular gibi Giiney Arabistan toplumlari ile Kuzey

Arabistan ve Hicaz bdlgesinde yasamis olan Semiidlular, Lihyanhlar, Safalilar,

17 Nuh Aslantas, Islam Diinyasinda Iktisadi ve Ilmi Hayatta Yahudiler Abbdsi ve Fatimiler Donemi, 1.
Bs (Istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 2009), 40-41.

108 [brahim Kaplan, “Huristiyan Teolojisiyle Etkilesimi A¢isindan Erken Dénem Kelami”, KADER Kelam
Arastirmalart Dergisi 6/2 (15 Ocak 2009): 132.

109 Kaplan, “Hiristiyan Teolojisiyle Etkilesimi Acisindan Erken Dénem Kelami”, 161-162.

10 Emin, Fecrii’l-Islam, 96.

111 fbnii’n-Nedim, el-Fihrist, thk. ibrahim Ramazan (Beyrut: Darii’l-Ma’rife, 1997), 411.
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Nabatiler ve Tedmirliiler gibi, Arap toplumlarindan kalma kitabelere ve diger
arkeolojik belgelere dayanmaktadir. Ancak bu belgelerde akide esaslari, ibadet ve dua
gibi temel dini konulara dair dogrudan bilgiler verilmemis, sadece tanr1 veya put adlar
yer almistir. Cahiliye siirleriyle atasodzlerinde eski Araplarin nesepleri, savaslari gibi
konular, kisitli da olsa cahiliye donemi tanrilari, putlari, inang ve deger yargilari

hakkinda bilgi sunmaktadir.'*?

Cirkin bir is isledikleri vakit, "Biz atalarimizi bunun {izerinde bulduk, Allah da
bize bunu emretti" derler. De ki: "Siiphesiz, Allah ¢irkin igleri emretmez. Siz
bilmediginiz seyleri Allah'in {izerine mi atiyorsunuz?” (el-A’raf 7/28.); “Allah'a ortak
kosanlar diyecekler ki: "Eger Allah dileseydi biz de ortak kosmazdik, babalarimiz da.
Hicbir seyi de haram kilmazdik...” (el-En’am 6/148.); “Dediler ki: "Diinya
hayatimizdan baska hayat yoktur. Oliiriiz ve yasariz. Bizi ancak zaman yok eder." Bu
hususta onlarin bir bilgisi yoktur. Onlar sadece zanda bulunuyorlar” (el-Casiye, 45/24.)

ayetleri de cahiliye donemindeki kader inancini agik¢a ortaya koymaktadir.

Islam 6ncesi donem de Arap inanglariyla ilgili kaynaklar kisith olmakla beraber
cahiliye siiri, Kur’an ve hadis metinleri smirli olsa da bilgi sunmaktadir. Bu
kaynaklardan cahiliyeden bizlere intikal eden siirlerin tarihsel gergekligi
tartisilmaktadir. Ozellikle miistesrikler, arastirmalarin da konuyla ilgili siipheleri ortaya
koymuslardir.!*® Arap diinyasinda ise bilindigi kadari ile ilk defa Taha Hiiseyin cahiliye
siirine elestiri getirip tarihsel gercekligini biiyiik oranda kuskulu bulmustur. Cahiliye
birikimini bizlere aktaran kaynagin siir degil, Kur’an-1n kendisi oldugunu belirtmistir.''4
Bu konuda lehte ve aleyhte bircok arastirma yapilmistir. Ibni Abbas’a atfedilen su sz

Arap siirinin bilgiye kaynaklik etmesi agisindan 6nemine isaret etmektedir:

“Allah’in  kelamindan bir seyler okuyup anlamadiginiz zaman, onu Araplarin

siirlerinde araymiz! Ciinkii siir, Araplarin divamduwr (kiiltiir hazinesidir).115

112 Mustafa Cagrici, “Arap (Islam’dan Once Araplar’da Din)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 1991), 3: 187.

13 Mehmet Yalar, “Cahiliye Siirinin Tarihsel Gergekligi Problemi”, Uludag Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 17/2 (01 Haziran 2008): 98.

14 Mustafa Cagric1, Kur’'an’'in Gelis Ortaminda Ahlak ve Insan Iliskileri (Istanbul: Istanbul 29 Mayis
Universitesi Kur’an Arastirmalar1 Merkezi (KURAMER), 2017), 16.

115 Yalar, “Cahiliye Siirinin Tarihsel Gergekligi Problemi”, 96.
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Ayet ve hadislerde dehrin veya cebri olarak yorumlanabilecek diisiincenin
elestirilmesi,''® Cahiliye siirinde olaylar1 dehre (kadere, talihe) baglayan ifadelerin
bolca bulunmasi, Islam &ncesi Arap inancinda kader anlayismin var oldugunu

gostermektedir.

Islam oncesi Arap Kkiiltiirinde olaylar1 belirleyen ve idare eden bir giice
inanilmaktaydi. Yalniz bu inancin sistematik degil, halk inanglar1 seklinde oldugunu
sOyleyebiliriz.

Islam &ncesi 6zellikle ¢olde yasayan Araplar da kader inanci yaygindi*'’ «

...Eger
Allah dileseydi, biz de ortak kosmazdik...” (Enam suresinin 6/ 148.) ayeti de buna
isaret etmektedir. Yalniz bu diisiincenin sistematik bir determinizm veya cebir oldugu
soylenemez. Zaten Araplarin sistematik bir yap: kurmak gibi bir diisiinceleri olmadigi
gibi, bunla fazlaca da ugragsmadiklar1 agiktir.!'® Ozellikle ecelin, hayir ve serrin,

riziklarin dehr tarafindan dnceden tespit edildigine inanilmaktaydi.*'°

Cahiliye doneminde bedevilerin; “Kadere bakmak giinese bakmak gibidir. Isigint ve 1sisini
hissedersin ama onu asla idrak edemezsin (kavrayamazsin). 120 Dedikleri nakledilir. Dolayisiyla

eski Araplarda kaderin bilinemeyecegi yoniinde bir inancin oldugu anlagilmaktadir.

Cahiliye Araplarindan kader inanmayan kimsenin bulunmadig1 rivayet edilir.*?
Bununla beraber az da olsa insanin 6zgiir oldugunu kabul edenlerin vardigi da

sdylenmektedir.1?2

Ozellikle ferdiyetlerine ve oOzgiirliiklerine diiskiin olup, baslarinda krallik
otoritesine sahip kimseler tarafindan yonetilmeyi hi¢cbir zaman kabul etmediklerinden

de bahsedilmektedir.'??

116 “Allah'a ortak koganlar diyecekler ki: "Eger Allah dileseydi biz de ortak kosmazdik, babalarimiz da.
Higbir seyi de haram kilmazdik...” (el-En’am 6/148.) “Allah dileseydi ortak kosmazlardi. Biz seni onlarin
basina bir beke¢i yapmadik. Sen onlara vekil (onlardan sorumlu) da degilsin.” (el-En’am, 6/107.), “Dediler
ki: "Diinya hayatimizdan baska hayat yoktur. Oliiriiz ve yasariz. Bizi ancak zaman yok eder." Bu hususta
onlarin bir bilgisi yoktur. Onlar sadece zanda bulunuyorlar” (el-Casiye, 45/24.).

117 Ebu Omer Ahmed b. Muhammed b. Abdi Rabbih el-Endelusi Ibn Abdi Rabbih, ,Kitabu I-ikd:’I-ferid,
thk. Ahmed Emin, 2. Bs (Kahire: Mektebetii’'n-nehdati’l-Misriyyete, t.y.), 48-58.

18 M. Semseddin Giinaltay, Islam Oncesi Araplar ve Dinleri (Ankara : Ankara Okulu, 1997), 87.

119 William Montgomery Watt, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri (Ankara: Umran Yayinlari, 1981),
109.

120 ibn Abdi Rabbih, ,Kitabu I-ikd: ’I-ferid, 2: 381.

121 {bn Abdi Rabbih, ,Kitabu I-ikd: ’I-ferid, 2: 380.

122 ibn Abdi Rabbih, ,Kitabu I-ikd: ’I-ferid, 2: 383.
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Bu malumatlar Islam’m ilk tesekkiil devrinde, 6zgiir diisiinceyi de cebride
sahiplenme noktasinda bir alt yapiin varligini géstermesi agisindan sanirim yeterli olur.
Bunun yaninda Kur’an’in beyanlariyla birlestirdigimizde cahiliye donemi Araplarinda
cebri diisiincenin daha yaygin oldugu anlagilmaktadir. Bu eski inanglarin yeni dine
girenlerin inanclarina bir sekilde yansimis olabilecegini bir varsayim olarak kabul

etmek gerekir.

1.4. islam Oncesi Farisilerde Kader

Islam ©ncesi Iran Kkiiltiiriinde basta Zerdiistilik olmak iizere Maniheizm,
Mazdekizm, Yahudilik, Budizm, Hristiyanlik, Zervanizm ve Mitraizm gibi dinlerin ve
kiiltiirlerinin hakim oldugu bilinmektedir.}?* Iran kiiltiir ve medeniyeti {izerinde bu
sayilan inang ve kiiltiirlerin etkisi olsa da, hakim olan Zerdiistliiktiir. Islam &ncesi iran
kiiltiirtiniin dogalligindan ve yabanci din ve inanglarin etkisinde kalmayip, tersine kendi
tirettigi fikri ve dini yapiyr disariya ihrag ettiginden de bahsedilmektedir.!®® Bununla
beraber ozellikle Yahudilikten bazi konularda etkilendigi,126 bazi arastirmalarda ise Iran
kiiltiiriiniin Yahudiligi Hristiyanigi ve Islam’i da etkilemis oldugundan da s6z
edilmektedir.’?” Bu etkilesime isaret etmesi agisindan: Herod un Zerdiist’ii 6ldiirmeye
calismas1 ile Yahudi geleneginde Miusa’nin 6ldiriilmeye c¢alisilmasi ve Hiristiyan
geleneginde Kral Herod’un Isa’y1 6ldiirmeye ¢alismasi hikayeleri arasinda benzerlik*?®

dikkat gekmektedir.

Zerdiistliik 6ncesi Iran’da Hintliler ve Iranlilarin ortak atalar1 olan Aryalarin din
ve Kkiiltiirlerinin hakim oldugu, yalniz daha ¢ok sozlii gelenekle aktarilan bu bilgilerin
kolayca ¢oziilemeyecek durumda oldugu ifade edilmektedir. Hintler ve Iranlilarin ortak

inanglara sahip olmalarina ragmen, eski Iran dinleri hakkinda bilginin nispeten az

123 Eb(i Muhammed Cemaleddin Abdiilmelik Ibn Hisam, es-Siretii n-nebevi, thk. Muhammed Muhyiddin
Abdulhamid (Beyrut: Kahire : Darii’1-Fikr, ty), 1:239.

124 Nimet Yildirim, fran Mitolojisi: Kokenleri, Kaynaklari, Ana Temalari, 2. Bs (istanbul: Pinhan
Yayincilik, 2015), 155.

125 Yildirim, fran mitolojisi, 114.

126 yysuf Yikmaz, “Ruhun Yeniden Dirilmesi Unsuru Uzerinden Zerdiistlik—Yahudilik Etkilesimi”,
Canakkale Onsekiz Mart Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 11 (31 Aralik 2017): 156.

127 Stepaniants Marietta, Zerdiistiligin Islamla Karsilasmasi, trc. Kara Cahit (Journal Of Islamic
Research, 2012), 23/2: 91.

128 Sinasi Giindiiz, “Mecusilik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymlari,
2003), 28: 280.
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olmasi ve boylesine farkli bir din veya kiiltiir yaratmalarina, birgok etken igerisinde

ozellikle cografyanin etkisinden bahsedilmektedir.1?°

Zerdiist oncesi Iran da genel olarak ¢ok tanrili inanglar hakimken, Zerdiist Iran’a

tek tanrili inanc1 getirmistir.1%

Zerdiistlik inan¢ esaslar1 igerisinde ki “Ahura Mazda yaratiklar1 Ozgir
yaratilmistir” ifadesi; insanin dogru ya da yalandan birini secebilecegi, alinyazisini
insanin kendisinin belirledigi vb. 0Ozgiir iradeye vurgu yapan gi¢li ifadeler

bulunmaktadir.

Zerdiist’e inananlarin amentiisii, “Daevalara (Seytanlara) tapinmaktan vazgegiyor
ve Zerdist’lin miiridi oldugumu, Ahura Mazda’ya tapindigimi, Daevalarin diigmani
oldugumu beyan ediyorum™!3! geklinde olup kadere ait bir ifade yoktur. Daha gok
eyleme yonelik bir amentii oldugu i¢inde, insan iradesine dnem vererek bireyi 6n plana
cikartti§1 ve insanin Ozgiir iradesine dolayli bir vurgu yaptigir seklinde yorumlamak

sanirim yanlis olmaz.

Biitlin iyilik ve giizelliklerin Ahura Mazda’dan, kétiiliiklerin ise Ehrimen’den
kaynaklandigina ve iyiliklerin kotiliikkleri ortadan kaldirabilmesi igin insanlarin
Ehrimen ve ordusu ile miicadeleyi birakmamalar1 gerektigine inanilir. Oldiikten sonra
dirilme ve hesapta onemli inang Ogretileri igerisindedir. Ibadet ve askin bir varlikla
irtibattan ¢ok eyleme yonelik ahlaki ilkeler 6n plana ¢ikmistir. Calismaya ve tiretmeye
stirekli bir vurgu vardir. Hatta calismay1 ve tiretmeyi kisitladigi i¢in orucun bile yasak
olup, orug tutanlardan kefaret cezasi olarak bir gurup fakiri doyurmasi istenmektedir.

Kurtulusun ise; giizel diisiince, giizel sdz ve giizel isten gectigi vurgulanmaktadir.!3?

Insan her ne kadar Ahuramazda tarafindan yaratilnigsa da insanin kétii kuvvetlere
kaymas1 miimkiindiir. Insan hayatta iken onu bu iki kuvvet (iyi ve kotii) kendilerine
cekmektedir. Insan dogrulugu kabul edip iyilikler yapar, bedenini ve kalbini temizlerse
kotii ruhu zelil etmis ve iyilik ruhuna yardim etmis olur. Goriildiigii iizere biitiin gii¢ ve

kuvvet yaratandan, ama c¢alisip kazanmak kuldandir inanc1 yaygindir. Zira Zerdiist

129 y1ldirim, Iran mitolojisi, 107.

130 Y1ldirim, Iran mitolojisi, 189.

181 Y1ldirim, Iran mitolojisi, 200-201.
132 Emin, Fecrii’l-Isldm, 104.
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inanca gore Allah ruha irade hiirriyetini ve hayri ve serri tercih edebilecek gii¢ ve

kuvveti vermistir.'*3

Her ne kadar Zerdiist inancin da bu kadar 6zgiirliik¢ii yaklagim sergilense de, Fars
edebiyatinda insanin, kaderine mahkim edildigine deginilmesi kadar, 6zgiir ve ihtiyar
sahibi olduguna deginilmemistir.*®* Dolayisiyla genel olarak cebri diisiincenin

sistematik bir goriintiisii olmasa da, halk arasinda yaygin bir inan¢ oldugu séylenebilir.

Iran Islam hakimiyetine girdikten sonra zerdiistliik hizla azalmis ve birgok Zerdiist
ya Miisliiman ya da Hiristiyanli§a ge¢mistir. Bazilar1 da Miisliiman olmalarina ragmen
eski inanclarina devam etmislerdir. Uzun zaman Miisliimanlarla beraber yasamislar ve
bazilar1 da onlar1 Ehl-i Kitap’tan saymustir.'® Sonra Zerdiist’iin tevhit inancina

® etkilesimin olmasma zemin hazirlamis olabilir. Ciinkii insanin beraber

baglihg®®
yasadig1 ve kendisine yakin gordiigii kiiltiirden etkilenmesi, tabiatin normal karsiladigi

ve kacinilmasi zor bir durumdur.*®

Ozellikle iran bélgesinde yapilan fetihler sebebiyle kitleler halinde Miisliiman
olan topluluklar Hz. Omer’i endiselendirmistir.}® Fetihler sonrasinda Miisliiman olmak

zorunda kalan bircok kimseden bahsedilir.!3®

Burada 6rnek olarak bahsedebilecegimiz diger bir etki de Farslilarin inanglarindan
olan fars hiikiimdarlarinin ilahi bir varlik kabul edilmesi, yeryiiziinde Allah’in gélgesi
olarak goriilmesi ve babadan ogula gegmesi vb. var olan inanglarinin, Islam inancina ve
ozellikle de Sii diisiinceye yapmis oldugu tesirdir.}*® Bircok Fars mezhebi fetihlerden
sonra Islam igerisinde erimistir. Miisliman olmalarina ragmen nesiller boyu tevariis
eden akidelerinden ayrilmamislardir. Zaman gegtikge de bu akideleri Islam’mn boyasiyla

boyanmugtir. 14!

133 Emin, Fecrii’l-Islam, 106.

134 Murtaza Mutahhari, Insan ve Kader, trc. Muaz Pazarbasi, 1. Bs (Istanbul: Onséz Yayincilik, 2016), 42.
135 Giindiiz, “Mecisilik”, 28: 280-281.

136 Y1ldirim, fran mitolojisi, 189.

137 Dogan Ciiceloglu, Insan ve Davramsi: Psikolojinin Temel Kavramlari, 25. Bs (Istanbul: Istanbul :
Remzi Kitabevi, 2006), 557.

138 Emin, Fecrii’l-Isldm, 98-99.

189 Fecru’l-Islam, t.y., 96.

140 Emin, Fecrii’l-Isldm, 114-115.

Y1 Emin, Fecrii’l-Isldm, 115.
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1.5. Islam Oncesi Tiirk inanclarinda Kader

Islamiyet oncesi Tiirk’ler arasinda birgok dini gelenegin hakim oldugu
bilinmektedir. Zerdiistilik, Budizm, Mniheizm, Mazdekizm ve Hinduizm gibi Ari
dinler, Hristiyanlik ve Musevilik gibi Sami dinler ve Samanizm ve Konfiigyiis gibi
inan¢ ve kiiltiirler onlarda goriilen dinler arasindadir. Zerdiistilik, Samanizm ve Gok

Tanri inanci ise asil hakim olan unsurdur.#?

Tiirkler’de Gok-Tanri’nin kavram olarak yaratict ve Kadiri Mutlak bir Tanri
olduguna, siyasi iktidar ve hakimiyetin menseini Tanri'dan aldigina, ezeli ve ebedi
(bengii ve mengii) olan, Hakanlara kut ve gii¢ veren, kozmik diizenin, toplumun
organizasyonunun ve insanlarin kaderinin kendisine bagli oldugu bir Tanr1 (Gok-Tanr1)
inanct bulunmaktaydi. Daha geleneksel Tiirk dini doneminde evrensel ve semavi
dinlerin tek Tanri anlayisina yakin Ozelliklere sahip bir Tanri inancinin varligindan

bahsedilmektedir.1*3

Bu bilgilerden yola ¢ikarak Tiirker’de yaratan ve miidahale eden bir tanri
inancinin oldugunu ama bu miidahalenin cebri anlamda olmadigini, kiilli tarzda olup
ciiz-i meselelerde belki zerdiistliikte oldugu gibi 6zgiir, lireten, esit ve toreye bagl bir
insan tasavvurunun hakim oldugunu soylemek yanlis olmasa gerek. Buradan da
Maturidi oncesinde Tiirkler de ciiz-i ve kiilli irade ayiriminin sistematik olmayan ilkel

bir seklinin varligini diistinmek sanirim yanlis olmaz.

Islam oncesi Tiirklerde kadin ve erkek ayirimi olmamis ve halki devletin temeli
sayllmistir.'** Ornegin halktan siradan bir tebaasmin Cengiz Han gibi kudretli bir
hiikkiimdara karsi c¢ikarak, toreye uymadigi igin “insani Oldiirlip topragi bos
birakiyorsunuz, halbuki devlet insan ve topraktan olusur, insansiz devlet olmaz” sozii ile
onu uyardig belirtilmistir.}*> Sonra Hakan olabilmek i¢in Gok Tanridan kut verilmesi
inanci, Orhun abidelerindeki “Tanr1 yarligadigl icin Kut’um” vb. ifadeler, hakanligin

tanr1 tarafindan verildigi inanci, Kimin hakan olacagina beylerin, devlet memurlarinin ve

142 Yasar Bedirhan, Islam Oncesi Tiirk Tarihi ve Kiiltiirii, 5. Bs (Konya: Konya : Egitim Kitabevi, 2017),
207.

143 Harun Giingdr, “Islam Oncesi Tiirklerde Din ve Inanislar”, Anadolu’da Aleviligin Diinii ve Bugiinii,
ed. Halil ibrahim Bulut (Adapazar1 : Sakarya Universitesi, 2010), 7-8.

144 brahim Tellioglu, “Islam Oncesi Tiitk Toplumunda Kadmin Konumu Uzerine”, AU Tiirkiyat
Arastirmalar Enstitiisti Dergisi, Erzurum, 55 (2016): 212.

145 Bedirhan, Islam Oncesi Tiirk Tarihi ve Kiiltiirii, 159-160.
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halkin karar vermesinin geregi,'*® baz1 Tiirk boylarinda tanri ile insanin ortak yanmin
olduguna®*’ inanilmasi ve benzeri ifadeler; ciiz-i ve kiilli iradenin ilkel seklinin imam-1
Azam ve Maturidi oncesi Tiirk toplumlarinda var oldugunu diisiindiiren ifadeler olarak
kabul edilebilir.

Tiirklerde, hakanin, otoritesini ve hakimiyetini tanridan almasina ragmen; kutsal
bir varlik olarak kabul edilmedigi ifade edilmektedir. Tanr1 adina mutlak dogrulari
insanlara dayatan bir otorite yoktur. Tanr1 deger yargisi ve torelerin kaynagi olarak
gosterilmemistir. Mutlak baglayici kaynak olarak Tanrilar degil, insan elinin dokundugu
toreler on plandadir. Hakan dahil herkesin toreye uyma mecburiyetinden de soz
edilmektedir. Biitiin bunlardan Islam &ncesi Tiirklerde her nekader toreler hakim olsa da

ozgiirliik¢ii bir yapmnin bulundugu sonucu ¢ikarilmaktadir.48

146 Bedirhan, I:slam anesi Tiirk Tarihi ve Kiiltiirii, 160.
147 Bedirhan, Islam Oncesi Tiirk Tarihi ve Kiiltiirii, 112.
148 Bedirhan, Islam Oncesi Tiirk Tarihi ve Kiiltiirii, 159-160.
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IKiNCi BOLUM

ILK DONEM iTiKADIi FIRKA VE EKOLLERIN KADER iNANCINI
SEKILLENDIREN ETKENLER

Kader konusu, Islam 6ncesi donemden giiniimiize, zihinleri mesgul eden ve bazen
suistimale agik bir konudur. Bazen insan psikolojisinin diizelmesinde en biiyiik
yardime1 olurken bezen de kisiyi buhranlara siiriikleyebilmekte, kimi zaman da topluma
yapilan zuliimlere alet edilebilmektedir. O zaman; kader nedir? Yiice yaraticinin insan
fiillleri tizerindeki etkisi ne kadardir? Konuyu acgiklarken bir Miisliiman olarak
siirlarimiz ne olmalidir? Konuyu nasil agiklarsak hem dinin temel unsurlarina, hem de
fitrata uygun bir anlayis gelistirmis oluruz? Vb. birgok soru giindemi siirekli mesgul

etmektedir.

Her donemde var olan bu tiirden soru ve sorunlar, asrimizda daha ziyade dinin
aslina yonelmis durumdadir. Son birka¢ yiiz yilin1 buhranlar igerisinde gegirdigimiz
Miisliimanlarin tarihi, gliniimiizde maalesef bu 6zelligini devam ettirmektedir. Yeni
zamanlar yeni sorunlar1 beraberinde getirmektedir. Bu sebeple konuyu; cagin
ihtiyaglarini da g6z ardi etmeden tekrar ele almanin 6nemini ifade etmek sanirim yanlis
olmaz. Bu baglamda sorunlar1 sadece ge¢mis ulemanin goriisleri etrafinda ele almak
giiniimiiz insanini, 6zellikle de gencleri ve entelektiiel dimaglar1 tatmin etmeyecektir.
Etrafimizda yasanan olaylar bunun en canli 6rnegidir. Aklimizin siirlarin1 agan bazi
konular bulunmakla beraber, aciklayamadigimiz her alan1 ‘’Hakikat budur, bu iman
meselesidir, buna iman etmen gerekir, bu aklimizin ermedigi bir konudur! *’ ve benzeri
ifadelerle doldurmaya calismak, en azindan bazi insanlari iman dairesinin disina
¢ikmaya zorlayacak ve tepkisel bazi sonuglara yol acacaktir. Ayrica “dini akideyi akli
delillerle ispatlamak ve iizerindeki siipheleri ve saldilari def etmek”**® seklinde tarif edilen
Kelam’in gayesine de uymamaktadir. Bununla beraber boslukta bilimsel ¢aligmalarin
yapilamayacag gibi, selefimizden devraldigimiz birikimleri degerlendirmeye almadan
hareket etmenin da acgacagi yeni sorunlar bulunmaktadir. Bu vb. sorunlart en aza

indirmek ve en dogru sonuglara ulasabilmek i¢in; ge¢mis ulemanin usul ve fikir

149 Abdulhamit irfan, Dirasdtun fi’l-firaki ve Akdidi’l-Islamiyyeti, 1. Bs (Bagdat: Matbaatu’l-Irsad, 1968),
121.
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diinyasini tespit ederken onlarin fikir diinyalarina etki eden sosyal kiiltiirel veya siyasi
olaylar1 da degerlendirmeye almadan net ve basarili bir sonug elde etmek zordur. Ayrica
bu degerlendirmenin daha uygulanabilir, daha dogru, giiniimiiz problemlerine daha
uygun ¢Oziimler tretmede ve yaraticinin asil muradini anlamada bizlere yol
gosterecegini sdylemek sanirim yanlis olmaz. Bu anlamda Miisliiman alimlerin goriis ve

diisiinceleri lizerinde dini metinlerin etkisinden oncelikle bahsetmek gerekir.

2.1. Dini Metinlerin Etkisi

Ozii itibariyle nesnel olan dini metinler insan tarafindan yorumlanmaya basladig1
andan itibaren o6znellesmektedir. Bu 0Oznelligi etkileyen en temel faktor, insanin
yasantisina tesir eden ve farkinda olmasa bile siirekli onu yonlendiren 6n kabuller ve
temel aidiyetlerdir. Kader hakkindaki Kur’an ayetleri de bu anlamda dinin asli kaynagi
olmasi agisindan Miisliiman firka ve ekollerin zihin diinyasini belirleyen unsurlarin

basinda gelir.

Insanin bilgiye ulasmas1 ve diisiincesinin dniindeki i¢ ve dis engellerin ortadan

kalkmas1 Kur’an’in temel hedefleri arasinda yer alir.1>

2.1.1. Kur'an Ayetleri

Birgok konuda oldugu gibi bu konuda da Kur’an-1 Kerim’in dili ve tislubu dengeli
bir yonteme dayanmaktadir. Zira bazi ayetler Allah’in mutlak otorite ve giiciini
vurgulayip, kaza ve kaderin onun takdirinde oldugunu ve insana diisen roliin neredeyse
bulunmadigin1 ifade etmektedir. Buna karsilik insanin agik¢a kendi eylemlerinden
sorumlu oldugunu ve onlar1 yapabilme giiciine sahip oldugunu ifade eden ayetler de

bulunmaktadir.

“Kader” kelimesi Kur’an’de 100’den fazla yerde ge¢mektedir. Bu kullanimlar
kelam ilminin tartistig1 konular baglaminda bir anlam icermemektedir.’>! Kaderle ilgili

tartisilan konular daha ziyade insan fiillerine iliskin ayetlerden hareketle kalem ilminin

150 Erkan Yar, Ruh-Beden Iliskisi A¢isindan Insan Biitiinliigii Sorunu, 3. Bs (Ankara: Ankara: Ankara
Okulu, 2016), 104.
151 Topaloglu - Celebi, Kelam Terimleri Sozliigii, 174.
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konusu olmustur. Kur’an’da “kader” kainatin Allah tarafindan diizene konulmasi

anlaminda kullanilir.*®?

Beyzavi (6. 685) Tavali‘u’l-envar’inda filleri kullara izafe eden ve onlarin
iradeleriyle alakali oldugunu beyan eden ayetlerin bazilarimi!® sdyle siralar; “Vay o
kimselere ki, elleriyle Kitab't yazarlar...” (el-Bakara 2/79.), ... Kim kétii bir is yaparsa
onunla cezalandirilir...” (en-Nisa 47/123.) “Derken nefsi onu kardesini 6ldiirmeye
itti...” (el-Maide 5/30.), “...Onlar ancak zanna uyuyorlar ve onlar sadece yalan
uyduruyorlar.” (el-En’am 6/116.), “...Yakub dedi ki: "Hayir! Nefisleriniz sizi aldatip
boyle bir ise stiriikledi...” (Yasuf 12/18.), “...Siiphesiz ki, bir kavim kendi durumunu
degistirmedik¢e Allah onlarin durumunu degistirmez...” (er-Rad 13/11.), “...dileyen
iman etsin, dileyen inkar etsin...” el-Kehf 18/29.), “...Herkes kazandig: karsiliginda
rehindir.” (et-Tar 52/21.), “...Dilediginizi yapm...” (41/40.), “iginizden ileri gegmek
yahut geri kalmak isteyenler i¢in..” (el-Miiddessir 75/37.) “Artik kim dilerse ondan &giit
alir.” (el-Miiddessir 74/55).

Beyzavi’'nin ifadesdiyle bu ayetlerde kullarin fillerinin agik¢a kendilerine nispet
edilmistir, dolayisiyla ihtiyar1 ve kaderi savunanlar bu ayetleri, kendi goriislerini
dogrulayan deliller olarak kabul etmislerdir. Cebri savunanlar ise Beyzavi’nin
ifadesiyle; “Onlara, (yukardaki ayetleri delil olarak kabul edip kaderi ve ihtiyar: savunanlara) su
ayetlerle karsi gikilmisur.” “Allah sizi de, yaptigmiz seyleri de yaratmistir.” (es-Saffat
37/96.), “Allah her seyin yaraticisidir...” (ez-Ziimer 39/62) ** sanirim Beyzavi bu iki

ayeti yeterli delil olarak gormiis olmali ki baskaca delil zikretmemistir.

Sehu’l-Mevakif’da (kaderi ve ihtiyar1 savunanlarin) kendi goriislerine isaret eden
ayetleri delil olarak kullandigin1 ve bu ayetleri yedi kisimda incelenebilecegi ifade
edilir. Birinci gurup ayetler; yukarida zikrettigimiz fiillerin kullara nispet edildigi
ayetler. Ikinci gurup; “Allah't nasil inkar ediyorsunuz?” (elBakara 2/28.), “...Allah'in
emirlerini biitiiniiyle yerine getiren ibrahim” (en-Necm 53/37.), “...Kim Allah'a ve
Resuliine kars1 gelirse, sliphesiz onlar i¢in, i¢cinde ebedi kalacaklari cehennem atesi

vardir.” (EI-Cin 72/23.) gibi 6vgii ve yergi, vaat ve tehdit bildiren ayetler. Ugiincii

152 Omer Ozsoy - Ilhami Giiler, Konularima Gére Kur’an (Sistematik Kur’an Fihristi), 2. Bs (Ankara:
Fecr Yayinlari, 1997), 383.

158 Ebii Said Nasiriiddin Abdullah b Omer b Muhammed Beyzavi, Tevaliii’l-envar min metali’l-enzar,
thk. Abbas Siileyman (Beyrut: Darii’1-Cil, 1991), 198.

15 Beyzavi, Tevaliii'l-envar min metali’l-enzar, 199.
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3

gurup; “...Rahman'in yaratisinda hicbir uyumsuzluk goéremezsin” (el-Miilk 67/3.)
“...Biz onlara zulmetmedik, fakat onlar kendilerine zulmediyorlardi.” (en-Nahl 16/118.)
ayetleri gibi Allah’m fillerinde kullarin fillerine benzeyen tutarsizlik, ¢eliski, ¢irkinlik
ve zuliim gibi durumlardan miinezzeh oldugunu bildiren ayetler. Dordiincii gurup;
“...Artik dileyen iman etsin, dileyen inkar etsin...” (el-Kehf 18/29.) ayetleri gibi
kullarin fillerinin onlarin istek ve arzularina bagli oldugunu bildiren ayetler. Besinci
gurup; “...Ancak senden yardim dileriz” (el-Fatiha 1/4.) “Yardim dileyin...” (el-Bakara
2/45) ayetleri gibi yardim istemeyi emreden ayetler. Altinci gurup; “Rabbimiz biz
kendimize zuliim ettik...” (el-A’raf.), 7/23 “Seni tenzih ederim, ben zalimlerden oldum”
(el-Enbiya 21/87.) ayetleri gibi peygamberlerin giinahlarini itiraf ettiklerini bildiren
ayetler. Yedinci gurup; “...Rabbim! Beni diinyaya geri gonderiniz ki, terk ettigim
diinyada salih bir amel yapaymm...” (el-Mii’mintin 23/99-100.), “...Keske benim igin
diinyaya bir doniis daha olsa da 1iyilik yapanlardan olsam.” (ez-Ziimer 39/58.) ayetleri
gibi kafir ve fasiklarin ahirette karsilasacaklari hiisran lizerine diinyaya geri dénme
taleplerini bildiren ayetler. Serhu’l-Mevakif’ta biitiin bu ayetler, fillerin Allah’in kazasi,
kaderi, icad1 ve yaratmasiyla oldugunu bildiren “Allah sizi de, yaptiginiz seyleri de
yaratmistir.” (es-Saffat 37/96.), “Allah her seyin yaraticisidir...” (ez-Ziimer 39/62)
Ciircani (6.816) bu vb. ayetlerin diger kisimda zikredilen ve kullarin fiilleri konusuna
mezheplerin kendi goriislerini ispat i¢in delil olarak kullandigi ayetlerle gelismekte
oldugunu beyan eder. Bu sebeple de zahir manalar1 birbiriyle ¢elisik goriinen bu tiir
ayetlerin hakikatinin esas alinmasi1 gerektigi kabul edilir. Bu tiir ayetler hakkinda bir
karine olmadig1 i¢in mecaza vb. farkli manalar igin tevile gidilmeyecegi® belirtilir.

Sonra da bir usul kaidesine isaret ederek ““Sen de biliyorsun zahir manas: celisen ayetler ézellikle
yakini (kesin bilgi ispati gibi) meselelerde kullanilamaz ve siiphe ve tereddiide yer birakmayan akli

delillere miiracaat edilir.” SOzleriyle de bu konularda ayetlerden ziyade akli delillere

miiracaatin gerekli oldugunu ifade eder.*%®

Kader konusunda insanin ozgirliglinii de bir nevi ilahi iradenin belirlemesi
altinda oldugunu da gosteren bu ayetler, ileride goriilecegi gibi ¢esitli firkalar tarafindan

kendilerini destekleyenlerin esas alip digerlerinin tevil ettigi goriilmektedir.

155 Alaeddin Muhammed b Ali b Muhammed ed-Dimaski Haskefi, [fadatii'I-envar ala usuli’l-Menar, thk.
Muhammet Berekat, 1. Bs (Dimesk: Mektebetu’l-imamu’l-Evzai, 1992), 131.

156 Seyyid Serif Ciircani, Serhu’l-mevikif: mevakif serhi (metin ve ceviri), trc. Omer Tiirker, 1. Bs
(Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1, 2015), 3: 264-266.
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2.1.2. Hadisler

Kur’an-1 Kerim’den sonra dinde ikinci en oOnemli kaynak siinnettir. Hz.
Peygamberin siinneti raviler tarafindan aktarildiginda Hadis olarak da adlandirilir.
Hadisler daha ¢ok Hz. Peygamberin sozlii beyanlarini igeren ifadelerdir. Dini konularin
pek cogunda oldugu gibi itikadi konularda da hadisler belirleyici bir rol oynamistir.
Hatta bircok konuda oldugu gibi itikadi konularda ¢ogu zaman ayrigma noktasini
belirleyen hadisler olmustur. Ciinkii hadis ehline gore; siinnetin Kur’an’a olan

ihtiyacindan daha ¢ok Kur’an siinnete muhtagtir.'®’

Kur’an-1 Kerim ayetlerinde goriilen ikili yapmin hadislerde de oldugu goriiliir.
Bazi hadisler insanin kaderinin dogmadan once belirlendigini ve bu konuda kalemlerin
kurudugunu ifade ederken, bazi hadisler ise insanin sorumlu oldugu ve yaptiklarinda
kendi tercihlerinin roliiniin bulundugunu ifade eder. Bu baglamda hadislerin kader
konusundaki anlayis ve yorumlara direk etki ettigi, Kur’an ayetlerinde oldugu gibi hem
cebri hem de kaderi diisiinceyi destekler mahiyette bir¢ok hadisin bulundugu

goriilmektedir.
Kader konusun da cebri diislinceye destekleyen rivayetlerden bazilari,

Cibril hadisi diye meshur olan rivayette “kader” iman esaslar1 arasinda saymustir.
Bu hadiste gectigine gdre Cebrail insan kihiginda gelip Hz. Muhammed’e: “Iman
nedir?” diye sormus, o da: “Allah'a, meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine, ahiret

giiniine, hayir ve serriyle kadere inanmandir” cevabmi vermistir.!®®

Ayrica yine
Miislim’in rivayet ettigi “Ebedi saadete eren, annesinin karninda miimin diye yazilandir.
Bedbaht da annesinin karninda kétii olarak yazilan kimsedir.”**® Hadisi de acikca cebri

diisiinceyi desteklemektedir.

Sahabeden Siiraka b. Ciistim’den rivayet edildigine gore kendisi sdyle demistir:
“Ben Allah Rasilii’ne dedim ki:” Ya Rasulallah! Amel, kaderleri ¢izen kalemin yazdig
mukadderatin ciimlesinden mi ki artik kalem onun isini tamamlamis ve kurumustur?

Yoksa amel, istikbalde takinilacak tavra gore midir?” Rastl-ii Ekrem Buyurdu ki:

157 Mustafa Said el-Hinn - Bedi’ es-Seyyid Lehham, el-/zdh fi ulumi’l-Hadis ve’l-Istilah, 1. Bs (Beyrut:
Daru’l-Beyruti, 2018), 36.

158 Miislim, “Iman”, 1; Ibn Mace, “Mukaddime”, 63.

159 Miislim, “Kader”, 1; Ibn Mace, “Mukaddime”, 46.
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“Amel kader ile tespit edilmis olan mukadderattan olup kalemin yazip kurudugu

hususlar i¢indedir. Herkes ne i¢in yaratildi ise ona miiyesser kilinir.””*6

Ayrica kadere iman1 imanin sartlarindan sayan ve kader iman etmedik¢e amellerin

kabul edilmeyecegini beyan eden hadislerde'®® bu baglamda zikredilebilir.

Hadisler genelde insanin iradesini direk Allah’in iradesine baglamaktadir. Azda
olsa insan hiirriyetini destekleyen ve kulun iradesinin etkisi olduguna deginen hadisler

vardir. Bu konu da 6rnek olabilecek hadislerden bazilari;

“Her ¢ocuk tabii fitrat {izerine dogar. Sonra onu anne ve babas1 Yahudi, Hiristiyan
veya Meclsi yapar.”'%? Ayrica Kutsi hadis olarak rivayet edilen: “Ben kullarimin
hepsini kétiiliikkten arindirmis olarak yarattim. Sonra seytan onlar1 dinlerinden

saptirmustir.” % Hadisleri bu baglamda zikredilebilir.

Burada deginmemiz gereken bir diger konuda kader hakkin konusmay1

yasaklayan rivayetlerdir.

Ebu Miileyke Hz. Aise’nin yanmna gelir ve ona kaderden sorar, Hz. Aise’de Allah
Rasiiliin’den isittigini sdyleyerek su rivayeti aktarir: “Kim kaderle ilgili bir konusma
yaparsa kiyamette mutlaka ondan sorumlu olur. Kim de bu konuda hi¢ konusmaz ise

nigin konusmadin diye sorguya ¢ekilmez.”*64

Bir baska rivayette Ashab-1 Kiram kaderle ilgili meseleleri tartisirlarken ansizin
Allah Resulii 0 meclise gelir ve kader konusundaki bu tartismadan dolay1 6fkelenip
sOyle buyurur: “Size bu mu emredildi veya bunun i¢in mi yaratildiniz? Kur’an’in bir
kisim ayetlerini diger bir kismi ile vurusturuyorsunuz. Sizden Onceki limmetler buna
benzer tartismalar sebebiyle helak olmustur.”*®® Ayrica “Bu iimmetin Mecusileri
Allah’in kaderini yalanlayanlardir. Hastalanirlarsa ziyarete, oliirlerse cenazelerine
gitmeyiniz. Eger karsilagirsaniz selam da vermeyiniz.” Rivayetlerinde kader lafz1

istilahi anlamda zikredilmistir.

160 Thn Mace, “Mukaddime”, 91.

161 Thn Mace, “Mukaddime”, 76,77,81,87.
162 Byhari, “Kader”, 3; Miislim, “Kader”, 6.
163 Miislim, “Cennet”, 16.

164 fbn Mace, “Mukaddime, 84.

185 [bn Mace, “Mukaddime, 85.
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Bu rivayetlerde kader konusu Allah Resulii hayatta iken tartisilan ve ahiret
mesuliyeti gerektiren durumlar arasinda gosterilmektedir. Ayrica kadere inanmayanlar
agir bir dille, immetin Mecusileri olarak elestirilmistir. Bu vb. hadislerin tamaminda
ifadeler direk kader lafzi ile kullanilmig olmasina ragmen ayetlerde kaderle ilgili
konular kader lafz ile kullanilmamistir.'®® Hadis rivayetlerine gére kader konusu vahiy
devam ederken giindemde olan 6nemli bir konudur. Buna ragmen kader lafz1 ile
ayetlere konu olmadigi gibi bu konuda tartigmalar1 sonlandiracak ayrintili bilgide
Kur’an’da agik sekilde bulunmamaktadir. Bu da en azindan bu konunun hadislere kader
lafz1 ile sonradan, belki de miidrec!®” olarak eklenmis olma ihtimalini akla

getirmektedir.

Hadislerin telkin ettigi kader anlayisiyla ilgili olarak H. Musa Bagci su

degerlendirmeyi yapar:

“Kaderle ilgili hadislerde cebir anlayisini telkin eden rivayetlere rastlandig1 gibi, azda
olsa insanin hiir iradesine isaret eden rivayetlerde bulunmaktadir. Cebir anlayigini telkin eden
rivayetler ¢ogu Islam bilginleri tarafindan kabul edilmemistir. Hadislerdeki cebir anlayis1 Islam
diisiincesini yansitmamaktadir. Kur’an’da bes iman esasi1 agik ve net bir sekilde belirtilmis,
kader konusu ise Kur’an da bulunmadigi gibi Cibril hadisinin bazi varyantlarinda da yoktur.
Bu da sonradan eklenmis olabilecegi ihtimalini ortaya ¢ikartmaktadir. Kainatin nizami seklinde
bir kadere inanilmasinda ise Kur’an agisinda bir sakinca bulunmamaktadir. Kur’an ve
hadislerdeki rizik verme ve ecelle ilgili ifadeler ise tevil edilmelidir. Hadislerde ki rizik tespiti
ile ilgili ifadeler cahiliye doneminin bir yansimasi olarak degerlendirilebilir. Hz. Peygamberin

vefatindan sonra itikadi ve siyasi tartismalar kader konusunda birgok uydurma hadisin ortaya

¢tkmasina sebep olrnustur.”168

Kader konusunda rivayetlerin tevatiir derecesine ulasmasimi goreceli olarak
degerlendiren Bagci, bu hadislerin ahad oldugu konusunda siiphe ve tereddiidiin

bulunmadigini ifade etmektedir.1%°

Islam ulemas1 nezdinde, bir haberin miitevatirligi degerlendirilirken, senet de

olmas1 gereken ravi sayistyla ilgili, licten bin bes yiize kadar farkli sayilar

186 Topaloglu - Celebi, Kelam Terimleri Sozligii, 174.

167 Hadis ravilerinin, hocalar1 veya sahabe tarafinda yapilan agiklama veya ziyadeleri hadisin metnine
veya senedine aitmis izlenimi uyandiracak sekilde yaptiklari rivayetlerdir. Bu idrac tefsir i¢in olur veya
nadiren hata ile olursa bir sorun olarak goriilmemistir. Ancak hata ile olur ve ayni raviden sik tekrar
ederse zabt1 kusurlu sayilir. Yani rivayeti koruma ile ilgili hatali kabul edilir ve rivayet ettigi hadisleri
zay1f olur. Ancak kasith olarak yapiyorsa adaleti yani giivenilirligi kusurlu sayilir ve hadisleri kabul
edilmez.

168 Bagc1, Insamin Kaderi, 286-288.

169 Bagc1, Insamin Kaderi, 288.
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zikredilmektedir. Kettani (6.1857) Nazmu’l-Miitenasir’de bunlarin hepsinin yanlis
oldugunu beyan eder ve yalan iizere birlesmeleri miimkiin olmayan kalabalik bir guruba
vurgu yaparak goéreceli ve ucu acik bir ifade kullanmstir.}’® Sonra &zellikle kelam
bilginlerinin birgogunun akait alaninda, haberi vahitle amel edilmemesi gerektigini
kabul ettigi bilinmektedir.*"*

Kaderle ilgili rivayetler iizerinde, siyasi ve sosyal olaylarin etkisi biiyiiktiir,
Araplarda kabilesini 6vme ve hakli ¢ikarma maksatli, olmayan seyleri liretme gelenegi
hakim bir gelenek oldugu bilinmektedir.!’> Bu gelenegin rivayetleri etkilemesi de
muhtemeldir. Buna ek olarak birde onceki inanislarda kader anlayisinin bulunmasi,
ozellikle Israiliyattan alinti yapmanm bir sorun olarak goriilmemesi, siyasi baskilar
sebebiyle birgok alimin elini tasin altina koymayi istememesi ve benzerleri, bu
konudaki hadislerin yogun bir sekilde firetilip, dogal bir siire¢ olarak gelistigini

diistinmek sanirim yanlig olmaz.

Ilk dénem hadis risalelerinde kaderle ilgili rivayetlerin az oldugu, hicri iigiincii
asrin ortalarinda itibaren ¢ogaldigi sdylenmektedir. Bu da siyasi ve itikadi ¢cekismelerin

yansimast olarak da degerlendirilmektedir.'’®

Hasan Basri'nin kader hakkinda halife Abdiilmelik b. Mervan'a yazdig

mektubundal™ sdyle demektedir:

“Ey Emir el-Miminin! Allah bir kulu kér edip sonra "gor, yoksa sana azap ederim" veya sagir
edip sonra "isit, yoksa sana azap ederim" yahut dilsiz edip "konus, yoksa sana azap ederim"
demeyecek kadar insafli ve adildir. Ey Emir el-Miiminin! Bu akil sahipleri i¢in gizlenmeyecek

bir hakikattir.”1"®

Hasan Basri’nin risalesinde birgok ayet ve akli ¢ikarimlarla konuyu agiklamasina

ragmen hicbir hadise agik¢a atif yapmamustir. Ehl-i siinnetin Islam iimmetinin selefi

170 M. Hayri Kirbagoglu, Alternatif Hadis Metodolojisi, 5. Bs (Ankara: OTTO, 2015), 99-100.

11 Ahmet Yiicel, Hadis Tarihi ve Usulii, 16. Bs (Istanbul : Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi,
2014), 155.

172 Abdiilaziz Kabbani, el-Asabiyye: Biinyetii'I-Miictemai’l-Arabi (Beyrut : Darii’l-Afaki’l-Cedide, 1997),
78.

118 Bagc1, Insamin Kaderi, 143-144.

" Liitfi Dogan - Yasar Kutluay, “Hasan Basri'nin Kader Hakkinda Halife Abdiilmelik B. Mervan’a
Mektubu”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 3/3 (01 Nisan 1954): 75-84.

175 Dogan - Kutluay, “Hasan Basri’nin Kader Hakkinda Halife Abdiilmelik B. Mervan’a Mektubu”, 79.
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olarak kabul ettigi,'’® Kiitiib-i Sitte’nin tamaminda rivayeti bulunan, rivayetleriyle
meshur olan alimler arasinda sayilan, hadis rivayetinde Hasan dendiginde mutlak olarak
kendisi anlasilan ve birgok sahabe ile goriismiis, ilmi muteber bir sahsiyetin!’’ son
derece bu konu da hi¢ hadis zikretmemesi iizerinde diisiiniilmesi gereken 6nemli bir

ayrintidir. Ayrica bu konuda hadislerin giivenilirligine de etki etmektedir.

Sonugcta; “anlimiza ne yazilmigsa basimiza 0 gelecektir, ne yapalim kaderimizde
buda varmis vb. kolayci ve mazeret iireterek kendisini hakli c¢ikartan ifadelerin,
Kur’an’a ve Hz peygamberin uygulamalarma isnat edilemeyecegi ifade edilmistir.}’®
Sanirim bu daha isabetli bir yaklasim olur. Ancak Islam’in temel ilkeleri goz ard
edilerek Kur’an ve siinnet metinleri biitiinciil bir degerlendirmeye tabi tutulmaz, birde

tarafli bir okuma yapilirsa bir birinden ¢ok fakli sonuglar ¢ikabilmektedir.

Zahiri hem 6zgiir iradeye hem de cebre delil teskil edebilen bu rivayetler hakkinda
Serhu’l-Mevakif’ta zahiri bir biriyle celisen ayetler hakkinda zikredilen usul tekrar
edilebilir. Ciircani “Sen de biliyorsun ki zahiri birbiriyle celisen ayetler szellikle yakini (kesin bilginin

ispati) meselelerde kullanilamaz, siiphe ve tereddiide yer birakmayan akli delillere miiracaat edilir. ~179

denmektedir. Bu konularda ayetlerde oldugu gibi hadisleri de delil olarak kullanmak
celiskili bir durum arz edebilir. Hepsini almak yerine bu rivayetler arasindan akli ve
tecriibi delillere ve dinin temel ilkelerine uygun olanlar tercih etmek daha isabetli bir

yol olabilir.

2.2. Siyasi ve Sosyo-Kiiltiirel Etkenler

Siyasi ve sosyal olaylarin en fazla etkiledigi alan belki de itikadi konulardir.

Dolayistyla kader konusu da bagsta gelmektedir.

Birgok diisiiniir, sosyolojik agidan toplumlar1 inceleyerek degisim ve
dontisiimlerini agiklamakla yetinmeyip gelecekte alacaklar1 sekillerden de bahsetmis,

fikirler yiiriiterek teoriler gelistirmeye ¢alismistir.

176 Ali Sami Nessar, Islamda Felsefi Diisiincenin Dogusu, trc. Osman Tung (Istanbul : Insan Yaynlari,
1999), 2: 66,

177 Abdullah Aydinh, “Hasan Basri, Hayat: ve Hadis {lmindeki Yeri”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 8 (1988): 98.

178 Fikret Karaman, Din ve Sosyal Hayat (Ankara : Diyanet isleri Bagkanligi, 2010), 29-30.

178 Ciircani, Serhu’l-mevakaf, 3: 266.
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Bizler de sosyoloji vb. toplumsal bilimlerden yararlanarak ge¢mise dair fikir
yiiriitebilecegimiz gibi gelecege dair de daha uygulanabilir ve ¢ag ile uyum igerisinde
olan yeni teoriler Onerebiliriz. Bunun i¢in de sosyal ve kiiltiirel yapimin iyi analiz

edilmesi gerekir.

Diistinmeyi, sorgulamay: fikir yiriitmeyir hakikate ulasmay1 engelleyen i¢
faktorler psikolojikdir. Dis etkenler ise, siyasi, soyal, dini vs. yapilardir. Diislinmeyi
engelleyen i¢ ve dig faktorleri ortadan kaldirip insanin diisiinerek sorgulayarak bilgiye
ulasmas1 Kur’an’in hedefleri arasindadir. Hicbir neden mevcud degilken diisiinerek,
sorgulayarak gercegi kavramak istemeyenler ise Kur’an’da agir bir sekilde

yerilmistir. 8

2.2.1. Sosyal Yapinin Etkisi

Sosyal yapinin kader inanci tizerindeki etkisinden bahsetmeden 6nce, sosyolojinin
ne oldugu ve sosyal yapinin birey ve toplum iizerindeki etkilerine deginmek sanirim

daha uygun olacaktir.

Sosyoloji, sosyal iligkiler iizerine odaklanir ve sosyal iligkilerin, bireylerin tutum
ve davraniglar tlizerindeki etkileri ve bu iligkilerin toplami olan toplumun olusumu,
gelisimi ve degisimi lizerinde durur. Boylece sosyolojinin insan toplumlarini inceledigi,
toplumun da onun i¢inde yasayan insanlarin davraniglarini, inang ve kisiliklerini
sekillendirdigi ifade edilmistir.®®® En genel anlamiyla sosyoloji toplumbilimi olarak
tanimlanmistir. Nasil ki bir fizik¢i yer ¢cekimi gibi dogadaki bazi kuvvetleri ve etkilerini
inceliyorsa bir sosyal psikologun da toplumdaki bazi temel kuvvetleri ve etkilerini

incelemesi gerektigi sdylenmistir.182

Sosyal yapinin birey ve toplum iizerindeki etkileri Peter L. Berger belirli kurallar
cercevesinde agiklar. Ona gore, insan eksik olarak dogma 6zelligine sahiptir. Insanlar
hayvanlar gibi iist diizey ve yonlendirilmis bir i¢giidiiye sahip olmadigi igin; kendi
kendimize bir diinya olusturmamiz gerekmektedir. insanm1 yalmz bir diinya iiretmekle
kalmayacak, ayn1 zamanda kendisini de tretecektir. Bununla beraber insan eliyle

{iretilen yapilar, asla hayvani diinyani sahip oldugu istikrara sahip olamayacaktir. Insan

180 Yar, Insan Biitiinliigii Sorunu, 104-105.

181 Ciiceloglu, Insan ve davranist, 3.

182 Ali Erku - Ali Esgin, “Sosyolojiye Ihtiyacimiz Var: Sosyoloji Nedir? Sosyolog Kimdir”, Sosyolojinin
Yasamla Dansi (Ankara: Sosyoloji Dernegi Yayinlari, 2013), 349.
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eli ile tretilen bu yapilarin istikrari igin siirekli yeniden iiretilmesi gerekir. Bu sebeple
kiiltiirlerin yapilar1 geregi degisime yatkin hatta zorunludur.'® Etrafimiza baktigimizda
hem her seyin degistigini hem de Once gelenlerin izlerini {izerinde tasidigini
gormekteyiz. Bu izler ister kilik kiyafet gibi kiiltiiriin maddi unsuru olsun, isterse itikat
gibi manevi unsuru olsun ayni sonug ortaya ¢ikmaktadir. Bir¢ok filozofta bu degisim ve

etkiye isaret etmistir.84

Toplum ve onu deger yargilariyla, kiiltiiriiyle yasantisiyla vb. kuran insan
etkinliklerinden disa vuran manalardir. Topluma ait birimleri de (aile, devlet ekonomi,
din vb.) insan davraniglarindan ve 6n kabullerinden bagimsiz ve kendi baslarina var
olan temel birimlermis gibi degerlendirmek yanlis olur. Sosyal analiz yapilirken
kurumlari, yapilari, fonksiyonlari, belirli kaliplart ve buna benzer durumlar ele alip
degerlendirmek yanlis olmasa da bunlarin insan aktivite ve tiretiminden kopuk, kendi
kendilerine ve kendi i¢lerinde var olan birer cevher gibi diisiindiigiimiiz zaman sonuglar
yanlis olur. Hatta aymi ortamda diinyaya bakis agis1 farkli olan insanlarin gelisim

diizeyleri, duygu ve diisiinceleri, dncelikleri bir birinden ¢ok fakli olacaktir. 18

Toplumun temel sosyal birimlerin olusma siirecinde insanin hem fiziki hem de
zihni faaliyetleriyle siirekli olarak disa dogru tasar. Bu tagmalar insanlar tarafindan
somut bir nesne gibi algilanir duruma gelir. Sonrada bu olgu bir deger yargisina
dontigiir. Daha sonrada bu olgu insanlar tarafindan benimsenir, igsellestirilir ve

kendilerine mal edilir.18¢

Sonug olarak Insan, kendi iiretti§i ve igsellestirilen nesnel olgularin esiridir.
Boylece toplum ferde bir roller demeti yiiklemekle kalmaz belirli bir kimlikte yiikler.
Eger toplumlar icsellestirmede basarili degilse, tutarli bir girisim bulup kurumlarim
sirdiirmeleri zorlasir ve zaman igerisinde direncini garanti edecek ve kendini koruyacak
bir gelenekte olusturamaz. Bu baglamda bazi disiintirler dini de disa vurularak
nesnellestirilip igsellestirilen olgularin kutsal kaliba biiriinerek kozmiklesmesi olarak

degerlendirmistir. 18

183 peter L. Berger, Kutsal Semsiye: Dinin Sosyolojik Teorisinin Ana Unsurlari, tre. Ali Coskun (Istanbul :
Ragbet Yayinlari, 2000), 37-40.

184 Blaise Pascal, Diisiinceler, trc. Metin Karabasoglu, 6. Bs (Istanbul: Kakniis Yaynlar1, 2017), 19.

185 |, Berger, Kutsal semsiye, 40-47; Ciiceloglu, Insan ve davramsi, 333-334.

186 ), Berger, Kutsal semsiye, 38.

187, Berger, Kutsal semsiye, 60-64.
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Olgu dinamik degil statik bir yapiya sahiptir, olguya yon veren de insandir.

Béylece Insan, degisen ve vakay1 degistiren bir varlik. 8

Sosyal olgulari birey ve toplum iizerinde son derece etkili ve yonlendirici bir
yapisinin oldugunu anladigimizda ge¢mise doniik olaylari anlama ve kavramada daha
isabetli sonuglara ulasabiliriz. Boylece kader yorumlarmin sekillendigi ilk doneme
baktigimizda, kaderi veya cebri diisiincelere etki eden olaylarin en 6nemlilerinin sosyal
olaylar oldugunu soyleyebiliriz. Belki bu sosyal olaylarin bazen temel naslarin bile

oniine gectigini sdylesek sanirim yanlis bir ifade olmaz.*8®

Yasadigimiz ¢evre ve sosyal hayat, fikir diinyamizda degisimi zor izler
birakmaktadir. Bu izler o kadar nettir ki, cografi bolgelerde ki din ve mezhep
dagilimlarina baktigimizda bu izleri ¢cok net olarak gorebiliriz. Ahmet Emin Araplarin
yasamis olduklari ¢evre ve sosyal hayatin fikir diinyalarina etkisine dikkat ¢eken 6nemli
arastirmacilardan biridir. Oncelikle cahiliye donemi Araplarmin ¢ogunun gocebe
oldugunu vurgulayan yazar, gogebeligin ve ¢ol sartlarinin agirliginin o cografyada
yasayanlarin fikir diinyalarma tesir ettigini ve bu vesileyle de Araplarin aklinin,
kapsamli diisiinmeye ve ayrintili tahlil yapmaya uygun olmadigimi ifade eder. Bu
sebeple de Araplar tarafindan Islamiyet’in dogusundan sonra, Fars, Hint ve Rumlardan
birgok hikmetin alindigini ifade etmektedir. Yasanan ¢evrenin ve sosyal durumun fikir
diinyasina etkisini Yunan ve Arap aklin1 kiyaslayarak; Yunan akl bir sey diisiliniirse bir
biitiin halinde diigiiniir, aragtirir ve inceler. Arap akli ise ¢esitli inciler etrafinda doner
ama bu incileri bir siraya koyamaz degerlendirmesini yapar. Bu bilgileri Ibni Side’nin

el-Muhassis’inden'® verdigi bilgilerle destekleyen Ahmet Emin, buna 6rnek olarak

188 Erkan Yar, Miisliman Kelaminda Teklif ve Sorumluluk, 1. Bs (Ankara: Ankara Okulu, 2017), 13.

189 Burada ifade etmek istedigim; “...sahip oldugunuz kélelerden miikdtebe (anlasma yapip ézgiir kalmak
isteyenlerle) eger onlarda bir hayiwr gortirseniz bu anlagmayr yapwn...” (en-Nur 24/33) ayeti kerimesinde
acik bir emir vardir. Bu ayette bulunan emir “karinelerden hali olan emir vucub ifade eder” kaidesinden
“Islam’da miilkiyet esastir mal sahibi miilkiinde herhangi bir tasarrufa zorlanamaz” kaidesiyle iptal
edilmistir. Dolayisiyla kdlede sahibinin miilkiidiir kigi miilkiinde tasarrufa zorlanamaz diislincesiyle bu
emir nedbe hamledilmis, kisi dilerse anlasma yapar buda onun i¢in daha iyidir, ama anlasma yapmazsa
(yani ozgiirliigiinii isteyen koleyi lizerinde anlasilan para karsiligi serbest birakmazsa) da bir mahzuru
yoktur seklinde algilanmustir. (Zekiyuddin Sa’ban, Usilu Fikhu'l-Islami, 1. Baski (Istanbul: Daru
Tahkiki’l-kitap, 2019) giiniimiizde bize her ne kadar ters gelse de o giintin kiiltiir ve anlayisina uygundu.
Belki biz insan 6zgiirliigli miilkiyet ilkesinden daha 6nemlidir diyerek farkli sonuglara varabiliriz ama o
giiniin insan1 igin gayet normal karsilanmis oldugunu bu hiikiimlere bakarak soyleyebiliriz. Bu sebeple
kiiltiir naslart anlamada en 6nemli etkenlerden birisidir.

1% Ebii’l-Hasen Ali b. Ismail ed-Darir el-Miirsi (6. 458/1066), Arap dili, edebiyat: ve tarihi alanlarinda
genis bilgi sahibi olan Ibn Side’nin asil sohreti liigat sahasindadir. el-Muhassas konularina gére tertip
edilmis bir ligat olup Taha b. Mahmid’ un tashihiyle 17 ciltlik bu eser, bes cilt halinde basilmustr.
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deve ve deve ile alakali kelimelerin onyedi cildin yaklasik bir cildini doldururken, gemi

ve gemi ile ilgili kelimeler yedi sahifeyi gegmedigini soyler.'*!

Ayrica Ibni Haldun da Mukaddime’sinde, Araplarin diisiinmeye ve fikir iiretmeye
olan uzak kiiltiirlerinden bahsetmektedir. Yerlesik hayata ve kurallara bagli yasama
aliskanliklarinin olmamasini, ¢olde zor sartlarda yagamlarinin vb. bir¢ok sebebin onlarin
eylem ve sdylemlerinde etkili oldugunu ifade eder.’® Ayni zamanda Watt’da ¢6ldeki
bedevi hayatin kader anlayisina uygun oldugun soyler. Boylece olaylarin belirli giigler
tarafindan kontrol edildigine inana kisi, ¢61 hayatinin kontrol altina alinamamas1 sonucu
olusacak yersiz endiseden kurtulur. Tabiat olaylarmin diger bolgelerde bir diizeni
olmasina ragmen ¢olde yagmurun bile diizensiz olmas1 sebebiyle bir denge ve diizen
anlayis1 gelismemistir. Bu da kader inancini beslemektedir. Kader inanci1 da bedevinin

¢6lde yasam miicadelesini kolaylastirmaktadir. 1%

Kader konusunda bize ulasan ayet ve hadislerde bir birine tamamen zit olan kaderi
ve cebri distinceye ait deliller bulabiliyorsak, bu 6znel olan kisi yorumlarinin konuya
dahil olmas1 sebebiyledir. Kisiye ait yorumlar1 da sosyal ve kiiltiirel olaylardan
bagimsiz diisiinemeyiz. Yalniz sosyal etkilerin somut bir gostergesi olmadigi i¢in ancak
varsayabiliriz. Ciinkii etkilesimin igerisinde olan Kkisinin bu etkilesimin farkinda
olmayacag1, bunu ancak disardan gdzetleyen bir kisinin fark edebilecegi sdylenmistir.*%*
Ayrica diisiinme, hissetme, 6grenme, animsama, karar verme, dil, problem ¢dzme ve
yargilama gibi yonler ile davranisa ait yonler arasindaki bag, ancak ince ayrintilar ele

alinarak ve uzun gdzlemler sonucu ¢oziilebilir.!%

Konumuz ag¢isindan bakacak olursak Araplarin hakim oldugu topraklar, Yahudi ve
Hiristiyan kiiltiiriiniin yaygin oldugu cografyalardi. Sonra Emeviler’in egemen oldugu
hemen hemen her yerde kullanilan dil Yunanca idi.**® Dolayisiyla, hem felsefi hem de

kiiltiirel agidan, cebri diisiincenin daha yaygin oldugu cografyalardi. Bu da Kur’an-1

Ziilfikar Tiiccar, “Ibn Side”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1999), 20:
318-319.

191 Emin, Fecrii’I-Islam, 48-56.

192 Ebu Zeyd Veliyyiiddin Abdurrahman b Muhammed Ibn Haldun, Mukaddime, trc. Siileyman Uludag
(istanbul: istanbul : Dergah Yaynlari, 2014), 364-367.

193 \Watt, [slam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, 108-109.

194 Ciiceloglu, Insan ve davranisi, 518.

195 Ciiceloglu, Insan ve davranisi, 525.

19 Fatma Betiil Aslan, “Islam Oncesi Dénemden Emevi Déneminin Sonuna Kadar Terciime Faaliyetleri”,
Eskiyeni Anadolu Ilahiyat akademisi Arastirma Dergisi, 27 (2013): 144.
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Kerim’in kiilli tarzda Allah’a ithaf ettigi bir¢ok fiilin cebirle iliskilendirilmesine yol

agmuis olabilir.

Vahiy doneminde Miisliimanlarin, kader konusuyla fazlaca ilgilenmedigi ve cebri
ifadelerle dolu rivayetlerin sonradan sohret buldugu belirtilmistir.!®” Dolayisiyla bu
ifadeler rivayetlerin sonradan iretilip temel akait kitaplarimiza kadar girdigini iddia
etmektir. Sorunlar1 bunlarin hepsi uydurmadir diyerek kolayci bir yaklasimla ¢6zmek
yeni ve belki de daha biiylik sorunlar1 beraberinde getirecektir. Bunun yerine daha derin
analizler yaparak ayet ve hadislerle beraber cahiliye inanglarini, toplumun yapisini,
sosyal, kiiltiirel ve siyasi olaylar1 bir biitiin halinde degerlendirmek ve donemin sosyal
ve kiiltiirel durumunu ele alarak agiklamaya g¢alismak sanirim daha isabetli ve islevli

sonuglara ulagsmamiza yardimci olacaktir.

Islam’mn itikadi agidan asil hedefinin; “biitiin insanlarm kendisine kars1 sorumlu
olduklar1 tek ve essiz bir Allah anlayisini yerlestirmek”**® oldugunu kabul ettigimizde,
Allah’in giicii ve tstiin otoritesini kabullendikten sonra, insan fiilleri iizerinde ilahi
etkinin keyfiyeti ve kemiyetinin fazlaca onemli olmadigini sdyleyebiliriz. Elmalil
Hamd1 Yazir, Ali-imran siiresinin 159. Ayetinde yaratilis1 agiklarken asil 6nemli olanin
“kiin” emri oldugunu ve Adem’in yaratilmasinin keyfiyetinin fazlaca 6nemli olmadigin
ifade eder.!® Buradan hareketle, Kur’an’in tevhid gibi temel konulara odaklanip,
anlasilmas1 zor olan ve anlagilsa bile insana fazlaca fayda saglamayacak teferruat
konularla fazlaca ilgilenmedigini ifade etmek sanirim yanlis olmaz. Dolayisiyla bu
birakilan genis alanlarin da sonradan siyasi ve sosyo-kiiltiirel etkenlerle dolduruldugunu
ve bazi unsurlarin mezheplerin yorumlar1 etrafinda kesin ve nihai emirler gibi
algilanmig olma ihtimalini varsayabiliriz. Zira Kur’an da oldugu kadar hadislerde de
hem cebre hem de hiir iradeye delil teskil eden birgok ayet ve hadisin varligi yukar1 da
ele alinmistir.

Hz. Peygamber (s.a.v) bir cariyeye Allah’in nerde oldugunu sormus, cariyenin

00

gokte oldugunu sdylemesi’® iizerine cariyenin bu ifadesini iman olarak

97 Bagc1, Insamn Kaderi, 144.

198 Fazlur Rahman, Islam ve Cagdagshk: Fikri bir Gelenegin Degisimi, 8. Bs (Ankara: Ankara: Ankara
Okulu, 1996), 62.

199 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 2. Bs (istanbul: Istanbul : Huzur Yaynevi,
2008), 2: 487.

20 Aym sekilde “goktekinin sizi yere gegirmeyeceginden emin mi oldunuz?” ( el-Mulk 67 / 16,17)
ayetlerinde de Allah’a mekan isnad edilir. Yalniz bu ifadeler Ehl-i Siinnet alimleri tarafindan: ya “gdkteki
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degerlendirmistir.?’* Bu rivayet Allah’a mekan isnadmi kiifiir sayan goriisle zahiren
celismektedir. Dolayisiyla Islam’mn ana kaynaklari olan Kur’an ve Siinnetin, ilk
muhataplarina karsi, tevhide odaklanip teferruatla fazlaca ilgilenmedigini ve Allah’a
mekan izafe etme ile ilgili meselelerin sonradan mezheplerin yorumlariyla
sekillendigini sdyleyebiliriz. Dolayisiyla tamamen olmasa da en azindan bazi
hususlarda ayrint1 ve teferruat Islam’in temel ilkelerine aykiri olmadig siirece kiiltiire
birakilmigtir denebilir. Kur’an’in sosyo-kiiltiirel kosullar1 dikkate alistyla ilgili bir
calisma yapilmustir. Bu calisma Kur’an’m Orfii dikkate alip hiikiimlerinin % 79’unun 0
donemin kiiltiiriniin aymiyla veya ufak degisikliklerle devamini emrettigi One
siiriilmiistiir.2> Kader konusunda ortaya ¢ikan ihtilaflari da bu baglamda

degerlendirebiliriz.

Tarihte etkili olmus kiiltiir ve medeniyetlerin, tamamen ortadan kaybolmadigini®®
kabul ettigimizde bu etkilesim daha da netlesmektedir. Atalardan gelenek halinde gelen
din ile yeni kabul edilen din arasinda ¢ekismeler (etkilesimler) uzun siire devam
etmektedir. Iman etmekle her sey bir anda degismemekte ve yeni inancin yavas yavas
yerlesmektedir. Yerlesirken de eski ile karigsmakta bu karisimda zamanla belli belirsiz
bir hale gelmektedir. Eski inanglarin biisbiitiin ortadan kalktigi ve yeni ile karismadigi
durumlar son derece azdir.?%* islam’a giren Araplarin hemen uyum saglayamadigini,
ozellikle gdcebe Araplarin Miisliiman olmalarina ragmen Islam ahlakindan uzak
olduklarin1 beyan eden Ahmet Emin, Islamiyet’in ilk yiizyilda cahiliyet zihniyetiyle
beraber yasadigini beyan eder.’®® Ayrica Ibni Haldun’da sosyal degisiklikle eski

yasantilarin insan tizerinde ki tesirini de soyle aciklar;

“...Hadari hayatin kékii, kaynagi ve ¢ekirdegi bedevi hayattir. Yeryiiziinde ilk olarak
bedevi hayat vardi. Hadari hayat, bedevi hayatin asamali gelisiminden meydana gelmistir.
Fakat bedevi hayat, hadariye déniigiimiinden sonra biitiiniiyle ortadan kalkmaz. Aksine

melekler”, ya “gokylizlinii yaratan ve onun sahibi olan”, yada “sizin ileri siirdligiiniize gore gokte olan
ama bundan miinezzeh olan Allah’in” sizi yere gecirmesinden ve iizerinize tag yagdiran riizgar
gondermeyeceginden emin mi oldunuz? Seklinde tevil edilmistir. (Nesefi, Ebii’l-Berekat Hafiziiddin
Abdullah b Ahmed b Mahmud, Meddrikii 't-tenzil ve hakaikii’t-te vil, Thk. Muhammet Ali Dervis. 1. Bs.
2018, Liibnan: Darii Tahkiku’1l-Kitab, 3:480.)

201 Miislim, “Mesacid”, 33.

202 Osman Eyiipoglu - Mehmet Okuyan, “Kur’an’in Sosyo-Kiiltiirel Kosullar1 Dikkate Alisi: Ma‘raf
Kavram Omegi”, Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 26/26-27 (01 Eyliil 2008): 194.
203 Emin, Fecrii’l-Islam, 85; Haldun, Mukaddime, 104.

204 Emin, Fecrii’l-Islém, 85.

205 Emin, Fecrii’l-Isldm, 88.
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varligint muhafaza ederek hadari hayatla yan yana yasar ve bu suretle iki farkli sosyal hayat

tarzi bir digerini besler. »206

Biitiin bunlara bir de Israiliyatla miinasebet kurmay1 adeta tesvik eden; "Benim
tarafimdan  (teblig edilen Kur'dn'dan) bir ayet olsun halka ulastiriniz.
Isrdilogullari'ndan da haber verebilirsiniz. Bunda bir sakinca yoktur. Her kim de bile
bile bana yalan isnat ederse, o da cehennemdeki yerine yerlesmeye hazirlansin."?°" vb.
bazi rivayetleri eklersek, Yahudi ve Hiristiyan kiiltiiriinden belirli konularda az veya
cok etkilenmis olmanin dogal bir siire¢ haline geldigini soyleyebiliriz. Tabi bilingaltina
yerlesmis bir¢ok unsur, islam’in temel referanslar1 tarafindan elestirilmedigi, hatta
kismen tasvip edilmis olmasi sebebiyle de, eski inanislarm tortular: Islami
diistincesinde kendisine daha rahat yer bulmus olabilir. Kader konusunun bazi

teferruatlarini da bu baglamda degerlendirebiliriz.

Tirk ve Farisi kiiltiirlerinde ise yukarda bahsettigimiz sekliyle, 6zgiir irade ve
ihtiyar bilinci diizenli olmasa da vardi. Bu da belki o havzada ciizi irade fikrinin kabul

edilmesinin 6niinii agmis olabilir.

Ote yandan yapilan savaslarda ve kontrolsiiz fetihlerin sosyal etkilesime
katkisindan ve dislince yapisina olumlu veya olumsuz birtakim etkilerinden
bahsedebiliriz. Hz. Omer’de olumsuz etkilerinden endise duyarak bu fetihlerden
rahatsizligin1 dile getirmistir. Cellla savasinda benzeri goriilmemis bir ganimet ele
gegirilir. Farsin hiir olan bir¢ok kiz1 da esir edilmistir. Bunun iizerine Omer b. Hattab’in
“Allah’im Celuld’da esir diisen kadinlarin evlatlarimin serrinden sana siginirim”
dedigi rivayet edilir. Bu kadinlardan doganlar da Siffin savasina yetigmistir. Ahmet
Emim bu fetihlerin hayatin her alanim etkiledigini ve fetihler sonrasi sosyal savasin
basladigini ifade eder. Savag meydanindaki Harpten sonra baglayan sosyal miicadelenin
daha 6nemli olmasina ragmen tarihgilerimizin bu konular1 fazlaca 6nemsemediginden

ve gereken hassasiyeti gdstermediginden de yakinir.?%

Aym sekilde; kaderi diisiince etrafinda sekillenmemis olan ve Iran havzasinda

.....

baglantili olarak aciklayabiliriz. Oncelikle Fars kadim geleneginde cebri diisiincenin

206 Haldun, Mukaddime, 104.
207 Byhari, “Enbiya”, 50; Miislim, “Ziihd,” 72.
208 Emin, Fecrii’l-Isldm, 99.
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degil de Ozgiir irade inancinin yaygin olmasi, ardinda da Sii inanca sahip Biiveyhi

209 jnancg ve

iktidarinin, Mu’tezili diisiiniirlere sahip ¢ikmasini ve onlari tesvik etmesini
fikir diinyasina etki eden durumlar arasinda sayabiliriz. Boylece Buveyhi iktidari ile
Mutezili yakinligini, Sia-Mu’tezile etkilesimine zemin hazirlayan ve itikadi diisiinceyi
etkileyen sosyal olaylar arasinda sayabiliriz. Her ne kadar Sii-Mu’tezili etkilesiminin
daha &nce basladig1 ve hangi mezhebin hangisini etkiledigi tartismali olsa da,?° bu

etkilesimi sosyal sebepler arasinda sayabiliriz.

Cebri inkar edenlerin genelde mevaliden olmasi, her ne kadar donemin
siyasetiyle baglantili olsa da,®!* mevalinin fikir diinyasmin, maruz kaldig
haksizliklardan, gordiigi sikintilardan ve kendi kiiltiirlinden tevarlis eden
bilingaltindaki bilgilerden bagimsiz kaldigini da sdyleyemeyiz. Boylece itikadi
diistinceye etki etme ihtimali olan Sosyal olaylar igerisinde sayabilecegimiz bir diger
husus da, 6zgiir iradeyi savunanlarin genelde Mevaliden olmasidir.?*2 Bu da Emevi’ler
doneminde mevaliye uygulanan haksiz muameleler, Basra ve Sam’da saltanata yakin
olanlarin refah igerisinde kosklerde her tiirlii sefahatle rahatga yasarken, mevaliden olan
halkin fakirlik icerisinde yasiyor olmasindan kaynaklanabilir. Mevali ayn1 zamanda
Arap olmadigi i¢in de haksizliga maruz kaliyor ve onurlari zedeleniyordu. Biitiin bunlar
Emeviler tarafindan kendisinden kagisin olmadig1 kaderin cilveleri olarak “ne yapalim
Allah size onu takdir etmis bize de bunu” seklinde aciklaniyordu.?® Cebir inanci
bahane edilerek onuru zedelenen, sefalet ¢eken, haksizliklara ugrayan bir kitlenin 6zgiir
irade diistincesini kendisi i¢in bir kurtulus olarak gormesi ve imkan buldugunda da

kader inancini inkar etmesi gayet normaldir.

Hz. Omer Sam’a gelir ve Muaviye (6.60/680) saltanat ve ihtisam icerisinde Hz.
Omer’i karsilar. Bu durum karsisinda Omer bu saltanat ve ihtisamdan rahatsiz
oldugunu agikga ifade eder ve Muaviye’yi azarlar. Muaviye’de bu duruma bulundugu
konumunun onu mecbur ettigini, diisman {tlkeleri ile komsu olmasi sebebiyle hem

Islam devletinin ihtisamimni gdstermek hem de casuslari uzaklastirmak icin bunu

209 Cagfer Karadas, Ana Hatlariyla Kelam Tarihi, 3. Bs (Istanbul: Ensar Yaynlari, 2015), 86.

210 Hulusi Arslan, Islam Diisiince Geleneginde Sia-Mu'tezile Etkilesimi (Serif el-Murteza Ornegi)
(Istanbul: Endiiliis Yaymlar, t.y.), 14-33.

211 Dog Dr Ismail Hakki Atceken, “Omer b. Abdiilaziz Dénemi Sonrast Emevi Idarecilerinin Mevali
Politikalar1” 13/13 (01 Subat 2002): 70.

2A2\Natt, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, 103-104.

213 Nessar, Islamda Felsefi Diigiincenin Dogusu, 1999, 2: 65.
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yaptigim soyler.?’* Bu rivayetten hareketle Muaviye déneminde saltanattaki liiks
yasamin kaderle iliskilendirilmedigini sdyleyebiliriz. Ama sonralar1 halk sefahat
icerisinde yasarken idarecilerin refah igerisinde yasamasina kaderin gerekge
gostermesini ve cebri diigiinceyi kabul etmeyenlere yapilan zulim ve haksiz

muameleleri Mevaliyi 6zgiir diisiinceye sevk eden sosyal sebepler arasinda sayabiliriz.

Biitin bunlar kutuplasmanin dogal bir sonucudur. Ciinkii sosyal agidan
baktigimizda guruplar arasi tartisma uzadikga ihtilaflarin arttig1 ve taraflarin savunma

refleksiyle daha ug noktalara savruldugunu gérmekteyiz.?'®

Bu olaylar dogal olarak insanlar1 cebri diisiinceye karsi temkinli yaklagsmaya sevk
etmistir. Bu da 6zgiir diisiincenin ilgi gérmesinin sebepleri arasinda sayilabilir. Hatta
Ozgiir diisiince taraftarlari (Mu’tezile) Ehl-i Hadise karst1 mutlak bir hakimiyet
kazanmis ama bunu iyi degerlendirememistir. Mihne olaylar1 sondasinda da iyice
gozden digmistiir. Hatta halife Miitevekkil (6. 247/861) bir ferman yaymlatip; Din
tizerine akli diisiince ve arastirmalarin terk edilmesini, halkin Me’min (6.218/833),
Mu’tasim (6.227/842), ve Vasik (6. 232/847), zamaninda mesgul olduklart isleri
birakmalarint (muhtemelen onlar zamaninda halka dayatilan halku’l-Kur’an vb.
fikirlerin terki emrediliyor) ve halkin (Muhaddislere) teslim olmasini ve (onlar) taklit
etmesini, Muhaddislerin (Me’mun, Mu’tasim ve Vasik zamanin da engellendikleri)

hadis rivayetine devam etmesini ve Ehli Siinnet’in izhar edilmesini emretmistir.?%®

Mihne olaylari zamaninda iktidarda varligin1 gosteren Mu’tezili diisiinceye mal
edilen ziilim ve haksizliklar, toplumun her kesiminde ve iilkenin her bdolgesinde
varligmi hissettirmistir.?t’ Bu da dogal olarak belki basta sempati ile baktiklar1 ve bir
kurtulus olarak gordiikleri Mu’tezili fikirden insanlarin uzaklagmasina sebep olmusg
olabilir. Hatta mihne olaylariyla donemin alimlerinin ¢ektigi sikintt ve eziyetlerin,
baslangigta birbirlerinden ¢ok uzak olan ehli rey ile ehli hadisin yakinlagsmasina bile

sebep oldugu sdylenmektedir.?’® Buna asagida ayrintilarma deginecegimiz Tugrul

214 1bn Abdi Rabbih, ,Kitabu 'I-ikd: ’I-ferid, 4: 366.

215 Ciiceloglu, Insan ve davranisi, 536.

216 Ebu’l Hasan Ali b. Hiiseyin el-Mesudi Mesudi, Murucu z-zehep ve Meadinu’I-cevher, thk. Mufid
Muhammed Kumeyhate (Beyrut: Daru’l-kitabu’l-ilmiyye, 1971), 4:98.

217 Hayrettin Yiicesoy, “Mihne”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymnlari,
2005), 30: 27.

218 Christopher Melchert, Sunni Diisiincenin Tesekkiilii, trc. Ali Hakan Cavusoglu, 1. Bs (Istanbul: Klasik
Yaymlari, 2018), 190-200.
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beyin veziri Kundiri’nin Mutezile diisiincesini arkasina alarak digerlerine yapmis
oldugu ikinci Mihne olaylar1 olarak goriilen baskici tutumlari®® da eklersek Mihne
olaylarin1 hem halki hem de ulemayr Mu’tezili diisiinceden uzaklastiran en 6nemli

sosyal sebepler arasinda sayabiliriz.

Ozellikle ilerleyen zaman dilimlerinde meshur olan Selef, Es’ari ve Maturidi
akaidinin yayilmasinda bu sosyal olaylarin etkisini gérmekteyiz. Soyle ki; halkin ve
ulemanin zuliim ve haksizliklara ugramasina sebep olan hem cebri hem de mu’tezili
diistinceyi elestiren Ehli hadis, Eg’ari ve Maturidi alimler genelde tarafsiz olup siyasete
fazlaca midahil olmayan goriisleri sebebiyle, hem halk tarafindan hem de halkin
destegini yanlarinda hissetmek isteyen idareciler tarafindan desteklenmis ve ilgi
goérmiistiir. Bu durumu sosyal bilimcilerin su ifadeleriyle destekleyebiliriz. “Kisi ve
toplum psikolojisinde giicii yettigi kader ziilim ve haksizliklardan kendisini kurtaracak
durumlara yaklasma egilimi vardir. Hatta birey veya toplum hi¢ birisinden tatmin
olmazsa en az zarar gelecek tarafa yani kotiiniin iyisine yaklasir.”??° Bask1 ve ziiliim
cogalir ve halk da bunda kurtulamazsa bunun halki yalan vb. farkli ahlaksizliklara sevk

edecegi ve zamanla kalic1 ahlaki bozulmalara sebep olacagi da ifade edilmistir.??

Yine sosyal etkiler igerisinde sayabilecegimiz diger bir husus; Yyukarida
bahsettigimiz Islam’in ilk yayildig1 cografyalarda yasayan halklarin sosyal yapilaridir.
Bu sosyal yapilarda kabileye, hakan veya din adamlarina belirli sartlar igerisinde
kayitsiz sartsiz itaat edilmekteydi. Her ne kadar Tiirklerde toreyi sekillendiren insanlar
olsa da,??? toreye uymak veya kabileye sahip ¢ikmak énemliydi. Bu vesile ile 6zgiir
diistinceyi veya cebri diisiinceyi bir kabilenin reisi veya beyleri kabul edince, halk bunu
giivendigi insanlar aracilig1 ile sorgulamadan iman etmis, bu da 6zgiir irade veya cebr
inancinin yayilmasima katki saglamis olabilir. “Bagka kabileyle cennette olmaktansa,
kendi kabilesi ile cehennemde olmay1??® kabul edecek kader kabilesine bagl bir Arap

ile “6liimiine tdresine bagli”??* bir Tiirk i¢in bu imkansiz degildir.

219 Adem Arikan, “Nizamiilmiilk’iin Es’arilere Destekleri ve Diger Siinnilerle Iliskileri”, Islami Ilimler
Dergisi 6/2 (Giiz 2011): 41-44.

220 Ciiceloglu, Insan ve davranis, 286.

221 Haldun, Mukaddime, 1:419.

222 Bedirhan, Islam Oncesi Tiirk Tarihi ve Kiiltiirii, 89.

223 ndem Apak, Kabile (Istanbul: Endiiliis Yaymlari, 2017), 52.

224 Bedirhan, Islam Oncesi Tiirk Tarihi ve Kiiltiirii, 159.
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Yalniz cebri diisiince ve 6zgiir irade temsilcilerinin gélgesinde insanlarin ac1 ve
istirap ¢ekmeleri, dogal olarak bu fikirlerin yayilmasina imkan tanimamistir. Es’ard,
Maturidi ve Ehli hadis ekolleri ise halkla barisik olmasi sebebi ile hem halktan hem de
halkin giiciinii arkasinda hissetmek isteyen iktidarlar tarafindan, ya gii¢ elde etme adina

ya da hak ve hakikati yiiceltme namina desteklenmistir.

Mahalle baskisi olarak kabul edebilecegimiz farkli diisiinmeye karsi gosterilen
tepkileri de diisiince ilizerindeki sosyal etkiler arasinda sayabiliriz. Yeni ve alisilmamis
olana kars1 bir tepkinin olmasi. Yeni ve farkli diislincelerin mevcut kurulu diizen ve
sosyal iligkileri sarsmasi gibi etkiler nedeniyle farkliliklara karsi sosyal tepkiler
olusabilmektedir. Bilhassa Selef ulemasinin yeni olan diisiince ve uygulamalara bidat
goziiyle bakip reddetmesi ki bu alisilmamis olana karsi dogal bir tepkidir. Bazen de
kurulan diizenin yikilmasindan zarar gorecek olanlarin telasi seklinde ortaya ¢ikar. Ehl-
I Hadisin diisiince yapisi rey ve goriis bildirmeye uygun olmadigi i¢in, rey ehli siddetle
elestirilmistir. Hatta Seytanm1 helaka siiriikleyenin de rey oldugu ve reye sarilmanin
insan1 seytanlastiracagi savunulmustur.?”® Sonra Emeviler donmemi cebri diisiince
disindaki goriislerin yasaklanmasini,??®® Me mun, Mu’tasim ve Vasik zamaninda mihne
olaylarinda Miitezile karsitlarmin durumunu®?’ ve Halife Miitevekkil bir ferman
228

yaylatip; Din tizerine akli diislince ve arastirmalarin terk edilmesini emretmesini

sosyal statiiniin veya siyasi baskilarin toplum {izerindeki etkileri arasinda sayabiliriz.

Sonug olarak kader inanci etrafinda sekillenen kelam ekollerinin olusumunda
siyasi etkenler daha 6n plana ¢iksa da, sosyal durumu, kiiltiirel aidiyetleri ve etkilerini
de yok sayamayiz. Olaylar biitiinciil yaklasmamiz daha isabetli sonug¢lara ulasmamiza
yardimer olacaktir. Dolayisiyla, fikri olusumlart tamamen siyasi, sosyal ve kiiltiirel
olaylardan bagimsiz diisiinmek dogru olmadigi gibi tamamen bunlarla iligkilendirmek
de isabetli olmaz. Dolayisiyla Araplarin ¢oliin zorlu sartlarinda bir sosyal hayat
yasamasl, kabileye mutlak itaatin bulunmasi, ayrica Arap-Mevali ¢ekisme gibi sosyal

hadiselerin taraflarin kader diisiincesine etki ettigini sdylemek miimkiindiir.

225 Sehristani, el-Milel ve 'n-nihal, 11-12.

226 Ahmet Akbulut, Sahabe Donemi Iktidar Kavgast Alevi Siinni Ayrismasimin Arka Plani, 4. Bs (Ankara:
:0TTO, 2016), 233.

227 Yiicesoy, “Mihne”, 30: 27.

228 Mesudi, Murucu 'z-zehep ve Meadinu’I-cevher, 4: 98.
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2.2.2. Siyasi Yapimn Etkisi.

Siyasi hadiselerin kaderi veya cebri diisiinceye etkisi, agik¢a goriilmektedir.
Diger etkenlerden; ayet ve hadisler tevil ile 6znel olarak sekillendiginde, her iki goriisii
de destekleyebilmektedir. Sosyal olaylar ise, daha c¢ok tespit edilmesi zor ve
bilingaltinda kalan bir durumdur. Sosyal olgunun birey tizerinde ki etkisi kabul
edilmekle beraber, nerde ne kadar oldugunu tespit etmek bir¢ok zorlugu beraberinde
getirmektedir. Siyasi olaylar ise boyle olmayip daha somut yaklasimlara imkan

tanimaktadir.

Miisliimanlar arasinda ilk ayriliga sebep olan olaylar siyasetle dogrudan
alakalidir. 11k ayrilik siyasi bir mesele olan Hilafet meselesinden ortaya ¢ikmustir. Bu
da ii¢ temel firkanin sekillenmesine zemin hazirlamistir. Onlar da Hariciler, Sia ve
Miirciedir.??®® Asirlar boyunca bu gériislerin miintesipleri bulunmus ve gdriisleri

yayilmaya ve haklilig1 savunulmaya devam edilmistir.

Siyasi olgular diistinceye etkisi a¢isinda degerlendirirken en belirgin olay, Emevi-
Hasimi catismasinin sonucu ortaya ¢ikan hadiselerdir. Bu g¢ekismenin temellerini,
Kusay b. Kilab’in (6.480 /?) oglu Abdumenaf’in oglu Hasim (6. 524 /?) ile Hisam’in
Kardesi Abdussems ve oglu Umeyye (8.VI. y.y) arasinda yasanan siirtiismelere kadar

gotiirmek miimkiindiir.?°

Kusay, vefatindan sonra Kabe’de bazi gorevleri iki oglu olan Abduddar ve
Abdumenaf arasinda paylastirmisti. Ancak Abdumenafogullari babasinin vefatindan
sonra kendilerinin daha ehil oldugu gerekgesiyle biitiin gérevleri kendisine istemisti. Bu
talep reddedilince aileler arasi ¢ekisme baslamis ve Kureyis ikiye boliinmiistiir. Diger
Kureys kollar1 da her iki taraftan birinin yaninda yer almistir. Buna gére Mahzum, Adi,
Sehm ve Cumah ogullar1 Abduddar’1 destekleyerek Hilfii’l-Ehlaf’1,2®? Esed, Ziihre,

229 \Natt, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, 241.

2% M. Semseddin Giinaltay, Islam Oncesi Arap Tarihi, 3. Bs (Ankara: Ankara: Ankara Okulu, 2015),
240-243.

231 Gorevlerin taksimi konusunda Kureysliler ii¢ gruba ayrildi. Beni Mahzim, Beni Sehm, Beni Cumah ve
Beni Adi b. Ka‘b Abdiiddarogullari’nin; Beni Esed, Beni Ziihre, Beni Teym b. Miirre ve Beni Haris b.
Fihr Abdiimenafogullari’nin tarafim tutarken Beni Amir b. Liiey ile Beni Muhérib b. Fihr tarafsiz kald:.
Biebirleriyle miicadeleye giristiler bdylece ayni goriiste olan kabileler, kendi aralarinda birbirlerini
sonuna kadar desteklemek ve yalniz birakmamak tlizere yemin ettiler. Abdiiddarogullar1 ve miittefikleri de
birbirlerinden ayrilmamak iizere ant igmislerdi. Bundan dolay1 kendilerine “ahlaf” (yeminliler), yaptiklar
ittifaka da “Hilfii’l-ahlaf” denilmistir. Ayrica bunlara, kestikleri bir hayvanin kanini bir kaba koyarak
ellerini batirip yalamak suretiyle yemin ettiklerinden dolay1 “leakatii’d-dem” (kan yalayicilar), yaptiklar
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Haris b. Fihr ve Teym ogullarida Abdiimenaf’1 destekleyerek Hilfii’l-Mutayyebun?®2
gurubunu olusturmustu.?®® Bu temel ayrisimin etkileri Islam’m ortaya ¢ikisina kadar,

hatta sonrasinda bile goriilmiistiir.

Cekismeler Umeyye ve Hasim arasinda da devam etmistir. Cekismeler uzayinca
hakeme gidilmis ve Umeyye haksiz bulunarak on yil Sam’da kalmaya mahk{im
edilmistir.?®* Belki bu da ileride Muaviye'nin Sam’da ki giiciiniin ilk sermeyesi
olacaktir. Bu olaylar 6zellikle Araplarda kabile asabiyetinin ne denli giiglii oldugunu ve
bir anda nasil yillar oncesinde kalan ayriliklar1 canlandirabildiklerini agikca ortaya
koymaktadir. Bu sebeple Adem Apak islam’1n tarihi siirecinin, asabiyet gercegi dikkate
almmaksizin a¢iklanmasini miimkiin olmadigini1 sdylemistir.?%

Asabiyet duygusu Islam’in tebligini olumlu ve olumsuz birgok yonden
etkilemistir. Aslinda bir peygamber gelecegine dair beklenti ve arzularinin olmasina®%
ragmen Islam’a kars1 ¢ikmuslardir. Bu karsi ¢ikislarda dini degil de, tamamen kabile
taassubu ile hareket edildiginin kanit1 olabilecek bir¢ok olay yasanmistir. Ornegin Ebu
Cehil’in, “Biz Abdiimenafogullar ile simdiye kadar san ve seref yoniinden g¢ekisip
durduk... Simdi bizde kendisine vahiy gelen bir peygamber var dediler. Biz bunun
dengini nereden bulup cikaracagiz. Vallahi onu hicbir zaman tasdik etmeyiz.”?¥" Sézii,

aslinda kars1 ¢ikanlarin Islam’a degil de, Hilfii’l-Mutayyebun’a dolayisiyla

ittifaka da “Hilfi leakati’d-dem” ad1 verilmistir. Kisaca Abdiiddarogullari’nin Kureys’ten bes kabileyi
yanlarina alarak hilfi’l-mutayyebine karsi olusturduklar ittifak. ( Hiiseyin Algiil, “Hilfii’l-mutayyebin”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari, 1998), 18: 32-33).

232 Abdiimenafogullar’nin olusturdugu toplulugun iiyeleri, bir kaba konulmus giizel kokulu bir siviya
ellerini batirarak Kébe duvarina stirdiiler; bundan dolay1 onlara “mutayyebin” (gilizel kokulular),
yaptiklart ittifak ve yemine de “Hilfi’l-mutayyebin” denildi; aym1 kelimenin ism-i faili olan
“mutayyibin”in (glizel koku siirenler) kullanildigi da goriilir. Kisaca Cahiliye doneminde
Abdiimenafogullari’nin Abdiiddarogullari’na kars1 baz1 Kureys kabileleriyle yaptiklar ittifak. ( Hiiseyin
Algiil, “Hilfii’l-mutayyebin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari, 1998),
18: 32-33).

233 Ebli Abdullah Muhammed b Sa’d b Meni’ ez-Ziihri ibn Sa’d, et-Tabakatii’l-kiibra. (Beyrut: Daru
Sadrr, t.y.), 1: 77.

234 Sa’d, et-Tabakatii’I-kiibra, 1:76.

235 Apak, Kabile, 71.

236 “Miisrikler, eger kendilerine bir uyaric1 gelirse, iimmetlerden herhangi birinden daha ¢ok dogru yol
iizere olacaklaria dair en giiglii sekilde Allah'a yemin etmislerdi. Fakat onlara bir uyarici gelince, bu
ancak onlarin nefretlerini artirdi.” (el-Fatir 35/42.); “Kendi yaptiklari sebebiyle baglarina bir musibet
gelip de, "Ey Rabbimiz! Bize bir Peygamber gonderseydin de ayetlerine uysaydik ve mii'minlerden
olsaydik" diyecek olmasalardi, seni peygamber olarak gondermezdik. (el-Kasas 28/47.); Onlara
katimizdan gergek gelince, "Misa'ya verilen (mucize)lerin benzeri nigin buna da verilmedi" dediler.
Onlar daha énce Misd'ya verilen (mucize)leri inkar etmemisler miydi? Onlar, "iki sihirbaz birbirlerine
destek oluyor" dediler. "Biz hepsini inkar ediyoruz" dediler. (el-Kasas 28/48.).

237 Hisam, es-Siretii 'n-nebevi, 1:338.

49



Hagimogullarina kars1 ciktiklarim1  gdstermektedir. Yavas yavas zayiflayan
Hasimogullari’na kars1, Mekke’de giicii eline alan Umeyyeogullar1 bu giicii kaybetmek
istememistir. Hz.Muhammed (s.a.v)’in vefatindan sonra halife se¢ilirken
Umeyyeogullarindan ve Hasimogullarindan kimsenin sakifede yapilan toplantiya
katilmamas1,®® Muhtemel bir ¢ekismeyi dnlemis ve Hasimogullarina®®® kars1 Hz. Ebu

Bekir’i giiglendirmistir.

Hz. Ebu Bekir’in halife se¢ilmesi iizerine, Ebi Siifyan b. Harb tepki gostermis ve
bu vesile ile de Hz. Ali’ye gelerek, eger isterse Ebu Bekir’e karsi bir ordu kurup Hz.
Ali lehine hilafeti alabilecegine dair bir teklifte bulunduysa da Hz. Ali bunu; “sen
sadece fitne ¢ikartmak istiyorsun” diyerek kabul etmemistir.?*’ Bu rivayet bizlere en
azindan Islam’m ilk yillarinda Umeyye-Hasimi ¢ekismesinin gizlendigini ve fakat bu

asabiyet duygunun sonradan uyandigini diisiindiirmektedir.

Sonucta, Hz Osman zamaninda Islam’da kidemli olmamalarina ragmen
Umeyyeogullari’na  taninan ayricaliklar  ve hiikiimette goriillen baz1  zaaflar

Hasimiogullar1 ile Umeyyeogullari arsindaki diigmanligini canlandirmugtir.?4:

Olaylar giderek biiyiiyiip durum Hz Osman’in dldiriilmesine kadar gitmistir.
Ammar, artan fitneler sonucu Hz Osman’1 Kiifiirle su¢layarak®*? belki ilk harici tutumu
sergilemistir. Hz. Osman’in kusatma yapanlara kars1 “Allah’in bana giydirdigi gémlegi
cikartmak istiyorsunuz”?*® sozii de belki ilk cebri egilim olarak degerlendirilebilir. Bu
vesile ile belki de kaderi diisiinceyi giicii tiikenip ¢ikmaza giren kisi igin, ister siyasi
olsun ister bireysel, yeni bir gii¢ arayist veya bir ¢ikis kapisi olarak da

degerlendirebiliriz.

Hz. Peygamber’in vefatindan dnce peygamberligini agiklayan Miiseyleme’nin (6.
12/633) yaninda yer alan Talhatii’n Nemri’nin Miiseyleme’ye hitaben sdylemis oldugu:

“Senin yalanct olduguna sahitlik ederim. Fakat Rabia ogullarindan bir yalanci bizim

238 Taberi, Tarihii’t-Taberi, 2:224.

239 Kureys kabilesinin Hz. Peygamber’in de mensup oldugu kolu.

240 Taberi, Tarihii't-Taberi, 2:238.

241 Hasan Onat, Emeviler Devri Sii Hareketleri ve Giiniimiiz Siiligi, 3. Bs (Istanbul: Endiiliis Yayinlari,
2017), 38-39.

242 pkbulut, Sahabe Dénemi Iktidar Kavgast, 151.

243 Taberi, Tarihii't-Taberi, 2:664.
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icin Mudarlilar’'in dogru peygamberinden daha iyidir.” sozi kabile taassubunun ve

siyasi tutumlarin diisiince iizerindeki etkisini agik¢a gostermektedir.?*

Bir déneme kadar siyasi otorite giiclinli kabile taassubundan almaktaydi. Sonra
genisleyen Islam topraklari, mevaliye karsi yapilan haksiz muameleler vb. yeni bir
giiclin siyasi otoritenin karsisina ¢ikmasina zemin hazirlamistir. Gergi mevali isyanlari
daha ¢ok Omer b. Abdiilaziz doneminden sonra goriilmiistiir.?*® Ama yine de kabile
taassubunu benimsemeyen guruplart dizginleyecek ve yapilan haksiz muamelelere
kars1 isyanin oniine gegecek bir giice ihtiya¢ vardi. Bu da maalesef, 6zellikle ideolojik
olarak yonlendirmek istendiginde afyon olup halki uyutabilecek bir gii¢ olarak goriilen
ve “herkesin at oynattig1 sahipsiz bir araziye benzetilen?*® din alan1 olmustur. Iktidar
bazen cebri bazen de Mu’tezili diisiinceden destek alirken, muhalif guruplar genelde

iktidara kars1 durmus ve farkli diistinmenin acisini da ¢gekmislerdir

Dine siginarak giiclinii artirmaya g¢alisan ilk halife, hilafeti “Allah’in giydirdigi
gomlek”?* olarak goren Hz Osman’di. Yalmz bu heniiz sistematik hale gelmemisti.
Bunu cebri bir diislincenin veya Ammar’in yukarda gegen soziinii de harici tutumun ilk
belirtileri olarak gormek imkansizdir. Ciinkii ne cebri savunanlar ne de harici tutum
sergileyenlerden hi¢ kimsenin Hz. Osman’in ve Ammar’in bu soézlerini delil olarak
kullandigin1 bilmiyoruz. Ancak bu olay en azindan siyasetin insani farkli fikri yap1 ve

diisiincelere sevk edebilecegini gdstermesi acisindan 6nem arz etmektedir.

Emeviler doneminde siklikla kullanilan Allah’in halifesi veya golgesi tarzindaki
halifeye yapilan atiflar, ilk halifeler zamaninda kabul edilmemistir. SOyle rivayet edilir;
Hz. Ebi Bekir’e “Allah’in halifesi” seklinde hitap edildigi zaman, buna kars1 ¢ikmis ve
kendisinin yalnizca “Allah’in Restlii’niin halifesi” oldugunu vurgulamistir.?*® Yani Hz.
Ebu Bekir ben Allah’in halifesiyim vb. ifadelerle giiclinii artirma ve kendi konumunu
veya makamini Allah’a isnat etme gibi bir duruma ihtiyag duymamis ve ben Allah’in

Resul’linlin halifesiyim demistir. Yalniz Emeviler doneminde “halifetullah” unvanini

244 Taberi, Tarihii 't-Taberi, 3:286; Hisam, es-Siretii 'n-nebevi, 1:338.

25 Atceken, “Omer b. Abdiilaziz Dénemi Sonras1 Emevi Idarecilerinin Mevali Politikalar1”, 71.

246 Abdurrahman Giines, “Dinin Bazi Sosyal Kurumlarla Iliskisi”, Bingdél Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Dergisi 4/7 (Bahar 2014): 114.

247 Taberi, Tarihii’t-Taberi, 3:406.

248 Abdurrahman b Muhammed b Haldun el-Hadrami el-Magribi, Divanii’l-miibtede ve’l-haber fi
eyyami’l-Arab ve’l-Acem ve’l-Berber ve men asarahum min zevi's-sultani’l-ekber, thk. Halil Sehade
(Beyrut: Darii’1-Fikr, 1988), 1: 239; Watt, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, 88.
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kullanmuslardir.?*° i1k halifeler doneminde kaderi-cebiri ayirimi olmadigini biliyoruz. O
donemde Hz Osman’in atfedilen “bana Allah’in giydirdigi goémlegi c¢ikartmak
istiyorlar” vb. ilk bakista cebri diisiindiiren ifadeler bile cebre yorumlanmaz. Yalniz
kelam tarihi acisindan itikadi konularin tartisilmaya basladigi ve kelam ilminin
temellerinin atildig1t bir donem olan Emeviler doneminde isler biraz daha
farklilagsmustir.?®° Saltanatin1 devam ettirmek isteyenlerin zulmiine ragmen otoritelerini
koruma arzusu kadere sarilip ilahi varliktan giic alma ihtiyact dogurmustur. Siyasi
olarak bizi bu konuma Allah getirdi, biz ne yaparsak yapalim Allah adina yapiyoruz ve
bu Allah’in bir takdiridir®®! vb. ifadelerle belki insanlar1 etkilemek veya otoritelerini
gliclendirmek i¢in Allah’in halifesi fikrini benimsemislerdir. Dolayisiyla Allah’in
halifesi olma fikrinin de siyaseten kendi varligini ve giiciinii desteklemek i¢in cebri
savunan veya savunmak zorunda kalan idarecilerin sonradan ortaya arttigini sdyleye
biliriz.

Hz. Ali, Cemel savasinda, karsi tarafin miisrik mi yoksa miinafik m1 oldugu

7252 cevabini vererek adeta dinden

sorulunca, “onlar bize isyan eden kardeslerimizdir
giic almay1 reddetmistir. Yalniz efdal-mufaddal ayirimi yaparak, Muaviye’ye karsi sen
hilafet kendisine helal olmayan tulekddan (Islam’a zorla veya Mekke’nin fethinden
sonra giren) ve suraya giremeyenlerdensin®?® diyerek, kendi konumunun {istiinliigiine
vurgu yapmustir. Sonralar1 ise Mudviye’nin ordusuna karsi Allah’in, silinnetin ve

Kur’an’mn diismanlarina saldirm?®*

emri ile ilk baglarda kabul etmedigi seyi belki
yapmak zorunda kalmistir. Buda zor durumda kalan kimsenin igerisinde bulundugu zor

durumun kisinin diisiincelerine etkilemesine bir 6rnek olarak zikredilebilir.

Dine siginarak ayrilan ilk gurup siiphesiz Haricilerdir.?®®> Hem Muéaviye ordusuna
hem de harici guruplara karst Hz. Ali tarafindan ilk baglarda miirci olarak
yorumlanabilecek bir tutum sergilenmistir. Sonralar1 ise harici bir tutum olarak kabul
edilebilecek bir tarzda cevap verilmistir. Bunu da Siyasetin ortaya ¢ikardigi bir durum

olarak gorebiliriz. Tabi burada Hz. Ali ilk baslarda onlarn kiifiirle itham etmek

2499 [bn Haldin, Divanii’l-miibtede ve’l-haber, 1: 239; Ismail Yigit, “Emeviler”, Diyanet Islam
Ansiklopedsisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1995), 11: 88.

20 yigit, “Emeviler”, 11: 99.

51 Nessar, Islamda Felsefi Diigiincenin Dogusu, 1999, 2: 65.

252 fbn Abdi Rabbih, ,Kitabu I-ikd: ’I-ferid, 4:333.

253 [bn Abdi Rabbih, ,Kitabu 'I-tkdi’I-ferid, 4:333.

254 [bn Abdi Rabbih, ,Kitabu 'I-tkdi ’I-ferid, 4:333.

255 Halil ibrahim Bulut, Islam Mezhepleri Tarihi (Ankara : Diyanet Isleri Baskanligi, 2016), 581 s.: 148.
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istemedi, sonra kiifiirleri asikar olunca durum da degismistir seklinde bir itiraz gelebilir.
Ama her iki yoruma da ihtimale agiktir. Sonugta az veya ¢ok siyasi bir etkiden

bahsedebiliriz.

Biitiin bu olaylarin sonunda Muaviye, kendisine mesruiyet kazandiracak rivayet
ve diisiinceleri destekleyen ve aksine karsi da ¢ok acimasiz olan bir sistemin temellerini
atan kisi olmustur. Zira Emeviler Allah tarafindan tayin edildiklerini dolayisiyla
Allah’mn halifesi olduklarim1 ve kendilerine isyanin Allah’a karsi yapilmis bir isyan
olacagini da iddia etmislerdir.?®® Béylece onlar, belirli donemlerde cebri diisiinceyi
destekleyerek yayilmasina yardimci olmuslardir. Karsit fikirlere karsi ise ¢ok acimasiz

ve tavizsiz bir tutum sergilemislerdir.

Emeviler zamaninda, siyasi idarenin kadere siginarak yaptig1 zuliimlere kars1 ii¢
cesit tepki dogdu. Bunlarda Kaderiye, Cebriye ve Miircie’dir.?®" Sia ve Hariciler ise
kaderi disiince eksenli olmayip, daha ¢ok siyasi guruplardir. Yani ilk ii¢ gurup

davranislara odaklanirken, Sia sahislara Hariciler ise Kur’an’in zahirine odaklanmaisti.

Cebri diisiinceyi ilk olarak sistematik halde savunan Ca’d b. Dirhem (6. 124/742)
olmustur. Emevi yonetimi tarafindan da desteklenmistir. Ilginc olan ise oda siyasi bazi
konularda muhalif olmas1 sebebiyle (rivayete gore kader konusunda ki goriisleri Emevi
zulmiine alet yapildigini goriince) ydnetime kars1 ¢ikmistir.?*® Allah’in sifatlar1 Kur’an-
in mahlik olusu vb. goriisleri bahane yapilarak Emevi halifesi Hisam Ibn Abdulmelik
(6. 125/743) zamanin da, vali Halid b. Abdullah el-Kasri (6. 126/743) tarafindan idam

edilmistir.?>®

Ilk kaderi tepki mevaliden olan Ma’bed el Ciiheni (6. 83/702) ve Kipti®® bir
aileye mensup olan Geylan ed-Dimeski’den (6. 120/738) gelmistir. Dogruluk, diiriistliik
ve imanlartyla taninip sohret bulmus bu kisiler, Emevi yonetimi tarafindan
oldiiriilmiislerdir.?®* Ma’bed el Ciiheni Medine’de dogmus, Ebu Zer el-Giffari’den de

ders almistir. Hatta onla beraber Muaviye’nin yanina gittigi ve Muaviye’den hadis

256 Akbulut, Sahabe Dénemi Iktidar Kavgast, 233.

57 Akbulut, Sahabe Dénemi Iktidar Kavgast, 235.

28 Ahmet Erkol, “Islam Diisiincesinde Bir Okuma Ornegi Olarak Cehm b. Safvan’in Cebri Oldugu
Iddiasina Farkh Bir Yaklasim”, Ekev Akademik Dergisi 7/17 (Giiz 2003): 79-80.

259 Ebii’l-Fida Imadiiddin Ismail b Omer Ibn Kesir, el-Biddye ve 'n-nihaye, 4. Bs (Daru ibni Kesir, 2015),
10:205.

260 \Watt, [slam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, 114.

261 Mutahhari, Insan ve Kader, 41.
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rivayet ettigi nakledilir. Emevilerin bolluk ve sefahatine, buna Ebu Zer’in karsi
cikisina, Emevilerin saltanatlarin1 Allah’a izafe ederek savunmalarina sonra Hz. Osman
tarafinda Hicaz’da kalmaya mecbur edilmesine sahit olmustur. Bu sosyal ve siyasi
olaylarn Ma’bed el Ciiheni’de 0Ozgiir irade fikrini olgunlagtirmis olmasi

muhtemeldir.252

Geylan ed-Dimeski, kader konusundaki uyarilari bazi Emevi halifeleri tarafindan
kabul gormiis ve desteklenmistir. Adaletsizlige ve zulme kaderin gerek¢e olmasini
kabul etmemis nihayet bu goriisleri sebebiyle Hisam b. Abdulmelik tarafindan
gorlislerinden donmesi i¢in iskencelere maruz kalmis ve sonug Oldiirilmistiir.

Oldiiriilmesine Halifeleri uyaran mektuplarinin sebeb oldugu rivayet edilir.?®3

Miirci diisiince de Emeviler tarafindan kismi bir destek gérmiistiir. Cilinkii isyani
ve karsi ¢ikmay1 degil itaati ongoriiyordu. Bu sebeple kendi sistemleri i¢in bir tehlike
arz etmiyordu. Buna karsilik Miircie’nin asil ortaya ¢ikist daha ¢ok Emevilerin
asabiyete dayanan uygulamalar1 sebebiyle olmustur. Yeni ihtida eden Arap disi

unsurlar gergek Miisliiman sayilmayip,?®*

cizyeden kurtulmak i¢in Miisliiman olan
guruplar olarak degerlendirilmek isteyince, Miircii anlayis bu ziimrenin imdadina
yetisen bir gorlis oldu. Ciinkii Miircii sdylemde iman 6nemli sayiliyor, glinah islese de

insanlar1 gergek miimin olarak kabul ediyorlardi.

Ozellikle iktidarin yaninda yer alan Arap kabileleri birgok nimetten faydalanirken
muhalif gruplar bundan yoksun birakilmis ya da digerleri kadar istifade

edememislerdir.®® Bu da zamanla i¢ isyanlarm ¢ikmasina sebep olmustur.

Biitiin bu olaylarin etrafinda, iktidar kendine mesruiyet, muhalefette ¢ogunluk
olmasina ragmen yenilmisligine bahaneler arryordu.?®® Olaylarin ezelde takdir edilmis
oldugu disiincesi iki guruptan birinin isine geliyor, haksizliklara ragmen otoritesini
devam ettiriyordu. Yenilen guruplar iginse “ne yapalim kader boyle imis” wvb.

diistinceler her ne kadar dile getirmese de psikolojik olarak onlar1 rahatlatiyordu.

262 Nessar, Islamda Felsefi Diisiincenin Dogusu, 1999, 2: 69-70.

263 \Natt, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, 104-116; W. Montgomery Watt, Islamn Ik Dénemlerinde
Hiir Irade ve Kader, trc. Arif Aytekin (istanbul : Bereket Yaymlari, 2011), 58; Abdunnasir Siit, Islam
diisiincesinde ilk muhalifler: Ma’bed el-Cuheni ve Gaylan ed-Dimegski (Ankara : Fecr Yaylari, 2014),
143 s.: 73-75.

%64 Atceken, “Omer b. Abdiilaziz Dénemi Sonras1 Emevi Idarecilerinin Mevali Politikalar1”, 71-72.

265 Corci b Habib Zeydan, Islam medeniyeti tarihi. (Istanbul : Dogan Giines Yaymlari, 1971), 4: 111.

266 Akbulut, Sahabe Dénemi Iktidar Kavgast, 243.
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Buradan hareketle her iki tarafin temel ilkelerine ters diismedigi siirece Ozglr
diistinceye degil de cebre daha yakin bir tutum sergilediklerini varsayabiliriz. Boylece
cebri diisiincenin her iki gurubunda isine yaradigini syleyebiliriz. Belki birinci gurup
yaptiklarimiz zulimdiir diyemiyor, diger gurup da Hz. Ali gibi degerli bir sahsiyetin,
siyaseten hata yapmus olabilecegine ihtimal vermek istemiyordu. Ibni Abbas’a
hakameyn giinii senin yerine Ebu Musa’nin gonderilmesine ne mani oldu diye
soruldugunda kaderin engel oldugunu sdylemistir.?’ Béylece cebri diisiince sorunlarin
¢Ozimi i¢in her iki guruptan da destek gormiis, bu da zamanla rivayetlerin ¢ogalip
cebri anlayisin yayilmasma bu da kelam ekollerinin yorumlarinin sekillenmesine az

veya ¢ok etki etmis olabilir.

Hem cebr hem de 6zgiir irade diigiincesi uzun vadede siyasi otoritenin giiclinii
koruyamamigtir. Bu vesileyle sonraki donemlerde halkin giiclinii yanlarinda gérmek
isteyen yoneticiler, daha mutedil olan Esari veya Maturidi diisiinceye belki hak ve

hakikat namina, belki de siyasi otoritelerini koruma adina sahip ¢ikip desteklemislerdir.

Siyasi yapinin diislince lizerindeki etkisini gostermesi agisinda ifade edilebilecek
olaylardan birisi de Selguklular doneminde izlenen din iizerindeki Siyasettir. Bu
donemde Tugrul Bey’in (6.455/1063) veziri Kunduri’nin (6.456/1064), Es’ari
usulciilerinden olan Ebd Sehl Ibnii’l-Muvafak’ya diismanlhik ettigi ve vezirlige
getirilmesinden  korktugu rivayet edilir. Nakledildigine gére Kunduri, Ibnii’l-
Muvafak’in vezir olmasini engellemek icin Tugrul Bey’den sapik mezheplerin
minberde lanetlenmesi i¢in izin ¢ikartir ve uzunca bir zaman Sam, Hicaz ve Irak’ta
Rafiziyye, Kerramiyye ve Miicessime gibi Eg’ariyye’nin de lanetlendigi rivayet edilir.
Hatta bu donemde Es’arilerin camilerde hatiplikten men edildigi, Ebu’l-Kasim el-
Kuseyri (6 465/1072), Imamii’l-Haremeyn el-Ciiveyni (5. 478/1085) ve Ibnii’l-
Muvafak gibi bir¢ok Es’ari alimin tutuklandigi veya siirgiin edildigi, ne kadar iist
mercilere miiracaat etseler de faydasinin olmadigi ve bu durumunun Nizamiilmiilk
vezir oluncaya kadar devam ettigi rivayet edilir.?®® Nizamiilmiilk’iin de aksine Es’ari

taraftar1 oldugu ve birgok yerde Es’ari itikadinin yayilmasi i¢in medresler agtigi

%7 Ahmed Zeki Safvet, Cemheretu hutabi’l-Arab fi usuri’l-Arabiyyeti’z-zahire (Beyrut: Mektebetu’l-
ilmiyye, ty), 2: 100.
268 Arikan, “NizAmiilmiilk’iin Es’arilere Destekleri ve Diger Siinnilerle iliskileri”, 41-44.
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sOylenir. Hatta bu medreselerin kapicisindan kiitiiphanecisine kadar Safii-Es’ari olma

sart1 getirdigi de rivayet edilir.?®°

Bu rivayetler bize, Selcuklu ve Osmanli donemlerinden belki son yiizyila kadar
Maturidi gibi sistematik eserlerinin olmamasina®’® ragmen Es’ari gelenegin hakim
olmasmin ardinda da siyasetin var oldugu izlenimi vermektedir. Dolayisiyla Es’ari

itikadin yayilmasinda da siyasetin destegini gérmekteyiz.

Ayrica 15. Yiizyildan itibaren Sii-Siinni ¢ekismelerinin Tiirk-Iran cekismesine
donmesiyle beraber Tiirk olmasi sebebiyle imam Maturidi’nin tekrardan kesfedilmeye
calisildigi, bir baska ifadeyle (Siilere karsi durabilmek i¢in Tirk olan Maturidi
distiniirin -~ giiglendirilmeye ¢alisildigil), hatta o donemde Tevilatii’[-Kur’an
yazmalarinda artisin gériildiigii ve bu konuda en dnemli sahsiyetlerin basta Ibn Kemal
(6.940/1534) ve Akkirmani (6.1174/1760) oldugu rivayet edilmekledir.?’! Biitiin bu
rivayetler Islam diisiiniirlerinin itikadi agidan yaptiklar1 yorumlarin ve dolayisiyla insan
Ozgiirligii ve kaderle ilgili yorumlarin dogru olarak kabul edilmesinde ve yayilmasinda

siyasetin ne denli dnemli oldugu noktasinda fikir vermektedir.

2.2.3. Yabaneci din ve Kiiltiirlerin etkisi

Yabanci din ve Kkiiltiirlerin etkisinden bahsederken, maksadimiz Cabiri’nin de
ifade ettigi gibi etkilesimi kiigiimsemeden, varligin1 kabul ederek ama indirgemeci ve
kaynak arayici bir okuyus yapmadan, sadece etkilesimin varligindan bahsetmektir.?’2
Yoksa Islam diisiincesini, 6zel olarak da kader inancini gelistiren ana &genin veya
temel kaynaklarin yabanci unsurlar oldugunu iddia etmiyoruz. Burada yabanci din ve
kiiltiirlerin etkisinden maksat; Islam’mn temel kaynaklar1 olan Kur’an ve Siinnet ve
bunlara bagli yorumlarin disinda kalan unsurlardir. Ancak yorumlar da tamamen sosyal

ve kiiltiirel etkilesimden bagimsiz degildir.

269 Arikan, “NizAmiilmiilk’iin Es’arflere Destekleri ve Diger Siinnilerle Iliskileri”, 45; Mustafa Demirci,
“Selguklu Veziri Amidiilmiilk Kiindiirfi Ve Selcuklu Dini Siyasetindeki Yeri”, Selcuk Universitesi
Tiirkiyat Aragtirmalart Dergisi, 46 (31 Agustos 2019): 227-236.

210 Bekir Topaloglu, “"Maturudi (Kelama dair Goriisleri)”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 28: 151.

21t Sgnmez Kutlu, “Bilinmeyen Yénleriyle Tiirk Din Bilgini imam Maturidi”, Dini Arastirmalar 5/15
(2003): 26.

212 Muhammed Abid Cabiri, Felsefi Mirasimiz ve Biz (Istanbul: Kitabevi Yayinlari, 2000), 82-83.
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Tarihi siirecte kiiltiirlerin birbirleriyle etkilesimi ve etki eden kiiltiiriin hangisi
oldugu konusunda farkli fikirler 6ne siiriilmiistiir. Baz1 diigtiniirler Hiristiyan, Yahudi,
Yunan ve Fars diisiincesinin Miisliimanlara etki ettigi savunurken, bir kisim diisiiniir de
bu savin higbir bilimsel temeli olmadig: gerekgesiyle karsi ¢ikmistir. Gerekge olarak da
ilk dsnem Islam toplumunun yasadig1 siyasi, sosyal ve ekonomik siirecin bu konularin
giin yiiziine ¢ikmasina zemin hazirladigini 6ne siirmiislerdir.?’® Eger bundan maksat
hicbir etkilesimin olmadig1 varsayimi ise; bu insan ait davraniglarin sosyal ve kiiltiirel
temellerini, dahas1 tabiatin1 ve psikolojik durumlari gz ardi etmek anlamina gelmez
mi? Kisacasi her seyi sosyolojik, siyasi ve kiiltiirel bir olaya baglama dogru olmadigi

gibi, bunlar1 g6z ard1 etmek te dogru degildir.

Ahmet Emin, Araplarin gerek edebi gerekse egitim ve terbiye acisindan
komsgularindan hi¢ bir sey almadigi iddialarinin gergegi yansitmadigini ifade eder.
Sonra Araplarin komsulartyla miinasebetinin ¢ok yonlii oldugunu, en dnemlilerinin ise;
ticaret, Fars ve Rum siirlarina kurulan Arap sehirleri ve dinlerini yayma amaciyla

Arap yarim adasina gelen Yahudi ve Hiristiyanlardan oldugundan bahseder.?’*

Yahudi ve Islam diisiincesinin etkilesimine dair farkli yaklasimlar bulunmaktadir.
Kader tartismalarinin Yahudiligin aslinda olmadigini dolayistyla, Yahudilikte ki kader
tartismalarinin cebriye ve Mutezile gibi Islam’in ilk dénem mezheplerinin tesekkiilii
sonras1 Yahudi diinyasina girdigini savunanlarin yaninda tam aksini iddia edenlerde

bulunmaktadir.?”® Yalmz 1947 ve takip eden yillarda, M.O 200 ile M.S 70 yillari

6 277

arasinda yazilmis olabilecegi belirtilen?”® “Kumran yazitlar”?’® adi altinda

213 Siit, [slam diisiincesinde ilk muhalifler, 143 s.: 57; Nessar, Islamda Felsefi Diigiincenin Dogusu, 1999,
2: 65.

214 Emin, Fecrii’l-Isldm, 24.

215 Bagc1, Insamin Kaderi, 20-21.

276 Fadil Aygan, “Olii Deniz Yazmalarinda Gelecege Déniik Beklentiler Bir Ahir Zaman Peygamberini
Ongoriir Mii? -Tebsirdt Agisindan Bir Degerlendirme-", KADER Kelam Arastirmalari Dergisi 11/1
(2013): 1.

277 Olii Deniz Yazmalari, 1947 ve takip eden yillarda Olii Deniz’in bati kiyisinda Kumran harabelerinde
bulunan yazmalar1 ifade eder. Bu yazmalar, kutsal kitap metinleri, bazi apokrif metinler ve Kumran
cemaati tarafindan yazildigi tahmin edilen parsémenlerden olugmaktadir. Yahudilik, Hiristiyanlik ve ilgili
dinler acisindan &nemli bilgiler igeren yazmalarin bugiin gelinen bilimsel gériise gore M.O 200 ile M.S
70 yillar1 arasinda yazilmis olabilecegi belirtilir. Yazmalarin hangi dini gruba nisbet edilecegi konusu
tartismali olup metinleri, Ferisiler, Sadukiler, Zelotlar veya Hiristiyan Yahudiler ile iligkilendiren gesitli
tezler mevcuttur. Bununla birlikte yaygin kanaat, Kumran yazmalarinin Essenilere ait oldugu gorusiidiir.
Metinlerde ortak miilkiyet anlayisi, cemaat kuralinda kadinlarla ilgili ifadelerin azligi, Kumran’in cografi
konumuyla Pliny’in Essenilerin yerleskesi olarak ifade ettigi mekan arasindaki benzerlik gibi deliller,
Esseniler tezini kuvvetlendirmektedir. (Fadil Aygan, “Olii Deniz Yazmalarinda Gelecege Doniik
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Yahudiligi ait bazi belgeler bulunmustur. Bu yazitlarin 6zellikle Yahudiligin cebri
diisiince taraftarlar1 olarak kabul edilen Essenilik’”® mezhebine ait oldugu iddia
edilmektedir. Yaztlarda da kaderle ilgili bircok ifade vardir.?®® Biitiin bu yeni
gelismelerde Yahudilikte cebri diisiincenin islam oncesinde var oldugunu ve bu
diistincenin ilk donem kelam disiiniirlerini etkilemis olma ihtimalini daha da

kuvvetlendirmektedir.

Yahudiler ile Miisliimanlar arasinda olan teolojik tartigmalarin temeli ilk vahiy
donemine kadar uzanmaktadir, hatta Allah Resuliiniin birgok defa Yahudilere ait
mekanlara ugrayarak farkli dini konular1 konustuklarina dair birgok rivayet

bulunmaktadir.?8!

Buhari’nin Ebu Hureyra’den rivayetle; Hz. Peygamber Medine’ye ilk girdiginde
oru¢ tutan Yahudileri goriip ne yaptiklarini sormustur. Yahudiler Hz. Musa’nin
Firavundan kurtulusunun siikrii olarak orug tuttuklarini séyleyince, Allah Resulii’niin
“ben kardesim Musa’nin siinnetine uymaya daha layigim % diyerek orug tuttugu ve
oru¢ tutmayi tavsiye ettigi rivayet edilmektedir. Bu ve benzeri rivayetleri cogalta
biliriz. Ancak yine de bu rivayetler kader konusunda Miislimanlarin Yahudi
teologlarindan etkilendigine dair kesin bir kanit olarak kabul edilemez. Bununla
beraber hi¢bir etkilesimin olmadigini da iddia edemeyiz imkan varsa ihtimal de vardir
diyerek sadece olma ihtimalinin varligindan bahsedebiliriz. Hz. Peygamber doneminde
bir etkilesimden s6z edilmemesi normaldir. Ciinkii Allah Resulii bu hadiste oldugu gibi
direk bir etki gibi goriinse de, Allah Rasulii’niin igtihatlar1 da eger vahiy tarafindan bir
miidahale olmazsa vahiy gibi kabul edilmistir.?®® Ciinkii Allah’n, Rasulii’nii taabbiidi

alanda yanlis lizere birakmayacagi ifade edilmistir.

Islam’in tesekkiil ettigi ve yayildig1 topraklarda irili ufakli pek c¢ok Yahudi

cemaati uzun zamandir yasamaktaydi. Hatta Medine’ye Evs ve Hazre¢’in miladi

Beklentiler Bir Ahir Zaman Peygamberini Ongériir Mii? -Tebsirat Agisindan Bir Degerlendirme-*, Kelam
Arastirmalar: 11:1 (2013): 101-102.)

28 Harman, “Yahudilik (Mezhepler ve Dini Guruplar)”, 43: 214.

219 Kiigiik v.dgr., Dinler Tarihi, 145.

280 Halil Temiztiirk, “Olii Deniz El Yazmalar1 ve Tarihteki Yeri”, Karadeniz Teknik Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi 2/1 (2015): 80.

81 Sa°d, et-Tabakatii’l-kiibra., 1: 326.

282 Byhari. “Savm”, 69; Miislim, “Siyam”, 127.

283 Ebii’l-Berekat Hafiziiddin Abdullah b Ahmed b Mahmud Nesefi, Tefsirii 'n-Nesefi = Meddrikii 't-tenzil
ve hakaikii 't-te 'vil, thk. Muhammet Ali Dervis, 1. Bs (Liibnan: Darii Tahkiku’l-Kitab, 2018), 3: 359.
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300’lerde gelmis ve Yahudiler onlardan da 6nce eski adiyla Yesrib’e yerlesmislerdi.?3

Yahudilerin sayis1 ise Hiristiyanlardan daha fazlaydi. Yahudi niifusunun, Hayber’de
300 bin, Irak ve civarinda 1-2 milyon oldugu, Bagdat’ta 16 Sinagog bulundugu ve
fran’da  Mecusilerden sonra en kalabalik niifusun Yahudilere ait oldugundan
bahsedilmektedir. Hatta Emeviler zamaninda Yahudilere bazi imtiyazlar tanindigi,
Bagdat’ta bir Yahudi caddesinin (Derbii’l-Yahid) bulundugu ve Halifelerin kosklerinin
oldugu Babii’s-Semsiyye meydaninda da bir Sinagog insa edildigi de rivayet
edilmektedir.?®

Sonra teolojik tartisma ortamini olusturacak kapi zaten Kur’an tarafindan
acilmistr. Ornegin; “Kitap ehlinden bircogu, hak kendilerine belirdikten sonra dahi,
iclerindeki kiskancgliktan Otiirii sizi, imaninizdan sonra kiifre dondiirmek isterler. Siz
simdilik, Allah onlar hakkindaki emrini getirinceye kadar affedin, hosgoriin. Siiphesiz
Allah, giicli her seye hakkiyla yetendir.” (El-Bakara 2 / 109), “Bir de; "Yahudi ve
Hiristiyanlardan baskas1 Cennet'e girmeyecek" dediler. Bu, onlarin kuruntular1! De ki:
"Eger dogru sdyleyenler iseniz (iddianiz1 ispat edecek) delilinizi getirin.” (el-Bakara 2 /
111), “Haydi getirin delilinizi! Iste benimle beraber olanlarn kitab1 ve iste benden

oncekilerin kitab1” (el-Enbiya 21 / 24), vb. ayetler bu konuya 6rnek olabilir.

Bu kadar yogun bir beraberligin olmasi etkilesimi kaginilmaz hale getirdigini ve
az da olsa bir etkilesimin var oldugunu sdyleyebiliriz. Gergekte bunda yadsinacak bir
durum da yoktur. Zira Islam’mnda kabul ettigi iizere vahyin kaynag birdir.?%® Sonra
hadiste Islam vahyine ters olmayan Ehli Kitap’in haberlerinin yalanlanmamasi
istenmistir.?8” Ayrica Ehli Kitab’a ait metinlerin tahrifi konusu da tartisiimali olup; Ibn
Hazm’a gore tamami veya bir¢ogu tahrif edilmistir ve Allah’a nispeti miimkiin degildir.
Ibni Haldun, Makrizi, Fahreddin Razi, Buhari gibi birgok alime goreyse tahrif mana ve

yorumda olup metinde tahrif s6z konusu degildir.?®® Dahasi Beni Israil’den nakilde

284 Emin, Fecrii’l-Isiém, 35.

285 Aslantas, Islam Diinyasinda Iktisadi ve Ilmi Hayatta Yahudiler Abbdsi ve Fatimiler Dénemi, 40-45.

286 Bkz. el-Maide 5 /70.

287 “Benf Israil’den rivayet etmenizde bir sakinca yoktur." ; “Allah’in Peygamberi bize sabaha kadar Beni
Israil’den anlatirdi. Namazin biiyiigii (olan sabah namazimin veya tehecciid namazinin vakti gire)ne kadar
kalkmazdi. Ebu David, “Kitdbu’l-ilm”, 11.

288 Baki Adam, Yahidi Kaynaklarina Gére Tevrat, 4. Bs (Istanbul: Pinar Yayinlar, 2015), 216-241; Fadil
Aygan, Islam Kelaminda Yahudilik Elestirisi Antropomorfizm ve Nesih Baglaminda Bir Arastirma
(istanbul: Ragbet Yaynlari, 2016), 63.
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289

bulunmanm sakincast olmadigina dair®® rivayetlerin®® varhigini, sonra Kur’an-1

Kerim’in birgok ayette Tevrat’a ve Yahudi bilginlerine atifta bulunmasini,??
Hz.Peygamber’in vahiy gelmeyen hususlarda Yahudileri taklit etmesini,?® sonra
Yahudilerle ilgili konularda Tevrat’t hakem tayin etmesini, buna ek olarak Fikih
usuliinde halen Yahudi ve Hiristiyan vahyinin “ser-u men kablend” prensibiyle islam
seriatinda var olan hiikiimlerin tafsilatinda delil olarak kabul edilmesini®®® bir araya
getirdigimizde, biitiin bunlardan yola ¢ikarak 6zellikle ilk donem alimlerinin birgogu

icin, Yahudi ve Hiristiyan vahyinden etkilenmis olmanin bir sorun olarak

algilanmadigini ifade edebiliriz.

Hem vahiy doneminde, hem sahabe, hem de sonraki ilk ekollerin tesekkiil
doneminden birgok Yahudi ve Hiristiyan aliminin Misliman oldugu da
bilinmektedir.?** Ozellikle din adami olan bir kimsenin Miisliiman olarak bir anda her
seyini sildigini diislinemeyiz. Zira insan degisir doniislir ama Oncekini beraberinde

getirip sonrakine etki eder.

[k Miisliman toplum, hem Islam o6ncesinde hem de Islam’mn ilk tesekkiil
stirecinde Yahudi ve Hiristiyanlarla beraber yasmaktaydi. Yahudilerden ziyade
Miisliimanlarin Hiristiyan teolojisiyle etkilesimi hakkindaki iddialar daha ¢ok tartigma

konusu yapilmustir.

Hem Islam vahyinin baslangicindan énce hem de Hiristiyan toplumla miinasebete
ornek olmasi agisindan Kus b. Saide (6.600)’den bahsedebiliriz. Kus b. Saide énemli
bir sahsiyettir. Hem Necran Hiristiyanlarmin®® 6nde gelenlerinden hem de Araplarin

onemli hatiplerinden birisidir.?®® Sozleri cok etkili, toplum tarafindan kabul gormiis

289 fbrahim Hatipoglu, “Isrdiliyat”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
2001), 23: 194.

29 Byhari, “Enbiya”, 50; Miislim, “Ziihd,” 72.

291 “Tevrat indirilmeden once, Israil'in (Yakub'un) kendisine haram kildig1 disinda, yiyeceklerin hepsi
Israilogullarina helal idi. De ki: "Eger dogru sdyleyenler iseniz, haydi Tevrat getirip okuyun.” (Al-i
Imran, 3/93)

292 Byhar, “Menakibu’l-ensar”, 52.

293 \Vehbe Ziihayli, el-Veciz fi usuli’I-fikhi, 13. Bs (Dimesk: Dimask : Darii’l-Fikr, 2008), 101.

2% Taberi, Tarihii'--Taberi, 2: 648.

2% Necran Hristiyanlarindan oldugu konusu tartismalidir. ( bkz. Mehmet Ali Kapar, “Kus b. Saide”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlar1, 2002) 26: 460.)

2% Emin, Fecrii’l-Isldm, 37.

60



onde gelen bir kisiydi. Tevhit inancina vurgu yapmasi sebebiyle onun hutbelerinin Hz.

Peygamber tarafindan begenildigi rivayet edilmektedir.?%’

Kuss b. Saide’nin hutbelerinden kisa bir 6rnek verecek olursak, nazimlarinin

ayetlerle benzerligi dikkat ¢ekecektir.

“Ey insanlar! Dinleyiniz ve belleyiniz; bir seyi bellediniz mi ondan faydalaniniz.
Gergek sudur ki yasayan oliir, 6len yok olur. Gelmekte olan sey elbet bir giin gelecektir.
Yagmur ve bitkiler, yiyecekler ve aziklar, babalar ve anneler, diriler ve oliiler, bir ve daginik
olanlar. Ayet iistiine ayet. Elbette gokte haber, yerde ibretler vardir. Kapkaranlik gece, yildizli
gokyiizii, genis vadilerle dolu yeryiizii, dalgali denizler... Bana ne oluyor ki insanlarin daima
gittiklerini, fakat geri donmediklerini goriiyorum. Gittikleri yerlerden razilarda mi
donmiiyorlar? Yoksa terkedildiler de mi uyuyorlar? Kuss yemin edip gercegi séyliiyor, ne
ihaneti nede giinaht varduwr. Siiphesiz Allah’in sizin dininizden kendisine daha sevimli olan dini,
kesin olarak vakti gelmig bir Peygamberi vardwr, onun golgesi iizerinize diismiis, vakti de

vaktinize erigmistir. 298

Sonra da Kuss b. Saide su siiri okudu;

Astrlar dncesinde gidenlerde bize ibretler,

Oliimii gorenlere, doniisii olmayan yollar vardir.

Kavmimi biiyiik kii¢iik ona dogru giderken gérdiim,

Gegen zaman donmiiyor, kalanlardan da baki kalan olmuyor,

Kesin olarak inandim ki, nerede olursa olsun kavme (kagis) bulunmuyor.299

Kus b. Saide’nin bu siirlerinde bulunan “Gelmekte olan sey elbet bir giin gelecektir” Ve
“Kesin olarak inandim ki, nerede olursa olsun kavme (kacis) bulunmuyor” V. ifadeleri kader
inancini diistindiirmektedir. Ayrica Kus b. Saide’nin siirlerinden hareketle 6nceki
vahiylerden haberi oldugunu diisiinebiliriz. Konumuzla alakali asil durum ise Kus b.

Said’in bu ifadelerinin Hz. Muhammed tarafindan begenilmesi ve unuttugu bazi

297 Kesir, el-Biddye ve 'n-nihaye, 2:528-538.

298 Siirin devarm su sekildedir. “Miijdeler olsun ona yetisip hemen iman ederek hidayeti bulana, yaziklar
olsun karsi ¢ikip isyan edene. Gaflet sahiplerine, ge¢mis milletlere ve eski asirlarin halklarina yaziklar
olsun! Ey Iydd halki! Hani babalariniz ve dedeleriniz? Hani hastalar ve ziyaret¢ileri? Nerede o zorba
firavunlar? Hani o bina kurup da yiikselten, yaldizlayip siisleyenler? Hani mal ve eviat? Nerede o haddi
asip azan, servet toplayip yigan, hani nerede! ‘Ben sizin en biiyiik Rabbiniz’im diye haykiran? Onlar
sizden daha ¢ok servet sahibi ve uzun omiirlii degiller miydi? (Buna ragmen)Toprak (dehr) onlart
bagrinda yok etti, gii¢c ve kuvvetlerini de parampar¢a, iste su, ¢iirtimiis (eski) kemikleri, buda uluyan
kurtlarin yasadigi ipissiz evleri, kesinlikle hayir, tam aksine o ibadet edilen tek Allah’tir, onu anne-babast
ve ¢ocugu da yoktur.” (Kesir, el-Biddye ve’n-nihaye, 2:528-535.)

299 Kesir, el-Biddye ve n-nihaye, 2:529.
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kistmlart Hz. Ebu Bekir gibi hatirlayan sahabilere tekrar ettirmesi®® vb. rivayetler
yukarda da bahsedildigi gibi vahiy déneminde &nceki inanislardan Islam inancina

uygun olanlarinin kabuliinde bir problem goriilmedigini ortaya koymaktadir.

Her ne kadar fetihler aracilig ile ele gegirilen topraklar da Yahudi niifus yogun
olsa da, Hiristiyanlara ait olan bu topraklar da vardi. Buralarda da Hiristiyan inang ve

kiiltiirti hakimdi.3

Fethedilen {ilkelerde yasayan Hiristiyanlara diger din mensuplariyla birlikte
olduk¢a genis bir ozgiirlikk alan1 taninmisti. Hatta pek ¢ok Hiristiyan’in Emevi ve
Abbasi saraylarinda doktor, miitercim hatta idareci olarak gbrev yapmaktaydi. Bu
gelismeler Hiristiyanlarla Miisliimanlar arasindaki iligkilerin daha da gelismesini
saglamistir. Hatta bu iliskiler bazi diisiiniirler tarafindan “Islam, Hiristiyanhigin etkisiyle

olusmus sahte bir dindir” iddialarina®’?

sebep olsa da bunun dogru oldugunu kabul
etmek imkansizdir. Belirli olaylarm guruplarin  sekillenmesi veya fikirlerin
derinlesmesine dolayli bir etkisinde s6z edebiliriz. Ama direk bir etki ve
sekillendirmeden s6z etmenin imkani yoktur. Islam diisiincesine direk etki eden ve
sekillendiren olgunun Yahudi-Hiristiyan kiiltiirii veya felsefe oldugunu sdylemek, islam
gelenegine ve kiiltiirline haksizlik olur. Miisliimani dogruya ulasmak i¢in diisiinmeye ve
olaylar {izerine akil yiiriitmeye tesvik eden olgunun Kur’an oldugu®®® anlasilinca da bu
iddialar ya asilsiz ya da Kur’an’in da menseinin harici oldugunun savunulmasini
gerektirir ki; bunun da kabul edilmesi bir Miisliiman i¢in diisliniilemez. Zaten 6nceki

inanislarin oldugu gibi kabul edilmemesini tesvik edende yine Kur’an-1 Kerim’dir.3%

Miisliimanlarla Yahudi ve Hiristiyanlar arasinda teolojik iliskiyi baslatanin Kur’an

ve dolayisiyla da ilk Miisliimanlar oldugunu sdyleyebiliriz. Ayetlerdeki Yahudi ve

305

Hiristiyan inancina yonelik elestirileri, Necran Hiristiyanlariyla®> olan diyalogu ve Hz.

30 Mehmet Ali Kapar, “Kus b. Saide”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2002), 26: 460.

301 Aslantas, Islam Diinyasinda Iktisadi ve Ilmi Hayatta Yahudiler Abbdsi ve Fatimiler Dénemi, 40-41.

302 Kaplan, “Hiristiyan Teolojisiyle Etkilesimi Agisindan Erken Dénem Kelami”, 132.

303 g|-Enam, 6 / 32.

304 “Onlara, "Allah'n indirdigine (Kur'an'a) ve Peygamber'e gelin” denildiginde onlar, "Babalarimzi
tizerinde buldugumuz din bize yeter" derler. Peki ya babalart bir sey bilmiyor ve dogru yolu bulamamis
olsalar da m1?” “ Ey iman edenler! Siz kendinizi diizeltin. Siz dogru yolda olursaniz yoldan sapan kimse
size zarar veremez. Hepinizin doniisii Allah'adir. O zaman Allah size yaptiklarinizi haber verecektir.” (el-
Maide, 5/ 104-105.)

305 Sa°d, et-Tabakatii’'I-kiibra, 1:357.
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Peygamberin  Medine  Yahudileriyle olan miinasebetlerini bu  baglamda

degerlendirebiliriz.

Sonraki dénemlerde ise, islam Halifelerinin huzurunda ve farkli yerlerde birgok
Yahudi, Hiristiyan ve Miisliman bilginler arasinda gergeklesen teolojik tartigmalar
rivayet edilmektedir. Karsilikli tartismalarla ilgili olarak Hiristiyanlara ait en eski yazili
belge, Antakya Yakubi Patrigi John I (635-648)'in Mezopotamya Hiristiyanlarina
yazdig1 Siiryanice mektuptur. Bu mektubun konusu, John I ile Miisliman ordu
komutani arasinda yapilan dini bir tartigmadir. Buna benzer bir¢ok tartismanin ve

mektuplasmanin ve reddiye yazma geleneginin bulundugunu da rivayet edilmektedir.3%

Miisliman olmak zorunda kalanlarin da Islam diisiincesine etkisinden
bahsedebiliriz.3®” Bu etkinin birka¢ sekilde olmasi imkan dahilindedir. islam dist
unsurlarin islam’a Miisliiman olan kisinin eski inancimi Islam’a uygun gérme gibi
durumlar sebebiyle samimi duygularla istemeden karismis olabilecegi gibi, Miisliiman
olmak zorunda kalanlar araciligiyla kendine uydurma, ¢arpitma gibi durumlar sebebiyle
farkli fikirler islami diisiinceye bilerek karistirilmaya calisilmis olabilir. ibn Nedim’de

bu baglamda Miisliiman goriinen ama zindik olan bazi kelamcilardan bahseder.3%®

Ahmet Emin konuyla ilgili islam’1 kabul edenlerin islam’1 kabul etmekle, baba ve
atalarindan asirlardir tevariis eden inanglari bir anda biisbiitiin silindi mi saniyorsun?
Sorusunu sorar. Sonra Farslinin zihninde tasavvur ettigi ilahin, Romalinin ilahina,
Romalinin tasavvurundaki ilahin Misirlinin ilahina vb. benzemedigini ifade eder. Bunun
da Hicretin ilk asrinin sonlarinda ¢esitli mezheplerin (firkalarin) tiiremesine zemin

hazirladigin1 vurgular. Hatta Hz Omer’in korkusu da buydu der ve Celtila®® savasinin

308 Kaplan, “Huristiyan Teolojisiyle Etkilesimi A¢isindan Erken Dénem Kelami”, 161-162.

307 Emin, Fecrii’l-Islam, 96. (Belazuri Fiitiihu’[-Buldan’da sdyle bir rivayet aktarir: Deylemliler Kadisiye
savaginda Misliimanlara karsi savastilar, komutanlar1 dldiiriiliip Mecusiler yenilince Deylemliler bir
tarafa ¢ekildiler. Onlar “Biz Farshida degiliz (uzun siire) siginacak yerimiz de yok, Miisliimanlar iizerinde
biraktigimiz etkide iyi degil (Miisliiman olmazsak bizim a¢imizdan sorun olur), bizim goriisiimiiz onlarla
beraber onlarin dinine girelim, boylelikle onlarla gii¢lii olur ve seref kazaniriz” dediler. Sonra dagildilar
(karar verdikten sonra belirli yerlere sigindilar). Sa’d: “Bunlara ne oldu?” diye sordu da Mugire b. Su’be
gidip hallerini aragtirdi. Onlar da Miisliiman olmak istediklerini Mugire b. Su’be’ye bildirdiler. Bunun
iizerine Mugire b. Su’be, Sa’d’in yanina dondii de durumu ona haber verdi. Sonra Deylemliler Miisliiman
olup Sa’d komutasindaki orduya katildilar. Belaziirl, Futiihu’[-Bulddn, (Beyrut: Mektebetii’l-Hilal, 1988),
275.).

3% Tbnii’n-Nedim, el-Fihrist, thk. Ibrahim Ramazan (Beyrut: Darii’l-Ma’rife, 1997), 411.

309 Celfila Bagdat’m bir nahiyesidir. Dicle nehrinin dogu tarafinda ayni adi tasiyan irmagin kenarinda,
Sevad ile Iran arasinda ve Horasan yolu iizerinde kurulmustur. Hanikin’den yaklasik 40 km., Medain’den
de 180 km. uzakliktadir. Celtild Hz. Omer zamaninda Sasaniler’e kars1 miisliimanlarin kazandiklar biiyiik
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akabinde ki su soziinii aktarir, “Allah’im ben Celilada esir edilmis kadinlarin
cocuklarindan sana sigimrim.”®° Burada Hz. Omer’in o bélgenin hizla fethedilip
kismen esir kismen Miisliiman olmasinin Islam diisiincesi iizerinde ki muhtemel

olumsuz etkilerinden endise duydugunu sdyleyebiliriz.3

Burada o6rnek olarak bahsedebilecegimiz bir diger yabanci etki de Farslilarin
inang¢larindan olan; fars hiikiimdarlarinin ilahi bir varlik kabul edilmesi, yeryiiziinde
Allah’ i golgesi olarak goriilmesi ve babadan ogula gegmesi vb. var olan inanglarinin,
Islam inancina ve 6zellikle de Sii diisiinceye yapmis oldugu tesirdir.3'? Bir¢ok Fars
mezhebi fetihlerden sonra Islam icerisinde erimistir. Miisliman olmalarina ragmen
nesiller boyu tevariis eden akidelerinden ayrilmamuslardir. Zaman gectikce de bu

akideleri Islam’in boyastyla boyanmustir.33

Sonug olarak biitiin bu iliskilerin, Islam diisiiniirlerini az veya ¢ok, dolayll veya
direk, kasithh veya kasitsiz etkilemis olma ihtimalinden sz edebiliriz. Aslinda bu
yadirganacak bir durum da degildir. Ciinkii semavi dinlerin tamami aynm1 kaynaktan
beslenmektedir. Islam akidesine ters olmadigi siirece de Islam bu kiiltiire miidahale
etmemis durumu ma’rufa havale etmistir.3'* Ayrica sosyal etkilesim kaginilmaz bir
durumdur. Boylece Mezhep goriislerinin  sekillenmeye basladigi ilk donemlerde,
eskiden tevariis eden bilgiler, Islam diisiiniirlerini ve yorumlarmi belirli 6l¢iide
etkilemis, buda ileriki dénemlerde miintesiplerince mutlaklastirilmis ve Islam’in &zii
gibi algilanmis olabilir. Hatta baz1 disiiniirler kendi mezhep imaminin goriislerini
2315

“Kur’an ve Siinnet ismiyle beyan edilen Islami aklin ulasabilecegi en son nokta

olarak kabul etmistir. Yalniz Imamlarin kendi goriislerinin mutlaklastiriimasini kabul

bir meydan muharebesi dolayisiyla meshur olmustur. (Mustafa Fayda, “Celtila Savas1”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1993), 7: 272.)

310 Emin, Fecrii’I-Isiém, 99.

311 Birinci olarak; fethedilen ve esir edilen diizeni bozulan milletlerin goniilsiiz ve samimiyetten uzak olan
imanlarinin Islam immeti iizerindeki tesiri. Sonra kitleler halinde déniisiimiin olmamasi sebebiyle eski
din ve inanglardan tevariis eden seylerin Islami diisiinceye karigmasi. Sonra esir edilen cariyelerin gerek
dogum gerek dadilik yoluyla egitti§i cocuklarin Islam iimmetine etkisi. Hz. Omer bu ve benzeri
hususlarda endise yasiyordu ki tarih onu hakli ¢ikartti. Ahmet Emin Celtla’da esir edilen kadinlarin
cocuklarinin Siffin savagina yetistigini ifade eder ve Siffin savasmma katkilarina isaret eder. (Emin,
Fecrii’l-Islam, 98-99.).

312 Emin, Fecrii’l-Isldm, 114-115.

313 Emin, Fecrii’'l-Isldam, 115.

314 g|-Bakara, 2 / 178, 180, 228 Al-i imran, 3/ 104, 110.

315 Nessar, Islamda Felsefi Diisiincenin Dogusu, 2016, 1: 15.

64



etmemiglerdir. Ayrica ilim ve usul ¢ergevesinde goriislerinin siirekli denetlenmesini de

k316 317

tesvi etmislerdir.

Yabanci din ve kiiltiirlerin kader inanci lizerinde dolayli etkileri olsa da kesin ve
siirlar1 belirlenebilen bir etkiden sanirim bahsedemeyiz. Anca bazi verilerle olma
ihtimalinden degerlendirebiliriz. Ornegim Ma’bed el-Cuheni’nin goriislerini, 6nce
Miisliiman olan, sonra da Hiristiyanliga ge¢en Stsen adinda Irakli Hiristiyan bir din

318 Ibn Hazm’da el-Fasl’inda Mu’tezile, Havaric, Miircie

adamindan aldig: rivayet edilir.
ve Sia’nin bozuk kabul ettigi goriisleriyle, Hiristiyan, Yahudi ve Mecusilerin inancalari
arasin etkilesim oldugundan bahseder.®'® Sonra Emevilerin zuliim ve haksizliklaria
kaderi alet edisine ilk tepkinin Hiristiyanlardan veya Hiristiyan miihtedilerden olma
ihtimalinden de bahsedilmektedir.3® Eger bu rivayeti dogru kabul edersek direk
olmayan bir etkilesimden bahsedebiliriz. Yalnz 6zgiir irade fikrinin direk Hiristiyan
inancindan alindigini sdyleyemeyiz. Yukarda bahsi gecen Ebu Zer ve Ma’bet el-Ciiheni
kissas®? dahil bircok rivayet Islam’mn i¢ dinamiklerinde hem &zgiir irade hem de hiir
iradeye temel teskil edecek pek ¢ok unsur bulundugunu gostermektedir. Ancak islam’m
temel hiikiimlerine ters olmayan konularda bir etkilesimin olmas1 muhtemeldir ki bu da

beraber yasayan bir toplum i¢in normaldir. Kader konusunda 6zellikle Hiristiyan

inancina ait unsurla Islam vahyi biiyiik 6l¢iide uyum saglamaktadir.

2.2.4. Felsefi Diisiincenin EtKisi

Felsefede kaderi veya cebri diisiinceyi destekleyecek birgok fikir gelistirilmistir.
Tipki Yunan mitolojisindeki Oedipus’un hayat hikayesinde oldugu gibi “insan istese de
kaderine hiikmedemez, aksine kaderi insana hiikmeder” Yunan mitolojik krali Laios

yaptig1 bir davranis nedeniyle lanetlenir: Laios’un yeni dogan oglu Oedipus biiyiiyiip

316 Ebu Abdullah Ubeydullah b. Muhammed ibn Badda el-Abkeri el-Hanbeli, “Kismu’d-dirase”, el-
Ibanetii’I-kiibrd, thk. Osman Abdullah Adem el-Esyubi, 1. Bs (Riyad: Daru’r-raye, 1410), 1: 88.

$1[mam1 Azam’a nisbetle rivayet edilen; “Ey Yakup (Ebu Yusuf’a hitaben) benden her duydugunu
yazma zira biz bu giin bir goriis sdyler yarin vaz gegeriz, yarin (daha giiclii bir delil goriir) baska bir s6z
sOyler ertesi giin vaz geceriz. (Bu sebeple) delillerimi bilmeyen kisiye benim séziimle fetva vermesi
haramdir (uygun degildir) der. imami Malik’ten rivayetle sdylenen “Ben sadece bir beserim gdriisiim
isabetli de olabilir hatali da, s6ziime bakin Kur’an ve Siinnete uygunsa alin yoksa terk edin” s6zii ve sonra
Imam’1 Safi ve Ahmet b. Hanbel’den rivayet edilen benzeri sdzler, (Ibn Badda el-Abkeri el-Hanbeli,
“Kismu’d-dirdse”, 1: 88.) imamlarin kendi goriiglerini mutlaklagtirmaya karsi olduklarini géstermektedir.
318 \Watt, [slam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, 90.

819 Hazm, el-Fas! fi’I-milel ve’l-ehvd’ ve 'n-nihal, 4:137.

320 \Watt, Islam Diisiincesinin Tesekiiil Devri, 116.

321 Nessar, Islamda Felsefi Diisiincenin Dogusu, 1999, 2: 69.
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babasimi oOldiirecektir. Lanete gore oglu tarafindan oldiiriilmek Laios’un, babasini
Oldiirmek ise Oedipus’un kaderidir. Buna engel olmak icin Laios, Oedipus’u kiiclik
yasta baska bir iilkeye gonderir ya da 6liime terk eder. Boylece hem kendi kaderine hem
de oglunun kaderine kafa tutmaya karar verir. Ancak sonucta ne kendisi ne de oglu alin
yazisindan kurtulamaz. Oedipus, ailesinden uzak bir yerde biiyiir ve bir giin farkinda

olmadan babasinin katili olur.3??

Filozoflar genelde irade hiirriyetinin varligin1 kabul etmislerdir. Protagoras’in (0.
MO. 420) “insan herseyin dl¢iisiidiir” sozii ile agikladig1 temel ilke irade hiirriyetinin
varligii gostermektedir.®?® Protagoras’a gore 6l¢iit 6zne olunca insanin bilgi ve inancini
belirleyen sabit bir gergeklik ilkesi s6z konusu olmayip aksine insanin algi, duygu ve
zanlar1 dis diinyanin gergekligini belirlemektedir.3?* Insanda “akil”, “irade” ve “i¢giidii”
den olusan ii¢ ayr1 melekenin oldugunu sdyleyerek Eflatun’da (m.6. 427-347) insanin
akla bagl kararlarina dikkat ¢ekemis ve Ozgiir iradeyi savunmustur. Ayrica Aristo vb.

bircok ilk ¢ag filozofu 6zgiir iradeyi savunmustur.3?®

Var olan herseyi icine alan bir determinizmin diinyanin degismez kanunu
oldugunu savunan Epikiir, belirleyenin dstiin bir gii¢ degil, her olayin baska olaylarin

gerekli ve kagiilmaz bie sonucu oldugunu ileri siirmiistiir.3%°

Stoa felsefesinde Tanri, doga ve kader baska kavramlarla birlikte cesitli
baglamlarda ayni islevlere sahip giicler olarak diisiiniilmiistiir. Bu diislince organik bir
determinizm olarak yorumlanir. Herseyin kadere bagl olarak gergeklestigi yorumu
stoacilara ait bir goriis olarak kabul edilmistir.3?” Stoac1 okul taraftarlar1 ilk defa kader
sorununa egilmisler ve bu sekilde hem Huristiyanliga hem de islama tesir etmislerdir.3?®

Stoact filozoflarin eserleri terclimeler doneminde Arapga’ya c¢evrilmemistir. Bu

322 Mustafa Macit, Sosyolojik Acidan Kadercilik (Ankara : Giindiiz Egitim ve Yaymcilik, 2010), 19.

323 Adnan Giiriz, “Irade Hiirriyeti (1)”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2411 (1967): 647.
324 {lhan Kutluer, “laedriyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2003),
27: 41.

325 Giiriz, “Irade Hiirriyeti (1)”, 647.

326 Giiriz, “Irade Hiirriyeti (1)”, 648.

%27 Melike Molaci, “Kendini Gergeklestiren Kehanet”, ViraVerita E-Dergi: Disiplinleraras
Karsilagmalar, 9 (Mayis 2019): 3-4.

328 Giiriz, “Irade Hiirriyeti (1), 649.

66



felsefenin Islam diisiincesine etkisinin daha ¢ok Aristo sarihleri {izerinden dolayli bir

etkinin oldugu séylenmektedir.®?°

[lk ¢ag filozoflar1 olan Eflatun, Aristo ve Plotinus’un eserleri Siiryanice
terciimeleri araciligiyla Islam diisiincesini metodik agidan etkilemistir.®*° Islam
oncesinden baglayip Abbasiler donemindeki diizenli c¢eviri faaliyetlerine kadar bircok
sozlii ceviriden bahsedilmektedir.®®! Yalniz ilk dénem icin direk bir etkiden sdz etmek

zordur.

Kelamin ilk terciime faaliyetleri ile Yunan felsefesinin etkisi altinda dal budak
salarak, giiglii ve parlak bir felsefi ve ilmi diisiince hareketi olusturacak sekilde gelismis
oldugu sdylenir.3® Ilk etkinin Siiryani eserlerin terciime edilmesi ile basladig
bilinmektedir.** Bu vesile ile Siiryanilerle i¢ ige olan Miisliimanlarin Siiryani
eserlerden ve Aristo sarihleri iizerinden islam diinyasina aktarilan bilgilerden etkilenmis
olmasinin yaninda terciime faaliyetlerinden Once sozel aktarimlar araciligi ile

etkilesimin olmas1 da muhtemeldir.

Islam’in fethettigi topraklarda Urfa, Nusaybin, Antakya ve Cundisabur
Akademileri felsefe, din, bilim, tip vb. bircok alanda egitim vermekteydi.*** Bu

akademilerin bilgi birikimlerinin de etki etmesi muhtemeldir.

Misirin fethinde Amr b. As’in Arito’'nun Meshur sarihlerinden olan Yahya en-
Nahvi ile goriistiigli ona ikramda bulundugu uzun sohbetler yaptiklari, sonra en-
Nahvi’nin Amr’dan Iskenderiyye Kiitiiphanesinde ki baz1 kitaplar istedigi vb. rivayetleri
fbn Nedim aktarir.®® Her ne kadar bu rivayetlerin dogrulugu tartisilsa ve Yahya en-
Nahvi Islam vahyinin baslangicindan énce 6lmiis oldugu, Hz. Omer’in kiitiiphaneyi
yaktirdigi vh. kabul edilmesede®*® bu Yahya en-Nahvi'ni Misir’da giiclii bir okul
kurarak felsefeye dair onemli bilgileri etkili bir sekilde 6grettigi gergegini degistirmez.

Sonra Hz. Omer déneminde Bizans, Iran ve Misir’in fethinde sonra buradaki egitim

329 Mahmut Kaya, “Revakiyyn”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
2008), 35: 25.

3% Saim Yeprem, Irade Hiirriyeti, 1. Bs (TDV Yaynlari, 2016), 187.

31 Aslan, “Islam Oncesi Dénemden Emevi Déneminin Sonuna Kadar Terciime Faaliyetleri”, 168-171.

332 Fazlur Rahman, Zslam, 11. Bs (Ankara: Ankara : Ankara Okulu, 2014), 181,

333 Yeprem, Irade Hiirriyeti, 187.

334 Aslan, “Islam Oncesi Dénemden Emevi Déneminin Sonuna Kadar Terciime Faaliyetleri”, 166-167.

3% bnii’n-Nedim, el-Fihrist, 314.

3% Mustafa Sinanoglu, “Yahya en-Nahvi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yaymlari, 2013), 43: 259.
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merkezlerinde okutulan eserler Miisliimanlarin eline ge¢mistir. Hz. Omer’in
Iskenderiye’den ve Aris’ten getirttigi kitaplar1 okudugu, Hz. Ali’nin de Yunanli bir
tabipten birtakim goriisler aldigina dair rivayetleri®*” dogru kabul ettigimizde etkilesimi

sahabe ve tabiin donemine kadar gotiirebiliriz.

Emeviler’in hakim oldugu bolgelerin ¢ogunda Yunanca konusuldugu, hatta
Emeviler’in Yunanca bilen memurlar edindigine dair vb. bircok rivayet® felsefeden

etkilenme olasiligini gliclendirmektedir.

Felsefe ile ugrasan ilk kelamci sifatina haiz kisi Ya’kub el-Kindi (56.252)
olmustur. Kindi hem bir Islam filozofu hem de Mu’tezili bir kelamcidir. Mutezileye
destek olan Abbasi halifeleri zamaninda destek gormiis, fakat halife el-Miitevekkil
zamaninda uzun siire kiitiiphanesinden mahrum kalmistir.®*® Bu vb. sebeblerle islam

felsefe hareketinin Mu’tezilenin bir uzantist oldugu séylenmektedir.3*°

Cabiri, Arap distincesinin Yunan’dan etkilenmis olmasini, hi¢ kimsenin inkar
edemeyecegi kesin bir durum olarak degerlendirir. Yalniz Arap diisiincesini tamamen
sekillendiren bir kaynak olarak gosterilmesine karsi ¢ikar. Etkilesim olmakla beraber,
temel felsefelerinin bir birinden farkli olduguna da isaret eder. Mesela Farabi (0.
339/950) akillar disiincesini Aristo’dan, feyz nazariyesini de Plotin’den almistir. Ama
aldig1 bu bilgi birikimini dini ve Islami diisiincenin yapisina biiriindiirerek yeni bir

icerikle sunmustur.3#!

Ali Sami en-Nessar kelam-felsefe degerlendirmesi yapar ve son merhalede kelam
ilminin sadece Miislimanlarin ortaya koydugu o6zglin bir ilim oldugunu sdyler.
Miisliimanlar fethetmis olduklar1 topraklarda birgok diisiince okulu, felsefi diislince ve
dini inanglarla karsilagip bunlardan etkilenmis olsalarda kelam ilminin kendi 6ziinii
korudugunu ifade eder. Dolayisiyla hicri besinci asra kadar kelem ilminin islami bir
karakterde oldugunu, ancak bu tarihten sonra Yunan diisiincesinden bazi unsurlarin

karistigini sdyler.3%?

337 Aslan, “Islam Oncesi Dénemden Emevi Déneminin Sonuna Kadar Terciime Faaliyetleri”, 170.
338 Aslan, “Islam Oncesi Dénemden Emevi Déneminin Sonuna Kadar Terciime Faaliyetleri”, 172.
339 Yeprem, Irade Hiirriyeti, 188-190.

340 Rahman, Islam, 154.

341 Cabiri, Felsefi Mirasimiz ve Biz, 81-82.

342 Nessar, Islamda Felsefi Diisiincenin Dogusu, 2016, 1: 62.
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Nitekim bu Antik Yunan’dan, Antakya okullarindan vb. islam diinyasina miras
kalan bilgi birikimi, “Hikmet ve degerli bilgiler miiminin yitik malidir, onu nerede
bulursa almaya daha hak sahibidir.”3*® Hadisi baglaminda degerlendirilmesi sanirim
daha isabetli olur. Ali Sami’nin her ne kadar Yunan felsefesini kullanmis olsak da bizim
felsefemizin Yunan felsefesi olmadigi, istedigimizi alip istemedigimizi terk ederek
O0zgiin ve mikemmel bir sistem kurmus oldugumuz yorumu da bu baglamda
degerlendirilebilir. Islam diisiiniirlerinde Ehl-i Hadis ekolu hari¢3** genel olarak étekine
Karsi tutucu bir tavir sergilenmmemistir. Boylece de Islam’in temel ilkelerine ters
diismeyen bilgi birikimi kabul gérmiistiir. islam diisiincesinin Yunan vb. diisiincelerle

etkilesiminin bir tahmin meselesi oldugu sdylenmistir.>*

Netice olarak Yunan felsefesinin Arapgaya terciime edilmesi, kader konusunun
ortaya ¢ikmasini degilse de, bu konudaki fikirlerin derinlesmesine kismen etki etmis

olabilir.

343 Tirmizi, “Ilim”, 19; Ibn Mace, “Ziihd”, 17.

344 Mehmet Zeki Iscan, Selefilik Islami Koktenciligin Tarihi Temelleri, 6. Bs (Istanbul: Kitap Yaymevi,
2017), 207.

345 Watt, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, 230.
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UCUNCU BOLUM

ITIKADI FIRKA VE EKOLLERDE KADER INANCININ SEKILENiSI

Ik dénem itikadi mezheplerin inanglarmni sekillendiren birgok durum vardir.
Bunlarin basinda siiphesiz ayet ve hadisler gelmektedir. Her ne kadar bu konuya delil
olan ayet ve hadislerin zahirlerinin gelisik olmasi sebebiyle delil niteligi tasimadigi
sdylenip kesin akli delillere miiracaat tavsiye edilse de,*® ayet ve hadisler delil olarak
kullanilmis ve kullanilmaya da devam etmektedir. Ayetler farkli anlamalara imkan
tanimaktadir. Her mezhep kendini destekleyen ayeti delil olarak kullanirken, kendi
diisiincesini desteklemeyen ayetleri tevil etme yoluna gitmistir. Sosyal durum ve ¢evre
de ayriliklar1 artiracak bir yaprya sahipti. Bir tarafta Hz. Osman’in sehit edilmesinin
olusturdugu sorunlar, diger taraftan Hz. Ali-Muaviye ¢ekismelerinin toplum iizerinde
yaptig1 etkiler. Sonra yenilen tarafin mazeret, galip olan tarafinda mesruiyet bulma
cabalari. Hz. Ali’den ayrilan harici guruplarin guruplarin ¢6l kiiltliriiniin  verdigi
psikolojik ve sosyal durumunda etkisiyle baslattig1 tekfir hareketleri. Farkli diisiinenin
ezildigi, yok edilmeye ¢aligildigi siyasi tutumlar, Emevilerin Mevaliye kars1 tutumlar
ayrica zulim ve haksizliklarina kaderi gerekge gostermeleri, bu haksiz durumdan
kurtulmak isteyen bazi kesmler tarafindan desteklsenerek hakim konuma gelen, belki
devletin bir kurtulus olarak gordiigii Mu’tezili diisiince ve pesi sira yasanan Mihne
olaylart ve hayal kirikligi, sonra Kitleler halinde Miisliiman olanlarin ge¢mis
kiiltiirlerden tevariis eden bilingalti1 6n kabuller... Biitlin bunlar ayriliklar1 besleyen
temel faktorler olmustur. Olaylarin pesi sira, Hz. Ali’ye destek olmaya ¢alisanlar bir
gurup, Hz. Ali’yi hakeme razi olmakla su¢layip ondan ayrilanlar baska bir gurubun
olusmasinda etkili olmustur. Kendisine gili¢ arayan iktidar zuliim ve haksizliklarina
bahane olacak vesileler ararken kadere siginmis ve cebri guruplarin olugsmasina zemin
hazirlamistir. Emevilerin zuliim ve haksizliklarina karsi durarak onlari Allah’a iftira
atmakla suglayan disiiniirler kaderi-mutezili guruplarin olusmasinda etkili olmustur.
Boylece siyasetin de verdigi destekle bazi itikadi guruplar daha ¢ok yayilmis ve etkinlik
alanlarin1 genisletebilmistir. Ehl-i Siinnetin kelam ekollerini sekillenmesi ve gelismesin

de dahi birgok dini, siyasi, sosyal ve Kkiiltiirel etken bulunmaktadir. Dolayisiyla

346 Ciircani, Serhu’l-mevdikif, 266.
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goriislere etki etmesi muhtemel olgular1 dugru okuyabilmek dogru bir degerlendirmenin

en Onemli unsurudur

Ilk donem kelam mezheplerinden Harici, Miircie ve Sia siyasi sorunlar sebebiyle
ortaya ¢ikan ve temel ayriliklarin da kader inanci etkili olmayan guruplardir. Cebriye ve
Kaderiyeyi ise diger mezheplerden ayiran temel unsur kader inanci ve buna bagh

konulardir.

3.1. Hariciler

Siyasi olaylara bagli olarak ilk ortaya ¢ikan itikadi problem, daha sonra Hariciler
olarak adlandirilacak olan bir gurubun Siffin savasinda vukua gelen hakem olayina
katilan ve ona razi olanlar1 kafir ilan etmesiydi. Haricilerin bu isyanini1 sadece siyaset ve
dinin etkisinde olusan bir ayrilik olarak gérmemek gerekir. Yetismis olduklart ¢ol
kiiltiriiniin etkisi ile kaba tabiatli olmalari, kabile hayatina alisik olup devlet disiplinini
tanimamalar1 vb. birgok sosyo-Kkiiltiirel neden de onlar1 bu davranisa itmistir.>*’ Buradan
hareketle sanirim; ilk itikadi problem ve ayriliklarin tesekkiiliinde siyasi, sosyo-kiiltiirel

etkenlerin varligini sdyleyebiliriz.

Haricileri yirmi guruba ayirarak goriislerini beyan eden Bagdadi (6. 429/1037-38),
Ka’bi’den (6. 319/931) naklen; Haricilerin Ali, Osman, iki hakem, Cemel'e katilanlar
(Ashabu'l-cemel) ile iki hakemin hiikmiinii kabul eden herkesi ve biiyiik giinah
isleyenleri tekfir etme ve zalim imama karsi ayaklanmanin gerekliligi hususunda
birlestiklerini soyler. Sonra Imam Es’ari Haricilerin baz1 guruplarinin biiyiik giinah
isleyen herkesi tekfir etmemesi sebebiyle, sadece hakeme razi olanlari tekfir hususunda
birlestiklerinden bahseder.®*® Su iic meselede ittifak ettikleri de sdylenmistir; Miimin
muttaki olan kisidir, hakem olaymi kabul eden kafirdir, zalim imama isyan etmek
vaciptir.®*® Bu iiciincii goriis Harici guruplarin genel ittifak ettikleri konular1 daha
kapsayicidir. Sehristani de toplum tarafindan kabul géren ve dogru yoldan ayrilmamis

olan her Imam’a baskaldiranin Harici oldugunu sdyler.>*

347 Watt, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, 108-109.

348 Eb(i Mansur Abdiilkahir b. Tahir b Muhammed Temimi Abdiilkahir Bagdadi, el-Fark beyne’'I-firak ve
beydnii’'l-firkati 'n-naciye minhum, thk. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid (Kahire: Mektebetii Darii’t-
Tiiras, 2007), 81-82.

34 Topaloglu - Celebi, Kelam Terimleri Sozligii, 121.

350 Sehristani, el-Milel ve 'n-nihal, 91.
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Haricilerin kader konusundaki goriisleri yekpare degildir. Iclerinden bazilari
insanin 6zgiir ve sorumlu olduguna inanirken bazilar1 da cebri anlayisa sahiptir. Kader
konusunda Acaride gurubunun Hazimiye kolu, Ehli Siinnetle ayn1 goriistedir. Onlar;
Allah’tan baska yaratici olmadigina, Allah’in istediginin disinda bir seyin olmayacagina
ve kulun ihtiyari fiilini meydana getirmesinin (istitaat) fiille beraber oldugunu
sOoylemislerdir. Ayrica kader konusunda Kaderiye-Mu’tezile ile ayni goriiste olan
Hariciyenin Meymuniyye kolunu da tekfir etmislerdir.®*! Su’aybiyye de kader, istitaat

ve mesiet konularinda Hazimiyye ile ayn1 goriise (yani Ehli Siinnet)®? sahiptir.3®

Kader konusunda Hariciligin en temel gorisleri, Abdiilkerim b. Acred’in iki
Ogrencisi olan Meymun ve Su’ayb’in arasinda gegen kissadan ortaya c¢iktigi
sOylenmektedir. Rivayete gore Meymun Su’ayb’dan bor¢ olarak verdigi parasini ister
Su’ayb eger Allah dileseydi verirdim diyerek, Allah dilemedigi i¢in 6deyemedigini
beyan eder. Meymun da aksine Allah’in diledigi seyi emretmis oldugunu, dilemedigini
de emretmedigini beyan ederek kaderi bir goriis ortaya koymustur. Sonra hapiste olan
Abdulkerim b. Acerd’e konu hakkindaki goriislinii sorar ve hakem olmasini isterler. O
da “Biz Allah i diledigi seyler olur, dilemedikleri de olmaz diyor ve kétiiliikleri Allah’a
isnat etmiyoruz. ” seklinde bir goriis bildirir. Yalniz bu mektup, Meymun ve Sa’ayb’in
eline ulastiginda Abdulkerim b. Acred (6. 120/738) vefat etmistir. Meymun hocasinin
kendini destekledigini clinkii “Biz Allah’a kotiiliik Yiiklemiyoruz” dedigini soyler.
Su’ayb’da tam aksine kendisini destekledigini ¢ilinkii hocasinin “Allah’in diledigi olur

dilemedigi de olmaz.” Goriisiinde oldugunu soyler.3%*

Hamziyye de Acaride’nin Hazimiyye kolundandir. O da sonradan Hazimiyye’nin
Ehli Siinnet’e yakin goriisiine karsi ¢ikarak Kaderiyenin goriisiinii benimsemistir.
Hazimiye de, bu sebeple Hamziyye’yi tekfir etmistir. Sonra Hamziyye’nin Miisriklerin
cocuklar1 cehennem’dedir goriisii sebebiyle de Kaderiye onu tekfir etmistir.®® Sonra
Abdurrahman en-Nisaburi komutasinda ki bir orduyla Nisabur’da tarih sahnesinden

silinmislerdir.>%®

351 Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, 100.
352 Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, 100.
358 Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, 101; Sehristani, el-Milel ve 'n-nihal, 104.
354 Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, 102.
35 Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, 104.
36 Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, 105.
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Haricilerden Haris b. Yezit el-ibadi’ye uyanlar da kader konusunda Mu’tezilenin
goriisiinii benimsemistir.%®” Fiillerin kul tarafindan mecazen degil de hakikaten kesp
edildigini ve 1Stitaatin diger arazlar gibi olup fiillden oOnce var oldugunu

savunmuslardir.3®

Watt da Haricilerden Meymun ve Sa’yb Arasindaki olay1 anlatir ve “Hariciler

kader konusunda bu iki goriisten birisini benimsemislerdir®>® der.

Bagdadi’den nakledilenlerden hareketle; Hariciler’den Hazimiyye’ nin Ehli Siinnet
cizgisine yakinligindan, Meymuniyye’nin ve Hamziyyenin Mu’tezili diislinceye ve

Su’aybiyye’nin de cebri diislinceye yakin oldugunu sdyleyebiliriz.

Sonug¢ olarak Havaric, kader konusunda bu {i¢ guruptan birinin gorisiini

benimsemistir demek sanirim daha isabetli olur.

Harici gurubunlarin temel ayrilik noktasi kaderle ilgili olmadigi igin, harici
guruplarin kader konusunda farkli goriislerin ortaya ¢ikmasi mezhep agisindan bir sorun
teskil etmemistir. Yalmiz cebri goriisin haricilerin usuliiyle uyum saglamadigini
sdylemek gerekir. Harici guruplar igerisinde ibaziyye disinda itikadi anlamda sistematik
bir goriis ortaya cikmamistir.>® Bircok konuda kader haric Mu’tezile ile aym goriise
sahiptir. Kur’an’in mahlik olusu tevhit ve irade konularinda sadece Ibaziyye’nin baz1

61

guruplari Mu’tezileye muhalefet etmistir.®®® Kader konusunda da aymi durum

gecerlidir. 3%

Ibaziyye genel olarak isyan hareketlerine katilmanustir.3®® Bunun Ibaziyye’nin
baz1 guruplarinda da isyan ruhunu ve bedevi kiiltiiriin keskin ve kaba c¢ikiglarin
korelttigini sOyleyebiliriz. Buda sonu¢ olarak ayetleri anlama ve yorumlamaya etki
etmis ve cevrenin de tesiriyle kader konusunda o donemin yaygin kabulii olan

9364

“Mutezileye muhalif diisiinceyi benimsemelerine etki etmis olabilir. Diger taraftan

37 Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, 110.

38 Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, 107.

39 W. Montgomery Watt, islam’m ilk Donemlerinde Hiir irade ve Kader, trc. Arif Aytekin ( istanbul: Bereket
Yayinlari, 2011 ), 48-49.

30 Ethem Ruhi Figlah, “Hariciler”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymnlari,
1997), 16: 172.

361 Es’ari, Makalatii’I-Islamiyyin, 124.

362 Bs’ari, Makalatii’I-Islamiyyin, 104.

363 Ethem Ruhi Figlali, “Ibaziyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymnlari,
1999), 19: 256.

364 Es’ari, Makalatii’I-Islamiyyin, 104.
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badiyye’nin de Mu’tezile gibi Basra merkezli olmasi®*® Mutezileden etkilenip “bazi
guruplarmin Kader konusunda Mutezile ile ayn1 diisiinceyi savunmalarina”3® etki etmis
olabilir. Harici olarak kabul edilen bazi kisilerin Mu’tezili guruplarla temas kurdugu da
bilinmektedir.®®” Ayrica Araplarin kendi gayretleriyle ¢dldeki olaylar1 kontrol altina
alamadiklar1 i¢in, kaderciligin Arap bedevilerinin arasinda yaygin oldugu rivayet
edilir.®® Bu sosyal durum da Harici guruplarm ¢ogunun bedevi Araplardan olmasi
sebebiyle ¢ol hayatinin semeresi sehir hayatinda cebir anlayisinin temelini olusturmus
olmas1 muhtemeldir. Oyle ise Bedevi kiiltiiriiniin etkisiyle cebir anlasina mensup
Haricilerin varligi yaninda Haricilerin ¢ogunlugunun kendilerince haksizliga karsi
durmalar1 ve tarihleri boyunca isyan halinde bulunmalar1 onlar1 hiir irade anlayisina

sahip Kaderiyye diisiincesine sevk etmis olabilir.

3.2. Miircie

Hz. Osman’in sehit edilmesinin pesinden yasanan siyasi ve sosyal olaylar ilk
Miircie’nin olusumuna zemin hazirlamustir. Ibn Sa’d’in da ifade ettigi gibi ilk Miirci
tepki “Hz. Osman ve Ali’nin durumlarim1 Allah’a havale edip cennetlik veya

cehennemlik diye hiikiim vermemek seklinde ortaya ¢ikmigtir.3%

Bagdadi de Miircie’yi ii¢ smifa ayirmustir. Ilk olarak imanda ircay1 kaderde
Kaderiyye’yi takip edenler, ikincisi imanda ircay1 kaderde cebri takip edenler, iigiinciisli
de imanda irca’y1 kaderde ise Kaderiye nin ve Cebriye’nin disinda kalanlar. Bu ti¢lincii
gurubu da bes guruba ayirarak gériislerini beyan etmistir.3’ Bu bes gurubu agikladiktan

sonra iste bunlar cebr ve kaderden uzak olan Miircie’dir demistir.3"

Fakat Eba Simr, ibnu Sebib, Gaylan ve Salih Kubbe gibi Kaderci Murcie'ye
gelince, bunlar, iman konusunda ihtilafa dismiislerdir. Ebi Simr; kader konusunda
Mu’tezileye yakin bir durus sergilemistir. Bu sebeple Ehli Siinnet; hem miirci hem de
kaderi goriisii savunduklari i¢in Ebu Simr’i ve temsil ettigi Merisiyye kolunu, Miirci

guruplar icerisinde en ¢ok kiifre giren gurup olarak nitelemistir. Ayrica Bagdadi, Geylan

365 Figlal, “Ibaziyye”, 19: 256.

366 Bs’ari, Makalatii’I-Islamiyyin, 104.

367 Watt, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, 21.

388 \Watt, [slam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, 108-109.
369 Sa’d, et-Tabakatii’I-kiibra, 6:307-308.

870 Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, 199.

871 Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, 202.
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ed-Dimeski’yi de miirci alimler arasinda saymustir.®’? Es’ari de Imami Azam’1 Miirci

guruplar igerisinde saymustir.3”

Sehristani de Miircie’yi, Havaric Miirciesi, Kaderiyye Miirciesi, Cebriyye

Miirciesi ve Halis Miircie olarak dorde ayirir.3™

Sehristani, Mu’tezile’nin ve Haricilerin bazi guruplarimin muhaliflerini Miircie
olarak isimlendirmesinden yola ¢ikarak, bazi isimlerin Miirci olmadig1 halde miircilikle

375 oldugundan bahsetmektedir.3’® Tabiinden itibaren Miirci olarak

sug¢lanmasina sebep
isimlendirilen bircok isim vardir. ilk akla gelense Said b. Ciibeyr’dir. Sonra Ebu Hanife
ve Amr b. Miirre’de icraya nispet edilen alimler arasindadir. Icra gériisiinii ilk ortaya
ataninda Hasan b. Muhammed b. Hanefiyye b. Ali b. Ebi Talip oldugu

sdylenmektedir.3"’

Kader konusunda Miircie genel anlamda diger mezheplerin goriislerini
benimsemistir. Ozellikle de Mu’tezile’'nin veya Hiiseyin b. Muhammed En-Neccar’in

goriislerini benimsemislerdir.3"

Miircie’nin kader konusundaki goriislerini anlamak i¢in 6zellikle Mu’tezilenin ve
Hiiseyin b. Muhammed En-Neccar’in goriislerini bilmek bizlere Miircienin kader
konusundaki tutumu hakkinda genel bir malumat verecektir. Dolayisiyla Mu’tezile’nin
goriisleri yerinde agiklanacaktir. Burada Hiiseyin b. Muhammed En-Neccar’in kader

konusundaki goriislerine kisaca temas etmek sanirim yeterli olacaktir.

Bagdadi Hiiseyin b. Muhammed. En-Neccar’in bazi konularda kendi ashabiyla;
(yani Imam Es’ari ile) veya Mu’tezile ile uyum sagladigini, baz1 konularda ise kendisine

has bir usuliiniin oldugunu soyler.3”® Sehristini ise; Neccariye’yi Cebri guruplar

872 Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, 202.

373 Es’ari, Makalatii’I-Islamiyyin, 138.

874 Sehristani, el-Milel ve 'n-nihal, 111.

375 Sehristani’nin imam’1 Azam vb. bazi Alimleri miirci diisiinceden kurtarma gabasiyla yapmis oldugu bu
aciklama, ilk kaynaklara uyumadigi gerekgesiyle elestirilmistir. (Watt, Islam Diisiincesinin Tesekkiil
Devri, 149.) M. Watt’in Ahmet b. Hambel’1n kendisine ve arkadaslarma Miirci denmesinden yakindigin
ve bunu anlamanin zor olmadigini, Haricilerin Hz. Osman’1 biiyiik giinah isleyen birisi olarak kabul
ettigini ve onu hakiki bir miimin olarak gérenleri de Miirci olmakla sucladigini ifade eder. (Watt, Islam
Diistincesinin Tesekkiil Devri, 152.) Aslinda buda Watt’in kendi elestirisinin haksiz olup Sehristdni’nin
yorumunun daha isabetli oldugunu gosterir.

376 Sehristani, el-Milel ve 'n-nihal, 113.

371 Sgnmez Kutlu, Tiirklerin Islamlasma Siirecinde Miircie ve Tesirleri, 4. Bs (Ankara: Ankara : Tiirkiye
Diyanet Vakfi, 2018), 118-120.

378 Es’ari, Makalatii’I-Islamiyyin, 154.

87 Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, 205.

75



icerisinde sayar ve ayni sekilde bazi goriislerinde Mu’tezileye uygun diistiigiinii ifade

eder.380

Neccariyye; kullarin fiillerini yaratanin Allah oldugunu, insanlarin ise sadece fail
oldugunu ve Allah'in miilkiinde ancak Allah’in dilediginin olup aksinin miimkiin
olmadigini, Allah’in olacagim bildigi seyin olmasini1 ve olmayacagimi bildigi seyin de

olmamasini irade ettigini savunmustur.38!

Neccariyye istitaatin fiilden 6nce olmasinin caiz olmadigini iddia eder. Allah'in,
istitaatt fiil halinde fiil ile birlikte yaratmis oldugunu, bir istitaatla iki fiil
yapilamayacagini, fiil meydana geldiginde her fiilin kendisiyle beraber o fiil igin
yaratilan bir istitaatla meydana geldigini ve bu istitaatin sonsuz (sinirsiz-baki) olmayip
varlig1 fiilin varhigina, yoklugunun da fiilin yokluguna bagli oldugunu ifade etmistir.
Imanin da istitaat, tevfik ve Allah’in yol gostermesiyle bir ikram, nimet, ihsan ve
hidayet oldugunu, kiifriin ise istitaat, dalalet, hizlan, bela ve ser oldugunu savundugu
soylenmistir.3¥ Ayrica Allah’in ayr1 bir irade sifatinin olmadiginmi zat1 ile miirid

383

oldugunu da**® savunmustur.

Biitlin bunlardan hareketle Miircie’nin kader konusunda ki goriislerinin genel

anlamda, Mu’tezile ile Imam Es’ari arasinda bulundugunu soyleyebiliriz.

Miircie’nin kader konusunda sabit bir fikrinin olmadigini ifade etmek sanirim
yanlis olmaz. Buda muhtemelen kader konusundan ziyade ilgi alaninin iman, kiifir ve
biiyilk giinah gibi konular olmasindan kaynaklanmaktadir. Kader konusu birinci
derecede Miircie’nin ilgi alanina girmemektedir. Miircie’nin ¢ikist da Havaric ve Sia
gibi halifelik ve devaminda bas gdsteren biiyiik giinah meselesine dayanmaktadir.38
Sanirim biitin  bunlardan hareketle cebri diisiincenin Miircie’nin sistemine de
uymadigini sdyleyebiliriz. Miircie mezhebi miistakil bir mezhep olmaktan ziyade iman

konusunda uzlastirict tutum sergileyen ve biiyliikk giinah konusunda tekfire

basvurmayanlarin anlayislarii ifade etmektedir.3® Bu sebeple irca goriisii Cebriyye,

380 Sehristani, el-Milel ve ’n-nihal, 69.

8l Es’ari, Makalatii ’l-isldmiyyin, 283; Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, 205; Sehristani, el-Milel ve'n-
nihal, 69.

382 Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, 205; Sehristani, el-Milel ve n-nihal, 69.

33 Eb(i Muhammed Nuruddin Ahmed b Mahmid b Ebi Bekr Sabuni, el-Bidaye fi usuli’d-din, 16. Bs
(istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yaynlari, 2016), 44.

384 Emin, Fecrii’l-Isldm, 265.

385 Sehristani, el-Milel ve 'n-nihal, 111.
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Kaderiyye-Mutezile, Sia ve Ehl-i siinnete mensup kisilere nispet edilebilmistir.®® Bu
sebeple de kader konusundaki goriisleri farkli olabilmistir. Ancak irca anlayis1 iman ve
kiifiir sdylemleriyle parcalanan toplumsal yapinin uzlastirilmasi amaciyla ortaya

%7 pu tavrin kader konusuna da yansidig1 sdylenebilir. Baslangigta farkli

ciktigindan,
mezheplere mensup kisiler arasindan irca fikrinin savunanlar ¢ikmis ise de daha ziyade
Ehl-i siinnetin benimsedigi bir inang¢ halini almistir. Bu uzlastirici tavrin kader konusuna
yansidig1 sdylenebilir. Zira Ehl-i Stinnet mutlak cebir ve mutlak hiirriyeti reddedip
kader konusunda da orta yolu bulmaya c¢alismigtir. Buradan hareketle ilk donem siyasi

hadiselerin dolayli da olsa kader konusundaki goriislere yansidig1 sdylenebilir.

3.3. Cebriyye

Cehm b. Safvan (6. 128) ve ona uyarak cebri diisiinceyi savunanlarin genel adidir.
Cehmiyye Mutezile ile bir¢ok konuda ayni diisiinmesine ragmen temel bazi noktalarda

ayrilmaktadir. 38

Cehm b. Safvan’in baz1 goriislerinin Mu’tezileye benzerliginden®® ve kendisine
isnat edilen goriislerin bizzat kendisinden yazili olarak bize ulasmamasindan vb.
durumlardan hareketle cebri goriisiin kendisine ait olup-olmadig1 tartisilmistir.>®° Sonra
Cehm b. Safvan’in Vasil b. Ata ile goriisiip goriismedigi de tam olarak bilinmemekle
beraber,%*! Vasil b. Ata’nin horasana davetciler génderdigi ve bu davetgiler vasitasiyla
haberlesme durumlart dile getirilerek Mu’tezile’den etkilenmis olma ihtimalinden
bahsedilir. Buradan hareketle de cebri diisiincenin Cehm b. Safvan’a aidiyeti
sorgulanmistir.®® Ayrica Ca’d b. Dirhem’den (6. 124/742 [?]) ders aldig1 da rivayet

edilir.®%

Emeviler tarafindan acimasizca kullanilan cebr gorisiiniin ona aidiyeti kabul
edilip, bu tutumun dini diisiincelerden, ileri diizeydeki takvadan, Allah'n azameti ve

kudreti karsisinda kiigiilen, bitip tiikenen ve insan Kkudretinin yetersizligini goriip

%86 Bs’ari, Makalatii’I-Islamiyyin, 138; Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, 199,202,

387 Serafettin Golciik - Siileyman Toprak, Kelam Tarih Ekoller Proplemler, 9. Bs (Konya: Tekin Kitapevi,
2016), 39.

388 Nessar, [slamda Felsefi Diisiincenin Dogusu, 1999, 2: 93.

389 Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, 209.

30 Ahmed Mahm{d Subhi, F7 ilmi’l-kelam : Mu tezile (Beyrut: Darii’n-Nehdati’l-Arabiyye, 1985), 1:
173-177.

391 Nessar, Islamda Felsefi Diisiincenin Dogusu, 1999, 2: 130.

392 Subhi, F7 ilmi’l-kelam, 1: 173-177.

393 Nessar, Islamda Felsefi Diisiincenin Dogusu, 1999, 2: 94.
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acziyetinin farkinda olama vb. hassasiyetlerden kaynaklanmis olabilecegi de iddia
edilmistir.3%

Cebri diigiincenin  Emeviler tarafindan desteklenmesine ragmen Cehm b.
Safvan’in Emevi yonetimine baskaldirmasi ve Emeviler tarafindan oldiiriilmesi®®®

birbiriyle ¢elisen durumlardir.

Sehristani kulun isledigi fiile etkisini kabul etmeyerek onu tamamen Allah’a izafe
edenlerin cebri oldugunu sdylemistir. Sonra da kulun kudretini kabul etmeyip higbir fiili
ona isnat etmeyenleri halis Cebriyye, kulun kudretini kabul edip fiillerine etkisini inkar
edenleri de Cebriyye’yl miitevassita olarak isimlendirmistir. Yalniz kesbi kabul
edenlerin cebri olamayacagini sdyleyerek de imam Ea’sari’yi orta dereceli cebirci

olmanin (Cebr-i mutevassita) disinda tutmustur.3%

Ibni Teymiye ise, Allah’in kulun kudretini ve iradesini yarattigini ve kulu gergek
manada fail ve muhdis kildigin1 agikladiktan sonra, bir kismini istisna ederek Eg’arilerin

Cehmiye’ye tabi oldugunu ve anlasilamayacak sekilde kesbi savunduklarini sdyler.>®

Cebriye’yi ili¢ guruba ayiran Sehristani; Cehmiyye’yi, Cehm b. Safvan’a isnat
ederek halis Cebriye’den, Neccariyye’yi Hiiseyin b. Muhammed en-Neccar’a nisbetle
Mutevassitadan, Dirariyye’yi ise, bir fiilin olusumunda iki failin bulunmasinin miimkiin

oldugunu savunan Dirar b. Amr’a isnad ederek ii¢ ana guruba ayirarak incelemistir.3%

Cebriyenin kader hakkindaki goriislerine gelince Cebriyye, fillerin sadece
Allah’m kudreti ile gergeklestigini, ancak goriiniirde kullardan ¢ikan fiillerin gergekte

cansiz maddelerdeki hareket gibi oldugunu sdylemistir.3%°

Cehm b. Safvan'a uyanlar, yapilan islerin cebirle oldugunu sdylemis ve istitaati
biitiinliyle inkar etmiglerdir. “Yiice Allah disinda, kimsenin ne fiilinin, ne de amelinin
oldugunu ve amellerin yaratilmiglara ancak mecaz yoluyla nispet edilebilecegini

savunmuslardir. Bizzat kendileri yapmadig1 veya vasiflandirildiklart seyi yapabilmeye

394 [rfan Abdiilhamid, Islamda Itikadi Mezhepler ve Akaid Esaslar (Istanbul: Istanbul : Marifet Yayinlari,
1981), 285,

3% Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, 210.

3% Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, 67.

397 Teymiyye, Minhacii’s-siinneti 'n-nebeviyye, 3: 74-75.

398 Sehristani, el-Milel ve 'n-nihal, 67-71.

399 Abdullatif Harputi, “Tenkihu’l kelam fi akaidi Ehli’l-Islam” Kelam IImine Giris ilahiyat, niibiivvet,
sem’iyyat, imamet (Istanbul: Celik Yaymevi, 2016), 174.
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giicleri yetmedigi halde, “Giines batt1” ve “Degirmen dondii” denmesini goriislerini
destekleyen akli delil olarak &ne siirmiistiir.*®® Allah’m nasil ki kisinin boyunun
uzunlugunu gostermesi i¢in boyunu ve teninin rengini gostermesi i¢in de teninin rengini
yarattl ise ayni sekilde insan igin fiilini, o fiili meydana getirmek i¢in kuvvetini, fiili

yapmasi i¢in iradeyi ve bu fiili tercih etmesi igin ihtiyar1 yarattigii sdylemislerdir.*%!

Yukarda gecen akli delillerine ek olarak, gorislerini destekleyen bazi nakli

deliller ileri siirmiislerdir. Bunlardan bazilar1 s6yle siralanabilir:

“Ey insanlar! Allah'in size olan nimetini hatirlaym. Allah'tan bagka size
goklerden ve yerden rizik veren bir yaraticit var mi1? O'ndan bagka hi¢bir ilah yoktur. O

halde nasil oluyor da haktan dondiiriiliiyorsunuz?’’ (el-Fatir, 35/ 3.)

Ve “’De ki: "Goklerin ve yerin Rabbi kimdir?" "Allah'tir" de. De ki, "O'nu birakip
da kendilerine (bile) bir faydasi ve zarar1 olmayan dostlar (mabutlar) m1 edindiniz?" De
ki, "Kor ile goren bir olur mu? Ya da karanliklarla aydinlik bir olur mu? Yoksa Allah'a,
O'nun yaratti81 gibi yaratan ortaklar buldular da bu yaratma ile Allah'in yaratmasi onlara

gore birbirine mi benzedi?" De ki: "Her seyin yaraticis1 Allah'tir. O, birdir, mutlak

hakimiyet sahibidir." (er-Ra’d, 13/16.)

Bu ve benzeri ayetler Cebriyye’nin ileri siirdiigli nakli deliller arasinda yer almis
ve ayn1 zamanda Ehli Siinnet’inde kesb teorisine mesnet olmas1 i¢in®®? delil olarak
kullamilmis ve gergekte Allah’tan baska yaratict olamayacagi one siiriilmiistiir.*3
Mu’tezili alimler ise bu ve benzeri ayetlerin insan fiilleriyle ilgili olmadigmni ve
ayetlerdeki ifadelerin miicmel oldugu igin zahirleri ile amel edilemeyecegini ileri

siirerek itiraz etmistir.*%*

Ote yandan diisiinen insanm Kur’an-1 Kerim’de cebre isaret eden ayetleri buldugu
gibi ihtiyari gosteren ayetleri de bulabilecegi asikardir. Cehm b. Safvan’in oliim ve
hayatin Allah’a izafe edildigi gibi fiillerin de Allah’a izafe edilecegini, hatta kim
eylemde bulundugunu iddia ederse Allah’a ortak kosmus olacaktir iddiasini1 savundugu

rivayet edilir. Mu’tezili alimler ise tam tersine fiilleri herhangi bir ayirim yapmadan,

40 Bagdadi, el-Fark beyne’I-firak, 209; Es’ari, Makalatii’I-Islamiyyin, 279.

401 Es’ari, Makalatii’I-Islamiyyin, 279.

402 Sabuni, el-Bidaye fi usuli’d-din, 64.

403 Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, 156.

404 Hulusi Arslan - Mustafa Bozkurt, Sistematik Kelam, 2. Bs (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
2016), 217.
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“Allah ve insan tarafindan yapilmaktadir” demenin Allah’a ortak kosma olacagini

soylemislerdir.*%®

Cehmiyye, iyilik ve kotiilikklerin vahiy gelmeden once akilla bilinir oldugunu
savunmustur. Hiisiin ve Kubuh’un akli oldugunu savunmak cebri diisiinceyle
bagdagsmamaktadir. Ancak bu goriis Sehristani’nin cebri guruplar igerisinde zikrettigi ve
baz1 konular da Mutezileye benzerligini haber verdigi Neccariye’nin goriistidiir. Ayni
sekilde Neccariye riiyetullah ve kelamin yaratilmis olmasi gibi konularda Mutezile ile

aym goriistedir.4%

Hiiseyin b. Muhammet b. En-Neccar’a (6. 230/845 civar1) nisbet edilen
Neccariyye ise; kullarin fiillerini yaratanin Allah oldugunu, insanlarin ise sadece fail
oldugunu ve Allah'in miilkiinde ancak Allah’in dilediginin olup aksinin miimkiin
olmadigini, Allah’in olacagmi bildigi seyin olmasini ve olmayacagini bildigi seyin de

olmamasini irade ettigini savunmustur.*®’

Allah’in ahirette ¢ocuklara azap etmesinin veya onlara ikramda bulunup azap

408

etmemesinin caiz oldugunu da sdylemislerdir. Olenin eceliyle 6ldiigiinii ve

oldiiriilenin de eceliyle 6ldiiriildiigiinii soylemis ve Riiyetullahi da inkar etmislerdir.%°
Gortldugt gibi bir yonden cebri bir bagska yonden Mutezili diisiinceye benzerlik arz

etmektedir.

Cebriyye firkalarindan Dirar b. Amr’a isnad edilen Dirariyye ise; kullarin
fillerinin Allah tarafindan yaratildigini ve kullarin da gercek manada fiillerin yapicisi
oldugunu savunmus ve bir fiilin olusumunda iki failin bulunmasinin miimkiin oldugunu
savunmustur.*® Kisaca bir fiilin iki failinin oldugunu, ilki yaratan Allah, ikincisi ise
kesb eden kul oldugunu iddia etmistir. insanin da Allah’in da hakiki manada fail
oldugunu, istitaatin ise hem fiilden 6nce hem de fiille beraber oldugunu 6ne siirmiistiir.
Insanin diger cisimler gibi arazlardan meydana gelmistir. Arazlarim ise cisme ddniismesi

yani cisme dahil olmas1 uygun oldugu®'! gibi insanda da araz olarak var olan irade ve

405 Kadi Abdulcebbar, Dinin Temel Ilkeleri = el-Muhtasar fi Usuli’d-Din, trc. Hulusi Arslan, 2. Bs
(istanbul: Endiiliis Yayinlari, 2017), 80.

406 Sehristani, el-Milel ve 'n-nihal, 69-70.

407 Makalat es. Tr. 232/ milel tr 89 /elfark mat. Tr. 153

48 Es’ari, Makalatii’l-Islamiyyin, 284.

499 Es’ari, Makalatii’I-Islamiyyin, 285.

410 Sehristani, el-Milel ve 'n-nihal, 71.

41 Es’ari, Makalatii’I-Islamiyyin, 281.
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istitaat, arazin cisim olmayip cisme doniismesine yani cisme dahil edilmesine
benzetilmistir. Boylece kul fiilinin ger¢cek manada faili olmadig1 halde, arazla cismin
bulusmasi gibi gercek manada faili olur. insanin kendi boy uzunlugunun faili olmadig
gibi o uzunluk kisinin zat1 da degildir. Aynt sekilde o uzunlugu kisi kendisi de var
etmemistir. Ama sonugta O’na ait bir uzunluktur. Faydasi da zarar1 da kisinin kendisine

déner.*?

Her ne kadar cebri diisiincenin Cehm b. Safvan’a aidiyeti tartisilsa da,*'® insan
Ozgiirliigiini kabul etmeyen ve cebri savunan diisliniirler Cebriye’ye mensup gruplar
icerisinde sayilmislardir. Insanm iradesini tamamen yok sayan Cehmiye’ye Halis
Cebriye, insana belli belirsiz bir pay ayiranlara da Cebriyeyi mutavassita denmistir.
Hem insana hem de Allah’a fil isnat ederek diialist bir yaklagim one siirenlerde yine

cebriye igerisinde kendisine yer bulabilmisti.

Cehm b. Safvan Hint felsefesine bagli guruplarla miinazaralar yaptig1 rivayet
edilir. Ca’d b. Dirhem’le karsilasip ondan fikirler almistir. Genel anlamda Mu’tezili

diisiinceye etkileri de olustur.***

Cehm b. Safvan’m bu gorislerinin ileri diizeydeki takvasindan ve insana verilen
imkanlar yetersiz goriip acizliginin farkinda olma gibi hassasiyetlerinden kaynaklandig:
da sdylenmistir.**® Bunlar1 dogru kabul ettigimizde cebri diisiincenin sekillenmesinde
insan psikolojisinin etkilerini de varsayabiliriz. Her seye ragmen Emevilere karsi
yapilan isyana katilmasi ve bizzat savagmasi ona nispet edilen cebri anlayis hakkinda
kusku uyandirmaktadir. Buna karsilik Allah’in sifatlar1 konusunda tevhid inancinda
olduk¢a hassas olan Cehm b. Safvan Allah’tan baskasini gercek 6zne ve fail olarak
kabul etmenin tevhide aykirt oldugunu diisiinmiis olabilir ve bu yiizden insan1 mecazen

fail olarak kabul etmis olabilir.

Ote yandan Cebri diisiinceyi muhalefeti susturmak igin bir ara¢ olarak kullanan
Emevi idarecilerinin tutumlar1 goz oOniine alindiginda Cebri anlayisin gelismesinde

siyasi etkenlerden de bahsedilebilir. Ayrica Sam’li kurrdnin bu konuda Emevilere

412 Sehristani, el-Milel ve 'n-nihal, 71-72.

43 Subhi, Fi ilmi’l-kelam, 1: 173-177; Erkol, “Cehm b. Safvan’m Cebri Oldugu Iddiasmna Farkli Bir
Yaklagim”, 87-94.

44 Serafettin Golciik, “Cehm b. Safvan”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yaymlari, 1993), 7: 234.

415 Abdiilhamid, Islamda Itikadi Mezhepler ve Akaid Esaslari, 285.
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destek oldugu belirtilmektedir.**® Bu da siyasi olarak alinan tavirlarin kader ve cebir

hakkindaki goriisler iizerinde etkili oldugunu gdstermektedir.

3.4. Kaderiyye-Mu’tezile

Kaderiyye Hulefa-i Rasidin (632-661) devrinin sonlarinda ortaya ¢ikip Allah’in
iradesi disinda, insan i¢in ayr1 bir iradenin varligini ispata ¢alisan ve kaderi tamamen
reddeden Miisliiman bir gruptur.®!’” Kader konusunda ilk konusan kisilerin aym
zamanda Kaderiye’nin onciileri olan Ma’bed el-Cuheni (6. 83/702 [?]); ondan sonra da

Gaylan ed Dimeski oldugu rivayet edilmektedir.*®

Ma’bed el-Cuheni’nin goriislerini, 6nce Miisliiman olan, sonra da Hiristiyanliga

gecen Shsen adindaki bir Irakli Hiristiyan’dan aldigina dair rivayet de bulunmaktadir.**®

Hasan Basri’nin de kaderi oldugu veya once kaderi olup sonra vaz gectigine dair
rivayetler bulunmaktadir.*? Ashabu’l-adl olarakta isimlendirilen Mu’tezile, Kaderiyye
ve Adliyye olarak da anmilir. Birgok miiellif tarafindan Kaderiye ile Mu’tezile bir mezhep
gibi kabul edilmistir. Ornegin, Bagdadi Kaderiye i¢in ayr1 bir baslik agmaz**! Mu’tezile
icerisinde degerlendirir. Kaderiye ile Mu’tezileyi Bagdadi ve Sehristani ayni1 mezhep
olarak kabul eder. Ayni sekilde son donem miielliflerinden Abdullatif Harputi’de aym
bashik altinda degerlendirmistir.*?? Yalmz ilk Kaderi ve Mu’tezili alimler arasinda
onemli farklarin oldugu One siiriilerek bunun dogru olmadigini savunanlar da

bulunmaktadir.*??

Kaderiyye ve Mu‘tezile insan hiirriyetini savunurken, Kaderiyye Allah’in olaylari
ezelde bildigini inkar etmistir. Mu‘tezile ise Allah’in ezeli ilmini kabul eder. Bu
vesileyle Kaderiye ile Mu’tezilenin hiir iradeyi savundugu ancak Mutezilenin ilmi
kelamin bagka konularinda meshur oldugu, Kaderiyyenin daha asir1 gidip Allah’in

ilmini ve takdirini inkar edip; “isler kendiliginden takdirsiz olarak meydana gelir ve

416 Harun Yildiz, “Haricilerin Dogusunda Kurra'nin Rolii”, Ekev Akademik Dergisi, 18 (K 2004): 281.
47 Yavuz Koktas, “Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD) I/1, 2003”, t.y., 114.

418 \Watt, Hiir Irade ve Kader, 58.

419 Watt, [slam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, 90.

40 \Watt, [slam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, 107.

42! Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, 119.

422 Abdullatif Harputi, Kelam Tarihi, 3. Bs (Ankara: Ankara Okulu, 2014), 38.

423 Bekir Topaloglu, Kelam Ilmine Giris (Istanbul : Damla Yaymevi, 2016), 286.
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Allah onlari meydana geldikten sonra bilir” demislerdir.*?* Ayrica biiyiik giinah
meselesi de 6nemli bir ayrilik noktasidir. Kaderiyyenin Onciilerinden Geylan ed-
Dimeski’nin biiylik giinah isleyen kisileri Miimin olarak kabul ettigi igin, hem
Miircie’ye mensup hem de Kaderiye’ye mensup alimler arasinda ismi gecer.*”® Bu
onemli farklardan dolay1 bir mezhep olarak anilmalari dogru goriilmese de kader
konusunda aymi fikre sahiptirler. Kaderiyenin bu konudaki temel goériislileri soyle
Ozetlenebilir; Kul serbesttir, kendi isi kendisine birakilmistir, istedigini yapar, hatta

Rabbinin murat etmedigine bile giicii yeter.*?®

Kula yaratan denmesinin uygun olup olmamasi konusunda Mu’tezile ii¢ guruba
ayrilmustir; ilk gurup yapan ve yaratan manalarinin ayni oldugunu dolayisiyla bunun
insan i¢in kullanilmasinin uygun olmadigini ¢iinkii bundan men olunduklarini sdyler.
Ikinci gurup ise, halik, vasitasiz ve organlari kullanmadan var etmektir, bu ise insana
uygun degildir, der. Ugiincii gurup ise, halikin tasarlanmis bir fiili meydana gelmesi
manasina geldigini ve tasarlanmis her fiili yapana halik denebilecegini ileri siirer.*?’
Bagdat Mu’tezilesinin kula halik demeyi uygun bulmazken Basra Mu’tezilesinin bunu

savundugu sdylenmistir.428

Mutezili alimler istitaatin fiilden 6nce oldugunu savunurlar. Ayni istitaat ile hem 0
fiili yapmaya hem de ziddina gii¢ yetirme imkani oldugu konusunda fikir birligi
etmislerdir.*?® Kulun sectigi fiile kadir olup terk ettigine kadir olmadigm
sOylemislerdir. Mesela Miimin kul, iman1 se¢mistir ve buna ihtiyartyla muktedirdir.

Kafir ise imana gii¢ yetirememistir ¢iinkii terk etmistir.**°

Mu’tezili alimler, her insaf ve adalet sahibinin oturma ve kalkma gibi insana ait
olan fiillerin kendisinden kaynaklandigi konusunda hem fikir oldugunu, kim de bu
fiillerin Allah tarafindan yonlendirildigini soylerse, kesinlikle hata etmis olacagini ileri

siirerler. Insan ozgiirliigiiniin ilahi adaletin tecellisi sonucu ortaya ¢iktigim, eger

424 Muhammed Ebu Zehra, Islamda Siyasi ve Itikadi Mezhepler Tarihi, trc. Abdulkadir Sener (Istanbul:
Hisar Nesriyat, t.y.), 137.

425 \Natt, [slam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, 104.

426 Topaloglu, Kelam [Imine Giris, 286.

421 Es’ari, Makalatii’I-Islamiyyin, 228.

4% Ebi Abdullah Ibnii’l-Muallim Muhammed b Muhammed Miifid, Evailii’l-makalat fi’l-mezahibi’l-
muhtarat, thk. Ibrahim el-Ensari (Tahran: Meshed : el-Mii’temerii’l-Alemi li-Elfiyyeti’s-Seyh el-Miifid,
1992), 59.

429 Es’ari, Makalatii’I-Islamiyyin, 281.

430 Muhammed Abdiirrahim ez-Zeyni, Ebii’l-Hiizeyl el-Alldf: ardiihii’l-kelamiyye ve’l-felsefiyye, 1. Bs
(Misir: Mansure : Darti’l-Yakin, 2010), 170.
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secimlerimiz cebir yolu ile olsaydi, bunun Allah’a atfedilen bir zuliim olacagini iddia
ederler. Allah’in zorla yaptirdigi bir seyden dolayr kullarini hesaba ¢ekmesinin asla
diistiniilemeyecegini, eger disiiniiliirse o zaman adaletin zidd1 olan zuliim ile Allah
arasinda bir bag kurulmus olacagini ifade ederler. Dolayisiyla Mu’tezili alimler bunun

acikca Allah’in adalet sifatina aykir1 olacagini savunurlar.*3!

Insanoglunun sadece durma ve hareket etme, giiven duyma, fikir gelistirme, teorik
ve ilmi ¢aligmalar iiretme gibi idari fiillerinden sorumlu oldugunu savunurlar. Yani
Insan sadece kendi iradesiyle yaptig1 hareketler kendisine aittir. Yaratilma, hastalanma,
gercekleri idrak etme giicii, géorme, duyma, lezzet alam veya koku duymamiz gibi
fiillerimizin Allah’in iradesine bagli oldugunu ve bizim ozgiir irademizle ilgisinin
bulunmadigini iddia ederler. Onlara gore, irade ozgiirliigiiniin akli temeli; oncelikle
Allah’in adalet sifatinda aranmalidir. Zira zuliim, fesat, bozgunculuk gibi fiiller Allah’in
hiikkmii ile olsaydi, o zaman Allah zalim ve bozguncu olarak adlandirilird: ki Allah bu
sifatlardan miinezzehtir. Allah’in kullarin iradi fiillerini yaratmasi, O’nun rahmet
sifatina aykiridir. Rahmet sifatt merhameti, insafi ve iyiligi emreder. Eger bu (zuliim,
fesat, bozgunculuk gibi isler) Allah’in fiilleri sonucu olsaydi, Allah’in Rahmet sifatina
aykir1 olurdu. Bu ise agik bir ¢eliski olurdu ki, Allah’in fiillerinde ¢eliski diisiiniilemez.
Bir de ser ve kotiiliik sadece akil eksikligi veya cahillikten ortaya ¢ikar. Bu ikisi de
Allah i¢in muhaldir asla diisiiniilemez, eger Allah insanoglunun fiillerini cebren takdir
etmis olsaydi, o zaman kafir ve fasigin da Allah’a itaat etmeleri gerekirdi. Bu da
sonugta 1slahin fesat ile esit olmasini gerektirirdi. Dolayisiyla Peygamberler de Allah’in
ezelde takdir ettigi bir seyden kullarin1 kurtarmaya calistiklar1 i¢in Allah’in iradesine
muhalif hareket etmis olurlardi. Eger insanoglu fiillerinde zorunlu (mucber) olsaydi;
ilahi seriatlerin ve peygamberlerin gonderilmesinde bir fayda olmazdi. Ciinkii kiifriin
kesinligi gibi imanda kesin olacakti ki; 0 zaman peygamberlere ve kitaplara gerek

kalmazdi. Bdylece kafir icin iman teklifi de gii¢ yetirilemez bir teklif olurdu.*32

431 Sehristani, el-Milel ve 'n-nihal, 43-44; Subhi, Fi ilmi’l-kelam, 1: 149-151; ez-Zeyni, Ebii’l-Hiizeyl el-
Alldgf, 171.

432 Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, 41-44; Subhi, Fi ilmi’l-kelam, 1: 1:150; Arslan, “Mutezilede
Diisiincede ilahi Fiil-insani Fiil Ayirimi ve Bu Ayirimin Temel Kriterleri”, 58-60; ez-Zeyni, Ebii 'I-Hiizeyl
el-Allaf, 174.
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Ebu Huzeyl el-Allaf da akli gerekgelere ve ilkelere uymayip kuvvetli delilleri
olmadan kabul edilemeyecek bir goriis olarak degerlendirdigi cebri diisiinceyi elestirir

ve yine akl1 gerekcelerle cebri diisiincenin batil oldugunu soyler.**

Bu konuda once akli sonra nakli delillerin sunulmasimin gerekcesini Kadi
Abdulcabar sdyle agiklar; “...Bu konuda sadece sem’i (isitmeye dayali) deliller ileri
siirmek dogru degildir. Cilinkii 6nce akilla Allah’in adalet ve hikmet sahibi oldugunu ve
yalancilarin ellerinden mucize izhar etmeyecegini bilmedik¢e Kur’an’i delil olarak
kullanmak faydasizdir.”*** Bu sebeple Kadi Abdulcabbar’a gére bu kaderle ilgili
ayetleri akli delillere uygun ve onlar1 destekler mahiyette ortaya koymak gerekir.

Mu’tezile’nin bazi nakli deliline 6rnek vermek gerekirse;

“De ki: Hak, Rabbinizdendir. Artik dileyen iman etsin, dileyen inkar etsin.” (el-
Kehf, 18/ 29)

“Ayetlerimiz konusunda (yalanlama amaciyla) dogruluktan sapanlar bize gizli
kalmaz. O halde kiyamet giiniinde atese atilan mi1, yoksa giiven i¢inde gelen kimse mi
daha iyidir? Dilediginizi yapin. Siiphesiz o, yaptiklarinizi hakkiyla géormektedir.” ( el-
Fussilet, 41/ 40)

Bu ve benzeri ayetlerin insan iradesinin dzgiirliigiine isaret ettigini beyan eden*®
Mu’tezili alimler; imanla salih ameli 6ven kiifrii ve isyan1 yeren nice ayetler oldugunu
ifade eder. Bu fiiller cebri olarak meydana gelseydi fillerinden dolay1 insan1 Gven veya
yeren ayetlerin bulunmasinin anlamsiz olacagini belirtir. Ayrica boyle bir durumda
zorunlu fiillerde oldugu gibi bir sorgulamanin olamayacaginmi belirtirler. Dolayisiyla
uzuna neden uzunsun? Denmedigi gibi yalanciya da neden yalan sOyledin

denemeyecegini belirtirler.*3®

Mutezili alimlerden Kadi Abdulcabbar, zahiri cebre isaret eden ayetler hakkinda
cesitli tevillerde bulunur. S6zgelimi “Allah kimin azaba ugramasini (fitne) istemisse
artik sen onun i¢in asla Allah'a kars1 hi¢bir sey yapamazsin. Onlar, Allah'in kalplerini
temizlemeyi istemedigi kimselerdir. Onlara diinyada bir rezillik, ahirette ise yine onlara

biiyiik bir azap vardir.” (el-Maide, 5/ 41). Ayeti hakkinda soyle der: Peygamber tebligini

433 z-Zeyni, Ebii’I-Hiizeyl el-Alldf, 181.

434 Arslan - Bozkurt, Sistematik Kelam, 222.
435 Subhi, F7 ilmi’l-kelam, 1: 150.

436 Arslan - Bozkurt, Sistematik Kelam, 222.
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yapip hak ve batili (kiifiir) birbirinden tamamen ayrildiktan sonra kisinin azginligina
Allah miidahale etmedigi gibi kimse i¢in de bunu (batil1) arzu etmemektedir. Kisinin
dalaleti ise ilahi bir liituf olan tebligden nasibini almamasindan kaynaklanmaktadir.
Azgmlik, dalalet ve fitneye diismek gibi olaylar Allah’in muradina aykiridir. Bu
hatalara diigmenin sebebi de bireyin 1sraridir. Allah kullar1 i¢in sapiklig1 dilemedigi gibi,
azgmlig1 veya hidayeti tercih etmelerinde de liitfu geregi 6ne gegmemektedir.” Allah bir
sivrisinegi, ondan daha da Otesi bir varhigi 6rnek olarak vermekten cekinmez. Iman
edenler onun, Rablerinden (gelen) bir gercek oldugunu bilirler. Kiifre saplananlar ise,
"Allah ornek olarak bununla neyi kastetmistir?" derler. (Allah) onunla bir¢oklarini
saptwrtr, bir¢oklarmmi da dogru yola iletir. Onunla ancak fasiklar: saptirr.” (el-Bakara,
2/ 27). Ve “Allah, iman edenleri hem diinya hayatinda hem de ahirette sabit bir sozle
saglamlastirir, zalimleri ise saptirir. Allah diledigini yapar.” (Ibrahim, 14/ 27) vb.
Allah’in kafirleri delalete gotiirecegini bildiren ayetler hakkinda ise, Allah’in bu
ayetlerde onlarin fasik, zalim veya kafir olmalarina hiikiim vermedigini, bilakis fisk,
zuliim veya kiifriin onlarin arzusu ve 6zgiir iradeleri ile islendigi i¢in kendi tercihlerinin
sonucu olarak diistiikleri durumun aciklandigini, ifade etmektedir.**” Kisacas1 Kadi
Abdulcabbar yiice ve aziz olan Allah’in dogru sdyledigini ama muhataplarinin ayetleri

yanlis yorumladigini ileri siirmektedir.*®

Insan fiillerinin uzantis1 konumunda olan kaza ve kader konusunda da ayni

yaklagimi gormek miimkiindiir.

Kaza sozciigii ile bazen “bir seyi bitirmek tamama erdirmek” kast edilir. Bazen
“icab” bazen de i’lam ve ihbar (bildirme)” kast edilir. Kaza’nmin ilk iki manada
kullanilmasinin caiz olmadigi, ancak iigiincli mananin insan fiilleri i¢in baz1 yoénlerden
caiz kabul edilir. Kadere gelince bazen beyan anlaminda kullanildigini, eger kaderden
(kullarin fiilleri igin) yaratilma anlasilacaksa bunun kesinlikle caiz olmadigi ifade

edilir.*®

Mutezili kelamec1 Kadi Abdulcebbar Allah’in kaza ve kaderinden olan hayir ve
serrin Allah’a izafe edilmesi gerektigini, bunun da sadece hastalik ve benzeri hususlar

olabilecegini sdylemistir. Eger serden kasit zina, ziiliim, hirsizlik ve ahlaki ¢irkinlikler

“37 Subhi, F7 ilmi’l-kelam, 1: 151.
438 Abdulcebbar, Dinin Temel Ilkeleri = el-Muhtasar fi Usuli’d-Din, 91.
439 Kad1 Abdulcabbar, Serhu’l-Usuli’l-Hamse, 2: 718-722.
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gibi eylemlerse bunlarin kaza ve kadere nispetinin dogru olmadigini, hatta Allah’a
kotiilik isnadi ve ya kotiiliigii rniza gosterilmesi gereken bir eylem olarak kabul
manasina gelecegi i¢in kisiyi kiifre gotiirecegini ifade etmistir. Ona gore, Allah’mn
kazas1 ve kaderi mutlak anlamda yarattigi, takdir ettigi, icat edip meydana getirdigi
seylerdir bunlara riza gostermek gerekir. Kullarin fiilleri ise riza gosterilmesi gereken
kaza ve kaderin disinda kalmaktadir. Insan fiilleri sadece haber verme ve yol gosterme

anlaminda kaza ve kadere isnat edilebilir.*4°

Bagdadi, Mutezileyi yirmi firka olarak inceler ve her gurubun bir digerini tekfir

ettigini sdyler.**! Sehristani de Mutezileyi on iki guruba ayirip goriislerini beyan eder.*#?

Bu guruplardan Vasil b. Ata’ya nispet edilen Vasiliyye, Ma’bet el-Ciiheni ve
Geylan ed-Dimeski’nin yolunu takip etmislerdir. Allah’in, kulunu islerini yapmaya
giicii yetecek sekilde yarattigini, dolayisiyla bunu inkar edenin zorunlu olan bir durumu
inkar etmis olacagimi savunurlar. Ayrica Sehristani Hasan el-Basriye nispet edilen ve
Abdulmelik b. Mervan’in kader-cebir sorularina cevap olarak yazdigi soylenen kader
risalesinin aslinda Vasil’a ait olmasinin daha dogru oldugunu, zira o donemde
cumhurun hakim inanci olan hayir ve ser Allah’tandir ilkesine Hasan el-Basri’nin

muhalefet etmeyecegini belirtir.*+

Ebu’l-Huzey el-Allaf’a nispet edilen Huzeyliyye ise, diinyada kaderin (6zgiir
iradenin) ahirette ise cebrin oldugunu savunur. Eger ahirette de ihtiyar olsaydi orada da
mesul olmamiz gerektigini ifade eder.*** Yalmz bu goriis zay1f bulunmustur. Diinyanin
imtihan, ahiretin ise miikafat yurdu olup bir teklifin olmamasi1 sebebiyle 0zgiir
olmamiza ragmen ahirette bir mesuliyetin olmayacagi 6ne siiriilerek Allaf’in bu goriisii

tenkit edilmistir.*4®

Felsefe ile Mii’tezili diisiinceyi uzlastiran Nazzam, Kader konusunda “hayri da
serri de bizdendir” diyerek Allah’in serri yaratmaya giicliniin yetmeyecegini
savunmustur. Boylece Allah’in hayr1 da serri de yaratmaya kadir olarak goriip, ancak

serri yaratmanin ¢irkin olmasi sebebiyle kabih islerin Allah’a yakismamasi sebebiyle;

440 Abdulcebbar, Dinin Temel Ilkeleri = el-Muhtasar fi Usuli’d-Din, 88-90.
441 Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, 119.

442 Sehristani, el-Milel ve 'n-nihal, 39.

443 Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, 122; Sehristani, el-Milel ve n-nihal, 42.
444 Bagdadi, el-Fark beyne’I-firak, 127; Sehristani, el-Milel ve n-nihal, 44.
445 ez-Zeyni, Ebii’I-Hiizeyl el-Alldf, 175.
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“yapamaz” degil de “yapmaz” savunan Mu’tezilenin genel goriisiine ters
diismiistiir.**® Hatta Mu’tezilenin bircogu Nazzam’1 bu sebeple tekfir etmistir.**” Ancak
Nazzam’in da aslinda yapmaya gii¢ yetiremez, anlaminda degil ahlaki anlamda Allah’a

yakistiramadig i¢in bu ifadeyi kullandigin ileri siirenler de vardir.

Kaza ve kader konusunda Kaderiyyenin ve Mu’tezilenin goriisleri insanin
fillerinin 6zgiir oldugudur. Genel olarak Allah’in hayra da serre de giiciiniin yettigini,
hayr1 yaratmasi ve vaat ettigi miikafatlar1 vermesi gibi Allah’a isnat ettikleri fiilleri,
ahlaki bir zorunluluk olarak kabul etmislerdir. Baska bir ifadeyle Allah’in vadinden
donmeye giiciiniin  yetmeyeceg@ini  degil, adil olmasindan dolayr vadinden
donmeyecegini, serri yaratmaya gii¢ yetiremeyecegini degil, kullarina zulim
etmeyece8i icin serri yaratmayacagmi savunmuslardir. Nazzam gibi bazi1 farkh
diistintirlerden aksine iddialar gelse de, Mu’tezili alimlerin ¢ogu tarafindan de bu
goriisler kabul gormemistir. Insan o&zgiirliigiiniin savunan guruplar ilk dénem de
Kaderiyeye nispetle anilmis, sonra Mu’tezile’nin bu diisiinceleri sistemlestirmesiyle
birlikte ya beraber anilmislar veya biri digerinin yerine kullanilmistir. Baz1 farkliliklarla
ayr1 birer mezhep olarak gorenler olsa da, genel kabul géren Mu’tezile’nin Kaderiye’nin
devami oldugudur.

Ma’bed el-Cuheni’nin goriislerini, 6nce Miisliiman olan, sonra da Hiristiyanliga

gecen Shsen adinda Irakli Hiristiyan bir din adamindan aldi1 rivayet edilir.*4®

Ozgiir irade fikri ilk baslarda ziiliim ve haksizliklara alet edilen cebri diisiinceye
bir tepki olarak ortaya ¢ikmis hem idarecilerden hem de halktan zaman zaman ilgi
gormiistiir. Mihne olaylar1 zamaninda iktidarda varligin1 gésteren Mu’tezili diisiinceye
mal edilen ziiliim ve haksizliklar, toplumun her kesiminde ve {ilkenin her bdlgesinde
varligmi hissettirmistir.**® Buda dogal olarak hem ulemanin hem de halkin belki ilk
baslarda bir kurtarict olarak gordiikleri Mu’tezili diisiinceden uzaklasmasina sebep
olmustur. Hatta Halife Miitevekkil bir ferman yayinlatip; Din iizerine akli diislince ve
arastirmalarin terk edilmesini emretmistir.*®® Bu olaylar sosyal statiiniin ve siyasi

baskilarin toplum iizerindeki etkileri arasinda sayabiliriz. Bu baskilarda Mu’tezili

446 Bagdadi, el-Fark beyne I-firak, 137; Sehristani, el-Milel ve n-nihal, 46.
47 Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, 135.

448 \Watt, [slam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, 90.

49 Yiicesoy, “Mihne”, 30: 27.

450 Mesudi, Murucu z-zehep ve Meadinu’I-cevher, 4: 98.
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guruplarin diglanmasina sebep olmustur. Sii inanca sahip Biiveyhi iktitarinin, Mu’tezili
diisiiniirlere sahip ¢ikmasimi ve onlar1 tesvik etmesini®*! inang ve fikir diinyasia etki

eden durumlar arasinda sayabiliriz.

Kaderiyye firkasinin Emevilerin yaptiklart zulim ve haksizliklar1 ilahi takdire
havale etmesine bir tepki olarak ortaya ¢iktigimi**? hesaba kattigmizda onlarin kader
hakkindaki goriislerinde siyasi bir tavir alisin oldugu agik¢a goriilmektedir. Onlarin bu
konudaki goriislerini sistemlestiren Mutezile ekoliinlin adalet s6ylemini bir teolojiye
doniistiirmesinde de yine siyasi etkiler kendisini acik¢a gostermektedir. Zira adalet dini
bir kavram olmanin yaninda aslinda siyasi ve hukuki bir kavramdir. Adalet kavraminin
dini bir ilkeye doniismesi agikca onda siyasi etkilerin izlerini gostermektedir. Ciinkii
bdylece Allah adildir, kimseye zulmetmez, yapilan haksizliklar1 ilahi takdire havale
etmek dinen de dogru degildir, denilmistir. Ancak Mutezile’nin tavr1 dogrudan degil
dolayli bir tavir olmustur. Bu da onlarin siyasi tavriyla yakindan alakalidir. Ciinkii
Mutezile biiyiik giinah konusunda “el-menzile beyne’l-menzileteyn” olarak bilinen
uzlastirict bir tavir ortaya koymustur. Hatta Cemel ve Siffin’de bir tarafin hakli oldugu
kesindir, fakat kimin hakli oldugu bilinemez demistir. Dolaysiyla toplumsal uzlasiy1
esas alan bu siyasi tavir kader konusunda da kendisini hissettirmistir. Zira Mutezile
alimleri Kaderiyye gibi kaderi inkar etmemisler, fakat kaderin insanin kendi elinde
olamayan bela ve musibetler gibi zorunlu fiillerde gegerli oldugunu sdylemislerdir.**3
Bununla birlikte Allah’in adil oldugunu, kimseye zuliim ve kétiiliik yapmayacagini ileri
siirerek bunlar1 ilahi iradeye havale etmeyi reddetmislerdir. Netice olarak gerek
Kaderiyye'nin gerekse Mutezile ekoliiniin kader ve insan fiilleri konusundaki
goriislerinde ilk asirda yasanan ve etkileri daha sonra da devam eden siyasi olaylarin

etkisi bulunmaktadir.

Bunun yaninda Kaderiyye ve Mutezile'nin Mevali’den oldugunu®** hesaba
kattigimizda adalet sdyleminin bunlar arasinda ortaya ¢ikmasi yine donemin siyasi ve
kiiltiirel etklerini gdstermektedir. Ciinkii bir yerde adaletin talep edilmesi orada
haksizliklarin olduguna isarettir. Emevilerin Mevali’ye uyguladigi haksiz poltikalar

onlar arasinda adalet sdyleminin gelismesine katki saglamis olabilir. Ayrica Irak

4! Karadas, Ana Hatlariyla Kelam Tarihi, 86.

452 \Natt, Islam Diisiincesinin Tesekiiil Devri, 103.

453 Zehra, Islamda Siyasi ve Itikadi Mezhepler Tarihi, 137.
454 \Watt, Islam Diisiincesinin Tesekiil Devri, 104.

89



bolgesinde yaygin olan eski dini ve felsefi alt yapi1 hiir irade goriisiiniin orada
gelismesinde etkili olmus olabilir. Zira daha 6nce de ifade edildigi gibi o bolgede bu

goriislerin temsilcileri bulunmaktadir.

3.5. Sia

Sia sozciigii “taraftar”, “yandas” gibi manalara gelir. Dini literatiirde genel
madana Hz. Ali’ye taraftar olanlar manasinda kullanilir. Sia Hz. Ali’nin imamet ve
hilafetinin nas ve vasiyet ile sabit oldugunu kabul ederlerdir. imametin Ali evlatlarindan
bagkasina intikal etmeyecegi ve imametin toplumun menfaat ve maslahatina
dayandigini ileri siirerler. Bu yiizden imametin iimmetin iradesine birakilmasi ve
secimle is basina gelen kisinin halife olarak kabul edilmesinin de uygun olmadigini
iddia ederler. Imamet dinin riikknii olmasi sebebiyle hicbir el¢inin bundan gaflete
diismesi veya bunun tebligini ihmal etmesinin diisiiniilemeyecegini ve umuma havale

edilmesinin veya hali iizere birakilmasinin da caiz olmadigini savunurlar.**®

Sehristani, Sia’y1 bes gurupta incelerken,**® Bagdadi {i¢ ana gurup altinda yirmi
firka olarak ele alir.*®” Imam Es’ari de aym sekilde ii¢ gurup olarak degerlendirir.**®
Mevakif serhinde ise yirmi iki guruba ayrildigini ama ashnm, Gulat, Zeydiyye ve

Imamiye olamak iizere ii¢ oldugu soylenir.*>®

Insan fiilleri ve kader konusunda Sia icerisinde farkli goriislerin bulundugu
goriilmektedir. Sehristdni Sia’nin istitaat konusunda dort guruba ayrildiginmi belirtir.
Birinci gurup gulati Sia’dan olan*® Hisdm b. Hakem (6.179) ve taraftarlarmin

goriisiidiir. Onlar, istitaatin ancak su bes seyle olabilecegini iddia etmislerdir.
e  Sihhat.
o Bagka isle ugrasiyor olmamak, (o istitaatin tecelli edecegi ise yonelmek).
e Isicin vaktin uygun olmast.

e Fiilin yapilabilecegi uygun bir aletin olmasi, tokat atmak i¢in elin, marangoz

icin kesme, terzi i¢in dikme aletlerin bulunmasi gibi.

455 Sehristani, el-Milel ve ’n-nihal, 117; Ciircani, Serhu 'l-mevdkif, 3:766.
456 Sehristani, el-Milel ve n-nihal, 117.

47 Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, 41.

458 Miifid, Evailii’l-makalat fi’l-mezahibi’l-muhtarat, 5.

49 Ciircani, Serhu’l-mevdikif, 3: 766.

460 Sehristani, el-Milel ve n-nihal, 149.
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e Fiili destekleyen nedenlerin bulunmas:.*6!

Ikinci gurup ise; istitaatin sihhat oldugunu ve fiilden 6nce bulundugunu iddia
etmiglerdir. Ancak sihhatle yapabilme giiciine sahip olan kisinin istitaate sahibi
olabilecegini savunmuslardir. Hisam b. Salim kula ait fiillerin cisim oldugunu ve
kullarin cisim yapabilecegini savunmus,*®? Seytaniittak’da (6.160) bu goriisiinde ona
uymus ve fiillerin ancak Allah’in dilemesiyle olabilecegini sdylemistir. Higam b.

Hervel’de istitaatin kendisiyle fiile ulasilan her sey oldugunu sdylemistir.4®3

Ucgiincii gurup; Ebu Malik el-Hadrami ve ona uyanlarin iddiasidir ki; insanin fiil
halinde yapabilme giiciine sahip oldugunu ve onu baskasinda olmayan bir istitaatla

yaptigini iddia etmislerdir.*%

Dordiincii gurup ise; eger insan fiili yapmaya bir aletle veya bir caba ile gii¢

yetirebiliyorsa, o bir yonden kadir diger bir yonden de kadir degildir demistir.*®®

Sia icerisinde Kullarin ihtiyari fiillerinin kaynag: (tevlid) konusunda da iki farkli
goriis One slrlilmistiir. Birincisi; failin, baskasinda fiil meydana getiremeyecegini,
sadece kendisinde meydana getirebilecegini iddia edenler. Bunlar, darbeden dogan aci
veya yemekten alinan lezzet gibi miitevellit fiilleri insanin gerceklestiremeyecegini

savunmuslardir.46®

Ikinci gurup ise; failin, baskasinda fiil meydana getirebilecegini kabul ederler.
Darbeden dogan aci ve yemekten alinan lezzet gibi miitevellit fiilleri insanin

gerceklestirebilecegini savunmuslardir.*®’

Seyh Miifid’de bu ikinci goriise uygun olarak goriiglerini agikladiktan sonra bu

goriislerin Nazzam hari¢ Ehl-i Adlin tamaminin gériisii oldugunu soyler.*®

Kula halik denmesinin uygun olup olmamast Mu’tezile gibi Sia icerisinde de
tartistlmistir. Seyh Miifid Evailu’l-Makalat’inda “Kullardan birisine hdlik demenin

keraheti” baglikli bir bahis acar ve kula halik denmesinin uygun olmadigini zikreder.

461 Es’ari, Makalatii’l-Islamiyyin, 42.

462 Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, 76; Es’ari, Makalatii’I-Islamiyyin, 43.
463 Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, 43.

464 Es’ari, Makalatii’l-Islamiyyin, 43.

465 Es’ari, Makalatii’l-Islamiyyin, 44.

466 Es’ari, Makalatii’l-Islamiyyin, 45.

47 Es’ari, Makalatii’l-Islamiyyin, 46.

468 Miifid, Evailii’l-makalat fi’I-mezahibi’l-muhtarat, 103-104.
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Sonra bu goriiste Imamiyye’nin, Zeydiyye nin ve Bagdat Mu’tezilesinin ittifak ettigini
ancak Basra Mu’tezilesinin buna muhalefet edip kullar1 halik olarak isimlendirmesi ile

Miisliimanlarin icmasinin disina ¢iktigini sdyler.*°

Serif el-Murtaza, hayir ve serrin hangi yonleriyle Allah’in kaza ve kaderine nispet
edilebilecegini agiklamis ve tamamen Mu’tezili anlayis1 yansitmistir. Ona gore hayir ve
serrin Allah’a nispet edilmesinden, bela ve afiyet, fakirlik ve zenginlik, sihhat ve
hastalik vb. kast ediliyorsa siiphesiz bunlar Allah’tandir. Eger, fiicur, gurur, zuliim vb.

kastediliyorsa bunlarin Allah’tan oldugu kesinlikle sdylenemez der.*"

Sehristani Sia’nin bir kismimin Mu’tezileye bir kisminin Ehl-i Siinnet’e bazilarinin
ise miisebbiheye yoneldigini sdyler.*’? Sia’nin bircok meselede oldugu gibi*’? kaza ve
kader konusunda da Mu’tezileye yakin oldugunu sdyleyebiliriz. Hatta Zeydiyye’'nin
kurucusu Zeyd b. Ali’nin usul konularinda Mu’tezilenin kurucusu Vasil b. Ata’dan ders
aldig1 ve Zeyd’in mensuplarinin hepsinin Mu’tezili oldugu, sdylenir. Zeyd b. Ali’yi
kardesi Muhammed Bakir kader ve imamat konusunda Ehli Beyt’e ters distiigi

gerekgesiyle elestirmis ve bu sebeple aralarinda gecen farkl tartismalar rivayet edilir.4’3

Imamiyye’nin de ayni1 sekilde bir kisminin Mu’tezili, bir kismimin da Miisebbihe
veya Ehbariyye oldugu*’* veya usulde Mutezileye sifatlar konusunda da Miisebbiheye
benzedigi*”® rivayet edilmistir. Imamiyye’den olan Cafer es-Sadik’in Mu’tezile’den ve
onlarin kader konusundaki gériislerinden ayrildig: sdylenir.*”® Aslinda bu rivayet bile

Sia’nin Mutezileden etkilendigini ima etmektedir.

Ancak Bagdadi Zurare b. A'yen’a nispet edilen Zaruriye firkasinin, Basra
Kaderiyyesini ve Kerramiyye’yi Allah’in  kelaminin mahlik olusu hususunda

etkiledigini ifade eder.*”’

Gulat1 Sia’y1 disarda tutarsak Sia’nin ¢gogunlugu cebri diisiinceye uzaktir. Genelde

ya Esari-Maturudi tutum veya Mu’tezili tutum 6n plana ¢ikmistir. Cafer es-Sadik’in,

469 Miifid, Evailii I-makalat fi'l-mezahibi’l-muhtarat, 59.

470 Arslan, Sia-Mu 'tezile Etkilesimi, 156-157.

471 Sehristani, el-Milel ve 'n-nihal, 117.

472 Miifid, Evailii’I-makalat fi’I-mezahibi’l-muhtarat, 58-59.
473 Sehristani, el-Milel ve n-nihal, 124.

474 Sehristani, el-Milel ve n-nihal, 130.

475 Sehristani, el-Milel ve n-nihal, 139.

476 Sehristani, el-Milel ve n-nihal, 133.

477 Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, 65.
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“Cebir ve tevfiz (insanlarin iradi fiillerini tamamen Allah’a havale etmek de tamamen

kula havale etmek de)*"® yoktur”*"® s6zii buna kanit olabilir.

Es’ari’nin Makalat’inda “Mu’tezile ve imamet sdylemini birlestirenler” ifadesi de
Sia’nin Mu’tezili diisiinceden etkilenmis oldugunu goéstermesi agisindan Onemli
goriilmiistiir.*®® Her ne kadar hangi mezhebin hangisini etkiledigi tartismali bir konu
olsa da genel kabul Sia’nim Mutezileden etkilenmis olmasidir.*®! Kaynaklar ilk dénem
Sii ve Mutezili kelamcilarin  bir birbirinden farkli goriislere sahip oldugunu
gostermektedir. Her ne kadar bazi benzerlikler olsa da ilk donem Sii kelamcilarin

goriisleri Mu’tezile’den farklidir.*%2

Sia-Mu’tezili etkilesimini Vasil b. At donemine kadar gétiirmek miimkiindiir.*8®
Zeyd b. Alin’in usulde Vasil b. Atd’ya dgrencilik yapmasi,*®* Hisam b. Hakem’in
Nazzam iizerindeki tesiri,*®® sonra Sii inanca sahip Biiveyhi iktitarinn, Mu’tezili
diisiiniirlere sahip ¢ikmasini ve onlar1 tesvik etmesi*®® mezheplerin goriislerinin
birbirinden etkilenmesine sebep olmustur. Ayrica Mu’tezili diislincenin Biiveyhiler

tarafindan desteklenmesiyle tekrar canlanmas1*®’

itikadi diisiincenin yayilmasinda siyasi
destegin 6nemini gostermektedir. Mevcut siyasi ortam ve Ehl-i hadis ve Hambelilerin
siyaseten destek gormesi bunu yaninda Sii ve Mu’tezili diisiiniirlerin dislanmas1*®® iki
gurubu bir birine yaklastiran sosyal sebepler arasinda sayilabilir. Bliveyhiler zamaninda
baz1 idari kadrolarda Yahudi ve Hiristiyanlarin bulunmasi, her ilime dair kitaplarin
belirli merkezlerde toplanmasi, ibn Sini gibi bazi diisiiniirlerin Biiveyhi saraymnda

calismasi*®® hem Sii hem de Mutezili diisiincenin farkli inang¢ ve kiiltiirlerden

etkilenmesine yol agmis olabilir.

Sia’da ozellikle Imamiyye-isnaasariyyede erken dénemlerde kaza ve kader

konulartyla ilgili olarak birbirine zit goriisler ortaya ¢iksa da, iradi fiillerin yaraticisinin

478 Topaloglu - Celebi, Kelam Terimleri Sézligii, 312.

479 Sehristani, el-Milel ve n-nihal, 133.

80 Arslan, Sia-Mu 'tezile Etkilesimi, 152.

B Arslan, Sia-Mu 'tezile Etkilesimi, 14-16.

482 Arslan, Sia-Mu 'tezile Etkilesimi, 21-22.

483 Arslan, Sia-Mu 'tezile Etkilesimi, 26.

484 Sehristani, el-Milel ve 'n-nihal, 124.

485 Arslan, Sia-Mu 'tezile Etkilesimi, 25.

486 Karadas, Ana Hatlariyla Kelam Tarihi, 86; Arslan, Sia-Mu 'tezile Etkilegimi, 37.
7 Arslan, Sia-Mu 'tezile Etkilesimi, 37.

488 Arslan, Sia-Mu 'tezile Etkilesimi, 28.

489 Erdogan Mercil, “Biiveyhiler”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymnlari,
1992), 6: 499-500.
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Allah oldugu seklindeki cebir anlayisinin gelismesi, basta Hz. Hiiseyin’in katilleri
olmak tizere =zalimleri aklama niteligi tasiyacagi gerekgesiyle reddedilmistir.
Mu‘tezile’nin adl prensibi benimsemis ve bu ¢izgi devam etmistir.*®® Bu durum
Zeydiyye’de de aymidir ufak farkliliklar disinda kaza ve kader konusunda Mu’tezile ile
aym goriisi*® savunmuslardir.

Sia’nin agirhikli olarak sekillendigi iran bolgesinde Islam oncesi Zerdiist inang
hakimdi. Zerdiistliikte de her insanin &zgiir iradeye sahip oldugu kabul edilmekteydi.*%2
Yalniz halk arasinda ve Islam &ncesi Iran edebiyatinda kaderden bahsedildigi kadar
ozgiir irade den bahsedilmemistir.**® Dolayisiyla Sii inancin ilk tesekkiil havzasinda
hem kaderi hem de cebri diisiincenin alt yapisi bulunmaktaydi. Bu vesileyle bazi
aragtirmacilar Islam oncesi Iran Kkiiltiiriiniin ~ giicli temellerinden, Yahudiligi,
Hiristiyanlig1 ve Islam’1 da etkilemis oldugundan bahsetmektedir.*®* Bu durumun Sii

guruplar tizerinde de dolayli bir etkisi muhtemeldir.

Mu’tezili-Sia etkilesiminde her iki gurubun da asir1 ugta goériilmesi ve zaman
zaman toplumdan dislanmalari, iki gurup arasinda yakinlagsmaya ve fikir aligverisine
sebep olmustur. Sii inanca sahip Biiveyhi iktitarinin, Mu’tezili diisiiniirlere sahip
¢tkmasini ve onlar1 tesvik etmesini®® her iki ekoliin de inang ve fikir diinyasina etki
eden durumlar arasinda sayabiliriz. Baslangi¢ donemlerinden itibaren ehl-i beyte
yapilan haksiz uygulamalar ve Sia’nin, tarihin biiyiik bir boliimiinde diglanmasi adalet
arayigina sahip ¢ikmalarina sebep olmus olabilir. Zira kurtarici olarak gelecek olan 12.
Imam’1n zuliimle dolmus olan diinyay1 adaletle doldurmasi beklentisi bunun bir uzantis
oldugu gibi, Allah’in adil oldugu, insanin eylemlerini gergeklestirmede serbest oldugu
goriisii de yine teolojik yaklagimlarinda etkili olmus olabilir. Biitiin bunlar Sia’nin kader
konusundaki goriislerinin sekillenmesinde de yine siyasi ve kiiltiirel etkilerin izlerine

isaret etmektedir.

490 flyas Uziim, “Isndaseriyye (Kelam)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (TDV Yaymlari,

2001), 23: 148,

491 yusuf Gokalp, “Zeydiyye”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymlari,
2013), 44: 329.

492 Y11dirim, fran mitolojisi, 200-201.

493 Mutahhari, Insan ve Kader, 42.

494 Marietta, Zerdiistiligin Islamla Karsilagmast, 23/2: 91.

495 Arslan, Sia-Mu tezile Etkilesimi, 37; Karadas, Ana Hatlariyla Kelam Tarihi, 86.
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3.6. Es’arilik

Islam diisiince tarihinde Imam Ebu’l-Hasan el-Es’ari’nin (6. 324/935-36)
gorilislerini benimseyenlere Esdire denmistir. Es‘ari’nin c¢izgisini kendisinden sonra
giiclii alimlerin takip etmesi hareketin sistemli bir kelam mektebi haline gelmesini
saglamistir. Miitekaddimin doneminde daha ¢ok Mu‘tezile ve Batiniyye ile fikri
miicadelelerde bulunan Es’ariyye alimleri, yer yer elestirdikleri Aristo felsefesinden

bagimsiz bir metot gelistirmeye ¢alismislardir.**

Es’ari’nin konu hakkindaki temel gorisleri, insan fiillerinin Allah tarafinda
yaratildigi, insan tarafindan da sadece kesp edildigi seklindedir. Fiillerin olusumu ise
kullarin hadis kudretine iistiin gelen ve kadim olan ilahi kudretle gergeklesir.*®” Es’ari
“yaratic1” anlamina gelebilecegi endisesi ile kula “fail” dememis, kulu sadece “kdsip”
olarak isimlendirmistir. Es’ari kesbin hakikatini agiklarken “yaratilmis bir kudretle
meydana gelen fiil, kudretin sahibinin kesbi olur” demistir.*®® Bir sey ezeli bir kudretle
yapiliyorsa bu isi yapan faildir, halikdir. Ama hadis bir kudretle bir sey yapabiliyorsa
onun da sadece kasib olabilecegini soylemistir.**® Ona gére cevher ve arazlarin
varliklarin1 devam ettirebilmesi Allah’in onlari siirekli yaratmasina baghdir. En ince
ayrintilarina kadar varliklar ve fiilleri vasitasiz olarak Allah tarafindan yaratilir. Bu

sebeple zorunlu bir illiyetin de olmadigini sdyler.>%

Uzerinde fazlaca durulan bir kavram olmasi ve kader konusuyla alakali olmasi
sebebiyle kisaca “kesb” dendiginde ulemanin ne anladigina kisaca deginmek sanirim

daha isabetli olur.

“Kazanilan, elde edilen maddi ve manevi sey’’ anlaminda Kur’an’da ve Hadisi
Seriflerde de kullanilan kesp, kelam literatiiriinde, “kuldaki hadis kudret ve bunun fiile

yonelmesi.” “faydayi celbedip zarar1 defetmeye gotiiren bir is yapmak”, “kulun bir fiili

4% yusuf Sevki Yavuz, “Es’ariyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari,
1995), 11: 448-449.

497 Harputi, “Tenkihu’l kelam fi akaidi Ehli’l-Islam” Kelam IImine Giris ilahiyat, niibiivvet, sem’iyyat,
imamet, 176.

498 Es’ari, Makalatii’I-Islamiyyin, 542.

49 Es’ari, Makalatii’I-Islamiyyin, 539.

50 Yavuz, “Es’ariyye”, 11: 449.
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gerceklestirmek istemesinin ardindan Allah’in o fiili yaratmasi”, “fiilin itaat veya

95501

masiyet olusuna kulun tesir etmesi”"" vb. tarif edilmistir.

Kesp denilince ilk akla gelen imam Es’ari’dir. Hatta baz1 kaynaklarda “Ey’ari’nin
kesbi kadar muglak” manasinda Araplarin kullandig1 bir darb1 meselin oldugu sdylenir.
Ibni Teymiyye Minhacu’s-siinne’de kesp kavramimin muglakligindan bahseder ve ilgili
rivayeti nakleder “Sozlerin anlasiima bakimindan en tuhaf olanlar iigtiir, Nazzam in
Tafrasi, Ebu Hagim’in Halleri ve Es’ari’nin Kesbi’® Ibn Kayymm aymi sekilde
Es’ari’nin kesp teorisini degerlendirmis ve bu kadar muglak bir kavramin

olamayacagimi sdylemistir.>%

Serif el-Murtaza da kesp teorisinin anlamsiz oldugunu séyler. Ona goére eger kesp
makul bir sey olsaydi, bu kadar uzun tartismaya ragmen onu anlamamiz gerekirdi. Oysa
kesp disinda kalan diger teorileri dogru kabul etmedigi halde, onlar1 anlasilmaz

bulmadigini da ifadelerine ekler.5%

Imam Es’ari halik ile faili ayn1 manada kullanmistir. Bu sebeple de insan fiillerini
tanimlamak i¢in yeni bir kavram gelistirme ihtiyaci hissetmistir. Kesbi de yaratmaya
gore tarif etmistir. Fiili kesp edecek bir kasip gerekir ki bu insandir; onu halk edecek bir
halik gerekir ki o da Allah’tir, s6zii ile agiklamaya ¢alismigtir. Halikin ve failin ise

Allah oldugunu ifade etmistir. Insana da sadece kesp etmek kalmustir. °%

Ehl-i Stinnet kullara ve tim canlilara ait fiillerin Allah tarafindan yaratildig: ve
Allah’tan baska mucidinin olmadigi konusunda ittifak etmistir.>®® Yalniz insan
kudretinin fiilleri tizerindeki etkisi konusunda her mezhep kendi icerisinde dahi farkli
goriisler beyan etmistir. Es’ari'ye gore kulun kudret ve fiilini yaratan Allah'tir, fiilin
meydana gelisinde kula verilen hadis kudretin hicbir etkisi yoktur ve kul Allah
tarafindan yaratilan fiil ile kendine ait hadis kudretle kismen irtibatli bulundugu igin

sorumlu olur ve o fiili kesb eder, kesbi yaratan da yine Allah’tir.>” Bakillani (5.403),

51 yusuf Sevki Yavuz, “Kesb”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari,
2002), 25: 304.

502 Teymiyye, Minhacii’s-siinneti 'n-nebeviyye, 1: 459.

508 Cevziyye, Sifaii’[-alil, 2:761.

504 Arslan, Sia-Mu 'tezile Etkilesimi, 155.

505 Mustafa Sait Yazicioglu, Matiiridi ve Nesefi’ye Gére Insan Hiirriyeti Kavrami, 2. Bs (Ankara: Milli
Egitim Bakanligi, 1997), 51-52.

506 Sabuni, el-Bidaye fi usuli’d-din, 64.

%07 Yavuz, “Kesb”, 25: 305.
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(v.418) ve Ciiveyni (v.478), Es’ari'nin cebre yaklasan tutumunu isabetsiz bularak
konuya kulun sorumluluguyla uyum saglayacak ¢oziimler getirmeye gayret

etmislerdir.>®

Imam Es’ari kulun hadis Kkudretinin, ihtiyari filleri iizerinde higbir tesirinin
olmadigini ve kulun ihtiyarini da, fiil anindaki kudretini de, kesbini de yaratanin Allah
oldugunu kabul eder. Kulun mesuliyeti ise sadece fiile mahal olmaktir.>®® Ebu Bekr el-
Bakillani 6zde etkili olan kadim kudret ile vasifta etkili olan hadis kudretin birlesmesi
ile insan fiillerinin meydana geldigini sdylemistir. Vasifta etkili olana hadis kudrete
ornek olarak, fiillerin masiyet veya itaat olusunu zikretmistir.>!° Mesela yetimi terbiye
etmek (onu korumak i¢in) veya aci ¢ektirmek i¢in tokat atmak gibi; ikisi de Allah’in
kudreti ve tesiriyle ger¢eklesmektedir ama o fiil ilk durumda itaat, ikinci durumda isyan
(masiyet) olmaktadir.>!* Ebii ishak el-Isferayini de kula ait tiim fiillere tesir edenin; hem
Allah'in kudreti hem de kulun kudreti oldugunu sdylemistir.>*? el-isferayini fiilde hadis
kudretin tesiri oldugu i¢in zorunlulugun bulunmadigini, kulun fiile miistakil bir etkisinin
olumsuzlandig igin de kaderciligin olmadigini ifade etmistir.°'® Ebii Ishak el-Isferayini
ve Bakillani’ye gore, kulun kesbi onun kesinlesen azmidir. Buna da ciiz-i irade/ihtiyari
denir. Kesbi itibari, haricte olmayan bir durum olarak goriirler. Bu sebeple Bakillani’ye
gore kesbin tesiri, itibari bir durum olarak sadece fiilin niteliginde etkili olabilir. el-El-
Isferdyini’ye gore ise, kesbin tesiri ancak kadim kudretin hadis kudrete yardim
etmesiyle fiilin dziinde etkili olmaktadir.’'* Ciiveyni ise kulda fiilleri iizerinde etkili
olmayan bir kudret bulundugunu ileri siirmekle onun kudretini temelden inkar etmek
arasinda fark olmadigini belirterek fiillerin, yaratma anlaminda olmamak tizere hakiki
olarak kula nispet edilmesi gerektigini savunmus ve Allah’in dahli olmadan kulun tek

basina makduru iizerinde tesirinin olmasini uygun gérmemistir.’® Zira ona gore kul

58 Yavuz, “Es’ariyye”, 11: 451; Beyzavi, Tevaliii'l-envar min metali’l-enzar, 197; Cevziyye, Sifaii I-alil,
2:759.

%9 Ciircani, Serhu 'l-mevdikif, 3: 244.

510 Harputi, “Tenkihu’l kelam fi akaidi Ehli’l-Islam” Kelam Ilmine Giris ilahiyat, niibiivvet, semiyyat,
imamet, 176.

S Ciircani, Serhu I-mevikif, 244.

512 Beyzavi, Tevaliii’l-envar min metali’l-enzar, 197.

18 Harputi, “Tenkihu’l kelam fi akaidi Ehli’l-Islam” Kelam Ilmine Giris ilahiyat, niibiivvet, sem iyyat,
imamet, 177.

514 Harputi, “Tenkihu’l kelam fi akaidi Ehli’l-Islam” Kelam Ilmine Giris ilahiyat, niibiivvet, sem iyyat,
imamet, 175-178; Yavuz, “Es’ariyye”, 11: 451.

15Imamii’l-Haremeyn Ebii’l-Meali Riikniiddin Abdiilmelik b Abdullah b Yasuf Ciiveyni, Kitabii'I-Irsad
ild kavati’l-edilleti fi usiili’l-i tikad, 1. Bs (Beyrut: Miiessesetii’l-Kiitiibi’s-Sekafiyye, 1985), 188-189.
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kendisinde fiil yapma giicii bulundugunu hisseder. Fiilin Allah tarafindan yaratilmasi,
kuldaki giiciin ¢esitli sebepler araciligiyla son merhalede Allah'a dayanmasi tarzinda
aciklanmahdir. Bu goriisiiyle Mu'tezile'ye yaklastigi kabul edilen Ciiveyni kulun
fiillerini Allah''m dogrudan degil dolayli olarak yarattifini benimsemis ve kulun
sorumlulugunu tutarli bir sekilde agiklamistir. Sehristani ise onun bu goriisiini,
Allah'tan bagka hakiki hi¢bir sebebin bulunmadig ilkesine aykir1 bularak tenkit etmistir.
Kulun iradesinin fiillerinde rol oynadigini kabul etmekle birlikte insanin cebir altinda
bulundugunu savunan Fahreddin er-Razi'den sonra Teftazani ve Ciircani gibi
miiteahhirun alimleri de fiillerinin meydana gelisinde insan giiciiniin hicbir etkisi
olmadigini sdyleyerek insami1 "fiillerinde hiir goriinen, fakat aslinda mecbur olan bir
varlik" seklinde oldugunu sdylemislerdir. Bu sekilde de (Ciiveyni’nin agtig1 akiler yol
tekrar kapanarak) Es’ari'nin goriislerine (gelistirmek ve daha makul agiklamalar yerine
tekrardan geriye) doniis yapilmustir.>'® Fikri bir yap1 “Kur’an ve Siinnet ismiyle beyan

817 olarak algilandiginda onu gelistirme imkani

edilen Islam aklimin ulastigi son nokta
da dogal olarak ortadan kalkmaktadir. Bu sebele bu ugurda miicadele edenlerle de farkli

ithamlara maruz kalmaktadir.

Kullarin fiilleriyle ilgili anlayisa uygun olarak Es’ariler, insanlari gii¢
yetiremeyecekleri seylerden sorumlu tutar, hatta c¢ocuklara bile sorumluluk
yiiklemislerdir.>*® Gazzali (v.505) ve ibn Dakikul‘id’de (v.702) "teklif-i ma la yutak’1”
muhal saymislardir.>’® Ciiveyni de gii¢ yetirilemeyecek seylerden sorumlu tutulmayi
miimkiin gérmenin, Es’ari’nin yaygin goriislerinden oldugunu ve kendisinin de bunu
benimsedigini bildirmistir. Bunun da iki ziddin bir araya gelmesi gibi oldugunu
soyleyerek bunu, Ebu Leheb’in iman etmeyeceginin bildirilmis olmasina

benzetmistir.5%

Kaza ve kader konusunda ise; Es’ari, islam filozoflar1 gibi kazay1 kader kaderi de
kaza anlaminda kullanmistir. Yani kaza; Allah’in biitiin nesne ve olaylar ezeli ilmiyle

bilip belirlemesi. Kader ise; Allah’in nesne ve olaylara yonelik ezeli planimi

516 Yavuz, “Es’ariyye”, 11: 450-452.

517 Nessar, Islamda Felsefi Diigiincenin Dogusu, 2016, 1: 15.

518 Ebii’l-Hasan Ibn Ebt Bisr Ali b Ismail b ishak Es’ari, el-/bdne an usiili’d-diydne, thk. Abbas sabbag,
1. Bs (Beyrut: Darii’n-Nefais, 1994), 128-129.

519 Yavuz, “Es’ariyye”, 11: 451.

520 Ciiveyni, Kitabii'l-Irsad, 203.
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gerceklestirmesidir. Selef, Maturidi ve Sii alimler ise Esa’ri’nin kader olarak

tanimladigini kaza, kaza olarak tanimladigin da kader agiklamislardir.%?

Es’ari kaderi agiklarken cebri anmimsatan bir¢ok rivayeti zikrettikten sonra,
Allah’1n olmus ve olacak her seyi bildigini ve bunlar1 yazdirdigini, cennet ehlinin veya

cehennem ehlinin de yazildigini savunur.5??

Imam Es’ari Kaza-Kader ve insan filleri konusunda cebriyeyi hatirlatan goriisleri
sebebiyle cebr-i mutavassit olmakla itham edilmistir. Sanirim maksadini tam olarak izah
edememistir. Kaza-Kader ve kesp konusunda yapilan acgiklamalar ise; muglaklikla ve ne
kast ettiginin tam olarak anlasilamamasi vb. durumlarla itham edilmistir.>*® Tabi bunda
Es’ari’nin kendi goriislerini acikladigi eserlerin smirli olmasmnin etkisi de ayrica

diistiniilebilir.>?*

Es’ar?’nin cebriyeden farki ise; insanin kendi fiilleri tizerinde etkisinin varligini
ifade etmesi ve kesp olarak isimlendirdigi bu etkinin de, kulu mesul kilacak genislikte
oldugunu beyan etmesidir. Ayrica zorunlu fillerle kazanilmais fiiller arasinda bir ayirima
gitmesi de onu cebri diisiinceden ayiran en temel unsurlardan birisidir. Boylece insanin

fillerinde kendisini hiir hissetmesinin gerektigini ifade etmistir.>?®

Imam Es’ari Mu’tezili gelenek igerisinde yetismis, gencligini Mu’tezili olarak
gecirmis, Ebl Ali el-Ciibbai’nin (6.303) hem talebesi hem de ilivey oglu olmus,
Mu’tezili diislinceyi savunan bazi kitaplar da kaleme almistir. Biitiin bunlara ragmen bir
cuma giinii Basra Camii’nde Mu‘tezile’den ayrilip Ehl-i Siinnet’e intisap ettigini ve
Ahmed b. Hanbel ile diger hadis alimlerince temsil edilen Selef itikadini benimsedigini
aciklamistir. Hanbeli alimlerle goriisiip hizmetlerini anlatmas1 onlara yakinlik
gdstermesi ve hanbeli itikadini savunan bir kitap bile (el-/bdne) yazmasina ragmen Ehl-i
Hadisten gereken ilgiyi bulamamistir.>?® Bu cabalarin bir neticesi olsa gerek ilk donem

Esaire Ehl-i Hadis itikadina daha yakindir. Sonraki donemlerde ise bir¢ok ayrilik,

Slyusuf Sevki Yavuz, “Kader”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymnlari,
2001), 24: 58; Topaloglu - Celebi, Kelam Terimleri Sozligii, 174.

522 Es’ari, el-Ibdane an usili’d-diyane, 157.

52 Teymiyye, Minhacii’s-siinneti 'n-nebeviyye, 1:459; Cevziyye, Sifaii l-alil, 2:761.

524 Topaloglu, “"Maturudi (Kelama dair Goriisleri)”, 28: 151.

525 Yeprem, Irade Hiirriyeti, 269.

526 rfan Abdiilhamid Fettah, “Es‘ari, Ebii’l-Hasan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlari, 1995), 11: 444.
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miinazara ve reddiyeler goriilmiistiir.>?” Bu durum Imam Es’ari’yi Mutezili diisiinceden
tamamen uzaklasarak kendisini kabul ettirme gayretiyle kader konusunda cebre yakin
bir gorlisii savunmasina sebep olmus olabilir. Bu da sosyal bir etki ve insan
psikolojisinin dogal bir sonucudur. Sonra ki dénemlerde Tugrul Bey’in veziri Kiindiiri
(6.456) zamaninda Es’ari diisiinceye adeta ikinci mihnenin yasatilmasi ve sonrasinda
gelen Nizamiilmiilk’{in (6.458) is basina gelip tam aksine medreselerin kapicisina kadar
Esaire’den olma sartin1 getirmesi®?® Esari diisiincenin yayilmasinda muhtemel bir siyasi

etkiyi de diistindiirmektedir.

3.7. Maturidilik

Kelam tarihiyle ilgili kaynaklar Stinni kelamin kurucusu olarak Ebii'l-Hasan el-
Es’ari'yi gosterse de gilinlimiize intikal eden eserlerden hareketle bu kurucunun Ebu
Mansir el-Maturidi olmas: gerektigi sdylenmektedir. Imam Es’ari’nin kendi goriislerini
acikladigi ve bize ulasan en 6nemli eserinin el-Luma’ oldugu, bu eserin ise Ehli
Siinnet’in temel konular1 olan Ilahiyyat, Niibiivvet ve Maad konularin1 dahi tam olarak
icermedigi sdylenir. Ayrica Imam Maturidi’nin eserlerine kiyasla kiigiik bir risale
seklinde olup kelam konularinin, okuyani tatmin edecek sekilde islenmemis olmasi vb.
durumlar gerekge gosterilerek; Ehli Siinnetin asil kurucusunun Imam Maturidi olmasi

gerektigi ifade edilmistir.>?°

Allah’in kullarma giiclerinin yetmeyecegi bir seyi teklif etmeyecegini (teklif-i
mala yutak) soyleyen Imam-1 Azam, ne cebrin nede tevfizin varligini kabul etmez.
Insanin ciiz-i irade ve ihtiyara sahip olmas1 sebebiyle yaptigindan sorumlu oldugunu,
Allah’in kuluna, sorumluluk alanlarina yetecek genislikte irade 6zgiirliigii verdigini
sOyler. Kulun mesul Allah’in ise adil olup asla kullarina zulmetmeyecegini, bunlarin
disinda kalan konular1 fazla konugmanin da gereginin olmadigini sdyledigi rivayet

edilir.>°

527 Umit Toru, “Es‘ari Alimlerin Nazarinda Hanbelilik ve Hanbeliler (ihtilaflar ve ithamlar)”, Amasya
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 6/10 (Haziran 2018): 102-106.

528 Arikan, “NizAmiilmiilk’{in Es’arilere Destekleri ve Diger Siinnilerle Iliskileri”, 45; Demirci, “Selguklu
Veziri Amidiilmiilk Kiindiiri Ve Selguklu Dini Siyasetindeki Yeri”, 227-236.

529 Topaloglu, “"Maturudi (Kelama dair Goriisleri)”, 28: 151.

530 Muhammed Ebu Zehra, Ebu Hanife, trc. Osman Keskinoglu (Konya: Can Kitapevi, 1973), 210.
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Imam Maturidi kullarin fiillerinin Allah tarafindan yaratildigini sdylemistir.>3! Bu
sozline delil olarak da “Soziiniizii gizleyin yahut onu aciga vurun; (fark etmez).
Siiphesiz Allah, sinelerin 6ziinii (kalplerde olan1) hakkiyla bilir. Yaratan bilmez mi? O,
en gizli seyleri bilir, (her seyden) hakkiyla haberdardir. (el-Miilk, 67/13-14.) ayetlerini
zikreder, sonra gizli ve asikar olan islerin ger¢ek haliki Allah olmasaydi onlari ilmine

delil olarak gostermezdi, der.5%2

Istitaatn iki kistm oldugunu; birincisinin sebeplerin uygunlugu, ikincisinin ise
aletlerin elverisli olmasi seklinde tanimlar ve bunlarin fiillerden 6nce oldugunu séyler.
Maturidi fiil i¢in hazirlanmis miistakil bir kudret olmadigini, istitaatin Allah’in
nimetlerinden bir nimet olup onu istedigine ihsan ettigini beyan eder.’® Ayni sekilde
istitaatin aslinda araz oldugunu arazlarin ise cisimlerde baki olamayacagini, ancak
bagkasi ile var olabilecegini ve kendi zat1 ile var olamayacagini soyler. Fiilden sonra
devam etmesinin de mantiksiz oldugunu savunur. Eger kudret fiil i¢in miistakil olarak
var olsaydi kul Allah’a muhta¢ olmazdi der. Aymi sekilde kudretin zati1 ile
bilinemeyecegini ve hakikatini tarif edecek bir tanimmin da olmadigini beyan eder.
Sonug olarak ta kudretin fiilden dnce olmadig: gibi fiilden sonrada devam etmedigini®**
ve kudretin hayri islemeye de serri yapmaya da uygun oldugunu sdyler. Bunun da

imam-1 Azam’1n ve tiim Mu’tezilenin ortak goriisii oldugunu soyler.5%

Maturidi kendi kanaatine gore kaza, kader, irade vb. konularin tamamu; fiillerin
Allah tarafindan yaratilmasi konusu igerisinde yer almaktadir. Kaza kelimesini sozliikk
anlaminin “bir seye hiikmedip karar vermek, layik oldugu sonucu belirlemek ve
hakkinda nihai olarak sdylenebilecek son sdzii sdylemek” seklinde agiklar®® ve
Kur’an’da on farkli anlamda kullanildigimi beyan eder.>®’ Sonugta kaza’nin, Allah’n

olacagini bildigi bir seye karar verip hilkkmetmesinden ibaret oldugunu ifade eder.>®

Maturidi kaderin ise iki anlama sahip oldugunu belirtir. Birincisi “Gergekten biz,

her seyi bir 6l¢ii ve dengede yarattik.” (el-Kamer54/49) ayetinde oldugu gibi, bir seyi

531 Matiiridi, Kitabii t-Tevhid, 317.
532 Matiiridi, Kitabii t-Tevhid, 354.
533 Matiiridi, Kitabii 't-Tevhid, 356.
534 Matiiridi, Kitabii 't-Tevhid, 361.
535 Matiiridi, Kitabii 't-Tevhid, 363.
536 Matiiridi, Kitabii 't-Tevhid, 408.
537 Matiiridi, Te vilatu ehli’s-siinne, 4. 13-16.
538 Matiiridi, Kitabii 't-Tevhid, 409.
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hayir ve ser, hiisiin ve kiibuh, hikmet ve sefeh agisindan ne ise 6yle yaratmaktir ki bu da
hikmetin; her seyi kendi mahiyetine uygun bir sekilde yapmak ve her seye gerekli ve
evla olanin isabet etmesi seklindeki tevilidir. Ikinci manas: ise; her seyin zamanini,
mekanini, hak veya batil olusunu, sevap veya cezadan gerekli olanini takdir etmek

seklinde oldugunu ifade eder.>*®

Nesefi ise kaderi, zaman ve mekana bagli olan hadiseleri sevap ve giinah yoniiyle
acikliga kavusturulmasi seklinde tarif eder. Ancak, hadiselerin zaman ve mekana bagh
olarak takdir edilmesini insana ait olan ilmin anlamada aciz oldugunu sdyler.>*° Kaza ve
kaderin Allah’tan oldugunu ve eylemlerimizin tamaminin Allah’in kazasi ve kudretinin
bir sonucu olarak meydana geldigini ifade eder.>** Buna delil olarak, kader ile ilgili
542

Cibril hadisi diye meshur olan ve hayir ve serrin Allah’tan

zikreder.®*

oldugunu bildiren hadisi

Imam Maturidiye gore fiilleri hakiki manada Allah’a izafe etmek gerekir. Bunun
da nakli, akli ve zaruri bilgi ile de sabit oldugunu ifade eden Maturidi, bu hususu inkar
edenin “gercege karsi bile bile direnen kimse” durumuna diisecegi soyler. Birgok akli
ve nakli delili zikrettikten sonra, insana hakiki manada fiil isnadini savunur. Cirkin ve
gayri mesru isleri Allah’a izafe etmeyi ¢irkin ve hikmetsiz géren Maturidi, bu yoniiyle
de fiilleri Allah’a isnat etmeyi tutarsizlik olarak kabul eder. Ama her haliikarda da biitiin

gii¢ ve kuvvetin de Allah’a ait oldugunu vurgular.>*

Kullara ait fiilleri, Miircie’nin Allah’a havale ettigini, Kaderiyyenin de Allah’in
yaratmasi ile bag kurmadan kula nispet ettigini ve bunun dogru olmadigini ve
haklarinda rivayet edilen lanetin manasinin da bu oldugunu ifade eder. Sonugta Adl
stfatinin  belirginlesmesi i¢in kullarin fiillerini hem Allah’a ham de kullara nispet

etmenin gerektigini sdyler ve isabetli olan goriisiinde bu oldugunu agiklar.>*

539 Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid, 409.

540 Nesefi, Tebsiratii’'lI-edille fi usuli’d-din, 2: 979.

541 Nesefi, Tebsiratii’'l-edille fi usuli’d-din, 2: 980.

542 K oktas, “Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD) I/1, 2003”.
543 Nesefi, Tebsiratii’'l-edille fi usuli’d-din, 2: 982.

54 Matiiridi, Kitabii t-Tevhid, 321-323.

545 Matiiridi, Kitdbii 't-Tevhid, 326.
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Imam Maturidi, insan fiillerinin Allah tarafindan yaratildigii ama insan
tarafindan kesp edildigini savunur. Es’ari’den fark: ise, fiilleri ger¢ek manada kullara

nispet etmesidir.>4

Kullara yaratict (halik) demenin uygun olmadigimi soyleyen Maturidi,
Miisliimanlarin tamaminin, kullara halik denmesini reddettigini ve Allah’tan baska

yaratici olmadig1 konusunda ittifak ettiklerini sdyler.>*’

Imam Maturidi; gerek kaza ve kader konusunda gerekse irade konusunda, bu
konularin kullara ait fiillerin Allah tarafindan yaratilmis olmasi mevzuu icinde yer
aldigin1 sdyler. Ona gore, eger fiillerin yaratilmis oldugu kanitlanabilirse kaza ve
kaderde kanitlanmus olur. Ciinkii fiillerin yaratilmis olmasi, onlarin meydana gelmesinin
ilahi hiikkmiin (kaza) o fillere taalluk etmesini ve hiisiin ve kubuh vasiflariyla birlikte

planlanmasini (kader) ispat eder.>*®

Hakim es-Semerkandi ise hayir ve ser her seyin Allah tarafindan takdir edilmis
oldugunu kabul etmeyi mii’minin imani1 i¢in gerekli goriir. Buna da Buhari ve bir¢ok
hadis kaynaginda rivayet edilen, meshur Cibril hadisinin “iman nedir?” sorusuna verilen
cevaplar icerisinde olan, “kaderin hayrimin da serrinin de Allahtan olduguna”
inanmaya dair ifadeyi delil olarak getirir ve soyle der; “her seyi kazadan gorerek surtini
ona dayamak kiifiirdiir. Bunun gibi kazayi ret ve inkdr da kiifiirdiir. Bu ikisinin

ortasinda yer alan anlayis ise imandir. >

Maturidi ekolii igerisinde kader inanci Mu’tezile ile Es’ari arasinda orta bir
noktada sekillenmistir. Kullarin filleri, kaza ve kader konularinda oldugu gibi, 6zellikle
istitaat konusunda Mu’tezileye daha yakin bir tutum sergilendigini soyleyebiliriz.
Esarilerden de Ebu Ishak el-Isfereyani’nin imam Maturudi’nin gériislerine daha yakin

oldugunu sdyleyebiliriz.

Imam-1 Azam’n kader vb. konulara dengeli yaklasimi, Maturidi diisiiniirlerin
genelde siyasi g¢ekigsmelerden uzak durmalar1 goriislerini siyasi ve sosyal olaylarin

etkisinden kurtarip daha akla uygun olarak insan ve Allah merkezli sekillendigini

546 Matiiridi, Kitabii 't-Tevhid, 325.

547 Matiiridi, Kitabii 't-Tevhid, 321.

548 Matiiridi, Kitabii 't-Tevhid, 408.

59 Ebii’l-Kasim Ishak b Muhammed b [smail Kadi Hakim Semerkandi, Kitabii’s-Sevadii’l-a’zam
Terciimesi, trc. Talha Alp (Istanbul: Yasin Yaymevi, t.y.), 76-77.
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sOylesek sanirim yanlis olmaz. Maturidi’nin insan hiirriyetini kurtarmasi, bu hassas
meseleye psikolojik bir yon vermesi ve problemi ¢ikmaza sokmamasi Mu’tezile ve
Es’ari’den daha zekice davrandig seklinde yorumlanmasina sebep olmustur.>®® Ayrica
Es‘ariler gibi devlet imkanlarindan yararlanmamis ve hilafet merkezi Bagdat'tan uzakta
yasamis olmasinin her ne kadar goriislerinin yayilmasi iizerinde olumsuz bir etkisi olsa
da>?! dzellikle kader goriislerinin daha akilci, bagimsiz ve bircok etkiden uzak olarak
sekillenmesinde olumlu katkilar1 olmustur. Bunun yaninda birinci boliimde ifade
edildigi gibi, eski Tiirk inancinda bir taraftan Hakan’a kut veren Gok Tengri, diger
taraftan insanin hiir olduguna inanilmasi, bdyle dengeli bir inancin ortaya ¢ikmasinda
etkili olmus olabilir. Buna Tiirklerin cihan hakimiyeti mefkiresinin de etkili oldugu bir
varsayim olarak ileri siiriilebilir. Zira cihana hakim olabilmek icin insanin ¢alismasi ve

gayret etmesi gerekir.

>0 Golciik - Toprak, Kelam Tarih Ekoller Proplemler, 282.
51 Siikrii Ozen, “Matiirid”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari, 2003),
28:147.
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SONUC

Insan &zgiirliigii ve kaderi ile ilgili konular, ulasabildigimiz en eski tarihi
kaynaklar da bile varolan ve insan diisiincesini ¢ok eski zamanlardan giiniimiize kader
mesgul eden bir sorundur. Bu sorun Islam 6ncesi hemen her diisiince ve inangta farkli
boyutlarda bulunmaktaydi. islam’in gelisiyle beraber bilincaltinda kiiltiirel bir aidiyet
saten var olan toplumlarin, Kitleler halinde Miisliiman olmalar1 ve ilk teblig déoneminin
hemen pesinde yasanan siyasi ve sosyal sorunlarin herbiri farkli boyutlarda kader
diisiincesine etki etmistir. Yalniz bu etkilesimi, Islami diisiinceyi ydnlendiren temel
unsur olarak degerlendirmek gibi higbir etkilesimin olmadigini iddia etmekte sanirim

dogru bir yaklasim olmaz.

Semavi din mensuplarinda hem 6zgiir hem de cebri diisiince inancinin var oldugu,
yalniz cebri diisincenin daha yaygin oldugu; felsefede ise her iki diisiincenin de
bulundugu goriilmistiir. Yine Arap toplumunda kader inancinin yaygin oldugu ve ¢ol
hayatinin da bunda etkili oldugu anlasilmaktadir. Yalniz Araplar da asil diisiinceye etki
eden inanglar degil kabile baglaridir. Bu da daha ¢ok siyasi olaylar {izerinde ortaya
cikmistir. Farisi gelenekte ise, her ne kadar Zerdiist 6gretilerde 6zgiir irade 6n planda ise
de, bunun tezahiiriiniin sosyal alana dolayisiyla halka fazlaca yansimadigi
anlasilmaktadir. Tirk toplumlarinda kader anlayis1i bulunmakla beraber, ciiz-1 ve kiilli
irade anlayisini animsatan inanglar toplum igerisinde yaygin bir gelenek olarak

bulunmaktaydi.

Kader inancini sekillendiren etkenlerin basinda hi¢ siiphesiz ayet ve hadisler
gelmektedir. Her gurubun temsilcisinin iddialarina gore, hem cebri hem de kaderi
diisiinceyi destekleyecek ayet ve hadisler bulunmaktadir. Her gurup kendi goriisiinii
destekleyen ayet ve hadisleri kullanirken desteklemeyen ayetlere miitesabih, hadislere
de zayif vb. ifadelerle yorumlamislardir. Bu konu da zahiri gelisik olan naslar delil
olarak kullanilmay1p akli delillere giderek hem Kur’an’in gelis gayesine hem de insanin

sorumluluguna uygun yorumlar gelistirmek sanirim daha uygun bir davranis olur.

Ik donem kelam ekollerinden Haricilerin temel ayrilik noktasi1 kader konusu
olmadig1 i¢in hem kaderi hem de cebri savunan guruplari igerisinde barindirabilmistir.
Yalniz cebri diisiincenin harici diisiinceye uymadigini ifade etmek sanirim yanlis olmaz.

Yalniz cebri diisiinceyi kabul eden harici guruplarin bu kabullerin de ¢dl kiiltiirliniin
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etkisinden bahsedebiliriz. Cebri diisiince ise siyasi iktidarin giiciine destek oldugu igin
bir donem desteklenmis ve siyasetin giicii ile kismen yayilmig olsa da ne ulema ne de
halktan gereken ilgiyi goérememistir. Her ne kadar cebri diislinceyi ilk savunanlarin,
Allah’in azameti karsisinda acizligini gorerek derin bir saygiyla bu diisiinceyi
savunduklar1 iddia edilse de bu diisiince zulme ve haksiz muamelelere alet olmaktan
kurtulamamistir. Mutezile ise ziilim ve haksizliklara alet olan cebri diisiinceye bir tepki
olarak ortaya c¢ikmistir. Miirci diisiince ise bir taraftan Haricilerin diger taraftan da
Cebriye ve Mu’tezile’nin baskilarina karsi bir kurtulus kapisi, bir umut olmustur. Sia ise
ayni sekilde kader inancina bagli olarak sekillenen bir gurup olmadigi i¢in kendi
icerisinde kader konusunda fakli gorlisleri savunabilmistir. Yalmz Mu’tezile ile
siyeseten toplumdan dislanmalari, ayn1 sunuca ugramalart bu iki mezhebin birbirine
yaklagmasina vesile olmustur. Es‘ari ise Mutezileden ayrilmasiyla ehl-i hadise
yakinlasmaya calismis ama gereken ilgiyl gérememistir. Buda belki cebri mutavassit
sayilabilecek kadar Mutezileden uzaklasip cebre yaklasmasina sebep olmus olabilir.
Sonra Selguklu veziri Kiindiiri doneminde haksiz muamelelere ugramas, pesinden gelen
Nizamiilmiilk doneminde etki alani genislemistir. Bu donemde Es‘ari agirlikli kurulan
medreseler Imam Es‘ari’nin diisiincesinin bugiin dahi etkileri hissedilecek sekilde
yayilmasina ve yerlesmesine katki saglamistir. Osmanli zamania kadar imam Maturidi
kismen unutulmus ama Farisi-Tirk ¢ekismeleri tekrar Maturidi diisiincenin
canlanmasina vesile olmustur. Buda siyesi ve milli duygularin etkisi olarak gortilebilir.
Boylece Ehl-i Siinnetin temel iki mezhebinin yayilmasinda da siyesi ve sosyal olanlarin

etkisini gorebilmekteyiz.

Es’arl ve Maturidi ekoller aralarinda insan fiilleri baglaminda ki temel fark ise:
Es’ari kulu fail olarak kabul etmezken, Maturudi kulu hakiki manada fail olarak
degerlendirmistir. Belki de Maturidi’nin Es’ari gibi tepkisel yaklagimlardan uzak olusu,
konular1 daha saglikli degerlendirmesine imkan vermistir. Es’ari ekol icerisinde
Ciiveyni gibi baz1 alimler insan fiilleri konusunda Maturidi ekole yaklasmis olsa da,
sonraki donem Sehristani gibi alimler tarafindan bu gelisme kabul gormemistir.
Maturidi ekol temsilcisi alimler ise zaman igerisinde devletin destegi ile de giiclenen
Es’ari ekoliin etkisi altinda kalmistir. Belki Osmanli zamaninda yasanan Tiirk-Farisi
catigmalariin Maturidiligi canlandirdigi gibi, son donemlerde yasanan buhranlarin da

ayni sekilde yeni ilmi kelamin dogusunda ve Maturidi ekoliin tekrar canlanmasin da
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bliyiik etkisi oldugunu varsayabiliriz. Mu’tezile ve Eg’ari gibi tepkisel yaklasimlardan
uzak olan Imam Maturidi’nin dengeli yaklasimini ve daha sonraki Maturidi alimlerin
cliz’i-kiilli irdde ayirimi konuyu daha akla yatkin ve naslarla da daha uyumlu hale
getirdigini sdyleyebiliriz. Biitiin ¢abalara ragmen konu ihtilaflardan kurtulup tam olarak
¢oziime kavugmasa da daha uygunu bulunana kadar Maturidi kader yorumunu tatmin

edici bir agiklama olarak gormek sanirim yanlis olmaz.

Itikadi firkalarin kader hakkindaki goriislerinin sekillenmesinde dinin ana
kaynaklarin etkili oldugu gibi eski dini, sosyo ve kiiltiirel yapilarin ve siyasi olaylarin
etkili oldugu da goriilmektedir. Cagimizda yasanan kaderle ilgili tartismalarda ve her
kelam okulunun kendi gériisiinii degerlendirmede bu durumun dikkate alinmasi daha

isabetli sonuglara ulasmamiza yardimer olabilir.
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