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ONUR SOZzU

Bu belge ile Bitlis Eren Universitesi islami Ilimler Fakiiltesi Ogretim Uyesi
Prof. Dr. Mehmet YOLCU danismanhiginda, Yiiksek Lisans Tezi olarak hazirladigim;
“Muhyiddin Ibn Arabi’nin AlQsi’nin ROhu’l-Meani Tefsirinde Gegen Bazi
Goriislerinin Analizi” adli ¢galismamda biitiin bilgilerin akademik kurallara ve etik
davranis ilkelerine uygun olarak toplanip sunuldugunu beyan ederim. Bu kural ve
ilkelerin geregi olarak ¢alismada bana ait olmayan tum verilerin kaynagim

gOsterdigimi ayrica beyan ederim.

Mehmet Ali ULAS



ONSOZz

Alemlerin rabbi olan Allah kullarina dogru yolu géstermek icin peygamberler
(as) gondermis peygamberlere de vahiy yoluyla kitaplar ve sahifeler ikram etmistir.
Hak Tealda’nin insanliga liituf ve keremiyle ihsan ve ikram ettigi en kiymetli hediye
Peygamber Efendimizin (sas) en biyidk mucizesi olan Kur’an-1 Kerim’dir.
Ademoglunun diinyada ve ebedi yurt olan ahiret yurdunda saadete erebilmesi,
Kur’an’1 en giizel ve en dogru sekilde anlayip O’nun hikimleriyle ihlasla amel
etmesine baghdir. Kur’an-1 Kerim nazil oldugu ilk giinden itibaren imaninda samimi
olan kullar tarafindan en dogru sekilde idrak edilmeye calisilmistir. Allah’in vahiy
ettigi ayetler ile irade ettigi manayr ve hiikiimleri agiklayan ilk mufessir Hz.
Peygamber’dir (sas). Hz. Peygamberden (sas) sonra ilim ehli sahabeler, tabiinler ve
onlardan sonra gelen diger islam alimleri, Kur’an’1 en dogru sekilde anlama ve tefsir
etme hususunda biiylik gayretler sarf etmislerdir. Bu dogrultuda rivayet, dirayet ve
isari olmak tizere ti¢ farkli tefsir sekli tesekkiil etmistir. Bizim ¢alismamiza konu olan
“Rahu’l-Meani” tefsiri kendisinde ti¢ farkli tefsir metodunu da ihtiva etmektedir. Bazi
kimseler ROhu’l-Meéan’yi isari tefsir olarak tanimlasalar da onun dirayet
tefsirlerinden sayilmasi hakikate daha muvafik bir goriis olarak kabul edilmektedir.
Kendi zamanindaki alimler tarafindan “miifessirlerin sonuncu” lakabi ile anilan yakin
tarihimizin énemli ilim ehlinden Sihabuddin Mahmdd el-Aldsi tarafindan kaleme

alinan R{hu’l-MeanT tefsir kitaplar1 arasinda hakli olarak saygin bir yere sahiptir.

Kur’an ayetlerini tefsir eden miifessirlerden biri de ibn Arabi’dir. Yasadig
donemden giiniimiize kadar kendisi ve goriisleri hakkinda tartismalar yapilan Ibn
Arabi’nin ayetleri tefsir ederken kendisine has bir iislubu bulunmaktadir. Ibn
Arab’nin baz1 konularda miifessirlerin deginmedigi farkli konulara deginmesi onu
ayr1 bir 1lgi odagi haline getirmektedir.

Alfsi, tefsirinin bircok yerinde farkli farkli konularda Ibn Arabi’nin
goriislerine deginmektedir. Biz bu ¢alismamizda el-AlGsi’nin “Rahu’l-Me‘ani” adli
tefsirinde asirlardir hakkinda tartisilan ve farkli goriisler ileri siiriilen Ibn Arabi’nin
gorislerini ele aldik. Mahmdd el-AlGsi’nin Ibn Arabi’den naklettigi goriisleri ve
Alisi’nin bu goriisler hakkinda yaptigi yorumlari inceleyerek AlQsT gibi ilmi
seviyedeki istlinliigii herkes tarafindan kabul edilen bir miifessirin goziinden kendi

tefsirinde ibn Arabi’den naklettigi baz1 goriisleri analiz ettik.



Ibn Arabi’nin tasavvufi kisiligi herkes tarafindan malum bir durumdur. Bu
nedenle yaptigi tefsirlerin  hatirt sayilir bir kismu isari tefsir kapsaminda
degerlendirilmektedir. Calismamizin igari tefsir kisminin konu itibariyle benzerlik arz
ettigi bir doktora tezi mevcuttur. Bu doktora tezi 1996 yilinda Ahmet Celik tarafindan
“El-Al0si’nin ROhu’l-Meani Isimli Eserinde Isari Tefsir” bashign altinda kaleme
alimmustir.

Biz ise R(hu’l-Meani’de gecen Ibn Arabi’nin goriislerini genel olarak ele
aldik. Bu galismay1 tamamlamayi nasip eden Rahman, Rahim ve Fettah olan Allah’a
hamd ederim. Onun en giizel Ovgiilere layik Habibine salat ve selam ederim.
Calismamiz boyunca maddi ve manevi yardimlarini bizden esirgemeyen biiyliklerime,
calisma esnasinda bize destek olan kardeslerime, ilmi ve teknik konularda
karsilagtigimiz zorluklarin giderilmesinde yardimini esirgemeyen Danigmanim Prof.
Dr. Mehmet YOLCU Hocama ve tlizerimde emegi olan diger biitiin hocalarima en

kalbi duygularimla stikranlarimi arz ederim. 29.07.2020.

Mehmet Ali ULAS



OZET

Bu calisma yakin tarihimizin 6nemli mifessirlerinden Mahmad el-AlGsi’nin
Rahu’l-Me‘ant adh giizide eserinde gecen Muhyiddin ibn Arabi’nin goriislerini konu
edinmektedir. Eserde kelamdan fikha, usOl-i hadisten isarl tefsire, nahivden
astronomiye kadar bircok farkli alanda ibn Arabi’nin gériislerine yer verilmektedir.
Calismamizin “Giris” kisminda Ibn Arabi’nin ve el-Aldsi’nin hayatlarindan kisaca
bahsettik. R{hu’l-Me‘ani hakkinda da kisa bir malumat zikrettik. Sonra “Ibn
Arabi’nin ROhu’l-Me‘ani’deki Bazi1 Goriigleri” bagligr altinda asil konumuzu ele
aldik.

Aldsi’nin mezkir goriislere yaklasimmi inceleyerek hangi hususlarda ibn
Arabi ile aym1 goriiste veya farkli goriiste oldugunu tespit etmeye calistik. Ayrica
zikredilen goriislerin konusu hangi ilim dali ile alakali ise o ilim dalinda s6z sahibi
alimlerin konu ile ilgili goriislerini de zikrederek alimler arasindaki ittifaklar1 ve
ihtilaflar1 beyan etmeye gayret gosterdik.

Yaptigimiz arastirmalar neticesinde Alfisi’nin bazi konularda ibn Arabi’nin
goriislerine katildigini bazi konularda da onun goriislerine katilmadigini tespit ettik.
Bununla beraber her zaman Muhyiddin Ibn Arabi’den saygiyla bahsettigini, onun
hakkinda olumsuz konusanlara kars1 onu savundugunu miisahede ettik. Alisi’ye gore
onemli ve muteber olanin cumhur ulemanin goriisii oldugunu sdylememiz

mimkinddr.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, AlQsi, Rihu’l-Meani, ibn Arabi, el-Fit(hati’l-
Mekkiyye

Vi



ABSTRACT

This study focuses on the views of Muhyiddin ibnii’l-Arabi, who is one of the
most important scholars of our recent history, in the work titled Rahu’l-Meéani of
AlQsi. In the work, the views of Muhyiddin ibnii’l-Arabi are given in many different
fields from theology, figh, procedural tastes, lecturer interpretation, nahiv to
astronomy. In the "Introduction™ part of our study, we briefly talked about the lives of
Muhyiddin Ibnii’l-Arab? and Al(si. We mentioned a brief information about the
Rahu’l-Meani. Then, we discussed our main topic under the title of "Some Views of
Muhyiddin ibnii’l-Arabf in RGhu’l-Meani ".

By examining AlQsi's approach to the aforementioned views, we tried to determine in
which matters the same or different views with Muhyiddin Ibnii’l-Arabi. In addition,
we have tried to declare alliances and disputes among scholars by mentioning the
opinions of the scholars who have a say in the subject of science, whichever science

branch is related.

As a result of our research, we have determined that AlQst has agreed with Muhyiddin
Ibnii’1-Arabf's views on some issues and that he has disagreed with his views on some
issues. However, we have always observed that he spoke with respect about
Muhyiddin Ibnii’l-Arabi and that he defended him against those who talk negatively
about Muhyiddin Ibnii’1-Arabf.

Another important result we obtained as a result of our study is that the tafsir science
is a very wide and comprehensive science. The fact that even the opinions conveyed
by a scholar from a scholar covers many different branches of science clearly shows
this.

Keywords: Commentary, Al(si, Rihu’l-Meéani, ibn Arabi, al-Futdhat al-Mekkiyye
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GIRIS

1 MUHYIDDIN iBN ARABIT

Tam ismi Muhammed b. Ali b. Muhammed b. Ahmed b. Abdillah el-Hatemi
et-Tal el-Arabi’dir.! Kiinyesi Ebu Bekir’dir. Dini ilimlerde miiceddid oldugu igin
kendisine “Muhyiddin” lakab1 verilmistir.? Cémertligiyle taninan Hatem-i Tai’nin
kabilesine mensup oldugundan “et-Tai” nisbesini almustir. Ileride anlatilacag: iizere
her ne kadar Endiiliis’te dogmus olsa da kendisinin Arap asilli oldugu sdylenmektedir.
Onun Ibn Arabi diye inlenmesi de bunu géstermektedir.® Bazi kaynaklarda kendisi
Maliki kadist Ebu Bekir Ibnu’l-Arabi’den ayirt edilmesi amaciyla “Ibn Arabi”
seklinde tabir olunmustur. Ancak onun kendi adin1 bir¢ok yerde “Muhammed Ibnu’l-

Arabi” seklinde kaydettigi de, eger miistensihlerin bir tasarrufu degilse, bir gercektir.*

1.1 Dogumu ve Gelisim Siireci

Muhyiddin ibn Arabf, 17 Ramazan 560 yili Pazartesi giinii (28 Temmuz 1165)
Endiiliis’iin bassehri olan Miirsiye’de dogmustur.® Soylu ve saygin bir aileye mensup
olarak diinyaya gelmistir. Babasi Ali b. Muhammed dindar bir kisilige sahip olup
donemin 6nde gelen fikih ve hadis alimlerinden oldugu, ¢evresinde sayilip sevilen,
ziihd ve takva sahibi mutasavvif bir kimse oldugu rivayet edilmektedir. Ibn Arabi’nin
dedesi ise Endllus’iin kadilarindan olup takvali ve derin bilgi sahibi biiyiik bir alim

oldugu nakledilmektedir.®

Annesi ise Ensar soyundan gelen ve manevi dereceleri yiiksek kadinlarin bile

kendisine imrendigi, fazilet sahibi bir hanim oldugu sdylenmektedir.” ibn Arabi’nin

! Ebu’s-Safa (Ebii Said) Salahuddin Halil b. izziddin Aybeg b. Abdillah es-Safedi, el-Vafi bi’l-Vefeyat,
thk. Ebd Abdillah Celal el-EsyGti (Beyrut: Daru’l-Kiitibi’l-ilmiyye, 2010), 3/257; Ebt Abdillah
Semsuddin Muhammed b. Ahmed, Siyeru A‘lami’n-Nubel4, (Kahire: Daru’l-Hadis, 2006), 16/310.

2 Mahmud Erol Kilig, “Tbnii’l-Arabi Muhyiddin”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1999), 20/493.

% Siileyman Uludag, Mustafa Kara, Mustafa Tahral, H. Kamil Yilmaz, Ismail Eriinsal, Ethem
Cebecioglu, Mustafa Uzun, Mehmet Akkus, Selguk Eraydin, Azmi Bilgin, Abdullah U¢man, Said
Aykut, Tarkan Kaba, Sahabeden Giiniimiize Allah Dostlari, (Istanbul: Sule Yaynlari, 1998), 7/126-
127.

4 Kilig, “Ibnii’l-Arabi Muhyiddin”, 20/493.

> Safedf, el-Vafi bi’l-vefeyat, 3/257.

b Uludag, Sahabeden Giiniimiize Allah Dostlari, 7/127; Muhammed Gallab, “Mukaddime”, Fiit(hati’l-
Mekkiyye, mlf. Muhyiddin Muhammed b. AIT b. Muhammed el-Arabl et-Tai el-Hatemi (Beyrut:
Daruw’l-Kittibi’l-ilmiyye, 1427/2006), 1/3.

" Uludag, Sahabeden Giiniimiize Allah Dostlar1, 7/1127.



yakinlarinin bu denli dindar ve tasavvufla istigal eden kimseler olmasi onun
yetismesinde 6nemli bir etkiye sahip olmus olabilir. Bu sebepledir ki ibn Arabi
kiigiikliigiinden itibaren mutasavvif kimselere icten ice sevgi beslemis, onlarin

sohbetlerine ilgi gdstermis ve tasavvufi hayat1 yakindan takip etmistir.®
1.2 Egitimi

Ibn Arabi, sekiz yasina kadar dogdugu yer olan Miirsiye’de yasamus, ilk ilim
tahsiline de orada baglamistir. Ailesinin gozetimi altinda ilk bilgilerini almistir. Ayn
yil igerisinde ailesiyle birlikte, o donemde ilim ve kiiltiir alaninda epeyce gelismis
olan Isbiliye sehrine gd¢ etmistir.® Isbiliye’de babas1 onu bu kiigiik yasinda 6grenim
gormesi igin Ebu Bekir b. Halef’in yanina géndermistir. Onun yaninda 7 kiraate gore
Kur’an-1 Kerim dersi almistir. Daha sonrasinda babasi onu hadis ve fikih alaninda
kendini gelistirmis alimlere teslim etmistir. Ibn Arabi’den gelen bir rivayette kendisi
bu hocalarinin ¢ok biiyiik ve faziletli alimler oldugunu, onlarin farkli ilim dallarin1 da
cok iyi bir sekilde tahsil ettiklerini ve kendilerinin ilimde en 6nde olan kimseler
olduklarini sdylemistir. Devaminda tarih vermeksizin gen¢ yasinda talebeligini
yaptig1 hocalarmi su sekilde zikretmistir: Ibn Zerk(in, Hafiz Ibnu’l-Ced, Ebu Velid el-
Hadrami ve Seyh Ebu’l-Hasen b. Nasr.°

Ibn Arabi’nin ilim hayat1 ve hocalar1 bu anlatilanlarla sinirli degildir. Kendisi
her ne kadar saff kisiligiyle taninmis olsa da zahiri ilimlerde de kendini gelistirmis ve
boylece tefsir, hadis, fikih gibi ilimlerde sdz sahibi bir kimse olmustur.!! ibn Arabi,
Sultan Bahaiiddin Gazi’ye vermis oldugu icazetin basinda kendilerinden ders aldig1
hocalarin1 ve okudugu kitaplar1 dile getirmistir. Orada zikrettigi hocalar ve onlardan
aldig1 dersler su sekildedir; Ebu Bekir’in yaninda kiraati seb’a 6grenimi gormiistiir.
Ayrica Abdurrahman b. Stireyh’in “el-Kafi” isimli kitabin1 okumustur. Ayn1 sekilde,
Abdurrahman b. Salib es-Serrat’in yaninda da kiraati seb’a egitimi almistir. Muhaddis
Abdurrahman b. Abdullah el-isbili ve Yunus b. Yahya el-Abbasi el-Hasemi’den hadis
dersleri almistir. Ayrica Yunus b. Yahya’nin yaninda bir¢ok hadis kitabi okudugunu
ve bunlardan birinin de Sahih-i Buhari oldugunu beyan etmistir. Bu saydigimiz

hocalarmin diginda Muhammed b. Muhammed el-Bekri’den Kuseyri Risalesi’ni

8 Uludag, Sahabeden Giiniimiize Allah Dostlar1, 7/1127.
% Uludag, Sahabeden Giiniimiize Allah Dostlari, 7/1127.
10 Gallab, “Mukaddime”, 1/3.

1 Uludag, Sahabeden Giiniimiize Allah Dostlari, 7/127.



okumustur. Ibn Arabi’nin bu icazette =zikrettigi hocalarmin sayis1 altmis

gecmektedir.?

Ibn Arabi bu suretle zahiri ilimlerde yeterli derecede egitim aldiktan sonra
manevi ilimlerde derinlesmek iizere halvet ve murakabeye yonelmis, yirmi yasindan
itibaren sOfiyane bir hayat yasamaya baslamistir. Tasavvufa baglanmasinda Ebu’l-
Abbas Ureyni’nin biiyiik etkisi olmustur. Ayrica Ureyni ve Ebu Imran, Ibn Arabi’nin
tasavvuf hayatinda dnemli tesiri bulunan kimselerdir. Ibn Arabi 300°den fazla seyhle
goriistiiglinii ve tasavvuf yolunda kendilerinden faydalandigin1 ve onlarin manevi
hallerini Fitahéatl’l-Mekkiyye Kitabinda isimlerini vererek anlatmistir. 580 yilinda

seyri stilkiiniin heniiz basinda iken baz1 tasavvufi makamlara ulasmistir. 3

Ibn Arabi’nin seyhlik hirka nisbeti tek bir vasita ile Abdiilkadir Geylani’ye
ulagir. Diger bir nisbeti de ayni sekilde arada tek vasita olmak suretiyle Hizir’a (as)
ulasir. Ibn Arabi bu olay1 sdyle anlatmistir: “Bu hirkay: hicretin 601. yilinda Ebu’l-
Hasen Ali b. Abdullah b. Cami’den Musul haricinde bir yerde giydim. Ibn Cami de bu
hirkayr onun bana giydirdigi yerde ayni sekilde Hizir’dan (as) giymistir.” Ibn
Arabi’nin bir bagka nisbeti de vasitasiz olarak Hizir’a (as) ulasir. Bu konuda kendisi
sOyle demistir: “Hizir’la (as) sohbet ettim, ondan edep 6grendim. Bana sifahen
yapmis oldugu vasiyeti de tuttum. Vasiyeti, seyhlerin sozlerine teslim ve daha nice

giizel seyler hakkindaydi.”**

1.3 ibn Arabi’nin itikadi Diisiinceleri Ve Ulemanin Onun Hakkindaki

Goriisleri

[slam diinyasinda en c¢ok tartigilan sahislar arasinda Ibn Arabide
bulunmaktadir. Kendi déneminde ve kendinden sonra yagamis ulema onun hakkindaki
goriislerini etraflica belirtmistir. Kimileri onu tenkit etmesine karsin bir¢oklar: da ibn
Arabi’yi savunan eserler kaleme almistir. ibn Arabi’nin tartisma konusu olmasinin
baslica sebebi kitaplarinda gecen ve zahiren seriata aykirr gibi goriinen meselelerdir.
Abdulvehhab es-Sa‘rani, Ibn Arabi’den bahsederken, onun Kitab’a ve siinnete bagh
oldugunu ve onun “Seriatin terazisi bir an bile elinden diisen kimse helak olur”

dedigini belirtmistir. Ayn1 sekilde Ibn Arabi hakkinda, onun Ehl-i Stinnet ve’l-cemaat

2 yusuf b. Ismail en-Nebhani, Camiu Keramati’l-Evliya, thk. Abdulvaris Muhammed Ali (Beyrut:
Daru’I-Kitiibi’I-ilmiyye, 2009), 1/163-168.

13 Uludag, Sahabeden Giiniimiize Allah Dostlari, 7/127; Kilig, “Ibnii’l-Arabi, Muhyiddin”, 20/494.

14 NQruddin Abdurrahman b. Nizadmuddin Ahmed b. Muhammed el-Cami, Nefehati’l-tins min
Hazarati’l-Kuds, thk. Muhammed Edib el-Cadir (Beyrut: Daru’I-Kiitbi’I-ilmiyye, 1424/2003), 2/728.
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itikadi iizerine oldugunu su sdzleriyle dile getirmistir; Ibn Arabi “Allah, senin aklina
gelen her seyden baskadir.” derdi ki bu cemaatin (Ehl-i Slinnet ve’l-cemaat) kiyamete

kadar olan itikadidir.*®

Ibn Arabi’nin itikadi durumu hakkinda ihtilafa diisen kimseleri ii¢ sinifta incelemek
mumkundur;

a) Ibn Arabi’nin velayet sahibi oldugu goriisiindeki alimler;
Bu goriiste olan alimlerin basinda Siiydti ve Ataullah iskenderi gelmektedir. ibn
Arab’nin sozlerinden insanlarin anlamadigr kisimlarin tamaminin  onun ulvi
mertebesinden kaynaklandigini ifade etmislerdir. Bununla birlikte Ibn Arabi’nin
kitaplarinda seriatin zahirine ve cumhurun goriisiine aykiri olan tiim sézlerin de onun

eserlerine sokusturulmus iftiralardan ibaret oldugunu bildirmislerdir.
b) Ibn Arabi’nin dalalette oldugu gériisiindeki alimler

Fukaha’dan biiyiik bir firka bu gériistedir. Bu ulema Ibn Arabi’yi daha ¢ok Fusdsu’l-
Hikem’deki goriislerinden dolay1 tenkit etmislerdir. Bu tenkitlerin dili gayet serttir.
Bazilarinda hakaretlere dahi rastlanir. Hepsinde de neticede Ibn Arabi’nin Kafir
olduguna hiikmedilir. Takiyyuddin ibn Teymiyye, ibnu’l-Ehdel, Bikal, Ali el-Kari,
Ibrahim b. Muhammed el-Halebi onun Kkiifrine hiikkmeden &limler arasinda

zikredilebilir.*®
c) Ibn Arabi hakkinda susmay1 uygun gorenler

Bu goriisteki alimler, ibn Arabi hakkinda agikca goriis belirtmekten cekinmislerdir ve
onun hakkinda ithamlarda bulunmaktan geri durmuslardir. Bu ziimreye 6rnek olarak
Serefuddin el-Miinavi zikredilebilir. Nitekim ona ibn Arabi’nin durumu soruldugu
zaman soyle demistir; “Onun hakkinda siikit etmek daha uygundur. Takva sahibi olup
kendi nefsi iizerine korkan kimselere layik olan davranis da budur. Ibn Arabi’yi tekfir
etmekten sakinmayan kimseler ahirette bunun icin hesaba c¢ekileceklerinden
korkmayan kimselerdir.!” ibn Arabi gibi zahir ve batin ilimlerinde séz sahibi,
takvasiyla bilinen bir veliye seriata aykir1 bir séz isnat edildiginde edepli kisinin

yapmasi gerekenlerin sunlar oldugu sdylenmektedir:

15 Abdulvehhab b. Ahmed b. Alf es-Sa‘rani el-Masri, el-Yevakit ve’l-Cevahir fi Beyani Akaidi’l-Ekabir,
trc. Mahmut Cnar (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yayinlari, 2019), 1/74.

16 Kilig, “Ibnii’I-Arabi Muhyiddin”, 20/512.

17 Said Abdulfettah, “Mukaddime”, Mevdkiu’n-Nucim, mif. Muhyiddin Muhammed b. AT b.
Muhammed el-Arabi et-Taf el-Hatimi (Beyrut: Daru’l-Kitiibi’l-Iimiyye, 1428/2007), 14.



- O soziin, o veliye ait oldugu konusunda kesin kanaate varmadan once sozii
onun sdyledigine inanmamalidir.

- lkinci olarak o sdziin o zattan geldigi kesinlesince bir tevil yolu aramalidir.
Tevil yolu bulamadig: takdirde o séziin batin ehline gore bir tevili olduguna
inanmalidir.

- Bu ikisi olmadig1 takdirde Gcuncu olarak: “Bu sozler ondan sekr (manevi
sarhogluk) halinde gelmistir.” demelidir. Manevi sarhosluk hali mubahtir;
Allah katinda Oyle olan kimseye sorgu yoktur. Zira onlar, o anda tekliften
cikmiglardir. Kendilerine kotii zan beslemekte yerinde degildir. Yorum imkani
varken, onlara kéti zanda bulunmak, Yice Hakk’in basarisindan mahrum

kalmak sebebiyle gelir.18

1.4 Vefati

Kendisinden sonraki dénemlerde isminden ¢okca bahsedilecek olan Ibn Arabi h.
608 yili Rebiiilahir aymin 22’sinde (10 Kasim 1240) Cuma gecesi Dimegk’te Kadi
Muhyiddin ibnu’z-Zeki’nin malikanesinde vefat etmistir.!® Dimesk disinda, Kasytn
Daginin eteklerinde su anda tiirbesinin bulundugu yere defnedilmistir.?° Daha sonra
kabri, Sam’da yayginlik kazanamaya baslayan tasavvuf karsitt akimlarin olusturdugu
aleyhte propagandalar sonucu bakimsiz kalmistir. Yavuz Sultan Selim, Misir seferi
dontislinde ilk is olarak onun kabrini tespit ettirerek iizerine bir tiirbe, yanina bir cami
ve bir tekke yaptirmistir. II. Abdiilhamid tarafindan tamir ettirilen tiirbe bugiin de

seyhin sevenleri tarafindan ziyaret edilmektedir.?

8 Ndruddin Abdurrahméan b. Nizamuddin el-Cami, Nefehati’l-Uns min Hazarati’l-Kuds, sad.
Abdulkadir Akgigek (istanbul: Saglam Kitabevi, ts.), 1007-1008.

19 Abdulvehhab b. Ahmed b. Alf es-Sa‘rani el-Misri, Tabakatii’l-Kiibra, thk. Suleyman Salih (Beyrut:
Daru’l-Ma‘rife, 1426/2005), 274.

20 safedi, el-Vafi bi’l-Vefeyat, 3/257.

2 Kilig, “Tbnu’l-Arabi, Muhyiddin”, 20/495.



2 SIHABUDDIN MAHMUD ALUST
2.1 Ailesi

imam Aldsi’nin tam ismi Ebu’s-Sena Sihabiiddin Mahmad b. Abdullah b.
Mahmad el-Hiiseyni el-Al(si’dir.?? Babasi Seyyid Abdullah Efendi’dir. Nesep olarak
baba tarafindan Hz. Hiiseyin’e, anne tarafindan ise Hz. Hasan’a dayanmaktadir.
Babas1 Abdullah Efendi Bagdat’ta Imam Ebd Hanife Camiinde kirk y1l miiderrislik
yapmistir. Bununla beraber Abdullah Efendi, Sehit Ali Paga Medresesinde dort sene
boyunca bag miiderrislik yapmustir. Omriiniin yarisindan fazlasini miiderrislik yaparak
kendini ilme adayan Seyyid Abdullah Efendi 1246/1830 yilinda tadin hastalig
sebebiyle Bagdat’ta vefat etmis, Seyh Ma‘raf el-Kerhi kabristanligina defnedilmistir.

Seyyid Abdullah Efendinin son derece takvali ve vera“ sahibi bir kimse oldugu
rivayet edilmektedir. Nitekim AlQsT de babasindan bahsederken onun scher
vakitlerinde ibadetle mesgul oldugunu, devamli oru¢ tuttugunu ve Allah’a karsi
duydugu hasyet nedeniyle siirekli agladigini belirtmektedir. Alisi’nin validesi Fatima
Hanim ise saliha bir kadin olup AlQsi daha kiigiik yastayken vefat etmistir. Fatima
Hanim vefat ederken Alisi kiigiik yasta olmasina ragmen Kur’an okumakla mesgul
oldugu bildirilmektedir. Al(si’nin Fatima Hanim’in ¢ocuklar1 arasinda en sevdigi
cocugu oldugu ifade edilmektedir. Fattma Hanim, kiymetli eserler telif eden Seyh

Hiiseyin b. Seyh Ali Usari’nin kizidir.?®
2.2 Dogumu ve Gelisimi

AlQs?, 1217/1807 senesinde Saban ayinmn 14’Gnde Cuma giinii diinyaya
gelmistir. O, cocukluk dénemlerinde Kur’an ezberine baslamig, daha bes yasina
gelmeden ¢ok zeki oldugunun bir alameti olarak metin kitaplarin1 da ezberlemeye
yonelmigtir. Babasinin da biiyliik bir alim ve muderris olmasi hasebiyle ilk ilim
tahsiline babasi Abdullah Efendi’nin yaninda baslamis ve kendisinden Arapca

ilimlerinin derslerini almistir. Babas1 vefat edene kadar da babasindan dersler almaya

22 Muhammed Eroglu, “Aldsi Sehabuddin Mahmdd”, Tirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 1989), 2/550.

2 Muhsin Abdulhamid, Evzahu’l-Meani fi Tehzibi Tefsir-i R0hi’l-Meani (Beyrut: Daru’l-Feth,
1436/2015), 5-6.



devam etmistir. On yasina gelmeden de Hanefi ve Safii fikhimi iyi bir sekilde

ogrenmis, baz1 mantik ve hadis kitaplarina da hakim olmustur.?*

[lim tahsiline olan tutkusu had safhaya ulasan AlQsT babasindan
ogrendikleriyle yetinmeyip kiigiik yaslarinda asrinin biiyiik alimlerinin yanlarina
giderek onlarin ilim halkalarima katilmig onlarin talebesi olmus ve onlardan ders
almaya baglamistir. On {i¢ yasini doldurdugunda, ileriki dénemlerde ve ilim hayatinda
biiyiik bir etki birakacak olan iistadi Alauddin Mevsili’nin yaninda karar kilmis ve
onun yaninda mezun olana kadar okumustur. Hocasinin edebiyle edeplenmis ve heniiz
yirmi yasmni doldurmadan tefsir ilmine hakim olmustur. AlQsi, yirmi bir yasmna
geldiginde Alauddin Efendi, Hatlniye medresesinde bircok &limin ve misafirin
katildig1 bir torenle kendisine icazet vermistir. Misafirler arasinda bulunan tiiccarlarin
reisi Hact Numan Béaceci bu térenden ve AlQsi’den ¢ok etkilenmis ve Allsi’ye kendi
yaptirmis oldugu medresede miiderrislik yapmast icin teklifte bulunmus, Alasi de bu
teklifi kabul etmistir. Boylelikle AlQsi, ilk resmi gorevine bu medresede miiderrislik
yaparak baslamistir. Ancak bu medresede kisa bir siire miiderrislik yaptiktan sonra
onu kiskanan bir grup insanin ¢ikarmis oldugu fitne ve dedikodulardan dolayi, AlQst
bu gorevi terk etmek mecburiyetinde kalmistir.?®

AlQsT Trak’in yetistirdigi biiyiik alimlerden biridir. Bagdat’ta babasi Abdullah
Efendi’den, Seyh Ali Suveydi’den, Seyh Alauddin’den, Seyh Halid-i Naksibedi’den
ve daha birgok meshur zattan ilim ve irfan tahsil etmistir. Seyh Mevlana Halid-i
Naksibendi’den tarikat-1 aliyye dersi almistir. Istanbul’da bulundugu zaman

Seyhiilislam Arif Hikmet Bey’den teberriiken icazet aldig1 da rivayet edilmektedir.?®
2.3 IImi Kisiligi

Aldsi ilme yatkinhig1 sebebiyle cok erken yaslarda ileri seviyede ilim tahsil
etmistir. On li¢ yasinda kitap telif etmeye ve bagkalarina dersler vermeye baglamistir.
Aralarinda Abdulfettdh es-Sevvaf ve Ahmed b. Mahmdd Salih gibi alimlerin
bulundugu bir¢ok talebe yetistirmistir. Kardesleri Abdurrahmén ve Abdulhamid gibi

kendi ¢ocuklari da Alisi’den icazet almislardir.?’

24 Abdulhamid, Evzahu’l-Meant, 6.

2 Abdulhamid, Evzahu’l-Meant, 6-7.

% Omer Nasuhi Bilmen, Buyuk Tefsir Tarihi, sad. Abdulaziz Hatip (Istanbul: Semerkand Yayinlari,
2014), 2/370.

27 {brahim Tiirkoglu, Alusi’nin Rhu’I-Meant Tefsirindeki Seyr u Stldk (Ankara: Ankara Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2018), 2.



AlQst ¢ok sayida medresede ders vermis, Daru’s-Saltanati’l-Aliyye muderrisi
lakabin1 almis, 1248 yilinda Bagdat’ta Hanefi mezhebine gore fetva vermeye memur
olmus, 1263 yilinda bu gérevden ayrilmistir.?® AlGsi’nin epeyce bir vaktini alan ve
kitap telifine pek fazla zaman bulamamasina neden olan fetva verme gorevinden
ayrilmasi daha onceden yedi cildini telif ettigi giizide tefsiri ROhu’l-Meani’yi
tamamlamasina vesile olmustur.?® Saglam bir hafizaya ve giicli bir muhakeme
yetenegine sahip olmasi nedeniyle ilmi yonden gelisen ve zamaninin en kiymetli
alimlerinden birisi olan Alasi: “Hafizam kendisine emanet ettigim herhangi bir sey
hakkinda bana asla hiyanet etmedi. Fikrim de kendisini herhangi bir karmasik
meselenin halli i¢in davet ettimse bana yardimci olmaktan c¢ekinmedi.” diyerek

kendisi de bu durumu izah etmistir.°

[lmi ¢alismalarmin fazlaligina ragmen toplumdan kopmamus bilakis toplumla
i¢ ige, sosyal hayata katilan alim ve zahid bir kisilik olmustur. Boylece Bagdat’taki
ilmt ve fikri hareketlilik onunla daha da canlilik kazanmustir. Aldsi insanlara karst
daima hosgorii sahibi, yiyecek ve giyeceklerini talebeleriyle paylasacak kadar comert
bir kimsedir. Insanlar1 dogru yola ulastirmak ve Allah’in emirlerini insanlara teblig
etmek amaciyla yaptigir vaazlar halk Uzerinde tesirli olmustur. Belirtildigine gore

hutbe ve risaleleri de unutulmayacak giizelliktedir. Fakat pek ¢ogu korunamamistir.®!

2.4  Fikhi ve itikadi Mezhebi

AlQsT fikhi agidan Safii mezhebine mensup olmakla beraber Hanefi mezhebine
de hakim bir kimsedir. Bu ¢er¢evede bazi konularda Hanefi mezhebine tabi olmus ve
bu mezhebe gore fetvalar vermistir. Son giinlerinde ictihada egilim gosterdigi de
soylenmistir. Itikadi yoniine gelince, bu bakimdan Selefiyye mezhebine baghidir ve
kendisinin Selefiyye’den oldugunu iddia etmektedir. Ibn Teymiyye (v. 622/1225), Ibn
Kudame (v. 620/1223), ibnu’l-Cevzi (v. 597/1201) gibi alimleri takdir ve miidafaa
etmesi yaninda onlarin kendi kanaatine ve mdctehidlerin icm&’ima uymayan
goriislerini tenkit etmekten cekinmemistir. Aldsi’nin bazi konularda bu alimlere

hiirmetkar davranmasi nedeniyle kendisine bazi kimseler tarafindan Vehhabilik isnat

28 Bilmen, Bilylk Tefsir Tarihi, sad. Abdulaziz Hatip, 2/370.

2 Eroglu, “Aldsi Sehabuddin Mahm(id”, 2/550-551.

30 Bilmen, Bilylik Tefsir Tarihi, sad. Abdulaziz Hatip, 2/370.

8 Murat Sarigiil, el-Alusi’nin Ruhu’l-Meani Isimli Eserinde Ahkdm Tefsiri (Erzurum: Atatirk
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2016), 11.



edilmistir. Ancak AlGsi’nin yazmis oldugu eserlere bakildiginda boyle bir durum séz

konusu olmadig1 anlasilmaktadir.®2

Alasi’nin evlatlarma yaptigi bir nasihat onun Vehhabi olmadigini bilakis
selefiyye mezhebine mensup oldugunu acik¢a gostermektedir. Aldsi ogullarina
yaptig1 nasihatte soyle demektedir: “Evlatlarim! Akaid hususunda selef akidesini
benimseyiniz ¢iinkii bu en selametli yoldur. Tasavvuf biiyiikleri hakkinda da hiisnii
zandan ayrilmayiniz. Onlar hakkinda sakin ileri geri konusmaya ve dil uzatmaya curet
etmeyiniz. Boyle bir ciiret, Allah’a yemin ederim ki bir felakettir. Siz onlarin zahiren
ser‘i serife ters gibi goriinen sozlerini dinlemekten kulaklarinizi menediniz. Fakat
zannetmeyiniz ki bu zimre, bu sozleriyle o ciiriikliigii agik olan zahiri anlamlari
kastetmislerdir. Onlarin alanlar1 bu gibi hezeyanlardan uzaktir.”®® AlGsi’nin tasavvuf
chli hakkinda soyledigi bu muspet sozler, onun tasavvufa ve tasavvuf ehline
muhalefet ile meshur olan Vehhabilik akimindan olmadigini en bariz sekilde

gostermektedir.

2.5 Vefati

Rivayet edildigine gére Alasi, Istanbul’dan Bagdat’a donerken Erbil ve
Kerkiik arasindaki bir yerde siddetli yagmura yakalanmig, sonrasinda sitma hastasi
olmustur. Bu hastalifinin iyilesmesine ragmen ara ara hastalig1 tekrarlamis, sihhati
kaybolarak bedeni zayif diismiistiir. Hastaliginin artmasina ragmen Ramazan orucunu
tutmustur. Artik kiyam, riikd ve secde yapmaya giic yetiremeyen AlQsT vefat etmeden
onceki namazlarini ima ile kilmis, namazi asla terk etmemistir. Son zamanlarinda
“Allah! Allah!” zikrine duraksamadan devam eden AlQsi, 1270/1854 senesinde
Zilka‘de aymin 25’inde ahirete irtihal etmistir. Al@isi’nin cenazesine c¢ok biiyiik
kalabaliklar katilmis, bununla beraber Islam beldelerinin ¢cogunda da giyabi cenaze
namazi kilinmistir.® Arkasinda kendisi gibi ilim ehli cocuklar ve dgrenciler birakan

Alisi ilmi agidan ¢ok bereketli bir hayat yasamustir.

32 Bilmen, Bilylk Tefsir Tarihi, sad. Abdulaziz Hatip, 2/371-372.
33 Bilmen, Bilylk Tefsir Tarihi, sad. Abdulaziz Hatip, 2/371-372.
34 Abdulhamid, Evzahu’l-Meant, 11.



3 RUHU’L-MEANT

ROhu’l-Meéni 16 Saban 1252 - 4 Rebiulahir 1267 (26 Kasim 1836 - 6 Subat
1851) tarihleri arasinda kaleme almmistir. Al(isi, mukaddimede uzun yillar Kur’an’1
miitalaa ettigini ve gordiigii bir riiya lizerine eseri yazmaya basladigin1 anlatmaktadir.
Kur’an’1 tefsir etmenin dnemine ve zorluguna dikkat ¢ekerek Islami ilimlerde genis
bilgi birikimi yaninda Allah’in inayeti olmadan iyi bir tefsir yazmanin miimkiin
olmayacagimi soylemektedir. Bu arada re’y tefsirinin mesrulugunu delillerle ispat
etmeye ¢aligmakta ve tasavvuf ehlinin Kur’an ayetleri hakkindaki yorumlarinin degeri
tizerinde durmaktadir. Mukaddimede ayrica Halku’l-Kur’an, yedi harf, Kur’an’in
cemi ve tertibi, Kur’an-1 Kerim’in icaz yonleri gibi konulara da yer vermektedir.
Eserde ayetleri tefsir ederken diger Kur’an ayetlerini ve sunnetin yorumunu esas
almig, niizul sebeplerini zikretmis, ayetler ve sureler arasindaki irtibati gostermeye
calismis, kiraatlerde dogru anlam farkliliklarini belirtmis ve kiraatler arasinda tercih
yapmustir. AlGsi, hur(if-1 mukattaa’nin anlamiyla ilgili gesitli yorumlar nakletmekte bu
harflerin ebced degerlerinden hareketle bazi sonuglar elde edenlerin goriislerine de yer

vermektedir.

AlQsi ayetleri yorumlarken siirden 6nemli 6lgiide yararlanmakta dil ve belagat
kaideleriyle eski Arap siirini ele alarak ¢ok ince tahliller ile kelimelerin ihtiva ettigi
mecaz, istiare gibi sanatlar1 ayrintili bir bicimde incelemeye ¢alismaktadir. Tefsirde
fikih, fikih usulii ve mezheplerle ilgili bircok konuyu ele almaktadir. Bazi kevni
ayetleri yorumlarken zamanin fen bilimlerinden yararlanan miifessir kendi dénemi
acisindan oldukea isabetli aciklamalar yapmaktadir.3®

Aldst Rahu’l-Meani’de ayetleri rivayet ve dirayet metoduyla tefsir ettikten
sonra “ayetlerdeki isari yorumlar”, “dis alemdekilerin i¢c alemdekilere tatbik edilmesi”
ve “slfiyye toplulugunun gorisleri” gibi basliklar altinda isari olarak da
yorumlamaktadir. Eserin isari tefsir kaynaklarinin basinda Muhyiddin Ibn Arabi’nin
Fatdhatl’l-Mekkiyye adli  eseri  gelmektedir. Bazilar1 ROhu’l-Meani’yi  isari
tefsirlerden saysa da dirayet tefsirleri grubu igerisinde sayan goriisiin daha isabetli
oldugu kabul edilmektedir.

Eser daha sonraki tefsirleri etkilemekte Muhsin Abdulhamid’in dedigi gibi

tefsir yazarlarimin vazgegilmez basvuru kaynaklari arasinda yer almaktadir.

35 Ahmet Celik, “R0hu’l-Meani”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2008), 35/213.
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Okuyucuya eski ve yeni mezheplerin rivayetlerini bir arada sunmasindan dolay1

ROhu’l-Mean1 bu konudaki ¢alismalarin en kapsamlisi sayilmaktadir.

1851 yilinda Istanbul’a giden AlQsi, daha énce bir kismmi Sultan Mahmdd
Kiitiiphanesine hediye ettigi tefsirlerinin diger boliimlerini Sultan Abdiilmecid’e
takdim etmistir. Eserin hala Bagdat’ta bulunan yazmalar1 yaninda bir niishas1 da
Istanbul’da Ragip Pasa kiitiiphanesinde kayitlidir. Rthu’l-Meani’nin ilk baskist dokuz
cilt olarak yapilmistir. Bu baskinin basinda Aldsi’nin ¢agdast on dokuz alim ve edibin
takrizleri yer alir. Eserin ikinci baskis1 daha itinali bir sekilde ve on iki cilt halinde

basilmustir.

Miiellif heniiz 20 yasina varmadan, Kur’an-1 Kerim’in zahirinde varid olan
iskalleri ¢6zmiis ve bunlara kitabinda yer vermistir. Bu tefsirin hazirlanis siirecinde
AlQst zamanim ulemasindan ¢ok istifade etmistir. Kitab1 telif etmeden 6nce gormils
oldugu bir riiya iizerine, tefsir kitabini telife baslamistir. Kitabin yazim agamasi
bittikten sonra sira kitaba isim koymaya gelince AlGsi ¢ok kararsiz kalmistir ve
vezirler veziri Ali Riza Pasa’ya miiracaat etmis, Ali Riza Pasa da “Manalarin Ruhu”
anlamindaki “Rehu’l-meani” ismini uygun bulmustur. Bu giizide eser ismini

boylelikle kazanmistir.3’

ROhu’l-Meéni 6nceki donem tefsir kitaplarindan bagimsiz kalmayip, birgok
yerde Selef ulemanin rivayetlerine yer vermektedir. Rihu’l-Meani’de rivayeti gecen
baz1 tefsir kitaplar1 sunlardir; Tefsir-i /bn Atiyye, Tefsiri Eb( Hayyan, Tefsiri Kessaf,
Tefsiri Ebu’s-Sulid, Tefsiru’l-Beydavi, Tefsiri Fahri’r-Razi. Aldsi, Ebu’s-Suld
Efendiden rivayette bulundugu zaman “Seyhiilislam”, Beydavi’den nakilde
bulundugu zaman “kadi”, Fahreddin R&zi’den nakilde bulundugu zaman ise “el-
imam” vasfin1 kullanmaktadir. Miellif kitabinda bircok yerde nahiv kurallariin
ozellikle iistiinde durmaktadir. Hatta bazilarina gore nahiv ile ilgili olan yeri kisi
okudugu zaman nahiv kitabi1 okudugunu zannedebilir. Tefsirindeki fikih yerlerine
gelecek olursak, herhangi bir mezhepte taassup yapmaksizin, mezhep alimlerinin

delilleriyle birlikte hiikiimlerini sunmaktadir.®

3 Celik, “R0hu’l-Meani”, 35/214.

3 Muhammed Hiiseyin Zehebi, “Mukaddime”, Rihu’l-Meani, mif. Sihabuddin Mahmdd AlQsi,
(Beyrut: Daru Thyai’t-Tirasi’l-Arabf, ts.), 1/7.

38 Zehebi, “Mukaddime”, 1/8-10.
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4 iBN ARABI’NIN RUHU’L-MEANI’DEKi BAZI GORUSLERI

41 Akaid Ile Ilgili Goriisleri

Ibn Arabi’nin Rahu’l-Meani’de zikredilen goriisleri arasinda akaid ile ilgili
olanlarin diger ilimlere nispeten daha fazla oldugunu séylememiz miimkiindiir. Biz
Ibn Arabi’nin akaid ile ilgili goriislerini su basliklar altinda ele aldik:

e Caresizlik Halinde imanin Sahih Olmasi

e Sifflerin Kelaminda Ayniyyet, ittihad, Hulul Olmamas1

e Hz. HarGn’un Nubuvveti ve Risaleti

e Hz. Msa’nin Allah Teéld’y1 Gormesi

e Firavunun iman1 Meselesi

e lsra ve Mi‘rac

e Miitesabih Ayetleri Te’vil Etmemesi ve Istiva Meselesi

e Hz. Adem’den Once Ademlerin Olmas1

e Nakli Delilin Ustiinliigii

4.1.1 Caresizlik Halinde Imanin Sahih Olmasi

“Yoksa (makbul) tévbe, kétiiliikleri (giinahlary) yapip yapip da kendisine 61um
gelip catinca, ‘Iste ben simdi tévbe ettim’ diyen kimseler ile kafir olarak 6lenlerinki

degildir. Bunlar icin ahirette elem dolu bir azap hazirlamisizdir.””%

Aldsi, bu ayetle, Slecegini anlayip iimitsizlik i¢inde iman eden bir kimsenin
imaninin kabul olunmadig1 gibi bu durumdaki bir kimsenin ettigi tovbenin de makbul
olmadigina delil getirildigini ifade etmektedir. Daha sonra bu meselede ihtilaf
oldugunu bildirmektedir.*® Kelam ilminde giinahkar bir miiminin 6liim aninda biitiin
timitleri tiikenip ahiret kaygist duydugu bir sirada tovbe etmesine tOvbe-i yeis, iman
etmeyen miinkir bir kimsenin 6lecegini anlayip, yasama limidini tamamen yitirdigi

esnada iman etmesine de iman-1 yeis denilmektedir.*

39 Kur’an Yolu (Erigsim 28 Subat 2020), 4/en-Nis3, 18.

40 Sihabuddin Mahmad el-AlGsi, RGhu’l-Me*ani, thk. Ali Abdulbari Atiyye (Beyrut: Daru’l-Kiitibi’l-
Imiyye, 1435/2014), 2/449.

“ Mustafa Cagricy, “Yeis”, Tlirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2013),
43/398.
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Alimlerin ekseriyeti, timitsizlik (yeis) aninda tovbe eden bir kimsenin
tovbesinin kabul olunacagi kanaatindedir. Iman-1 yeis hakkindaki genel kanaatleri ise
bdyle bir imanin kabul olunmayacagi yoniindedir. Ciinkii kafir ecnebidir ve Allah’1
tanimaz, o yeni iman etmektedir. Fasik ise Allah’1 bilir ve tanir, onun hali yeni bir hal
degil, beka halidir. Beka halindeki kimsenin isi yeni baslayan kimsenin isinden daha

kolaydir.#?

Umitsizlik aninda yapilan tévbenin makbul, bu esnada yapilan imanin ise
makbul olmadigin1 savunanlara gore bu iki hiikiim arasindaki farklilik, tévbe ile iman
arasindaki farkliliktan kaynaklanmaktadir. Tovbe, Allah ile daha 6nceden var olan
ahdi yenilemektir. Iman ise daha dnceden var olmayan yeni bir ahitlesmedir.*® Ismail
Hakki Bursevi (v. 1137/1725) bu durumu su misalle agiklamaktadir: “Iman-1 yeis,
gelisip biiytimesi miimkiin olmayan bir vakitte dikilen aga¢ gibidir. TOvbe-i yeis ise

hava elverisli oldugunda kisin bile meyve veren miimbit bir agac gibidir.”**

41.1.1 Tovbe-i Yeis

Tovbe-i yeis hakkinda Ibn Arabi’nin gériisiine rastlamadik. Bununla beraber
AlQsi’nin iman-1 yeis konusunu tovbe-i yeis konusu ile beraber ele almasi nedeniyle
biz de bu konuya deginmeyi uygun gordiik. Tovbe-i yeisin kabul edilip edilmemesi
konusunda ihtilaf oldugunu belirtmistik. Bu durumda edilen tdvbelerin kabul
olunacagini savunanlarin ve kabul olunmayacagi goriisiinii benimseyenlerin delillerini

zikretmek yerinde olacaktir.

4.1.1.2 Tovbe-i Yeisin Kabul Edilmeyecegini Savunanlarin Delilleri

Caresiz bir sekilde son nefeste yapilan bir tovbenin kabul edilmedigini
soyleyen alimler, yukarida zikrettigimiz ayetin zahirine gore hiikiim vermektedirler.*®

Gergekten de ayet boyle bir tovbenin kabul olunmayacagini acgikca ifade etmektedir.

2 [smail Hakki Bursevi, ROhu’l-Beyan fi Tefsiri’l-Kur'dn, thk. Abdullatif Hasan Abdurrahman
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-llmiyye, 1430/2009), 8/247; Muhammed Emin b. Omer b. Abdilaziz el-
Hiseyni ed-Dimagki, Reddu’l-Muhtér ale’d-Durri’l-Muhtér, thk. Abdulmecid Tu‘me el-Haleb,
(Beyrut: Daru’l-Marife, 1439/2018), 3/93; Molla Hiisrev Muhammed b. Ferdmurz b. Ali, Dureru’l-
Hukkam, (b.y.: Daru Ihyai’l-K(itiibi’l-Arabiyye, ts.), 1/325.

43 AlQst, Rahu’l-meant, 2/449.

44 Bursevi, Rihu’l-Beyan, 8/247.

%5 4/en-Nisa 18.
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“Muhakkak ki Allah, kulun tovbesini can bogaza gelmedikce kabul eder”*® hadisi
serifinden de 6liim anina kadar edilen tovbelerin kabul edilecegi lakin 6liim aninda
edilen tovbelerin kabul edilmeyecegi anlasilmaktadir. Bu ayet ve hadisi esas alarak
bazi miifessirler ve muhaddisler tovbe-i yeisin makbul olmayacagi goriisiini
benimsemektedirler.*” Es‘ari kelam alimleri de bu ayeti delil getirerek tovbe-i yeisin

kabul olunmayacag goriisiinii savunmaktadirlar.*®

4.1.1.3 Tobvbe-i Yeisin Kabul Edilebilecegini Savunanlarin Delilleri

Tovbe-i yeisin makbul olunabilecegini savunan bazi muhakkikler, Nisa
suresinin bagka bir ayeti ile cevap vermektedirler. “Siiphesiz Allah, kendisine ortak
kosulmasini asla bagislamaz. Bunun disinda kalan (giinah)lar: ise diledigi kimseler
icin bagislar.””*® Muhakkiklere gore bu ayet, Allah’in kiifiirde 1srar eden kafire
magfiret etmeyi dilemeyecegini, hangi giinahtan olursa olsun 6liim aninda tévbe eden
miimine ise magfiret etmek isteyebilecegini agiklamaktadir. Muhakkiklerin dikkat
cekmek istedigi nokta son nefeste de olsa tovbe eden kisinin ayete gore
affedilmeyecek kimseler arasinda degil bilakis Allah’in dilerse affedebilecegi
kimseler arasinda bulunmasidir.>® Zira onlara gore ayette tovbe ettiginden bahsedilen
bu kimse sirk iizere devam eden miisrik bir kimse degildir.>!

Yani Allah, son nefeste tovbe eden bu kulunun giinahlarin1 affetmek isterse
merhametiyle muamele ederek affeder, affetmek istemezse de adaletiyle muamele
ederek affetmez. Ibn Abbas’in (v. 68/687-88) sadedinde bulundugumuz Nisa
suresinin 18. ayetinin yine Nisa surenin 48. ayetiyle nesh oldugunu c¢agristiran

ifadeler kullanmas1, muhakkiklerin goriisiinii dogrular niteliktedir.>?

% Muhammed b. Tsd b. Sevre et-Tirmizi, el-Cami‘u’s-Sahih, (Beyrut: el-Mektebeti’l-Asriyye,
1432/2011), “Deavat”, 104 (No. 3537); Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani el-Mervezi, el-
Musned, thk. Ahmed Muhammed S$akir (Kahire: Daru’l-Hadis, 1416/1995), 10/300 (No. 6160).

47 Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camiu’l-Beyan fi Te’vili’l-Kur’an, thk. Ahmed Muhammed Sakir
(Beyrut: Muessesetli’r-Risale, 1420/2000), 8/99; Muhammed Abdurralf el-Munavi, Feyzu’l-Kadir
Serhu’l-Camii’s-Sagir, thk. Ahmed Abdusselam (Beyrut: Daru’l-Kiitibi’l-imiyye, 1433/2012), 2/389.
48 Seyhzade Abdurrahim b. Ali, Nazmu’l-Feraid ve Cem‘u’l-Fevaid, trc. Ilgmli Haci Ali Efendizade
Muhammed Emin (1stanbu1: Osmanli Matbaasi, h.1338), 87.

49 4/en-Nisa 48 116.

50 Aldsi, Rahu’l-meant, 2/449.

51 Nitekim ayetin kimler hakkinda nazil oldugu konusunda farkl goriigler vardir. Bir goriise gore Nisa
17 ayeti miiminler, Nisa 18 ayeti kafirler hakkinda nazil olmustur. Diger bir goriis ise Nisa 17 ve 18
ayetlerinin ikisinin de miiminler hakkinda nazil olmasidir. Eb Manstir Muhammed b. Muhammed b.
Mahmd el-Maturidi, Te’vilati Ehli’s-Siinne, thk. Mecdi Basellim (Beyrut: Daru’l-Kiitibi’l-iImiyye,
1426/2005), 3/79-80.

52 Taberf, Camiu’l-Beyan, 8/101.
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Tovbe-i yeisin makbul olunabilecegine dair delil sayilabilecek bir hadis
zikredecek olursak, Abdullah b. Amr’dan (v. 65/684-85) gelen rivayeti zikretmemiz
miimkiindiir. Rivayet su sekildedir; Restlullah (sas): “Kim oliimiinden bir yil dnce
tovbe ederse, tovbesi kabul edilir” dedi. Sonra “bir ay”, “bir hafta”, “bir gin”, “bir
saat” ve son olarak da “son nefeste” dedi. Abdullah b. Amr (ra) bu hadisi anlatirken
orada bulunan Abdurrahman b. Beylemani “Sibhanallah, Allah ‘Yoksa (makbul)
t6vbe, kotiiliikleri (giinahlart) yapip yapip da kendisine 6liim gelip catinca, “Iste ben
simdi tovbe ettim” diyen kimseler ile kafir olarak élenlerinki degildir’>® buyurmadi
mi1?” dedi. Bunun iizerine Abdullah b. Amr (ra) “Muhakkak ki ben, Resdlullah’tan
(sas) isittigimi anlatryorum” dedi.>*

Yukarida can bogaza gelince artik tovbelerin kabul edilmeyecegini bildiren bir
hadis zikretmistik. Burada da son nefeste olsa dahi edilen tovbelerin kabul edilecegine
dair bir hadis zikrettik. Ibn Abbas’in (ra) nesh (i ¢agristiran) aciklamasini dikkate
aldigimizda Peygamber Efendimizin (Sas) yukarida zikredilen hadisi, Nisd 18 ayeti
nesh edilmeden 6nce, burada zikredilen hadisi de Nisa 18 ayeti nesh edildikten sonra

sOylemis olabilecegi kanaatine varmamiz miimk{indjir.

Fetva kitaplarinda da tovbe-i yeisin kabul edilebilecegi bildirilmektedir.
Hanefi fakihlere gore caresizlik (1zdirari) aninda yapilan tévbenin makbul
olabileceginin delili, “O, kullarindan tévbeyi kabul eden, kétiiliikleri bagislayan ve

"% ayetidir. Bu ayet, herhangi bir kayit olmaksizin mutlak

vaptiklarimizi bilendir
olarak tdvbenin kabul edilecegini bildirmektedir.®® Matlridi kelam alimleri de

caresizlik aninda yapilan tovbenin kabul edilebilecegini savunmaktadirlar.®’

4.1.1.4 Timan-1 Yeis

Yukarida alimlerin iman-1 yeis hakkindaki genel kanaatinin bdyle bir imanin
kabul edilmeyecegi yoniinde oldugunu belirtmistik. Ulemanin ekseriyeti iman-1 yeisin
makbul olmayacag1 goriisiinii savunsa da boyle bir imanin kabul edilecegi goriisiinii

savunan alimler de vardir. Nitekim Kadi Abdussamed el-Hanefi, tefsirinde safiyyenin

53 4/en-Nisa 18.

5 Eb( Abdillah Muhammed b. Abdillah el-Hakim en-Nisabdri, el-Mustedrek, thk. Mustafa Abdulkadir
Ata (Beyrut: Daru’l-Kiitubi’l-Iimiyye, 2009), 4/287-288 (No. 7664).

%5 42/es-Stira 25.

% Molla Hisrev, Dureru’l-Hukkam, 1/325; Bursevi, Rahu’l-Beyan, 8/247; ibn Abidin, Reddi’l-
Muhtar, 3/93.

57 Seyhzade, Nazmu’l-Feraid ve Cem‘u’l-Fevaid, trc. Ilgmlh Haci Ali Efendizide Muhammed Emin,
88.
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mezhebine gore azabin miisahede edildigi anda edilen imanin bile fayda saglayacagini
acikca ifade etmektedir. ibn Arabi’nin Fiit(hat(’l-Mekkiyye’de caresizlik halinde

edilen imanin sahih olabileceginden bahsetmesi de bu gériisii desteklemektedir.®

Ibn Arabi, azap goriildiigii vakit iman etmenin o anda inen azabi
kaldirmayacagin1 ifade etmekle beraber Allah’in bu imani kabul edebilecegini ve
ahirette bu imanin kisiye fayda saglayabilecegini bildirmektedir. Hatta ona gore azabi
miisahede ettigi anda iman eden kimseler, iman etmeleri nedeniyle eski giinahlarindan
arindiklar1 i¢in Allah’in huzuruna giinahsiz bir sekilde ¢ikarlar. ibn Arabi’ye gore
inen azabin kaldirilmama sebebi ise yeniden giinaha diismemeleri, huzuru ilahiye
temiz bir sekilde ¢ikmalar1 i¢indir.>® Abdullah b. Omer’in (v. 73/693) “Miisrik biri
gargara halinde (can bogaza dayandiginda) Miisliiman olsa onun igin birgok hayir
umarim” demesinden de son nefeste yapilan imanin ahirette kisiye fayda

saglayabilecegi anlasiimaktadir.®°

Burada aktardigimiz ifadelerin ve goriislerin higbiri anladigimiz kadariyla
kesinlik arz etmemektedir.5! Bilakis bu ifadelerin, bazi alimlerin de bildirdigi gibi
alemlerin Rabbi olan Allah’in merhametinin biiyiikliigiine deginmek i¢in sarf edilmis

olabilecegi kanaatindeyiz.

Cumhur ulemaya gore iman-1 yeis gegerli degildir. Nitekim béyle bir imanin
kabul edilmeyecegine dair Kur’an’da ve siinnette deliller vardir. “(Ey Muhammed!)
Onlar (iman etmek icin) ancak kendilerine meleklerin gelmesini veya Rabbinin
gelmesini ya da Rabbinin bazi dyetlerinin gelmesini mi gozliyorlar? Rabbinin
ayetlerinden bazisi geldigi giin, daha donce iman etmemis veya imaninda bir haywr
kazanmamuis olan bir kimseye (o giinkii) iman fayda vermez. De Ki: *Siz bekleyin.
Siiphesiz biz de bekliyoruz.””%* ayeti (seleften gelen rivayetlere gore) 6liim melekleri
ruhu kabzetmek icin geldiklerinde, kiyamet koparken ve gilines batidan dogdugunda
edilen imanin kabul edilmeyecegini agik¢a gdstermektedir. Nitekim seleften Ibn
Abbas (ra), Mucahid (v. 103/721), Katade (v. 117/735) ve Ibn Cureyc (v. 150/767)
gibi bircok alim ayette gelmesi beklenen meleklerin, ruhu kabzetmek icin gelen

melekler oldugunu, Allah’in gelmesinden maksadin kiyametin kopmasi oldugunu,

58 Alost, Rihu’l-Meant, 2/449.

% Muhyiddin Muhammed b. AIT b. Muhammed el-Arabi et-Tai el-Hatimi, Futdhati’l-Mekkiyye
(Beyrut: Daru’l-Fikr, 1414/1994), 6/429. (386. Bab)

80 Aldist, Rahu’I-Meand, 2/449.

1 Mesela Tbn Omer’in (ra) kullandig “& ga ) — umarim” kelimesi kesinlik arz etmemektedir.

62 6/el-En’am 158.
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Allah’mn ayetlerinden maksadin da giinesin batidan dogmasi oldugunu ifade etmekte

ayeti bu sekilde tefsir etmektedir.%

Matlridi (v. 333/944), bu ii¢ vakitte edilen imanin fayda vermemesini su
ifadelerle agiklamaktadir: “Ciinkii bu iman, hakikatte hiir iradeyle (kisinin kendi
istegiyle) yapilan bir iman degil, sadece gelen azabi def etmek igin yapilan bir
imandir. “Eger c¢evrilselerdi, elbette kendilerine yasaklanan seylere yine

doneceklerdi. Siiphesiz onlar yalancidirlar.”%

ayeti de onlarin eger diinyaya
dondiiriilselerdi peygamberleri yalanlayacaklarimi ve Allah’t inkér edeceklerini
bildirmekte onlarin bu vakitte ettikleri imanin, azabi def etmek ve igerisine diistiikleri

korkudan kurtulmak i¢in edilen bir iman oldugunu géstermektedir.”®

Matiiridi’nin agiklamalarindan imanin kisinin 6zgir hiir iradesiyle ve herhangi
bir zorlama olmadan kendi istegiyle yapilmasi gerektigi anlasilmaktadir. “De Kki:
“Hak, Rabbinizdendir. Artik dileyen iman etsin, dileyen inkdr etsin.”® ayeti de bu
durumu beyan etmektedir.®” Iman-1 yeisin kabul edilmeyecegini agik¢a ifade eden
diger bir delil, “Azabimizi gordiikleri zaman, ‘Yalniz Allah’a inandik;, O’na ortak
kosmakta oldugumuz seyleri inkar ettik’ dediler. Fakat azabimizi gérdiikleri zaman
inanmalari, kendilerine fayda vermedi. Bu, Allah’in kullari hakkinda eskiden beri
yiiriirliikte olan kanunudur. Iste orada inkdrcilar hiisrana ugradilar.”®® ayetleridir.
Onlarin, azab1 gordiikleri anda yaptiklar1 iman, kalp ile tasdik etmeksizin sadece dil
ile yapilan bir imandir.%

“Iman” sozliikte tasdik etmek demektir. Kelam istilahinda ise Nebi’nin
getirdigi ve dinden oldugu kesinlik kazanan her seyi tasdik etmektir.”® Tasdik fiili,
kalp ile yapilan bir fiildir. Kalben tasdik olmadan sadece dil ile iman ettigini
sOylemek, imanin tarifi altina girmedigi i¢in bdyle bir iman gegerli degildir. Yukarida
Matiiridi’nin yaptig1 agiklama bu ayette bahsedilen kimseler icin de gecerlidir.

Nitekim azab1 miisahede aninda edilen iman, kisinin kendi tercihiyle yapilan bir iman

83 Ebu’t-Tahir Mecduddin Muhammed b. Ya‘klb el-Feyr(izabadi, Tenviru’l-Mikbds min Tefsiri Ibn
Abbas (Beyrut: el-Mektebetli’l-Asriyye, 1433/2012), 161; Taberi, Camiu’l-Beyan, 12/245-246.

64 6/el-En’am 28.

85 Maturidi, Te’vilati Ehli’s-Siinne, 4/329.

8 18/el-Kehf 29.

67 Ayet aym zamanda iman etmeyenler igin tehdit manasi igermektedir. Ayetin devaminda cehennemin
siddetinden bahsedilmesi de bunu gostermektedir.

88 40/el-M0’min 84-85.

% Fir(izabadt, Tenviru’l-Mikbas, 511.

™ fbrahim bin Muhammed el-Bac(ri, Tuhfetu’l-Murid ala Cevhereti’t-Tevhid, thk. Abdusselam b.
Abdulhadi Sennér (Dimesk: Mektebetii Dar-i Dekkak, 1437/2016), 132.
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degil, gelen azabi def etmek i¢in yapilan bir imandir. Zikretti§imiz ayetlerden
anlasildig1 lizere iman, kisinin hiir iradesiyle, gaybi olan bir takim hususlar tasdik

etmesi demektir. Miikelleften istenen iman da yalnizca gaybi imandir.”

Yeis halindeki bir kimse hem hiir bir iradeye sahip degildir hem de bir
zamanlar onun icin gaybi olan hususlar artik gaybi degildir. Bu nedenle yeis halindeki
iman gegerli degildir.

Iman-1 yeisin kabul olunmayacag, hadislerde de zikredilmistir. Nitekim Hz.
Peygamber (sas): “Giines batidan dogmadik¢a kiyamet kopmaz. Giines batidan
dogdugu zaman, insanlar onu gordiigiinde hep birlikte iman ederler. Bu, daha
onceden iman etmeyenlere arttk imamn fayda vermedigi bir vakittir’

buyurmaktadir.”

Bazi alimler, iman-1 yeisin kabul edilmeyecegi konusunda icma oldugunu

beyan etmektedirler.”

4.1.2 Safilerin Kelaminda Ayniyyet, ittihad, Huldl Olmamasi

“Oyleyse Allah’a ve peygamberlerine iman edin, ‘(Allah) tictiir’ demeyin...” "

Ayette Hristiyanlarin teslis (baba - ogul - kutsal ruh) inancindan vazgecmeleri
istenmekte ve Allah’in tek bir ilah oldugu bildirilmektedir. Alsi, ayetin tefsirinde
mahcup (gercegi gormekten perdelenmis) diye niteledigi bazi kimselerin, stfilerin
sozlerini Hristiyanlarin sozlerine benzettiklerini aktarmaktadir. Stfilerin sozlerinde,
Hristiyanlarin sozlerinde oldugu gibi tecsim, ayniyyet, ittihat ve hulil oldugunun
diisiiniilmemesi gerektigini ifade ederek uyarida bulunmakta ve sadece sufilerin
kelamlarinin hakikatine vakif olamayan, onlarin mesreplerini idrak edemeyen
kimselerin bdyle vehimlere kapilacagini bildirmektedir. Daha sonra AlGsi, stfflerin

denildigi gibi diisiincelere sahip olmadiklarini delillerle ispat etmektedir. Gerekli

I Ebu’l-Hasen Nruddin AIT b. Sultin Muhammed el-Kari, Mirkatu’l-Mefatih Serhu Migskati’l-
Mesabih, thk. Seyh Cemal itani, (Beyrut: Daru’l-Kitibi’l-ilmiyye, 1437/2015), 4/217.

2 Ebi Abdilladh Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Camiu’s-Sahih (Beyrut: el-Mektebeti’l-Asriyye,
1435/2014), “Tefsir”, 6 (No. 4636), “Rikak”, 40 (No. 6506); Ebu’l-Hiseyn Mdslim b. el-Haccéac b.
Muslim el-Kuseyri, el-Camiu’s-Sahih, thk. Ahmed Semsuddin (Beyrut: Daru’l-Kutiibi’l-Ilmiyye,
2011), “Iman”, 248; Ebi Abdillsh Muhammed b. Yezid Mace el-Kazvini, es-Siinen (Beyrut: el-
Mektebeti’l-Asriyye, 1434/2013), “Fiten”, 31 (No. 4068); Eb( David Suleyman b. el-Es‘as b. Ishak
es-Sicistani el-Ezdf, es-Sunen, thk. Muhammed Abdulaziz el-Halid? (Beyrut: Daru’l-Kiitubi’l-Iimiyye,
1438/2017), “Meldhim” 12 (No. 4312).

73 Kari, Mirkatu’l-Mefatih, 4/217. ibn Abidin, Reddu’l-Muhtar, 3/94.

™ 4/en-Nisa 171.
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aciklamalar1 yaparken bizzat sifilerin kelamindan da deliller zikretmektedir. Bu

konuda Ibn Arabi’den de nakiller yapmaktadir.

4.1.2.1 Ayniyetin Olmamasinin Delili

“Ayniyet” kelimesi sozliikte aynis1 olma anlamina gelmektedir. Hak Teéla ile
mahliikat arasinda liigavi manada bir ayniyet diisiiniilemez. Ibn Arabi’nin Allah’mn
mabhiyeti ile alemin (diger varliklarin) mahiyetinin farkli oldugunu ifade ettikten sonra
sOyledigi su sozleri ayniyetin olmadigin1 gdstermektedir: “Bu durum alemin Hak
(Teala’nin) aynist olmadigmmi gostermektedir. Hak Teala (varliinin alametleri)
mevcudatta zuhur etmistir. Eger dlem, Hak Teala’nin aynisi olsaydi Hakk’in bedi

olmasi sahih olmazdi.”"®

Halbuki Allah, bedi‘dir. Bedi* ismi, O’nun giizel isimlerindendir. Ibn
Arabi’nin bu konudaki’® bir baska sozii de yine ayniyet olmadigin1 gosterir ki o sdzii
su ayetle alakalhidir. “Gaybin anahtarlari yalnizca O ’nun katindadir. Onlart ancak O
bilir. Karada ve denizde olani da bilir. Hi¢bir yaprak diismez ki onu bilmesin. Yerin
karanliklarinda da hi¢bir tane, hi¢chbir yas, hi¢bir kuru sey yoktur ki apagik bir kitapta
(Allah i bilgisi dahilinde, Levh-i Mahfuz’da) olmasin.”"’

Ibn Arabi bu ayet hakkinda sdyle demektedir: “Gaybin anahtarlarini bilen
yalnizca O’dur. O’ndan bagkasi bilemez. Bu ayette senin O olmadigin1 sana bildirir ve
ispatlarim. Zira sen O olsaydin gaybin anahtarlarini bizzat bilirdin. Bir seyi ancak bir
bildirici sayesinde bilebiliyorsan 0 zaman sen bildirici degilsin.””® AlQsi’nin ifade

ettigine gore birgok alim de bu hususta bdyle sdylemektedir.’®

4.1.2.2 Tittihadin Olmamasinin Delili

“Ittihat” kelimesi sozliikte bir olmak ve birlesmek gibi anlamlara gelmektedir.

Terim olarak ise Allah’mn baska bir varlik ile birlesmesi anlamma gelmektedir. AlQs,

75 [bn Arabi, Futthati’l-Mekkiyye, 8/56. (558. Bab); Aldsi, Rahu’l-Meant, 3, 209.

6 R{hu’l-Meant’de burada “bab” kelimesi zikredilmektedir. Bu kelimeden, fbn Arabi’nin En’am
suresinin 59. ayeti hakkinda soyledigi soziin de bir dnceki soziin nakledildigi 558. babda oldugu
anlagilmaktadir. Lakin dipnotlardan da anlasilacagi lizere durum bdyle degildir. Bu nedenle burada
zikredilen “bab” kelimesinden Fiituhat babmin kastedilmedigi bilakis “konu” anlaminda kullanildig:
kanaatindeyiz. RGhu’l-Meéni okuyucularina ve aragtirmacilarina kolaylik olmasi amaciyla boyle bir
aciklama yapma ihtiyac1 hissettik.

T 6/En’am 59.

"8 {bn Arabi, Fitahati’I-Mekkiyye, 5/531. (360. Bab)

7 AlQst, Rahu’I-Meani, 3/209.
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stfilerin kelaminda ittihadin olmadigim beyan ederken de ibn Arabi’den nakilde
bulunmaktadir. Alasi’nin bildirdigine gore Ibn Arabi, Marifet adli kitabinda Allah ile
mahlikat arasinda ittihat olamayacagimi su sekilde aciklamaktadir: “Eger ittihat
mefhumu, iki varligr bir kilmak anlamina geliyorsa bu imkansizdir. Zira iki varliktan
her birinin bizzat kendisi, ittihat (bir olma) halinde var olacaksa o zaman yine iki ayri
varlik s6z konusu olur. Eger ikisinden sadece birisi var olup digeri yok olursa o
zaman da sadece biri vardir. Bu durumda da ittihat miimkiin olmaz ¢iinkii ittihat i¢in
iki zatin varlig1 gerekir.®°

Aldsi, ibn Arabi’nin Kitabu’l-HO adli eserinde de ittihadin hem suret hem
mana olarak muhal oldugunu ifade ettigini bildirmektedir.8* Ibn Arabi, ittihadin
imkansiz oldugunu Fitdhatl’l-Mekkiyye adli eserinde de dile getirmektedir. Onun
belirttigine gore Allah Teala, kiilli ruha su sekilde hitap etmistir: “Ilahi sirlar ile sana
nasil yardimlarda bulundugumu bilmene izin vermedim. Zira bunu miisahede etmeye

t8 birlesirdi. Inniyetin birlesmesi ise

senin giiclin yetmez. Eger bunu bilseydin inniye
mubhaldir. Dolayisiyla bu durumu miisahede etmen imkansizdir. Miirekkebin inniyeti
basite doniisiir mii? Hakikatlerin déniismesine yol yoktur.”®3 Tbn Arabi’nin aktardig

bu sozlerden ittihadin imkansiz oldugu agik bir sekilde anlasilmaktadir.

4.1.2.3 Hulil Olmamasinin Delili

“Hulll” sozliikte bir seyin diger bir seye girmesi anlamina gelmektedir.
Tasavvuf terimi olarak ise Allah’in baz1 esyaya veya kisilere girmesi inanci anlamina
gelmektedir.8* Aldsi, safilerin kelaminda huldl olmadigin1 agiklarken stfilerin huldilii
nasil tarif ettiklerine deginmekte onlarin huldlii iki farkli sekilde tefsir ettiklerini
bildirmektedir. Stfiler hultlii, “tebeiyyet yoluyla hasil olmak™ seklinde tarif ettikleri
gibi “varligin kendisiyle kaim oldugu bir mahalde bulunmasidir” seklinde de tarif
etmektedirler. Allah kendi zatiyla kaim oldugu i¢in, O’nun baskasiyla kaim oldugu bir

mahal s6z konusu olamaz. O’nun bagka biriyle kaim olmasi imkansizdir. Dolayistyla

8 AlGst, Rahu’l-Meani, 3/209.

81 AlGst, Rahu’I-Meani, 3/209.

8 Inniyet, sozliikte benlik anlamina gelmektedir. Tasavvuf terimi olarak ise 6z mertebesi itibariyle ayni
varligin gerceklesmesi anlamina gelmektedir. Siileyman Uludag, Tasawuf Terimleri Sézligii (Istanbul:
Kabalc1 Yayincilik, 2016), 187.

8 [bn Arabi, Futthatii’l-Mekkiyye, 1/312. (5. Bab); AlGsi, Rahu’l-Meani, 3/209.

8 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 173.
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stfilerin yaptiklar1 huldl tarifine gore Allah’in herhangi bir varli§a hulil etmesi

1mkansizdir.

Ibn Arabi de Allah’in herhangi bir mahalle huldl etmedigini bir misal vererek
su ifadelerle agiklamaktadir: “Giinesin nuru aya dolunay halinde iken tecelli ettiginde
verilen hiikiim ile ay dolunay halinde degil iken tecelli ettiginde verilen hiikiim
farklidir. Bu hususta siiphe yoktur. Ilahi iktidar da bdyledir. ilahi iktidar bir kulda
tecelli ettiginde fiiller her ne kadar ilahi iktidarla gergeklesse de kuldan zuhur
etmektedir. Fiiller bu tecelligdh vasitasiyla oldugu icin hiikiim degismektedir.
Tecelligadh tipki bir ayna gibidir. (Aynada zuhur eden tecellinin aynaya huldl ettigi
sOylenemez. O ancak bir yansimadir.) Akil ile malumdur ki ayin kendisinde giinesin
nurundan bir sey yoktur. Giines zatiyla aya da intikal etmemistir. Ay gilinesin yalnizca
tecelligadhidir. Kul da ayni boyle kendini yaratan Rabbi igin herhangi bir hulQl

olmaksizin sadece bir tecelligah ve mazhargahtir.”%

Baz1 kimselerin stfilerin kelaminda hulGl oldugu vehmine kapilmalarinin
sebebi, onlarin kelamini anlamamalari, hultl ve tecelli arasindaki farki idrak
edememeleridir. Bir seyin tecelligdht o seyin mahalli degildir. Nitekim aynada
goriinen aynadan bagka bir seydir. Bir mahalle hulil eden, orada hasil olmus, karar
kilmistir. Zuhur (tecelli) ve huldl farkl seylerdir. Zuhur ile Allah hakkinda tenzihi
mananin ger¢eklesmesi miimkiin iken huldl ile tenzihi mananin tahakkuk etmesi
miimkiin degildir.

Alisi’ye gore sifiler kelamlarinda hulél tabiri kullansalar da onlar bu
kelimeyle zuhur manasini kast etmektedirler. Alasi onlarin irade ettikleri manayi
bilmesine ragmen yine de zahiren onlarin bu gibi kelimeleri kullanmamalarinin daha
iyi olacagi fikrini tasimaktadir.®® Nitekim herkes onlarin kelamindan neyi kast
ettiklerini anlayamamakta ve zahirine gore degerlendirmektedir. Bu gibi kelimeler
kullanilmadig1 takdirde bir¢ok yanlis anlasilmanin oniine geg¢ilmis olacaktir. Ne var ki
Alisi’nin de ifade ettigi gibi sifilerin bizim zihnimizin ulasamadigi halleri ve
makamlar1 vardir. Bu gibi sozler de genellikle onlara hal geldigi vakitlerde zuhur

etmektedir.

% [bn Arabi, FUtGhatd’1-Mekkiyye, 4/545. (292. Bab); AldsT, Rahu’l-Meani, 3/209.
8 AlsT, Rahu’l-Mean, 3/210.
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4.1.3 Hz. HarGn’un NuUblvveti ve Risaleti

“Mdsa’ya otuz gece sure belirledik, buna on (gece) daha kattik. Boylece
Rabbinin belirledigi vakit kirk geceye tamamlandi. Miisa, kardesi Harin’a, ‘Kavmim

arasinda benim yerime ge¢ ve yapici ol. Sakin bozguncularin yoluna uyma’ dedi.”®’

Hz. Harin da Hz. Mlsa gibi peygamber olmasina ragmen Hz. Mdsa, Allah
Teéld’ya miinacatta bulunmak {izere Sina dagina gitmeden 6nce Hz. Har(in’a “Benim
yerime ge¢” demis ve onu yerine halife olarak birakmistir. Aldsi, bu hususta agiklama
olarak sOyle denildigini nakletmektedir: “Ciinkii reislik, Hz. M0s&d’daydi, Hz.
Hardn’da degildi.” Aldsi de bu hususu teyit eder mahiyette su sozleri soylemektedir:
“Hz. Hardn’un peygamber oldugu halde reis olmamasi miimkiindiir. Ciinkii risalet ve
niibiivvetle beraber reisligin bulunmasi mecburi bir durum degildir. Nitekim Beni
[srail nebilerinin kissalar1 da bu gergegi gostermektedir.” Al(sT, ibn Arabi’nin
Ftdhat(’1-Mekkiyye’de Hz. Harln’u asalet hikmiuyle nebi, tebeiyyet hiilkmiyle resul
olarak zikrettigini ifade etmekte Hz. MUs&’nin Hz. Harln’u halife olarak birakmasinin

bu tebeiyyetin eserlerinden olabilecegini bildirmektedir.5®

Ibn Arabi’nin FitGhati’l-Mekkiyye’de aktardigina gore kendisi mana aleminde
Hz. Harln ile gorigmis, az once zikrettigimiz bilgiyi de bizzat Hz. Har(n’dan
ogrenmistir. O, yasadigi hadiseyi su ifadelerle anlatmaktadir: “Har(n’a (as) selam
verdim. Selamimi aldi ve ‘Hos geldin, merhaba ey miikemmil varis’ dedi. Harin’a
(as) “Sen resul ve nebi olmanla beraber halifenin halifesisin’ dedim. Harln (as) da
‘Ben asil hiikmiiyle nebiyim, risleti ise kardesimin istegiyle aldim’ dedi.”®® ibn
Arabi’nin zikrettigi bu ifadeler, “*Bana ailemden birini yardimct yap, kardesim
Harun’u. Onunla giiciimii artir. Onu igime ortak et. Seni ¢ok tespih edelim diye, seni
cok zikredelim diye. Ciinkii sen bizi hakkiyla gormektesin.” Allah, sOyle dedi:

@’”% ayetlerini hatirrmiza getirmektedir.

‘Istedigin sana verildi ey Miis

Alusi, baska bir goriise gore ise Hz. M0sa’nin Hz. Har(in’u halife kilmasi
hususunda soyle denildigini nakletmektedir: “Bu durum, bir isten sorumlu olan iki
kisiden birinin her hangi bir nedenle gidecegi zaman digerine ‘benim yerime de ¢alis’

demesi gibidir. Bu s6z, elinden gelenin en iyisini yap ki fiilin iki kisinin fiili gibi

87 7/el-A‘raf 142.

8 AlGsi, ROhu’l-Meani, 5/42-43.

8 jbn Arabi, Fiitihati’l-Mekkiyye, 6/101. (367. Bab)
% 20/T4aha 29-36.
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olsun anlamindadir.®* Bu goriise gore Hz. M(sa ile Hz. Harlin arasinda herhangi bir

farklilik bulunmamakta her ikisinin de ayn1 seviyede oldugu anlasilmaktadir.

4.1.4 Hz. MGs@’min Allah Teal&d’y1 Gormek Istemesi

“Misa, belirledigimiz yere (Tiir’a) gelip Rabbi de ona konusunca, “Rabbim!
Bana (kendini) goster, sana bakayim” dedi. Allah da, “Beni (diinyada) katiyen
goremezsin. Fakat (su) daga bak, eger o yerinde durursa sen de beni gérebilirsin.”
dedi. Rabbi, daga tecelli edince onu darmadagin ediverdi. Miisd da baygin diistii.
Aythinca, “Seni eksikliklerden wuzak tutarim Allah’im! Sana tovbe ettim. Ben

inananlarn ilkiyim” dedi.”®?

Hz. MGs@’nin Allah’1t gérmek istemesi ve Allah’in “Beni (diinyada) katiyen
gbremezsin” buyurmasi kapsaminda Allah Teéld’nin gorilmesi meselesi, kelam
ilminin konusudur. Bu konu kelam alimleri tarafindan, Allah’1 gérmek anlamindaki
“Ru’yetullah” bagligi altinda detayli olarak ele alinmistir. Kelam kaynaklarinda ifade
edildigi tizere Ehl-i Slinnete gore Allah’in diinyada ve ahirette goriilmesi aklen caiz,

ahirette goriilmesi ise Kitap, Siinnet ve Icma delilleriyle ser‘an vaciptir.

4.14.1 Ru’yetullah’in Delilleri

Allah’1 gormenin aklen caiz olmasi su sekilde agiklanmaktadir: ““Allah,
mevcuttur. Mevcut olan her varligin goriilmesi sahihtir.” Bu hususta Kur’an’da da

deliller bulunmaktadir.

e “O giin birtakim yiizler aydindir. Rablerine bakarlar.”%

e Giizel is yapanlara (karsilik olarak) daha giizeli ve bir de fazlasi vardir.** Bu
ayette “uall - daha glizeli” kelimesi cennet ile tefsir edilirken “33b ) - fazlas1”
kelimesi de Allah Teala’ya bakmak ile tefsir edilmektedir.®

Allah’in ahirette goriilecek olmasi sahih hadislerde de zikredilmistir. Cerir b.
Abdullah’tan (v. 51/671) gelen rivayet su sekildedir: “Biz Hz. Peygamber’in

yanindaydik. Dolunayli bir gecede aya baktt ve soyle buyurdu: “Muhakkak ki siz

9 AlGsi, ROhu’l-Meani, 5/42-43.

92 7/el-A‘raf 143.

9 75/Kryame 22-23.

% 10/Ynus 26.

% Muhammed Ali es-Sabiini, Safvetu’t-Tefasir, (Beyrut: el-Mektebeti’|-Asriyye, 1435/2014), 496.
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bunu (dolunayi) gordiigiiniiz gibi Rabbinizi goreceksiniz.”®® Allah’in ahirette

gorilecek olmasina dair sahabilerin icmar da bulunmaktadir.

Mu‘tezile’ye gore ise Allah’in goriilmesi imkan dahilinde degildir. Onlarin
boyle bir diisiinceyi benimsemelerinin sebebi akli siiphelerinden kaynaklanmaktadir.
Onlara gore sayet Allah goriiliirse, (Hasa!) Allah’in zaruri olarak kendisini gdren
kisinin karsisinda olmasi, dolayli olarak da bir mekanda ve cihette bulunmasi s6z
konusudur. Mu‘tezile bu diisiincesinden dolay1 Allah’in ahirette dahi gériilmeyecegini
savunmaktadir. Yukarida Ehl-i Stnnetin delili olarak zikrettigimiz ayet ve hadisi
Mu‘tezile tevil etmektedir. EbG Ali Cubbai (v. 303/916), “O giin birtakim yiizler
aydindir. Rablerine bakarlar.” ayetinde “s_,hU - bakarlar” kelimesinin mastar1 olan
‘nazar’ kelimesinin ‘intizar’ yani beklemek anlaminda oldugunu, yine ayette gecen
“” harfi cerrinin ‘nimet’ manasinda bir isim oldugunu savunmaktadir. Ona gore
ayet, “Rablerinin nimetini beklerler” anlamindadir. Zikrettigimiz ‘“Muhakkak ki siz
bunu (dolunayi) gordiigiiniiz gibi Rabbinizi goreceksiniz” hadisini ise Mu‘tezile,
“Rabbinizin rahmetini goreceksiniz” seklinde tevil etmektedir. Mu‘tezile’nin yapmis

Any

oldugu tevilleri, liigat agisindan ele aldigimizda onlarin, 6zellikle de Cubbai’nin (ayeti

zahirinden uzaklastiracak derecede) tekelliife girdigini sdylememiz mimkuandar.

Ehl-i Slinnete gore Mu‘tezile’nin siiphesi yersiz bir siiphedir. Ciinkii gérmek,
Allah’in mahlikatta yarattig1 bir kuvvettir ve goriilen varligin goren kisinin karsisinda
olmasi, bir mekanda veya bir cihette bulunmas: sart degildir.” Hz. Peygamber’in
“Saflariniz1 diizgiin tutun ve birbirinize yaklasin. Muhakkak ki ben sizi arkamdan da
gorityorum”® hadisi de goriilen varliklarin géren kisinin karsisinda bulunmasinin sart
olmadigini acik¢a gdstermektedir.

Ehl-i Slnnetin nakli delillerinden biri de sadedinde bulundugumuz A‘raf
suresinin 143. ayetidir. Ayette Hz. M{s&’nin “Rabbim! Bana (kendini) goster, sana
bakayim” diyerek Allah’1 gérmek istedigi bildirilmektedir. Ehl-i Stinnet ulemas: ayeti
sOyle yorumlamaktadir: “Eger Allah’1t gérmek miimkiin olmasaydi Hz. M{s&’nin bu
istegi Allah’in zat1 hakkinda caiz olan ve caiz olmayan hususlar1 bilmedigi anlamina

gelir. Bildigi halde bunu istiyorsa o zaman bu istegi, imkansiz bir seyi istedigi igin

% Buhari, “Mevakitii’s-Salat”, 16 (No. 554); Muslim, “Mesacid ve Mevadiu’s-Salat”, 211; Ibn Mace,
“Mukaddime”, 13 (No. 177); Eb( Davad, “Sunnet”, 20 (No. 4729).

9 Bacarf, Tuhfetu’l-Murid, 318-321.

% Buhari, “Ezan” 72 (No. 719); Ebii Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. Ali en-Nesal, es-Sunen, Ahmed
Semsuddin (Beyrut: Daru’l-Ktiibi’l-[lmiyye, 1436/2015), “Imamet”, 28 (No. 811); Ahmed b. Hanbel,
el-Musned, 19/69 (No. 12011).
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abestir. Peygamberler ise Allah’in zati hakkinda caiz olan ve olmayan hususlari
bilmemekten ve Allah’tan abes isteklerde bulunmaktan uzaktirlar.” Mu‘tezile, Ehl-i
Sitinnetin bu yorumuna itiraz etmektedir. Onlara gore Hz. MUsa, Allah’1t gérmenin
imkansiz oldugunu bilmektedir. Kavminin de Allah’1t gérmenin imkansiz oldugunu
ogrenmesi i¢in Allah’tan bdyle bir istekte bulunmustur. Nitekim Hz. Ms&’nin kavmi
“Ey Misa! Biz Allah’t aciktan agiga goérmedikce sana asla inanmayiz.”®® diyerek
Allah’1 gérmeyi talep etmislerdi.'®

Mu‘tezile ayeti bu sekilde yorumlamaktadir. Aktardigimiz bu yorum ilk olarak
Mu‘tezili Céhiz (v. 255/869) tarafindan ifade edilmistir. Sonraki donemlerde Siiler bu
yorumu imam Ali b. M(sa er-Riza’dan nakletmekte Imam’m boyle sdyledigini iddia
etmektedirler. Siiler kendi goriislerini tanitmak ve on plana cikartmak igin Imam’mn
soylemedigi bir sozii o sdylemis gibi gostererek Imam’a iftira atmaktadirlar. Siilerin
Mu‘tezile’nin  yorumunu yaymaya c¢alismalari, Mu‘tezile ile aym gorisi
benimsediklerini gostermektedir. Siiler de Mu‘tezile gibi Allah’in ahirette dahi
goriilemeyecegini savunmaktadirlar.’®® Ehl-i Siinnet alimleri Mu‘tezile’nin bu

yorumunun zahiri manaya uygun olmadigini ifade etmekte'®?

ayrica soyle cevap
vermektedirler: “Eger Hz. MUs&’nin kavmi miimin olsalardi Hz. MUsa’nin ‘Allah’
gormek imkansizdir’ demesi onlara yeterdi. Eger kafir olsalardi bu durumda zaten Hz.
MUs&’y1 tasdik etmezlerdi. Yani her iki durumda da Hz. M0s@’nin bu istegi kavmi
icin yapmasi abes olurdu.”*%® Alimlerin yaptigi bu agiklamalardan Hz. M(sa’nin

kavmi icin degil bilakis kendisi i¢in bdyle bir talepte bulundugu anlagilmaktadir.
Alasi, ayeti tefsir ederken insanlarin, Hz. M(sa, Rabbini gérmek istedikten
sonra gordii mii yoksa gérmedi mi diye ihtilaf ettiklerini, ¢cogunlugun Hz. M{s&’nin
ne bayillmanin Oncesinde ne de sonrasinda Rabbini gormedigi goriisiini
savunduklarini bildirmektedir. Ibn Arabi ise “Muhakkak ki M(sa bayildiktan sonra
Rabbini gordii ve onun bayilmasi 6liimdii” demektedir. Ibn Arabi, Hz. Misd’ya
Allah’t goriip gormedigini sordugunu Hz. M0s@’nin da zikredilen sekilde cevap

verdigini bildirmektedir.'% ibn Arabi, mana aleminde Hz. M{s3 ile goriismesini su

9 2/el-Bakara 55.

10 Sa‘diddin Mes‘ud el-Horasani et-Teftazani, Serhu’l-Akaidi’n-Nesefiyye, (Karagi: Mektebeti’l-
Biisra, 1435/2014), 206.

101 Apdiilaziz el-Ferhari, Nibras, (Istanbul: Yasin Yaymevi, 1433/2012), 348.

102 Nitekim Hz. Msa “Rabbim! Bana (kendini) goster, sana bakayim” demistir. “Onlara (kendini)
goster, sana baksinlar” dememistir. Ferhari, Nibrés, 348.

103 Teftazant, Serhu ’I-Akaidi’n-Nesefiyye, 207.

104 Alast, Rahu’l-Meant, 5/51.
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ifadelerle anlatmaktadir: “Hz. MUs&’ya ‘Muhakkak ki Allah, risaleti ve kelamiyla seni
insanlara istiin kildi. Sen Allah’1 gérmek istedin. Halbuki Resdlullah (sas) ‘Sizden
biri 6Imedikce Rabbini goremez’1% buyurdu’ dedim. Hz. Mls&’da ‘Aynen 6yle oldu
(yani Oldukten sonra gérdim). Ben goérmek isteyince Rabbim icabet etti ve ben
bayilip diistiim. Bayginlik halindeyken Allah Teadla’yr gérdiim’ dedi. Ben de ‘Olii
olarak m1?’ diye sordum. Hz. M(sa da cevaben ‘Olui olarak, éliince Allah Teala’y
gordiim. Sonra ayildim (dirildim) ve kimi gordiigiimi bildim (anladim). Bundan

dolay1 da ‘Allah’im! Sana tévbe ettim” dedim’ buyurdu.”1%

AlQsT, Ibn Arabi’nin bu konudaki goriisiine katilmamakta “Bana gore ayet, bu
manada anlasilmamaktadir” demektedir. Kutbiiddin Razi (v. 766/1365) ise
Zemahseri’nin (V. 538/1144) kelamin1 beyan ederken Hz. MUs&’nin bayildiktan sonra
Rabbini gordiigii’®’ tezini savunarak Ibn Arabi ile ayn1 goriisii benimsemektedir.'%
Alasi, bu konuda Ibrahim el-Karani’ye ait olan farkli bir goriis daha zikretmektedir.
Ona gore Hz. Misa, bayilmadan once hakikaten Rabbini gormiistiir. Allah, daga
tecelli ettiginde dag nasil darmadagin olduysa Hz. Misd’da Rabbini gormesi

sebebiyle bayilmistir.

Daha sonra Alfisi, bazi hadislerin ve haberlerin bu gériisii destekledigini ifade etmekte
rii’yetin mutlak olarak ger¢ceklesmedigini savunanlarin ise bahsedilen rivayetler
hakkinda aciklamalar yaparak bu goriisiin sahiplerine verdikleri cevaplari

nakletmektedir.1%°

4.1.5 Firavunun imani Meselesi

“Israilogullarini  denizden gegirdik. Firavun da, askerleriyle birlikte
zulmetmek ve saldirmak iizere, derhal onlar: takibe koyuldu. Nihayet bogulmak tizere
iken, “Israilogullari’nin iman ettiginden baska hicbir ilah olmadigina inandim. Ben
de miisliimanlardanim” dedi. Simdi mi?! Oysa daha once isyan etmis ve

bozgunculardan olmustun.”*'°

105 Muslim, “Fiten ve Esratu’s-Saat”, 95; Tirmizi, “Fiten”, 56 (No. 2235); Ahmed b. Hanbel, el-
Musned, 39/76 (No. 23672)

106 fbn Arabi, Fit(hati’I-Mekkiyye, 6/102. (367. Bab).

W7 Kutbuddin Razi’ye gore gérmekten maksat, tam bir inkisaftir. Bu ise kisi tamamen fani oldugunda
diger bir tabirle kendi varligini bile idrak ve diisiinceden kesildiginde hasil olmaktadir. Alasi, Rohu’l-
meént, 5/51.

108 Aldisf, Rahu’l-Meanf, 5/51.

109 AlGsi, Rahu’l-Meani, 5/51-52.

110.10/Y Ginus 90-91.
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Yukarida alimlerin ¢aresizlik aninda iman hususundaki goriislerini
nakletmistik. Kur’an’in bize bildirdigine gore tarihte garesizlik aninda imanin en
dikkat ¢eken Orneklerinden biri Firavunun imanidir. Firavunun imaninin sahih olup
olmadigi tartismalari, Ibn Arabi’nin onun imaninin gegerli oldugunu hatta iman
ettikten sonra boguldugu i¢in sehit olarak diinyadan ayrildigini ifade etmesinden sonra
basladigini sdylememiz miimkiindiir. Gegmiste bir¢cok alim tarafindan bu konuda
risaleler yazilmistir. Firavunun imanim1 konu edinen risaleler agirlikli olarak Ibn
Arab’nin goriisiinii tezkiye veya ret hususuna odaklanmistir. Genel olarak Firavunun
imanin1 muteber gérmeyen ulema c¢ogunlugu teskil etmesine ragmen bu goriisi
savunan ulemanin biiyiik ¢ogunlugunun ibn Arabi’yi ilgili goriisiinde tezkiye yoluna
gitmis olmas1 kayda deger bir husustur. Bunlara gore Ibn Arabi ya bdyle bir goriise
sahip degildir ya da bu goriisli belirtirken bizim anlamakta gii¢liik ¢ektigimiz bazi
noktalara isaret etmistir. Diger taraftan Firavunun imanimi1 muteber gérmedigi gibi Ibn
Arabi’nin bagsta bu goriisli olmak {izere genel olarak tenkit ve reddedenlerin azinlig

teskil ettiklerini belirtmek miimkiindiir.'!

Aslinda Ibn Arabi’nin Firavunun imanmi sahih olarak gérdiigii hususu kesin
degil bilakis siipheli bir husustur. Zira Ibn Arabi FitGhati’l-Mekkiyye’de Firavunu
ebedi olarak cehennemde kalacak kimseler arasinda zikretmektedir.!'? Buna gore ibn
Arab’nin onun imanimin gegerli oldugunu savundugunu sdylememiz miimkiin
degildir. Alasi, Ibn Arabi’nin her iki goriisiinii de zikretmektedir. Ilk olarak Ibn
Arab’nin  Firavunun ebediyen cehennemde kalacagimi ifade ettigi bolimii
nakletmektedir. Daha sonra Ibn Arabi’nin ayn1 kitabin bagka bir yerinde ise Firavunun
imanmin sahih oldugunu hatta iman ettikten sonra (bogularak) 06ldiigi icin sehit
oldugunu ifade ettiginden ve konuyla ilgili birgok ayeti farkli tevcihlerle bu konuda
delil olarak sundugundan bahsetmektedir.'!® Ibn Arabi’nin ikinci olarak zikredilen
kisimda bildirdigi tevcihlere gore Firavun her ne kadar zahiren kendini begenmis,
kibirli biri olsa da i¢ aleminde kendisinin zelil kimseler arasinda en zelil zat oldugunu
bilmektedir. Bu nedenle Allah, Hz. M{sa’ya ve Hz. Harin’a (Firavunun i¢ alemine

14

miinasip olarak) ona yumusak séz sdylemelerinit'* emretmistir. Sihirbazlar

11 Mahmut Cinar, “Ye’s ve Be’s Halinde Imanin Hiikmii: Firavunun Imani Ornegi”, Marmara
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 41 (2011), 126-127.

112 fbn Arabi, Fiitdhati’I-Mekkiyye, 1/675. (62. Bab); Al(si, Rihu’I-Meani, 6/173.

113 fbn Arabi, Fiitdhatii’I-Mekkiyye, 3/499-500. (167. Bab); Aldsi, Rahu’l-Meani, 6/173-175.

114 20/Taha 44.
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“Alemlerin Rabbine iman ettik. M(isa ve Harn’un Rabbine.”**® diyerek iman ettikleri
gibi Firavun da “Israilogullari’min iman ettiginden baska hicbir ildh olmadigina

"7 soziyle

inandim.”*'® diyerek iman etmistir. Firavun “Ben de Miisliimanlardanim
Allah Teél@’ya hitap etmistir. Cilinkii Allah’in kendisini gordiigiinii ve duydugunu
bilmektedir. Allah Teala da ona gayb lisamiyla su sekilde hitap etmistir: “Simdi
(bildiklerini izhar ettin). Oysa daha Once isyan etmis ve (tebaani) ifsat edenlerden
olmustun.”!!® ibn Arabi’ye gore Allah’in sdylemis oldugu “ifsat edenlerden
olmustun.” sézii Firavun i¢in miijde ifade eden bir sdzdiir.?® Ibn Arabi, bu soz
sayesinde asiriliklara ve glinahlara ragmen Allah’in rahmetinin umulabilecegini ifade
etmektedir. “Biz de bugun bedenini, arkandan geleceklere ibret olman igin,
kurtaracagiz.”*?° ayetinde “4J s al o< - jbret olman igin” lafziyla irade edilen
mana ‘senin kurtulusunun senden sonra gelip de senin gibi s6zler séyleyen kimselerin
de kurtulabilecegine alamet olman i¢gin’ seklindedir. “clisn <lasi o lld - Biz de bugiin
bedenini kurtaracagiz” lafziyla irade edilen mana ise ‘azap sadece senin zahirine
isabet edecektir’ seklindedir.'?* ibn Arabi’nin ifade ettigine gore Firavunun kurtulusu
herkese gosterilmistir. Yine onun bildirdigine gore bogulmanin baslangic1 onun igin
bir azaptir. Bogularak 6lmesi ise onun i¢in sehadettir. Ayrica Firavun en faziletli amel
olan iman telaffuzu {izere Slmiistiir. Ibn Arabi’ye gore tiim bu olaylarin sebebi
hikmeti, amellerin sonuna itibar edilmesi hasebiyle hi¢ kimsenin Allah’in
rahmetinden Uimidini kesmemesi icindir. AlQsT, Ibn Arabi’nin zikrettigi tevcihlerinden
biraz daha bahsetmektedir. Biz burada aktardigimiz tevcihlerin Ibn Arabi’nin bu
gOrlisiiniin anlasilmasi agisindan yeterli olacagi kanaatindeyiz.

Bircok alim Ibn Arabi’nin bu gbriisiine itiraz etmektedir. Bununla beraber
Celaluddin Devvani (v. 908/1502) gibi baz1 kimselerin ona destek oldugu
bildirilmektedir. Devvani’nin bu konuda bir risale yazdigi ifade edilse de Tarihu

Haleb isimli eserde risalenin Mahmud b. Hilal en-Nahvi isimli biri tarafindan kaleme

15 7/el-A‘raf 121-122.

116 10/Y Ginus 90.

117:10/Y Gnus 90.

118 10/YGnus 91.

19 Anladigimiz kadariyla ayette zikredilen “cpiwiall (0 <€ Jafzinin Firavun i¢in mijjde olmasi, gegmis
zamanda ifsat edenlerden oldugu, Allah’in bu sekilde hitap ettigi anda ise artik ifsat edenlerden
olmadig1 anlami tagimasi itibariyladir. Zira ayette mazi fiil kipi zikredilmektedir.

120 70/YOinus 92.

121 “eling eliaii o e gyetinden tevcih edilen mananin anlasilabilmesi (gikarilabilmesi) igin ayetin
anlaminin metinde zikredilen mealden farkli bir anlamda olmas1 gerekmektedir. Ibn Arabi’nin yaptig1
tevcihe gore ayetin manasimnin “Biz de bugiin bedenin sebebiyle seni kurtaracagiz” seklinde olmasi
muhtemeldir. Bu durumda Ibn Arabi “Azap sadece bedenine isabet edecek, bu vesileyle ahirette
kurtulacaksin gibi bir mana irade edildigini sdylemektedir.
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alindig1 bildirilmektedir. Bu kimsenin sirf taninmak ve sohret sahibi olmak i¢in boyle
bir girisimde bulundugu, yazilan risalenin de kiiciik talebeler tarafindan bile kabul
edilmeyecek kadar zayif seviyeli bir risale oldugu ifade edilmektedir. Devvani’nin
Safii mezhebine mensup olmasi, Firavunun imaninin gegerli oldugunu savunan bu
risalenin ona ait olmadiginmi teyit etmektedir. Nitekim bazi1 Safii fakihler Firavunun
imaninin gecerli oldugunu savunanlarin kafir olacagini ifade etmektedirler. Ayrica
mezkdr risalenin ibaresinde hatalar olmasi ve Devvani’nin  diger eserlerine
benzememesi de risalenin ona ait olmadigini gdstermektedir.'?> Bu bilgiler
dogrultusunda risalenin Devvani’ye ait olmamasi nedeniyle ona gore Firavunun

imaninin gegerli oldugunu sdylememiz miimkiin gériinmemektedir.

AlQsi’nin bu konudaki goriisii ise ekser ulemaya muvafik olarak Firavunun
imaninin sahih olmamasidir. Ona gore ayetlerin anlami Firavunun kafir oldugunu ve
imanmin kabul edilmedigini acik¢a gostermektedir. Allah Te&la Ad ve Semid
kavimlerini helak ettigini bildirdikten sonra Karn'u, Firavunu ve Haman’1 helak
ettigini bildirmektedir.’?® Allah’mn Firavunu kiifiir {izere o6ldiigii apacik olan
kimselerle beraber zikretmesi, onun da kiiflir tiizere Oldiigiiniin bir delili
mahiyetindedir. Onun kiifiir izere devam ettigine dair delil olarak gosterilen diger bir
ayette Allah, Firavunu hem kendisine hem de Hz. M{s&’ya diisman olan biri olarak
nitelemektedir.'?* Bazi alimler ayette zikredilen “sx - diisman” kelimesinin sifati
miisebbehe oldugunu, sifatt miisebbehe olan kelimelerin devamlilik ifade ettigini
dolayisiyla bu kelimenin de Firavunun diismanliginin daimi olusuna delalet ettigini
beyan etmektedirler.!?® Allah’a veya O’nun elgisine diismanlik eden bir kimsenin
ahvalinin kotiiliigiinde ise higbir siiphe bulunmamaktadir. Firavunun kiifiir iizere
oldiigiine delalet eden ayetlerden biri de sadedinde bulundugumuz ayettir. Firavun
bogulmak iizere iken, Israilogullari’nin iman etti§inden baska hicbir ilah olmadigina
inandigin1’?® soylese de Hz. M(sd’ya inandigina dair bir sey sdylememistir.
Firavunun Allah’a iman ettigi kabul edilse bile Hz. M{s&’ya iman etmedigi i¢in imani
sahih olmamaktadir. Nitekim Allah’a iman edip O’nun resuliine iman etmeyen bir
kimsenin imaninin sahih olmayacagi hususunda icma bulunmaktadir. Hz. M(s&’ya

iman agisindan Firavunun imaninin sihirbazlarin imani gibi oldugunu séylemek dogru

122 Algst, Rhu’l-Meant, 6/175.
123 29/el-Ankebt 38-39.

124 20/T4aha 39.

125 AlGst, ROhu’I-Meant, 6/175.
126 10/Y@inus 90.
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degildir. Nitekim sihirbazlar alemlerin rabbi olan Allah’a iman ettiklerini soyledikten
sonra M(sa ve HarGn’un rabbine iman ettiklerini ifade etmislerdir.'?” Onlarin bu
ifadesinden Hz. M(s&’ya ve Hz. Harln’a iman ettikleri anlasilmaktadir. Sihirbazlar
peygamberleri zikretmeden sadece alemlerin rabbine iman ettiklerini sdyleselerdi yine
de peygamberlere iman etmis olurlardi. Zira sihirbazlar Hz. M({s&’nin mucizesine
sahit olduklar1 esnada secdeye kapanip iman etmislerdir.!?® Peygamberin mucizesi
vesilesiyle Allah’a iman etmek ayni zamanda O’nun resuliine de iman etmektir.
Firavun ise higbir surette peygamberlere iman ettiini gosteren bir davranista
bulunmamis ve bu hususa hi¢ deginmemistir. Hatta onun Allah’1 daha iyi bilen ve
insanlar1 Allah’a iman etmeye cagiran peygamberi zikretmeyip Israilogullari’m
zikretmesinde Hz. M(s&’y1 inkara devam ettigine dair bir isaret vardir.*?°

AlQst, Ibn Arabinin ikinci goriisii kapsaminda zikredilen tevcihlerin
Arapcanin iislubuna uymadigini ifade etmekte ve yapilan tevcihleri anlam1 olmayan
zorluklara katlanmak olarak gormektedir. Daha sonra ibn Arabi’nin tevcihlerine
Arapga lafizlarin anlam bakimindan kullanimlarmna gore cevaplar vermektedir.'*
AlQsi’ye gore itibar edilmesi gereken goriis Ibn Arabi’nin ilk goriisiidiir. Nitekim bir
alimin kelami zaman igerisinde farklilik arz ettiginde (veya farkli bir sekilde nakil
edildiginde) zahiri delillere muvafik olan goriisiine itibar edilmelidir. Ibn Arabi’nin
delillere muvafik olan goriisii Firavunun ebediyen cehennemlik oldugunu ifade ettigi
ilk goriisiidiir. Alasi’nin bu konudaki beyanlari onun Ibn Arabi’ye bakis agisini
anlamamiz agisindan son derece 6nemlidir. Alasi, Ibn Arabi’nin goriisii hakkinda su
ifadeleri kullanmaktadir: “Eger Ibn Arabi bu konuda sadece bir goriis beyan etseydi
ve onun goriisli Firavunun imaninin kabul edildigi yoniinde olsaydi kitap ve silinnetin
delalet ettigi manaya, sahabelerin, tabiinin ve diger miictehid imamlarin goriisiine
muhalefet ettigi icin bu hususta ona tabi olup onun goriisiinii tutmamiz gerekmezdi.
Bir sozii sdyleyenin biiyiikliigii o sézii kabul etmeyi gerektirmez.”*3! AlQsi’nin bu
sOzleri her zaman muteber olanin Kur’an ve siinnet oldugunu, énemli ve makbul
olanin cumhur ulemanin gériisii oldugunu gostermektedir. Bu ifadelerden onun Ibn
Arabi’ye deger vermedigi anlasilmamaktadir. Bilakis “sozii sdyleyenin biiyiikligii”

tabirinden ona deger verdigi idrak edilmektedir. Aldisi, bu konuda Ibn Arabi ile aym

127 7/el-A‘raf 121-122.
128 7/el-A‘raf 117-122.
129 Algst, Rohu’l-Meant, 6/176.
130 Algst, Rohu’l-Meant, 6/176.
131 Algst, Rohu’l-Meant, 6/177.
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goriiste olmasa da bu goriisii nedeniyle onu tekfir edenleri sert bir dille elestirmekte
onu tekfir etmenin tam bir dalalet ve ceza gerektiren bir zuliim oldugunu ifade
etmektedir. Kuvvet ve zayiflik ydniinden deliller farkli olsa da sonucta Ibn Arabi’nin

de dayandig delilleri oldugunu bildirmektedir. %2

Yukarida da ifade etti§imiz gibi ibn Arabi’nin Firavunun imanini sahih olarak
gormesi farkli goriislerin bulunmasi nedeniyle kesin degil bilakis siiphelidir. Ibn
Arab’nin goriislerini  benimsemekle meshur olan Abdiilvehhab es-Sa‘rani (V.
973/1565) ibn Arabi’nin Firavunun imaninin kabul edildigi goriisiinii savundugu
iddialarmm reddetmektedir. Ona gore Ibn Arabi’ye Firavunun imaninin kabul edilmesi
goriisiinii nispet edenler yalan sdylemis ve ona iftira atmislardir. Ciinkii Ibn Arabi
boyle bir goriise sahip olsaydi Firavunu ebediyen cehennemden ¢ikamayacak
kimseler arasinda zikretmezdi. Sa‘rani bu hususta iki ihtimal oldugunu beyan
etmektedir. Ilk olarak az once de ifade ettigimiz gibi bu Ibn Arabi’ye atilan bir
iftiradir. Ya da Ibn Arabi, sonradan Firavunun imaninin kabul edildigini sdyleyen Eba
Bekir Bakillani’ye (v. 403/1013) tabi olmustur. EbG Bekir el-Bakillani’nin bu
konudaki delili, Allah’in Firavun hakkinda onun iman sdézlerini soyledigini
bildirmesinden sonra bu duruma celiskili bir durum bildirmemesidir. Daha sonra
Sa‘rani imamlarin tamaminin Firavunun imanmin kabul edilmedigine dair icma
ettigini, ibn Arabi’den icma1 ihlal edecek bir goriisiin nakledilmemesi gerektigini

bildirmektedir. 133

Nitekim Sa‘rani el-Yevakit ve’l-Cevahir adli eserinin en basinda Ibn Arabi’nin
kitaplarinda alimlerin kelamina muhalefet arz eden goriislerin ya Ibn Arabi’ye iftira
atilarak sonradan onun kitaplarina dahil edildigini ya da muhakkak bir tevilinin
oldugunu da ifade ederek ibn Arabi’nin daima cumhur ulemanm safinda oldugunu,
onun gorislerinin  tamamen Ehl-i  Sunnete uygun oldugunu beyan etmeye

calismaktadir. 134

Meshur ilim adamlarina saz goriisler nispet ederek fikrin dogrulugunun ispat
edilmeye ¢alisilmasi, tarih boyu siklikla karsilasilan bir durumdur. Sevilmeyen bir
sahis hakkinda hurafeler uydurularak asagilanmasi metodu da, bir diger yaygin

diismanlik ve haset iislibudur. Bu sebeple alimlerden, bir konuda tenakuz halinde iki

132 Algst, Rohu’l-Meant, 6/177.

133 Abdulvehhab b. Ahmed b. Alf es-Sa‘rani el-Misri, el-Yevakit ve’l-Cevahir fi Beyani Akaidi’l-Ekabir
(Beyrut: Daru Sadir, 1424/2003), 446.

134 Sa‘rani, el-Yevakit ve’l-Cevahir, 11.
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rivayet geliyorsa, ilmi esas ve usullere uygun, ¢ogunlugun iizerinde oldugu, bilhassa

icma ettigi goriisiin alinmasi en uygun davranistir. 13

4.1.6 1lsra ve Mi‘rac

“Kendisine ayetlerimizden bir kismini gosterelim diye kulunu (Muhammed’i)
bir gece Mescid-i Haram'dan c¢evresini bereketlendirdigimiz Mescid-i Aksa’ya
gétiiren Allah’in san: yiicedir.”*%

Isra kelimesi, liigat olarak gece yolculugu ve geceleyin yiiriiyiis yapma
anlamlarma gelmektedir.'®” Terim olarak ise Peygamber Efendimiz’in bir gece vakti
Burak adl1 bir binekle Mescid-i Haram’dan Mescid-i Aksa’ya'®® gétiriilmesini ifade
etmektedir.’3® Mi‘rac ise Hz. Peygamber’in Mescid-i Aksd’dan goge yiikseltilmesini
ifade etmektedir. Isra ve Mi‘rac farkli hadiselerdir. Bununla beraber bazi kimseler isra
kelimesiyle ayn1 zamanda mi‘rac hadisesini de kastetmektedirler. Bu hususta kural
olarak sOyle denilmektedir: “Bu iki kelime beraber zikredilirlerse her biri delalet ettigi

hadiseyi ifade etmektedir. Iki kelimeden sadece biri zikredilirse, zikredilen kelime her
iki hadiseyi de ifade etmektedir.”14°

Isra ve mi‘rac hadisesi, Peygamber Efendimiz (sas) Medine’ye hicret etmeden
yaklasik bir y1l énce gerceklesmistir.!*! Isra ve mi‘racin Hz. Peygamber’in (sas) en
onemli iki destekcisi olan hanimi Hz. Hatice (r.anha) ve amcas1 Eba Talib’in vefat
etmesinden sonra ger¢eklesmesi, bu hadisenin Allah’in habibine liitfettigi manevi bir
destek oldugunu gostermektedir. 42

IsrdA ve mi‘rac hadisesi, vaki oldugu zamandan giiniimiize kadar ¢esitli
acilardan tartisilmakta ve farkli goriisler ileri siiriilmektedir. Bu hadisenin bedenen mi
ruhen mi gerceklesmesi, uyku halinde mi uyaniklik halinde mi cereyan etmesi, Hz.

Peygamber’in (sas) hayatinda sadece bir kere mi yoksa birden fazla kere mi vaki

135 Sijleyman Aydin, “Kur’an ve Siinnet Isiginda Firavunun iman1 Meselesi”, Hitit Universitesi Ilahiyat
Fakultesi Dergisi, 13/26 (2014), 132.

136 17/el-Isra 1.

137 Ebfi Nasr Ismail b. Hammad el-Cevheri, “serd”, Taci’l-Luga, thk. Emil Bedi‘ Yakup - Muhammed
Nebil Tarifi (Beyrut: Daru’I-Ktiibi’I-iimiyye, 1420/1999), 6/343-344; ibn Manzir, “sera” 14/381-382.
138 O giiniin sartlarinda Mekke ile Kudiis aras1 kirk gecelik yiiriiyiis mesafedir. Sabni, Safvet(’t-
Tefasir, 637.

139 Salih Sabri Yavuz, “Mi‘rac”, Turkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlar,
2005), 30/132.

140 Algst, RGhu’l-Meant, 8/48.

141 Yavuz, “Mi‘rac”, 30/133.

42 Yavuz, “Mi‘rac”, 30/134.
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olmasi, Hz. Peygamber’in (sas) Allah’1 goériip gormemesi gibi hususlarda goriis
farkliliklar1 mevcuttur. Biz burada sadece Ibn Arabi’nin goriis bildirdigi hususlara

deginecek, meseleyi diger acilardan ele almayacagiz.

4.1.6.1 Ruh ve Bedenle Vaki Olmasi

Isranin keyfiyeti hakkinda Miisliimanlarin ekseriyeti, isrAnin hem bedenen
hem ruhen gerceklestigi goriisiinii benimsemektedirler. IsrAnin bedenen degil de
sadece ruhen tahakkuk ettigini ise ¢ok az kimse sdylemektir.}*® Hadisenin beden ve
ruh ile vaki oldugunu savunanlar ayette gecen ‘kul’ kelimesinin bedenden ve ruhtan

144 1bn Arabi de isrAnimn ruh

miitesekkil bir insan i¢in kullanildigini ifade etmektedirler.
ve beden ile tahakkuk ettigini savunmakta, cumhurun goriisiine muvafakat

etmektedir. 14

4.1.6.2 Uyanikhik Halinde Ger¢eklesmesi

Bazi alimler, “Sana gosterdigimiz o riiyayi**® da, Kur’an'da lanetlenmis
bulunan o agaci da sirf insanlart stnamak icin vesile yaptik...”**" ayetinde gecen riiya
kelimesinden muradin gozle gérmek anlaminda degil diis géormek anlaminda
oldugunu iddia ederek isrd ve mi‘rac hadisesinin uyku halinde gergeklestigini
savunmaktadirlar.}*® Cumhur ise isrd ve mi‘racin uyamklik halinde oldugunu

149

savunmaktadir.*® Ibn Arabi bu hususta da cumhur ile ayn1 gériistedir. Ona gore de

hadise uyku halinde degil, uyaniklik halinde ger¢eklesmistir. Zira bu hadise bir
riyadan ibaret olsaydi miisrikler bu anlatilanlara itiraz etmez, bazi zayif Muslimanlar

da miirtet olmazlardi.**°

143 Fahruddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi, Mefatihu’l-Gayb (Beyrut: Daru Thyai’t-Tirasi’l-
Arabf, ts.), 7/293.

144 Raz1, Mefatihu’l-Gayb, 7/295; Sabdni, Safvetu’t-Tefasir, 637.

5 fbn Arabi, FUtdhati’I-Mekkiyye, 6/90. (367. Bab)

146 Burada ifade edilen “riiya”dan maksat, Hz. Peygamberin Mirac gecesindeki miisahedeleridir. Bu
miisahedeler gece vakti meydana geldigi i¢in rilya kelimesiyle anlatilmistir. Kur’an Yolu.

147 17/1sra 60.

148 Yavuz, “Mi‘rac”, 30/133.

19 Algsi, Rahu’l-Meant, 8/9.

150 fbn Arabi, FUthati’I-Mekkiyye, 6/90. (367. Bab)
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Halbuki Misrikler, Hz. Peygamber’in (sas) anlattiklarina son derece karsi
cikmislar, bazi zayif Miisliimanlar da anlatilanlar karsisinda dinden ¢ikmuslardir.®?
Hz. Peygamber (sas), o gece gordiiklerini anlattiginda bazi kimselerin dinden
cikmalari, ayette bahsedilen simamanin gergeklestigini ve onlarin bu sinavi
kaybettiklerini gostermektedir. Bununla beraber imani saglam olan sahabeler de
smavda muvaffak olmuslardir. Hz. EbG Bekir’in (v. 13/634) bu hadise karsisindaki
tavri davasina sadik her Miisliman i¢in Ornek teskil etmektedir. O, miisrikler
kendisine gelip “Senin arkadasin bir gece de Beyt-i Makdis’e gidip geldigini
soyliyor” dediklerinde hi¢ tereddit etmeden “Ben sahitlik ederim. O dediyse

dogrudur” cevabini vermis'®? bu sadakatinden dolay1 da “Siddik” diye anilmistir.*>

4.1.6.3 Isranmmn Bircok Defa Vaki Olmasi

AlQst, ibn Arabi’den isrAnin otuz defa gerceklestigine dair nakil oldugunu
ifade etmekte, Abdulvehhab Sa‘rani’nin kelaminda ise isranin biri bedenen, otuz gl
de ruhen olmak (zere otuz dort defa gercgeklestigine dair ifadeler oldugunu
bildirmektedir.*>*

Yaptigimiz arastirmalar neticesinde otuz isra gerceklestigine dair gelen naklin,
Ibn Arabi’nin Fut(hati’l-Mekkiyye adli eserine uymadigini, Ibn Arabi’nin goriislerini
benimseyen Sa‘rani’nin kelaminda gecen ifadelerin ise birebir uyum sagladigini
miisahede ettik. Ibn Arabi’ye gore isrd bir defa ruh ve beden ile otuz (¢ defa da
sadece ruh ile gergeklesmistir.*>®

Ibn Kayyim el-Cevziyye (v. 751/1350), Hz. Peygamber’in (sas) hayatini
anlattig1 Z&du’l-Mead adli eserinde isranin bir defa gergeklestigini bildirmektedir. Bir
goriise gore de biri uyanikken digeri uykudayken olmak iizere iki defa gerceklestigini,
diger bir goriise gore de bir defa vahiyden oOnce iki defa vahiyden sonra
gerceklestigini nakletmektedir. Ona gore isranin iki defa veya ii¢ defa gergeklestigini
iddia edenler, rivayetlerdeki lafiz farkliliklar1 nedeniyle yanilgiya diismektedirler. Ibn
Kayyim, onlarin zahiren farkli gordiikleri her lafz1 yeni bir hadiseye hamlettiklerini

belirtmekte ve bunun zayif nakilcilerin iislubu oldugunu sodyleyerek onlari

151 Taberf, Camiu’l-Beyan, 17/335, 480-481.

152 Taberf, Camiu’l-Beyan, 17/335.

153 Taberf, Camiu’l-Beyan, 10/485.

154 Algsi, Rahu’l-Meant, 8/49.

155 fbn Arabi, Fthati’I-Mekkiyye, 6/90. (367. Bab)
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elestirmektedir. ibn Kayyim onlarin dedigi gibi oldugu takdirde (mi‘racin birgok defa
vaki oldugu takdirde) her seferinde elli vakit namazin farz kilinmasi sonra Hz.
Peygamber’in (sas) Hz. M(sé ile konusmasi ve nihayetinde elli vakit namazin bes
vakte kadar diisliriilmesi gerektigi zannina kapilmakta ve bu nedenle bu goriisii

savunanlara hayret ettigini ifade etmektedir.%

Biz ise isrda ve mi‘rac birden fazla gergeklestigi takdirde ilk isrd ve mi‘rac
hadisesinde yasanan olaylarin, ikinci, tiglincii ve diger seferlerde tekrar yasanmasi
gerekmedigi kanaatindeyiz. Dolayisiyla rivayetlerde gegen hadiselerin bedenen
gerceklesen ilk isra ve mi‘rac da cereyan etmesi, ruhen gergeklestigi sdylenen diger
isralarda tekrar cereyan etmesini gerektirmemektedir. Ibn Arabi’nin isranin otuz dort
defa gerceklesmesine dair goriisiiniin, rivayet farkliliklarindan kaynaklanmasi ihtimali
tarafimizca uzak goriilmektedir. Zira mezklr sayi, lafizlardaki farklilik nedeniyle
karistirilamayacak kadar fazladir. Ibn Arabi’nin birgok hususta oldugu gibi bunu da

kesif yoluyla miisahede edip bildirdigi kanaatini tagimaktayiz.

4.1.6.4 Evliyammn Manevi isra Yolculugu

Ibn Arabi’ye gore Hz. Peygamber’in (sas) varisi olan veliler de isra hadisesini

157 sadece ruhlan ile

yasayabilmektedirler. Onlarin isrds1 berzah aleminde
gerceklesmektedir. Veliler bu isrdlar1 esnasinda viicut bulmus (tecessiit etmis)
manalar1 hayalen hissedilen suretlerde miisahede etmektedirler. Bahsettigimiz isralar,
manevi olmalar1 hasebiyle Hz. Peygamber’in (sas) israsindan farklidir. Nitekim Hz.
Peygamber’in (sas) isras1 hissi bir sekilde gergeklesmistir.2>® Hem ruhen hem bedenen

gerceklesen isra sadece Hz. Peygamber’e (sas) 6zel bir durumdur.t®

Allah, velilerden diledigi kimselere ayetlerini géstermek i¢in onlarin ruhlarin
isrd ile diledigi yere gotiirmektedir. Bu onlarin ilmini ziyadelestirme ve (feth-i ayn-1
fehm) anlayis gozlerini agma israsidir. Her velinin israst diger velilerin israsindan

farklidir. 160

156 Ebli Abdillah Semsuddin Muhammed b. Ebi Bekr el-Kayyim b. Eyy(b ed-Dimaski, Zadi’l-Mead fi
Hedyi Hayri’l-/bdd (Beyrut: Miesseseti’r-Riséle, 1439/2018), 3/37-38.

157 Tasavvufta genellikle {i¢ Alemin varhig kabul edilir. Akil ve duyu ile bilinen maddi alem, akil ve
duyular ile bilinemeyen manevi dlem. Berzah alemi bu iki alem arasinda kopri vazifesi géren alemdir.
Siilleyman Uludag, “Alem (Tasavvuf)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yaynlari, 1989), 2/360.

158 fbn Arabi, Futahati’I-Mekkiyye, 6/90. (367. Bab)

159 Algsi, Rahu’l-Meant, 8/49.

160 fbn Arabi, FUthati’I-Mekkiyye, 6/91. (367. Bab)
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Ibn Arabi kendisinin de boyle bir isrd yolculuguna ciktigini FitOhati’l-
Mekkiyye’nin baska bir babinda anlatmaktadir. “Hz. Ademden Once Ademler

Olmas1” baglig1 altinda bu isrdya deginecegiz.

4.1.7 Miitesabih Ayetleri Te’vil Etmemesi ve Istiva Meselesi

“Rahman, Ars’a kurulmustur.”®*

Allah, Kur’an’da ayetlerin bir kisminin muhkem bir kismimin da miitesabih
oldugunu bildirmistir.}%> Abdullah b. Abbas’m (r.anhuma) bildirdigine gére muhkem
ayetler, nesheden, helali, harami, hadleri ve farzlar1 bildiren kisacasi iman edip
kendisiyle amel ettigimiz ayetlerdir. Ikrime (v. 105/723), Miicahid, Katade, Dahhak
(v. 105/723) ve Mukatil (v. 150/767) gibi alimler de muhkem ayetleri “kendisiyle
amel ettigimiz ayetler” olarak tanimlamaktadirlar.'6

Miitesabih ayetler ise iman edilen ama kendisiyle amel edilmeyen ayetler olarak
tanimlanmaktadir. Abdullah b. Abbas’tan gelen rivayete ve Mukatil’in bildirdigine
gore miitesabih ayetler, sirelerin evvelinde bulunan mukattaa harfleridir.*%* Duyu ve
akil yoluyla bilinemeyen ruh, melek, ars, kiirsi, levh, kalem, str, saat, dabbetii’l-arz,
cennet, cehennem gibi varlik ve olaylarin yani sira ilahi zat ve sifatlarin mahiyetine
iliskin ayetler de miitesabih ayetler icinde miitalaa edilmektedir.'®® Sadedinde
bulundugumuz “Rahmdn, Ars’a kurulmugstur.” ayeti de Allah’in zatinin ve sifatlarinin
mabhiyeti ile ilgili oldugu i¢in miitesabih ayetlerdendir.

Miitesabih ayetlerin anlasilip anlagilamayacagi hususu ihtilafli bir meseledir.
Bu ihtilaf, kurralarin Al-i Imran suresinin 7. ayetinde nerede vakif yapilacag
hususunda diistiikleri ihtilaf ile yakindan alakalidir. Vakif, illallah - &) ¥ lafzi

okunduktan sonra gergeklesirse miitesabih ayetlerin tevilinin sadece Allah tarafindan

161 20/Taha 5.

162 0, sana Kitab’1 indirendir. Onun (Kur’an’in) bazi ayetleri muhkemdir, onlar kitabin anasidir.
Digerleri de miitesabihtir. Kalplerinde bir egrilik olanlar, fitne ¢ikarmak ve onun olmadik yorumlarini
yapmak icin miitesadbih ayetlerinin ardina diigerler. Oysa onun ger¢cek manasini ancak Allah bilir.
ilimde derinlesmis olanlar, “Ona inandik, hepsi Rabbimiz katindandir” derler. (Bu inceligi) ancak akil
sahipleri diisiiniip anlar. 3/Al-i imran 7; Miitesabih ayetler, manasimi ve hakikatini sadece Allah’m
bildigi ayetlerdir. Bunlarin insan zihni tarafindan tiimiiyle kavranmasina imkan yoktur. Allah’in
sifatlari, kiyametin ahvali, cennet, cehennem gibi hususlarla ilgili ayetler ile siirelerin baginda yer alan
“hur(f-u mukatta’a” bunlardandir. Insan ne kadar cabalarsa cabalasm, bu ayetleri biitiin yonleriyle
anlamast miimkiin degildir. Miitesabih ayetler disindaki ayetler de muhkem ayetlerdir.

163 Ebii’l-Fazl Celaluddin Abdurrahman b. EbT Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Siy(ti, et-Tahbir i
ITmi’t-Tefsir (Beyrut: Daru’l-K(itiibi’l-iimiyye, 1434/2013), 101.

164 SUyQti, et-Tahbir, 101.

165 yusuf Sevki Yavuz, “Miitesabih”, Tlrkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 2016), 32/206.
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bilinmesi s6z konusudur.'®® Eger vakif, ilimde derinlesenler anlamindaki ve’r-
rasihGine fi’l-ilm -alall & &3 )l 5 lafzindan sonra gergeklesecek olursa miitesabih
ayetlerin, derin ilim sahipleri tarafindan da anlasilabilmesi s6z konusudur.®’

Cumbhura gore bu ayetlerin hakikatini sadece Allah bilmektedir.168

Kur’an’da veya Sinnette Allah Teald hakkinda cihet, cismiyyet, suret veya
azalar ispat eden (bildiren) lafizlar varit oldugunda, Allah’1 bu lafizlarin delalet ettigi
manalardan?®® tenzih etmek vacip oldugu i¢in Ehl-i Siinnet ve diger firkalar'’® bu

lafizlarin tevil edilmesi hususunda ittifak etmislerdir.'’

Yapilmasi hususunda ittifak edilen tevil, Allah Teéld’y1, zatina layik (uygun)
olmayan manalardan (vasiflardan) tenzih etmek anlamina gelen icmali tevildir.}’? Bir
de Allah’in irade ettigi manay1 tayin etme anlamina gelen tafsili tevil vardir.
Miitesabih lafizlarin tafsili olarak tevil edilip edilmemesi hususunda miitekaddim

alimler (selef) ile miiteahhir alimler (halef) arasinda goriis farklilig: vardir.

Selef, Allah’1 uygun olmayan vasiflardan tenzih ettikten sonra yani miitesabih
lafz1 icmali olarak tevil ettikten sonra nastan irade edilen manayi Allah’a havale
etmektedir. Halef ise miitesabih lafzi icmali olarak tevil ettikten sonra nastan irade
edilen manay1 beyan etme yoluna gitmektedir. Selef, miitesabihleri tafsili olarak tevil
etmekten imtina ederken, halef miitesabihleri tafsili olarak tevil etmektedir.'”® Selefe
gore miitesabihlerin hakikatini yalnizca Allah bilmektedir. Yukarida cumhura gore
miitesabih ayetlerin hakikatini yalnizca Allah’in bilecegini aktarmigtik. Burada
bahsettigimiz selef ile yukarida bahsettigimiz cumhur ayni kimselerdir.

Ibrahim el-BacOri’nin (v. 1277/1860) bildirdigine gore seleften murad hicri
bes yiiz yilindan Once yasayanlar, haleften murad ise hicri bes yiiz yilindan sonra
yasayanlardir. Baclri’nin aktardigi bagka bir goriise gore ise selef, ilk ii¢ kusaktir yani
sahabe, tabiin ve tebe-i tabiindir. Bu goriise gore halef, tebe-i tabiinden sonra gelen

kimselerdir.1"

166 Bu durumda miitesbih ayetler, Allah’mn bilgisini kendi ilmine has kildig1 ayetler olarak tefsir
edilmektedir. SiyQtt, et-Tahbir, 101.

167 Bu durumda miitesabihler, manast agik olmayan ayetler olarak tefsir edilmektedir. SiiyGti, et-Tahbir,
101.

188 Sy(tf, et-Tahbir, 101.

169 Cihet, cismiyyet, suret, azalar olmas1. Haga!

170 Miicessime ve miisebbihe firkalar: hari¢. Bachri, Tuhfetu’l-Murid, 258.

111 Bacari, Tuhfetu’l-Murid, 258-259.

172 {cmali tevil, miitesabih lafz1 zahirinden gevirmektir (degistirmektir).

178 Bacari, Tuhfetu’l-Murid, 257.

174 Bacarf, Tuhfetu’l-Murid, 257.

37



Alasi, Allah’1 tecsim ve tesbih gibi muhal manalardan tenzih ettikten sonra
tafsili tevilden sakinan alimlerin ¢ok kiymetli alimler oldugunu vurgulamakta ve
onlardan meshur olanlarin adlarini zikretmektedir.!”® Onun bildirdigine gore dért
ameli mezhebin imamlari, Muhammed b. Hasen (v. 189/805), Abdullah b. Mibarek
(v. 181/797), imam Es‘ari (v. 324/935-936), imam Buhari (v. 256/870), Tirmizi (v.
279/892) ve Eb( David es-Sicistani (v. 275/889) gibi buyuk alimler bu gorisi
savunmaktadir. Eb Hanife (v. 150/767), “Kimse Allah Teald hakkinda kendi
goriisiine gore bir sey sdyleyemez ancak Allah’in kendini vasifladigi sifatlar ile
konusabilir.” diyerek bu hususta konusulabilecek smir1 net bir sekilde ifade

etmektedir. 17

Sdfiler de tevil etmeme hususunda selef ile ayni diisiincededir. Onlara gore
insanlarin sifatlar tevil etmeye ihtiya¢ duymalarinin sebebi Allah’in hakikatinin diger
hakikatlerden farkli oldugu inancindan gafil kalmalaridir. Hakikatler arasinda
muhalefet oldugunda sifatlardan bahseden ayetlerde Allah’in bagka bir varliga
benzemesi sahih olmaz. Ciinkii benzerlik, sadece hakikatler muvafik oldugunda

gerceklesmektedir. Bu ise imkansiz bir durumdur.*”’

Her ne kadar sdfiler, tafsili olarak tevil etmeme konusunda selef ile ittifak
halinde olsalar da aralarinda soyle bir farklilik bulunmaktadir. Selef, miitesabih
lafizlar1 zahirinden cevirmektedir. Sufiler ise “O’nun benzeri hichir sey yoktur.”*’®

ayeti ile tenzih etmekle beraber lafizlar1 zahiri iizere oldugu gibi birakmaktadirlar.™®

Ibn Arabi de bu sekilde bir goriisii benimsemektedir. Onun FUtlhati’l-
Mekkiyye’de soyledikleri sifilerin miitesabihlere yaklasimini géstermesi agisindan
onemlidir. O, Allah’1 layik olmayan vasiflardan tenzih eden taifeleri sayarken soyle
demektedir: “Tenzih eden firkalardan biri de ‘aliye’dir. Onlar bizim ashabimizdir.
Onlar kalplerini diistinmekten alikoydular ve dediler ki: “Bizim kalplerimizde Allah’a
kars1 derin bir saygi hasil oldu. Ciinkii biz Allah katindan gelenlerin bilgisine
diisiinceyle ulasmaya gii¢ yetiremiyoruz.” Onlar bu sdzleriyle itikadi saglam olan
muhaddislere benzediler. Ciinkii ayn1 onlar gibi tevil ve nazar yapmadilar ve “Biz

anlamadik” dediler.

175 élﬁsi, Rlhu’l-Meant, 8, 472.
176 e\llflST, Rhu’l-Meéni, 8, 472-473.
177 AlQst, RGhu’l-Meant, 8/473.

178 42/Sfra 11.
179 Algst, Rahu’I-Meani, 8/475.
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Sonra ashabimiz dediler ki: “Bu kelimelerin manasin1 anlamak icin baska bir
yol izlemeliyiz. Kalplerimizi diisiinmekten bosaltalim. Edep halisinda sadece Allah’1
analim ve O’nu murakabe edelim ki, kalplerimiz Allah’tan gelen manalar1 kabul
edebilsin ve Allah bize kesf ile onlar1 talim eylesin. Ondan duydugumuz su ayetleri

tahakkuk ettirsin.

o “Allah’a karsi gelmekten sakinin. Allah, size 6gretiyor.”

o “Eger Allah’a karsi gelmekten sakinirsaniz; O, size iyiyi kotiiden ayurt edecek
bir anlayis verir.” '8!

o “‘Rabbim! Ilmimi arttir’ de.”*?

e “Kendisine tarafimizdan bir ilim ogretmistik.”*%

Onlarin kalpleri Allah’a yonelip O’na iltica edince ve bagkalarinin tutundugu
diisiinmeyi, arastirmay1 terk edince akillar1 selim, kalpleri temiz kaldi. Onlarda bu
istidad olunca Hak Teala onlara 6gretici bir agiklikla tecelli etti. Bu miisahede
onlar1 kelimelerin hepsine tek seferde vakif kildi1 ve tenzihi mananin ne oldugunu

ogrendiler.”184

Ibn Arabi’den aktardigimiz nakilden anlasildig1 iizere o, diger konular da
oldugu gibi bu konuda da kesfi 6n plana almaktadir. Ayrica buradan kesfin hemen
herkes i¢in hasil olmadigi, miisahede ile bir seylere vakif olabilmek icin Allah’1

edeple zikir ve murakabe etmek gerektigi de anlagilmaktadir.

Buraya kadar yaptigimiz beyanlar dogrultusunda “Rahmdn, Ars’a

185 ayetinde zikredilen Allah’in istivasi hakkinda ulemanin goriislerini

kurulmustur.
aktaracagiz. Selef, istiva hakkinda “Bizim hakikatini bilmedigimiz bir istiva ile istiva
etti” demektedir. Halef ise istivadan muradin istild (hdkim olma) ve miilk (sahip

olma) oldugunu belirtmektedir. 18

Selefin yolu, Allah’in irade etmedigi bir manay1 tayin etme durumundan

selamette oldugu i¢in daha saglam bir yoldur. Halefin yolu, daha fazla izah ve

180 2/Bakara 282.

181 8/Enfal 29.

182 20/Taha 114.

183 18/Kehf 65.

184 Algst, ROhu’l-Meant, 8/475.
185 20/T4h4 5.

186 Bac(ri, Tuhfetu’l-Murid, 260.
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(miicessime ve miisebbihe gibi) hasimlara kars1 reddiye igerdigi i¢in daha bilgili ve

daha hikmetli bir yoldur.®’

Selefin bu konudaki tavrini beyan etmesi acgisindan Imam Malik’ten (v.
179/795) gelen bir rivayet 6nem arz etmektedir. Rivayet su sekildedir; Adamin biri
Imam Malik’e bu ayet hakkinda soru sorunca imam, uzun bir siire basgin1 egdi ve
sonra sdyle dedi: “Istiva meghul degildir. Keyfiyeti aklin erecegi bir sey degildir. Ona
iman etmek vaciptir. Onun hakkinda soru sormak bidattir. Sanirim sen dogru yoldan
¢ikmis bir kimsesin.” Sonra da adamin huzurundan ¢ikarilmasini emretti ve adam

huzurundan ¢ikarild. 18

Selefin ve halefin Allah’in murad ettigi manay1 tayin edip etmeme konusunda
farkli bir tutum sergilemeleri, igerisinde bulunduklar1 zamanin sartlarindan
kaynaklanmaktadir. Islam’n ilk asirlarinda bu ve benzeri ayetler ve hadisler, tenzihi
manaya kamil bir sekilde riayet edilerek teslimiyetle kabul edilmekteydi. Halef
zamaninda ise, hasa! Allah’in cisim olmasi veya bir mekanda bulunmasi gibi
vehimler, akli zayif olan avam kimselerin kafasini karistirmaktayds. itikadi tehlikede
olan avami vehimlerden kurtarmak, miicessime ve miisebbihe gibi firkalara da
reddiye yapmak durumunda kalan halef ulemas: lafizlarin vaz oldugu manalara da
riayet ederek boyle bir tutum sergilediler. Alst, Rihu’l-Meani’de halefin avami
vehimlerden korumak i¢in bdyle bir yola bagvurdugunu gosteren rivayetler
nakletmektedir. 8

ibnii’l-Humam (v. 861/1457), el-Musayere fi’lAkaidi’l-Munciye fi’l-Ahire adli
kitabinda soyle demektedir: “Tesbihi nefiy etmekle beraber Allah’in arsa istiva
ettigine inanmak vaciptir. Irade edilen mananin istili olmasma gelince bu mananin
irade edilmesi caizdir ama delil bulunmadig i¢in vacip degildir. Eger avam, istivanin
anlami istilad olarak tefsir edilmediginde istivadan arsa bitisme gibi - ki bu cisim
olmanin levazimidir - manalar anliyorsa o zaman onlarin akillarini istild manasina
yoneltmekte bir beis yoktur. Clnku istivanin istild manasinda kullanildig1 da varit

olmustur.” 1%

187 Bacarf, Tuhfetu’l-Murid, 257.

188 BAcarf, Tuhfetu’l-Murid, 262.

189 Al(st, RGhu’I-Meant, 8/472.

190 Kemaleddin b. Ebi Serif, Kitabi’l-Miisamere fi Serhi’l-Musayere (Kahire: Mektebet(’I-Ezheriyye
li"t-Tras, 2006), 33-34.
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Ahmed ZerrGk (v. 899/1493-1494), Ebi Hamid’in soyle dedigini
nakletmektedir: “Siiphenin giderilmesi sadece tevil ile gerceklesiyorsa tevilin vacip

olmas1 hususunda ihtilaf yoktur.”1%

Ibn Arabi’ye gore ise istiva, akilla bilinebilen manevi bir hakikattir ve her zata
hakikatine uygun olarak nispet edilir. Ibn Arabi bu agiklamasindan sonra ayeti
zahirinden ¢evirmeye ihtiya¢ duymadigini ifade etmektedir. 9

Onun bu tutumunun sebebinin “Zatlar arasindaki farklilik, sifatlarin zatlara
nispet edilmesinde farkliligi gerektirir” kaidesi oldugunu sdylememiz miimkiindiir.
Nitekim Ibn Arabi’nin talebesi olan Sadreddin Konevi (v. 673/1274), bu kaide
hakkinda uzunca konustuktan sonra bu kaideyi bilen veya kesfi agilan kimselerin,
tesbihi vehmettiren ayet ve hadislerde irade edilen manaya muttali olacagini, tevil ve

tesbih gibi miiskiil durumlardan kurtulacagini ifade etmektedir.%

[bn Arabi, bu konuda miicessime firkasini siddetli bir sekilde elestirmekte ve
onlar hakkinda soyle demektedir: “Miisebbihe firkasindan olup dogru yoldan
cikanlarin hepsi tevil sebebiyle yoldan ¢iktilar, 1%

Ayetleri ve haberleri, Allah hakkinda vacip olan tenzihe bakmaksizin akla ilk
gelen manaya hamletmek, onlar1 tam bir cehalete ve apacik bir kiifre siiriiklemistir.”
Ibn Arabi, onlarin bu ayet ve haberlerin manalarin1 Allah ve resuliine havale edip “Biz

1195

bilmiyoruz” demeleri halinde, “O 'nun benzeri hi¢bir sey yoktur. ayetinin onlara

yetecegini de ifade etmektedir. %

4.1.8 Hz. Adem’den Once Ademlerin Olmasi

“Ey insanlar! Sizi bir tek nefisten yaratan ve ondan da esini yaratan, ikisinden
bir¢ok erkek ve kadin (meydana getirip) yayan Rabbinize kars: gelmekten sakinin.”*’
ayetinin tefsirinde AlQsT “3as)5 (s - bir tek nefis” kelimesinden muradin Hz. Adem
oldugunu bildirdikten sonra fakihlerden ve muhaddislerden olusan alimler

topluluguna gore babamiz Adem disinda baska bir Adem’in olmadigim

191 Algsi, Rahu’l-Meant, 8/472.

192 [bn Arabi, Fut(hati’I-Mekkiyye, 1, 187 (Mukaddime); AlGsi, Rihu’l-Meani, 8/473.

198 Algsi, Rahu’l-Meant, 8/474.

19 Buradaki tevilden maksadin, Allah’1 tenzih etmeden akla ilk gelen sifatlari nispet etmeleri oldugu
kanaatindeyiz. ibn Arabi’nin kelaminin devamindan da bu sekilde anlasilmaktadir. Eger onlar tenzihe
dikkat ederek tevil yapsalardi, elbette dogru yoldan ¢ikmazlardi.

195 42/es-Stra 11.

19 Tbn Arabi, FutOhatii’l-Mekkiyye, 1/278-279 (3. Bab); Aldsi, Rahu’l-Meani, 8/473,

197 4/en-Nisa 1.
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nakletmektedir. Daha sonra Alfisi, bu alimler toplulugunun gériisiine muhalif goriisler

nakleder. Alisi’nin kitabinda zikrettigi nakiller su sekildedir;

1. Camiu’l-ahbar adl kitapta Allah’in babamiz Adem’den 6nce otuz tane Adem
yarattigi, her bir Adem arasinda bin yil oldugu, bu otuz Adem’den sonra
diinyanin elli bin yil harap bir vaziyette kaldigi, daha sonra da elli bin yil
mamur oldugu ve babamiz Adem’in tiim bu anlattiklarimizdan sonra
yaratildig1% anlatilmaktadir. %

2. Ibn Babeveyh (v. 381/991), Tevhid adli kitabinda Ebi Ca’fer’in (v. 114/733
[21),%%° kendisine soru soran Cabir b. Yezid’e (v. 128/746) soyle dedigini
nakleder: Galiba sen Allah’in sizden bagka beser yaratmadigini diisiiniiyorsun.
Evet, Allah’a yemin ederim ki Allah, binlerce Adem yaratmistir. Sen bu
Ademlerin sonuncusundansin.?%!

3. Aldsi’nin bu konuda yaptign bir diger ve son nakil yine Eba Ca’fer
Muhammed el-Bakir’dan’dir. Alasi’nin belirttigine gére ibn Meysem el-
Bahrani (v. 681/1282), Serhu Nehci’l-beldga adli kitabinda Muhammed el-
Bakir’in “Babamiz Adem’den once binlerce hatta daha fazla Adem gelip
gecmistir” dedigini nakletmektedir.?%

AlQsi, ibn Arabi’nin Fitdhatl’1-Mekkiyye’sinde babamiz Adem’den kirk bin
yil 6nce baska bir Adem’in var oldugunu ¢agristiran ifadeler oldugunu
aktarmaktadir.?® Alisi’nin bahsettigi ifadeler, Ibn Arabi’nin maddeden miicerret bir
vaziyette semaya yiikseltildiginden bahsettigi ve orada peygamberlerle karsilasip
onlarla neler konustugunu anlattig1 béliimde gegmektedir.

Bu konusmalar esnasinda Ibn Arabi, Hz. idris ile konusurken ona basindan
gecen bir olayr anlatmaktadir: “Bir keresinde tavaf eden bir sahsa rastladim. Bana
dedelerimden birisi oldugunu sdyleyip, kendisini tanittr. Ben de ona ne zaman vefat

ettigini sordum. Kirk bin yil dnce vefat ettigini sdyledi. O dyle deyince ben de daha

198 Muhammed b. Muhammed es-Sebzevari, Camii’l-Ahbar, thk. Ala Ali Cafer (Beyrut: Miessetii Al
Beyt li-Thyai’t-TUrés, 1413/1993), 345-346.

199 Elimizde bulunan RGhu’l-Meani baskisinda, aktardigimiz naklin Camii’l-Ahbar adli kitabin on
besinci faslinda oldugu bildirilmektedir. Yaptigimiz incelemelerde ise mezkir rivayetin seksen tgunci
fasilda oldugunu tespit etmis bulunmaktayiz.

200 Alasi, kitabinda rivayetin Sadik’tan yapildigmi bildirmektedir. Sadik denildiginde akla ilk olarak
Muhammed el-Bakir’in oglu Cafer es-Sadik (61. 148/765) gelmektedir. Halbuki belirtilen kaynakta
rivayet Cafer es-Sadik’tan degil, babasi Ebl Cafer Muhammed el-Bakir’dan yapilmaktadir.

201 Ep( Cafer Muhammed b. Alf b. el-Hiiseyn b. M(isa b. Babeveyh el-Kummi, et-Tevhid, thk. Seyyid
Hasim el-Huseyni et-Tahrani (Beyrut: Daru’l-Marife, ts.), 277.

202 AlgisT*nin aktardig bu ii¢ rivayetin Sii kaynakli olmasi dikkat gekmektedir.

203 Algst, Rahu’l-Meani, 2/391-392.
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onceki bilgilerimize zit oldugu i¢in babamiz Adem’i sordum. O da ‘Hangi Adem’i

soruyorsun, en yakin (sonuncu) olant mi1?’ diye karsilik verdi.”

fbn Arabi’nin anlattigi bu hadisenin zahirinden baska Adem’ler oldugu
anlasilmaktadir. Ifade edecegimiz iizere Ehl-i Siinnet &limleri bu gibi rivayetlerin
zahirine itikat edilmesini dogru bulmamaktadir. imam Rabbani (v. 1034/1624), ibn
Arabi’nin bu sozlerini, zahirinden farkli bir sekilde agiklamaktadir. Ona gore bu
sozlerin agiklamasi su sekildedir; Adem’den 6nce ge¢mis olan biitiin Ademler, misal

204

aleminde<” var olup, sehadet (goriinen) aleminde bulunmamaktadir.

Sehadet aleminde bulunan, yeryiiziinde Allah’a halife olma serefine nail olan,
meleklerin secde ettigi zat sadece beseriyetin babasi olan Adem’dir. Adem’den 6nce
bulunan Adem’ler, beseriyetin atast olan Adem’in latifelerinin ve sirlarinin
goriiniislerinden ibarettirler. Adem’den baska birer varlik degildirler. Sehadet
aleminde Adem’in yaratiligindan itibaren yedi bin yil gegmemisken kirk bin yilin
gecmesi miimkiin degildir. Imam Rabbani’ye gore Ibn Arabi’nin, 6limi (izerinden
kirk bin yil gegen dedesi, sehadet alemindeki dedesinin misal alemindeki

latifelerinden bir latifedir.2%

Babamiz Adem’den 6nce Adem’lerin oldugunu savunanlarin delili, Bakara
suresinin 30. ayetidir. Bu ayette Allah’in Adem’i yaratmak istedigi zaman meleklere
“Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim” dediginden, meleklerin de “Orada
bozgunculuk yapacak, kan dokecek birini mi yaratacaksin?” dediklerinden
bahsedilmektedir. Baska Adem’lerin oldugunu savunanlar, “Eger Adem’den once
bagska Adem’ler olmasaydi, melekler insanoglunun yeryiiziinde bozgunculuk
yapacagini ve kan dokecegini bilemezlerdi” demektedirler. Halbuki tefsir
kaynaklarinda onlarin bdyle bir vehme kapilmalarin1 engelleyecek yeterli agiklamalar,
“O zaman melekler nereden biliyordu?” seklindeki sorularina cevaplar mevcuttur. Ibn
Kuteybe (v. 276/889), baz1 liigat alimlerine gore ayetin takdirinin “Ben yeryuziinde
evlatlart soyle soyle fiiller yapan bir halife yaratacagim” seklinde olabilecegini,

dolayistyla ayette ihtisar (kisaltma) oldugunu ifade etmektedir. Bu takdire binaen

204 Misal alemi, alemlerin en genis olanidir. Alemlerin biitiiniinde olan her bir seyin misal leminde bir
sureti vardir. Akla hayale gelen seylerin, manalarin, diisiincelerin de bu alemde bir sureti mevcuttur.
Ebi’l-Berekdt Ahmed b. Abdilehad b. Zeynilabidin el-Fardki es-Sirhindi, Mektdbat-: Rabbdni, trc.
Talha Hakan Alp Omer Faruk Tokat, Ahmet Hamdi Yildirim. (istanbul: Semerkand Yaymevi, 2009),
2/719.

205 fmam Rabbani, Mekt(bat-: Rabbdni, 2/713-714.
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meleklerin cevab1 da “Boyle fiiller (bozgunculuk, kan dékme) yapan birini mi

yaratacaksin?” seklinde olacaktir.20

Goriildigii gibi liigat acisindan baska Adem’ler olmasma gerek olmadan
meleklerin boyle bir bilgiye sahip olabilecekleri anlagilmaktadir. Daha bariz bir cevap
verilecek olursa; Taberi’nin Camiu’l-Beyan adli eserinde ibn Abbas, Ibn Mes‘td ve
diger baz1 sahabelerden (r.anhum) gelen rivayet ile cevap verilebilir. Rivayete gore
Allah, meleklere yeryiiziinde halife yaratacaginmi bildirince, melekler “Ey Rabbimiz!
Bu halife yeryuziinde neler yapacak?” diye sordular. Allah, “Onun zirriyetinden
bazilar1 yeryiiziinde bozgunculuk yapacaklar, birbirlerine haset edecekler ve

birbirlerini 6ldirecekler” diye cevap verdi.?%’

Naklettigimiz bu rivayete gore de melekler, insanoglunun ifsat edip, kan
dokecegini bizzat Allah’tan Ogrenmislerdir. Meleklerin farkli bir sekilde daha bu
duruma vakif olmalar1 miimkiindiir. CAmiu’l-Beyan’da ibn Abbas’mn (ra) soyle dedigi
rivayet edilmektedir; “Yerylzini ilk mesken tutanlar cinlerdir. Onlar orada
bozgunculuk yaparak birbirlerini katlettiler, birbirlerinin kanlarin1 doktiiler. Allah,
meleklerden bir ordu ile iblisi onlarin {izerine gonderdi. Iblis ve beraberindeki
melekler, onlar1 6ldiirdiiler, cinler de denizlerdeki adalara ve daglarin zirvelerine
kactilar. Sonra Allah, Adem’i yaratt1 ve onu yeryiiziine iskan etti.”?%® Rivayete gore
bu durumu géren meleklerin, Adem’i cinlere kiyaslayarak insanoglunun yeryiiziinde
neler yapabilecegine kiyas yoluyla vakif olmalart miimkiindiir. Zemahseri, kisa ve 6z
ifadelerle meleklerin bu durumu dort farkli sekilde bilebilecegini ifade etmektedir.
Ona gore melekler bunu Allah’in bildirmesiyle veya levh-i mahfuz vesilesiyle veya
sadece meleklerin masum olduguna, diger varliklarin bdyle olmadigina dair
kendilerinde 6nceden var olan ilimleri vasitasiyla veyahut da insanlari, daha dnce
yeryiiziinde bozgunculuk ¢ikaran cinlere kiyas ederek bilebilirler.?%

Tefsir kaynaklarinda daha farkli cevap ve agiklamalarin bulundugunu
miisahede ettik. Lakin bu kadar agiklamanin yeterli olacagini diisiindiiglimiiz i¢in
onlara deginmeyecegiz. Ehl-i Siinnet alimleri, birden ¢ok Adem’in var olduguna dair

gelen rivayetlerin zahirine itikat edilmesini dogru bulmayip kabul etmemektedir.

208 Eh(l Muhammed Abdullah b. Muslim b. Kuteybe ed-Dineveri, Garibii’l-Kur’an, thk. Seyyid Ahmed
Sakar (Beyrut: Daru’l-Kuttibi’I-ilmiyye, 1398/1978), 45.

207 Taberi, Camiu’l-Beyan, 1/451-452.

208 Taberi, Camiu’l-Beyan, 1/450; Ebi ishak ibrahim b. es-Seri b. Sehl ez-Zeccac el-Bagdadi, Meani’l-
Kur’dn ve I ‘rabuhu, thk. Abdulcelil Abduh Selebi (Beyrut: Alemu’1-Kiitiib, 1408/1988), 1/108-109.

209 Epir’l-Kastm Mahmiid b. Omer b. Muhammed ez-Zemahseri, el-Kessdf an Hakdiki Gavamizi’t-
Tenzil (Beyrut: Daru’l-Kitiibi’l-ilmiyye, 2009), 1/129.
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Hatta Zeynu’l-Arab birden ¢ok Adem olduguna itikat edenlerin kéfir olacagini agik¢a

ifade etmektedir.?°

Netice olarak bu konuda gelen rivayetlere giivenilmemesi gerektigi
kanaatindeyiz. Zira bazi kimseler kitaplarinda bu haberi nakletmelerine ragmen
kendileri dahi bu haberlere itimat etmemektedirler.?

Ibn Arabi hakkinda asirlardir tartismalar yapilmaktadir. Kimileri onu ve
goriislerini savunmakta, kimileri de tekfir etme derecesine varincaya kadar karsi
¢ikmaktadir. Alasi’ye gore onu kabul etmeyenler, onun s6zlerinin zahirini esas alip
onun bu sozleri ile ne ifade etmek istedigini diisiinmeyen kimselerdir. Onun bazi
goriislerinin zahiren Islami ilim kiiltiirine uymadig1 aciktir. Nitekim onun bazi
sOzlerinin zahirini Ehl-i Stinnet alimleri de uygun gérmemekte ve tevile gitmektedir.
Bunu Imam-1 Rabbani’nin, ibn Arabi’nin gériislerine dair yaptig1 tevillerde de agikga

gormekteyiz.

4.1.9 Nakli Delilin Ustiinliigii

4.1.9.1 Delilin S6zluk ve Terim Anlam

Arapgada delalet kokiinden tiireyen delil kelimesi, rehber, kilavuz, dogru yolu
gOsteren, ortaya ¢ikaran ve agiklayici gibi anlamlara gelmektedir. Delil, zerinde

dogru diisiiniildiigiinde zanni bile olsa kendisiyle neticeye varilan seydir.?*?

4.1.9.2 Akli-Nakli Deliller

Deliller, akli-nakli, icmali-tafsili ve Kkat‘i-zanni gibi farkli agilardan tasnif
edilebilmektedir. Bizim {izerinde duracagimiz kisim, akli ve nakli deliller kismidir.
Delil, ihtiva ettigi bilginin kaynagi acisindan akli ve nakli delil olarak ikiye
ayrilmaktadir.

Akil yiiriitme neticesinde elde edilen, akla dayanan deliller akli delildir. Akli
delil kat‘i olursa burhan, zanni olursa hatabe diye isimlendirilir. Burhan, genellikle
alimlerin anlayacagi tiirden delillerdir. Hatdbe ise halkin anlayabilecegi tiirden

delillerdir. Kelamcilara gore akli delile dayali olarak higbir itikadi mesele vaz

210 Al(st, RGhu’l-Meant, 2/392.

211 Sebzevari, Camii’l-Ahbar, 345, (2. Hasiye).

22 Heyet, “Delil”, el-MevsQatu’l-Fikhiyye, (Kuveyt: Vizaratu’l-Evkaf ve’s-Sufini’l-Islamiyye,
1433/2012), 21/22.
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edilemez. Akli delil sadece nakille sabit olmus esaslarin daha iyi anlagilmasina ve

dogrulugunun kanitlanmasina yardimei olur.?*3

Bu nedenle Mu‘tezile firkasinin ve Es‘ariyye alimlerinin ¢ogunlugu, nakli
delillerin dogruluklari akilla bilindigi i¢in nakli delillerin tek basina yakini bilgi ifade
etmedigini kabul etmektedirler.?!* Curcani ve Beyazizdde Ahmed Efendi gibi bazi

AAAAAAA

ettigini savunmaktadirlar.

Butin onculleri nakle dayanan deliller, nakli delildir. Nakli deliller,
miictehidin (aklin) katkis1 olmaksizin sari‘den nakledilen asillardir.?t® Sibdtu
ozellikle Islam’m ilk donemlerinde isitmeye bagli oldugundan “sem‘? delil” diye de
anilmaktadir. Nakli deliller, “lafzi delil” diye de adlandirilmaktadir. Ehl-i Stinnet

kelamecilar1, nakli delili Kur’an ve siinnet olarak kabul etmektedirler.?'®

Bu iki delilden (akli ve nakli deliller) hangisinin iistiin oldugu konusunda
farkli goriisler meydana gelmistir. Mu‘tezile’ye gore akli deliller, nakli delillerin
onunde gelmektedir. Kadi Abdulcebbar’in (v. 415/1025) dini hakikatlerin kaynagin
belirtirken akli, kitap, slinnet ve icma’in oniinde ilk siraya almasi da bu durumun bir
gostergesidir. 2’

Ibn Arabi ise nakli delilin, akli delilden {istiin oldugunu savunmaktadir.

Nitekim o, Futahatu’l-Mekkiyye’nin 472. babinda sdyle demektedir:

“Biz akil sahibiyiz ama itimadimiz sem ‘adir
Akilda sem ‘den elde edilmeyen hicbir ilim yoktur.”*'8

Ibn Arabi’nin bazi yonlerden akli smirli gérmesi onun, mutlak olarak akil
karsit1 goriislere sahip oldugu anlamina gelmez. Aksine ibn Arabi, akli elestirdigi gibi
ona biiyiik deger de atfeder. Cikarimsal bilginin elde edilmesinde diislinme yetisine
bagimli olan akil, ilahi hakikatleri kabul edici (kabil) ve tenzihi agidan Allah’1 bilecek

istidada sahip oldugu icin Ibn Arabi ve sfilerin nezdinde makbuldir. Zira Allah

213 Hiiseyin Sahin, “Kelamcilara Gére Delil ve Delil Tiirleri”, Kelam Arastrmalart Dergisi 13/1
(2015), 461.

214 Muhammed Ali et-Tehanevi, “delil”, Kessdfu Istilahdti’l-Funtn ve’l-Ul0m, thk. Ahmed Hasan
Besec (Beyrut: Daru’l-Kutibi’I-Ilmiyye, 1434/2013), 2/134.

25 Ali Bardakoglu, “Delil (Fikih)”, Tlrkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1994), 9/139.

216 Sahin, “Kelamcilara Gére Delil ve Delil Tiirleri”, 461.

27 Epu’l-Hasen Kadi Abdulcebbar b. Ahmed b. Abdilcebbar el-Hemedant, Serhu ’I-Us(li’|-Hamse, thk.
Abdulkerim Osman (Kahire: Mektebetii Vehbe, 1416/1996), 88.

218 fbn Arabi, Fitahati’l-Mekkiyye, 7/193. (472. Bab)
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hakkinda fikir yoluyla ulasilabilecek yegane bilgi O’nun ne olmadigini ifade eden
selbi ve tenzihi bilgidir.?*°

Imam Safil de nakli delilin akli delilden iistin oldugu goriisiinii
benimsemektedir. Nitekim kendisinden yapilan bir rivayete gore gérme duyusunun bir
sinir1 oldugu gibi aklin da bir smir1 vardir.??°

Dolayisiyla insanin akilla elde edebilecegi bilgiler de siirli olacaktir. Nakli
delillerin kaynag1 ise Allah Teala oldugu icin bu yol ile elde edilecek bilgilerin sinir1
yoktur. Netice olarak nakli deliller, akli delillerden daha kapsamli ve daha
givenilirdir.??

Imam Gazzali (v. 505/1111), akil Aaleminde takilip kalan kimseleri
elestirmektedir. Ona gore temyiz evresinden sonra akil evresi var oldugu gibi akil
evresinden sonra da akil tesi bir evrenin var olmas1 miimkiindiir.???

Imam Rabbani’nin de nakli akildan iistiin tuttugunu séylememiz miimkiindiir.
Zira o, nakli delillerin kaynagi ve bildiricisi olan peygamberlerin davet 15181 olmadan
s1g akillarimizla Rabbimizin razi oldugu ve olmadigi seyleri ayirt edemeyecegimizi,
sadece akilla bu igin Ustesinden gelemeyecegimizi bildirmektedir. Bununla beraber
aklin hiiccet oldugunu kabul etmekte lakin onun tam bir yol gosterici olmadigini da
beyan etmektedir. Ona gore tam hiiccet peygamberlerin gonderilmesidir.??

Yine ona gore peygamberlik makami aklin Gistiindedir. Peygamberlerin dogru
sozlerini akla uydurmaya caligmak, peygamberlige inanmamak, giivenmemek olur.
Peygamberlik makami, aklin hududunun, g¢ercevesinin iistiindedir. Akil, eremedigi
seyleri, kendine uymuyor sanir. Akil, peygamberlere uymadik¢a yiiksek derecelere
eremez.?*

Osmanli’nin son donemlerinde yetisen ve yeni ilm-i kelam hareketinin
temsilcisi olan Ismail Hakki Izmirli (v. 1365/1946) de zarfriyyat disindaki
kiyaslardan olusan akli delillerin eksiklik, hata ve vehim saibelerinden

kurtulamayacagini, halbuki ilahi teyide dayanan kat‘l - nakli delillerin s6z konusu

219 Cumali Kosen, Ibn Arabi’nin Epistemolojisinde Akil ve Kesf (Ganakkale: Canakkale On Sekiz Mart
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yiilksek Lisans Tezi, 2016), 44.

220 Algsi, Rahu’l-Meant, 1/144.

221 By durum, rivayetin sthhatinde herhangi bir noksanlik olmadigi zamanlarda gegerlidir.

222 Algsi, Rahu’l-Meant, 1/144.

223 Imam-1 Rabbani, Mekt(bat-: Rabbdni, 2/107.

224 Ebu’l-Berekat Ahmed b. Abdilehad b. Zeynilabidin el-Far0ki es-Sirhindi, Mekt(bat-: Rabbani, trc.
Hiiseyin Hilmi Isik, (Istanbul: Hakikat Kitabevi, 2017), 368. (Bu terciime sadece burada kullanilmustir).

47



olumsuzluklardan bdtiniyle uzak oldugunu belirterek onlar1 akli delillerden daha

isabetli bir bilgi vasitasi kabul etmektedir.??

4.1.9.3 Delillerin Celismesi

Bu iki delilin birbiriyle ¢elismesi durumunda ise kelamcilar akli delili tercih
edip nakli delilleri, akil 15181 altinda te’vil ederler. Clnku nakli delil, akli delilin 6niine

gecirilirse naklin dogrulunu kanitlama imkan1 kalmaz.??®

Ibn Farek (v. 406/1015) de bu goriistedir. O, bu durumda nasil hareket
edilmesi gerektigini su ifadelerle agiklamaktadir: “Akli deliller ve nakiller celistigi
zaman, her ikisini tasdik etsek iki zittin toplanmasi gerekir. Her ikisini tekzip etsek
ikisinin de hiikmiiniin kalkmasi1 gerekir. Nakilleri tasdik edip akli delilleri tekzip etsek
nakli delillere de zarar gelir. Clnki akli deliller, nakli delillerin temelidir. Temeli
tekzip edip o temel lizerine insa edileni tasdik etmek, her ikisini de tekzip etmeye
goturir. Bu nedenle akli delilleri tercih edip nakli delilleri tevil etmekten (veya
nakillerin durumunu Allah’a havale etmekten) baska bir sey sdyleme imkanimiz

kalmamaktadir.””%?’

4.2 Fikih Ile Tlgili Goriisleri

4.2.1 Olaya Sahit Olmayip Bilgi Sahibi Olan Kimsenin Sahitliginin Caiz
Olmasi

“O giin biz onlarin agizlarimi miihiirleriz. Elleri bize konugur, ayaklari da

228 ayeti mahserde hesap verilecegi zaman agizlarin

kazandiklarina sahitlik eder.
mihiirlenecegi i¢in konusamayacagini, yapilan biitiin amellerin azalar tarafindan itiraf
edilecegini agik¢a beyan etmektedir. Bu durumda azalarin sahitlik yapacagi ilim
hususunda “azalarin sahitlik yapacagi ilim diinyada hasil degildi de Allah hesap
aninda m1 yaratt1 yoksa Allah uzuvlara diinyada idrak yetisi verdi de bu ilim diinyada

m1 hasil oldu?” gibi bir soru giindeme gelmektedir. Aldsi, her iki ihtimalin de

225 yusuf Sevki Yavuz, “Delil (Kelam)”, Turkiye Diyanet Vakfi /slam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1994), 9/137-138.

226 Yavuz, “Delil (Kelam)”, 9/138.

227 Bacarf, Tuhfetu’l-Murid, 259 (1.hasiye).

228 36/Y asin 65.
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miimkiin olabilecegini, Allah’in her seye giicliniin yetecegini ve bu durumlari aklin da
muhal gérmedigini ifade etmektedir. Bu ihtimaller dogrultusunda alimler bu ayet ile
farkl1 hususlara delillendirmeler yapmaktadirlar. Allah’in uzuvlara diinyada idrak
yetisi verme ihtimaline binaen bu ayet, cansiz varliklarin da kavli bir sekilde Allah’1
tesbih edebilecegi goriisiiniin delili mahiyetindedir. Zira insanin uzuvlari i¢in ilmi bir
idrak yetisinin olmasi, cansiz varliklar i¢in de Allah’1t tesbih etme Ozelliginin
olabilecegini gostermektedir. “Goklerdeki ve yerdeki her sey Allah’t tespih
etmektedir...”?? ayeti de bu duruma isaret etmektedir.?*° Nitekim bazi miifessirler, bu
ayette tesbih ve takdis eden varliklar1 zikrederken melek ve insanlarin yani sira

agaclar ve cansiz varliklari da zikretmektedirler. %!

Allah’in sahitlik edilecek ilmi hesap aninda yaratmasi ihtimaline binaen ise
ayet, olay mahallinde bulunmayan ve olaya bizzat sahit olmayan bir kimsenin olay ile
ilgili kesin (kat‘l) bir bilgiye sahip oldugunda sahitlik yapabilecegi ve bdyle bir
sahitligin caiz olacagi gériisiiniin delili mahiyetindedir. Aldsi’nin belirttigine gére Ibn
Arabl, Tcazii’l-beyan fi’t-terciimeti ani’l-Kur’an adli eserinde “Bdylece, sizler
insanlara birer sahit (ve ornek) olasiniz ve Peygamber de size bir sahit (ve drnek)
olsun diye sizi orta bir iimmet yaptik.”**? ayetinin olaya bizzat sahit olmayan birisinin,
olay hakkinda kesin bir bilgiye sahip oldugunda o olayla ilgili yapacagi sahitligin caiz
olacagini gosterdigini ifade etmektedir. Nitekim ayette Ummet-i Muhammed’in (sas),
kendinden once yasayan iimmetler hakkinda sahitlik edeceginden bahsedilmektedir.
Halbuki bu timmet, onlarin zamaninda yasamamis, onlarin zamaninda gerceklesen
olaylara bizzat sahit olmamistir. Bununla beraber Rabbimizin kelami vasitasiyla bazi

hususlarda onlar hakkinda kat ‘T bir bilgiye sahiptirler.

Iste Ummet-i Muhammed (sas) Allah’in peygamberi araciligiyla bildirdigi
kat‘? bilgi sayesinde onlar hakkinda sahitlik yapacaktir. ibn Arabi’nin bu goriisii
delillendirmesinden onun da bu goriisii savundugu kanaatine varmaktayiz. Yani ona
gore boyle bir sahitlik caizdir. Hatta ibn Arabi ilmiyle sahitlik yapmayan kimsenin
giinahkar olacaginmi da ifade etmektedir.?®® Aktardigimiz bilgiler neticesinde Ibn

Arab’nin sahitlik edilecek ilmin diinyada hasil olmadig: bilakis hesap aninda Allah

229 59/el-Hasr 1.

230 Bkz, 17/el-Isra 44; 57/el-Hadid 1.
231 Sabant, Safvetu’t-Tefasir, 1305.
232 2/el-Bakara 143.

233 Alost, ROhu’I-Meant, 12/43-44.
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tarafindan yaratildigi ihtimalini esas aldiginm1 diisiinmekteyiz. Zira delil getirdigi goriis

mezkdr ihtimale binaen ger¢ceklesmektedir.

Sahitlik konusu fikih ilminin konusu oldugu igin fakihlerin de bu konudaki
goriislerini zikretmemiz miinasip olacaktir. Hanefilere gore bir kimsenin sahitlik
yapmaya (sahitligi tahammiil etmeye) elverisli olmasi i¢in {i¢ sart bulunmaktadir.
Birincisi akilli olmak, ikincisi olay aninda goriiyor olmak, iiciinciisii de olaya bagkasi
araciligiyla vakif olmak degil, olay1 bizzat kendisi gézlemlemektir. Ancak belirli bazi

hususlarda insanlardan isitme (tesdmu‘) yoluyla sahitlik yapilabilmektedir.

Bu hususlar, nikdh, nesep, 6liim, adamin esiyle birlikte olmas1,?** kadmmn
(hakimin) velayetidir. Hanefi mezhebine gore sahitlige elverisli bir kimse, giivenilir
kimseler kendisine haber verdiginde bu hususlarda istihsanen?® sahitlik
yapabilmektedir. Ciinkii bu konulara ancak bazi 6zel (yakin) kimseler vakif
olabilmektedir. Eger bu konularda isitme yoluyla sahitlik kabul edilmeseydi, hem
insanlar zor duruma diiserlerdi hem de bazi fikhi hiikiimler iptal olabilirdi. Bu nedenle
Hanefiler, isitme yoluyla sahitlige cevaz vermektedirler. Iimam Azam Eb( Hanife’ye
gOre tesdmu‘, haberlerin tevatiir derecesine ulasip insanlar arasinda yayginlik

kazanmasiyla gergeklesmektedir.?*®

Imam Eb Ydsuf (v. 182/798) ve Imam Muhammed’e gére ise iki adil erkegin
veya adil bir erkek ve adil iki kadinin sahide haber vermesiyle ger¢eklesmektedir.
Hanefi mezhebine gore zikrettigimiz hususlarin disindaki konularda sahitlik yapacak
kisinin bizzat gérmedigi siirece sahitlik yapmasi caiz degildir. Maliki mezhebine gore
yirmi hususta isitme yoluyla sahitlik yapmak caizdir. Malikilere gore tesamu’,
kendisinden haber nakledilen kimselerin muayyen ve smirli olmamasiyla
gerceklesmektedir. Bu da nakledilen haberin sohret ve yayginlik kazanmasiyla
meydana gelmektedir. Safil mezhebine gore nesep, 6liim, vakif, nikdh ve egyalarin
milkiyeti hususlarinda isitme yoluyla sahitlik yapmak caizdir. Hanbeli mezhebine
gore ise nesep, dogum, nikah, 6lim, miilkiyet, vakif, velayet ve azil hususlarinda

isitme yoluyla sahitlik yapmak caizdir. Safil ve Hanbeli mezheplerine goére imam

234 Mehir ile ilgili bazi hiikiimler bu hususa binaen degisiklik arz ettigi icin bu husustaki sahitlik, fikhi
acgidan onemlidir.

23 {stihsan: Fikih usuliinde miictehidin bir meselede icm4, zaruret, 6rf, maslahat, gizli kiyas gibi 6zel
ve daha kuvvetli gériinen bir delile dayanarak o meselenin benzerlerinde izlenen genel kuraldan ve ilk
hatira gelen ¢6ziimden vazgegmesi ve hukukun amacina daha uygun buldugu baska bir hiikiim vermesi
seklinde ozetlenebilen yontemin adidir. Ali Bardakoglu, “Istihsan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 23/339.

236 Bir haberin tevatiir derecesine ulasabilmesi i¢in yalan sdylemelerinden emin olunan bir topluluk
tarafindan nakledilmis olmas1 gerekmektedir.
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Azam’in da dedigi gibi sahitlik edilecek bilginin yalan {lizere anlasmalarindan emin

olunan kalabalik bir topluluk tarafindan nakledilmesi sarttir.?3’

Aktardigimiz bilgilere gore Ehl-i Sinnetin dért ameli mezhebine gore de olay
mabhallinde bulunmayan ve olaya bizzat sahit olmayan bir kimse, olay ile ilgili kesin
bir bilgiye sahip oldugunda bazi hususlarda sahitlik yapabilmektedir. Boyle bir
sahitlik gecerli ve makbuldiir. Yukarida da ifade ettigimiz iizere Ibn Arabi’nin goriisii

de bu yondedir.

4.3 Us(l-i Hadis ile lgili Goriisleri

4.3.1 Kaesif Ile Hadis Rivayeti ve Tashihi

“Ben cinleri ve insanlari, ancak bana kulluk etsinler diye yarattim.”*%

Bircok miifessir gibi AlQsi de “osx= - bana kulluk etsinler diye” kelimesini
“0s8 = - beni tamisinlar diye” kelimesiyle tefsir etmektedir. Ona gore ayette sebep
zikredilip musebbep irade edilmektedir. Yani ibadet, marifetin sebebidir. Bu tefsire
gore insanlar ve cinler Allah’1 tanimak igin yaratilmislardir. Aldsi, burada “Ben gizli
bir hazineydim. Bilinmek istedim. Beni tamsmlar diye mahlikati yarattim”?°
seklinde bir rivayetin varit oldugunu, Saiduddin el-Fergani’nin (v. 699/1300)
Muntehe’l-medarik adli eserinde bu rivayeti zikrettigini bildirmektedir. Bu rivayeti
onun disinda baska kimseler de kitaplarinda nakletmektedirler. Ibn Arabi de
FltOhati’l-Mekkiyye adli eserinde bu rivayeti farkli lafizlarla?*? zikretmekte hadisin

kesfen sahih olup naklen sabit olmadigini?** bildirmektedir.#?

Ibn Arabi, zikrettizgi bu hadis naklen sabit olmadig1 i¢in hadis hafizlar
tarafindan elestirilmektedir. Ibn Teymiyye de bu rivayetin Hz. Peygamber’in (sas)
kelam1 olmadigini, bu rivayetin sahih bir senedi olmadig1 gibi zayif bir senedi dahi
bulunmadigini ifade etmektedir. Zerkesi (v. 794/1392) ve Ibn Hacer gibi muhaddisler,
bu hadisi rivayet eden stfilerin, bu hadisin nakil yoluyla sabit olmadigini itiraf

ettiklerini bununla beraber bu hadisin kesif yoluyla sabit oldugunu iddia ettiklerini

21 \ehbe ez-Zuhayli, Mevstatu’|-Fikhi’l-Islami ve’l-Kaday&’|l-Mudsira (Dimesk: Daru’l-Fikr,
1433/2012), 6/478-480.

238 51 /ez-Zariyat 56.

289 ¢y oY Gl cudlad Gogel o canals Lisa ) 3 g

240 ¢ 538 o) s 5 AN S el of ol el 158 oS

201 35 i) al WS il Eupaall i) 5"

242 fon Arabi, FUtOhatd’l-Mekkiyye, 4/51. (198. Bab).
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belirtmektedirler. AlQst, ibn Arabi’nin de boyle bir iddiada bulundugunu ifade

etmekte kesif yoluyla hadisleri tashih etmenin stfilerin mizact oldugunu

bildirmektedir.?*

Kesif ile hadis rivayet etme meselesi tasavvuf ile hadis ilimlerinin kesisim
noktalarindan biridir. Tasavvuf ehli kesfe cok 6nem vermektedir. Hadis alimleri ise
nakil yoluyla rivayete ¢ok dnem vermekte hatta senedin saglam olmasina ¢ok dikkat
etmektedir. Hal boyle olunca farkli goriisler meydana gelmektedir. Sifiler, kesif ile
hadis rivayet edilebilecegini savunurken muhaddisler bu goriise pek olumlu

bakmamaktadirlar.

Kesfin hadis sahasina dahil edilmesi, bazi hadislerin kesifle alinmasi,
bazilarinin yine ayn1 yolla cerh veya ta’dil edilmesi ibn Arabi ile baslamis ve ondan
sonra daha da belirginleserek devam ettirilmistir.>** ibn Arabi'nin kesif yoluyla
rivayet edildigini iddia ettigi hadisler Oyle zannedildigi kadar ¢ok degildir.
Ftdhatl’1-Mekkiyye adli eserinde kesifle tashih edilen hadislerin sayisi on - on besi
gecmemektedir. Bu rivayetler i¢inde de en meshuru, Alisi’nin tefsirinde deginmesi
hasebiyle bizim de bu konuyu ele almamiza vesile olan “Kiintlii kenzen” hadisidir.
Diger rivayetlerin hadis kitaplarinda isnadlar1 bulunmaktadir. Bu nedenle kesif
yoluyla hadis rivayetinin hadis literatliriine fazla bir katkida bulundugu
soylenememektedir. FitGhati’l-Mekkiyye de dahil olmak iizere Ibn Arabi'nin diger
eserlerinde hadisler genellikle hadis usulinde benimsenen tekniklere gore
zikredilmektedir. Kesifle tashih edildigi belirtilen diger bazi hadisler bagkalari
tarafindan Ibn Arabi’ye nispet edilmekte, dolayli yoldan onun adi1 kullanilmaktadir.?*

Ibn Arabi, baz1 kimseler tarafindan zannedildigi gibi hadis ilmine yabanci
degildir. Nitekim Kettani (v. 1345/1927), ibn Arabi’yi yedinci asrin muhaddisleri
arasinda zikretmektedir.?*® Kettani’nin onu muhaddislerden saymasindan onun usulii
hadis hakkinda teknik bilgilere vakif oldugunu anlamaktayiz. Cok ince ve hassas olan
teknik bilgileri bilmesine ragmen onun kesif ile hadis rivayet etmesi dikkate sayan bir
husustur. Bu durum ibn Arabi’nin kesfe daha ¢ok 6nem verdiginin agik bir
gostergesidir. O, Hz. Peygamber’in (sas) kesif ehlinin yaninda oldugunu, kesif ehlinin

hiikimleri sadece Hz. Peygamber’den (sas) aldiklarini ifade etmekte kendisinin de bu

243 Alasi, Rahu’l-Meant, 14/22.

24 Seyit Avel, “Kesif Yoluyla Hadis Rivayeti Meselesi”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 4/4
(Ekim / Kasim / Aralik 2004), 167.

25 Avcl, “Kesif Yoluyla Hadis Rivayeti Meselesi”, 161.

246 Avcl, “Kesif Yoluyla Hadis Rivayeti Meselesi”, 167.
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nedenle herhangi bir mezhebe mensup olmadigini belirtmektedir.?*’ Zira o, miisahede
yoluyla Hz. Peygamber’le (sas) beraber oldugu i¢in ahkdma dair her seyi Hz.

Peygamber’den (sas) 6grenmekte ahkami agiklayan mezhebe ihtiyag duymamaktadir.

Ibn Arabi’nin bu aciklamalarindan ayni durumun hadisler igin de
gerceklestigini, onun Hz. Peygamber’den (sas) hadisler hakkinda da bilgi aldigim
anlamamiz, boyle bir yorumda bulunmamiz pek de gii¢ degildir. ibn Arabi’nin ifade
ettigi “Giivenilir kimselerin rivayetiyle zahiren sahih olarak bildigimiz bazi hadisler
haddi zatinda sahih degildir. Rivayet silsilesindeki zayiflik sebebiyle zayif olarak
bildigimiz bazi1 hadisler de haddi zatinda sahihtir.”?*® s6zleri de bahsettigimiz durumu
teyit etmektedir. Ciinkii bahsedilen hadislerin sihhat ve zayiflig1 zahiri rivayet bilgileri
haricinde (baska se¢enek olmadigi i¢in) ancak miisahede yoluyla Hz. Peygamber’e
(sas) sorularak 6grenilebilir. Nitekim o, kesif yoluyla bizzat Hz. Peygamber’le (sas)
goriiserek onun meclislerine katilabildigini, hadislerini ona arz ederek hangi
hadislerin kullanima elverigli olup olmadigi noktasinda bu yolla bir kanaate

varabildigini iddia etmektedir.?*°

Ibn Arabi’nin kesif yoluyla sahih oldugunu ifade etti§i bazi rivayetleri

zikretmemiz yerinde olacaktir.

o Ibn Arabi, “Muhakkak ki Allah, Adem’i kendi sureti iizere yaratt:”?>
hadisini®! zikrettikten sonra Hz. Peygamber’in sdyledigini iddia ettigi benzer
bir rivayetten bahsetmektedir. Bu rivayet, basta zikredilen hadisin son
kismindaki “43)pa Jle” lafz1 yerine “0esll 3)pa Je” geklinde zikredilmis
halidir. ibn Arabi bahsettigi bu ikinci rivayet hakkinda “Bu rivayet, her ne

kadar nakil ehlinin yoluyla sahih olmasa da kesif yoluyla sahihtir”?>?

demektedir.?3
e “Resllullah (sas), ihramlinin kemer (bele baglanan para kesesi) kullanmasina
ruhsat verdi”?®* hadisi hakkinda ibn Arabi “Bu hadis, her ne kadar hadis

ehline gore sahih olmasa da kesif ehline gre sahihtir?* demektedir.2%®

247 Tbn Arabi, Fitdhati’I-Mekkiyye, 6/78. (366. Bab).

28 b Arabi, Fitahati’|-Mekkiyye, 4/7. (188. Bab).

249 Ave, “Kesif Yoluyla Hadis Rivayeti Meselesi”, 175.

0445 ) o el Bla &) )7

21 Miislim, “Birr, sila ve adab” 115; Ahmed b. Hanbel, el-Musned, 12/275 (No. 7323).
252 LSl (5 sk (g0 A gd JAl o) (8 sk (g sl al () 5 A0 5 028 7

253 b Arabi, FUtahati’l-Mekkiyye, 1/299. (5. Bab).

254 %o saall Glaagl (8 alu 5 adde ) (Lo dl Jm) i )7
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2% {bn Arabi, Fltdhati’l-Mekkiyye, 2/676. (72. Bab)
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e “Zemzem ne niyetle igilirse onun igindir.”?" Ibn Arabi, hadisi Darekutni’nin
(v. 385/995) Cabir?® rivayetiyle tahric ettigini®>® ifade ettikten sonra hadisin
yasayarak elde ettigi bir tecriibe sayesinde sahih oldugunu bildirmektedir. O,
bu durumu “Bana gore bu haber zevk ile sahihtir. Ciinkii ben zemzemi bir is

7260 spzleriyle

icin (bir seye niyetle) ictim ve o is (sey) hasil oldu
aciklamaktadir.?8?

e Ibn Arabi, “Muhakkak ki Allah, bir seye tecelli ettiginde o sey O’na boyun
eger.” hadisini naklederken “Kesfin tashih ettigi bir hadiste Hz. Peygamber
(sas) soyle buyurdu”?®? dedikten sonra hadisi zikretmektedir.23

e Ibn Arabi, “Sézlerinizde asirilik, kalplerinizde fesat olmasaydi muhakkak siz
de benim gordiigiimii goriir, isittigimi isitirdiniz” hadisini nakletmeden 6nce
“Hz. Peygamber’in (sas) kesfe gore sahih bir hadisteki su soziidiir’?®* diyerek
hadisin kesfen rivayet edildigini bildirmektedir.?®

e Ibn Arabi, “ilimden &ylesi vardir ki, gizlidir. Onu ancak Allah’1 bilenler, bilir.
Onlar bu ilimle konustuklar1 zaman onlar1 ancak Allah’tan gafil olan kimseler
inkar ederler” seklinde bir rivayet zikretmekte ve bu rivayet hakkinda “Kesif

yoluyla gelen bu hadis, kesif ehline gore Uzerinde icma edilen sahih bir

hadistir’2% demektedir. 2%

Zikrettigimiz rivayetler, Ibn Arabi’nin kesif ile sabit oldugunu ifade ettigi
hadislerden birkag¢ tanesidir. Yukarida da ifade ettigimiz gibi onun kesif yoluyla
rivayet ettigi hadisler ¢cok azdir. FutGhéati’l-Mekkiyye’de usul kaidelerine muvafik
olan (hadis kaynaklarinda senedi bulunan) hadislerin varlig1 yaninda konumuz olan

kesfi hadislerin varlig1 yok denilebilecek kadar azdir. Nitekim kesfi olarak rivayet

27l oyl ey sle”

28 Ft0hati’l-Mekkiye’de Darekutni’nin hadisi Cabir rivayetiyle tahrig ettigi bildirilmektedir. Diger
hadis kaynaklarinda da hadis Cabir vasitastyla rivayet edilmektedir. Gordiigiimiiz baskiya gore ise
Darekutni, hadisi ibn Abbas vasitasiyla rivayet etmektedir. Ebii’l-Hasen Ali b. Omer b. Ahmed ed-
Dérekutni, es-Sunen, thk. Suayb el-Arnalt. (Beyrut: Muessesetu’r-Risale, 1424/2004), 3/354 (No.
2739).

259 fbn Mace, “Menasik”, 78 (No. 3062); Ahmed b. Hanbel, el-Musned, 23/140 (No. 14849); Darekutni,
3/354 (No. 2739).

260 6 3 Jomnd Y 4t pd b (35300 gaie aa il 2 57

261 Tbn Arabi, Fiitdhati’I-Mekkiyye, 2/700. (72. Bab).

262 4] wiid o il e 13 ) () i€l dsaia ) Cuaall b alu s ade A s JU 7

263 Tbn Arabi, FiitGhati’l-Mekkiyye, 3/556. (177. Bab).

264 14 il ) oSy 18 8 gm ya g oSiaa B Y o) ralus g adle ) s U8 SN mmall Cunall 32Dl ale Al sa
andl La gizand 55 7

265 Tbn Arabi, Fitdhati’I-Mekkiyye, 5/252. (334. Bab).

266 “adle &M@ML&\.\;&\ e Cad&l) é:\‘).bw Ja 47

267 Tbn Arabi, Fitdhati’I-Mekkiyye, 5/466. (354. Bab).
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ettigi hadislerden de cogunun senedi bulunmaktadir. Burada deginilmesi gereken
onemli bir husus da kesif ve miisahede yoluyla elde edilen bilgilerin sadece kesif ve
miisahede sahibini ilgilendirecegi, sadece onun i¢in delil niteligi tasiyacagi hususudur.
Kesfi bilginin kesif sahibi i¢in delil olmas1 da ser‘1 kaidelere uygun olup olmamasina

baglidir.?®8

Kesif sahibi sadece ser‘l kaidelere muvafik olan kesifler ile amel
edebilmektedir. Bu da sadece kendisi i¢in gegerli bir durumdur. Zira kesfe vakif olan
bir kimsenin muttali oldugu bilgiler, baskalar1 i¢in delil olma 6zelligi tasimamaktadir.
Ibn Arabi’nin bu konudaki goriisii de bu yondedir.?5°

Bazilan gergekten kesif ehli olmadigi halde kesif ehli olduklarini ve bu yol ile
bazi bilgilere vakif olduklarini iddia edebilecekleri diisiiniildiigiinde bu hususun
hayati bir 6neme sahip oldugu anlasilmaktadir. Zira bir kimsenin kesfinin baskalar
icin delil olmasi, bu gibi tehlikeli durumlarla karsilasmanin kaginilmaz bir hale
gelmesi demektir. Islam alimleri bdyle bir duruma razi olmadiklar1 gibi Islam’1
hakkiyla yasayan gercek tasavvuf ehli de bu duruma razi olmamaktadirlar. Ibn Arabi
gibi tasavvuf ehli kimselerin kesfi baskalar1 i¢in delil olarak gérmemeleri muhaddisler
ile aralarinda olan ihtilafin siddetini bir nebze hafifletmektedir. Bununla beraber
muhaddislerin genel olarak bu konudaki tavri nettir. Onlar kesif ile hadis rivayet
etmenin veya hadisleri tashih etmenin asla caiz olmadigin1 savunmaktadirlar. Zira bu
durumda siinnetten olmayan seylerin siinnete karigmasi gibi tehlikeli bir durum s6z
konusudur. Elbette kelam ve hadis gibi zahiri ilim erbabi bdylesine ciddi bir
tehlikenin Oniinii kesmek icin kesif konusuna karsi net bir tavir takmarak kesfi
bilgileri ilmi olarak gérmemekte dolayisiyla bu gibi bilgileri kabul etmemektedir.
Bununla beraber hadislerin kesif ile sabit olmasina karsi ¢ikan, bu hususa cevaz
vermeyen muhaddislerin ve diger alimlerin kesfi inkar etmediklerinin bilinmesinde

fayda vardir.?’

4.3.1.1 Kaesifile Rivayeti Kabul Edenler ve Etmeyenler

Muhyiddin b. Arabi (v. 638/1240), Sadrettin Konevi, Abdulvehhab es-Sa'rant,
Ibn Hacer el-Heytemi (v. 974/1566), Abdulaziz ed-Debbag (v. 1132/1720), Ismail

268 Epubekir Sifil, Sana Dinden Sorarlar (istanbul: Rihle Kitap, 2016), 1/147.
269 Avci, “Kesif Yoluyla Hadis Rivayeti Meselesi”, 182.
210 Avcl, “Kesif Yoluyla Hadis Rivayeti Meselesi”, 187.
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Hakki Bursevi ve Aclini (v. 1162/1749) gibi alimler kesif ile hadislerin rivayet ve

tashih edilebilecegini savunmaktadirlar.?’*

Buna karsilik Aliyyu’l-Kari (v. 1014/1605), Leknevi (v. 1304/1886),
Mubarekfari (v.1353/1934), izmirli Ismail Hakki, Abdulfettah Ebt Gudde (V.
1418/1997), Nasiruddin el-Elbani ve Ahmed ez-Zeyn, ibrahim Canan ve M. Hayri
Kirbasoglu gibi ilim adamlart da kesif yoluyla hadis rivayetine Kkars

cikmaktadirlar.?’?

4.4 Tasavvuf le Tlgili Goriisleri

4.4.1 Kurbet Makam

Peygamber kelimesi, Fars¢a kokenli bir kelime olup sozlilk anlami ‘“haber
getiren kisi” demektir. Peygamberlik ise Allah Teala’nin, bazi 6zel kullarina vermis
oldugu ilahi bir gérevdir. Bu gorev niiblivvet ve risalet olarak iki kisma ayrilmaktadir;
Niibiivvet ile gorevli olan nebi, Beni Adem’den olup, tabiatinda nefret ettirici
herhangi bir vasif bulunmayan, her ne kadar tebligi ile emir olunmasa da kendisine
amel edecegi bir seriat vahiy edilen hir ve erkek kimsedir. Risalet ile gorevli olan
resul, Beni Adem’den olup, tabiatinda nefret ettirici herhangi bir vasif bulunmayan,
kendisiyle amel edecegi ve teblig etmekle emir olundugu bir seriat vahiy edilen hiir ve

erkek kimsedir.?"®

Zikrettigimiz nebi ve resul tariflerinden de anlasilacagi iizere risalet ve
niliblivvet arasindaki fark, sadece teblig hususunda cereyan etmektedir. Nebi,
kendisine vahiy edilen seriat1 teblig etmekle miikellef degilken resul kendisine vahiy
edilen seriat1 teblig etmekle sorumludur.

Peygamberler birtakim {iistiin vasiflara sahiptirler. Bu vasiflar kisaca sidk,
emanet, fetanet, ismet ve tebligdir. Bu vasiflar sayesinde kemal noktasinda diger
battn insanlardan daha iistiin mertebededirler. Sahip olduklart bu mertebe tamamen
Allah Teéla tarafindan ihsan edilmis olup kullarin kendi gayretleriyle ulasamayacagi
bir mertebedir. “Iste bu, Allah’in Litfudur. Onu diledigine verir. Allah, biiyiik Lituf

211 Aver, “Kesif Yoluyla Hadis Rivayeti Meselesi”, 167-181.
212 Avcl, “Kesif Yoluyla Hadis Rivayeti Meselesi”, 161.
213 Bacari, Tuhfetu’l-Murid, 42.
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sahibidir.”?’* ayetinde ‘bu - <1>” kelimesinden maksat, Matiiridi’ye gore niibiivvet ve
risalettir.2”® Kurtub? (v. 671/1273) de el-Cami* li-ahkami’l-Kur’an’da Mukatil’e?®

gore ‘bu - I’ kelimesinden maksadin vahiy ve niibiivvet oldugunu bildirmektedir.?’’

Yapilan bu tefsirler bize Allah’in peygamberligi diledigi kullarina litfettigini
gostermektedir. “Onlara bir ayet geldigi zaman, ‘Allah elcilerine verilenin bir benzeri
bize de verilinceye kadar asla inanmayacagiz’ derler. Allah, elgilik gorevini kime
verecegini ¢ok iyi bilir. Sug¢ isleyenlere Allah katindan bir asagilik ve yapmakta
olduklar hilekdrlik sebebiyle cetin bir azap erisecektir”®’® ayetinde ise Allah,
peygamberligin kimlere verilecegini en iyi kendisinin bildigini agik¢a bildirmektedir.
Dolayisiyla bu ayetten de peygamberligin kulun kesbiyle degil, Allah’in vehbiyle

oldugu anlagilmaktadir.

Allah’mn diledigi kullarina liituf ve ihsan ettigi peygamberlik makami hakkinda
Ibn Arabi sdyle demektedir: “Peygamberlik makamindan igne deligi kadar bir miktar,

girme (babindan) degil de tecelli olarak bana sunuldu, neredeyse yaniyordum.”?"

Bu sozden peygamberlik makaminin ne kadar agir bir sorumluluk tasidigi ve
ne kadar zor bir makam oldugu anlasilmaktadir. Bu agir yiikii yalnizca Allah’in
yardim ettigi se¢ilmis kimseler kaldirabilir. Insanlarin en sereflileri siiphesiz Allah’in
insanlara dogru yolu gostermek igin gonderdigi peygamberlerdir. “Kim Allah’a ve
Peygambere itaat ederse, iste onlar, Allah’in kendilerine nimet verdigi
peygamberlerle, siddiklarla, sehidlerle ve iyi kimselerle birliktedirler. Bunlar ne guzel

280 ayetinin tefsirinde Aldsi, Allah’in nimet verip, liituflarda bulundugu

arkadastir
kimseler sayilirken peygamberlerin dereceleri ali oldugu ve diger insanlara nispeten
daha yiiksek mertebelerde olduklari igin ilk olarak onlarin zikredildigini

bildirmektedir.?8!

214 62/el-Cum’a 4.

275 Maturidf, Te’vilatu Ehli’s-Stinne, 10/8.

276 Kurtubi, goriisiin sahibini bildirirken sadece Mukatil ismini kullandig1 i¢in bu goriisiin sahibinin
Mukatil b. Suleyman oldugu vehmedilebilir. Halbuki bu goriisiin sahibi Mukatil b. Hayyan’dir. Mukatil
b. Suleyman ise ayette gegen “bu” kelimesini “Islam” diye tefsir etmektedir. Ebu’l-Hasen Mukatil b.
Suleyman b. Besir el-Ezdi el-Belhi, Tefsiru Mukatil b. Suleyman, thk. Abdullah Mahmid Sehhéte
(Beyrut: Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, 1423/2002), 4/325; Razi, Mefatihu’l-gayb, 10/539.

217 Eb( Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Ensari el-Kurtubf, el-Cami‘ li-Ahkami’l-Kur’an, thk. Salim
Mustafa el-Bedri, (Beyrut: Daru’l-Kiitubi’l-Iimiyye, 1435/2014), 18/62.

278 §/el-En’am 124

279 AlQst, Rahu’l-Meani, 3/73.

280 4/en-Nisa 69

281 AlQst, Rahu’l-Meani, 3/73.
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fmam Rabbani de Hace Abdullah ile Hace Ubeydullah’a?®? gonderdigi bir

mektubunda?®®

peygamberlerin  kiymetini  su  ifadelerle  belirtmektedir:
“Peygamberlerin gonderilmesi alemlere rahmettir. Eger o degerli insanlarin aracilig
olmasaydi bizleri Allah’in zati ve sifatlar1 hakkinda kim bilgilendirecek ve
Rabbimizin razi oldugu seyleri razi olmadigi seylerden ayirt edebilmemizi kim
saglayacakt1? Zira bizim si1g akillarimiz onlarin davet 15181 olmadan, onlarin izini
stirmeden boyle bir isin iistesinden gelebilecek kabiliyete sahip degildir. Evet, akil
hiiccettir, fakat tam bir yol gosterici degildir. Bu konuda tam hiiccet peygamberlerin

gonderilmesidir. Uhrevi miikafat ve ceza da buna baglidir.”?8

Peygamberlik makamindan sonra en kiymetli makam siddiklik makamidir.
Nisa suresinin 69. ayetinde Allah’in kendilerine nimetler verdigi kimseler sayilirken
peygamberlerden hemen sonra siddiklarin anilmasi bu durumun bir gostergesidir.
Alasi, Gazzali ve diger alimlere gore peygamberlik ile siddiklik arasinda herhangi bir
makam olmadigin1 bildirmektedir. Gazzéli’ye goére kim siddiklarin boyunlarin

gecerse peygamberlik makamina varir. O ise kapatilmis bir kapidir.?®

Gazzali’nin, siddiklar1 gegenin peygamberlik makamina varacagini
bildirmesinden de peygamberlikten hemen sonra siddiklik makaminin bulundugu ve

arada bagka bir makamin olmadig1 anlasilmaktadir.

Ibn Arabi ise peygamberlik ile siddiklik makamlarmnin arasinda “kurbet
(yakinlik) makami” adim verdigi bir makam ispat etmektedir.?® Ona gére bu makam,
“Peygamber ile Ebu Bekir arasinda asla kimse yoktur” sozii ile kendisine isaret edilen
ve Hz. Ebu Bekir’in kalbinde bulunan sirdir. ibn Arabi’ye gére Hz. Peygamber ile Hz.
Ebi Bekir arasinda bir kimsenin olmamasi, peygamberlik ile siddiklik arasinda baska
bir makamin olmadig1 anlami tasimamaktadir.?8’

AlQst, kurbet (yakinlik) makaminin imanin subeleri sayisinca ciizii oldugunu
bildirmektedir. Bazilar1 bu makamin iki nur arasindaki yesil bir nur oldugunu ve bu
yesil nur ile elginin gayb perdesinin ardindan getirdiginin aynisinin Allah’in fazl

keremiyle (kerem nuruyla) miisahede edilebilecegini bildirmektedir.2®

282 Hace Abdullah ve Hace Ubeydullah, imam Rabbani’nin miirsidinin ogullaridir.

283 Mekt(bat-1 Rabbdni’nin 266. mektubu.

284 mam Rabbani, Mekt(bat-: Rabbdni, 2/107.

285 Alasi, Rahu’l-Meént, 3/74.

286 Hatta [bn Arabi, FiitGhati’l-Mekkiyye’de kurbet makami hakkinda ayr1 bir baglik agarak bu konuyu
Ozel olarak ele almaktadir. FtOhati’I-Mekkiyye’nin 161. bab1 kurbet makami hakkindadir.

287 Tbn Arabi, FitOhati’I-Mekkiyye, 3/474. (161. Bab)

288 Alast, Rihu’l-Meant, 3/74.
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Ibn Arabi, hicri 597 senesinin Muharrem aymnda kurbet makamia
yiikseldigini ve o makamda kimseyi géremedigini ifade etmektedir. O bu makam ile
mesrur olmakla beraber burada yalniz olmaktan sikayet etmektedir. Birileriyle iinsiyet
kurmay1 arzuladigi bir anda Allah’in, rahmetiyle, EbG Abdurrahman es-Sulemi’nin (v.
73/692 [?]) ruhaniyetinin tecessiit (bedene biiriinmiis) etmis bir halde kendisinin
yanina gonderdiginden ve onunla konustugundan bahsetmektedir. Ibn Arabi’nin
aktardigina gore Siilemi, vefat ettiginde kurbet makaminda oldugunu ibn Arabi’ye
bildirmektedir. ibn Arabi’nin kendisinin bu makamda yalmz oldugunu ve kimseyle
unsiyet kuramadigimi séylemesi tizerine Siilemi, Allah’in inayetiyle bu makama
geldigi i¢in Allah’a hamd etmesini tavsiye etmekte ve “Hizir ile aynit makamda
olmaktan razi degil misin?” diyerek Hizir'in da kurbet makaminda oldugunu
bildirmektedir.?®

Imam Rabbani, siddiklik makaminin kiymetini anlatirken, siddikligin sehadet
makamindan {stiin oldugunu, iki makam arasindaki farkin ve uzakligin tarif
edilemeyecek kadar ¢ok oldugunu, siddiklik makaminin istiinde sadece niibiivvet
makammin bulundugunu ifade etmektedir. Imam Rabbani’ye gore siddiklik ile
peygamberlik arasinda bagka bir makamin olmasi uygun olmamakla beraber
imkansizdir. Bu durumun imkansizligin1 agik ve saglam bir kesifle idrak ettigini

kendisi bir mektubunda ifade etmistir.?%

O, baz1 sUfilerin bu konuda yanilgiya diistiigiinii, kendisinin bizzat bahsedilen
makama ulastigini su ifadelerle anlatmaktadir: “Baz1 sGfilerin bu iki makam arasinda
bulunduklarini iddia ettikleri ve yakinlik makami adini verdikleri makamla miiserref
olup cokca tevecciih ve niyazdan sonra bunun i¢ yiiziine vakif oldum. Her ne kadar bu
makam ilk bakista o sUfilerin ifade ettikleri gibi goriilse de sonra isin hakikati ortaya
cikti.” Devaminda ise bahsedilen makamin yiikselis sirasinda gercekten siddiklik
makamindan sonra geldigini ifade ettikten sonra yine de bu makamin peygamberlik
ve siddiklik arasinda ge¢it olmasi konusunun tartismaya agik bir konu oldugunu
belirtmektedir. Isin i¢ yiiziini mektubunda yazmayip muhatabiyla karsilastiginda

tafsilatl bir sekilde konuyu anlatacagini séylemektedir.?%!

En dogrusunu Allah Teala bilir.

29 fbn Arabi, Fiitahatii’l-Mekkiyye, 3/471-472. (161. Bab)
290 Mektlibat-1 Rabbdni’nin 18. mektubu.
291 Tmam Rabbani, Mekt(ibat-: Rabbanit, 1/154.
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4.4.2 Hizin Makamimn Ustiinliigii

“Yasuf, onlarin yiiklerini hazirlatinca dedi ki: ‘Sizin baba bir kardesinizi de
bana getirin. Gérmiiyor musunuz, olcegi tam dolduruyorum ve ben misafir
agirlayanlarin en iyisiyim®’?% ayetinin tefsirinde Aldsi, Hz. Ydsuf’un, babasi Hz.
Yakup’un hiiziin makamini tamamlamas: igin kardesi Biinyamin’i getirmelerini

emretmis olabilecegini ifade etmektedir.?%

Hiiziin makaminin mevcudiyetini kabul eden ve onu ¢ok kiymetli bir mertebe
olarak goren alimler oldugu gibi hiiznii sadece bir tabiat 6zelligi olarak goren ve onun

makam oldugunu inkar edenler de vardir.

Hace Abdullah el-Herevi (v. 481/1089), tasavvuf makamlarindan bahsettigi
Menazili’s-Sairin adli kitabinda hiizniin ti¢ derecesi oldugunu, bunlardan ilkinin
avamin, ikincisinin ise irade ehlinin hiiznii oldugunu ifade ettikten sonra havasin
hiiziin makaminda olmadigini bildirmektedir.?%

Ibn Kayyim el-Cevziyye, Menazil(i’'s-Sairin iizerine yazdign Medarici’s-
Salikin isimli serhinde havasin, maksuda eren manevi varlik ehli kimseler oldugunu
ifade etmekte, havasin hiiziin makaminda olmamasinin sebebini ise “glinkii hiiziin bir
yoksunluk ve mahrum kalmadir” sozleriyle agiklamaktadir. Yani ona gore hiiziin
yoksunluk ve mahrumiyet oldugu i¢in maksuduna eren manevi varligi olan kimseler

icin uygun goriinmemektedir.

Ibn Kayyim’e gore Herevi, “havas hiiziin makaminda degildir” soziiyle
havasin kendilerini kasith olarak hiiziinlendirmediklerini kastediyorsa dogru
soylemekte ama havasin hi¢ hiizinlenmedigini kastediyorsa o zaman yanilmaktadir.
Clinkii ona gore hiiziin tabiat 6zelligidir ve havas da hiiziinlenebilir. Ama bu bir
makam degildir.?®

Hlznu tasavvufi bir makam olarak goéren alimler de vardir. Abdulkerim el-
Kuseyri’nin er-Risale adli eserine baktigimizda onun bu alimlerden oldugunu
sOylememiz miimkiindiir. O bu kitabinda hiiznii, “kalbi gaflet vadilerinde dagilmaktan

koruyan bir hal” diye tarif edip, hiiznin seyr-i siilik ehlinin vasiflarindan oldugunu

292 12/Y(suf 59.

293 Algst, RGhu’l-Meant, 7/74.

2% Ebii Ismail Abdullah b. Muhammed b. Ali el-Ensari el-Herevi, Menazilii’s-Sairin (Beyrut: Daru’l-
Kutiibi’l-IImiyye, ts.), 25-26.

2% Eb{ Abdillah Semsuddin Muhammed b. Ebi Bekr el-Kayyim b. Eyy(b ed-Dimaski, Medarici’s-
Salikin, thk. Muhammed Mu‘tasim-Billah el-Bagdadi, (Beyrut: Darii’l-Kitabi’l-Arabi, 1416/1996),
1/504.
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bildirmektedir.?®® Bununla beraber kendisinden 6ncekilerin  hiiziin hakkinda
soyledikleri sozleri de aktarmaktadir. ilk dénem stfilerinin (mutasavviflarinin) hiizne

bakis agisin1 anlamamiz i¢in bu sdzlerden bir kagin1 gozden gecirmekte fayda vardir.

e Sufyan b. Uyeyne (v. 198/814): “Sayet mahzun biri immet i¢in aglasa, Allah
onun aglamasi sebebiyle o iimmete merhamet eder.?®’

e Seri es-Sakati (v. 251/865): “Biitiin insanlarin hiizniiniin bana verilmesini ¢ok
isterdim.”2%

e EDbl Ali Dekkak (v. 405/1015): “Huzln sahibi bir kimse, hiizni kaybeden bir

kimsenin yillarca katedemeyecegi mesafeyi bir ayda kateder.”?%

Naklettigimiz sozlerden anlagilacagi iizere ilk donem tasavvuf ehli, hiizne
biiyilk kiymet vermektedir. Kuseyri, Eba Osman el-Hiri (v. 298/910) hari¢ hiziln
hakkinda konusan herkesin, ahiret i¢in hiiziinlenmenin 6vgliye layik giizel bir is
oldugunu, diinya i¢in liziilmenin ise dogru olmadigini ifade ettiklerini bildirmektedir.
Eb( Osman el-Hiri’ye gore ise ahiret i¢in olan hiiziin giizel oldugu gibi diinya i¢in
olan hiiziin de giizeldir.3® Ona gore hiiziin, her yonilyle mimin icin bir fazilettir, ona
bir 6zellik kazandirmasa bile, arinmasina vesile olmaktadir.3%!

Ibn Arabi, bu konuda ilk donem stfileri gibi diisiinmektedir. O, hiiznii
tasavvufi bir makam olarak gérmekle yetinmeyip onun makamlarin en iistiinlerinden

oldugunu savunmaktadir.3%?

4.4.3 Telvin’in Ustiinliigii

“O, her an yeni bir ildhi tasarruftadir.”%

Alasi, Rahmén suresinin isari tefsir kisminda, Ibn Arabi’nin sadedinde

bulundugumuz ayeti, telvinin kiymetine ve {stlinliigline delil olarak zikrettigini

bildirmektedir.3%

2% Ebu’l-Kasim Zeynulislim Abdulkerim el-Kuseyri, er-Risale, (Beyrut: Daru’l-Minhac, ts.), 368.

297 Kuseyri, er-Risale, 369.

2% Kuseyri, er-Risale, 370.

2% Kuseyri, er-Risale, 368.

300 Ona gore hiizniin giizel olmasimn tek sarti, giinah bir is icin olmamasidir. Giinah bir eylemi
yapamadigi i¢in hiiziinlenmek elbette giizel degildir.

301 Kuseyri, er-Risale, 370.

%02 Alast, Rihu’I-Meant, 7, 74.

303 55/er-Rahman 29.

%04 Alast, Rihu’I-Meant, 14, 126.
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Telvin, sozlikte renklenmek, boyanmak gibi anlamlara gelmektedir. Tasavvuf
terimi olarak ise kulun hallerinde degisiklik gOstermesi olarak tanimlanmaktadir.
Telvinin karsit1 temkindir. Temkin, sabit olmak, karar kilmak gibi anlamlara

305

gelmektedir. Telvin ve temkin bazi eserlerde televwin®> ve temekkiin seklinde

zikredilmektedir.3%

Ibn Arabi, Fitlhatu’l-Mekkiyye’de telvin hakkinda bir bab agarak bu konuya
verdigi ehemmiyeti gdstermekte ve bu konuyu hususi olarak ele almaktadir.®*” O,
telvin ve temkin hakkinda ihtilaf oldugunu, bir taifenin temkini,3% diger bir taifenin
ise telvini iistiin tuttugunu ifade etmektedir. Ibn Arabi’nin kendisi de telvinin daha
iistiin oldugunu savunmaktadir. Ona gore kisi telvinde ne kadar temekkiin ettiyse o
kadar kamildir. Asil temkin, telvin halindeki temkindir. Yani kisi her an yeni bir
makama yiikselme halinde temekkiin ederse (her an makam yiikselirse) asil temkini
elde etmis olur. Ibn Arabi’nin bu goriisiinden salikin devamli makam atladig1 ve
hicbir zaman sabit bir makamda kalmadigi anlagilmaktadir. Temkini iistiin tutan
taifeye gore ise salik icin herhangi bir makam yukselme durumu yoktur. Onlara gore
salik, zaten varacagi son mertebeye diger bir tabirle hakikate vasil olmustur.

Ibn Arabi, telvinin ilahi bir vasif oldugunu, ilahi vasiflarin  (noksanlik
olamayacagi i¢in) tamaminin kamil oldugunu ifade etmekte makamlarin da ancak
ilahi vasiflarla tekdmiil edecegini bildirmektedir. Ustiinliigiinii savundugu telvinin
ilahi vasiflardan olduguna ve bdylelikle telvinin kémil bir makam olduguna,
zikrettigimiz ayet ile delil getirmektedir.

Kainattaki hi¢bir seyin miikerrer olmamasi telvinin, telvin de ilahi biiyiikliigiin
delilidir. Bir kimse, Allah’in eserlerinin kendisinde veya diger varliklarda degistigini
fark edemiyorsa Allah hakkinda marifet (bilgi, tanima) sahibi degildir. Telvin
makaminda da degildir. Ibn Arabi’ye gore boyle bir kimsenin hayat: hiisrandir ve
haline aglamas1 gerekmektedir.’®® Ona gore alemdeki hicbir sifat ve higbir hal iki
farkli zamanda bulunmamakta (baki kalmamakta) hicbir suret iki defa zuhur

etmemektedir. ibn Arabi, bu durumu bir misal ile agiklamaktadir: “Allah’in her an

305 Kelimenin kullanimi eserlere gore degisiklik arz edebilmektedir. Mesela Ftuhatl’l-Mekkiye’de
daha ¢ok telvin seklinde kullanilirken ROhu’l-meéni’de televviin seklinde kullanilmaktadir.

36 Semih Ceyhan, “Telvin”, Tirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul, TDV Yayinlari,
2011), 40/4009.

307 Fitahati’1-Mekkiyyenin 212. babr telvin hakkindadir.

308 Temkini iistiin tutan taifeye gore hakikatin alameti, istikametin zuhur etmesiyle telvinin kalkmasidir.
399 fbn Arabi, FiitOhati’I-Mekkiyye, 4/234. (212. Bab)
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yeni bir ilahi tasarrufta olduguna bukalemundan daha iyi delalet eden bir hayvan

yoktur.”310

Malum oldugu iizere bukalemunlar, kamufle olmak gibi fakli nedenlerle
siirekli renk degistiren hayvanlardir. Onlarin renk degisimleri, kainattaki diger
olusumlar gibi ilahi tasarruf altinda gergeklesmektedir. Telvin Hakk’in, kainattaki

eserleridir. Telvin yeni bir yaratilistir ve bu yaratilis siirekli devam etmektedir.3

Kuseyri, telvini hal ehlinin, temkini ise hakikat ehlinin vasfi olarak
nitelemektedir. Ona gore manevi yolda ylriimeye devam eden kimse telvin sahibidir.
Ciinkii o, bir halden baska bir hale yiikselmekte bir sifattan baska bir sifata intikal
etmektedir. Hal bdyle olunca telvin sahibi kimse stirekli bir artis ve yiikselme
icerisindedir. Kuseyri, iistadi EbGi Ali ed-Dekkak’in soyle dedigini nakletmektedir:
“Hz. MU0sa telvin sahibi idi. Allah ile konustuktan sonra yiiziinii Ortme ihtiyaci
hissetti. Clnki bu hal ona tesir etti. Bizim Peygamberimiz ise temkin sahibi idi.
Nitekim isra ve mi‘rac gecesi gordiikleri, ona halini degistirecek sekilde tesir etmedi.
Bu nedenle gittigi gibi dondii.””3*2

Hz. Y@suf zamaninda yasanip Kur’an’da da zikredilen®!3

meshur hadise ile de
telvin ve temkine isaret edilmektedir. Hz. Yasuf’u goren kadinlar, O’nun giizelligi
karsisinda ellerini kestiklerinde Ziileyha’nin kili dahi kipirdamamisti. Halbuki
Ziileyha’'nin Hz. Ylsuf’a olan muhabbeti diger kadinlardan daha iistiindii. Diger
kadmlar ellerini kestiginde Ziileyha’nin sakin kalmasi, onun Hz. YGsuf hakkinda

temkin sahibi olmasindan kaynaklandig belirtilmektedir.3**

Kisinin halinin degismesinin veya durumunun sabit kalmasinin iki nedeni
vardir. Kisinin hali degisiyorsa bu, ona gelen varidatin®"® kuvvetinden ya da kendisine
varidat gelen kisinin zayifliindan kaynaklanmaktadir. Varidat geldiginde kisinin hali
degismiyorsa bu da kisinin kuvvetinden veya gelen varidatin zayifligindan

kaynaklanmaktadir.31°

Kuseyri’nin er-Risale’sinde genel olarak bu konu hakkinda soylediklerinden

ve Peygamberin (sas) temkin sahibi oldugunu ifade eden bir nakil zikretmesinden

310 {bn Arabi, Fiitdhati’|-Mekkiyye, 4/234. (212. Bab)

311 {bn Arabi, Fiitdhati’|-Mekkiyye, 8/162. (559. Bab)

312 Kugeyri, er-Risale, 275-276.

313 12/YGsuf 31.

314 Kuseyri, er-Risale, 276.

315 Varidat: Kulun kasti olmaksizin gaybden (Hak’tan) kalbe gelen manalar. Uludag, Tasavvuf
Terimleri Sozliigii, 374.

316 Kuseyri, er-Risale, 276.
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dolay1 ona gore temkinin telvinden daha {iistiin oldugunu séylememiz miimkiindiir.
Serrac (v. 378/988) ve Abdurrezzak el-Kasani (v. 736/1335) gibi safiler ise ibn Arabi

gibi telvini temkinden iistiin tutmaktadirlar.3!’

4.4.4 irsada Ehil Olmadig Halde Miirsitlik Iddia Edenlerin Tehlikesi

“Onlar Mescid-i Haram dan (mii’minleri) alikoyarken ve oranin bakimina ehil
de degillerken, Allah onlara ne diye azap etmesin? Oranmin bakimina ehil olanlar

ancak Allah’a kars: gelmekten sakinanlardir. Fakat onlarin ¢cogu bilmez.”3®

AlQsT ayette gegen “scWsi” lafizlarindaki “hu” zamirlerinin Mescid-i Haram’a
riicu’ ettigine igaret ederek bunun akla ilk gelen goriis oldugunu, Eb( Ca’fer ve
Hasan’dan da bu sekilde rivayet edildigini belirtmektedir. “Allah’a kars1 gelmekten
sakinanlar” sirkten sakinip Allah’tan baskasina ibadet etmeyen Miisliimanlardir. Bu
kisim takvanin birinci mertebesidir.

Bir goriise gore ise “hu” zamirleri Allah Teéld’ya riicu’ etmektedir. Bu goriise
gore ayetteki “Allah’a kars1 gelmekten sakinanlar” Miislimanlarin has bir kismi ile
tefsir edilmektedir. Ciinkii Allah’in velayeti i¢in Islam yeterli degildir. Bilakis
takvanin ikinci mertebesi gereklidir. Eger takvanin {igiincii mertebesi de bulunursa o

zaman bu velayet, velayet-i kiibra’dir.

Aldsi, bu anlattiklarmi gecesi giindiiz gibi aydinlik olan tertemiz bir seriattan
ogrendigini ifade etmekte ve bu hakikatleri inkar edenleri su sekilde elestirmektedir:
“Bugiin cahillerin ¢ogu velilerin deli oldugunu zannedip onlara meczup diyorlar.
Dogru soyliiyorlar fakat o veliler hidayet tarafindan cezp edilmislerdir. Delilik onu
kusattiginda, ¢okca sayikladiginda ve salim kisiler onun hallerini ¢irkin gordiiglinde
onun velayeti ve Allah’in miilkiindeki tasarrufu daha kamil olur. Cahillerin bazilari
ise delilere veli dedikleri gibi seriatin hiikiimlerini terk eden, Islam Dininden ¢ikan,
stfilerin sozlerini sdyleyip, onlar gibi giyinen ama higbir sekilde onlardan olmayan
kimselere de veli demektedirler. Bunlar, ibadet eden ve seriata simsiki tutunanlarin
aldandigint ve yanlis yolda oldugunu zannetmektedirler. Zira onlar zahirlerine
muhalif bir batina sahiptirler. Kendilerinin artik kemale erdiklerini, teklifin (dini
sorumluluk) kendilerinden kalktigim1 iddia etmektedirler. Bunlar, mdrsit diye

isimlendirilmektedir. Dogru, fakat onlar cehenneme irsat ederler. Seyh diye

817 Ceyhan, “Telvin”, 40/410.
318 8/el-Enfal 34.
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isimlendirilmektedir. Dogru, fakat Necdi seyhtirler (bunak yashilardirlar). Arif diye
isimlendirilmektedir. Dogru, fakat onlar dalalet sebeplerini bilmektedir. Muvahhit

diye isimlendirilmektedir. Dogru, fakat kifiirle iman1 birlemektedir.”

AlQst, Gazzal’ye gore bunlarm giinahkér kéfirlerden oldugunu, onlardan bir
tanesini katletmenin, Allah katinda yiliz kafir katletmekten daha faziletli oldugunu
ifade etmektedir. Daha sonra Ibn Arabi’nin bu gibi kimseler hakkinda su sdzleri
naklettigini bildirmektedir: “Lokma ile bogulan suya kosar, peki su ile bogulan nereye
kosar?”31°

Ibn Arabi, gergekten miirsit olmadig1 halde bdyle bir iddiada bulunanlar
hakkinda bu sozleri sarf ederek onlarin ne kadar tehlikeli olduklarimi beyan
etmektedir. Bu gibi sahte miirsitlere inananlar, su ile bogulan kimseye benzemektedir.
Bogulmaktan kurtulmak i¢in basvurduklar1 kimseler, hakikatte onlar1 bogmaktadir.
Her asirda Hz. Peygamber’in (sas) varisi olan ilim ehli kamil miirsitler oldugu gibi
sahte miirsitler de ortaya ¢ikmistir.

Gazzali, ibn Arabi ve Aldsi gibi nice alimler, insanlari bu hususta
uyarmiglardir. Elbette kamil zatlar ile onlarin disindakileri ayirt etmek miimkiindiir.
Bu hususta en blyik 6lcu, Kur’an’a ve Hz. Peygamber’in (sas) slinnetine tabi
olmaktir. Kur’an’a ve siinnete uymayan kimselerin, ayni hal lizere devam ettikleri
takdirde Allah’in velisi olmalari miimkiin degildir. Bu gibi kimseler nedeniyle ger¢ek
tasavvuf ehli de zaman zaman itham altinda birakilmaktadir. Bu hususta
Miisliimanlarin yapmasi gereken miirsitlik iddiasinda bulunan kimselerin amellerinin

Kur’an ve siinnete uyumluluguna bakmaktir.

4.5 Tsari Tefsir Ile Tlgili Goriisleri

45.1 Gékleri Tutan Diregin insan-1 Kimil Oldugu

“Allah, gokleri gordiigiiniiz herhangi bir direk olmadan yiikselten, sonra Ars’a

kurulan, giinesi ve ayt buyrugu altina alandir. Bunlarin hepsi belli bir zamana kadar

319 Bu sozler, Nasr b. Ahmed b. Nasr b. Me’m{n el-Basri’ye (6. 317/939) aittir.
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akip gitmektedir. O, her isi (hakkiyla) diizenler, yiiriitiir, dyetleri ayri ayri agiklar ki

Rabbinize kavusacaginiza kesin olarak inanasiniz.”3%°

Bu ayet ile ilgili olarak goklerin yiikseltilmesi hususunda iki goriis mevcuttur.
Birincisi, goklerin bizim goéremedigimiz direklerle yiikseltilmesi, ikincisi goklerin
direksiz olarak yiikseltilmesidir.3%

Ibn Abbas (ra), Miicahid ve Katadde’den bizim gdremedigimiz direklerin var
olduguna dair bir¢ok rivayet vardir.®??> Bu goriisii savunanlara gdre ayette gegen

“Led 5 3" kelimesi “xc” kelimesinin sifatidir, 3%

Alasi, “gordigiiniiz herhangi bir direk olmadan” ayetini tefsir ederken
“gorilen direklerle degil bilakis goriilmeyen direklerle yiikseltti” demektedir. Yaptigi
tefsirden anlasildig1 tizere Aldsi de birinci goriisii benimsemektedir. Yani ona gore
Allah, gokleri direksiz bir sekilde yiikseltmemistir. Bilakis gokleri tutan lakin bizim
goremedigimiz bir direk mevcuttur. Bu goriisii savunanlara goére goriilmeyen

direklerden maksat, Allah’in kudretidir.3?*

Allah’in gokleri direk olmadan yiikselttigini savunanlar, iyAs b. Muaviye nin
(v. 122/740 [?]) “Gokyilizii, yeryiizii iizerinde tipki bir kubbe gibidir.” soziinii delil
olarak arz ederler.3® Nitekim kubbeler, bulunduklar1 zemin iizerinde herhangi bir

direge ihtiya¢ duymaksizin durmaktadirlar.

33

Bu goriisii savunanlara gore “l3s5” kelimesi “ae” kelimesinin sifati degil,
bilakis yeni bir climlenin baglangicidir. Bu durumda mana, “Allah, gokleri direksiz
olarak yikseltendir, siz gokylzunu boyle goruyorsunuz” seklinde olacaktir. Zeccac’in
(v. 311/923) ilk olarak bu goriisii zikretmesinden onun da bu goriisii benimsedigi
anlasilmaktadir. Bununla beraber o, liigat agisindan ilk goriisiin de caiz olabilecegini

ifade etmektedir.3%6

Direk olmadigimi savunanlarin dikkat c¢ekmek istedigi husus, Allah’in

kudretidir. Nitekim bdylesine uzun ve genis bir sema catisin1 herhangi bir direk

320 13/er-Ra’d 2.

321 Eb(l Zekeriyya Yahya b. Ziyad b. Abdillah el-Absi el-Ferrd’, Me‘ani’l-Kur’an, thk. Ahmed Y (suf
en-Necatl, Muhammed Ali en-Neccar, Abdulfettah Ismail es-Selebi, (Misir: Daru’l-Misriyye 1i’t-Te’Iif
ve’t-Terclime, ts.), 2/57; Matiridi, Te’vilatu Ehli’s-stinne, 6/302.

322 Taberi, Camiu’l-Beyan, 16/323-324.

323 7eccac, Meani’l-Kur’an ve Irabuhu, 3/136.

324 Zeccac, Meani’l-Kur’an ve i‘rabuhu, 3/136; Ebu’l-Leys Nasr b. Muhammed b. Ahmed b. Ibrahim
es-Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, thk. Adil Ahmed Abdulmevcid, Ali Muhammed Muavved,
Zekeriyya Abdulmecid. (Beyrut: Daru’l-Kiitubi’l-IImiyye, 1435/2014), 2/182.

325 Taberi, Camiu’l-Beyan, 16/325.

326 Zeccac, Meani’l-Kur’an ve I*rabuhu, 3/136.
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olmadan yiikseltmek, ¢ok biiylik bir kudreti gerektirmektedir. Yukarida goriilmeyen
direklerin oldugunu soOyleyenlere gore direklerden maksadin Allah’in  kudreti
oldugunu ifade etmistik. Dolayisiyla her iki gorlis de ayn1 noktaya varmakta, netice

itibariyle ayn1 anlami tasimaktadr.3%’

Ibn Arabi ise burada ¢ok farkli bir yorum yaparak gokleri tutan direklerin
insan-1 kamil oldugunu ifade etmektedir.3®® Ibn Arabi, Futdhati’l-Mekkiyye’de
okuyucuya hitaben “Bilesin ki! Insan-1 kamil, gokyiiziiniin diregidir. Allah, onun
varlig1 sebebiyle gokyiiziinii tutarak yeryiiziine diismesini engeller. Insan-1 kamil
berzah’a intikal ettiginde (yerylzinde insan-1 kamil kalmadiginda) gokyiizii diiser.
Iste bu, Allah’in ‘Gok de yarilmis ve artik o giin o da ¢okmeye yiiz tutmugstur.”3%
ayetinin tecelli ettigi andir.” demektedir.®*® Devaminda ise gokyiiziiniin sert ve seffaf

bir cisim oldugunu bildirmekte o ¢oktiiglinde neler olacagini anlatmaktadir.

Ibn Arabi’nin bu ifadelerinden semanin diregi yikildiginda yani yeryiiziinde
kamil bir insan kalmadiginda kiyametin kopacagi anlasilmaktadir. Aslinda biz toplum
olarak bu goriisten pek de uzak sayilmayiz. Ciinkii toplumumuzda “Dinya, Allah
diyen kamil kullar hatirina doniiyor” diisiincesi yaygindir. Bu konuda deginmek
istedigimiz ayr1 bir husus da “Yerlerin ve Goklerin Sekilleri” baslig1 altinda
Fiitihati’l-Mekkiyye’den aldigimiz bir sekilde®* ibn Arabi’nin bu diregi ¢izmesidir.
Sekilde yedinci kat yerden yedinci kat semaya kadar uzanan bir direk goérilmektedir.
Diregin yaninda Arapga “xc” yazilmaktadir. Daha da ilgi ¢ekici olan, diregin birinci
kat yerde bulunan maden, nebat, insan ve hayvan unsurlarinin resmedildigi yerden
degil insan-1 kdmil unsurunun resmedildigi kisimdan ¢izilmis olmasidir. Goriildigi
Uzere Ibn Arabi, Oziimsedigi goriisiini, ¢izdigi sekilde de en bariz sekliyle

anlatmaktadir.

327 Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 2/182.

328 Algst, RGhu’l-Meant, 7/127.

329 69/el-Hakka 16.

330 fbn Arabi, FUtahati’l-Mekkiyye, 6/226. (371. Bab)
331 fbn Arabi, Fut(hati’l-Mekkiyye, 6/233. (371. Bab)
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45.2 Cansiz Varliklarin Tesbih Etmesi

“Yedi gok, yer ve bunlarin i¢inde bulunanlar Allah’1 tespih ederler. Her sey O nu
hamd ile tespih eder. Ancak, siz onlarin tespihlerini anlamazsiniz. O, halim dir

(hemen cezalandirmaz, miihlet verir), cok bagislayandur.”3%

Kur’an-1 Kerim’in bir¢ok ayetinde goklerde ve yerde bulunan varliklarin Allah’1
tesbih ettiklerinden bahsedilmektedir.®®® Miifessirler, goklerde ve yerde bulunan

varliklardan muradin canli, cansiz biitiin varliklar oldugunu bildirmektedir.33*

Ayet goklerde bulunan melekleri, yerde bulunan insanlar1 ve cinleri kapsadigi gibi
giinesi, ay1, yildizlari, denizleri, daglari, agaglari, hayvanlar1 ve diger biitliin cansiz
varliklart da kapsamaktadir. Akilli varliklarin, Allah’1 tesbih etmeleri hususunda
goriis ayriliginin olmadig sdylenebilir. Akilsiz varliklarin 6zellikle de cansiz
varliklarin Allah’1 tesbih etmeleri konusu ise ihtilafli konular arasindadir. Bu konuda

iki goriis bulunmaktadir. 3%

Birinci goriise gore ayetteki tesbih hal ile gergeklesmektedir. Varliklarin Allah’1
hal ile tesbih etmesi, miimkiin ve hadis varliklar olmalar1 itibariyle vacibii’l-vicid
olan Allah’in (hudGs gibi) noksanliklardan miinezzeh olmasina, O’nun birligine ve
kudretine delalet etmeleridir. AlGsi’nin ayeti tefsir ederken baskalarmin goriislerine
deginmeden evvel bu gorlisii ifade etmesinden onun bu goriisii tercih ettigini
anlamaktayiz.3*® Bununla beraber o, diger goriisiin de caiz oldugunu ifade etmektedir.
Diger goriise gore ise ayetteki tesbih kal ile yani sozlii olarak gerceklesmektedir.
Kurtubf, Zeccdc, Ismail Hakki Bursevi gibi miifessitler bu goriisii

benimsemektedirler.33’

Kurtubi, Zecc&c’in birinci goriisii savunanlara su sekilde cevap verdigini
nakletmektedir: “Eger tesbihten maksat delalet tesbihi olsaydi, Allah ‘Ancak, siz
onlarin tespihlerini anlamazsiniz.” buyurmazdi.”>*® Yine Zeccéc, “Davdd ile birlikte,

Allah’1 tespih etmeleri icin daglart ve kuslari onun emrine verdik™*° ayetini delil

332 17/el-Isra 44.

333 57/el-Hadid 1, el-Hasr 59/1, 61/es-Saff 1, 62/el-Cum‘a 1, 64/et-Tegabiin 1.

334 Kurtubi, el-Cami* li-Ahkami’l-Kur’an, 17/153; Ebu’l-Hasen Alauddin Ali b. Muhammed b. {brahim
el-Hazin el-Bagdadi, Lub&bu’t-Te’vil fi Meéani’t-Tenzil, thk. Abdusselam Muhammed Ali Sahin
(Beyrut: Daru’l-K(tiibi’I-ilmiyye, 2010), 4/245; Bursevi, Rihu’l-Beyan, 9/344.

335 Kurtubf, el-Cami* li-Ahkami’l-Kur’an, 17/153; Sab(nf, Safvetu’t-Tefasir, 1280.

336 Alost, Rihu’l-Meant, 8/80.

337 Kurtubf, el-Cami* li-Ahkami’l-Kur’an, 17/153, Bursevi, Rhu’l-Beyan, 9/344.

338 Zira delalet tespihi, insanlar tarafindan anlasiimaktadir.

339 21/el-Enbiya 79.
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getirerek “Eger tespihten maksat delalet tespihi olsaydi, Hz. David igin ayr1 bir

0zellik olarak sayilmazdi.” diyerek tespihin kal ile gerceklestigini ifade etmektedir.

Birinci goriisii tercih eden AlQsi, zikredilen delile ayni ayet ile cevap vermektedir.
O, “dncak, siz onlarin tespihlerini anlamazsiniz” ayetiyle kafirlere hitap edildigini,
onlarin delalet edilen manalar1 anlamadiklarini ifade ederek ayetteki tespihin delalet
tespihi olabilecegini savunmaktadir.

Zahiriyyeden bazilar1 da canli cansiz biitlin varliklarin kal ile tespih ettigini ifade
etmektedirler.?® Yukarida da ifade ettigimiz iizere AlQsT ikinci goriisiin de caiz
olabilecegini belirtmektedir. O, bu baglamda varit olan hadisleri ve rivayet edilen
haberleri arastiran bir kimsenin tespihin kal ile gergeklestigine dair birgok delil
gorecegini de bildirmekte hatta kendisi de bu hususta on besten fazla rivayet

nakletmektedir. Aliisi’nin naklettigi rivayetlerden bazilari su sekildedir;

e Peygamber Efendimiz’in (sas) avuglarindaki ¢akil taglarinin tespihi isitilmistir.

e Peygamber’in (sas) parmaklari arasindan bir mucize olarak ¢ikan su hakkinda
Abdullah b. Mes*0d (ra), “Biz suyun sesini ve tesbih etmesini isitiyorduk”
demistir.

e Peygamber (sas) kurbagalarin 6ldiiriilmesini nehyetmis ve “Onun viraklamasi
tespihtir” buyurmustur.

e Peygamber (sas) “Kuslar sabah oldugu zaman Allah’1 tespih edip o giinkii
yiyeceklerini Allah’tan isterler” buyurmustur.

e Peygamber’e (sas) tirit yemegi ikram edilmisti. Hz. Peygamber (sas) “Bu
yemek tespih ediyor” buyurdu. Bunun Uzerine sahabiler, “Ya Resdlallah!
Onun tespihini anliyor musun?” diye sordular. Hz. Peygamber (sas), “Evet”
buyurdu ve yanindaki birisine kaseyi bagka birisine yaklastirmasini emretti.
Kendisine kase yaklastirilan kisi de “Evet, Ya Restlallah! Tespih ediyor” dedi.
Sonra bir kisiye daha yaklastiritlmasini istedi. O kisi de “Evet, Ya Restlallah!
Tespih ediyor” dedi. Hz. Peygamber (sas), kasenin geri getirilmesini
emredince, kaseyi yaklastiran kisi, “Ya Resalallah! Emir buyurursaniz,
herkese dinleteyim” dedi. Hz. Peygamber (sas), “Hayir, eger birinin yaninda
susarsa, giinahindan dolay1 sustu derler” buyurdu ve kasenin geri getirilmesini

istedi ve kase geri getirildi.

340 Algsi, Rohu’l-Meant, 8/80.
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AlQsi, rivayetleri zikrettikten sonra benzer rivayetlerin sayilamayacak kadar
¢ok oldugunu ifade etmekte ve bu rivayetlerin tespihin kél ile olduguna delalet ettigini
bildirmektedir. Safiler de cansiz varliklarin tespihinin kal ile gergeklestigini
savunmaktadirlar. Hatta onlar, manevi terbiye yoluna giren salikin bazi makamlara
geldiginde farkl1 liigatlarla tesbih eden esyalar1 duyabilecegini ifade etmektedirler.>*
Sa‘rani, seyhi Havvas’tan her cansiz varligin kendisine hitap edildiginde bu hitabi

anladigmi ve diger canlilar gibi elem duydugunu nakletmektedir.3*2

Ibn Arabi de tesbihin kal ile gerceklestigi goriisiinii benimsemektedir. Ayrica
0, bu konuyu daha Ust bir dizeye tasimaktadir. Ona gore cemad (cansiz) ve nebat
(bitki) diye isimlendirilen her varlik ruh sahibidir ve bu varliklarin ruhlar1 yalnizca
kesif ile idrak edilebilmektedir. Kesif sahibi bir kimsenin bu bilgiye vakif oldugunda
artik alemi canli ve cansiz varliklar olarak taksim etmesi miimkiin degildir. Yani ona

gore bu varliklardan her biri diridir.3*

Ibn Arabi’nin Allah’in yarattigi her varhgin canli olduguna dair delili
sadedinde bulundugumuz Isra suresinin 44. ayetidir.>** Onun bu sonuca ulasmasinda
Allah’in Hay isminin de etkisi vardir. Hay ismi Allah’1n zati isimlerinden oldugu i¢in
ondan sadir olan her sey de canli olmalidir, bu nedenle dlemin tamami1 canlidir gibi bir
fikriyata sahiptir.>*® Tespihin kavli olarak gerceklestigini savunmasmmn temelinde
kesif ile elde ettigi ‘her varligin canli oldugu’ bilgisinin yattigini1 sdylememiz
mimkunddr. Bunun disinda bizzat kendisi de bu tespih seslerini duydugunu ifade
etmektedir.®*® Bu hususta Abdullah b. Mes*‘Gd ve sahabelerin (r.anhiim) suyun tespih
seslerini isittiklerini zikretmistik. Hasan-1 Basri (v. 110/728) de bu hususta
“Evlerinizde sizinle beraber bulunan varliklarin tesbihleri sizden gizlenmeseydi,

evlerinizde ikamet edemezdiniz”’%*" demektedir.

Hasan-1 Basri’nin bu sozii onun da varliklarin tespihini isittigini acikca
gostermektedir. Allah, insanlarin ve cinlerin ¢ogunu cansiz varliklari, bitkileri ve

hayvanlar idrak etmekten alikoymustur. Onlar1 idrak yetisini sadece bazi kimselere

341 Algst, Rihu’l-Meant, 8/81-82.

32 Algst, Rihu’l-Meant, 8/82.

33 ibn Arabi, Ft(hati’l-Mekkiyye, 6/57-58 (365.bab); Aldsi, Rihu’l-Meani, 8/82. Ayrica bkz.
Fatahatu’I-Mekkiyye, 6/349. (378.bab).

34 Tbn Arabi, Fitahati’l-Mekkiyye, 6/180. (369.bab)

345 Tbn Arabi, FitOhati’l-Mekkiyye, 6/58. (365.bab)

346 Tbn Arabi, FtOhati’I-Mekkiyye, 6/470. (393.bab)

37 Bursevi, Rihu’l-Beyan 9/345; AlGsi, Rahu’l-Meant, 8, 82.
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liitfetmistir.3*® Varliklarin tesbihinin isitilmesi kisinin kemali ile alakali bir durumdur.
Allah’in emir ve yasaklarina uyan, nefsinin tezkiyesiyle mesgul olup belli bir mesafe
kat eden bir kimsenin varliklarin tespihini isitebilecegi stfiler tarafindan
bildirilmistir.34°

Ibn Arabi de Fut(hati’l-Mekkiyye’de kendisi gibi zatlarin varliklarin sesini
isitme hususunda herhangi bir habere ihtiya¢ duymadiklarini, Allah’in kendilerine

varliklari hamd ile Allah’1 tespih ettiklerini duyurdugunu agikga bildirmektedir.3>°

81 “Her sey O’nu hamd ile tespih eder”? ayetinde tespihin

RUsOm ulemast,
hal ile gerceklestigini, “Siiphesiz biz emaneti goklere, yere ve daglara teklif ettik de
onlar onu yiiklenmek istemediler, ondan cekindiler”*®® ayetinde goklerin, yerin ve
daglarm ¢ekinip emaneti kabul etmemelerinin hakikaten degil hal ile oldugunu, “Jkisi
(gokylizii ve yeryiizii) de, ‘Isteyerek geldik’ dediler”®* ayetinde de goklerin ve yerin
“Isteyerek geldik” soziiniin kavli olarak degil bilakis hal ile sdylendigini

savunmaktadirlar.

Ibn Arabi bu goriislerin higbirisini dogru bulmamakta durumun zahiren
anlasildigr gibi oldugunu ve kesif ehlinin de durumu zahire muvafik bir sekilde idrak
ettigini agikca bildirmektedir.3>®

Ibn Arabi’ye gore biitiin varliklarin Allah’1 hamd ile tespih ettigini ve bu
tespihin kavli olarak gerceklestigini aktardik. Bu varliklarin Allah’1 ne zaman tespih
ettikleri hususuna gelince canli cansiz biitiin varliklar, yaratildiklar1 andan itibaren
Allah’1t hamd ile tespih etmektedirler ve var olduklar siirece de Allah’t hamd ile
tespih edeceklerdir. Miifessirler, Kur’an’in {islubu sayesinde bu neticeye
ulagsmaktadirlar. Allah Teala, evvela isra suresinde, mastar asil oldugu igin “siibhane -
OA” mastarim kullandi. Sonra Hadid, Hasr ve Saff surelerinde ise yerde ve gokte
bulunan varliklarin gegmiste de tespih ettigini bildirmek igin mazi fiil olan “sebbeha -

=" kelimesini kullandi. Daha sonra Cum‘a ve Tegabiin surelerinde ise mezkir

38 Tbn Arabi, Fut(hati’l1-Mekkiyye, 6/469. (393.bab)

349 Algst, Rihu’l-Meant, 8/82.

350 Tbn Arabi, Fiit0hatii’I-Mekkiyye, 6/470. (393.bab)

%1 Zahiri ilimleri bilen zahir ulemasi, diinya ulemasi. Buna karsilik stifilere batin ulemasi, ahiret
ulemasi gibi isimler verilmektedir. Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 300.

352 17/el-Isra 44.

353 33/el-Ahzab 72.

354 41/Fussilet 11.

35 Tbn Arabi, FitGhatii’l-Mekkiyye, 6/73. (366.bab); Ayrica bkz. Fiitdhati’l-Mekkiyye, 6/180-181.
(369.Bab).
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varliklarin var olduklar siirece gelecekte de Allah’1 tespih edeceklerini bildirmek i¢in

muzari fiil olan “yiisebbihu - =" kelimesini kullandi.3*®

Miifessirler, bahsettigimiz surelerde mazi ve muzari olarak zikredilen fiillerin,
tespihin her an gergeklestigini ifade etmek icin delalet ettikleri zaman kavramindan
soyutlandigin1 ve sadece (daimi) tespih anlami tasidiklarini belirtmektedirler. Tespih
fiilinin farkl sigalar ile zikredilmesinin sebebi ise tespihteki devamliliga isaret etmek
icindir. Varliklarin Allah’1 tespih etmesi herhangi bir vakit ile sinirlanmadan daimi

olarak gergeklesmektedir.’

4.5.3 Giinesin Isigim1 Allah’tan Almasi

“Giines de kendi yoriingesinde akip gitmektedir. Bu, mutlak giic sahibi,
hakkiyla bilen Allah’in takdiri (diizenlemesi)dir.”**® Allah’n belirledigi bir nizam

dahilinde giinesin kendi yériingesinde akip gitmesi®*®

akillar1 hayrete diisiirmektedir.
Giinesin her gece Ars’in altinda secde edip®? donmesinin hikmeti hakkinda bazi
kimseler, Ars’tan nur iktisap ederek nurunu yenilemek i¢in dondigini
soylemektedirler. Glnesin Ars’tan nur iktisap ettigini bircok kimse agikg¢a ifade

etmektedir.

[bn Arabi ise bu hususta biraz farkli bir goriis benimsemektedir. Ibn Arabi,
giinesin 1518nin  glinesin zatindan degil bilakis Allah’in Nur isminin daimi bir
tecellisinden kaynaklanmakta oldugunu savunmaktadir. Diger gezegenler de 1siklarini
giinesin 1s18indan almaktadirlar. Giines de hakikatte Allah’in Nur isminin tecellisi ile
nur iktisap ettigi i¢in diger biitliin gezegenlerin nuru da dolayli olarak Allah’in Nur
isminin tecellisi ile meydana gelmektedir.

Yani Ibn Arabi’ye gore Allah’in nurundan baska bir nur yoktur. ibn Arabi bu
goriisiinde yalniz degildir. Muhakkiklerin ileri gelenlerinden birgogu da sabit olan ve
hareket halinde olan biitiin yildizlarin 151k hususunda giinesten istifade ettiklerini,

giinesin de 151811 Allah’tan aldigini ifade etmektedirler. ¢

356 Bursevi, R(hu’l-Beyan, 9/344; Hazin, Libabu’t-Te’vil, 4/245.

357 Bursevi, Rhu’l-Beyan, 9/344.

358 36/Yasin 38.

39 “Giines ve ay bir hesaba gore hareket etmektedir. ” 55/er-Rahman 5.
30 Buharf, “Tevhid”, 22 (No. 7424).

%L Alast, Rihu’l-Meant, 12/16.
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“Allah, goklerin ve yerin nurudur...”%? ayeti Kerimesi de bu durumu ifade

etmektedir. Nitekim ayetteki “,5% - Nur” kelimesi, aydinlatan, 151k veren

anlamlarindaki “_’%% - mUnevvir” kelimesi ile tefsir edilmektedir.3%2

Bu durumda ayetin manas1 “Allah, gokleri ve yeri aydinlatandir.” seklindedir.
Ibn Arabi ve diger muhakkikler de Allah’in giines ve diger gezegenler vasitasiyla
gokleri ve yeri aydinlattigini ifade etmektedirler.

45.4 Muiheyyemdn Melekleri

“Saf baglayip duranlara, haykirarak sevk edenlere ve zikri (Allah in keldminy)

okuyanlara andolsun ki, sizin ilahimiz gercekten bir tek ilahtir.”3%

Alasi, ayeti tefsir ederken zikredilen melekler arasinda mertebe farki olduguna
deginmektedir. Buna gore sonradan zikredilen her melek smifi Oncesinde
zikredilenlerden iistiin olmaktadir. Bagka bir goriise gore ise bu durum tam tersi
sekildedir. ik zikredilen melek sinifi yani saf baglayip duran melekler en iistiin
meleklerdir. Alsi, bu melekleri arsin etrafinda saf tutan, her daim kulluk makaminda
kaim olan Hamele-i Ars melekleri olarak aciklamaktadir. Bu meleklere kertbiyytn
melekleri de denilmektedir. Alasi’nin ifade ettigi diger bir tefsire gore saf baglayip
duran meleklerden maksat, Ibn Arabi’nin Miiheyyemin dedigi meleklerdir.3®

Muheyyemiin kelimesi tutku, cosku, heyecan ve ask gibi anlamlara gelen
“heym” kelimesinden tiireyen ismi meful kalibinda bir kelimedir.3®® Allah Teala’ya
duyduklart derin agk sebebiyle bu meleklere bu isim verilmektedir. Onlar Allah’a son
derece yakindirlar. Allah’tan uzaklastiracak biitiin ilgi ve alakalardan miinezzehtirler.

Hicbir zaman kibirlenip de Allah’a ibadet etmekten geri durmazlar.3%’

Yiice Allah, meleklere Hz. Adem’e secde etmelerini emrettiginde, bu melekler
bu emrin muhatabi olmadiklari i¢in Hz. Adem’e secde etmemislerdir. Bu melekler her
dem Allah’n askiyla yandiklart i¢in suurlar1 yoktur. Secde ile emir olunmamalarinin

nedeni de suurlarinin olmamasidir.3%®

362 24/en-Nar 35.

363 Bursevi, R(hu’l-Beyan, 6/166; Sabani, Safvetu’t-Tefasir, 795.

364 37/es-Saffat 1-4.

365 Alost, Rihu’l-Meant, 12/65.

366 Cevherf, “heym”, 5/465.

%7 Ni‘metullah b. Mahmdd en-Nahcuvani, el-Fevatihu’l-Zlghiyye ve’l-Mefatthu’l-Gaybiyye el-
Miidihatii li'1-Kelimi’|-Kur anivye ve’l-Hikemi’l-Furkaniyye (Misir: Daru Rikabi, 1419/1999), 1/428.
%68 AlGst, Rahu’I-Meani, 12/65.
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bn Arabi’nin ve diger alimlerin bildirdigine gore bu melekler, ne Hz. Adem’i
ne de bir baskasini tanimamaktadirlar. Hatta bu melekler kendi varliklarindan dahi
haberdar degillerdir.*®® Onlarm bildigi, tamdig1 tek varlik Allah’tir. “Siiphesiz Rabbin
katindaki (melek)ler O’na ibadet etmekten biiyiiklenmezler. O’nu tespih ederler ve

370

yalniz O 'na secde ederler”>"° ayeti Kerimesi onlarin amellerini tarif etmektedir.3’* bn

Arabi’ye gore onlar ruhlar Aaleminde kaldiklar1 i¢in tam olarak melek

812 “Bunun iizerine biitiin melekler sayg ile egildiler.”3 “Derken

sayllmamaktadirlar.
biitiin melekler topluca saygi ile egildiler”>™* ayetleri de istisnasiz biitiin meleklerin

secde ettigini agik¢a beyan etmektedir.3”®

Bu ayetlere gore onlar melek olsalardi onlarin da secde etmeleri gerekirdi.
Onlarin secde etmekle emir olunmadiklarini gosteren diger bir delil “Allah, ‘Ey Iblis!
Ellerimle yarattigima saygi ile egilmekten seni ne alikoydu? Biiyiikliik mii tasladin,
yoksa ustiinlerden mi oldun?’ dedi”’®’® ayetidir. Bu ayette Allah’m, iblise
“kibirlendigin i¢in mi secde etmedin yoksa iistiinlerden oldugun i¢in mi?” diye soru
sormasindan ayette zikredilen iistiinlerin secde etmedigi anlasilmaktadir. Alasi’nin,
ayeti tefsir ederken mananin “kibirlendigin i¢in mi secde etmedin yoksa secde ile emir
olunmayanlardan oldugun i¢in mi?” seklinde oldugunu beyan etmesi de bu durumu
aciklamaktadir.3”’

Ibn Arabi ve bazi miifessirler, ayette gecen “Callall (e - (stlinlerden”
kelimesinden muradin muheyyemiin melekleri oldugunu ifade etmektedirler.3’®

Allsi’ye gore sadedinde oldugumuz ayetlerde bahsedilen melekler Ibn
Arabi’nin “muheyyemdn” diye isimlendirdigi melekler olabilir. Bu melekler ilahi agk

ile kendilerinden ge¢mis yalnizca Allah’1 taniyan meleklerdir. Bu melekler Hz.

%9 Tbn Arabi, FiitGhati’l-Mekkiyye, 6/4. (361. Bab); Bursevi, Rihu’l-Beyan, 4/484, 7/220.

370 el-A‘raf 07/206.

371 Muhammed Mutevelli es-Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ravi (b.y., Metabiu Ehbari’l-Yevm, 1997), 8/4554.
20 cilt.

372 Kesif ehli velilere gore melekler iki kisimdir. Birinci kisim, ruhlar mertebesinden cisimler
mertebesine inen meleklerdir. Insanlarin kesif cisimleri oldugu gibi bu meleklerin de latif cisimleri
vardir. Bu melekler, Adem’e (as) secde etmekle emir olunmuslardir. Yerdeki ve gokteki, kiigiik biiyiik
biitiin melekler bu kisimdandir. Ikinci kisim, ruhlar aleminde kalarak kesif olsun latif olsun cismani
elbiselerden soyunmuslardir. Bu kisim mitheyyemiin melekleridir. Bursevi, Ruhu’l-Beyén, 7/220.

373 15/el-Hicr 30.

374 38/Sad 73.

375 Tbn Arabi, Futdhatu’l-Mekkiyye, 6/3-4. (361. Bab).

376 38/Sad 75.

$77 Alast, Rhu’I-Meant, 12/217.

378 jbn Arabi, FutOhati’l-Mekkiyye, 6/3. (361. Bab); Bursevi, Rohu’l-Beyan, 4/484, 7,220; AlQsi,
ROhu’l-Meant, 12/65; Sa‘ravi 8/4554.
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Adem’i de tanimamaktadirlar. Dolayisiyla Hz. Adem’e secde etmekle emir

olunmamuslardir.

455 Besmeledeki ‘« - B4’ Harfinin Sirlar

Alusi, bazi miifessirlerin isari tefsir kapsaminda “Besmeledeki ‘<= harfi Allah
Tedld’ya ulasmayi, O’nun isimlerine boyun biikerek tutunmayi Ogretmek igin
kesrelenmistir.3’® Marifet makamna zelil olmadan, boyun biikmeden ulasiimaz.3
dedigini naklettikten sonra kendi goriisiinii su ifadeleriyle beyan etmektedir: “Bana
gore buradaki sir, ‘ba’ harfinin diger mertebelerin 6niinde olan ve ‘Hakk’in varligina’
isaret eden ‘) - elif’ harfine nisbeten ikinci mertebede olmasidir. Nasil ki elif harfi
Hakk’in varligina isaret ediyorsa ‘ba’ harfi de kdinat noktasinin izhar ettigi sifatlara
isaret etmektedir.”®®! Hatta arif zatlardan Sibli’ye “Sibli sen misin ?” diye
soruldugunda o bu noktaya isaret etmek icin “Ben bad’min altindaki noktayim”
demistir.%®? Sibli’ye ve Allsi’ye gére ‘ba’ harfinin altindaki nokta kainati temsil
etmektedir. Kéinat da Allah’in ilim, kudret ve tekvin gibi vasiflarina delalet
etmektedir. Ibn Arabi’nin de bu goriisii benimsedigini sdylememiz miimkiindiir.
Nitekim o, bu hususta su beyitleri zikretmektedir:

“Arif Sibli i¢in “Bad” muteberdir.

Onun noktasinda kalp icin bir hatirlatict vardur.

Yiiksek ubtidiyyet sirri ona karigsmustir.

Bu nedenle Hakk '1n -elifin- naibi oldu, ibret aliniz!

Bismi’den hakikati -yani elif- hazfedilmedi mi?

Clinkil “B&” onun yerini alir, iste 6l¢ii budur.”3

379 {*rablardan fetha ve damme harflerin stiinde, kesre ise harflerin altinda bulunmaktadir. Kesre altta
oldugu i¢in tevazuun ve boyun bitkmenin sembolii olarak zikredilmistir.

380 Tabi bu durum sadece besmeledeki < harfine mahsustur, diger — harflerinde icra edilmesi mimkiin
degildir. Alsi, Rahu’l-Meant, 1/54.

31 Ya da Muhammedi hakikate isarettir.

382 Tbn Arabi, Fiit0hati’l-Mekkiyye, 1/292. (5. Bab)

383 Sae llll Lgalai 8 % yiiea Ll Cajlall L)

s tiel 3all lie il @Al * Lga e sllall 40 guall g

D05 13 die a4 Al e (g a3y

Ibn Arabi, Fut(ihati’l-Mekkiyye, 1/242. (2. Bab); Alusi, RGhu’l-Meani, 1/54.

75



4.5.6 Kullarin Rab Kelimesiyle Dua Etmesinin Hikmeti

Allah Teédld’nin dua hususunda Rab kelimesini tayin etmemesine ve (Rab
kelimesi digindaki) diger isimleri ile dua etmeyi nefyetmemesine soyle dursun,
bilakis:

“De Ki: ‘(Rabbinizi) ister Allah diye ¢agirin, ister Rahman diye ¢agirin.
Hangisiyle cagirirsaniz ¢agirin, nihayet en giizel isimler O’nundur.’” Namazinda

sesini pek yiikseltme, cok da kisma. Ikisi ortast bir yol tut.”3

“En giizel isimler Allah’indir. O’na o giizel isimleriyle dua edin ve O’nun
isimleri hakkinda gercegi ¢arpitanlart birakin. Onlar yaptiklarimin  cezasina
carptirilacaklardir”3® buyurmasina ragmen kullarm dualarina ¢ogunlukla “Ya Rabbi
Ya Rabbi” diye duaya baslamalarinda Allsi’ye gore bir sir vardir. O, zahiri ilim
erbabiin bu sirr1 agiklama mahiyetinde séyle dedigini nakletmektedir: “Dua eden
kimse, sadece haline uygun ve nefsini terbiye edici seyleri talep eder. Bu nedenle bu
isimle (Rab ismi) dua etmek daha miinasiptir. Hali hazirdaki terbiye ediciye terbiye
vasfiyla nida etmek, icabet gogsiindeki siite daha yakindir ve merhamet damarini

harekete gecirme hususunda daha kuvvetlidir.”

AlQsT daha sonra bu husustaki goriisiinii su ifadelerle beyan etmektedir: “Bana
gore ruhlarin kulaklarina hos gelen ilk sey rububiyyet vasfidir. Nitekim “Hani Rabbin
(ezelde) Ademogullarimn sulblerinden ziirviyetlerini almis, onlart kendilerine karsi
sahit tutarak, “Ben sizin Rabbiniz degil miyim?” demisti. Onlar da, “Evet, sahit
olduk (ki Rabbimizsin)” demislerdi. Béyle yapmamiz kiyamet giinii, “Biz bundan
habersizdik’ dememeniz icindir’3® ayeti Kerimesi de bunu bildirmektedir. Iste bu
ylizden kullar, Allah’a dua ederken Allah’in kendilerine takrir ettirip soz aldigi ilk
isimle nida ederler.”

Alasi kendi goriisiinii destekler mahiyette olan Ibn Arabi’nin su sozlerini
nakletmektedir: “Ne zaman ki Allah, ruh-i kiilli diye tabir edilen varligi emsalsiz bir
sekilde var edip, zatin1 gérmekten alikoyunca, ruhlar nereden ve nasil meydana
geldiklerini bilemez bir halde kalakaldilar. Aradiklarinin yanlarinda oldugunu

bilmeksizin, kendilerini meydana getireni aramaya basladilar.

Bazen kisi matlubuna ulagmak icin yola koyulur,

384 17/el-Isra 110.
385 7/el-A‘raf 180.
386 7/el-A‘raf 172.
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Halbuki talep ettigi sey yolcunun kendisindedir.>®

“Andolsun, insant biz yarattik ve nefsinin ona verdigi vesveseyi de biz biliriz.

Ciinkii biz, ona sah damarindan daha yakiniz.”®

Rah-1 kulli gayretle aramaya baglayinca Hak Teala ona (ruhun) kendi zatini
miisahede ettirdi. Boylece o Allah’in kendisine verdigi sirlara ve hikmetlere vakif
oldu. Kendisini kapsamli bir sekilde taniyip, sonradan yaratildigini kesin bir sekilde
anladi. Bu marifet (kendini tanimasi), azik edinip hayatin1 devam ettirdigi bir gida
oldu. Bu tecelli aninda Hak Teala, ruha “Senin katinda benim adim nedir?” diye
sorunca ruh “Sen benim Rabbimsin” dedi. Bunun iizerine Allah “Sen terbiye ettigim
kulumsun, ben de senin Rabbinim. Sana isimlerimi ve sifatlarimi verdim. Sana ilahi
sirlarla yardim ediyorum. Yine ayni sirlarla seni terbiye ediyorum. O sirlarin sende
oldugunu anlayip bilesin. Sana nasil yardim ettigimi bilmeni engelledim ¢iinkii bunu
bilmeye takatin yetmez.”38

Alisi, bazi durumlarda fbn Arabi’nin goriislerine katilmasa da Rahu’l-
meadni’nin bazi yerlerinde kendi goriisiine delil olarak Ibn Arabi’nin sézlerini
aktarmaktadir. Burada da Ibn Arabi’nin sozlerini kendi goriisiine delil olarak

zikretmektedir.

4.6 Lugavi Tefsir Ile lgili Goriisleri

4.6.1 “Sirat-1 Mistakim” Kavraminin Tefsiri

AlQsT miistakim lafzinin ligavi tefsirini yaparken “kendisinde higbir egrilik
olmayan diiz bir yol” ifadesini kullanmaktadir. Siratt miistakimden muradin ne oldugu
hususunda farkli gériisler ortaya ¢ikmustir. “Hak yol”, “Islam milleti”, “Kur’an’3%

diyenler oldugu gibi “apacik yol”%%! manasinda oldugu da ifade edilmektedir.
Taberi, te’vil ehli olan biitiin immetin siratt miistakim’in “kendisinde higbir
egrilik olmayan apagik bir yol” manasinda olduguna dair icma ettigini

bildirmektedir.3%? Sa‘ravi’ye gore ise gayeye ulastiran yol demektir. O, bu yola neden

387 Beyt, [brahim b. Mes’ud el-Elbiri’ye aittir. ibn Arabi, Fut(hati’l-Mekkiyye, 1/311. (5. Bab)

388 50/KAf 16.

389 fbn Arabi, Fiitdhati’l-Mekkiyye, 1/311-312. (5. Bab); Aldsi, Rihu’l-Meéni, 1/83-84.

3% Algst, Rihu’l-Meant, 1/95.

391 Eb( Ubeyde Ma‘mer b. Musenna et-Teymi el-Basri, Mecazi’l-Kur’an, thk. Muhammed Fuat
Sezgin (Kahire: Mektebetli’l-Hanci, h. 1381), 24.

392 Taberi, Camiu’l-Beyan, 1/170.
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sirat-1 miistakim denildigini su ifadelerle agiklamaktadir: “Ciinkii o, gayeye ulastiran
yollarin en kisasidir. Tki nokta arasindaki en kisa yol, miistakim (dogru) olan yoldur.
Nitekim bir mekana gitmek istediginde kendisinde egrilik olmayan diiz yoldan
gidersin. Cunkii o yol, diimdiizdir.” Ibn Arabi ise “sirat-1 miistakim”i: “O, cem* ve

tefrika halinde tevhidin stibutudur” ifadesiyle tefsir etmektedir. %

Gortildiigii lizere miifessirlerin ¢ogu bu kelimeyi liigavi cergevede tefsir

ederken Ibn Arabi daha ¢ok tasavvufi lafizlarla kelimeyi tefsir etmektedir.

4.6.2 *“Hicéra” (Taslar) Kelimesinin Tefsiri

“Eger, yapamazsaniz -ki hi¢hbir zaman yapamayacaksiniz- o halde yakiti

insanlarla taslar olan atesten sakimin. O ates kafirler icin hazirlanmistir.”3%

Yice Allah bu ayet-i Kerime’de, kafirlerin Kur’an’in benzerini ebediyen
getiremeyeceklerini bildirdikten sonra biitliin insanli§a yakiti insanlar ve taslar olan
cehennem atesinden sakinmalarini emretmistir. Bu ayetten anlasildig: iizere cehennem
atesi diinya atesinden farklidir. Diinya atesi odun, komiir vb. ile tutusturulurken

cehennem atesi insanlar ve taslar ile tutusturulmaktadir.3%°

Nitekim hadisi seriflerde cehennem atesi ile diinya atesi arasindaki farklilik
soyle anlatilmaktadir; “Ademoglunun tutusturdugu su atesiniz, cehennem atesinin
yetmis ciiziinden bir clizdiir. Ciinkili cehennem atesinin harareti altmis dokuz ciiz daha
fazla kilnmistir. Her biri diinya atesi gibi hararetlidir.”®%® “Sizin su atesiniz,
cehennem atesinin yetmis ciiziinden bir cilizdiir. Eger bu ates su ile iki kere
(sondiiriilmeseydi) yikanmasaydi ondan faydalanamazdiniz. Bu ates, Aziz ve Celil

olan Allah’a kendisini cehenneme geri déndiirmemesi icin dua eder.”3¢’

Mufessirler, ayette gegen ‘<l - insanlar’ kelimesinden muradin kéfir insanlar oldugu
konusunda ittifak etmektedirler. Ciinkii kafir kimselerin ebediyen cehennem atesinde

azap gorecegi ayetlerle sabittir.3%®

3% [bn Arabi, Fiithati’l-Mekkiyye, 1/315. (5. Bab); Aldsi, Rthu’l-Meand, 1/95.

394 2/el-Bakara 24.

3% Celaluddin el-Mahalli - Celaluddin es-Suyti, Tefsiru’l-Celaleyn (istanbul: Yasin Yaymevi, 2017),
3.

3% Miuslim, “el-Cennetii ve Sifetu Neimihd ve Ehliha”, 30; Tirmizi, “Sifetu Cehennem”, 7
(2589.hadis).

397 bn Mace, “Ziihd”, 38 (No. 4318).

3% 2/el-Bakara 39; 7/el-A‘raf 36; 9/et-Tevbe 63.
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Ayette zikredilen ‘s_lssll - taglar’ kelimesinin manasi hakkinda ise alimler ti¢

farkli goriis beyan etmektedirler. Alasi, ROhu’l-Meani’de ii¢ farkli tefsire de yer

vermektedir.

Bu goriisler su sekilde zikredilebilir:

Ibn Abbas ve Ibn Mes‘ad’dan (ra) merfu olarak gelen bir rivayete3® gore
taglardan murad kibrit taglaridir. Kibrit taglari, cabuk tutusan, atesi siddetli,
bedene temas ettiginde yapisan taslardir. Durum bdyle olunca ayeti Kerime,
cehennemden korkutmakta ve kisiyi cehenneme siiriikleyen her seyden nefret
ettirmektedir.*®° Bu gériis genellikle hadisgiler tarafindan desteklenmekte olup
rivayet tefsirlerinin ¢ogunda ‘taslar - 3_laall” kelimesi kibrit tas1 olarak tefsir
edilmektedir.

SuyQti (v. 911/1505), Ibn Abbas’tan gelen rivayet 1s131nda taslardan muradin
kibrit tag1 oldugunu bildirdikten sonra Amr b. Meymdn’un (v. 74/693) da bu
goriiste oldugunu, hatta onun bu konuda “Allah Teala, bu tas1 gokleri yarattig
giin gokyliziinde yaratmis ve bu tas1 kafirler icin hazirlamistir” dedigini
nakletmektedir. 40!

Ibn Kesir de tefsirinde muradin kibrit tas1 oldugunu 1srarla vurgulamakta ve bu
konuda deliller getirmektedir. Ilk olarak cehennem atesi kibrit ile yakildiginda
kibrit taginin sicakliginin ve alevlerinin daha fazla olmasi nedeniyle (bu tas ile
yapilacak olan) azabin daha siddetli olacagini delil gostererek ayetten muradin
bu tas oldugunu ifade etmektedir. Ikinci delili ise selefin, kibrit tasinin
kafirlere azap vermek i¢in hazirlandigini agik¢a beyan etmeleridir. Son olarak
kibrit tagi ile atesin alevlendirildiginin miisahede edilmesini delil
getirmektedir. Ayrica Ibn Kesir, bazilarinin ayette gegen ‘taslar - 3=l
kelimesini “putlar” diye tefsir ettiklerini, lakin ona gore bu goriisiin zayif

oldugunu belirtmektedir. 4%?

Taglardan muradin kibrit tasi oldugunu savunan diger bir miifessir de

Kurtubi’dir. Ona gore kibrit taginin secilmesinin bes sebebi vardir.

e Hizli tutusmasi

39 Taberf, Camiu’l-beyan, 1/381-382; Ebu’l-Fida> Imaduddin Ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir,
Tefsiri’l-Kur’ani’l-Azim, thk. Ydsuf Ali Bedivi - Hasan Semahi Siiveydan (Dimesk: Daru ibn Kesir,
1434/2013), 1/220; Nisabadri, el-Mustedrek, 2/287 (No. 3034).

40 Algst, Rihu’l-Meant, 1/201.

401 Epu’l-Fazl Celaluddin Abdurrahman b. EbT Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Suydti, ed-Durru’l-
Mensdr (Beyrut: Daru’l-Kitiibi’I-ilmiyye, 2010), 1/78.

402 Thpy Kesir, Tefstru’l-Kur’ani’l-Azim, 1/220.
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e Koti kokulu olmasi

¢ Dumaninin ¢ok olmasi

e Insan bedenine sikica yapismasi
e Isindig1 zaman ¢ok sicak olmasi

Ayrica Kurtubi, yaptig: tefsiri “Her eziyet veren cehennemdedir”#% hadisi ile
desteklemektedir.*** Bu hadis, iki farkli sekilde yorumlanmaktadir. flk yorum su
sekildedir; Insanlara diinyada eziyet veren kimseye, Allah da ahirette atesle azap
edecektir. Diger yorum ise su sekildedir; insanlara diinyada eziyet veren her sey
cehennemde kafirler igin azap olarak hazirlanacaktir. Iste bu ikinci yoruma gore kibrit
tag1 diinyada insanlara eziyet verdigi i¢in cehennemde de kafirlere azap olarak

bulunmasi gayet normaldir.*%®

2- Bir goriise gore de taslardan murad yontma suretiyle yapilan tastan putlardir.
Bu putlarin  kendilerine tapanlarla beraber cehennemde bulunmasi
putperestlerin lizliintiisiinii arttirmak i¢indir. Ciinkii onlar bu putlara olan
ibadetleri sayesinde kurtulacaklarini iimit etmekteydiler. Ates ile cismani
azaba ducar olan miisrikler, taptiklar1 putlarin onlarla beraber cehennemde
bulunmasi sebebiyle ruhen de azap cekmektedirler. “Hi¢ siiphesiz siz ve
Allah’tan baska kulluk ettikleriniz cehennem odunusunuz”% ayeti Kerimesi
de bu goriisii destekler mahiyettedir.*®” Bu goriis Teftazani’ye (v. 792/1390)
gore ilk goriisten daha sahihtir. Fahreddin-i Razi de ayetteki ‘taslar - 3_lsall®
kelimesinden muradin insanlarin diinyada iken Allah’a ortak kostuklar1 putlar
oldugunu sdylemektedir. Razi’nin en oénemli delili, “Hi¢ siiphesiz siz ve
Allah’tan baska kulluk ettikleriniz cehennem odunusunuz’*%® ayetidir. Bu ayet,
sadedinde bulundugumuz ayetin tefsiri mahiyetindedir. Ciinkii ‘cehennem
odunusunuz’ kelimesi, ‘yakit’ kelimesini agiklarken, ‘insanlar ve taslarin’ ne
oldugunu ‘siz  ve Allah’tan baska kulluk ettikleriniz’ kelimeleri

aciklamaktadir. Bu da bize taslardan muradin putlar oldugunu agikca

403 Ebu’l-Fazl Celaluddin Abdurranman b. Eb7 Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Suy(ti, el-Camiu’s-
Sagir (Beyrut: Daru’l-Kitiibi’l-ilmiyye, 1433/2012), 395 (No. 6344).

404 Tbn Kesir, bu hadisin mahfuz ve maruf olmadigimi belirtmektedir. Tefsird’l-Kur’ani’l-Azim, 1/221.
405 Kurtubf, el-Cami* li-Ahkami’l-Kur’an, 1/164.

406 21/el-Enbiya 98.

407 Algst, Rthu’l-Meant, 1/201.

408 21/el-Enbiya 98.
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gostermektedir. Fahreddin-i Razi, taslardan muradin kibrit tas1 olduguna dair

gelen rivayeti nakletse de ona gore bu goriis zayiftir.*%°

Zemahseri de buradaki taglardan muradin putlar oldugunu sdyledikten sonra

taglardan muradin kibrit tas1 oldugunu sdylemenin ise delilsiz bir sekilde tahsis

oldugunu ve yapilan bu tevilin vakiaya uygun ve sahih bir manadan yiiz

cevirmek oldugunu belirterek bu goriisii zayif bulmaktadir.**°

3- Diger bir goriise gore ise taslardan murad altin ve giimiis gibi kiymetli
madenlerdir. Nitekim altin ve giimiis liigatta tas olarak isimlendirilmektedir.*!

Ayet tefsir edilirken 6zellikle bu iki tasin se¢ilmesinin sebebi her asirda bu iKi

madene haddinden fazla deger verilmesidir. Insanlar neredeyse altina ve

glimiise tapar hale gelmislerdir. Dolayistyla bu goriis ile ikinci goriisiin ayni
mantik c¢ercevesinde yorumlandigi sdylenebilir. Ancak bu goriis ilk iki
goriisten daha zayiftir.

Muhaddislere gore bu ii¢ tefsirden en dogrusu ilk zikredilen tefsirdir.
Zemahseri ve Ibn Arabi’ye gore ise en dogrusu ikinci zikredilen tefsirdir. Ayette
sadece insanlarin ve taslarin zikredilmesi, bu iki varligin disinda bagka varliklarin
cehenneme girmeyecegi anlamina gelmez. CUnkl baska ayetlerde seytanlarin ve

cinlerin de cehenneme girecegi bildirilmektedir.*'?

Ibn Arabi de bu duruma isaret ederek “Onlar (seytanlar ve cinler) cehennemin

alevi, bunlar (insanlar ve taslar) ise koziidiir’ demektedir.*!3

4.7 Lugat ile lgili Goriisleri

4.7.1 *“Kur’an” Kavrammn “Furkan” Lafzindan Kapsamli Olmasi

4,7.1.1 “Kur’an”mn Sozliik Anlamm

“Kur’an”, sozlukte indirmek,** okumak, bir araya toplamak anlamlarina

gelmektedir.**® Yiice kitabimiz Kur’an-1 Kerim de okundugu icin Kur’an diye

409 Razi, Mefatihu’l-Gayb, 1/353.

410 Zemahseri, Kessdf, 1/108-109.

41 Muhammed el-Lahham, Muhammed Said, Zuheyr Alvan, el-Kamds, (Beyrut: Daru’l-Kiitlbi’l-
[Imiyye, 1429/2008), 157.

412 11/H0d 119; 38/Sad 85.

413 Alst, Rahu’I-Meani, 1/201.

44 Ebu’t-Tahir Mecduddin Muhammed b. Ya‘kdb b. Muhammed el-Feyriizabadi, “Kur’an”, el-
Kamdsu’l-Muhit, thk. Ebu’l-Vefa Nasr el-Harini (Beyrut: Dari’l-Kitibi’l-iimiyye, 1428/2007), 1/92.
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isimlendirilmistir.*'® Ebli Ubeyde’ye gore Kur’an-1 Kerim, sureleri bir araya getirdigi
icin Ibnii’l-Esir’e gore ise kissalari, emir ve yasaklari, vaat ve vaidleri (tehditleri),
ayet ve sureleri bir araya getirip topladig1 icin Kur’an diye isimlendirilmistir.*!’

Bazi alimlere gore Allah’in diger kitaplar1 arasindan sadece Peygamber
Efendimize (sas) indirilen kitabin Kur’an diye isimlendirilmesinin sebebi, bu yiice
kitabin diger kitaplarin meyvelerini hatta diger biitlin ilimlerin meyvelerini
toplamasidir. Nitekim ““...Fakat kendinden oncekileri tasdik eden, her seyi ayri ayri
aciklayan...”**® “ .. .Sana bu kitabi; her sey icin bir actklama, dogru yolu gosteren bir
rehber, bir rahmet ve misliimanlar icin bir miijde olarak indirdik*!® ayetleri de bu

duruma isaret etmektedir.*?°

“Kur’an” kelimesi bazen namaz i¢in de kullanilmaktadir. Namazin ig¢inde
Kur’an kiraati yapildig1 i¢in ‘bir seyi cliziiyle isimlendirme’ kabilinden namaza

Kur’an denilmektedir.*?!

4.7.1.2 “Kur’an”m Terim Anlam

“Kur’an”, Allah tarafindan Cebrail vasitasiyla mahiyeti bilinmeyen bir sekilde
son peygamber Hz. Muhammed’e (sas) indirilen, mushaflarda yazilan tevatiirle
nakledilen, Fatiha slresiyle baglaylp Nas siiresiyle biten, bagkalarinin benzerini

getirmekten aciz kaldig1 Arap¢a muciz bir kelamdir.*??

415 Cevheri, “Kr’e”, 1/93; Ebu’l-Fadl Cemaluddin Muhammed b. Mukerrem, “Kara’e”, Lisanu’l-Arab,
(Beyrut: Daru’l-Fikr, 1414/1994), 1/129.

416 Ragb, Miifieddt: Kur’dn Kavramlar: S6zLigii, s. 788.

417 Cevheri, “Kara’e”, 1/93; Ibn Manzir, “Kr’e” 1/129.

418 12/Ylsuf 111.

419 16/en-Nahl 89.

420 Epu’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib el-Isfahani, “Kur’an”, el-Mufredat fi
Garibi’l-Kur’an, thk. Muhammed Halil Aytani (Beyrut: Daru’l-Ma‘rife, 1431/2010), 400.

421 Tbn Manzir, “Kara’e”, 1/129.

422 Abdulhamit Birisik, “Kur’an (Tarifi ve Isimleri)”, Tirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 26/383.
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4713 “Furkan”in Sozliik Anlam

“Furkan”, hak ile batili ayiran demektir. Hakki batildan, helali haramdan
ayirdid1 igin yiice kitabimizin bir adi da Furkan’dir.**® Kur’an’a, Furkan denildigi
gibi*?* Tevrat’a da Furkan denilebilmektedir.*?

“Furkan” kelimesi ayn1 zamanda yardim,*?® hiiccet, sabah, seher, cocuk ve

denizin yarilmasi gibi anlamlara da gelmektedir.*?’

4714 “Kur’an”ile “Furkan” Arasindaki Fark

“Kur’an”, surelerin birbirlerine bitiserek bir araya toplanmasini ifade eder.

Furkan ise hakki batildan, miimini kafirden ayirmay ifade etmektedir.*?

Alasi, alimlerin genellikle ‘Kur’an’ lafz1 ile hakikatlerin tamamini toplayan
icmali lediinni ilmi, ‘Furkan’ lafz1 ile de hak ile batili ayiran tafsili ilmi kastettiklerini
ifade etmektedir. Daha sonra Ibn Arabi’nin bu 1stilah1 destekler nitelikteki su sozlerini
nakletmektedir: “Kur’an, Furkan’i kapsar, ama Furkan, Kur’an’1 kapsamaz. CUnkd
mertebelerin ve o mertebelere ulastiracak isimlerin tafsilat1 kitabin tamamai igerisinde
mevcuttur lakin kitabin tamami tafsilatlar igerisinde mevcut degildir. Bu nedenle
(Furkan diger peygamberlere verilse de) Kur’an sadece Hz. Muhammed’e (sas)

verilmistir.”4?°

423 Eb{(l Bekr Muhammed b. el-Hasen b. Dureyd el-Ezdf el-Basri, “Furkan”, Cemheretu’l-Luga (Beyrut:
Daru Sadir, 1431/2010), 2/400; Cevheri, “Fark” 4/303; Tbn Manzir, “Fark”, 10/302-303; Fir(izabad,
“Furkan”, 3/318.

424 «Alemlere bir uyarict olsun diye kuluna Furkan’i (Kur’an’1) indiren Allah’m sani yiicedir.” 25/el-
Furkan 1.

425 Ragb, Miifredat: Kur’dn Kavramlart Sozliigii, s. 741. “Andolsun, biz M(sa ile Har(in’a, Allah’a
karg1 gelmekten sakinanlar i¢in o Furkdn’1 (Tevrat’1) bir 1g1k ve 6giit olarak verdik.” 21/el-Enbiyé 48.
426 aaall E a8 ) o g Lae e W L 52 “Eger Allah’a; hak ile batilin birbirinden ayrildigi giin,
(yani) iki ordunun (Bedir’de) karsilastigi giin kulumuza indirdiklerimize inandiysaniz...” (8/el-Enfal
41) ayetinde “furkan” kelimesinin yardim manasinda oldugu, Allah’in Bedir giiniinde miiminlere
yardim ederek hak ile batilin arasin1 ayirdig1 ifade edilmektedir. fbn Manzir, “Fark”, 10/302.

427 bn Manzir, “Fark”, 10/302; Firazabadi, “Furkan”, 3/318.

428 Eb( Hilal el-Hasen b. Abdillah b. Sehl el-Askeri, el-Furiku’l-Lugaviyye, thk. Muhammed Basil
Uy(Gnu’s-Std (Libnan: Dari’l-Ktiibi’l-ilmiyye, 1436/2015), 71.

429 Alast, Rahu’I-Meant, 1/10-11.
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4,7.2 Endad Kelimesinin Anlam

“Zayf ve giigsiiz goriilenler, biiyiikliik taslayanlara, “Haywr, bizi hidayetten
saptiran gece ve giindiiz kurdugunuz tuzaklardir. Ciinkii siz bize Allah’t inkar

etmemizi ve O ’na esler kosmamizi emrediyordunuz” derler...”**°

Bu ayette gecen “esler - 2xI” kelimesi ¥ kelimesinin ¢oguludur. % kelimesi,
benzer, denk ve esit gibi anlamlara gelmektedir.*3! % ve Jis kelimelerinin es anlaml
kelimeler oldugunu sdyleyenler oldugu gibi aralarinda umumiyet ve hususiyet
acisindan fark oldugunu sdyleyenler de vardir. Iki kelime arasinda fark oldugunu
savunan alimler, 3 kelimesinin bir seye sadece dziinde ortak olan kimseler igin, d-m
kelimesinin ise bir seye herhangi bir hususta ortak olan kimseler i¢in kullanildigini
ifade etmektedirler. Bu durumda & kelimesi Jis kelimesinden daha hususi bir anlam

ifade etmektedir.*32

Lisanu’l-Arab adli eserde gegen tarife gore ise X kelimesi, bir seyin islerinde
ve durumlarinda kendisine zit ve mubhalif olan misli anlamina gelmektedir. Aym
eserde X kelimesi bu anlami tasidiginda Allah’a ortak kosulan putlarin kastedildigi

ifade edilmekte ve Kur’an’dan delil getirilmektedir.*3

Aail kelimesi Kur’an’da alti yerde zikredilmekte ve her zikredildigi yerde -
hasa- Allah’a ortak kosulan varliklar kastedilmektedir.*** AlQsi, & kelimesinin yaygin
olarak, belli bir hususta degil bilakis mutlak olarak ortaklik iddia eden kimseler i¢in
kullanildigini lakin ibn Arabi’nin ayeti bu anlamdan farkli bir mana ile tefsir ettigini
bildirmektedir.

AlQst, Ibn Arabi’nin Tcazu’l-Beyan fi’t-Terciime ani’l-Kur’an adli tefsirinde
onun nurlu ve serefli hattin1 bizzat gordiigiinii anlatmakta ve Ibn Arabi’ye gore
kelimesinin sadece ilahlik iddiasinda bulunan kimseler - Firavun ve benzerleri - igin

kullamldigimi bildirmektedir. Ibn Arabi bu gériisii benimsemesinin sebebini, ayni

430 34/Sebe’ 33.

431 Cevherf, “ndd” 2/160.

432 Ebu’l-Feyz Muhammed el-Murtaza b. Muhammed b. Muhammed el-Hiiseyni ez-Zebidi, Tacu’l-
Ar(s, thk. Abdulmiin‘im Halil ibrahim - Kerim Seyyid Muhammed Mahmud (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
IImiyye, 1433/2012), 9/121; isfahani, el-Miifredéat, 489.

433 Tbn Manzir, “ndd” 3/420.

434 Muhammed Fuad Abduilbaki, “endad”, el-Mu‘cemii’l-Mdifehres li-EIfazi’l-Kur’ani’l-Kerim (Beyrut:
Miiessesetii Menahilil-Trfan, ts.), 690.
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zamanda kagmak anlamma gelen 3 kelimesini kullanarak, “cinki onlar Allah’a

kulluktan kagtilar” diyerek agiklamaktadir.**®

Aldsi’nin yaptig1 beyanlar dogrultusunda ibn Arabi’nin & ve Jie kelimeleri
arasinda fark oldugunu savunan liigat alimleri ile aym fikirde oldugu anlasilmaktadir.

Ibn Arabi’ye gore de & kelimesi hususi bir mana tagimaktadir.

4.8 Nahiv ile Tlgili Goriisleri

4.8.1 Lafzatullah’m Asli Alem (Ozel isim) Olmasi

Aldsi’ye gore lafzatullah (“Allah” kavrami) hakkindaki en dogru goriis, asli
‘alem olmasidir. Ciinkii asli ‘alemin hali diger alem isimlerin hallerinden daha
kuvvetli ve daha sereflidir.**® Aldsi bu goriisiin disina ¢ikilmasinin dogru olmadigint
su ifadelerle belirtmektedir: “En mukaddes isim hakkinda en serefli olandan donmek,
benim cevaz verdigim seylerden degildir. Bu konuda tercih ettigim goriis; ismi
dzamn diger giizel vasiflar toplayan zat i¢in vaz‘ edilmis olmasidir.**” Naksibendi
biiytklerimizin -Allah Te&la bizi onlarin bereketiyle gayemize ulastirsin-**® kelami da
bu gorlise isaret etmektedir: ‘Biitiin arzularimiz vukaf-i kalbidedir (bu makama
erersek arzularimiza ulasiriz).” Vukuf-i kalbi, zikreden kimsenin en mukaddes ismi
her tekrarladiginda misli olmayan bir zati kalbinde miilahaza etmesidir.” AlQst, bn
Arabi’nin de bu goriiste oldugunu ve bu hususu kitaplarinin bir¢ok yerinde tahkik

ettigini bildirmektedir.**°

4.8.2 Besmeledeki ‘Ba’nin Tealluku

AlQs?, ibn Arabi’nin besmelenin basindaki harfi cer olan ‘<’ “b&” harfini gizli

bir miibtedanin haberi kildigini, gizli miibteday1r da “alemin baslangict ve zuhuru”

manasina gelen (oL sk 5 allall ¢\xiy) olarak takdir ettigini ifade etmektedir.*4

435 Aldsi, Rahu’l-Meanti, 11/320.

43 Ragb, Miifiedat: Kur’an Kavramlar: Sozligii, s.81-82.

437 Bu konudaki derli toplu bir izah icin bkz. Mehmet Yolcu, “Arapca Gramerinin Dogusuna Etki Eden
Faktorler” Akademik Arastirmalar Dergisi. 37, 143-172 (2008).

438 Allsi, Tasavvuf biiyiiklerinden bahsettiginde burada zikrettigimiz dua gibi dualar etmektedir. Ayni
durum Seyh-i Ekber diye bahsettigi ibn Arabi i¢in de gegerlidir. Ondan her bahsettiginde “Allah, sirrimni
mukaddes kilsin” anlaminda “Kadddesellahu sirrahu veya Kuddise sirruhu” diye dua etmektedir.

439 Alast, Rthu’l-Meant, 1/61.

440 Tbn Arabi, FitOhati’I-Mekkiyye, 1/291. (5. Bab)
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Ibn Arabi, besmelenin basma gizli bir miibteda takdir etse de besmelenin
basindaki ‘ba’ harfi cerini sonrasinda gelen ‘2al\’ lafzina miiteallik etmektedir. Ciinkii
ona gore Allah’a sadece kendi isimleri ile hamd edilebilir. Al(s? bu tealluk isleminin
isari tefsir kapsaminda oldugunu, zahire bakilamayabilecegini ve kaidelere bagh
kalmanin sart olmadigini ifade ettikten sonra ibn Arabi’ye yoneltilen itirazlarin insafa

uymayacagini belirterek Ibn Arabi’yi savunmaktadir.**

Ibn Arabi’ye gore ‘ba’ harfinin gizli bir miibtedanin haberi oldugunu, buna
ragmen onun ‘ba’ harf-i cerrini sonrasinda ‘=1’ lafzina miiteallik ettigini belirttik.
AlQsi’nin Ibn Arabi’yi savunma niteligindeki agiklamalardan da anlasilacag: iizere
normalde nahiv kurallarina gore bu sekilde bir tealluk uygun degildir. Her cer ve

mecrur, mecazi olarak zarf hilkmiindedir.**?

Zarflar da haber**® olarak vaki olduklarinda Basral1 limlere gére mukadder bir
fiile, Kffeli alimlere gore mukadder bir ismi faile miiteallik olmaktadir.*** Goruldiigii
gibi nahiv kurallarina gore ‘ba’ harfinin Ibn Arabi’nin dedigi gibi haber olarak vaki
oldugunda mukadder bir amile (fiil, ismi fail gibi) miiteallik olmasi1 gerekmektedir.
Bununla beraber o, Allah’in yalnizca kendi isimleri ile hamd edilebilecegi hususuna
isaret etmek icin kurallara uygun olmayan bir sekilde tealluk islemini
gerceklestirmektedir. Als? de isari tefsirlerde bu ve benzeri durumlarim caiz oldugunu

ifade etmektedir.*#°

4.8.3 Besmeledeki Hemzenin Hazf Edilmesi

AlQsT hemzenin hazfedilmesi konusunda sunlari aktarir: “Her kelimede asil

olan vakif ve ibtida halinde telaffuzuna itibar edilerek resmedilmesidir. Buna ragmen

besmeledeki “~” lafzinda hemze-i vasl ¢ok kullanildigi igin telaffuzda
hazfedilmesine bakilarak hatta da yazilmamistir. Bir goriise gOre ise sakin “sin” (-)
ile kelimeye baslanilamayacagi i¢in hemze dahil olmus, onun yerine “ba” harfi

gecince de hatta (yazida) hemze diismiistiir. Bu durum, “<h, sl | 3" ayetinden®4®

441 Algst, RGhu’l-Meant, 1/52.

42 yunus el-Erkatini, ez-Zur0f ve’t-Terkib (istanbul: el-Mektebetii’l-Hasimiyye, 2017), 14.

443 Zarflar, sifat, hal ve mevsuliin silas1 olarak vaki oldugunda da ayni1 durum s6z konusudur. Erkatini,
ez-Zuraf ve’t-Terkib, 12.

444 Erkatini, ez-ZurGf ve’t-Terkib, 12.

5 Alast, Rohu’l-Meant, 1/52.

446 96/el-Alak 1.
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farklidir.**” Ayette “ba” harfi hemzenin yerine gegmemistir. Ciinkii mana bozulmadan

“ba” harfinin hazfedilmesi mimkindr.”*4®

Bu goriisten anlasildig: {izere ayette hemzenin diismesini engelleyen sadece
“ba@” harfinin hazfedilme imkaniyetidir. Bu Demamini’nin (v. 827/1424) zikrettigi
goriise muhaliftir. Clinkii ona gére hemzenin hazfedilmesi i¢in iki sart vardir. Birinci
sart, miiteallakinin zikredilmemesi, ikinci sart ise “~! - isim” lafzinin Lafza-i Celal’e
izafe edilmesidir. Burada her iki sartta yerine gelmedigi i¢in hemze hazfedilmemistir.
Alds? besmeledeki hemzenin hazfedilmesi konusunda baska bir tartismadan daha
bahsetmektedir. O da hemzenin hazfedilmesi i¢in besmelenin tamamlanmasinin sart
olup olmadigidir. Teshil kitabindan anlasilan tamamlanmasinin sart olmasidir.**° Yani
besmelenin tamami degil de bir kismu yazildiginda hemze disiiriilmeden
yazilmaktadir. Diger bir goriise gore ise besmelede hazf soz konusu degildir. “ba”
=" Veya “em

Sonra sin, iki kesrenin toplanmasindan veya kesreden dammeye intikalden kaginmak

13 29

harfi “a«” kelimesinin liigatlarindan olan tizerine dahil olmustur.

icin sakin birakilmistir.

Alasi bu goriisin tuhaf olmakla beraber uzak bir goriis oldugunu
belirtmektedir. Aldsi, yukarida zikrettigimiz goriisleri aktardiktan sonra su ifadelerle
kendi goriisiinii belirtmektedir: “Bana gore ise bu resm-i Osmani’dir. Buradaki sir
resim erbabinin (zahir ulemasinin) bilebilecegi seylerden degildir. Onlarin illetlerinin
cogu genel (kiyasi) degildir.”

Alasi kendi goriisiinii zikrettikten sonra Ibn Arabi’nin goriisiinii tercih ettigini
belirterek sunlar1 aktarir: “Burada sdylenecek en giizel goriis sudur; “as lafzindaki
hemzenin hazfedilme sebebi hissedilen tadilan bir sirr1 gostermek (agiga ¢ikarmak)
icindir. Zaten Ibn Arabi de Fut(hati’l-Mekkiyye’de iizerine baska s6z sdylemeye
mahal birakmayacak sekilde agiklamustir.*®® Ancak ben onun agiklamalarini tam
olarak anlayamadim. Anlama yakin olan (benim anladigim kadariyla) hemze sadece
(gectigi lizere sifatlara ya da hakikati Muhammedi’ye isaret eden) “ba”’nin “sin”e olan
bitigikliginin tam bir sekilde olmasi ve feyzin daha kuvvetli bir sekilde telakki

edilebilmesi icin hatta hazfedilmistir.”*%*

47 “Bu ayette neden hazfedilmemis?” seklinde gelmesi muhtemel bir soruya MU{sannif tarafindan
verilen bir cevap niteligindedir.

448 &y aud 13 denilebilir.

449 Yani sadece “bismillah” yazilsa hemze hazfedilmez.

%0 Tbn Arabi, Fitdhati’I-Mekkiyye, 1/292-293. (2. Bab)

%1 Alst, Rahu’I-Meanf, 1/57.
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Goriildigii tizere Alasi, Ibn Arabi’nin bu husustaki sozlerini tam bir sekilde
anlayamadigini ifade etmektedir. Bu durumun bazen Ibn Arabi’nin ¢ok fazla sembolik
ifadeler kullanmasindan bazen de lafizlar acik olsa da anlattig1 olgularin, akillarin
ulasamayacag: seyler olmasindan kaynaklandigi kanaatindeyiz. Nitekim Aldsi’nin,
Ibn Arabi’den nakil yapt1§1 birkag yerde onun anlattiklar1 hakkinda “Bizim akillarimiz

bunu anlamaya ermez” dedigine sahit olduk.*?

Bu konuda netice olarak, Ibn Arabi’nin zahiren nahiv kurallarindan ote
(Alasi’nin dahi tam anlayamadigi) manevi bir durumdan dolay1 hemzenin hazfedildigi

goriislinii benimsedigini sOylememiz mimkiindiir.

4.9 Astronomi ile ilgili Goriisleri

49.1 Goklerin Sakin Olmasi

“Goklerin ve yerin yaratilisinda, gece ile giindiiziin birbiri ardinca gelip

gidisinde selim akil sahipleri icin elbette ibretler vardir.”**

Allst, bu ayeti tefsir ederken Seyhiilislam Ebiissutid Efendi’ye gore

yeryiiziiniin sakin, goklerin ise hareket halinde oldugunu bildirmektedir.*>

Bu goriis (goklerin hareket etmesi), Ehl-i Sinnet alimlerinin ¢ogunun
gorlistine muhalif olup filozoflarin insanlar arasinda yaygmlik kazanan
goriislerindendir. Cumhura gore ise gokler sakindir ve yildizlar Allah’in takdiriyle
kendileri hareket etmektedirler. Bazi konularda cumhurdan farkli goriislere sahip olan
Ibn Arabi, bu hususta cumhurla aynm1 gériistedir.**® Ona gore Allah, gokleri sakin

kilmis ve orada yiizen yildizlar yaratmustir.*®

Ibn Arabi, ilm-i hey’et (astronomi) ashabinin felekler i¢in aklen miimkiin bir
tertip kildiklarini ifade etmektedir. Astronomlarin belirledigi tertibe gore feleklerdeki
yildizlar bir cismin {izerindeki benekler gibidirler. Astronomlarin bdyle bir goriisi
benimsemelerinin sebebi ise yildizlarin hareketlerindeki Ol¢lidiir. Onlarin  bu

goriisiinden, hareket edenin yildizlar degil yaptiklari tesbihe gore cisim konumunda

452 AlGsT, Rhu’l-Meanti, 4/137.

453 3/Al-i Imran 190.

454 AlGsT, Rahu’l-Meant, 2/366.

%5 Yiinus stiresinin 6. ayetinin tefsirinde de birgok muhaddise gore gokyiiziiniin sakin oldugu, Allah’in
izniyle giinesin kendi basina hareket ettigi, Ibn Arabi’nin de bu goriiste oldugu ifade edilmektedir.
AltsT, Rahu’I-Meant, 6/69.

456 fbn Arabi, FUtGhati’|I-Mekkiyye, 6/222. (371.Bab)
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olan felekler yani gokler oldugu anlasilmaktadir. Cumhura gore yildizlarin Allah’in
takdiriyle kendi baslarina hareket ettiklerini belirtmistik. Astronomlarin bu goriisiine
gore ise yildizlarin hareketi ancak bagli bulunduklar feleklerin hareketi vasitasiyla

gerceklesmektedir.
Ibn Arabi, “Sayet Allah, onlarm dedigi gibi yapsaydi yildizlarm seyri hep ayni

sekilde olurdu.” soziiyle kendisine gore mevcut diizenin onlarin belirledigi tertipten

farkl1 oldugunu®®’

ama ayni zamanda onlarin belirledikleri bu tertip sayesinde giines
tutulmast ve ay tutulmasi gibi hususlarda isabetli goriislere sahip olduklarini
belirtmektedir. Ibn Arabi, yerlerin ve goklerin mevcut diizeni hakkinda sahip oldugu
bilgiyi diger bircok konuda oldugu gibi miisahede ve kesif yoluyla elde ettigini de

ifade etmektedir.*%®

4.9.2 Yerlerin ve Goklerin Sekilleri

Aldsi, yukarida naklettigimiz ayetin tefsirinde Ibn Arabi’nin bagka bir
goriislinlii daha zikretmektedir. Bu goriis, yedi kat yerin ve yedi kat gogiin yaratilist
hakkindadir. Ibn Arabi’ye gore yedi kat semanin iistiinde yedinci gogii kusatan ve
kendisinde yildizlar bulunan felek-i miikevkeb (sabit yildizlar felegi)®® vardir.®°
Felek-i miikevkeb de kendisinde higbir yildiz bulunmayan atlas feleginin tam
ortasindadir. Allah, bu felekleri var ettikten sonra yedi kat yeri her biri digerinden
daha kiigiik olacak sekilde yaratmistir. Her katin digerinden daha kiiclik olmasiin
sebebi ise her katin iizerinde gok kubbe olmasi igindir. Daha sonra Allah, duman
halindeki gogii yedi kat olarak yaratmis ve her bir gégii u¢ kisimlart arzin iizerine
gelecek sekilde yarim kiire olarak tayin etmistir.*®! Yer kireyi de gokler iizerinde

dursun diye tipki bir hal1 gibi yaymusgtir.*6?

Allah, gokleri yarim kiire seklinde yarattiktan sonra her gége gezegenleri
yerlestirmistir. Birinci kat semada yani diinya semasinda Kamer (Ay), ikinci kat

semada Utarit (Merkdr), tcincu kat semada Zihre (Venus), dordiinci kat semada

%57 Tbn Arabi’nin bu ifadesinden yildizlarin hareketlerinin her zaman ayni1 olmadig1 anlagiimaktadir.

458 Tbn Arabi, Fiit0hatii’I-Mekkiyye, 6/222. (371.Bab)

49 Menziller felegi diye de anilan bu felek, burglarin kendilerine gore belirlendigi felektir. ibn
Arabi’nin ¢izdigi semaya gore bu felekte 28 sabit y1ldiz bulunmaktadir.

460 Tbn Arabi’ye gore gokler yarim kiire seklinde olsa da menziller felegi tam daire seklindedir.

461 Bazi rivayetlerin zahirinden de goklerin yarmm kiire seklinde oldugu ve her bir gogiin yedi kat yer
iizerinde kubbe gibi oldugu anlasiimaktadir. Aldsi, ROhu’l-Meani, 12/25.

462 Alost, ROhu’I-Meant, 2/366-367.
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Sems (Giines), besinci kat semada Merih (Mars), altinci kat semada Miisteri (Jiipiter),

yedinci kat semada Ziihal (Satiirn) bulunmaktadir. 463

Ibn Arabi’nin yer kiireyi haliya benzetmesinden hareketle ona gore
yeryiiziiniin yuvarlak degil bilakis diiz oldugu anlasilmaktadir.*®* Tbn Arabi’nin
Fltahatd’I-Mekkiyye kitabinda yerler ve gokler hakkindaki ¢izimi incelendiginde bu
durum ¢ok daha agik bir sekilde goriilmektedir. Aldisi, bu konuda Ibn Arabi’ye
katilmamakta ve kalbinin yeryiiziinlin kiire olmas1 goriistine meylettigini

bildirmektedir.*6°

Aldsi’nin kendi gériisiinii beyan ederken kullandig iislup, takdire sayandir. O,
“Allah, gercegi soylemekten cekinmez”*%® ayetini iktibas ederek (ve ornek alarak),
dogru olduguna inandig1 goriisiinii ifade etmektedir. Ibn Arabi’nin goriisiiniin ise
miisahede yoluyla elde edildigini ve bu yol ile elde edilen malumatin, cumhur
ulemanin goriislerine muvafik veya muhalif olabilecegini de ekleyerek kendisini (ve

kendi goriislinli) on plana ¢ikarmadan Olgiinlin ulemanin ekseriyeti oldugunu

bildirmektedir.*6”

463 Tbn Arabi, Fitdhati’I-Mekkiyye, 6/252-253.

464 Ayrica [bn Arabi, yerkiirenin altinda su, suyun altinda hava, havanin altinda da karanlik oldugunu
iddia etmektedir. Al(isi, RGhu’l-meanf, 12/26.

465 Alasi, yeryiiziiniin kiire oldugunu savunarak Ibn Arabi’nin yeryiiziinin diiz oldugu goriisiine
katilmamaktadir. Aldsi, yeryiiziiniin sekli hususunda ibn Arabi’ye katilmadigi gibi goklerin sekli
hususunda da ona katilmamaktadir. Nitekim ibn Arabi, goklerin yarim kiire oldugunu savunurken,
Alasi goklerin tam daire seklinde oldugu diisiincesini benimsemektedir. Seleften baz1 kimseler de
goklerin daire seklinde oldugunu savunmaktadirlar. Alasi, Rahu’l-Meani, 12/25.

466 33/el-Ahzab 53.

467 AlQst, Rahu’l-Meant, 2/367.
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Yukarida bahsettigimiz sema bu sekildedir. Goriildiigii lizere yarim kiire
seklindeki yedi kat gok, diiz olarak tasvir edilen yedi kat yerin iistiindedir. Ayrica
yedinci kat semayr kusatan miikevkeb feleginde 28 adet sabit yildizin oldugu
gOzlenmektedir. Burada dikkatimizi ¢eken diger bir husus ise yedinci kat yerden
baslayan ve yedinci kat semaya kadar yiikselen bir direk bulunmasidir. ibn Arabi’nin
bu direk hakkindaki goriisiine “Gokleri Tutan Diregin Insan-1 Kamil Olmas1” baslig

altinda deginmistik.
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Tefsir ilmi, Kur’an-1 Kerim ayetlerinin manalarin1 beyan etmesi hasebiyle
onun ihtiva ettigi ilimler kadar genislik arz etmektedir. Kur’an biitiin Isldmi ilimlerin
kaynag1 oldugu i¢in tefsir ilmi dolayli olarak biitiin bu ilimleri kapsamaktadir. Tefsir
ilmi Kur’an’in biinyesinde barindirdigi biyolojiden fizige, jeolojiden astronomiye
kadar diger bltin bilimleri de kapsamaktadir.

AlQsi’nin Rihu’l-Mean? adl tefsiri oldukca hacimli bir eserdir. Aldsi’nin bu
eserinde ibn Arabi’den ve onun goriislerinden bahsettigi boliimler kitabin hacmine
nispeten ¢ok ciizi bir kismi kapsamaktadir. Buna ragmen Alfisi’nin sadece bir dlimden
aktardigir goriisler dahi birgok farkli ilimleri ihtiva etmektedir. Calismamizda da
zikrettigimiz {izere Ibn Arabi’den yapilan nakiller, akaid, fikih, hadis ve tasavvuf gibi
Islami ilimleri kapsadig1 gibi nahiv ve liigat gibi dil ilimlerini ve astronomi gibi fen
bilimlerini de kapsamaktadir. Calismamizin boyle bir 6zellige haiz olmasi tefsir
ilminin ne kadar genis kapsamli bir ilim oldugunu gdstermesi agisindan Onem arz

etmektedir.

Calismamizin farkli ilim dallarina dair konular1 ihtiva etmesi elbette ibn
Arabi’nin ¢ok yonli bir &lim olmasindan da kaynaklanmaktadir. Nitekim o sahip
oldugu ilimlerin bir kismina tedrisat ile vakif olsa da onlarin ekseriyetine kesif ile
vakif oldugu kanisindadir. Ibn Arabi, gériislerini aktarirken ¢okca sembolik ifadeler
kullanmaktadir. Bu durum onun goériislerinin tam manasiyla anlasilamamasina neden
olmaktadir. Onun goriislerinin anlagilamamasinin tek nedeni elbette bu degildir.
Bahsettigi makamlar1 ve vakif oldugunu ifade ettigi sirlar1 anlatmasini uzak bir yere
giden bir kimsenin orada miisahede ettiklerini oraya gidemeyenlere anlatmasina
benzetmekteyiz. Bir yerin ne kadar anlatilirsa anlatilsin bizzat goriilerek miisahede
edildigi gibi idrak edilemeyecegi asikardir. Onun goriislerinin tipki kendisi gibi
manevi makamlara terakki etmis, o makamlarin sirlarina vakif olmus kisiler
tarafindan anlasilabilecegi diisiiniilmektedir. Baz1 alimlerin, ehil olmayanlarin Ibn
Arab’nin  kitaplarint  okumalarmi  uygun goérmemeleri de bu kanaatimi

desteklemektedir.

Yasadigr donemden itibaren hakkinda tartismalar yapilan ve farkli goriisler
ileri stiriilen Ibn Arabi, kendisi hakkinda miispet fikirlere sahip olan kisiler tarafindan
“en biiylik seyh” anlaminda “Seyh-i Ekber” lakabiyla, hakkinda menfi fikirlere sahip

olanlarin bir kismi tarafindan ise “en kafir seyh” anlaminda “Seyh-i Ekfer” diye
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tanimlanmaktadir. Kimileri onu ve goriislerini savunmakta kimileri de tekfir etme
derecesinde kars1 ¢ikmaktadir. AlQsi’ye gére onu kabul etmeyenler, onun sézlerinin

zahirini esas alip bu sozleri ile ne ifade etmek istedigini diisinmeyenlerdir.

AlQst, Tbn Arabi hakkinda miispet fikirlere sahiptir. Nitekim o Ibn Arabi’den
bahsettigi yerlerin neredeyse tamaminda onu ismiyle degil “Seyh-i Ekber” lakabiyla
anmaktadir. Ayrica ondan bahsettigi her yerde “Allah sirrin1 mukaddes kilsin”
anlaminda “Kaddesellahu sirrahi veya Kuddise sirruhli” seklinde hayir duada
bulunmaktadir. Aldsi, baz1 konularda Ibn Arabi’nin goriislerine katilmasa da onu her
zaman saygl ve hiirmetle anmakta bazi konularda da onun sozleriyle ne kastettigini

tam olarak anlayamadigini agikca beyan etmektedir.

Ibn Arabi’nin bazi goriislerinin zahiren Islami ilim kiiltiiriine uymadig1 aciktir.
Nitekim onun bazi s6zlerinin zahirini Ehl-i Stinnet alimleri de uygun gérmemekte ve
onlar1 tevil etmektedir. Aldsi’nin ibn Arabi’nin bu gibi goriisleri hakkindaki tavri
nettir. Aldsi, bircok yerde 6nemli olanin selefin ve cumhur ulemanin gériisii oldugunu
vurgulamaktadir. O, ibn Arabi’nin zahiren Kur’an’a ve Siinnete uymayan goriislerine
katilmamaktadir. Bununla beraber onun da muhakkak kendisine has bir delili oldugu
icin onun hakkinda olumsuz herhangi bir ifade kullanmamaktadir. Hatta onu bu gibi

goriisleri nedeniyle tekfir edenleri sert bir dille elestirmektedir.
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