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Abstract: When religion, as one of the main dynamics of the society, is an insti-
tutional structure that includes a holy book and a vigorous law organization,
the philosopher's assessment of the religion, the community and the order of
the society based on religion, determines the relationship between philosophy
and religion. In this framework, philosophers' theories of religion emerge as an
important dimension of this relationship. Among the Islamic philosophers, al-
Farabi has a special place in the originality and comprehensiveness of the theo-
ry of religion. He tackled the relationship between philosophy and religion in
historical and epistemological aspects and positioned religion as an important
part of the world established by philosophy. This positioning requires the reli-
gion to be evaluated as a part of philosophy so that the relationship between
philosophy and religion should be treated as a part related to the whole. There-
fore, religion is within the scope of philosophy with both the theoretical and
practical aspects and takes its principles from the theoretical and practical as-
pects of the philosophy. Philosophy is time-wise prior to religion, it also has
ontological and epistemological priority to religion. Al-Farabi both presents his
narrative of the historical adventure of philosophy with the idea of such priori-
ty and points out the importance of the time-wise priority of philosophy to re-
ligion in terms of the ideal order of a society or civilization. In this study, al-
Farabi’s perspective on various dimensions of philosophy's priority over religion
will be discussed, and how his ideas on epistemological and time-wise priority

of philosophy are complementing each other will be examined in detail.
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Giris

Ulkemizde Farabi felsefesiyle ilgili ¢alismalarin tarihi Osmanlr’dan
Cumhuriyet’e gec¢is dénemi kadar geri gotiiriilse de bu ¢alismalarin son
yirmi yidda bir hayli mesafe kat ettigi gorilmektedir. Bu baglamda
filozofun temel teorileri nispeten derinlikli bir sekilde ele alinmakta,
eserlerinin filozofun sistemi igindeki yeri belirginlesmekte ve pek ¢cogu da
Tirkceye terciime edilmektedir. Bu temel teoriler arasinda filozofun din
(mille) teorisi 6zel bir yere sahiptir. Dine, felsefenin kurdugu diinyanin bir
pargasi olarak 6zel bir anlam veren ve bu anlami “mille” kavramu ile ifade
eden Farabi, bu kavramu felsefesinin diger iki temel kavrami olan “felsefe”
ve “medine” kavramlart ile iliskisi i¢inde ele almistir. Bu cercevede
Farabi'nin din teorisi, dinin kaynagi, kapsami, yapisi, din dili, din ilimleri,
dinin ahlak, hukuk ve siyasetle iliskisi ve dini ¢esitlilik gibi pek ¢ok
6nemli meseleyi kapsamaktadir.

Farabi bu meseleleri tartisirken felsefenin dine 6nceligi fikrinden
hareket etmistir. Ona gore felsefenin dine onceligi, felsefenin kurdugu
dinyada dinin mahiyeti ve islevinin belirlenmesi seklinde tahakkuk
etmektedir. Bu bakimdan, aralarinda konu ve gaye birligi bulunan, ancak
yontem, dil ve muhatap farki bulunan iki anlam-deger diinyasindan
felsefenin dine onceligi, bir yandan hakikate nispetleri baglaminda
degerlendirilirken, diger yandan biitiin ile parca, ilke veren ve ilke alan,
belirleyen ile belirlenen seklinde hiyerarsik diizen seklinde
distinilmektedir. Dolayistyla Farabi acisindan, felsefe ve din esdeger
diizlemlerde olmadigindan, “felsefe ile din arasinda bir uyum ya da

uzlasmadan” bahsetmek pek dogru olmayacaktur.

Farabi'nin din teorisi ve felsefe ile din arasinda kurdugu iliski,
felsefenin dine bakis acgisini ortaya koymak bakimindan ayri bir 6nem
tasimaktadir. Islam filozoflarnin felsefe ile din iliskisi konusundaki
disiincelerini inceleyen calismalarda daha ¢ok dinin kurdugu diinyada
felsefi faaliyetin mesruiyeti, felsefenin, dinin derinden anlasilmasi ve ifade
edilmesine katkisi ya da hizmeti, akil ile vahiy, bilgi ile inan¢ arasindaki
uyumun nasid tesis edildigi konular1 6ne ¢ikmaktadir. Bu konu

tartistlirken, filozoflarin dine bakis acisinin jhmal edildigi* ve konunun

' Bu noktada filozoflarin dine iliskin gérislerini ne ol¢iide agik bir sekilde ifade ettikleri
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daha c¢ok dini disiince agisindan ve “mesruiyet” yahut “uzlastirma”
fikirleri c¢ercevesinde tartisildigi gorilmektedir. Felsefe-din iliskisi,
oncelikle felsefenin ve dinin mahiyetine dair felsefi bir sorusturmadan
baslamali, sonra din ile felsefe arasindaki iliskiyi, tarihsel ve teorik
vecheleri ile ele almalidir. Kanaatimizce felsefe ile din iliskisine dair bir
mitalaanin, tarihsel siirecte felsefe ve din arasindaki etkilesimi; bir
insanin varlik tasavvuru ve hayat gériisiinii insa etmesi siirecinde felsefe ve
dinin roli; belirli bir din ile bir tiir felsefe arasindaki iliskinin ne sekilde
gerceklestigi gibi en az ii¢ ciheti dikkate almasi gerekir. Her ¢ yOniiyle
de felsefe din iliskisi, bir yandan felsefe tarihi ve dinler tarihi
disiplinlerindeki bilgilerin sekillenmesi noktasinda, bir yandan da akil-
inang, felsefe-din, bilim-din iliskileri seklinde karsimiza ¢ikan tartismalar:

derinlestirmek bakimindan giincelligini ve 6nemini korumaktadur.

Farabi'nin distince sisteminde felsefenin dine onceligi meselesi,
basta Kitabu'l-mille ve Kitabul-hurif olmak tizere, Tabsilu's-sa‘ade, Ihsau'l-
ulism, el-Medinetii|-fazili ve es-Stydsetii'l-medeniyye gibi temel eserlerinde ele
alinmustir. Kitdbu'l-mille eserinde dinin tanimi, kapsami, dili, din ¢esitleri
ve dinin islevi konular1 aciklandiktan sonra din ile felsefe arasindaki iliski
biitin ile parca, asil ile temsil iliskisi seklinde ortaya konulmustur.
Kitabu'l-burif eserinde ise filozof, felsefe ile din arasindaki iliskiyi, felsefe
tarihine iliskin anlatis1 temelinde zamansal o6ncelik seklinde ortaya
koymus, bu 6nceligin felsefe ile din arasindaki hiyerarsik ve islevsel diizeni
korumak bakimindan 6nemine isaret etmistir. Iki eserde konu farkl
acilardan ele alinmasma karsin, ortaya konulan fikirler birbirini
bitiinleyen bir tutarlilik gostermektedir. Bu calismada, s6z konusu iki
eserdeki bu fikirleri felsefenin dine 6nceliginin anlamn: belirginlestirmek

amaciyla ele alacagiz. Bunun i¢in 6ncelikle Faribi'nin felsefe tasavvuru ve

tartisma konusu olabilir. Islam diisiince tarihinde filozoflarn ézel olarak dine iliskin go-
rislerini, genel olarak dini diisiince agisindan sorun olarak goriilebilecek fikirlerini ifade
edemedikleri, Tslam toplumunda buna imkan veren bir ézgiirlik ortammin bulunmadig:
seklinde degerlendirmeler bulunmaktadir. Ornegin Leo Strauss, Islam filozoflarinin felse-
feye diigman bir cevre iginde yasadiklari igin goriislerini Islam diniyle uyumlu ifade etmek
zorunda birakildiklarini ve gercek felsefi goriislerini ancak gizli olarak ifade edebildiklerini
diisiiniir. Bu yaklasimy, biitiin Islam felsefesini, din ile felsefe arasindaki catismadan ibaret
goren Oryantalist yaklasimla iliskilendiren Gutas, bu yaklasimi hem tarihsel gergeklerle
gelistigi hem de Islam felsefesi arastirmalarinda yanlis bir bakis agist ortaya koydugu igin
elestirir (Gutas, 2010: 288-291). Strauss’un Islam felsefesi yorumu ve etkileri konusunda
ayrintili bir analiz i¢in bkz. (Beser, 2015).
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din tasavvuru baglamindaki temel fikirlerine yer verecek, sonra da

felsefenin dine 6nceligi fikrini ele alacagiz.
1. Farabi'nin Felsefe Tasavvuru

“Felsefe tasavvuru” ifadesi, felsefenin mahiyetine, gayesine,
yontemine ve tarihine bakis acisini kapsar. Bu sebeple, bir filozofun
felsefe tasavvuru, felsefesinin butiiniine hayat veren ruhu ifade eder.
Farabi'nin felsefe tasavvurunu ortaya koymak elbette bu calismanin
sinirlarimi asar. Ancak hem din tasavvurunu anlamak bakimidan hem de
felsefenin dine onceligi meselesini miitalaa edebilmek i¢in Faribi'nin
felsefe anlayisina dair temel fikirleri ve felsefenin seriivenine dair

anlatisin1 ana hatlariyla hatirlamak gerekmektedir.

Faribi'ye gore felsefe, (b)ilim ve hikmettir (bilgelik). ilim olarak
felsefe, burhani yontemle varliklarin yapisi ve diizeninin ne oldugunu
kesin ve zorunlu bir bilgi ile bilmektir. Insani nefsin nazari erdemi olarak
ilim, varliklar ve onlarin sebepleri hakkinda zorunlu ve tiimel 6nciillerden
elde edilen kesinligin zihinde hustlidiir. Bu bilgi, dogru ve kesin oldugu
icin gercek bilgidir (e/-é/mu’l-hakiki). Felsefe, killi ilimdir, yakini 6ncillere
dayanir ve bilginin ilgili oldugu varlik alanmni tiim yonleriyle bilmeyi
amaglar. Ilim olarak felsefe, varliklari metafizik sebepleri ile bilme
cabasini ifade eder ve bu ¢aba insanin ulasabilecegi en yiiksek yetkinlik
derecesine ulagsmasina yoneliktir. Farabi'de felsefe, bir ilimler sisteminin
adidir. Bu bakimdan felsefe, insan bilgisinin tamamini kusatan biitiinii
ifade eder. Dolayisiyla Faribi'nin ilimler tasnifinde akli ilimler ve dini
ilimler seklinde bir ayrim yoktur (Kutluer, 1996: 163),* zira dini ilimler
olarak tesekkiil eden fikih ve keldm disiplinleri de asagida ayrintili olarak

ele alinacag tizere, ona gore felsefenin alt disiplinleridir.

Felsefe, varlik ve bilgi ile ilgili konular1 iceren nazari felsefe ile
degerle ilgili konular1 iceren ameli felsefeden olusur. Nazari felsefe ¢
ilimden olusur: matematik ilimleri, doga felsefesi ve metafizik. Ameli

felsefe ise iki kistmdir. Birincisi, ahlak ilmi, ikincisi ise siyaset ilmidir

* Farébi, ilimler tasnifine ¢esitli eserlerinde yer verir ancak bu konunun en kapsaml ifadesi
Ihsawl-“ulim eserindedir. Farabi'nin ilimler tasnifinin 6zel olarak Islam felsefesi igindeki,
genel olarak Tslam diisiince gelenegi icindeki yeri konusunda bkz. (Tirker, 2011). Islam
felsefesinde felsefenin bir ilimler sistemi olarak kavranisina iligkin genis bir inceleme i¢in
bkz. (Kutluer, 1996: 145-214).
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(Farabi, 1987: 226). Nazari felsefe, varliklarin hakikatine, 4lemin ilkesine
ve diizenine dair bilgiyi ifade eder. Bu bilgiyle insan, Tanrr'yy, ilahi alemi,
Tanr ile alem iliskisini, insanin alemdeki yerini ve var olus gayesini idrak
eder. Bu idrak sayesinde insan, “varliklara dair ilahi bir bakis” kazanir
(Farabi, 1971: 97-98). Bu idrakin ve bakisin, hangi davramslari ve nasil bir
hayat1 6ngordigii sorusunun cevabi ameli felsefede verilir. Ameli felsefe,
fazilet, en yiiksek mutluluk (es-sz ‘ddetii’l-kusvi), erdemli yonetim ve diger
toplumsal meselelerin arastirildigi, bireyin ve toplumun hayatiu

yonlendirecek evrensel ilkelerin vaz edildigi alandir.

Hikmet olarak felsefe, Tanrr'yr tanimak, Tann ile alem iliskisi
konusunda dogru bir tasavvura ulasmak, dlemin yapis1 ve diizenini, Tanr:
ve diger metafizik sebeplerle iliskisi i¢inde kavramaktir. Hikmet, en
yiksek mutlulugun ne oldugunu ve bu mutluluga erismek i¢in yapilmas:
gereken seyleri bilmektir. Bu bakimdan hikmet, nazari ve ameli hikmet
seklinde iki yonlidiir ve bu iki yon insanin yetkinlige ulasmasi siirecinin
iki boyutunu ifade eder (Faribi, 2005: 72-82). Faribi’ye gére, Yunanllar
felsefeyi “hakiki hikmet, en yitksek hikmet” olarak nitelemisler; onun elde
edilmesine ilim, onunla ilgili zihin durumuna felsefe demislerdir. Felsefe,
biitin ilimleri, hikmetleri ve sanatlar1 kapsar; bu anlamiyla felsefe,
ilimlerin ilmi, ilimlerin anasi, hikmetlerin hikmeti ve sanatlarin sanatidir
(Farabi, 2012: 91-92).

Felsefe, hem hikmeti seven ve arayan filozofun mutlulugunu, hem de
bu filozofun rehberligine ihtiya¢ duyan toplumun mutlulugunu amaglar.
Mutluluk bilgisi ve yolu olan felsefe, insanin faal akilla ittisal kurup
hakikat bilgisi ile aydinlanmasini ifade eder. Bu mutluluga ulasma yolunda
ilerleyen kisi, filozoftur. Sayet felsefe, nazari ilimlerin tahsilinden ibaret
kalir, bu ilimlerin toplumun ideal diizene kavusmas: ve o toplumun
fertlerinin en yiitksek mutluluga yonelmeleri icin elverisli bir yapiya
kavusmasina hizmet etmezse, eksik felsefedir. Su hilde hakikatin burhani
seviyede kanitlanmis bilgisi olan felsefe, bir toplum diizenini, insanlarin
en yiksek mutluluga ulagmalarini temin etmek iizere kurmay: amaclar.
Toplumu bu gayeye yoneltme, bu gayeye uygun bir sekilde egitme ve
yonetmeyi basaran filozof, yetkin filozoftur (Firabi, 2012: 98).

Erdemli toplumda yasayan insanlarin g¢ogunlugu, bilgi ve ahlak

bakimindan yetkinlige ermek i¢in bir yol gostericiye (miirsid) ve rehbere
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(muallim) ihtiya¢ duyar. Iste bu yol gésterici ve rehber, yetkin filozoftur.
Yetkin ya da hakiki filozof hem nazari ilimleri bilen hem de bu ilimleri
toplumun en yitksek mutluluga sevk edilmesi i¢cin kullanan kisidir. Bu
ozelligi sebebiyle o, toplumu yOnetme sanatini da haiz kisidir; c¢iinkii
nazari ilimlerin gerektirdigi hayat tarzini, toplumda ahlak, hukuk, siyasi
yapr ve sosyal diizenlemeler seklinde uyarlama yetkinligi filozofta
bulunur.3 Filozof, toplumun en yiiksek mutluluga erismesi icin onlara
rehberlik ve &6gretmenlik yapmak istedigi halde, toplum bunu kabul

etmiyorsa, bundan toplum zarar goriir (Farabi, 2012: 96-97).

Farabi'nin felsefe tasavvurunun ana fikirlerinden biri de “tek hakikat”
ilkesidir. Hak (Tanrr) tek, hakikat tek ve hakikatin akli ifadesi de tektir.
Buna gore, tek olan hakikati, hakikat olarak kavrayan gercek felsefe de
tektir. Bu baglamda Farabi, Aristoteles felsefesinin veya Aristoteles’e ait
oldugunu disindiigi felsefi sistemin,* hakikatin mitkemmel ifadesi olan
gercek ve tek felsefe oldugunu disiiniir. Fardbi'ye gore, felsefe uzun bir
gelisim seyri takip ettikten sonra Yunanli metafizik¢i filozoflar elinde
yetkin ifadesine ulasmistir. Felsefe, o6nce Irak’ta Keldaniler arasinda
ortaya ¢ikmis, sonra Misir’a, ardindan Greklere intikal etmis ve son olarak
da Araplara (Islam medeniyetine) intikal etmistir. Felsefe, bu intikal
sonrasinda Islam medeniyet havzasinda yeniden hayat bulmustur. Islam
felsefesinin kurucu filozofu olan Firibi'ye gore, Platon ve Aristoteles,
hakiki felsefeyi miras birakmakla kalmamislar, felsefeyi elde etmenin
yollarini, felsefe atesi sondiigiinde onu tekrar canlandirmanin yéntemini
de 6gretmislerdir (Fardbi, 2012: 91, 100).5 Platon ve Aristoteles felsefeleri

arasindaki goris farkliliklarinin, ayrintiarda ya da ifade tarzinda oldugu

3 Farabi'ye gore, nazari ilimleri elde eden fakat bunu diger insanlarin mutluluga erismek icin
egitilmesi ve yonetilmesinde kullanabilecek yetkinlige sahip olmayan, bir baska ifadeyle,
felsefenin gayesinin bilincinde olmayan kisiye “yalanci filozof” denir. O, nazari ilimleri
6grendigi halde ahlaki bakimdan yetkinlesmeyen, bir dinin erdemli saydig: bir insan ola-
mamus kisiyi “bos filozof”; tabiat1 itibariyle kabiliyeti bulunmadig: halde nazari ilimleri
tahsil eden kimseyi de “sahte filozof” olarak tavsif eder (Farabi, 2012: 98-99).

+ Aristoteles felsefesinin Islam felsefesi oncesinde ve Islam filozoflar1 elinde yasadigi donii-
siimle ilgili olarak bkz. (Uger, 2013). Antik-Helenistik felsefi mirasin Islam felsefesine in-
tikalinde yapilan terciime faaliyetleri i¢in bkz. (Gutas, 2003). Terciime edilen eserler igin
bkz. (Gutas, 2013).

5 Farabi'nin Eflatun ve Aristoteles felsefelerini uzlastirmak igin yazdig: diistiniilen e/-Cerm *
beyne re’yeyi'l-hakimeyn eserinin, Farabi'ye ait olmadig1 iddia edilmistir (Macit, 2004). Bu-
nunla birlikte Farabi'nin felsefe tasavvuru ile eserin yazilis amaci arasindaki uyum agik¢a
goriilmektedir. Bununla birlikte s6z konusu eseri burada kullanmadik.
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seklinde bir yaklasimi benimseyen filozofun Eflatun Felsefesi ve Aristoteles
Felsefesi isimli eserleri de bu ¢abanin bir riinii olarak gorilebilir (Aydinly,
2008: 16).

Farabi, Kitabul-burif eserinde, dilin, bilimlerin, felsefenin ve dinin
(el-mille) gelisim sirecini analizinde, insanlik tarihinde Aristoteles
felsefesinde yetkin ifadesini bulan gercek felsefeye, uzun bir zaman
dilimini kapsayan gelisim siirecinde ulasiddigmni ifade eder. Buna gore,
toplumsal bir varlik olan insan hayatinda ilk ortaya ¢ikan dildir. 1k olarak
isaret dili, sonra konusma dili ve son olarak yazi ortaya ¢ikmustir. Ilk
ortaya ¢ikan ilimler de hitabet, siir, tarih (rivayet), yazi (kitibet) ve
dilbilimdir (lisdn). Toplumsal yasamin gerekleri olan pratik sanatlar ve
dilbilimlerindeki bu gelisimi, dogadaki varliklarin sebeplerini bilme arzusu
takip eder. Bu asamada insanlarin, arastirmalarinda kullandiklar:r ve
ogretimde esas aldiklari yontem hatdbi yontemdir. Bu ilk asama, dil ile
disincenin ayristirilamadigi, heniiz hatibi kiyas yollarnin felsefe
yapmanimn yontemi oldugu dénemdir. Bu dénemde ydntem safsata, bu
yontemle yapilan felsefe de “sofistik felsefe” ya da “yaniltic felsefedir” (el-
felsefeti’l-miimevvihe). Sonra matematiksel varliklara ve dogaya iliskin
arastirmalar artar ve cesitlenir. Bu siiregte farkli ekoller ve teoriler ortaya
¢ikar. Bu teorilerin ve ekollerin miizakere ve miicadelesi siireci cedeli
yontemleri tanimay1 ve bu yontemleri sofistik yontemlerden ayristirma
sonucunu dogurur. Su hilde, sofistik felsefe ve cedeli felsefeden sonra

burhani felsefeye giden ti¢ asamali bir siire¢ gecilmistir.

Sofistik  diizeydeki felsefe, yanitici felsefe; cedeli/diyalektik
¢ikarimlari esas alan felsefe, zanni felsefe (el-felsefeti’l-mazniine), burhani
cikarimlari temel alan felsefe de kesin felsefe (el-felsefetiil-yakiniyye)
olarak nitelenir. Cedeli y6ntemin egemen oldugu ikinci asamanin
sonunda, kesin bilgiye ulasmanin ve bu bilgiyi 6gretmenin giivenilir yollart
arastirilir. Bu arastirma sonucunda hem cedeli yontem olgunlasir hem de
matematiksel kesinligin imkanlar1 kesfedilir. Bu asamadaki diger bir
6nemli gelisme de sosyal ve siyasi hayatin bilgisi (ilmu ‘umiri’l-medeniyye)
yine cedeli seviyede ele aliir. Bu ilimde hem cedeli yontem hem de
burhani yontemin kullanildig: gériiliir. Bu siire¢ Platon felsefesinde, cedeli

yonteme dayanan nazari felsefe ve ameli felsefenin ortaya ¢ikmasina kadar
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devam eder.® Ugiincii ve nihai asama, Aristoteles felsefesinde en yetkin
forma ulagsmasidir. Bu asamada biitiin metotlar birbirinden ayrilir, bilimsel
yontem burhan olarak belirginlesir ve hem nazari hem de ameli felsefe
yetkinlesir. Iste burhani yontemin esas oldugu bu felsefeye de burhani
felsefe (el-felsefetivl-burhaniyye/el-felsefetu’l-yakiniyye) denir. Burhani
yontemin ilk temsilcisi Platon (MO 427) olmakla birlikte bu yoéntemin
tiim kurallarin1 ortaya koyan ve onu bilimsel bir disiplin olarak kuran kisi

Aristoteles’tir (MO 322) (Farabi, 2014, ss. 164-190).7

Burada “Aristoteles ile felsefenin yetkin formuna ermesinin” ne
anlama geldigi 6zel bir 6nem arz etmektedir. Filozofun “Felsefe Aristoteles
tle kemale erdi ve artik felsefi faaliyet olarak yapilacak sey, Aristoteles felsefesini
dgrenmek ve dgretmektir” seklindeki ifadesini yalin haliyle anlamak, Farabi
felsefesinin bitinini goz ardt etmek demektir. Zira Férabinin
felsefesinin merkezinde olan pek ¢ok teorinin ve goriisiin Aristoteles
felsefesinde bir karsiigmin olmadigt bilinmektedir. Féardbinin Tanri
tasavvuru, suddr teorisi, niibiivvet teorisi, din teorisi ve daha pek c¢ok
ornek bu baglamda anilabilir. Dolayisiyla burada kasit, Aristoteles
felsefesinin insan zihninin gelisim seyri icinde geldigi en yetkin form
oldugu degil, felsefi faaliyetin kendisine dayanmasi gerektigi burhani
yonteme ulasilmasi olmalidir (Tirker, 2019: 129-130). Yani “en yetkin
form” ifadesi, arastirma ve akil yiiriitme yontemi olarak burhani yonteme
ulasilmas: seklinde yorumlanmalidir; zira Aristoteles’in felsefi faaliyetinin,
tim varlik arastirmasim tikettigi seklinde bir disiince kabul edilebilir
degildir.

2. Farab#’nin Din (Mille) Teorisi

Farabi’nin din tasavvurunun ortaya konulmasi, filozofun, din, vahiy,
niibiivvet, seriat, siinnet, saadet gibi pek ¢ok temel kavrami igeren din

(mille) teorisinin anlasilmasini gerektirir. Farabi'nin din i¢in kullandig

“Platon, burhani (apodeiktik) yollar1 ilk olarak fark eden ve onlar1 cedeli, sofistik, retorik
ve siirsel yollardan ayiran ilk kisi oldu. Ancak Platon’da bu yollar, -Aristoteles, Tkinci Ana-
litikler’de onun kanunlarin: ortaya koyuncaya kadar- birbirlerinden tiimel kanunlar koy-
maksizin (sadece) kullanim esnasinda, bazi konularda ve bos vaktin ve tstiin doganin ken-
disini bu yollara yéneltmesi oraninda ayrdmust1.” (Farabi, 2019 B: 74).

7 “Aristoteles zamaninda karar kilincaya kadar devam eden bu gelisim siireci sonunda, ilmi
arastirma sona erer, biitiin yollar ayrisir, teorik ve tiimel ilmi felsefe olgunlasir, onda aras-
tirlacak hi¢bir yer kalmaz ve yalnizca Ggrenilip, 6gretilebilen bir disiplin haline ge-
lir.”(Farabi, 2015: 190).
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Ozgin karsilik “mille” terimidir. Eserlerinde din kavramini nadiren
kullanan filozof, din ile mille kavramlarinin “neredeyse es anlamlt
oldugunu” soyler. Mille kavrami, dinin inang, diisiince ve hayat tarzi
olmak tzere belirli bir toplumsal diizene doniiserek “insani kilmmis”
halini ifade etmektedir. Dolayisiyla, burada “din” kavrami, bu sekilde
tanumlanan “mille” kavramu yerine kullandmaktadir.® Dinin ¢ogunlukla
ameli kismuni ifade eden “seriat”, dinin nazarl kismi igin de
kullanilabildiginden, “din, mille ve seriat” kavramlarini esanlamlt
kavramlar olarak diisiinmek gerekir. Farabi bu kavramlari, kendine 6zgi
bir tarzda yeniden tamimlar, bu sebeple filozofun diisiincelerini
degerlendirirken, kavramlarin bu 6zgin anlamlarimi dikkate almak

gerekir.

Farabi “mille” (din) kavramuni s6yle tanmmlar: Din, bir toplumun
kurucu liderinin (ilk baskan), toplumunu en yiiksek mutluluga ulastirmak
icin onlarm i¢inde bulundugu sartlara gore vazettigi “tanimlanmis
gorisler” ve “belirlenmis fiiller” butintudir (Faribi, 2019: 16). Buna gore
din, kendine ait Ogretilerin belirlenip tanimlanmast (tahdidul-ir) ile
insan davranislarinin ve toplum hayatinin bir 6l¢iiye baglanmasi (takdiru’l-
ef'al) seklinde iki vecheye sahiptir. Bu tanimda s6z konusu olan toplum
asiret, sehir, ulus hatta bircok ulustan miitesekkil bir uygarlik olabilir.
Burada esas olan toplumun kurucu lideri olan ilk baskanin erdemli bir
filozof olarak hem kendisinin hem de toplumun en yiksek mutlulugunu
amagclamasidir. Bu dini erdemli bir din kilacak olan budur. Dolayisiyla
burada dine, sosyo-politik isleviyle bir tanim getirilmekte, erdemli dini
diger dinlerden aywran Olgiit, vahiy ile irtibat: ve hakiki felsefeye tabi

olmasi seklinde vaz edilmektedir. Buna gore, dini vaz eden ilk baskan,

8 Farabinin din teorisi ile ilgili Tiirkge literatiirde “mille” ve “din” kavramlarinin ayn1 oran-
da kullanildig: gorilmektedir. “Mille” kavramimnin yeterince bilinmedigi, giiniimiiz Tirk-
cesinde artik “ulus” anlamina kullanilan millet kavramu disiinildiiginde ve “din” kavrami-
nin filozofun sisteminde kazandigt hususi anlam dikkate alindig: takdirde “din” kavrami-
nin kullanilmasi uygun gérinmektedir. Kanaatimizce bu dikkat, sadece “din, vahiy, nii-
biivvet” gibi dinin temel kavramlar i¢in degil, “felsefe, ilim, medine, hikmet” gibi kavram-
lar i¢in de gereklidir. Baz1 arastirmacilar, mille ile din kavraminin es anlamli olmadigini, es
anlamli olarak gérmenin Farabi’nin felsefe ile din arasinda kurdugu iliskiyi yanlis anlamaya
yol agacagim diisiiniirler. Ornegin Giirbiiz Deniz, “mille” kavraminin, peygamberin top-
lumun idrak seviyesi ve algilama bigimlerini esas alarak yaptigt yorumlar: ifade ettigini; din
kavraminin ise Peygamber’in Faal Aklin feyziyle muttali oldugu hakikatleri ifade ettigi ve
bu bakimdan felsefe ile es kapsamda oldugunu diisinmektedir (Deniz, 2017: 112-113; 123-
124).
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vahiy alan peygamber-filozoftur; bu sebeple o, erdemli dindeki fiilleri ve

gorusleri ancak vahiy ile belirler. Farabi’'nin ifadesiyle:

Erdemli ilk yoneticinin becerisi, Allah’tan kendisine gelen vahye bagl
bulunan bir hitkimdarliktir. O erdemli dindeki fiilleri ve goriisleri ancak
vahiyle belirler. Bu da iki yoldan birisi ile veya her ikisi ile olur. Bunlardan
biri, bunlarin tamaminin ona belirlenmis olarak vahyedilmesidir. Ikincisi ise,
vahiyden ve Yiice Vahyedici’den elde etmis oldugu giicle onlar1 kendisinin
belirlemesidir; yle ki, erdemli fiilleri ve gorisleri kendileri ile belirledigi
sartlar bu gii¢ sayesinde kendisine agik olur. Veya bir kismu birinci yolla, bir

kismu ikinci yolla olur (Férébi, 2019: 18).

Dinin inang, 6greti ve kurallarinin belirlenmesi siirecinde vahyin roli
dogrudan ya da dolayli olur. Buna gére, goriis ve fiillerin Ilk Baskan’a
vahiy yoluyla bildirilmesi miimkiin oldugu gibi gorisleri ve fiilleri kendisi
de belirleyebilir. Bu bakimdan o, dinin vaz edicisidir; ¢iinkii Ik Baskan,
kanun koyucu ve yonetme sanatint haiz bir filozoftur. Ilk Baskan, eristigi
hakikat bilgisini, toplumun mutluluguna yarayacak bir y6netim, 6gretim
ve rehberlige doniistiirebilir. O, Faal Aklin filozof i¢in gerceklestirdigi
seyi, toplum i¢in gerceklestirir. Bu bakimdan dinin yakin gayesi toplumun
diizenini ve diinya mutlulugunu saglamak, asil gayesi ise toplumda
yasayanlarin ebedi saadeti kazanmalaridir. Esasen felsefeyi hakiki felsefe
yapan, toplumu erdemli bir toplum kilan, dini de sahih olarak nitelemeyi

miimkiin kilan, bu gayeye yonelmis olmaketir.

Farabi’nin niibiivvet teorisi,? felsefe tasavvurunun, din teorisinin ve
felsefe ile din arasindaki iliskinin temellendirildigi bir muhtevaya ve
6neme sahiptir. Nibiivvet teorisi, metafizik, epistemolojik ve psikolojik
vechelerinin yan: sira siyaset felsefesi bakimmdan da filozofun merkez
teorisidir. Bu teoriye gére, vahiy, insanin nazari yetkinlesmesinin ya da
mitkemmel bir miitehayyile giiciine sahip olmas:t sebebiyle Faal Akil ile
ittisal kurmasmin bir sonucu olarak hem akledilirlerin bilgisine hem de

tikellerin bilgisine erismesi demektir.* Su halde, Faal Akil’dan gelen feyiz

 Burada Farabi'nin niibiivvet teorisinin, yalnizca konumuzla ilgili olan yénlerine isaret
edecegiz. Farabi, e/-Medinetii'l-fazila, es-Siyasetii'l-medeniyye, el-Fusiilu'l-medeniyye eserlerinde
teorisini farkli yonleriyle ortaya koyar. Farabi'nin niibiivvet teorisi i¢in bkz. (Walzer,
1957), (Fazlurrahman, 1958), (Davidson, 1992), (Aydnly, 2011), (Terkan, 2018).

° Dini bir kavram olan vahiy, semavi dinlerde dinin ilahi kaynagin: ifade ederken, Farabi’de
felsefi bir igerik kazanmakta ve felsefenin ilahi kaynagini ifade etmek tizere kullanilmak-
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iki sekilde gerceklesir. Bunlardan birincisine gore, insan akli, miistefad
akil seviyesine ulasarak tiimel hakikatlerin bilgisini (akledilirleri) almaya
hazir hale gelince Faal Akil ile ittisal eder. Farabi'nin ifadesiyle “insan bu
mertebeye ulasimca yani Faal Akil ile arasinda bir aract kalmadig: zaman vahiy
alir.” (Farabi, 1964: 49). Ikincisi ise, tikellere iliskin bilgilerin miitehayyile
gictine gelmesi seklinde gerceklesir.™ Peygamber, sahip oldugu akil giicii
ve mitkemmel miitehayyile giicii ile diger insanlardan ayrilir. Milkemmel
mitehayyile giicii sayesinde peygamber, vahiy tecriibesini canlt bir sekilde
tecriibe eder ve ulastig1 hakikat bilgisini tiim insanlarin anlayabilecegi bir
dilde anlatabilir. Insanlarin ¢ogunlugu akli bilgi ile bu diizeyde bir irtibat
kurmaya yetili olmadiklarindan peygamber, Faal Akil’dan gelen feyzi
miitehayyile giciinin idrak ettigi formda insanlara ulastirir. Ancak
peygamberin gorevi, mesajin duyurulmasindan (teblig) ibaret degildir.
Peygamber, hakikat bilgisini insanlarin ebedi saadete ulasmasini miimkiin
kilan toplumsal diizeni saglayacak yasalar (seréat veya siinnet) koyar. Yasa
koyma yetkisinin peygambere ait oldugu bu teoriye gore, vahye mazhar
olmakla hakikat bilgisine akli seviyede sahip olan peygamberin tebligi,
muhatap kitlesinin eksikligine bagli olarak hakikatin temsili diizeyinde
kalir.

Farabi'nin niibiivvet teorisi, hem peygamber ve filozof arasindaki
farki ortaya koymakta, hem de peygamberler arasinda bir ayrim yapmay1
miimkiin kilacak bir agiklama modeli sunmaktadir.”> Bu teoride filozof
kavrami, akli yetkinlesme siirecini tamamlayarak miistefad akil seviyesine
ulasmis, béylece varliklarin hakikatine iliskin metafizik bir idrake ulasmis
kisiyi nitelemektedir. Peygamber kavrami, hakikatlerin muhayyile

guciindeki temsillerini bilen ve bunu kitlelere temsillerle anlatabilen kisiyi

tadir. Walzer’e gore, Farabi bu anlayisi ile dini diisiincenin vahiy ile din arasinda kurdugu
iligkiyi reddetmekte, vahyi yalnizca metafizik¢i filozofun erisebilecegi en yiiksek bilgi
formu olarak tanimlamaktadir (Walzer, 1997: 255-256).

Fazlurrahman, bunlardan birincisini akli (entelektiiel) vahiy; ikincisini de “teknik vahiy”
olarak niteler (Fazlurrahman, 1958: 36). Davidson da Farabi disiincesinde vahyin iki sevi-
yede ele alindiginu belirtir. Birincisi, akli yetkinlesmeyi takip eden ittisal ile ger¢eklesen
“yiiksek seviyeli niibiivvet”; ikincisi ise, akli yetkinlesme olmaksizin giiglii miitehayyile gii-
cii sayesinde gergeklesen “diisiik seviyeli niibiivvet” seklindedir (Davidson, 1992: §8-63).
Kutluer’e gore, Farabi’nin niibiivvet teorisinde tanimlanan peygamber tiplerinin, Semitik
gelenekte yahut Islam peygamber tipolojisine indirgenmemesi gerekir. Farabi, nazari fel-
sefede yetkinlesmis bir filozofu da nazari yetkinligi bulunmayan ancak bir ya da birkag
sehir halkinm fiillerini belirlemek tizere kendisine vahiy gelmis olan peygamberin duru-
munu da igeren bir teori ortaya koymustur (Kutluer, 2012: 313).
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ifade eder. Bu iki niteligi birlikte tasiyan filozof-peygamber ise hem
hakikat bilgisine sahip hem de mizacnin mutedilligi ve mikemmel
miitehayyile giicii sayesinde bu hakikatin temsillerini bilen kisidir.
Filozof-peygamber evrensel hakikat bilgisinin, belirli bir sosyo-kiiltiirel
cevrede nasil bir uygulamaya doniisecegini bilir; bu sebeple de ancak O
hakikat bilgisine uygun bir toplumsal diizen ve yasam tarzini kurabilir.
Filozof-peygamber, toplumun inanglarmi, ahlakini, hukukunu ve siyasi
yapisint belirler. Onun kurdugu toplumsal diizen, erdemli bir toplum
diizeni, onun vazettigi inanclar ve fiiller de erdemli dini (el-milleti’l-

fadil4) olusturur.

Din, tanimlannmus 6gretiler (ard) ve belirlenmis fiillerden (ef'al) olusur.
Goriisler, bir dine tabi olan toplumun benimsedigi ortak varlik tasavvuru
ve hayat goriisiini iceren inan¢ ve disiince sistemidir. Fiiller ise,
toplumun aymi gayeye ulasmak iizere tabi oldugu hayat tarzinin, ahlak,
ibadet ve hukukla ilgili davranis ve uygulamalarin bitiintidir. Faribi,
dindeki gorusleri iki kisimda ele alir. Bunlardan birincisi nazari
konulardir; ikincisi de insan iradesinin etkili oldugu alanla ilgili
konulardir. Buna gore nazari konular kapsaminda, Allah’in sifatlarn,
semavi akillar, dlemin yapis: ve diizeni, insanin nasil bir varlik oldugu ve
alemdeki yeri, ahiret mutlulugunu kazanmak i¢in gerekli davranislarin
bilgisi bulunur. Gériislerin ikinci kismu ise, tarihte ve yasanilan cagda
tanik olunan erdemli ve cahili toplumlarin diizeni, nitelikleri ve akibetleri,
erdemli yonetimler ve cahili yonetimlerin mahiyeti gibi konulardir. Fiiller
kapsaminda ise, erdemli toplumda bireylerin kendi aralarinda ve
yonetimle iliskilerinde adaletin tahakkukunu saglayacak davransslar,
ibadetler, erdemli ve cahili toplumlarin yap1 ve diizenine dair goriisleri

yansitan sozler ve davranislar vardir (Firdbi, 2019: 20-22).

Gorissler ve fiiller, dinin nazari ve ameli kisimlarini olusturur ve din,
bu iki kisimdan miitesekkil bir biitiin olmak bakimindan felsefeye benzer.
Farabi felsefesinin temel eseri olan Mebadiu ari’i ebli'l-medineti'l-fazili
eserinin icerigi, din ile felsefe arasindaki konusal aynilig1 acikca
gostermektedir. Eser, Tann tasavvuru ile baslar, ruhaniler ve melekler
(seméavi akillar), A4lemin diizeni, insan, toplum, vahiy, niibivvet,
peygamberin erdemli toplumun yGneticisi olmasi, ahiret hayat1 konularini

ele alir. Bu durum, felsefe ile erdemli dinin, konularinin ortak olmasi,
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nazari ve ameli bolimlerden olusmak bakimindan benzerlik arz etmesi
demektir. Bu benzerlik, dinin, felsefeyle kanitlanmas: ve din ilimlerinin
kanitlarini felsefeden almasi seklinde bagska bir iliski tarzi ile devam eder
(Kutluer, 2012: 315-316). Buna gore, goriisler, nazari felsefe kapsaminda;
fiiller de ameli felsefenin kapsamindadir. Dinin nazari kisminn ilkeleri ve
burhani diizeyde ifadesi nazari felsefedir. Dinin ameli kismin: belirleyen
sartlar1 ve bu sartlarin temelde gayesinin ne oldugunu ortaya koyan da
ameli felsefedir (Farabi, 2019: 26). Metafizik hakikatler (ird) tanimlanir
(tahdid), ahlak ve hukuk (efdl), yOnetim sanatmi bilen ilk Bagkan
tarafindan takdir edilir. Bu sayede felsefe topluma benimsetilip, felsefi
hakikatleri temel alan bir toplumsal diizene doniisiir. Bu toplumsal diizen,
“din, mille, seriat, siinnet” kavramlariyla ifade edilir. Halk, nazari seyleri
kendinde halleriyle bilemeyecegi i¢in filozof, nazari hakikatlere benzeyen
orneklerle (el-misalatil-muhékiye) toplumu egitir. Nazari felsefenin
Ogretilmesi “talim”, ameli felsefenin Ogretilmesi “tedip” kavrami ile

karsilanir (Durusoy, 2004: 70-71).

Fardbi'ye gore, erdemli dinin iki islevi vardir. Bunlardan birincisi,
insanlarin en yiiksek mutlulugu gaye edinmelerini ve bu gayeye ulasmak
icin ne yapmalar1 gerektigini gostermek; ikincisi, bu gayeye yonelmenin
gerektirdigi toplumsal diizeni kurmaktir. Bu iki islevi yerine getirebilecek
kisi, vahiy alan peygamberdir. Peygamberin sahip oldugu bilgi ile filozofun
sahip oldugu bilgi ayn: kaynaktan gelmekte, fakat peygamber bu bilgiye
dayanan bir toplumsal diizen kurma yetkinligi veya maharetiyle filozoftan
ayrilmaktadir. Peygamberin hakikat bilgisi felsefe iken, bu hakikate dayali
olarak kurdugu diizen ve yine bu hakikatlere dayanan temsili anlatimlar
dindir. Dinin kapsami ve hakikate nispetini bu c¢ercevede ele almak
gerekir. Hakikatin misallerini hakikat zannetme yanlist icindeki din, fasit
dindir. Ancak yetkin felsefeye tabi olan sahih dinde, hakikat ile hakikatin
temsili birbirinden ayrilir. Dinin yetkin felsefeye tabi olmasi, dine hayat
veren teorik arka planin ve dolayisiyla dinin aslinin ve anlamimm yetkin
felsefede olmasi demektir. Buna gore dini tevil ehliyetine sahip olan
filozoftur ve bu hiyerarsik diizene uyulmas: dinin sahihligini tayin eden

kriterdir.

Dinin, nazarl kismmin bir boliimii hakikatin kendisi (hakk), bir

bolimii de hakikatin temsilidir (miséli’l-hakk). Farabi bunu soéyle ifade
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etmistir: “Su halde erdemli dinde belirlenmis goriisler ya hakikattir (hakk) veya
bakikatin misalidir (misilivl-hakk). Hakikat, genel olarak insantn ya kendinde bir
ilk bilgi vasitastyla veya bir burbanla kesin olarak bildigi seydir.” (Farabi, 2019:
24).% Yani din biitiiniiyle temsilden ibaret degildir; ancak bu hakikatle
irtibat konusunda avamin (miiminlerin) durumu ikna olma diizeyinde
gergeklesmekte, bu hakikatleri tahkik diizeyinde kavrayanlar da filozoflar
olmaktadir. Faribi'ye goére, sayet bir din, hakikatin kendisine yahut
temsiline iligkin bir inang¢ ya da goriis icermiyorsa, batil (sapkin) dindir.
Felsefenin kesin delillerle ortaya koydugu hakikatlerin, bu delilleri tahkik
etme ve kavrama konusunda yetersiz kalan kitlelere temsili anlatim ve
orneklerle sunulusu dindir. Dinin nazari kismu yani inan¢ ve 6gretileri,
temsil olmasi durumunda, bu temsillerin ash olan hakikatlere isaret eder.
S6z konusu temsili anlatim, toplumun en iyi bildigi seyler iizerinden
gerceklesir. Bu bakimdan din dili, her toplumda farklilik gosterir; bu
sebeple ayni1 gayeye yani en yitksek mutluluga yonelmis olmalarma ragmen

erdemli toplumlarin farkli dinleri olabilir.

Dinin bir toplumda ortaya ¢ikisi ve siire¢ iginde aldigt sekil, o
toplumun disiinsel gelisimine, fitrat ve mizacma gore belirlenmektedir
(Farabi, 2015: 190). Bu sebeple Ilk Baskan, yonettigi insanlarin
anlayabilecegi bir icerik ve seviyeyi esas alir. Yani felsefi hakikatin farklt
sosyo-kiiltirel yapilara uyarlanmasi olan din, bu uyarlama siirecinde
muhataplar1 tarafindan “en iyi bilinen seyleri” kullanmalidir. Farabi
dinlerin farkliligint bu temelde agiklar. Buna gore, hepsi ayn1 gayeye sahip
olan ancak goriis ve fiilleri bakimindan birbirinden farklt dinlere mensup
erdemli milletler ve sehirler vardir. Bu farkli dinlerin, hakikate yakinlik,
iyi ve yetkin olmak bakimindan dereceleri bulunur (Farabi, 1980: 51).
Aydinlr'ya gore, Farabi'nin bu disiinceleri, “erdemli dinlerin birligi ya da

uyumu” fikrini igerir. Bu fikir, kendileri de aymi kaynaktan gelen

% Dini metinlerde hem hakikatin dogrudan ifadesini hem de hakikatin temsilinin nasil yer
aldigina dair Tirker’in verdigi 6rnekleri soyledir: “Din, bir yandan Tanrr'y: tahtina oturan
hasmetli bir sultan olarak tasvir eder, diger yandan da O’nun hicbir yaratilmisa benzeme-
digini ve 4dlemlerden miistagni oldugunu soyler. Bir yandan kédir-i muhtér bir Tanr1 anla-
tist sunar, diger yandan 4lemin melekler araciligiyla ve belirli bir diizene gore tedbir edil-
digini soyler. Bir yandan meleklerin kanatlt oldugunu, insan kiligma girdigini soyler, diger
yandan ancak maddesiz ve akli bir mevcut i¢in disiiniilebilecek mekéansiz ve zamansiz bir
melek tasviri sunar. Bir yandan maddi bir cennet ve cehennem tasviri sunar, diger yandan
maddi bir mevcudun kavramasi ve yasamasmin miimkiin olmadigr marifet ve hazlardan
soz eder.” (Trker, 2019: 262).

Beytulhikme 10(2) 2020



Farabi'de Felsefenin Dine (311ce1igi

hakikatler tizerinde temellenen erdemli dinlerin, aralarindaki bu uyumu
kaybedecekleri bir dejenerasyon gecirmedikleri siirece, temel ilkelerde

uyumlu olduklarini ifade eder (Aydinly, 2011: 168).
Farabi, Ilk Baskani, “filozof-peygamber-hiikiimdar-kanun koyucu”

stfatlarint haiz bir kurucu lider olarak goriir. Ilk Baskan, varliklarin
hakikatine iliskin idraki sebebiyle filozof; toplum hayatinin insan
mutlulugunu temin edecek sekilde tanzimi icin gerekli goriis ve kurallari
vazetme yetkisine ve yetkinligine sahip olmast bakimindan da kanun
koyucu ve hitkiimdarlik vasfi bulunan bir peygamberdir. Hakikate iliskin
nazari bilgiden, bir hayat tarz1 ve toplum diizeni ¢ikarma yetkinligini haiz
olan Ilk Baskan, akli olani, halkin anlayacag: bir formda sunarak onlar
egitmeyi ve yonlendirmeyi basaran kisidir. Toplum diizenini kurmak ve
toplumu en yiiksek mutluluga yoneltmek fonksiyonuna sahip olan dinin
6nemli bir kismi olan ydnetme sanati, felsefenin bir parcasidir. Buna gore
erdemli yonetim, toplumun erdemli bir hayat dizenine gore
sekillenmesinde rehberlik eden kurucu lider olarak Ilk Baskan ile onun
kurdugu diizeni, onun ilke ve gayelerine uygun bir sekilde siirdiiren
“gelenege tabi yoneticiler” (reisi’s-siinne/melikii’s-siinne) tarafindan
temsil edilir. 1lk Baskan, tiimelleri kapsamlt olarak bilmesini saglayacak
bir giice ve bu bilgileri belirli toplum ya da kisiler i¢in bir hayat diizenine
donistiirme giiciine sahiptir (Firibi, 2019: 26, 48, 50). Dolayisiyla dinin
Ogretileri ve kurallari, hakikat bilgisinin toplumun i¢inde bulundugu
sartlara gore sekillendirilmesiyle ortaya ¢ikar. Bu yoniyle din, felsefenin
burhani seviyede temsil ettigi hakikatlerin, tahayyiil ve ikna diizeyinde
halka 6gretilmesi ve bu sayede halkin en yiiksek mutluluga ulasmasini
temin etmek gayesine hizmet etmektedir. Esasen, felsefeyi yetkin felsefe;
toplumu erdemli toplum, dini de sahih din kilan sey, bu gayeye y6nelmis
olmaktir. Bir toplumun erdemli olmasi, yoneticilerin bilgeligine ve
yonetim sanatina haiz olmalarma, seckinler ile halkin ayni1 gayeye
yonelmis olmalarina ve bu gayeye ulastiracak erdemlerin toplumda hayata
gecmesi icin gerekli ahlaki, hukuki ve siyasi diizenin kurulmasini temin

eden erdemli dine baglidir.

Farabi'nin felsefe ve din tasavvuru birlikte ele alinmasi gereken bir
mahiyet arz etmektedir. Ciinki filozof, felsefenin kurdugu diinyada

belirlenen bir din teorisi ortaya koymus, felsefe ile din arasindaki konu ve
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gaye birligini de her ikisinin aym hakikatin ifadesi olmak bakimindan
butiinligini de bu teorinin temeli haline getirmistir. Kutluer'in
ifadesiyle, “Faribinin felsefesindeki idealleri temsil eden kanmita dayalr bilgi
olarak felsefe, (felsefetii’l-burhaniyye), erdemli toplum diizeni (el-medinetii'l-fizila)
ve erdemli toplumun diizeni olarak erdemli din (el-milletiil-fazila) teorileri

birbirlerini biitiinlemektedir.” (Kutluer, 2012: 310).
3. Felsefenin Dine Onceliginin Anlam1

Farabi'nin felsefe tasavvuru ve din teorisi basliklar: altinda incelenen
temel fikirler, felsefenin dine Onceligini temel almakta, felsefe-din
iliskileri bu temelde irdelenmektedir. Kitabul-millede felsefe ile din
arasindaki iliskiyi kapsam, gaye, muhatap ve islevleri acisindan ele alan
filozof, burada ortaya c¢ikan hiyerarsi iliskisi ile birlikte dustinilmesi
gereken bir boyutu Kztdbu'l-buriifta ele alir. Birinci eserde felsefenin dine
onceligi, biitiiniin parcaya, hakikatin temsile, akli olanin tahayyiile dayalt
olana, burhani y6ntemin, cedeli ve hatabi yonteme, ilke veren ve
belirleyenin, ilke alan ve belirlenene, alet kullananin alete, seckinlerin halk
kitlesine tstiinliigii anlaminda varolussal, hiyerarsik ve mantiksal bir
oncelik seklinde ortaya konulmustur. Ikinci eserde ise felsefenin dine
onceligi, zamansal ve/veya tarihsel onceligi seklinde ele alimir ve bu
disiince birinci eserdeki perspektifle birlestirilir. Buna gore, toplumsal
diizenin saglikli bir sekilde kurulmasi, kurulus siirecinin toplumun
tabiatina ve yapisina uygun olmas: ile mimkiindiir. Boylesi bir saglikli
kurulus siireci, felsefenin dine (mille) 6nceligini igerir. Dinin erdemli
olmasi, toplumda hikiim siiren felsefenin mahiyetine baglidir. Bu
bakimdan Krtabu'l-millede felsefenin dine Onceligini isleyen fikirler ile
Kitabu'l-buraf eserinde felsefenin dine zamansal 6nceligi baglammda ileri
stiriilen fikirlerin birbirini biitiinledigi gérilmektedir. Simdi bu konuyu,
felsefe tasavvuru ve din teorisindeki temel fikirleri dikkate alarak

actklamaya calisacagiz.

Felsefe, hakikatin akli bir sekilde tasavvuru, din ise, bu hakikatin
belirli temsiller iizerinden tahayyiiliidiir. Tasavvur ile tahayyiil arasindaki
epistemolojik fark, felsefenin dine epistemolojik Onceligini gerektirir.
Zira akli idrak, muhayyiledeki temsilleri 6nceler; bu sebeple akli idraki
temel alan felsefe, hakikati temsillerle ve tahayyiil diizeyinde 6greten dini
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onceler. Bu oncelik, aklin miitehayyile giiciine 6nceligi ilkesine dayandig:
icin tim felsefeler ve dinler icin gecerlidir; yani sahte felsefeler ve fasit
dinler arasinda da ayni iliski vardir. Bu sebeple 6yle anlasiliyor ki,
Farabi'nin felsefenin dine onceligi fikrinde, felsefe ile hususen burhani
felsefeyi kastettigi sOylenebilecegi gibi, bu onceligi mutlak olarak
dustindigi de ileri striilebilir.

Farabi, erdemli dinin felsefeye benzedigini ve onun bir taklidi
oldugunu ifade eder. Bu benzerlik, felsefenin de dinin de nazari ve ameli
kisimlardan olusmasi cihetindendir. Filozof bu benzerligi, felsefe ile din
arasinda kurdugu 6ncelik ve epistemolojik hiyerarsi fikri ile temellendirir.
Buna gore, dinin ameli kisminin téimelleri ameli felsefede bulunur, ¢iinkii
dindeki hukuk, siyaset, ahlak ve ibadet gibi ameli hususlar, felsefenin
tiimel hakikatlerinin belirli sartlara gére belirlenmis ve bu sartlara gore
tanimlanmus halleridir. Dinin kanitsiz olarak i¢erdigi nazari kisminmn, yani
inang ve temel 6gretilerin kanitlar1 da nazari felsefededir.”# Erdemli dinin,
bir biitiin olarak felsefenin parcas: kilindig: bu bakis agisi, dinin ilkelerini,
dayandig: tiimel hakikatleri ve yoneldigi gayeyi belirleyen bir felsefe
tasavvurunu esas alir. Erdemli dinin esasi olan yonetme sanati da
felsefenin bir parcasidir (Fardbi, 2019: 26). Bu sebeple, felsefenin dine
onceligi, “ilke verenin ilke alana, biitiiniin parcaya 6nceligi” seklinde bir
onceliktir. Felsefe, hakikati, akli ve evrensel bir diizlemde vaz eder; din,
bu hakikatin belirli tarihsel ve toplumsal sartlara uyarlamasidir. Felsefenin

dine 6nceligi bu anlamda, evrensel olanin tarihsel olana 6nceligidir.™s

Farabi, felsefenin Aristoteles ile kemale erdigini ve artik felsefenin
Ogrenilen ve dgretilen bir ilim haline geldigini ve bu 6gretimin iki seviyede
gerceklesecegini disiiniir. Bunlardan birincisi  seckinleri (filozoflar)
muhatap alan ve burhani yontemle yapilan 6zel 6gretimdir. Ikincisi ise,
halk: (miiminler) mutahap alan ve cedeli, hatabi ya da siirsel yolla yapilan
genel egitimdir (Farabi, 2015: 156). Toplumu egitimi iki farkli seviyede
gerceklesir; her seviye, bunyesinde iki seyi igerir; birincisi 6gretim,

ikincisi onaylama (tasdik). Ogretim, bir hakikatin akli seviyede

“ “Dini bilgiler epistemolojik agidan dogruluk ve kesinligini vahiy kaynakli olmasmdan
degil, felsefi kanitlarindan alir.” (Hakls, 2005: 314).

% Farabi'nin din teorisinin, giiniimiizdeki tarihselci yaklasimla iliskisi konusunda bkz. (Ter-
kan, 2007: 224-232).
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kavranmast (tasavvur) seklinde olabilecegi gibi, hakikatin temsilinin
tahayyulii seklinde de olabilir. Sayet varliklarin ilkesine ya da diizenine
iliskin bilgi, akli seviyede kavraniyor ve kesin ispatlar araciligiyla yani
burhani seviyede tasdik ediliyorsa, bu bilgi, felsefedir. Ancak 6gretim
tahayyil diizeyinde gergeklesiyor, tasdiki de ikna yontemleri ile oluyorsa
dindir (Farabi, 2012: 97). Kanunlarin yapidmasi, halkin ¢ogunlugunun
kavrayamayacag1 teorik ve pratik hakikatlerin onlarin seviyelerine goére
ifade edilmesi, toplumun mutluluga ulagsmasini saglayacak davranslarin
belirlenmesi konusunda halkin ikna edilmesi gerekir. Iste din, halkin
mutluluga ulasmasini saglamak i¢in egitilmesi ve ikna edilmesi ihtiyacinin

bir sonucu olarak ortaya ¢ikar.™

Farabi'ye gore, din, hakikatin temsillerine dair tahayytl ve kanaatler
olup, avamin hakikatle kurdugu iliski bu seviyede gerceklesir. Bununla
birlikte, din hakikatin dogrudan ifadesini de hakikatin muhataplarin
anlama seviyeleri ve algilama bi¢imlerini dikkate alacak bir sekilde dolaylt
ifadesini de igerir. Din, felsefenin nazari goriis ve kavramlarini temel alip,
bu goriis ve kavramlar: temsil edecek yapilar insa eder. Bu durum halkin,
hakikatleri felsefi ya da burhani seviyede tasavvur etme imkan ve
sartlarina sahip olmamasinin zorunlu sonucudur. Dolaysiyla akli bilginin
burhani yontemle elde edildigi felsefe, akledilirlerin muhayyile giiciinde
duyulur suretler seklinde igeren dini bilgiden 6nce gelir. Bu diisiince
ayrica filozofun, felsefeyi tiim insani bilgiler kiimesini kusatan bir ilimler
sistemi olarak gormesinin sonucudur. Din, hakikati temsil ve taklit
diizeyinde ifade eden bir dil kullanir ancak din dilindeki temsil ve
tesbihlerin, hakikatlere isaret ettigi bilindiginde, dinin esasmnimn temsiller
degil; temsillerin ilkesi olan hakikatler oldugu anlasilir. Dinin ortaya
koydugu goriisler ve fiiller, biitiin dénemler i¢in ihmal edilemez anlamlar

ve gayeler icerir. Bu anlamlarin ve gayelerin bilinmesi anlaminda tevil,

*® “Varliklarin bilgisine dair kavramlar, akilla kavraniliyor ve kesin ispatlar araciligryla tasdik
ediliyorsa, bu bilgileri i¢ine alan ilim, felsefedir. Eger onlar, kendilerini temsil eden misal-
ler araciligryla tahayyiil yolu ile bildiriliyor ve bu tahayyiiller, ikna yontemleri tasdik edili-
yorsa, eskiler bu bilgileri i¢ine alan seyi din diye adlandirmaktaydilar. Bu akledilirlerin
kendileri alinir ve ikna yontemleri kullanilirsa, onlar1 i¢ine alan dine popiiler, meshur, za-
hiri felsefe denir. Bundan dolay1 eskilere gore din, felsefenin taklididir. Her ikisi de ayn1
konular1 igerir ve varliklarn ilkeleri hakkinda bilgi verirler. ... Her ikisi de insanin varlig1-
nin nihai amaci, yani en yiiksek mutlulukla diger varliklarin nihai amaglar1 hakkinda bilgi
verirler. ... Felsefenin ispat ettigi her seyle ilgili olarak, din ikna eder.” (Farabi, 2012: 95).
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filozofun burhani yontemi esas alan yorumu ve kavrayisini ifade eder. Bu
sayede yeni yasalar vaz etmek, din dilini yenilemek, s6z konusu anlam ve
gayeleri sahip olduklar1 evrensellik payesine uygun bir sekilde toplumun

egitilmesi ve yonetilmesinde istthdam etmek miimkiin olur.

Felsefe ile din arasindaki iliskiyi, kaynak, kapsam, yontem, dil,
muhatap bakimindan ele alan Farabi, Kitdbu'l-burif eserinde analizine yeni
bir boyut katmaktadir. Bu boyut zamansal ve/veya tarihsel boyuttur. Bu
eserde felsefenin dine Onceligi ti¢ fasilda ele alinmis ve s6z konusu
zamansal oncelik ile epistemolojik ya da hiyerarsik 6ncelik fikirleri
birlestirilmistir. Férabi, eserin ikinci boéliminde “Kiyas Sanatlarinin
Milletlerde Ortaya Cikisi” basligr altinda, felsefenin tarihsel siirecteki
evrimini anlatir. Bu anlatimin felsefenin gelisim siireci ile ilgili kisminy,
Faribi'nin felsefe tasavvuru cercevesinde ele almistik. Bu gelisim seyrinde
felsefenin, Aristoteles ile birlikte en yetkin formuna ulastigi, artik
ogrenilip, 6gretilen bir ilim oldugunu ifade eden Faréibi, toplumun diizeni
ve egitimi baglaminda dinin ve dini ilimlerin ¢ikisina s6zii getirir.”7 Burada
felsefenin evrimi, dinin ve din ilimlerinin ortaya ¢ikisi, “sofistik felsefe,
cedeli felsefe, burhani felsefe, din ve din ilimleri olan kelim ve fikih”
seklinde zamansal bir sira takip etmistir.’® Kutluer'e gore, dinin ortaya
cikisindan o6nceki siireg, filozofun Antik Yunan felsefesinin gelisimini
tasviri olarak distinildiginde yéntem olarak safsatanin egemen oldugu
Sofistik, diyalektik yontemi benimseyen Sokratik/Platoncu ve apodeiktik
(burhani) yontemi benimseyen Aristoteles¢i asamalarina tekabil eder.

Bununla birlikte Farabi’nin “bir dinin zuhurunu daima sofistik, diyalektik

35

“Biitiin bunlardan sonra yasalarmn vazedilmesine ve ¢ikarsanan, tamamlanan ve burhanlarla
temellendirilen teorik seyler ile taakkul giiciiyle ¢ikarsanan pratik seylerin halka 6gretil-
mesine ihtiya¢ duyulur. Yasalar1 koyma sanati, halkin tasavvur etmekte zorlandig: teorik
makullerin iyi bir sekilde hayal ettirme, mutluluga ulasmada fayda veren toplumsal fiillerin
her birini iyi bir sekilde hayal ettirme; mutluluga ulasmada fayda veren toplumsal fiillerin
her birini iyi bir sekilde ¢ikarsama; halka Ggretilmesi gereken teorik ve pratik seylerde
biitiin ikna yollarini kullanarak iyi bir sekilde ikna etme iktidariyla olur. Bu iki sinufta ya-
salar konuldugu ve bunlara halk: ikna edecek, bilgilendirecek ve egitecek yollar eklendi-
ginde halki: bilgilendirmeyi, egitmeyi ve mutluluga ulasacaklar1 her seyi onlara vermeyi sag-
layan din meydana gelmis demektir.” (Farabi, 2015: 188).

Farabi, Eflatun Felsefesi eserinde, Platon’un insani yetkinlige ulastiracak bilginin hangi
disiplinde olduguna iliskin arastirma siirecini tavsif eder. Buna gére Platon, dini diisiince-
den baslayarak, dilbilim, siir, retorik, sofistik ve diyalektik disiplinleri ele alir ve nihayet
bu disiplinlerin higbirinin, nazari ve ameli yetkinligi saglamaya elverisli olmadigin1 ifade
eder (Farabi, 2003: 73-78).
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ya da burhani bir felsefenin 6nceledigi” dustincesinden, “dinin, felsefi
evrimin son asamast oldugu” anlami ¢ikarlamaz. Onemli olan, dinin,
kendisinden Once gelen felsefi geleneklerin hangisine tabi olacagidir

(Kutluer, 1996: 20-205).
Ikinci bolimi “Mille (Din) ve Felsefe, Oncelik ve Sonralikla

Séylenir” baslig: ile baslar. Burada filozof soyle demektedir: “Burhanlarin
yolu, onlarin farkina bunlardan sonra varilmast olduguna gore, cedeli ve
sofistik giicler, zanni felsefe (el-felsefetii’l-mazniine) veya yaniltic1 felsefe
(el-felsefeti’l-miimevvehe), zaman bakimindan kesin yani burhani
felsefeden 6nce gelir. Din ise insani kilindiginda, zamanca felsefeden
sonradir.” (Farabi, 2015: 152). Farabi'nin din teorisinde ele aldigimiz izere,
din taniminda yer alan “birtakim sartlarla sinirlandirilma” ve “belirlenme”
(takyid ve takdir) ifadeleri, felsefenin akli bir zeminde mutlak ve evrensel
olarak ulastigr hakikatlerin, belli bir toplum iginde temsil ve tatbik
edilmek tizere uyarlanmasi siirecini anlatir. Din, hem vahiyle dogrudan
belirlenen inang ve davranis kurallarini, hem Ilk Baskan’in igtihatlarimn,
hem de bu iki esas temelinde olusan dinin 6greti ve degerlerinin hayata ve
toplum dizenine doniismiis halini kapsar. Bu noktada ilahi mesajt
toplumun anladigr formlara koyan ve bu mesaji toplum diizeni kuracak
sekilde doniistiren insandir. Kutluer’in ifadesiyle, “Dinin insani kilinmasi,
belirli bir tarihsel donem ve kiiltiirel sartlarda sekillenmis dilsel
gostergeler, anlam formlari, bilgi diizeyleri, inan¢ diinyasi, felsefi
gelenekler ve beseri imkéanlar icinde zamanla kitlesellesmesi,
siyasallasmast ve bir diinya goriisine doniistiiriilerek sosyo-politik bir
uygulama haline gelmesi anlamma gelmektedir” (Kutluer, 2012: 318)."9
Felsefenin dine Onceliginin, hem zamansal, hem de hiyerarsik ve
epistemolojik bir diizen i¢inde tesis edilmesi, dinin erdemli ve sahih bir
din olmasinin 6l¢iistidiir. Dinin, tiimellerinin felsefede burhani olarak
ispatlanmis olmas1 dinin dogrulugunu garanti ederken; zamansal oncelik,
toplumun diizeni ve halkin egitiminde kendisine dayanacag: yetkin bir

felsefenin dini 6ncelemesi, o dini erdemli din kilmaktadir.

 Dinin insani kilinmasi, i¢inde zuhur ettigi felsefi iklimde bicimlenisi anlamina gelir (Kut-
luer, 1996: 203). Cabiri, “dinin insani kiinmas1” ifadesini “dinin davetinin tiim insanliga
yapilmasi” seklinde yorumlamustir (Cébiri, 2003: 70). Buna gore, “dinin insanilesmesi”, ev-
rensellik vasfi kazanmasi1 demektir.
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Farabi, dini ilimleri, bir ilimler sistemi olarak tasavvur ettigi
felsefenin kapsaminda ele almus; dinin nazari ve ameli boyutunu temsil
eden fikih ve keldmu, felsefenin alt disiplinleri haline getirmistir. Onun
felsefesinin 6zgiin hususiyetlerinden biri de budur (Aydinli, 2005: 25).2°
Farabi, din ilimlerine iliskin bu yaklasimini, felsefenin dine onceligi

fikrinin mantiksal bir sonucu olarak takdim eder:

Agiktir ki, Kelam ve Fikih sanati, dinden sonradir; din, felsefeden sonradir,
cedeli ve sofistik giicler, felsefeden 6ncedir; dolayisiyla felsefe, biitiin olarak
aletleri kullananin zaman bakimindan aletlerden 6nce gelmesi gibi, dinden
once gelir. Cedeli ve sofistik giigler, agacin gidasinin meyveden 6nce olmasi
gibi veya agacin ¢iceginin meyveyi 6ncelemesi gibi felsefeyi 6nceler. Din ise,
hizmetgiyi kullanan reisin, hizmetgiyi veya aleti kullananin aleti 6ncelemesi

gibi Kelam ve Fikhi 6nceler (Farébi, 2015: 154).

Dinin ortaya ¢ikis siireci agiklanirken vurgulandig: gibi, insanlarin
cogunlugu tabiatlari, aliskanliklar: veya mesguliyetleri sebebiyle hakikatin
dilini bilemez ve felsefenin burhani seviyede dile getirdigi hakikati
kavrayacak bir diizeye erisemez. Toplumun ¢ogunlugunu olusturan bu
insanlarin hakikat ile irtibat1i meshtrit ve ikna edici deliller/bilgiler
araciligiyla cedel ve hitabet diizeyinde gergeklesir. Iste bu seviyede din
bilginlerine ihtiya¢ vardir. Ilk baskanin vaz ettigi bu goriis ve kurallar
tzerinde disiinme ve onlar1 sistemlestirme ¢abasinin bir {iriini olarak
ortaya ¢ikan din ilimleri, bu goriis ve kurallar1 degisen sartlara gore
yorumlama ve yeniden iretirler. Din ilimlerinin temel iki disiplini olan
Fikih, kurucu yOneticinin vazettigi goriis ve kurallar1 yorumlar ve yeniden
uretirken; Kelam, dine yoneltilen saldirilara karsi dini savunur. Din
bilginlerinin din yorumlarinin gegerliligi belirli sartlara baglidir. Bunlardan
birincisi, onlarin yorumlarmin, dini vazeden ilk baskanin gayesine matuf
olmasidir. Farabi, soz konusu din ilimlerini medeni ilmin alt dallar1 olarak
degerlendirir. Medeni ilim, toplum hayatini, en yiksek mutluluga
ulastiracak bir diizene kavusturma ve bu diizenin siirekliligini saglama
amacini giden bilgiler sistemidir (Fardbi, 2019: 38-40). Din ile felsefeyi
ayn1 gayeye yOnelmis bir buttnsellik icinde diisiinen Faribi, toplumun

seckinleri olan filozoflar ile dinin seckinleri olan din dlimlerini, toplumun

*° Farabi felsefesinde fikih ve kelam ilminin yeri ile ilgili olarak bkz. (Aydinly, 2005; Korkut,
2014).
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en yiiksek mutlulugu icin elbirligi i¢inde gérmektedir (Korkut, 2014: 122).
Zira erdemli din, sadece filozoflar veya kendilerine soyleneni sadece
felsefenin yontemiyle kavrayabilecek insanlar icin degildir. Aksine, dinin
gorislerin 6grenen ve fiillerini yapmaya ¢alisan insanlarin ¢ogu, tabiatlar
geregi yahut baska seylerle mesguliyetleri sebebiyle felsefenin yontemini
bilemez, dilini anlamazlar. Iste cedel ve hitabet, toplumun ¢ogunlugu igin
dinin goriislerinin tashihinde, desteklenmesinde, istin kilinmasinda,
dinin savunulmasinda ve halkin zihnine ve goénliine yerlestirilmesinde
biiyiik bir 6neme sahiptir (Farabi, 2019: 28).

Kutluer, Fardbi'nin felsefenin dine zamansal dnceligi disincesinin
tartismalt yonlerine ya da ortaya ¢ikardig: bazi soru(n)lara isaret etmistir:
“Felsefenin milleyi zamansal anlamda oncelemesi meselesi epey miirekkebin
titketilmesini gerektirecektir. ... Aristoteles incesine tekabiil eden bir dinin tabi
olacags burbani bir felsefe gelenedi beniiz gelismis olmadigina gore, felsefi evrimin
erken asamalarinda dinlerin bakikate ve hakikatin ifadesine nispeti de tartismals
bale gelecektir.” (Kutluer, 2012: 318-319). Biz de bu konuda mirekkep
tilketen arastirmacilarin yaklasimlarina birka¢ 6rnek vermek istiyoruz.

Arslan’a gore, Farabi'nin bu diisiincesi ile, Islam toplumunda felsefeyi
bidat olarak goren anlayisa kars: felsefenin zamansal 6nceligini ile siirerek
cevap vermistir. Ancak felsefenin dine 6nceliginin yalnizca zamansal bir
oncelik oldugunu disinmek konuyu tam anlamamaktir. Zira Faribiye
gore felsefenin dine 6nceligi, bilgi degeri bakimindan da bir 6nceliktir ve
Gazzali'nin Islam filozoflarina yonelik elestirileri bu noktay esas almustir
(Arslan, 2012: 42). Dogrusu ilk bakista, filozofun bu anlatist ile Antik
Yunan felsefesi, Helenistik felsefe kapsamindaki ¢esitli donem ve felsefi
akimlara ve Hiristiyanlik, Islam gibi dinlere bakis agisini ortaya
koydugunu disinmek mimkin gorinmektedir. Céabiri, Faribi'nin
felsefenin dine 6nceligi seklindeki anlatisinin kolaylikla somutlastirilacak
kadar agik oldugunu ileri siirer. Buna gore, Islam ve Hiristiyanlik dini
asilda aymidirlar; Huristiyanlhik, Araplara ‘diizeltilmis ve eksiklikleri
giderilmis olarak’ intikal etmistir. Hiristiyanlik, Yunan felsefesinden
cikarilmig nazari ve ameli kanunlar (nomos) biitiintidiir. Bu ¢ikarim, genel
halk kitlerinin (Hiristiyan miiminlerin) bu normlara gore hareket etmesini
temin edecek sekilde gergeklestirilmistir. Islam medeniyetine intikal

eden felsefe, hem Hiristiyanligin, hem de hanif olan Harran Sabiiliginin
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asli olan Yunan felsefesidir. Bu felsefe, Islam dininin de kendisini nispet
etmesi gereken hakikatin kendisidir. Islam medeniyetinde, Islam
filozoflarina karsi duranlarinda fark etmeleri gereken sey, dinin
felsefedeki hakikatlerin temsili oldugu gergegidir. Islam filozoflart da
bilmelidir ki, din, hakikatin temsili ve hayata doniismiis formudur, su
halde bir din olarak Islam’a karst ¢ikmak yanlstir. Islam filozoflarinin
gorevi, din ehline Islam’in felsefeye zit olmadigini, aksine felsefenin
Islam’in hakikati oldugunu anlatmaktir. Bunun yolu da, felsefenin hem
tarihsel-zamansal olarak, hem de epistemolojik olarak dinden once
geldigini temellendirmektir (Cébiri, 2003: 68-69).

Durusoy’a gore, Farabi'nin “dinin (mille) felsefeden sonra geldigi”
diisiincesini, “felsefe” ile Ilk¢ag Yunan felsefesinin, “mille” ile Islam’in
kastedildigi seklinde anlamak, Faribi’yi yanlis anlamaktir (Durusoy, 2005:
74). Kutluer de, Farabi gibi bir filozofun fenomenolojik séyleminde yer
alan bir dini terimin, dogrudan bir dini gelenege atifla anlasimamas:
gerektigi konusunda uyarmaktadir (Kutluer, 202; 314-315). Bununla
birlikte, “mille” kavramimmn Islam dinini kapsadigi, bundan 6te Farabi'nin
bu yaklasiminin hususen i¢inde yasadigi toplum diizeni bakimindan bir
teklif icerdigi de aciktir. Filozofun felsefe tasavvurundan anlasildig: tizere,
“felsefe” ile kastinin Platon ve Aristoteles felsefelerinin kendisine ulasmisg
halini kastettigi de agiktir.?® Ancak Durusoy’'un ve Kutluer'in uyarisi,
felsefenin dine zamansal 6nceliginin, Yunan felsefesinin Islam’a iistiinliigii
seklinde kaba bir anlatiya doniistiirilmemesi gerektigi, Farabinin konuyu
sistemi i¢inde ele aldig1 diger cihetleri dikkate almayr 6nerdigi seklinde
anlasilabilir.

Felsefenin dine zaman bakimindan 6nceliginin ortaya ¢ikardigi bir
problem de Aristoteles 6ncesinde zuhur eden dinlerin tabi olacaklari
herhangi bir burhani felsefe tesekkiil etmedigi i¢in hakikate nispetlerinin
ne olacagi meselesidir (Kutluer, 2012; 319). Faribi’ye gére, Aristoteles’in
felsefesinin yegine burhani felsefe olmasi, onun 6ncesinde herhangi bir

burhani felsefeye dayali dinin olmayacagi anlamina gelmemektedir.

** “Felsefe bize ancak Yunanlilardan Platon ve Aristoteles’ten kalmistir. Onlarmn her ikisi de
yalniz felsefeyi vermekle kalmamislardir, ayni zamanda felsefeyi elde etmenin yollariyla,
bozuldugu veya sondiigiinde onu tekrar yaratmanin yollarini da vermislerdir.” (Férébi,
2012: 100).
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Farabi'nin niibiivvet teorisi, peygamberlik olgusunun ildhi inayet ile
irtibatin1 kurmakta ve tarihin her dbéneminde peygamberlerin farkls
diizeylerdeki vahiylere dayanarak din (mille) kurmalarmin miimkiin
oldugunu gostermektedir. Felsefenin yetkin formuna Aristoteles’te
kavusmasi, bu dinlerin dogruluklarmi akli olarak tespit edecek bir teorik
cerceve ve ispat mekanizmasina sahip olunmadigi anlamina gelmektedir.
Farabi’ye gore artik boyle bir imkana sahibiz ve dolayisiyla bir din burhani
felsefe ile iliskisinin dogru belirlemek suretiyle erdemli bir din olacaktur.
Farabi’'nin i¢inde yasadig1 toplum ve dénem acisindan bu diisiince, vahye
dayanan bir din olarak Islam’in, burhani felsefeye tabi olmasi, ilke ve
kanitlarint  bu felsefeden almasi seklinde bir teklif olarak
somutlastirilabilir. Filozofun, bu diisiincelerinin hem felsefenin Islam
medeniyetindeki serencamini, hem de genel olarak Islam medeniyetinin
sekillenmesi konusundaki tekliflerini belirleyici oldugu anlasilmaktadir.?

Kutluer’e gore, mille terimi ile filozof, belli bir dini degil, vahye
dayali olsun ya da olmasin “dini” nitelik kazanmis biitin 6gretilerin
fenomenolojisini yapmak suretiyle tiim dinler icin evrensel bir agiklama
modeli gelistirmek istemistir (Kutluer, 2012: 313). Terkan, Farabi'nin bu
distiinceleri i¢inde gegen felsefe, din ya da toplumun tarihsel karsiliklarini
belirlemek ya da bunlart somutlastirilmak, metinsel kanitlarin yoklugu
nedeniyle spekiilasyondan ibaret olacagin sdylemis, ancak konuyla ilgili
metinleri analiz ederken Farabinin Islam toplumuna, bu toplumdaki
zimrelere iliskin degerlendirmeleri olarak almustir (Terkan, 2007: 41, 38-
47). Alper, Farab’'nin sisteminin i¢ tutarlilig1 ve butiinligi bakimindan bir
sorun olmast bile, filozofun bu diisiincelerinin Islami diisiinceyle catisan
yonleri bulundugunu diisinmektedir. Bu konuda 6rnegin Islam dininin
nerede durduguna iliskin tutumun belirginlestirilmesi gerektigini ileri
siren Alper, Islam’in nes’et ettigi Arap toplumunun Islam dinin erdemli
bir din olmasina zemin olabilecek burhani felsefeden mahrum oldugu agik
olduguna gore, Islam’in sahih bir din oldugundan bahsetmenin hangi
gerekceye dayandigini sormaktadir (Alper, 2008: 147). Kanaatimizce,

meselenin kapsami ve uzanimlari konusunda oldugu kadar, 6nemi ve

* Faribi’nin bu konudaki diisiincelerini, filozofun felsefe tasavvuru ve Islam medeniyetinin
geldigi asamaya dair disiinceleri baglaminda yorumlayan bir yaklasim igin bkz. (Ozdemir,
2014).
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merkeziligi hakkinda da fikir veren bu goriisler, Farabi felsefesinin her
dénem icin gincelligini koruyan yonlerini yeniden ele almann
gerekliligini de gostermektedir.?

Faribi’'ye go6re, burhani felsefeye dayanan din, yetkinligin
zirvesindedir. Bu bakimdan dinin selameti burhani felsefede, 6liimii ise
cedel ve safsatadir: “Cedel ve safsata, yerlesik dine sahip bir millete
tasindiklarinda bunlardan her biri o dine zarar verir ve ona inananlarin
nefislerinde dini degersizlestirir. Clinkii bu sanatlar, bir seyin ispat: veya
ayni seyin iptali isini yapar. ...Insanlarin géniillerinde kuskular olusturur,
hakikat arayisini imkénsiz kilar. Bu sebeple, dinin korunmasindan
sorumlu olan yéneticiler, cedel ve safsatay: yasaklar ve bunlardan siddetle
men ederler.” (Farabi, 2015: 194-196). Buna gore, bir dinin sahih olmasinin
sartini, yetkin felsefeye tabi olmasi seklinde belirleyen filozofa gore,
hatabi, cedeli veya sofistik yontemleri kullanan zanni ya da yaniltict
felsefeye tabi olan din pek ¢ok batil goris icerecektir. Din, felsefedeki
nazari bilgileri halka misallerle anlatma yolunu sectigi i¢in, zanni ya da
yaniltict felsefedeki yanlis goriislerin yerini bu misaller alir. Yine yasa
koyucunun, dinin goriislerini belirlerken, zamanindaki felsefeden ilke
almayip, temsilleri hakikat kabul ederek, bu sahte hakikatlerin
temsillerini halka 6gretmesi miimkiindiir. Bu fasit dinin, o toplumun yeni
yoneticilerinin, hakikat-temsil ayrimi yapamayan yoneticilere uymast,
dindeki yozlasmay: geri doniilemez bir noktaya tasiyacaktir. Farabi, fasit
dinleri ortaya c¢ikan bu siireclerde dahi felsefenin dine zamansal ve
hiyerarsik 6nceligi bulundugunu hatirlatir (Farabi, 2015: 190-192). Oyle
anlasiliyor ki, felsefenin dine 6nceligi baglaminda filozofun merkeze aldigt
olgiit, felsefenin epistemolojik ve hiyerarsik iistiinligudir.

Filozof, felsefenin dine o6nceliginin gerceklesmedigi veya dinin
felsefeye tabi olmadig: toplumlari ve bu toplumlarda ortaya ¢ikacak felsefi
ve siyasi sorunlari, bir toplumdan baska bir topluma felsefe ya da dinin
intikal streclerine dair muhtemel durumlar {izerinden analiz etmistir. Bu

intikal siireclerinde, felsefenin, din bilginlerinin ve halkin durumu ve

* Farabi’'nin felsefe din arasinda kurdugu bu iliskiyi bir meydan okuma olarak degerlendiren
Endress’e gore, “Farabi’nin bu anlayisi, Islam toplumunda sakince yasamak isteyen filozof-
lar i¢in kabul edilebilir degildi.” (Terkan, 2007: 201). Bu bakimdan, Farabi’nin dine énceli-
gi disiincesinin kendisinden sonra, basta Amiri ve Ibn Sina olmak iizere, Endiiliis Islam
felsefesinde nasil bir seyir takip ettigi ayrica incelenmeye deger bir konudur.

Beytulhikme 10(2) 2020

443

Beytulhikme An International Journal of Philosophy



444

Beytulhikme An International Journal of Philosophy

Yy J J 4

Adnan Giirsoy

tutumuna gore farkli senaryolar s6z konusudur.>4+ Buna gore, bir din,
herhangi bir dine mensup olmayan bir topluma égretilen din, o toplumun
yapist ve anlayisina gére bir uyarlama siirecinden gegecektir. Bu uyarlama
sireci, “ekleme, eksiltme ve baska degisiklikler yapimak suretiyle
kendine mal etmedir.” (Farbi, 2015: 192). Bu din, s6z konusu toplumda
hicbir felsefi temel bulunmadigindan fasit bir din olarak tesekkil
edecektir. Bu toplum, felsefeyi de baska bir toplumdan 6grenecegi icin,
bu toplumda din, felsefeyi zaman bakimindan 6nceleyecektir. Ancak bu
toplumda fasit din ile baska bir toplumdan Ggrenilen felsefe arasinda

catisma kacinilmaz olacaktir.>

Oyle anlasiliyor ki, felsefenin dine 6nceligi ilkesinin gerceklesmedigi
toplumlarda, bir taraftan felsefe ile din arasindaki catisma toplumun
biitinligiini bozar, diger taraftan halk kitleleri hakikatten ve en yiiksek
mutluluktan uzaklasir. Bu ¢atismanin giderilmesi ve toplumsal diizenin
bozulmamas: i¢in yapilmas: gereken, din mensuplarina ve bilginlerine,
dinlerindeki goriis ve fiillerin ilkelerinin felsefede bulundugunu, sahip
olduklar: inanglarin felsefenin hakikatlerinin temsilleri oldugunu
anlatmaktir. Ancak bu nasil anlatilabilir? Bu noktada Farabi, filozoflarin
din mensuplar1 ile miicadelelerinde dinin kendisine degil, din
mensuplarinin “felsefe ile din arasinda ¢atisma goren” yaklasimlarini hedef
almalan1 gerektigini diisiiniir. Din mensuplarmmn bu yanls disiincesini
ortadan kaldirmak icin yapilmasi gereken, temsil (dinin gériis ve fiilleri)
ile hakikat (nazari ve ameli felsefenin ilke ve hakikatleri) arasindaki

irtibat1 géstermek ya da yeniden kurmaktir.
Sonug

Islam filozoflarinin felsefe ile din iliskisi meselesine yaklasimlarimi,
felsefe tasavvuru ve dinin mahiyeti hakkindaki diisiinceleri belirler. Islam

felsefesinin kurucu filozofu Faribinin felsefe tasavvuru ve din (mille)

*+ Bu senaryolarin ayrmtilt analizi i¢in bkz. (Terkan, 2007: 38-47).

» “Sayet din, bu dine sahip olan bir milletten hicbir dini bulunmayan bir millete nakledilirse
veya bir millete ait din alinip, 1slah edilerek onda ekleme, eksiltme veya baska bir degisik-
lik yapilir da diger bir millete mal edilir; onlar da o dinle egitilir, 6gretilir ve yonetilirse, bu
dinin onlar icin felsefe, cedel ve safsatadan 6nce meydana gelmesi miimkiindiir. O millet
icinde onlarm tabiatlarindan (kariha) kaynaklanmayan ve fakat daha 6nce buna sahip olan
bagka bir topluluktan nakledilen felsefenin ise o millete nakledilen dinden sonra ortaya
¢ikmast miimkindir.” (Farabi, 2015: 192).
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teorisi, bu yaklasimin en 6nemli 6rneklerinden biridir. O, hakikati bilme
yonteminin ve bu ydnteme dayanan burhani felsefenin tarihsel siire¢
icinde uzun bir zaman diliminde ortaya ¢ikarak Platon ve Aristoteles
felsefelerinde en yetkin formuna ulastigini disiiniir. Tek hakikat vardir,
bu hakikat felsefededir; su héilde dinin bu hakikate nispeti ya da hakikat
karsisindaki konumunu belirginlestirmek gerekir. Bunun igin Farabi,
vahiy olgusunun tabii ve rasyonel izahini iceren bir niibiivvet teorisi ortaya
koymus, felsefenin yontemini ve dilini kullanmayan peygamberin ortaya
koydugu gorislerin ve fiillerin, hakikatin temsili oldugunu ifade etmistir.
Su halde din, filozoflarin bilmedigi ya da bulamayacag: hakikatleri i¢eren
bir sistem degil, felsefenin kendi yontemi ve dili ortaya koydugu
hakikatleri kavrayamayan halk kitlesinin anlayis diizeyini ve algilama
bicimlerine gore kazandigt formdur. Firabi'ye gore Allah’tan aldigt vahiy
ile toplumunu en yiksek mutluluga ulastiracak gorisleri ve fiilleri vaz
eden Ik Baskan, filozof, peygamber ve hiikiimdardir. Felsefenin dine
onceligi 1k Baskan’in sahsinda ve yonetiminde goriiliir. Buna gore,
hakikat, filozofta ve bir filozof-peygamber olan Ilk Baskan’da felsefe
olarak, halkin zihninde ve hayatinda ise din olarak tezahiir etmektedir.

Faréabi, bir toplumun erdemli ve mutlu olmasini saglayacak toplumsal
diizenin hakikat bilgisi temelinde kurulabilecegini disiiniir. Bu, hakikat
bilgisine sahip olan filozoflarn toplumun yo6netimi ve rehberligini
ustlenmesi ile mimkiindiir. Toplumun seckinleri ve yoneticileri olan
filozoflar ile yonetilen halk kitlesi arasindaki iliskinin dogru
kurulabilmesi, felsefenin dine Onceliginin tesisi ile mimkiindir. Bu
oncelik bozulursa, felsefenin toplumun mutlulugu i¢in rehberlik yapmast
mimkiin olmayacak, felsefe ile din arasinda bir ¢atisma yasanacak ve
toplumsal diizen bozulacaktir. Iste bu sebeple Farabi bir taraftan
insanligin gelisim siirecinde ve bir toplumsal diizende felsefenin dine
zamansal Onceligine isaret etmis; diger taraftan da felsefi ve dini bilginin
epistemolojik analizini yapmak suretiyle, dini, felsefenin kurdugu
diinyanin i¢inde konumlandirmistir. Buna gore, felsefe ile din arasinda bir
biitiin ile parca iliskisi vardir. Bu iliskide felsefe, biitiinii, hakikati, akli
olany, ilke vereni, belirleyeni, agiklayan1 ve toplumun seckinlerinin diinya
gorusinii temsil eder. Din ise, parca, hakikatin temsili, tahayyiile dayalt

olan, ilke alan ve halkin (avamin) diinya goriisii olarak konumlanmustir.
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Felsefenin dine dnceligi, “alet kullananin alete 6nceliginde oldugu gibi”
zati bir 6ncelik; kavramsal bilgiye ve kesin akli kanitlamaya dayali olanun,
tahayyiile ve iknaya dayalt olana ustiinligii seklindeki epistemolojik bir
oncelik olarak belirlenmistir.

Farabi, dini, felsefenin kurdugu diinyanm bir parcast kilmus; dinin
mahiyet ve islevinin de ait oldugu biitiin ile belirlemistir. Din, nazari
felsefenin hakikatleri ve ilkelerinin temsili olan “gérisler” ile ameli
felsefenin kapsaminda ele alinmasi gereken “fiillerden” olusur. Bu sebeple
dinin hem goriisler alaninda hem de fiiller alaninda ilkesi ve ash felsefedir.
Din, bu asillarin temsili ve toplumsallasmasi noktasindaki islevi sebebiyle
son derece 6nemlidir. Zira akli bilgiyi hakikat dili ile ortaya koyacak olan
yalnizca felsefedir. Bu sebeple din ancak felsefedeki asillarina irca
edildiginde gercek anlammi bulabilir. Bu yapilmadigi ve dinin dili,
hakikatin dili, dini metinler de hakikatin kendisi olarak anlasildiginda
hakikat carprtilmis olur. Férabi diisiincesinde din ile felsefe arasindaki
iliski, iki farklt yap1 ya da biitlin arasindaki uzlasma ya da catisma iliskisi
degil, biitiin iginde farkli hususiyetleri haiz bir par¢anin yerini belirleme
meselesidir. Bu anlamda felsefenin dine 6nceligi, “yerel olanin evrensele
tabi olmas1” ya da “zamana ve mekana tibi olanin zaman ve mekan st
olana tabi olmasi” seklinde bir iliskiyi 6ngérmektedir. Dolayisiyla din,
felsefeye baglidir, onunla anlam kazanir; din, felsefenin tiim insanlara
ulasmasmni mimkiin kilan kapisi, insanlarin mutluluga yonlendirilmesi

konusunda hizmetkaridir.

Farabi, felsefenin dine zamansal onceligi fikrini hem insanligm
tarihsel gelisimi agisindan hem de bir toplum dizeninin kurulusu
bakimindan ele almistir. Faribi, Platon ve Aristoteles felsefelerinin Yeni
Platoncu felsefenin katkilariyla tevariis ettigi felsefi sistemin ve burhani
yontemin hakikatin yetkin ve en yiiksek ifadesi oldugunu diisinmektedir.
Dolayistyla erdemli bir din olarak Islam’in, erdemli bir toplum olarak
Islam toplumunun bu felsefe gelenege tabi olmak suretiyle muhtemel veya
vaki bir felsefe-din ¢atismasinin 6nlenmesini istemektedir. Felsefe ile din
arasindaki Onceligin bozulmast durumunda toplumsal diizenin nasi
bozulacag ve felsefe-din catismasmin nesiller boyunca hangi sonuglari
doguracagina dair uyarilart bu baglamda disiniilmelidir. Felsefenin dine

zamansal 6nceliginin bir diger boyutu da bir toplum diizeninin kurulusu
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ya da yapist bakimindan diisiiniilmesidir. Buna gore, bir dini (mille) daima
bir felsefi gelenek onceleyecektir. Cinkii her din, gorislerini ve fiillerini
belirlerken, ilkelerini aldigs, dili ve 6gretim siireglerini tayin ederken esas
alacag: bir felsefeye muhtagtir. Bu felsefe sofistik, cedeli ya da burhani
felsefe olabilir. Vahye dayanan bir din, elbette burhani felsefeyi esas
almali, béylece erdemli bir din olarak toplumun en yiksek mutluluga
ulasmasint temin edecek diizeni kurmalidir. Firidbi'nin yasadigi dénem
acisindan bu diisiince, vahye dayanan bir din olarak Islam’in, burhani
felsefeye tabi olmasi, ilke ve kanitlarini bu felsefeden almas: seklinde bir

teklif olarak somutlastirdabilir.
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Oz: Din, bir kutsal kitap ve onun etrafinda gelisen bir hukuku igerecek sekilde
miiesses bir yap1 oldugunda toplumun temel kabullerinin merkezinde yer alir.
Bu noktada filozofun dine, kutsal kitaba ve din temelinde olusan toplum ve ha-
yat diizenine bakist (din teorisi), felsefe ile din arasindaki iliskiyi belirler. islam
filozoflar1 arasinda, din teorisinin orijinalligi ve kapsamliligi bakimindan
Farabi'nin 6zel bir yeri vardir. O, felsefe ile din iliskisini tarihsel ve epistemolo-
jik yonleriyle ele almus ve dini, felsefenin kurdugu diinyanin énemli bir unsuru
olarak konumlandirmistir. Bu konumlandirma, dinin, felsefenin bir parcast ola-
rak degerlendirilmesini dolayisiyla felsefe-din iliskisinin biitiin ile parga iliskisi
seklinde ele alinmasini gerektirmektedir. Buna gore, din hem nazari hem ameli
kisimlar ile felsefenin kapsamindadir ve ilkelerini felsefenin nazari ve ameli ki-
simlarindan alir. Felsefenin dine ontolojik ve epistemolojik 6nceliginin yani sira
zamansal 6nceligi de vardir. Farabi hem felsefenin tarihsel seriivenine iligkin an-
latisin1 boyle bir 6ncelik fikri ile sunmakta, hem de bir toplumun ya da medeni-
yetin ideal diizeni bakimindan felsefenin dine zamansal 6nceliginin 6nemine

isaret etmektedir. Bu ¢alismada, Farabi’nin diisiince sisteminde felsefenin dine
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onceliginin ¢esitli boyutlarma yer verilecek, epistemolojik 6ncelik ile zamansal
oncelik fikirlerinin birbirini destekleyen ve bitiinleyen bir temelde ele alinmast

gerektigine isaret edilecektir.

Anahtar Kelimeler: Faribi, felsefe, din, vahiy, niibiivvet, mutluluk, hakikat.
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