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ON sOz

Klésik Turk Edebiyat1 alaninda yapilmakta olan akademik ¢alismalarin biiyiik
ekseriyetini, tenkitli metin ve metin tahlilleri olusturdugu i¢in, mukayeseli galigmalarin
say1st fazla degildir. Farkli edebiyatlara mensup sahsiyetlerin eserleri iizerinde yapilmig

mukayeseli ¢calismalar ise yok denecek kadar azdir.

Tez konusunu belirlemek i¢in hocam Yard. Dog¢. Dr. Sadik Armutlu ile
yaptifimiz istisareler neticesinde, bu alandaki bosluk da g6z &niine alinarak, farklh
edebiyatlara mensup iki sahsiyetin eserleri tizerinde mukayeseli bir ¢aligma yapmanin
uygun olacagin1 digiinerek, Fars Edebiyati’ndan Hdfiz-1 Sirdzi ile Klasik Tiirk
Edebiyati’ndan Bdki’nin divanlarindaki rindlik konusu {izerinde mukayeseli bir ¢aligma

yapmaya karar verdik.

Calismamiz, Giris, Hafiz-1 Sirdzi’de Rindlik, Baki’de Rindlik ile Héafiz ve
Baki’deki Rindligin Mukayesesi béliimlerinden olusmaktadir.

Girig boliimiinde, rindligin tanimi verildikten sonra, Hafiz’a kadar Fars Siiri’nde

rindlik ile Kl4sik Tiirk Siiri’nde rindlik konular genis olarak ele alindi.

Calismamizin Hdfiz-1 Sirdzi'de Rindlik bolimiinde, Hafiz’in rindlik ile ilgili

duygu ve diisiinceleri 6rnek beyitlerle ayrintili olarak verildi.

Bdki’de Rindlik béliimiinde ise, Baki’nin rindlik ile ilgili duygu ve diislinceleri

Ornek beyitlerle ayrintili olarak verildi.

Hdfiz ve Bdki'deki Rindligin Mukayesesi boliimiinde de, bu sairlerin rindlik ile

ilgili duygu ve diislinceleri 6rnek beyitler verilerek karsilastirildi.

Caligmamizda kullanilan Fars¢a misra, beyit ve dortliklerin orijinal sekilleri
terciimeleri ile birlikte verildi. Giris bolimiinde Tiirkce beyitler verilirken, kullanilan
serlerin bir kisminda tam transkripsiyon uygulanmadig: i¢in, sadecek,asli uzunluklar,

hemzeler, aymlar ve viv-1 ma’'dtleler gosterildi. Ama Bdki’de Rindlik ve Héfiz ile

I



Bdki’'deki Rindligin Mukayesesi bélimlerinde, Prof. Dr. Sabahattin Kiiciik’iin Baki
Divdn1 adli eserindeki orijinallige sadik kalinarak, Baki’nin beyitleri tam

transkripsiyonlu olarak verildi.

Calismada kullanilan 6rnek beyitlerin kaynagi, Girig bolimiinde dipnotta, diger

béliimlerde ise, beyitten hemen sonra ve parantez i¢inde gosterildi.

Rindlik konusunda gimdiye kadar yapilmis olan ¢alismalarin sl sayida
olmasi, ayn: konu tlizerinde ¢aligma yapanlarin dogal olarak isini zorlastirmaktadir. Bu
sebeple, ¢aligmamizda karsilasilabilecek muhtemel eksiklik ve hatalarin, hocalarim

tarafindan hosgoriiyle karsilanacagini ve diizeltilecegini {imit ediyorum.

Tez konusunun belirlenmesinde ve c¢alismanin hazirlanmasinda, yardimlanm
esirgemeyen, genis kitapliindan istifade etmeme imkan saglayan ve tez damigsmanliiim
goérevini listlenen hocam Yard. Dog¢. Dr. Sadik Armutlu’ya, 6zellikle tez konusunun
belirlenmesi agamasinda bizi bu konu {izerinde ¢aligmaya tesvik eden Prof. Dr.
Sabahattin Kii¢lik’e, kaynak temininde ve yol gdstermede yardimlarim esirgemeyen
hocam Dog. Dr. Hasan Kavruk’a ve emegi gegen diger tiim hoca ve arkadaslarima

tesekkiir etmeyi bir borg bilirim.

Malatya 1999 Cafer MUM
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GIRIS

Gerek Klasik Fars Edebiyati’nda gerekse Klasik Tirk Edebiyati’nda siirin en
Onemli konularindan biri de rindlik olmustur. Siirlerinde rindlik ile ilgili duygu ve
diislincelere genis yer veren sairlerden Hafiz-1 Sirdzi ve Baki {izerinde yapmis
oldugumuz bu inceleme ve karsilagtirma da her iki edebiyata mensup sairlerin rindlik
konusuna ne kadar biiyiik bir deger verdiklerini gézler 6niine sermektedir. Hafiz-1 Sirazi
ve Béki’de Rindlik konusuna ge¢gmeden 6nce, ¢alismamizin bu girig béliimiinde, ligat
kitaplarindaki rindlik ile ilgili agciklamalar ve Hafiz’a kadar olan dénemde Fars siirinde
rindlik ile Kl4sik Tiirk Siiri’nde rindlik hakkinda genel bilgiler vermek suretiyle, bu iki
sairin rindlik ile ilgili duygu ve diigiincelerinin daha iyi anlasilabilmesi i¢in gerekli olan

zemini hazirlamis olacagiz.

A. RINDLIGIN TANIMI:

Rind, ¢ogulu “rindan” olan Farsg¢a bir kelimedir. Dilimizde rind yerine Arapga

' Lugat kitaplarinda bu

hardbédtl ve Farsga kalender kelimeleri de kullanilmigtir.
kelimenin anlamu ile ilgili 6nemli bilgiler verilmektedir. Burhin-1 Kéti, rind ve rindlik
ile ilgili olarak su bilgileri vermektedir: “Rind; hileci, zeki, korkusuz, miinkir, 1dubali ve
bi-kayd olan adamdir. Tasalanma ve kurtulma konusunda miinkir bir tavir takindig: i¢in
bu adi almigtir. D1 goriiniisii kinanmaya sebebiyet vermekle birlikte, gergek durumu
seldmeti mucip bir kisidir.” Giyas-1 Liigat’ta ise rindin tamimi yapilirken, onun
“inkarcilif1” tlizerinde durulmakta, ancak bu inkarin, kisinin cehﬁleﬁnden degil de
zekiliginden kaynaklandif: ifade edilmektedir. Yad-dast-1 Dihhudéd’da da rindin, keskin

goriisliiligti ve kendine has zekas: ile riya ve gosteris ehlini tamiyabilen 6zellifine

' Mine Mengi, Divan Siirinde Rindlik, Ankara 1985, s. 9



dikkat gekildikten sonra, onun “siradan insanlardan farkli” oldugu s6ylenmektedir.?

Bunlann disinda rind kelimesinin anlamina yer veren daha pek ¢ok liigat vardr.
Bu kelime ile ilgili olarak Farsca ve Tiirk¢e liigat kitaplarinda yer alan bilgiler, birbirine

¢ok benzemektedir. Bu agiklamalardan bir kism1 sdyledir:
“Acikgoz, hile sahibi, zeki, korkusuz, kayitsiz, Laubali.”
“1. Bagimsiz, ilisiksiz, zeki, dig1 kotil ici iyi kimse. 2. Miinkir, sarhos, fasik.”

“Akill, zeki. Bilhassa; 1. Kendi yeteneklerini, giiciind, diisiincelerini veya

niyetlerini gizleme.”

“Hind vezninde bi-kayd u laubali ve zeyrek ve miinkir manasindadir. Tiirkide
yosma derler. Zahiri meldm ve batim selim kimseye de itlak olunur ki melamiyye

t4’ifesidir.”®

“1. Zeyrek, kurnaz. 2. Serseri, sarhos, laubali. 3. Dig gériiniigii itibariyla laubali

olmasina ragmen, gergekte olgun ve dolgun olan kimse.”’
“1. A¢ikgdz, hilekar, zeki. 2. Harabati, deger yargilarina aldirmayan, rint.”®

“1. Isret ve sdir seylerden ihtirdz etmez laubali adam, Hardbati, 2. Zahiren

1aubali ve gayr-i muhteriz gériinen ve ehl-i dil adam.”

“Laubali-mesreb, kayitsiz, miinkir, sarhos, goriiniiste tenkidi, hakikatte selameti

mucip hél ve kiyafette gezen yerlerinde kullanilir bir tabirdir.”'°

“Arif-i 14ubéli-mesreb, feylesof ve la-kaydi-revis, streti side, mu’tidi bade ve

? Bahsuddin Hirrem-gahi, Hafiz-name, C.1, Tahran 1372 hs., s. 404
3 Muhammed Behesti, Ferheng-i Sab, Tahran 1371 hs., s. 515
4 Ziy4 Siikin, Gencine-i Giiftar Ferheng-i Ziya, C.2, Istanbul 1984, s. 1018
* Gulam Hﬁseym Sadri Efsar, Nesrin Hekimi, Ferheng-i Zeban-1 Farsi-i Imriz, isfend 1369 hs., s. 516
® Ahmed Asim, Burhin-1 Kit: Tercemesi, Istanbul 1252, s. 304
7 Cemsld Salih-plr, Farsca Tiirkce Genel Sozliigil, Tebriz 1320 hs., 5. 552-553
Cemslt Dirahsan, ibrahim Olgun, Farsca-Tiirk¢e Sozliik, Ankara, Tarihsiz, s. 176
® Semseddin Sami, KAm is-1 Tiirki, Der-Saadet 1317, s. 671
M. Zeki Pakalin, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri Stzligi, C. I1I, Istanbul 1993, s. 48



fakat nir-1 irfan ile piraste olan hakim...”"'

Tirk Dil Kurumu tarafindan yayinlanan Tiirkge sézliikte de rind kelimesinin
tanimina yer verilmis ve daha anlasilir bir dille su agiklamalar yapilmigtir: “I.
Hosgoériisii genis, agik yiirekli, giivenilir kimse, goniil eri, kalender. 2. Diinya islerini

hos goren, aldirigsiz, kalender kimse.”"

Bu tamimlara ilaveten, rindin daginik, derbeder ve bir yerde karar kilamayan
yamna da isaret edilmektedir."’® Rindin diisiiniis, davrams ve yasayis bicimi i¢in de
“rindane” kelimesi kullanilmaktadir.'* Rindéne kelimesi hakkinda yapilan agiklamalar

ise soyledir:
“Zekilik, akillilik ve hilecilikle dost olma. Rintlerin tarziyla...”"?
“Laubali ve ehl-i dil adamlara yakisir hal ve strette olarak...”'®

Rind kelimesinin ilk devirlerdeki anlami, miispet muhtevadan uzak olup daha
cok basibos (bi-ser u pd) ve ayak takimindan (evbéds) olan kisiler igin kullanilmigtir.
Mesela Tarih-i Beyhaki’de rind, “rezil ve ayak takimindan olan adam” anlaminda

kullanilmagtir:

ML’-‘M;@JIJM)CQ;W&MF@AGMQ&KM}DJI_,T

...Jﬁa.)}o)j:'- bf}.@)&.ﬁ.ﬂ&f&)l)ﬁl)&)&wub.)}‘u’

Terclimesi: “... Taslayin diye seslenildi, ancak hepsi, ozellikle de Nisabirlular,

acgozlii insanlards, hig kimse (para almadan) elini tasa uzatmadi. Sonra rezil adami’’

taslamalari icin onlara bir avug dolusu giimiis (para) verildi. Fakat adam kendiliginden

'' Mehmed Saléhi, K&m@is-1 Tiirki, Istanbul 11329, 5. 452

12 TDK, Tiirkge Sozliik. C. 2, Istanbul 1988, s. 1226

' F. Steingass, A Comprehensive Persian-English Dictionary, London 1963, s. 588

4 Hasan Amid, Ferheng-i Amid, Tahran 1361 hs.,s. 550

'* Gulam Hiseyin, a.g.e., 5.516

'® Semseddin Sami, a.g.e., s. 671 .

' Burada rezil adam olarak tercime etmis oldugumuz bu kelime, orijinal metinde rind olarak gegmektedir.



olmiigtil. ... " '8

Ayni sekilde Send’1 (61. 1140)’nin divaninda da bu tiirden olumsuz anlamda bir

kullanima rastlanmaktadir:

= e s L s

Terctimesi: “Rindin biri, kendisi gibi al¢ak ve kotii tabiatly birkag kigiyi benim

basima musallat etti.” 19

Yukarida Térih-i Beyhaki’den ve Send’i’nin bir siirinden vermis oldufumuz
ornekler, rind kelimesinin baslangigta hangi anlamda kullamlmis oldugu konusunda
onemli bilgiler vermektedir. Bu da gosteriyor ki, kelime ilk dénemlerde olumsuz bir
mana tasiyor ve bu olumsuz anlami ile kullaniliyordu. Sonraki sayfalarda verecegimiz
Orneklerde ise, rind kelimesinin, zamanla bu olumsuz igerikten kurtularak, olumlu

anlamda bir kullanima kavustugu goriilecektir.

B. HAFIZ’A KADAR FARS SIiRi’NDE RINDLIK:

Fars siirinde dogup zamanla Tiirk siirine de gegen ve bu iki kavmin klasik
siirlerinde gelisip olgunlasan rindlik konusunun tam ve dogru olarak anlagilabilmesi
icin, her iki kavmin de siirinde rindligin durumuna bakmak gerekir. Rindligin ortaya
cikisi ile gelismesi ve tekAmiiliinii tamamlamasi, uzun zaman almustir. Bu siire zarfinda
konunun her iki edebiyatta gegirdigi siireci birlikte ele alip degerlendirmeden, sadece
klasik siirimize bakarak, rindligi tam ve dogru olarak anlamak imkénsizdir. Klasik
siirimizdeki rindlik {izerinde ¢alismig olan baz aragtirmacilar da bu gereklilik tzerinde

durmuslardir.®® Ozellikle ve en azindan Hafiz-1 Sirazi (61. 1389)’ye kadar olan zaman

8 Hace Ebd’l-Fadl Muhammed bin Hiseyin Beyhaki, Tarih-i Beyhaki (Haz. Ali Ekber Feyyaz), Meshed

1351 hs., s. 234
' Divan-1 Hakim Ebii’l Mecd Mecdiid bin Adem-i Send’i-i Gaznevi (Haz. Miderris-i Radavi), Tahran 1354

hs., s. 382
2 Mine Mengi, a.g.e., s. 71-72



zarfinda Fars siirinde rindligin nasil bir seyir izlediginin iyi tetkik edilmesi
gerekmektedir. Cilinkii bdylesi bir tetkik, hem Hafiz ve Baki’deki rindligin, hem de
klasik siirimizin diger temsilcilerinin siirlerindeki rindligin tam ve dogru olarak

anlagilabilmesini kolaylastiracaktir.

Héfiz-1 Sirdzl’ye kadar olan dénemde Fars siirinde rindligin durumunu ele alip
inceleyecegimiz bu boliimde, ondan 6nce veya onunla ayni dénemde yasamig olan Fars
sairlerinin siirlerine miiracaat edecegiz. Boyle bir caligma, hem rindligin dogup gelistigi
ilk d6nemi tanimamiza, hem de onlarla aym ortamda yetisip rind4ne siirler yazms olan

Héafiz’1 anlamamiza yardim edecektir.

Fars sairlerinden bir¢ogunun rindlige biiyiik bir 6nem verdikleri, siirlerinde hem
rindligi 6vdikleri hem de rind olmakla 6viiniip durduklarnn ve rinddne duygu ve
dustincelerin sekillenmesine 6nemli katkilarda bulunduklar gériilmektedir. Fars siirinin
Héafiz’dan 6nce yasamis olan Onemli sahsiyetlerinden Nasir-1 Buhdrd’i (61. 1371),

rindligini yiiksek sesle haykiranlardan biridir:
UL;J_,)l,Ta_gulﬁa,g;_in,(.\_:J

Terctimesi: “Yiiksek sesle soyliiyorum, ben rindim, dgik ve divdaneyim.” 21

Sair, yukaridaki misrada, kendisinin rind, 451k ve divane bir kimse oldugunu
s6ylemekte herhangi bir sakinca gérmemektedir. Ciinkii saire gore, rindlik, gizlenecek
ve bagkalarina hissettirilmeyecek bir 6zellik degildir. Utanilacak bir sey de degildir.
Aksine, kendisiyle gurur duyulacak ve her ortamda agiklanabilecek bir seydir. Sairin

burada takindig: tavir, rinddne bir tavirdir.

Rindligini agiklamaktan korkmayan sairlerden biri de XIV. yiizyilin taminmig

sairi Selméan-1 Saveci (61. 1376)’dir:

\:.—-dL./‘“r_.._J_ ] }km_...;" "‘:J)'| )'l ;_..\._P's 9 (g——a
‘:‘“‘bgﬂ"fgc”‘“ﬁrd“’J‘:“”‘il\f“Jﬁb

2! Divén-1 Estar-1 Nasir-1 Buhara’i (Haz. Mehdi Dirahsan), Tahran 1353 hs., s. 75

METIN HUROLY
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Terciimesi: “Sarhogluk ve dsikiik, bizim ezelden beri sanatimiz ve aynamizdir.

Benim dinim budur. Bizimle aym dinde olanlarin sayisi hi¢ de az degildir. "2

Yukaridaki beyitte sair, rindlige yakin bir anlamda kullandigi asikhik ve
kallashgin® kendilerinde mevcut oldugunu sOylemek suretiyle, kendi rindligini
agiklamaktadir. Sair, kendi rindligini agiklamakta herhangi bir sakinca gérmemektedir.
Onu 6viinerek anlatmaktan ¢ekinmedigi gibi, kinayicilarin kinamasina da asla aldirns

etmeyecegini haykirmaktadir:

ol 50 g 8] ) g edile 5 Cae 9 U, e
Kt plgpn i o o e G 1655

Terciimesi: “Ben rind, sarhos ve dsik biriyim. Ziihd ve takvddan da uzagim.
Kotij séz sdyleyenler, benim hakkimda her ne soylemek istiyorlarsa, varsin séylesinler,

I3 b44 2
hi¢ umursamam.” **

Selman, burada da, kendisinin rind, sarhos ve 4sik bir insan oldugunu, ziihd ve
takvddan da uzak durdugunu, dedikodu yapanlarin kendisi hakkinda sdyleyecekleri
sozlere de kesinlikle aldiris etmeyecegini ilan etmektedir. Insanlarin ne diyecegine hig
aldiris etmemek, burada, rindlerin en 6nemli ozelliklerinden biri olarak ortaya

konulmaktadir.

Yukaridaki beyitlerde, Nasir-1 Buhard’i ve Selmin-1 Séaveci’nin kendi
rindliklerini agiklamakta olduklarimi gordik. Hem de bunu yiiksek sesle ifade
etmektedirler. Bu, rindin korkusuzlugundan ve baskalarinin séyleyecegi sézlere kulak
asmamasindan beslenen rinddne bir tavirdir. Rindin s6zi ile 6zli aynidir. Nasilsa, dyle
goriinmektedir. Higcbir seyini gizleme geregi duymamaktadir. Onun igindir ki, rindin
sozli ne ise, 6zii de odur. Oziinde ne varsa, sdziinde de ancak o vardir. Rind, bu

ozelligiyle zdhidden ayrnlmaktadir. Cilinkii zihid, oldugundan farkli goériinmeye

2 Divan-1 Selmén-1 Sdveci (Nes. Menstr-1 Misfik), Tahran 1336 hs., s. 23

 Hayasiz, hovarda, issiz, hilekar gibi anlamlara gelen kallas, tasavvufta kalender kelimesi ile ayni
manada kullaniimaktadir, Bkz. Ziya Stikin, a.g.e., C.3,s. 1464 -

2 Divan-1 SelmAan-1 Savect, s. 265



calismaktadir. Bunun igin kiliktan kiliga girmektedir. Zahidin 6zii ile s6zii taban tabana

attir.?

Fars siirinin 6nemli temsilcilerinden biri olan Send’i-i Gaznevi (6l. 1140) de
harabat rindleri ile miindcit pirlerini karsilastirdifn asagidaki beytinde, rindlerin ne

kadar degerli insanlar oldugunu anlatmaktadir:

il g om0 p a5 glrbe g Lo

shy gt i s Sl L) L

Terctimesi: “‘Pek ¢ok pir-i miindcdt merkebe binmekten aciz kalirken, hardbdt

rindlerinin pek cogu erkek aslana semer atiyor.”*®

Burada sair, rindlere ne kadar deger verdigini ortaya koymaktadir. O, rindleri
miindcita devam edenlerden {istiin gordiigli gibi, onlarin liderlerinden de istiin
tutmaktadir. Harabat rindleri ile miindcét pirlerini karsilagtirdigi bu beyitte sair, miindcéat
pirlerinin merkebe binmekten aciz insanlar oldugunu, oysa harébét rindlerinin erkek
aslana semer attigim sdylemek sfiretiyle, rindlere ne kadar iistiin bir konum bigtigini

ortaya koymaktadir,

Hafiz’dan once veya onunla aym dénemde yasamus olan Iranli sairlerin
siirlerinde rind ile ilgili duygu ve diislincelere de genis yer verilmistir. Bu sairlere gore,
rindlik, insanin ancak dogustan sahip olabilecegi bir meziyettir. Ciinkii rindlik, bir
alinyazisi olarak kabul edilmektedir. Kemél-i Hacendi (61. 1400 veya 1390), asagidaki
beyitte bu diisiinceyi dile getirmektedir:

Sl 39, J'lv_Av.gDL:J 2 o Dl
s g Ll 5 SNy Wl 5 5

Terciimesi: “Biz bu ibddet yerine elest giiniinden rind, divine, kallds, hardbdti

5 Ahmet Atilla Sentiirk, Klisik Osmanli Edebiyati Tiplerinden Safi yahut Zahid Hakkinda, istanbul
1996, s. 61 .

% Divan-1 Hakim Eb@’l Mecd Mecdéid bin Adem-i Send’i-i Gaznevi, s. 110



ve sarhos olarak diismiigiiz.” >’

Yukaridaki beyitte sair, birbirine ¢ok yakin anlamlarda kullanmis oldugu rindlik,
divanelik, kalldslik, haribatilik ve mestligin kendilerine Elest giinii verildigini ve
diinyaya bu 6zelliklerle geldiklerini sGylemek siretiyle. rindligin kesbi degil, vehbi bir

meziyet oldugunu ifdde etmektedir.

Yukarida yapilan agiklamalardan da anlasilacag: iizere, rindlik, kesbi degil,
vehbi bir 6zelliktir. Kisi kendini zorlayarak rind olamaz. Bu sebeple, tabiatlar1 bu ise
elverisli olmayan kisilerin, rindlerden goriinmeye ¢aligmalar1 dogru bir hareket degildir.
Bu tiirden bir hareket, onlan ikiyiizlii davranmaya sevk edecektir. Ikiyiizltiligiin ise,
rindlik ile bir arada bulunabilmesine imkén yoktur. Siirlerinde rindlik ile ilgili duygu ve
diislincelere yer veren Send’1-i Gaznevi, rindéne bir tabiata sahip olmayan kisileri bu

konuda uyarmaktadir:

RS- UTSCNS )\ [NPRINE RN RPN g
u_'<x Qb)»l.i K Ol LSJI.U Q|JL:9 o t)

Terctimesi: “Yaprak, kendi renginden baska renkte olmaz. Sen de dervislere ait

sozler soyleme. Ayydrlar gibi canli bir yiize sahip degilsin. Ikiyiizliler gibi davranma.”
28

Yukaridaki beyitte sair, yapragin kendi renginden baska bir renkte olmasina
imkan olmadigini sdyleyerek, herkesin kendi tabiatina uygun bir yasant: i¢inde kalmasi
gerektigini ve kisinin dogustan sahip oldugu Ozelliklere aykiri bir yonde hareket
etmesinin ¢ok yanlhis olacagini vurgulamaktadir. Dervislere ait 6zelliklere doZustan
sahip olmayanlarin onlar gibi konusmasi, ayyarlar gibi canli bir simaya sahip
olmayanlarin da ayyérlar gibi bir gériintii vermeye calismasi, nd-mertlikten baska bir

sey degildir. Bunun adi ikiytzltliktlir. Sair, muhatap aldig1 insanlar, olduklar1 gibi

f’ Divan-1 Kemaleddin Mes‘ud-1 Hacendj, (Nes. K. Sidfer), Moskova 1975, G. 234
*8 Divan-1 Hakim Eba’l Mecd Mecdiid bin Adem-i S2ni’i-i Gaznevi, s. 484



10

gbriinmeye ve oldugundan farkli goériinmekten sakinmaya cagirmaktadir. Selméin-1

Saveci de bu goristedir:

Sl a3 1 88T SS9 Sl 0 (23

Terciimesi: “Sarhosluk ve dgiklik, ezelden beri sanatimiz ve aynamizdir. Benim

dinim budur. Bizimle ayn dinde olanlarin sayisi az degildir.” *°

Yukaridaki beyitte Selméan-1 Sdveci, rindlere ait birer 6zellik olan sarhosluk ve
asiklig1, sonradan elde etmedigini ve basindan beri bu yeteneklere sahip oldugunu
sGylemektedir. Bu iki 6zellik rindin yiiriimekte oldugu yolun vazgegilmezleri arasinda

yer almaktadir. Sairle ayni yolda olanlarin sayist da sanildig: kadar az degildir.

Rindin birgok 6zelligi vardir. O, her seyden 6nce asik bir kimsedir ve beyitlerde
de bu o6zelligi ile karsimiza ¢ikmaktadir. Asagidaki beyitte Selmén-1 Saveci, rindin bu

vasfin dile getirmektedir:

d_:.:)L_B E) u_j_fdl_t’ 9 (B
Mmbjawdweli@h

Terctimesi: “Rindlik, dsiklik ve kalldshik... Hig siiphe yok ki, bunlarin hepsi de

bizde mevcuttur.” >°

ol s aE 5 A8 5 g ehle g S g ) e
R plgpes i a4 G 2 hssS b

Terctimesi: “'Ben rind, sarhos ve dsik biriyim. Ziihd ve takvddan da uzagim.

Kotii soz soyleyen ve beyhude islerle mesgul olanlar, hakkimda her ne soylemek

istiyorlarsa, varsin soylesinler, hi¢ umursamam.” 3

2 A A A - ~

% Divan-1 Selmén-1 Saveci, s. 23
% Divan-1 Selman-1 Savect, s. 59
31 pivan-1 Selman-1 Saveci, s. 265



11

Aym duygu ve disiinceleri linlli mutasavvif Seyh Feriduddin Attir’da da
gérmekteyiz. Rindane duygu ve diistincelere yer verdigi asagidaki beyitte biitiin rindleri
asik kisiler olarak gordiiglinii ve rindler kadar askinda sddik kimse bulunmadigim

s6ylemektedir:

r.:_:_gw&ibwljwl.&»gl.u);ﬂly
detbety Mo i ol GALe ol L

Terctimesi: “Ben bu miiflis rindlerin hepsini dsik olarak goriiyorum. Siz de boyle

uyanik bir dsik-1 sGdik gosteriniz.” >

Rindlik diinyasinda mekanlar da Onemlidir. Meseld meyhénenin rindlik
diinyasinda ¢ok biiyiik degeri vardir. Ciinkii rindlerin en dnemli 6zelliklerinden biride,
meyhéneye gidip gelmeleridir. Siirlerinde rinddne duygu ve diisiincelere yer veren
Send’i, asagidaki beyitte, hardbat olarak adlandirdifi meyhéneye gitmenin liizimu

tizerinde durmaktadir:

5ol el iy s
A obill A sl
A3 0llaE 4 ol Cads
25 Sl Ol e

Terctimesi: “Kalk, hardbdt yolunu tut. Kalldshk ve tdmdt yolunu tut. Devrin

rindlerinin ve yoksullarimn yolunu tut. Hardbdta devam edenlerin yolunu tut.” 33

Yukaridaki muisralarda sair, hardbdtin ve hardbata devdm edenlerin yoluna
uymanin gerekliligini anlatmaktadir. Harabatin yolu, kallds ve tdmaét olanlarin yoludur.
Beyitte gecen kallds, kalender ile aynt anlamda kullamlan bir isimdir. 3* Kalenderden

maksat da, diinyadan alakayi kesmis ve Hak ile mesgul olup halka ve halkin adetlerine

2 Divan-1 “Attar (Nes. Taki-i Tefeddiili), Tahran 1362 hs., s. 313

33 Divan-1 Hakim Ebii’l Mecd Mecdid bin Adem-i Sena’i-i Gaznevi, s. 404
3 Ziya Sukan, a.g.e., C.3, s. 1464
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ehemmiyet vermeyen adamdir.®® Tamat ise, ilk bakista anlamsiz gibi goriinmekle
birlikte, aslinda derin anlamlari ihtiva eden sézler manasinda kullanilmaktadir. > Buna
gore siirde, kalenderlerin ve derin anlamlar iceren sézlerin isdret ettigi yola uymanin
gerekliligi anlatilmaktadir. Harébatin yolu, ayni zamanda rindlerin ve yoksullarin, daha
dogrusu yoksullukta varlik bulanlarin yoludur. Onun igin rindlere gore hardbét yolu
siradan bir yol degildir. Onlara gore uyulacak bir yol varsa, o da hardbata devam

edenlerin yoludur.

Seyh Feriduddin Attar da, hardbatin 6nemi {izerinde duran sairlerdendir:

Conslyl o 8 i s 8 Ll b as L
Cmdlbelb 3w as Gale as” 0oLy 5L,

Terciimesi: “Gel, kiblemiz hardbdt kigesidir. Sarap getir. Ciikii dsik, merd-i
» 37

tdmdt degildir.

Yukaridaki beyitte gair, hardbat kosesinin kendi kibleleri oldugunu séyleyerek,
insanlar1 oraya yonelmeye ve oraya gelmeye ¢agirmaktadir. Seyh Feriduddin Attar’in
mutasavvif bir sair oldugu dikkate alinirsa, buradaki kibleden maksadin bilinen anlamda
kible olmadigi, kelimeye insanlarin kendisine yoneldigi yonden bagka bir anlam
vermenin maksad: asacagl rahatlikla anlasilabilir. Sair, hardbata yonelmeye
cagirmaktadir. Insanlan haribata ¢agiran sair, gekinmeden sarap istemektedir. Ciinkii

kendisi bir agiktir. Agik ise, merd-i tAmat degildir.

Send’i’nin yukarida daha once verilen siirinde®® sdfilere ait Snemli sozler
manasinda kullamlan “tdméat” kelimesi, burada farkli bir anlamda kullanilmaktadir.

Tamatin buradaki anlami, kiydmettir.*® Asik, merd-i tAmét degildir seklindeki s6ziin
$

 Ziya Sikin, a.g.e., C. 3, 1467

% Biiytik hadise, yani kiydmet anlamina gelen “tamme” kelimesinin ¢oguludur. Farsga’da ise, “timét”
sekliyle kullanmilan kelime, zéhiren bog ve anlamsiz gibi goriinen siifilere ait onemli sozleri ifade
etmektedir. Bkz. Pertev Ulvi, Bing-1 Ceres Rih-niimi-y1 Miiskildt-1t Divan-1 Héfiz, Tahran 1365, s.
136

57 Divén-1 ‘Attér, s. 33 _ s

38 Divan-1 Hakim Eb@i’l Mecd Mecdiid bin Adem-i Send’i-i Gaznevi, s. 404 ;.

3 Bkz. Pertev UIVi, a.g.e., s. 136
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anlamim ise. sOyle izéh edebiliriz: Asik, yasamakta oldugu ask veya igmekte oldugu
sarap ile kendinden gegmis ve sarhos olmustur. Sarhoslugu ve kendinden gegmisligi o
kadar ileri boyutlarda ki, onun, biiyiik kiydmet hadisesinin farkina varabilmesine imkén
yoktur. Ya da onun Allah’a baghligindaki ihlds ve samimiyeti, riza-y1 ilahiye duydugu
derin igtiyaki, kiydmeti ve kiyamet hadisesinden sonra giindeme gelecek olan cennet ve
cehennemi diistinmesine mani olmaktadir. Hangi anlamu ile olursa olsun, her iki hélde
de 4sik, biiyilk kiyAmet hadisesini ve ondan sonra giindeme gelen cennet ve cehennemi

Onemsememenin vermis oldugu rahatlhkla sarap istemektedir.

Rindler i¢in haribatin 6nemi biiyiiktiir. Rindlik diigiincesinde hardbétin egitici
bir yéniiniin olduguna inanmilmaktadir. Kisiliklerini gelistirmek isteyenler.. buraya

devam etmelidirler. Send’i’nin asagidaki beytinde bu bakig verilmeye ¢alisiliyor:

53 K0 Sl ol ) Sama s
Lsa)_ﬁ_s Slal s byl fgl
SI3T 45 s 35 e U
2,5 ol plas )y By b
Olom 5 drag ol camds s
63,55 Ol gleen OIS Syl

Terciimesi: “Hardbdr yoluna girmedigin siirece, kerem sahiplerine layik biri
olamazsin. Hardbdt rindlerinin kélesi olmadikga, nefsini diinyevi baglardan ve
ihtiraslardan kurtaramazsin. Cén u goniilden rindlerin hizmetinde bulunmadigin

stirece, goktekilerin begenisini elde edemezsin.” 40

Yukaridaki beyitlerde sair, harbat yolunu tutmadik¢a iyilikler erbidbimn
begenisinin elde edilemeyecegini, haribat rindlerine kéle olmadik¢a da insanin nefsini
cesitli aldkalardan kurtarip 6zgiirlestiremeyecegini ve yine cn u goniilden rindlerin
hizmetinde bulunmadik¢a goktekilerin begenisini kazanmanin imkénsiz olacagim

anlatmaktadir.

4 Divan-1 Hakim Ebii’l Mecd Mecdiid bin Adem-i Send’i-i Gaznevi, s. 404
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Buna gore, kerem sahibi insanlarin takdirini alabilecek kadar kerem sahibi bir
insan olabilmek i¢in hardbata devam etmek gerekir. Cilinkii orada kerem sahibi kisiler
oturmaktadir. Kerem sahipleriyle oturup kalkmak, zamanla insani olgunlastirip kerem
sahibi yapacaktir.

Rindin en 6nemli 6zelliklerinden biri olan her ¢esit aldkadan kurtulmusluk, elde
edilmesi ¢ok zor bir meziyettir. Zor oldugu kadar da 6nemlidir. Belki de ona deger
veren sey de, elde edilmesinde yasanan bu zorluklardir. Her tiirli aldkadan kurtulup
Ozgilirlesmek ve biitlin yiikleri atip hafiflemek i¢in yapilmas: gereken, rindlere
baglanmaktan ibarettir. Ilging bir iliski; aldkalar bagindan kurtulmak igin rindlere
baglanmak... Bir bagdan kurtulup bir bagka bag ile yeniden baglanmak ve bdylece
rihunu 6zgiirlestirmek, ilk bakista geligki gibi goriinse de, biiyiik ve derin manalar
ihtiva etmektedir. Rindlere baglanmak, her ne kadar bir baglanma gibi gériiniiyorsa da,
aslinda gergek anlamda bir Gzgiirlesme ameliyesidir. Ciinkii rindler, bagsiz ve
baglantisiz insanlardir. Her tiirlii bagdan ve baglantidan kurtulduklari igin, rindlere
baglanmak, insam biitiin aldkalardan kurtaracaktir. Béylece, hem diinya hem de dhiret
bagindan, hem cennet hem de ceherinem bagindan, hem varlik hem de yokluk bagindan
kurtulup baglanilacak tek gilice, yani Allah’a baglanmak imkdm dogmus olur.
Ozgiirlesmeyi hedefleyenlerin rindlere baglanmalar ve onlarin hizmetinde bulunmalar,
goktekilerin begenisini de beraberinde getirecektir. Clinkii rindler, goktekilerin
begenisini kazanmis kigilerdir. O hélde, rindlerin hizmetinde bulunarak onlarin begenisi

elde etmek demek, goktekilerin de begenisini elde etmek demektir.

Rind ile meyhéne arasinda kopmaz bir bag vardir. Rind, muglarin gidip geldigi
meyhineye o derece baglanmis ki, artik meyhdne yolundan baska bir yol
bilmemektedir. Asagidaki beyitlerde Selman-1 Saveci, rindlerin meyhéneye olan bu
derin baglhiligimt anlattiktan sonra, kendisinin de, tamamui yesillikler iginde oturan
rindlerin koélesi oldugunu, muglar hardbatina bagli olan bu kisilere hayran oldugunu

anlatmaktadir:

wslis Dbl o Hlasd e as” Lgsil
Soslas )L«J.-:Jl_;' ‘).L_a)_r-a)
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Terctimesi: “Muglarin hardbdtinda oturanlar, meyhdneden bagka yol bilmezler.

Ben, hepsi de yegilliklerde oturan muglar hardbat: rindlerinin kélesiyim. " *'

Harabéatin rindler i¢in ne anlam ifade ettigini gormek igin, Nasir-1 Buhard’i’nin;
s B aa JL—g k) ':—-m:-:'é—i A"l-i"’l.}":"

Terciimesi: “Sardb-hdne cennet ve sevgili hiridir.” * misraina bakmak yeterli

olacaktir.

Hardbata devam eden yalnizca rind degildir. Rindin kendisi i¢in 6rnek bir

sahsiyet olarak kabdl ettigi pir de harébéta gidip gelmektedir:

Lﬂpgé)lb)l.m.ﬁ-g_iu-"}_b)t\sﬁ;

L o5 ele e Ol aes (o

Terclimesi: “Hirkayi, pirimiz meyhdneye rehin birakti. Ey pirimizin miiridi olan

biitiin rindler, ele kadeh alimiz.” *

Cwd )J@[ﬂ)é)bl}};w“ D 33 T

Terctimesi: “Diin gece, bir eli genglerin elinde ve diger eli siirdhide olan pir,

meyhdneden sarhog olarak ¢ike. ” **

Yukandaki birinci beyitte H'4c@i-yi Kirméani (61. 1352), 6rnek aldig: pirin, kendi

hirkasini meyhéneye rehin biraktigim haber vererek, aym pire miiritlik bag: ile bagh

*' Divén-1 Selmin-1 Sdvec, s.146

“2 Bahauddin Hirrem-sahi, a.g.e., s. 75 )

“ Divan-1 H'acé (Nes. Ahmed Sitheyli-i H'ansarf), Tahran, 1336, s. 373
* Divéan-1 H"acil, s. 451 .
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olan biitiin rindleri ona uyup sarap igmeye ¢agirmaktadir. Ikinci beyitte ise, piri
meyhaneden ¢ikarken goérdiigiinii s6ylemekte ve onun nasil bir durumda oldugunu
anlatmaktadir. Pir, sarhos bir hadlde meyhaneden g¢ikmaktadir. Bir eliyle siirahiyi
tutarken, diger eli genglerin elleri arasindadir. Pirin bu héline bakan rindlerin,
meyhdneye gitmemeleri, sarap igmemeleri ve genglerle diiglip kalkmamalar

beklenemez. Clinkii pir, onlarin 6rnek sahsiyet olarak kabil ettikleri biridir:

bﬁﬁ&ﬂgb‘ﬂjé‘)idr?'b

Terctimesi: “Pirimizin akli, hardbdt agkina yatkindwr. Bizim istegimiz diginda

pirimiz bagimiza ne agar, bilinmez.” **

Yukaridaki beyitte Nésir-1 Buhara’i, akli hep harabatta ve hardbat askinda olan
pirlerinin, irade ve tedbirleri diginda kendilerini nereye siiriikleyecegini ve baslarina ne
tir sikintilar agacagim bilmediklerini sdylemekle, ona ne kadar bagli olduklarim
anlatmaktadir. Onun kendileri i¢in diiglinlip hazirlamis oldugu pldn karsisinda,
beklemek ve sabretmek disinda, onlarin yapabilecegi herhangi bir sey yoktur. Pir ne
yaparsa, rindlere de aym seyi yapmak diiser. O, hardbata yonelmigse, rindler de aym
yere yonelmek zorundadirlar. Clinkii pir, kendileri i¢in en uygun olani bilen ve onlarin

neye ihtiya¢ duydugunu en iyi anlayan kisidir:

Lﬁﬁﬂi)ﬂl—-ﬂ))b)@blfﬁ)

Terclimesi: “Bizim pirimiz hardbdt ve yillanmig gsarap tortusu yolundadir.

Pirimizden bagka hi¢ kimse bizim tedbirimizi, ihtiyacimizi bilmiyor.” *®

Yukandaki beyitte Selman, kendilerini en iyi anlayan kiginin kendi pirleri

oldugunu soylemektedir. Clinkii pir, hardbat yolunda ve yillanmis sarap tortusu

*> Divan-1 Egcar-1 Nasir-1 Buhara’i, s. 167 ,
% Divan-1 Selmén (Nes. Mihr-dad Ust4), Tahran 1338, s. 255
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pesindedir. Kendileri de aym seyleri arzulamaktadirlar. Arzulamasalar bile, daha 6nce
ifade ettigimiz lizere, onlar yine de ona uymaya devam edeceklerdir. Ama pirin icraat

ile kendi arzular 6rtiigtiigi igin, onalar bu isten son derece memnun kalmaktadirlar:

,IW‘AFML:,@FWJ

Terclimesi: “Hardbdt pirinin ve onun saraptan ve giizelden baska dertlesecek

arkadast bulunmayan tabiatimin kolesiyim.” 47

Rind, saraptan ve gilizellerden baskasini arkadas edinmeyen pire hayrandir.
Clinkii kendisi de onunla aym tabiata sahiptir. O da saraptan ve giizellerden
hoslanmaktadir. Kemél-1 Hacendi’nin yukaridaki beyitte dile getirdigi diisiince, bu

distincedir.

Rindin diinyasinda meyhédne kadar sarap da 6nemlidir. Rindlik diisiincesinde
sarabin cok Snemli bir yeri vardir. Rind, sarabi o kadar ¢ok sevmektedir ki, onu her
seyden daha onde tutmakta ve her seyin istiinde gérmektedir. Sarap hicbir sey ile
degistirilemeyecek kadar kiymetlidir. Asagidaki rubdide Omer Hayyam (6. 1115 veya

1123), saraba ve sarap igen rinde ne kadar deger verdigini dile getirmektedir:

St gl G r b o
gt o Sl 4 2L s
.,U)'aL?f'_.uA_gLs-k_i)qfd.fLJjA

St sl Ol y el

Terclimesi: “Sarabin bir damlasi, Kdvus 'un miilkiinden, Kubdd’in tahtindan ve

Tis iilkesinden daha iyidir. Rindin seher vaktindeki her inleyisi, riydkdr zdhidin

ibddetinden daha giizel ve daha iistiindiir.” *®

*7 Divan-1 Kemaleddin Mes‘ud-1 Hacendi, G. 837 ‘
“® Rubdiyyat-1 Hakim Hayyam (Nes. Abdulbaki Golpimnarl), Istanbul 1953, s. 105
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Yukaridaki siirden saraba ne kadar deger verildigini anlamak miimkiin. Oyle ki,
sarabin bir damlas1 bile biiyiik hiikimdarlarin miilkiinden ve diinyanin en giizel
tilkelerinden daha tstiin kab(l edilmektedir. Rind de zihide tercih edilmekte ve igtigi
sarabin yol agtig1 bas agris1 nedeniyle seher vakti inleyen rindin bu inleyisleri, aym

saatlerde ibadetle ugrasan riyakar zahidin bu ibadetinden ¢ok daha listiin goriilmektedir.

Ayni duygu ve diistinceleri, Selman-1 Saveci’de de gérmekteyiz. O da saraba ¢ok

biiytik bir deger vermektedir:

oo Al s 55 05 i

) L 05 et olle 93 8 o o

Terctimesi: “Allah igin, iiziimiin kamn: eger iki diinya karsiliginda satarlarsa,

ben her iki diinyay: da verip bu pahall kan: satin alrim.” ¥

Bu ifadeleriyle Selmén, tiztimiin kani ve pahali kan dedigi sarabin her iki

diinyadan daha degerli oldugunu anlatmaktadir.

Bu degerinden dolayidir ki, rindin saraba asir1 bir diiskiinliigii vardir. Hayatin
kisalig1 {izerinde duran Omer HayyAam, sarap i¢me konusunda acele edilmesi gerektigine

inanmaktadir:

Lo Elsers 5 IS (5 o il
Lo 8l g sl o= 0, LS
R R L
Lo iley 8 a8 20 O

Terclimesi: “Bir sabah meyhdnemizden bir ses geldi: Ey hardbdtin rindi, ey

divdnemiz! Bagskalar: kadehimizi doldurmadan, kalk da kadehimizi sarap ile

dolduralim.” *°

* Divan-1 Selman-1 Saveci, s. 2
% Rubdiyyat-1 Hakim Omer Hayydm (Nes. Emir Abbas Mecziib-1 Safé), Tahran 1363, s. 2
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Terctimesi: “Her an saf saraba egilimliyim ben, kulagim hep ney sesinde ve
rebap nagmesindedir. Testiciler giiniin birinde topragimdan testi yaparlarsa, o testi
daima sarapla dolu olsun.”>'

Pl s S Sl A e s Ol
HlS ) e O S5 ad
Gopaen dy el o F

gg|j_§-)g;_m_nb}_ﬂc_pg|jfa‘5ﬁ B

Terctimesi: “O kadar fazla sarap igiyorum ki, 6liip topragin altina girdigimde, o
topraktan sarap kokusu yayiacak ve mahmirun biri benim topragimin bagina

ugrayacak olsa, sarabimin kokusundan sarhos olup yikiliverecektir. ” >

Yukarida verilen rubéilerin ilkinde Omer Hayyam, dlen insanlarin topragindan
testi ve kadehlerin yapilmasi ve bunlarla sarap igilmesi olay1 lizerinde durmaktadir. Bir
glin kendisi de vefat edecek ve toprak olacaktir. Testiciler onun topragindan testi ve

kadehler yapip sarap ile dolduracaklardir. Selméan da bu gergegi dile getirmektedir:

(_\ngwnjf«frsb rla.:.’:.fQL:Mano_»
.L:.:’J._E'L.a)fe)'}_(LALsLAJ_.ua‘.ul_f 5l

Terclimesi: “Ben sarhoslarin yurdunu dolagmis ve su gercegi Ogremmisim;

zaman sonra kafataslarimizdan ya testi ya da kadeh yapiimaktadir.” >3

! Rubdiyyat-1 Hakim Hayyim, s. 38
52 Rubaiyyat-1 Hakim Omer Hayyam, s. 24
53 Divan-1 Selman-1 Saveci, s. 108
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Iste bu gergek tizerinde duran Omer Hayyam, bir sabah vakti meyhaneden gelen
bir sesin; “Bagkalari kadehimizi doldurmadan. kalk da kadehimizi sarap ile
dolduralim” diyerek kendisini uyardigimi anlatmakta ve hayatin kisalifina atifta

bulunarak, 6lmeden 6nce bol miktarda sarap igmenin gerekliligi {izerinde durmaktadir.

Ikinci rubaide ise, kendisinin her zaman saf saraba egilimli, kulaginin da hep ney
sesinde ve rebdb nagmesinde oldugunu sdyleyen sair, giiniin birinde &lmesi ve
testicilerin de topragindan testi yapmas: hélinde, o testinin daima garap ile dopdolu
olmasini temenni etmek siretiyle, sarap ile kurdugu yakinligin ne boyutlarda oldugunu

dile getirmektedir.

Ustincii rubaide ise, Omer Hayyédm, oliimiinden sonra mezarindan etrafa sarap
kokusu yayilacagimi ve orada kendisini ziyarete gelen mahmurlann etrafa yayilan bu
kokunun etkisiyle kendilerinden gegip yikihivereceklerini anlatarak, ne kadar ¢ok sarap

ictigini miibalagali bir dille anlatmaktadir.

H"4ch-yi Kirméni de, biitiin dostlarin sarhog oldugunu ve kadehin de taze sarapla
dolu oldugunu soyledigi asagidaki beyitte, kendilerini susamis kisiler, dlemi ise
biitlinliyle su olarak tasvir etmek slretiyle, rindin sarap ile ne kadar i¢li disli oldugunu

aciklamaktadir:
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Terctimesi: “Dostlarin hepsi sarhos. Kadeh ise, taze sarap ile dopdolu. Hepimiz

susanug insanlariz. Alem ise, bastan sona sudur.” 34

Saraba diiskiinliigiiyle tinlii olan rind, onu, hardbatin erkdnina uygun olarak
sdkiden istemektedir. Ciinkii orada herkes haddini bilmekte, hi¢ kimse iizerine
diismeyen ise karnigmamaktadir. Ayrica sarabi sakinin elinden igmek de rindlik
adabindandir. Onun igindir ki Send’i, agsagidaki misrada, sdkiden kalkip kadehini

doldurmasini istemektedir:

% Divan-1 H'acfi, s. 637
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Terctimesi: “Scdki, kalk ve kadehi sarap ile doldur.” >

Sékinin elinde kadeh ile ortalikta dolagmas: karsisinda, rindin igmekten baska
yapabilecegi herhangi bir sey yoktur. Onu bu hélde goren rind, biitiin perdeleri
yirtmaktan ve tovbesini bozmaktan kendini alamamaktadir. Ciinkii siki, rind tizerinde
cok etkilidir. Rindin en giivenli sirdag1 ve en iyi arkadas1 odur. Irdki (6l. 1287 veya

1289), asagidaki beyitte, rind ile séki arasinda mevcut olan bu yakinlig anlatmaktadir:

Terctimesi: “Sdki, elindeki kadeh ile perdenin arkasindan ¢ikti. Boylece hem

perdemizi yirtti hem de tovbemizi kirds.” >

Rindin sarap i¢cmesi bosuna degildir. Onu sarap igmeye sevk eden bir takim

sebepler vardir. Bunlarin en basinda, felegin ¢ektirdikleri gelmektedir:
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Tercimesi: “Sdki, getir sarap sisesini beraber igelim. Zira sise gibi donen su

felek yiiziinden cigerimiz kadeh gibi kanla doldu.” >

Yukaridaki beyitte Kemal-1 Hacendi, felekten sikdyet etmektedir. Sarap sigesi
gibi donen felek, ona gektirdikleriyle cigerini kanla dolu bir hile getirmistir. Kadehin
kan rengindeki sarapla dolu olmasi gibi, onun cigeri de kanla dolmugtur. Kan ile sarap
aym renktedir; her ikisi de kirmizidir. Onun i¢in cigerin kanla dolmasi karsisinda

basvurulacak yegane ¢ére, kan ile aymi renkte olan kirmizi sarap olabilir. Iste yukandaki

Ay

%5 Divan-1 Hakim Eb#’l Mecd Mecdiid bin Adem-i Sena’i-i Gaznevi, s. 981
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beyitte sair, felegin kendisine ¢ektirdiklerinden dolay1 cigeri kanla dolu oldugu igin,
sakiden sarap istemektedir. Onun bir istegi daha var; sarabi, saki ile birlikte igecektir.
Ciinkii saki ile icilen sarabin bambaska bir lezzeti olmaktadir. Onlar, sarabi beraber

icerken, bu arada dertlesme firsat1 da bulacaklardir.

Sarabin igilecegi uygun zamanlar vardir. Gelisigiizel vakitlerde igilen sarabin
kendisine pek bir keyif vermeyecegini bilen rind, en uygun vakit olarak bahér

mevsimini gérmektedir:
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Terciimesi: “Bahar mevsimi geldi; gel ey giizel sevgili, bize aci sarap sun.

Ciinkii bu mevsimde bir baska tathlik var.” >

Yukaridaki beyitte Send’i, bahir ile sarap arasindaki iligkiden bahsetmektedir.
Saire gore 6nemli olan sarabi bahirda igmektir. Mevsim bahdr olduktan sonra, sarabin
tatli olmas ile ac1 olmasi arasinda pek bir fark yoktur. Ciinkii bahédrda dyle bir tatlilik,

Oyle bir hosluk var ki, sarabin aciligini bastirabilmektedir.

Bahdrdan disinda, sarap igilecek zamanlardan biri de Ramazan bayramudir.
Ciinkii Ramazan ay1 boyunca herkes orugludur. Dindérlik, bu ayin en baskin rengidir.
Herkes gibi, rindin de bu ayda kendisini bu dindar havaya kaptirmas: ve gegici olarak
sarabi terk etmesi dogaldir. En azindan bu ayimn hiirmetine saraba ara verilmektedir.
Ama orucun tutuldugu bu ay bitip de bayram gelince, rind, ara verdigi saraba kaldig:
yerden devam etmektedir. Asagidaki misrada Kemél-1 Hacendi, sdkiden. Ramazan

bayrami geldigi i¢in, kendisine sarap sunmasini istemektedir:
2 plos s a5 ol Ly L
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Terciimesi: “Sdki, bdde sun. Ciinkii Ramazan bayrami oldu.’

Aga

58 Divan-1 Hakim Eb#i’l Mecd Mecdiid bin Adem-i Sena’i-i Gaznevi, s. 909
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Sarabin kiminle beraber igilecegi de 6nemlidir. Sarap i¢ecek rindin yaninda
sdkiden baska, bir de giizeller bulunmahdir. Ciinkii rind. giizelden ve giizel ile goniil

eglendirmekten, onlarla vakit gecirmekten hoslanan kisidir:
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Terclimesi: “Arifler meclisinin senin yiiziiniin mumuyla aydinlandigi bu gecede

yavags davran ki, giizelden hoglanan rindlerin bundan haberi olmasin.” 60

Sa‘di-i Sirdzi’nin yukaridaki beytinde, rindin glizelden hoglanan 6zelligi
zikredilmektedir. Oyle ki, birgok sairin siirlerinde giizel, sarap ile birlikte ve her ikisi
yan yana amlmaktadir. Giizelsiz bir sarap adeta diisiiniilmemektedir. Buna Selmén’in su

iki beytini 6rnek olarak verebiliriz:
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Terciimesi: "Eger miisliimaniik, giizeli ve sarab terk etmek anlamina geliyorsa
ve ben de bugiine kadar miisliiman olarak yasamissam, bundan boyle artik kdfirim.

Clinkii giizeli ve sarabi terk edemem.” 8l
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Terciimesi: “Biz sarabi, giizeli ve muglarm yurdunu biliyoruz ve bu bize

yeterlidir. Kurtulma, tévbe, hac ve harem ile ne igimiz var bizim?” 62

Dogrusu, rindi, saraba diigkiin biri olmaya mecbir eden de onun giizel

sevgilisidir. Asagidaki beyitte Sa°di-i Sirdzl (61. 1291), sevdigi giizelin genglerle ve

8 Kiilliyat-1 Sa°di (Nes. Muhammed Fiirigi), Tahran 1362 hs., s. 415
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rindlerle oturmas: hélinde, kendilerinin de zahidlikten ve pirlikten tévbe edeceklerini

sOylemekle, glizel sevgilisinin tesirinde oldugunu dile getirmektedir:
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Tercilimesi: “Eger sevgili genclerle ve rindlerle oturacaksa. biz de zéhitlikten ve

pirlikten tovbe ertik.” &

Siirlerde sozii edilen saraptan ne kastedildigi hususuna gelince, bu konuda, her
sair igin, bizzat kendi siirlerinden hareketle ayn ayn degerlendirme yapmanin gerekli
oldugunu diisiintiyoruz. Tabii ki bu da, o siirlerde bu meseleyi vuzitha kavusturmamiza

yardimci olacak malzemenin mevcudiyeti sartina baghidir.

Hifiz’a Kadar Fars Siiri’nde Rindlik bashigini tasiyan bu béliimde siirlerine
miiracaat ettifimiz sairlerden Omer Hayydm ile Selman-1 Saveci, kendi siirlerinde soz
konusu ettikleri saraptan ne kastettiklerini anlamamiza yardimci olacak ve bizleri bu

konuda aydinlatacak malzemeyi ortaya koymaktadirlar. Once Omer Hayyam’a bakalim:
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Terclimesi: “Bize sarap ve sarhogluk isi diistii. Halk bizi ne diye kinayip
durmakta? Kegske her hardm, sarap gibi insam sarhos etseydi de, su diinyada bir tek

ayik dahi gormeseydim.”

Yukaridaki rubdide Omer Hayyam, halkin kendilerini ne diye kinadigma bir
anlam veremedigini: ¢linki ezeldeki taksimatta, kendi paylarina sarap ve sarhoslugun

diistiiglinii; baskalarinin da bir takim hardm fiiller islemekte oldugunu; ancak diger

% Kiilliyat-1 Sa“di, s. 626
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hardmlarin, sarap gibi insant sarhos edici bir 6zelligi bulunmadig igin, baska insanlar
tarafindan fark edilemedigini; ama her hardmin sarhos edici bir 6zellige sahip olmasi
durumunda. diinyada ayik bir tek insana rastlanamayacagi anlatmaktadir. Dikkat
edilirse. burada sarap i¢gmek fiili, yasak fiillerden biri olarak zikredilmektedir. O hélde,
Hayyam'in rubéilerinde s6zii edilen sarap, bilinen anlamdaki saraptir. $u rubal de bu

kanaatimizi pekistirecek &zelliktedir:
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Terclimesi: “Diin gece evsiz barksiz bir sarhos olarak dolasiyordum. Swrtinda
testi tagiyan sarhos bir ihtiyar ile karsilagtim. Ey ihtiyar dedim, Allah’tan utanmaz

musin? Dedi ki; sen sarap i¢ ve sus, bagigslama Allah’tandwr.” 6

Omer Hayyam’in bu rubéisinde, sarhos olarak gezen ve sirtinda sarap testisi
tagiyan ihtiyar adamin, “Alldh’tan utanmaz musin?” gibi ayiplayici bir ifideyle
azarlanmasi ve onun ise; “Sen sarap i¢ ve sus, bagislama Allah’tandir” diye cevap
vermesi de ayni kanaatimizi pekigtirmektedir. Ciinkii burada sarap, insani Allahu Te4la
karsisinda utandiracak ve bagislanip bagislanmamay1 giindeme getirecek ozellikte bir
sey olarak kullanilmaktadir. Bu da sairin bahsettigi sarabin, yasaklanan i¢ki oldugunu

gostermektedir.

Selmén-1 Saveci’de ise, durum ¢ok farklidir. O, sarabr Hayyéam ile aynm anlamda
kullanmamaktadir. Yanlis anlamalara mahal vermemek i¢in de. saraptan maksadinin ne

oldugunu ¢ok agik ve anlasilir bir ifideyle soylemektedir:
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Terclimesi: “Zannetme ki Selmdn. sarap kiipiinden ve kiiplerin doldurdugu
meyhdneden dolayr bu sekilde harap bir hdle diistii. O, elest kadehindeki sarabin

tesiriyle bu duruma diisiip sarhog oldu.” ®°

Selméan’in yukaridaki beyti, yanlis anlamalara mahal birakmayacak bir sekilde,
onun sarap ile, lizimden yapilan ve insanin aklim1 bagindan ahp gotiiren sarabi degil,

Elest sarabini kastetmektedir.

Goriildiigii gibi Omer Hayyam ile Selman-1 Saveci, sarabi farkli anlamlarda
kullanmaktadirlar. Bu da gosteriyor ki, sarabin ne anlama geldigi konusunda, biitlin
sairleri igine alacak genel yargilarda bulunmak, ¢ok yanlhis olacaktir. Aym sey meyhéne
i¢in de gegerlidir. Sairin saraptan kastettigi manaya gére, meyhdnenin de ne anlamda
kullanildig: tespit edilebilir. O hélde yapilmasi gereken, bizzat kendi siirlerinden

hareketle her sair igin ayn ayn degerlendirme yapmaktir.

Rindéne duygu ve diisiincelere yer veren siirlerde ele alinan konulardan biri de,
meyhéne ile mescid ve rind ile zihid arasinda meydana gelen gatismadir. Rindin yeri
meyhéne, zhidinki ise mesciddir. Hardbét ehli olan rind, zahide kars1 oldugu gibi, onun
gidip geldigi mekéna, yani mescide de karsidir. Sarap igmek, giizellerle eglenmek ve
muglarin yurdunda vakit gegirmek, rinde ait hususiyetlerdir. Kurtulma, t6vbe, hac ve

harem gibi hususiyetler ise zdhide aittir:
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Terctimesi: “Biz sarabi, giizeli ve muglarin yurdunu bilir ve bununla yetiniriz.

Bu durumda bizim kurtulma, tovbe, hac ve harem ile ne isimiz olabilir? "

Yukaridaki beyitte Selméin-1 Séveci, kendilerinin sarabi, giizeli ve muglann
yurdunu bilip bunlarla yetindiklerini, zahide ait hususiyetlerden olan kendini kurtarma,

giindhlardan tovbe etme, haccetme ve harem gibi seylere ihtiya¢ duymadiklarin

% Divan-1 Selmén-1 Sévect, s. 33
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sOylemektedir. Fakat rindin bu durumu, en belirgin vasfi rindleri ayiplamak ve kinamak
olan z4hidi harekete gegirmektedir. Zahid, her oturup kalktig1 yerde, sarhos ve 4sik olan
rindleri gekistirmekte ve kinayip durmaktadir. Ama rind. bunlarin higbirisini dikkate
almamakta ve umursamamaktadir. Clinkii ayiplanmaktan ve kinanmaktan korkmamak,
rindlerin en 6nemli vasfidir. Selman’in asagidaki beytinde rindin bu &zelligi

gorilmektedir:
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Terclimesi: “Ben rind, sarhos ve dsik biriyim. Ziihd ve takvddan da uzagim.
Kotii séz soyleyenler, benim hakkimda her ne soylemek istiyorlarsa, varsin sdylesinler,

ben bunlari hi¢ umursamam bile.” ®®

Rinddeki baz1 hareketleri ayip ve utanilacak seylermis gibi géren z&hid, kendi
goriisiiniin tek dogru goriis oldugunu sanmaktadir. Ayip ve utanilacak bir sey olarak
gordiigii hareketlerin herkesce Oyle goriilmekte oldugunu diisiinme hatasina
dismektedir. Halbuki gergek boyle degildir. Kendisinin ayip ve utanilacak sey diye
distindiigii seyler, baskasinin, mesela rindin yaninda pekala kendisiyle gurur duyulacak
seyler olarak degerlendirilebilmektedir. Asagidaki beyitte Selmén, iste bu farkli

anlayislan dile getirmektedir:
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Terciimesi: “Rindlerin arkasindan konusma ve onlart kotiileme. Ctinkii sana

gore ayip ve utaniacak olan sey bizim yanimizda san ve sereftir.” %

Kinayicilar, en fazla sarap konusunda rinde yiiklenmektedirler. Haram bir fiili

isliyor diye, her yerde onu ¢ekistirmektedirler. Rinde ise, igtigi sarab ve igine diistiigl

8 Divan-1 Selman-1 Savect, s. 265
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sarhosluk hélini gizlememektedir. Zaten giindhim gizlemek gibi bir hedefi de yoktur.
Sarap igip sarhog oldugunda. onun bu hali herkes tarafindan goriilmektedir. Asagidaki
rubdide Omer Hayyam, kendi giindhini gormeyip baskasimn giindhi ile ilgilenen

kisilerin bu geliskisini ortaya koymaktadir:
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Tercimesi: “Bize sarap ve sarhogsluk isi diistii. Boyleyken halk bizi ne diye
kinayp durmakta? Kegke her hardm, sarap gibi insam sarhog etseydi de, su diinyada

bir tek ayik dahi gormesem. ” 7

Yukaridaki rubdide, kinayicilarin da bir takim giindhlar1 bulundugunu, fakat
onlarin kendi giindhlarini gizlemekte olduklarini belirten sair, bir baska rubdide ise,
onlarin dindarliklarinin samimiyetten uzak oldugunu, namiz ve niydz1 da menfaat elde

etme gibi bir niyetle yerine getirdiklerini s6ylemektedir:
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Terciimesi: “Eger mescitte niydz etmeye geldiysek. Allah’a andolsun ki, bu
dogru degil. Namdza gelmedik. Bir giin mescitten seccdde ¢almistik, o eskidi de yenisini

almaya geldik.” "'

Zahidin ve diger biitiin kinayicilarin rindleri saraptan uzaklastirma yolundaki
tlim ¢abalar aslinda bosunadir. Ciinkii rindin saraba olan diigkiinliigii o kadar ileri

diizeydedir ki, her seyi gdze almakta, yine de ondan vazgegmemektedir. Muhtesibin

® Rubdiyyit-1 Hakim Hayyam, s. 43
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kendisini yanlis tanidigini ve kadehi kiracak kadar akilsiz olmadigini s6yleyen rind,
ylizlerce nasihati kulak ardi etme ve bir o kadar yemini bozma pahasina da olsa kadehi
kirmaya yanasmamaktadir. Asagidaki beyitte Selman, isin bu derece ciddiyet arz ettigini

ifade etmektedir:;
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Terciimesi: “Eger miisliimanlik giizeli ve sarab: terk etmek demekse, ben

kdfirim. eger bugiine kadar miisliiman idiysem.” >
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Terclimesi: “Muhtesip, dkilli oldugum hdlde galiba beni deli saniyor ki, kadehi
kir diyor. Halbuki yiiz sozii ve yiiz nasihati bozarim da kadehi kirmam. Ben béyle bir

divdneyim iste.”

Eger zahid, rindleri sarap igmekten alikoyuyorsa, bu, onun bugiine kadar hig
sarap igmemis olmasindan kaynaklanmaktadir. O, bilmedigi ve tadini hi¢ tanimadig1 bir
seye dismanhkta bulunmaktadir. Selmén, saraptan bir damla igmesi hélinde zdhidin

kendisini igmekten alikoymayacagini s6ylemektedir:
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Terciimesi: “Eger bu sdf serbet senin bogazina ulagsmis olsaydi ey siifi, Selmdn’t

sarap icmekten altkoymazdmn.” ™

2 Divén-i1 Selman-1 Sdvect, s. 232
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Rind sairlere goére. zdhid. zéhiren dindar goriinmekle birlikte, hakikatte ikiyiizli
bir insandir. Rindlerdeki géniil temizligini onlarda gérmek imkéansizdir. Clinkii onlarin
i¢i kot diistincelerle doludur. Asagidaki beyitte Selmén, cehennemden kurtulup cennete
kavusma arzusuyla yanip tutusan ziihd ehlinde, g6niil temizliginin aranmamasi

gerektigini, bunun ancak rindlerde bulunabilecegini anlatmaktadir:
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Terclimesi: “Tortu icen rindlerin nigdnesi olan i¢ temizligini, saldh (Ghirette

cehennemden kurtulma ve cenneti elde etme) ve ziihd ehlinde arama.”

Dikkat edilirse, zahid, saldh ehli olarak amlmaktadir. Bu, onun en bariz
ozelligidir. Ahirette cchennem atesinden korunup cennete girmek, onun en ¢ok
diistindiigli seydir. Bu yoniiyle zdhid, yarmin gamini ¢ektigi i¢in, yarinin adamudir.
Halbuki rind, giiniin adamidir. Yarin ne olacag: rindi pek alakadar etmemektedir. O,
bugiinii yasamakta oldugu igin, giiniinii giin etmeye ve elinden geldigi kadar sarap
icerek hayattan kdm almaya galigmaktadir. Selméan’in agagidaki beytinde, rind ile zdhid
arasindaki bu farklilik dile getirilmektedir:
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Terctimesi: “S#ff yarumn ganuni yemektedir, biz ise garap igiyoruz. Biz bugiiniin

adamiyiz, yarmin gamiyla ne isimiz var?” 76

Zhidin din anlay1s1 da rind tarafindan elestiri konusu edilmektedir. Ciinkii rinde
g6re zihid, dinin 6zii ile degil, kabugu ile ilgilenmektedir. Asagidaki beyitte Selman,
dinin yalmzca kabugu ile ilgilenmekte olan zihide ait bu 6zelligi terk edip dinin 6zt ile

ilgilenmeye davet etmektedir:
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Terclimesi: “Dinin kabugunu birak ve rindlik yolunu tut ey Selmdn. Rindlik

yolunu terk etmek, ashdbin yolunu tutmak anlamina gelmemektedir.” "

Yukarida saydigimiz 6zelliklerinden dolay: rind, zidhidi ve onunla ayni

6zelliklerdeki sifi, vaiz ve hatipleri hi¢ sevmemektedir:

\p)bﬁ.—u}.ﬁ[)bﬂ)&l&);ﬂ&.ﬁ
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Terctimesi: “Ben vaiz ve hatipleri degil de rindleri seviyorum. Evbdgsin, ayak

takimimin gengleriyle oturdum ve edeplilerden okudugum her seyi terk ettim.” ™

Yukaridaki beyitte Sa°di-i Sirdzi (61. 1291), véiz ve hatipleri degil de, rindleri
sevmekte oldugunu ve onlarla degil, rindlerle, siradan ve ayak takimindan insanlarla
oturup kalktigimi sdylemektedir. Ayaktakimindan olan kigiler ile oturup kalkmasi,
kendisinde 6nemli degisiklikler meydana getirmistir. Oyle ki, 6nceki yillarda edep

sahibi insanlarla beraber okudugu biitiin bilgileri bir tarafa birakmugtir.

Kendilerini akilli géren ve rindlere §giit veren véizler, yanhs is yapmaktadirlar.
Ciinkii rindler, igtikleri sarabin tesiriyle kendinden ge¢mis, sarhos olmug ve hayretler
icinde dolagmaktadirlar. Halbuki nasihat ancak akillilara yapildiginda etkisini
gosterebilmektedir. Oysa rindler, herhangi bir nasihati dinleyebilecek durumda
degillerdir. Asagidaki beyitte Selmén, bu durumu anlatarak, vaizi,yapt1if1 nasihatlerden

vazgecirmeye ¢calismaktadir:

" Divan-1 Selman-1 Savect, s. 40
7 Kiilliyat-1 Sa“di, s. 578
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Terclimesi: “Var git ey dkilli, bana 6giit verme. Ciinkii ben divdneyim. rindim.

Nasihati  digerlerine yap. Ciinkii ben sarhog olmus ve hayretler i¢inde kalmisim.” "

Nasihat, oncelikle akillilar1 ilgilendirmektedir. Aklin olmadig1 yerde nasihate
gerek yoktur. Yapilsa bile bunun bir anlami olmaz. Onun igin zahidin ve zahid ile ayn1
Ozelliklere sahip olan vidiz, siff, seyh. imidm ve nasihatgilerin, sarap igerek
kendilerinden gecen rindleri kinamalar1 anlamsiz bir istir. Ciinkii sarap tortusu igen
rindler. sarhos insanlardir. Sarhogluk hélinde ise akildan s6z edilemez. Nésir-1

Buhérd’{’nin asagidaki beytinde de vurgulanan sey budur:

C...-:Jg ol plis B30 Cwedle U"<'°
G 2L § o3 W55 o Lot a5

o S : A . o 80
Terciimesi: * Sarap tortusu igen bade-perestlerin meldmetini® yapma (onlari

kinama). Ciinkii nerede Gkil yoksa, oras: sarhog dsiklarmn dimagidir.” ®'

Onun nasihate ihtiyaci olsa bile, vdizden nasihat almaz. Ciinkii kendisine nasihat
edecek baska biri var; ki o da kendi sevgilisinden bagkas1 degildir. Sa°di’nin su beytinde

bu anlayis giindeme getirilmektedir:

)9 AN s plogl e L
5 o Sl s gl e

™ Divan-1 Selman-1 Saveci, s. 235

80 Beyitte gecen meldmet kelimesinin sdzlik anlami, kinamak, kotilemek, yermek ve zemmetmektir.
Ancak tasavvufta bunun ¢ok daha 6zel bir anlami var. Ancak burada sozlitkk anlamiyla kullanildig1 i¢in
kelimenin terim anlamna girmiyoruz. Meldmet ve onunla ilgili olan meldmet ehli. meldmi ve melédmet]
isimleri hakkinda kaynaklarda genis bilgiler yer almaktadir. Kelimenin tasavvuftaki terim anlami igin
Bkz. Abdulkerim Kuseyri, Kugeyri Risalesi (Haz. Siilleyman Uludag), istanbul 1978, s. 331-337

8 Divan-1 Es®ar-1 Nasir-1 Buhira’i, s. 197
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Terciimesi: “Benim sevgilim evbds. kallds ve rinddir. Bana o vaaz ediyor.” 82

Rindlik ile zahidligin birbirinden ne kadar farkli oldugu ve rind ile zdhidin bir
arada bulunabilmesine imkan olmadigi, 6rnek olarak verilen siirlerde ¢ok agik bir

sekilde ortaya konulmaktadir. Sa°di-i Sirdzi, asagidaki beyitte, zahidlige yakin bir

meslek olan vaizligi rindlik ile bir arada gotiirmenin imkansizligim anlatmaktadir:

St o5 g s 8 Sl &
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Terciimesi: “Sen vaizlik ile rindligi beraber gétirmeye g¢aligtyorsun Sa’dl.
Bunda basarili olamazsin; ya rindler gibi sarhos ol, ya da ortalikta fazla dolasma ve

kendini gizle.” %3

Yukaridaki beyitte sair, vaizlik ile rindliin ¢ok farkli seyler oldugunu ve
bunlarin her ikisini bir arada gotiirmeye imkin olmadifimi anlatmaktadir. Kisi her
ikisini beraber gotlirme iddiasindan vazgegmeli ve bunlardan yalnizca birini tercih
etmelidir. Rindlik iddiasinda bulunanlarin rindler gibi yasamasi ve sarap igmesi, buna
yanagmayanlarin ise, rindlik iddiasini birakmalar1 ve artik rindlerin semtinde

dolasmamalar1 gerekir.

Rind, hayattan hoslanan ve ondan zevk alan bir kisidir. Bundan dolayi o, higbir
seyi kendine dert etmemektedir. Rind, iyimser bir bakis agisina sahiptir. Iyi olmakla
olmamak, mutlulukla mutsuzluk, onun terazisinde esit agirliktadir. Hatta denilebilir ki,
onun terazisinde bunlarin herhangi bir agirligt bile yoktur. Mutluluk ile mutsuzluk,
kaderin bir cilvesidir. Ancak hi¢bir zaman bu, kaderde olana riza gosterip teslim olma
anlamina gelmemektedir. Zira isini felege havale etmek, kil kar1 degildir. Ciinkii felek,

akilli rindden ¢ok daha garesiz bir durumdadir:

82 Kiilliyat-1 Sa®di, s. 499
¥ Killiyat-1 Sa‘di, s. 726
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Terclimesi: “lyilik ve kétiiliik, insamn yarattisinda vardir. Mutluluk ve
mutsuzluk da kaza ve kaderde mevcuttur. [sini felege havale etme. Ciinkii ékil yolunda

felek, senden bin defa daha ¢aresiz bir durumdadir.” %

Bunu bilen rind, aklin1 kullanarak hayéttan lezzet almaya g¢ahisir. Azin gogun
derdine diismenin, yoklugu bollugu dert edinmenin, insanlann ne dediklerini dikkate
almanin bir anlami yoktur. Rizki dagitan Allah’tir. O, adéletle dagitmistir. Kisi ancak
kendisi i¢in takdir edilmis olana sahip olabilecegine gore, aza liziilmenin ve g¢ogun
havasina girmenin hi¢ geregi yok. Ciinkii biitiin bunlar, hayit1 zehir eden ve adeta
yasanilmaz kilan diisiincelerdir. Mutlu olmak i¢in, biitlin bu alakalardan ve biitlin bu
diisiincelerden kurtulmak ve kanaatkar® olmak lazim. Bu da ancak sarap icip kendinden

geemekle miimkiin olabilir:

J}O)MJ&WI)SJJJQ}%-
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Terclimesi: “Addlet sahibinin senin igin aywrdigi rizik, ne bir zerre eksilir, ne de

artar. Oyleyse yoka iiziillmemek, vara aldiris etmemek gerekir.” %

.bl..._._gC)J..f_()g,.Lo’ —J"JIA{)}’.&S‘
S Sl 92 9 sl=aa o i ul F)

% Rubaiyyét-1 Hakim Omer Hayyam, s. 23

8 Riza ve memnunluk anlamina gelen kanaat, kismete razi olmak, takdir edilenden memnun olmak,
yeme, igme ve giyme gibi ihtiyaglari asgari hadde tutmak, tamahkér ve ihtirash olmamak, elde mevcut
olana razi olmak, bagkasinin malina ve hakkina goz dikmemek demektir. Tasavvufta kanaat digiincesi
icin, Bkz. Abdulkerim Kuseyri, a.g.e., s. 254-257

% Rubaiyyat-1 Hakim Hayyam, s. 11
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Terclimesi: “Az oldu ¢ok oldu diisiincesini ve yetmis iki millet ne der endisesini
insanin kalbinden ¢ikaryp atan sarabi i¢. Bir damlasi bin hastaligi iyilestiren o
kimyadan vazgecme.” ¥’

Omiir, say1l1 giinlerden ibaret olup gece kadar kisadir. Zaten kisa ve gegici olan
bu 6mrii, liziintii ile gegirmek dogru olmaz. Onu iyi degerlendirmeli ve hayéattan zevk
almaya bakmali. Gece sabaha yaklasirken, 6miir de ecele dogru hizla yol almaktadir.
Bosa vakit harcanmamali. Bagkalarinin yariniyla ugrasmayi birakip kendi giiniinii glin

etmeli ve giiniin gamini kadehte eritip yok etmeli:

Ol Olgor b s
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Terctimesi: “Kalk da gegici diinyanin gamini yeme. Otur da diinya haydnini nege
icinde gegirmeye bak. Diinyanin yapisinda vefd yoktur gergi, olsayd bile baskalarindan

sana sira yine gelmezdi.” *

3 s s e BB
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Terclimesi: “Bu omiir kafilesi sasilacak bir bigimde ilerliyor. Negeyle dolu
anlarin gegmekte oldugunu artik anla. Ey sdki, baskalarmmn yarin ile ne diye ugragip

duruyorsun, onlarin stkintilarini ne diye ¢ekiyorsun? Sarap kadehi gelmeden gece

bitecek.” ¥

¥7 Rubaiyyat-1 Hakim Omer Hayyim, s. 44
% Rubdiyyat-1 Hakim Hayyam, s. 26
% Rubaiyyat-1 Hakim Omer Hayyim, s. 18
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Diinyanin gegiciligini bilen rind, ona pek tamah etmez. Neticede elden ¢ikacak
olana sarilmanin. onun i¢in miicadele etmenin ne kadar bosuna bir ¢aba oldugunun
yeterince farkindadir rind. Fani olana baglanmanin, bunun i¢in pek ¢ok bedel 6demenin
geregi yoktur. Zamanin iyiligine bel baglamamali, kétiiliigiine de aldiris etmemeli.

.....

degerlendirmeli:
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Terctimesi: “Diinyaya tamah etmekten uzak dur ve kanaatkdr ol. Zamanin sana
yapacag iyilige giivenme, kotiliigii de umursama. Negeli olmaya bak. Felegin bu

gidisat: hep boyle devam etmez. Su sayil: birkag giin de gelip gececek.” *°

Omer Hayydm’in yukaridaki rubiilerinde, rindligin en 6nemli 6zelligi olan
diinyay: ve diinyaya ait her seyi fini goérlip hayattan zevk alma diigiincesi, agik ve

anlasilir bir dille anlatilmaktadir.

Mutasavvif sairlerden olan Seyh Feriduddin Attdr da diinyanin ve onun
igindekilerin gelip geciciligi hususunda Hayyam ile ayni diisiincededir. Kalenderlikte ve
evbés toplulugu, yani ayak takimi arasinda iginde iin yaptigimi s6yleyen Attar, asagidaki
beyitlerde bu evbds toplulugunun 6zelliklerini siralarken, onlarin diinyaya bakislari
hakkinda bilgi vermektedir:

b ol s sl o
Sl eles Ol 2
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* Rubiiyyat-1 Hakim Hayyam,s. 17
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Terclimesi: “Ben kalenderlikte ve ayak takimi cemaati iginde iin yapmisim. O
ayak takimi cemaati ki, igindekilerin tamamu act ¢eken insanlardir. Rind, diirdi-kes ve
kalldstirlar. ‘Diinya olmug ya da olmamug. hi¢ fark etmez’ deyip onun iyiligini de

kotiliigiing de terk edenlerdir.” ®"

Yukaridaki beyitlere gore, evbas toplulugunun tamami rinddir. Aci ve sikinti
cekmektedirler. Sarap tortusu i¢mektedirler. Kalldstirlar. Diinyanin iyiligini de
kotiliigiini de terk ederek, “Diinyanin varligi ile yoklugu, bizim a¢imizdan hi¢ de
o6nemli bir hadise degildir” demis insanlardir. Yine onlar, diinya gegiminin en dnemli
araci olan akli avlamak i¢in, bir delilik tuzagi hazirlamislardir. Yani diinya ve ona ait
seyler ile alakalarin1 kesmis olmalari, hadiselere akil penceresinden bakanlar1 sagkinhk

icinde birakacak derecede olaganiistiidiir.

Diinyaya rindlik penceresinden bakan sairlerden biri de Selmén-1 Séveci’dir.
Herkes varligi 6nemsemekte ve varlikli olmak igin ¢alisip durdugu héilde, Selméan-1

Saveci, yoklugu varliktan daha iistiin gérmektedir:

A B ) Fd e s
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Terciimesi: “Ey c¢ocuk, yokluk varliktan, putperestlik de kendine tapmaktan
»92

iyidir.

Yoklugu varliktan daha iyi ve daha tistiin géren Selmén, insanin ancak bu yolla
gercek varliga sahip olabilecegini diiglinmektedir. Diger bir¢ok sairin siirlerinde oldugu
gibi, bunda da fakr, bir miilk olarak kabilll edilmektedir. Elindekine kanaat eden ve

basina gelene riza gosteren yoksul, bu fakr miilkiinde padisahlig1 elde edebilir:

dﬁl.:d.}lﬁ u:"'i)); b)lé J:Q’.Q SAe L
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°! Divén-1 “Attr, s. 361
2 Divan-1 Selmén-1 Saveci, s. 271
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Terciimesi: "FElindekine kanaat eden ve basina gelene riza gosteren yoksul, fakr

miilkiinde padisahlig: elde eder."*

Yukarida verilen 6rneklerden de anlasildig1 tizere, rindlikte gergek miilk, fakr
miilkiidtir. Onemli olan bu miilkte melik, bu saltanatta sultdn olmaktir. Yoksa bilinen
anlamda bir miilk, gercek miilk degildir. Sultdn olarak adlandirilmakta olan kisiler de,
gercek anlamda sultdn sayilmazlar. H'4cl-yi Kirméni’ye ait olan asagidaki beyit,

rindlikteki bu diisiinceyi ¢ok veciz bir sekilde dile getirmektedir:

el pledes e ol il Ay
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Terclimesi: “Goris sahiplerine gore Sileymdn’in miilkii riizgdrdir. Belki

Siileymén 'dan maksat da miilkten ézdt olan kigidir.” **

Yukaridaki beyte gore, Hz. Stileyman’in sahip oldugu saltanat, riizgardan baska
bir sey degildi. Aslinda varhikli ve gii¢lii olmay1 temsil eden Hz. Siileymén da saltanata
baglanmayan bir kisiliktir. Dikkat edilirse burada yoksulluga farkli bir tamm
getirilmektedir. Bu tanima goére yoksulluk, higbir seye sahip olmamak gibi bir anlama
gelmemektedir. Insanin diinyalik seylere sahip olup olmamas: 6nemli degildir. Onemli
olan, kisinin sahip oldugu bu diinyalik seylere baglanmamasi ve deger vermemesidir.
Insan bunlara baglanmadikga ve deger vermedikge, onun mali miilkii ne kadar gok ve
iktidan ne kadar giiglii olursa olsun, yine de yoksul sayilir. Iste gercek saltanat olarak

kabil edilen saltanat bu yoksulluk saltanatidir.

Diinyaya bakist yukarida anlatildigi gibi olan rind, bu duygu ve diistincelerin
geregi olarak da diinyaya tamah etmeyip, kanaat yolunu segmektedir. Omer Hayyim’in

asagidaki rubaisi de bu bakisi dile getirmektedir:

% Divén-1 Selman-1 Savec, s. 165
% Divan-1 H'4cd, s. 379
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Terctimesi: “Diinyaya tamah etmekten uzak dur ve kanaatkdr ol. Zamanin
iyiligine giivenme, kétiltigiinii de umursama. Neseli ol. Felegin bu gidisati hep boyle

devam etmez. Su sayili birkag giin de gelip gececek. "™

Ahiret konusunda da rindin takindig: tavir, diinya karsisinda takindig: tavirdan
farkl1 degildir. Rind bu konuda da umursamaz bir tavir igindedir. Diinyay: diisiinmedigi
gibi, dhirete kars1 da ilgisizdir. Onun ahiret diye bir kayd:1 yoktur. Zéhidin agzindan hig
diisiirmedigi Isldm ve kifiir. diinyd ve din, hak ve hakikat, seridt ve yakin®® gibi
kavramlara karsi da umursamaz bir tutum takinmaktadir. Fakat onun bu durumu,
ahiretteki akibetini pek etkilememektedir. Asagidaki rubdide rindin bu 6zelliklerini
anlatan Omer Hayyam, bu durumuna ragmen onun her iki diinyada da kazangh ¢iktigin

sOylemektedir:

ﬁ»)&;,mr.@é.&,)
ey A Sy e &3 Lol 45 G- A5

o s 1 Ol g3 Ul

Terclimesi: ““Rindi, diinya adindaki bir binege binmis olarak gordiim. Kendisinde

ne Islém ne kiifiir. ne dinyd ne din. ne hak ne hakikat, ne gerigt ne de yakin

» Rubdiyyat-1 Hakim Hayyam, s. 17
% Yakin, kat’1 ve zar(iri bilgi demektir. Zidd1 zan, sek ve siiphedir. Kulun kalbine atilan bir nurdur, kul bu
nur ile Allah’tan bagka her varligin meczi ve gélge bir mevcudiyeti oldugunu goriir, Allah’tan bagka
hakiki bir fail ve milessir olmadigini idrak eder. Terimin tasavvufi igerigi hakkinda genis bilgi i¢in, Bkz.
Abdulkerim Kugeyrd, a.g.e., 5. 274-278
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bulunmadig hdlde, yine de her iki diinyay: elde etmisti. ™’

Yukaridaki rubdide sair. diinyanin sirtinda dolasan rindlerin kayitsizligini ¢ok
veciz bir sekilde ifade etmektedir. O gercekten de kay1tsiz bir adam olup her ¢esit kurala
karsidir. Ciinkii o. kurallarin adami degildir. Onun yegéine kurali, bizzit kuralsizliktir.
Bagsibos ve keyfine gore yasamak ister. Kategoriler iginde yer almaktan hi¢ mi hig
hoslanmaz. Ciinki o. siradan insanlardan farkli olarak. tasnif dist bir adamdir.
Bahauddin Hiirrem-sahi, bu rubaiyi yorumlarken, rind tipinin Omer Hayyam tarafindan,
“nihilist®® ve tamamen kural tammaz bir hilekar” olarak tarif edildigi seklinde bir

neticeye varmaktadir.”

Fakat buna ragmen yine de Hayyadm’n siirlerinde gecen rind, biitiiniiyle dinden
uzak biri degildir. Onun din ve &hiret karsisinda takindig: tavir, siirekli ayni degildir;

zamana ve duruma gore farklilik gostermektedir:
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Terclimesi: “Bir ele Mushaf’t almisiz, digerine kadehi. Gah heldlin yaninda gdéh
hardmin yamnda yer almaktayiz. Su ¢ig gok kubbenin altinda biz, ne mutlak kdfiriz ne

de tam bir miisliiman. '

Hafiz’dan 6nce veya onunla ayni donemde yasamis olan Iranh sairlerin

siirlerindeki rindlik ile ilgili duygu ve diislinceler lzerinde yapmis oldugumuz bu

°” Rubdiyyat-1 Hakim Hayyam-1 Nigabfiri (Nes. Muhammed Al Fitrigi ve Dr. Ganf), Tahran 1339, s.
106 (Bahduddin Hilrrem-gahi, Hayydm’in rubdilerini derleyen arastirmacinin, bu rubdinin Hayyam’a
degil de Siibhani’ye ait olabilecegi seklindeki iddiasim1 aktardiktan sonra, su degerlendirmeyi
yapmaktadir: “Ancak, bu iddia dogru olsun ya da olmasin, $nemli olan rubdinin ortaya koydugu rind
tarifidir.” Bahduddin Hiirrem-gahi, a.g.e., c.1, s. 405)

® Higgilik olarak da bilinen Nihilizm, biitiin toplumsal amag, deger ve ahlaki yargilari ve hayatin
anlamina iliskin &ne stiriilen biitiin 8gretileri yadsiyan, sosyal, siyasal ve ahlaki gerekgelerle yapilan tiim
baskilara kars1 koymay1 en temel fazilet olarak géren yaklasimin adidir. Biz. Omer Demir, Mustafa Acar,
Sosyal Bilimler Sézliigii, istanbul 1993, s. 162

¥ Bah4uddin Hiirrem-gahi, a.g.e., c.1, s. 405

"% Rubaiyyét-1 Hakim Hayyam, s. 58
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degerlendirmeler, bizi, Hafiz’in yasadigi dénemin sairleri arasinda, rindlik konusunun.
tizerinde ¢okga durulan énemli bir konu oldugunu ve hemen her sairin, gerek Attar gibi
tasavvufi egilimler tasiyan sairlerin, gerekse Hayyam gibi isrete diigkiin sairlerin rindlik
ile ilgili duygu ve disiinceleri kendi siirlerinde isledikleri sonucuna gotiirmektedir.
Buna gore Hafiz, rindligin dogup gelistigi ve rindlik ile ilgili duygu ve diislinceleri ifide
etmede kullanilabilecek malzemenin ¢ok zengin oldugu edebi bir muhitte yagiyor
olmanin biitiin avantajlarini kullanarak, rindéne siir séyleme konusunda kendisini ortaya

koyma imkan1 bulmustur.

B. KLASIK TURK SiiRi’NDE RiINDLIK:

Rindlik konusu, Klasik Fars Siiri’nde oldugu gibi, Klasik Tirk Siiri’nde de
onemli bir yere sahiptir. Ancak bu 6nemine ragmen, rindlik konusu, kii¢iik ¢apli birkag
¢aligmay1'®' ayr tutacak olursak, miistakil inceleme ve arastirmalara konu edilmemistir.
Ismail Habip Sevilk, yazdi1 bir makalede'®, klasik siir doneminde eser meydana
getiren sairlerin asirlar boyu hep rindligi terenntim ettikleri ve kendilerini de birer rind
olarak gériip bununla dviindiikleri gergegine dikkatleri ¢ektikten sonra, “... eski yeni,
biitlin edebiyat nazariyat: kitaplarinda, rindligin ne oldugunu anlatmak degil, béyle bir
seye temas bile edilmez” diyerek, 6nemine ragmen bu konunun ne kadar ihmal edilmis
oldugunu ortaya koymaktadir. Ayni sekilde Mine Mengi de, rindligin bir inceleme

konusu olarak ele alinip bilimsel yontemlerle aragtinlmadigindan yakinmaktadir'®.

Rindlik, arastirmacilar tarafindan ihmal edilmis bir konudur. Konunun genisligi
ve muhtevasinin derinligi, bu alanda galisma yapmay: zorlagtirmaktadir. Ciinkii birkag
yiizy1lt igine alan Klésik Tiirk Edebiyati dénemi boyunca verilen eserler ¢ok biiyiik bir
yekln tutmaktadir. Halbuki biitiin eserler lizerinde ¢alismak yerine, yiizyillar veya
sahsiyetler esas alinarak, bu eserler tasnif edilip belli bir kismi tizerinde c¢alisma

yapilabilir. Yiksek lisans tezi olarak hazirlami  oldugumuz “Hafiz-1 §irazi ve

1! {smail Habip Seviik, “Divan Edebiyatinda Rindlik”, Cumhuriyet Gazetesi, 12 Haziran 1947. Mine
Mengi, Divan Siirinde Rindlik, Ankara 1985
192 {smail Habip Seviik, a.g.m.

19 Mine Mengi, a.g.e., s. 5
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Baki’de Rindlik” isimli bu g¢alisma. parcadan hareketle biitiine ulasma yolunda bir
baslangi¢ olmasi yoniiyle Onemlidir. Ancak Hafiz’daki rindligin daha dogru
anlagilabilmesi i¢in, Hafiz’a kadar olan donemde Fars siirinde rindligin incelenmesi,
Baki’deki rindligin anlasilabilmesi i¢in de klasik siirimizdeki rindligin genel hatlan ile
ortaya konulmas1 gerekiyordu. Iste bu béliimde, klasik siirimizin farkli devirlerinde
yasamis sairlerin divanlanindan se¢mis oldugumuz orneklerle rindligin genel hatlarim
ortaya koyarak, Baki’deki rindligin daha dogru anlasilabilmesine zemin hazirlamis

olacagiz.

Yukarida da ifdde edildigi tizere, Klasik Tiirk Siiri alaminda eser veren sairlerin
biiyiik bir kismi, asirlar boyu hep rindligi terenniim etmis ve kendilerini de birer rind
olarak g&riip bununla 6viinmiislerdir. Rind olmakla dviintp rindligi terenniim eden ve
bunu ifidde etmekten hi¢ ¢ekinmeyen pek ¢ok sair vardir. Bunlardan biri de XV. yiizy1ilin
O6nemli sairi Cem Sultdn’dir:

Cihén rindi olupdur Cem ki her-dem

Gozi gonli sarb ile piiserde'®

Yukanida verilen beytinde Cem Sultén, kendisini, ¢ok agik bir ifade ile “cihan
rindi” olarak adlandirmaktadir. Saire gore cihén rindinin en 6nemli 6zelligi, géziintin ve

gOnliiniin sarap ve geng sevgilide olmasidir. Ileride de etraflica tizerinde durulacag gibi,

rindlik diistincesinde sarap ile sevgili arasinda vazgegilemez bir iligki vardir.

Rind oldugunu agik bir bigimde ifdde eden sairlerin baginda Fuzili (61. 1566) de

gelmektedir:

Fuzili rind-i seydadir hemise halka riisvadir

Sorun kim bu ne sevdadir bu sevdadan usanmaz mi'®

Yukaridaki beyitte Fuzili, kendisinden bahsederek, halk tarafindan kinanmakta
olan bir “rind-i seyd4” oldugunu séylemektedir. Onu halk arasinda bu duruma disiiren

ise, usanip vazgegmesi asla soz konusu edilemeyecek olan sevdasidir.

1% Cem Sultan’n Tiirk¢e Divani (Haz. . Halil Ersoylu), Ankara 1989, s. 190

1% Fuzili Divam (Hazirlayanlar: Kenan Akyiiz, Sitheyl Beken, Sedit Yiiksel, Miljgan Cumhur), Ankara
1990, s. 260
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XVI. ytizy1l sairlerinden Yahya Bey de kendisini rind olarak gorenler arasinda

yer almaktadir:

Mey ii mahbib ile sarf itdi cihdnda “6mri

Kisi Yahy4 gibi rinddne gerek rindane'®

Yukaridaki beyitten de anlasilacag: tizere, kendisini bir rind olarak géren Yahyéa
Bey, diger insanlarin da kendisi gibi rind olmalarin1 arzulamakta ve rindlerin en 6nemli
vasiflarindan biri olarak, 6mrii sarap ve sevgili ile gecirmeyi zikretmektedir. Yahya
Bey’in siirlerinde, rindligin daha iyi anlagilabilmesine ve rindlerin sahip oldugu evsafin
tespit edilebilmesine 6nemli katkilar yapabilecek 6zellikte nitelikli malzemenin mevcut
oldugu goriilmektedir:

Giizel oldur ki kemal ehli ola Rimi ola

Rind ola hal bile mes’ele ma‘lim ola'”’
°Asiki rind ii levend ii mest i evgar isteriiz
Laubali-mesreb {i asiifte-destar isteriiz'®®
Aglanuz ol “asiki kim gozleri giry4n ola

Kendii bir rind-i cihan u sevdiigi nddan ola'®

Verdigimiz bu beyitlerde, giizellerin ve 4&siklarin belli bashh vasiflart
zikredilmektedir. Giizel ve agsik sozciikleri, cogu zaman rind sdzciigiiniin yerine de
kullanilabilmektedir. Yahya Bey’e gore, giizelde bazi 6zellikler bulunmalidir. Bu
Ozelliklerin en 6nemlileri sunlardir: Kemal ehli olmali ve hi¢bir kusuru bulunmamalidir.
Rimi, yani Anadolulu olmalidir. Rind olmali, hilden anlamali ve her tiirlii meseleye de
vakif olmafsdw: Sairin gormek istedigi asikin da bazi 6zellikleri vardir. Bunlan da
sdylece siralamak miimkiindiir: Asik, her seyden 6nce rind olmalidir. Levent ve sarhos
biri olmalidir. Gonlii yarali, act sahibi biri olmalidir. Laubali-mesreb ve &stifte-destar,

yani sarig1 daginik biri olmalidir. Asikta bulunmas: gereken diger bir 5zellik ise, kendisi

'% yahya Bey Divami (Haz. Mehmed Gavusoglu), istanbul 1977, 5. 544
197 yahya Bey Divani, s. 547
1% yahya Bey Divini, s. 372
' yahy4 Bey Diviny, s. 547
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gibi sevdigi de bir rind-i cihdn olmahdir. Kendisi rind-i cihan oldugu hélde, sevgilisi bir

nédéan olan, bir bileni degil de bir bilmeyeni seven 4sik, haline aglanacak bir asiktir.

XVI. yiizy1l sairlerinden Hay&li Bey’in siirlerinde de rindin bazi &zelliklerini
gorebilmekteyiz:

Rind oldur kim goétiirdii bezm-i kesretten ayag

Séki-i devrén elinden dolmadan peyma‘mesi1 0.

Yukaridaki beyitte sair, rindi, 6miir denilen kadeh siki-i devran elinde dolmadan
once, kesret bezminden ayak gétiiren, yani ondan uzaklasan kisi olarak tarif etmektedir.
Ayag kelimesinin kadeh manasina da geldigi dikkate alinirsa, ayni beyitten, rindin eline

kadeh alan kisi olarak tarif edildigi seklinde bir anlam da gikarilabilir.

XVII. yiizy1lda yasamis olan Atdy1i de kendisini rind olarak goren sairlerden olup
rindin baz1 6zellikleri hakkinda bilgi vermektedir:

Ziihdine bakma “Atdy1 gibi rindiin simdi

“Iyd irigsiin gdresiiz yine mey-asamlig'"!

Mey-héne vii mescid gezen ayyés-1 merd-i kamiliiz

Sagar-sifat safi-dertin kandil-ves risen-diliiz' '

Kendisini rind olarak géren Atdyi, yukandaki beyitlerde, rindden séz ederek,
onun bazi 6zelliklerini vermektedir. Buna gére rind, meyhéneye de mescide de devam
eden, ya da mescid ve meyhéne arasinda gidip gelen bir ayyas-1 merd-i kAmildir. Yine
o, kadehle iclidisli bir kimsedir. I¢i temiz olup her tiirlii kalbi marazdan uzaktir; kin,
nefret, kiskanclik, art niyet nedir bilmez biridir. Kandil gibi aydinlik bir kalbin
sahibidir. Atdyi, yukarida gegen beyitte, kendilerinin bu evsafta insanlar olduklarini gok

agik bir siirette ifdde etmektedir.

Verilen oreklere dikkat edilirse, rindin ask ile ilgisi tzerinde fazlaca

durulmaktadir. Hattd ¢ogu zaman asik kelimesi ile rind kelimesi yer degistirmektedir.

' Hayali Bey Divami (Haz. Ali Nihad Tarlan), Istanbul 1945, s. 424
' Nev’i-zide °Atdyi Divam (Haz. Saadet Kose), inonit Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi

Yaymnlanmamis Doktora Tezi, C. 2, Malatya 1994, s. 680
12 Nev’i-zdde Aty Divany, s. 519

T.G. YOKSENARNETIM KOROLD
DAL TR MERLET
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Asikane sairlerin rindane siirlere cok deger vermeleri ve bu dzellikte siirler yazmalar,
zikretti§imiz bu sebepledir. XVI. yiizyilin ikinci yarisiyla XVII. yiizyilin ilk yarisinda
yasamis olan Seyhiilisldim Yahy&'nin asagida verecegimiz beytinde., “Ben asikam
s6ziim de benlim asikdnediir” derken, sanki “Ben rindim, s6ziim de rindanedir”
demektedir:

S6z kim zebanuma gele giliya ki zebanediir

Ben “4sikam s6ziim de beniim “4sikanediir'

Gortildiigli gibi pek cok sair, rindlikten 6vgiiyle soz etmekte, hattd bazisi
kendisinin de rind oldugunu agik¢a ve korkusuzca ifdde etmektedir. Asagida klasik
siirimizin farkli devrelerinden, kendi devirlerinin o6zelliklerini aksettiren Onemli
sahsiyetlerin divanlarindan rindden bahseden, rindlik duygu ve diisiincesini igleyen ve
rindine yagam tarzi hakkinda 6nemli bilgiler veren beyitleri secerek, konunun klésik

siirimizdeki yerini ortaya koymaya ¢alisacagiz.

Birgok saire gore rindlik, ¢alismakla elde edilebilen kesbi bir 6zellik degildir.
Rindlik, bir yaratilis ve bir tabiat meselesidir; ezeli bir kismet ve alinyazisidir. Bu
sebeple bundan vazgegmeye de imkédn yoktur. Ciinkii rindligi terk edip etmemek,
insanin kendi elinde, kendi ihtiyarinda olan bir sey degildir. Onun i¢indir ki, birgok sair,
rinddne hayét tarzinin vazgegilmez unsurlarindan olan mey ile mahblibu terk
edemeyisini agiklarken, rindligin bir yaratili, bir tabiat meselesi, ezeli bir kismet ve

degistirilemez bir alinyazis1 oldugunu ifdde ederek kendini miidafaa etmektedir:

Hayéli Bey, rindligin ezeli bir durum oldugunu styleyen sairlerden biridir:

Z4hida mahb{b u meyden gel bizi men® eyleme

Biz ezelden bu yola rindéne gelmislerdeniiz' '

Yukaridaki beyitte sair, kendisini meyden ve mahbiibdan alikoymaya galigsan

zihide seslenerek, kendisinin ezelden beri bir rind oldugunu, dolayisiyla rindlere ait

'3 Seyhiilislim Yahya DivAm (Haz. Hasan Kavruk), Dil-Tarih ve Cografya Fakilltesi Yaymnlanmamis
Yitksek Lisans Tezi, Ankara 1980, s. 95
' Hayali Bey Divénu, s. 209
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hususiyetlerden olan mey ve mahbiibu terk etmesinin s6z konusu dahi edilemeyecegini

anlatmaktadir.

Fuzili’de de benzer bir yaklasimin varligi goriilmektedir:

Tasvir eden viicidum yazmis elimde sagar

Ref® olmaga bu siiret yok elde ihtiyémml 13

Yukaridaki beyitte Fuzili, kendisinde varolan rindligin yaratilistan geldigini,
bunun kendisi igin adeta bir alinyazis1 oldugunu ve bu sebeple, ondan uzaklagmasinin
s6z konusu olamayacagini ifdde etmektedir. Saire gore, kendisini yaratan Cenéb-1 Hak,

elinde daima kadeh bulunmasini dilemis ve kaderine de bu sekilde yazmustir.

Atdyi de aym: fikirdedir. Ona gore de rindane bir hil olan mestlik, ezeli bir

takdir, ezell bir haldir:

(Cekmesen ritl-1 girdn-1 gussa-1 dehri n’ola

Sen ezelden mest-i cAm-1 bade geldiin ey goniil''®

Zamanin sikintisin1 ¢gekmeye gerek olmadigini séyleyen sair Atayi, yukaridaki
beyitte, gonliiniin ezelden beri sarap kadehiyle sarhos oldugunu, diinyaya bu hal ile
geldigini dile getirmektedir. Nedim’in siirlerinde de rind4ne yasam tarzinin ve bu yasam
tarzina ait kadeh, sarap, sevgili, icki meclisi, isret ve tarab gibi unsurlarin, bir yaratilis
meselesi olarak ele alindigini gérmekteyiz:

Sagar gibi behdne-i nlig-1 sarab ile

Bis-1 dehédn-1 yan taleb mesrebimcedir

Bezm-i serdbdan gegemem dogrusu Nedim

Isret tabiatimca tarab mesrebimeedir'"’

Rindin sarap ile yakinlig: ¢ok giicliidiir. Fuzili, bu yakinligin hangi boyutlarda
oldugunu ve ne kadar biiyiik bir ciddiyet tagidigini sdyle izah etmektedir:

"5 Fuzdl Divany, s. 224
'8 Nevi-zdde “Atdyi Divani, s. 559
""" Nedim Divami (Haz. Abdulbaki Golpinarli). istanbul 1972. s. 256
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Rind hik olsa dahi diird-i hum-1 bade olur

Ne ise koymaz elinden mey-i sahb4 etegin''®

Sairin tasvirine gore, rindin sarap ile beraberligi o kadar saglam bir beraberlik ki,
6limden sonra da devam edebilmektedir. Rind 6liip toprak oldugunda, sarap kiipiiniin
dibindeki tortu olarak, sarap ile beraberligini siirdiirecektir. Oliimiin bile ayiramadig: bir
yakinlik, ecelin mesafe koyamadigi bir beraberlik... Akillara durgunluk veren, &kil

olanlar gasirtan bir sadakat...

Klasik siirimizde rind, sarap igen bir hardbat ehli olarak tasvir edilmektir.
Sarabin, kadehin ve meyhéanenin kiymetini en giizel sekilde takdir edenler, hardbata

gidip gelen rindlerdir:

Sagar-1 mey kiymetin mest @i hardbiler biliir

La-cerdm mey-haneniin kadrin sarabiler bilir''?

Yukaridaki beyitte XVI. yiizy1l sairi Muhibbi, sarap kadehinin ve meyhéanenin
kadrini ve kiymetini en iyi bilenlerin, sarhos, hardbi ve sardbi olarak isimlendirdigi
kigiler, yani rindler oldugunu s6ylemektedir.

Bir “dleme ermis diiriir erbab-1 harabAt

Kim diisde dahi gérmez am1 ehl-i miinacat'°

Hayali Bey’in yukaridaki beytinde anlatildigi iizere, hardbdta devam eden
kisilerin orada yagsamakta olduklar1 6zel héller, burada ehl-i miindcét olarak adlandirilan

zdhidlerin rityada bile gérmeye muvaffak olamayacaklar: derecede giizel hallerdir.

Rindi saraptan ve sarabin igildigi mekandan, yani hardbattan ayn diislinmek
ddeta imkAnsizdir. Haradbat erenlerinden olan rindler arasinda saraba ¢ok buyiik bir
deger verilmektedir. Ciinkii rindin en ayirt edici vasfi, onun sarap icen bir kimse
olmasidir:

Fiitddeler dil-i zar o la‘l-i ndba viriir

Cihéanda akli olan varini sariba virir'?!

8 Fuzili Divan, s. 241
'"® Muhibbi Divani (Haz. Coskun Ak), Ankara 1987, s. 285

12° Hayali Bey Divani, s. 113
12l Nev’i-zade “Atayl Divany, s. 461
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Yukandaki beyitte. diismiislerin inleyen gonlii la’l-i ndba verdiklerinden
hareketle Atdyi, dlinyada akli olan herkesin biitlin varimi yogunu saraba vermesi
gerektigini soylemekte ve rindane bakis agisinda sarabin ne kadar Snemli bir yer

tuttugunu ortaya koymaktadir.

Rind ile meyhéne, ayrilmaz bir ikili teskil etmektedir. Bunlar1 birbirinden
ayirmak da imkéansizdir. Seyhiilislim Yahy4, rindin bir zahid veya bir rahip olmadigini,
dolayistyla, meyhéneyi birakip mescid ve kiliseye yonelmesine gerek olmadigim

sOyleyerek, rind ile meyhane arasindaki bu saglam iligkiye temas etmektedir:

Nigiin terk eylesiin mey-héane kiincin rind-i mey-hére

Ne zahiddiir ne rahib neylesiin ol mescid ii deyri'*

Rindlik diislincesinde ve rindane hayat tarzinda saraba bu kadar ¢ok deger
verilmesi bosuna degildir. Sarabin ¢ok 6nemli Szellikleri olduguna inamilmaktadir. Bu

6zellikleri ve sarap ile'v!igi"i‘ birkag hususu sdylece 6zetleyebiliriz:

Rindlik diisince ve yasam tarzinda sarabin ne kadar biiyiik bir deger tasidigi,
tartigmaya mahal birakmayacak derecede agik bir husustur. Oyle ki, her seyin iyisi ile
kotlisiinii birbirinden ayiran bir yapida olduguna inamlmaktadirlar, Harédbat erenleri
arasinda sarap, her seyin iyisini koétiisiinden, sahici olanimi sahte olamindan, k&mil
olanini ham olanindan, makbiil olanin1 merdiid olanindan ayirmaya yarayan bir mihenk
tas1 (mihak) olarak kabiil edilmektedir:

Dirler mihak saréba harabat erenleri

Sad ol goniil ki altun adun bakir olmadi'*

Yukaridaki beyitte sarabin bu ayirt edici 6zelligine deginen XV. yiizyil sairi
Necéati Bey, harabét erenlerinin saraba mihak dediklerini aktararak, kendisinin altin olan

adi1 bakir olarak ¢ikmadigt i¢in son derece mutlu oldugunu ifade etmektedir.

122 Seyhiilislim Yahya Divani, s. 374 '
123 Necati Beg Divami (Haz. Ali Nihad Tarlan), istanbul 1963, s. 521
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Yine XV. yiizy1l sairlerinden Mesihi de sarabin bu yoniinii vurgulamaktadir: ona

gore de sarap mihaktir:

Meyi kalb-i siifi ne var sevmese

Biliir ki kilur fas kalbi mihak'**

Yukaridaki beyte gore, sifinin sarabi sevmemesi sebepsiz yere degildir. Clinkii
stfi de bilmektedir ki, sarap igen insanin kalbinde ne varsa hepsi a¢iga ¢ikmaktadir.
Sarap. her seyi agiga vurmaktadir. Insanlarin kalp olanim, yani yalanci, sahtekar,
ikiytizlii ve ham olanini ag1ga ¢ikarmakta, diger insanlara ifs4 etmektedir. Sarap igmesi
hélinde, onun i¢i disina vuracak, insanlardan gizledigi seyler agiga ¢ikacaktir. O zaman
da sGfi diger insanlara karsi ¢ok zor durumda kalacaktir. Ciinkii klasik siirimizdeki
genel kabtle gore, sGfinin kalbi temiz degildir; kin. riyd, gurur, kiskanglik gibi kalbi
hastaliklarla kirlenmistir. Goriiniirde dindarsa da, hakikatte o, samimiyetten uzak bir
riydkardir. Streti gdze hos goriinse bile, batin1 igler acisidir. Bu sebeple shfi, higbir

zaman oldugu gibi gériilmekten ve nasilsa ylece taninmaktan hoslanmaz.

Sarabin bunun disinda daha pek ¢ok faydasi olduguna inanilmaktadir. Bu
faydalardan biri de insanin yetismesiyle ilgilidir. Insanin yetismesinde sarabin ¢ok
O6nemli bir yeri vardir. Kisinin bahddir bir adam olabilmesi igin sarap igmesi

gerekmektedir. Clinkii sarap kalbe kuvvettir:

Igeliim camu rah-1 riih olsun
°Akla kuvvet dile fiitdih olsun'?

Cem Sultdn, bu beytiyle sarap igmenin insani rahatlatacagini, kalbindeki
stkintilan giderecegini. aklina kuvvet verecegini, kendisine pek ¢ok kapi agacagim ve

boylece hayat1 daha yasanabilir kilacagini séylemektedir.

Merdi bahadir itmege mey kuvvet-i kalbiyyediir

Mest-i dilire kAmetiin ne haddidiir kim ura had'?

124 Mesihi Divani (Haz. Mine Mengi), Ankara 1995, s. 206
12 Cem Sultidn’in Tiirk¢e Divany, s. 176
126 Mesihi Divan, s. 140



Mesihi’ye gore de sarap insanin kalbini gii¢lii kilmaktadir. Kalbi sarapla daha
kuvvetli bir hdle gelen bir insani dize getirebilecek ve hareket sahasini daraltabilecek

higbir gli¢ yoktur.

Insanin yetismesinde sarabin etkisi o kadar fazla ki, Fuzili, yapip yikan

0zelliginden dolayi onu mimarlara benzetmektedir:

Gah ma®mir kilar bide beni gah hardb

Gariiniiz gah yapip gah yikan mi‘mén'?’

Fuzili, bu beytinde. bazen sarapla mamiir oldugunu ama bazen de onun
kendisini harap ettigini ve bu sebeple sarabin, hem yapan hem de yikan bir mimér

oldugunu sylemektedir.

Insan1 olgunlastiran sarabin ab-1 hayat gibi bir 6zelligi daha vardir. Herkes kabiil
eder ki, insanin genglik dénemini kisaltan ve onu gok erken yasta ihtiyarlatan, diinyevi
sikintilar ve uhrevi endiselerdir. Sarap i¢mek stiretiyle sarhos olanlar, rinddne anlayigin
da bir gere§i olarak, diinyevi sikintilarin ve uhrevi endiselerin yol agtifn gam ve
kederden etkilenmezler. Ciinkii onlarin ne diinya ne de hiret diye bir dertleri vardir.
Bitiin hayatlarim sarhos olarak gecirenlerin olup biteni ve gelecekte kendilerini
bekleyen akibeti hissedebilmeleri imkénsiz bir seydir. Tasavvufi anlamda da bu
boyledir: Goniillerini ildhi ask ile dolduranlar, diinyadan da 4hiretten de
kurtulmaktadirlar. Ciinkii onlar, “terk” siirecinin biitiin agamalarim1 yagamis insanlardir.
Bu ozellikteki insanlarin her tiirlii gam ve kederden uzak bir hayét siirecekleri

muhakkaktir.

Iste Muhibbi, asagidaki misralarda bu diistinceyi dile getirmektedir:

Icen mey buld: “6mr-i caviddni

Meger ab-1 hayatest ab-1 engir'*®

Yukaridaki beytinde sarap icen kisilerin genglestiklerini haber veren Muhibbi,

gercek ab-1 hayatin liziim suyu oldugunu sdylemektedir. Ab-1 hayat denilen sey

12" Fuziili Divany, s. 262
2 Muhibbi Divan, s. 261
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oliimstizliik suyu olduguna gore. ilahi ask ile kendilerinden gegenlerin 6lmemek igin
cire aramalarma gerek yoktur. Ciinkii onlar, bagkalarinin ab-1 hayéttan igerek
kendisinden kurtulmay: diisiindiikleri 6liimden. kendinden ge¢mek ve &imeden 6nce
Olmek slretiyle ziten kurtulmuslardir. Geng¢ kalmak da dini diisiince bakimindan
anlasilir bir durumdur. Zira insanlar cennete geng sayilabilecek bir yasta girecek ve
orada bir daha hi¢ ihtiyarlamayacak, yani hep geng yasta kalacaklardir. I14hi agk ile
goniillerini nurlandiranlar, bu yolla géniillerini yaslanmaktan kurtarmig olacaklar gibi,

cennete geng olarak girmek siretiyle hep gen¢ kalma nimetine kavusmus olacaklardir.

Tabiat1 geregi insanlarin bazi korkular1 olabilmektedir. Korkulari bulunan
kigilerin huzur i¢inde ve hayattan lezzet alarak yasamalar miimkiin degildir. Temel
felsefeleri hayattan zevk almak olan rindlerin bu korkulardan kurtulup izzetli bir hayata
kavusmada basarili olduklar1 ve bu basarilarinda sarabin da onemli bir katkisi
bulundugu gergegini, asagida verecegimiz siir Orneklerinde ¢ok agik bir sekilde

go6rebilmekteyiz. Mesthi, sarabin bu korku giderici yonii tizerinde durmaktadir:

Lebiin emdikge kalmaz dilde havfum

Komaz mey kisiniin génliinde korku'?

Sair,yukaridaki beyitte, sarabin kalpteki korkuyu giderici yoniine vurgu yaparak,
kadehin dudagim emdigi siirece kendisinde higbir korku kalmayacagini sdylemektedir.
Ciinkii korkunun olugmasinda aklin varhigi biiyilk rol oynamaktadir. Oysa sarap igen
kisiler sarhos olmakta ve aklin tahakkiimiinden kurtulmaktadirlar. Zira sarap, insanin

aklini basindan almaktadir.

Izzetli bir hayat siirmek ve deger gérmek isteyen insanlarn, istediklerini elde
edebilmeleri de ancak sarap igmekle miimkiin olabilmektedir. Bu sarabin da kirmuzi
sarap olmas1 gerekmektedir. Ciinkii Mesihi’ye gore, inci itibér goriiyorsa, bunun nedeni,
kirmiz1 sarapla ayni renkte olan kandan igmesidir:

“Izzet dilersen i¢ mey-i surh1 Mesihi kim

Kan yutmayinca bulmadi hig itibar [a'*°

129 Mesthi Divany, s. 246
13 Mesihi Divan, s. 209
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Yukaridaki beyitte sair, izzetli bir hayati arzulayan kisilerin kendisi gibi kirmiz
sarap igmeleri gerektigini sOylemektedir. Ciinkii inci de ancak kirmizi renkte olan
kandan icerek itibar gérmektedir. Buradaki kirmiz1 saraptan maksat, kanli gbzyas1 veya
her ¢esit aci olabilir. Mey ve kan arasinda bir irtibat kurulmasi ve her ikisinin de kirmiz
renkte olmasi, bu ihtimali daha gii¢li kilmaktadir. Buna gore, izzet bulmak ve Cenéb-1
Hakk’mn dergdhinda deger gormek icin. basa gelene aldiris etmemek ve ¢ile ocaginda
pismek gerekir. Bu yapilmadig takdirde izzet bulmaya yol yoktur. Nitekim inci de kan

yutmadikea itibar gérmemektedir.

Insanin ayarini ortaya koyan, onu olgunlastiran, kalbindeki korkuyu gidererek
cesaret veren ve izzetli bir hayata kavusturan sarabin diger bir 6zelligi de kalpleri
nurlandirmasidir:

Otmesiin yabane seyh-i tire-dil hl-i der(n

Béde i¢stin bade kim kalbin piir eyler niir ile'?!

Burada Atdyl, olur olmaz sarabin aleyhine konugan seyhin bu davranigim
yermekte ve onu da sarap icmeye ¢agumaktadir. Cilinkii Atdyl’ye gore sarap, kisinin
kalbini her tiirlii kir ve pastan temizleyip sonra da nir ile doldurmaktadir. Sonraki
sayfalarda da goriilecegi iizere, rindlikte, kalp temizligine ve goniil safliina ¢ok biiytik
bir 6nem verilmektedir. Kalpleri hastalikli olanlar, meseld bagkasina kin giidiip
diismanlik besleyenler, gecici olan diinyaya baglananlar. mevki ve mansiba
tapinircasina sarilanlar, mala ve miilke esir diisenler, evet bu ve benzeri evsafta olanlar,
rindlerden sayilamazlar. Rindlerden olabilmenin ilk sarti, kalp temizligi ve goniil

safligidir. Bu ise sarapla gerceklesmektedir.

Sarabin 1yi bir sirdas olma gibi bir yonii de vardir. Rindler i¢in bu ¢ok énemli bir
Ozelliktir. Clnki rindlerin bir 6zellikleri de sirlarini kimseye agmamalaridir. Onlarin
iclerinde sakladiklarini ortaya ¢ikaracak gligte olan tek sey de saraptir:

Hep anin ile s6ylesiriz raz-1 dertim

Meclisde bizim duhter-i rez mahremimizdir'*?

13! Nev’i-zade ‘Atayi Divani, 191/5s. 614
132 Nedim Divanu, s. 272
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Yukandaki beytinde XVIII. yiizy1l sairi Nedim. igine attigi ve kalbinde sakladig:
her seyi ancak sarapla paylastigini, ¢iinkii {izimiin kiz1 olan sarabin meclisteki mahremi
oldugunu ifide etmektedir. Uziimiin kiz1 olan sarap yabancidan sayilmaz; adeta aileden
biri olarak kabil edilir. Onun i¢in: sarabin bulundugu her yerde rindler, en mahrem
meselelerini ¢ekinmeden konugabilmekte ve sirlarim bir bir ortaya dékebilmektedirler.

Zaten kendileri istemese bile, igtikleri sarap, onlarin dilini ¢6zmektedir.

Sarap gibi sarap i¢enler de mahrem kabil edilmektedir. Sarap igmeyen kimseler,
rindlerin meclisinde yabanci muamelesi gérmektedirler. Rindin bu 6zellikteki kisilerle
meyhédne arkadasligl yapmasi beklenemez. Ciinkii sarap rindin dilini ¢oziip sirlarim
ortaya dokecektir. Bu durumda meclisin yabancisi olan kisiler, rindden 6grendiklerini
rindin aleyhine kullanacaklaridir. Onun i¢in meclise sarap igmeyenlerin gelmesi

istenmez:

Mahrem olmaz rindler bezminde mey niis etmeyen

Ey Fuzili gek ayag ol bezmden ya ¢ek ayag'®>

Fuzili, yukandaki beyitte, sarap i¢meyenlerin rindler bezminde mahrem
olamayacagini, eger rindler meclisinde sarap igmeyen birileri varsa, o vakit kendisinin
orada duramayacagin ifide etmektedir. Onceki paragraflarda da ifide edildigi tizere,
meclise gelenler, meclisin sirlarim digariya tasimayacak kadar giivenilir insanlar
olmalidir. Olaya su agidan da bakilabilir: Rindlerin bezminde herkes i¢ip sarhos
oldugundan ve hi¢ kimse ayik olmadigindan dolay1, orada olup bitenler ve konugulanlar
orada kalmakta, belki de hatirlanamamaktadir. Halbuki sarap igmeyen kisiler, oranin
adabina yabanci olduklar gibi, sarhos olmamalarindan dolayi, sahit olduklari her seyi

digar1 gotiirebilir ve oradakilerin basin1  beldya sokabilirler.
Sarabin zikredilen 6zellikleri disinda diger bir 6zelligi daha var. O da, kisinin
kalbinden gam ve kederi gideriyor olmasidir:

Diistip mey-héne kiincinde iclip mest {i hardb oldum

. A A ~tae 134
Anungiin gamdan 4zddem ne gussa ne melaliim var

133 Fuzili Divan, s. 200
134 Muhibbi Divénu,, s. 337
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Yukaridaki beyitte Muhibbi. meyhéanede i¢ip sarhos oldugunu, bir kdsede yikilip
kaldigim1 ve bundan dolay: da gamdan, kederden ve her tiirlii tiziintiiden kurtuldugunu

sOyleverek. sarabin sozii edilen yoniine deginmektedir.

Ey esir-i dd’im-i gam gilise-1 mey-hane tut

Tutma zithhadin muhalif pendini peyméne tut'**

Sarabin gami ve kederi giderici §zelliginden dolay1 Fuzili, gama esir diigenlere
meyhénenin yolunu gdstermekte, orada bir kose edinmelerini ve zahitlerin aleyhteki
sdzlerine kulak asmayip ele kadeh almalarimi tavsiye etmektedir. Ciinkii kadehin
donerken takip ettigi istikamet, felegin donerken takip ettigi istikametten farklidir.
Kadeh ile felek, birbirinden farklh ve zit yonlerde donmektedirler. Onun i¢in zamane
gamim defetmek isteyenler, kadehe sarilmali ve sarap igmelidirler: -

Eyler kadeh zaméne gamin def® giliba

Devr-i kadeh muhalif-i devr-i zamanedir'*®

Alemin gami insam elden ayaktan diisiiriip perisan bir hilde birakinca, yapilacak
sey, basvurulacak yegéne ¢ére, skiden sarap isteyip onunla gam defetmektir:

Saldi ayaktan gam-1 “dlem beni

Ver bana gam def’ine saki sarab'’

Devran havadisinden yok bakimiz Fuzili

DAarii’l-emanimizdir meyhéneler bucagt 138

Meyhénedir cihdnda Fuz(li makdm-1 emn

Cehd et bir ev habab gibi anda tut makam ">’

Devranin gidisatindan korkmadigini sdyleyen sair, meyhaneler bucagim giivenli
bir bolge olarak kabul etmekte ve burada iken felegin her tiirlti kotiiligline karsi

giivende olacagim diisiinmektedir. Ciinkii devranin ziddina donen kadeh ve her gesit

sikintiya deva olan sarap, meyhdnede bulunmaktadir.

Fuzili’nin felekten korkusu olmadigi gibi, ondan herhangi bir beklentisi de

yoktur. Onun igindir ki, diinyaya ve diinya hayétina rinddne bir bakis acisiyla

135 Fuzili Divany, s. 170
136 Fuziili Divany, s. 178
137 Fuziill Divany, s. 143
138 Fuziili Divanu s. 258
13 Fuziili Divany, s. 218
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bakmaktadir. Diinyanin geg¢iciligini bilmekte ve cihAn kaydim1 g¢ekmenin anlamsiz
oldugunu diisiinmektedir. Hayattan zevk almanin gerekliligine inanmakta, fakat bunun
cihdn kaydini ¢ekmekle gerceklesmeyecegini, cihdn kaydimi ¢ekenlerin neticede zahmet
¢ekecegini, zevk almak igin diinyayi terk etmekten, onu kalpten sokiip atmaktan bagka

¢ikar yol bulunmadigim séylemektedir:

Zevk sevkiyle cihdn kaydin ¢geken zahmet ¢eker
Ehl-i zevk oldur kim andan dimen-i himmet geker'*’
Zevk istersen Fuzili terk-i diinya kil ki ben

Bulmadim bir zevk bundan gayn ta dl‘inyédeyiml‘”

Hattd Fuzili, biraz daha ileri giderek, dertlerden ve sikintilardan kesin olarak

kurtulmanin netice veren bir yolunu da géstermektedir:

Can 1 ten oldukg¢a benden derd i1 dag eksik degil

Ciksa cin hak olsa ten ne can gerek ne ten bana'*

Saire gore can ve tenin mevcudiyeti bile bagh basina bir derttir. Ciinkii yasanan
sikintilarin birgogu, bunlarin mevcudiyetinden kaynaklanmaktadir. Bunlar varoldukea,
dertlerden ve sikintilardan kurtulmaya imkén yoktur. Bunlarin varlig: ise ancak 6liimle
sona erebilmektedir. O hilde ya 6lmeli, ya da 6lmeden 6nce 6lme olarak tabir edilen

diizeyde kalbi cdn ve tenden temizlemek gerekir.

Cem Sultidn’a gore de gami defetmenin ve til-1 emeli gidermenin ¢éresi sarap
igmektir:

Sékiy4 devr-i Siileymén’dur el ur cdm-1 Cem’e

Bize mey sun igeliim ¢are budur def®-i gama'*’

Kise-i “omri tehi eylemedin dest-i ecel

Sakiya kase-i mey sun ki gide tiil-1 emel'*

10 puzdli Divany, s. 168
"“! Fuz@li Divan, s. 220
142 Puziili Divany, s. 136
' Cem Sultin’in Tiirk¢e Divany, s. 209
1% Cem Sultan’in Tiirkce Divani, s. 152
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Yukaridaki beyitlerde sairin sergiledigi yaklasim. Fuzili’nin siirlerindeki

yaklasim ile paralellik géstermektedir. Ciinkii o da ¢éreyi sarap igmekte gérmektedir.

Cem Sultén, felek i¢in gam yemenin anlamsiz olacagini ve bu yiizden insamn

kendi devrini devr-i miil ile tamamlamasi gerektigini diistinmektedir:

Devr-1 miildiir sen miidim-1la miiddm it devriini

Sakiya ger dfin degiilsen gam yeme gerdin iciin'* -

Cem Sultdn’a gore, zaman sarap zamani oldugu i¢in, zamani sarap igmekle
gecirmek gerekir. Ciinkii sarap 6yle bir sey ki, gamin her ¢esidini gidermektedir.
Felegin ve zamanin gidigat1 kot diye doviinmenin ve kendini kahretmenin bir anlami
yoktur. Felegin ve zamanin gamini ¢gekmek, rindlere kesinlikle yakismamaktadir. Onun
icin saki de biiyiikliigiine uygun olarak felegin kahrim ¢ekmekten vazgecip sarap

icmeye koyulmalidir.

XV. ylizyilin tinlt sairlerinden Necétl Bey de gamdan, sikintidan kurtulmanin

yolunun meyhéineden gegmekte oldugunu diisiinmektedir:

Din Necéti gussadan gam ¢ekmesiin kim yokdurur

Asitan-1 mey-kede gibi pendhi kimsentin'#®

Mesihi’nin Fars¢a bir beytinde de bu diislincenin iglenmekte oldugunu
gormekteyiz:

Ber derd-i m4 tabib miidava ¢1 mi-kiined

Ma-ré deva zi diirdi-yi hum-h4ne mi-resed'*’

Terctimesi: “Tabip bizim derdimiz i¢in bu kadar ne diye ugrasip durmakta?

Bizim i¢in devdamin yolu, hum-hdne tortusundan gegiyor.”

Yukaridaki beyitte sair, tabibin bog yere yoruldugunu, ¢tinkii ¢areyi yanlis yerde
aradigin1 ve ancak meyhénedeki kiiplerin dibinde bulunan sarap tortusunun kendisini

iyilestirebilecegini s0ylemektedir.

145 Cem Sultan’in Tiirkce Divani, 185
¢ Necati Beg Divani, s. 329
"7 Mesihi Divani, s. 135
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Yukarida yapilan agiklamalardan mey ve mevhénenin rindler i¢in ne kadar
biiyiik bir ehemmiyet tasimakta oldugu gercegi yeterince vuzuha kavusmus olsa gerek.
Oyle anlagiliyor ki, mey ve meyhéne. mey igen ve meyhdneye devam eden rindler igin
bir hayat memat meselesidir. Bu meselenin tasidigi ehemmiyetin en giizel ifadesini
Necati Bey’in asagidaki beyitinde goriiyoruz:

Mey-gede def! kapanmasun 6liir mahmfirlar

Hayra girsiin muhtesib serr isi te’hir eylesiin'*®

Burada Necati Bey, meyhéanenin biisbiitiin kapatilmasi1 halinde mahmofirlarin,
yani sarap i¢mekte olan rindlerin yasayamayacaklarim ve sarapsiz kalmaya
dayanamayip Oleceklerini, bunun ise hi¢ de hayirli bir is olmayacagim sdyleyerek,
Muhtesib’den, yapmay: diisiindiigii bu meyhdne kapatma iginden vazge¢mesini, en

azindan bu ser igi ertelemek siretiyle hayra girmesini istemektedir.

Sarap igerek gamin giderilebilecegi diisiincesi. kldsik siirin genel bir kabli
olmasina ragmen, bazen sarabin bile igse yaramayacag: ifdde edilmektedir:

Mesténeleriin giryelerin bezmde gordiim

Bildiim ki mey-i nabla da def‘-i gam olmaz'*

Yukandaki beyitte Seyhiilislim Yahya, bugiine kadar sarapla gamlann
giderebilecegi diislincesinde oldugunu, ancak goérmiis oldugu hadiselerin, -meseld
meyhénedeki sarhoslarin da agliyor olmasi, kendisini bu diisiinceleri terk etmeye
stirlikledigini sOylemektedir. Fakat bu genel bir kanaat degildir. Yukarida da

sOyledigimiz gibi, gamlarin defedilmesinde sarabin ¢ok biiylik bir tesiri vardir.

Rindlikte bahir ve bahir ile ilgili giil ve ¢emen gibi unsurlar 6nemli bir yer
tutmaktadir. Ciinkii bahér, rindlere gére sarap igmek i¢in en uygun mevsimdir. Onun
icin bahédrin gelmesini rindler sabirsizlikla beklemektedirler:

Gelslin beri meydane yine bade-i giil-giin

Eyyam-1 bahér old: dem-i %isret iristi'>°

1% Necati Beg Divan, s. 404
1% Seyhiilislim Yahya Divanu, s. 136
%% Nev’i-zide “Atdyi Divani, s. 652
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Mevsim-i giil irdi giil-bang-1 hezir eyyamidur

Devr-i cAm u na‘ra-i bi-ihtiyar eyyamidur'™'

Yukaridaki iki beyitte Nev’i-zdde Atdyi, bahér giinleri geldigi i¢in bade-i giil-
glinun meydéna ¢ikmasi gerektigini s6ylemektedir. Bahdr mevsimi gelince, bu glinleri
dort gozle bekleyen rindlerin yiizii glilmektedir. Bahdrin gelmesi, giiliin agilmasin
bekleyen biilbiiller i¢cin ne kadar 6nemliyse, giil renkli saraptan i¢mek i¢in en uygun
zamani kollayan rindler igin de en az bir o kadar 6nemlidir. Ciinkii giil mevsimi olarak
adlandirilan bu giinler, insanlarin goniillerince eglenecegi, biilbiillerin giile bakip
Otecegi. kadehlerin rindlerin arzusunca donecegi ve sarhoslarin keyiflerince naralar

atacag) glinlerdir.

Beklenen bahéra nihayet kavusan rindler, bu defa da onun gabucak ge¢cmesinden
sikdyet etmeye baglamaktadirlar. Aslinda bahér, o kadar da kisa degildir. Fakat bahéri
dolu dolu yasadiklar i¢in, zamanin nasil gectiginin farkina bile varamamakta ve onua
kisalifindan yakinmaktadirlar. Bir g6z agip kapamak kadar kisa oldugunu diistindiikleri
giil mevsiminin ¢abucak gececegi korkusuyla, rindler, elden geldigince eglenmeye ve

miimkiin olabildigince de igmeye ¢aligmaktadirlar:
Sakiya mey sun ki eyyam-1 bahér elden gider
Hatem-i cAm-1 sarab-1 hos-giivar elden gider'>

Yukaridaki beyitte Yahya Bey, ayni telasla sakiye seslenerek, bu giinlerin elden

kagacagini, onun i¢in erken davranip kendisine sarap sunmasini istemektedir.

Seyhiilisldm Yahya da “vakt-i giil” olarak adlandirdigi bahéari kagiriimamasi
gereken bir firsat olarak gdrmekte ve bahér giinlerinin baki kalacagi seklinde yanlis bir

disiinceye kapilmamak gerektigini hatirlatmaktadir:

Vakt-i giildiir geliniiz firsat1 fevt itmeyeliim

Sanmanuz kim bize baki kala eyyam-1 bahar'>

15! Nev'i-zdde “Atdyi Divany, s. 507
12 Yahya Bey Divéni, s. 368
'3 Seyhiilislim Yahya Divan, s. 65
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Sarap igmek igin en uygun mevsim olmasi &zelliginden dolayi, bahér
mevsiminde saraptan sakinmanin dogru bir hareket olmadig: diisiintilmektedir. Mesihi.

bu diisiinceyi soyle ifade etmektedir:

DA4g urup cismiime perhiz itme kanum igmeden

Hos degiildiir ¢iinki giil devrinde meyden ictinab'>*

Yukaridaki beyitten de anlagildig: {izere, bu mevsimde meyden uzak durmak,
dogru bir hareket olarak kabiil edilmemektedir. Ciinkii saraba diigkiin olan rindlerin bu
mevsimde sarap igpeden durabilmeleri adeta imkénsiz bir seydir. O héalde insan yerine

getiremeyecegi vaatte bulunmamali, sonradan bozacag: tovbeden uzak durmalidir:

Meyl ideriiz Necati gibi tevbeye veli

Ey h"4ce korkaruz yine vakt-i cemen geliir'>

Burada Neciti Bey, kendilerinin de zaman zaman saraptan tovbe etmeyi
diistindiiklerini ancak vakt-i gemen olarak adlandirdigi bahérin gelmesinden korktugunu
soylemektedir. Ciinkii bu mevsimde tovbeyi bozmadan durabilmek ¢ok zor olmaktadir:

Terk-i mey ettin ey goniil eyyam-1 giil gelir

Elbette bu igin gekilir bir neddmeti'*®

Fuz{li’nin bu beyitinde, sarabi terk eden kisilerin, bahér geldiginde bu yaptiklar
isten pismanlik duyacaklar anlatilmakta ve saraptan tévbe etmenin ne kadar zor bir ig

oldugu vurgulanmaktadir.

Bahéarin kisaligindan sikayetgi olanlarin diger bir sikayetleri ise bu mevsimde de
sarabin yasaklanmus olmasidir. Necéti Bey, asagidaki beyitte bu durumu hayiflanarak
anlatmaktadir:

Yiiziinii gosteriip gizler leb-i lalini cAnane

Dirigd mevsim-i giilde mey-i néba yasag olmus'™’

154 Mesthi Divany, s. 120
155 Necat? Beg Divénu, s. 250
1% Fuzili Divan, s. 279
17 Necati Beg Divan, s. 296
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Sarap igmek. siradan islerden sayilmadig igin, gelisiglizel yerlerde ve tek basina
i¢cilmez. Sarabin igilecegi ortamda mutrib ve mahbib da bulunmalidir ki, meclis
tamamlanmis olabilsin. Yoksa galgicinin ve sevgilinin bulunmadigi bir ortam, =~ _.

_rindlere gore, sarap igilecek bir ortam degildir. Boyle bir ortamda ne ask derdine
bir ¢are bulunabilir ne kederi dagitmak miimkiin olabilir:

Zinhér igme mutrib u mahbiibsuz sarab

Kim derd-i “1ska hib ile saz oldu ¢ére-siz'>®
Burtarmasun igen yiizini rind-i cAm-kes

Kim merhab4-y1 yar ile gelmez sarab teln'*

Yukandaki beyitlerde Mesihi, sarabin mutrib ve mahbiibun bulunmadigi bir
ortamda kesinlikle i¢ilemeyecegini, ¢ilinkii ask derdine giizelin ve sdzin ¢ére oldugunu,
sarap igen rindin ylziinii burusturmamas: gerektigini, ¢iinkli sevgilinin merhabasi ile

icilen sarabin igen kisiye ac1 gelmeyecegini s6ylemektedir.

Sarab, mutrib ve mahbib lgliisii arasinda varolan bu yakin ve vazgecilemez
iligki, siirlerinde rindlige yer veren diger birgok sairin vurgu yaptig1 énemli konular

arasinda yer almaktadir. Fuzili de bu vurguyu yapan sairlerden biridir:

Diin Fuzili sehv edip gegmis mey i{i mahbibdan

Tevbe edip bu yaman isten pesimén yeg'®

Sarabin sevgili ile birlikte anildig1 bu beyitte Fuziili, kendisinin sehven saraptan
ve sevgiliden uzaklastiini, onlar terk ettigini, fakat yapmis oldugu bu isin ne kadar
yanlis bir i oldugunu artik anladigini ve bundan pismanlik duydugunu, bdyle bir hataya

bir daha diismemek i¢in de tévbe etmesinin ¢ok iyi olacagini anlatmaktadir.

Mey (i mahbb ile sarf itdi cihdnda 6mri

Kisi Yahy4 gibi rindane gerek rindane'®!

Yahya Bey de bu beyitinde mey ile mahbiibu birlikte anmakta, kendisini gergek

bir rind olarak gérmekte ve dmriinii diinyada bu iki seye sarf ettigini s6ylemektedir.

158 Mesihi Divany, s. 178
1% Mesihi Divany, s. 134
10 Fuzdli Divan, s. 204

1! yahya Bey Divam, s. 544
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Rindligin en 8nemli dzelliklerinden biri de diinyanin eleminden, gam ve kederin

her ¢esidinden uzak durup yasanan anin tadini ¢ikarmayi tesvik ediyor olmasidir:

Cihanda rind odur ugratmayup alam-1 diinyay1

Muvafik yérle bir kiisede def®-i gumiim eylerI62

Bu beyitte Seyhiilislim Yahy4. rindde bulunmasi elzem olan bir &zelligi dile
getirmektedir. Ona gére rind, diinyanin elemlerinden uzak duran ve uygun bir sevgili ile

beraber bir kdsede gamlan defetmeye ¢alisan bir kimsedir.

Yukarida verilen 6meklerde ortaya cikan sarap icerek gamdan kurtulma ve
boylelikle hayattan kdm almanin diginda, rinddne hayat felsefesinin ilging bir boyutunu,
agktan, sevgiliden, ona karsi duyulan derin sevgiden, sevgilinin yapip ettigi cevr il
cefddan kaynaklanan gamin bizzit kendisinden kAm alma olayim da burada zikretmekte

fayda var:

Cevr 1i gamin eksiik itme bir dem

Kim Cem kuluna atddur iy dost'®?

Yukanidaki beyitte Cem Sultin, dostun kendisine yaptif1 eziyetleri, ¢ektirdigi
sikintilan hi¢ gikdyet konusu etmemekte ve bunlar1 kendisine yapilmis iyilikler olarak
degerlendirmektedir. Asagida verecegimiz beyitte ise sair, kendisinin bir dénem boyle
diigiinmedigini, bu konuda hatali oldugunu ve artik gergegi gordiigiinii, sevgilinin

cektirdigi cefdlarin aslinda birer vefa oldugunu s6ylemektedir:

Cefélarun bana bildiim vefa-y-imis iy dost

Bu fikri kim ben iderdiim haté-y-imus iy dost'®*

Fuzili de tipki Cem Sultén gibi agk derdinden memnundur. Bu konuda herhangi
bir sikdyeti yoktur. Tabiplerin bu derdi defetmek i¢in siirdiirdiikleri ¢abalan da abes
olarak gérmekte ve bos yere zahmet ¢ektiklerini, ¢iinkii kendisinin ¢ok rahat oldugunu

sOylemektedir:

162 Seyhiilislim Yahya Divan, s. 96
'3 Cem Sultan’in Tiirkge Divani, s. 53
164 Cem Sultdn’mn Tiirkce Divdni, .53
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Derd-i askim def‘ine zahmet geker d4’im tabib

Stikr kim olmus ana zahmet bana rahat nasib'®’

Fuzili, tabiplerin ugraglarini abes ve gereksiz gérmekle yetinmez, tabibin
verecegi ilacin kendisini iyilestirmek bir yana, aksine 6liimiine sebep olacagim
hatirlatmaktadir:

Ask derdiyle hosum el ¢ek ildcimdan tabib

Kilma derman kim helakim zehri dermanindadir'®®

Aymn yaklagimi daha net bir bigimde Muhibbi’nin siirlerinde goriiyoruz:

Dil4 miilk-1 gama sdhum nice sdd olmasun génliim

Basumda did-1 shumdan otagum kara salum var'®’

Yukaridaki beyitte sair, kendisinin gam miilkiine padisah oldugunu, bu durumda
gonliiniin rahat etmemesi igin higbir sebep bulunmadigin sdylemektedir. Bu padisahlik
dyle bir padisahlik ki, yasadig1 gam ve kederin tesirleri, yani yanmakta olan génliinden
¢ikan ve basinda tiiten dumanlar, padisah otagmi ve yine padisahlarn kara salim

meydana getirmektedir.

Rindane anlayisin diger bir 6zelligi de, yasanan sikintilarin gelip gegici olduguna

inanmaktir. Bu inan¢, gamin kdm ile yer degistirmesine yetmektedir.

Cevr {i cefddan ey dil-i dvare gam yeme
Eglencemiiz cihdnda timid-i visaldiir'®®
Her firdkun bir viséli her belanun &hiri

Her cefdnun bir vefds: her gamin payan var'®®

Yukaridaki iki beyitte Yahya Bey, kendisini cevr ii cefaya karsi koruyan seyin
kavusma timidi oldugunu, ¢iinkii her aynligin bir visdli, her beldnmin bir sonu, her

cefinin bir vefis: ve her gamin bir bitme ani oldugunu sdylemektedir.

165 Fuziili Divany, s. 147

1 Puzili Divany, s. 172

167 Muhibbi Divan, s. 377
18 Yahya Bey Divan, s. 335
' yahya Bey Divanu, s. 317
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Rindligi konu edinen siirlere bakildiginda, harabat ehli olan rindlerin. mescid ile
meyhéne arasinda bir kararsizlik hélet-i rlihiyesi yasamakta olduklar1 goriilmektedir. Bu
durumu en giizel sekilde Yahya Bey agiklamaktadir:

Haréabaét ehline birdiir reh-i mescidle meyhane

Akar su gibi rind olan yiiriir geh togri gah egri'’°

Yukaridaki beyitte Yahyd Bey. rindin bu kararsiz hélet-i riihiyesinden soz
etmektedir. Hardbat ehline gore. mescidin yolu ile meyhine yolu arasinda bir fark
yoktur. Ikisi de birdir. Akarsuyun bazen dogru bazen egri akmas1 gibi, rindler de bazen
mescide bazen meyhédneye devam etmektedirler. Fakat bu kararsizhik héli, ¢ogunlukla

meyhéaneden yana sonuglanmaktadir. Ciinki rindlerin mescide meyletmesi ¢ok zordur:

Muhtesib Tanri i¢in gel bana ¢ok verme “azib

Meyl-i mescid mi eder meykedeler evbag'"!

Bu beyitte Fuzili, muhtesipten mescide gitme konusunda israrli davranarak
kendisine azap ¢ektirmemesini istemekte ve meykedeler evbasinin mescide
meyletmesinin miimkiin olamayacagini séylemektedir. Ciinkii rindin i¢inde bulundugu
hal, onun mescide devam etmesine mani olmaktadir:

Rindiin eli nice dege stifi naméza kim

Bir elde 1a°l-i dilber ii bir elde ciAm ola'”?

Mesihi’nin bu beytine gore, rindin hali, naméz kilmaya pek miisait degildir.
Ciinkii onun bir elinde 1a’l-i dilber, diger elinde ise kadeh bulunmaktadir. Rind,
sevgilinin giizelligi ve kadehin tesiriyle Sylesine sarhostur ki, onun bu héliyle namaza
yaklasmasina imkan bulunmadig1 gibi, ayn1 zamanda yanlhistir da. Ciinkii sarhos iken

namaza yaklasmak, dinen de yasaklanmlstlrm.

Kildi benden ref* teklif-i naméiz1 mestlik

Saldi Hak bir nes’e-i cdm-1 mey-i giil-glin bana'’*

' Yahya Bey Divani, s. 570

""" Fuziili Divanu, s. 265

"> Mesihi Divén, s. 276

' «Ey iman edenler, sarhos iken, ne sdylediginizi bilinceye kadar namaza yaklasmaym...” Kur’an-1
Kerim, Nisa Suresi 4/43 )

'™ Fuzili Divany, s. 136
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Fuzli’nin bu musralarinda, yukarida s6ziinii ettigimiz sarhosluktan dolay:
naméazi kilamama meselesi ele alinmaktadir. Sarap kadehi 6yle bir nes’e vermis ve o
Oyle bir sarhos olmus ki, iginde bulundugu durum, naméz sorumlulugunu ortadan
kaldiracak kadar ciddi bir durumdur. Ciinkii namédz ancak akillilar {izerine bir
sorumluluktur. Oysa burada igilen sarap insanin aklini basindan almakta ve adeta akilsiz

bir duruma diistirmektedir.

Elinde kadeh tasiyan rindin ne namézla ne de namaz ehli ile herhangi bir iligkisi

olabitie:

Gonil ta var elinde cdm-1 mey tesbihe el urma

Namaéz ehline uyma anlarinla durma oturma'”

Bu beyitte ise Fuzili, elinde kadeh olan kisinin tesbihe el vurmamasi, naméz
ehline uymamas: ve onlarla oturup kalkmamasi gerektigini sdylemektedir. Ciinkii
rindlik diisincesine gore, bunlar, ham sofularin sifatlandir. Esasta ziihd ve takvaya
aykirt bir ¢izgi lizerinde hayét siiren rindlerin, kendilerine ait hususiyetlerden, mesela
sarap icmekten vazgegip ziihd ve takvdya yonelmeleri beklenmemelidir. Boyle bir sey
s6z konusu olsa bile, rindin bunu bilerek yaptig1 dﬁsﬁnﬁlfnemelidir:

Fuzili cdm-1 mey terkin kilip ziihd ile takvadan

Kamu déndya risendir bu kim na-danligim vardir'’®

Yukaridaki beyitte sair, kendisinin ziihd ve takva nedeniyle sarap i¢meyi terk
etmis olmasini, herkesge bilinmekte oldugunu sdyledigi bilgisizligine baglamaktadir.

Ciinkii higbir rind, bilerek sarabi terk edip ziihd ve takvaya yonelmemektedir.

Mescid ve meyhdne arasinda yasanan celiskide, kararimi meyhéneden yana

sonuglandiran sairlerden biri de Cem Sultan’dir:

Lebleriin “aksi tutaldan ¢esm-i hiininde vatan

Guse-i mey-hane her-dem hédne-kdhimdur benim'”’

1 Fuzéili Divanu, s. 248
176 Fuz@li Divane s. 175
'”7 Cem Sultdn’in Tiirk¢e Divany, s. 162
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Cem Sultdn, yukaridaki beyitte, sevgilinin dudaklari kanli gézlerinde yer
edindiginden bu yana meyhéne kosesini her zaman tekke olarak kullanmakta oldugunu

ifade etmektedir.

Rindin zaman zaman ziihde y6neldigi gériilmekte ise de, buna bakilarak rindin
sarap igmeyi biraktig1 diisiiniilmemelidir. Ciinkti rindlerin sarap igmeyi terk etmis
olmalarini, ancak gegici bir durum olarak degerlendirebiliriz. Mesela orucun tutuldugu
glinlerde bdyle bir sey sz konusu olabilir. Yoksa biisbiitiin ziihde y6nelmek, rindlik ile
asld bagdasmayacak bir durumdur:

Ziihdine bakma °Atéy1 gibi rindiin simdi

“Iyd irigsiin goresiiz yine mey-asamlig:'”®

Rindin mey-asdmlig1 birakip zilhde yo6nelmis olmasi gegici bir durumdur.
Burada °Atdyi, orug tutulan giinlerin akabinde bayram giinlerinin gelecegini ve rindin
mey-dsamlig1 birakip birakmadiginin asil o zaman anlasilacagini s6ylemektedir. Ciinkii
bayramla beraber oruglu giinler ve tabii ki zahidéne yasam tarz1 da geride kalmaktadir.
Bayram, aym: zamanda sarabin igilecegi giinlerin baglamis oldugu anlamina da
gelmektedir. Diger birgok sair gibi, ‘Atdyl de yukaridaki beyitte, rindlerin orug ayinda
saraptan uzak durduklarimni, fakat bayram giinii geldiginde ziihdii terk ederek, sarap
figilarini yeniden sahneye gikaracaklarini s6ylemis olmaktadir.

Mescid ile meyhéne arasinda siiregelen ¢atismanin bir benzeri de rind ile zihid
arasinda yaganmaktadir. Rind ile zahid, her yoniiyle birbirinden gok farkh kisiliklerdir.
Onlarin duygu, diislince ve davraniglar farklilik gostermektedir. Hoslandiklar seyler
bile farklidir. Meseld zdhid ibadet yerlerinde seméa etmekten hoslanurken, rindler yiyip
icmekten ve calip oynamaktan hoglanmaktadirlar. Asagidaki beyitte Muhibbi, bu

farkliliga temas etmektedir:

Z4hid bulursa savmiada lezzet-i sema

Rindénun isi “tys ile ¢eng i genganediir' ™

' Nev’i-zide °Atyi Divam, s. 680
1" Muhibbi Divanu, s. 241
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Rind ile zahid arasinda derin bir ¢atisma vardir. Hemen her konuda anlasmazliga
diismektedirler. Asagida verecegimiz 6rneklerde de gériilecegi lizere, rindéne duygu ve
diislinceye sahip sairler, rindin zahid ile girdigi ¢atigma {izerinde durmakta ve bu
catismada rindlerin safinda yer almaktadirlar. S6z konusu ¢atigmada aym 6zelliklerde
olduklar1 igin sOfi, seyh, vdiz ve imam gibi tipler de zahid ile aym kategoriye
girmektedirler. Bu kisiler, dindar gibi goriinmekle beraber, hakikatte riyakér insanlardir.
Sergiledikleri dindarliklari, aslinda gergek gehrelerini gizlemeye yaiayan bir maske
gorevi gérmektedir. Ancak bu durum, ileri goriislii ve keskin bakig sahibi olan rindlerin

goziinden kagmamakta ve onlar1 asla yaniltamamaktadir:

Ka’be ihrdmina zahid dediler bel bagladi

Eyledim tahkik anun bagladig: zlinnar imis 180

Yukanidaki beyitte Fuzili, zdhidin ikiyiizliligiinii anlatmaktadir. Onun igi ile
dis1 farkli farklidir. Zahirde dindir goriinmektedir. Fakat igin i¢ylizii arastiriidiginda,
onun dinen pek de makbil bir insdn olmadig: ortaya gikmaktadir. Ciinkii o, gergek
yiiziinii saklayan bir kisidir. Bunu bilen rind, onun goriintirdeki hdline aldanmamakta,

isin hakikatine ve igyiiziine bakmaktadir.

Rindlik diisiincesine gore zahid riydkir bir insan, mescid de riydkir zahidin
gidip geldigi bir yerdir. Seyhiilislim Yahy&’nin asagida verecegimiz beyti, rindlik
anlayisinda, zAhidin ve onun devim ettigi mescidin neye tekabiil ettigini ortaya koyma

hususunda egsizdir:

Mescidde riya-piseler itsiin ko riyéy:

Mey-hédneye gel kim ne riya var ne miirz‘lyi‘81

Yukanidaki beyitte sair, muhatabina rinddne bir dille seslenerek, riyakar
insanlari, yani zahidi mescidde riyakarlig1 ile bag basa birakip meyhédneye gelmesini
istemektedir. Ciinkii meyhidne mescide hi¢ benzememektedir. Meyhénede riyd da

bulunmaz, miirdi de. Orasi riyAdan uzak duran rindlerin yeridir.

18 Fuzdli Divany, s. 194
81 Seyhiilislim Yahya Divam, s. 389
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Zahidin ikiylzliiliigli o kadar ileri bovutlardadir ki, sarap igiyor diye. halkin
icinde glin boyu rindle kavga etmekte, ancak bir firsatini bulup yalnmiz kaldig: vakit,

kendisi de ayn fiili islemekten geri durmamakta, o da sarap igmektedir:

Seheri dergeh-i mey-héneye gelmis sif
Béde-i ndb mt gbrmiis gice rii’'yasinda
Zahid-i sehr suy1 {ifliriir icer amma

Ufiiriirmiis mey-i giil-gtim da tenhdsinda'®

Bu beyitlerde Atdyi, sifinin sabah erkenden meyhaneye gelmis olmasim
sagkinlikla karsilamakta ve saskinligini; “Bade-i ndb m1 gérmiis gice riiyasinda” diyerek
aciga vurmaktadir. Zahidin boyle erkenden meyhéneye gelmis olmasi alisilmisg
olaylardan degildir. Ciinkii o, her giin ve hi¢ ara vermeden rindin meyhaneye devam
ediyor olmasimi kinayip durmaktadir. Sair, gérdiigii bu hidise karsisinda sasirmis
goriinse de, aslinda bunda gasirilacak bir durum yoktur. Ciinkii zdhidin goriinen yiiziine
aldanmayan rind, onun saklamakta oldugu seylerden de haberdardir. Rind bilmektedir
ki, sarap i¢gmeye karsi ¢ikan zdhid, tenhd bir yer buldugunda kendisi de i¢mektedir.

Ikiytizlii birinden bundan baskasi da beklenemez zaten.

Nedim de zahidin bu 6zelliginden bahsetmektedir:

Zannetme duhter-i rezi rind ile gizlidir

Aninla seyh efendi de babali kizhidir'®

Nedim, seyhin sarap igiyor diye rinde cephe almis olmasinin riyékérliktan bagka
bir sey olmadigim sdylemektedir. Ciinkii liziimiin kizi olan sarap ile arkadas olanlar,
sadece rindler degildir. Sarabi, seyhler de igmektedir. Hem seyhin sarapla yakinligi ileri
diizeydedir. Sair. bu ileri diizeyi, “babali kizl1” ifadesiyle anlatmaktadir.

Zahid ve onunla aym yolu paylasan diger kisilerin sarap konusunda sergilemis

olduklar1 bu geliski ve ikiyiizliiliigli, Seyhiilislim Yahy4a da dile getirmektedir:

182 Nev’i-zade ‘Atayi Divﬁhl, s. 637
' Nedim Divan, s. 257
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Diiser tenhada zahid stiphesiz pay-1 hum-1 meyde

Diisiirmez gerci kim seccadesin zahirde disundan'®

Goriildiigli gibi zahidin iki yiizii vardir. Bunlardan biri, onun goriineayiiziidiir;
digeri ise, saklamakta oldugudur. Goriiniisiine bakilirsa seccadeyi omuzundan eksik
etmeyen, yani hep ibadetle ugrasan biridir. Oysa hakikatte bdyle degildir. Rindi

saraptan alikoymaya g¢aligsa da, yalniz basina kaldiginda o da igmektedir.

Onun bu ikiytizliiltigl, bir bagka 6zelligini daha ortaya koymaktadir. Bu 6zellik
de hod-furfigluktur. I¢i dig1 aynmi olmayan zahid, kendi gergek yiizii ile taninmak istemez.
Bu sebeple dis goriintiistinii  insanlara hos gostermeye ve kendisini onlara
begendirmeye ¢aligir. Herhangi bir méli satan esnéfin. elindeki méali begendirmek igin,
bin bir ¢lreye bagvurmasi gibi, zdhid de kendisini begendirmeye ve sevdirmeye

calismaktadar:

Ziihhada din nigeye dek hod-furiisluk

Pir-i mugana hizmet idiin mey-furds olun'®

Yukaridaki beyitte Seyhiilislim Yahya, zahidin bu 6zelliginden bahsettikten
sonra, onu, hod-furlislugu terk ederek, pir-i muganin hizmetinde bulunup mey-furtisluga

cagirmaktadir.

Zahidlerin dindarliklarinda samimiyet bulunmadigi gibi, Alldh rizasim da
gozetmezler. Onlarin Dbiitlin  igleri gosteristen ibarettir. Halka yaranmaya ve
dindarliklarini  kullanarak menfaat saglamaya calisirlar. Her islerinde 6ne ¢ikan
menfaatcilikleri, ahiret ile ilgili diislincelerinde de goriilmektedir. Biitlin dertleri,
cehennem azabindan kurtulup cenneti elde etmektir. Rindlik diisiincesine gore, bu da bir
tir menfaatgiliktir. Ciink{i asil olmasi gereken, higbir menfaat beklemeksizin yalmz
Allah rizasi igin amelde bulunmaktir:

Goniil didérun 6zler bag-1 nidvén ile eglenmez

. P a0 ~ ALl 1
Seniin siven gorenler hiir u gilmén ile eglenmez'*

' Seyhiilislim Yahya Divén, s. 252
85 Seyhiilislim Yahya Divéni, s. 180
'8 Seyhiilislim Yahya Divan, s. 142
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Yukaridaki beyitte Seyhiilislam Yahya4. rindin zdhidden ne kadar farkli bir insan
oldugunun 4hiret ile ilgili beklentilerinde de kendisini g6sterdigini anlatmaktadir. Rind.
cemdlulldhi, yani Allah’in yliziinli gérmeyi amaglamaktadir. Bu sebepledir ki, cennet
bahgelerini gérme 6zlemiyle yanip tutusmamaktadir. Cemalullahi gérenler, Allah’in
sesini igitme serefine erisenler, cennetin ne hirileriyle ne de gilméanlariyla aldkadér
.© Lumaktadirlar. Oysa zhidin bu konudaki anlayisi ¢ok farklidir. O, her isinde cenneti

ve cennetin i¢indekileri hayal etmektedir:

Zahid oliir gider gam-1 havz-1 behistten

Biz bir kadeh sarab ile def*-i gam eyleriz'®’

Nedim, yukaridaki siirinde, zdhidin kendine dert edindigi seyin, cennetteki
havuzlara kavusmak oldugunu, oysa rindlerin bir kadeh sarapla, cennete gitme arzusu
da dahil, biitlin dertlerden kurtulmakta olduklarindan haber vermektedir. Goriildigi
gibi, zdhidin amellerinde Allah i¢in degil, “cennet i¢in amel” niyeti etkili olmaktadir.

Bu ise, rindlerin asli hos gérmedikleri bir seydir.

Zahid ile aym 6zellikteki véizin de biittin derdi, rindin i¢tigi sarap ve sevdigi
glizeldir:

S6zi bu va‘iziin mahbib sevme bade nils itme

iki ®4lemde agah olmayan ni-dam g itme'®®

Seyhiilisldm Yahya'nin yukaridaki beytinde, biitlin isi glicli saraptan ve
sevgiliden sakindirmak olan véizin, s6zii dinlenecek biri olmadig1 ve her iki diinyada da

kurtulmasi 4deta imkénsiz olan bir bilmez adam oldugu anlatiimaktadir.

V4a‘iza cennet sarabi kevser i hiirf sana

Simdilik mahbab u meyle dehri hos gormek gerek '*

Zahid ile aym o&zelliklere sahip olan vdiz, cennetteki sarap ve hiirilerin
derdindedir. Onun bu yoniinil bilen Muhibbi, yukaridaki beyitte, cennetin sarabim da

hirisini de vaize birakmaktadir. Ciinkii rindlerin anlayisina gore, yarini beklemenin bir

187 Nedim Divinu, s. 276
%8 Seyhiilislim Yahya Divan, s. 428
18 Muhibbi Divan.. s, 480
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manas! voktur. Bu diinyada yasarken. giiniin geregi yerine getirilmeli ve zaten ¢ok kisa

olan 6mliir, yarin1 beklemekle degil. elde bulunan sarap ve sevgiliyle gegirilmelidir.

Cennete girmeyi arzulayan zahid, rinde cephe almakla ve kin gilitmekle amacina

ulagacagini sanmaktadir. Oysa bunu yapmakla isini tehlikeye atmaktadir:

SGfl nediir erbib-1 hardbata bu kiniin

Anunla seni cennet-i a°ldya komazlar'®

Yukanidaki beyitte “Atdy1, sifinin ni¢in hardbat ehli ile bu denli ugrastigina ve
onlara karsi bu derece kin giittiigiine bir anlam veremedigini, ¢iinkii zahidin hem cenneti
arzulamasi hem de rindler ziimresine kars1 kin giitmesinin ciddi bir g¢eligki oldugunu
anlatmaktadir. Taban tabana zit olan bu cennet arzusu ile o kin giitmenin bir arada
bulunmasi. dogrusu anlasilir sey degildir. Iste Atdyi, zahidin bu geligkisine dikkat
cekmekte ve bu kinle kendisinin cennete kabill edilmesinin miimkiin olamayacagini

hatirlatmaktadir.

Kald1 ki, rindin zahide herhangi bir zarar da sdz konusu degildir. Ciinkii o kendi

hélinde bir sarhostur:

Glise-i mey-hanede geh mest oluram geh humaér

Béylelikden zahid-i hiig-y4ra ne itdiim ne eylediim'®"

Necati Bey. bir meyhéne kdsesinde bazen bir sarhos, bazen de sarhosluk sonrast
gelen bas agrisini ¢eken biri olarak hayatini siirdiirdiigiinii ve kendi sarhoslugunun nasil
olup da ayik olan zihidi rahatsiz etmekte oldugunu bir tiirlii anlayamadigim
s6ylemektedir. Ciinkii gergekten de rindin sarhoglugu, z4hidin hiigyarhigim hi¢ mi hi¢
etkilememektedir. Ama her seye ragmen zahid ayni tutumunu inatla siirdiirmekte ve

sanki glinah1 kendisine yazilacakmus gibi rindleri saraptan alikoymaya ¢alismaktadir:

Ben giineh-kir1 bu giin men°® itme stfi igmeden

Kim sorulmaz kimseden yarin giindhi kimseniin'*?

' Nev’i-zade Aty Divani, s. 496
1! Necati Beg Divan, s. 374
2 Necati Beg Divéni, s. 328
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Necat! Bey. yukaridaki beyitte. zdhidin ruh diinyasina dalarak. onun
davranislarini etkileyen diisiinceleri bulup ortaya ¢ikartyor. Zahidin bu diinyada sahit
oldugu her giindh, sanki kendisine yaziliyormus gibi duyarlilik, sanki cezasini kendisi
¢ekecekmis gibi tepki gOstermesi, onun ne kadar bilgisiz bir kimse oldugunu
gostermektedir. Tepkisinin altinda yatan neden. iste onun bu bilgisizligidir. Halbuki
herkesin giindhi ancak kendi defterine yazilmaktadir. Hi¢ kimsenin giindhi1 bir
bagkasinin tizerine yazilmamaktadir. Herkes sadece bu diinyada ektigini 6teki diinyada
bigmektedir. Bunun aksi diigiiniilemez. Ciinkii Allahu Teald, ancak adéletle hiikmeder.
Bir insanin islemis oldugu giindhin bir baska insanin iizerine yazilmasi, ne adéletle ne
de hakkéniyetle bagdasir. Boyle ¢irkin bir muameleyi Allah’a atfetmek, diipediiz ona

iftirada bulunmak anlamina gelir.

Tutalum g6zi agiklardan olmigsin be hey zahid

Huda settardur ta’n itme rinde “ayb-bin olma'®

Yukarnidaki beyitte Seyhiilislim Yahy4, rindi kinayip duran zihidin, insanlarin
ayiplarini arastirma olarak agiklayabilecegimiz ayb-binligi 6zelligine temas etmektedir.
Zihid biitlin maharetini bu hususta seferber etmektedir. Oysa onun bu 6zelligi, dinen
makbil sayilan bir 6zellik degildir. Ciinkii, sairin de temas ettigi iizere, Allahu Teal4,
settrdir; yani kullarinin giindhlarim ve ayiplarimi ortendir. Halbuki her firsatta Allah
yolunun yolcusu oldugunu iddia eden zahid, insanlarin kusurlarini arastirmakla

mesguldiir.

Zahid ile aym vasiflart tasiyan véiz de rinde cephe ahip onu meyden ve

mahbiibdan uzaklastirmaya ¢aligmaktadir:

Kahveden kesmedesin ta‘n ile ehl-i keyfi
VA‘iza kadir isen mey-gede kallasin kes'**
V4°iz biliir anlar mey {i mahbibsuz olmaz

. . e A ~ 195
Ancak garazi ziimre-i rindéne cefadur

Seyhiilislam Yahya Divany, s. 277
' Nev’i-zide °Atdyi Divén, s. 528

1% Nev’i-zide °Atayi Divan, s. 473



Vaiz. rindi ictigi saraptan ve sevgiliden uzaklastirmak igin biiylik bir ¢aba
harcamaktadir. Ancak bunda muvaffak olmasi adeta imkénsizdir. Ciinkii onun elindeki
tek silah. rindi vaazda kinamakur. O. vaazla ancak keyif ehlini kahve igmekten
uzaklastirabilir. Yoksa kinama yoluyla sarap i¢en meyhéne kalldsini bu yaptiindan
vazgecirebilmek imkansiz bir seydir. Ciinkii rindler, kinanmaya alding etmeyen insanlar
olup kimin ne dedigine asla bakmazlar. Aslinda véiz de rindin meyden ve mahbibdan
asla vazgecemeyecegi ve onlar olmadan hayatim siirdiiremeyecegi geregini ¢ok iyi
bilmektedir. Bunu ¢ok iyi bildigi hélde. yine de atip tutmakta ve rindi mey ile
mahbiibdan ayirabilmek igin her tiirlii ¢ireye bagvurmaktadir. Vaizin bu iste o denli
israrli olmasinda &zel bir garazi bulunsa gerektir. Atdyi'ye gbre onun garazi. rindler
topluluguna eziyet etmekten baska bir ey degildir. O, sadece rindlere eziyet gektirmek

pesindedir.

Zahid ve onunla aym vasiflara sahip diger kisiler, meyhdneye devam eden
rindleri siirekli ayiplamakta ve onlari mey ile mahbibdan uzaklastirmak igin her ¢areye
basvurmaktadirlar. Bu yapip ettikleri bosuna bir ugrastir. Ciinkii rindler, yukanda da
tizerinde durdugumuz gibi, mey ile mahbiibdan kesinlikle vazgegemezler. Zahidler, eger
insanlari meyden ve mahbfibdan menetmeyi irgattan addediyorlarsa, bilmeliler ki,
rindler de bir irsdda dayanarak mey ve mahbib ile alakadar olmaktadirlar. Ciinkii onlar

bu konuda irsad eden, mey ve mahbiiba yonlendiren de pirin kendisidir:

‘Ayb itme sifi meykede oldiysa yiriimiiz

Irsad: bize boylece kilmigdi pirimiiz'*®

Rindlere karsi miicadele eden Kkisilerin bu ¢aligmalarindan bir netice
alabilmelerine imkan yoktur. Ciinkii rindlerin goéziinde bu kisiler, sozii dinlenecek
adamlar degildir. Mesihi, bu bakig1 s6yle dile getirmektedir:

Z4ahidin sozini kilma istima®

e Cae . .. ac 197
Gel mey i¢ “6mr-i “azizi itme z4°

19 Mesihi Divéans, s. 182
7 Mesihi Divéni, s. 191
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Stfi-1 zerrék dir kim bana zinhér igme mey
Kim tutar “4lemde seytan olanun tedbirini'*®
Ey rind sana mescide gel diyii imdmun

Ceng itdiigine kalma deliidiir ana uyma'®

Yukaridaki beyitlerden zihidlerin sézii dinlenilecek insanlar olarak goriilmedigi
ve onlarin s6ziine uyarak hayati zehir etmenin yanlig bir hareket olarak kabil edildigi
anlasilmaktadir. Hatta z&hidin s6zl seytdnin tedbiri ile aym1 degerde goriilmekte ve
rindleri mescide ¢agiran imdmin da deli bir adam oldugu ifide edilmektedir. Rindin
kafasinda olusan zdhid imaj1 o kadar ko6tii ki, Cem Sultdn, bir veli bile olsa meyden
ictinap edip de zithde yonelen kisiden daima uzak duracagimi sOyleme geregini
duymaktadir:

Kanki zihid ziihd idiip meyden tecenniib eylese

Ger veli olursa andan ictindbum var bentim>%°

Cem Sultin’in zdhidler hakkindaki bu diisiincesi hi¢ garipsenmemelidir. Ciinkii
onun irtikap ettigi ciirimler o kadar fazla ki, boyle diisinmemek elden degil... Zahid
dyle bir adam ki, rindler hakkinda yaptifn degerlendirmelerde biiyiik haksizliklarda
bulunmakta ve onlarin i¢tigi sarabi kan ile bir tutmaktadir:

Bir zamén old: ki kan ile berdber tutilur

Bir iki rind eger mey-kedede kanlhig ide®®'
Beni icer diyu bilsem neye sevmez sifi

Meydiir arada niz4° itdiigiimiiz kan degil’a’®

Yukaridaki beyitlerde Necéti Bey, bir iki rindin meyhénede ¢ikaracag:
giiriiltiintin zAhidler tarafindan kan dékme olarak degerlendirileceginden sikayetgi
olmaktadir. Zahidin rind ile siirdiirdiigii kavga, aslinda rindin sarap igmesiyle simrhdir.

Halbuki zahid meseleyi abartmakta ve onu adeta bir kan davasi gibi lanse etmektedir.

1% Cem Sultian’in Tiirkce Divéany, s. 232
' Mesihi Divéni, s. 264

2% Cem Sultan’in Tiirkce Divany, s. 163
21 Necati Beg Divénu, s. 465

292 Necati Beg Divénu, s. 453
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Gorildiigii gibi. rindler hakkinda yapmis oldugu degerlendirmelerde zahid. miibalagaya

kagmakta ve onlara ¢ok biiyiik haksizliklarda bulunmaktadir.

Bu kot vasiflarindan dolayr zahidin rindler meclisine gelmesi hig
istenmemektedir. Ciinkii oraya gelen zahid. oranin havasini bozmakta, tadini kagirmakta

ve yapilan sohbeti rindlere zehir etmektedir:

Rind-i mey-héreleriin ‘aklin ugurlardi miidim
Bezm-i meyde ele geldi tutulup diin gibi cdm
Bezme zahid gelicek bezmiimiizi telh itdi
Eyledi sohbeti rindén-1 mey-dsama hardm
Basmasun siifi-i sal(s harabata ayak

O kadar sikleti zira ki gétiirmez bu makam®®

Yukaridaki beyitlerinde °Atdyi, sarabin rindlerin aklim bagindan alip onlan
sarhos ettigi bir sirada meyhéaneye gelen zdhidin, meclisin havasini bozdugunu, oranin
tadim kagirdifini ve yapilan sohbeti de rindlere zehir ettigini sOyleyerek, o riyadkér
zahidin bir daha hardbdta ayak basmamasini istemektedir. Ciinkii hardbat, bu tiir
adamlara gore bir yer degildir. Atdyi, bu gergegi ¢ok veciz bir ifdde ile anlatmaktadir:

“O kadar sikleti zira ki gotiirmez bu makam”

Rind, kendisini saraptan ayirmaya ¢alisan siflyi zaman zaman ikna etmeye de

tesebbiis etmektedir:

Igmezem mey deyu ey siifi yeter 1af eyle

ihtiy4r elde midiir sen de gel insaf eyle®®

Yukaridaki beyitte Hay4li Bey, kendisinin aleyhine siirekli konusup duran stfiyi
insifa ¢agirarak, sarabi terk etme konusunda elinde bir sey gelmedigini, dolayisiyla
lizerine bu kadar fazla gelmemesini sOylemektedir. Fakat zahid ve onunla aym
ozelliklere sahip diger kisilerle aray1 dizeltip anlasabilmek, adeta imkénsiz
goriinmektedir. Aslinda sairin karsi oldugu sey, ziihdiin bizzat kendisi degildir. O, ziihd

perdesi altinda yiir{itiilen gosteris ve riydya karsi ¢ikmaktadir:

25 Nev’i-zdde °Atayi Divan, s. 567
¥ Hayali Bey Divanu, s. 385
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Kigver-i irfina s&huz bi-serir i bi-kiildh

ATS Yoe Al A e e s oAt s s 203
Zahidiiz amma ki yokdur ticiimiiz misvakiimiiz*"

Yukaridaki beyitte de Hayéali Bey, padisahlik aksesuari bulunmadig: hilde irfan
lilkesine padisah oldugunu hatirlattiktan sonra. kendisinin de aslinda bir zahid
oldugunu, ancak otekiler gibi z&hidligi bir baslik ile bir misvdka indirgemedigini
sdyleyerek, kendisine karsi cephe aldig1 kigiyi hem yola getirmeye ¢aligmakta hem de

tenkit etmektedir.

Zahid ile bir tlirlti anlasgamayan ve anlasabilmenin de artik imkén dis1 bir sey
oldugunu tecriibe ederek Ggrenen rind, onunla yolunu ayirmaya ve miimkiin mertebe
kendisinden uzak durmaya ¢aligmaktadir:

Yiiri sen and ige gor biz mey-i ndb ey sfi

Sana peymam komislar bize peym'&nedekin206

Zahid ile yolunu ayirmaya karar veren Necatl Bey, bu misralarinda alayci bir
ifade kullanarak, onu andini igmeye ¢agirmakta ve kendilerinin de buna karsilik taze
sarap iceceklerini sdylemektedir. Ciinkii ezeli taksimatta zdhide peymaéni, rindlere ise

peymanedekini vermigler.

Rindin zdhide karg1 verdigi miicadele, bir anlamda riyakarliga karg1 verilen bir
miicadeledir. Clinkii rindlige gore zihid, riydkarhig1 temsil etmektedir. Insanlar
tarafindan yapilan isler, tasidiklari niyet kiymetince deger kazanmakta ya da
kaybetmektedir. Amellerin niyetlere gore degerlendirilecegini haber veren nebevi
buyrugun da &grettigi gercek budur®®’ Rindlikte de insan hareketlerinin bigimsel
ozelliklerinden ¢ok, o bi¢imin gerisinde yatan niyetin ne olduguna bakilmakta ve
herhangi bir hareketin mesruiyetinde goniil temizligi esas alinmaktadir. Bu sebepledir

ki, rindin her hareketinde samimiyet vardir. Riy4 gibi her tiirlii kalbi hastalik, rindlik

25 Hayali Bey Divéni, s. 206

206 Necati Beg Divény, s. 407

27 Hz. Peygamber’in soyle buyurdugu rivdyet edilmistir: “Ameller(in kiymeti) ancak niyetlere goredir.
Herkesin niyet etti3i ne ise eline gegecek olan ancak odur...” Zeynii’d-Din Ahmed b. Ahmed b. Abdi’}-
LA4tifi’z-Zebidi, Sahth-i Buhiri Muhtasar Tecrid-i Sarih Tercemesi (Terc. Ahmed Naim), Ankara;
DIB Yay., 1987, s. 1
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diistincesine aykir1 olup rindlerden de uzaktir. Rindin zdhide karsi olmasinin altinda da.

zahidde goriilen bu riyakarlik yatmaktadir. Rind. zhide riyakar oldugu i¢in karsidir:

Sine saf olsun hemén rayb u riyddan zahida

Elde tesbihe bedel cAm olsa méni® degil*®®

Nedim’in yukaridaki beytinden de anlasilacagi {izere, 6nemli olan insan
gonliiniin gosteris ve riyd diisiincesinden temizlenmis olmasidir. Kisinin génlii gosteris
ve riyd diislincesinden temiz olduktan sonra, onun elinde tesbih bulunmasiyla kadeh
bulunmas: arasinda pek bir fark yoktur. Insanin elinde tesbih degil de kadeh bulunmasi,
bu goniil temizligine mani bir durum degildir. Cilinkii samimi yakanslarla giindhlan
bertaraf etmek imkan dahilindedir. Fakat riy4 ile, tesbih bile seytdnin oyuncag: héline
gelebilir:

Cam-1 safé niyaz ile 6zr-i giindh iken

Tesbih olur riy4 ile seytan oyuncag®®

Yukarida sézii edilen riy4 nedeniyle zihidin adi miirdyi, rakibinki ise miinéfik
ile birlikte amilmaktadir. Riyad ve nifdka kars1 olan rindler, ne miirdyi zdhidi ne de

miinafik rakibi, mey i mahbiib bezminde kesinlikle gérmek istemezler:

Mey 1t mahblb bezminde ne zihid ne rakib olsun-

Hiiday4 sen bizi sakla miirdyiden miinafikdan®"

Yukaridaki musralarda Atdyi, rindlerin meclisinde ne zdhidin ne de rakibin
bulunmamast gerektigini ifdde ettikten sonra, Cendb-1 Allah’a yakararak, kendilerini

miirdyllerden ve miindfiklardan korumasim istemektedir.
Rindin samimiyeti ile zahidin riydkarligi, ask konusunda takinmis olduklar
tutumun farkliliinda da kendini belli etmektedir:

Rind olan ma“sikini fas eylemez mestiir ider

Gayrilar “isk ile amma kendiiyi meshir ider®"!

2% Nedim Divan, s. 293

209 Necati Beg Divini, s. 224

219 Nev’i-zdde Atdyi Divin, s. 609
2! Yahya Bey Divany, s. 331
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Yukaridaki beyitte Yahya Bey. rindlerin ask konusunda ne kadar hassasiyet ve
samimiyet gosterdiklerini. sevgililerini gizlemelerinin de bu hassasiyet ve samimiyetin
bir tezahiirii oldugunu. oysa digerlerinin aski kullanarak kendilerini meshir ettiklerini

ve hareketleriyle ne kadar samimiyetsiz olduklarini gésterdiklerini s6ylemektedir.

Zahidin riyakarligina. ad ve sanin pesinde kosmasina mukabil, rindin tercihi,
diinyevi her tiirli kayg: ve kayittan kurtulup adsiz ve sansiz bir 451k olma yoniindedir.
Onun igin astl ad ve san, adsiz ve sansiz olmaktadir. Iste Seyhiilislim Yahya, asagidaki
beyitlerinde bu diislinceyi dile getirmektedir:

Heman diinyada bi-ndm u nigan ol

Budur diinyada Yahy4 sana mahlas®'?

Idiip Yahy4 gibi kayd-1 cihdndan kendisin 4zad

Olup °4lemde bi-nim u nisan bir ad ider “as1k*'?

Rindlere, tevazu gésterme, riydkarliktan uzak durma, oldugu gibi goriinme ve
daha pek ¢ok glizel hasleti kazandiran fakttrlerden biri de, her zaman igtikleri ve

tesiriyle sarhos olduklari saraptir:

Sakiya sun kadehi mest-i ser-enddz olalum

Néam u neng adim yad itmeye “ar eyleyeliim®'*

Yukandaki beyitte Nev’i-zdde Atdyi, rindlerin, ictikleri sarabin tesiriyle
kendilerinden gegctiklerini, san ve sohret, mevki ve makam gibi seyleri akillarina
getirmediklerini, bu gibi seyleri hatirlamaktan sakindiklarini haber vermektedir.
Gorildiugi gibi, rindlikte, san ve sohret kaygisina kesinlikle yer yoktur. Aksine
gosteristen uzak bir tevazu ve samimiyet vardir. Rindlerin biitiin hareketlerinde tevazu,
samimiyet ve ictenlik gorebilmek miimkiindiir. Mahabbeti elde etmelerinde de onlarin
san ve sOhretten, mevki ve makamdan uzak durmalarinin biiyiik etkisi vardir:

Mahabbet camin ey zahid eliine alabilmezsiin

Meger kim sise-i ndmiisu tasa g:alabilmezsin2l5

312 Sevhiilislim Yahya Divén, s. 156

13 Seyhiilislam Yahya Divany, s. 174
24 Nev’i-zide “Atayi Divani, 571
215 Hayali Bey Divanu, s. 331
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Yukaridaki beyitte Hay4li Bey, ndmis sisesini tagta kirmadikca, yani ad ve san
davasindan vazge¢medikge zdhidin sevgi kadehine sahip olacagini séylemekle, rindlerin

ad ve san davasi glitmeyen insanlar oldugunu da anlatmis olmaktadir.

Felekten sikdyet, rindlik diisiincesinde 6nemli bir yer tutmaktadir. Clinki felegin
giindh defteri ¢ok kabariktir:

Ey Fuzili kalmigim hayrette bilmem n’eyleyeyim

Devr zalim baht na-fercAm taleb ¢ok “6mr az*'®
Dost bi-perva felek bi-rahm devrén bi-siikin
Derd ¢ok hem-derd yok diismen kavi tili® zebtin
Saye-i timmid z4’if 4f-tdb-1 sevk germ
Riitbe-i idbar “ali paye-i tedbir dan*'’
Seb-i hicran yanar cAmim doker kan ¢esm-i girydnim
Uyarir halki efgénim kara bahtim uyanmaz mi*'®
Kan edip bagrim isim &h etme her dem ey felek

Hiirmetim tut bir iki giin kim senin mihmanimm?®"

Yukaridaki beyitlerde Fuzili, sikdyet¢i oldugu felegin karsisinda saskinlik i¢ine
diistligiinii ve ne yapacagim bilemedigini sSyledikten sonra, kendisinin aleyhine
islemekte olan seyleri siralamaktadir. Buna gore, kendisinin beklenti ve istekleri ¢ok
oldugu hélde, iginde yasadig1 devir zilim, baht1 kotii ve Omiir kisadir. Yine dostlar
pervasiz, felek acimasiz ve devrén hareketlidir. Dertleri ¢ok olmasina karsin, kendisiyle
dertlesecegi kimsesi yoktur. Diismanlar ¢ok gili¢lii, kendisi ise talihsizdir. Arzularin
kavurucu giinesi karsisinda onun sifinabilecegi bir iimit goélgesi bulunmamaktadir.
Alinabilecek tedbirler ¢ok sinirlt ve buna kargin talihsizlik had safhadadir. Biitiin bir
Omiir, caninin yandigi ve aglayan goézlerinin kan doktiigii bir ayrilik gecesine
dénmiistiir. Feryad: biitiin insanlar1 uyarir bir dereceye ¢iktigi hélde, nedense kara
bahtin1 uyandiramamaktadir. Felegin bu yapip ettikleri kab{l edilebilir tiirden seyler
degildir. Ciinkii hicbir isi yolunda gitmeyen sairin bagrimi felek kanla doldurmugtur.

218 Fuzili Divany, s. 186
217 Fuzdilt Divan, s. 243
218 puzdli Divany, s. 260

219 puzali Divane, s. 219
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Felegin kendisine cektirdiklerinden yakinan sair. ona seslenerek. bir iki gtinliik misafir
olarak burada bulundugunu ve onun i¢in kendisine iyi muamele yapilmasi gerektigini

sOylemektedir.

Rindin diinya ve ahirete bakigt da diger insanlarinkinden farklidir. Rindlik
diisiincesinde ne diinyanin ne de ahiretin herhangi bir kiymeti ygraw; Onun igin
diinyevi diistincelerden ve ahiret sevdasindan uzaklagmak gerekmektedir:

Terk-i fikr-i diiny4 vii sevda-y1 ukba eyle kim

o . Py ATA 32 _es _ A_A _A_ 2
Diinye vii ukba hayali vii gliméani pis imes 20

Yukaridaki beyitte Fuzili. diinya ile ilgili diistincelerden ve &hiret ile ilgili
6zlemlerden vazgegmenin gerekliligini anlatmaktadir. Ciinkt bunlarin hi¢birinin rindlik
felsefesinde herhangi bir degeri bulunmamaktadir. Bunlar hayali ve giimani seylerdir.

Bunlarla ilgilenmek higbir rinde yakismaz.

Gam-1 ferdas: yok subh u meséya cilvegéh olmaz

Bir 6zge °Alemiim var diinye vii ukbadan el <;ekdi'1m221

Burada Hayéli Bey, rindlerin bir hususiyetinden bahsetmektedir. Onlar, gam-1
ferdddan, yani 4hiret kaygisindan uzak insanlar olup hem diinyadan hem de dhiretten el

¢cekmislerdir.
Cihén baki degiil dar-1 fenddur
Ne 1ss1 var olan zevk u safinun®*?

Yukaridaki beyitte Muhibbi, diinyanin kalici olmayan bir fend yurdu oldugunu

anlatmaktadir. Rindler, varlig1 gegici olan bu diinyanin higbir seyine itibar gostermezler.

Reh-giizerdiir bu fend bunda mukim olmadi kes

Olsa Kartin gibi mali hem anun °6mri ¢ii Nah*?

Bu beyitte Yahya Bey, gegici olan bu diinyanin, tizerinden gegilen bir yol

olmanin 6tesinde bir anlam ifdde etmedigini ve higbir insanin, Kérin gibi varlikli ve

2 Fuziili Divany, s. 191
2! Hayali Bey Divani, s. 287
222 Muhibbi Divan, s. 477
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Nih (a.s.) gibi de uzun 6miirlii olsa bile. orada kalict olamadigini séylemektedir. Kisi ne
kadar varlikli ve ne kadar uzun 6miirlii olursa olsun. neticede eldeki varlik burada
kalmakta ve uzun 6miir de tilkenip gitmektedir. Onun i¢in diinyaya ve diinyaliklara
deger verilmemelidir. Ciinkii insan bu diinyadan higbir sey gétiirememekte ve buraya
nasil gelmigse ayni sekilde de gitmektedir:

Adem ogli “aleme “uryan geliir uryén gider

Nale vii efgén ile giryan geliir giry4n gider?*

Yahyéa Bey beyitte de aymi diisiinceyi pekistirmekte, insanoglunun bu diinyadan
higbir sey gétiirmeye muvaffak olamayacagi ve buraya nasil gelmisse ayn: sekilde
ayrilacag1 gergegini, insanlarin diinyaya {iryan bir sekilde ve aglayarak gelmeleri, yine

ayn sekilde buradan ayrilmalari ile izah etmektedir.

Diinyaya ve diinyaliklara itibar etmemeyi esas alan rindlere gore, diinyada ne
gonil huzuru ne de can saglig1 vardir. Nev’i-zdde “Atdy1 bu diisiinceyi su beyitinde ¢ok
ag1k bir bi¢cimde ortaya koymaktadir:

Asfyis-i dil rahat-1 can didiigiin ey dil

Fi’l-ciimle eger var ise diinyada degiildiir’>>

Onun i¢in diinya derdi ile kendini perisan etmenin manasi yoktur. Diinya malina
ve diinyadaki san ve gohrete kesinlikle itibar edilmemelidir. Ciinkli buras:1 gelip gegici
bir yerdir. Buraya baglanip kalanlar, dhirette higbir seye muvaffak olamamaktadirlar:

I°tibar etme miilk-i diinydya

[°tibar-1 uluvv-i sandan geg

Ehl-i diinyanin olmaz éhireti

Ger bunu ister isen andan gec;zz6

Fuzili burada diinya miilkiine ve san s6hret iistiinliigiine itibar etmenin yanls

olacagini, ¢iinkii diinyaya baglanan insanlarin &hirette kotii durumda olacaklarini, onun

i¢in buray1 isteyen kisilerin 6teki tarafi unutmalart gerektigini anlatmaktadir.

2 Yahya Bey Divén, s. 309
% Yahya Bey Divany, s. 333
5 Nev’i-zdde “Atdyi Divany, s. 470

226 Fuzili Divany, s. 155
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Diinyaya ve diinyaliklara bu sekilde bakilan rindlik diislincesine gore. insanin
fakirligi ve higbir sey istememeyi tercih etmesi gerekir. Ciinkii yoklukta gergek huzurun
elde edilebilecegi diisiniilmektedir:

Fakir {t nd-murad olmagi ey Yahya murad eyle

Fena-ender-fena ol yiiri var yoklukda halet var®’

Yukaridaki beyitte Yahyd Bey. yoklukta ve yoksullukta huzur bulundugunu
hatirlatarak, fakir olmanin ve diinyevi isteklerden vazgegmenin talep edilmesini tavsiye

etmektedir.

Fakirligin tercih edilmesi. imkansizliklardan kaynaklanmamaktadir. Bu tercih,
bilinglice yapilmaktadir. Ciinkii fakirligin, insan1 gercek saltanata ulastirmakta olduguna
inanmlmaktadir. Bu saltanat, kanaat saltanatidir. B6yle bir saltanatin sultani olmakla
oviinen Fuzili, agagidaki misralarinda bu anlayisi dile getirmektedir:

Ey Fuzili ben kané‘at miilkiiniin sultdniyim

Saltanat esbabi egnimde pelds-1 fakr bes?®
Fakr miilkin tut istersen kemal-i saltanat
Saltanattan geg¢ kim ol vadide goktur ihtiyac
Cekme taht ii tdc kaydin bi-ser ii palik gozet
Kim ayaga benddir taht ii belddir basa tac*®’
Fakr imig fakr Fuzili seref-i ehl-i viictid

Oziine eyleme hem-dem fukaradan gayr*>°

Yukaridaki beyitlerde sair, kendisini fakirlik saltanatinin sahibi olarak takdim
ederek, saltanat i¢in gerekli olan her seyi yaninda bulundurdugunu sdylemektedir. Aym
seyi gercek saltanat pesinde olan herkese de énermektedir. Fakirlik miilklinde sultan
olmay: diisleyenlerin, bilinen saltanattan vazgeg¢meleri gerekir. Ciinkii bu gergek
saltanat degildir. Gergek saltanat, higbir seye ihtiya¢ duymadan yasamak demektir.

Oysa bilinen manadaki saltanatta ihtiyaglar hi¢ bitmemektedir. Fakirlik miilkiinde ise,

227 Yahya Bey Divani, s. 319
228 Fuzili Divans, s. 193
. Fuziili Divany, s. 154

20 Fuzili Divany, s. 264
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ihtiyaglar bitmistir artik. Fuzdli, taht ve ta¢ kaydindan kurtulup yoklugun hiikiim
slird{igii bir hayata kavusmanin mutlaka gerekli oldugunu anlatmaktadir. Ciinkii taht
denilen sey, isin hakikatine bakilirsa, aslinda ayak bagindan baska bir sey degildir. Tag
denilen sey de §yledir. O da kisinin basina belddir. Her tiirlii ayak bagindan kurtulmak
ve gesitli beldlara karsi giivende olmak igin fakirligi tercih etmek gerekir. Insan, ancak
bununla seref kazanabilir. Fakirlikten yana tercih yapan sair, fakirlerden bagkasini

arkadas edinmeye de karsi ¢ikmaktadir.

Rindlerin diinyaya ve varlikli olmaya karst bdyle ilgisiz kalmalarim saglayan,
onlarin kanaat ve istignd sahibi insanlar olmalaridir. Kuru ekmek ile kanaat etmeyi
hakiki bir nimet ve istignd kosesini de diinyanin en rahat yeri olarak kabil
etmektedirler. Iste Seyhiilislim Yahya asagidaki beytinde rindlerin bu yaklasimim dile
getirmektedir:

Nén-1 husk ile kana‘at gibi bir nimet mi var

Kiinc-i istign4 gibi bir kiise-i rahat m var®'

Hayéli Bey de siirlerinde aym diistincelere yer vermektedir:

Fakr ile fahr eyleyen dergah-1 sultin istemez

Dad-1 4t sdyesinde tak-1 eyvén istemez™>

Yukaridaki beyitte sair, fakr ile 6viinen kisinin padigahlarin sarayinda bulunmay:1
istemeyecegini sdylemektedir. Ciinkli fakr miilkiine sahip olmak da, bir gesit saltanattir.
Hem bu saltanat, ger¢ek manadaki saltanattan ¢ok daha iyidir. Daha evvel de
bahsedildigi tizere, gergek manadaki saltanatta ihtiyaglar bitmemekte, aksine daha da
cogalmaktadir. Saltanattan maksat da, ihtiyaglardan kurtulmak olduguna gére, fakrdan
daha iistlin bir bagka saltanat diisiiniilemez. Hayali Bey, diid-1 4hin, yani igindeki atesten
ylkselen dumanlarin golgesinde oturan kimselerin, baska gélgeliklere kesinlikle ihtiyag

duymayacaklarini da sdylemektedir.

2! Seyhiilislim Yahya Divanu, s. 112

52 Hayali Bey Divany, s. 194
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Rindlerin bdyle diisiinmelerinin bir sebebi de, dis goriintiiye deger vermemeleri

ve i¢ diinyalarini mamur bir héile getirmek istemeleridir:

Zahirin ma°mir idenler batinin eyler harab

. " yel A e )
Merd isen zerrin libés ile tonanma zen gibi*>>

Yukaridaki beyitte Yahya Bey, dis goriintllye 6nem vermeme seklinde ortaya
¢ikan rindlik diistincesini izah etmektedir. Dig gérﬁntﬁlérini donatmakla ugrasan
kigilerin. bunu yapmakla aslinda i¢ diinyalarini darmadagimk bir hile soktuklarini,
kendi aleyhlerine olacak bir ise giristikleri i¢in zarara ugradiklarimi diisiinen sair,
erkeklik iddiasinda olanlarin altin islemeli elbise giyen kadinlar gibi dig goriintiileriyle

vakit gecirmemeleri gerektigini sdylemektedir.

Kab3 ile fahr itmestin kim

Dil-averler igen sevmez kaby1™*

Burada Mesihi, goniil adami olanlarin elbiseden pek hoslanmadigini hatirlatarak,

hi¢ kimsenin elbise ile dviinmemesi gerektigini séylemektedir.

Asagidaki beyitte ise sair, inci ve gevher pesine diiserek kendini sikintilarin i¢ine
yuvarlamanin dogru olmayacagini, hattd biitiin diinyay: az bir fiyata satsalar bile, onu

almamak gerektigini s6ylemektedir:

Ey dil diir i gevher diyii bahr-1 gama talma

Diinyay1 biitiin ger vireler buguga alma™

Mesihi’nin yukaridaki beytinde de goriildiigii gibi, rindin nazarinda diinyanin
higbir degeri yoktur. Diinya o kadar degersiz bir sey ki, akilli olan insan ona gomiil

vEermez:

°Akil olan aldanup virmez bu diinyaya géniil

Bu cihanun nesi var ancak hemén gavga gibi*¢

3 Yahya Bey Divani, s. 549
24 Mesihi Divany, s. 293

25 Mesthi Divany, s. 262

26 Muhibbi Divanu, s. 784
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Yukaridaki beyitte Muhibbi. dlinyanin biitiin aldaticilifina ragmen. akillilarin
ona goniil vermediklerini sdylemektedir. Clinki onun kavgadan baska higbir seyi

yoktur. Rindlerin bSyle bir diinyaya goniil vermeleri beklenemez.

Muhibbi gibi Seyhiilislam Yahya da, akilli insanlarin diinyaya, diinyanin izzet ve
ikbaline deger vermemeleri gerektigini diisiinmektedir. Clinkii diinyanin izzet ve ikbali,
bir efsdne ve yalandan baska bir sey degildir:

Cihanun ‘izzet {i ikbalini efsine bil Yahya

Yolundan kalma kim “akil o yalan ile eglenmez™’

Diinya, hatta biitiin bir varlik, yani dlem, gelip gegicidir. Uziintiisii ve sevinci de
Oyledir. Bu sebepledir ki, bu diinyada rindler, ne safd siirmeyi ne de dert ve elem
¢ekmeyi diigiiniiri&r. Sair asagidaki beyitte de. soziinii ettigimiz bu diisiinceyi
anlatmaktadir:

Ne safilar stirer 4dem ne geker derd i elem

°Alemiin bir bakicak st ile matemine®

Rindlikte insanin diinya ile ilgili her tiirlii kaygi ve kayitlardan kurtularak
Ozgiirlesmesi esastir. Ask da bunu gerektirmektedir. Bunun i¢in de, dlemde adsiz ve
sansiz bir asik olmak gerekir. Diinyada adsiz ve sansiz olmay1 kendisine mahlas olarak
secen Seyhiilisldam Yahy4, asagidaki beyitlerde, dsiklarin da tipki kendisi gibi diiny4 ile
ilgili her tiirlii kayg: ve kayit+&@#. kurtulmus insanlar olduklarini ve dlemde adsiz ve
sansiz olmay1 daha kiymetli bir ad olarak kabdl ettiklerini anlatmaktadir:

Hemén diinyada bi-ndm u nigén ol

Budur diinydda Yahy4 sana mahlas®’

Idiip Yahy4 gibi kayd-1 cihdndan kendisin 4zad

Olup “alemde bi-nam u nisan bir ad ider “agik**

Rindlerin diinyaya ve i¢indekilere bakisinin en miikemmel bigimi, yokluk ile

varligin ayn1 degerde goriilmesidir:

27 Seyhiilislim Yahya Divam, s. 142

28 Seyhiilislim Yahya Divam, s. 310
»? Seyhiilisiim Yahya Divénu, s. 156

0 Seyhiilislam Yahy4 Divén, s. 174
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Var fikrin yok gamin ¢cekmek nedir bir cdm ilen

Bi-haber kil bana bir ola yoklug varlig**'

Varlik diistincesi ve yokluk derdiyle yasamanin gereksiz oldugunu diisiinen
rindin sarap igerek sarhos olmasi ve bu yolla, varliktan da yokluktan da habersiz bir hale
gelerek. varlik ile yoklugu bir ve ayni degerde gérmesi. rindlik diisiincesinin en 6nemli

ozelliklerinden biridir. Iste yukandaki beyitte Fuzili, bu diisiinceyi dile getirmektedir.

Sarabin bu 6zelligini Mesihi de dile getirmektedir:

Ogersen 6§ sarabi dil-giisdy1
Ki bir tutar kamu yohsul u bayi
Kaba ile fahr itmesiin kim

Dil-averler igen sevmez kabay***

Yukandaki iki beyitte sair, insan goénliinli ferahlatan, yoksul ile zengini bir
tutmasini saglayan sarabin, gercekten de dviilmeye deger bir sey oldugunu, dviilecekse
onun Sviilmesi gerektigini séylemektedir. Yoksa insanin tizerindeki elbise ile 6viinmesi
dogru degildir. Goniil ehli olanlarin mutlaka bir seyi dvmeleri gerekiyorsa, elbiseyi

degil, yoksul ile zengin arasindaki her tiirlii farklilig1 ortadan kaldiran sarabi 6verler.

Klasik siirimizin farkli devirlerinde yasamis sairlerin divanlarindan se¢mis
oldugumuz o6rneklerle genel hatlarimi ortaya koydugumuz rindlik konusu, klasik
siirimizin hiikklim stirdiigii dénemden sonraki zamanlarda da birgok sairin ilgisini
cekmistir. Kuskusuz bu sairlerin en 6nemli temsilcisi Yahya Kemal’dir. Yahya Kemél,
klasik siirimizin bu dnemli konusunu eserlerinde® biiyiik bir ustalikla islemistir. Kendi

Gok Kubbemiz’de rindleri ve rindligi konu alan, Rindlerin Hayati, Rindlerin Aksarmi

ve;

Oliim as(ide bahAr tilkesidir bir rinde:

Gonlii her yerde buhurdan gibi yillarca tiiter.

! Fuziilf Divén, s. 201
*2 Mesthi Divany, s. 293 . _
3 Yahya Kemal, Eski Siirin Riizgariyla, Istanbul 1974; Yahya Kemal, Kendi G6k Kubbemiz, Istanbul

1974
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Ve serin serviler altinda kalan kabrinde

Her seher bir giil agar; her gece bir biilbiil dter

béliimiiyle sohret bulmus olan Rindlerin Oliimii isimli {i¢ Snemli siir yer almaktadir.*

Eski Siirin Riizganyla adl: eserde ise, Ritl-1 Giran, Insirah Gazeli, Kadri’'ye Gazel,
Abdulhak Hamid’e Gazel ve Baharabad bashkli siirlerde®” rindlik ile ilgili duygu ve
diisiinceler yer almaktadir. Klasik Ttrk Siiri’nde Rindlik bashigini tasiyan bu bolimil,
Yahya Kemal’in Rutl-1 Girén siiriyle bitirmeyi, siirimizde rindlik konusunun klésik siirle
sinirlandirilamayacak kadar ¢ok derin ve uzun soluklu bir tesire sahip oldugunu

gostermesi bakimindan faydali gérmekteyiz:

Cem bezm-i cdmi kurdugu giin $ad olun dedi
Ey dil-hardblar igin 4bad olun dedi
Diinya-y1 diinu bahsederek diinyevilere
Divéan-1 Cem’de rind-i ser-azid olun dedi
Olsun serdy-1 duhter-i rez hadbgahinmz

Pir-i mugéne her gece ddmad olun dedi
Giilzér piir-melél ise biilbiil de 14l

Siz miijde-i bahdn veren bad olun dedi

Bir giin g6gerse sahn-1 hardbattan Kemal

Rutl-1 girni devreden evlad olun dedi*®

Sairlerimizden sadece birka¢ tanesinin eserlerinden vermis oldugumuz sinirh
sayidaki 6rnek beyitler bile. Klasik Fars Siiri’nde oldugu gibi, Klasik Tiirk Siiri’nde de
rindlik duygu ve diislincesinin genis bir yer tuttugunu, sairlerimizin misgterek
malzemeyi kendilerine has bir tarzda ustalikla kullandiklarini ve bu alanda Iranh
sairlerden hi¢ de geri kalmadiklarini gézler 6niine sermektedir. Caligmamizda rindlik ile
ilgili duygu ve disiincelerini etraflica inceledigimiz Béki de, rindlik konusunu,

kendilerine has bir tarzda isleyen bu bagarili sairlerimizden biridir.

4 yahya Kemal, Kendi G6k Kubbemiz, s. 91-93
245 yahya Kemal, Eski Siirin Riizgiriyla, s. 41-42, 69-70, 77, 97, 99
% Yahya Kemal, a.g.e., s. 41-42
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Calismamizin bu giris bélimiinde. rindlik ile ilgili malzemenin, rinddne duygu
ve distincelerin her iki edebiyatta da hemen hemen ayni oldugunu, fakat bu ortak
malzemeyi herkesin kendi milli zevkiyle yogurarak isledigini. hem Hafiz-1 Sirdzi’nin
hem de Baki'nin. rindlik ile ilgili duygu ve diisiincelerin siirde 6nemli bir yer tuttugu
edebiyatlara mensup sahsiyetler olduklarini ve dolayisiyla kendilerinden 6nce olugsmus

bir birikimi devraldiklarini ortaya koymus olduk.



I. BOLUM

HAFIZ-I SIRAZI’'DE
RINDLIK
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I. BOLUM: HAFIZ-1 SIRAZI’DE RINDLIK:

XIV. ylzyll Sirdz’inda yasamig olan Héfiz-1 Sirdazi (61. 1389), Fars
Edebiyati’ndaki rind-mesrep séirlerin en mithim temsilcilerinden biri olup. kendisinden
sonra gelen Fars séirlerini ¢ok derinden etkiledigi gibi, Klasik Tiirk Edebiyati’nin rind-
mesrep sdirleri lizerinde de etkili olmustur. Siirlerinde rindlige yer veren sairlerimizin
eserleri tizerinde yapilacak mukayeseli aragtirmalar, bu etkinin boyutlarini ¢ok daha
bariz olarak ortaya koyacaktir. Calisgmamizin giris boliimiindeki Klasik Tiirk Siiri’nde
Rindlik baslikli kismu i¢in taradigimiz eserlerde biz bu etkiyi ¢ok agik sekilde gérme
imkam bulduk. Héfiz’in rindligi o kadar milkkemmeldir ki, Yahyd Kemadl, “Rindlerin
Oliimii” adli siirinde®”’ hakli olarak onu rindlige sembol olarak almistir. Bu éneminden
dolay:dir ki, Hafiz’in rindligini ortaya koymadan rindlik tizerinde sGylenecek her s6ziin

eksik olacagim diistiniiyoruz. Calismamiz bu yoniiyle de 6nem arz etmektedir.

Hafiz’1n siiri rinddnedir. Bunu kendisi de ifadde etmektedir:

oleus ("” bl goeen
(G. 42/ Tl o g0 @i il o

Tercilimesi: “Iddiacilarin inadina da olsa ben, Héfiz gibi rinddne siir soylemek

arzusundayim.” **®

Siirlerinin rindéne oldugunu sdyleyen sair, kendisinin de rind oldugunu ifdde

etmektedir:

7 Yahya Kemal, Kendi Gok Kubbemiz, s. 93: Ayrica Bkz. Ismail Habib, Edebiyat Bilgileri, istanbul

1942, 5. 163

8 Hafiz'in gazellerini hep ayni eserden verecegimi i¢in, ¢alismamiz boyunca, alint1 yaptigimiz her yer
i¢in ayr dipnot verme yerine, her beytin ya da beyitlerin kaynagini metin iginde ve parantez agarak,
sirastyla gazel ve beyit numarasi, sonra da ayni eserdeki sayfa numarasi verilecektir:”

Divin-1 Gazeliyyat-i Mevlana Muhammed H'ice Hifiz-1 Sirdzi, (Waz, Halil Hatib-rehber); Tahran 1373
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Ol s 5 ) 5 gale 5l Al ar Ll

Terclimesi: “Eger Hdfiz, dsik. rind ve nazar-bdz olmugssa, bunda sasilacak ne

var? Birgok tuhaf hdller var ki, bunlar genglik ¢cagimn icdplarindandir.”

Yukaridaki beyitte, kendisinin asik, rind ve nazar-baz, yani giizellerle oturup
kalkmaktan hoslanan biri olmasinda garipsenecek bir durum bulunmadigini ve biitiin

bunlarin geng¢ olmanin birer icabt oldugunu sdylemektedir.

Sair, kendi rindligini asagidaki beyitte de agikga dile getirmektedir:

S g eatss s axdS i o)l g
(G. 46/9) Cmslhs” BV il J—’;“u-gﬁ )

Terctimesi: “Biz sarap igen, kendinden gegen, giizellere bakan ve rind olan
kisileriz. Bunlarin tamami gergek: fakat soyleyin, bu sehirde bizim gibi olmayan kim

var?”

Burada da sair, rindligin ve rindlere ait 6zelliklerin kendisinde bulundugunu,
ancak bunda sasilacak bir durum olmadigini, bu 6zelliklerin hemen herkeste mevcut

oldugunu, dolayisiyla bu konuda elestirilmeyi hi¢ hak etmedigini anlatmaktadir.
Hafiz, goniil rahath@inm pesindedir. Ikiytizlilik ve riyakarligm da bunu
saglayamayacagini ¢ok iyi bilmektedir. Onun i¢in aski ve rindligi tercih etmektedir:
sl Js slhw dtbes 3,5 5 Bl

Terciimesi: “Ey Hdfiz! Ikiyiizliilitk ve gésteris, goniillere safé vermez. Onun igin

ben, rindlik ve dsiklik yolunu tutacagim.”

Yukaridaki beyitte sair, amacimn rindlik ve agk yoluna girmek oldugunu agik¢a

ifdde etmektedir. Ayni amacini su beyitte de dile getirmektedir:
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Cidl 0 88 paen (s 5 LS 5 ke

Terctimesi: “Biitiin amag¢; dsik, geng ve rind olmaktir. Soziin soylenebilmesi igin

manalarin bir araya gelmesi gerekir. ™

S6z, manalarin bir araya gelmesi ve belli bir form iginde yerlerini almasi ile
meydéna gelmektedir. Insamin hayitta hedefledigi seyler de boyledir. Hedeflerin
gerceklesmesi ve hayét denilen terkipte her birinin kendi yerini almasi, her insamn
arzusudur. Sairin hedefledigi ise. asik. gen¢ ve rind olmaktir. Yukaridaki beyitte, bu ti¢

ozelligin kendisinde ve hepsinin de bir arada bulunmasini istemektedir.

[steginin yerine gelebilmesi i¢in pek ¢ok zahmete katlanmas: gerekir. Ciinkii bu
yolda kendisini bilyiik sikintilar beklemektedir. Sikintilarin en basinda da kendisini
cekistirenlerin aleyhteki propagandalar1 gelmektedir. Fakat o, buna katlanmak zorunda

oldugunu bilmektedir:
bl oo 235 31 g S5
(C. 341/1) e 3 205 6 5 (e 8 g

Terctimesi: “Eger o aleyhte konusanlarin propagandalarint ben kendime dert

edinirsem, kendinden ge¢me ve rind olma isim yolunda gitmez ki?”

Rind olmay: kafasina koyan kisinin bu ugurda her tiirlii sikintiy1 géze almasi ve

hicbir fedakarliktan kaginmamasi gerekir:

?dbd{sxjrjb))&ﬂl.‘r)f@»l}
(G. 240/6) Gy uL.gL.au_Aﬁ_a‘_snL._{:.a BL oal>

Terciimesi: “Rindlik dleminde etegimin par¢alanmasindan korkum yok. Ciinkii

bir elbiseyi de iyi adl1 bir kisi olma yolundu eskitip yirtmak gerekir.”
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Hafiz’a gore rindlik. insanin hayétta elde edebilece@i gilizel bir meziyettir. Bu
ugurda her ¢esit fedakarlik yapilmali ve karsilasilabilecek sikintilara gogiis gerilmelidir.
O. bu hususta son derece kararhidir. Ama yasinin ilerlemis olmasi igi zorlastirmaktadir.
Clinkii daha once de ifade edildigi tizere, rindlik, aym zamanda dsik ve geng olmay1 da

gerektirmektedir:

ST 09 080 Sl bl (2 o Oy g

Terclimegis" Meyhdneden ¢tk artik, ¢iinkii sen ihtivarladin ey Hdfiz. Rindlik ve

hevesli olmak, genglige daha uygun diismektedir.”

Yukaridaki beyitte sair, yasmnin ilerlemis olmasinin, genglere daha ¢ok yakisan
rindlik yolunda sikinti dogurdugunu soyleyerek, ¢ok arzuladigi bu iste muvaffak
olamayacag: endigesini dile getirmektedir. Her ne kadar o, rind olamayacagini diisiiniip
bundan dolay: tiziilmekte ise de, halk iginde onun adi goktan rind ve sarhos olarak

anilmaktadir;

(G. 168/3)4&5)(“&{&;‘)-’)&&){&

Terctimesi: “Rindler ile oturup kalkacagim diye, ‘benim adim rind ve sarap

tortusu igen kisi olarak etrafa yayild:. Fakat ne yazik ki, ben rind olamadim.”

Yukaridaki beyitte sair, adi rind ve sarap tortusu icen adam olarak yayildig
hélde, kendisinin tam anlamiyla bir rind olamadigim sdylemektedir. Fakat buna ragmen
o yine de bir rinddir. Oliimiinden sonra diinya rindleri onun kabrini ziyaretgah olarak

kullanacaklardir:

aljéwujif()x Lol 5 o
(G. 205/3) 3 42 dal g 5= Olgsr OIS, oLo,b; as
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Terclimesi: “Diinya rindlerinin ziydretgdhi olacak olan kabrimize (giiniin

birinde) ayagin diiserse, sen orada himmet iste. "

Onceki beyitler bu beyit ile birlikte ele alindiginda. Hafiz’in rind olma
konusunda basarisiz oldugunu nigin sOyleme geregi duydugu daha rahat
anlasilmaktadir. Aslinda Hafiz, kendisinin gergek bir rind oldugunun farkindadir. Ama
bu konuda basarisiz oldugunu sdylemekle, rind olmanin ne kadar gii¢ bir ig oldugunu

anlatmaya ¢alismaktadir.

Hafiz’in ad1 rind olarak yayilmistir. Rind olarak anilmak da kétii bir ad degildir.
Bu, gurur duyulacak bir seydir. Ciinkii onun adi iyi bir 6zellik olan rindlik ile beraber
anilmaktadir. Rind olmaya muvaffak olamadigini séylemekte ise de, bu dogru degildir.
Héafiz o kadar rinddir ki, admn iyi veya kotli olarak anilmasina hi¢ aldirig

etmemektedir:

(G. T4/9) S dad l 3L 5 2500 085 01N A

Terctimesi: “Hdfiz'in adi iyiye ¢ikti. Fakat rindlik dyle bir sey ki, onda kdr ve
zarar hesabi yoktur. Onun igin adinmizin iyiye ¢ikip ¢ikmamis olmast, o kadar da dnemli

bir hddise degildir.”

Rindler ziimresi iginde yer almis olmak biiyiik bir kazangtir. Bunu bir firsat
olarak goriip en giizel sekilde degerlendirmek gerekir. Ciinkii rindlik, herkesin
kolaylikla elde edebilecegi bir bilgi degildir:

dmw|65&3i@),&&:~qﬂ}
(G. 72/6)“;”?5‘)&:“70“(4"-‘5)‘3@“?“)&}?

Terctimesi: “Rindlik yolunu bir firsat olarak bil. Bu dyle bir sey ki, definenin

yolu gibidir,; herkes tarafindan bilinmemektedir.”
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Rindlik yolu define yolu gibidir. Bu yoldan gidilerek ¢ok sayida glizellikler elde
edilebilir. Definenin yolunu herkes bulamadig:r gibi, rindligi de herkes elde

edememektedir. Onu. ancak ona deger verip géniilden arzulayanlar bulabilir:

w&g}zﬂ.k_i@.b)fﬂ wils

Terctimesi: “'Zamdne, rindlik tdcini, kainatin yiiceliklerini onda géren kisiden

baskasina vermemektedir.”

Rindlikte {istiin meziyetler vardir. Onun bu yoniiyle defineye benzetilmis olmasi
cok yerinde bir benzetmedir. Rindligin pek ¢ok iistlin meziyeti vardir. Bunlarin en
basinda sirlara vakif olmak gelir. Rind, perdenin arkasindaki sirlara vakiftir. Olaylarin
gerisinde yatan nedenleri gorebilmektedir. Islerin nereye varip duracagi hakkinda

yapmis oldugu tahminlerde de isdbet vardir:

P S OIS 5 503 53 5853 5
(G.7/2) plis s ol 5 G Il (ol

Terctimesi: “Perdenin gerisindeki sirlart sarhos rindlere sor. Ctinkii bu hdl, en

ileri gelen zdhidlerde bile goriilmez.”

Rind, perdenin gerisinde duran sirlara vakiftir. Zahid ise perdenin arkasini
gormekten mahriimdur. Ciinkii o bir zahir-peresttir; biitiin isi sekil iledir, muhteva ile
ilgilenmemektedir. Rind ise, sekilden ¢ok muhtevaya, gérintiiden ¢ok icerige, amelden
¢ok niyete Onem vermektedir. Bu durumda zihidin rindi dogru olarak anlamasi

beklenemez:
C_..m—;—)aL?T LﬂJLJ- )' C.-.dﬁ;kLbu\Al)
(G.71/1)C..~=Jo|;l€,bgl:; u\._).)fk::-}h Le 5> o

Terctimesi: “Zdhir-perest zéhid, bizim durumumuzdan habersiz oldugu i¢in, onu

mazur goriirtiz. Hakkimizda ne séylerse soylesin, biz buna hi¢ aldiris etmeyiz. ”
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Her firsatta kendisiyle ugrasmay1 meslek edinen zahidi bile mazur gérecek kadar
genis hosgorii sahibi olan rindin insanlarla iliskileri ¢ok serbest ve tabiidir. Her tiirli
formaliteden uzaktir. Kapisi herkese. kulagi da her s6ze agiktir. Dileyen gelebilir ve

isteyen konusabilir. Clinkil rindlerin dergdhinda ne kapicinin ne de perdecinin kibir ve

nazi vacd s

5Ky 55 al gt an a5 by 5 el ot a5 e
(G.71/7)C._m=30|f)bcﬁ4g{)b).i,g'.>.-b-)J'U)ﬂf

Terctimesi: “Kim gelmek isterse ona gelmesini, kim de konusmak isterse

>

konugmasint sdyle. Bu dergdhta kapici ve perdecinin kibir ve ndzi olmaz.’

O, tam bir géntl adamidir. Baskalarini incitmekten hi¢ hoslanmaz:

oS Bl A a9 T s Sl
(G. 76/6) Comes 2L (pl 5 8 Lo Cms i 3 a5

Terctimesi: “Kimseyi incitmedikten sonra diledigini yapmakta serbestsin. Ciinkii

seriatimizda bundan baska bir giindh yoktur.”

Yukaridaki beyitte engin bir hosgorii sergilenmektedir. Fakat baskasim
incitmeye hi¢ miisamaha gosterilmemektedir. Hafiz’a gore seriattaki tek giindh
bagkasini incitmektir. Bu anlasilir bir ifidedir. Soyle ki, baskasimi incitmemek esas
olduguna gore, en basta incitilmemesi gereken Cendb-1 Allah’tir. Ona ters diismedikten
sonra her is mubahtir. Insanlan incitmemek de onun génderdigi peygamberlerin

tizerinde 1srarla durduklari bir mevzudur.

Rind, asla kéti s6z soylemez, haksizlia meyletmez ve hi¢ kimseyi tizmez.

Cilinkii o tam bir géniil ve muhabbet adamidir:

méiié*he‘_}-.—»)@rrj}ﬁ-’b
(G. 378/1) 0S5 3,31 255 303 5 s o balr
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Terctimesi: " Biz, kotii soz sdylemeviz; haksizliga mevletmeyiz. kimseye kara yas

elbisesi giydirmeyiz. kimsenin kalbini morartmayiz.”

Yukaridaki beyitten de anlasilacagi {izere rind. baskasina deger veren ve
insanlara yardimci olmaktan 6zel bir haz duyan kisidir. Onun muhitinde bencillige

kesinlikle yer yoktur:

CAﬁ:JLSuUJrJLPJééjﬁglJ}JJ&}ﬁ
(G. 493/10) 13355 5 (sad ot Cada 1y S i

Terctimesi: “Rindlik dleminde kendini diigiinmeye ve kendi fikrinin ardina
diigmeye yer yoktur. Bu mezhepte kendini diigiinmek ve kendi fikrinin ardina diigmek
kiifiirdiir.”

Yukarnidaki beyitten de anlasilacag: iizere, rindlikte bencillik ¢ok biiyiik bir
giindh olarak kabil edilmektedir. Sair, giindhin biiyiikliigiint kiifiir kelimesiyle ifade
etmektedir. Bu kelimenin kullanilmis olmasi anlamlhidir. Kiifiir kelimesi s6zlik anlam
ile kullanilmug olabilir. Sézlikte kiifiir, 6rtmek demektir. Bu da baskasina kars
haksizlikta bulunmak, bagkasimin iyiligini gérmemek. yani nankorlikkte bulunmak ve
gercege aykir hareket etmek gibi anlamlara gelir. Kufiir kelimesi 1stilahi anlamda da
kullanilmig olabilir. Dini stilahta kiifiir, Alldh’tan peygamberleri araciliftyla gelen
hakikatleri reddetmek, gerceklerin ve fitratin iizerini 6rtmek demektir. Bu ise dinen en
bityiik giinahtir.** Bencillik igin kiifiir kelimesinin kullanilmis olmas: ile bu isin ne

kadar kétil bir is oldugu anlatilmak istenmistir.

Rindlik muhitinde hirs ile hareket etmeye de yer yoktur:

r-’;d'*‘-’j“——“-"‘é})ﬁ L@JL..«:

(G.319/1)(J;Q|-U}gup)>— 3,5 (5 8 L

9 Alj Unal, Kur’an’da Temel Kavramlar, istanbul 1986, s. 376
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Terctimesi: “Aklm fetvasima uvarak hirst zinddna atmak icin villardir rindlerin

yolunda gitmekteyim. ~

Yukaridaki beyitte Hafiz, aklimi kullanarak hirsina gem vurdugunu, onu kontrol
altina aldigini s6ylemektedir. Bencillik kadar hirs da kétii bir zelliktir. Hatta bencillige

yol agan da yine hirstir. Rind, biitiin bu k6tii meziyetlerden uzak durmaktadir.

Rindin bir baska 6zelligi de 6zgiir bir kisi olmasidir. Rind. 6zgiir olmaya biiyiik

bir 6nem atfetmektedir:

olislo 31 by ar Jaely S 58 Ll e
(G. 83/7) by s,y Q;qu)f?sx.gs\_,;sblﬂ sl

Terclimesi: “Vdize soyle, tekkeden ayrildi diye Hdfiz't ayplayp durmasin.
Ozgiir insamin ayagini ne baglayabilir ki? Bir yere gitmigse gitmistir; onu bundan kim

alikoyabilir ki?”

Rind, 6zgiir ve rahat bir insandir. Diledigini yapmakta serbesttir. Dilerse tekkede
bagdas kurar, dilerse oradan kalkip meyhéanenin yoluna diiser. Bu tamamen onuabilecegi
bir istir. O kendi irddesi ile bag basadir. Yaptig1 seyler i¢in baskasindan miisaade
isteyecek degildir. Onun Allah’tan baska kimseye verecegi herhangi bir hesabi yoktur.
Clinkdi her tlirli bagdan kendini kurtarmistir. Ne baskasina baglanir, ne de koti
niyetlerin ve hasletlerin esiri olur. O, tam anlamuyla 6zgiir bir insandir. Akla bile esir

olmay1 kabul etmez:

et o 5 Ol an Yo e 515 L

Terclimesi: “Akil yasakliyor diye bizi korkutma. Sen sarap getirmeye bak. Ciinkii
bizim memleketimizde o sahnenin isi yoktur.”

Bu. akla karsi1 olmak demek degildir. Zira daha 6nce de geqtigi lizere rind.

akildan istifade etmesini de bilmektedir. Hirsina gem vurmak ve onun esiri olmamak
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icin aklin fetvasina uyabilmektedir. Burada s6z konusu edilen aklin esiri olmaktir. Akil
bir aractir. Yoksa neyin dogru neyin de egri olduguna hilkmedecek. rindin hareket

alanini ve 6zglirltigiinii kisitlayacak bir hakim-i mutlak degildir.

Rind. Allah™in emirlerine kars1 gelen biri de degildir. Zaten onu sinirlayan tek

sey. Allah’in hudutlaridir:

r-—-ia A S ;p-u'-l-ﬁe 25 P

(G. 20/6) sl 5 5 5 555 ol 95 2355 03T

Terctimesi: “Alluh’in farzlarina riayet eder ve kimseye karst kotiilitkte

bulunmayrz. Yanlis dedikleri hi¢bir seye de dogrudur demeyiz. ™

Burada rindin din ve toplumsal degerler karsisindaki tutumu ortaya
konulmaktadir. Fakat sunu hemen sdyleyelim ki, rindin her zamanki tutumu bdyle
miispet degildir. Ilerde daha etraflica goriilecegi tizere rind, bazen de din ve toplumsal
degerler karsisinda umursamaz bir tutum takinabilmektedir. Giindh igleyebilmekte, fakat
zahit gibi bunu dindarlik perdesi altinda yapmamaktadir. Bu yéniiyle rind, diiriist bir

insandir:

ol S 9 o ey 8 st o Bl

Terciimesi: “Ey Hdfiz, sarap ig, rindlik yap, hos ve neseli ol. Fakat baskalarimn

yaptg: gibi Kur’dn-1 Kerim’i sahtekdrlik aract yapma.”

Yukaridaki beyitte rindin din ile olan iliskisindeki dirtstlik ortaya
konulmaktadir. O, bu konuda son derece diriisttlir. Sevabini sevap olarak yapmakta,
giindhini da giindh olarak islemektedir. Rind, bu yoniiyle, Allah’in kitabini ve dinini
kendi hatalarini 6rtme maksadiyla kullanan zdhidden ayrilmaktadir. Bu da yine rindin o
rahat ve Ozgiir kisiliginden, kalender ve kayitsiz tabiatindan. mistagni ve nik-bin

bakisindan kaynaklanmaktadir.
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Buraya kadar olan kisimda Hafiz’in kendi rindligini agiklayip bununla &viinmesi
ve rindin belli basli meziyetlerini ortaya koymasi iizerinde durduk. Simdi de Hafiz daki

rind ve rindligi daha detayl olarak gdrmeye ¢alisalim.

Rindin bircok meseleye bakisini etkileyen konulardan biri olan kader hakkinda
Hafiz. insanlarin kaderinin ¢ok 6ncesinden belirlenip yazildigina ve bunu degistirmenin
de imkansiz olduguna inanmaktadir. Rindin kader kargisinda teslimiyeti tamdir. Cendb-1

Allah’in takdirine kars: herhangi bir itirazi s6z konusu degildir:

r._.e.,l...sg._hi_s l_ﬁg:._a_m.jgﬂlé BL
(G. 493/9) e b a5l (o Som 2l o5 auil 2ol

Terctimesi: “Kismet ddiresinde biz, teslimiyet noktastyiz. Hakkimizda ne murat

edersen o lituftur. Yine ne buyurursan hiikiim odur. Biz hepsine riza gosteririz.”

Yukaridaki beyitte sair, rindin ezeldeki taksimata (yani kadere, takdir-i ildhiye)
kars1 nasil bir tutum iginde oldugunu ortaya koymaktadir. Onun takindig: tutum eksiksiz
teslimiyettir. Bu teslimiyet, sartsiz bir teslimiyettir. Kismetine iyi seylerin diigmesi

sartina bagli olmayan ve her héliikkarda varligini devam ettiren bir kabtldiir.

Ezeli taksimatta onun payna rindlikten bagka bir sey diismemistir. Varlik
sayfasinda ceng, rebap, giil ve taze sdgiit heniiz daha yokken, rindin viicudunun bal¢ig

giilsuyu ve taze s6giit dali ile yogrulmus ve rind olmas! takdir edilmigtir:

dd g s gy e ST ) s L
(G. 165/3) w2 al yis 09331 OF 51 by Louil 45" ComnB 0T a

Terctimesi: “Ezel giinii bizim igin rindlikten baska bir is takdir etmediler. Kismet

ne ise ancak o meyddna gelir. Ondan fazlasi beklenmemelidir.”

SpaS 350 g de g by 9 Koo 34
(G. 238/4) dus 5 SOE 82221 340y JF
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Terctimesi: “Alemde daha ne ¢eng vardi ne de rebdb... Ne taze ségiit agact
vardi. ne de 6d agact... Benim viicudumun topragr giilsuyu ve taze soégiit dal ile

yogrulmusru.

Yukaridaki beyitlerde sair. kaderinde rindlikten bagka bir sey bulunmadigini,
hamurunun mayasinin giilsuyu oldugunu. hamurun da taze s6giit dali ile yogruldugunu
ve bu sebeple rindlikten baska bir seyin kendisinden beklenmemesi gerektigini

sOylemektedir.

Héfiz rinddir. Rindligi aklindan ¢ikarmasina da imkéan yoktur. Ciink{i rindlik

onun alinyazisidir. Alinyazisi ise degismez. hep aym kalir:

bl 5l iy e | el 4™ s 0T
(G. 161/7) ‘L“"'L-’w*iijj.) b’u_._..?..,.‘;é.i.al_.au.gl_f

Tercimesi: “Hdfiz'in rindligi aklindan ¢itkarmasi olacak sey degildir. Ciinkii o

basindan beri rinddir ve sonuna kadar da éyle kalacaktr.”

Onu rindlikten ve saraptan vazgecirmeye ¢alisanlar, bu gergegi bilmeli ve
Hafiz’in yakasimi birakmalidirlar. Ctinkii 0. ezel giinii bir yudum sarap i¢ip kendinden
geemistir. O giindiir bugiindiir de sarhostur. Ayilmasi da imkansizdir:

&JJ—JJLHT[_M IJ LAC...&JIQJJ] 3
(G. 265/7) 50 palor UT o gcke oo 457 olom 8

Terctimesi: “Ldl dudaklarimin sdkisi, ezel giinii bana bir yudum sarap igirdi ki,

hdla o kadehin sarhoguyum; ayilmama imkdn yok.”

Ezel giinii i¢ilen sey. Elest sarabidir. Allahu Teéld, o giin insanlan kendi katinda
toplamis ve onlarla bir sézlesme yapmistir. Allah’in “Elestu bi-rabbikum?” seklindeki
sudline insanlar. “Beld” diyerek karsilik vermislerdir.®® iste rind, Allah ile yapmus

oldugu bu stzlesmenin tesiri altindadir. Yiikiin agirligi ve sudlin siddeti onun aklini

%0 Bkz: A’raf Siresi, 7/172-173
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basindan almustir. Allah tarafindan muhatap alinmak bile insanin kendinden geg¢mesi

icin yeterli bir sebep degil midir?

Rind. ezel giinii verdigi soz Ustiindedir. S6ziinti bozmus veya unutmus degildir.

0. soziniin eridir:

w,.ﬂijdﬁjrhaﬂ-m‘)))

(G.372/2)ryﬁiax_§{ﬂa~)}.’.—4f:ﬁQTL,&

Terciimesi: “Ezel giinii rindlikten ve agktan dem vurmusuz. Bunun geregi,rindlik

ve ask yolundan baska yol tutmamaktr.”

Hafiz’a gore, o giin verdigimiz “beld” sdzii, rind ve 451k olma sdziiydii. Hafiz’in
bu yaklasimi, “beld”min “elestu bi-rabbikum”™ suéline verilmis olumlu bir karsilik
oldugu gercegi ile birlikte ele alindiginda, ortaya sdyle bir sonug ¢ikacaktir: Rind ve
asik olmak, Allahu Te4la’nin rububiyetini kabil etmek ve bu kabiliin gereklerini yerine

getirmek demektir.

Rindin rindligi bir alinyazist ve kendisiyle gurur duyulacak gtizel bir isim oldugu
halde, bunu bir tiirlii anlamayanlar tarafindan siirekli ayiplanmaktadir. Asagidaki beyitte

sair, meselenin igyliziinii agiklamaya ¢aligmaktadir. Fakat nafile, onlarin bunu

anlayacag falan yok:
5 sl Al 5N S

Terciimesi: “Ey hakim, rindim ve adim da kétiiye ¢ikmistir diye beni ayplama.

Allah’in divaminda kismetime bu yazilmis, benim elimden ne gelir ki? ™

Rinde gére, kendisini kinayanlar, aslinda kader hakkinda dogru bir bilgiye sahip
olmayanlardir. Ciinkii bilgili olsalardi, rind olup olmamanin insanin kendi elinde

olmadigini da bilirlerdi:
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Terciimesi: “Takvali olmak veya sarhos olmak, bu ne benim elimdedir. ne de

senin elinde... Ezel giintiniin sultdm yap divor. ben de yapiyorum.”

WOAJJaLﬁ.SCJ_)U;-VJ&gq&Q
(G. 405/6) 5l Corn gt 18 3 Cpmtne S 457

Terctimesi: “Ben sarhosa kiiciimseven bir gozle bakma. Ciinkii giindh da ziihd

de onun dilegi olmadik¢a yapilamaz.”

o Sle a8 gl 5 5 55 a5
(G. 450/10) (5 jlupe o1 1 oy 5 a5 a8 Lo

Terciimesi: “Gergi rindlik ve kendini dagitmighk bizim giindhimizdwr. Fakat bir

dsik bana sunu séyledi: Sen bir kulsun, efendinin dedikierini yapmaktasin.”

ﬁf@f’)b)('wh)l—e
(G. 380/1)(""'%@"}5‘3“°le a.U"JAOAAf

Sl c.il;rz_i_.pwb}bu.gTwﬁ
(G. 380/2) g5 o K¢ S )l sl 4zl

Terciimesi: “Defalarca soyledim, bir kere daha séyliyorum ki. ben bir dsik
olarak, bu yolu kendim segmedim. Aynamn oniine birakilan titi gibiyim: ezel ustadr ne

soylememi istiyorsa, ben ancak onu soylityorum.”

Yukaridaki beyitlerden de rahatlikla anlagilacag: tizere rind, her irddenin istiinde
mutlak bir irddenin bulunduguna inanmaktadir. Bu irdde, hakim-i mutldk olan Cendb-1
Hakk’in irddesidir. Her is onun irddesi ve miisaadesi ile olmaktadir. Rind olmak da

boyledir; zahidlik de... Bu bir alinyazisidir. Herkes kendi almyaszn yasamaktadir.
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Kimi sarhos. kimi ise hiisyardir. Kimi rind. kimi de zahiddir. Biitiin olup bitenleri
perdenin gerisinde sevk ve idare eden bir gii¢ vardir. Iste o giic Allah’tir. Iginde
bulundugu durumdan dolay1 rindi kinay1p duranlar, aslinda Allah’in hiikkmiinii kinams,

rinde kin gtidenler de Allah’in hitkmiine kin giitmiis olmaktadirlar:

O3 A skl $Ka ol
(G. 447/4) & yl5 arps™ Slds (&, L oas

Terctimesi: “Aklimt basina al ey seyh ve artik rindlerin kotiltiginii soyleyip

durma. Ciinkii boyle yapmakla Allah in hitkmiine kin giitmiis oluyorsun.”

Rindin pek ¢ok 6zelligi vardir. Bu 6zelliklerden biri de onun bir dsik olmasidir.
Rindlik ile dsiklik arasinda siki bir iliski vardir. Rind, aymi zamanda 4siktir da. Ciinkii
asiklik zor bir istir. Zorluga katlanamayanlarin bu iste basarili olmalari beklenemez.
Rind ise beldlara alismis biridir. Ask yolunda karsilasabilecegi her zorlugun iistesinden

gelebilecek 6zelliklere sahiptir:

@J-ngl)bﬁrnﬁ))_,ﬁjb
(G. 159/5) waly A o, § 5t asle

Terctimesi: “Bolluk iginde nazl: yetisen kisi, sevgilive yol bulamaz. Asikiik, beld

cekmeye alismis olan rindlerin harcidir. ™
Rind-mesrep bir sair olan Héfiz, dsik olma konusunda Mecniin’un devrinin artik
kapanmis oldugunu ve siranin kendilerine geldigini s6ylemektedir:
Cole G g 3 S O gioen 590

Terciimesi: “Herkesin bey giinliik nobeti vardir. Mecniin’'un donemi gegti, simdi

nobet bizim.”
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Ask hakkinda konusacak biri varsa. o da Hafiz dir. O. ask konusunda bilgilidir.
Mesela véizin bu konu hakkinda konusmasi dogru degildir. Clinkii bir konu hakkinda
konusmak i¢in, o konuyu bilmek gerekir. Onun ise bu konuda herhangi bir bilgisi ve

tecriibesi yoktur:

Lely jla 22 bbb 5 3de Sl

Terctimesi: “Soz soylemede yetenek sahibi biri olsa da ask meselesini viizden

dinleme. O meseleyi sen Hdfiz dan dinle. "

Aslinda Héfiz’in da bu konuda s6yleyecegi pek bir sey yoktur. Clinkii ona gére
ask, konusulabilecek ve dile getirilebilecek bir mesele degildir. Iste Hafiz’in ask
konusunda sahip oldugu bilgi budur. Séyleyecegi de bundan ibérettir. Bu gergegi
bilmeyenler ise, ask hakkinda uzun uzun konusmalar yaparlar. Onlarin yaptig1

dedikodudan bagka bir sey degildir:

Ol ol 5™ CoiT 5 ke e
(G. 8U/7) cxss § i ()5 als g5 5> g0 Ll

Terclimesi: “Ask ile ilgili soz, dile gelen ve konusulan soz degildir. Ey sdki, sen

sarap sun ve dedikodudan baska bir sey olmayan su konusmay: kisa kes.”

Rindden bagkalar1 da bu asiklig1 elde etmeye ¢alismaktadirlar. Bunlardan biri de
her firsatta rindin aleyhinde faaliyette bulunan zhiddir. Ancak bu is, hiddyete bagh bir

nasip kismet isidir:

C.._.AJJJ‘.R_A}J.._}LS.—UJJ.OIJ J| -LA|)
(G. 158/4) dily Colda L8 4b g0 a5” Sy )57 320

Terclimesi: “Eger zdhid, rindlige yol bulumazsa maziir gorilmelidir. Zird agk,

hiddyete bagh bir istir. "
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Ask bir hiddyet isi oldugu igin. her asik oldugunu soyvleven kisi gercek asik
degildir. Meseld ask sarhoslugu ile sarap sarhoslugunu birbirinden ayiramadiklart i¢in

asiklik iddiasina kalkisanlar vardir:

B 9P S P S
(G. 453/3) (5,8l &l s a5,

Terctimesi: “Sende ask sarhoslugu yok. Var git isine, sen iiziim suyundan sarhos

olmugsun.”
Asik olmak, gururlu insanlarin kaldirabilecekleri bir is de degildir:
Soafe s el S Gl
(G. 453/1) (55 g G 328 | 5 5

Terctimesi: “Ey hep kendi kendine gurura kapilan kisi, eger sende ask yoksa,

mazursun. "

Yukaridaki beyitte, gururlu insanlarin asla dsik olamayacaklar1 anlatiimaktadir.

Cinkii gergek a1k, kendisi de dahil her seyden vazgegmis kisidir:

(G.24/2)wd¢3-ﬁﬁa‘m§gr:)‘,,_.§sj%

Terctimesi: “Ben ask ¢esmesinde abdest aldigim anda, biitiin varliga dort tekbir

’

getirdim.’

Yukaridaki beyitte, 4sik kiginin biitiin  varliktan vazgegmesi gerektigi

anlatilmaktadir. Biittin varliga dort tekbir getirmek, biitiin varlig1 terk etmek anlamina
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gelmel\tedn S Bu da ancak ask ile gergeklestirilebilir. Bdyle birinin kendisiyle gurura

kapilmasi beklenemez. Ciinkii o. kendisinden de vazge¢mistir.

Aska karsi cikan ve &giklar hakkinda ileri geri konusan insanlar da vardir.
Buniardan biri de medrese fakihidir. O. isin igyiiziinii bilmedigi i¢in aska karsi
cikmaktadir. Ona bu ask sarabindan bir kadeh i¢irmek gerekir ki, aklini bagina toplasin

da ask hakkinda ileri geri konugmaktan vazgegsin:

e e a5 8 Coai B S
(G.397/2) (5 ;31,5 f Las o5 o ally

Terciimesi: “Eger fakih, ask ile ilgilenme diye nasihat vermeye kalkisirsa. ona

bir kadeh verin ve deyin ki. o kupkuru aklini bununia i1slar.”

Askin ve siklarin aleyhinde konusanlar, meseleye tam vakif olmayan kisilerdir.
Yaptiklar: ibadetlerine giivenen ve bu ibadetlerin Cendb-1 Hak katinda kendilerini
kurtaracagini zanneden insanlardir. Asagidaki beyitlerde sair, onlara bu yamlgilarm

gOstermektedir:

Ll ol 3950l 3L dy Cde
(G94/11)@4'})03)%))@'}’-)4)QT)_3

Terciimesi: *Hdfiz gibi Kur’dn'1 ondort kiraat iizere okusan da, senin imdadina

ancak ask yetigir.”

35 P dgd g g 0595 8
(G. 131/2) 5,5 <)l |y gt 8450 8l o5

Terciimesi: “Ancak ask meyhdnesinin topragin ziydret eden kiginin orug ve hac

sevdbi kabiile gegti.”

»! Burada zikredilen dort tekbir, cenaze namazlarinda almnan tekbirlerdir. Bilindigi lzere, cenaze
namazinda toplam dort tekbir getirilmektedir. Bkz: Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik isldm [lmihali,
istanbul: Bilmen Yayinlari, tarihsiz, s. 252
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As1g1 kinayanlar. onu. gittigi yoldan cevirme plam pesindedirler. Kendilerince

dogru bildikleri yola 4131 da ¢ekebilmek igin her ¢éreye bagvurmaktadirlar:

bl goen Lo shs gass g0
(G.98/8)CWCJL=JL$~—YO)D,M)&:~L")'UJJ

Terctimesi: “Iyilik. tovbe ve takvdy! bizde arama ey Hdfiz. Ciinkii hi¢ kimse,

bugtiine kadar rindde, dsikta ve mecnunda iyilik bulamadi. ™

Her seye ragmen aleyhte konusanlarin ¢aligmalar1 devam etmektedir. Fakat asik,
agktan dolay1 ayiplanacagini ve bu ayiplanmadan da kurtulamayacagin bile bile bu yola

girmigtir:

Cadhe b 2SS F x4 32

Terclimesi: “Asik, meldmet yiikiinii omuzlamasin da ne yapsin? Hi¢ kimsenin

kazd okuna kargi kullanilacak siperi yoktur.”

Rindlik denilince akla gelen birka¢ seyden biri meyhédne olmaktadir. Ancak
Héfiz’ 1n siirinde s6zii edilen meyhéanenin tam ve dogru olarak anlasilabilmesi igin,
hénkah ile mukayeseli olarak ele alinmas: gerekir. Hardbat. mey-gede, hum-hane veya
deyr-1 mugan olarak da adlandirilan meyhéne rindligi sembolize etmektedir; savmu’a,

mescid ve medrese gibi isimlerle anilan hankah ise zahidligi.

Riyékar z&hidin ibadet yeri olan hinkah, akilli adamin gidip gelecegi giivenli bir
yer degildir. Clinki orada higbir sey goriindiigii gibi degildir. Dindarlik perdesinin
arkasina gizlenmis bir nifak ve ciibbe ile gizlenen bir riyd vardir orada. Akil almaz

tuzaklarin, seytani hilelerin ve ¢esitli desiselerin korku saldig1 bir yerdir hankah:

Ry g e s
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Terciimesi: “Akilli kus hdnkahin kapist oniinde u¢maz. Clinkii her vaaz

meclisinde bir tuzak kurulmustur.”

Yukaridaki beyitte sair, hank&hin bir vaaz meclisi oldugunu ve her vaaz
meclisinde de kurulu bir tuzak bulundugunu haber vermektedir. Orada bilmeyenlerin
kolaylikla diisebilecegi riyé tuzaklan vardir. Gériintilye aldananlar tez yakalayabilecek
tuzaklardir bu tuzaklar. Saire goére hankah giivensiz bir yerdir. Ciinkii g6z kamagtiran
goriintli bir¢ok insani yaniltabilmektedir. Akilh insanlarin buraya ugramamasi gerekir.

Giiven i¢inde olmak i¢in meyhaneye gidilmelidir. Clinkii orasi giivenli bir yerdir:

Gl Gd) 9 e 0 9 (] plie
(G.298/1) Gob 55 (55 255 yomer plike & 5
Terctimesi: “Eger her zaman giivenilir bir yere, tortusuz bir saraba ve sefkatli

bir dosta sahip olabilirsen, ne mutlu sana!”

Beyitte “makdm-1 emn” olarak zikredilen giivenli yer, i¢inde sefkatli dostlarin ve
saf sarabin da bulundugu meyhénedir. Gergegi arayanlarin aradifi her sey orada
rahatlikla bulunabilir. Orada nifika ve ikiyiizliiliige pirim verilmedigi igin her sey
oldugu gibidir; goriintii ile hakikat birdir. Onun i¢indir ki hdnkah tuzaklarla dolu oldugu
halde, meyhéne tam bir emniyet yeridir. Oraya gelenler rahata ve giivene kavusur.

Nitekim akli olanlar. hep meyhénenin yolunu tutmaktadirlar.

Hénkahta kazanilabilecek herhangi bir kiymet de yoktur zaten. Meseld agk
cevherini hankahta arayan insanlar vardir. Bunlar, isini bilmeyenlerdir. Bilgisizliklerinin
cezasi olarak gereksiz yere yorulmaktadirlar. Ciinkii burasi cevher aranacak bir yer

degildir:

Gl 58 (s ge Dbl ami o 7S
(G.446/9)L9)|3}:_-)sz-dgfluajﬂr-@

Terctimesi: "Ey Hdfiz, ask cevherini suvmu'a késelerinde arama. Eger arama

isinde gercekten ciddi isen, buradan disar: ¢itkmalisin.”
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Beyitte savmu’a olarak ge¢en ve ibadet yeri anlamina gelen hinkah, ask gibi ¢ok
kiymetli bir seyin bulunabilecedi bir yer degildir. Orada sadece riyakarlik vardir. Askin
riyékarlik ile ayni ¢at1 altinda yasamast imkansiz bir seydir. Ask gibi kiymetli bir sey
ancak meyhdanede bulunabilir. Bunu bilen rind, meyhéneye gidip sarap iger. Sarhos olup
kendini harap eder. Belki bu yolla amag¢ gerceklesebilir, kisi aradigi seyi bulabilir.
Clnkii defineler, umumiyetle yikintilarda gomiiliidiir. Sarap ig¢rek kendinden gecen

rindin hali de tam bir yikint1 gibidir:

= Pl oo 5 gl s Lo Ly
(G. 101/8) 5T il o ol 13 2 s e

Terclimesi: “Gel, gel de bir siire sarapla yikilalim. Belki bu yikintida bir define

ile karsilagwriz.”

Hénkah denilen yer, aska da asiklara da ¢ok uzaktir. Onun muhitine ne ask
ugrar, ne de asiklar. Ciinkii agk, bir goniil isidir. Hankahta ise kuru akildan baska bir sey
bulunmaz. Boyle bir yerde askin adindan séz etmek bile yanlis olur. Ciinkii agk,
hénkaha sigmayacak kadar biiyiik ve bir o kadar da ciddi bir meseledir. B&yle ciddi
meselelerin uluorta yerlerde konusulmas: yaniis olur. Bunun konusulacag: bir tek yer

vardir; o da rindlerin ask cevherini elde ettikleri meyhanedir:

@ik gie el dou il o
(G. 154/4) 53 3l 45 slas l’-r—““"l"ugs"rl’f

Terctimesi: “Askin sirlart hdnkaha sigmaz. Muglarin sarap kadehi de muglar ile

igilebilir.”

Yukaridaki beyitte sair, muglarin sarap kadehinin ancak muglaria birlikte
icilebilecegini soylemekle. aski ilgilendiren ciddi konularin ancak 4siklar ile
konusulabilecegini anlatmak istemektedir. Ask, &siklarin yaninda, onlarin yaninda

aranir. Ciinkii ask pesine dliseni ancak onlar anlayabilirler.
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Goniil huzuru denilen sey de hinkahta veya medresede degil, ancak meyhanede
elde edilebilir. Hankahin ve medresenin kapisinda aski bulabilme arzusuyla gegirilen
zamanlar bosa harcanmis. heba edilmis zamanlardir. Rindin ise zamani kiymetlidir.
Zaten Omiir denilen sey birkag sayili giinden ibarettir. Bu sayili giinleri bos vere sarf

etmenin yanlig bir is oldugu dsikardir. Onun bos gegirecegi bir dakikas: bile yoktur:

:)JKJ@L;)I@»J Lef ailbas o
(G370/2)‘,.,:.4.?'1.«,:);&)11‘)»“@),:};)};&;

Terciimesi: “Mevhdne kapisini a¢. Ciinkii hdnkahta goniillere ferahlik verecek

Jeyiz kapisi hi¢ agilmadh. Ister inan ister inanma: soz bu kadardi, onu da soyledik.”

J&.alru.:..b-h,;lsu)w B
(G. 368/9) ko (s3L8 wlis 45 51 b5 50

Terclimesi: “Hdfiz, sen ne zamana kadar medrese kapisinda bekleyip

duracaksin? Kalk da meyhdne kapisinda goniil ferahligi talep edelim. ™

Medresede kilukdldan, yani dedikodudan bagka bir sey yoktur. Sairin gonlii
bundan dolay1 daralmis ve cani ¢ok sikilmistir. Onun artik sevgiliye ve saraba ihtiyaci
vardir. Daralan géniil ancak sevgili ve sarap ile agilabilir. Bunun i¢in de o, meyhéneye

gitmelidir. Ciinki sevgili ile sarabi ancak orada bulabilir:

Q;HQJEM)AAJUJJ:BJI
(G. 351/3) 05" g 5 Bybonn Comlsr i iy

Terciimesi: “Medresenin dedikodusundan artik gonliim daraldi;  sikildim,
igrendim buradan. Gideyim, bir miiddet de sevgilinin ve sarabin hizmetinde

bulunayim.”

Savmu’ada himmet de yoktur. Rindin ise kendisinden himmet isteyecegi bir
miirgide ihtiyaci vardir. Sairi buray: terk etmeye mecbir kilan sebeplerden biri de

savmu’anin himmetsizligidir:
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ﬁwg&nﬁjlﬁlfzw;
(G. 208/5) 3 45 T ano go 53 45" ZiS” Lo gt

Terclimesi: “Eger pir-i mugdndun medet istedivsem, sen beni ayiplama. Ciinkii

seyhimiz savmu ‘ada himmet olmadigini soyledi.

Savmu’ada himmet bulamayan rind. ister istemez himmeti bol pir-i muganin
karargdhi olan meyhéneye yo6nelmekte ve ondan yardim talep etmektedir. Hankah,
savmu’a, medrese ve mescid gibi yerlerde rinde yol gosterecek ve onu maksiiduna

gotiirecek herhangi bir miirsit bulunmamaktadir:

ré;ﬁuo&Jv\gQN}ﬂ

Terctimesi: “Savmu'ada seni taniyan bir pir bulamadim. Senin hasretinle

meyhdnelerin kapisina basvurdum.”

Héfiz’1n siirlerinde tasvir edilen rind, marifetullah pesindedir. Allah’1 bilen bir
miirsidin kendisine yol gostermesini istemektedir. Fakat savmu’ada marifetullah
makamina yiikselmis bir tek adam bile bulunmamaktadir. Oradakiler, kendileri himmete
muhta¢ insanlardir. Kendisi himmete muhta¢ olan kisi, baskasina nasil himmette
bulunabilir ki? Kisacast orada rinde bu konuda yardimei olacak kimse yoktur. Onun i¢in
de kendisine yardimci olacak bir miirsit bulabilecegi umuduyla meyhine kapisim
calmaktadir. Meyhéne kapisi, kullarin Allah’a niyazda bulunacag: bir kapidir. Rind,
biiyiik umutlarla geldigi meyhénenin kapisini agik gordiigii igin Allah’a siikretmektedir:

C.—.A_)LJ 04_<=_A ).M_fa.UZ_._“JI

(G.40/1) cwuils sy ol 22 plpas” 55005

Terctimesi: “Allah’a siikiirler olsun ki, meyhdnenin kapisi kapalr degil. O kapt

Allah’a niyaz kapisidur.”

T.C. VEUSEXDARETIM KURULD
DOKUSANTASYON MERKEZ)
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Rind. artik meyhénenin kapisina giden yolu bulmustur. Kapinin da agik olmasi
sevindirici bir durumdur. O burada génliince niydzda bulunacak, sevgiliyi taniyan pir-i
mugéandan ona giden yolu Ogrenecektir. Aradig1 her sevi burada bulabildigi i¢in son
derece bahtiyardir. Bugiine kadar nice kapilar ¢almis ve nice yollar1 agindirmigti. Fakat
aradigini higbir yerde bulamamigti. O artik muradina ermistir. Aradig1 kapiy1 burada

buldugu i¢in, bundan boyle baska kapiya. bagka tapiya gitmeyecektir:

C.......ibajﬂ\fﬂl.«)ba&@qu

(G. 47/1) Cmsils a5 B2l 035 55 (50

Terciimesi: “Meygede muhitinin yolunu bulan her sdlik. baska kapilar: ¢calmanin

gereksizligini ve faydasizligint égrendi.

Haribit muhitine bir kere yol bulan kisi, bir daha buradan ayrilmayi hig¢

diistinmez. Ciinkii diinyada onu hedefine ulagtiracak baska bir yol yoktur:

Yoo mepy ol 5l
(G. 76/3)@9@]);"#)@5&[6’.‘!(‘94&){

Terciimesi: “Ni¢in hardbdttan yiiz gevireyim ki? Benim igin diinyada bundan

daha iyi bir yol yordam yoktur.”

(G. 53/1) Cno olKero 3,9 lin o sles

Terciimesi: “Ben oyle biriyim ki, meyhdne kiésesi benim hdnkahim, pir-i mugdn

icin duada bulunmak da benim seher virdimdir.”

Bir defa meyhdneye kavusan kisi, hinkaha donmeyi bir daha kesinlikle
diisiinmez. Clinkii meyhane artik onun her seyidir. Bundan bdyle meyhane. onun i¢in en
iyi hankah hiikmiindedir. Pir-i mugén i¢in dua etmek ise. onun seher vakitlerinin virdi

olmustur artik.
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Rind. aradig: her seyi orada bulabilmektedir. Hizir’'in o bir tiirlii bulunamayan

olimstizlik suyunu meyhanedeki kadehte yakalamaktadir:

(G 118/2) DJI) rl_’-d}_?-a&&_ﬁ L

Terclimesi: “Hizir'in kendisinde haydt buldugu suyu meygedede ara. Ciinkii o,

kadehtedir.

Rind, giizel bir ad ve sana kavusmay1 ister. Onun igin en giizel ad ve san rind
olmakur. Rindin 6zelligi ise, ad ve san kazanma heveslisi olmamasidir. Iste onun
aradifn da budur. En giizel ad ve san. ad ve san davasi giitmemektir. Bunun
kazanilabilecegi yer ise meyhénedir. Ciinkil orada dogru yolu irsad eden. bilmeyenlere

6greten, ham olanlar agk atesinde pisiren ve herkesin elinden tutan pir-i mugén vardir:

)y-ul‘}"-dl..‘b)rbunbmbg)b

Terclimesi: “Meyhdnede ad ve san elde etme imkdn: oldukg¢a, bir an bile

basimizi pir-i mugdnmn yolundaki topraktan kaldirmayacagiz.”

Meyhéne, felegin yagdirdig1 beldlara karsi kalkan vazifesi de gormektedir.
Magdur olanlar1 ¢atis1 altinda felege karsi korumaktadir. Bu ozelliginden dolay:

afetlerden kaganlarin oraya siginmast gerekir:

o g R e (5l 35l or s
(G. 373/10) s o T s 31 iy slierer s

Terclimesi: “Felekten fitne yagiyor. Kalk da meyhdneye gidelim ve biitiin

dfetlerden oraya siginalim. ™

Cenneti arzu edenlerin dahi meyhéneye gelip buradan yola ¢ikmalary  gerekir.

Ciinkii meyhdnede degeri tarusilmaz bir sarap vardir. Bu sarap cennette bile
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bulunmamaktadir. Her seye ragmen cennetin sarabini arzu edenlerin meyhénej‘l%elip

kiipiin dibine diismeleri gerekir. Ciinkti kiiplin dibinde oradan cennete giden bir yol

vardir:
Lo auleas .)'I)c'—*“.aLSIL:J.
(G. 162/5) Jals 45 jo a5 y40 gl =
Terciimesi: “Gel ey seyh, cennette bile bulunmayan sarabi bizim hum-hdneden
ig.”

Cennette bulunmadigi hilde meyhédnede bulunan sarap ask sarabidir. Agk,
aynlikla giic kazanan, aynilik atesinin koriikledigi bir géniil isidir. Cennette ise vuslat
vardir. Mii’minler o giin cemalullahi grecek ve bdylece vuslata erismis olacaklardir.
Rind, bu vuslatla beraber askin zayiflamasindan korkmaktadir. Onun i¢in asil ask yeri

bu diinya, diinyada ise meyhéanedir.

Wbeay Lo b Lo al g ST e 02
(G. 374/7)('.3)’|.-Ul £ P GJJJC_&:J-L;LQ Hlas”

Terctimesi: “Eger Adin cennetlerini istiyorsan bizimle beraber meyhdneye gel

ki, bir giin seni kiipiin dibinden cennetteki Kevser havuzuna ativerelim.”
Zahidin cennette kavusmay1 arzuladigi seyler bile meyhanede vardir. Cennetteki
saraylara karsilik burada meyhéne, hirilere karsihk da meyhéane giizelleri vardur:
N goal Sy g g 5 g0 ST AL
(G. 254/5) 55 shu 3 S ) goh ailindh 2 1)L

Terciimesi: "Zdhid, cennetin hiirilerini ve saraylarun iimit etmekteyse. bilinmeli

ki, bizim icin meyhdne saray, sevgili de hiiri hitkmiindedir.”

Bir yikintidan baska bir sey olmayan meyhéne nasil olur da cennetin saraylar ile

bir tutulur? Iste rindéne bakis burada tebariiz ediyor; yikinti ile saray aym deZerde
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goriiltivor. Cennet hurileri ile meyhéne giizellerine de aymi sekilde bakiliyor. Onlar
arasinda da herhangi bir fark goriilmiiyor. Aslinda rindin goziinde bunlarin higbirinin
degeri yoktur. Ciinkii o. cemalullaha odaklanmistir. Cennetin saraylarini ve hirilerini

gdremeyecek kadar mesgul bir adamdir.

Harabat dyle bir yer ki. rind. orada Allah’in nirunu gérmektedir. Zaten orayi

rind i¢in cazip kilan da budur:

r.‘__..gu.,ol.l.&- o5 bk ol s

Terclimesi: "Hardbdtta Allah’in nirunu gériyorum. llging bir durum, baksana,

hangi niiru nerede goriiyorum?”’

Hafiz’in harabatta Allah’in niirunu gordiigiinii séylemesi, onun harabat ile neyi
kastettigini gézler Oniline sermektedir. Onun bu izahatindan sonra, kalkip Héfiz’in
bilinen anlamda bir meyhédneden s6z ettigini, meyhéneciye baglandigimi ve dinen
yasaklanmis saraptan igmekte oldugunu soylemek yanlis olmaz mi? Allah’in
yasakladig1 fiillerin iglendigi bir ortamda Allah’in nfirunu gordiigiinii iddia etmesi,

Hafiz gibi bilge bir sair igin geligki sayilmaz mi1?
Asagida verecegimiz su iki beyit, onun harabit ve hankahtan ne kastettigini ¢ok

daha iyi agiklamaktadir:

Cslos Jloy pl wilden 5 s 5 6,8
(G. 53/4) Csn ol o5 U2 (.JI-LJ JLet ol 5=

Terclimesi: “Mescidden de maksadim vuslatin, meyhdneden de. Allah sihidim
olsun ki, bundan bagka bir haydlim yoktur.”

Cans (3 0 Sl - g olBil 2oy
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Terciimesi: “Orada sevgilinin yiiziiniin aydinlig bulunduktan sonra, meyhdne

askt ile hdnkah askr arasinda bir fark yoktur. ™

Rindin en biiyiik hedefi ve hayéli sevgiliye, yani Cendb-1 Alldh’a kavusmaktir.
Mescidde de meyhédnede de sevgiliyi aramaktadir. Onun cemaélinin aydinlifinin
goriilebildigi her yer birdir: aralarinda herhangi bir fark yoktur. Meyhéane agki ile
hénkah agki da aymidir. Yeter ki, her iki agkta da sevgilinin yiiziiniin aydinlig1 bulunsun.
Rindin hinkaha kars1 olmasinin sebebi. orada cemélullahin aydinhigimi gérememesidir.
Riyakar zahidler, oranin temiz havasini bozmus ve riya ile kirletmiglerdir. Yoksa mekan
olarak her iki yer arasinda herhangi bir fark yoktur. Bu bakis da rinddne bakigin bir

geregidir.

Meselenin i¢ yiizii béyle oldugu hélde, anlayissiz kisiler kafay:1 meyhéneye ve
hankaha takarlar; rindin oraya gitmesi. suraya gitmemesi iizerinde miinakasa yaparlar.
Hafiz, mekdnin o kadar ¢nemli olmadigini, kendisinin her yerde Allah ile beraber
bulundugunu ve kendisine dikkatli bir gozle bakanlarin meyhane ile hankahi degil,

Allah’1 gérmeleri gerektigini diigtinmektedir:

WUB@J:QUJS)eu}Lﬁ}J
(G 379/6)#3] ngdea-)AAfobf [t

Terciimesi: “Sen arada hdnkahi ve meyhdneyi goriip durma. Her yerde

kendisiyle beraber oldugum Allah’a bak.”

Rindlikte meyhine kadar, pir-i mugén ve sdki de 6nemlidir. Cilinkii bunlarin
olmadig1 bir meyhéne diisiiniilemez. Pir-i muganin anlamina bakacak olursak, su
bilgilerle karsilasiriz: Fars¢a bir isim olan pir, yasl ve ihtiyar demektir. Daha ¢ok dogru
yolu gosteren ve tecriibeli tstat anlamlarinda kullaniimaktadir.”®* Mug ise. Mecusi
kesisi demektir. Eskiden Orta Asya’da sarabi atesperestler sattign i¢in meyhéneci
yerinde kullandmistir.?*® Pir-i mugén da, en yasli ve en tecriibeli meyhaneci anlamina

gelmektedir. Siirde, miirsit gibi tasavvufl bir anlam kazanmustir. Pir-i harébat da pir-i

22 7iy4 Sitkan, a.g.e., C., 1,5. 518
3 Ahmet Tal4t Onay, Eski Tiirk Edebiyatinda Mazmunlar (Haz. Cemal Kurnaz), Ankara 1992, s. 294
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mugén ile avm anlamdadir. Her iki terkipte de meyhanede sarap satan ihtiyar anlaminin
yant sira, irsad eden. tasavvuf ve marifet yolunu gosteren zat geklinde tasavvufi bir

anlam vardir. {rfan ve tasavvuf saraba, miirsit de sarap satana benzetilmistir.>*

Rind. pir-i mugéna baghdir. Ona karsi biiyiik bir saygi duymaktadir. Bu

bagliligin ve sayginin bir niganesi olarak da kulagina kiipe takmaktadir:

[ L}j )}HJI )I C)L;!-GMMJ_?‘" -

Terctimesi: “Pir-i mugdna baghiik kiipesi ezelden beri benim kulagima takilidir.

Simdiye kadar boyle oldugu gibi, bundan sonra da boyle olacaktir.”

Kipe takma gelenegi sadece kadinlara mahsus bir uygulama degildir.
Tarihdncesi toplumlarin yerlesim yerlerinde yapilan kazilardan, o donemlerde bile
kadinlarin yam sira erkeklerin de kiipe takmis olduklari 6grenilmektedir. Aksesuar
olarak kiipe takmanin disinda, belli bir yere bagliligin nisanesi olarak kiipe takmanin da
eski bir gelenek oldugu ve 6zellikle Iranlilar ve Tiirkler arasinda bu gelenegin ¢ok eski
zamanlara dayandigi bilinmektedir.”® Rind de pir-i mugéna baghligmin bir alameti
olarak kulagina kiipe takmaktadir. Rindin ona baglilig1 yeni degildir. Bu baglilik ezele
kadar uzanmaktadir. Yani pir-i mugéna baglilig1 ezelde verdigi bir s6ziin geregidir.

Hayéat1 boyunca bu bagliligin siirdiirmiis ve bundan sonra da siirdiirmeye kararlidir.

Erkeklerin kulaga kiipe takma gelenegi, 6zellikle kéleler arasinda yaygin olan
bir uygulama olarak bilinir. Clinkii kolelerin en belirgin vasfi, hiir olmamalar1 ve
yapacaklart her iste efendilerine damismak zorunda olmalaridir. Rind ile pir-i mugén
arasindaki iliski de kéle ile efendi arasindaki iligki gibidir. Héfiz, kendisinin pir-i

mugénin bir kélesi oldugunu, bende ve ¢éker kelimelerini kullanarak ifade etmektedir:

34 ziya Sukan, a.g.e.. C.. 1. s. 519: iskender Pala. Ansiklopedik Divan Siiri Sozliigii. Ankara 1995, s.

443
¥ Biiyiik Larousse Sozliik ve Ansiklopedisi, “Kiipe” maddesi, C. 14, Istanbul: Milliyet Gazetesi

Yaynlari, 1992, s. 7276-7277
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Terclimesi: “Beni cehaletten kurtaran pir-i mugdmn bendesiyim. Pirimiz her ne

yaparsa. yaptig indyetten baska bir sey degildir.”

5 Y (0 &5 S35 A e o
(G.343/1)r.:_nc_3j_.«.foL;‘u)ng;L¢)f

Terciimesi: “Kirk seneden fazladr séyliivorum ki. ben pir-i mugdmn ¢dkerleri

arasindan en degersiz olaniyim.”

Yukaridaki beyitlerde de gortildiigii iizere rind, pir-i mugén ile bir kole-efendi
iliskisi icindedir. Aradaki tek fark, kéle mecburiyetten dolay1 efendisine itaat etmekte,
rind ise bu isi iginden gelerek yapmaktadir. Pir-i mugénin yaptig1 her isi mutlaka tasvip
eden rind, onun emirlerine tam bir teslimiyetle uymakta ve yasakladiklarindan da

siddetle kaginmaktadir.

Pir-i mugén ne derse sorgusuz sullsiz yerine getirilmelidir. Ciinkii o, isi bilen

biridir: bilmeden konusacak da degildir:

s Dl s 8 o 2K o3l (o

Terctimesi: “Eger pir-i mugdn, seccddeyi sarapla yika derse, durma dedigini

yap. Ciinkii sdlik, yoldan ve yoldaki konaklarn isdretlerinden habersiz degildir.”

Salik, Allah’a giden yolda seyir halinde olan kisiye verilen isimdir. Miritten
onde, miintehiden ise geridedir: yani heniiz vasil seviyesine ulagsmamus kisi demektir.
Salik, ilmi ve tasavvuru ile degil. hali ile makadmlarda seyrederken, ayne’l-yakin

tiiriinden bilgi sahibi olur ve bu bilgi onun yolunu sapitmasina sebep olan herhangi bir
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siipheye kapilmasina engel olur.”®® Rind aym zamanda saliktir. Salikte ise siiphe diye
bir sey bulunmamalidir. Pir-i mugéna uymasi ve onun sdylediklerinden siiphe
duymamasi gerektigini bilmelidir. Kaldi ki pir-i mugén yol bilen adamdir. Bu yoldan ve
yol iizerindeki konaklardan ge¢mis oldugu i¢in, yolda neler oldugunu ve yolun hangi
noktasinda ne yapilmasi gerektigini ¢ok iyi bilmektedir. Burada sélike diigen gorev,

sOylenenlerden siiphe duymak degil, onlar harfiyen yerine getirmektir.

Rind. pir-i mugdnin hareketlerini dikkatle takip etmekte ve onun her

hareketinden kendi hayatina yon verecek bir anlam ¢ikarmaktadir:

Qo il s dd spm sy Ol Lo
(G. 10/2) L —_— 345 _)L;-" sl (5 5 59

Terclimesi: “Bizim pirimiz meyhdneye yéneldi. Bu durumda biz miiritler, kibleye

nasu yoneliriz, nasi? "

257 Mislimanlar kibleye yénelerek

Kible, Ka’be veya Ka’be yo6nii demektir.
namaz kilarlar. Pir ise hum-haneye y6nelmistir. Hum-hane, meyhéne veya ds18in kalbi
demektir.”®® Kibleye ydnelmek, mescidi ve zahidin ibadetini hatirlatmaktadir. Pir,
mescidden, zAhidin samimiyetten uzak ibadetinden yiiz ¢evirip agk meyhénesine veya
4s181n kalbine ydnelmistir. Kuru ibddetten ask ile yogrulmus ibadete yonelmistir. Rind
ise bir miirittir. Onun bu durumda yapmasi gereken, vakit gecirmeksizin hum-héneye
yonelmektir. Ciinkii miirsidin terk ettigi bir isin miiritler tarafindan devam ettirilmesi

dogru olmaz.

Yukanidaki beyitte Hafiz’in kibleye yo6nelmeyi terk etmekten maksadinin
mescidi terk edip meyhédneye yonelmek oldugu agiktir. Aynt maksat su beyitte ¢ok daha

acik bir bi¢imde ortaya konulmustur:

26 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigi. Istanbul 1996, s. 451

»7 Siileyman Uludag, a.g.e.. s. 313 ] 4
28 Agah Sirm Levend. Divan Edebiyati Kelimeler ve Remizler Mazmunlar ve Mefhumlar, Istanbul

1984, 5. 46
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Terctimesi: “"Pirimiz, diin gece mescidden meyhdne tarafina geldi. Ey yol

arkadaglar: soyleyin, bizim bundan sonra yapmanuz gereken nedir? ™

Bu beyitte gegen mescidden meyhéneve gelmek ifddesi, daha Onceki beyitte
gecen kibleye yonelmeyi terk etmek ifadesinden ne anlagilmasi gerektigini ortaya
koymaktadir. Buna gére rindlerin piri, riydkar zahidlerin oturup kalktig1 mescidden yiiz
¢evirmistir. Miiritlerin de miirsitlerine uyup mescidi terk etmeleri ve meyhéneye

yonelmeleri gerekir.

Pir-i mugén, rindlerin seyhidir. Bu seyh. hdnkahi olmayan bir seyhtir:

(G. 127/6) >4 elasls os e el

Terclimesi: “Ey hardbdr miiritleri, hdnkahi olmayan gseyhin mutlulugunun

serefine agwr kadehle bize sarap dagitimz.”

Hénkah, zdhidlerin yurdu olup riydkarlig: ve samimiyetten uzak bir dindarlig:
temsil etmektedir. Rindlik yolunda ise boyle kétii hasletlere rastlanmaz. Bu sebeple pir-i
muganin hdnkahsiz bir seyh olmasinda sasilacak bir durum yoktur. Onun hénkahi ancak

meyhéne olabilir. Clinkii meyhénede ne riya bulunur, ne de miirai...

Pir-i mugén, ayni zamanda rindlerin miirsididir. Miirsit olarak onu kabil ettigi

icin de baskalar: tarafindan kinanmaktadir:

(G.69/9)c...35|.u-)‘5:....a!c._.\.=_sg5ﬂ@4)>

Terclimesi: *Pir-i mugdn benim miirsidim olduysa, ne fark eder ki? Hicbir bas

yoktur ki onda Allah’tan bir sir bulunmasin.”



Rind. miirsit olarak onu se¢mistir. Ciinkii onda Allah’in bazi sirlarini
gérmektedir. Fakat onun bu tercihini baskalar tasvip etmemektedir. Rindin kendini
onlara kars1 savunurken kullandig1 “ne fark eder ki?" ifddesi. tam rindéne bir ifadedir.
Karsidakilerin elestirilerini umursamayan bir tutum takinmaktadir. Yoksa bu ifade,
onun pir-i mugani kiicimsedigi ve hinkahta oturan seyhler ile ayni seviyede gordiigii
anlaminda yorumlanamaz. Nitekim baska bir beyitte aradaki farkin ne kadar biiyiik

oldugunuﬁ alti ¢izilmektedir:

g;_.._.:l;uu_h_la_rr_sl_gld,_;ﬁ:.\.;_g
(G71/10)W0KM0KMI})C;JMMJJ

Tercumesi: " Liituf ve iyiligi ddimi olan pir-i mugdmn kélesiyim ben. Onun lituf

ve iyiligi seyh ve zdhidinki gibi degildir. Onlarinki bazen var, bazen de yoktur.”

Onun lutuf ve iyiliginin siirekli olmasi 6nemli bir farktir. Fakat biitiin sebep
bundan ibaret degildir. Insan sahip olmak istedigi her seyi ve bunlarin en

Onemlilerinden biri olan goéniil rahathigini da onun kapisinda bulabilmektedir:

(G. 39/4) s 3T 33 il 1, 0T ;o S yo

Terclimesi: *“Pir-i mugdnmin kapisindan ne diye basimi bagka yone ¢evireyim ki?

3

Devlet de o saraydadir, goniil ferahligi da o kapidadir.”

Pir-i mugénin oturup kalktigi yer meyhénedir. Orasi ise bir yikintidan ibarettir.
Fakat rindin goziinde bu yikint1 bir saraydan daha kiymetlidir. Rindéne bakis burada da
dikkat ¢ekiyor. Pir-i mugédnin esyaya ve olaylara bakisi da rindénedir. Zaten rinde bu

bakisla bakmay1 6greten de odur:

(G. 203/2) 551 Ly Jo s o o225 07 A



Terclimesi: “Pir-i mugdmn su iviligine bak ki. biz kotii sarhoslar her ne

yaptiysak. onun keremli goziine giizel goriindii. ™

Rindin miirsit olarak gérdiigii pir-i mugan tam bir goniil adamidir. Insanlarin
hatalarin1 gormezlikten gelebilmektedir. Bu onun egitimci y6niinii gosterdigi gibi. her
seyl glizel g6rme, hicbir seyi dert edinmeme ve umursamaz bir tutum ig¢inde olmak
seklinde tebariiz eden rindéne bakisini da yansitmaktadir. Asagidaki beyitte de ayni

6zellik lizerinde durulmaktadir:

?QL’UG'J%J«ZKO&;&M

Terclimesi: “Mey-gede pirine. kurtulusun yolunu sordum. Sarap kadehini istedi

ve dedi ki; ayip ortmektir.”

Yukaridaki beyitte, ay1p 6rtmenin ne kadar 6nemli oldugu anlatilmaktadir. Daha
Onceki beyitte yanhisi glizel gérme fiili. burada daha anlagilir bir ifdde ile
agiklanmaktadir; ayip Ortmek. Ayip Ortmenin sarap kadehinden hemen sonra
zikredilmesi veya pirin sarap kadehini istedikten sonra ayip 6rtmektir cevabini vermesi,
sarap ile ay1p Ortmek arasinda bir iliski kurulmakta oldugunu gosterir. Buna gére sarap

ay1p Orter veya sarap igen kisiler ay1p orter seklinde bir anlam ¢ikarilabilir.

Sakiye gelince. Arapga bir isim olan sdki, su veren, sulayan, i¢ki sunan
anlamlarina gelir. Tasavvufta ise sdkiye, feyyaz-1 mutlak, biitiin feyiz ve sevginin
kaynagi olan Allah. miirsid-i kdmil ve tarikat piri gibi anlamlar yiiklenmistir.”>® Bazen

de saki sevgilidir veya sevgili saki say1lir.>®

Hafiz'in siirinde sdki. en ¢ok sevilen ve deger verilen tiplerden biridir. Bu
bakimdan sevgiliden veya pir-i mugindan geri kalmamaktadir. Bir¢cok yerde sairin
kendisine yoneldigi. seslendigi, sohbet ettigi, ds1ik oldugu ve ilgi duydugu bir sahsiyet

olarak karsimiza ¢ikar. Bazen onun sevgiliden herhangi bir farki yoktur veya sevgilinin

9 Siileyman Uludag, a.g.e., s. 450
20 jskender Pala, a.g.e.. s. 461



aymsidir.”®! Bahauddin Hiirrem-sahi. Hafiz-ndme’de bu kelime iizerinde dururken.
Héfiz'1n siirinde onun farkl: kullanimlarini §6yle tasnif etmektedir: ~1. Hardbatin giizel
ylzll hizmetgileri olan mugbece-i bade-fiirlis veya sanem-i bade-fuirGstur. 2. Ya sakilik
hizmetinde bulunan sevgili ya da sevgilinin yerini alan sakidir. 3. Tasavvufi anlamiyla

A A . . . A 2262
séki, yani ezeli ma’siiktur.

Birinci anlamda siki, meyhanecidir. Yizii giizel ve ay kadar parlaktir. Rind

sarabi bu ay yiizlii giizelin elinden igmek ister:

u:’))"“)l-!:ﬂh’l"’g"L’,“")JJ’
(G. 159/7) wily o gga r ol 5™ 5l 2 5

Terctimesi: “Sarap saticisi eger onu ay yiizlii sdkinin eliyle sunarsa, Hdfiz'in ne

hirkasi kalir, ne de seccddesi.”

Yukaridaki beyitte séki, ay yiizlii bir giizel olarak tasvir edilmektedir. Boyle
gtizel birinin elinden sarap alip icen Kkisi, ister istemez ziihd ve takva ile ilgili hirka ve
seccadeyi birakir. Hirka, miridin seyhe baglanmasinin ve bu bagliligin seyh tarafindan
kabiil edilmesinin bir sembolii olarak giydirilen 6zel bir elbisedir.’®® Seccade ise namaz
isaret etmektedir. Hirkay: birakmak, seyhe baghliktan vazgegmek demektir. Seccadeyi
birakmak ise. zahidin ibadetini terk etmek demek olur. Buna gére beyitten ¢ikan anlam
s0yle olur: Sarabi ay yiizlii sdkinin elinden i¢en kisi, 6nceki miirside olan bagliligim
birakip meyhédnenin miirsidine baglanir ve zihidin ib4detini de birakarak meyhéne agki

ile ilgilenmeye baslar.

Sékinin iyilikleri sayilamayacak kadar ¢oktur. Onun rind i¢in diisiindiigii ¢areler
ise yaramaktadir. Sarhosluk sonrasinda gelen bas agrisi ve kafa karigikhigi sékinin

sundugu sarap sayesinde gitmektedir:

2! Bahguddin Hiirrem-séhi, a.g.e., C., 1,s. [58
252 Bahguddin Hiirrem-sahi, a.g.e., C., 1, s. 160
83 Silleyman Ates, islam Tasavvufu, istanbul 1992, s. 129 vd.; Sileyman Uludag, a.g.e.. s. 237
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Terciimesi: “Kadehin hep sarapla dolu olsun ey sdki. ne iyi ettin de bize sarap

sundun, senin aldigin o énlemle sersemlik belds: ve kafa karisikligi son buldu. ™

Sakinin giizelligi o kadar fazladir ki, onun bu giizelligini goérenler. biitiin

viicutlarim ag1z yapip onun elinden sarap igmek isterler:

M@:J:m;wébwgb

Terciimesi: “Benim sdki-i sim-sdkim, eger sarap tortusunun tamamini verirse,
bu firsati en iyi sekilde degerlendirmek icin kim biitiin viicudunu sarap kadehi gibi agiz

hdline getirmez ki? "

Sim giimiis demektir. Sk da bacagin dizkapagindan topuklara kadar olan
kismina verilen isimdir. Sim-sik terkibinin anlami ise giimiis bacakli olur. Bununla
sdkinin ytirliylisti 6viilmektedir. Rind onu ve onun sundugu sarabi o kadar ¢ok
sevmektedir ki, sdki elindeki biitiin tortuyu bir anda sunacak olsa, buna. itiraz etmez,

biitiin viicudunu sarap kadehi gibi agiz héline getirip biitiin tortuyu igmek ister.

Ay yiizlii ve glimiis bacakli olarak tasvir edilen sikinin giizelligini anlatmak i¢in
kullamlan diger bir sifat ise peri-peyker. yani peri bedenlidir. Rind, bu peri-peyker

sakinin giizel yliziine bakarak sarap igmek ister:

N P
(G. 13/8) b saby 2 50 Lol soman

Terctimesi: “Hdfiz i yaptig1 gibi sen de peri bedenli sdkinin yiiziine bakarak

taze saraptan i¢.”

Saki ayni zamanda seker-leb, yani tatli dudakh bir sarhostur:
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Terciimesi: “"Ne kadar iiziicii bir durum! O tath dudakli sarhoy sdki, benim

mahmitr oldugumu bildigi hdlde yine de bana bir kadeh gondermedi.”

Yukaridaki beyitte sair. iyi ve giizel vasiflar ile vasiflandirdifi sékiden sikdyet
etmektedir. O. tatli dudaklidir; rind ise mahmfr. Rindin mahmirlugu ancak onunla
konusmak stiretiyle gegebilir. Sak1 bunu bildigi hélde rindle konusmamakta, hattd bir
seldam bile gondermemektedir. Burada sairin sikdyet maksadi tasimadigi, yalmzca

sakinin sdziiniin tesirini anlatmak istedigi seklinde bir anlam da ¢ikarilabilir.

Sakinin her seyi gibi elleri de giizeldir. O giizel elleriyle sarabi kadehe dokerse,

biitiin 4rifleri saraba diiskiin bir héle getirir:

35l (;.la.._g S 3l o3l b Bl

Terctimesi: “Sdki eger sarabi bu ellerle kadehe doldurursa, biitiin drifleri

stirekli i¢ilen saraba miiptela eder.”

Ikinci anlamda saki, sevgili veya enua gem'm'_ahmf meyhénecidir. Asagidaki
beyitte de oldugu gibi, Hafiz'in siirlerinde bunu net olarak ayirabilmek pek kolay

olmamaktadir:

Cmilons” Gl o) gmge 5 g saoen 5 GoLs
(G.92/2)C~Aﬁ.nbk_g)ﬂﬁ_34fu|ﬁv_gd}f

Terciimesi: “Ben dsik, mahmir ve sevgilisinden ayri diigmiis biriyim. Sdki
denilen giizel nerede. soyleyin. Soyleyin de salinarak ortaya ¢iksin ki ben onun o selvi

boyunun éniinde can vereyim.”
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Yukaridaki beyitte de gorildiigti gibi. séki ile sevgiliyi birbirinden ayirmak
milmkiin degil. Sair sevgilisinden ayn diistiiiin{i sdyliiyor. Sonra da selvi boyunun
Oniinde can vermek lizere sikinin ortaya ¢ikmasini istivor. Burada siki dedigi, uzun
zamandir kendisinden ayr distiigii sevgili olabilecegi gibi, sevgilinin yerini alacak olan
meyhéneci de olabilir. Her iki ihtimal igin de aymi derecede hata ve isabet s6z

konusudur.

Séaki ile, meyhéneci de kastedilse sevgili de kastedilse. her haliikirda o, rindin
sevdigi ve saygl duydugu bir kimsedir. Bir¢ok derdin devasi onda mevcuttur. Yaptig1

naz ve cilvede bile faydali yénler vardir:

(G 145/6) J))T |).>).L.o.|'g’._;_._lac\_fj_.~)7ﬁ

Terctimesi: “Bizim goniil zaafimizin ilaci. sékinin naz ve cilvesidir. Bagin kaldwr

da bak artik, doktor geldi ve yaninda ilag getirdi.”

Onun naz ve cilvesi bile rinde hos gorlinmekte, hatta rind bundan apayn bir
lezzet almaktadir. Asagidaki beyitte mug-bege-i bade-fiiris olarak anilan sakinin cilve
yapmaya devam etmesi hélinde, rindlerin meyhéne kapisini kirpikleriyle stipiirecekleri
soylenerek, cilvesi bile bir lutGf olarak goriilen bu kisiye ne kadar deger verildigi

anlatilmaktadir.
Ugtincii anlamda saki, ezeli ma’siktur. Bununla kastedilen ise Cenab-1 Hak’tir.
Asagidaki beyitlerde bunu agik¢a gorebilmekteyiz:
)Md‘ﬁ)&ﬂ)ww&wwl
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Terciimesi: “Su sarabin aksi ve su goriinen giizelliklerin tamami, sdkinin

yiiziindeki niirun kadehteki yansimasindan bagska bir sey degildir.”



Beytin dogru anlasilabilmesi i¢in. tasavvufun varlik felsefesi ile ilgili olan setr
ve tecelli terimlerine bakmakta yarar var. Sozliikte setr, 6rtme ve perdeleme demektir.
Tasavvufl bir terim olarak da silik ile murad: arasindaki perde. kul ile cenib-1 Hak
arasindaki perde, maddi ortii anlamlarina gelmektedir. Insam Hak’tan ayiran her sey setr
teriminin kapsamina girer. Ayrica tecellinin olmamas: hiline de setr denilmistir.”*
Tecelli ise. sozliikte dsikar olmak, a¢iga ¢ikmak, goriinmek ve zuhur etmek demektir.
Tasavvufi bir terim olarak da gaybdan gelen ve kalpte zéhir olan nfirlar ve
gériinmeyenin kalplerde goriiniir hale gelmesidir.*® Avam setr perdesi i¢indedir. Havés
ise devaml1 olarak tecelli halini temasa etmektedir.”*® Yukaridaki beyitte havésa ait bir
hél olan tecelli giindeme getirilmektedir. Sair. baktig1 her seyde Allah’in tecellilerini

gormektedir. Bu tecellilerin baskalar: tarafindan gériilebilmesine imkéan yoktur.

Asagidaki beyitte de saki Cenédb-1 Hak anlaminda kullanilmaktadir:

St 2 o Bl G5 G, O
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Terclimesi: “Sdkinin yiiziindeki dteg sarap kadehine aksettigi giinden beri, o

sarap kadehinin harareti benim harmanimi yakip kil ediyor.”

Sakiden maksat Cendb-1 Hak, dtesten maksat agk sicakligi ve sevgi harareti,
kadeh ise mii’minin kalbidir. Buna gore ildhi ask 4tesi salikin kalbine diigmiistiir. Askin

harareti ise onun biitiin bedenini ve hayétini perisan etmektedir.

Rind ve ezeli ma’stku olan saki arasinda tam riza ve goniilden teslimiyet iligkisi
vardir. Onun sékiye baglihigi sartsizdir. Sakiden ne gelirse gelsin, takinilmasi gereken

tavir teslimiyetten baskas1 degildir. Asagidaki beyitlerde bu teslimiyeti gérmekteyiz:

ijaui}éwr_ﬁrljdu,aj.q
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* Sitleyman Uludag, a.g.e., s. 464
26 Siileyman Uludag, a.g.e., s, 514-515
66 Abdulkerim Kuseyri, a.g.e.. s. 166-167



Terclimesi: “Sarabin tortulu ya da tortusuz olmasi senin karar-verecegin bir
mesele degildir. Onu sdkiyve birak ve rahat ol. Ciinkii sakimiz ne yaparsa yapsin, onun

yapug liituftan baska bir sey degildir. ™

r_g.ks_:af LA&.:L&.:_;MC.}QJﬂA’;_:T
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Terciimesi: “Kadehimize ne doldurursa biz onu icmekteyiz. Bu cennetin sarabi

da olabilir, sarhosluk sarabt da.”

Yukaridaki beyitlerde rindin sakiye olan baglilig1 ve teslimiyeti anlatilmaktadir.
Saki nasil bir agsk sarabi vermek isterse onu verir. Rind buna karigmaz, karigmayi
distinmez. Kadehe dkiilen cennetteki Kevser sarabi olabilecegi gibi, diinyadaki sarhos
edici sarap da olabilir. Cennetteki sarabin 6zelligi icenleri sarhos etmemesidir.
Diinyadaki sarap ise, ister ildhi ask olarak isterse tiziimden yapilan sarap olarak kabiil
edilsin, her iki hélde de sarhos edici bir 6zellige sahiptir. Hafiz’in saraba yiikledigi
umumi mana dikkate alinirsa, bu agk sarabidir. Buna gére Cendb-1 Hak, dilerse silike
Kevser sarabini nasip eder, dilerse ask sarabini; bu tamamen onun bilecegi ve karar

verecegi bir istir. Kula diisen de buna riza géstermektir.

Rindlikte pir-i mugén ve sakiye deger verildigi gibi, sevgiliye de biiyiik bir deger
verilmektedir. Rindin g6ziinde o. zaman zaman sakinin yerini alacak kadar deger
gormektedir. Hafiz’in siirinde de sevgilinin yeri biiyiiktiir. Isret meclisinin vazgegilmez
bir pargasi gibidir. Onsuz ne meclisin, ne de sarabin bir tadi vardir. Hafiz’in arzuladig:

meclis, sevgili ile bas basa sarap igilen meclistir:

dl&»ﬁa:jgy&T sk sb

Terclimesi: “Benden ve sevgiliden baska kimsenin bulunmadigi ve Allah’in

bizimle beraber oldugu isret meclisinde sabah sarabwn igtigimiz o zamanlar: hatirla.”



O. sevgiliye tam bir teslimiyetle baghdir. Kendi irddesini onun irddesine teslim
etmistir. Efendisinin her istegini yerine getirmek iizere onun kapisinda bekleyen kole
gibi. rind de sevgilinin kapisinda gorev yapmaktadir. Sevgilinin her istegi, rind
tarafindan aninda ve eksiksiz olarak yerine getirilmektedir. Oyle bir teslimiyet ki.

sevgilinin irddesi karsisinda rind. kendi irddesinden vazge¢mistir:

&;MJAQ)J’-;)LL«TJLOQ.}[JI)_.«
(G. 58/1) eyl o3l )l 59 oo Lo sy a8 45"

Terciimesi: “Irddemizin basim sevgili dostumuzun kapisina baglamisiz ki,

basimiza ne gelirse, onun irddesiyle gelsin.”

Yukaridaki beyte gore rind, sevgilinin kapisinda kendinden ve kendi irddesinden
vazgeemis biridir. Bu, rindin sevgiliye olan derin bagliligimin ifddesidir. Sevgiliye bu

kadar saglam bir sekilde baglanmak, her yigidin kér degildir:

Comeslot U7 5 25y 5 (ol 5 Il

Terctimesi: “Senin ziilfiine tutulmak, hdm kisilerin degil, hdmliktan kurtulmusg

’

kisilerin igidir. Ciinkii zincirlerin altinda yiiriimek, ayydrlik yoludur.’

Yukaridaki beyitte, sevgiliye baglanmanin ne kadar zor bir i oldugu ve yolun
zorluklarina alismamis kisilerin bu isin zorluklarina tahammiil edemeyecekleri

anlatilmaktadir.

Daha 6nce de ifide edildigi lizere sevgili, isret meclisinin vazgegilmez bir
pargasidir. Onun meclise gelmesiyle beraber, adeta meclisin havasi degismekte ve orada
oturanlarin yiizlerinde bir seving pariltisi belirmektedir. Clinkii sevgili, meclisin 151k

sacan ¢erag gibidir:

e E ke bl
(G. 86/1) cd € 53 3b ol st f 1o O
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Terclimesi: “Gel ey sdki, sevgili. viiziindeki perdevi kaldirip atti. Halvette

oturanlarin ¢erdgi yeniden yanmaya bagladr.

Sevgili, meyhédneye elinde kadehle ve sarhos olarak gelmektedir. Onun sarhos
bakislarinin giizelligi o kadar etkileyicidir ki, sarap i¢enler, bu sarhos bakiglarin tesiriyle

kendinden ge¢mektedirler:
Cwd 32 6}-4_3 (;JL__{ dal Sla s 3 )

Terclimesi: “Benim sevgilim, muglarin tapinagina elinde kadehle geldi. Igtigi

saraptan sarhos olmugstu. Sarap icenler, onun sarhog bakislariyla sarhos oldular.”

Bakislar1 bu kadar tesirli olan sevgilinin, baska pek ¢ok meziyeti daha vardir. O,

her seyden 6nce ¢ok giizeldir:

Sl g S5 05 G S
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Terclimesi: “Insanlar, senin ikinci Yisuf oldugunu soylediler. Dikkatle

baktigimda, ondan daha giizel oldugunu gordiim.”

Bilindigi gibi edebiyatta Yisuf, giizelligi temsil etmektedir. Yukaridaki beyitte,
sevgiliye, Y@suf'tan da giizelsin diyen sair, onun olaganiisti bir giizellige sahip

oldugunu anlatmaktadir.

Giizel olan sevgili, aynm1 zamanda ¢ocuk denecek kadar da geng yastadir:

@)}JGJLJJC._“LAE)-LAL;(;}JJ

Terciimesi: “Benim sevgilim, giizel ve ¢ocuk yastadir. Oyle ki. kendisi ile

oynadiginizda beni éldiirecek olsa, seriatta su¢lu sayimaz.”
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Kendisini 8ldiirmesi hilinde seriatin onu suglu savmamasi ile. sevgilinin yasinin
ne kadar kii¢iik oldugu anlatiimaktadir. Bagka bir beyitte ise onun kag yasinda oldugunu

da 6grenmekteyiz:

(G. 289/5) Lras Lo an Condl 5K al- loms a7

Terciimesi: “*Benim ondort yasinda heyecan dolu tath bir giizelim var. Oyle bir

glizel ki. ayin ondordii bile, onun kulag: kiipeli bir kolesidir. "

Yukaridaki beyitten sevgilinin ondért yasinda oldugunu 6grenmekteyiz. Sair,
ondort yasindaki sevgili ile ondordiindeki ay1 aym beyit i¢inde kullanmakla. sevgilisinin

ayn ondérdii kadar giizel bir yiize sahip oldugunu da anlatmaktadir.

Sevgilinin diger 6zelliklerini ise $6yle siralayabiliriz. Gozleri sarap rengindedir.

Giileg bir yiize ve neseli bir kalbe sahiptir. Esmer tenli bir diinya giizelidir:

S ] LVJLP@J:_&K”‘;:-MQT
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Terciimesi: “O esmer tenli. bir dinya tathisidwr. Gozleri sarap rengindedir.

,

Dudaklarinda tebessiim ve kalbinde seving hi¢ eksik olmaz.’

Bu geng ve giizel sevgiliye géniil veren Héfiz’1 sikintiya sokan 6zel bir durum
var. Sevgili geng, kendisi ise yaslidir. Yagl birinin bu kadar geng birine goniil vermesi,
alisilmis bir durum degildir. Ayiplanmaktan korkan sair, bu sevdasim uzun bir siire

gizlemisse de, sonunda ortaya ¢ikmustir:

(G. 110/1) slsbl oty gzgin J3 53 &5 5500

Terciimesi: " Benim yash kafama bir gencin aski girdi. Gonliimde sakludigim o

swragiga ¢ikt.



Hafiz. artik vaslanmis da olsa. bundan sonraki giinlerini havatin zevklerini
tadarak gegirmeyi diisiinmektedir. Clinkii o. gegen 6mriiniin, bosa harcanmis olduguna
inanmaktadir. Sairin bundan sonra tek isi. sarap ve sevgili ile oturup kalkmak ve

hayéttan zevk almak olacaktir:

25 Gpdan o ) e FT 00
(G. 222/4) 34 p oy ;oK a5 Sliyl Lo

Terciimesi: “Omriiniin sonunda da olsa, sarap ve sevgilinin zevkiyle yasamaya

bak. Bog yere harcanan o vakitlere yazik oldu dogrusu. ™

Hafiz vuslattan, sevgili ise ayriliktan hoslanmaktadir. Fakat o, sevgiliye olan
derin muhabbet ve bagliligindan dolayi, kendi talebinden vazgegip onun hoslandig:

ayriligs siirdirmeye bile hazirdir:

O b s ol eab 5 Iy (59 2 Jee

Terctimesi: “Benim meylim vuslata, onunki ise ayriligadir. Onun arzusu yerine

gelsin diye, ben kendi arzumdan vazgegtim.”

Fakat ayrilik kendisine zor gelmektedir. Asagidaki beyitte sair, sevgiliden ayn
kaldig1 bir haftanin kendisine bir yil kadar uzun bir siire olarak goriindiigiini

sOylemektedir:

Mb&q)@)o)ﬁméﬂlr&b
(G. 68/1) Gl (St 5™ I3 4 5 0l 2en >

Terciimesi: “Ay yiizlii sevgilim bu hafta disar: gitti. Benim goziimde bu bir hafia
bir sene kadar uzun bir siredir. Ayriigin ne kadar zor bir sey oldugunu sen ne

bilirsin? "
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Hafiz'in yakalandigi bu sevda, onu her seyinden etmektedir. Sevgili onun

g0nliinii zaten almig gotiirmistiir. Sira dinini de g6tiirmeve gelmistir:

ol M5 s 5 bl
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Terclimesi: “Onun ziilfiiniin hilesinden emin olma ey Hdfiz. Ciinkii o, senin

gonlvinii alip gotiirdii, simdi ise dininin pesinde. ™

Giizellere 41k olmak kolay bir is degildir. Ayrlik dahil her seyi zordur. Sair, bu
sevdasindan dolay: acilar gekmekte ve sikintilar yasamaktadir. Ama o. rindlere yakigir

bir bakisla, bu ac1 ve sikintilardan zevk alabilmektedir:
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Terctimesi: “Bir siiredir giizellerin sevdasi benim dinimdir. Bu igin gami ise,

benim gamli gonliimiin nesesidir.”

Daha 6nce de s6yledigimiz {izere, rindlerin isret meclisinde sevgilinin yeri ¢ok
onemlidir. Orada her sey hazir olsa bile, eger heniiz sevgili gelmemisse, isret

baslatilamaz:

519 Sl dham (0 5 ke 5 Sl
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Terctimesi: “‘Sdki, ¢algict ve sarap... Bunlarin hepsi de hazir. Fakat sevgili

yoksa isret hazir degil demektir. Séyleyin, sevgili nerede?”

Sarap sevgili ile igilmektedir. Bu, olsa da olur olmasa da tiiriinden bir hevesten
ibaret degildir. Ilerde de bahsedilecegi lizere. sevgili olmadan sarap igmemek, rindlerin

en gok dikkat gésterdikleri bir prensiptir:
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Terclimesi: “Elimde pir-i mugdmn fetvast var ki. aym zamanda ¢ok eski bir

sozdiir de: Sevgilinin arkadas olarak bulunmadigi yerde sarap hardmdir. ”

S s D 03l Lo ada
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Terclimesi: “Mezhebimizde sarap heldldir. Fakat giil fidani gibi bir bedene

sahip olan sevgili, senin yiiziin olmadan hardmdir.”

Citinkli sevgili olmadan igilen sarap kisiye azap vermektedir. Onun ig¢indir ki,
agagidaki beyitte Héfiz, sevgili yoksa. cennet sarabinin bile dokiilmesi gerektigini

sOylityor:

o gt 457 Sy gy o S

Terclimesi: "“Yamnda sevgili yoksa, cennetin sarabi bile olsa onu yere dokiin.

Cinkii o zaman, tath gerbet bile, azap gibidir. "

Onu béyle diisiinmeye sevk eden sey, sevgilinin elinde igmis oldugu sarabin
insani sarhos etmedeki uzun stireli etkisidir. Nitekim sair. sevgilinin kadehinden bir
yudum sarap i¢mistir. I¢tigi bu bir yudum sarabin tesiriyle sarhos olup kendinden

gecmistir. Mahsere kadar da ayikmasina imkén yoktur:

J-':—").JJC‘__—.—*’L:-’)-:-K-;)—?;;:—”"‘J.)‘“
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Terciimesi: “Kim henim gibi ezel giinii sevgilinin kadehinden bir yudum sarap

igmisse, insanlarin yeniden diriltilecekleri giiniin sabahina kadar aytkmaz.

Hafiz"1n rindliginde sevgilinin ne kadar 6nemli bir yere sahip oldugunu anlamak

i¢in, onun agagidaki beytine bakmak yeterli olacaktir:

257 9 A g gab ol s olg b L

Terctimesi: “Cennet bahgelerini, Tithd agacimin golgesini, saray ve hiirileri,

sevgilinin oturdugu yerin topragi ile aym degerde gérmiiyorum. "

Rindlikte meyhéne, pir-i mugén, saki ve sevgili kadar, sarap ve kadeh de 6nemli
bir yer tutmaktadir. Hatta ilk tigiinii degerli kilan da bu son ikisi, yani sarap ve kadehtir.
Sarap olmadiktan sonra meyhénenin, kadeh olmadiktan sonra pir-i mugan ve sikinin ne
Onemi olabilir ki? Hatta kadeh bile ancak sarap ile deger kazanmaktadir. Bos kadehi
kim ne yapar, onu kim eline alir ki? O hilde rind4ne duygu, diisiince ve hayéat tarzinin

tam merkezinde sarap vardir dersek, yanlis bir yargida bulunmus olmayiz.

Rind, ask derdi ve sarhosluk sonrasinda gelen bas agris1 beldsindan mustariptir.

Biitlin bunlarin bir tek ilac1 vardir. O da saraptir:

wju‘_g»}&&ﬂ:).}‘\f[‘)b

Terclimesi: “Bizi agk derdi ve humdr belds: oldiirdii. Sevgiliye kavusmak veya

’

sdf sarap ile sifd bulabiliriz.’

st g g Bablm g p o 53 S5 0L

Terciimesi: “Can sarap basinda beklemekten gitti, Hdfiz da ask dtegiyle yandi.

Bizi yeniden diriltecek bir Isd nefesli yok mu?”



136

Yukaridaki beyitlerde rindin ¢ok zor durumda oldugu. asktan ve sarhosluk
sonrast gelen bas agrisindan perisan diistiiii anlatilmaktadir. Isa nefesli biri onu
yeniden sagligina kavusturabilir. Yeter ki elinde sif sarap bulunsun ya da vuslati

gergeklestirsin. Iste bu [sa nefesli kisi sarap satandan baskas: degildir:

MIJ)QI-UJQB&)}JA;
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Terctimesi: “Eger sarap saticisi olan kigi, rindlerin ihtiydcim giderirse Allah

giindhlar: bagislar ve beldlart defeder.”

Yukaridaki beyitte sair, rindlerin ihtiyacini giderecek kisinin sarap saticisi
oldugunu soylemektedir. Ciinkii onun elinde derde devd olan sarap vardir. Rindin
ihtiyaci da bu saraptir. Sarap saticisi olan kisi bu hayirh isi yapar ve rindlerin ihtiyacim

giderirse, Cenab-1 Allah da onun giindhlarini bagislar ve beldlardan uzak tutar.

Rind. sarhoslugun kendisinden degil, humardan. yani sarhosluk sonrasi baglayan
siddetli bas agrisindan sikdyetgidir. Onun i¢in Allah’tan humérsiz bir sarap

bahsetmesini istemektedir:

. lag“*—f()‘*—*g;!u!';‘

Terclimesi: “Yd Rabbi, bana humdr: olmayan bir sarap bahset ki onunla basim

hi¢ agrimasin.”

Hafiz’in Allah’tan istedigi humdérsiz sarap, liziimiin suyundan yapilan sarap
degildir. Ciinkii bu sarap bas agrisi yapmaktadir. O hilde bu hangi sarap olabilir?
Kevser sarabidir dersek, o vakit de rindin diinyddan da &hiretten de farig olma 6zelligi
ile gelisen bir yaklasimda bulunmus oluruz. I1ahi ask anlaminda kullamlan saraptir
dersek de, yukaridaki beyitlerde Hafiz’in asktan mustarip oldugunu gérmdstiik, yine
sorunu ¢6zmis olmayiz. Bu durumda bir tek se¢enegimiz kaliyor; o da rindin Cenéb-1

Allah’tan insanin bagim agritmayan, onu sikintiya sokmayan ve belélara diistirmeyen bir
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ilah1 ask istedigidir. Nitekim asagidaki beyitte zihidin Kevser sarabim istedigini

sOyleyen sair. kendisinin ise kadehi talep ettigini haber vermektedir:

Sl g2 ally Dbl 5 345 ol 5 al
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Terctimesi: “Zdhid Kevser sarabini, Hdfiz ise kadehi istemektedir. Bakalim hele

istekleri kabiil edenin tercihi hangisidir? ”

Héfiz"in talep ettigi sarabin ezel sardbi, yani ask sarabi oldugu su beyitte ¢ok

daha asikar olarak goriilebilmektedir:

u"e)l.’_.f._AC__‘OLg -\_Ab:;u J_,}@:g.g
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Terctimesi: “Hdfiz'imiz ezel sardbimn sarhosu oldugu i¢in, hi¢chir zaman

kendine gelmeyecek ve hep oyle kalacaktr.”

Yukaridaki beyitte, talep edilen sardbin ezel sarabi oldugunu anlamamiza
yardimel olacak agik bir ifdde var. Ciinkii Hafiz, kendisinin ezel sarab: ile kendinden

gectigini ve bu durumda ay1ikip kendine gelmesine imkan olmadigin s6ylemektedir.

Talep edilen sarap, daha Once de gectigi lizere humérsiz, yani sarhosluk
sonrasinda bas agrist yapmayan saraptir. Onun humérsiz sarabi istemesinin sebebi,
seher vakti humér beldsina diismesidir. Hafiz seher vakti kalktiginda, aksamdan kalma
sarhoslugun bag agrilanm c¢ekmektedir. Sarabin yol actigi bu bas agris1 yine sarapla

gecebilmektedir. Onun igin bu vakitte sarap istemektedir:

ﬁ&wﬁbqﬁabuﬂﬁu&q
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Terciimesi: “Allah igin seher vakti kalkan Hdfiz'a bir ciir'a sarap ver. Ciinkii

sabah vakti yapllan dud kabill edilmektedir.”
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Humar sancilan ile kivranan kisive yapilacak en biiviik vardim ve en giizel
iyilik, sarap igirerek onu bu dertten kurtarmakur. Sarap verenler. verdikleri bu sarap
karsiliginda humdr sancisi geken kisinin dudsini almaktadirlar. Bu vakitte yapilan
duédlarin daha ¢ok kabl gordiigii gergegi de hesaba katildiginda, iyilik yapan kisinin ne
kadar kérh 1% yapmis oldugu daha iyi anlastlir.

Humérsiz sarap ezel sarabidir. Buna Elest sarabi da denilmektedir. Iste Hafiz’ in

talep ettigi ve sahip olmay1 basardig: sarap Elest sarabidir:

Ll goean oSST Js p >
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Terctimesi: “Ne mutlu o adama ki, Hdfiz gibi o da Elest sarabindan bir kadeh

>

almigtir.’

Elestten maksat, dlem-i ervdhta r(ihlarin Allahu Tedld ile yapmis olduklan
sozlesmedir. Cendb-1 Hak, o gilin insanlari kendi katinda toplamis ve onlarla bir
s6zlesme yapmustir. Allah’in “Elestu bi-rabbikum?” seklindeki sudline insanlar, “Beld”
diyerek karsilik vermislerdir.?®’ Iste Hafiz, Allah ile yapmis oldugu bu sozlesmenin
tesiri altindadir. Yiikiin agirligi ve sudlin siddeti onun aklini basindan almig ve sarhos
etmistir. Allah tarafindan muhatap alinmak bile insanin kendinden ge¢mesi i¢in yeterli
bir sebeptir. Yukaridaki beyitte Hafiz, Allah’a verdikleri stzde duranlari tebrik

etmektedir.

Buraya kadar olan izdhlardan sairin ezel sarabindan bahsetmekte oldugunu
sOyledik ve bu iddiamiz1 bizzat onun beyitleri ile delillendirmeye ¢alistik. Ancak
Hafiz’in baz siirleri, bu konuda farkli diisiincelerin giindeme gelmesine sebep
olabilecek niteliktedir. Asagida verecegimiz beyitlerde bdyle bir &zellik karsimiza

¢ikmaktadir:

P P el e

267 Bkn: A’raf Sresi, 7/172-173
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Terciimesi: “Kiiplerin tamanu sarhosluktan kipiirdii. Oradaki sarap mecdz

degil, hakikattir.”

Ll gt FELS ol (g 457 g o5 O
(G. 5/8) I ldndl A (Aol o Lt L2

Terctimesi: “Sofinin kétiiliiklerin anast dedigi o act su yok mu, bizim i¢in yanak

dpmekten ¢ok daha tatlhidir.

33 (5528 9351 Cons (53 A pobo 4D

Terctimesi: “Medrese fakihi diin sarhog bir hdlde iken soyle fetvd verdi: Sarap

haramdir, fakat yine de vakiflarin mdlin yemekten daha iyidir.”

.Lfaabl.gg}ﬂljn:ﬁc\fd.:@
(G. 84/7) by pl = 53 0T 3l 251 ol 5

Terctimesi: ““Elimizdeki. goniil sermayesi saraba harcandi. O kara ve sahte bir

paraydi, bu yiizden de hardm yolunda gitti.”

3 0s e a5 ally O
(G 479/3) LSJ:; k;_-ngjl.{éfufvb _)Lg JL( B

Terciimesi: “Kadehin kamm i¢. Ciinkii onun kam heldldir. Kendi isine bak,

yapulacak is bundan ibarettir. "

Yukaridaki beyitlerden ilkinin anlagilabilmesi i¢in, mecdz ve hakikat
terimlerinin edebiyat literatiiriinde ne anlam ifade ettiklerine bakmakta fayda var. Bir
kelime ve mefhumu kendi vazedildigi ménada kullamrsak buna “hakikat”, eger

otk A o . 268 <
vazedildigi ménanin disinda kullanirsak ona “mecaz” denir.™ Bu agiklamaya gore

268 jsmail Habib, a.g.e.. s. 345
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sarabin hakiki anlami tizlimden yapilan ve icene sarhosluk veren saraptir. Ayni kelime
ile ilahi ask gibi farkli seyler kastedilirse bu da mecdzi sarap olur. Sairin mezkir
beytinde kopiiren sarabin mecéz degil. hakikat oldugu séylenmektedir. Diger beyitlerde
de bizi ayni sonuca gotiirecek olan kotiiliiklerin anasi. sarap haramdir. hardm yolunda
sarf oldu ve kadehin kani heldldir gibi ifddeler gegmektedir. Bu durumda Héfiz’in
bilinen anlamiyla saraptan s6z etmekte oldugunu séylememiz gerekecektir. Fakat bu
yaklagim diger beyitlerin yorumlanmasinda bazi sorunlar ¢ikaracaktir. Ciinkli ezel
sarabi, Elest sardb1 ve agk sarabi gibi terkiplere ters diismiis oluruz. Hal bdyle olunca
ortaya s0yle bir soru ¢ikar: Hafiz’in divaninda mecézi anlamda sarabin yani sira, bilinen

anlamda saraptan da s6z edilmis olabilir mi?

Biz bunun miimkiin olabilecegi kanaatindeyiz. Ciinkii bir divanin tamamlanmasi
uzun zaman almaktadir. Ug bes giinde bir divan tamamlanmamaktadir. Bu bazen bir
Omiir almaktadir. Hatta hayatta iken buna muvaffak olamayanlar bile olabilmektedir.
Héfiz da divanim1 muhtemelen uzun bir siirede tamamladi. Bu uzun siire zarfinda onun
hayét ¢izgisinde kirilmalar, degisimler, gelgitler meydana gelmesi imkan dahilindedir.
Belli bir donem meyhénelere, belli bir dénem zdhidlerin yasadigi mekénlara. sonra da
tasavvufa yo6nelmis olabilir. Genelde dindédr bir hayét siirdiirmekle birlikte, zaman
zaman bundan uzaklasmis ya da uzaklagsma diisiincesine kapilmis da olabilir. Bu
kirilmalarda, degisimlerde, gelgitlerde iginde bulundugu hélet-i rlihiyenin veya hayat
tarzinin etkisiyle farkli siirler yazmis olmasi ihtimalden uzak degildir. Sairin hayati
hakkinda fazla bilgi sahibi olmadigimiz gergegi de dikkate alinirsa, bu sekil bir
yaklasim ¢ok da yanlis olmaz.

Bazi aragtirmacilar da Hafiz’in siirlerinde iki farkli sardbin mevcudiyetini kabiil
etmiglerdir. Bunlardan birine mey-i engfri, yani tiziimden yapilan sarap, digerine ise
mey-i irfani, tasavvufi ménada sarap demislerdir.?®® Fakat bu konuda, yalmizca engfirl
meydir diyenden yalmzca irfani meydir diyene kadar ¢ok farkli diisiince sahibi

arastirmacilarin da var oldugunu zikretmemizde fayda vardir.””

2% Bahauddin Hirrem-sahi, a.g.e., C. 1,s. 193-194
7 Hafiz’n siirlerinde gegen mey, meyhane, saki gibi unsurlarin farkli yorumlan i¢in Bkz: Murtaza
Mutahhari, Hafiz’da irfan, (Terc: Nihal Cankaya), istanbul 1997; Ahmet Atilld Sentirk, a.g.e., s. 68;

Héfiz Divani, (Terc: Abdulbaki Golpmarly), istanbul 1968, s. X, XV
T.C. YUXSEXORRETIM KURDLG
BOKURIANTAS YU MERKEZ)
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$imdi de Héfiz'in siirlerinde gegen sarap ve kadeh ile ilgili diger hususiyetleri

sirasiyla gérmeye ¢alisalim:
Hafiz'a gore sarap ab-1 hayéttir:

f)‘s_“‘é})JG_?'L‘JJ‘“Z)TB_:—"—"
(G. 65/4) S JI Kot o 5 slasr B3 5o

Terclimesi: "Ab-1 haydt ve Irem bahgesinin manasr. wmak kiyist ile lezzetli

saraptan baska nedir ki? "
Kadehe sahip olmak saltanat sahibi olmak demektir-

AJ') rl:- Sy 457 wgai

Terctimesi: “Kimin elinde kadeh varsa Cem 'in saltanatina sahiptir.”

Sarap akil kadar kiymetlidir:

Jae s S Ll g Baly sl

Terctimesi: “Lal gibi olan sarabin degeri nedir? Akil cevheri. Sarap karsilig

aklini vererek bu ticdreti yapan kisi, kira gegti. Sen de gel bu ise giris.”

Hatta akildan da kiymetlidir. Zaten akil. pek de istenen bir sey degildir. Onun

varlifi sahibine adeta yiiktiir. Ciinkii akil, sahibine vesvese vererek onu sikintiya
sokmaktadir:

|ﬁ¢w“w‘¢-:’f‘¢€e‘°>b)



Terctiimesi: " Eger saraptan sana hi¢hir fayda olmadigmn diisiiniiyorsan. bir siire

seni aklin vesvesesinden uzaklastiriyor ya. bu vetmez mi? ™
Sarap insani olgunlastirir:
a5 05Kt O oy ae e s Ll
Terclimesi: “Ey sdki, dtes rengindeki o saraptan bir ciir’a sun. Ciinkii onun agk:
ile pisenler arasinda ben heniiz hdnum.”
Sarap kadehi en iyi sirdas ve en iyi arkadastur:

)J’g’ﬁﬁ“—(ﬁjﬁt\fggbriﬁl’-

Terctimesi: “Ey Hdfiz, su goniil derdini kiminle konugsayim? Ciinkii bu devirde
kadehten bagkas: sirdas olmaya uygun degildir. "
Sl Gl Jb a5™ by aslay ol o
(G.45/1) ey b an sl o
Terciimesi: “Bu zamanda en zararsiz arkadas tdze sarap siirdhisi ile gazel
kayigidir.”
Sarap ve kadeh. insan1 bencillikten kurtarir:
Jl.:.g r| oal=sl = JGJL. Bra B0

Terciimesi: “Bizlik ve benlik deryasina diismiisiim. Sarap getir de bizlik ve

benlik iddiasindan kurtulayim.”



5 le.’aj (52 s rl—’ 2
(G. 478/3) ou OV (a2 5l g5 o

Terctimesi: “Su kendinden gegme kadehinden bir kadeh ¢ekersen, benligin ldfin

daha az konusmaya baslarsin. "

Yukaridaki iki beyitte, tasavvufl bir yaklagimla, fani bir varlik olan insanin
mutlak ve baki bir varlik olan Cendb-1 Hak karsisinda varlik iddiasinda bulunmaktan
kurtulabilmesi i¢in sarap igerek kendinden ge¢gmenin gerekliliginin kastedilmis olmasi

da muhtemeldir.
Sarap insam riya hastaligindan kurtarir:
AL Js 5l bbbl (gl g2y 57 0 Sy
(G- 379/9) paste 515 b o )5 W12
Terclimesi: “Hdfiz in fetvasiyla sarap getir ki, riyd tozunu kadehin yardimiyla su
tertemiz goniilden temizleyeyim.”
Sarap yasaklandigi igin gizli ve sessizce igilmektedir. Rind, onu gizli ve sessizce

icmekten apayri bir lezzet almaktadir:

St J5 5l 5 2oy posly 4 S
(G 41/1) G35 nitren a5 o g3 K Ky

Terclimesi: “Her ne kadar sarap goniillere ferahlik veriyor ve riizgar da giiliin
kokusunu etrafa yayiyorsa da, sen yine de sarabi ¢eng sesi ile beraber i¢me. Ciinkii

muhtesip ¢ok hiddetlidir.”

Sl Olgay 3 gpee Bl 1 AT (5 5250 (0
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Terctimesi: "Diin bir aziz dedi ki: Hdfiz sarabi gizlice icivor. Azizim. ne diye

ayiplryorsun ki? Onun gizli i¢ilmesi iyidir. ”

Fakat gizlice sarap igmek ve eglenmek, bazen rinde ¢ok agir gelmektedir.
Asagidaki beyitte Hafiz rindane bir tavirla olaya yaklagmakta ve ne pahasina olursa

olsun agiktan i¢ip eglenmenin gerekliligini ortaya koymaktadir:

bt 5 S ol s 2

Tercimesi: “Sarabin ve eglencenin gizli olmast da ne demek oluyor? Bu

temelsiz bir igtir. Biz rindlerin safina katildik, varsin ne olacaksa olsun.”

Felegin ¢ektirdigi acilar da ister istemez rindi sarap igmeye yoneltmektedir:

u_'él_.ui)L.u)v_‘.‘_’-bQLgr.gobLg 083 )

Terctimesi: “Ey sdki, kadehin devrinden cana bir parca rahat ulagtir. Ciinkii

felegin devrindeki sikintilardan gonliim incindi.”

Yukanda siraladigimiz pek ¢ok sebep rindi sarap igmeye stiriiklemektedir. Fakat
gelisigiizel igilen sarabin da pek bir kiymeti olmaz. Onun i¢in yer ve zamana da biiyiik
Onem verilmektedir. Zaman bahdr, yer ise sevgilinin de bulundugu yemyesil bir ortam

olmalidir:

w&&riu)df)b@)ﬁjéy

Terclimesi: “Giil yamimda, sarap elimde. sevgili de gonlimcedir. Diinya

padisdhi bile boyle bir giiniime kul kole olur.”



Yukaridaki beyitte giil. bahir mevsimini ve giil bahgesini temsil etmektedir. Su

beyitte de sarabin bahér ve giil bahgesi ile iliskisi {izerinde durulmaktadir:

QWJ)J#@JQ')W
(G.162/3) w sl ;K ppbzin s |5 oy

Terctimesi: “Firsati ganimet bil de giil bahgesinde sarap i¢. Ciinkii gil obir

haftaya kadar kalmaz.”

Asagidaki beyitte ise, sarabin sevgili ile iligkisi {izerinde durulmakta ve sevgili

ile sarapta bulunmasi gereken 6zellikler anlatilmaktadir:

A.JL.-:OQJL’;\?;.,.M}A_IL..« -">L$"°
(G. 256/10) 15" 3 joiep Coenp | pp G peed

Terciimesi: “Iki yullik sarap ile ondort yasindaki sevgili bizim igin kdfidir. Artik

ne biiytigiinii ne kii¢iigiinii isteriz.”

Bu beyitte bazi tasavvufi anlamlar ¢ikarmaya calisan tevilciler olmugsa da,
Héfiz-ndme’nin miiellifi Bahduddin Hiirrem-géhi, iki yillik sarap ve ondort yasinda
sevgili ifddelerini bagka beyitlerde de g@stererek. bu tevillerin dogru olmadigin
soylemektedir.””' Yukaridaki beyitte sevgilinin yasinin ondért olarak zikredilmesiyle,
onun glizelligi anlatilmak istenmektedir. Nitekim baska bir beyitte, sevgilinin yasinn
onddrt olmasi ile ayin ondordii birlikte zikredilerek, onun ayin ondordii kadar giizel bir

ylize sahip oldugu anlatilmaktadir:

(G 289/ s )l an Tl 35K, adlo Glomy a5

Terciimei: “Benim ondért yasinda heyecan dolu tath bir giizelim var. Oyle bir

giizel ki, ayin ondordii bile, onun kulag kiipeli bir kolesidir.”

" Bah4uddin Hiirrem-sahi, a.g.e., C. 2, s. 833-834
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Rind i¢in sarap i¢mek o kadar dnemli bir hadisedir ki. Hafiz'a gére stirdhisiz ve
kadehsiz gegen bir zaman bosa harcanmistir. Onun igin bosa giden bu 6miir kaza

edilmelidir:

= Lad L Lo, e oy

Terclimesi: "O kwymetli vakit geldi gegti. Gel de siirdhi ve kadehin huzuru

olmadan gelip gegen o omrii kazd edelim.

Hafiz’ in siirlerinden rindin sarabit gizli gizli i¢mekte oldugunu &greniyoruz.
Rindi boyle davranmaya zorlayan sartlar var. Bu sartlarin en basinda. sarabi agiktan

icenlerin kinanmas: gelmektedir:

e DT TU RPN SO P
(G. 200/1) der e 55 45” a3ly ey g0 Olg

Terciimesi: “Ceng ve #iid ne anlatiyor, biliyor musun? Sarabi gizli iginiz; giinkii,

acgtktan igenleri kiniyorlar. ”

Sartlar o kadar kétiidiir ki, sarab1 ¢eng nagmeleriyle i¢cmek tehlikeli olmaktadir.
Ceng ile sarap arasindaki yakin iliskiden dolayi, ¢eng sesini duyanlar, onun sesinden
hareketle sarap igildigini 6grenmis olacaklardir. Asagidaki beyitte sair, muhtesibin
hiddetli oldugunu hatirlatarak, ¢eng nagmeleriyle sarap icilmemesi gerektigini

s6ylemektedir:

Qﬂ}g‘}_(bb)gﬂér_gc)_iaéb)fl
(G41/1)¢_~J.§MA§@)J¢¢L§%—&L¢



147

Terctimesi: “Sarap cana ferah veriyor ve giil kokusu etrafa vaviliyor olsa bile,

ceng nagmesiyle sarap igme. Clinkii muhtesip: - cabuk hiddetleniyor. ™

Sarap i¢ilmesini yasaklayan muhtesip. yaptig1 bu iste samimi degildir. Saraba
diismanlik yapsa bile. aslinda kendisi de firsatin1 yakaladik¢a igmeye calismaktadir.
Fakat sehrin muhtesibi de sarap igiyor diye, rindlerin serbest hareket etmeleri ve sarabi
aciktan igmeye bagslamalari dogru degildir. Ciinkii o. kendisi i¢se bile, igenlere

diismanliktan vazgececek adam degildir:

M5 s At mma Loy

Terclimesi: “Sakin sarab: sehrin muhtesibi ile beraber icme. O, senin

sarabindan iger, sonra da kalkip kadehi raslamaya baslar.

Saraba getirilen yasak ve yasagi ihlal edenlere karsi uygulanan agir miieyyideler,
rindi, oldugundan farkli gériinmeye zorlamaktadir. Boyle bir seyden hig¢ hoslanmadig:

halde, caresizlikten dolay1, kadehi hirka ile gizlemektedir:

o ol by i e a5
(G41/3) C‘""ﬁf}"“’bju"la“"r&’iﬁ?‘“‘”‘(

- Terciimesi: “Yamali hirkamin kenariyla kadehi gizle. Ciinkii zamane, aynen

’

siirdhinin gozii gibi kan dokiiyor.’

Hirka, zithdiin ve zahidin semboliidiir; kadeh ise rindligin. Yukaridaki beyitte,
rindligin, z&hidlik perdesi altinda stirdtirtildiigii dile getirilmektedir. Daha 6nce de

soyledigimiz gibi, rind, boyle bir hareketten hi¢ hoslanmamaktadir. Ciinkli bu hareket,

22 «Mubhtesib: islam’da sakincali bulunan davranis ve durumlar engellemekle yikiimli kisi igin
kullanilan ve tarihi gegmise sahip muhtesiblik gérevi, Emevilerden sonra valilere devredildi. [lhanlilarda
dinf ve toplumsal hukuku koruyan devlet yetkilisi de bu adla aniimakla birlikte, dzellikle bu hanedanin
inkirazindan ve Ebi ishak’in 6ldiirilmesinden sonra Fars bolgesinde iktidara gelen ve Islam1 kurallar:
uygulamada ¢ok kati davrandigi belirtilen Muzafferilerden Emir Mubérizuddin Muhammed, Hafiz,
Ubeyd ve benzeri zarifler tarafindan da ayn1 adla amimistir.” Hasan Ciftci, Ubeyd-i Zakini Toplumsal

Goriisleri, Ahlak ve Felsefesi, Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitilsii, Yayinlanmamig Doktora

Tezi, Erzurum 1996, s.116
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rindin o korkusuz ve diiriist kisiligi ile ortiismemektedir. Asagidaki beyitlerde Hafiz.
gizlice sarap igmekten artik usandigini ve hirka altinda sarap igme isini fazla devam

ettiremeyecegini sdy lemektedir:

Ll al Jgle lgny 035497 03Ls )

Terciimesi: " Hdfiz, sarab: gizli gizli igmekten usandr artik. Ceng ve ney sesiyle

onun sirrineagiga vurayim. "

5 S b ey il
(G. 343/8)0&&]”&)'—(}93#&’]}>‘-‘n}4 o=

Terciimesi: “Ne vakte kadar hirkamin aliinda kadeh ¢ekeceksin ey Hdfiz?

H’dce 'nin meclisinde, yaptigin bu igin perdesini kaldirip atayim artik.”

Hafiz’a gore hirka altinda sarap igmek, riyékaérca bir hareket oldugu i¢in kotuidiir
ve acilen terk edilmelidir. Aksi halde bdyle bir hareket, kisinin amel defterini atege

verip kil eder:

&)Lﬁilﬁé()ﬂ)&%r&@flﬁp
(G. 149/4) 5 o Kons 283 33 315 FLigty

Terctimesi: “Sirdhiyi gizlice cekiyorum ve halk onu defter saniyor. Eger bu riyd

atesi defteri yakmazsa, bu ise sagarim.”

Riyakar hareketlere karst olma konusunda ¢ok hassas olan rind. muhtesibin

korkusuyla gizlice igilen sarabi agikga igme konusunda son derece kararlidir:

°;J}’;Wu”fg$<5u“.’|)‘:‘
(G. 283/4) o silss s Kby g gty Ok 532
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Terctimesi: “Muhtesibin  korkusuyla evilere kapatilan sarabi.  sevgilinin

karsisinda orurup i¢elim ve ictikge iciniz dive bagralim. ™

Muhtesip yliziinden sarabi rahat bir sekilde icemeven rind. onun 6liim haberini

bir miijde olarak degerlendirip bayram eder gibi sevinmektedir:

ML«JMC,.&.A)USJL&.;JJLQ

(G. 362/4) gt )L 0y gy pOlgor 2 5 3

Terciimesi: “"Ey goniil, sana miijde vereyim: Artik muhtesip yok. Diinya sarapla

ve sarap icen giizellerle dopdolu. ™

Muhtesibin 6liim haberinin rindlerde bu kadar biiyiik bir seving meydana
getirmesi, bundan sonra sarap yasaginin kalkacak olmasindandir. Benzer bir durum,
Ramazan ayinin bitiminde goriilmektedir. Ciinkii miislimanlarin orug tuttuklar
Ramazan ayinda sarap yasag1 daha ciddi uygulanmaktadir. Ramazan ay:1 daha gelmeden,
rindler hazirliga baglamaktadir. Onlarin hazirligi. Saban ayinda bolca sarap igmektir.

Ciinkii Ramazan ay1 boyunca ondan uzak kalacaklandir:

(G. 164/6) wiv val g slode, Lo i b ks

Terclimesi: “Saban ayinda kadehi elinden diigiirme. Ctinkii bu giines, Ramazan

bayrami gecesine kadar gozden uzak kalacaktir.”

Ramazan aymln yirmidokuzuncu giinii hildlin goriilmesi halinde, orucun
bittigine hitkmedilir. O giin hilal goriilemezse, oru¢ otuza tamamlanir. Islim fikhinda
bir sonraki aya ait hildlin goriilmesi, orucun sona erdigine ve bayramin basladigina delil
olarak kabiil edilmektedir.?”> Orucun son giinii giinesin batmasi ve hilalin gériilmesiyle
birlikte, rindleri bir seving havasi almaktadir. Ciinkii onlara gore, hildlin goriilmesi,

kadehin donmesi i¢in verilmis bir emir hitkmiindedir:

3 Yusuf Kerimoglu, Emanet ve Ehliyet islam ilmihali, C. 1, Istanbul 1985, 5. 408-411
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45 0 o s ALs e

Terctimesi: “Giinesin altin kadehi gizlenince. bayram hildli. kadehin donmesi

igin igdret verdi.”

k;—dl”'ﬂL‘J:)JﬁT-L:p}vL:d}Q&OJJJ

(GZO/l)Cle&bd}#i&ﬁubL’m’)@

Terciimesi: “Orug sona erdi, bayram geldi ve gowiiller neselendi. Sarap

meyhdneden tagti. Simdi sarap istemek ldzim.”

Yukarida verdigimiz beyit drneklerinden rindin orugtaki sarap yasagina riayet
ettigi anlagilmakla birlikte, bagka beyitlerden onlarin farkli bir tutum igine girdiklerini

gormekteyiz:

(G. 246/T) ;L 0l b L2 0}, dee & o 5

Terclimesi: “Sahiir vakti gegtiyse, eksik olan ne? Sabah sarab: var ya! Sevgiliyi

isteyenler, sarapla oruglarin acarlar.”

Fakat bu sarabin agk sarabi olmasi, kuvvetli bir ihtiméldir. Ciinkii asagidaki
beyitlerde, Ramazan ayinda sarap i¢mekten soz edilirken, ask sarabi terkibi

kullantimaktadir:

o 220 sy 555 Ghe 0
(G. 467/1) palor bt Cmiliin ) ole a8

Terciimesi: “"Ramuzan ayinda da olsak sorun degil, ham kisileri olgunlastiran

ask sarabindan bir kadeh sun.”
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Aty b 3ie 8 Se pas a3l ol
(G 272/2) u"a"la QL.AMJ; Jd&.g }LMM)J]_)LA

Terclimesi: “Ramazan ayinda da olsak. ask mevhdnesinde satilan o saraptan

bize iki ii¢ kadeh ver.”

Sarap icen rind, bazen bu ahiskanhigim terk etmeyi de diistinmektedir. Fakat

sonradan pigsman olacagindan korkmaktadir:

)I.fq}s.&r:..uljsd e Sl plas a
(G. 218/2) 5 gy Plamiy (s ks das | Lo ol i

Terclimesi: “Sarap i¢mekten tovbe etmek istedigim zaman. kendi kendime dedim
ki; iyi de bu agag pismanlik meyvesi verecek.”

Rindin tdvbesini bozan pek ¢ok sey var. Bunlardan biri de kadeh ile

karsilagmasidir. Ciinkii o, kadehi gériince buna dayanamayip tévbesini bozmaktadir:

(G 25/2) oSty A 8o o orlor  plor a7 o

Terctimesi: “Saglamlikta tag gibi goriinen tovbeye bak da, sw¢a kadehin onu
nasil kwrdigin gor. ™

Sarap igmek igin en uygun mevsim olarak kab{ll edilen bahir da tévbeleri

bozmaktadir;

(G. 350/1)?‘,;{9)%@..\.4”&&&}5 Sl

Terctimesi: “Tovbe etmek maksadiyla seher vakti istihdreye yatayim dedim. Ama

tovbeleri bozan bahdr geldi, simdi ben ne yapayim ki? "
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Sakinin bakislar1 da onun tévbesini sikintiva sokmaktadir:

St a5 B ol g o
(G. 256/9) s dSas Gl 80257 (I
Terclimesi: “Tovbe etmek maksadiyla yiiz defa kadehi elimden biraktim. Fakat

sdkinin bakislar: bana rahat vermiyor. ™

Sarabs bir tiirlii birakamayan rind, sucu kendi kot bahtina da yiiklemektedir:

(G. 418/2) ?al,«fs‘.’.&q Lgajl’;‘\?;"}.{:.[

Terciimesi: “Takvd yolunu biz de biliyoruz. Fakat elimizden ne gelir ki, bahtimiz

sapik. "

Onun bu konuda basarili olabilmesi i¢in, kendi tedbiri ile ildhi takdirin aym

noktada bulusmalarn gerekmektedir:

S g g a5 e O
(G. 256/5) ;o5 3 45a pn oS 30 gr 5

Terciimesi: “Sarap i¢memeyi ve giindh islememeyi kafaya koymusum. Tabii ki

tedbirimiz, takdire uygun diiserse.”

Kendisi sarap igmezken, baskalarinin igmesine de onun tahammiilii yoktur. Bu

durumda o da dayanamayip tovbesini bozmakta ve yeniden sarap igmeye baslamaktadir:

"\"—érdlj':“n'“"r'-')"{“;“):u"“
(G. 350/2) g™ o 5llas s g Oliy = i g2 (o0 &5

Terciimesi: “Ger¢egi soyliiyorum: baskalart sarap icecek. ben de onlar

seyredecegim, ben boyle bir seyi gormeye tahammiil edemem.”
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Rindin gonlii de tovbelere sadakat gdsterecek bir goniil degildir:

il e Skl Y
(G.327/7) p s 8 Slay s wila 81 5y a5

Terciimesi: “Ey yaslt bilge. meyhdneden dolav: beni ayiplama. Ciinkii kadehi

terk etmek istesem de, benim soz dinlemeyen bir gonliim var.”

Zikredilen sebeplerden dolay: tévbesini her defasinda bozmak zorunda kalan
rind, bu isin artik olamayacagina kanaat getirdigi i¢in, bir daha tovbe etmemeyi

diistinmektedir:

(""{"‘“ i ele g dals e U5 e
(G.353/1)r’_§=&,§ga,r>;q,’: sb s

Terclimesi: “Ben artik giizel ve kadeh askini terk etmiyorum. Yiiz defa tovbe

ettim, artik etmeyecegim.”’

Rindin tévbe etmesi beklenemez. Ciinkii rindin t6vbe etmesi demek. rindlikten

vazgegmesi anlamina gelecektir:

5 s 2 Gl 5 ) e
(G. 418/4) dil izl ay 45 45 oL KT

Terclimesi: “Rind ve dsik olan ben, giil mevsiminde tdvbe edecegim ha!

Estagfurullah.”

A_g}J:)_(r_AIJ:;aLS.U)J‘IOA

(G.251/3) sy gty 22351 4T,

Tercilimesi: “Ayrilik ve zorluklu eziyet etsen de rindlikten tovbe etmeyecegim.”



Sarap i¢ip igmemek. giindh isleyip islememek. tovbe edip etmemek ve takvdya
y&nelip yonelmemek gibi konularda Hafiz'da degismeyen ve hep ayni kalan bir ¢izgi
yoktur. Onun hayatinin gelgitlerle dolu oldugunu, tévbe konusunda takindig: tavirda da
gorebiliyoruz. Bazen saraba karsi asir1 bir arzu duymakta. bazen onu terk etmek istedigi
halde farkli nedenlerle bunu gergeklestirememekte. bazen de kararls bir sekilde takvaya
yonelmektedir. Onun saraba duydugu 6zlem ile onu terk etmek disiincesini, 6rnek
beyitlerle agikladik. Takvédya yonelmesi konusunda da asagidaki beytin 6rnek olarak

verilmesi yeterli olacaktir:

i 1 polomnns ol g5 52 57 e (o
(G452/3)L5)>v—~§_1;)u§)_fr_=_a$_fﬂjuha

Terctimesi: “Sabah sarabini igmek ve seher vakti tatly uykuya dalmak, ne
zamana kadar siirecek? Gece yarisindan sonra ayik ol ve seher vakti de aglamaya

koyul.”

Rindin garaba, kadehe ve meyhineye bu kadar ¢ok deger vermesinin altinda
yatan bir neden de, bunlarin gam ve kederi giderici bir 6zellige sahip olmalaridir. Rinde

gore, uzun tecriibeler neticesinde anlasilmistir ki, gamin tek ilaci saraptir:

ol oo Sl 2 g 595 5 0 B Os
(G.39/3) Ay jio Iyl 5 0y 03,5 parints

Terctimesi: “Gamin gelmekte oldugunu gosteren igdretleri goriir gormez hemen

s

sarap iste. Tecriibe edip ogrendik ki, gamin devds: saraptir.’

Gam ve kederi gidermede kullanilacak olan sarabin iki yillik bir sarap olmasi

gerekir:



Terciimesi: “Kiwrk vil hovunca act ve sikintr ¢ektik. En sonunda iki yillik sarap

bizim derdimize ¢dre oldu. "

Yukaridaki beyitte sair, act ve sikintilara karsi basvurulacak yegéne cérenin
sarap igmek oldugunu sdylemektedir. Sarabin da iki yillik olmasi ldzimdir. Clinkii eski

derdi ancak yillanmis bir sarap giderebilir:

»L;—:-(c'ﬁbo}_)}_;v_JLqu_e_fv_b
(G. 88/6) <™ Blins joy il Joldi got (55 457

Terciimesi: “Eskiden kalma derdi, ydlannus sarapla defediniz. Ciinkii tecriibeli

¢iftci, goniil hoslugunun tohumu budur dedi. "

Sarap igerek gam ile miicadele etmek. gamli insan i¢in eldeki tek c¢éredir. Aksi

halde o da olmazsa rindin isi iyice giiglesecek ve olaylarin akis1 onu perisan edecektir:

sl b J;V._éa:l_gu)fl
(G. 129/1) 5 13 L= 5 Lo 2Ly sl Cugs

Terctimesi: “Eger goniil derdini sarap da gidermezse, olaylarin akisi, bizim

kokiimiizii soker, iflalumizi keser.”

Kadehin deger gérmesi de, igindeki sarap nedeniyledir. Hafiz, ¢ekilen acilardan
ve yasanan sikintilardan kurtulmanin s6ziinii ederken, sarapla beraber veya tek basina

kadehten de bahsetmektedir:

gL*.:JJgﬁ;:a):L.auﬁLéhcﬁrla-
(G. 128/8):,gl.;)|€..«3d.,.~4f¢.~:)iw

Terciimesi: “Gdk renkli kadeh, goniil darlifina engeldir. Onu elden birakma.

Yoksa gam seli seni silip siipiiriir. "
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Yukaridaki beyitte. kadehin géniil darligini engelleven bir 6zellige sahip oldugu
ve bu engel olmadan gam seli karsisinda korunabilmenin miimkiin olmayacagi

anlatilmaktadir.

Bela ve musibetler karsisinda iyi is géren kadeh. inananlari beld ve musibetlere

kars1 koruyan Kesti-i Nih'a benzetilmektedir:

C}J@b’w| C..f_,ba-bos;.a.} 35l Lasl >

Terciimesi: “Ey Hdfiz, bu Kegti-i Nith imkdmn elden birakma. Yoksa su

hddiseler tifdm senin kokiinii sokiip atar.”

Kesti-i Nith, yani kavminin tifin ile heldk edilmesi esnasinda Hz. Nih’un
kendisine inananlarla birlikte binip kurtulduklari gemi, gam ve kederi giderici

6zellikteki kadeh gibidir. Onun gibi kadeh de kiymetlidir.

Her sey kendi haline birakilsa ve herhangi bir tedbir alinmasa, hadiselerin akisi,
rindi beld ve musibetlere maruz birakacak ve onun koékiinii kazimaya galisacaktir. Fakat
rind eline agir bir kadeh alsa, bu defa o, gamin tepesine binecek ve kendi gamh

gonliinden onun kéklerini sokiip atacaktir:
ot Pl Al 5 A
(G. 478/1) (o5 J3 3l o Frt ol s

Terciimesi: “Bir batmanlik sarap kadehini i¢ ki, gonliindeki gami kokleri ile

birlikte oradan sékiip atasin. ™

Dertleri giderme konusunda saki de 6nemli bir etkiye sahiptir.

:ﬁjgmafﬂakﬁsl)ﬁ.ﬂr}fl
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Terclimesi: “Eger gam, dsiklarin kanim dokmek icin asker ¢ikarirsa. ben ve sdki

birlikte saldirtya ge¢ip onun kékiinii kaziriz. "

Yukandaki beyte gore. asiklarla gam arasinda bir savas durumu vardir. Askin
oldugu her yerde gam da firsat kollamaktadir. O. 4siklarin kamini dékmek igin
askerlerini meydana siirmektedir. Bu durumda asiklar. sdkiye sifinmakta ve onunla

birlikte savasa girip gamin koékiinii kazimaktadirlar.

Cekilen acilardan, yasanan sikintilardan ve gam beldsindan kurtarma konusunda
sarap, kadeh ve sékiden bagka, bunlarin her (igiinii biinyesinde barindiran meyhéaneden

de s6z edilmektedir:

a|}_->-:|.>)gb.)fa.x§=~g.k_3 HI‘},.
(G. 226/3) 352 Ko il 0 (oDt b Couid 5

Terclimesi: “Meyhdneye aglayarak ve yardim talep ederek gidecegim. Belki

gamdan kurrulmamin ¢dresi ordadir.”

Rindin 6nemli bir 6zelligi de ¢ektigi acilara hi¢ aldirmayip génliinii hos
tutabilmesidir. Hayétta karsilastig: sikintilarin siddeti yiiksek, felegin ¢ektirdigi acilar da

dayanilir gibi degildir:

Comsor Lons™ Sl ol o257 gy e
(G.306.4) Jgls LIS 555 s 5 o8 5 pl 225 457

Tercimesi: “Felegin gamindan ve bana cektirdiginden bitkin diistiim. Bu

durumda ben nereye gideyim, ne yapayim, hangi yerde ¢dre arayayim?”

Cektigi acilar ve yasadigi sikintilar yiiziinden onun yiizii hi¢ giilmemektedir;

giilmesi de beklenemez zaten:

a.x;&qc,élaf;su:)f'jlv_é)mb-
(G 38/8) R DY e g...‘_fflé I) 0> r.?l_x
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Terctimesi: “Gamdandolayvt Hdfiz in yiizii hi¢ giilmedi, o hep agladi. Mdtemli

kisi icin sevinme ¢agrist yoktur. ™

Felegin kendisine ¢ektirdigi acilardan ve yasattig1 sikintilardan bitkin bir héle
gelen, aglamaktan dolayi yiiziinde hi¢ tebessiim belirmeyen rind, yine de felekten
sikdyette bulunmay1p isini Allah’a birakarak. génliinii hos tutmaktadir. Ciinkii o, felek

acimasa bile. Alldh’in kendisine merhamet edip rahata kavusturacagim bilmektedir:

ol ol 503 o 3l bl S
(G. 492/11) § _Slass Hls” sl (st Hls 4o

Terctimesi: “Hdfiz, felegin sana yaptiklarindan dolay: sikdyette bulunma. Ey

kul, sen Alléh’a ait olan igi ne bilirsin? ”

s b Jo g ol sl st glas b g

(G. 187/5) 481 lhst ok 4S5 51 omy o5
Terctimesi: “Sen igi Allah’a bwrak ve génliinii hos tut. Ciinkii davact sana
acimasa Allah acir.”
Rindin yasadiklarindan dolay: herhangi bir gikdyette bulunmamasinin diger bir

nedeni de, ancak bu yolla gamdan kurtulabileceginin farkinda olmasidir:

legbj.nb)adwug;u_’-
(G. 186/3) a5 by coslel Lgny Ledlu ,E

Terctimesi: “Eger sdlik. emdnet soziine vefdll olursa, bu gamlardan emin olma

mijjdesi kendisine ulagir.”
Gamin gegici olmasi da rindin ona aldirmayip gonltintii hos tutmasim

saglamaktadir:

(G. 179/1) ile il yous oo 33 e s oy
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Terctimesi: “Nusil ki neseli giinler simdive kadar kalict olmadr ve bundan sonra

da olmavacak, aym sekilde gamli giinler de kalici degildir diye miijde geldi.

(G. 326/7)()]30.‘5}’- 34 Jlal.,-u_nkfc.._.-fl'}:y

Terciimesi: “Hdfiz, diinyamin gami da nesesi de gelip gegici olduguna gore,

benim gonliimii hos tutmam daha yerinde bir harekettir. ”

Yukaridaki beyitlerde gamin gelip gegiciligi lizerinde durulmaktadir. Nese ve
seving gibi o da bir giin sona erecektir. Rindin ¢ektigi 4hlar, bir giin etkisini gosterecek
ve onu gamin elinden kurtaracak olan yardim gelecektir. O hilde timitsizlige diismenin

geregi yoktur:

Codle as” Culie 5 L cda Jasl>-
(G 409/7) }JOT )J)V_ba_n)}hg g L;;_'J'T
Terciimesi: “Ey Hdfiz. indyetten iimidini kesme. Ciinkii senin dhimin gokteki

kavisleri, gam harmanmni atese verecektir.”

Felegin kendisine gektirdiklerinden dolay: isini Allah’a birakip gonltinii hos
tutan rindin aym meselede bagvurdugu diger bir ¢ére ise sarap igmektir. O, sarap i¢erek

goniil rahatligina ulagsmak i¢in sarap satan kisilere siginmaktadir:

S 5% il el a8 llal
(G. 413/5) )J’l aL:._g ol JJ.B ol rl 03y opp

Terciimesi: “Gam sultdni elinden ne geliyorsa, soyle ardina koymasin yapsin.

Benim ondan korkum yok. Ciinkii ben sarap satanlara siginmisim.”

Sarap sarhos edici bir 6zellige sahiptir. Sarap igerek kendinden gecen kisi,

yasadig1 hayatin gercekleri ile hig ilgisi olmayan farkli bir diinyada yasama firsatini
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yakalamaktadir. Felegin kurdugu bir diinyadan rahatsiz olanlar. sarap igerek

kendilerinin rahata kavusacaklar1 yeni ve tarkli bir diinya kurabilirler:

(G.374/1)r451x1,;f),r9&;@1,w

Terclimesi: “Gel de etrafa giil sagalim ve kadehe gsarap dokelim. Felegin

kurdugu su tavani bozup onu yeniden kuralim.”

Rind ge¢mise bakip ders ¢ikarmaktadir. Biiylik hiikiimdarlarin hep yokluga
kanistiklarini ve saltanatlarindan higbir eser kalmadigimi géren rind. gam yemenin
anlamsiz oldugunu diistinmektedir. Neticede gam yemektense sarap igmenin ¢ok daha

akillica bir tercih olacagina karar vermektedir:

:p;,ﬂﬁw,wméu
(G.374/3)¢g),s@¢rq>,g°:,,,'w,,:v;;

Terctimesi: “Cem’in sahip oldugu mevki ve makamin riizgara verildigi bir

yerde, bizim gam yememiz hog degildir. En iyisi sarap igelim.”

Sevgili ile ilgili olarak giindeme gelen ayrilik derdi konusunda da rindin
takindig: tavir, ¢ektigi acilar ve yasadigi sikintilar konusunda takinmis oldugu tavrin
aynisidir. Yani ayrilik derdine farkli bir gézle bakmak stiretiyle ondan zevk almaktadir.

Boylece goniil rahatligina kavusmaktadir:

U g a0 K F
(G. 254/4) ;4,—wbalos 34 ,L@r_a |, Lo

Terciimesi: “Her ne kadar baskalar: eglenerek ve giiltip oynayaraé:‘ © mutlu

oluyorsa da, bizim i¢in seving kaynagi sevgilinin gamidir.”

wgﬁjdbéléﬂd-(c*-ﬁ)g)))
(G. 52/1) G (e K Jo DL J57 ol 0



Terclimesi: “Bir siiredir giizellerin sevdast benim dinimdir. Bu isin gam ise,

benim gaml: gonliimiin nesesidir. "

Yukaridaki beyitlerde. sevgiden ve sevgiliden kaynakianan sikintilarin birer
sikinti olarak diistiniilmedigi. aksine birer nese kaynagi olarak kabil edildigi
gorlilmektedir. Hatta bu konuda sikintilara neden olan rakibe tesekkiir etmek bile

glindeme getirilmektedir:

by S el L plie e
(G. 88/5) cas” ploys 85 45,5 o 45 5,0 Js a5

Terciimesi: “Bundan boyle senden gelen dertlere rizd gosterece@im. Hatta
rakibe de tegekkiir edecegim. Ciinkii goniil, senden kaynaklanan dertlere aligti ve

ilagtan vazgectigini soyledi.”

Yukaridaki beyitte, kisinin zamanla dertlere alismasi gibi ¢ok énemli bir husus
izerinde durulmaktadir. Dertlerle beraber yasamaya alismak ve artik cérelerin pesini
birakmak gibi ilging bir yaklasimdir bu yaklasim. Dert dedigi, ayrilik veya sevgilinin
yaptig1 naz ve cilvelerdir. Kisinin ayrihik derdiyle dertlenmeyip gonltinii hos tutmasi,

sadece bu alisma nedeniyle degildir. Ayriliga bakisi da bunda etkili olmaktadir.

Sevgilisinden ayn diisen ve bunun acistyla kivranan kisi, ayriligin i¢inde gizli

olan vuslati gériince, biitiin acilar1 unutmaktadir:

?@galﬂ&jlq&i.&bl’
(G 254/7) )}JMJ.SJ&LJJJK:AJ)

Terclimesi: “"Ey Hdfiz, ayriligin ganundan ne diye sikdyet ediyorsun? Ayrilikta

vuslat, karanlikta da niir vardir.

Yukaridaki beyitte sair, karanlikta gizli olan fakat vakti gelince ortaya ¢ikan

aydinligi hatirlatarak. ayrilikta da vuslat bulundugunu ve vakti gelince onun da

T.C. YECeRuBanerion jvmm o
DORUMARTAS VUi MiERKEZ)
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gerceklesecedini ifdde etmektedir. Bu sebeple ayriliktan sikdyet etmenin hi¢ geregi

yoktur.

Aynlik., dayanilmasi gii¢ bir istir. Ama rind. en karamsar ortamlarda bile bir
umut 15181 yakalayip onunla moral kazanmakta ve boylece mutlu olmaktadir. Ayrilikta

da vuslat timidini elden birakmiyor:
Solds oy g5 oy el | s

Terciimesi: “Sana kavusma iimidi beni diri tutuyor. Yoksa her an senin ayriligin

yiiziinden korku ve endige i¢inde olurdum.”
Hatta vuslata lezzet verecek olan sey de bu ayriliktr:
L
(G. 254/3) jpuiar Ml 3455 b S 5

Terctimesi: “Yammda bulunmadigin igin sikdyet etmiyorum. Ayrilik olmayinca

kavusmanin bir tadi olmuyor. ”

Rindin birgok beklentisi var. Cektigi acilardan, yasadig1 sikintilardan ve maruz
kaldig1 ayrilik derdinden kurtulabilmesi i¢in onun sabretmesi gerekir. Cilinkii bedeli

8denmeden mutluluk elde edilememektedir:

g S e Dbl 5T e

Terciimesi: “Giiniin birinde zevklere kavusmak igin, gece giindiiz zorluklara

sabret ey Hdfiz. "
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Bundan baska da yapilacak bir sey yoktur zaten. Aci ¢ekmeden hedefine
ulagmak bugiine kadar hi¢ kimseye nasip olmamustir. Her mutlulugun yaninda bir

mutsuzluk ve her sevincin yaninda bir {iziintii mutlaka bulunmaktadir:

ST Az oI 5l 5 e 3
(G.64/3)C._.._.__.,d}.3)|f§ bszd.\a..a.ntlj,;

Terclimesi: “Bu bahgede hig¢ kimse dikensiz giil dermedi. Evet, Mustafa’min 15181

bile Ebii Leheb’in kivilcimu ile bir arada olmugtur. ™

Rindin hayéatta karsilagmis oldugu hadiseleri yorumlamadaki farkliligs,
kendisinin daha mutlu bir hayéat siirmesine yardime: olmaktadir. Rind4ne bakigta kisinin
basina her ne gelirse, hayra tevil edilir. Bu da onun mutlu ve huzurlu olmasina katki

saglamaktadir:

Syl pom LTl iy 4 ld b s

(G 71/2) i oy o S s Bl oo 55

Terctimesi: “Tarikatta sdlike ne isabet ederse onun hayrinadw. Ey goniil,

dosdogru yolda yolunu kaybetmis kimse yoktur.”

Yukaridaki beyitte sélikin, bagina gelen her seyi hayra yorumlamas: hélinde
dosdogru yoldan sapmayacag: ifdde edilmektedir. Bu ifddeyle, basina gelenleri hayra
tevil etmeyen kisilerin de yoldan ¢ikma tehlikesi ile yiiz yiize kalacaklar1 da anlatilmis

olmaktadir.

Basina gelen beldlar1 hayra tevil etmeyen insan, ister istemez sikintiya
diisecektir. Clinkii ¢ektigi beldlardan ve igine diistiig{i musibetlerin etkisiyle timitsizlige

kapilacaktir. Bu da onun hayéatini altiist eder ve kendisini ytiriidiigli yoldan disar atar:

S o il bl ey S b
(G. 73/3) by by Jliw by g a8 | o0 2
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Terctimesi: “Tarikatta incinmek voktur. Sen sarap sunmava bak. Goriivorsun

iste, seving gibi keder de gelip ge¢ti. ™

Rind, hi¢bir konuda karamsar degildir. Herkesin artik biitiin {imitler tiikendi
dedigi yerde bile onun iyimserligi bir umuda déniismektedir. Bu da kendisine yasama

giicil ve sevinci vermektedir. Asagidaki beyitlerde rindin bu bakisini gériiyoruz:

),s,,.r;;,u&,,.g ShazeRed iy
(G. 255/1) )qurﬁng;J)J :.}‘:'dlj"l o_ls

Terciimesi: “Kaybolmus olun Yisuf yine Kendn diydrina gelir: gam yeme.

Kiilbe-i ahzdn bir giin giil bahgesi olur; gam yeme.”

S besl e 555 99 5 093,85 598
(G- 255/4) ;g b &1l 593 Il wtls LS, Lists

Terctimesi: “Felegin doniisii iki giin istedigimiz sekilde olmadiysa. doniiy sekli

hep aymi olacak degil ya; gam yeme.”

Rindin felege bakisi da rindlik diislincesinde 6nemli bir yer tutmaktadir. Rind,

felekten sikdyetgidir. Clinkii felegin higbir seyine giiven olmaz:

(G. 346/7) o5 ol i b2 pdy ilay 4

Terctimesi: “Felegin soziine giiven ve itibdr olmaz. Sozlegirsem de mutlaka

kadehle sozlesecegim. "

Yukaridaki beyitte. rindin, felege kesinlikle giivenmedigi ve ona hig itibar
etmedigi goriilmektedir. Felege boyle bakan rinde gére, giivenilecek ve itibar edilecek

bir sey varsa. o da kadehtir.



Rindin felege olan bu giivensizligi bosuna degildir. Clinkii 0. zamaninda ¢ok

kisilere padisdhlik verdi. fakat sonunda geri ald1:

OLS (5 gon G 529 g 00t 1 g

Terctimesi: “Felek. dyle kan sugict bir elek ki. ondan dokiilen Kisrd 'nin kellesi

ile Perviz'in tdcidr. ™

Yukandaki beyitlerde de goriildiigii tizere rind. felege hi¢ glivenmemektedir.
Clnkii tarih, onun kétiiliikleriyle doludur. Kétiiliikleriyle taninan bu telekten higbir sey

beklenmemelidir:

llas Ol gy 092 5 3L Gl g
(G. 9/7) 15 Sl 23S 25T 43 anls” w57

Terciimesi: “Felegin evinden uzaklas ve ondan bir sey isteme. Ciinkii o, kendi

misafirine en sonunda siyah kdseyi igirir.”

Felege giivenmeyen ve ondan herhangi bir beklentisi olmayan rind, eldeki gii¢
ve kuvvet firsatimin en iyi sekilde degerlendirilmesi gerektigini diistinmektedir. Ciinkii
hayétta iken gii¢ ve kuvvet sahibi olan pek ¢ok kisi. topragin altina giigsiiz olarak

girmektedir:
Ol Cwnie Sl b 559y 1 s

Terclimesi: " Yeryiiziinde bulundugun siirece giiglii olmayr ganimet bil. Ciinkii

yeraltinda ¢ok sayida gii¢stiz var.”

Rind. felege boyun eGecek adam degildir. O, kendisi ile ters diisen felege karst

miicadele etmekten geri durmamaktadir:
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23,5 p3l o b S5 R T 7
(G. 301/6) &lls = - 5l o257 G35 T 40 o

- Terctimesi: “Istedigim sekilde donmese felegi birbirine katarum. Ben, felegin

donmesine boyun egecek bir adam degilim. ™

Felege karsi miicadelede rindin en gii¢lii silahi saraptir. Felegin doniistinden

perisan olan rind. kadehin doniisiiyle rahata kavusmaktadir:

LS.SL.«QL.«)&_':_-,-UQL‘fanLg BELES)
(G 54/6);’..«.:_,3; By )Ja-)| )lab-cijaf

Terciimesi: “Ey sdki. kadehin donmesinden dolayr cana rahatlik eristi. Ciinkii

ben felegin donmesindeki sikintilardan dolayr incinmis ve perigan olmugum.”

Yukarida verilen oOrnekler, Hafiz’in felekten sikdyette bulundugunu
gostermektedir. Ancak bu genel bir tavir degildir. Asagidaki beyitte de goriilecegi lizere,
felegin kendi irddesiyle hareket etmedifi ve onun gerisinde bagka bir irddenin

bulundugu diisiiniilmektedir:

Colasl am 1) jod 592 5 A
(G 60/5) S 92 JL',':,’-IW).Q.LL:«J; B

Terciimesi: “Ne felegin seyrinde bir ihtiydr soz konusu, ne de kamerin devrinde.

Onlar, sevgilinin irddesiyle donmektedirler.”

Her iki halde de aym sonuca varmaktayiz: Rind, felegin elinden gok ¢ektigi
halde, yine de ona boyun egmemektedir. Eline sarap kadehini alarak felege karsi
miicadeleye koyulmaktadir. Rindin, felegi kendi bagina bir irdde ve ihtiyér sahibi olarak
gdrmemesi de, ona boyun egmemesine imkédn hazirlamaktadir. F elegin kendi basina bir
irade olmadigim diistinen rind, onun gidisati karsisinda umursamaz bir tavir takinmakta

- ve boylece diinyada sahip oldugu imkan ve firsatlari en iyi sekilde kullanmaktadir.
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Felegin kotii gidisatinin bir sonucu olarak ¢ekmekte oldugu acilara ve yasamakta
oldugu sikintilara hi¢ aldiris etmeyen rind. gonliince eglenmeve ve yasadigi hayattan
zevk almaya caligmaktadir. Bunun i¢in de kulagim ney sesine ve ¢eng nagmesine

vermekte, goziinii ise kadehin doniisiine dikmektedir:

g;mﬁqﬁ.w,@‘)}jfm_ar&jf
(G46/4)CML>J>‘.?)\.JJJJJJMV~1—’:

Terctimesi: “Kulagim hep ney sesinde ve g¢eng nagmesinde, goziim ise her

zaman kadehin dudaginda ve doniisiindedir.”

Hayéttan zevk almaya calisan rind, isrete biiylik bir 6nem vermektedir. Isret
ortaminin en vazgegilmez unsuru garaptir. Fakat sarap tek basina bir anlam ifadde etmez.
Sarabin yaninda miizik de bulunmalidir. Go6nliin nesesi igin, bunlarin bir arada

bulunmasi elzemdir:

Ko 8Ly K6 Lil> o K o
(G. 101/10)sL% Us o b bl 1 Ll a4

Terctimesi: “Ceng inlemesi yoksa, Hdfiz'in yaptigi gibi yap ve kadehi eline

alma. Cunkii neseli gonlii miizigin ibrigimine baglamiglar.”

Rind igrete biiyiik bir 6nem vermektedir. Her sey gibi isretin de bir vakti vardur.
Vakti gelen isret ertelenmemelidir. Vakit ganimet bilinmeli ve bugiiniin isreti kesinlikle

yarina birakilmamalidir:

Lh})@wﬁrbﬂlﬂ@ml’
(G. 348/7) 55 15 iy 590l oot | o e

Terclimesi: “Ey Hdfiz, zamana bel baglamak yanlis ve hataly bir hareket

olduguna gore, bugiiniin isretini ne diye yarina erteleyeyim ki?”
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Bugiinlin isretini varma birakmamanin gerisinde. varinla ilgili belirsizlik
yatmaktadir. Yarin ne olacagim kimse bilmedigine gore. buglinin isretini yarina

birakmak anlamsiz olacaktir.

Hemen her konuda rindane bir bakisa sahip olan Hafiz’'in diinyaya bakisi da
rinddnedir. Rindin diinyaya. diinyanin zenginligine ve yoksulluguna bakisini yansitan

siirler, Hafiz’1n divdninda 6nemli bir yer tutmaktadir.

Hafiz’a gore diinya gelip gegicidir. Omiir de aym1 sekilde sayili birkag¢ giinden
ibarettir. Burada gegirilen zaman, her ne kadar bazi insanlara uzunmus gibi gériinse de,

gercekte bes giin kadar kisadir:

Llebﬁ.J_HAl.rJnQA,JQ“-(LSJ‘JJG;:
(G. 74/5) Coes 4wt ol Oloj a5” glos slaly

Terclimesi: “Burada bes giin kadar bir stiren var. Zamanin tamam: olmayan bu

kisa siireyi hos gegirmeye bak.”

Yukaridaki beyitte sair. diinya hayatinda sahip oldugumuz 6mriin, aslinda zaman
biitlinii i¢inde ancak kiiglik bir pargayi teskil ettigini ve dolayisiyla ¢ok kisa oldugunu,

onu en iyi sekilde degerlendirmek ve hayéttan zevk almak gerektigini anlatmaktadir.

Diinyanin sonunu, yani gelip gegiciligini bilen kisi, kendisini bog yere iiziintiiye

sokmaz ve eline kadeh alip gonliince eglenmeye bakar:

Ay Olgor LI ST pas e

Terclimesi: “Diinya isinin sonunu géren kisi, gamdan kurtulup eline agwr kadeh

aldigina gore. sen de sarap i¢meye bak.”

Diinya isinin sonu yokluktur. Ciinkii diiny4, igindeki her seyle beraber, heldk
olup gidecektir. Bin bir zahmetle biriktirilen her sey yok olacaktir. Onun igin insan,

elindeki her seyi gonliince sarf etmeye bakmalidir:
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IR oGl S 4 s n
(G. 299/2)Lbu'c:_: 505 455 pmstr &5

Terciimesi: “Var git de. elinde ne varsa hepsini vemeye. elden ¢ikarmaya bak.
Bunu yaparken hayiflanma. Ciinkii zaman. elindeki heldk kilicim, hi¢ hayiflanmadan

sallayip durmaktadir.”

Onun gelip gegiciligini bilen rindler, dilnyaya deger vermez ve diinyalik seylere
itibar etmezler. Diinya i¢in kalkip baskasina boyun egmezler. Ciinkii onlar. diinyadan

uzak durmaktadirlar:

o= o OleSG Wls i L
(G. 117/2) :)l:tI)QLp; Ol oF iy 5y nar

Terctimesi: “Inzivaya gekilenlerin icinde diinyd diye bir sey bulunmadig igin,

bizim bagimiz kimsenin yayina egilmez. ”

Gonliinde diinyaya yer vermeyen kisinin génlii de rahat eder. Ciinkii onun
kaydini ¢ekenler hig rahat yiizii gérmediler. Biitlin imkénlarin1 o ugurda sarf ettiler.
Fakat yine de gontil hosluguna eremediler ve sahip olduklar1 seylerin kendileri ile

birlikte yokluga karismasina da engel olamadilar:
el 325 G b i Sleor 8 5 Ll
(G. 43/7) et ot ol jlilgor Jl o) as” Sl b5

Terclimesi: “Ey Hdfiz, goniil hoslugunun yolu, dinyay: terk etmekten geger.

Sakin, diinydya sahip olanlarin durumlart hogtur diye diistinme.”

Her seyin eninde sonunda yok olacagmi ¢ok iyi bilen rind, var yok derdiyle

ilgilenmez ve kendi gonliinii hos tutmaya bakar:

Pl B2 9 e Ol p Gy S
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Terctimesi: “Vara voga goniil kovup incinme ve gonliinii hos tutmava bak.

Ciinkii varolan her kemdlin sonu vokluktur. ™

Her seyin sonu yokluk oldugundan dolay, diinydya pek deger vermemek lazim.
Hepimiz 6lecegiz, 6ldiigiimiizde de bir iki avug topragin igine gémiilecegiz. Sonu bir iki
avug topragin i¢ine gomilmek olan bir yerde, saraylar yaptirmanin veya béyle bir seyin

arzusuyla kivranmanin hig geregi yoktur:

G Lot rka 22T eyl g |5 a
(G.9/8) 1, Ol gl o5 ML &5” Lol ar F

Terclimesi: “Sonunda uyku yeri bir avug toprak olacak olan kisive de ki; ne

geregi var, eyvdni feleklere kadar yiikseltiyorsun.”

Diinya hayétin1 ve burada sahip olunan her seyin gelip gegiciligini bilen rind,
méla miilke, paraya pula, mevki makama, san ve sShrete defer vermez. - Istigni
makaminda olan rindin géziinde varlikli olmak ile yoksul olmak aym degerdedir, birinin

digerine Ustiinliigii yoktur:

s IOL_?)L-IJJAJGQL.{JL:_.Q
(G.25/3)W4¢)@AA¢QM¢4§QLHL34{

Terciimesi: “Sarap getir. Istignd makaminda ister yoksul ol ister sultdn, ister

hiisydr ol ister mest: hepsi birdir.”

Rindin bakiginda kar ve zarar hesabi da yoktur. Ciinkii kir da zarar da elden
¢ikip gidecektir. Eninde sonunda elden g¢ikacak olan bir seyin sdyle ya da béyle

olmasini istemenin ve bunu dert edinip tiziilmenin hi¢ geregi yoktur:

Cwd 5 O dal o - sl 9 0l 9 25
(G. 100/3) sL& 5 sls oKk abalne ol gt
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Terctimesi: “Kdr, zarar ve sermdve elden ¢iktigr vakit. bu is icin gamlanma ve

neseli olmaya bak.”

Rind, ne padisahlig1 dert edinir, ne de yoksullugu. Sevgilinin kapisindaki dilenct,

onun goéziinde bir padisah hitkmiindedir:

&I»LA_N_: V_F'JLO Ny E) al_:ubl_gr B
(G. 53/3) G sliisly G g o b= (glUS

Tercimesi: “Allah’a hamd olsun ki, Pddisdhtan da yoksuldan da uzagim.

Sevgilinin kapisindaki dilenci, benim pddisdhimdir.”

Ona, varlik ve yoklugu aym gérme imkanim saglayan ask ve saraptir. Asik ve

sarhos olan kisi, varliktan da yokluktan da kurtulur:

s 9 528 5 Jl plS pls Do sl

Terciimesi: “Ey goniil. bir an bile asktan ve sarhosluktan uzak kalma. Bunlara

sahip oldugun zaman, yokluktan da varliktan da kurtulursun.”

Rindler i¢in padisdhligin herhangi bir degeri yoktur. Ona sahip olabilmek igin
herhangi bir faaliyet i¢inde olmazlar. Ciinkii padisdhlik ticimin ig¢inde can korkusu
gizlidir. Simdiye kadar pek ¢ok kisi bu ta¢ yiiziinden canindan olmugtur. Gdze cazip

goriinse de, ugrunda can vermeye degmez:
e 33 )Jégl}-ryd{dmﬁacbo}g&
(G. 151/4) 35,1 as & o 8,20 Ll ol 205 oD

Terciimesi: “I¢inde can korkusu olan sulténlik tdci, goniilleri cezbeden bir

3

bashktir; ama ugrunda bas vermeye degmez.

Rindler, kendi i¢ diinyalarinda sultinlik tc1 gibi nice taglar alip vermektedirler:
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.L._:AL) )A.‘J_S UI"\‘) ovkg._.'.n > o
(G. 488/3) oalaals bl was y dslin as”

Terclimesi: “Meyhdne kapisinda oyle kalender rindler var ki, sehingdhlik tdcin

alirlar da verirler de.”

Asik ve kalender rindlerin padisahligi. kilik kivafete bagli degildir. Padisahlik

kemeri ve tdc1 olmadan da o isi yapabilecek insanlardir:

o8 s 15 GRe QLIS i e

Terctimesi: “Asik yoksullar: kiigiik gorme. Ciinkii bu insanlar, kemersiz séh ve

tdgsiz Hiisrev dirler.”

Onlarnn saltanati igret meclislerindedir. Gériiniirde yolda yatip kalkan bu kisiler,

isret meclisinin bask6sesinde oturmaktadirlar:

s Olases g Olinss pnie JEOYrY Py
(G. 121/5) -)JI}"ﬂn:JOJQSIKQJ:\“JJ."U ke a8

Terctimesi: “Ey varlik sahibi olan kisi, zayif ve giicsiizleri hor gérme. Ciinkii

yolda oturan yoksul dilenci, isret meclisinin baskosesinde bir yerin sahibidir.”

Rindin zéhiri gorintlisine aldanmamak gerekir. Clinki goriiniiste yoksul,
gercekte ise zengindir; hazinelerin sahibidir. Ama onun sahip oldugu seyler farklidir.
Ciinkii onun deger verdigi seyler farklidir. Insan, deger verdigi seye sahip olunca mutlu

olur. Diinyaya deger vermeij@a -kimse, ona sahip olmay1 istemez:

(G. 177/4) Wls (5 Sl gio 148 3 a5
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Terciimesi: “Yoksul ve dilenci bir kimse olarak tamndigr hdlde. kimydgerlik

bilen rindin himmetinin kolesiyim.”

(G. 56/11);‘.;_.~J|C.,>u§_;.:.>_-.:_?4.;,..~

Terciimesi: " Hadfiz 'in goriinen yoksulluguna bakip aldanma. Géniil, onun sevgi

hazinesidir.

Yoksulluk icinde varlik sahibi olmak, rindlerin nemli bir vasfidir. Clinkd onlar,
yoksullugu ger¢ek saltanat olarak gérmektedirler. Bu makama erigmek i¢in de nefsin

tamahkarligindan kurtulmak gerekir:

C,.uawa,-slwl.&,s;lf
(G. 492/9) SIS 15 o5 (S0l (s

Terciimesi: “Ey tamahkdr nefis, eger beni rahat birakirsan, yoksullukia

padiséhlig elde ederim.”

Rindin sahip oldugu saltanat, fakr ve kanaat ile elde edilen bir saltanattir. Onun

goziinde, kanaat hazinesi, altin hazinesine karsiliktir:

Cmily Lot a8 255 5 ) =
(G. 112/4) s> -1y oLIWES plalsy als o7 KT

Terclimesi: “Altin hazinesi yoksu, kanaat hazinesi var. Ilkini pddisahlara,
digerini yoksullara vermisler.”

Rindler asik kimselerdir. Ask muhitinde ise, padisghliga deger verilmemektedir.

Orada kulluk ve kolelik deger gérmektedir:

xlfuggaucj}iézpsjf 5
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Terclimesi: “Ask muhitinde pddisdhlik kudretini satin almazlar. Kullugunu ilan

et ve kolelik gosrer. ™

Rindin serméyesi, sahip oldugu kanaatkar yaklasimidir. Bu sebeple o. Cendb-1

Allah’tan yoksullugu ve kanaatkarlig: talep etmektedir:

C...uv\i.ujﬁ-ﬂ_,)) bk:uw.gbrdfl )ljl.g&._:f‘).)
(G. 440/7) gk ;2 5 229y al;,_?r_u_u Ll

Terciimesi: “Bu pazarda eger bir kdr varsa. onu kanaatkdr yoksul elde eder. Ey

Allah im, eger bana nimetler vereceksen, yoksulluk ve kanaat ver. "

Yoksulluk ve kanaat sahibi olan rindler, rizik kaygisi ¢ekmezler. Halbuki
padigdhlar rizik kaygisi cekmektedirler. Rinde gore rizik mukadderdir. Kisi ancak takdir
edilmis olana ulasabilir. O héalde padisahlar gibi olmaya hi¢ gerek yok:

(e Selid g B (59 0T La
(G. 39/9) Syl (539, 45" (55K adialy

Terclimesi: “Biz fakr ve kanaat gerefini biwrakmayiz. Pddiséha de ki; rizik

mukadderdir.”

Rindlik mertebesi. ancak bu yoksulluk ve kanaat ile elde edilebilmektedir.
Rindlik mertebesine yiikselmek isteyenlerin uyku ve yemege diskiinliikten

uzaklagmalari gerekir:
509 st A e 5O 5l et
(G. 487/4)6}:-' J}?L )&?'J’defﬁ}qw‘)&r

Terciimesi: “Uyku ve yemek, seni kendi mertebenden uzaklastirdr. Kendine

gelmek istersen, bunlar terk etmelisin.”
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Rindler. deger vermedikleri diinya miilkiinden vazgecip sarap i¢meye yonelirler.

Rinde gdre. diinya mlkiintin bir arpa kadar bile degeri voktur:

st g sy pliS 9l Ol 4o 88 p
(G. 340/6)"—3}_9_4 G |y Obgor Sllal o s

Terctimesi: “Babam cennet bahgesini iki bugday tanesine sattigina gore, ben ne

diye diinya miilkiinii bir arpa tanesine satmayayim ki?

b O RIE (o 5l ol o a8 T Jl
(G. 458/1) AL 0,k it deay c—f 300

Terclimesi: “Ey gowniil, giil renkli sarapla harap oldun mu, altin ve hazinesiz

olarak yiiz Kdariin'un hagmetine kavugursun.”

Meyhénede sarap igen kisi, varini yogunu bir yana birakir. Ciinkii meyhéne

kapisinda ne mél bulunur, ne de san ve seref:

g:.r'-).lal \-L_J'L:JAJL;‘:ﬂ BL) )I dLﬂ)up')ﬁ
(G.281/7)‘Jf—1§‘b Q)JQ&)JJ#HJT&I‘L{;A

Terclimesi: “Meyhdne kapisinda ne mdl olur, ne de san ve seref. Kim bu sudan

ictiyse, sahip oldugu her seyi denize atti.”

Diinyanmin mél ve miilkiine deger vermeyen rind, san ve sohret derdine diisecek
adam da degildir. Diinyevi mevki ve makamlar, ad ve sanlar, rindin itibar edecegi seyler

degildir. Onun isteyebilecegi tek sey sarap kadehidir:

(G. 453/5) (5 ) gaer &5 b 0 2L

Terciimesi: “Begenilme arzusundan ve ayplanma korkusundan geg ey Hdfiz.

3

Sarap kadehini iste. Ciinkii sen mahmiirsun.’
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Sarabi istemesinin bir sebebi vardir: Sarap. insandaki be@enilme arzusunu ve

ayiplanma korkusunu silip stipiirmektedir:

&K_;_S}rLaa)l_:rM-L:.ﬁ )L_._g:r".&f
(G. 100/2) sy 3L o, 5 cyoms 15" J 4 112 ¥

Terclimesi: “Dedim ki; sarap, begenilme arzusunu ve ayiplanma korkusunu yele

veriyor. Dedi ki; bu sozii kabiil et ve sonra ne olursa olsun.”™

Rind. begenilmekte degil, ayiplanmakta s6hret bulmak istiyor:-

cwﬁs_s)rulfa.rg,faa&jl
(G46/8)¢MLJ&JIJ LA«.{L;«#A:;-(U))

Terclimesi: “Ayiplanmaktan ne diye soz ediyorsun ki? Biz ayiplaminca géhret

bulduk. Sohret hakkinda ne diye soru soruyorsun ki? Biz sohret bulunca ayiplandik.”

Yukaridaki beyitte sair, sohret pesinde olmadiklarimi, ¢iinkii sShretle beraber
ayiplanmanin geldigini, fakat bu ayiplanmadan rahatsizlik duymadiklarim, asil géhreti

ayiplanarak kazandiklarini anlatmaktadir.

Verdigimiz beyit dmeklerinden de anlasilmakta oldugu iizere. rind. diinyamn
gelip geciciligini gérdiigii igin, diinyanin mal ve miilkiine, mevki ve makamina, san ve
s6hretine hig itibar etmiyor; yoksullugu zenginlik, kanaatkarlig1 saltanat ve ayiplanmay:
da gergek sOhret olarak goriiyor; kisacik Omriinii gonliince eglenerek gegirmeye
¢alistyor. Alem fanidir; bir siire sonra harap olup gidecek. O hélde erken davranip sarap

icerek harap olmak gerekir:
Pl s Gl (e as 2y O
(G. 392/2) ;)5 <l & RYsStg 10 (.1,,. 51, L

Terclimesi: " Fdni dlem daha harap olmadan, sen giil renkli sarap kadehiyle bizi

harap et.”



177

Fani olan her sey gibi. insan da 6liip bu diinvadan gidecek. Olen insan. mezara
defnedilecek ve zaman sonra onun kafatas! toprak ile dolacak. Basina gelecekleri bilen

rind, erken davranip sar1 kadehini sarap ile doldurmalidir:

(G. 264/1) jlul bt bl 542 oS5l 5 22y

Terctimesi: “Kalk da kafatasimiz sarapla doldurulmadan once. su sari tasi

neseli su ile doldur. "

Her insan gibi, rindin de basina gelecek olan bir olay daha var. Oliimiinden
sonra. testiciler onun topragindan testi yapip i¢ini sarap ile dolduracaklar. Kisinin basina
bunlar gelecegine gore, yine erken davranip sarap igmek ve kafatasimi sarap ile

doldurmak gerekir.

wujfruygltg&ujjj
(G. 396/4) 5" S 12 o Loy bals” 5l

Terctimesi: “Felek, giintin birinde bizim topragimizdan testiler yapacak. Elini

cabuk tut da kafatasimizi sarap ile doldur.”

Al ol gt Ol 8 05 8 Wl i

Terciimesi: “Isin sonunda testicilerin toprag: olacaksin. Simdiden testiyi diisiin

de onu sarap ile doldur.”

Yukandaki sayfalarda Hafiz’in diinyaya bakisini ortaya koymaya calistik.
Hafiz’in saki-ndmesinden aldigimiz agsagidaki beyit, varlik ile ilgili olarak sdylenenleri,

en kisa ve en 6zlii bir sekilde ifdde etmektedir:

LE.JI )lé&j..«&l));_fa[)l))

74 el J.:Su_g»u_.i’ua.«._agl: Ls

4 Divin-1 Hafiz-1 Sirazi, istanbul 1304, s. 261
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Terclimesi: “Yola ¢ik. bekd vurduna dogru vol al. Allah 'tan baska her sevi fend

bil.”

Hafiz"1n siirinde fani olan diinyaya kars: takinilan tavir ile baki olan ahirete kars:
takinilan tavir arasinda 6nemli bir fark yoktur. Rind. her iki dlemi de giizel sevgili ve
séki ugrunda fedd etmeye hazirdir. Clinkii o. hem diinyay: hem de ahireti agka engel

olarak gdrmektedir:

(G. 354/5) st o G20 S 15 ol il o5

Terciimesi: “Fdni olan diinya ve béki olan dhiret, giizele ve sdkiye fedd olsun.

Clinkii ben, dlemin sultdnligim agka engel goriiyorum.”

Asik rindlerin géziinde her iki diinya da kiymetsizdir ve onlarin bir arpa tanesi

kadar bile degeri yoktur:

g7 OUESLe 2 Olgor 33 4 o
(G. 256/3) 5" sllas O 5 kel p lan 1l a5

Terctimesi: “Agiklarin nazarinda her iki diinyamin nimetleri, ancak bir arpa

degerindedir. Hatta bu arpanmin degeri ¢ok, digerininki azdir. ™

Yukanidaki beyitlerde, dsiklarin her iki diinyay:r da asklarina engel olarak
gordiikleri, diinya ve 4hiret nimetlerine bir arpa tanesi kadar bile deger vermedikleri
anlatilmaktadir. Diinya karsisinda miistagni bir tavir takinan asik rind, &hirete kars: da
ayni tavrini muhafaza etmektedir. Diinya malini ve miilkiinti istemedigi gibi, &hirette

cennete talip degildir:

Coniiions Aot C2a 3l 5 (555 IS



Terctimesi: “Senin muhitinde dolasan voksul. sekiz cennetten de miistagnidir.

Senin askinin esiri, her iki dlemden de dazdtmr.

Yukaridaki beyitte sair, rindlerin diinya ve ahiret karsisindaki mistagni
tutumlarim anlatmaktadir. Onlar diinyaya da ahirete de baglanmazlar. Ozgiir olmay1. her

seyin Oniinde ve Ustiinde tutarlar.

Iki diinyadan da bagimsiz ve 6zgiir olan rind. bu bagimsizlik ve &zglirliigtinii

aska kole olmakla elde etmektedir:

r:l..:.f: ))’M JI){"*)‘(:"U'&“L’
(G 317/1) ré').l' ‘_)Lg,- FEEge J| ,rii_pS.L._:

Tercimesi: “Ag¢tkca soyliyorum ve soyledigim igin de gonlim negeli; askin

kolesiyim ve her iki diinyadan da dzddim. "

Her iki diinya karsisinda da miistagni bir tavir takinan rind, diinyada ve &hirette

sahip olunabilecek her seye sahip oldugunu da séylemektedir:

Cmle sl 2 5l oy 9 S5 Sl A ls b
(G.429/6)$ﬁrL>,-_,g5))g-ﬁL53Lu}=_3)'erl 9

Terciimesi: *“Yarin Kevser sarabi ve hiiri bizim igindir. Bugiin de, ay yuizlii sdki

ve sarap kadehi.”

Onceki beyitlerde, rindin, her iki diinya karsisinda miistagni bir tavir takindign,
aska kole olmak siretiyle diinyaya ve ahirete baglanmaktan kurtuldugunu ve bu yolla
Ozglrliigi elde ettigini gérmiistiik. Yukaridaki beyitte ise, bu tavrina ragmen, yine de
her iki dlinyada sahip olunabilecek seylere sahip oldugunu gérityoruz. Yani rind, cennet
denildiginde ilk akla gelen Kevser sarabina ve hirilere zaten sahip olacaktir. Fakat

rindin, diger insanlardan farki. bu iki seye diinyada da sahip olmasidir.



180

Rindin &hiret karsisinda kayitsiz bir tavir takinmasimin pek ¢ok sebebi vardir.
Bunlardan biri de. neticeyi belirleyecek olanin, ameller degil. Allah’in inayeti olduguna

inanmasidir:

M&IJ}&&}QCAJLPWQ}g
(G. 196/4)4_;_;51,5,‘;._,[;_,._!:}_,: Sl a4 ol

Terclimesi: “Iyi akibet ne rindlik iledir, ne de zdhidlik ile. Onu Allah’in

inayetine birakmak ¢ok daha dogru bir harekettir. ™

Yukaridaki beyitte, amellerin neticeyi belirleyemeyecegi ve bu nedenle isi
Allah’in inayetine birakmanin daha dogru olacag anlatilmaktadir. Iste bu diisiince,
rindin. &hiret kargisinda rahat bir tutum igine girmesine yol agmaktadir. Asagidaki

beyitte ise farkli bir yaklasim sergilenmektedir:

Terctimesi: “Firdevs késkiinii amel karsilig: veriyorlar. Biz ise rind ve yoksuluz.

Bize muglarin ibadet yeri yeter.”

Bu beyte gore, cennet koskleri amel karsiliginda verilmektedir. Rindlerde ise
ame] bulunmamaktadir. Bu beyitte sergilenen yaklagim ile bir 6nceki beyitte sergilenen
yaklasim birbirinden farklidir. Onda amellerin neticeyi belirlemedigi, burada ise cennet
kosklerinin amel karsiligi verilmekte oldugu ifdde edilmektedir. Fakat her iki beyit de

ayn1 sonuca gotiirmektedir; cennetin kaydini ¢gekmenin geregi yoktur.

Yukarida verdigimiz beyitlerde, &sik rindlerin, cennet kaygisi ¢ekmedikleri ve
ona deger vermedikleri anlatilmaktadir. Fakat Hafiz’in diger bazi beyitlerinde, amel
defterinin karalig1, bagislanma umudu ve cennete gitme arzu ve imkén1 gibi konularin

islenmekte oldugunu gérmekteyiz.
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Héfiz. Allah’in katina giindhkar bir kul olarak ¢ikmaktan s6z etmektedir. Onun

ame] detteri kapkaradir. Bagislanmaya muhtactir:

bt Sy Ut il sl 2900 55 S
(G. 366/6) V._:l odal ol anls Jor Ol sy &5”

Terclimesi: “Yiiz suyumuz akip gitmektedir. Ey hatalar: orten bulut, iistiimiize

gel. Ciinkii amel divamna kapkara bir defter ile geldik.

Fakat o, amel defterinin karalifindan korkmamaktadir. Allah’in bagislayacagini

iimit etmektedir;

j.&:jjjdr.aﬁal,"ubl_ij
(G.351/5)r::’6bub¢,gjlm,ldhiué.:bl.g

Terclimesi: “Kara defterden korkum yok. Ciinkii haswr giini, onun litfiinun

Seyziyle bunun gibi yiiz defteri temizlerim.”

Sair, gilindhlarinin ¢oklugunu kabil etmektedir. Fakat Allah’in kendisini
bagislayacagina inandigi icin, son derece rahat bir tavir igindedir. Yapacagi higbir

seyden geri kalmamakta ve garabi istemeye devam etmektedir:

(G. 405/2) 5 g S

Terctimesi: “Cennet giindhkdrlarin yeri degilse bile, sen yine de sarap getir.

Ciinkii ben onun himmetine giivenmekteyim. "

5 sy aad g g K Kl o
(G254/6)J)_;_;—ﬁ;_;)_f )Puabl_gdljﬁ.lg_;

Terclimesi: “Ceng sesiyle sarap i¢ ve gamlanma. Biri, sarap i¢me derse, de ki;

’

o, gtindhlary bagislayandir.’



Gtindhlarinin ¢okluguna ragmen sair. kendisinin cennete gitmesi adeta kesinmis

gibi konusmaktadir:

Ll > 8 jlasm 31 Hlde BJJ r’-L_.S
(G. 79/7) g &1 33 10 ComtiF 3 2 0 & a5

Terclimesi: “Hdfiz'in cenazesine gelmekten ¢ekinme. Ger¢i agzina kadar

glindha batmigtir, ama yine de cennete gitmektedir.”

Giindh ile cennet, bir arada diisiiniilmesi ¢ok zor olan seylerdir. Fakat rind i¢in
bunda garipsenecek bir durum yoktur. Cennetin insanlara yapilan bir iyilik oldugunu
diisiinen rind, iyilik yapilmaya hak sahibi olanlarin da giindhkérlar oldugunu

diiginmektedir:

(G. 195/5) wessl ,ISKAlE sl 15 Goetmmn &5

Terctimesi: “Ey Allah’t taniyan kisi, var sen igine git, cennet bizim nasibimizdir.

Zira iyilige hak sahibi olanlar, giindhkdrlardir.”

Giinahlarinin ¢oklugu ve amel defterinin karaligina karsi rindin bagvurdugu ¢ére,
yine séki, kadeh ve saraptir. O, sarap kullanarak amel defterindeki giindh harflerini

silmeyi, kiyamet korkusunu yenmeyi ve hardbattan cennete gitmeyi hedeflemektedir:
Lih Lo Jasl £l g o o
(G. 413/7) 93l oL J)J.’- > Ol e AN

Terclimesi: “Amellerimizin giinii giiniine tutulan defterine bir su serp. Belki o su,

giinéh harflerinin iizerini orter.”
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Terctimesi: “Kefenime hir kadeh bagla ki. mahser sabahi ginliimdeki kiyamet

korkusunu sarapla gidereyim. ™

Lo )T S S el 5y, il
(G. 80/7)@1&-!“4.0'5;!;’[-!];5'6}! jl_,...gi

Terclimesi: “Ey Hdfiz, ecel geldigi vakit eline bir kadeh alirsan, seni hardbdt

muhitinden cennete gotiiriirler.”

Hafiz-1 Sirdzi’de Rindlik baslikli bu bélimde. meseleye birgok cephesinden
bakarak, Héfiz’'in siirlerinde ¢okg¢a lzerinde durulan rind ve rindlik hakkinda bilgi
sahibi olmaya ¢alistk. Simdi de bir baska cepheden. rind ile zahid arasinda cereyan
eden anlagsmazlik ve kavga boyutundan bakmaya ¢alisacagiz. Bunun konumuza daha
fazla katki saglayacagim diisiiniiyoruz. Ciinkii rind ve rindlik ile ilgili en fazla malzeme,
rindin zihid ile miinasebetlerinde, birbirine bakiglarinda, tartisma ve kavgalarinda yer

almaktadir.

Hafiz-1 Sirdz, rind ile zahid arasindaki anlasmazlik ve kavgaya siirlerinde
O6nemli bir yer vermektedir. Zahide genellikle rindin géziiyle bakmaktadir. Onu
kendisinden ¢ok uzak g6rmektedir. Zahidin hareketlerinde samimiyetsizlik,
dindarhiginda riyékarlik, ibadetlerinde faydacilik ve insanlarla iligkilerinde kavgacilik

6n plana ¢ikmaktadir.

Zahid hirka giymektedir. Hirka, belli bir yere baglanmayi. zithd ve takva ile
alakadar olmay1 temsil etmektedir. Rindin géziinde ise her hirka iyi degildir. Nice

hirkalar var ki, atese atilmaya miistahaktir:

(G. 159/1) il 25T oo s 457 4655 Loy

Terciimesi: “Siifinin durumu biitiinilyle art duru degildir. Nice hirkalar var ki,

atese atilmay: hak etmigtir.”
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Hirka giymek, dindarligin bir alameti olarak kabul edilivorsa da. bu. her zaman
ve her yerde gecerli bir 6l¢li degildir. Her hirka giyenin dindar oldugunu kabl etmek
yanhstir. Clinkii ¢ogu insan. yalmz kendi hata ve ayiplarini Ortmek icin hirka

giymektedir:

(0340/7)(':‘)36‘“)%""‘39“4’“)’:")3

Terclimesi: " Benim hirka giymem. dinddrhiginmun gii¢lii olmasindan degildir. Ben

o perdeyle yiizierce gizli aytbinu értijyorum.’

Hirka, ayip ve hatalan ortmeye yaramaktadir. Hirka giyen kisi de, hatasiz ve
ayipsiz biri olarak bilinmektedir. Fakat o hirkayt sirtindan atip saraba ve galgiya

yOnelenlerin biitiin gizli yénleri ortaya ¢ikmaktadir:

Sty o L e Aol g (A 2t

Terciimesi: “Benim yiizlerce ayp drten bir hirkam vardy. Hirka, saraba ve

calgrya rehin olarak gidince, ziinndr orta yerde kaldr.”

Yukandaki beyitte, kendi hata ve ayiplarinin baskalarinin géziine nigin bu kadar
battifinin sebeplerini anlatmaktadir. Her kesin oldugu gibi onun da giindhlar1 vardi.
Fakat o zamanlar hirka giydiginden dolayi, bu giindhlarin bagkalar1 tarafindan
goriilebilmesi imkansizdi. Ama hirkay1 atinca her sey agiga ¢ikty; ziinndr gériindt. Sair,
aym beyitte, aslinda zihidin de kendisi gibi glindhkar bir kimse oldugunu da
vurgulamaktadir. Aradaki tek fark, birinin giindhinin agik, digerininkinin ise gizli

olmasidir.

Z4hidin hirkasi, hdnkahin acayiplikleriyle kirlenmistir. Onu meyhéne ¢esmesinin

suyuyla, yani sarapla yikamak ldzim:
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Sl o bt 3l T Ly bl
(G. 489/9) il come 3l o8 0y Lgh 5 s

Terclimesi: “Sdki, hurdbdr g¢esmesinden su getir de hwrkalart  hdnkahin
acayipliklerinden temizleyelim. ™

Hirkadaki acayiplik. riyayla kirlenmis olmasidir. Ondaki bu riydy: giderecek

olan ise saraptir. Onu taze sarapla yikamak gerekir:
J?’b-igs"'uu"dl )‘Lfi")dl!‘ﬁf
(G. 485/2) (s g2 U pny Sbsp d340Lle 51>

Terclimesi: “Bu nakigtan igi digi bir olmanin kokusu gelmiyor. Kalk da siifinin

riydya bulasmis hirkasint taze sarapla yika.”
(G. 292/3) CLA}I o.u'| > (S8 ('}‘:"6“0"“'(

Terclimesi: “Allah i¢in hirkam: sarapla yikayp temizleyiniz. Ciinkii onun bu

hdlinden hi¢bir haywr kokusu duyamiyorum.”

Hafiz, kendisinin hem hirka giydigini hem de sarap igtigini, ilk bakista bunun bir

celiski olarak gorildigiinii s6ylemektedir:
s 58I e 35 Lt

Terclimesi: "Gerg¢i bulagmis hirka giymekle beraber sarap igcmek ayiptir, ama

beni ayiplama. Ciinkii sarapla hirkadaki riya rengini silip temizliyorum.”

Buna gore Hafiz, giydigi elbiseyi riyddan temizlemek igin sarap igmektedir.

Yoksa o da bu ikisinin birbirinden farkli seyler oldugunu bilmektedir.
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Hirkavi sarapla temizleyebilmek. her zaman miimkiin olmamaktadir. Riyanin
hirkay1 o kadar ¢ok kirlettigi zamanlar oluyor ki. onu atmaktan baska ¢éare kalmuyor.

Aksi halde hirkadaki riya atesi igindeki adami da yakabilir:

ot Ol Rn iy o il

Terclmesi: “Ey Hdfiz, bu hirkayr at da canv kurtar. Ciinkii riyd ve kerdmetle

kirlenmis hirkadan ates yiikseliyor. ™

Hirkadaki ziihd ve riyd atesi, i¢indeki adam yakmasa bile, adamin dinini yakar,

onu dininden eder:

ot g el g2 2 a2 by g e AT

Terctimesi: “Ziihd ve rivd atesi din harmamn yakacak. Ey Hdfiz, su yiin hirkay

at da yoluna devam er.”

Zahidin hirka giymesine aldanmamak gerekir. Ciinkii o, giydigi hirkaya yarasir
bir hayat stirmemektedir. Hem hirka giymek, hem de kalkip farkli amellerde bulunmak,

ikiytizllilikten baska bir sey degildir. Saire gdre bu en bilylik miinafikliktir:

251 0145 Gile i o)l W2 52
(G. 341/5)‘*—13[.‘_: olds 3)_3_5 Q—DI sl

Terclimesi: “Hirka icinde, hirka giymeye avkiri hareketlerde bulunmaktan daha
biiyiik miinafikiik olamaz. Biz bu yiizden rindlige biiriindiik.”

Zahidin durumunu miinafiklik olarak degerlendiren sair, nifak ve riyanin

bulunmayacagi bir yer aramaktadir. Bu yer ise, rindlik ve &siklik yoludur:
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Lol Js sliw w5 3,5 5 3L

Terctimesi: “Nifuk ve riyd gonle safd vermez ey Hdfiz. Ben rindlik ve dsiklik

yolunu segecegim.”

SLas Olay = g 0l Ol 45 La
(G- 20/5) el 5 Jlo s S ol 4l oK

Terclimesi: “Biz ne rivédkdr rindleriz. ne de nifdk adamlari. Alemin sirlarin

bilen Allah, bizim bu hdlimize sahittir.”

Zahidlerin ibadet yeri olan savmu’a ve zihidligi temsil eden hirka. riya ile
kirlenmistir. Rindin bunlarla tahammﬁl etmesi beklenemez. Savmu’a ve hirka, artik
rindi bunaltmaktadir. Bu durumda o, ister istemez muglarin ibadet yerine ve taze saraba
yonelmektedir:

ol di s 528 % w); 5pd
(G. 2/2) Sloes” b ol 5y 3lie 23 sl

Terclimesi: “Savmu’a ve riydya bulagmis hirkadan gonliim daraldi. Muglarin

ibadet yeri nerede? Taze sarap nerede?”

Yukaridaki beyitte, rindlerin gidip geldikleri deyr-i mugén, savmu’aya tercih
edilmektedir, taze sarap da riydya bulagmis hirkaya. Dolayisiyla deyr-i mugén ve mey-i

nab burada riyasizlig1 temsil etmis olmaktadir.

Sairin meyhédneye yonelmesi, kesinlik arz eden bir kararin sonucudur. Hatta bir

daha geri dsnmemek konusunda tovbelidir:

(G. 130/9) 5,5 L) A 5l a5 Lablo- o5
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Terctimesi: “Sarap satanlarin beldesine miijdeler olsun: Hdfiz, rivd zithdiinden

tovbe etti.

Aslinda meyhéneye yonelen sadece rind degildir. Arastinilsa. zdhidin de buraya

gelmek i¢in can atmakta oldugu goriilecektir:

o bl @&L&awf&T
(G. 36/8) h:u-vlﬁk.’l r:z_ﬁdfru\g) 6& )J I

Terciimesi: “Kdbe'den baska duragr olmayan kisiyi, meyhdne kapisim anmp

dururken gordiim.

Zahid, her ne kadar saraba karsi gelmekteyse de, aslinda saraptan o kadar da

uzak sayilmaz. Ciinkil onun evinde de sarap var; hem de kirmiz1 sarap:

lju.i}.poJ.XB&g| Lldoas s
(G. 473/5) sl o soman dily Kbt e

Terclimesi: “Muhtesip bilmez ki, siifinin de evde yapilmig kipkirmizi sarabi var.”

Beyitte “cins-1 hanegi™ ifddesinin kullanilmis olmasi dnemlidir. Bu ifade, evde
yapilan sarap igin kullanilmaktadir. Dolayisiyla sifi sarabimi bizzat kendisi imal

etmektedir. Evde yapip igtigi icin de kimsenin bundan haberi olmamaktadir.

Sarabi yasaklayan muhtesip de ayni durumdadir. O da gizlice sarap igmektedir.
Rindlik hakkinda ders verebilecek kadar sarap ile ilgili bir insandir. Fakat kimse onu

sarhos iken géremedigi i¢in, sarap igtigi de bilinmemektedir:

j}pl,'_gwjlgwjé_g)bJéél
(G 126/6) .}JL.UQLK O_.g|u~f)l‘3>-‘):)w

Terciimesi: “Ey goniil, rindlik yolunu muhtesipten ogren. O da sarhostur, ama

kimse buna ihtimal vermiyor.”

1.6, Yiromyinn T WIRULY

o R

OBHUMANTASY 0N IERKEZ)
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Gerek muhtesip gerekse zdhid ve onunla avm volun vyolcusu olanlar,
olduklarindan farkli goriinmektedirler. Isledikleri giindhlar. ziihd ve takva perdesiyle

ortmektedirler. Arastirilsa. herkesin gilindhi ve riyakarligi agiga ¢ikacaktir:

M}@M}hb}c:ﬁd.()}p-@

Tercumesi: “Sarap i¢. Ciinkii iyi bakarsan, seyh de. hdfiz da, miiftii de, muhtesip

de hile yapmaktadir. ™

Terctimesi: ~Herkesin durumunu élgiiye vurmalar: miimkiin olsa da savmu’aya

H

devam edenlerin hepsini sugiistii yakalasalar.’

Rind, riyaya karsidir. Onu miisliimanlikla bagdastiramamaktadir:

A A
2525 0Ll i il g2 B2 0 8
(G.227/1) }}_:JC}L&LMUN}JL&:)JJJ) LJ.J ]

Terctimesi: “Gergi bu soz sehrin vaizi tarafindan hos karsilanmayacak, ama

yine de soyliiyorum; kisi rivdya bulasp miirdilik ettikge miisliiman olamaz.”

Rind i¢in 6nemli olan. riyAdan uzak bir hayét siirdiirmektir. Onun nazarinda;
riyasiz sarap igmek. riydkar bir zithd gosterisinde bulunmaktan ve yine riydsiz yiiz

giinah, riy4 ile yapilan ibadetten daha iistiindlir:

3o Sl s sas s e Sgesl
(G. 20/4) cssly) 5 555 ooy b 485 51 2

Terclimesi: “Riyddun uzak bir sekilde sarap i¢mek. riyd ile ziihd satmaktan daha

iyidir.”
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Gl 53 HLEL 5 olS A a5 )t

Terclimesi: “Sen sarap i¢meye bak. Ciinkii gizli islenen yiiz ginah, a¢iktan ve

riyd maksatl yapilan ibadetten daha iistiindiir.

Rind ile zahid arasinda siirekli bir kavga yasanmaktadir. Zahid, rindin ayiplarin

arastirip onu kinamakla mesguldiir:

b S e em el 0T ) b
(G. 264/8) jlw‘—il .‘.Sl).)l H e :T B, U& - Al 292

Terclimesi: “Yd Rabbi, kendini begenmis o zdhid, ayiptan bagska bir sey

gormijyor. Onun idrdk aynasina bir dh bugusu ver.”

Zahidin ayiptan baska bir sey gOrmemesi. yeteneksizligindendir. Ciinkli

umumiyetle kendisinde herhangi bir vasif bulunmayan insanlar ayiba bakmaktadir:

awﬂ;uw@u;«‘}w
(G. 188/2) dos omy ks Uil oa a8 aas

Terclimesi: “Sen sevgi sirrimin kemdline bak, giindhin sebep oldugu eksiklige

degil. Ciinkii hiinersiz kalan kisi ayiba bakar.”

Zahid, sarap igiyor diye rindi ayiplamaktadir. Halbuki rinde gore, sarap igmek
hi¢ de ayip degildir. Ayip olsa bile, ayib1 olan tek kisi rind degildir. Ayip sahibi olan
bagka insanlar da vardir. Meseld bunlardan biri de z&hidin bizzat kendisi olabilir.
Kisinin kendi ayibini gérmemesi, sonra da kalkip baskasini ayiplamasi, dogru bir

hareket degildir:

?aﬂleJls-g:.,pQT}S'%pe;wi
(G.20/8)?C,_.~l,.'_(g:.,;@r>)»&4:;-}g;ﬁ),
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Terclimesi: "Bu yvaptigimiz. baskasina zarar verecek bir avip degildir. Avip olsa

bile, bunda ne var? Ayipsiz adam mi var? "

Insan kendi yaptigina bakmali ve baskasinin yaptigiin iyi mi k&tii mii oldugu

ile ilgilenmemelidir. Clink{ insan, ancak kendi ektigini bigmektedir:

sy s g £ s eSs Slor

Terclimesi: “Ben ister iyi, ister kotii olayim. sen git de kendine buk. Herkes

sonunda kendi ektigini biger. ”

Rind kétiiyse, kotiligl bagkasina degil, kendisinedir. Giindhkérsa, giindh da
kendisinindir. Yoldan ¢ikmigsa, yoldan ¢ikan da kendisidir. Biitiin bunlar zdhidi ne diye

bu kadar ¢ok ilgilendiriyor ki?:

Tl e ol Laely sl 55 LIS
(G.35.1) Tewslaidl amm | 50, 51 Js sles | s

Terclimesi: “Var git isine vdiz, ne diye bagirip duruyorsun ki? Géniil yoldan

¢tkiyorsa, o goniil bana aittir. Sana ne oluyor ki? "

Herkesin giindh1 kendi tizerine yazilacaktir. Hi¢ kimsenin giindh1 bir baskasinin
izerine yazilmaz. Fakat zahid. sanki rindin giindhi kendi iizerine yazilasacakmis gibi

onunla ugrasmaktadir:

Sl o 0551 2l 5 sl K ISy oo
(G. 80/1) S g bl g5 5y 31,65 08 a5

Terclimesi: “Rindleri ayiplama ey temiz yaratiligh zdhid. Baskalarinin giindhn

Senin tizerine yazmazlar.
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Simdi de rind tarafindan rivdkéar bir insan olarak kabal edilen zahidin diger

6zellikleri {izerinde duralim.

Zahid. hadiselerin gerisinde vatan hikmetlere vakif degildir. Onun igin bu konu

ile ilgili sorular rinde yoneltilmelidir:

o e QLG 5 503 5 0900 5l

Terclimesi: “Perdenin gerisindeki sur1 sarhos rindlerden sor. Bu ozellik,

makam yiice zdhidde yokiur. ”

Yukanidaki beyitte, zdhidin, hadiseler perdesinin gerisinde yatan hikmetlerden
habersiz oldugu, dolayistyla gelisen olaylan yorumlayamayacag: anlatiimaktadir. Rind
ise bu konuda bilgi sahibidir; neyin nereye varacagini ve hangi amaca hizmet edecegini

cok iyi bilmektedir.

Z4ahidin dini anlays1 sekilcidir. Ibadetlerinde de aym sekilciligin tesirleri vardur.
Asagidaki beyitte zdhid konumunda gorillen “‘meliku’ul-hac”da bu &zellik

gosterilmektedir:

545 plodl Al By s o 2

Terciimesi: “Ey hac emiri, bana bilgi¢lik satma. Ciinkil sen evi goriiyorsun, ben

ise ev sahibini.”

Yukandaki beyitte, hac emiri olan sahsin, yalmizca Kébe’yi gérmekte oldugu ve
yaptig1 hac ibadetinde de yalnizca bu evi tavaf etmeyi hedefledigi anlatilmaktadir. Oysa
rindin durumu boyle degildir. Rind, yaptigi ibadette. ihsan olarak isimlendirilen
makama ulasmaktadir. Yani Allah’1 gérmedigi halde, onu goriiyormuscasina bir halet-i

rihiye igerisinde ibadette bulunmaktadir.



Zahid gurura kapilmis bir insandir. Bu gururu viiziinden de bir tiirlii selamet

yolunu ¢ikaramamaktadir. Halbuki rind, gururdan uzakur. Yakarislariyla seldmet yurdu

olan cenneti elde etmektedir:

ol y 3,0 Cudheo CLld 59,8 dal )
(G. 84/6) <9, rDL.:.“ Sl sl ey 5l dsy

Terclimesi: “Zdhid gururludur. Bu yiizden volu seldmete ¢itkmadi. Rind ise,

yakarma yolundan seldmet yurduna gitti.”

Zahid ameline giivenmektedir. Onun gururlanmasi da bu ytizdendir. Fakat rindin
bdyle bir yaklagimi olmadig igin, o, hep yakarmakta ve giindhlarinin bagislanmasim
istemektedir. Ameliyle gurura kapilan zihid cennete vol bulamadigi hélde, giindhkar

rind yaptig1 istigfarlarla cennete sahip olmaktadir.
Zahid, kendini begenmis bir insandir. Bu ise ¢ok kotii bir dzelliktir:
28l O Jgrie g o 0l S
(G. 434/2) Cs 35 5 gy gtmr 45" 4l a

Terclimesi: “Eger birini hirka ile goriirsen, bu gordiigiin seye aldanma; onun

isine bak. Gordiigiin her kible. kendine tapmaktan ¢ok daha iyidir. ™

Zahid, soyledigi ile amel etmeyen, s6zii ayrt 6zii ayri olan bir kimsedir. Boyle

insanlarin vaazlar dinlenilecek vaaz degildir:

loen 25 I al g 0iSay 0o

Terctimesi: “Bu meclisi birakip meyhdneye gidecegim. Ciinkii soyledikleri ile

amel etmeyenlerin vaazinda oturmak gerekmiyor. ™

Sozii ile 6zii farkli oldugu gibi, séziinde de durmamaktadir:
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2y gt g T o A b
(G. 387/6) QL&& QLs.:.; Cren )‘ uf Py iy

Terciimesi: “Gidecegi yeri rahat olsun. benim kadeh ¢eken pirim dedi ki: verdigi

s0zii bozanlarin sohbetinden uzak dur.

Zahid. gercegi arayan biri de degildir. Gergedi 6grenmekten kactigr i¢indir ki.

rindligi de anlamamaktadir:

S g b S5 Lo (sliy )l
(G. 193/10) sl g O 5" p g8 0T 355

Terclimesi: “Zdhid, Hdfizin rindligini anlamasa n'olur ki? Seytin da Kur’'dn

okuyan insanlardan uzaklagsmaktadwr.”

Rind-zhid ¢atismas: ile ilgili olarak verdigimiz beyitlerden zahidin belli bagh
ozelliklerini 6grenmis olduk. Bunlarin ména-i muhaliflerini alarak, rindin 6zellikleri

hakkinda da bilgi sahibi olabiliriz.

Hafiz’a gore rindlik ile zdhidlik birbirinden ¢ok farkli seylerdir. Rindin, z4hid
gibi bir adam olmas1 imkénsiz bir seydir. Ciinkii zdhid hep kurtulmaktan ve takvidan

s6z etmektedir. Bunlarin ise rindlik ile yakindan uzaktan ilgisi yoktur:
}

BYCE Y AT e R
(G. 2/3) $lons” Sl dnis Lons” Loy p L

Terclimesi: "Rindlik ile kurtulmak ve takvd sahibi olmak arasinda ne iliski
olabilir ki? Vaaz dinleme nerede. rebap nagmesi nerede? Bunlar birbirine ¢ok uzak

seylerdir.”

Yukanidaki beyitten de anlasilacag: iizere rind, takva seccadesine kesinlikle

deger vermemektedir. Onun bir sarap kadehi kadar bile kiymeti yoktur:
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3R gt ol LA b o 555
(G. 151/2) 3, oo Sl sy a5 (555 B3lomw A5
Terciimesi: “Sarap satanlarm yurdunda bir kadeh alamadik gitti. Ne giizel sey

(1), takvd seccddesi biv kadeh bile etmivor. ”

Zahid ile rind arasinda amansiz bir kavga vardir. Rind. zdhidi kesinlikle

sevmemektedir. Takvadan ve ibadetten uzak durmasina sebep olan da yine zdhiddir:

4_,}:,‘,_5:;4131);‘.,«:)[
(G. 417/4) &l el Jle Jnd 59
Terclimesi: “Zdhid yiiziinden hdsd dbidlerin fiilinden tovbe ettim. Allah bizi

bagislasin.

Zahidden hi¢ hoslanmayan ve ona kesinlikle giivenmeyen rind, onun dostlar
meclisine gelmesini istememektedir. Gelse bile. kadehini hemen 6rtiip saklamaktadir.
Onun yaninda rindlikten hi¢ bahsetmemektedir. Ciinkii rindin géztinde zahid, ndmahrem

bir doktor gibidir; ndmahrem doktora da gizli derdin durumu anlatilmaz:

malwbuwjpubw(_sb-@

Terciimesi: “Dostlar meclisi. ndmahrem insanlarin sohbet yeri degildir.

Kadehin tistiinii ortiin; ¢iinkii hirka giyen geldi.”

C.&folp&oyraLg.UJ)I el

Terciimesi: “Zdhidin yanmnda rindlikten dem vurma. Ciinkii ndmahrem doktor

ile gizli (6zel) derdin durumu konusulmaz. ™
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Rind. zdhide bu denli karsi oldugu halde. vine de kendi ilkelerinden &diin

vermiyor; onun hakkinda kotii s6z s6ylemiyor ve kétiiliige iyilikle karsihik veriyor:

ol sy 3531 G sl 0 K5

Terclimesi: “Benim giil renkli pirim, riyd elbisesi giyenler hakkinda konusmama

miisaade vermedi. Yoksa anlatilacak ¢ok sey vardl. ™

S50 b s Fola o
(Kitea 8/3) adse o8 ) CKiwas

Terctimesi: “Yere golge salan agactan geri kalma. O, kendisini taslayana meyve

veriyor.” * >

Rind saraba diskiindiir, zdhid ise takvAya. Zahidin talebi Kevser sarabidir,
rindinki ise sarap kadehi. Zahid saskinlik ve namiz ile alakadar olmaktadir, rind ise
sarhosluk ve niydz ile. Hesap glinti Allah bunlardan hangisini kabil eder, orasi

bilinmez:

G g oldaly 5 o9 e
(G. 118/4) 303 oot o JLu s

Terclimesi: “Biz sarap ile beraberiz. zdhidler de takvd ile. Bakalim sevgili

hangisini begenir.”

(G. 56/8) S s 5 bzl g wils 2 b5

Terciimesi: “Zdhid, Kevser sarabwu istedi; Hdfiz ise sarap kadehini. Bakalim

hele istekleri yerine getirenin kabiilii hangisi olur.”

™ Hafiz Sirdzd, a.g.e., s. 244
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S R N IV 5| PR RUE AUV
(G. 158/3) Susl, cole asL, Ol 342 155

Terctimesi: “Zdhid. saskinlik ve namdz ile bir aradadir: ben ise sarhosluk ve

niydz ile bir aradayim. Bakalim hele sen ikimizden hangimize indyette bulunacaksin.”

Neticeyi belirleyecek olan. ne rindliktir. ne de zhidlik. Neticeyi belirleyecek

olan sey, Allah’in indyetidir:

Terciimesi: “Sonumuzun ivi olmas: rindlige veya zdhidlige baglh olmadigina

gore, kendi isimizi indyete birakmamiz iyi olur.”

Rind ile z&hid arasinda cereyan eden kavga ve anlasmazlig1 Hafiz'in siirlerinden
Orneklerle ortaya koymaya c¢alistik. Asagidaki beyit. Hafiz’in bu konudaki yaklagimint

Ozetleyici bir mahiyettedir:

Sl ol g o™ st SV Y
(C. 283/6) b p /s ot o}y Dol i So

Terclimesi: “Ey goniil, sana kurtulus yolunu géstereyim mi? Giindh ile oviinme

ve zdhidlik de satma.”

Héfiza1 Sirdzi’deki rindlik ile ilgili duygu ve diisiinceleri inceledigimiz bu
béliimde, sairin, kendisinden oOnce olusmus olan rindlik malzemesini basanyla
kullandigini ve rinddne duygu ve diisiinceleri siire tasima konusunda kendisinden
sonraki Iranli ve Tiirk sairlere 6rnek ve referans olacak bir eser biraktigini ve Yahya
Kemal’in onu rindlige sembol olarak almis olmasinin yerinde bir tespit oldugunu
gdrmiis olduk. Dikkatlerimizi ¢eken diger bir husus ise, Hafiz’in rindane duygu ve
diislinceleri islerken yer yer tasavvufi konulara girdigi ve tasavvufi istilahlari, duygu ve

diistinceleri rindlik ile bulusturdugudur. Calismamizin giris béliminiin Hafiz’a Kadar
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Fars Siiri’nde Rindlik baslikhi kisminda. rindidne duvgu ve diisiincelere ver veren ve
tasavvufl konulari anlatirken rindlige ait istilahlan kullanan mutasavvif sairlerin
varligini gérmistiik. Ancak Hatiz’da bu durumun onlarinkinden tarkli oldugunu
gorilyoruz. Hafiz’da rindlik islenirken. bazen tasavvufl konulara girilmekte ve diger
mutasavvif sairlerin siirlerini hatirlatan ifddeler kullanilmaktadir. Ancak Hafiz. rindligi
kendi tasavvufi diisiincelerini anlatmak i¢in kullanan sairlerden farkli olarak. tasavvuti

anlamda yorumlanmas: imkénsiz olan ifddeler de kullanmaktadir. Belki de Héafiz’in en

orijinal ydnlerinden biri de budur.



II. BOLUM
BAKI’DE RINDLIK



IL. BOLUM: BAKI’DE RINDLIK

Klasik Tiirk Siiri’nin XVI. yiizy1l sairlerinden Béki, siirlerinde rindlik ile ilgili
duygu ve diisiincelere yer vererek, rindane tarzda siir yazan sairlerimiz arasindaki yerini
almaktadir. Bugiine kadar yapilmis olan ¢aligmalarda, sairin rindlik yénii {izerinde pek
durulmadi@: i¢in, onun bu yonii birgok insan tarafindan bilinememektedir. Sairin boyle
bir yoniiniin varliindan bahsedenler ise, onun siirlerinde tlizerinde durmus oldugu
rindlik ile ilgili duygu ve diistinceleri bir biitiin olarak ele alip degerlendirmedikleri igin,
lafizlarin gerisinde yatan derin muhtevay1 goériip giin yilizine ¢ikaramamglardir.
Ozellikle sairin rindlik ile ilgili terimleri hangi anlamlariyla kullanmis oldugu tizerinde
durulmamustir. Bu da, ¢ogu zaman sairin oldugundan farkli taninmasina, hattd bazen hig

de hakketmedigi suglamalara méruz kalmasina yol agmaktadir.

Klasik Tiirk Edebiyati sahasinda yapilmakta olan bilimsel ¢aligmalarin
umumiyetle tenkitli metin veya ,metin tahlili ile sinirhi kalmasi, bu devirde verilen
eserlerdeki derin muhtevanin yeterince ortaya ¢ikmamasina neden olmaktadir. Uzerinde
tenkitli metin veya metin tahlili calismas1 yapilmamis eserlerin artik tiikkenmekte oldugu
gercegi dikkate alinirsa, Oniimiizdeki yillarda, eserlerin muhtevasina ydnelik

calismalarin daha agirlik kazanacag soylenebilir.

Muhtevaya yonelik olarak yapilacak yeni ¢aligmalar arasinda yer almasim
temenni ettigimiz “Hafiz-1 Sirdzl ve Béaki’de Rindlik” adli Yiksek Lisans tez
¢alismamizin bu boliimiinde, klasik edebiyatimizin rindane tarzda eser veren sairleri
arasinda yer alan Baki’nin siirini, rindlik ile ilgili duygu ve diisiinceler agisindan ele
. alacagiz. Tezimizin Girig kisminda yer alan Klasik Tiirk Siiri’nde Rindlik bashg:

altinda, klasik siirimizdeki rindlik hakkinda bilgi verirken, aym devrin siirinde, rindligin
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nasil ele alinip islendigini en azindan genel hatlarivla ortava koyarak. ayn: devrin
sairleri arasinda yer alan Baki’nin siirlerindeki rindlik ile ilgili duygu ve diislincelerin
nasil bir edebi muhitin {irlinti oldugunu ve digerleriyle karsilastirildiginda Békideki

rindligin ne kadar biiyiik bir 6nem tasidigint géstermeye calistik.

Simdi Béki'nin siirlerinde yer alan rindin 6zelliklerini ve rindligin mahiyetini

incelemeye ¢alisalim:

Diger bircok sairde oldugu gibi, Baki’de de rindligin bir alinyazisi oldugu ve

bunun degistirilmesine imkén bulunmadig1 seklinde bir diisiince vardir:*’®

Seni hiigyar yazdilar beni mest

Kalem-i sunda hata n'eyler (G. 164/5, s. 204)

Yukaridaki beyitte rind olup olmamanin bir kader meselesi oldugu ve kaderde de
hata bulunmadig: anlatilmaktadir. Isldm inancina gore. her sey Allahu Tedld tarafindan
levh-i mahfiiz adli bir kitaba kaydedilmistir. Olmus ve olacak olan her sey 6nceden bu

4 Saire gore, rindlere ait bir 6zellik olan

kitaba yazilmis ve koruma altina alinmigtir.
mestlik ve bagkalarina ait bir 6zellik olan hiigyarlik bir alinyazisidir. Bu alinyazisinin
degismesine imkan bulunmadig1 gibi, yazan kalemin hatali yazdig1 da diistiniilemez.
Clinkti onu her tiirld hata ve eksiklikten miinezzeh olan Allahu Tedld yazmigtir. Onun
icin herkes kendi hakkina razi olmalidir. Mestse mest. hiisyérsa hiisyar olarak kalmas:
gerektigini kabullenmelidir. Ciinkii Isldm inanci. insanin basina, énceden yazili olandan

baskasimin gelmeyecegini vazetmektedir.”’®

Buna gore rindlik bir tabiat meselesidir. Zorla rind olunamaz. Rind olmak igin
kisi kendini ne kadar zorlarsa zorlasin, e3er boyle bir tabiata sahip degilse bunda

basarili olmaz. Rindlere benzeyebilir ama rind olamaz. Asagidaki beyitte kadehin kendi

%6 Baki’nin siirleri hep ayni eserden ahindig: igin, her defasinda dipnot disiirme yerine. metin iginde
kullanilan beyit veya beyitlerden hemen sonra, ayni yerde ve parantez i¢inde sirasiyla nazim sekli ve
numarasi, beyit ve sayfa numarasi verilecektir: BAki Divani (Haz. Sabahattin Kiigiik), Ankara 1994

777 “Yeryliziine ve sizin baginiza gelen herhangi bir musibet yoktur ki biz onu yaratmadan dnce o. kitapta
bulunmasin. Dogrusu bu Allah’a kolaydir. Bu kaybettiginize fiziilmemeniz ve Allah’in size verdigi nimetlerle
§imarmamaniz igindir. Allah, kendini begenip 6giinen kimseyi sevmez.” Hadid Suresi: 57/22-23

7 «“De ki: Allah’in bize yazdigindan baskasi basimiza gelmez...” Tevbe Suresi: 9/51



icindeki giil renkli sarabin rengiyle hem-renk olmast gibi. rindine mesrep ile

dzdeslesmeyen kisilerin rind olamayacaklar anlatiimaktadir:

Olamaz mesreb-i rindana muviafik sol kim

Cam-ves bade-i giil-gtin ile hem-reng olmaz (G. 204/3, s. 225)

Asagidaki beyitte de zdhide seslenilerek, kaza ve kader sirrindan biraz haberdar

ise, hardbat rindini ayiplamamasi istenmektedir:

Zahida rind-i harabata ifen tan itme

Var ise zerre kadar sirr-1 kazadan haberiin  (G. 277/5, s. 271)

Burada da harabét rindi olmanin bir kaza ve kader meselesi oldugu. onun igin de
zahidin kinamasiyla rindligin terk edilemeyecegi anlatiimaktadir. Yukarida da iizerinde

durdugumuz gibi, kaderinde ne yaziliysa insan ancak onu yasayabilmektedir.

Rindlik gibi. rindin bu diinyada gektigi acilar ve yasadigi sikintilar da onun

kaderinden kaynaklanmaktadir.

Dil-i piir-htin bafia bezm-i ezelden

Leb-a-leb bir tolu peymane geldi  (G. 498/4, s. 410)

Yukanidaki beyitte kendisinin kan ile dolu olan gonliinii, agzina kadar dolu bir
kadehe benzeten sair, bu durumun ezel meclisinin toplandig: glinden bu yana boyle

oldugunu ve orada kendisi i¢in takdir edilenin bu oldugunu séylemektedir.

Diinyada herkes ayni seyleri yasamamaktadir. Her insamin farkli bir hayat
stirmesi. kiminin zevk u safa i¢inde keyif ¢atmasi, kiminin ise acilar ve sikintilar iginde
kivranip durmasi kaderlerin farkliligindandir. Ciinkd herkese farkli seyler yazilmustir.
Asagidaki beyitte. dlemin durumunun ezelden beri béyle perisan ve perisan edici
oldugu, burada kimi insanin handan, kiminin giryan ve kiminin de nalan olarak yasadig:

anlatilmaktadir:



Hal-i <dlem ezeli b6yle perisan ancak

Kimi handan himi giryan kimi nalan ancak (G. 238/1, s. 247)

Giilin giilmesine. biilbiiliin ise aglamasina da sasirmamak gerekir. Ciinkii

basindan beri takdir-i ildhide giile giil, biilbiile ise agla demisler:

Yazmis debir-i hikmet ezel safha-i giile

Biilbiil dem-a-dem aglaya her bar giil giile (G. 447/1, s. 377)

Giil giilse da*im aglasa biilbiil <aceb degiil

Zira kimine agla dimisler kimine giil  (G. 304/1, 5. 287)

Rindlik denildiginde ilk akla gelen birka¢ seyden biri de meyhénedir. Harébat ve
mey-gede olarak da isimlendirilen meyhéne, rindin gidip geldigi ve huzur buldugu
yerdir. Rind meyhéneyi sevmektedir. Ciinkii meyhdnenin suyunun ve havasinin

kendisine ¢ok iyi geldigini diistinmektedir:
Hos geldi bana mey-gedeniifi @b u hevasi
Vallahi giizel yirde yapilmis yikilas (G. 508/1, 5. 416)

Baki, giil bahgesini arayanlara meyhéneyi, insanin yiiztind giildiiren giilii

isteyenlere de peymaneyi gostermektedir:

Giil-sen istersefi iste mey-hane

Giil-i handan gerekse peymine (G. 471/1,s. 392)

Diinyada ne giil renkli sarap kadehi gibi kendisiyle oturulacak bir sevgili, ne de

meyhénenin suffi kosesi gibi degerli bir yer var:

Ne cam-1 bade-i giil-guna befizer yar-i hem-dem var

Ne sadr-1 suffa-i mey-hane gibi cay-1 hurrem var (G. 63/1,s. 139)



Harabat ehline goére. mevhine kapisinda hizmetgi olarak gorev vapmak.
diinydnin en zengin ve en gii¢li hitkkimdarlarinin bile sahip olduklari seylere sahip

olmaktan daha iistiindiir:

Bakiya mey-gedeniin ehl-i harabat icre

Hidmet-i hak-i deri devlet-i Daradan yig (G. 261/5, s. 261)

Meyhane, muglarin yeridir. Rind de onlarin kapsinin 6niindeki topraga diismiis
ve sarhos olmustur. Bu 6yle bir durumdur ki. rindi bu hélde gérenler. onu buranin

kapicisi olarak diistiniirler:

Soyle fiitade mestem hak-i der-i muganda

Gérenler asitan-1 mey-hanediir sanurlar (G. 115/3, s. 172)

Rindlikte kendisine ¢ok deger verilen meyhéne, orada lile gibi giizel goriintimli
saki ile giil kokulu sarabin bulunmasi ile anlam kazanmaktadir. Bunlar olduktan sonra
meyhéane kosesi ile giil bahgesinin kdsesi aymi degerdedir. BSyle bir durumda rind,

mevsim bahdr olmasa bile, mecliste bir bahéir eglencesi olusturabilir:

Kiinc-i mey-hane ile glse-i giil-sen birdiir

Saki-i lale-<izar u mey-i giil-fam olsa (G. 435/4, s. 370)

Bikiya <ays-1 bahar eyler idiik meclisde

Saki-i lale-<izar u mey-i giil-fam olsa  (G. 460/5, s. 385)

Baki’nin siirlerinde meyhéne. ask meyhéanesidir. Kendisi buranin dilencisi, saki
ise buranin giizelidir. Dilenciye benzetilen rind. ask meyhénesinin giizelinden kadehi

sunmasini istemektedir:

Baki geda-y1 mey-gede-i <ask olup yine

Bezm-i gaminda ol sanemiifi sagar isterin (G. 386/7, s. 339)
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Meyhéne. ayni zamanda irfAnuin tedris edildigi. insanin 4rif-i bi-11dh olma
egitimini gordiigii bir verdir. Asagidaki bevitte meyhéne. meyhéne-i irfdn olarak

geemektedir:

Meclis-i vasza oturmak kat1 alcaklikdur

‘Sadr-1 mey-hane-i <irfana yitis rif<at bul (G. 307/4, s. 289)

Vaaz meclisi ile irfin meyhdnesinin karsilagtirildig: bu beyitte, vaaz meclisinde
oturmak algaklik olarak nitelendirilirken. irfin meyhéinesinde oturmakla insanin
yiikselecegi ve deger kazanacagi sdylenmektedir. Vaaz meclisinde oturmak ile ilgili
olarak algak kelimesinin kullamilmis olmasi. burada oturmanin insani algaltacag:

gercegini anlatmak igindir.

Mest olup yakasim yirtan ve ayrilik derdiyle yiiregi parcalanan asik, hardbat

semtinde 6ziinii toprak héline getirmektedir:

Mest olup <asik-1 riisva yakasin ¢ak eyler
Diisiiben ktiy-1 harabata 6zin hak eyler (G. 188/1,s. 216)

Oziinii toprak etmek, nefsini Oldiirmek ve benlik iddiasii birakmak
anlamindadir. Toprak, aym zamanda tevazuu da ifide etmektedir. Ciinkii toprak, miimin
ve kéfir, 4dil ve zalim, iyi ve kotli ayrimi1 yapmadan herkesin ayaklar altina serilmekte
ve en koti insanlara dahi sebze ve meyvesini sunmaktadir. Hardbata devam rind veya
asik da burada nefsini 6ldiiriip benlik iddiasin1 birakmaktadir. Kendisine eziyet de etse
liitufta da bulunsa, 451k yine de sevgiliye sadik kalmakta ve ask yolunda maruz kaldig
her tlirlii saldirty1 toprak gibi sineye ¢ekmektedir. Nefsini temizleyip benlik davasindan
kurtulmak ve bdylece i¢ini her tiirlii manevi kirlerden ve diinyevi alakalardan tasfiye

etmek icin, sarap satan meyhénecinin dergahina gidilmelidir:

Hum gibi sen de tasfiye-i batn it yiiri

Dergah-1 mey-fiirGis ulu hankahdur (G. 61/4, s. 138)
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Han-kah. tekkedir. Tekke ise. tasavvuf ehlinin nefsi tezkiye ve tasfiye igin gidip
geldigi bir verdir. Yukaridaki beyitte sair. meyhaneci dergdhinin ulu bir han-kéh, yani
tekke oldugunu soylemektedir. Ciinkli tekkelerin gordligii isi. burasi da pekala
yapabilmektedir. Onun i¢in rindin tekkeyi birakip meyhdneye yo6nelmis olmasi
garipsenmemelidir. O bunu ask pirinin irsddina uyarak yapmaktadir. Clinkii askin piri

boyle irsddda bulunmaktadir:

Hankahdan togru <azm itse n’ola mey-haneye

Bakiyi ¢iin boyle irsad eylemisdiir pir-i <ask (G. 236/9, s. 236)

Rindlik diistincesinde sékinin yeri biiyliktiir. Rind de sikiye biiyik bir deger
vermektedir. Onun delil-i rdh oldugu ve rindlere yol gosterdigi kabil edilmektedir. Saki

bazen de safakla beraber dogan giinese benzetilmektedir:

Gice saki delil-i rah old

Al fants elindeki sagar (G. 140/5, s. 188)

Baki safakda mihr-i miinevver sanur goren

€Aks-i <izar-1 sakiyi cam-1 sarabda (G. 469/6, s. 391)

Yukandaki beyitte, elindeki 4l faniis ile sakinin geceleyin yol gosterici oldugu
anlatilmaktadir. Gece karanliktir. Karanlik ise, yolunu ¢ikarmaya manidir. Isik olmadan
yolcu yolunu gikaramaz; varmak istedigi yere varamaz. Diinya ya da diinya hayat: gece
gibidir. Dlinya ya da hayat adli bu karanlik gecede saki yol rehberi. onun elindeki kadeh
ise 4l fanis gorevi gormektedir. Saki de meyhénede ask sarabini dagitan ve yaptig: irsad

ile etrafina 151k sagan miirsiddir:
Ey reh-revan-1 <ask reh-i rastan tutui
Miirsid gerekse damen-i pir-i mugan tutun (G. 281/1,s. 274)

Rindin sakiye derin bir baghligi vardir. Rindin sarap igmemek i¢in yapmis

oldugu tovbeyi bozabilecek kadar onun tizerinde tesir sahibidir:



Tevbe meyden Bakiya asandur amma korkarin

Déymeyem saki-i simin-sa<diifi ibramma  (G. 457/5, s. 383)

Rind biitiin zorluklar: sdki ile asmaktadir. Her basi sikistiginda ona bagvurmakta
ve biitlin zor islerinin himmet-i merdan ile kolaylasmaya basladigini gérmektedir. Bu da

ister istemez rindin ona daha fazla baglanmasina sebep olmaktadir:

Kar-1 diisvar olsa kil <azm-i cenab-1 mey-fiirtig

Himmet-i merdan ile dsan olur her miskil is (G. 217/5, s. 234)

Rindlikte harabat ile séki ne kadar Onemliyse. sarap da en az onlar kadar
6nemlidir. Clinkii hardbati haribat yapan sarap oldugu gibi. sakiyi gerekli kilan da yine

saraptir. Sarap i¢ip sarhos olmadiktan sonra hariabatin da bir kiymeti yoktur:

Mey iclip mest-i miidam olmayicak ey Baki
Ne goiiil baglasun adem bu harab-abade (G. 423/7, s. 362)

Baki, saraba o kadar ¢ok Onem vermektedir ki, gazellerinin ba harfinde

kafiyeleri mey-i nab ile sardb olan bir gazel séylemeyi istemektedir:

Mey-i nab ile sarab olsun iki kafiyesi

Bir gazel s6yleyin ladiine harf-i bade (G. 423/5, s. 362)

Asagidaki beyitte ise yapmis oldugu tasvirle Béki, sardbin ve kadehin ne kadar
biiyiik bir ehemmiyete sahip oldugunu goézler 6ntine sermektedir:

Kadeh fiskiyye mey su halka-i rindan anufi havai

Saray-1 sevka sadirvan olupdur Bakiya meclis  (G. 208/5, s. 228)

Su féni dlemde, sarapla dolu olan kadehten daha kiymetli bir sey yoktur.
Asagidaki beyitte sair, diinya denilen bagda yiiz binlerce ilkbahar bile olsa. kadeh gibi



dikensiz bir giiliin agmayacagin sovleyerek. kadehin ne kadar degerli oldugunu

anlatmaktadir:

Sad hezaran nev-bahar olsa bu fani bagda

Bir giil-i bi-har acilmaz Bakiya sagar gibi (G. 499/5,s. 411)

Cennetin suyunun, nebatinin ve topraginin kivmet kazanmis olmasi da oraya
sagilan bir yudum saraptan dolayidir. Cennete sagilan bu sarap, muhabbet kadehinin

dibindeki bir yudumluk saraptir:

Sacildi ciir<a-i cam-1 mahabbet bag-1 Ridvana

Suyin Kevser nebdtin ney-seker hakiin <abir itdi (G. 523/2, s. 425)

Sarap, rindler meclisinin ve bu mecliste yapilan sohbetin vazgegilmez bir
pargasidir. Ciinkii giil renkli sarap sohbete ayr1 bir giizellik katmaktadir. Rind, sarab1 bu
diinyada ve rindler meclisinde yapilan bu sohbette i¢mek istiyor. bennet sarabini
beklemiyor ve sarabi bu diinyada igiyor. Ciinkii burada her sey fanidir. Oysa cennetin

sarab1 beklemektedir:

Sakiya kalmaz imis ¢iinki bu sohbet baki
Mey-i giil-gin iceliim bade-i cennet baki (G. 525/1, s. 426)

Onun icin rind. daima elinde kadeh bulunan insandir. Ilkbahdrda kendini
tutarriayan ve a¢ilmamaya direnemeyen ldle gibi, rind de kadehsiz yasamaya karsi

direnememektedir:

Rind olan cam alur eline miidam

Lale-ves nev-bahare katlanmaz (G. 200/2, s. 223)

Giiliin karsisinda biilbiiliin konumu ne ise. sarabin karsisinda rindin konumu da

odur. Giilin ayrihgina dayanamayan biilbiiliin ¢ektigi ac1 gibi. rind de saraptan ayn



kaldigi zaman ac1 ¢ekmektedir. Giile kavusan biilbiiliin hos nagmeleri seslendirmesi

gibi, rind de saraba kavusunca biilbiil gibi agilmaya ve sdylemeye baslamaktadir:

Sakiya cam-1 mey ne hos giil olur

Eline kim alursa biilbiil olur (G. 156/1, s. 199)

Sevgilinin dudaklarina kavusma fikriyle gonil sisesini dolduran rind. sarabin

incesini ve kadehin dolusunu arzulamaktadir:

Ben sarabun incesin camun tolusin goézlerin

Fikr-i la<liifile leb-a-leb olali dil-sigesi (G. 513/2,5.419)

Rindin saraba diiskiinliigiinii géstermesi bakimindan su beyti zikretmekte fayda

var:

Miibtela old1 go6iiiil cam-1 sarab-1 naba

Ah kim zevrak- dil diisdi yine gird-aba (G. 436/1, s. 370)

Baki’nin siirlerinde sarap ve kadeh 6nemli bir yer tutmaktadir. Sarabin ifade
ettigi anlamin daha net anlagilabilmesi igin, konuyu biraz daha detayli olarak

incelemeye ¢alisalim:

Klasik Tirk Siiri’nin genelinde oldugu gibi. Baki’nin siirlerinde de mey. her
seyin iyisini kétiistinden, ger¢ek olanini sahte olanindan. kdmil olanmi ham olanindan,
makbil olanini merdid olanindan ayirmaya yarayan bir mihenk tasi olarak kabdl
edilmektedir. Onu icen kendinden gegip sarhos olur. Sarhos olan kisi ise. kendisini
oldugundan farkli gésteremez. Dolayistyla oldugu gibi gériinmeye baslar. O giine kadar

insanlardan gizlemis oldugu her sey kendiliginden agiga ¢ikar.

Meyhanecinin uzun tecriibesi neticesinde ortaya ¢ikan gercege gore. sarap en iyi

mihenktir:



Meydiir mihekk-i tecribe-i pir-i mey-fiirag

“Arz eyle nakd-i kalbiifii sahib-<ayare gel

Sarap gibi bir 5l¢iiye (mihenge) sahip olan meyhéneci. beyitte séhib-‘ayar olarak
anilmaktadir. Kendini tanimak isteyenler kalplerini ona arz etmelidirler. O. onlara mey
icirerek. gercek durumlarm ortaya g¢ikaracakur. Kalplerinin altin gibi saf oldugunu
iddia edenler. gelip kendilerini sarabin atesinde imtihan etmelidirler. Ciinkil ictikleri
sarabin Atesi. alun gibi saf oldugunu iddia ettikleri kalplerinin saflik derecesini

gOsterecektir:

Zer gibi kalbi saf olan gelsiin
Ates-i meyde imtihan ideliim (G. 328/5, s. 303)

Biitlin madenler gibi altin da 4tesle imtihan edildikten sonra saflasmaktadir. Pota
icine atilan altin, yiiksek 4teste eritilip kaynatilinca. igindeki yabanci unsurlar cliraf
olarak iiste cikmaktadir. Ciiruf alininca geriye kalan saf altin olmaktadir. Atesin harareti
yiikseldikge, altinin saflik derecesi de yiikselmektedir. Clinkii dtesin harareti ne kadar
yiiksek olursa, altinin igindeki yabanci unsurlar da o kadar kolay ayrismaktadir. Beyitte
zer, ates, imtihan ve saf kelimelerinin kullanilmis olmasi, bu derin manay: gézler &niine
sermektedir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de imtihan anlaminda kullanilan fitne kelimesi de,
“halisini sahtesinden ayirmak igin altmi potaya atip kaynatmak™ olarak

279 Ayni sekilde sarabin harareti de kalpleri imtihan etmekte. hem

tamimlanmaktadir.
onlarin saflik derecelerini ortaya koymakta, hem de onlart yabanci unsurlardan, yani

cliruftan temizlemektedir.

Rindlikte kalp temizligine bityiik bir 6nem verilmektedir. Gergek insan. kalbinde

kin, kir ve pas bulunmayan insandir. Kalbinde bunlara yer verene adam denilmez:

insan odur ki ayine-ves kalbi saf ola

Sinefide n’eyler adem isen kine-i peleng (Musammat 1/4,s. 75)

 Ali Unal, a.g.e.. s. 298



Insanin kalbi bazen kin. nefret ve kiskanclik gibi sevlerle kirlenebilmektedir.
Kalpleri bu kirlerden en etkili sekilde temizlevip saflastiracak olan ise saraptir. Bu
konuda saraptan daha etkili bir baska temizlevici voktur. Kalplerini. i¢indekini aynen
yansitacak kadar setfaf olan kadeh gibi saf bir hale getirmek isteyenlerin saf saraptan

igmeleri gerekir:

Komadi dilde gill u gis mey-i ndb
Ne giizel hasiyetlii serbet olur  (G. 93/4,s. 158)

Cam gibi diler ised k’ola kalbiin safi

Ceke gor sofi safa ile sarab-1 safi  (G. 451/1, s. 435)

I¢indeki sarapla deger kazanan kadeh, akla cila. kalbe safd ve riiha gida olarak
kabil edilmektedir. Ciinkii o. insanin igine nese salan bir 151k ve mahzenii’l-esrdrda bir

matla®u’l-envardir:

“Ask ehline sol cami sunar saki-i la<iif

Kim <akla cila kalbe safa riiha gidadur (G. 106/4, s. 166)

Ele cam-1 musaffa al dertinuii piir-safa olsun

Harim-i bezmiifie tab-1 mey-i rusen ziya olsun (G. 350/1, s. 316)

Ciirca-dan abdala gerci mahzenii’l-esrardur

Rind-i diird-asama sagar matla<u’l-envardur (G. 58/1,s. 135)

Rindlikte saraba o kadar ¢ok deger verilmektedir ki, sarap kadehi. yoksul rindler
icin bir hiddyet mesélesi bile olabilmektedir. Insanoglu. diinyada yasadig: sikintilar
kargisinda bunalmakta ve yolunu ¢ikaramayacak kadar zor durumda kalmaktadir. Tamk
oldugu olaylar, onu karamsarliga siiriiklemektedir. Ufuk kararmakta. gam atesinden

yiikselen dumanlar kara bir bulut olusturmaktadir. Bu durumda rind. kendisini dogru
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yola iletecek bir yol gostericive ihtivag duymaktadir. iste bu vol gdsterici sarap

kadehidir:

Gah rind-i gedaya feyz irisiir
Cam-1 mey mes-al-i hidayet olur (G. 93/7, s. 158)

insanl ihtiyarlatan seyin ¢ektigl acilar ve yasadigi sikintilar oldugu gercegi
dikkate alinirsa. sarabin insani genclestirecedi diislincesi daha kolay anlasilir. Ciinkii
sarap icen insan kendinden gecer ve sarhos olur. Sarhosluk ise, ¢ekilen acilar1 ve
yasanan sikintilar1 unutturur. Basa gelen bela ne kadar biiytik. i¢ine diisiilen dertler ne
kadar ¢ok olursa olsun, kisi bunlarin higbirini hissetmez. Ciinkii o kendinde degildir.
Onu lizlintliye stirlikleyecek olan akil ve akla bagl olarak diisiinme fiili o anda
kendisinde yoktur. Béyle olunca da insanin ihtiyarlamasi i¢in artik higbir sebep yoktur.
Hattd ihtiyarlamamak bir yana. sarap icerek yeniden genglesmek bile imkan

dahilindedir:

Bakiye sakiya ferah vir ki fena bula terah

Sol meyi sun ki bir kadeh pir ice nev-cevan ola (G. 404/5, s. 349)

Sarap ve kendisiyle sarap icilen kadeh, yiiceligi de sembolize etmektedir.
Kadehin meclisteki déniisii Cem’in devletini, sarabin lizerinde olusan kabarciklardan

her biri de bir tdc-dari. yani bir saltanat sahibini hatirlatmaktadir:

Devr-i piyale devlet-i Cemden haber viriir

Her bir hababi remz ile bir tac-dardan (G. 337/2,s.332)

Oyle ki, kimi insan i¢in sarap kadehi devlet tici, meyhéne bucagi da yiicelik

taht1 hitkmiindedir:

Cam-1 mey sadr-1 mey-gede kimine

Tac-1 devlet serir-i <izzet olur (G. 93/5, 5. 158)
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Onlar meyhane rindleridir. Zahirl anlamdaki saltanata pek iltitat g&stermeyen
meyhéne rindlerinden her biri. elindeki taze sarap kadehivle kendi kendine bir sultindir.
Ellerinde i¢i taze sarapla dolu bir kadeh bulunduktan sonra. ayrica sah-1 tic-dar olmay1

distinmezler. Onlarin téci taze sarapla dolu olan kadehtir:

Cam-1 sarab-1 nab ile rindan-1 mey-gede

Oz <aleminde her biri bir sah-1 tac-dar (G. 160/2, s. 201)

Kadehin degeri igindeki kirmizi sarap nedeniyledir. Kirmizi sarap insana zarar
vermedigi gibi, ona saadet sermayesi bile olabilmektedir. Saadete ve saltanata erismek

isteyenler bu sermayeyi kullanmahdirlar:

Mey-i lal ademe ziyan itmez

Belki ser-maye-i sa<adet olur (G. 93/6, s. 158)

Rind g¢ektigi acilanin ve yasadigi sikintilarin Ustesinden gelmeyi sarapla
basarabilen biridir. Acilar ve sikintilar onu bunaltmaktadir. Ciinkii o, gam deryasi iginde
mahsur kalmigtir. Gam deryasindan gegmek i¢in de zevrak-1 mey gibi bir deniz tasitina

ihtiyag vardir:

Gecmege bahr-1 gamdan ey saki

Zevrak-1 mey gibi sefine gerek (G. 282/2, s. 274)

Cikarsun liicce-i gamdan kenare kesti-i bade

Necat iimmidin eylersen bir iki ¢ek zevrakdan (G. 366/3,s. 326)

Yukaridaki beyitlerde gami biiylik bir denize benzeten sair, buradan insani
kiytya ¢ikarip kurtaracak olan sarabi da zevrdk-1 mey ve kestl-i bdde olarak
diisiinmektedir. Gam denizinde mahsur kalan rind. sarabin kayiina veya gemisine
binerek kiyiya ¢ikacaktir. Bunun igin de gerekli olan. riizgdrin uygun bir yonden
esmesidir. Riizgir uygun bir yonden estikten sonra, sarap gemisinin rindi kenér-1 igret-

dbada ¢ikarmamasi i¢in hi¢bir engel yoktur:



Cikarsun kesti-i bade kenar-1 <isret-abade

Dila sabr eyle bir kac giin muvafik riizgar olsun (G. 352/6, s. 318)

Rindi sarap igmeyve mecbur eden sey. onu rahat birakmayan gamdir. O dyle bir
gam ki. ancak sarapla teskin olabiliyor. Bu durumda rindin sarap igmekten bagka

secenedi kalmiyor. Sair bu durumunu anlatarak, insanlarin kendisini ayiplamamasim

istemektedir:

Beni <ayb eylemef da’im olursam mest-i 13-ya<kil

Ki bi-hus olmasam asude kilmaz bir gam var  (G. 63/2, s. 139)

Aynlik derdine diisen goniillerin de tek ilaci saraptir. Clinkii sarabin goniil agici
bir 6zelligi vardir. Bu derde yakalanan insanlarin hdne-i hammaéra. yani miirsidin

dergdhina ugrayip ferahlamalan gerekir:

Sarab-1 dil-giisa egler dil-i mehcur ey Baki

Ilet ol derd-mendi hane-i hammare eglensiin  (G. 353/6, s. 319)

Sarap biitiin hastaliklara ¢aredir. Onun igin doktorlarin biitlin hastalara bu ilagtan
vermesi gerekir. Sair, hastalara verilen serbetlerin iyilestirme konusunda kesinlikle

saraba yetisemeyecegini sdylemektedir:

Ciimle bimara ey tabib am vir

Hic serbet nemi-resed be-sarab (G. 21/4,s. 114)

Sarap sadece hastaliklara degil, 6lime de ¢aredir. Dertten ve gamdan 6lenlere

sarabin bir damlasi bile canlar bagislayabilmektedir:

Miirde-i derd ii gama canlar bagislar ciir<as:

Sakiya bi'llah mey-i hamra dem-i <Isa midur (G. 120/3, s. 175)
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Yukaridaki beyitte. ¢ektikleri acilar ve vasadiklari sikintilar karsisinda bunalan
ve adeta bir 6lii hdline gelen insanlara hayativet veren sarabin bu giiglii tesiri karsisinda
hayrete diisen sair. kirmizi1 sarabin bu giiclii etkisini Hz. [sd’nin 6liileri dirilten nefesine

benzetmektedir.

Zamanin gam takatsiz birakmakta. yasanan sikintilar ise 6ldirmektedir. Bu
durumda ancak sarapla insanin yiiziine biraz can gelir. Onun igin rind, sakiden sarap

kadehini istemektedir:

Cam-1 mey sun sakiya bir pare gelsiin canumuz

Bi-mecal olduk gam-1 dehr ile 6ldiirdii kesel ~ (G. 310/5, s. 291)

Goriildiigii gibi. rindin sékinin meclisinde siirekli sarap i¢mesinin nedeni
cekmekte oldugu gam ve kederdir. Ciinkii o, sarabin gam ve kederi dagitmadaki
maharetinin farkindadir. Asagidaki beyitte. sarabin her damlasinin, gam gliruhunu

dagitmak iizere asker tasidig: ifdde edilmektedir:

Meclisiinde sol ki da’im sakiya sagar ¢eker

Hayl-i gam talanina her ciir<asi lesger ¢eker (G. 183/1,s. 213)

Sarabin igilecegi belli zamanlar ve belli yerler vardir. Gelisiglizel zamanlarda ve
gelisigiizel yerlerde igilen sarabin pek tadina varilamaz. Sarap i¢mek i¢in en miinasip
zaman bahar mevsimi, en miinasip yer de giil bahgesidir. Ciink{i bahér, rindin gonliince

eglenecegi ve ictigi saraptan lezzet alacagi mevsimdir:

Saki zaman-1 <ays-1 mey-i hos-giivardur

Bir ka¢ piyale nts ideliim nev-bahardur (G. 152/1, s. 196)

Soyle sol kan olacag! bize sunsun Baki

Nev-bahar irdi gedalar icecek demlerdiir (G. 175/5,s. 210)



Bahir mevsimi eglenme zamamdir. Bu mevsimde biilbiil sifatli ¢algici gemende

rindi eglendirmelidir:

Giil devri <ays mevsimidiir mutriba bu giin

Biilbiil-sifat cemende biraz gulgul eylesedi (G. 255/2, s. 258)

Bu mevsimde .- = - mescidden ve medreseden gelecek bir hayir yoktur.
Clinkii bahir gonliince eglenme zamanidir. Bahdrdan maksat da eglenme yerinde nehir

kiyist. sevgili dudagi ve kadeh agzinin bulunmasidir:

Mevsim-i giilde n’olur medrese vii mescidden

Leb-i cliy u leb-i canan u leb-i cam olsa  (G. 435/3, s. 370)

Yukaridaki beyitlerde de goriildiigii {izere, Baki’nin siirlerinde bahér, sarap igip
eglenmek igin uygun bir zamandir. Ancak sarap icip eglenmek i¢in, mevsimin illa da
bahir olmasi sart degildir. Léle rengindeki sarap elde, sevgilinin yiizii ve sakinin kadehi
g6z oniinde bulunduktan ve mecliste de hareket ve canlilik olduktan sonra, mevsim
bahir olmasa da rind. bahira, giile ve giil bah¢esine minnet etmeden gonliince

eglenebilir:

Mey-i lale-reng elde meclis miitheyya
Ne hacet zaman-1 giil u giil-sitaine  (G. 406/3, s. 350)
Ruh-1 dil-ber ii cam-1 saki nazarda

Ne minnet bahar u giil i ergavane (G. 406/4, s. 350)
Ctinkii rind igin sarap meclisi giil bahgesi, sarap kadehi giil ve siirahinin

bosalirken ¢ikardig: ses de biilbiliin 6tmesi hitkmiindedir:

Giil-sitan bezm-i sarab u cam-1 mey giildiir bana

Kulkul-i halk-1 siirahi savt-1 biilbiildiir bafia  (G. 12/1, s. 108)
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Rindlikte sarabin igilecegi verde sevgilinin bulunmasina da biiviik bir 6nem
verilmektedir. Bahar kadar. hatta ondan da ¢ok. sevgilive ihtivag vardir. Sarabin bahéar
ile iligkisini anlattigimiz kisimda da gordtigiimiiz gibi. sevgilinin yiizii ve sdkinin kadehi
g6z Onilinde olduktan sonra. mevsimin bahar olmamasi o kadar da Snemsenmemektedir.
Onemli olan. rindin eglenecegi yerde sevgilinin hazir olmasidir. Rind bunu

arzulamaktadir:

Piyale dénse ey Baki yine giil devrini gérsek

Kenar-1 cida <ays itdiikge dil-ber der-kenar olsa (G. 425/5, s. 380)

Yukanidaki beyitte sair. giil devrinin, yani bahdr mevsiminin gelmesini
arzulamaktadir. Clinkii bu mevsimde nehrin kiyisinda eglenirken sevgilinin yaninda
bulunacagini ummaktadir. Asagidaki beyitte ise. giil renkli sarabi alip korkusuzca
icmenin ve yanina ay yarist bir sevgili alip goénill eglendirmenin gerekliligi

anlatilmaktadir:

Cam-1 giil-gtin al ele niis eyle bi-perva bu giin

Kuvvet-i bazui ile bir dil-ber-i meh-pare ¢ek (G. 254/3, s. 257)

Sarabin sevgili ile ilgisi o kadar biiyiik bir ehemmiyet tasimaktadir ki, saire gore,
kisi sevgili ile birlikte eglenmeye bakmalidir. Ciinkii bu 4lemden maksat da, mey ve

mahbiibdan baska bir sey degildir:

Garaz yar ile <sretdiir bu niizhet-gah-1 hurremden

Mey ii mahbubdan gayr nediir makstid bu <alemden (G. 367/1, s. 327)

Sevgili olmadiktan sonra higbir seyin tadi yoktur. Ne igilen saraptan. ne de

yenilen sekerden bir lezzet alinabilir:

icilse bade lebiinsiiz harareti yokdur

Seker yinilse soziifisiiz halaveti yokdur (G. 169/1, s. 206)
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Sevgili olmadiktan sonra. i¢ilen sarap db-1 hayat. sevredilen altin islemeli kadeh
de giines bile olsa, yine de boyle bir meclis arzulanan meclis degildir. Rind bovle bir

mecliste bulunmay1 kesinlikle istememektedir:

Sarab ab-1 hayat u cam-1 zerrin afitab olsa

Cinan icre gerekmez bafna canan olmasa meclis (G. 208/3, s. 228)

Sevgilinin elinde gelen zehirle dolu kadeh bile olsa. rindin buna itirazi olmaz.
Ama baskalarinin elinde gelen ise. Cem’in dlem-niima kadehi bile olsa. rindin buna

rizas1 voktur. O boyle bir kadehi geri ¢evirmekten ¢ekinmemektedir:

Cam zehr-alud ise gelsiin kef-i didardan

Bakiya agyar elinden sagar-1 Cem gelmesiin  (G. 355/7, s. 320)

Rind, gonca dudakli sevgili ile birlikte olmaya o kadar ¢ok deger vermektedir ki,

onun yaninda rakibe bile tahammiil edebilmektedir:

O gonca-leb yaninda hos gor har-1 agyar

“Asel cem« eyleyen nii§ eyler ekser nis-i zenburi (G. 547/4, s. 439)

Sarabin igilemedigi baz1 zamanlar vardir. Miisliimanlarin orug tuttugu Ramazan

ay1 da rindin saraptan ayrn kaldigi bir zamandir:

Riiz-1 sek irdi yakin geldi meh-i rlize yine

Badeden reng-pezir olsa gerek seccade  (G. 423/6, s. 362)

Ramazan ayinda sarap icemeyecek olan rind, bu aym gelmesini hig
istememektedir. Bunun i¢in de durmadan igmekte ve igemeyecedi giinlerin acisim
dnceden telafi etmektedir. Fakat Ramazan’dan bir 6nceki giin, yani riz-1 sek gelince,

orug aymin gelmesi kesinlesmektedir.



Orugta sarap igemeven rind ¢ok zor durumdadir. O bu ayrih@a dayanamamakta
ve bagimlisi oldugu sevden ayr kalmanin acisiyla kivranmaktadir. Kadehin dudaklar
gozlerinin dniine gelmekte ve bu onu tahrik etmektedir. Fakat saraba getirilen yasak onu

dizginlemektedir:

Baki gézinden eyle hazer sorma leblerin

Zinhar gafil olma sarabun yasagi var  (G. 53/6, s. 133)

Onun beklemekten baska céresi kalmamustir. Céresiz olarak orucun bitmesini
bekleven rind. bayram hildlini gézetlemeye baslamaktadir. Clinkii bayram hilalini
gordiigiinde yasak kalkacak ve o yeniden sarabina kavusacaktir. Fakat bu durum onun
gozlerini yormaktadir. G6zleri yorulan rind, sikiye seslenerek, en azindan goézleri i¢in

bir ¢ére bulmasin istemektedir:

Cila vir cesme ey saki mey-i saf-1 muravakdan

Kamasd1 gozleriim cam-1 hilal-i <ida bakmakdan (G. 366/1, s. 326)

Séir zamanlarda da sarabi ve sevgiliyi terk etmeyi diisiindiigii giinler olmakta,
ancak kendisinde sabir bulunmadig: ve deli gonlii de rdhat vermedigi i¢in bu zor ise
yanagmamaktadir. Normalde tevbenin kolay oldugunu diisiinmekte. fakat bu tevbe

saraptan olunca buna katlanamamaktadir:

Terk iderdi mey ii mahbtuib hevasin Baki

Canda sabr u dil-i avarede aram olsa  (G. 435/5, 5. 370)

Tevbe asan idi veli <asik

Bade-i hos-giivare katlanmaz (G. 200/5, s. 223)

Asagidaki beyitte de sair, liziimiin kiz1 dedigi sarabin ortaya ¢ikmasi durumunda
ondan kaginmanin ne kadar zor oldugunu. kaginabilenin “er oglu er” olarak kabdl

gbrecegini s6ylemek stretiyle anlatmaktadir:
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Bakiya dubter-i rez girdi yine meydine

Ayagin kim ¢eke biliirse er ogli erdiir (G. 189/5, s. 216)

Bazen baskalarinin mihnetine dayanamayip takatsiz diistiigii. isret kadehinden
uzaklasip uzlete ¢ekildigi giinler olmaktadir. Uzlette ask ve ayrilik atesiyle kavrulan

gonltinii kebap. g6zyasmi ise sarap olarak gorerek teselli olmaktadir:

Kesildiim sih-i mihnetden gekildiim cam-1 <isretden

Kebabum dil sarabum esk-i ¢esmiim kiinc-i <uzletde (G. 432/4, s. 368)

Asagidaki beyitte de sarabi ve sarap kadehini terk ettigini s6ylemektedir:

Sarab-1 la<l-fam u zevrak-1 zerrini terk itdiim

Ben ol kesti ile ol ab-1 ates-nakden gegdiim (G. 316/2, s. 295)

Beytin ilk misrainda sairin, kirmiz1 sarabi ve altin islemeli kayig1, yani kadehi
terk ettigini sOyledigi asikardir. Fakat ikinci misraa farkli manalar verilebilir. Birinci
ihtimale gére; kesti kadeh, 4b-1 4tes-ndk sarap, gegmek ise vazgegmektir. Bu durumda
musramn anlami, kadehten ve saraptan vazgegmektir. Ikinci ihtimalde ise, gegmeye farkli
bir anlam verilerek, kadeh ile sarap igme d6nemini geride biraktigi ve bu merhaleyi
astig1 manasi ¢ikarilabilir. Bir baska ihtimal daha var ki, o da 4b-1 dtes-nék’a seyr-i
stiliikta asilmas1 gereken merhaleler anlamini vererek, bu merhaleleri sarap gemisi, yani

kadeh ile gegtigi manasim ¢ikarmaktir.

Béki’nin siirlerinde sarabin ve kadehin ne kadar 6nemli bir yer tuttugunu
yukaridaki 6rneklerde gérmiis olduk. Simdi de Baki’nin siirlerinde sozii edilen saraptan
maksadin ne oldugu sorusuna cevap arayalim. Bu soruya cevap ararken. yine sairin
kendi siirlerini esas almanin daha dogru olacagimi diisiiniiyoruz. Béki'nin siirlerinde

sarabin ne anlama geldigi hususunda ¢ok agik ifddeler yer almaktadir:

Sakin mey dirsem ey zahid mey-i engiirl fehm itme

Hiiner esrar-1 ma<na anlamakdur lafz-1 muglakdan (G. 366/4, s. 327)



Yukandaki beyitte sair. kendisini yanlis anlavan zdhide seslenerek. mey
dediginde. kimsenin bundan {iziim sarabi gibi bir anlam ¢ikarmamas: gerektigini
soylemektedir. I¢inde saraptan soz edilen beyitler muglak lafizlardir: birbirinden farkh
anlamlara ¢ekilebilir 6zelliktedirler. Bu beyitlerde sairin gergek maksadi kapaldir.
Verilen anlamin dogrulugu da. sairin bu ger¢cek maksadinin anlasilmasina baghdir.
Kelimelere gelisigiizel karsiliklar verilerek siir anlasilamaz. Beyitler. siirin ve eserin
kendi biitiinliigii iginde, sairin yetistigi dini. edebi, kiiltiirel ve sosyal muhit de dikkate
‘alinarak ele alinip degerlendirilmelidir. Buna mana sanatlarini bilmenin gerekliligi de
eklenmelidir. Goriildiigii gibi, sairin beyitteki ger¢ek maksadini anlamak. samildiginin

aksine kolay bir is degildir: bilgi, dsindlik ve kabiliyet gerektirmektedir.

Siirlerinde s6ziinii ettigi sarabin {iziim suyundan yapilan sarap olmadigin agik¢a

sOyleyen sair, sarap derken neyi kastettigini de agiklamaktadir:

Baki ceker mi bade-i engur minnetin

Her kim ki mest-i ciir<a-i cam-1 Elest olur (G. 97/5, s. 160)

Yukanidaki beyte gore, elest kadehindeki sarap ile kendilerinden gegip sarhog
olanlar, bide-i englirun, yani iiziimiin suyundan yapilmis olan hakiki anlamdaki sarabin
minnetini ¢ekmezler. Buna gore, s6zii edilen sarap bilinen anlamdaki sarap degildir.

Kastedilen elest sarabidir.

Asagidaki beyitlerde de kesret bezmi ve vahdet dleminden bahsedilirken, elest

sarhoslugu zikredilmektedir:

Gotiiriip ayag rindan-1 selef kesretden

Cekdiler cam-1 fenay: bize ya Hu didiler (G. 184/2, s. 214)

Yukaridaki beyte gore, daha evvel yasamig olan rindler. kesretten “ayak
gotiirmiis”lerdir. Ayak gotiirmek, birka¢ anlama gelir. Bunlardan biri, ayak ¢ekmek,
yani uzaklasmaktir. Buna gére beytin anlami $8yle olur: Onceki rindler, kesretten, yani

ikilikten veya Allah disinda kalan her seyden elini ayagini gekerek, bize tiim bunlarin
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fani sevler oldugunu ve yalnizca Cendb-1 Allah’1 anmamiz gerektigini Sgretmislerdir.
Ayak kelimesinin kadeh anlamina da geldigi dikkate alinirsa. ayak gétiirmenin ikinci
anlami da. kadeh gétiirmek veya kadeh ¢ekmek olur. Bu durumda ise. beytin anlami
soyle olur: Onceki rindler, kadeh ve onun igindeki ile alakadar oldular: yokluk sarabim
icip varlig1 ¢ift gérmekten kurtuldular. Sonra da “yd HO™ diverek Allah’t zikretmeye

basladilar. Bize de ayni seyi miras biraktilar.

Bezm-i kesretden biz en evvel gotiirdiik ayag:

Meclis-i ahir old: gitdi bade saki kalmad: (G. 533/2,s.431)

Bu beyitte de ayak kelimesinin her iki anlamda kullanildigi goriilmektedir.
Ikilikten, yani varlig: ¢ift gérmekten veya Alldhu Teala disinda kalan her seyden kadeh
ile uzaklagsmislardir. Kadeh ile kendilerinden gegen rindler. varhig: cift gérmekten
uzaklastiklar igin, yalmzca Cenédb-1 Hakk’1 gérmektedirler. Onun i¢in artik ne meclisten
ne saraptan ne de sakiden s6z edilebilir. Clinkii onlar sadece vacibii’l-viiclid olan mutlak
varligi, yani Alldhu Tedld’y1 goérmektedirler. Burada sergilenen yaklasim, vahdet-1

viiclid diigtincesini hatirlatmaktadir.

Alem-i vahdetde ey saki bizi mest-i Elest

Itdi ikrar-1 safa mey-hanesinde sdyle mest (G. 24/1,s. 115)

Bezm-i kesretten kurtulan kisi dlem-i vahdete ulasmaktadir. Orada kendinden de
gegip yalnizca vécibti’l-viicGd olan mutlak varhi, yani Allahu Teéld’y1 gormektedir.
Kendisini bu hale getiren ise. ikrir-1 safi meyhénesinde igtigi elest sarabidir. [krér-1 safa
meyhénesi dedigi. 4lem-i ervdhta kullarin kendi yaraticilari ile kulluk sézlesmesi
yapmis olduklar yerdir. Elest sarabi ile anlatilmak istenen ise. Cendb-1 Hakk’in “elestii
bi-rabbikiim” seklindeki suélidir. Iste rindler. bu sudlin agirh@: altinda ezilmis ve

kendilerinden gegmislerdir.

Mest-i elest ve mest-i clir’a-i cAm-1 elest gibi terkiplerle maksadini anlatan Baki,

bazen de sarab-1 ask terkibini kullanmaktadir:



Baki sarab-1 ask ile riisvay olup gezer

Ani gerekse yahs1 gerekse yaman tutud  (G. 281/6, s. 274)

Yukaridaki beyitte ask sarab ile kendinden gegtidi igin halka kars! zor durumda
kaldigini anlatan sair, kendisinin bdyle bir adam oldugunu ve degismesinin de miimkiin
olmadigimi, bu durumda insanlar taratindan ister iyi ister kotii olarak amlmay1 hi¢ dert
edinmedigini anlatmaktadir. Burada da sarap, ask sarabi anlaminda kullanilmaktadir. O,

ask sarabi ile kendinden gegip sarhos olmus biridir.

Baki’nin siirlerinden vermis oldugumuz bu 6rnek beyitler de gésteriyor ki, onun
soziinii ettigi sarap, kesinlikle liziimden yapilan ve Isldm dininin yasaklamis oldugu
sarap degil, elest veya ask sarabidir. Bu konuda yapmis oldugu tim bu uyan ve
aciklamalara ragmen, kalkip onun bilinen anlamda bir saraptan bahsettigini ve bu sarap
ile sarhos olmay1 6vdiigiinii iddia etmek, hakkaniyetle asla bagdagmayan bir yaklagim
olacaktir. Klasik devir sairlerinden birgogu hakkinda ileri geri laflar soylendigi gibi,
onun hakkinda da kimi su¢lamalar giindeme gelebilmektedir. Bunu bilen sair, tlim uyar
ve agiklamalarina ragmen, yine de yanls anlasilabilecegini ve yanlis anlasildig: i¢in de
erbab-1 zahir dedigi insanlar tarafindan t6hmet altinda birakilabilecegini, hattd suyu
sordugu vakit sarhos bir adam olarak goriildigiini ve su ictiginde de sarap iciyor diye

aleyhinde propaganda yapildigin soyliiyor:

Meyden safa-y1 batin-1 humdur garaz heman

Erbab-1 zahir afilayamazlar muradumuz ~ (G. 192/5, s. 218)

Lebiifle ¢cesmiine <dlem bizi dil-dadediir dirler

Su sorsak piir-humar ancak su i¢sek badediir dirler (G. 185/1, s. 214)

Rindin pek gok 6zelligi vardir. Bunlardan biri de. gektigi acilara ve yasadig
sikintilara boyun egmemesi ve hayattan kdm alabilmesidir. Devranin gami ¢oktur. Bu

diinyada herkes gam deryasina diismiistiir. Herkesin i¢i kan ile dolmustur. Bu durum,

diinyanin ilging bir 6zelligidir:
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Cam-ves kimdiir bu bezm icre ciger-hiin olmayan

Gonca-i giil-zar: seyr it lale-i hamraya bak (G. 239/4, 5. 248)

Halbuki zaman. devranin gamini ¢ekme zamani degildir. Gonliince eglenme ve
su say1li birka¢ giinti huzur iginde gegirme zamanidir. Ciinkii diinya tani oldugu gibi, bu
diinyada yasanan hayat da fanidir. Bunu bilen sair. rindler gibi kadeh ¢ekmenin ve

devranin gamini bir tarafa birakip génliince eglenmenin gerekliligine inanmaktadir:

‘Ays u “isret demidiir gekme gam-1 devrani

Bakiya gel berii sagar ¢ekeliim rindane (G. 437/5, s. 371)

Yukaridaki beyitte, devranin gamini ¢ekmemek ve kadeh c¢ekerek gonliince
eglenmek, rindlere ait 6zellikler olarak ortaya konulmaktadir. Onun i¢in rindlerin

meclisine gidilmeli ve onlarin hayétlar: gibi bir hayét stirtilmelidir:

Nice bir dagdaga-i bahs u cidal ey Baki
Varalum <ays ideliim meclis-i rindane biraz (G. 205/5, s. 226)

(Cemende kadeh g¢eken rindler, su ii¢ bes giinlik diinyaya ait sikintilarin agir
yiikiinii ¢ekmezler. Ciinkii onlar ritl-1 girdm g¢ekmektedirler. Onunla i¢ilen sarabin
verdigi sarhosluk. yasanan biitlin sikintilar1 unutturmakta ve rindin goénil huzuru ile

dolu bir hayét siirmesine vesile olmaktadir:

Bar-1 giran-1 gussay! ¢ekmez su kimse kim

Sahn-1 cemende giil gibi ritl1 giran ceker (G. 154/6, s. 198)

Yukarida verilen drnek beyitlerin ortak 6zelligi, devranin gamina karsi en etkili
ilag olarak sarap i¢ip sarhos olmanin anilmasidir. Asagidaki beyitte ise, bu yaklagim gok

daha net bir sekilde ortaya konulmaktadir:



Gam-1 devran-1 duni ¢cekme yiiri

Bakiya ol hemise mest i harab (G. 19/6,s. 113)

Sarabin bu 6zelliginden dolay1 Béaki'nin mey i¢ip mest-i miiddm olmasina

sasirmamak gerekir. Clinkii bu diinyada gamsiz ve dertsiz gecen bir an bile yoktur:

Mey iciip mest-i miidam olsa <aceb mi Baki

Derd ii gamsuz giizeran eyleye bir sa<at bul (G. 307/7, s. 289)

Rindin istemeyerek de olsa karsilastig insanlarin durumu o kadar kétii ki. onun
bunlara katlanabilmesi de sarap igmesini gerektirmektedir. Cemiyette kiskang ve algak
insanlar vardir. Onlarin bu kiskangliklarr ve alcakliklar rindi sikintiya sokmaktadir.
Sair, kiskang ve algak insanlarin derdini ve minnetini ¢ekmeye hic gerek olmadigim ve
sarap kadehi gibi glizel mesrepli bir dost ile arkadashk yapmak gerektigini

sOylemektedir:

Hastuduf diird-i derdin ¢ekme ey Baki bu bezm igre

Nedimiifi yar-1 hos-mesreb gerek cam-1 sarab-asa  (G. 2/8, s. 103)

Cam-1 la<liifi ciirasin lutf eyle diirdi-keslere

Cekmesiin erbab-1 himmet her deniniifi minnetin (G. 383/6, s. 337)

Rind, bagkalarimin minnetini ¢ekmeye tahammiil edecek insan degildir. Birakin
bagkasinin minnetini ¢ekmek. her derde deva olarak gordiigii kadehin bile minnetini
¢ekmemektedir. O, gzyaslarini sarap ve gozlerini de kadeh yapar. ancak kadeh de dahil

higbir seyin minnetini ¢ekmeye yanasmaz:

Bezm-i gamufida sanma kabak minnetin ¢ekem

Eskiim sarab u dideleriimdiir bafa kabak (G. 241/3, 5. 249)
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Ancak her dert de avrui degildir. Bazi dertler var ki. ¢ekilecek gibi degildir.
Yukarida da goriildigi gibi. bu kategoriye giren dertler ile micadele edilmektedir.
Miicadelede kullanilan silah ise saraptir. Fakat bazi dertler ve belalar da var ki. onlar
rindi hi¢ mi hig rahatsiz etmezler. Aksine rind. bu dertlerden ve bu belalardan apayr bir
lezzet almaktadir. Bu dertler goniilden. belalar ise sevgiliden gelmektedir. Rindin

bunlara kars1 herhangi bir sikayeti s6z konusu olamaz.

Rind. génill derdine yakalanmistir. O, sevgili ile olan derin goniil bagindan
kaynaklanan bir takim acilar gekmekte ve bir takim sikintilar yasamaktadir. Fakat onun
buna herhangi bir sikdyeti olmamaktadir. Bu durumun baskalari tarafindan anlasiimasi

beklenemez zaten:

Dil derdini gamuiila dil-efgar olan biliir

Bimar halini yine bimar olan bilir  (G. 83/1, s. 115)

Rind, sevmenin lezzetine ermis insandir. Bu sebeple sevgiliden yana gelen dert,

s tklarin hasta gonliine devadan daha hos gelir:

Mahabbet lezzetin idrak iden mihnetden incinmez

Gelir derdiin dil-i bimar-1 <ussaka devadan yig ~ (G. 271/3, s. 267)

Eylese cevr ii cefa mihr i vefadur gayeti

Hak budur kim <asik-1 gam-hvara gayet hos geliir (G. 56/3, s. 134)

Yardan cevr ii cefd lutf u kerem gibi geliir

Gayrdan mihr ii vefa derd i elem gibi geliir (G. 146/1, s. 192)

lllere mihr i vefas: hos geliir

Bendeye cevr ii cefasi hos geliir (G. 148/1, s. 194)



Hur u gilman aiima kim her <asika

Kendii yar-1 bi-vefas: hos geliir  (G. 148/4, 5. 194)

Rindin payina diisen bembeyaz gdzyast ile sararmus bir ¢ehredir. Bunlar
sevgiden ve sevgiliden kaynaklanmaktadir. Onun igin rindin bu duruma higbir itirazt
yoktur. Aksine o, daha ¢ok dert ve gama taliptir. Oyle ki. elindeki her seyi vererek dert

ve gam satin almaya adaydir:

Nakd-1 vakt old1 bize esk-i sefid ii ruh-1 zerd

Derd i gam talibiyiiz akceler altunlar ile (Musammat 4/4, s. 84)

Ctinkii rind. Asiktir ve ancak bunlarla huzur bulabilmektedir. O. agk hastaligina
yakalanmustir. Ama bu 8yle bir hastalik ki, bu hastaliga yakalanan kisinin en ¢ok lezzet

aldig, kullanacag: ilaclar degil, bizzat kendi iniltileridir:

“Asikufi @h u enin olsa <aceb mi kari

Nale vii zar olur eglenceleri bimarun (G. 276/2, s. 270)

Baki'nin siirlerinde sevgiliden ve onun cevr U cefdsindan sikdyet ediyor gibi

gériinen ifadelere de rastlamak miimkiindiir:

Baki cihanda resm-i vefadan nisane yok

Yar adin afima <aklufi eger sana yar ise (G. 441/5, s. 373)

Diinyada vefinin izine rastlamanin imkéansiz oldugu anlatilan yukaridaki beyitte,
sevgilinin de vefasiz ¢iktigh anlatilmak isteniyor. Sair. sevgilisinde de goérdugli bu
vefasizlik karsisinda o kadar hayal kirikligina ugramis olmali ki, aklr olanin sevgilinin

adin1 anmamasi gerektigini soyliiyor.

Rez duhterini sineye ceksem <aceb midiir

Cevrinden 6zge nesnesi yok bi-vefalaruii  (G. 262/4, s. 262)
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Bu bevitte de sevgilinin ayni vefasizligr anlatilmaktadir. Vetasiz sevgili. sikinti
cektirmekten baska bir ise yaramamaktadir. Vetasizlarin ¢ektirdigi sikintilara dugar olan
rind de kagimilmaz olarak iiziimiin kizini. yani sarabr yanina almakta ve onun vefakarhig

ile teselll bulmaya ¢alismaktadir.

Aslinda sevgiliden geldigi iddia edilen sikintilar. sevgilinin bizzat kendisinden
degil, ondan ayn olmaktan kaynaklanan sikintilardir. O. mihnetten veya gamdan degil,
ayriliktan sikdyet etmektedir. Ciinkii ayrilik olmasa. sevgili ile birlikte vasabilse. hi¢bir
sikint1 olmayacaktir. O zaman sevgiliden her ne gelirse gelsin bunlarin higbirini dert
edinmeyecektir. Nitekim o, sevgiliye kavustugunda onunla birlikte gegirecegi giizel
dakikalan bile aklina getirdiginde bununla mutlu olabilmekte. cektigi bitiin acilar ve

yasamakta oldugu biitiin sikintilart unutabilmektedir:

Dil ne mihnetden kacar hergiz ne gamdan inciniir

Hecr elinden cekdiigi cevr ii sitemden inciniir  (G. 76/1,s. 147)

“Isret-i bezm-i visal-i yar geldi yaduma

Gussa-i dehri gam-1 devri feramis eylediim (G. 324/2, s. 300)

Bu beyitler her ne kadar sevgiliden kaynaklanan sikintilardan sikayet gibi
goriiniiyorsa da. aslinda bu sikdyet sayilmaz. Ciinkii rindin genel 6zelliklerinde biri de,
cekilen acilardan ve yasanan sikintilardan sikdyet etmemesidir. Daha once verdigimiz
beyitlerle birlikte degerlendirildiginde, bu ifadelerin sikdyet icermedigi, aksine bu kadar
biiylk ve dayamlmasi gii¢ ac1 ve sikintilara ragmen, sairin yine de fedakarlikta
bulundugunu gostermektedir. Sairin siirlerini bir biitiin olarak degerlendirdifimizde, bu
farkli gibi goriinen ifadeleri birbiriyle tevil edip aralarinda bir uyum kurabiliyorsak da,
bu hicbir zaman, sairin mutlaka bizim tevil ettigimiz gibi dislindiigii anlamina gelmez.
Sair bu konuda gelgitler de yasamis olabilir. Hayli uzun olan Omriiniin farkli
donemlerinde farkli duygu ve diisiincelere sahip olmus olmasi da muhtemeldir. Yani
bazi dénemlerde sikdyet. bazi donemlerde ise teslimiyet héli yasamus olabilir. Nitekim

insamn yapisi da boyle gelgitlere miisait degil midir?



Rinde géniil huzurunu veren ve onu mutlu eden bir faktdr de. onun hadiselere
bakisinda ¢ok dnemli bir yer tutan tevekkdil diisiincesidir. Bas: her dara girdiginde onun
yegane sifinagr Cendb-1 Allah olmaktadir. O. her isin neticesini Allah’a havale edip

tevekkiilde bulunmaktadir:

Umirun Hakka tevfiz it tevekkiil eyle ey Baki
Ki cay-1 iltica olmaz cenab-1 Kibriyadan yig (G.271/1, 267)

Rind, bu al¢ak diinya i¢in algak insanlara boyun egmemekte ve Allah’a tevekkiil

edip gliven baglamaktadir:

Bas egmeziiz edaniye diinya-y1 dun iciin
Allahadur tevekkiiliimiiz itimadumuz (G. 192/2, s. 218)

Bu diisiince tarzi. ona miithis bir dayanma giicti kazandirmaktadir. Ciinkii onun
ilahi kadere ve kazaya karsi herhangi bir mukavemeti yoktur. Cendb-1 Hakk’tan her

gelene riza géstermektedir:

Ferman-1 <aska can ile var inkiyadumuz

Hiikm-i kazaya zerre kadar yok <inadumuz (G. 192/1,s.218)

Rind bilmektedir ki, insanin basina gelen ve gelecek olan her sey. ¢ok
dncesinden Cenab-1 Allah tarafindan yazilmistir. Bu yazma isinde ise hata s6z konusu
olamaz. Ciinkii onu yazan, her tiirlii hata ve eksiklikten miinezzeh olan Allahu
Teild’dir. Fakat su var ki, kaderde yazili olanlar farkli farklidir. Inéanm basina ¢ok
farkli seyler gelebilir: iyi veya kotii, hayir veya ser, seving veya keder. visal veya firak...
Giindh ve sevap da insanin kaderinde vardir. Cenab-1 Hak. mutlak varlik sahibidir;
katinda yok yoktur. O halde bosu bosuna yeise diismenin hi¢ geregi yok. Her seyi veren
Allahu Teal4 olduguna ve istenebilecek her sey de yaninda bulunduguna gére, yapilacak
en dogru is, her isin dkibetini ona havale etmek. yani tevekkiil etmektir. Asagidaki

beyitlerde Béki, iste bu dustinceleri anlatmaktadir:
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Kalem-i sun<1 Hakda sehv olmaz

Oyle idrak idenler ahmakdur

Su kadar var ki iktiza-y1 kaza

Gah miibrem gehi mu<allakdur

Ta<at u massiyet <ibade cikar
Hak Te<la Gani-i mutlakdur (G. 162/5-7, s. 202)

Iste kalbe huzur, umut ve giiven gibi giizel hasletler kazandiran sey. bu
tevekkiil diistincesidir. Bu diisiinceye sahip olan kisi, gelecege kotiimser bakmaz, en zor
giinde bile bir kolaylik kapisinin agilacagina olan itimadini yitirmez. Ciinkii o. bed-bin

degil, nik-bin bir nazarla gelecege bakmaktadir:

Sam-1 firakun ahir1 subh-1 visaldiir

Mihr-i miiniri pertev-i nir-1 cemaldiir (G. 96/1, s. 160)

Sadece bu diinyanin gelecegine degil, daha &teye, yani dhirete de aym bakisla,
nik-bin bir nazar ile bakmaktadir. Diinya hayatinda islenen giindhlarin Gte tarafta
bagislanacagim diistinmektedir. Alldh’in bagislamas: ¢oktur. Onun bir damlas: ile
dlemler bogulur. Bir damlasi &dlemleri bogmaya yeten bu magfiret deryasinin

biiyiikliiglini higbir tasvire sigdiramayiz:

Gark ider alemleri bir katre ab-1 magfiret

Var kiyas it viisat-i derya-y1 rahmet neydiigin (G. 348/6, s. 315)

Rindin bu diisiincesi, onun 4hirete kargi da kayitsiz kalmasina yol agmaktadir.
Bu rindin en bariz 6zelliklerinden biridir. O. bu diinyaya karst kayitsiz kaldigr gibi, te
diinyaya karsi da kayitsiz kalmaktadir. Zahitler gibi yarmin kaydi ile hayatini berbat
etmemektedir. Bugiiniine bakmakta ve bugiin iyi bir durumda oldugu igin Cenéb-1

Allah’a siikretmektedir:
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Feramus it gam-1 ferdayr Baki
Bu giin sithhatdeyiiz minnet Hudaya (G. 495/5, s. 384)

Onun sahip oldugu diinyevi islere ait bu tevekkiil diisiincesi ve uhrevi islere ait
bagislanma glivencesi. kendisini diinyaya ve &hirete karsi kayvitsiz bir tavir takinmaya

stirliklemektedir. Kayitsiziik da onun hayéttan lezzet almasini saglamaktadir.

Rindin hayattan lezzet almasimi engelleyen seyler vardir. Bunlardan biri de
felegin kot gidisatidir. Rindlik diisiincesinde felege karsi genel bir hosnutsuzluk vardir.
Felek tipk: bir diisman gibi gortiliir ve kendisine karsi miicadele edilir. Onun icindir ki,

rindin felek hakkindaki sikayetleri sayilamayacak kadar fazladir.

Asagidaki beyitte sarap kadehi ile ugsuz bucaksiz felegi karsilastiran Baki, her
ikisinin de siseye benzedigini, ancak siselerden birinin sarap ile., digerinin ise hava ile

dolu oldugunu sdylemektedir. Hava ile dolu olan sise felektir:

Sakiya cam-i sarab u felek-i bi-encam

Siselerdiir biri piir-bad u biri piir-bade (G: 423/4, s. 362)

Sisenin hava ile dolu olmasi, bos olmasi demektir. Burada felegi kiigilk gérme
diistincesi vardir. Biitiin heybetine ve giiclii gériintiisiine ragmen felek, rindin goziinde
tamamen kof ve gli¢siizdiir. Bu sebeple kendisinden korkmaya da gerek yoktur. Felege

bakig1 b6yle olan rind. ona bas egmez:

Carha bas egme géniil hergiz dahi ac olmadan

Yigdiir 6lmek merd olan na-merde muhtac olmadan (G. 394/1, s. 343)

Yukaridaki beyitte sair. felege boyun egilmemesi gerektigini sdylemektedir.
Ciinkii saire gére, yigit adamlar i¢in ndmerde muhtag olmaktansa 6lmek ¢ok daha iyidir.
Onu boyle diisiinmeye iten. fele@in her isi minnet ile yapmasidir. Yaptif: iyilikte bile
minnet bulundugu igin. felek &b-1 hayati altin kadehte sunsa dahi. rind onu igmeye

yanasmaz. Asagidaki beyitte bu yaklasim ortaya konulmustur:
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Saki-i devr minnet ile sunsa icmezin

Ab-1 hayati cam-1 zer-i afitabdan  (G. 365/4, s. 326)

Rind. felegin elinden sarap i¢ecek kadar ayaga diismiis biri degildir. Clinki o,

sahlar sahi olan kimselerin elinden i¢ecek kadar biiviik biridir:

Dest-giriifi yine sahenseh-i devran yarasur

Saki-i devr-i felek cam sunarsa el ¢ek (G. 274/6, s. 269)

Merd isef dehr-i deni mekrine meftun olma

Er odur kim vire bu pire-zen-i dehre talak (G. 232/4, s. 243)

Yukaridaki beyitte. yigit olan kisinin felekten iyilik beklemesi gerektigini
sOylemektedir. Ciinkii yigit odur ki, zamanin bu kocakarisinm1 nikahinda tutmayip

bosamaktadir. Asagidaki beyitlerde de aym bakis ortaya konulmaktadir:

Baki <actiz-1 dehre zebin olma key sakin

Merdane bas ayagufi meydane er gibi  (G. 503/5,s. 413)

Zebtin olmaz <actiz1 dehre Baki

Bu meydane begiim merdane geldi (G. 498/5, 5. 410)

Rindin felege bakist hep olumsuzdur. Ciinkil o, gaddar ve vefdsizdir. Ondan vefa

umulmaz:

Carh-1 gaddarda vefa n’eyler?
Kase-i ser-ginda ma neyler? (G. 164/1, s. 203)

Asagidaki beyitte de sair. felegin elinden ¢ektiklerini anlatmaktadir:
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Elinden saki-i dehriifi ne kanlar yutdugum gérseii

Acilsa lale-ves dag-1 nihanum asikar olsa (G. 452/3, s. 380)

Felegin bu kétii 6zelliklerinden dolay1 rindin ona itimadi kalmamistir. Ondan ne
vefd beklenmeli. ne de iyilik: gelse gelse. ondan ancak zuliim ve sikint1 gelir. Akilli olan
adam bu alcak felege itimat etmez ve eline kadehi alip huzur ve nese ile dolu bir hayat

slirmeye bakar:

Gerdtin-1 duna <akil isefi kilma itimad

Dénsiin piyale Devr-i Kamerden budur murad (G. 38/1,s. 123)

Rindin hayatta lezzet almasini saglayan birkag faktér  vardir. Bunlardan biri de
onun diinyaya bakisidir. Rindlik dusiincesinde diinyamin kayda deger bir yeri yoktur.
Rindler. diinyaya ve diinyevi hicbir seye kiymet vermezler. Ciinkii diinya. i¢indekilerle

beraber gelip gegicidir; varligin baglangicinda yoktu, sonunda da yok olacaktir.

Evveliyat: yokluk olan ve eninde sonunda yine yokluga karisacak olan diinya,
rindin nazarinda su an bile yok hiikmiinde oldugu i¢in bir efsdneden ibarettir. Diinyada
yasanan {iziintli ve sevingler de uykuda goriilen riiyalara benzemektedir. Riiyann
ozelligi, gercek olmadigi hélde, yasanirken insanlarin onu bir gercekmis gibi
zannetmeleri, fakat uyandiklarinda goérdikleri seyin gergekdisi oldugunu anlamalarndir.
Rityada da bir takim iiziintli ve sevingler yasanabilmektedir. Ancak uyanma ile beraber,
izlintliniin de sevincin de bir hayal mahsulii oldugu ve insan1 bos yere oyalamaktan &te
bir anlam ifdde etmedigi anlasilir. Diinya, uyku hélindeki riiyaya. onun {ziintii ve
sevinci ise riiyada yasanan iiziintii ve sevince benzemektedir. Uyku hélinde olan
insanlar gérdiikleri seylere ¢ok kolay aldanirlar. Ama uyanik kisiler riiya gérmedikleri

icin gergekdisi seylere aldanma hatasina diismezler.

Diinyaya deger verip onun {iziintil ve sevincini ciddiye alanlar, gatlet uykusuna
dalip rilya gormekte olan kisilerdir. Halbuki rind uyamik bir adamdir. Uyuyanlarin
gordiiklerini goérmemekte ve onlarin yasadiklanni da yasamamaktadir. Goziinde ve

gonliinde diinya bulunmadid: igin. onu ne gormekte, ne de ona deger vermektedir. Ne



liziint{i verici seylerine {izilmekte. ne de sevindiren sevlerine sevinmektedir. Asagidaki
beyitlerde rindin diinyaya bakisi bu sekilde ortaya konulmakta ve uvamk olmak

isteyenlerin bu uykudan uyanmalari gerektigi sdvlenmektedir:

Cihan efsanediir aldanma Baki

Gam u sadi hayal-i hvaba bedzer (G. 116/5,s. 173)

Devlet-i diinya hayal-i hvaba befizer nesnediir

Baht-1 bi-dar isteyenler terk-i hvab itmek gerek (G: 256/3, s. 258)

Asagilik bir sey olan diinyaya talip olanlar, gaflet uykusuna yatanlardir. Onlar
buray1 rahat edilecek bir yer olarak zannetmektedirler. Oysa burada insana rahat yoktur.
Bir an1 bile binlerce mal, miilk ve makdmdan daha kiymetli olan géniil huzuru da

burada elde edilemez. Asagidaki beyitler bu gercegi anlatmaktadir:

Hvab-1 gaflet nice bir ey talib-i diinya-y1 dun
Var ise rahat yiri sandufi bu mihnet-haneyi (G. 509/5, s. 417)

Hezaran miilk i mal {i cahdan yig

Cihanda bir nefes kalbiiii huzur1 (G. 511/3, s. 418)

Diinya evinde olmayicak bir huzur-1 kalb

Fani ciham n’eyleyeliim cavidan tutun  (G. 281/5, s. 274)

Diinya fani oldugu i¢in. burada bir an yasamak ile bin yil yasamak arasinda
herhangi bir fark yoktur. Onun igin Baki, 6liip bekad yurdu olan &hirete gé¢mekten asla
korkmamaktadir. Onu bu sekilde diisiinmeye sevk eden bazi beseri tecriibeler vardir.
Bunlarin en basinda, birgok padisahin bu fini dlemden gitmis ve gitmemeye herhangi

bir ¢ére bulamamis olmalar1 gelmektedir:



Yokdur sebat ¢iinki cihan-1 harabda
Birdiir hezar sal ile yek-dem hisabda (G. 469/1,s. 391)

Gam degiil Baki beka semtine kilsa irtihal

‘Nice sehler bu fena miilkinde baki kalmadi (G. 533/5, s. 431)

Gelip gecici olan diinyada elde edilen seylerle ne iiziilmek ne de sevinmek
gerekir. Ciinkii onda istikrar yoktur; bugiin sevindirir. yarin bir de bakarsin ki seni

izmeye baslamigtir:

Devlet-i diiny3 igiin hergiz ne gam-gin ol ne sad

Ber-karar olmaz biliirsin hal-i <alem ey goaill (G. 300/3, s. 285)

Rind. diinyanin gelip gegici bir sey oldugunu ¢ok iyi bilen arif bir insandir. Bunu
bildigi i¢in de diinyamin ne bahérinin ne hazinimn, ne sevincinin ne de Uzintiistiniin

kaydim cekmekt edir:

Cihanun fenasin bilen rind-i <arif

Mukayyed gerekmez bahar u hazane (G. 406/2, s. 350)

Diinyan1 gelip gegici bir yer oldugunu bilen rind, onu deger vermeye 18yik bir
sey olarak gormemektedir. Deger vermedigi diinyaya goniil de vermemekte ve gonliinde

ona yer ayirmamaktadir:

Baki gider endise-i diinyay: goiiilden

Degmez bu kadar ragbete bu menzil-i fani (G. 545/5, s. 437)

Diinyanin higbir seyi kalict olmadigs, her isinin sonu yokluk oldugu ve bugiine
kadar hi¢ kimse burada duramadig: igin. yakalanan firsat en iyi sekilde degerlendirilmeli

ve etkisi kalic1 olan saraptan i¢ip mutluluga kavusulmahdir:
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Saki mey-i Bakliyi getiir bezme safa vir

Ciin kar-1 cihan <akibetii’l-emr fenadur (G. 106/7,s. 167)

Dila bezm-i cihanda kimse ahir pay-dar olmaz

Miidam elden koma ayag: fursat ber-karar olmaz (G. 195/1, s. 220)

Béki’nin siirlerinde sarabin ildhi ask anlammdarkullamldlgml dikkate alacak
olursak. yukaridaki beyitlerden, ilahi ask ile kendinden gegen kisilerin 6liim engelini hig

gormeden Allah’in rizasina ve cennetine niil olacaklari anlami ¢ikarilabilir.

Tasavvufta 6nemli bir yer tutan “terk” diistincesi, rindlikte de 6nemli bir yere
sahiptir. Terk disiincesinin dért agamasi vardir. Bunlar sirasiyla terk-i diinya. terk-i
ukba, terk-i hesti ve terk-i terktir. Rind ya da sélik, bu asamalardan gegerek kemaéle
ermektedir. Baki’nin siirlerinde terk ehlinden 6vgiiyle séz edilmektedir. Terk ehli olan

rind, diinyay1 terk etmeye meyilli oldugu i¢in ona asla géniil vermemektedir:

Ser terkine ka’ildiir diinyaya goiiil virmez

Terk ehliniin ey Baki basinda sa<adet var (G. 171/6, s. 208)

Yukarnidaki beyitte terk ehli. diinyaya goniil vermedigi ve onu terk etmeye

egilimli oldugu i¢in saadete kavusmus kisi olarak goriilmektedir.

Degersiz diinyay: terk etmek. insanlara tedenni goriiniiyorsa da. rindlerin ve

asiklarin nazarinda son derece giizel ve makbiil bir davranis olarak kabil gérmektedir:

Terk-i diinyi-i deni halka tedenni goriniir

Cesm-i <ussaka ne diinyi vii ne <ukbi goriniir (G. 74/1, s. 146)

Yukanidaki beyitte de ifdde edildigi {izere, asik rindin g6ziine ne diinya goriniir,
ne de édhiret... Ciinkii o, terk-i diinyddan sonra terk-i ukbd asamasina geg¢mektedir.
Diinyaya deger vermedigi gibi, ahiret endisesinden de uzakur. Cennet ve cehennemi

diistinecek kadar ¢ikarci degildir. O, sadece sevgilinin, yani Allah’in rizasina taliptir.



Rind. mevki ve makam adamm da degildir. Biitiin aldkalart terk ederek
dzgiirlesmis bir insandir. Bu héliyle ger¢egi bilen ve bu bilgisine gére hareket eden

biridir. Onun bu durumu, takdire sayan giizel bir durumdur:

Mansib-1 <izz u <al@’ikdan <alaka kate iden

Merd-i danadur be-gayet hiisn-i hal iistindediir (G. 168/4, s. 206)

Rind, aym1 zamanda abdéllardandir da. Saltanata ait unsurlardan olan taglara ve
elbiselere asla deger vermez. Clinkii dervislerin tek taci yokluktur. Baslari ise kabadir:
yani variyet karsisinda dik baslidirlar: ona tenezziil etmezler. Her taci alip baslarina

gecirmezler:

Abdallaruz n’eyleyeliim tac u kabayi

Dervisleriifi taci fena basi kabadur (G. 105/2, s. 165)

Her tac olmaz fakr u fena sahina ser-tac

Terk ehliniifi ey hvace biraz bast kabadur (G. 106/2, s. 166)

Saltanata meyletmeyen yoksul rindin kendisi de hakikatte bir padisahtir. Diger
padisahliklarin aksine onun padisahligi, saltanat tacii ve giysisini terk etmeyi

gerektirmektedir. Onun tek taci, saltanat tacindan ve giysisinden uzak durmasidir:

Padisehsen terk-i tac u kisvet itmekdiir yolun

Padisah olmaz kisi basinda bir tac olmadan (G. 394/2, s. 343)

Rind. her gesit alakadan ayrildig1 i¢in, ayni zamanda ehl-i tecrid olarak da kabdl
edilir. Hz. Isd gibi, diinyadan uzak bir yerde, meseld goklerde mesken tutmustur.
Asman, yani gok, hem diinyadan uzaklifi hem de yiiceligi ifdde eder. Goklerde oturan

Hz. [s4 gibi rind de diinyaya uzak, Allah’a ise ¢ok yakin durmaktadir:
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“Ala’ikdan miicerred ol ser-i kiiyinda mesken bul

Mesiha-ves mekani asmandur ehli tecridiifi (G. 251/4, 5. 255)

Rindin ehl-i tecerriid biri olmasi onun isini ¢ok kolaylastirmaktadir. Hayatta pek
¢ok belalar ile karsilagsmakta. fakat onlar kolaylikla basindan savabilmektedir. Ciinkii o,

aldingsiz bir tutum i¢indedir:

Cuy-1 fenay: halk birer ikiser geger
Bahr-1 beladan ehl-i tecerriid yiizer gecer (G. 134/1,s. 184)

O, ehl-i tecerriid oldugu i¢in, uzlete ¢ekilmeyi ihtiyar etmektedir. Cekildigi uzlet
kodsesinde, 6lmeden 6nce Sliip toprak olmaya galismaktadir. Ciinkii o bilmektedir ki,
kendisi topraktan yaratilmug olup akibetu’l-emr yine toprak olacaktir. O halde bu ise ¢ok
dncesinden hazirlikli olmak gerekir. Akilli olan bir insana yakisacak olan hareket de

budur zaten:

Kiinc-i <uzlet ihtiyar idiip varup gozlerin nem-nak ide

Hak biliip kendiizin 6lmezden evvel hak ide (Kit’a 20/2, s. 446)

Rindi gergek saltana kavusturan, onun terk-i diinyd etmis olmasi. tecerriidii ve
kanaatkarlig: tercih etmesidir. Kanaatkarlik. rindin en énemli hususiyetlerinden biridir.
Asagidaki beyitte bu oOzellige sahip olan rindlerin yolunda gitmenin gerekliligi

anlatilmaktadir:

Tutalum sive-i rindan-1 kana<at-pise

Ta-be-key hatira-i ni‘met i naz eyleyeliim (G. 317/5, s. 296)



Rindin kanaatkarligi. kendisine varsillik ile voksullugu bir gérmevi. altini toprak

ile esdeger saymay1 6gretmektedir:

Iziin tozina urmis riy-1 zerdin <asik-1 seyda

Fena ehli katinda hak ii zer yasni ber-a-berdiir (G. 149/4, s. 195)

Bu anlayis sayesinde kisi, elden ¢ikana fziilmemekte. ele gegen ile de

simarmamaktadir:

Tehi-dest olsaii ey rind-i geda gam ¢ekme kim elde

Zer-i siirh olmasun giil-giin sarab-1 dil-giisa olsun (G. 351/4,s. 317)

Yukaridaki beyitte yoksul rindin eli bos oldugunda bile buna Uziilmemesi
gerektigi anlatilmaktadir. Ciinkii 6énemli olan insanin elinde kirmizi altin bulunmasi
degil, goniil agan sarap bulunmasidir. Altinin kirmizi rengi insanin gonliine rahat ve
dinginlik vermez, fakat sarabin kirmizilig1 bunlarin hepsini en miitekdmil bir bigimde

vermektedir.

Terk-i diinyd edip kanaatkarlik yolunu tutan rind, dlemin kaydindan kurtulup
sarap kadehini ¢ekmek suretiyle huzura ermektedir. Clinkii o bilmektedir ki, bugiine
kadar pek ¢ok insan giicten diisiip 6ldii gitti. ama bu diinya yerinde durmaktadir. O

hélde yapilacak en giizel sey i¢erek gontil huzuruna ermektir:

Kayd-1 <alemden halas ol cam-1 mey nts eyle kim

Niceler na-bud olur diinya bu diinyadur yine  (G. 455/5, s. 382)

Rindlikte diinyanin ne mevki ve makamina deger verilmektedir. ne de malina ve
miilkiine... Ciinkii bunlar da ait olduklan diinya gibi gelip gegici seylerdir. Gelip gegici
olan seyler ise, itibar edilmeye hi¢ de layik seyler degildir:

Ne gam <azl-i ebed nefy-i beled oldufisa ey Baki

Cihanuf mansib u cahi degiildiir kimseye baki (Matlac 23, s. 452)
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Ben sah-nazar rind-i cihan ana direm kim

Nergis gibi gz dikmeye sim ii zere cana (G. 1/7,s. 102)

Mevki ve makama. mala ve miilke deger vermeven rind. kanaat ve fakr
miilkiinde sultdndir. Ama kendisi bir sultan oldugu halde. yvine de yoksul bir goriintii

icinde dolagmaktadir:

Gir bir nemed i¢ine ayine gibi saf ol

Sultan-1 <alem ol var gez stiret-i gedada (G. 478/4, s. 397)

Rind, ad ve san davas: giiden biri de degildir. Aksine mevki ve makam pesine

diismekten uzak oldugu gibi, ad ve san davasini da terk etmistir:

Ya terk-i nam u neng it ya <aski ko goniil gel
Neng ile nam sigmaz <ask ile bir arada (G. 478/3, 5. 3979)

Yukaridaki beyitte ya ad ve san, mevki ve makam davasinin terk edilmesini ya
da agktan vazgecilmesini istemektedir. Kisi ya aski tercih edecek ya da ad ve san, san ve
gohret davasini... Her ikisini bir arada gétiirmeye imkan yoktur. Ciinkii bunlar bir arada

bulunamayacak kadar farkli ve birbirine zit seylerdir.

Rindin ad ve san davasi giitmemesi. onun erbdb-1 meldmetten biri olmasindan
dolay1idir. Hardbéta gidip geldigi igin insanlar tarafindan kinanmakta olan rind, bundan
etkilenip rahatsiz olmamaktadir. Ciinkii o, ad ve san davasi giitmeyi ve insanlardan

utanmay1 bir yana birakmugstir:

Koyup nams ile <art diisiip kiy-1 harabata

Yiiriir ¢ak-1 giriban olup erbab-1 melametler (G. 166/3, s. 205)

Rindin pesinde kostugu yegane ad ve san. ancak halk tarafindan kinanma ile
kazanilacak olan ad ve san olabilir. Halk tarafindan kinanmamus kisi, gergek bir rind

olacak yeterlikte degildir demektir. Ciinkii insanlar tarafindan hi¢ kinanmamig kisi



imtihan edilmemis kisidir. Ad ve san davasi giidiip giitmedidinin anlastlabilmesi igin.

meldmet sehrinde biraz kinanmasi ve ayiplanmasi lazimdir:

Gelme bi-nam u nisan ehl-i harabat icre

Yiiri var sehr-i melametde biraz sohret bul (G. 307/2, s. 289)

Yukarida verdigimiz drnek beyitlerden de anlagilacag: tizere. mevki ve makam,
mal ve miilk. ad ve san. san ve sohret davasi giitmemek. yoksul goriintiisii iginde
dolagmak, hattd halk tarafindan ayiplanip kinanmak i¢in bir ¢aba i¢erisinde bulunmak.

rinde ait hususiyetler olarak Baki’nin siirlerinde yer almaktadir.

Rindin diinyaya bakisint, dnceki boliimlerde etraflica ele alarak ortaya koymaya
calistik. Vardigimiz neticeyi burada kisaca hatirlatacak olursak: diinya, i¢indekilerle
birlikte gelip gegicidir. Bugiine kadar hi¢ kimseye yér olmus degildir. Onun igin ne
iyiligine giiven duyulur, ne de katiiliigiinden korkulur. Terk-i diinyd etmek, rindlere ait
bir dzelliktir. Diinyay: bir rilyaya benzeten rind, kendisi uyanik oldugu i¢in. onun higbir
seyini gdrmez ve ona itibdr etmez. Rind. ihtiyar bir acuze olarak gordiigii diinyay1

bosamis ve ondan vazgecmistir:

Fenasin bildi diinyanuin cekildi dar-1 <cukbaya

Sa-adet miilkine Bari muzaffer kildi Manstnni (G. 505/4, s. 414)

Yukaridaki beyitte sair. diiny&nin gelip gegiciligini bilen Mansir’un ahiret
yurduna cekildigine dikkatleri g¢ekerek. Allahu Tedld’nin onu bu yolla basarya
erdirdigini sSylemektedir. Tabii ki bu. rindin &hireti Onemsedigi anlamina

gelmemektedir. Ciinkii rindin &hirete bakigi da diinyaya bakisindan pek farkli degildir.

Goziinde ve gonliinde diinyaya yer vermeyen rind, dhirete de ayni sekilde
bakmaktadir. Diinyay1 ciddiye almadifi gibi dhireti de ciddiye almamaktadir. Clinkd o

bir asiktir. Asigin ise goziine ne diinya gortiniir. ne de dhiret... :
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Terk-i diinyi-i deni halka tedenni gériniir

Cesm-i cussaka ne diinyi vii ne <ukbi gériniir (G. 74/1, s. 146)

Rind. yarmnin. yani &hiretin derdine diismeyen adamdir. Ciinkii kisinin basina

diinya gamim getiren de yarin hakkinda duvulan endiselerdir:

Getiiriir basuma ferdalar diinya gamini

Nice <akildiir o kim ¢ekmeye ferda gamimi (G. 506/1, s. 414)

Yukaridaki beyitte akilli insanin varinin. yani dhiretin gamini ¢ekmeyen adam
oldugu ifdde edilmektedir. Bu, rindi zahidden ayiran bir 6zelliktir. Ciinkii zahid cennete
taliptir. Halbuki rindin cennet ve cehennem diye bir endisesi yoktur. O, talib-i didérdir.

Yani Cendb-1 Hakk’in cemalini gérmeye taliptir:

Talib-i didar isefi mir<at-1 kalbiifi saf tut

Hatira endise-i cennet cehennem gelmesiin  (G. 355/3, s. 320)

Yukaridaki beyitte, talib-i didar olan. yani cemaélullahi gérmek isteginde bulunan
kigilerin kalp aynalarini temiz tutmalar1 ve akillarina cennet ve cehennem endisesini
kesinlikle getirmemeleri gerektigi anlatilmaktadir. Bunun anlami sudur: Rind. cennete
kavusmak i¢in degil, Allah’in rizasini elde etmek ve miibarek cemalini gérmek igin
salih amellerde bulunmalidir. Yine cehennemden kurtulmak i¢in degil, Allah’in nnzasim
elde . etmek ve miibarek cemdlini g6érmek i¢in hardmlardan ve miinker islerden

kaginmalidir.

Siirlerinde rindane duygu ve diisiincelere yer veren ve rindge bir hayat stirmenin
gerekliligi Gizerinde durup bunun esaslarini ortaya koyan sairler. rind ile zhid arasinda
hi¢ eksik olmayan amansiz bir kavgay giindeme getirmektedirler. Béki de bu sairlerden

biridir. Onun siirlerinde de rindin zahid ile kavgasi genis bir yer tutar.

Zahid ve onunla aym kategori i¢inde yer alan sifi, seyh ve vaiz gibi tipler. daima

rindin ve rindligin karsisindadirlar. Rindi rindliginden vazgegirmek ve kendilerine



benzetmek i¢in her c¢dreve bas vurmaktadirlar. ilkin vaaz ve nasihat volunu

denemektedirler:

Pend eylemis ol sade-ruha zahid-i nd-dan

“Ask ehli hiicim eyledi rigin yola yazdi (G. 529/2, s. 428)

Koyup tesbih-i mercani seni kim dinler ey vasiz

- Mufassal kissa baslarsin garib efsane séylersin (G. 361/3, s. 323)

Yukaridaki beyitlerde sair. bilgisiz zihidin ve véizin ask chlinden olan temiz
ylizli rindlere vaaz ve nasihatte bulunduklarini, s6zii uzattik¢a uzattiklarini ve garip
efslneler soylediklerini anlatmaktadir. Biitlin amaglar dsik rindi yiiriidigii yoldan geri
cevirmektir. S6zlerinin tesirli olacagini ve rindin bu konuda sdz dinleyecegini sanirlar.

Halbuki onlar bu konuda biiyiik bir yanilgi i¢indedirler:

Z3hida -ask icre tessir eylemez Bakiye pend
Mest-i la-ya<kil biliirsin difilemez efsaneyi (G. 509/6, s. 417)

Bu beyitte Baki, kendisinin, dolayisiyla rindin ask ile yogruldugunu. ask ile
kendinden gegtigini, bu hiliyle efsdnelere kulak vermesinin imkénsiz oldugunu

anlatmaktadir.

Hevadan mensider pendiifii mubkem sanma ey zahid

Kirar zencir-i puladi dil-i divane katlanmaz (G. 196/2, s. 221)

Bu beyitte ise, yaptig1 nasihatin giicline inanan zahidin yanildigini. bu nasihatin
rindi baglamayacagini, yolundan alikoyamayacagini sdylemektedir. Ctinkii rindin deli
divéne gonliinii higbir sey kontrol altina alamaz. O, gelik zincirleri kirabilecek gtlictedir.
Celik zincirleri bile kirabilecek kadar giiglii olan bu deli géniil. hi¢bir seye katlanmaz;

zahidin zayif ve etkisiz nasihatini de ¢igneyip geger.
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Yaptig1 nasihatin giiciine inanan vdiz. isin basinda hata etmekte ve biiylik bir
yanilgiya diismektedir. (iinkli rindin  meclise gelip kendisini dinleyecegini
zannetmektedir. Halbuki rind. kendisini kinavanlarin meclislerine gidecek adam

degildir:

Varmaz erbab-1 safa meclisiifiec ey va‘iz

Aglamus stiretiine kimse heves-nak degiil (G. 309/5, s. 291)

Yukaridaki beyitte. safi erbibindan olan rindin viizin meclisine gitme ve onun
yliziini gérme heveslisi olmadig1 s6ylenmektedir. Asagidaki beyitte ise rind akilli bir
kusa, zahidin elindeki tespihin taneleri de kuslarin dniine atilan yeme benzetilmektedir.
Zshid, elindeki tespih ile rindi kandirip onu riyé tuzagina diisirmeyi planlamaktadir.
Sair, akill1 kusun riy4 tuzagina meyletmeyecegini hatirlatmak stretiyle zahidin boguna

ugrastigim ve rindin bu tuzaga ydnelmeyecek kadar akill biri oldugunu sdylemektedir:

Dane-i tesbihiifie ey zahid aldanmaz géniil

Miirg-i zirek sanma hergiz meyl-i dam-1 zerk ide (G. 461/3, s. 385)

Z4hid ile vaiz, en ¢ok rindin sarabina ve sarhosluguna kafayi takmiglardir.
Islerini giiclerini bir yana birakip ona satagmaktadirlar. Olur olmaz yerde akla gelmedik

iftiralarda bulunmaktadirlar:

Ustifie diismez ne deiilii mest olursa zahida

Boyle istigna verilmis <astk-1 diirdi-kese  (G. 431/4, s. 368)

Yukandaki beyitlerde. sarap tortusu igen gik rindin sarhoslugunun zéhidi hi¢
ilgilendirmedigi sdylenmektedir. Ciinkii dsik rind i¢in uygun goriilmis olan budur. O
halde zahidin ¢irpinmasi bosunadir. Rind, onun sdziine uyarak yolundan donecek

degildir. Bunu bilen vaiz, ileri giderek onu miinafiklik ile suglamaya baglamaktadir:

Miidam i¢en miinafikdur dimis minberde bir vaiz

Ne care hey miiselmanlar miinafiklik zamanidur (G. 181/3,s. 212)
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Vdizin biri minberde verdigi vaazinda sarap i¢en kisilerin miinafik olacagini
soyleyerek. rindi yolundan edebilecegini hesaplamaktadir. Halbuki rind boyle sdzlere
aldins edecek adam degildir. Baki'nin vukaridaki beytinde de onun —aldirnis etmez”
ozelligi glindeme getirilmektedir. Miinatik olarak adlandirilmaktan korkmayan rind,
“Ne yapalim miinatiklik zamanidir™ diverek bu aldiris etmez 6zelligini sergilemektedir.
Ayn ifade ile zdhidin ikiyizliligi de giindeme getirilmis olabilir. Ciinkii miinafik ile
zéhidin misterek bir yonleri vardir: o da ikiyiizliiliiktir. Minafik. goriiniirde
miisliimanlardan yanadir. hakikatte ise onlara diismandir. Insanlar tarafindan mii'min
olarak goriinmekle birlikte. kendi iginde ve sirdaglari arasinda inkarcilifini
siirdiirmektedir. **° Zahidin de buna benzer ozellikleri vardir: onlarin da zahirleri ile

batinlar1 birbirinden farklidir.

Zahid ve onunla ayni &zellikteki diger kisiler. rindin sarabr terk etmesi icin
calismaktadirlar. Fakat o, saraptan aldift lezzeti ve goniil huzurunu bagka higbir seyde

bulamayacagim bildigi i¢in. onlarin s6ziine uyup sarap igmekten vazgegecek degildir:

Koyalum sagar zahid safa hem-reng olalum

Bize keyfiyyet-i sahba gibi bir halet bul (G. 307/3, 5. 289)

Yukaridaki beyitte sair, sarabt birakip zdhid ile birlikte olmasi durumunda,
zahidin sarabin kendisine verdigi seylerin aynisini verebilecek baska bir sey bulmast
gerektigini sylemektedir. Sarabin verdiklerini verebilecek bagka bir sey bulunmadigim

bilen sair, bununla sarabi terk etmesinin imkansizhigini anlatmak istemektedir.

Rind. zdhidin ve onunla ayni Ozellikteki diger kisilerin kendisini yanlis
anladigindan da sikdyet etmektedir. Kendisini sarhos olarak géren herkes, bu

sarhoslugun {izlimiin suyundan ileri geldigini diisinmektedir:

Beni alude-daman sanma vaciz mest gordiifise

Seniifi bezmiifi gibi ben nice cay-1 pakden gecdiim (G. 361/4, s. 295)

% Mnafik igin Bkz. Ali Unal, a.g.e.. s. 292-400



Bu bevyitte sair. kendisini sarhos bir hdlde goren vaizin bunu islak etekli olmak,
yani iiziimiin suyunu igerek kendinden ge¢mek olarak degerlendirilmemesi gerektigini
sdylemekte ve eklemektedir: “Ben. senin meclisin gibi nice temiz verlerden gegtim.”
Rindin sarhoslugu ask sarabindandir. O. ildhi ask ile kendinden gecmistir. Simdi
cagrilmakta oldugu yer gibi pek ¢ok yeri ¢ok 6ncesinden gormistiir. Rind. zahidin ve
vaizin su anda durdu@u verleri ¢ok Oncesinden goriip ge¢mistir. Kendisi igin o yerler
artik geride kalmisur. Geriye dénmenin ve aynt sevleri bir kez daha yagamanin da
geredi yoktur. Ciinkii o, ildhi agski yasama derecesine viikselmistir. Geldigi bu asama,

kendisine karsi olanlarin durdugu yerden ¢ok daha ileride bir yerdir.

Yasanan zaman da rindin saf saraptan igmesini gerektirmektedir:

Cemende su gibi safi sarab icmek gerek simdi

Behey sofi bu mevsimler ne ayiklik zamamdur (G.181/2, s. 212)

Yukaridaki beyitte sair, sfiye seslenerek, simdi ¢emende su gibi saf sarap i¢mek
gerektigini ve yasanmakta olan mevsimlerin ayiklik zamani olmadigin anlatmaktadur.

Yani zahid degil. rind olmak gerekir.

Rind, sarap ictigi i¢in kendisini suglayanlara sarabin faydalan ile ilgili olarak

Kur’an-1 Kerim’de gegen ifadeleri®®’ hatrlatmaktadr:

Inkar itme s6fi sarabufi menafiin

Ustad-1 hikmet 6yle buyurmus kitabda (G. 469/3, s. 391)

Saribin bazi faydalan oldugunu Kur’an-1 Kerim’e dayanarak iddia eden rind,

stfiyi koseye sikigtirarak, onu kendisi ile ugragmaktan vazgegirmeye ¢alismaktadir.

Yine cennetten bahseden zahidin sdziinii ettigi “Hiir u Kevser” ile kastedilen
eger “mey u mahbiib” ise, rindin su anda hazir olmayan bir seyi beklemeye hig niyeti

yoktur. O, mey u mahbb ile zaten beraberdir. Isi geciktirmeye de niyeti yoktur:

! «Sana igki ve kumar sorarlar, de ki: “ikisinde hem bilyiik giindh ve hem insanlara bazi faydalar -
vardir...” Bakara Suresi; 2/219



Hir u Kevserden mey u mahbitb ise makstud eger

“Ays u nlis esbabi hep hazir mitheyya bundadur (G. 157/2,s. 199)

Hig terhire yir yok ey Baki
Niyyet-i hayrdur heman ideliim (G. 328/11, s. 303)

Sair daha da ileri giderek. kendisini saraptan vazge¢irmeye calisanlar garap

icmeye ¢agirmaktadir:

Mey iciip virmediiii ayine-i idrake cila

Gider ey seyh-i riya-pise bu idrak degiil (G. 309/4,s. 291)

Sofi safa-y1 cam ile dilden keder gider

Rindan-1 sine-saf ile gel eyleme <inad (G. 39/3, s. 124)

Yukaridaki beyitlerde, riydkdr seyhin ve sGfinin sarap igerek kendi idrik
aynalarina parlaklik vermedikleri, bu yanlig diisiinceyi kafalarindan silip atmalar
gerektigi anlatilarak. tertemiz bir kalbe sahip olan rindler ile inatlasmaktan vazgegip

kadehin verdigi nese ile kalplerindeki kederi gidermeleri talep edilmektedir.

Rind ile zahid arasinda niza konusu olan. aslinda iiziimiin suyu olan sarap degil,
sarap ile tesmiye olunan ilahi ask ve muhabbettir. Daha 6nce de soyledigimiz lizere,
Baki’nin siirlerinde gegen sarap. {iziimiin suyu degildir. O, elest meclisinde verdigi ahit

ile kendinden gegmistir:

“Alem-i vahdete ey saki bizi mest-i Elest

itdi ikrar-1 safa mey-hanesinde séyle mest (G. 24/1, 115)

Yukaridaki beyitte sair, Elest meclisini haurlatarak. orada verdigi ikrér ile sarhos
oldugunu séylemektedir. “Ben sizin Rabbiniz degil miyim?” seklinde gelen sudle,

“Evet, sen bizim Rabbimizsin™ diyerek ikrirda bulunmusuz. Bu ikrér. vahdet ikrandir.
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Allah™mn birliginin ikrdr edildigi o yer. dlem-i vahdettir. Rind. o dlemden bu aleme
gelirken sarhos olarak gelmistir. Verdigi soziin agirh@ kendisini perisan etmistir. Yoksa
0, bu diinyada sarap icerek sarhos olup kendinden ge¢mis degildir. Zahid. onun
izimden yapilan sarap ile kendinden gegtiini diistiniiyorsa. bu konuda derin bir yanilgi

icine diismiis demektir.

Rind. erbdb-1 mahabbettir. Onun isi, sevgi ve sevgili iledir. Zahid ise. rindi bu
konuda anlayamayacak kadar sevgiye uzak bir adamdir. Anlamadig hélde yine de
kalkip erbab-1 mahabbeti kinamaktadir. Asagidaki beyitlerde sevmenin ve sevilmenin ne
kadar ehemmiyetli seyler oldugu ve bu viizden de bedeline katlanilabilecegi ifade

edilmektedir:

Mahabbet resm ii ayinin be sofi ben mi vaz: itdiim

Mu<ayyen kissadur sevmek sevilmek ma-tekaddemden (G. 376/3, s. 327)

Diinyada ¢eker mihneti erbab-1 mahabbet

Ey sofi bu giin bana ise irte safiadur (G. 105/3, s. 166)

Yukaridaki beyitlerde sair, sevginin temellerini kendisinin atmadigini. kaide ve
kanunlarim1 kendisinin vazetmedigini, sevmenin ve sevilmenin yaratiligtan geldiginin
herkesce bilindigini sdyleyerek. bu meselede su¢lanmamas: gerektigini anlatmaktadir.
Sonra da seviyor ve seviliyor olmanin yol agtig1 sikintilara temas ederek, kendisi bugiin
sikint1 gekiyorsa, yarin da, yani 4ahirette shfinin aym sikintilan yasayacagim

hatirlatmaktadir.

Her seye ragmen zahidin suglamalarinin ardi arkas: gelmemektedir. Rind kendisi
hakkindaki yanlis kanaatleri tashih etmeye ¢alissa da zahid bildigini okumakta ve onu

kinamaya ve taslamaya devam etmektedir:

Urman geda-y1 kiiy-1 harabata seng-i tan

Kon ani kendii haline Rabb-i Rahim ile (G. 403/4, s. 348)



Yukandaki beyitte sair. harabat muhitinde dolasan bu voksula karismamak ve
onu Alladh ile bas basa birakmak gerektigini dile getirmektedir. Bu beyitte zdhidin baska
bir yonii daha giindeme getirilmektedir. Zahid. kendini oldugundan farkh gérmektedir.
Ustline vazife olmayan islere karisma hakkim kendisinde bulmaktadir. Islenen giindhin
cezasini kendisi verecekmis gibi miidahalede bulunmaktadir. Rindi ayiplamakta ve onu
rahatsiz etmektedir. Halbuki salim bir kafa ile diistinmiis olsa. giindhkérlarin rz-i
mahserde Cendb-1 Allah’a hesap vereceklerini. ya cezalandirlacaklarim va da
bagislanacaklarini diistinerek. onlar1 Allah ile bas basa birakir. Ayni beyitten su anlam
da ¢ikarilabilir: Rindin Alldhu Tedld disinda kendine dert edindigi baska bir sey yoktur.
Onun biitlin amaci. Allah’in nizasini kazanmak ve cemalullahi g6rmektir. Bu yolda
miicadele ederken baz hatalara da diisebilir. Niyeti halis olduguna goére, onu kendi

haline birakmak ve Allah’a havale etmek gerekir. Allah ise bagislayicidir.

Asagidaki beyitte de rindin glndhinin ¢okluguna bakarak onun &hiretteki

durumu hakkinda ileri geri konusmanin ne kadar yanlis oldugu ifdde edilmektedir:

Gérme ey zahid glinghum coklugin sol <alemi

Magfiret deryasina gark eyleyen Gaffar: gor (G. 71/6, s. 144)

Aymi beyitte zdhidin bir 6zelligi de giindeme getirilmektedir. Z&hid, anlayisi
icab1 hep bardagin bos tarafini. yani rindin giindhlarim gérmektedir. Gordlgu
glindhlarin ¢oklugu karsisinda feryadi basmakta ve rind ile kavgaya girismektedir.
Allahu Teédld’nin sonsuz bagislamasim ise hi¢ dikkate almamaktadir. Gtindhlarin
goklﬁgunu gordigli kadar, Cendb-1 Hakk’in magfiretini de gorse, bdyle davranmaktan

vazgececektir.

Rind, z&hid ve arkadaslar ile siirekli kavga hélindedir. Taraflar birbirlerini hig
sevmemektedir. Z&hid ve arkadaglarindan hi¢ hoslanmayan rind. kesinlikle onlann

meclisinde oturmamaktadir. Onlarla ayni ortami paylasmaya siddetle karsi ¢ikmaktadir:

Meclis-i va-za oturmak kat1 algaklikdur

Sadr-1 mey-hane-i “irfana yitis rif<at bul (G. 307/4, s. 289)



Yukaridaki bevitte irfdn mevhanesi ile vaaz meclisi karsilastirilirken. vaaz
meclisine oturmak ¢ok kot bir hareket olarak goriilmekte ve bdvle bir hareketin bilyiik
bir algaklik oldugu anlatilmaktadir. Irfin meclisinin ise insami yiiceltecegi iddia
edilmektedir. IrfAn meclisi. kisiyi marifetullah mertebesine ¢ikaran bir meclistir. Kuru
bir dindarhigin ve ham sofulugun 6gretildigi vaaz meclisleri insani viiceltemez. aksine
alcaltir. Halbuki irfdn meclisleri insami Allah’a yaklastirmaktadir. Allah’a yaklasarak
yiikselmek isteyenlerin vaaz meclislerine degil. irfin meclislerine devam etmeleri

gerekir.

Ictinab it sohbet-i ehl-i riyadan Bakiya
‘Kim riza-y1 Hazret-i Bari Te<ala bundadur (G. 157/7, s. 200)

Yukaridaki beyitte sair. ehl-i riyd olarak gérdiigii zahidlerin sohbetinden uzak
durmak gerektigini. zira rizd-y1 ildhinin bunda oldugunu sdyleyerek. onlarin meclisinde

oturmanin ne kadar koti bir is oldugunu anlatmaktadir.

Onlarin meclisine gidip Eelmeye siddetle karsi ¢ikan rind, onlarin kendi
meclisine gelmelerine de karsidir. Ciinkii onlar, nid-mahrem insanlardir. N&-

mahremlerin ise, rindlerin meclisinde isi olamaz:

Gelmesiin bezm-i “aysa na-mahrem

Nergis-i bag1 dide-ban ideliim (G. 328/6, s. 303)

Erbab-1 agktan olan rind, ziihd ehli ile daima savas halindedir. Ciinkii zahid, rindi

anlamamaktadir;

Erbab-1 <agsk ceng ider eshab-1 ziihd ile
Maksud sensin eylese his u <@am bahs (G. 25/5,s. 116)

Yukaridaki beyitte, zahid ile hep savas hélinde olduklarini syleyen sair,

kendisini yanlis anlayan kisileri bir yana birakarak, sevgiliye. yani Allah’a yonelmekte



[88]
W
—_—

ve maksadinin valnizca kendisi oldugunu. Allah™tan baska bir makstdunun

bulunmadigini anlatmaktadir.

Zéahidin dindarhig aldaticidir. Dindrhk ve samimivet konusunda rind ile

yansacak olgunlukta degildir:

Der-gah-1 Hakka derd ile <asik niyazda
Batl tasavvur itmede zahid namazda (G. 446/1,s. 376)

Yukaridaki beyitte sair. 4sik ile zahidin ibadetleri mukayese edilmektedir. Agik,
Allah’in huzurunda dert ile, samimi duygular i¢inde niyaz etmektedir. Oysa zahid,

namaéazda bile ko6tii diisiinceler igindedir.

Zahidin en fazla sikdyet konusu edilen ydnt riyakarligidir. Onun her hdl ve
hareketinde riya goriliir. Dindarlig riyakarlik ile i¢ igedir. Dini kaidelere uygun gibi
goriinen hayéati da gosteristen ibarettir. Davranislari samimiyetten ¢ok uzaktir. Allah’in
nzasm elde etmek degil, halk tarafindan begenilmek ve taktir edilmek pesindedir.
Sirtina att1f1 ciibbe ve basina sardig: sarik ile deger kazanacagini diistinmektedir. Oysa
bunlar, kendisinin yiikselmesine mani olan birer agirhik hiikmiindedir. Yiikselmek

istiyorsa bu agirliklar birakmalidir:

Zahid ol siklet ile u¢gmaga hazirlanma
Cikar ol ciibbe vii destar: biraz lffet bul (G. 307/5, s. 289)

Fakat ne yazik ki zéhide ait riydkarlik deger g6rmekte ve riydkar zéhidler el
tistlinde tutulmaktadir. Buna mukabil i¢i disi bir olan rindlere ait giil renkli sarap hig
deger gérmemekte ve rindlere kimse deger vermemektedir. Bu durum rindleri fazlasiyla

tizmektedir:

Metas1 bade-i giil-reng simdi ayakda
Kumas-1 ziihd i riya turmayup satiimakda (G. 444/1, s. 375)
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Rind. rivd hastaligina vakalanmamak i¢in rivdkar zdhidlerin sohbetinden uzak
durmaktadir. Kendini riydya karst en ivi korumanin yeri de hardbat pirinin oturup

kalktig1 meyhanedir:

Kesiliip sohbet-i eshab-1 riyadan Baki
Kesmedi pir-i harabatdan istimdadin (G. 374/5, s. 331)

Rind. zihidin ziihdiine ve sdzde kurtulmusluguna meyledecek adam degildir.
Isledigi glindhlar dlemi doldursa bile. zahid gibi zithd ve sdzde kurtulmusluk pesine

diismez:

Ziihd i salaha eylemeziiz iltica hele

Tutd: egergi <alem-i kevni fesadumuz (G. 192/4, s. 218)

Rind. kendisine ¢ok deger verdigi meyhanenin mamur olmasim isterken. iginde

riyakérlik yapilan biitlin mekénlar da yikip virdneye ¢evirmek arzusundadir.

Menzil-i <ays u tarab hurrem u abad olsun

Yikalim zerk u riya deyrini viran idelim (G. 323/4, s. 300)

Beyitte gegen yikmak ve virdn etmek fiilleri ile hardbdt kelimesi arasindaki
anlam yakinhg: dikkate alindiginda. iginde riyakarlik yapilan yerleri riyddan ¢ok uzak

olan harabita ¢evirelim. yani o yerleri riyddan arindiralim gibi bir mana da ¢ikmaktadir.

Calismamizin bu béliimiinde, Kl4sik Tiirk Siiri’nin en taninmis sairlerinden biri
olan Béki’de rindligi incelerken, sairin. kendisinden 6nceki ¢aglarda gerek Klasik Fars
Edebiyati’nda gerekse Klasik Tiirk Edebiyati’nda olusmus olan rindlik malzemesini,
kendi siirinde ustalikla kullandigini. rindlik ile ilgili duygu ve disiinceleri ifdde etmede
basarili oldugunu ve baska bir edebiyattd dogup gelisen herhangi bir konuyu alip kendi
milli zevkiyle yogurarak kendine mal edebilmenin imkénsiz bir sey olmadigini gérmils

olduk. Baki'nin dikkat ¢eken bir yonii de. kendisi bir mutasavvif olmadigr hélde,
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tasavvufl duvgu ve disiinceleri siirinde islemis olmasidir.™" Sair. rindane duygu ve
diistince ile tasavvufi duygu ve distinceyi bulusturma konusunda. tasavvufu anlatirken
rindlik malzemesini kullanan mutasavvif sairlerle benzerlik gdstermektedir. Bu da onun
miiderrislik ve kazaskerlik gorevlerinde bulunmus olmasina ve seyhiilisldm olma
arzusuna uy gun diismektedir. Muhtemel vanhig anlamalarin 6nline gegmek igin. saraptan
maksadinin ne oldugunu agiklama ihtiyact duymus olmasi da. onun toplum igindeki bu

saygmn ilmi ve dini konumundan kaynaklanmaktadir.

2 Nitekim bu konuda Ali Nihad Tarlaa, bir 6grencisine, “Béki’nin Gazellerinde Tasavvuf” adl bir
mezuniyet tezi hazirlatmistir. Bkz. Feride Karamete, Baki’nin Gazellerinde Tasavvuf, Istanbul
Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyati Mezuniyet Tezi. Istanbul 1971
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I11. BOLUM: HAFIZ VE BAKI’DEKI RINDLIGIN MUKAYESESI

Hafiz-1 Sirdzi ve Béki'de Rindlik adli bu yiiksek lisans ¢alismamizin girig
boliimiinde, rindligin tanimin yapip Hafiz’a kadar olan dénemde Fars Siiri’ndeki
rindlik ile Klasik Tiirk Siiri’ndeki rindlik hakkinda genel bir bilgi verdik. Sonraki
béllimlerde ise, Fars sairlerinden Hafiz-1 Sirdzi’deki rindlik duygu ve diisiincesi ile
Klasik Tirk Siiri’nin 6nemli temsilcilerinden biri olan Baki'deki rindlik duygu ve
diistincesini ayr1 ayri1 ele alarak, bu sairlerin rindlik meselesine bakiglarini ortaya
koymaya galistik. Simdi de bu iki sairin rindlik ile ilgili duygu ve diisiinceleri arasinda

bir karsilagtirma yapacagiz.

Hafiz-1 Sirdzi’de de Baki’de de rindligin bir alinyazisi olarak kabul edilmekte
oldugunu goérityoruz. Rindlik bir alinyazis1 oldugu igin degistirilmesi s6z konusu dahi

edilemez. Bu yiizden rindler, rindliklerinden dolayi kinanamazlar:

Hafiz:

s g B sy ey o)L U 5,0 e

(G. 165/3) & dal soei g 331 0T 3 Sy ol a8 S 3 5 ,a

Terctimesi: “Ezel giinii bizim igin rindlikten baska bir iy takdir etmediler. Kismet

ne ise ancak o meydana gelir. Ondan fuzlast beklenmemelidir. ™

oS Gl by 5 s Sr et

(G. 31 ;/4)&4-“; ul}gé ). \:,-:-'}.)‘-nl 3w vgu

Terctimesi: "Ey hakim, rindim ve adim da kotiye ¢iknugtir diye beni ayiplama.

Allah’in divaninda kismetime bu yazilmis, benim elimden ne gelir ki? ™
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Baki:

Seni hiigyar yazdilar beni mest

Kalem-i sun<da hatd n'eviler (G. 164/5.5. 204)

Z3hida rind-i harabata ifen tacn itme

Var ise zerre kadar sirr-1 kazadan haberiin  (G. 277/5,s. 271)

Yukaridaki beyitlerden de anlasilacag iizere. her iki sairde de rindligin bir
alinyazis1 oldugu ve bu sebeple de rindleri kinamanin dogru bir hareket olmayacagi,
hatta bdyle bir hareketin alinyazisina kars1 ¢ikmak anlamina bile gelecegi seklinde ortak

bir diisiince var.

Rindlik disiincesinde 6nemli bir yer tutan meyhéneye deger verme ve onu

hénkahtan daha iistiin gérme konusunda da iki sair arasinda bir paralellik gérilmektedir:

Hafiz:

NaBU {0 o)c\f‘}g“..e JrPRten '\5}-4<-g

(G 47/1) Csils s 325051 035 JEEPPRY

Tercilimesi: “Meygede muhitinin yolunu bulan her sdlik, baska kapilar: ¢almanin

gereksizligini ve faydasizligint 6grendi. ”

A I Y
(G. 467/4) @b Jliﬁ) u.Joz.a gy C_...a.)l.g.i as”

Terclimesi: “Akilli kus hdnkahin kapist Oniinde u¢maz. Ciinkii her vaaz

meclisinde bir tuzak kurulmustur.”



Baki:

Hos geldi bafia mey-gedeniint ab u hevas

Vallahi giizel yirde yapimis yikilas (G. 508/1,s. 416)

Hankahdan togru <azm itse n'ola mey-haneye

Bakiyi ¢iin boyle irsad eylemisdiir pir-i cagk (G. 236/9, s. 236)

Yukaridaki beyitlerde, her iki sairin de meyhéineye deger verdikleri, onu
hankahtan daha dstiin tuttuklart ve hdnkahi birakip meyhineve vonelmeyi tesvik
ettikleri sonucu ¢gikmaktadir. Hankahta gériilen olumsuzluklar ile meyhédnede gériilen

olumlu 6zellikleri her sair kendi tislubuyla ayrintili olarak agiklamaktadir.

Sairlerin meyhénenin en 6nemli sahsiyetlerinden biri olan pir-i mugéna bakislari
da aynidir. O, her iki sair i¢in de bir miirsit hilkmiindedir. Rind, ona baghdir ve ondan

gelecek her istege kayitsiz sartsiz olarak tabi olmaktadir:

Hafiz:

(G. 69/9) S 155 (5 e 457 o (5 0 gt 53

Terclimesi: " Pir-i mugdn benim miirsidim olduysa. bunda ne var ki? Hicbir bag
yoktur ki onda Allah 'tan bir sir bulunmasin.”
Baki:

Ey reh-revan-1 <ask reh-i rastin tutun

Miirsid gerekse damen-i pir-i mugan tutun (G. 281/1, s. 274)

Meyhéanenin 6nemli sahsiyetlerinden biri de sdkidir. Her iki sairin siirlerinde de

sékiye biiyiik bir deger verilmekte oldﬁgu gordliir. Hafiz, onu, her derde deva bulan,



adeta hastaliklart iyilestiren ve vaninda her ilacin bulunabildigi bir doktor gibi

gormektedir:
Hafiz:

Sl St 5 La s e - S

(G. 145/6) 2 ,5Tlgs s bay . i

Terctimesi: “Bizim goniil zaafimizin ilaci, sdkinin naz ve cilvesidir. Basini kaldir

da bak artik, iste doktor geldi ve yaminda da ilag getirdi. ™

Baki ise, sdkiyi bir yol gosterici (delil-i rdh), onun elindeki kadehi de 4l bir fanus
olarak gormektedir. Saki, gece vakti gemilere yol gosteren bir fenerci. elindeki kadeh
ise bir deniz feneri olarak diistintilmiistiir. Hakikati arayan rind, gece karanliginda yol
alan bir gemici gibidir. Onun, saki gibi bir fenerciye ve sdkinin elindeki kadeh gibi bir
fenere ihtiyaci vardir. Iste rind. sikiye ve onun elindeki kadehe bakarak yolunu

¢ikarmaktadir:

Baki:

Meclis-i va<za oturmak kat alcaklikdur

Sadr-1 mey-hane-i <rtana yitis rif<at bul  (G. 307/4. s. 289)

Meyhéane ile birlikte glindeme gelen kadeh ve saraba deger verme konusunda da
her iki sair arasinda bir paralelligin varlig1 dikkat ¢ekmektedir. Sarap kadehi ile rindlik
arasinda kopmaz bir bag vardir. Hafiz’a gore rindlerin en temel ihtiyaci saraptir. Onlarin
bu ihtiyacimi gideren kisi bliylik bir hayir islemektedir. Baki ise. rind olan kisinin elinde
daima sarap kadehi bulunmas: gerektigini diisiinmektedir. Ciinkii kisiyi rind yapan

seylerin en basinda kuskusuz sarap kadehi gelmektedir:

Hafiz:
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Terctimesi: “Eger sarap saticist olan kisi rindlerin ihtivdacint giderirse Allah

giindhlart bagislar ve beldlart defeder. ™

Baki:

Kadeh fiskiyye mey su halka-i rindan anun havz

Saray-1 sevka sadirvan olupdur Bikiya meclis (G. 208/5, s. 228)

Saraptan ne kastedilmekte oldugu hususuna gelince. her sairin durumunu ilgili
boéltimlerde etraflica ele alarak. hangisinin sarapla neyi murat ettigini kendi siirlerinden
hareketle tespit etmeye calismistik. Karsilastirma maksadiyla konuyu tekrar acacak

olursak. her iki sairin de Elest sarabindan sz ettiklerini séviemek gerekecektir:
Hafiz:

sl soan aSGT U s>
(G. 148/5);1—?EZ-.J|L$_.A)L$_»L>_-

Terclimesi: “Ne mutlu o adama ki, Hdfiz gibi o da Elest sarabindan bir kadeh

y

almigtir.”

Baki:

Alem-i vahdetde ey saki bizi mest-i Elest

Itdi ikrar-1 safa mey-hanesinde sdyle mest (G. 24/1.s. 115)

Yukaridaki beyitlerden de anlasilmakta oldugu lizere, Hatiz da Baki de Elest
sarabindan sz ederek, bu sarapla kendilerinden gegtiklerini haber vermektedirler.
Béki’nin siirlerinde bu genel yargiya ters diisecek farkli herhangi bir ifiddeye
rastlanmamaktadir. Hatta o, erbdb-1 zahir. vani sekilci olarak gordiigii zahidin kendisini
anlayamayacagin diistinerek, muhtemel yanlis anlamalari daha isin basindayken tashih
etmekte ve saraptan s6z ettifi zaman. hi¢ kimsenin bu ifddelerden. bilinen anlamdaki

sarab1 anlamamasi gerektigini sdylemektedir:
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Meyden safa-y1 batin-1 humdur garaz heman

Erbab-1 zahir adlayamazlar muridumuz  (G. 192/5.5. 218)

Sakin mey dirsem ey zihid mey-i engtirl fehm itme

Hiiner esrar-1 masna aflamakdur lafz-t muglakdan (G. 366/4, s. 327)

Baki i¢in sOyledigimiz bu sézleri. Héafiz i¢in avni rahathkta sdyleyemiyoruz.
Clnkii o, baz beyitlerinde. saraba. bilinen anlammin disinda baska bir anlam

vermemizi imkénsiz kilacak ifddeler kullanmaktadir. Asagidaki beyitler, bu 6zellikteki

beyitlere 6rnek olarak verilebilir:

Bl <’

Terctimesi: “Kiiplerin tamami sarhogsluktan kopiirdii. Oradaki sarap mecdz

degil, hakikattir.”

.'dl:}- vij.’:.“ r] \55).‘0 45' ’\.4:‘) ic.b' QT
(G. 5/$) 1 el idd e Aol 5 Lt L2

Terciimesi: “Sofinin kétiliiklerin anas: dedigi o act su yok mu. bizim igin yanak

dpmekten ¢ok daha tathidir.”

&o;bdﬂll.nbﬁﬂf\;{éw

* Terclimesi: “Elimizdeki goniil sermayesi saraba harcandr. O kara ve sahte bir

paraydl. bu yiizden de hardm yolunda gitti. ™
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Terctimesi: “Kadehin kamni i¢. Ciinkii onun kant heldldir. Kendi isine bak.

yapilacak is bundun ibarettir.”

Yukaridaki beyitlerde gegen sarabi. bilinen anlamdaki saraptan tarkli bir sarap
olarak anlamak adeta imkénsizdir. Hatta beyitlerde kullamlan ifadeler. s6zii edilen
sarabin bilinen anlamdaki sarap oldugunu ihsas ettirmektedir. Buna gore, Baki'nin
siirlerind-e gecen sarabin Elest veya ask sarabi. Hafiz'in siirlerinde gegen sarabin ise.
baz1 yerlerde Elest veya ask sarabi olmakla birlikte. baz1 yerlerde de bilinen anlamda

sarap oldugunu séyleyebiliriz.

Her iki sair de sarap kadehine biiyiik bir deger vermektedir. Onlara gore kadehe
sahip olmak saltanat sahibi olmak demektir. Kimin elinde sarap kadehi varsa, gergek

sultdin odur. Ciinkii rindge bir gozle bakildiginda kadeh. saltanat tici olarak

goriilmektedir:
Hafiz:

.3)!.5 ‘pL‘» &:....aub as” vw.i)i'

Terctimesi: " Kimin elinde kadeh varsu Cem'in saltunatina sahiptir.”

Baki:

Devr-i piyale devlet-i Cemden haber viriir

Her bir hababi remz ile bir tac-dardun (G. 337/2,5.332)

Cam-1 mey sadr-i mey-gede kimine

Tac-1 devlet serir-i <izzer olur (G.93/5, 5. 158)
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Sarabin pek ¢ok 6zelligi vardir. Bunlardan biri de onun gam ve kederi giderme
Ozelligidir. Zaten rindi. sarap igmeye yonelten faktdrlerin en basinda. onun bu gam ve
kederi giderici. insana nese verici 6zelligidir. Her iki sair de sarabin bu 6zelligi tizerinde
durmaktadir. Sairlere gore, degisik sebeplerle ac1 ¢eken ve sikintiya diisen kisiler, sarap
icmek suretivle rahata ve selamete kavusabilirler:

Hatiz:

ol g ol 5 som 092 5P B O

(G.39/3) I A l)‘-’u‘ 3 0> 57 RS

Terctimesi: “Gammn gelmekte oldugunu gosteren isdretleri goriir gormez hemen

sarap iste. Tecriibe edip ogrendik ki, gamin devds: saraptir.”

Baki:

Gecmege bahr-1 gamdan ey saki

Zevrak-1 mey gibi sefine gerek (G. 282/2,s. 274)

Sarap igmenin iyiliklerinden bahseden ve insanlar1 igmeye tesvik eden sairler, bu
fiilin gelisigiizel yerlerde islenmesi hilinde bazi sikintilarin yasanabilecegini de
vurgulamaktadirlar. Her iki saire gére de sarap, agiktan icilebilen herhangi bir igecek
gibi degildir. Ciinkii sarabin icilmesi yasaklanmig ve igenlere agir cezalar
uygulanmaktadir. Her iki sair de, bu sarap yasagindan dolayr onun gizli igilmesi
gerektigini diistinmektedir. Aksi hilde, yasaga riayet etmeyenler cezalandirildig igin,

sarap igen rindin bagsi belaya girecektir:

Hafiz:

S e p Ea 348 );{;.z-afdjb

(G. 200/ D -\_.1_.'._4\/\_._,4 5 as ol )y e JL@..;_

Terciimesi: “Ceng ve 'hd ne anlatiyor. bilivor musun? Sarabi gizli iginiz: ¢iinki,

agiktan icenleri kintyorlar.”
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Baki:

Baki gozinden eyle hazer sorma leblerin

Zinhar gafil olma saribun yasag var  (G. 53/6,s. 133)

Rindin tabiatinda isrete diiskiinliik ve zevk pesinde kosmak gibi bir &zellik
vardir. Isrete 6nem vermek ve hayittan zevk almak konusunda da Hafiz ve Baki

arasinda bir paralellik mevcuttur:

Hafiz:

b}@ﬂ){.ﬂ}%fl.:g'ﬂ&:.gsbb-

Terciimesi: “Ey Hdfiz, zamana bel baglamak yanlis ve hatalt bir hareket

olduguna gore, bugiiniin igretini ne diye yarina erteleyeyim ki? "
Béaki:

€Ays u <isret demidiir gekme gam-1 devrani

Bakiya gel berii sagar ¢ekeliim rindine (G. 437/5,s. 371)

Diinyanin gelip gegiciligi konusunda da her iki sair ayni fikirdedir. Sairlere gore,
diinya denilen yer ve burada yasanan hayét gelip gecicidir. Gelip ge¢ici olan diinyanin
derdine diismek ve bu yiizden ac1 ve 1stirap gekmek dogru degildir. Onun i¢in buradaki

kisa 6miir hosca gegcirilmelidir:

Hafiz:

el ;,J_g_oa.l)jo R ETSYY et
(G. 74/5) Cmsaans pl 0boj o by ol 2



Terctimesi: “Burada bes giin kadar bir siiren var. Zamanin tamanu olmayan bu

kisa siireyi hos ge¢irmeye buak. ™~

Baki:

Baki gider endise-i diinyay: goniilden
Degmez bu kadar ragbete bu menzil-i fani (G. 545/5, s. 437)

Tasavvufta mithim bir konu olan “terk™ vaklasiminin. hem Hatiz’da hem de
Béki’de mevcut oldugunu goriiyoruz. Gerek Hafiz gerekse Baki. terk-i diinya etmeye
taraftardirlar. Ciinkii onlara goére terk-i diinya etmede biiyiik bir saadet vardir. Terk-i

diinya edenler, saadete ve géniil rahatligina kavusurlar:

Sl g2t (3 b 238 e 8 5 bl

Terclimesi: “Ey Hdfiz, goniil hoslugunun yolu, diinyayi terk etmekten geger.

Sakin, diinydya sahip olanlarm durumlar: hostur diye diisiinme.”

BAaki1:

Ser terkine ka-ildiir diinyaya goniil virmez

Terk ehliniin ey Baki basinda sa<adet var (G. 171/6, s. 208)

Terk-i diinyi-i deni halka tenenni goriniir

Cesm-i ussaka ne diinyi vii ne <ukbi goriniir  (G. 74/1,s. 146)

Buna gore diinya da. diinyadaki mal ve milk de gelip gegicidir. Bugiin varsa
yarin yoktur. Bugiin olup da yarin elden ¢ikacak olan bir seye deger vermenin. sahip
olunca sevinmenin ve kaybedince de tzilmenin mantikl bir tarafi yoktur. Rind, bu

gercegin en ¢ok farkinda olan bir insandir ve diinvanin ne malina ne de miilkiine



kesinlikle deger vermemektedir. Diinvanin malina ve miilkiine deger vermeyen rind.

kanaat sahibi olmay1 her seye tercih etmektedir:

Hafiz:

C.....:ib L..;LI.; C;—'.? JJ.;_J Jf )) Et:i.(
(G 112/4550 ) LK, glalis, sl o7 oL

Terciimesi: “Alun hazinesi voksa. kanaat hazinesi var. lkini pddisahlara,

digerini yoksullara vermigler. ™
Baki:

Tutalum sive-i rindan-1 kana-at-pise

Ta-be-key hatira-i nimet i naz eyleyelim (G. 317/5, s. 296)

Diinyanin malina ve miilkiine deger vermeyen rind. diinyada elde edilebilecek
san ve sohrete, ad ve sana da karsidir. Onun bdyle bir davasi da yoktur. Ciinkii ad ve san
davas: giitmek, san ve sohret pesine diismek rindlige aykiridir. Gerek Héfiz gerekse
Baki, ad ve san davasini. san ve sohret arzusunu bir yana birakmay1. rindane bir 6zellik
olarak zikretmekte, hatta ayiplanmayi tercih etmektedirler. Ayiplanma istegi, hem bazi
tasavvufl akimlarda, mesela meldmiyye taifesinde, hem de rindlikte 6nemli bir
Ozelliktir. Ayiplanan insan, nefsi arzularinin kolesi olmaktan ve riydkérlik hastaligina
yakalanmaktan uzak durur. Bu da insana, gelismis kisiliklere ait olan ad ve san davasi

giitmemek, san ve sohret pesine diismemek gibi glizel hasletler kazandirir:

Hifiz:

\--,.&J)-ru,««f‘;,;q.ﬁu 5

Terctimesi: “Ayiplunmaktan ne diye sz ediyorsun ki? Biz ayiplaninca yohret

bulduk. Sohret hakkinda ne dive soru soruyorsun ki? Biz séhret buluncu ayiplandik.”
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Baki:

Ya terk-i nam u neng it yd <aski ko goniil gel

Neng ile nam sigmaz <agk ile bir arada (G. 478/3, 5. 3979

Koyup nam®s ile <ari diisiip kiy-1 harabata

Yiiriir ¢ak-1 giriban olup erbib-i melametler (G. 166/3. s. 205)

Gelme bi-nam u nisan ehl-i harabat icre

Yiiri var sehr-i melametde biraz sohret bul (G. 307/2, s. 289)

Ahirete bakislara gelince, Hafiz'in siirinde gelip gegici olan diinyaya karst
takimilan tavir ile kalici olan ahirete karst takinilan tavir arasinda 6nemli bir fark yoktur.
Rind, her iki dlemi de giizel sevgili ve saki ugrunda fed4 etmeye her an hazirdir. Ciinkii

0, hem diinyay1 hem de &hireti aska engel olarak gormektedir:

Hafiz:

Sle s Lals ol gl o b ule>
(G. 354/5) @i o G2 kb 1) oo (llal o5

Terclimesi: “Fdni olan diinya ve bdki olan dhiret, giizele ve sdkiye fedd olsun.

Ctinkii ben, dlemin sultdnligini aska engel gorityorum.”

Cmgiitos A Dt 5l 5 g F glaf

(G. 35/5) (mél)TrJLb 9 a3l s zie

Terctimesi: “Senin muhitinde dolasan yoksul. sekiz cennetten de miistagnidir.

Senin agkimin esiri, her iki dlemden de dzdtur. "

Béaki’nin de diinya ve ahirete bakisi. Hafiz’ inkinden pek farkli degildir. O da
dsiklarin goziinde diinya ve &hiretin herhangi bir degeri bulunmadigini. Allah’in
cemalini goérmeye talip -olan kisilerin cennet ve cehennem kaygisi tagimamalan

gerektigini diislinmektedir:



Baki:

Terk-i diinyi-i deni halka tenenni gorintir

Cesm-i <ussaka ne diinyi vii ne <ukbi goriniir (G. 74/1. 5. 146)

Talib-i didar isen mir<t-1 kalbiin saf tut

Hatira endise-i cennet cehennem gelmesiin  (G. 355/3, s. 320)

Bu. cennet icin amel etmemek seklinde Ozetlenebilecek olan tasavvufi bir
yaklasima da uygun diisgmektedir. Rind. cennet ve cehennemi diisiinerek degil.
sevgilinin, yani Cendb-1 Hakk’in cemalini gérmeyi timit ederek amelde bulunmaktadir.
Islami terminolojideki ihsan. yani Allah’1 gérilyormusgasina bir samimiyetle ibadette
bulunma kavrami da aymi seyi anlatmaktadir. Bu 6zellik, rind ile zahidi birbirinden

ayiran bir 6zelliktir.

Rind ile zihid, birbirinin karsiti olan iki farkli tiptir. Hafiz’da da Baki’de de
rindin z4hid ile kavgasi dnemli bir yer tutmaktadir. Her iki saire gore de zéhid. rindlerin
meclisinde oturacak ozellikte bir adam degildir. Rindler arasinda ona yabanci goziiyle
bakilir ve yabanci muamelesi yapilir. Meclise gelmesi kesinlikle arzulanmaz. O,
rindlere ne sirdas olabilir. ne de yol arkadasi. Ciinkdi o, gordtgii her giindhin
dedikodusunu yapmaktadir. Meclis arkadashigi ise. arkadasinin giindhimi ve ayibim

Ortmeyi, sirrin1 yaymamay1 gerektirmektedir.:

Hafz:

(G. 175/7) aa¥ Jorgm a5 15 a8 3Ll sy by

Terciimesi: “Dostlar meclisi, ndmahrem insanlarin sohbet yeri degildir.

Kadehin iistiinii ortiin; ¢iinkii hirka giyen geldi. ™
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Baki:

Gelmesiin bezm-i <aysa na-mahrem

Nergis-i bag: dide-ban ideliim (G. 328/6.s. 303)

Rindéne bir gozle bakildiginda, zdhid ve onunla ayni ozellikteki sfi. vaiz ve
seyh gibi kisiler, goriiniirde dindar insanlar olmakla birlikte. bu goriintli yanilticidir ve
onlar pek de dindr insanlar degillerdir. Zahid. hirka giymektedir. Fakat Héfiz’a gore
zahidin zithdiinii sembolize eden nice hirka vardir ki. aslinda yakilmay: hakketmistir.

Ciunki zihidlerin dindarliklarinda bile bir samimiyetsizlik ve rivakarlik vardir:
Hafiz:

Wl iy glo tas & o B

Terctimesi: “Sifinin durumu biitiiniivle ari duru degildir. Nice hirkalar var ki,

atese atimay hak etmigtir. "

Baki de zahidin dindarhginda samimiyetsizlik ve riydkarhik bulunduguna

inanmaktadir. Baki’ye gore o. kildig1 namézda bile kétii isleri pldnlama pesindedir:

Baki:

Der-gah-1 Hakka derd ile <asik niyazda

Batil tasavvir itmede zahid namazda (G. 446/1, s. 376)

Her iki sairde de rindin zahid ile kavgasina genis yer verilmektedir. Rind. z&hid
ile stirekli kavga halindedir. Onu. her konuda diiriist olmaya. baskasinin giindhini
konusmamaya, hi¢ kimseyi ayiplamamaya ve &sik rindler gibi sarap igmeye

cagirmaktadir. Ayni sekilde zahid de rind ile ugrasip onu yipratmaya ¢alismaktadir.



Héfiz'daki rindlik ile Béaki’deki rindligi karsilastirdigimizda, her iki sairde de
rinddne duygu ve diistincelerin mevcut oldugunu. rindlere deger veren ve onlan 6ven
ifddelerin kullanildiini ve rind olmanin zahid olmaya tercih edildigini gériiyoruz. Her
iki sair, kendi donemlerinde hazir olan rindlik malzemesini basariyla kullanmiglardir.
Béki’nin siirlerinde gériilen rindlik. kendisi bir mutasavvif olmadig1 héalde, tasavvufi
ozellikler gostermektedir. Rindéne duygu ve diisiince ile tasavvufl duygu ve diigiince bir
arada yogrularak, mutasavvif sairlerin rindlik ile ilgili malzemeyi kullanma gelenegine
uyulmustur. Héfiz’da ise durum biraz farklidir. O, rindligi, kimi zaman tasavvufi bir
muhtevayla ele alirken. kimi zaman da tasavvufi sinirlarin disina tasan ve tasavvufl

anlamda yorumlanmasi imkénsiz olan ifddeler kullanmaktadir.

Sairlerin farkli edebiyatlara mensup sahsiyetler olmasindan kaynaklanan
farkliliklarin varligini ve bu farklihgin kagimlmaz oldugunu da zikretmekte fayda var.
Goze ¢arpan diger bir fark ise, Hafiz’daki rindligin daha derinlikli ve rindlik ile ilgili
duygu ve diigtincelerin daha yogun olmasidir. Baki’deki rindligin ise, Hafiz’inkine
nazaran ylizeysel kaldig, rindlik ile ilgili duygu ve diisiincelerin Hafiz’daki kadar bir
yogunluga sahip olmadig1 rahathikla goriilebilmektedir. Baki'nin divaninda rindlik ile
ilgili duygu ve diislincelerin islendigi beyit sayisi, Hafiz’in divanindaki kadar fazla
degildir.



SONUC

Hafiz-1 Sirdzi ve Baki'de Rindlik adli bu ¢alismamizda. her biri farkli bir
edebiyata mensup olan iki sahsiyetin divanlarindaki rindlik ile ilgili duygu ve
diisiincelerini, 6rnek beyitlerle 6nce, ayr ayri. sonra da mukayeseli olarak ele aldik.
Konunun daha rahat anlastlabilmesi i¢in ¢alismamiza genis bir giris boliimii de ekledik.
Bu boliimde, Rindligin Tanimi. Hafiz’a Kadar Fars Siiri'nde Rindlik ve Klésik Tiirk
Siiri’nde Rindlik hakkinda detayli bilgiler vermeye ¢alistik.

Calismamiz, rindlik konusunun, her iki edebiyatta da miisterek bir konu
oldugunu, rindlik ile ilgili duygu ve disiincelerin biiyiik oranda ayni oldugunu, takat her
edebiyatin bu duygu ve diisiinceleri kendi milli zevkiyle yogurarak isledigini ortaya
koydu. Hafiz ile Baki’deki rindlik arasinda da bu yakinhigin var oldugunu, gerek
Hafiz’in gerekse Baki’nin yer yer tasavvufi konulara girdiklerini ve bu tasavvufi
konular anlatirken rindlik malzemesini ustalikla kullandiklarimi gordiik. Hafiz’ in baz
yerlerde de tasavvufi anlamda yorumlanmasi imkansiz olan ifideler kullandigina da
sahit olduk. Farkli beyitler arasindaki bu celiskili ifdde ve yaklasimlan, sairin
hayatindaki muhtemel gelgitlere bagladik.

Bu caligmanin ortaya koydugu diger bir husus ise, rindligin, dindis1 duygu ve
diilinceler tagiyan ve dmriiniin biiyiik bir boliimiinii isret meclislerinde ve sarhos olarak
geciren birkag sairin eserleriyle sinirlandirilamayacak kadar genis muhtevaya sahip bir
konu oldugudur. Hafiz ve Baki’de de goriildiigii tizere, birgok sair i¢in, rindlik duygu ve
diisiincesi ile tasavvuf duygu ve diisiincesini birbirinden ayr diisiinmek imkansizdir.
Siirlerinde hem rindlige hem de tasavvuta yer veren sahsiyetlerde, rindligin tasavvuf ile

bir etkilesim stirecine girdigi ve yeniden bigimlendigi diisiiniilebilir.

Calismamizin. bundan sonra yapilacak mukayeseli ¢alismalara 6rneklik teskil

etmesi ve arastirmacilara yardimer olmasi temennisindeyim.
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