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ONUR SOZU

Doktora tezi olarak sundugum; “Kur’an’in Kur’an’la Tefsiri ve Cagdas
Temsilcileri” konulu ¢alismanin bilimsel arastirma, yazma ve etik kurallara uygun
olarak bizzat tarafimdan yazildigina ve tezde yapilan biitiin alintilarin referanslarinin
usuliine uygun sekilde gosterildigine, tezde intihal iirlinii climle veya paragraf
bulunmadigina serefim ve degerlerim iizerine yemin ederim.

Semsettin KARCI



ONSOZ

Allah (cc) insana vahiy aracilifiyla keldm etmistir. Insanlar i¢inden sectigi ve
Rabbani egitime aldig1 kimseler (enbiya) bu kelam1 hifz ederek kitap halinde insanlara

ulastirmis, boylece insanlarin elinde kalici bir hayat diisturu var olmustur.

Bu disturlar Suhuf, Esfar, Tevrat, Zebur, Incil ve Kur’an’dir. Silsilenin
sonuncusu olan Kur’an’1 anlama ¢abasi ise, oncekilerle kabil-i kiyas olmaksizin biitiin
zaman ve mekanlarda devam etmektedir. Hadis ilmi basta olmak tizere Fikih, Kelam,
Tasavvuf ilimleri de nihai tahlilde Kur’an’1 anlama g¢abasmin iriinii olarak sonradan
tesekkiil etmis disiplinlerdir. O bakimdan sadece Islam’in tarihinde degil belki biitiin
insanlik tarihinde anlasilmasi ve tatbik edilmesi i¢in en ¢ok gayret sarf edilen kitabin

Kur’an-1 Kerim oldugunu sdyleyebiliriz.

Islam Peygamberine gelen bu vahy-i ilahiden bu yana ilahi metnin izah1 ¢abalari
Temel islam Bilimleri’nden tefsir ilminin dogusunu beraberinde getirmisti. islami bilim
gelenegi icerisinde Kur’an’in ilk miifessirinin de bizzat Hz. Peygamber oldugu kabul
edilir. Kur’an’in tefsirinin us@il ve esaslarini ondan Ogrenen Sahébe, bu mirasi
kendisinden sonraki nesle ulastirmis Tabiin, etba’it ve sonraki kusaklar bu birikimi

giinlimiize tasimiglardir.

Kur’an’in Kur’an’la tefsiri, bizzat Hz. Peygamberin bu yontemi pratik olarak
uygulamasinin getirdigi &rneklik/onderlik misyonu nedeniyle, islamin ilk yiizyilinda
Sahabe ve Tabiin arasinda en ¢ok basvurulan bir yontem idi. Zira Kur’an metnini yine
Kur’an’nin diger metinleri agiklamakta, boylece ayetleri mufassal olan Miibin kitab
anlasilmis olmakta idi. Buna ek olarak, Kur’anin kendisine indirildigi Peygamberin
ayetlerini teblig etmesi, anlasilmasi i¢in sozlii ve fiili olarak uygulamasi neticesinde
ortaya ¢ikan siinnet miiktesebatinin varligi, kitabin anlasilmasi i¢in tiim donemler i¢in

gecerli olabilecek bir kaynak sunuyordu.

Tefsir ustliiyle meseleye bakildiginda Kur’an ayetlerinin bir kisminin muhkem,
bir kisminin miitesabih oldugu goriiliir. Bu da o ayetlerin tek mana ile sinirli olmadig:
anlamina gelmektedir. Ayn1 zamanda ayetlerin evrensel ilkeler ig¢eriyor olmasi, s6z

konusu metin iizerinde nihai s6z sdylemeyi de imkénsiz kilmaktadir. O bakimdan



simdiye kadar yazilmis olan tefsirlerle yetinilmemis, glinlin sorunlarina ¢6ziim sunacak
yeni tefsirler kaleme alinmistir. Yapilan biitiin bu ¢aligmalar1 géz 6niine aldigimizda
biitiin yonleriyle ihtiyaci karsilayabilecek bir tefsir bulmanin imkansiz oldugunu

s0ylemek miimkiindiir.

Bu itibarla Kur’an ilimlerine vakif bir alimin, giincel kosullar miivacehesinde
diger ilimlere de vakif olmasi (Arap dili, hadis, fikih, kelam, tasavvuf, fen bilimleri vb.),
caligmasinin anlamli bir biitiinliik kazanmasi1 agisindan biiyiik 6nem arzetmektedir. Bu
formasyon miifessire, yazacagi tefsirdeki hatalar1 en aza indirme ve tefsir yetenegini
gelistirme firsati sunacaktir. Biitiin hatalardan ve eksikten masun kalmak miimkiin

olmasa da, boylece olasi hatalar1 en aza indirmis olacaktir.

Coklu disiplinlerde uzmanlik elde etmis bir alim olan Muhammed Emin es-
Sankiti (6. 1974)’nin, burada degindigimiz tefsiri disinda fikih, fikih usdlii, mantik,
belagat gibi alanlarda da ¢ok sayida yazili-sesli eseri bulunmaktadir. Advdii’l-Beydn fi
Idahi’l-Kur’ani bi’l-Kur’dn isimli ¢alismas1 modern donemde yazilan tefsirler arasinda
onemli bir yere sahiptir. S6z konusu ¢aligmada Sankiti rivayet ve dirdyet esaslarini
iceren bir yontem benimser. Biitiin ayetlerin tefsirine yer vermemekle beraber ahkam
ayetlerinin iizerinde fazlasiyla durur. Allah’in sifatlarinin izaht hususunda selef
alimlerini benimseyen Sankiti, Isrdiliyat tiirii haberlerden ve zayif rivayetlerden
kaginir. Eser Sankiti’nin 1974°te vefatiyla yarim kalmistir. Eserin Miicadele stiresinden
sonraki kismi talebesi olan, Atiyye Muhammed Salim (6. 1999) tarafindan

tamamlanmustir.

Kur’an’in Kur’an’la Tefsiri yontemini kullanan ikinci muasir temsilci ise,
Sankiti ile ayn1 donemde Misir’da yasamis olan Abdulkerim el-Hatib (6. 1985)’dir.
Yazmig oldugu 16 ciltlik eserinin adi et-Tesir 'ul-Kur’ani li’l-Kur’an dir. Birgok edebi
ve fikri eserleri olan el-Hatib, bu tefsirinde, Kur’an naslarindan ne anladigini, sebeb-i
nuzil veya istilahi anlamlar gibi herhangi bir seye bagvurmadan izah etmeye ¢alismistir.

Daha ¢ok edebi ve anlasilir bir dil kullanmastir.

Bu calismada yontem olarak, miielliflerin tefsir metodunu calisirken kaynak
gostermis oldugu eserlere de ulasmaya calistik. Bazen ilgili tefsirlerdeki ifadelerin kendi

tefsirlerindeki ifadelerle uyumlu olup olmadigim1 da degerlendirerek Kur’an’in



Kur’an’la tefsiri yontemini ve bu yontemin iki muasir temsilcisinin eserlerini konu

alarak ilerledik.

Tezimiz giris, lic boliim ve sonug¢ kismindan olusmaktadir. Girig bdliimiinde,
tezimiz ile ilgili temel bilgilere degindik. Birinci bolimde, Kur’an’in Kur’an’la
tefsirinin altyapisini olusturan kavramlari, mezk{r yontemin temel esaslari ile birlikte
ele aldik. Kur’an’m kendisini izaha yeterli olup olmadigini tartistik. Ikinci boliimde
Kur’an’1 Kur’an’la tefsirinin ¢agdas oncii miifessirinlerden olan Muhammed Emin es-
Sankiti (6. 1974) ve tefsirini ele aldik. Es-Sankiti, Kur’an’nin Kur’an’la Tefsirini,
karineler, illet ve hikmete uygun ayetleri cem, fikhi meseleleri Tahsidu’l am ile
cozlimlemesi, bazanda nahivi yontem olarak kullanmasi sebebiyle, Kur’an1 Kur’an’la
Tefsir yontemine bagl kalmustir. ilkesel bu tavri nedeniyle Kur’an’nin tiimiinii tefsir
etmemis sadece Kur’an ayetlerindeki agiklamalari oldugunu diisiindiigii ayetleri ele
almistir.  Es-Sankitinin vefatina kadar Medine-i Miinevverede yasamis olmasi,
bulundugu sosyo-politik ortamin oOzelliklerini yansitmaktadir. Es-Sankiti ve tefsiri
Arabistandaki akademik ve ilmi cevrelerce 6zel bir ilgiye mazhar olmustur. Ayrica
vefatindan sonra Miicadele suresine kadar yaptig1 tefsiri, 6grencisi Atiyye Muhammed

tamamlamistir.

Ugiincii boliimde diger cagdas miifessirlerden dnemli olan iki miifessirimiz,
Abdulkerim el-Hatib (6. 1985), Sadiki Tahrani (6. 2011) adli miifessirlerimizi daha
genis cercevede ele aldik. Her iki miifessirimiz de c¢agdas meydan okumalara,
Miislimanlarin geri kalmighgmna care olarak, Kur’dn’a doniis ¢agrisin1 haykirmakta,
mezhebi bagnazliktan uzak , vahyin saf ve berrak mesajlarim1 Oncelemektedir. Bu
yonleri ile temayiiz eden her iki miiellifimizi es-Sankiti’den ayiran ve ayri bir baglikta
incelememize neden olan durum, Kur’an’i Kur’an’la Tefsiri etmekle yetinmeyip
iimmetin sosyo-politik, toplumsal, siyasal, idari, fikhi sorunlar ile iligili ¢1g1ir acacak

nitelikte fikir ve diisiince ekolii gelistirmis olmalaridir.

Kur’anm1 Kur’an’la Tefsir eden 18. Yiizyildaki temsilcilerinden Emir es-San’ani
(6. 1768), 19. Yiizyildaki temsilcilerinden Senaullah Panipeti el-Hindi (6. 1810), 20.
Yiizyildaki temsilcilerinden Senaullah Amritsari (6. 1948) ve bu ismi (Kur’an’in
Kur’an’la Tefsiri) tasidigi i¢in Ezher kurumu tarafindan ilhadi tefsir olarak rapor edilen

Muhammed Ebl Zeyd (6. 1930)’in yasadiklar1 donem ve hayatlar1 hakkinda bilgiler
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vermeye calistik. Boylece 7 miifessirden her birinin tefsirlerinden hareketle “Kur’dn’in
kendi biitiinliigii icerisinde anlasiimasi” meselesini ele aldik. Sonu¢ kisminda
calismamizin verilerinin gliniimiiz akademik tefsir sahasina katkilarini, tefsir

faaliyetlerinin amaglarina hizmetlerini yazmaya gayret ettik.

Tez konusu se¢iminde, igerigin belirlenmesi ve diizenlenmesinde gerekli her
tirlii bilgi ve tecriibeyi esirgemeyen basta danigsman hocam Prof. Dr. Abdurrahman
KASAPOGLU olmak iizere Prof. Dr. Abdurrahman ATES, Prof. Dr. H. Mehmet
SOYSALDI, Dog. Dr. Abdulkadir KIYAK, Dr. Ogr. Uyesi Muzaffer OZLi, Dog. Dr.
Mustafa ALTUNKAYA’ya ve diger hocalarima tesekkiirlerimi sunarim.
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OZET

Genellikle ilimlerin 6nemi, o ilimlerin ilgi alani ile dl¢iilmektedir. O bakimdan
Islam’m ana kaynag ve Allah’in keldmi Kur’an-1 Kerim’i konu aldig1 icin tefsir
ilminin, bilimler i¢inde ali bir mertebeye sahip oldugunu sdylemek miimkiindiir. Yine
tefsir ilmi i¢inde, tefsir yontemleri de bir hiyerarsiye tabi tutulacak olsa, bunlar arasinda

en Onemlisinin, “Kur’an’in Kur’an’la Tefsiri” oldugu goriiliir.

Kur’an’in Kur’an’la tefsiri, kisaca vahiy metninin yine vahiy metni yoluyla
anlasilmasi olarak tarif edilebilir. Bu yéntem Islam’m ilk yiizyilinda Sahabe ve Tabiin
arasinda en c¢ok bagvurulan bir yontem idi. Zira Kur’dn metni yaninda Hz.
Peygamberden baska herhangi bir kitap, yorum, bir ek metin mevcut degildi. Sahabe (r)
Kur’an’in metnini peyderpey ezberleyerek metni kendi icinde anlamaya c¢alisr,
anlayamadig1 yerleri Hz. Peygamber’e sorardi. Soramadigi durumlarda ise Kur’an’in

bazi ayetleri ile diger bazi ayetleri arasindaki agiklayici ilintiyi kesfe gayret ederdi.

Glinlimiizde bu metodun yeniden giindemlesmesinin sebebi, Miisliimanlarin
cesitli yerel kiltiir unsurlarmin katistign 14 asirlik genis bir veri yigmimin etkisiyle

Kur’an’dan uzak kalma endiseleri olabilir.

[slam diinyasmin, kalkinmasma engel olan kanaatlerden siyrilmasi,
Miisliimanlarin ancak Kur’an’la basbasa kalmalarina bagh olsa gerektir. Bu dogrultuda
20. yy. miellifleri, Kur’an’1t Kur’an ile tefsir yontemini benimseyerek onemli eserler
viicuda getirdiler. Bu miifessirlerden en 6nemlileri eg-Sankiti (6. 1974)’nin 10 ciltten
olusan Advdu’l-Beyin fi Idahi’l-Kur’éni bi’l-Kur’an’1, Abdiilkerim el-Hatib (6.
1985)’in, 16 ciltten olusan Tefsiru’l-Kur’ani li’l-Kur’an adli eseri, Sadiki Tahrani (0.
2011)’nin 30 cillten olusan el-Furkan fi Tefsiri’l-Kur’'dni bi’l-Kur’dni ve’s-Siinne s,
Emir es-San’ani (6. 1768)’nin Mefatihu 'r-Ridvan’1, Senaullah Panipeti el-Hindi (6.
1810)’un et-Tefsiru’l-Mazhari’si ve Senaullah Amritsari (6. 1948)’nin Tefsiru’l-Kur’dn

bi Kelami 'r-Rahman adl1 tefsiridir.

Giris, ii¢ bolim ve sonugtan olusan arastirmamizda bir tefsir yontemi olarak
Kur’an’in Kur’an’la tefsirini ele aldik. Bu yontemin 20. Yiizyilda tekrar revag
bulmasindan hareketle ¢cagdas miifessirler; basta es-Sankiti olmak tizere, el-Hatib ve

Tahrani’nin mezklr yontemle telif ettikleri eserleri inceledik. Aymi zamanda
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miielliflerin hayati, bagkaca eserleri, tesirleri ve haklarindaki tenkitlere yer vermeye
calistik. S6zkonusu tefsirlerin dirdyet ve rivayet 6zelliklerini, her yedi miiellifin Kur’an

ilimlerine iligkin diislincelerini ortaya koymaya calistik.

Anahtar Sozciikler: Tefsir, Te’vil, Kur’an’in Kur’an’la Tefsir Yontemi, es-

Sankiti, el-Hatib, Sadiki Tahrani.



ABSTRACT

Generally, the importance of sciences is measured by the interest of those
sciences. In this respect, it is possible to say that the science of tafsir has a superior
degree in the sciences, since it is the only source of Islam and the subject of Allah, the
word of the Quran. Again, if tafsir methods will be subjected to a hierarchy within the
science of tafsir, it is seen that the most important among. them is the; "Qur'anic

Interpretation of the Qur'an™.

The interpretation of the Quran with the Quran can be described briefly as an
understanding of the text of revelation through the text of revelation. This method was
the most used method between the Companions and Naturalists in the first century of
Islam. Because there was no book, no comment, no additional text other than the living
prophet, supplementing the text of the Quran that was read and memorized. The
Companion (r) tries to understand the text in itself by memorizing the text of the Quran
by the Prophet, and places Hz. He would ask the Prophet. In cases where he could not
ask, he would try to discover the explanatory relation between some verses. of the

Qur'an and some other verses.

Nowadays, this method is brought to the agenda, and it can be said that the
concerns of the Qur'an to stay away from the Qur'an itself due to the fact that Muslims
have a wide range of data that are versatile and various local elements are embedded in

14 centuries.

It is necessary for the Muslim world to stand out from the perceptions and
opinions that prevent its self-development, limit it and weigh its burden, but only if the
Muslims are left alone with the Qur'an. Accordingly, the 20th century. The authors
brought important works to the body by adopting the Qur'an with the Qur'an and tafsir
method. The most important of these commentators is undoubtedly the work of al-
Sankiti (d. 1974) Advau'l-Beydn fi Idahi'l-Qur'dani bi'l-Qur'dn, consisting of 10 volumes,
Abdulkerim al-Hatib (d. 1985) consisting of 16 volumes, et-Tefsiru'l-Qur'ani Ii'l-
Qur'dn, and it is the interpretation of Sadiqi Tahrani (d. 2011) called al-Furqan fi

Tefsiri’l-Qur’ani bi'l-Qur’ani ve ’s-Sunnah.

In our research consisting of introduction, three chapters and results, we have

discussed the Qur'an’s interpretation with the Quran as a tafsir method. Considering that



this method has become popular again in the 20th century, contemporary commentators;
We have analyzed the works that al-Hatib, al-Sankiti and Tahrani copy by the way. At
the same time, we tried to include the life of the authors, other works, influences and
criticisms about them. We tried to reveal the strength and narration characteristics of
these tafsir and the thoughts of both authors regarding the knowledge of the Quran.

Key Words: Tafsir, Ta'vil, Qur'an's Tafsir Method with the Qur'an, Shankaiti, al-
Khatib, Sadiqi Tahrani.
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GIRIS

Osmanli Devletinin 6z degerlerinden uzaklagsmasi ve ekonomi-politik agidan
zayiflamasi, buna mukabil ehl-i Kitabin Ronesans-Reform hareketleriyle elde ettigi
aydinlanma ve sermaye birikimi, Islom diinyasinda da benzer bir siirecin

yasanabilecegine iligkin tartismalar1 baslatmisti.

Bati’nin endiistri devrimleriyle ortagagdan kurtulusuna benzer bir siirecin,
Miisliimanlar arasinda, bid’atlerin mecrasindan uzaklastirdig:1 din anlayisindan kurtulup
6ze donmeleri ile miimkiin olabilecegi goriisii revag buldu. Toynbee’in Bati’nin meydan
okumalar! admi verdigi etkiye karst Islam beldelerinin cevap verme siirecindeki
tepkisinde bir Kur’an’a déniisten? soz edilebilir. Ideolojiler cagi®na cevap mahiyetinde
0ze donlisii benimseyen sosyolojik, bilimsel, psikolojik tefsirler bu siiregte kaleme
alindi. Kutub’un F7 Zilali’l-Kur’dn’1, Abduh’un el-Mendr 1 ile es-Sankiti’nin Advdu ’l-
Beyan 1, daha sonralar1 Abdulkerim el-Hatib’in Tefsiru [-Kur’dni li’l-Kur’dn’1 ve son
yillarda tamamlanan Prof. Sadiki Tahrani’nin el-Furkdn fi Tefsiri’l-Kur’ani bi’l-Kur’dni
ve’s-Stinne’i bu ciimleden addedilir. Bdylece Kur’an’la. Kur’an’in tefsiri yeniden

giindeme gelmis oluyordu.

Miisliiman bilim insanlari, ¢oklu disiplinlerde ilk yiizyildan giinlimiize 6nemli
bir bilgi ve uygarlik miras1 getirmistir. Bu mirasi i¢ biinyesinde anlasir kilmak igin

alimler yine bu mirastan faydalanma yoluna gitmislerdir.

Bu miras i¢inde Kur’an-1 Kerim, mertebesi en yiiksek kitaptir. Dolayisiyla
“Kur’an ilimleri/ol_a) » sle”, miidellel ilimler (zahir) arasinda en yiiksek payeye sahiptir.

Buhari’nin Fedailu’l-Kur’dn boliimiinde yer alan “En hayirliniz Kur’an’1 6grenen ve

! Arnold J. Toynbee, Medeniyet. Yargilaniyor, gev. U. Uyan, (Istanbul: isaret Yaymlari, 1988), 16.
2 M. Sait Ozervarli, “Muhammed Abduh”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2005), 30/485-487.

3 Bkz. Frederic Watkins-lsaac Kremnick, The Age of Ideology The Political Thought. Since 1750 to the
Present, (Prentice: Hall, Paramus, Nj, 1964).



ogreteninizdir/ade s O &l alad (e &S 274 seklindeki gokea bilinen o hadisi, 4 & 3 ) (4
ol 48y 1ya/Allah her kimin hayrini dilerse onu dinde fakih kilar/”® hadisi
tamamlamakta ve dinde fakih olmanin yolunun da Kur’an ilimlerinden gegtigini

gostermektedir.

O bakimdan Kur’an-1 Kerim, Hz. Muhammed (sav) ve onun Sahdbesi yaninda,
selefi-halefiyle tiim bir immet tarafindan bugiine degin en biiyiik itina konusu olmustur.
Bu ehemmiyet ve itina bazen lafz1 ve edasi, bazen usliibu ve i’cazi, bazen yazilmasi ve
yazis1 bazen de tefsiri hususunda olmustur. Iste bdylece kirdat, tecvid, kitabet, tefsir,

miifredat ilmi zuhur etmis ve bu alanlarda kiymetli eserler meydana getirilmistir®.

Ozellikle Hz. Peygamber (sav)’in vefatindan. sonra Kur’an’1 anlama ve agiklama
meselesi Miisliimanlar agisindan daha bir ehemmiyetli hale gelmistir. Elbette o glinden
bugiine Kur’an’1 anlama ve yorumlama salahiyeti herhangi bir kisinin, grubun veya
mesrebin uhdesinde olmamistir. Bununla beraber Kur’an’1 anlama gayreti Miislimanlar

acisindan zaman igerisinde bir yontembilim sorununu da beraberinde getirmistir.

Hz. Peygamber (s.a.v.)’in yasadigi donemlerde ayetlerin anlasilmasi ile alakali
olarak herhangi bir sorun yasandiginda elbette miiracaat mercii Hz. Peygamberin bizzat
kendisiydi. Bu durum Miisliimanlara ciddi kolayliklar saglamaktaydi. Hz. Peygamber o
donemde Kur’an’i anlasilir kilmak i¢in yine Kur’an’in kendisinden faydalaniyor,

ayetleri birbiriyle agiklama yoluna gidiyordu.

Nitekim Kur’an tefsirinin kaynaklar1 arasinda ilk siray1 kugkusuz yine Kur’an’in
kendisi. alir. Kur’an’in. Kur’an’la tefsiri, bir bagka deyisle Kur’an’in 6z biitiinliigi

iginde anlagilmas1, Islim’in baglangicindan beri bilinen ve yeri geldikge alimler

4 Tirmizi, Muhammed b. Isa b. Sevre, el-Camiu’s-Sahih, Fedailii’I-Kur’dn, 15, (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-
[lmiyye, 2008).

5 Buhari, Muhammed b. Ismail, es-Sahih, /lim, 10, thk. Mustafa Dib el-Buga , ( Beyrut: Dar-u ibn Kesir,
1987); Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1/306 (Beyrut: nsr. Suayb el-Arnait vd. 1955).

6 Mehmet Sofuoglu, Tefsire Giris, (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1981), 2.



tarafindan 6nemi vurgulanan bir husustur. Peygamber (s.a.v.) de bu tiir tefsirin ilk

orneklerini vermistir.’

Hz. Peygamberin vefatindan sonra Mislimanlar Kur’dn’t anlama ve
yorumlamada en onemli imkanlarini yitirdiler. O nedenle Kur’an’in muhataplari tefsir
acisindan giderek artan bir dizi sorunla karsilastilar. Giin gectik¢e sorun biiyliyor ve ilk
nesil ile sonraki nesiller arasindaki mesafe biiyliyordu. Bu siiregte kimi sahislar Kur’an’1
anlamak, yorumlamak ve murad-1 ilahiyi kesfetmek adina kendi reylerine ve bilgi

birikimlerine 6ncelik tanidilar.

Bu tarz goriisler, Kur’an’1 biitiinligiinden kopuk (pargali) olarak okumayi, hatta
kimi ayetleri baglamindan kopararak tahlil etmenin mahzurlarin1 da beraberinde
getirmis, bu durum Kur’an’in biitiinliigiine golge diisiiriir hale gelmis, Kur’an’in hatali

yorumlanmasina sebebiyet vermistir.

Tarihi siiregte Kur’an’in Kur’an ile tefsiri alaninda ¢alisanlart bu konuyla bu
kadar alakali kilan sey, onlarin kendi goriislerini Kur’an’a onaylatma cabalar1 olabilir.

Oysaki Kur’an kendi igerisinde bir biitiinliige ve ayn1 zamanda bir dil yapisina sahiptir.

Nihayetinde vahy-i ilahinin, alemlere rahmet olarak gonderilen bir kitap olmasi,
onun muhataplarinca kolay anlasilir olmasin1 da beraberinde getirecektir. Oyleyse onu
okuyan kisi, muhataplarina sdyledigini agik¢a anlamasi i¢in Kur’an’in biitiinliiglinii ve
kendine has dilin karakter yapisini bilmelidir. Zira Kur’an kavramlari medlulleri

itibartyla birbirlerinin alanina girebilmektedir.

Dolayistyla Kur’an’1, kendisini goz ardi ederek yorumlamak miimkiin degildir.
Siiphesiz bizi bu g¢alismaya yonelten temel nedenlerin ilki, Kur’an’in kendi iginde bir
bitlinliik teskil ettigi gergegidir. Kur’an ayetleri birbirini agiklayan bir biitiinliik
olusturmaktadir. Aslinda bunun delili yine bizzat Kur’an tarafindan ifade edilmektedir.
Vahyi getiren vahiy melegi Cebrail (a)’in ardindan ezberlemek icin acele ederek

telaglanan Hz. Peygamber (s.a.v.)’e, dilini acele ile hareket ettirme, onu senin kalbine

" Halis Albayrak, Kur’an’in Biitiinliigii Uzerine, (Istanbul: Sule Yayinlar, 2015), 11.



yerlestirecegiz diyen ildhi bir garantinin ardindan da, onun agiklamasini da (beyan)
verecegiz denmektedir. Demek ki, Kur’an’1 yine inecek olan diger ayetler veya baska

surelerdeki ayetler agiklamis olacaktir.

Nitekim; < Usle ¢ 5 4 8 lh T8 131 5 a8 5 dnen Lile o 4y Jand) clilad 4y a3 Y
4ly/Onu hemen almak igin dilini kvmildatma. Stiphesiz onu, toplamak ve onu okutmak
bize aittir. O halde biz okudugumuz zaman, sen onun okunugunu takip et. Sonra siiphen

998 a

olmasin ki, onu agiklamak da bize aittir’® ayetinde Kur’an’in yine Allah (cc) tarafindan

beyan edilecegi bildirilmistir.

Kur’an boliimler, temel basgliklar ve alt basliklardan miitesekkil bir Kitap
degildir. Bununla birlikte Kur’an, mantiki delil ve bilgileriyle belli konular etrafinda
tesekkiil etmistir. Okuyucu iizerinde birbirinden kopukmus hissi uyandiran bu nazim
sekli ayn1 zamanda onu anlasilir da kilmaktadir. Hayata dokunan bir kitap oldugu igin
zaten belli konularin sinirli alanina sikisip kalmasi diistiniillemez. Bununla birlikte

Kur’an’in belli basliklar etrafinda kesin bir sekilde tasnifi de imkansizdir.

Nitekim Kur’an’da ele alinan konularin basinda gelen inang ilkeleri, ahlaki
prensipler, ser’i hitkiim ve kissalar, evrende Allah’in varlik ve birligini gosteren ayetler,
davet, nasihat, ibret, azarlama, korkutma, emir ve yasaklar, tesvik ve sakindirmalarin

girift bir Gislupla ele alindig1 bir gercektir.’

Bu agiklamadan hareketle sunlari sdyleyebiliriz: Kur’an biitiinliigi icerisinde yer
alan ayetleri olusturan kelimelerin birbirinden bagimsiz olarak ele alinmalari miimkiin
degildir. Bu kelimeler 6zel anlamlarini, birbiriyle kurduklar iliskiler neticesinde alirlar.
Oyle ki bu biitiinliigiin icerisinde kiiciik gruplar teskil edebildikleri oranda daha anlasilir
olurlar. Birbirileriyle kurduklari bu kavramsal anlam bagi manay1 yalniz basina degil,
bir sistem igerisinde teskil etmektedir. Boylece aragtirma kolayligi yaninda meselenin
daha kolay anlagilmasini da saglayacaktir. Bu durum, ayetler arasinda miicmel ve

mufassal bir dengenin varligin1 ortaya koymaktadir. Oyleyse vaz’ edilen bir ayet, tertip

8 Kiyamet 75/16-19.
® Halis Albayrak, Kur’dn’mn Biitiinligii, 2015, 24.



acisindan diger bir sure iginde yer alsa da onu agiklayan ayetle birlikte okumay1 zorunlu

kilmaktadir. Bu da bizi Kur’an’in ayetlerini bir biitiin olarak gérmemizi saglar.

Bir kitap olarak Kur’an’da ig biitiinliik ve uyum vardir. Kimi ayetlerde muhtasar
birakilan konular, kimi ayetlerde mufassal olarak ele alinir. Yine Kur’an anlasilir ve
kendini aciklayic1 olarak tanimlandigindan Kur’an’a yaklaganlarin onu kendisi ile
aciklamalar1 gerekir. O bakimdan Kur’an’da ¢eliski bulunmaz. Oyle ki Aayetleri
incelerken onlarin indigi donem, yer ve sartlar gozoniinde bulundurulursa bu durum

daha bir netlik kazanir.

Ayrica Kur’an sahsi diisiince, ideoloji ve fikir saplantilarina da hizmet etmez.
Bunu da Kur’an’a biitiinciil bakarak gorebiliriz. Herkes, Kur’an’1 kendi sahsi diisiince,
ideoloji ve saplantisina hizmet i¢in dayanak yapmaya calisirsa, ¢ok farkli sonuglara
varilir. Hatta bu sonuglar, bazen rakamlarla bile ifade edilemez. O bakimdan Kur’an
birbirine ¢elisik herhangi bir durum igermez. Gegen yilizyilda Kur’an’in Kur’an’la
tefsirinden yola ¢ikarak Kur’an’t anlamay1 deneyen Sankiti (6. 1974), el-Hatib (6. 1985)
ve Sadiki Tahrani (6. 2011) gibi yazarlar ¢ikmstir.

Sankiti, el-Hatib ve Sadiki Tahrani’de okuyucu, vahy-i ildhinin katigiksiz
Ogretileri ile birebir muhatap olur. Kur’an’t anlama ve murad-1 ildhiyi kesfetme
calismalarinda, Kur’an’in Kur’an’la tefsiri yonteminin énemi ve degeri bugiin agikca
goriilmektedir. Multidisipliner bir donanima sahip olduklari igin el-Hatib ve Tahrani’nin
eserleri, transistor devrimi, dijital devrim gibi bilimsel devrimlerin yasandigi

giiniimiizde daha bir 6nem kazanmaktadir.

Kur’an-1 Kerim tefsir faaliyetleri, toplumlarin sosyo-psikolojik siireglerinden de
etkilenmektedir. Tlk tefsirlerde siyer-i Nebi ve liigat agirlikli yorumlar varken sonraki
yillarda fetihler artip farkli kiiltiir ve dinlerden insanlarin memleketlerinde fikri
miinazaralar olduk¢a Kur’an’in felsefi, bilimsel, psikolojik vb. agilardan tefsirlerinin

yapildigin1 gdrmekteyiz.

Miisliman milletler i¢in yenilgi kosullarinin yasandigi gecen ylizyilda ise,

Bati’dan esen kiiltiirel ve ideolojik riizgarlara kars1 ¢agdas miifessirler tarafindan cevap
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verme siirecinde bir kisim tefsirler viicuda getirildi. Bir nevi tefsir tarihimizin
“arke”lerine veya 6ze doniis denilebilecek olan bu tefsir hareketi, Kur’an’a Sahabe ve

selefin yaklastig1 bir yontemle yaklagmay1 yeglemistir.

Binaenaleyh gegen yiizyildaki tefsir hareketlerinde, Kur’an’mn Kur’an ile tefsir
yonteminin degerini korudugunu ve muasir miifessirlerin bu yonteme daha bir 6nem
verdiklerini sdyleyebiliriz. Bu climleden olarak c¢alismamizin konusunu teskil eden
Sankiti’nin Advdu’l-Beydn fi Idahi’l-Kur’dni bi’l-Kur’dn, Abdiilkerim el-Hatib’in, et-
Tefsiru’l-Kur’dni [i’l-Kur’an ve Sadiki Tahrani’nin el-Furkan fi Tefsiri’l-Kur dni bi’l-
Kur’dn ve’s-Siinne adl tefsirleri tadad edilebilir. Bdylece 13 asir boyunca Islam’m ilk
yiizyilindan beri viicuda getirilen tefsir metinlerine, zaman-mekan farkliliklarinin da
etkisiyle yapilan kimi eklemeler ile ehl-i kitab mahfillerinde tedaviil eden hikayelerin

(Israiliyyat) ¢ikartilmasina ¢alisiimistir.

14 asirhk IslAim bilim gelenegine, Hermes-Grek veya Hint-Iran kadim
kiiltiirlerinden zamanla sirdyet etmis unsurlarin ayiklanmasinda Kur’an’in Kur’an ile
tefsiri yontemi onemli bir imkan olmus ve bu babda c¢esitli eserler kaleme alinmustir.
Sankiti, Abdiilkerim el-Hatib ve Sadiki Tahrani’nin tefsirleri, metodolojisi ve
giincelligiyle  gliniimiiz ~ Kur’an  arastirmacilarinin ~ basucu  kaynaklarindan
addedilmektedir. Sankiti’ye nispetle el-Hatib daha az taninmig fakat tefsiri daha
hacimlidir. Arap mahfillerinde felsefi disiplinlerin itibarca diisiik olmasinin bu eserin az

taninirhiginda etkili oldugu sdylenebilir.

Hiilasa yontem ve iisluplariyla her ii¢ miifessir ve tefsirlerinin, islam bilim
birikimine katki sundugu hususu asikardir. Béylece modern dénemde bu eserlerin,

Kur’an’1n anlagilmasi ¢abalarina 6nemli katkilar1 olacagini sdyleyebiliriz.



1. METODOLOJI
1.1. Arastirmanin Konusu

Arastirmamizin konusunu, Kur’an’in Kur’an ile tefsiri ve bu yontemle yazilmis
cagdas miifessirlerin analizi olusturmaktadir. Calisma, Kur’an’in Kur’an’la tefsirinin
bilimsel anlamda neye karsilik geldigi sorusu etrafinda sekillenmekte, son yiiz yilda bu

yontemden sitayisle s6z edenlerin neyi kastetiklerini irdelemektedir.

Kur’an’in anlagilmasi i¢in ortaya konan gayretler hicbir ilahi metin icin sz
konusu olmamustir. ilk defa en giizel Kur’an tefsiri yontemi olarak ibn Teymiyye (.
1328) tarafindan giindem edilen bu yontem, daha sonra, ibn Kesir (8. 1373), Zerkesi (6.
1392), Suyiti (8. 1505) gibi alimlerin eserlerinde de yer bulmustur'®. Cagdas alimlerden
Zirkani, Kur’an’in Kur’an’la tefsirinden me’sar tefsir (rivayet tefsiri) bashigiyla
bahsetmis ve bu baglamda Kur’an’da varid olan agiklamalari (hiive ma cée fi’l-Kur’an)

rivayet tefsirinin onsuz olmazi olarak zikretmistir.'*

Bu yontemin gegen yiizyildaki temsilcileri arasinda kuskusuz “Muhammed el-
Emin es-Sankiti (6. 1974)’nin Advdu’[-Beyan’i, Abdiilkerim el-Hatib (6. 1985) ve tefsiri
et-Tefsiru’l-Kur’aniy li’l-Kur’an’1 ve Sadiki Tahrani (6. 2011)’nin el-Furkdan’1 6nemli
bir yere sahiptirler. Cok sayida eser kaleme alan ve Kiiciik yasta babasi 6ldiiriilen
miiellif, eg-Sankiti 1907 Moritanya dogumlu, Abdiilkerim el-Hatib 1910 Misir dogumlu,
Sadiki Tahrani ise 1929 Tahran dogumludur. Sankiti gibi Tahrani’nin de kiiclik yasta
babasi oldiiriilmistiir. Ayn1 yontemin temsilcileri arasinda ele aldigimiz diger dort
cagdas miifessirin de (es-San’ani (6. 1768, Panipeti (6. 1810), Amritsari (6. 1948)) kisa
biyografileri ve tefsirleri ile ilgili bilgileri verdik. Son olarak ayni ismi tasidig1 i¢in M.

Ebl Zeyd (6. 1930)’1 ve ilhadi kitabin1 konu aldik.

Bu ii¢ ismin ikisi Moritanya ve Misir, digeri Iran olmak iizere sdmiirge

faaliyetlerinin yogun yasandigi iic merkezde cocukluk ve genclik yillarim1 gecirmis

10 Takiyyiiddin ibn Teymiyye, Mukaddimetiit'-Tefsir, (Mecm@’u’l-Fetava iginde) Riyad: 1398, 13/363;
Celaliiddin es-Suytti, el-Itkdn fi Uliimi’l-Kur’dn, Beyrut: 2002, 2/695.

1 Mustafa Oztiirk, Kur’dn’in Kur’dn’la Tefsiri: Bir Mahiyet Sorusturmas:, Cukurova Univ. IF Dergisi,
8(2), 1-20.



olmalart Bati ideolojilerinin etkileri karsisinda Islim’in muhafazasi ve Kur’an’i
glinimiiz insanmin idrakine sunmak maksadiyla tefsir kaleme aldiklarim

distindiirmektedir.

Kur’an’1t Kur’an’la tefsir yontemi, heniiz sistematik bir disiplin olarak oturmus
degildir. Bu ¢aligmanin, dirayet, rivayet ve konulu tefsir yontemleri gibi, Kur’an’in
anlasilmasinda olduk¢a onemli bir yontem olan Kur’an’in Kur’an’la anlagilmasi
yontemine bir katki sunmasimi iimit etmekteyiz. “Bililindigi lizere bu yontemin isim
babasi, Ibn Teymiyye (6. 728/1328)’dir. Ciinkii Ibn Teymiye, “Tefsir metotlarinin en
giizeli (ehsanii turuk-i tefsir) nedir?” tarzindaki soruya Mukaddimetii’t-Tefsir adli
risalesinde, “Kur’an’1 Kur’an’la tefsirdir” diye cevap verir ve akabinde sunu ekler: “Bir
ayette kisa ve 0zlii (miicmel) bi¢imde zikredilen bir husus bagka bir ayette tavzih ve
tefsir edilir. Yine bir ayette muhtasar sekilde belirtilen bir husus baska bir ayette
etraflica izah edilir. Ibn Kesir (6. 774/1373), Zerkesi (6. 794/1392), Suyati (6.
911/1505) ve cagdas donem alimlerinden Ziirkani (6. 1948) gibi arastirmacilar bu
yontemden bahsetmis ancak, bahisle ilgili tatminkar bir igerik sunamamslardir.”*? Biz
ise bu ¢alismamizla, Kur’an’in Kur’an’la Tefsiri yonteminin sistemlesmesine miitevazi

bir katkida bulunmusg olmay1 imit etmekteyiz.

A b

Bu ¢alisma, daha oncekilerden farkli olarak Kur’an’1t Kur’an’la tefsir yontemini
kullanarak tefsir telifi gerceklestiren cagdas miifessirlerden yeni isimleri ele almaktadir.
Tefsir sahasinda Tiirkiye’de ilk defa Islam diinyasinin farkli yerlerinde bulunan ¢agdas
miifessirlerden yeni isimlerin oldugunu ve bunlarin eserleri ile diger Kur’an

calismalarina yer vermektedir.
1.2. Arastirmanin Onemi ve Amaci

Oncelikle bu konunun énemi ve degerine iliskin bir analiz yapmak gerekir. Son
yiiz yillik siiregte istisrak faaliyetlerinin Islam’t tanimaktan 6te tammlama ve
simirlamaya iligkin irettigi bilgi, Kur’an’in Kur’an’la tefsiri konusunda ayr1 bir 6nem

arzetmektedir. 1600°den beri yaklasik dort asirdir devam eden ‘Kur’an Islam’i gibi

12 Mustafa Oztiirk, Kur'dn’'in Kur’dan’la Tefsiri, 8(2), 3.



sOylem ve faaliyetlerin Hz. Peygamber’in mertebesini sorgulamaya doniismesi,

konunun teo-politik 6nem ve degerini gostermektedir.

Miisliimanlar i¢in Kur'an'dan bagkasini kabul etmeyen anlayis, “hiikiim yalniz
Allah'indir” sloganiyla yola c¢ikan haricilerle baglamig, tarihsel stiregte farkl
savunuculardan gelerek Seyyid Ahmed Han (6. 1898) oOnciiliiglinde Hint alt kitasinda
bir ekole doniigmiistiir. Bu anlayis Seyyid Ahmed Han’in vefatindan sonra dgrencileri
tarafindan 1902’de Lahor’da “Ehl-i Zikr ve Kur’an” ismiyle kurumsal bir kimlik
kazanmustir. Ekoliin hareket noktasi: “Kur’an her konuda yeterlidir” etiketi olmustur.
Kur’anciligin goriinen boyutu buydu. Gérlinmeyen boyutu ise 1869 yilinda ¢ocuklariyla
birlikte Ingiltere’ye giden Seyyid Ahmed Han’in, dénemin kraligesi Victoria ve Ingiliz
devlet adamlarindan yakin ilgi gdrmesinde ve Ingiliz hiikiimetince saygin kisiler i¢in
kullanilan “Sir” ve “Knight Commander of the Star of India” (Hint yildizinin sovalye
komutan1) unvani verilip, 1889 yilinda Edinburg Universitesi tarafindan fahri doktora

{invaniyla taltif edilmesi ve Osmanl hilafetine kars1 ¢ikisinda sakliyd.*3

Ik bakista Kur’an’a hizmet eden fikri bir hareket oldugu zannedilen bir
calismanin, gercekte politik arglimanlara sahip oldugu goriilmektedir. O bakimdan
Kur’an’in Kur’an’la Tefsiri konusunda ayetleri birbirini aciklayict olarak indirilen bu
ilahi kitabin anlagilmast sorununun, indigi giinden bugiine kadar devam edegeldigini

s0ylemek miimkiindiir.

Biz de bu c¢alismamizda 21. Ydiizyilin yeni kosullarinda giiniimiiz
Miislimanlarinin diisiince, inang ve ahldk sorunlarina ¢oziim baglaminda Kur’an’i
Kur’an’la tefsir metodunun mahiyetini, keyfiyetini, imkanlarmi aragtirmak ve mezkur

lic cagdas miifessirin ¢aligmalarini incelemeyi gaye edinmis bulunuyoruz.

13 Abdiilhamit Binsik, “Kur'aniyyan” Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV
Yaymlar1, 2002), 26/428-429; Mustafa Oz, “Ahmed Han”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 1989) 2/73-74; Ayrica bkz. Abdurrahman Ates, Peygambersiz Kur’'dn
Tasavvurunfan Kur’an’siz Islam Tasavvuruna, Ozgiin Irade Dergisi, (Istanbul: Kasim 2019).



1.3. Aragtirmanin Yontemi

Gergeklestirdigimiz bu g¢alismamizda dogru arastirma sorularini sorarak ise
basladik. Kaynak ve kiitiiphane tarama yontemlerinden elde ettigimiz her tiirlii veriyi
metin analizlerine tabi tutarak belirledigimiz hedeflere ulasmaya calistik. S6zgelimi
Kur'an’in Kur’an’la tefsiri ydnteminin, giiniimiiz Islim toplumlarmin nitelik
sorunlarinin ¢dziimiine saglayacagi katki onemli bir hedef olabilir. Ayrica Islam
beldeleri arasinda cografya, iklim, irk, renk ve dil farkliliklarinin olusturacagi multi-

kiiltiirel muhitin birlestirici bir hedef olarak belirlenmesi de miimkiindiir.

Konumuz Kur’an’in Kur’an’la tefsiri ve bu yontemi kullanarak kiilliyetli birer
eser viicuda getiren es-Sankiti, Abdiilkerim el-Hatib ve Sadiki Tahrani’nin tefsirleri ve
tefsir anlayislari yaninda diger cagdas dort miifessirin tefsirleri oldugundan
referanslarimiz biiyiik dl¢iide bu ¢ercevede olusmaktadir. Miielliflerin diger eserlerinin

yanisira konu ile alakali baskaca kaynaklara da miiracaat edilmistir.

Bu dogrultuda tefsir yontemlerine iligkin ¢aligmalar, akademik tezler ve
arastirmalar tarandi. Bu ciimleden olarak Ahmet bin Muhammed Bureydi’nin Tefsiru -
Kur’dni bi’l-Kur’dn (Cidde/2004) baslikli makalesi, Muhsin b. Hamid Mutayri’nin
Tefsiru’l-Kur’ani bi’l-Kur’dn: Te’sil ve Takvim (Riyad/2010) kitab1, Halis Albayrak’in
Kur’an’in Biitinliigii Uzerine (Istanbul/1998) Mustafa Oztiirk’{iin Kur’dn’in Kur’dn’la
Tefsiri: Mahiyet Sorusturmas: (Adana/2008) makalesi, Muhammet Aydin’in Rivdyet
Tefsiri Kavrami ve Kur’an’t Kur’an ile Tefsir: Elestirel Yaklasim (2009) makalesi, Ali
Karatas’in Kur’an’t Kur’dn ile Anlama baglikli makalesi, Niyazali Aripov’un Tefsir-i
Kebir'de Kur’dn’t Kur’dn’la Tefsiri konulu doktora (Ankara/2005) ve ishak Dogan’mn
Abdiilkerim el-Hatib’in et-Tefsiru’l-Kur’aniy li’l-Kur’dn Adli Eseri ve Tefsir Anlayisi
baslikli master tezi gibi calismalar gbzden gecirildi. Mielliflerin eserleri de
belirledigimiz konular miivacehesinde okunmaya calisildi. One ¢ikan basliklarda 6nemli
goriilen gorisleri iktibas edilerek ¢aligmada degerlendirildi. Miielliflerin diisiinceleri,

bizzat kendilerinden iktibaslar yapilarak zikredildi.
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Kur’an’in Kur’an’la tefsirinin ne demek oldugunun arastirilmasi, tefsirle ilgili
kavramlarin aciklanmasi bu konuda sistematik caligmalar yapan yazarlarin incelenerek
eserlerindeki yontemin irdelenmesi suretiyle ¢alisma ilerletildi. Bu yontemin Kur’an’in

anlasilmasinda yeterli olup olmadigi, farkli boyutlariyla ortaya konmaya calisildi.

Arastirmamizin ikinci bolimiinde, Kur’an’in Kur’an’la tefsirinin ¢agdas ve
onemli temsilcisi olan es-Sankitiyi tefsiri ile birlikte ele alacagiz. En onemli ¢agdas
temsilcilerinden biri oldugu i¢in Muhammed Emin es-Sankiti’nin Advau’l-Beyan fi
Idahi'l Kur’ani bi’l- Kur’an’1 ile yasadign donemi ve hayatin1 “Kur’dn’in Kur’'dn’la
Tefsiri ve Cagdas Temsilcileri Sankiti Ornegi” bashg ile dzel olarak ele alacagiz.
Tiirkiye’de Sankiti ile ilgili ¢alismalar az oldugundan bu bdliimde daha ¢ok yabanci

kaynaklara bagvuracagiz.

Ugiincii boliimde ise, aym dénemde yasamus diger iki temsilci olan Abdiilkerim
el-Hatib ve tefsiri et-Tefsir ul-Kur aniyyu lil-Kur’an’1 ile Sadik Tahrani’nin el-Furkdn fi
Tefsir ul-Kur’ani bil’Kur’dni ves Siinneti adli tefsirlerini ele alacagiz. Bu bdlimiinde,
Kur’an’in Kur’an’la tefsirinin miimkiinligii ile onun hadis ve siinnet ile agiklanma
ornekligi tizerinde durulacaktir. Bu sebepten 6nceki boliimlerde tefsir ve tefsir metodu
ile ilgili baz1 bilgiler verilecek, Kur’an ilimleri ile alakali olarak kullanilan kavramlar
ele alinacaktir. Sankiti ile birlikte diger iki miifessirin de bu kavramlar: tefsirinde nasil
kullandiklar ile ilgili olarak veriler irdelenecektir. Bu boliimde kaynak olarak su
eserlerden faydalanilma yoluna gidilecektir: el-Ezheri, Tehzibii’l-Liiga, Mustansir Mir,
Kur’ani Kavramlar ve Terimler Sozliigii; el-Ferra, Maani’[-Kur’an; Firlizabadi, el-
Kamiisii’I-Muhit; Ibnu’1-Faris, Mii’cemii Mekayisi’l-Liga, Tbn-i Manzir, Lisdanii 'I-Arab;
Ragib el-isfahani, Miifredatu Elfdzi’l-Kur’an; Siiyati, el-ftkdan fi Ulimi’l-Kur’dn;
Zerkani, Menahilu’l-Irfan fi Ulumi’l-Kur’an; Zebidi, Serhii’l-Kamiis; Zerkesi, el-
Burhan fi Ulumi’l-Kur’dn; Subhi Salih, el-Mebahis fi Ulumi’l-Kur’dn, el-Islam ve’l-
AKl, Mealimu’I-Felsefeti’l-Islamiyye, Fi Zilal-i Nehci’l-Belaga; Ismail Cerrahoglu,
Tefsir Ustlii.
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Calismamizin  {gilincli  boliimiinde ele alacagimizi soyledigimiz cagdas
temsilcilerden Abdulkerim el-Hatib (et-Tefsir 'ul-Kur dniyyu [li’l-Kur’dn) ve Sadiki
Tahrani (el-Furkdn) olacaktir. Muhammed Emin es-Sankiti ile ayn1 donemde yasamis
olan el-Hatib, Misirda diinyaya gelmis ve 6nemli bir tefsir olan et-Tefsiru 'I-Kur aniyyu
li’l-Kur’an adl1 tefsiri yazmistir. Tahrani ise nispeten daha gectir 2011°de tefsirini
tamamlamis ve ayni yil vefat etmistir. Tiirkiye’de taninmamakta ve hakkinda makale
diizeyinde de olsa herhangi bir ilmi ¢alisma bulunmamaktadir. Ik defa bu calismamizda

ele alinmakta ve tefsiri incelenmektedir.

Bu boliimde Miifessirlerimizin kaynak gdsterdigi eserler basta olmak {izere diger
tefsirlere de bagvuracagiz. Kaynak olarak kullanacagimiz baslica eserler sunlardir: et-
Taberi, Camiii’l-Beyan an Te'vili Ayi’l-Kur’dn; Ali b. Ibrahim el-Kummi, Tefsiru’l-
Kummi; el-Maturidi, Te’vilatu Ehli’s-Siinne; es-Semerkandi, Bahru’l-Ulim; es-Sa’lebi,
el-Kesf ve’l-Beyan; et-Tusi, et-Tibydn; el-Begavi, Mealimu 't-Tenzil; ez-Zemahseri, el-
Kessaf, Ibni Atiyye, Muharrerii’l-Veciz; et-Tabresi, Macmeu’l-Beydn; Ebu’l-Ferec
Ibnu’1-Cevzi, Zddii’I-Mesir;, Fahruddin er-Razi, et-Tefsiru I-Kebir,; el-Kurtibi, el-Camiu
li Ahkdmi’l-Kur’an; Beydavi, Envaru 't-Tenzil; en-Nesefl, Meddariku 't-Tenzil; el-Hazin,
Liibabii’t-Tenz ’il, Tbni Cilizeyy, Teshil; Ebt Hayyan, Bahru’l-Muhit; Semin el-Halebi,
ed-Diirrii’I-Masun; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur 'dni’l-Azim; el-Bukai, Nazmu d-Diirer; es-
Suyiti ve el-Mahalli, Celdleyn, Ebu’s-Su’id, Irsadu Akl Selim; es-Sevkani, Fethii’l-
Kadir; el-Alasi, Ruhu’I-Medni; et-Tabatabai, el-Mizdn; Resit Riza, el-Mendr; ibn Asdr,
et-Tahrir ve't-Tenzil, es-Sankiti, Advau’l-Beyan; Ebu Zehre, Zehretii't-Tefasir;
Muhammed Sadiki Tahrani, el-Furkdn fi Tefsiri’l-Kur’ani bi’l-Kur’dni ve’s-Siinne;

Mekarim-i Sirazi, el-Emsel.
1.4. Daha Once Yapilmis Arastirmalar

Aragtirilacak konu ile ilgili daha dnceden yapilmis calismalar1 gézden gegirmek,
konunun hangi acilardan ele alindigini, hangi yonleriyle ilgilenilmis oldugunu, ne

asamaya kadar gelistirildigini, konuyla ilgili sorulara ikna edici cevaplarin verilip
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verilmedigini tespit bakimindan 6nem arzetmektedir. O bakimdan Tirkiye’de asagidaki
tabloda 1974’den bu tarafa tefsir maddesi ile alakali yapilan 1066 YL ve Doktora
diizeyindeki akademik calismadan, ¢alistigimiz tefsir yontemi ile alakali cok az sayida
(4 adet) galisma oldugu goriilmektedir. Burada Kur’an Biitiinliigii adli doktora galismasi
ile alandaki Oncii roliinden 6tiirii Halis ALBAYRAK hocamizi 6zellikle zikretmemiz

gerekmektedir.

NURETTIN CIFTCI Kur'an'im Kur'an'la Tefsiri Dr 2019
MEHMET YASAR Kur'an'in Kur'dn'la TefSiri: M. Emin es-Sinkifi tefsiri 6rnegi YL 2015
NIYAZALI ARIPOV Tefsir-i Kebir'de Kur'dn'in Kur'an'la tefsiri Dr 2005
ISHAK DOGAN A el-Hatib'in et-Tefsiru’l-Kur*ani li'l-Kur*an eseri ve tefSir anlayist YL 2014

Arastirmamizda ¢alisacagimiz ¢agdas Temsilcilerden olan Muhammed el-Emin
es-Sankiti (6. 1974) nin, Advau’l-Beyan fi Idahi'l Kur’ani Bil Kur’an’1 konusu ile ilgili
Tiirkiye’de yukarida bahsettigimiz ii¢c c¢alismanin yapildigim1 tespit ettik. Yine
Abdiilkerim el-Hatib (6. 1985) in et-Tefsir 'ul Kur niyyu li’lI-Kur’dn adl tefsiri ile ilgili
olarak da bir yiiksek lisans tezinin inénii Universitesi biinyesinde devam ettigini, bir
yiiksek lisans tezinin ise Necmettin Erbakan Universitesi biinyesinde tamamlandigini
tespit ettik. Sadiki Tahrani (6. 2011)’nin el-Furkdn fi Tefsiri’l-Kur’ani bi’l-Kur’dn ve'’s-
Siinne adli eseriyle alakali ise heniiz bir akademik c¢alismanin yapilmadigini
sOyleyebiliriz. Tiirkiye disinda Muhammed el-Emin es-Sankiti’nin, Advau’l-Beyan fi
Idahi'l-Kur’éni bi’l-Kur’an’1 ile ilgili bir kag farkli calismanin yapildigini tespit ettik.
Bu calismalarda yapacagimiz c¢aligmalara yakin su arastirmalarin  yapildigim

gormekteyiz.

Siileyman el-Malak, Sankiti ve menheciih fi Adva’i’l-Beyan,
Semire b. Sakr b. Hiiseyin Alii Muhammed, es-Sankiti ve menheciihi fi 't-tefsir,
Muhammed Kacvi Muhammed el-Emin es-Sankiti ve Menheciihii fi 't-Tefsir,

Abdurrahman es-Siideys, Ciihiidii 's-Sankiti fi’l- ‘Akide,

o ~ w poE

Abdiilaziz b. Salih b. Ibrahim et-Thyan, Ciihiidii’s-Seyh Muhammedi’l-Emin es-
Sankiti fi ‘AKideti’s-Selef,
6. Aliel-Hasan Serhani, el-Mesa ’ilii 'n-nahviyye ve ’s-sarfiyye fi Adva’i’l-Beydn,
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10.

11.

12.

13.

14.

15.

16.

Ferman Ismail Ibrahim, es-Seyh es-Sankiti ve Tefsiruhit Adva i’ I-beyan.
Ebii’l-Miinzir Adnan b. Muhammed Ali Seles, Menhecii’I- ‘Alldme es-Sankiti fi
Tefsirihi Adva’u’l-Beydn

Rasid b. Osman b. Ahmed ez-Zehrani, [thdfii 'n-niibeld’ bi-siyeri’l- ‘ulema’.
Abdurrahman b. Abdiilaziz es-Siideys, Tercemetii’s-seyh M.Emin Sankiti,

Tayyib b. Omer b. Hiiseyin, es-Selefiyye ve a’lamiihd fi Moritanya.

Abdullah b. Muhammed b. Ahmed et-Tayyar - Abdiilaziz b. Muhammed b.
Abdullah el-Heclan, Mensekii’I-Imam es-Sankiti.

Orhan Parlak, Muhammed Emin es-Sankiti ve Tefsirdeki Metodu (DT, 2000),
Selguk Universitesi, SBE Konya.

Mehmet Aydin, Kur’'dn'in Kur’'dn’la Tefsiri: Muhammed Emin es-Sankiti
Ornegi (Yiiksek Lisans Tezi, 2015), Istanbul Universitesi.

Muhammed Sadik Seyho’nun “el-Mukaranetii Beyne Menheci Duati’t-Tecdid
ve'l-Mutemessikine menheci’s-Selef |\ Tefsiri’l-Kur'an’il-Kerim (Muhammed
Abduh ve eg-Sankiti Nemuzecen)” (Yiiksek Lisans Tezi, 2017), Firat
Universitesi.

Adnan b. Muhammed Alii Seles, el-Alldme eg-Sankiti Miifessiren, Amman
1425/2005.

Kur’an’in dogru anlasilmasi sorumlulugu, Kur’an’1 anlayacak olan miifessirin

donanim ile alakalidir. O bakimdan tefsirlerini yazarken miifessirlerin kullandiklari

metot olduk¢a 6nemlidir. Bu ¢alismayla, ayn1 zamanda Muhammed el-Emin es-Sankiti

(6. 1974)’nin, Advdu’l-Beydn fi Idahi'l Kur’ani bil Kur’'an’1, Abdiilkerim el-Hatib (6.

1985)’in  et-Tefsir ul-Kur’ani [i’l-Kur’an’1t ve Sadiki Tahrani (6. 2011)’nin el-

Furkan mdaki Kur’an’1 yorumlama metotlarin1 ve goriislerini ortaya koyacagiz. Diger

cagdas miifessirlerin ise kisa biyografilerine ve tefsirlerine deginmekle yetinecegiz.

Boylece tefsir alaninda ¢alisma yapanlara Kur’an’in Kur’an ile tefsiri hususunda veriler

sunmus olacagiz. Kur’an’mn anlasilmasina bir katki sunacak olmasi ¢alismamamizin

hedefine ulagsmas1 anlamina gelecektir.
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Tirkiye’de mevcut tefsirler dirdyet veya rivayet esasli oldugundan
inceleyecegimiz ¢agdas tefsirler, yorum teknikleri bakimindan farkliliklar arz edecektir.
Bu vesileyle irdeledigimiz tefsirlerin Kur’an’in anlasilmasina sunacagi katki onemli

olacaktir.

Arastirmamiz Kur’an’in Kur’an’la tefsiri ve ¢cagdas temsilcilerini ele almaktadir.
Bu ¢alismada, Muhammed el-Emin es-Sankiti (6. 1974)’nin Advdu’l-Beydn fi Idahi'l
Kur'dni bi’l-Kur’an’1 ile birlikte alt1 cagdas tefsir ele alinacaktir. Bunlar Abdulkerim el-
Hatib (6. 1985)’in et-Tefsir 'ul Kur’'aniy li’l-Kur’dn adli eseri ile Sadiki Tahrani (0.
2011)’nin el-Furkdn adh tefsirleri yaninda es-San’ani (6. 1768), Panipeti (6. 1810),
Amritsari (6. 1948) ve M. Ebll Zeyd (6. 1930) ve eserleridir. Bu sebeple 6nce tefsir ve
tefsir usulii ile ilgili yazilmig eserlere miiracaat edilecektir. Ayrica bir fikir vermesi
acisindan yurti¢inde ve yurtdisginda yapilmis calismalar irdelenecektir. Ancak bu
calismada daha Once yapilmayan bir hususu soyle tespit edebiliriz. Kur’an’t Kur’an’la
tefsir yontemini benimseyen ¢agdas miifessirler arasinda her biri farkli 6zellikleriyle
one ¢ikan miellifler, bir arada ele alinip incelenmemis ve teo-politik olarak meseleye
deginilmemistir. Biz bu calismamizda eksik birakildigini diislindiigiimiiz bu konsepti

dermeyén etmeye calisacagiz.

Konuya iligkin Kur’an, tefsir, ustl, Kur’an’m Kur’an’la tefsiri, Kur’an
bitiinliigi, miskili’l-Kur’an, ulim’l-Kur’an gibi bashklar Kur’an’a izafe edilen
ilimlerdir. Bunlardan esbabi niizil, kiraat, nasih- mensih, muhkem- miitesabih ve
ulimu’l-Kur’an’in baslica boliimlerindendir. Tezimizde konu ettigimiz basta Advdu’l-
Beydn adli tefsir olmak {izere diger iki tefsir de, bu alana ait bir tefsir olmalarinin

yaninda, Kur’an biitliinliiglinii ele almalar1 yoniiyle de dikkat ¢ekmektedir.

Tefsir ilmiyle iliskili Baz1 Kavramlarin Dil Filolojisi

Kur’dn: Kimilerine gore, Kur’an lafz1 ‘karene’ kokiinden tiiremistir. Bir seyi
digerine yaklastirmak anlamina gelmektir. Kimileri; ‘karine’ kelimesinin ¢ogulu olan

‘karaine’ kelimesinden tiireyip, delil ve burhan manasia oldugunu sdylemislerdir.
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Kimileri ise ‘kare’ fiilinden ‘disar1 c¢ikarip atti’ anlaminda, Kur’an’in okunmasiyla
kelime ve harflerin disar1 ¢tkmasi anlaminda oldugunu séylemislerdir.’* Terim anlami
olarak; Hz. Peygamber (as)’a vahiy yoluyla indirilip mushaflara yazilan, tevatiirle

nakledilen ve okunmasiyla ibadet edilen miiciz, ilahi kelamdur.*®

<

Tefsir: Tefsir kelimesi ‘fessere’ veya taklib yoluyla tiiredigi iddia edilen
seffere’ kokiinden (tef’il) vezninden bir mastardir. Bir seyi aciklamak, ortaya ¢ikarmak,
kapali bir seyi agmak manalarina gelmektedir. Terim olarak da, Kur’an’in lafizlarini,

Arap dili, edebiyati agisindan analiz edip kendisiyle kastedilen manayi tespit etmektir.®

Usiil: ‘Asl’ kelimesin ¢ogul formudur. Liigatte esas, temel, dayanak ve kok
manalarina gelir. Istilah olarak; bir ilim daliyla alakali bilgilerin sistematik olarak

yerlestirilmesinde kullanilan belli baslt metotlardir.

Kur’dn’in Kur’dn’la Tefsiri: Mubin olan Kur’an ayetlerinin, &mm olanin hasla,
miicmel olanin mufassalla, mutlak olanin mukayyetle, mutesdbih olanin muhkem
ayetler yardimiyla agiklanip maksadin ne oldugunun ortaya konulmasidir. Bir diger

ifadeyle Kur’an ayetlerinin Kur’an’in biitiinligiinii esas alarak izah etmektir.

Esbdb-1 Nuzil: Esbab sebeb kelimesinin ¢ogulu sebeler demektir. Nuzdl ise
‘nezele’ fiilinin masdari, imek anlamindadir. Hz. Peygamber (a.s)‘in risaleti donEminde
vuku bulan ve Kur’an-1 Kerim’in bir veya birkag ayetinin ya da bir stiresinin meydana

gelmesine vesile olan olay ya da durumdur.

Miitesdbih: Miitesabih kelimesi, sozliikte; “iki seyin birbirine benzemesi’
anlamina gelirken; terim olarak ise manasi bilinmeyen ya da herhangi bir sebepten
dolay1 manasinda kapalilik olan ya da birden fazla manaya gelip de bu manalarin birini

tercihte zorluk bulunan ayet, kelime ya da harflerden ibarettir.

14 fsmail Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, 32.

15 Abdiilhamit Birisik, “Kur’an”, Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari 2002)
26/388-389.

16 Abdiilhamit Birisik, “Tefsir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari 2011)
40/281-290
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Miiskili’l-Kur’dn: Ligatte “karisik olma” anlamima gelen miiskil; bir Kur’an
ilmi terimi olarak da Kur’an’in bazi ayetleri arasinda varmis gibi goriinen ihtilaf ve

zitliklardir.

Garibu’l-Kur’dn: Garabet kokiinden tiireyen ‘garib’ sozciigi liigatte, yurdurdan
uzak kalan; kendi cinsi arasinda esi ve benzeri bulunmayan, miiphem ve kapali olan
anlamlarina gelmektedir. Terim olarak ise; baska dillerden Arapgaya girmesi sebebiyle

manasi kapali olan Kur’an kelimeleridir.’

Nesh: Liigatte, “ortadan kaldirmak, 1lga etmek, yok etmek, yazmak, nakletmek”
gibi cesitli manalara gelen nesh; 1stilahta ise ser’i bir hiikkmii, sonra gelen bir baska bir

ser’i hiikiim ile degistirmek ya da ortadan kaldirmaktir.8

1AM

7 {smail Cerrahoglu, “Garibu’l-Kur’an”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari
1996) 13/379-380.

18 Muhsin Demirci, Tefsir Usilii, 56. Bask, (Istanbul: IFAV, 2017), 230.
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BIiRINCi BOLUM

KUR’AN’IN KUR’AN’I TEFSiRi VE KUR’AN BUTUNLUGU

1.1. Kur’an’m Kur’an’1 Tefsiri
1.1.1. Kur’an’in Kur’an’1 Tefsiri Konusuna Giris

Kur’an’in sahibi olan Allah (c.c.) onu agiklayacagimi da garanti etmektedir.
Kur’an’1 indiren, onu ayetleri birbirini tamamlayan, beyan eden, tafsilatlandiran,
miiskilini izah eden, mutlakin1 kayitlandiran, umimunu tahsis eden bir tarzda
indirmistir. Birgok Kur’an ayeti bunu ifade eder: “Gs 850 2lal A il Syl Ogiit

alsinlar diye dyetlerini insanlara agiklar.”

Kur’an’t indiren Allah (c.c.), onu anlasilir kilacak ve ayetlerini kendi icinde
anlasilabilmesi icin birbirini beyan eder tarzda indirecegini yine soyle bildirir: * (s S
G ?@J,d u»hﬂ ﬂéié% il:l‘/Allah dyetlerini insanlar igin iste boylece agiklar. Umulur ki
sakinirlar.”® Bu ayet, Yahudilerden etkilenmis sahabilerin Ramazan ayinda cinsel
miinasebetin caiz olmadigini diisiinmiis olmalar1 nedeniyle siipheleri gidermek i¢in nazil
olmustur. Ayrica sahurun, yatsinin akabinde uyumadan Once yenilecegini, uykudan
sonra sahurun yenmeyecegini disiinmiis olmalarindan otiiri®  183.  ayetin
detaylandirmasi veya orucun mabhiyetini tebyin igin indirilmistir. Béylece mezkir ayet,
Kur’an’in Kur’an ile tefsir edilmesine dair veri sunan ayetlerden biri olmaktadir. Yine
Kiyamet suresindeki; “ g wle & b T 628 1350nu sana okudugumuzda
okunusunu takip et sonra onu agiklamak bize aittir’? ayeti de Kur’an’in bizzat Allah
tarafindan tebyin edildigini vurgulamaktadir. Bu ayet ile Cebrail (as)’in getirdigi vahyi

takip etmesi istenen Hz. Peygamber’e, Kur’an’in beyani ile ilgili herhangi bir endise

19 Bakara, 2/221.
20 Bakara, 2/187.

2! [smail Hakki el-Bursevi (8. 1127), Ruhul Beydn, (Beyrut: Daru’l-Fikr, trs.), 1: 214; es-Sevkani,
Muhammed b. Ali b. Abdulldh el-Yemeni (6. 125) Fethu ’l-Kadir, (Dimagk: Daru’l-Kelimi’t-Tayyib,
1414), 1/214; Komisyon, Kur’dn Yolu Tefsiri, (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2009), 1/285.

22 Kyyamet, 75/19.
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tasimasina gerek olmadigi, daha sonra gelen ayetlerle kapaliligin giderilecegi garantisi

verilmektedir. 22

Ayni sekilde asagidaki ayette de Hz. Peygamberin Kur’an’in agiklayicisi oldugu
beyaniyla, insanlara ne indirildiginin agiklanmasmin kendisine yiiklenmis bir vazife
oldugu belirtilmekte: “Gsias o3l A%y o 14y bl Gl X5/ Boylece biz
ayetleri, duruma gére gonderiyoruz, "lyi ogrenmissin” desinler ve anlayan toplum igin

9924

Kur’ant iyice agiklamis olalim seklinde Kur’an ayetlerinin Allah tarafindan

aciklandigi bildirilmektedir.

Asagidaki ayet ise Kur’an’m farkli beyan tiirlerinden olan nebevi beyana isaret
etmektedir: 6558 Alaly 2l 05 L QA0 G5 AN &t G350 peygamberleri apagik
delillerle ve kutsal metinlerle gonderdik. Insanlara indirdiklerimizi kendilerine

agiklaman icin ve (ola ki tizerinde) diistiniirler diye sana da uyarict kitabi indirdik”®

buyurulmaktadir.

Peygamberlerin varisi konumundaki Niibiivvet mirasini almaya hak kazanan
kimseler de Kur’an’in aciklayicilaridirlar: « Y5 w‘-\“ A Qs g udﬂ‘ (3l ) 33
s e s S U 4 1358815 a5 seds 6175 6558 43 2&9/Bir zamanlar Rabbin dyerlerimi
insanlara agiklayacaksiniz ve onu gizlemeyeceksiniz diye kitap ehlinden soz almisti.
Ancak onlar o soézii swrtlarimin  arkasina atmislardi da onu basit bir iicretle
degistirmislerdi. Satin aldiklari sey ne koti seydir.””® Burada Kitap’ta agiklanan
gerceklerin insanlara ulastirilmasi ile sorumlu tutulan kimselerin de birer vahiy

aciklayicisi oldugu bildirilmektedir.

Kur’an’in Kur’an’la tefsir yontemini benimseyen, bu yontemi en isabetli ve

belagatli tefsir yontemi olarak goren alimlerden biri Ion-i Teymiyye (6. 728/1327) dir.?’

2 el-Begavi (6. 510), Medlimu t-Tenzil fi Tefsiri’l-Kur'an (Tefsiru’l-Begavi), (Riyad: Daru Tayyibe
Linnesr ve’t-Tevzi’, 1989), 8: 284.

2 En’am,7/105.

% Nahl, 16/44.

%6 Al-i Imrén, 3/187.

27 bn Kayyim el-Cevziyye, et-Tibydn Fi Aksami’l-Kur’an, (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 2005), 185.

19



Ibn Teymiye bu yontemi, rivayet tefsiri altinda degil, en giizel tefsir yontemleri bashgi
altinda ele alir. ez-Ziirkani (6. 1948), M. Hiiseyin ez-Zehebi (6. 1977) tarafindan en
giizel tefsir yontemleri tabiri, igerik ve yapisi bakimindan rivayet tefsiri olarak

anilmaktadir.?®

Sankiti (6. 1974), Kur’an’in Kur’an’la tefsiriyle alakali bir icmadan bahsederek,
Kur’an’in tefsir metodlar i¢inde en dogru/giivenilir yontemin bu oldugunu belirtir.?°
Kur’an’m Kur’an’la tefsirinin 6nemi 6zetlenecek olursa; Kur’an’mn en dogru tefsirinin
yine Kur’an’in kendisi tarafindan yapildigi sdylenebilir. Ciinkii sdyleyen de o, agiklayan
da odur. Bir sozlin maksadin1 en iyi o soziin sahibi bilir. Kelimelerin gayesini de en iyi
bilen yine odur. Kur’an’in agiklanmasi kendisi ile ger¢eklesince, baska bir seye ihtiyag
kalmayacaktir. Ulemanin icmaindan bahseden Sankiti, Kur’an’1 tefsir yontemlerinin en
sereflisi ve dogrusunun Kur’an’in Kur’an’la tefsiri oldugunu belirtirken bunun nedenini,

kitabin manasim1i O’ndan daha iyi bilebilecek bir baskasinin olmayacagi fikrine

dayandirmaktadir.*

Bu hususta Satibi, “Kur’an’in bir kisminin bir kismini agikladigini, ¢linkii bir
ayetin anlamimin, ancak bir baska Aayet veya sureyle birlikte ele alindigi zaman

anlagilabilecegini” belirtir.3

Hz. Peygamber, Kur’an’in Kur’an’la tefsiri yontemini Kullanmigtir. Bununla
ilgili ¢ok sayida rivayet vardir. Bu durum yontemin saglamligina isaret etmektedir.
Peygamber (s.a.v)’in bu yontemi kullanmasi; selef-i salihin, tabiin ve tebe-i tabinin de

bu yol iizere devam etmeleri bu yontemin koklesmesini saglamistir.

Binaenaleyh bir¢ok miifessir bu yontemle ayetleri tefsir etmis, Kitaplarinda bu
konudaki tefsirleri nakletmenin yanisira kendileri de Kur’an ayetlerini bizzat Kur’an

ayetleri ile tefsir etmislerdir. Ayrica bizzat Kur’an bize ayetlerini tefekkiir ve tezekkiir

28 Ahmet Abay, ‘Kur’dn’in Kur’an’la Tefsirinde Yeni Yaklasimlar: Mehmet Okuyan Ornegi’, Turkish
Studies, 11/7, 1-16, 2016, www.researchgate.net/publication/305741526

29 Sankiti, Advdu’l-Beyan fi Iddahi’l-Kur’an’i bi’l-Kur’an, 1/5.
30 Sankiti, Advau'I-Beydn, 1/3.
31 Qatibi, el-Muvdfakdt Fi Usiili’s-Seriati, (Beyrut: Daru’l-Ma’rife, 1994), 3/333.
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ile anlamaya calismamiz gerektigini soylemektedir.3? Nitekim Nisa suresinde; " Gl

Z (Ze<.0

1€ BEA) 4 a5t i de G O S5 G0 &5 5SKurdn 1 diisiinmezler mi. Eger o,

Allah'tan baskasinin katindan olsaydi onda bir¢ok celiski bulurlardr® buyrulmaktadir.

Bu ve diger gerekgelerden de anlasiliyor ki, ayetlerin tefsirinde ilk basvurulacak
kaynak Kur’an’in kendisidir. Sonra siinnet, daha sonra ise Sahabe kavli ve tabiinden
gelen rivayetlerdir. ibn-i Teymiyye’de aymi siralamayi zikrederek sunlar1 sdyler: “Sayet
Kur’an’1 tefsir yontemlerinin en dogrusu nedir? diye sorulacak olursa deriz ki; en dogru
yol, Kur’an’in Kur’an’la tefsir edilmesidir. Cilinkii bir yerde kapali (miicmel) gelen bir
ayet, baska yerde aciklanmis olarak gelmektedir. Bir yerde 6zet anlatilan bir husus
baska yerde daha genis anlatilmaktadir. Sayet bu miimkiin olmazsa o durumda siinnet
devreye girer. Ciinkii siinnet Kur’an’in agiklayicist olarak gelmistir. Maksat senin
Kur’an’1 yine Kur’an’la anlayabilmendir. Sayet bu olmazsa Siinnet devreye girer, bu da

olmazsa Sahabe sdziine miiracaat ederiz.””®*

Sonu¢ olarak anlasilmaktadir ki; tefsir konusunda Kur’an’in Kur’an’la tefsiri
oncelikli siray1 almaktadir. Bu durum diger tefsir yontemlerinin ihmal edildigi anlamina

gelmemekte, sadece siralama olarak oncelik anlami tagimaktadir.

1.1.2. Kur’an’1 Kur’an ile Tefsirin Ustiinliigii

Diger tefsir metotlarina nispetle Kur’an’1t Kur’an ile tefsirin iistlinliigli gayet
aciktir. Ancak Hz. Peygamber disinda bu ayet su ayetin tefsiridir diyen herkesin sozii de
kabul edilemez. Ciinkii yanlis olma ihtimali vardir. Bu tefsirin en {istiin tefsir olmasinda

ilim ehlinden birgok beyan sadir olmustur.®

Kur’an’in Kur’an’la tefsir edilmesi tefsir eden kisiye gore farklilik gosterecegi
icin bu cercevede yapilmis tiim tefsirler mutlak manada kabul veya ret edilmezler.

Miifessir Allah Resilii (s.a.v.) olursa elbette dogru kabul edilir. Ciinkii Allah (c.c.)

%2 og-Satibi, el-Muvdfakat, 3/333.

33 Nisa, 4/82.

% Tbn Teymiyye, Mukaddime Fi Usilu’t-Tefsir, 93.

3 Abdurrahman Halid Ak, Usiilu 't-Tefsir ve Kavdiduh, (Beyrut: Daru’n-Nefais, 1414), 79.
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Kur’an’1 agtklama gérevini dyette gectigi tizere peygamberine vermistir: « 583 Gl G
G088 21aly 20 05 G G G Insanlara indirdiklerimizi kendilerine agiklaman icin ve

diistiniirler diye sana kitabi indirdik. "

Kur’an’1t Kur’anla tefsir eden Sahdbe de olabilir. Buna gore Sahabe ile ilgili
hiikiimler gecerli olur. Tabiin ise onlar hakkindaki ahkam gecerlidir. Clinkii Kur’an’in
Kur’an’la tefsiri bir bakima igtihadidir. Hz. Peygamber bu kitab1 hem agiklamak hem de
uygulamakla gorevlendirilmistir. Buna gore Kur’an’i agiklayan Hz. Peygamberin
ictihad1 baglayicidir. Zira kitap ona indirilmis, Kur’an onun saadet asrinda
uygulanmistir. Kitabin anlagilmasi; onun sozlii, fiili ve takriri siinnet ile ortaya
konmustur. Allah Restliinii sari sifatiyla konumlayan Kur’andir.®” Helal-haram sinirlart
koyup agiklamakta, ibadetlerin inceliklerini gostermekte, metluv-gayr-i metluv vahye
muhatab olmaktadir. Dolayisiyla Kur’an’t da en iyi anlayan ve aciklayan Restlullah
(sav) olacaktir. O, yiiriiyen Kur’an’dir. Sahébe de bizzat kendisinden goérmiis, vahyin
niiziiline sahit olmustu. Sonra gelenler, onlar1 takip edenler vahye ¢ok yakin bir
zamanda yasadilar. imran b. Husayn (6. 672)’mn naklettigi bir hadisde, Resilullah
(sav): “Insanlarin en hayirlilari benim asrimda yasayanlardir. Sonra bunlar1 takip
edenler, sonra da onlar1 takip edenlerdir” buyurur.® Ahmed b. Hanbel’in tahric ettigi
baska bir hadis ise dikkat gekicidir: “oal al ja gl o0 Y Shall Jia Sl Sio/Ummetim
yagmur gibidir, basi mi sonu mu daha haywrhdir bilinmez.”® Miislim’de yer alan bir
diger hadis: “Sizler benim ashabimsmiz. Kardeslerim ise heniiz gelmemis olanlardir’**°
seklindedir. Bu hadisler, ashabi, onlara giizelce tabi olanlar1 ve sonrakileri medh
etmektedir. Konumuzla ilgili bu rivayetler, Kur’an tefsirinde selefin énemine isaret

etmektedir.

3 Nahl, 16/44.

37 Tevbe, 9/29; Nisa, 4/59-60; Al-i imran, 3/2; Hasr, 59/7.

38 Buhari, Sehddat 9, Fezdilu’'l-Ashab 1, Rikak 7, Eymdn 27; Miislim, Fezdilu’s-Sahdbe, 214.
3 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 3/130, Tirmizi, Edeb 81.

40 Miislim, Tahdret, 39.
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1.1.3. Bir Yontem Olarak Kur’an’in Kur’an’1 Tefsiri

Kur’an’in Kur’an’la tefsiri, esasen Kur’an’in anlasilma ¢abasi kapsaminda
gelistirilmis yontemlerden biridir. Kur’an’in Kur’an’la tefsiri miimkiin miidiir? Bir diger
ifade ile gercekten Kur’an kendi kendisini agiklayan bir kitap midir? Yoksa agiklayan
Hz. Peygamber, Sahdbe, Tabiin ve daha sonra gelen Arap diline vakif miifesserlerin
yaptig1 insani bir ¢abanin triinii miidiir? Kur’an’1 herkes anlayamaz s6zii ne anlamda
soyenmistir? Oyle ise Kur’an’i nasil ve kimin yardimi ile anlamamiz gerekiyor?
Sorular1 ¢cogaltmak miimkiindiir. Niiziilinden sonraki ¢aglarda daimi olarak ilahi vahyin
degismez, korunmus son kitabi Kur’an-1 Kerim okunmak, anlasilmak iizere, basat bir
mesele olarak hep giindemde kalmistir. Meseleye bu yoniiyle baktigimizda ‘Kur’an’in
Kur’an’la Tefsiri’ bir kavram tarifinden ziyade bir yontem ve metodun

kavramsallagmasidir.

Kur’an’in Kur’an’la tefsirinden ne anlasilmasi gerektigine dair tanimlama
cabalar1 olmustur. Buna gore Kur’an’in Kur’an’la tefsirini “Rivayet Tefsiri”
isimlendirmesi kapsaminda degerlendirenler olmustur.** Rivayet tefsiri kapsaminda
degerlendirilen bu yontem, esasen bu isimlendirme ile dogrudan anlagilabilecek bir
yontem olmasa gerektir. Ciinkii rivayet tefsiri denilince akla gelen sey, basta Hz.
Peygamber olmak iizere, Sahdbe, Tabiin ve etba-i Tabiinden Kur’an’in beyamn ile ilgili
rivayetlerdir.*> Buna aym1 zamanda “et-Tefsir bi’l-Me’sir” (rivayet yoluyla tefsir) veya
“gt-tefsir bi’r-rivaye” ya da “et-tefsiru’l-menkdl”*® denmistir. Bu tefsir cesidinin ne
anlama geldigini bir kisim ulemanin yaptig: tarifler araciligiyla belirlemeye calisalim.
Rivayet tefsiri nedir? Bu rivayetlere dahil olan tabaka kimlerle sinirlidir? Diger bir ifade
ile me’sar lafzinin igine Sahabe’den baska Tabiin ve etbe-i Tabiin dahil edilebilir mi?

Kisaca bununla ilgili yapilmis olan bazi tanimlamalara bakmakta yarar vardir.

41 Muhammed Abdulazim Zurkani, el-Mendhil Fi Ulumi’l-Kur’dn, 2/10; Muhammed Hiiseyin Zehebi, et-
Tefsir vel Miifessirin, 152; Mennan el-Kattan, Mebahis fi Ulumi’l-Kur’dn, 358; M. Ali Sabiini, et-Tibydn
Fi Ulumi’l-Kur’dn, 63.

42 Abdullah Miislim, Eseru Tatavvuri'l-Fikri fi't-Tefsiri fi'l-Asri'l-Abbasi, 68.

43 Suphi Salih, Mebabhis fi Ulumi'l-Kur’dn, cev. M. Said Simsek, (Konya: Hikmetevi Yaylari, 2014),
232.
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Rivayet tesfiri Hz. Peygamber'den veya Sahabe’den ya da Tabiin’den nass ve
lafiz olarak Allah'n ayetlerini tefsir etmek igin gelen rivayetlerdir.** Bu nevi tefsir,
Kur’an'in Kur’an ile Kur’an'in, Hz. Peygamber'in siinnetiyle tefsirini veya Sahabe’nin
ayetler hakkinda Allah''n muradin1 beyan etmeye doniik nakillerini ihtiva eder. Bu
konuda tabiilerden gelen sozleri ulemanin bir kismui, rivayet tefsiri i¢erisine dahil etmis,

bazisi ise bundan imtina etmistir”.*®

Subhi es-Salih (6. 1986), rivayet tefsirini “Sahabe, tabiin ve etba-i tabiine
dayanan ve onlar1 referans alan tefsirler" olarak tanimlar.*® Rivayet tefsiri Allah'in
kitabindaki ilahi muradimi agiklamak icin; Kur’an'da, ResGlullah'im Siinnet’inde veya
ashabin sozleri arasinda gelmis olan izahlardir. Bazilar1 buna tabiin soézlerini de

eklemislerdir.*’

Sonu¢ olarak seleften nakledilen haberlere dayanan tefsir, diger bir ifadeyle
Kur’an ayetlerini ya bizzat Kur’an'in baska ayetleriyle veya Hz. Peygamber (s.a.v)'in
sahih slinnetiyle yahut da Sahdbe sozleri ve tabitn kavilleriyle agiklamak demektir.

Buna tefsir-i bi'l-me'sir veya nakli tefsir de denebilir.

Kur’an’in Kur’an’la tefsirinin rivayet tefsirinden ziyade dirayet tefsiri oldugunu
sOyleyenler de vardir: “Kur’an’it kendi biitiinliigii icerisinde anlama c¢abasi olarak
nitelendirebilecegimiz Kur’an’t Kur’an’la tefsir etmenin 6nemi yadsinamaz. Kur’an’in
Kur’an ile tefsiri goriiniiste rivayet tefsirinin bir unsuru olarak kabul edilmesine ragmen,

aslinda cogu zaman miifessirlerin dirayeti ile ortaya konan bir yontemdir”.4®

Bu yontemin temel ilkeleri nelerdir? Hangi yolu takip eder? Onceki dénemlerde
bu yontemin daha 6nce kullanilip kullanilmadigi, kullanilmigsa Orneklerinin neler

oldugu izah edilmelidir.

4 Abdullah Miislim, Eseru Tatavvuri'l-Fikri fi't-Tefsiri fi'l-Asri'l-4bbasi (Gelisme Doneminde Tefsir),
cev. Muhammed Celik, (Izmir: Caglayan Matbaas1, 2006), 68.

45 [smail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 118.
4 Suphi Salih, Mebahis fi Ulumi'l-Kur’dn, 232.
47 [smail Karagam, En Biiyiik Mucize, 285.

48 Ahmet Abay, Kur’an’in Kur’dnla Tefsirinde Yeni Yaklasimlar: Mehmet Okuyan Ornegi’ $5.1-16,
Turkish Studies International Periodical for the Languages, Literature Volume 11/7 Spring, 2016.
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Kur’an’t Kur’an’la tefsir, Oncelikle bir anlama c¢abasidir. Bu yontemi
uygulayarak timmetine tesvik eden Hz. Peygamber’in kendisidir. O bakimdan Kur’an’1
Kur’4n ile yorumlama ydntemi 6zel bir yontem olmay: haketmektedir. « &5 1 sial Gl

?SL” aelay ) slaly :;/]'man edenler ve imanlarina zuliim bulastirmayanlar’™®

ayetindeki
zuliim kavramimin sirk manasinda oldugunu, Lokman’in ogluna nasihatini anlatan
ayetle tefsir ederek bildirir. Bu bize bizzat Kur’an’m agiklayicisi®® bir Peygamber
(s.a.v)’in uygulamasiyla yapilan tefsirin, miistakil bir tefsir yontemi oldugunu gosterir.
Buna gore, hidayet kitabi Kur’an’i aciklama gorevi verilen® canli Kur’an Hz.
Peygamber,®? “uslll 3k cwallen iyi tefsir yontemi” olarak nitelenen Kur’an’in
Kur’an’la tefsirini bizzat uygulamis olmaktadir. Kur’an’in Kur’an’la tefsiri Siinnet’in
ihmal edilecegi anlamina gelmez. Ciinkii Siinnet bizzat Resil’iin kendisinin soz, fiil ve
davraniglarinin timiinii icerir. Burada da Peygamberin onemli bir uygulamasi ve
yonlendirmesi sozkonusudur ki, kavli Siinnet olmadan bunu elde etmek miimkiin
degildir. Allah’in Resilii bu yontemi, diger tiim yontemlerle birlikte 6zendirmektedir.

Boylece Siinnet’den once, tefsirin birinci kaynaginin yine Kur’anin kendisi oldugu

hakikatini ilke olarak otaya koymaktadir.

Hz. Peygamberin Ornekligine vurgu yapan ayetler, Peygamberin verdigini
almay1®®, Kur’an’a ve Peygambere miiracaati®®, Allah1 sevmenin geregi olarak, onun
habibine ittiba etmeyi zorunlu kildigmi®®, onun varligmin bir rahmet ve lutiif oldugunu,
{immetine diiskiin olarak sikintiya diismemizin ona agir geldigini®® ifade etmektedir.
Ayrica, bizzat Kur’an’it getirenin onu en iyi anlayan ve anlatan olacagini ifade

sadedinde, "De ki: Ben sizin arzularimiza uymam. Aksi halde saparim da hidayete

49 En’am 5/82.
50 Nahl, 16/44,

51 Biz bu kitab: sana, ihtilafa diistiikleri seyi insanlara aciklayasin ve iman eden topluma da hiddyet ve
rahmet olsun diye indirdik. Nahl, 16/64; Nisa, 4/ 59; Al-i imran, 3/31.

52 Miislim, Miisdfirin 39; Ahmed b. Hanbel, Miisned 5/163, Nesai, Kiyamu'l-leyl, 2.
%3 Hagr, 59/7.

5 Nisa, 4/59.

% Al-i imran, 3/31.

%6 Tevbe, 9/128.
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erenlerden olamam™’ buyurulmustur. Hz. Peygamber su hadis-i serif ile kendisini
Kitab’in uygulayicisi olarak ifade etmektedir; “Ben sizi kusaginizdan yakalamis, atese
diismemeniz igin gayret ediyorum, siz ise elimden kurtulup kendinizi atese atmaya
calistyorsunuz™® Seyyid Kutup (6. 1965) da siinneti Kur’an’n uygulanmis hali olarak
tanimlar.>® Nitekim Hz. Peygamberden gelen ve Sari’in maksadini beyan etmeye matif

sozlii, uygulamali ve tasvip edici tiim rivayetler siinnettir.®

Kur’anin Kur’an’la tefsiri yontemi birgok kaynagi da ihtiva eder. Bu ciimleden
olarak Kur’an, Siinnet, sahabi goriisii, tabiin, tebe-i tabiin ve dil kurallar1 bu kaynaklar
arasinda miitalaa edilir. Miifessir dilin inceliklerine hakim olmanin imkanlartyla ilahi
vahyin maksadina ulagmaya ¢alisir. O bakimdan bu yontemin ne kadar 6nemli oldugunu
anliyoruz. Ciinkii salt Siinnet, Sahabe, Tabiin ve tebe-i Tabiin’nin rivayetleri olsa,
“rivayet tefsiri” denmesi gerekir veya sadece miifessirin tercihleriyle ve birbirinin
aciklayicisi kabul ettigi ayeler arasindaki kurdugu baglar, filolojik, epistomolojik
tahliller, Arap dili, cahiliye siiri, tefsir miiktesebatindan istifade ederek yapilmis
olmasia bakip “dirayet tefsiri” dememiz gerekecektir. Ancak her ikisinin de oldugu bu
yontem oOzel, saglam bir metod olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Buna gére mevcut
kategorilerin darligina hapsetmek haksizlik olur. O nedenle bu tarz, 6zel bir
isimlendirmeyi gerektirmektedir Bu ise Kur’an’in Kur’an’la Tefsiri’nden bagkasi

degildir.

Yontem olarak Kur’an’mm Kur’an’la tefsirinin - belirlenmesinde Kur’an
kelimesinin diginda daha da 6nemli olan ‘tefsir’ s6zcligiiniin agiklanmasi gerekir. Tefsir
kelimesi miibalaga ifade eden ‘tef’il’ kalibindan ve ‘fesr’ kokiindendir. Fesr, kapali
seyin aciga cikarilmasi®!, bir seyin manasmin ve izahmn yapilmasi®® makul anlamin

cikarilmas: diye ifade etmektedir. isfahani” tefsir kelimesinin kimi zaman da teville

5 En’am, 6/56.

%8 Buhari, Enbiya 40.

59 Seyyid Kutub, Isldm Diigiincesi, ¢ev. H.F. Ulus, (Istanbul: Beka Yaynlari, 2014), 24.

6 Satibi, el-Muvdfakdt Fi Usili's-Seriati, (Beyrut: Daru’l-Ma’rife, 1994), 3/333.

61 Muhammed b. Ahmed el-Ezheri, Tehzibu'l-Luga, (Kahire: ngr. A.selam M. Harun — M. Ali en-Neccar
1964), 12/406.

62 Tbnu’l-Faris, Mekdyisu'l-Luga, 4/504.
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ilgili yapilan yorum anlaminda kullanildigin1 ifade ettikten sonra bu sebeple ‘riiya
tefsiri” ve ’riiya tevili’ kavramalarinin kullanildigini sdyler. Su ayeti’de delil olarak
zikreder: ) msit Gly Gall Slis V) Jiay 86 A5 Ys/Onlarin sana getirdikleri hi¢bir temsil

yoktur Ki, (karsiliginda) sana dogrusunu ve daha acigini getirmeyelim; 1 s cyuus> 63

Tevi’lin tefsirle anlamdas oldugunu belirten Ibn Manziir'a gore, tevil icin
kelimenin anlami ile ilgili ihtimal dahilindeki iki manadan, zahire uygun olam
vermektir.® Isfehani ise tefsirin te’vilden daha muhtevali oldugunu sdyler. Tefsirin
daha c¢ok kelime ve kavramlarda gegerli oldugunu, tevilin ise mana ve climlelerde
gecerli oldugunu belirtir. Te’vilin ilahi kitaplarla ilgili oldugunu, tefsirin ise hem ilahi

kitaplar hem de baska seylerin anlasilmast ile ilgili oldugunu ifade eder.%®

Tefsir ve tevil’in ayn1 anlamda oldugunu sdyleyenler oldugu gibi tefsiri; lafzin
ihtimali olmayan manasmin ortaya konmasi, tevili ise, degisik manalarda anlagilma
ihtimali olan lafz1, deliller yardim ile bir anlama yormak®® seklinde anlamlandiranlar da
vardir. Matiiri ise, tefsirin sahabeye, te’vilin ise ulemaya 6zgii oldugunu sdyler. Ona
gore, te’vil bir konunun varacagi son noktayi1 agiklamaktir. Bu agiklamada muhtemel

anlamlar i¢inde herhangi bir sdze sdyle ya da boyle mana verilebilir.®’

Buna gore tefsir; Kur’an’in beyani/agiklanmasi demektir. Kur’an’t agiklamaya
dahil olan her sey tefsire dahildir. Agiklama 6zelligi olmayan sey tefsirden sayilmaz.

Oyleyse tefsiri Kur’an’in agiklamasi/izah olarak bilebiliriz.

Burada Kur’an’m agiklamasi farkli olabilir. Buna gore agiklik-kapalilik,
giiclilik-zayiflik, uzaklik-yakinlik, uygunluk-uygunsuzluk gibi yonler itibariyle farklh

dereceler arz edebilir. Tam anlamiyla agik bir tefsire mukabil, kapali bir tefsir veya

63 Furkan, 25/33.

8 Tbn Manzr, Lisdnu’I-Arap, 3. Baski, (Beyrut: Daru’s- Sadr, 1994), 5/55.

8 Eb(’1-Kasim el-Huseyin b. Muhammed Rag1b el-isfehani, fi Garibi’l-Kur’dn, Mhk: Safvan Adnan ed-
Davidi, (Beyrut: Dar’ul-Kalem, 1413), 1/632.

% Suyti, el-Itkan Fi Ulumi’l-Kur’dn, 1. Baski, (Beyrut: Daru Tbn Kesir, 1987), 2/1189.

67 Maturidi, Tevildtu’I-Kur’dn, 3.
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yakin anlamina mukabil, uzak anlamli bir tefsir cesidi de®® yapilabilir. Bu durum tefsir

kitablarinda farklilik arzedebilir.

Kur’an’m Kur’an ile tefsirinin amaci ayetlerin birbiri yardimi ile anlagilmasidir.

Bu durumda bir ayet diger ayetin anlasilmasini sagliyorsa bu kapsama girer ve
Kur’an’m Kur’an’la tefsirini simgeler. S6zgelimi Fatiha suresindeki; « il (il k) ja
...exe/bizleri nimet verdiklerinin yoluna ilet”ten maksat Nisa 69 ile anlagilir: o ok (e
Goallialy (13005 GRAL Al Ga e B A ol e B JLINYKIM Allah’a ve
pevgambere itaat ederse iste onlar, Allah’in kendilerine lituflarda bulundugu
peygamberler, siddiklar, sehitler ve Salih kisilerle beraberdirler”. O bakimdan burada

nimet verilenlerin sehidler, siddiklar ve salihler oldugu sdylenebilir.

“ 35 duld) Zsonra ona yolu kolaylastirdi”69 ayetinde yolun ne oldugunu; « U
158 Gl 1 S0 ) delddl 8838 [Biz ona dogru yolu gosterdik. Ya siikreden ya da nankérlik
eden olur” ayeti gostermektedir. Yoldan maksat, anne karnindan ¢ikmasi da olabilir.
Ibn-i Abbas’m ayetle ilgili yorumu, Kur’an’in Kur’anla tefsirinin en giizel yontem
oldugunu teyid edecek mahiyettedir. “iia ia Al &y 2\33/Rabbin gelip melekler de
saf saf dizildiginde.””® Burada “Rabb 'in gelmesi” bilinen anlamdaki gelme degil: ¢ W
& %l “Rabbinin emri geldi”™ ayetindeki Rabb’in emrinin gelmesidir. Bu ayet lafizci
bir yaklagimla ele alinirsa Miicessime’nin diistiigli hataya diisiiliir. Kur’an’in Kur’an’la

tefsiri boylece yanlis yorumlara firsat vermemektedir. Hatali tevillere gekilebilecek

ayetler bu sekilde bizzat Kur’an tarafindan 6nlenmis olmaktadir.

Gilinlimiizde s6zkonusu hatali yorumlarin tesiriyle kiiltiirel terore agik hale gelen
Miisliiman iilkelerin, sehirleri yikilmakta ve tarihleri silinmektedir. Kudiisden sonra,
Sam, Kahire, Bagdat, Islamabad, Trablusgarb, Hartum vb. sehirler bu tarz pargaci
yorumlarin tesirinde kalan asir1 gruplarin eliyle harap olmustur. islami terérle esitleyen

projelere destek saglayan asiri akimlarin problemi de yanlis tefsir ve tevil sebebiyle

68 el-Isfehani, el-Mufiedat, 796.
8 Abese, 80/20.

0 Fecr, 89/22.

1 Hud, 11/101.
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ortaya ¢ikan yanlis eylemlerdir. Bu sebeple Avrupadaki Miisliman niifusun siddete
egilimli gen¢ dinamikleri, ¢esitli orgiitlere yoneltilmektedir. Boylece yanlis tefsir
okumalarina dayandirilarak ¢ikartilan Miisliman savaglariyla Osmanli vilayetleri

yikilmaktadir.

O bakimdan Kur’an’in Kur’an’la tefsiri ayn1 zamanda Miisliimanlari, Kur’an ve
hadis metinleri tizerinde lafizci, pargaci ve naslarin mekasidini gézetmeden anlamlar

cikarip siddete alet olmalarini 6nleyecektir.

Sonug olarak Kur’an’im tefsirinde en 6nemli kaynak Kur’an’in kendisidir.”? Baz1
ayetlerin manasini diger ayetler tefsir etmektedir. Bu ayetleri ehil kimseler anlayabilir.”
Hiilasa Kur’an’in Kur’an ile tefsirinin anlami; ayetlerin tefsirini 6nce Kur’an’da aramak

oldugu goriilmektedir.

1.1.4. Kur’an’m Kur’an’la Tefsirine Ulastiran Yol

Kur’an’in Kur’an’la tefsirine ulagtiran yol oncelikle Kur’an’in kendisi ve Hz.
Peygamber’dir. Vahyin bizzat kendisinin mufessur olusu 1k1 sekilde olur. Biri Kur’an’da
varid olan miibeyyin ifadeler. “de )\33\ LaLhiGg de BERE i i/Biiyiik felaket! Nedir o
biiyiik felaket? O felaketin ne oldugunu ne bilirsin? ”.’* Buradaki 3. ayet Karia/biiyiik
felaketin ne oldugunu sorarken, sonraki ayetler bundan kastedilenin kiyametin dehsetli
sahneleri oldugunu bildirir, “s siall ceall& Juadl & &85 & st A8 B G &5 2% /0 giin

insanlar, u¢usan kelebekler gibi, daglar da atilms yiinler gibi olur.”™

3 % -, | o7 = - - % ~ -~ ~ - . e ee
“Gohll Lo dhil Ly Gkl oWl /Yemin olsun gokyiiziine ve gece cakip

goriinene! O, gece ¢akip goriinen nedir bilir misin?” ayetinde de tarik denen yildizin ne

72 Abdullah Ziibeyr Abdurrahman, Tefsir-i Kur’an-1 Kerim ve mesadiruhii ve itticihetuhii (Mekke, 1dare-i
Sufin-i Sekafiyye ve-n Nesr Rabitatii-1 I’Imi-1 Islami), 48.

8 Emir Abdulaziz, Dirdsdt fi Uiimi-l Kur’dn, (Beyrut: Miiessesetii’t-Risale, 1403), 145.

4 Karia, 101/1-3

75 Karia, 101/4-5.
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3 g PR
oldugu soruluyor. Sonra gelen ayetle de maksadin ne oldugu agiklanir: “C8Gl 23l

IKaranhigi delen yildiz”."®

Hz. Peygamberin tevcihiyle Kur’an’in Kur’an’la tefsir edilmesine 6rnek ise “ uml‘
Oslies By OV & @JQU aLLu Ml 1shay a5 ‘;Séy“/fnamp da imanlarina herhangi bir
haksizlik bulastirmayanlar var ya, iste giiven onlarindir ve onlar dogru yolu
bulanlardir” ayetidir. Bu ayet nazil oldugu sirada ashab; “Hangimiz nefsine zulmetmez
ki”! demislerdi. Allah Resdlii; 0 zulmiin sandiklari zuliim olmadigin1 Lokman’in ogluna
ogiit verirken “Ogulcugum! Allah’a sakin sirk kosma. Sirk biiyiik bir ziilimdiir”"’
derken kastettigi zuliim oldugunu belirtir. Ayetin manasi agiktir. Belki o zaman ayet
inmisti. O bakimdan Efendimiz (s.a.v.) dikkatleri ayete ¢ekmis ve Kur’an’in tefsiri,

Resilullah’mn tevcihiyle yine Kur’an tarafindan gergeklesmis oldu.’

ez-Zerkesi (6. 1392)’ye gore Hz. Peygamber, imanin ziddi olan sirki, zuliimle
tefsir ederek Lokman (as)’m soziiyle bunu desteklemis olmaktadir.”® Buhari’nin
Kitabu’t-Tefsir bolimiinde naklettigi bir hadiste Allah Resali (s.a.v.): “El Hamdu lillahi
Rabbil Alemin tekrarlanan yedili (seb’u-I-Mes’ani) ve bana verilmis Kur’an’dir
buyurur. Burada da Restlullah’in tevcihiyle Kur’an Kur’an’1 tefsir etmektedir. Nitekim
ayette; “abal Ol G e i aE E5/Sana tekrarlanan yediliyi ve biiyiik Kur’dn’t
verdik® buyurulmaktadir. Ayni zamanda bu hadisin Fatiha stresinin tefsiri oldugunu

sOylemek miimkiindiir.

Kur’an’in Kur’an’la tefsirine ulastiran bir diger yol miifessirin goriis ve igtihadidir.
Buna gore miifessir “filanca ayet falanca ayetin tefsiridir” diyerek kendi goriisiini
beyan eder. Bir nev’i igtihat olan bu yorum, miifessirlerin tamaminin bagvurdugu bir

yoldur. Bu yol ile yapilan tefsiri re’y tefsiri olarak da degerlendirilebilir.

6 Fecr, 89/1-4.

7 Buhari, Kitabu 't-Tefsir, 3/193, Mislim, Kitabu I-Iman, Bab Sidku’l-Iman, 1/114.

78 1bn Hacer el-Askalani, Fethu I-Bari, (thk. Ahmed b. Ali Ebu’l-Fadl), Beyrut: Daru’l-Ma’rife, 1379, 1/122.
9 Zerkesi, el-Burhdn fi Uliimi’l-Kur’dn, 2/201.

80 Byhari, Sahih, Fedailu’l-Kur’an, 9/5006.

81 Hicr, 15/87.
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Ancak miifessirin kendi igtihadi olan bu yontemi Kur’an’mn Kur’an’la tefsiri
baglaminda mutlak surette kabul etmek gerekmez. Ciinkii bir miifessirin, tefsir ettigi
ayeti bir bagka ayetle yorumlamasi, miifessirin kendi tercihidir. Yine miifessir, ayetler
arasindaki baglami belirlerken igtihat yapmis olmaktadir. Ayrica ayetler arasinda var
oldugunu ileri siirdiigii anlam biitiinliigli, miifessirin kendi kanaatidir. Dolayisiyla Bu
hususlarin biitiin miifessirlerce kabul edimesi miimkiin olmasa gerektir. Zira sézgelimi;
“s_ya Jusdl Sifsonra ona yolu kolaylastirdik”®? Ayetinde gecen yol s6zciigii « dad) sliaa L)
s 1S W/Biz onu dogru yola hidayet ettik. Ya siikreden ya da nankorliik eden

83 ayetindeki yol ile ayni oldugunu sdyleyen Miicahid Ibn Cebr (6. 722)’e Ibn

olur
Cerir (6. 923) itiraz eder ve ibn Abbas (ra)’in; buradaki yolun, insanin anne karnindan
¢ikmasi oldugunu belirten yorumunu kabul eder. Bu durumda bir miifessirin ictihadi

tefsirini bir baska miifessirin reddetmesi s6z konusu olur.®*

Dolayisiyla ayetlerin tefsiri kabul edilen baska ayetler miifessirden miifessire
farklilik gosterebilir. Ayni sekilde kavramlara yiiklenen anlamalar da miifessirlere gore
degisiklik gosterebilir. O bakimdan Kur’an’in Kur’an’la tefsiri baglig1 altinda yapilan
her tercihi kabul etmenin gerekmedigi soylenebilir. Aksi halde bidat ehlinin naslardaki
illi gaye ve maslahati dikkate almadan yaptiklar tefsirleri kabul etmek gerekecektir ki

bu dogru bir tutum olmasa gerektir.

Kur’an’in anlagilmasinda bir de son zamanlarda “gai tefsir” denen yeni bir
yontem vardir. Bu yontem, genel olarak nasslarin zahiri delaletlerinin disma ¢ikip
onlarin temel gayesini dikkate alan bir yorumlama bigimidir’.®®> O bakimdan gai
yontemin de Kur’an’in Kur’an’la tefsiri yonteminin istiinliigiinii alacak durumda
olmadigini sdyleyebiliriz. Zira Kur’an’in Kur’an’la tefsiri bu yontemin kazanimlarini da

ihtiva etmektedir.

82 Tnsan 76/20.
8 nsan 76/3.

8 Muhammed ibn Cerir ibn Kesir ibn Galib el-Amili et-Taberi, Camiu 'I-Beydn, thk: Abdullah b.
Abdulmuhsin et-Tiirki, 1. Baski, (Kahire: Daru Hicre li’t-Tibaa, 2001), 24/92; ibn Kesir, Tefsiru’l-
Kur’dnil-Azim, 8/293.

8 Mehmet Emin Masali, Kur’'dn’in Anlasiimasinda Gai Yorum, 18, 1. Baski, (Ankara: OTTO Yayinlari,
2016),
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Sonug olarak Kur’an’in Kur’an’la tefsiri yonteminin, daha once belirttigimiz
gibi selef alimlerinin vurguladig: iizere biitiin tefsir yontemlerinden iistiin oldugunu

sOylemek miimkiindiir.

1.1.5. Kur’an’1 Kur’an’la Tefsirin Referanslar:

Kur’an’in Kur’an’la tefsiri yonteminin dayandigi bir takim kaynaklar olmalidir.
Bu kaynaklarin neler olduguna iligskin yapilan c¢alismalar bize Kur’an’mn Kur’an’la
tefsiri yonteminin dort kaynaginin oldugunu gostermektedir. Bu kaynaklar sirasiyla, Hz.
Peygamber, Sahabe-Tabiin-tebe-i Tabiindir. Sonra tefsirleri viicuda getiren diger
kaynaklar ile Kur’an’in liigat kaynaklarim sayabiliriz.8 Simdi 6zet olarak bu kaynaklari

analiz etmeye ¢alisalim:

1.1.5.1. Hz. Peygamber (s.a.v.)

Allah Resulii (s.a.v.)’den Kur’an’in Kur’anla tefsiri husunda ¢ok sayida tefsir
rivayetleri vardir. Bu rivayetler, bazen bir ayetin diger bir ayetle tefsiri seklinde, bazen
de buna isaret edilmesi seklinde varid olmustur. Bu cesit tefsir 6rnegi, Gazali (0.
1111)’ye gore, Kur’an’in Kur’an’la tefsirinin iist derecesini ifade eder. “Kitap bize Hz.
Peygamber’in sozii ile zahir olmaktadir” Gazali bunu ifade etmektedir.®” Ayetin
manasina isaret eden Hz. Peygamber bunu siibutu kat’i olan bir delil olarak Kur’an’la

yapmaktadir. O nedenle bu tiir tefsir tefsirin en tist dereceSini gosterir.

Iste Kur’an’1 dogru anlamak ve onunla yasamak igin bu bilgileri tespit/tasnif
etmek gayesiyle hadis ilimleri gelistirildi. Restalullah’in kavli ve fiili Siinnet’i ile
ashabin ve tabiinin sozleri rivayet formunda sonraki kusaklara aktarildi. Hadis ilmi ise

bu rivayetlerin sistematigini, metodolojisini diizenledi.

8 Abdulhakim b. Abdullah el-Kasim, Delaletu’s-Siyak’il-Kur’daniyyi ve Eseruhd fi’t-Tefsir, 4, Imam
Muhammed b. Sufid el-islamiyye Universitesi, Riyad, H. 1421; Abdullah Abdurrahman Surtir Curman el-
Metiti, Siyak 'ul-Kur’aniyyu ve Eseruhu Fi’t-Tefsir, Ummulkura Universitesi, 2008, 6.

87 imam Gazali, el-Mustasfa, ¢ev. Yunus Apaydin, (Kayseri: Rey Yayincilik, 1994), 1/147.
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Sogelimi Hz. Peygamber: “Bilinmeyenlerin bes anahtar1 vardir” dedi ve su ayeti
okudu®; « % a3 132 Laki 13 (s EBCIETHEN [ Iy Gl 55 2e de s3ic )
Dna e e 4 & i o=l &b & “Kiyamet bilgisi yalmiz Allah katindadir; O, yagmuru
yagdirtr ve rahimlerdekini bilir. Hi¢ kimse yarin ne kazanacagini bilmez, nerede

olecegini de. Fakat Allah her seyi bilen, her seyden haberdar olandir”

Taberi (6. 310), bunlara ‘mugayyebat-: hamse’ adinin verildigini,®® Ibn Asar (6.
1973) ise, bunlar1 Hz. Peygamber’in; “mefatihu’l-gayb”%! diye isimlendirdigini belirtir.
A Y Lealny ¥ sl miilie oXie o/Gaybin anahtarlart O’nun yamndadir, kimse onlari

bilemez”.%?

Y

T T : e 1 93 A el 1% oRE-

Restlullah (sav): “<a%) (sl M y/nefisler ciftlestirildiginde ™ ayeti; &5 &85
AL & s L) Clatal G datial Clasaly Tl Qs i aiaiadl Giatal $85/Sizler dicer
gruba ayrildiginiz zaman: Biri, meymene ashabi; ne mutlu onlara. Digeri mes’eme

ashabi; ne bedbahttir onlar ve onde olanlar, éncii olanlar” ayeti® ile tefsir edilmistir.

Hz. Peygamber (sav) az olmakla beraber bu yontemi kullanir. Nitekim; ;uul' a5
HL-' s Imanlarina bir zuliim bulastirmayanlar” ayetinin Allah Resilii tarafindan
Kur'an’la; “&be 1 8530 QVSirk biyiik bir ziiliimdiir™® ile tefsir edildigini belirtmistik.
Bu hadis, Nebi (s.a.v.)’in Kur’dn’in vahiyle nasil anlasgilmasi ve Kur’an’in konu
biitlinliigii i¢inde nasil yorumlanmasi gerektigini gosterir. Zuliim kavrami sézliik anlami
itibariyle “bir seyi yerli yerine koymamak”® olunca burada da ibadeti yerli yerine
yapmayip, hak ettigi gercek mabuddan baska bir varliga yapmanin biiyiik zuliim oldugu
belirtiliyor.

8 Buhari, Sahih, Tefsiru’l-Kur’an Bab Indeht [lmus’s-Sa’a, 5/193.

8 T okman, 31/34.

% Komisyon, Kur’dn Yolu Tefsiri, (Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi, 2007), 4/344-345.
%1 En’am 6/59.

92 Tbn Astr, et-Tahrir vet 'Tenvir, 10/198.

9 Tekvir, 81/7.

% Vakia 56/7-9; ibn Cerir et-Taberi, Cami ’u’l-Beydn, 30/69.

9 Buhari, Kitabu 't-Tefsir, 5/193, Miislim, Kitabu I-Iman, Babu Sidku’I-Iman, 1/114.

% Ragib el-Isfehani, el-Mufreddt, “zulim”, 1/537.
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Bir baska yerde Nebi (s.a.v.)’in: “Gedall & & AaW/EI Hamdu /illghi Rabbil
Alemin (yani Fatiha suresi) tekrarlanan yedili (seb’u-l-mes’ani) ve bana verilmis
Kuran’dir® hadisi; asball o585 ) Ga Wi @63 SySana tekrarlanan yediliyi ve

biiyiik Kur’dn’1 verdik "® ayetini tefsir etmektedir.

1.1.5.2. Sahabe

Genel olarak Sahabe, 6zel olarak ise Ashab-1 Stffe; Nebi (s.a.v.)’i gorerek ona
bizzat iman etmis Ve onun nebevi terbiyesinden ge¢mis, Kur’an’in niizuliine sahit
olmus, Kur’an’a en yakin topluluktur. Kur’an kavramlar1 ve kiiltiiriiniin 6nemli bir
dayanag1 da Sahabe nakilleridir. Miiliman kusaklar Kur’an’t bu rivayetler vasitasiyla
ogrenirler. Kur’an’in yorumlanmasinda Peygamberin kisiligi kadar ilk neslin Kur’an
yorumu da belirleyici olmustur.”®® Elbette Sahabe denilince hepsi ayn1 seviyede fakih,
miitekellim, hafiz ve miifessir olan kimseler anlasilmamalidir. Onlar i¢inde Ashab-1
Stffe gibi her yoniiyle iyi yetismis onciiler de vardi. Bunlarin Kur’an algis1 ve yorumu
biiyliik 6nemi haizdi. O bakimdan Kur’an’m Kur’an’la tefsirinde Sahabe ikinci sirada

yer alir.

Hakim (6. 1014) el-Miistedrek’inde, Cemaleddin el-Kasimi (6. 1914)
Mehasinii't-Te vil’inde, Sahabe tefsirinin peygambere ulasan tefsir hitkmiinde oldugunu
belirtirler.)® Abdullah b. Me’std (6. 32/652) ilk Miisliimanlardan, ashab-1 suffeden,
Kur’an fakihi bir sahabidir. EbG Hanife’nin igtihatlar1 biiyiik 6l¢lide onun goriislerine
dayanir. Hanefiyye, yemin keféreti orucunun pes pese tutulmasi gerektigini, Maide
89’daki “alie/miitetabiat” ifadesinden ¢ikarir.!®* Sozgelimi Ibn Mesud'un oncelikli
tefsir kaynagi Kur’an'dir. Sonra Nebi (s.a.v.)’in Siinnet’i, sonra kendi igtihadidir.
Demek ki Kur’an’in Kur’an’la tefsirinde siralama bu sekildedir. Kur’an, Siinnet ve

Sahabe ictihadi. Reshlullah (s.a.v.)’in “dinde fakih kil, te’vili 6gret!” duasina mazhar

% Buhari, Tefsiru’l-Kur’an, Babu Fatihati’1-Kitab, 5.
% Hicr, 15/87.
% Mehmet Pagac1, Cagdas Dénemde Kur'én'a ve Tefsire Ne Oldu?, (istanbul: Klasik Yaymnlari, 2008), 112.

100 Cemaleddin el-Kasimi, Kur’an’t Anlamak, gev. Sezai Ozel, 3. Baski, (istanbul: iz Yaymecilik, 2018),
13.

101 fsmail Cerrahoglu, “Ibn Mes*0d”, Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 1988), 1/114.
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olan, tefsirde tek basina bir ekol, iimmetin bahr1 ve hibri Ibn Abbas (6. 68) da aym

sekilde davranmustir.

Kur’an’in Kur’an’la tefsirinin Sahabe referanslarina 6rnek olabilecek ¢ok sayida
rivayet mevcuttur. Bunlarindan birkagini dercedecek olursak: UA.Y\ J& IR
A¥15Allah da ona ibretlik diinya ve dGhiret cezasi verdi”'® ayetinin tefsirinde Ibn
Abbas; Firavun’un birinci tagkinligin; “55)-‘9 ‘d‘ Go &0 Eule L Sl GG G J&y/"Ey
seckinler! Sizin icin benden baska tanri z‘anzmzyorum”m3 demesi, digeri ise: “ eSU Ul s

23V Ben sizin en yiice rabbinizim!" demesi oldugunu belirtir.'%

Hasan b. Ali; Sseias wis/Sahide ve meshuda andolsun™® ayeti soruldugunda
sahit Muhammed (s.a.v.)"dir der ve “lags oY e & Uiay ael 281 3K G Gia \3/Her bir

5,106

timmetten bir gahit getirdigimiz ve seni de onlara sahit tuttugumuz zaman... meshud

® g0, go- -~ 3 (@ )’X 29 _  mo- ey . o, o
ise kiyamettir dedikten sonra: “3seda 2% Ay Gl A ¢ saa g AN /O giin biitiin

insanlarin bir araya toplandigi ve olup bitenin gériildiigii giindiir”ayetini okur.1%7

et-Taberi (6. 923) Hz. Omer’in (6. 644); “Casy el 13 o/nefisler
eslestirildiginde” ayetini okuyup; “Kisi dengiyle evlenir cennete girer, digeri de kendi
dengiyle evlenir atese girer” diyerek: “aa)s3l3 1salla Gl 155530/ Toplayin zalimleri ve

yoldaglarini" dyeti ile tefsir ettigini nakleder.*%®

1.1.5.3. Tabiin ve Tebe-i Tabiin

Kur’an’in Kur’an’la tefsirinin referanslarindan biri de tabiin ve tebe-i tabiindir.
Tabiinin soziiniin hiiccet olusu tartigilmistir. Tabiin gorlisliniin alinmas1 gerekmedigini

sOyleyenler oldugu gibi alinmasi gerektigini sdyleyenler de vardir. Tabiin sahébiden

102 Naziat, 79/25.
103 Kasas, 28/38.
104 Naziat, 79/25.
105 Buriic, 96/3.
106 Nisa, 4/41.

107 Had, 11/103.

108 Taberi, 30/69, el-Hakim, el-Mustedrek, 2/560. Isnad: sahihtir ancak hadisi Buhari ve Miislim tahric
etmemigtir.
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sonraki en hayirli kusaktir. el-Kasim1, Tabiinden gelenin aslinda tek noktada birlestigini
sOyler. Farkli ifadelerin, tabii oldugunu, ulasilacak ana temanin ise ayni oldugunu
belirtir. Bir tabii’den gelen iki goriis varsa ve bu iki goriis arasinda farklilik olursa bu
durumda iki rivayetin sonuncusunun tercih edilecegini bildirir.!%® Tabiin ileri

gelenlerinden bazilarini ele alacak olursak:

Sézgelimi Ibn Abbas’m 6grencisi Miicahid (8. 21/642) Kur’an’1 Kur’an’la, sonra
Siinnet’le tefsir eder. Siir, sebeb-i niizul ve Israiliyat’tan faydalanarak akla genis yer
ayiran, akilcilikla suglandiginda; “Ben bunlar1 Hz. Nebi’'nin sahabesinden 6grendim”

diyen bir miifessirdir.*1°

Ayni sekilde Mukatil (6. 80/699) Horasan’in Belh sehrinde dogmus, Irak’ta
yasamis bir miifessirdir.!*! Kur’an’1 Kur’an’la tefsir etmis, rivayet ve dirayeti birlikte
kullanmigtir. Maturidi gibi tefsirde akli yonteme onem vermistir. Mukdtil b. Siileyman
Tefsiri adli eseri Kur’an’in tamaminin agiklandigr ilk tefsirdir ve Kur’an’t Kur’an’la
tefsir yontemine giizel bir Ornektir. Miifessir, ayetleri agiklarken Kur’an’t kendi

icerisinde anlamay1 dncelemis ve bunu eserine uygulamistir.}*2

Miicahid’in tefsirine 6rnek olarak: “&sans 158 L e@—uh Q*‘— BB |Hayr!
Onlarin  kazanmakta olduklar: kalplerini  koreltti™''®  ayetine getirdigi yorum
gosterilebilir. Bu ayette kisi 1srarla giinah iglerse o giinah kalbinde agir basar, kalbini
kusatir buyurulur. « WA G 2 Ju‘ Llalal &‘J}u Aol oy Sdalaly L G0l (e SL/Evet,
kotiiliik isleyip su¢u benligini kaplamis olanlar var ya, iste onlar cehennemliklerdir.

Onlar orada ebedi kalacaklard***

ayeti ise Onceki ayette gecen kalbin
kusatilmasininin nasil oldugunu agiklar. Miicahid’in Kur’an’t Kur’an’la nasil tefsir

ettigini buradan goérmek miimkiindiir. Miicahid burada ayetin bahsettigi kalplerin

109 Kasimi, Mehdsinu t-Te vil, (thk. M. Basil Uylin esStid), I-IX, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibii’-Imiyye, 1418), 14.

10 Muhammet Fatih Kesler, ‘Miicahid b.Cebr’, Isldm Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yaymlari, 2006),
31/442.

11 Omer Tiirker, “Mukatil b. Siileyman ”, Isldm Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2005), 31/134.

12 Seyma Altay, Mukatil b. Siileyman’da Kur’dmin Kur’dnla Tefsiri, Yiiksek Lisans Tezi, (Sakarya:
Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2015).

113 Mutaffifin, 83/14.
114 Taberi, Camiu l-Beyan fi Te vili'I-Kur én, 1/186, 244.
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paslanmig olmasini, giinah islemekle iliskilendirmekte, sonra bu yoruma delil olarak
Bakara stresinin ilgili ayetini zikretmektedir. O bakimdan buradaki tefsir faaliyeti her
iki tiire de ornek gosterilebilir. Hem Kur’an’t Kur’an’la hem de miifessirin re’yi ile

yapilan tefsire 6rnek olabilir.

Stifyan-1 Sevri (6. 161/778) de 6nemli bir tebe-i tabiin miifessiridir. Hicri 95
yilinda dogmus olan Siifyan, giivenilirligi konusunda miihaddislerin itffak ettikleri bir
isimdir. Diger tiim alanlardaki yetkinligine mukabil Kur’an hakkinda ¢ok genis bir
birikime sahipti. Bu nedenle bulundugu c¢agin en biiyiik miifessiri kabul edilir. Kur’an
tefsirinde rivayet yontemini esas alir. Peygamber sahabesinden gelen rivayetlere gore
tefsir yapar. Tefsiri Hicri 2. yiizyila ait ilk sistemli rivayet tefsiri olup et-Taberi
tefsirinin de Onemli kaynaklarindan sayilir. Genellikle tabiin donemi Mekkeli
miifessirlerin goriislerini isler. Siifyanin tefsiri Hindistan’in Rampor sehrinde bulunmus
ve 1965 senesinde tek cilt olarak basilmustir.!’® Miitesabih Ayetlerin te’vil edilmesini

dogru bulmayan Sevri’nin daha ziyade anlasilmayan kelime ve ifadelerin agiklamasi

niteliginde bir tefsir anlayisina sahip oldugu anlasllmaktadlr.116

Tabiin’in Kur’an’1 Kur’an’la tefsir 6rneklerinden biri de Abdurrahman b. Zeyt b.
Eslem’e aittir. bn Eslem (8. 136/754): « 5 Kalay &5 (a4 &5 WSizi, ogiit alacak
kimsenin égiit alabilecegi kadar yasatmadik mi? Size uyarici da gelmisti” ayetindeki
uyaricinin peygamber oldugunu: « 35 ;333\ &e %5 V%/Bu da énceki uyaricilardan bir
uyaricidir” dyeti ile tefsir etmistir.!'’ Uyaricinin kim olduguna dair bir miiphemlik
vardi. Miifessirin ictihadi ile Necm stiresindeki ayet zikredilince, maksadin Peygamber

oldugu anlasilmis oldu.

Ik sirada yer alan miitekaddiminden baska Tabiin ve tebe-i Tabiin arasinda
Kur’an’1 Kur’an’la tefsir eden Ebu’l-Aliyye er-Riyahi (6. 709), Dehhak el-Horasani (6.
723), Ikrime el-Berberi (6. 723), Muhammed b. K’ab el-Kurazi (6. 726), Hasan-1 Basri
(6. 728), Ata (6. 732), Katade (6. 735), Kelbi (6. 741), es-Siiddi (6. 745), Reb’i b. Enes

115 {smail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 179.
116 Abdurrezzak Tek, “Siifyan es-Sevri’, Isldm Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 38/23.
17 Taberi, Cami 'u’l-Beydn, 22/142.
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(6. 757), Siifyan es-Sevri (6. 778), Sufyan b. Uyeyne (6. 814) gibi miifessirleri saymak

miimkiindiir.'18

Ayrica Kur’an’1 Kur’an’la tefsir etmek, Kur’an’1 bilen herkesin yapabilecegi bir
tefsir olmasa gerektir. Bu tiir tefsir, belli bir sistemagi ve 6zgiin kurallar1 olan bir tefsir
yontemidir. Selef-i salihinden Sahabe, Tabiin ve teb-i Tabiin’in Kur’an’t Kur’an’la
tefsir yontemini inceledigimizde; ayetler arasindaki baglantiya her agidan dikkat

ettiklerini, zandan kagindiklarini sdyleyebiliriz.

Miifesser ile miifessir ayetler arasindaki lafiz, konu, baglam iliskisinin bilinmesi
gerekmektedir. Siyak-sibak i¢ baglami ile esbab-1 niizil dis baglamimin anlasilmasi
zaruridir. Baglam iligkisi kurulmadan varilacak sonug hatali olacak ve murad-1 ilahinin
anlagilmast miimkiin olmayacaktir. Kur’an biitiinliigii acisindan bu hususlara ridyet
edilmesi dogru sonuca ulasmak igin selef ulemas1 nezdinde sart idi.}*® Selef-i salihin,
asr-1 saadete yakin bir donemde yasadigindan hadislerin tedvini, mezheplerin tesekkiilii

de bu donemde gerceklesmis ve Kur’an’in anlasilmasi faaliyetleri kemale ulagmustir.
1.1.5.4. Kur’an’1 Kur’in’la Tefsir Eden Miifessirler

Kuskusuz bu yéntemi kullanan ilk kisi Efendimiz (s.a.v)’dir. Ibn-i Abbas (.
687) gibi sahabiler ve Hasan-1 Basri (6. 824) gibi tabiilerdir. Mukatil b. Siilleyman (6.
767), Ibn Teymiyye (6. 1328), Ibn Kayyim (6. 1350), Gazali (6. 1111), ibn-i Kuteybe
(6. 889),12° Muhammed Emin es-Sankiti (6. 1974),1%! Abdiilkerim Yunus el-Hatib (5.
1985), Sadiki Tahrani (6. 2011) gibi miiellif miifessirlerdir.

Bu konuda iki usul vardir; biri Efendimiz’in (s.a.v) bir ayeti baska bir ayetle

aciklamasi. Ancak bu konudaki rivayetler ¢cok azdir. Ikincisi miifessitlerin igtihat ederek

118 Mustafa Oztiirk, Kur’an’m Kur’an’la Tefsiri, Cukurova IF Dergisi, 8(2), 1-20.

119 Ahmet Oz, Kur’'dn’t Anlamada Baglam, 1. Baski, (Istanbul: Hikmetevi Yayinlari, 2016), 160.
120 Abdurrahman Sudeys, Menhecu ’s-Sankiti fi Tefsiri Ayati’l-Ahkam min Advai’l-Beydn, 1/138.
121 Ziibeyr Abdurrahman, , Tefsir-i Kur’an-1 Kerim Mesadiruhii ve Itticahetuhii, 49.
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benzer ayetleri toplamasi, hikmetinin illeti zikredilen ayetleri tespit edip illet

zikredilmeyen ayetleri ona hamletmesi.!??

1.1.5.4.1. Miistakil Eser Yazmadan Kur’an’1 Kur’an’la Tefsir Edenler

Kur’an’in Kur’an’la tefsiri yonteminin referanslarindan bir digeri ise bu yontemi
kullanan bircok eski ve yeni miifessirdir. Bunlardan kimi bu yontemi siklikla
uygulamig, kimi zaman zaman bu yonteme basvurmustur. Bu yonteme basvuranlari;
tefsirde sadece bu yontemi kullanip bu isimle telifleri olmayanlar ile bu yontemi
kullanip da 6zel telifde bulunanlar olmak tizere iki kategoride degerlendirebiliriz. Bu
yonteme bagvuran, fakat Kur’an’in Kur’an’la tefsiri baglikli hususi bir eser telif
etmeyen miifessirler sayica coktur. Ancak biz burada galigmamizin sinirlarina ridyet
etmek suretiyle bunlardan sadece ikisini ele almakla yetinecegiz. Birgok tefsirde bu
yontemin uygulandigini biliyor olmamiza ragmen neden bu iki tefsir denecek olursa,
bunun sebebi olarak, Taberi ve Ibn Kesir tefsirlerinin haiz oldugu sohreti ve ayrica ilmi

otoritelerdeki konumlarinin belirleyiciligini gosterebiliriz.

fbn Cerir et-Taberi (6. 310): Camiu’l-Beydn an Tefsiri Ayi’l-Kur’an

et-Taberi’nin tefsirinde uyguladigt Kur’an’in Kur’an’la tefsiri yontemi iki
sekilde kendini gosterir. Biri bu hususta varit olan hadisleri, sahabeden gelen nakilleri
naklederek bunu yapmasidir. Digeri et-Taberi’nin kendi birikimi ve dirayetiyle yaptigi
tefsir ve agiklamalaridir. Sézgelimi; “ Ja s &) & A 4 G G alkyldllah'in korunmasin

123

emrettigi  baglart  koparan” ayetinin tefsirinde sunlart der: Allah (c.c.)’m

kavusturulmasini isteyip sakindirdigi bag, akrabalik bagi, sila-i rahimdir. Allah bunu da
baska bir ayetinde beyan eder: “2ala i | xhils Gas¥) 815 & A5 () aie 36 /Demek,
yiiz ¢evirdiginizde yeryiiziinde bozgunculuk ¢ikarir, akrabalik baglarini koparirsiniz

dyle mi?” 1%

122 Ziibeyr Abdurrahman, Tefsir-i Kur’dn-1 Kerim ve Mesadiruhi, 51.
123 Bakara, 2/27.
124 Muhammed, 47/22.
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Bazen bir ayeti baska bir ayetle te'vil eder, ayeti agiklamak i¢in birgok haberi de

nakleder, Kur’an'1 tefsir ederken baska referanslara da basvurur. Mesela Fatiha 7.

ayette; “Gallall V5 agile o slatall 2 & igle Cuall uml\ Ll "Kendilerine nimet verdiklerin,

gazaba ugrayan ve sapanlar degil" konusu bir¢cok ayet ve hadislerle aglkhga
kavusturulmustur. Yine Bakara 7. ayette; « 535 aa sl Sl feani el e 5 el
ahe Gl 25 /Allah onlarin kalplerini ve kulaklarini miihiirlenmistir. Gézlerinin
lizerinde de perde bulunmaktadwr ve onlar ig¢in biiyiik bir azap vardu" ayetinde
miihiirlemenin kalplere ve kulaklara, perde ¢ekilmesinin de gozlere hasredilmesini
Casiye 23; “ 53ie oyimi o Jady afiy wasi & &8y/Kulagi ve kalbini mihiirled

goziiniin tistiine de perde gekti" ayetini delil getirerek tekid eder.'?®

Ibn Kesir (6. 1373): Tefsiru’'l- Kur’ani’l-Azim

Ibn Kesir (6. 1372) de et-Taberi gibi, menkil ve ma’kil seklinde iki yontemi
kullanir. Menkdl (nakle dayali) yani Kur’an’t Kur’an’la yorumlamasi nispeten daha
coktur. Oyle ki; “bu ayet, su ayet gibidir’ ciimlesinin olmadig1 bir sahife neredeyse
yoktur. Genel olarak ayetlerin tefsirinde nakil yani Kur’an’in kendisi veya hadisler 6n
planda bulunmaktadir. Burada haram kilinan murdar hayvan ve kani1 s6zkonusu edinen
ayetle ilgili agiklamasinda Ibn Kesir’in diger bir ayetin aciklayiciligi sayesinde tefsir

yaptigini goruriz.

Maide suresinde gecen ve agiklanmayan murdar kanin ne olduguna iliskin;
“adly AZal Kile &w’A IMurdar hayvan, kan size haram kilinmistir.”*?® ayetini tefsir
ederken Ibn Kesir, kandan murad edilenin akitilmis kan oldugunu belirtir. Bu da En’am

suresinde gelmektedir: “ls siia W3 S/akinlmus kan” ayet-i celilede gegtigi gibidir .12

Bu nedenle ibn Kesir’in ihtisarina ¢alisan Mahmdd Sakir; “Umdetu 't-Tefsir fi

Ihtisari Tefsiri Ibn Kesir” adli eserinin mukaddimesinde sdyle der: “Bundan 6tiirii Ibn-i

125 Fatih Bayar, Taberi'nin Tefsir Metodolojisi (Doktora Tezi), Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Bursa: 2008, 287-291.

126 Maide, 5/3.
127 En’am, 6/145.
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Kesir’i bulabildigim biitiin tefsirlerden ayiran ayricalikli 6zelligi olan ‘Kur’an’in
Kur’an’la tefsirini’ hicbir ayetin tefsirinden ¢ikaramadim. Esasen Ibn Kesir’in kendisi
kitabinin mukaddimesinde tefsir yonteminin Kur’an’1 Kur’an’la tefsir oldugunu ifade

eder. Boylece iistad1 Ibn-i Teyymiyye’yi takip ettigini gosterir.”*?8

1.1.5.4.2. Miistakil Eser Yazarak Kur’an’1 Kur’an’la Tefsir Edenler

a) Muhammed Emin es-Sankiti (6. 1974); Advdu I-Beyan fi idahil-Kur ani Bil-
Kur’dn. Sankiti ve tefsirini ¢agdas temsilciler boliimiinde inceleyecegiz. Mehmet Yasar

tarafindan 2015°te Yiiksek Lisans tezi olarak incelenmistir.

b) Abdiilkerim el-Hatib (6. 1985); et-Tefsiri 'I-Kur dniy li’I-Kur'dn, el-Hatib ve
tefsirini de ¢agdas temsilciler boliimiinde inceleyecegiz. 2014°te Necmettin Erbakan

Universitesi’nde Ishak Dogan tarafindan Yiiksek Lisans tezi olarak ¢alisilmistir.

¢) Muhammed Sadiki Tahrani (6. 2011); el-Furkdn fi Tefsiri’l-Kur’ani bi’l-
Kur’ani ve’s-Siinne, Tahrani ve tefsirini de ayni sekilde ¢cagdas temsilciler boliimiinde
ele alacagiz. Tahrani ve tefsirini de cagdas temsilciler boliimiinde ele alacagiz. Heniiz
Tiirkiye’de taninmamis ve ¢alisilmamus bir isimdir. Tk defa doktora diizeyinde calismis

olacagiz.

d) ibrahim b. Muhammed b. Ismiil b. Salah b. el-Emiru’s-San’ani (6. 1768):
Mefatihu'r-Ridvan fi Tefsiri’l-Kur’ani bi’l-Kur’dn. Kitabmn bazi ciizleri Medine Islam

Universitesi tarafindan tahkik edilip nesredilmistir.

e) Muhammed Senaullah el-Hindi (6. 1801): et-Tefsiru’l-Mazhari. Kitap
Riyad’da 18 yil once basilmis ve el-Arnavuti tarafindan kitabin dercettigi hadislerin

tahrici yapilmistir.

f) Ebu’l-Vefa Senaullah eh-Hindi el-Emritsari (6. 1948): Tefsiru’l-Kur’an bi

Kelami’r-Rahman.

128 Ton Kesir, Tefsiru’lI-Kur’ani’l-Azim, 1/7.
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g) Muhammed Eba Zeyd (8. 2001): el-Hidaye ve’I-Irfan fi Tefsiri’l-Kur’dni bi’l-
Kur’dn (Kitap Ezher ulemas: tarafindan ilhadi tefsir olarak adlandirilip toplatilmustir.

Buraya sadece ismi itibariyle alinmistir).*?°

Kur’dn’in Kur’an’la tefsiri yOnteminin, Arap Aaleminde daha fazla revag
buldugunu, bizim iilkemizde konunun halen gereken ilgi ve degeri gormedigini

sOyleyebiliriz.

Kur’an’in Kur’an’la tefsiri ifadesinin bazi insanlar tarafindan kotiiye
kullanilarak Ozellikle de siinnetin inkar1 veya Kur’an’i anlamada Kur’andan baska
higbir seye ihtiya¢ yokmus gibi bir algi olusturmak isteyenler tarafindan suiistimal
edildigini soylemek miimkiindiir. Bu niyette olanlarm, Kur’an’in Kur’an’la Tefsiri
yontemini art niyetlerini gizlemek igin bir kalkan olarak kullanmaya galigtiklari son
yillarda daha belirgin bir sekilde goriilmektedir. Tiirkiye’de ve genel olarak Islam
diinyasinda birgok tiiriine rastladigimiz iyi niyetli olmayan calismalar mevcuttur.X
Burada bunlarda birisinden séz etmek gerekirse Kur’aniyy(n akimmin Misirli bir
miimessili Muhammed Ebd Zeyd (6. 1930)’den soz edilebilir. Once Hint alt kitasinda
zuhur edip sonra Ingiltere’nin sémiirgesi durumundaki iilkelerde hizla yayilan bu
akimin konumuzla ilgili yaymlanan kitab1 “el-Hidaye ve l-Irfan Fi Tefsiri’l-Kur dani Bil-

Kur’dn” admi tasimaktadir.

1.1.6. Kur’an’1 Kur’an’la Tefsir Etmek Icin Miifessirde Aranan Vasiflar

Kur’an’1 tefsir icin bir kimsede bulunmasi gereken donamim Kur’an’a, Arap
diline ve belagatine vukifiyet, umum-husus iliskisi, mutlak-mukayyet, nasih-mensuh,
sebeb-i niizul gibi Kur’an ilimlerinden ibarettir. Bu formasyonun olmamasi halinde

tefsir maksadiyla Kur’dan’a yaklasan bir kimsenin hatali sonuglara diisecegi

129 Muhammed Senaullah el-Osmani el-Mazhari el-Panibeti, Tefsiiru I-Mazhari, Daru’1-Kitabi’l-Iimiyye,
Beyrut 2007; Recep Orhan Ozel, “Kur’dniyyiin Akiminin Miswrly Bir Miimessili: Muhammed Ebii Zeyd
(H. 1349/M. 1930) Ornegi”. Amasya Ilahiyat Dergisi-12 (June 2019): 55-81.

180 Abdurrahman Ates, Peygambersiz Kur’an Tasavwurundan Kur'ansiz Islam Tasavvuruna, Ozgiin frade
Dergisi, Istanbul: Aralik 2019, http://www.haberdurus.com/kose-yazilari/
peygambersiz_kuran_tasavvurundan Kkuransiz_islam_tasavvuruna-1503.html;
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muhakkaktir. ilk bakista kolay gibi goriinse de Kur’an’m Kur’an’la tefsiri oldukga

onemli ve kendi iginde zoruluklart olan bir yontemdir.

Ik donem miifessirlerden et-Taberi (6. 923) sonraki miifessirlerden Ibn Kesir (6.
1373) gibi 6nemli miifessirlerimizin bu metodu benimsemis olmalari konunun 6énem ve
degerini ortaya koymaktadir. Dolayisiyla Kur’an’t Kur’an’la tefsir etmeye kalkisan bir
kimsede bulunmasi gereken sartlardan birkagini1 asagida maddeler halinde ele almakta

fayda vardir:

1.1.6.1. Konu Benzerligi Bulunan Ayetleri Birarada Ele Almah

Tefsirciler, Kur’an’a vakif olmanin yanisira, ulumu’l-“Kur’an olarak bilinen
tefsir usuliine ve diger temel Islami bilimlere de vakif olmalidirlar. Bir miifessirin
Kur’an ve ilimleri konusunda derinligi bulunmalidir. Yine miifessir Arapga, sarf, nahiv,
belagat, siir, Siinnet, islam tarihi, fikih, kelam ve tasavvuf gibi Kur’an’in temel konu ve
kavramlar ile alakali disiplinlere hakim olmalidir. O bakimdan sézkonusu sartlari
saglayabilmenin en temel sarti hafiz olmak ve liigat kitaplar1 araciligiyla benzer

konulardaki ayet ve surelerin bir araya toplanmasi saglanmalidir.!3!

Esasen bu durum, modern zamanlarda Kur’an’1 anlamak ve yorumlamak igin
yapilan bilimsel ¢alismalarin neticesinde tesekkiil eden bir yontem olarak konulu tefsiri
de giindeme getirmektedir. Bilindigi gibi konulu tefsir, Kur’an’in ayn1 konulardaki
ayetlerinin bir araya getirilerek gerceklestirilen tefsir gesidine verilen addir.**? Burada
bibliyografik eserlerin yaninda konularina gore ayetleri tasnif eden eserler de Kur’an’in
Kur’an’la tefsiri baglaminda dnem kazanmaktadir. Dolayisiyla bir miifessirin Kur’an’1
Kur’adn’la yorumlayabilmek i¢in ayetlerdeki illi gayeyi, baglamsal iligkiyi ve kiraat
farkliliklarin1 bilmesi gerekmektedir. Simdi bu gerekliligin dogrulugunu saglamasi

bakimindan birkag¢ 6rnekle meseleyi izaha ¢alisalim:

181 Abdurrahman Kasapoglu, Ehemmiyetu et-Tefsiru 'n-Nefsiyyi ve Ehddfihi ve Fevdidihi Min Haysu
Fehmi’l-Kur’an-Psikolojik Tefsirin Onemi Amaglar1 Faydalari- Mesned [lahiyat Arastirmalar: Dergisi /
Journal of Mesned Divinity Researches, ( Malatya: Bahar 2019-1), 57-83

132 Halis Albayrak, Kur’dn i Biitiinliigii Uzerine, 51.
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1.1.6.2. Miifessir Ayetlerdeki illi Gaiyyeti Bilmeli

Ay S el oG R A4 & S g3 b5 /Kara ve denizin
karanliklarinda yol bulasiniz dive, yildizlar: size klavuz yapan O’dur’'®

yildizlarin yol bulmak i¢in klavuz yapildigi anlatilir.  blass zuliazy G 2L G N5

ayetinde

u-\la\-wﬂ G )/Biz diinya gogiinii yildizlarla donattik ve onlart seytansavar yaptik™3
ayetinde ise iki Ozellik daha zikredilir. GOgiin donatilmasi ve seytanlarin kovulmasi.
Burada goriildiigii gibi yildizlarin daha ileri diizeyde bir gayeye matuf oldugu sonucuna
varilmaktadir. Bu sonug ise ancak Kur’an’in Kur’an’la yorumlanmasi gayretinin iirettigi
bir sonuctur. O nedenle Kur’an’la tefsir yonteminin, bir biitiinlik olugmasini temin

ettigini de sdyleyebiliriz.'*®

Yine; “Gudall & AM Aadl\ Alemlerin Rabbi Allah’a hamd olsun” Fatiha’nin bu ilk
ayetinde “alemler” sozciigiiniin ne anlama geldigi, neyi ifade ettigi agiklanmamustir. Biz
alemlerin Rabbinin ne demek oldugunu “Kur’an’la yorum” ydntemi sayesinde; « J&
L g o) ¥15 cislald) &5 J6 - Gedlall & s G52 3/Firavun dlemlerin Rabbi nedir?
dedi. Miisa; (O) goklerin ve yerin ve her ikisi arasindakilerin Rabbidir’ dedi’®

ayetinden 6greniyoruz.
1.1.6.3. Miifessir Baglam (Siyak-Sibak) Iliskisini Bilmeli

Kur’an tefsirinde siyak-sibak yani baglam konusu olduk¢a 6nemlidir. Arap
dilinin ifade ve tslup 6zelliklerinden biri olan baglam konusu, soziin sevki, maksadi,
ifade bi¢imi, baglandigi sonug, sézden anlasilan mana gibi bir dizi hususun dogru
sonuca varmak icin birlikte ele alinmasmi zorunlu kilar.!®” Arapganin zengin ifade
kaliplarindan kaynaklanan giiclii bir uslubu vardir. Bir anlami ifade etmek igin
birbirinden farkli uslup 6zelliklerine sahiptir. O nedenle maksadi, methumu, mantiku,

misir, musarun ileyh gibi dilbilim 6zellikleriyle giiclii ifade kaliplarina sahip bu dilin

133 En’am, 6/97.

13 Miilk, 67/5.

135 Kasapoglu, Psikolojik Tefsirin Onemi Amaglart Faydalar, 58.

136 Suara, 26/23.

137 Abdullah Abdurrahman Surtir Curman el-Metird, Siydk ul-Kur’dniyyu ve Eseruhu Fi’t-Tefsir, 6-7.
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¢ok iyi bilinmesil® ve siyak-sibak (baglam) iliskisinin kurulmas: gerekir. Siyak-sibak,

Kur’an’in Kur’an’la tefsirinde 6nemli hususlarin basinda gelir. Siyak ifadenin sonrasi,
sibak ise oncesi demektir. Siyak-Sibak, dncesini ve sonrasinit géz Oniine alarak nassin

maksadini anlama cabasidir.'3®

Bir anlami1 ifade edebilme giicli, muhatabin durumuna gore degisiklik
gosterebilmektedir. Bir tek lafizla umim Kkast edebilebilecegi gibi, birden fazla
kelimeye ragmen tahsis kast edilmis olabilir. O sebeple Kur’an’1 tefsir eden kisi kelime
ve ifade kaliplarina hakim olmalidir. Ciinkii aym1 sozciikler, siyak-sibak iliskisinden
(baglam) dolay1 farkli anlamlar alabilmekte, dolayisiyla farkli baglam 6zellikleri farkli
anlamlarin ortaya c¢ikisina Sebep olabilmektedir. Binaenaleyh bir ayetin anlamini
kavrayabilmek, soziin sevk edildigi baglam olarak siyak ve sibakin bilinmesine
baglidir.}*® Sozgelimi ¢ok yaygin &rneklerden biri olan; i BM‘ ) 5358 Y ‘jMi u—ﬂs‘ Ll
O3l L ) Al g_r%; s )& Ickili iken namaza yaklasmayn, ne dediginizi bilinceye kadar”
141 ayetinde namaza yaklasmayn ifadesi oncesinden bagimsiz olarak alindiginda,
namazi terk etmek gerektigi anlasilacaktir. Ancak ifadenin devaminda, ne dediginizi
bilinceye kadar ifadesi sarhos iken yaklasmayin soziniin maksadini belirlemektedir.
Iste siyak-sibak sayesinde batil anlayislarmi Kur’an’a onaylattirma egilimindekilerin
yolu kapatilmaktadir. Bu sekilde miifessir, hatali yorum yapmaktan kurtulur, umim
ifade eden yerde tahsis, mutlak olan yerde mukayyet veya tersi durumlara diismekten

korunmus olur.

1.1.6.4. Miifessir Miitevatir Kiraatlari Bilmeli

Kiraat ilmi; Kur’an kelimelerinin ittifakla veya ihtilafla birlikte nasil eda

edilecegini bildiren ve nakledeni kim ise onun adina nispet edilen bir ilimdir. Kur’an-1

138 Ahmet Oz, Kur'dn’da Baglam, 47.

139 Abdulhakim b. Abdullah el-Kasim, Mehdsinu't-Te vil, 7.

140 Ali Bakkal vd. Kur’dn Ilimleri ve Tefsir Usiilii, (Istanbul: Ilim Yayma Vakfi Yaynlari, 2009), 11-48.
141 Nisd, 4/43.
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Kerim ile Kiraat [lmi iki farkli seydir. Kur’an-1 Kerim ilahi vahiydir. Kiraat ise o vahyin

lafizlarindaki tahfif, tenkil vb. farkliliklarin yazimindaki farkliliklardir. 42

Miifessirler kiraatlardan ve delilleriyle birlikte kiraat farkliliklarindan
bahsetmisler, ayetlerin tefsirini yapabilmek i¢in bu farkliliklar1 bilmenin sart oldugunu
belirtmislerdir.}*® Bir kiraatta var olan farkli okuma biciminin bir baska kiraatta daha

baska bir anlami ortaya ¢ikardigini sdylemek miimkiindir.

Kiraat ilmi Allah’in kitab1 ile dogrudan ilgili bir ilim oldugu i¢in ser’1 ilimler
icinde ¢ok degerli ve 6nemli ilimlerdendir. Kur’an-1 Kerim tefsirinin bilinmesi ve ser’i

hiikkmiin agiklamasi da kiraat ilmi ile dogrudan ilgilidir.

Kiraat farkliliklari ilahi kitaba 6zgii, Kur’an vahyinin onemli o6zelliklerinden
olmast ile ilgili olarak Nebi (s.a.v.)’den ¢okca hadis rivayeti mevcuttur. Kur’an’in yedi
harf {izere indirilmis olmasi da, ayr1 kiraatlerle okunabilme O6zelligini gostermesi
bakimindan ve konumuz agisindan dnemlidir. Boylece farkli kiraatlardan yola ¢ikarak
Kur’an’in Kur’an’la tefsirinde onemli bir bilgi kaynagina sahip olunabilmektedir.!**
Nitekim Nebi (s.a.v.) Gifarogullar1 beldesinde otorurken Cebrail (a.s.): Allah, Kur’an’1
timmetine bir lehgede okumani emretti” der ve Nebi (sav); “Allahin affina siginirim,
immetim buna gii¢ yetiremez” deyince bu diyalog {i¢ kez tekrarlanir, sonunda Allah’in

immetine Kur’an’1 yedi lehgede okumasina miisaade ettigini bildirir.#°

Binaenaleyh bir kiraatle anlasilamayan bir ayet, bagka bir kiraat yardimiyla
rahatlikla anlasilabilir. Farkli kiraatler, fikhi hiikiim ¢ikarma konusunda da 6nemli bir

hareket kabiliyeti saglar. O bakimdan kimi yazarlara gore iki ayr1 kiraat, iki ayr1 ayet

142 ez-Zerkesi, el-Biirhan, 1/318.

143 Adiyy Cevat Ali el-Hicar, llmu’l-Kiradt ve Eseruhu fi Tefsiri’l-Kur’dani’l-Kerim, http://imamhussain-
lib.blogspot.com/2013/09/115.html Erisim Tarihi: 22.07.2020; et-Teshil li Uliimi t-Tenzil,

144 Mumahmed Omer b. Salim Bazmill, el- Kirddt ve Eseruhd Fit -Tefsir ve'l-Ahkdm, Macester Doktora
Fis-Seriati’l-islamiyye, (Mekke: 1413), 304-323.

145 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 5/132, Hadis No: 21242.
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gibidir.}¥®  Bir ayetle ilgili farkli kiraatlerin bulunmasi ek manalarin teminine imkan

saglayacaktir.

Mutevatir kiraatlar, sadece dogru tefsire ulasilmasini degil, birgok fikhi
problemin de agikliga kavusmasi ag¢isindan Onemlidir. Zira mezhep imamlariin
istinbatinda kiraatlarin tesiri ile farkli fikhi sonuglar c¢ikarilmigtir. Bu mesele, fikih

kitaplarmin bahisleri arasinda mevcuttur.4’

1.2. Kur’an’n Bir Biitiinliik icinde Anlasiimasi

Kendine 6zgii vasiflari olan Kur’an-1 Kerim kendi iginde bir mana biitiinliigiine
sahiptir. Bu biitiinliik, akademik c¢aligmalarda oldugu gibi bir gorsel ve rakamsal
sistematik degil anlamsal ve metafizik bir biitiinliikk seklindedir. Dolayisiyla bu ilahi
sistematigi kesfetmenin yolu, miifessirlerin ortak hissiyatina gére Kur’an’in anlam

denizinde fiilen yasamaktan ge¢mektedir.

Haris b. Esed el-Muhasibi (6. 857)’nin dedigi gibi ancak selim bir kalple
gelenler bu mana sistematigini anlayabilirler.’*® Yine Merhum S. Kutub’un tasvir ettigi
gibi Kur’an dyle bir kitaptir ki hazinelerini ancak onu yasamak ve ne dedigini anlayarak
yerine getirmek isteyenlere acar.® Dolayisiyla Kur’an biitiinliigiinii, bugiinkii
adakemik calismalarda oldugu tiirden boliimler, ana bagliklar ve alt basliklar seklinde

siralanmus bir kitap biitlinliigii olarak degerlendirmemek gerekir.

Kur’an biitiinliigii; “~Suss Wsize hayat veren”'™ tiirden bir hayat kitab1 olarak,
onun hayatin tim cephelerini kavrayip bir dinamik biitiinlige sahip olmasidir. Namazi

ahlakla birlikte dile getiren, ticaretle zikri aym ayette zikreden'®® teblig yénteminden

146 Tbn Teymiyye, Mecmeii 'I-Fetdva, 13/400.

147 Mustafa el-A’zami, Vahyedilisinden Derlenisine Kur’an Tarihi, cev. O. Tiirker — F. Serenli, (Istanbul:
iz Yayincilik, 2018), 204.

148 Haris b. Esed el-Muhasibi, er-Ridyetu li-Hukukillah ve’l-Kiyami biha- Kalp Hayati, Abdiilhakim
Yiice, (Izmir: Caglayan Yayinlari, 2000), Mukaddime.

149 Seyyid Kutub, Yoldaki Isaretler, (Misir: Daru’s-Suruk, 1964), Mukaddime.

150 Enfal 8/24.

151 NUr, 24/37. & 83 56 &8 V3 3553 anelh ¥ Ola ) It 5341 s 41 A28 Aal e D855 @8 4 o8l g 8
Sy Goslill ag G Ly 6 A 5835 $G)5 sl W8)5 | “Allah i, yiiceltilmesine ve iclerinde adinin
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bahsederken diger taraftan Yahudilerin kitaplarini tahrif ettiklerini konu edinen bir

iisluba sahiptir.

Kur’an’mn kendi biitiinliigli igerisinde anlasilmasini saglayacak seyler ayetin
konumu, siyak-sibak, sebeb-i niizul gibi hususlardir. Bu parametrelerin tiimii birlikte bir
Kur’an biitiinliigli olusturmaktadir. Miifessirin dirayeti ve formasyonu ise hepsinden
daha da onemli olsa gerektir. Clinkli parametreleri ve parca dogrular1 toplayip anlamli
biitiine ulastiracak olan miifessirin kendisidir. Ciinkii bu hususlar, herkes tarafindan

kolayca elde edebilebilecek bir durumda degildir.

Bir ayetin bir diger ayeti tefsir ettigini sdylemek ayetler arasinda teleolojik (illi,
gal) bir iligki kurmay1 gerektirir. O bakimdan miifessir, oncelikle ayetler arasindaki
iliskiyi tespit etmelidir. Kur’an’in birbirini agiklayan ayetleri bazen pespese gelmekte
bazen de ¢ok farkli yerlerde gelmektedir. Bunlarin bulunabilmesi hafiz olmaya, ¢okca
mukabele okumalarina ve Kur’an iizerinde tedebbiir, tefekkiir, tezekkiir, taakkul
esliginde diisinmeye baglidir. Nitekim Kur’an-1 Kerim; © <58 e ol O o5 i Ul
LW&é/Kur’an iizerinde diisiinmezler mi? Yoksa kalpler iistinde kilitler mi var?”%?
demektedir. Bunlar nispeten anlasilmasi agik ve kolay olanlar kategorisine girer. Oysa
Oyle yerler vardir ki, hem dil bilim, dirayet, hifz, mukabele gibi s6zkonusu miiktesebati
gerektirmekte hem de daha Gtesinde murakabe ve kalb-i selim ile bazen giinlerce
tizerinde durmayi gerektirmektedir. Burada Kur’an’in Kur’an’la tefsiri esnasinda
Kur’an kavramlarmin  Kur’an biitiinliigli  i¢inde degerlendirilmesi de 6nem

arzetmektedir.
1.3. Kur’an’la Kur’an’in Tefsir Edilis Bicimi

Bu tefsir yontemi, vahiy metninin yine vahiy metni ile aciklamak ve Kur’an’i

kendi iginde &zgiin bir biitiinliikle anlamaktan ibarettir. ibn Teymiyye (6. 1328) tefsir

antlmasina izin verdigi evlerde hi¢bir ticaretin ve hi¢bir alisverisin kendilerini, Allah’t anmaktan, namazi
kilmaktan, zekdti vermekten alikoymadigi birtakim adamlar, buralarda sabah aksam O ’nu tesbih ederler.
Onlar, kalplerin ve gézlerin dikilip kalacagi bir giinden korkarlar.

152 Muhammed, 47/24.
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yontemlerinin en iyisinin, Kur’an’mn Kur’an’la tefsiri yontemi oldugunu belirtir.*>® Bu
yontem muhtasar ve 6zIii olarak ifade edilen bir mevzunun, bir bagka ayette tafsilatiyla
tavzih ve tefsir edilmesidir. Bu ydntem ibn Kesir (6. 1373), ibn Teymiyye, Zerkesi (6.
1392), Suyati (6. 1505) gibi alimlerin kitaplarinda da ele almmustir.’® Buna gore
Kur’an’1 anlamak isteyen, énce Kur’an’a bagvurur.’® Ornegin Fussilet suresindeki;
“Bu, bilen bir toplum i¢in, ayetleri Arapga okunarak agiklanmis bir kitaptir” 3. ayeti,
Kiyamet suresindeki “Sonra siiphe etme ki, onu agiklamak da bize aittir” 19. ayet izah

etmektedir.

Kur’an’in bizzat Kur’an’i tefsir yontemi, Kur’an’in miifred lafiz, terkip ve
ibarelerinin, Kur’dn biitlinliigli i¢inde diger Kur’an pasajlariyla agiklamasi; ayrica
Kur’an konularinin, muhatap zihinlere yerlestirmeye ¢alistigi kavramlarin terkibi olarak
Kur’ani biitiinlik icinde incelenmesi**® demektir. O bakimdan miifessir, kiilli bir bakisla
Kur’an’in muhtevasina vakif olmali zira Kur’an’in bir yerinde miicmel gelen bir konu
baska bir yerde mufassal gelmekte; mutlak zikredilen ise bir baska yerde mukayyed

gelmektedir.*>’

1.3.1. Beyan Boyutuyla Kur’an’in Yorumu

Kur’an ayetlerinden maksat ve murad-1 ilahinin ne oldugunu agiklamaya beyan
denir. Bu yoniiyle Kur’an’in muhkemat ve miitesabihat gibi iki kisimdan olustugunu
soyleyebiliriz: “ & (il B Clglzia “aly Cish & Bh Sadas &igl dde Cish atle 953 3 5
Gl 8 st 0 1 A 5 005 Ly W o0y A 21420 4 035 L 5088 65 o
a1 1ShT ) RS s ) s e K “Sana kitabi indiren O’dur. Onun bir kisim dyetleri
muhkemdir ki bunlar kitabin esasidir; digerleri ise miitesabihtir. Kalplerinde egrilik
bulunanlar, fitne c¢ikarmak ve onu (arzularina gore) te’vil etmek icin ondaki

miitesdbihlerin pegine diiserler. Onun te’vilini ancak Allah bilir; bir de ilimde yiiksek

153 fbn Teymiyye, Mukaddime fi Usili 't-Tefsir, ts, 1972, 93.
154 Mustafa Oztiirk, Kur’dn in Kur’an’la Tefsiri: Bir Mahiyet Sorusturmast, CUIFD, 8, S: 2, 2008, 3.

155 Celaleddin Abdurrahman SuyQti, el-ftkdn fi Ulimi’l-Kur’dn, (thk. M.Ebu’l-Fadl Ibrahim), Mektebe
Asriyye, Beyrut 2008, 2/869.

156 Halis Albayrak, Kur’an in Biitiinliigii Uzerine, (Istanbul: Sule Yaynlar1, 1993), 43.
157 Sait Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, (Konya: Kitap Diinyas1, 2008), 26.
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payeye erisenler. Derler ki: Ona inandik, hepsi rabbimiz katindandw. (Bunu) yalniz

akliselim sahipleri diigiintip anlar”.

Birinci kisimda yer alan ayetler Kur’an’dan veya Kur’an disindan herhangi
aciklanmaya ihtiya¢ duyulmayan manasi acik ayetlerdir ki, bunlar Kur’an’da oransal
olarak oldukca fazladir. ikinci kistmda yer alan Ayetler aciklayiciya ihtiyag duyan
ayetlerdir. Kur’an’in agikladigi kisimlar, Siinnetin agikladigi kisimlar ve Arap dilinin
gramer kurallarinin agikladigi kisimlar ikinci kisimda yer alan ayetlerdir. Kur’an’in
acikladig1 kisimlara daha once ¢okga Ornekler verdik. Siinnetle agiklanan kisimlar ¢ ¢l

95158

aedl U3¢ W oill/insanlara ne indirildigini kendilerine agiklayasm diye... ayetinin

ifadesiyle agik¢a beyan edilmistir.

Arap dilinin yardimina bagvurularak yapilan yorumlar ise; “ aSlal Gy e Ui 3 i 33/
Os13/Biz onu aklederler diye Arapca bir kitap olarak indirdik”**°® ayetinin ifadesi ile
belirtilmistir. Bu kisimlar ancak Arapcanin  bilinmesi ile anlami agiga

kavusturulabilecek kisimlardir.

Kur’an’in Kur’an’i agiklamasindan s6z ederken, agiklayici olarak gelen ayet
(miifessir) diger ayeti (miifesser) agiklarken kendisi agik olabilecegi gibi, kapali da
olabilir. Sézgelimi “xalall &/Allah Samed’dir” ayetinde Samed kelimesi kapalidir.
Allah’m Samed oldugundan ne kastedildigini, sonra gelen ve bitisik olan agikliga
kavusturur. s A3 X A /Dogmamis ve dogurmamistir’*®° Aym sekilde Medric
siiresindeki ayetleri de ornek verebiliriz. Insanm yaratilis bakimmdan tuhaf oldugunu
bildirmektedir. Bunun iginse bilinmeyen bir liigat kullanmaktadir. Sonraki ayet ise bu
kapaliligi gidermektedir. Soyle ki; “esdh @i OV OV Siiphesiz insanoglu tuhaf
yaratilmistir” 1! Devaminda gelen ayet, ** \& sla/helt’a” sdzciigii ile neyin kastedildigini

anlatir. “l&sia A0 ila 135 s Hal Ala 13 /By iyilik kendisine erisirse (o iyigin

158 Nahl, 16/44.

19 Yusuf, 12/2.

160 e|-Kurttibi, el-Camiu Li Ahkdmi’l-Kur’dn, 20; ez-Zerkesi, el-Burhan fi Uliimi’l-Kur’an, 2/200.
161 Mearic, 70/19.

50



baskasina ulasmasini) engeller. Bir kotiiliik de isabet etse feryad: figan eder”.X®? Bu
durum, Kur’an’in tefsirinde ilk kaynagin yine Kur’an’mm kendisi oldugunu

gostermektedir.

Miifessir olarak gelen ayet, miifesserin hemen akabindeki ayet degil baska bir
yerde varid olan bir ayet olabilir. « (Sls slalls Ly (38 (e Slile llalad L ia5a |3 (il e
Gsallsy 26288\ 8 /Daha Gnce sana anlattiklarimizi Yahudilere de haram kalmistik. Biz
onlara zulmetmedik, onlar kendilerine zulmediyorlardi ™% ayeti; “ 08 Ga’a 1 538 Gl e g
ELE 53 SIS plaay LAY e 51 5AT) o L) s s e ) Wi s gl TR Wia15 ) Gy il (s
s/ Yahudilere tirnakli hayvanlarin hepsini haram kildik. Sigir ve koyunlarin ise
swrtlarinda veya bagirsaklarinda bulunanlar ya da kemiklerine karisanlar digindaki
icyaglart onlara haram kildik. Azginliklar: sebebiyle onlari cezalandirdik” ayeti ile

aciklanmaktadir.'64

Kapal1 olarak gelen, hemen anlasilmayan, diisiinmeyi gerektiren ayetler bir
baska ayetle agiklanmakta, kapalilik giderilmektedir. Sozgelimi; “l& s &y B 2\a 13)
< [Taki oraya gelinceye kadar, onun kapilart agily” ayetindeki S5 zamiri “-e kadar’

manasinadir ve kapalidir. “Cennete kadar” takdir edilerek agiklanir.

Bazi ayetlerde ise ancak ima ile anlasilabilen kapaliliklar vardir; « &) z & (sl
pesB ulall Jyd a4y (1 s Ao sed S o j0afAllah in, gogsiinii Islam’a agtigi, boylece
Rabbinden bir nur iizere bulunan kimse, kalbi imana kapali kimse gibi midir? Allah’in
zikrine kalpleri kati olanlarin vay haline!” Buradaki kapalilik sorudan kaynaklanir. Soru
sorulmus cevap ise verilmemistir. Oysa sart, cevabi gerektirir. O nedenle cevap
mahiyetinde; “iadll B 2548 ciimlesi kabul edilir: Yani “Allah’in gogsiinii Islama

actig1 kimse, kalbi zikrullaha kat1 kimse gibi olur mu?”.

Dogrudan dogruya Kur’an’in Kur’an’1 tefsir ettigi ayetler, acik bir sekilde bir

ayetin yorumunu ihtiva ederler. Oysa kimine gore asil Kur’an’in Kur’an ile tefsiri;

162 Meadric, 70/20-21.
163 Nahl, 16/118.
164 En’am, 6/146.
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baska bir ayeti agikladig1 kesin olmayan ayetler icin sézkonusudur. Bunu miifessirin

kendi ictihadi ile bulmas1 gerekir.'®°

1.4. Kur’an’in Kur’an’la Tefsirinin Cesitleri

Kur’an’in Kur’an’1 tefsirinin ¢esitleri bashigi altinda agiklayan (miifessir) ayetle
aciklanan (miifesser) ayet arasindaki iligkinin ¢esidinin ne oldugunun ortaya koymaya
calisacagiz. Sankiti buna “beyanin tiirleri” der. Ebetteki bu tiirlerin tamamim bilmek
icin Kur’anin biitiinliniin bu agidan incelenmesi gerekir. Ancak tefsir tarihinde bugiine

kadar, belirlenmis ana basliklar1 incelemek yeterli olacaktir.

1.4.1. Umimun Tahsisi

Kur’an’it Kur’an’la tefsir ederken genellikle umdm ifade eden lafizlarin

Kur’an’da viirud bigimlerinin farklilagtigini goriiriiriiz.

Ayetin umam ifade eden kelime veya kelimeleri, tahsisi gerektirecek herhangi
bir karine yoksa umum tiizre birakilir. Ancak umim anlamindan g¢ikarilmasini
gerektirecek baglam, tahsis gibi karineler olursa, umum ifadenin spesifik bir anlam ve
konuya tahsis edilmesi miimkiin hale gelir. Bunlar ¢ogunlukla fikhin fer’i kismini

ilgilendiren hususlarla ilgili ayetlerde sézkonusudur.

Ifade umum olup tahsis kastedilebilir. S6zgelimi; | sallsd 3 jase 48U 25 Wil

166 ayetindeki

/Semiid’a acik bir mucize disi deve vermistik de ona zulmettiler
“ yally/zulmettiler” fiili umam ifade eder. Zulim Kur’an’da umum anlamuyla sirk,
giinah, kiifiir, hata, haksizhik anlamlarindan kullanilmaktadir. ifade umiim olmakla
birlikte; “abl &3 a8 Hla b | gaiad 3 W 5 28/ Onu kesmislerdi. O zaman Salih: “Yurdunuzda
ii¢ giin daha kalin” demigti”, “W& 5_i2d o 523/onu yalanlayp deveyi bogazladilar” ayetleri

bu umum ifadeyi tahsis etmis ve zulmiin, bogazlanarak deveye yapilan haksizlik

oldugunu, umum kelimenin hangi anlama tahsis edildigini beyan etmistir.

165 Abdurrahman b. Mu’ada es-Sehri, Muhadaratu Tefsiri’l-Kur’dni bi’l-Kur dni ve s-Siinneti ve Ekvali’s-
Sahdbe, Turuku’t-Tefsir, https://www.ahlalhdeeth.com/vb/showthread.php?t=179190, Erisim Tarihi:
2/5/2020.

166 fsra, 17/59.
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“Uam  n LA 1SS Y/fman  edinceye kadar miisrik  kadinlar
nikdhlamaymniz” ayeti ilk bakista umuma samildir. Evlenilmesi yasak olan kadinlarin
hem miisrik hem de ehli kitap kadinlar olduklar bildirilmistir. Fakat « () (e Sliasall
<S5 //Daha dnce kendilerine kitap verilenlerden iffetli kadinlarla evienmeniz de size
helal kilindr” gibi bagka ayetlerle tefsir edildiginde, s6zkonusu umimilik tahsis edilerek

sadece miisrik kadinlarla evliligin yasaklandig1 anlasilmaktadir.

Aym sekilde; “ i &le &b fsize Gl hayvan haram kilindi*®" ayetinde bir
umim lafiz vardir. Bu umum lafiz; <5565 A& \elis dalades A0 Sia & Oal/Deniz avi ve
onun vyemegi size helal kilindi”*®  ayetiyle tahsis edilerek helal oldugu

anlasilmaktadir.*6°

1.4.2. Mutlak’in Mukayyed Edilmesi

Kur’an’t Kerim, bazis1 bazisim1 agiklar mahiyette gonderilmistir. Arapga bir
kitap olarak indirilen!’® ve anlasiimasi igin Arap gramerinin ifade kaliplarmin
bilinmesine vurgu yapilan ilahi Kitap, ileride nazil olan ayetlerle onun anlagilmayan
kisimlarinin anlagilir hale geldigini de bildirir. S6zkonusu ifade kaliplarindan birisi de
mutlak bir ayetin baska bir ayetle kayitlanmasi, mukayyed kilinmasidir. Bu kayitlar
aciklamaya katki sunacak tarzda olabildigi gibi bazen de, yanls anlasilmalar1 6nlemek
icin gelir. Bazen, nedenselligi (illet) agiklamak igin, bazen ise istisnalar1 kayit altina

almak (mukayyet) kilmak icin gelir.!"*

Asagidaki ayette oldugu gibi bir beyanin daha ¢ok vuzuha kavusmasi i¢in bir

baska dyetle daha fazla agiklama (tavzih) yapilir: “ S 3 (s R ASHIREGAN sl
A Allah’ i kitabinda akrabalarin bazilar bazilarndan daha once gelir”*"?. Burada

mirasla ilgili mutlak varid olan ayet; « Cuia3all G a) IS & Gty 3l 2l JA DY) S5l515

167 Maide, 5/3.

168 Maide, 5/96.

169 Sadrettin Giimiis, Kur’dn Tejsirinin Kaynaklari, (Istanbul: Kayihan Yayinlari, 1990), 42.

170 yusuf, 12/2; Kiyamet, 79/16-19.

1 es-Suyit, el-Itkdan Fi Ulumi’l-Kur’dn, 2/ . ; Halis Albayrak, Kur’an’mn Biitiinliigii Uzerine, 101.
172 Enfal, 8/75.
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C)ﬁg?%—ﬂ\j [Aralarinda akrabalik bagi olanlar, Allah’in Kitabina gére, birbirleri igin

mii'minlerden ve muhacirlerden daha onceliklidirler” ayeti ile daha bir agikliga

kavusturulmus olmaktadir.1’®

Nitekim inananlar kayitlayarak miiminlerle kafirlerin aralarindaki miras (irs)
baglarinin  kesildigini, aralarindaki din farki nedeniyle wvaris¢i olamayacaklarini
bildirerek, Enfal stresindeki mutlak ifade iman ile kayitlanmigtir. Bunun ise Kur’an’

Kur’an ile tefsirin bir parcas1 oldugunu bildirmistir.}"*

Misa (a.s.) kissasinda 4sd mucizesinin Kur’an’daki ifade bigimlerinin farkli
sekillerde varid oldugunu soyleyebiliriz. Kasas 31’de “ula/canmin” olarak, Suarda 32’de
“Uladfsu’ban” olarak, Taha 20.ayette ise “4s/hayye” seklinde farkli kelimelerle ifade
edildigini goriiyoruz. ilk bakista bu durum bir sorunmus gibi gelmektedir. Fakat detayli
bir sekilde tahlil edildiginde asanin déniistiigii yilanin cesitli sekillerini anlattigi'’
goriilecektir. Bu ise ayetin anlasilirh@mi artirmakta ve mucizenin tasvirini tam olarak

zihinlerimizde canlandirmamizi saglamaktadir.!’®

“cliaall (55 W A& 335/Allah faizi yok eder, sadakalar: ise bereketlendirir™'’
ayetinde faizin imhasinin ve sadakalarin bereketinin nasil oldugu bilinmediginden ayet
tam anlasilamamaktadir. Zahirde tam tersi bir durum varken, yani faizde zahiri bir artis,
sadakada ise tam tersi bir azalma varken Ram siresindeki ayet ile tavzih edilmektedir.
Allah katinda olamayacagi agikliga kavusturularak farkli anlamalarin 6nii alinmaktadir.
“© o A ass Oshisf 385 G & Ly ) Sie % S L Jisal B S G Ge A5 L
& sl fnsanlarin mallar icinde artsin diye faizle verdiginiz sey Allah katinda artmaz.

Ama Allah’in hosnutlugunu isteyerek her ne zekat verirseniz; iste bunu yapanlar

sevaplarini kat kat arttirirlar”t™® Bu sekilde goriiniirde artmis gibi goriinen faiz ve

173 Ahzab, 33/6.

174 tbn Teymiye, Mec 'meul Fetavd, 15/443.

175 RAZ, Tefsiru’l-Kebir, [ .

176 Niyazali Aripov, Tejsir-i Kebir'de Kur’an't Kur’dn'la Tefsir (DT), 73-75 Ankara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Ankara: 2005.

177 Bakara, 2/276.

178 Rim, 30/39.
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eksilmis gibi goriinen sadaka, Allah katinda tam tersi bir sekilde durum almis ve yanlis

anlamanin Oniine gegilerek ayet mukayyet kilinmaktadir.

Yine; “adl a8l aiﬂr— &w'AfSize les ve kan haram kilimmistir”*'® ayetinde, haram
sayilan kanin ne oldugu, agik¢a anlasilamamistir. O bakimdan; “A il WY akitilmug
kan'® ayetiyle haram kilinan kanin akitilmig olma vasfi beyan edilmistir. Bu sekilde
ayet bir sifatla kayitlanmis olmakta ve umumi bir ifade, takyid edilmektedir. Yani ikinci
ayet, birinci ayeti kayitlamaktadir. Bu suretle Kur’an’in Kur’an’la tefsiri yapilmis

olmaktadir. 8!

Kur’an’da sebep bildiren beyanlar da vardir. “&5, ak” miihiirledi’ anlaminda
esanlamli kelimeler, inkarcilar igin kullanilmaktadir. Ancak burada Cebriye’yi tasdik
eden bir sey varmig gibi algilanmaktadir. Diger ayetlere baktigimizda bu sebeplilik
aciga cikmakta ve vehimler de ortadan kalkmaktadir; “& i Ll el ak JyBilakis,
inkdrlar: sebebiyle Allah onlarin kalbllerini miihiirlemistir”. Ayetin devamda ek bir
aciklama daha vardir: “>u Y\ &sie s Y&/ By yiizden onlarin pek azi inanwrlar”.*¥ Konuyu
Kur’an bitinligi i¢inde ele aldigimizda kalplerin miihiirlenme sebebinin haddi

i185

asmalar1'®, Kibir ve acimasiz olmalar1'®, nefsi arzularmi ilah edinmeleri‘®, 6nce iman

edip sonra kiifrii segmeleri'® olarak beyan edilmektedir.8’

Matiiridi (6. 944); “(‘“‘ é\ﬁ\ K e O35 Gklal 058 Ge e L Sa/Seytanlarin
kime inecegini size haber vereyim mi? Onlar, giinahkdr iftiracilarin hepsine iner"®

ayetini te'vil ederken giinahkar kimselerin iftiracilar seklinde isimlendirilmesini, baska

179 Maide, 5/3.

180 En’am, 6/145.

18 Giimiis, Kur’dn Tejsirinin Kaynaklari, 34.

182 Nisa, 4/155.

183 Yynis, 10/74.

184 Gafir, 40/35.

185 Casiye,46/23.

186 Miinafikan, 63/3.

187 Suara, 26/221-222

188 Halis Albayrak, Kur’dn i Biitiinliigii Uzerine, 107.
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ayetlerle izah etmektedir. Bu kimseler, Kur’an’a; "6ncekilerin masallar1"'®, "apagik bir

9 11192

iftira"'® diizmecesini ortaya atmuslar ve Hz. Peygamber igin, “sair’®® ve biiyiic
ithamlarinda bulunmuslardir. O nedenle giinahkar-iftiract olarak adlandirilmislardir.
Burada Matiridi, Hz. Peygamber aleyhine sayisiz itham ve iftiralarda bulunmalarini

ayetlerle ortaya koymakta ve neden iftiraci olduklarini izah etmektedir.!%

1.5. Istisna Beyam

Ornegin; “a3)) 33 & V) gl o W/ O'nun izni olmaksizin kimse sefaatci olamaz ™%

ayetinde “sefaat¢i” kelimesi mutlaktir. Insanlar da melekler de anlasilabilir. Ayrica
ayetten Allah’in izni oldugu takdirde biitiin insanlara sefaat edilebilecegi anlamin
c¢ikarmak da mumkiindiir. Hem sefaat edecek olanlar hem de sefaat edilecekler
hakkindaki bu mutlaklik su yetle kayitlanarak smirlandiriimigtir: « <l slaldl b Gl Ga 285
a0y 4 el A 5 G ks e V) Ui zfeis 23 Y /Goklerde nice melekler vardir ki
onlarin sefaatleri; ancak Allah’in izniyle, diledigi ve hognut oldugu kimselere yarar
saglar” 1% Boylelikle sefaat etme yetkisi meleklere, sefaat edilme de muvahhitlere

verilerek Allah’in hosnut oldugu kimselere tahsis edilmistir.%
1.6. Miiphemligin Giderilmesi

Miiphem, kapali, anlasiimasi zor sey demektir.'®” Miicmel de buna yakindir. Bu

benzerlige isaretle Sankiti, miiphemin miicmelden daha genis oldugunu, her miicmelin

miiphem, ancak her miiphemin miicmel olmadigin1 belirtmektedir.1%

189 En'am, 6/25; Saffat, 37/36.
190 Sebe', 34/43.
191 Enbiya, 21/5; Saffat, 37/36.
192 Yinus, 10/2

193 Ali Karatas, ‘Kur’an’t Kur’'dn’la Anlama’, 19 Mayis Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, S: 31,
Samsun 2011, 191.

194 Yinus, 10/3.
195 Necm, 53/26

1% Seyma Altay, Mukatil b. Siileyman Tefsirinde Kur’an’'in Kur’an’la Tefsiri, 93, YL Tezi, Sakarya
Universitesi, SBE TIB 2015.

197 fbn Manziir, Lisanu’I-Arap, 1/280.
198 es-Sankiti, Avddu I-beydn fi Idahi’l-Kur ani Bi’l-Kur’dn, 1/27.
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Kur’an-1 Kerim’de isimleri agikg¢a zikredilmeyip mevsil, isaret isimleri ve
zamirlerle anlatilan erkek, kadin, melek gibi topluluklar vardir. Bazi mekan ve gecelerin
de isimleri miiphem birakilarak bunlara isaret edilmekle yetinilir.®® Bu kullanim tarzi
bir Kur’an tsltbudur. Bunu elbette sadece Kur’an icaziyla agiklamak yetmez. Ciinkii
Kur’an mesaj yiiklii oldugundan asil mesajin disinda kalan teferruatla ilgilenmez.?%
Ashab-1 Kehf’in sayisi hakkindaki tartismanin faydasiz, recmen bilgayb olarak
bildirilmesi gibi. “a &2l &) GLH 2gde 15 \sl& G oal 4S5 52 35 N Hani aralarinda
onlarm durumunu tartisiyorlardi. “Uzerlerine bir bina yapin, Rableri onlarin halini
daha iyi bilir’ dediler”.?®> Devam eden ayet ise, insanlarmn ashab-1 kehfin sayilari
hakkinda karanliga tas atarcasina yorumlara daldiklarini beyan edip Hz. Nebi’yi bundan
menediyor: aelals dais &5l Al LA 2 dlal el 65005 2l e B0 e
12T 2o agd LS V5 158l 2150 V) g e D8 8 ) 2kl L agndey 20T 35 38 20K “Bazilar
bilmedikleri sey hakkinda atip tutarak: “Onlar ii¢ kisidir dordiinciileri kopekleridir”
diyecekler. Yine, “Bes kisidir altincilart kopekleridir” diyecekler. ... De ki: “Onlarin
sayisint Rabbim daha iyi bilir. Zaten onlart pek az kimse bilir. O halde, onlar hakkinda
apagik tartismadan baska tartismaya girme ve bunlar hakkinda onlardan higbirine bir
sey sorma.”?*? Burada Kur’an, varlik Alemini tiimiiyle kusatan bir Kitap olarak éncelikle

203 Bazilar1, ismin zikredilmesine gerek

mesajin iletilmesini gaye edinmistir.
duyulmamasini, miiphem lafzin belagat agisindan daha etkili olmasina, emrin genel bir
uyar1 niteliginde varit olmasina baglarlar.?®* Bunlardan baska Kur’an’in “az soze ¢ok
anlam sigdirma” mu’cizesi vardir. Tefsir usuliinde ‘miiphematu’l-Kur’an’ bolimii bu

konuya hasredilir.2%

Kur’anda miiphemlerin bir kismi agiklanmis bir kismi agiklanmamisgtir. Hz.

Adem’in yaklasip yedigi aga¢ miiphemdir. Agacin ne oldugu, hakikat mi mecaz mi kast

199 {smail Cerrahoglu, Tefsir Usulu, 86.

20 Seyyid Kutup, Fizilali’l-Kur’dn, (Kahire: Daru’s-Suruk, 1994), 4/2265.

201 Kehf, 18/21.

202 Kehf, 18/22.

203 Halis Albayrak, Kur’dn i Biitiinliigii Uzerine, 114.

204 Suyti, el-Itkan fi Ulumi’l-Kur’dn, (Beyrut: Daru Ibn Kesir, 1987), 2/696.

205 Muhsin Demirci, Tefsir Tarihi, 8. Bask, (Istanbul: IFAV Yaynlari, 2015), 41.
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edildigi agik degildir. Bu miiphemlik asil maksadin furuat degil usul oldugunu
hatirlatmaktadir. Ad, yer ve zamanin miiphem birakilmasinda boyle bir hikmet olabilir.
Ashab-1 Kehf’in kopeginin adi ve diger ozellikleri de sdylenmemistir. Tefsirlerde
konuyla alakali ¢ok sayida Israiliyat mevcuttur. Ancak murad-1 ilahi detay
vermemistir.?®® O bakimdan isim, mekan, tarih vb. parametreler, maksadin yerini

almasin diye miiphem birakilmis olsa gerektir.

Miiphemin agikliga kavusturuldugu yerlere temas ederek birka¢ misal verelim:
Bu yerler; ism-i cins, cemi veya miifret isim, mevsilun silasi ya da harfin manasi

bigimindedir.2%’

“cIaK 43 (e 43 58 /4dem Rabbi’nden kelimler aldi?® ayetinde <\/kelimdt
miiphem birakilmistir. Bu miiphemligi; ¢ &« G RaA Yy W ald A )y Gl Galls G S

Cn Qf»&i\/Dediler ki, Rabbimiz! Nefsimize zulmettik. Bizi bagislamaz, merhamet etmezsen

21209

hiisrana ugrayanlardan oluruz ayetinin kelimeleri sézkonusu miiphemligi vuzuha

kavusturmaktadir.?*?

o sl e S A &éa (<15 [Fakat azab sdzii inkarcilara hak oldu” ayetinde

£, f.

azap kelimesinde miiphemlik vardir. Bu miiphemlik; “ e—\eA umﬁ e, JAl Ga &Sl

[Tarafimdan ~ soz  hak  oldu ki ~ cehennem  dolduracagim”  ayetindeki;

,,,,,

baska bir kavm'i varis kildik” ayetindeki kavm kelimesi miiphem gelmis; « W55 5 SUX
38154 S/ Boylece oraya Israilogullarimi varis kildik” ayetinde o kavmin “beni Israil”
oldugu beyan edilmistir.2'! Sankiti devamla; “21877 G | saail | il Gl i g ayetindeki ¢

harfinin ba’ziyyet anlami tasidigini, o bakimdan malin ne kadarinin infak edilecegi

206 Abdurrrahman b. Abdulaziz es-Sudeys, Mevkifi es-Seyh Sinkiti Fli Tefsiri Ayati’l-Ahkdam min Advai’l-
Beyan, Risale Macester, (Mekke: Ummul Kura, 1410), 124.

27 M. Emin es-Sankiti, Avdau I-beyan fi Idahi’l-Kur ani Bi’'l-Kur’én, 1/13-16.

208 Bakara, 2/37.

209 A’raf, 7/23.

210 es-Sankiti, Avddu 'I-Beydn, 1/88.

211 es-Sankiti, Avddu 'I-Beydn, 1/14.
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konusunun miiphem kaldigini bu miiphemligin ise; « sl J8 & 58l 134 & a5 /sana neyi
infak edeceklerini soruyorlar. De ki; fazla olani” ayeti ile giderildigini belirtmektedir.

Buna gére infak edilmesi istenen miktar ihtiyagtan fazla olan maldir.?!2

Bu sekilde Kur’an-1 Kerim, diyalektik bir iislupla miiphem birakilan hususlar

yine kendi ifadeleriyle agiklamakta, tefsir ve tevil ¢abalarini canli tutmaktadir.

Kur’an-1 Kerim’de ism-i mevsillerle yapilan agiklamalar da miiphemlikleri
giderirler. Fatiha’daki; “asle cuail &) Lisa/Kendilerine nimet verdiklerinin yoluna”.
Buradaki “csdVonlar ki” Nisa 69.daki peygamberler, siddiklar, sehitler ve salihler

olarak agiklanmigtir.?t

il e kY Wy A% M & 3 WAllah cocuk edinmek isteseydi,
yarattiklarindan diledigini segerdi”®* ayetindeki “%“s” kelimesinin melekler oldugunu
ise; “Culeld UK () GA Ga sUARY 1560 335 41 G5 WESer bir eglence edinmek isteseydik, onu
kendi katimizdan (meleklerden) edinirdik "?'® ayetinden dgreniyoruz. Yine; « L & ula\
Kle Bl 375\ e\if\j\/haram kilinip onlara okunacak olan seyler” ayetinde okunacak seyler
miiphem birakilmig; “ 33585l 5 4823415 4, A& ol Oal Ly )UAJ\ 435 230 A A&le Sl
YL 1 sandild Gy ulall ez L 285 L V) il 8T W Ay 4355 /Ol hayvan,
kan, domuz eti, Allah’tan bagkasi adina bogazlanan, (heniiz cant ¢ikmamis iken)
kestikleriniz  hari¢; bogulmus, darbe sonucu olmiig, yiiksekten diiserek o6lmiis,
boynuzlanarak olmiis ve yiwrtict hayvan tarafindan parcalanmis hayvanlar ile dikili
taslar iizerinde bogazlanan hayvanlar, bir de fal oklariyla kismet aramaniz size haram
kilindr'® ayeti ile miiphemlik giderilmis ve hangi hayvanlarin haram kilindig1 agik¢a

gosterilmistir.?’

212 es-Sankati, Avddu 'I-Beydn, 1/16.

213 el-Kurtdbi, Camiu li Ahkdmi’l-Kur’dn, (Kahire: Hey’e Misriyye, 198), 71/149; er-Razi, Tefsiru’l
Kebir, (Kahire: Mektebe Im’an, 1991), 1/316.

214 Zumer, 39/4

215 Enbiya, 21/17.

216 Maide, 5/3.

217 es-Sankiti, Advau 'I-Beydn, 2/5.
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Kur’an-1 Kerim bazen isim vermeden (miiphem birakarak) bir kimseden soz
etmektedir. Sozgelimi; « s’ &S 33 (i 2df Sas Al gl-u asay ¢llia O (g A (K iy
S kil O Vgl e B 1) ity J 13 68 SlYemin edip duran, asagilik, daima kusur
arayyp kinayan, durmadan soz tasiyan, iyiligi hep engelleyen, saldirgan, giinaha
dadanmis, kaba saba; biitiin bunlarin otesin de bir de soysuz olan kimseye mal ve
ogullart vardwr diye, sakin boyun egme. Ayetlerimiz kendisine okundugu zaman,

“Oncekilerin masallar:"” der?®

ayetinde ismi agik edilmeden bir sahistan s6z ediliyor.
Ifadelerden anlasilabilecegi gibi bir dizi kétii vasif sayilmistir. Kuskusuz dénemin
Mekkelileri bu sahst bu 6zelliklerinden taniyabilirlerdi. Ancak bu 6zelliklere sahip
miisriklerle ilgili rivayetleri inceledigimiz takdirde sahsin “eskilerin masallar1” soziiyle
meshur Velid b. Miigire oldugunu gdriiriiz.22® Ayni sekilde ayette gelen; « 2a3al 53 1315
AlS a5 1350a 435 Ok e gad Sl Goia Wyjonlardan biri Rakmdna nispet ettigi seyle
miijdelenince dfkeli bir sekilde yiizii kapkara oluverir” ayetindeki miiphem & edati; « 135
O A W R PG ‘;uy\-’ (13»357 JZyOnlardan biri, Rahman a isnat ettigi kiz cocugu ile

99220

miijdelendiginde dfkesinden yiizii simsiyah kesilir’~<° ayeti ile agiklanmaktadir.

Bir bagka yerde de ism-i isaretin miiphemligi Kur’an’la Kur’an’in tefsir
edilmesiyle giderilmektedir; «sal 850 b aatall a3 &0 o3 3 Vsdis/Onlar, hem
burada, hem de kiyamet giiniinde ldnete ugratildilar. Onlara verilen destek ne
kotiidiir***  ayetinde “»3/burada” ism-i isarettir ve bundan maksadin ne oldugu
konusunda bir miiphemlik vardir. Bu nedenle baska bir ayette ge¢ip gecmedigini

arastirinca ayni surenin 60. yetinde =2 isaretinin diinya oldugu ag¢iklik kazanmaktadir.

izl 25 Bl G o3 31 58V 5/Buy diinyada da, kivamet giiniinde de lanete ugrarlar.”

Ismin vyerini tutan kelimeler’?? olan zamirlerle de Kur’an’da miiphemlik

bulundugunu ve sik¢a kullanilan zamirlerin, saptanmasinda Siyak-sibakin 6nemli bir yer

218 Kalem, 68/10-15.

219 Razl, et-Tefsiru’'l-Kebir, 15/654; el-Kurtibi, el-Cdmiu’l-Ahkami’l-Kur’dn, Kahire: el-Heyetu’l-
Misriyye, 1987), 18/232.

20 7uhrif, 43/17

221 Hod, 11/99.

222 Suyti, el-Behcetu 'I-Merdiyye ala Elfiyeti Ibn Malik, (Kum: Muesse Ismailiyyan, 1415), 1/17.
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tuttugunu sodyleyebiliriz. Kur’an-1 Kerim burada da kendisini tefsir etmekte, miiphemligi
giderip zamirlerin karsiliklarinin ne oldugunu beyan etmektedir. S6zgelimi “ @U-L-B-’ Y5
R a@-d‘ ) salls udﬂ‘ S Zalimler hakkinda benimle konusma, onlar bogulacaklar™®®
buyrugunda zalimlerden kastin miisrikler oldugunu ve Hz. Nuh’a miisrikler igin
Allah’tan bir istekte bulunmamasini emrettigini goriiyoruz. Ancak Hz. Nuh’un bu
ricasinin tam olarak kime karsilik geldigini A% zamirinden kimleri veya kimi kast
ettigini anlayamiyoruz. Mu’minun 25. ayette hum zamiri ile miiphem birakilan yer Had
suresindeki; “GBl & B ) &) & 45 #5355 /Rabbim! Siiphesiz oglum da

ailemdendir ve senin vadin elbette haktir” *** ayetiyle beyan edilmis olmaktadir.

Yine Ashab-1 Kehfin magarada gegcirdikleri siire ile ilgili boliimde; « e i )iad
1338 Gt il 2 233/ Bunun iizerine biz de nice yillar onlarn kulaklarmi kapattik™?s
ayetinde “lase oi/nice yillar” ifadesi miiphem birakilmistir. Bu miiphemlik 25. ayet-i kerime
ile giderilmis, bdylece bu siirenin 309 yil oldugu bildirilmistir;  (riss d3a 36 2088 8 ‘55'\;\3}

s ) M35V s/ Onlar magaralarinda di¢ yiiz yil kaldilar. Buna dokuz daha eklediler”.
1.7. Miicmelin Beyam

Kur’an’1 tefsir yontemlerinin en dogrusu Kur’an’in Kur’an’la tefsir yontemidir.
Ciinkii bir yerde miicmel (kapali) gelen bir ayet, baska yerde miibeyyen olarak
gelmektedir. Bir yerde 6zet anlatilan bir husus baska yerde daha genis anlatilmaktadir.
Bu miimkiin olmadigi takdirde siinnet devreye girer. Zira siinnet Kur’an’in
aciklayicisidir. Amag Kur’an’t Kur’an’la, sonra Siinnetle sonra ise Sahabe kavliyle

anlayabilmektir”. 2%

Miiphem ile miicmelin ortak yonleri varsa da miiphemin miicmeli kapsadigini

belirten Sankiti, her miicmelin miiphem, ancak her miiphemin ise miicmel olmadigini

223 Mii’mindn, 23/25.

24 Had, 11/24.

225 Kehf, 18/11.

226 {bn Teymiyye, Mukadime Fi Usili’t-tefsir, 93.
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soyler.??” Miicmelde miiphemden farkli olarak mesele 6zetle anlatilir, tafsilatina
girilmez. Oysa miiphemdeki kapalilik ctimlenin kendisinden kaynaklanir. O bakimdan

miicmel i¢in 6z, 6zet de denilebilir.

Suyati (6. 1505)’ye gore David-i Zahiri (6. 884) disinda kimse Kur’an’da

228

miicmelin varligini red etmez.??® fbn Teymiyye de Kur’an’daki miicmelin anlaminin

anlasilabilecegi ve neyin miicmel oldugunun bilinebilecegini belirtir.?%°

Mana veya lafzin miicmel olmasiin degisik nedenleri olabilir. Miicmellik
bazen, misterek lafizdan kaynaklanabilir. Birkag anlam1 olan ortak bir kelimenin hangi
anlamda kullanildigi belirlenmelidir. Ciimlede hazfedilen bir bolim de olabilir. O
nedenle zamirlerin mercii konusundaki ihtilaf, lafizdaki garabet, takdim-te’hir gibi
degisik nedenlere dayanir. Bunlarin her birine ait Kur’anda degisik ornekler

mevcuttur.?3°

dwd‘ u-ulb ‘ﬁiléileeyt-i atiki tavaf etsinler” ayetindeki =) kelimesi eski,
dzgiir, comert anlamindadir ancak bu ayette miiphem kilmmustir.  G8ll s i 351 )
Ks 354-' gﬁﬁ/l'nsanlar icin konulan ilk ev, Mekke deki miibarek kilinmis evdir”

ayetinde ise miiphemlik giderilmis ve buranin eski ev Kabe oldugu belirtilmistir.?%

Sankiti miisterek anlamli kelimelerde de; “ oy Al 1508 uﬁﬂ‘ ?/Sonra Rablerini
inkdr edenler, haktan bdnia meylederler” ayetindeki; “ysa3 Kelimesi gibi bir
miiphemlik bulundugunu belirtir. Meyletmek demek olan bu kelime miisterek
lafizlardandir. Kelimeye iki farkli mana verilmistir. “Meyletmek” ve “ortak kogmak”.
Buna gore ayetin manasi l.de; “Kiifreden kimseler hak yoldan batila, kiifre

meylediyorlar.” Ikinci manasi ise “Ibadette Allah Teala’ya ortak kosuyorlar.”

221 es-Sankiti, Avddu I-beydn fi Iddhi’l-Kur dni Bi’l-Kur’dn, 1/127.

228 Suyti, el-Itkdn fi Ulumi’l-Kur’dn, 1/

229 {bn Teymiyye, Mecmaii’l-Fetavd, 17/409.

230 7erkesi, el-Burhdn fi Ulumi’l-Kur’dn, 2/229; SuyGti, el-Itkdn fi Ulumi’-Kur’an, 2/693.
281 es-Sankiti, Avddu 'I-Beydn, 5/748.
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Harflerde de miiphemlik olabilmektedir;  a jiail (165 2gaats o5 268 e 0 A8
s3558/Allah kalplerini miihiirledi, kulaklarinda ve gozlerinde de perdeler vardi” Bakara
suresindeki bu ayette; axsls o5 ve }é)Ua:.j £ 5 vav atiflart ncekine de atif olabilir,
baslangi¢ anlaminda da olabilir. iste bu miiphemligi Casiye stresindeki; * 383 ;o &l 4l
s3lie o yiad e Jadg adiy 4l o g5 e e 0 Alals 658 44 ayeti ile birinci vavin

oncesine atif, ikinci vavin ise baslangig ifade ettigi beyan edilmistir.?*?

232 es-Sankiti, Avddu 'I-Beydn, 1/58.
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IKiNCi BOLUM

KUR’AN’I KUR’AN’LA TEFSIiR YONTEMININ CAGDAS TEMSILCIiLERI
SANKITI ORNEGI

Bu béliimde 6nem, yayginlik ve etki siralamasiyla M. Emin es-Sankiti (6. 1974)
ve Advau’l-Beyan fi Tefsiri’l-Kur’ani bi’l-Kur’dn’1n1, Abdiilkerim Yunus el-Hatib (0.
1985), Muhammed Sadiki Tahrani (6. 2011), Emir es-San’ani (6. 1768), Senaullah
Panipeti (6. 1801), Senaullah Amritsari (6. 1948)’den olusan 6 ¢agdas miifessiri
inceleyecegiz. Son olarak Kur’an’in Kur’an’la tefsiri bashigini tasidigi igin ilimi
anlamda bir Kur’an tefsiri olmasa da, Misir Kur’anciligimin temsilcilerinden

Muhammed Ebl Zeyd (6. 1930)’1 ve kitabini ele alacagiz.
2.1. es-Sankiti ve Advau’l-Beyan fi Idahi’l Kur’ani bi’l-Kur’an
2.1.1. Sankiti’nin Hayati, ilim Tahsili

Muhammed Emin b. Muhammed el-Muhtar el-Cekeni es-Sankiti’nin asil adi el-
Emin’dir. Muhammed ad1 teberriiken ilave edilmistir.?3® Miladi 1905’te Sankit adiyla
meshur Kifa bolgesinde dogdu.?®* Sankit, Moritanya’nin kuzeyinde bir ilgedir.?®
Babasi, Sankiti heniiz kiigiikken vefat etmis oldugundan dayilarinin yaninda yetismistir.
10 yasinda dayisinin gozetiminde Kur’an-1 ezberlemis, dayisinin oglundan tecvit,

yengesinden edebiyat ilimleri okumus?®

sonra seyh Muhammed b. Salih’in yaninda
Muhtasaru Halil’in ibadet béliimiinii ve Elfiye-i /bn Malik’i okumustur. ilim dgrenmede

cok gayretli olan, bu sebepten ge¢ yasta evlenen miiellif Sankiti, cogu vaktini kitap

233 Hayreddin ez-Zerkeli, el-4’ldm Kéamiis-u terdcim li Esheri’r-Raciil ve’'n-Nisd Mine’l-Arab ve’l-
Miiste ribin ve’l-Miistesrikin, (Beyrut: Daru’l-Ilmi 1i’1-Melayin, 2002), 45.

234 Mansur es-Sehri, Menhecii’l-Imam es-Sankiti fi 't-Tefsir, Risale Macester, (Malezya: Camiatu’l-
Medineti’l-Alemiyye, 2013), 8-14.

235 Muhammed Meczlib, Ulemd ve Miifekkiriine Araftuhum, 4. Baski, (Kahire: Daru’s-savaf, 1992), 171;
236 Ali Sabit Harbi, Ahdds ve A’lam ve Ma Haziyet Bih-i Tibetiin ve’'l-Mescidi’l-Hardm, tarih yok, 9.
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miitalaasina ayirirdi. Bir meseleye takildiginda onun cevabini bulana kadar

kiitiiphaneden ¢ikmazdi. %’

2.1.2. Ustadlar1 ve Ulemanin Onun Hakkindaki Miitaalas:

Sankitinin seyhlerinden en maruf olanlari; Seyh Ahmet el-Efrem b. Muhammed
el-Muhtar, Muhammed b. Sulh, Seyh Ahmed b. Omer, Seyh M. Nimet b. Zeydan, Seyh
Ahmed b. Mid, Allame Fal b. Edeh, Muhammed b. Ahmed Muhtir, Abdullah b.
M.Muhtar’dir. Sankiti’nin Ahmet b. Ahmet el-Cekni; kuzeni Dr. Muhammed Veled
Seyda es-Sankiti. Dr. M. Hidr b. en-Naci, M. Emin b. Hiiseyin, M. Omer b. Hiye,
Hiiseyin b. A.rahman, Me’m@in b. Ahmed, M. Mahmiid b. Imam gibi meshur 6grencileri
de vardir. Seyh Sankiti, Mekke’de birka¢ kez Kur’an’in tamamini tefsir ederek
tamamladigi derslerine katilan dgrencilerden bazilart yurt disindan gelmis dgrencilerdir.
Bunlardan one ¢ikan isimler arasinda Hammad el-Ensari, Mahmud b. Salih el-Useymin,
Abdulaziz b. Abdullah b. Baz, Salih b. Mahmud el-Lehidan, Abdullah b. Gadyan,
Abdulmuhsin el-lbad, Atiyye b. Muhammed, Dr. Bekr b. Abdulldh Ebi Zeyd,
Muhammed el-Mecdiib’u sayabiliriz. Seyh ibn Baz’a gore Sankiti, Arabi ilimlere son
derece vakif, ziihd ve vera’ sahibi bir alimdir. Nasiruddin Elbani ise, Sankiti’nin bir¢ok
ilmi tahsil ettigini, onun bir benzerini gdrmedigini, ibn-i Teymiyye (6. 1328)’nin

tefsirdeki goriislerini ¢ok iyi bildigini sdyler.2%

2.1.3. Sankiti’nin Telifleri, Vefati

Diinyaya karst oldukca zahid idi. Diinyay:r kiiclimser tiniversiteden aldigi
maagint ihtiyact olan &grencilerle paylasirdi. Meclisinde giybet yapilmasina izin
vermez, zayiflari, akrabalarindan dullari, yetimleri ve zayiflar1 gozetirdi.?*® Sankiti’nin

onemli eserlerine gelince:

237 Abdurrahman Abdulaziz Sudeys, Menhecu’s-Seyhi’s-Sankiti Fi Tefsiri Ayati’l-Ahkdm Min Evdai’l-
Beydn, Risale Macistir, (Mekke-i Miikkerreme: Camiatii Ummi’l-Kura, H. 1410), 1/15.

238 Ahmed Seyyid Hasaneyn Ismail Simi, es-Sankiti ve Menhecuh fi't-Tefsir, 1/197, Risale MAcistir,
Camiatu’l-Kahire, Kiilliyye Dar Ultim, Kismu’s-Seriati’l-Islamiyye, h. 1422.

239 Abdurrahman Sudeys, Menhecu ’s-Seyh es-Sankiti, 1/77.
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Arap soy Kkiitiiklerine iligkin bir eser olan en-Nazmu fi Ensabi’l-Arap, Maliki
fikhina dair Recez fi Furui mezhebi /mam-1 Malik, yine fikha dair metodoloji kitab1
Miizekkiratiin fi usulu’l-fikih, miras hukuku ile ilgili eseri Nazmun fi Mesdaili’l-Feraid,
ahlak ve iletisime dair Adabii’l-bahsi ve’l-miinazara, ulum-i aliyyeden mantika dair
eseri Nazmun fi ma yeteallaku bi’l-Mantik, Men'u cevizi’l-mecazi fi’l-menzili li’t-
teabbudi ve’l-I’cdzi, Def’u ihami’l-iddirabi an ayati’l-Kitabi, Advau’l-Beyan fi Iddhi’I-
Kur’dan, Beyanii'n-Nasihi ve’l-Menstihi fi ayi’z-Zikvi’l-Hakim, Serhun ala Merdkayi’s-
Su’ud el-Miisemmd bi-Nesru’l-Vuriid adli Kur’an ilimlerine dair kitaplari, Sankiti’nin
¢oklu disiplinlerde velid bir alim ve miifessir oldugunu goéstermektedir. Yine
yukaridaki kitaplardan anlasilacagi lizere, onun en 6nemli giindemi Kur’an tefsiri ve

Kur’an ilimlerine dair arastirma eserleri olmustur.

Sankiti, 1974 senesi hac vazifesini eda ettikten sonra Mekke’de 1393/1974’de

vefat etmistir. Cennetu’l-Mualla’da defnedilmistir.24°
2.1.4. Miifessir Sankiti’yi Yetistiren Muhitin Sosyo-Politigi

Cografya, iklim, toplumsal yap1 ve politikanin insan1 sekillendiren parametreler
arasinda yer aldigi bilinmektedir. O nedenle Sankiti’yi taninmanin en iyi yolu, onun
dogup biiyiidiigii, hayatin1 gecirdigi cografya ve toplum sartlar ile birlikte ele almak
olsa gerektir. Dolayisiyla es-Sankiti’yi yetistiren muhitin toplumsal, siyasi (sosyo-

politik) acidan irdelenmesi faydali olacaktir.

Bilindigi lizere bir miifessiri veya herhangi bir miiellifi yetistiren, onun diisiince
ve anlam diinyasini sekillendiren karakter 6zellikleri, yetistigi ¢evrenin dogrudan etkisi
altindadir. Yaygin olarak bilinen “cografya kaderdir” &zdeyisi ile ibn Haldun bu
ozelliklere dikkat cekmektedir.

Sankiti’yi yetistiren Moritanya’nin Sankit kenti, bilimsel faaliyetlerin yogunlugu
ile maruf bir muhittir. Dogal yasamin bozulmadigi ender yerlerden biri olan Sankit

yoresi, yaygin olarak Maliki mezhebine mensuptur. Bu cografyanin giizel

240 Haseneyn Ismail Simi, es-Sankiti ve Menhecuh fi 't-Tefsir, 1/9.
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geleneklerinden biri de bu bolgeye misafir geldigi zaman onu agirlayan ev halkina,
diger sakinlerin yardim etmesidir. Misafirler oradan goniil rahatligiyla ayrilincaya dek

bu misafirperverlik devam etmektedir.?4

[lim, ahlak, adab ve giizel geleneklerin devam ettigi bu topraklarin yetistirdigi
ilim ehli simalar da dogal olarak ¢evrenin sekillendirmesi ile s6zkonusu {ist vasiflarla

donanimli olarak yetiseceklerdir.

Sankiti’nin hac vazifesini yerine getirdigi donemde Suudi Arabistan, alimleri ve
ilmi faaliyetleriyle sohret bulmustu. Burada yaygin olan mezhep Hanbelilikti. Zamanin
alimleri mezhepleri birlestirmeye calisiyorlardi. Sankiti ise bu 6nemli ahlak ve egitim
lizerine yetismisti. Mezheplerin goriislerinden Kur’an ve Sitinnet’e uygun olan: tercih

ederek uygulardi. Bu konuda zamanin biiyiik alimleriyle miinazaralar da yapmisti.

Bu bilgilerden yola ¢ikarak, Sankiti (6. 1974) nin, ¢ok kiiltiirlii ve temiz doganin

tesiriyle 6zgiir/6zglin bir ilmi formasyon ve birikim ortaya koydugunu sdyleyebiliriz.

Sankit’ta siyaset iyi durumdaydi. Valiler alimlere hiirmet ediyorlardi. Sankiti de
bu bélgenin kadilik vazifesini tistlenmisti. Suudi Arabistan’a yerlestigi yillarda, burada
da siyasi durum iyi sayiliyordu. Ciinkii yonetici tabaka emir, vali ve hakimler alimlere

saygl gosterir onlara, biiyiik deger ve 6nem verirlerdi.?*?

2.1.5. Sankiti ve Kur’an’1 Kur’an’la Tefsir Metodu

Kur’an’1 Kur’an’la tefsirin, Kur’an’1 anlamadaki en dogru yol oldugunu birgok

klasik miifessir gibi Sankiti de dile getirir. Zira ona gore hi¢ kimse Allah (c.c.)’in

kelamin1 O’ndan daha iyi aciklayamaz.?*

Kur’an’1t Kur’an’la tefsir yonteminin, rivayet tefsirinden sayilip sayilmayacagi

A 2

konusu ise burada agikliga kavusturulmasi gereken bir husustur. Miifessirlerin Kur’an’

241 Ali Harbi Sabit, Ahdads ve A’lam, 9.

242 Ali Harbi Sabit, Ahdds ve A’lam, 13.

23 es-Sankiti, Evdau’l-beyan fi iddhi’l-Kur’an bi’l-Kur’dn, 1/8. Vakf-u Miiessese Siileyman er-Racihi el-
Hayriyye, Mekke trh.

67



Kur’an ile tefsir ederek ¢ikardiklarin sonuglarin baglayici olup olmadigi da ayri bir

husus olarak énem arzeder.

Bazilari rivayet tefsirinin; “Kur’an’in Kur’an’la, siinnetle, sahabi ve tabiin sozii
ile aciklanmas1” seklinde tarif edilmesinin ¢agdas miielliflerin hatasi oldugunu
soylerler.?** Buna gore, Kur’an’s Kur’an’la tefsir etmek, eser/rivayet tefsiri olarak
goriilemez.?* Ciinkii rivayet, seleften nakledilenlerdir. Terim olarak rivayet tefsiri, Nebi
(s.a.v.), sahabe, tabiin ve onlardan sonraki alimlerden gelen rivayetlerle yapilan tefsiri

ihtiva eder. Kur’an’la yapilan tefsir bu kapsama girmez.

2.1.5.1. Sahabe ve Tabiin Rivayetlerinin Durumu

Bu baslikla sahabe ve tabiinden gelen rivayetlerin durumunu ve konumunu ele
alacagiz. Sahabe ve tabiinden igtihada mahal olmadan sadece Nebi (s.a.v)’den isitilen
rivayetler, senet yoniinden sahih oldugu takdirde eser ile tefsire girerler. Ancak, Sahabe
ve Tabiin’in rivayet ettikleri seyler, kendi igtihatlarindan olusuyorsa, 0 vakit bu, eser ile
tefsir sinifindan sayllmaz.246 Hz. Peygamber, Sahabe, Tabiin, igtihad seklindeki bu dort
eser ile tefsir kismindan degil de Kur’an’in mutlak tefsir kisimlar1 oldugunu

soylemistir.?*” Ona gore eser ile tefsir ii¢ kisimdan olusur:
a) Sahih rivayetle Efendimiz *den (s.a.v) rivayet edilen Kur’an tefsirleri.
b) Sahabe’den rivayet edilen merfu’ haberler, esbab-1 niizil, gaybi bilgiler gibi.

¢) Sahabe ve Tabiin’in ayetlerin tefsirinde icma ettikleri rivayetler.24

244 Siileyman Nasir Tayyar, Mefhimu 't-Tefsir ve't-Te'vil ve’l-Istinbdt ve't-Tedebbur ve’l-Miifesser,
(Riyad: Dar ibnu’l-Cevzi, 1427), 19.

245 Siileyman Tayyar, Mesdid Fusil fi Usiili 't-Tefsir, Riyad: 1420, 53.

246 Muhammed Liitfi Sabbag, Lemhdt fi uliimi’l-Kur’an ve itticahdtuh, 263, Mektebe Islami,1. Baski,
Beyrut, h. 1410.

247 Tayyar, Mefhiimu 't-Tefsir, 2. Baski, (Riyad: Dar-u Ibnii’l-Cevzi, 1427), 26.

248 Tayyar, Mefhiimu 't-Tefsir, 1427, 54.
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Sahabe’nin Kur’an’1 Kur’an ile yorumlamasi sahabi tefsiri hiikmiindedir. Ancak
bunun disinda kalan ve Efendimiz (s.a.v)’c isnat edilmeyen rivayetler, mevkuf olarak

itibar edilirler.?*® Tabiinin Kur’an’1 Kur’an ile tefsirini su sekilde kistmlandirilabilir:
a) Tabiinin merfu’ olarak rivayet ettikleri. (sebebi niizuller bu kisma dahildir).
b) Ehli kitaptan rivayet ettikleri. Bunlar israiliyyat hilkmiindedir.
¢) Tabiinin icma ettikleri rivayetler. Bunlar delil olarak kabul edilirler.

d) Tabiinin ihtilaf ettikleri rivayetler. Bu rivayetler baskasinin aleyhine delil

olarak kullanilamaz.%>°

Muhammed Sankiti, Sahabenin sebeb-i niizulle alakali olan tefsirlerinden
ictthada mahal olmayan rivayetleri merfu’ olarak kabul eder. Ancak bunu icin
Sahabenin Israiliyyat’tan rivayet etmeme sartin1 arar. Eger Sahabeden ictihada imkani
olan bir rivayet muhalifi olmaksizin yayilirsa onu da icmai sukiti sayar ve delil olarak

kabul eder. Eger muhalif bir sahibi olursa bu durumda delilere bakarak tercih yapilir.?!

2.1.5.2. Sankiti’nin Tabiin Tefsirlerine Dair Goriisii

Sankiti’nin tabiin tefsirleri konusundaki goriisiiniin alimlerden ayr1 oldugunu
goriiyoruz. Sankiti, tabiinin tefsirini delil olarak aldigini, tabiini Sahdbe konumunda
gordiigiinii soyler.?®? Sankiti’nin, Sahibe ve tabiinin tefsirini eser ile tefsir olarak alip

almadigina dair agikc¢a bir bilgi bulunamamistir.

2.1.5.3. Sankiti’de Kur’an’in Kur’an’la Tefsirinin Delil Olusu

Kur’an’1 Kur’an ile tefsirin, eser ile tefsir metoduna dahil olup olmadigi hususu
miifessirler arasinda tartisilmis bir konudur. Buna gore eser ile tefsir metodunu
kullananlar genel olarak Kur’an’i Kur’an ile tefsiri, eser ile tefsirden sayarlar ve bu

konudaki rivayetleri delil olarak kabul ederler.

249 Abdurrahim Hiiseyin Iraki, et-Takyid ve I-Idah Serh-u Mukaddimeti Ibn-i Saldh, trh, 53.
20 Tayyar, Mesdid, 39.

31 es-Sankiti, Miizekkirat-u Usili’l-Fikh, Mektebetu’I-Uliim ve’I-Hikem, 200.

252 Hasaneyn Ismail Simi, es-Sankiti ve Menhecuh fi 't-Tefsir, 21424.
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Kur’an’1t Kur’an ile tefsirin tefsir ¢esitlerinden sayilabilecegini ancak Nebi
(s.a.v.)’den ve sahdbeden icma ile gelen rivayetlerin haricindekilerin  delil
olamayacagimi soyleyenler de vardir. Zira bu tefsir yontemi kendi iginde ictihadi da

ihtiva etmektedir. ictihadin ise dogru ve yanlis ihtimali olabilir.?3

Sonug olarak Nebi (s.a.v.)’in tefsiri, rivayeti sahih ise delil olarak kabul edilir.
Ayrica bu durumda, bir ayetin tefsirinde baska tefsir aranmaz. Bir baskasi da “tefsirde
Nebi (s.a.v.)’den sahih olarak gelen bir rivayet varsa miifessirin bunu kabul etmesi ve

bu tefsire muhalif bir tefsir yapmamas1 vaciptir” diyerek bunu destekler.?>*

Sankiti’nin bu konudaki goriisiine isaret eden agik bir ibare bulunmamaktadir.
Ancak ayetlerin tefsirinin hemen ardindan zikrettigi “Kur’an’1 tefsir edilecegi en giizel
sey yine Kur’an’dir” sézii?®® Kur’an’1 Kur’an ile tefsirin delil olarak kabul edilecegini

gostermektedir.

2.1.5.4. Kur’an’1 Kur’an ile Tefsir Metodunu Terk

Bununla maksat, Kur’an’1 Kur’an ile tefsir eden Nebi (s.a.v.)’den gelen sahih
rivayetlerin terk edilmesidir. S6zgelimi daha 6nce de belirttigimiz gibi Nebi (S.a.v.)’in
Kur’an’1 Kur’an ile tefsir ettigi ¢okea bilinen ayeti ele alalim; ¢ aeita) | sl ol 5 | il 3l
iy Iman edip imanlarima zuliim bulastirmayanlar...” Bu ayetteki zulmiin ne oldugunu;

“adae AH a5 &) [Sirk biiyiik bir zuliimdiir” ayeti tefsir etmektedir.

Miifessirlerin biiyiik ¢cogunlugu boyle tefsir ettigi halde Zemahseri’nin yaptig
gibi Efendimiz (s.a.v)’in hilafina ayetteki “als” kelimesini kisiyi fAsik eden masiyet diye

yorumlayanlar da vardir.?®

Miifessirlerin  biiylik ¢ogunlugu bu tarz tefsirleri
reddetmislerdir. umhur ulama da onun bu tefsirine reddetmislerdir. O bakimdan bir

kimse Nebi (s.a.v.)’den gelen sahih bir rivayeti kabul etmezse Zemahseri’nin ala

253 Halid Osman Sibt, Kavdidu 't-Tefsir, Dar-u Ibn Affan, 1421, 1/113.

24 Abdullah Hasan Siddik Gamari, Bed 'u’t-Tefdsir, Daru’r-resad, h. 1406, 12.

25 es-Sankiti, Avddu 'I-Beydn, 4/399.

26 Garamullah Gamidi, el-Mesdilu’I-I tizaliyye fi Tefsiri’l-Kessdf li 'z-Zemahseri fi Dav’i md Viiride fi
Kitabi’l-Insdf, 1418, 1/434.
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kelimesini masiyet ile tefsir etmesi gibi biiyiik bir hata etmis olur. Bu kimse “Beynel

menzileteyn” cennet-cehennem arasinda bir yerde olacaktir.

Bu goriis ehlistinnet’in biiyiikk glinah isleyen kisi miimindir, iman1 zayiftir,
cehennemde ebedi kalmaz. Allah (c.c) dilerse affeder, dilerse azap eder goriisiine

zittir. 27 Sankiti Zemahseri’nin bu goriisiinii kabul etmemis, cumhuru desteklemistir.

2.1.6. Sankiti’de Kur’an’1 Kur’an ile Tefsir Bicimleri

2.1.6.1. Tahsis-i Umim

Sankiti Kur’an’t Kur’an ile tefsir ederken umami gelen lafzi, 6zellestirerek belli
bir manaya tahsis etmektedir. Bir ayette umiimi surette gelen lafz1 bagka bir ayette
tahsis edilmis olarak bulmakta ve onunla tefsir etmektedir. ¢ s <& )ml\ | ASE Y5
Se¥lIman etmedikleri siirece miisrik kadinlarla evlenmeyin?®® ayetin zahiri umumidir,
hem sirk ehlini hem de kitap ehli olan kadinlar1 kapsamaktadir. Ancak “ (» Elilalall
s Il C)aéi\/Kitap ehlinden iffetli kadinlar” ayeti ile genis anlam daraltilarak kitap
ehli olan kadinlar haram hiikkmiinden ¢ikartilmakta ve anlam tahsis edilerek tefsir

yapilmaktadir. Boylece umum bildiren bir ayet, hususilestirilerek tahsis edilmektedir.

2.1.6.2. Takyid-i Mutlak

“lgid i G110 150350 8 agila) 323155 Gl SMImanlarindan sonra inkdr edenler
sonra kiifiirde ileri gidenlerin tevbeleri kabul edilmeyecektir”.?®® Bazi miiellifler bu
ayeti; “tovbeyi geciktirmigler, Olim anm1 gelince tovbe etmislerdi” seklinde
yorumlamislardir. Bu tefsir; * &) 0 &usall 2l 5ms 13) s Bl ¢ glaay Guall & il
SR B s Gl Yy oY &S Ko fiilleri isleyip te oliim gelince; “simdi tevbe

ettim " diyenlerin tevbesi gecersidir” ayeti de desteklemektedir.

257 Gamidi, el-Mesdilu’I-I 'tizdliyye, 1/1240.
258 Bakara, 2/221.

259 Al-j Imran, 3/90.

260 Nisa, 4/18.
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2.1.6.3. Miibhemi Miibhem ile Tefsir

Kur’an’daki miibhematin deléletini belirlemek i¢in basvurulacak referanslar
Kur’an-1 Kerim, Hz. Peygamber, sahdbe ve tabiindir. Rivayetle gelen miibhemat
bilgisinin Resll-i Ekrem’e kadar ulagan saglam bir isnada sahip olmasi gerekir.
Kur’an’da miibhemler konusunda iki yerde kisitlama vardir: Biri Ashab-1 Kehf’in
sayist; “cuily L Jrecmen bi’l-gayb”?®! ifadesini kullamir. ikincisi Kur’an’da bazi
miibhem hususlarin Allah nezdinde saklandigi belirtilir. Mesela miinafiklarin kimler
oldugunu Allah’tan baska kimsenin bilememesi.?®? Zerkesi’ye gdre bu tiir seylerin
arastirilmasi dogru da degildir (el-Burhan, I, 244). Kur’an’in nazil oldugu zamanla ilgili
miibhemlerin ¢6ziimiinde esbab-1 niizil rivayetlerine bagsvurulmaktadir (Serinsu, s. 156-
158). Onceki peygamberlerden ve milletlerden bahseden ayetlerde yer alan miibhematta
ise Israiliyat’tan ve Kitdb-1 Mukaddes’ten yararlamlmaktadir. Ancak bilinip
bilinmemesi 6nemli olmayan konularda Isrdiliyat’a basvurmak sakincalar1 da
beraberinde getirmektedir. Matiiridi, bu tiir ayetlerin tefsirinde ayetten alinacak ibrete
etkisi bulunmadigi takdirde miibhematin yorumundan kac¢inmanin gerekliligini
vurgular. Ashab-1 Kehf’in kopeginin rengi, Nih’un gemisinin biiylkligi, geminin
yapildigi agacin cinsi, Hizir tarafindan oldiiriilen ¢ocugun ismi gibi konularla

ilgilenmek faydasiz bir istir.2%3

Kur’an’da miibhematin yer almasiyla onun evrenselligiyle ve biitiin zamanlara
hitap etmesiyle alakali olsa gerektir. Kur’an’in bir yerinde agiklanan ibarenin baska bir
yerde kapali birakilmasi demek olan miipheméat; Allah’in nimet verdigi kimselerin
nebiler, siddiklar oldugu halde Fatiha stresinde bu kimseler agiklanmamis, Bakara 259,
A‘raf 163, Yianus 98 ve Kehf 77°de gecen “karye” isimleri miiphem birakilmistir. Kadin
ad1 olarak Kur’an’da sadece Meryem’in gegmis olmasi ilgingtir. Kur’an’da miibhematin

bulunmasi ona bir iistiinliik ve evrensellik katar.25*

261 Kehf, 18/22.
%62 Enfal, 8/60; Tevbe, 9/101.

263 Aldiilhamit Birigik, “Miiphematu’l-Kur’an ” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2006), 31/437-439.

254 Hiiseyin A.Hadi Muhammed, Aldiilhamit Birigik, “Miiphematu’l-Kur’an ”, ayn1 yer.
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Sankiti’ye gore miiphemin miiphemi agikladigi bu tefsirin gerceklestigi yerler
ism-i cins, cemi’ veya miifret isim, mevstlun silas1 yavda harfin manasidir.?®® Ismi cins;
kelimeler el 43 Ge 431 368 Ayetinde miibhem birakalir, « G Ha 1 &5 Uil Galla 1) )

Gl (e & K0 iaa 755 Ayetinde ise bu miiphemlik agiklanir.2

“Oidll e o) A& CEs iKYy [Fakat azap kelimesi kdfirler iizerinde

199, <

gerceklesti” ayetinde miiphem birakilan “azap kelimesi”; « &e aiea S3Y e O3 3a (805

wE~- £

Gpaad] g-ﬁ\} ) ayetinde S le aciklanir.?%’

O AT L U5 G (€16 1 | IS sy o K Hlias g 5555 e s llin B | K55 2
ayetinde de kavm kelimesi miibhem birakilirken; « olia3 %5 (57) O cilia (e 2alin Al

35 o U315 GUK (58) a8 Ayetinde o kavmin “beni srail” oldugu agiklanr.

Mevsilun silasindaki miiphemligin 5rnegi ise; &l K L ¥) 21 days 21 &dal/gy
okunanlar hari¢ hayvanlar size helal kilindi” ayetinde “haram kilinip onlara okunacak
olan seyler”in miiphemligi, 4&iid); 4, A Pl Oaf s ).U.sal\ Aalg A3y A Kle Sw’A
P 1Al ol e 55 Loy 2585 La ) Q01 ST ey Aaalls &3340 83 58540 5/ O, e,

domuz eti haram kilind:” ayeti ile beyan edilir.?®®

Harfin anlammdaki miibhemligin érnegi ise; &857 G 15 1zl &30l G G /Ey
iman edenler! Size rizik olarak verdiklerimizden infak yapm™ ayetindeki o= harfidir.
Burada min harfi baziyet ifade eder. Dolayisiyla malin ne kadarinin infak edilecegi
miiphem birakilmistir. sl J8 & 55 13 &6 85 ayeti ise infak edilmesi istenen miktarin

ihtiyagtan fazla olan mal oldugunu agiklar.?®°

2.1.6.4. Miicmel Miisterek Lafzin Aciklamasi

Miicmel miisterek lafzin agiklamasi isim, fiil ve harf olmak iizere ii¢ yerde

gerceklesmektedir. Isimdeki miisterekligin misali; Gsxll el | skl IBeyt-i atiki tavaf

265 es-Sankiti, Avddu I-Beyan fi Idahi’l-Kur ani Bi’l-Kur’dn, 1/13-16.
266 es-Sankiti, Avddu 'I-Beydn, 1/88.

27 es-Sankiti, Avddu 'I-Beydn, 1/14.

268 es-Sankiti, Avddu 'I-Beydn, 2/5.

269 es-Sankiti, Avddu 'I-Beydn, 1/16.
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etsinler”. Ayetteki G&&)) kelimesi eski, azad edilmis, comert gibi manalarda ortak
kullanilmaktadir. Allah Teald’nin &Lk 48 asiﬂ GO amy i 35 AVinsanlar icin
konulan ilk ev Mekke dedir, miibarektir™®’® ayetinden eski ev olarak kabeyi vasiflamasi
G&aall kelimesinin eski manasinda oldugunu gostermektedir.?’* Boylece miicmel

miisterek lafiz agiklanmis olmaktadir.

(3

Fiildeki miistereklige gelince; “osise 230 1558 & & [Sonra inkdr edenler
Rablerinden yiiz cevirirler”®? Sankiti bu Aayetteki osiaxi kelimesinin miisterek
lafizlardan oldugunu, alimlerin bu kelimeye iki farkli mana verdigini sOylemistir.
Birinci mana meyletme manasidir. Buna gore ayetin manasi “Kiifreden kimseler hak
yoldan batil yola/kiifre meylediyorlar.” ikinci manasi ise “Ibadette Allahu Teala’ya bir
ortak kiliyorlar.” Harfteki miisterekligin misali; éé)UAj SIS s pgral o de S e FEE
s3e/Allah kalplerini miihiirlemistir, kulaklarinda ve gozlerinde ise perde vardu”?"
ayetindeki 225 12 5 ve g sl e 5 kelimelerinde bulunan s harfi makabline atif olma
veya baslangi¢ ifade etme arasinda ihtimallidir. Ancak casiye siiresindeki 353 oe &l Al
ik o ylan o Jaaj afiy el e A5 00 e B s s 44\ /Hevdsini ilah edineni
gordiin mii? Allah onu saptirmis, kulagina, kalbine ve goziine perde cekmigtir”®'™

ayetinde birinci vav harfinin oncesine atif, ikinci vav harfinin ise baglangi¢ ifade

ettigine agikca delalet etmektedir.?”
2.1.6.5. Mantuk-Mefhum Yéntemi ile Ayetin Tefsiri
Sankiti bu kisimda dort yol kullanmistir.

1.Mantukuun mantuk ile beyani. Misali;s&le i G ) 22l daygs & Edal ayetin

tefsirini mantuki olarak su ayette JU-\J‘ A5 4305 &l 2e EnBA agiklanmustir.27

270 Al-i Imran, 3/96.

211 es-Sankiti, Avddu 'I-Beydn, 5/748.
22 En’am, 6/1.

213 Bakara, 2/7.

214 Casiye, 45/23.

275 es-Sankiti, Advau 'I-Beydn, 1/58.
276 es-Sankiti, Advau 'I-Beydn, 1/15.
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2.Mefhumun mantuk ile beyani; Misali; Cxiall 3 4 C85 ¥ CU€h &8 by ayet

he aele 3 R AN 8 G5 Y Gl ayetinin mantuki ile agiklanmustir.

3.Mantukun mefhum ile beyani; il 2335 435 4540 Qe Ewd ayeti 658 & V)
12 5ala L 3l &5 mefhumu ile agiklanmustir. Ciinkii Maide stiresindeki ayette gege !
lafz1 mantukdur. En’am siresindeki ayet ise akict olmayan kanin methumu muhalefe

olarak haram olmadigini gostermektedir.?’’

4.Mefhumun mefhum ile beyani; Misali: < sl 58 G GG &1 s el fas
Allah tedla kurban hayvanlarinin da bu Suarad lafzinin Ummu altina girdigini Sl
& BrERER Al s ayetinde agikca ifade etmistir. Dolayisiyla ayete bu hayvanlarin iyi

bakilmasi besili hale getirilme hiikiimleride dahildir.

2.1.6.6. Miisterek Lafzin Manalarindan Birini Tercih Etmek

Miisterek ten maksadimiz en az iki manasi olan tiim lafizlardir. Sankiti miisterek
lafzin manalarindan birini tercih etmeye calismistir. Misali; 2 @Jb ‘51 el Ja 15358 Yy
835 é—u S Sankiti bazi kimselerein bu ayetten methumu muhalefe olarak “yetim
bulug cagina ulasinca onun malin istedigi gibi kullanabilir.” Diye anladiklarin1 ancak
ayetten muradin bu olmadigini bilakis bulug ¢agina ulasan kimseye malinin verilmesi
kastedildigini #&J3a 3¢l 152836 1337 ie 2503 (6 Ayetinin de bu manay: destekledigini

sOylemistir.

Bu yontemi Sankiti Advdu’l-Beydn kitabinin?’® mukaddimesinde zikredip su
misali vermektedir: “uilly Gl O Wb agile WEK3/Onlara “nefse karsilik nefis dive”
yazdik”.?”®  Imam EbG Hanife bu Ayetle zimmiyi o6ldiiren bir Miisliimanm

oldiiriilecegine delil getirmektedir. Sankiti ise kafirin bu ayete dahil olmadigimi, « (8

A5 4 (33L/Kim bunu bagislarsa bu ona keffdret olur™?® ayetinin de ifadesiyle

217 es-Sankiti, Advau 'I-Beydn, 2/5.

218 es-Sankiti, Advau 'I-Beydn, 1/17-18.
279 Maide, 5/45.

280 Maide, 5/45.
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kafirin sadaka vermeye ehil olmadigini sdyleyerek zimmiyi O6ldiiren Miislimanin

oldiiriilmeyecegini soylemektedir.?

Miellif, miizekker veya miiennes oldugu belirtilmeyen bir lafz1 Kur’an’la
aciklamak suretiyle de tefsir yapmaktadir. Ornegin; L e-’b\iﬂ Lai A N5 /Bir nefis
(kimse) 6ldiirdiigiiniizde ve iizerinde ihtilafa diistiigiiniizde...”?% ayetinde i) kelimesi
zikredilmistir. Bu kelime erkek i¢in de disi i¢in de kullanilmis olabilir. Gasy 5 52 i) Ul
ayetinde -l kelimesini erkek i¢in kullanilan s zamirinin 6zneye dondiiriilmesi (irca’

edilmesiyle) i) kelimesinden erkek kastedildigi ortaya ¢ikmaktadir.?®3

Miifessir Sankiti bazen bir lafzin manasimi 0 lafzin ardindan gelen ayet ile
tanimlamakta ve aciklamaktadir. Meseld; “xall &l /Allah Samed’dir’?* bu ayetin
hemen ardindan gelen; “ial 158 A 0K Ay dg A5 3 A /Dogmamis, dogurulmamistir.

Hicbir sey O’na denk degildir”®® ayeti “xll” lafzinin manasini agiklamustir.

“Uis G 305a e Gkl Uzerlerine pismis balgiktan taslar yagdirdik” bu
ayetteki 3)5a kelimesinin manasinda birgok goriis soylenmistir. Zahir olan “Camurdan
olusan ¢ok sert kayalar manasidir.” Zariyet siresindeki; « 3% Ok (e SDlas 2gle Juldl
u—*—‘umﬂ &by Ye/Onlarin iizerine Rabbinin katindan miisrifler igin hazirlanmis balgiktan

taslar atmak icin...” ayeti bunu teyid etmektedir.2®

Yine Sankiti, birka¢ anlami ihtivd eden ayetlerde, ayetin kapsamina giren
manalardan birini segmekte ve bunun da Kur’an’da genellikle kullanilan mana olmasina
dikkat etmektedir. Mesela; 55 Gl G2Y &) L& /Allah, ben ve Resullerim mutlaka galip
gelecegiz diye yazmistir”. Miellifler buradaki galibiyetten maksadin ne oldugunda
birkag goriis tiretmislerdir. Bazilar1 delil getirme ve beyan galibiyetinin murad edildigini
soylemislerdir. Ancak Kur’an’da galibiyet genelde savasta galip gelme manasinda

kullanilmstir: “Neadl Gy &%a N Guhasdy G 1508 5l Winkdredara de ki

281 es-Sankiti, Advdu 'I-Beydn, 2/125-126.
282 Bakara, 2/72.

283 es-Sankiti, Advau 'I-Beydn, 1/ 94.

284 Thias, 112/2.

285 Thlas, 112/3-4.

286 es-Sankiti, Advdu 'I-Beydn, 3/44-45.
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yenileceksiniz ve cehenneme siiriileceksiniz, ne kétii bir yerdir orasi” bu ayet bunu

desteklemektedir.

Sankiti ayetlerin tefsirini Kur’an ile yaparken; « 2 b | 53 é}ﬁ‘ Al Jaa Lﬁ;j\ Y
Qiéi\j A el /Yerin ve denizin karanhklarinda yol bulmaniz icin yildizlar: var eden
O ’dur” ayetinde yildizlarin sadece yol bulmak icin yaratildigindan bahsediyor. Bu ayeti
aciklayicist olarak; “callaill A% WGk xulian WY sl &5 BBz diinya gogiinii
wstklarla siisledik ve o isiklart (vildizlary) seytanlar icin recim kildik” ayetini zikrediyor
ve iki ayr1 hikmet daha oldugundan s6z ediyor. Bunlardan birisi, semanin siislenmesi

digeri ise seytanlarin bu yildizlarla taglanmasidir.

Sankiti’nin Kur’dn’1 Kur’an’la tefsirine bir baska ornek, bir ayette sorulan bir
sorunun bir baska ayet ile cevaplanmasi seklindeki tefsiridir. Fatiha suresindeki; “ s«n sl
Gl &y/Alemlerin Rabbina hamd olsun” dyetinde sézkonusu edilen “dlemlerin
Rabbi”’nin ne oldugu belirtilmemistir. Firavun’un diliyle “alemlerin Rabb1 da nedir?”
sorusunun cevabi olarak; « &} g'Aﬁ\j sl & QB (23) Gudladl & Ly e 6
Wi/ Firavun; dlemlerin Rabbi nedir? diye sorunca, géklerin ve yerin ve ikisi

2 A

arasindakilerin Rabbidwr...” ayetinde cevap verildigini belirtmektedir.

2.1.6.7. Bildirilen Seyin Baska Bir Ayetle Tafsilatinin Beyam

“Hyalla Ay ead (e J3a)l B33 8 AL Guidl sk Glels 33/Musa ile 40 gece
sozlestik...”. Bu ayette detaysiz zikredilen kirk gece; eliaal 5 4Ll G836 Lisa Ude)ss

2

2230 gece artt 10 gece Musa ile ahidlestik. 40 geceye tamamladik... ” ayetinde

ayrintili olarak 40 gecenin detay1 beyan edilmektedir.?®’

2.1.6.8. Bir Yerde Emir, Baska Yerde Emrin Mahiyeti ve imtisali

Sankiti, Bakara suresinin 136. ayetinde inanilmasi gereken hususlarin ne
oldugunun beyan edilmeden miiphem birakildigini sonra diger ayette bunlarin neler
oldugunun beyan edildigini belirtir; “ dielads a5 I J5H Ly G O3 g AL Gal 1514
A0 405 dhe 030 50 5 Y 263 B OAR Gl Wy lue s s Gl Ly B ke ALY
Ol De ki; Allah’a ve bize indirilene, Ibrahim, Ismail, Ishak, Yakub ve torunlara

287 es-Sankiti, Advau 'I-Beydn, 1/91.
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indirilene inandik...” inanilmasi gereken seyler sayilmis ve Bakara 285. ayette ise; « (!
ol 5 A asile 5 Al ol S Gssesall 54y e 4l I W sw W Resul ve miiminler
Rabbinden kendine indirilene inandi. Hepsi Allah’a, meleklerine, kitaplarina ve
pevgamberlerine inand:...” emredilen hususlarin ne oldugu ve bunlara ridyet edildigi

bildirilmektedir.

2.1.6.9. Kendisi ile Kur’an’da Cokca Delil Getirilen Bir Burhanin Zikredilmesi

Sankiti Bakara suresi 21 ila 23. Ayetlerin tefsirinde; “w<) &3 WEY insanlar!”
hitabiyla baslayan ifadelerle Allah (c.c.) Kur’an’da yaratmaya dair ¢okca kullanilan iig
biirhandan s6z eder: Mahlikat1 yaratma, yeri-gogii yaratma ve oliimden sonraki
yaratma. Ilk yaratma, ikinci defa yaratabileceginin en biiyiik delilidir. Yeri ve gogii
yaratmasi, makrokozmosu yaratabilenin daha kiigiik olanlar1 da yaratabilecegini
gosterir. Toprak olduktan sonra tekrar diriltilmesi ise ilk yaratmadan sonra ikinci

yaratmanin daha kolay oldugunu gosterir.

2.1.7. Sankitinin Kur’an’in Kur’an ile Tefsir Metodundaki Pay1

Sankiti’den Onceki alimler bu tefsir cesidine Onem veriyorlardi. Ancak
Sankiti’nin kitab1 kendisinden 6nce yazilan tefsirlerden bir 6zellikle ayrilmaktadir. O da
bu tefsir kitabi sadece Kur’an’it Kur’an ile tefsir metodunu kullanmistir. Dolayisiyla

biitiin yetleri degil de Kur’an’da tefsiri bulunan ayetleri ele almistir.2%8

2.1.8. Sankiti’yi Diger Tefsir Alimlerinden Ayiran Ozellikleri

Sankiti tefsirinde ustil-u fikih, Arapga, liigat kaideleri, farkli konular1 toplamak
lizere li¢ acidan ayetleri ele aldigini ifade eder. Bu ii¢ yontemin de miifessirin kendi
ictithadr oldugunu, dolayisiyla hatadan salim olmayacagini belirtir. Sankiti’yi diger

alimlerden ayiran 6zelliklerine gelince;
1. Kur’an’1 kendi i¢indeki karine ile tefsir etmistir.

2. 1llet ve hikmete uygun ayetleri toplamustir.

288 Abdurrahman Sudeys, Menhecu ’s-Seyhi’s-Sankiti fi Tefsiri Ayati’l-Ahkdam Min Advai’l-Beydn, 1/131,
Risale-i Macistir (Mekke: Ummii’l-Kura Universitesi, h. 1410).
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3. Fikhi meseleleri “tahsisu’l-am” yontemi ile ¢oztimlemistir.

4. Bazen tefsir ederken nahvi bir yontem takip etmistir.
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UCUNCU BOLUM

KUR’AN’IN KUR’AN’LA TEFSIiRiNDE DIGER MUELLIFLER

3.1. Abdiilkerim el-Hatib (6. 1985)’in et-Tefsiru’l-Kur’dni li’l-Kur’dn Adh Eseri ve

Tefsir Anlayisi

Kur’an’1 Kur’an’la tefsir eden ¢agdas miielliflerden biri de kuskusuz 5 miicelled
(15 ciliz)’den olusan tefsiriyle Abdiilkerim el-Hatib’dir. Tefsirinin 6ns6ziinde besmele
ile ilim hazinelerini agmak, hikmet kapilarin1 ¢calmak istedigini belirten yazar, Allah’in
fazl yagmurlarinin kendisini karsiladigint ve O’nun rahmet yagmurlarindan daha
fazlasina talip oldugunu edebi iislubuyla belirterek ¢alismasina baslamaktadir. Kur’an
tefsirini, Allah’in kitabiyla yaptign yol arkadashigi olarak goren el-Hatib, Islam
iimmetinin ayni zamanda Kur’an iimmeti oldugunu, aslinin ona dondiiriilecegini,
aidiyetinin Kur’an’la bilinecegini vurgulamaktadir. Ummetin giyisisinin Kur’an’la
dokundugunu; bu sekilde immetin onur, deger ve liderlik giysisine biirlindiigiinii, bu
yiiksek makami elde tutabilmesinin yolunun Kur’an’a baglilik oldugunu, Kur’an
etrafinda kenetlenmekle miimkiin olacagimi belirtmektedir. Miisliimanlarin tarihinin
Kur’an ile birlikte sekillendiginin altin1 ¢izmektedir. Miisliiman timmetin kitaplarina
yaklastiklar1 6lglide ve onun ¢izdigi hayat emanetine ridyet ettikleri nispette basarili ve
hayra muvaffak olacaklarini, saglik, mal ve toprak (vatan) nimetlerinden
nasipleneceklerini belirtmektedir. Ayni sekilde bunun tam tersi de dogrudur. Yani
Miisliiman timmet, kitaplarina uzak durduklar1 ve emirlerine ridyet etmedikleri dlciide
basar1, egemenlik ve her tiirlii hayir ve nimetten uzaklasacaklardir. Tehlikelerle yiizyiize

kalacaklar, ayrisma ve ¢atisma gibi afetlere diiseceklerdir.

Tefsirin 6ns6z kisminda merkezi O6neme sahip bir Kur’an yaklasimi ¢izen
miellif, ayn1 zamanda 20. asrin Kur’an’a doniis hareketlerinin {islubunu ve resmini de

vermektedir.

Burada fikih, kiraat ve dil agisindan el-Hatib tefsirinin 6zelliklerini ortaya
koymaya calisacagiz. Miiellifin tefsirine yoneltilen elestirileri de zikretmekle birlikte el-

Hatib’in diislince diinyamiza ve tefsir alanina katkilarini irdeleyecegiz. Tefsirin rivai-
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diral analizini; istiva, ru’yetullah, isra-mirac gibi keldmi konulara dair goriislerini,
Kur’an’s Kur’an’la tefsirini, istishadlarini, temel tefsir kavramlarmi ve Israiliyyat

tutumunu belirlemeye calisacagiz.

Calismamizin amaci burada Abdilkerim el-Hatib’in hayatim1 ve eserlerini
vermekten ziyade onun tefsir metodunu, Kur’an’in Kur’an’la tefsirindeki iislibunu
eserinden yola cikarak kesfetmekten ibarettir. Ancak elbette bu yontemi kullanan
miiellifin kisa da olsa hayatini, eserlerini, yasadigi ve egitim aldig1 ¢evresini bilmekte

yarar vardir. O bakimdan 6nce el-Hatib’in hayati1 ve yetistigi ¢evreyi kisaca ele alalim:

3.1.1. Abdiilkerim el-Hatib (6. 1985)’in Hal Terciimesi

Abdiilkerim Mahmud Yunus Ahmed Hasan el-Hatib 17 Mayis 1910 Misir
Sevhac dogumludur. Aralarinda isim benzerligi bulunan Magribli tip doktoru ve

siyasetci Abdiilkerim el-Hatib (6. 2008) ile karistirllmamalidir.

[k 6grenimini kdy okulunda Kur’an hifz1 yaparak tamamladi. 1925°te Sevhac
O0gretmen okuluna yazildi. 1928’de Ogretmenlige basladi. Egitimde ilerlemek icin
Daru’l-Ulim’a devam edip 1937°de buradan mezun oldu ve Sevhac, Gina, Asyut gibi
yerlerde basarili bir Arap¢a muallimligi yapti ve bu basaris1 onu 1942°de Kahire’ye
tasidi. Bir miiddet 6gretmenlikten sonra 1946’da Evkaf Bakani’nin Meclis kalemligi ile
baslayip cesitli idari gorevlerde bulundu.?®® Bu sirada galisma arkadaslar ile beraber
dénemin Misir biirokrasisinin zulmiine ugrayan miiellif bir yil kadar hapis yattiktan
sonra beraat edip emekli oldu. Boylece ilmi faalyetler i¢in uygun firsat1 elde etmis oldu.
Cesitli gazetelerde makaleler yazip radyo programlari yapan ve 1974’te Seriat
Fakiiltesi’nde dersler vermeye baslayan el-Hatib, tefsir alanindaki ¢alismalarimi ‘et-
Tefsiru’l-Kur’ani li’I-Kur’an’ eseri ile neticelendirdi ve bu eser ile islim diinyasinda

tanind.2%°

289 yysuf Muhammed Hayr, Tekmiletii Mu’cemii’l-Miifessirin Vefeydt, (Beyrut: Daru ibn Hazm, 1418),
320; Hasan es-Said, Miifekkir Islami Mudsur, https://vb.tafsir.net/forum/-a sle s~ sousill _olall- gilall/alall-andll
o g-cpladll oy Slle ) i€11-19716/01 4 Erisim Tarihi: 20.07.2020.

290 Velid ez-Ziibeyri vd., el-Mevsiiatu ’I-Miiyessera fi Terdcim-i Eimmeti't-Tefsiri ve l-Ikrd ve n-Nahvi
ve’l-Liiga, (Menchester: Isdar Mecelletii’l-Hikme, 2003), 1289.
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1985’in son aylarinda dar-1 beka’ya irtihal eden miifessir hakkinda Ebu’d-Dayf
Medeni’nin, Abdiilkerim el-Hatib ve Asdruhu fi’s-Sekdfeti’l-Islamiyye, (Beyrut: Daru’l-Fikri’l-
Arabi, 1979) adhi ¢alismasi gibi miistakil eserler yazilmis, kimi akademik calismalar®®
yapilmistir. Kismen ondan ve eserinden bahseden ¢alismalar da mevcuttur. S6zgelimi
Seyyid Murtaza Razavi’nin Mea Ricadli’l-Fikri fi’I-Kdhira, (Beyrut: Daru’l-irsad, 1998)

adli iki ciltlik caligsmast bunlardandir.

el-Hatib tefsirinde 6zel hayatindan ve siyasi goriislerinden s6z etmemis ancak
tefsirinin  hatime kisminda kendisine daima destek olan esinden ve Yyazma

faaliyetlerinde yardimc1 olan kiz1 Hena’dan s6z etmistir.2%

3.1.2. el-Hatib’in Telifleri

el-Hatib’in velid ve multidisipliner bir yapisi oldugunu ekonomi, felsefe,
tasavvuf, tarih, din ve politika gibi farkli alanlarda kaleme aldig1 eserlerinden anlamak

miumkindiir. Teliflerinden bir kism1 burada zikredilecektir:

el-Yehid fi’l-Kur’an (1974/110 sh): Islam 6ncesi ve sonrast Yahudi tarihini
anlatan kitap 1974 yilinda yaymlanir. Mesih’in, onlar1 peygamberleri dldiiren engerek

soyu nitelemesi ile Yahudilerin, bir insanlik sorunu olduklari iizerinde durulur.

el-Kasasu’l-Kur’ani fi Mantiikihi ve Mefhiumih (496 sh): 1975 tarihli Beyrut
baskili kitapta, Arap zihin diinyasinda var olan kissalar yer alir. Kur’an’da kissanin
anlamy, isleyisi, Kissalarda gaybi giicler, kader ve hesap, metod gibi konular 496 sayfada

ele alinmistir.

Min Kaddya’l-Kur’dn (600 sh): Eserde niizal sirasina gére Kur’an tertibini bir
fitne olarak goren miiellif Kur’an’da kadim-hadis, lafiz-anlam, nesh, tekrar, muhkem-

miitesabih gibi konular1 ele almaktadir.

291 fshak Dogan, Abdiilkerim el-Hatib’in et-Tefsiru’l-Kur’dni li’l-Kur’an Adl Eseri ve Tefsir Anlayist,
Basilmamis YL Tezi, Necmettin Erbakan Universitesi, SBE Konya, 2014.
292 g|-Hatib, et-Tefsiru 'I-Kur'ani, (Kahire: Daru’l-Fikri’l-Arabi, 1970), 5/1753.
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ed-Da vetu’l-Vehhdbiyye (1974): Kitab1 hapishanede iken yazmis, Islam
tarithinde cihadlar1 ile yer alan miicahidleri konu almistir. Daru’s-Surlik tarafindan

bastlmistir.

Kadiyyetu’l-Ulithiyye beyne’l-Felsefe ve’d-Din (1980/1000 sh): Kitabin konusu
Allah ve Insan’dir. Nefis, ruh, akil, hayat, 6liim, kiyamet ve kiyamet sahneleri gibi

inang konular1 islemistir.

el-Mesih fi’t-Tevrat ve’l-Incil ve’l-Kur’an (463/600 sh): Eserde Yahudilerin ve
Hristiyanlarin, Mesih hakkindaki diisiinceleri; Yahudiler onu veled-i zina goriirken

Hristiyanlarin ona ilahlik atfetmesi gibi konular ele alinmistir.

en-Nebiyyu Muhammed (1975/463): Eserde peygamberlik ve peygamberden,
mucize ve i’cdzdan; nebevi ahlak ve Aadabdan; Rasilullah’in beseri sifatlarindan

bahsedilmistir.
[’cazu’l-Kur’an (1964/2 Cilt): Eser; i’caz, Arap belagati gibi konulara iliskindir.

Kadiyyetu Filistin: Kitap, 1967 Savasi’ndan 6nce yazilmis ve Filistin davasini

analiz etmistir.

et-Tefsiru’l-Kur’ani [i’l-Kur’an (1970/16 Cilt): el-Hatib bu eserini kendi
ifadesiyle 1970’te Kahire’de tamamlamistir.?®® Daru’l-Fikri’l-Arabi yayinevi tarafindan
aynt yil basilmustir. Yeni bir bakis acisin1 igeren eser yazildigi tarihlerde Kur’an
arastirmacilarin1 kendine cezbetmistir. Lehinde ve aleyhinde yazilar yazilmig, ancak
genellikle bilimsel nesnellikle vasiflandirilmis, miispet karsilanmistir. En sert elestiriyi
es-Sankiti ailesinden almig, bunun haricinde daha Once de gectigl tlizere ilim

cevrelerinde adindan sitayisle s6z edilmistir.
3.1.3. el-Hatib’in Tefsiri ve Yontemi

Miiellife gore Kur’an ile Miisliimanlar arasina 20. Yiizyilda bir mesafe girmis

bulunuyor. Bu da giincel bir takim sorunlarin ortaya ¢ikmasina neden olmaktadir. el-

293 g|-Hatib, et-Tefsiru 'I-Kur 'ani li'I-Kur’dn, 5/1753
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Hatib, Seyyid Kutub’un da isaret ettigi gibi Kur’an’in Miisliimanlar i¢in bir kdltiir
nesnesine doniistiiglinden yakinmakta ve bu algi sorununun siyasi, fikhi mezhep ve
mesreplerden  kaynaklandigini, hukukun donuklagtirlmasindan ileri  geldigini
belirtmektedir.?®* Esasen bunlarin dolayli bir etkiyle Miislimanlarin siyasi ve ilmi
acidan zayiflamalarima neden olduklarini sdyleyebiliriz. O bakimdan yazarimn; ilahi
hitaba muhatap olmaya istekli okuyucular1 olan bir tefsir yazimini 6nemsedigini

goriyoruz.

Yine mukaddimesindeki agiklamalarina gore tefsir, okuyucuya Kur’an’la saglam
ve direkt bir iliski yolunu gostermelidir. Okuyucuyu Kur’an’mn en yalin haliyle
bulusturmalidir. Miiellifin  bu yiiksek hedefi gerceklestirebildigini sdylemek
mimkiindiir. Zira hitab-1 ilahinin beyam iizerinde dikkatle diistinmeye sevketmekte,
ondan lezzet alarak, onun sirlarina vakif olarak dogru anlamaya ve en yalin haliyle ona

muhatap olmaya tesvik etmektedir.?*®

Miiellif birinci cildin ayni sayfasinda; bilinen anlamiyla Kur’an’i tefsir
etmedigini, sadece Allah’in kitabin1 ayet ayet ve ayetler grubu olarak tertil lizere
okudugunu, bazi yerlerde duruyor, dehsetengiz bir sekilde giizel duygularla dolup sonra

kalemi alip duygularini satirlara doktiiglinii belirtmektedir.

Bu haliyle edebi, duygusal bir iislip kullandigini, okuru diisiindiirerek Allah’in
kitabiyla okur arasinda dogrudan ve saglam bir iliski kurmaya ¢alistigin1 sdyleyebiliriz.
Bu sekilde miiellif salt bilgi veren ve rivayetler aktaran bir tefsir yazzimma kars

oldugunu ifadet etmis olmaktadir.

Miiellif eserinde son iki cilt hari¢ diger ciltlerde iki ciliz’{in tefsirini yapar. Eserin
mukaddimesinde Mekki, Medeni siireler ile Kur’an’daki ayet, kelime ve harf sayilarini
verir. Tefsirinin telifine 1967°de basladigini, son ciltte ise eseri 1970’de tamamladigin

belirtir.

29 el-Hatib, et-Tefsiru 'I-Kur 'ani, (Kahire: Daru’l-Fikr, 1970), 1/10-12.
29 el-Hatib, et-Tefsiru 'I-Kur 'ani, 1/3-12.
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Miellif yontem olarak Kur’an’in tefsirinde yine Kur’dn’dan yararlanilmasi
gerektigini savunur. Bu yontem disindaki tefsirleri, semavi tinilar1 yok etmekle itham
eder. Yine giris kisminda Kur’an’dan bagka bir seye yonelmeyecegini dile getirir. el-
Hatib Kur’an’da Fatiha suresi ile Matta Incili’ndeki bir duanin benzerliginden séz

ederek ehl-i kitabin metinlerine de miuracaat etmektedir.

Yontem olarak Kur’an’in Kur’an’la tefsiri, esasen Allah Resilii (s.a.v.)’den,
Sahabe ve Tabiin neslinden bu tarafa yapilagelmektedir. Ancak bir yontem olarak
belirginlesmesi ve bu isimle Kur’an tefsirlerinin yazilmasi sonralar1 gerceklesmis ve
giderek net cizgilerle cergevelenmistir. O bakimdan gerek el-Hatib gerekse diger
miifessirlerimizin bu yontemi takip etmekle birlikte rivayet, eser, tarih hatta Ehl-i
Kitabin esfar1 gibi bagkaca kaynaklara da miiracaat etmelerinin bir halel teskil

etmedigini sdyleyebiliriz.

Miellif suarelerin tefsirine baslamadan once slrenin baska isimleri varsa
zikreder. Ayet, kelime ve harf sayilarini verir. Stirenin niizdl sebebi, niizdl yeri, siyak ve
sibakindaki surelerle irtibatin1 inceler. Mesela Fatiha suresinin niizul yerinin Mekke
oldugunu, 7 ayet, 25 kelime ve 123 harften olustugunu kaydeder. Strenin iimmi’l-kitab,
hamd, es-safiye, es-sifa, immii’l-Kur’an, seb’u’l-mesani gibi isimleri bir¢cok ismi
oldugunu belirtir.?% Ayetleri sirastyla ve tek tek tefsir etmek yerine konu biitiinliigii
icerisinde toplu agiklamayi tercih eder. Bir ayetin anlagilmasi i¢in gerekli diger ayetleri

de zikreder ve Kur’an’in Kur’an’la tefsirinin boyle olacagini bildirir.

Mesela Fatiha’daki “Osdlall ) 4 2aall/Alemlerin Rabbi Allah’a hamd olsun!”
ayetini Taha suresinin 50. ayeti ile aciklamaktadir: s & 4da (ad JS Jhel 3 Wy,
/Rabbimiz her seye hilkatini veren sonra da onlara yol gosterendir”. Miifessire gore;
ayette gecen ve hilkati verilen “her sey” Allah’1 6vgiliyle anmali, ona siikretmelidir.
Ciinkii bu bir haktir ve yaratiklarin bu hakki eda etmesi gerekir. Kendi iradesi ve
secimiyle bunu yapmazsa 1ztirari olarak bunu yapmak durumunda kalir. Eger varlik
evreninin zahiri bunu dillendirmezse o zaman batin1 bu hamd yerine getirir. Isra suresi

44. Ayetin miifadi da budur: “aesssd 05e8 Y SV 5 sdeny ma (5 00 ) 5 [Highir sey

2% g|-Hatib, et-Tefsiru 'I-Kur ani, 1/16-18.
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yoktur ki Allah’t hamd ile tesbih etmesin. Fakat siz onlarin tesbihini anlayamazsiniz” *%'

Miiellif devamla; “a= ) o~e Ji/Rahman ve Rahim”?*®in tefsirinde sunlar dile getirir:
“Rahman ve Rahim, Allah’in rahmaniyyetinin yansimasi ve rahmetinin stimaliidiir. Her
varlik kendi benliginde ve gevresinde bu nur i1simasini goriir, hisseder. Bu nedenle
Allah’m 6vgiisii bu iki sifat arasinda yer almistir. Sanki 6nce o iki sifat1 takip etmekte
sonra ise buna illet olmaktadir. “0 a5 AW/O din giiniiniin sahibidir”?* Din giinii,
deynunet yani hesap ve ceza giinii bir diger ifade ile kiyamet giinii demektir. « &3l L
B Ny Y 5 las il (it LS Y g ol ag e Mool e @i a5y WDin giiniiniin ne
oldugunu nereden bilirsin? Sonra din giiniiniin ne oldugunu ne bilirsin? Hi¢bir
kimsenin kimseye faydasimn olmadig1 giindiir o. Soz yalmiz Allah indir o giin”3* Malik-
i yevmiddin’in burada Rahman ve Rahimden sonra gelmis olmasi; egemenligin,

rahmaniyet ve rahmet egemenligi oldugunu is’ar igindir.>%!

Kur’an’1 Kur’an’la tefsirinin giizel 6rneklerinden bir digeri yine rahmet sifatiyla
baglantili olarak Ahzab siresinde soyle gegmektedir: « s TS 1S3 ) 1S3 ) gial ol Ll b
Loy cniapals S 5 5l Y ALl (e oS 5300 4l 5 oSl Loy (31 5 Sl 58580 0 anfEy
iman edenler! Allah’1 ¢cok¢a zikredin. Sabah aksam O’nu tesbih edin. O’dur size salat
eden ve melekleridir. Sizi karanliklardan aydinhiga ¢ikarmak igin. O miiminlere son
derece merhametlidir.” Miiellif burada mii’minlerin her tiirli zan, koti disiince ve
hainlerin aleyhteki entrikalarindan korunmak igin Allah zikri ile bir kalkan
olusturmalar1 gerektigini belirtmekte, Allah’in celdl ve azametini zikirle hissederek,
O’nun ilmini ve kudretini celbetmelerinden, bu sekilde imanlarinin korunacagindan, her
tiirlii sekk ve tereddiitten salim kalacaklarindan s6z etmektedir. Allah’t zikredip sabah
aksam O’nu tesbih etmelerini Rum suresi ile de 6rneklendirmektedir: ¢ (ps & Olasd

Osaral (s s () seai/Gecelediginizde ve sabahladiginizda Allah’t tesbih edin” 3

297 {gra, 17/44.

2% Fatiha, 1/3.

29 Fatiha, 1/4.

300 nfitar, /17-19.

301 el-Hatib, et-Tefsiru 'I-Kur 'ani, 1/18.
302 Ahzab, 33/41-44.
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Eserde dikkat ¢eken bir diger husus, ayetler arasindaki iliskiyi gostermekle
birlikte, strenin tefsirini bitirirken, izahlarimi surenin basi ile de irtibatlandirmasidr.
Ihtilafl1 konularla ilgili bahisler agmakta, Ayetleri bir biitiinliik i¢inde ele alirken konuyu
giincelleyerek sonuca ulasmaktadir. Faizin hiikmii, ¢cok eslilik, mut’a, Isa’nin ¢carmiha

gerilmesi gibi konularda dnceki rivayetleri aktarmak yerine dogrudan kendi goriislerini

aktarmaktadir.3%

Miellif ilmi temaytlleri ile birlikte Kur’an’in bir bilim kitab1 olmadigini,
Kur’an’a boyle yaklasilmasmin dogru olmadigini vurgular.®® Diisiincelerini, sorular
sorup bunlara cevaplar vererek aktarir. el-Hatib’in tefsirinin, hem akla hem kalbe hitap
eden, kolayca anlagilabilen ve edebi bir islupla telif edilmis bir eser oldugunu
sOyleyebiliriz. Buna 6rnek verecek olursak, Surd suresinin ilk ayetlerini oldugu gibi

terclime edebiliriz. Burada tefsirin dili, tislibu, ictenligi ve sadeligi goriilecektir:

“G—w—c, »~—s/Ha mim. ‘Ayn sin qaf”. Sire bu bes harf ile baslamaktadir. Bu bes harf,
Kur’an’daki mukatta’a harflerinin en fazla oldugu yerdir. Nitekim bazi sureler tek harf ile
(dKdf suresi gibi), bazilari iki (v+/Ya-sin gibi), bazilari ii¢ harf (HIELf ldm mim gibi), bazilar
da (v=JElif-ldm-mim-rd gibi) dort harf ile nazil olmustur. Burada dikkat ceken bir husus;
Arapga sozciiklerin de aymi sekilde tek harf, iki, tic ve dort harf iizere kurulmus olmasidr.
Ornegin korumak mastarinin emir kipi “dkoru” tek harflidir. “Yine séylemek™ mastarinin
emir kipi, “Ssoyle” iki harfli,” sdsecde etti” ise ii¢ harflidir. O bakimdan bu mukatta’a
harflerine ézel anlamiar: olan fiiller, isimler goziiyle bakilabilir. Bu ozel anlamlar: ise Hz.
Peygamber’den baska bilen yoktu. Ciinkii o bu harflerde baskasinin goremedigi seyleri
goriiyordu. Ilimde derinlik sahibi olanlar da ayni sekilde bu konuda Peygamber gibidir ve
cogu insanlarin géremedigi gercekleri goriirler. Bu yaklasimla ¢ogu sirlar ¢oziiliir, marifetler
elde edilir ki bu marifetleri iste bu mukatta’a harfleri korumaktadur.

Miiellif yer yer isari tefsirler de yapmaktadir: « s aSI3 aSail | gldla oS 5l ) 150 53

LS00 die Y Yaraticiniza tevbe edin, nefislerinizi oldiiriin, bu Rabbiniz indinde sizin

95305

icin daha haywhdir ayetinde, nefisleri oldiirmenin zahiri anlamda olmadigini,

kisilikleri itibarsizlastirilan, biyolojik bir canli seviyesine diisiiriilen, hatta daha da asag1
seviyelere distriilen kimliklerin bu derekeden kurtulusunu temsil ettigini

sdyleyebiliriz.3%

303 g|-Hatib, et-Tefsiru 'I-Kur ani, 1/59.
304 el-Hatib, et-Tefsiru 'I-Kur ani, 1/66.
305 Bakara, 2/54.

306 e|-Hatib, et-Tefsiru 'I-Kur dni, 1/86.
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“Os S oSl Siga (e SUiny AfSonra sizi Oliimiiniizden sonra dirilttik Ki

siikredesiniz”*"

ayet-i celilesinin tefsirinde ise buradaki oliimiin hakiki 6lim degil,
mecazi 0liim oldugu kanaatindedir. Dolayisiyla ayete isari bir anlam vererek mecazi
Olimiin bilingsizlik, gaflet ve aymazlik oldugunu, ba’s-1 ba’de’l-mevtin ise gercek
anlamiyla 6liimden sonra ahirette bir yeniden yaratilma degil aksine bu diinyada iken
bir suurlanma, bir yakaza hali, bir bilinglilik ve farkindalik oldugu hususuna dikkat

cekmektedir.3%®

Bir baska isari tefsire Srnek olarak « Gels 51,3 51 58m 5 laala @il 5 U)ol Lol
Pvie Lol s 5 433 4 SWEy Nebi! Biz seni bir sahit, bir miijdeci ve bir uyarici olarak
gonderdik. Allah’in izniyle bir davet¢i ve parlayan bir kandil olarak™ ayetinin
tefsirinde, Ahzab 45-46’da Hz. Peygamber’e evliligi emrettigi manasini ¢ikarmaktadir.
Buna gore sirdcen miinira (parlayan kandil), bu evliliklerin Miisliimanlarin yolunu

aydinlatmas1 anlamia gelmektedir.3%

el-Hatib’in tefsiri selefi Ozellikler tasimakla birlikte akilci, gelenege bagl
ozelliklere de sahiptir. O bakimdan belli bir metoda bagli kalmadigin1 ve 6zgiin bir
yontem takip ettigini soyleyebiliriz. Nitekim onun 6zgiin bir miifessir oldugunu selefi
ekolden farklilastigin1 muavvizeteyn (Felak ve Nas sureleri) tefsirinden anlayabiliriz:
Burada Peygamber ve Sihir Hadisi basgligi altinda Selef-i salihinden gelen rivayetlere
bagvurmakta ancak konuyu genel ifadelerle yorumlayip sihri kabul etmeyen 6zgiin
goriisiinii serdetmektedir. Oysa muavvizeteynin tefsiri ile alakali ¢cok sayida rivayetten
Peygamber (s.a.v.)’in bir Yahudi’nin sihrinden etkilendigi, ateslenip hastalandigina
iliskin haberleri yalniz aktarmakla yetinmektedir.3® Miifessir Buhari’de ve Miislim’de
varid olan bir hadisi (Hz. Peygamber’e sihir yapildigi hadisi) nasil kabul etmezsiniz?

diye bir soru ve itiraz olabilecegini belirtmektedir.

307 Bakara, 2/56.

308 e|-Hatib, et-Tefsiru 'I-Kur ani, 1/88.

309 el-Hatib, et-Tefsiru 'I-Kur dni, 4/728-730.
310 e|-Hatib, et-Tefsiru 'I-Kur dni, 5/1716-17.
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Muhammed Abduh’dan ¢okca iktibaslar yapmasi, onun goriislerine katilmasi
Abduh’tan etkilendigini gostermektedir. O nedenle tefsirinin ictimai tefsir ekoliinden

gérmek de miimkiindiir.3!!

3.1.4. Kur’an Hakkindaki Goriisleri

Miiellif samimi bir sekilde Kur’an’a yaklasildiginda Kur’an’in akillara
ulasacagini ve kalpleri acacagini belirtmektedir. Ona gore Kur’an ayet ayet akil ve kalbe
hitap etmekte ve gerek iislubu gerek yontem ve diizey bakimindan tek bir ilahi
kaynaktan siiziiliip gelen bir kitap oldugunu gostermektedir. Eger bu Kur’an Allah’tan

gayr1 bir yerden olsaydi iislubu farklilasir, hiikiimleri celisir, yargilari ¢atigirdi.3!2

Miiellif; Bakara suresinin ikinci sayfasinin ilk ayeti “ Lalé 1,0 3 siu) G2 JieS aglia
paogn Al cad s W el Onlarin durumu, bir ates yakan kimse gibidir... nin
tefsirinde; ¢ogu miiellifin, JiS ’deki tesbih edati <’in zAid oldugu, iki edatin tek
miisebbehun bih iizerinde bir araya gelemeyecegi goriisiinde olduklarini belirtir. Ancak
Kur’an belagatinin, gramer Olgiilerine ve gramercilerin tezlerine uymaktan yiice
oldugunu savunur. Buna gore Kur’an soz soOylerken kendi iislibunu da beyan

etmektedir.33

Boylece el-Hatib, Kur’an benzeri bir kitap olusturmaya insan takatinin
yetmeyecegini belirtmekte; Kur’an’in s6z sanatlari, islup ve belagat agisindan
insanli@in erisemeyecegi bir seviyede oldugunu savunmaktadir. Kendi deyimiyle ilahi

kelam, Arap diline teslim olmamis, onun belli unsurlarina yeniden sekil vermistir.3'4

Miiellif, Kur’an’in manasmin Allah’tan; ibarelerinin Peygamber (s.a.v.)’den

oldugu goriisiinii reddeder. Kur’an’in icazinin hem manasinda hem de nazminda

311 el-Hatib, et-Tefsiru 'I-Kur 'ant, 5/1430.

312 g|-Hatib, et-Tefsiru 'I-Kur 'ani, 1/746.

313 el-Hatib, et-Tefsiru 'I-Kur 'ani, 1/36.

314 el-Hatib, et-Tefsiru 'I-Kur ani, 1/Mukaddime.
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bulundugunu savunur. Hz. Peygamber’in (S.a.v.), vahyi ezberlemek maksadiyla acele

etmesini delil gosterir.3'®

el-Hatib, Kur’an’in niizil tertibine goére okunmasina da karsidir. Ciinkii ayetlerin
ve surelerin indirilis siras1 tartismalidir. Tartismali siralamaya dayanarak bir kurgu
yapmanin dogru olmayacagini hatta bunun bir fitne oldugunu sdyler. Bu baslik ile
Fitnetu’t-Tertibi’n-Niizill li’l-Kur’an”, (Liibnan: el-Fikru’l-islami, 1971), yil: 6, 2/37 adh

miistakil bir makale de kaleme almistir.

[zzet Derveze (6. 1984) Tiirkiye’de basladig1 tefsirini Ali b. Ebi Talib (8. 661)’in
niizil swrasma gore diizenlemis ve Cagdas Tefsir (et-Tefsiru’l-Hadis) adiyla
yaymlamistir. Niizul sirasina gore Kur’an okumanin ve tefsir etmenin bir sakincasinin
olmadigini belirtmis, hatta bu yontemin daha yararl olabilecegini ifade etmistir. Suriye
miiftiisii Seyh Ebu’l-Yiisr ibn Abidin (6. 1981) ve Abdulfettah Ebu Gudde (6. 1997)’ye
de damismis onlardan da olumlu gbriis almistir.3*® Ancak miistesriklerin niizul siras1 ile
ilgili tesviklerinden otiirii kronolojik Kur’an tefsiri, gelenege bagli ulema tarafindan
benimsenmemistir.®!” Niizil tertibini esas alanlarda Kur’an’1 bir metin olarak degil,

canli bir hitap olarak gérme yaklagimi oldugu asikardir.
3.1.5. Tefsir Kaynaklari

Miiellif el-Hatib, Kur’an’1 Kur’an’la tefsir ederken birincil kaynagi yine Kur’an-
1 Kerim’in kendisidir. Sonra siinnetten hatta Kitab-1 Mukaddes’ten de iktibaslar
yapmaktadir. Eski ve yeni kaynaklardan yaptigi alintilar, onun alana hakimiyetini

gostermektedir.

fmam Malik (6. 795), ibn Hisdm (6. 833), Cahiz (6. 868), Buhari (6. 870),
Miislim (8. 875), Ibn Mace (6. 887), Ebu Davud (8. 889), Tirmizi (6. 892), Ebu Miislim
el-Isfehani (8. 934), Ibn Hazm (8. 1064), Imam Gazali (6. 1111), Sehristani (8. 1153),

315 el-Hatib, et-Tefsiru 'I-Kur 'ani, 4/168.
316 Muhammed Izzet Derveze, et-Tefsiru I-Hadis, 1-10, (Kahire: Daru Thyai’l-Kiitiib el-Arabi, 1383), 1/9-
10; cev. Mustafa Altunkaya vd. (7 cilt) (Istanbul: Ekin Yayinlari, 1997).

317 Necmettin Caliskan, Niiziil Swrasina Gére Tefsir Yaklasiminin Kur’an Yorumuna Etkisi. Mustafa
Kemal Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi (2017), 401.
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et-Tabersi (6. 1154), Ibn Riisd (6. 1198), Ibn Arabi (5. 1240), el-Kurtiibi (6. 1273), ibn
Hallikan (6. 1282), el-Beydavi, (8. 1286), Ibn Teymiyye (6. 1328), Ibn Kayyim (6.
1350), Ibn Kesir (6. 1373), Satibi (6. 1388), ez-Zerkesi (6. 1392), Ibn Haldun (5. 1406),
es-Suylti (6. 1505), Taskopriilizade (6. 1561), Muhammed Abduh (6. 1905),
Muhammed Ikbal (6. 1938), T. J. De Boer (6. 1942) miifessirin baslica basvuru
kaynaklarini olusturmaktadir. Bunlar i¢inde Muhammed Abduh ve Tabersi’nin
goriiglerini daha ¢ok benimsedigini, 0 bakimdan miifessirin selefi yoniiniin ¢cok belirgin

olmadigini soyleyebiliriz.3'®

3.1.6. Fikih Agisindan Tefsirin Ozelligi

Kur’an’mn ibadet ve hukukla ilgili ayetleri, Isldm Fikhi’'min konusunu teskil
etmektedir. el-Hatib’in kendisi Imam Safii (6. 820)’nin medfun bulundugu Kahire,
Kudiis halki gibi Safil bir toplum ve gelenekten olmakla birlikte tefsirinde fikhi
konulara girerken belli bir ictihad1 ve mezhebi takip etmedigini sdyleyebiliriz. Onemli
gordiigii konularda nafaka-talak (1/288-299), faiz (2/363-377), ¢ok eslilik (2/693-697),
mut’a (3/741-757) gibi miistakil bagliklar agmaktadir. Hatta agagida tafsilatli gelecegi
tizere Sii bir meslektas: ile aralarindaki bir muhavereden sonra Caferi fikhindaki bir

fetvay1 kabul etmekte bir beis gormemektedir.

Eserdeki hiikiim ayetlerine getirdigi yorumlar incelendiginde, el-Hatib’in bazen
ictihadda bulundugu goriiliir. Kimi zaman Imam Ebd Hanife (6. 767), kimi zaman Imam
Safii (0. 820)’nin goriisiinii benimser. Dort mezhebin disina ¢iktigt da olmakta,
kimsenin soylemedigi seyleri de soyleyebilmektedir. Miiellif ileri siirdiigii goriisleri
herhangi bir kaynaga dayandirma geregi duymaz ve bazen mezhep imamlariin kabul
etmedigi saz gorlslere itibar eder. Aciklanma geregi duydugu konular, ihtilaflarin
oldugu ve kendisinin de yeni seyler sdylemesi gerektigine inandigi konulardir. Bu

konular1 ayrintili sekilde ele almaz ve belli bir sistem takip etmez. Karsi oldugu

318 Ayrica bkz. Abdurrahman el-Migravi, ‘el-Miifessirin Beyne't-Te vil ve’l-Isbat fi Aydti’s-Sifat’,
Miiessese Risale 1420, 1465. https://wagfeya.com/book.php?bid=875 Erisim Tarihi: 16.07.2020.
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ictihadin delillerini de serdetmez. Miiellif, bazen muteber fikith mezheplerinin

goriislerini de aktarir ancak titiz davranmayip ¢ogunlukla bir kaynak gostermez.3°

Ele aldig1 konular1 birey ve toplum iizerindeki etkileri {izerinden inceler. O
bakimdan fikhi goriislerden birini secerken topluma ve Islam’m ruhuna yakin olanlari
tercih eder. Oregin abdestsiz Kur’an’a el siirmekle ilgili olarak bunun caiz oldugunu
sOyler. Bu goriisii ileri stirerken de insanlar1t Kur’an’la daha ¢ok hasir-nesir kilabilmek,
onlarla Kur’an arasina engel koymamak gibi bireysel-toplumsal gerekgeleri dikkate

aldigin1 soyleyebiliriz.

el-Hatib (6. 1985) ile ilgili Hasan es-Said (6. 2007) imzal1 bir yazida el-Hatib’in
arkadas1 ve meslektas1 (yayimci) Caferi mezhebine mensup iranl Seyyid Razavi (.
1986)'nin®*® onu Kahire’de ziyaret etti§ine ve aralarinda ilmi bazi miinazaralarin
gectigine deginmektedir. S6zgelimi Seyyid Razavi 1958’de bir Kahire ziyaretinde el-
Hatib’in iftar sofrasindaki bir hatirasin1 soyle anlatiyor: “Aksam ezani okunmasiyla
iistad el-Hatib bir kap hurma uzatti1 ve ben bir tane aldim fakat yemeden masamin
tizerine koydum. Kendisi bir hurma daha aldi ve buyur diyerek orucumu neden
agmadigimi sordu. Ben ise: “Allah teala: “Jlll ) sbuall | 53 S5/Sonra orucu geceye kadar
tamamlayin!”®?' demiyor mu? Su ana gece denebilir mi?” dedim. Hayir dedi. Peki
listadim o zaman nasil iftar ediyorsunuz? Su giinesin kizilligina bakar mismniz? Biz
Imamiyye Sias1 bu vakitte iftar etmeyiz. Birka¢ dakika daha bekleriz. Bu kizillik
kaybolunca iftar ederiz’ dedim. Ustad el-Hatib o engin hosgoriisii ve mezhep
taassubundan uzak yaklagimiyla dedi ki: “Ben de bundan boyle sizin gibi yapacagim.

Giinesin kizillig1 kaybolana dek iftar etmeyecegim”.322

319 {shak Dogan, Abdiilkerim el-Hatib ve Tefsir Anlayisi, 26.

320 1896’da Meshed’de dogan Horasan’m onde gelen alimlerinden Astan-1 Kuds-i Razavi Medresesi
miider-risi Seyyid Mirza Muhammed Bakir’in ogludur. Hem klasik hem modern egitim alan Muhammed
Taki 1924’te babasmin vefat: iizerine onun yerine miiderrislik yapar. 1947°de Tahran Universitesi
Edebiyat Fakiiltesi dekanligina getirilir. Bundan sonraki hayatini telif ve nesirle gegirir. Bkz. Riza
Kurtulus “Miiderris-i Razavi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yaynlari,
2016), 337-338.

321 Bakara, 2/187.

322 Hasan es-Said, https://vb.tafsir.net/forum/-a: sSI-ae - 5 5819716/ jall-p sl 5 yausill. alall- Silall/alall-anidl)
o i -culadl) Brisim Tarihi:20.07.2020.
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el-Hatib’e gore “0sekdl ¥ 4wa ¥/Ona ancak temizlenenler dokunabilir’3?®
ayetinde gecen “mess/dokunma” ifadesi, Kur’an’1 karistirmak ve Kur’an’a miidahale
etmek manasinadir. Yani ancak Kur’an’i temiz, saf, ar1 ve duru olanlar koruyabilir,
muhafaza edebilirler. Bunlar da meleklerdir. En dogrusunu Allah bilir dedikten sonra
buradaki dokunmanin el siirme manasindaki dokunma olmadigini, Allah’in

kelimelerine, akil ve kalplere dokunma oldugunu soyler.?*

Hz. Peygamber’in (sav) Amr b. Hazm’a “Kur’an’t temiz olandan bagkasi
tutmasin” diye yazmis oldugu mektuptan yola ¢ikarak bunun aksini savunmak ta
mimkiindiir. Nitekim miifessirlerin ekseriyeti ve cumhur-i fukaha, bu manay1
¢ikarmaktadirlar. 3% el-Kurtabi, ibn Kesir, el-Cessas, el-Aldsi, en-Nesefi, Ebu’s-Su’ad

ve et-Tabersi de bu goriistedirler.

Mushaf’in abdestsiz tutulabilecegini sOyleyenler ise, kitab-1 mekniinu levh-i

mahfiiz olarak manalandirip mess sdzciigiinii de ma’nevi dokunma olarak alirlar.3%°

3.1.7. Kiraat Acisindan el-Hatib’in Tefsiri

Kiraat ilmi, Kur’an kelimelerinin miitevatir okunus sekillerini ve onlardaki
farkliliklar1 bilmektir.3?” Bagka bir ifade ile Kur’an kelimelerinin ittifakla veya ihtilafla
birlikte nasil eda edilecegini bildiren ve nakledeni kim ise onun adina nispet edilen bir
ilimdir. Kur’an-1 Kerim ile Kiraat Ilmi iki farkli seydir. Kur’an-1 Kerim ilahi vahiydir.
Kiraat ise o vahyin lafizlarindaki tahfif, tenkil vb. farkhiliklarin yazimindaki

farkliliklardir.328

323 Vakia, 56/79.

324 e|-Hatib, et-Tefsiru 'I-Kur dni, 5/735-738.

325 bn Kesir, Tefsiru’l-Kur ani’l-Azim, Daru Tayyibe, 1999, 7/544-446.
3% Derveze, et-Tefsiru’I-Hadis, 3/236-238.

327 Mehmet Emin Masali, Tarihi ve Temel Meseleleriyle Kiraaat [Imi, (Ankara: Otto Yayinlari, 2016), 15-
22; Ebubekir Sifil, “Kiraat”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2002),
25/433-435.

328 ez-Zerkesi, el-Biirhdn, 1/318.
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Miifessirler kiraatlardan bahsetmisler, tefsir i¢in farkli kiraatlar1 bilmenin
liizumuna deginmislerdir.®?® O bakimdan kiraat ilmi ser’i ilimler i¢inde gok degerlidir.
Bir anlamda Kur’an tefsirinin bilinmesi ve ser’i hiikiimlerin istihract ve istinbati bu
ilmimle dogrudan baglantilidir. Bu ilim yardimiyla Kur’an’in okunus bigimleri tespit
edilir. Bu ilmin zayi edilmesi, kiraat farkliliklarina gore verilen hiikiimlerin mesnedsiz

kalmas1 demektir.

el-Hatib, kiraat hususunda hassasiyet gostermez. Kiraat farkliliklarinin oldugu
ayetlerde, diger tefsirlere miiracaat: dnerir. Ornegin; « Jbai¥) 5 (el (e O 51 s¥) G salull
Okl aal 2l M o/ Muhacir ve ensardan ilk one gegenler ile onlara giizellikle tabi

330 avetinin tefsirinde detaya girmeden ensar kelimesinin merfu (6treli) da

olanlar ...
okunabilecegini zikretmekle yetinir. Bu okuyusun hangi kiraatte yer aldigindan soz
etmez ve Muhacir ile Ensar’in esit oldugunu bu ayette bir hiyerarsik siralama

bulunmadigini soyler.33!

3.1.8. el-Hatib’in Dili

Abdiilkerim el-Hatib tefsirinde herkes tarafindan anlasilabilecek, sade ve giincel
bir dil kullanir. Ciimleleri uzun olmakla birlikte kolay anlasilabilecek sohbet tarzinda
ciimlelerdir. Ayetlerin tasidigi hikmet, derinlik ve asil anlam iizerinde durur. Kurdugu
climleler bazen kuralsiz, devrik ciimleler olabilmektedir. O, genellikle manaya

yogunlasmakta, ciimlelerin alayisiyle ilgilenmemektedir.32

Miifessir dilbilgisi ile ilgili agiklamalara pek yer vermez. Sozciiklerin
anlamlarin1 verirken genellikle kaynak géstermez. Ancak bir kisim siirlerden yararlanir
ve siilerin ait oldugu sairi zikreder. Misal olarak, evtad kelimesine, Firavun piramitleri
anlam1 vermekte, 3)s& kelimesini ise aslan anlaminda kullanmaktadir. Kur’an’da

Arapca asilli olmayan bazi yabanci kelimeler oldugunu da ileri slirmektedir. Misal

329 Adiyy Cevat Ali el-Hicar, limu’l-Kiradt ve Eseruhu fi Tefsiri’l-Kur’dani’l-Kerim, http://imamhussain-
lib.blogspot.com/2013/09/115.html Erisim Tarihi: 22.07.2020; et-Teshil li Ultimi 't-Tenzil,

330 Tevbe, 9/100.

331 el-Hatib, et-Tefsiru 'I-Kur ani, 5/175.

332 gl-Hatib, et-Tefsiru 'I-Kur dni, 3/106-110.
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olarak Li.ll/es-sekat kelimesi paylastirilmis kisim ve bundan tiireyen osUasdll/kistas

kelimesi kendisiyle esyanin miktarmin belirlendigi 6l¢iidiir.3
3.1.9. el-Hatib’in Kur’an’1 Kur’anla Tefsiri

el-Hatib, bir ayeti izah ederken, o0 ayeti destekleyen diger ayetleri siralamaktadir.
Sozgelimi; “LaLY) & sadi Y ad JE 13 y/Onlara; Yerviiziinde fesat cikarmayin!

dendiginde”®** ayetini; “Luss ol ji dlac ¢ s 3 0e8IKGtI isi kendisine giizel gosterilip de

onu giizel goren mi?”>* ile agiklamaktadir.

Miiellif, Kur’an’la Kur’an’1 tefsir etmeye calisirken kimi zaman gelenege bagl
kalmamaktadir. O nedenle el-Hatib (6. 1985)’in tefsiri ile es-Sankiti’nin (6. 1974),
Advdu’l-Beydn fi Idahi’l-Kur’ani bi’l-Kur’dn’1 arasida bir kiyasa yapacak olursak es-
Sankiti’nin gelenege baglilik konusunda daha basarili oldugunu soyleyebiliriz.
Tahrani’yi bu noktada el-Hatib’e benzetebiliriz. Ancak San’ani (6. 1678), Panipeti (0.
1801) ve Amritsari (6. 1948) gelenekten taviz vermemektedirler. Ebli Zeyd (6. 2008) ise
zaten gelenek diye bir olguyu kokten reddetmekte ve ¢alismasini tamamen indi ve sahsi

yorumlartyla doldurmaktadir.

Miiellifin Kur’an’1 Kur’an’la tefsir ederken Restlullah (s.a.v.)’in soz, fiil ve
takrirlerinden olusan siinnetten de yararlanmaktadir. Son iki yiiz yildir mistesriklerin
stirekli tekrarlayip durduklari ve Siinnet’in Kur’an gibi korunup Kur’an gibi yazilmadigi
hususunu ileri siirerek Stinnet’in gerekli olmadigi, Kur’an’in tek basina yeterli oldugu
seklindeki savlart hayli miitedavil hale getirilmis durumdadir. Daha o&tesi Hz.
Peygamber’in bir el¢i oldugu, dolayisiyla Kur’an’i sadece teblig etmekle gorevli
oldugunu soyleyip onun siinnetinin kendi ictihadi oldugunu; her siinnetin vahye

dayanmayip sonraki nesilleri baglamayacagi sdylenip yazildig: da bir vakiadir.

Stinnet’in etrafinda siiphe olusturmaya doniik bu istisrak faaliyetlerini, bilindigi

lizere 16.yy sonu ve 17.yy baslarinda ilk olarak Hindistan’da gormekteyiz. Biitiin

333 el-Hatib, et-Tefsirii 'I-Kur 'ani, 5/1308.
334 Bakara, 2/11.
335 Fatir, 35/8.
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dinlerin senteziyle elde edilecek olan Din-i ilahi adli bir proje, Babiirlii Ekber Sah
zamaninda Ebu’l-Fazl Allami ve Feyz-i Hindi onciiliigiinde yeni bir tefsir yazimi adi
altinda®*® Ahmed-i Sirhindi (5. 1624) gibi baz1 alimlerin de destegi ile baslatilmist1. Bu
projenin 6zii de Hz. Peygamber’i devre disi birakacak ve yalniz Kur’an yeterlidir
anlayisini yerlestirmeye doniik idi. Oysa tefsir faaliyetinde stinnetin onsuz olmaz bir

yeri vardir. O nedenle bir tefsirde Siinnet’in ihmal edilmesi biiyiik bir eksiklik olacaktir.

Hz. Peygamber’in tefsiri diger tefsirlere gore daha az olsa gerektir. Hz. Nebi’nin
Kur’an tefsirini hadis kaynaklarindan elde edebiliriz. el-Hatib, Kur’an’1 Kur’an ile tefsir
ederken hadislerden de yararlanmakta ancak bunlarin tahricine girmemekte, senetlerine
deginmemektedir.®¥” Kudsi hadisleri kabul eden®® miiellif Garanik olayr gibi

Israiliyyata dayanan rivayetleri ise reddeder.3°

Miifessir, “adll @& 5 deld) < 8)/Kiyamet yaklastt ve ay yaridy3*

ayetini
aciklarken, ayin yarilmas: hadisesini reddeder. Ilgili rivayetleri yine bir rivayeti delil
getirerek kabul etmez. Giines tutulmasinin Hz. Peygamber’in (s.a.v.) oglu Ibrahim’in
Oliimiine rastlamasi lizerine, insanlarin farkli algilamamalar1 i¢in Nebi (s.a.v.)’in:
“Giines ve ay, Allah’in ayetlerindendir. Bir kimsenin éliimiinden 6tiirii tutulmazlar”34!

buyurmasi bunun 6rnegidir.

Hiilasa el-Hatib’in hadis usliiniin tafsilatina girmedigini (hakkinda bilgi sahibi
olup olmadig1 meselesi bir yana) ayetin anlamini teyid sadedinde hadisler dercettigini
sOyleyebiliriz. el-Hatib Sahdbe hayatindan Ornekler getirerek de Kur’an’i tefSir

etmektedir.

Sahabe, anlayamadig1 hususlar1 Hz. Peygamber’e sorardi. Onun vefatindan sonra
haccetu’l-veda’da veda hutbesinde; ..ol oS8 & )5 S/ Ben size iki sey burakiyorum...”

soziinde belirtilen iki deger; Kitap ve Siinnet, Sahadbe icin, bir sorunun ¢dziimiinde

3% Enver Konukcu, “Ekber Sah”, Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlar1, 1994), 10/542-544.
337 el-Hatib, et-Tefsiru 'I-Kur ani li’I-Kur'dn, 5/455-457.

338 el-Hatib, et-Tefsiru 'I-Kur 'ani, 4/690.

339 el-Hatib, et-Tefsiru 'I-Kur 'ant, 3/1080.

340 Kamer, 54/1.

341 el-Hatib, et-Tefsiru 'I-Kur dni, 5/630-632.
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temel iki referans oldu. el-Hatib miictehid Sahabe’nin ictihatlarini tefsirinde
kullanmaktadir. Nitekim Hz. Peygamber’den sonra Kur’an’1i en iyi anlayanlar onlardi.
Sahabe arasinda ashab-1 stffe 6zel birlikleri, Hz. Peygamber’in yiizylize egitiminden
gecen bu kabil kimselerdi. Hz. Ali, abadile (Abdullah b. Abbas, Abdullah b. Mes’d,
Abdullah b. Omer, Abdullah b. Ziibeyir) ve ashabin diger fakihleri de bunlardand.

Miiellif Ibn Abbas’in mut’a nikdhma cevaz verdigini sdyleyenlere, onun
mut’aya cevaz vermedigini, sadece domuz etinin zorda kalan kimseye helal olmasi gibi,
mut’a nikdhmm da bu sartlarda ancak helal olabilecegini soyledigini®*? belirtmekte ve
Sahabe ictihadindan bu sekilde ornek vermektedir. Aymi sekilde ~—=/ha-mim” ile
baslayan stireler hakkinda da Ibn Mes’ud’un; “ha-mimler, Kur’an’m siisiidiir”

dedigini*® nakleder.

3.1.10. el-Hatib’in Siirlerden Yararlanmasi

el-Hatib, tefsirinde bolca siirlerden delil getirmektedir. Onceki miifessirlerin
kullandig1 siirlerin yanisira bazi muasir Arap sairlerinden de iktibaslar yapmaktadir.

Iktibas yaparken isim vermedigi de olmakta bazen tekrarlara da diismektedir.

Miiellifin eserinde cahiliye sairlerinden en ¢ok Imriii’l-Kays, Antere b. Seddad,
Amr b. Kulstim gibi sairlere bagvurdugunu gérmekteyiz. Miisliiman suaradan ise Ebu’l-
Ali el-Maarri, Miitenebbi, Nabiga ed-Dubyani, Ibni Riimi, Kays b. Miilevvah, Ebi
Nuvas, Lebid, A’sa Meymin b. Kays, Ferezdak, Eba Temmam, el-Bisiri, el-Baradi,
Hansa’nin siirlerine miiracaat ettigine tanik oluyoruz. Bunlar disinda adin1 zikretmedigi
daha onlarca siir oldugu soyleyebiliriz. Bu da miiellifin iyi bir edebi altyapisi oldugu

anlamina gelmektedir.

Nisa stresi 13.; “ cpala Jles¥) Lind (e (5 a3 Cilin Aldny 4 g ) 5 4l aday (e 5 ) 3 gaa &l
abaall 58 WS 5 ed/Bunlar, Allah’in simrlardwr. Kim Allah’a ve Peygamberine itaat

ederse Allah onu, altindan nehirler akan cennetlere koyar,; orada devamli kalirlar; iste

342 o|-Hatib, et-Tefsiru 'I-Kur dni, 1/743-745.
343 el-Hatib, et-Tefsiru 'I-Kur 'dni, 4/1202-1204.
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99344

biiyiik kurtulus budur ayetinin tefsirinde, Ebu’l-Ula el-Ma’arri’nin su beyitlerini

kullanir:

b Y e cllaa S/ T alAl) cua S 5l
IS et G e /Dl alally sl L

Emekleyerek ebedilik yurduna bir basima gitseydim, / Ebedilik yurdunda bir basima

kalmak istemezdim”.34°

Sairin adim1 zikretmedigi yere 6rnek ise En’am siliresi 66-67. ayetlerin tefsirinde,
“Zalim de mazlum da olsa kardesine yardim et” sdziinii, sairini zikretmedigi —bu sair el-

Hamase siiriyle taninan Ebu Temmam (. 846)’dir:34

Ulan g il 5 4ul] 15 e/ aed 40dals (s Hall 13 2 8
Ul o JU Lo e el 8/ aghdy G aalal oyl Y

“Yardim i¢in c¢agiridiklarinda Kardeslerine sormazlar, Felaketler esnasinda, delil

olarak soyledigini” 3%

3.1.11. el-Hatib’in Israiliyyat Gériisii

Hicaz’da Musevi bilginler oldugu gibi Medine Yahudileri arasinda da vardu.
“Bunlardan bazilar1 Miisliiman olduktan sonra yaratilis bahsi ve gelecege dair haberler
gibi seriata taalluk etmeyen hususlardaki Israili rivayetleri aktardilar. Kabu’l-Ahbar (6.
653), Abdullah b. Selam (6. 664), Vehb b. Miinebbih (6. 728) bunlardandir.”3*® el-
Hatib, tefsirinde Inciller ile Ahd-i Atik (Tevrat)’ten yararlanmakta, 6rnegin Fatiha

stiresini, Incili’deki bir dua ile mukayese yapmaktadir.34

34 Nisa, 4/13.

345 e|-Hatib, et-Tefsiru 'I-Kur ani, 2/717.

6 Hiiseyin Elmali, “Ebii Temmdm” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yainlari,
1994), 10/241, Ishak Dogan, Abdiilkerim el-Hatib ve Tefsir Anlayigi’ndan alint1.

347 el-Hatib, et-Tefsiru 'I-Kur 'ani, 4/1207.

348 Tbn Haldun, Mukaddime (gev. H.Kendir), (Istanbul: Eyliil Yaymlar1, 2004), 2/615.

349 el-Hatib, et-Tefsiru 'I-Kur 'dni, 2/1153-1155.
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Ancak miellif israiliyat taraftar1 degildir. Tefsiri zaten bir dirayet tefsiridir. O
bakimdan rivayete pek basvurmaz. Sozgelimi Bakara 35. ayetin tefsirinde ‘Adem ve
Cenneti’ bashginda; Kurtubi’nin: “Allah, onu eliyle yaratti. Adem, kirk yil beklemis
camurdan bir bedendi. Melekler onu gordiiklerinde korkarlardi. En ¢ok korkan ise iblis
idi. Ona vurur ve Adem’in ruhsuz cesedi tipki kiiplin sesi gibi ses ¢ikarird1” rivayetini
nakleder ve “Burada onceki miifessirlerin goriislerini kabul edemeyiz. Bu ve benzeri
sOzlerin kaynagi, dnceki iimmetlerin efsaneleridir. Kur’an ayetlerinde bdyle bir isaret
yoktur. Oyleyse oniinden ardindan batilin bulasmayacagi Kur’an bu tarz efsanelerden
muhafaza edilmistir. Kissacilar, Adem’in ¢ikarilisina sebep olan agacin tiiriine iliskin
Sahdbe ve Tabiin’e dayandirarak bazi sozler sdylemislerdir. Bunlar Israiliyyat ve

hurafedir. Bu gériisler Kitap veya Siinnet’e dayanmaz” der.>*

el-Hatib, Izzet Derveze gibi; Havva’nin, Adem’in kaburga kemiginden

yaratildig1 kissasimi da reddeder.®!

Sonug olarak miiellifin Garanik, kaburga kemigi vb. konularda hep Israiliyat’tan
uzak durdugunu, Kur’an’da aciklananlarla kifayet ettigini, Israili rivAyetlerin yogun
oldugu konularda ayetin manasini agiklamaya gayret edip tefsirlerdeki rivayetlerden s6z

etmedigini sdyleyebiliriz.
3.1.12. el-Hatib’in Tefsirinde Kelami Konular

Abdiilkerim el-Hatib, kelam1 konulara 6zel bir ilgi gostermekte pozitivizmin ve
felsefelerin yikici etkilerinin yasandigi bir donemde (20.yy) itikadi meselelere giincel

bir yaklagim ortaya koymaktadir.

Allah’1n sifat ve fiilleri, kaza-kader, hiirriyet, ihtiyar, irade, rizik, dirilis, kiyamet
giinli gibi inan¢ konularini islemekte, bu konuda baska alimlerin diisiincelerine pek yer
vermemektir. Sézgelimi Mutezilenin, kader konusunda dogru diisiinmedigini, imam

Es’ari’nin irade bahsinde Mutezile’ye karsi bir kahraman oldugunu, insana haksizlik

350 el-Hatib, et-Tefsiru 'I-Kur ani, 1/69-71.
31 el-Hatib, et-Tefsiru 'I-Kur 'ani, 2/1682; Derveze, et-Tefsiru I-Hadis, 4/301.
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yapmadan Allah’m yiiceligine uygun olan en dogru diisiinceyi serdettigini®®? dile

getirmektedir.

Miifessir Araf siiresi 54. ayette; a3 ab) 45 (A G )V 5 G sand) B8 A A oS5 )
oAl e s swlRabbiniz Allah’tir ki gokleri ve yeri alti giinde yaratti sonra arsa
istiva etti” seklinde gegen ifadeleri uzunca Kur’an’dan diger ayetleri siralayarak tevil
etmektedir. Burada Allah’in gokleri ve yeri yarattiktan sonra ars’a istiva ettigi zikredilir.
Kelam alimleri miicessime ve miisebbihenin diistiigli sapmaya diismemek konusunda
uyarmis ve bu konular lizerinde ciddiyetle durmuslardir. Bazilar, “oldugu gibi aliriz,
mahiyeti sorgulamayiz” diyerek bu ayetlere iligskin fikir yiirlitmemislerse de ekseri
miifessirler san-1 ilahiye yakisir bir tarzda ayetleri te’vil etmislerdir. el-Hatib de bu
sekilde tevil yoluna gitmektedir.>> el-Hatib Furkan suresi 59. ayetin tefsirinde de:
“Ars’a istiva etmeyi, onun lizerinde olmak, ondaki giice ve otoriteye sahip olmak

seklinde tefsir etmektedir.

Bu konuda Ahmed b. Hanbel “Istiva, bildirildigi gibidir; akla geldigi gibi degil”
derken Imam Safii de: “Tesbihsiz iman ettim, temsilsiz kabul ettim, bu konuda
tartismadan uzak durdum” demistir.®>* Bu goriisleri serd ettikten sonra el-Hatib, selefin
aksine, ars’in varlik merkezi oldugunu belirtir ve Allah’in arg tstiine istiva ettigini
O’nun miilk ve hiikmiinde tek oldugunu belirtir. Bu konuda en saglam gériisiin imam

Malik’in goriisii oldugunu da soyler”.

Hiilasa tartisma konusu olan bu tiir meselelerde sonug analizlerinin yapilmasi
gerektigi soylenebilir. S6zgelimi Kur’an’da her kissa gerektigi yoniiyle anlatilir ve
detay verilmez. O nedenle Kur’an’in sukut ettigi mevzularda dikkatli olunmasi gerektigi

sonucu ¢ikarilabilir.

352 el-Hatib, et-Tefsiru 'I-Kur ani, 4/272-276.

358 el-Hatib, et-Tefsiru 'I-Kur ani, 2/1412.

34 yusuf Sevki Yavuz, “Istiva”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 23/1402-404, (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2001).
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Bu konulardan biri de Ruyetullah (Allah’1 goriip géremeyecegimiz) konusudur.
Tartigmanin Oziinii, Kiyamet suresi 22-23.4yet: “6_bU Ly I 8 w2l o sa o/ Yiizler vardir o

gtin parlar, Rablerine bakar” ifadesinin farkli sekilde tefsir edilmesi teskil eder.

Ehl-i Siinnet, Allah’in ahirette goriilebilecegini, Mutezile ise goriilemeyecegini
savunur. Bu konuda onlarca risale ve kitap telif edildigini®>® gériiyoruz. Ehl-i siinnet,
ahirette mii’minlerin Allah’1 ruyetlerinin aklen caiz, naklen vacib oldugunu belirtirken
Allah’mn  ahirette goriilebilir oldugu iizerinde durur. Burada merkezi kavram
ruyet/géorme fiilidir. Diinya goriisii ile ahiret goriisii birbirinden farkli olmalidir. O
nedenle diinyada imkansiz goriinen bir cok seyin ahirette isten bile sayilmayacagi

ayetlerde agikca beyan edilmistir.

Kisaca ifade edecek olursak Abdiilkerim el-Hatib, ruyet konusunda Mutezile
gibi diistinmektedir. Gormenin anlaminda, goriilenin cisimlendirildigini sdyler. Allah’in

cisimden beri oldugunu ve O’nu gérmenin miimkiin olmadigini”3% belirtir.

Isra ve Mirac konusunda da el-Hatib, seyahatin Mescid-i Haram’dan Beyt-i
Makdis’e, Mescid-i Aksa’ya oldugu goriisiindedir. Isra’nin sadece ruh ile olmadigim
clinkii buradaki isra gizli yliriiyiisiiniin gece gergeklesmesinden dolay:r bir gizlilik ve
gayr-1 alenilik kesbettigini belirtir. Yoksa yiiriiyiisiin bedenen ve agikca bir intikal
oldugunda cumhur-i ulema ile hemfikirdir. el-Hatib’e gére isra eger bir riiya olsaydi,
miigrikler bu derece tepki gdstermezlerdi. Yine o, Isra’min fiziksel olarak meydana
geldigini, aksi halde bundan bahseden 6zel bir slrenin yer almayacagmni bildirir.
Miitekellim ve muhaddislerin ekserisi, olayimn bedenen ve ruhen, uyanik halde, ruhi bir
derinlik icinde gerceklestigi hususunda miittefiktirler. Ayetin zahirini tevile gerek
olmadigint ve ayetteki “abd” kelimesi ile Hz. Peygamber’in kast edildigini belirten

miiellif, dyetin bagindaki 3 olsaw/tenzih ifadesinin de olayin azametine isaret ettigini,

355 Abdurrahman Tbn Nehhas, Ru 'yetullah, (thk. A. b. Zeynullah), (Delhi: Daru’l-Ilmiyye, 1987).
3%6 el-Hatib, et-Tefsiru 'I-Kur ani, 15/1338.
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Isra ve mi’racin riiyada gerceklesmis olmas1 halinde bunun siradan bir hadise olacagini

ve Kureyslilerin bunu inkér etmeyecegini belirtir.3’

el-Kasimi’ye gore Ibn Abbas, el-Cabir, el-Enes, el-Huzeyfe, Omer, Ebu
Hureyre, ibn Mes’ud, Said b. Ciibeyr, Ibn Miiseyyeb, el-Miicahid ve digerleri boyle
diisiinmektedir. %8 et-Taberi, el-Kurtiibi, Ibn Kesir, er-Razi, ez-Zemahseri, el-Beydavi,
el-Begavi, el-Alusi, el-Kasimi, Derveze, el-Meragi, es-Sabuni ve Mevdadi gibi
miifessirlerin ekserisi de aymi goriistedirler. Seyyid Kutub, isra ve mirac hadisesinin
keyfiyetine degil, tasidig1 anlam ve mesajlara énem verirken®*® el-Hatib’in bu konuda

selef alimleri ve mifessirlerin ekserisi ile ayni diisiincede oldugunu séyleyebiliriz.

Isra harikulade bir sekilde ger¢eklestigi i¢in mecaz manada ona mucize ad1 verir.
el-Hatib’i, Isri’nin mucize olmadigim diisiinmeye sevkeden, Rastlullah’in (s.a.v.)
amcas1 ve hanimini kaybettikten sonra bir teselli olarak gerceklesmesidir.®®® Ayni1 yerin
devaminda ise miiellif, misrikler ile Hz. Ebu Bekir arasinda gegen diyalogu ihtiva eden

rivayeti aktarmakta ve bu rivayete siipheli yaklagsmaktadir.
3.1.13. el-Hatib’in Baz1 Anahtar Kavramlar1 Analizi
3.1.131. Tefsir-Te’vil

Tefsir, ‘f-s-r’ ya da ‘s-f-r’ den tef’il kalibinda mastar olan “fesr” sozliikte,
tabibin hastaligi teshis i¢in baktig1 suyun adi, “tefsir” ise, teshis isleminin adidir. Tefsir
bundan baska ‘acgiklamak, izah etmek, kesfetmek, ortiilii bir seyi agmak gibi anlamlara

gelir.361

Tefsir ilmi; Kur’an’in anlamin1 agiklamak, i¢cindeki miiskil ve garip lafizlar
¢ozmek, Kur’an’da Allah’in muradimi arastirmak icin gelistirilen bir disiplindir. Bu

disiplin; Kur’an’in yagayan manalarmi agiklanmak igin sarf-nahiv-belagat gibi dil

357 el-Hatib, et-Tefsiru 'I-Kur ani li’I-Kur dn, 3/411-413.

358 e|-Kasim1i, Mehdsinu t-Te vil, 6/430-432.

%9 Seyyid Kutub, Fi Zilali’l-Kur’dn, 4/2212, (Beyrut: Darw’s-Suruk, 1412).

360 e|-Hatib, et-Tefsiru 'I-Kur dni, 3/415-417.

%1 Ragib el-Isfahani, “sfr” Miifieddtu Elfazi’l-Kur’an, (Beyrut: ngr. Safvin Adnan Davidi, 1992), 53-55.
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ilimlerini; muhkem-miitesabih, esbab-1 niizll, nasih-mensuh gibi Kur’an ilimlerini;

hadis ve tarih; mantik ve fikih usulii gibi yontem bilimlerini istihdam eder.¢?

el-Hatib tefsir kavramini kendisinden onceki miifessirlerin kullandigi anlamda
kullanip yeni bir anlam yiiklemeye ¢alismamustir.®®® O bakimdan uzunca ele aldig te’vil

kavrami iizerinde duracagiz.

Te’vil doniip varmak, doniip gelmek anlamindaki “evl” kokiinden tiiretilmistir
ve dondiirmek, sozi iyice inceleyip varacagi manaya yormak demektir. Terim olarak

naslardaki bir lafz1 bir delille asli manasindan alip muhtelif ve muhtemel

manalarindandan birine nakletmektir.364

Miifessiri te’vil kavraminin agiklamasini yaparken Kur’an’a bagvurmakta, Al-i
Imran suresinin yedinci Ayetini tefsir ederken te’vil kavramina dair su izahati

yapmaktadir:

Allah tedlamn; “<i Y] 4l aley Lo 4Onun te vilini ancak Allah bilir” sézii tizerinde
biraz duralim ve te'vil kelimesinin ligat anlamini uygulayalim. Liigat ve mucemlere
baktigimizda sadra sifa bir sey bulamiyoruz. Buralarda tefsir anlamina yakin bir anlamla
karsilagiyoruz. Hatta bazilari tefir ile te vilin ayni anlamda oldugunu, aralarinda herhangi bir
fark bulunmadigini soyleyebilmislerdir. Kur’an-1 Kerim liigat tizerinde delildir, liigat Kur’dn-1
Kerim iizerinde degil ve Kur’'an-1 Kerim tefsir ile te vil arasint ayirmaktadwr. Her biri igin bir
kullanim alani belirlemekte birini digerinin yerine kullanmamaktadir. Kur’dn-1 Kerim te vil
kelimesini gizli, gozden sakl fiiller icin kullanmaktadir. Ovyle ki o fiilin zahiri fiilin 6ziinii teskil
eden batimini értmekte, saklamaktadr. Murad edilen batin ile murad edilmeyen zdhir arasinda
bir bosluk, uzak bir mesafe vardir. Ancak Allah i razi oldugu, surr makamina ulastirdigi ve
ilminin  iizerindeki perdeyi kaldirip basiret sahiplerini muttali kildigi  kimselerin
ulasabilecekleri bir derinliktir. Iste Kur'dn-1 Kerim bu makamn te'vil makami oldugunu ve
Yusuf (a.s.)’a verildigini 21. dyette belirtmektedir: * k55 (e 4aleil 5 )Y A Ciw il LiSa SIS 4
Cuals Yl Iste boylece Yusuf'u yeryiiziinde yerlestirdik ki ona olaylarin te vilini 6gretelim”; Yusuf
6'da ise: “Caola ¥ L5l o laley 5 &by cluing SIS 4 [fste bu sekilde Rabbin seni segmekte ve sana
olaylarin  te'vilini  (igyiiziinii) oOgretmektedir”; Yusuf dilinden de 101.ayette soyle
buyrulmaktadir: *“Cwila ¥l Jisli o iiale 5 llall e il 2 o JRabbim bana egemenlik verdin ve
bana olaylarini te vilini (i¢yiiziinii) 6grettin”. Ayni surenin 100. dyetinde ise; * sl 138 o/ b

Jid e sbs A Babacigim bu daha once gordiigiim rii 'yamn te vilidir . 3%

Yine Abdiilkerim el-Hatib’in (6. 1985) te’vil ile alakali Yusuf suresinin diger
ayetlerini  zikredip Abd-i sadlih (Hizir) ile Musa (a.s.) kissasna iligkin su

degerlendirmeyi yaptigini1 goriiyoruz:

%2 Abdiilhamit Birisik, “Tefsir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari,
2011), 40/281-290.

383 [shak Dogan, Abdulkerim el-Hatib’in et-Tefsiru’l-Kur dniy Adli Eseri ve Tefsir Anlayisi, Necmettin
Erbakan Universitesi SBE Tefsir Anabilim Dali, Yayimlanmanus Yiiksek Lisans Tezi, Konya: 2014.

364 el-Isfehani, “ev]” el-Miifiedat.
365 el-Hatib, et-Tefsiru 'I-Kur 'dni, 1/398-406.
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Allahin Yusuf (a.s.)’a ihsan ettigi te'vil ilmi, Musa (a.s.)’in yol arkadasi sdlih kul
(Hizir)'a da verilmistir. Nitekim Kehf suresinde: * gw oliale s Liskie (o daa olisil Lidkie (o e /23 6
Lle  UKatimizdan bir rahmet verdigimiz ve lediinniimiizden bir ilim Ggrettigimiz
kullarimizdan bir kul buldu orada % buyurulmustur. Bu sdlih kul ile ciktng1 yolculukta Musa
(a.s.); o salih kulun sergiledigi, ortiilii bir bigimde cereyan eden ve sasilacak seylere sahit
oldu. Insanlarin dogal olarak zihin seviyelerini asan seyler. Fakat gercekte bu isler en uygun
ve en giizel sonuglar doguruyordu. Iste o kul Musa’'mn goziindeki perdeyi bu ilim sayesinde
kaldirmis oluyordu. Bir anlamda zamanin perdesini kaldirdr ve Musa’ya yolun devamini ve
sonunu gosterdi. Iste siirecin nereye varacini (te vil) budur.

el-Hatib daha bagska misaller vererek te’vil kelimesini agiklamaya devam etmekte ve
te’vilin i¢inde sembolik isaretler, talasim, rumuz ve siitur (perdeler) oldugunu belirtmektedir.
Dolayisiyla ona gore te’vil bu perdeleri agan, tilsimlar1 ¢ézen ve sirlart kesfeden ilmin adidir.
Biitiin insanlar bu ilim karsisinda sasa kalirlar. Her insan bu te’vil hakkinda bir sey soyler, her
gbzlemci bu konuda bir goriis belirtir. Fakat ne yazik ki her sdylenen s6z, her ileri siiriilen goriis

karanlig1 taglamaktan ibaret kalir. Ancak Allah’mn te’vil ilmini 6grettigi kimseler miistesnadir.>®’
Miiellif; “usla¥) dasls (e alay 5 fve sana olaylarin te vilini (i¢ yiiziinii) dgretiyoruz”%
dyetini, “yani hadiselerin gizli yanlar1 ve sonuglari senin basiretine gosterilecek” seklinde

manalandirmaktadir.®%®
3.1.14. Abdiilkerim el-Hatib’in Tefsirine Elestiriler

Uretken bir miiellif olmasi ve giincel meseleleri ele almasiyla beraber
Abdiilkerim el-Hatib, Arap ve Islam diinyasinda geregi gibi taninmamistir. Felsefeci
olmasi, bunda etkili olmus olmalidir. Hatta bundan dolay1 Arap diinyasinda gérmezden
gelinmis oldugunu sdylemek miimkiindiir. Zira son yillarda yazilan Ulimu’l-Kur’dn

veya muasir biyografi kitaplarinda genellikle ismine rastlanmamaktadir.

el-Hatib’in sadece serbest akla gore hiikiim verip tefsirinde herhangi bir kitaba
dayanmay1 gerekli gérmedigi, sadece mushafta olan1 okuyup Allah’m, onun kalbine
ilham ettigi seyleri yazdig1 degerlendirmesi yapilmaktadir.®’® Ancak bu iddianimn abartili
oldugunu sdyleyebiliriz. Ciinkii daha once tefsirinin kaynaklar1 baghiginda zikrettigimiz

gibi ¢ok sayida kitaptan ve miielliften iktibaslar yapmustir.

366 Kehf, 18/65.

37 el-Hatib, et-Tefslru 'I-Kur dni, 1/401.

388 Yusuf, 12/6.

369 e|-Hatib, et-Tefslru I-Kur ani, 2/11236.

370 g|-Muhtesib, Jtticahdtu t-Tefsir fi’l-Asri r-Rdhin, 74, Ishak Dogan, Abdulkerim el-Hatib'in et-
Tefsiru’l-Kur’aniy Adli Eseri ve Tefsir Anlayisi, 38’dan alint1.
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Tefsirinde akile1 yorumlarda bulunmasi onun Mutezili oldugu anlamina gelmez.
Zira 20. yy. rasyonalizminin tesirlerini donemin miielliflerinin tamaminda su ya da bu
sekilde gorebiliriz. Kaldi ki hadis, siyer, fikih, kelam vb. kaynaklara miiracaat1 da onun

nakli yok sayacak ol¢iide akilct olmadigini gostermektedir.

el-Hatib Tiirkiye’de sinirli da olsa mehdi, Hristiyanlik, niibiivvet, icaz, Kur’an
kissalar1 gibi diislinceleriyle taninmakta, Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi “kissa”
baslhiginda oldugu gibi tefsirine atiflar yapilmaktadir. Tiirk¢e’ye su ana kadar el-/’cdz fi
Dirasati’s-Sabikin adli eserine bir tanitma yazisi disinda herhangi bir kitabi
cevirilmemistir. Bu da el-Hatib’in goriislerinden otiirii genelde elestiri aldigimi ve

geleneksel ¢izgiden uzaklastigini géstermektedir.

Sankiti’nin torunu Muhammed Abdullah b. Siddik es-Sankiti, 1997°de kaleme
aldigy Min Garaibi’l-Miifessirin fi Evédhiri’l-Karni’l-Isrin’ adli risalesinde el-Hatib
hakkinda 29 sayfalik bir elestiri yazmis, Miisliimanlar1 bu tefsire kars1 uyarmistir.3’* Bu
risalede, et-Tefsiru’l-Kur’ani li’l-Kur’dn ile Advau’l-Beydan fi Idahi’l-Kur’an bi’l-
Kur’dn arasinda kiyas yaparak her iki eserin de ayni1 zamanlarda yazilmasina ragmen
biribirinden ¢ok farkli oldugunu ve el-Hatib’in saptigini1 iddia etmistir. Ona gore el-
Hatib, Fatiha tefsirinde, gazaba ugrayanlarin Yahudiler oldugunu sdylerken, yoldan
¢ikmiglarin Hristiyanlar oldugunu sdylememektedir.3’? Oysa bu konuda sapiklarin

Hristiyanlar olduguna iligkin hadisler mevcuttur.

Risale yazar1 ru’yetullah konusunda da el-Hatib’i elestirmekte ve onun “Allah’t
gormenin imkani yoktur” goriislinii reddetmektedir. Muhammed Abdullah, elestirisini
Beyhaki’nin el-/ tikad’inda derc ettigi hadislerle teyid eder ve ruyetullah hadislerinin

b3733

miitevatir oldugunu, el-Hati in ise hem so0zli-fiill siinnetten sabit olanlara iman

ettigini soyleyip hem de®* buna aykiri seyler ileri siirmesinin celiski oldugunu

371 Muhammed Abdullah b. Siddik es-Sankiti, Min Gardibi I-Miifessirin fi Evahiri I-Karni'l-Isrin, 1997,
https://www.almeshkat.net/book/4782 Erisim Tarihi: 20.02.2020.

372 g|-Hatib, et-Tefsiru 'I-Kur ani li’I-Kur'dn, 1/20.

373 el-Hatib, et-Tefsiru 'I-Kur ani li’I-Kur'dn, 1/10.

374 el-Hatib, et-Tefsiru 'I-Kur ani li’I-Kur'dn, 12.
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belirtmektedir. Cennette dahi Allah’in goriilemeyecegi fikri ona gore Mutezili bir

diistincedir.

Risale sahibi, isra suresinin adinin Beni Israil suresi oldugu yoniindeki goriisleri
miifessirin reddetmesini de elestirmektedir. Daha Once belirttigimiz gibi kiraat
konusundaki yetersizligini de sert sozlerle elestiren Muhammed Abdullah, kiraat
ilminin 6nemli bir ilim oldugunu, miifessirin bu ilimden uzak kalmasinin

diistiniilemeyecegini, kiraat farkliliklar1 konusundaki yetersizligini ifade etmektedir.

Miifessirlerin garipliklerini kaleme aldig1 risalesinde Muhammed Abdullah b.
es-Siddik daha da ileri giderek el-Hatib’i neredeyse Incil yazarlariyla kiyaslayacak ya
da Selman Riigdi’nin kitabini ayirt edemeyecek kadar yetersizlikle suglayacaktir. Bunun

ise elestiri sinirlarini agan bir ifade oldugunu soyleyebiliriz.

3.2. Muhammed Sadiki Tahrani (6. 2011)’nin el-Furkdn fi Tefsiri’l-Kur’an’i bi’l-

Kur’dn ve’s-Siinne Adh Eseri ve Tefsir Anlayisi

Asagida Tahrani’nin kisa yasami, tefsirinin tanitimi, yontem karakteristikleri,
onemli bazi eserleri, el-Furkan adli tefsirinde uyguladigi Kur’an’t Kur’an’la tefsir
yontemi incelenecektir. Sadiki Tahrani’nin tefsiri, arastirma konumuz igerisinde en
hacimli eser olarak yer almaktadir. Ayrica digerlerinden farkli olarak bu miifessir ayni
zamanda akademisyendir ve Arap olmayan, Arapca konugmayan bir yazardir. O
bakimdan yer yer tefsirde ifade giicliiklerine raslamak miimkiindiir. Ornegin bazi
climlelerin anlasilmas1 zor olabilmekte, ifadelerin terclimesi bir Arap yazarin

climlelerine oranla daha gii¢ olabilmektedir.

3.2.1. Muhammed Sadiki Tahrani’nin Hal Terciimesi

Muhammed Sadiki Tahrani 1305/1927°te Tahran Pazari yakininda (Cal Hisar)
Gulubendek Mahallesinde dogdu. Babasi Iran’in meshur vaizlerinden (lisanu’l-va’izin)
Haci Seyh Riza, onu Islami ilimler okuluna génderdi. Sadiki ilmi faaliyetlerle birlikte
siyasi faaliyetlerden de geri durmadi. Spehsalar Medresesi’nde arliz, edebiyat, mantik,
tasavvuf, ahlak, tefsir, hadis dersleri aldi. Ayetullah Kasani’nin tavsiyesi ile ilahiyat

lisans derslerine devam edip lisans, master ve “Kur’an’a Gore Yildizlar” baslikli teziyle
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doktorasini tamamladiktan sonra, Mutahhari ile birlikte {i¢ yil iiniversitede dersler verdi.
1341/1963’de yaptig1 bir konugsmadan dolay1 Sah rejimi tarafindan idamla yargilandi ve
gizlice Hacc i¢in Mekke’ye gitti. Suudi Rejimi tarafindan da tutuklanip 13 giin
sorgulanan Sadiki buradan Irak’a yollandi. Irak’ta da takip edilince Ayetullah Hoi’nin
evinde saklanan Sadiki burada ilk defa bir ciiz Kur’an’in Kur’an’la Tefsiri’ni yazdi.
1357/1979°da 17 y1l yurtdis1 tecriibesinden sonra iran’da tekrar tutuklanan miiellif, bu
defa gikar ¢ikmaz Beyrut ve Avrupa’ya gitti. Fransa’da Ayetullah Humeyni ile goriisiip
onunla birlikte Iran’a déndii ve Kum kentine yerlesti. Burada Kur’an ilimleri
Universitesi’ni kurdu. 1361/1983’de Kum kentinde iki dilde (Arapga-Fars¢a) Kur’an
Tefsiri Derslerini baslatti. 1377-79 (1999-2001)’da Terciimdn-1 Kur’dn-1 Kerim’i
1388/2010°da el-Furkdn tefsirini tamamladi. 1390/2011°de 85 yasinda vefat etti ve
Kum’da defnedildi. Hocalar1 Muhammed Ali Sahabadi (6. 1950), Hiiseyin Tabatabai
Buricerdi (6. 1961), Ruhullah Humeyni (6. 1988), Muhammed Hiiseyin Tabatabai (0.
1981), Mirza Ahmed Astiyani (6. 1940), Mirza Mehdi Astiyani (6. 1952), Seyyid
Ahmed Hunsari (6. 985), Muhammed Taki Amuli (6. 1971), Ebu’l-Kasim Kasani (0.
1962), Ebu’l-Kasim Hai (6. 1992), Mirza Mehdi Isfehani (6. 1945) olarak
belirtilmektedir. Taninmus ogrencileri arasinda ise Ayetullah Mustafa Humeyni (6.

1978), Muhsin Nurani (6. 1985) gibi isimlere yer verilmektedir.s”
3.2.2. Tahrani’nin el-Furkdn Tefsiri Tle Tlgili Karakteristikler
3.2.2.1. el-Furkdn’m Tamtimi

Tam adiyla el-Furkan fi't-Tefsiri bi’l-Kur’ani ve’s-Siinne Muhammed Sadiki
Tahrani’nin kaleme aldigi Kur’an-1 Kerim’in tamaminin tefsiridir. Miifessir giris
kisminda, tefsirini 6nce son sirelerin tefsiri seklinde tanzim ettigini, ancak daha sonra

basa dénerek biitiin Kur’an’1 tefsirini tamamladigim belirtmektedir.>"®

Bu tefsir hem muhteva hem de ydntem olarak Imamiyye nin énemli tefsirleri

arasina girmeyi basarmistir. Sadiki Tahrani (6. 2011) el-Furkdn fi Tefsiri’l-Kur ani bi’l-

375 https://sadeghitehrani.com/about/biography/, Erisim Tarihi: 20.04.2020.
376 Sadiki Tahrani, el-Furkdn fi Tefsiri’l-Kur’dni bi’l-Kur’dni ve’s-Siinne, Pdf, Mektebetii’l-Emira, Kum
2010, 1/24-66.

107


https://sadeghitehrani.com/about/biography/

Kur’an ve’s-Siinne adimi verdigi tefsirini; Necef ve Kum medreselerindeki ders

notlarindan yola ¢ikarak telif etmistir.

Kur’an’in Kur’an ile tefsiri yontemi esas alinarak kaleme alinan eser, kapsamli,
elestirel, analitik ve sosyolojik bir tefsir olma 6zelligine sahiptir. Tahrani hadisler
arasinda Kur’an’in ruhuna en uygun olani segerek tercihte bulunmaktadir. Boylece

Israiliyattan kaginmakta, mevzu ve zayif hadislerden de uzak durmaktadir.®”’

Miiellif ayni zamanda bir Isldim hukukcusudur. Eserinde fikhi meseleler
geldiginde hakimler, fakihler ve Islim hukukgulariyla miinakasa etmektedir. Zekat,
Cuma namazi, namazlarin kisaltilmasi ve birlestirilmesi gibi bir¢ok fikhi meseledeki

tutumu, konuyu ele alip tartismasi fikhi yetkinligini gostermektedir.3"8

3.2.2.2. Tahrani’nin Kissalar ve Israiliyyat Konusundaki Karakteristigi

Miiellif kissalar ve Israiliyyat hususunda; “Allah’in siikt ettigi yerde biz de
stiklit ederiz, ayrintilara ve ciiziyyata dair hususlara girmeyiz” demektedir. Allah’in
kitabinda yer alan kissalar ve anlatilar g¢ercevesinde kalmaya c¢alismaktadir. Bu
anlatilarin  bir kisminin  Israiliyyat (Yahudi geleneginin anlatilar1) oldugunu

belirtmektedir.3"

Bakara suresinin 243-254. ayetlerinin tefsirinde Kur’an kissalariyla ilgili olarak

sunlara yer vermektedir:

Kur’an fkassalar, onceki topluluklarin tarihlerindeki olaylart bolca dniimiize
koymaktadr. Boylece kendi ¢agimizdaki benzer olaylarla iliski kurmamiz istenmektedir.
Bu lussalardan ¢ogu Isrdilogullarimin  olaylanidwr. Allah bize Islam iimmetinin
nesillerinin de Isrdilogullarimin gegirdigi siirecleri yasacagini ogretmektedir. Onlarin
dinleri ve inancglart iizerinde durarak yoldaki sikintilari, asilmast gereken engelleri
tarihten orneklerle birer 6giit ve ibret tablosu olarak oniimiize koymaktadir. Bu
kissalarda hayatin biitiin goriiniimlerini ihtiva eden yonlendirmeler mevcuttur. Bu
sekilde Kur’dan-1 Kerim yoldaki isaretlere dikkat ¢cekmektedir.%°

877 https://fa.wikipedia.org/wiki /%D9%85%D8%AD%D9%85%D8%AF _%D8%B5%D8%A7%
D8%AF%D9%82%DB%8C _%D8%AA%D9%87%D8%B1%D8%A7%D9%86%DB%SC;
http://wikinoor.ir/%D8%B5%D8%A7%D8%AF%D9%82%DB%8C_%D8%AA%D9%87%D8%B1%D8
Y%AT7%D9%86%DB%8C%D8%8C_%D9%85%D8%AD%D9%85%D8%AF Erisim Tarihi: 20.04.2020

378 Sadiki Tahrani, el-Furkan, 1/25-30.
87 Tahrani, el-Furkan, 1/35.
380 Tahrani, el-Furkdn, 4/9-14.
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Netice olarak miifessir Israiliyyat anlatilarin Kur’an tefsirine konulmasina
karsidir. Cilinkii Yahudilerden nakledilen bu anlatilarin, isnadi sahih olsa bile ¢ogu
zaman olumsuz yonleri ve tesirleri ihtiva ettigini sdyler. O nedenle tefsirinde bu
anlatilara miimkiin mertebe yer vermez, bundan kagmir. Ornegin Talut kissasinda
yaptigi alintilarin  tamamu  klasik Islami kaynaklardandir. Isrdiliyyattan alinti
yapmamaktadir.®8! Oysa Talut kissasiyla alakali Tevrat’ta ve Beni Israil kaynaklarinda

cok sayida hikaye vardir.

3.2.2.3. Sadiki Tahrani’nin Toplumsal Meselelerdeki Karakteristigi

el-Furkdn tefsiri diger cagdas tefsirlere nispeten, daha ge¢ yazilmistir. Ayrica
miellifi hem klasik medrese kokenli hem de akademisyendir. O bakimdan sosyal
meselelere daha ¢ok 6nem verdigini sdyleyebiliriz. Iktisadi, hukuki bahisler geldiginde
tzerinde durmakta, derinlemesine kadin meselesini ele almakta, taaddid-i zevcat
meselesinde ve sivil toplumsal kuruluslarla ilgili kisimlarda tahliller yapmakta, islam’da
sura, demokrasi ve birlik gibi diger sosyal kavram ve konular1 ayrintili olarak analiz
etmektedir. Bu konular ile ilgili kavramlar1 irdeleyerek elestirel bir {islupla

yorumlamaktadir. 382

3.2.2.4. Sadiki Tahrani’nin Tefsirinde Sii Karakteristigi

Tefsir genel olarak bir Sii Imami tefsirdir. Kur’an Aayetlerini tefsir ederken
meseleleri Sia mezhebinin itikadi, fikhi ve tarihi zaviyelerinden ele almakta ve
yorumlamaktadir. Ornegin; “ ¥ s pgle gamiall 12 agale Cuanil (Al Jal jua asfiiesall Lol juall Lina)
b=l Bizi en dogru yola, nimet verdiklerinin yoluna ilet...”3® ayetlerinin tefsirinde
nimet verdiklerinin yolunun ne oldugunu anlatirken Imam Ali’nin ve evladmn yolu

seklinde tahsis etmektedir.

Miiellif Sadiki, Sii bir bakis acisma sahip olmakla birlikte diger Islam

mezhepleri, kelam ve fikih ekolleri karsisinda tarafsiz bir tavir takinmaya ¢aligmaktadir.

381 Tahrani, el-Furkdn, 4/34.
382 Tahrani, el-Furkan, 4/163.
383 Fatiha, 1/5-7.
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Ona gore taassup ve taklit, bir tefsir faaliyeti ya da bir Kur’an yontemi degildir. Ayetleri
tefsir ederken serdettigi rivayetler, ister Sia’nin ister Ehlisiinnet’in hadis kitaplarinda yer
alsin, onlar1 mehepgi bir yaklagimla bir ayrima tabi tutmamakta, her iki kaynaktan gelen
rivayetleri birlestirerek analiz etmeye calismaktadir. Ancak tartismali konulardaki
okumalarimiz  (imamlarin  mahsumiyeti, mut’a nikah1 gibi) Sia’nin temel
meselelerindeki tutumunun, gelenege teslimiyetten baska bir tutum olmadigini

gormekteyiz.

Ornegin Gulat-1 Sia’nin Kur’an’da tahrif iftiras: ile ilgili olarak, Siyanetu’l-
Kur’dni Ani’t-Tahrif baghgt altinda Kur’an’in bu lakirdilardan beri ve yiice oldugunu
vurgulayarak tahrifi kesin bir dille reddetmekle®®* birlikte, Kevser suresinin tefsirinde

385 mut’a

Kevser’in Hz. Fatima oldugunu one siiren $ii gelenekten de ddiin vermemekte,
nikahinin yasaklandigina iliskin rivayetleri®® dikkate almamaktadir. Ayrica ona gore;
“ il 5 &b )V Jead/Oyleyse Rabbin icin namaz kil ve kurban kes (veya miiellife gore iki

8 veya rmak degil,

elini kibleye yonelt)” ayetindeki “el-kevser” cennette bir havuz®
“ebter” iddialarina kars1 Hz. Peygamber’e verilmis bir bagistir ve ¢okluk bildirmektedir.
Dolayisiyla Hz. Fatima ve onun soyundan gelen evladi ile Hz. Peygamber’e verilmis

kevserdir.38

3.2.2.5. Sadiki Tahrani’nin Fikhi Konulardaki Karakteristigi

Tefsirler icerisinde Kurtubi Tefsiri gibi fikhi bahisleri agirlikli olarak isleyen
tefsirler vardir. Fakat el-Furkan Tefsiri, ankam ayetlerinde fikhi konulara girmekle
birlikte burada Fikhu’l-Kur’an iizerinde dikkatleri yogunlastirmaktadir. Istidlali fikih
konularina girerken ictihadi bir yontemle bunlar1 ele almaktadir. Fikhi kavramlar1 Arap
dili kurallar1 ¢ergevesinde ele almakta ve ser’i hiikkiim bildiren ayetlerdeki bu terimler
tizerinde durmaktadir. Bununla birlikte konu ile ilgili rivayetleri senedi, delaleti

bakimindan cerh ve ta’dil etmektedir. Sonra kendi ifadesiyle Kur’dn’in Kur’an’la

384 Tahrani, el-Furkdn, 1/53-54.

385 Tahrani, el-Furkdn, 30/590-598.
386 Tahrani, el-Furkdan, 6/280-283.
387 Buhari, es-Sahih, Tefsir, 108.
388 Tahrani, el-Furkdn, 30/601-605.
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fikhedilmesi yontemiyle ayetteki ser’l hiikkmii istihra¢ etmektedir. Boylece eserin

Kur’an fikhi konusunda 6zellik kazandigini ifade etmektedir.

Miifessir bu yontemin énemini mukaddime kisminda dile getirmistir. Buna gore

eger Kur’ani bahislerde, Kur’an fikhini ortaya koymazsa Allah’in kitabindaki fikhi

ayetlerin agiklanmamis (yorumlanmamis) olacagini  diisinmektedir.38°

Boylece
muellifin, fikhu’l-Kur’ani konusunda yeni bahisleri ve rivayetleri dercetmeyi

onemsedigini sOyleyebiliriz.

3.2.3. Tahran?’nin el-Furkan Tefsirinin Yontemi

Miifessir bu eserinde Kur’an’in Kur’an ile tefsiri ve Kur’an’in Siinnet ile tefsiri
olmak iizere iki yontem kullanmistir. Ancak miiellif eserin giris kisminda en iistiin ve en
uygun tefsir yonteminin Kur’an’in Kur’an ile tefsiri yontemi oldugunu
belirtmektedir.3® Tefsirin analitik, igtihadi, toplumsal ve egitsel boyutlar1 ihtiva ettigi

sOylenebilir.

Eserin giris kisminda miifessir Kur’an tefsirini iki kisimda miitalaa etmektedir.
Ona gore tefsir, ya Kur’an’t Kur’an ile veya re’y ile tefsir etmekten ibarettir. Bu konuda
tiim miifessirler aym fikirdedirler. ikinci tefsir (re’y ile tefsir), makbul degildir. Analitik
tefsir ¢aligmalarinda miiellif Kur’an’in zati itibariyle ndr, burhan, beyan ve hidayet
oldugunu vurgulamaktadir. Tabiatiyla kendisi beyan olan Kitap 6nce kendi kendisini
beyan etmelidir. O nedenle bu yontemden elde edilen sonug, ayetin anlasilmasi igin
gerekli olan ilahi marifetler ve kavramlara ulagmak olacaktir. Ayn1 zamanda rivayetler
biitiin olarak ayetlerdeki hafi ve mebtin (gizli ve batin) boyutlar1 ortaya ¢ikaracaktir.
Miifessir Sadiki eserinin yine mukaddimesinde tefsir igin dort mertebeden
bahsetmektedir. Bunlar; ibarelerin tefsiri, isaretlerin tefsiri, letaifin tefsiri ve son olarak
hakikatlerin tefsiridir. Bu Uslup ger¢ekte Kur’an’in Kur’an’la tefsirinin dayandigi
yontemdir. Bununla birlikte Siinnet ve rivayetlerden de (12 Imam’dan nakledilen s6zler)

istifade edilmektedir.3°?

389 Sadiki Tahrani, el-Furkdn, 1/11.
390 Tahrani, el-Furkan, 1/9.
31 Sadiki Tahrani, el-Furkan, 1/9-10.
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Yazim teknigi bakimindan miellif farkli bir yol takip etmis; tazmin, seci’
sanatlarindan ve mastarlardan genis Ol¢lide yararlanarak kendi tarzini tiretmistir.
Sozciiklerin anlam c¢ergevesinden de istifade eden miiellif, kelime ve kavramlari
olabildigince genis bir gergevede ele almakta, fikri kabiliyeti Olgiisiinde kelime ve
kavramlarin genis anlamlarindan yararlanmakta, Kur’an’in miisterek kavramlarin
birka¢ anlamiyla birlikte kullanmaktadir. Liigavi olarak edebi kurallar1 ve kullanim

yerleri ile birlikte tefsirinde birkag anlami tasiyan kelimelerden istifade etmektedir.>%2

Niizil sebepleriyle ilgili olarak da miiellif agiklamalarda bulunmakta ve sebeb-i
nlizulii bilmenin ayetin anlasilmast ve tefsirinde miifessire yardimci oldugunu
belirtmektedir. Ancak ayetin bir biitiin olarak tamamen anlasilmasinda tek basina sebeb-
1 niizuliin yeterli olmayacagini ayn1 zamanda lafizlarin delaletlerinden de yararlanmak
gerektiginin altim1 ¢izmektedir. Ayetlerin anlasilmasi ve agiklanmasinda miifessirin
dayandig: iki unsurdan da bahsetmektedir: Birincisi niizul ile ilgili gelen rivayetlerin
farkliliklari, ikincisi ise onlarin tatbiki. Bu iki unsur, ayetlerin anlasilmasinda niizul

sebebinin énemini artirmaktadir.3%®

Yine tefsirin girig kismindaki notlardan 6grendigimize gore eser Necef’teki tefsir

ders notlarinin (yaklasik 17 bin sayfa)3%*

gbzden gegirilmesiyle telif edilmistir ki bu
notlar zamanla Irak, Liibnan, Iran ve Hicaz’da nesredilmistir. Tefsirin yazimi ise 2010
yilina kadar siirmiistiir. Ilk olarak Beyrut’ta Miiessesetii’l-E’lemi tarafindan, sonra Vefa

Yaymevi daha sonra Kum’da Miiesses-i Ferhengi tarafindan basilmustir.

3.2.3.1. Miiellif Sadiki Tahrani’nin Nesh Konusundaki Goriisii

Sadiki Tahrani, tefsirinin giris kismimnda3®

Kur’an’in nir ve burhan, beyan,
miibin ve tibyan oldugunu; 5 G35 Gl s 138 * Lane 1555 oS W 5 oS3 ) e (b oSils 8

Dl sl e W3 5% o6 aglal 2 se @ e Gooe U3 % uuall QU el olls il Alac g

392 Bkz.Tahrani, el-Furkdn, 1/66. Miifessir burada terciime, tefsir ve te’vil kavramlarini analiz etmektedir.
398 Tahrani, el-Furkdn, 1/10-12.

394 Tahrani, el-Furkan, 1/11.

39 Sadiki Tahrani, el-Furkdn, 1/24.
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sod JU% ayetleri esliginde vurgulayarak Kur’an’m Kur’an’la tefsiri ydntemine
hazirlik yapmakta ve nesh konusunda Kur’an’da iki tiir nesh uygulamasinin oldugundan

bahsetmektedir.

- Kur’an’in Kur’an’la neshi

- Kur’an’in hadis ile neshi

Tahrani, Kur’an’in Kur’an ile neshini kabul etmektedir. S6zgelimi necvanin
hiikmii, zinanin haddi ve kiiffar ile savasin keyfiyyeti hususlarinda Kur’an’in ancak
Kur’an ile neshedilebilecegine kaildir. Buna karsilik Kur’an’in Siinnet ile neshini ise
kabul etmemektedir. Zira ona gore nasihin hitkmii mensuhun hiikkmiinii gegersiz kilar ve
Kur’an, Kur’an disindaki baska bir sey ile butlan1 (gegersiz kilinmayi) kabul etmez.3%’

Bu kabul, Kur’an’in umum ve hususu ile birlikte naslara dayal rivayetlerde bile neshe

dair konunun gergevesini ret veya kabul ile ilgili olarak olduk¢a genisletecektir.

Miiellif, Bakara suresinin 106. ayetinin tefsirinde nesh ile ilgili olarak su

hususlara yer vermektedir:

Bu dyet bir yoniiyle; “Bir dyeti, baska bir dyet ile degistirirsek —ki Allah neyi indirecegini
bilir- sen miifterisin derler. Hayw bilakis onlarin cogu gercegi bilmiyorlar”3®® Gdyetini
aciklamaktadir. Bakara’'daki nesh dyeti Nahl dyetinden daha genel hiikiim icermektedir. Buna
gore, Kur’dn kendi icindeki bazi hiikiimlerin ndsihidir. “lwii sfveya unutfururuz” ifadesi,
mensuh dahi olsa bir dyetin Resulullah (s.a.v.)’in hatirindan unutturulmasi anlaminda
degildir. Ciinkii Mekke’de nazil olan ve onu unutmayacagina kefil olan “is 28 <l jéionu
sana okuyacagiz ve unutmayacaksin” dyeti daha once nazil olmustur. Burada &gretileni
unutmayacagr Rabbdni bir okutma vadir. “4) «Li Lo Y|Ancak Allah’in diledigi miistesna”
ifadesi ise ““<li iidSana okutacagiz”’a raci’dir.3®

3.2.3.2. Sadiki Tahrani’ye Gore Kur’an’da Muhkem ve Miitesabih

Miiellif, Kur’an’t Kerim’in ayetlerini muhkemat ve miitesabihat olarak ikiye
ayiran, muhkematin gereklerini verek miitesabihata yapisanlar: da yererek gelen Al-i
Imran suresinin 7. Ayetini essiz bir Ayet olarak nitelemekte ve bu ayet etrafinda 12 soru
sorulabilecegini belirterek bu sorular1 sdyle siralamakta, daha sonra bu sorulara tek tek

ve uzunca (25 sh.de) cevaplar vermektedir:

3% Nisa, 3/174; Al-i imréan, 2/ 138; Yuasuf, 12/1; Ziimer, 39/ 28; Nahl, 16/ 89 ve Nir, 24/35.
397 Tahrani, el-Furkan, 1/39.

3% Nahl, 16/101.
39 Tahrani, el-Furkdn, 2/141-144.
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1. Bu taksimi yapan ve her iki kismi (muhkem-miitesabih) a¢iklayan bu dayet muhkem midir
miitesabih mi?

2. Bu ikili tasnif Kur’an’in biitiiniinii kapsar mi yoksa burada farkli isimlerle tasnif edilen
(miicmeldt gibi) baska dyetler de var midir?

3. Bu taksim ve tasnif dyeti ile “4U] <wSs) clidyetleri tahkim edilmis (muhkem kilinmis) bir
kitap ™ dyetini nasil értiistiirebiliriz? Ayrica kitabin dyetlerini miitesabih olarak bildiren
“ iy ilte plidte GUS Cyand] sl i bl Allah dyetleri birbirine benzeyen kitabi en giizel soz
olarak indirmigstir *°* Gyetini nasil bagdastiracagiz?

4. Ayette gecen " cogul zamiri ile “<US 5/ tekil ifadesi nasil bir araya gelmis ve biri
digerine nasil sifat olmustur?

. Muhkem ve miitegabih nedir, aralarindaki miitesabih degil muhkem fark nedir?

. Muhkemat nasil timmii’'l-kitab olmaktadwr?

5
6
7. Menedilmis olan “miitesabihlere sariimak’ nedir?
8. Miitesabihat nasil ve ne ile tefsir edilecektir?

9

. Kur’an’wn siipheleri igcinde tasiyan miitesabih dyetleri ihtivd etmesinin swrri nedir?

10. Rasihune fi’l-ilm olanlar kimlerdir? Bunlar miitesabih dyetlerin te’vilini bilirler mi,
bilmezler mi?

11. Te vil ile miitesdbihler tahsis edilir mi yoksa te vil muhkemleri ta’'mim mi eder?

12. Miitesdbih dyetlerin te vili ile tefsiri arasindaki fark nasil izah edilir?*%
Sordugu 12 soruya uzunca cevaplar veren miiellifin burada birka¢ soruya

cevabini 0zetlemekle yetinecegiz:

2. “Minhu/4<” birinci kisim, “ve uharu/ 3/ " ikinci kisimdir. Oyleyse Kur’dn iki kistmdan
olusmaktadr. Eger iiciincii bir kistm olsaydi o da burada zikredilirdi. Sonra selb ve icab
seklinde iki kisma ayrimast kaginilmazdir. Buradaki tesabiih (benzesme) ve ihkdm (kesinlik)
agiklanan ve agiklanmayan iki 6zellikten kaynaklanmaktadr.

10. Rasihine fi’l-ilm/ilimde riisuh sahipleri ve onlarin te’vil ilmindeki konumlari icabi
(miispet) ve selbi (menfi) olmak iizere iki tiirliidiir. Bir seyde riisiih sahibi (uzman) olmak, agir
bir seyin zemine yerlesmesi gibi o sey hakkinda seksiz siiphesiz bir temekkiin elde etmek
demektir. O halde ilimde riisith sahibi olanlar, ilimde tartisiimaz ve geri kalmaksizin bir yer
edinenleri ifade eder. Ilim ise iman, akide ve marifeti tazammun eder. Oyleyse iman ilmi, diger
iki ilim iissii ve esasi ne olursa olsun en sabit (yerlesik) olamidr. Marifet ve akide ilminde
riistih elde eden kimse, iman ilminde riisih sahibi olamayabilir. Fakat iman ilminde riisith
sahibi olanlar, mutlaka marifet ve akide ilminde de riisith elde ederler. Taksim dyetinde gecen
ilimde riisith sahipleri (AlJ] 4 53w/ )0 9 diger iki ilmi de elde etmislerdir. Resulullah (s.a.v.) ve
onun masum ehl-i beyti digerleri icinde en faziletli olanlardir. Eviiya’nin masumlardan
sonraki faziletlilerden olmalar: gibi. Burada “slll 5 o s3wl Jlilimde riisith sahipleri” en iyileri
disinda baskalarina ait degildir. Resulullah (s.a.v.) ilimde rasihun sorulunca; * s 4tar <o (ro
Al (A sl ] o IS da S g ik e o g uli pli] g 4ilid Gaal Yemini saglam, dili dogru, kalbi
istikamet iizere olan, igini arindiran, ahldkini ve iffetini temiz kilandir” buyurmustur.*%

400 Had, 11/1.

401 Ziimer, 39/23.

402 Tahrani, el-Furkén, 4/270-295.
403 Tahrani, el-Furkan, 4/288.
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Miifessir tefsirinde miitesabihin delalet makulesinden olmadig1 kanaatini
tasimaktadir. imam Ali er-Riza (6. 203/818)’dan gelen bir rivayetten istifade ederek

sunlar1 soyler:

“aala e adde 43l L 4liidl/Miitesabih ilmi cahile karisik gelen seydir*%* O
bakimdan Kur’an kavramlarinin, maksada delaletleri konusunda kusurlu olduklar: ve

yeterli olmadiklari soylenemez. Ayetler ve kavramlari, murad-1 ilahiye acikca delalet

etmektedirler. Bu tefsirde de miiellif bu konuya yogunlasmaktadir.*%®

3.2.3.3. Kur’an’in Zahiri ve Batim

el-Furkdn miifessiri diger miifessirler gibi, Kur’an’in zahir ve batindan ibaret
oldugunu kabul etmektedir. Bu konuda varid olan rivayetlerin miitevatir oldugunu

belirtmektedir. Bununla birlikte Kur’an’in oliimsiizliigi ve i’cdzinin, Kur’an’in bir

batin1 olmasini da gerekli kilmaktadir.*%®

Tahrani zahir ve batin kavramlarina dayanak teskil eden Hadid suresinin 3.
ayetini ele alirken bu ayetten oldukga etkilendigini vurgulamakta ve miikemmel, essiz

bir ayet ile daha beraber oldugunu soyle belirtmektedir:

“ds¥ 8O evveldir”, O’ndan bagkast yoktur. O zaman ve mekdn bakimindan kendisi
disindakilere nispetle mi evveldir acaba? Onun igin zaman ve mekdn yoktur. Zamani ve mekdni
var eden O’dur. Yoksa O, hiidiista evvel olan mudwr? Hayir, O 'nun icin hiidus ta yoktur. Hi¢bir
sey yok iken her seyi ihdas eden O’dur. O evveldir, dncesinde hicbir evvel, hi¢bir baslangi¢
yoktur. Kadim evvel ve kadim dhirdir. Kadimiyet ve ezeliyetin evvelidir. Rabbin i¢in ne zaman
var oldugunu soracak olursan, cevabi keynunetsiz ve keyfiyetsiz var oldugudur. Oncenin
oncesidir, oncesiz vardir. Sonu, nihayeti yoktur. Son O’nda kesilir, O her sonun sonrasidr. s
ShU 5 salB) Zahirdir, batindr” « kudret, galibiyet ve ilim ile her seye iistiindiir, kiinhii ile degil
varligiyla asikardwr. Asikar olusu hikmetle, sanatla ve ilminin eserleriyledir. O’nun zuhuru
zatyla degil murad ettiginde gosterdigi dyetleri ve isaretleriyledir. Hangi zahir Allah’tan daha
zdahir ve daha agik olabilir? Tebareke ve tedld. Ne goriirsen gor, Allah éncesi, sonrasi, onunla
olani ve onda olamdwr. “Jsbldidve Binn” ise dyetleriyle zdhir oldugu halde zatinda gizli

olandir. O zat, sifat ve iradelerin batimidwr. Basar goziiyle goriilmez, basiret goziiyle goriiliir.
407

Sonug olarak miiellif zahir ve batin kavramlarmi Allah’in zati ve sifatlar
Ol¢eginde bu sekilde izah etmektedir. Buna gore Allah’in zahiriyyeti bilgi, irade ve
kudrette ayetleri ve delilleriyle asikdr olmaktadir. O’nun batiniyyeti ise goriilemez,

ancak derk ve hissedilebilir.

404 Tahrani, el-Furkdn, 30/30.

405 Tahrani, el-Furkdan, 27/118.

406 Tahrani, el-Furkdn, 1/14.

407 Tahrani, el-Furkén, 28/200-206.
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3.2.3.4. Tabirlerde Te’emmiil ve Kelimelerde Tedebbiir

Miifessir kavram ve kelimelerin nasil kullanildiklar1  konusuna Onem
vermektedir. Ozellikle dogruya yonlendirmede (hidayet) kavram ve kelimelerin
kullanilis ve gelis bigimleri ile ilgilenmektedir. Nitekim Kur’an’in hedefi de bu
hidayetin gerceklesmesidir. Iste Kur’an ayetlerinin dogru anlagilmasi ve dogru tefsir
edilmesi i¢in bu yaklasim yegane anahtardir. Konunun anlasilmasi agisindan su 6rnegi
verebiliriz: “Kur’an okudugumuzda ve Kur’an’in hitabi ile karsilastigimizda “ll WEy..”
kelimesinin kullamildigini goriiriiz. Nitekim; “..g¥ oS, Vsuel Gl U WEY insanlar!
Rabbinize kulluk edin!” dyetinde emir olarak bu nida kelimesi gelmistir. Ayette “ &
l/Ey...” ve “wsifinsanlar” kelimeleri zarif (incelikli) bir anlam ihtiva etmektedir.
Yani insanlar Allah’a kulluktan 6nce Allah’tan uzaktirlar. Bu uzakliktan dolay1 uzaklik
cagrist anlaminda “Ya!” c¢agri edati kullanmilmistir. Arap dilbilgisinde nitekim bu nida

harfinin &zelligi anlatilmaktadir.4%8

3.2.3.5. Ayetlerin Anlasilmasinda Miifessirleri Degil, Kur’an’1 Ol¢ii Almasi

Kur’an’1 tefsir yonteminin bir bagka gercegi, miifessirlerin goriisleri iizerine
tefsir yapilmasi, onlarin goriislerinin dogrulugu veya yanlighgi iizerine bir tefsir
faaliyetinin kurulmasidir. Miifessir Sadiki bu hususa ridyet etmektedir. Kur’an kelime
ve kavramlar tizerine diigiiniirken ele aldig1 ayetleri, hi¢bir seye basvurmadan baska
Kur’an ayetleri ile yorumlama cabasi i¢indedir. Bunun yaninda kendi 6lgiilerine gore
sahih oldugunu diisiindiigli hadislere miiracaat etmektedir. Zira Sia geleneginde hadis
metinleri tanimlanirken 12 imamin sézleri de bu tanim igine dahil edilmektedir. Yani
imamlarin sozleri de hadis hiikmiindedirler. Oysa ehlisiinnet hadis geleneginde Sahéabe
sozleri ile hadisler birbirine karistirlmamaktadir. Sahdbe ve Tabiin sozleriyle
Restlullah’in sdzleri birbirinden ayrilmaktadir. O bakimdan Sia’da kapsamli bir hadis
kitab1 120 ciltten fazla olabilmektedir.4%°

Sadiki, zaman zaman bazi miifessirlerin goriislerini nakletmektedir, ancak bu

goriigleri elestirmek icin aktarmakta ve bunu da kendi iislubuyla yapmaktadir. Yani

408 Tahrani, el-Furkdn, 1/1214.

409 Muhammed Bakir el-Meclisi (6. 1698), Biharu’I-Envari’l-Camia li-Diireri’l-Eimmeti’l-Ethdr, Beyrut
1983 adli meshur Sii hadis kitabi 110 ciltten olusmaktadir. Mustafa Oz, “Biharu’l-Envar”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlar1, 1992), 6/139-141.
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kendi deyimiyle Allah’in kitabindan aldigi ilham ile elestirmekte ve miifessirlerin indi
goriiglerini esas almadan bunu yaptigini sdylemektedir. Nitekim miifessirlerin

goriislerini sahsi goriis olarak degerlendirdigini sdylemektedir.**

Miiellif Sadiki Tahrani’nin dayandigi Kur’an’it Kur’an’la tefsir yontemine
ragmen rivayetlerden istifade etmesi onun tefsirinin rivayet tefsiri oldugu anlamina
gelmemektedir. Zira bu rivayetleri aktarmaktaki amacinin, ayetlerdeki bazi terimleri
aciklamak oldugunu, c¢ilinkii bu terimlerin belli bir zamanla sinirli olmadigini, tiim
zamanlar i¢in gecerli oldugunu belirtmektedir. Aynmi sekilde miifessirin bazi rivayetleri

sebebi niizul igin naklettigini de belirtmistik.*!*

3.2.3.6. Sadiki Tahrani’nin Tefsirinde Yararlandigi Kaynaklar

Tefsirin 6zelliklerinden biri de yararlandig1 kaynaklarin farkli tiirden olmasidir.
Tefsiri inceledigimizde yaklasik 80 farkli kaynaktan yararlandigini gérmekteyiz. Bu
kaynaklar arasinda Kur’an’in anlagilmasina yardim edecek Ehl-i Stinnet’in sahihleri,
miisnedleri, Ehlibeyt’in dua risaleleri de vardir. Kur’an’in ruhuna aykiri olmayan
rivayetleri senediyle ilgilenmeksizin*'? dercetmektedir. Bu ise miifessirin zayif yonii

olarak goriilebilir.

Tefsir kaynaklar1 arasinda ise 25 farkli tefsirden yararlandigini gérmekteyiz.
Bunlar ise yukarida belirttigimiz gibi genellikle tenkid maksath iktibaslardir. Bu
tefsirlerden bazilar1 soyledir: es-Sekaleyn, ed-Diirrii’l-Mensur, Tefsiru’l-Kumi, el-
Burhdn, Tefsir-i Fahr-1 Razi, el-Mendr, Tefsiru Sadru’l-Miiteellihin, el-Mizan, Tefsir-i
Tantavi. Bu tefsirlerden naklettigi goriisleri tenkit etmektedir.*!® Liigat kaynaklari
arasinda Lisanu’'[-Arab, el-Kdmus, el-Misbah, Tacu’l-Aris, el-Miifredat ve en-Nihaye’yi

sayabiliriz.

Bunlarin disinda c¢ok farkli yaklasik 60 kaynak tespit ettik. Bunlar arasinda

makaleler, aragtirmalar, farkli konularda yapilmis tezler, ansiklopediler, tarih kitaplari,

410 Sadiki Tahrani, el-Furkdn, 1/309; 30/6.

411 Bkz. Tahrani, el-Furkdn, 5/275; 30/21, 25.
412 Tahrani, el-Furkdn, 28/205.

413 Sadiki Tahrani, el-Furkdn, 6/367.
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temel bilimlerde telif edilmis kitaplar, dergiler, gazeteler vardir. Bu kaynaklar ise

genellikle tefsirdeki goriislerini desteklemek i¢in kullanmaktadir.

Elimizdeki el-Furkan tefsirini diger tefsirlerden farkli kilan bir diger 6zelligi de
Ibrani kaynaklardan yararlanmasidir. Bu kaynaklardan yararlanmasmin sebebi ise
Kur’an mefhumlarinin arkelerini ortaya koymak ve Mesihi, Ibrani kaynaklarda** Hz.
Muhammed (s.a.v)’i miijdeleyici ifadeleri gdstermek oldugunu belirtmektedir. Ayrica

Tevrat ve Incil’deki tahrifleri ve celiskileri bu sekilde ortaya koydugunu

bildirmektedir.*®
3.2.3.7. el-Furkan Tefsirinin Genel Karakteristigi

el-Furkdn tefsirinin bir baska ozelligi yeni fikirler, 6zellikle fikhu’l-ahkam
bahsinde fikri buluslar gelistirdigi iddiasidir. Okuyucunun Oniine yeni goriisler
getirmektedir. Sozgelimi miellif ilim ile alakali varid olan tiim ayetlerde zaman akis1
icinde ilmin Allah’a nispetini hatirlatmaktadir. “4 ale/alimallahu”, “4) al=y/ya’lemullah”
gibi yerlerde ilmin marifet anlaminda oldugunu ve alamet masdarindan geldigini

belirtmektedir.*1

Peygamberlerin giinahsizlig1 (ismet) konusunda da miiellifin giinahsiz olduklar1
veya olmadiklar1 seklindeki iki goriisten farkli olarak ticlincii bir goriisii vardir. Ona
gore niibuvvet ulu’l-azm peygamberler i¢in bir Rabbani sorumluluktur. Bu ise kesinlikle
bir ismeti gerektirmektedir. Fakat diger peygamberler i¢in 6rnegi Adem as i¢in boyle bir

giinahs1ziga zaruret bulunmamaktadir.*'’

Miifessir yaratma, emr, madde ve tecerriid meselelerinde ise gercek miicerret
(soyut) varligin yalniz Allah oldugunu, O’ndan baska bir varligin soyut olamayacagini

savunmaktadir.*®

Orucu bozan seyler (mubtilatu’s-savm) hakkindaki farkli diislincesine gelince

ilging bir sekilde, sigara icmenin orucu bozmayacagini iddia etmektedir.**° Oysa orucun

414 Tahrani, el-Furkan, 28/262-263.
415 Tahrani, el-Furkdn, 1/343.

416 Tahrani, el-Furkdan, 27/129.

47 Tahrani, el-Furkdn, 1/324.

418 Tahrani, el-Furkdn, 1/29.
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en basta gelen hikmetlerinden biri nefsin tezkiye edilmesi, ruhun terbiye edilmesidir.
Sigara igenler bundan lezzet ve zevk almakta olduklarini ifade etmektedirler. Oyleyse
sigara igmenin orucu bozmadigini nasil iddia edebildigi ise merak konusu olsa gerektir.
el-Furkan tefsirinin bagska miifessirlerde goriilmemis farkli, saz iddia ve yonlerinin
karsilagtirmali olarak tenkidi yapilmalidir. Tefsirin yeni olmasindan dolay1 heniiz
lizerinde arastirma, inceleme yapilmadigini gérmekteyiz. Iran’da bile ¢ok smirli sayida
makale diizeyinde birkag yaziya ancak rastlayabildik. Tiirkiye’de ise 30 ciltlik bu tefsiri

inceleyen ilk ¢alisma oldugumuzu soyleyebiliriz.
3.2.3.8. el-Furkin ile Diger Tefsirler Arasindaki Ortak Yénler

el-Furkan ile diger tefsirler arasindaki ortak yonlere de deginerek Sadiki Tahrani

bahsini burada sonlandirmis olacagiz.

el-Furkdn muellifi, diger miifessirler gibi siyak konusuna ve ayetler arasindaki
iliskiye cokca oOnem vermemektedir. Yani ayetleri tefsir ederken genellikle bu
miinasebetten s6z etmemektedir. Diger miifessirler gibi o da ayetlerin tertibinin, onun
tenzili gibi vahyi ve tevkifi oldugunu diisiinmektedir. Bu husus tamamen Allah (cc)
murad-1 ilahisinin irtiinidir. Sahislarin, hatta Hz. Peygamber’in bile bu hususta bir

miidahalesi sdzkonusu degildir.*?

Diger miiellifler gibi surelerin tertibinin de Allah tarafindan olduguna inanan
miiellif, ayet ve sureler arasindaki iligskinin tabii oldugunu ve reddedilemeyecegini
belirtir. Fakat bu iligki ve uyumun anlagilmasi genellikle miimkiin olmamakla birlikte
inkar1 da miimkiin degildir. Zira bazen ayetler lizerinde tedebbiir ve tedkik yaparak bu
iliskinin delillerine ulagmak miimkiindiir. Bu ise miiellife gore Allah’in kitabinin tertib

ve yerlestirilmesinin ayn1 zamanda bilinemez olmadigini ortaya koymaktadir.

Kiraat konusuyla ilgili olarak da miifessir Tahrani, diger miifessirler gibi
Kur’dn’in elimizdeki mevcut kiraatinin miitevatir oldugunu belirtmektedir. Kiraat

farkliliklar1 ise bu tevatiire halel getirmez. Ona gore saz kiraatlar, Miisliimanlarin geneli

419 Tahrani, el-Furkdn, 3/69.
420 Sadiki Tahrani, el-Furkdn, 1/151, 229.
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nezdinde bilinmeyen yaygin olmayan kiraatlardir ve miitevatir degildir.*?! Ancak

]n

Tahrani Saffat suresindeki “cesb J” kiraatmin miitevatir kiraat oldugunu iddia

etmektedir. Bu konuda rivayetler oldugunu belirtmektedir. iki okunus arasindaki anlam

farkliligina ragmen hemze-i memdudenin okunusunun sthhatini savunmaktadir.*??

Genel bir degerlendirme yapacak olursak el-Furkdn temsil ettigi mezhebi
ozelligi ve yontemi sebebiyle incelenmesi gereken bir tefsirdir. Tiirkiye’de el-Furkdn ile
ilgili heniiz bir ¢alisma yapilmamistir. Iranda’da bu konuda birka¢ makale disinda belli
bash bir akademik ¢alismaya rastlamadik. O bakimdan ¢alismamizin bilim alanina bir
yenilik getirdigini sdyleyebiliriz. Kur’an’in Kur’an’la tefsirini yapan Tahrani (0.
2011)’nin  el-Furkdn’im incelememizi burada sonlandirarak diger miifessirlere

gececegiz.

3.3. el-Emir es-San'ani ve Mefatihu’r-Ridvan fi Tefsiri’z-Zikri bi’l-Asari ve’l-

Kur’an Tefsiri (6. 1768)

Kur’an’1t Kur’an ile tefsir eden ve bu isimle miistakil eser veren son donem
miifessirlerinden biri de el-Emir lakabiyla taninan San’ali miifessirdir. San’ani’nin
hayatina deginen kirktan fazla kitap oldugunu, bunlarin bazilarinin mahtut, digerlerinin
matbu’ oldugunu tefsiri lizerine yapilan lisansiistii bir arastirmadan (asagida

belirttigimiz Abdullah b. Sekvan imzasini tagiyan) 6grenmekteyiz.

Sézkonusu ¢alismaya gore miistakil olarak San’ani hakkinda yazilmigs kitaplar da
vardir. Sézgelimi Kasim Galib’in /bnii’I-Emir ve Asruhu Suretun min Kifahi Sa’bi’l-
Yemen, (Yemen: Vizaretu’l-A’lam, 1403) adli calismast bunlardandir. Ayrica
Abdurrahman et-Tayyib’in Muslihu’l-Yemen Muhammed b. Ismail es-San’ani, (Sam:
Daru’l-Bevai’, 1408) adli bir telifi de vardir.

Emir es-San’ani’nin tam adi Muhammed b. Ismail b. Salah el-Kehlani es-
San’ani’dir. Soyu rasid halife Hz. Ali b. Ebi Talib (6. 661)’e dayanmaktadir.*?3

421 Tahrani, el-Furkdn, 1/98.
422 Tahrani, el-Furkdn, 1/9-14.

42 Muhammed b. Siddik Han (6. 1307), Ebcedu’l-Uliim, 3/191, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye,
tz)’dan nakil; Abdullah b. Sevkan, Tahkiku Mefatihi’r-Ridvdn, Risale Majester, (Medine: Islam
Universitesi 1410), 8-10.
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Ecdadi gibi el-Emir lakabiyla anilan miellif San’ani; 1688’de Giiney San‘a’da
Yerim’e bagl Kehlan’da dogmus, San‘a’da hifzin1 tamamlayip babasindan ve Zeyd b.
Muhammed b. Hasan, Saldh b. Hiiseyin el-Ahfes, Abdullah b. Ali el-Vezir ve Ali b.
Muhammed el-Ansi gibi San‘al1 alimlerden ultim-i aliyye ve ser’iyye okumustur. Hacc
maksadiyla gittigi (1711) Mekke ve Medine’de ser’i ilimlerde dersler almis, 1720 ve
1722 hac ziyaretlerinde ise ilmi goriismeler yapmustir. Iki y1l sonra Kehlan’a, oradan da
tekrar San‘a’ya donen es-San’ani, donemin Zeydi Yemen devlet baskani1 imam Kasim
b. Hiiseyin (8. 1727) ’in Benderiilmeha kadiligr teklifini kabul etmeyerek Imam
Mansir-Billah tarafindan San‘a Camii’ne hatip tayin edilmis ve 1748-1775 arasi bu
gorevde kalmistir. Bir Cuma hutbesinde siyasi imamlar1 zikretmedigi gerekgesiyle
Mehdi tarafindan hapsedilmistir (1753). Hapis sonrasi San‘ani kendini telif, ders ve
ilme vakfetmis ve zamanla San‘a’nin fikih mercii olmustur. Taklidi reddetmesi sert
tartigmalara neden olan es-San’ani Zeydi topluluklarin higmina ugramistir. Sevkani’nin
hocast Abdiilkadir el-Kevkebani, Ibn Ebii’r-Rical, Muhammed b. Ishak b. Mehdi, Hasan
b. Ishak b. Mehdi ve Ahmed b. Muhammed Katin gibi bircok 6grenci yetistirmis
1768’de San‘a’da vefat etmistir. Mezar1 imam Serefeddin Medresesi yakinmdadir.*?
Ayni zamanda bir gair olan San‘ani, siirlerini ilmi meselelere dair yazmis, siirlerinde

bazi Alimlere reddiye ve cevap vermistir. Oglu Abdullah bu siirleri kitaplastirmistir.*?

3.3.1. Miifessir es-San’ani’nin Onemli Eserleri

Emir es-San‘ani’nin bagsta tefsiri olmak tlizere 200’den fazla eser kaleme aldig:

belirtilmektedir. Bunlarin belli baglilar1 sunlardir:

1. Suibiilii’s-Seldm. Tbn Hacer el-Askalani’nin (6. 1449) ahkdm hadislerini ihtiva
eden Buligu’l-meram adli eserinin serhidir. Serefeddin Hiiseyin b. Muhammed b. Said
el-Magribi’nin (6. 1707) el-Bedrii't-tamam adli daha hacimli Buliigu’[-Meram serhini
ihtisar eden es-San‘ani, Buliigu’I-Merdm’da gegen ricalin biyografilerini, garibu’l-hadisi
ve ahkamu’l-hadisleri 6zlii bir sekilde vermistir. 2. [cdbetii’s-Sa’il Serhu Bugyeti’l-
‘Amil: Muhammed Behran’m (6. 1550) fikih usuliine dair el-Kdfil’ine yazdig

424 Aise binti Cem’an ez-Zehrani, el-Emir es-San’dni Menhecuhu ve Cuhuduhu fi't-Tefsir Ardah ve
Diraseten, (Mekke: Ummii’l-Kura Universitesi, 1428), Risale Majister, 47-88; Mustafa Baktir, “Es-
San’ani”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayini, 1995), 11/144-145.

425 Muhammed b. Ismail el-Emirii’l-Hiiseyni es-San’ani, Divdnu [-Emir es-San’dni, (Kahire: 1964,
Matbaatu’l-Medeni, 1. Bask1), 5-8. https://www.youtube.com/watch?v=Tb5AgGxilRE
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manzumeye hazirladig1 serhtir (ngr. Hiiseyin b. Ahmed es-Siyagi — Hasan Muhammed
Makbili el-Ehdel, Beyrut-San‘a 1986). 3. Edilletii’l-Mesa’ili’-Madwyye fi Beyani
Tttifak-i Ehli’s-Siinne ‘ald Siineni’s-Saldt ve’z-Zeydiyye. Namaz siinnetlerine dair Ehl-i
stinnet ile Zeydiyye’nin miittefik olduklar1 hususlar1 gosteren risalesidir. Cidde’de
basilmistir. 4. Divdnii’l-Emir: Siirlerinin diizenlenmesiyle meydana gelen bir eserdir.
Ali Subhi el-Medeni’nin tahkikiyle nesredilmistir (Kahire 1964). 5. er-Ravzatii n-
Nediyye bi-Serhi’t-Tuhfeti’l- ‘Aleviyye. Hz. Ali’nin menakibina dair bir eserdir (Delhi
1322; San‘a 1371). 6. Tathirii'I-I tikdd ‘an Edrani’l-Ilhdd (Kahire 1340; Katar 1979)
Itikada dair bir eserdir. 7. et-Tenvir Serhu Cdmi ‘i’s-Sagir: SiyGti’nin (6. 1505) el-

Cdmi ‘u’s-Sagir’inin dort ciltlik serhidir. 428
3.3.2. Mefitihu’r-Ridvin’da es-San’ani’nin Kur’an’1 Tefsiri

es-San’ani, tefsirinde Kur’an’in Kur’an’la tefsiri yontemini takip etmistir. Bu
hususta Nebi (s.a.v.)’nden, Sahabe ve Tabiin’den nakledilen rivayetleri esas almistir.
Kitabin ismi bu ydntemi kullandigmi belgelemektedir.*?’ Tefsirin mukaddimesinde
Kur’an’in manalarma ve murad-1 ildhiye dayandigimi gérmek miimkiindiir. Miiellif,

tefsirinin Kur’an’in ruhundan uzak diismemesine gayret etmektedir.

es-San’ani kitabmi, Kur’an’in Kur’an ve eser ile tefsirine 6zgiilemistir. Ayetlerin
tefsirini yaparken fikhi veya edebi izahlara basvurmadan o ayetleri agiklayic1 baska
ayetlere basvurmaktadir. Bazen on ayeti ele almakta ve onlar hakkinda bir sey
sOylemezken bazen bir ayet hakkinda sayfalarca izahlar yapmakta ve bunu diger
ayetlerle desteklemektedir. S6zgelimi Neml suresinin 18, 73 ayetlerinde ve Kasas

suresinin 68. ayetinde bu sekilde bir yol izlemektedir.*?

Tefsir edici ayetlerde ise bazen ayetleri tlimiiyle degerlendirmekte bazen ayetin
iki tarafi ile iktifa etmekte bazen de ayetteki sahid ile yetinmektedir. Bu sekilde hareket
etmesi, muhataplarinin anlayisini esas almasi, konuyu kisa tutma ve zamana riayet etme

isteginden kaynaklanmis olsa gerektir.

426 Mustafa Baktir, “es-San’ani”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari,
1995), 145.

427 Hatim el-Karasi, Suduru Tefsiri Ibnu’I-Emir es-San’dni, 2005, https://almaktaba.org/book/31871/5737
Erisim Tarihi:4/7/2020.

428 es-San’ani, Mefdtihu r-Ridvan, Neml 18 tefsiri.
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es-San’ani tefsirinde belli bir kiraat1 esas almamakta ancak miitevatir kiraatlarin
disina da c¢ikmamaktadir. Hadisler konusunda ise manaya odaklanmakta ve hadisin
nassint vermek yerine manasini vermektedir. S6zgelimi Buhari Sahih’inde gecen ve
uzunca bir hadis olan 7416. Hadisin; "4) (s 3l 4] sl asl Y /" pasajini aktarirken

hadisin nassin1 vermemekte, yalnizca manay1 aktarmaktadir.*?°

Onceki alimlerin kitaplarindan alinti yaparken de ayni sekilde nassa degil
manaya odaklanmakta ve mana olarak aktarmaktadir. Kendisinden ¢okga alintilar
yaptigi Zemahseri’nin goriiglerini kabul etmemekle birlikte Ehl-i Stinnet ve’l-
Cema’at’in mezhebine uymayan goriislerini elestirmek i¢in nakletmekte ve alintilarinda

manen iktibas yapmaktadir.*

Yukarida da belirttigimiz gibi miellif, ayetleri tefsir ederken bazen onar ayeti
ele almakta ve bunlar igerisindeki pasajlari Kur’an’la agiklamaktadir. Ornegin Suara
suresini tefsir ederken; « Lis o) * (e 15358 Y dludi aaly @llal * ) QUSH ) ol * ol
s ) 5% i 40 1598 e el pgth La % (ananlas el pgilied il A1 eland) (a0 pedle 030
DAl sl @iy O 5 * Gatase aa ST OIS L 5 Y Al o) * Sz IS e Lt Ll oS Y

*as 17431 seklinde ilk dokuz ayeti siralamakta ve tefsirine soyle baslamaktadir:

Allah tedlanin “cluis 2L clll/Nerdeyse kendini heder edeceksin” sozii, yani
“kavmin iman etmiyor diye neredeyse kendini 6ldiireceksin” manasindadir. Bu mana
Kur’an-1 Kerim’de birka¢ yerde tekrar etmistir. “aedle (a3 ¥ s/Onlar igin iiziilme*®2
ayetinin yamisira Kehf 6°da; “lul Cuaall 13gs 15t o o) a0 o eluds a3l @la/Onlarin
arkasindan bu séze inanmiyorlar dive kendini iiziintiiden mahv mi edeceksin”.**
Gorildigi gibi Suara 3’in tefsirinde miellif birgok ayetleri istishad olarak getirmekte
ve Kur’an yorumunu yine Kur’an’la yapmaktadir.*** Devamla bdyle bir iiziintiiniin
beyhude oldugunu, gereksiz yere kendini mahvetmis olacagini bildiren; e sa i ()

dmy (e 3 ¥ & 018 aalw/Onlarin hidayetlerini ne kadar istesen de Allah sapmislart

429 Abdullah b. Sevkan, Tahkiku Mefatihi’r-Ridvan, (Medine: islam Universitesi 1410), 8-10.58.
430 Es-San’ani, Mefatihu 'r-Ridvdn, 1/255.

431 Suara, 26/1-9.

432 Hicr, 15/88.

433 Kehf, 18/6.

434 Es-San’ani, Mefatihu 'r-Ridvdn, Suard 26/1-9’un tefsiri, 72.
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435 ayetini zikretmektedir. Bu durumu Allah Resiliiniin iimmetine

dogru yola erigtirmez
ne kadar sefkatli oldugunun delili olarak yorumlayan miiellif insanligin Islamlasmasini
onun ne kadar istedigini gosterdigini belirtmektedir. Boylece Kur’an’1 Kur’an’la tefSsir

ederken es-San’ani kendi dirayetini de eklemektedir.

Suara suresinde ilk dokuz ayetin tefsirini boylece yaptiktan sonra miiellif 10-14.
ayetleri ele almakta ve ayetlerin tefsirini yaparken konuyla ilgili diger Kur’an ayetlerine
ayni sekilde miiracaat etmektedir. Gortildiigli gibi yazar, ele aldig1 ayetlerde belli bir
sablonu takip etmemektedir. Bazen 9, bazen 4 ayet alip onlarin anlamlar ve

anlasilmalari i¢in Kur’an’a yonelmektedir.

Mefatihu 'r-Ridvan’da es-San’ani tefsir edecegi ayeti veya ayetleri vermekte
sonra: “ a3 4l d o/Ve Allah Teala’nin kavli” diyerek verdigi ayet pasajlarinin tefsirine
gecmekte ve o ayetleri agiklayict Kur’an ayetlerini pes pese zikredip yorumunu

yapmaktadir. es-Sanani’nin Suara suresi 165-167. ayetteki tefsir 6rnegi soyledir:

165; “omallall o OV SW oS fnsanlar arasinda  sadece  erkeklere mi

yanagsiyorsunuz? .43

A 'raf suresinde ise; “Oxlall (o 3 (e Ly aSias Lo Laldl o 5 Vdaha once insanlar
arasinda kimsede goriilmemis bir fuhsa mi yanasiyorsunuz?”.**’ Bunun bir benzeri;
“Ost i 258 il o elaill ()5 (a8 sl Dl ) o 58 oS3/Siz kadinlar: birakip sehvetle erkeklere
yanagsiyorsunuz. Siz bilakis asiriya giden bir topluluksunuz”.*® Bunara “0se ”, Neml

suresinde “Osk%a3 28 o3 S Hayir, siz cahil bir topluluksunuz .

Zikredilen biitiin sifatlar onlar hakkinda dogrudur ¢iinkii onlar agsirilik
icindedirler. Onlar i¢in yaratilan eslerle yetinmemisler, helal olant haram ile degistirip

st ¢ignemigler ve yaptiklart fiilin sonuncundan gafil ve cahil kalmiglardir.

435 Nahl, 16/37.
436 Suara, 26/165.
437 A°raf. 7/80.

438 A’raf, 7/81.
439 Neml, 27/55.
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(l

Allah Tedld 'nin; "spai ot 5 L8 o 55" pir fusmu bir kismina yanaswyor,
digerleri buna karsi tepki gostermiyorlardi, oysa yapilan ¢irkin bir is idi ve Allah; “ s
B S S o s/ Tnsanlar arasinda kotiiliige yaklasiyorsunuz”**° buyurmustu. Burada

nadi kelimesi insan toplulugu anlamindadir.

166: “Cgie agh Al o aSal g3 (e a&a) #A W 903 o/Rabbinizin sizin icin var ettigi

eslerinizi birakiyorsunuz. Siz haddi agan bir topluluksunuz”.

167: “anaal) (e oSl da gl & 435 o iV ) N8/ Dedliler ki; Ey Liit! Eger bu elestiri ve
itirazlarina bir son vermezsen mutlaka siiriilenlerden olursun” yani bu gehrimizden

ctkarilirsin.

Nitekim dediler; “Ossebis bl agdl oS 8 (e bagd U1 sa Jal/Liit ailesini iilkenizden
ctkarin! Ciinkii onlar temiz kalma iddiasindadirlar”. Yani erkeklere yanasmaktan uzak
duruyorlar. Burada yaptiklar: seyin ¢irkinligini bildikleri asikdardir. O nedenle Lutiligi
inkar edip bu fiilin fuhsiyattan olmadigint savunmuyorlardi. Aksine itiraf ediyorlar ve
aralarinda temiz kalmak isteyen Lit ailesini ise iilkelerinden siirmek istiyorlardi. Bu
“Ososbltemizlenme iddiasindalar” ifadesinin istihza ve alay babindan olmasi

muimkiindiir.

Ibn Abbas (6. 687) tan rivdyet edildigine gore; Allah Tedld kdfirlerin tiimiiniin
pevgamberlerine bu gsekilde konustuklarini ve onlart siirgiine yollamakla tehdit
ettiklerini bildirmektedir. Nitekim “ & 0ol s L )l (e aSin 200 aglus )1 15 5 0l J&
LW/ Inkdrcilar peygamberlerine dediler ki; Ya bizim dinimize donersiniz ya da sizi

iilkemizden ¢ikaririz!”.**

Yukaridaki tefsir 6rneginden anlasildig: gibi es-San’ani (6. 1768) Kur’an’1 tefsir
ederken 6nce Kur’an’dan agiklayici ayetleri siralamakta ve varsa agiklayici rivayetleri

de zikretmektedir.

440 Ankebiit, 29/29.

441 es-San’ani, Mefatihu r-Ridvan fi Tefsiri z-Zikri bi’l-Asdri ve’l-Kur’an min Surati’s-Suard ila Surati
Lukmdn, Tah. Abdullah b. Sevkan, Risale Majester, (Medine: Camia islamiyye, 1410), 138-142; Ibrahim
14/13.
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Sonu¢ olarak es-San’ani yakin zamanda, Kur’an’it Kur’an’la tefsirin giizel
orneklerinden birini vermekte ve Ibn Kesir (6. 1373) tefsiri ¢izgisinde Mefatihu r-

Ridvan’in1 sergilemektedir.
3.4. Senaullah Panipeti el-Hindi (6. 1810): Tefsiru’l-Mazhari

Kur’an’1 Kur’an’la tefsir eden yakin tarihli miifessirlerden biri de Senaullah el-
Panipeti el-Hindi’dir. Kendisi uzakdoguya go¢ eden sahabe neslindendir. Muinuddin
Hasan el-Cisti (6. 1236) hareketinin iginde yer alan, Hindistan’in ilk ve en biiyiik

tarikat**? gelenegini siirdiiren ekolde yetismistir.

Sifl miellif Senaullah el-Hindi; Gulam Nebi et-Tunisi tarafindan tahkik edilen
1412 tarihli Pakistan baskili eserinin birinci cildinde yer alan Fatiha suresi tefsirinde;
“agale Caaasl (3 L) ya/nimet verdiklerinin yoluna” ayetindeki nimet verdiklerinin; Nisa
suresinin 69. ayetinde gecen nebiler, siddiklar, sehidler ve salihler oldugunu belirtmekte
ve bu goriisii destekleyici rivayetleri de eklemektedir.**® Boylece Kur’an’1t Kur’an ve

Stinnet (eser) ile tefsir geleneginin son drneklerinden birini vermektedir.

1730’da Hindistan’in Panipet sehrinde dogan miiellifin soyu Celaleddin Panipeti
Cistl (0. 852/1448) vasitasiyla Hz. Osman’a ulasir. Egitimine Panipet’te Kur’an’i
ezberleyerek baslayan miifessir, Delhi’de Sah Veliyyullah ed-Dihlevi’den fikih ve hadis
dersleri alir. Dénemin Naksibendi-Miiceddidi hareketi liderlerinden Muhammed Abid
Stinnami’ye ve sonrasinda yine bir Miiceddidi seyhi olan Mazhar Can-1 Canan’a miirid
olan Senaullah 18 yasinda hem teorik ilimler hem de seyr-i siiliik egitiminden icéazet
alarak eser telifi yaninda 6grenci yetistirmeye baslar. 1810°da Panipet’te vefat edene
kadar alemii’l-hiidd” ve “zamanin Beyhaki’si” lakablariyla kadilik yapar. Istanbul
Uskiidar’daki Selimiye Dergahi’nda medfun olan Seyyah Hact Ahmed Efendi’nin
Mazhar’in halifelerinden Senaullah Hindi’den icazetli oldugu nakledilmektedir. et-
Tefsirii’l-Mazhari yaninda, Md Ild Biidde Minh, Kesfii’l-Hdce, Hakikatii’l-Islam,
Tezkiretii' I-Mevtd ve 'I-Kubiir, Tezkiretii’l-Me ‘dd, Risdle der Ibdhat ve Hurmet-i Siiriid
(Miisiki), Cevahirii’l-Kur’an, Irsddii t-Talibin, Risdle der Mes ele-i Semd‘ ve Vahdet-i

442 Khaliq Ahmed Nizami, “Cistiyye” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 81343-346, Istanbul:
TDV Yayinlari, 1993.

443 Senaullah el-Panipeti el-Hind1, Tefsiru I-Mazhari, tah. Gulam Nebi et-T{indisi, (Pakistan: Mektebetii’r-
Riisdiyye, 1412), 1/9.
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Viiciid, es-Seyfii'I-Mesliil, Risdle-i Inkak gibi énemli eserleri vardir. Bundan baska risale

tarzinda bircok baska eserleri de mevcuttur.*4*

Kitap Riyad’da 18 yil 6nce basilmis ve el-Arnavuti tarafindan kitabin dercettigi

hadislerin tahrici yapilmistir.
3.4.1. Senaullah el-Hindi’nin Tefsiru’l-Mazhari’deki Kaynaklari

Senaullah Panipeti el-Hindi tefsiri Tefsiru’l-Mazhari adiyla gegmektedir. El-
Mazhari ismi, iistadi ve kendisinden halifelik aldigi miirsidi**® MirzA Mazhar (6.

1781)’a nispetle verilmis olabilir.

Muhammed Senaullah’in eserine dair biri Kitap**®, digeri makale**’ ve bir de
lisansiistii calisma**® olmak iizere az sayida calisma vardir. Tiirkiye’de heniiz yeteri
kadar taninmamis ve iizerinde genis calisma yapilmamistir. Hayatiyla ilgili ayrica

Ingilizceden Tiirkce’ye bir terciime de mevcuttur.*4°

Miiellif tefsirin mukaddimesinde besmele ve hamdeleden sonra Kur’an’la
hiikkmedenin adil, ondan ayrilanin zalim olacagini, onu rehber edinenleri cennete, terk
edenleri ise cehenneme siiriikleyecegini belirtmektedir. Miiellif kafirleri aciz birakan,
Kurtulus yoluna siilik edenler i¢in bir 151k olan Kur’an’in manalarinin tilkenmeyecegini,

tekrarlamakla eskimeyecegini vurgulayarak tefsirle ilgili bilgiler vermektedir.**°

444 Necdet Tosun, “Senaullah Panipeti”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 36/506-507, Istanbul:
TDV Yayinlari, 2009.

445 Hamid Algar, “Mazhar Can-1 Canan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 28/195-196,
Istanbul: TDV Yayinlari, 2003.

446 Saban Karasakal, Kur’dn in Isari Yorumu Sendullah Panipeti 'nin Tefsiru’I-Mazhari Adh Tefsiri,
Istanbul: Ragbet Yayinlar1, 2015.

47 Yakup Yiiksel, Muhammed Sendullah Panipeti ve Tefsiru’l-Mazhari Adli Eseri, Sirnak Universitesi IF
Dergisi yil: 7, 7/13/107-122.

448 Bozurmankul Sarbagyshov, Senaullah Panipeti ve et-Tefsiru’l-Mazhari Isimli Tefsirindeki Metodu,
Marmara Universitesi, SBE, Istanbul: 2019.

449 yusuf Talal Ali, The Lifeand Works of Qddi Thanadllah of Panipat, trc., Mehmet Eren, Kadi Sendulah
Panipati’nin Hayat1 ve Eserleri, 327-329. SUIFD, s. 6, 1996.

450 Senaullah Panipeti, Tefsirul-Mazhari, 1/5-6.
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Mukaddimesinde tefsir gesitlerini siralayan ve Ibn Abbas’tan dort cesit tefsir
olduguna iliskin rivayete yer veren miifessir; hadis, fikih, liigat ve belagat, rivayet ve

dirayet, felsefi-isari-stfi tefsir gesitlerini siralamaktadir.

Tefsir lafiz, terkip ve mana bakimindan kolay anlasilan bir tisluba sahiptir. Garip
lafizlardan, hasiye seklindeki detaylardan uzak duran miiellif, okuyucunun rahatlikla

anlayabilecegi ciimleler kurmaktadir.*>*

Safi/isari 6zelligi daha belirgin olan eserde okuyucuya yer yer mev’ize Ve
nasihatler yer alir. Kiraat farkliliklarina deginir ve bu farkliliklardan miitevellid anlam
zenginliklerine dikkat ¢eker. Edebi yoniiyle de benzer tefsirler arasinda temayiiz eden
Mazhari Tefsiri fikhi konulara ilgi duymakta, fikhi meselelerde siinnet, sahabe ve
tabiine dayanan delillere dayanmaktadir. Onemli tefsir kaynaklar1 olan eser et-Taberi,

el-Beydavi ve el-Begavi’den cokca yararlanir.*%?

Goriildigi gibi dirai ve stfi/isarl yonii bulunan bu eserde Kur’an’in Kur’an’la ve
eserle tefsirine gayret edilmis, fikih, kiraat, tasavvuf konulara 6zel ilgi gostermistir.

Tahkiki yapilarak Dar-u ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi tarafindan Beyrut’ta 2004 te basilmistir.

Taberi (6. 310/923) Céamiu’l-Beyan, Vahidi (6. 468/1076) Esbdbu’n-Niizil,
Begavi (6. 516/1122) Medlimu’t-Tenzil, Zemahseri (6. 538/1144) el-Kessdf, Razi
(606/1210) Mefatihu’l-Gayb, Kurtubi (6. 671/1273) el-Cdmi [i Ahkami’l-Kur’an,
Beydavi (6. 685/1286) Envdru’t-Tenzil, Nesefi (6. 710/1310) Medadrik, ibn Kesir (6.
774/1373), Suyuti (6.911/1505) ed-Diirru’l-Mensiir el-Mazhari tefsirinin kaynaklarini
olusturmaktadir. Hadis kaynaklarin1 ise siinenler, sahihler ve musannefler
olusturmaktadir. Siyer ve tarih kaynaklarina da miiracaat eden miellif, tasavvufi ve
fikhi meseleleri ayrmtili olarak ele almakta, Imam Malik (6. 179/795)’in
Miidevvenetii’l-Kiibra’sindan, Serahsi (6. 483/1090)’nin el-Mebsut’u, Merginani (0.
593/1197)’nin el-Hidaye’si ve Imam Nevevi (6. 676/1277)nin el-Minhac’indan

yararlanmaktadir.

41 Panipeti, Tefsiru’l-Mazhari, 1/7.
42 Abdiilhamit Binsik, Hint Alt Kitas: Diisiince ve Tefsir Ekolleri, 28.
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3.4.2. el-Mazhari Tefsirinin Yontemi

Senaullah Panipeti, eserine besmelenin Fatiha’dan bir ayet oldugunu belirterek
baslamakta, besmelenin anlamini kisaca verdikten sonra besmelenin Kur’an’dan olup
olmadigina iliskin rivayetleri siralamaktadir. Medine, Basra, Kife kurrasindan Ebu
Hanife (6. 150) ve digerlerinin besmelenin Fatiha’dan bir ayet olup olmadigi yoniindeki
goriislerini aktarmakta, besmele ile baslamanin teyemmiin (hayir beklentisi) igin
olduguna iliskin goriislerini paylasmaktadir. Bu konuda Miislim’de gegen bir hadisi
delil olarak ileri siirmektedir. Hz. Enes Peygamber efendimizin arkasinda namaz
kildigini, hatta Ebubekir ve Omer’in de arkalarinda namaz kildigim1 ve onlarm

besmeleyi agiktan okumadiklarina sahit oldugunu rivayet etmistir.*>3

Ebu Hureyre’den rivayetle Allah’in, Fatiha stresini kullar1 ve kendisi arasinda
ikiye boldiigiinii bu taksimde besmelenin ge¢gmedigini ifade etmis, Tirmizi’de gecen su
olayr da nakletmistir. Abdullah b. Mugaffel, “Ben namazda besmeleyi okuyarak
Fatiha’ya giris yaptigimda babam yanimdaydi. Namazimi bitirdigimde: “Evladim! Seni
bidatten sakindiririm. Ben Hz. Peygamber, Ebubekir ve Omer’in arkasinda namaz
kildim ve onlarin namazi besmeleyle agtiklarin1 gormedim. Sonradan ihdas edilen seyi
dine ekleme konusunda ise Peygamberden daha tavizsiz bir kimse de tanimiyorum”
dedi.*** Miifessir diger goriisleri de nakletmekte ve Mekke kurrasimin bilhassa Hicaz
kurrasinin besmeleyi Fatiha’dan kabul ettiklerini belirtmektedir. Ali b. Abbas’in
besmele “yedinci Aayettir” ifadesine yer vermekte ayrica Tirmizi’nin Ibn Abbas (6.
692)’tan rivayetini aktarmakta buna gore; Resulullah (s.a.v.)’in namazlara fatiha ile
basladigini bildirmekte, Tevbe suresi hari¢ diger surelerin de basinda besmelenin bir
ayet olarak yer aldigini belirtmektedir. Ancak bu hadisin isnadinin kavi olmadigini da

eklemektedir.*°®

Besmeleyle ilgili bu detaylardan sonra miiellif Senaullah Fatiha stiresinin ikinci
ayeti olarak verdigi “osellall o) 4 2aall/Hamd 4lemlerin Rabbi olan Allah’adir” ayetinin
tefsirini yapar. Tefsir yaparken 1stilahlar agiklar ve etimolojik incelemeye ¢ok girmez.

Miellif daha oOnceki miifessirlerin yaptig1 gibi ayetlerin tefsirini yine ayetlerle

453 Miislim, Sahih, Salat, 52.
454 Sendullah Panipeti, Tefsiru’l-Mazhari, 1/8-9.
45 Panipet, Tefsiru’l-Mazhari, 1/9.

129



yapmaktadir. “0selall & /Alemlerin Rabbi” ifadesinin tefsirini yaparken Suard 23.
ayetten istifade etmektedir. « Lo 5 ga ¥ 5 Slgand) )y JE Copallall ) L 5 st JB
\eg¢in/Firavun dedi: Bu dlemlerin Rabbi de nedir?” Musa dedi ki: “Gdklerin ve yerin ve

ikisi arasindakilerin Rabbi” Y ani miiellif Kur’an’1 yine Kur’an ile tefsir etmektedir.

Muhammed Senaullah Panipeti el-Hind1’nin tefsirinde Kur’an’1 Kur’an’la tefsir
ettigine iliskin cokca ornek vermek miimkiindiir. Ancak bu kadarla iktifa edecegiz.
Sebeb-i niizil ile de tefsir yapan miiellif Bakara sliresi 17. ayette; « 28 siul (sl JiaS aglia
Ospan ¥ lalls L agS 5 5 an ) sh dl ad Al W el Wl T Wonlarn misali ates yakan,
etrafint aydinlattigi zaman Allah’in 1518im1 sondiirdiigii ve onlari karanliklar icinde
biraktigr kimsenin misali gibidir” miinafiklarin hallerini ates yakan kimsenin durumuna
ya da gdkten inen yagmura benzetince onlar; Allah aziz ve celil degil midir? Niye bdyle
misaller vermektedir?” seklinde konusmaya basladiklarini bunun iizerine Bakara siresi
26. ayetin nazil oldugunu belirtir.**® Sebeb-i niizdl ile yaptig1 tefsirlerin de drnekleri
coktur. Sakif, Hiizaa, Amir. Sa’sa ve Miidlec hakkinda nazil olan Bakara 168. ayetin (Ki
bunlar koyun, sigir ve hamile kalan veya fazla dogum yapan ya da hep disi deve
doguran develeri kendilerine haram saymuislardi) tefsirini yaparken sebeb-i niizdl ile
tefsir yaptigim1 gérmekteyiz. Tefsirinde tarihi olaylardan da yaralanan miifessir Enfal

stresinin tefsirinde Bedir savasi hadiselerine miistakil bir baslik ayirmistir.*®

Miiellif Panipeti tebiat fenlerinden de bahsetmektedir. Tefsirinde astronomi, tip,
botanik gibi ilimlere de yer yer deginmekte tefsir yaparken bilimsel kesiflere atif
yapmaktadir. “ IS 8 5 il sen g ) sud slowd) ) (55l o5 laas (Y 8 Le oS 318 63 s
ade (2i/Yerde olanlarin tiimiinii sizin icin yaratti ve goge yoneldi. Onu yedi gok olarak
diizenledi. O her seyi bilendir.”*>® Ayette gecen sema kelimesiyle ilgili astronomi
bilginlerinin goriislerine yer verir. Ilm-i felek (astronomi) ile ilgili agiklamalar yaparak
dokuz gezegenden s6z eder. Dokuzuncu gezegenin adini felek-i atlas olarak verir. Buna

gore biitiin gezegenler bu dokuzuncu felekin i¢inde yer almaktadir.**

456 Panipet, Tefsiru’l-Mazhari, 1/48-50.
47 Panipeti, Tefsiru’l-Mazhari, 4123.

458 Bakara, 2/29.

49 Panipeti, Tefsiru’l-Mazhari, 1/54.
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Miiellifin isari yontemle tefsir yaptigini belirtmistik. Buna 6rnek olarak Yusuf
sresinin tefsirini gosterebiliriz. Vahiy, riiya, ilham, isaret gibi kavramlart ele alan
miifessir burada sifi te’viller yapmaktadir. Riiyanin farkl tiirlerini, batil ve sadik riiya
Ozelliklerini vermekte, Allah’in kendi hazinesinden diledigi kisinin kalbine ilka ettigi
rilyanin ise sadik oldugunu belirtmektedir. Yine Fatiha suresindeki; « <l 5 =3 &)
oisifAncak sana ibadet eder ve senden yardim dileriz” ayetinde gecen (~/biz
kavramindan yola ¢ikarak ve isari olarak cemaate devamliligin vurgulandigini
cikarmaktadir. Oysa klasik tefsirlerde filolojik inceleme yapilir, neden giib (O)
zamirinden bir anda “0~y/biz” sigasina gecildigi izah edilir ve istiane, ibadet, abd, Rabb
kavramlarinin manalar1 agiklanir. el-Mazhari miiellifinin burada cemaate devamliligin

lizumunu sif1/isar] yoniiyle ortaya koydugunu sdyleyebiliriz.

Takva kavramini ii¢ sinifta miitalaa eden miiellif sirk ve biiyiik giinahlardan
sakinmay1 takvanin en alt basamagi, giinahlardan sakinmayi takvanin ikinci basamagi,
stipheli seylerden, malayaniden ve gafletten uzak durmayi ise takvanin en iist basamagi

olarak siniflandirmaktadir.*6°

Miiellif takvaya iliskin izahlarini teyid etme sadedinde stfi klasiklerde sik¢a yer
alan ve takva bahsinde serdedilen su hadisi zikretmektedir: Hz. Peygamber: “ (s O\l ()
G 85 (o5 anle s 2l TR el (B (b A G 0 GG Y e W5 B Al )
8 an 35 YT e an e D81 5 YT 80 O i g asll DR e eI G0al b g5 gl
PSR PV o G S KU O AR O F SRR O S TN R P
Cidi/Kuskusuz helaller belli, haramlar da bellidir. Bunlarin arasinda siipheli seyler
vardir. Insanlardan ¢ogu bunlar1 bilmezler. Kim bu siipheli seylerden uzak durursa
dinini ve iffetini korumus olur. Kim de bu siipheli seylere dalarsa harama dalmis olur.
Bir koru etrafinda hayvan yaylatan gobanin hayvanlarinin koruluga girme tehlikesi her
zaman vardir. Dikkat edin! Her hiikiimdarin bir korusu vardir. Allah’in korusu da haram
kildig1 seylerdir. Dikkat edin! Bedende bir et parcasi vardir, bu et pargasi saglam olursa,
biitiin beden saglikli olur. Eger bu et pargast bozulursa biitiin beden sagligin1 kaybeder.

Iste bu et parcasi kalptir*®! buyurmustur.

460 Panipeti, Tefsirul-Mazhari, 1/23-25.
461 Byhari, Sahih, Iman, 39.
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Miifessir Panipeti ahkam ayetlerinin tefsirini yaparken fikhi goriislere tafsilatli
bir sekilde yer vermektedir. Bu agidan bakildiginda el-Mazhari tefsirinin bir ahkam
tefsiri de oldugu soylenebilir. Sozgelimi; « & ) s S&) 5 28U 55 L Siluk (e 15K ) gial Al Ll b
Osxd oL J5S O/ Ey iman edenler! Size rizik olarak verdigimiz temiz seylerden yiyin ve
Allah’a siikredin. Eger Allah’in kullari iseniz (béyle yapin)*%? ayetinin tefsirinde haram
kilian yiyecekleri anlatirken fikhi agiklamalara ve mezheb imamlarinin goriislerine yer
vermekte, konu ile ilgili hadisleri de tahric etmektedir.*®® Miifessir ahkam ayetlerinin
tefsirinde mezhep imamlarinin goriislerine atif yapmakla birlikte kendi kanaatlerini de

yer yer belirtmekte ve mezhep taassubuna diismemektedir.*%*

Imam Gazali (6. 1111)’nin [hyd-i Ulimi’d-Din’deki yontemi iizere miifessir
Panipeti 6nemli gordiigii hususlar1 ayr1 bolim altinda ele almakta, s6zgelimi Ramazan
orucunun énemi ve degerini, cihad ve yas tutma meselesini, vasiyet konusunu ve Allah
icin sevmek ile Allah i¢in sevmemek (kizmak) bahsini ayr1 bir baglik altinda analize tabi

tutmaktadir.*®®

Surelerin tefsiri bittikten sonra onlarin faziletine iliskin rivayetlere de yer veren
miifessir Panipetl misal olarak Fatiha stiresine iliskin su hadis-i serife yer vermistir. Hz.
Peygamber: ¢ i) Jal Lelia (AN 3 Yy seail A ¥y i) A ¥y 86l (B J5 L o ol 1)
el aadi/Nefsim yed-i kudretinde olan Allah’a yemin olsun ki Tevrat, Incil ve
Zebur’da Fatiha suresi gibi bir sey (stre) inmemistir. (Bu) Allah’in bana verdigi

tekrarlanan yedi ayettir.46

el-Mazhari miifessirinin Nas suresinde nas kelimesinin 4 defa tekrar edilmesiyle
ilgili kaydettiklerine gore; nas kelimesinin tekrarlanmasi, mevzunun daha iyi
anlasilmasi igindir. Bununla Hz. Peygamber ve ona tabi olanlar onure edilmislerdir.
Buna gore birinci nas kelimesi ¢ocuklara, ikincisi Allah yolunda cihad eden genglere,
iclinciisii Allah yoluna kendilerini adamis yaslilara ve dordiinciisii salih kimselere

isarettir. Zira seytan salih kimseleri yoldan ¢ikarmak igin 1srarcidir. Besincisi ise miifsid

462 Bakara,2/172.

463 panipeti, Tefsirul-Mazhari, 1/187-190.

464 Panipeti, Tefsirul-Mazhari, 1/247-249, 266.

485 Panipeti, Tefsirul-Mazhari, 1/1223-225; 2/68; 1/363; 2/294; 2/36.
466 Tirmizi, Sahih, Sevabu’l-Kur’an, 1/2878.
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kimselere isaret etmektedir. Isari tefsirlere has bu tarz yorumu klasik tefsirlerde bulmak

miimkiin degildir.

Sonu¢ olarak Muhammed Senaullah Panipeti el-Hindi, Sah Veliyyullah
Dihlevi’nin 6grencisi ve Naksi hareketin velid miielliflerinden ve halifelerindendir.
Eserinde Kur’an’t Kur’an’la, hadisle, sebeb-i niizulle, siirle tefsir metodunu takip

etmektedir. Klasik tefsirlerden farkl: olarak stfi/isari niteliktedir.

3.5. Senaullah Amritsari (6. 1948) ve Tefsiru’l-Kur’dn bi Keldmi’r-Rahmdn Adh

Tefsiri

Kur’an’t Kur’an’la tefsir eden c¢agdas miifessirlerden biri de Senaullah
Amritsar?’dir. Tefsiru’l-Kur’dn bi Keldmi'r-Rahmdn tefsiri adindan da anlasilacagi

lizere bu yontemle yazilmstir.

Miifessir Ebii’l-Vefa Senaullah Amritsar’da dogmustur. Nesebi Kesmir’li bir
Brahman ailesine dayanir. Ailesinin Islam’1 segmesi 19. Asrm baslarinda gergeklesir.
Sendullah yedi yasinda babasini, on dort yasinda annesini kaybeder. Amritsar’da
Ahmedullah ve seyhii’l-hadis Abdiilmennan Vezirabadi’den, Delhi’de Seyyid Nezir
Hiiseyin Dihlevi’den hadis icazeti alir. Yetismesinde Hindistan seyhlerinden Mahmud
Hasan Diyibendi’nin yeri biyiiktiir. Miifessir Sendullah, o yillarda akli ilimler de
okumustur. Bu ilimlerde meshur Ahmed Hasan Kanp(iri’den dersler almig, Kanptr’daki
Feyz-i Am Okulu’na devam etmistir (1892). 1902°de Pencap Universitesi’nde Mevlevi
Fazil derecesini elde etmis, bunun yaninda Filozof Fazlullah Kanplri’den geleneksel tip
dersleri almistir. Basta Ingilizce, Arapga, Farsca olmak iizere ¢ok sayida dil bilen
miifessir Sendullah Amritsari uzun siire miiderrislik yapmistir. Ogretimden ¢ok kitap
telifine ilgi duymustur. 1926’da hacca giderek Hindistan Ehl-i hadis ekoliinii temsilen I.
Milletleraras Islam Konferansi’na katilmistir. Pakistan’in kurulusunda Pencap’ta ¢ikan
hadiselerde evi, zengin kiitiphanesi ve matbaast yagmalanmis, oglu Ataullah
oldirilmistiir. 1948°de Sergoda’ya yerlesen miifessir 15 Mart 1948°de vefat etmistir.

Kurdugu matbaa heniiz bile Senai Press adiyla aktiftir.*6’

467 Abdiilhamit Birsik, “Senaullah Amritsari”, Tiirkiye Diyvanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 36/503-506,
(Istanbul: TDV Yayinlar1, 2009).
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Senaullah Amritsarl misyonerler, Hindu Arya Samac mensuplari, Kadiyantiler,
Birelviler ve Kur’ancilarla miinazaralar ve yazigsmalar yapmistir. Bir kismi reddiye
olmak iizere ¢ok sayida eser telif etmistir. Kadiyaniligin kurucusu Mirza Gulam Ahmed
ile s6zlii ve yazili miinazaralarda bulunmus Gulam Ahmed’i ve Kadiyaniler’i en fazla
elestiren kisi olmustur.*®® Halid Sebbir Ahmed’in Senaullah Amritsari’nin hayatini
anlattig1 eserinden (sh. 270) elde ettigimiz bilgilere gore; miifessir medrese yillarindan
itibaren aktif bir kisilik sergileyip Nedvetii’l-Ulema hareketine en geng iiye olarak
katilmig, Cem‘iyyet-i Ulema-yi Hind’in {iyesi olmus, Pakistan’in kurucu partisi Muslim
Leauge’e destegini Olimiine kadar siirdiirmiistiir. 1901°de Hindistan Ehl-i Hadis
Konferansi’ni1 baslatanlardan biri olmus, bu ekol tarafindan kendisine “Serdar-1 Ehl-i
Hadis” unvani verilmistir. Taassup yliziinden burada ele aldigimiz Tefsirii'l-Kur'dn bi-
Kelami'r-Rahman adli eserindeki goriisleri Sebebiyle Gaznevi ailesi tarafindan kiifriine
fetva cikarilmistir. Ancak biitiin bunlara ragmen Senaullah Amritsari’nin diisiincesini
yaymak ve kitaplarini nesretmek i¢in Delhi’de Mevlana Senaullah Akademi adiyla bir

miiessese kurulmustur.
3.5.1. Amritsari’nin Yiiz Otuz’un Uzerinde Basilmus Telifleri

Miiellif tefsir basta olmak iizere Islami ilimlere dair bircok eser viicuda
getirmistir. Bu eserlerden bazilari Ingiliz oryantalistleri ile yerli savunucularinin Islam’a
mubhalif goriislerine reddiyelerden olusmaktadir. Kitaplarmin tamamina yakininin
basilmis olmasini, giinliik hayatta matbaa ve yayin isleriyle mesgul olmasina baglamak

mumkindiir.

Miifessir Amritsari’nin basilmis olan 131 eserinden Tefsir ilmine iligskin olanlart;
Tefsirii’I-Kur’dan bi-Keldmi 'r-Rahman (1903), Tefsir-i Send’t (1-V11, 1895), Beydnii'l-
Furkdn ‘ald ‘Ilmi’l-Beydn (1353/1934), Tefsir bi’r-Re’y (1358/1939), Burhdanii t-Tefdsir
bi-Cevadbi Sultdni’'t-Tefdasir (1932 - 1933)’den ibarettir. Temel islam Bilimlerine (Hadys,
Fikih, Kelam ve diger) iliskin bazi eserleri ise; Fetdvd Send iyye (haz. M. Daid Raz,
1972), Ehl-i Hadis ka Mezheb (1899), Ictihdd aér Taklid (1918), Islam adér Britis Law
(1901), Mes ele-i Hicaz per Nazar (1925), Tahrik-i Vehhabiyet per Ek Nazar (1929),
Sendi Pakit Buk (1934), Hasa ilii'n-Nebi (1899), es-Seldmii Aleykiim (1908),

468 Abdiilmiibin Nedvi, Mevidnd Sendullah Amritsari, 28.
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Hidadyetii’z-zevceyn (1930), Riisim-i Islamiyye (1907), Hadis-i Nebevi aér Taklid-i
Sahsi (1909); Taklid-i Sahs adr Selefi (1912); Ittiba -1 Selef (1909); ‘IImii’l-fikh (1913);
Usilii’I-Fikh (1937); Fikh aér Fakih (1925); Isldm aér Ehl-i Hadis (1916); Amin Raf-i
Yedeyn (1921); Fatiha Halfe’l-Imam (1921); Sultdn Ibn Su ‘G4d, ‘Ali Berdderdn adr
Mii’temer (1926); Haydt-1 Mesniine (1935); et-Ta ‘rifdtii 'n-Nahviyye li-Ifdadeti
Talebeti’l- ‘Arabiyye (Arapga, 1352); Islami Tarih (1899); Kelime-i Tayyibe (1914).45°

Sonu¢ olarak oldukga iiretken bir miifessir olan Senaullah Amritsari 20. asrin
baslarindan itibaren Kur’an’1 Kur’an’la tefsir geleneginin icinde aktif olarak yer almis

ve ¢ok sayida eser telif etmistir.
3.5.2. Amritsari’nin Tefsiru’l-Kur’an bi-Kelami’r-Rahman’daki Yontemi

Miifessir eserinin mukaddimesinde hamdele ve salveleden sonra Kur’an
tefsirlerini miitalaa ettigini, seleften halefe yapilan izahlar1 okudugunu bdylece cesitli
sekillerde Kur’an’in tefsirlerinin yapilageldigini, kimisinin nakille kimisinin akilla
Kur’an’1 agiklamaya calistigini belirtmektedir. Bununla birlikte hepsinin tizerinde ittifak
ettikleri hususun; Kur’an’m en gilizel tefsirinin yine Kur’dn ile olacagmi
vurgulamaktadir. Ciinkii miifessire gore; “ 2sla 4ie s lie lbiie LS Cuaall cpual J 35 4
pe Oy WV Allah kendi icinde uyumlu, tekrar eden bir kitap olarak sozlerin en

giizelini indirdi. Rablerinden sakinanlarin onun etkisi ile tiiyleri iirperir”*’®

ayeti bu
gercegi ortaya koymaktadir.*”* Ayette gecen Kur’an’in kendi icinde uyumlu olmast,
ayetlerinin bir kismmin diger bir kismi tarafindan izah edilip anlasilacagi manasina

geldigi i¢in miiellif tarafindan yerinde zikredildigini sdyleyebiliriz.

Mukaddimede Kur’an’mn tefsirine iliskin ydntem hususunda ibn Kesir (6.
1373)’in soziinii iktibas eden miiellif, en sahih tefsir yonteminin Kur’an’in bizzat
kendisini agiklamasi oldugunu vurgulamakta ve eger ilgili rivayetler varsa Siinnetin de

Kur’an’1 agiklayic1 ve detaylar1 agiga ¢ikaran bir katki sagladigini belirtmektedir.

469 Abdiilhamit Birigik, “Senaullah Amritsari”, Tiirkiye Diyvanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 36/503-506,
(Istanbul: TDV Yayinlar1, 2009).

470 Ziimer 39/23.

471 Ebu’l-Vefa Senaullah el-Hindi el-Amritsari, Tefsiru 'I-Kur’dn bi Kelami r-Rahman, Tahrc. Abdulkadir
el-Arnavit, (Riyad: Daru’s-Selam, 2002), 1/33.
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Allah’mn  kendisini fazli ve keremiyle bu yonteme, Kur’an’mm Kur’an’la
aciklanmasina hidayet ettigini belirten miifessir hamd etmekte ve goriildiigi gibi higbir
gayretten, diisiinme faaliyetinden geri durmadigini, bununla birlikte biiylik iddia i¢inde
olmayip beser oldugu i¢in noksanlikla malul oldugunda siiphe bulunmadigini da dile

getirmektedir. Hamd ve siikiir makaminda miiellif bir de dortliik naksetmistir:

sinn sgae el Wl /0 a3 ) A Ges
Gy o s dsill Joe s /00 4 3yl tadlly I e
Hamdettim Rabbime beni bu yola iletti / Acz U zaafimla ise basladigimda

Biraktigum bir hata bana lituftur / Bir harfle de olsa kabul bana liituftur*"

Ulema ve ilim talebelerinden tefsirine bir insan {riinii goziiyle bakmalarini
isteyen miiellif, insanin hata ve nisyan ile malul oldugunu, kitabinda hak bir s6z varsa
bunun Allah’tan, sdyet bundan baska bir sey goriiliirse bunun ise kendi zellesi ve hatasi
oldugunu belirtmektedir. Sonra nefsini temize ¢ikarmak istemedigini belirten miifessir
nefsin katiiliikleri emredici oldugunu belirtmekte ve amellerin niyetlere gore oldugunu

vurgulamaktadir.

Mukaddimenin son paragrafinda ise bu tefsirin belli bir fikhi mezheb veya
Kelamti ekol iizere olmadigini, bilakis hak iizerinde durdugunu belirtmekte ve « e b
wal (gt JA gy SOZIE dinleyip en giizeline tabi olan kullarimi miijdele!”
ayetini zikretmektedir. “le: (3al sed Laxa s Cus aSall Al ASal) AuS/Hikmet 6zl filozofun
yitigidir nerede bulursa onu almayi hak eder kelam-1 kibarini da zikrederek birinci fasla

gecmektedir.

Tefsirine baslamadan 6nce bir tefsirin sihhat Ol¢iisliniin ne oldugu sorusunu
zikreden miiellif ilk olarak Arapca ve Arabi ilimlere vakif olmak gerektiginden s6z
eder. Zira buna delil olarak Allah tealanin; “osléxs oSlal Goje Ue i sllea UY/Biz onu
diisiinesiniz diye Arapca bir Kur’an kildik™3, “ slia3 oSlal Uy e Ge 43 ol 331 W/ Diigiinesiniz
diye biz onu Arap¢a bir Kur’én olarak indirdik™*™, « cliad ¥ 5l ) J&l Lase | Ue ja olilaa 4

472 Amritsari, Tefsiru’'l-Kur’dn bi Keldmi r-Rahmdn, 1/33-34.
478 Zuhruf, 43/3.
474 yusaf, 12/2.
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e 5 lemaele AW ESer onu Arapca olmayan bir dilde kilsaydik herhalde; “Onun
ayetleri agiklanmali degil miydi?” diyeceklerdi. Arap olana A’cemi mi?47°, sl yu Lild
ol L gd 4 ,ds 5 i) 4y el QLY Biz onu senin dilinle kolaylastirdik ki takva sahiplerine
miijde, inat¢1 bir topluluga ise uyar: olsun**'® buyurdugunu zikreder. Sonra yetlerin en
yikksek seviyede bir hitapla, Kur’an tefsiri icin Arapc¢a bilgisinde uzmanlagmak
gerektigini belirtir. Sonra Arap siirini bilmek gerektigini bununla ilgili olarak ise Omer
b. Hattab (r.a.)’dan ve Ibn Abbas (r.a.)’tan iki s6z nakleder.*’” Ikinci fasilda re’y ile
tefsiri ele alan miiellif ti¢iincii fasilda sebeb-i niizul iizerinde durur ve Fatiha suresi

tefsirine gecer.

Miifessir Fatiha suresini besmeleyi saymaksizin 7 ayet olarak ele almaktadir. Bu
durumda son ayeti iki ayet olarak degerlendirir. Besmeleyi Fatiha suresinden saymayan
miiellif “) 8l #/soyleyin” fiilini takdir ederek; © 2esll as I Gas I ) v T35 2lall Lol )51 68
&/Ey Allah’in kullari! Rahman ve Rahim Allah’in adiyla okuyoruz, Allah’a hamdolsun”
deyiniz” manasini vermektedir. Bu yorumu ise Kur’an’la yapmakta ve “ @il &b ) auly i 58)
&3/Yaratan Rabbinin adiyla oku!”*®, “silaal Gl sde Je S 5 & 2all J3/De ki
Allah’a hamdolsun ve O’nun segilmis kullarina seldm olsun!”*"® ayetiyle bu tefsirine
delil getirmektedir. Ayn1 sekilde Fatiha’nin diger ayetlerini de Kur’an’la yorumlamakta

ve Kur’an’m Kur’an’la tefsirinin giizel drneklerini sergilemektedir.*%

3.6. Muhammed Ebii Zeyd (6. 1930): el-Hidaye ve’l-irfan fi Tefsiri’l-Kur’ani bi’l-

Kur’an

Muhammed Ebi Zeyd ve el-Hiddye adli ¢alismasini Kur’an’t Kur’an’la tefsir
eden ¢cagdas miifessirler basligi altina almamiz, bu yazarin ve eserinin bu baslik altinda
ele aldigimiz diger yazarlar ve eserleri gibi oldugu manasina gelmemelidir. Zira Ebi
Zeyd i¢in bir miifessir, eseri iginde bir tefsir kitab1 diyememekteyiz. Ciinkii onu ve

kitabin1 bilimsel anlamda bu kategoriye koyamiyoruz. Ancak yine de isim itibariyle

475 Fyssilet, 41/44.

476 Meryem,19/97.

477 Amritsari, Tefsiru’l-Kur’dan bi Kelami 'r-Rahman, 1/35.
478 Alak, 96/1.

479 Neml, 27/509.

480 Amritsari, Tefsiru’'l-Kur’dan bi Keldmi r-Rahmdn, 1/5-6.
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eseri bir tefsir goriinlimiinde oldugundan ve konusunu Kur’an teskil ettiginden oOtiirii

burada ele almig bulunuyoruz.

Kur’an’1 Kur’an’la tefsir yontemi ile yola c¢ikan el-Hiddye ve’l-Irfan miiellifi
digerlerinden farkli olarak gelenekten udil etmis ve Kur’ancilik akiminin Misir’daki
isimlerinden biri haline gelmistir. Kur’ancilik akimi ve séylemi ile Kur’an’dan baska
kaynak kabul etmedigini belirten yazar, bu eserinde Kur’an’1 Kur’an ile tefsir ettigini
iddia etmektedir.

19. ylizyilin ilk yarisindan itibaren kendini gostermeye baslayan yenilik¢i
fikirlerden biri de bu “Kur’aniyyin” akimidir. Tefsirde Kur’an’1 tek basina yeterli géren
bu akim Hint Alt kitasinda zuhur etmis, Misir ve diger Arap iilkelerinde savunucular
bulmustur. One siirdiikleri de@isim talebi, zamanla dinin 6ziine miidahaleye
dontigmiistiir. Bu akima kapilan kimi yazarlar siddetle elestirilmislerdir. Bu akimin
Muisir’daki isimlerinden biri Muhammed Ebt Zeyd’dir. Muhammed Abduh (6. 1904)’un
ve Resid Riza’nin 6grencisi Eba Zeyd, “el-Hiddye ve’l-Irfan” adli muhtasar bir tefsir
kaleme almig, buradaki Kur’an tefsirlerinde sézkonusu akimin fikirlerini dermeyan

etmistir. Kitap Ezher ulemas: tarafindan ilhadi tefsir olarak adlandirilip toplatilmistir. 48!

Islam diinyasmin 6nce askeri sonra bilimsel/teknolojik agidan Bat1 karsisinda
aldig1 yenilgi, Miisliman aydin ve alimleri arasinda g¢esitli modernist akimlarin
dogmasina sebep olmustur. Baslangic noktasi ilerleme, kalkinma ve yenilgi
kosullarindan kurtulus olan bu akimlar zamanla farkli egilimlere de konu olmustur.

So6zgelimi Kur’ancilik/Kur’aniyylin akimi bunlaridan biri olarak goriilebilir.
3.6.1. Ebti Zedyd ve Kur’ancihik Akiminin Misir

Kur’ancilik; 19. yiizyilda “Kur’an’a doniis” vurgusu ile 6ne ¢ikan ve 1902°de
Lahor’da Abdullah Cekralevi ile “Ehl-i Zikr ve Kur’an” adiyla yapisallagan hareket
olarak tanimlanir. Hareketin fikir babasi Seyyid Ahmet Han (6. 1898) olarak gosterilir.
Cerag Ali, Gulam Ahmed Perviz (6. 1985) gibi isimler de bu akim1 devam ettirmistir.

481 Abdulhamit Binsik, “Kur’aniyyan”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV
Yaynlari, 2002), 26/428-429.
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Miisliimanlarin gerilemesindeki en 6nemli nedenin geleneksel din anlayisi
olarak belirleyen bu akim, bu durumdan hadisleri sorumlu tutmus, o bakimdan bunlara

482

“miinkirin-i hadis" adi verilmistir. “Kuraniyyn” kavrami ise, akimin Arap

cografyasina sigramasiyla birlikte savunuculari tarafindan kullanilan bir isim olmustur.

20. asirda yayginlasan Kur’an merkezli sdylemlerin hepsini bu kategoride
degerlendirmemek gerekir. Ciinkii ihya s6ylemi her akimda bir sekilde var olmakla
birlikte akimdan akima farklilik gosteren bir seyir takip etmektedir. Nitekim Kur’ancilik
veya Kur’aniyytn akimi1 Kur’an disinda bir kaynak kabul etmedigini sdylerken Kur’an’1
tefsir eden ve sireti sekillendiren hadis kiilliyatin1 da yok saymaktadirlar. O bakimdan
Kur’an merkezli diistinmek ve modern diinyayr Kur’an zaviyesinden okumak ile biiyiik
bir hadis kiilliyatin1 ve tabiin birikimini, kisaca biitiin gelenegi yok saymak farkl seyler

olsa gerektir.

Burada ele aldigimiz Kur’aniyyin hareketi ve onun Misirli temsilci Ebu Zeyd
Kur’an’1t sadece Kur’an’la anlama ya da Kur’an’i agiklarken basta hadis ve silinnet
olmak tiizere Kur’an disindaki dini delilleri, geleneksel tefsir mirasin1 kaynak olarak
gormeme diislincesindedir. Egilim bu bakis agisinin sonuglart itibariyla, siinneti
yiizyillardir asli dini kaynak olarak benimseyen ana akim Islam anlayisindan
ayrilmaktadir. Hareket, siinnetin tesrideki roliinii kabul etmeyen tarihi oldukc¢a eski
anlayisla benzerlik tagisa da ona gore daha sistemli ve daha kapsamlidir. Nitekim
Kur’dn’da yer alan melek, cin, mucize gibi bir¢ok metafizik boyutlu kavrami bilinen
doga olgulan ile izah yoniine gitmistir. Yine Kur’an’in sik¢a ve somut tasvirlerle
anlattig1 cennet-cehennem hayat1 temsili ifadelerden ibaret goriilmiistiir. Bu nedenle
akimi olusturan etkenler arasinda batidan doguya dogru gelen pozitivizm ve natiiralizm
gibi determinist akimlar gosterilmektedir. Hindistan’1n askeri, siyasi ve kiiltiirel yonden
Ingiliz hegemonyasi altinda kaldigi déneme tekabiil etmesi, hareket etrafinda dis
saiklerin oldugunu diisiindiirmiistiir. Buna goére Ingilizler, Miisliimanlarin direnglerini
kirmak igin Islam karsit1 firkalarin diisiincelerini yeniden alevlendirmeye ve bu amaca
hizmet edecek sadik adamlar bulmaya calismislardir. Nitekim Ingiliz yonetimi
Kur’aniyylin adina agilan egitim kurumlarinda okuyanlara resmi gorevler vermis veya

onlara Ingiltere {iniversitelerinde egitim imkam saglamistir. Seyyid Ahmed Han, Cerag

482 Bingik, “Kur’aniyytin”, 26/428.
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Ali, Cekralevi gibi isimler bdyledir. Bu sdylemler sadece bu cografya ile sinirh
kalmamis, Bat1 diinyasi1 karsisinda aynmi kaderi paylasan ve dis miidahalelere maruz

kalan baska bolgelerde de benzeri akimlar goriilmiistiir.*%

Arap beldelerinde “Kur’aniyytn” kavramim ilk olarak kullanan Kisinin
Muhammed Tevfik Sidki (6. 1920) oldugu belirtilmektedir. Buna gore Kur’an tefsirinde
hadis ve bunun disindaki bir seye ihtiyag yoktur. Ciinkii Kur’an’in buna ihtiyaci da

yoktur. Zira Kur’an kendisini agik ve agiklanmis bir kitap olarak nitelemektedir.3

Soylem ve amag olarak Kur’aniyyln akimimin Miisliimanlarin kalkinmasini 6ne
surmeleri kabul edilebilir ancak akimin temsilcileri konumundaki kimselerin s6zkonusu

amaca hizmet ettikleri hususunda kuskular mevcuttur.

Hadis kiilliyatin1 ve biitiin bir Islimi gelenegi yok sayarak Kur’an’i anlama
cabasinin birgok problemi beraberinde getiricegi muhakkaktir. Clinkii Kur’ancilik
hareketlerinde mensuplarin zamanla temel ibadetlerin bile sorgulandigi ve 1400 yillik
namaz, orug, hacc gibi ibadet ve sair uygulamalarin bile miidahalelerle kaldirildigi bir

noktaya siiriiklendikleri gozlenmektedir.

Bu akima kapilanlar arasinda bu tiir bir kopusun miisebbipleri olarak goriilen
Seyyid Ahmet Han, Gulam Ahmed Perviz gibi isimler ulema tarafindan tekfir
edilmislerdir.*®® Giiniimiizde Islam diinyas1 askeri, ekonomi-politik ve kiiltiirel olarak
gecmise benzer problemlerle karsi karsiyadir. Misliimanlarin mevcut hali, 19. yiizyilda
goriilen Batili isgallerden pek farkli degildir. Bu problemleri agmanin yolu Kur’an’1 tek
ve yeterli kaynak olarak gormek midir? Kur’an’t sadece kendisiyle anlamak yeterli
midir? Bu tarz pek ¢ok soru tecdid ihtiyacimi gostermektedir. Elbette bu sorularin

cevaplandirilmasi gerekir.

Muhammed Eb(i Zeyd ve el-Hiddye ve’l-Irfan fi Tefsiri’l-Kur’an bi’l-Kur’dn

adli eserini ele alirken 6nce Misir Kur’aniyylin akiminin temsilcilerinden biri olarak

483 Recep Orhan Ozel, Kur’dniyytin Akimumn Miswrli Bir Miimessili: Muhammed Ebu Zeyd (6. 1930)
Ornegi, Amasya Ilahiyat Dergisi, Amasya: Haziran / June 2019, 12: 55-81.

484 Cemal b. Muhammed, el-Kur aniyyine’I-Arab ve Mevkifuhum mine 't-Tefsir, 101.
485 Hadim Hiiseyin Ilahi Bahs, el-Kur dniyyin ve Siibiihdtuhum havle’s-Siinne (Taif: Mektebetii’s-S1ddik,
2000), 54.
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Muhammed Ebi Zeyd’in hayati ve tefsirine iliskin kisa bilgiler vermek yerinde

olacaktir.

Hayat1 hakkinda pek bilgi bulunmayan Muhammed Eba Zeyd (6. 1930), kesin
olmamakla birlikte 1880’lerde Dimnehor’da dogmus Hicaz ve Cave’de tedris gormiis,
ilhadi gorislerinden dolayr buradan kovulmustur.®®® Yakin zamandaki bir sahsiyetin
yagsami1 hakkinda yeterince bilgi bulunamayisi ayrica diisiindiiriicii olsa gerektir. Fehd b.
Abdurrahman, tiim c¢abasina ragmen Ebl Zeyd hakkinda yeterince bilgi edinemedigini
sOylemektedir. Cemal el-Benna’nin nakline gore bir siire Ezher’e ve Resid Riza (6.
1935)’nin Darii’d-da’ve ve’l-irsddi’na devam etmistir.*®” Muhammed Abduh (6. 1905)
ve Resid Riza’nin sdylemlerinden etkilenen EbG Zeyd, daha ileri giderek metafizigi
pozitivist akla uydurma c¢abasinda onlardan 6te iddialar ortaya atmistir.*®® Oyle ki Ebii

Zeyd’in bu iddialarina bizzat Resid Riza reddiye yazmistir.*®

Ebll Zeyd hadis ravilerini yalan sdylemekle itham etmektedir. Ozellikle
“Buhari’nin, hadis naklettigi raviler daha m1 dogrudur?” gibi giivensizlik ifadelerini
glinlik hayatta kullandig1 nakledilmektedir.*® Ebl Zeyd’i tartigmali hale getiren eseri,
el-Hiddye ve’l-irfdan dir. Kitapta diger sure ve ayetlere atiflar yaparak ilerlemekte ve
hadis, siyer, tarih bilgilerine hemen hi¢ basvurmamaktadir. Geleneksel tefsir birikimini
degersizlestiren yazara gore mevcut tefsirler, Kur’an’in asillariyla ilgisi olmayan
Kur’dn’1 yikici uydurma rivayetlerle doldurulmustur. Kur’an’in manasi, kisir ve
fosillesmis yorumlarla yok olmustur. Tefsirler birbirinin tekraridir. Bu yaklagim ile
Kur’an’1 tefsire yeltenen yazar, gozle goriilen olaylarin disinda higbir seye ihtiyag
duymaz. Ona gore tefsir, nereye ¢ekilirse oraya uzayabilecek esnek bir istir. Kur’an’in
bir oOzelligi de kusatict olmasi (ittisa) ve her zamanin farkli bakis acilarina

tahammiiliidiir. Kur’an’in miitesabih olmas1 bu demektir. Miifessirlerin goriisleri kendi

486 Cemal b. Muhammed, el-Kur dniyyine’l-Arab, 140.

%87 Fehd b. Abdurrahman b. Siileyman er-Rmi, ftticahdtii’t-Tefsir fi 'I-Karni r-rdabi’i Asar (Suid:
Miiessese Risale, 1997), 2: 1076. Cemal el-Benna’dan nakil.

488 or-Rmi, [ricahatii't-Tefsir, 2/859.

489 Resid Riza, Mecelletii’l-Mendr (b.y.: y.y., 1315), 32: 673.

490 Hadim Hiiseyin, el-Kur dniyyiin ve Siibiihdtuhum, 182.
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zamanlarma baghdir. Bu da degiskendir ve yenilenmelidir. Goriislerde sabit kalmak

timmeti geri biraktirir.**

Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi, Ebl Zeyd’i vesvese ve evhamla tenkit
etmektedir. Ona gore bu kitap, ilim ¢evrelerinde biiyiik giiriiltii koparmis, ulemadan sert
tepki almustir. Kitabi tetkik i¢in komisyon kurulmus ve Eba Zeyd, sohret i¢in kendisine
tahrif ve ilhaddan kolay yol bulamayan bir miifteri ve yalanci olarak nitelenmistir. Bu

kararin akabinde kitap toplatiimigtir.**?

3.6.2. Ebu Zeyd’in el-Hiddye ve’l-Irfan’inda Takip Ettigi Yol

Yazar Kur’an’in ahkam ayetlerinde lafizlar iizerinde oynama, olur olmaz mecaz

anlam verme ve hiikiimleri tarihsellestirme gibi yaklagimlar sergilemektedir.

Ebt Zeyd higbir kanun koyucunun kanunun {izerinde olamayacagini sdyleyerek
Hz. Peygamber’in konumuna tariz etmektedir. Ona gore peygamberin emrine rey ve

maslahata binden kars1 gelmekte bir beis yoktur.*%3

Maide suresi 38. ayet-i kerimede; « ¢y Y15 LS Loy o) 3a Lagaas) | sadadlé 48 5L 5 3Ll
&VErkek ve kadin hirsizlik yapanmin ellerini Allah’tan caydirict bir ceza olmak iizere
kesin” seklinde buyrulmusken Ebl Zeyd “Godl/sariq” ve “4 Ldl/sériga” kelimelerini
hirsizlig1 meslek haline getirmis manasinda almak istemektedir. Yani bir veya iki defa
hirsizlik yapan kimsenin eli kesilmemelidir. Yazar aymi yaklagimla “2))/zani” ve
“40) )/zaniye”nin  de meslek haline getirmedikge cezalandirilmayacaklarina
hiikmetmektedir. Buna gore bir iki defa zina edenler celde cezasina carptirilmazlar.***
Bu ve benzer goriisleriyle yazar Ebli Zeyd hadisleri, gelenegi, tarihsel uygulamalar1 ve
Islam hukuk metinlerini yok saymaktadir. Dahas1 kebair giinahlar1 adeta tesvik

etmektedir.

491 Muhammed Eba Zeyd, el-Hiddye ve l-irfan fi tefsiri’l-Kur dn bi’l-Kur’dn (Misir: Mustafa el-Babi el-
Halefi, h. 1349), Mukaddime, 3.

492 Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi, el-Itticdhdtii’I-Miinharife fi Tefsiri’l-Kur ani’l-Kerim (Kahire:
Mektebetii Vehbe, 1986), 97.

4% Ebl Zeyd, el-Hiddye ve I-Irfdn, 281.

494 Eba Zeyd, el-Hidaye ve'I-Irfin, 88; 274.
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Gorildiigii gibi yazar Kur’an ayetlerini tefsir iddiasinda bulunurken kaynak
olarak sadece aklin1 almakta ve Kur’an’in zorlama ile miibin kabul ettigi ayetleri kendi
iddialarina mesnet yapmaya c¢alismaktadir. Riba konusunda da ilgili ayette gecen “ lilesal
dsclao/ed’afen muda’afa” kelimesini asiri fazla faiz diyerek kendince diger faiz
uygulamalarint mesrulagtirmaya calismaktadir. Ona gore anaparayir fazlaca agmayan
faizler haram sayilmazlar. Oyleyse bu fazla faiz miktarini ise her toplumun kendi 6rfiine
gore belirlemek gerekir. Yani ucu agik, net olmayan, haram ve helal sinirlariin belli

olmadig1 bir din anlayis1 6ne siirmektedir.*%

Sonug olarak Ebli Zeyd’in ortaya koydugu kitabin, Kur’an’1t Kur’an’la tefsir
metoduna gore yazilmis bir tefsir olmaktan Gte baska bir sey oldugunu sdylemek
mimkiindiir. Cilinkii burada bir metottan s6z edemiyoruz. Burada kendi arzulari
dogrultusunda ve olmasini istedigi sey ne ise Kur’an’t ona yormaya calisan bir ¢aba
goriilmektedir. Daha dnce belirttigimiz giris kismindaki ifadelelerinden de anlasilacag:
lizere miitesabih kelimesine elastikiyet manast vermesi, esasinda yazarin zihin

gerisindeki tahrip, degersizlestirme ve belirsizlestirme girisimini yansitmaktadir.

Yazar peygamberlerin gosterdikleri mucizeler konusunda da benzer bir tavir
icindedir. Gelen tiim rivayetleri pesinen uydurma olarak goérerek mucizelere pozitivist
bir yaklasimla kendince agiklamalar, iddiasinca bilimsel izahlar bulmaya ¢aligmaktadir.
Ornegin sebep-sonug iliskisine cok¢a vurgu yaparak determinist bir tarih anlayisindan
ve Hegel (6. 1831) felsefesinden etkilendigini disa vurmaktadir. Tabiat yasalariyla
sinirlanan bir Tanr1 anlayisindan yola c¢ikarak Bati felsefelerinin izinde bir Kur’an
yorumu yapma veya baska bir ifade ile Kur’an’1 yaygin ideolojilere uydurma cabasi

icinde goriinmektedir.

Buna gore Allah’in peygamberlerine mucizelerle destek olmasi ve diigmanlarin
helak etmesi dogaiistii olaylar (mucize) degil doga yasalarina tabi hadiselerdir ve
hepsinin kendince bilimsel bir agiklamasi vardir. S6zgelimi yazar Allah tealanin azabin

i¢ glin sonra Had kavmine gelecegini vadetmesini, volkanin patlama siiresini dikkate

495 Eba Zeyd, el-Hidaye ve'I-Irfan, 53.

143



alarak belirledigini iddia etmektedir.*®® Bu su demektir: Yani Allah (c.c.) hasa doga

kanunlarina gore hareket etmektedir.

Yukaridaki yaklasima su sorular sorulabilir: Doga kanunlarini, dogayi, biitiin
varliklar1 yoktan var eden Allah o zaman “muciz” kelimesini neden kullanmaktadir?

Kur’an’in mu’ciz olusunun bundan bagkaca ne anlami olabilir?

Yiiz yil 6nceki bu tiir denemelerle Kur’an ve Siinnet etrafinda siiphe olusturan
girisimlerin simdilerde ayn1 sekilde kimi yazarlar tarafindan giindeme getirilmesi ayrica

arastirilmasi gereken bir konu olabilir.

Yazar Kur’an’daki mucizelerin tiimiinii bu sekildeki bir yaklagimla aslinda
reddetmektedir. Hz. Musa’nin asasinin yilana doniismesini ve yed-i beyza mucizesini,
sadece Hz. Musa’nin delilinin kuvvetli olusunu gosterdigini iddia etmektedir.*” Yilana
doniisen asanin sihirbazlarin iplerini yutmasi ona gore semboliktir, gercek degildir. Bu

ifade onlarin delillerinin gegersiz oldugunu belirtmek amaciyla kullanilmistir.*%®

“aall dlary  palfasanla tasa vur™® ifadesine de ilging bir gerekge bulan
yazarimiz burada “tasa vur” ifadesindeki vurmak fiilinin gitmek, gezmek manasinda
oldugunu dolayistyla hacer denilen yere gitmesi anlamma geldigini sdylemektedir.>®
Hiilasa yazar, okuyucularin akliyla alay ederek agik¢a mucizeyi kabul etmemekte ve

bunu liigat marifetiyle yapamaya ¢alismaktadir.

Sonug itibariyle Ebli Zeyd’in; Kur’an’it yorumlama iddiasiyla yola ¢ikarken,
kendi isteklerini Kur’an’a kabul ettirme gabasi i¢inde oldugunu séyleyebiliriz. Hadis,
siinnet, siret ve Onceki miifessirler ona gore referans alinamaz. Dolayisiyla ona gore
Kur’an’t bizzat Hz. Peygamber’den dinleyen sahabe, onlar izleyen tabiin ve tebe-i
tabiin de anlamamigslardir. Buradan harekete hatta Hz. Peygamber’in kendisi bile

Kur’an’t anlamamis demektir. Bu kitaba tefsir denilip denilmeyecegi esasen daha once

4% Ebli Zeyd, el-Hiddye ve I-Irfdn, 290.
47 Ebh Zeyd, el-Hiddye ve'I-Irfdn, 126.
4% Ebh Zeyd, el-Hiddye ve'I-Irfdn, 289.
499 Bakara, 2/60.

50 Ebi Zeyd, el-Hiddye ve 'I-Irfan, 131.
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belirttigimiz gibi komisyon kurularak karara baglanmistir. Tefsir olmadigi sonucuna

gore de Misir’da toplatilmis, imha edilmistir.

Burada bu ismi ve tefsir adi altindaki eserini incelememizin nedeni Kur’an’i
Kur’an’la tefsir eden cagdas miifessirlerin yaninda boylesi bir iddia ile yola ¢ikan

kimilerinin de analiz edilerek bilimsel bir sonuca ulasmaktir.
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GENEL DEGERLENDIRME

Kur’an-1 Kerim tefsirinin referanslari i¢inde ilk sirada bizzat Kur’an-1 Kerim’in
kendisi yer alir. Kur’an’in 6z biitiinliigli i¢cinde ve bizzat kendi lafizlariyla anlagilmasi
yontemi, Islam’in ilk yiizyilindan bu yana bilinen ve ¢ogu selef ulemas: tarafindan
bagvurulan bir metod olmustur. Zira Kur’an ayetlerini agiklarken bu ydnteme ilk
bagvuran Hz. Peygamber (S.a.v.)’in kendisidir. Sonra Sahabe, Tabiin ve tebe-i Tabiin bu

yontemi devam ettirmislerdir.

Tefsir tarthimizde de kaleme aliman tefsir usulii veya Kur’an ilimleri
kitaplarinda, Kur’an tefsirinin kaynaklar1 bahsinde ‘Kur’an’in Kur’an ile tefsirinin liste
bast oldugunu goriiriiz. Bu tefsir yontemi son ylizyilda 6ze doniis fikri dogrultusunda
adindan ¢okg¢a s6z edilmis ve bu ad1 tasiyan tefsirler viicuda getirilmistir. Bugiine kadar
telif edilen rivayet-dirayet tefsirleri arasinda bu yonteme sik¢a bagvurulmus olmasina
ragmen mistakil bir metodolojinin yazilmamis olmasinin birka¢ nedeni olabilir.
Bunlarin basinda tefsir ilmi geleneginin Sahabe’den bu tarafa; “4hss alall/ilim noktadir”
anlayisindan kaynaklanmis oldugunu sdylemek miimkiindiir. Bu sebepten epistemolojik

olarak Kur’an’m Kur’an ile tefsir yonteminden ¢ok s6z edilmemis olsa gerektir.

Kur’an’in Kur’an’la tefsiri yontemi, son yiizyilda adindan sik¢a soz edilen bir
alan olmugsa, bunun da sebeplerini modern donemde pozitivizmin ve siyasal yenilgi
yiizytlinin etkisiyle Isldim bilim geleneginin inkita’a ugramasi olarak saptamak
miimkiindiir. Islam iilkelerinde, ilahiyat fakiiltelerinin bile oryantalistler tarafindan
kuruldugu bir donemde bu inkita’in hangi boyutlarda oldugunu anlamak zor

olmayacaktir.

Binaenaleyh Miisliman miitefekkirlerin yeniden insa cagi adini verdikleri
siiregte Islam bilim gelenegi ile giiniimiiz islam bilim gevreleri arasindaki mesafenin
derinligi ortaya ¢iktikga Kur’an’in Kur’an’la tefsiri gayretlerinin artmasi tabii
karsilanacaktir. Bu noktada ilk Kur’an neslinin Kur’an’a yaklagimi esas alinacak, bizzat
Hz. Peygamber’in tefsir yOntemi arastirilacaktir. Heniliz giinyliziine c¢ikmamis ve
ilahiyat sahalarinda aragtirmacilarin ¢aligmalarina uygun sekilde transkribi yapilmamis

cok sayida yazma tefsirlerin oldugu da gozoniinde bulundurulursa, s6zkonusu inkita’
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kapatmak icin alan arastirmalarma agirlik verilmesinin gerekliligi kendiliginden

anlasilacaktir.

Sozgelimi Bahru’l-Uliim el-Hibru’l-Ma’lum adli yazma tefsirimizin miellifi Ali
Semerkandi (6. 1456) Ankara’da medfun olmasina ragmen yazma niishalarinin Roma
Vatikan, Londra, Amerika ve Magrib Zeytuniye yazma eserler kiitiiphanelerinde

bulunmasi alan ¢aligmalarimizin zorlugunun bir gdstergesidir.

Son yiizyllda Kur’an’in Kur’an ile tefsiri yontemine agirlik verilmesinin
nedenlerinden bir baskasi oryantalist ¢aligmalarin alana iliskin kafa karisikliklarinin
giderilmesi ve Islam beldelerininin yasadig1 sorunlarin ¢dziimiine birinci elden katki

saglayacagi inancidir.

Bati’nin yasadigi ronesans ve reform hareketlerinin neticesinde elde ettigi siyasi
istiinlik ve biiyilk sermaye birikimi Miisliiman distiniirleri ¢esitli arayislara
sevketmistir. Miisliman diinyanin yasadigi problemlerin ¢6ziimii i¢in Kur’an’in dogru
bir sekilde anlasilamasi gerektigi fikri etrafinda bir ittifak olusmustur. O nedenle
Kur’an’in Kur’an ile tefsiri son yiizyilda Kur’an arastirmacilarinin giindemine
oturmustur. Buna gére Kur’an’1 yeni bir bakigla okumak, anlamak ve ¢agin idrakine
sunmak gerekir. Binaenaleyh gerek isim gerekse igerik yoniinden sézkonusu yontemi

takip eden eserler viicuda getirilmistir.

Kur’an’in Kur’an’la tefsiri alaninda yakin zamanda telif edilmis cok sayida
caligmadan; bu ciimleden olarak Emir es-San’ani (6. 1768)’nin Mefdatihu r-Ridvin fi
Tefsiri’z-Zikri bi’l-Asdri ve’l-Kur’an1, Senaullah Panipeti (6. 1801)’nin et-Tefsiru I-
Mazhari’si, Sendullah Amritsari (6. 1948)’nin Tefsiru’l-Kur’dn bi Kelami’'r-Rahmdan’1,
Emin es-Sankiti (6. 1974)’nin  Advdu’l-Beydn fi Idahi’l-Kur’én bi’l-Kur’dn 1,
Habenneke el-Meydani (6. 1978)’nin, Medricu’t-Tefekkur ve Dekdiku ’t-Tedebbur’u,
Abdiilkerim el-Hatib (6. 1985)’in, et-Tefsiru’I-Kur’dni li’l-Kur’dn’1, Emin Ahsen Islahi
(6. 1997)’nin, Tedebburu’l-Kur’dn1 ve Sadiki Tahrani (6. 2011)’nin el-Furkdn fi
Tefsiri’-Kur’dni bi’l-Kur'ani ve’s-Siinne adli tefsirleri arasindan bu ¢alismamizda yedi
tanesini secerek inceledik. es-Sankiti, el-Hatib, Tahrani, es-San’ani, el-Panipeti, el-
Amritsari son iki yiizyildaki tefsir ¢aligmalariin bir 6zetini vermek bakiminda isabetli

bir secki olmustur.
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Osmanli bakiyesi Misir, Moritanya, iran ve Hindistan’da Ingiliz miistemleke
yillar1, taklidilikten tahkikilige gecis siirecinde Islam diinyasinin kendi dinamiklerini
kesfetmesi ve yeniden insa faaliyetlerine koyulmasi bakimindan Onemli tecriibeler

tagidig1 gozlenmistir.

Gerek Osmanlinin dagilisi, gerekse yikilis ve yenilgi yilizyilinda bazilar
miistakil tefsir telif etmemekle birlikte Cemaleddin Afgani (6. 1897), Abdurrahman
Kevakibi (6. 1902), Muhammed Abduh (6. 1905), Resid Riza (6. 1935), Mehmet Akif
(6. 1936), Elmalili Muhammed Hamdi Yazir (6. 1942), Hasan el-Benna (6. 1949),
Seyhulislam Mustafa Sabri Efendi (6. 1954), Mahmut Seltut (6. 1963), Seyyid Kutub (0.
1966), Ali Seriati (6. 1977), Muhammed Hiiseyin Tabatabai (6. 1981) ve benzeri isimler
Kur’an’in ¢agdas problemlere cevap verebilecek kabiliyette oldugunu ve Kur’an’1 en iyi

yine Kur’an’in tefsir ettigi anlayisini islediler.

Béylece islam bilim, diisiince ve sanat ¢evreleri yeniden Kur’an’a yénelmek icin
tesvik edildi. Batimin kiiltlirel, siyasi ve ekonomik saldirilar1 karsisinda varligini
korumaya, yeni bir bakigla Kur’an’in Kur’an’la anlasilmasi meselesine tevcih edildi. Bu
anlayls zaman ve mekan parametreleri farklilagsa da, Kur’an’in Miisliiman toplumlar

icin ¢ozlimler sundugunu gostermesi bakimdan énemli olsa gerektir.

Yukarida saydigimiz ve sayamadigimiz bir¢ok miifessir, miitefekkir, filozof
arasindan sectigimiz miifessirler, tefsirleri ile Misliimanlar arasi siyasi ve mezhebi
cekismelerin hitam bulmasi, dikkatlerini Kur’dn’a yéneltmeleri, Islam medeniyetinin

canlandirilmasi yoniinde ¢aligmalar ortaya koydular.

Calismamizda yontem, fikih, kiraat, liigat gibi yonleriyle Sankiti (6. 1974), el-
Hatib (6. 1985) ve Sadiki Tahrani (6. 2011) tefsirlerinin 6zelliklerini inceledik. Tefsir
alanma katkilarin1 ve bazi ilging fikirlerini irdeledik. Genel olarak tefsirlerdeki istiva,
ru’yetullah, isra-mirac gibi konulara bakislarini, Kur’an’t Kur’anla tefsirlerini, tefsir
kavramlarini ele alis ve Israiliyyata bakislarini belirledik. Miifessirlerin dogum, 6grenim
ve yasamlarini inceleyerek onlar1 sekillendiren farkli sosyo-politik kosullara degindik.
Bunlardan ayr1 olarak Emir es-San’ani (6. 1768), Senaullah Panipeti (6. 1801),
Senaullah Amritsari (6. 1948) ve son olarak Muhammed Ebi Zeyd (6. 1930)’in

tefsirlerini kisaca inceledik.
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Muhammed Emin es-Sankiti (6. 1974) 1905°te Kuzey Moritanya’nin Sankit
ilgesinde dogan, kiigiikken babasini yitiren, ilmi formasyonunu dayilarindan alan ve
kendisi de c¢ok sayida Ogrenci yetistiren bir miifessirdir. Diinyaya karsi zahit, aldigi
maas1 6grencileri ile paylasan, meclisinde giybet yapilmasina izin vermeyen, zayiflari,
akraba, dul ve yetimleri gdzeten bir hayat yasamistir. Mekke’de 1974’de vefat edene
kadar telif ettigi Recez fi mezhebi Mdlik, Nazmun fi Mesdaili’l-Ferdid, Nazmun fi’l-
Mantik, Miizekkiratiin fi usulu’l-fikih, Adabii’l-bahsi ve’l-miinazara, Advdaii’l-beyan fi
Idahi’l-Kur’én, Beyanii’n-ndhisi ve’l-mensiihi fi ayi’z-Zikri’l-Hakim gibi eserlerine

bakilirsa liigat, tefsir ve fikih gibi geleneksel ilmi ¢izgiyi korudugu goriiliir.

Sankiti’ye gore Kur’an’t Kur’an ile tefsir etmek Kur’an’1t anlamadaki en dogru
yoldur. Ciinkii Allah (c.c)’nin kelamini ondan daha iyi kimse aciklayamaz. Sankiti,
tefsir yaparken 6nce Kur’an, sonra Siinnet sonra Sahabe’nin tefSirlerini referans alir.
Israiliyyat’tan uzak durur. Sankiti tabiinin tefsirini delil olarak alir, tabiini sahabe gibi
goriir. Ona ait olan; “Kur’an’1 tefsir edecek en giizel sey yine Kur’an’dir” sozii Kur’an’

Kur’an ile tefsiri delil gordiiglinti gosterir.

Sankiti’nin tefsir metodunun bir 6zelligi ummi lafz1 tahsis etmesidir. Yani bir
ayette gelen umtmi lafiz, bagka bir ayette husfsi olarak gelebilir; i <€ 5l 1485 Y5
Oe5YMiisrik kadinlarla evlenmeyin...”. Ayetin zahiri, evlilik sinirlamasinda umumiligi,
yani hem misrik hem ehl-1 kitap kadinlar1 gosteriyor. Ancak baska bir ayette bu
umdmilik tahsis edilerek hususi yapiliyor; « sl 15l Gl e Eladlly /Kitap ehli
kadinlardan iffetli olanlar...” Miifessir bazen bir miiphemi agiklar; « 3 WUl G
& AVBéylece biz baska bir kavmi varis kildik". Burada miiphem kavm kelimesi; « &UIX

385k o bS5 ayetiyle Israilogullart oldugu agiklanr.

Sankiti sadece Kur’an’1 Kur’an ile tefsir etmeye ¢alisir. O nedenle biitiin ayetleri
degil de Kur’an’da tefsiri bulunan ayetleri ele alir. Kur’an’1 kendi ic¢indeki karineye
bakarak tefsir eder. Illet ve hikmete uygun ayetleri cem eder. Fikhi meseleleri tahsis
ederek ¢oziimler. 1974 vefat yilina kadar ¢alisan Sankiti tefsirini tamamlayamadan vefat

eder. Kalan kism1 6grencisi tamamlar.

Abdiilkerim el-Hatib 1910°da Misir’da dogup biiyiir. Hafizliktan sonra aile

cevresinden iyi bir egitim alir. Ogretmenlikten sonra 1946°da Evkaf Bakani’nin Meclis
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kalemligi ile baslayip cesitli idari gorevle de yapar. Ancak biirokratik oligarsisinin
hismina ugrar, bir yil hapis yatar. Sonra beraat edip emekli olur ve 1985’te vefatina
kadar tefsirini tamamlar. el-Yehiid fi’l-Kur’'an (1974/110 sh), el-Kasasu'l-Kur’dni fi
Mantiikihi ve Mefhiimih (496 sh), Min Kaddya’l-Kur’an (600 sh) gibi eserler de viicuda
getiren el-Hatib Niizal Sirasina Gore Kur’an tertibini bir fitne olarak goriir. ed-
Da’vetu’l-Vehhabiyye kitabini hapishanede iken yazmis, donemin sartlarinin etkisiyle
cihad ve miicadeleleri ile tarihe mal olmus sahsiyetleri konu alir. Kadiyyetu’I-Ulithiyye
beyne’l-Felsefe ve’d-Din kitabinda Modernizm’in ladini bir hayat 6ngériisiiyle diinyay1
etkisi altina aldig1 bir donemde cevap ve reddiye mahiyetinde kelami/felsefi agidan
Allah ve insan konusunu ele alir. el-Mesih fi 't-Tevrat ve’l-Incil ve’l-Kur’dn’da Yahudi
ve Hristiyanlarin, Mesih hakkindaki diigiincelerini elestirir. Yahudiler onu veled-i zina
goriirken Hristiyanlarin ona ilahlik atfetmesi gibi ifrati-tefriti yorumlara reddiyesini
yazar. en-Nebiyyu Muhammed de ise Peygamberligi ve mucizeleri konu alir. [’cazu’l-
Kur’dn’da Kur’an edebiyatinin istiinliigiinii Kadiyyetu Filistin’de 1967 Savasi 6ncesi
Arap-israil siyasetini ve Filistin davasini isler. Nihayet en kapsamli eseri et-Tefsiru’I-
Kur’dni li’l-Kur’an’da el-Hatib yeni bir bakis agisiyla o tarihlerde Kur’an

arastirmacilarinin ilgilisini ¢eker.

el-Hatib burada Kur’an ile Misliimanlar arasina 20. yilizyilda bir mesafe
girdigini sOyler. Giincel sorunlarin kaynaginin bu oldugunu belirtir. Kur’an’in
Miislimanlar i¢in bir kiiltiir nesnesi haline geldiginden yakiir. Cagdas sorunlarin
siyasi-fikhi mezheplerden kaynaklandigi, bu sebeple fikhin donuklastigini, dolayisiyla
Miisliimanlarin siyasi/ilmi a¢idan zayifladigini ileri siirer. el-Hatib, Kur’an’la saglam ve
direkt bir iligki kurulmasi, Kur’an’in en yalin haliyle telakki edilmesi gerektigini
savunur. Hitab-1 ilahi tizerinde dikkatle diisinmeye, ondan lezzet alarak sirlarina vakif
olmaya cagirir. Kur’an’1 geleneksel yontemle tefsir etmedigini, sadece Allah’in kitabini
ayet ayet ve ayetler grubu olarak tertil lizere okudugunu, bazi yerlerde durup giizel
duygularla cosarak kaleme sarildigimi ve duygularini doktiiglinii belirtir. Boylece
miiellif el-Hatib salt bilgi ve rivayet aktaran bir tefsir yazimina kars1 oldugunu belirtir.
Kur’an’in tefsirinde Kur’an’dan yararlanilmasi gerektigini, aksi halde semavi tinilarin
yok olacagim dile getirir. Fatiha suresi ile Matta Incili’ndeki bir duanin benzerliginden
s0z ederken ehl-1 kitabin metinlerine de miiracaat ettigini goriiriiz. Ru’yetullah

meselesinde Ehl-i Siinnet ile Mutezile’nin ayn1 ayetlerden zit anlamlar g¢ikardigini
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belirtir. Isari yoruma da bagvuran miiellif; “I_ e lal yu 5 ... lald Wil )l W/Biz seni bir
sahit, ... parlayan bir kandil olarak gonderdik” ifadesinden Nebi (s.a.v.)’e evliligi
emrettigi manasini ¢ikarmaktadir. Siracen munira, bu evliliklerle Miisliimanlarin yolunu

aydinlatmasi demektir.

el-Hatib strenin tefsirini bitirirken, surenin basi ile irtibatlandirir. Ihtilafli
konulara girer, Kur’an’in biitiinliigiine 6nem verir ve konuyu giincele ¢ekip sonug
cikarir. Faiz, ¢ok eslilik, mut’a, Isa’nin ¢armiha gerilmesi gibi tartismali konularda
dogrudan kendi goriisiinii bildirir. Kur’an’in bir bilim kitab1 olmadigin1 vurgular, selefin
yolunu takip eder fakat akilc1 6zellige de sahiptir. M. Abduh’dan ¢ok iktibaslar yapar
ondan etkilenir. O bakimdan el-Furkdn’'m ayni zamanda ictimai bir tefsir oldugunu

sOyleyebiliriz.

el-Hatib; Kur’an belagatinin, gramer Olgiilerine uymaktan yiice oldugunu
savunur. Ona gore Kur’an s6z soylerken kendi tislibunu beyan eder. Kur’an benzeri bir
kitap olusturmaya insan takati yetmez. Kur’an’in s6z sanati, insanligin erisemeyecegi
bir seviyededir. Kelam-1 ilahi, Arap diline teslim olmaz, bilakis ona yeniden sekil verir.
Boylece Kur’an’in manen Allah’tan; ibare olarak Nebi (S.a.v.)’den oldugu goriisiinii
reddeder. Kur’an icazi hem manen hem de nazmen mevcuttur. Delil olarak da Hz.
Nebi’nin vahyi ezberlemek i¢in acele etmesini gosterir. Dolayisiyla miifessir el-Hatib,
Filistin direnisinin sembol ismi Izzeddin Kassam (6. 1935)’in silah arkadasi Izzet
Derveze (6. 1984)’nin Manisa Cezaevi'nde basladig1 et-Tefsiru 'I-Hadis hasbe Tertibi 'n-

Niizal adl1 tefsir ¢aligmasini tasvip etmez, hatta bunu fitne olarak goriir.

Oysa Derveze, niizul sirasina goére Kur’an okuma ve tefsir etmenin bir
sakincasinin olmadigini, hatta bunun daha yararli oldugunu ifade etmis, donemin Suriye
miiftiisii Seyh Ebu’l-Yiisr ibn Abidin (6. 1981) ve Abdulfettah Ebu Gudde (6. 1997)’ye
de danigmis onlardan da olumlu goriis aldigini belirtmistir. Ancak miistesriklerin
kronolojik Kur’an tefsiri (niizul sirali) ile ilgili gliven vermeyen glindemlerinden Otiirti
gelenege bagl ulema tarafindan niizul sirali/kronolojik Kur’an tefsiri yontemi pek kabul
gérmemistir. Vakia niizill tertibini esas alanlarin Kur’an’1 bir metin olarak degil, canli

bir hitap olarak gorme yaklasimi da etkili olabilir.
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el-Hatib, tefsirinde Siinnet’ten yararlanmakta farkli kaynaklardan hatta Kitab-1
Mukaddes’ten alintilar yapmaktadir. M. Abduh ve Tabersi’ye ayri bir ilgisi vardir.

Hadis kaynaklar1 yaninda Bibliyografik eserler ile miistesriklerden de yararlanmustir.

el-Hatib Safii olmakla birlikte belli bir mezhebi takip etmez. Bazen kendisi de
ictihad eder, dort mezhebin disina ¢ikar. Konular1 birey/toplum tizerindeki etkileri ile
inceler. Sozgelimi abdestsiz Kur’an’a dokunmayi1 caiz goriirken gerekgesi toplumsal
etkidir. Ona gore; “Cssekadl ¥ 4wa ¥/Ona ancak temizlenenler dokunabilir’ ayeti
Kur’an’a miidahale etmek manasiadir. Buradaki dokunmanin akil ve kalplere dokunma

oldugunu soyler.

el-Hatib, kiraata hassas degildir. Kiraat farkliliklarina pek girmez. Anlasilir, sade
ve giincel bir dil kullanir. Gramer tahlillerine de pek girmez. Felsefeci oldugu i¢in el-
Hatib, Arap diinyasinda geregi gibi taninmaz, hatta gérmezden gelindigi soylenebilir.
Akli 6ne ¢ikarmasi Mutezili oldugu anlamina gelmez. Tiirkiye’de Mehdi, icaz,
Hristiyanlik, niiblivvet, Kur’an kissalar1 gibi alanlardaki diislinceleriyle taninmasina

ragmen, Tiirk¢e’ye su ana kadar bir kitab1 ¢evirilmemistir.

es-Sankiti (6. 1974)’nin torunu, el-Hatib (6. 1985) hakkinda 29 sayfalik bir
elestiri yazmis ve onun Yahudiler’e magdub-i aleyhim dedigi halde Hristiyanlar’a ddllin
demedigi i¢in sapittigini ileri siirmistiir. el-Hatib’i “ru’yetullah”in imkénsiz oldugu
gorlisiinden otiiri de reddeden Sankiti, ru’yet hadislerinin miitevatir oldugunu, el-
Hatib’in ise c¢eliski i¢inde cennette bile Allah’in goriilemeyecegi anlayigini
Mutezile’den esinlenerek one siirdiigiinii soyler. Daha ileri gidip el-Hatib’in kitabini,
Incil veya miirted Selman Riisdi’nin kitabi Seytan Ayetleri ile kiyaslayabilecek kadar

miifrit/asirt elestiriler de ne yazik ki yapilmistir.

Kur’an konularmi Kur’an biitiinliigii icinde inceleyen el-Hatib, 6rnegin « ) sawsi ¥
o= N S Yeryiiziinde fesat ¢ikarmaymn” dyetini; “Gus ol b alae ¢ s 41 ) Gadl/KGiti igi
giizel gosterilip onu giizel goren mi?” ayeti ile tefsir eder. Tefsirde cahiliyye siirlerinin

yanisira ¢agdas siirlerden de yararlandigini goriiyoruz.

Kabu’l-Ahbar (6. 653), Abdullah b. Selam (6. 664), Vehb b. Miinebbih (6. 728)

gibi Musevi iken Miisliiman olmus Sahdbe’den alintilar yapan el-Hatib, Inciller ile
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Tevrattan da yararlanir. Fakat Israiliyyati tasvip etmez ve Izzet Derveze gibi;
Havva’nin, Adem’in kaburga kemiginden yaratildigi kissasi ile garanik hadisesini
reddeder.

el-Hatib, kelami konulara 6zel bir ilgi gosterir. Pozitivizm ve felsefelerin yikici
etkilerinin yasandigi bir donemde (20.yy) itikadi meselelere giincel yaklasir. Allah’in
sifat ve fiilleri, kaza-kader, hiirriyet, ihtiyar, irade, rizik, dirilis, kiyamet giinii gibi inang
konularin1 isler, bu konuda baska alimlerin diisiincelerine pek yer vermez. Ornegin;
“Ars’a istiva etme”yi, ondaki giice ve otoriteye sahip olmak olarak yorumlar. Isra
olayinda Mescid-i Haram’dan Mescid-i Aksa’ya hem bedenen hem ruhen

yiiriitiildiiglinii savunur.

Muhammed Sadiki Tahrani (6. 2011) ise 1927°de Tahran Pazar1 yakininda (Cal
Hisar) Gulubendek Mahallesinde sah karsit1 muhalif bir evde dogar. Bir muhalif olan
babasi Iran’m meshur vaizlerinden (lisanu’l-va’izin) Hac1 Seyh Riza, onu islami ilimler
okuluna gonderdi. Mezuniyetine yakin babasi igkenceler sonucu 6ldiiriildii. Bu olay
Muhammed Sadiki’nin i¢ diinyasinda sahlik rejimine karsi birikmis 6fkenin sebebiydi.
[lmi faaliyetlerle birlikte siyasi faaliyetlerde de bulundu. Spehsalar Medresesi’nde aruz
dahil klasik 14 ilmi okudu. Hocalar1 Ayetullah Sahabadi, Ayetullah Humeyni, Ayetullah
Burucerdi gibi isimlerdir. “Kur’an’a Gore Yildizlar” baghkli teziyle doktorasini
tamamladiktan sonra ii¢ y1l Tahran Universitesi’nde dersler verdi. Mekke, Irak, Beyrut
ve Avrupa’dan sonra Humeyn ile birlikte fran’a déndii ve Kum kentine yerlesti. Burada
Kur’an ilimleri iizerine bir miiessese kurarak Arapca-Farsca Kur’an Tefsiri Derslerini

baglatti. 2011°de 85 yasinda vefat etti ve Kum’da defnedildi.

Tam adiyla el-Furkan fi’t-Tefsiri bi’l-Kur’dani ve’s-Siinne Prof. Dr. Muhammed
Sadiki Tahrani’nin kaleme aldig1 Kur’an-1 Kerim’in tamammmin tefsiridir. Imamiyye nin
onemli tefsirleri arasina girmis bu tefsir Kur’an’in Kur’an ile tefsiridir. Eser kapsamli,
elestirel, analitik ve sosyolojik bir tefsirdir. Tahrani hadislerden de yararlanir ve
rivayetler arasinda Kur’an’in ruhuna en uygun olan: seger. Israiliyattan kaginir, mevzu
ve zayif hadislerden uzak durur. Ayn1 zamanda bir fikih¢1 olan miifessir zekat, Cuma
namazi, namazlarin kisaltilmasi1 ve birlestirilmesi gibi bir¢ok fikhi meselede konuyu

yetkinlikle ele alir
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Miifessir Kur’an’in re’y ile degil eser/Kur’an ile tefsir edilmesi gerektigini, en
iistlin tefsir yonteminin Kur’an’in Kur’an ile tefsiri oldugunu belirtir. Tefsir analitik,
ictihadi, toplumsal ve egitsel boyutlari ihtiva eder. Kur’an’in zat1 itibariyle nir, biirhan,
beyan ve hidayet oldugunu vurgulayan miellif tefsir igin ibarat, isarat, letaif ve
hakaik’ten olusan dort mertebeden bahseder. Miiellif, kelime ve kavramlari
olabildigince genis bir gercevede ele alir. Kur’an’in miisterek kavramlarini birkag
anlamiyla birlikte kullanir. Miiellif sebeb-i niizulii, ayetin anlasilmasi i¢in gerekli goriir.
Ancak tek basina sebeb-i niizulliin yeterli olmayacagini, lafizlarin delaletlerinden

yararlanmak gerektigini belirtir.

Kissalar ve Israiliyyat hususunda; “Allah’mn siikut ettigi yerde biz de siikut
ederiz, ayrintilara ve cliziyyata dair hususlara girmeyiz” der. Allah’in kitabinda yer alan
kissalar ile yetinmeye calisir. Bu anlatilarin bir kismimin uzak durulmasi gereken

Israiliyyat oldugunu soyler.

el-Furkdn tefsiri nispeten daha ge¢ yazilmistir. Miellifi hem klasik medrese
egitimli hem de akademisyendir. O nedenle sosyal ve giincel meselelere daha ¢ok yer
verir. Ekonomi, hukuk bahisleri acar, kadin meselesi, taaddid-i zevcat ve sivil
kuruluslarla ilgili tahliller yapar. Islim’da sura, demokrasi ve vahdet gibi diger kavram

ve konular1 analiz eder.

Tefsir genel olarak bir Sii Imami tefsirdir. Ayetleri tefsir ederken meseleleri Sia
mezhebinin itikadi, fikhi ve tarihi zaviyelerinden yorumlar. Ornegin;  asdl (il Lol ja
aele/nimet verdiklerinin yoluna ...” ayetlerinin tefsirinde nimet verdiklerinin yolunun

ne oldugunu “Imam Ali ve evladmin yolu” seklinde tahsis eder.

Sadiki, Sii olmakla birlikte diger Islim mezhepleri karsisinda tarafsizdir. Ona
gore taassup ve taklit bir tefsir faaliyeti degildir. Ayetleri tefsir ederken serdettigi
rivayetler, ister Sia’nin ister Ehlisiinnet’in hadis kitaplarinda yer alsin, onlart ayirmaz.
Her iki kaynaktan gelen rivayetleri birlestirerek analiz eder. Iki tiir neshden sdz eder.
Kur’an’in Kur’an’la neshi, Kur’an’in hadis ile neshi. Kur’an ile neshi kabul eder.
Necvanin hiikkmii, zinanin haddi ve kiiffar savasinin keyfiyyeti hususunda Kur’an’in

ancak Kur’an ile neshedilebilecegine kaildir. Kur’an’in Siinnet ile neshini kabul etmez.
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el-Furkdn miiellifi Kur’an’in bir zahiri bir de batin1 oldugunu diger miifessirler
gibi kabul eder. Bu konudaki rivayetlerin miitevatir oldugunu sdyler. Ayrica Kur’an’mn
mu’ciz olusundan &tiirli, bir degil birka¢ batin katmaninin olmasi gerektigini belirtir.
Miitesabih konusunda ise miitesabihin delalet makulesinden olmadigini, imam Riza (6.
818)’nin; “alals e ade anll W aliid\/Miitesabih, ilmi cahile karisik gelen seydir”

sOziiyle agikar.

Sadiki Tahrani (6. 2011) kavram ve kelimelerin kullanilis ve gelis bigimleri ile
ilgilenir. Kur’an’in hedefi hidayettir. Kur’an’nm1 dogru anlasilmasi i¢in bu yaklasim
anahtar gorevi goriir. “Kur’an’da; “i} WEy..” kelimesi; zarif (incelikli) bir anlam ihtiva

eder. Yani insanlar Allah’a kulluk oncesinde Once Allah’tan uzaktirlar.

Sadiki, Kur’an kelime ve kavramlarini ele aldigi ayetleri, kaynaklara
bagvurmadan basta Kur’an ayetleri ile yorumlar. 120 ciltlik Biharu’l-Envar’dan kendi
Olgiilerine gore sahih oldugunu diisindiigli hadislere de miiracaat eder. Miifessirlerin
goriislerini naklederse elestirmek i¢in nakleder. Kendi deyimiyle Allah’in kitabindan
aldig1 ilham ile elestirir ve miifessirlerin indi goriislerini esas almadan bunu yapar.

Miifessirlerin goriislerini sahsi goriis olarak degerlendirir.

el-Furkdn Tefsiri, ahkam ayetlerinde fikhi konulara girmekle birlikte burada
Fikhu’l-Kur’an iizerinde yogunlasir. istidlali fikha girerken ictihadi ydntemi kullanir.
Fikhi kavramlart dil kurallarina gore ele alir ve ser’i hiikiim bildiren ayetlerdeki bu
terimler iizerinde durur. Ilgili rivayetleri senedi, delaleti bakimindan cerh ve ta’dil eder.
Sonra Kur’an’in Kur’an’la fikhi yontemini kullanarak ayetteki ser’l hiikmii istihrag
eder. Bu sekilde Kur’an fikhi ortaya konmazsa Allah’in kitabindaki ahkam ayetlerinin

aciklanmamis olacagini belirtir.

Sadiki Tahrani’nin referanslarinin c¢esitliligi de dikkat cekicidir. 80 farkli
kaynaktan sadece 25’1 klasik tefsir kaynaklaridir ve sadece tenkit i¢in bunlara miiracaat
etmektedir. Kaynaklar arasinda Ehlisiinnet’in sahihleri, miisnedleri, ehlibeytin dua
risaleleri vardir. Kur’an’in ruhuna aykiri olmayan rivayetleri senediyle ilgilenmeksizin
dercetmesi miifessirin zayif yoniinii teskil eder. es-Sekaleyn, ed-Diirrii’l-Mensiir,
Tefsiru’l-Kumi, el-Burhan, Tefsir-i Fahr-1 Razi, el-Mendr, Tefsiru Sadru’l-Miiteellihin,

el-Mizan, Tefsir-i Tantavi elestiriye tabi tuttugu tefsir kaynaklarini, Lisanu’l-Arab, el-
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Kdmus, el-Misbah, Tdcu'l-Aris, el-Miifreddat ve en-Nihaye ise kullandigi onemli

ligatleri teskil eder.

Tahrani’nin goriislerini teyid i¢in kullandig1 makale, aragtirma, tez, ansiklopedi,
tarih, temel bilim, dergi ve gazetelerden olusan 60 kaynak daha vardir. Kur’an
kavramlarinin arketiplerini ortaya koyup ahd-i atikte Nebi (s.a.v)’i miijdeleyici ifadeleri
gdstermek icin Ibrani kaynaklardan da yararlanir. Boylece Tevrat ve Incillerdeki tahrif

ve celiskileri de gosterir.

el-Furkan fikri buluslar gelistirdigi iddiasiyla okuyucunun oniine yeni gorisler
getirir. S0zgelimi ilim ile alakali varid olan tiim ayetlerde ilmin marifet anlaminda
alamet masdarindan geldigini soyler. Peygamberlerin ismeti konusunda da yeni bir
gOriis ortaya atar. Enbiyanin giinahsiz olduklar1 veya olmadiklar1 seklindeki iki goriisten
farkli olarak ulu’l-azm peygamberlerin masum, diger nebilerin 6rnegin Adem as’in
masum olmadigini iddia eder. Yaratma, emr, madde ve tecerriid meselelerinde gergcek
miicerret (soyut) varligin yalniz Allah oldugunu, O’ndan bagka bir varligin soyut

olamayacagin1 savunur.

Ayrica sigara igmenin orucu bozmayacagimi iddia eden miiellifin tefsiri yeni
oldugundan heniiz tizerinde ilmi bir aragtirma, inceleme yapilmamugtir. Tiirkiye’de 30
ciltlik bu tefsiri inceleyen ilk ¢alisma oldugumuzu ve alana bir yeni katki sundugumuzu
sOyleyebiliriz. el-Furkdn miellifi, siyak konusuna ve ayetler arasindaki uyuma g¢ok
onem verir. Ayetlerin tertibinin, onun tenzili gibi tevkifi oldugunu sdyler. Surelerin
tertibinin de Allah tarafindan (tevkifi) oldugunu belirten miiellif, ayet ve sureler
arasindaki iligkinin tabii oldugunu ve reddedilemeyecegini belirtir. Bu iliski ve uyum

anlasilmasa bile inkar1 miimkiin degildir.

Tahrani, Kur’an’in elimizdeki mevcut kiraatinin miitevatir oldugunu belirtir.
Kiraat farkliliklar1 ise bu tevatiire halel getirmez. Ona gore saz kiraatlar, Miisliimanlarin
geneli nezdinde bilinmeyen yaygin olmayan kiraatlardir ve miitevatir degildir. Ancak
Tahrani Saffat suresindeki “Casb I kiraatinin miitevatir kiraat oldugunu séyler. Bu
konuda rivayetler oldugunu belirtir. ki okunus arasindaki anlam farkliligia ragmen

hemze-i memdudenin okunusunun sihhatini savunur. Hiilasa el-Furkan tefsiri temsil
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ettigi mezhebi, itikadi ve usuli 6zelligi ile incelenmesi gereken bir tefsirdir. Tiirkiye’de

heniiz bir caligma yapilmamustir.

Detayli olarak ele aldigimiz bu ili¢ miifessirden ayr1 olarak Kur’an’it Kur’an’la
tefsir eden ¢agdas miifessirlerden baska isimlere de kisaca yer verdik. Emir es-San’ani
(6. 1768), Senaullah Panipeti (6. 1801) ve Senaullah Amritsari (6. 1948)’nin eserlerinde
izledikleri yontemi kisaca irdeledik. Son olarak ise Muhammed Ebl Zeyd (6. 1930)’in
bu kategori i¢cinde olmadigi halde bu isimle adindan s6z edildigi i¢in Kur’an’1 Kur’an’la
tefsir ettigi iddiasindaki eserini inceledik. Son iki yiizyilda pozitivizmin genelde Islami
ilimler ve 6zelde tefsir ilmi ¢aligmalarindaki etkisini bu eser iizerinde somut bir sekilde

gormiis olduk.

Emir es-San’ani (6. 1768) ise nesebi Hz. Ali b. Ebi Talib (6. 661)’e dayanan
Emir lakabiyla anilan sair ve miifessirdir. Siyasi iktidarin ve Zeydi ¢evrelerin gadrine
ugramis, hapis sonrasi kendini ilmi c¢alismalara ve tefsir telifine vakfetmistir.
Mefdtihu r-Ridvan’dan baska Siibiilii’s-Selam gibi diger ilimlere dair eserleri de ilim

cevrelerinde oldukcga yaygindir.

es-San’ani kitabini, Kur’an’m Kur’an ile tefsirine 6zgiilemis, ayetlerin tefsirini
yaparken fikhi/edebi izahlara ge¢meden Once, o ayetleri agiklayici baska ayetleri
siralamugtir. Ornegin Suara suresinde; “ 1555 ¥ cluds aals ellal # ) QUSH bl ol * als
* (piae Allah tedlanin “clusi xal &llal/Nerdeyse kendini oldiireceksin” manasinda bu
sozl, Kur’an-1 Kerim’de birka¢ yerde mana olarak tekrar etmistir. “sezle ¢33 ¥ s/Onlar
i¢in {iziilme” Ayetinin yanisira Kehf 6°da; « Cusall 13g: ) sias ol o) aa JUT o cludi aaly cllald
Gl/Onlarin  arkasindan bu soze inanmiyorlar diye kendini iiziintiiden mahv mi
edeceksin” ayetleriyle istishad ederek Kur’an yorumunu yine Kur’an’la yapmaktadir.
Devamla boyle bir iizlintiiniin beyhude oldugunu, gereksiz yere kendini mahvetmis
olacagini bildiren; “duay (o @32 ¥ & (4 aals e a3 ) Onlarin hiddyetlerini ne

kadar istesen de Allah sapmislar: dogru yola eristirmez” ayetini zikretmektedir.

Senaullah Panipeti el-Hindi (6. 1810) ise nesebi Uzakdogu’ya go¢ eden
sahabeye dayanan ve Cistiyye hareketi (tarikati) halifelerindendir. Tefsiru’l-Mazhari
adli sufi/isari tefsirinde Kur’an’it Kur’an’la tefsir ederken hadislere de miiracaat

etmektedir. Ornegin Fatiha suresi tefsirinde; “agsle Caexil (Al Ll ja/nimet verdiklerinin
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yoluna” ayetindeki nimet verdiklerinin; Nisa suresinin 69. ayetinde gegen nebiler,
siddiklar, sehidler ve salihler oldugunu belirtmekte ve bu goriisii destekleyici rivayetleri

de eklemektedir.

Senaullah Amritsari (6. 1948) ise nesebi Kesmirli bir Brahman ailesine dayanan
ve kiigiik yaslarda anne-babasini kaybeden bir bagka ¢agdas miifessirdir. Basilmis olan
130’un iizerindeki eserleri arasinda en 6nemlisi Tefsiru’l-Kur’dn bi Kelami’r-Rahman
adli eserinde kiminin nakil kiminin akilla Kur’an’i agiklamaya calistigini belirtip
hepsinin tlizerinde ittifak ettikleri hususun; Kur’an’in en giizel tefsirinin yine Kur’an ile
oldugunu vurgulamaktadir. Buna delil olarak da “ e e QUS Euaall el J 35 A)/Allah
kendi i¢inde wyumlu, tekrar eden bir kitap olarak sézlerin en giizelini indirdi” ayetini
zikretmektedir. Ona gore ayette gecen Kur’an’in kendi iginde uyumlu olusu, ayetlerinin

bir kisminin diger bir kismi tarafindan anlasilacagi manasindadir.

Son olarak ele aldigimiz Kur’ancilik akiminin Misirli temsilcisi Muhammed Eba
Zeyd (6. 1930) ve el-Hiddye ve’l-Irfan fi Tefsiri’l-Kur’ani bi’l-Kur’an adl1 eseri ise, bir
Kur’an tefsiri degil, Islimi kaynaklara miiracaat etmeksizin pozitivist ideolojilerin
etkisiyle yazdigi indi goriislerinden ibarettir. Kitap donemin Ezher ulemas: tarafindan
ilhadi tefsir olarak addedilip toplatilmistir. Kur’an’it Kur’an’la tefsir eden c¢agdas
miifessirler baslig1 altima almamiz, onun diger yazarlar gibi oldugu manasina
gelmemelidir. Zira EbG Zeyd i¢in bir miifessir, eseri i¢in de bir tefsir kitabi
diyememekteyiz. Onu ve kitabini bilimsel anlamda bu kategoriye koyacak yeterli kanit
bulunmamaktadir. Ciinkii islam bilim birikimini, hadis kiilliyAtim1, Sahabe, Tabiin ve
Tebe-i Tabiinden nakledilen biitiin rivayetleri uydurma ve yalan saymakta,

Miisliimanlarin akillariyla alay etmektedir.

Bir miiddet Resit R1za’nin derslerine de katilan Ebli Zeyd’in gorisleri, bizzat
Resit Riza tarafindan bir risale ile merdud ilan edilmistir. Hayat1 hakkinda pek bilgi
bulunmayan Muhammed Eba Zeyd (6. 1930)’in, yakin zamanda yasamis olmasina
ragmen hakkinda yeterince bilgi bulunamayisi akillara bagka soru isaretleri
getirmektedir. “Tefsir, nereye ¢ekilirse oraya uzayabilir. Miitesabih bu demektir. Eger
maslahat ve re’y varsa Peygamberin emrine bile kars1 gelmekte bir beis yoktur. Bir iki
defa hirsizlik yapmak, zina etmek, riba yemek serbesttir. Kur’an’da yasak olan sey bu

giinahlar1 meslek haline getirmektir. Mucize diye bir sey yoktur. Kur’an kissalarindaki
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mucizeler mesela Musa’nin asasinin sihirbazlarinin yilanlarimi yutmasi gergek degil

semboliktir” gibi iddialar ona aittir.

Sonug olarak calismamizda es-Sankiti (6. 1974), el-Hatib (6. 1985), Sadiki
Tahrani (6. 2011), es-San’ani (6. 1768), Senaullah Panipeti (6. 1801) ve Senaullah
Amritsari (6. 1948)’nin mezkur yontem ile tefsir problemlerini ele aldigini ve ¢agmn
sorunlar1 ile yiizlestirdiklerini gordiik. Fikhi meselelerde her birinin kendi fikhi
egilimleri dogrultusunda hareket ettiklerini ancak ¢agdas sorunlar karsisinda ortak bir
tavir sergilediklerini miisahede ettik. Muhammed Ebia Zeyd (6. 1930)’in ise el-Hiddye
ve'l-Irfan fi Tefsiri’l-Kur’ani bi’l-Kur’an adli ¢alismasinda gelenekten koptugunu,
Kur’an’1t Kur’an ile tefsir iddiasinda bulunurken, Nebevi mirasin uzaginda ve modern
pozitivist felsefelerin etkisiyle Kur’an’t merdud ve matrut bir anlayigla yorumlamaya

kalktigini gozlemledik.

Ayni isimle yola c¢ikip Kur’an’t Kur’an’la tefsir yontemini benimseyen bu
miifessirlerden hafiz, biirokrat yoniiyle el-Hatib ve hafiz, akademisyen, felsefeci
kimligiyle Tahrani’nin tefsirleri, klasik cizgiye bagl kalan hafiz San’ani, Panipeti,
Sankiti, Amritsari tefsirlerinden kullandigi dil ve islup bakimindan farklilagtigini
gordiikk. Muhammed Eba Zeyd’i ve eserini ise Kur’an’t Kur’an’la tefsir yonteminin

cagdas temsilcileri i¢inde ele alamayacagimizi tespit ettik.
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SONUC

Islamiyetin ilk yillarindan itibaren Kur’an-1 Kerim’in anlasiimasi, Islam bilim
insanlarinin en 6nemli hedefi ve ¢abasi olmusur. Kaynaklarda Kur’an’in anlasilmasinin

birincil yonteminin Kur’an’in Kur’an’la tefsiri oldugu sabittir.

Kur’an’in kendi kendisiyle tefsiri iginse asgari bazi sartlar1 tasimasi gerektigi bu
alanda ortaya konulan eserlerin incelemesinden elde etmekteyiz. Zira Kur’an’i
Kur’an’la tefsir basliginin altinda biitiin bir hadis tarihi ve birikimini yok sayan
anlayislar da zuhur etmistir. Oyleyse bu arastirmanin bize sagladigi en onemli
verilerden biri, Kur’an’m Kur’an’la tefsirinin kiilll ustl ve kaidelerinin oldugu
gercegidir. Bir diger énemli veri, 150 yillik ingiltere/Almanya orijinli istisraki/istihbari
(espiyonaj) faaliyetlerde Kur’an’in Kur’an’la tefsiri sdyleminin siklikla kullanilmis ve
hala kullaniliyor olmasidir. O bakimdan bu tefsir yonteminin sinirhiliklarinin
belirlenmesi, ¢cagdas miifessirlerin yaptiklar1 ¢aligmalarin incelenmesi gerekliydi. Bu
baglamda bir biitiin olarak calismamizda su sonuclara ulastigimizi maddeler halinde

sOyle siralayabiliriz:

e Kur’an-1 Kerim kendi kendisini tefsir eden bir kitaptir. Nitekim Kur’an’1 en iyi
anlatan bizzat Kur’an’in kendisidir.

e Kur’an kendisini zikir, mesani, hadi, hakim, furkan, beyan, miibin, muhkem,
miitesabih olarak tanimlamasindan yola c¢ikarak onun acik, anlagilir ve
celiskilerden uzak oldugunu ¢ikartmak miimkiindiir.

e Kur’an’in bir kismmin miitesabih olmasi, onun ayetlerinin birbirini destekleyip
aciklamasi manasindadir.

e Kur’an “ayetlerinin tafsif edildigi, bilen bir kavim i¢in Arapca indirilmis bir
Kur’an oldugunu” ifade ederek, Kur’an’in kendi i¢ biitiinliigii icgerisinde
anlasilmasi kolay, bir biitiinliik ¢cer¢evesinde ele alinmasi i¢in samimiyet eksenli
bir gayrete ihtiya¢ oldugunu ifade eder.

e Vayhi ezberlemek i¢in acele davranan Peygambere; “Onu cem edip, okumak ve

sonra da beyan etmek bize aittir” ifadesi ilahi bir garantiyi ifade eder. Kur’an
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ayetlerinin peyderpey inerek biribirini agikladigin1 géstermektedir. Bunun misali

sabahlar1 acildikga serpilen ve etrafina giizel koku veren giil misali gibidir.

Kanaatimizce Kur’an, “hakim ve habir olan Allah tarafindan agiklandigin1” ifade
ederken Kur’an ayetlerinin tefsirinin bizzat Allah tarafindan yapildigin1 géstermektedir.
O bakimdan Kur’an, kendine 6zgii bir sistem ve yontemle anlasilmalidir. Aksi halde her
firka kendi goriisiinii Kur’an’a sdyletmeye c¢aligirsa bunun adi Kur’an Tefsiri olmaz.
Oyleyse Kur’an’in Kur’an’la tefsir yontemi, kendi arzularimi Kur’an’a sdyletmeye

calisan akimlara izin vermeyecektir.

Arastirmamizdan elde ettigimiz bulgu ve sonuglardan biri de Kur’an’in
Kur’an’la tefsirinin dinamik bir yapida oldugudur. Bu dinamizm sayesinde zaman ve
kosullarin degismesiyle ¢oziim iiretme potensiyeli de artmakta ve yenilenmektedir.

Kur’an her ¢aga ve her topluma hitap eden evrensel bir donanima sahiptir.

Anlagilmasi i¢in Kur’an’in bizzat kendisinin yeterli oldugu muhakkaktir, ancak
muhatabin 6ncelikle kalb-i selim ile ona yaklagmasi ve iyi niyetli olmasi gerekir.
Kur’an, kendisini agik ve anlasilir sekilde tanitmasina ragmen onu anlamanin
zannedildigi gibi basit olmadigi da bugiine degin yapilan tefsir ¢alismalarindan
anlasilmaktadir. Buradan hareketle Kur’an’t anlamanin anahtar kosullarimi su sekilde
zikredebiliriz:

Kur’an’1 anlamak i¢in; Kur’an’in dilini bilmek, Hz. Nebi’nin siretini, Kur’an’in
ilk muhataplarini, Kur’an’in inis siirecinde mekan, zaman, toplum ve siyasi
parametreleri bilmek, Kur’an’mn ayet ve slrelerinin niizil sirasini, ayetlerin Mekki ve
Medeni oluslarini, Kur’an’in  biitinligini ve karakter yapisini, Siyak-sibak
baglantilarini, insan biyolojisi, anatomi/fizyolojisi, psiko-sosyal durumunu bilmek
gerekmektedir. Bir bagka ifadeyle Kur’an, insanlar zorluk ¢eksinler diye degil

sorunlarint ¢ézlip mutlu olsunlar diye indirilmis ve ayetleri bizzat kendisi tarafindan

aciklanmustir.

Inceledigimiz ¢agdas miifessirler ile ilgili sonu¢ mahiyetindeki bulgu, bilgi ve
onerileri derleyecek olursak: Muhammed Emin es-Sankiti (6. 1974) geleneksel ilmi

cizgiyi koruyan, oturumlarinda giybete izin vermeyen yetimleri gozeten zahid bir
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miielliftir. Selefi anlayis1 benimsemis, Medine-i Miineverede ikamet ederek cennetu’l
Beki’e defnedilmistir. Eseri ve yontemi ile ilgili olarak Kur’an’t Kur’an ile tefsiri
Kur’an’1 anlamadaki en dogru yol olarak goren, Israiliyyat’tan uzak duran bir miielliftir.
Ona gore Allah (c.c)’nin kelamini ondan daha iyi kimse agiklayamaz. Kur’an’1 karineler
yardimi ile illi ve hikmetler ekseninde tefsir etmekden yana oldugu i¢in kendisine gore
Kur’an ayetleri ile tefsir edildigini diisiindiigii ayetlerin tefsiri ile yetinmistir. Bu durum
ilmi asalet ve ilkesel durus olarak degerlendirilmelidir. Tabiinin tefsirini delil olarak
alir, tabiini sahabe gibi goriir. “Kur’an’1 tefsir edecek en gilizel sey yine Kur’an’dir” der.
Kur’an’t Kur’an’la tefsir ederken umimu tahsis, miiphemi tavzih, miicmeli beyan
ederek sadece Kur’an’1 Kur’an ile tefsir etmeye galisir. O nedenle Sankiti biitiin ayetleri
degil Kur’an’da tefsiri bulunan ayetleri ele alir. Ayrica es-Sankiti diger miifessirlerin
tiimiinden farkli kilan bir diger yonii daha bulunmaktadir. Moritanyanin saf katisiksiz
¢Ol hayati ile moderniteden uzak, Allah Resiiliiniin Medinesinde yasayarak oraya
gomiilmiis olmasinin sahsiyeti, ilmi kisiligi ve diislincelerinin tizerinde miisbet etkisinin

oldugunu diisiinebiliriz.

Abdiilkerim el-Hatib (6. 1985)’in niizdl sirasina gére Kur’an tefsirini bir fitne
olarak gorrmesinden gelenege bagliligi sonucuna varabiliriz. Safii oldugu halde belli bir
mezhebi takip etmemesi, mucizeleri ele alisi, Kitab-1 Mukaddes’ten yararlanmasi,
kaburga kemigi ile Garanik hadisesini reddetmesinde de bazi modernist fikirleri
gorebilmekteyiz. O bakimdan el-Hatib’de sabit bir fikri-siyasi-mezhebi anlayistan ¢ok
bagimsiz, oOzgin bir ilmi yaklasim oldugu bulgusuna varabiliriz. Kur’an ile
Miisliimanlar arasina bir mesafe girdigini bunun ise; Kur’an’in Misliimanlar i¢in bir
kiiltiir nesnesi olmaktan ¢ikartilarak ¢oziilecegini belirtirken siyasi-fikhi gruplagmalarin
fikht donuklastirdigi seklindeki tespitleri bu konumunu giiglendirmektedir. Hitab-1
ilahiden lezzet alarak sirlarina vakif olmaya g¢agirirken ve duyguyla cosarak kaleme
sarlldigin1  belirtirken  isari/stifi  yoniinlin de bulundugunu bir bulgu olarak
degerlendirebiliriz. Kur’an’in semavi tinilarii kagirmamak i¢in gosterdigi cabalari ile
“I yia lal w5 ifadesini Hz. Nebi’nin ¢ok evliligine isaret olarak yorumlamasi, miiellifin
bu yoniinii teyid etmektedir. el-Hatib Seyyid Kutubu animsatan sosyolojik tefsir
yontemi ile killiyen bir Kur’ana doniis cagrisim seslendirmektedir. Bagimsiz,
bilirokrasinin baskisindan uzaklasarak ilme siginmis,6zgiin, kendine has durusu ile

giinyiiziine ¢ikartlmay1 bekleyen bir hazine gibidir.
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Muhammed Sadiki Tahrani (6. 2011) el-Furkdn fi't-Tefsirvi bi’l-Kur’ani ve’s-
Siinne adli tefsiriyle Imamiyye’nin son miifessirleri arasina girmis; kapsamli, analitik ve
sosyolojik bir tefsir telif etmistir. Hadislerden yararlanirken siinni ve sii kaynak ayrimi
gbzetmeyen ve rivayetler arasinda Kur’an’in ruhuna en uygun olan1 segtigini belirten
miiellif diger miifessirlerimiz gibi Israiliyattan, mevzu ve zayif hadislerden uzak durur.
O da Kur’an’in re’y ile degil, rivayet ile tefsir edilmesi gerektigini, en lstiin tefsir
yonteminin Kur’an’ i Kur’an ile tefsiri oldugunu belirtir. Kur’an’in ndr, biirhan, beyan
ve hidayet oldugunu vurgulayan miiellif digerlerinden farkli olarak tefsir i¢in ibarat,
isarat, letaif ve hakaik’ten olusan dort mertebe sayar ve Kur’an kavramlarini bu sekilde
genisce kullanarak tefsirine isari/safi bir 6zellik katar. Ekonomi, hukuk bahisleri agan,
Ozellikle kadin meselesi, taaddiid-i zevcat ve sivil toplum kuruluslariyla ilgili
tahlillerinin yaninda Islam’da sird, demokrasi ve vahdet gibi diger kavram ve konulari
analiz eden miiellif, Kur’an’in zahiri ve batin1 oldugunu kabul eder. IImin marifet
anlaminda alamet masdarindan geldigini sdylemesi, Peygamberlerin yalniz ulu’l-azm
olanlarinin masum digerlerinin masum olmadiklarini ileri siirmesi, sigaranin orucu
bozmayacagina fetva vermesi gibi bazi hususlarda digerlerinin farkli seyler
soylemektedir.Ulkemizde bugiine kadar hi¢ arastirilmamis olmasi, ilk defa bizim
araciligimizla giindeme gelmis olmasi tezimizin orijinal yoniini géstermektedir. Ayrica

kat1 ve bagnaz bir sii alimi olmamasi miisbet yonlerinin basinda zikredilmelidir.

Emir es-San’ani (6. 1768) sonradan arastirmamiza ekledigimiz, Emir lakabli Hz.
Ali neslinden olmakla birlikte Zeydi gevrelerin gadrin/hapsine ugramis ve kendini tefsir
telifine adamis bir miielliftir. Kendisi gelenege bagli olmakla birlikte yeni bir dil

kullanmakta, Islam toplumlarmin yenilenmek zorunda olduklarina dikkat gekmektedir.

Senaullah Panipeti el-Hindi (6. 1810) nesebi Horasan’a yerlesen sahabeye
dayanir ve Cistiyye hareketi (tarikati1) halifelerindendir. Tefsiru’l-Mazhari adli stfi/isari
tefsirinde Kur’an’1 Kur’an’la tefsir ederken gelenege baglilig1 yaninda dirai cehdi ile de
dikkat ¢gekmektedir.

Senaullah Amritsari (6. 1948) de nesebi Kesmirli bir Brahman ailesine dayanan
cagdas bir miifessir olarak Tefsiru’l-Kur’'an bi Kelami’r-Rahmdn’in1 nakil ve akilla
kaleme almig, Kur’an’in en giizel tefsirinin yine Kur’an ile oldugunu vurgulamigtir. < 4/

e leline WS Cnaall sl I3 Allah kendi icinde uyumlu, tekrar eden bir kitap olarak
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sozlerin en giizelini indirdi” ayetini tefsir ederken Kur’an’in kendi iginde uyumlu
olusunun, bir kismmin diger bir kismi tarafindan anlasilacagi manasinda oldugunu
belirtmektedir. Sonug olarak Kur’an’in Kur’an’la tefsiri ona gére miitesabih kavraminin

anlami i¢indedir.

Kur’ancilik akiminin Misirlt temsilcisi Muhammed Ebt Zeyd (6. 1930)’in ise bir
miifessir olmadig1 gibi el-Hiddye ve’l-Irfan fi Tefsiri’l-Kur’ani bi’l-Kur’dn adh
kitabiin da bir Kur’an tefsiri olmadigini gordiik. Biitiin bir Islami birikimi uydurma
sayan bir kimsenin miifessir addedilemeyecegi ise asikardir. Pozitivist ideolojilerin
etkisiyle yazdigi indi ve ilhadi goriislerinden bazilari: Tefsir ve miitesabih kavramlar
ona gore nereye cekilirse oraya uzar. Maslahat varsa Peygamberin emrine bile karsi
gelinebilir. Meslek haline getirmemek sartiyla hirsiza, zaniye, faiz yiyene ceza
uygulanmaz. Mucize diye bir sey yoktur. Kur’an kissalarindaki mucizeler gergek degil
semboliktir.

Sonug¢ olarak calisgmamizda es-Sankiti (6. 1974), el-Hatib (6. 1985), Sadiki
Tahrani (6. 2011), es-San’ani (6. 1768), Senaullah Panipeti (6. 1801) ve Senaullah
Amritsari (6. 1948)’nin  Kur’an’t Kur’an’la tefsir yontemini kullanarak tefsir
problemlerini ele aldigim1 ve ¢agin sorunlart ile ylizlestirdiklerini gordiik. Fikhi
meselelerde her birinin kendi fikhi egilimleri dogrultusunda hareket ettiklerini ancak
cagdas sorunlar karsisinda ortak bir tavir sergilediklerini miisahede ettik. Muhammed
Ebl Zeyd (6. 1930)’in ise gelenekten koptugunu, Kur’an’t Kur’an ile tefsir iddiasinda

bulunurken, Kur’an’1 merdud bir anlayisla yorumlamaya kalktigini gozlemledik.

Inceledigimiz alti miifessirin birlestikleri ve ayrildiklar1 yonleri de soyle

siralayabiliriz:

1) Kur’an’t, Kur’an ile tefsir yonteminde bariz bir sekilde Kur’an’dan ve
Restlullah (s.a.v)’den gelen tefsirler delildir. Fakat sahabi, tabiin ve selef
alimlerinden gelenlerin tedkiki gerekir.

2) Bazi ayetler bir tek ayet ile tefsir edilirken bazi ayetlerse birden ¢ok
ayetle tefsir edilmistir.

3) Kur’an’daki kissalarin ayri ayn yerlerde zikredilmesi incelendiginde, her

yerde farkli boyutlarinin ele alindigi, bir digerinde olmayan tafsilatlarla agiklanmasi
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Kur’an’nin kendi kendini tefsir ettigini gostermektedir. Ayn1 zamanda sanildigi gibi
bir tekrar durumunun olmadig1 goriilmektedir.

4) Kur’an-1 Kerim kendi biitiinliigi iginde ¢agdas toplumlarin sorunlarini
¢ozer. Bunun icin miifessirin donanmmi ve Kur’an’1t tefsir ederken Kur’an
biitiinliiglinii dikkate almasi ve saglamasi1 gerekmektedir.

5) Kur’anin Kur’anla Tefsiri yonteminde Miitesabihdtin 6zel bir anlam
kazandig1 goriilmektedir. Buna gore miitesabihatin Kur’an’in Kur’an’la tefsirinde
miisterek manalar igerisinden, bu yontemi uygulayan miifessirin ayetleri anlamasini
kolaylagtiracak veriler sundugu goriilmektedir. Kur’dn’nin mu’ciz ve tarihiistii
olmasindaki sirlardan birinin de miitesabih ayetler oldugu goriilmektedir. Her
donem, her ¢ag ve her yeni yaklasima gore Kur’anin canli ve dinamik oldugu
anlasilmaktadir. Bu duruma 6zellikle dikkat ¢cekmelri yoniiyle el-Hatib ve Tahrani
0zgln fikirli mifessirleridir.

6) Kur’an’t Kur’an ile tefsir yontemini yaygin kilmak igin toplantilar
yapilmali, yonteme iliskin daha ¢ok arastirma yapilmali ve eserler telif edilmelidir.

7) Miislimanlar Kur’an’dan ve Siinnet’ten siiziilip gelen miisterek yolu
takip etmeli, asabiyyeti birakarak bu iki temel iizerinde s6z-eylem birligi iginde
olmalidirlar. Kur’anin Kur’an’la tefsiri yonteminin sistemlesmesi iimmetin ayrilik
ve gruplagsmlarinin 6niinde saglam bir set olusturacak, Kur’an’nin rahmet mesajlari
etrafinda diisiince birligine neden olacaktir.

8) Bu tefsirler her ne kadar Kur’an’mn Kur’an’la tefsiri yontemini kullansa
da Sahabe, Tabiin ve selef ulemasindan gelen rivayetler de kullanilmistir. O
bakimdan tefsirler rivayet ve dirdyet 6zelliklerini de tasimaktadirlar.

9) Sankiti uzun siire Mekke ve Medine’de dersler vermis, Kur’an tefsirleri
yapmustir. O bakimdan Suudi resmi diisiincesine paralel bir ¢izgide iken Tahrani ise
aksi istikamette Humeyni’nin dgrencisi oldugundan Iran resmi diisiincesi Sii Caferi
cizgide bir retorik gelistirmistir. el-Hatib’in ise bu noktada daha 6zgiin bir ¢izgi
ortaya koydugu sdylenebilir.

10) Sankiti ve Tahrani’nin yasamis olduklar1 sosyo-politik ortama ragmen,
bugiin bilinen ve goriinen sekli ile Suudi Arabistanin ve Iran y®dnetimlerinin

yaklasimlarina teslim olmadiklart miisbet bir veri olarak kaydedilmelidir.
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11) Sankiti ve diger miifessirlerin ortak yonlerinden biri de analitik (tahlil)
yonetemini kullanmis olmalaridir.

12)Cagdas miifessirler arasinda sadece Sendullah Panipeti’nin safi/isard
tefsir 6zelligi ile birlikte Kur’an’1 Kur’an’la tefsir etmeye calistigi goriilmektedir.

13) Muhammed Ebi Zeyd’in ise ilk alti miifessirden tamamen ayrildigi, hatta
kitabinin Kur’an tefsiri olarak anilmasinin bile miimkiin olmadigi sonucuna

ulasilmstir.
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