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Ozet- Bu calismada sosyal, kiiltiirel ve psikolojik acilardan Kur'an’da cinsiyet kaliplar1 incelenmistir.
Ayrica, Kur’an’da toplumsal cinsiyetin teknik kullanimi da ele alinmistir. Makaleye gore Kur’an’daki
toplumsal cinsiyet kaliplarinin eril ya da disil formda oluslar1 énemlidir. Yazarin temel kaygisi, toplum-
sal cinsiyet kavraminin tevhide dayali diinya gortisii ile sirke dayal diinya goriisii biciminde iki karsit

kutba boliindiigiinti gostermektir.

Anahtar kelimeler: Kur’an, cinsiyet, kalip, miizekker, miiennes

Makalenin baghigindaki “toplumsal/kiiltiirel cinsiyet (gender)!” terimi cin-
siyete bagli sosyal, kiiltiirel ve psikolojik olgular1 ifade etmektedir. Bu tarz bir

* Ahmad Khalil Aziz “Gender Patterns in the Qur’an: A Sociolinguistic Approach” The Ameri-
can Journal of Islamic Social Sciences, Fall 1995, Vol. 12, No: 3: 309-319.
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! Editoriin Notu: Dilimizdeki “cinsiyet” kavrami igin sosyal bilimler literatiiriinde iki sdzciik
kullanilmaktadir. Tlki “biyolojik cinsiyet” anlaminda “sexual”; digeri “toplumsal cinsiyet”
anlaminda “gender” sozciikleridir. “Gender” sdzciigii, sosyallesme siirecinde kiiltiirel olarak
kazanilan cinsiyet(kimligin)i ifade i¢in kullanilmaktadir ancak, {ilkemizde “gender”in bu
anlamim dogrudan karsilayacak tek sozciiklii bir ifade maalesef heniiz bulunamamustir.
Sézciigiin bu anlami dilimizde “toplumsal cinsiyet” terimi ile karsilanmaya ¢alisilmaktadir.
Ayrica “gender” kavrami dilbiliminde “cins, isim cinsi” ve/veya “bazi dillerde, isimlerin iki
ve daha fazla sozciik gruplarina ayrildig: (6rnegin miizekker/eril, miiennes/disil, notr gibi)
bir sistem” anlamlarinda kullanilmaktadir. Kisacasi, dilimizde tek sozciikle ifade edilen cin-
siyet kavrami Ingilizcede iki sozciikle ve bir de dilbilimdeki anlaminu katarsak {i¢ niiansla
kullanilmaktadir. Ki bu geviride yazar tarafindan biitiin bu sozciikler kullanilmistir. Bu ne-
denle ceviride, “sexual” sozcligii “biyolojik cinsiyet” seklinde, “gender” ise bazi yerlerde
“toplumsal cinsiyet”, dogrudan dilbilimsel anlamda kullamldig: yerlerde ise “cinsiyet” sek-
linde gevrilmis fakat parantez icinde orijinali (gender) verilmistir. Bdylelikle okuyucunun,
makalenin merkezinde yer alan cinsiyetle ilgili niianslar1 anlamasina imkan saglanmistir.
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kullanim, davranis bilimlerinde ve toplum bilimlerinde yaygindir. Ayrica bu
terim, ¢ok sayida benzer olguyu igine alan isimlerin, gramatik anlamda belli bir
tasnifini ifade ettigi dilbilimsel tartismalarda kabul gérmiis teknik bir anlama
da sahiptir. Arap dilinde bir ismin cinsiyeti ile onun ifade ettigi anlamin cinsi-
yeti arasinda bir bag vardir. Bu bag, biyolojik cinsiyetle ilgili olmayan nominal
“erillik/miizekkerlik” ve “disillik/miienneslik” vasfina sahip sodzciik gruplari
tarafindan yansitilmaktadir. Cinsiyet uyumunun direkt olarak verilen kavram-
dan ziyade, 6nceki toplumsal/kiiltiirel cinsiyet tasniflerinden birisine bagh ola-
bilecegi gercegi de yukaridaki bagi gostermektedir. Arapgaya dair baska bir
analiz, siniflandirma tabanli isimlerdeki benzer bir uyumu ortaya koymaktadir
ki bu da yalnizca hiikmi olarak var olup sadece sembolik bir deger tasiyan
gruplarin biyolojik cinsiyetle bir baginin bulunmadigl anlamina gelmektedir.
“&)/Allah” ve “4<i\/melaike” kelimeleri bu duruma bariz birer érnektir. Sonug-
ta, dilbilimsel teknik bir mefhum olarak cinsiyetin (gender), biyolojik cinsiyet
ile hemen hemen bir ilgisi yoktur. Kur'an’daki emirler genellikle eril formatta
kullanulmakta olup, ilgili eylemi hem erkeklerin, hem de kadinlarin yapmasin
ifade etmektedir. Bu da cinse 6zgii bir anlatim sistemini yansitabilmektedir.

Bu diislince ve fikirler makalenin igerik ve diizenini belirlemektedir.
Asagidaki boliimler toplumsal cinsiyete iliskin tevhid eksenli diinya gortisii? ile
sirk eksenli diinya goriisiinii®, “toplumsal/kiiltiirel cinsiyet”in Kur’an'da teknik
bir terim olarak kullanilisini ve cinse 6zgii anlatim konularini icermektedir.

2 Bu kavram Muntasir Mir'den alinmigtir. O, kavrami su sekilde tanimlamaktadir: Tevhid,
Allah’in vahdeti, yani bir'ligi ve tek olusu ilkesidir. Allah’tan bagka ilah olmadigini ifade
eden bu ilkenin davramgsal boyutu da vardir. Bagka bir deyisle, Tevhidin belli davramssal
yansimalariin olmasi gerekmektedir. Kavram, icinde Allah’a yalnizca ilkesel bir inanci de-
gil, ayn1 zamanda o inanca ait emirlere uyulmasi gerekliligini de barindirmaktadir. Allah
biitiin insanlar1 bir tek ¢iftten yarattigini (Nisa, 4/1), sosyal iliskilerinde ve iletisimlerinde
daha faydali olsun diye kabileler ve toplumlar haline getirildiklerini (Hucurat, 49/13) anlat-
maktadir. Tevhid, insanligin birligini ve toplumun {iyelerinin tizerlerine diisen gorevlerinin
yerine getirilmesini ifade etmektedir. Boylece tevhid ilkesi Miisliiman toplum diizeninin
esas1 olmaktadir. Bkz. M. Mir, Dictionary of Qur’anic Terms and Concepts, New York, Garland
Publ., 1987, s. 137-138.

3 M. Mir'e gore Sirk: Kelime olarak “ortaklik/birliktelik” anlamina gelmektedir. Kur’an bagla-
minda terim, Allah ile birlikte bagka varliklar1 ya da nesneleri ortak gérme veya O'na ortak-
lar/rakipler yakistirma eylemine isaret etmektedir. Kur’an sirki ve onun biitiin gesitlerini
¢irkin gormektedir. Sirk temsili (simgeler, putlar, heykeller ve resimler), imani (diger varlik-
larin Allah’in 6ziiyle ilintili oldugu inanci), davranigsal (Allah’tan bagka varliklara veya giig-
lere hizmet etme) boyutlarda tezahiir edebilmektedir. Kur'an’a gore sirk, temelden yoksun-
dur. Bkz. a.g.e. s. 99-100.
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Cinsiyete (Gender) iliskin Tevhid Eksenli Diinya Goriisii

Kur’'an’da asagidaki iki edimsel eyleme* gz atilabilir:

85 S e als €5 2 Ve O, ik cifti yani, erkegi ve kadini yaratt: (Necm, 53/45).

N £ gl w3 : Erkegi ve disiyi yaratana and olsun (Leyl, 92/3). Bunlar cinsi-
yet farkliliklarini isaret eden pek ¢ok ifadeden sadece ikisidir. Kur’an bagla-
minda -sosyolengiiistik konteks agisindan- cinsiyet farkliliklar: insan hayatinin
asli unsurlaridir. Bu nedenle, ayni Ozelligin Kur'an Arapgasina aksettirilmis
olmast hi¢ de sasirtic1 degildir. Arapcadaki toplumsal/kiiltiirel cinsiyet kaliplari,
cinsiyetin ifade ettigi kesin bazi dilbilimsel kullanim farkhiliklarini yansitmak-
tadir. Ozellikle, bu yapilar Kur'an’in diinya goriisii tarafindan desteklenme-
mekte ve onaylanmamaktadir. Bu diinya goriisiine gore Allah bir'dir, essizdir,
zamandan, mekandan ve cismaniyetten miinezzehtir. Sonug olarak, Allah’in
cinsiyet yoniiyle kategorize edilebilecegi asla diisiiniilemez.

Cinsiyete (Gender) iliskin Sirk Eksenli Diinya Goriigii

Islam &ncesi Araplar, asagidaki ayetlerde goriildiigii gibi, disil/miiennes
cinsiyet Ozelligini hakiki anlamda Allah’in yar sira edindikleri ortaklarina ve
rakiplerine tahsis etmislerdi (Necm, 53/19-23).

V) 8 BUTY) i Batd 1) Ell(YY ) BV 45 et BS0r oy B8 A 4y s e At
ol e i 2 I G 28075 28T w2t 3

“Simdi gordiiniiz mii Lat ve Uzzdyi, iiciinciileri Mendt’t. Erkekler sizin de,
kizlar m1 Allah’in? Iste bu haksiz bir taksim. Bunlar sizin ve babalarinizin tak-
ti1g1 isimlerden bagka bir sey degildir. Allah onlar hakkinda bir delil indirme-
di...”

Kur’an’da Necm, 53/27’de Islam &ncesi Araplarin melekleri disi olarak
diistindiikleri belirtilmektedir:

() (9 508 o0 phed 5V, 08 Y Gl Gy

“Ahirete iman etmeyenler meleklere disi isimleri atfederler...”

Putperest Araplarin eslerini ve kiz ¢ocuklarini Allah’a isnad etmeleri ol-
dukga sagma ve geliskili® bir durumdur. Onlar meleklerin cinsiyet (gender) sahi-

* Bu makale baglaminda edimsel eylem (illocutionary act) bir Kur’an ayetini ifade etmektedir.
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bi olduklarini ve Allah’a hizmet ettiklerini diisiiniiyorlardi. Oysa Islami tevhid
goriisiine gore, melekler cinsiyet (gender) sahibi varliklar degillerdir. Ote yan-
dan Kur’an, beserin kutsallik konumuna yiiceltip deger yiikledigi yanls sem-
boller hakkinda okuyucularinin dikkatlerini ¢ekmektedir: Bu durumda Kur’an
putperestligin tigliisii olan Lat, Uzza ve Menat'ttaki inangsizlik imajina vurgu
yapmaktadir. Kur'an'in soz ettigi gibi eski Araplarda bu ii¢ ilahenin/tanricanin
yani sira, meleklerin “Tanr1'nin kizlar1” oldugu anlayisi da mevcuttur. Bunu da
Kur’an'da gormek miimkiindiir (Nahl, 16/57):

(oY) b5k b g Bzt o) AIRAES

7

“Ve onlar kizlar: Allah’a (Hasa!), cok istediklerini de kendilerine mal ediyorlar.”

Islam 6ncesi Araplardaki Allah'in kiz gocuklara sahip oldugu, kutsal ticlii
ilah veya disi melek inanci Kur’an’in beyanlariyla uyusmamaktadir. Kur’'an,
Allah’in her bakimdan miikemmel oldugunu bildirmektedir.

Allah’in kizlar1 olduguna inanmalarina ragmen, [slam oncesi Araplar
kendi kizlarim1 hor goriiyor ve c¢ogu zaman onlar1 diri diri topraga
gomiiyorlardi.® Nitekim bu durum Kur’an’da Nahl, 16/58-59 ve Abese, 81/8-
9’da kayit altina alinmaktadir:

Gl ok Jo I H 4 U et b 3 e lsEioN ) 1S 5hs 5 g 1B BV AT R
G Tt CATRIERN

“Onlardan biri bir kiz cocugu ile miijdelendiginde yiizii simsiyah kesiliyordu.
Verilen miijdenin kétiiliigiinden dolay: toplumlarmdan gizleniyorlardi. Hakaret
iizere onu tutsa mi, yoksa topraga mu gomse?. Aman, ne kotii hiikiim veriyor-
lar!.”

Burada ¢ok onemli bir nokta da, ... &4 & 5. o... ve onlara ¢ok istah duy-
duklar: sey vardir... (Nahl, 16/57) ifadesinde dile getirilen tutumlaridir. Bu du-
rum ise, putperest Araplarin kiiclimsedikleri disi nesli Allah ile iliskilendirmeye
coktan hazir olduklarini gostermektedir.”

Kur’'an’da Abese, 81/8-9’da Islam dncesi kiz cocuklarim dldiirme gelenegi
dile getirilmektedir:

5 Kur’an Nahl, 16/57-59 ve 62. Allah’in “kizlar” geklindeki isimlendirme i¢in bkz. M. Esed,
The Message of the Qur’an, Gibraltar, Daru’l-Endiilts, 1980, s. 814.

¢ Seyyid Kutub, Fi Zilali'l-Kur’dn, Kahire, Daru’s-Stirtik, (I-VI). 1977, 111, 148; Esed, The Message,
s. 402; M. Resid Riza, Tefsiru'l-Mendr, Beyrut, Daru’l-Ma'rife, (I-X), X, 296.

7 Kutub, Fi Zilal, 111, 149; Esed, The Message, s. 403, Riza, Tefsir, X, 297.
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“Ve canli olarak éldiiriilen cocuga ‘Hangi sug¢ yiiziinden 6ldiiriildiin?” diye so-
ruldugunda...”

Bu gelenegin iki sebebi vardi: Birincisi kadin niifusundaki artisin erkekle-
re ekonomik bir yiik getirebilecegi endisesi idi. Ikincisi ise, diisman kabileler
tarafindan elde edilen kadinlar yiiziinden kiiciik diisen ailenin ve kabilenin
onurunun kirilmasi endisesi idi. Ciinkii bu durum ¢ogu zaman kadinlarin, ken-
dilerini yakalayanlar1 6z kabile mensuplarina tercih etmeleri ile sonuglanmak-
taydi.

Kur’an inmeden 6nce kiz ¢ocuklarini canli canli gomme geleneginin en
onemli muhalifi Amr ibn Nufeyl idi. Bu zat Omer b. el-Hattab'in kuzeni ve Hz.
Muhammed’in yiiksek maneviyatl: bir miijdecisi idi.® O, Hz. Muhammed’e ilahi
gorev tevdi edilmeden kisa siire dnce 0lmdistii.? Sair Ferezdak'in biiyiik babasi
olan ve ayni zamanda Islam’a giren Sa’sa ibn Naciye et-Temimi 6liime mahkim
edilmis kiz ¢ocuklarinin kurtaricist olarak hakl: bir s6hrete sahip olmay: basar-
mistl. Ibn Hallikan!® bu zatin, ailelerine fidye 6demek suretiyle otuz kadar kiz
¢ocugunu kurtardigini nakletmektedir.!

Allah, Kur’an’da bu ve benzer ifadelerle kadin diismanligini ve ona gotii-
ren etkenleri bizzat kinamaktadir. Kur'an’in bu tarz ifadeleri, Islam ©ncesi
Araplarin Tanriy1 ifade igin tercih ettikleri toplumsal/kiiltiirel cinsiyet kaliplari-
n1 da reddetmektedir. Kur'an’in bu tarihsel olaylara veya geleneklere yaptig:
referanslar, belli bir ferdin cinsiyetiyle iligkili spesifik sosyal, kiiltiirel ve psiko-
lojik olgularin oldukga Stesindedir.!?

8 Esed, The Message, s. 403; el-Buhari, el-Cimiu’s-Sahih, Kitap: Fedailii Ashabi’'n-Nebiyyi, Chi-
cago, Kazi Publications, 1976.

° Esed, The Message, s. 403; Fethu'l-Bari, 11, 212.

10 fbn Hallikan, Vefeyatii’l-A'ydn ve Enbdii Ebnii’z-Zemin, (I-IV), Kahire, Daru’l-Kiitiib, II, 197;E-
sed, The Message, s. 403.

11 Esed, The Message, s. 933.

12 R. Lakoff, Language and Woman’s Place, New York, Harper &Row, 1975, s. 178-183; B. Thome
and N. Henley, Language and Sex: Difference and Dominance, Rowley, Cambridge, UK:
Cambridge University Pres, 1988, IV, 289.
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Cinsiyetin (Gender) Teknik Kullanimi

Daha 0Once isaret edildigi gibi “toplumsal/kiiltiirel cinsiyet (gender)” teri-
minin dilbilimsel tartismalarda inkar edilemez teknik bir statiisii vardir. Bu
durum, isimlerin dilbilimsel olarak siniflandirilmasina igarettir. Bir ismin cinsi-
yeti ile o ismin ifade ettigi mananin cinsiyeti arasindaki uyumun ¢ok yaygin bir
durum olmas1 nedeniyle Arapga, biiyiik Olciide “cinsiyet (gender)” ayirimini
ifade eden bir dildir. Bununla birlikte genel olarak, Arapca dilbilimindeki top-
lumsal/kiiltiirel cinsiyet tartismalari, “dogal cinsiyet (natural gender)” ile
“gramatik cinsiyeti (grammatical gender)” anlama ihtiyaci tizerinde odaklanmis-
tir. Bu durum Kur’an’a da yansimistir.’?

Dogal Cinsiyet (Natural Gender):

Dogal cinsiyet, gercek diinya varliklar ile mevcut ifadelerin cinsiyetine
isaret eden unsurlardaki sistemdir: b/ J=)=5c0 : erkek- kadin veya Jj=cl.: ) :
erkekler = kadinlar. Bu sistem, gramatik cinsiyet ile ima edilen seylerin cinsiyeti
arasinda gerekli bir iliskiyi ortaya koyar ki eril/miizekker, ya da disil/miiennes
formlarla belirtilmektedir (Arapcada cinsiyet konusunda nétr bir yapi yoktur).
&/ Allah ve 4. / Melaike kelimeleri, dogal cinsiyet veya biyolojik cinsiyet ka-
Iiplarina sahip degildir. Arapcada cinsiyetsiz bir yapinin olmayisi, beraberinde
bir problemi de getirmektedir: Notr bir yap1 bulunmamakla birlikte Allah, me-
lekler ve biiyiik bir cansiz varliklar sinifi dogal cinsiyet sahibi olarak da kabul
edilmemektedir. Peki, ne yapilmali? Goriiyoruz ki gelistirilen ¢6ziim, her ne
kadar erkek ya da disi varliklar olmasalar da, onlar1 gramatik bir cinsiyet olarak
kabul etmektir.

Gramatik Cinsiyet (Grammatical Gender):

Gramatik cinsiyette nesnenin veya anlaminin biyolojik cinsiyeti ile ilgili
olarak yapilacak bir sey yoktur. Ciinkii gramatik cinsiyetin ana gorevi, bir ctim-
ledeki unsurlar arasinda var olan dilbilgisel baglantilara dikkat ¢ekmektir. So-
nug olarak, gramatik cinsiyet ile ima edilen seylerin biyolojik cinsiyeti arasinda
zorunlu bir baglantidan s6z edilmemektedir. Arapcanin oldukga karmasik™ bir
yapiya sahip olan gramer sistemi, belirli ve istisnai bir durumda bd&ylesi isimle-
re ¢ok Ozel bir cinsiyet tahsis etmektedir.

13 e]l-Miiberred, el-Kdmil fi'l-Liiga ve’l-Edebi ve’n-Nahv ve’t-Tefsir, Riyad, Daru’l-Fikr, 1898, s. 343;
ez-Zemabhseri, Kitabii’l-Mufassal fi'n-Nahv, London, Triibner, 1879, s. 129.

14 Sibeveyh, el-Kitab, (I-1I), Haydarabad, India, Dairatii’l-Ma’arif, 1899, s. 566, ibn Hacib, Kafiye,
Deoband, India, Izaziyah Pres, 1955, s. 133; W. Wright, A Grammar of the Arabic Language, (I-
II), Cambridge, UK: Cambridge University, 1967, II, 147, A. Hasan, en-Nahvii'l-Vifi, (I-IV),
Kahire, Daru’l-Ma’arif, 1983, I, 259; ibn Malik, Elfiye, (I-IV), Beyrut, el-Mektebetii'l-Asriyye,
1990, s. 293.
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Allah s6z konusu oldugunda Ai!\/Alldh kelimesi eril/miizekker bir isim ola-
rak ele alinir. Boylece biitiin s6zde isimlerin ve Allah’t niteleyen isimlerin (Or-
negin: oea)l/Rahman, glll/Semi’, »ill/Kadir) dilbilgisel agidan eril / miizekker
olduklar1 kabul edilmektedir. Kur’an, {iciincii sahis zamirlerini éngonderimsel
(anaforik) ve artgonderimsel (kataforik) referanslar igin kullanmaktadir: 9,4y il
# Allah’tan bagka ilah yoktur, sadece O vardir! (Bakara, 2/255). Bu climlede 3 en
bagta gegen Allah isminin yerine kullanilmaktadir. Bununla birlikte s ﬁ @]
Allah tektir (ihlés, 112/1), ciimlesindeki 3 ise ardindan gelecek Allah ismini isa-
ret etmektedir. Ikinci sahis zamirleri de Allah s6z konusu olunca erkek olarak
kabul edilmektedir: & g2 u_\w : Siiphesiz ki Sen her seyi isiten ve bilensin (Ba-
kara, 2/127). Yine ayni durumu su ifadede de gérmekteyiz: ;-3 L1 :\ a5 Siip-
hesiz ki Sen tovbeleri ¢cok kabul edensin ve cok merhametlisin (Bakara, 2/128). Bu
climlelerdeki ikinci sahis olan &, Allah’1 belirtmekte ve erkek olarak kabul
edilmektedir.

Kur’an’da Allah’la ilgili olan biitiin fiil formlar1 da eril/miizekker format-
ta gelmektedir. Emir olarak: . (ulastir, Fatiha, 1/6), mazi fiil olarak: sl= (Allah
yaratt, Bakara, 2/21), j~ (kildi, Bakara, 2/22), Ji (Allah indirdi, Bakara, 2/26),
muzari fiil olarak: _s&53: (Allah kiiciik gormez, Bakara, 2/26), 4x: (Allah yol verir,
Bakara, 2/26). Ornekleri ¢ogaltmak miimkiindiir. Kisaca, Kur'an baglaminda
Alldh kelimesi ve O'nun ifade edildigi her sey gramatik agidan erkek olarak
kabul edilmektedir. Bu tarz degerlendirme yaygindir ve kendiliginden olus-
maktadir. Ciinkii Allah’la ilgili dilbilimsel yapilar, agskin Yiice Varlik ile fiziksel
bir ortiisme i¢inde degildirler.!s

Meleklerin Cinsiyeti:

&eli: Melekler terimi «s / @i kelimesinin kuralsiz goguludur (cem’i
miikesser). Arapcada kuralsiz ¢ogul normalde gramatik yonden disi/miiennes
isim olarak kabul edilir. Zira dogal toplumsal cinsiyet agisindan erkek cinsiyet
acikga belirtilmiyorsa uyum gok onemlidir. Ornegin: &8 b4 Biiyiik sehirler (ifa-
desinde iki kelimenin uyum agisindan miiennes olduklarina dikkat etmek ge-
rekmektedir.) Bununla beraber ilk donem klasik Arapcada, bilhassa siirde, ikin-
ci isim erkek cinsiyete atifta bulunmadig: siirece kirik cogul sifatlar kirik ¢cogul
isimlerle birlikte yer alabiliyordu. s 3k Zor ilimler tamlamasinda da uyum

goriilmektedir. Islam 6ncesi Araplar, melekleri Allah’in kizlar1 (bés s ola-

15 A. R. Nu'mani, Liigatii'l-Kur'dn, (I-VI), Delhi, el-Cem’iye Pres, 1962, II, 132; H. M. Damegani,
Kamiisii’l-Kur’dn, Beyrut, Daru’l-Malayin, 1983, s. 349-350.
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rak kabul ederlerdi.’é Bu nedenle Kur’'an, (kirtk ¢ogul olmasina ragmen)
eril/miizekker yapiy1 onlarin yanlis tutumlarina isaret etmek i¢in kullanmakta-
dir (Bakara, 2/30-34):

ey Az et o2 el Blingy e Jd 04 e T W6 Bile 5 s et ) ol i 36 3
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“Hatirla, Rabbin meleklere ‘Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim’ demisti. On-
lar (erkek) da ‘Biz seni hamd ile tesbih edip biiyiikliigiinii takdir ediyorken sen,
orada bozgunculuk yapacak ve kan dokecek birilerini mi yaratacaksin?’ demisler-
di. Bunun iizerine O, onlar: (erkek) uyarmak amaciyla séyle dedi: ‘Ben sizin (er-
kek) bilmediginizi bilirim’. O, Adem’e biitiin esyalarin isimlerini 63retti. Sonra
onlart meleklere arz etti ve onlara (erkek) soyle dedi: ‘Eger hakliysanmiz (erkek)
bunlarin isimlerini bana soyleyin (erkek)’. Onlar (erkek) cevap verdiler: ‘Seni
tenzih ederiz! Senin bize 0grettiginden bagka bir bilgimiz yoktur. Siiphesiz ki
sen, her seyi bilensin, hikmet sahibisin.” O Adem’e dondii ve soyle emretti: ‘Ey
Adem! O esyalarin isimlerini bunlara (erkek) bildir.” Adem onlara (erkek) isimle-
ri haber verince Allah meleklere soyle dedi: ‘Ben size (erkek) goklerin ve yerin sir-
larimy bilivim, agiga vurduklarimizi (erkek) ve gizlediklerinizi (erkek) de bilirim
diye soylememis miydim?’ Hatirla, meleklere "Adem’e boyun egin (erkek)” diye
emretmistik de onlarin (erkek) tamami boyun egmisti fakat Iblis boyun e§memis-
t”

Metindeki 156, 25, oo, ai, 0,205, 1piscd | 5,485, 5,48, 2K 8 gibi liigavi un-
surlarin tamami eril/miizekker formdadirlar. Ciinkii gramatik yapi ile varlikla-
rin (melaike) isaret ettikleri manalar arasinda dilbilimsel bir uyum yoktur. Fa-
kat Kur’an’da bunlarin bdyle kullanilmas: da tamamen miisriklerin ¢ok tanrili
diinya goriislerini kinamak icindir.’” Bu tarz kullanimlarda eril/miizekker yapi-
ya yer verilmesi, Allah’mn ortaklarinin/rakiplerinin da erkek olduklar1 manasina
gelmez. Bu yalmizca ihtiyari bir belirleme olup, Kur'an gelenegine uygunluk
goz oniinde bulundurulmaktadir. Islam &ncesi Araplarin kadin diismanlig
seklinde tezahiir eden yanlis tutumlarinin ortaya konmasi amaglanmaktadir.
Kur’an’in nadir olarak da bu genellemenin disina ¢iktig1 olur ve melaike teri-

16 Celaliiddin-Celaltiddin, Tefstru'l-Celileyn, (I-II), Kahire, Mustafa el-Babi el-Halebi, 1952, s.
197.

17 Bkz.: 2. dipnot
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mini tekil-disil/miifred-miiennes isim olarak kullanmaktadir: ... & dZ. ..

...onu (tabutu/kutuyu) melekler tagiyor... (Bakara, 2/248).18

Cinsiyete Dayali Anlatim Sistemi

Arapca konusanlar genel konusacaklar1 veya belli bir topluluga hitap
edecekleri zaman, bir gelenek olarak cinsiyete 6zgii kaliplardan erkek formunu
kullanirlar. Haddi zatinda Kur’an da okuyucularina boyle bir anlatim sistemi
sunmaktadir. Kur'an bu durumlarda daha ¢ok gramatik yapiy: dikkate almak-
sizin belirsiz/nekre erkek formlarini kullanmaktadir. Ornegin: hilekar, engelle-
yen, yazan, etkileyen, iddiali veya bildiren gibi genel anlamli ifadelerde oldugu
gibi. Zamirleri adyl ve # olan ¥ ve 155 fiilleri ve ism-i fail olan 5,4 kelimesi-
nin hepsi bigimsel olarak eril/miizekkerdir. Asil amaci aldatmanin ve gergegi
reddetmenin akibeti konusunda biitiin erkek ve kadin okuyucular: ve dinleyici-
leri uyarma olmasina ragmen, bunlarin tamamu eril/miizekker yapida gelmek-
tedir. Dogrudan emir bildiren kelimeler i.4: ayakta tutun [ibadet edenler], 157
verin [zekat], w5 eQilin ve ismi-i faili Gssw: egilenler hepsi eril/miizekkerdirler
ancak, kullanimlar1 geneldir. Diger bir ifadeyle kullanim, hem erkekleri hem de
kadinlar icermektedir. Bunun gibi Kur'an’da Bakara, 2/168 ve 172. ayette 1"
yiyiniz kelimesi yapi itibariyle eril/miizekkerdir. Yine Kur’an’da Bakara, 2/172,
178 ve 183. ayetlerde nida olan Wil o @i Ey iman edenler! ifadesi
eril/miizekker formatta olmakla birlikte geneli ifade etmek tizere kullanilmak-
tadir. Yine nida olarak kullanilan 1 -, @ff ¢: Ey inkdr edenler!ifadesinde de ayni
sey gecerlidir. Kur'an’da Bakara, 2/173'te yer alan Xk #5: O, size haram kildi

ciimlesindeki ¢ zamiri eril/miizekker gelmistir, ancak kadinlar1 ve erkekleri

kapsayan genel bir yapiya sahiptir. Zamirin bir bagka kullanimi olan X6 <5
O, size farz kild: ctimlesinde tamlayan durumundaki 5" zamiri de ayni durumu

ifade etmektedir (Bakara, 2:178, 180 ve 183). Zira buradaki zamir erkek ve kadin
mubhataplardan belli eylemleri yapmalarini veya ilgili eylemlerden ka¢inmala-
rin1 istemektedir. Kur’an'in biitiintindeki bu tarz edimsel eylemleri analiz et-
mek miimkiindiir. Fakat bu makalede Kur’an'dan secilmis az sayida drneklere
yer verilmistir.

Burada verilen Ornekleri aktiiel agidan daha fazla incelersek, insan onla-
rin tamamen Oncelikli ve belirsiz olduklarini goriir (yani notr mana ve notr
etki). Ancak disil formun kullanildig1 her zaman, kelime belirli olur ve istisnai
veya belirli mana ve etkiye sahip olur. Bu belirli formlar genel anlatim iginde

18 el-Kurtubi, Tefsir, 1988, 11, 136.
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kullanilamazlar. Ornegin; AN 2y &I Anneler (kadin) cocuklarini emzirsinler
(kadin) (Bakara, 2/233) ifadesindeki isimlerin ve fiilin miiennes yapilar1 dikkat
cekicidir. Agiktir ki bu emzirme gorevini yerine getirmek icin sadece kadinlar
biyolojik ve fiziksel yonden donanimlidirlar. Erkekler boyle bir fiili gercekles-
tirmeye miisait olmadiklar igin ayette miiennes formun kullanilmas: tamamen
yerindedir. Ayni durum &ks &s: Temiz oluncaya kadar (Bakara, 2/222) ve & i56:
Kendilerini yikayip temizlendiklerinde (Bakara, 2/222) ifadelerinde de s6z konusu-
dur. Buradaki fiiller, hayzin kadina has biyolojik siirecine iligskin hiikiimler bag-
laminda ortaya ¢ikmustir. Iddete (bosandiktan sonraki bekleme siiresi) iliskin
hiikiimler baglaminda Kur'an g 56 2e.il (5% eulletdy: Bosanan kadmnlar, kendile-
rini gozeterek, ii¢ donem beklemeleri gerekir (Bakara, 2/227) ayetindeki hiikmii sart
kosmaktadir. Bu direktif sadece kadinlar i¢indir. Zaten Kur’an isimlerin, zamir-
lerin ve fiillerin miiennes yapilarini bir gramer kuralina uygun olarak kullan-
maktadir. O kural da miiennes yapinin belli veya istisnal bir durumu ifade et-
mek i¢in kullanilacagini bildirmektedir. 1

Arapgada isimlerin ve sifatlarin ayird edilmelerinin bir yolu da miizekker
ve miiennes yapilarin son ek alarak kullanildiklarinin bilinmesidir. Boyle olma-
dig1 durumlari, kuralin islemedigi kullanimlar1 gormek de miimkiindir. Su
kelimeleri 6rnek olarak gosterebiliriz: i kisir, Li~: hamile, <G ve 4st: sismis go-
Siisleri olan, =f>: hayizli, Jb: boganmsg, =4 emziren. Eger kelime hemen baglaya-
cak bir isi veya devam ettirilecek belli bir eylemi isaret etmek icin kullaniliyor-
sa, o zaman disil/miiennes yapili kelimenin sonundaki tak: agik¢a goriilmekte-
dir. Su ifadeler de bunun ornekleridir: i i=il> a0 O bugiin hayizlidir, 153 &35 3

Eazl G w880 O giin sen emziren her kaduun emzirdigini 6nemsemez oldugunu

goriirsiin.?0
Baz1 6zel durumlar da mevcuttur. Mesela Kur’an, erkeklere ve kadinlara
miinferiden isaret ederek, onlara, kendi gramer yapilarina uygun olacak sekilde
yer vermektedir. Bu 6zelligiyle de nominal tutumundan ve teamdiiliinden ayr
hareket etmektedir. (Maide, 5/38):
(A 155 3 g ol 0 VS a8 2 Wl 1086 51205 Geds

“Hirsizlik yapan erkek (es-sdriku) ve kadimin (ve’s-sdrikatii) ellerini kesin...”

3l Bl gl s 28,6 05 50 ()

19 ez-Zemahseri, Kitib, s. 394.
2 Wright, Grammar, 11, 147.
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“Zina yapan kadin (ez-zdniydt) ve zina yapan erkegin (ez-zdni) her birine yiiz sopa
vurun...”(Niir, 24/2)

Bu bicimsel orgiiniin amaci, Kur’an’in adalet sisteminde yer alan ceza
hukukunun suglunun toplumsal/kiiltiirel cinsiyetine dayali bir ayirnm gozet-
medigine vurgu yapmaktir. Ister erkek olsun ister kadin, her suglu esit olarak
cezalandirilmali ve hukuk miimkiin oldugunca genis tabana yayilmalidir. Aymn
bicimsel orgii Ntr, 24/26’da da goriilmekte olup, evlilikteki denklik ve zitligin
sonuglaria vurgu yapilmaktadir:

(1) 5 5 bada 2 00k @ Syl ey a2 sl ey we sl i el e

“Kotii kadinlar (el-habisdt) kotii erkeklere (el-habisin) layiktirlar. Kotii erkekler
(el-habistin) de kétii kadinlara (el-habisit) yaragir. Iyi erkekler (et- tayyibiin) iyi
kadinlar (et- tayyibdt) icindir. lyi erkekler (et-tayyibiin) de iyi kadnlar (et-
tayyibdt) icindir...”

Bu ifadeler evlilik huzuru ve uyumunun (daha genis anlamiyla sosyal ve
ahlaki uyumun) yalnizca iki bireyin denk olmasi durumunda gergeklestirilebi-
lecegini vurgulamaktadir. Sayet durum boyle cereyan etmezse, sosyal ve ahlaki
gerginligin meydana gelmesi kaginilmazdir.

Ozet ve Sonug

Bu calismada sosyal, kiiltiirel ve psikolojik olarak temellendirilmis “er-
kek” ve “kadin” kategorileri baglaminda Kur’dn’da cinsiyet (gender) konusunu
incelemistir. Ayrica, Kur'an'da cinsiyetin (gender) teknik kullanimu ile ilgili so-
run da ele alinmistir. Yazarin temel kaygisi cinsiyet kavraminin tevhide dayal
diinya goriisii ile sirke dayali diinya goriisii biciminde iki karsit kutba boliindiigii-
nii gdstermektir. Ik zamanlarda Cahiliyye Araplarinda Allah’in ve meleklerin
biyolojik ve dogal cinsiyete sahip olmadiklar1 goriisii hakim iken, daha sonrala-
r1 meleklerin Allah’in kizlar1 olduguna inanilmaktaydi. Halbuki bu goriisiin
taraftarlar1 bile, kiz ¢ocuklarini dldiirmenin yaygin oldugu bir durumda ko-
nusmalarinda miizekker kaliplar1 kullanmayi tercih ediyorlardi.

Arapgada cinsiyetin (gender) teknik kullanimi gramatik ve dogal olmak
tizere iki sekilde simiflandirilabilir. Bu iki kategoriden her birisi eril/miizekker ve
disil/miiennes olarak da alt dallara ayrilmaktadir (Arapgada nétr bir kullanim
yoktur). Isimler, sifatlar, ism-i failler ve fillerle ilgili olarak Allah’in ve melekle-
rin cinsiyetine dikkat ¢ekilmektedir. Allah’in ve meleklerin cinsiyetine dair bilgi
ve kullanumlar, geleneklerce tayin edilmektedir. Cinsiyet formlar1 bir ciimledeki
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sozciiklerin zorunlu olmayan ve sebepsiz iligkisinin bir sonucudur. (Isimler ve
sifatlar arasindaki uyum gibi). Sorun gibi goziiken s6z konusu birey ya da isaret
edilen nesnenin cinsiyeti ile ilgilenmeye gerek yoktur.

Bir toplumda dogal cinsiyet (gender), gercek diinya varliklarinin / kisilikle-
rinin cinsiyeti anlamina gelmektedir (erkek: kadin). Kiiltiirel inanglarin ve de-
gerlerin tasinmasinda 6nemli bir arag¢ olarak dil, erkek-kadin iliskileri {izerinde
derin bir etkiye sahiptir. Dil araciligiyla iletilen tutumlar ise ya statiikoyu giic-
lendirir ya da onu degistirecek bir faktor olabilir. Kur’an éncesi donemden beri,
klasik Arapca erkeklerin 6zel, kadinlarin ise ikinci smif olduklar1 inancir ilet-
mektedir. Dolayisiyla erkek hakimiyeti esyanin dogal diizeninde mevcut go-
ziitkmektedir. Kur’an ise, erkegi ve kadini tam tistiinliik basamaginda bulustu-
rarak bu anlayist ciiriitmiistiir. Ismin cinsiyeti dogaya degil, tamamen kiiltiire
tekabiil eder, ¢linkii onun dogal yonii cinsel farklilasmayi ifade eder ki eskiden
beri beseri sosyal iligkileri siniflandiran ve anlamlandiran farkliliklarin oldukga
detayli kiiltiirel yapisi, bu cinsel farkliligin yani biyolojik ve fizyolojik farkliligin
tizerinde dengesini bulur.

Cinsel farkliliklar anlamli goriildiigiinde, biz kendimizi biyolojik cinsi-
yetten ziyade toplumsal cinsiyetin (gender) alan1 i¢inde bulunuruz. Bu biyolojik
cinsiyet ile toplumsal cinsiyet arasindaki ayirim {izerinde 1srar etme meselesi,
kiltiirtin degisebilir oldugunu, ancak insan fizyolojisinin degisemeyecegini
gostermektedir. Kur’an bu hususun bariz bir rnegidir. Islam éncesi Araplarda
sirke dayali diinya goriisiiniin yerini, Kur'an'in tevhide dayali diinya goriisii
almistir. Erkek veya kadinlarin “temelde” ne olduguna, mahiyetine dair tartis-
malar -miizekker veya miiennes olmalar1 hususundaki tartismalar da dahil-
cinsiyet (gender) farkliliklarinin “sadece dogal” olmasimi hakli ¢ikarmaktadir.
Begeri ve delalet edici bir ayrim olan gramatik cinsiyet, her iki cinsiyet igin in-
san haklarinin mutlak esitsizligini ifade etmez. Aksine, iki biyolojik cinsiyet
arasinda fonksiyonel farkliliklarin oldugu anlamina gelmektedir. Boyle olma-
sinda biyolojik ve fizyolojik faktorler mevcuttur. Kur'an Arapcasmin {islup
cesitliliginde bu 6zellik bolca yer almaktadur.



