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Ahlakin Evrenselligi Acisindan islam ve Modernizm”

Hulusi ARSLAN™*

Ozet-Ahlaki degerlerin evrenselligi, felsefenin oldugu kadar teolojinin de énemli konularindan biridir.
Bazi tarihi ve antropolojik veriler bazi normlarin degistigini géstermektedir. Fakat yine de tarih boyun-
ca degismeyen temel degerlerin varligindan bahsedilebilir. Bu tez Islam’in evrenselligi ile de uyumlu-
dur. Calisma, Islam’da ahlak ilkelerinin evrenselligini gosteren hususiyetler iizerinde yogunlagmaktadir.
Bunun yaninda Modernizmin ahlak anlayisi evrensellik agisindan tahlil edilmektedir.
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Abstract- In terms of universality of moral Islam and Modernism - The universality of moral values are
one of the important issues of philosophy and Theology. Some historical and anthropological datas
show that the some values changed. But still, there are main values that do not change throughout
history. This thesis is compatible with the universality of Islam. This study will focus on some evidence
that shows the universality of moral principles of Islam Also moral understanding of modernism will be
analyzed in term of universality.
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Giris

Stiphesiz ¢cagimizda bilim ve teknolojinin getirmis oldugu imkanlar insan
hayatina biiyiik kolayliklar saglamaktadir. Buna karsilik ayni1 imkanlarin kotii-
ye kullanimi, insanligin biiyiik boliimiiniin ¢ok ciddi sorunlar yasamasina ne-
den olmaktadir. Genel olarak malin ve servetin ¢ogaldig1 bir dénemi yasayan
diinyamiz, ayn1 sekilde savas, zuliim, teror, yoksulluk, gelir dagilimi adaletsiz-
ligi, gevre kirliligi, fuhus ve uyusturucu, her tiirden hirsizlik ve yolsuzluk gibi
sorunlarin daha da agirlasarak ¢ogaldigina sahit olmaktadir.

Cagimizin bu ciddi sorunlar1 dikkate alindiginda, biitiin insanligin iize-
rinde uzlasabilecegi evrensel degerlere duyulan ihtiyacin giderek daha yogun

* Bu makale 23-25 Nisan 2010 tarihinde Sanliurfa’da “Ibrahimi Gelenekte Ahlak’in Evrenselli-
gi ve Modern Ahlakin Kritigi” ad1 altinda teblig olarak sunulmus ¢alismanin yeniden goz-
den gegirilmis halidir.
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bir bicimde hissedildigi sdylenebilir. Insanlik bu sorunlarin iistesinden gelebil-
mesi i¢in Oncelikle ortak bir zeminde uzlasmali ve bu uzlasimi adaletle isleyen
kurumlara doniistiirmelidir. Bunun kaginilmaz bir gereklilik oldugu ortadadir.
Aksi halde, herkesin dogrusunun kendisine ait oldugu bir diinyada “giicliiniin
haklilig1” disinda gegerli bir ilke bulmak imkansiz olacaktir.

Temel ahlaki prensipler bu ac¢idan bir uzlasim noktasi olusturabilir. Zira
bu temel ilkeler ilahi dinlerin yaninda diger biiyiik beseri dinlerin de iizerinde
uzlagabilecekleri ortak bir zemini tegkil etmektedir. Bu ahlaki zeminin olusma-
sinda insan tiiriine ait ortak fitratin yam sira niibiivvet kurumunun da 6nemli
bir role sahip oldugunu séylemek miimkiindiir. Zira ilk insan ve ilk peygamber
Hz. Adem’den itibaren gelen biitiin peygamberler, insanlara diinya ve ahiret
hayatinin saadeti icin gerekli esaslar1 getirmislerdir. Bu ac¢idan bakildiginda
“fert i¢in aklin 6nemi ne ise, beseriyet icin de peygamberligin 6nemi odur” de-
nebilir.!

Bu cercevede makalede niibiivvet geleneginin son halkasimi olusturan
Hz. Muhammed’in teblig ettigi Islam dininde ahlakin evrensel &zellikleri ince-
lenecek ve Islam ahlak anlayisinin iistiin hususiyetleri iizerinde durulacaktir.
Bunun yaninda Modernizmin ahlak anlayisi evrensellik baglaminda tahlil edi-
lecektir. Asil konuya ge¢gmeden once ahlakin evrenselligi konusundaki felsefi
iddialara deginmemiz yararh alacaktr.

1. Ahlakin Evrenselligi

Ahlaki degerlerin daima gecerli, caglar iistii, nesnel ve evrensel degerler
mi, yoksa zamandan zamana, kisiden kisiye, toplumdan topluma degisen siib-
jektif ve goreceli degerler mi oldugu, ahlak felsefesinin 6nemli sorunlarindan-
dir. Diislince tarihi boyunca her iki goriisii savunanlar oldugu gibi, bunlarin
arasini birlegtirenler de olmustur.2

Ahlaki evrensel degerler alani olarak gorenler, insanin dogustan gelen bir
ahlaki egilime sahip oldugunu, temel degerlerin askin ve metafizik degerlerden
olustugunu ve asla degismedigini sOylerler. Degisim ve izafiligi esas alanlar ise,
ahlakli olmaya kars1 insanda dogustan gelen bir egilimin bulunmadigini,?® ahla-

! Muhammed Abdubh, Tevhid Risalesi, gev. Sabri Hizmetli, Fecr Yay. Ankara 1986, s.153.

2 Bkz. Hulusi Arslan, “Ahlaki Degerlerin Degisimi Sorunu: Nesnellik ve Oznellik”, Tabula
rasa, 13, 63-80 (2005), s. 75

3 Dan Sperber, “Ahlaki Gorecelilige iliskin Antropolojik Notlar”, Etigin Dogal Temelleri, ed.
Jean-Pirre Changeux,cev.Nermin Acar, Ankara 2002, s5.292.
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kin tarih boyunca siirekli degistigini, farklilagtigimi ve herkesi baglayan ahlaki
normlardan bahsedilemeyecegini iddia ederler.*

Ahlaki degerlerin siibjektif oldugunu ve siirekli degistigini ileri siiren id-
dialarin, ilk bakista hakli nedenlere dayaniyor gibi goriinse de yakindan tahlil
edildiginde, asir1 genellemeci bir yaklasim oldugu goriiliir. Gergekten bazi tari-
hi ve antropolojik veriler, kimi degerlerin tarih boyunca toplumdan topluma
farkli oldugunu gostermektedir. Bu farkliliga 6rnek olarak tarihte Prene dagla-
rinin bir tarafinda hakikat olan bir seyin diger tarafinda dalalet olarak kabul
edildigi, > bazi kabilelerde insan eti yendigi, yaslilarin 6ldiiriilmesinin dini bir
gorev olarak sayildigi; kadinlarin ortaklik mali gibi kabul edildigi dile getirilir.

Sadece bu ve benzeri verilere dayanarak, temel ahlaki ilkelerin izafi ol-
dugu sonucuna varmak yarltici olabilir. Ciinkii yakindan incelendiginde izafi-
lik iddiasinda bulunanlarin, ahldka aykir1 davranislari, farkl bir ahlak anlayis:
olarak kabul ettikleri goriilmektedir. Halbuki insan, ¢ok farkli nedenlerin etki-
siyle, bir seyi kotiiliigliniin farkinda olarak yapabilir. Hirsizligin kotii bir sey
oldugunu bilmeyen yoktur. Fakat yine de toplumda ¢ok farkli nedenlerle hir-
sizlik olaylar1 meydana gelebilmektedir. Ahlaki ilkeye aykir1 bu tiir davranisla-
rn yayginlik kazanmasi, farkli bir ahlak telakkisi olarak degil, fakat ahlaka
aykir1 davranislar olarak kabul edilmelidir. Bunun yaninda izafiligi 6ne siiren-
ler biitiin normlar1 ahlaki deger olarak kabul edip bir genelleme yapmaktadir-
lar. Halbuki ahlaki kurallar davranislar: etkileyen birer normdur, fakat davra-
niglar etkileyen biitiin normlar birer ahlaki kural degildir.”

Bu noktada ahlaki acidan degisen seyin ne oldugunu iyi tespit etmek ge-
rekir. Kanaatimizce zamana ve topluma gore degisen seyler, temel ahlaki pren-
sipler degil, fakat onlarin fiil haline doniisiirken aldiklar1 bigim ve formlardir.
Bu bicim ve formlarin olusmasinda orf, adet, gelenek ve kanun gibi normlarin
etkisi mevcuttur. Bu sonuncular ise sart ve ihtiyaclara gore degisebilmektedir.
Ornegin tarihin belli bir déneminde gegerli olan gelenekler bir seyi 6diillendi-
rirken, bagka bir donemde ayn1 seyi cezalandirabilmektedir.® Netice olarak orf,

4 Annemarie Pieper, Etige Giris, cev. Veysel Atayman-Goniil Sezer, Istanbul 1999, s.52.

5 Alexis Bertrand, Ahlik Felsefesi, cev Salih Zeki, Sadelestiren: Hayrani Altintas, Ankara 1999,
s.29.

6 Sperber, “Ahlaki Gorecelilige Iliskin Antropolojik Notlar”, s.289.

7 Jerome H. Barkow, “Davranig Kurallar1 ve Evriminin Davranis1”, Etigin Dogal Temelleri, ed.
Jean-Pirre Changeux,cev.Nermin Acar, Ankara 2002, s.80.

8 Armand Cuvillier, Felsefe Yazarlarimdan Segilmis Metinler, ¢ev. M. Mukadder Yakuboglu,
Istanbul 2003, 5.592-593.
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adet ve gelenek gibi degisebilen normlar, tarihin her déneminde mutlak bir
degere sahip degildir; dogruluk veya yanlisliklar: ihtiyag ve sartlara gore degi-
sebilir.?

Buna karsilik temel ahlaki prensipler, biitiin degisimlere ragmen tarihin
her déneminde gecerli olma talebini devam ettirir. Zira bu prensipler bir 6l¢iide
degisime mesafelidir ve herkes i¢in gecerli olma istegini tasir. Ciinkii bir eyle-
min ahlaki bir nitelik kazanmasi igin, kisisel ihtiyag¢ ve ¢ikarlarin 6tesinde, bii-
tiin Ozneleri kapsayici bir gecerlilige sahip olmasi gerekir.!? Dolayisiyla ahlaki
kanun, nesneldir; sart ve ihtiyaclara gore degismez; biitiin zaman ve mekanlar-
da herkes i¢in gecerlidir.!

Acaba ahlaki ilkelerin farkl sekil ve formlara doniigmiis bigimleri, evren-
sellik ozelligiyle celisir mi? Bizce ahlaki prensiplerin 6ziine aykiri diismedigi
siirece sekil farkliliklari, ahlaki prensiplerin evrenselligine zarar vermez. Hatta
ahlaki prensiplerin orf, adet ve gelenek seklinde belli bir bi¢cim ve forma do-
niismesi, onlarin hayatiyet kazanmasi agisindan olumlu katkilar saglayabilir.
Bu nedenle temel ahlaki kurallara aykirilik teskil etmedigi miiddetge, farklh
kiiltiirel cografyalara ait orf, adet ve geleneklerin varlig, kiiltiirel zenginlik
olarak goriilebilir.

Ote yandan temel ahlaki prensiplerin farkli 6rf, adet, gelenek ve kanunlar
bi¢iminde ahlakin 6ziine aykir: birer sekil ve forma biirtinmesi de ihtimal dahi-
lindedir. Bu durumda elbette ki ahlaki prensiplerle uyumlu olmayan uygula-
malar dogabilir. Ge¢im derdi veya namusu korumak gibi nedenlerle kiz ¢ocuk-
larinin oldiiriilmesi seklinde Cahiliye Araplarinda olusan gelenek buna 6rnek
verilebilir. Yine Hindularin “sat1” denilen dul kadinlarimin 6len kocalarmin
bedeniyle birlikte yakilmasi gelenegi bagka bir drnektir. Bu nedenle Islam dini
bir seyi sirf atalardan kalan bir gelenek oldugu i¢in uyulmasi gereken bir deger
olarak gormemistir.”? Islam’da bir seyin dogruluk ve iyiligi evrensel ahlaka
veya apacik hakikatlere uygun olmasi gibi nedenlere baglanmistir.

2. islam’da Ahlak’in Evrenselligi

Bazi Kur’an ayetlerine bakildiginda® Islam’1 son dinin 6zel ad1 olarak ta-
nimlamak miimkiin oldugu gibi, biitiin peygamberlerin teblig ettigi dinlerin
ortak adi olarak da gormek miimkiindiir. Buna uygun bir sekilde Maturidi,

* Erol Giingdr, Ahlik Psikolojisi ve Sosyal Ahldk, Istanbul 2000, s. 96-97.

10 Annemarie Pieper, Etige Giris, cev. Veysel Atayman-Goniil Sezer, Istanbul 1999, s.79. s.44.
11 Alexis Bertrand, Ahlik Felsefesi, s. 28.

12 Bakara, 2/170

13 Bakara, 2/130, 132; Al-i imran, 3/19, 52, 67
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biitiin nebi ve rasullerin tabi oldugu dinin ayni oldugunu soyler. Ona gore bii-
tiin peygamberlerin tebligine esas olan din, neshe ve degisime kapalidir. Fakat
onlarin getirdikleri seriatlar farkl: olabilir. Ciinkii seriatlar nesh edilebilir, yani
kaldirihp yerlerine baska bir seriat konabilir.'* Bu evrensel dinin en belirgin
cizgileri, temel inan¢ ve ibadetler ile evrensel ahlak ilkeleridir. Zira Kur’an-1
Kerim’de her millete ayr bir seriat gonderildigi hatirlatilmakta's fakat tevhid,
ibadet ve ahlak ilkelerinin her millete emir ve tavsiye edildigi goriilmektedir.
Calismanin ana temasini olusturmasi agisindan burada yalnizca ahlak ilkeleri-
nin evrenselligi tizerinde durulacaktir.

Islam dininde temel ahlaki prensipler evrensel bir dzellige sahiptir. Bu
tezi desteklemek {iizere Islam ahlakinin ii¢ temel dzelliginden bahsedebiliriz.
Birincisi, ontolojik ve epistemolojik a¢idan ortak bir zemine sahip olmasi; ikin-
cisi, tarih boyunca her millete emir ve tavsiye edilmis olmasi; tiglinciisii ise
temel hak ve hiirriyetleri icermesidir.

2.1. Ontolojik ve Epistemolojik Ac¢idan Ortak Bir Zemine Sahip Olmasi

Kur’an-1 Kerim’e gore insan belli bir amaca matuf olarak yaratilmis ve
onun fitrati, bu amaci gerceklestirebilecek yetilerle donatilmistir. Dolayisiyla
insanin yaratilisinda, temel ahlaki ilkeleri kavrayan birtakim kabiliyetlerin
mevcut oldugu sodylenebilir.’® Buna isaret eden bazi ayetler soyledir: “Nefse ve
ona birtakim kabiliyetler verip de iyilik ve kétiiliiklerini ilham edene yemin ederim ki,
nefsini kotiiliiklerden armdivan kurtulusa ermis, onu kotiiliiklere gomen de ziyan et-
mistir.”Y“Biz ona iki gz, bir dil ve iki dudak vermedik mi? Ona iki yolu (dogru ve
egriyi) gostermedik mi? 18" Gercek su ki, biz insani karigik bir nutfeden (erkek ve kadi-
min sulbiinden, spermden) yarattik; imtihan edelim diye kendisini isitir ve goriir kildik.
Siiphesiz biz ona (dogru) yolu gosterdik, ister siikredici olsun ister nankdr.”°”Seytan
onlara yaptiklar isleri giizel gosterip onlart dogru yoldan ¢ikardi. Oysa bakip gorebile-
cek durumdaydilar.”?

14 EbGt Mansur el-Maturidi, Te'vildtu’l-Kur’dn, thk. Ertugrul Boynukalin, Istanbul 2006, V, 138.

15 Maide, 5/48

16 Abdurrahman Kasapoglu, “Dogal Dini Kabiliyet”, Tabula Rasa, Yil:4, say1: 10 Ocak-Nisan
2004, s.154-155

17 Sems, 91/7-10

18 Beled, 90/8-10.

19 fnsan, 76/2-4.

20 Ankebifit, 29/38.
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Bu verilerden anlagildig iizere Islam dini insanu, yiice Allah tarafindan
yaratilan ve kendisine birtakim {istiin yetenekler bahsedilen bir varlik olarak
tanimlamaktadir. O, bu kabiliyetlerle esyay1 tanima, olgu ve olaylar arasinda
iliski kurma ve belli bir dlciide kendisi icin yararli ve dogru olamn tercih edip
yapma imkanina sahiptir. Kur’an-1 Kerim’de akil ve kalp anlamina gelen kav-
ramlar, insan dogasinin hem rasyonel hem de sezgisel olarak biligsel yetenekle-
re sahip olduguna isaret etmektedir.?!

Ahlak ilmiyle mesgul olan ilim ve fikir adamlari, hulk? ve vicdan® gibi
kavramlarla insan fitratinda yer alan bu ahlaki donanima dikkat ¢ekmislerdir.
Arapga bir kelime olan ahlak, hulk kelimesinin ¢coguludur. Hulk, huy anlamina
geldigi gibi, din, tabiat ve karakter manalarimi da ihtiva eder.?* Bu manalara
uygun olarak soyle bir tanim yapilmistir: “Ahlak, nefiste yerlesen ve kendisin-
den fiil ve hareketlerin herhangi bir zorlama olmaksizin kolaylikla yapilabildigi
saglam bir melekedir.”? Bagka bir ifade ile “Hulk veya ahlak ruha yerlesmis bir
hey’et ve sekilden, bir melekeden ibarettir ki, o heyet ve meleke sayesinde in-
sandan iyilik ve kotiiliik kolayca diisiinmeden ve yorulmadan ¢ikiverir.” 26

Bu veriler bize ahlakin, biitiin insanlarin yaratilisinda ortak olan bir fitrat
ve bilgisel bir zemin {izerinde gelistigini agiklar. Bu bakimdan her birimizin
iginde yaratilistan gelen bir ahlaki egilimin bulundugu soylenebilir. Bu bag-
lamda tinli Alman filozofu Kant soyle demistir: “Oyunda egri yola saptigim
(bu yolla kazansa bile) bilen kisi, bu davranisini ahlak yasasiyla karsilastirir
karsilastirmaz, kendi kendini yerme gereginde kalir.”? Islam arastirmacisi Ab-
dullah Draz da konuyu soyle degerlendirmistir: “Igine diisebilecegimiz acizlik
ve ahlaksizlik ne kadar biiyiik olursa olsun -bir suur hatasiyla ortaya cikabile-
cek istisnal durumlar hari¢- fazilet derecesine erisemesek bile, yine de biz, bas-
kalarinda bulunan fazileti kabul eder, sever, hayranlik duyariz. Bagkalar1 yapti-
&1 zaman ay1ipladigimiz bir seyi, bizzat biz yapmak istesek bile, algakca bir dav-
ranis karsisinda tiksinti duyariz. Bizzat kendimizde bulunan kusurlardan nefret
eder, her ne kadar bu kusurlarimiz1 gidermek hususunda devamli bir ¢aba

2 Bkz. Atay, Hiiseyin, “Kur’an’da Bilgi Teorisi” AUIFD, sy. XVI, Ankara 1970, 5.166-176.

2 Mehmet Ali Ayni, Tiirk Ahlakgilar, Kitabevi, Istanbul 1993, s.122.

BGlingor, Ahlak Psikolojisi ve Sosyal Ahlik, 12, 24; Pazarli, Osman, Islémda Ahlék, Remzi
Kitabevi, Istanbul 1990, 84-88; Draz, M.Abdullah, Kur'én Ahldki, trc. Emrullah Yiiksel-Unver
Giinay, iz Yay., Istanbul 1993, 135; Mustafa Cagric, Gazzali'ye Gire Isldm Ahldki, 132; Bedevi
Abdurrahman, el-Ahliku’n-Nazari, nsr. Vekaletu'l-Matbtat, Kuveyt 1975, s.56.

2 Tbn Manzur, Lisanu’l-Arap, “HIK” md.

% Seyyid Serif Ciircani, Tarifat, Beyrut 1985, s.102.

2 A Hamdi Akseki, Islam Dini, Ankara, ty.s.227

7 immanuel Kant, Pratik Usun Elestirisi, cev. Ismet Zeki Eyuboglu, Istanbul 1994, s. 72
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icinde olmasak da, kendimizi temize ¢ikarmak igin stirekli bir gayret i¢inde
bulunuruz.”2

Netice olarak, varlik ve bilgisel donanim agisindan biitiin insanlarin te-
mel ahlaki ilkeler {izerinde uzlasabilecek ortak bir yaradilisa sahip oldugu soy-
lenebilir. Bu ylizden Kur’an-1 Kerim, tebliginde ¢ok defa, az veya ¢ok evrensel
bir adalet ve zuliim, iyi ve kotii suuruna dayanir.?

Ote yandan insan smnirli bir varliktir. Yakin veya uzak gevresinde mey-
dana gelen hadiseleri anlayabilse dahi, varlig: biitiiniiyle kavramaktan acizdir.
Hayret uyandiran biiyiikliigii karsisinda evrenin nasil ve neden yaratildigini,
insanin bu evren i¢indeki yerini ve amacini sadece dogasinda yer alan kabiliyet-
leriyle kavramasi zordur. Ayrica onun yetenekleri iyilikler kadar kétiiliikleri
se¢me ve yapmaya da elveriglidir. Yine yakin faydalar, uzak ve genel faydalara
gore insani daha ¢ok giidiiler. Bu nedenle insan sadece dogasindaki yetenekle-
riyle bas basa birakilirsa arzularinin esiri olabilir, yalmzca kendi ¢ikarlarini
gozeterek diger varliklarin haklarini ihlal edebilir, kisaca ahlakin istedigi yiik-
sek insani faziletleri gerceklestiremeyebilir.

Bu sebeple ytiice Allah insan1 yalnizca yaradilisindaki kabiliyetlerle bas
basa birakmamis, vahiy ve peygamberler gondererek onu desteklemistir. Boy-
lece ahlak, sadece akil ve vicdanin tavsiyeleri olarak kalmamis, ayni zamanda
ilahi bir otoriteye kavusarak emirler ve yasaklara doniismiis; ceza ve miikafat
miieyyideleriyle kuvvetli bir giidiileme ve engelleme giiciine kavusmustur.
Dini ahlakin sekiiler ahlaka gore daha fazla yaptirim giiciine sahip olmasi bu-
radan kaynaklanir. Zira din, ahlakin yasantiya aktarilmasi icin giiclii bir destek
olusturmaktadir.

2.2, Biitiin Toplumlara Emir ve Tavsiye Edilmesi

fslam dininde temel ahlak kurallarinin evrensel oldugunu gosteren en
acik delillerden biri de tarih boyunca gelmis ge¢mis biitiin toplumlara aym
ahlaki prensiplerin emir ve tavsiye edilmis olmasidir. Kur’an-1 Kerim daha 6nce
gelen peygamberlere ve onlarin getirmis oldugu degismez kiilli prensiplere
uyulmasini emir ve tavsiye etmistir: “Allah, size, sinirlarin bildirmeyi ve sizi siz-

2 Bkz. Abdullah Draz, Kur’amin Anlasiimasina Dogru, Cev. Salih Akdemir, Mim Yay., Ankara
1983, s. 93.
2 Bkz. Draz, Kur’anin Anlasilmasina Dogru, s. 93.
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den evvel gecenlerin yollarima hidayet etmeyi ister.”,30“Onlar Allah’in hidayet ettigi
kimselerdir, dyleyse sen de onlarin gittikleri yola tabi ol.”!

Zemahseri'ye gore bu ayette uyulmasi istenen 6nceki peygamberlerin ge-
tirdigi hidayet yolundan maksat, hiitkmii ortadan kaldirilmis seriatlar degil,
Allah’in varlig1 ve birligine iman ile dinin kiilll kaideleri (usiilii’d-din)dir.32 El-
mali'ya gore de uyulmas: istenen hidayet yolundan kastedilen sey “iman,
iykan, istikamet, salah, fazilet, ihsan, kitap, hikmet ve niibiivvet”tir.3® Razi'ye
gore ylice Allah Hz. Peygamber’e, biitiin giizel sifatlar ile yiiksek ahlak husu-
sunda onceki peygamberlerin hepsine uymasini emretmistir.3*

Kur'an-1 Kerim’de ahlaki ilkelerin biitiin peygamberlere ve toplumlara
tavsiye edilen evrensel ve kiilli degerler oldugunu gosteren ¢ok sayida ornek
bulunmaktadir. ilk insanlik deneyiminde Hz. Adem ve Havva’ya “yalan yere
yemin etmek” ve “aldatmak” seytani ve kotil bir davranis olarak nitelenmistir.
Adem ve Havva'min “ayip yerlerini 6rtmeleri” de yine iffetli olmanin ilk Grne-
gini tegkil etmektedir.®® Bu olay insan fitratinda yer alan ahlaki kabiliyete de bir
Ornektir. Yine Habil ve Kabil kissasinda, “kin ve kiskanglik” kotii bir davranis
olarak gosterilmis, “adam oldiirmek” Habil’in diliyle, “giinah ve zuliim” olarak
nitelenmistir.3

[k insan nesli arasinda meydana gelen bu dldiirme olaymda Kabil'in
pismanlik duymasi, 6ldiirmenin insan fitratinca kinanan kotii bir davrars ol-
dugunu gosterir. Bu fiil ayrica biitiin ilahi dinlerde de yasaklanmustir: “Kim, bir
cana veya yeryiiziinde bozgunculuk ¢ikarmaya karsilik olmaksizin (haksiz yere) bir cana
kiyarsa biitiin insanlar1 6ldiirmiis gibi olur. Her kim bir cani kurtarirsa biitiin insanlari
kurtarmg gibi olur.”%” Bugiin insan yasaminin, modern silahlarin tehdidi altinda
oldugunu hatirlarsak, bu evrensel ilkenin insanlik i¢in hayati bir 6neme sahip
oldugunu goriiriiz.

Yine biitiin peygamberler kendi yasantilarinda tatbik ettikleri iistiin ah-
laki erdemlerle insanliga 6rnek olmuslardir. Hz. Idris® ve Ismail® “dogruluk”
niteligiyle; Hz. Ismail, Idris ve Ziilkifl© “itidal” ve “sabir” erdemiyle &rnek ol-

30 Nisa, 4/26

31 En’am, 6/90

%2 Zemahsgeri, Mahmud b. Omer, el-Kessdf, t.y., yy., 11, 43.

3 Elmalilh Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, Istanbul 1971, III, 1974
% Faruddin er-Razi, Tefsirii'l- Kebir, Tash.Daru ihyéi’t—Tﬁrési’l—Arabi, Beyrut, 2001, V, 57.
3% Araf, 7/21-22

3 Maide, 5/28-29

37 Maide, 5/32

¥Meryem, 19/56

% Meryem, 19/41

40 Enbiya, 21/85
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mustur. Hud peygamber, “nimete nankérliik” ve “zorbalik”# gibi kotiiliikler-
den kavmini vazgegirmeye cagirmistir. Ziilkarneyn, “bozgunculuk” yapan
Yeciic ve Meciic topluluguna kars1 “sulh ve baris” gibi evrensel bir deger icin
miicadele etmistir.#2 Hz. Yusuf'un “iffetli” davranisi** da bir peygamberin 6rnek
alinacak ahlaki davraniglarindan biridir. Hz. Lut da kavmini, “escinsellik”ten,
“yol kesmek ve kotiiliik yapmak”tan vazgecirmeye calismistir.

Salih peygamberin kavmine verdigi 6giitler de ticari hayatin vazgecilmez
ahlaki ilkeleridir:“Ey kavmim! Allah’a tapin, O’ndan bagska tanrimiz yoktur. Rabbi-
nizden size acik bir belge geldi. Olcii ve tartyi tam yapin. Insanlarin esyalarm eksilt-
meyin. Diizelttikten sonra yeryiiziinde bozgunculuk yapmayin. EZer inaniyorsaniz, bu
sizin i¢in daha hayirhidir.”* Biitiin insani iligkileri kar mantig1 icinde ele alan;
kisisel veya ziimresel ¢ikar ugruna insanlarin 6lmesine, hatta milletlerin mah-
volmasina sebep olan modern paradigmanin ticari degerleriyle kiyaslandiginda
bu nebevi ilkelerin ne kadar 6nemli oldugu acikca bellidir.

Hz. Musa insanlarin inang ve hayatlarini zorla bi¢imlendirmeye calisan,
onlarin hak ve ozgiirliiklerini kisitlayan Firavun’un diktatorliigii ile miicadele
etmistir. Zira Firavun'un en bariz 6zelligi halki firkalara ayirmak, gilicsiizlerin
¢ocuklarimi 6ldiirmek* zuliim ve zorbalik?” yapmakti. Hz. Musa nebevi gelene-
gin evrensel degerleri ugruna onunla miicadele etmisti. Yine Hz. Musa, zengin-
ligi ile stmaran ve kendini iistlinliik duygularina kaptiran Karun’a kars1 su ah-
laki ogiitlerde bulunmustu: “Simarma, bil ki Allah simariklar: sevmez. Allah’in sana
verdiginden ahiret yurdunu gozet, ama diinyadan da nasibini unutma. Allah’in sana
ihsan ettigi gibi, sen de insanlara iyilik et. Yeryiiziinde bozgunculugu arzulama. Siip-
hesiz ki Allah bozgunculari sevmez.”*8

Dolayisiyla Islam, Karun’un sahsinda zenginligin bir {istiinliik lgiisii ha-
line getirilmesini elestirmektedir. Islam’da iistiinliik, miilk sahibi olmakla degil,
kotiiliiklerden sakinmak ve ahlaki erdemlere sahip olmakla (takva) olgiiliir.
Malin ve servetin verdigi simariklik ge¢miste oldugu gibi bugiin de insanligin
basina biiyiik felaketler getirmektedir. O sebeple, insanin esya ile olan iliskisini

4 Suara, 26/124-135
4 Kehf, 18/83-97

4 Yusuf, 12/20-33

44 Ankebut, 29/28-29
4 Araf, 7/85

4 Kasas, 28/3-4.

4 Yunts, 10/83

4 Kasas, 28/76-83
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sahih inang ve ahlaki erdemlere dayandiran nebevi degerlerin yol gdstermesine
ihtiyag vardir.

Hz. Lokman’in ogluna vermis oldugu ahlaki ogiitler de biitiin zaman ve
zeminlerde insanligin huzur ve siiktinu icin gerekli ilkelerdir. Zira o, ogluna,
Allah’a ortak kosmamasini, kotii seyleri emretmedikleri miiddetge ana-baba ile
iyi gecinmesini, dogruluk ve diiriistliigli her yerde siirdiirmesini, namaz kilma-
sini, insanlara iyiligi emredip, kotiiliikten vazgecirmeye calismasini, basina
gelenlere sabretmesini, insanlar1 kiicimsememesini, bobiirlenmemesini 6giit-
lemigtir.#

flahi kaynakli {ig biiyiik dinin temel ahlak ilkeleri {izerinde birlesmis ol-
masi da yine bu ilkelerin cihansiimul olduklarina isarettir. Tevrat'ta On Emir
icinde sayilan Allah’tan baskasina tapmamak, ana-babaya hiirmet etmek, 6l-
diirmemek, zina etmemek, hirsizlik yapmamak, yalanc sahitlik yapmamak,
komsusunun evine, karisina, erkek ve kadinina, kolesine, okiiziine, esegine
hicbir seyine tamah etmemek seklinde siralanan 6giitler nebevi gelenegin ev-
rensel ilkeleridir.® Yine fakire ve diiskiine, misafire yardim etmek, haksizlik
etmemek, sulh ve baris icinde olmak gibi ahlaki prensiplerin ilahi dinler tara-
findan benimsedigi goriiliir.>! Bu ilkelerin ilahi olmayan diger din mensuplarin-
ca da benimsenmis olmasi1® bunlarin biitiin insanlik¢a kabul goren evrensel
degerler olduguna isaret eder ki bastan beri izah edildigi gibi bu insanlik deger-
lerinin toplumlarca benimsenmesinde nebevi gelenegin pay1 biiyiiktiir.

2.3. Temel Hak ve Hiirriyetleri Icermesi

Islam dini, biitiin insanlarin temel hak ve hiirriyetlerini garanti altina al-
mistir. Islam alimleri bu haklari, “zar(irat-1 diniyye” olarak adlandirmiglardir.
Korunmasi dinen zorunlu goriilen bu hususlar nefsin, malin, dinin, aklin, nes-
lin ve serefin korunmasidir. Islami edebiyatta bu temel haklar orijinal isimleriy-
le su gekilde belirtilmistir: (1) Yasam hakki: Ismetii'n-nefs veya Ismetii’t-dem (2)
Miilkiyet hakki: Ismetii’l-mal (3) Din 6zgiirliigii hakki: Ismetii’d-din (4) Diisiince
ozgiirliigii hakku: Ismetii’l-akl (5) Aile kurma ve gocuk edinme hakki: Ismetii'n-
nesl (6) Seref hakk: Ismetii’l-irz.

4 Lokman, 31/12-19.

5 Tevrat, Cikis 20:4-17

51 Bkz. Mustafa Rahmi Balaban, Tarih Boyunca Ahlak, Istanbul 1949, s.13-31; Draz, Kur'ann
Anlasilmasina Dogru, 96-101; Remzi Kaya, “Kur’an-1 Kerim'de Ehl-i Kitap Kavrami”, Kur’an-1
Kerim’de Ehl-i Kitap, Ensar Nesriyat, Istanbul 2007, s. 109-110.

2 Hans Kiing Karl-Josef Kuschel, Evrensel Bir Ahlaka Dogru, Cev. Beyza Bilgin, (Giin Yay. 1.
Baski) Ankara, 1995, s. 63.

% Recep Sentiirk, Insan Haklari ve Islam, Etkilesim Yay., Istanbul 2007, s.40.
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Klasik Islam fakihleri bu haklarin korunmasinin tiim yasal sistemlerin
amaci oldugu konusunda hemfikirdir. Dolaysiyla bu haklar, ayn1 zamanda
“hukukun amaclar” (makdsidii’s-Seri‘a) olarak da adlandirilirlar.5* Bu kiilli ve
zar(irl esaslar Satibi'nin ifadesiyle mutlak surette genel maslahatlarin gergekles-
tirilmesi icindir ve ne bir hale, ne belli bir sekle ne de belli bir zamana mahsus-
tur.% Bu sayilan ozellikler, bu kiilll esaslarin tarihin her diliminde biitiin top-
lumlar i¢in gecerli prensipler oldugunu gosterir. Bu zaruri esaslar, diger seriat-
larda da dikkate alinmistir; her millete gore koruma sekilleri farkli olsa bile,
esasta miisterektir.56

Insanlik ortak paydasina dayanan bu evrenselci hak teorisi 6zellikle Ha-
nefilik tarafindan insan olama temeline dayandirilmigtir. Diger bazi fakihler
tarafindan da benimsenen bu goriis, Hanefilik disindaki diger fikhi ekollerde
ise farkli bir temele baglanmigtir. Ornegin Safi doktrinde Miislim ve gayrimiis-
lim kategorisine gore diizenlenen haklar, miimin olma veya kendisiyle anlasma
yapilmis olma sartina baglanmistir.5”

Temel haklarin herhangi bir sarta baglanmaksizin biitiin insanlar i¢in ge-
cerli oldugu tezi bize, Islam dini agisindan daha savunulabilir bir goriis olarak
gelmektedir. Islam’da korunmasi dinen zorunlu olan bu prensipler, 6z olarak
zaten giintimiizde evrensel insan haklar1 olarak nitelenen temel hak ve 6zgiir-
liikkleri icermektedir. Dinin korunmasi, din ve vicdan 6zgiirliiglinii; nefsin ko-
runmasi yasama ve hayatini siirdiirme hakkini; aklin korunmasi, diisiince ve bu
diisiinceyi ifade ozglirligiinii; neslin korunmasi, saglik imkanlarindan yarar-
lanma ve neslini devam ettirme hakkini; malin korunmasi ise, miilkiyet ve ticari
faaliyette bulunma hakkini ve bunlarla ilgili diger haklar i¢ine almaktadir.
Bati’da heniiz yeni sayilabilecek bir zaman diliminde kabul edilen evrensel
insan haklari, Islam dini tarafindan insanlik tarihi boyunca biitiin milletlere
emir ve tavsiye edilen dini-ahlaki yiikiimliiliiklerdir.5

Sekiiler esaslara dayanan modern degerler dizisinden farkli olarak Is-
lam’da temel haklar Tanr1’nin dogustan biitiin insanlara verdigi haklar olarak
algilanir. Dolaysiyla hak ayni1 zamanda kutsal bir degere sahiptir. Zira haklarin

54 Sentiirk, Insan Haklar: ve Islam, s.41.

55 Satibi, Muvufakat/fslﬁmi Ilimler Metodolojisi, gev. Mehmed Erdogan, iz. Yay. Istanbul 1990, II,
178.

% Satibi, Muvafakat, 111, 112.

57 Sentiirk, Insan Haklar: ve Islam, s.46-47

5 Hiiseyin Hatemi, “ Islam’da Insan Hakki ve Adalet Kavrami”, Doguda ve Bati'da Insan Hakla-
r1, Diyanet Vakfi Yay., Ankara 1996, s.1-14.
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kaynag1 yine Hak’tir. Bunun yaninda Allah insana yeryiiziinde hilafet gorevi
yliklemistir. Hilafet birisinin yerine halef olarak, asilin iradesi ¢ercevesinde bir
is gerceklestirmektir. Allah adildir, adaleti emreder ve zulmii sevmez. Boyle
olunca hilafet gorevi yeryiiziinde adaleti hakim ve kaim kilabilmektir.»

Bu agidan insan haklari Islim’da agkin bir boyuta sahiptir. Ornegin Allah
insana kendi ruhundan tiflemistir. O sebeple insanin yasam ve dliimii onun
elindedir. Bunun icin Islam haksiz yere bir insani Oldiirmeyi biitiin insanlig
oldiirmek, bir insani yasatmay1 da biitiin insanlif1 yasatmak olarak degerlen-
dirmistir.®* Keza insanlarin din ve vicdani tercihlerinde baski ve zorlamaya
maruz birakilamayacagini ifade eden din ve vicdan 6zgiirliigii, Kur'an agisin-
dan garanti altina alinmistir. Kur’an-1 Kerim yanlis ve sapkin inanglar: elestir-
mis fakat ayn1 zamanda kisiye inanma hiirriyeti vermistir. Peygambere agikla-
ma ve beyan gorevi sik sik hatirlatilmasina ragmen inanip inanmama kisinin
iradesine birakilmis; inang tercihinde zorlama ve baskiya izin verilmemistir: “Ve
de ki: Hak, Rabbinizdendir. Oyle ise dileyen iman etsin, dileyen inkdr etsin.”®! “Sizin
dininiz size, benim dinim banadir.” 2 ”Biz onlarm dediklerini ¢ok iyi biliriz. Sen onlarn
iizerinde bir zorba degilsin. Tehdidimden korkanlara Kuran'la 6giit ver.”® “Dinde
zorlama yoktur. Artik dogrulukla egrilik birbirinden ayrilmigstir. O halde kim tagutu
reddedip Allah’a inanirsa, kopmayan saglam kulpa yapismustir. Allah igitir ve bilir” .+

Nibtivvet'in son halkasini olusturan Hz. Muhammed de Veda hutbesin-
de kisi dokunulmazIigi, hayat hakki, miilkiyet hakki, mesken masuniyeti, sos-
yal giivenlik, esitlik ve aile hukuku gibi temel hak ve hiirriyetlere riayet edilme-
sini istemistir.5 Insan hakki kavrami erken dénemden itibaren klasik Islam
hukuku literatiirtine girerek hukiku’l-ddemiyyin ve hukilku’n-nds seklinde tabir
olunmustur. Ozellikle Ebi Hanife ve onun takipgileri, evrensel insan haklari
teorisini gelistirmislerdir. Bu haklar evrensel olarak ve kosullara bagli olmaksi-
zin herkese, devamli, esit bir temelde ve insan olmak hasebiyle dogustan veri-
len haklardir. Eb(i Hanife ddemiyet kavramini ismet kavramiyla birlestirmis ve
Miisliiman olsun olmasin Adem’in (a.s.) neslinden gelmenin temel haklara sa-
hip olmanin (el-ismetii bi'l-ddemiyyet) hukuki dayanagi oldugunu savunmustur.

% Bakara, 2/30

60 Maide, 5/32

61 Kehf, 18/29

62 Kafirtin, 109/6

63 Kaf, 50/45
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% Mehmet Sener, “Veda Hutbesi'nin Insan Haklar1 Yoniinden Kisaca Tahlili”, Doguda ve Ba-
t1’da Insan Haklar1, Diyanet Vakfi Yay., Ankara 1996, s.130.
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Bu ilke daha acik bir sekilde soyle ifade edilebilir: Temel insan haklarinin do-
kunulmazlig1 (ismet), insanliklarindan dolayi tiim insanlarin hakkidir.¢

Bu noktada cagimizda Evrensel Insan Haklar1 olarak tabir olunan haklar-
la yukaridan beri agiklanan nebevi gelenegin evrensel degerleri arasinda sekil-
sel agidan bir Ortiisme oldugunu soyleyebiliriz. Bati’daki siyasal ve sosyal ¢al-
kantilarin ardindan 1789 Fransiz Insan ve Yurttag Haklari Beyannamesi,
1948’de Birlegsmis Milletler Insan Haklar1 Evrensel Beyannamesi, 1950’de Avru-
pa Insan Haklar1 ve Ana Hiirriyetleri Korumaya Dair Sozlesme siiphesiz ki
insan haklarinin gelismesine biiyiik katkilar saglamistir. Bu ¢er¢evede modern
Bati'da formiillestirilen insan haklarmmin 6zellikle Batili toplumlarin gelisimi
acisindan belli bir etkiye sahip oldugunu teslim etmemiz gerekir. Fakat “insan
hakki” kavraminin yalnizca Bati'ya ait bir kavram gibi algilatilmas: oldukg¢a
yanilticidir. Ciinkii agiklandig tizere Islam’da insan haklarina iliskin kavram-
sallasma asamasi tarihsel agidan ¢ok daha 6ncedir. Cagdas arastirmalar da Bati
merkezli bu anlayisin yanlishgina isaret ederek insan haklariin modern Bati
hukukunun ayirt edici 6zelligi olmadigini, aksine daha dnceki hukuk sistemle-
rinde de insan haklar1 diisiincesinin bulundugunu sdylemektedirler.5”

Bu yanlis algilamaya dikkat cektikten sonra burada tartismamiz gereken
asil sorunun Bati’da evrensel degerler olarak kabul edilen insan hak ve hiirri-
yetlerinin uygularus bicimiyle ilgili oldugunu diisiintiyoruz. Makalenin bundan
sonraki asamasinda Bat1 degerlerini sembolize eden Modernizm bu acidan eles-
tiriye tabi tutulacaktir. Burada yapilan elestirilerin temel hak ve hiirriyetlere
degil, fakat uygulamada onlar1 aragsallastiran modern zihniyete yonelik oldu-
guna dikkat edilmesi gerekir.

3. Modernizm Ahlik ve Evrensellik A¢isindan Kritigi

Modernizim genel olarak 19. yiizyil sonu ile ikinci diinya savasinin bas-
langicina kadar olan dénemde bilhassa sanat ve edebiyatta meydana gelen bii-
yiik capli degisimleri tanimlamakta kullanilan bir terim olarak goriiliir. Ote
yandan Modernizmin agik¢a simir1 belirlenmis bir tarihi yoktur. Modernizmin
doniistiiriicii ve tek tiplestirici mantigina karsilik ¢ogulculugu ifade etmek tize-
re ikinci diinya savasindan beri gerceklesen degisimleri tanimlamak igin “post

% Sentiirk, Insan Haklar: ve Islam, s.46-47
7 Sentiirk, Insan Haklar: ve Islam, s.119-120
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modern” terimi kullaniliyorsa da, bazi diistiniirler Modernizmin hala stirdiigii-
nii iddia ederler.s

Modernizm genel olarak geleneksel, yerlesik ve alisilmis olan1 yeni olana
uydurma egilimi veya diisiince tarzi olarak bilinir. Bir baska agidan Modernizm
bir inang sistemi veya Ogreti biitiinlinii degisen kosullara uyarlama egilimi ola-
rak tanimlanir. Modernizm terimi ayni zamanda ve daha genis bir felsefi ¢erce-
ve icinde Aydinlanma’yla irtibatlandirilan ideal ve kabuller i¢in kullanilir. Bas-
ka bir deyisle, Modernizm, Aydinlanma’yla birlikte gerceklesen entelektiiel
doniistimiin ortaya ¢ikardigi diinya goriisiinii, hiimanizm, diinyevilesme ve
demokrasi temeli {izerine yiikselen bilimci, akilc, ilerlemeci ve insan merkezci
ideolojiyi ifade eder.®®

Modernizmin ahldk anlayisina gelince, insan davranislarini diinyevi fay-
dalar gercevesinde degerlendiren sekiiler ahlak olarak ifade etmek miimkiin-
diir. Evrensellik agisindan bakildiginda ise Modernizmin bir paradoksla karsi
karsiya oldugunu soyleyebiliriz. Zira modern anlayis baslangigta eski durumu
degistirip onu modern olana uydurmay esas aldig1 i¢in degisen ve izafi bir
ahlak anlayisina sahipken, sonralar1 insan haklar1 temelinde evrenselci bir yak-
lasima sahip olmustur. Bu son geldigi noktada aslinda Modernizm ile nebevi
gelenekler arasinda goriiniirde temel hak ve hiirriyetler agisindan ortak bir
zeminin varligindan bahsetmek yanlis olmaz. Giiniimiizde temel hak ve hiirri-
yetler {izerinde genel bir uzlasimdan bahsedilebilmesi de bu ortak zeminden
kaynaklanmaktadir. Dolayisiyla bu uzlasima imkan veren sey, temel hak ve
hiirriyetlerin ortak insanlik fitrati ile tarih boyunca peygamberlerin 6gretilerin-
de bulunan evrensel ahlak ilkeleriyle uyumlu olmasindandir. Su farkla ki, mo-
dern degerler uhrevi boyuttan arindirilarak sekiilerlestirilmistir.

Evrensel degerler olmasi noktasinda nebevi gelenekle uyumlu olan insan
hak ve 6zgiirliikleri, kanaatimizce Modernizm olarak adlandirilan diinya gorii-
sl sayesinde biitiin insanligin iyiligini amaclayan degerler olmaktan ¢ikmistir.
Baska bir ifadeyle Modernizmin evrensel degerleri, kendilerinden beklenen
evrensel neticeleri dogurmaktan uzaktir. Bunun igin iki ana neden ileri siirtile-
bilir. Birincisi, Modernizmin temelinde bulunan Aydinlanma diisiincesinin
aslinda dinle birlikte ahlaki da degisken ve goreceli bir alan olarak gormesi;
digeri ise Modernizmin, kendini merkeze alan ve bu yoniiyle de degerleri arag-
sallastiran “bencil insan” tiiriinii iiretmek gibi bir illetle malul olmasidir.

Modernlesme siireci aslinda akil ve bilimle ¢atisan kiliseye kars: bir tepki
olarak baslamisti. Dolayisiyla modernlesme, metafizikten arindirilmis bir diin-

% Gordon Mashall, Sosyoloji Sozliigii, cev. Osman Akinhay-Derya Koémiircli, Ankara 2003,
5.508
 Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii, Paradigma Yay., Istanbul 2002, s.721
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ya goriisiine dogru yol alan bir siireg i¢inde gelismis, Aydinlanma diisiincesiyle
destek bulmustur.” Bu siirecin baslangi¢ asamasinda degerler, degisen ve gore-
celi bir alan olarak goriiliirken, sonunda insan hak ve hiirriyetleri gibi degerler
Bati'ya ait ve evrensel degerler olarak algilanmistir. Ciinkii modernlesme bas-
langigta, belirli bir yonde ve belirli asamalara gore isleyen bir evrim ve gelisme
siireci olarak degerlendirilmistir. Fakat sonunda Bat1 toplumu kendini bilimsel-
lik ve rasyonellik Olgiitleriyle modernlesmeyi basaran yegane toplum olarak
gordii.”! Bu Olgiitler icerisinde Bati medeniyeti, ilerlemenin son durag: olarak
kabul edildi ve bu medeniyete ait tiim degerler evrensel ve herkese ait degerler
gibi sunuldu.”

Dolayisityla modern zihniyet, ahlaki alanda siibjektiflikten yola ¢ikarak
evrenselci bir tezi savunmaktaydi. Ancak bu evrenselciligin biiyiik oranda 6z-
nel ve izafi tutumlar dogurdugunu tekrar vurgulamak gerekir. Zira evrensel
oldugu iddia edilen modern Bat1 degerleri, biitiin insanligin refah ve mutlulu-
gunu amaglayacak sekilde islev gormemis; tam aksine yalnizca gliglii sermaye-
darlarin, ya da hakim siyasi giiclerin ¢ikarlarina hizmet etmistir.

Bunun nedenini yine Modernizmin kendi i¢ mantiginda aramak gerekir.
Bir kere Modernizm bireysellesmeyi esas almaktadir. Bireysellesmenin netice-
sinde ortaya ¢ikan 6zgiirliik, insan1 her tiirlii baglayic1 normun etkisinden kur-
taran bir olgu gibi algilanmis; bu da nihayetinde insan1 yalnizca kendi ¢ikar ve
hazzini diistinen bir birey haline doniistiirmiistiir.”

Bu tahlili biraz daha ilerlettigimizde, degerden yoksun insan tipinin
olusmasinda Modernizmin epistemik temelini tegkil eden bilimsellik ve rasyo-
nellik ol¢iitiintin de rolii oldugunu soyleyebiliriz. Cilinkii hakikatin yegane 61-
ciitil sayet bilimsellik ve rasyonellik ise, o zaman goriinen olgular disindaki her
sey hakikat dis1 olacaktir. Bu durumda bu diinyanin 6tesinde bagka bir diinyay1
farz edip, eylemlerimizi dinin normlarina gore diizenlemek, akil ve bilim dis1
bir diislince olacaktir. Boylece modernlesme siireci, yasamin amacini uhrevi
hedeften soyutlayarak, tiimiiyle sekiiler diizeye indirgemis ve adeta bir diinye-
vi cennet ideali yaratmistir. Sonug olarak bu ideal yalnizca diinyevi fayda ve
hazzi elde etmeyi amaglayan ve bu amaca ulastiracak her tiirlii yolu mesru
goren pragmatist bir diisiince tarzi meydana getirmistir. Bu diisiince tarzi, Ba-

70 Bkz. Taylan Altug, Modern Felsefede Metafizigin Elenmesi, Istanbul 2004.

71 Paul Feyerabend, Bilim Kilisesi, cev. Cevdet Cerit, Istanbul 1991, s. 112 vd.
72 Ross Poole, Ahldk ve Modernlik, cev. Mehmet Kiigiik, Istanbul 1993, s.41.

73 Der Loo- Reijen, Modernlesmenin Paradokslari, s.165.
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t1’da ete kemige biirtinmiis bir bigimde kendini Kapitalizm olarak disa vurmus-
tur. Zira Kapitalizm aslinda yiiksek insani degerleri gerceklestirmek icin bir
aractan ibaret olan kazanci artik yasamin temel amaci haline getirmistir.” Bu
acidan degerlendirildiginde diinyevi fayda temeline dayanan deger yargilar,
yliksek ahlaki degerler agisindan biiyiik bir bosluk dogurmustur, denilebilir.
Zira diinyevi ¢ikarcilik olgusu, fedakarlik ve digerkamlik gibi pek ¢ok hasleti
yok etmistir.

Ahlaki degerler agisindan bakildiginda, eylemin nihai amacini diinyevi
faydaya indirgeyen bir zihniyette, daha ¢ok kazang, daha ¢ok gii¢, daha ¢ok
hakimiyet, daha ¢ok haz ugruna, ahlakin aragsal hale doniisecegi bellidir. Arag
degerler ise, siibjektif durumlari, siibjektif tavirlar1 yonetir. Ciinkii benim igin
yararli olan bir sey, baskas: icin zararli olabilir. Eger eylem ve yapip etmeleri,
tek basina bu tiir degerler yonetirse, o zaman herkes en biiyiik yarari elde et-
meye calisir ve insanlar arasindaki catismalar da o Olglide ¢ogalir.”> Nitekim
modern diisiincenin sebep oldugu tarihi olgulara bakildiginda bu neticeyi dog-
rulamaktadir. Somiirgecilik hareketlerinin yan1 sira, iki diinya savasinda ceki-
len biiyiik acilar, tarihin kotii hatiralar1 olarak kaydedilmistir. Bugiin ayn1 du-
rum, demokrasi ve insan haklar1 adina devam etmektedir. Savas, siddet, cevre
felaketleri, yasam alanlarimin daralmasi: da ayni anlayisin bir neticesidir.

Biitiin bu tarihi ve modern olgular, pragmatik bir diinya goriis ve zihni-
yetine sahip olan modern Bat1 medeniyetinin evrensel degerleri i¢sellestirmesi
ve onlar1 biitiin insanligin refah ve mutluluguna hizmet edecek sekilde kurum-
sallagtirmasinin miimkiin olmadigina isaret etmektedir. Bilimsel ve teknolojik
gelismeler agisindan biiyiik firsatlar yaratan modern Bati medeniyeti, yiiksek
insani ve ahlaki degerler bakimindan istenen neticeyi saglayamamuis, aksine
diinyamiz1 biiyiik felaketlere maruz birakmistir. Topcu'nun ifadesiyle “Bati
medeniyetinin bugiinkii hayat sahnesinde, ¢ok diinyalik {iretenlerle biiyiik
pazarlarda birbirlerine saldiran canavarlarin maceras: yasatiliyor. Hayatin ma-
nast unutulmaktadir. Insan denen muammanin kendi varligini bile durup dii-
siinecek huzuru yoktur. Kalplerde ebedilik sevdasi ¢ekecek kuvvet kalmamis-
tir.”76

7 Max Weber, Protestan Ahlik: ve Kapitalizmin Ruhu, ¢ev.Zeynep Glirata, Ankara 2002, s.43-44.

75 Takiyyettin Mengiisoglu, Felsefeye Giris, Istanbul 1992, 5.273; Arslan, “Ahlaki Degerlerin
Degisimi Sorunu: Nesnellik ve Oznellik”, 5.79.

76 Topgu, Ahlak Nizamz, s.99
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Sonug ve Degerlendirme

Diinyamizin karsi karsiya oldugu savas, somiirgecilik, siddet, gelir dagi-
lim1 adaletsizligi, fakirlik, aclik, fuhus, uyusturucu, cevre felaketleri gibi ¢ok
ciddi sorunlar1 vardir. Bu sorunlarin ¢oziilebilmesi igin biitiin insanligin {ize-
rinde uzlasabildigi evrensel degerlere ve bu degerler iizerine bina edilecek ada-
letle isleyen kurumlara ihtiyag¢ vardir. Ciinkii herkesin dogrusunun kendisine
ait oldugu bir diinyada, bu sorunlari ¢dzebilme imkan: yoktur. Bu nedenle ol-
mal1 ki insanlik, dayanagini temel ahlaki degerlerden alan insan hak ve 6zgiir-
liikkleri {izerinde uzlasmis goziitkmektedir.

Ne var ki biitiin diinyanin tizerinde uzlasmis oldugu insan hak ve 6zgiir-
liikkleri gibi evrensel degerler, Modernizm olarak adlandirilan diinya goriisii
tarafindan, kisisel c¢ikarlara veya giliclii toplum ve guruplarin menfaatlerine
hizmet eden ara¢ degerlere doniistiiriilmiistiir. Bu sonuca neden olan seyin ne
oldugu tizerinde degisik fikirler 6ne stiriilebilir elbette. Fakat burada yapilan
tahlile gore, bunun en 6nemli nedeni, Modernizmin gercekligi yalnizca rasyo-
nel ve deneysel olgularla sinirlamasi, bireyselligi esas almasi, dini ve manevi
degerleri geri plana atmasidir. Biitiin bu hususlar, kendini merkeze alan, bencil
ve pragmatist bir insan modelini ortaya ¢ikarmistir. Boylece ahlaki degerler
veya onun bagka bir ifadesi olan temel hak ve hiirriyetler, kisilerin veya segkin
ve giiclii guruplarin ¢ikarlarina hizmet eden ara¢ degerlere doniismiistiir. Bu da
neticede insanliga somiirge hareketlerini, diinya savaslarini, atom bombasini,
etnik ve ekonomik terorii ve gevre felaketleri gibi problemleri hediye etmistir.

Bu nedenle insanlik, bugtin renk, irk ve dil farki gozetmeksizin biitiin in-
sanlar1 gozeten; ylice yaraticinin biitiin insanlik i¢in yaratmis oldugu nimet,
iyilik ve giizelliklerden yine biitiin insanlarin yararlanmasini hedefleyen; akil
ve bilimin verileriyle birlikte nebevi gelenegin 1sigindan aydinlanan yeni bir
medeniyete muhtagtir.

Bu noktada Islam’in evrensel ilkeleri insanliga yeniden bir ¢6ziim sunabi-
lir. Ciinkii Islam gecmis ilahi dinlerin evrensel mirasini siirdiirmekte; renk, 1rk
ve dil farki gozetmeksizin biitiin insanlarin diinyevi ve uhrevi saadetini hedef-
lemektedir. Islam’in bu evrensel yoniinii temsil eden unsurlarin baginda onun
ahlaki sistemi gelmektedir. Biitiin insanlarda ortak olarak bulunan bir fitrata
dayanmas;, ilk insandan giiniimiize kadar tarih boyunca gelmis ge¢mis biitiin
toplumlara emir ve tavsiye edilmis olmas1 ve temel insan hak ve 6zgiirliiklerini
icermis olmasi, Islam’da ahlaki prensiplerin evrensel bir nitelige sahip oldugu-
nu gosteren en temel hususiyetlerdir.
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Islam’in bu evrensel ahlak ilkeleri insanligin sorunlarini ¢6zmede énemli
katkilar sunabilir. Zira Islam ahlak anlayist modern degerler dizisine gore bir-
takim avantajlara sahiptir. En dnemli iistiinliiklerinden biri, Islam’da ahlaki
degerlerin, arag degil, amag degerler olarak kabul edilmesidir. Islam dininde
temel insan haklarinin ifadesi olan nefsin, malin, dinin, aklin, neslin ve serefin ko-
runmasl, dinen zorunlu (zarurdt-1 diniyye) haklar olarak kabul edilmistir. Bu
esaslar, dinin gerceklestirmeyi kendisine gaye edindigi degerler (makdsd-1
diniyye) olarak benimsenmistir. Bunun yamnda Islam ahlakinda, yapilan eylem-
lerin 6ncelikle iyi niyet ve samimiyete dayanmis olmasi sart1 vardir.”” Sirf kisisel
cikar beklentisiyle yapilan iyiligin ahlaki bir degeri yoktur. Islam ahlakinda
oncelikli hedef bagkalarina zarar vermemektir. Muhtag ve diiskiinlerin gozetil-
mesi de énemli bir esastir. Yine Islam’da ahlaki eylemler, Allah’in riza ve sevgi-
sini kazanmak gibi daha askin gayeleri hedefler.” Bunun yaninda yapip etme-
lerin daima Allah’in gozetiminde olmasy, iyiliklerin ayni1 zamanda sevap, kotii-
liikklerin ayn1 zamanda giinah olarak kabul edilip 6diil ve ceza ile karsilik gor-
mesi, yaptirim agisindan Islam ahlak anlayisina ayri bir iistiinliik saglamakta-
dir.”

Netice olarak, manevi ve uhrevi boyutlarindan arindirilan modern deger-
ler dizisi, maddi imkanlar bakimindan biiyiik firsatlar sunmus olmasina rag-
men hayata haz, gii¢ ve iktidar penceresinden baktig1 i¢in yiiksek insani erdem-
ler bakimindan insanliga umut olmaktan uzaktir. Degismez nebevi gelenegin
adi olan Islam ve onun evrensel ahlak ilkeleri, insanligin ¢agdas sorunlarim
¢dzmede her bakimdan daha iistiin 6zelliklere sahiptir. Islam’in bu evrensel
degerlerinden hareketle ¢agin ihtiyaglarina uygun ¢oziimler bulunabilir.
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