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ONUR SOzU

Prof. Dr. Abdurrahman KASAPOGLU nun danismanhginda Yiiksek Lisans
Tezi olarak hazirladigim “CAGDAS SIA MUFESIRLERINDEN AYETULLAHI’L-
UZMA NASIR MEKARIM SIRAZI’NIN TEFSIiR-i NUMUNE ADLI ESERINDE
PSIKOLOJIK TAHLILLER (YUSUF SURESI ORNEGI)” baslikli tez ¢alismam
bilimsel ahlak ve geleneklere aykir1 diisecek bir yardima bagvurmaksizin tarafimdan
hazirlanmistir. Tez c¢alismasi sirasinda yararlandigim tiim kaynaklarin, hem
calismamda hem de kaynakgada goriindiigii gibi yontemine uygun bir bigcimde

gosterilenlerden olustugu belirtir, bunu onurumla dogrularim.

Mehmet Burak CAKIN 2016



ONSOz

Kur’an’in talim ve terbiye metotlarindan biri ve Kur’an icindeki agirligr goz
oniinde bulundurulursa belki de en dnemlisi, peygamberlerin ve ge¢mis kavimlerin
kissalaridir. Insanin yapis1 zaman ve mekana gore degismedigi i¢in bu kissalar aracilig
ile verilmek istenen mesajlar evrensel bir yapiya sahiptir.

Kur’an-1 Kerim’de anlatilan peygamber kissalarindan birisi de Hz. Yasuf’un
kissasidir. Yisuf sliresi bir peygamberin hayatini diger peygamber kissalarina nazaran
daha ¢ok butlinlik arz edecek bir tarzda yoniiyle diger strelerden farkli bir 6zellik
gostermektedir. Strede anlatilan kissa, pek c¢ok bireysel ve toplumsal mesaj
icermektedir. Bu sebeple de ahseni’l-kasas olarak isimlendirilmistir.

Haset, sevgi, iffetsizlik, hile, yalan, pismanlik, sabur, iffet, tevekkiil, bagislama,
ihlas vb. pek ¢ok hususiyete vurgu yapilan strede, kissada yer alan sahislarin tutum ve
davraniglart  6nemli psikolojik ¢6ziimlemeleri beraberinde getirmektedir. Bu
psikolojik ¢coziimlemelerin tespit edilip ortaya konulmasi insanin yapisini en iyi bilen
Yaratict’nin vermek istedigi mesajlarin daha iyi anlasilmasina yardimei olacaktir.

Bu ¢alismada, ¢agdas Sii miifessirlerinden Ayetullahi’l-Uzma Nasir Mekérim
Sirazi’nin Tefsir-i Niimidne adli eserinde strenin ne sekilde ele alindig1 ve miifessir
tarafindan tespit edilen psikolojik ¢oziimlemeler ortaya konmaya ¢aligilmistir.

Zaman eskidikce Kur’dn’in yenilendigi gerceginden hareketle cagdas
mufessirlerin  Kur’an’t eskinin birikimlerinin {izerine yeni seyler ekleyerek
yorumlamalari, Kur’an’in mesajlarinin yerine ulagsmasinda ve ¢aga hitap etmesinde
oldukca 6nemli bir rol oynayacaktir. Bu sebeple, bu ¢alismada ¢agdas bir tefsir konu
edilmistir. Miisliimanlarin birbirini tanimalari, ortak paydalarda bulusarak immet-i
vahide olmalar1 ve dzellikle de Islam diismanlarmin IslAm ve Miisliimanlar {izerinde
tiirlii planlar yaptig1 gliniimiiz diinyasinda, farkli firkalar arasinda karsilikli saygi ve
anlayisa dayanan kopriilerin kurulmasi zaruridir. Bu sebeple ¢agdas Sia tefsirlerinden
olan Tefsir-i Niimdne nin incelenmesi islevsel bulunmustur.

Calisma, iki ana boliimden meydana gelmektedir. ilk boliimde Sia’nin tefsir
tarihi, miifessirin hayati, eserleri, tefsirciligi hakkinda bilgiler verilerek tefsirin Sia

tefsir gelenegindeki yeri tespit edilemeye c¢alisiimustir. Ikinci béliimde ise strede



deginilen insan psikolojisi ile ilgili hususlar ile egitsel degeri olan durumlarin miifessir
tarafindan ne sekilde ele alindig1 ortaya konmaya calisilmistir. Bu baglamda, stirede
tasvir edilen tevekkiil, sabur, iffet, ihlas; haset, baskalarini aldatma ve yalan gibi olumlu
ve olumsuz karakterler incelenmistir.

Ders donemlerinde bilgilerinden istifade ettigim, ¢alisma siirecinde ilgi ve
desteklerini gordiigiim danisman hocam Prof. Dr. Abdurrahman KASAPOGLU ile
hocalarim Dog. Dr. Abdurrahman ATES ve Yrd. Dog. Dr. Ahmet KUCUK ’e tesekkiir

ederim.

Mehmet Burak CAKIN
Malatya 2016



OZET

Konu: Cagdas Sia Miufessirlerinden Ayetullahi’l-Uzma Nasir Mekarim
Sirazi’nin Tefsir-i Niimne Adli Eserinde Psikolojik Tahliller (Yaisuf Stiresi Ornegi)

Calisma; giris, iki bolim ve sonuctan olusmaktadir. Giris boliimiinde
arastirmada ele alinan konunun 6nemi, arastirmanin amaci, yontemi ve sinirliliklar
belirlenmistir. Tez caligmasmin temel referans kaynagi Ayetulldhi’l-Uzma Nasir
Mekarim Sirazi’nin Tefsir-i Niimine adli eseridir. Birinci boliimde Sia’nin tefsir
gelenegi ile Nasir Mekarim Sirazi’nin hayati eserleri, tefsirciligi konular1 hakkinda
bilgi verilerek, Tefsir-i Nimdne’nin Sia tefsir gelenegi i¢indeki yeri tespit edilemeye
calistimistir.  Ikinci boliimde Yasuf siiresi ve sirede gegen psikolojik ve pedagojik
degeri olan hususlarin miifessir tarafindan ne sekilde ele alindig1 incelenmistir. Bu
baglamda kissada yer verilen insan karakterleri, olumlu ve olumsuz karakterler olarak
tasnif edilmistir. Sonu¢ kisminda ise arastirmada varilan sonuglar belirtilmistir.

Anahtar Kelimeler: Sia, Tefsir-i Nimdne, Yasuf Sdresi, psikolojik tahliller.
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ABSTRACT

Psychological analysis from Tefsir-i Numdne that written by one of the modern glossators,
the Grand Ayetullah Nasir Mekarim Shirazi.

(Model of Surah Yusuf)

Mehmet Burak CAKIN
University of Inonii
Department of Social Sciences
Fundamental Islam Sciences

This thesis is made up of an introduction, two sections and a conclusion section.
Introduction section explains importance of the topic of the research, its purpose,
modality and boundaries. Main reference sources is the opus of Tefsir-i Num{ne that
is belong to the grand Ayetullah Nasir Mekarim Shirazi. After the introduction section,
first main section contains Shia’s gloss customs and Nasir Mekarim Shirdzi’s
biography, works and his gloss approach. Thus, it is aimed to find out the position of
Tefsir-i Numdne in the Shia’s gloss custom. Second section, how glossators evaluated
Surah Yusuf and psychological and pedagogical matters of the surah is viewed. In this
context, the people characters that took part in the parable is classified as favourable
and unfavourable. In the conclusions sections the findings and results of the research

are expressed.

Key Words: Shia, Tefsir-i Numdne, Surah Yusuf, psychological analysis.
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GIRIS
Arastirmanin Konusu ve Onemi

Kur’dan’in insanlar1 egitmek i¢in kullandigi yOntemlerin  basinda
peygamberlerin ve gegmis kavimlerin kissalarini anlatmasi gelmektedir. Bu kissalar;
tarihi malimat olmaktan 6te, pek cok bireysel ve toplumsal mesaji aktaran ders ve
ibret tablosu hiiviyetindedir. Bu sebeple kissalarda anlatilanlarin psikolojik ve
sosyolojik olarak tahlil edilip ortaya konulmasi verilmek istenen mesajlarin daha iyi

anlasilmasini saglayacaktir.

Y Usuf kissast Kur’an’da yer verilen peygamber kissalarindan biri ve Kur’an’in
isimlendirmesi ile en guzelidir. Bu kissa, diger peygamber kissalarindan farkli olarak
bir slre i¢inde bastan sona derli toplu bir sekilde anlatilmaktadir. Bu ¢alismada, Y{suf
kissas1 lizerinde durularak slirede aktarilmak istenen mesajlarin insan psikolojisi
acisindan tahlili yapilmaya calisilmistir. Bunun igin, Gagdas Sil miifessir ve
muctehitlerinden Ayetullah’il-Uzma Nasir Mekarim Sirazi’nin Tefsir-i Nim(ne adli
eseri tercih edilmistir. Bu sayede cagdas Sia diisiincesinin meseleye ne sekilde

yaklagtig1 ortaya konmaya ¢aligilmistir.

Tefsir-i NUmdne; dilinin anlagilirhigi ve akiciligi, konulari giincellestirmesi,
cagin getirdigi sorunlara ¢oziimler sunmasi, ¢agin yeniliklerinden yararlanmasi, Sia ve
Ehl-i Siinnet’in tefsir zenginliginden istifade etmesi, havasa da, avama da hitap etmesi,
basta Iran olmak iizere genellikle Sia diinyasinda hem ilim cevreleri hem de halk
kitleleri tarafindan ¢okca ragbet gormesi ve ¢agdas Sia diisiincesini iyi bir sekilde
yansitmasi agisindan onemli bir eserdir. Eserin incelenmesi, ¢agdas bir miifessirin
konuya yaklasimini ortaya koymaya ilaveten, Sia’nin modern donem tefsir anlayisini
yansitmasi bakimindan onemli goriilmektedir. Biitiin bu sebeplerden dolay1 eserin
incelenerek ortaya koydugu goriislerin  degerlendirilmesinin yararli olacagi

distiniilmektedir.
Arastirmanin Amaci ve Yontemi

Bu ¢alismanin amaci, Y Usuf slresinde aktarilmak istenen mesajlarin ¢agdas bir

Sia tefsiri olan Tefsir-i Nimdne’de, insan psikolojisi agisindan ne sekilde ele alindigini



tespit etmektir. Bu amagla, secilen tefsir incelenerek sdrenin akisi igerisine dagilmis
babalik rolii, riiyanin hakikati, cezaevinde din egitimi gibi hususlar ile tevekkiil, sabr,
iffet, ihlas; haset, aldatma, iffetsizlik benzeri olumlu ve olumsuz karakter 6rnekleri

belli bagliklar altinda degerlendirilmistir.

Sia toplumu, Miisliimanlarin biiyiik ¢ogunlugunu olusturan Ehl-i Slinnet’ten
sonra, Islam diinyas! i¢inde azimsanamayacak bir niifiisa sahiptir. Itikddi yapisi,
amelleri, gelenekleri, fikih, hadis, tefsir vb. ilim ve usdlleri ile ginimizde hemen
hemen her Islam iilkesinde az veya ¢ok mensuplari bulunmakta ve Siinnilerle bir arada
yasamaktadirlar. Bu sebeple Sia'nin modern tefsir metodunun ortaya konularak dogru
anlasilmasi1 gerekmektedir. Ehl-i kitap ile dahi miisterek noktalarda bulusmaya davet
eden bir kitabin inananlari olan ehl-i kiblenin, karsilikli olarak birbirlerini dogru
tanimalar1 ve kendileri ile ilgili hususiyetleri birincil kaynaklardan elde etmesi
zaruridir. Yine her iki ekoliin tarih boyunca kendilerinden beslendikleri kaynaklari
bugiin ne sekilde algiladiklar1 ve ne sekilde yorumladiklar1 ger¢eginin ortaya konmasi
bu tanimay1 kolaylastiracaktir. Bu sebeple, giiniimiizde Sia’nin 6nemli tefsirlerinden
kabul edilen, onlarca kez basilarak Arapca, Urduca ve Ingilizceye terciime edilen eseri

orijinali olan Farsgasindan incelemek uygun goriilmiistiir.

Birinci boliimde, Sia’nin tefsir tarihi, miifessirin hayati ve eserleri ile tefsirde
Kur’an ilimleri konulari; ikinci bélimde, kissada aktarilmak istenen mesajlari
miufessirin psikolojik ve pedagojik acidan ne sekilde ele aldig1 ortaya konmaya
calisilmigtir. Miifessirin hayati1 ve goriisleri ile ilgili olarak kendi resmi web sitesinden

ve diger eserlerinden faydalanilmigtir.

Calisma, genel olarak bir kaynak taramasi olarak ortaya konulmustur. Sia’nin
tefsir tarihi ve anlayisi i¢in daha ¢ok modern donem Sii aragtirmacilarin ¢aligmalari
esas alinmustir. Strede yer alan psikolojik tahliller icin Tefsir-i NUmdne’nin
Tahran’da, 1387 (hs) yilinda Daru’l-Kutubi’l-islimiyye tarafindan yapilan 36.
baskisinin, 6zellikle YUsuf sdresinin gegtigi 9 ve 10. ciltleri kullanilmistir. SGrenin
akis1 icerisinde bahsi gecen psikolojik unsurlar ve insan karakterleri hakkinda

miifessirin ortaya koydugu goriisler belli bagliklar altinda degerlendirilmistir.



Arastirmanin Sinirhihiklar

AA A3

Arastirma, Ayetullahi’l-Uzma Nasir Mekarim Sirazi’nin Tefsir-i Nimane adli
eserinde, Yusuf sdresinde yer alan psikolojik tahliller ile smirlandirilmistir. Bu
baglamda calismanin ilk boliimiinde yazarin hayati ve eserleri hakkinda bilgi verilerek

ikinci boltimde Yusuf stresinde yer alan psikolojik tahliller incelenmistir.

Calismada  Tefsir-i NUmane’nin yazarinin ~ mensubu  oldugu
Imamiye/isnaaseriye kolu konu edinilmistir. Bu sebeple calismada Sia olarak

adlandirmalar ile Imamiye/Isnaaseriye kastedilmektedir.



BIiRINCi BOLUM
1. SIA’NIN TEFSIR TARiHi VE TEFSIR-i NUMUNE

1.1. Sia’min Tefsir Tarihi

Calismanin bu béliminde, Sia’nin tefsir geleneginin kokeni ve tarihi gelisimi

ile tefsir tarihi icinde yerinin ne oldugu belirlenmeye ¢aligiimistir.

Stinni arastirmacilarin Sia’nin tefsir tarihi ve anlayisi ile ilgili ¢alismalari
oldukca smirli ve genellikle belli isim ve eserlerden ibarettir. Bu ¢alismalarda bir
birinden iktibaslarin fazla oldugu, bu sebeple bir ¢alismada yapilan hatanin diger
caligmalarda da tekrar edildigi géze ¢arpmaktadir. Ayrica yapilan ¢aligmalar Sia’nin
tefsir gelenegi ile ilgili yeterli ve esasli bilgiler vermedigi gibi, reddedici ve genelleyici
bir sl(iba sahiptir.! Bu sebeple, arastirmanin bu boliimiinde Siinni arastirmacilarin
caligmalarindan yararlanmakla birlikte, daha ¢ok o6zellikle de modern donem Sit
aragtirmacilarin ¢aligmalarindan yararlanilacaktir. Sia tefsir geleneginin tarihi seyrini
biitiiniiyle incelemek bu ¢alismanin dar ¢ercevesini fazlasiyla agmaktadir. Bu sebeple
daha sonraki calismalara 151k tutmasi timidiyle bu gelenegin en 6nemli noktalarina

kisaca deginilmeye ¢aligilacaktir.

1.1.1. Sia’nin Tefsir Geleneginin Kokeni

Kur’an’in ilk miifessirinin, “Biz insanlara tebyin etmen icin sana zikri
indirdik.” (Nahl, 16/44) ayetinden hareketle Hz. Peygamber oldugu gergegi Ehl-i
Siinnet alimlerince kabul edildigi gibi® Sia Alimlerince de kabul edilmektedir.® Zira
Hz. Peygamber kendisine nazil olan ayetlerin anlam, hedef ve maksatlarin1 bizzat
aciklayarak insanlara Kur’an’t 6gretiyordu. Ayni sekilde anlasilmayan veya yanlis
anlagilan noktalarini agikliga kavusturuyordu. Bu durumda Kur’an’1in ilk miibelligi ve

miibeyyini oldugu gibi, ilk miifessiri olma 6zelligini de tasimis oluyordu.* Hz.

1 Oztiirk Mustafa, “Sii-Imami Tefsir Kiiltiiriiniin Genel Karakteristikleri”, Tarihten Giiniimiize Kur’an’a
Yaklagimlar, flim Yayma Vakfi Kur’an ve Tefsir Akademisi, Istanbul, 2010, s. 244-246.

2 gs-Suy(ti, Ebu Fadl Celaleddin Abdurrahman bin Ebi Bekr, el-ftkdn Fi Uliimi’l-Kur’an, Merkezu’d-
Dirasati’l-Kur’aniyye, tsz.; Demirci, Muhsin, Tefsir Tarihi, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Vakfi Yayimlari, istanbul, 2009, s. 59.

% Bahsayisi, Abdurahim Akiki, Tabakat-i Mufessiran-i Sia, Defter-i Nesr-i Nuvid-i Islam, tsz., s. 220.
4 Alevi-mihr, Hiiseyin, Asndyi ba-Tarih-i Tefsir o Mufessiran, Merkez-i Cihani-i UlGm-1 islami, s. 34-
35.



Peygamber, Kur’an’1 insanlara agiklamig, anlam ve Ogretilerini ortaya koymus, tenzil

ve te’vilini izah etmis ilk ve en iistiin miifessir olma dzelligine sahiptir.®

Hz. Peygamberden sonra Kur’an’in en 6nemli miifessirinin Hz. Ali oldugu
konusu Sia alimlerinin ortak diisiincesidir.® Bu suretle Sia’nin tefsir tarihini islam’mn
ilk devrine kadar gotiiren Sia alimleri, Hz. Ali’nin sias1’ olarak kabul ettikleri Abdullah
bin Abbas basta olmak iizere Abdullah bin Mes’(id, Ubey bin Ka’b ve Cabir bin
Abdullah gibi sahabileri de Sia’nin tefsir tarihindeki ilk ve 6nemli kisiler olarak kabul

etmektedirler.®

Sia alimlerine gore, Hz. Peygamber’den sonra sahabenin tefsirciligi sade ve
yalin olmakla beraber 6nemli bir konumdadir. Sahabenin tefsirinin en Onemli
meziyetlerinden biri karisik ve kompleks yapilardan, ihtilaf, tartisma ve siipheden
uzak, agik, net ve kesin ifadelerin kullanilmasidir. Sahabenin tefsiri daha ¢ok ayetleri
birbirleri ile tefsir, Hz. Peygamber’den rivayet ve sebeb-i niizilii aktarmak seklinde
olmustur. Arap dili ve siirinden istinbat da sahabenin istifade ettigi bir diger husustur.
Ozellikle ehl-i kitaptan ihtida eden zatlardan Tevrat ve Incil’e vakif olanlar, bazi
ayetlerin tafsilati i¢in bu kitaplarda olan bilgilerden istifade etmistir. Bu durum
Israiliyatin tefsire girip Ozellikle tabiln déneminde yayginlasmasmi beraberinde
getirmistir. Sahabe tefsirinin 6nem ve ayricalifina isaret eden Sia alimleri, herhangi
bir meselenin bir sahabeden rivayet edilmis olmasinin o rivayetin kabul edilebilmesi
icin hiiccet olmadigini, o sahabenin adalet ve sika durumunun g6z 6nunde

bulundurulmasi gerektigini de vurgulamaktadirlar.®

Said bin Cubeyr, Tavis bin Keysan, Meysem-i Temmar, Said bin Miseyyeb,
Ebu Esved ed-Dueli gibi isimlerin Sia alimlerince, Sia tefsirinin tabiGn dénemindeki
halkasin teskil ettikleri kabul edilmektedir.'® Sia’nin tabitn dénemi ve daha sonraki

dénemlerde 6nemli miifessirler olarak kabul ettigi kimselerin Ehl-i beyt imamlari ile

5 Babali, Ali Ekber, Tefsir Ekolleri, (cev.: Kenan Camurcu), el-Mustafa Yayinlari, Istanbul, 2014, c. 1,
s. 57.

® Bahsayisi, s.221; Babal, s. 58-72.

7 Buradaki “sia” kavrami ile 1stilahi anlam degil, liigavi anlam kastedilmektedir.

8 es-Sadr, Seyyid Hasan, Te sisu’s-Sia Li-Ul0mi’l-Isiam, Kum, 1375, s. 322-324; Bahsayisi, s. 300.

9 Cemali, Hamid, “Nigerisi Ber-Tefsir o Revis-i An der-Asr-i Sahabe”, Furig-i Vahdet, say1: 23, 1390
(hs), s. 71-72.

10 gs-Sadr, s. 324-328.



olan yakinlik ve talebelik iliskisi 6n plana ¢ikmaktadir. Ornegin bu zatlardan Siiddi,
Imam Zeynelabidin, Muhammed Bakir ve Cafer Sadik’in; Muhammed bin Sa’ib Imam
Zeynelabidin ve Muhammed Bakir’mn; Hamza bin Habib Imam Cafer’in; Muhammed
bin Halid Imam Muasa Kazim’mn; Hasan bin Mahbb Imam Misa Kizim ve Imam
Riz&’nin; Ali bin Mahziyar el-Ahvazi ile Anmed bin Muhammed bin Isa Kummi imam
Riza, Cevad ve HAadi’nin; Hasan bin Al bin Fudal Imam Riza’nin yakin dost ve
talebeleri olarak kabul edilmektedir.!! Ayni sekilde miidevven bir tefsire sahip oldugu
aktarilan? ve tefsiri giinimiize ulasmayan Hasan bin Halid-i Berki ve Ahmed bin
Muhammed bin Halid-i Berki gibi tefsir alimleri imam Ali Naki ve Hasan Askeri’nin

ogrencileri olup tefsir yontemleri daha ¢ok bu zatlardan rivayet seklindedir.®

Yukarida adi gegen zatlardan sahabe donemi miifessirlerinin tamaminin ve
tabiln donemi miifessirlerinin bir kisminin Ehl-i Stinnet gibi Sia tarafindan da tefsir
tarihinin baslangici olarak kabul edilmesi gayet dogaldir. Fikhi ve itikaddi anlamda
mezheplerin tesekkiil etmedigi donemde yasayan bu kimselerin Sia alimlerince kabul
edilmesinin en énemli nedeni olarak, bu kimselerin Hz. Ali ve daha sonrasinda Ehl-i

beyt imamlari ile olan yakin iliskileri gdsterilmektedir.

Sia tefsir geleneginin Ehl-i Siinnet tefsir geleneginden en temel farki Hz.
Ali’nin imameti ve (¢ halifeye Ustiinligii hakkinda Kur’an’dan bir takim delilller
getirmek, bu siiretle imametini nasla temellendirmek, Ehlibeyt’in fazileti ve imamlarin

masumiyeti gibi konular olarak goriilebilir.®

1.1.2. Ehl-i Beyt imamlarimin Sia’nmin Tefsir Tarihindeki Yeri

Ehl-i beyt imamlarinin Kur’an tefsirindeki konumlarinin bilinmesi Sia
kiilturindeki en 6nemli ve etkili meselelerden biridir.'® Sia alimleri, Ehl-i beyt

imamlarinin Hz. Peygamber’den sonra Kur’an ayetlerinin anlamini ve maksatlarini en

11 Nakavi, Seyyid Ali Muhammed, Tefsir o Mufessiran der-Hind, Yeni Delhi, 2014, s. 16-19.
12e]-Méazenderani, Muhammed bin Ali bin Sehr-asub, Me’alimu’l-Ulema, Daru’l-Edva, Beyrut, tsz., s.
34.

13 Nakawf, s. 19.

14 gs-Sadr, s. 322-328, Bahsayisi, 299-300, Habibov, Aslan, ik Dénem Sii Tefsir Anlayisi, Ankara, 2007,
(Yayimlanmamis Doktora Tezi).

15 Birigik, Abdiilhamit, “Tefsir”, DIA, Istanbul, 2011, c. XL, s. 288.

16 Ser’iyyati, Fatima, Eyazi, Seyyid Muhammed Ali, “Caygah-i fmam Sddik der-Tefsir-i Kur’an ba-
Tevecciih be-Revayat-i Tefsiri-i [san”, UlOm-i Hadis, 1393 (hs), say1: 73, s. 81.



iyi bilen kimseler olarak kabul etmekte, tefsir ilminin gelisip yayilmasinda oldukga
onemli roller iistlendigini dile getirmektedir.!” Sia, Ehl-i beyt imamlarinin ilimlerini
silsile yoluyla ve Hz. Ali araciligi ile Hz. Peygamber’den aldig1r goriisiindedir.
Imamlarin sdyledigi her seyin silsile yolu ile Hz. Peygamber’den geldigi iizerinde
miittefik olan Sia’ya gore, Ehl-i beyt imamlar1 Kur’an’in te’vil ve tefsirini en iyi bilen
kimselerdir.'® imamlar hayatlar1 boyunca sartlarin elverisliligi 6lciisiinde ilgi duyan
kimselere, bu kisilerin liyakatlerine gore ayetleri tefsir etmislerdir. Ancak bu tefsirler
giintimiize derli toplu bir sekilde degil, farkli kaynaklarda gesitli rivayetler halinde

dagilmis vaziyette ulasmistir. *°

Ehl-i beyt imamlarinin Kur’an ve tefsir ile ilgili 6gretileri, bu imamlarin yakin
dost ve talebeleri ile Sia’min kendi ravileri kanaliyla gesitli rivayetler halinde
aktarilmistir. Bu rivayetler esasta imamlarin goriisleri olmakla birlikte yer yer ravilerin
goriiglerini de igerebilmektedir. Sii arastirmacilara gore hicrl II. asrin ortalarindan
itibaren daginik bir sekilde de olsa kayda gecirilen bu rivayetler, daha sonra tedvin

edilen Sia tefsirlerinin ana kaynagi konumunu almistir.?°

Ehl-i beyt imamlarindan gelen, belli ayetler hakkindaki tefsir icerikli bazi
rivayetler, gercekte tefsir olmaktan ziyade, ayetlerin kendi zamanlarindaki
misdaklarini; yani ayette bahsi gecen hakikat veya mefhumun karsilik geldigi kisi veya
hususu somutlastirarak ortaya koymak seklindedir. Ancak bu tur rivayetler, ilgili
ayetlerin genel ve kapsamli anlamimi o misdaklarla sinirlandirmaz.?* Bu sebeple
Sia’nin kitaplart i¢inde yer alip ayetlere ¢esitli ibareler eklemek suretiyle yapilan
okumalar ayetlerin tahrif edilmis halini yahut tahrif edilmis olan ayetlerin dogru
tilavetlerini 6gretmeyi degil, ayetlerin o donemdeki misdaklarini géstermek suretiyle
manay! somutlastirma amaci giitmektedir.?> Imam Cafer’den nakledilen su hadis

konuyu daha iyi anlatmaktadir:

17 Celalt Kenderi, Suheyla, Emini, Feride, “Gne-gindsi-i Rivayat-i Imam Hasan-i Mucteba der-Tefsir-
i Kur’an-1 Kerim”, Di-fasl-name-i Hads-pejihisi, sayt: 11, 1393 (hs), s. 239.

18 Alevi-mihr, s. 80-83.

19 Babat, s. 90.

20 Kerimi-niya Murtaza, “ihtilaf-1 Kira 'at ya Tahrif-i Kur’an, Nigahi be-Nakl-i Rivayat-i Sia der-Tefsir-
i et-Tibyan”, UlOm-i HadTs, sene: 11/2, s. 3-4.

21 Cevadi Amali, Abdullah, Tefsir-i Tesnim, Merkez-i Nesr-i Isra, Kum, 3. Bask1, 1381 (hs), c. | s. 168.
22 Celalt Kenderi, Suheyla, Misaki, Azra, “Glne-ha-yi Rivayat-i Tefsiri-i /mdm Seccdd (as) der-Hovze-
i Ta’yin-i Misdak”, s. 28-30.



“Zerih-i Muharibi diyor ki imam Sadik’a dedim ki, Allah kendisiyle amel
etmeyi sevdigim bir seyi bize emretmis. O nedir, diye buyurdu. Dedim ki, “Sonra
kirlerini gidersinler, adaklarmi yerine getirsinler”?® ayetidir. Buyurdu ki, “kirlerini
gidersinler” kismindan kasit imam ile goériisme, “adaklarimi yerine getirsinler”
kismindan kasit ise hac ibadetleridir. Abdullah bin Senan diyor ki, Imam Sadik’in
huzuruna vardim ve ayni ayetin tefsirini kendisinden sordum. Bryiklart kisaltmak,
tirnaklar1 kesmek gibi islerdir, buyurdu. Imam’a, Zerih bana, “kirlerini gidersinler”
kismindan kasit imam ile goriisme, “adaklarini yerine getirsinler” kismindan kasit ise
hac ibadetleridir, buyurdugunuzu aktardi, dedim. imam, “Zerih de dogru sdyliiyor, sen

de dogru soyliiyorsun. Kur’an’in bir zahiri bir de batin1 vardir.” buyurdu.

Sia’min Ehl-i beyt imamlarmin ilki olarak kabul ettigi Hz. Ali’nin ilim
konusundaki tistlinliigii Sii ve Siinni tiim Miisliimanlarin kabul ettigi bir husustur. Sia
Hz. Peygamber’den sonra en alim kisi olarak Hz. Ali’yi kabul etmekte?®, Hz.
Peygamber’in Kur’an’in tefsir ve te’viline dair her seyi Hz. Ali’ye 6grettigine dair
rivayetler nakletmektedir.?® Sia acisindan Hz. Ali’nin, diger Ehl-i beyt imamlarina
nazaran ilim ve 6zellikle de tefsir konusunda zel ve iistiin bir yeri vardir.?” ilk olarak
Hz. Ali’'nin dizenli tefsir oturumlari diizenleyerek bu sekilde insanlara Kur’ani
hakikatleri agiklayip 6grettigi belirtilmektedir.?® Hz. Ali’ye nispet edilen herhangi bir
tefsir kitabindan s6z edilmemekle birlikte, kendisine ait bir mushafin varligi hakkinda
Sia alimleri ittifak halindedir.?® Bu mushafta shrelerin siras1 mevcut mushaftan
farklidir. Yine Hz. Ali’nin mushafinda mevcut mushafa gore fazlaliklar oldugu da bir
gercektir. Ancak bu fazlaliklar Kur’an’in bir pargas1 degil, tefsir ve te’vili idi ve
Allah’n kelaminin kasdettigi mana ve ayetlerde sozii edilen hususlarin serh edilmesi

seklindeydi.*

2 Hac, 22/29.

24 Kuleyni, Eb( Cafer Muhammed b. Yakub b. ishak, el-Usdl-u Kafi, trs. c. 4, s. 549.

25 Alevi-mihr, s. 45-49.

% Kuleyni, Eb( Cafer Muhammed bin Ya’kab, Furd’u’l-Kaff, Beyrut, Daru’l-Ezva’, 1413 (hk), c. 7, s.
439.

2" Danis, Latif, Naks-i Eimme (as) der-Tefsir o Tebyin-i Kur’an, Merkez-i Tahkikat-i Rayane-i
Kaimiyye-i Isfehan.

28 Sefere, Hasan, “Revisha-yi Eimme (as) der-Amiizis-i Tefsir-i Kur’an-i Kerim”, Nimsal-name-yi
Mutalaat-1 Kur’ani o Rivayi, 1391 (hs), say1: 2, s. 78-80.

29 Babat, s. 70.

% Hoi, Seyyid Ebu’l-Kasim, el-Beyan, Beyrut, 1409 (hk), s. 223-225.



Hz. Ali’nin tefsir hususiyetleri ile ilgili bir diger kaynak, onun hutbeleri,
mektuplar1 ve hikmetli sdzlerinden olusan Sia agisindan en 6nemli kaynaklardan biri
kabul edilen Nehci’l-Belaga isimli kitaptir. Bu kitapta yer alanlar her ne kadar
dogrudan tefsir olmasa da, kitabin mazmunu Hz. Ali’nin tefsirciligi ve goriisleri

hakkinda 6nemli bilgiler vermektedir.3!

Hz. Hasan ve Hz. Huseyin’den tefsir icerikli rivayetlerin ¢ok az aktarilmig
oldugu goriilmektedir.>? Bunda yasadiklar1 donemdeki siyasi ve toplumsal olaylarin
roliniin biiyiik oldugu diisliniilmektedir. Ancak yine de her iki zattan aktarilan
rivayetler az olsa da Kur’an’in tefsirine dair nemli bilgiler icermektedir.®® Cesitli
kitaplarda dagmik bir sekilde bulunan bu rivayetler toparlanarak birlestirilmeye
calisiimaktadir. Bu baglamda Hz. Hiiseyin’den rivayet edilen tefsir icerikli sozler

“Tefsiru’l-fmami’l-Huseyn” ad1 altinda toplanmigtir.3

Ehl-i beyt imamlar1 iginde en zor sartlari yasayan Imam Zeynelabidin
olmustur.® Kerbeld hadisesi ve sonrasinda Ehl-i beyt’e yapilan zuliimler, Harre
hadisesi, Ka’be’nin yakilmas1 gibi olaylarin yani sira Emevi yoneticileri tarafindan
uygulanan tiirlii baski ve fesat politikalarinin en siddetli oldugu dénem Imam
Zeynelabidin’in yasadigi doneme rastlamaktadir.®®  Umeyyeogullarinin baski ve
tehditleri altinda genis ¢apl bir faaliyet imkan1 bulamayan imam Zeynelabidin’den?’
belli ayetlerin tefsir ve misdaklar1 ile ilgili gesitli rivayetler aktarilmistir.®® Imam
Zeynelabidin’in tefsir ile ilgili goriislerini ortaya koymada faydalanilabilecek bir eser
de kendisinden aktarilan ve gesitli konularda ettigi dualardan miitesekkil “Sahife-i

Seccadiye” isimli dua kitabidir. Sia’nin en 6nemli kaynaklarindan olan bu dua kitabi,

31 Cevadi Amali, Abdullah, “Kur’an der-Nehcu’l-Beldga”, Pejihis-ha-y1 Dini, 1384 (hs), say1: 2.

32 Celalt Kenderi, Suheyla, Emini, Feride, s. 239.

33 Celalt Kenderi, Suheyla, Emini, Feride, s. 239.

34 el-Hilv, Seyyid Muhammed Ali, Tefsiru’l-fmami’I-Huseyn, el-Atabeti’|-Hiseyniyyeti’l-Mukaddese,
Kerbela, 2009.

% Celali Kenderf, Suiheyla, Misaki Azr4, “Ganeha-y: Rivaydt-1 Tefsiri-i Imam Seccdd (as) der-Hovze-i
Ta’yin-i Misdak”, s. 50.

% Jbn-i Ebi’l-Hadid, Ser#-u Nehci’l-Belaga, (thk. Muhammed Ebu’l-Fazl Ibrahim), Darii’l-Celil,
Beyr(t, 1407 (hk), c. 11, s. 43.

37 Hiiseynt, Seyyid Ali, Imam Cafer Sadik a.s. ve Fikri Akimlar, (gev.: Hamza Aydin), Kevser Yayinlari,
Istanbul, 2001, s. 28-29.

38 Celali Kenderi, Siiheyla, Misaki Azra, “Glneha-y1 Rivayat-1 Tefsiri-i imam Seccad (as) der-Hovze-i
Ta’yin-i Misdak” s.52-60; Celali Kenderi, Stiheyla, Misaki Azra, “Céygéh-1 Kur’an der-Rivayat-1
Imam Seccad”, Beyyinat, say1: 68, 1389 (hs), s. 19.



dogrudan tefsir ile ilgili bir hiiviyete sahip olmasa da, eserde Islam’in pek ¢ok temel
kavraminin dualar yoluyla islendigi goriilmektedir. Bu sebeple imam’in Kur’ani

meselelere yaklagimi agisindan 6nemli bilgiler icermektedir.

Imam Muhammed Bakir déneminde ise, toplumun tamamen sindirilmis
olmasindan dolay1 kendilerini emniyette hisseden Emevi idarecilerinin baskilarinin
azalmas! neticesinde, imam Muhammed Bakir Medine’de, Mescid-i Nebevi’de,
yeniden tefsir icerikli ders halkalar1 diizenledi.®® Ozellikle islam beldelerinin her
tarafindan insanlar1 toplandigi Hac mevsiminde Mina’da dersleri yapmaya 0zen
gosterdi.*® imam Muhammed Bakir’a ait oldugu belirtilen bir tefsir kitabmin varlig
rivayet edilmisse de bu kitap giiniimiize ulasmamistir.** Ancak 6grencilerinin tefsirle
ilgili kendisinden rivayet ettikleri meselelerin bu eser kaynakli olma ihtimali uzak
gorilmemektedir.*> Yine bu rivayetler ¢ogunlukla Zeydiligin bir kolu olan
Caradiye’nin kurucusu olan Ebu’l-Céarad Ziyad bin Munzur’un kendi adiyla anilan

tefsirinde*® gecmektedir.

Ehl-i beyt imamlar iginde tefsir icerikli rivayetlerin en fazla aktarildig1 zat
Imam Cafer-i Sadik’tir. Bu durumun en onemli sebebi olarak siyasi iktidarin
Emevilerden Abbasilere intikali sirasinda yasanan otorite boslugu gosterilebilir.*
Gelisen sartlar1 kendi lehinde en iyi sekilde degerlendiren Imam Cafer, babasi Imam
Muhammed Bakir gibi ders halkalarin1 olusturdu. Cabir bin Yezid, Eban bin Taglib,
Ebld Hamza es-Samali, Ebu’l-Car(d Ziyad bin Munzir, Zirare bin A’yan, Muhammed
bin Muslim, Eb( Basir Yahya bin Ebi’l-Kasim gibi Sia’nin tefsir ilmi a¢isindan 6nemli

kabul ettigi kimseler bu iki imamin tefsir derslerinden yetisen zatlardir.*

Ehl-i beyt imamlarinin sekizincisi olan Imam Riz4, cesitli firkalar ve hatta
dinler arasindaki ilmi ve kelami miinazaralarin siklik kazandig1 bir donemde Kur’ani

hakikatleri ortaya koymaya ¢alismistir. Bunun i¢in kendinden 6nceki imamlar yoluyla

39 Hiseynt, s. 40.

40 Hiiseyni, s. 56-58; Sefere, s. 80.

41 Sefere, s. 89.

42 Nakavf, s. 15-16.

4 Ebu’l-Céarld Ziyad bin Miinzir, Tefsiru Ebi’l-Car(d ve Musneduh, (thk.:Alisah Alizide), Muessese-i
Daru’l-Hadisi’l Tlmiyye ve’s-Sekafiyye, Kum, 1434,

4 Ser’iyyati, s. 82.

4 Sefere, s. 87-89.
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Hz. Peygamber’den aktarilan hadislerden istifade etmistir. Imam Rizd Kur’an’in
ebediligi, her tiir tahriften korunmus oldugu ve hidayet kitab1 oldugu yonlerine agirlik
vermistir. Sebeb-i niizul, hurlf-1 mukataa, strelerin fazileti, muhkem ve miitesabih
ayetler, kissalar, Kur’ani kavramlarin ve ahkam ayetlerinin agiklamasi ve Kur’an’in
hidayet ve terbiye yoniiniin vurgulanmasi gibi Kur’an ve tefsirle alakali pek ¢ok husus,

Imam Riz&’dan aktarilmigtir.*®

Ehl-i beyt Imamlarinin on birincisi olan Hasan Askeri’ye nispet edilen bir
tefsir buglin var olmakla birlikte Sia alimleri arasinda, bu kitabin senet ve muhteva

acisindan Hasan Askeri’ye ait olup olmayaca@ konusunda ihtilaf bulunmaktadir.*’

Ehl-i beyt imamlarinin Sia’nin tefsir ekoliiniin olusmasinda iki temel rolii
ustlendikleri gorilmektedir. Bunlardan ilki ayetlerin tefsir, te’vil ve misdaklar ile
ilgili kendilerinden aktarilan rivayetlerdir ki bu rivayetler Sia tefsirciliginin temelini
olusturmus ve yine bu ekoliin genel karakteristigini belirlemistir. imamlarin diger rolii
ise yetistirmis olduklari mifessirlerdir. Bunlar da Sia’nin tefsir gelenegini
zenginlestirip belli bir zemine oturtmuslardir. Bu sayede 6zellikle imamlardan gelen
rivayetlerin sonraki nesillere aktarilmasi suretiyle tefsir geleneginin devamliligi

saglanmistir.

1.1.3. imamlar Sonrasi Tedvin Déonemi

Imamlar sonras1 donem, genel olarak hicri dérdiincii asirdan itibaren
baslamaktadir. Bu donemde telif edilen Sia tefsirlerinin en bariz 6zelligi rivayet
tefsirleri olmalaridir. Bu eserlerde, Sia’nin Hz. Peygamber’e ilaveten masum olarak
kabul ettigi imamlardan aktarilan sézleri kayit altina alma ve bu rivayetler araciligr ile
te’vil, tefsir yahut misdaki oldugu ayetleri agiklama ¢abasi géze ¢arpmaktadir. Her
s0zl aktarma cabasi beraberinde arastirmacilarin reddettikleri, sorguladiklar1 veya
te’vil etmek zorunda kaldiklari aykiriliklarin tefsirlere girmesine sebep olmustur.
Ancak bu tefsirler Sia’nin temeli olan Ehl-i beyt imamlarinin sézlerini aktarmalari ve

onlarin usul ve yontemini ortaya koymalar1 bakimindan oldukca énemlidir.

46 Musallaiplr Yezdi, Abbas, Dimekar Gerab, Muhsin, “Giine-gsindsi-i Rivayat-: Tefsiri-i Imdm Rizd
(as)”, Faslndme-i Hadis-pejiihisi, 2/3, 1389 (hs), s. 75.
47 Hof, Ebu’l-Kasim, Mecme’u Ricali’l-Hadis, Beyrut, 1409 (hk) c. 12, s. 147.
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Imamlar sonras1 donemde bilinen ilk tefsir Muhammed bin Mesud Ayyasi’ye
(v. 307) ait olan Tefsir-i Ayyasi’dir.*® Bu tefsir iki cilttir ve Fatiha stresinden Kehf
sresine kadar olan ayetlerin tefsiri ile ilgili rivayetler icermektedir. Mifessir, her ne
kadar Sia agisindan giivenilir olarak kabul edilse de eserin tamami ve senedi
hakkindaki baz1 belirsizlikler ile aktardigi bazi aykir rivayetler, elde bulunan tefsirin
Ayyasi’nin telif ettigi sekilde giiniimiize ulasmis oldugu konusuna golge

diistirmektedir.

Tefsiru Furat el K{fi (v.310) bu déonemin bir diger tefsirdir. Tek ciltlik olan bu
eser tamamiyle rivayet tefsiridir ve daha cok Ehl-i beyt ile ilgili rivayetlere yer

vermektedir.*°

Bu dénemin bilinen bir diger tefsiri Ali bin ibrahim el-Kummi’ye (v. 329) ait
olan Tefsir-i Kummi adli eserdir. Ali bin ibrahim el-Kumm{, meshur Sia muhaddisi

olan Kuleyni’nin de hocasidir.>

Sia alimlerince dmriiniin son zamanlarina dogru gulat-1 Sia’ya saptigi ve pek
cok sapik diisiinceyi yaydig dile getirilen Muhammed bin Ali Selmegani (v. 322) bu
inhirafindan 6nce tefsir konusunda énemli eserler vermistir. Bu kisi, Sia geleneginde
Kur’an’daki tenasub, slre ve ayetlerin iliskisi hakkinda kitap telif eden ilk kimse

olarak bilinmektedir.>?

Muhammed bin Ibrahim Cafer-i Numani (v. 360) tarafindan yazilan Tefsir-i
Numani bu donemde kaleme alinan bir diger tefsirdir. Bu eser Kur’an’in 6nemli
meselelerini ozellikle Hz. Ali’den rivayetlerle ele almaktadir. Nasih, mensuh,
muhkem, miitesabih, kaza, kader; miilhid, zindik, dehri ve Hristiyanlara reddiyeler,
sirk, zuliim, feraiz gibi Kur’an ilimleri ile ilgili konular gesitli basliklar altinda ele

alinmaktadir.>®

“8 Nakavf, s. 19.

49 Babal, s. 361-365.

50 Baba, s. 365.

51 Nakavi, s. 20.

52 Nakavi, s. 20.

5 lyazi, Seyyid Muhammed Ali, Seyr-i Tetavvur-i Tefasir-i Sia, Danis-gah-i Azad-i islami, Tahran,
1375, s. 67-68.
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Sia tarihinin en 6nemli alimlerinden kabul edilen ve Sia’nin en 6nemli hadis
kitaplarindan sayilan Us(l-i Kafi’nin sahibi Seyh Kuleyni (v. 329) de bu kitabinda pek
cok tefsiri rivayeti aktarmis olmasindan dolay1 tefsir tarihi agisindan 6nemli bir yere

sahiptir.>

Seyh Sadik (v. 381), Sia’nin meshur ve mithim alimlerinden biridir. Esas
sOhretini hadis alaninda kazanmis olmasma ragmen, tefsir konusunda da Cami-i
Tefsir, Tefsird’I-Kur’an, Muhtasar-1 Tefsirii’l-Kur’an gibi eserler telif etmistir. Ancak
bu eserler elde bulunmamaktadir. Tefsir konusunda Seyh Sadik’u asil 6nemli kilan

husus, tefsir icerikli rivayetler aktarmis olmasidir.>®

Seyh Sadik’un 6grencisi olup Sia’nin dnemli miitekellimlerinden sayilan Seyh
Mifid (v. 413), el-Beyan fi-Te’lifi’l-Kur’an ve el-Kelam fi-Del&’ili’l-Kur’an gibi
onemli eserler telif etmistir. Seyh Miifid’in 6grencisi olan ve Hz. Ali’nin hutbe,
mektup ve hikmetli sézlerinden olusan Nehcii’l-Beldga adli eseri derlemekle meshur
olan Seyyid Riza (v. 406), Sia tefsir tarihinde dnemli bir yer tutan Hak&’iku’t-Tenzil
ve Daka’iku’t-Te’vil adli kitabi telif etmistir. Seyyid Riz&’ nin telif ettigi Miitesabihu’l-

Kur’an ve Mecézatu’l- Kur’an adli eserleri ise giiniimiize ulasmamistir.>®

Sia tefsir tarihi iginde 6nemli bir yere sahip olan bir diger sahis et-Tibyan fi-
UlOmi’l-Kur’an adli eserin sahibi olan Seyh Tusi’dir (v.460). Sia’nin eldeki en meshur
ve ayrmtili bir igerige sahip olan en eski tefsiri olan Ebu Ali Tabersi’nin (v. 548)
Mecma’u’l-Beyan isimli eseri Sia tefsir gelenegi agisindan oldukga dnemli bir yere
sahiptir. Tabersi, tefsirinde sadece kendisinden 6nceki Sii mufessirlerinden istifade

etmekle kalmay1p Siinni miifessirlerin goriislerinden de yararlanmstir.®’

Tarih? sdrec icerisinde, Sia’nmin tefsir gelenegi iginde ¢esitli akim ve
temayiillerin ortaya ¢iktig1 goriilmektedir. Giiniimiize kadar Sil miifessirlerin fikhi,

kelami, felsefi, ictimal, edebi-lugavi, bilimsel, irfani vb. konularda pek cok tefsir telif

54 Nakavf, s. 20.
55 Nakavf, s. 21.
% Nakavf, s. 21.
5 Nakavi, s. 21.
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etmeleri Sia’nin tefsir gelenegini zenginlestirmistir.>® Biitin bu tefsirlerin ortak

ozelligi Sia’nin genel siirlar1 gergevesinde hareket etmeleridir.>®

1.1.4. Modern Donem Sia Tefsirciligi

Modern dénem olarak kabul edilen sirecin, Cemaleddin Efgani (Seyyid
Cemaleddin Esedabadi) basta olmak Uzere Islam diinyasmimn geri kalmishgma ve
sOmiiriilmesine karsi yeniden Kur’dn’dan receteler sunarak ge¢misin azametine
donmeyi amaglayan 1slahatgr miitefekkirler ile basladigi kabul edilmektedir. Vahye
dayanan, tahriften korunmus ve tiim Miisliimanlarin ortak noktas1 olan Kur’an’a
donmek, Kur’an’in daha iyi anlasilmasini saglamak, hurafeleri temizlemek, mezhepler
arast yakinlagmay1 saglayarak timmetin vahdetini saglamak bu miitefekkirlerin en
bariz 6zelligi olarak ortaya ¢ikmaktadir.®® Bu akim ahbari ve selefi diisiinceye sahip
olanlarin tepkisi ile karsilasmis, yine bu akimdan sonra hadisleri tamamen reddeden
Kur’aniyyun denilen asir1 yorumlar da viicut bulmustur.®* Bu diisiince kisa siire i¢inde,
hicr? on dort ve on besinci asra damgasini vuran igtimai tefsir akimini dogurmustur.
Ictimaf tefsir akimi Kur’an tefsirinde, bahsi gegen hususlari goz éniinde bulundurarak,

Kur’an’1 toplumsal hayatin temel referansi haline getirmeyi amaglamaktadir.

Modern donemde matbaanin yayginlagsmasi ile telif edilen yeni eserlere
ilaveten gecmisin tefsir zenginligi de giin yiiziine ¢ikarak yayginlagsmistir. Bu sayede
yeni diisiince ve bakis acilarina ilaveten ge¢misin kiyida kosede kalmis tefsir
eserlerinin igindeki farkli bakis agilar1 ve inceliklerinin bir araya gelmesi ile tefsircilik
bu donemde biiyiik bir gelisme gdstermistir. Insanlarin farkls tefsirlere ulasabilmesinin
verdigi kolaylik ve tefsirlere ragbetin artmasi, miiellif ve miifessirleri farkli diislince
sahiplerinin geneline hitap edebilecek kapsamli tefsirler yazma konusunda tesvik

etmistir. ®2

%8 hkz. Alevi-mihr, Hiiseyin, Asnayi ba-Tarih-i Tefsir o Mufessiran, Merkez-i Cihani-i Ulim-1 Islami
tsz., Musevi, es-Seyyid Abdurresul, es-Sia fi’t-Tarih, Mektebetu MedbdlT, Kahire, 2002.

%9 Rizayi Isfehani, Muhammed Ali, “Gerayis-ha-yi Tefsiri-i Mufessiran-1 Sia”, Pejthisi Sia-sinasi, 1389
(hs), say1: 30, s. 151.

80 jyazi, s. 167; Rizayi Kirmani, Muhammed Ali, vd. “Cay-gah-i Hadis der-Tefasir-i Asri, Am(ze-ha-y:
Kur’ani”, Danis-gah-i Ulim-i Islami-i Rizavi, say1: 19, 1393 (hs), s. 183.

81 fyazi, s. 167-168.

62 fyazi, s. 169.
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Bu donem tefsirciliginin tiim tefsir tarihi iginde ayr1 bir yeri bulunmaktadir.
Tefsir tarihi icinde meydana gelen fikri ve kiiltiirel gelisim ve doniistimler miifessirin
yasadigi doneme hakim olan kiiltiirel sartlarin bir sonucu iken, hicri on besinci
yiizyilda tefsir bizzat diger kiiltiirel ve sosyal gelismelerin kaynagi halini alarak dini
ogretilere islevsellik kazandirmistir.%® Daha dnceki dénemlerde tefsir daha cok ferde,
ferdin uhrevi saadetini saglayacak hiikiimlere yonelik iken, bu ylizyilda 6zgiirliik,
adalet, Misliimanlarin geri kalmishgmn sebepleri, zuliim, baski ve sapmalarla
micadele, sosyal ¢oziilmeler ve yoksullugun sebepleri ve miicadele yollar1 gibi
toplumsal konular ile ugrasmaya baslamistir. Hicri on iki ve on ¢uncl yiizyila kadar
tefsir ve mufessirlere hakim olan “ahirete yonelik olma” durumu agirliktayken; bu
donemde siyasi, toplumsal ve ekonomik konulara egilme, sebepleri tahlil etme,
sonuglar1 degerlendirme, ¢6ziim dnerileri sunma, Is1dm ve Kur’an’im tiim hiikiimlerini
uygulanabilir kilma vb. konular tefsir metinlerinde agirlik kazanmaya baslamistir.®*
Bu donemde en fazla 6n plana ¢ikan hususlar toplumu 1slah etme, akla dayanma ve
Islam ile yeni ¢ikan hayat sartlarin1 uyusturma olarak goriilmektedir.® Tiim bu sartlara
ilaveten Sia tefsir geleneginin bir diger avantaji Siinni tefsir gelenegini de 1yi bilip bu

kiltlir ve gelenekten de istifade etmeyi basarabilmesidir.

Modern dénem tefsir hareketinin bir diger 6zelligi bilimsel tefsirin 6n plana
¢ikmis olmasidir. Bu donemde ayetlerin bilimsel gelismeler ve bulgular 1s1ginda
yorumlanarak, Kur’an’in farkli i’ciz yonlerinin ortaya ¢ikarilmasina gayret edilmistir.
Kur’an’1 bilimsel g¢ergevede tefsir etme geleneginin her ne kadar bin seneye kadar
uzanan bir gecmisi varsa da® bilimsel tefsir hicri on figiincii yiizyilin sonu ile on
dordiincii yiizyilin baslarinda bir ekol olarak ortaya ¢ikmustir.®” Tarih icinde bilimsel
tefsirin en tipik drnekleri Batlamyus teorisine dayanarak Kur’an ayetlerini agiklamak
olarak goriilebilir.®® Modern donemde Iskenderani ve Tantavi gibi Stinnt miifessirlerin

eserlerinde goriilen bu durum muasir $ii miifessirlerin de eserlerinde az veya ¢ok goze

83 Tyazi, s. 198.

64 Tyazi, s. 198.

8 fyazi, s. 198-199.

8 Rafi’i Muhammedi, Nasir, Tefsir-; Zlmi-i Kur’an, c. 2, Ferheng-goster, Tahran, 1379.

67 Tyazi, s. 169.

68 Rizayi Isfehani, Muhammed Ali, “Tefsir-i //mi-i Kur’an ez-Did-gah-1 Mufessirdn-1 Sia”, Sia-sinasi,
1388 (hs), say1: 26, s. 149.
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carpmaktadir.®® Bu dénem Sii miifessirleri, bilimsel tefsiri caiz gérmekle hatta tavsiye
etmekle birlikte bu akimin ifrata kacan yorumlarindan kaginmaktadirlar. Onlara gore
ayetler yorumlanirken kesin bilimsel verilerden yararlanilmali yahut bu yorumlar
ihtimal suretinde sunulmalidir. Bunun i¢in de ayetin zahirinde konuya delalet eden bir
isaret bulunmali ve zorlamalardan kac¢iilmalidir. Aym sekilde Kur’an’dan biitiin
bilimsel verilere ait hususlar1 ¢ikarmaya calismak neticesi olmayan bir is olarak

gorilmektedir.

Sia tefsirciligi agisindan hicri on besinci ylizyilda biiyiik bir inkisafin
gerceklestigi goriilmektedir. Siiphesiz bu inkisafin ortaya ¢ikmasinda on dordincu
asrin sonlarina dogru Allame Tabatabai tarafindan yazilan el-Mizan adli tefsirin 6nemi
oldukca biiyiiktiir. Bu tefsir Sia’nin tefsir tarihi i¢inde bir doniim noktas1 6zelligi
tasimaktadir. el-Mizan kendisinden sonraki tefsirlerin nitelik ve nicelik olarak
artmasini saglamustir, ictimai ve ictihadi tefsirin gelismesini beraberinde getirmistir.
Bu tefsirin sadece Sia icinde degil tiim Islam alemi icinde en iyi tefsirlerden biri oldugu

belirtilmektedir."?

Bu donemde Sia tefsir gelenegi agisindan mezhebi ve kelami diyaloglar artmus,
pek cok diisiince ve kanaat slizgecten gegirilmis, kuru taassuplar bir kenara birakilmais,
Sia’da bugiine kadar revacta olan bazi guluv unsurlar ve hurafeler ayiklanmis islam
{immeti arasinda yakinlasma yoluna gidilmistir. Oyle ki bu donemde ortaya ¢ikan bir

diger tefsir akim1 mezhepler aras1 yakinlasma akimi olarak kabul edilmektedir.

Modern donem tefsirlerinin Ozelliklerinden biri de hadis ve rivayetlerin
kullaniminin gozle goriiliir bir sekilde azalmasidir. Bunun sebebi olarak akilcilik
egilimi, Kur’an’1 Kur’an ile tefsir etme yontemi, acik, anlasilir ve karmasik bir yapidan
uzak bir eser ortaya koyma, toplumsal ve bilimsel meselelere egilme gibi hususlar

sayilabilir.

89 Tyazi, s. 169.

0 Rizayi Isfehant, s. 180.

" {yazi, s. 167-168.

2 Fehd er-Rumi, Abdurrahman, Jtticéhat et-Tefsir Fi°l-Karni’r-Rabi’ Aser, Muessesetu’r-Riséle, Riyad,
1997, c. 1, s. 249.

7 Iyaz, s. 199.

4 Rizayt Kirmanf, s. 179.
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Modern donem Sia tefsirleri arasinda Muhammed Bakir Ebtahi’nin el-Medhal
il4 Tefsiri’l-Mevz’i, Cafer Subhani’nin Mensir-i Cavid, Nasir Mekarim Sirazi’nin
Peyam-i Kur’an, Muhammed Taki Misbah’in Ma’arif-i Kur’an, Abdullah Cevadi
Amuli’nin Tefsir-i Mevz(’i, Muhammed Hiiseyin Fadlulldh’in Min Vahyi’l-Kur’an,

Cevad Mugniye’nin el-Kasif adl1 eserleri sayilabilir.

1.2. Tefsir-i Niimiine’nin Sia Tefsir Gelenegindeki Onemli Tefsirler ile

Karsilastirilmasi

Arastirmanin bu boliimiinde Tefsir-i Niimine’nin Sia tefsir gelenegi i¢indeki
yeri tespit edilmeye calisilmistir. Bunun igin Sia tefsirciliginin en 6nemli iki tefsiri
olan T@s’nin et-Tibyan Fi-Tefsiri’l-Kur’an’® ve Tabersi’nin Mecma’u’l-Beyan Fi-
Tefsiri’l-Kur’an’’ adli eserlerinin Y@suf stresini yorumlamalari, Tefsir-i Numne ile
benzer ve farkli yonleri ele alinacaktir. Bu sayede Sia tefsir geleneginin modern

donemde ne tiir bir gelisim ve degisim gosterdigi ortaya konmaya ¢alisilacaktir.

Tabersi tefsirinde, HOd sdresinin son ayetlerinde gecen peygamberlerin
kissalarinin anlatilmasi ile ilgili ifadeden (11/120) yola ¢ikarak Yusuf stresinde bir
peygamberin kissasinin anlatilmasina dikkat ¢ekilmek stretiyle sireler arasindaki
tenasiibe isaret edilmistir.”® Siireler arasi tenasiibe isaret eden bu durum diger iki

tefsirde bulunmamaktadir.

Mecma’u’l-Beyan’da siirenin ve stireyi okumanin faziletine dair rivayetlere yer
verilirken, Tibyan’da boéyle bir agiklamada bulunulmadan Aayetlerin tefsirine
gecilmistir. Numine’de ise sirenin faziletine yonelik rivayetlere yer verilmekle
birlikte, bu fazilet ve sevaplarin amel ve tefekkiirden yoksun okumalar i¢in olmadig1

ozellikle vurgulanmaktadir.”® Yine Mecma’u’l-Beyan’da sfirenin  kadinlara

5 Tyazi, s. 200.

76 Ebu Cafer Muhammed bin Hasan et-T0sf, et-Tibyan Fi-Tefsiri’l-Kur’an, (thk.: Ahmed Habib
Kusayr el-Amili), Daru Thya’u’t-Turési’l-Arabi, Beyit, tsz.

7 Ebu Ali Fazl bin Hasan et-Taberst, Mecma’u’l-Beyan Fi-Tefsiri’l-Kur’an, Dari’l-Marife, Beyrut,
1986.

8 Taberst, s. 316.

7 Sirazi, Tefsir-i NumQne, Daru’l-Kutubi’l-islamiyye, Tahran, 1387( hs), c. II, (36. Bask) c. 1X, s. 354.
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ogretilmemesi hakkindaki rivayetler aktarilirken® Niumdne’de bu rivayetler senet ve

muhteva ydniinden elestirilmektedir.8!

Kur’an’in Arapga olusu ile ilgili olarak (12/2) Tibyan ve Mecma’u’l-Beyan’da
Kur’an’in muhdes ve Allah’tan baska oldugu® gibi kelami konular ile Arapga’nin
tistiinliigiine®® deginilirken, Niimdine tefsirinde bu tiirden kelami konulara girilmemis,
Kur’an’in Arapca olusunun hikmeti ile Kur’an’in terciimesine olan ihtiyag gibi giincel

meseleler aciklanmistir.3

Hur(f-1 mukattaa ile ilgili olarak Tibyan ve Mecma’u’l-Beyan’da, bu harflerin
ayetlerin bir cuzii veya mistakil bir ayet olma durumlari konu edinilirken®
NUmadne’de bu harflerin, Kur’an’in inkarcilara meydan okuma ve i’cdz yoniine isaret

ettigi 6n plana ¢ikarilmaktadir.®®

Mecma’u’l-Beyan ve Tibyan’in en bariz 6zelligi, ayetlerin yorumu ile ilgili
olarak yapilan liigavi izahlardir. Her iki tefsirde liigavi izahlar oldukca biiyiik ve
onemli bir yer tutmaktadir. Verilen ayetlerin tefsirinden Once ayetlerde gecen
kelimelerin ve yapilarin ne anlama geldikleri belirtilmekte ve izahlar1 yapilmaktadir.
Bu baglamda sik¢a siirle istishadda bulunulmaktadir. Tefsir-i NUmQdne’de ise
kelimelerin anlamlari bazen metin i¢inde verilirken, metnin anlam biitiinliglini
bozmamasi amaciyla zaman zaman dipnotta da verilebilmektedir. Arap dili ve
edebiyatindan Orneklere nadiren basvurulmaktadir. Buna ilaveten tefsirin dilinin
Farsca olmasindan dolay1 konunun daha iyi kavranabilmesi ve okuyucunun zihninde

netlesebilmesi i¢in nadiren de olsa Fars dili ve edebiyatindan 6rnekler verilmektedir.

Tefsir-i Niimtne’yi diger iki tefsirden ayiran en 6nemli fark, ayetlerden ders
ve ibretler c¢ikarilmasi, bu derslerin giincellestirilmesi ve gilincel Ornekle
desteklenmesidir. Diger iki tefsirde, bir hikayeyi ayrintilariyla anlatarak okuyucuya

hikayenin ne sekilde gerceklestigini aktarma gayreti gbze carparken, Tefsir-i

8 TabersT, s. 315.

81 Sirazi, Tefsir-i Numane, c. 1X, s. 354-355.
82 T(st, s. 93; Tabersi, s. 317.

8 TabersT, s. 317.

84 Sirazi, Tefsir-i Numane, c. 1X, s. 357-358.
8 Tabersi, s. 316; TasT, s. 92.

8 Sirazi, Tefsir-i Nimane, c. 1X, s. 356-357.
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Nimlne’de Kur’an’in kissalari anlatma mantig1 olan ders ve ibretler ¢ikararak
anlatilanlart giinliik hayata yansitabilme cabasi 6n plana c¢ikmaktadir. Tefsir-i
Nim(ne’de, sirede bahsi gegcen pek ¢ok konu ve kavram kissanin biitiinligii
cergevesinde ele alinarak ayetlerden ¢esitli ders ve ibretler ¢ikarilmaktadir. Bu durum,
Tefsir-i Nimdne’de i¢timai tefsirin en 6nemli 6zelligi olan Kur’an’in hidayet yoniiniin

one ¢ikarilmasi egilimini bariz bir sekilde gostermektedir.

Tefsirler arasindaki bir diger fark kiraatler meselesidir. Mecma’u’l-Beyan ve
Tibyan’da tefsire konu edilen her ayet grubu ile ilgili farkli kiraatler ve aradaki

nuanslara kisaca da olsa deginilirken, Niimiine’de kiraatler konusuna girilmemistir.

Her tig tefsirde ayetler yorumlanirken, hikdyenin kisaca gecilen yahut atlanan
kisimlart doldurularak tamamlanmaktadir. Bu baglamda Mecma’u’l-Beyan ve
Tibyan’da bu doldurmalar sahabe ve tabiin basta olmak tizere farkli miifessirlerden
aktarilan goriisler cergevesinde yapilmakta ve kullanilan islip olayin kesinlikle o
sekilde cereyan ettigi izlenimi vermektedir. Ayni1 konu hakkinda aktarilan farkli
gorlsler arasinda genellikle bir tercihte bulunulmamaktadir. Hz. Yasuf’u kuyudan
cikaran su memuruna kadar kissada kendisinden s6z edilen pek ¢ok kisinin ismi basta
olmak Uzere; Hz. Yasuf’un kag dirheme satildig1, Misir azizi tarafindan kaga alindigi,
zindanda kag sene kaldig1, dedikodu yapan Misirli kadinlarin sayis1 gibi bir¢ok ayrinti
bu sekilde aktarilmaktadir. Tefsir-i NUmane’de ise bu doldurmalar daha ¢ok gunlik
yasam ic¢inde gerceklesebilme durumlarina gore yapilmakta ve kesin bir iislup
kullanilmamaktadir. Bununla birlikte bosluk doldurmalarin 6nceki miifessirlerin
goriisleri aktarilarak yani rivayet eksenli olarak yapildigi durumlar da az degildir.
Niimtine’nin diger iki tefsirden bu konudaki farki, goriis sahiplerinin kim oldugunu
sOylemeden miifessirler arasinda bdyle bir goriisiin var oldugunu dile getirmesi ve
cogunlukla dogru olarak kabul ettigi goriisii aktarmasidir. Tefsir-i Nimane’de de
kissada bahsi gecen kimselerin isimleri basta olmak {izere tefsirin genel yapisina ve

yontemine uygun diismeyen bazi ayrintilara kisaca da olsa yer verildigi goriilmektedir.

Her ¢ tefsirde Hz. Yasuf’un azizin karisinin istegini yerine getirmek igin
girisimde bulunmas1 gibi peygamberin ismetine leke slrecek bir eylemi

gergeklestirmesi ile ilgili var olan goriisler kesin bir dille reddedilmektedir. Ancak
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diger iki tefsirde olayin ayrintilarina girilirken Niimtine’de bu goriise isaret edilmekle
birlikte boyle aykiriliklarin anilmasinin bile utan¢ verici bir durum oldugu

belirtilmektedir.

Tefsir-i Niimine’de Tevrat’tan dogrudan alinti yapilarak kissa ile ilgili
karsilagtirmalar yoluna gidilmektedir. Ayrica Kur’an’daki metnin nezaheti ve
saglamligi ile Tevrat’taki metnin bu durumdan yoksun olusu gibi durumlara kisaca
deginilmektedir. Bu durum NiimGne’nin diger iki tefsir ile arasindaki bir diger fark

olarak géze ¢arpmaktadir.

Mecma’u’l-Beyan ve Tibyan’da Ibn-i Abbas basta olmak iizere Said bin
Ciibeyr, Abdullah bin Mes’(d, Kabu’l-Ahbar, Ubey bin Ka’b gibi sahabeler ile
Miicahid, Katade, Siiddi, ikrime, Dahhak gibi tabiin ve sonraki donemde yasayan
zatlardan c¢ok sik aktarmalar yapilmakta, bu zatlarin adi sikca gecmektedir.
Niim@ne’de ise bu zatlardan sadece Ibn-i Abbas’in ad1 amlarak kendisinin goriisii

aktarilmaktadir ki, bu da nadir bir durumdur.

Her (g tefsirde de Ehl-i beyt imamlar1 ve onlarin talebeligi ile meshur olan
zatlardan da goriisler aktarilmaktadir ki, bu durum Sia tefsirlerinin karakteristigini

yansitan bir ozelliktir.
1.3. Ayetullahi’l-Uzma Nasir Mekarim Sirazi

1.3.1. Hayati

Nasir Mekarim Sirazi 1926 yilinda Siraz sehrinde dindar bir ailede diinyaya
geldi. Babasi sehrin tiiccarlarindan miitedeyyin bir sahis olan Hac Muhammed
Bakir’dir. 4 yasinda ilkokula baslayan miifessir, kapasitesi ve yetenegi sayesinde

siiflart atlayarak okudu. &

Riza Han’dan sonra olusan nispi 6zgiirlik ortaminda Ayetulldh Hac Seyyid
Ndreddin-i Sirazi’nin vermeye basladigi dini ilimler derslerine katildi. Bu sirada 14
yasinda lise 3. smifa giden miifessir her iki egitimini de birlikte devam ettirdi. Liseden

mezun olduktan sonra Universiteye gitmeyerek medrese tahsilini sirdiirme karar1 alan

87 http://makarem.ir/main.aspx?lid=0&typeinfo=22&catid=30399, 21.09.2015.
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mufessir, dinf ilimler tahsili sirasinda da on senede okunan dersleri dort yilda vererek
on yedi yasinda buradaki tahsilini tamamladi.®® Siraz’daki tahsil hayatindan sonra on
sekiz yasinda Kum’a gidip kendisinden hem yasca hem de ilmi mertebe olarak gok
daha biyiik alimlerin katildigi Ayetullah Burlicerdi’nin ve diger alimlerin derslerine
kat11d1.8% Kum’da yaklasik bes sene kaldiktan sonra 1950°de Necef’e gitti. Necef’te
Ayetullahi’l-Uzma Muhsin Hekim, Ebu’l-Kasim Hoyt, Abdulhadi Sirazi gibi alimlerin
derslerine katildi. Burada yirmi dort yasinda igtihat icazesi alarak 1951°de tekrar
Kum’a dondii. Kum’da Ayetullah Buricerdi ve Allame Tabatabai gibi alimlerin

derslerine katild1.%

Miifessir, 1951 - 1953 yillarinda iran’da giiglenen materyalist akima kars
gengleri korumak ve materyalistlere karsi fikri, felsefi ve mantiki miicadeleyi
ogretebilmek i¢in gergeklestirilen ilmi toplantilara 6nciiliikk edenlerden birisi oldu. Bu
oturumlar sayesinde materyalist felsefe ile ilgili pek ¢ok dokiimani inceleme imkani
bulan miifessir kendi alaninda takdire sayan bir eser olan “Feylesof-numa-ha”®! adl
eseri yazdi. 30 kez basilan bu eser, materyalizm ile mucadelede énemli bir yer
tutmustur. Daha sonra dini yayinlarin oldukga baski altinda oldugu ayn1 donemde 1958
yilinda dostlar1 ve malf kaynak saglayan bazi kimselerin yardimiyla “Mekteb-i Islam”
adl1 dergiyi ¢ikard1.®? Sahlik rejimi aleyhine yazilan yazilardan dolay1 derginin yaymi

o dénemde bir stire durduruldu.®®

Muhammed Riza Han ve Sahlik Rejimine karsi baslayip 1979°da gergeklesen
devrime kadar devam eden siiregte aktif rol aldi. Yaptig1 konugsmalardan dolay1 1963
yilinda tutuklandi. 25 giinliik tutukluluktan sonra serbest birakildi. 1978 yilinda

meydana gelen 19 Dey®* hadiseleri olarak bilinen ve pek ¢ok insanm Sahlik rejimi

8 http://biographyha.com/15310/biography-ayatollah-makarem-shirazi.html, 21.09.2015.

8 http://shakhsiatnegar.com/%D8%A2%DB%8C%D8%AA-%D8%A7%D9%84%D9%84%D9%87-
%D9%85%DA%A9%D8%A7%D8%B1%D9%85-
%D8%B4%DB%8C%D8%B1%D8%A7%D8%B2%DB%8C, 21.09.2015.

% http://makarem.ir/main.aspx?lid=0&typeinfo=22&catid=30399, 21.09.2015.

% Filozof Goriinenler, Filozof Geginenler.

92 http://makarem.ir/main.aspx?view=1&lid=0&typeinfo=22&catid=30409, 21.09.2015.

% http://biographyha.com/15310/biography-ayatollah-makarem-shirazi.html, 21.09.2015.

% Dey Iran’in kulland1g1 hicri sems? takvimde 22 Aralik ile 22 Ocak tarihleri arasindaki ayin adidir. 17
Dey (7 Ocak) 1978 giinii Ittiladt adli gazetede Ahmed Residi Mutlak miistedr adiyla bir makale
yayimlanir. Makalede Islami tesettiir gesitli sekillerde asagilanarak, drtinmeme ve aciklik bir fazilet ve
medeniyet olarak takdim edilir. Ayn1 makalede basta Sahlik Rejimine muhalefet ve ayaklanmanin
sembol ismi ve énemli taklit mercilerinden olan Ayetullah Humeyn{ ve islami mukaddesat i¢in hakaret
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tarafindan katledildigi olaylarin ardindan tutuklanip ilk olarak Pakistan sinirindaki
Cébhar’a suraldi. Burada 50 gunluk mecburi ikametten sonra Mehabad’a gonderildi.
Daha sonra (lkenin kuzeyinde Enarek adli kasabaya siirgiin edildi.*®

Devrimden sonra yeni anayasaylr hazirlama konusunda &nemli vazifeler
tistlendi. Cesitli ilmi tesekkiil ve komisyonlarda yer aldi. Bu siire zarfinda Kum’da
talim ve tedris islerine devam eden Sirazi 1994 yilinda merci-i taklit® ilan edilmistir.

Halen Kum’da ikAmet etmekte ve faaliyetlerine devam etmektedir.®’

1.3.2. Eserleri®

Geng yasta gesitli eserler telif etmeye baslayan yazarin basta Arapg¢a olmak
tizere cesitli dillere ¢evrilen pek ¢ok eseri bulunmaktadir. Bu eserlerin bazisini bizzat
kendisi kaleme almis, bazisini dostlar1 ve talebelerinin yardimi ile hazirlamis, bir
kisminin hazirlanmasina nezaret etmis, bir kismi ise konusma ve diger eserlerinden
derlenmistir. Eserlerinden bazilar1 da terciime ve serh seklindedir. Mifessirin itikadt,
fikhi, ahlaki, felsefi vb. konularda bir¢ok eseri bulunmaktadir. Ancak bu ¢alismada

Kur’an ve tefsiri ile ilgili caligmalarina kisaca deginilecektir.

Miifessirin ¢alisma konumuz olan Tefsir-i Niimdne adli tertibi tefsirinin
héricinde Tefsir-i Peydm adli 10 ciltlik konulu bir tefsiri de bulunmaktadir. Bu baglik
altindaki diger eserleri genellikle bu iki tefsir iizerine yapilan calismalar yahut

bunlardan derlenen konular seklinde oldugu goriilmektedir.

dolu ifadeler kullanilir. Makéalenin Kum sehrinde 6grenci ve ulema gevresinde yayilmas: biiyiik tepki
toplar. 18 Dey giinii Kum medresesi tatil edilerek 6grenci ve alimler tarafindan kalabalik gosteriler
diizenlenir. 19 Dey giinii esnaf ve halkin da katilimi ile artarak devam eden gosteriler Sah rejiminin
giivenlik giicleri tarafindan kanli bir sekilde bastirilarak birgok insanin 6liimii ve yaralanmasi ile
sonuglanir.

http://www.irdc.ir/fa/calendar/76/default.aspx,

http://www.ensani.ir/fa/content/120828/default.aspx

% http://makarem.ir/main.aspx?view=1&lid=0&typeinfo=22&catid=30408, 21.09.2015.

% Miigtehit. Caferi mezhebine gore olmiis olan miigtehit taklit edilemeyeceginden dolay: sartlari haiz
kimseler ilim havzalar1 tarafindan taklit mercii ilan edilir.

9 http://makarem.ir/main.aspx?view=1&lid=0&typeinfo=22&catid=30407, 21.09.2015.

% Mufessirin eserleri ile ilgili bilgiler http://makarem.ir/main.aspx?lid=0&typeinfo=3&catid=30448
adresinden 15.11.2015 tarihinde derlenmistir.
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a-  Tefsir-i Peyam-i Kur’an: Konulu tefsir alaninda telif edilen eser 10
ciltten olugmaktadir. Baz1 tiniversitelerde ders kitabi1 ve yardimer ders kitabr olarak
okutulmaktadir. Arapcaya terclime edilmistir.

b-  Ahlak der-Kur’an: islam ahlakinin icerdigi usQl ve fiirG’ meseleleri
igeren eser ii¢ cilttir. Arapgaya terciime edilmistir.

c-  Misalha-yi ziba-yi Kur’an: Kur’an’daki misallerden 60 tanesini igeren
2 ciltlik bir eserdir.

d-  Ayat-i Velayet der-Kur’an: Kur’an’daki velayet ve imamet ile ilgili
ayetler (zerine hazirlanan ¢alisma Arapgaya da terciime edilmistir.

e-  Vala-terin-i Bendegan: “Rahman’in kullar1” (Furkan, 25/63-77)
ayetleri ve Allah yolunun séliklerinin sifatlar1 konularinda yaptigi konusmalarin
derlenmesinden olusmustur.

f-  Tercume-i Kur’an-i Kerim: Nimlne Tefsirinden derlenen Farsca
medldir. Bazi arastirmacilar tarafindan en giizel Farsca meél olarak
degerlendirilmektedir.

g- Se’n-i NuzOl-i Ayat-i Kur’an: Tefsirlerinde sebeb-i niizlle dair
belirlemelerin derlenmesi neticesinde olusmustur.

h-  Sogendh&-yi Por-bar-i Kur’an: Kur’an’daki yeminler ve yemin edilen
varliklarin hikmetleri lizerine yapilmis bir ¢aligmadir.

I- Ber-glzide-i Tefsir-i Numdne: Tefsir-i Numdne’nin kisa ve Ozet
halidir. Arapca, Ingilizce ve Azericeye terciime edilmistir.

J. Tefsir-i Cevan: NuUmune tefsirinin her cildinin genclerin ilgi ve
begenisine hitap edecek sekilde 6zetlenmis halidir. Birgcok kez basilmaistir.

k.  Serh o Tefsir-i Logat-i Kur’an Ber-Esés-i Tefsir-i Numane: Kur’an
kelimelerinin anlamlar, ilgili dyetlerdeki sekli vb. konular ele almaktadir.

l. Hecc-i Haremeyn-i Serifeyn: Tefsirde yer alan hac ile ilgili hikim,
amel, hikmet gibi hususlarin toplanmasi ile ortaya ¢imigstir.

m. 180 Porsis o Pasoh der-Tefsir-i Num(ne: Eserden hareketle dzellikle
giincel olan meseleleri soru cevap seklinde ortaya koymaktadir.

n.  Yek-sed Movzo-i Ahlaki der-Kur’an o Hedis: Tefsirden derlenen 100

ahlaki konu islenmektedir.
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0. Kisseha-yi Kur’an: Tefsirde yer alan 400’den fazla kissa ahlaki ve

egitsel yonleri ile ele alinmaktadir.

1.3.3. Tefsir-i NimQne

Mifessirin en énemli eseri kabul edilen ve 1976-1990 arasinda 15 yillik bir
¢abanin tirtinll olan 27 ciltlik bu eserin dili Fars¢a’dir. Giintimiizdeki Farsca tefsirler
iginde en fazla revacta olan eserin dili sade ve akicidir. Bu sebeple farkli kitlelere hitap
edebilmektedir. Kur’an’m tamaminin tefsirini igeren eser igtimai tefsir olma 6zelligini
tasimaktadir. Eser Kur’an’1n hidayet ve terbiye yoniine agirlik vermektedir.*® Farscasi
bliyiik bir ilgiyle karsilanip ragbet goren eser onlarca kez basilmis; Arapca ve
Urducaya terciime edilmis, ingilizce terciimesi de hazirlanma asamasindadir. 1%

Eser, yazarin tek basma telif etmesi ile meydana gelmis degildir. Diger
tefsirlerin aksine mufessirin nezaretinde yakin dost ve talebelerinden bir grup ilm?
sahsiyetin okuma, miitdlaa ve mil@hazalarimin degerlendirilip son seklin verilmesi
biciminde meydana gelmistir. Eserin hazirlanmasinda yardimei olan kisilerin adlari
Muhammed Riza Astiyani, Muhammed Cafer Imamf, Davud ilhami, Esedullah Imani,
Abdurrestl Haseni, Seyyid Hasan Siicai, Seyyid Nurullah Tabéatabdi, Mahmid
Abdullahi, Muhsin Kiraat!, Muhammed Muhammedi’dir.'®* Tefsirin hazirlanma
stirecinde Tabersi’nin  Mecma’ul-Beyan’i, Kadi Beyzavi’nin Envaru’t-Tenzil’i,
SuyQti’nin Durrd’l-Mens0r’u, Buhrani’nin Burhan’i, Allame Tabatabai’nin Mizan’1,
Resid Riza’nin el-Menar’1, Seyyid Kutub’un Fi-Zilal’i, Razi’nin Mefatihu’l-Gayb’1,
Havizi’nin Nuru’s-Sakaleyn’i, Molla Kasani’nin Safi’si, Seyh Tasi’nin Tibyan’1 gibi
pek cok Sii ve Siinni tefsir incelenerek elde edilen bilgiler dizenlenen oturumlarda
tartisilarak degerlendirilmeye tabi tutulmustur. Uygun goriilen ilavelerden sonra
milahazalar yaziya dokiilmistiir. Bu yazilanlar daha sonra miifessir tarafindan tekrar

kontrol edilerek diizenlenmistir.%?

9 http://www.quranstudies.ir/content/%D9%85%D8%B9%D8%B1%D9%81%DB%8C-
%C2%AB%D8%AA%D9%81%D8%B3%DB%3C%D8%B1-
%D9%86%D9%85%D9%88%D9%86%D9%87%C2%BB, 01.10.2015

100 Sirazd, Tefsir-i Numdne, c. 1, s. 5.

101 Sirazd, Tefsir-i Nimdne, c. 1, s. 5.

102 Sirazd, Tefsir-i Nim(ne, c. I, s. 12-13.
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Eserin meydana gelmesinde hem ilmi agidan iist seviyede olan insanlarin
faydalanabilecegi hem de halk i¢in yararli olabilecek Farsga bir tefsir ortaya koyma
diistincesi etkili olmustur. Bu sebeple akici ve anlasilir bir iisluba sahip olan eser
karmasik ilmi istilahlardan, miifessirlerin ihtilaf ettikleri konular1 agiklamaktan ve
karisik ifadeleri aktarmak gibi anlamayi giiclestirecek hususlardan uzaktir.'%® Eserde
kelimelerin etimolojisi ile ilgili hususlar daha ¢ok dipnot seklinde esas metnin

haricinde verilmistir.

Tefsir hazirlanirken tarihi bilgiler, (Sia agisindan) glvenilir kaynaklardan
aktarilan hadisler ve sebeb-i nuzdlle ilaveten giiniimiizde ilerleme kaydeden ¢esitli
bilim dallarinin saglam ve kesin verilerinden de yararlanilmistir. Cagin getirdigi ¢esitli

sorulara cevap verme ve meselelere ¢oziim bulma 6zelligini de tasimaktadir.*%*

“Tefsirde edebi, irfani, felsefi vb. meselelerden ziyade maddi, manevi, ferdi ve
ictimail hayati yakindan ilgilendiren meselelere temas edilerek Kur’an’in hayat kitabi

olma 6zelligi ortaya konmaya caligilmistir.

Faiz, kolelik, kadin haklari; ibadet ve haramlarin felsefesi gibi konular
hakkinda tefsiri yapilan ilgili ayetlerin devaminda okuyucular1 detaylara bogmayacak

ve konuyu genel hatlari ile anlamalarini saglayacak kisa ve 6z bilgiler verilmektedir.

Herhangi bir fayda saglamayacak konular1 tartismak yerine ayetlerin
anlasilmasii kolaylastiracak olan liigatle yahut sebeb-i nlzdl ile ilgili meselelere

yogunlagilmistir.

Islam’1n usul ve fiiru konular1 ¢ergevesinde giindeme gelen cesitli soru, itiraz

ve miiskiil konular ilgili ayetin tefsiri sirasinda kisaca cevaplanmaya ¢aligiimustir.

Yalnizca belli uzmanlik sahibi kisilerin anlayacagi karmasik yapidaki istilahlar

vb. konular gereklilik arz ettigi durumlarda metin i¢inde degil dipnotta verilmistir.”1%

103 Sirazi, Tefsir-i Numdne, c. 1V, s. 14,
104 Sirazd, Tefsir-i Nim(Qne, c. IV s. 6.
105 Sirazd, Tefsir-i Nim(ne, c. I, s. 14-15.

25



Eser, 1431 (hs) yilinda iran’in Kum kentindeki Medresetii’l-Imam Ali bin Eb{
Télib kurumu tarafindan “el-Emsel fi-Tefsir-i Kitabi’llahi’l-Miinzel” adiyla Arapga

olarak yayimlanmuistir.

1.3.4. Tefsir Hakkindaki Goriisleri ve Tefsir Yontemi

Miifessire gore tefsir, Kur’an’1 daha iyi anlamak i¢in idraklere kudret bagislar,
kisinin Kur’an’in vermek istedigi mesajlar1 anlamamasina neden olacak engelleri
ortadan kaldirarak anlama yetisini arttirir. “Tefsir” kelimesinin “bir seyin iizerindeki
ortilyli kaldirmak” seklindeki s6zlik anlamina dikkat ¢eken miifessir, Kur’an’in
apacik bir kitap oldugunu, 6rtiilii olmadigi i¢in {izerinden Ortiiniin kaldirilmasina da
gerek yoktur. Ancak kapali olan insanlarin idrak ve ruhlari oldugu i¢in bunlar1 agilmasi
ve anlamaya elverigli hale getirilmesi gerekmektedir, tefsir bunu yapar. Ayrica
Kur’an’in pek ¢ok yoninin bulundugunu belirten miifessir bu yonlerden bazilarinin
herkes i¢in anlasilabilir olmadigini da ilave eder. Hak ve hakikati arayan ve hakikat
yolunda yurtyen alim ve mutefekkirler icin kendi ihlas, caba ve gayretleri oraninda bu

Kur’an’in bu farkl1 yonleri ortaya gikar.1%

Mifessir, Kur’an tefsirinde en tehlikeli yontemin Kur’an’a talebe olmak
yerine, bir muallim edas: ile yaklasip kendi fikir ve temayullerini ona yuklemek
oldugunu belirtir. Kisinin yetistigi ¢evreden kaynaklanan diisiinceleri, 6n yargilar,
uzmanligi, mezhebi ve mesrebi egilimleri, zevk ve tabiati vb. biitiin kabullerini Kur’an
araciligi ile ispat etmeye c¢aligmak yerine, Kur’an’mm ne dedigine bakmasinin
gerekliligi lizerinde durur. Diisiince ve kabulleri Kur’an araciligi ile ispat etmenin
biylk bir yanlis olacagini 6zellikle vurgulayan mifessir bu durumun hidayet degil

dalaletin bizzat kendisi oldugunu belirtir. 17

Her donemin 6zellik, gereklilik ve sartlariin farkliligina, zaman gectikce yeni
mesele ve methumlarin ortaya ¢iktigina deginen miifessir; ayni sekilde her dénemin
kendine has sikinti, sorun ve karisikliklar1 da beraberinde getirdigini belirtir. Alimlerin

ve mutefekkirlerin gorevinin her donemde bas gosteren bu sikintilar1 sebep ve

106 Sirazd, Tefsir-i Nimdne, c. 1, s. 6.
107 Sirazd, Tefsir-i Nim(ne, c. I, s. 8-9.
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sonuclar ile iyice tefsir edip careler ve ¢oziim yollari tiretmek oldugunu dile getiren

yazar, tefsirin tam da bu gérevi iistlenmesi gerektigini belirtir.%®

Kur’ani kavramlarin daha iyi anlasilmasi ve Kur’an’in hidayet yoninin daha
fazla 6n plana ¢ikarilmasi i¢in konulu tefsir ¢aligmalarinin 6nemine deginen miifessir;
23 yil igerisinde farkli zamanlarda, farkli hadise ve ihtiyaglara binden indirilen Kur’an
ayetlerinden ¢esitli usil ve furd’ konulara ait olanlarinin, bir arada ele alinmasinin bu
amaca daha iyi hizmet edecegini belirtir.}%® Bunun bir adim daha ileriye gétiiriilerek
“irtibatl1 tefsir” olarak adlandirdig: tefsir caligmalarinin agirlik kazanmasi gerektigini
vurgular. Kur’an’m biitiin konularinin birbiri ile iligkili oldugunu dile getiren mufessir,
tek tek ele alinan konularin sahip olduklari bu iligkileri ¢ergevesinde degerlendirilmesi
gerektigini savunmaktadir. Ornegin ayr1 ayr incelenen iman, takva ve salih amel
konulari, birbirleri ile olan iliskileri baglaminda degerlendirilirse Kur’an’in hakikatleri

ve esrar1 daha fazla giin yiiziine ¢ikacaktir. '

1.4. Tefsir-i Nimdne’de Ulomu’l-Kur’an

Kur’an ilimleri Kur’an’in bilinmesi ve dogru anlasilmasi i¢in 6grenilmesi
gereken ilimlerdir. Ayni sekilde bir mifessirin Kur’an ilimlerine bakisi ve bunlardan
nasil ve ne Olglide yararlandiginin belirlenmesi, tefsir yonteminin belirlenmesi
konusunda 6nemli bir yere sahiptir. Bu sebeple bu bélimde tefsirde gecen ulimu’l-

Kur’an ile ilgili hususlar ve miifessirin bunlara yaklagim tarzi kisaca ele alinacaktir.

1.4.1. SOrelerin Fazileti

Sdrelerin faziletine dair pek ¢cok hadis bulunmaktadir. Bu hadislerin biiyiik bir
cogunlugu tefsir kitaplarinda ilgili sGirenin tefsirinden 6nce veya sonra aktarilmaktadir.

Ancak bu hadislerin ¢ogunun uydurma oldugu gériilmektedir. '

108 Sirazi, Tefsir-i NumdQne, c. I, s. 10-11.

109 Sjrazi, Nasir Mekarim, Peyam-i Kur’an, Daru’l-Kutubi’l-Islamiyye, Tahran, 1377, (5. Bask), ¢. IV,
s.11-13.

10 http://makarem.ir/main.aspx?reader=1&lid=0&mid=18389& catid=6509&pid=61866, 02.10.2015.
11 Demirci, Muhsin, Tefsir Usilii, Marmara Universitesi Ilahiyat Vakfi Yaynlari, Istanbul, 2010, s.
214-218; Sancakli, Saffet, “Siirelerin Faziletiyle Ilgili Bazi Tefsirlerde Yer Alan Apokrif Hadislerin
Kritigi”, Islami Arastirmalar Dergisi, 2001, 14/1, s. 129-132.
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Miifessir, strenin basinda Ytusuf siresinin fazileti ile ilgili rivayetlere yer
vermektedir. Ancak mufessir bu rivayetlerin tamamini kabul etmeyerek onlar senet
ve igerik agisindan kritige tabi tutmakta bazilarimi reddetmektedir. Strelerin
faziletlerine doniik olarak miifessirin en fazla goze carpan tavri, bu faziletlerin sirf
okuma ile elde edilemeyecegi, okumanin tefekkiir ve ameli de beraberinde getirmesi
durumunda bir fazilete sahip olabilecegi seklindeki goriisiidiir. Streleri okumak onlar
anlayip onlarla amel etmeye bir kap1 a¢tig1 siirece gercek anlamda degerlidir. Strelerin
muhtevasi ile amel edilince kisi zaten o sirede yer verilen faziletlere kavusmus

olacaktir.

Ysuf stresinin fazileti hakkinda imam Cafer Sadik’’1n; “Her giin veya gece
Yisuf stiresini okuyan kisiyi Allah kiyamet giinii Ysuf’un (as) giizelliginde diriltir ve
o kimseye kiyametin hi¢bir sikintis1 dokunmaz; salih kullar arasina girer.” seklindeki
sOziinli aktaran miifessir, strelerin fazileti hakkinda varid olan bu ve benzeri
rivayetlerin tefekkiir ve amelden yoksun, ylizeysel okumalar olamayacaginin 6zellikle
vurgulamaktadir. Miifessire gore bahsi gegen okumalar tefekkiri ve ameli
beraberinde getiren okumalar olmalidir. Nitekim stirenin muhtevasina dikkat edilir ve
kisi i¢in hayatini tanzim etmek i¢in 6rnek alinirsa kisi, ne kadar siddettli olursa olsun
her tiirlii nefsani ve sehvani diirtiilerini kontrol edebilecek, iffetli olmak ylziinden
yasanabilecek bir zindan hayatin1 sarayin iffetsizlik i¢indeki liiks ve satafatli hayatina
tercih edebilecektir. Boyle bir kimsenin giizelligi de Yasuf'un (as) giizelligi gibi
olacaktir. Bu durumda her seyin batininin giin yiiziine ¢ikacagi kiyamet giintinde de
Yisuf (as) gibi essiz bir giizellige sahip olmasi ve salih kullar arasina girmesi gayet

normaldir.112

Yine Yusuf stresini kadinlarin okumasinin yasaklanmasi ile ilgili gecen
rivayetleri'’® degerlendiren miifessir, azizin karismin iffetsizliklerinin bazi kadinlar
tizerinde menfi tesirler olusturabilecegi endisesiyle varid olan bu hadislerin
senetlerinin giivenilebilecek nitelikte olmadigini, baska rivayetlerde de tam aksinin

yani kadinlara bu streyi 6gretmenin tesvik edildigini belirtmektedir. Yine miifessir

12 Sirazi, Tefsir-i Nimdne, c. IX; s. 354. A
113 Amulf, Muhammed b. Hasen el-Hr, Vesdilii’s-Sia, Alu’l-Beyt, Kum, 1991, c. VI, s. 185; Meclisi,
Muhammed Bakir, Bih&ru’l-Envér, Beyrut, tsz., c. L, s. 255.
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azizin karisinin yasadiklarinin menfi tesirler olusturmaktan ziyade kissanin sonunda
yasadig1 rezalet ve utang verici durumun benzeri vesvese ve tevessiiller i¢in bir ibret

olacagini hatirlatmaktadir. 4

1.4.2. Hur(f-1 Mukattaa

Hurlf-1 mukattaanin dilin en temel unsuru olan harflerden mitesekkil
oldugunu dile getiren miifessir, bunun Kur’an’in azametinin bir alameti oldugunu
ifade etmektedir. Bu harflerin Kur’an’in azametine isaret ettigini gosteren en dnemli
delilin, kendisinden sonra gelen ayetin Kur’an’in yiiceligine isaret etmesi oldugunu
dile getirmektedir. Yine bu ayetlerde Kur’an ve ayetleri icin “tilke” ve “zélike” gibi
uzag gosteren zamirlerin kullanilmis olmasini, bu kitabin yiiceliginin ve kendisine

ulasilmasinin biiyiik bir ¢aba ve gayret gerektirmesi seklinde yorumlamaktadir.**®

1.4.3. Kur’an’in Arapc¢a Olusu ve Terciimesi

Arapganin vahye terciman olacak kadar genis, kapsamli ve nuanslara sahip bir
yapida oldugunun farkli dilci ve dilbilimciler tarafindan kabul edildigini belirten yazar,
Islam’mn ortaya ¢iktign ilk topraklar olan Arap yarimadasmin sakinlerinin dili ile
konusmasinin ve ilk basta onlar1 i¢inde bulunduklar1 zuliim ve cehalet batakligindan
kurtarmaya calismasinin dogal ve zaruri oldugunu dile getirmektedir. Miifessir, iim
diinyaya ulasacak evrensel bir mesaj icin, Oncelikle mesajin ilk zuhur ettigi
cografyadaki insanlar egiterek ¢ekirdek bir kadro olusturmasi ve bunlar aracilig ile

tiim diinyaya yayilmasinin énem ve gerekliligini vurgulamaktadir.!

Miifessir Kur’an’in dilinin biitiin bir begeriyet i¢in anlagilmasinin miimkiin
olmadigmi, ancak hangi dille inerse insin ayni durumun gecerli olacagin
belirtmektedir, zira tiim insanlarin anladigi ortak bir dil bulunmamaktadir. Bu sebeple
Arapca bilmeyen insanlarin vahyin nurundan ve dgretilerinden uzak kalmamalari igin

en azindan terciimesinden istifade etmeleri gerektigini dile getirmektedir.!’

114 Sirazi, Tefsir-i Numdne, c. IX, s. 355.
115 Sirazi, Tefsir-i Numdne, c. IX, s. 356-357
116 Sirazd, Tefsir-i Nim(ne, c. IX, s. 358.
17 Sirazd, Tefsir-i Nim(ne, c. IX, s. 358.

29



Kur’an’in Arapga olusunun Kur’an’da defalarca vurgulanmasinin sebebi
olarak miisriklerin Hz. Peygamber’in Kur’an’1 bir Acem’den 6grendigi noktasindaki
iftiralarina bir cevap niteligi tagidigini belirten miifessir, bu vurgunun ayn1 zamanda
tim Miisliimanlar1 Arapgay1 ikinci dil olarak 6grenip Kur’ani hakikatleri vahyin

dilinden dogrudan 6grenmeye de tesvik ettigini kapsadigini ifade etmektedir.®

1.4.4. Kissalar

Bu aragtirmada ele alinan konu, Kur’an’1n kissalarindan biri olan Hz. Yusuf’un
hayatinin psikolojik agidan tahlilidir. Bu sebeple miifessirin Kur’an kissalarina bakis
acisinin  belirlenmesinin ¢alismanin anlagilirligini  artirarak hedefine ulagmasini

kolaylastiracak bir yaklagim olacag: diistiniilmektedir.

“Kissa” bir seyin izini takip etmek anlamina gelen (k-s-s) kokunden
tiiremistir.!1® Kehf SOresi 64. ayette “Hemen izleri (izerine geri dondiiler.”
ifadesindeki “kasasa” kelimesi ile Kasas sresi 11. ayetteki “Onu izle.” ifadesindeki
“kussi” ifadesi bu manaya delalet etmektedir. Kissa anlatilan veya hikaye edilen sey
anlamina gelir.'? Istilahi olarak ise kissa, peygamberlerin ve ge¢mis kavimlerin

baslarindan gecen hadiselerin ibret verici bir tarzda aktarildigi Kur’an boliimlerinin

adidir.*?

Kur’an gibi insani terbiye etmeyi amaclayan bir kitabin énemli bir kismin
kissalarin tegkil etmesinin hikmetini sorgulayan yazara gore bunun birka¢ miihim
sebebi vardir. Bunlarin basinda ge¢cmistekilerin yasadiklarinin bugiiniin insani i¢in
tecriilbe kaynagi olmasi gelmektedir. Tarih; gegmisteki toplumlarin iyi, koti, giizel,
cirkin, bagarili, basarisiz biitiin yonlerini sebep ve sonuglar ile yansitan bir ayna gorevi

iistlendigi icin sonraki nesiller i¢in bir ders ve ibret vesilesi olabilmektedir.??

118 Sirazi, Tefsir-i Numdne, c. IX, s. 358.

119 g|-Isfehani, er-Ragib, el-Mufredat Fi Garibi’l-Kur’an, Dari’l-Marife, Beyrut, tsz., s. 404.

120 Ep{’l-Kasim Carulldh Mahmid bin Omer bin Ahmed ez-Zemahseri, Esasu’l-Belaga, Daru’l-
Kutubi’l-imiyye, Beyrut, tsz., c. 2, s. 82; Ebu'l-Fadl Cemaluddin Muhammed b. Mukrim Ibn Manzur,
Lisanu'l-Arab, Daru’s-Sadr, Beyrut, 1968, c. 3, s. 101.

121 Abdulbaki Giines, Kur’an Kissalari ve Medeniyetlerin Ingaasi, Giindoéniimii Yayinlari, Istanbul,
2005, s. 12.

122 Sirazd, Tefsir-i Nimdne, c. IX, s. 362.
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Kissalarin her yastan insan i¢in kendine has bir cazibesi bulunmaktadir. Bu
sebeple de diinya edebiyatinin biiyliik bir bolimii tahkiyevi eserlerden meydana
gelmektedir. Nazim, nesir yahut gostermeye dayali herhangi bir tahkiyevi eserin hedef
kitle {izerinde biiylik etkisine deginen miifessir, yiizyillar 6nce yazildigi halde bugiin

bile giincelligini yitirmeyen eserleri 6rnek gostermektedir.?®

Miifessire gore, kissalar, akli ¢ikarim ve mukayeselerin aksine her yas ve
seviyeden insan i¢in anlasilabilir olma 6zelligi tasir. Cahil bir bedeviden biiyiik bir
miitefekkir ve filozofa kadar herkesin kendince idrak edip istifade edebilecegi
tirtinlerdir. Ancak Kur’an kissalari, dogrudan tarihi hadiseleri ele alip onlar1 merkeze

almaz; onlari terbiye ve egitim araci olarak kullanir.*?*

1.4.5. Kur’an’1 Kur’an ile Tefsiri

Sirazi, Hz. Yiasuf’un gordigii riiyadan (12/4) hareketle riiyalarin gelecekten
haber vermesi ile ilgili baska Ayetlerdeki benzeri ornekleri de hatirlatmaktadir. Ilk
olarak kissada gecen Hz. Yasuf un zindan arkadaslari ile hlikiimdarin gordiigii riiyalari
(12/35-47) ve bunlarin gergeklestigi gercegini dile getirmektedir. Daha sonra Fetih
stiresinde gegen Hz. Peygamber’in riiyasi (Fetih, 48/27) ile Saffat sGresinde gegen Hz.
Ibrahim’in riiyasin1 (Saffat, 37/105) dile getirmektedir.

Miifessir, bazen ayetlerde gecen bazi kelimeleri, kelimelerin gectigi baska
ayetlerdeki anlamlan ile kiyaslama yoluna gitmektedir. “Olgunluk ¢agina ulastig
zaman ona ilim ve hikmet verdik.” (12/22) ayetindeki “estidd” kelimesini Kur’an’da
farkl1 anlamlarda kullanilmasi1 bu konuya 6rnek verilebilir. Kelimenin isra sresinde
(34) biilug, Ahkaf siiresinde (15) kirk yas, Miimin stiresinde (67) yaslhiliktan 6nceki

donem olarak kullanildig1 miifessir tarafindan ifade edilmektedir.?®

Mufessir “O bizim muhlas kullarimizdandir” (12/24) ayetindeki muhlas
kelimesinin ifade ettigi anlami aciklamak i¢in kelimenin ve miistaklarinin farkl
ayetlerdeki kullanimlar1 ile bir mukayese yoluna gitmektedir. Bu baglamda “Gemiye

bindikleri zaman muhlisler olarak Allah’a dua ederler.” (Ankebdt, 29/65) ile “Onlar

123 Sirazi, Tefsir-i Numdne, c. IX, s. 364.
124 Sirazd, Tefsir-i Nimdne, c. IX, s. 365.
125 Sirazd, Tefsir-i Nim(ne, c. IX, s. 430-431.
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Allah’a muhlisler olarak ibadet etmekten baska bir seyle emrolunmadilar.” (Beyyine,
98/5) ayetini 6rnek gostererek bunun ihlasin basi ve ilk merhalesi oldugunu ifade
etmektedir. “Izzetine and olsun ki muhlas kullarin hari¢ hepsini saptiracagim” (Sad,
38/82-83) ayetinde de belirtildigi muhlas olan kullara seytanin herhangi bir tesirinin
olmadigini, buradan da muhlasin ihlasin ileri asamalar1 ve {ist makamlar1 oldugunun

anlasildigini ifade etmektedir.?®

1.4.6. Kur’an’1 Hadislerle Tefsiri

Hadis kavrami Sia’da, Ehli Siinnet’ten farkli olarak Hz. Peygamber’e ilaveten
on iki imamdan da aktarilan sozleri kapsamaktadir. Sia, Hz. Peygamber’in ilmini Hz.
Ali’ye aktardigii ve diger Ehl-i beyt imamlarinin da silsile yoluyla bu ilmi
ogrendiklerini, bu sebeple Imamlarin sdyledikleri sdzlerin Hz. Peygamber’den
geldigini kabul etmektedir. Bu sebeple Sia hadis geleneginde Ehl-i beyt imamlarinin

sOzleri de hadis olarak gecmektedir.

Miifessir, streyi agiklarken Hz. Peygamber ve Ehl-i beyt imamlarindan
aktarilan rivayetleri sik¢a kullanmaktadir. Bu rivayetlerin bir kismi kissanin Kur’an’da
yer verilmeyen ayrintilar1 olsa da, cogunlugu kissada vurgulanan imani ve ahlaki

degerleri agiklarken ilgili konunun daha iyi anlasilip desteklenmesi seklindedir.

Miifessir, kissa kelimesinin hadislerde Kur’an’in kendisi i¢in kullanildigini dile

getirmektedir. Bunun igin Hz. Peygamber’den “En giizel kissa, bu Kur’an’dir.”*?’

seklinde bir hadisi rivayet etmektedir.'?® Yine kissa kelimesi i¢in Hz. Ali’nin “En

1129

giizel kissa, en belig 6giit ve en faydali tezekkiir Allah’in kitabidir. sOzunt 6rnek

gostermektedir. Ancak burada gecen “ahsenii’l-kasas” ifadesinin ayette gegen (12/3)

ibarenin bir tefsiri olmadigini, daha genel bir durumu ifade ettigini belirtmektedir. **°

126 Sirazi, Tefsir-i NumQne, c. IX, s. 447-448.
127 Meclist, Biharu’l-Envar, c. 21, s. 211.

128 Sirazi, Tefsir-i Numdne, c. IX, s .359.

129 Kuleynt, el-Us0l-u Kafi, trs. c. 8, s. 175.
130 Sirazd, Tefsir-i Nimdne, c. IX, s. 359.
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Miifessir, riiyalar konusunu agiklarken Hz. Peygamber’in “Riiya ii¢ kisimdir.
Allah’tan miijde, seytandan {iziintii ve keder, insanin kendi kendine kurup uykusunda

gorduikleridir.”*3! seklindeki hadisi dile getirmektedir.!3?

Hz. Yasuf’un kardeslerinin kendisini 6ldirmeye azmedecek kadar gozlerini
karartan (12/9) haset duygusunu ve zararlarin1 agiklayan miifessir, hadislerden bu
konuya 6rnek vermektedir:**® Hz. Peygamber’den rivayetle “Allah, M(isa bin imran’1
hasetten nehy etti ve *‘Hasld verdigim nimetten dolay1 6fkelidir ve kullarin arasindaki
taksimimi 6nlemek istemektedir. Kim bdyle olursa ne o bendendir ne de ben ondanim.’

1134

buyurdu.

Kardeslerinin Hz. Ylsuf’u gotiirmek i¢in babalarina onun eglenmesini bahane
etmelerini konu edinen ayetin (12/12) tefsiri ile ilgili olarak ser’i gercevede
eglenmenin ve dinlenmenin zaruretine deginen miifessir “Bu (eglenme ve dinlenmeye
ayrilan) siire diger zamanlar icin bir yardimecr ve kalp i¢in huzur ve siikiin

1135

vesilesidir. mazmununda bir hadis aktarmaktadir.!® Yine aym konuyu

orneklendirmek i¢in Hz. Peygamber doneminde gergeklestirilen deve yariglarini

gostermektedir. 13’

“Onu kurt yemesinden korkuyorum.” (12/13) ayetinden hareketle diismanlarin
ve yalancilarin eline koz verilmemesinin 6nemi lizerinde duran miifessir, “Yalanciya
telkinde bulunmaym ki size yalan sOylemesin. Yakub’un c¢ocuklar1 babalari

17138

kendilerine sdyleyinceye kadar kurdun insan yiyebilecegini bilmiyorlardi.” **° seklinde

bir hadis aktarmaktadir.

Miifessir, Hz. Yakub’un oglu Yasuf’un ardindan devamli surette Gz0llp
aglamas ile ilgili olarak Hz. Peygamber’in oglu Ibrahim’in vefat: iizerine aglamasi ve

“Bu sabirsizliktan kaynaklanan bir aglama degil, merhametten kaynaklanan bir

131 Meclist, Biharu’l-Envar, ¢.58, s. 181, 191; Muslim, Riya: 1, Buhari, Ta’hir: 3,
132 Sirazi, Tefsir-i Numdne, c. IX, s. 371.

133 Sirazi, Tefsir-i Numdne, c. IX, s. 388.

134 Kuleynf, Usal-i Kaff, c. 2, s. 307.

135 Amali, Vesdilii ’s-Sia, c. 16, s. 96-97.

136 Sirazi, Tefsir-i Numdne, c. IX, s. 398.

137 Sirazi, Tefsir-i Numdne, c. IX, s. 398-99.

138 Meclist, Biharu’l-Envar, c. 12, s. 220.

139 Sirazd, Tefsir-i Nim(ne, c. IX, s.402.
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aglamadir.}*® Kalp iiziiliir, goz yasarir; ama Allah’1 kizdiracak bir s6z demeyiz.”'*

sOzlerini Ornek gostererek bu durumun sabra muhalif bir tarafinin olmadigim

belirtmektedir. 142

Mifessir “Eger rabbinin burhanini gérmeseydi o da meyledecekti” (12/24)
ayetinin tefsiri ile ilgili olarak Abbasi halifesi Memin ile Imam Ali Riza arasinda
gecen bir diyalogu aktarmaktadir. Buna gore Memiin Imam’a peygamberlerin masum
olup olmadigini sorup masum olduklari cevabini alinca, bahsi gecen ayetin (12/24) ne
demek istedigini sorar. Imam ayetin anlaminin “(Kadin) ona meyletti ve eger o (Yiisuf)
da Rabbinin burhamni gormese idi (kadimin kendisine meylettigi gibi) kadina
meylederdi. Ancak o masumdu ve masum olan kimse giinaha meyletmez.” seklinde

oldugunu dile getirir.'*?

Miifessir, Hz. Ytsuf’un azizin karisi ile ayn1 odada kalip onun gayri mesru
istegi karsisinda direnmesi ve imani asaletini korumasinin (12/24) nefisle cihat
acisindan oldukg¢a 6nemli bir 6rnek oldugunu dile getirirken nefisle cihadin 6nemini
vurgulamak icin “Hz. Peygamber bir seriyye gonderdi, onlar seferden dontince ‘Kuguk
cihadi bitirip Gzerlerine blyuk cihat kalan kimselere merhaba’ dedi. Kendisine blytk
cihadin ne oldugu sorulunca ‘Nefisle cihattir’ buyurdu.”!** seklindeki hadisi

aktarmaktadir.1*®

Hz. Y@suf’un gémleginin azizin karis1 tarafindan yirtildiginin ortaya ¢ikmasini
saglayan sahit hakkinda tefsirlerde genel olarak ilim ve hikmet sahibi bir adam ile
kundaktaki bir cocuk oldugu seklinde iki goriisiin bulundugunu aktaran miifessir, bu
kisinin kundaktaki bir ¢ocuk oldugunun hadislerle teyit edildigini dile
getirmektedir. 146

1.4.7. Sahabe Kavli

Sahabenin tefsiri, Kur’an’in tefsir tarihi agisindan 6nemli bir yere sahiptir. Hz.

Peygamber hayatta oldugu siirece ondan Kur’an’t 6grenen sahabeden bazilar1 onun

140 Meclist, Biharu’l-Envar, c. 22, s. 101.

4L AmQN, Vesd'ilii’s-Sia c. 3, s. 280; Buhdri, Cendiz: 43; Muslim, Fedail: 62.
142 Sirazd, Tefsir-i Numdne, c. IX, s. 418.

143 Sirazi, Tefsir-i Numdne, c. IX, s. 438.

144 AmaN, Vesd 'ilii’s-Sia, c. 11, s. 122.

145 Sirazd, Tefsir-i Nimdne, c. IX, s. 445.

146 Sirazd, Tefsir-i Nim(ne, c. IX, s. 458.
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irtihalinden sonra Kur’an’1 6gretmekle ve tefsiri ile mesgul olmuslardir. Sahabenin
tefsiri cok fazla derinlige ve yiiksek mefhumlara sahip olmamasina ragmen tefsir tarihi
icinde 0zel bir neme sahiptir. Zira onlar Kur’an’1in niizliliine bizzat sahit olduklari i¢in
kastedilen hususlar kendileri i¢in daha anlasilabilirdi. Ancak yine de sahabenin
hepsinin Kur’an bilgisinin ayn1 olmasi beklenemez.!*’ Sahabenin tefsiri hakkinda
genel olarak bu sekilde diisiinen modern donem Sia tefsir anlayis1 sahabenin adaleti
konusunu kabul etmedigi icin, sahabeden gelen her seyin kabul edilemeyecegi,
sahabenin de adalet ve sika durumunun g6z 6niinde bulundurulmasi gerektigini dile

getirmektedir. 148

Miifessirin sdrenin tefsiri ile iligi olarak Ibn-i Abbas’tan rivayetler aktardigi
goriilmektedir. Bu baglamda Ibn-i Abbas’tan, Hz. Yfsuf’un gordiigii riityanin cuma

gecesine rast gelen bir Kadir gecesinde gordiigii bilgisini aktarmaktadir.4°

Mifessir, “Ey cocuklarim, gidin ve Yisuf ile kardesini arastrin.” (12/87)
ayetinde gecen tahassiis kelimesi icin Ibn-i Abbas tan tahassiisiin hayir ve tecessiisiin

ser islerinde kullanildig1 goriisiinii aktarmaktadir, >

“Beni Msliman olarak vefat ettir ve sdlihlerin arasina kat.” (12/101) ayetinin
tefsiri ile ilgili olarak Ibn-i Abbas’in “ Ydsuf (as) hari¢ hicbir peygamber Allah’tan
Oliimii talep etmemistir. O ise hiikimetinin kemalinde Allah’a olan agkindan dolay1
ona kavusmayi dilemistir.” séziinii aktaran miifessir; bu goriisiin dogru olmadigini,
Hz. Ytsuf’un soziiniin 6liimii istemek manasina gelmedigini, mukadder olan ecelin
gelmesi aninda dliimiiniin bu sekilde olmasini istedigini dile getirmektedir.® Bu istek
Hz. ibrahim ve Yak{b’un 6liim doseginde iken g¢ocuklarma “Muslimanlar olarak

oliiniiz” (Bakara, 2/132) yetini ¢agristirmaktadir. %2

Miifessir, Vehb bin Minebbih ve Kabu’l-Ahbar’dan rivayetle Hz. Y{suf’un

annesinin, kardesinin dogumu esnasinda 6lmiis oldugu, Misir’a gelen kisinin iivey

147 Cemali, Hamid, “Nigerisi Ber Tefsir o Revis-i An der-Asr-i Sahabe”, Furig- Vahdet, 1390 (hs), say1:
23, s. 69.

148 Cemali, Hamid, s. 69.

149 Sirazi, Tefsir-i Numdne, c. IX, s. 367.

150 Sirazi, Tefsir-i Numdne, c. X, s.76.

151 Sirazd, Tefsir-i Numane, c. X, s.111.

152 Sirazd, Tefsir-i Numdne, c. X, s.112.
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annesi olan teyzesi seklindeki goriisii reddetmektedir. Kur’an’in agik ifadesi karsisinda

bu goriisii destekleyebilecek kadar giiglii bir delilin bulunmadigini ifade etmektedir.>

1.4.8. Liigavi izahlar

Miifessir genel anlamda, kelimelerin etimolojik tahlilleri ile ugrasmamakla
birlikte konuyu daha anlasilir hale getirmek i¢in yer yer lugavi izahatlarda bulunmakta,
daha dnemlisi Fars dili ve edebiyatindan 6rnekler vererek meseleyi zihinlerde anlagilir

hale getirmeyi amaglamaktadir.

Mifessir, ayette (12/10) gecen “cubb” ifadesinin i¢i tasla 6riillmemis kuyular
icin kullanildigimi, kir ve sahralarda bulunan kuyularin ¢ogunlugunun bu sekilde
oldugunu ifade etmektedir. Ayn1 ayette gegen “gayabet” kelimesi i¢inde kuyunun
icinde gozle goriilmeyecek bir saklama ve muhafaza yeri oldugunu, bahsi gecen kir
kuyularinda bu tiir yerlerin oldugunu belirtmektedir. Bu tiir bolmelerin kuyudaki su
yiizeyine yakin bir yerde kuyunun duvarlarinin oyularak yapildig:r ve kuyuya inen
kisinin oraya oturarak suya girmeden rahatc¢a suyunu doldurmasi i¢in yapildigini dile
getirmektedir. Yukaridan bakildiginda dogal olarak bu bdlmenin goriilmemesinden

dolay1 “gayabet” adin1 aldigini ifade etmektedir.*>*

Miifessir bazi kelimelerin lugavi izahlarini ana metnin disinda dipnotta
yapmaktadir. “Onu yarin bizimle gonder, yiyip i¢sin, oynasin” (12/12) ayetinde gecen
“yerta” kelimesinin izahin1 dipnotta yapmakta ve bu kelimenin aslinda hayvanlarin
cokca otlamasi ve yemesi anlaminda oldugunu zaman zaman insanlarin da eglenmesi
ve ¢ok yemesi icin kullanildigin ifade etmektedir.?>® Ayn1 sekilde “Bir kafile geldi ve
Sucularimi gonderdiler.” (12/19) ayetindeki “varid” kelimesinin “vurdd” maddesinin
ism-i faili oldugu, vuriid’un su aramak oldugunu, zamanla anlaminin genisleyerek her

tiir giris icin kullanilir hale geldigini dipnotta belirtmektedir.®

Mifessir, “Onu (Yisuf) gotiirtip kuyunun icine atmak i¢in goriis birligine

vardiklart zaman” (12/15) ayetinde lemma’nin cevabmin hazfedilmis oldugunu,

153 Sirazi, Tefsir-i Numine, c. X, s.112.

154 Sirazi, Tefsir-i Numdne, c. IX, s. 386.
155 Sirazd, Tefsir-i Nimdne, c. IX, s. 392.
156 Sirazd, Tefsir-i Nim(ne, c. IX, s. 420.
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bunun da hadisenin ne kadar tiziicii oldugunu hissettirmek i¢in s6zii sdyleyen kisinin
susarak devamini dinleyenin takdirine birakmasi seklindeki bir belagat kurali

oldugunu aktarmaktadir. >’

Mufessir, ligavi izahlarda bulunurken zaman zaman Arap edebiyatina da
basvurmaktadir. “Evinde kaldigi kadin kendisinden murad almak istedi” (12/23)
ayetinde gecen “ravedethu” kelimesini agiklarken, kelimenin aslinin otlak ve gayir
aramak anlamina geldigini dile getirmekte ve “er-Ra’idu la yekzibu kavmehu” (Otlak

arayan kimse kavmine yalan séylemez) s6ziint 6rnek vermektedir.

Miifessir, burhan kelimesinin beyazlagmak anlamina gelen “be-re-he”
kokiinden tiiredigini, daha sonra anlam genislemesi yoluyla maksadr aydinlatacak her

tiir delilin genel ad1 oldugunu dile getirmektedir.®

Miifessir, ayetlerde Hz. Yasufun gomleginin azizin karisi tarafindan yirtilmasi
bahsinde gecen “kadde” (12/26-28) kelimesini anlamin1 verirken “kadde” nin dikey,
“katte” nin ise yatay bir yirtilma oldugunu dile getirerek,

"LE el 1) 5 e i) 13 GS TS (a0l ade)allagd 0 e il hia g

(Ali bin Ebi Talib’in darbelerinin bir benzeri goriilmiis degildir. Dikine
vurdugunda asagiya kadar yarardi, enine vurdugunda sonuna kadar yarardi.)!®®

ornegini vermektedir. ¢

1.4.9. Miibhemat izahi

Sirazi, Hz. Y{suf’un bir meta olarak saklanmasi ve az bir pahaya satilmasi
(12/19-20) ayetleri ile ilgili olarak burada Hz. Y@suf’u saklayan ve satan kimselerin
Hz. Yisuf’un kardesleri olabilecegi yoniinde goriislerin var oldugunu ancak ayetlerin

zahirinin ve baglamin kervancilara isaret ettigini dile getirmektedir.*®!

Mifessir, “ O benim rabbimdir” (12/23) ayetinde gecen “rab” kelimesinin,

kelimenin temel anlammna binaen azize isaret ettigi goriisiinii savunmaktadir. Ayetin

157 Sirazi, Tefsir-i Numdne, c. IX, s. 406.
158 Sirazi, Tefsir-i Numdne, c. IX, s. 443.
159 fbn Ebi‘l-Hadid, c. 1, s. 50.

160 Sirazd, Tefsir-i Nimdne, c. IX, s. 453.
161 Sirazd, Tefsir-i Nimdne, c. IX, s. 421.
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devaminda gelen “konumumu giizellestirdi” ifadesi ile daha Once azizin karisina
sOyledigi “konumunu giizellestir ifadelerinin benzedigini; ayni sekilde “Beni rabbinin
yvaninda an” (12/42) ayetinde de rab kelimesinin bu manada kullanildigini ifade
etmektedir. Mifessir, Tevrat’tan aktardigi “(Yasuf) Efendim tiim varligini bana teslim
etmis, bu evde mevkisi benden yliksek olan kimse yok ve o karis1 olan sen harig higbir
seyi benden esirgememistir. Hal boyleyken ben bu biiyiik giinahi nasil isleyebilirim,
dedi.”'®? gseklindeki ifadenin de rab kelimesinin azize isaret ettigini dile

getirmektedir. 163

“Seytan ona unutturdu.” (12/42) ayetinde seytanin unutturdugu kimsenin Hz.
Yasuf mu hikimdarin sékisi mi oldugu konusunda ihtilafin oldugunu ve pek ¢ok
miufessirin ayetteki zamiri Hz. Yasuf’a hamlettigini dile getiren miifessir, sibakin ve

ayetlerin zahirinin sakiye isaret ettigi goriisiinii tercih etmektedir.64

1.4.10. Israiliyyat

Sirazi, azizin karisinin kendisini odaya kilitleyerek birlikte olmak istedigi
sirada Hz. Ytsuf’un da buna hazir oldugu seklinde baslayan ve devamini aktarmaktan
dahi utandigin1 belirttigi haberlerin uydurma ve temelsiz oldugunu ifade etmektedir.
Hz. YUsuf gibi ylice bir sahsiyetin boyle diistikliiklerden pak ve beri oldugunu dile

getirmektedir. 18

Miifessir, bazi goriislerin aksine Hz. YGsuf’un ayetlerde bahsi gegen annesinin,
onun 6z annesi oldugu goriisiinii kabul etmektedir. Hz. Y{suf’un annesinin Tevrat’ta,
kardesi Binyamin’i dogururken o6len “Rahil” adinda bir kadin oldugu, benzeri
rivayetlerin muhtemelen Tevrat’tan alint1 olarak Vehb bin Miinebbih ve Kabu’l-Ahbar
gibi kimselerden de rivayet edildigini ifade eden miifessir, bunlarin ayetlerin
zahirindeki manaya Ustin gelip onu te’vil etmeye zorlayacak kadar kuvvetli

olmadigimi dile getirmektedir.®

162 Tevrat, Yaratilis, boliim 39, ayet: 7,8,9.
163 Sirazi, Tefsir-i Numdne, c. IX, s. 442.
164 Sirazi, Tefsir-i Numdne, c. IX, s. 487.
165 Sirazd, Tefsir-i Nimdne, c. IX, s. 437.
166 Sirazi, Tefsir-i Numdne, c. X, s. 115.
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IKiNCi BOLUM
2. TEFSIR-i NUMUNE’DE YUSUF SURESI

2.1. YGsuf Suresi

Mushaf tertibinde on ikinci sirada yer alan Yusuf stresi niizll sirasina gore elli
Uclincu sdredir. HOd sdresinden sonra Hicr slresinden once Mekke’de nazil
olmustur.*®” Sarenin ilk ii¢ ayeti ile yedinci 4yetinin Medine’de nazil oldugu iddia
edilmigse de bu goriis kabul gormemistir. Medeni oldugu ileri siiriilen ayetler stirede
islenen konunun ayrilmaz pargasidir. Yapisi ve iislibu stirenin tamaminin Mekke’de
indirilmis olduguna delalet etmektedir. Miifessirler stirenin Mekki oldugu konusunda

miittefiktirler,168

Sdrenin niizQl sebebi olarak nakledilen rivayete gore Yahudi alimleri Mekkeli
miisriklere, Israil ogullarmin Misir’a nigin gittiklerini Hz. Peygamber’e sormalarini
tavsiye etmislerdir. Bunun lizerine slire nazil olmustur. Bir baska rivayette ise Kur’an
indirilip de miisriklerin karsisinda okunduktan sonra Hz. Peygamber’den bir kissa
anlatilmasi istenmistir. Bu istege binaen stire indirilmistir. Yedinci ayette gecen “li’s-

sailin” ifadesi bu tiir bir soru yahut istege isarettir. %

Slrenin nuzdl sebebi olarak gosterilen ve lzerinde en fazla durulan husus,
stirenin Hz. Peygamber’i teselli etmek amaci ile indirildigi goriisiidiir. Bi’setin onuncu
yilinda Hz. Peygamber’in en biiyiik iki hamisi olan amcas1 Ebu Talib ve hanimi Hz.
Hatice art arda vefat ettiler. Bu durum Hz. Peygamber’e olduk¢a agir geldi ve o yil
“hiiziin yili” olarak adlandirildi.’® Her iki hamisinin vefiti iizerine Mekkeli

misriklerin Hz. Peygamber ve Miisliimanlar {izerindeki baski ve zulmii daha da artt1.

167 Karaman, Hayrettin, vd., Kur’an Yolu Turkge Meal ve Tefsir, Diyanet Isleri Baskanligi Yayinlari,
Ankara, 2007, c. Ill, s. 209.

168 Bkz. Tabersi, c. 1, 5.311-320, Marifet, Muhammed Hadi, Kur’dn Ilimleri, (Cev. Burhanettin Dag),
Kevser Yayinlari, istanbul, 2009, 5.109-112; Derveze, Muhammed izzet, et-Tefsiru’l-Hadis, Daru’l-
Garb el-islami, 1984, c. 4, s. 7; Zerkesi, Bedreddin, el-Burhan Fi Ulimi’l-Kur’an, Daru’l-ihyai’l-
Mektebeti’l-Arabiyye, 1376 c. 1, s.193; Cetiner, Bedrettin, Esbab-: Niizul, Cagr1 Yaymlari, istanbul,
2002, c. I, s. 508; Emiroglu, H. Tahsin, Esbab-: Niiziil, Kuzucular Ofset, Konya, 1981, c. VI, s. 155.
169 Tabatabal, Muhammed Hiuseyin, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur’an, Muessetu’l-E’lemi Li’l-Metb(’at,
Beyrut, 1997, ¢. 11, s. 76; Yazir, Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili, Calis Ofset, Istanbul, 2008, c. V, s. 175-
176.

170 K oksal, Mustafa Asim, Isiam Tarihi Hazreti Muhammed ve Islamiyet, Koksal Yaymcilik, Istanbul,
1999, c. I, s. 123-125.
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Hz. Peygamber ve Miislimanlar hiiziin yilindan itibaren miisriklerin kendilerine
yasattiklar1 zuliim, mahriimiyet ve gurbeti daha fazla hissettiler. Allah, peygamberine
ve Muslimanlara Hz. Ytsufun kissasini anlatmak stiretiyle onlari teskin ve teselli
etmeyi istemistir. Zira Hz. Yasuf da pek ¢ok sikintiya maruz kalmisti. En yakinlar
olan kardeslerinin ihanetine ugramis, kuyunun korku ve dehsetini yagamis, bir ticari
meta olarak elden ele dolasmis, vatanindan ve sevdiklerinden ayri1 diismiis, Misir’da
azizin karis1 ve esraf kadinlarinin tuzaklariyla karsi karsiya kalmis, sugsuzlugu
bilindigi halde yillarca zindanda kalmisti. Hz. Ydsuf biitiin bu sikint1 ve cilelerin
icinden iffet ve vakar ile ¢ikmay1 basarmisti. Neticede biitiin Misir lilkesinin kaderi
onun ellerine teslim edilmisti. Biitiin bunlarin Hz. Peygamber’e anlatilmasi hem stire
indigi swrada ¢ektigi hem de gelecekte cekecegi sikinti ve eziyetlere katlanip
sabretmesi icin bir teselli ve mijde mahiyetindedir. O da en yakinlarinin zuliim ve
thanetlerine maruz kalmaktadir. Vatanindan ayrilip gurbet acisini yasayacaktir. Bu

sikintilarin ardindan tipk1 Hz. Yisuf gibi galip ve iistiin gelecektir.t’

Strede verilen teselli, kurtulus ve zafer miijdesi Mekke’nin fethinde kendisini
gostermis ve Hz. Peygamber de tipki Hz. Yasuf un kardeslerine soyledigi “Bugun size

kinama yoktur.” (12/92) sdziinii tekrar ederek kabilesini bagislamigtir.1’?

2.2. Mufessirin Siireye Genel Bakisi

Yasuf sdresinin ozelliklerinin ve diger strelerden farkli olan taraflarinin
belirlenerek stirenin genel yapisinin ortaya konulmasi, bu biitiinliik i¢inde verilen
mesajlarin daha iyi anlasilmasina katki saglayacaktir. Ayni sekilde miifessirin stireye
bakis1 ve stirenin geneli hakkindaki diistinceleri, slrenin tefsiri ile ilgili olarak ortaya
koydugu yorumlarin daha iyi anlagilmasini beraberinde getirecektir. Bu sebeple, bu
baslik altinda miifessirin strenin genel yapisina yonelik goriisleri belirtilerek daha

sonra sUrede yer alan psikolojik tahlillere gecilecektir.

Muifessir, sire hakkinda ¢esitli bilgiler vererek bu bilgilerin 1s18inda birtakim
degerlendirmelerde bulunmak suretiyle stirenin tefsirine baslamaktadir. Bu baglamda

srenin belli ayetlerinin Medeni oldugu yontindeki rivayetleri degerlendiren miifessir,

171 Kutub, Seyyid, Fi-Zilali’l-Kur’an, Dar-u Thyai’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut, 1967, s. 177.
172 §irazi, Tefsir-i NUmdne, c. 10, s. 90-91; Kutub, s. 180.
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sirenin  biitlinliglini goéz Oniinde bulundurarak mezkir ayetlerin bu bitinden
koparilamayacagini; bu sebeple bu ihtimallerin olduk¢a zayif oldugunu dile
getirmektedir. Strenin diger surelerden farkli olarak, yalnizca bir kissanin muhtelif
boliim ve pasajlarinin fevkalade séyleyis 6zelligi ile derin, ilgi ¢ekici ve heyecan verici

bir shirette 6zetlendigi miifessir tarafindan belirtilmektedir.1’®

Mufessir; iffet, takva, iman ve nefse hdkim olma konusunda 6rneklik teskil
eden bu kissanin heva ve heves diiskiinii hikaye ve senaryo yazarlar tarafindan bir agk
hikayesi seklinde kurgulanip kirli bir ¢ehre ile sunulmasina siddetle karsi gikarken
Kur’an’in bu konudaki {isliip ve yénteminin essizligini vurgulamaktadir.}’* Kissaya
bir ask maceras1 goziiyle bakip boyle yansitmak isteyenleri, glllerle ve tazeliklerle
dolu bir bahceye acligi giderecek ot ve yem goziiyle bakan hayvanlara
benzetmektedir.'”™® Bu arada Kur’an kissalari igin kisa bir degerlendirmede bulunan
mifessir, bu kissalarin modern tahkiye tiriinleri ile karsilastirilamayacagini, her seyden
once bu kissalarin kurgusal degil gercek oldugu ve kahramanlarinin her birinin
insanlik i¢in izzet ve seref vesilesi olan is ve eylemler yapan Nuh, Ibrahim, Musa (as)

gibi zatlar olduguna deginmektedir.1’®

YUsuf kissasinin Kur’an’m niizllinden 6nce de bilindigini belirten yazar
bunun en belirgin 6rnegi olarak kissanin Tevrat’ta da yer aldigini dile getirir. Ancak
Kur’an’in bu kissayr ele alisindaki orijinallik kapsaminda kissanin muharref
Tevrat’taki islenis bicimi ile Kur’an’daki islenis bicimini kisaca degerlendirerek
aradaki farklar1 ve Kur’an’in bu konudaki iistiinliigiin vurgulamaktadir. Yine kissanin
Islam’dan sonra da gesitli tarihgi ve edebiyatcilar tarafindan ele alinarak bazi ilavelerle

islendigini belirtmektedir.'’’

Muifessir, YUsuf kissasinin diger enbiya kissalarinin aksine tek bir stirede ve
bir biitiin halinde islenmis olmasinin hikmeti ile ilgili olarak; kissanin kendisinin boyle
bir boliinmeyi kabul etmedigini, béyle bir boliinme durumunda kissa ile verilmek

istenen mesajin yerine tam anlamiyla ulasamayacagini belirtir. ClUnkl sGrenin en

173 Sirazi, Tefsir-i Numdne, c. IX, s. 349.
174 Sirazi, Tefsir-i NumdQne, c. IX, s. 349-350.
175 Sirazi, Tefsir-i Numdne, c. IX, s. 361.
176 Sirazd, Tefsir-i Nim(ne, c. IX, s. 350.
177 Sirazd, Tefsir-i Nimdne, c. IX, s. 351.
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basinda anlatilan ruya hadisesi ile Hz. Yakdb’un tabiri, kissanin sonunda
gerceklesmektedir. Bu da kissanin basi ile sonu arasinda kopmaz ve boliinme kabul
etmez bir yap1 ortaya g¢ikarmaktadir. Oysa diger peygamberlerin boliim bolim
anlatilan hayatlarindan her bir par¢a miistakil bir anlama sahip ve basli basina bir ibret

ve ders vesilesi olabilmektedir.1"®

Miifessire gore, Hz. YOsuf kissasinin diger peygamberlerin kissalarindan farki
ile ilgili olarak dikkat ¢ekilen bir diger husus, stirede anlatilanlarin bizzat Hz. Y (suf’un
giiclii bir iktidara doniisen zorluk ve ¢ilelerle dolu hayatinin konu edilmesidir. Diger
peygamberler icin genellikle azgin ve isyankar topluluklarla yaptiklari miicadeleleri,
bu miicadeleler neticesinde kurtarilan miiminler ve cezalandirilan inkarcilardan s6z

edilmektedir.1"®

YOsuf sdresini okumanin fazileti hakkinda aktarilan rivayetlere deginen
mufessir; sadece bu stire icin degil, butlin sdreler i¢in onlar1 okumanin faziletinden
bahseden rivayetler hakkinda bunlarin tefekkiir ve amelden yoksun okumalar
olmayacagim 6zellikle vurgular. Zira okuma tefekkiiriin, tefekkiir de amel etmenin
baslangicidir. SOrenin okunmasi ile hayat boyu karsilasilan zorluk ve sikintilar; sehvet,
mal, makam, mevki diiskiinliigii gibi olumsuz durumlar karsisinda Hz. Ysuf gibi bir
iffet, sabir, tevekkiil kahramani1 6rnek alinmali, hayat buna gére tanzim edilmelidir. %
Zira Kur’an’in hedefi salt kiraat, tilavet ve teberriik degil, bilakis nihai hedef insani

amel etmeye cekecek gliclii ve ici dolu bir anlay1s ve kavrayistir. 8!

Hz. Ydsuf kissasinin ahsenii’l-kasas olarak isimlendirilmesi hususunda;
kissada Allah’in iradesinin her seye hakim oldugu, haset ehlinin planlarinin suya
diismesi, iffetsizligin zilleti ile iffet ve takvanin ihtisami, zavalli bir gocugun kuyunun
dibindeki yalnizlig1, giinahsiz bir gencin zindandaki giin ve geceleri, karanliktan sonra
beliren aydinlik iimidi ve hepsinin en sonunda emanet ve bilgiye dayanan biiyiik bir
iktidarin ve bir rllya neticesinde biitiin hayatlar1 degisen bir milletin varliginin agik¢a

gozler 6nine serilmesi konular1 6rnek gosterilmistir.®? Yine yazar bu kissanin

178 Sirazi, Tefsir-i Numdne, c. IX, s. 352-353.
179 Sirazi, Tefsir-i Numdne, c. IX, s. 353.
180 Sirazi, Tefsir-i Numdne, c. IX, s. 354.
181 Sirazd, Tefsir-i Nimdne, c. IX, s. 357.
182 Sirazd, Tefsir-i Nim(ne, c. IX, s. 360-361.
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ahsenii’l-kasas olmasinin meseleyi halletmeyecegini, esas meselenin kissanin verdigi

mesajlarin insanin ruhu ve kisiliginde yerlestirilebilmesi oldugunu dile getirir.'83

2.3. YUsuf Saresindeki Psikolojik ve Pedagojik Tahliller

Bu bélimde, Ydasuf stresinde bahsi gecen belli basl psikolojik unsurlar ile
egitimsel degeri olan hususlar igslenecektir. Kissanin bagskahramani olan Hz. Y{suf un
sahsinda anlatilan insani ve ahlaki Gstunluk, iyi bir yoneticinin 6zellikleri, Hz.
Yakub’un sahsinda somutlasan babalik rolii ile riiyanin hakikati, cahiliye
toplumlarinin 6zellikleri, cezaevinde din egitimi ve slrede tasvir edilen insan

karakterleri bu boliimiin konularini olusturmaktadir.

2.3.1. Hz. YUsuf’un Beseri ve Ahlaki Giizelligi

Hz. Yasuf’un beseri glzelligi bilinen bir gergektir. Basta azizin karis1 olmak
tizere Misir’in ileri gelen kadinlarinin kendisine meftln olmasi ve ilk goriiste
kendilerini kaybederek hayranlikla ellerini kesecek kadar kendilerini kaybetmeleri bu
giizelligin boyutunu anlatmak i¢in yeterlidir. Misir azizinin hi¢ tanimadigi yabanci bir
koleyi evlatlik niyetiyle satin almasinda bu yiiz giizelliginin dogrudan etkili oldugu
diistintilebilir. Zira azizin Hz. YUsuf’un kisilik ve ahlakini bir bakista 6grenmesi yahut
0 yasta bir ¢ocukta yiice bir sahsiyet aramasi beklenecek bir tavir degildir. Hz.
Y@suf’un ulvi simas1 insanlar1 kendisine cezbediyordu; zira beseri giizelligi; onun ruht
giizelliginin bir yansimasiydi. Bu beseri giizellige ilaveten iistiin sahsiyet, kemal ve

seciyesini taniyan herkesin ona meftln oldugu da yine ayetlerden anlasilmaktadir.

Miifessir tarafindan Hz. YUsuf’un giizelligi ile ilgili ilk degerlendirmeler
kissanin baslangicinda yapilmaktadir. Hz. Yakdb’un oglu Ydsuf’a olan alédka ve
muhabbetine yonelik sayilan muhtemel sebeplerden biri olarak onun giizelligi ve
sahsiyetindeki iistiinliikler gosterilmektedir.’®* Kuyudan Hz. YGsuf gibi giizel simali
bir gocugun ¢iktigini géren kervanin su gorevlisinin, “Mijde!” diyerek bagirmasi ve
kervandakilerin Hz. YGsuf’u karli bir sermaye olarak saklamas1 (12/19-20)*° onun

beseri giizelligini isaret eden bir diger hadisedir.

183 Sirazi, Tefsir-i Numdne, c. IX, s. 361.
184 Sirazd, Tefstr-i NUmane, c. IX, s. 354,383.
185 Sirazd, Tefsir-i Nimdne, c. IX, s. 420.
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Hz. Y0Osuf’'un simasindaki ulvi gizellik azizi etkiledigi gibi karisin1 da
etkilemis'® ilerleyen yillarda kendisini iffetsizlige iterek hilelere tevessil etmesini
beraberinde getirmistir. Zindandaki iki gencin kendisinden riyalarini tabir etmesini
istemelerinde (12/36) Hz. Yusuf’un giizel davranislarina ilaveten, karsidakine giiven
veren ve insanlar1 cezp eden bu giizelligin paymin olmasi muhtemeldir. Yine Misir
hikimdarmin Hz. YUsuf’un hikmet dolu konusmasina hayran olup onu yakinlari

arasina katmasi da (12/54) bu guzelligin tezahiirlerindendir.

Hz YUsuf’un beseri ve ahlaki giizelligi ile bu giizelliginin insanlar1 kendinden
geciren tesirinin en somut olarak anlatildigi sahne, Misirli kadmlarin ellerini
kestiklerinin anlatildigi sahnedir (12/31). MUfessire gore; Hz. YQsuf azizin karisinin
emriyle Misirli kadinlarin bulundugu meclise girdigi zaman gozlerinde haya ve iffetin
parladigini, masum simasinin utanma hissinden dolay1 kizardigini1 géren kadinlar onun
tertemiz ve pak kisiligini sezip hayran oldular. Bu hayranlikla da ellerini keserek Hz.
Yasuf’un bir beser olamayacagmi bdyle bir haya sahibinin ancak bir melek

olabilecegini dile getirdiler.®’

Miifessire gore, elcinin Hz. YUsuf’u hiikkiimdarin yanina gotiirmek igin ilk
gelisinde 0, zindanda yillarca kalmis olmanin eziyeti ve bir an 6nce Ozgiirliigiine
kavugma istegi ile gaflete diismedi ve sugsuz oldugu halde hukiumdar tarafindan
affedilmis olma zilletini kabul etmedi (12/50). Zira bu durumda zindandan ¢iktiktan
sonra affedilmis bir suglu yahut en azindan hep bir zanl olarak kalacakti. O, zindandan
iffet ve pakliginin siibuta ermesinden sonra basi dik ve aln1 agik bir sekilde zindandan
cikmak istiyordu. Hz. YUsuf’un bu sekilde seref ve haysiyetini, 6zgiirliige dnceledigini
dile getiren mifessir; bunun biitiin 6zgiir ruhlu insanlarin tavri ve tutumu oldugunu da

ilave etmektedir.188

Miuifessir, kendisinin zindana atilmasinin asli sebebi olan azizin karisinin adini
vermeyerek “ellerini kesen kadinlar” (12/50) seklinde meseleyi genellestirmesinin Hz.

Ysuf’un yiice goniilliiliigii ve {istiin ahlakina isaret ettigini vurgulamaktadir. '8

186 Sirazi, Tefsir-i Numdne, c. 1X, s. 433.
187 Sirazi, Tefsir-i Numdne, c. 1X, s. 466.
188 Sirazd, Tefsir-i Nimdne, c. IX, s. 507.
189 Sirazd, Tefsir-i Nim(ne, c. IX, s. 508.
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Tefsirde Hz. YUsuf’un ahlaki giizelligine 6rnek olarak verilebilecek bir diger
husus, Hz. YUsuf’un i¢inde bulundugu onca mesgaleye ragmen islerin ayrinti ve
inceliklerini ihmal etmemesidir. “Bu gomlegimi goétiiriin...” (12/93) ayeti ile ilgili
olarak Hz. YUsuf gozlerinin gifa bulmasi i¢in babasina gémlegini génderecegi zaman
kanli gomlegini babasina kimin gotiirdliigiini 6grenerek gomlegini o kardesine

vermektedir. Boylece o kardesine yaptig1 hatayi telafi etme sans1 vermektedir. 1%

Miifessir, stirenin genelinde yer yer Hz. Yisuf’un beseri ve cismani giizelligine
deginmekle birlikte, daha ¢ok bu giizelligin kendisinden yansidig: ahlaki ve melekti
giizellige dikkat cekmekte ve her vesileyle bu konunun iizerinde durmaktadir. Bu
yaklasim hem strenin hem de genel olarak Kur’an’in yontem ve mantigi ile daha fazla
uyusmaktadir. Kur’an’in hedefi, insanlarda ahlaki olgunluk ve giizellikler meydana
getirmek olduguna gore, stirede Hz. Yusuf'un sima giizelliginden ziyade ahlak
giizelliginin 6n plana ¢ikarilmasi1 ve konularin bu eksende degerlendirilmesi daha

uygun bir yontem olarak gortulmektedir.

2.3.2. Cahiliye Toplumlarimin Ahlaki Yapilari

[1ahi degerlere 6nem verilmeyen toplumlar maddi yonden ne kadar gelisseler
de manevi ve ahlaki yonden belli zaaflara diismekten kendilerini kurtaramazlar. Bu
sebeple Islam’dan uzak toplumlar chili toplumlar olarak adlandirilirlar. Bunun en
bilindik 6rnegi Isldm oncesi Arap yarimadasinda yasayan toplumdur. Kur’an’da
peygamberlere itaat etmek yerine onlarla micadele eden bu tirden toplumlardan ve
onlarin heldki ile sonuglanan akibetlerinden bahseden ¢ok sayida 6rnek vardir. Bu
toplumlarda var olan maddi gelismislik, glic ve imkanlar da yine Kur’an’da bahsi
gecen hususlardir. Hz. Yasuf donemi Misir toplumu ve idaresi de bu cahiliye
toplumlarinin tipik 6rneklerinden biridir. Hz. Y@suf’un azizin karisin1 reddetmesi ile
baslayan hadiseler ozellikle de saray ve esraf cevresinde ne tiir haksizlik ve
ahlaksizliklarin var oldugunu gostermektedir.

Mifessir, donemin Misir toplumunda, 6zellikle de saray ¢evresinde yasanan
ahlaksizlik ve haksizliklar1 céhiliye toplumlarmin karakteristik 6zelligi olarak

degerlendirir. Bu baglamda Misir azizinin, karisinin suglu oldugunu goérdiigii halde

190 Sirazd, Tefsir-i NUmdne, c. X, s. 88.
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sadece “Yiisuf, sen bundan vazgeg¢, (kadin) sen de bagislanma dile” (12/29) seklinde
cok basit bir tepki vermesini degerlendiren miifessir, bu hafif tepki igin iki sebep
olabilecegini dile getirir. Ik sebep olarak, azizin meselenin biiyiiyerek itibarmin
zedelenmesinden korktugu icin rezaletin iistlinii 6rtme ¢abasi olabilecegini belirtir.
Ikinci sebep olarak, dile getirdigi husus ise ilahi degerleri gdzetilmedigi toplumlarda
ve sistemlerde; 0zellikle nefisperest ve eglence diiskiinii yoneticilerin namus ve iffet
zaafiyeti yasadig1 gercegidir. Buna gore bu insanlar zaten boyunlarina kadar giinah,
fesat ve iffetsizlige battiklar1 i¢in namus kavraminin kendileri icin pek de bir 6nemi
bulunmamaktadir. Miimkiin olan sebepleri dile getiren miifessir, ikinci sebebin ilk
sebebe gore daha muhtemel oldugunu da ilave eder.!

Mifessir; “Sehirdeki bazi kadinlar, azizin karisi hizmetindeki genci elde etmek
istiyormus...” (12/30-31) seklinde azizin karis1 hakkinda dedikodu yapan kadinlarin,
saray cevresindeki fesat ve diisiikliiklerin kendileri i¢in ¢ekici oldugu Misir’in ayan ve
esraf kesiminden oldugunu belirtmektedir. Her ne kadar azizin karisim1 sapkinlikla
suclasalar da, iffetsizlikte ondan asagi kalir bir yanlarinin olmadigini belirten yazar;
bu kadmnlarin esas derdinin azizin karisim kinamak degil, kendilerinin de elde
edemedigi bu hevesten dolay1 kendilerini rahatlatmak ve avutmak oldugunu dile
getirmektedir. Bazi miifessirlerin bu dedikodularin bizzat bu kadinlar tarafindan
yayildigin1 savunduklarini aktaran yazar, bunun sebebi olarak dedikodular sayesinde
azizin karisinin kendisini aklamak icin onlara bu genci gosterme ihtiyaci
hissedecegini, kendilerini azizin karisindan belki de daha gilizel, alimh ve Ytsuf i¢in
yeni yuzler olarak gordiklerinden onu kendilerine ¢ekebileceklerini diisiinmiis
olmalar1 gibi hususlar dile getirir. Ayni sekilde Y@suf’un azizin karisina miimkiin olan
anne, dadi ve velinimet bakis1 kendileri i¢in s6z konusu olmayacaktir. Bu sebeplerle
Yisuf’a niifuz etme oranlari azizin karisina nispeten ¢ok daha fazla olacagini hesap
ediyorlardi. %

“Sonra tiim kesin dellilleri gormelerine ragmen onu bir siireligine zindana
atmayt uygun gordiiler.” (12/35) ayetinde belirtildigi tizere Hz. Ydsuf’un tamamen
sucsuz oldugunu bildikleri halde yine de onu zindana gondermek istemeleri ile ilgili

olarak mufessir; boyle cahili toplumlarda ve Isldm’dan uzak sistemlerde, ancak

191 Sirazi, Tefsir-i Nimdne, c. IX, s. 459, 467.
192 Sirazd, Tefsir-i Nimdne, c. IX, s. 463.
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kendilerine ayak uyduranlarin 6zgiir ve rahat kalabilecegini, Hz. YQsuf gibi diizenin
isleyisine ters davrananlarin da dogal olarak dislanacagini belirtmektedir. %

Mifessir, “Onunla beraber zindana iki delikanli daha girdi. Biri, ‘Ben
riiyamda (saraplik) iiziim siktigimi gordiim’ dedi. Digeri, ‘Ben de riiyamda bagimin
tizerinde, kuglarin yedigi bir ekmek tasidigimi gordiim. Bize bunun yorumunu haber
ver. Sitiphesiz biz seni iyilik yapanlardan goriyoruz’ dedi.” (12/36) ayetinde Hz.
YGsuf’un zindan arkadaglariin gérdiikleri riiyalardan istinbatla cahiliye toplumlari ve
zalim sistemlerin genel karakteristigi ile ilgili olarak; bu sistemlerde ve toplumlarda
halka hizmet ve yardim edenlere yer olmadigini, ancak sehvet diiskiinii nefisperestlerin
buralarda barinabilecegini dile getirmektedir. Zira idam edilecek olan kisi riyasinda
ekmek tasidigini ve kuslarin ondan yedigini gormektedir ki bu mahlikata ve topluma
hizmet ve sefkate bir isarettir. Ayn1 sekilde kurtulan kisi de rilyasinda sarap yapmakla
yani insanlar1 giinah ve isyana sevk edecek bir isle mesgul oldugunu gérmiistii. Bu tiir
toplumlarda hizmetin su¢ ve giinah, hiyanet ve giinahlarin ise sevabin ta kendisi kabul
edildigini dile getiren miifessir; Hz. YUsuf’un yaptigi tabirin her ne kadar ilahi vahiy
dogrultusunda olsa da yine de bu tiir niiktelerin ayetlerden istinbatina engel olmadigini
belirtmektedir.1%*

Mufessir cahiliye toplumlarinda meydana gelen ahlaki zaaflar1 ve yapilan
haksizliklarin “Balik bastan kokar.” misali iist tabakadan basladigini ve bu tiir Firavni

saray cevrelerinde bunlarin siradan karsilandiginin tizerinde 6nemle durmaktadir.

2.3.3. Teblig ve Cezaevinde Din Egitimi

Cesitli sebeplerle suc¢ ve giinah batagina batmis kimselerin 1slah edilmesi ve
yanliglardan el cektirilmesi zaruridir. Bu sebeple cezaevlerinin suglularin koti
fiillerinin karsiligini gordiikleri bir yer olmanin yani sira, bu kimseleri 1slah edip
topluma yeniden kazandirma yoniiniin daha fazla 6n plan ¢ikmasi elzemdir.

Yasuf slresinde yer alan, Hz. Ytsuf’un zindandakileri 1slah etme ve onlari
dogru yola iletme ¢abasi, stirede verilen 6nemli mesajlardan biridir: *“... Gergekten
ben, Allah’a Tméan etmeyen ve ahireti inkar eden bir kavmin dinini terkettim. Ve ben,

atalarim Ibrahim, Ishak ve Yakub’un dinine tabi oldum. Bizim, Allah’a bir seyi sirk

193 Sirazd, Tefsir-i Nimdne, c. IX, s. 477.
194 Sirazd, Tefsir-i Nimdne, c. IX, s. 491.

47



kosmamiz olamaz. Iste bu, ANAN’n bize ve insanlara fazlindandir. Fakat insanlarin
cogu, siikretmezler.” (12/36-37).

Mdifessir, Hz. Yiasuf un teblig gorevi i¢in hicbir firsati kagirmadigini, butiin hal
ve sartlarda bu gorevi yerine getirdigini belirtmektedir. Zindan arkadaslarinin
kendisine guvenip ruyalarini tabir etmelerini istedikleri zaman bu giiveni, tevhide
yonelmenin ve sirkten uzaklasmanin énemini vurgulamak amaci ile kullanmaktadir. 1%

Miifessir zindanlarin tarih boyunca hep mahzun ve kederli bir yapisinin
oldugunu, en koétii insanlarin cezalandirilma mahalli oldugu gibi, en iyi ve sélih
insanlarin da acisini tatmak zorunda kalabildigi bir yer oldugunu belirtmektedir. Bu
sebeple zindanlar iyiliklerin de kétiiliiklerin de en iyi sekilde dgrenilebildigi yerlerden
biri olma vasfini tagimaktadir. En vahsi ve cani insanlarin bir araya gelerek kendi bilgi
ve tecrlbelerini birbirleri ile paylasmalar1 neticesinde sug isleme yoniinden kendilerini
donattiklar1 ve hapishaneden ¢iktiktan sonra Oncekine gore daha usta ve yetenekli
suglular olduklar1 gergegini dile getiren miifessir, hapishane sorumlularinin bu konu
izerinde durmalart gerektigini vurgulamaktadir. Genellikle enerjik, hareketli ve
yetenekli olan bu kimselerin uygulanacak irsat, 1slah ve egitim programlar ile sélih
Kimseler olarak hapishaneden ¢ikip topluma kazandirilmalarinin gerekliligini dile
getirmektedir. 1%

Hak ve 6zgiirliik miicadelesi veren iyi, temiz ve sugsuz insanlarin bulundugu
hapishanelerin de yine bu kimseler i¢in kendilerini gelistirme ve Ozgirlige
kavustuktan sonraki yol haritalarin1 ¢izme, yeteneklerini birlestirme firsati yarattigini
belirten miifessir, Misir azizinin karis1 gibi heves diiskiinii zorba bir kadina galip gelen
Hz. YUsuf’'un zindani kendisi i¢in bir egitim, &gretim ve irsat merkezi haline
getirdigine dikkat cekmektedir. Bundan yola ¢ikan yazar egitim 6gretim faaliyetlerinin
mektep ve medreselere has olmadigini, miimkiin olan her firsatin degerlendirilmesi
gerektigi sonucunu dile getirir. 17

Zindanda 6zgurlik bekleyen insanlara Hz. Yasuf’un en blyik 6zgdrlik olan
tevhidi anlattigin1 belirten miifessir; tefrikalarla boliiniip par¢alanan milletlerin tevhit

ve vahdet olgulari ile tanisip bunlari hayata gegirdikleri ve “Vahidii’l-Kahhar olan

195 Sirazi, Tefsir-i Numdne, c. IX, s. 485.
196 Sirazd, Tefsir-i Nim(ne, c. IX, s. 489-490.
197 Sirazd, Tefsir-i Nim(ne, c. IX, s. 490.
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Allah”in sancagi altinda toplandiklar1 takdirde hi¢bir kudretin kendilerine musallat
olamayacagin ve tiim engelleri asacaklarini belirtmektedir. %

“Ey zindan arkadaslarim! Ayrt ayrt Rab'ler mi daha hayirli yoksa Vahid (tek)
olan, Kahhar (kahredici, hakim ve gélip) olan Allah mu? Sizin O'ndan baska
taptiklariniz, Allahin kendilerine bir delil indirmedigi, sadece siz ve babalarinizin
isimlendirdiklerinizden baska bir sey degildir. Hiikiim ise ancak Allah’a aittir. Sizin
O'ndan baskasina ibadet etmemenizi emretti. Iste bu, dosdogru dindir. Ancak
insanlarin ¢ogu bilmezler” (12/39-40) ayetinde belirtildigi gibi, insanlar arasinda
muhtelif rabler (erbabun miteferrika) araciligi ile nifak ve boliinmeler meydana
getirildigini belirten yazar bu sayede zorba ve zalim kisilerin toplumlarin bagina
rahatlikla gegerek onlara hiikmettigini, bunun tek ¢aresinin tevhit kilicin1 kusanmak
oldugunu dile getirmektedir. Topluma hiilkmeden zalim ve zorbalarin sayisinin
kendilerine zulmedilen halk tabakasina oranla ne kadar az oldugu, ¢ogunluk olan
halkin bu zalim ve zorbalar1 alasagi edemeyisi géz Oniine alindiginda tevhit ve
vahdetten uzak bir sekilde halk igerisinde ortaya cikarilan boliinmelerin vehameti
ortaya ¢ikmaktadir. Bu 6zgiirliigii elde edebilmek igin farkli rableri terk ederek tevhide
ulasmanin dnemi kendiliginden ortaya ¢ikmaktadir. %

Cezaevleri pek ¢ok kisitlilik ve imkansizlik iginde insanlarin kendilerini hem
Iyl hem de kotii yonde gelistirebilecekleri bir yerdir. Miifessir, cezaevindeki olumsuz
sartlarin iyi kimseler i¢in imkana ve su¢lu kimseler i¢in de 1slaha ¢evrilmesi gerektigini
ve gercek 6zgurluk olan tevhidi bilincin insanlara agilanmasi gerektiginin tizerinde

hassasiyetle durmaktadir.

2.3.4. Hz. YQsuf’un Liderlik Rolu

YUsuf sresi, Hz. Yasuf’un sahsinda iyi bir yoneticinin nasil olmasi gerektigi
hakkinda baz1 ipuglar1 vermektedir. Zira biitiin bir iilkeyi on dort y1l siirecek biiyiik bir
krizden kurtarmak; biyuk bir tedbir, dirayet ve uzmanlik istemektedir. Bolluk
yillarinda ekim faaliyetleri, bunlar1 toplama, depolama; ayni sekilde kitlik yillarinda
biitin bunlar1 halka adil bir sekilde dagitarak kimsenin a¢ kalmamasini saglamak

herkesin kolaylikla iistesinden gelemeyecegi bir istir. Kendine has bir medeniyeti ve

198 Sirazd, Tefsir-i Nimdne, c. IX, s. 491.
199 Sirazd, Tefsir-i Nimdne, c. IX, s. 491-492.
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devlet gelenegi olan biiyiik Misir iilkesinde bu isi yapacak kimsenin bulunmamasi ve
zamanla biitiin islerin Hz. Yasuf’a tevdi edilmis olmasi, Hz. Yasufun islerin
idaresindeki yeterlilik ve uzmanligina isarettir.

Mifessir, Hz. Y0suf’un daha zindanda iken rilyay: tabir etmesinin yani sira
“Yedi yil eskisi gibi ekin ekin. Boylece yediginiz az bir kismi harig, hasat ettiklerinizi
basaginda birakin...” (12/47) seklinde gelecek olan felakete karsi ¢6ziim 6nerisini de
sunmasinin kendisinde var olan yoneticilik kabiliyetini gosterdigini, bu sebeple
hikimdarin onun bu kabiliyetinden istifade etmek i¢in onu yanina getirtmek istedigini
belirtir.2%° Hz. Yasuf hikiimdarin yanma gelip de “onunla konustugu zaman” (12/54)
hikimdar onun konusmalarindaki ilim, sudr, dirdyet ve hikmeti goriince kendisine
hayran oldu ve Misir’t bekleyen buhrandan kendilerini ancak bu sahsin
kurtarabilecegini anlayarak®®* ona, “Bugiin sen katimizda yiiksek yeri olan giivenilir
birisin” (12/54) diyerek onu yuksek bir makama getirdi. Hz. YQsuf, “Beni lkenin
hazinleri iizerine tayin et. Ctinkii ben ¢ok iyi korurum ve bu isi bilirim” (12/55) diyerek,
Misir iktisadini elinde tutacak goreve bizzat télip oldu. Mifessire gore Hz. Ydsuf
Misir’da var olan zulmin buyik bir kisminin iktisadi temellere dayandigini bildigi
igin, iktisadi elinde tutmak siretiyle bu zulimleri énlemek, mazlim ve mustazaflarin
elinden tutup onlara yardimci olmak istiyordu. Misir’in ekonomisinin biiyiik dlgiide
tarima dayandigini ve gelecek olan kuraklik felaketinin bu durumu birinci derecede
etkileyecegini de biliyordu. Bu sebeple de bolluk ve kitlik yillarindaki dengeyi
saglamanin en iyi yolu olarak Misir maliyesinin basma ge¢meyi gordii.?%? Hz.
Yisuf’un Misir’daki makama ile ilgili olarak var olan goriis ve ihtilaflar1 degerlendiren
mufessir, farkli ayetlerde Hz. Yasuf’un aziz (12/78) ve hatta hikimdar (12/100-101)
olarak tavsif edildigini, yani hikiimdara niyabeten tiim iilkeyi idare ettigini, butin bu
makamlara birbiri ardinca kavusmus olma ihtimalinin kuvvetli oldugunu ve arada
herhangi bir ¢eliskinin bulunmadigini ifade eden miifessir buna delil olarak “Boylece
biz Yiusuf’a orada diledigi gibi hareket etme giiciinii verdik.” (12/56) ayetini
gostermektedir.2%3

200 Sirazd, Tefsir-i Numdne, c. X, s. 5.
201 Sirazi, Tefsir-i Numdne, c. X, s. 6.
202 Sirazd, Tefsir-i Nimdne, c. X, s. 7.
203 Sirazd, Tefstr-i NUmdne, c. X, s. 7-8.
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Mifessire gore, Hz. Yasuf'un biitin makamlar i¢inden ilk olarak Misir
maliyesini kendi tasarrufu altina almak istemesi, ekonominin toplumsal yapidaki yeri
ve Onemine isaret etmektedir. Zira ekonomik ydnden adélet tesis edilince diger
kurumlarin kontrolii daha kolay gerceklesecektir.?%*

Islam’m “din ve diinya” arasindaki dengeyi her zaman gdzetmeyi salik
vermesine ragmen Miisliimanlarin isin ekonomik boyutlarini cogu zaman goérmezden
geldikleri igin bugiin diismanlarindan geri kaldigim hatirlatan yazar, Islam
toplumlarinda ekonomik faaliyetlerin de 6nemli bir ibadet olarak kabul edilmek
stiretiyle Miisliimanlarin kendilerini uygun ve hesaplanmis yontemlerle bu yonden
takviye edip Islam diismanlar ile aradaki mesafeyi kat edip telafi yoluna gitmeleri
gerektigini dile getirir.?%® Ayette gecen “hafizun alilm” (12/55) ibaresinden yola gikan
miufessir 6nemli toplumsal mevkiler icin sadece giivenilirligin yetmeyecegini; bunun
yaninda igbilirlik ve kabiliyetin de sart oldugunu, yoneticilik yeteneginden yoksun
olanlarin yaptig1 hatalarin ¢ogu zaman ihanetten asagi kalir bir yerinin olmadigini
belirtir. Hz. Peygamber doneminde yoneticilige verilen Onemin giivenilirlik ve
temizlige verilen 6nemden az olmadigini; ama bugiin Miisliimanlar tarafindan isin
yoneticilik boyutunun ihmal edildigini dile getirir.2%

Mifessir, “Her zaman yaptiginiz gibi yedi sene ekin ekersiniz. Yediginiz az bir
kismi hari¢ hasat ettiginizi basaginda birakin” (12/47) ayetinden hareketle Hz.
Ylsuf’un izledigi ekonomi politikasinin, tiretimi artirmanin yaninda tiiketimi kismak
seklinde oldugunu belirtmektedir. Zira tiiketimin Onii alinmadiktan sonra {iretim
miktarinin artmasinin higbir faydas1 olmayacaktir.?” Miifessire gore, Hz. YGsuf’un
izledigi ekonomi politikasinin bir diger yonii de i¢inde bulunulan zamana gore degil,
gelecege doniik olmasidir. Bundan hareketle ekonomik politikalar belirlenirken atilan
adimlarin gelecek distiniilerek atilmasi gerektigini belirten miifessir, kaynaklarin
gelecek nesillerin de hakki oldugu ve halihazirdaki neslin bunlar1 miisrifce yahut

kontrolsiiz bir sekilde kullanmasinin vebal oldugunu dile getirmektedir.2%

204 Sirazd, Tefsir-i Numdne, c. X, s. 12.
205 Sirazd, Tefsir-i Numdne, c. X, s. 13.
206 Sirazi, Tefsir-i Numdne, c. X, s. 14.
207 Sirazd, Tefstr-i Numdne, c. X, s. 14
208 Sirazd, Tefsir-i Numane, c. X, s. 15.
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Rivayetlerden istifade ederek Hz. Yasuf’un kitlik yillarindaki yoneticiligi
hakkinda bilgi veren miifessir; Hz. Ylsuf’un bugday: kithigimn ilk yilinda halka para
karsiliginda, ikinci y1l ziynet esyalar karsiliginda, tiglincii y1l hayvanlar, dordiincii y1l
kole ve cariyeler, besinci yil evler, altinct yil arazi ve sular karsiliginda verdigini,
yedinci yil ise bizzat halkin kendisini satin almak stretiyle onlara bugday verdigini
aktarmaktadir. Miifessir, daha sonra devlete ait olan biitiin bu emlaki halkin arasinda
adil bir sekilde paylastiran Hz. Yisuf'un bu sekilde Misir’da yiizyillardir siiren
somiirti, zuliim ve haksizlik ¢arklarini kirdigini ve tabakalar arasindaki farki bitirerek

sosyal adaleti sagladigini dile getirmektedir.?%®

2.3.5. Hz. Yakub’un Babalik Rolu

Aile kurumu iginde fiziki ve ruhsal yapisi geregi baba genel olarak evin
gecimini saglayan ve aile reisligi gorevini {iistlenen kisidir. Ailede tartismali ve
tereddtlt konularda karar verecek merciin baba olmasi beklenir. Reisin baba oldugu
ailelerde yetisen cocuklar daha fazla sorumluluk sahibi olmaktadirlar. Ayni sekilde
cocuk egitiminde de babanin etkin rolii olmalidir; ¢linkii cocugun egitimi tek basina
anneye birakilamayacak kadar 6nemli ve agir bir gérevdir. Baba muhakkak sUrette

cocuklarinin terbiyesi ile ilgilenmelidir.?°

Baba cocuklar icin rol modeldir, bilgi ve tecriibelerini onlarla paylasir. Deger
yargilarini ve inang dgelerini ¢ocuga benimsetmekte babanin rolii oldukca biiyiiktiir.
Yine cocugun cinsel kimlik gelisiminde babanin 6énemli bir rolii vardir. Babanin
cocugun egitim ve terbiyesi ile ilgilendigi ailelerde ¢ocuklarin daha ¢ok 6zgiiven,

basar1 ve 6z saygi sahibi olduklar1 goriilmektedir. !

Yasuf suresinde, on iki ¢ocuk sahibi olan Hz. Yakdb’un (12/4,100) babalik
roli Gzerinde o6zellikle durulmustur. Kur’dn’da diger peygamberlerin dini teblig
etmeleri, kendilerine iman edenleri egitmeleri, ilahi hiikiimleri icra etmeye ¢alismalari,
sitk ve kiifirle miicadeleleri gibi hususlari iizerinde durulurken Hz. Yak{b’un

neredeyse tamamen babahigi ve aile reisligi tizerinde durulmustur. Hz. Yakdb’un

209 Sirazd, Tefsir-i Numdne, c. X, s. 15.

210 Saygil, Sefa, Ruhen ve Bedenen Saglikli Cocuk Yetistirmek, Hayat Yayinlari, Istanbul, 2003, s. 129-
132.

211 Saygili, 5.129-132; Saygili, Sefa, Cocuk Psikolojisi, Nesil Yayinlari, Istanbul, 2013, s. 54-55.
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cocuklariin egitimi ile ilgilenmesi, onlara olan sevgisi, ¢cocuklar1 arasinda bas
gosterebilecek ihtilaflara karsi tedbirler almasi, onlarin yoklugunda endiselenmesi ve
Uzulmesi, hasretleri ile yanmasi gibi babalik 6zelliklerinin strenin geneline
serpistirilmis olmasi bir peygamberin sahsinda babalik kurumuna verilen 6neme isaret

etmektedir.

Mifessir, Hz. Yak(b’un sergiledigi babalik roliinii g¢esitli sekillerde
degerlendirmektedir. Oncelikle Hz. YGsuf’un rilyasmi kardeslerine anlatmamasi ile
ilgili tavsiyesinden (12/5) yola ¢ikarak Hz. Yak{b’un, ¢ocuklarinin ruhiyyelerinden
haberdar ve onlarin Hz. YGsuf’a doniik hassasiyetlerinin farkinda oldugunu
belirtmekte, bu sebeple de bu konuda kesin bir emir vermesini ve “keyd” (12/5)
kelimesini tekrar ederek kullanmasini manidar bulmaktadir. Ciinkii rlyanin yorumu
cok zor degildi ve kardesleri bu riiyAnin yorumunu kolaylikla yapabilirlerdi. Ote
yandan rliya siradan ¢ocukga rlyalara benzemedigi i¢in Hz. Yakdb’un g¢ocuklarinin

haset atesini tutusturmaktan korkmas tabii idi.?*?

Hz. Yakdb’un Hz. Ylsuf’a ve kardesi Biinyamin’e (12/8) olan sevgisinin
sebebi olarak miifessir, bu ikisinin yas¢a en kii¢iik olmalarindan dolay1r daha fazla
muhabbet ve korunmaya muhtag olduklari, rivayetlerden anlasildigi kadariyla “Rahil”
ismindeki annelerinin vefat etmis olmasindan dolay1 6ksiiz kalmalar1 ve Hz. Y0suf’ta

kii¢iik yasina ragmen goriilen deha ve farkli istiinliikleri saymaktadir.?*3

Miifessire gore Hz. Yakab’un, kardeslerinin Y (suf’u gotirmelerini reddetmek
igin ileri stirdiigii iki sart, (12/13) bir babanin evlat sevgisini ortaya koyan 6nemli
hususlardandir. Birincisi “Sizin onu gotirmeniz beni tzer” cimlesidir ki, evladin
ayriligina dayanmanin zorlugunu ortaya koyuyor. Digeri, evladini tehdit eden
muhtemel tehlikelerin kisiyi endiselendirmesini anlatan “Onu kurt yemesinden
korkuyorum” ibaresidir.?** Bu ifadeler bir babanin evlatlarina kars1 olan duygu ve

diisiincelerini gostermektedir.

212 Sirazd, Tefsir-i Numdne, c. IX, s. 369.
213 Sirazd, Tefsir-i Nim(ne, c. IX, s. 383.
214 Sirazd, Tefsir-i Nimdne, c. IX, s. 393.
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Miifessirin kissada anlatilanlardan yola ¢ikarak 6zellikle vurguladigr bir diger
husus, ebeveynlerin evlat sevgisi konusunda oldukca hassas ve dikkatli olmalari
gerektigidir. Hz. Yakdb’un evlatlar1 arasinda bir ayrim gozetmedigi ve aralarinda
gerektigi sekilde adaletli davrandigi gercegini dile getiren miifessir maceranin
akisindan bunun bile yeterli olmadigini, evlatlar arasinda gerekenden ¢ok daha fazla
hassasiyetle davranilmasi gerektigi sonucuna varmaktadir. Zira kardeslerden birine
gosterilen aldka yerinde bile olsa bir diger kardes i¢inde onu koti islere
yonlendirebilecek bir ukde birakabilir ve onu bu konuda higbir sinir tanimaz hale
sokabilir. Mfessir bu gorisii ile ilgili olarak bir dostunun ¢ocuklarinin yasadigi bir

olaya da yer vermektedir.?%®

Asirt sevgiden dolay1 evlatlarini daima yaninda tutmak istemesinin, ebeveyn
icin tabii oldugunu dile getiren miifessir; bu sevginin ¢ocugun korunmasini saglamak
icin gerekli oldugunu, bu sebeple yasin ilerlemesi ile birlikte bu korumanin azaltilmasi,
cocugun kendi ayaklar1 lizerinde durmasinin saglanmasi gerektigini belirtir. Aksi
halde ¢ocuk, biiyiik bir agacin golgesindeki fidan gibi biiyiiylip gelisme gdsteremez.
Hz. Yakdb’un onca ilgi ve sevgisine ragmen Hz. Y{suf’u kardesleri ile gondermesinin
altinda yatan sebeplerden biri olarak (12/11-12) Hz. Y{suf’un riist ve terbiyesini
amacladigini belirten yazar, giiniimiizde siklikla yapilan bir hata olarak anne babalarin
cocuklarii el bebek giil bebek yetistirdiklerini, bunun neticesinde de ilerleyen
yaslarinda hayatin zorlu firtinalar1 ile karsilastiklarinda mukavemet edecek giicii
kendilerinde bulamayan bu ¢ocuklarin pes edip yildiklarini belirterek, bu sebeple pek
cok biiylik sahsiyetin kii¢lik yasta anne babalarin1 kaybederek pek ¢ok sikinti i¢inde
terbiye olup yetistigini hatirlatir.?’® Benzeri durumun hayvanlarin arasinda da
icgiidiisel bir sekilde var oldugunu hatirlatan yazar, annelerinin kanatlari altinda her
tiir tehlikeden emin bir sekilde gelisen civcivlerin biraz biiyiidiikten sonra kendi
ayaklar tizerinde durmay1 6grenmeleri i¢in anneleri tarafindan dislandigi, hatta sert
muamelelere tabi tutuldugunu 6rnek vermektedir. Insanlar agisindan da zorluklara

alisma ve ayaklar1 iizerinde durmayr 6grenmek adina yapilan boyle bir egitim

215 Sirazd, Tefsir-i Nim(ne, c. IX, s. 389-390.
216 Sirazd, Tefsir-i Nim(ne, c. IX, s. 400.
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tekniginin sevgi ve muhabbet baglar ile bir ¢eliskisi bulunmadigi gibi, gercek ve

tutarl bir sevgi bunu gerektirmektedir.?t

Hz. Yakdb’un “Onu kurt yemesinden korkuyorum” (12/13) s6ziinden yola
cikan mufessir, Gocuklarin egitiminde ebeveynlerin dikkat etmesi gerekenlerden biri
de onlara bir seyi yasaklarken kotii bir seyi O0gretme veya yanlis bir eyleme
yonlendirmemeye &zen gostermek oldugunu belirtir. Insanlar ¢ogu zaman bu
sakindirmalar yoluyla bilmedikleri seyleri 6grenir ve deneme arzusuna kapilirlar. Bu
sebeple meselelerin miimkiin oldugu kadar genelleyici tarzda anlatilarak yanlisin
ogretilmesinden kagimilmasi gerektigini savunan yazar, uyusturucu ile ilgili, ahlaki
yahut cinsel sapmalarin zararlarina kars1 yapilan toplantilara katilanlardan bazilarinin
bu toplantilarda bunlarla ilgili bilgi sahibi oldugunu ve arastirip deneme ihtiyaci

hissettikleri gercegini dile getirir.?*8

Bakara sdresi 132. ayeti?'® tefsir ederken miifessirin babalik roliine burada da
vurgu yaptig1 goriilmektedir. Hz. Ibrahim ve Hz. Yak{b’un &lim doseginde iken
evlatlarina kendilerinden sonra hak din iizere kalmalarin1 vasiyet etmelerinden yola
¢ikan miifessir, babalarin gorevlerinin sadece evlatlarin bugiiniinii degil, geleceklerini
de diistinmek oldugunu belirtmektedir. Miifessir, babalarin bu diinyadan ayrilirken
evlatlarin maddi hayatlari i¢in degil, manevi hayatlar i¢in endiselenmeleri ve bu

konuda tedbirler almalar1 gerektigini ifade etmektedir.2?°

Mifessirin strede Hz. Yakdb’un sahsinda somutlagan babalik (daha genel
anlamda ebeveyn) rolii ile ilgili olarak {ic hususu vurguladigi goriilmektedir.
Bunlardan ilki babalarin ¢ocugun terbiye ve egitiminde 6nemli bir yerinin bulundugu,
bu sebeple cocuklarin terbiyesinin sirf annelerin iizerine birakilmamasi gerektigidir.
Ikinci husus, cocuklari terbiye ederken onlari el bebek giil bebek yetistirmenin yanlis
oldugu, onlar1 hayatin gergeklerine uygun ve saglam iradeleri bireyler olarak

yetistirmenin esas oldugudur. Ugiincii husus ise, kardes kiskan¢liginin ve bu diirtiiniin

217 Sirazd, Tefsir-i Numdne, c. IX, s. 401.

218 Sirazi, Tefsir-i NumQne, c. IX, s. 402-403.

219 “fhrahim, bunu kendi ogullarina da vasiyet etti, Yakub da dyle: ‘Ogullarim! Allah, sizin i¢in bu dini
secti. Siz de ancak Musliimanlar olarak 6lin’ dedi.” (Bakara, 2/132).

220 Sirazd, Tefsir-i Nimdne, c. IX, s. 529.
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sebep olabilecegi sorunlarin oniine gegebilmek i¢in ebeveynlerin haddinden fazla

dikkatli olmasinin gerekliligidir.

2.3.6. Eglenme ve Dinlenme Ihtiyaci

Eglenme ve dinlenmenin hem bireysel hem de toplumsal psikoloji agisindan
inkar edilemeyecek onemli faydalar1 bulunmaktadir. Eglenme; masum haz arayisina
cevap vermekte, yenilikler getirmekte ve organizmayr uyaniklik ve verimlilik
seviyesine ¢ikarmaktadir. Eglenmenin asiriliga kagmamak sarti ile ¢calisma ve ibadet
gibi 6nemli faaliyetleri daha giizel yapmaya yardimci olacag1 goriisii baz1 Islam

alimlerince kabul edilmektedir.?

Sirazi, eglenme ve oyalanmay fitri bir ihtiyag olarak kabul etmektedir. “Onu
yarn bizinle gonder; yeyip i¢sin, eglensin” (12/12) diyen ogullarinin, Hz. Yasuf’u
oynamak ve eglenmek icin gotiirmek istemelerini Hz. Yakdb’un kabul etmesi,
eglenme ve oyalanmanin tabii ve fitr1 bir ihtiya¢ oldugunun inkar edilmez bir delilidir.
Demirden bir makine olmayan insanin yorulan ruhunun da aynen bedeni gibi
dinlenmeye ve eglenmeye ihtiyaci vardir. Herhangi bir isle devamli aymi sekilde
ugrasmak randimani diisiiriirken, biraz oyalanma ve dinlenmenin ardindan devam
edilen igte randiman ve verimlilik artmaktadir. Bu sebeple boyle bir durumda dinlenme

ve eglenme is agisindan kayip degildir.???

Yazar, ibadetleri daha iyi yerine getirmek icin zamanin belli kismini helal
dairesinde olan eglenme ve dinlenmeye ayirmak konusundaki rivayetlere de yer
vermektedir. Eglenmenin makine parcalarinin yaglanmasi gibi oldugu 6rnegini veren
yazar, bu is icin yapilan bir saatlik is durdurmanin gercekte is giiciinii arttirdigini ve o

zamani fazlasiyla telafi edecek ortami olusturacagini dile getirir.

Yapilan eglencelerin saglikli ve salim bir yapida olmasi gerektigini belirten
miifessir, aksi takdirde ters yonde sonuclar doguracagini da belirtir. Islam’1n saglikli

ve salim yapida gerceklesen eglencelere verdigi 6nemi gostermek i¢in Hz. Peygamber

221 Bozkurt, Nebi, “Eglence”, DIA, Istanbul, 1994, c. X, s. 487.
222 Sirazd, Tefsir-i Nimdne, c. IX, s. 397.
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doneminde yapilan deve yarislarini, bu yariglara Peygamber’in devesinin de katildigini

ornek vermektedir.

Muifessir, giiniimiiz diinyasinda 6zellikle gencleri eglence ve oyunlar araciligi
ile oyalanip onlarin zehirlenmesine karsi uyanik olunmasi gerektigini o6zellikle
vurgulamaktadir.??® Hz. Peygamber déneminde Mekke’deki gazinocularin patronu
olan Nadir bin Haris adli sahis 6zellikle de gencleri eglence araciligi ile kandirip
haktan uzak tutmanin ne sekilde yapildiginin ibretlik bir 6rnegidir. Bu sahis 6zellikle
Hz. Peygamber’in toplantilarinin yapildigi zamanlarda ahlaksizlik dolu eglenceler
diizenler, Hz. Peygamber’in kapisinin 6niine giderek oraya gelen gengleri “Sizi daha
hos ve keyifli bir yere davet ediyorum, Muhammed’in yaninda durmaktan daha keyifli
ve zevkli” gibi sozlerle insanlar1 ayartmaya calisirdi. Ozellikle de gencleri bu tiir
hayvani ve nefsani eglenceleri ile oyalamak, dinden ve diislinceden uzaklasan
aksakliklarla dolu bir toplum meydana getirecegi i¢in batil sistemlerin ayakta

durmalarim kolaylastiracak, hakkin 6niinde her zaman engel teskil edecektir.?*

Insanin fitratinn bir geregi olan dinlenme ve eglenmenin gerceklesmesi kisiye
ruh ve can katarak azim ve iradesini giiglendirir. Ancak bu ihtiyacin karsilanmasi diger
biitiin ihtiyaclarin karsilanmasi gibi heldl ve mesru dairede olmalidir. Konunun
6nemini vurgulayan mifessirin, tizerinde durdugu ve daha 6nemli gordiigi bir diger
mesele, dzellikle geng nesillerin oyun ve eglenceler araciligi ile dinden uzak bir hayata

¢ekilmesinin Oniinli almanin zaruretidir.

2.3.7. Riya

Sozlikte gormek anlamima gelen riya kelimesi uyku esnasinda Kkisinin

gordiikleri??®

anlaminda kullanilmaktadir. Rlyalar herhangi bir gercege isaret
olabilecegi gibi uyanikken zihni mesgul eden, istenilip de ulasilamayan seyler yahut
gercekle alakas1 olmayan hususlar da olabilir.??® Rilyalar hem uykunun devamliligini,

bu sayede de ruhen ve bedenen dinlenmeyi saglamakta hem de biling diginda var olup

223 Sirazi, Tefsir-i NumQne, c. IX, $.399.

224 Y1lmaz, Musa Kazim, “Fastk ve Eglence”, Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Sanliurfa,
1994 c. Il s. 5-6.

225 el-Cevherd, Ismail, es-Sthah Tacu'l-Luga ve Sthahu'l-Arabiyye, Kéahire 1982, c. 6, s. 234.

226 Karaman Fikret, vd. Dini Kavramlar Sézligii, Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, Istanbul, 2009, s.
493.
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cogu zaman kisinin kendisinin bile fark edemedigi duygu ve diisiinceleri

yansitmaktadir. 22

Uyandiktan sonra hatirlasa da hatirlamasa da herkesin her gece belirli zaman
araliklarinda riiya gordiigii bilimsel olarak tespit edilmistir. Insan uykusunun yaklasik
beste birlik bir kisminda rilyd gérmektedir.??® Riiya gormesi engellenen kimselerin
davranis bozuklugu sergiledikleri belirlenmistir.??° Rilya goriilmedigi takdirde ruh ve
beden saglhiginin tehlikeye diistiigii, bu sebeple rlyanin uykuyu ve dolayisiyla saglig

korudugu belirlenmistir.?*°

Yasuf sOresi, ruyd ve ruyd tabiri ile ilgili olarak Onemli hususlari
barimdirmaktadir. Kissada hem Hz. Y{suf, hem zindan arkadaslari hem de hikimdarin
gordiigii rdyalarin yapilan te’vile uygun bir sekilde gergeklesmesi riyalarin bir
kisminin da olsa ger¢ege dayanan ve gelecege doniik bir hakikatinin bulundugunu

go6zler 6nune sermektedir.

Mdfessir, Hz. YQsufun gordigii riyanin anlatildigt “Bir zaman YQsuf
babasina ‘Ben riiyamda on bir yildizla giinesi ve ayr gordiim, gérdiim ki onlar bana
secde ediyorlardi.’ demisti.” (12/4) ayetinin ardindan rlyanin hakikati konusuna
deginmektedir. Riyada gorilen iyi, kotu, gizel, ¢irkin, korkung, sevecen, sevingli,
UzUntdld vb. sahnelerin sebeplerini ve ne anlama gelebilecegini sorgulayan yazar;
Kur’an’a gore bir kisim rlyalarin yakin veya uzak gelecek ile baglantili oldugunu,
bunun en giizel drneklerinin sdrede gegen riyalar oldugunu belirtmektedir. “Rlya U¢
kistmdur: Ya Allah ’tan bir miijde ve seving ya seytandan bir tiziintii yahut insanin kendi
diisiince ve hayal diinyasinda olusturdugudur’®* seklinde rivayet edilen hadisi dile
getiren miifessir seytani riyalarin tabir edilecek cinsten olmadigini, Rahmani riyalarin
ise gelecekteki mutluluk verici hadiseleri miijdeleme yoniiniin bulundugunu dile

getirmektedir.?3

227 Akot, Bulent, “Ferud’un Rilya Yorum Metodu”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, c. X,
sayt: 1, 2010, s. 231.

228 Ozbaydar, Sabri, Riiydlarin Fonksiyonu, Baha Matbaasi, Istanbul, 1971. s. 64.

229 Ozbaydar, s. 68.

230 Ozbaydar, s. 82.

231 Meclist, Biharu’l-Envar c. 58, s. 181; Buharf, Ta’bir: 26; Mislim, Riiya: 6.

232 Sfrazi, Tefsir-i Nimdne, c. IX, s. 370-371.
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Te’vil kelimesinin bir seyi aslina dondiirmek, nihai hedefe varan s6z veya
eylem igin kullanildigini dile getiren mifessir, rityada gortlenlerin glinlik hayatta
gerceklesmesinin de te’vil kelimesinin kapsamina girdigi belirtmektedir.?®® Hz.
Yisuf’un babasi ile bulustugu sirada “Bu 6nceden gordiigiim riiyanin te’vilidir.”
(12/100) sozii ile riiyasinin gergeklestigini dile getirmesi bu manay1 géstermektedir.
Miifessir, zindan arkadaglarinin kendisinden riiyalarini tabir etmelerini istediginde Hz.
Yisuf’un verdigi cevabin riiyay1 te’vil etmeden dnce kendilerine o giin verilecek olan
yemegi te’vil etmesini (12/37) seklinde olmasinin daha dogru oldugunu
belirtmektedir. Burada te’vilin mahk(mlara o giin verilecek olan yemegin 6zellikleri
hakkinda oldugunu dile getiren miifessir, te’vil kelimesinin bdyle bir kullaniminin

daha az oldugunu belirtmektedir.?3

Yazar, riya hakkinda genel olarak var olan goriislerin maddeci ve ruhgu olmak

tizere iki kategoride toplanabilecegini belirterek bunlar1 agiklamaktadir.

Maddecilere gore ruyalar giinliik yasamin ve giindelik islerin uykuda
somutlasmasi, gerceklesmeyen ve bastirilmis duygu ve arzularin disa vurumu veya
korkulan bir durumun basa gelmesi seklindedir. Bu baglamda Freud’un goriislerine
deginen yazar, netice olarak maddecilere gore rliyanin sadece gegmisle alakali ve bir
sekilde onun yansimasi oldugunu, gelecekle herhangi bir ilintisinin olmadigini dile

getirir.2%

Mufessir, maddeci gelenek icinde bazi beslenme uzmanlarinin ileri siirdiigii
riyd ve beslenme arasindaki iliskiye deginmektedir. Onlara gore goriilen riyalar
viicudun gida ihtiyacina gore sekillenmektedir. Ornegin riilyada saglarmin agardigin
goren kisinin B vitamini ihtiyaci bulunmaktadir. Ancak bu goriis, yazara gore pek

makul gériinmemektedir. 2

Ruhgularin riiyd hakkindaki goriislerinin ise genel olarak gegmise donuk arzu

ve isteklerden kaynakli, hastalikli hayal ve tevehhiimden kaynaklanan karmasik,

233 Sirazi, Tefsir-i Niimdne, c. IX, s. 369.
234 Sirazi, Tefsir-i Niimdne, c. IX;, s. 480.
235 Sirazd, Tefsir-i Nimdne, c. IX, s. 372-373.
236 Sirazd, Tefsir-i Nimdne, c. IX, s. 373.
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anlamsiz rlyalar ile gelecege doniik riyalar olmak {izere {i¢ grupta toplandigini dile

getirmektedir. 23’

Biitiin bu goriis ve agiklamalarin 11¢1nda yazar gegmise doniik olan riyalar ile
“Bunlar karmakarisik diislerdir, biz boyle riiyalarin anlamini bilenler degiliz.” (12/44)
ayetinde gecen “edgas-1 ehlam” olarak nitelendirilen dagimik ve karigik rlyalarin
gelecege yonelik 6zel bir anlama sahip olmadiklar1 i¢in, bu anlamda bir tabirlerinin de
olmadigini; ancak bu tir riyalarin psikolog ve psikiyatri uzmanlar1 tarafindan

bilingaltina inmek igin kullandiklar1 kapilar oldugunu belirtir.?%

Miifessire gore gelecege yonelik rlyélar iki sekildedir. Ruyada gortldigi
sekliyle ya da ruyadakine ¢ok yakin bir sekilde gerceklesen riiyalar ile gesitli zihni
amiller neticesinde sekil degisikligine ugrayan riyalardir ki, bu tir rilyalarin yorum ve
tabire ihtiyaci vardir. Bu her iKi tdr rilyanin da inkar edilemeyecek kadar ¢ok 6rneginin
bulundugunu belirten mifessir, bu rlyalara ¢esitli tanidiklardan ve eserlerden 6rnekler
vermektedir. Bu 6rneklerden biri de Seyyid Kutub’un Fi-Zilali’l-Kur’an’da ayni yetin

tefsiri icin verdigi kendi rilyasidir.?*®

Tefsirinde modern bilimlerin verilerinden zaman zaman yararlanan veya gesitli
mukayeseler yapma yoluna giden mdifessir, riyalar konusunda da modern bilimlerin
goriiglerini dile getirmektedir. Bu baglamda Freud’un goriislerine yer veren miifessir
Kur’an’a ve yasanilan giivenilir anilara dayanarak riiyalarin sadece bilingalti ile ilgili
olmadigini, insan bilinci ile alakali olmayan gelecekteki hadiselerle de baglantili
oldugunu vurgular. Hz. YtGsuf’un, zindan arkadaslarinin ve Misir hikimdarinin
gordiigi riyalarin her igi de gelecege yonelik olan ve tabir edildigi sekliyle vuku

bulan riiyalar olma 6zelligini tasimaktadir.

2.3.7.1. Hz. Yisuf’un Riiyas1

Hz. YOsuf’'un gordigi “Bir zaman Yisuf babasina ‘Ben riiyamda on bir
vildizla giinesi ve ayr gordiim, gordiim ki onlar bana secde ediyorlardi.’ demisti.”

(12/4) ayetinde anlatilan riya ile ilgili olarak mufessir, Hz. Y@suf’un bu riyada 0zel

237 Sirazi, Tefsir-i Numdne, c. IX, s. 374.
238 Sirazd, Tefsir-i Nimdne, c. IX, s. 374.
239 Sirazd, Tefsir-i Numdne, c. IX, s. 374-377.
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manalar gizli oldugunu sezdigi i¢in rlyasimi kimsenin olmadigi bir yerde babasina
acma ihtiyaci hissettigini belirtmektedir. Hz. Yakdb’un bu riiyadan yola ¢ikarak Hz.
YOsuf'un  ylice  makamlara  erisecegini sezdigini  belirten  yazar;
bu riyanin Hz. Yak(b’a endise ile karigsik bir mutluluk verdigini, bu sebeple Hz.
Yasuf’a riyasini kardeslerine anlatmamasini salik verdigine dikkat ¢gekmektedir. Zira
bu riyayr yorumlamak Hz. YOsuf’un kardesleri i¢in zor olmasa gerekti. Yani Hz.
YUsuf’un riyast hemen herkes tarafindan tabir edilecek kadar agik ve net bir hiiviyete

sahiptir.4

2.3.7.2. Hz. Yusuf’un Zindan Arkadaslarimin Riiyalari

Hz. Yusuf’un zindanda beraber kaldigi iki gencin gordikleri ruyalar kissada
bahsi gegen ruyalardandir: “Onunla birlikte zindana iki gen¢ daha girdi. Onlarda
birisi ‘Ben riiyada sarap yaptigimi gordiim.’ dedi. Digeri de ‘Ben de bagimin iistiinde
ekmek tasidigimi, kuslarin ondan yedigini gordiim.’ dedi Bunun yorumunu bize bildir.
Biz seni bu isleri iyi bilen biri olarak gériiyoruz.” (12/36). Insanlarin dogal ve normal
yollarla bilgi edinme durumlarinin olmadigi zamanlarda, hislerinin devreye
girebilecegini ve bunlarin kisinin riiyalarina tesir edebilecegini belirten yazar, Hz.
Yisuf’un zindan arkadaslar1 i¢in benzeri bir durumun meydana geldigini, kendileri
icin ilgi ¢ekici olan bu riiyalarin neye isaret ettigini “muhsin” olarak gordiikleri Hz.

Yisuf’a sorma ihtiyact hissettiklerini dile getirir.?*!

2.3.7.3. Hukimdarin Riiyas1

Hukimdarin gordigi, “Ben riiyamda yedi arik inegin yedi semiz inegi yedigini,
ayrica yedi yesil basak ve bir o kadar da kuru basak gordiim.” (12/43) seklinde gecen
raya ile ilgili olarak, Hz. YGsuf’un yaptigi te’vilin ruyada gorilenlerle bire bir
uyustugunu, inegin kadim Misir efsanelerinde yil olarak kabul edildigi de goz oniine
alininca her seyin tipatip ayni oldugunu belirten yazar; bu rilyanin Allah’in kudretinin
nisanelerinden oldugunu dile getirmektedir. Zira Allah bir riya; Ustelik zalim bir
yoneticinin gordiigii riya araciligi ile kendilerini bekleyen tehlikeden onlar1 haberdar

ederek tedbir almalarini saglamakta, koskoca bir milletin kaderini degistirmekte ve has

240 Sirazd, Tefsir-i Nimdne, c. IX, s. 378.
241 Sirazd, Tefsir-i Nimdne, c. IX, s. 478.
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kullarindan birini zindanin karanliklarindan kurtararak en yiiksek mevkilere

kavusturmaktadir.?42

2.4. Siirede Tasvir Edilen insan Karakterleri

Karakter, insan davranislarinin daha ¢ok ahlaki yoniine verilen bir addir. Insan
kisiliginin, davranislarin iyi veya kotl sekilde tasnif edilmesi seklinde ortaya ¢ikan

bolumudiir.?*

Hz. Ysuf kissasinda, bastan sona kadar iyilik ile kotiiligiin, giizel ile ¢irkinin,
dogru ile yanlisin miicadelesi anlatilmaktadir. Kissada anlatilan olay ve durumlarin
kissadaki sahislara neler hissettirdikleri ve bunlar karsisinda sahislarin aldiklari
tavirlar, her insanin fitratinda bulunan ortak karakterlerin bir tezahiiriidiir. Bu sebeple
calismanin bu bolimiinde kissadaki belli sahislarda somutlasan bazi karakter
orneklerini ve miifessirin bunlar hakkindaki yorumlari ele alinacaktir. Bahsi gecen
karakterler, olumlu karakterler ve olumsuz karakterler olmak (izere iki grupta

incelenecektir.
2.4.1. Olumlu Karakterler

2.4.1.1. Tevekkl

Tevekkil kelimesi sozlikte tevelli yani dost ve veli edinme, kendisine vekil
kilma ve giivenip dayanma, itimat etme anlamlarina gelmektedir.?** Tevekkiil, 1stilah
olarak her meselede elden gelen biitiin cabay1 gosterdikten ve tiim tedbirleri aldiktan
sonra isin sonunu All4h’a birakmak,?* Allah’a giivenip dayanmak, ondan bagkasindan
yuz cevirmektir. Tevekkil, Allah’in kudret, rahmet ve hikmetine inanmakla olusur ve
bu iman giiclendikge kisinin tevekkiilii de giiglenir. Clinkii insan All&h’in her seye
kadir olduguna tam manasiyla inandig1 zaman ona yonelecektir. Allah’in rahmet ve
hikmet sahibi olduguna kani oldugu oranda giiven duygusu da gelisecektir.?4

Tevekkul; imanin kanitlarindan, miiminin alamet-i farika ve tstlin meziyetlerindendir.

242 Sirazd, Tefsir-i NumQne, c. IX, s. 503-504.

243 Topses, Grsen, Gelisim ve Ogrenme Psikolojisi, Nobel Yayin ve Dagitim, Ankara, 2003, s. 121.
244 o|-fsfehani, s.531.

245 Uludag, Siileyman, Tasavvuf Terimleri Sézliigii, Marifet Yaymlari, Istanbul, 1997, s. 531.

246 Gazali, Thyd 'u Ulumi’d-Din, (haz: A. Duran), Vefa Yaynlari, Istanbul, 2010. c. IV s. 277.
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Izzet-i nefsin pekismesini saglayarak mahlikata bel baglama utancindan insani

kurtarir. Tevekkiiliin olmadig1 yerde korku ve kuruntular kisiye musallat olur.?*’

Yasuf sdresinde Hz. YUsuf’un yasadigi onca sikinti igerisinde Alldh’a nasil
tevekkiil ettigi anlatilmaktadir. Hz. YQ@suf’un tevekkullnin mahiyeti tevekkil

kavraminin olmasi gerektigi gibi anlasilmasina yardimci olacaktir.

Mdifessir, rivayetlerde yer verilen Hz. Y@suf’un kardeslerinden dayak yedigi
sirada yasanan bir hadiseye yer vermektedir: Kardesleri kendisini kuyuya atacaklari
sirada Hz. YOsuf tebessiim eder. Bu tebessiime sasiran kardesleri sebebini sorunca Hz.
Yasuf, “Bir gun sizin bu glglii kollariniz ve yapili viicutlarinizi gérdiigiimde sevinip
kendi kendime bu kadar giiclii kardesleri olan kimseye hicbir sikint1 ve iiziintii olmaz
deyip sizin gili¢ ve goriinlisiiniize goniil verdim. Simdi de Allah o giivendigim

kimseleri bana musallat etti ki, ben ondan baskasina giivenip dayanmayayim.” der.?*8

Kuyuya atildiktan sonra da kii¢iik yasina ragmen Hz. Yasuf’un tevekkil
bilincine sahip olduguna deginen miifessir, kuyunun korkulu karanliginda 6ldiiriicii
yalnizlikla beraber saatler, belki gunler gegirmesine ragmen Allah’a olan iman1 ve bu
imandan kaynaklanan siikiinet ve goniil rahathiginin Hz. Y{suf’a timit 15181 oldugunu

ve bu yalmzliga dayanma giicii verdigini ifade etmektedir.?*

Miifessire gore, sikintilarin pengesine diisiildiigii zamanlarda insan, yalnizca
Allah’a siginmip ondan medet ummalidir, yoksa onun yardimi olmasa hicbir sey
yapilamaz. Azizin karist ve Misirli kadinlarin davet ve istekleri karsisinda Hz.
Yasuf’un Allah’a siginmasi bu dersi 6gretmektedir. Allah’a bu sekilde mutlak baglilik
kula sinirsiz bir gii¢ ve istikamet bagisladigi gibi, gizli 1Gt0f ve indyetlere de nail

olmasina vesile olmaktadir.?*°

Zindandaki iki arkadasmin riyasini te’vil ettikten sonra “Ikisinden
kurtulacagina inandigi kisiye ‘Efendinin yaninda benden bahset’ dedi. Fakat seytan
ona bunu unutturdu. Boylece Yisuf birka¢ sene daha zindandan kaldi.” (12/42)

247 Sadr, Mehdi, Ehl-i beyt Ahlaki, (¢ev.: Vahdettin Ince), Insan Yayinlari, Istanbul, 2005, s. 159.
248 Sirazi, Tefsir-i NumQne, c. IX, s. 405-406.

249 Sirazd, Tefsir-i Nimdne, c. IX, s. 419.

250 Sirazd, Tefsir-i Nimdne, c. IX, s. 473.
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ayetiyle, Hz. Y0suf’un kendisini hikiimdarin yaninda anmasini zindan arkadasindan
istemesi hususuna deginen yazar, ayetteki “ensdhu’s-seytan” ibaresindeki zamirin
miifessirler arasinda ihtilaf konusu oldugunu, bazilarinin zamirin Hz. Ysuf’u isaret
ettigini bazilarinin ise sakiyi isaret ettigini dile getirdiklerini belirttikten sonra, bitin
karinelerin zamirin sékiyi isaret ettigi seklindeki goriistini agiklamaktadir. Ancak
zamir kendisine igaret etmese bile Hz. YUsuf’un Halik degil de mahlikata tevessdl
ettigi gerceginin inkar edilemeyecegini dile getirmektedir. Yazar, zindandan
kurtulmak icin bu tiir ¢irpiniglarin siradan insanlar i¢in normal oldugunu ancak Hz.
Yasuf gibi 6rnek bir sahsiyet ve tevhidi iménin zirvesinde olan bir kimsenin, bu sekilde
en giizel olan davranigi sergilememesinin Allah katinda hog karsilanmadigin;
dolayisiyla bu zellenin cezasi olarak zindanda kalma siliresinin uzadiginm

belirtmektedir.?°!

Tevhidin sadece Allah’1 bir ve tek bilmekle Gzetlenemeyecegini belirten
mifessir, tevhidin hayatin her alanina hakim kilinmas1 gerektigini, bunun da en bariz
Orneginin muvahhidin Allah’tan baska kimseye dayanip sigimmamasi gercegi
oldugunu dile getirmektedir. Burada Gviilen ve arzulanan husus, sebepleri gérmezden
gelmek veya sebeplere sarilmamak degildir; gercek muessir olarak sebepleri degil,
Misebbib(’l-esbab1 gérmektir. Yani sebepleri miistakil bir yapida gérmek degil,
onlar1 Allah’in miinezzeh zatinin nurlar1 olarak gormek gerekmektedir. Miifessire
gore, bu ince ¢izgiye dikkat edilmemesi belki siradan insanlar i¢in affedilebilir olsa
da, Hak dostlari i¢in en ufak bir kayma, daha giizel olani terk etmekten baska bir sey

olmasa bile muahezeyi gerektirmektedir.?>?

Mifessir, karisik rlyalar diye tabir edilen kiigiiciik bir hadise ile yillarca
zindanda eziyet géren halis kulunu Allah’in nasil kurtardigini, koskoca bir milletin
hayatin1 ve Kaderini nasil degistirdigini, zalim ve zorba idarecilerin hikametini ne
sekilde alt ettiginin goriildiigii bu kissadan hareketle boyle bir Rabbe goniil verip

dayanmak gerektigi gercegini dile getirmektedir.?>

51 Sirazd, Tefsir-i Numdne, c. IX, s. 488.
252 Sirazd, Tefsir-i Nimdne, c. IX, s. 494,
253 Sirazd, Tefsir-i Nim(ne, c. IX, s. 504.
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Kissada yer verilen bir diger tevekkiil 6rnegi de Hz. Yakdb’un ¢ocuklarin
ikinci defa Misir’a gonderirken, “(Yakup), ‘Ey ¢ocuklarim! (sehre) Hepiniz bir
kapidan girmeyin, farkli kapilardan girin. Ama Allah’tan gelecek bir seyi sizden
savamam. HUkim ancak AN&h’mndwr. Ben yalniz O’na tevekkiil ettim. Tevekkul
edecekler de ancak ona tevekkil etsinler.” dedi”” (12/67) ayetinde gecen ifadelerde
gorulmektedir. Mdfessir, Hz. Yakdb’un tevekkdl icerikli sozlerini su sekilde
degerlendirmektedir: Insanlarin ¢cogu sebepler aleminde kaybolup Allah’1 unutarak,
Ornegin nazarin bazi gozlerin kaginilmaz bir tesiri oldugunu diisiiniirler. Bu sebeple de
Allah’1 ve ona tevekkiil etmeyi bir kenara birakip baskalarinin etegine sarilirlar. Ancak
tedbir mahiyetinde, c¢ocuklarina ayr1 kapilardan sehre girmelerini salik veren Hz.
Yakup, oncelikle Alldh’a tevekkiil edip daha sonra sebeplere dayanmistir. Ciinkii o
bitiin sebeplerin de arkasinda Miisebbibii’l-esbab’in zat-1 serifi oldugunu biliyordu.
Bakara s(iresinin 102. yetinde bahsi gegen Babil halki ve sihir ile ilgili kissada®** da
onlarin Alldh’1n izni olmadan kimseye zarar veremeyeceklerinin buyrulmus olmasi
All&dh’m iradesinin her seyin istiinde oldugu ve gonlii O’na baglayip O’ndan yardim

istemek gerektigi bu noktaya isaret etmektedir.?%®

Tevekkiiliin bir Miisliiman i¢in ne biiyiik bir éneme sahip oldugunu belirten
miufessir, herkesin tevekkiiliiniin kendi imani derecesi ile ilgili oldugunu anlatmaya
caligmaktadir. Bu da, tevekkiiliin derecelerinin oldugunu, diger insanlar i¢in sebeplere
sartlmak zorunlu iken peygamberler gibi ornek sahsiyetlerin gonliinde sebeplere
baglanmanin en basit halinin bile olmamasi, dogrudan Alldh’a havale etme seklinde
olmasi gerektigini ifade etmektedir. Sebeplere yonelme durumunda dahi sebeplerin
yaraticisindan gafil olunmamali, her seyin onun yed-i kudretinde oldugu hatirda

tutulmalidir.

24 “Sjjleyman’n miilkii iizerine seytanlarin okudugu seylere tbi oldular. Siileyman, inkar etmedi (sihir
yapmadi ve kafir olmadi). Fakat seytanlar insanlara, sihri ve Babil sehri’ndeki iki melege, Harut ve
Marut’a indirilen seyleri 6gretmekle kafir oldular. Oysa onlar, “Biz sadece bir fitneyiz (sizin igin bir
imtihaniz). O halde kafir olmayin.” demedikg¢e hi¢ kimseye bunu 6gretmezlerdi. Fakat o ikisinden, erkek
ile onun karisinin arasini agacak seyler 6greniyorlardi. Onlar, Allah’in izni olmadan onunla (sihirle) hi¢
kimseye zarar verebilecek degillerdir. Ve onlar kendilerine fayda vermeyen, zarar veren seyleri
Ogreniyorlar. Ve andolsun ki onlar, onu (sihri ve ona ait bilgileri) satin alan kimsenin ahirette bir nasibi
olmadigini kesin olarak &grendiler. Elbette onunla nefslerini sattiklar1 sey ne kotii, keske bilselerdi”
(Bakara, 2/102).

25 Sirazd, Tefsir-i NUmane, c. X, s. 44.
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2.4.1.2. Sabir

Sabir kelimesi Arapgada genel olarak menetmek, hapsetmek, alikoymak gibi
anlamlara gelmektedir.?*® Tirkge ise daha gok felaket ve zorluklara tanammiil etmek,

telas gostermeden beklemek, nefse hakim olmak?®’

gibi anlamlarda kullanilmaktadir.
Terim olarak ise nefsi istedigi seylerden alikoyup heva ve hevesine uymamak, bela ve
musibetlere karsi tahammiilsiizlik gostererek feryad u figan etmemektir. Daha agik bir
ifade ile iyi isler yapma, kotii islerden kaginma, sikinti ve zorluklara tahammil

gdsterme giicii anlamlarinda kullanilmaktadir.?%

Sdrede, sabir kavramimin vurgulandigi dikkat ¢ekmektedir. Hz. Yak(b’un
agzindan iki defa dokiilen “Gémleginin iizerinde sahte bir kanla geldiler. (Yakup)
‘Nefsiniz sizi kotii bir is yapmaya stiriiklemis. Artik bana diisen giizelce sabretmektir.
Anlattiklariniza karst baba yardim edecek olan Allah 'tir.” dedi.” (12/18) ve “Babalart
(Yakup) ‘Hayrr, nefsiniz sizi bu konuda aldatti. Artik bana diisen giizel bir sabirdir.
Umulur ki Allah bana hepsini birden geri getirir. Siiphesiz o Alim ve Hakim 'dir dedi.”
(12/83) ayetlerinde yer alan “fe-sabrun cemil” ibaresi ve bu konudaki tavri sabrin

mabhiyeti hakkinda 6nemli ipuglar1 vermektedir.

Muifessir, oglunun kayboldugunu géren Hz. Yakub’un kalbi ateslerle dolsa da
kesinlikle herhangi bir siikiirsiizliik, timitsizlik ve tagkinlik alameti géstermeyerek

sadece giizel bir sabirla sabredecegini dile getirdigini hatirlatmaktadir.?>°

Miifessire gore zor hadiseler ve siddetli firtinalar karsisinda kisinin sahsiyetini
ve ruhunun sarsilmaz enginliginin gostergesi durumunda olan sabir, insanin
sahsiyetini siddetli kasirgalarin bir etki edemedigi engin okyanuslar gibi ylice ve sakin

kilar. 20

Miifessir, insanlarin bazen zahiren sabreder gibi goriinse de agzindan ¢ikan

kaba, kotii ve siikiirsiizlik kokan sozlerle bu durumu kétii bir hale soktugunu belirtir.

256 {sfehani, s. 273, Ibn-i Manzur, s. 438.

57 Parlatir, Ismail, Osmanh Tiirk¢esi Sozliigii, Yarg1 Yayinlart Ankara, 2011, s. 1429.

28 Razi, Fahreddin Muhammed Tbn Omer, et-Tefsiru’l-Kebir Mefatihu’l-Gayb, (¢ev.: Suat Yildirim
vd.), Akcay Yayinlari., Ankara, 1988, c. IV, s. 508.

259 Sirazd, Tefsir-i Nim(ne, c. IX, s. 410.

260 Sirazd, Tefsir-i Nimdne, c. IX, s. 417.
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Ancak gercekten imanli, gii¢lii iradeli ve nitelikli insanlar zor hadiseler karsisinda

herhangi bir siikiirsiizliik, nankorliik veya tahammiilsiizlik emaresi gostermezler.?6!

Bu arada yazar, gozlerine ak diisecek kadar yillarca iziiliip aglayan Hz.
Yakdb’un bu durumunun bir sabirsizlik ve siikiirsiizliik alameti olabilecegi ile ilgili
ortaya atilabilecek soruya, Allah’in silih kullarinin kalplerinin sefkat ve merhametin
odag1 oldugu, boyle bir ayriliktan dolay1 géziinden yaslar akitmasinin normal oldugu;
onemli olanin ise All&h’in rizas: hilafina bir s6z veya harekette bulunmamas: oldugu
seklinde cevap vermektedir. Ayni sekilde Hz. Peygamber’in vefat eden oglu Ibrahim’e
liziilmesine taaccilip edenlere cevap olarak verdigi “Goz aglar, kalp iiziiliir; ancak
Allah’1 ofkelendirecek bir soz sdylemeyiz.”?%? hadisini hatirlatmaktadir. Bu da
goglslerde tasinanin tag degil kalp oldugu, duygusal meselelerden etkilendigi ve o

yonde tepkiler gosterdigi gergeginden ileri gelmektedir.?%

Oglu Ysuf’tan sonra bir nebze de olsa onun yerini alan ve teselli kaynagi olan
Bunyamin’in de YUsuf benzeri bir belirsizlige ugramis olmasi, Hz. Yak{b’un
dertlerini daha da artirdi. Bu dert ve {liziintii gézlerine ak diisiinceye kadar g0z yasi
akitmasina sebep oldu. Ancak yine de kendini kontrol edip 6fkesini bastirmaya ve
Allah’n rizasi hiléfina bir s6z soylememeye gayret ediyordu; ““Onlardan yiiz cevirdi
ve ‘Ah Yusuf’'um’ diyordu. Sonunda iiziintiisiinden gozlerine ak diistii, artik kederini
icine gémuyordu.” (12/84). Hz. Yakdb’un bu sekilde goézlerinin kor olmasi kendi

elinde olan bir durum olmadig: i¢in onun bu durumu sabra zit degildir.?%*

Sabir kavramai ii¢ temel hususu biinyesinde barindirmaktadir. Bunlardan ilki iyi
isler yapma ve All&h’in emirlerini yerine getirme konusunda 1srarc1 ve sebat lizere
olmaktir. Ikincisi her tiirlii kétiiliikten ve Allah’in haram kildig: her seyden kaginma
hususunda azim gdstermek, bu konuda nefsin isteklerine boyun egmemektir. Ugiincii
husus ise basa gelen sikinti, musibet; karsilasilan zorluk, ¢ile ve mesakkatlere karsi
yilmamak, kendini kaybetmemek, onlar1 olgunluk ve tevekkiil ile karsilamaktir. Her

ic durumunda stirede karsiliginin oldugu goriilmektedir. Hz. Yakup ve Hz. Yiasuf’un

261 Sirazi, Tefsir-i NumQne, c. IX, s.417.

262 Meclist, Biharu’l-Envar, c¢. XXII, s. 157, Kuleyni, Usdl-i Kaff, c. 111, s. 262; Buhari, Cenaiz: 43;
Muslim, Fedail: 62.

263 Sirazd, Tefsir-i Nimdne, c. IX, s. 418.

264 Sirazd, Tefsir-i NUmane, c. X, s. 74-75.
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cektigi cileler karsisinda stkiirsiizliik gostermemeleri, Hz. Ylsuf’un giinaha karsi
gosterdigi muazzam direnis ve Allah’in dinini yasama ve teblig etme konusunda en
olumsuz sartlar1 bile firsata ¢evirmesi gibi hususlar sabrin bu 6zelliklerine karsilik
gelmektedir. Bu baglamda sdrede sabrin, bos ve acziyet iginde bir bekleyis degil;
sebat, miicadele ve direnis i¢in gereken gii¢ oldugu goriilmektedir. Incelenen tefsirde
sabrin sadece musibetlere kars1 direnme ve siikiirsiizliik gostermeme yoniiniin 6n plana
ciktig1 goriilmektedir. Sabrin diger yonleri ise iffet, tevekkiil, ihlas ve teblig gibi farkli

konularla i¢ ice islendigi icin, ayriyeten sabrin bir yonii olarak vurgulanmamastir.

2.4.1.3. iffet

Sézliikte, sehvetin galebesi Onleyen halet-i nefsiye,?® helal ve guzel
olmayandan el cekmek?®® gibi anlamlara gelen iffet, insanin biitiin beserd ihtiyaglarinin
karsilanmasinda ifrat ve tefritten uzak bir sekilde itidal yolunun tutulmasi anlamina
gelmektedir. Ciinkii bu ihtiyaclarin karsilanmasi hususunda ifrat insam1 degerleri
ayaklar alta alirken tefrit ise beseri yapiy1 bozmaktadir. iffet; insani karakterlerin ve
olgun sahsiyetliligin en 6nde gelen vasiflarindan biridir. Insan1 onurlu kilip saygin bir

konuma oturttugu igin yiiksek bir sahsiyet bagislar.2%’

Maddi, sehvani ve cismani ihtiyaglarin karsilanmasinda asirrya kagmadan helal
ve mesru ¢ercevede bu ihtiyaglar1 karsilamak olarak kullanilan iffet, kelimesinin
cagristirdigi ilk ve genel anlam insanin cinsel diirtiilere kars1 kendisini koruyarak helal
dairenin disina ¢ikmamasidir. Yani iffet her ne kadar genel anlamda cismani biitiin
ihtiyaglarin asirisindan kaginarak istignada bulunmak gibi bir anlama sahipse de
Ozellikle Tiirkcede daha ¢ok cinsel diirtiilerin kontrol altina alinmasi ile ilgili olarak

kullanilmaktadir.

Kur’an, bir miiminin ideal kisilik o6zelliklerini sayarken cinsel giidiist
cergevesinde takinmasi gereken tavri da saymaktadir; bu da cinsel dirtinin tatmini
hususunda ilahi degerlere ridyet etmektir. Bu baglamda cinsel tatminin evlilik

cercevesinde olmasi, bu kurum i¢indeki iliskilerin mesru oldugu ve kinanamayacagi,

265 p|-fsfehani, s. 339.
266 {pp-j Manzdr, s. 253.
267 Sadr, s. 87.

68



ayni sekilde evlilik haricindeki iliskilerin kaba, ¢irkin, kotii ve basit haz arayislarindan

ibaret olarak degerlendirilmektedir. %8

Yisuf kissasinda aktarilmak istenen en onemli degerlerden biri de hig
stiphesizdir ki iffettir. Gliciiniin, giizelliginin, duygu ve isteklerinin zirvesinde olan bir
gencin giinaha girmek i¢in biitiin sartlarin hazir oldugu, bundan da 6te bu giinaha
girmeye mecbur edildigi, hi¢bir kagis ve kurtulus yolunun olmadigi bir ortamda
Ozgiirligi ve cani pahasina da olsa Allah korkusu ile guinah fiilini elinin tersi ile iterek
iffetli bir durus sergilemesi hi¢ siiphesiz ki tarih boyunca gelecek olan bitiin imén ehli
icin Ornek gosterilecek miistesna bir davranistir. Bu sebeple basta Misir azizinin karisi
olmak tlizere Misirl ileri gelen kadinlarin Hz. Yasuf’u giinaha davet ettikleri ve Hz.
Yisuf’un bunlar1 reddettigi sahneler ile biitiin bunlarin nihdyetinde ve neticesinde
nelerin yasandigir konusu, onemine yakisir bir sekilde Kur’an’in edep ve belagati

cergevesinde ayrintilandirilarak anlatilmistir.

Mifessir, “(Yusuf’un) evinde kaldigi kadin, onu elde etmek istedi. Kapilari
sumstkt kapatip: ‘Haydi, gel!’ dedi. O (Yusuf) da, ‘Alldh’a siginirim. O, benim
Rabbimdir. Beni en giizel sekilde yerlestirdi. Muhakkak ki, zalimler feldha (kurtulusa)
ermezler.” dedi.” (12/23) ayeti ile ilgili olarak; odada azizin karisi ile yalniz kalan,
biitiin sartlarin ve gidisatin glinah ve sapkinliga dogru oldugunu géren Hz. Yiasuf’un
azizin karisina verdigi cevabin “Allah’a sigmirim” demekten ibaret oldugunu
belirttikten sonra, Hz. Yasuf’un bu sartlarda bile azizin karisin1 kesin bir dille
reddettigini  hatirlatmaktadir. Hz. Yasuf'un buradaki konumunun seytanin
vesveselerinin pengesinden kurtulma imkani goriinmeyen bdyle buhranli durumlarda,
halvet ve kalabalik kendisi igin bir olan Allah’a siginmanin tek ¢ikar yol oldugunu
belirtmektedir. Yazar, Hz. YUsuf’un bu ctimlesi ile hem itikadi hem de ameli anlamda

Allah’1n birligini dile getirmis oldugunu belirtmektedir.2°

Eserde “ve hemme biha...” (12/24) ibaresi ile alakali miifessirler arasinda

kabul goren su ii¢ goriis agiklanmistir:

%68 Kasapoglu, Abdurrahman, “Kur’dn’in Iffet Anlayist —Batili Cinsel Ahldk Anlayislart ile Bir
Mukayese-", Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi cilt:3, say1: 3, 2003, s. 58-59.
269 Sirazd, Tefsir-i Nim(ne, c. IX, s. 435-436.
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1.  Azizin karist Hz. YQsuf’u elde etmek icin gerekli biitiin hazirliklar
yapmisti, insandaki sehevi duygular1 boylesine kamgilayan bir ortamda Yasuf gibi
bekar bir delikanli eger Rabbinin burhanini yani iman ve takva ruhu ve neticede ismet
makamina ulasmamis olsaydi o da bu ise yonelirdi demek olur. Burada azizin karisinin
“hemm™ 1ile Yasufun “hemm” arasindaki fark, YOQOsuf’un “hemm”inin
gerceklesmeyen bir sarta yani Alldh’in burhanin olmamasina baglanmis olmasi, azizin
karisi i¢in ise durumun mutlak olmasidir. Bu durumun Hz. Yasuf’un ismet makama ile
bir ¢eliskisi yoktur. Bu tefsire gore Hz. Ylsuf’un herhangi bir fiili girisim olmadigi
gibi kalbi bir meyli dahi olmamastir.

2.  Buradaki “hemm” kelimesinin iffetsizlik eylemine yonelik olmadig
seklindeki yorumdur. Buna gore bitlin ¢abasina ragmen istedigini alamayan azizin
karis1 6tke ve intikam duygulariyla Yisuf’a vurmak istemis, Ylsuf da buna karsilik
eger Rabbinin burhanini gérmese ona vurmaya yonelecekti anlamini ¢ikarmislardir.
Bu anlama delil olarak getirilen karineler ise azizin karisinin ¢ok daha onceden
Yisuf’tan kam almak i¢in ¢alismaya baslamis olmasi, istedigini elde edemeyince 6fke
ve intikam duygularinin kabarmasinin tabii olmasi ve diger ayette gegen “ondan fahsa
ve su’1 gidermek igin” (12/24) ifadesinde gegen fahsa iffetsizlik iken su’ ise kadinla
boyle bir kavganin igine girmesidir. Zira kadini aklin1 bagina getirme ve terbiye etme
maksadiyla dovmesi halinde daha sonra bu durum, kendisini kadina saldirmak isteyip
onu buna zorladig1 seklinde aleyhine delil olarak kullanilabilecekti.

3. Bir diger yorum ise sehevi duygular1 bu denli oksayacak bir ortamda;
genc ve kuvvetli dolayisiyla tim duygularmi en giiglii sekilde hissetme ¢aginda olan
Hz. YGsuf’'un beser olmasindan kaynakli bu duygularmin kabarip kendisini son
noktaya kadar gektigi bir sirada akil ve iman gucunin bu duygular alt ederek
gidermesi seklindedir. Bu da Hz. Ytsuf’un i¢inde bulundugu durumun ne kadar zor
oldugunu ve ne kadar biiyiik bir basar1 gosterdiginin delilidir. Giinahin amilleri ve
heyecaninin onda zayif oldugu diisiiniiliirse bu durum kendisi i¢in meziyet sayilmaz
ve digerleri icin bir 6rnek teskil etmez. Bu giinah arzusunun kendisinde de siddetli bir
sekilde meydana gelmesi neticesinde bundan yliz ¢evirmesi bu nefisle cihadi 6nemli

ve kiymetli bir hale getirmektedir.2"

270 Sirazd, Tefsir-i Nim(ne, c. IX, s. 436-440.
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Genel olarak bu yorumlar arasinda herhangi bir tercihte bulunmayan
mufessirin ilk yorumu rivayetlerle desteklemesi bu yorumu Onceledigini
distindiirmektedir.

Kur’an kissalar igindeki tek agk hikayesinin Yisuf kissasi i¢cinde oldugunu
belirten yazar, heves diiskiinii giizel bir kadinin temiz, iffetli ve giizel goriinislii bir
gence karst duydugu yakici hislerin ve olusturdugu olumsuz sahnelerin Kur’an
tarafindan nasil iffet, edep ve haya cercevesinde anlatildigina dikkat ¢ekmektedir.?’
Mifessire gore, kissada anlatilan tiirden bir sahneyi sozle veya yazi ile anlatmak
durumunda kalan herkes ya kahramanlar1 ve sahneleri daha 1yi anlatabilmek i¢in s6ziin
hakkini vermek adina her seyi oldugu gibi anlatacaktir ki bu durumda tahrik edici,
kirict ve gayr-1 ahlaki tabirler kullanilmasi kaginilmaz olacaktir ya da soziin iffet ve
nezaketini korumak adina bazi sahneleri gormezden gelerek belirsizlige mahkum
edecektir. Ancak Kur’an’in bu kissadaki hassas sahneleri anlatimi tam bir saglamlik
ve iffete sahiptir. Bu konuda ne gercekleri gormezden gelmekte ne de ahlak ve iffet
siirlarinin disina tagmaktadir.?’? Bdylece Kur’an’in meseleleri ele alirken kullandig
iffet ve edep Uslubu bizzat gozler onine serilerek insanlar icin bu tir hassas
meselelerin konusulmasinin zaruri oldugu durumlarda kullanmalar1 gereken iislup
belirlenmektedir.

Mifessir, “(Kadinlar) onu gordiiklerinde gozlerinde biiyiittiiler, ellerini
kestiler ve ‘Allah icin, hdasa! Bu, bir beser olamaz, ancak degerli bir melektir.’
dediler.” (12/31) ayetinde belirtildigi tizere, ellerini kesen kadinlarin Hz. Yasufu
gordiikten sonra onun kerim bir melek oldugunu séylemelerini, Hz. Ysuf’un iffet ve
hayasina baglamaktadir. Yani Hz. Yisuf azizin karisinin emriyle kadinlarin bulundugu
yere gelince hayasindan yiizii kizarmis ve kadinlarin hevesli bakiglarina tam bir iffetle
karsilik vermistir. Bunca giizellige ilaveten bu iffet ve asaleti goren kadinlar onu bu
temizliginden dolay1 melege benzetmek durumunda kalmiglardir. Yine ayetteki “hasa-
li’llah ibaresi de Hz. Ydsuf’un Alldh’in pak ve temiz bir kulu olduguna isaret
etmektedir.?”

271 Sirazd, Tefsir-i Numdne, c. IX, s. 448.
272 Sirazd, Tefsir-i NimQne, c. IX, s. 448-449,
273 Sirazd, Tefsir-i Nim(ne, c. IX, s. 466.
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Hz. Yasuf'un zindana atilmasini gerektiren tek sucunun “sucsuzluk”
oldugunu belirten yazar; gomleginin arkadan yirtilmasi, Misirhh  kadimnlarin
vesveselerine karsi direnmesi, glinaha girmektense zindana gitmeye razi olmasi ve
azizin karisinin tehdit ve zorbaliklarina teslim olmamasi gibi biitiin hususiyetlerin
onun siradan bir gen¢ olmadigini, ne kadar yiice, pak ve iffetli bir kisilige sahip
oldugunu gostermektedir. Hi¢ kimse boyle bir sahsi herhangi bir sucgla itham edemez.
Butun bu deliller su¢lunun karist oldugunu ispatladigr icin azizin itibar ve haysiyeti
zedeleneceginden meselenin unutulmasi ve sugun Yusuf’un iizerine yikilmasi igin

uygun goriilen tek care Hz. YGsuf’un zindana gonderilmesi idi ve dyle de oldu.?™

Iffetli davranmak her ne kadar zor ve agir bir amel ise de karsil1g1 da o oranda
tathdir. Strede bu duruma vurgu yapildigina deginen miifessir, neticede Hz. Yasuf
zindandan ¢iktig1 zaman da iffet ve takvasinin karsiliksiz olmadigint goérdiigiinii
(12/54) belirtmektedir. En azili diismant Hz. Yisuf’un sugsuz ve kendisinin suglu
oldugunu itiraf etmek zorunda kalmistir (12/51). Kisi eger iffetini koruyup temiz kalir

ise Allah iffetsizlerin onun haysiyet ve onurunu yok etmesine izin vermez.?”

Hz. Yusuf'un yasadigi macera bir insan icin iffet acisindan belki de
yasanabilecek bir zirvedir. Hz. Yusuf’un kendi beseri giizelligi, 6mriiniin baharinda
olmasi, sartlarin tamamen uygun olmasi; istelik azizin karisinin emirlerini yerine
getirmeye mecbur bir kéle olmasi gibi durumlar diistiniildiigii zaman sergiledigi iffetli
karakterin ne kadar zor ve bir o kadar da yiice oldugu gercegi ortaya ¢cikmaktadir. Bu

durum da insanlar 6zellikle de gengler i¢in iffetin korunmasi konusunda en iyi 6rnektir.

2.4.1.4. ihlas

Saf ve katisiksiz olmak, karisik ve saibeli olmamak?’® ve kurtulmak anlamina
gelen h-I-s kokiinden tiiremis olan ihlas kelimesi; halis olmak, halis kilmak, 6ziinii
almak anlamlarina gelmektedir. Istilahi olarak ise, Allah’tan baska her seyden teberri

etmek?’” yapilan her amelin insanlardan gelebilecek olan Gvme, yerme, begeni ve

274 Sirazd, Tefsir-i NumdQne, c. IX, s. 466-467.
275 Sirazi, Tefsir-i Numdne, c. IX, s. 523.

276 g|-[sfehani, s. 154.

217 g|-[sfehani, s. 155.
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kinama gibi herhangi tepkiyi diisiinmeksizin sirf Allah rizasi i¢in yapmak anlaminda
kullanilmaktadir.?®

Yasuf sdresinde, Hz. YUsuf’un ihlasi 6n plana ¢ikarilarak Hz. Y0suf’'un “O
bizim muhlas kullarumizdand,.” (12/24) seklinde ihlasli kullardan oldugu dile
getirilmistir. Bu durum sebep sonug iliskisi baglaminda tefsirde ecle alinmustir.
Miifessir gaybi ve manevi yardimlarin Hz. YQsuf’a gonderilmesinin sebepsiz
olmadigini, bu yardimlarin onun ihlash yapisindan kaynaklandigini ayetin agikga
belirttigini dile getirmektedir. Zira Hz. Yasuf ilim, iman, takva ve salih amel ile
kusanip kalp ve ruhunda sirk kirine yer vermeyerek All&h’in halis bir kulu olma
mertebesine erismis idi. Bu sebeple bu tiir bir gaybi ve manevi yardimi almaya layikti.
Boyle firtinali ve buhranli durumlarda yetisen ilahi yardimin sadece peygamberlere
has bir durum olmadigi, biitiin ihlash kullarin bu liituflara nail olabilecegi miifessirin
dikkat cektigi bir husustur.?”®

Muifessir, Hz. YUsuf’un kendisini azizin karis1 ile ayn1 odada kaldigi ve giinah
icin her seyin hazir oldugu vartadan kurtarmasini, bu biylk cihdd meydaninda
kendisine gii¢ ve kuvvet veren ihlasa baglamaktadir. 2%

Mifessir, ilgili ayetlerden (12/24-29) yola ¢ikarak ihlasl kullarin boyle kriz
durumlarinda hig¢bir zaman yalniz birakilmayacagini, bunun boyle kimseler icin ilahi
bir miikafat oldugunu tekrarla vurgulamaktadir.?8!

“Muhlis” ile “muhlas” kelimelerinin anlamina ve ayette (12/24) “muhlis”
yerine “muhlas” kullanilmis olmasinin sebebine deginen miifessir, “muhlis”
kelimesinin gectigi diger ayetlere de atifta bulunarak, “muhlis”in ihlas yolunun
basindaki kimseler i¢in kullanildigi, “muhlas”in ise bu yolun ¢ok daha yce ve ileri
merhalelerindeki, seytanin kendilerinden meyUs oldugu kimseler i¢in kullanildigt
gorlsiinii belirtmektedir. Bu durumdaki kimseler herhangi bir kayma gostermemeleri
icin Allah’in gozetimindedirler; Allah bu kimseler i¢in muhlis yani halis kilan, bu
kimseler de muhlas yani Allah tarafindan halis kilinmis olma 6zelligi tasirlar. Seytanin

“ Senin izzetine and olsun ki muhlas kullarn hari¢ onlart saptiracagim’?®

278 Karaman, Fikret, s. 263.

219 Sirazi, Tefsir-i Numdne, c. IX, s. 440.
280 Sirazi, Tefsir-i Numdne, c. IX, s. 445.
281 Sirazd, Tefsir-i Nimdne, c. IX, s. 447.
282 Sg°d, 38/82-83.
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(Hicr,15/40) ayeti de bu manay1 desteklemektedir.?®® Hz. YGsuf’'un bu merhaleye
ulagsmis oldugunu belirten yazar, bu merhalelere ulagmak icin gayret etmeyi salik
vermektedir.?%*

Miifessire gore, Hz. YUsuf’un kapida aziz ile karsilasmasi hadisesinde agiktir
Ki; bekar, geng, giiclii bir kdlenin sugsuz; evli, goriiniiste sahsiyetli, makam ve mevki
sahibi bir kadiin suglu olduguna inanmak oldukca zordur. Ancak Allah ihlasli ve
muhsin kullarin hamisi oldugu i¢in bu temiz gencin téhmet ateslerinde yanmasina
misaade etmemektedir. Bu da, kissada yer alan, Allah’in ihlash kullarin1 yardimsiz
birakmayacag1 hususunu destekleyen bir diger 6rnektir.?8°

Allah, Hz. YUsuf’u hi¢ beklemedigi bir yoldan, gémleginin yirtilmis olmasi
kanaliyla temize ¢ikarmistir. Burada miufessirin dikkat ¢ektigi bir diger husus, bu
olayda gomleginin yirtilmasi ile aklanan Hz. Y0Osuf’un, daha once gomleginin
yirtilmamis olmasi sayesinde kardeslerinin maskesi diismiis ve babasina iimit 15181
dogmus olmasidir. Her haliikarda Alldh’in kimsenin haberdar olmadigi dyle gizli
lituflart vardir ki bunlar tecelli ettigi zaman en zeki kimselerin bile tahmin
edemeyecegi sekilde biitiin sahneler bir anda degisir.2®

Ihlas1, “sirf Allah ve onun rizasi i¢in” seklinde degerlendiren miifessir; bu
yolun basindakilerin muhlis, yolun ileri asamalarindaki kimselerin ise muhlas olarak
isimlendirildiklerini dile getirmektedir. Muhlas kullarin seytanin kendilerinden timit
kestigi kullar oldugunu belirten miifessir, bu kullarin Alldh’in manevi ve gaybi
yardimlarina nail olduklarini, ancak bu makama kolay erisilemeyecegini, her an takva

ve salih amellerle kusanilmasi gerektigini vurgulamaktadir.

2.4.1.5. Pismanhk

Insanin yaptig1 herhangi kotii veya yanlis bir isten veya yapmas gerekip de
yapmadiklarindan dolay1 yasadig iiziintii ve vicdan azabi olarak tanimlanabilecek olan

pismanlik, insan hayatinin her doneminde yasayabilecegi bir duygudur. Burada, slre

283 Sirazi, Tefsir-i Numdne, c. IX, s. 447.
284 Sirazd, Tefsir-i Numdne, c. IX, s. 448.
285 Sirazd, Tefsir-i Nimdne, c. IX, s. 455.
286 Sirazd, Tefsir-i Nim(ne, c. IX, s. 459-460.
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igerisinde sozl edilen azizin karisinin pismanhigir ile Hz. Yasuf’un kardeslerinin

pismanliklarindan bahsedilecektir.

2.4.1.5.1. Azizin Karisinin Pismanhgi

Yisuf kissasinda Hz. Yasuf’a zulmedenlerin daha sonra yaptiklar islerden
pisman olduklar1 ve mahcup distiikleri anlatilmaktadir. YUsuf kissasinda pigsmanlik
psikolojisini yasayan ilk kisi olarak azizin karis1 goriilmektedir. Azizin karisinin
pismanligi hukiimdarin “el kesme” hadisesine karisan kadinlari toplayip sorguladigi
sahnede (12/51-52) kendisini gostermektedir. Misirli kadinlarin Hz. YUsuf’un temizlik
ve sugsuzlugunu itirafinin ardindan azizin karis1 kendisine 6zel olarak herhangi bir sey
sorulmamasina ragmen susmay1 kendisine yediremiyor ve Hz. YUsuf’un su¢suzlugunu
kesin bir dille ifade ederek kendi sucunu itiraf ediyor. Mifessire gore, azizin karisinin
bu pismanlik ve itirafinin altinda yatan nedenlerden biri Hz. Y0suf’'un hikimdara
gonderdigi mesajdaki inceligi kavramis olmasidir.?®” Zira Hz. Y{isuf agik¢a kendisinin
ismini vermeyerek dogrudan haysiyetini zedelemekten kaginmisti. Mufessir; Hz.
Ylsuf’a duydugu aldka ve asktan yana basarisizliga ugramasi, gururuna ve efsanevi
sahsiyetine indirilen bu reddedilmislik darbesi ile hakikati gérmeye baslayan bu
kadmin boyle bir itirafta bulunmasinin gayet normal oldugunu belirtmektedir.?%

“Ben nefsimi temize ¢ikarmiyorum.” (12/53) ayetini Hz. Yasuf’un s6zu olarak
degerlendiren miifessirleri elestiren yazar, bu climlelerin azizin karisina ait oldugu
goriisiinli savunmaktadir. Miifessire gore baglam ve muhteva bu sozlerin Hz. Ysuf’a
hamledilmesine manidir. Buna ragmen bu sozleri Hz. YUsuf’a hamledenler azizin
karisina bu kadarcik bir ilim ve marifeti cok gormekte ve onun halisane uyanis ve
uslanigint kabul etmemektedirler. Oysa yaptigi bir yanlistan dolayr zora diisen
kimselerin giinah ve pigsmanlik hissini yasamasi oldukc¢a normaldir. Mecazi asklarda
basarisizliga ugrayan kimselerin hakiki aska wulastiklar1 az goriilmeyen

hadiselerdendir.?8°

287 Sirazi, Tefsir-i Numdne, c. IX, s. 509.
288 Sirazd, Tefsir-i Nimdne, c. IX, s. 510.
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2.4.1.5.2. Hz. Yasuf’un Kardeslerinin Pismanhg

Kissada pismanlig anlatilan diger kimseler ise Hz. Ylsuf’un kardesleridir. Hz.
YUsuf’un kardesleri, Misir’da Biinyamin’i de kaybedince babalarmin huzurunda
mahcup distiiler, babalarinin sirekli Y0Osuf’u anmasi1 da (12/80-86) onlar1 bu
mahcubiyetini daha da arttird1.?%

Miifessire gore, Misir’a dogru yola koyulduklart tigiincii seferlerinde diger
seferlerinden farkli olarak bir tiir utanma duygusu Hz. Ysuf’un kardeslerini rahatsiz
ediyordu. Clinkli onlar Misir azizinin yaninda kotii bir s6hrete sahip idiler. Ayrica
kendilerinin bugday ile degistirebilecekleri kiymetli bir seyleri bulunmamakta idi.
Biinyamin’i kaybetmis olmanin babalarinda yaratmis oldugu olaganiistii rahatsizlik ve
(iziintl de onlarin bu mahcdbiyetini katlandirtyordu.?!

Misir  azizinin  Hz. Ydsuf oldugunu Ogrenen Kkardesleri utang ve
mahcUbiyetlerinden Hz. Y@suf’un yuziine bakacak cesareti kendilerinde bulamayacagi
ve bu suglarinin bagiglanip bagislanamayacag fikrine diiseceklerini belirten mufessir
Hz. YQsuf’un “Bugiin size hi¢hir kinama yoktur.” (12/92) s0zu ile sadece kendi hakkini
bagislamakla kalmadigini, onlarin ilahi af kapsamina da girdiklerini ifade etmektedir.
Ancak bu bagislanmadan sonra da yine onlari iiziintii ve mahcUbiyete gark edecek bir
diger hadiseyi hatirladilar. O da g¢ocuklarini kaybetmis olmanin verdigi liziintii ve
sikintilar neticesinde babalarinin gzlerini kaybetmesi idi.?%2

Insanin beseri yapisindan kaynaklanan hatalar yapmasi tabiatinda vardir.
Onemli olan yapilan yanlis isten pismanlik duyarak ders ¢ikarmasi ve aymi hatayi
tekrarlamamasi ve miimkiin oldugunca hatasin telafi etmeye ¢alismasidir. Azizin
karisinin hikiimdarin huzurunda sugluluk duygusu ile yaptig: itiraf ve kardeslerinin
Hz. YGsuf'un huzurunda yasadiklari sucluluk duygusu insanin yasayabilecegi
pismanhiga giizel orneklerdir. Hz. Ytsuf’un, sifa bagislayan gomlegini babasina

gotlirmesi i¢in kanli gémlegini babasina gotiiren kardesine vermesi de hatay1 yapan

kisinin ayn1 sekilde hatasini telafi etmesinin dnemini gosteren bir diger ayrintidir.

290 Sirazi, Tefsir-i Numdne, c. X, s. 75.
291 Sirazd, Tefsir-i Numane, c. X, s. 80.
292 Sirazd, Tefsir-i Numane, c. X, s. 86-87.

76



2.4.1.6. Affetme

Hz. Ysuf’un affedip kendisine reva gorilen zultimlerden ge¢mesi, onlardan
intikam almak bir yana onlarin incinmesini dahi istememesi Kur’an’mn Hz. YUsuf
tizerinden verdigi affedicilik mesajinin somut bir 6rnegidir.

Hz. YUsuf kendisine iftira atan, haysiyet ve serefini ayak altina almaya ¢alisan
ve Omriiniin en gilizel yillarinda haksiz yere yillarca zindanda tutan azizin karisini
biydk bir ylice gonallulikle bagislamaktadir. Zindandan ¢ikarken kendi sugsuzlugunu
ve maslmiyetini ispat etmek amaci ile hikimdardan zindana atilis sebebinin
arastirtlmasini isterken kullandigi ifadeler bu durumu gayet agik bir sekilde ortaya
koymaktadir. O dogrudan azizin karisin1 hedef géstermek yerine meseleyi “ellerini
kesen kadinlar” seklinde daha da genis bir zemine yayarak azizin ve karisinin haysiyet
ve itibarin1 gézetmistir.

Hz. Y{suf’un kardeslerini de affetmesi slrede deginilen bir diger husustur. Hz.
Yasuf’un kardeslerine karsi tavri ve soyledigi s6zler onun biiyiik sahsiyetini ve yiice
gonilliligini yansitmaktadir. Miifessir, oncelikle Hz. YUsuf’un onlarin sugunu
“YOsuf’a ve kardesine ne yaptimiz?” (12/89) diyerek tiistii kapali bir sekilde dile
getirdigini, bu sekilde daha fazla mahcip diismelerini 6nlemek istedigini, ikinci olarak
“siz céhilken” ifadesi ile de kendilerine 6ziir kapisini agik biraktigini ve artik akl
basinda adamlar olduklarini hatirlatmaktadir. Bu sozii sdylerken kardeslerinin, Misir
azizinin kendilerinden intikam alacagini diisiinmemesi i¢in Hz. Y@suf’un tebessim
ettigini, hatta dislerinin goriindiigii yoniindeki rivayetleri aktaran mufessir, ayn
sekilde “Bugiin size kinama yoktur.” soziiyle de onlarin i¢ini rahatlatmaya calistigini
ifade etmektedir.?%

Hz. Ysuf kardeslerindeki pismanlik duygusu ile sadece kendi hakkinin degil
ilahi hakkin da bagislanacagini ifade etmektedir. Kendi hakkindan ge¢ip en kiigiik bir
serzeniste dahi bulunmadigi gibi ilahi hakkin da bagislanacagini, bunun igin de
Allah’m “erhamii’r-rahimin” (12/92) oldugunu dile getirerek onlara giiven vermesi
kendisinin af ve bagislama noktasina ne kadar iistiin bir sahsiyete sahip oldugunu

gostermektedir.?%

293 Sirazd, Tefsir-i NUmane, c. X, s. 84-86.
29 Sirazd, Tefsir-i Numane, c. X, s. 87.

7



Hz. Y0suf kardeslerini affetmekle kalmamis, onlarin utang duymalarina da
elinden geldigince engel olmaya caligmistir. Miifessir, Hz. YQsuf’un kardeslerine
utanmamalart gerektigini ve Misir’a gelmekle kendisine ¢ok biiyiik bir yardimda
bulunduklarini, o giine kadar Misir halkinin kendisine hep satin alinmis bir kole
gbziiyle baktigin1 ama o giinden sonra aslini ve neslini yani Hz. Ibrahim’in soyundan
geldigini 6grendiklerini ve bu durumun kendisi icin iftihdr vesilesi oldugunu
sOyledigini rivayetlerden aktarmaktadir. Hz. Ydsuf bu sekilde kendisinin
kardeslerinden alacakli degil, onlara bor¢lu oldugunu dile getirmekle muazzam bir
tevazu ornegi sergilemektedir.?%

Hz. YUsuf’un kendisine en biylk zullimleri yapan kimseleri affetmesini ve bu
affin her turlt kinden arinmig oldugunu belirten miifessir, benzeri bir af durumunun
Mekke’nin fethi sirasinda Hz. Peygamber tarafindan da ilan edildigini dile getirmekte
ve zaferin zekatmin af ve bagislama oldugu yoniindeki rivayetleri aktarmaktadir.?%

Hz. Yusuf’un kendisine yapilan en kotii muameleleri dahi affedebilmesi diger
insanlar i¢in kin tutmayip affetmenin faziletini anlatan giizel bir Ornektir. Bu
kotiiliiklerin en yakinlardan gelmis olmasi yasanan acilar1 katlamakta ve affetmeyi
zorlastirmaktadir. Kardesleri gibi, aziz ve karisi da Hz. Yasuf’un yakinlarindan
sayilabilecek insanlardi. Onu evlathk niyeti ile satin almislardi. Ayetlerden Hz.
Ylsuf’a bir kdleden ziyade bir evlat gibi yillarca muhabbet ve sefkatle muamele
ederek onu sarayda 6nemli makam ve gorevlere getirdikleri anlasilmaktadir. Hem
kardeslerinin hem de aziz ve karisinin bu yakinliklarina ragmen kendisine yaptiklari
haksizlik ve zuliimler gérmezden gelinebilecek tiirden degildi. Hz. Ydsuf'un bu
zullimleri affedebilmesi insani iligkilerde af ve bagislamanin smirlarint gostermesi

acisindan oldukca 6nemlidir.

2.4.1.7. Sir Saklama

Sir, varligt veya bazi yonleri a¢iga vurulmak istenmeyen gizli tutulan,
baskalarindan saklanmasi, bagkalarina agiklanmamasi gereken sey anlamina

gelmektedir.?®” Genel itibariyle sir, agiga vurulmasi birey veya toplum hayat: i¢inde

295 Sirazi, Tefsir-i Numine, c. X, s. 89-90.

2% Sirazi, Tefsir-i NimQne, c. X, s. 91-92.

297 el-Isfehani, s. 228, Ornekleriyle Tiirkge Sézliik, Milli Egitim Bakanlig1 Yaymlari, Ankara, 1996, c.
1V, s. 2535.
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sikinti1, aksaklik ve zarara yol agmas1 muhtemel oldugu i¢in saklanmasi gereken her
seydir. Bu sebeple sir saklamak, kisinin bireysel ve toplumsal hayati i¢inde birgok
zarar ve tahribati 6nlemesi agisindan biiyiik bir 6neme sahiptir.

Yisuf stresinden sir saklamanin énemi ayni sekilde ac¢iga vurulan sirlarin ne
gibi zararlara yol agacagi ile ilgili olarak gilizel 6rnekler bulunmaktadir.

Hz. Ylsuf’'un gordiigli riiyayr babasina anlatmasi ile baslayan kissa, Hz.
Yakub’un ogluna bu riiyayr bir hickimseye anlatmayarak bir sir olarak saklamasi
gerektigi (12/4-5) ogiidiiyle devam etmektedir. Neticede bu sirr1 yillarca saklayan Hz.
Yiasuf kissanin sonunda babasina kavustu§u zaman bu riiyasinin te’vilinin
gerceklestigini dile getirmektedir (12/100).

Sir saklamak ile ilgili sGirede bahsi gecen bir diger drnek azizin Hz. Yisuf’a,
karis1 ile yaganan maceray1 kimseye sdylememesini istemesidir (12/29). Her ne kadar
Hz. Yisuf macerayi dillendirmemis olsa da bir sekilde bu sirrin agiga vurulmasi blyik
sikintilar meydana getirmistir. Oncelikle Hz. Yasuf igin sikint1 ¢ikaran tek kisi azizin
karis1 iken, bu sirrin agiga vurulmasi ile bu kadinlarin sayisi artmis, ayn1 sekilde diger
kadinlarin kendisini desteklemesinden gii¢ alan azizin karis1 daha fazla kiistahlagmis
(12/32), boylece Hz. Yisufi¢in durum ¢ok daha sikintili bir hal almistir (12/33). Olay,
neticede Hz. Ylsuf’un yillarca yasayacagi zindan hayati ile sonuc¢lanmistir (12/35).

Sir saklama ile ilgili ti¢iincii 6rnek Hz. Yasuf’un 6z kardesine kendisini
tanitmasi ve yasanacak hadiselerden dolay1 endiselenmemesi gerektigini sdylemesidir
(12/69). Herkesin gozi 6ninden hirsiz damgasi yiyen 6z kardesi ile aymi sekilde
hirsizlik tohmetine maruz kalan Hz. Yiasuf’un bu duruma ses ¢ikarmamalar1 (12/77)
neticesinde Hz. Yisuf’un plani bir aksaklik olmadan gergeklesmistir.

Sir saklama konusunun 6nemine deginen miifessir, kissada da goriildiigii gibi
kimi zaman en yakinlardan dahi saklanmasi gereken ve acgiga vurulmasi tiirli
sikintilart meydana getirecek sirlarin oldugunu dile getirmekte, sir saklamayi
beceremeyen kimselerin kendilerini  ve toplumlarint tehlikeye attiklarini
hatirlatmaktadir. Yine sir saklayabilmenin kisinin gu¢ ve dirayetinin bir gostergesi

oldugunu ilave etmektedir.?%

298 Sirazi, Tefsir-i Nim(ne, c. IX, s. 379-380.
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2.4.2. Olumsuz Karakterler

2.4.2.1. Haset

Sozliikte “hak eden kimsenin elindeki nimetin yok olmasini arzulamak ve kimi

zaman da bu nimetin yok olmasi igin galismak”2%°

anlamina gelen haset kelimesi i¢in
Tiirkcede cekememezlik ve kiskanchk3® kelimeleri kullanilmaktadir. Kiskanclik
kelimesinin Tiirk¢edeki en genel anlami kisinin kendisine ait olan herhangi bir seyi
baskalarindan esirgemesi ve sakinmasidir. Ancak bugiin i¢in daha ¢ok namusa
diiskiinliik 6zellikle de eslerin birbirlerini yabancilardan sakinmak istemesi anlamiyla

kullanilmaktadir. Yani kiskanclik bir yonii ile haset iken, diger yonii ile haset degildir.

Hasedin en sik karsilagilan tiirii kardes kiskangligi adiyla bilinen kardeslerin
birbirlerini cekememeleridir. Kardes kiskanglig1 bircok ebeveynin mustarip oldugu ve
kimi zaman Ustesinden gelmekten aciz duruma distiikleri bir konudur. Birgok
ebeveyn, kiskangligi cocuklarmin karakterinin bir pargasi olarak gorseler de bu
durumun esas sebebi, cocugun duygu diinyasimnin farkinda olmadan da olsa tahrip

edilmis olmasidir. 30

Higbir ¢ocuk bir digeri ile esit degildir, bu sebeple ebeveynlerin ¢ocuklarina
esit muamele etmeleri dogru bir davranig olmadig1 gibi, bu durum kardes kiskangligini
da beraberinde getirebilir. Cocuklarin birbirleri ile kiyaslanmalar1 kiskanglig
beraberinde getirebilecek bir diger davranistir. Bu sebeple ebeveynler ¢ocuklarinin i¢
diinyalarim1 iyi bilmeli ve her birine kendi 06zellikleri cercevesinde muamele

etmelidir. 302

Hz. Ylsuf kissasinda yasanan biitlin olaylarin fitilini atesleyen husus, kardes
kiskanghigidir. Hz. Yak(b’un yillarca ¢ektigi hasret, Hz. Ylsuf’un yasadig: sikintilar
ve bu sikintilarin ardindan gelen {istiin gii¢, kardeslerin pismanligi, tevbe, kendini
kandirma, gii¢lii iken affetme gibi stirede aktarilan pek ¢ok hadise ve ibretin ¢ikis

noktast bu kardes kiskang¢higidir. Bu da kardes kiskanghiginin hangi boyutlara

299 o|-fsfehani, s. 118.

300 Sami, Semseddin, Kamus-i Turki, Beyrut, 1989, s. 548; Parlatir, s. 590.

31 Giines, Adem, Cocuk Terbiyesinde Dogru Bilinen Yanlslar, Nesil Yayinlari, Istanbul, 2014, s. 168-
170.

302 Giines, s. 171-172.
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ulasabilecegi konusunda 6nemli bir fikir vermekte ve ebeveynleri ¢ok dikkatli olmalari

konusunda onlar1 uyarmaktadir.

Mifessir, “Kardesleri ‘Biz gii¢lii bir topluluk oldugumuz hdlde, Yiisuf ve (0z)
kardesi babamiza bizden daha sevimlidir. Dogrusu babamiz ag¢ik bir yanilgi
icindedir.” dediler.” (12/8) ayetinin Hz. Yakib’un oglu Yisuf’a gosterdigi sevgiden,
diger cocuklarinin oldukga rahatsiz olduklarina isaret ettigini belirtmektedir. Hz.
Yakib’un Hz. Yisuf ve kardesi Bliinyamin’e duydugu bu sevgi dncelikle onlarin yasca
en kiigiik olmalarindan kaynaklanmakta idi. Bir diger sebebi de miifessirin rivayetlerin
aktardigina gore her iki kardesin O0ksiiz olmalaridir. Bunlara ilaveten Hz. Ylsuf’ta
gorlilen deha ve olaganiistii 6zellikler babalarinin gostermis oldugu sevginin baslica
sebepleri idi. Yazar, kardeslerinin Hz. Yasuf’a giittiikkleri kin ve hasedin bir diger
sebebi olarak da farkli annelerin c¢ocuklart olmalarin1 ve aradaki rekabeti

gostermektedir.3%3

Yazar, kin ve kiskancglik atesinin kardeslerin gozlerini kor ettigini, sirf giiglii
olup evin iglerinin idaresini tistlenmelerinden dolay1 kendilerini iistiin gordiiklerini, bu
sebeple meselenin tiim boyutlarii1 géremeyip buraya saplandiklarini, bu haksiz
hiikiimleri yiiziinden babalarini1 dahi hak ve adalet yolundan sapmakla itham ettiklerini
belirtmektedir. 3%

Yazar, haset atesinin insani kardesini Oldiirmeye itebilecek kadar korkung
sonuclarinin olacagimin bu kissadan cikarilabilecek 6nemli bir ders oldugunu

belirtmektedir. Neticede haset hem baskalarin1 hem de kisinin kendisi yakar.3%

Yazar, bir bagkasinin sahip olup kendisinin mahrum oldugu bir nimet
karsisinda kisinin takinabilecegi 4 farkli tavirdan s6z etmektedir. Bunlarin ilki “gipta”
denilen kisinin kendisinin de ayni nimete sahip olma arzusudur ki, insani ¢alisma ve
gayrete yoneltebilecek olan &vgiiye deger bir duygudur. ikincisi, o nimetin yok
olmasini isteyen ve bu sebeple de insani eyleme girismeye zorlayan tavirdir ki, “haset”

olarak adlandirilan kinanmis tavirdir. Ugiinciisii, kendisinin sahip olup baskalarinin

303 Sirazi, Tefsir-i Numdne, c. IX, s. 383.
304 Sirazd, Tefsir-i Nim(ne, c. IX, s. 383.
305 Sirazd, Tefsir-i Nimdne, c. IX, s. 387.
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sahip olmamasini isteyen “buhl” tavri ve dordiinciisli, kendisi sahip olmasa bile
baskalarinin sahip olmasini isteyen ve hatta bunun i¢in kendi ¢ikar ve yararindan vaz

(13

gecebilmek seklinde ortaya ¢ikan “isar” tavridir.3%

Miifessir hasedin, sadece bagkalarini degil, kisinin kendisini bile yok etmesi ile
sonuglanabilecegini belirtir. Bu sebeple, Islim bu asagilik duygu ile miicadeleye
bliylik 6nem vermistir. Ayrica miifessir; hadislerde hasudun, taksiminden dolay1
Allah’a  kizgin oldugu, hasedin dinin afetlerinden oldugu, mdminin haset

etmeyecegi®?’ gibi hususlara deginildigini aktarmaktadir.3®

Tiirli sebeplerle bagkalarini kiskanmak insanin yapisinda olan bir 6zelliktir.
Insanin kendisini bu duyguya kaptirarak gozleri kér bir sekilde ona teslim olmamasi
gerekmektedir. Bu duygunun insana galip gelmesi halinde kisinin kardes ve babasi da
dahil kimseye acimayacagi Hz. YOsuf'un kissasindan anlasilmaktadir. Bu sebeple
haset duygusu imrenmeye doniistiiriilerek kisinin karsidakine zarar vermek yerine

kendisini gelistirmesi saglanmalidir.

2.4.2.2. Kendini Aldatma

Insan kendisini rahatsiz eden iginde bulundugu baz sart ve durumlardan dolay1
cesitli bahanelerle vicdanini rahatlatmanin pesine diiser. Her ne kadar kendisini
aldatacagi bahaneler onu rahatlatmasa da cosan ve alevlenen vicdanini bir siireligine
olsun susturmay1 basarabilir. Kisinin kendini aldatmasi; inanci, vicdani, kisiligi, sosyal
ve kiiltiirel durumunun gerektirdiginin aksini yaptig1 veya yapmak istedigi hallerde

vicdanini bastirmak icin ortaya ¢ikar.

Insanlarin kendilerini aldatmalarmin en 6nemli sebeplerinden biri, dini
vecibelerin yerine getirilmemesi konusudur. Inandiklar1 halde dinlerinin emirlerini
yerine getirmemelerinin en Onemli nedenlerinden birisi, bunlar1 bilinmeyen bir
gelecege erteleme hastaligidir. Oysa bu durum en temelde iki agidan oldukga yanlistir.
Oncelikle insan bu diinyaya Allah’a kulluk etmek i¢in génderilmistir ve hayatinin her

aninda bu gorevini yerine getirmelidir. Sonradan yapilacak olan ibadetler yahut

306 Sirazi, Tefsir-i Numdne, c. IX, s. 387-388.
307 Meclist, ¢. XIIl, s. 358; Kuleynt, c. Il, s. 307.
308 Sirazi, Tefsir-i Nim(ne, c. IX, s. 388-389.
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kaginilan haramlarin ~ Oncekilerin  affi konusunda herhangi bir garantisi
bulunmamaktadir. Affi s6z konusu olsa bile insan gecen zamani geri getiremeyecegi
icin bunlarin feyzinden mahrum kalmaktadir. ikinci olarak, ertelenen gelecegin
varliginin garantisi yoktur. Ecelin ne zaman gelecegi bilinmemektedir. Ayrica imkani
oldugu halde su an yapmadig1 yahut terk etmedigi herhangi bir seyi daha sonra
yapmasi yahut terk etmesini diisiinmesi zaten insanin ne biiyiik bir aldatmaca iginde

oldugunu géstermektedir.3%°

Strede, kardeslerinin “Yusuf’u Oldirin veya onu (uzak) bir yere atin.
Babanizin tevecciihii yalniz size kalsin, ondan sonra salih kimseler olursunuz.” (12/9)
diyerek, Hz. Ytsuf’u 6ldiirmek gibi bir giinaha niyetlenmis olmalar1 onlar1 vicdanen
rahatsiz etmektedir. Miifessire gore, kardes katline niyet eden bu topluluk i¢in giinah
hissi ve vicdan azabinin ortaya ¢ikmasi gayet dogaldir. Ancak bu duygunun telafisi de
kendilerince miimkiindiir, o da tevbe edip sonrasinda salih insanlar olmaktir. Ayet,
onlarin kalplerinin derinliklerinde biraz da olsa Allah korkusu oldugunu; bu sebeple
de glinahlarindan tevbe etmeyi Onerdiklerini gostermektedir. Ancak yazar giinahin
islenmesinden Once sozii edilen tevbenin gercekte kendini aldatip vicdanini
rahatlatarak gilinaha kap1 aralama vesilesi oldugunu belirtmektedir. Ciinkii boyle bir
tevbe pismanlik ve nedametten kaynakli degildir. Oysa gercek tevbe pismanlik ve

utanmadan kaynaklidir.31°

Yazar, kardeslerin yasadigi bu durumun ¢ogu zaman her insanda meydana
gelebildigini belirtmektedir. Vicdani rahatsizlik yahut imani sebeplerin engel oldugu
giinah ve sucu islemek icin en kestirme yol, kisinin “hemen telafi ederim, sonra tevbe
ederim, Allah’1n evine giderim, giinahin etkilerin yok edecek salih amel iglerim” vb.
bahanelere sarilmasidir. Yani bir yandan gilinaha ¢eken seytani plan devreye girerken
diger yandan vicdani rahatlatip dini ve imani hassasiyetlere cevap verecek olan seytani

plan devreye girmektedir.3!

309 Dorman, Emre, Dini Konularda Kendini Kandirmanin 40 Yolu, Istanbul Yayinevi, Istanbul, 2013, s.
19.

310 Sirazd, Tefsir-i Nim(ne, c. IX, s. 384-385.

811 Sirazd, Tefsir-i Nim(ne, c. IX, s. 385.
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Miifessir, stirede kendini aldatma ile ilgili bir diger durumun da Misirl ileri
gelen kadinlarin, “Azizin hanimi, hizmetinde olan delikanly elde etmek istiyormus.
Aski onun kalbine islemis. Biz, gercekten onu apagik bir sapiklikta goriiyoruz.”
(12/30) diyerek azizin karisin1 kinamalar1 oldugunu belirtmektedir. Yazar, bazilarinin
cukurun kenarinda iken takva ve dindarliktan soz ettiklerini; ancak ayni c¢ukura
ayaklar1 girer girmez kendilerini kaybedip tamamen ¢ukura battiklarini
hatirlatmaktadir. Azizin karisini agik bir sapiklikta géren Misirhi kadinlarin ellerini
kesme maceralarindan sonra diistiikleri durum bunun giizel bir 6rnegidir. Azizin karis1
yillarca Ytsuf ile aym ¢at1 altinda yagsamis olmasindan dolay1 onun agkina tutulmusg
iken onu kinayan kadinlar bir sefer gormekle kendilerinden gegerek ellerini kesme

gafletinde bulunmuslardir.3!2

Miifessirin kissada kendini aldatma psikolojisine orneklik teskil eden iki
durumu da irdeledigi ve kisinin kendini aldatma tehlikesine kargi uyanik davranmayi
tavsiye ettigi goriilmektedir. Kendini aldatma kisinin isledigi veya islemeye karar
verdigi bir giinah veya sucu kendi agisindan temize cikarma yahut goziinde ve
vicdaninda kiigliltecek bahéanelere sarilma seklinde ortaya cikacagi gibi kendisini
giinah ve sugtan uzak bir sekilde goriip nefsini tezkiye ve imanin1 takviye etmemesi
durumunda diisecegi su¢ ve giinah ortamlarinda o sug ve giinahi irtikap etmesi seklinde

de ortaya ¢ikabilir.

2.4.2.3. Bagkalarim Aldatma ve Yalan

Bagkalarmi aldatmak ve yalan sOylemek aklen, vicdanen ve dinen ¢irkin
goriilen ve yasaklanan fiillerdir. Insanlara zarar vermek yahut haksiz ¢ikar elde etmek
igin sik¢a basvurulan bu fiiller kisa vadede bazi ¢ikarlar saglamaya yarasa da uzun
vadede bireyin ve toplumun zararina sonuglar dogurur. Toplumda giiveni yok ederek
insani iligkileri bitiren bu eylemler, akil ve vicdanca da tasvip edilmedigi i¢in bu

fiillere yonelen kisinin kendi i¢inde ¢atisma yasamasina sebep olur.

Y@suf stresinde baskalarini aldatma ve yalan sdyleme ile bunlarin kotiiliik ve
sonuglarini ortaya koyan giizel misaller bulunmaktadir. Hz. Yusuf’un kardeslerinin

(12/15-17), Masir azizinin karisinin (12/25) ve Misirlt kadinlarin (12/33-34) Hz. Yusuf

812 Sirazd, Tefsir-i Nimdne, c. IX, s. 471.
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hakkinda gergeklestirdikleri zuliimler, yalan ve aldatma ile baglantilidir. Onlar yalan

ve hileleriyle hem Hz. Yusuf’u hem de ¢evrelerindekileri aldatmaya c¢alismislardir.

Yusuf stresinde, aldatma karsilig1 olarak “keyd” kelimesi kullanilmaktadir.
Sozliikte hile yapmanin bir ¢esidi olarak tanimlanan bu kelimenin yerine gore kotii
yerine gdre de iyi durumlarda kullanilabildigi belirtilmektedir. Iyi durumlarda
kullanilmasia ornek olarak yine strede gegen “kidna li-Ydsufe” (12/76) ifadesi

gosterilebilir.31

2.4.2.3.1. Hz. YUsuf’un Kardeslerinin Aldaticihg

Yusuf kissasinda aldatma ile ilgili pek ¢cok drnegin bulundugu goriilmektedir.
Aldatma ile ilgili ilk sahne Hz. Ytsuf’u kuyuya atma karar1 alan kardeslerinin onu
beraberlerinde goétiirmek i¢in babalarindan izin istemeleridir (12/11-12). Kardesler
bunun i¢in hak kisvesi altinda tathh ve yumusak bir dil ile babalarina geldiler.
Kullandiklar1 dil merhamet duygularini uyandiracak tiirden elestiri ile karisik bir dildi.
Miifessir kullanilan ifadelerden babalarinin  kendilerine Yusuf konusunda
giivenmedigi i¢in bu durumun kendilerine zimni bir tohmet oldugunu, bu téhmetlerden
vazgecgmesi i¢in babalarina vicdani baski uyguladiklarini dile getirmektedir. Ayni
sekilde Hz. YGsuf’un da eglenme ve oynama ihtiyaci oldugu gercegini dile getirmeleri
de aldatmak i¢in kullanilan bir diger vesiledir. Yhsuf’un kendisini de yanlarina ¢eken

kardesler babalarinin elini kolunu baglayacak plani devreye sokmuslardi.3!*

Miifessir, insanlar1 gafil avlayarak oldiiriici darbeyi indirmek isteyen
kimselerin kendilerini hakli ¢ikaracak biitiin bu psikolojik ve duygusal meseleleri
ortaya attiklarini, ancak hakiki miiminin bu aldatmalara ve dis glizellige aldanmamasi

gerektigini dile getirir.3!®

Hz. Yakib’un Hz. Ylsuf’u kardesleri ile gondermemek icin one siirdiigi iki
sarttan biri onun ayriligina dayanamamast, digeri de kurdun yemesinden korkmasi idi.
Miifessirin dikkat ¢ektigi husus kardeslerin ilk sebep ile ilgilenmemeleridir, zira

babalarmin ayriliktan kaynaklanan iizlintlisiine yapacak bir seyleri yoktur. Ancak

313 gl-Isfehant, s. 443.
314 Sirazd, Tefsir-i Nimdne, c. IX, s. 392.
315 Sirazd, Tefsir-i Nimdne, c. IX, s. 393.
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mifessire gore kardesleri yine de Yisuf’un egitimi ve gelisimi i¢in ondan ayrilmasinin
zorunlu oldugu, ne zamana kadar onun kendi yaninda saklayacagini, 6niinde sonunda
ayrilmak zorunda kalacagi vb. hususlar1 hatirlatma geregi duyabilirlerdi. Ama onlar
dogrudan ‘“kurdun yemesi” meselesi ile ilgileniyorlar, ¢linkii bu mesele kendi
nazarlarinda daha miihimdi ve dogrudan kendilerini ilgilendirdigini diisiiniiyorlardi.
Giicli kuvvetli bir toplulugun yanindaki bir ¢ocugu kurdun yemesi o topluluk i¢in
biitiin seref, haysiyet ve sahsiyetin kayb1 demektir, yoksa iizerinde durduklar1 husus

Yasuf’tan gafil olma meselesi degildir. 3

Mifessirin bahsi gecen (12/11-12) ayetlerin tefsiri ilgili olarak oOzellikle
tizerinde durdugu hususlardan biri dost kiligina biiriinen diismanlarin plan ve
tuzaklarina karsi uyanik olmaktir. Tipki Hz. Ytsuf’un kardesleri 6rneginde oldugu
gibi, dlismanlar kars1 tarafa darbe indirmek icin acik¢a hareket etmezler, gizlenme
ihtiyac1 hissederler. Bu baglamda miifessir, miistekbir gii¢lerin iktisadi yardimlar,
kiltiirel iligkiler, insan haklarin1 korumak, savunma antlagmalar1 yapmak gibi dostluk
elbisesi altinda mustazaf halklar1 korkung somiirge batakligina g¢ektiklerine, ancak
uzun yillar siiren tarihi tecriibelere dayanarak kurt sifatli bu kan igicilerin dostluk ve
muhabbetine kanmamak ve onlar i¢in hiisniizanda bulunmamak gerektigine vurgu
yapmakta, Afrika’nin savas yorgunu iilkelerindeki usaklarina ilag ve tibbi yardim adi
altinda gonderdikleri silahlar1 hatirlatmaktadir. Yine diplomat, el¢i, uzman, teknisyen,
ogretici vb. adlarla gonderdikleri en tehlikeli casuslari ile tilkelerin askeri, iktisadi vb.
sirlarini ¢alip bunlar kendi ¢ikarlari dogrultusunda kullandiklarini 6rnek veren yazar
bunlara aldanmamak icin yeterince tarihi tecriibeye sahip olundugunu dile

getirmektedir.3’

Mifessirin - meseleleri  giincellestirme  egiliminde  oldugu
goriilmektedir. Kur’an kissalarinin sirf bir hikaye olmadigi, bahsi gecen her hadisede
pek cok ibret ve hikmetlerin sakli ve bunlarin kiyamete kadar tiim beseriyet i¢in gegerli
oldugu gergegi goz Oniinde bulundurulursa, kissalarda anlatilanlari, ¢cagin gerek ve
gergeklerine uygun bir sekilde bu tiir giincel hadislerle iliskilendirilip giinliimiiz

insaninin dikkatinin, ibret ve tedbir alinmasi gereken noktalara ¢ekilmesi, modern bir

tefsir agisindan olumlu bir tavir olarak degerlendirilebilir.

316 Sirazi, Tefsir-i Nimdne, c. IX, s. 394.
817 Sirazd, Tefsir-i Nim(ne, c. IX, s. 395-396.
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Bir delikanli olan Hz. Ytsuf'un gezme ve eglenmeye olan dogal meylinin
kardesleri tarafindan kotliye kullanilmasini hatirlatan yazar, giinlimiiz diinyasinda da
hak ve adalet diismanlarinin spor ve eglence adi altinda genclerin ahlaki ve fikri
yapilarimt  zehirlemeye ve kotii emellerini  gergeklestirmeye  ¢alistiklarini
hatirlatmaktadir. islam Inkilab1 éncesi Sah déneminde iilkenin énemli kaynaklarini
yok pahasina yabancilara satmak istediklerinde, genis c¢apli ve uzun soluklu spor
miisabakalar1 diizenlediklerini belirten yazar; bununla halki oyalayip cereyan eden

onemli meselelerin toplumda yankilanmamasini amagladiklarmi hatirlatmaktadir. 318

Miifessir, karsi tarafin veya diismanin eline koz vermemek veya kotiiye
kullanabilecegi telkinlerde bulunmamanin gerekliligini vurgulamaktadir. Zira
cocuklari, Hz. Yak{ib’un iyi niyetle dedigi - belki de ¢ocuklarinin Hz. Yusuf’a karsi
niyetlerini bildigi i¢in kasten diyerek onlarin bu isten vazge¢melerini saglamak istedigi

“kurt yer” (12/13) ifadesini kétiiye ve kendi aleyhine kullanmislardir.3%°

Kardesleri, Hz. Yusuf’u kuyuya attiktan sonra dondiiklerinde babalarin
kendilerine inandirmak hem de onun hislerini kendilerine ¢ekebilmek i¢in kendilerince
iyi hesaplanmis planlarim1 devreye koydular. “Yats: vakti (yalandan) aglayarak
babalarinin yamina geldiler. ‘Ey babamiz! Biz, yaris yapmak icin gittik ve Yusuf’u
esyamizin yanina biraktik. O zaman onu kurt yemis. Biz dogru soylesek bile, sen bize
inanacak degilsin.” dediler.” (12/16-17) Mifessir, babalarmna hitap seklinin
babalarindaki sefkati tahrik etmeye doniik oldugunu dile getirmektedir. Zira oyunla
mesgul iken kendileri ile rekabet edecek yasta olmayan Yisuf’u, oyunun disinda tutup
esyalarmin yaninda birakmalar gayet dogal bir durumdu. Mufessire gore, bitiun bu
anlatilanlarin aglama esliginde olmasi, yash gozlerin aldatmasina kanmamak

gerektigine isaret ediyor.3?°

Yalanci ve sahtekar insanlarin hafizasinin olmadigini, yani olaylar1 yalanla bir
birine bagladiklari i¢in, belli yerlerde yanilgi ve unutkanliga diistiikleri ger¢egini dile
getiren miifessir; Hz. Yasuf’un gomlegini kana bulayan kardeslerinin gémlegi yirtip

kurt saldirisindan ¢ikmis gibi gdstermeleri gerektigini unuttuklarini hatirlatmaktadir.

318 Sirazi, Tefsir-i Numdne, c. IX, s. 399.
319 Sirazi, Tefsir-i Nim(ne, c. IX, s. 402-403.
320 Sirazd, Tefsir-i Nim(ne, c. IX, s. 407-408.
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GOmlegin saglam olmasi onu goren Hz. Yakib’un cocuklarina inanmamasini

saglamustir (12/18).32

2.4.2.3.2. Kervandakilerin Aldaticihigi

Strede bagkalarini aldatmaya yonelik bahsedilen bir diger hadise kervancilarin
Hz. Y{suf’u satma meselesidir. Hz. Ytsuf’un degersiz bir bedel karsiliginda satilmasi
ile ilgili olarak mufessir her ne kadar ayetteki (12/20) satanlar ifadesini Hz. YGsuf’un
kardeslerine hamledenler varsa da ayetin zahirinin ve baglamin kervancilara igaret
ettigi  goriisiinii  dile getirmektedir. Hz. Yusuf gibi degerli oldugu kolayca
anlagilabilecek bir cocugun yliksek fiyata satilmak yerine diislik bir paha karsiliginda
satilmast ile ilgili olarak da bunun genel olarak hirsizlarin ve emeksiz bir sekilde meta
ve iriin elde edenlerin, mali gercekler anlasilmadan elden ¢ikarma korkusuna
baglamaktadir. Ayetteki “Onlar onun hakkinda goniilsiizdiiler.” (12/20) ifadesi de

kervancilarm Hz. Yisuf’a kars1 yukaridaki bu tutumunu destekler mahiyettedir. 322

2.4.2.3.3. Azizin Karisinin Aldaticihid

Stirede anlatilan aldatma hadiselerinin diger kismi da azizin karist ve Misirlt
kadinlar ile ilgilidir. Ayetlerde ifade edilen, azizin karisiin aldatma vesileleri de

uyanik olmak i¢in 6nemli ders ve ibretleri igermektedir.

Miifessire gore, rezaletinin ortaya ¢ikmasina kadar azizin karist oldugunu
unutmus olan kadinin, kapinin 6niinde kocasini goriince kendisinin, onun esi ve ailesi
oldugunu hatirlatmaya c¢alistigt “Senin ehline (ailene) kotulik yapmak isteyen
kimsenin cezas: zindana atilmak veya act bir azaptan baska nedir?” (12/25)
ctiimlesindeki “ailen” kelimesi, azizin gayret ve namus duygularini galeyana getirerek
gergekleri gormesini engellemek adina sdyledigi bir sozdiir. Bu soz ile kendisinin
kocasina ait oldugunu ve baskasinin ona yan gozle bakmaya hakkinin olmadigini
hatirlatarak, kocasinin intikam duygularini deprestirmektedir.®?® Mufessirin dikkat
cektigi bir diger husus, kocasina sdyledikleri Yhsuf’un kendisine karsi kotii niyette

bulundugu degil, onun bu konuda cezalandirilmasinin ne sekilde olmasi1 gerektigi

321 Sirazi, Tefsir-i Numdne, c. IX, s. 408-409.
322 Sirazd, Tefsir-i Num(ne, c. IX, s. 421-422.
323 Sirazd, Tefsir-i Nimdne, c. IX, s. 454.
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(12/25) ile ilgilidir. Buna gore Yisuf’a atilan iftira yani Hz. Y#suf’un kadina karsi
kotii bir amelde bulunma girisimi kesin ve sabit olup cezanin niteligi belirlenmelidir.
Bu ince hesaplanmis sz, o sirada son derece korkan kadinin hile ve aldatmasinin ne
derece giiclii oldugunu gostermektedir. Yine ceza olarak once zindani sonra bunu da
yeterli gormeyerek aci igkenceleri ve idam1 6nermesi de bu aldatmacanin bir diger
boyutudur.3?* flgili Ayetlerde (12/23-28) -azizin karis1 gibi sorumluluk bilmez heves
diiskiini- kadmlarin aldatma oyunlarina ve bunlarin olduk¢a biyiikk olarak
nitelendirilmesine dikkat ¢eken miifessir, pek ¢ok tarihi hadisede bu tiir kadinlarin,
kendi arzu ve isteklerini yerine getirmek i¢in benzersiz planlar yaptigini ifade

etmektedir.3%°

Ellerini kesen kadinlarin azizin karisina hak verdigini (12/32-33) ve bazi
rivayetlerden bu kadinlarin Hz. Yasuf'u ikna etmek icin ¢abaladiklarinin
aktarildigini®®® dile getiren yazar, bu kadinlarin emellerine ulasabilmek igin giizellik
ve yumusaklik ile tehdit ve zorbalik nevinden her yola bagvurduklarini; bunun refah
ve dinya diiskiinii gayr-1 Islami yasam ve ydnetimlerin her ¢ag ve dénemdeki ortak
metodu oldugunu vurgulamaktadir. Meseleyi daha genis agidan degerlendiren yazar,
gayr-1 Islami sistemlerin Hak yolunun yolcularini yoldan saptirmak icin diizenledikleri
toplantilarda once gayet yumusaklilik ve tatlilik ile ikna yoluna giristikleri, bundan bir
netice alamayinca gergek c¢ehreleri olan zorbaliklarimi gostermek durumunda
kaldiklari, hedefe giden yolda bu tipler i¢in her yolun miibah oldugu; boyle bir ortamda
zay1f iradeli ve riistii olmayan kimselerin iki asamanin herhangi birinde kaybettigini;
ancak Allah dostlarimin 6liim pahasina davalarindan vazge¢medigi ve neticede bu

insanlarin galip geldigi miildhazasinda bulunmaktadir.?

Stre boyunca miifessirin aldatma konusunu etrafli bir sekilde ele aldig
goriilmektedir. Miifessir, aldatma konusunu ele alirken meseleyi Kur’an’in vermek
istedigi mesaj baglaminda giincellestirmektedir. Bu baglamda insanlarin aldatma

yontemlerinin ne kadar etkileyici ve tahrip edici olabilecegini hatirlatarak

324 Sirazd, Tefsir-i NumdQne, c. IX, s. 454-455,
325 Sirazi, Tefsir-i Numdne, c. IX, s. 460.
326 Sirazd, Tefsir-i Nim(ne, c. IX, s. 468.
327 Sirazd, Tefsir-i Nim(ne, c. IX, s. 470-471.
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Miisliimanlarin daima uyanik olmalar1 ve ozellikle Islam diismanlarinin hile ve

tuzaklarina kanmamalar1 noktasinda uyarilarda bulunmaktadir.

2.4.2 4. iffetsizlik

Misir’in ileri gelenleri, 6zellikle azizin karisi sahsinda somutlasan iffetsizlik,
slrenin vurgu yapilan ve kaginilmasi ve dikkatli olunmasi gereken olumsuz bir
karakter olarak ortaya ¢ikmaktadir. Mufessir, azizin karisini iffetsizlige iten muhtemel
sebepler olarak; ¢ocuk sahibi olmamasi, liikks ve debdebeli bir yagam siirmesi, kendisi
i¢in bu yasam i¢inde herhangi bir sikint1 ve zorlugun bulunmamasi ile bu saray hayati
igerisinde asir1 derecede basibos ve sorumsuz olmasi gibi muhtemel etkenleri
saymaktadir. Boyle bir hayat icerisinde iman ve takvadan nasibi olmayan bu kadin,

seytani vesveselere kolayca kapilarak bu iffetsizlik batagina batmustir, 3?8

Miifessir, ayette gecen “ravedethu” (12/23) kelimesinde var olan yumusaklik,
miildyemet ve miidara anlamlarina vurgu yaparak azizin karisinin arzusuna erismek
icin baslangicta her tiirlii tehdit ve zorbaliktan uzak, gayet yumusak ve nazik bir
sekilde ¢abaladigini dile getirmektedir. Ancak biitiin bu istii kapali mesajlarin bir
sonu¢ vermedigini goriince kendi halvetinde Hz. Yusuf’u bastan ¢ikaracak biitiin
imkanlar1 ve sartlar1 hazirlaylp Yasuf’u kendisine diz ¢oktiirecegini diigtinmiistiir.
Yine ayette gecen “gallekati’l-ebvab” (12/23) ifadesinin siki bir sekilde kilitlenen
cokea kapiya isaret ettigini hatirlatan yazar, hazirlanan bu yerin sarayin oda i¢inde oda
seklindeki bir bolimiinde oldugunu, Hz. Ylsuf’a hicbir kacis yolu birakilmadigini
belirtmektedir. Yine azizin karis1 bu sekilde Hz. Y{isuf’un bu olayin a¢iga ¢ikmasindan
dolay1 endiselenmesinin Oniinii almak istemis olabilir. Ciinkii kimse kilitli bunca

kapinin ardina niifuz etme imkéanmna sahip olmayacaktir.3?°

Miifessire gore, kadinlarin ellerini kestikleri toplantida “udhul” yerine ayette
gecen “uhruc aleyhinne” (12/31) ibaresinin kullanilmis olmasi, azizin karisinin Hz.
Yisuf’u davetin verildigi yerin disinda degil, orada bulunan bir i¢ odada tuttuguna

isaret etmektedir. Bu sekilde Hz. Yasuf’un kadinlarin yanina gelmesi normal kapidan

328 Sirazd, Tefsir-i Nimdne, c. IX, s. 434.
329 Sirazd, Tefsir-i Nimdne, c. IX, s. 435.
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degil, beklenmedik bir yerden olacagi i¢in kadinlarin sagkinlik ve hayreti katlanmig

olacaktir,3%°

Strede azizin karist ile baslayan iffetsizlik ile ilgili hadiseler, saray
cevresindeki kadinlarin da meseleye dahil olmasi ile devam etmis ve Hz. Yisuf’un
zindana atilmasi ile son bulmustur. Miiffesirin konuyla ilgili olarak en fazla dikkat
cektigi husus, yasanilan iman ve takvadan yoksun bir mubhitin, insanlar1 boyle
rezaletlere yonlendirmede kiicimsenmeyecek bir role sahip oldugudur. Bir diger husus
da, azizin karis1 ve diger esraf kadinlarinin hlikimdarmn huzurunda sug¢ ve giinahlarini
itiraf etmek zorunda kalmanin zilletini tatmis olmalaridir. Bu da iffetsizligin ¢ogu

zaman bu diinyada da zillet ve rezalet ile sonu¢landiginin giizel bir 6rnegidir.

330 Sirazd, Tefsir-i Nimdne, c. IX, s. 465.
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SONUC

Bu ¢alismamizda ¢agdas Sii miifessirlerden Ayetullahi’l-Uzma Nasir Mekarim
Sirazi’nin Tefsir-i NimUne adli eserinde Yasuf stresinde gecen insan psikolojisi ile

ilgili hususlarin nasil degerlendirildigini ele aldik.

Calismanin ilk boliimiinde Sia’nin tefsir tarihinin kdkeni, tarihi gelisimi ve
modern donemdeki ozellikleri kisaca ortaya konmaya; tefsirinin yeri ve onemi
belirlenmeye ¢aligilmistir. Bu baglamda eser, Sia’nin en 6nemli klasik tefsirlerlerinden
olan Tibyan ve Mecma’u’l-Beyan’in streyi yorumlamasi ile karsilastirilmis, Tefsir-i
NUmadne’nin igtimai tefsir akimmin 6zelliklerini biinyesinde barindirdigi, diger iki
tefsirin daha ziyade hikayeyi anlatma ve liigavi izahlar yapma gayretinin aksine,
kissada verilmek istenen mesajlar1 bularak Kur’an’in hidayet yoniinii 6n plana

cikardigr gortiilmektedir.

Calismanin ikinci boliimiinde ise kissada yer alan psikolojik ve pedagojik
degeri olan hususlarin miifessir tarafindan ne sekilde ele aldig1 incelenmistir. Bu
baglamda kissada yer alan sahislarin davranislarinin miifessir tarafindan yer yer insan
psikolojisi agisindan irdelenerek bazi tavsiye ve telkinlerde bulunuldugu
gorulmektedir. Hz. Yak({b’un sahsinda babalik rolii ve sabir olgusunun, Hz. Y{suf’un
sahsinda iffet, ihlas, sabir ve tevekkiil olgularinin, basta azizin karisi olmak iizere
Misir’in esraf kadinlarinin sahsinda iffetsizlik ve aldatma olgularinin, Hz. Y({suf’un
kardeslerinin sahsinda haset, pismanlik, aldatma ve kendini kandirma gibi durumlarin
belirginlestigi goriilmektedir. Tiim bu hususlarin ¢alismanin konusu olan Tefsir-i

Niimiine’de ne sekilde ele alip degerlendirildigi ortaya konmaya calisilmistir.

Meseleleri yorumlarken yer yer hem Sii hem de Siinni tefsirlerdeki
aciklamalar1 da dile getirip degerlendirmelerde bulunan miifessirin zaman zaman
modern bilimlerin ve modern psikolojinin verilerine de atifta bulundugu
gortlmektedir. Ozellikle riiyd konusundaki modern teorileri dile getiren miifessir, bu
teoriler ile Islam’in konuya bakis acisini karsilastirmakta benzer ve farkli taraflarim
ortaya koymaktadir. Yine slrede anlatilan mucizevi hadiselerin icaz yo6nuni
vurgulamakla birlikte bu tiir hadislerin bazi bilimsel ger¢ekliklere kap1 aralayabilecegi

yahut bilimsel gergeklere de mutabik olabilecegi hususuna deginmektedir.

92



Kissa ile ilgili hususlar1 degerlendirirken zaman zaman muharref Tevrat’ta da
kissanin ne sekilde ele alindigin1 6rnekleyen miifessir, Kur’an’in meseleyi ele alirken

sergiledigi istiinliigli vurgulamaktadir.

Miifessirin meseleleri tahlil ederken Kur’an’in hidayet yoniinii 6n plana
¢ikarmaya c¢alistig1 gériilmekte, gereksiz dilbilgisel agiklamalara girmekten kagindigi
goze carpmaktadir. Lafzi tahliller genellikle ana metnin disinda dipnotta kisaca
aciklanmaktadir. Miifessir, genellikle kissa ile ilgili gereksiz ayrintilara girip faydasi
olmayan bilgiler vermekten kaginmakla birlikte, slrede anlatilmayan bazi hadiseleri,
anlatilanlart destekler mahiyette rivayetlerden kisaca aktarma yoluna gitmektedir.
Buna ragmen yer yer kissada bahsi gegen kisilerin isimlerinin ne oldugu gibi tefsirin

genel yapisi ile ¢ok da uyusmayan gereksiz ayrintilar1 aktarmaktadir.

Mifessir, rivayetleri yahut ayetler hakkinda ileri siiriilen farkli gorisleri
aktarirken, bu rivayet ve gorlislerin ayetlerin zahirine ve baglamina uygun olup

olmamas1 gibi durumlar1 degerlendirmektedir.

Kissanin ele alimisindaki onemli hususlardan biri de anlatilan olaylar1 ele
alirken sirf tarihi hadise olarak degil, mUmkiin oldugunca giincel 6rnekler vererek
ayetlerin gliniimiize 151k tutmasini saglayacak sekilde yorumlanmasidir. Bu baglamda
mifessir, Miisliimanlarin 6zellikle de genglerin IslAmi bir yasam tarzindan
uzaklastirilmasi, Isldim diismanlariin Miisliimanlar {izerinde oynadiklar1 oyunlar,
genclerin enerjilerinin Islami hizmetlere yonlendirilmesi, cocuk egitimi, cezaevlerinin
1slah yOniiniin 6n plana ¢ikarilmasi gibi pek ¢ok konuda goriis belirtmekte, ¢esitli

tavsiye ve onerilerde bulunmaktadir.

Mifessirin bazi ayetleri ¢esitli fikhi hiikiimlere delil olarak sundugu
gorilmektedir. Ancak slrede anlatilanlar bastan sona insani ve ahlaki konularin yer
aldig1 bir peygamber kissasi oldugu, Ehl-i Siinnet ile Sia’nin ihtilafli konularini igeren
ayetler bulunmadig1 i¢in bu tiir mezhebi meselelere girilmemistir. Ayetlerin tefsirleri
yapilirken Ehl-i beyt imamlarindan gelen rivayetlere sik¢a atiflarda bulunulmasi,
Sia’nin hadis kaynaklarinin kullanilmis olmasi Siinni bir miifessirin kaleminden ¢ikan

bir tefsir ile en esasli fark olarak goriilebilir.
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Kur’an’da anlatilan kissalarin, 6zellikle Ytsuf kissasinin pek ¢ok bireysel ve
toplumsal mesaj1 icerdigi, bu mesajlarin her donem icin gegerliligini korudugu
goriilmektedir. Bu sebeple Kur’an kissalari tizerinde farkli agilardan detayli calismalar
yapilmast ve bu c¢alismalarin gliniimiiz insanina hitap edecek ve ihtiyaglarini
karsilayacak bir sekilde Kur’an’in usliibuna uygun olarak gergeklestirilmesi, bu
kissalar aracilif1 ile verilmek istenen mesajin daha iyi anlasilmasini saglayacaktir. Bu
baglamda, kissalarda var olan psikolojik ve pedagojik hususlar ile toplumsal
mesajlarin tespiti lizerine yapilacak kapsamli arastirmalar, bireysel ve toplumsal hayat

i¢cin yeni ufuklar acacaktir.

Genel olarak Ehl-i Siinnet igerisinde Sia’nin tefsir tarihi ve anlayisi ile ilgili
caligmalarin sinirlhi oldugu, yapilan ¢alismalarin da énemli bir boliimiiniin ¢esitli 6n
yargt ve On kabullerle ele alindigi; ayrica daha dnce yapilan ¢aligmalardan cesitli
aktarmalar yapilmak stretiyle ayni seylerin tekrart mahiyetinde oldugu goriilmektedir.
Bu sebeple bu alanda yeni ¢alismalarin yapilmasi, yapilacak ¢alismalarda Sia’nin tefsir
anlayisinin dikkate alinmasi, dogrudan Sia kaynaklarindan, 6zellikle modern dénem
Sil arastirmacilarin kendi ¢aligmalarindan yararlanilmasinin daha dogru ve faydali

sonuglar ortaya koyacag diistintilmektedir.

Miisliimanlarin tiirli hile ve tuzaklara maruz kaldigi, Miislimanlarin arasina
1rki, cografi, mezhebi ve mesrebi pek ¢ok farklilik sebebi ile tefrika sokularak Islam
adina tiirlii cinayetlerin islendigi giinlimiiz diinyasinda, Miisliimanlarin ihtilaf
noktalarini bir kenara birakarak ortak olan paydalarda bulusmalar1 gerekmektedir. Hig
sliphesiz bu ortak paydalarin en basinda Kur’an ve Hz. Peygamber gelmektedir.
Miisliimanlarin bu iki temel kaynak etrafinda kenetlenmesi sorunlarin ¢oziimiinii
kolaylastiracaktir. Bunun i¢in de yapilmasi gereken, Miisllimanlarin karsilikli saygi ve
anlayis ¢ercevesinde birbirlerini tanimaya, yanlis ve eksik taraflarinin ilm1 ¢er¢evede

ortaya koymaya caligmak olmalidir.
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