T.C.

INONU UNIVERSITESI
SOSYAL BILIMLER ENSTITUSU
TEMEL ISLAM BIiLIMLERI BOLUMU

ISLAM HUKUKU ANABILIM DALI

MAVERDI’NIN FIKIH USULU ANLAYISI

YUKSEK LiSAN TEZI

HAZIRLAYAN

KAZIM YUSUFOGLU

DANISMAN

DOC. DR. ABDULLAH COLAK

MALATYA

2016



i i o
INONU UNIVERSITESI

SOSYAL BILIMLER ENSTITUSU
MAVERDI’NIN
FIKIH USfJLfJ ANLAYISI

YUKSEK LiSANS TEZI

DANISMAN HAZIRLAYAN

Dog. Dr. Abdullah COLAK Kazim YUSUFOGLU

Jirimiz 11.07.2016 tarihinde yapilan savunma sinavi sonucunda bu Yiiksek Lisans
oybirligi ile basarili bulunarak Temel islam Bilimleri Anabilim islam Hukuku Bilim dalinda

yliksek lisans tezi olarak kabul edilmistir.

7
Jiiri Uyelerinin Unvan Ad Soyadi | |, imza [}
1. Dog. Dr. Abdullah COLAK (inonii Unv.) T IR
2. Dog. Dr. Mehmet BIRSIN (Inénii Unv.)
3. Yrd. Dog. Dr. Metin CEYLAN (Kilis 7 Aralik Unv.) ¢
inénti Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Yoénetim Kurulunun ................ tarih ve

............ sayili karariyla bu tezin kabulii onaylanmistir.

Prof. Dr. Mehmet KARAGOZ

Sosyal Bilimler Enstitiisti Miidiirti



OZET

“Maverdi’nin Fikih UsGli Anlayigt” isimli bu caligma girig, iki bélim ve sonugtan

olusmaktadir.
Giris bolumiinde ¢alismanin konusu ve 6nemi ele alinmisgtir.

Birinci bolimde Maverdi’nin hayati, ilmi sahsiyeti, hocalari, talebeleri ve eserleri

incelenmistir.

Ikinci bolimde Maverdi’nin fikih ustliiniin temel konulari hakkindaki goriisleri tespit

edilmistir.

Sonug kisminda ¢alismada varilan sonu¢ maddeler halinde zikredilmistir.



SUMMARY

“The method of Usul Figh of Maverdi”
This study entitled “The method of Usul Figh of Maverdi” sonsists of introduction,

two parts and conclusion.

It was discussed subject and importance of the study in the introduction

In the first part it was analyzed Maverdi's life, his scientific personalities, his teachers,
his students and his works.

In the second part, It was discussed Maverdi's main views on principles method of
Usul Figh.

In conclusion it was discussed results of this work article by article
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ONSOZ

Fikih ustli, dinin temel kaynaklarinin nasil anlagilmasi gerektigini, bu kaynaklardan
hareketle ibadet ve muamelat ile ilgili meselelerin hangi yontemlerle ¢ozilebilecegini
kendisine konu edinen bir ilim dal1 olarak tarih boyunca bir¢ok alimin sayisiz ¢aligmalarina
konu olmustur. Bu ilim dali Islam fikhinin temel kaide ve metotlarim barindirdigindan dolayi

tarih boyunca fiiru’ alaninda eser veren alimlerin ilgisini ¢ekmisgtir.

Islam tarihinde fikih usdlii alaminda miistakil eserler telif eden alimlerin yaninda,
yazdiklar fikih kitaplarinin i¢inde ustli bir bolim halinde isleyenler de olmustur. Bu sekilde
kitap telif eden alimlerden biri de, hicri besinci asirda yasamig, hadis, siyaset, ahlak, tefsir,
belagat vb. alanlarda kalici eserler veren bilyiik Safii alim Imam Eb{’l-Hasan el-Maverdi’dir.
Maverdi, telif etmis oldugu e/-Havi’l-Kebir isimli hacimli fikih kitabinin bir bélimunde fikih
ustlini islemistir. Biz de ilgili bolimu esas alarak onun fikih ustli anlayigini tespit etmeye

calisacagiz.

Calismamiz giris ve iki bolimden olugsmaktadir. Girig boliimiinde ¢alismamizin konusu,
onemini, amacim ve yontemini kisaca ele alacagiz. Birinci bolimde Maverdi’nin hayatini,

ikinci bolimde ise fikih ustili anlayigini konu edinecegiz.

Gerek konu tespitinde gerekse muhtevaya iligkin hususlarda degerli vakitlerini ayirip
yol gosteren danigman hocam Dog. Dr. Abdullah COLAK beye, 6zellikle metin ¢oziimiinde
yardimlarin1 esirgemeyen Ogr. Gor. Dr. Selahattin YILDIRIM’a ve emegi gegen tiim

hocalarima en kalbi duygularla giikranlarimi sunuyorum.
Kazim YUSUFOGLU

Malatya / 2016
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GIRIS
ARASTIRMANIN KONUSU VE KAYNAKLARI

1. Konusu

Arastirmamizin konusu; Maverdi’nin hayati, ilmi sahsiyeti ve fikih usGliiniin temel

konular1 hakkindaki diigiincesini ortaya koymak seklinde olacaktir.

2. Onemi

Hicri beginci asirda yagsamig hem fikih ve fikih ustlt, hem de tefsir, Arapca ve edebiyat
sahasinda otorite olan ve telif ettigi eserlerden felsefe, siyaset, sosyoloji ve ahlak gibi ilim
dallarinda da s6z sahibi oldugu anlagilan Maverdi, Tirkiye’de en ¢ok ahlak ve siyaset

alanindaki ¢aligmalari ile taninmigtir.

Hadis, siyaset, ahlak, tefsir ve belagat anlayisi alanlarinda yiiksek lisans dizeyinde
arastirmalara konu olan Maverdi, bildigimiz kadariyla ne fikhi distncesi ne de fikih ustli
anlayis1 bir ilmi arastirmaya konu olmustur. Imam Safii’nin 6grencisi el-Miizeni (264/878)
tarafindan telif edilen e/-Muhtasar’a serh olarak yazdig el-Hdvi’l-kebir gibi o6nemli ve
hacimli eseri ile Safil mezhebinin meshur ve otorite alimlerinden kabul edilen Maverdi, en
cok fikih ve fikith ustli yoni ile arastiilmast gerektigini disiiniiyoruz. Bu nedenle
Maverdi’nin fikih usOli anlayisint aragtirmaya karar verdik. Bu ¢alismada Maverdi’nin fikih
ustli anlayisini tespit etmek temel hedefimiz olacaktir. Bununla birlikte, birinci bolimde
ailesi, hayati, tahsili, hocalari ve talebeleri hakkinda da bilgi verecegiz. Eserlerinden

ulagabildiklerimizi tanitacagiz, ulagamadiklarimizi da isimlerini kaydetmekle yetinecegiz.

3. Kaynaklari

Maverdi, furG’i fikha dair el-Hdvi’l-kebir isimli kitabimin 16. cildini FEdebiil-Kddi
konusuna ayirmig ve ilgili kitabinda: “Kadi’nin hiikiim verirken istisarede bulunmas: gereken
kisinin igtihad ehlinden olmasi gerekir” demis ve yuz kiisur sayfadan fazla fikih ustliniin
temel konularini ele alarak usil ile ilgili distncesini detayli bir bi¢imde ortaya koymustur.
Biz aragtirmamizda e/-Hdvil-kebir’in bir bolumi olan ve Muhyi Hilal es-Serhan tarafindan
tahkik edilerek iki cilt halinde 1971 yilinda Bagdat’ta nesredilen Edebiil-Kddri’yi esas almakla

birlikte basta el-Hdvil-kebir olmak ilizere diger eserlerine de miiracaat edece8iz. Ayrica



miitekellimin metoduna gore telif edilen fikih usli eserleri temel kaynaklarimiz arasinda

olacaktir.



BIiRINCI BOLUM
MAVERDI’NIN HAYATI VE ILMi KiSiLiGi
1. Hayati

Cok meshur bir dlim olmasina ragmen Maverdi’nin hayati hakkinda ayrintili bilgilere

sahip degiliz. Kaynaklarin onun hayati ile ilgili kaydettikleri bilgileri aktarmaya ¢alisacagiz.

1.1. Dogumu ve Nisbesi

Maverdi; 364’te (974-75) Basra’da dinyaya gelmistir. Tam adi, Ebi’l-Hasen Ali b.
Muhammed b. Habib el-Basri el-Maverdi’dir. Kaynaklarda, Akda’l-Kuddat (bas kad1), el-

Maverdi, el-Basrti ve es-Safii seklinde nisbeleri ile anilir. Kiinyesi de, Ebii’l-Hasen’dir.!

1.2. Ailesi

Muiellifin ailesi giil suyu “mdii’l-verd” (2,3 +W) yapimi ve satisiyla ugrastigi igin ona
nisbeten “Maverdi” lakabiyla meshur olmustur. Maverdi’nin ailesi ve nesebi hakkinda
kaynaklarda pek fazla bilgi bulunmamaktadir. Kaynaklarda, babasindan -giil suyu isiyle
ugragmast disinda- bahsedilmemektedir. Bir de Maverdi, Bagdat’ta bulunan bir erkek
kardesinin kendisine siir yazdigindan bahseder. Ancak, Maverdi’nin Basra’daki egitimine
onem verilmesi ve daha sonra tahsilini tamamlamasi i¢in Bagdat’a gonderilmesi; ailesinin

. e .2
ilme verdigi 6nemi gostermektedir.

1.3. Vefat1

Maverdi, 30 Rebiyt’l-Evvel 450 (27 Mayis 1058) yilinda 86 yasinda iken Bagdat'ta
vefat etmistir. Cenazesi, Babii’l-harb semtindeki kabristanda defnedilmistir. Cenaze namazi,
vefatinin ertesi gint, kendi talebesi olan meshur alim Hatib el-Bagdadi (463/1071) taratindan
kildirlmistir. Maverdi, Safil alimlerinden kadi Ebu’t-Tayyib et-Taberi’nin (450/1058)

Bagdadi, Hafiz Ebi Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit, 74 rihu Medineti’s-selam, Beyrut, 2001, XIII, 587; es-
Sem’ani, Ebfi Sa’d Abdiilkerim b. Muhanned b. Mansiir et-Temimi, e/-Ensdb, Kahire, 1984, XI, 104; Ibn
Hallikan, Ebu’l-Abbas Semsuddin Ahmed b. Muhammed, Vefeydti 'la’yvdn ve Ebndu ebndiz-Zamdn, Beyrut.
ts. III, 282; ez-Zehebi, Semsuddin Muhammed b. Ahmed b. Osman Siyeru el-A’ldmi’Nubela (thk: Suayb ¢l-
Arnaviit, Muhammed Naim el-Arkusi), Buyrut, 1984, XVIII, 64; Isnevi, Cemaliiddin Abdurrahim,
Tabakdtii ’s-Sdfityve, Beyrut, 1987, 11, 204; ed-Davidi, Semsuddin Muhammed b. Ali b. Ahmed, 7Tabakatii’I-
miifessirin, Beyrut, ts, I, 428; Kehhale, Omer Riza, AMu cemu’l-Miiellifin, Terdcimu Musannifi’l-Kutubi’'l-
Arabiyyve, Beyrut, 1993, 11, 499; Bilmen Omer Nasuhi, Hukuk-i Islamiyye ve Istilahdt-1 Fikhiyye Kdmusu,
Istanbul, ts, I, 427; Kallek, Cengiz “Maverdi”, DI4, Ankara 2003, XXVIII, 180.

> Serhan, Muhyi Hilal “Mukaddime”, Maverdi, Edebii’l-kadi, Bagdad 1971, 1, 22.



vefatindan onbir giin sonra ahirete irtihal etmistir. Cenaze merasimine devlet buytkleri ve

ulema istirak etmistir.®

2. ilmi Kisiligi

Cok yonlu bir alim olan Maverdi, siyasi ve adli gorevler tistlenmesinin yani sira; bir¢ok
ilim dalinda da ehliyetli bir sahsiyettir. Ozellikle fikih alaninda temayiiz etmis olan Maverdi;

ushl, hadis, tefsir ve kelam ilimlerinin yan sira; dil ve edebiyat alaninda mahir bir alimdir.

Maverdi, saydigimiz bu ilim dallarinin hemen hepsinde kitap telif etmistir.*

2.1. Tahsil Hayati

Maverdi, ¢cocuklugunu ve gengliginin ilk yillarini dogum yeri olan Basra’da gecirmistir.
Ik tahsilini Basra’da mu’tezili alim Abdiilvahid b. Hiiseyn es-Saymeri’den (436/1045)
almistir. Daha sonra Bagdat’a giderek Ebu Hamid el-Isferayini (406/1016) gibi alimlerden
ilim tahsil etmistir.’” Ebu Muhammed Abdullah b. Muhammed el-Bafi (398/929) ve Eba Ali
Hasan b. Ali el-Cebeli (439/1048) de aralarinda bulundugu bir¢ok ulemadan hadis dinlemistir.
Hanefi fakihi Kuddri'den (428/1037) de faydalanmistir. Basta Nisabur yakinlarindaki Ustiiva
olmak tzere birka¢ bolgede kadilik yaptiktan sonra tekrar Bagdat’a donmius ve orada fikih,

fikih usQly, tefsir ve ahlak dersleri vermis ve hadis rivayet etmigtir.°

2.2. Yasadig1 Donem

Maverdi, Abbasiler doneminde halife Kadir-Billah (422/1031) ve oglu Kéim-Biemrillah
(467/1075) donemlerinde yagamistir. Maverdi’nin yasadigi donem, siyasi agidan ¢alkantili ve
Abbasi Devleti’nin buyik saldirilara maruz kaldigi bir doénemdi. Burada ozellikle
Biiveyhiler’in otoriteye karst saldirilarini zikretmeliyiz. O donemde hilafet makamina
gecenlerin -Kadir-Billah harig- bir¢ogunun azledildikleri bildirilmektedir. Hilafet merkezinde

siyasi ¢ekismeler ve turli oyunlar hikkim strmekteydi. Halifeler ile Emirler arasinda

> Bagdadi, 74 rihu Medineti’s-selam, X111, 587 ibnii’l-Cevzi, Ebd’l-ferec Abdurrahman b. Ali. b. Muhammed,
el-Muntazam fi tarihi’l-miliki ve’l-iimem (thk. Muhammed Abdilkadir ata, Mustafa Abdiilkadir ata),
Beyrut, 1992, XVI, 41; ibn kesir, imaduddin ismail b. Omer, e/-Biddye ve n-nihdye (thk: Dr. Abdullah b.
Abdulmuhsin et-Tiirki),yy. ts, XV,762; Kallek, “Maverdi®, D[4, XXVIIL, 180; es-Serhan, “Mukaddime” 1,
17.

Y Serhin, “Mukaddime”, 32.

> [bn Hallikan, Vefeyati’la’van, 111, 282; Siibki, Tacuddin Eba Nasr Abdulvahhab b. Ali b. Abdilkafi,
Tabakatii s-Sdfiiyyeti’l-Kiibra (thk: Mahmid Muhammed et-Tendhi — Abdilfettih Muhammed el-Hulv),
yy.ts, V.,267; Tagkopriizdde, Ahmet b. Mustafa, AMiftdhu’s-Sedde, Beyrut, 1985, 1,298; es-Serhan,
“Mukaddime” 1, 21; Kallek, “Maverdi”, Di4, XXVIIL, 180; Bilmen, Ist:lahdt-1 Fikhiyye Kamusu, 1.429; Ton
kesir, Tabakadtii ’s-Sdfiiyye, (thk: Abdiilhafiz Mensiir) Bingazi, 2002, 397.

®  Kallek, “Maverdi”, D[4, XXVIIL 180; Muhammed Siileyman Davud, Fuad Abdiilmiin’im Ahmed, el-imam
Ebii’1-Hasan el-Maverdi, Iskenderiye, 1978, s. 17; es-Serhan, “Mukaddime”, 27.



catigmalar artarak devam etmekte, asayis bozulmus, devlet otoritesi zayiflamig, ¢esitli gruplar
arasinda catismalar artmisti.” Fakat bitiin bunlarin aksine, hilafet merkezinde ilmi alanda ¢ok
buytk gelismeler olmustur. Bunun baslica sebepleri, idarecilerin ilim adamlarina ikramda
bulunmalari, ilmi ¢aligmalari tesvik etmeleri ve bunlar i¢in maddi imkanlar seferber
etmeleriydi. Bu donemde o6zellikle matematik, cografya, astronomi, tip, eczacilik, fizik,
kimya, felsefe, kelam, fikih, tefsir, dil ve edebiyat gibi ilim dallarinda 6nemli geligsmeler
meydana geldigi gibi, ayn1 zamanda c¢esitli firkalar arasinda ilmi miinazaralar cereyan
ediyordu. Bitin bu unsurlarin Maverdi’nin ¢ok yonli ve tiretken bir sahsiyet olmasina etki

etmistir.®

Abbasiler’in hiikiim siirdiigii donemde, gerek dil ve edebiyat gerekse Islami ilimler
agisindan parlak bir donem olarak bilinmektedir. Ozellikle Abbasilerin ilk iki yiizyili fikhin
tedvin edildigi ve mezheplerin tesekkiil ettigi bir donemdir. Emeviler’in Islam dinini ve
hukukunu ihmal ettiklerini kendilerinin ise Islam hiikiimlerini hayata hakim kilacaklarini vaat
ederek is basina Abbasiler biraz da bu vaatlerini yerine getirme diisiincesiyle Islami ilimleri
ve fikhi desteklemek mecburiyetini hissettiler. Gerek bu anlayis gerekse genisleyen Islam
tilkesinde yeni birgok meselenin ortaya ¢ikmasi ve bunlarin fikhi hitkiimlerinin tesbiti ihtiyaci,
buna bagl olarak Hicaz ve Irak basta olmak iizere Islam iilkesinin birgok bolgesinde fikhin
buyuk bir gelisme gostermesi, bu ilim dalinin bir bitin olarak ortaya ¢ikmasina ve tedvin
edilmesine ve ayni zamanda mictehid hukukcularin farklt yorumlarina dayanan mubhtelif

mezheplerin tegekkuliine yol agmustir.”

2.3. Gorevleri

Maverdi, tahsilini tamamladiktan sonra g¢esitli sehirlerde kadilik gorevinde
bulunmustur.”® K&im-Biemrilldh tarafindan 422/1032, 428/1037 ve 435/1043 yillannda
Biiveyhi emirleri EbG Kalicar, Celaiddevle ve Selguklu sultan1 Tugrul bey’e gonderilen
diplomatik heyette gorevlendirilmis ve emirlerin ikram ve ihsanina mazhar olmustur. Kadilik
maagi yaninda elde ettigi bu tur gelirler sayesinde refah i¢inde yasamis ve el¢ilik sirasinda

hikkiimdarlara dogru bildigi hususlarda elestiriler yoneltmekten ¢ekinmemistir. Nitekim 1032’

7 Serhan, “Mukaddime”, 18-19.

®  Serhan, “Mukaddime”, 18-19.

?  Yildiz, HDursun, “Abbasiler”, DiA I, istanbul, 1988, s. 31-57.
19 Taskopriizade, Mifidhu ’s-Sedde, 1,298.



de Ebd kalicar’in “Sultan-1 A’zam” “Maliki’l-Umem” unvanlarim almasina bunlarin hilafet

makamina layik oldugu gerekgesiyle karsi gtkmistir."!

Maverdi’nin hayatint yazan tarihgilerin hemen hemen hepsinin kaydettikleri bir
hadisede Maverdi, Bagdat’ta ikamet ettigi donemde, Halife Celaliiddevle Ibn Biiveyh,
429/1037 yilinin Ramazan ayinda ismine “Sahingah-melikii’l-mulik” lakabinin eklenmesini
ve bu sekilde hutbelerde okunmasini emretmigti. Maverdi, Celaliddevle’nin yakininda
bulunan bir alim olmasina ragmen, bdyle bir lakabin ona verilemeyecegine dair fetva vermig
ve halifenin bu emrine siddetle karst ¢ikmistir. Halbuki Celaluddevle, o giin i¢in kendisine
mubhalefet edenleri siddetle cezalandirabilecek siyasi iktidara sahipti. Maverdi, ondaki bu
giicten habersiz degildi. Buna ragmen dogru bildigini soylemekten de ¢ekinmemisti. Bunu
duyan Celdluddevle, Maverdi’yi huzuruna c¢agirtmis o da basina geleceklerin endigesiyle
tedirgin bir vaziyette halifenin huzuruna ¢ikmigtir. Onun bu durumunu fark eden halife soyle
der: “Benim kanaatim odur ki, eger sen birine yakinlik gosterseydin, mutlaka bu ben olurdum.
Oyle samyorum ki, seni bu fetvayr vermeye sevk eden dini gayretin ve bu konudaki
hassasiyetin olmustur. Bu itibarla benim nazarimda senin itibarin daha da artmistir.” Ote
yandan halifenin aym y1l Maverdi’ye - Islam tarihinde ilk defa olarak - Akda’l-kudat unvanin
vermesi ilgingtir. '* Bu hadise Maverdi’nin hakki her seyin wstiinde tuttugu, ilmin izzetini —
ozellikle de yoneticilere karst - korudugu ve kisiligi ¢ok giclii bir alim oldugunu gostermesi

bakimindan dikkate degerdir.

437/1045°de Reisii’r-riiesa Ibnii’l-Miislime’nin vezirlige getirilmesinden sonra siyaset

sahnesinden ¢ekilen Méverdi, tamamen tedris ve telif faaliyetleriyle mesgul olmustur."

2.4. Hocalan

Maverdi, fikih, hadis vb. ilimlerde bir¢ok hocadan ders almistir. Biz Maverdi’nin fakih
olan hocalarin1 kisaca tanmitacak, diger hocalarini ise sadece isimlerini kaydetmekle

yetinecegiz.

1. Ebi’l-Kasim Abdii’l-Vahid b. Hiiseyin b. Muhammed es-Saymeri (386/996).
Basra da dogup buytyen Ebu’l-Kasim es-Saymeri, meshur safii miictehidi ve kadi Ebu Hamid

el-Merve’r-riizi (362/973) gibi alimlerden ders almistir. Fikih ilmindeki kudretinden dolay:

' Kallek, “Maverdi”, D4, XXVIIL, 180.

12 Siibki, Tabakat, V, 270-272; Bilmen, Istlahdt-1 Fikhiyve Kamusu, 1, 427-428; Kallek, “Maverdi”, DIA.,
XXVIIL, 180.

13 Kallek, “Maverdi”, D4, XXVIIL, 180.



Islam aleminin gesitli bolgelerinden gelen pek ¢ok 6grenci onun derslerine devam etmistir.
Safii fikhinin 6nde gelen alimlerinden kabul edilmistir. Maverdi’nin de aralarinda bulundugu
pek ¢ok talebe yetistirmis ve ¢ok giizel eserler telif etmis olan es-Saymeri (386/996) yilinda

vefat etmigtir.*

2. Ebii Hamid Ahmed b. Ebi Tahir Muhammed b. Ahmed el-Isferiyini (406/1016).
El-Isferayini (344/955)de Isferdyin’de dogmustur. Babasi Ebli Tahir Muhammed’e nisbetle
Ibn Eb{(i Tahir olarak da amlmistir. Isferdyin’de gesitli hocalardan ilim tahsil etmis, on yedi
yaslarinda iken fetva vermeye baslamistir. (364/974)’de Bagdat’a gidip Ebti Ubeydillah el -
Merzubani (384/994) ile Eb(’l-Kasim ed-Dareki (375/985) den Safii fikhin1 okumustur. 370
(980) yilindan itibaren Bagdat’ta Abdullah b. Miibarek Mescidi’nde ders vermeye baglamis ve
bir¢ok talebe yetistirmistir. Hatib el-Bagdadi (463/1071), Ebii’l-Hasen el-Maverdi (450/1058),
Ebu’t-Tayyib et-Taberi (450/1058) gibi alimler ondan ders almislardir.”

398/1007°de Bagdat’ta Siiler’le Suinniler arasinda ¢ikan olaylarda kendisinin de hedef
alinmasi tizerine buradan ayrilip bir miiddet Darillkutn’da ikamet etmis, olaylar yatistiktan
sonra tekrar Bagdat’a donerek omriiniin sonuna kadar egitim ve 6gretim faaliyetlerine devam
etmistir. 11 Sevval 406°da (23 Mart 1016) vefat eden el-Isferayini, kendi evine defnedilmis,
410 (1019) yilinda kabri Babu’l-harb semtindeki kabristana nakledilmistir.'

Zamaninda Irak Safii ulemasinin lideri olan ve ashabu’l-viicih'” miictehidlerden
sayilan Isferdyini, aym1 zamanda halk ve yoneticiler nezdinde biiyiik itibar sahibiydi. Halife
Kadir-Billah’a soyle yazdig1 nakledilir: “Allah’in beni yetkili kildigt makamdan beni azle sen
kadir degilsin fakat ben Horasan’a birka¢ kelimelik bir yazi yazarak seni halifelikten
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azletmeye muktedirim”.”® Bazi alimler, “Allah bu ummete her yizyilin basinda dinini

yenileyecek birini gonderir” meélindeki hadisten'” hareketle onu IV. (X.) yiizyilin miceddidi

" Siraz, Ebd ishak Ibrahim b. Ali ibn Yasuf el-Firazabadi, Tabekatii’I-Fukahd’ (thk: Dr. Thsan Abbas), Beyrut,
ts, 125; Siibki, Tabakdt, 111,339.

> Kose, Saffet, “Ebii Hamid Isferdyini” D74, XXII, Ankara, 2000, 514.

'° Siibki, Tabakdt, IV, 65; Kése, “Ebt Hamid Isferayim”, XXII, 514.

Ashabii’l-viiciih, mezhep imaminmin usul ve kaidelerine bagh kalarak ictihadda bulunan fikih alimleridir.

Nevevi'nin yaptigr tasnifte “miintesib miictehidler” g¢ercevesinde miitalaa edilen bu Alimler, delil ve

goriislerinde mezhep imamina bagimli olmayan “mutlak miintesib miictehidler”den sonra gelirler ve

ictihadda bulunurken imamlarmin koydugu usul ve kaideleri asmazlar. Delillerden hiikiim ¢ikarma

konusunda kabiliyetleri tamdir. Mezhep imamundan goriis nakledilmeyen konularda onun usuliinit

uygulayarak ictihadda bulunurlar. “Mezhepte miictehid” diye de amlan bu alimler Hanefiler’in tasnifinde

“mesailde miictehid” ve ashibii’t-tahric tabakalarina tekabiil etmektedir. Bkz: Kilicer, M. Esat, “Ashabii’l-

Viicah”, DIA, Istanbul, 1991, III, 472.

¥ Siibki, Tabakdt, IV, 64.
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kabul etmislerdir.20 Meshur Hanefi fakihi Kudiri ve Saymeri de hakkinda takdirkar ifadeler
kullanmiglardir. ' isferayini, ikinci Safii olarak da amilmis™ ve goriisleri daha sonraki

eserlerde yer almigtir.”

Isferayini’nin kaynaklarda adi gegen eserlerinden en oOnemlisi Miizeni’nin el-
Mubhtasar 1 i¢in kaleme aldig elli cilt civarindaki Ta’lik adli serhtir. Eser, Irakli ve Horasanli

Safii fakihlerinin calismalarinda bagvurduklan temel kaynak olmustur.**

3. Abdullah b. Muhammed el-Buhari es-Seyh el-imam Ebii Muhammed el-Bafi
(398/1007). Zamaninin en iyi fikih alimi olmasinin yaninda edebiyat ve nahiv ilminde de
uzman olan el-Bafi, Eb( Ali b. Ebi Hiireyre (345/956), Safii muctehidi Eb(i Ishak el-Mervezi
(340/951) ve EbG’l-Kasim ed-Dareki’den fikih ilmini okumustur. Kadi Ebu’t-Tayyib et-
Taberi, Ebii’l-Hasen el-Maverdi ve daha birgok talebe yetistirmistir. Hocast Ebi’l-Kasim ed-
Dareki’nin vefatindan sonra Bagdat’ta onun yerine gecip ders okutan el-Bafi, 398/1007
yilinin Muharrem ayinda vefat etmistir. Meshur Safil alim Imam Rafil (623/1226), sehiv

secdesi, orug ve benzeri bazi konularda el-Bafi’den nakillerde bulunmustur.®

Maverdi’nin kaynaklarda ismi gegen hocalart arasinda Hasan b. Ali b. Muhammed el-
Cebeli el-Basri®®, Muhammed b. Adi b. Zehr el Minkari,”” Muhammed b. Mualla el-Ezdi,*®
Ca‘fer b. Muhammed Eb@’l- Fadl el-Maristani el-Bagdadi*® yer almaktadir.

2.5. Talebeleri
Maverdi, bircok 6grenci yetistirmistir. Biz onun fakih 6grencilerini kisaca tanitacak,

diger 6grencilerini ise sadece isimlerini kaydetmekle yetinecegiz.

1. Eba Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit el-Bagdadi (463/1071). El-Bagdadi, 23
Cemaziyelahir 392’de (9 Mayis 1002) Mekke-Medine yolu iuzerindeki Vadi’l-melel’in
Guzeyye kasabasinda diinyaya gelmistir. On bir yasinda iken Ibn Rezkiiye diye bilinen
muhaddis ve fakih Muhammed b. Ahmed el-Bagdadi’den hadis dersi almaya baglamis; bu

" Nevevi, Ebi Zekeriyya Muhyiddin b. Seref, Tehzibu I-Esma’ ve ’I-Luga, Beyrut, ts. 11, 209-210.

21 Nevevi, Tehzib, 11, 209. Kudari isferdyini hakkinda soyle diyor: “Ben isferdyini’den daha iyi fikih bilen safii
alimlerinden hi¢ kimseyi gérmedim.”

> IbnKadi Sithbe, Ebii Bekir b. Ahmed b. Muhammed b. Omer b. Muhammed, Tabakatii s-Sdfi ivye, (Thk: Dr.
Abdi’'l-Alim han), Hayderabad, 1979, 1, 162.

> Kose, “Ebli Hamid Isferdyini”, XXII, 514.

> Kose, “Ebli Hamid Isferayini”, XXII, 514.

# Siibki, Tabakat, 111, 317; Ton Kadi Sithbe, Tabakat, 1, 144-145.

% Sem’ani, el-Ensab, 111, 181; Bagdadi, 74 rihu Medineti s-Selam, XIII, 587.

*" Bagdadi, 7d rihu Medineti s-Selam, XIII, 587.

* Bagdadi, 74 rihu Medineti’s-Selam, XIII, 587.

¥ Bagdadi, 74 rihu Medineti ’s-Selam, X111, 587; Siibki, Tabakdt, V.267.



hocasinin derslerine ii¢ y1l aradan sonra tekrar donmistiir. Ug y1l boyunca Ebii’t-Tayyib et-
Taberi’den ve devrinin Bagdat’taki en buyikk Safii alimi oldugu belirtilen EbG Hamid el-
Isferayini’den fikih 6grenmistir. Ibn Rezkliye’den tekrar hadis ogrenmeye baslayan Hatib,
ayrica Bagdat’taki diger muhaddis ve fakihlerin derslerine devam ettikten sonra bagka ilim
merkezlerindeki alimlerden faydalanmaya karar vermis, yirmi yaginda iken bir yil sireyle

Basra’ya ve Kife’ye gitmistir.”

Hatib el-Bagdadi, tahsilini tamamladiktan sonra yirmi yildan fazla bir siire biitiin

vaktini Tarthu Bagdad’1 yazmaya ayirmustir.”’

Fikih sahasinda caligmalar yapmasina ve ileri gelen $Safii fakihlerinden biri olmasina
ragmen Hatib’in muhaddisligi fakihliginden tstindiir. Her iki ilmi de iy1 bildiginden fikihla
hadisin yanyana gitmesi gerektigini savunmus, el-Fakih ve’l-miitefakkih, Nasihatii ehli’l-
hadis ve Serefii ashdbi’l-hadis adl1 eserlerinde hadis talebelerini rivayetle daha az meggul
olmaya, hadisler tizerinde diiginmeye ve onlarin fikhini anlamaya tesvik etmistir. Fikihla
mesgul olanlara da hadise 6nem vermeyi ve hikimlerinde ona dayanmayi ogutlemistir.
Hatib’in diger bir yoni tarihgilik olmakla beraber hadisciligi bu alanda da kendini
gostermekte ve Tarthu Bagdad’in ihtiva ettigi 7831 biyografinin 500 kadarini muhaddisler
teskil etmektedir.*?

15 Ramazan 463’°te (16 Haziran 1071) hastalandi. Dimagk’tan biyiik bir servetle donen
Hatib, hi¢ evlenmedigi ve bir miras¢ist da bulunmadigindan halifeden izin alarak biitlin
servetini bagta muhaddisler olmak tizere ¢esitli kimselere ve yerlere dagitmis, kitaplarini da
vakfetmistir. 7 Zilhicce 463 (5 Eylul 1071) tarihinde Bagdat’ta Nizdmiye Medresesi’nin
yanindaki evinde vefat etmigstir. Hadis okuttugu el-Camiu’l-Mans(ri’de cenaze namazini
hocast muhaddis Ibnii’1-Miihtedi-Billah kildirmis ve arzu ettigi iizere Babii’l-harb’de Bisr el-

Hafi’nin kabrinin yanina defnedilmistir.*

2. Ebiv’l-Fadl Ahmed b. el-Hasan b. Hayriin (488/1095). Ibn Hayr(in hakkinda
kaynaklarda gok fazla bilgi bulunmamaktadir. Ibn Kesir, Ibn Hayr{in’u “gok bilgi topladig,
Hatib el-Bagdadi’nin ondan ilim aldigi, bilgisinin ¢ok iyi ve giivenilir biri oldugu” seklinde

0 fonii’l-CevA, el-Muntazam, X VI, 129; Kandemir, M. Yasar, “Hatib el-Bagdadi”, D4, Ankara, XVI, 452-
453.

1 Kandemir, “Hatib el-Bagdadi”, X VI, 453.

** Kandemir, “Hatib el-Bagdadi”, XVI, 454-455.

* Hamevi, Mii ‘cemu’l-Udeba’ 1, 396; Tonii’l-CevZi, el-Muntazam, XVI, 134; Kandemir, “Hatib cl-Bagdadi”,
XVI, 454.



nitelendirmistir. Ibn Hacer el-Askalani ve Ibnii’l-Cevzi’nin, Bagdat muhaddislerinden ve
giivenilir biri olarak nitelendirdikleri Ibn Hayr(in 488/1095 yilinda vefat etmis ve Babii’l-harb

kabristanina defnedilmistir.**

3. Abdulmelik b. Ibrahim b. Ahmed Ebil-Fadl el-Hemazani el-Makdisi
(489/1095). Ebul-Fadl el-Makdisi, Hemazanli olup daha sonra Bagdat’a yerlesmistir.
Egitimini Bagdat’ta ¢esitli alimler den alan el-Hemazani, kendi asrinda miras hukukunu en iyi
bilen, hayatinda hi¢ kimsenin giybetini dahi etmemis zahid ve abid bir alim olarak kabul
edilir. Kendisine bas kadilik teklif edilmis ama o, bunu kabul etmemistir. Ictihad derecesine
ulagan ve feraiz ile ilgili bir kitabi1 da bulunan el-Makdisi, 489/1095 yilinin Bagdat’ta vefat

etmigtir.”

4. Muhammed b. Ahmed b. Abdil-Biaki b. Hasan b. Muhammed b. Tavk Ebu’l
Fadl er- Rabii el-Mevsili (494/1100). El-Mevsili, Maverdi ve Eb(i Ishak es-Sirazi
(478/1086)’den fikih, Kad1 Ebu’t-Tayyib et-Taberi ve daha baska bir¢ok alimden hadis dersi
almistir. Ibn Kesir’in “Salih, giivenilir ve gok kitap yazan” olarak nitelendirdigi el-Mevsili,

494/1100 yilinda vefat etmistir.*

Maverdi’nin kaynaklarda ismi gecen talebeleri arasinda; Ali b. Said b. Abdi’r-Rahman
b. Muhriz b. Ebi Osman Ebd’l-Hasan el-Abderi (493/1099);” Kadi Eba Abdillah Mehdi b.
Ali el-Isferayini;*® Riikni’l-Islim Ebd Said b. Ebi’l-Kasim Abdulvahid b. Abdilkerim b.
Hevézin el-Kuseyri (494/1100);’Abdurrahim b. Abdilkerim b. Hevézin EbGi Mansir el-
Kuseyri (482/1089);* Abdiilgani b. Nazil b. Yahya b. el-Hasan b. Yahya EbGi Muhammed el-
Elvahi el-Misri (486/1093);"' Ahmed b. Ali b. Bedran Ebd Bekr el-Hulvani (507/1113);*
Ebd’l-Ganaim Muhammed b. Ali b. Meyman en-Nersi el-Kufi (509/ 1115);43 Muhammed b.
Ubeydillah b. el-Hasan b. el-Huseyn Ebi’l-Ferec el-Basti (499/1104);* Muhammed b.

' {bn Hacer el-Askalani, Lisdnii I-Mizén, 1, 434; Tbnii’l-Cevzi, el-Muntazam, XVII, 18.

> Siibki, Tabakat, V, 163; ibn Kadi Siihbe, Tabakdt, I, 291-292

¢ Jonii’l-CevA, el-Muntazam, XVII, 70; Siibki, Tabakat, IV, 102-103; Ibn kesir, e/-Biddye ve n-Nihdye, XVI,
178.

7 Hayat icin bkz: Siibki, Tabakdt, V.257-258.

8 Siibki, Tabakat, V, 348-349.

¥ Siibki, Tabakat, V, 225-228.

0" Tbn KAadi Siihbe, Tabakat, 1, 316-317; Siibki, Tabakat, V, 205-206.

1 Siibki, Tabakat, V, 135-136.

2 SiibKi, Tabakat, V1, 28-29.

B Sem’ani, el-Ensab, XIL, 70; es-Serhan, “Mukaddime”, 31.

' Tbnii’l-Cev, el-Muntazam, XVII, 97-98.
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Ahmed b. Omer b. Omer en-Nihavendi el-Hanefi (497/10102)" ve Ahmed b. Ubeydillah b.
Kadis Eb’l-Izz el-Ubkari (526/1131).* gibi alimler almaktadur.

2.6. Hakkinda Soylenenler

Maverdi’nin hayatini yazan alimler onun ilminden 6vgiyle bahsetmislerdir. Yakat el-
Hamevi (626-627/1229), Ibn Siibki (771/1369) ve Hatib el-Bagdadi gibi alimler onun fikihta

ve diger birgok ilimde yetkin oldugunu séylemislerdir.*’

Maverdi, kaynaklarda vakar, hilm, haya, tevazu, ihlas, firdset ve istiin zeka sahibi
olarak nitelenir. Hatib el-Bagdadi ve Ibnii’l-Cevzi (597/1171) onu sika, Zehebi (748/1374) ve
Ibn Hacer el-Askalani (852/1449)’de sadiik olarak tavsif etmislerdir. Onlara gore Maverdi,
hakki soyleme hususunda idarecilere karst durmasini bilmigtir. Buna, -daha 6nce gegtigi
lizere- bazi yoneticilerin hak etmedikleri halde, almak istedikleri unvanlara kargt ¢ikmasi

ornek olarak verilebilir*®

Yakit el-Hamevi (626/1229), Abdulmelik el-Hemedani (521/1127)’nin Maverdi
hakkinda soyle dedigini nakleder: “Ondan daha vakarlisint gérmedim. Kahkaha ile gildaguni
isitmedim ve vefat edene kadar siiren arkadagligimiz boyunca hayasindan kolunu dahi agtigini
gormedim.”* Sibki (771/1370), ibn Hayriin (488/1095) nun hocast Maverdi’den “gok degerli
bir insan” olarak bahsettigini nakleder.’® Ibni’l-Cevzi (656/1258)’ye gore Maverdi, “vakarli,
edepli, givenilir ve salih bir kimseydi.”51 Ibn Kesir (774/1373) ise, Maverdi igin soyle der:
“Yumusak huylu, vakarlt ve edepli bir kimseydi. Edebinden dolay1 hi¢gbir arkadasi onun

kolunu dahi agik olarak gérmemistir.>

Maverdi’nin tevazuuna, diyanetine, nefsi ile olan miicahedesine delil olmak tzere
kendisinden goyle bir vak’a da naklolunmustur: “Ben satis meselelerine dair bir kitap tasnif

etmig, fukahdnin bu husustaki sozlerini kudretim dahilinde toplamaya c¢aligmigtim. Kitabim

* Hanefi mezhebi fakih’den bir Alimdir. Ibnii’l-Cevzi, el-Muntazam, XVII, 89.

° Jbnii’'l-Cev7, el-Muntazam, XVII, 273. ibn Kesir, maverdi’den” en son hadis rivayet eden el-Ubkari
oldugunu” séyliiyor. Ibn Kesir, el-Biddye ve 'n-Nihdye, XV1, 293.

Y Yakut el-Hamevi er-Rumi, Mii 'cemu’l-Udebd’ Irsadii’l-Frib ild Ma vifeti’l-Edib, (thk: Dr. Thsan Abbas),
Beyrut, 1993, V, 1956; Siubki, Tabakdt, V, 268; Hatib, El-Bagdadi, 74 rihu Medineti ’s-selam, X111, 587, ¢s-
Serhan, “Mukaddime”, 43.

® El-Bapgdadi, 7d’rihu Medineti’s-selam, XIII, 587; Ibni’l-Cevzi, el-Muntazam, XVI, 41, ibn Hacer,
Sihabuddin ebt’l-fadl Ahmet b. Ali b. Hacer el-Askalami, Lisdnii’'l-Mizdn, yy, ts, VI, 24; es-Serhan,
“Mukaddime”, 22-23.

" Hamevi, Mii ‘cemu’l-Udebd’ V, 1956.

Y Siibki, Tabakat, V, 268.

U fbnii’l-Cev, el-Muntazam, XVI, 41.

> [bn Kesir, el-Biddye ve n-Nihdye, XV.,762.
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mithezzeb bir hale gelince ben bununla az kalsin bobiirlenecek idim. Kendimin bu meselelere
herkesten ziyada muttali oldugumu tasavvura baslamistim ki, iki koyli Arap yanima gelip
bana bey’a ait bir sual sormasinlar m1!..dort sartt mutezammin olmak tizere badiyede yapmis
olduklart bir alim sattm muamelesi ile ilgiliydi. Ben bunlardan hig¢ birinin cevabini bilemedim
ve yere bakarak tefekkiire daldim. Kendi kendime bunlarin hallerini ibretle digiinmeye
bagladim. “Bana su cemaatin reisi oldugun halde bizim bu sualimize verecek cevabin yok
mu?” dediler.” Hayir, yok dedim”, onlar “yazik sana” diyerek yanimdan ayrildilar. Sonra
talebelerimden birgoklarinin kendisine ilimce faik bulundugu bir zata gidip sordular, derhal
lazim olan cevabi aldilar, memnun ve miutesekkir kaldilar, ilmini sena ederek ¢ikip gittiler. Bu
olay, bana nefsimin tezelliliini, ucbiimiin tevazua tahavviilini icap edecek bir nasihat, bir

dersi ibret oldu.” >

Ibnii’s-Salah es-Sehrez(ri (643/1245), Maverdi’yi tefsirinde ortaya koydugu bazi
goriglerin Basralilar’in temayuliine uygun olarak Mu‘tezile’ninkilerle 6rtistigl i¢in onu gizli
1‘tizal ile itham etmistir. Ancak onu mutlak Mu‘tezill olarak saymamigstir. Bu nedenle de
kendisinden fikih ve hadis konularinda bir¢ok nakilde bulunmustur.”® Yakit el-Hamevi
(626/1229) onun fiirGda Safii, usilde Mu‘tezili oldugu kanaatindedir.”> Ancak Taceddin es-
Siibki (771/1370) ve Ibn Hacer el-Askalani (852/1449) gibi alimler temel bazi meselelerde
Mu‘tezile’nin gortslerini benimsemedigi gerceginden hareketle Maverdi’nin bu mezhebin

. o 56
mutlak bir mensubu sayilamayacagini savunmuslardir.

Maverdi’nin tefsirini ihtisar eden Izzeddin Ibn Abdiisselim da (660/1262) Ibnii’s-
Salah’in s6z konusu esere yonelttigi agir elestirileri asir1 ve insafsiz bulmustur. Aslinda
miictehidlik mertebesine erisen Maverdi’nin Mu‘tezile ve Eg‘ariyye’nin bayraktarligini yapan
cagdaslari Kadi Abdiilcebbar (415/1025), Ibrahim b. Muhammed el-Isferayini (418/1027) ve
Ebu Bekir el-Bakillani (403/1013) gibi biyik kelamcilarin ciz’iyyatla ilgili baz1 gorisleri

arasinda tercihte bulunmasi tabii karsilanmalidir. Nassa oncelik veren hadiscilerin akli

> Bilmen, Istilahdt-1 Fikhiyye Kamusu, 1, 428. Bu hadise icin bkz: Maverdi, Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b.
Habib el-Basti, Edebii ‘d-Diinyd ve 'd-Din, (talik: Muhammed Kerim Racih), Beyrut, 1985, 74.

Ibn kesir, Tabakatii’s-Sdfiiyye, 398. Ibn salah’in eserinde yer verdigi ve senedinde Maverdi olan bir rivayet
sOyle: il Lo A Jaams (A5 Caed gnaal W b Ja U8 dxal S8 ) s Y 2 US Clindiiib b. Siifyan soyle dedi: Biz
Rastlillah (s.a.v) ile beraber bir gazvedeydik Rasiliillah (s.a.v) 1n parmagi kanadi. Bunun iizerine Rastlillah
(s.a.v) soyle buyurdu: “sen ancak bir parmaksin ki kanadin, Allah yolundadir biitiin bu cattigin.” Bkz:
Miislim, Kitabii’1-Cihad ve’s-Siyer, 112-113.

> Hamevi, Mii ‘cemu’l-Udebd’, V, 1956.

% Siibki, Tabakat, V, 270; Ibn Hacer el-Askalani, Lisdnii I-Mizdn, VI, 24.

54
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miilahazalarla farkli gorisleri benimseyen alimleri 1°tizal ile yaftalamasina sikga rastlandig

da unutulmamalidir.”’

3. Eserleri

“Ashabi’l-viicih”tan olan ve $afil mezhebinin hafiz1 sayilan Maverdi muhtelif dallarda
verdigi kiymetli eserleriyle ilim diinyasina onemli katkilarda bulunmustur. Fakat bazi
eserlerini hayattayken temyize ¢ekip gin yuziine g¢ikarmadigi, onun vefatindan sonra bir
ogrencisi tarafindan yazilarak istifadeye sunuldugu ifade edilmis, bu konuda kaynaklarda,
vefatt yaklastiginda Maverdi'nin giivendigi birisine sunlart soyledigi ifade edilmistir: "Falan
yerdeki kitaplarin tamami tasnif edilmigtir. Su kadar var ki ben halis bir niyete sahip
olmadigim endisesiyle onlar1 agiga ¢ikarmadim. Oliimle yiiz yiize gelip, ruhumu teslim
ettigim anda elini elime koy. Eger elini tutar ve sikarsam, o eserlerden hig birisinin tarafimdan
kabul edilmedigini anla, onlar1 al ve Dicle'ye at, sayet elimi agar ve senin elini kavramazsam

kitaplarin makbul oldugunu anla ... " olayin ravisi Maverdi'nin vefati esnasinda ikinci
durumun gerceklestigini, bunun ilizerine de onun kitaplarint ortaya ¢ikarip insanlarin

. : y ) 58
istifadesine sundugunu soyler.

Biz Maverdi’nin eserlerini, siyaset ve sosyal, Islami ilimler, dil ve edebiyat seklinde ii¢

baslik altinda kisaca tanitmaya calisacagiz.

3.1. Siyaset ve Sosyal limler ile ilgili Olanlar

Bu baglik altinda Maverdi’nin siyaset ve sosyal ilimler ile ilgili olan eserlerini kisaca

tanitilacaktir.

1. El-Ahkdmii’s-Sultianiyye ve’l-Vildydatii’d-Diniyye. Maverdl bu eserinde, devletin
teskilat ve idaresiyle ilgili fikhi ahk&dmi bir araya toplamigtir. Eser yirmi bolumden meydana
gelmektedir. Eserin mukaddimesinde, devlet idaresiyle ilgili hiktimlerin 6zellikle devlet
adamlarn tarafindan bilinmesi gerektigini, ancak bu hiikiimlerin fikih kitaplarinda ¢ok daginik
bir halde bulunmasinin bunlan 6grenme gi¢ligi dogurdugunu kaydeden Maverdi, bu daginik

hitkiimleri miistakil bir eserde bir araya getirmek suretiyle hem devlet adamlarina yardimei

7 Kallek, Cengiz, Maverdi’nin Ahldki, Ictimai, Sivasi ve Iktisadi Goriisleri, “Divan”, sy. 17, 2004/2, s. 219-
265.

% Siibki, Tabakat, V, 268; Erturhan, Sabri, Mdverdi ve el-Havi’l-Kebir adli eseri, “C.U. Ilahiyat Fak. Dergi”, 3.
Sivas, 1999, 474.
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olmaya gayret ettigini, hem de boyle bir eserin telifi hususundaki istegi yerine getirdigini

belirtir.”’

Maverdi, konulart mukayeseli bir metot takip ederek incelemistir. IslAm hukukgularinin
ittifak ettigi meseleleri Imam Safii’nin usuliine gore anlatirken, ihtilafli konularda diger
mezheplerin gorislerini de belirtir. Cok defa Safii’nin gortigini benimsemek ve savunmakla
birlikte, bazen diger mezheplerin gorislerini benimsedigi de olur. Bazen da sadece
mezheplerin gorislerini ortaya koymakla yetinir ve aralarinda bir tercih yapmaz. Bu yoniiyle
Maverdi, serbest ictihad taraftar bir Safit hukuk¢usu olarak gorinmektedir. Ayrica ayet, hadis
ve hukukgularin ictihadlarinin yani sira, basta Hulefa-yi Rasidin olmak tizere 6nceki devir

uygulamalarina da yer verir. Zaman zaman Arap siirinden faydalandig1 da olur.®’

el-Ahkdamii’s-sultdniyye 'de ele alinan konular fikih kitaplarinin degisik bolimlerinde
incelenmekle birlikte, eser bunlart toplu ve mustakil olarak ele alan ilk kaynaklardan birisi
olmasit ag¢isindan oOnemlidir. Eserin olduk¢a erken doénemlerden beri pek ¢ok Batili

aragtirmacimn dikkatini gekmesi muhtemelen bu sebeptendir.®!

Eserin tamamu ise ilk defa Maximilian Enger tarafindan yayimlanmigtir. (ed. R. Enger,
Maverdii Constitutiones Politicae, Bonn 1853; Kahire 1298, 1319, 1324, 1327, 1328,
1380/1960, 1386/1966, 1973; Haydarabad 1350/1931; ngr. Muhammed Fehmi es-Sercan,
Kahire 1978; ngr. Ahmed Miibarek el-Bagdadi, Kahire-Kiiveyt 1409/1989; ngr. Abdurrahman
el-Umeyre, Kahire 1994-1995).°> Maverdi ve el-Ahkdmii’s-sultdniyye’si hakkinda Harvard
Universitesi’nde John Mikail tarafindan 1968’de bir doktora tezi hazirlanmistir (Maverdi: A
Study in Islamic Political Thought). e/-Ahkdmii’s-sultdniyye Ali Safak tarafindan Tiirkge’ye
terciime edilmistir (Istanbul 1976).%

2. Kavininii’l-Vizare ve Siyasetii’l-Miilk (Edebii’l-vezir). Maverdi, el-Ahkdmii’s-
Sultdniyye’deki akici ve tatl tislubunu bu eserine de yansitarak, dort boliim halinde vezirligin
tanimi, g¢esitleri, vezirin nitelikleri, yetkileri ve yikimlaliklerini anlatmistir. Eser, ilk olarak

LEdebii’l-vezir el-ma’rif bi Kavdnini’l-vizdre ve siydsetii’l-miilk adiyla 1929 yilinda Misir’da

* Erkal, Mchmet, “el-Ahkamii’s-Sultaniyye”, DI, istanbul, 1998, I, 555.
% Erkal, “cl-Ahkamii’s-Sultaniyye”, I, 556.

®' Erkal, “cl-Ahkamii’s-Sultaniyye”, I, 556.

62 Kallek, “Maverdi”, XXVIIL 180.

% Erkal, “cl-Ahkamii’s-Sultaniyye”, I, 556.
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basilmis™ ve daha sonra Dr. Ridvan es-Seyyid tarafindan tahkik edilerek 1979 yilinda

Beyrut’ta nesredilmistir.

3. Teshilii’n-Nazar ve Ta‘cilii’z-Zafer. Maverdi, bu eserinde iki 6nemli konuyu
islemistir: biri; devlet otoritesinin yapisini, mantigin1 ve isleyisini felsefi ve ahlaki bir
cergevede ele almigtir. Maverdi'nin felsefi bir dil ve mantikla konuyu islemesi onun kendi
asnindaki Ibn Sina (428/1037), Ibn Mikseveyh (940/1030) vb. gibi filozoflar arasindaki derin
konumunu da gostermesi bakimindan 6nemlidir. Digeri de, devleti yonetmenin kaide ve
kurallan.®®  Teshilii n-nazar ve ta‘cilii’z-zafer, Muhyi Hilal es-Serhan tarafindan tahkik
edilmis, Dr. Hasan es- Saati tarafindan da takdim yazist yazilarak 1981 yilinda Beyrut’ta

nesredilmisgtir.

4.  Nasthatii’l-Miiliik. Maverdi, Nasihati’l-mulik’u nigin  yazdigim  eserin
mukaddime’sinde soyle agiklamistir: “Yoneticilerin halktan daha ¢ok nasihate ihtiyaglari
vardir. Zira yoneticiler iyi olsa halk da iyi olur kétii olsalar halk da kétii olur.”®® Mavedi, bu
eserde Kur’an, stinnet, Hulefa-i Rasidin ve selefin gorislerini esas alarak sehvetin, heva ve
hevesin hastaliklarinin tedavi edilmesinin yéntemleri, nefsin egitimi, nasihatleri kabul etmeye
tesvik, meliklerin durumu, halkinin yonetimi, diigmanlara karg1 alinacak tedbirler, aile idaresi

ve ordu yénetimi gibi konulari on blim halinde ele almistir.®”’

Kitap, Hidir Muhammed Hidir tarafindan tahkik edilerek 1983 yilinda Kuveyt’te
nesredilmistir. Eser, Mustafa Saribiyik tarafindan doktora tezi olarak g¢alisilmig ve ayni kigi

tarafinda 2000 yilinda Turkge ¢evirisi yapilarak basilmigtir.

5. Diirerii’s-Suliik fi Siydseti’l-Miiliik. Maverdi, donemin devlet yoneticisi Behau’d-
Devle el-Biiveyhi’ye takdim etmek i¢in kaleme aldig Diirerii’s-Sulitk fi siydseti’l-Miilik
isimli eseri, devlet yoneticisinde bulunmasi gereken ahlaki 6zellikler ve Islam siyasetinin
dayanmast gereken maksat ve kaideleri ihtiva ediyor. Dr. Fuadd Abdilmii’nim Ahmed, hazine
degerinde ¢ok nefis bir kitap olarak niteledigi Diirerii’s-Sultk fi siyaseti’l-Miultk isimli eserin

el yazma niishasim Tiirkiye’de bulup tahkik ederek 1997 yilinda Riyad’da bastirmistir.®

0 Serhan, “Mukaddime”, 53.

% Serhan, “Mukaddime”, 54.

° Maverdi, Nasihati'l-Miilik (thk: es-Seyh Hidir Muhammed Hidir, Kuveyt 1983, 34.

7 Maverdi, Nasihatii'I-Miilik, 35-36.

8 Maverdi, Diirerii 's-Sulik fi Siydseti’l-Miilik, (thk: Dr. Fuad Abdiilmiinim Ahmed), Riyad, 1997, 6.
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3.2. islami flimler ile Tlgili Olanlar

Maverdi’nin Tefsir, Fikih ve kelam ile ilgili olan eserlerini tanitacagiz.

1. Tefsirii’l-Kur’dn (en-Niiket ve’l-Uyiin). Miellif, bu eserde Kur’an’in tamami yerine
sadece gerekli gordugu ayetleri tefsir etmistir. Kaynaklari arasinda hadis, sahabe ve tabiin
sozleri yaninda Yahya b. Sellam (200/815) , Muhammed b. Cerir et-Taberi (310/923) , Ibn
Ebl Hatim (327/938), Muhammed b. Hasan en-Nakkas (351/962), Yahya b. Ziyad el-Ferra
(207/822) , Ibn Kuteybe (276/889) , Zeccac (311/923), Ma‘mer b. Miisenna (209/824) gibi
mifessirlerin gorusleri yer alir. Ayrica Nehhas (338/950), Muhammed b. Ahmed el-Ezheri
(370/980) gibi dilcilerin eserleri bulunmaktadir. Hem rivayet hem dirayet tefsiri ozelligi
tastyan eserde rivayetlerin cogu isnadsizdir. Ayetlerin niizdl yerleri ve sebepleri belirtilmis,
muglak kelimelerin anlamlan ile veciz ifadeler agiklanmis, miicmelleri tefsir, mutesabihleri
te’vil edilmis, ihtilaflara, kiraat farkliliklarina ve fikhi hikiimlere de yer verilmistir. Muellifin
hukuk¢ulugu ahkdm ayetlerinin tefsirine, dilciligi ise edebi ve lugavi agiklamalarina
yansimaktadir. Aralarinda Eb(i Bekir Ibnii’l-Arabi, Ebii’l-Ferec Ibnii’l-Cevzi, Muhammed b.
Ahmed el-Kurtubi, Ali b. Muhammed el-Hazin ve Sehabeddin Mahmid el-Aldsi’nin yer
aldig1 bircok miifessir Maverdi’den nakiller yapmigtir. Tefsiri’l-Kur’an’in ¢esitli nesirleri

yapilmistir.*

2. El-Havi'l-Kebir fi Fikhi Mezhebi'l-Imami's-Sifii. el-Havi'l-Kebir, Miizeni
(264/29)nin" el-Muhtasar adli eseri temel alinarak yazilmis olan bir serhtir. Maverdi el-
Havi'l-Kebir’i telif ederken dayandig1 kaynaklar, basta Kur’an ve Siinnet olmak iizere sahabe,
tabiln, tebeu’t-tabiin sozleriyle Imam Safii’nin ve ondan sonra gelen hukukgularin eserleridir.
Safii’nin el-Um adl kitab1, Miizeni’nin e/-Cdmi u’l-kebir i, Taberi’nin Cdmi u’l-beydn’1, Ebl
Ali et-Taberi’nin el-Ifsdh’1, Merverr(izi’nin e/-Cdmi’i, Ibn Kuteybe ve Ebli Ubeyd Kasim b.

Sellam’1n Garibii lI-hadis 'leri bunlardan bazilaridir.”!

% Kallek, “Maverdi”, XXVIII,185.

7®" Miizeni’nin tam adi Ebu Ibrahim ismail b. Yahya b. Amr b. Miislim el-Miizeni el-Misri'dir. 175/791 yilinda
Misir'da dogmustur. Imam Séfii'nin 6grencilerindendir. Mezhebinde imamdi. Aym zamanda ziihd sahibi,
alim, mictehid ve delili kuvvetli bir zatti. Usulde Safii usuliinii izlemekle birlikte, fiirda iliskin bir¢ok
meselede farkli goriisler ortaya koymustur. En meshur eseri Maverdi'nin iizerine el-Havi serhini yazmis
oldugu "el-Muhtasar"idir. Ulkenin dért bir yamnda onun el-Muhtasar' okunuyordu. Oyle ki, her bekar kizin
ceyizinde Miizeni'nin el-Muhtasar'mn bulundugu s6ylenmistir. Uzerine birgok serh yazilmistir. Miizeni bir
meselenin hallini bitirdikten sonra meseleyi el-Muhtasar'ina kaydeder ve iki rekéat siikiir namazi kilardi.
Imam $afii onun hakkinda "Miizeni mezhebimin dayanagi, yarduncisidir" demistir. Bkz: Ibn Hallikan,
Vefeyatii'l-A 'van, 1, 217, Erturhan, Mdverdi ve el-Havi I-Kebir adli eseri, 479.

' Gorgiilii, Hasan Ali, “el-Havi’I-Kebir”, D4 Istanbul, 1997, X VI, 534-535.
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el-Havi, Muellifin telif ettigi eserleri arasinda en genis ¢apli olanidir. Eser 6zellikle Safii
fikhi, genel olarak da mukayeseli bir fikih kitabi niteligindedir. Maverdi, bu eserinde akli ve
nakli delilleri; sahabe ve tabiin kavillerini, farkli mezheblerin gorislerini arz etmis, meseleleri
ortaya koyarken de acik ve anlagilir bir aslup kullanmistir. Kaynaklarda el-Hdvi ve
miiellifinden 6vgiiyle s6z edilmistir. Ibn Hallikan (681/1282), "Maverdi'nin eserleri arasinda
el-Hdvi adl1 kitab1 da vardir. Bu kitabi mitalaa eden bir kimse Maverdi'nin ilmi derinligine ve
Safii mezhebini kdmil manada bildigine tank olur."”* derken, Katip Celebi (1067/1657) de su
ifadelere yer wverir: "el-Havi on ciltlik muhtesem bir eserdir. Otuz cilt oldugu da
soylenmektedir. Safii mezhebinde bunun dengi baska bir eser telif edilmemistir."”
Maverdi’nin kendisi de bu serhi, el-Muhtasar tizerine yapilan diger serhler arasinda meseleleri
yerli yerinde ve en gercekei bir sekilde anlatan bir eser olmasini amaglayarak ele aldigini,

ayni sekilde her konuyu enine boyuna ele alan, ag¢ik, anlagilir, akici, kolay ve en dogru tertip

edilmis bir eser olmasint umarak bu serhe "e/-Havi" adini verdigini s()yler.74

Eserde alisilmis agiklamact serh tekniginin aksine konular yeni meselelere dair
hikimlerle zenginlestirilmigtir. Farkli goruslerin gerekgeli olarak izah edilip tartigiimasi
kitaba bir ilm-i hilaf eseri ozelligi kazandirmustir.” iki ayr ilmi nesri yapilan (nsr. Ali
Muhammed Muavvaz - Adil Ahmed Abdilmevcid, giris cildi ve I-XVIIL Beyrut 1414/1994,
Muhammed b. Ahmed el-Ezheri’nin ez-Zahir’i ile birlikte; ngr. Mahm(d Mataract v.dgr., I-
XXIV, Beyrut 1414/1994, Zeyniddin Ibnii’l-Verdi’nin Behcetii’l-Havi’si ve ez-Zahir ile
birlikte) e/-Hdvi’l-kebir’in gesitli bolumleri ayn ayrt basilmis olup bazilari sunlardir: Kitdlii
ehli’l-bagy (ngr. Ibrahim b. Ali Sandik¢i, Kahire 1987); el-Hudd (I-II, ngr. Ibrahim b. Ali
Sandik¢i, baski yeri yok, 1415/1995); er-Radd’ (nsr. Amir Said ez-Zeybari, Beyrut
1416/1996); en-Nafukdt (nsr. Amir Said ez-Zeybari, Beyrut 1418/1998).7

3. El-Tkna’ fi Fihi’s-Safii. Rivayete gore Halife Kadir-Billah dort mezhebin 6nde gelen
fakihlerinden birer muhtasar fikih kitabi hazirlamalarini istemigsti. Hanefl mezhebinden Ebu’l-
Huseyn el-Kudri (428/1037) el-Muhtasar’ini, Kadi Muhammed el-Bagdadi Maliki

mezhebine ait bir muhtasar yazmig, Maverdi’de Safii mezhebi lizere muhtasar bir eser telif

> fbn Hallikan, Vefeydr, 111,282.

> Katib Celebi, Haci Halife Mustafa b. Abdullah, Kesfii ‘z-Zunin an Fsami’l-Kiitib ve’l-Finin, Beyrut, ts, 1,
628.

7 Maverdi, Ebu'l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib, e/-Havi'l-Kebir fi Fikhi Mezhebi'l-Imami's-Safii, (thk.: Ali
Muhammed Muavvad — Adil Ahmed Abdiilmevcad JBeyrut, 1994, 195; Erturhan, Mdaverdi ve el-Hdavi’l-
Kebir Adli Eseri, 471-490.

> Erturhan, Mdverdi ve el-Havi’l-Kebir Adli Eseri, 480.

7® Kallek, “Maverdi”, DI4, XXVIII, 184-185.
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ederek halifeye takdim etmislerdir. Halife eserleri inceledikten sonra en ¢ok Maverdi’nin
muhtasarini begenmistir.”’ ibn Kadi Siihbe eserin gardib igeren bir muhtasar oldugunu
soylemektedir.”® Kitap, Hidir Muhammed Hidir tarafindan tahkik edilerek 1988 yilinda

Tahran’da negredilmistir.

4. A’lamii’n-Niibiivve. Peygamberlik muessesesini aklin 15181nda ispatlamaya calisan
bir kitaptir. (Kahire 1319, 1330, 1353, 1391/1971, 1985; ngr. Abdurrahman Hasan Mahmud,
Kahire 1407/1987; ngr. Muhammed el-Mu‘tasim-Billah el-Bagdadi, Beyrut 1407/1987; nsr.
Muhammed Serif Siikker, Beyrut 1412/ 1992).79

5. Edebii’l-Kadi. FEdebii’l-kddi mustakil bir eser olmayip el-Hdvi’l-kebir adli eserinin
bir bolumiidir. Bu eser, bir muhakeme usulii (edebti’l-kadi) eseridir. Maverdi bu eserinde,
Islam hukukunda hakimlik miiessesesini biitiin ayrintilariyla ele almistir. Insanlar igin adalet
dagitacak bir miiessese olarak hakimligin kitab, stnnet, icma’ ve kiyastaki delil ve
kaynaklarint gosteren Maverdi, kadilik yapanin, hikiim verme durumunda bir hukuk alimi
olmasi gerektigini belirtmistir. Maverdl bu eserinde ayni zamanda fikih usGlinin bitin
konularint incelemistir. Edebii’l-Kddi, Muhyi Hilal es-Serhan tarafindan tahkik edilerek iki
cilt halinde 1971 yilinda Bagdat’ta nesredilmistir. Biz de ¢aligmamizda bu eserin tahkikli

basimini esas alacagiz.

3.3. Dil ve Edebiyat ile lgili Olanlar

Bu baslik altinda Maverdi’nin dil ve edebiyat ile ilgili olan eserleri kisaca tanitilacaktir.

1. Edebii’d-Diinya ve’d-Din.*® Ahlaka dair bu meshur eser bizzat miellifince talebelere
okutulmustur. IslAm ahlakimin bir miktar Grek felsefesi ve daha ¢ok Fars hikmeti katilarak
fikihe1 titizligi ve edip inceligiyle islendigi bir eserdir.®’ Maverdi’ eserin mukaddimesinde,
Insanin biitiin faaliyetleri arasinda en 6nemlisinin din ve diinya islerini iyilestiren ¢alismalar
oldugunu belirterek bu eserde dinl ve diinyevi agidan hayatin 6lgii ve kurallarini (adab)
arastirdigint ifade etmigtir. Kitabini hazirlarken kaynak olarak Kur’an ve Sunnet’ten,

bilgelerin 6zli sozleri, edebiyatgilarin edebi ifadeleri ve sairlerin siirlerinden faydalandigini

7" Hamevi, Mii ‘cemu’l-Udeba’ V, 1956; Kallek, “Maverdi”, , XXVIII,185. ( El-Hamevi, Hanbeli mezhebinden
muhtasart kimin yazdigim bilmedigini kaydetmektedir.)

® ibnKadi Siihbe, Tabakatii’s-Safi iyye, 1, 242.

7 Kallek, “Maverdi”, XXVIIL, 185.

80" Edebii’l-Kadi’yi tahkik eden Muhyi Hilal es-Serhan, Maverdi nin Edebii d-Diinya ve 'd-Din isimli eserini, dil
ve edebiyat ile ilgili olan eserler boliine dahil etmistir. Maverdi’in bu kitabinda edebi tislubu dne ¢iktif igin
biz de onu dil ve edebiyat ile ilgili olan eserler boliimiinde inceledik.

1 Kallek, “Maverdi”, XXVIIL, 185.
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belirtmig, bu sekilde degisik ve zengin kaynaklara bagvurmanin daha egitici ve Ogretici

olduguna dikkat cekmistir.®

Edebii’d-diinyd ve 'd-din’in bir¢ok baskist yapilmistir. Eserin sonundaki altinct bélimu
kapsamayan Bergamali Cevdet tercimesi, Yasar Caligkan tarafindan sadelestirilerek Maddi ve
Manevi Yiice Hedefler (Istanbul 1993) ismiyle giiniimiiz Tiirkge’sine gevrilmistir. Edebii d-
diinyd ve'd-din’i Omer Faruk Ergin, Edebii'd-din ve d-diinyd (Ankara, ts.) adiyla terciime
etmistir. Eseri, Selahattin Kip ile Abidin Sénmez (Istanbul 1978); ayrica Ali Akin (Istanbul
1979, 1982, 1998) Tirkce’ye ¢evirmistir. Eserin Almanca terciimesini ise, Osman Reser

yapmigtir. 83

2. el-Emsal ve’l-Hikem. Bir tur derleme eser olan bu kitap, béltimlerin her birinde 30’ar
olmak tizere toplam 300’er hadis, mesel-hikmet ve beyit igermektedir. % Eser Dr. Fuad

Abdilmiin’im Ahmed tarafindan tahkik edilerek 1987 yilinda Mekke’de nesredilmistir.

3. Kitab fi’n-Nahv. Maverdi’nin bu eseri hakkinda bilgi sahibi degiliz. Kaynaklarda

nahiv ilminde bir eser yazdig: ifade edilmektedir.®

4. Hakkinda Yapilan Calismalar
Maverdi, farklt yonleriyle gerek doktora gerek yiiksek lisans gerekse ilmi makale
diizeyinde bir¢ok ilmi ¢aligmalara konu olmus bir alimdir. Biz agsagida Maverdi ve eserleri ile

ilgi tespit edebildigimiz galigmalan zikredecegiz.
A. Doktora calismalari

1. Sanibiyik Mustata, Maverdi nin Nasihatii’l Miiluk'u ve siyasi gériigleri (Doktora
tezi) Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Konya, 1996.

2. Birsin Mehmet, Maverdi’nin devlet anlayisi, (Doktora tezi), Ankara Universitesi

Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara, 2004.

3. Cif¢i, Osman Zahid, Maverdi've gore din-devlet iliskisi (Doktora tezi), Necmettin
Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Konya, 2012.

B. Yiiksek lisans calismalari

82 Maverdi, Edebii d-Diinya ve’d-Din, 6-7; Cagricl, Mustafa, “Edebii’d-Diinya ve’d-Din”, DIA, istanbul, 1994,
X, 407.

8 Kallek, “Maverdi”, XX VIIL185.

8 Serhan, “Mukaddime , 55-56; Kallek, “Maverdi”, XX VIIL, 185.

8 Serhan, “Mukaddime”, 55.
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1. Aksakal Suat, Maverdi'nin Edebii'd-Diinya ve'd-Din adli eserinde ahlak egitimi,

(Yiksek lisans tezi) Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul, 2013.

2. Goral Hasan, Maverdi'nin el-Ahkamii's-Sultaniyye adli eserinde halk anlayist,
(Yiksek lisans tezi) Nigde Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Nigde, 2010.

3. Karaca Osman, Maverdi ve ahlak goriisii (Yuksek lisans tezi), Yuzincu Yil

Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Van, 2008.

4. Nuriyev Tehran, Maverdi'nin Edebii'd-Diinya ve'd-Din'inde gecen Arap
atasozlerinin incelenmesi (Yiiksek lisans tezi), Marmara Universitesi Sosyal Bilimler

Enstitiisti, Istanbul, 2008.

5. Ograk, Abdullah, Ebu’l Hasan el-Maverdi'nin iktisadi gériigleri (Yiksek lisans
tezi), Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Sakarya, 1997.

6. Cakir, Kamber, Maverdi'nin siyasal diisiincesinde mesruiyet sorunu (Yiksek lisans

tezi), Kocaeli Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Kocaeli, 2009.

7. Sumertas, Burhan, Maverdi ve en-Niiket ve'l-Uyun adl tefsiri (Yuksek lisans tezi),
Dokuz Eyliil Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Izmir, 2002.

8. Memduhoglu, Adnan, Maverdi’nin hayati ve devlet baskanhg konusundaki
goriisleri (Yiksek lisans tezi), Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Sakarya,

1998.

9. Manav, Ahmet Basaran, Edebii'l-Kadi adli eseri ¢cercevesinde Maverdi'nin siinnet

anlayigi (Yiksek lisans tezi), Rize Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Rize, 2009.

10. Uydas, Tugba, Maverdi'nin en-Niiket ve'l-Uyiin adli tefsirinde Kur'dn ilimleri
(Yiksek lisans tezi), Dokuz Eylil Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Izmir, 2015.

11. Buyiik, Enes, Maverdi'nin en-Niiket ve'l-Uyiin adl tefsirinde isrdiliyydt (Yuksek
lisans tezi), Recep Tayyip Erdogan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Rize, 2014.

12. Kurt, Ismail, Méverdi'nin en-Niiket ve'l-Uyiin adli eserinde sahdbe tefsiri (Yiksek

lisans tezi), Dokuz Eyliil Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Izmir, 2011,
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13. Abdullatif b. Suud Es-Sarami, Edil-Letii’l -Ahkdim indel-Maverdi (yiksek lisans
tezi), imam Muhammed b. Suud Universitesi, Fikih Ustli Bolimi, Riyad, 1995.%

C. Makaile calismalar:

1. Erturhan, Sabri, Maverdi ve “el-Havi’l-Kebir” Adh Eseri, Cumhuriyet Universitesi

lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1999, say1: 3, s. 471-490.

2. Guiner, Ahmet, Maverdi’nin Hilifet Kuraminin Tarihsel Arkaplanmna Bir Bakis

(), Dokuz Eylil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2002, say1: 16, s. 3-36.

3. Guner, Ahmet, Maverdi’nin Hilifet Kuraminin Tarihsel Arkaplanmma Bir Bakis

(IN), Dokuz Eyliil Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2003, say1: 17, s. 227-252.

4. Kiyici, Selahattin, el-Maverdi ve Ebi Ya‘la’nin “el-Ahkamu’s- Sultiniyye” Adh
Eserlerinin Muhteva Yoniinden Mukayesesi, Yiiziincii Yil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi, 1995-1998, cilt: 11, say1: 2, s. 1-74.

5. Mahir, Sadd, Maverdi’nin Sel¢uklu Sanatina Etkisi, ceviren: Ahmet Cayci, Selcuk
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1999, say1: 9, s. 375-395.

6. El-bagdadi, Miibarek, MAaverdi’nin Siyasi Diisiincesinde Insan ve Toplum,
ceviren: Mustafa Saribiyik, Dicle Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2003, cilt: V, sayt:
2,s. 77-99.

7. Turcan, Talip, el-Maverdi ve Ebii Ya‘la’da Siyasi Iktidarm Mesruiyeti
Sorunu, Siileyman Demirel Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1996, say1: 3, s. 293-30.

8. Kallek, Cengiz, Maverdi’nin Ahlaki, Ictimai, Siyasi ve Iktisadi Goriisleri,
“Divan”, sy. 17, 2004/2, s. 219-265

D. Ansiklopedi maddeleri

1. Kallek, Cengiz “Maverdi”, DIA, Ankara 2003, XXVIIL, 180-186.

2. Erkal, Mehmet, “el-AhkAmii’s-Sultaniyye”, DA, Istanbul, 1998, I, 555-556.

3. Gorgilii, Hasan Ali, “el-Havi’l-Kebir”, D4 istanbul, 1997, XVI, 534-535.

4. Cagrict, Mustafa, “Edebii’d-Diinya ve’d-Din”, DIA, Istanbul, 1994, X, 406-408.

¥ Fikih usalii ile ilgili olan bu teze biz ulasamadik.
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IKINCI BOLUM

MAVERDI’NIN FIKIH USULU ANLAYISI

Fikih ustla alimleri, ser’i delilleri asli ve fer’1 seklinde iki kisma ayirarak incelemistir.
Asli delil olarak kabul edilen; Kitap, Siinnet, Icma ve kiyasin hiicciyeti konusunda ittifak
vardir. Ser’u men kablena, istishab, istihsan vb. gibi fer’? delillerin hiicciyeti konusunda ise
ihtilaf sozkonusudur. Maverdi, ser’i delilleri asli ve fer’i seklinde bir ayrima tabi tutmadan
sadece “Ser’1 deliller dort tanedir: Kitap, Siinnet, Icma ve kiyas” deyip her birisini ayr baslik
altinda incelemigtir. Maverdi, Ser’u men kablena ve istishdb ile ilgili gortslerini dort asli
delili inceleme esnasinda zikretmistir. Istihsan ile ilgili gorislerini ise FEdebii’l-Kadp de
“Ibtali’l-Istihsdn” seklinde bir baslik agarak dile getirmistir. Biz Maverdi’nin asli deliller ile

ilgili goriislerini tespit ettikten sonra onun tig fer’? delil ile ilgili goriiglerine deginecegiz.

1. KITAP

Kitab’dan maksad Kur’an’dir. Kur’an’in anlamiyla ilgili olarak ¢esitli tanimlar
yapilmig, bunlar bir araya getirilerek soyle bir tarife ulagilmistir: “Kur’an, Allah tarafindan
Cebrail vasitasiyla mahiyeti bilinmeyen bir gsekilde son peygamber Hz. Muhammed’e
indirilen, mushaflarda yazilan, tevatirle nakledilen, okunmasiyla ibadet edilen, Fatiha
stresiyle baglayip Nas stresiyle biten, beserin benzerini getirmekten aciz kaldigi Allah

kelamidir.”®’

Maverdi; Kitabin tanimi yapmamistir fakat igerigiyle ilgili soyle bir tespit yapmustir:

788 ciimlenin birinci kelimesi olan

“Bildirme ve zorunlu tutmayi kapsayan kelimelerdir.
“bildirme”, va’d (s6z verme) ve vaid (tehdit)’den ibarettir. Zaten Kur’an’daki biitiin nasslar ya
va’d ya da vaiddir. ikinci kelimesi olan “zorunlu tutma” ise, emir ve nehiy’i bildirir.*
Maverdi’nin bu veciz tespitinden Kur’an’in muhtevast olan haber (i’ldm), emir ve nehiy

(ilzam) ¢ikiyor.

LR PRI, EON [P G H R YW PPl L .J-P'l“]‘ “es-Siibki, Taciiddin, Abdiilvahhab b.Ali, Cemii’l Cevami’ fi
Usali’l-Fikh, (Thk: Abdilmiin’im Halil Ibrahim), Beyrut, 2003, 21; Hitd, Muhammed Hasan, e/-Veciz fi
Usiil-i 't-Tesrii ’I-Islami, Beyrit, 2009, 99; Sabtni, Muhammed Ali, et-Tibydn fi Ulimi’l-Kur’én, Beyrut,
2006, 8.

ol s e e Jaidy

¥ Maverdi, Edebii’l-Kddi, 1, 278.
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Maverdi, ser’l delillerin ilki olan Kitab’1 emir, nehiy ve haber agisindan muhtevast ve
ahkam ayetleri agisindan muhtevasi seklinde iki ana baglik altinda incelemigtir. Fakat kitap
bolumint bitirdikten sonra; “Bunlar ahkdm’in birinci asli olan kitabin yedi kistmlaridir.”
demesi; iki baglik altinda degil tek baglik altinda kitap konusunun yedi kismini inceleme
imkaninin oldugunu gosteriyor. Biz de bundan hareket ederek bu boliimi; emir-nehiy, umim-
husGis, mucmel-miifesser, mutlak-miikayyed, isbat-nefiy, muhkem-mitesabih ve nasih-

mensih seklinde yedi baslik altinda incelemeye ¢alisacagiz.

1.1. Emir ve Nehiy
Biz bu baglik altinda ilk 6nce Maverdi’nin emir daha sonra da nehiy ile ilgili

gorislerini arastiracagiz.

1.1.1. Emir

Maverdi’nin emir ile ilgili gorislerine gegmeden 6nce emir hakkinda genel bazi bilgileri

vermek yerinde olacaktir.

Emir sarf, nahiv ve beldgat acilarindan dil ve edebiyati, lafiz-mana miinasebeti
sebebiyle mantig ve kelam ilmini ilgilendirmekle birlikte fikih usuliiniin de énemli terim ve
konularindan birini tegkil eder. Fikih ustlinde, Kur’an ve Stnnet’teki emir kiplerinin ve bu
anlama gelebilecek diger ifade sekillerinin manaya delédleti ve bunlardan hitkiim ¢ikarilmasi
hususu ayrt bir 6nem tasir. Bundan dolayr emir kipinin tanimi, ¢esitleri, baglayicilik derecest,

manaya delaleti gibi konular iizerinde ayrintili olarak durulur.”

Maverdi, emir bolimuinde emrin tanimi, delaleti, haber lafz1 ile gelmesi gibi konular

incelemistir. Biz de onun metoduna uyarak bu konulari incelemeye calisacagiz.

1.1.1.1. Tanimi

5,91

Maverdi, emri; “Yapilmast ibadet sayilan fiiller”” geklinde tanimlamistir. Bu fiilleri de

karinelerin tayini ile vacip, mistahab ve miibah seklinde ti¢ kisma aylrmls,tlr.92

1.1.1.2. Delaleti

Usul alimleri, dis karineler tagimayan (mutlak) bir emir sigasinin kural olarak ne yonde

anlasilmasi gerektigi, bagka bir ifadeyle emir kipinin hakiki anlaminin ne oldugu hususunda

%0 Ogiit, Salim, “Emir”, DIA, Istanbul, 1995, XI, 119-120.
%2 Maverdi, Edebii’l-Kadi, 1, 278.
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da farkli gorisler ileri sirmislerdir. Alimlerin gogunluguna gére mutlak emir sigas ilk planda
viiclibu, yani o isin yapilmasinin kesin ve baglayici tarzda talep edildigini ifade eder. Emir,
vicib diginda kalan bir manaya ancak bunu destekleyecek bir karine bulundugunda
hamledilebilir. Mu‘tezile usulciilerinin ¢ogunluguna ve bazi fakihlere gore ise bir isin
yaptlmasinin terk edilmesinden daha istiin olmasinin alt sinir1 “nedb” oldugundan mutlak
emir hakikatte nedb, yani o igin yapilmasinin terk edilmesinden evla oldugunu bildirir. Yeterli
olgiide karine varsa bu istiinliik viiciiba doniisiir. Imam Safii’den nakledilen iki goriisten biri
de bu yondedir. Safii’den nakledilen ikinci goriisle bazi usulciilere gore ise emir viichb ile

nedb arasinda miisterek bir lafizdir. Dolayisiyla her iki manaya da ayni 6lgiide delalet eder.”

Maverdi, “Mutlak emir sigasi viicibu, yani o isin yapilmasinin kesin ve baglayici tarzda
talep edildigini ifade eder.””* diyerek Cumhir’un gorisii ile aym istikamette goriig beyan

etmigtir.

Emir konusunda ihtilaf edilen hususlardan biri de emredilen hususun derhal mi1 (fevr)
yoksa daha sonra da mi (terdhl) yerine getirilebilecegi meselesidir. Maverdi’ye gore bu
hususta iki goriis vardir. Birinci gorise gore, aksini gosteren delil bulunmadig siirece emir,
derhal (fevr) yerine getirilmesi gerekir. Ikinci goriise gore ise, aksine delalet eden bir delil
bulunmadigr miiddet¢e emir, derhal yerine getirilebilecegi gibi daha sonra da (terdhi) yerine

getirilebilir.”

Emrin tekrart gerektirip gerektirmeyecegi konusu usulciiler arasinda ihtilafli bir

konudur. Maverdi’ye gore emir; me’mirun bihinin tek seferde yerine getirilmesini gerektirir.

% Ogiit, “Emir”, XI, 120. Genis bilgi icin bkz: es-Sevkani, Muhammed b. AL, [rsddii I-Fuhil ild Tahkiki’l-Hakk
min Ilmi’l Usil, (thk: Muhammed Subhl b. Hasan Hallak), Beyrat, 2011, 341; Gazali, Ebd Hamid,
Muhammed b. Muhammen b. Muhammed, e/-Mustasfé Min [Imi'l-Usil, (thk. Muhammed Siileyman el-
Askar), Beyrut, 2010,11,68; Sirdzi, Ebd ishak ibrahim b. Ali ibn Yasuf el-Firizabadi, et-Tabsira fi Usili'l-
Fikh, (thk: Muhammed Hasen Heyth), Dimagk, 1403, 26; Sirazi, el-Liima’ fi Usili’l-Fikh, (thk: Yusuf Ali
Bedivi, Muhyiddin Dib Mistf), Beyrut, 2011, 47-48; Debisi, Ebfi Zey Ubeydullah b. Omer b. Isa, Takvimi'l-
Edille fi Usali'l-Fikh, (tah: Halil Muhyiddin el-Meys), Beyrut,2007, 47; es-Serahsi, Ebi Bekr Muhammed ibn
Ahmed ibn Eba Sehl, Usilii's-Serahsi, (thk: Ebu’l-Vefa el-Afgani), Beyrut, 2005; Ebu’l-Hiiseyn, Muhammed
b. Ali b. Et-tayyib ecl- Basri el-Mu’tezili, Kitabu - Mu temed fi Usili'l-Fikh, (thk: Muhammed hamidullah),
Dimasgk, 1964, 1, 57-58.

% Maverdi, Edebii ’l-Kadi, 1, 278-279.

% Maverdi, Edebii’l-Kadi, 1, 280. Hanefi hukukcularia, Safii, ayrica Fahreddin er-Razi, Seyfeddin el-Amidi
gibi usulciiler gore emir bu anlamda acik bir delalet tasimaz. Ebi Ya‘kiib es-Sekkaki ve Bakillani de bu
goriistedir. Bkz: Ogiit, “Emir”, XI, 121.
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Emrin, me’mdrun bihin tekrarina ve hayat boyunca yerine getirilmesine delaleti, ancak

karineler yardimiyla mimkiin olabilir.”

1.1.1.3. Haber Lafziyla Gelmesi

Maverdi’ye gore, emir bazen, “s s 50 ‘el (a5 Clililly: Bosanmis kadmlar kendi

kendilerine ii¢ ay hdli ( hayiz veya temizlik miiddeti) beklerler” ayetinde oldugu gibi haber

43 % 0 & a9y

lafztyla gelir. Buradaki (a3 (Beklerler) cumlesi, haber cimlesidir. Fakat emre
hamlediliyor. Bir emrin emir lafziyla gelmesi durumunda hangi hiikkiim uygulaniyorsa haber
lafziyla geldiginde de ayni hikim uygulanir. Hatta Maverdi bu distinceden hareketle “Emir,

haber lafziyla gelmesi durumunda nesh edilebilir.” sonucuna varmistir.”’

1.1.1.4. Emir ifade Eden Lafizlarm Siimulii

Maverdi’ye gore; Mutlak emre hem erkek hem de kadinlar dahildir. Ama kolelerin girip

girmemesi konusunda ti¢ farkli goriis vardir:

1- Mutlak emre koleler de girer. Ciinkii onlar da hiirler gibi emre muhataptirlar. Emrin

kapsam1 diginda tutulmalart ancak delille miimkiin olabilir.

2- Mutlak emre koleler girmez. Girmediklerinden dolay1 ¢ikarmak i¢in ayrica bir delile

gerek yoktur. Ciinkl onlar efendilerine tabidirler.

3- Eger hitap vaidi (tehdidi) kapsiyorsa o zaman kolelerde hiirler gibi emre girer ve bir
delil olmadigl siirece emrin kapsamindan ¢ikmazlar. Eger hitap, mulk, akd ve veldyet gibi

konular1 kapsiyorsa, delil olmadig siirece emrin kapsamina girmezler.

Maverdi, “Kur’an’da mizekker (eril) lafizlarla gelen emir sadece erkeklere yonelik
oldugu, Kadinlari da kapsamasi ancak delil ile mimkiin olabilecegi.” konusunun ihtilafli

oldugunu dile getirmistir. Ona gore, “Kur’an’da miiennes (digil) lafizlarla gelen emrin sadece

* Maverdi, Edebii’l-Kadi, 1, 280. Hanefi usulciilerine gore mutlak emir kural olarak bir isin tekrarim

gerektirmez: ancak o isin tekrarina da ihtimali vardir. Diger bir ifadeyle emredilen hususun en azindan bir
defa yapilmasi emrin yerine getirilmesinin geregidir. Ancak bu bir kere ifasimn yeterli olacagi anlamina
gelmez. Emrin ikinci ve diger ifalara delalet etmesi 6z yapisindan ve sigasindan degil harici karinelerden
anlagilir. Fahreddin er-Razi, Beyzavi, Cemaleddin ibnii’'l-Hacib ve Seyfeddin el-Amidi bu goriisii tercih
etmisler, Tbnii’s-Siibki de bu goriisiin Safiiler’in ¢ogunluguna ait oldugunu ifade etmistir. Eba Ishak el-
Isferayini ve Ebfi Ishak es-Sirdzi nin de aralarinda bulundugu bir grup usulcii emrin miimkiin oldugu 6lciide
tekrarr gerektirecegi goriisindedirler. Bkz: Sitazi, el-Luma’ fI Usili’l-Fikhi, 49-50. Ogiit, “Emir”, XI, 121.
77 Maverdi, Edebii ’l-Kadi, 1, 280.
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kadinlara yonelik bir emir oldugu erkeklere yonelmesi ise delil ile mimkiin olabilecegi”

hususunda ise ittifak vardir.”®

1.1.2. Nehiy

Emir ve nehiy konusu, soézli deldletin 6zuni teskil ettigi ve sari’in maksadinin
anlagilabilmesi buyuk ol¢ide bunlarin gosterdigi anlamin kesinlik derecesinin bilinmesine

bagli oldugu icin fikih usulii eserlerinde énemli bir yer tutar.”

1.1.2.1. Tanimi

5>100 101

Maverdi, nehyi “Yapilmamasi ibadet sayilan fiiller seklinde tanimlamigtir. ™ Yani

yasaklanan fiilleri terk etmek ibadet/sevaptir.

1.1.2.2. Delaleti

Maverdi, nehyi de emir gibi karinelerin tayini ile haram, tahrimen mekruh ve tenzihen

mekruh seklinde ii¢ kisma aylrmls,‘ur.102

Gerek mitekellimin gerekse fukaha metodunu benimseyen usulcilerin biuytk
¢ogunlugu, nehyin miicebinin tahrim oldugu ve baska anlama ancak bir karineye dayali olarak
cekilebilecegi kanaatindedir. Harici bir karine bulunmadik¢a kararsiz kalinmasi (tevakkuf)
gerektigini savunanlar Bakillani (6. 403 / 1013), Gazzali (6.505/1111) ve Amidi (6. 631/1233)
gibi birka¢ muhakkik usulciidiir. Bu goriig Es‘ari’ye de nisbet edilir.'”

Maverdi’ye gore de karine yoksa nehiy sigast nehyedilen fiilin hem tahrimine hem de

gecersizligine delalet eder.'"

Emrin sureklilik ifade edip etmedigi konusu tartismali olmakla beraber usulcilerin
cogunlugu nehyin tekrar ve bunun uzantisi olarak fevr (hemen uyma geregi) ifade edecegi

gorigini benimsemigtir. Bu gorisin gerekgelerinden en meshuru sudur: Nehyin amaci

% Maverdi, Edebii’l-Kadi, I, 281.

% Apaydin, Yunus, “Nehiy” DIA4, Istanbul, 2006, XXXII, 544.

100 ( 4< ).U .A.UULA)

1" Maverdi, Edebii 'I-Kadi, 1, 278.

%2 Maverdi, Edebii’I-Kadi, 1, 279-280.

19 Sevkani, frsddii’l-Fuhil, 384-385; Apaydin, Nehiy, XXXII, 544.

1% Maverdi, Edebii’l-Kadi, 1, 280. Nehyedilen bir fiilin haram oldugu gibi ayn zamanda hukuken gegersiz olup
olmadig tartismalidir. Cumhiir'a gére, Nehyediln fiil, haram oldugu gibi aym zamanda hukuken de
gegersizdir. Safii fakihlerden Ebu Bekr el-Kaffal, Hanefi fakihlerden Ebu’l-Hasan el-kerhi ve biitiin
kelamcilar nehyedilen bir fiilin hukuken gegersiz olmasi ancak karinelerin yardinu ile miimkiin olabilir. Bkz:
Sirazi, et-Tabsira fi Usili'l-Fikh, 100-101.
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yasaklanan fiilden dolayr meydana gelecek kotiliugi onlemek olduguna gore bu
fiilden/kotiilikten kaginmanin belirli bir zamanla sinirli olmamasi gerekir. Clinkii yasaklanan
isin bir muddet yapilmayip daha sonra yapilmast durumunda kaginmanin gergeklestigi

) 105
sOylenemez.

Maverdi’ye gore nehiy; yasaklanan fiillden fevren (hemen) ve siirekli el ¢ektirmeye de
delédlet eder. Terdhi (erteleme) ve gegici olusuna deldlet etmesi ancak karinelerin yardimi ile

miimkiin olabilir,'%

1.2. Umim ve Husiis

Biz bu bashk altinda ilk énce umim ve husis'”ile ilgili genel bazi bilgiler verecegiz

daha sonra, Maverdi’nin amm ve has ile ilgili diisiincesini aktarmaya c¢alisacagiz.

Bir lafzin amm olugunu o dilin kaideleri belirledigi i¢in Kur’an ve Siinnet’in lafizlarinin
umumilik ifade etmesi de Arap¢a’nin morfolojik ve gramatik yapist ile yakindan ilgilidir.
Buna gore, baginda kil (her) ve cemi (biitiin) kelimeleri veya cins ifade eden 1am-1 ta‘rif
bulunan lafizlar, cins isimleri, izafetle marife olan tekiller, sorular, ism-i mevsuller, sart
isimleri, olumsuz cimledeki belirsiz (nekre) kelimeler ve benzerleri Arap dilinde umumilik
ifade ederler. Mesela “Allah aligverisi helal, ribay1 haram kildi.”'%® dyetindeki “aligveris” (£

kelimesi biitin aligverig cesitlerini icine alir.'”

1.2.1. Umiim

Islam hukukunun fer‘? meselelerinde goriilen ihtilaflarin birgogu, amm {izerindeki
metodolojik farkliliklardan kaynaklanmustir.'' Dolayisiyla 4amm/umiimun vuzuha kavusmasi
gerekir. Biz de bu diisiinceden hareketle Maverdi’nin umam ile ilgili goriglerini tespit etmeye

calisacagiz.

1.2.1.1. Tanimi

Genellikle umimun tanimi1 su sekilde yapilmistir: “Tek vaz’ ile tek bir manayi

gostermek tizere konmusg bulunan ve muayyen bir miktarla sinirli olmaksizin bu mananin

1% Apaydin, “Nehiy”, XXXII, 545.

1% Maverdi, Edebii 'I-Kadi, 1, 280.

197 “Has” ile “husus” kavramlari arasindaki iliski iizerinde de baz1 tartismalar yapilmis olsa da, ustlcilerin
genellikle kabul ettigi goriis onlarin aym1 manaya geldigidir. Farkli gériisler i¢in bkz: Koca, Ferhat, “Has”
DIA, istanbul, 1997, XVI, 265.

1% Bakara 2/275:570 a5as sl & Jals

1% Bardakoglu, Ali, “Am” D4, istanbul, 1989 II, 552.

19 Bardakoglu, “Am”, 11, 553.

27



kendisinde gergeklestigi biitin fertleri kapsayan lafizdir.” Meseld; « |skils 45 i3 ()Ll
LagaP ! ayetinde gegen “&8 0l 3,04V (Hirsiz erkek ve hirsiz kadm) lafzi boyledir. Ciinkii
tek vaz’ ile tek mana igin konmustur ki bu mana “hirsizlik’tir. Bu lafiz, kendisinde hirsizlik
manasinin gergeklestigi butiin fertlere samildir ve bu fertlerin belirli bir sayiya hasredildigini

géstermez.112

Maverdi, umimu; “Cogul ve miisterek lafizlardan muitesekkil kelimeler.”'"

4

seklinde

tanimlamistir.'!

1.2.1.2. Halleri

Maverdi’ye gore, umim un ug¢ hali vardir.

1. Umiimiyet iizere olan Amm. Amm olan lafiz ile beraber delil veya hal karinesi varsa
ve bu delil veya hal karinesi de &mm olan lafzin umim izere kalmasini gerektiriyorsa,
umim’a hamledilmesi vécib olur. Mesela: “&i; eﬂe-ﬂ‘ Kle &R Anneleriniz ve kizlarmiz
size haram kilindi” ayetinde gecen “Cileh immehar” ve"<s « bendt” lafizlan bsyledir.'” Bu
iki lafiz am lafizlardir. Zaman, mekadn ve kigilere bakilmaksizin herkesin annesi ve kizi

kendisine haramdir, hi¢bir surette onunla evlenilemez.

2. Tahsis edilen Amm. Amm olan lafiz ile beraber kendisini tahsis eden bir delil veya
hal karinesi bulunmasi durumunda, delil neyi gerektiriyorsa ona gore hareket edilir. Mesela:
Zelle V55 O U8 a0 V) 18 & 188 (31 3 Gl Alsls i 6 silad ol 8135 W)
... “Allah ve Resiiliinekarst savasanlarin ve yeryiiziinde (hak) diizeni bozmaya ¢alisanlarmn
cezasi ancak ya oldiiriilmeleri, ya asilmalart yahut el ve ayaklarmmm capraziama kesilmesi
yahut da bulunduklari yerden siiriilmeleridir. Bu onlarm diinyadaki riisvayligidir. Onlar igin
ahirette de biiyiik azap vardir. Ancak, siz onlar1 yakalamadan once pismanlik duyup tevbe
ederlerse bilin ki, Allah gafiir ‘dur; Rahim dir.”''° Burada <! s Cnal \: Pismanlik duyup tovbe
edenler” ayeti amm’dir. Fakat “ase V5535 & U8 &e: Siz onlart yakalamadan énce” delili bunu

117

tahsis etmistir. ~ Yani her tevbe edenin cezadan kurtulamayacagi, hirabe sugunda hadd

cezasindan kurtulmak i¢in yakalanmadan 6nce pigmanlik duyup tovbe etmesi gerekir.

" Maide 5/38 “Hirsizlik yapan erkek ve hirsizlik yapan kadmun (....) ellerini kesin”.

"2 Saban, Islam Hukuk Iiminin Fsaslar: (Usali'l-fikh), (trc. 1.Kafi Dénmez), Ankara, 2005, 345.
1 ( IV s g : 5 sanll)

" Maverdi, Edebii’I-Kadi, 1, 283.

'S Maverdi, Edebii’I-Kadi, 1, 284.

' Maide 5/33-34.

"7 Maverdi, Edebii’I-Kadi, 1, 284.
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3. Mutlak amm. Mutlak amm; amm olan lafizdan maksadin &mm mi1 has m1 olduguna

dair bir delil veya hal karinesinin olmadig durumlardir.''®

1.2.1.3. Alimlerin Uméima Yaklasimlar:

Maverdi, mutlak amm ile ilgili olarak ilim ehli arasinda dort farkli yaklagimin oldugunu

nakletmektedir:

1. Zahiriyye mezhebinin goriisii: Onlara gore, umiim’un sigast yoktur ki, kendisiyle
amel edilebilsin. Miicmel gibidir. Maksadin ne oldugu ile ilgili delil bulunmadig surece

herhangi bir seye hamledilmez (tavakkuf). Ciinkii onda butiin ihtimaller esittir.

2. Baz1 kelamcilarin goriisii: Bunlara gore, aragtirmadan ictihdd etmeden amm’1 tahsis
eden bir delil mevcut degilse, emr’in gerekliligi (mutlak emir vucib ifade eder) yerine

getirilerek umim tizere amel edilir.

3. Irak ehlinin goriisii: Bunlara gore, amm tahsis edilmeden once arastirmadan, ictihad
etmeden umimu Uzere amel edilir. Tahsis edildikten sonra ise, miicmel olur. Miicmel de
ancak agiklandiktan sonra kullanilabilir. Cinkii &mm, tahsis edilmeden once celi (agik)’dir.

Tahsis’ten sonra ise hafl (agik olmayan) olur.

4. Safii mezhebinin goriisii: Mutlak amm’in sigast vardir ve bu siga, &mm’1 tahsis
edecek delili arastirarak, ictihad ederek ortaya g¢ikarmayi gerektiriyor. Eger amm’1 tahsis
edecek bir delil bulunursa tahsis edilenden geriye kalan amm bolimi, umGmiyeti iizere
musta’mel olur. Yok, eger amm’1 tahsis edecek delil bulunmazsa, &mm umim’u Gizere icra
olunur. amm’1 tahsis edecek delil aragtinlmadan umimiyeti tizere kullanilamaz. Tahsis
edildikten sonra ise, miicmel’e doniigmez. Cunkii miictehid arastirip ictthad etmeden 6nce
kendisi i¢in butin ihtimaller esittir. Aragtirma ve ictithad’a giristikten sonra ise, amm’1n nasil

miista’mel olacagini tercih etmekle karst karsiya kalacaktir.'™

1.2.2. Husis

Has lafizlarla ilgili kurallar, Islim hukukunun asli kaynaklari olan Kur’an ve hadis
metinleri yorumlanirken dil gerceginin goz ardi edilemeyecegini gostermektedir. “Biz her

peygamberi yalniz kendi kavminin diliyle gonderdik ki onlara -emredildikleri seyleri-

"8 Maverdi, Edebii 'I-Kadi, 1, 285.
"9 Maverdi, Edebii I1-Kadi, I, 285-286.
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agiklasm”'®

medlindeki ayet, her peygamberin kendi toplumunun lisamyla gonderildigi
realitesini ifade etmektedir. Bu sebeple naslarin ve ifade ettikleri hukiimlerin kapsamlariyla
ilgili has, &m ve bunun tahsisi konular klasik fikih usult kitaplan igerisinde veya miistakil
eserler halinde, modern hukuk metodolojilerindeki konuyla ilgili tartigmalarla
kiyaslanamayacak kadar genis ve ayrntili bir bigimde incelenmistir. Meseld giintimize
ulagabilen ilk usul kitabi olma 6zelligini hald koruyan Safii’nin er-Risdle 'sinde beyan, has ve
amm konulan eserin ilk ve en 6nemli bahislerinden birini teskil ederken Karafi’nin e/- ‘Tkdii ’I-
manzim  fi’l-husiis  ve’l-‘umiim adli hacimli eseri yalmiz has ve amm konularn
incelemektedir. Bu konu etrafinda yapilan tartigmalar, diger hukuk sistemleri i¢in de kanun

yapma ve yorumlama faaliyetleri esnasinda faydalanilabilecek hukuki tefekkur

mahsulleridir,'?!

1.2.2.1. Tanimi

Mutekellimin ustl-i fikih alimlerinden Gazaéli, has’t “igerdigi mana sebebiyle diger

5122

birtakim manalarin kendisine girmedigi lafiz”'** seklinde tammlamistir.'*

Fukaha ustl-i fikih dlimlerinden Pezdevi’de has’t “tek basina ve istirak olmadan bir

ména icin konulan her lafiz ve tek bagina belirli fertler i¢in vazolunan her isim”'**

5

seklinde

tarifini yapmstir.'

5>126

Maverdi, husis’u; “tek bir seyi icine alan”'*® seklinde tanimlamugtir.'>’

1.2.2.2. Tahsis

Maverdi’nin tahsis delilleri ile ilgili gorislerine gegmeden 6nce genel olarak ustl-i fikih

alimlerinin am’1 tahsis eden deliller ile ilgili goruglerini aktarmak yerinde olacaktir. Usil

120 fbrahim 14/4 53 GRS 4038 Gl V1 J bty Ge Bl e

21 Koca, Ferhat, Has, X VI, 265.

122 niaalf Gl (3lan ot dns o gt | 0 a5l Y (e Ada gy gty ) JsEH"

'2 Gazali, Eba Hamid, Muhammed b. Muhammen b. Muhammed, e/-Menhil Min Ta’likati’l-Usil, Beyrit,

2008, 107.

120 et @iVt e o slae canedd aia s and JS 5 A4S LGl g Ui g of @V o aaly Jinal aua g Jadl €7

' Buhari, Alaiiddin, Abdiilaziz b. Ahmed, Kesfii'l-Esrdr an Usi-li Fahri'l- Islam el-Bezdevi, (Haz: Abdullah
Mahmiid Muhammed Omer), Beyrit,1997, 1, 49.

(I AV s s sadlHuslis un anlam su sdzdeki gibidir: deladlly (o sads 3 ¥Zeyd pehlivanliga mahsiistur”
SOZi, 4te anidl agd (S o1 1Y eger onlanm arasinda ondan daha pehlivan kimse yoksa o zaman kullamlir.

27 Maverdi, Edebii’I-Kadi, 1, 283.
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alimleri ser‘i delillerle tahsisi her delil bakimindan ayr ayri tartigmistir. Kur’an’in Kur’an’la

tahsisi goriis birligiyle kabul edilmistir.'*®

Usulcilerin ¢gogunlugu Kur’an ile mutevatir sinnetten birinin digerini tahsis edebilecegi
gorigindedir. Hanefiler’e gore meshur siinnet hem Kur’an’t hem stinneti tahsis edebilir. Eb
Hanife, Malik, Safii ve Ahmed b. Hanbel ile usulciilerin ¢gogunluguna nisbet edilen bir goriige
gore haber-i vahid gerek kitap gerekse mutevatir veya ahad stnnette yer alan amm nassi
tahsis edebilirken bazi Safil ve Hanbeliler’le Iraklilar’dan bir gruba, bazi kelamcilara ve
Mu‘tezile’ye nisbet edilen bir gortise gore ise haber-1 vahid Kur’an ve mitevatir siinneti tahsis

129
edemez.

Icmain tahsis delili olmast, Kur’an ve Stinnet’in bazi umumi ifadelerinin aslinda hususi
bir minaya delalet ettiginin icma yoluyla bilinmesi demektir. Icmé1 kaynak kabul eden biiyitk

cogunluk onun tahsis delili olacagini da kabul etmistir."

Usul alimleri, kiyast mutlak sekilde tahsis delili kabul eden veya reddedenler, baz

sartlarla kabul edenler ve bu konuda tevakkuf edenler seklinde cesitli gruplara ayrilmigtir."!

Fakihlerin ekserisi, maslahat-1 miirselenin siibit veya delaleti kati olan &mm nassi1 tahsis

edemeyecegi kanaatindedir.

1.2.2.2.1. Tahsisin Delilleri

Maverdi’ye gore amm’1 tahsis eden deliler dort tanedir: Bunlar Kitap, stinnet, icma ve

kiyastir.

1. Kitab’in kitap ile tahsisi. Amm’1 tahsis eden delilerden birincisi; Kitaptir. Mesela:
& S8 A ug-umb Oty Ciallaally “Bosanmis kadmlar kendi kendilerine ii¢ ay hdli ( hayiz veya
temizlik miiddeti) beklerler ' ayetindeki “cdallall Bosanmis kadmlar” 1atz1 amm bir latzdir
ve umim ifade eder. Yani bogsanmig bitiin kadinlarin ti¢ ay hali iddet beklemeleri gerekir.
Ancak, “lgd 5583 33 b Gelle 1l Gh i 5 J8 Ge 5 528l & i 32l 88K 03): Mii 'min kadimlart

nikdhlayip, sonra onlara dokunmadan (cinsel iliskide bulunmadan) kendilerini bosadigmizda,

1% Koca, Ferhat, “Tahsis” DI4, Istanbul, 2010, XXXIX, 433.

1% Koca, XXXIX, “Tahsis”, 433. Daha aynntih bilgi i¢in bkz: Koca, Ferhat, Islam Hukuk Metodolojisinde
Tahsis, (Daraltict yorum) Istanbul 2011, 241-260.

130 Koca, Islam Hukuk Metodolojisinde Tahsis, 261, Koca, “Tahsis”, XXXIX, 433.

B! Koca, “Tahsis”, XXXIX,433.

132 Koca, “Tahsis”, XXXIX,433.

133 Bakara 2/228.
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onlar iizerinde sizin sayacagniz bir iddet hakkiniz yoktur. ayeti, yukaridaki ayetteki

“bosanmis kadinlar” lafzini tahsis ederek cinsel iligkide bulunmadan bosanan kadinlarin iddet

beklemeleri gerekmedigi hitkmiinii koymustur.'*

2. Kitab’mn siinnet ile tahsisi. Am’1 tahsis eden delilerden ikincisi sinnettir. Mesela:
“Lagantl 1 sadils 43 iy BLUNs Hirsizlik yapan erkek ve hirsizlik yapan kadmn (....) ellerini
kesin”**ayetinde gegen «“i3 Ddly 3L Hirsiz erkek ve hirsiz kadin” lafizlari amm birer
lafizdirlar. Ancak W ay (o 8 3 &8N (Ceyrek dinar 'dan az calinmissa el kesme cezast

yoktur.)*"hadisi ile tahsis edilmistir."*®

3. Kitab’m icma’ ile tahsisi. Amm’1 tahsis eden delilerden tigiinciisii icmadir. Mesela:
“Qééf*-"ig‘ T (e )Sdﬂ Loyl b il Laa sk Allah size, cocuklarmiz hakkinda, erkege, kadmmn

. . g, . .. 139~ e A .. . . -
paymin iki misli (miras vermenizi) emreder.” > ayeti amm’dir. Kolenin miras¢t olamayacagi

.. A . . . .. 141
konusundaki icma'* ile tahsis edilmigtir.”

4. Kitab’m Kuyas ile tahsisi. Maverdi’ye gore, celi kiyas'* ile smm tahsis edilir. Fakat;
hafi kiyas'® ile tahsis yapilmas: konusunda iki farkl gériis vardir. Kiyas ile tahsis’e drnek;
“§3§é Tl Lagha SNE PN ‘5,—,”‘35\3 3-)4\)5\ Zina eden kadmn ve zina eden erkekten her birine yiiz
sopa vurun”™ ayeti 4mm’dir. Yani zina yapan kisinin hir veya kole olmasi sonucu
degistirmez. ciiall e cilicadal) e W dalas felad Lialyy ol Gl GtV 136: Evlendikten sonra bir
fuhus yaparlarsa onlara, hiir kadmnlarm cezasmm yarist (uygulamr).”'* Bu ayet yukandaki

ayeti tahsis etmistir. Cariyenin zina yapmast durumunda hiir kadina verilen cezanin yarisi (elli

sopa) uygulanir. Burada ayet ayeti tahsis etmigtir. Yukaridaki dyette zina yapan cariyenin

1 Ahzab 33/49.

135 Maverdi, Edebii ’I-Kadi, 1, 286-287.

¢ Maide 5/38.

"*" Buhari, Hudfd, 13; Miislim, Hudfd, 2-5; Ebl Daviid, Hudfd, 12.

¥ Maverdi, FEdebii’l-Kadi, 1, 286. islam hukukcularimn hirsizlik sugunun olusmast sartlanm ele alirken
iizerinde durduklarn konulardan biride ¢alinan malin mali degerinin belirli bir miktarda (nisab) veya bundan
daha yukanda olmasi sartidir. IslAm hukukgular, bu konuda nisab sartim ilke olarak benimseyip nisab
miktannm da gelencksel teamiile uyarak altin veya giimiis para (dinar ve dirhem) cinsinden belirlemekle
birlikte Hz. Peygamber’den rivayet edilen hadisler ve uygulamalar arasinda farkliliklar bulunmasi sebebiyle
farkli goriislere sahip olmuslardir. Literatiirde bu konuda ona yakin farkli gériis kaydedilir Bkz: Bardakoglu,
Ali, Hirsizlik, “DIA”, Istanbul, 1998, XVII, 388.

"% Nisa 4/11.

MO« &y Y amdl of K 6le mirasct olamaz”

MU Maverdi, Edebii 'I-Kadi, 1, 287.

2 Celi kayas; illet kiyasmun bir tiiriidiir. Tevil ihtimali olmayacak derecede illeti kati delil ile sabit olan ve
yalmzca bir manaya muhtemil olan kiyastir. Bkz: Sirazi, e/-Liima’, 204-205.

' Hafi kiyas; illet kiyasimin bir tiiriidiir. Tevil ihtimali olan delil ile illeti sabit olan ve birgok manaya muhtemil
olan kryastir. Bkz: Sirdzi, el-Liima’, 207.

4 Nur 24/2.

' Nisa 4/25.
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(kadin) cezasindan bahseder, zina yapan kole’den (erkek) bahsetmez. Fakat koleye de ayetle
sabit olan cariyeye kiyas edilerek ayni hikiim uygulanir,'* 158 4 e be & atles o3l
Bz, biiyiik bas hayvanlart da sizin icin Allah'm (dininin) isaretlerinden (kurban) kildik

........ onlardan ylyin.....”147 ayetini, hac’da kesilen “Ceza kurbaninin etinden yemenin

haramnl48

oldugu seklindeki icma onu tahsis etmistir. Imam Safii, temettu’ ve kiran haccim
yapanlarin kestikleri kurbani, ceza kurbanina kiyas ederek onun etinden yemenin de haram
oldugu sonucuna varmistir. Bu durumda ayetin bir kismi icmd’ ile diger kismt da kiyas ile

149 §

tahsis edilmigtir.”~ Imam Safii, dyeti kiyas’la tahsis ederek bu hitkmu istinbat etmistir.

Maverdi’ye gore, miictehid, tahsis’in bu dort delillerinden birini bulamadig zaman,

amm1, umdm tizere kullanmasi kendisine vacib olur.'’

1.2.2.2.2. Tahsisten Sonra Amm’dan Geriye Kalan Kisma Kiyas Yapmak

Maverdi, ye gore, amm tahsis edildikten sonra tahsis edilen kisma kiyas yapilabilir ama
tahsisten sonra 4mdan geriye kalan kisma kiyas yapilamaz. Mesela: "l slilé & Dl L
Weaxil: Hirsizlik yapan erkek ve hirsizlik yapan kadmmn (....) ellerini kesin.”"'ayeti am’dr.
Fakat ", Y ,ai b 2ldY: Meyve ve meyve ciceginde el kesme yoktur.” hadisi’? ile tahsis
edilmistir. Biz “tahsis’ten sonra amm’dan geriye kalan kisma kiyas yapilamaz” kaidesi geregi
hirsiz olmayant hirsiza kiyas edemeyiz. Fakat “muhassis’e kiyas yapilabilir” kurali geregi
meyve olmayan seyleri meyveye kiyas edebiliriz. Muhassis’e kiyas’in caiz olup tahsis’ten
sonra amm’dan geriye kalan kisma caiz olmamasinin sebebi, ammin ismi degismeyle hikmii
zayiflar, fertlerinin bir kismini muhassise kaptirmasi (anlam daralmasi) sonucu da manasi
zayiflamig olur. Has ise, yeni isim almasiyla hikmu kuvvetlenir, manast gii¢ kazandigi i¢in de
am’in fertlerini kendisine g¢ekebiliyor. Bu sebebten otiiri Safil, temettu hacci yapanlarin
kestikleri kurbani, ceza kurbanina kiyds ederek — ki, o muhassis’tir- onun etinden yemenin
haram oldugu ictihad’inda bulunmustur.'>® Eger tahsisten sonra 4&mm’in geri kalan kismina
kiyas caiz olsaydi o zaman Imam Safii, tam tersi bir hilkme varmasi gerekirdi, Yani hacilarin

kestikleri kurbanin etinden yemelerinin helal oldugu hiitkmu ¢ikmasi gerekirdi.

16 Maverdi, Fdebii'I-Kadi, 1, 288.

" Hac 22/36.

18 suall o) e JSY g~

19 Maverdi, Edebii ’I-Kadi, 1, 288-289.

10 Maverdi, Edebii 'I-Kadi, 1, 289.

11 Maide, 38.

'>> Ebii David, Huddd, 12.

13 Maverdi, Fdebii’l-Kadi, 1, 289-290. Malikiler, Hanefiler ve Hanbeliler ayetin umumundan hareketle kurban
etinden yemenin helal oldugu sonucuna varmuslardir. Bkz: Ibn Asur, Muhammed Tahir, Tefsiru et-Tahrir
ve Tenvir, Beyrut, ts, XVII, 191-192.
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1.3. Miifesser ve Miicmel

Fikih usuliinde naslarin yorumuyla ilgili kurallar belirlenirken lafiz degisik agilardan
ayirima tabi tutulur. Hanefl usulctlerinin kapalilik agisindan yaptiklar hafi, mugkil, micmel,
miitesabih geklindeki tasnif icerisinde incelemisler. Kelam metodunu benimseyen usulciiler,
lafzin kapali olusunu ifade etmek iizere “miicmel” ve “mutesabih” terimlerini kullanirlar.
Fakat bu iki terimin birbiriyle iligkisi konusunda farkli yaklagimlar vardir. Cogunluga gore

bunlar es anlamli olup birbirinin yerine kullanilabilirler.'>*

Hanefi usulcilerinin agiklik bakimindan yaptigi “zahir, nas, mifesser, muhkem”
seklindeki dortla tasnif i¢inde miifesser muhkemden sonra agiklik dizeyi en yiksek lafiz
tiurini ifade eder. Mitekellimin metoduna gore yazilmis usul eserlerinde genellikle yer alan
ve lafizlarin manaya deléletinin aciklik derecesini gosteren zahir ve nas seklindeki ayirimda

nas; Hanefller’in terminolojisindeki miifesser kars,lhgldlr.155

1.3.1. Miifesser

Maverdi, mifesser’i; “Kendisinden kasdedilen mananin ne oldugu anlagilan lafizlar”!*

seklinde tanimlamigtir."’

1.3.2. Miicmel

Mezhepler arasinda ortaya ¢ikan farkli hitkkimlerin sebeplerinden biri de miicmeli beyan

etme konusundaki farkliliklardir.

Maverdi, miicmeli; “kendisinden maksadin ne oldugu anlagilmayan lafizlar”'*®

biciminde tarif etmistir."*”

Mesela, “eslias a3 % V5 Hasat ve toplama  zamanmnda  hakkint  da
verin” 1% salil 54815 - Namazi kilin M6l ye « s SO 5 Zekdr verin”'®? ayetleri miicmeldir.
Yani zekdt “hakki”nmin ne kadar oldugu, nelerden verilecegi, nisabinin ne kadar olacagi

ayetten anlagilamiyor. Su hadis miicmele 6rnek verilebilir: "< ¥4ty § sy s (Wil J3E o &yl

1% Koca, Ferhat, “Miicmel”, D/A4, Istanbul, 2006, XXXI, 453.

1% Koca, Ferhat, “Miifesser”, DIA, Istanbul, 2006, XXXI, 497-498.
136 (4 ol jall e pgis g2l) 5)

17 Maverdi, Edebii 'I-Kadi, 1, 290.

18y o) ol A pgdy alle 98)

1% Maverdi, Edebii 'I-Kadi, 1, 290.

1% Enam 6/141.

161 Bakara 2/43.

162 Bakara 2/43.
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A Ao aglbua s Lbay Y agll ol g atelad e game W & W By insanlarla Allah’tan baska ilah
yoktur deginceye kadar savasmakla emrolundum. Allah’tan baska ilah yoktur dediklerinde
mallarmnt ve canlarmi benden kurtarwlar ancak gizli  durumlarimim  hesabr  Allah’a

»163

kalmistir. Yani “Allah’tan baska ilah yoktur” dan maksadin ne oldugu bu hadisten

anlagilamiyor.

Micmelle kastedilen manadnin ne oldugu bilinmedigine gore Allah insanlarla
anlamadiklar1 bir gsekille hitap etmesi nasil izah edilebilir? seklindeki soruya Maverdt; iki

sekilde cevap vermistir:

1- Gelecek olan hukimler insanlarin igine iyice sinsin diye. Mesela eger biitiin
teferruatiyla beraber namaz ve zekdt izah edilmis olsaydi insanlar kabul etmeye

yanagmayabilirlerdi. Yani tedricen hitkiimler son seklini almigtir.

2- Allah hukimlerinin bir kismint agiklamis bir kismint ise miicmel birakmigtir ki,
insanlardan miicmel olan kisimlan istinbat edenlerin etmeyenlere sevap kazanma agisindan
bir ustinligi olsun.'® Yani alimlerin cahillere bir ustinligi olsun diye bazi hikiimleri

miicmel birakmistir.

1.3.2.3. Kisimlar:

Maverdi, micmeli, miisterek isimlerde olan miicmellik ve mibhem hukiimlerde olan

miicmellik seklinde iki kisma ayirmistir:

1. Miisterek isimlerde icmal. Hem hayiz hem de temizlik suresini kapsayan ¢ Pyl (el-
Kur(i’), hem kizillik hem de beyazlik arasinda miisterek lafiz olan (33! (es-Sefak), baba ve es
arasinda musterek olan " 51533‘ s = Lséi\: Nikdh bagt elinde bulunan™'® lafizlardan her biri
musterek miicmel lafizlardir. Bu miicmel lafizlara eglik eden bir delil bulunmasi durumunda o
neyi gerektiriyorsa ona hamledilir. Delil bulunmamasi durumunda ise orf eslik ediyorsa orfe
gore davranilir. Delil de orf de yoksa miictehid, miicmel’in bu ikisinden hangisine
hamledilecegini bulmakla mikelleftir. Artik bu konu alimlerin maksadi tespit edip ortaya
¢ikarmak zorunda oldugu hafl konulardandir. Hafi olusu agisinda miicmel’e dahil; maksadin

ne oldugunu tespit etme imkani oldugu i¢in de miicmel’den harictir.'®®

'8 Miislim, iman, 8. Maverdi, Edebii I-Kddi, 1, 290-291.
10 Maverdi, Edebii 'I-Kadi, 1, 291.

16> Bakara 2/237.

1% Maverdi, Edebii’I-Kadi, 1, 292.
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2. Miibhem hiikiimlerde icmal. Maverdi bunu da iki kisma ayirmigtir:

1- Icmalligin bizzat lafzin kendisinde olmasi. 3 S skl 28 Namazi kilmiz ve
zekdn veriniz.”"® fodllaa s 52V 8y: Hasat ve toplama zamanmda hakkmi da verin™®®

ayetlerinde oldugu gibi. Yani salat, zekat ve hak kelimelerinde miicmellik vardir.

2- Icmalligin kendiliginden degil, baska seylerden kaynaklamyor olmasi. Kur’an’dan
ornek: sl a5as aul i Uals: Allah alis-verisi helal, riba'yi helal kildi.”'* Riba, fazlahk
emektir. Butin aligverislerde fazlalik vardir. Halbuki Allah alig verisi helal ribdyr haram
kilmigtir. Bundan dolayt neyin alig verig neyin ribd oldugu konusunda izahata ihtiyaci
vardir.'” Sinnetten 6rnek: " ays s Ll dal WL s LW Haram: heldl, heldli haram

171 Miscmellik ister lafzin kendisinde

kilan sulh disinda Miislimanlar arasinda sulh caizdir.
olsun ister kendiliginden degil baska seylerden kaynaklaniyor olsun her iki durumda da

aciklanmaya ihtiyaci vardir.'”

Maverdi, " Y) 4l Y of saled ) mee) J8 Al 5 el W 13l abuy agle i Loa i Jgusy Cangy

s y8 ooy g agiliel e Mg s agllgel 3 ) agalels dglat (18 A Jswy S5 Onlars, bir olan

Allah’a imana ve benim de Resiilullah olduguma sehddete davet et. Eger bunu kabul
ederlerse, Eger bunu da kabul ederlerse, Allah’in kendilerine, zenginlerinden almnip
Jakirlerine verilecek zekdn farz kildigmi bildir”'hadisini delil gostererek miicmel beyén
edilmeden once kendisiyle ibadet edilebilir sonucuna variyor. Hz. Peygamber Muaz’1
Yemen’e gonderince daha zekatin ayrintilart beyan edilmemis olmasina ragmen onlari zekéat

174
vermeye mecbur kilmigtir.

Maverdi, Yemenliler’in miicmel hikiim ile sorumlu tutulmasini soyle izah ediyor: Onlar

) " : " 175
beyandan 6nce miicmel olarak, beyandan sonra ise miifesser olarak sorumlu tutulmuslardir.

1.3.2.4. Beyam

Maverdi’ye gore miicmel iki yolla beyan edilir:

167 Bakara 2/43.

1% Enam 6/141.

19 Bakara 2/275.

70 Sirdz, el-Liima’, 113.

"I Ebii Davud, Akdiye, 12.

172 Maverdi, Edebii ’I-Kadi, 1, 292-293.
'3 Tirmizi, Zekat, 6.

7 Maverdi, Edebii'I-Kadi, 1, 293.

5 Maverdi, Edebii’I-Kadi, 1, 294.
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1. ictihad ile beyan. Nakli bir delile ihtiyag duymadan (4} )3i& e 32 (1) alimlerin
miicmel’den maksadin ne oldugunu ictihad ederek ortaya gikardiklari hikamler. " shaa) ‘_,,-Laa
¥ Ge PN Elleriyle cizye verinceye kadar savasm.”"° Cizyenin ne kadar alinacag: ilgili
herhangi nakli bir delil yoktur. Tamamen Alimlerin ictihadina brrakilmistir. " Ejkmﬂ Lse;z 13
féu‘ B Sl 13a0 asadd o Cuma giinii namaza ¢agwildigi (ezan okundugu) zaman, hemen

»177 A

Allah't anmaya kosun ayeti micmeldir. Cuma namazin kag kisi ile kilinmast gerektigi

konusu alimlerin ictihadina birakilmistir. Kadinlarin nafakasi ile ilgili su dyet; "y 4ais 55 (384
g P T of. . w2 . i N . . N .. .
a4 e (Saula 435 ) alle 08 (e 4320 [mkdni genis olan, nafakayi imkdnlarima gore versin, rizki

178 miicmeldir.

daralmis bulunan da Allah'in kendisine verdigi kadarmdan nafaka odesin.
Nafakanin ne kadar olacag ile ilgi hikiim alimlere birakilmigtir. Yukaridaki ayetler ve
benzerleri miicmel ayetlerdendir. Nakli bir delile ihtiyaglari yoktur. Bunun hitkmiint beyan
etme Hz. Peygamber’den sakit olmustur. Cinki bu hikimlerin beyani, koklesmis usil
delillerden alinacaktir. Hz. Omer, Rasulullah (s.a.v)’a kelale’nin'” hiikmiinii sormus o da:
“Capall 44 LSS Nisa Suresi'nin son ayeti sana yetmiyor mu?”'*°diyerek hitkmii actklamamus,

Fakat, onu ictihad edip istinbatta bulunmaya tegvik etmistir.'*!

Maverdi’ye gore; ictihad sonucu ortaya ¢ikan beyanin bu kismi, kiyas yoluyla ortaya
¢ikan hitkim mu yoksa tenbihen'®* ortaya cikan bir hitkim mi oldugu konusunda iki farkl

yaklagim vardir:

Birinci yaklasim: Ortaya c¢ikarilan hikim, micmel lafizdan tenbihen ve durum
miisahede edilerek ortaya ¢ikarilan bir hitkiimdiir. Hz. Omer Rasulullah’a kelale’nin hitkmiinii
sormast, o da; “awalt 4 LiSi: Nisa Suresi'nin son ayeti sana yetmiyor mu?”'*diyerek onu
disinmeye ve durumu miisahede ederek meseleyi anlamaya tegvik etmesi buna 6rnek olarak

verilebilir,

Ikinci yaklasim: Miictehidin ortaya ¢ikardigi bu hitkiim, nass veya icma’ ile hikkmi

sabit baska bir meseleye kiyas edilerek ortaya gikanlmis bir hitkkiimdiir. "ge & Jyu) Jis e
J\JJ)\ Y daacadiS d\‘}j\ Brx :d.}ﬁ\ duﬁ slay imacadl jS Qu“\‘)\ dliz HL.A\ :\Lﬁ Sen oru(;]u iken

7 Tevbe 9/29

7 Cuma 62/9.

"% Talak 65/7.

' Kelale; Babasi olmayan (Babasi kendisinden 6nce 6lmiis bulunan - Cocuksuz ve Babasiz olan) kimseye
verilen isimdir...

¥ Miislim, Faraiz,9.

81 Maverdi, Edebii 'I-Kadi, 1, 294-295.

%2 Tenbih: Konusanin maksadim dinleyene bildiren ve az bir diisinme ile miicmelden anlasilan seydir. Bkz:
Ciircani, Muhammed es-Seyyid, es-Serif, Mii ‘cemu 't-Ta rifdt, Kahire, ts, 60.

' Miislim, Faraiz,9.
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mazmaza yapmaz misin? Agza su almak, igmenin baglangicidir, ama i¢gmek degildir, oyle de
opmek, cimanin (cinsel iligkinin) baglangicidir ama cima’ degildir”184 Allah Rasulii’niin, Hz.
Omer’in sordugu soruyu kiyas yaparak cevaplamasi, miigtehidin miicmeli kiyas yaparak

aciklayabilecegini gostermektedir.

2. Nass ile Beyan. Miicmelden maksadin ne oldugu ancak nakli deliller ile mimkiin
olabilecek hiikiimler. “S\S3W i1 s9Uali sadls: Namazi kilmiz ve zekdtr veriniz.”'® ayetini ancak
Kur’an’dan veya sinnetten (nakli) bir delil ile beyan edilebilir.'® Neticede namazin kilinist ve

zekatin miktarlart Kur’an’da miicmel olarak ge¢gmisken bunu hadisler agiklamigtir.

1.3.2.4.1. Beyaninin Tehiri

Maverdl, umiim’un beydnint tehir etme ile miicmelin beydnini tehir etmeyi beraber

igledigi i¢in biz de onun metodunu takip ederek ikisini beraber isleyecegiz.

Maverdi’ye gore, micmel’i beyan ve amm’1 tahsis etmenin niizl vaktinden ihtiyag

vaktine tehirinin cdiz olup olmadig hususunda t¢ fakli goriis vardir:

1- Miicmel’1 beyan ve am’1 tahsis etmenin niizGl vaktinden ihtiya¢ vaktine ertelenmesi
caiz’dir. Bu goriigi savunanlar, “Muaz’in Yemenlilere ilk 6nce zekat emrini bildirmesi, daha

sonra zekati topladiginda onlara beyan ederek toplamasint” delil gosteriyorlar.

2- Micmel ve umim’un beyanim niizil vaktinden ihtiyag vaktine tehir etmek caiz
degildir. Hem beyéan konusunda insanlarin ihtiyaglar farklidir hem de peygamber bir an 6nce
actklanmaya muhtag olan hitkiimleri beyan etmeli ki insanlarn istek ve arzularindan

kurtulsun.

3- Umim’un beyanim tehir etmek caizdir. Fakat miicmelin beyanini ertelemek caiz

degildir. Cinkii umim beyan edilmeden o6nce anlagilir durumdadir ama miicmel

aciklanmadan anlasilamaz.'®’

¥ Ebh David, Savm,33. Maverdi, Edebii I-Kadi, 1, 296.
185 Bakara 2/43.

¥ Maverdi, Fdebii 'I-Kadi, 1, 297.

¥ Maverdi, Edebii 'I-Kadi, 1, 297.
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1.4. Mutlak ve Mukayyed

Kur’an ve hadis metinlerinin yorumu konusunda fikih usultinde gelistirilen terminoloji
icinde 6nemli bir yere sahip olan mutlak ve mukayyed lafizlarinin deléletinin vasif, sart,

zaman, mekan gibi kayitlarla simrlandirilmis olup olmadigini belirten bir kavram ciftidir.'*®

Mutlak; “gayr-1 muayyen bir ferdi veya fertleri gosteren ve kendisinin herhangi bir

sifatla kayitlandigina dair delil bulunmayan lafiz” seklinde tanimlanmustir.'®

Mukayyed; “gayr-1 muayyen bir ferdi veya fertleri gostermekle birlikte, kendisinin
herhangi bir sifatla kayitlandigina dair delil bulunan lafiz” seklinde tanimlanmugtir."”

Maverdi, mutlak ve mukayyedin tanimini yapmamigtir.

1.4.2. Kisimlari

Hitap; hal, vasif veya sarttan herhangi biri ile mukayyed olarak geldikten sonra ayni
hitab bu defa mutlak olarak gelmesi durumunda Maverdi hitabin sart ile mukayyed olmasi ve

mukayyedin cinsinden olan mutlakin hitkmii seklinde iki fasla ayirarak incelemistir:

1.4.2.1. Hitabn Sart lle Mukayyed Olmasi

Hitabin sart ile mukayyed olmast hem Imam Maverdi hem de diger biitiin fakihlere gore

iki kisma ayrilir:

1. Hitabmn vasf ile mukayyed olmasi, hiikmiin siibutu icin sart olan hitaplar. Bu
durumda hitkmuin varlig: sartin varligina baglidir. Yani sart varsa hitkkiimde vardir sart yoksa
hitkimde yoktur. Bu durumda olan naslarin manast has’tir. takyid’in hikmi gecerlidir.
Mesela “Gik 1ania | 525558 fla 5355 208 pliail (,LMS el e 2850 32 5ls It P A PRy
Eger hasta olur veya bir yolculuk iizerinde bulunursaniz yahut sizden biriniz ayakyolundan
gelirse yahut kadmlara dokunup da (bu durumlarda) su bulamamissaniz o zaman temiz bir
toprakla teyemmiim edin.””" Ayetinde “sefer” ve “hastaltk” teyemmum’in helal olmasim

sartt kilinmigtir. “aUl 33&3 Maad Sy A Gab Bunlart bulamayan ii¢ giin oru¢ tutmalidir.”*?

%8 Koca, Ferhat, “Mutlak”, D4, Istanbul, 2006, XXXI, 402.

189 Saban, Islam Hukuk [Iminin Esaslart (Usalii'l-fikh), 316.

0 Saban, Islam Hukuk IHiminin Fsaslar: (Usali'l-fikh), 316.

! Nisa 4/43, Maide 5/6.

2 Maide 5/89. Ayetin tamami s6yle: e (St 37585 & Alakal 43688 ) e Ly a8a)3 (sl s b T 4 PRI,
FSE] “xugse&w |said)g afila 13 a&ad Uus_u;eudeumgwﬂujfﬁj*,ﬁje&muwumj
O Al eﬂﬂ MU Allah, kasitsiz olarak agzimizdan ¢ikiveren yeminlerinizden dolayl sizi sorumlu tutmaz, fakat
bilerek yaptlglmz yeminlerden dolay: sizi sorumlu tutar. Bunun da keffareti, ailenize yedirdiginiz yemegin
orta hallisinden on fakire yedirmek yahut onlart giydirmek yahut da bir kéle azat etmektir. Bunlari bulamiyan
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ayetinde, “On fakiri doyurma veya giydirme veya kole azad etmeye giicii olmama orug

tutmanin’” gartt kilinmigtir,

2. Hitabin vasf ile mukayyed olmasi hiikmiin siibutu icin sart olmayan hitaplar.
Sartin olup olmamasinin hitkkme hig¢bir etkisi yoktur. Bu durumda olan naslarin manasi
amm’dir. Mesela 155 cpilt i of 2is &) sl (e V5l B UL Kile (4 GasY 8 A 13
Yeryiiziinde sefere ¢iktigmiz zaman kdfirlerin size kotiiliik etmelerinden endise ederseniz,
namazi kisaltmanmizda size bir giinah yoktur.”'**ayetinde korku, namazlan kisaltmanin sart
degildir. Korku olsa da olmasa da seferi olan kisi namazlan kisaltabilir "aasis a8 458 Gajy
(uul‘ Ge OB L Jhe 21038 Icinizden kim onu kasten oldiiriirse oldiirdiigii hayvamin dengi (ona)
cezadir.” Kasten av hayvam o6ldiirme, cezanin vacip olmast i¢in sart degildir. Thraml1 olan kisi
bilerek ya da bilmeyerek av hayvanini éldiirmesi arasinda fark yoktur. Iki durumda da ceza
gerekir. “Og &laa bj\ s (e 85 534 & bj\ L4 y5: kendileriyle birlestiginiz eslerinizden olup

22194

evierinizde bulunan iivey kizlarniz size haram kilindi. Bu ayette “iivey kizlarmin evde

bulunmast” haramligin sart1 degildir evde olsa da olmasa da tivey kizlarla evlenmek haramdir.

19 Ciinkii limlerden ¢ogunlugu bu kaydin ekseriyet

Bu kisma giren naslarin manast am’dir.
kaydi oldugu, yani kadinlarin kizlart genellikle anneleriyle birlikte bulunurlar, yoksa

annesiyle birlikte aym1 evde kalmasa da yine haramhigin devam edecegi kanaatindedirler'™®.

Maverdi’ye gore; Zahiriler bu ikinci kism1 (hitdb’in vasf ile mukayyed olmast hitkmiin
stibutu i¢in sart degildir) inkar etmiglerdir. Onlar nerede vasif ile kayitlanmig bir hilkiim varsa
o vasfi hitkmiin siibutu igin sart kilmiglardir. Bir de onlar yorum (Sl)) degil sadece nassin
zahirini esas aldiklar i¢in ondaki umim ve hus(is manasina itibar etmemislerdir. Zahirilere
gore nass, ta’lil ile ortadan kalkmaz. Eger ortadan kalkarsa nass illet ile neshedilmig olur. Eger
takyid’in hilkmi sakit olursa, nassin hikmii hepten ortadan kalkmig olur. Bu da sonugta biitiin

naslarin iptaline sebep olur.'”’

Maverdi, Zahirilerin bu gorisiinii Kur’an’dan su ayetlerle reddetmeye ¢aligmistir:

ii¢ giin oru¢ tutmalidir. Yemin ettiginiz takdirde yeminlerinizin keffareti iste budur. Yeminlerinizi koruyun
(onlara riayet edin). Allah size ayetlerini agikliyor; umulur ki siikredersiniz!

' Nisa 4/101.

' Nisa 4/23.

19 Maverdi, Edebii ’I-Kadi, 1, 298-299.

1% Cassas, Ebi Bekir Ahmet b. Ali er-Razi, Ahkdmu I-Kur an, Beyrit, 2003, II, 162; Sabani, M. Ali, Ravdiu I-
Beyadn fi Tefsiri /Iydti ‘I-Ahkdm mine’l-Kur’én, Beyrit, 2011, 1,427, Colak, Abdullah, Isiam Aile Hukuku,
Malatya 2014, s.85.

Y7 Maverdi, Edebii'I-Kadi, 1, 299.
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1o Gk & VS8 Y5 - Fakirlik korkusuyla cocuklarmizi oldiirmeyin”'®® fakirlik
korkusu ile ¢ocuklar 6ldirmek helal olmadig: gibi fakirligin olmamast durumunda da onlari

oldurmek helal degildir.

2.“5a88 53 &) gUL:S\ S @Sﬂ.ﬁs | sh )SS Yy . Sakin namuslu kalmay: dileyen cariyelerinizi
fuhiisa zorlamaym.”"” Cariyeler namuslu kalmak istediklerinde nasil fuhiisa zorlamak

haramsa, namuslu kalmak istemediklerinde de fuhlisa zorlamak ayn1 gekilde haramdir.

3, " 3 254 il ehe s il GBIA s 40 IS 3 15 S L1 e 0 55
eium\ ug—)? PUADE 5;35\: Gokleri ve yeri yarattigi giinde Allah'in yazisma gore Allah katinda
aylarmn sayist on iki olup, bunlardan dordii haram aylaridir. Iste bu dogru hesaptir. O aylar

icinde (Allah'm koydugu yasagi cigneyerek) kendinize zulmetmeyin.” "

Haram aylarda
kendine zuliim etmek haram oldugu gibi bu aylarin disinda da kendine zulmetmek haramdir.
Nasil ki bu ayetlerde takyid’in hiikkmu diigmesiyle nesih ger¢eklesmiyorsa, bunun digindaki

ayetlerde de takyid’in hikmu sakit olmastyla nesih ger¢eklesmez. °!

Takyidin hikmu sakit oldugu halde nasda bulunmasinin birkag sebebi olabilir. Maverdi

onlardan bazilarini séyle zikretmigtir:

1. Hakkinda hikiim bulunmayan hadiselerin hitkma, hakkinda hikiim bulunan
hadiselerden istinbat edilsin ve miictehid de bunu, hakkinda nass bulunmayan hadiselere

uygulasin. Ciinkii ¢ogu hadiselerle ilgili nass bulunmamaktadir.

2. Takyid ile baska seylere dikkat gekilsin. Mesela « &lill 2333 JUaii 23al3 ) (o IS bl S
s aile caad e Y el 235 Y Dby WS G Ga s Ehl-i kitaptan oylesi vardir ki, ona yiiklerle
mal emanet biraksan, onu sana noksansiz iade eder. Fakat onlardan oylesi de vardmr ki, ona

202 Her ne kadar

bir dinar emanet biraksan, tepesine dikilip durmazsan onu sana iade etmez.
az ile gogun hitkmii bir olsa da, “ 8 (kintdr) ile ¢cokluga “ )4 (dinar) ile de azliga dikkat

cekiliyor.

3. Kendisi ile kayit yapilan vasif, ¢cogu zaman (galebe) muhataplarda bulundugu i¢in
zikredilmigtir. Mesela “4; &) L Laglle #UA 6 0 3, Wl I 288 36 Fakat onlarm, Allah'm

cizdigi hududu ihlal etmelerinden korkarsaniz, o zaman kadmmin kocasina fidye vermesinde

%% fsra 17/31.

9 Nur 24/33.

2% Tevbe 9/36.

20 Maverdi, Edebii’l-Kadi, 1, 301.
22 Al-i imran 3/75.
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ikisine de giinah yokwur. "

Kadinin kocasina fidye verip bosanmay: talep etmesi korkuya
bagli olmaksizin her durumda caizdir. Fakat ¢ogu zaman kadinin korku (Allah'in ¢izdigi
hududu ihlal etmeleri) dan dolay: fidye verdigi igin ayette bu kayit zikredilmistir. Iste biitiin

bu sebeplerden dolay, takyidin hitkmii sakit olsa da kendisi nasta yer aliyor.**

1.4.2.2. Mukayyedin Cinsinden Olan Mutlakin Hiikmii

Maverdi’ye gore, takyld mukayyedde sart olursa onun cinsinden olan bir mutlak, itlak'a
m1 yoksa kendi cinsinden olan mukayyede mi hamledilecegi konusu fakihler arasinda ihtilafli

bir konudur.

Safil mezhebinde ki zahir goriige gore, mutlak’1 itldk'a iizere birakmay gerektirecek bir
delil bulunmadig strece, mutlak kendi cinsinden olan mukayyede hamledilir. Mesela su ayet:

2205

“RIa 5 (e el VM 8Ly Erkeklerinizden iki de sahit bulundurun. mutlaktir. Yani alig-

verig ve borcun yazilmasina sahitlik eden bu sahitlerin adalet sahibi olup olmamasi konusu

mutlaktir. Fakat “e J% 35 V55305 Ieinizden iki adil kimseyi sahit tutun.”*”

ayet’i
mukayyeddir. Yani bosanan kadinlar iddetlerinin sonuna varinca, onlarin glizelce tutulmasi
yahut onlardan gilizelce ayrilmasina sahitlik yapan kisilerin adil olmasi gerekir. Mutlak olan
ayet, mukayyed olan ayete hamledilerek iki konuda da sahitlerin adil olmalart sart kilinmigtir.
Hatta Imam Safii bu prensibinden dolay: yemin®”’ ve zihar kefaretinde®”® azad edilen kélenin

99 azad edilen kolenin

iman ile mukayyed olmamasini, hata ile adam oldiirme kefaretinde®
iman ile mukayyed olmasina hamletmekle kalmamis, iméan kaydini bitiin kefaretlerde azad

edilen kélenin sarti kilmisgtir.*'°

Hanefi mezhebinin zéhir goriigiine gore, mutlak’in kendi cinsinden olan mukayyede
hamledilmesini gerektirecek bir delil olmadig1 surece, itlaki iizere birakilmasi gerekir. Bu
goriigiin neticesi olarak Hanefiler, azat edilecek kolenin musliman olmasini; sadece hata ile
adam oldirme kefaretinde azad edilen kole i¢in sart kogsmuslardir. Geriye kalan higbir

kefarette miisliman olmast kaydini gart kogsmamuiglardir.*!!

2% Bakara 2/229.

2 Maverdi, Edebii 'I-Kddi, I, 301.

29> Bakara 2/282.

2% Talak 65/2.

27 Yemin kefaret icin bkz: Maide 5/89

*® 7ihar kefaret i¢in bkz: Miicade 58/3

2% Hata ile adam 6ldiirme kefareti icin bkz: Nisa 4/92

219 Maverdi, Edebii ’I-Kadi, I, 303-304; Maverdi, el-Havi'l-Kebir, X, 461.
A1 Maverdi, Edebii’l-Kadi, I, 304.
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Bazi Safii’lerin “mutlak’t delile bagladiklari; itlak’a hamledilmesini gerektirecek bir
delil varsa itlak'a, mukayyede hamledilmesini gerektirecek bir delil varsa mukayyede delil
yoksa hakkinda nass bulunmayan meseleye dontsiip bagka seri delil aramaya ve mana’y1
istinbat edecek ictihdda gecilecegi, sonugta iki tarafa hamledilme ihtimalinin bulunmasi

»212 gsrivgiind dile getirmislerdir. Maverdi;

nassin hikmiiniin iptali ile kargt karstya kalinacagi
gorugler igerisinde en koti gorigiin bu oldugunu soéylemistir. Cinkii ictihad’in ihtimalli
naslara yonelmesinin nedeni, nasstan nefiy edilmesi gereken ihtimallerin nefiy edilmesi,

maksadin tesbit edilmesi ve nassin hitkkmiiniin sabit olmasidir.2"?

Maverdi’ye gore, mutlak konusunda mezhepler igerisinde en dogru olan goris; “mutlak
ve mukayyed’ten hangisinin hikmu daha sert ise ona itibar edilir” goriigidir. Eger mutlak’in
hitkmt daha sert ise itldk’a hamledilir. Mukayyede hamledilmesi ancak delil ile mumkiin
olabilir. Mukayyed’in hikmii daha sertse mutlak mukayyed’e hamledilir. Delil olmadan
itlak’a hamledilemez. Ciinkii sertlikte ilzdm (zorunlu tutma) vardir. llzam ise ihtimal ile sakit

olamaz '

Bir hitkkiim sifat agisindan mutlaksa o zaman mukayyede hamledilir. Asil agisindan

mutlak olan bir hikiim mukayyede hamledilemez.

Mesela abdest hakkindaki ayet soyledir: "sSa 535 1sludts 5 02al W 288 151 1 gial ue,ﬂ‘ el
@ébﬂ‘ N &5 By iman edenler! Namaz kilmaya kalktigniz zaman yiizlerinizi, dirseklerinize

21 Teyemmunm ile ilgili dyet ise soyledir: « Uil Vmia | 525558 e | 5355 218

kadar ellerinizi yikaymn.
4a é’%,ﬂé‘j 5&‘4 s V52 Bu hallerde su bulamamissaniz temiz toprakla teyemmiim edin de
yiiziiniizii ve (dirseklere kadar) ellerinizi onunla meshedin?'® Abdest ile ilgili atette “si:
Eller” lafz1 “ N &5a): Dirseklere kadar” kaydi ile mukayyeddir. Teyemmiim ayetinde ise
ayni lafiz mutlak olarak zikredilmistir. Teyemmum ayetindeki mutlak (sifat agisindan yani
“@ébﬁ\ S dirseklere kadar” sifati ile muttasif olmamas: agisindan mutlak) 1afiz, abdest
ayetindeki mukayyed lafiza hamledilmistir. Abdest ayetinde “(*S“})J | sl baslariniza mesh
edin.” ve “Q& N5 ayaklarimzi yikaym" lafizlar zikredilmistir ama teyemmiim ayetinde

zikredilmemistir. Teyemmiim ayetinde ayaklar yikama ve bagt mest etme kaydi yoktur. (Yani

buradaki itlak, sifatin (3 5all W) olmamasinda degil, “baslarinizi mesh edin” ve “ayaklarmnizi

212 By goriiste olanlar uméim’um tahsis edilmesinde konusunda tavakkaf ehli olanlardir.
213 Maverdi, Edebii ’I-Kadi, I, 304-305.

214 Maverdi, Edebii ’l-Kadi, 1, 305.

*> Maide 5/6.

*16 Maide 5/6.
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yitkaymn” kayitlarinin hi¢ olmamasindadir. Aslen mutlaktir.) Bu kayitlar abdest ayetinde var
diye teyemmim ayetini abdest ayetine haml edip; “Teyemmiim yapan kisinin basini ve

ayaklarini mest etmesi gerekir.” seklinde bir hiikiim ¢ikarilamaz.*"”

Maverdi’ye gore Safii fakihlerinden Ibn Hayran (6.320/907), hem sifat hem de asil

acisindan mutlak olan hiikmi mukayyede hamletmistir.*'®

Ibn Hayran bu goriisinden hareket ederek, zihar kefaretindeki mutlak kole azadini,
kasitsiz adam oldirme kefaretindeki iman ile mukayyed kole dzadina hamlettigi gibi, hata ile
adam oldirme kefaretinde zikredilmeyen (asilda mutlak) fakiri doyurmayr da zihar
kefaretinde zikredilen fakiri doyurmaya hamletmistir. Ikisinde de fakir'i doyurmay: altmis

say1st ile mukayyed kilarak asil agisindan mutlak olan hitkmi mukayyede hamletmistir.?"”

Maverdi, ibn Hayran’in bu gorisini, “asli olmadan bir hiikim ortaya koymak”**

seklinde degerlendirmigtir.**!

Maverdi, mutlak’in mukayyede hamledilmesi ligavi mi ser’i mi oldugu konusunda iki
farkli goriigiin oldugunu soylemistir. Birincisi, dil kurali geregidir. Ciinkii Arap dilinde mutlak
mukayyede hamledilsin diye konulmustur. Ikincisi, manalar istinbat eden ser’ oldugu igin
mutlak’in mukayyede hamledilmesi ser’idir. Cunki hitkiimler nass veya kiyastan ancak ser’

ile istinbat edilebilir.?*?

Maverdi’ye gore, ayni cinsten bir hikkiim iki farkli sartla gelirse, baska yerde bu defa
aym hitkiim mutlak olarak yer alirsa, mutlak 1tlaki iizere birakilir. Iki ihtimal de esit oldugu
i¢in herhangi bir mukayyede hamledilemez. Iki mukayyedden her biri de kendi kaydina

hamledilir.**

Mesela, zihar keffareti ile ilgili dyet: “OBEh (iHed Miwd 33 Al G Kim (kole azat etme

imkdni) bulamazsa, ard arda iki ay orug tutmalidir. »224

7 Maverdi, Edebii 'I-Kddi, 1, 305-306.
218 Maverdi, Edebii ’I-Kadi, 1, 306.

219 Maverdi, Edebii ’I-Kadi, 1, 306.

220 3ol g el L

2 Maverdi, Edebii ’l-Kadi, 1, 306.

22 Maverdi, Edebii ’l-Kadi, 1, 306.

22 Maverdi, Edebii’l-Kadi, 1, 307.

21 Miicadele 58/4.
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Temetu’ hacci yapanlar ile ilgili ayet: “gas) 13 dainy zall L8 H00 & dhad by 21 B
Kurban bulamayan kimse iicii hacda, yedisi de dondiigiiniiz zaman (olmak iizere) tam on giin

225
orug tutar.”

ES

Yemin kefareti ile ilgili ayet: “all 488 2ad 33 A Sa&:Kim (bu imkdm) bulamazsa, onun

keffareti ii¢ giin oru¢ tutmaktir.**°

Birinci ayette zihar kefaretinde tutulan orug « o3#\84: Ard arda “ kaydi ile mukayyettir.
Ikinci ayette temetu’ hacci yapanlarin kurban kesme imkanlar1 yoksa tutmalari gereken orug
“dixas 1M dsiny zall s AUl @ jigii hacda, yedisi de dondiigiiniiz zaman” ile kayitlanmistir.
Ayni cinsten (orug¢) bir hikim (orucun vacibligi) iki farkli sartla (ard arda ve ayr)
zikredilmigtir. Her biri kendi sarti ile mukayyettir. Yani zihar’da oru¢ ard arda, temetu’
haccinda ise ayr ayr tutulmas: gerekir. Uciincii ayette ise ayni cins (orugten) bir hiikiim

ES

(orucun vacibligi) olan yemin keffareti mutlak olarak “aUl s dbw: Ue giin orug tutmak”
gelmigtir. Bu mutlak ayet iki mukayyedden her hangi birisine hamledilemez. Ciinkt iki
ihtimalde esittir. Sonu¢ olarak yemin keffaretinde tutulan orug, ard arda da ayr ayrida

tutulabilir. 2%’

Maverdi’ye gore, mukayyed bir hikim kendi benzerinden bagka bir mukayyede
hamledilmesi konusunda iki mukayyedin sifatlarina bakilir eger iki sifatin bir araya gelmesi
mumkiin degilse her mukayyed kendi kaydina hamledilir. Birbirlerine hamledilemezler. Zihar
kefaretinde tutulan orucun ard arda, temetu’ haccinda ise ayrt ayri tutulmasinda oldugu gibi
birbirine zit olan kayitlar bir araya gelemezler. Eger mukayyedlerdeki iki farkli sifatin bir
araya gelmeleri mimkiinse her birinin digerine hamledilmesi konusunda iki farkli goris

vardir.

1. “Delil olmadan mutlak mukayyede hamledilemez” gortisiinii savunanlar. Onlara gore;

her mukayyed ancak kendi kaydina hamledilebilir.

2. “Mutlak mukayyede hamledilebilir” gortsiinde olanlar. Bunlara gore; her mukayyed
kendi cinsinden diger mukayyede hamledilir. Bu durumda her iki mukayyedin ikiser sifati
meydana gelmis olur. Ikinci goriisten hareket ederek soyle bir sonuca varmak miimkindur: Iki

farkli mukayyedin cinsinden olan mutlak her ikisine de hamledilir. Mutlak iki mukayyede

% Bakara 2/196.
226 Maide 5/89.
2 Sirazd, El-Luma’,102.
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hamledildigi i¢in sonugta ayni cinsten olan U¢ hikmiin ikiser kaydi meydana gelmig

228
olacaktir.

1.5. isbat ve Nefiy

Maverdi; isbat ve nefy’in tanimin1 yapmamistir. Fikih ustli kitaplarinda da boyle bir
bolim yoktur. Maverdi’inin bu baslik altinda isledigi bazi konular ilgili kitaplarda istisna

bolimiinde incelenmigtir.

1.5.1. Kisimlari

Maverdi; bu konuyu nefiy 'den armdirilmis isbdt, isbdttan arindirilmis nefiy ve isbdt ve

nefyin birlikte bulundugu ciimleler seklinde t¢ baglik altinda incelemistir.

1.5.1.1. Nefiy’den Armdirilmis isbat

Maverdi’ye gore nefiy’den arindirtlmis isbat iki kisma ayrilir:

1. Miispet ciimlede tahkik edatimin kullamilmasi. Isbat’in tahkik (pekistirme) edat: ile
beraber kullanilmasi. Miisbet climlenin i¢inde tahkik edatinin kullanilmast sonucunda miisbet
cimlenin ifade ettigi mananin diginda kalan hikkimler nefyedilmig olur. Bu hitkiim, ister bir
sorunun cevabi seklinde olsun isterse dogrudan bir hiikiim koyma seklinde olsun. Ornegin;
“clly Jdwe) Wt ameller ancak niyetlere goredir.”?” hadisinde kullanilan tahkik edatr,
amellerin niyet ile olmasin1 gerekli kildig: gibi niyetsiz yapilan amelleri de gecersiz kilmistir.
Tahkik edatinin kullanilmast sonucu meydana gelen nefiy, tahkik edatinin bizzat kendisinden

mi yoksa delilinden mi kaynaklandig1 konusunda iki fark: goris ileri siralmustiir:

1- Isbattan sonra nefyin vacib olmasini gerektiren sey; lafzin kendisi degil, delilidir.
Yani hitabin delili nefyi gerektiriyor. Yukaridaki hadiste niyetsiz yapilan amellerin gecersiz
olmasini gerektiren sey tahkik edatinin kendisi degil, te’kid’in yerine ge¢mis olmasindan

kaynaklaniyor.

> Maverdi, Fdebii’l-Kddi, 1, 307; Isnevi, Cemaluddin, Ebii Muhammed Abdurrahim b. El-Hasan, et-Temhid fi
Tahrici’l-Furu’ ale’l- Usil, (thk: Muhammed hasan Hit(i), Beyriit, 2013, 344-345.
¥ Buhar, Bedii’l-Vahy, 1.
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2- isbat ve nefyi birlikte gerekli kilan sey lafzin bizzat kendisidir. Mesela yukarida
gecen hadiste innema (W) edati, sozliikte; kendisi ile beraber olani isbat, olmayani da nefiy

etmektedir. *°

2. Miispet ciimlede tahkik edatinin kullamlmamasi. Isbat’in tahkik edati olmadan
kullanilmast. Ornegin; « 383 sl il 3 Scdime hayvanlarda zekdt vardir. "> ve "g ) b ol
S\ Hirsizim eli ceyrek dinar ¢aldiginda kesilir. "> hadislerinde oldugu gibi ciimlede tahkik
edatt kullanilmamstir. Isbat’in disinda kalan hiikiimlerin nefiy edilmesi konusunda iki fark:

durum vardir:

1- Hikiim bir sorunun cevabi olarak gelmesi. Eger hiikkiim bir soruya verilen cevap
seklinde olursa, o zaman isbat nefyi gerektirmez. Cinki; burada amag¢ soruya cevap
vermektir. Mesela yukaridaki hadis, eger “saime hayvanlarda zekat var midir?” sorusuna
cevap olarak sOylenmisse o zaman “sdime olmayan hayvanlara zekat diismez” sonucu

cikarilamaz. Ciinkii amag soruya cevap vermektir.

2- Hikmiin dogrudan konulmusg olmasi. Eger hitkiim bir soruya cevap seklinde degil de
dogrudan beyan edilmigse ciimledeki isbat nefyi gerektirir. Mesela Hz. Peygamber sdime
hayvanlarda zekdt vardir. Ve hirsizin elini kesme (¢calman malm degerinin) bir dinarin
ceyregi miktarmda ise olur. Sozlerini dogrudan sdylemigse o zaman sdime olmayan hayvanlar
zekata tabi degil ve ¢eyrek dinardan az mal galan kisiye ceza uygulamaz hikkmii ¢ikmig olur.

Hz peygamberin 6zellikle bunu zikretmesi hitkmii beyan etme anlamina gelir.233

Maverdi, isbat’in nefyi gerektirmesi ile ilgili olarak dil kurali geregi ve seri delil geregi

seklinde iki farkli goriisiin oldugunu séylemistir.>**
1.5.1.2. isbattan Arindirilmis Nefiy
Maverdi’ye gore, bu iki kisma ayrilir:

1- Bir soruya cevap olarak gelen nefiy. Bu durum da nefiy, kendisinin diginda kalan
hikkmii ispat edici olmaz. Mesela: “Olriay Y5 daa W a3 Y. Bir ve iki emzirme haram

kilmaz. " hadisi tigiincii emzirmenin haram kilindigina delalet etmez.

29 Maverdi, Edebii ’I-Kadi, I, 308-309.
#! Buhari, Zekat, 38.

#2 Buhari, Huddd, 13.

23 Maverdi, Edebii ’I-Kadi, 1, 309-310.
24 Maverdi, Edebii’l-Kadi, I, 211.
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2- Dogrudan gelen nefiy. Bir hikmu bir sifatla nefyetmek aksinin ispatini/varligini
gerektirir. Mesela Hz peygamber bir soruya cevap olarak degil dogrudan soyledigi "4 JiY

236 .. . .
7“eumlesinden hareketle “namaz

s i 8a: Allah hi¢hir namazi abdestsiz kabul etmez.
ancak abdestle kabul olur” hikmiine deldlet eder. Yani bu durumda (namaz) bir sifat
(abdestsizlik) ile nefiy edilmig (kabul olmaz) aksinin isbatini (namaz abdestle kabul olur)

gerektirir. Safii mezhebinin zahir goriisii budur.”’

Maverdi’ye gore, isbat’in disindaki hitkkmiin menfiligini delile baglayanlar (tavakkif),

bu konuda da nefyin disindaki hitkkmiin musbetligini delile baglamislardir.>®

Maverdi’ye gore; nefiy edilen hitkiim hem caizlik hem de mikemmellik agisindan nefiy
edilme ihtimaline sahip ise, yani; mutlak ise, caizligin nefyine hamledilir. Mesela "4 J&Y
s L Bar Allah highir namazi abdestsiz kabul etmez.” hadisindeki nefiy, caizlige
manidir. Eger kemalin nefyini gerektiren bir delil varsa o zaman da ona hamledilir. Ornegin;
“oraua A Y aaudl Al SNSY: Mescidin komsusu namazini ancak mescidinde kilabilir.”
mescidin komsusu, mescidin disinda bagka yerlerde namaz kilmasi caiz olduguna gore
buradaki nefiy kemal’e hamledilmistir. Yani; namazin sevabi tam olmaz. Tavakkaf ehli bu

- . 239
konuda da ayni distinceyi savunuyorlar.

1.5.1.3. isbat ve Nefyin Birlikte Kullanilmas:

Maverdi, bunu istisnd, sart ve gdye seklinde ti¢ kisma ayirmigtir.

1.5.1.3.1. Istisna

Maverdi’ye gore; Istisnanin siibutu igin t¢ sart gereklidir:

1. Istisna oyle bir asla (miistesna minh) raci olmasi lazim ki o asildan istisna yapildig
zaman istisnadan sonra az da olsa aslindan geride bir kisim fertlerin kalmas: gerekir. Eger
mustesnd minhin bitin fertleri kalkarsa/dista kalirsa nesih islemi gergeklesmis ve aslin

hitkmi sabit, istisnanin hiikmi iptal edilmis olur.

2. Istisnd, miistesnd minhin cinsinden (miistesnd muttasil) olmasi gerekir ki,

kendisinden ¢ikarilsin. Safii mezhebine gore, istisna kendi cinsinin digina yonelirse (miistesna

> Miislim, er-Rada’, 5.

26 Mhislim, Salat 2.

27 Maverdi, Edebii’l-Kadi, I, 311.

28 Maverdi, Edebii’l-Kadi, I, 311-312.
29 Maverdi, Edebii’l-Kadi, 1, 312.
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miinkat1”) istisna manada sahih, lafizda gayri sahih olur. Bir kisim insanlar bu tiir istisndy1
hem lafiz hem de manada caiz goriirken, bir kismi da hi¢ caiz gérmemistir. Safii’nin miistesna
miinkatida; istisnayr manada sahih, lafizda gayri sahih gérmesine soyle bir 6rnek verilmigtir:
Bir adam; “/,tus ¥ a8 52 Gl Sle 4l Falan kisiye bir dinar hari¢ bin dirhem bor¢luyum” derse
“dinar” lafz1 “derahim” lafzinin cinsinden olmadigi i¢in ondan ¢ikarilmig olmaz. Fakat dinarin
kiymeti derdhim istisna edilmis olur. Cunki dinarn kiymeti derdhime miinafi degildir.

Sonugta bu islemde istisna lafizda degil manada ger¢eklesmis oldu.

3. Istisnd isleminden sonra istisnanin hilkmii, aslin hilkkmiiniin tersi olmast
lazimdir/gerekir. Yani asil musbet ise istisna menfi, istisna menfi ise asil miisbet olacaktir.**
Bu husus Maverdi tarafindan soyle izah edilmistir: Atifli cimlelerden sonra gelen istisnanin;
cimlelerin tamamina donebilecegi gibi bir kismina dénmesi de miimkindur. Safii mezhebine
gore, tahsis edici herhangi bir delili bulunmadik¢a ciimlelerin tamamina raci olur. Mesela:
s e 268505 g gt 1 10 3115088 1 5L () 8 ety A5 0 583 1550 L
fbe e 35aY) 5 ly WA L8 G5a L el a1 (e 1 51 15RI21 2tle 15588 5T U (e 508 ol Y
Aas ) e i & 1 Allah'a ve Resiliine savas acanlarin ve yeryiiziinde bozgunculuk ctkarmaya
calisanlarm cezasi;, ancak oldiiriilmeleri yahut asilmalari veya ellerinin ve ayaklarmin
caprazlama kesilmesi yahut o yerden siiriilmeleridir. Bu cezalar onlar igin diimyadaki bir
rezilliktir. Ahirette de onlara biiyiik bir azap vardir. Ancak onlart ele gegirmenizden once
tovbe edenler bunun dismdadirlar. Artik Allah'in ¢ok bagislayici, ¢ok merhamet edici

»2 Burada istisnd, (s C)géi\‘glz Tovbe edenler bunun disindadirlar) atifli

oldugunu bilin.
cumleler olan: “ 158 Oldiiriilmeleri”, “\siai Asilmalari”, "<a Ge 388505 Al Ak
Ellerinin ve ayaklarmin ¢apraziama kesilmesi” ve " gb}‘f\ O V3 0 yerden siiriilmeleridir”
hepsine racidir. Yani tovbe ettigi zaman biitiin bunlardan kurtulacaktir.*** isledigi bu sugun
had sugu olarak degerlendirilmesinden kurtulacaktir, yoksa adam oldirmisse kisasla, yol

emniyetini ihlal ettigi igin de tazir ile cezalandirlabilecektir.

Ebu Hanife’ye gore, hepsine raci’ olacagi ile ilgili bir delil yoksa en yakin olana doner.
Mesela: "0 Y1 4lil G Aalias Ty dia3a 4685 7 3% U Uaa 08 Gy U W1 Uiaa O () a3 S e
\ 8323 Bir mii'minin bir mii'mini oldiirmesi olacak sey degildir. Ancak yanlislikla olmasi
baska. Kim bir mii'mini yanlishikla oldiiriirse, bir mii'min koleyi azad etmesi ve

bagislamadiklart ~ siirece ailesine diyet Odemesi gerekir.” ayetindeki, ! Aiag S

20 Maverdi, Edebii’l-Kadi, 1, 313-314.
21 Maide 5/33-34.
22 Maverdi, Edebii’l-Kadi, I, 314.
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Bagislamadiklar:  siirece "istisndst en yakin olan “ﬁm J,\ s 3;93: Ailesine diyet
ddemesi”ciimlesine doniiyor. Kendisinden onceki “48) y)aﬂs Bir mii'min koleyi azad etmesi”
ciumlesine raci olamaz. Safii’ye gore de istisna keffaret kelimesine donmez. Dénmemesinin
illeti, EbG Hanife’nin illetinden farklidir. Ebti Hanife’ye gore illet; ciimlenin istisnadan uzak
olmasidir. Safii’ye gore ise, keffaret hukukullahtan oldugu i¢in maktilun ailesinin

bagislamasi ile diismez. Diyet ise kul hakkindan oldugundan dolay: bagislanmakla diser.**

Ebl Hanife ve Safil arasindaki bu ustl tartismast asagidaki dyeti anlamada farkliliga
neden olmustur. Ayet soyle: "\ sh V5 Sals (il 2 S0 slag dagnl V5l A & clicaddll (5875 0l
B ok 58 AL SIS s (e 1536 W # il 2 Gl 15 83 2 Namuslu kadmlara
zina isnat edip sonra da dort sahit getiremeyenlere seksen degnek vurun. Artik onlarin
sahitligini asla kabul etmeyin. Iste bunlar fdsik kimselerdir. Ancak tovbe edip bundan sonra
islah olanlar miistesna. Ciinkii Allah, ¢ok bagislayandir, ¢cok merhamet edendir.” Ebl
Hanife’ye gore, bu ayetteki tovbe, “fisk”’a doner. Cinkt en yakin olan odur. Yani ona gore
namuslu kadinlara zind iftirasinda bulunanlar, tovbe etseler dahi sahitlikleri kabul
olmayacaktir. Safii’ye gore ise; hem “fisk’a hem de “sahitligin kabul edilmesine” doner.
Mletleri farkli olsa da ikisine gore de “seksen celde” ciimlesine raci olamaz. Eb(i Hanife’ye
gore racl olmamasinin illeti, uzak olmasi iken, Safil gore ise, iftira cezast tovbe ile sakit

olmayan kul hakkindan olmasidir.***

1.5.1.3.2. Sart

Maverdi’ye gore; sart sozlikte, alimet demektir. Su ayette oldugu gibi: “leal ,a sla 3

Muhakkak onun alametleri gelmistir.”**

5> 246

Terim olarak usulde sart “hilkmiin varligi kendi

varligina bagli olan sey seklinde tarif edilmistir.**’

Sarta baglanmis hitkiim, sartin varlifiyla varlik, yokluguyla yokluk kazamr. Mesela: « (&
953@‘ Oe Dhaiullad ebma\ Lger (diisman, hastalik ve benzer sebeplerle) engellenmis olursaniz
artik size kolay gelen kurbant gonderin.”** ayetinde oldugu gibi, hacca engel durum ortadan

kalkinca kurban gonderimi de ortadan kalkar.**

22 Maverdi, Edebii’l-Kadi, I, 314-315.
2 Maverdi, Edebii ’I-Kadi, I, 315-316.
5 Muhammed 47/18.

0 (Sl g e g e o1 )

27 Maverdi, Fdebii’l-Kddi, 1, 316.

2% Bakara 2/196.

2% Maverdi, Edebii ’I-Kadi, I, 316-317.
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Bazen hukim bir sarta baglanir, fakat sartin varliginda da yoklugunda hitkkmiin var
olduguna dair bir delil bulunursa hiikmiin varligr ve yoklugu sarta baglanamaz. O zaman delil,
sart1, vaz’ edildigi hakiki anlamindan mecaz anlamina g¢ekmis olur. Ornedin "GO (i ‘y_,j\j
Ol A gr,j‘j )@—ﬁ‘ B adhag S85) o) Kl g'aaymi‘: Kadinlarinizdan ddetten kesilmis olanlarla,

A ) " . N 11250
heniiz ddet gormeyenler hususunda tereddiit ederseniz, onlarin bekleme siiresi ii¢ aydir.

ayetindeki “AL5)): tereddiit ederseniz” sartinin varligi veya yoklugu “ii¢ ay iddet bekleme”
hikmiini ortadan kaldirmaz. Yani “tereddiit ederseniz” ifadesi bir kaydi itirazi degil, bu

konudaki hiikmiin ne olacagini merak ediyorsaniz gibi bir anlam tasiyor.*’

Maverdi’ye gore; sart’in atifli ciimlelere baglanmasi durumunda, tahsis eden bir delil
yoksa istisna gibi hepsine doner. Ebli Hanife’ye gore en yakindakine doner. Mesela; eih\;g P
S 5 A 0 L ol s e Al 250 it i Ly i3 Ol a0 o 580 2
Al 2l flaading 21 Gl 485 Ty A5 3 Allah, bos bulunarak ettiginiz yeminlerle sizi sorumlu tutmaz.
Ama bile bile yaptiginiz yeminlerle sizi sorumlu tutar. Bu durumda yeminin keffareti, ailenize
yedirdiginizin orta hdllisinden on yoksulu doyurmak yahut onlart giydirmek ya da bir kole

2252

azat etmektir. Kim (bu imkdni) bulamazsa, onun keffareti ii¢ giin orug tutmaktr. Bu ayette

“a3 A (é: Kim (bu imkdni) bulamazsa” sarti gegmis ciimlelerin hepsine doner. Sadece son

’

ciimle olan “d8)) ypﬁ bir kile azat etmektir.” ‘ne donmez.*> Yani yemin keffaretinde on
yoksul doyurma veya giydirme ve kole azad etme imkami yoksa o zaman tg¢ giin orug

tutulabilir.

1.5.1.3.3. Gaye

Maverdi, gayeyi: “Kendisinden 6nceki hitkmiin stibOtunu, sonrasinin nefyini gerektiren

sinir.”?* geklinde tanimlamistir. >’

Mesela: “ 3l e 25090 Lishl e (¥ Ll & s s 15505 VR Safagin aydinlig
gecenin karanligindan ayirt edilinceye (tan yeri agarmcaya) kadar yiyin, icin.”° dyetinde
« )asl\ Safagm aydinligr” gayedir. Kendisinden once yeme-igmenin helal, sonrasinda ise

A 257
haram olmasinin siniridir.

0 Talak 65/4.

#! Yazir, Elmali Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili, Istanbul, ts, VIL, 5065.
2 Maide 5/89.

23 Maverdi, Edebii’l-Kadi, 1, 318.

2 (Lyaay a0 5 Ll aSal) il an gd)

2 Maverdi, Edebii’l-Kadi, 1, 318.

% Bakara 2/187.

27 Maverdi, Edebii’l-Kadi, 1, 318.
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Maverdi’ye gore; sart ve istisna igin gecerli olan sartlar gaye i¢in de aynen gecerlidir.
Ancak sart ile gdye arasinda soyle bir fark vardir: Sart, kendisinden sonraki hikmiin
subltunu, oncesinin nefyini gerektirirken, gaye; tam tersi olarak kendisinden 6nceki hitkmiin

- . . .. 258
stbltunu, sonrasinin ise, nefyini gerektirir.

Maverdi’ye gore; sart ile gaye beraber kullanilirsa, hitkmiin muspetligi ikisine baglanir,
menfiligi ise sadece birisine baglanir. Ornegin Allah §6yle buyurmus: &k S Gh A Yy
Temizleninceye kadar hayizli kadmlara yaklasmaym. “ifadesi ile hangi zamana kadar
yaklagilmayaca@ ortaya konulmustur ve bu simn belirler. Yani giyedir. Ardindan ise: « 138
i {3}’«‘ Eis (e GG ek Temizlendikleri vakit, Allah'in size emrettigi yerden onlara
yaklasabilirsiniz.” buyurmustur. Bu da sarttir. Hikmiin musbetligi gdyeden sonra sartin
varligina baglanmigtir.  Yani kadinlarla birlikte olabilme onlarin hayiz halinden
temizlenmeleri sartina baglanmigtir. Cinsel iligki, ancak hayiz stresi bittikten sonra (gaye)
gusil etmekle (sart) helal olur. Gayenin (hayiz stresinin bitmesi) veya gaye ve sarttan (gusul)

birisinin yokluguyla helallik da ortadan kalkar.*’

Bu sekilde huikmiin musbetligi (cinsel iliskinin helal olmasti), sart (gusiil) ve gaye (hayiz
stresinin bitmesi) ye baglanmigtir. Hitkmiin menfiligi (cinsel iligkinin haram olmasi) ise, sart
veya gaye’den birisinin yokluguna baglanmistir. Yani; cinsel iligkinin helal olmasi i¢in hem
hayiz siiresinin bitmesi hem de guslin yapilmas: gerekir. Bu ikisinden birisinin olmamasi

halinde iligki helal olmaz.

1.6. Muhkem ve Miitesabih

Usllde muhkem ve mitesabihin, 6zellikle de mitesabih konusunda usul alimlerinin
farkli kanaate varmalarinin nedeni su ayettir: sy (’“ Sh Eiass t’:—’\éy‘ e s elile g Lséi‘ 3
) AL 2 Ly Al sl A AT A S L oA 85 a8 ol UG S 5l
SR Ly W) de e B 4y Gal o5l el 3 &AW Sana Kitab't indiren O'dur.
Onun (Kur'an'in) bazi dyetleri muhkemdir ki, bunlar Kitab'm esasidir. Digerleri de
miitesabihtir. Kalplerinde egrilik olanlar, fitne cikarmak ve onu ftevil etmek icin ondaki

miitesibih dyetlerin pesine diiserler. Halbuki Onun tevilini ancak Allah bilir. Ilimde yiiksek

28 Maverdi, Edebii ’l-Kadi, I, 317-318.
2 Maverdi, Edebii’l-Kadi, 1, 319.
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payeye erisenler ise: Ona inandik; hepsi Rabbimiz tarafindandir, derler. (Bu inceligi) ancak

akliselim sahipleri diisiiniip anlar.”**°

1.6.1. Anlam

Maverdi’ye gore; ilim ehli “muhkem” ve “mitesabih”in anlamu ile ilgili ihtilaf etmis ve

sonugcta sekiz farkli goriis ortaya ¢ikmistir:

1. Muhkem, nésih, miitesabih ise mensfihtur. Bu goriis Ibn Abbas (68/687) ve Ibn
Mes’0d’un (32/652) gorigidir.

2. Muhkem; farzlar, va’d ve va’id, miitesabih; kissalar ve mesellerdir.*"

3. Muhkem; lafizlan tekrar edilen, miitesabih ise; lafizlan tekrar edilmeyendir. Bu goriis

Abdurrahman b. Zeyd (71/690)'in* goriisiidiir.

4. Muhkem; alimlerin tevilini bildigi, manasin1 anladig, miitesabih; manasini
anlamanin bir yolunun olmadig, bilgisinin yalnizca Allah’a mahsus oldugudur. Kiyamet’in
ne zaman kopacagi, Isa’nin niizilii vb. gibi. Bu goriis, sahabeden Cabir b. Abdullah’in

(78/697) gorisudur.

5. Muhkem; Allah’in helal ve haramini1 beyan ederek muhkem kildig1, manési belirsiz
olmayan, miitesabih, mandsi belirsiz olandir. Bu goriis tabiin miifessirlerinden Miicahid’e

(103/721) aittir.

6. Muhkem; sadece bir mand’ya ihtimali olan, miitesabih ise; birgok mandya
hamledilme ihtimali olandir. Bu goriis Medine fakihlerinden Muhammed b. Ca’fer b. Ez-
Zuber’in (120/739) gorisudiir.

7. Muhkem; kendi nefsiyle kaim olan, bagka delile ihtiyaci olmayan, mutesabih; kendi
nefsiyle kaim olmayip bagka bir delile ihtiyact olandir. Bu goriis de bazi kelamcilara ait bir

gorustur.

260 Al-i imran 3/7. Maverdi, Edebii I-Kddi, 1, 319.

! Maverdi, bu goriisii tefsirinde de kimseye nisbet etmeden zikretmistir. Bkz: Maverdi, en-Niiket ve’l-Uyin,
Beyriit, ts, I, 369.

22 Abdurrahman b. Zeyd, Hz. Omer’in kardesi Zeyd’in ogludur ve sahabidir. Emeviler devrinde Mekke
valiligini yapnustir. Bkz: Sénmez, M. Ali, “Abdurrahmanb. Zeyd™, DIA4, Istanbul, 1988, 1, 177.
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8. Muhkem; ictihad ve akil ile elde edilen hiikiimlerdir.”®® Miitesabih; akil ve ictihad ile
degil rivayet ile elde edilen hiikiimlerdir.*** Namazin vakit ve sayilar1, orucun Ramazan ayina

tahsis edilip Saban ayinda tahsis edilmemesi gibi.

Maverdi, son tamimla ilgili olarak, (J«is« 133) “Bu tamim da ihtimal dahilindedir.”
tabirini kullantyor.”® Siiyuti, bu son goriisii, Maverdi’ye nisbet etmistir.°® Bu nedenle bu son

tanimin Maverdi’ye ait oldugu anlagiliyor.

1.6.2. Muhkem ve Miitesabihin Kaynagi Olan Ayetin Tahlili

Muhkem ve mitesabih kavramlarimin anlami ile ilgili ihtilaf, ilgili ayeti anlama
konusundaki farkliliktan kaynaklandigi icin Maverdi’nin ayetteki kayitlarla ilgili goruglerini

aktarmay1 uygun buluyoruz.

Maverdi, sl (’“ &r: Muhkem dyetler kitabmn anasidir.” dyeti ile ilgili olarak iig farkls

gorisin oldugunu dile getirmistir:

1- Allah bununla farzlart ve cezalart kapsayan ayetleri kastetmistir. Bu goriis Yahya b.

Ya’mer’in (6. 129/748) gorisidir.

2- Allah bununla sire baglarini kastetmigstir. Bu goris tabiinden EbU Fahte’nin

(120/739) gorugudur.

3- Allah bununla mandst makdl (ictthad ve akil ile elde edilen) olan hikumleri
kastetmigtir. Bu son tanim da ihtimal dahilindedir. Maverdi, tefsirinde ilk iki gorisi
sahiplerine izafe ederek aktardiktan sonra “Ugiincii olarak su ihtimal de vardir.”*®” deyip
kimseye nisbet etmeden yukaridaki gorisi zikretmesinden bu son gorisiin kendisine ait bir

s i - a5 2 .. 268
goris oldugu sonucuna varmak mimkiindur.

Maverdi, “& ag S & ua,ﬂ‘ & Kalplerinde egrilik olanlar.” ayetindeki “zeyg”in anlam
ile ilgili olarak; Biri sekk, digeri de meyil olmak tizere iki gorigin oldugunu dile

getirmigtir.”®

263 (4] gian AalSa) oo cilSle saSad)

2 (W e e aslSal e CiilSle agLiiall)

2 Maverdi, Edebii ’I-Kadi, I, 320-323.

¢ Siiyuti, Celaleddin, el-ftkan fi Ulimi’l-Kur an, (thk: suayb el-Arnavut), Beyrit, 2011, 325.
%7 Maverdi, en-Niiket ve I-Uyin, 1, 370.

2% Maverdi, Edebii ’I-Kadi, 1, 323-325.

2 Maverdi, Edebii’l-Kadi, 1, 325.
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Maverdi’ye gore; “4ie 433 L () yufes Miitesabih dyetlerin pesine diigerler.” ayetinin iki
anlam ihtimali vardir. Birincisi, Yahudilerin ebcet hesabini kullanarak Kur’an’daki mukattaat
harflerden vahyin bitme siiresini anlamanin pesine diismeleridir. Ikincisi ise, Yahudilerin
Kur’an tamamlanmadan neshin gergeklesmesinden onun akibetini bilmenin pesine

digmeleridir.*”

Maverdi; “iflle\a: Fime ctkarmak.” ayeti ile ilgili olarak; sirk, zihin karisiklig1 ve agik

bozgunculuk bigiminde ti¢ farkli ihtimal nakletmigtir.””!

Maverdi’ye gore; “4h ;{5615@3\3: Onu tevil etmek.” ayetindeki “tevil”; tefsir ve beklenilen

akibet seklinde iki manaya gelir.>”>

Maverdi’ye gore; i NIEAS ;{3 dlaslas: Onun tevilini ancak Allah bilir.” cimlesi ilgili ti¢
farkli goriig vardir: Birincisi, butiin mutesabihlerin tevilini ancak Allah bilir. Onlarin bir
kisminin insanlar tarafindan bilinmesi miimkiindiir. Ikincisi; miitesabihatin tevili kiyamet
giinii ortaya c¢ikandir. Uglinciisii; miitesabihatin tevilini bilmek, onun gergeklestigi vakiti

bilmektir.?”

Maverdi’ye gore; “asll 8 &AW [limde yiiksek pdyeye erisenler” ayeti ile ilgili
olarak, ilimde derinlesip onunla amel edenler ve ilmi istinbat edenler seklinde iki anlami

vardir. 2™

Maverdi’ye gore buradaki “Ilimde derinlesenler.” istisndya dahil olup olmama
konusunda iki goriis vardir. Ibn Abbas’a (6. 68/687) nispet edilen bir goriise gore; ilimde
derinlesenler, istisnd’ya girerler. Yani, miitesdbihat’in tevilini ancak Allah ve ilimde
derinlesenler bilir. Ikinci goriise gore ise, istisnd’ya girmezler. Yani, miitesabihat’in tevilini
sadece Allah bilir. llimde derinlesenler ise derler ki;... Maverdi, bu ikinci gorisi kimseye

nisbet etmeden aktarmigtir. 27>

29 Maverdi, Edebii ’I-Kadi, 1, 325-326.

21 Maverdi, Edebii ’l-Kadi, 1, 326-327.

22 Maverdi, Edebii’l-Kadi, 1, 327.

23 Maverdi, Edebii’l-Kadi, 1, 327.

214 Maverdi, Edebii’l-Kadi, 1, 327.

25 Maverdi, Edebii’l-Kddi, 1, 327-328; Maverdi, en-Niiket ve I-Uyin, 1, 372.
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Maverdi’ye gore, “&) e e S Hepsi Rabbimiz tarafmdandir” ayeti, mutesabihat’ in
ilmi rabbimizin katindadir ve Allah’in Kur’an’i; muhkem ve mitesabih geklinde ayirmasi

Rabbimizin katindan indirilmistir seklinde iki anlami vardir.*"

Maverdi, Allah’in, kitabinin bir kismint muhkem bir kismini da miitesabih kilmasinin
hikmetini, “Insanlar habere dayanmadan fikir yuriitsiinler, fikir yiiriiten ile yiiriitmeyenler
arasinda bir fark olugsun ve fikir yuriutenlerin miikafatlart ¢ok olsun.” geklinde izdh

etmistir.””’

1.6.3. Kur’in’mn Muhkem ve Miitesabih Acisindan Ihtiva Ettigi Hiikiimler

Maverdi, miutesabih ve muhkemin temeli sayillan ayeti genigge izah ettikten sonra,
Kur’an’in mitesabih ve muhkem agisindan ihtiva ettigi hiikkiimleri muhkem hitkiimler,
miitesabih huktmler, bir durumda muhkem bir durumda da miitesabih ve bir yoniyle

muhkem bir yontiyle de miitesabih seklinde dort baslik altinda incelemistir.

1.6.3.1. Muhkem Hiikiimler
Maverdi, muhkem hukimleri de methim ve ma’kll seklinde iki kisma ayirmig ve

5278

mefhiimu; “Uzerinde diisiinmeye ihtiyact olmayacak kadar agik olan hiukiimler seklinde

tammlamls‘ur.ﬂ9 Maverdi, methimu iki kisma ayirmigtir:

1. Manas1 bizzat lafzin Kkendisinden anlasilan hiikiimler. Manasi1 bizzat lafzin
kendisinden anlasilan hikiimlere su ayet orek olarak verilebilir: “&igal &le dw’A
&5 Analarmiz, kizlarmiz size haram kilindi.** ayetinde oldugu gibi. Kisinin anne ve kizi ile

evlenmesinin haram olugu, bizzat “&s’A: Haram kilind1” lafzindan anlasiliyor.

2. Manasi hitaptan anlasilan hiikiimler. Manas: hitaptan anlagilan hitkiimlere su ayet
ornek olarak verilebilir: "ol Jeé (o Gedy AY 315 iy Huially Hash W 1l RRPHRC
s 2838 Yy iman edenler! (akli drten) icki (ve benzeri seyler), kumar, dikili taslar ve fal oklar

2281

ancak, seytan isi birer pisliktir. Onlardan kagimin. Bu ayetteki hitab, kumar vb. seylerin

haram kilindigina delalet ediyor.

26 Maverdi, Edebii ’l-Kadi, 1, 328.
217 Maverdi, Edebii ’l-Kadi, 1, 329.
78 (S8 M il g il

29 Maverdi, Edebii’l-Kadi, 1, 330.
20 Nisa 4/23.

21 Maide 5/90.
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5,282

Maverdi, ma’kilu; “Uzerinde diisiinmeye ihtiyact olan hiikiimler. seklinde tanimini

yaptiktan sonra iki kisma ayirarak incelemistir:

1) Tenbih yoluyla anlasilan hiikiimler. Tenbih (az bir disinme ile manasi anlagilan)
yoluyla bilinen hiikiimlere sdyle bir 6rnek verilebilir: «Cfl) axdia a5 45 03 3 4 5% & 46 Eger
olen kisinin cocugu yok da ana-babasi ona vdris olmus ise, anasina iigte bir (diiser). »283
ayetinde “amneye iigte bir diiser” tenbih’i ile geriye kalan kisminin babaya kalacag:

anlagiliyor.

2) istidlal yoluyla anlasilan hiikiimler. Mesela; hamilelik siiresinin en azini alt1 ay ile
takdir etmeyle ilgili hilkmiiniin tespiti gibi. Ornegin; “\5ed & ;ﬂﬁ Al alasy: Cocugun (anne
karninda) tasmmasi ve siitten kesilme siiresi (toplam olarak) otuz aydir” buyruluyor. Bagka
bir ayet ise soyledir: “Gelea’™l i & oyl Gal il Qs BASYS gam’y Sy Emzirmeyi
tamamlatmak isteyen (baba) i¢cin, anneler ¢ocuklarmi iki tam yil emzirirler.” Birinci ayette;
cocugun taginmast (hamilelik) ve sitten kesilme siiresi toplam otuz ay olarak zikredilmisgtir.
Ikinci ayette bu otuz aydan yirmi dort ay emzirme siiresi olarak gegmektedir. Geriye kalan alt1

ay da hamileligin en az siresi olarak takdir edilmigtir.”**

1.6.3.2. Miitesabih Hiikiimler

Maverdi’ye gore; mutesabih hitkiimler iki kisma ayrilir:

1. isaret ile istidlal yapilma ihtimali olan hiikiimler. Mesela 5 38 & 6 055 08 )
Gl e any O AT 51 21 45 30 Eger bir erkek veya kadimin, ana babasi ve ¢ocuklar
bulunmadigi halde (keldle seklinde) mali mirasgilara kalirsa ve bir erkek yahut bir kiz kardesi
varsa, her birine altida bir diiser” ayeti indikten sonra Hz. Omer, Rasulullah’a kelale’nin
hitkmiinii sormus, o da: “<aall 4§ <SS YV Nisa Suresi'nin son ayeti sana yetmiyor mu?”*

diyerek sadece isarette bulunmus ve baska herhangi bir izahat yapmamistir.**

2. licerisinde isaret bulunmayan hiikiimler. Mesela Kur’an’da bulunan “eﬂ",287

“ S 28«12 miifred harfler miitesabih kismina giriyor. Buna gore miitesabihin birinci

kisminda kast edilen mana hafi, ikicisinde ise mibhemdir.*”

2 (Jsiaal S8 N zliat L)

# Nisa 5/11

24 Maverdi, Edebii ’I-Kadi, 1, 330.
> Miislim, Faraiz, 9.

2 Maverdi, Edebii’l-Kadi, I, 331.
287 Bakara 2/1.
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1.6.3.3. Bir Durumda Muhkem Diger Durumda Miitesabih Olan Hiikiimler

Maverdi, Bir durumda muhkem diger durumda mitesabih olan hikiimleri, tahsis edilen
umim ve tefsir edilen micmel seklinde iki kisma ayirmistir. Micmel ve umim, beyan

edilmeden 6nce miitesabihtir, beyan edildikten sonra ise muhkeme déniisiiyor.*"

1.6.3.4. Bir Yoniiyle Muhkem Diger Bir Yoniiyle Miitesabih Olan Hiikiimler

Maverdi, bir yoniiyle muhkem diger bir yoniyle mitesabih olan hikiimleri iki kisma

ayirmistir:

1. Miicib (sebep) miitesabih, vacib (miisebbeb)’in muhkem olmasi. Mesela: « ! S v
[5;51.1 N 2 A ‘_,j\ &l Allah'm yasakladigi cana haksiz yere kiymaym!”*** Bu ayette “sebep”
olan “el-hakk” mutesabihtir. Yani cana kiymanin hakli gerek¢esinin ne oldugu belli degildir.
miisebbeb ise “Cana kiymanin helal olusu” dur ve bu da muhkemdir.*”® Maverdi’ye gore
“muhkem; ictihadd ve akil ile elde edilen hikkiimler, mutesabih ise; akil ve ictihad ile degil
rivayet ile elde edilen hitkiimler” oldugunu géz 6niinde bulundurursak ayetteki “iéijl-; N
Ancak hak ile helal olur” kaydindan maksadin ne oldugu yani, hangi durumlarda cana

kiyilabilecegi ancak nakil yoluyla 6grenmemiz mimkiin olabilir.

2. Miicib (sebep) Muhkem, vacib (miisebbeb)’in miitesabih olmasi. Ornegin; « | ;iy‘ 3

2allas a5 i Devsirilip toplandigi giin de hakkint (zekdt ve sadakasmi) verin. ">

Bu ayette
mucib; “Meyvelerin devsirilip toplanmasi.” dir ve muhkemdir. Vacib ise “Verilen hak”™ tir ve

miitesabihtir.

o

Bir 6nceki madde i¢in yaptigimiz degerlendirme bu madde i¢in de gegerlidir. Yani; “ a3
sdlas: Meyvelerin devsirilip toplandigi giin” cimlesi muhkemdir, hasad giniinin hangi giin
oldugunu biliyoruz. “iis | ;iy\jz Hakkini verin” cumlesi mitesabihtir. Bu cimleden ne
anlamamiz gerektigi yani, hangi meyvelerden ne kadar zekat verilecegi ile ilgili bilgi ancak

nakil yoluyla elde edebiliriz.

% Meryem 19/1.

2 Sura 42/1.

0 Maverdi, Edebii ’I-Kadi, I, 331-332.
1 Maverdi, Edebii’l-Kadi, 1, 332.

*2 En’am 6/151; Isra 17/33.

3 Maverdi, Edebii ’l-Kadi, 1, 332.

' En’am 6/141.

% Maverdi, Edebii ’I-Kadi, 1, 332-333.
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1.7. Nasih ve Mensiih

Bu kistmda nesih ile ilgili genel bazi bilgiler verip ardindan da Maverdi’nin nesih ile

ilgili gorislerini aktarmaya calisacagiz.

Sahabe ve tabiin donemindeki o6rnek ve kullanimlardan o siralarda neshin fikih
ustlindeki teknik anlamini asan bir kavramsal cergeveye sahip oldugu, d&mmin tahsisi,
mutlakin takyidi, miicmel ve mibhemin beyani gibi durumlarin da bu kapsamda dusunuldigi
anlagilmaktadir. Giinimiize ulagan eserler iginde neshi ustildeki anlamina ¢gekmeye ¢alisan ilk

ifadelerin Safii’ye ait oldugu goriliir.*®

Klasik literatiirde Islam alimlerinin neshin aklen ciiz ve ser‘an vaki oldugu hususunda
fikir birligi ettigi, sadece Eb(i Miislim el-Isfahani’nin (6. 322/934) neshi aklen caiz gérmekle
birlikte Kur’an’da neshin bulunmadigini ileri siirdiigt belirtilir. Neshin aklen cevazi yaninda
ser‘an vukuu hakkinda birgok delile yer verildigi gibi teorik olarak neshe karst ileri
sirillebilecek gerekgeler de genis bicimde tartisthir. Esasen IslAm dininin onceki ilahi
bildirimleri kismen veya tamamen neshettigi genel kabul goren bir husus olmakla birlikte
Islam ahkdminin kendi iginde de nesih bulunduguna dair ileri siiriilen delillerin zaman zaman
farkli bi¢imlerde yorumlandigr gorilmektedir. Hangi tiir hikiimlerin neshe konu olabilecegi
tartismalart sirasinda Mu‘tezile alimleriyle diger Islam Aalimleri arasinda hiisiin kubuh
meselesiyle irtibatli teorik bazi goris ayriliklart giindeme gelmekle birlikte iman ve ahlak
esaslarina iligkin hiukiimlerle amell de olsa kulli nitelikteki ser? hikkiimlerin neshe konu

olmayacagi genel kabul géren bir husustur.”’

1.7.1. Tanimi

Maverdi, neshi; “Akil ile degil ser’ ile hiikkmu sabit olan bir nass’t kaldirmaktir.”**®

seklinde tanimlamistir. Maverdi’ye gore akil ile hitkmii sabit olan nass, nesh edilemez. Ciinki

aklin gereklilikleri ne ser’ ne de akil ile neshi caiz degildir.*”

1.7.2. imkam

Maverdi’ye gore; ser’i hukiimlerde neshin ger¢eklesmesi, aklen de ser’an de imkansiz

degildir. Cunkt ser’1 hitkkiimlerde maslahat muteberdir. Maslahatlar zamanin degismesiyle

¢ Koca, Ferhat, “Nesih” DI4, Istanbul, 2006, XXXII, 582.
#7 Koca, “Nesih”, XXXII, 582.

2B Jaal) g0 g il B AeSa i Le ad

*° Maverdi, Edebii’l-Kadi, 1, 333.
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degisirler. Mensth bir hiikiim, ilk 6nce maslahat olup daha sonra maslahattan ¢ikmig
olabilecegi gibi, ndsih de daha sonra maslahat haline gelmis olabilir. Her ne kadar birbirlerine

zit olsalar da her biri kendi zamanin da maslahat ve giizeldir.>”

Maverdi, neshi, bedd’ya benzetenlere kargi soyle bir izdhat yapmistir: Bazilarinin
zannettigi gibi nesih; beda’*"! degildir ki, kétii olsun. Ikisi arasinda fark vardir. Beda’, énceki
emir ve nehiy hakkinda fikir degistirmektir. Nesih ise; bir seyi bir vakitte emir diger vakitte

ise yasaklamaktir.**?

1.7.3. Alam

Maverdi’ye gore nesih; emir ve nehyi kapsayan hikiimlerde gerceklesir. Haberde nesih
gergeklesmez. Haber de sidk ve kizb oldugu i¢in onda neshin ger¢eklesmesi durumunda,
nasih veya mensthtan birisine yalan ihtimali girer. Fakat bir hilkmii nesh etmek o hitkmiin

zamanin gectigini kesin olarak bilmek demektir.*”

1.7.4. Kisimlari

Maverdi, Kur’an ve sunnetteki nasih mensih konusunu, mensih, nasih, neshin
hiuktmleri, neshin halleri, neshin zamani, neshin delilleri ve nesih ile tahsis arasindaki fark

olmak iizere toplam yedi baglik altinda islemistir.

1.7.4.1. Mensiih

Maverdi’ye gore nesih, ancak emir ve nehiyde gerceklesebilir. Bu da ti¢ kisma ayrilir:

1. Emir ve nehy’in mutlak olmasi. Maverdi’ye gore; haber lafziyla gelen emirlerde
nesih gergeklegebilir. Gergeklesemez diyenleri soyle elestirmistir: Bazi arkadaslarimiz ihbari
ciumlelerde neshin gergeklesmemesinden hareketle haber lafziyla vuku bulan emirlerde de
nesih gergeklesemeyecegi sonucuna varmiglardir. Bu iki yonden yanlig bir anlayistir.
Birincisi, haberler i’lam(bildirme)’a, emirler ise ilzim(zorunlu tutma)’a mahsustur. Ikincisi,

haberler maziye, emirler ise istikbal’e mahsustur. Haber lafziyla gelen emirlere, zikredilen iki

0 Maverdi, Edebii’l-Kadi, 1, 334-335; iltas, Davut, Klasik Nesih Teorisi ve Cagdas Tefsirciler, Ankara, 2016,
44,

' Beda’; bir seyin sonradan ortaya ¢ikmasi, kisinin goriis degistirmesi anlamina gelmektedir. Bkz: Ciircani,
Miicemu ’t-Ta rifdt, 39.

392 Maverdi, Edebii ’l-Kadi, 1, 336.

3% Maverdi, Edebii’l-Kadi, 1, 333.
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sebepten dolayr haber degil, emrin hikmi uygulandigr gibi, ayni sekilde nesih de

uygulanabilir.***

2. Emir ciimlesinde ebediligi bildiren bir lafzin bulunmasi. Maverdi’ye gore emir
cimlesinde ebediligi bildiren bir lafzin bulunmast durumunda neshin caiz olup olmayacagi

konusunda $afii mezhebinde iki farkli goriig vardir:

1- Miebbed emir ciimlelerinde nesih gergeklesemez. Cunka te’bid, nesih ihtimaline

manidir.

2- Nesih caizdir. Cunkii miiebbed emir, mutlak gibidir. Nasil ki mutlakin ebediligi
istisna ile kirilabiliyorsa ayni sekilde miiebbed emir de nesih ile ebediligi kirilabilir. Mesela;
1 sl gh il Vil £t 240 Y5 Balk (ol b 020 o1 e 1A 2 il o505 s
gk C);fj\: Namuslu kadmlara zina isnat edip sonra da dort sahit getiremeyenlere seksen
» 305

degnek vurun. Artik onlarin sahitligini asla kabul etmeyin. Iste bunlar fdsik kimselerdir.

dyetinde mutlakin ebediligi istisna ile kirlmisgtir.**

3. Emrin bir miiddet ile mukayyed olmasi. Maverdi’ye gore; emrin bir miiddet ile
mukayyed olmasi miiddetin sona ermesi ile emir de sona erer. Bu durumda nesih iglemi
uygulanmadan nesih ger¢eklesmis olur. Eger muddet bitmeden nesih dusinulirse, emrin;

te’bid ile mukayyed olmasinda oldugu gibi iki farkli goriis vardir.*"’

1.7.4.2. Nasih

Maverdi’ye gore nasih, mensthun dengi olmasi gerekir. Kitabin kitapla siinnetin siinnet

ile neshi gibi.

Neshe delil gosterilen ayet soyledir: “lefie 5 Lia jdy i el G e il W Biz
herhangi bir dyetin hitkmiinii yiiriirlitkten kaldwrir veya onu unutturur (ya da ertelersek),

. T C .. 5308
yerine daha hayirlisint veya mislini getiririz.”

Maverdi’ye gore, “f\éy\ be & Ayeti nesh etmek”, Ibn Abbas’a nisbet edilen
“degistirmek” ve Suddi’ye (127/745) nisbet edilen “tutmak” seklinde iki farkli anlam1 vardir.

3% Maverdi, Edebii’1-Kddi, 1, 338.

3% Nur 24/3-4.

3% Maverdi, Edebii ’I-Kadi, I, 338-339.
37 Maverdi, Edebii’1-Kadi, I, 339.

% Bakara 2/106.
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“udd 3 ciimlesinin, Ibn Abbas’a (66/687) nisbet edilen “terk ettirmek” ve “ertelemek”*
seklinde iki anlami vardir. Ertelemeyle ilgili olarak, “neshini erteleyecegiz” veya “ntiziiluni
erteleyecegiz” seklinde iki anlam1 vardir. “lelia 3 e P i kelimesinin, Ibn Abbas’a izafe
edilen “ya hikmunu hafifletme ya da sevabini ¢ogaltarak fayda agisindan daha hayirli olan”
ve Ebl Ubeyde’ye (209/824) nisbet edilen “6ne alma ve erteleme agisindan daha hayirli olan”

seklinde iki anlami vardir.*'°

1.7.4.2.1. Siinnetin Kur’an’1 Neshi

Maverdi’ye gore, “Siinnet’in Kur’an’1 nesh edememesi.” Imam Safii ve Safil alimlerin
ittifak ettikleri bir konudur. Fakat “aklen mi nesih edemiyor yoksa seran mi” konusunda
ihtilaf etmiglerdir. Bir kismi, “Stinnet’in Kur’an’1 nesih edememesi aklin geregidir.” demistir.
Onlara gore, aklen memur amirine itiraz edemez. Diger bir kisim ise, “Aklen degil, seran
edemez” gorisini savunmuglardir. Aklen memura yetki vermek amirin ortakligini

engellemez.311 Dolayisiyla siinnetin Kur’an’1 neshetmesi aklen degil seran miimteni’dir.

Ebl Hanife’ye gore; mistefiz siinnet’'> Kur'an’1 nesh edebilir. Ornegin; « &)l sl dua sY:

Varise vasiyet yoktur.” hadisi, vasiyet ayetini*'® nesih etmistir.*'*
yet y yetay $

L )

Safiflerin sinnetin Kur’an’1 nesh edemeyecegi goriisiine; « Lo 221 05 i) 1<a &l WSy 1315
Oy 2 ST )fm &3 W V08 3355 Biz bir dyeti degistirip yerine baska bir dyet getirdigimiz
zaman -ki Allah, neyi indirecegini gayet iyi bilir- onlar Peygamber'e, "Sen ancak
uyduruyorsun" derler. Hayir, onlarin ¢ogu bilmezler."> « & & 4Gk G a4 BIRFAPNy

&

S AsLY & De ki: Onu kendiligimden degistirmem benim i¢in olacak sey degildir. Ben,
bana vahyolunandan baskasma uymam.”'® dyetleri ve « ¢ DS oty 4 2 5 4 23S ety ¥ DS
Liany diamy feuiy il W3S o0 Benim kelamim Allah’in kelamini nesh edemez. Fakat Allah’n kelami
benim kelamimi nesh ettigi gibi, bazist bazisi da nesh eder.””’” hadisini delil olarak ileri

surmuslerdir. Maverdi’ye gore; Hanefilerin; siinnetin Kur’an’1 nesh edebilecegi gortustne delil

% Maverdi, bu goriisii kimseye nispet etmemistir.

19 Maverdi, Edebii ’I-Kadi, I, 340-342.

3 Maverdi, Edebii ’I-Kadi, I, 343-344.

312 Miistefiz, fikihcilarin 1stilaladir. Hadisgilerin 1stilahinda bunun adi; Meshiir’dir. Miistefiz: © en az ii¢ isnadla
rivayet edilen, fakat tevatiir derecesine erismeyen hadis” seklinde tammlanmustir. Bkz: Kogyigit, Talat, Hadis
Usiilii, Ankara, 2012, 24.

313 Vasiyet ayeti icin bkz: Bakara 2/180.

31 Maverdi, Edebii’l-Kadi, I, 344.

°'> Nahl 16/101.

>1° Yiinus 10/15.

7 Miislim, Hayz, 55; Darekutni, Ali b. Omer, Sinenii ‘d-Darekumi, Beyrit, 2004, V, 255.
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olarak ileri surdikleri “Varise vasiyet yoktur” hadisi ayeti nesh etmemistir. Vasiyet ayetini

nesh eden miras ayetidir. Stinnet ise beyan i¢in varid olmugtur.’™®

1.7.4.2.2. Kur’an’in Siinneti Neshi

Imam Safii’nin hem kadim hem de cedid goriisiine gore; siinnet Kur’dn’t nesh

S A " ; 319
edemeyecegi gibi Kur’an’da siinneti nesh edemez.

Eb(’l- Abbas b. Sireyc’e (306/918) gore, Kur’an siinneti nesh edebilir. Cinkii Kur’an
stunnetten daha giiclidiir. Buna delil olarak da asagidaki 6rnegi delil gostermistir. Hudeybiye
barig antlagmast maddelerinden biri de Miislimanlara siginan Mekkelilerin geri iade
edilmesidir. Ummii Giilsiim adinda bir kadin Miisliiman olup Hz. Peygambere siginmus, ilgili
madde geregi geri iadesini talep eden kardeglerine teslim edilmesi gerekirken inen su ayet: Q
G T i G sdle (8 Gl 21 b Sl les Sl Kels 13 el 0l
;@\: Ey iman edenler! Mii'min kadmlar muhacir olarak size geldiklerinde, onlari imtihan
edin. Allah, onlarin imanlarint daha iyi bilir. Eger siz onlarmn inanmis kadinlar olduklarimi

A . .o . 320
anlarsaniz, onlart kdfirlere geri gondermeyin”

mevcut maddeyi (siinneti) nesh ederek

kadinin geri iade edilmesini yasaklamigtir. Maverdi de bu 6rnegi Kur’an’in stnneti nesh
. - . - - i e 301 A ~ ~ ~ A

edebilecegine delil olarak ileri surmugstir.”” Maverdi, Safil olmasina ragmen Kur’an’in

siinneti neshi konusunda Imam Safii’ye muhalefet etmistir.

Ik donem Safil fukahisi, Kur'an’min siinneti nesh etmesini aklen caiz gormekle

beraber, seran caiz olup olmadigi konusunda ti¢ farkli goriis ileri sirmuigtiir:

1- Kur’an’in siinneti nesh etmesi aslinda Kur’an’in Kur’an’t nesh etmesi demektir. Bu
goriis sahipleri gorislerini soyle savunmuglardir: Higbir stinnet yoktur ki, Kur’an’da aslh
olmasin. Stnnet’in goérevi Kur’an’in miicmelini beyan etmektir. Dolayisiyla Kur’an, stinneti
nesh ettiginde aslit Kur’an’da olan bir seyi nesh etmig olur. Sonugta bu iglem, Kitab’in Kitab1

nesh etmesi anlamina gelir.

2- Kur’an’nin siinneti nesh etmesi aslinda siinnetin stinneti nesh etmesi demektir. Bu
goris sahipleri gorislerini soyle izadh etmeye ¢alismiglardir: Allah immetinden gizledigi bazi

bilgileri peygamberine bildirir. Peygamberin siinnetini nesh etmek istedigi zaman bunu

18 Maverdi, Edebii’l-Kadi, I, 345.

°1° Safii, Ebii Abdullah Muhammed b. Idris, “er-Risdle”, (thk: Ahmed Muhammed Sakir), Beyrut, ts, 107;
Maverdi, Edebii’l-Kadi, 1, 346.

> Miimtehine 60/10.

32 Maverdi, Edebii ’l-Kadi, I, 346-347.
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aciklayincaya kadar peygamberine bildirir. Sonra da Kur’an, siinnetin nesh ettigi hikmi

pekistirmek i¢in gelir. Bu durumda stinnet stinneti neshetmis olur.

3- Kur’an’in siinneti nesh etmesi aslinda siinnetin hem Kur’an hem de stinnet ile neshi
demektir. Bu goriis sahipleri de goruslerini goyle izah etmeye g¢alismislardir: Kur’an’in
siinneti nesh etmesi demek; Allah’in, Rasili’ne neshi emir etmesi demektir. Bu durumda
Allah amir, peygamber ise nasih olmug olur. Yani peygamber neshi Allah’in emri ile

gerceklestirir. Sonucta siinnet; hem Kur’an hem de siinnet ile nesh edilmis olur.**

1.7.4.3. Neshin Hiikiimleri

Maverdi; Neshin hitkiimlerini bes kisma ayirmisgtir.

1. Hiikmii ve tildveti baki nasih delil ile hiikmii nesh edilen ve tilaveti baki kalan
hiikiimler.’” Ornegin; “z'>4) 5 J3ll I Bts 2253 Bas 531 05)05 K OF5 ol
Icinizden oliip geriye dul esler birakan erkekler, esleri icin, evden ¢ikarilmaksizin bir yila

>324

kadar gegimlerinin saglanmasmi vasiyet etsinler ayetindeki bir yil bekleme suresi; C)eéi\j

e 5 el day)) Gemtily 5 B350 (5555 e "G 35%: einizden olenlerin geride birakuiklar:
esleri, kendi kendilerine dort ay on giin (iddet) beklesinler %
say1st ile nesh edilmistir. "<a s aally 5#335?\3 cnalt 5l &g 17aa ats 3 Eusalt Rasl e 13 il K

uél«“ e G2: Sizden birinize oliim gelip cattigi zaman, eger geride bir hayw (mal) birakmissa,

ayetinde ki dort ay on gin

anaya, babaya ve yakin akrabaya mesru bir tarzda vasiyette bulunmasi -Allah'a karsi

»33vetinde farz kilinan

gelmekten sakmanlar iizerinde bir hak olarak- size farz kildi.
vasiyet; “ouit ba )Saﬂ Koyl i Ksasi Allah, size, cocuklarmiz(m alacagi miras)
hakkimda, erkege iki disinin payt kadarmm emreder.””?” cimlesi ile baslayan ve varislerin
paylarini belirleyen ayet ile nesh edilmistir. Bu iki 6rnekte de nésih olan ayetlerin hem hitkmu

hem de tilaveti bakidir.

2. Hiikmii baki nésih delil ile hiikmii ve tiliveti neshedilen hiikiimler.’*® Mesela; her
ayin ortasindan tutulan ii¢ giin orucu (=l ALY, Ramazan ayi orucu®® ile nesh edilmistir.

Namazlarda Beytii’l-makdis’e dsnme Kabe’ye donmeyle* nesh edilmistir.”!

322 Maverdi, Edebii ’I-Kadi, I, 347-348.

3 (3500 aSalf B gl 5 43 00 Cally 5 Al i o)
324 Bakara 2/240.

% Bakara 2/234.

3% Bakara 2/180.

32 Nisa 4/11.

32 (aSall L ol 5 4% 520 5 AnSia i o)
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3. Tilaveti mensiih hiikmii baki nasih delil ile hiikmii nesh edilip tilaveti baki kalan
hiikiimler *** Mesela zina cezasi ile ilgili olan su ayet; Helle | s3e 5l 22as fe Aalill o ‘_,A,"i‘ 3
3\-)?“ Sl il Jadg 3 &usal ue—);;fe a sl s b &als ) e "5 & da3: Kadmlarmizdan fuhus
yapanlara karst aranizdan dort sahit getirin. Eger sahitlik ederlerse, o kadinlart oliim alip
gotiiriinceye yahut Allah onlara bir yol ag¢mcaya kadar evlerde hapsedin.”” sununla nesh
edilmigtir: “a) (o YIS 20 Legaa 8 Wiy 1M 2308 5 7ol Yagls erkek ve kadmn zina yaparlarsa
Allah’'tan bir ceza olarak ikisini recm ediniz.” Hz. Omer, biz bunu Rastlullah zamaninda
okuyorduk eger Omer mushafa ilavede bulundu denilmeseydi ben onu mushafa koyardim.
Sonug olarak, mensthun hiikmu kalkmais tilaveti baki kalmis, nasihin ise tilaveti kalkmis fakat

hikmu baki kalmisgtir.

4. Tilaveti mensith hiikmii baki nasih delil ile hiikmii de tilaveti de nesh edilen
hiikiimler.”** Omegin Hz. Aise’den rivayet edilen su hadiste; “ ey e o yall (e 53 Lad OIS
O (B e i Laa (gl g dile ) Loa ) J gy (A58 e slae Cilania ) Guedy gusid Claslear Bilinen on
emzirmeyle evlenmenin olacagi (konusundaki ayet), Kur’'dn kapsammda inzal olunanlar
arasmdaydi. Sonra bu, bilinen bes emzirme ile (evlenmenin haram olacagint bildiren) dyetle

5335
tilavette

neshedildi. Onlar Kur’dn ic¢inde okunmaktayken Rasilullah (sav) vefat etti.
olmadigr halde onunla emel edilmistir. On defa emzirmenin hikkmu de tilaveti de kalkmus,

nasih olan beg defa emzirme ise tilaveti kalkmig fakat hitkmii devam etmektedir.

5. Bilinmeyen nisih delil ile hiikmii de tilaveti de nesh edilen hiikiimler.””® Omegin
Kur’an’dan oldugu rivayet edilen su ibare; (U4l GSls Lli 4l xiul ad e Lals aal 0¥ Ol 4
Qe o gy 5 N At o) Cagn Sy Y VIS A a3 Tnsanoglunun bir vadi dolusu
mali olsa ikincisini ister. Iki vadi olsa iigiinciisiinii ister. Onun karmni ancak toprak doldurur.
Sonra Allah’a tovbe edenin tovbesini kabul eder.” eger gergektende Kur’an’dan bir ayet
idiyse, su an boyle bir ibarenin Kur’an’da bulunmamasi hiikmen ve tilaveten mensth oldugu
anlagilmig olur ve bunu nesh eden nasih de bilinmiyor. Enes b. Malik’in (93/711) Kur’an’dan
bir ayet olarak okuduklarim sdyledigi su rivayet;tla )y e om jd Uy, Lsl o8 Ll W &) § by ™

Kardeslerimize,; rabbimize kavustugumuzu onun bizden bizim de ondan razi oldugumuzu

3% Bakara 2/185.

30 Bakara 2/143.

! lgili ayetlerin tefsiri icin bkz: : Maverdi, en-Niiket ve ’I-Uyin, 1,197-198.
3 Nisa 4/15.

334(%&&4}@&&‘5}%&-\“ 3 ~} ‘M}M}MS;@MLA)

3 Miislim, rada’ 6.

336 (A gl alagy 543 0 5 A o L)
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bildirin.” hem hikmi hem de tilaveti mensth ve nasihi de bilinmeyen kisma 6rnek olarak
verilebilir. Son olarak bu kisma soyle bir rivayet 6rnek gosterilmistir: Bir adam geceleyin bir
sure okumak igin kalkar ve onu bir tirlii okuyamaz. Ikinci gece tekrar kalkar ve yine
okuyamaz. Durumu Allah Rasiilii’ne bildirir ve Rasiilullah soyle cevap verir: “da jLll i
Diin kaldirddr**” Maverdi, bu son kismu, 1stilahi anlamda bir nesh degil, bir geyin manasinin

kalkmas1 geklinde degerlendirmis,tir.338

1.7.4.4. Neshin Halleri

Maverdi; neshin hallerini beg kisma ayirmigtir:

1- Hafiflestirme ve agirlastirmada kendi misli ile nesh edilen hiikiimler. Ornegin;

Beyti’l-makdis’e donmenin Kébe’ye donme ile nesih edilmesi gibi.

2- Daha agir1 ile neshedilen hikiimler. Mesela, Eyyamu’l-bid (her ayin ortast) orucunun

Ramazan ayi1 orucu ile neshi ve zina yapan kisiye verilen hapis cezasinin recm ile neshi gibi.

3- Daha hafifi ile nesh edilen hiikkiimler. Mesela, kocast 6len kadinin bir yil iddet
beklemesinin dort ay on gin beklemeyle neshi ve savasta on digmana karst bir

Musliman’in®* iki diigmana karst bir Miisliimanin savasmast®* ile nesh edilmesi gibi.

4- Bedelsiz nesh edilen hikiimler. Ornegin; “u ¥) &N & Birazi harig, geceleri kalk

17 341

namaz ki ayeti, REiPACE 4 A B O3 Gecenin bir kisminda uyanarak, sana mahsus bir

nafile olmak iizere namaz kil.”>** ayeti, ile nesh edilmistir. Burada nesh edilen hiikmiin yerine

yeni bir hikiim gegmemistir.

5- Iki sey arasindaki muhayyerlikten bir tanesinin disiirilmesi digerinin zorunlu
kilinmastyla olusan hitkiimler. Mesela; “(:Siw Alila Lh jﬁa%g ug,ﬂ‘ &5 Orug tutmaya giicii
oldugu halde tutmayanlar bir yoksul doyumu fidye verir.””*’ Ayetinde kisinin Ramazan

orucunu tutmast ile tutmayip her giin i¢in bir fidye vermesi arasinda muhayyer birakilmig ve

37 Siiyitd, el-Itkan, 472.

8 Maverdi, Edebii’l-Kadi, I, 348-353.

39 338 ol e G 1 dle 2 B By oL T8 Osa (slite 2 (& CfEger iginizde sabirlt yirmi kisi
bulunursa, iki yiiz kisiye galip gelirler. Eger icinizde (sabirly) yiiz kisi bulunursa, inkar edenlerden bin kisiye
galip gelirler.” Enfal 8/65. .

M0 iy A N Rl Al Gl & B G L G e Bl a8 B G Gaa W& O aleg e G o
Cn yall:Simdi ise, Allah yiikiiniizii hafifletti ve sizde muhakkak bir zaaf oldugunu bildi. Eger icinizde sabirh
yl'iz kisi olursa iki yiiz kisiye galip gelirler. Eger iginizde (sabirl) bin kisi olursa, Allah'in izniyle iki bin
kisiye galip gelirler. Allah, sabredenlerle beraberdir.” Enfal 8/66.

1 Miizemmil 73/2.

2 1518 17/79.

% Bakara 2/184. Yukandaki yeti, Maverdi’nin mensuh olarak kabul etmesine gore meallendirdik.
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daha sonra nazil olan “Axlails el & 3¢ (b Oyle ise sizden ramazan ayin idrak edenler

2344 A

onda orug tutsun. ayeti ile nesh edilerek muhayyerlik seceneklerinden biri olan fidye,

ortadan kaldinlmis ve diger segenek olan orug zorunlu kilinmustir.**

1.7.4.5. Neshin Zamani

Maverdi neshin zamani konusunu, neshin caiz oldugu zaman, neshin caiz olmadig

zaman ve neshin caiz olmasinin ihtilafli oldugu zaman sekline ti¢ kisma ayirmisgtir:

1- Neshin caiz oldugu zaman. Bir hilkme iman ettikten ve onun ile amel edildikten
sonra nesh edilmesi caizdir. Isterse namazlarda Beytii’l-makdis’e doniildiigii gibi nesh edilen
hikkiim ile buitiin insanlar amel etsin, isterse Hz. Peygamber (s.a.v) ile bag basa konugmak
isteyenlerin konusmadan oénce sadaka vermekte**® oldugu gibi baz1 insanlar amel etsin fark

etmez. Her iki durumda da nesih caizdir.

2- Neshin caiz olmadig1 zaman. Bir hikme inanmadan ve onu bilmeden 6énce onda nesh

ger¢geklesmez. Ciinkl neshin sartlarindan biri hiikkiim yerlestikten sonra gergeklesmesidir.347

Bazilann Hz. Peygamber’e mirag gecesinde namaz ilk once elli vakit olarak farz
kilmmasi sonra da bes vakite diisiiriiliinceye kadar Hz. Peygamber’in Rabbine miiracaat

3 tivayetini delil gostererek “Bir hiikiim bilinmeden énce nesh

ederek talepte bulunmasi.
edilmesi caizdir.” gorasini ileri surmustir. Maverdi bu goris sahiplerini soyle cevap
vermistir: Eger bu rivayet dogruysa bu durum namazi kararlagtirmaktir. Nesh etmek degildir.
Cunku farz, emrin gerceklesmesiyle kararlastirilir. Bu konuda da Allah’in emri, namazin beg

vakitte karar kilmasiyla gergeklesmistir.349

3- Neshin caiz olmasinin ihtilafli oldugu zaman. Bir hilkme iman ettikten sonra ve
onunla amel etmeden 6nce onda neshin gergeklesip gerceklesmemesi hususunda g farkls

goris vardir:

>* Bakara 2/185.

> Maverdi, Edebii 'I-Kddi, 1, 353-355. \ o

6 ciay et A HB 1p5T 2 A Nty 280 A el Bata 2450 (o O 1558 Jplh el 1Y 1) G & & By iman
edenler! Peygamber ile bas basa konusacaginiz zaman, bas basa konusmanmzdan 6nce bir sadaka verin. Bu,
sizin i¢in daha hayirli ve daha temizdir. Sayet (sadaka verecek bir sey) bulamazsamz, bilin ki Allah ¢ok
bagislayandir, cok merhamet edendir.” Miicadele 58/13.

7 Maverdi, Edebii ’I-Kadi, 1, 355-356.

>* Buhari Salat,76.

3% Maverdi, Edebii ’I-Kadi, 1, 356-357.
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1) Imandan sonra amelden once nesih caiz degildir. Ciinkii neshin sartlarindan biri de
hikim yerlestikten sonra gergceklesmesidir. Bu durumda ise hitkiimden sonra iman vardir

fakat amel olmadig i¢in neshin sart1 gerceklesmis sayilamaz.

2) Imandan sonra amelden once nesih caizdir. Amelden sonra caiz oldugu gibi bu
durumda da caizdir. Iman kalbin ameli oldugu i¢in imandan sonra neshin olmas: amelden
sonra olmasi gibidir. Bu konuda Allah’in muradi, kullarini iman yoniinden denemektir amel
yoniinden degil. Ornegin; Allah, Hz. Ibrahim’e ¢ocugunu kurban etmeyi emrettikten sonra;
Orindall (638 A ) G A i S Ey Ibrahim! gordiigiin riiyanin hiikmiinii yerine getirdin.
Siiphesiz biz iyilik yapanlart boyle miikdfatlandiz."" diyerek onu ¢ocugunu kurban
etmekten nehiy etmistir. Allah Ibrahim’i, imanindan sonra amelinden 6nce nehy ederek

itaatini stnamigtir.

3) Neshin caiz olmasi i¢in imandan sonra amel olmasa da amelin yapilabilecegi bir
zamanin ge¢mesi gerekir. Ctinkii neshin yetkisi, teklif miiddetinin takdiri ile mimkin olur. Bu

da ancak zamanin gegmesiyle gergeklesebilir.””!

Maverdi’ye gore, nesih gergeklestigi zaman hazir olanlardan haberi olanlara hemen farz

olur. Hazir olmayanlara farz olmasi ile ilgili iki goris vardir:

a. Hazir olmayanlarin nesh edilen hiikkiimden haberleri olmasa da onlara da hemen farz

olur. Cinkii Allah hazir olanlar olmayanlardan ayirt etmeyerek hepsine birden hitab etmigtir.

b. Hazir olmayanlar nesihten haberdar olduktan sonra kendilerine farz olur.”>? Hazr
olanlara farz olmasi hitkiim hakkinda bilgi sahibi olmalarindan kaynaklaniyor. Nasil ki bir
hikim ilk once Hz. Peygamber’e farz oldugu halde onun zamaninda hazir olanlari
baglayabilmesi i¢in onlara teblig edilmesi gerekiyorsa, nesh edilen hikiimle miikellef olmalar
da ancak haberleri olduktan sonra kendilerine farz olur. Bundan dolayi, Kuba ehli
namazlarinda Beytii’l-makdis’e yonelmislerdi ve kiblenin degismesiyle Kabe’ye dondiiler ve
namazlarini o sekilde tamamladilar. Ibn Omer’den rivayet edilen; « <l (s 3¥ Aiu cpay j) las US
ligiild Lgie e alug adle 40 Lo ) Jsuy O gaad o @iV Uydd s Wl Biz kark yil miihdbere™
yaptik. Rdfi b. Hudeyc’in Hz. Peygamber’in bunu yasakladigini haberini verinceye kadar biz

>0 Saffat 37/103-105.

3 Maverdi, Edebii ’I-Kadi, 1, 357-358.

32 Maverdi, “4s3l s 5” gercepe en yakin olan goriisiin bu olduguna isaret ediyor. Bkz: Edebii’I-Kddi, I, 358.

33 Miihabere: arazi bir taraftan, emek de diger taraftan olmak iizere yapilan zirai ortakligr. Cikacak iiriin
aralarinda belirlenen oran dahilinde paylasilir. Bkz: Exrdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozligii, 441.
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bunda bir sakinca da gormiiyorduk. Haberi verince bizde yapmaktan vazgectik.? Bu hadiste

emri duyduklarinda vazge¢misler ve gecmise donmemislerdir.®”

1.7.4.6. Neshin Delilleri

Maverdi’ye gore; neshi gerektiren sey, aynit durum hakkinda birbirine zit iki hikim

mevcut olmasidir. Bunu da iki kisma ayirmistir:

1- Birbirine zit olan iki hikmiin bir araya gelmesi ve beraber kullanilmast imkén

dahilinde olanlar. Maverdi bu kismi ikiye ayirmistir:

a. Birbirine zit olan iki hitkimden biri &mm digeri has ise; has esas alinir ve istisna
yoluyla &mmin hikmiinden ¢ikarilir. Omegin ayette syle buyrulmustur; « <& 501 1 ASE Y5

#3836 nikahlanmalarn helal olan

e ‘;LB Iman etmedik¢e miisrik kadmlarla evienmeyin
kadinlarla alakali olarak da soyle Allah soyle buyurmustur: "d&e S 1 585 ue,ﬂ‘ o Slilatally
(,,SLE Daha once kendilerine kitap verilenlerden olan iffetli kadinlarla evienmek size helal
kilindi” bu ayetle birinci ayet tahsis edilmistir. Yani soyle bir hikkiim ortaya ¢ikmistir: “ ¥
LS WY S il ) 858 Miisrik kadimlarla evlenmeyin kitap ehli olanlar hari¢.” Sonugta bu

iki ayet arasinda nasih mensuh iligkisi degil, umm husus iligkisi vardir.

b. Iki hikkiimden her biri digeri ile tahsis edilme konusunda birbirine esit olmasi.
Mesela, “Calis 3 W W) (383 5V 2alS 515: ki kuz kardesi (nikdh altinda) bir araya getirmeniz
P57 e i C)e',j‘j
Alall ESla L 3l agad e Y kil 2508 Ve onlar ki, iffetlerini korurlar; ancak esleri ve

size haram kilindi. Ancak gegenler (onceden yapilan bu tiir eviilikler) baska.

ellerinin sahip oldugu (cdriyeleri) hari¢.””®

Bu iki ayetten her biri digerini tahsis etme
ihtimali vardir. Ikinci ayetin birinci ayeti tahsis ettigini kabul edersek ayetin anlami soyle
olur: iki kiz kardesi bir arada nikdh altinda bulundurmak haramdir. Fakat; cariye olarak
bulundurmak caizdir. Birinci ayeti ikinci ayeti tahsis ettigini kabul edersek o zaman da ayetin
anlam1 goyle olur: Cariyeleri bulundurmak helaldir. Fakat iki kiz kardesi cariye olarak bir
arada bulundurmak haramdir. Caizlikte iki ihtimalde esit oldugu i¢in birinin digeri ile tahsis
edildigini gosteren bir delile miiracaat etmek vacip olur. Iki ihtimalin esitliginden dolayr Hz.

Osman iki kiz kardesi bir arada bulundurmak ile ilgili olarak; “bir ayet helal digeri ise haram

kiliyor. Fakat haram kilinmast daha eviadir”™ demistir. Bu kisim, neshe degil; tahsise

> Miislin Buyd’, 16.

3% Maverdi, Edebii ’I-Kadi, 1, 358-360.
% Bakara 2/221.

7 Nisa 4/23.

% Mu’minéin 23/5-6.
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hamledilir ve birbirine zit iki hiikiim beraber kullanilabilir. Ancak nesh edildigine dair bir
delil mevcutsa o zaman tahsis degil neshe gecilir. Mesela, vasiyet ve miras ayetleri. Nesih
uygulamadan ikisiyle de amel etmek mimkiindir. Ancak; sahabelerden nakledilen “miras

» 359

ayeti vasiyet ayetini nesh etmistir. rivayetten dolay1 tahsisten neshe gegilmistir.

2- 1ki hiikiim birbirlerine ters ise ve beraber kullanilmalart miimkiin de degilse, birinin
digerini nesh ettigine hiikkmedilir ve neshin delillerine miracaat edilerek nasih ve mensth

belirlenir.>®

Maverdi’ye gore, neshin delilleri, biri digerinin 6niinde olmak tizere bestir:

1) Birbirine zit olan iki hikkiimden sonda olan 6nde olani nesh eder. Mesela, O C)eéi‘j
e 5 el dag)) Genaiily iy W53 5543 K feinizden dlenlerin geride biraktiklar: esleri,
kendi kendilerine dort ay on giin (iddet) beklesinler**'ayeti, “ 3133 G553 & 555 C):’éi‘j
Cba\ e gl s eaV33Y Lay: einizden oliip gerive dul esler birakan erkekler, esleri
icin, evden cikarimaksizin bir yila kadar gecimlerinin saglanmasmi vasiyet etsinler”*

ayetini, tertip itibariyle dnce olsa da niizul itibariyle sonra oldugu i¢in nesh etmigtir.

2) Iki hitkiimden hangisinin énce hangisinin sonra olduguna dair miiskil varsa, ikinci
delil olan Hz. Peygamberin beyanina gegcilir. Eger ondan hangi hikmiin nasih hangisinin
mensth olduguna dair rivayet edilen bir bilgi varsa onunla amel edilir. Bu durumda stinnet

nasih degil mubeyyin olmus oluyor.

3) Nasih ve mensGhun tayini ile alakali olarak Hz. Peygamberin bir beydni yoksa
ticinci delil olan icmaa gegilir. Eger nasih ve mensthu tayin eden icma varsa onunla amel

edilir. Bu durumda icma mubeyyin olmus olur nasih degil.

4) Icma yoksa dordiincii delil olan isti’male ( kullanilig) gegilir. Eger iki hiikiimden biri

musta’mel digeri metrik ise; miista’mel olan nasih, metriik olan da mensih olmus olur.

5) Isti’'mal’de de bir agiklama yoksa besinci delil olan tercihe gegilir. Tercih de usilun

sahitligi ve delili aramak seklinde olur. Amelin son noktasi budur.*®®

¥ Ebi David, Vasaya, 5.

3% Maverdi, Edebii ’I-Kadi, I, 360-362.
! Bakara 2/234.

%2 Bakara 2/240.

% Maverdi, Edebii ’I-Kadi, 1, 362-365.
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Maverdi bazi ilim ehli kisilerden nakil ile “Menstih olan her dyetin tilavetinin zimninda
o ayetin hikmuntin mutlak olarak sabit olmadigini gosteren bir belirti oldugunu.” séyler.
Mesela zina yapan kisinin cezasi ile ilgili dyette « i dada 5 &l ue—);}% AU [ G
D\aym Sl Kadmlarimizdan fuhusta bulunmus olanlarin Kendilerine éliim gelinceye kadar veya
onlara Cenab-1 Hak bir yol agmcaya kadar evlerde hapsediniz.”* gegen “5\_)?;“ Sel il Jdass 3
Cenab-1 Hak’m onlara bir yol agincaya kadar” cimlesi; bu hitkmin sabit kalmayacagi nesh
edilecegine delalet eder. “33la 2ila Laghe aaly O8 1,380 301 L5W: Zina eden kadin ve zina eden

5365

erkekten her birine yiizer degnek vurun. ayeti yukarida ki ayetin hikmunt nesh etmistir.

Maverdi, yukaridaki kuralin butiin mensth ayetlerde bulunmasinin zorunlu olmadigini dile

getirmistir.*®

1.7.4.7. Nesih ile Tahsis Arasindaki Fark

Nesih ile tahsis arasinda bazi farklar vardir. Maverdi, bu farklara nesih boliminde
deyinmistir. Bizde onun metoduna uyarak burada nesih ile tahsis arasinda bazi farklara

deginecegiz. Bu farklar sunlardir:

1. Tahsis, umiim ile beraber olabilecegi gibi ondan 6nce de sonrada meydana gelebilir.

Nasih ise mensthtan sonra gelmesi vaciptir. Yani hem 6ncesinde hem de beraber gelemez.

2. Tahsis; umimdan murdd olan mandnin beyanidir. Nesih ise menstihtan murad

olmayan mananin beyanidir.

3. Tahsis, umimun cinsinden olmak zorunda degildir. Nasih ise, mensthun cinsinden
olmak zorundadir. Mesela, kitabin umimu siinnet ve kiyas ile tahsis edilebilir. Fakat kitap

ancak kitap ile siinnet de ancak siinnet ile nesh edilebilir.

4. Tahsis, hem hitkiimlerde hem de haberlerde caizdir. Nesih ise, sadece hukiimlerde

caizdir.

5. Tahsis, fevren(derhal) olur. Nesih ise, terdhi (daha sonra) ile olur.*®’

% Nisa 4/15.
3 Nur 24/2.
% Maverdi, Edebii ’I-Kadi, I, 365-366.
7 Maverdi, Edebii ’I-Kadi, I, 366-367.

71



2. SUNNET

Ser’i delillerin ikincisi Hz. Peygamberin sinnetidir. Mezhepler arasindaki fikhi
ihtilaflarin buyiik bolimiini, stnneti anlama ve delil olarak kabul etmedeki farkliliklar
olusturmaktadir. Biz bu bolimde ilk once stnnetin tamimini yapacagiz ardinda da

Maverdi’nin stiinnet ile ilgili diigiincesini aktarmaya ¢alisacagiz.

2.1. Tanimi

Sozliikte izlenen yol demektir. Bu yolun iyi ve kotii olmasi arasinda da fark yoktur.>®

Bu anlama gelen stinnet kelimesi her ilim dali kendisi agisindan tantmini yapmistir. Bir fikih

ushli terimi olarak siinnetin, “Rastlullah’tan nakledilen soz, fiil veya takrirleri™*®® seklinde

tanimi yapllmls,‘ur.370

Maverdi, sinnetin tanimini  yapmamistir. Hz. Peygamberin beydn misyonuna

degindikten sonra, stinnetin delil olugsunu izah etmeye gegmis,tir.”1

2.2. Hiicciyeti

Allah; “) 56l &e Rygi Ly 55548 050 6 W Peygamber size ne verdiyse omu aln, neyi

. . 372
de size yasak ettiyse ondan vazgegin.

ayeti ile Hz peygamber’in Mislimanlara neyi
emrettiyse onu kabul edip itaat etmelerini; onun emir ve yasakladiklarina imtisal etmelerini

vurgulamistir.®”
Maverdi’ye gore; Hz. peygamber’in immetine karsi iki vazifesi vardir:

1) Teblig. Hz peygamber’in teblig vazifesine "Jaki & () el Ge el 33 L 2 5050 i
Al el W Ey Peygamber! Rabbinden sana indirileni teblig et. Fger bunu yapmazsan,

O'nun verdigi peygamberlik gorevini yerine getirmemis olursun’"* dyeti ile isaret edilmistir.

2) Beyan. Hz peygamber’in beyan vazifesine "{a}jﬂj Al 03 L Ll Gl SR il ul i

030585 Insanlara, kendilerine indirileni agtklaman ve onlarin da (iizerinde) diisiinmeleri icin

k)1375

sana bu Kur'an't indirdi ayeti ile isaret edilmigtir*"®

3B (A e e ol il din ye 44y ) ClircaAm, Mii ‘cemu 't-Ta rifat, 105.
39 (i Jad sl e il e aa )

379 Saban, Islam Hukuk Ilminin Esaslari, 71; Hitd, el-Veciz, 263.

3 Maverdi, Edebii’l-Kadi, 1, 368.

3% Hasir 59/7.

33 Maverdi, Edebii ’l-Kadi, 1, 368.

3 Maide 5/67.
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Maverdi’ye gore, Muslumanlarin Hz peygamber’e kars1 iki tiirlti sorumluluklart vardir:

1- Hz. peygamber’e itaat etmeleri. Itaati emreden ¢ok sayida ayet vardir. Onlardan biri

sudur; “RI 1iLE Yy Jslol | kel y ) gankl | sial ua,ﬂ‘ Wl G Ey iman edenler! Allah'a itaat

edin, Peygamber'e itaat edin. Amellerinizi bosa ¢tkarmaym.”””

2- Ondan aldiklar bilgiyi kendilerinden sonraki nesle aktarmalari. Hz peygamber; biitin
insanlara teblig etmege glicii olmadig1 i¢in sadece hazir olanlara teblig etmis ve onlardan da
kendisinden aldiklart bilgiyi orada bulunmayanlara aktarmalarini istemistir. Her asirdakiler
kendilerinden onceki nesillerden aldiklar bilgiyi sonrakilerine aktardilar. Bu sekilde siinnet
devam etti ve haberleri nakletme ve kabul etme her asrin insanina vacip oldu. Sonugta, ondan
nakledilen biitiin seri hitkimler bilinmig oldu. Biitiin bunlardan dolay1r Allah’in Rastli’nden
nakledilen haberler yani siinnet, seri delillerden biri oldu. Asagidaki iki hadis bu durumu ifade
etmektedir: “cilal) aSie 3e2W 3l sizden hazir olan olmayanlara bildirsin™™ ve « ¥ 5 e 154
die 48 ga e ) 48 el s adla (oo g M @ e 1038 penden aktarin. Bana yalan
isnadmda bulunmaym. Nice aktarcilar vardir ki, isitenlerden daha iyi kavramistir. Nice fikih

tastyicilart vardw ki, kendilerinden daha fakih olana fikhi aktarmislard >

2.3. Haber’in Kisimlari

Rivayet agisindan haber, ilk donemlerden itibaren ¢esitli ayirim ve tanimlara tabi
tutulmugsa da ¢ogunluk tarafindan haberin ilk planda miitevatir ve ahad seklinde iki ana
bolime ayrilmasi benimsenmig ve bu ayirimda tevatiir derecesine ulagsmamig haberler haber-i
vahid olarak adlandirilmigtir. Buna gore mesela bes veya alt1 kiginin naklettigi haber de haber-
i vahid grubunda yer alir. Bu sebeple miistefiz haberin miitevatir ve ahad arasinda ayr bir
kisitm oldugunu savunanlar varsa da ¢ogunluk bunu haber-i vadhid kapsaminda

degerlendirmistir.**

Maverdi, Haberi, istifdze, fevdtiir ve dhdd seklinde ti¢ kisma ayirmigtir.

37> Nahl 16/44.

37 Maverdi, Edebii’l-Kddi, 1, 368.

¥ Muhammed 47/33.

3% Buhari, Ilim, 9.

37 Daremi, Abdullah b. Abdirrahman, es-Semerkandi, Sinenii ‘d-Daremi, Kahire, 1987. 1, 87; Maverdi, Edebii’l-
Kadi, I, 369.

%0 Apaydin, Yunus, “Haber-i Vahid”, DIA4, istanbul, 1996, XIV, 355.
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2.3.1. Miistefiz

Maverdi, mustefiz haberi, “Hem baginda hem de sonunda biyiik bir kitle tarafindan
aktarillan, aktaranin ihtilafa, dinleyenin de slpheye diusmedigi, iyiden de facirden de

5381

nakledilen, alimin de cahilin de onayladigi haber””" seklinde tanimlamistir.

Maverdi’ye gore; miistefiz haber, haber kisimlart igerisinde durumu en gii¢lii, hitkmi en
sabit olan haberdir. Mistefiz habere, namazlarin rekat sayisini bildiren siinnet 6rnek olarak

verilebilir.3*?

2.3.2. Miitevatir

Maverdi; mutevatir haberi; “Bir kisi ile baslayip ¢ogalan; yalan ve yanilma iizerinde
birlesmeleri mimkin olmayacak derecede ¢ok kisi tarafindan aktarilan dolayisiyla

5>383

haberlerinde sek ve siiphe olmayan kisilerin rivayet ettigi haber. seklinde tanimlamigtir.

Buna zekat nisabini bildiren hadisler érnek olarak verilmigtir.”*

Maverdi’ye gore, miitevatir ile mustefiz haberin ayrildig1 noktalar sunlardir: Mitevatir
haber, bir kisi ile baslamis, miistefiz haber ise, birden fazla kisi ile baslamistir. Mustefiz
haberlerin ravilerinde adalet sarti aranmaz. Miutevatir haberlerin ravilerinde ise adalet sarti
aranir. Mustefiz haber rivayet kasti olmaksizin yayilir, miitevatir haber ise, rivayet ile yayilir.
Ikisinin birlestigi noktalar ise, yakin (kesin bilgi) ifade etmeleri ve ravilerinin belirli bir sayiya

hasr edilmemesidir.*®

Hiristiyanlarin Hz. Isa’min 6ldirtldiigiini bildirmeleri istefaze derecesine ulastig: halde
Kur’an onlarin yalan sdyledigini bildiriyor. Bu durumda mistefiz haber nasil kesin bilgi ifade
eder ki? diyenlere Maverdi soyle cevap vermistir: Hz. Isa’min oldirildigini soyleyen ilk
basta dort kisiydi ki, bunlarin yalan tzerine birlesmeleri mimkiindir. Daha sonra haber
onlardan yayilmistir. Yani, basta haber ahad derecesindedir. Daha sonra miistefiz derecesine

ulagmugtir.**

e LIS Lt B L L3 (5 o g el L SEL Vg pidie L Al DB Jaladl g allall Leiaty 5 aldll g all e B plilie g2 f)
(LAl

82 Maverdi, Edebii’l-Kadi, I, 371.

(L Y5 SIS an & i giag Vg dalidl g ghal sill alile e 80 158 | galuy g aanie SIS i s olf da aad ol 4 e o)

¥ Maverdi, Edebii’l-Kadi, I, 371.

¥ Maverdi, Edebii’l-Kadi, 1, 372.

% Maverdi, Edebii ’l-Kadi, 1, 373-374.
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2.3.3. Ahad

Ahad haber; inang ve davramsi belirlemede hiiccet olup olmadig1 konusu etrafinda genis
tarttismalar olmugsa da bunlar arasinda haber-i vahidin o6zellikle ser‘i-ameli konulardaki

degeri, diger bir ifadeyle miictehid acisindan degeri konusu ayr bir énem tagir.**’

2.3.3.1. Tanimi

Maverdi, ahad haberi, “Benzerlerinin yalan tizere birlesmeleri veya sehiv ve galatta

»>388

ittifak etmeleri mumkiin olan bir ve az kisi tarafindan bildirilen haber. seklinde

tanimlamistir.**

2.3.3.2. Kisimlari

Maverdi ahad haberi, muamelat konusundaki haberler, sahitlik konusundaki haberler ve

stnnet ve dini konulardaki haberler seklinde ti¢ kisma ayirmigtir

1. Muamelat konusundaki haberler. Mudmelat konusundaki haberlerde haber verenin
adil olmasina bakilmaz verdigi haberin kisinin i¢ine yatmasina bakilir. Bu konuda iyi koti,
Musluman kafir, kiigiik buyiik herkesin haberi kabul edilir. Mesela bunlardan birisi dese ki;
“Bu falan kisinin size gonderdigi hediyedir” onun s6ziine itibar edilir. Ciinki 6rfen bu makbul

bir davranigtir.*

2. Sahitlik konusundaki haberler. Maverdi’ye gore, sahitlik konusundaki haberlerin
kabul edilebilmesi i¢in ser’ tarafindan onaylanmis ve hakkinda icmad olugmus iki sart
gereklidir. Bunlar biri, adalet digeri ise, sayidir. Sari” kag¢ kigiyi gerekli kiliyorsa sahit
sayisinin o kadar olmasi gerekir. Mesela; zina sugunun sabit olabilmesi i¢in en az dort, ticari
konularda en az iki sahit gereklidir. Bu iki sarttan dolayr sahadet konusundaki haberler

muamelat konusundaki haberlerden daha agirdir.*!

3. Siinnet ve dini konulardaki haberler. Ahad haber ile ilgili tartisma en ¢ok bu
kisimda gergeklesmistir.

7 Apaydin, “Haber-i Vahid”, XIV, 356.

3 (hally squal b GEYT o AN o shal gl aglie o gy o JulEH saali g sl sl i o)
¥ Maverdi, Edebii’l-Kadi, I, 374.

3 Maverdi, Edebii’l-Kddi, 1, 375.

! Maverdi, Edebii ’I-Kadi, 1, 375-376.
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2.3.3.3. Hiicciyeti

Maverdi’ye gore, stinnet ve dini konularda dhad haberin delil olarak kullanilmasinda
ihtilaf vardir. Bazilarina gore; yakin ifade etmedigi i¢in amel gerektirmez. Bu gorts sahipleri,
bu durumdaki haber birakilip bagka ser’i delillere ge¢is yapilacagint savunmuslardir. Diger bir
kismi1 da “Onunla amel edilebilmesi i¢in bagka deliller ile desteklenmesi gerekir.” demiglerdir.
Cumhura gore ise; ahad haberin delil olarak kabul edilip kullanilmast vaciptir. Ciinkii Allah
soyle buyurmustur: "1 535 ol 3 |seainl Aol Zle 487 (R G S Y3 15580 o shesall 8 g
O30 e@j’d sl Vsaay W 2ea$8: Miiminlerin hepsinin toptan sefere ¢ikmalari dogru degildir.
Onlarin her kesiminde bir gurup dinde (dini ilimlerde) genis bilgi elde etmek ve kavimleri
(savastan) dondiiklerinde onlart ikaz etmek igin geride kalmalidir. Umulur ki sakmirlar. »392
Eger ahad haber tek bagina delil olmasaydi, Allah dinde derinlesen bir gurubun tebligini
yeterli gormezdi. Hz. Peygamber’in Muaz’t yemen gondermis o da onlara stiinneti nakletmis,
zekat nisabini bildirmis ve onlara dini hikimleri agiklamistir. Yemenliler onun ve Hz
Peygamber’in talimatlarini yerine getirmekle miikellef tutulmuslardir. Onlar ne talimatlari

yerine getirmekten vazgegtiler ne de Muaz’dan art1 bir delil talep ettiler.*”

Hz. Peygamber’in
ahad yolla farzlan teblig etmesinden onun baglayici bir delil oldugu sonucu ¢ikmigtir. Eger
emirleri bildirmede tevatir derecesinde say1r gerekli olsaydi onu gerekli sayiya ulagtirirdi.
Nasil ki, miftiniin fetvasini isteyenin onunla amel etmesi caiz ise, kendisine haber ulaganin

da o haberle amel etmesi caizdir. Ikisi de dini hiikiimler konusunda aymdir.*”*

Maverdi, ahad haberi rivayet eden ravi sayist ile ilgili U¢ farkli goriigiin oldugunu dile

getirmigtir:

1) Irak ehlinden bazilari, dhad haberin kabulii i¢in, sahitligin en az sinir1 olan iki kigiyi
esas alarak rivayetin bagindan sonuna kadar en az iki kisi tarafindan rivayet edilmesini gerekli

gormislerdir.*”

2) Baz1 alimler de sahitligin en st stmirinn 6lgii alarak, adhad haberin en az dort ravi

tarafindan rivayet edilmesini gart kogmuslardir.

3) Imam Safii ve cumhur’i-fukaha’ya gore ise, ahad haberin kabulii igin her hangi bir

say1 sart1 yoktur. Yani haberi, tek bir kiginin de bir cemaatinde rivayet etmesi arasinda bir fark

2 Tovbe 9/122.
°% Muaz’in Hz. Peygamber tarafindan yemene gonderilisi ile ilgili olarak bkz: Tirmizi, Zekat, 6.
34 Maverdi, Edebii ’I-Kadi, 1, 376-378.

% Debisi’de bu goriisii; “bazilart dedi” seklinde kimseye nispet etmeden zikretmistir. Bkz: Debisi, Takvimii'l-
Edille, 170.
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bulunmaz. Hz. Ebd Bekir nine mirasi™® ve Mecusilerden cizye alma®’ konularinda, Hz.
Omer de ceninin diyeti*”® konusunda haber-i véhid ile amel etmisler ve sahabelerle istisare
etmelerine ragmen hi¢ kimse de onlarin bu goriglerine kargt ¢gtkmamigtir. Ctinkii bir ravinin
rivayet ettigi hadis ile iki ve dort kisinin rivayet ettigi hadis hakkinda ihtimaller esit oldugu
gibi, muamele ile ilgili haberlerdeki olgiileri degil de, sahitlik ile ilgili haberlerdeki olgiileri,

dini konulardaki haberler i¢in kistas olarak almay: gerektirecek bir delil de yoktur.*

2.3.3.4. Usiil ile Muarazasi

Maverdi’ye gore, haber-i vahid ister bir kisiden isterse bir cemaatten nakledilsin akla

o . .. 400
aykirt olmadig siirece onunla amel etmek vaciptir.

Ebl Hanif’ye gore, haber-1 vahid, ustla (kiyas ve ser’l esas) aykirt olursa onunla amel

edilmez. Bundan dolay1 o, musarrat hadisi*! ile amel etmemistir.*?

Imam Malik’e gore, haber-i vahid, Medine ehlinin ameline ters olmamas: gerekir.
Bundan dolayi, meclis muhayyerligi*® ile ilgili hadisi rivayet ettigi halde onunla amel

etmemistir.***

Maverdi, yukandaki iki gorisiinde fasit oldugunu soylemistir. Ona gore, haber-i vahid
asildir. Aslin asil ile defi caiz degildir. Bu haber, Medine ehlinin aleyhine delildir. Onlarin

ameli ile defedilemez.**’

Sonu¢ olarak Maverdi’ye gore, haber-i vahid amel gerektiriyor ama, batini ilim

gerektirmiyor. Zahiri ilim gerektirip gerektirmedigi hususunda ise ihtilaf vardir. Bazilari,

© A eqe

3% Tirmizi, Vasaya, 10.

*7 Eba David, Cizye, 31.

°% Buhari, Diyat, 25.

3 Maverdi, Edebii ’I-Kadi, I, 378-380.

499 Maverdi, Edebii’l-Kadi, 1, 380.

‘' Buhari, Biiyd’, 64; Miislim, Biiyd’, 11. Musarrat, siiti bol goziksiin diye satimdan once birkag giin
sagilmamus siit hayvamm ifade eder. Bu sekilde siitiin hayvamn memesinde biriktirilmesine tasriye denir.
Musarrat hadisi diye bilinen bir hadiste tasriye yasaklanmig ve bdyle bir hayvam satin alan kimsenin siitii
sagip aldatildiginin farkina vardiginda isterse hayvam tutabilecegi, isterse bir 6lgek (sa“ = 2175 gr.) hurma ile
birlikte saticiya iade edebilecegi belirtilmistir. Fikih kitaplarinda aligveriste ayyp muhayyerligi, usal-i fikih
kitaplarinda ise haber-i vahidin kiyasa yahut usule aykiriligr gerekgesiyle terk edilmesi konulan tartisilirken
bu hadise sik sik atifta bulunulur. Bkz: Ozen, Siikrii, “Musarrat”, DI, Istanbul, 2006, XXXI, 240.

492 Maverdi, Edebii’1-Kadi, I, 380; Saban, slam Hukuk Ilminin Esaslari, 90.

% lgili hadis soyledir: “alic1 ve saticidan her biri, aynlmadiklan siirece (s6zlesmeden vazgegip gegcmeme
hususunda) digerine karst muhayyerdir.” Buhari, Biiya’, 42-47.

9% Saban, Islam Hukuk Iliminin Esaslar, 92; Maverdi, Edebii’1-Kddi, 1, 380.

195 Maverdi, Edebii’l-Kadi, 1, 381.
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etmez.” demislerdir. Digerleri ise, “Nefsin onda stik(n bulmast zahiri ilim gerektirdiginin

belirtisidir. Eger ilim olmazsa zan olurdu.” goriisinii dile getirmislerdir.**®

Maverdi, siinnet konusunu, stnneti nakleden ravilerin halleri ve amelin bina edildigi

metinlerin hikmu seklinde iki ana baglik altinda incelemistir.

2.4. Ravilerin Halleri

Maverdi ravilerin halleri boélumint, ravilerin sifatlar, tahammiiliin sartlar, edanin
(rivayet) sifat, isnadin halleri ve hadisi nakletmenin halleri seklinde bes baglik altinda

incelemistir.*"’

2.4.1. Sifatlar:

Maverdi’ye gore, ravilerde dort sart bulunmasi gerekir:

1. Bulaig. Hadisi rivayet eden ravinin bulug ¢agina girmis olmast gerekir. Dini
konularda kugiiklerin ne haberlerine ne de fetvalarina itibar edilir. Kendi nefsi hakkindaki
sOzlerine her hangi bir hiikim terettliip etmeyen birisin bagkalart hakkinda ki s6zlerine hiikim

terettiip etmesi diisiinilemez. **®

2. Akil. Hadisi rivayet eden ravide, teklifi hitkiimlerin terettiibii i¢in gerekli olan akil
yeterli degildir. Ayni zaman da uyanik ve hifz edebilen bir akila sahip olmasi gerekir ki, sahih

ile fasidi birbirinden ayirt edebilsin.**”

3. Adalet. Ravinin adalet sahibi olmasi gerekir. Ciinkt fasik kisinin s6zi merduttur.
Yiice Allah soyle buyurmustur; ! 5 U Bl 2s1s &1 skl oV 6 & By iman edenler! Size bir

fastk bir haber getirirse, o haberin dogrulugunu arastirm.”*'°

Kisi fasikin sahitligine
giivenmedigi gibi onun verdigi habere de inanmaz. Baskalarini tekfir etmedigi siirece, heva ve
bid’a ehlinin haberi reddedilemez. Cinku tabiin neslinden bir¢ogu heva ve bid’a ehli olarak
itham edilmis, fakat haberleri reddedilmemistir. Eh’l-1 Hadisten bazilari, kendi mezheplerine
uymayan haberleri kabul etmemisglerdir. Maverdi’ye gore, bu goriis bir¢ok siinnetin atilmast

sonucunu doguracagindan dolay: fasit bir gorustir.*'!

496 Maverdi, Edebii’l-Kadi, 1, 381.
Y7 Maverdi, Edebii’l-Kddi, 1, 382.
48 Maverdi, Edebii’l-Kadi, 1, 382.
499 Maverdi, Edebii’l-Kadi, 1, 383.
19 Hucurat 79/6.

M Maverdi, Edebii’l-Kadi, 1, 383.
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4. Giivenirlilik. Ravi, gtuvenilir, dikkatli, yanilma ve gafletten uzak olmalidir ki, yalan
ile dogruyu birbirine karigtirma siiphesini uyandirmasin. Son derece glivenilir olmasi gerekir.
Imam Malik soyle demistir: “Davetleriyle Allah’a yaklastigim yetmis kisiden hadis dinledim
ama, higbirisinden rivayet etmedim.” Imam Malik ravilerin dini yonleri giclii olmasina
ragmen gafletlerinden emin olmadigi i¢in onlardan hadis rivayet etmemistir. Bu konuda
ravinin alim veya cahil olmasi arasinda fark yoktur. Bu dort sart, haberi rivayet edende

bulunmast gerektigi gibi, sahitlik yapanda da bulunmas: gerekir.*?

Maverdi’ye gore, ama ve kolelerin sahitlikleri kabul edilmez fakat, rivayet ettikleri
haberler kabul edilir. Haber dine has oldugu i¢in sahitte bulunmasi gereken sartlar degil,
miftide bulunmasi gereken sartlar gerekir. Ama ve kolenin fetvalari makbul oldugu gibi
rivayetleri de makbuldiir. Kadinlarin rivayet ettikler haberler de kabul edilir. EbG Hanife, Hz.
Aise ve Ummii Seleme’nin disindaki kadinlarin dini konulardaki rivayetlerini kabul
etmemigtir. Maverdi’ye gore, Ebl Hanife’nin bu gorist iki agidan yanligtir. Birincisi; eger
kadinin noksanligr haberinin kabuliine méani ise o zaman bitiin konularda o méaniligin gecerli
olmasi gerekir. Ikincisi ise, fetva vermenin sartlart daha agir olmasina ragmen verdikleri

fetvalarin kabul edilmesi, rivayet ettikleri haberlerin de kabul edilmesini gerektirir.*"

2.4.2. Tahammiiliin Cesitleri

Maverdi’ye gore, hadisi isitip rivayet eden ravinin, muhaddisten igitmesi, muhaddise
okumasi, muhaddisin ona icazet vermesi ve muhaddisin ona hadis yazdirmas: seklinde dort

durumu vardir.

1. Ravinin muhaddisten isitmesi. Maverdi’ye gore; ravinin hadisi muhaddisten
dogrudan isitmesi ile mizakere ve ittifak ederek almasi arasinda fark yoktur iki durumda
sahihtir. Muhaddisin kor ve sagir olmasi kabuline engel degildir. Ravinin sagir olmasi

rivayetin kabuliine engel, 4ma olmas ise; rivayetin kabuliine engel degildir.**

2. Ravinin muhaddise okumasi. Muhaddis’in raviye hadis okumasi nasil sahih ise

ravinin de muhaddise okumast ayni gsekilde sahihtir. Ravinin disinda bagka birisinin

12 Maverdi, Edebii ’I-Kadi, I, 383-384.
13 Maverdi, Edebii ’I-Kadi, I, 384-385.
14 Maverdi, Edebii ’I-Kadi, I, 385-386.
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muhaddise okumasi da sahihtir. Sema’in sahih olmasinin, muhaddisin isitmesi ve kendisine

okunan hadisin sahth oldugunu itiraf etmesi seklinde iki sart: vardir.*"?

3. Muhaddisin raviye hadisi riviyet etmesi i¢in icizet vermesi. Maverdi’ye gore,
icazet yoluyla hadis rivayet etmek sahih degildir. Baz1 hadis ehli her durumda icazet yoluyla
hadis almay1 caiz gormuslerdir. Bazilart da, muhaddis icazet verirken kendi eliyle kitabini
raviye teslim edip ve “Bu kitabimdaki hadisleri rivayet etmen i¢in sana icazet veriyorum.”
demesi durumunda caiz gérmiislerdir. Imam Safii, bu durumlarin hig birisinde hadis rivayet
etmeyi sahih gérmemistir. Ona gore, icdzetin sahih olmasi durumunda rihle*'® batil olmus
olur. Ustelik bazen icizetten dolay: fasid sahih ile mechil da ma’lim ile tedlis*'’ yapilmis

418
olur.

4. Muhaddisin raviye hadis yazdirmasi. Méaverdi’ye gore; mukatebe*' yoluyla hadis
rivayet etmek sahih degildir. “Hz. Peygamber (s.a.v) gorevlilerine amel edip uygulasinlar diye
sunnet ve ahkdmi bildiren mektuplar gondermistir. Mesela o mektuplardan biri Amr b.
Hazm’a gonderdigi diyet™ ile alakali mektup ve Hz. Ebd Bekir'in bir akrabasindan elde
ettigi zekat ile ilgili sahifenin varligi mukatebe yoluyla rivayetin sihhatine delalet etmez mi?”
sorusuna Maverdi soyle cevap vermistir: Hz. Peygamber (s.a.v) mektuplarinin gtivenirligini

temin etmek maksadiyla elgilerle géndermis,tir.421

Maverdi’ye gore, bulig cagina girmemis olan miumeyyiz ¢ocuklarin hadis rivayet
etmeleri sahthtir. Mesela, Hz. EbG Bekir’in oglu Allah Rastlu (s.a.v) vefat ederken daha
dokuz yasindaydi ve hadis rivayet etmistir. Ibn Abbas bul(ig cagindan oénce hadis rivayet
etmistir. Insanlar, bu iki sahabenin rivayetlerini onlar bul(ig girdikten sonra kabul etmistir.

Ayni sekilde kafir, isittigi hadisi Musliman olduktan sonra, fasik ise isittigi hadisi adil

15 Maverdi, Edebii’l-Kadi, 1, 387.

1 Hadis ilminde Rihle; muhaddislerin hadis rivayeti i¢in uzak diyarlara gitmesi demektir. Bkz: Ugur, Miicteba,
Ansiklopedik Hadis Terimleri Sozligii, Ankara, 1992, 321.

7 Hadis ilminde tedlis; bir ravinin muasir1 olup goriismedigi veya goriistiigii halde hadis almadig1 bir seyhten
isitmiscesine rivayette bulunmasi demektir. Bkz: Ugur, Ansiklopedik Hadis Terimleri Sézligii, 395.

18 Maverdi, Edebii ’I-Kddi, I, 387-389.

1 Mukatebe; sevhin mesmi’atim yahut bir veya birkag hadis yaninda hazir olan talibe yazarak yada yazdirarak
vermesi; yahutta uzakta bulunana gondermesidir. Bkz: Ugur, Ansiklopedik Hadis Terimleri Sozligii, 182.

20 Diyet; “6ldiirme ya da yaralama gibi islenen cinayet sebebiyle magdura ya da vasilerine bir tiir tazminat
mahiyetinde olarak 6denmesi gereken mal” seklinde tamm yapilmustir. Bkz: Erdogan, Fikih ve Hukuk
Terimleri Sozhigi, 107.

21 Maverdi, Edebii ’I-Kddi, I, 389-390.
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olduktan sonra rivayet ederse kabul edilir. Ciinkii hadis rivdyet etmenin sihhat sart1, sadece

miimeyyiz olmaktir.**

2.4.3. Edanin (Rivayet) Sifati

Maverdi’ye gore, muhaddis (Seyh)’te, hadisin isnadini1 zikretmesi ve hadisin metnini
incelemesi seklinde iki sartin bulunmasi gerekir. Bunu da iki sekilde yapar: Birincisi, seyhin
hadisi kendi hifzindan rivayet etmesi. Hifzina giveniliyorsa ondan hadis rivayet edilir.
Ikincisi, hadisi kendi kitabindan rivayet etmesi. Seyh 4ma ise kitabindan hadis rivayet etmesi
sahih olmaz. Eger seyh ama degilse kitabina giivenilmesi ve hadisi isittigi vakti zikretmesi

sartryla kitabindan rivayet edebilir.**

Maverdi, seyhin kendi kitabindan hadis rivayet etmesinin sahihligi konusundaki
delillerini soyle izah etmistir: Hz. Peygamber soyle buyurmustur: “<USIb olalt | sads [imi kitap

20424

ile kaydedin. Eger kitaptan hadis rivayet etmek sahih degilse o zaman ilmi kitap ile
kaydetmenin bir anlam1 yoktur. Bir adam Hz. Peygamber’e hafizasinin zayifligindan sikayet
etmistir o da soyle buyurmustur: “cui€ Lo M i 13 an 5 S -GSV ¢V — Sy A s Elind kullan-

2425

yani yaz- ki; unuttugunda yazdigmma basvurabilesin Hz. Osman Kur’an’1 yazdirmis, bir¢ok

Islam beldesine géndermis ve Miislimanlar da onu ezberlemislerdir. **°

Ebi Hanife’ye gore, nasil ki, sahit ancak kendi hifzina dayanarak sahitlik yapabiliyorsa,
muhaddis de ancak kendi hifzindan hadis rivayet edebilir. Kitaptan rivayet ederse hadisi sahih

olmaz.**’

Maverdi’ye gore, sahitlik ile hadis rivayet etme arasinda soyle bir fark vardir: sahitlikte,
sahit ile aleyhine sahitlik yapilan kiginin halleri bir birinden farkli oldugu i¢in, sahitlerin
say1st konusunda hikim agirlagtirildigr gibi sahitlerin hifz ile sahitlik yapmasi konusundaki
hikim de agirlastinlmistir. Hadis rivayetinde ise, muhaddis (seyh) ile ondan hadis alan
ravinin halleri birdir. Hadisi rivayet eden ravilerin sayist konusunda hafifletme oldugu gibi

kitaptan rivayet etme konusundaki hikiim de hafifletilmistir. Ravi kendi faydasina olan

422 Maverdi, Edebii ’I-Kadi, I, 390-391.
42 Maverdi, Edebii ’l-Kadi, I, 391-392.
24 Daremi, Mukaddime, 43.

2 Tirmiz, flim, 12.

426 Maverdi, Edebii ’I-Kadi, I, 392-393.
421 Maverdi, Edebii’l-Kadi, 1, 392.
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hadisleri rivayet etmesi makbuldir. Sahit ise kendi lehine olan konularda sahitlik yapmasi

makbal degildir.**®

Maverdi’ye gore, ravi bir hadisi birisine isnad ederse o kisi de bunu inkar eder ya da
unutursa, rivayeti gecersiz kilmaz. Muhaddis (seyh), inkar ettigi hadisi, kendisinden rivayet
eden raviden rivayette bulunmasi caiz degildir. Eger unutmugsa rivayet etmesi caizdir.
Mesela; Rabia b. Ebi Abdirrahman Sitheyl b. Ebi Salih’ten o da babasindan, o da Eba
Hireyre’den soyle rivayet etmigtir: “Allah RasOlu sahitlerle beraber yeminin gerekliligine
hitkiim etti.” Sonra Sitheyl bu hadisi unuttu. Rabia ona ilgili hadisi aktarinca Sitheyl soyle
dedi: “Rabia benim babam araciligiyla kendisine soyle aktardigimi haber verdi.” deyip

yukaridaki hadisin metnini zikretmistir.**

Maverdi’ye gore, ravinin kendi rivayeti ile amel etmemesi, rivayetinin sthhatine halel
getirmez. Mesela, Eb Hureyre, “ Kopek bir kab1 yalamigsa yedi kere yikanmasi gerekir.”
hadisini rivayet etmis ve kendisi; “Ug kere yikanmasi gerekir” seklinde fetva vermistir. Onun
fetvasi ile degil rivayeti ile amel edilmistir. O hadisi unuttugu i¢in farkli fetva vermig olabilir.

Dolayisiyla onun fetvast degil, rivayeti delildir.**°

Maverdi’ye gore, hadisi tefsir eden ravi, eger sahabe ise ki - onlar Hz. Peygamber’den
isitmis ve kelamin kaynagina sahit olmuslar- hadis, onun tefsirine hamledilir. Yani onun
tefsiri delil olarak kabul edilir. Mesela Ibn Omer; "6 & Al Ll gl Alicr ve satict
ayrilmadiklart siirece muhayyerdirler”*" hadisindeki ayrilmay: sozle ayrilma degil, bedenen
ayrilma seklinde tefsir ettigi i¢in hadis onun tefsirine hamledilmistir. Ravi sahabe degilse,

onun tefsiri delil sayllmaz.432

Yukaridaki hadis, Safii ve Hanbeli ekollerinde bedenen ayrilma geklinde
yorumlanirken, Hanefi ve Maliki ekollerinde sozle ayrilma olarak yorumlanmig ve taraflarin
iradelerini birbirine uygun bigimde beyan etmesinden sonra -ayrica sarta baglanmamigsa - tek

tarafli olarak bundan vazgegemeyecekleri ilkesi benimsenmistir.**”

42 Maverdi, Edebii ’l-Kadi, I, 393-394.

42 Maverdi, Edebii ’I-Kadi, I, 394-395.

B0 Maverdi, Edebii ’l-Kadi, 1, 396.

! Buhard, Biiy(’, 44.

2 Maverdi, Edebii ’I-Kadi, I, 396-397.

33 Apaydin, H. Yunus, “Muhayyerlik”, DI4, istanbul, 2006, XXXI, 30.
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2.4.4. Isnadin Halleri

Hadisin sihhati igin bir takim sartlar ileri strilmustir. Biz bu konuda Maverdi’nin

diisiincesini aktarmaya calisacagiz.

Maverdi’ye gore; isnadin sthhati igin; [#tisal, rdavilerin meshur isimleriyle zikir edilmesi

ve addlet seklinde t¢ sart gereklidir.

1. ittisal. Isnadin Hz. Peygamber’e kadar muttasil olmast gerekir. Eger sened, miirsel

veya munkat’’*** olursa hadis sahih olmaz.*

Maverdi’ye gore, munkati’ hadis - Ebl Hanife’nin de kabuliyle - hiiccet olamaz.
Mursel hadis ise, Ebli Hanife’ye gore hiiccettir. O, ¢ogu zaman miirsel hadisi, musnet hadisten
daha giicli gormustur. Safii’ye gore ise, mirsel hadis hiiccet olamaz. Miirsel hadisin tek
kalmasit durumunda ravisi zikredilinceye kadar onunla amel edilmez. Ciinki, tabiinin o hadisi
kendisi gibi bir tabiinden isitmis olabilecegi gibi, giivenilir olmayan birisinden de isitmis
olabilir. Safii, Said b. Museyyeb’in mursellerini hiiccet olarak kabul etmigtir. Ciinkii ona gore,
Said b. Miiseyyeb’in miirselleri bagka sahih hadisler tarafindan desteklenmistir. Sahabelerin
rivayetleri, miirsel olarak kabul edilmez. Ilim ehli onlarin miirsellerine, miisned hadisin

ahkamim uygulamiglardir.*°

2. Rivayetteki ravilerin meshur isimleriyle zikredilmesi. Maverdi’ye gore; tedlis
ihtimalini ortadan kaldirmak ig¢in raviler’in meshlr isimleriyle zikredilmesi gerekir. Eger
ravilerden biri, “glvenilir veya itham edilmeyen biri bana anlatt1.” gseklinde bir ifade
kullanirsa, bu hadisin sihhatine delil olamaz. Ciinkii, ona gore glvenilir biri bagkasina gore

giivenilir olmaya bilir.*’

“Imam Safil baz1 hadisleri, giivenilir biri bana bildirdi ve itham edilmeyen biri bana
anlatt1 seklinde rivayet etmistir. Halbuki bu sekilde hadis rivayet etmek, onun sihhatine engel

teskil eder” diyenlere Maverdi soyle cevap vermistir: Onun bu ifade ile Ibrahim b. Ismail’i

 Maverdi, miirsel hadisi; “Tabiinin; Hz. Peygamber’i gormedigi halde onu géren sahabeden rivayet etmeyip
dogrudan Hz. Peygamber’ den rivayet ettigi hadis™ seklinde; munkat:” hadisi de; “Isnadin herhangi bir yerinde
iki ravi arasinda bir ravinin zikir edilmemesi” seklinde tammlamistir. Bkz: Maverdi, Edebii’-Kadi, 1, 397-
398.

33 Maverdi, Edebii’l-Kddi, 1, 397-398.

36 Maverdi, Edebii’l-Kddi, 1, 398-400.

7 Maverdi, Edebii’l-Kddi, 1, 401.
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kastettigi meshur oldugu igin bu iislubu kullanmistir. Ustelik bu tislubundan dolay1 hadisgiler

onu elestirmemistir.***

3. Adalet. Maverdi’ye gore, sahabeye varincaya kadar butin ravilerin adaletle
taninmasi gerekir. Adil bir ravinin birisinden rivdyette bulunmasi onunda adil oldugu
anlamina gelmez. Adil, adilden rivayet ettigi gibi, adil almayandan da rivayet etmistir. Mesela
es-Sa’bi, bir rivayetinde soyle demigtir: “WS &5 (S5 e ¥ sl Sas: Haris el-A’ver bana

anlatt1. Vallahi o yalancinin tekidir.” Onceki ravi sonraki raviden hadis rivayet edebilir. ***
Maverdi’ye gore, ravilerin adaleti ile ilgili ti¢ durum s6z konusudur:

1) Révilerin adaletinin bilinmesi. Eger ravilerin adalet sahibi olduklart biliniyorsa,

rivayet ettikleri hadislerin sthhatine hiikiim edilir.

2) Ravilerin hepsi veya birisinin cerh*® edilmesi. Bu durumda hadislerinin sahih

olmadigina hikim edilir.

3) Cerh ve ta’dil’de durumlarinin bilinmemesi. Ebli Hanife’ye gore, cerh edilmeleri
bilinmedigi siirece, rivdyetleri makbtldir. imam Safii gore ise, ta’dil **' edilmeleri
bilinmedigi muddetge, rivayet ettikleri hadisler kabul edilmez. Yani, adélet sahibi olup
olmadig1 arastirilir. Eger bir grup onlarin adélet sahibi olduklarini, diger grup ise, mecriih
olduklarint dile getirseler, adalet sahibi degil, mecrih olduklarina hikiim edilir. Cerh’in illeti
zikredilmeden mecrih olduklarina hiikkiim edilemez. Eger bir ravi, rivayet ettigi hadislerden
sadece birisinde yalan soyledigi tespit edilirse, onun biitiin hadisleri terk edilir ve hangi
hadisiyle amel edilmigse o amel fasid olur. Sahitlikte bulunan kisinin fasikligi tesbit edilirse
sehadet ettigi hukim fasid olmaz. Cinka hadis her asirda biitiin insanlar i¢in hiiccet oldugu

icin onun hitkmii 6zel olan sahitlikten daha agirdir.**?

Maverdi’ye gore; ravilerin ta’dil’1 konusunda iki goriig vardir:

¥ Maverdi, Edebii ’I-Kadi, I, 401-403.

9 Maverdi, Edebii ’I-Kadi, I, 403-404.

0 Cerh; “hadis ravisinin kusurlu sifatlarii ortaya koymak, onun sahadetini reddetmek. Yani rivayet ettigi
hadisin reddedilmesini saglamak™ seklinde tammlamustir. Bkz: Kogyigit, Hadis Usilii, 183.

1 Ta’dil; “ravinin adalet sahibi olduguna hiikiim etmek” seklinde tamimlanmustir. Bkz: Ugur, Ansiklopedik
Hadis Terimleri Sozligii, 383.

2 Maverdi, Edebii ’I-Kadi, I, 405-406.
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1) Ta’dil’in haberin yerine gecmesi. Cinkt haberin umimuna o da dahildir. Buna
gore, ravinin adaleti konusunda, haber-i vahid delil kabul edilir. Dolayisiyla sadece bir

muhaddis ravi hakkinda ta’dil’de bulunursa, ta’dili kabul edilir.

2) Ta’dil’in sahitligin yerine gecmesi. Cunki ta’dil, gaibe hikkmetmektir. Bu gorise
gore, ravinin ta’dili konusunda en az iki sahit olmasi gerekir. Bir kiginin ravi hakkindaki

ta’dil’i kabul edilmez.**

Maverdi’ye gore, ravinin cerh’i konusunda bir kisinin sahitligi yeterli degildir. En az iki

sahit olmasi gerekir. Cunki cerh; bilinmeyene sahitlik etmektir.**
Maverdi, tedlis yapmakla bilinen ravileri iki gruba ayirmistir:

1- Hadisin metninde tedlis yapanlar. Bu kisilerin hadisleri atilir; adalet sifatlart cerh
edilir. Bu durum, kelimeleri tahrif etmek anlamina geldigi icin, kabul edilmesi mumkiin
degildir.

2- Hadisin ravilerinde tedlis yapanlar.**

Bu kisiler hadisin metni konusunda
sadiktirlar. Ravilerin isimlerini bagka isimlerle degistirme seklinde yapilan tedlis, yalancilik
(cerh) olarak degerlendirilir ve bundan dolayr miidellisin hadisleri reddedilir. Yakin olan
raviyi atip hadisi daha uzak olan raviye izafe etme seklinde yapilan tedlis, midellisi mecriih

kilmaz; fakat tedlis yaptig1 hadis kabul edilmez. **

2.4.5. Hadisi Rivayet Etme Sekilleri

Maverdi’ye gore, hadisi nakleden ravinin, hadisi isittigi lafiz ve siga ile rivayet etmesi,
hadisi isittigi lafiz ile degil mana ile rivayet etmesi, hadisi noksan rivayet etmesi ve hadisi

ilave yaparak rivayet etmesi seklinde dort hali vardir.

2.4.5.1. Lafz1 ve Siasi1 Ile Rivayet Etmek

Hz. Peygamber (s.a.v); hadisini ya dogrudan ya da bir soruya cevap seklinde
sOylemigtir. Hadis bir soruya cevap seklinde sOylenmigse, ravinin bunu rivayet ederken

soruyu da rivayet edip etmemesi konusunda ti¢ farkli durum s6z konusudur:

43 Maverdi, Edebii’l-Kadi, 1, 406.

44 Maverdi, Edebii ’I-Kadi, 1, 406.

5 Maverdi; “kiife chlinde, tedlis yapmak meshurdur. Siifyan b. Uyeyne tedlis yapmakla itham edilmistir.”
seklinde bir goriis dile getirmistir.

46 Maverdi, Edebii ’I-Kadi, I, 407-410.
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1. Cevabin sorunun zikrine ihtiya¢c duymamasi. Bu durumda, ravinin soruyu
zikretmesi daha iyi olsa da, zikredip etmemesi konusunda muhayyerdir. Mesela Hz.
Peygamber; deniz suyu ile abdest alinir m1? Sorusuna; “ 43 Jallc o5be sedall s8: Suyu temiz,

] 447

oliisii hela seklinde cevap vermistir. Bu hadisi rivayet eden ravi, soruyu da rivayet edip

etmeme konusunda serbesttir.

2. Cevabmn sorunun zikrine ihtiya¢ duymasi. Bu durumda ravinin sadece cevabi
rivayet etmesi caiz degildir. Mesela Hz. Peygamber’e yas hurma karsiliginda kuru hurma
satmamin hilkmii sorulmus o da; “Suen 13 uaSil: Taze kurudugu zaman azalw mi?” diye
sormus, evet cevabini alinca soyle buyurmustur: "0d & O zaman olmaz 8 bu hadisteki

cevap olan "0 2é: O zaman olmaz ” kismi, soru zikir edilmeden anlagilmaz.

3. Cevabin mutlak olarak gelmesi ve iki ihtimale de elverisli olmasi. Sorunun
zikredilmesi durumunda iki ihtimalden birisinin ortadan kalkmasi durumda ravinin soruyu
zikretmesi gerekli olmasa da zikretmemesi beyanda taksire sebep olacagindan, mekrih
gorilmugtir. Mesela Hz. Peygamber’e (s.a.v), kesilen hayvanin karninda o6li bulunan
yavrunun yenilip yenilmeyecegi hiikmii soruldugunda sdyle cevap vermistir: “ 5.8 (piad) 5S )
4 ¥ Eger Hz. Peygamber bu sozii dogrudan séylemisse, “Onun kesimi annesinin kesimi
gibidir.” (yavrunun da annesi gibi ser’i ustle gore kesilmesi gerekir) anlamina gelebilecegi
gibi, “Annesinin kesimi ile o helal olur.” (annesinin kesilmesiyle o da kesilmig sayilacagindan

ayrica onu kesmek gerekmez) anlamina da gelir. Sorunun zikredilmesi durumunda, cevap

.. A .. 450
“Annesini kesmekle o helal olur.” manasina hamledilir.

Maverdi; hadisi lafz1 ile rivayet etmeyle alakali yukarida zikredilen tG¢ durum

G oA - . 451
konusunda, sahabe ve onlardan sonraki ravilerin hiikmiiniin bir oldugunu belirtir.

2.4.5.2. Mana lle Rivayet Etmek

Maverdi; hadisi mana ile rivayet etme konusunu ii¢ kisma ayirmigtir:

1. Mana ile rivayet edilen hadis emirler ve nehiyler konusunda olmasi. Bu durumda

ravi hadisi lafz1 veya manasi ile rivayet etme konusunda muhayyerdir. Mesela * <l | ga8Y

7 Ebia Davad, Taharet.41.

% Tirmizi, Biyd’, 14.

*° Tirmizi, Sayd, 10.

40 Maverdi, Edebii’l-Kadi, I, 411-413.
B Maverdi, Edebii’l-Kadi, 1, 414.
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o ol g Wl Al altinla satmayin; ancak misli misline. 432 hadisi; "ax O 2 &
ol o o) g WY Al Cadll: Allah rasilii; Altmi altinla misli misline satmanin disinda yasakladr”

seklinde rivayet edilmesi ve * s3uall & cpa gV Vs\8): Namazdayken iki siyaht oldiiriiniiz.”*

Hadisi, s3ball 8 opasu¥t J8 W Vs Nebi; Namazdayken iki siyahi oldiirmeyi emretti.”
seklinde rivayet edilmesi gibi. Bu sekilde rivayet caizdir. Ciinkii (J=') emir, (J=& Y) ise;
nehiydir. Bu ikisi haber konusunda bir oldugu i¢in ravi, her iki sekilde de rivayet edebilir. Bu
konuda hadisi mana ile rivayet etme hususu; sahabe ile onlardan sonraki raviler arasinda bir

fark yoktur.

2. Baz1 lafizlarla nakledilen kelamin baska lafizlarla nakledilme ihtimalinin
bulunmasi veya manasmm hafi olmasi. Bu gibi durumlarda ravinin hadisi lafzen rivayet
etmesi vaciptir. Mesela; “3Xe! & 3 ¥: Jgldkia taldk yoktur” hadisindeki (3>&) lafz;
ikrdah, delillik, ofke ve gogsimiin daralmast seklindeki manalara gelme ihtimali vardir.
Ravinin bu hadisi bu lafiz ile rivayet etmesi vaciptir. llgili lafiz yukarida zikrettigimiz biitiin
manalara hamledilme ihtimali oldugu i¢in, mana ile rivayet edilemez. Hz. Peygamber, o
kelaminm1 bir maslahattan ve manay1 tespit etmeyi alimlere birakmasindan dolayi, bir¢ok

manaya muhtemil ve hafl olarak soylemigtir.

3. Hadisin manasinin acik olmasi. Mesela, “4elé L 5 15 33l Hayir coktur; yapant
azdir.” *** hadisini isiten tabiin ve onlardan sonraki hi¢ kimseye, lafizdan manay: alintilamast

ve 0 méanayi baska lafizlar ile nakletmesi caiz degildir.*>®

Maverdi; sahabeden hadise sahit olan ve kelamin kaynagini bilenlerin mana ile rivayet
etmelerinin caiz olup olmamast konusunda; “Tabiine caiz olmadig1 gibi sahabeye de caiz
degildir.” Ve “Sahabe hadisin manasini bagkalarindan daha iyi bildikleri i¢in, bagkalari igin
degil onlar igin caizdir.” seklinde Safii mezhebi alimlerinden iki farkli gorisiin nakledildigini
sOyledikten sonra, kendi gorisini soyle izah etmistir: Hz. Peygamber’in kelamindaki
fesahatten dolay1, eger sahabe hadisi lafz1 ile hifz edebiliyorsa mana ile rivayet etmesi caiz
degildir. Hadisi lafz1 ile hifz edemiyorsa; o zaman mana ile rivayet etmesinde bir sakinca
yoktur. Ravi, hadisi hem lafz1 hem de manasi ile rivayet etmeye giicii varsa iki sekilde de eda

etmesi lazimdir. Sadece manay1 aktarabiliyorsa, cogu zaman ahk&m manaya taalluk ettigi i¢in

2 Ebi Davad, Biiyd’, 18.

3 Ebi David, Salat, 167.

1 Acliini, Ismail b.muhammed b. AbdilhAdi, Kesfii I-Hafi’ ve Miizilii’l-[Ibds A’'mma Istehera Mine’l-Ahadis
Ald FElsineti 'n-Nas, Beyrit, 1997, 1,351.

43 Maverdi, Edebii’l-Kadi, I, 414-417.
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su ayetin; "Wl 2 86 G bay s3I V285 Yy Kim sahitligi gizlerse, siiphesiz onun kalbi

giinahkdr olmugtur.”** kapsamina girmemesi i¢in manay1 gizlemeyip aktarmast gerekir.457

2.4.5.3. Kisaltarak Rivayet Etmek

Maverdi; hadisi kisaltarak rivayet etme konusunu ¢ kisma ayirmigtir:

1. Hadisin aktarilan kisminin manasimin anlasilamayacak kadar ilintisiz ve kopuk
olmasi. Bu durumda sadece bir kisminin rivayet edilmesi caiz degildir. Hadisin manasinin

tam olmast igin hepsinin rivayet edilmesi gerekir.

2. Hadisin aktarilan b6liimiiniin manasinin tek basina anlasilmasi fakat terk edilen
kismmin zikri, aktarilan béliimiiniin hiikmiiniin farkh oldugunu gerektirmesi. Mesela,
Ebi Birde b. Niyar, bayram namazindan énce kurban kesmis ve iki yasini doldurmus bir
kegiden baska hayvam da olmayinca Allah Rasilii soyle buyurdu: "damy faad (5323 ¥ 5 <l 3a5:

T S "
Eger ravi sadece « <

olur kes fakat senden sonra hig kimse igin boyle bir sey olamaz.
olur kes” lafzin1 rivayet etseydi mana anlasilirdi; fakat butin insanlar i¢in gegerli olabilir
sonucu ¢ikardi. Ne zaman ki "oy dasl (s 323 Y52 Senden sonra hi¢ kimse igin béyle bir sey
olamaz” cumlesi zikredildi o zaman bu hikmun sadece Ebl Burde b. Niyar’a has oldugu

anlagilmig oldu. Ravi, bu gibi durumlarda hadisin tamamini1 rivayet etmek zorundadir.

3. Hadisin rivayet edilen boliimiiniin manasi anlasilan ve hiikmii miistakil olan. Bu
gibi durumlarda ilgili boliimiin tek basina rivayet edilmesinde bir sakinca yoktur. Ornegin,
Hz. Peygamber’e deniz suyu ile abdest almanin hitkmii sorulmus o da “43ie Jalt oge ) sedall sa:

22459

Suyu temiz, oliisii helaldir seklinde cevap vermigtir. Bu Hadisi rivayet eden ravinin, her

biri miistakil bir hitkkiim oldugu igin “s5w skl s&: Suyu temizdir” veya ““Siw V. Oliisii

helaldir” seklinde sadece bir bolimiini rivayet etmesinde bir sakinca yoktur,**

2.4.5.4. lave Yaparak Rivayet Etmek

Maverdi; ravinin hadisi ilave yaparak rivayet etmesi konusunu ¢ kisma ayirmigtir:

1) Durumu serh etmek ve hiikmiin sebebini a¢iklamak icin hadise yapilan ilave.

Eger ilavede bulunan sahabe ise caizdir. Ciunkii sahdbe hadisin viruduna sahit olmustur.

4% Bakara 2/283.

7 Maverdi, Edebii’l-Kadi, I, 417.

¥ Buhard, iydeyn, 23.

*° Ebia David, Taharet, 41.

40 Maverdi, Edebii ’I-Kadi, I, 418-419.
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Hadisin viiruduna sahit olmadig i¢in sahabenin digindakilerin hadise ilave yapmasi caiz
gorilmemigtir. Omegin su hadisi, “s yals o oy QWSOW S8 e 68 ¢ Rasialillah; alis veris

yapmak icin (pazara varmadan) kervani karsilamayr ve sehirde oturan kimsenin sehir

2461 - A
rivayet eden sahdbe,

2

disindaki bir kimse adina malini satmay1 (komisyonculuk) yasakladi.

Hz. Peygamber’i bu sozii soylemeye iten nedeni hadise ilave olarak zikretmistir.*

2) Kelamin manasmi tefsir etmek icin hadise yapilan ilave. Hadisi agiklamak ig¢in
yapilan ilave - ister sahabe tarafindan isterse sahabenin diginda bir ravi taratindan yapilsin -
caiz olmakla beraber, sahdbenin yaptig1 aciklama delil aranmadan kabul edilmesi gerekir.

Sahabenin digindaki birisinin yaptig1 agiklama ise delilsiz kabul edilmez.

3) Hadise yapilan ilave ne hiikmiin sebebini aciklamak ne de manay tefsir etmek
icin yapilmistir. Bu sekildeki ilave apagik bir yalandan ibarettir. Allah, sahabeleri bu gibi
yalanlardan koruyarak soyle buyurmustur: " JUll (e saaia | giilé laaxia e 03X ¢yaz Her kim bilerek

. - 463
bana yalan isnad ederse cehennemde yerini hazirlasin.”

2.5. Metinlerin Hiikmii

Maverdi’ye gore, ser’i delillerin ilki olan Kitap konusunda genisce izah edilen um{im-
husGis, mucmel-miifesser, mutlak-miikayyed, isbat-nefiy, muhkem-mitesabih ve nasih-

mensih ile ilgili hiikiimler siinnet konusunda da aynen gegerlidir. ***

Maverdi bu boélumi, siinnetin kaynagi, beyant siinnet ile vacib olan hiktiimler ve kendisi

ile amel edilmesi gerekli olan siinnet seklinde ti¢ kisimda incelemistir:

2.5.1. Siinnetin Kaynag

Maverdi; sinnet’in kaynagini, Hz. Peygamberin sozleri, fiilleri ve takrirleri seklinde ti¢

baglik altinda incelemistir.

2.5.1.1. Kavli Siinnet

“alia gﬁ\ Sobs dsli by ) bl | ;my\ ua,ﬂ‘ &V & Ey iman edenler! Allah'a itaat edin.

57465

Peygamber'e itaat edin ve sizden olan ulu'l-emre (idarecilere) de. ayeti geregi Hz.

Peygamber’e itaat sarttir.

! Miislim, Buy@® 5-6. Buhari, Buyd, 68-72.

2 Bkz: Buhari, Buyi, 68.

9 Buhari, ilim, 38; Maverdi, Edebii I-Kadi, I, 419-422.
44 Maverdi, Edebii’l-Kadi, 1, 422.
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Maverdl; Hz. Peygamber’in sozlerini (kavll stnnet) ilk once emir, nehiy, haber ve
istihbdr seklinde dort kisma ayirmis, daha sonra da Hz. Peygamber’in dogrudan soyledigi

sozler ve bir soruya cevap olarak soyledigi sozler seklinde iki kisma ayirmustir.

1. Dogrudan kavli siinnet. Hz. Peygamber’in dogrudan soyledigi sozler; ibadetler,
mudmelat, tergib, terhib ve te’dib seklinde kisinin diinya ve ahiretini tamamlayan bes konuyu

kapsiyor:
1) ibadetler. Bu kisma vacip ve mendib girer.
2) Muamelat. Bu kisma Helal ve haram girer.
3) Tergib (tesvik etmek). Bu kisma sevabi tesvik eden girer.

4) Terhib (korkutmak). Bu kisma glinahlardan sakinmaya davet eden sozler girer.

5) Te’dib (terbiye etmek). Ulfet ve muhabbeti tegvik eden hadislerdir. **®

2. Bir soruya cevap olarak Kkavli siinnet. Maverdi; Hz. Peygamber’in bir soruya cevap

olarak soyledigi sozleri ti¢ kisma ayirmistir:

1) Cevap sorunun tam karsihig: olarak gelmesi. Ne sorudan fazla ne de eksik olan
cevaplar. Ornegin Hz. Peygamber, Al-i Imran slresinin 96. dyetindeki * St 4} glaivl Ge
Oraya yol bulabilen kimseye” cimlesinden maksadin ne oldugundan sorulmus ve “dlal 5 o 3:

5> 467

Azik ve binektir. seklinde cevap vermistir.

2) Cevap sorudan fazla olarak gelmesi. Mesela Hz. Peygamber’e deniz suyu ile
abdest almamn hitkmii sorulmus o da, “4ie Jall o5e 5 selall 8 Suyu temiz, oliisii helaldir™*
seklinde cevap vermistir. Bu gibi durumlarda cevaptaki fazlalik yeni bir hiikkmiin beyani

olarak gelmis kabul edilir. **°

3) Cevap sorudan eksik olarak gelmesi. Maverdi’ye gore, soruya eksik olarak gelen

cevap ile ilgili dort durum vardir:

%% Nisa 4/59; Maverdi, Edebii’I-Kddi, 1, 423.
46 Maverdi, Edebii’l-Kddi, 1, 423-424.

7 Tirmizi, Hacc, 14.

*® Eb David, Taharet, 41.

4 Maverdi, Edebii’l-Kddi, 1, 424-425.

90



1- Soruyu soranm hatasindan dolay:r cevabin eksik geldigi durumlar. Mesela Hz.
Peygamber’e “Thramli olan kisi hangi elbise giyer.” seklinde bir soru sorulmus o da, "_«LY

2470

Llae Y 5 Lardds Gomlek ve sartk giyemez. seklinde cevap vermistir.

2- Cevabin eksik kalan kismi1 Kur’an’da aciklanmis olan durumlar. Ornegin; Hz.
Omer Hz. Peygamber’e kelale’nin hilkmiinii sormus, o da; “<aall 4 L<S: Nisa Suresi’nin son

ayeti sana yetmiyor mu?”*"" diyerek sorunun cevabi Kur’an’da beyan edildigi dile getirmistir.

3- Verilen cevap kisminda verilmeyen cevaba bir tenbihin oldugu durumlar.

Mesela Hz. Omer, Hz. Peygamber’e oruglu olan kisinin hanimini épmesinin hifkmii sormus o

da; « $cumaad 8 < ) Sen oruclu iken mazmaza yapmaz mism?”*'* seklindeki cevabr ile
hem oruglu olan kiginin mazmaza yapmast durumunda orucunun bozulmayacaginin hitkmuini

aciklamig, hem de kisinin hanimini1 6pmesiyle orucunun bozulmayacagina isaret etmistir.

4- Cevaptan kacimilan durumlar. Eger soru din ile alakali degilse cevabin verilmesi
zorunlu degildir. Din ile alakali oldugu durumlarda ise, Allah’in dinini ag¢iklama
sorumlulugundan dolay1 cevabin verilmesi gerekir. Hz. Peygamber din ile ilgili sorulan
sorulara vahyi bekleme durumunun diginda cevap vermekten imtina edemez. Omegin Esyed
b. Hudyr ona hayizli kadinin durumunu sormus, o da “c s B8 gandl ge &bdla: Sana

kadmlarm ay halinden soruyorlar. Deki o bir eziyettir.”*™

4

ayeti nazil oluncaya kadar cevap

vermemistir."’

2.5.1.2. Fiili Siinnet

Maverdi; Hz. Peygamber’in fiillerini iki kisma ayirmigtir:

1. Yemesi, icmesi, giyimi ve uyumasi gibi dini konular ile ilgili olmayan fiilleri. Bu
gibi fiiller viiciba degil ibadhaya deladlet eder. Hz. Peygamber, aklen ko6t seran iyi olmayan
hi¢bir harekette bulunmadigindan dolayi, onun fiilleri ya giizellige ya da caizlige hamledilir.

Bunun i¢in onun fiillerini 6rnek almak muhalefet etmekten daha hayirlidir.

2. Dini konular ile ilgili fiilleri. Maverdi’ye gore, Hz. Peygamber’in dini konulardaki

fiillerinin G¢ durumu vardir:

419 Buhari, Hacc, 21.

41 Miislim, Faraiz,9.

42 Eba Davad, Savm,33.

47> Bakara 2/222.

414 Maverdi, Edebii ’I-Kadi, 1, 425-427.
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1- Kendisine tabi olmay: emir ettigi durumlar. Mesela, “ Lol sail) WS 15la;

2476 B

Namazi; benim kildigim gibi kilimiz.’” “:SSulie e V533 Hac menasikini benden aliniz. u

gibi durumlarda, ona ittiba farzdir. Ctinkii onun emri fiiline iktirdn etmistir.

2- Kendisine tabi olmay1 nehiy ettigi durumlar. Mesela, Hz. Peygamber insanlara

. A1477 - .
visal™'’ orucunu tutmasini yasaklamig sonra o visal orucunu tutunca insanlar da tutmaya

baslamig, “Jiasll Oe Cugh <3S 3 Wh: Ben size visdl orucunu yasaklamistim. deyince, insanlar:

29

“Senin visdl yaptigim gorince biz de visdl yapik dediler.” Bunun iizerine o soyle

buyurmustur: “isl 5 axkd 3 2Sie caid 32 Ben sizin gibi degilim. Bana yedirilir ve igirilir.”"®
Bu gibi durumlarda ona ittiba etmek vacip degildir. Ciinkii, o kendisine tabi olmay1 nehiy

etmigtir.””

Maverdi‘ye gore, Hz. Peygamber’in kendisine tabi olmayi nehiy etmesi t¢ kisma

ayrilir:
a. Ona helal bize haram olanlar. Dortten fazla kadinla nikdhlanmak gibi.

b. Ona miistehab bize mekrth olanlar. Visal orucunu tutmak gibi.

c. Ona farz bize mundib olanlar. Misvak kullanmak gibi.**’

3- Kendisine tabi olmay1 emir de nehiy de etmedigi durumlar.

Maverdi‘ye gore, Hz. Peygamber’in bu durumdaki fiillerine tabi olmanin farz mi

mustahab mi1? konusunda ihtilaf vardir.

1. Fiillerine ittibA etmeyi emir etmedigi siirece tabi olmak miistahabdir. Hz.
Peygamber ¢ogu seyleri gizli yapmistir. Eger butin fiillerinde ona tabi olmak farz olmug
olsaydi tebligin herkese ulasabilmesi i¢in, sézlerini agiktan sdyledigi gibi fiillerini de agiktan

yapmast gerekirdi.

2. Fiillerine tabi olmay1 saklamadid siirece ittiba farzdir. Bu gurubun delilleri ise

soyledir: Allah, onun hakkinda soyle buyurmugtur; « 3 & Fenal Gl ol (8 oAl ue,ﬂ‘ il

‘™ Buhari, Ezén, 18.

4 Tirmiz, Hac, 38

7 Sivamu’l-Visal: ki ya da daha fazla giiniin orucunu, arada iftar etmeden birbirine ulamak. Bkz: Erdogan,
Fikih ve Hukuk Terimleri Sozligii, 606.

78 Buhari Savm, 48.

49 Maverdi, Edebii ’I-Kadi, 1, 427-428.

0 Maverdi, Edebii ’I-Kadi, 1, 428-429.
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Al Qe 2wl Artik onun emrine muhalefet edenler, baslarina bir beldnin gelmesinden veya

»®1 Emir kelimesi soze samil geldigi gibi fiillere

5,482

elem dolu bir azaba ugramaktan sakinsinlar.
de samil geliyor. Mesela “xdly O3 28 540 Gy Hdlbuki Firavun'un emri dogru degildi.
ayetinde ki “03 5% >3V Firavun'un emri” Firavun'un fiili anlamindadir. Bir adam karisin,
Ummii Seleme’ye “Oruglu olan kisinin karisin1 épmesinin hitkmiinii.” sormast igin gonderdi.
Kadin Ummii Seleme’nin yanina girip durumu anlatti. Ummii Seleme, “Hz. Peygamberin de
oruglu iken hanimlarini 6ptagini.” haber verdi. Kadin doniip meseleyi kocasina anlatti. Bu
durum, o adamin endisesini artirdi ve “Biz Ras@lullah (s.a.) gibi degiliz. Allah, onun ge¢mis
ve gelecek giinahlarimi affetmistir.” Kadin tekrar Ummii Seleme’ye dondii. Hz. Peygamber'i
yaninda buldu. Hz. Peygamber, “Bu kadin ne istiyor?” dedi. Ummii Seleme meseleyi anlatti.
Hz. Peygamber; “Benim de aymi seyi yaptigimi soylemedin mi?”" “Soyledim, ama kadin
kocasina gidip haber vermis, adamin endisesi iyice artmis. Biz Rastlullah (s.a.) gibi degiliz”
demis. Peygamber, " o3 53a aSaled g i &S & S oV 52 )Y AN: Ben, Allah'tan en ¢ok cekineniz ve
onun helal ve haramlarmi en iyi bileninizim.”*® buyurmustur. Méverdi‘ye gore; bu hadise

Hz. Peygamber’in fiillerine ittibanin vacib olduguna delélet etmektedir.***

2.5.1.3. Takriri Siinnet

Maverdi‘ye gore, Hz. Peygamber’in, insanlarin alig-veriglerini, sosyal hayattaki
muamelelerini, yeme-igme ve giyim-kusamlarini, ¢arst ve pazardaki hal ve hareketlerini
velhasil butiin tavir ve davraniglarint gortip sesini ¢ikarmamasi (takrir) biitiin o davraniglarin
helal oldugu anlamina gelir. Su ayet geredi « & absie 1 5%a 435353 Lséi‘ SR A O o ads ug,m
Sl e daes casiaall 253G dniWIs L03N: Onlar, yanlarndaki Tevrat'ta ve Incil'de yazili
bulduklart Resiile, o iimmi peygambere uyan kimselerdir. O, onlara iyiligi emreder, onlari

2485

kotiiliikten alikoyar. Hz. Peygamber’in insanlarin kotii ve giinah iglerken onlari uyarmayip

seyirci kalmast disiinilemez. Bu durum onun onayladigi seylerin miinker degil, ma’rOf

olduguna delalet etmektedir. **

Maverdi; alimlerin “Seriat, helal kilmadik¢a egyanin haram oldugu.” yoksa tam tersi

olarak “Serfat haram kilmadik¢a esyanin helal oldugu.” seklindeki ustl tartigmasinin bir

81 Nur 24/63.

2 Had 11/97.

*® Miislim, Siyam, 12.

8 Maverdi, Edebii ’I-Kadi, I, 429-431.
8 Araf 7/157.

% Maverdi, Edebii’l-Kadi, 1, 432.
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sonucu olarak, Hz. Peygamberin takrirlerinin “Ser’ ile degil, ser’den once orf ile helal

kilind1.” ve “Ser’ ile helal kilind1” seklinde iki farkli gérisiin ortaya ¢iktigini s()ylemis,tir.487

2.5.2 Beyam Siinnet ile Vacib Olan Hiikiimler

Maverdi; beyan1 Siinnet ile vacib olan hiikiimleri dort kisma ayirmistir:

1. Allah ve kul hakki ile ilgili beyaAm vacib olan hiikiimler. Allah, namaz ve zekét
gibi hikimleri micmel olarak zikretmis, Hz. Peygamber (s.a.v) de Allah hakki ile ilgili
olanlar1 Allah’in ondaki hakkini yerine getirmek i¢in, insanlarla ilgili olanlart ise ne ile

miikellef olduklarini bilmeleri i¢in beyan etmistir.

2. Sadece Allah hakka ile ilgili beyani vacib olan hiikiimler. Allah hakkiyla ilgili olan

hitkiimlerin beyan edilmesi gerekir.

3. Sadece kul hakka ile ilgili beyani vacib olan hiikiimler. Bunlar, nafile ibadetler ve
insan1 Allah’a yaklagtiran fiiller gibi yapilmasi sevap, terk edilmesi ceza gerektiren

hitkkiimlerdir. Insana has oldugu i¢in bunlarin beyan edilmesi gerekir.

4. Hakkinda ihtilaf edilen hiikiimler. Bu kisma giren hiikiimler, Allah’in kitabinda

bulunmayip dogrudan Hz. Peygamber’in beyan ettigi hiikiimlerdir. Komsuya suf’a hakki,***

A N . 489 L A90 g : : s :

diyeti akileye yiklenmesi,™ selebin;*° oldirene verilmesi,*”' katilin mirastan mahrum
492 . . . . - . 493 . ..

birakilmast,” varise vasiyetin gerekli gorilmemesi,”~ kadin ile teyzesini veya halasiyla

birlikte nikah edinilmemesi*** ve bunun gibi kul hakk: ile alakali olan hiikiimlerin beyan

81 Maverdi, Edebii ’I-Kadi, I, 432-433.

8 Suf’a: Onalim hakk:. Satillan veya bedel sart1 ile hibe edilen bir akar1 veya o hiikiimde olan bir mali miisteriye

veya kendisine hibe edilen sahsa her kaga mal olmus ise, o miktar ile miisteriden veya saticidan ya da hibe

edilenden cebren alip temelliik etmektir. Bkz: Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozhigii, 529.

Akile; kasitsiz olarak islenen cinayet diyetini veya “gurre” denilen mali tazminat: yiiklenip 6deyen asabe,

asiret, divan tyeleri, meslek kuruluslann vb.dir. Bkz: Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozligu, 20.

Meselenin ashi sudur: Huzeyl kabilesinden iki kadin, biri digerini 61diirmiistii. Bunlardan her ikisinin kocasi

ve birer oglu vardr. Restilullah maktiilenin diyetini 6deme isini, katilenin (61diiren kadimin) akilesine yiikledi,

kocasim ve oglunu bu kiilfetten uzak tuttu. Ciinkii bu ikisi Huzeyl’den degillerdi. Maktiilenin akilesi, “6lenin

miras1 da bize aittir” dediler. Allah Rasilii : “Hayir! Mirasi, kocasina ve ogluna aittir!” buyurdu.” Eba

Daviid, Diyat 21.

0 Seleb: bir kimsenin iizerindeki elbisesi, silahi, parasi ve bindigi hayvani ve bunun iizerindeki egeri, gemi vb.
gibi esyasy, techizat. Bkz: Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozhigi, 501.

“! Buhari, Hums, 18.

2 Ebi Davud, Diyat,18.

> Ebi Davad, Vasaya, 6.

#* Miislim, Nikah 35.
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vaciptir. Cunkii Hz. Peygamber’in beyam disinda bu hitkiimleri bilmenin bagka bir yolu

yoktur.*”

Maverdi’ye gore, Hz. Peygamber’in Allah’in kitabinda bulunmayan Allah hakki ile
ilgili hikimleri dogrudan beyan etmesi konusunda ictihadiyla hikim edip etmemeye bagl

olarak Safii mezhebinde iki farkli gorig vardir:

1- Hz. Peygamber’in kendi ictihddiyla hiikiim etmesi caizdir. ictihad bir fazilet
olduguna gore peygamberler baskalarindan daha fazla bu fazilete layiktirlar. Allah soyle
buyurmustur: “OelE eeSAl (K i Zie 4p G 3 oenall B gllly M oully s
Lﬂ%j &l \-93“ 35@3 Calls BULEE: Ddviid ile Siileyman't da hatirla. Hani bir ekin tarlast hakkinda
hiikiim veriyorlardr. Ciinkii halkin koyunlari o ekine girmisti. Biz de hiikiimlerine sahit
olmustuk. Biz hiikiim vermeyi Siileyman'a kavratmistik. Zaten her birine hiikiimranlik ve ilim
vermistik.”*° Hz. Peygamber (s.a.v) Hudeybiye’de kureys ile yaptigt antlasmada
Miisliimanlara si@inan kadin ve erkekler geri iade edilecekleri hitkmiinii koymustu. Ummii
Gilsim adinda bir kadin Musliman olup Hz. Peygamber’e sigininca ilgili madde geregi geri
iade edilmesi gerekirken inen su dyet onun verdigi hitkmii reddetmigtir  ASsls 130 | shal ue,ﬂ‘ Ll
J‘Aﬁ‘ SV b M ciliaa Ghsaile U Geilady J2 i b siaiald culoaled Eaal By iman edenler!
Mii'min kadmlar muhacir olarak size geldiklerinde, onlari imtihan edin. Allah, onlarin
imanlarmi daha iyi bilir. Eger siz onlarm inanmis kadmlar olduklarint anlarsaniz, onlari

. o . 5497
kdfirlere geri gondermeyin.”

Bu ayet, Hz. Peygamber’in bu konuda kendi igtihadiyla
hikim ettigine delalet etmektedir. Bu goriise gore bu beyan tirt, Allah hakk: degil, kul hakk:

konusunda Hz. Peygamber’e gereklidir.

2- Hz. Peygamber’in Kkendi ictihddiyla hiikiim vermesi caiz degildir. Onun
hiikiimleri Kur’an’dan veya vahiyden olan Allah’in emirlerine baglidir. Ciinkii “ g& Gkt W3
o5 a3 W 5 O 56V O, mefis arzusu ile komusmaz. O (bildirdikleri) vahyedilenden baskast
degildir.”*”® ve nassin varligi durumunda ictihad yapilamaz. Allah’in emirleri nastir. Bu

goriise gore, bu beyan hem Allah hakki hem de kul hakkinda gereklidir.*®

Maverdi; yukaridaki gorusleri aktardiktan sonra, kendi gorusini delilleri ile beraber

sOyle izah etmistir: “Bana gore yukaridaki iki goristen en dogrusu, ‘Hz. Peygamber’in hiikiim

5 Maverdi, Edebii ’I-Kadi, 1, 433-435.
% Enbiya 21/78-79.

7 Miimtehine 60/10.

% Necm 53/3-4.

4 Maverdi, Edebii ’I-Kadi, I, 436-437.
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verirken ig¢tihadinin muteber oldugu gorigsidir.” Eger namazda konugmayi ve kadin ile
teyzesini bir nikah altinda birlestirmeyi yasaklamasi®® gibi immeti de kendisine ortak ise, Ibn
Mes’(d’a dedigi gibi; "sJuall (& 1 5alSh Y OF Cany Las ()5 6Ly Lol (e Sy ) 1 Siiiphiesiz ki
Allah kendi emrinden diledigini ortaya ¢ikarwr, simdi de namazda konusmamamiz icin yeni bir

’?1 Allah’in bir emri ve vahyi olmadan ictihad edemez. Eger "< e ¥

5,502

emir ortaya koymustur.
QY Katile miras yoktur”>** cimlesinde ve icki icene verdigi ceza® uygulamasinda oldugu
gibi, immeti ona ortak degilse, o zaman kendi gorisi ve i¢tihadi ile hiikkiim vermesi

caizdir.”**

2.5.3. Kendisi ile Amel Edilmesi Gerekli Olan Siinnet

Maverdi; Stnnet ile sabit olan hitkiimleri, siinnetin tek bagina hikim koymasi ve

stnnetin bagka ser’i delil ile birleserek hiikim koymasi geklinde iki kisma ayirmigtir:

2.5.3.1. Siinnetin Tek Basina Hiikiim Koymasi

Siinnet tek basina ser’i hiikiimlerin kaynagi oldugu i¢in, vaz’ ettigi hiikiimlerin kiyasa
muvafik olup olmamasina bakilmaksizin kendileriyle amel edilir. Ebi Hanife’ye gore, stinnet
ile sabit olan hiikimler kiyasa aykir ise kiyas ile amel etmek siinnet ile amel etmekten daha
evla olur.”®® Maverdi; Eb( Hanife’nin bu griistinii fasit bir goriis olarak nitelendirmistir. Ona

) " : : SR o N 506
gore, kiyas stinnetin fer’i oldugu i¢in stinnetin htikmiini kaldirmasi digiiniilemez.

2.5.3.2. Siinnetin Baska Ser’i Delil ile Birleserek Hiikiim Koymasi

Maverdi’ye gore, sinnet hikiim koyarken birlesmis oldugu ser’i deliller; kitap, siinnet

ve icma seklinde Ui¢ kisma ayrilir:

2.5.3.2.1. Siinnetin Kitap ile Birlesmesi

Kitab; siinnetin koymus oldugu hitkkme uygun ise, ikisi beraber hitkmtin kaynagi olmusg

olurlar. Ku’ran ve stinnetten hangisi 6nce ise o kaynak, digeri de pekistirme gorevini yapmis

% Miislim, Nikah 35.

> Miislim Mesacid 60.

% Ebi Davud, Diyat,18.

*” Ebii Davud, Hudud 37.

9 Maverdi, Edebii ’l-Kadi, I, 437-438

*% fbn Hiimam Hanefi mezhebinin muhtar goriisiinii soyle izah etmistir: illeti nass tarafindan tespit edilen ve
fer’de de gerceklesmesi kat’i olan kiyas, siinnete ters ise stinnet degil, kiyas ile amel edilir. Genis bilgi igin
bkz: Ibn Hiimam, Kemaleddin Muhammed b. Abdiilvahid ibn Hiimamii’d-Din el-Iskenderi el-Hanefi, Et-
Tehrir fi Usili’I-Fikih, y.y, 1351, 352-354.

% Maverdi, Edebii ’l-Kadi, 1, 439.
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olur. Kitab; siinnetin koymus oldugu hiikme ters ise yani delillerden biri hitkmiin olumlu
olmasini gerektirirken digeri ise olumsuz olmasini gerektiriyorsa, Maverdi’ye gore bu durum

¢ ayn kistmda incelenmesi gerekir:

1. Zaman itibariyle Kitabin siinnetten 6nce olmasi. Bu gibi durumlarda siinnet ile

degil, kitab ile amel edilir ve siinnet mensth olarak kabul edilir.

2. Zaman itibariyle siinnetin Kitabdan 6nce olmasi. Bu gibi durumlarda alimlerin
Kur’anin stinneti nesh edip etmeyecegi konusundaki farkli yaklagimlarinin bir sonucu olarak
farkli sonuglar ortaya ¢ikmigtir. Safii mezhebinin genel goriigiine gore; Kur’an siinneti nesh

edemeyecegi i¢in bu gibi durumlarda kitab ile degil, stinnet ile amel edilmesi gerekir.

3. Ikisi de aym zamanda varit olmasi. Yani aralarinda éncelik ve sonralik diye bir

seyin s6z konusu olmamasi. Maverdi’ye gore bu konuda ti¢ farkli yaklagim vardir:

1- Kitab ile amel edilir. Bu goriisi savunanlarin delili goyledir: Kitab stinnetin asl
oldugu i¢in onunla amel edilmesi gerekir. Ciinkii Hz. Peygamber soyle buyurmustur: oSt L
oS i Adll )y 4y Ioleeld dsily b ) QIS o o gm eld o Benden size gelen seyi, Allah’in

kitabma arz edin. Ona uygunsa onunla amel edin. Ona uygun degilse onu terk edin”>"’

2- Siinnet ile amel edilir. Bu goriisi savunanlarin delili ise soyledir: Stinnetin gorevi
Kur’ant beyan etmek oldugu i¢in stinnet ile amel edilmesi gerekir. Cunki Allah soyle

buyurmustur; “) s de & lag 55348 J L5 Rl Wy Peygamber size ne verdiyse onu alin, neyi

. . 508
de size yasak ettiyse ondan vazgegin.

3- Tavakkuf edilir. Yani Kitab ve siinnetten hangisi ile amel edilecegi ile ilgili bir delil

bulununcaya kadar beklenilir ve herhangi bir goriis ile amel edilmez.>*

Maverdi; yukaridaki ii¢ gorisi naklettikten sonra, kendi goriigiinii s0yle izah etmistir:
“Bana gore bu konuda en dogru olan sudur: Siinnetin koymus oldugu hiikme bakilir tahsis ile

ilgili ise Kur’an ile degil, siinnet ile amel edilir. Ciinkii bu durumda Kur’anin umiimu siinnet

7 fmam Safii bu hadis ile ilgili olarak sunlar soylemistir: “Bu rivayet mechul bir kisiden oldugu icin
munkati’dir ve biz buna benzer rivayeti, hicbir sey hakkinda kabul edemeyiz.” Safii, er-Risale, 137. Ozel
olarak yukarnidaki hadis, genel olarak hadislerin Kur’an’a arzi konusunda genis bilgi igin bkz: Keles, Ahmet,
Hadislerin Kur ana Arzi, Istanbul, 1998, 69-107.

% Hasr 59/7.

9 Maverdi, Edebii ’I-Kadi, I, 440-443.
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ile tahsis edilmistir. Eger siinnetin koydugu hiikiim, nesih ile ilgili ise siinnet ile degil, Kur’an

. e v " . : 510
ile amel edilir. Ciinkii Kur an, siinnet ile nesh edilemez.”

2.5.3.2.2. Siinnetin Siinnet ile Birlesmesi

Maverdi’ye gore; fiili sinnet kavli stinnete muvafik ise, hikim pekistirilmis ve onunla
amel etmek de vacip olmus olur. Fiili siinnet kavli siinnete ters ise mesela, Hz. Peygamber bir
sOz soylemis ve onun tersini yapmissa - hitkimler de hem onun fiillerinden hem de
sozlerinden alindigina gore - birbirine ters iki durum ortaya ¢ikmig olur. Bu konu ii¢ kisma

ayrilir:

1. iki siinnetin beraber kullamlmasi imkinmmn olmasi. Mesela, Hz. Peygamber,
ikindi namazindan sonra baska bir namazin kilinmasini yasaklamis ve kendisi o vakitte
kilmigtir. Bu durumda yasakladigi namazi bir sebepten dolay:1 yasaklamis, kildigi namaz ise
bagka bir sebepten dolayr kilmigtir. Her iki durum kendi sebebine hamledilerek ikisiyle de

amel edilir.

2. Fiilin sadece ona has olmasi. Mesela Hz. Peygamber sahabeye visal orucunu’'’

tutmay1 yasaklamig ve kendisine has oldugunu beyan ederek tutmustur. Bu durumda onun

sozii; amm, fiili ise, has olarak kabul edilir.

3. Hem iKi siinnetin beraber kullanilma imkaninin olmamasi hem de iKi siinnetten
birinin Hz. Peygamber’e has olduguna dair bir beyanin olmamasi. Bu durumda zaman
acisindan sonra gelen siinnet, dncekini neshetmis olarak kabul edilir. Hangi stinnetin once
hangisinin sonra geldigi bilinmiyorsa, sahabe iki stinnetten hangisi ile amel etmis ise, onun
diger siinneti nesh ettigine hitkmedilir. Sahdabenin hangi stiinnet ile amel ettiklerine dair bir
actklama yoksa hangisi ile amel edilecegine dair bir delil bulununcaya kadar tavakkuf

edilir.*!?

Maverdi’ye gore, Safil mezhebinin zahir gorist; “Kavli siinnet fiili siinneti, fiill siinnet
de kavli siinneti nesh edemez.” seklinde olmakla beraber, ayn1 mezhebin bazi alimleri,
“Stnnetin fiili veya kavli olmasina bakilmaksizin her biri digerini neshedebilir.” goriigtint
savunmuglardir. Bu goriislerine de Hz. Peygamber’in su uygulamalarini delil gostermislerdir:

Hz. Peygamber hirsizlik yapan kisi ile ilgili olarak; “sst8lé Lol 8 se Jd: Figer besinci kere

319 Maverdi, Edebii’l-Kadi, 1, 443.
1 visal orucu ile ilgili olarak bkz: Buhari Savm, 48.
12 Maverdi, Edebii ’l-Kadi, I, 443-445.
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hirsizlik yaparsa oldiiriin 13 buyurmus fakat ayni konu kendisine intikdl edince hirsizi
oldirmemistir. Zina yapan evlilerin cezasi ile ilgili olarak; “sa iy &l als cundly ndl: Evii
olanlarm birbirleri ile zina yapmasmmn cezasi; yiiz celde ve recimdir”>'? buyurmus fakat evli
oldugu halde zina yapan Maiz’e celde vurmadan sadece recim etmistir. Imamlik yapacak kisi
ile ilgili olarak « Cpaeat tagad | shad loc@ Ao W 5 Tmam oturarak namaz kilarsa sizde oturarak
kilmiz’” buyurmus fakat, kendisi ashabina oturarak imamlik yapmis onlarda ayakta durarak
ona tabi olmuslardir. Hz. Peygamberin butin bu uygulamalar, fiili siinnetin kavli siinneti
neshedebilecegine delalet etmektedir. Fiili siinnetin kavli stinneti neshedebilmesi i¢in zaman
acisindan ondan sonra gergeklegsmesi gerekir. “Fiil1 siinnet kavli siinneti neshedemez.” goriisi
savunan Safifler, Hz. Peygamber’in kendi sozlerine ters olan fiilleri ile ilgili olarak, aslinda
kavli siinneti nesheden fiili stinnet degil, ondan 6nce bagka bir kavli siinnettir. Daha sonra fiili

siinnet varit olmustur. Nesh agik oldugu i¢in, insanlarda sadece fiilf siinneti nakletmiglerdir.’'®

2.5.3.2.3. Siinnetin icma ile Birlesmesi
Maverdi; stinnetin icma ile birlesmesi konusunu ti¢ kisma ayirmigtir:

1. icman siinnete muvafik olmasi. Mesela « S\ & 50N Katile miras yoktur” ' ve «

Lay &V Y ¢ Varise vasiyet yoktur” °*° kavli siinnetleri ve “Herhangi bir kisinin bir kadim
ile teyzesi veya halasmi bir nikdh altinda birlestirmesini yasaklamasi.” fiill sinnetinde
oldugu gibi. Bu siinnetler ile amel edilmesinde icma edilmistir. Ilgili hiikiimler hem siinnet
hem de icma ile sabit oldugu i¢in bu hikimler miitevatir olmadig halde mutevatir hitkkmiine

gecmistir.

2. iemAin siinnete muhalif olmasi. Bu durumda icma nasih olarak kabul edilir ve onun

gerektirdigi hukim ile amel edilir.

3. Baz1 sahabenin onunla amel etmesi bazisinin ise terk etmesi. Bu durumda o

" : - 519
stinnet ile amel etmek vacip olur.

Hz. Peygamberin giyabinda kendisine aktarilan herhangi bir siinnet ile amel kisi, daha

sonra ona kavustugu zaman o siinneti ona sormast gerekli olup olmamasi konusunda

313 Nesai, Katu’s-Sarik, 15.

>4 Byhari, Huddd, 30-31.

1> Buhar, Ezan, 51.

316 Maverdi, Edebii ’l-Kadi, I, 445-447.
°7 Eba Davud, Diyat,18.

Tirmizi Vasaya 5.

319 Maverdi, Edebii ’l-Kadi, I, 447-448.
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Maverdi’ye gore iki gorig vardir: Birincisi, kalbi mutmain olmast i¢in o siinneti ona sormast
gerekir. Diger goriige gore ise, sormasina gerek yoktur. O sekilde onunla amel etmeye devam
eder. Cunki eger o kisi Hz. Peygamber’e geldiginde o siinneti ona sormasi zaruri ise 0 zaman
onun yaninda bulunmadigi zaman da hicret ederek gelip onu sormasi zaruri olmast gerekir.
Maverdi; bu iki goriisii naklettikten sonra kendi gorisint soyle izah etmistir: “Eger o siinnet
agir bir hikim ile ilgili ise, sormaya gerek yoktur. Ruhsat ile ilgili bir hiikkiimse sormasi

gerekir.”>%

Ahkam ile ilgili herhangi bir hadisi duyan kisi eSer mukallitlerden ise ilgili hadisi
rivayet etmesi kendisine farz degildir. Cinki mukallide farz olan, bir olay ile karsilagtig
zaman sormasidir. Eger miigtehitlerden biri ise i¢tihadinda kaynak olarak kullanmasi i¢in
hadisi rivayet etmesi farzdir. Sunneti nakletmek farz-1 kifdyedendir. Farz’1-Kifaye’yi
nakletmek, hadisi rivayet etme sartlarim tasiyan kisinin sorumluluklarindandir. Insanlar bir
konuda stinnete ters bir hayat yasiyorlarsa siinneti rivayet etme sorumluluguna sahip olanlarin
o konudaki hadisleri rivayet etmeleri gerekir. Oyle bir durum so6z konusu degilse, ilgili

konulardan sorulmadig siirece rivyet etme mecburiyetleri yoktur.”*!

320 Maverdi, Edebii’l-Kadi, 1, 448.
32 Maverdi, Edebii’l-Kadi, 1, 449.
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3. iICMA
Ser’i delillerin Ggunctst icmadir.

Icma, fiiru-i fikih kitaplarinda birgok dini-hukuki hitkmiin mesruiyet temelini gostermek
tizere bagvurulan bir delildir. Fikih usulii eserlerinde ise kaynaklar teorisinin vazgecilmez bir
ogesidir. Temel geri deliller arasinda genellikle Ugiincii sirada yerlestirilen icma; ayni
zamanda Islam fikhi ve kultiiriiniin ¢ok onemli kavramlarindan biridir. Usil-i fikhin tedvin
edilmesiyle birlikte literatiirde icmaa 6zel bir yer ayrnlmis, icmain dayanaklar, varlik ve
gecerlilik sartlari, hitkmu gibi konular Gizerinde genis bir bigimde durularak bir icma teorisi

olusturulmaya baslanmigtir.”*

3.1. Tanimi

Maverdi, icmar; “hikumlerin delilleri ve istinbat yontemleri agisindan ilim ehlinin bir
hiikkimde goriig birligine varmasinin yayginlik kazanmasi, aynmi asir alimlerin bu noktada
ihtilaf etmemesi ve bu yayginligin sonraki asir alimlerince de devam etmesidir. Boylece
sozkonusu yayginlik (ayni asir) alimleri tarafindan baglamis ve (sonraki asir) alimlerince de
devam ettirilmigtir. Dolayisiyla daha sonraki alimler tarafindan dile getirilecek ihtilafin

» 523 4

sozkonusu icma’a olumsuz bir etkisi olmaz. seklinde tanimlamigtir.”

3.2. Hiicciyeti

Maverdi’ye gore; icmain hiicciyeti ile ilgili Gi¢ farkli goriis vardir:
1. Hem hiiccettir hem de meydana gelmesi miimkiindiir

2. Hiiccettir, fakat meydana gelmesi miimkiin degildir. Maverdi; bu gorigiin
fasitligini su ayetlerle ispatlamaya galigmigtir: “Zd) S5 o das &3\3: Bana yonelenlerin yoluna
wy™ % | alisy den Al G5 e A5 (o3l e S8 & oSl A 8 e 533 (e DAL R G
\oraa: Kim, kendisine hidayet (dogru yol) besbelli olduktan sonra peygambere karsi ¢ikar,
mii'minlerin yolundan baskasina uyarsa, onu yoneldigi yolda birakiriz ve cehenneme sokariz.

Orasi ne kotii bir varis yeridir.”>* ve “) 55 Y3 [EXPEN A Sy Vsaaiely Hep birlikte Allah'm

2 Donmez, [brahim Kafi, “icma”, DiA, Istanbul, 2000, XXI, 417.

P e alialiiul oSy ar s Jaf 4 Glisg ol aSa 8 U o BLIYT 5k 5 ASa Y JIV0 dga (e alall Jal Gl (i )
ol By B il Al dal e s e D8l OsSY aladt dal g alell Jal o Acaliiadd] yixid an peae day alall Jal (e aglliaf
(qm

32 Maverdi, Edebii ’l-Kadi, 1, 450.

% Lokman 31/15.

3% Nisa 4/115.
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2?7 Bunlara gore, birinci ayette ki

ipine (Kur'an'a) simsiki sarilin. Pargalanip bolimmeyin.
“Bana yonelenlerin yoluna uy”, ikinci ayetteki “Mii'minlerin yolundan baskasina uyarsa” ve
uciincu ayette ki “Hep birlikte Allah'm ipine simsiki sarilin” cumleleri, insanlarin herhangi bir

konuda ittifak ve icma etmelerinin miimkiin olduguna delalet eder.

3. Hiiccet degildir, fakat meydana gelmesi miimkiindiir. Maverdi; bu goriigiin

fasitligini “0l s AVAS & 3K Siz insanlar icin ¢ikaridmis en hayili iimmetsiniz”%

ayeti
ve ‘Ml e il asini Y1 Ummetim dalalet iizere birlesmez’”% hadisi ile ispatlamaya
caligmistir. Yukaridaki ayet ve hadis immetin hatada degil, hakta birlesecegine delalet

etmektedir. >’

Méverdi; "l e Gl 6 &5 ) e sl )5 & Uang 3 s EikY Boylece, sizler
insanlara birer sahit (ve ornek) olasiniz ve Peygamber de size bir sahit (ve ornek) olsun diye
sizi orta bir iimmet yaptik™>* ayetini delil gostererek icmain her asirda miimkin oldugunu
savunmustur. Yukaridaki ayette Allah, teblig devam etsin diye Rastlini immete, Gmmeti de
kendilerinden sonra gelenlere hiiccet kilmigtir. Yani her asrin insanini ondan sonraki asrin

insanina delil kllmlstlr.532

Maverdi; icma konusunu; icmain dayanaklar, gegerlilik sartlari, varlik sartlart ve icma
ve muhalefet seklinde dort baslik altinda incelemistir.

3.3. Dayanaklari

Maverdi’ye gore, izerinde icma edilen hiikimlerin dayandig: deliller yedi tanedir:

1. icmam Kur’an’dan bir tenbihe dayanmasi. Mesela oglun oglu, mirasta ogul gibi

olmas” konudaki icmd, Kur’an’dan “oglun mirastaki pay1” tenbihine dayanilarak

yapilmustir.>>

2. fcmamn siinnetten istinbat edilmis bir uygulamaya dayanmasi. Ornegin iki

nineden her birisinin mirastaki paylarinin altt da bir olarak tespit edilmesindeki icma,

27 Al Imran 3/102.

3% Al-i Imran 3/110.

% bn MAce, Fiten, 8.

330 Maverdi, Edebii ’l-Kadi, I, 450-451.
3! Bakara 2/143.

332 Maverdi, Edebii’l-Kadi, 1, 452.

3 Maverdi el-Havi'l-kebir, VIIL, 114.
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sinnetten ¢ikarnlmis bir delile dayanarak yapilmistir. Ahad hadis tizerinde ameli icma olursa

onu zayif delil olmaktan kurtarir.

3. Iemam yaygmhk kazanmis bir uygulamaya dayanmasi. Mesela namazlardaki
rekat sayisi, rik( ve secdedeki tertip gibi hitkkiimler Gizerine yapilan icma, meshur olmusg

uygulamaya dayanir.
4. Yapilan bir amele dayanmasi. Zekat nisabi gibi.

5. Yapilan bir tartismaya dayanmasi. Ornegin; zekat vermeyen kisilerin 6ldiiriilmesi
konusunda icma yapilmigtir. Yapilan bu icma, Hz peygamber’in vefatindan sonra zekat

vermeyen kisiler ile ilgili olarak sahabenin yapmis oldugu tartismalara dayanir.

6. Onceden yapildigi halde daha sonra birakilan bir amele dayanmasi. Mesela;
cuma namazint kilan kimseden o ginin 68le namazinin farzinin kalkacagi konusunda icma

yaptlmistir. Bu icma, o giinlin 6gle namazinin kaldirilmasina dayanir.

7. Yapilan bir kiyasa dayanmasi. Mesela mandaya zekat diigecegi konusunda icma

. .. . A - . . 534
edilmistir. Bu icma; mandanin sigira kiyas edilmesine dayanir.

Maverdi’ye gore, herhangi bir delile dayanmaksizin icmain meydana gelip gelmeyecegi
konusunda ihtilaf edilmistir. “Cres & xie 568 G (y a3l of ) W o Mii ‘minlerin giizel gordiikleri
sey Allah'm yaninda da giizeldir™> hadisini delil gostererek herhangi bir delile dayanmadan
yapilacak icmain sahih olacagini soylemistir. Maverdi’ye gore bu gortis, ilhami delil olarak
kabul edenlerin gorisudur ve sazdir. Cumhura gore ise, delile dayanmadan icma meydana
gelmez. Cunku ser’i bir hikmii delilsiz ortaya koymak caiz olmadigr gibi, herhangi bir sebebe

dayanmaksizin yapilan icma da yoktur.”*

Maverdi’ye gore, icmain kesin bilgi ifade edip etmemesi konusunda iki farkli goris

vardir:
1) Icma kesin bilgi ifade eder.

2) Icma kesin bilgi ifade etmez. Ciinkii icmaa katilan alimlerden her biri hatadan beri

olmadig: gibi toplu halde de hatadan beri degillerdir. Nasil ki haber-i vahid kesin bilgi ifade

>4 Maverdi, Edebii’l-Kadi, 1, 454-455.
3 Aclam, Kesfii I-Hafa’, 11, 168.
36 Maverdi, Edebii’l-Kadi, 1, 454-456.
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etmedigi halde delil olarak kabul ediliyorsa, icmada ayni sekilde kesin bilgi ifade etmez ama

delil olarak kabul edilir.>*’

3.4. Gecerlilik Sartlar:

Maverdi’ye gore bir icmain gegerli olabilmesi i¢in dort sart gerekir:

1. icmaa katilanlarm alim olmasi. icmain gegerli olabilmesi igin ona katilan kisilerin
ilim ehlinden olmalan gerekir. Allah soyle buyurmustur: "=l 1545 Gsaldliy b Wi aly y 4 El 3¢
Jauﬁb &: Allah, melekler ve ilim sahipleri, ondan baska ildh olmadigina adaletle sdhitlik
ettiler.”>** Allah insanlardan sadece ilim ehlini kendi esi ve benzerinin olmadigina sahit
tutmustur. Allah Rastli de su hadisinde; “sb¥ 5 oWl Alimler peygamberlerin
varisleridir>* buyurarak ilim ehline ayn bir énem vermistir. Sahabeden Ebd Talha el-
Ensari; doluyu yiyen kimsenin orucu bozulmayacagi kanaatindedir. Alim sahabelerden
olmadigr i¢in onun bu gorigini kimse kabul etmemigtir. Maverdi; yukaridaki delillerden
hareket ederek “Icméain gecerli olmasi i¢in ona katilan kisilerin ilim ehli olmast gerekir.”

540
sonucuna varmigtir.

2. icmaa biitiin sehirlerin alimlerinin katilmasi. icmain gegerli olabilmesi i¢in sadece
bir gurup degil, biitiin sehirlerin alimleri katilmasi gerekir. Imam Malik (179/795); vahyin
Medine’de inmesini, Hz. Peygamber’in orada vefat etmesini ve 3,5 LS dyaall 11 5 0 Al of
"& e N sl Yilann deligine cekildigi gibi, ilimde Medine ye ¢ekilecektir”>*' hadisini delil
gostererek Medine ehlinin icméi diginda bagka icmain hiiccet olamayacagin dile getirmistir.
Ummii’l-Veledin satilmasi caiz degildir. Bu konuda Hz. Ali’nin de aralarinda bulundugu
sahabe tarafindan icma olugmustur. Fakat Hz. Ali, hilafetin merkezini Medine’den Kiife’ye
tagidiktan sonra bu goriigsiinden vazge¢mis ve onun satilmasinin caiz oldugu yoniinde fetva
vermistir. Imam Malik’e gore, Hz. Ali, Medine’den ayrildig: i¢in onun bu muhalefeti icmaa
zarar vermez. Maverdi; Imam Malik’in ilgili goriisini soyle reddetmistir: Hitkiimler Kur’an
ve siinnetten cikarilir mekanlardan degil. Allah; &8 &1 J 5Ly "l“‘ REPCY PRI S kR
py‘ﬁ\ e};i\ K Aiub S5 Eger Allah'a ve dhirete iman ediyorsaniz, hakkinda ihtildfa diistiigiiniiz
meseleyi Allah'a ve Resuliine arzediniz””** buyurarak Medine ehline degil Kur’an ve siinnete

bagsvurmamizi istemistir. Ebu Said el-Hudri ve Cabir b. Abdillah hadis almak i¢in Medine’den

337 Maverdi, Edebii ’l-Kadi, 1, 456.

538 Al-i Imran 3/18.

¥ Eba Davad, Ilim, 1.

>0 Maverdi, Edebii ’I-Kadi, I, 456-457.
> Buhari, Fedailii’l-Medine, 6.

42 Nisa 4/59.
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ayrilip Sam’a gitmislerdir. Medineliler, Amr b. Hazm’a mektup yazarak diglerin diyetini
sormuslardir. Ustelik eger icmain olusumu bir yerin insanlarina has kilinacaksa bu yer Mekke

olmalidir. Cuinkii Mekke vahyin ilk indigi yer ve Hz. Peygamber’in dogdugu sehirdir.*

3. Icmaa katilanlardan kimsenin muhalafet etmemesi. icmia katilan alimlerden
kimsenin muhalefet etmemesi gerekir. Icmaa katilanlardan herhangi birisinin muhalefet ettigi

ortaya ¢ikarsa, Maverdi’ye gore iki durum s6z konusu olur:

1) Muhalifin goriisiinii reddeden bir nassin var olmasi1. Bu durumda muhalefet; nass
ile kaldirilmig ve icmd da muhalefetin diginda gergeklestirilmis olur. Mesela; Abdullah b.
Mes’ud, Fatiha, Felak ve Nas strelerinin Kur’an’dan olduguna muhalefet etmis fakat onun bu
mubhalefeti nas ile reddedilmis ve adi gegen streler Kur’an’dan sayilarak bu konuda icma
olusmustur. Ubey b. Ka’b, kunut dualarini Kur’an’dan sayarak muhalafet etmis fakat
sahabeler onun bu muhalefetine itibar etmemisler ve kunut dualarinin Kur’an’dan olmadigina
icma etmislerdir. Huzeyfe el-Yeman; oru¢ tutmanin baslangicini sabahin aydinligiyla tayin
etmis fakat sahabeler onun bu muhalefetine itibar etmemisler ve orucun fecir ile baglayacagi

konusunda icma etmislerdir.

2) Muhalifin goriisiinii reddeden bir nassin var olmamasi. Bu durumda muhalifin -
yasca buyiik veya kugiik olmasina bakilmaksizin — muhalefeti, icmain olugsmasina engel teskil
eder. Mesela Abdullah b. Abbas avl/avliyye’** konusunda (avli reddederek) biitiin sahabeye
muhalefet etmis ve onun bu muhalefeti icma1 ortadan kaldirmistir. Ahmed b. Hanbel
(241/855); bir kisinin muhalefet etmesi icmaa zarar vermez goristindedir. Maverdi; Ahmed b.
Hanbel’in bu gortsinin dogru olmadigint soylemistir. Cinkic Hz. Ebu Bekir, dinden
¢ikanlarla savagsma konusunda biitiin sahabeye muhalefet etmis ve hakli bulunmustur. Ustelik

yiice Allah; “$Ui ba 20 3% Allah, hikmeti diledigine verir”>* buyurmustur.>*

4. Icmam asrm biitiin Alimlerine ulasmasi. Icma; ilgili asrin biitiin alimlerine

ulagmasi gerekir. Kendilerine ulagilan meselede bir kisim alimler, agiktan goriis beyan ederek

>3 Maverdi, Edebii’l-Kadi, I, 457-461.

> Avl/avliyye: “varislerin hisselerinin toplamimin, terekenin mahrecini/ortak paydasim astign meseleye denir.
Bir bagka ifadeyle avliyye, terckenin mirascilar arasinda alacaklart farz/belirli hisselerde paylastirildiginda
yetmeyerek taksimin hisse oranlarina uygun yapilamamasidir.” Avliyyenin ilk defa Omer b. Hattab 1n hilafeti
doneminde ortaya ¢iktifi, onun bu konuyu sahabeyle istisare ettigi ve Peygamber (sav)’in amcast Abbas’in
omerisiyle avl yaptig1 belirtilmektedir. Ibn Abbas’in avli reddettigine dair cok sayida rivayet nakledilmistir.
Genis bilgi icin bkz: Yazici, Abdurrahman, Fikihta Bir Miras Meselesi Olarak Avliyye: Avl Halleri, Kaynagi
ve Coziimlerin Degerlendirilmesi, “Islam Hukuku Arastirmalan Dergisi”, sy. 24, 2014, s. 305-327.

> Bakara 2/269.

% Maverdi, Edebii ’I-Kadi, I, 461-464.

105



katilir diger bir kismi1 ise; agiktan gorlis beyan etmeyip riza gosterir her iki durumda da icma

meydana gelmis olur.”"’

Kendilerine icma ulagan alimler siikiit etseler yani; ne agiktan goriis beyan ederler ne de
riza gosterirlerse. Maverdi’ye gore; bu sekilde bir icmd, sahabe donemi ve sahabenin

disindaki donem olmak tzere iki ayr baslik altinda incelenmesi gerekir:

1- Sahabe donemi disindaki siikiaiti icma. Maverdi’ye gore; sahabe doneminden
sonraki herhangi bir asirda, mictehidlerin bir kismi, goriiglerini beyan ettikten sonra; bu
goristen haberdar olan diger miuctehidlerin goriis beyan etmeyip siik(it etmeleri durumunda;

ne icma meydana gelmis olur nede onlarin bu gortst delil olarak kabul edilir.

2- Sahabe doneminde siikiiti icma. Maverdi; bu donemdeki sikiti icma ile ilgili
goriglerini izah etmeden 6nce; Hz. Peygamber’in o dénemdeki Muslimanlar (sahabe nesli)
ile ilgili baz1 sozlerine yer vermistir. Allah Resili; sahabe nesli hakkinda soyle buyurmustur:

"o

Abia) S8l agly 0l & Claal: Ashabim yildiz gibidir. Hangisine tabi olursaniz hidayet

5,548

bulursunuz ve “agish oV 3 S8 G s Insanlarin en hayirlist benim zamammda

yasayanlardur. Sonra da onlardan sonra gelenlerdir ™"

Maverdi’ye gore, herhangi bir sahabi bir s6z soyler ya da bir hiikiim verirse geriye kalan
sahabeler de o hikme istirak edip etmeme hususunda siikiit etseler, iki farkli durum soz

konusu olur:

1) Sahabenin sukat ettikleri husus, hadler ve evlilik gibi daha sonra diizeltilmesi
mimkin olmayan durumlarin meydana gelmesine sebep oluyorsa, sessiz kalmalan ilgili
hilkmii onaylama anlamina gelecegi i¢in icma meydana gelmig olur. Ciinkii onlar o hikmiin
dogru olmadigina inansalardi ona karsi ¢ikarlardi. Zira onlarin muinker olan bir seyde ittifak

etmeleri diigiiniilemez.

2) Sessiz kaldiklar1 konu, daha sonra duzeltilmesi mumkiin olan konulardan ise;
stktlart hiiccet olur ama; ictthada mahal birakmayan icmain meydana gelip gelmeyecegi

konusunda iki farkli yaklagim vardir:

a. Icma meydana gelir ve igtihada yer yoktur.

>4 Maverdi, Edebii’l-Kadi, I, 464.
>® Aclam, Kegfii I-Hafa’, 1, 118.
% Buhari, Sehadat, 9.
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b. Icma meydana gelmez. Ciinkii sessiz kalan her hangi bir kisiye bir s6z ya da bir
kanaat isnat etmek - ister hitkim koyma isterse fetva verme seklinde olsun - ona iftira

atmaktir. Icma gerceklesmedigi icin de igtihadin yapilmas: caizdir.

Ebi Ali b. Ebi Hiireyre (6.345/956);> fetva ile hitkmii birbirinden ayirmistir. Ona gore
miictehitlerin sessiz kaldiklari konu fetva ile ilgili bir konu ise; icmd meydana gelir; hitkkiim
ile ilgili bir konu ise meydana gelmez. Cunkt miftinin verdigi fetvaya itiraz etmek caizdir;
fakat hakimin verdigi hitkme itiraz etmek insanlarin arasinda ayriliga sebep olacagi igin caiz
degildir. Safii fakih Ebd ishak el-Mervezi (340/951)"! yukandaki goriigiin tam tersine hiikiim
konusunda icmain meydana gelecegini kabul etmis fetvd konusunda ise kabul etmemistir.
Onun gerekgesi ise hakim ¢ogu zaman istisareye dayanarak hitkiim verirken, mifti ise gogu

zaman kendi inisiyatifi ile hikim vermektedir.>>

Maverdi’ye gore; yukandaki iki goris de fasittir. Cunki ig¢tihadin farz olmasi
konusunda fetva ile hikiim arasinda bir fark yoktur. Dolayisiyla bu ikisini birbirinden ayirip

farkl1 hiikiimlere tabi tutmanin bir anlami yoktur.>>

Herhangi bir sahabenin vermig oldugu bir hikim ya da fetva diger sahabelere
ulagmamis ise; icma meydana gelmez; fakat hiiccet olup olmayacagi kiyasa gore belirlenir.
Yani sahabe soziiniin hiiccet olup olmamast; kiyasin bu séze uyup uymamast durumuna gore

belirlenecektir. Maverdi’ye gore; bu meselede dort durum s6z konusudur:

1-Kiyasin sahabe soztine uygun olmasi. Bu durumda sahabe s6zii kiyas ile hticcet olmus

olur.

2- Kiyasin sahabe soziine ters olmasi. Bu durumda eger sahabe soziinii destekleyen celi
veya hafi bir kiyas yoksa, o zaman celi kiyas ile amal etmek sahabe sozi ile amel etmekten

daha evladir.

> Yasadign devirde Safii fakihlerinin 6nde gelenleri arasinda yer alan Ebii Ali b. Ebi Hiireyre’nin bazi
meselelerde Imam Safii’ye ve diger mezheb ulamasina muhalif goriisleri bulunmasindan miictehid bir Alim
oldugu anlasiimaktadir. Bkz: Kose, Saffet, “Tbn Ebfi Hiireyre”, DIA, Istanbul, 1999, XIX, 435.

>! Rivayette giivenilirligi ve ilimde dirayeti konusunda ittifak mevcut olan Ebi ishak el-Mervezi 6grencileri
vasitastyla Safil mezhebi Irak’ta ve diger bolgelerde yayildi. Ebii Asim el-Abbadi, Islam diinyasinin her
tarafindan kendisinden ders almak icin 6grencilerin geldigini ve Safii mezhebinde 6énderlik mevkiinde yetmis
kisinin onun meclisinden yetistigini belirtir. Bkz: Ozel, Ahmet, “Ebfi ishak Mervezi”, D4, Istanbul, 2004,
XXIX, 234.

32 Maverdi, Edebii’l-Kadi, 1, 467; SitAzi, et-Tabsira, 392.

3 Maverdi, Edebii’l-Kadi, I, 467
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3- Celi kiyasin sahabenin soziine uygun, hafi kiyasin ise ters olmasi. Bu durumda

sahabe s0zii ile amel etmek hafl kiyas ile amel etmekten daha evladir.

4- Hafl kiyasin sahabe soziine uygun, celi kiyasin ise ters olmast. Bu Imam $afii’nin
kadim gorusine gore; sahabe sozi ile amel etmek cell kiyas ile amel etmekten daha evla ve
daha gereklidir. Cunku sahabe bagkalarina gore hakka daha yakindir. $afii mezhebinin cedid
gorisiine gore ise; cell kiyas ile amel etmek, sahabe soziine uygun olan hafl kiyas ile amel
etmekten daha evladir. Cunki sahabeler birbirlerine karst kiyas ile delil getiriyorlardi.
Sahabeler kiyas ile amel ettigine gore onlarin digindakilerin onunla amel etmeleri daha

gereklidir.”*

3.5. Inikad Sartlar

Maverdi’ye gore, icmain istikrar kazanabilmesi i¢in dort sart gereklidir:

1. icmia katilan Alimlerin goriislerinin bilinmesi. Maverdi’ye gore; icmaa katilan
alimlerin gorislerinin bilinmesi gerekir. Ittifak ettikleri konu ile amel edip etmemeleri icmaa
zarar vermez. Bazilari icmain ger¢eklesmesi i¢in ona katilan alimlerin gortslerinin
bilinmesini yeterli bulmayip ayn1 zamanda onunla amel etmelerini gerekli gormuslerdir.
Onlara gore; sozin dogrulugu amel ile tespit edilir. Maverdi’ye gore; bu gortis dogru degildir
cunki sozlu deliller ameli delillerden daha giicludur. Sozli ve ameli delillerden her biri tek
bagina delil olarak kullanilir. Fakat ikisinin beraber kullanilmasi zorunlu degildir. Sadece soz
ile meydana gelen herhangi bir icma, yani ona ters veya uygun bir amelin bulunmamasi
durumunda icma soz ile gergeklesmis olur. Sadece amel ile meydana gelen herhangi bir icméa
ters veya uygun bir séz olmamasi halinde ise icma amel ile gerceklesmis olur. Alimler s6zde
birlesip amelde ihtilaf etseler, ihtilaf ettikleri ameli tevil etme imkani yoksa icma meydana
gelmez. Amelde icmd edip sézde ihtilaf etseler ihtilaf ettikleri s6zii tevil etme imkan1 yoksa

. T 555
yine de icma vukl bulmaz.

2. icmia katilanlarin goriislerini degistirmemeleri. Maverdi’ye gore, icmaa katilan
alimler den bir goriig ayriligt meydana gelmemesi gerekir. Onlardan birisinin muhalefet

etmesi durumunda icma ortadan kalkar. Mesela, Hz. Ali’nin de aralarinda bulundugu sahabe

> Maverdi, Edebii’l-Kadi, I, 467- 470.
% Maverdi, Edebii ’l-Kadi, I, 470-471.
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tarafindan iUmmu’l-veledin satilmasinin caiz olmadigi konusunda icma olugmus; fakat Hz.

Ali’nin daha sonra bu gorisinden vazgegmesinden dolay1 icma ortadan kalkmugtir.>>®

3. iemam gerceklestigi asrin sona ermesi. Maverdi’ye gore; icmain gerceklesmesi igin
ilgili asrin sona ermesi gerekir (inkirdzii’l-asr). Cinki alimlerin goriislerinden vazgegmesi ve
boylece icmain bozulmasi ihtimalini ortadan kaldirmanin en emin yolu, icmain gerceklestigi
asrin sona ermesidir. Maverdi’ye gore; inkirazii’l-asr sartinin gergeklesmesi igin, icmaa

katilan buitiin alimlerin 6lmesi gerekmez.557

Maverdi’ye gore, inkirazii’l-asr, bir zarar ve yikimin meydana gelmesine sebep olmayan
hikiimlerde icmain gergeklesmesinin sartt olarak kabul edilir. Hadler ve evlilik gibi daha
sonra dizeltilmesi miimkiin olmayan durumlarin meydana gelmesine sebep olan hiikiimlerde
icmain gerceklesmesi igin; inkirdzi’l-asr sartinin aranip aranmamasi konusunda iki farkl

goris vardir:
1- Her durumda, icmain ger¢eklesmesi i¢in vukl buldugu asrin sona ermesi gerekir.

2- Bu gibi durumlarda inkirdzii’l-asr sarti aranmaz. Alimler herhangi bir meselede
ittifak etmeleri icmain gergeklegsmesi i¢in yeterlidir. Bu gibi meselelerde icmaa katilanlardan
herhangi birisinin goriiginden vazgegmesi dustnilemez. Cunki onlar bu gibi 6nemli
meselelerde iyice hakki arastirip ortaya koymadan icmada bulunmazlar. Oregin Hz. Ebi
Bekir’in zekat vermeyenlerle savagsmasi konusunda biitiin sahabeler icma etmistir. Burada kan
dokme vardir. Herhangi bir sahabenin bu meselede yani icma gergeklesip kan dokuldukten
sonra goriisiinden vazgecmesi disinilemez. Oyle olmasi durumunda onlar miinker bir

konuda icm4 etmig olurlar. Halbuki immetin miinkerde ittifak etmesi séz konusu olamaz.”*®

4. ikinci asrin limlerinden birinci asrin Alimlerine yetisenlerin itiraz etmemeleri.
Maverdi’ye gore; icmain ger¢eklesmesi i¢in vuku buldugu asirdan sonraki asirda herhangi bir
alimin ilk asrin alimlerine ulagip itiraz etmemesi gerekir. Herhangi bir sahabi, tabiin ¢agina
yetisirse ve tabiin alim de onlarin icma ettikleri konuda muhalefet ederse Maverdi; onlarin bu
muhalefeti icmda zarar verip vermeme konusunda $Safii alimlerin iki guruba ayrildigini

soylemistir:

% Hz. Ali’nin daha sonra bu gériisinden vazgecip tekrar eski gonisiine dondiigii rivayet edilmistir. Maverdi
gore; eger bu rivayet sahih ise imm’ii-veledi satmamn haram oldugu konusunda icmi meydana gelmis olur.
Bkz: Maverdi, Edebii’[-Kddi, 1, 472.

7 Maverdi, Edebii’l-Kadi, 1, 473.

3% Maverdi, Edebii ’l-Kadi, I, 475-477.
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1) Tabiin alimlerin muhalefeti icméa zarar vermez. Ciinkt sahabeler Hz. Peygamber’i

goriip ondan seriat1 almiglardir.

2) Onlarin muhalefeti icméa1 ortadan kaldirir. Cinkii yasin kiigukligi sézin gegerli
olmasina mani degildir. Mesela Ibn Abbas (6. 68/687) yasca kendisinden biiyiik olan bazi

29

sahabeye muhalefet etmistir. Hz. Ali; “Once hakk: tam sonra hak ehlini tamrsin” soziiyle

sahislara degil hakka bakilmasina igaret etmistir.

Maverdi’ye gore; icma, gergeklestigi asirdan sonraki asrin insanlart igin hiiccettir. Vuku
buldugu asirda tam yerlesmedigi i¢in o asrin insanlart i¢in hiiccet olmaz. Boylece sahabe
icmai kendileri i¢in degil kendilerinden sonraki nesil olan tabiin i¢in hiiccet, tabiinin icmé1 da
kendileri i¢in degil tebe-i tabiin i¢in hiiccet olur. Bu hitkiim kiyamete kadar gecerlidir. Yani
her asirda icma mumkiindir ve gergeklestigi asir i¢in degil ondan sonraki asir i¢in hiiccet

560
olur.

3.6. icma ve Icmiya Muhalefet

Maverdi; icma ve muhalefet konusunu dort kisma ayirmistir:

1. Muhalefetin icmadan sonra ayni asirda meydana gelmesi. Muhalefetin ayn1 asirda
icmadan sonra meydana gelmesi icmai ortadan kaldirir. Mesela sahabe devrinde herhangi bir
konuda icma olustuktan sonra icmaa katilanlardan birisinin muhalefet etmesi durumunda icma
ortadan kalkar. Ornegin Abdullah b. Abbas, Hz. Omer’in vefatindan sonra avl/avliyye
konusunda (avli ret ederek) icmaa muhalefet etmesinden dolay1 icma ortadan kalkmigtir. Ayni
sekilde Hz. Ali’nin immi’l-veledin satilmasinin caiz olmadig konusundaki icmaa muhalefet

etmesinden dolay1 icm4 ortadan kalkmigtir.”®'

2. icmAm muhalefetten sonra aym asirda meydana gelmesi. Ayni asirda herhangi bir
meselede ihtilaf yapilip daha sonra icma olusmasi durumunda ilgili ihtilaf ortadan kalkar.
Mesela, zekat vermeyen kisilerin 6ldirilmesi konusunda sahabe ilk once ihtilaf etmis daha
sonra Hz. Ebu Bekir’in goriisiinde birleserek ihtilafi ortadan kaldirmis ve bu sekilde icma

olugmustur.”®?

Maverdi’ye gore; bu sekilde olusan icma ile ilgili iki farkli goriis vardir:

39 dlaf Cay a3 all o e

30 Maverdi, Edebii ’l-Kadi, 1, 472.

1 Maverdi, Edebii ’I-Kadi, I, 478-479.
2 Maverdi, Edebii ’l-Kadi, 1, 479.
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a. Ihtilaf yapildiktan sonra meydana gelen icma, ihtilaf yapilmayip dogrudan meydana

gelen icmadan daha giigludur.

b. Ihtilafin yapilip yapilmamasi arasinda herhangi bir fark yoktur. Ikisi de esit

degerdedir.”®

3. Muhalefetin icmiadan sonra ayri1 bir asirda meydana gelmesi. Muhalefet ile
icmain farkli asirlarda ve muhalefetin icmadan sonra meydana gelmesi. Mesela sahabe
devrinde olusan herhangi bir icmaa tabiin devrinde muhalefet edilmesi. Maverdi’ye gore; bu

durum iki kisma ayrilir:

1) Usilde ittifik etmekle beraber icma edilen konuda muhalefet etmek. Bu gibi
durumlarda muhalefete itibar edilmez. Icmain giiglii ve kuvvetli bir delil olusundan dolay:

onceden gerceklesen icma devam eder.

2) icma edilen konuda fazla veya eksik bir sifatin meydana gelmesi ve meydana
gelen bu sifatlardan dolay: icmada ihtilaf edilmesi. Bu gibi durumlarda Imam Safii ve
fakihlerin ¢oguna gore, icmad eski hali (gergeklestigi sifatlar) tizere devam eder. Farkli

sifatlardan dolay1 meydana gelen muhalefet, ilgili sifatlar konusunda gecerlidir.”**

Zahirilere gore, bu gibi durumlarda icmada herhangi bir halel meydana gelmeden
devam eder. Yani yeni sifatlardan dolay1 meydana gelen degisiklik sonrasinda da icma devam

565
eder.

Kesin bir delil olmadik¢a, meydana gelen yeni sifatlarda ihtilaf edilmesi o sifatlarin
hitkiimde de ihtilaf edilmesini gerektirmez. Ornegdin; teyemmiim ederek namaza baslayan
kimsenin namaz esnasinda suyu gormesi halinde teyemmiim ve namazin bozulup
bozulmayacagl tartigmasinda Zahiriler; bu kimsenin namaza baslamadan suyu gormesi
durumunda namazinin bozulacagi konusunda icmain bulundugu, suyu gordiginde de

namazinin bozulacagini yani icma hikmunin devam edecegini ve bunun da bir istishab

I B . 566
oldugunu ileri siirmiislerdir.

% Maverdi, Edebii’l-Kadi, 1, 479.

" Maverdi, Edebii 'I-Kddi, 1, 479-480.

% Fikih ustliinde bu konu “icma istishab1” adiyla incelenmistir. icma istishabr: Ser‘i hiikiim istishAbimn yan
acilinu sayilabilen bu tiir istishAbda, icmi saglanmig bir hitkmiin siiblt ve devamlilif degil boyle bir goriis
birliginden yakin fakat tartigmal1 konularda da yararlanma ve bir konuda meydana gelen icmain otoritesini o
konuda meydana gelen degisiklik sonrasinda devam ettirme disiincesi s6z konusudur. Bunun igin de bu tiirii
usulciilerin ¢ogu tartigmali konuda icmi istishabi (istishabii’l-icmi® fi mahalli’l-hilaf) ya da istishabi
hali(hiikmi)’l1-icmé° seklinde adlandirir. Bkz: Bardakoglu, Ali, “Istishab™, D4, Istanbul, 2001, XXIII, 379.

% Maverdi, Edebii ’l-Kadi, 1, 480.

111



Maverdi’ye gore Zahirilerin bu goriigi fasittir. Ciinkii her durum i¢in delile dayali ayri
bir hiikkiim vardir. Eski hitkmiin devam etmesini gerektiren bir kiyas bulunmadigr siirece icma,
ancak gergeklestigi konuda hiiccet olabilir. Icma asil oldugu i¢in ona kiyas yapilabilir. Bu gibi

durumlarda icmaim hilkmiini devam etmesini saglayan icma degil kiyastir.”®’

Yukaridaki meseleyle baglantili olarak miictehidler herhangi bir meselenin hitkmiinde
ihtilaf etseler yani bazilarinin verdigi hitkme digerlerinin karsi ¢ikmast durumunda, Zahirilere
gore, kargt ¢ikanlardan delil istenmez, hiikiim verenlerden delil istenir. Ciinkii nefi konusunda
eski hikim (istishabt’l- hal) devam eder. Cumhura gore ise; hukim verenlerden delil
istendigi gibi karst ¢ikanlardan da delil istenir. Herhangi bir hikmu delilsiz kabul etmek caiz
olmadigr gibi delil olmadan karsi ¢ikmak da caiz degildir. Zaten herhangi bir hikme karst
¢tkmak onun ziddin1 kabul etmek demektir. Zahirilerin delil olarak ileri siirdiikleri miiddeiden
delil istenip inkdr edenden istememesi ile ilgili olarak cumhur, inkdr edenin yemin etmesi
miiddeinin delili gibidir. Yani her ikisinin sifatlari farkli olsa da delil olma bakimindan ayni

konumdadirlar.*®®

4. Icmam muhalefetten sonra ayr1 bir asirda meydana gelmesi. Herhangi bir asirda
bir meselede ihtilaf edilirse, ondan sonraki bir asirda ihtilaf edilen meselede icma olusursa
mesela; sahabe herhangi bir meselenin hitkmunde ikiye ayrilirsa ondan sonra tabiin o iki
goristen birisinde icma etmesi durumu ile ilgili olarak Maverdi; Safil mezhebinin gortsini
sOyle 1zah etmistir: Bu gibi konularda olusan icma gecerli degildir. Ciinkii sahabenin ihtilafi, o
konuda igtihadin caiz oldugunun icmai1 hikmiindedir. Sayet tabiinin ittifaki icma olarak kabul

edilirse, sahabenin icmai iptal edilmig olur. Bu da caiz degildir.569

Haris el-Muhasibi (243/857) ve baz1 Safii mezhebi alimleri, sahabe ihtilafindan sonra
tabiin tarafindan gerceklestirilen icmar gecerli saymislardir. Onlara gore, sahabe kendisi
herhangi bir meselede ihtilaf ettikten sonra icma yapmalari ile onlardan sonraki neslin onlarin
ihtilaf ettigi konuda icmada bulunmasi arasinda fark yoktur. Her iki durumda da icma
gergeklesmis olur. Maverdi; yukaridaki goriisii yanlis bulmustur. Ona gore; sahabe icmai
ancak onlarin asrinin sona ermesi ile gergeklesir. Bundan dolayr onlarin kendi dénemlerinde
ittifak ettigi konular ile ihtilaf ettigi konular arasinda fark vardir. Buna gore, herhangi bir
konuda sahabeden iki goris nakledilse onlardan sonraki nesil tigtincii bir goriis beyan edemez.

Cunki onlarin iki gorigse ayrilmalart bu iki gorisin disindaki gorislerin batil oldugu

7 Maverdi, Edebii ’I-Kadi, I, 480-481.
% Maverdi, Edebii ’l-Kadi, I, 481-482.
3% Maverdi, Edebii’l-Kadi, 1, 4782-483.
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konusunda icma olusturur. Mesela; sahabeler kendi asrinda biri anne bir erkek kardes, digeri
koca olan iki amca ¢ocugunun mirast hakkinda iki goriige ayrilmiglardir. Bazilarina gore; iki
kardesin pay: esittir. Diger bazilarina gore ise; miras, anne bir erkek kardes olanin hakkidir.
Tabiinden Said b. Cibeyr (94/713) sahabeye muhalefet ederek uglnci bir goris ileri
surmustir. Ona gore; miras, anne bir olmayan erkek kardes olanin hakkidir. Maverdi’ye gore;

bazi ilim ehli®”

sahabenin bu iki gorist disinda goriis beyan etmeyi caiz gérmuglerdir. Onlara
gore, sahabe arasinda ihtilafin varlig, i¢tihadin caizligini gerektirir. Maverd1; bu gorisiin fasit
oldugunu soylemistir. Ona gore, sahabenin iki goriige ayrilmasi, bu iki gorisin digindaki
gorislerin batil oldugu konusunda icmadir. Hak bu iki goriisten birisindedir. Dolayisiyla

tabiinin iictincii bir goriig beyan etmesi icmai bozma anlamina gelecegi i¢in caiz degildir.””"

5. icmam nakli ve haber-i vahid ile siibfitu. Maverdi’ye gore, icmain haber-i vahid ile
nakledilmesi caizdir. Nasil ki Hz. Peygamberin stinneti haber-i vahid ile nakledilmesi caiz ise,

ayn1 sekilde icmain da haber-i vahid ile nakledilmesi caizdir.”

6. icma1 nakletme lafizlar1. icmé1 nakleden ravi; “onlar bu konuda icma yaptilar™”

seklinde naklederse onun mugctehit olup olmadigina bakilmaksizin rivayeti kabul edilir.

Ravinin icmai; “ben onlann arasinda ihtilafi bilmiyorum™”*

seklinde nakletmesi durumunda,
miugtehit degil ise, icma ve ihtilaf hakkinda da bilgisi yoksa onun rivayeti ile icma sabit
olmaz. Ravinin miigtehit olmast veya icma hakkinda bilgisinin olmast durumda ise, bazilar
ravinin ihtilafi nefiy etmesini icmain siibGtu i¢in delil olarak kabul ederken bazilari da bu
durumda icmain gergeklesemeyecegini ileri sirmuslerdir. Maverdi’ye gore, her iki goris de

makbuldiir.>”

> Maverdi; yukanidaki goriisii dile getirenleri soyle tammlamustir:” alall 3 caiiy (e (any <3 JIme nispet edilen
bazilan”

3 Maverdi, Edebii ’I-Kadi, I, 483-485.

72 Maverdi, Edebii ’l-Kadi, 1, 486.

(13 e | geenl agih)

T (DA agin oot o)

> Maverdi, Edebii’l-Kddi, 1, 486-487.
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4. KIYAS

Maverdi; ser’i delillerin dordinciisti olan kiyas konusuna gegmeden once kiyasin iki
mukaddimesi olarak kabul ettigi ictihdd ve istinbati genisce izdh etmistir. Biz de onun
yontemine uyarak ilk dnce ictihad ve istinbat anlayisint ortaya koyacagiz daha sonra da kiyasa

gececegiz.

4.1. Ictihad

Islim’da Kur’an ve Hz. Peygamber’in siinneti dini hitkiimlerin asli iki kaynag ve
belirleyicisi olmakla birlikte bunlarin  kabula, anlagilmast ve yorumlanmas: akilla
mumkiindir. Bu sebeple nakil ve akil birbirini dengeleyen bir iglev ve éneme sahip olmus,
ictthad da nakil karsisinda aklin bu islevini temsil eden kavramlar arasinda merkezi bir yer
isgal etmigtir. Kiyas, re’y, istidlal, istinbat, fikih gibi yakin igeriklere sahip kavramlarla
birlikte ictihad, naslarin lafiz, mana ve bilingli bosluklarinda gizli ser‘i-amell ahkdmi ortaya
¢citkarmaya yonelik beseri ¢abayi ifade eder. Bu ¢abayi gosteren kimseye miictehid, hakkinda

ictihad edilen konuya da miictehediin fih denilir.””®

4.1.1. Tanimi

Sozlukte “caba gostermek, butiin gicini kullanmak, 1srarli olmak, zahmet ¢ekmek”
anlamindaki cehd kokiinden tiireyen ictihad “Bir konuda elden gelen ¢abayr sarfetmek, bir
seyl elde edebilmek i¢in olanca giicii harcamak.” demektir. Terim olarak ictihadin, ekol ve
fakihlerin farkli bakis agilarini ve kavramin igeriginde zamanla gortilen genislemeyi
yansitacak sekilde bir¢ok tanimi yapilmis olup bunlarin ortak noktasini, “fakihin herhangi bir
ser‘l hikim hakkinda zanni bilgiye ulagabilmek i¢in butiin gliciini harcamasi” fikri teskil

577
eder.

Maverdi, ictihadi; “Dogruya deldlet eden emarelerle ona ulagmaya caligmak.”’

seklinde tanimlamigtir.””

Imam S$afii’nin kiyas ile ictihadi “aym anlama gelen iki farkli kelime” olarak ortaya
koymast usul tarihi boyunca farkli degerlendirmelere sebep olmustur. Kimileri bu soz ile

hakikat anlami kastedildigini kabul ederken, kimileri s6ziin hakiki anlamimin kastedilmedigini

376 Apaydin, Yunus, “ictihad” DIA, Istanbul, 2000, XXI, 432.

77 Apaydin, “ictihad”, XXI 432; Karaman, Hayreddin, Zslam Hukukunda Ictihad, Istanbul, 2010, 14.
378 (agle Adlall el LU i saall alla s salgiaYl)

7 Maverdi, Edebii ’l-Kadi, 1, 488.
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ileri siirmiig ve bazi yorumlar yapmiglardir. Sistematik usil eserlerinin zirvedeki érneklerinin
verildigi V. asir hukukgularindan $irazi (476/1083), Civeyni (478/1085) ve Gazali ismini
vermeksizin Safit’nin “ictihad kiyastir” seklindeki ifadesini ele alarak elestirirler. Bu
elestiriye gerekce olarak ictihadin genel, kiyasin ise daha 6zel oldugu, ictihadin kapsaminda

yorum vb. faaliyetlerin de bulundugu hususlan zikredilir.”*

Maverdi’ye gore, bununla hakikat anlaminin kastedilmeyip, “Ictihadin manasi kiyasin
manast ile aynidir.” denilmek istenmigtir. Yani her ikisinde de amag, naslarda belirtilmeyen

hiikme ulagmaktir.”®*!

Maverdi; ictihad ile kiyas arasinda soyle bir farkin oldugunu séylemistir: Ictihad;
dogruya delalet eden emarelerle ona ulagsmaya caligsmaktir. Kiyas ise; ortak illetten dolay:
aslin hikmiini fer’e vermektir. Kiyasin ictihada ihtiyaci vardir; fakat ictihadin kiyasa ihtiyaci

yoktur.”*

Yani ictihad, hem kiyas isleminde oldugu gibi bir asla irca edilebilen seyi hem de
bir asla irca edilemeyen seyleri ifade i¢in kullanildigindan kiyastan daha geneldir. Buna gore
her kiyas bir ictihaddir, fakat her ictihad bir kiyas degildir.>® Dolayisiyla kiyasin bir ictihad

faaliyeti oldugu soylenebilir.

4.1.2. Hiicciyeti

Maverdi; ictihadin hiicciyetine su hadisi delil gostermistir: “Allah rasOli Muéaz b.
Cebel’i Yemen’e vali olarak gonderince; sana bir dava getirildiginde ne ile hikiim verirsin?”
diye sordu. Muaz (r.a.), “Allah’in Kitabi’yla” dedi. Restlullah, “Onda bulamazsan ne ile
hitkmedersin?” diye tekrar sordu. Hz. Muaz, “Resilullah’in siinnetiyle” diye cevap verdi. Re-
stlullah’in (a.s.m.), “Ya orada da bulamazsan?...” demesi tzerine de Hz. Muaz: “O zaman
kendi gorisime gore ictihad eder, ona gore hikim veririm.” dedi. Bunun tizerine Allah
rastli: “Restlullah’in el¢isini, Restlullah’in hognut olacag: bir seye muvaffak kilan Allah’a

'77

hamdolsun!” seklinde memnuniyetini ifade etti.”®*

Maverdi, ictihad konusunu, ictihad ehliyeti, ictihad yontemleri, ictihadin hedefi ve

ictihadin hitkmu seklinde dort baglik altinda incelemistir.

> Duman, Soner, Sdfii 'nin Kiyas Anlayisi, Istanbul, 2009, 74.
8 Maverdi, Edebii ’I-Kadi, 1, 490.

82 Maverdi, Edebii ’l-Kadi, 1, 490.

8 Apaydin, Jetihad, 436.

¥ Eba Daviad, Kada’, 11; Maverdi, Edebii ’I-Kddi, 1, 491.
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4.1.3. Ehliyeti

Maverdi; ictihad ehliyeti konusunu, mutlak miictehid®® ve mukayyed miictehid®®

seklinde iki ayr1 baslik altinda incelemigtir:

4.1.3.1. Mutlak Miictehid

Maverdi’ye gore bitiin hikiimlerde miictehid (mutlak mictehid) olabilmek igin dort sart

gerekir:

1. Mictehidin ser‘1 delilleri, yani ser‘l hiikkiimlerin asli kaynaklari olan Kitab (Kur’an)

ve siinnet’1 bilmesi gerekir.

2. Naslardaki emir-nehiy, umm-husts, micmel-mufesser, mutlak-mukayyed, isbat-

nefiy, muhkem-miitesabih, ve nasih- mensth bilgisine sahip olmasi gerekir.

3. Saglikli bir zekd ve muhdkeme giicine sahip olmasi gerekir ki, hukmi agik olan
naslardaki emarelerden hareket ederek hakkinda nass olmayan meselelerin hitkmiine kiyas

yoluyla ulagabilsin.

4. Ser1 hiikkiimlerin iki temel kaynagi olan Kitab ve siinnet’in Arapga olmast sebebiyle
miictehidin Arapgay1 bilmesi gerekir. Bu bilginin asgari sinirt, Arab’in hitabin1 ve kullanim

*%7 Hanefiler bu sart;, Kur’an’in lugat bakimindan

adetini anlayabilecek seviye olmasi gerekir.
ména ve kisimlariyla bilinmesi seklinde ifade etmislerdir.”® Maverdi’ye gore; miictehidin

ictthad yapabilmesi i¢in bu dort sarta haiz olmasi yeterlidir ayrica adalet sahibi olmast sart

% Mutlak miictehidle kastedilen anlam iizerinde belki de biliniyor olmasi var sayilarak agik ve net agiklamalara
fazla rastlanmaz. Bu konuda yapilan ilk teknik agiklamalardan biri Ibnii’s-Salah’a ait olup o, mutlak ictihad
derecesinin taklid ve herhangi bir mezheple kayitlanma olmaksizin ser‘i hiikiimleri delillerinden istidlal
yoluyla bilmeye muktedir olmakla gerceklesecegini ve bu sebeple ImAmii’'l-Haremeyn el-Ciiveyni, Gazzali
ve Ebi Ishak el-Isferdyini’nin mutlak degil Safii mezhebi icinde mukayyed ictihad derecesine ulastiklarint
belirtir. Ibn Abdiilhak el-Bagdadi’nin tammna gore ise mutlak miictehid, ictihad ehliyeti igin gerekli olan
bilgileri bir sikinttya diismeden uygulamaya yansitabilecek sekilde 6ziimseyen ve herhangi bir meseleyi
baska birine ihtiya¢ duymadan tek basina ¢ézebilen kisidir. Bkz: Apaydin, “Ictihad”, XXI, 439.

Safii ve Hanbeli usulciileri mukayyed (miintesip) miictehidi genel olarak doért tabakaya ayinrlar: a) Hikiim
ve delilde imanmum taklid etmeyip sadece ictihad ve fetva hususunda onun metodunu izleyen ve onun
mezhebine davet eden miictechid. “Mutlak miintesip miictehid” olarak da amlir. b) Imamimn usulinii ve
kurallartm agmaksizin miistakil olarak delili takrir edebilen, tahric ve istinbata muktedir olan miictehid. Bu
tabakada yer alan miictehidlere “ashabii’l-viiciih” da denir. ¢) Viiclih sahiplerinin seviyesine ulagamamus,
bununla birlikte fakihii’n-nefs olan, imamun mezhebine vakif, delilleri tamyan, delilleri ortaya koyup
destekleyebilen miictehid. d) Mezhebi 6grenip nakletmek ve anlamakla mesgul olan kisi. Bu durumda olan
kisilerin nakline ve nakle dayanarak verdikleri fetvaya itimat edilir. Bkz: Apaydin, “Ictihad”, XXI, 439.

8 Maverdi, Edebii ’l-Kadi, I, 491-496.

¥ Bkz: Apaydin, “Ictihad”, XXI, 438.
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degildir. Fakat muctehid ayni zamanda ictihadi ile hiikkiim veya fetva veriyorsa o zaman bu

dort sartla beraber adalet sahibi de olmas: gerekir.”®

4.1.3.2. Mukayyed Miictehid

Maverdi’ye gore; mukayyed miictehid yani belirli bir meselede ictihad yapan kisi o

meseleyi iyi bilmesi ve gerekli delillerle vakif olmasi yeterlidir.590

Maverdi; ictihad ehliyetinin sartlarin1 konusunu incelerken, peygamberlerin ictihad
yapip yapmayacagl ve peygamberlerin zamaninda ictihad yapmanin caiz olup olmadigi
seklinde iki ayr konu da incelemistir. Bizde onun metoduna uyarak burada onun bu iki

konuda goriisiinii aktarmaya ¢alisacagiz.

4.1.3.3. Peygamberlerin Ictihadi

Resil-i Ekrem’in ictihad edip etmedigi hususu alimler arasinda ihtilafa neden

591

olmustur.””" Bazilari, onun ser‘l hiikkiimlere iliskin agiklamalarinin tipki Kur’an gibi vahiy

mahsulii oldugunu dolayisiyla ictihad etmesinin mimkiin olmadiginin ileri siirmuslerdir. Bu

“y

goris sahipleri, “Insanlar arasinda Allah’in sana gosterdigiyle hiikiim veresin diye sana

kitabt hak ile indirdik”*** ayetinden hareketle onun ictihad yoluyla higbir sey soylemedigini
ileri siirer, “O arzusuna gore konusmaz; o bildirdikleri vahyedilenden baskasi degildir”"
ayetini de bunu teyit eden bir agiklama olarak alirlar. Bunlar genel olarak Bagdat
Mu‘tezilesi’nden Nazzam (231/845), Daviid ez-Zahiri (270/884) ve Ibn Hazm (456/1064) gibi

zahir ehli ve meseleyi masum imam formiiliiyle ¢6zen Sia’dlr.594

Maverdi’ye gore, cumhur, hem Hz. Muhammed (s.a.v) hem de diger Peygamberlerin
ictihdd yapmasinin miimkiin ve vaki oldugu kanaatindedir. Maverdi; “ & ola&3a 3 (uills 33133
A el 3315 g W30y Lale 5 &L 1l S (il it (paals 2 KA 5 038 i 4 S By el
Ode @ &y idlis David ile Siileymant da hatirla. Hani bir ekin tarlasi hakkinda hiikiim

veriyorlardi. Ciinkii halkin koyunlari o ekine girmisti. Biz de hiikiimlerine sahit olmustuk. Biz

¥ Maverdi, Edebii ’I-Kadi, I, 496-497.

30 Maverdi, Edebii ’l-Kadi, 1, 497.

' Bu tartisma sonrakiler acisindan Kur’an’in yorumlanmasinda re’yin kullamlmasma kapi aralamasi
bakimindan son derece dnemlidir. Degisik boyutlariyla re’y ictihadim ciiz goérenlere gére Hz. Peygamber,
re’y yoluyla goriis agiklamak suretiyle bu konuda timmetine 6rneklik etmis ve naslart anlamada beser aklina
ver verilecegini gostermistir. Naslan yorumlamada re’yin kullamilmasim ciiz gdrmeyenler agisindan ise
Resiil-i Ekrem’in bu agiklamalarinin kaynaginin vahiy olmasi 6nem tasimaktadir. Bkz: Apaydin, Ictihad,
432.

> Nisa 4/105

>» Necm 53/ 3-4

" Maverdi, Edebii’l-Kddi, 1, 498; Apaydin, lctihad, 432.
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hiikiim vermeyi Siileyman'a kavratmistik. Zaten her birine hiikiimranlik ve ilim vermistik.
Daviid ile birlikte, Allah't tespih etmeleri igcin daglari ve kuslart onun emrine verdik. Bunlari
yapan biz idik.””® ayetini delil gostererek eger peygamberlerin ictihad yapmalan caiz
olmasaydi ve verdikleri butin hikimler vahiy yoluyla olsaydi o zaman Hz. Davut (a.s)
verdigi hikkiimde hata etmezdi. Hz. Peygamber’in, Bedir savasinda ele gegirilen esirlerin

durumu hakkinda ictihad yapmast peygamberlerin ictihad yapabilecegini gosterir.””®

Cumhur, Hz. Peygamber’in ictithad yapmasinin mimkin ve vaki oldugu konusunda
hemfikir olmakla beraber, ictihad yapmasinin caiz veya vacip oldugu hususunda ihtilaf
etmigtir. Bazilart; onun ictihad yapmast vacip degil, caizdir demislerdir. Bu goriis sahiplerine
gore, butin hikimlerin bir aslhi vardir, o da Kur’an’dir. Diger bazilarina gore ise, Hz.
Peygamber’in ictihad yapmast caiz degil, bilakis vaciptir. Bunlara gore, herhangi bir
meselenin hitkmi Kur’an’da yoksa stinnetten alinacaktir. Dolayisiyla Hz. Peygamber (s.a.v),
karst karstya kaldigr bir meselenin huikmii Kur’an’da bulunmuyorsa ictihad edip ilgili

I » - 597
meselenin hitkmuni ortaya koymast kendisine vacib olur.

Maverdi; Hz. Peygamberin kul hakkiyla ilgili olan konularda ictihdd yapmasinin vacib,
Allah hakkiyla ilgili olan konularda ise caiz oldugu fikrini ileri stirmustir. Ona gore,
Insanlarin kendi haklarina kavusmalart Hz. Peygamberin ictihadina bagli oldugu igin ictihad
yapmast vaciptir. Hukukullah ile ilgili olarak ise Maverd; su gerekgeyi ileri sirmistiir: Allah
kendi hakki ile ilgili meselelerde ictihad yapilmasini isteseydi peygamberine ictihad
yapmasini emrederdi. Emretmedigine gore onun bu konuda ictihdd yapmasi vacib degil caiz

oldugunu gosterir.””®

Maverdi; Hz. Peygamber ictithdd yaparken Kur’an’dan bir delile mi dayandig1 yoksa

kendi re’yi ile mi ictihad ettigi konusunda iki farkli goriisiin oldugunu dile getirmistir:

1. Hz. Peygamber ictihad yaparken Kur’an’a dayanmistir. Cinki Kur’an’da
ummete kapali olan seyleri en iyi o biliyordur. Dolayisiyla onun ictithddi Kur’an’in beyani ve

izahindan ibarettir.

> Enbiya 21/78-79.

% Maverdi, Edebi’l-Kadi, 1, 500-501. Peygamberlerin yaptiklan ictihad 6rnekleri igin bkz: Ebi’n-Nasr,
Abdiilcelil Isa, Jctihddii r-Rasiil, Kahire, 1950, 52-54.

7T Maverdi, Edebii ’l-Kadi, 1, 502.

3% Maverdi, Edebii ’l-Kadi, 1, 502.
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2. Hz. Peygamber ictihad yaparken Kur’an’dan bir delile dayanmas1 zorunlu
degildir. Kendi re’yi ile ictihad etmesi caizdir. Ciinkii onun stinneti tipki Kur’an gibi miistakil

e

ser’i bir delildir. Bu goriis sahipleri kendi goriislerine; “I s 46 2R Ly 55348 J5L50 &)

Peygamber size ne verdiyse onu alm, size ne yasakladiysa ondan da sakinm™® ayeti ve "l

ad e Jx A W I o8l Kuran'in inmedigi konularda kendi re’yim ile hiikiim
veriyorunm”® hadisi delil olarak ileri sirmuslerdir. Maverdi; bu ikinci gériisiin zahir goriis

oldugunu belirtmistir.*"!

4.1.3.3.1. Peygamberlerin Ictihidinda Hata Meselesi

Maverdi’ye gore, peygamberlerin dinyevi islerde ictihad yaparken hata yapabilirler.

Dini hikiimlerde ise, hata yapip yapmayacagi konusunda iki farkli gorts vardir:

1. Peygamberler ictihadlarinda hatadan beridirler. Bu goriis sahiplerine gore;
peygamberlerin tebligine muhatap olan insanlarin ilgili talimati yerine getirme hususunda
iclerinde herhangi bir sikinti his etmemeleri gerekir. Bu da ancak peygamberlerin
ictihadlarinda hatadan beri olmasiyla gergeklesebilir. Bu goriis, “Hz. Peygamberin ictihad

yaparken Kur’an’a dayanmasi gerekir” gorisiiniin bir sonucudur.

2. Peygamberler ictihad yaparken hata yapabilirler. Ancak onlara tabi olanlarda bir
kusku meydana gelmesin diye Allah onlari hata tizerine birakmaz. Bu goriis sahipleri, Hz.
Davud’un hiikiim verirken hata etmesini delil olarak ileri stirmiislerdir. Onlara gore, Allah’in
Hz. Sileyman’in hitkkiimde isabet ettigini Hz. Davud’un ise hata ettigini zikretmesini
peygamberlerin hata tzerine birakilmayacaginin delilidir. Ayrica Hz. Peygamberin Bedir
esirleri konusunda sahabe ile istisare ettikten sonra hiikiim vermesi ve Allahin; "& (i g8 W
ASa 3:’99 3%“‘3 5l J;’y);’ i:“‘} G (e Cui’y)i pasl b 0 P IR 7 eryiiziinde diismani
tamamiyla sindirip hdkim duruma gelmedikce, hi¢bir peygambere esir almak yakismaz. Siz
gecici diimya menfaatini istiyorsunuz, hdlbuki Allah ahireti (kazanmanizi) istiyor. Allah,

2602 4

mutlak gii¢ sahibidir, hiikiim ve hikmet sahibidir. ayetiyle onu uyarmasini, peygamberlerin

ictthadda yanilabilecegi ve ayni zamanda hatalarinin diizeltilecegine delil olarak ileri

>* Hasir 59/7.

% Eba Davad, Kada’,7.

1 Maverdi, Edebii ’I-Kddi, I, 502-503.
2 Enfal 8/67.
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surilmistir. Bu goriig, “Hz. Peygamber ictihad yaparken Kur’an’dan bir delile dayanmast

zorunlu degildir. Kendi re’yi ile ictihad etmesi caizdir” gériisiniin bir sonucudur.®”

Ibn Ebi Hiireyre (345/956); son Peygamber Hz. Muhammed harig diger Peygamberin
ictthadda hata edebilecegi soylemistir. Ona gore, Hz. Peygamberin kendisinden o6nceki
peygamberlerin hatasini diizeltme imkani vardir. Son Peygamberin ise ictihadda hata etmesi
miumkiin degildir. Ciunki kendisinden sonra hatasini duzeltecek bagka bir peygamber
gelmeyecektir. Maverdi, “Higbir peygamberin hata tizere birakilmayacagi, bitin
peygambelerin bu konuda esit oldugunu.” soyleyerek Ibn Ebi Hiireyre nin goriisiine karsi

¢ikmugtar.**

4.1.3.3.2. Hz. Peygamber’in Zamaninda Ictihad

Maverdl; Hz. Peygamber’in sagliginda sahabenin ictthad etmesi caiz olup olmamasi
konusunu, miictehidin peygamber sehrinden uzakta bulunmasi, mictehidin peygamber
sehrinde bulunup ama onun meclisinde bulunmamasi ve muctehidin peygamber meclisinde

bulunmasi seklinde ¢ kisma ayirmigtir:

1. Hz. peygamber’in sehrinden uzakta bulunan sahabenin ictihadi. Maverdi, Hz.
Peygamber gehrinden uzakta bulunan kisilerin ictihad etmesini, Hz. Peygamber’in
gorevlendirdigi kisilerin ictihad etmesi ve Hz. Peygamberin gorevlendirmedigi kisilerin

ictihad etmesi seklinde iki kisma ayirmigtir:

a. Hz. Peygamberin gorevlendirdigi Kisilerin ictihadi. Hz Peygamber’in
gorevlendirdigi kisilerin hem kendileriyle hem de bagkalarniyla ilgili konularda icthad etmesi
caizdir. Mesela Hz. Peygamber tarafindan, Hz. Ali ve Muaz b. Cebel gibi sahabeler Islam’1
teblig etmek, davacilar arasinda hiukim vermek ve vergi toplamak igin Yemen’e
gonderilmiglerdir. Yemen’de gorevlendirilen bu sahabeler ictihad etmiglerdir. Hz.
Peygambere geldiklerinde ictihad ettikleri konuyu onu sormak zorunda degillerdir. Sahabenin
bu ictihadi Hz. Peygamberin her hangi bir mesajina aykirt olmadig siirece bagkalart igin

baglayict olur.®®

b. Hz. Peygamber’in gorevlendirmedigi Kkisilerin ictihadi. Maverdi; Hz.

Peygamber’in (s.a.v) gorevlendirmedigi kisilerin ictihadini iki kisma ayirmistir:

3 Maverdi, Edebii ’I-Kddi, I, 503-504.
4 Maverdi, Edebii ’I-Kadi, I, 504-505.
95 Maverdi, Edebii ’I-Kddi, I, 506-508.
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1-Sahabenin karsilagtigi mesele ile ilgili Kur’an veya sinnette ac¢ik bir delilin
bulunmast.®”® Hz. Peygamberin gorevlendirmedigi kisilerin karsilagtiklari herhangi bir
meselenin hikmu Kur’an veya siinnette varsa ona dayanarak hikim vermeleri gerekir. Ser’i
bir kaynaga dayanarak hukim verdikleri i¢in Hz. Peygamberle karsilagtiklarinda ilgili

meseleyi ona sorma zorunluluklart da yoktur.

2- Sahabenin kargilastigi mesele ile ilgili Kur’an veya stinnette bir delilin bulunmamasi.
Bu gibi durumlarda sahabenin karsilastigi mesele bagkalariyla ilgili ise ictthad yapmalari caiz
degildir. Kendisi ile ilgili ise, ictthdd yapmamasi durumunda vaktin gegmesinden
korkuyorlarsa ictihad yapmalari cdizdir. Bu durumda Hz. Peygamber’e vardiginda ilgili
meseleyi ona sormalari gerekir. Vaktin gegmesinden endiselenmedigi durumlarda ise,

Maverdi’ye gore, ictihadin caiz olup olmamasiyla ilgili iki farkli gorts vardir:

1) Ictihad yapmalar caiz degildir. Ciinkii onlarin ser’i bir hiikkiim vaz etme yetkileri

yoktur. Sorumlu oldugu meselenin hikmiini sorup 6grenmeleri gerekir.

2) Ictihad ehlinden ise ictihad edip onunla amel etmesi caizdir. Maverdi’ye gore, Bu

durumda bagkalari bu miictehidi taklid etmesinin caiz olup olmamasiyla ilgili iki goriis vardir:

1- Ictihad ehlinden olmayan kisilerin bu durumdaki bir miictehidi taklid etmeleri caiz
degildir. Cunkii bundan daha gii¢li bir kaynak vardir. O da Hz. Peygamber’dir. Buna gore
miictehid Hz. Peygamber’e vardiginda ilgili meseleyi sormasi gerekmez; fakat daha sonraki

zamanlarda o gortst ile amel edecekse onu Hz. Peygamber’e sormasi gerekir.

2- Bu durumdaki bir muctehidi taklid etmek caizdir. Bu goriise gore, miictehid Hz.
Peygamber’e vardiginda ilgili meseleyi sormast gerekir ki; muctehidin ictihad: bir kaynaga

. . 607
dayanmadan kanuna dontigmesin.

2. Hz. Peygamber’in meclisinden uzakta bulunan sahabenin ictihadi. Hz.
Peygamber’in bulundugu sehirde bulunup fakat onun meclisinde bulunmayan sahabenin

yaptig1 ictihad, kitab veya stinnetten bir delile dayaniyorsa sahihtir ve onunla amel etmek de

% Maverdi; burada, karsilasilan mesele ile ilgili Kur’an veya siinnette agik bir delil bulunmasi ve bu agik delil
ile ilgili mesele arasinda irtibat kurulmasi ve aktarilmasi islemine ictihad demektedir.
7 Maverdi, Edebii ’I-Kadi, I, 508-510.
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caizdir. Ictihadlan kitap veya siinnetten herhangi bir delile dayanmamasi durumunda ise

bazilan caiz oldugunu ileri sirerken bazilan da ciz gérmemistir.®*®

Maverdi; mutlak olarak yukaridaki iki gorisi de begenmedigini dile getirmistir. Ona
gore, Hz. Peygamber’in meclisinden uzakta bulunan sahabenin muamelat ile ilgili konularda
ictihad yapmasi sahih, ibadet ile ilgili konularda ise ictihad yapmast sahih degildir. Maverdi;
bu goriisiinii; “Ibadetler tevkifi oldugu igin onlarda ictihad olamayacagi, muamelat ile ilgili
konularda ise, kolaylik ilkesi esas oldugu i¢in onlarda ictthadin miimkiin oldugu.” seklinde

gerekcelendirmistir.®””

3. Hz. Peygamber’in meclisinde bulunan sahabenin ictihadi. Maverdi’ye gore; Hz.
Peygamber’in meclisinde bulunan sahabenin yaptig1 ictihadin sahih olabilmesi i¢in; ya Allah
Rastlinin onlara ictthad etmeyi emretmesi ya da onlarin ictihadini duyduktan sonra
onaylamasi gerekir. Birinci goriise; Hz. Peygamber’in Kurayzaogullar1 Yahudileriyle ilgili
hikkiim vermesi i¢in Sa’d b. Muaz’1 gorevlendirmesi ve Sa’d hukim verdikten sonra Allah
Rasali: “sen onlar hakkinda Allah’in yedi kat gokler istiindeki hikmiine uygun hikim
verdin”®'® hadisi, delil olarak ileri sirilmistir. Ikinci goriige ise su hadise delil gosterilmistir:
Mubharebede katledilen diigmanin esyasi oldiiren gaziye ait oldugu i¢in Ebt Katade (54/674)
boyle bir egyay:r talep etmis, onun hakki olan seylere el koymus bulunan birisi de Hz.
Peygamber’den “bu egyanin kendisinden alinmamasini, gazinin bagka bir sekilde memnun
edilmesini” istemisti. Mecliste bulunan Hz. EbG Bekir “Allah ve Rastlu yolunda kendini
oluime atarak aslanlar gibi ¢arpisan bir kimsenin bu mikéafattan mahrum edilemeyecegi.”

kanaatini izhar etmis, Rasdlillah (s.a.v) da onu tasdik etmistir.’"!

4.1.4. Yontemleri

Ictihad, sinirli say1 ve kapsamdaki naslarin gesitli yorumlara tabi tutularak yeni ve farkli
olaylara uygulanmasi, yani nas-olgu iligkisinin kurulmast yoéniindeki fikri ¢abayi temsil

612
eder.

Maverdi’ye gore, Mislimanlar, karsilagtiklari olaylarin hitkkmiinti Kur’an ve siinnetten
istinbat etmek zorundadirlar. Kur’an ve siinnetteki ahkdm ayet ve hadisleri bes yuzi

gecmemektedir. Gunlik hayattaki olay ve hadiseler ise sayilamayacak kadar ¢oktur. Bundan

% Maverdi, Edebii ’I-Kadi, I, 510-511.

9 Maverdi, Edebii’l-Kadi, I, 511.

°1° Buhari, Cihad, 18.

1! Buhari, Ferdu’l-Humus, 18; Maverdi, Fdebii I-Kadi, 1, 511-513; Karaman, Islam Hukukunda Ictihad, 44-45.
®12 Apaydin, “ictihad”, XXI, 436.
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dolay1 naslardaki emareler, manalar vb. delillerden hareket edilerek ¢oziim uretilmelidir. Ona
gore; Allah butiin meselelerin hitkmiini tek tek izah etmemesinin iki nedeni vardir: Biri;
butiin hiikkiimleri 1hata etmenin zorlugu digeri ise, alimler, hitkiimleri istinbat etmekle bir
ustunlukleri olsun. Bundan dolay1 ictihad, hakkinda nas bulunmayan konularin htkmiini

cikarmada ser’i bir asil olarak kabul edilmis,tir.613
Maverdi’ye gore, ictihad yontemleri sekiz tanedir:

1. Nassin manasinda ictihad. Lafzin mand ve makdliyle ilgili olan ictihad faaliyeti,
konulus gerekcesinden (illet) hareketle hikmiin elde edilmesi ¢abasi olup teknik anlamda
ictihad terimiyle de bu kastedilir. illet ekseninde donen kiyasin bu grupta yer aldiginda goriis

614

birligi bulunmaktadir.”" Mesela, Hz. Peygamber’in hadisinde zikredilen bugdaydan riba

illetini ¢cikarmak gibi.®"

2. Nassin sebehinde ictihad. Nassin sebehinde ictihad, hitkiimler agisindan benzesen
naslart anlama faaliyetidir. Mesela, miictehidin, kolenin miilk edinme hakkinin olup olmamasi
konusunda ictihad etmesi gibi. Kole miikellef olmasi agisindan hiirlere, bagkalarinin miilka
olmasi agisindan ise hayvanlara benzer. Miictehid bu benzerlikten hareket ederek bir sonuca

Varlr.616

3. Nassin umimunda ictihad. Nassin umimunda ictihad, genel olan bir nastan
muradin ne oldugunu tespit etmeye calisma faaliyetidir. Mesela, "&b 53 & Ji (e b 528 (5
- g P PR S A H P S B [ R PR Ay b Gl Bl h B Liger
onlara mehir tespit eder de kendilerine el siirmeden bosarsaniz, tespit ettiginiz mehrin yarisi
onlarmdir. Ancak kadinmn, ya da nikdh bagi elinde bulunanmn vazgegmesi baska. Bununla
birlikte (ey erkekler), sizin vazgecmeniz takvaya (Allah'a karsi gelmekten sakimmaya) daha

»617 4

yakmdir. ayeti amdir. Yani “nikdh bagi elinde bulunan”dan maksadin kadinin velisi mi

yoksa kocast mi oldugu ancak ictihad ile tespit edilebilir.®'®

4. Nassmn icmalinde ictihad. Nassin icmalinde ictihad, miicmel olan nastan maksadi
tespit etme faaliyetidir. Buna su ayet ornek olarak verilebilir: "al L sl &k & 2&le #U8 Y
Oinddll e Ga cashaally i 358 Jmal ey 355 qupdll e Db salay Ay b Gl Vpla i ) Gh 5

®1> Maverdi, Edebii ’I-Kadi, I, 514-515.
o1 Apaydin, “ictihad”, XXI, 432.

1> Maverdi, Edebii ’l-Kadi, 1, 515.

616 Maverdi, Edebii ’I-Kadi, 1, 516.

17 Bakara 2/237.

18 Maverdi, Edebii’l-Kadi, 1, 516.
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Nikdhtan sonra heniiz dokunmadan veya onlar i¢in belli bir mehir tayin etmeden kadmlari
bosarsaniz bunda size mehir zorunlugu yoktur. Bu durumda onlara miit'a (hediye cinsinden
bir seyler) verin. Zengin olan durumuna gore, fakir de durumuna gore vermelidir. Miinasip

bir miit'a vermek iyiler igin bir bor¢tur. »619

Bu ayette “Zengin olan durumuna gore, fakir de
durumuna gore” cimlesi miicmeldir. Burada eglerin verecegi miktar ictihad ile

belirlenecektir.*%

5. Nassin durumunda ictihad. Ictihad yonteminin besinci kismi, nassin durumundan
maksadi tespit etmektir. Mesela, « oUf ks Alasd 3ag 2l Gad c3gl e HLl b el W sl 2 (a
LS Bz ol dassy 13 daiug CAJ‘ & Giivende oldugunuz zaman hacca kadar umreyle
faydalanmak isteyen kimse, kolayma gelen kurbani keser. Kurban bulamayan kimse iicii

hacda, yedisi de dondiigiiniiz zaman (olmak iizere) tam on giin oru¢ tutar.”%’

ayetinde
“temettii’ hacci yapanlardan kurban kesmeye glicii olmayanlarin i¢ giin hacda yedi gin de
memleketine dondiiklerinde orug tutmalart emredilmistir. Hacda tutulan orucun Arafat’tan
once mi yoksa sonra mi1 tutulacagi, memleketine dondigiinde tutacagi belirtilen orucun yolda
mi1 yoksa memleketinde mi tutulacag konusu ictihad ile netlige kavusturulmast gereken bir

622
konudur.

6. Nassin delillerinde ictihdd. Ictihdd yonteminin altincisi; nassin delillerinden
hareketle nastan murad olan manay1 tespit etmek i¢in yapilan ictihad faaliyetidir. Mesela;
i a8l Lae (3aila :‘gjg e a8 fag Aals (e dals 5 53 Fmkdn genis olan, nafakayt imkdnlarina
gore versin, rizki daralmis bulunan da Allah'm kendisine verdigi kadarindan nafaka

. . 623
odesin.”

Bu ayette belirtilen “Imkan1 genis olan” ciimlesinden maksadin ne oldugu yani
nafaka miktarinin tespiti, ayetin delillerinden hareketle yapilmistir. Séyle ki: ihramli olan
kisinin bir rahatsizlik nedeniyle baginin agik olmasi durumda oru¢ tutmast ya da sadaka
vermesi gerekir.®** Sadakanin miktari da siinnette en iist limit olarak belirtilen iki miidd olarak
takdir edilmistir. Bu delilden hareketle imkani genig olanlarin verecegi nataka iki mudd olarak

belirlenmistir. Imkénlar1 dar olanlarin verecegi nafaka da, orugluyken cinsel iliskide

° Bakara 2/236.

2 Maverdi, Edebii’l-Kadi, 1, 516-517. Eslerin verecegi miit’a mikterinin tespiti konusunda miictehidler farkli
goriigler ileri siirmiistiir: Ebdi Hanife gore, miit’amn miktar1 mehri-misil’in yansidir. Imam Safii’ye gore ise,
miit’amn miktart hikimin ictihddi ile tespit edilir. Bkz: Maverdi, en-Niiket ve 'I-Uyin, 1, 305.

! Bakara 2/196.

22 Maverdi, Edebii ’I-Kadi, 1, 516-517.

%3 Talak 65/7.

% Bkz: Bakara 2/196.
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bulunanlarin kefareti igin belirlenen ve siinnet tarafindan en alt limit olarak tespit edilen bir

miidd takdir edilmistir.®*

7. Nassin emérelerinde ictihad. Ictihad yonteminin yedincisi, nassin emarelerinden
hareketle hiikmii tesbit etmektir. Mesela, kiblenin yoniinii tespit etmenin delilleri; "<adle
O Aa e&“-u Daha nice aldmetler (varatty). Onlar, yildizlarla da yollarim dogrulturlar.” °*°
ayetinde dile getirilen rizgann esmesi, yildizlarin dogus yerleri gibi emarelerde ictihad

yapilarak ¢ikartilacaktir.®’

8. Herhangi bir nassa dayanmadan yapilan ictihid. Ictihad etme yonteminin
sekizincisi, herhangi bir nassa ve kaynaga dayanmadan yapilan ictihaddir. Maverdi’ye gore,

bu yolla yapilan (zann-i galib) ictihadin sithhati konusunda iki farkli goriis vardir:

1- Bir asil ile iktiran etmedigi siirece zann-i gilib ile ictihad sahih degildir. Ciinki
Islam hukukunda herhangi bir asla dayanmadan ictihad etmek caiz degildir. Maverdi; bu
gorisiin Safil mezhebinin zahir gorisi oldugunu dile getirmistir. Bundan dolayr herhangi bir
asla dayanmadan zann-i galib ile ictihad etmek caiz olmadig1 igin Imam Safii; istihsam delil

olarak kabul etmemistir.

2- Zann-i gilib ile ictihad etmek sahihtir. ictihad tek basina ser’i bir kaynak oldugu
icin bagka ser’i bir kaynaga dayanma zorunlulugu yoktur. Bu goriis sahipleri; alimlerin
hadlerin diginda tazir cezasini, herhangi ser’i bir asla dayanmadan kendi gorisleriyle dovme
ve hapis olarak belirlemeleri, dovmeyi de bir durumda on “celde” bagka bir durumda otuz

“celde” olarak ictihad etmelerini delil olarak ileri sirmuslerdir.**®

Maverdi, zann-i galib ile istihsani birbirinden ayirmistir. Ona gore istihsan; kiyas: terk

etmektir. Zann-i galib ise, kiyasin yoklugu durumunda kullanilan bir delildir.**

4.1.5. Hedefi

Ictihadin hedefi; Allah’in yaninda hak olani talep etmek ve ictihad ettigi konuda
isabettir. Maverdi; bu goriisin Safii mezhebinin zahir ve givenilir gorisi oldugunu dile

getirmistir. Imam Safii’nin onde gelen talebelerinden Miizeni’ye (264/878) gore, miictehide

% Maverdi, Edebii ’l-Kadi, I, 517-518.

6% Nahl 16/16.

27 Maverdi, Edebii ’I-Kadi, I, 516-518.

% Maverdi, Edebii ’I-Kadi, I, 515-520.

0 (Al pe ae Jeatig lal) Ay MgVl 5 bl 4 & i Sluaul o). Bkz: Maverdi, Edebii '1-Kadi, 1, 520.
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vacip olan, ictihadi ile kendi yaninda hak olani talep etmesidir Allah’in yaninda neyin hak
oldugu ancak naslar ile bilinir. Maverdi; Mizeninin gorisine su gerekce ile karst gikmigtir:
Hak; Allah’in yaninda hak olandir baskalarin yaninda olan degil. Son tahlilde hem Safii
mezhebinin zahir gorisi hem de Miuzeni’nin gorisi aynt seyi dile getirmistir. O da;
mictehidin hedefi; ictihadi ile Allah’in yaninda hak olani talep ve ictihad ettigi konuda

. . 630
isabettir.

Irak ehlinden bazi fakihler ve kelamcilara gore; muctehidin ictihad etmesindeki amaci
ictihadi ile vardigi sonugla amel etmektir. Maverdi; bu goriis sahiplerini; “Bunlar miictehide
ictihadi gerekli goruyorlar;, fakat ictihadi ile hakki talep etmesini gerekli gormiyorlardir.”
seklinde bir elestiri yoneltmis ve ayni zamanda bu goriisin EbG Yusuf’un (182/798) gortsi
oldugu soylenmistir. Maverdi; ictthadin hedefi konusunda, EbG Hanife’nin (150/767) bazi
hikiimlerde Safiiler gibi bazi hitkiimlerde ise Ebl Yusuf gibi disindigun ileri sirmustir.
Bu gorts sahipleri goruglerini su sekilde gerekcelendirmiglerdir: Allah’in gizledigi seyleri
ortaya ¢ikarma imkanina sahip degiliz. Bu gibi seyler, olileri diriltme gibi giicimiiziin disinda
olan seylerdir. Maverdl; bunun fasit oldugunu iddia etmistir. Ona gore; ictihad, delil
aramaktir. Hikim ise delil ile elde edilen haktir. Dolayisiyla hitkmi degil sadece delili
aramak caiz degildir. Ciinkti maksat delil degil delil ile talep edilen hikkiimdur. Hem de Allah
gizledigi seylere bir takim emareler koymus ve bu emareler ile ona kavusulur. Bu da insanin
gicunin disinda degildir. Maverdi’ye gore; bu konuda insanlarin gorisleri birbirine

karigmistir.®?!

4.1.6. Hiikmii

Maverdi; bu kisimda, yapilan ictihadin hata-isabet agisindan dini ve hukuki degerini

incelemistir.

4.1.6.1. ictihadda Hata-IsAbet Meselesi

Maverdi’nin bu konudaki goriisiine gegmeden Once ictihddda hata-isdbet konusu ile

ilgili genel bazi bilgileri vermek yerinde olacaktir.

Ictihadda hata-isabet meselesi ictihadin hilkmiiyle ilgili tartismalarin odaginda yer alir

ve usulctler bu konuda, her miictehidin isabet ettigini savunanlarla (musavvibe) i¢lerinden

0 Maverdi, Edebii ’I-Kadi, I, 520-522.
! Maverdi, Edebii ’I-Kadi, 1, 522-523.
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sadece birinin isabet edecegini ileri surenler (muhattie) seklinde iki gruba ayrilir. Her
miictehidin dogruyu tutturdugu tezine sahip birinci egilim daha ¢ok Basra Mu‘tezilesi’ne ve
onde gelen Mu‘tezili bilginlerden Ebt’l-Hiizeyl el-Allaf (235/849) , Ebl Hagim (321/933) ve
Ebu Ali el-Cibbai’ye (303/916) nisbet edilir. Fakat Bakillani (403 / 1013) , Gazzall ve
Necmeddin et-T0fi (716/1316) gibi onde gelen bir¢gok muhakkik Siinni usulciinin de bu
kanaati benimsedigi goriilmektedir. Basta Hanefiler ve Malikiler olmak tzere Hanbelilerin
¢ogunlugu ile bir kistm Safii usulciileri ise ikinci grupta yer alir. Safiiler’den Ebd Ishak el-
Isferdyini (418/1027), EbQ Ishak es-Sirdzi (476/1083), Fahreddin er-Réazi (606/1210) ve
Siraceddin el-Urmevi (682/1283) ; Malikiler’den Ebii’l-Velid el-Baci (474/1081) ve Ibn Riisd
(520/1126) de bu gruptandir. Ebli Hanife, Malik, Safii ve Ahmed b. Hanbel ile Eg‘ari’nin bu
konudaki kanaatlerine iligkin birbirine z1t rivayetler bulunmaktadir. Hata-Isabet meselesinin
temelinde Allah’1n ictihadi konularda muayyen bir hitkmuntn bulunup bulunmadig: tartigmast

yer alir.**

Maverdi; miictehidlerin ihtilaf ettikleri konulari, inang konularinda hata-isabet ve ser’i

hikkiimlerde hata-isabet seklinde iki ayr1 baglik altinda incelemistir:

1. inan¢ konularinda hata-isibet. Biitiin fakih ve kelamcilar, tevhid, Allah’in zat ve
sifatlar1 gibi inang konularinda yapilan ihtilafta her goriisin musab olmadigi hakkin yalnizca
bir goriste oldugunu ileri sirmiglerdir. Maverdi; Ubeydullah b. Hasan El-Anberi
(168/782)’nin usil ve furd’ ayirimi yapmaksizin her muctehidin ictihddinda musib oldugu
gorigini saz gorig olarak degerlendirmis ve ikisinin bir tutulmasit fahis hata olarak
nitelendirmigtir. Ona gore; inang konulari degismedigi i¢in onlarda ihtilaf caiz degildir. Ser’i

hiikiimler; maslahata gore degisebilecegi icin onlarda ihtilaf caizdir.®

2. Ser’i hiikiimlerde hata-isabet. Maverdi; namaz, orug, zekat, miras, talak vb. gibi
ser’i hitkiimlerde yapilan ictihadlar da her miictehidin isabet edip etmedigi konusunda ihtilaf

oldugunu dile getirmistir:

1) Kelamcilar. Cogu kelamct; butiin ictihadlarin hak oldugu ve butiin muctehidlerin

hem Allah’in yaninda hem de hiikiim vermede miisib oldugu gortisindedirler. Onlara gore;

32 Apaydin, “ictihad”, XXI, 440-441. Bu konu Rahmi Telkenaroglu tarafinda doktora tezi olarak calisilmis olup
daha sonra kitap halinde bastm yapilnustir. Bkz: Telkenaroglu, Rahmi, /ctihadda [sabet ve Hata Meselesi,
Ankara, 2010.

3 Maverdi, Edebii’l-Kadi, 1, 525.
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mictehidlerin farkli ictihadlarda bulunmalarinin caiz olmasi, hepsinin sahih oldugunu

gésterir.634

2) Fikih¢ilar. Imam $afii, Imam Eb( Hanife, Imam Malik ve fakihlerin ¢oguna gore;
ictihadlardan sadece bir tanesi haktir. Bizim i¢in muayyen olmasa da Allah’in yaninda hak
muayyendir. Bunlara gore; bir seyin ayni zaman ayni kisi i¢in hem helal hem de haram olmasi
imkansizdir. Ctunki bir durumda bir sahis i¢in helal olan bir seyin ayni zamanda ayni kigi isin
haram olamaz. Bu durumda tendkuz ortaya ¢ikar. Mesela, Kibleyi tayin etmede dort kisiden
her biri ayr bir yon tayin etmeleri, kiblenin dért tarafta olduguna delalet etmez. Ictihadlardan
sadece bir tanesinin hak olmasi konusunda mezhepler arasinda ittifak olsa da bitin

miictehidlerin musib olup olmamasi konusunda ihtilaf edilmigtir:

Imam Safii ve Imam Malik’e gore; muayyen olmasa da sadece bir miictehid musibtir.
Geriye kalan butiin muctehidler muhtidir. Musib olan hem Allah’in yaninda hem de verdigi
hitkimde musibtir. Muhti olan da hem Allah’in yaninda hem de verdigi hikiimde muhtidir.
Onlara gore hak bir tane olduguna gore musibde bir kisi olmak zorundadir. Maverdi de bu

gérustedir.635

Ebi Yusuf ve Irak ehlinden bir guruba gore; hak sadece bir kiginin ictihadinda olsa da
butiin miictehidler musibtir. Bunlara gore; musib olan hem Allah’in yaninda hem de verdigi
hitkiimde musibtir. Muhti olan ise, Allah’in yaninda muhti verdigi hikimde musibtir. Safii ve

bazi arkadaslarinin da bu goriiste oldugu rivayet edilmistir.**®

Maverdi; Ebli Hanife’nin bu konuda ki goriiginiin farkli oldugu, bazi meselelerde Ebl

Yusuf gibi bazit meselelerde ise; kendileri gibi dusundigini dile getirmistir.®’

Maverdi’ye gore; eger butiin miictehidler musib ise o zaman higbir miictehidin muhti
olmamasi1 gerekir. Halbuki Allah, Hz. Davud’u hataya Hz. Silleyman’t ise isdbet etmeye

nispet etmis, ©** Allah Rasiilii; ) 48 Uadls SV 0 VS Hekim ictihadinda yanilirsa ona bir

&4 Maverdi, Edebii’l-Kadi, 1, 525.

3 Maverdi, Edebii ’I-Kadi, 1, 526-527.
¢ Maverdi, Edebii’l-Kadi, 1, 527.

7 Maverdi, Edebii ’l-Kadi, 1, 528.

%% Bkz: Enbiya 21/78-79.
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ecir vardr”®® hadisi ile hakimi — miikafat vad etse de — hataya nispet etmis ve sahabeler de

ihtilaf ettikleri konuda bir birlerini hatali olarak nitelendirmigtir.**

Maverdi’ye gore, musib, hem ictihad ettigi hem de ictihadda isabet ettigi i¢in mukafata
nail olur. Muhti ise; hata ettigi igin sevaba nail olmayacak fakat ictihad ettigi igin sevap

kazanip kazanmayacag konusunda alimler arasinda ihtilaf vardir.

Safil mezhebine gore; muctehid, hakk: elde etmek icin ictihad ettiginden dolayr yanilsa
dahi sevaba nail olur. Ebd Bekr Abdurrahman b. Keysan el-Esamm (193/809)°*! ve onun
ogrencisi Ibn Aliyye’ye (193/809) gore miictehid, ictihadinda yanildig1 i¢in sevap kazanmaz
aksine ginahkar olur. Irak ehlinden bir guruba gore ise; sevap da gunah da kazanmaz.
Maverdi; kendi mezhebinin “ ya} 4l Uadls agind 130 5 of yab ald LDl oSV agind 03: Heikim hiikiin
verir(ken) ictihad eder de (ictihadimda) isabet ederse, kendisine (bu ictihadindan dolay1) iki
sevap vardir. Eger hdkim hiikiim verir (ken) ictihad eder de (ictihadimda) yanmlirsa kendisine
(bu ictihadindan dolayi) bir sevap vardir”®** seklindeki hadise dayandigini ileri sirmiistiir.
Ebl Kasim es-Sayrami (386/996);°" bu hadisten hareketle; biitin miictehidler — miikellef
olduklar ictihad: yaptiklarindan dolay1 - musib, hikiim verirken bir kiginin disinda geri kalan
miictehidlerin muhti oldugu sonucuna varmistir. Maverdi; kendi tstadi diye tanimladigr Eb
Kasim es-Sayrami’nin yukaridaki gortsini dogru bulmadigini dile getirerek soyle tenkit
etmigtir: Miictehid, dogruyu bulmak i¢in ictihad ile miikellef kilinmig, hata yapmak i¢in degil.
Miikafati hak etmesinin nedeni ise; hakki talep etmesi ve hak olmasa dahi hak olduguna
inandig ictihad ile mukellef olmasindan dolayidir. Maverdi; yaptig bu tenkide su hadisi delil
gostermistir: “aie (i e ¢ <V &80 Kisinin ictihad yapma niyeti, ictihddinda yanilmasindan

5,644

daha haywrlidr.

4.2. Istinbat

Maverdi; kiyasin ikinci mukaddimesi olarak kabul ettigi istinbat bagligr altinda, illet ile

mana arasindaki farki, illetin sartlarini ve illeti tesbit etme yontemlerini incelemistir.

¥ Buhar, i'tisim 20, 21.

0 Maverdi, Edebii'I-Kddi, I, 528.

! Basra Mu‘tezilesi’ne bagl tefsir, kelam ve fikih alimi olan el-Esam’in hayat1 i¢in bkz: Yavuz, Yunus Sevki,
“Esam, Ebli Bekir”, DIA, Istanbul, 1995, XI, 353-355.

642 Buhar, i'tisim 20-21.

®3 Aym zamanda Maverdi’nin hocast olan es-Sayrami’nin hayati igin tezimizin “Maverdi’nin hocalar”
béliimiine bakiniz.

o Aclimi, Kegfii’I-Hafa’ 11, 290. Maverdi; yukaridaki hadisi ii¢ sekilde tevil etmistir. Biz terciimeyi, baglama en
uygun olan tevili esas alarak yaptik. Bkz: Maverdi, Fdebii I-Kddi, 1, 534.
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4.2.1. Manasi

Sozlukte “arasgtirmak, pesine dismek, sonuca varmak™ gibi manalara gelen istinbat fikih

usulii terimi olarak “ictihad ve kavrayis yoluyla naslardan hiikiim ¢ikarmak” demektir.*

Fikih usulu kitaplarinda istinbat kavrami aynntili bigimde tarif edilmekten ziyade
ictihad faaliyetinin bir nevi olarak gorilmustir. Hatta naslardan hitkiim ¢ikarmak i¢in yapilan
akl? bir faaliyet olmasindan hareketle istinbat1 “bizzat fikhin kendisi” olarak tanimlayanlar da

olmus,tur.646

Maverdi, istinbati; “naslarin lafizlarindan manalari ¢ikarmak”®" seklinde tanimlamistr.
Ona gore, manalar lafizlardan ¢ikarmak bir ictihdd islemi oldugu ig¢in istinbat ictihadin
neticesi, elde edilen bu manalar ile kiyas yapildig: i¢in de kiyasin ash olarak kabul edilmesi
gerekir. Yani ictihad yoluyla elde edilen manalar, kiyas yoluyla hakkinda nas bulunmayan

meselelerin hiikmiinii ortaya koymada kullamilir.**®

4.2.2. illet ve Mana

Fukahg; illet ile manay1 ayn1 anlamda kullanmistir. Maverdi’ye gore; ikisi arasinda fark

vardir:
4.2.2.1. Mananin Tanimi

Maverdi manay1; “kendisi ile aslin hikmii sabit olan” seklinde tanimlamistir. Bagka bir

ifadeyle mana; aslin hikmiini ortaya koyan seydir.**
4.2.2.2. Tlletin Tanimi

Maverdi, illeti; “aslin hikmiini fer’e ¢ekmek” seklinde tanimlamistir. Bagka bir

ifadeyle illet; fer’in hiikmiinii ortaya koyan seydir.®

Maverdi’ye gore; lllet ile mana iki yonden birlesir. Iki yonden de birbirlerinden de
ayrilir. Birlestikleri yonlerden biri; aslin hitkmii hem illette hem de mana da var olmasidir. Bir

digeri ise; illet ve manadan her biri hem asilda hem de manada bulunmasidir. Illet ile mananin

% Koca, Ferhat, “Istinbat”, D/A4, Istanbul, 2001, XXIIL 368.
6% Koca, Istinbat, 368.

7 (L small BN e a2 Al

% Maverdi, Edebii’l-Kadi, 1, 535.

% Maverdi, Edebii’l-Kadi, 1, 538.

80 Maverdi, Edebii ’l-Kadi, 1, 538.
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birbirlerinden aynldiklart yonlerden biri; illetin manadan ¢ikarilmast manamin illetten
cikarilmamasidir. Ciink(i mana once varken illet sonradan ortaya ¢ikmigtir. Bir digeri ise; illet
bir¢ok manaya samil oldugu halde mananin birden fazla illete samil gelmemesidir. Mesela;
faiz konusunda “tu’m” ile “cins” iki ayrt manadir ve ikisi birden faizin illetidir. Yani illet iki

farkli manay1 bunyesinde barindirabilir.®!
4.2.2.3. illet ve Mananin Sihhat Sartlar:

Maverdi’ye gore; illet ve mananin sihhat sartlari, hem illet hem de manada ortak

bulunan sartlar dort, sadece illette bulunan — ki bunlarin sart olup olmadig: tartigmalidir-
ikidir.

1. Miiessir olmasi. Maverdi’ye gore; illet ve mananin sithhat sartlarindan birincisi,
manamn miessir olmasi yani hiikme etki etmesi gerekir.®>* Ornegin Maiz el-Eslemi zina
yaptigt i¢in Allah Rasili ona recim cezasini uygulamistir. Ona ceza uygulanmasi zina
yaptigindan dolayidir. Dolayisiyla hitkme etki ettiginden dolayi; “zina” recmin illeti olarak
tespit edilmigtir. Bugdayda faizin gergeklesmesinin nedeni, ekilen bir sey olmasindan dolay1
degil, yiyecek maddesi olmasindandir. Miessir oldugu i¢in “tu’miyyet” faizin illeti olarak

tespit edilmigtir.®>

2. Usille uygun olmasi. Maverdi’ye gore; illet ve mananin ikinci sthhat sartt; usile
uygun olmasi gerekir. Yani ser’i bir nas ve icmaa ters olmamasi gerekir. Ctunki kiyas nassin
fer’idir. Nass olmadigi zaman kullanilir. Buna su hadise 6rnek olarak wverilebilir: Maliki
fukahasindan Yahya b. Yahya el-Leysi (234/849) zamaninda, Endulis meliki, ramazan gini
kasten orucunu bozuyor. Fakih el-Leysi, melike ceza olarak kole azad etme yerine, “iki ay
orug tutmak gerekir” diye fetva veriyor. Illet olarak da, ona kole azad etmek kolaydir, bu ceza
olamaz; orug tutmak zordur ceza olabilir fikrini ileri striiyor. Halbuki bu sugu isleyen, varsa
kole azad etmesi, birinci ceza olarak ser’i bir nasla ortaya konmustur. Illet bu nassa karsidir ve

muteber olamaz.®>* Yani tespit edilen illet nasla celismemelidir.

! Maverdi, Edebii ’I-Kddi, 1, 538-539.

%2 Usilciiler bu sart icin; “Illet, hiikme miinasip bir vasif olmalidir” tabirini kullannmglardir. Seriat sahibi,
hiikiimleri kullarin maslahatim gergeklestirmek icin koymustur. iste hiikiimden seriat sahibinin kastettigi
maslahat, hilkkmiin bu vasfa baglanmasiyla gerceklesmelidir. Meseld zulmen kasitli olarak "bir insam
6ldiirmek", kendisine kisasin baglanmasi icin miinasip bir vasiftir. Bkz: Zeydan, Abdiilkerim, el-Veciz fi
Usil’l-Fikh, Beyrit, 2006, 206.

3 Maverdi, Edebii ’I-Kadi, I, 540.

8 Maverdi, Edebii’l-Kddi, 1, 540-541; Karaman, Hayreddin, Fikih Usilii Islam Hukukunun Kaynaklari, Metodu
Ve Felsefesi, Istanbul, 2010, 118.
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3. Kendisinden daha giiclii bir illet ve manaya ters olmamasi. Maverdi’ye gore,
tcunci sart; illet ve mananin kendilerinden daha giiglii bir mana ve illete ters olamamasi

gerekir. Cinkii illetler arasinda daha giiglii hangisi ise ona gore hiikiim verilir.®>

4. Muttarid olmasi. Maverdi’ye gore, dordinci sart; illet ve mananin muttarid
olmasidir. Muttaritten maksat, illetin hiikimle es zamanl olarak birlikte bulunmast demektir.
Illet olarak ileri siiriilen vasif mevcut oldugu halde hiikiim bulunmayabiliyorsa (nakd) ve illet
olmayan vasif mevcut olmadig halde hukiim bulunabiliyorsa (kesr) illet oldugu ileri strtilen
vasfin gercekte illet olmadig1 anlagilmig olur. Bu durumda illet iptal edilmis fakat mana baki

kalmustir.®*® Bundan sonraki iki sart sadece illete mahsustur.

5. Miin’akis olmasi1. Gazali, aksii’l-illeti; “Illetin yoklugu (intifd) durumunda hiikmiin

de yok olacagi.” seklinde tanimlamistir.

Maverdi’ye gore; illetlerde aksin sart olup olmadigi konusu usulciiler arasinda

tarttsmalidir:

1- Ebl Ali b. Eb1 Hireyre’nin de i¢inde oldugu bir grup fakihe gore, illetlerde aks sart
degildir. Illetin varligindan dolay: hitkkmiin var olmasi, illetin sihhati igin yeterlidir. Illetin
yoklugu ile hukmiin yok olmast sart degildir. Cunku illetten maksat hikkmi ispat etmektir.

Nefiy etmek degildir.

2- llletlerde aks sarttir. Bu goriise gore; herhangi bir illet ile ta’lil edebilmek igin, illetin

varligiyla hiikkiim var, yokluguyla yok olmasi gerekir.657

6. Nassa mahsus olmasi1 (kasir illet). Maverdi’ye gore, nassa mahsus olan (kasir)

658

illet™”" ile talil ihtilaflidir. Altin ve gumuste faizin illeti yalnizca bu ikisine 6zgii olan

"semeniyyet" ile talil etmek gibi.

3 Maverdi, Edebii’l-Kadi, I, 541.

%% Mesela; bugdayda keylin faizin illet olmadig1 ortaya ¢ikmasiyla mana olarak bugdayda devam eder. Maverdi,
Edebii’l-Kddi, 1, 541; Duman, Sdfii 'nin Kiyas Anlayisi, 52.

7 Maverdi, Edebii ’I-Kadi, I, 544-545.

%% Sadece asl’a 6zgii olan illeti ifade etmek iizere literatiirde genellikle ‘kasir’ kavramu kullamlmakla birlikte,
baz1 fikih usulii eserlerinde bu hususun, ‘vakif> kelimesiyle ifade edildigi goriilmektedir. [lk donem fikih
usulii eserlerinde, ‘kisir illet” (el-illetii’l-kAsira) yahut ‘vakaf illet’ (el-illetii’l-vakife) seklinde teknik bir
kullanima rastlanmazken, hicri besinci asrin sonlarindan itibaren konunun kavram diizeyinde ¢le alindigina
ve ‘kasrr illet” nitelemesinin yaygmlik kazandigina sahit olunmaktadir. Bkz: Calis, Halit, Kdswr Iiletle Ta’lil
Tartismalarina Metodolojik Bir Katki, “Usil, Islam Arastirmalar”, Sayt: 4, Temmuz-Arahik 2005, 75.
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Maverdi; kasir illetle ta'lilin caiz olup olmamasi konusunda Safii alimleri arasinda iki

farkli goriigiin oldugunu dile getirmigtir:

1) Kasir illetle ta'lil caiz degildir. Mesela, semeniyyet faizin illeti olamaz. Ciinka illet,
aslin hukmiini fer’e tagiyandir. Altin ve giimiigtin birbiriyle mubadelesinde, bedellerin esit ve
pesin olmasi kuralina uyulmamast durumunda riba cereyan etmesi htikmiiniin, bunlarin bizzat
altin ve gimiis olmalart yani cevherleriyle gerceklesmistir. Manalarinda gergeklesmedigi igin
fer’e taginma gibi bir imkami yoktur. Maverdi bu gorisi, Ebl Bekir Kaffal es-Sasi’ye
(365/796) nisbet etmistir.>”

2) Cumhura gore; kasir illetle ta'lil caizdir. Bu goris sahiplerine gore, usuliince
belirlenmis, muarizdan hali her vasif illet olmaya uygundur. Teaddi vasfina sahip olmamasi
onun illiyyetine engel degildir. Zira teaddi, illetin sthhat sart1 degil, sonucudur. Ayrica kasir
illetin, gecisliliginin bulunmamast sebebiyle fer’de hiikiim ispatin1t miimkan kilmamasi, onun
faydasiz oldugu anlamina gelmez. Bir kere fayda sadece hitkiim ispatina indirgenemez. Nasil
ki miteaddi illet, nas varid olmayan bir konuda hikmu ispat suretiyle muessiriyetini icra
ediyorsa, kasir illet de aslin hitkmuniin genellestirilmesine mani olmakla muessiriyetini icra

etmektedir.°*°

Imam Safii'nin kasir illetle ta'lilde bulundugu konulara soyle ornekler
verilmigtir: Safii'ye gore vicudun iki yeri (necasetlerin ¢ikis yeri olan 6n ve arka) disindaki
yerlerden cikan necis seyler abdesti bozmaz. Ona gore illet, nassin mahalline 6zgii olup "bir
seyin, bilinen yerden ¢ikmasi"dir. Ramazan ayinda yeme-igme ile orucu bozmak keftfareti

gerektirmez. Keffareti gerektirmenin illeti yalnizca "cinsel iligkide bulunmak"tir.*!

Sonug olarak Maverdi’ye gore, illette akst ve kasir illetle ta'lili caiz gorenler, illetin

sthhat sartlarint altiya ¢ikarmiglardir. Caiz gormeyenler ise; dort olarak kabul etmi slerdir.%%

4.2.2.4. illetin Tahsisi

Maverdi’ye gore, miistanbet illet ve manalar tahsis edilmez. Mansus illet ve manalarin

tahsis edilip edilemeyecegi konusunda Safii alimleri arasinda iki farkli goriis vardir:

1- Bazilart mustanbet illet ve manay1 6l¢i alarak mansas illetin de miistanbet gibi tahsis

edilemeyecegi fikrini ileri stirmuglerdir.

9 Maverdi, Edebii’l-Kadi, I, 546-547; Calis, Kdswr [lletle Ta’lil, 76.
% Maverdi, Edebii’1-Kadi, I, -547; Calis, Kdsur Illetle Ta’lil, 80.

1 Soner, Sdfii nin Kiyas Anlayist, 169.

2 Maverdi, Edebii’l-Kadi, I, -547-548.
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2- Bazilar1 da mansus illet ve mananin tahsis edilebilecegini soylemiglerdir. Ciinkt o da
amm gibi mantk bir lafizdir. Amm tahsis edilebildigi gibi bu da tahsis edilebilir. Bu goriis
sahipleri, Hz. Peygamber’in kurudugunda azalir gerekgesiyle kuru hurmayi yas hurma
karsiliginda satmay1 yasaklamasi ve - her ne kadar kurudugunda azalacak olsa da — bey-i

A 663 : g .
araya’y1 ° serbest birakmasini delil olarak ileri siirmusglerdir.®*

Ebu Hanife’ye gore, hem miistanbet hem de mansus illetin tahsisi caizdir. Maverdi; Ebt

Hanife’nin bu gdriisiini fasit goris olarak degerlendirmigtir.®®

4.2.2.5. illeti Tespit Etme Yollar:

Naslarda aslolan bunlarin muallel olmasidir. Bununla birlikte hiikkiimler, manasi (illeti)
akilla bilinen hitkiimler (muallel hikiimler) ve taabbudi (manasi akilla bilinmeyen) hitkiimler
olmak uzere ikiye ayr111r.666 Maverdi’ye gore, namaz rekatlar, zekatin nisabi gibi manasi

akilla bilinmeyen hiikiimlerde illet aranmaz ve asildaki hitkiim yalmzca nassa has kilimr.*®’

Maverdi’nin “Sebr” ®® adim verdigi illeti istinbt etme yolunu su sekilde izah etmistir:
Miictehid, asilin hikmiinde miuessir olan biitin manalart bir araya toplar ve illet olma

sartlarina haiz olup olmadig1 agisindan inceler (sebr).

1. Hiikmiin asilda bulunan biitiin manalara baglanmasi. Altin ve glimiste oldugu
gibi hiikiim, tespit edilen manalarin hepsine baglanabilecegi gibi bazilarina da baglanabilir.
Hepsine baglanmasi durumunda tespit edilen illet vakif illet olmus olur. Vakif illet ile talilin

caiz olup olmadig meselesi yukarida ge¢mistir.°®

2. Hiikmiin asilda bulunan bazi manalara baglanmasi. Maverdi; hikmin, asilda

bulunan manalara baglanmasinin sahih olup olmamasi ag¢sindan iki kisma ayirmistir:

%3 Bey-i ardya; Islam hukukunda, belli bir miktar kuru hurmanmn tahminen aym miktardaki taze hurmayla
degistirilmesini ifade eden terimdir. Bkz: Unal, Halit, “Ardya”, DIA, Istanbul, 1991, III, 377.

4 Maverdi, Edebii ’I-Kadi, I, 542.

9 Maverdi, Edebii ’l-Kadi, I, 543.

°% Duman, Safii ‘nin Kiyas Anlayist, 137.

7 Maverdi, Edebii ’l-Kadi, I, 548.

% Usilciiler bu yonteme; “sebr ve taksim” adim vermislerdir. Islem su sekilde gergeklesir: Miictehid, asildaki
hiikkmiin illetini bulmak tizere buna uygun olan vasiflart bir araya toplar ve illetligi bu vasiflara teker teker
vererek (taksim) hitkmiinde miiessir ve illet olma sartlarim haiz olup olmadigim inceler (sebr). Sonunda,
olamayacaklar ¢ikarmak suretiyle illeti tespit eder. illet olusu vasiflar arasinda bir deneme taksim ve sebrdir.
Mesela, aralarinda riba cereyan ettigi bildirilen maddelerde, hitkkme illet olan vasif nedir? Bunu tespit etmek
isteyen miictehid, “yenilir, yenmek tizere saklamir, 6lgiiliir” olma vasiflarim bir araya toplar; birinci su
sebeple, ikinci bu sebeple illet olmaz diyerek iglerinden birini tespit ederse be metodu kullanmig olur. Bkz:
Karaman, Fikih Usilii, 121.

% Bkz: Sayfa: 129-130.
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2.1. Hiikmiin asilda bulunan bazi manalara baglamanin sahih olmasi. Aslin hikmii,
tespit edilen manalardan birine baglanmasinin sahih oldugu durumlarin oldugu gibi sahih
olmadig durumlar da vardir. Maverdi, Hiikiim, manalardan birisine baglanmasi sahih olmasi
durumunu tespit edilen illetlerin birbirleriyle ¢elisip ¢elismemesi agisindan iki kisma

ayirmistir:

2.1.1. lletlerin birbiriyle celismemesi. Bu durumda eger hiikmiin baglandigi manaya
mudriz bagka bir mana yoksa aslin hitkmii bu mana ile sabit olur ve mana aslin illeti olur.

Fer’in hiikmii de bu illete gore tespit edilir.®™

2.1.2. llletlerin birbiriyle celismesi. Maverdi; tespit edilen manaya muériz bir
mananin bulunmast durumunda hikmiin iki manaya da baglanmasi durumunu iki kisma

ayirmistir:

2.1.2.1. Fur’v’da iki illetin de bir olmasi. Fur’u’da iki illetin de bir olmasi yani iki
illetten her birinin gerekli kildigr hukim, digerinin gerekli kildig1 hikmiin aynist olmast.
Bagka bir ifadeyle; iki illetin de illet olmada esit diizeyde olmasi. Bu durumda miictehid

muhayyerdir; hiikmii diledigi illete baglayabilir.®”!

2.1.2.2. Fur’u’da iki illetin ayr1 ayri olmasi. Fur’u’da iki illetin ayr1 ayrt olmasi yani
iki illetten her birinin gerekli kildigi hukim digerinin gerekli kildigt hitkmin tersi olmast.
Mesela; bugdayda fazlalik faizinin illeti konusunda ihtilaf edilmistir: Bir guruba gore; illet
“gida maddesi”, bir bagkasina gore, “tu’miyet”, diger birine gore; “tartilan” dir. Bu
manalardan her biri farkli ve birbirine ters sonuglar dogurur. Maverdi, bu durumu iki kisma

ayirmistir:

2.1.2.2.1. Manalardan birinin digerinin kapsamina girmesi. Manalardan birinin
digerinin kapsamina girmesi durumda amm olan mana illet olarak kabul edilir. Mesela;
yukarida zikredilen ornekte, bugdayda fazlalik faizin illeti; “gida maddesi” has, “yenilen” ise;

amm oldugu icin illet “tu’miyet” olarak tespit edilmistir.®”>

2.1.2.2.2. Manalardan birinin digerinin kapsamina girmemesi. Maverdi; manalardan

<

birinin digerinin kapsamina girmemesi durumunu - Mesela; illetin “tartilan” ve “yenilen”

kabul edilmesi durumunda oldugu gibi biri digerini kapsamiyor olmasi- iki kisma ayirmistir:

% Maverdi, Fdebii’lI-Kddi, 1, 550.
o Maverdi, Fdebii’lI-Kddi, 1, 551.
72 Maverdi, Fdebii’lI-Kddi, 1, 551.
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2.1.2.2.2.1. Manalardan birisinin digerine gore daha fazla fer’i kapsayici olmasi.

Bu durumda fer’i daha ¢cok olan mana, illet olarak kabul edilir.*”

2.1.2.2.2.2. iki mananmn fer’leri birbirine yakin olmasi. Maverdi’'ye gore, iki
mananin fer’leri birbirine yakin olmasi durumunda; hangisinin usulden sevahidi ¢ok ise
onunla ta’lil edilir. Sahitlerinin esit olmast ve birinin digerine hic¢bir sekilde tercih etme
imkaninin bulunmamasi durumunda ise; aslin hikmi her ikisine de baglanir ve ikisi beraber

fer’in hitkkmiine illet olurlar.®”

2.2. Hiikmiin, asilda bulunan bazi manilara baglamanin sahih olmamasi.
Kesr'den®” dolayr aslin hilkmii mandlardan birisine baglanmasi sahih degil ise; aslin
manalarindan bir mana onunla birlestirilerek iki mana bir araya getirilecektir. Iki mananin
birlesmesinden sonra kesr ortadan kalkiyorsa ikisi de asilda hitkmiin manasi, fer’de hitkkmiin
illeti olurlar. Iki mananin birlesmesiyle kesr ortadan kalkmiyorsa; ii¢ mana ile birlesir, bu
halde de kesr devam ediyorsa, dort mana birlegir kesr ortadan kalkincaya kadar islem bu
sekilde devam eder. Dolayisiyla manalarin birlesmesiyle aslin hikmiiniin gegigsiz oldugu ve
fer’e gegmeyecegi ortaya c¢ikacaktir. EbG Hanife; hikmi, gecisken olmayan manaya
baglamayi kabul etmemistir. Dolayisiyla o, kasir illet ile ta’lili caiz gérmemistir.”® Bazi
Hanefiler kesrden dolayr hikmiin manélardan birisine baglanmasinin sahih olmadig

. . A s 677
durumlarda; birlesecegi mana sayisini dort ile sinirlandirmiglardir.

Maverdi’ye gore; mansiis mana ile miistanbat mananin tedrizu halinde mansiis mana ile
talll mustanbat mand ile talile tercih edilir. Mansis mandya asagidaki ayet ve hadisler
Ornekler olarak verilebilir: Ganimet mallarinin taksiminin illeti “{335 cid W o A0 K Y s
O mallar, i¢inizden yalniz zenginler arasmda dolasan bir servet (ve gii¢) hdline gelmesin diye
(Allah boyle hitkmetmistir).”®” dyetinde “servetin tek elde toplanmasinin énlenmesi”, icki ve
kumarin yasaklanma illeti, 58 ASilayy judally yadll 8 sliaialls shaadl 205 a8 53 O (il ng)g Ll
Oseia 1 Jgb s ;kfal\ BK féu\ R Seytan, icki ve kumarla, ancak aramiza diismanlik ve kin

sokmak; sizi Allah't anmaktan ve namazdan altkoymak ister. Artik vazgegiyor musunuz?”°”

7 Maverdi, Fdebii’lI-Kddi, 1, 551.

" Maverdi, Edebii'l-Kadi, 1, 551-552.

73 Kesr; illetin, hiikiimden gozetilen hikmet ve gayeyi tasimamasi veya hiikiimde miiessir olma ihtimalinin
bulunmamasindir. Bkz: Karaman, Fikith Usalii, 118.

%76 {bn Hiimam, et-Tehrir, 451; Amedi, Seyfuddin Ali b. Muhammed, el-Ihkam fi Usili‘I-Ahkam, Beyrat, 2005,
I, 192.

77 Maverdi, Edebii ’I-Kadi, I, 549-551.

" Hasr 59/7.

% Maide 5/91.
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ayetinde “kin ve digmanligin meydana gelmesine sebep ve Allah’in zikredilmesine engel
olmas1” geklinde zikredilmistir. Hz. Peygamber, onceleri kurban etlerinin Gi¢ giinden fazla
saklanmasini yasaklamis, ancak sonradan, bunlann saklanabilecegine izin vermis ve " aSigd L
36V JaV: Ben sizlere azik istemek maksadiyla gelen bedevi Araplar sebebiyle ii¢ giinden fazla
kurban etlerini saklamamzi yasaklamistim.”®®  buyurarak yasaklama illetini “misafirlerin ete
ihtiyag duymalar” gseklinde izdh etmistir. Hz. Peygamber, kuru hurmay:r yas hurma
karsihiginda satmay: yasaklamis ve “Suw V3 ol Taze hurma kurudugu zaman eksilir
mi?”%" buyurarak yasaklama illetini “taze hurmamn kuruyunca eksilecegi ve esitligin
ortadan kalkacagi” seklinde agiklamigtir. Biitiin bu naslarda zikedilen illet mansus illettir ve
miistanbet illet ile teartizu halinde miustanbet illete itibar edilmeyecek ve mansas illet ile talil

edilecektir.*®?

4.3. Kiyas

Kur’an ve siinnet metinlerinin (naslar) anlagilmasi ve kapsamlarinin belirlenmesi
yolunda dilin imkanlarinin (delaletii’l-elfaz) sonuna kadar kullanilmasi gerektigi konusunda
goris birligi bulunmaktadir. Ancak nassin igerdigi, hilkmiin de konulug gerekgesini tegkil
eden anlamin (illet) esas alinarak nasta sabit olan hitkkmiin ayn1 anlam1 igeren bagka bir olaya
da verilmesinin imkan ve cevazi genis tartigmalara konu olmustur. Bununla birlikte lafiz
eksenli birinci tur deléletle anlam eksenli ikinci tiir ¢ikarimin (ser‘i kiyas) her zaman agik bir

sekilde birbirinden ayrildigini sdylemek miimkiin degildir.*®

4.3.1. Tanimi

Maverdi, kiyasi, “aralarindaki ortak illetten dolayr aslin hikmiini fer’e vermek” %%

seklinde tammin1 yapmistir.®®

0 Miislim, Edahi, 37.

81 Tirmizi, Biyd’ 14.

82 Maverdi, Edebii ’I-Kddi, I, 553-555.

8 Apaydin, Yunus, “Kiyas”, DIA, Istanbul, 2002, XXIV, 529.

OBT (a8l 3 Logiy daslal Adally JuaWU g ) Gladh),

% Maverdi, Edebii’I-Kddi, I, 555. Maverdi; kiyasin iki kok anlamin oldugunu séylemistir: bir; “4te:benzerlik”
anlaminda kullamlmistir. Mesela; Araplar iki sey arasindaki benzerligi ifade etmek istediklerinde; « (<& s
12: Bu sunun benzeridir” tabirini kullanirlar. Kiyas ayni zamanda; “hiikiimde birbirine benzeyen iki meseleyi
bir araya toplamak™ oldugu icin kok anlamiyla aralarinda bir miinasebet vardir. Bir diger kdk anlanu ise;
“ilayl: Elde etmek, kazanmak™dir. Araplar bir seyi elde ettiklerinde; ¢l <wé:Kazandim” ifadesini
kullanirlar. Kiyas aym zamanda, “kendisi ile hiikiim elde edilen” anlamina geldigi i¢in bu kok anlamryla
miinasebeti vardir. “Edebii’l-kadi”’yi tahkik eden Muhyi Hilal Es-Serhan, “higbir Arapga sozliikkte kiyasin
“isabet” anlamina geldigini bulamadigini, bu anlanun ya miiellif zamamnda hakim olan 6rfi bir anlam ya da
kendisinin Arap dilindeki arastirmalarinda var oldugunu tahmin ediyoruz.” Seklinde bir goriis beyan etmistir.
Bkz: Serhan, Edebii’[-kddi, 1, 557.
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4.3.2. Hiicciyeti

Islam hukukgularimin biiyiik gogunlugu, kiyasin ser’i-ameli hiikiimlerin bilinmesini
saglayan bir delil ve Islam hukukunun esaslarindan biri oldugu hususunda fikir birligi
etmiglerdir. Nazzam (231/845), Zahiriler ve bir kistm Siiler, kiyasin bir hiiccet olmadig

. . 686
kanaatindedir.

Kiyasin hiicciyeti konusundaki tartigmalarin temelini, naslarin ta’lili konusu teskil eder.
Naslarin ta’lilini kabul etmeyen Zahiriler kiyasida hiiccet kabul etmezler. Naslarin ta’lilini
prensipte kabul eden fakihler ise naslarda aslolanin ta’lil mi teabbtiid mii oldugu konusunda
farkli gorusler ileri strilmustir. Bu konudaki goriusleri dort grupta incelemek mimkindiir. 1.
Naslar bir delil olmadik¢a aslen malil degildir. 2. Aksine bir delil olmadik¢a mumkiin olan
her bir vasifla ta’lil edilir. 3. Naslar malGldir, ancak ta’lil edilecek vasfi diger vasiflardan
ayiran bir ayirt edici delil gerekir. Bu goriis Safii’ye nisbet edilmektedir. 4. Hanefilere gore
naslarda aslolan ta’lil olmakla birlikte miimeyyiz delille nassin o anda maldl olduguna dair de

delil getirilmelidir.®®’

Maverdi; cumh@run kiyasi hiiccet olarak kabul ettigini, Nazzam(231/845), Zahiriler ve
Sifler’in hiiccet olarak kabul etmediklerini séylemigtir. Kabul etmeyenlerin bir kismi aklen ret
ederken Zahiriler gibi bazilart da gser’an reddetmistir. Her taraf da kendi gorustni

desteklemek tizere bir takim deliller ileri sirmusgtir.®®®

Maverdi; sahabe, nakli ve akli delillere dayanarak kiyasin delil olusunda icma ettigini
sOylemigtir. O, Kiyasin hiicciyetine Kur’an ve siinnetten delil getirmistir. Onun delil olarak
ileri sirdiigii ayetlerden birisi soyledir: " ,25all J3¥ 2 Js Ge CUSH Ja1 3o 1558 ue,ﬂ‘ z5A Ls',j‘ 9
DA o S fenoff 8 iy 1t A B e 0 2 0 0 20500 e 30 15y 045 O e
St ol e OiasAll eaily a0xh &84 O, kitap ehlinden inkdr edenleri ilk toplu
siirgiinde  yurtlarmdan ¢ikarandmr. Siz onlarm ¢ikacaklarmi  sanmamistiniz. Onlar  da
kalelerinin, kendilerini Allah'tan koruyacagmi sanmislardi. Ama Allah'm emri onlara
ummadiklart yerden geldi. O, yiireklerine korku diisiirdii. Oyle ki, evlerini hem kendi elleriyle,

2,689

hem de mii'minlerin elleriyle yikiyorlardi. Ey basiret sahipleri, ibret almn. Bu ayette

Maverdi tarafindan delil getirilen kisim; }Iaﬁ\ St e Ey basiret sahipleri, ibret alin”

% Saban, Islam Hukuk Ilminin Esaslari, 129-130.

87 Pezdevi, Usal, 111, 431-432; Duman, Safii 'nin Kiyas Anlayist, 38-40.

%8 Maverdi, Fdebii’l-Kddi, 1, 561. Zahirilerin kiyasa yaklasimlan i¢in bkz: Ibn Hazm, Eb Muhammed Ali b.
Ahmed b. Said, Thkdmii’l-Ahkam f usili’l-Ahkdm, Kahire, 2009, 977-1011.

% Hasr 59/2.
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ifadesidir. Maverdi’ye gore, ayetteki “Vs)ic&” lafzi iki kokten tiiremis olabilir. Birincisi;

(13 (13

o=l Anlatilan seylerden anlatilmayana gegmek” demek olup bu da kiyastir. Ikincisi;

5wl Bir seyi misli ile diiginmek” anlamina gelmektedir.**

Maverdil kiyasin hiicciyetine bir¢ok hadis delil gostermistir. Onlardan biri de; Muaz

hadisidir.®*!

Maverd; kiyas: delil olarak kabul etmeyenlerin ileri siirdikleri nakll ve akli delilleri tek

tek ele alarak reddetmeye ¢aligmistir.***

4.3.3. Kisimlar:

Kiyasin tiirleri ve cesitleri itibariyle taksimi konusu usul tarihi boyunca usulciileri
mesgul etmigtir. Mutekellimin usul eserlerinin kiyasin tirleri konusu tzerinde daha ¢ok
durduklan gorilmektedir. Kiyasin tiirleri, bu tirlerin mesruiyet ve uygulamasi, miitekellimin
usul eserlerinde genisce yer bulmasina karsin, konuyla ilgili bir terim birligine varilamadig

gorilmektedir.*”

Klasik dénem usul literatiirinde kiyas tiirlerini detayli bir gekilde ele alan fakihler
arasinda Maverdi’nin taksimi dikkat ¢ekmektedir. O; kiyasi mana kiyast ve sebeh kiyasi
seklinde iki kisma ayirmig ve bu ayirimin 6l¢iisii konusunda Safil mezhebinde iki farkli goriig

oldugunu belirtmistir:

1) Mana kiyasi, fer’in hikmunt aslin manasindan (illet) aldigi kiyastir. Sebeh kiyast,

fer’in hikmunt asla benzemesinden aldig kiyastir.

2) Mana kiyasi, fer’in yalnizca bir aslinin oldugu ve hitkmiinii onun manasindan aldig:
kiyastir. Sebeh kiyasi, fer’in benzetilebilecegi birden fazla aslin bulundugu, bunlardan
benzerligin en giiclii oldugu asla benzetildigi kiyastir. Iki goriise gore de mana kiyas: sebeh
kiyasindan daha gugliidir.®*

%% Maverdi’nin kiyasa delil gosterdigi ayetler sunlardir: Yasin 36/78-79, Rum, 30/28, Nisa 4/83, Enam 6/38,
Nahl 16/89.

%! Bkz: Ebd Davud, Akdiye, 11. Maverdi’nin kiyasin hiicciyetine siinnetten getirdigi deliller icin bkz: Eba
David, Savm,33; Buhari, Talak, 26; Tirmizi, Biyd’, 14.

%2 Bkz: Maverdi, Edebii’l-Kddi, 1, 576-585.

% Duman, Safii ‘nin Kiyas Anlayist, 40.

4 Maverdi, Edebii ’l-Kadi, 1, 586.
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4.3.3.1. Mana Kiyasi

Maverdl mana kiyasin celi kiyas ve hafi kiyas seklinde iki kisma ayirmistir.

4.3.3.1.1.Celi Kiyas

Maverdi, celi kiyast; “illetin fer’de asildakinden daha fazla oldugu kiyas
696

095 seklinde

tanimlamigtir.

Maverdi; celi kiyasi Gi¢ kisma ayirmigtir:

1. Nasta inceleme ve ictihAidda bulunmaya ihtiya¢ duyulmaksizin manasi (illeti)
nassin zahirinden anlasilabilen ve nass ile beyan edilen ashn hilafiyla ibadet
yapilmasmnin caiz olmadig1 kiyas. Maverdi; celi kiyasin bu kismina su ayeti delil getirmistir:
"L 5 ¥y Gal Lagh 5 3 LIS 3 Labial sl elsie Galls 1) Bl caalislly 300 31 15355 91 by b
Ly ,JS Y& Wyl 355 Rabbin, kendisinden baskasma asla ibadet etmemenizi, anaya babaya iyi
davranmanizi kesin olarak emretti. Eger onlardan biri, ya da her ikisi senin yaninda ihtiyarlik
cagma ulasirsa, sakin onlara "of!" bile deme; onlart azarlama; onlara tatli ve giizel soz

) 697
soyle.”

Bu ayette ¢ocugun ana-babasina “6f!” demesi haram kilindigt gibi aynm1 zamanda
onlara sdévmeyi ve eziyet vermegi de haram kilinmistir. SOvme eziyet etmenin haram
kilinmast “6f!” demenin haram kilinmasina kiyas yapilarak ortaya ¢ikarilmistir. Bu kiyas
islemi yapilirken istidlale ihtiya¢ duyulmamig ve illet nassin zahirinden anlasilmigtir. Aslin
hilafi ile de amel edilmemigtir. Yani hi¢ kimse ayette “6f” demek yasaklanmig diyerek
vurmanin caiz oldugunu sdylememigtir. Maverdi; cell kiyasin bu kismini en gigli kiyas
olarak nitelendirmistir. Kiyasi delil olarak kabul etmeyenlerden bir kismi1 buna nass derken
bazilart da tenbih demigstir. Kiyast delil olarak kabul edenlerin buytk kismi bu isleme kiyas
goziyle bakmamigtir. Onlardan bazilart bu islemi “methumu’l-hitab” diye isimlendirmig
digerleri ise; “fahva’l- keldm” demistir. Hem Imam $afil, hem de Maverdi bu islemi kiyas

diye adlandirmistir.®®

Maverdi; bu kistm kiyas ile ammin tahsis edilecegi konusunda Safii mezhebinde
herhangi bir ihtilafin bulunmadigini soylemistir. Fakat herhangi hitkmu nesh edip etmeyecegi
konusunda ihtilaf vardir. Cogunluga gore, bu tir kiyas nesh yapmaz. Ciinkia kiyas nassin

fer’idir. Fer’ ise, nasst nesh edemez. Ebi Ali b. Ebi Hureyre’nin de i¢inde bulundugu bir

69 (Qua¥W sinn o 11 58 i S aline (5S40 )
% Maverdi, Edebii ’l-Kadi, 1, 587.

7 isra 17/23.

% Maverdi, Edebii ’l-Kadi, 1, 589.
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kisim alim ise; cell kiyasin bu kism1 hitkmi nesh edebilecegini ileri stirmustiir. Ciinkii bu tir

kiyasta onun fer’i ile amel edilmedigi i¢in fer’ asil gibi olmustur.**”

Maverdi’ye gore, bu tir kiyas, Kur’an’a dayanilarak yapilmigsa stinneti degil Kur’an’1,

sinnete dayamlarak yapilmigsa Kur’an’1 degil siinneti nesh edebilir.”®’

2. Nasta inceleme ve ictihidda bulunmaksizin illeti nassin zahirinden anlasilan ve
nasla beyan edilen ashn hilafiyla ibadet yapmanin caiz oldugu kiyas. Mesela; Hz.
Peygamber, korlugu agikca belli olan tek gozli, topalligt iyice belli olan topal hayvanlarin
kurban edilmesini yasaklamistir.””! Bu hadiste inceleme ve ictihadda bulunmaya ihtiyag
duyulmaksizin iki gozt de kor olan hayvan hadiste zikredilen tek bir gozii kor olana, iki ayag:
kesik olan da topal olana kiyas edilerek kurban edilmeyecegi sonucuna varilmigtir. Kiyast
delil olarak kabul etmeyenlerin bir kismi1, hadiste anlatilan tek gozii kor ve topal olan hayvani
kurban edilmeye engel kabul etmis fakat nasta zikredilmedigi i¢in iki gozii kor olan ve iki
ayagi kesik olan hayvanlar kurban edilmeye engel kabul etmemigtir. Diger bir kismi ise,

hepsini engel kabul etmis, fakat bunu nasla degil tenbih ile yapmigtir.”*

Maverdi; Safil mezhebinde bu kiyas ¢esidi ile ammin tahsis edilebilecegi fakat bununla

herhangi bir hitkmiin nesh edilemeyecegini dile getirmis,tir.703

3. illeti nasta inceleme ve ictihad ile ancak tespit edilebilen kiyas. Mesela; "C)a',j‘ (PX
o5l A8 a0 e B w1555 K A5 (st 2l o G s S Goa d 8 15 By iman
edenler! Cuma giinii namaz icin ¢agri yapildigi zaman, hemen Allah'm zikrine kosun ve
aligverisi birakmn. Eger bilirseniz bu, sizin igin daha haywlidur. »7% Cuma giini alig-verigin
yasaklanmasinin illeti, onun cumaya gitmeye engel olmasidir. Bundan dolay1 nikah akdi, icare
vb. cumaya gitmeye engel olan her sey bey’e kiyas edilerek yasaklanmistir. Burada yapilan

kiyasin illeti, inceleme ve ictihad sonucu elde edilmigtir.””

% Maverdi, Edebii ’l-Kadi, 1, 592.

"0 Maverdi, Edebii’l-Kadi, 1, 592.

"' Tirmizi, Edah, 5.

92 Maverdi, Edebii ’I-Kadi, I, 592-594.
"9 Maverdi, Edebii’l-Kadi, I, 594.

7% Cuma 62/9.

95 Maverdi, Edebii ’I-Kadi, I, 594-595.
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Maverdi’ye gore; bu tiir kiyas ile neshin yapilamayacagr ammi tahsis edip edemeyecegi
konusunda ise, Safii mezhebinden bazilar caiz goérmese de agirlikli goriige gore tahsis

edebilir.”®

4.3.3.1.2. Hafi Kiyas

Maverdi, hafl kiyasi; “illeti gizli olan ve ancak istidlal ile bilinebilen, fer’deki illeti

5707 8

asildakine esit olan kiyas””"’ seklinde tanimini yapmigtir.”

Maverdi, hafi kiyasi; illeti kolay anlagilan, illeti zor anlasilan ve illeti miistebih olan

seklinde ti¢ kisma ayirmistir:

1. illeti kolay anlasilan kayas. dlleti herkesce kabul edilen deliller ile bilinen ve illeti
kolay anlagilan kiyastir. Mesela; “s&8¥1a 5 2&ite 5 &850y &ty 2&eal &le Sw’A: Analarmiz,
kizlarmiz, kiz kardesleriniz, halalariniz ve teyzeleriniz ile evlenmeniz size haram kilindi”"”
anne ve babalarin halalart “halalara”, teyzeleri de “teyzelere” kiyas edilerek haram kilinmistir.
Ciinkii bunlar hepsi akrabalikta miisterektirler. Ornegin kiigiik cocuklarin nafakas: hakkinda
Allah soyle buyurmustur: "&b sl 5 5l K gpeal & Sizin icin (cocugu) emzirirlerse
(emzirme) iicretlerini de verin™'® bu ayette ¢ocuklarin nafakasinin illeti “acziyet”tir. Yagh
olan babalarin nafakasi aralarindaki ortak illet olan “acziyet”ten dolay: ¢ocuklarinkine kiyas
edilmistir. Bu ayetlerde oldugu gibi illeti tespit etmek kolaydir. Maverdi’ye gore, bu ¢esit
kiyas ile icma gergeklegebilir ve hakimin verdigi hitkmiin bu kiyasa ters olmast durumunda
bozulabilir. Bu tur kiyas ile &mmin tahsis edilip edilmeyecegi konusunda biri olumlu digeri

" e 711
olumsuz olmak tizere iki goriig vardir.

2. illeti zor anlasilan kiyas. illetinin zor anlanisilmasinin nedeni onu belirlemedeki
farkliliklardir. Mesela, bugdayda fazlalik faizinin illeti konusunda ihtilaf edilmistir: Bir
guruba gore; illet “gida maddesi”, bir bagkasina gore; “yenilen”, diger birine gore; “tartilan”
dir. Bu manalardan her biri farkli ve birbirine ters sonuglar dogurur. Alimlerin ihtilafindan

dolay1 illeti belirlemek zorlagmis ve illetin tespitinde tercihte bulunma zorunlulugu ortaya

% Maverdi, Edebii ’I-Kadi, I, 595-596.

7 Qe (Finad U sbasa g il 8 olina (5S35 JVLaYL VI o yay alh sline 4 Lo 5a)
"8 Maverdi, Edebii ’l-Kadi, 1, 596.

% Nisa 4/23.

1 Talak 65/6.

M Maverdi, Edebii ’I-Kadi, I, 596-597.
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cikmistir. Maverdi’ye gore, bu tiir kiyas ile ne icma gergeklesir ne hakimin hitkmi bozulur ne

de am tahsis edilebilir.”*?

3. illeti miistebih olan kiyas. Hem nassi ve hem de illeti istidlale muhtag olan kiyastir.
Buna soyle bir rivayet bir 6rnek olarak verilebilir: Adamin biri bir kole satin aldi. Onu
kullandr (ondan istifade etti). Sonra kolede bir kusur buldu ve onu aldig: kisiye geri iade etti.
Kolenin sahibi Hz. Peygamber’e giderek “ Ey Allah’in Rasulii bu adam kolemden istifade
etti.” deyince, Hz. Peygamber (s.a.v); “Ozll I AN "Bir seyin haract, damam karsiligidir.”

" Hadiste gecen “z!,al” kelimesinden maksat “menfaat”tir. Neyin

seklinde cevap verdi.
menfaat olarak kabul edilecegi, dolayisiyla illetin ne olacag konusunda ihtilaf edilmistir.
Bazilart menfaati “eser” olarak kabul etmistir. Yani “daman”in illeti “eser”dir. Bu kisilere
gore, mesela herhangi biri bir inek satin alsa bu inek miisterinin elinde bulundugu siire i¢inde
dogrursa ve misteri onun sutiinden igerse, sonra bir ayibina vakif olup geri verse, satan kimse,
inegin yavrusunu ve siitiin parasint geri isteyemez. Bazilari menfaati, “aslin cinsine muhalif
olan gey” seklinde anlamiglardir. Bu kisilere gore, damanin illeti “bir seyin kendi cinsine
muhalif olmasi1”dir. Bunlara gore ise, bay’l misteriden yavruyu isteyebilir fakat stitiin parasint

isteyemez. Imam Safii; menfaati nema’ olarak kabul etmistir. Ona gore illet; “Maldan dogan

e ey Apne NPT s T 714
ziyadliktir.” Imam Safii’ye gore, inegin siitli ve yavrusu musterinin olur.

Maverdi’ye gore, bu tur kiyas ile aslin hikminde icma gergeklesir; fakat aslin

manasinda gergeklesmez. Bununla &mm da tahsis edilmez ve hafi kiyasin en zayif kismi bu

715
kisimdir.

4.3.3.2. Sebeh Kiyasi

Sebeh kiyasi, kiyas bahsinin en ¢ok tizerinde miinakasa edilen konularindan birini tegkil

etmektedir. Sebeh kiyasinin mahiyeti hakkinda usulciilerin farkli ifadeleri bulunmaktadir.”*°

Maverdi sebeh kiyasini; “fer’in benzetilebilecegi birden fazla aslin bulundugu, bunlardan

benzerligin en giiglii oldugu asla benzetildigi kiyas” seklinde tanimlamistir.”"’

Maverdi sebeh kiyasini, tahkik kiyast ve takrib kiyasi seklinde iki kisma ayirmigtir:

"2 Maverdi, Edebii’l-Kddi, 1, 597-598.

3 {bn Mace, TicArat, 43.

" Maverdi, Edebii’l-Kddi, 1, 599-600.

> Maverdi, Edebii’l-Kddi, 1, 600.

1% Duman, Safii 'nin Kiyas Anlayist, 42-43.
7 Maverdi, Edebii ’I-Kadi, 1, 600.
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4.3.3.2.1. Tahkik Kiyasi

Maverdi tahkik kiyasini; “fer’in, hiukimleri agisindan birbirinden farkli asillara

benzemesi”’"® seklinde tammlamisgtir.”"

Maverdi tahkik kiyasini; fer’in hikmi iki asila muhtemil olmasi, fer’in iki asildan
birisine daha fazla benzemesi ve fer’in hukmi sifatlan farkli olan iki asila muhtemil olmasi

seklinde ti¢ kisma ayirmigtir.

1. Fer’in hiikmii, iki asla muhtemil olmas. Tahkik kiyasin birinci kismi; fer’in hitkmi
iki asila muhtemil olmasi, iki asildan birisinin hikkmi fer’e verilmesi durumunda fer’in
hilkmtintin bozulacagi, diger aslin htkmiiniin verilmesi durumunda ise bozulmayacagi
kiyastir. Bu durumda fer’e hangi hilkmiin verilmesi aslin hitkmiinii bozmuyorsa o hiikiim fer’e
verilir. Mesela; kolenin miilk edinme hakkinin olup olmadigr konusunda biri hiir digeri
hayvan olmak tizere kiyas yapacagimiz iki asil vardir. Kole, mikellef olmasi agisindan
hirlere, bagkalarinin miilkii olmasi agisindan ise hayvanlara benzemektedir. Kélenin hure
kiyas edilmesine bir engel vardir o da miras¢i olamamasidir. Her ne kadar hiire benzemesi
koleye benzemesinden daha ¢ok olsa da hayvana kiyas edilmesinde bir engel olmadig i¢in

ona kiyas edilmesi gerekir.

2. Fer’in, iki asildan birisine daha fazla benzemesi. Tahkik kiyasin ikinci kismi;
fer’in kiyas yapilacag iki asli vardir. Iki asildan her birisine kiyas yapilmast aslin hiikmiinii
bozmaz; fakat fer’ iki asildan birisine daha fazla benzer. Bu durumda fer’, en ¢ok hangi asla
benziyorsa ona kiyas edilir. Mesela; kolenin organlarina zarar verilmesi durumunda zarar
verene nasil bir ceza takdir edilecegi konusundaki hikmii tespit etmek gibi. Kole, mulkiyete
ve mirasa konu olmast agsindan hayvana; insan olmasi, mukellef olmasi ve oldirilmesi
durumunda oldiirene ceza ve keffaretin gerekli olmasi agisindan da insana benziyor. Insana
benzerlik yont daha fazla oldugu i¢in organlarina zarar verilmesi durumunda hiirre kiyas
edilecektir.”* Yani hiir olan kisilerin organlarina zarar verilmesi durumunda hangi ceza takdir

ediliyorsa ayni sekil de kolenin organlarina zarar verildigi zaman da takdir edilir.

3. Fer’in hiikmii, sifatlar1 farkli olan iki asla muhtemil olmasi. Tahkik kiyasin

tgiinctl kismi; fer’in hitkmii, sifatlant farkli olan iki asla muhtemil olmasidir. ki sifattan her

718 (AalSal b 4ndll () <))

% Maverdi, Edebii’l-Kadi, I, 601.

72 Maverdi, Edebii’l-Kddi, 1, 601-602.
" Maverdi, Edebii’l-Kddi, 1, 602.
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birisinin tam olarak degil, bir kisminin fer’de bulunmasi. Bu durumda fer’ iki aslin
sifatlarindan hangisini daha ¢ok biinyesinde barindiriyorsa onun hiukmiini alir. Mesela,;
karahalile ve sakamonya (mahmudiye otu) hem odun hem de yiyecek maddesidir. Bu iki
madde de faizin gergeklesip gerceklesmeyecegi konusunda, odun olmasi agisindan faiz
ger¢eklesmez, yenilen bir sey olmasi agisindan da faiz gergeklesir. Bu iki maddenin galip
sifatlart yenilen madde olmasindan dolay1 gida maddesine kiyas edilerek faizin gergeklesecegi

madde olarak kabul edilmistir.”**

4.3.3.2.2. Takrib Kiyasi

Maverdi takrib kiyasini; “fer’in, sifatlart agisindan birbirlerinden farkli asillara

5723 4

benzemesi”’* seklinde tanimlamistir.”

Maverdi takrib kiyasini ti¢ kisma ayirmistir:

1. Fer’in, sifatlar1 farkh iki asla muhtemil olmasi ve iki sifat1 da ihtiva etmesi. Bu
durumda galip olan sifata gore fer’in hikmi konulur. Maverdi; meselenin daha iyi

anlagilabilmest i¢in biri akli digeri seri olmak tizere iki 6rnek vermistir:

Akli ornek: Iki asildan biri siyah digeri beyaz olsun. Fer’ beyazlik ve siyahligi da

barindirmig olsun. Beyaz ve siyahliktan hangisi daha fazla ise fer’e onun hitkkmii verilir.

Ser’? 6rnek: Adil olan kisilerin sahitligi kabul edilip fastk olan kisilerinkinin kabul
edilmemesi gibi. Burada iki asil vardir. Onlardan biri; adil digeri fasik’tir. Iyi olan herkes -
Peygamberlerin disinda - az da olsa giinah islemesi s6z konusu oldugu gibi, koti olan
insanlarda da az da olsa 1yilik yapmasi s6z konusudur. Bundan dolay1 sahitlerin adalet sahibi
olup olmadiklar tespit edilirken “5\3;1')\}2\ b\ B R
EEPLY e 4—99\;—“ R EQUPAT S (RN Le b 368 [ste o vakit, kimin tartilart agir gelmigse, Artik o,
hosnut olacag bir hayat icinde olacaktir. Ama kimin de tartilari hafif gelirse, Iste onun anasi

5725

(varacagi yer) Hdviye'dir. ayet geregi, iyl ve kotuliklerinden hangisinin daha agir

< et e 726
basacagina gore hilkiim verilir.

"2 Maverdi, Edebii’l-Kddi, 1, 602-603.
7B (i) A4l o 5S)

724 Maverdi, Edebii ’I-Kadi, I, 604-605.
% Karia 101/6-9.

7% Maverdi, Edebii’l-Kadi, I, 601.
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Ebl Hanife’ye gore, bu isleme kiyas denmez. Ona gore, “kiyas; fer’in illetini asildan
cikarmak™ demektir. Halbuki burada tam tersine aslin illeti fer’den ¢ikarilmistir. Maverdi,
Ebl Hanife’nin gorusini su sekilde reddetmeye caligmistir: Burada illetin sifati, fer’den
hitkmii ise asildan gikanlmustir. Ikisinin bir araya getirilmesiyle illetin hitkmii olusmustur.
Buna su 6rmek de verilebilir: Mesela mutlak suya giil suyu gibi temiz bir sey karisip onu
degistirmez ise, bakilir; eger su daha fazla ise igerisinde bulunan sey temiz olmasa dahi suyun
temiz olduguna hukium edilir. Yok, eger giil suyu daha fazla ise suyun igerinde bulunan geyin
temiz olmasina bakilmaz ve suyun temiz olmadigina hikim edilir. Maverdi verdigi bu
ornekten sonra soyle demistir: Eger Ebli Hanife verdigimiz bu hitkkmu kabul ederse — ki, kabul
etmeyecegini de sanmiyorum — bizimle ayni seyi diigiinmiis olur. Ayrica bu isleme kiyas adini

vermekten ¢ekinmesinin de bir zarari yoktur.727

2. Fer’in, sifatlar1 farkl iki asla muhtemil olmasi ve iki ashn sifatlar1 da fer’de
bulunmamasi, fer’de bulunan sifatin asillardaki sifatlardan birisine digerinden daha

fazla yakin oldugu kiyas.

AKli ornek: Iki asildan biri siyah digeri beyaz olsun. Fer’de yesil olsun. Iki aslin sifatlan
olan siyahlik ve beyazliktan hi¢ birisi yesilde bulunmuyor. Yesilin rengini tespit etmek
istedigimizde fer’de bulunan sifat (yesillik), iki asildan biri olan siyaha daha yakin oldugu i¢in

yesile siyah hitkmiini veriyoruz.

Ser’? 6rnek: Thramli olan kisinin avlanmast ile ilgili olarak Allah soyle buyurmustur: “ &
G e i 155 4 220 aall (e (08 L (e 31300 Vakaia e 418 Gy 204 A0 il ) iy 1 gl el
dadl &G Ey iman edenler! Ihramli iken avi éldiirmeyin. Iginizden kim onu kasten oldiiriirse
oldiirdiigii hayvanin dengi (ona) cezadir. (Buna) Kdbe'ye varacak bir kurban olmak iizere

icinizden adalet sahibi iki kisi hiikmeder (oldiiriilen avin dengini takdir eder). »72s

Bu ayette
ifade edilen denklik, butiin sifatlarinda denklik degildir. Ceza takdir edilirken av hayvanina en

¢ok hangi hayvan benziyorsa onunla hitkiim edilir.”*

Ebl Hanife; bu islemin kiyas olmadigini séylemistir. Ona gore kiyas; asilda bulunan
vasiflarin fer’de de bulunmasidir. Halbuki bu islemde aslin vasiflari fer’de yoktur. Dolayisiyla
bu kiyas illetsiz kiyas olmustur. Maverdi; Ebl Hanife’nin gorisini soyle reddetmeye

caligmistir: Her hadisenin bir hitkmi, her hitkmiin de bir delili olmasi gerekir. Eger kitap,

21 Maverdi, Edebii ’I-Kadi, I, 605-606.
2 Maide 5/95.
2 Maverdi, Edebii ’I-Kddi, I, 606-6077.
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stinnet ve icmada o mesele ile ilgili bir delil yoksa kiyasin disinda bagka bir delil kalmamig
demektir. Sebeh kiyasina en yakin olanda kiyasin illetidir. Maverdi; baz1 Safii alimlerin buna
kiyas degil sadece ictihad demelerini elestirerek soyle demistir: Aslin benzeri meselelere
hikkiim verilebilmesi i¢in bu ictihadin bir asla dayanmast gerekir. Dolayisiyla ictihad bir asla

dayanmus olur ve bunun adi da kiyastir.”*

3. Fer’in, sifatlar1 farkh iki asla muhtemil olmasi, iki sifati da ihtiva etmesi,

asillardan biri kendi cinsinden digeri kendi cinsinden olmamasi.

Mesela, fer’; temizlik ile ilgili bir mesele olursa, iki asildan birisinin namaz digerinin ise
temizlik ile ilgili olmasi durumunda, fer’e kendi cinsinden olan temizlik ile ilgili aslin hitkmu

verilir. !

Sonug olarak Maverdi’ye gore, alti tane mana kiyasi alt1 tane de sebeh kiyasi olmak tizere

toplam kiyasin on iki kism1 ortaya ¢ikmig oldu.

4.3.4. Isimler, Hadler ve Miktarlarin Kiyas ile Tespiti

Maverdi’ye gore; isimler, hadler ve miktarlarin kiyas ile tespiti konusunda iki farkli goriig

vardir:

1. Hiikiimler ile ilgili olan isimler, hadler ve miktarlarin kiyas ile tespiti caizdir.
Mesela, nebiz’in (iizim suyundan yapilan sarap), “hamr” diye isimlendirilmesi gibi. Aym
sekilde hadlerin kiyas ile tespiti de caizdir. Mesela, i¢ki igme cezasi, zina iftirasi cezasina
kiyas edilerek seksen celde olarak tespit edilmistir. Ibadetlerdeki sayilarin da kiyas ile tespiti

caizdir. Mesela, hayz, temizlik ve sefer siirelerinin en az1 ve en ¢ogu kiyas ile tespit edilmistir.

2. Isimler, hadler ve miktarlarin kiyas ile tespiti caiz degildir. Isimler ser’den degil
lugattan alindigi, hadlerin illeti akil ile bilinmedigi, miktarlarin ise, sari’ tarafindan konuldugu

icin kiyas islemi gerceklesmez.”**

30 Maverdi, Edebii ’I-Kddi, I, 607-608.
31 Maverdi, Edebii ’l-Kadi, 1, 608.
32 Maverdi, Edebii’I-Kddi, 1, 610-612.
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5. SER’U MEN KABLENA

Biz bu bolimde Maverdi’nin Ser’'u men kablena ile ilgili dustincelerini tespit etmeye

caligsacagiz. Ser’'u men kablena Maverdi tarafindan emir ve nehiy boliimiinde incelenmistir.

4.1. Tanim
Sozlukte “bizden oncekilerin seriati/seriatlari” anlamina gelen ser‘u men kablena (seraiu

men kablend) tabiri fikih usulinde, Hz. Muhammed’den o6nceki peygamberler vasitasiyla
bildirilen dini huktimlerin miislimanlar bakimindan gegerli ve baglayici sayilip sayilmadigini
ele alan bolimiin adi olup bu kapsamdaki hikimlerin bir kismi bazi usul alimleri tarafindan
belirli sartlar altinda edille-1 ser‘iyyeden kabul edilir. es-Seriatii’s-salife/es-serdiu’s-sélife, es-
seriati’s-sabika/eg-seraiu’s-sabika vb. adlarla da anilan bu delil fikih usulii eserlerinde
genellikle stinnet delili, ictihad, istishab gibi konularin yakininda yahut gegerliligi tartigmali

. . . 733 ~ A o
olan deliller arasinda incelenir.”” Maverdi, Ser’u men kablena’nin tanimini yapmamustir.

4.2. Baglayiciligr Acisindan Kisimlar:

Maverdi, onceki peygamberler vasitasiyla bildirilen “emir” ve “nehiy”leri baglayici

olup olmamasi agisindan iki kisma ayirmistir:

1. Kur’an-1 Kerim’de yer almayan hiikiimler. Maverdi’ye gore, onceki peygamberler
vasitasiyla bildirilen; fakat Kur’an-1 Kerim’de yer almayan hitkiimlerin sahih olup olmadig:
bilinmedigi i¢in Miislimanlar i¢in baglayici degildir.734
2. Kur’an-1 Kerim’de yer alan hiikiimler. Maverdi; onceki peygamberler araciligiyla

bildirilen ve Kur’an-1 Kerim’de yer alan hikiimleri de iki kisma ayirmigtir:

1) Hz. ibrahim’in tesri kildig1 hiikiimler. Maverdi; L3 Gas st ale a1 G i) w5l £

S )ﬁmi\ & I8 “Sonra da sana; ‘Dogru yola yonelerek Ibrahim’in dinine uy! O miisriklerden

k77 ayetini delil gostererek Hz. Ibrahim’in tesri’ kildigi hiikiimlerin

6

degildi’ diye vahyetti

Misliimanlar icin baglayici oldugu kanaatine varmigtir.”

* Dénmez, Ibrahim Kafi, “Ser‘u Men Kablena”, Di4, Istanbul, 2010, XXXIX, 15; Saban, Islam Hukuk [Iminin
Esaslart, 208.

34 Maverdi, Edebii’l-Kadi, 1, 282.

73 Nahl, 16/123.

3 Maverdi, Edebii’l-Kadi, 1, 282.
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2) Hz. ibrahim’in disindaki herhangi bir peygamberin tesri kildig hiikiimler.
Maverdi; Kur’an-1 Kerim’de Hz. Ibrahim’in disinda herhangi bir peygamberin tesri kildig

hitkiimlerle ilgili iki farkli gorigiin oldugunu nakletmektedir:

a. Bu tir hikimlerin neshedildigine dair bir delil yoksa o zaman Miislimanlar igin

baglayicidir.

b. Bu tir hikiimlerin baglayict olmasi i¢in, hem mensih olmamasi, hem de o hikmiin

vacip olduguna dair bir delilin bulunmas: gerekir.”>’

37 Maverdi, Edebii’l-Kadi, 1, 282.
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6. ISTISHAB

Maverdi; istishab ile ilgili goriistini mistakil bir baglik altinda degil, icma bolimiinde

dile getirmistir.

6.1. Tanimi

Sozlukte “kisa sureli olmayan beraberlik, bir arada bulunma” anlamindaki sohbet
kokiinden tireyen ve “beraberligi istemek, birlikte olmayr devam ettirmek méanasina gelen
istishab, fikih usuliinde ser‘l hukmi belirlemenin yaninda bu htukimlerin uygulanmasina
iliskin rolleri olan belli basl ser‘i delillerden biridir. Istishabin terim anlami, “bir zamanda
sabit olan bir durumun aksini gosteren bir delil bulunmadik¢a sonrasinda da mevcut olduguna
hikkmetmek” seklinde oOzetlenebilirse de gerek kelimenin fikith usuliindeki terimlesme
surecine, gerekse usulctlerin delil ve delilden hiikkiim ¢ikarma yontemi konusundaki farkls
egilimlerine bagli olarak istishdbin tanim ve mabhiyeti, tirleri, boyle bir yonteminin delil
degeri, kavaidle iligkisi ve fiirG-1 fikih alaninda kullanimi gibi konular etrafinda gesitli
tartigmalarin cereyan ettii ve literatirde zengin bir bilgi birikiminin olustugu goruliir.”®
Maverdi; istishabin tanimin yapmamustir fakat kullanmig oldugu baglamdan yukarnidaki

anlamda kullandig1 anlagiliyor.”

6.2. Hiicciyeti

Istishabin hiiccet olup olmadig konusunda ihtilaf edilmistir:

1. Hem iddia edilen bir hakki ortadan kaldirma hususunda, hem de iddia edilen
bir hakk ispatta hiiccettir. Miizeni, Gazzali, Ebl Manstr Matiridi, Semerkand fukahasi ve

baz1 Hanbeli hukukgulart bu goriistedirler.

2. Her iki hususta da hiiccet degildir. Hanefilerin ¢ogu ve bazi Safiiler bu

gorustedirler.
3. Defi’ hususunda hiiccettir fakat ispatta hiiccet degildir. Sonra gelen Hanefilerin
cogu bu goristedirler.”*

Maverdi, Istishab1; hiiccet olarak kabul etmeyen alimlerdendir.”"!

¥ Saban, Islam Hukuk Ilminin Esaslart, 217; Bardakoglu, “Istishab”, XXIII, 376.
7 Maverdi, Edebii’l-Kadi, I, 480- 481.
9 Karaman, Fikih Usilii, 138.
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7. ISTIHSAN

Fikih usuliinde genel adlandirma ile “htkmiin dini-hukuki dayanag:” anlamindaki ser‘i
deliller, daha teknik bir tanitimla ser'l bir hikme ulagsmada izlenen yontemler veya
kaynaklardan hikkim g¢ikarma metotlari arasinda yer alan istihsan, tasidigi ana fikir ve
gozettigi amag yoniiyle higbir Islam hukukgusuna yabanci olmasa da adlandirma, tamim, tiir
ve islev agisindan belki de tizerinde en ¢ok tartigmanin cereyan ettigi bir delil olmustur.
Bunun i¢in de ilk donemlerden itibaren literatiirde istihsan konusunda usulciilerin ve fikih

ekollerinin farkli bakig agilarini yansitan zengin bir bilgi birikimine rastlanir.”*?

7.1. Tanimi

Sozlukte “giizellik, ragbet edilen ve sevilen sey” anlamindaki hiisn kelimesinden
tiireyen istihsan “bir seyi iyi ve giizel bulmak” manasina gelir. Fikih usuliinde muctehidin bir
meselede icma, zaruret, 6rf, maslahat, gizli kiyas gibi 6zel ve daha kuvvetli goriinen bir delile
dayanarak o meselenin benzerlerinde izlenen genel kuraldan ve ilk hatira gelen ¢oziimden
vazge¢mesi ve hukukun amacina daha uygun buldugu bagka bir hiikkiim vermesi seklinde

ozetlenebilen yontemin adidir.”*

Ebi’l-Hasan el-Kerhi (340/952), istihsani; “ondan ayrilmayi icap ettiren daha kuvvetli
bir sebep yiziinden bir meselede, emsaline verdigi hikmu vermekten muctehidin vazgegip

5744

bagka bir hiikim vermesidir. seklinde tammlamigtir.”*

Hanefi hukuk literattiriinde istihsan, kargilagilan bir hukuki olaya, ister aralarinda kiyas
bagt kurulabilecegine inanilan mevcut bir olaya ait ¢o6zimiin, isterse, kapsamina katilabilecegi
kabul edilen bir genel kural veya nass hikmiinin ve hatta bir irade agiklamasinin
yorumlanmasinda, ilk hatira gelen ¢6ziimiin uygulanmasindan vazgecilmesidir. Kiyas diye
anilan ve istihsan igleminde kendisinden vazgegilen hiikkiim, Serahsi'nin gayet 6zIli deyisiyle
"dikkatlice diisinmeden ilk once hatira geliveren" ¢oziimdiir. Ilk zamanlardan beri istihsan,
hakliligr bir nass tarafindan gosterilsin gosterilmesin, butiin kural dist ¢éziimleri bir arada

icine almaktadir.”*®

" Maverdi, Edebii’l-Kadi, 1, 481.

"2 Bardakoglu, Ali, “Istihsan”, DI4, stanbul, 2001, XXIIIL, 339.

% Bardakoglu, “Istihsan”, XXIII, 339.

T (AW e Jstall ol (g il dn ol LeDA ) La gilat B 4y oS Lo Jlas Al B oS 0 e sV Jams )

" Kerhi, Ebii’l-Hasan, el-Akval’iil- Usiliyve, (haz: Dr. Hiiseyin Halef el-Cebdrd), yy. 1989, 112; Buhari,
Kesfii'I-Esrar, IV, 4; Eb(i Zehra, Muhammed, fmam Safii, (trc: Osman Keskioglu), Ankara, 2000, 286.

7 Duman, Safii ‘nin Kiyas anlayis: ( ibrahim Kafi Donmezden naklen), 237.
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7.2. Hiicciyeti

Istihsanin hiikiim elde etmede muteber bir delil olup olmadig1 veya muteber olsa bile bu
yolla ulasilan ¢oziimlerin baglayicilik giict fakihler arasinda hayli tartismali oldugu gibi usul
eserlerinin istihsdn konusunda mezheplerin tavrini tanitan ifadeleri arasinda da onemli
farkliliklar bulunmaktadir. Istihsdn konusundaki tartismalarin merkezini, taraflarin bu
kavramla kastettikleri anlamlarin farkliligi ve istihsanin diger deliller disinda miistakil bir
kaynak olup olmadig1 noktas: teskil eder. Bu agidan bakildiginda ser‘i bir hikkiim elde etme
yontemi olarak istihsan delili kargisinda Hanefi mezhebinin yani sira Maliki, Hanbell ve
Zeydiyye fakihlerinin genel tavir olarak olumlu, Safii, Zahiri ve Ca‘feri fakihlerinin, erken
donem ehl-i hadisin ve Mu‘tezile kelamcilarinin ¢ogunlugunun olumsuz bir tavir iginde

olduklarr goriiliir.”’

Maverdi; Imam Safii’nin “Kiyassiz istihsanin caiz olmadigini caiz olmasi durumunda
kisinin kendiliginden geriati getirmesinin de caiz olacagini.” seklindeki gorigini dile
getirdikten sonra, istthsdn hakkinda soyle demistir: Usdl delillerinin gerektirdigi ve aklin da
giizel gordigi istihsanin hiiccet olusu hakkinda ittifak vardir. Fakat sadece aklin giizel
gordigi ve ushl delillerinin de iktiran etmedigi istihsan, ser’i hikimlerde hiiccet olamaz.
Usul delilleri ile amel etmek hem vacip hem de sadece aklin giizel gordiginden daha

giizeldir.”*®

Maverdi; Eb(i Hanife’nin “Istihsanin ser’i hiikiimlerde hiiccet oldugu.” goriisini dile
getirdigini ve ondan sonra Hanefi fukahanin Eb{i Hanife’nin zikrettigi istihsandan maksadin

ne oldugu konusunda ihtilaf ettigini nakletmektedir:

1. Bazilarma gore istihsan; iki kiyastan en giiclii olani ile amel etmektir. Maverd;

bunun giizel bir sey oldugunu, kendilerinin de bu gortsi paylastigini dile getirmektedir.

2. Bazilarima gore istihsan; illeti tahsis etmektir. Bunlara gore mesela al¢1 ve kireg
tartilan  maddeler olmasina ragmen kendilerinde faiz  ger¢eklesmez.  Faizin
gergeklesmemesinin sebebi, illetin tahsis edilmig olmasidir. Maverdi; bu anlamdaki bir

istihsan1 kabul etmediklerini dile getirmistir.

3. Bazilarmma gore istihsan; iki kiyastan giiclii olam1 birakip zayif olanmi — giizel

oldugu icin - ile amel etmektir. Maverdi; bu anlama gelen bir istthsdn1 dogru bulmadiklarini

"7 Bardakoglu, “Istihsan”, XXIII, 344.
% Maverdi, Edebii’l-Kadi, I, 649.
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dile getirmigtir. Ona gore, gigli kiyas ile amel etmek zayif kiyas ile amel etmekten daha

giizeldir.

4. Bazilarma gore ise istihsan; bir asil ve delile dayanmaksizin hatta ser’1 bir delil
tarafindan ret edilse bile zann-i gilib ve aklen giizel olan sey ile amel etmektir. Maverdi;

istihsan ile ilgili gorisler igerisinde en fasit goriisiin bu son goriis oldugunu dile getirmigtir.”*

Maverdi; hem istihsdn1 kabul eden hem de etmeyenlerin delillerini zikrettikten sonra
kabul edenlerin delillerini tek tek ele alip cevaplandirmig ve son olarak; herhangi bir delile
dayanarak yapilan istihsani kabul ettiklerini, kabul etmedikleri istihsan ise bir delile

dayanmadan yapilan istihsan oldugunu dile getirmistir.”

" Maverdi, Edebii ’l-Kadi, I, 649-651.
7 Hem istihsim kabul hem de etmeyenlerin delilleri icin, hem de Maverdi’in istihsim kabul edenlerin ileri
siirdiikleri delillere verdigi cevaplar i¢in bkz: Maverdi, Edebii '[-Kddi, 1, 651-660.
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SONUC

Tezimizde, Maverdi’nin hayati ve fikih ustli anlayisini inceledik. Vardigimiz sonuglar

maddeler halinde siralayacak olursak soyle diyebiliriz:

1. Maverdi, seksen alt1 yillik hayatt boyunca birgok 6grenci yetistirmis, pek ¢ok ilm1
faaliyetlerde bulunmasinin yanisira, siyasi ve adli gorevler de iuistlenmistir. Ustlendigi en
onemli adli gorev kadiliktir. Islam tarihinde ilk defa “Akda’l-kuddat” unvani ona verilmistir.

Maverdi ile ilgili dikkate almaya deger; bir anlamda onu en 6nemli kilan husus telif
ettigi eserlerdir. O, sadece fikih ve fikih ustli alaninda degil, siyaset, ekonomi ve devlet
idaresi alaninda da yazmis oldugu eserlerle kendisinden s6z ettirmistir.

Maverdi, sadece ilmi faaliyetlerle anilan bir alim degildir. Ayn1 zamanda vakar, hilim,
haya, tevazu, ihlas, firdset ve ustin zeka sahibi olarak da anilir. Onun en O6nemli
ozelliklerinden biri de, devlet yoneticilerine yakin olmasina ragmen hakk: dile getirmekten
hi¢bir zaman geri durmamasidir.

2. Maverdi, Ededii’l-Kddi isimli kitabinda, fikih usOla ile ilgili butin konularda ¢ok
fazla detaylara inmeden goriiglerini beyan etmisgtir.

3. Maverdi, fikih ustli incelemelerinde tamamen miutekellimin metodunu takip etmistir.
Ik 6nce kurallar zikretmis, sonra da o kurallara gore 6rnekler vermistir.

4. Maverdi, kendi ustl anlayisint ortaya koyarken diger mezheplerin ustl anlayisina
deginmis ve zaman zaman onlara elestiriler getirmistir. Maverdi’nin en ¢ok takip ettigi
yontem; mubhaliflerin goriislerini reddederken onlarin delillerini zikretmesi ve ardindan kendi
delilleri ile onlar reddetmeye ¢alismasidir. Ornegin Zahirileri; hitkiimlerde ta’lili degil, lafzin
zahirini esas almalarindan dolayt ¢ok sert bir sekilde elestirmis ve onlarin ileri strdiikleri
delilleri tek tek ele alarak ciiriitmeye ¢alismistir. Aym sekilde, Imam Malik’in Medine ehlinin
icmair disinda bagka icmai delil olarak kabul etmemesini elestirmis ve delilleri ile beraber
curitmeye galigsmigtir.

5. Safil mezhebinin miintesibi olan Maverdi, kendi mezhebinin goriiglerini savunmasina
ragmen; zaman zaman mezhebin diginda kendine has gorisleri de dile getirdigi olmustur.
Ornegin, mutlakin mukayyede hamledilmesi konusunda farkli goriislere degindikten sonra,
“Bana gore en dogru gorig; mutlak ve mukayyed’ten hangisinin hikmii daha sert ise ona
itibar edilir.” seklinde gorisini ortaya koymustur. Ayni sekilde o, Hz. Peygamber’in
meclisinden uzakta bulunan sahabenin ictihad edip edemeyecegi konusunda, farkli gorisleri
dile getirdikten sonra; “Benim goriisim; Ibadetler tevkifi oldugu i¢in onlarda ictihad olamaz,

muamelat ile ilgili konular ise, kolaylik ilkesi esas oldugu i¢in ictihdd mimkindir”’ seklinde
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gorigini dile getirmistir. Maverdi, kendi hocast Ebl Kasim es-Sayrami’nin “Biitlin
miictehidler — miikellef olduklart ictihadi yaptiklarindan dolayr - musib, hikiim verirken bir
kisinin diginda geri kalan muctehidlerin muhti oldugu” seklindeki goriigiinii aktarmig ve dogru
olmadigini dile getirmistir.

6. Maverdi, ¢ok siki bir Imam Safii taraftaridir. Bundan dolay1 o, en ¢ok Ibn Ebi
Hireyre’yi elestirmigtir. Ciinkti yasadigr devirde Safii fakihlerinin 6énde gelenlerinden kabul
edilen Ibn Ebi Hiireyre, Imam Safii’nin goriislerine aykir1 bazi1 goriisler dile getirmistir.

7. Maverdi, sik sik akla vurgu yapmis ve akli delilleri kullanmigtir. Bundan hareketle
onun faal akla 6nem verdigini sdyleyebiliriz.

8. Maverdi’nin kendisine has bir sistematigi vardir. Mesela kiyas ile ilgili taksimati
dikkate degerdir. O, kiyast ilk 6nce mana ve sebeh seklinde ikili bir taksimata tabi tutar. Mana
kiyasini cell ve hafi, sebeh kiyasini da tahkik ve takrib seklinde ikiye ayirir. Gerek celi ve hafl
kiyas, gerekse tahkik ve takrib kiyaslar tiger bolime ayirir. Boylece mana ve sebeh kiyasinin
boliimlerinin sayisint on ikiye ¢ikarir.

9. Son olarak; Maverdi’nin fikihta oldugu gibi fikih us@li alaninda da yetkin bir alim

oldugu ve kendisine ait orijinal baz1 goriislerinin bulundugunu soyleyebiliriz.
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