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ONSOZ

Islam-demokrasi iliskisi giiniimiizde en fazla tartisilan meselelerin basinda
gelmektedir. Bu yogun tartismalara ragmen, islam ile demokrasi iliskisinin imkanina dair
hem Islam diinyasinda hem de Bati’da heniiz bir uzlasi saglanabilmis degildir. Bu
uzlasmazligin arka planinda énemli 6l¢iide Islam diinyasinin ve -demokrasinin nes’et
ettigi- Bati’nin farkli ontolojilere ve epistemolojilere sahip olmasi fikri yatmaktadir. Buna
gore demokrasinin imkani, Batili ontolojinin ve epistemolojinin varligint zorunlu

kilmaktadir.

Lakin hem bir miitefekkir hem bir siyaset adami olmasi yoniiyle, meseleleri nazari
ve ameli boyutlariyla biitiinciil bir bi¢imde ele alma imkanina sahip olan Rasid el-
Gannusi, demokrasinin, Batili ontoloji ve epistemolojiyi zorunlu kilmadigini; Islam’in,
bir mekanizma olarak demokrasi ile uyumlu oldugunu belirtmistir. Pek ¢ok eser yazan,
konferanslara ve kongrelere katilan, Arap Bahari’'ndan sonra Tunus’un
demokratiklesmesinin 6nemli paydaslarindan biri olarak Rasid el-Gannusi, glinlimiizde
Islam-demokrasi iliskisine dair en fazla atif alan isimlerden biri olma y&niiyle galisilmay:

gerektirmektedir.

Bu uzun yolculukta hi¢bir zaman destegini esirgemeyen, bilgi birikimi ve
ictenligiyle her daim yanimda olan, yol gdsteren ve bu ¢alismanin ortaya ¢ikmasinda
biiyiik emegi olan Damisman Hocam Prof. Dr. Ahmet KARADAG’a sonsuz

tesekkiirlerimi sunarim.

Tezin baglangic asamasindan savunma asamasina kadar gegen siirede cesitli
onerilerle ufkumun genislemesine katki saglayan Prof. Dr. Oguzhan GOKTOLGAya ve
Dr. Ogretim Uyesi Ender AKYOL’a tesekkiir ederim.

Rasid el-Gannusi ile miilakat siirecinin koordinasyonunda desteklerini esirgemeyen
Musa Arslan’a ve miilakat esnasinda terciiman olarak yardimci olan Mehmet Kursunlu’ya

tesekkiir ederim.
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ISLAM-DEMOKRASI ILISKIiSINE FARKLI BIR YAKLASIM OLARAK

RASID EL-GANNUSI

OZET

I[slam-demokrasi iliskisi giiniimiizde en c¢ok tartisilan konularin basinda
gelmektedir. Bir din olarak Islam ile bir siyasal sistem olarak demokrasinin iliskisine dair
yiiriitiilen tartigmalar; genellikle her ikisinin sahip oldugu metafizik ilkelerin farkliligina
ve bu metafizik ilkelerin nasil bagdastirilabilecegi meselesine odaklanmaktadir. Bu
metafizik ilkeler ise, her ikisinde ontolojik ve epistemolojik miilahazalar tarafindan
belirlenmektedir. Buna gore, varliga ve bilgiye dair normlarin, bir eylem sahasi olarak
siyasetin formunu belirleyecegi diisturundan hareketle; Islam’in, demokrasiye imkan

verip vermedigi tespit edilmeye ¢alisilmaktadir.

Dogum &ncesinden 6liim sonrasmna kadar her alani kusatan Islam’da, Allah,
peygamberleri araciliiyla insanlara hakikatin bilgisini ulastirmis; insan ise bu tiimel
hakikatler — (norm/nazariye/ne’lik)  dogrultusunda zaman ve mekana  gore
(form/ameliye/nasil’lik) kendini, toplumu, devleti, diinyay:1 imar ve insa etmek teklifi ile
miikellef tutulmustur. Bu normlarin, zamana ve mekana uygun bir bicimde forma
donlismesine imkan veren seyse; bu ikisi arasinda varligima inanilan liminal alanin
mevcudiyetidir. Bu liminal alanda Miislimanlar, normlarin sundugu imkanlar1 belli
metodolojiler dogrultusunda kesfetmeye ¢alismaktadir. Bu da islam diinyasina ciddi bir
dinamizm kazandirmaktadir. Fakat formlarin, norm haline gelmesi; istisnai ilkelerin asli
ilkelere doniigmesi, pratigin tarihselligini 1skalamaya ve asli ilkelerin barindirdig:

imkanlar1 gorememeye neden olabilmektedir.

Nitekim, Islam diinyasina dinamizm katan bu liminal alanin giderek daralmasi ile
Miisliimanlar, 18. Yiizyildan itibaren Bati’da yiikselise gegcmekte olan yeni teklifle ilahi
teklifi telif etmek noktasinda ciddi bir krizle karsilasmistir. Demokrasinin de Oziinii
olusturdugu diisiiniilen yeni teklifin insan1 her tiirlii keyfi gii¢ karsisinda 6zgiirlestirmeyi
amaglayan antroposantrik ve sekiiler karakteri, bu krizin sebebi olarak
degerlendirilmistir. Bati’nin yeni teklifinin Islam diinyasina savasa, somiirgelesmeye,

Otekilestirilmeye mal olmasi ile bu kriz daha da derinlesmistir. Mevcut durum hem



Islam’daki hem de Bati tecrilbesindeki imkanlarin objektif bir bicimde
degerlendirilmesini engellemistir. Bdylece hem Islam diinyasinda hem de Bat1’da Islam

- demokrasi iligkisinin imkansizligina dair fikirler gelismistir.

Fakat hem Islam diinyasinda hem de Bat1 diinyasinda Islam-demokrasi iliskisine
dair objektif bir bakis agisi gelistirmeye c¢alisan bir kesim de vardir. Giiniimiizde bu
alanda en sik atif alan isimlerden biri Rasid el-Gannusi’dir. Gannusi’ye gore siyasete
form vermesi gereken (sura, icma, beyat, iyiligi emretme, kotiiliigli nehyetme gibi)
Islam’1n asli ilkelerinin, tarihi tecriibe iginde istisnai kalmasiyla Miisliimanlar istibdada
dugar olmus, parcalanmis, somiirgelesmis ve kaosa siirliklenmistir. Bu agidan Gannusi,
demokrasiyi; Miisliimanlar1 mevcut durumdan cikarmak igin Islam’mn asli ilkelerini
hayata gecirecek bir imkan ve ydnetim mekanizmasi olarak gérmiistiir. Hem bir
miitefekkir hem de bir Islami hareket/parti lideri olarak Gannusi, ilkeler ile pratik arasinda
yok olmaya yiiz tutmus olan liminal alanin imkanlar diinyasina Miisliimanlar1 davet
etmektedir. Gannusi’nin davet yontemi ise yeni bir sey kesfetmekten ziyade tarihi tecriibe

icinde unutulmus olan1 hatirlatmak seklindedir.

Anahtar Kelimeler: islam, Bati, Modernite, Demokrasi, Rasid el-Gannusi.
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RACHID AL-GHANNOUCHI AS A DIFFERENT APPROACH TO

THE RELATIONSHIP BETWEEN ISLAM AND DEMOCRACY

ABSTRACT

The relationship between Islam and democracy is one of the most discussed issues
today. Discussions about the relationship between Islam as a religion and democracy as
a political system generally focus on the difference in the metaphysical principles they
both have and on the question of how these metaphysical principles can be reconciled.
These metaphysical principles, on the other hand, are determined by ontological and
epistemological considerations in both. Accordingly, based on the principle that the
norms of existence and knowledge will determine the form of politics as a field of action;

It is being tried to determine whether Islam allows democracy.

In Islam, which covers every field from before birth to after death, Allah delivered
the knowledge of truth to people through his prophets. And humanity has been tasked
with building and improving itself, the society, the state, and the world using these plenary
truths and according to the time and space. What allows these norms to decode into a
form in accordance with time and space is the presence of a liminal space that is believed
to exist between these two. In this liminal area, Muslims are trying to explore the
opportunities offered by norms using certain methodologies. This, in turn, gives the
Islamic world a serious dynamism. But the fact that forms become the norm, that
exceptional principles turn into fundamental principles can lead to missing the historicity
of practice and not being able to see the possibilities contained in the fundamental
principles.

As a matter of fact, with the gradual narrowing of this liminal area, which adds
dynamism to the Islamic world, Muslims have faced a serious crisis in terms of accepting
the divine offer with a new offer that has been on the rise in the West since the 18th
century. The anthropocentric and secular character of the new offer, which is considered
to be the essence of democracy, aimed at liberating people in the face of all kinds of
arbitrary forces, has been evaluated as the cause of this crisis. This crisis has been

exacerbated by the fact that the West's new proposal has cost the Islamic world war,

vii



colonization, and othering. The current situation has prevented an objective assessment
of the possibilities both in Islam and in the Western experience. Therefore, ideas about
the impossibility of an Islamic - democratic relationship have developed both in the

Islamic world and in the West.

But there is also a segment in both the Islamic world and the Western world that
Is trying to develop an objective point of view on the relationship between Islam and
democracy. One of the most frequently cited names in this field today is Rachid Al-
Ghannouchi. According to Ghannouchi, Muslims have become oppressed, fragmented,
colonized, and plunged into chaos due to the fact that the basic principles of Islam (such
as consensus, ordering goodness, and prohibiting evil), which should shape the politics,
remain exceptional in historical experience. From this point of view, Ghannouchi
considered democracy as an opportunity and a management mechanism that will
implement the basic principles of Islam in order to save Muslims from the current
situation. As both a thinker and an Islamic movement/party leader, Ghannouchi invites
Muslims to the world of possibilities of the liminal space that has decimated between
principles and practice. Ghannouchi's method of invitation is to remind us of what has

been forgotten in historical experience, rather than discovering something new.

Keywords: Islam, West, Modernity, Democracy, Rachid Al-Ghannouchi.
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1. GIRIS

Islam-demokrasi iliskisi giiniimiizde giincelligini koruyan ve yaklasik iki asirdir
Miisliiman zihinleri mesgul eden bir meseledir. Bir din olarak Islam ile bir siyasal sistem
olarak demokrasinin biraradaligina dair hem Miisliiman diinyada hem Bati diinyasinda

heniiz bir mutabakat saglanabilmis degildir.

Bu tez, hem Islam’in hem demokrasinin sahip oldugu metafizik ilkelere ve tarihsel
tecriibe iginde ortaya koydugu mekanizmalara odaklanmaktadir. Her iki tecriibede
metafizik ilkeler ile mekanizmalar arasindaki illiyetin izini siirmektedir. Boylece islam-
demokrasi iliskisine dair bir kap1 aralamaya ¢alismakta ve iki asirhik islam-demokrasi

iligkisi tartigmalarina katki sunmay1 amaglamaktadir.

Bu anlamda tez, dncelikle klasik, modern ve cagdas donemlerde ortaya konan Islam
ve Bati tecriibesini tartismaktadir. Bu tartisma cercevesinde tez, Islam-demokrasi
iligskisine dair glinlimiizde en fazla atif alan isimlerden olan Rasid el-Gannusi’nin fikir ve
eylemlerinin mahiyetini ve muhtevasin1 biitiinliik¢ii bir bigimde ortaya koymaya

caligmaktadir.

1.1. Arastirmanin Konusu ve Onemi

18. yiizyildan itibaren Bat1 diinyasinin ylikselise gecmesi ile birlikte ortaya ¢ikan
tecriibe, siyaset diisiincesindeki “Iyi yonetim nedir ya da hangisidir?”, * Y&netim neyi
amaglar?”, “Gii¢ nedir ve ne zaman mesrudur?”, “Bir toplum ne zaman adil bir toplum
olarak nitelenebilir?”, “Toplumda bireyin haklar1 nelerdir?”, “Siyasal katilim nasil
gerceklesir?”, “Ozgiirliik, adalet ve esitlik arasindaki iliski nasildir?”, “Din ve siyaset
iligkisi nasil olmalidir?” (Canatan, 2019: 10) sorularina verilen cevaplarin da mahiyetini
degistirmistir. Kilise ve krallik otoriteleri ile uzun siiren kanli miicadeleler sonrasinda
ortaya ¢ikan Bati tecriibesi, siyasal alanin 6zerkligini, iyi hayat idealinin terkedilmesini,
ozgirliik ve esitlik eksenini, dogal hukuk ve haklari, bireycilik ve akilciligi (Kayapinar,
2014: 3) temel diisturlar1 haline getirmis; insani her tirli keyfi glic karsisinda

Ozgilirlestirme amacina sahip liberal bir programa kavusmustur (Kia, 2011: 109).

Ne var ki Bati’daki bu gelismeler iceride oldukca demokratik, esitlikei, 6zgiirliik¢li
sonuglar dogursa da; Bat1 dis1 toplumlarin sémiirgelesmesine ve parcalanmasina yol agan

gayri-insani sonug¢lar dogurmustur. Bati’nin diinya sathina yayilan egemenligi karsisinda



Islam diinyas: askeri hezimetler, ekonomik bunalimlar, i¢timai calkantilarla giderek
periferiye itilmistir. Boylece Bati’dan diinya sathina yayilan bu yeni durumun, dayandigi
metafizik ilkelerle birlikte anlasilmasi Miisliimanlar i¢in 6nemli bir mesele haline

gelmistir.

Oncelikle Bat1 tecriibesinin din ve kilise ile hesaplasmasi, dinin deger belirleyici
ozelligini yitirmesi Miisliimanlar i¢in cazip bir yaklasim degildir. Nitekim biitiin bir islam
medeniyeti tecriibesi dinle hesaplasmanin degil, aksine ilahi teklifin getirdigi
sorumluluklarin yerine getirilmesi iizerine insa edilmistir. Dolayistyla Islam tecriibesinde
din, basarisizhigin bir kaynag olarak goriilmemistir. Ilk zamanlar Miisliimanlar
arasindaki bu mutabakat zamanla ortadan kalkmis ve farkli yaklasimlar ortaya ¢ikmustir.
Buna gore Miisliimanlarin mevcut durumdan kurtulmasi, kaybettikleri merkezi konumu
tekrar kazanabilmesi i¢in bir kesim (Baticilar) Bat1 tecriibesini oldugu gibi almanin; diger

kesim (islamcilar) ise Islam’1n asli kaynaklarina dénmenin gerekliligini savunmustur.

Mevecut kriz ortami giderek Miisliimanlar i¢in daha da kesiflesmistir. Baslangicta
somiirgeleserek bagimsizliklarin1  yitiren, somiirge sonrast donemde jakoben
cumhuriyet¢i otoriter rejimlere teslim olmalari ile Miisliimanlar, Bati’dan diinya sathina
yayilan yeni durumu anlama ve 6ziimseme noktasinda ciddi 6nyargilar tasimis ve durumu
objektif degerlendirememislerdir. Miisliman diinyaya hakim olan Frankofon karakterli
laik tiranlarin etkisi ile Bati tecriibesi homojen ve tiirdes algilanmis, bu tecriibenin

barindirdig1 imkanlar goriilememistir.

Nitekim Islam diinyasindaki, Islam-demokrasi iliskisine dair yaklagimlar, Bati
tecriibesini homojen algilamanin neticesinde ekseriyetle menfi bir karakter tagimistir.
Bat1 tecriibesine yonelik bu homojen algi, laikligi demokrasinin 6n kosulu olarak
degerlendirmis; demokratiklesmeyi Islam’a karst meydan okuma olarak gormiistiir.
Lakin Bat1 tecriibesinde; demokratiklesmenin siyasal iktidart (her tiirlii keyfi iktidari),
sinirlandirarak, bireysel hak ve ozgiirliikklerin (Berktay, 2009: 50) taninmasi gibi bir
anlami ve din-devlet iliskisinde devletin dini tahakkiim altina aldig1 Frankofon

ornekligine karsin devletin dinlere tarafsiz yaklastigi Anglosakson tecriibe de mevcuttur.

Rasid el-Gannusi’nin diisiince ve eylemlerinin dnemi de bu noktada baslamaktadir.
Gannusi, Miisliiman diinyadaki Frankofon tecriibeyi siddetle elestirmekle birlikte; Islam-

demokrasi iliskisine dair Anglosakson diinyanin barindirdigi imkanlara dikkat



kesilmistir. islami hareketlerin ve ¢agdas Miisliiman diisiiniirlerin, halk egemenligine
dayali demokrasiyi sirk olarak kabul eden genel egilimine karsin; Gannusi demokrasiyi,
diisiince, toplanma 6zgiirliigli ve oy sandig1 araciligiyla bariscil rekabetin giivence altina
alinmasini saglayan bir dizi mekanizma olarak degerlendirmistir (Ghanuchi, 2002). Bunu
yaparken Gannusi, islamcilik, islami hareketler, selefilik, laiklik, demokrasi kavramlarini
eserlerinde titizlikle islemis; yaklasimi ile ¢cagdas Islami akimlarin demokrasiyi ele alis

bi¢imlerini gézden gegirmeye davet etmistir (Kaya, 2018:126).

Hem bir islami hareket lideri hem de bir siyaset adami olarak Gannusi’nin bu
yaklasimi, Bat1 tecriibesini topyekiin inkar ya da kabullenme dikotomisinden ayr1 {i¢iincii
bir segenegin oldugunu Miisliimanlara ve Bat1’ya gostermektedir. Bu anlamda Gannusi,
Miisliimanlarin daha saglikli bir yaklasimla Bati1 tecriibesini ele almasinda oncii

isimlerden biri olmustur.

1.2. Arastirmanin Amaci

Islam-demokrasi iligkisine dair Siyaset Bilimi sahasinda yapilan calismalar
ekseriyetle modern, sekiiler Bati tecriibesinin, Islam diinyasinda sebep oldugu kirilmalara
odaklanmakta ve Miisliimanlarin i¢inde bulunduklar1 durumu digsal bir etken iizerinden
agiklamaya calismaktadir. {lahiyat sahasinda yiiriitiilen Islam-demokrasi iliskisine ya da
Islam siyaset diisiincesine dair ¢aligmalar ise; Islam klasik déneminin bilindigi 6n
kabuliinden hareketle kendilerine has kavramlar {izerinden yiiriitiildiglinden, alanin
disinda olan biri i¢in anlagilmasi giic agir metinlere dontisebilmektedir. Boylece Siyaset
Bilimi tamamen Bati-merkezli bir anlayisa teslim olurken; ilahiyat sahasinda yiiriitiilen
calismalar ise kendi alanmni istenilen diizeyde asamamaktadir. Bu durum, Islam
diinyasindaki mevcut durumu, biitiinciil bir bicimde ele almanin Oniindeki en biiyiik
engellerden birini teskil etmektedir. Bunun i¢in bu ¢alismanin 6énemli amaglarindan biri,
Islam diisiincesinin ve Islam siyaset tecriibesinin Siyaset Bilimi sahasina aktarilmasina

katki saglamak ve Islam siyaset tecriibesini biitiinciil bir bigimde ele almaktir.

Bu biitiinciil yaklasimin gerekliligi, Alev Erkilet’in Ortadogu’da Modernlesme ve
Islami Hareketler kitabinda da teyit edilmistir. Buna gére (Erkilet, 2000: 19);

Islami hareketler incelenirken ekonomik, siyasal ve toplumsal dis faktdrlerin hareketin
dogurucusu olarak ele alinmasi yanlistir. Bir sosyo-kiiltiirel yap1 ya da sistem oncelikle kendi i¢



dinamiklerinin bir {iriiniidiir. Bunun i¢in Islami hareketler 6ncelikle islam’in koydugu ilkeler
acisindan degerlendirilmelidir. Aksi takdirde anlagilamazlar. Ancak bu olgunun dis faktorlerle
etkilesiminin sonucu olarak farkli bigimler alacaginin reddini gerektirmez.

Bu bilginin ydnlendiriciliginde, arastirmanin énemli bir kismi, bir Islami hareket
lideri olan Gannusi’nin siyaset nazariyesini ve ameliyesini anlayabilmek i¢in; Miisliiman
bilgi kaynaklarina, bunlarin ele alinig bigimlerine, bu kaynaklarin Miisliimanlar i¢in

sundugu imkanlara odaklanmaistir.

Islam siyaset tecriibesini nazari ve ameli boyutlariyla ele alarak, ideal ile gercek
olanin arasindaki fark ortaya konmaya ¢alisilmistir. Zira Islam siyaset tecriibesi boyunca
ideal ile gercek arasinda giderek acilan makas, Bati’nin yiikselise gegmesi ile giin yliziine
cikmis, Osmanli modernlesmesinden itibaren biitiin Islami miicadele, bu makasin

daraltilmasi i¢in ¢cabalamistir.

Ne var ki Osmanli modernlesmesinden baglayarak, par¢alanmasi, somiirgelesmesi,
akabinde otoriter rejimlere teslim olmasi ile bdlge Miisliimanlarinin; laiklesme ve
Batililasma politikalar1 neticesinde, bilgi kaynaklar1 tahrip/yok edilmigstir. Bilgi
kaynaklar1 ve bi¢imleri yok edilen Miisliimanlar, mevcut olan yeni durumu tevarts,
temelliik ve temessiil edebilme kabiliyetlerini yitirmislerdir. Buna mukabil Islami ilim
merkezleri (Ezher/Misir, Zeytlina/Tunus) yeni durumu kavramada, Miisliimanlari
mobilize etmede, Islami hareketlerin dogusunda &nemli bir rol oynamislardir. Nitekim
Tunus’un somiirgecilige karsi 6zgiirliik miicadelesinde dnemli bir rol oynayan Zeytlina
Medresesi’nde bir siire egitim gormiis olan Gannusi’nin fikirleri ve eylemleri de bu arka
plandan beslenmistir. Suriye’de felsefe egitimini tamamlamasi ve bir siire egitim ig¢in
Fransa’da bulunmas1 sonucunda Batil1 bilgi kaynaklarina da hakim olan Gannusi’nin bir
Islami hareket liderine déniisiimiindeki siire¢ biitiinciil bir bicimde ele almmaya

caligilmistir.

Bu arka plandan hareketle Gannusi, biitiin Islam tecriibesi boyunca ideal ile gergek
arasinda agilan makasin kapanmasi i¢in demokrasiyi bir imkan olarak gérmiistiir. Tez, bu
anlamda Gannusi’nin klasik Islam kaynaklar1 ve diisiincesi ile irtibatini, Batili bilgi
kaynaklarina yaklasimii, demokrasiye yaklasimlarina gore cagdas Islami diisiiniirler
arasindaki yerini, siyaset nazariyesi ve ameliyesini biitiinciil bir bicimde ortaya koymay1

amagclamistir.



1.3. Arastirmanin Hipotezi ve Yontemi

Bu aragtirmanin temel hipotezi sudur:

e Rasid el-Gannusi, hem Islam tecriibesinde hem de Bat1 tecriibesinde metafizik
ilkeler ile ortaya konan mekanizmalar arasinda bilingli bir ayrima gitmistir. Boylece
Islam siyaset nazariyesini, Bat1 siyaset ameliyesi ile meczetmeye ¢alismistir. Buna
gore genelde demokrasinin, 6zelde Islam demokrasi iliskisinin, Bat1 siyaset

ameliyesinin sahip oldugu metafizik ilkelerden bagimsiz ele alinmas1 miimkiindiir.
Bu temel hipoteze bagl olarak asagidaki ikincil hipotezler tezde sinanmustir:

e Bati tecriibesinin en 6nemli sonucu olan modernite; akilcilagsma ve 6znellesmeye
dayanmaktadir. Her tiirlii iktidar iddialarina karst direnme anlamini da igeren
Oznellesmenin akilcilasma tarafindan yutulmamasi; moderniteden demokrasiye

ulasabilmenin 6n kosuludur.

e Islam toplumlarinin karsi karsiya kaldign onemli travmalardan biri olan
modernite, 0zgiin dinsel ve kiiltiirel igerigiyle, Miisliimanlarin Bat1 menseli
diisiincelere karsi ya topyekun reddetme ya da kabullenme dikotomisine
diismelerine neden olmustur. Bu konumlams Islam demokrasi iliskisini de

etkilemistir.

Bu tez oncelikle kapsamli bir literatiir taramasina dayanan nitel bir ¢alisma
ozelligini haizdir. Bu agidan, hem Islam diisiincesinde hem de Bati diisiincesinde birincil
ve ikincil kaynaklari ihtiva etmektedir. Islam ve Bati tecriibelerine odaklanan tezde,
karsilastirma ydntemine basvurulmustur. Bdylece Islam ve Bati tecriibesinin sahip

oldugu metafizik ilkeler ile mekanizmalar bir arada sunulmaya ¢alisilmistir.

Tez boyunca islam ve Bati tecriibesinde “siyasetin ne’ligi” baglaminda metafizik
ilkelerin ve “siyasetin nasil’ligi” baglaminda ortaya konan mekanizmalarin izi
stiriilmiistiir. Metafizik ilkeler ve mekanizmalar arasindaki iliski zorunlu-miimkiin
baglaminda ele alinmistir. Her iki tecriibedeki zorunluluklar ve imkanlarin izi stirtilerek

Islam ile demokrasi iliskisinin boyutlar1 ortaya konmaya ¢alisiimistir.

Buradan hareketle Rasid el-Gannusi’nin fikirleri ve eylemleri Islam-demokrasi

iligkisi baglaminda ortaya konmustur. Gannusi’nin fikirleri ve eylemleri, bugiine kadar



yazdig1 eserlerden, yaptigi roportajlardan, verdigi miilakatlardan, giincel haberler

kaynaklarindan takip edilmistir.

Diger yandan bu tezde, Gannusi’nin diinya goriisiinii daha yakindan ve dogru bir
bicimde anlayabilmek adina bir sosyal bilim ydntemi olan derinlemesine miilakat
teknigine bagvurulmustur. Bu teknik ile Gannusi’nin diigsiince ve anlam diinyasina daha
yakindan tanik olmak amaclanmistir. Cevirmi¢i (Zoom Tizerinden) gerceklestirilen
miilakatta Rasid el-Gannusi’ye acik uglu sorular sorulmus; bu sorulara verilen

cevaplardan elde edilen veriler tez igerisinde ilgili basliklar altinda analiz edilmistir.
1.4. Arastirmanin Kapsam ve Kisithhiklar:

Arastirma, genel anlamda Islam ve Bat1 tecriibelerini kapsamaktadir. Lakin her iki
kavram da oldukca genis ve biiyilk kavramlar oldugu i¢in efradin1i cami agyarini
mani gerekmektedir. Bunun igin bu ¢alismada Islam tecriibesi ile Hz. Peygamber’in
Medine’ye gog ettigi miladi 622. Yildan baslayip ve giiniimiize kadar devam eden siyasi,
ictimai, hukuki alanlardaki nazariye ve ameliye kastedilmektedir. Lakin bugiin
Miisliimanlarin diinyanin dort bir yanina yayilmis oldugunu goz 6niinde bulundurarak
tezde ele alman Islami tecriibeyi cografi anlamda da smirlamak gerekecektir. Bunun i¢in
bu Islami tecriibenin tezin kapsamina dahil edilen cografi sinirlari, Yunanistan’dan
Anadolu’ya, Dogu Akdeniz’e ve Irak’a, asagida Misir’mn Iskenderiye’sine kadar uzanan
Ortadogu’yu (Hallag, 2020a: 17); Ceziretii’l-Arab’1, Misir’in batt sinirindan Atlantik
Okyanusu’na kadar uzanan, Fas, Tunus, Cezayir, Libya’y1 i¢ine alan Magrip bolgesini

kapsamaktadir.

Tezde ele alinan Bati tecriibesinin cografi sinirlar1 ise, Yunan ve Roma
medeniyetlerine dayanan, giineyde Ispanya ve Akdeniz; doguda Almanya, Isvigre ve
Italya; kuzeyde Kuzey Denizi; batida ise Atlas Okyanusu ile ¢evrili olan Bat1 Avrupa ve

Ingiltere’yi kapsamaktadir.

Arastirma cografi anlamda 6zel olarak 1534-1881 yillar1 arasinda Osmanlilar
hakimiyetinde kalmig, 1881-1956 yillar1 arasinda Fransiz somiirgesi olmus ve 1956’dan
itibaren bagimsiz olan (Gokgen, 2021: 228), Italya’nin kars1 yakasi sayilabilecek bir

Akdeniz tilkesi olan Tunus’a odaklanmaktadir.



Tunuslu Islam diisiiniirii ve Islami hareket/parti lideri Gannusi, siiphesiz bu cografi
konumun, tarihi arka planm, islam inancinin ve Arap kimliginin bir hiilasasidir.
Dolayisiyla onun diisiincelerini anlamak, cografyayi, tarihi, dini ve kimligi ile birlikte
degerlendirmeyi gerektirdiginden tez; klasik Islam diisiincesindeki ilimleri ve tasnifini,
Islam diinyasinda siyasal ve sosyal alani ortaya ¢ikaran dinamikleri, modern Bati
tecriibesinin Islam diisiincesindeki karsiligii, modern ve ¢agdas Islam diinyasindaki

gelismeleri kapsamaktadir.

Tezin kapsamu ile ilgili bir diger nokta ise, tezin genellikle Siinni doktrinlere
odaklanmasidir. Tunus’un Siinni bir {ilke olmas1 ve Gannusi’nin Siinni gelenege bagh
olmasi hasebiyle, Sii doktrinlerine tez i¢inde kapsamli bir yer verilmemistir. Dolayisiyla

Islam tecriibesi ile, Siinni-Islam diinyasi1 ve Tunus’taki tecriibe kastedilmektedir.

Arastirmanin kisit1, tezin konusu itibari ile hem Islam hem Bati tecriibesindeki
ilahiyat, siyaset, hukuk, sosyal alanlari kapsamasindan dolayr multidispliner ve
interdisipliner bir boyutunun olmasidir. Bu da arastirma sahasini olabildigince
genisletmekte ve disipliner ya da tarihi yanilsamalara (Kose, 2009) mahal
verebilmektedir. Bunlardan kagmabilmek anakronizme diismemek adina, her dénem
kendi i¢inde degerlendirilmeye ve kendi asli/birincil kaynaklarindan faydalanilarak
aktarilmaya calisgitlmistir. Ne var ki bazen bir Islam tecriibesi ya da diisiiniirii hakkinda
miistesriklerin yazilarindan, bazen bir Batili tecrilbe ya da diisiiniir hakkinda Islami
diisiiniirlerin eserlerinden istifade edilmistir. Bu bazi kaynaklarin yanlis oldugunu degil;
lakin, yazarlarin kendi On kabullerinin metinlere sizarak meseleleri objektif
degerlendirmeleri Oniinde bir engel teskil etmis olabilecegi ihtimalini iginde
barindirmaktadir. Bunu agmak icin ise meseleler hakkinda c¢ok yonlii okumalar

yapilmasina gayret edilmistir.
1.5. Kavram Tanimlar

Arastirmada kullanilan kavramlarin tanimlar1 agagida verilmistir:

Islam: Dinin muhtevasmnim iki temel alan1 vardir. Bunlar; inan¢/itikat ve ameldir.
Bu iki unsurun gergeklestirilmesiyle ahlak ortaya ¢ikmaktadir. Bir bagka ifadeyle dini
hiikiimlerin bir kismi1 inanglarla alakalidir. Bunlar dinin aslin1 olusturur. Sonrasinda bu

inancin geregi olarak gilinlik hayatta yaptigimiz davranmiglarimiz, yani ameller



gerceklestirilir. Pratik hayatla ilgili esaslar, yani ibadetler ve varliklarla iliskimiz teorik
alt yapiya yani inanca dayanir. Din bu inang ve pratigin birlikteliginin adidir. Bu
biitlinliigiin kavranarak gerceklestirilmesi sonucunda ortaya ¢ikan ferdi ve toplumsal
kabuller ise ahlaki esaslar1 olustururlar. Oyleyse din ve bir din olarak Islam bu ii¢ esasin

olusturdugu biitiiniin adidir (Ozler, 2016b: 21).

Modernite: ilk olarak 16. ve 17. yiizyillarda Avrupa’da tebelliir etmis, ardindan
Avrupa’nin siyasi ve ekonomik genislemesiyle birlikte diinya sathina yayilmis ve 20.
yiizyilin ikinci yarisindan itibaren artik bir “sorun” haline geldigi yaygin bir sekilde kabul
edilene kadar siirekli gelismis, diisiinsel diizlemde Aristotelesci gelenekten ve Musevi-
Isevi diinya goriisiinden, sosyo-ekonomik diizlemde ise feodal diizenden ve tarim-
toplumu yapisindan kopusu ifade eden, Newtoncu-mekanizmaci kozmolojiyi, sekiilerligi,
insan-merkezciligi, aragsal rasyonelligi, ilerleme diisiincesini, evrenselligi, mutlakligi,
piyasa ekonomisini ve endiistrilesmeyi ickin tarihsel bir donem, bir hayat formu ve diinya

gorisidiir (Kayapinar, 2014: 2).

Demokrasi: Demokrasi, ¢ok¢a tartigilagelmis ve iginde bir miktar miiphemlik
barindiran bir kavramdir. Demokrasi biitiin tanim zorluklarina ragmen, halkin tamaminin
pozitif ya da negatif olarak genel siyasetle ilgili konularda temel belirleyici kararlar
aldig1 ve almaya yetkili oldugu bir siyasal sistem olarak tanimlanabilir. Dolayistyla bir
siyasal sistem olarak demokrasi, halkin kararlar alma yetkisi ve ameliyesidir (Holden,
2007: 6). Diger yandan her tiirlii keyfi giic karsisinda insani Ozgiirlestirme amaci,
demokrasinin 6ziinii olusturmaktadir. Bu acidan bireycilik, esitlik, 6zgiirlik gibi

kavramlarla modern toplum demokrasi ilkesine baglanmistir (Kia, 2011: 109).

Islameilik: 19.- 20. Yiizyilda, Islam’1 bir biitiin olarak (inang, ibadet, ahlak, felsefe,
siyaset, hukuk, egitim...) “yeniden” hayata hakim kilmak ve akilct bir metodla
Miisliimanlari, Islam diinyasin1 Bat1 somiiriisiinden, zalim ve miistebit ydneticilerden,
esaretten, taklitten, hurafelerden kurtarmak; medenilestirmek, birlestirmek ve
kalkindirmak ugruna yapilan aktivist, modernist, eklektik yonleri baskin siyasi, fikri, ilmi
caligmalarin, arayislarin, teklif ve ¢éziimlerin biitiiniinii ihtiva eden bir harekettir (Kara,

2017b: 17).



Islami Hareketler: {slami hareketler, modernlesme siirecinde inanglar1 sistem dis1
birakilan halk Kkitlelerinin sisteme karsi ¢ikisinin somut ifadesidir. Islami degerleri
tastyan, aktaran ve hayata gecirmeye calisan Islami hareketler reformist ya da devrimci,
ilimhi ya da radikal olabilirler, mezhep, tarikat, parti, orgiit ya da dernek bi¢iminde

karsimiza ¢ikabilirler (Erkilet, 2000: 21-22).
1.6. Arastirmanin Sunus Sirasi

“Islam-Demokrasi Iliskisine Farkli1 Bir Yaklasim Olarak Rasid El-Gannusi” isimli

bu tez 6 bolimden olusmaktadir.

Tezin birinci bolimiinde arastirma hakkinda genel bilgilere yer verilmis,
arastirmanin amaci, konusu, onemi, kapsami, kisithiliklari, arastirmanin kavramlari

hakkinda bilgi verilmistir.

Ikinci boliimde; klasik dénem Islam diisiincesi, Islam bilgi kaynaklari, varlik
tasavvuru, ilimlerin ortaya cikisi ve tasnifi, Islam siyaset diisiincesinin tesekkiilii, Islam
siyaset tecriibesinin ilkeleri ve pratikleri ele alinmistir. Bu konulan ele alirken klasik
donemi fikirleri ve eylemleri ile domine etmis olan fakihlere, miitekellimlere,

mutasavviflara ve filozoflara bagvurulmustur.

Ucgiincii boliimde, Bati’da ortaya cikan bilgi kaynaklari ve varlik tasavvuru ile Islam
diinyasinda ciddi bir kirilma yaratan modernite kavraminin tarihsel arka plani ve mahiyeti
ele alinmistir. Modernite ile ortaya c¢ikan Ozgiirlikk, esitlik, dogal hukuk, haklar,

bireycilik, akilcilik gibi ilkelerin demokrasi ile iligkileri incelenmistir.

Dérdiincii boliimde modernitenin Islam diinyasindaki yansimalari ele almmustir.
Islam diinyasinda yasanan kirilmanin boyutlar1 ortaya konmaya calisiimistir. Bu anlamda
ozellikle Miisliimanlarin birer Islamci’ya doniismesinin ya da Islami harekete dahil

olmasinin dinamiklerinin izi siirilmiistiir.

Besinci boliimde Islam-demokrasi iliskisine dair yaklasimlar ele alinmis, Rasid el-
Gannusi’nin 6zelinde Islam ile demokrasi, egemenlik, esitlik, dzgiirliik, kadin haklar,
cogulculuk gibi meseleler aciklifa kavusturulmustur. Gannusi’nin ortaya koydugu
orneklik, Tunus Devrimi sonrasinda iilkede siyasete dahil olmasi ve demokratiklesmenin
paydaslarindan biri olmas1 yoniiyle ele alinmistir. Diger yandan Gannusi’nin fikirlerine

ve eylemlerine yoneltilen elestirilere yer verilmistir.



Altinct bdliim olan Sonu¢ kisminda ise, Gannusi’nin biitiin bir Islam ve Bati
tecriibesi arka planindan beslenen fikir ve eylemlerinin, ¢agdas Islam-demokrasi
iliskisine dair yaklasimlar1 i¢cinde ne gibi bir anlam ifade etti§i ortaya konmaya

calisiimastir.
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2. ISLAM SIYASET DUSUNCESI

I[slam siyaset diisiincesini ele almadan once Islami diisiincenin anlasilmasi
gerekmektedir. Islam siyaset diisiincesi alaninda yapilan arastirmalar ve ortaya konan
tartismalar ekseriyetle ilahiyat camiasinda dondiigiinden bu konu iizerine yazilan onlarca
eser, Islami diisiincenin bilindigi 6n kabulu iizerine yazilmistir. Kendine has bir literatiirii
oldugu gibi kavramlari1 da kendine has olan bu ¢aligmalar, sahanin disinda olan biri i¢in
bazen anlasilmas1 olduk¢a agir metinlere doniisebilmektedir. islam siyaset diisiincesine
son donemlerde artan ilgi, diisiincenin bagka sahalarda da arastirilip tartisiimasinin 6niinii
acmissa da ozellikle siyaset diisiincesini Bat1 merkezli bir kavrayisla 6grenmis biri i¢in

metinlerin anlagilmasi gli¢clesmektedir.

Bu bilgiyi aklimizda tutarak, Islam siyaset diisiincesinin klasik metinlerini ele

almadan 6nce, Islam diisiincesine dair genel bir ¢erceve cizilmeye calisilacaktir.

2.1. Islami Diisiincenin Ortaya cikisi ve Ilimler Tasnifi

Insanin, bezm-i elestten’ (A’raf/172), cenin haline (Hac stiresi/5, Mii’mintin/12-14)
ve diinyaya gelisine; diinya hayatina ve nihayet 6liimiinden sonraki ahiret hayatina dair
Islam’mn asli kaynaklari olan Kur’an ve Hadis’te sayisiz deliller yer almaktadir. Iman

2 ayeti

etmis kimseler, Islam’in, “Dogrusu biz Allah’a aidiz ve kuskusuz O’na dénecegiz
geregi her alan1 kusattigim ve “Insan, kendisinin basibos birakilacagmni mi1 sanir?® ayeti
geregi kendilerinin hem ilahi destege muhtagligin1 ve miistagni olmayisin1 hem de her
amn1 kusatan sorumlulugunu? kabul eder.®> Bu sorumlulugunun sinirlarm, ilkelerini ise

Islam’1n asli kaynaklari olan Kur’an ve Siinnet’ten 6grenir.

Vahyin kaynagi Hz. Peygamber’in hayatta oldugu donemde, Miisliimanlar
sorumluluklarinin sinirlarini, emir ve yasaklar1 dogrudan kaynagindan 6grenmisler, biitiin

konularda ve inang meselelerinde karsilastiklari problemler ise Hz. Peygamber tarafindan

! Allah’la yaratilislar sirasinda insanlar arasinda yapildig1 kabul edilen szlesme igin kullanilan bir tabir
(https://124.im/iDnlyfM, 13.07.2021).

2 Bakara/155-157 (https:/124.im/ifoyP, 13.07.2021).

3Kiyamet/36 (https://124.im/MHav6, 13.07.2021).

*Insanin sorumluluguna delalet eden ayetler igin bkz.: https://124.im/AdzUX, 13.07.2021).

5 [slam; hukukuyla,emir ve direktifleri ile insanin dogumundan dliimiine kadar, hatta dogmadan 6nce ve
oldiikten sonraki durumu ile ilgili olarak biitiin hayati i¢ine almaktadir. Ciinkii insanin hem cenin
haldeyken, hem de 6ldiikten sonraki durumu ile ilgili ser’i hiikiimler var. Objektif olarak Islam, Miisliiman’1
hem ferdi, hem de ailevi, sosyal ve siyasi hayatinda, temizlik adabindan devlet baskanligina, baristan savas
meselelerine kadar her konuda yonlendiriyor (El-Karadavi, 2018: 33).
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aninda ¢oziime kavusturulmustur. Bu donemde gozle goriiliir higbir itikadi problem
olmadig1 gibi, Islam dininin iman esaslarindan bahseden bir ilim de heniiz ortaya
citkmamistir. Bunda sadece Hz. Peygamber’in hayatta olmasi degil ayni zamanda
sahabelerin inan¢ meselelerindeki mutlak teslimiyeti de 6nemli bir sebeptir (Kilavuz,

2007: 408).

Hatemii’n-niibiivve olan Hz. Peygamber’in®, hayat1, Islam’1 tebligi ve nihayetinde
ahirete irtihal edisi neticesinde vahiy kaynagmin kesilmesi, selef-i salihin” doneminden
itibaren ortaya cikan ihtilaflar® neticesinde dinin kaidelerini, esaslarii kapsamli bir
bicimde ortaya koymak ve bunlarin nesilden nesle dogru bir bigimde aktarmak vazifesini
iistlenen muhaddislerin ve fakihlerin ortaya ¢ikmasmi saglamistir. Islam’in fetihler
yoluyla genislemesi ve farkli medeniyetlerle karsilagmasi iizerine hicri ikinci yiizyildan
itibaren karsilastiklar1 medeniyetlerdeki tezlere kars1 da Islam dini temelinde hakikati

ortaya koymay1 amaglayan miitekellimler, mutasavviflar ve filozoflar ortaya ¢ikmistir.

Hakikati ortaya koyma amaciyla tesekkiil eden Islami disiplinlerin temel konusu
varlik ve bilgi olmustur. Bu baglamda insan hem kokenleri hakkinda bilgi sahibi olmaya
calismig, hem de mevcut varligin1 anlamlandirmaya ve gelecegini hangi amaclar
dogrultusunda insa etmesi gerektigini bulmaya calismistir. Bu ¢aba, Kur’an ve Siinnet
kaynaklarindan temelini alan hakikat iddiasinin getirdigi sorumlulukla ilk Miisliimanlar
toplulugunu, klasik Islam medeniyetini ve modern dénemdeki Islam diisiincesini biiyiik
Olgiide sekillendirmistir. Bu sorumluluktan s6z edebilmek ancak akil sahibi insanin

muhatap oldugu teklifi® kavramasindan gelir. Zira Islam’da akli olmayanin dini

® “Muhammed sizin adamlarinizdan higbirinin babas1 degildir, fakat o Allah’1n elgisidir ve peygamberlerin
sonuncusudur. Allah her seyi bilmektedir” Ahzab/40 (https://124.im/H5LpCb, 13.07.2021).

" Selef, terim olarak ilim ve fazilet agisindan miisliimanlarin 6nderleri sayilan ashap ve tabiin igin kullanilir.
Selefin tistiinliigli immetin en hayirlisinin Hz. Peygamber doneminde yasayanlar, sonra onlarin ardindan
gelenler (sonra da onlart takip edenler) oldugu yolunda rivayet edilen hadise dayanir
(https://islamansiklopedisi.org.tr/selefiyye, 13.07.2021).

8 “Rabbin dileseydi insanlar1 elbette tek bir {immet yapardi. Fakat onlar hep ihtilaf iginde olacaklardir,
rabbinin esirgedikleri miistesna; zaten O insanlar1 buna uygun yaratmistir. Boylece rabbinin, “Andolsun ki
cehennemi hem insanlar hem cinlerle dolduracagim” sozii yerini bulmus oldu.” (https://124.im/s5NCG,
03.09.2021).

® Bu teklifin temelini ise Bakara Suresi’nin 143. Ayetinden 6grenmekteyiz: “Iste boylece biz sizi vasat bir
immet kildik ki insanlara sahitlik edesiniz ve bdylece peygamber de size sahitlik etsin.”. Bu ayet
Miisliimanlara, “can sahibi herkese” ulastiracaklari teklifi, can sahibi herkes tarafindan idrak edilebilecek
ve Ornek alinabilecek bir vasat dahilinde tarif ve temsil etme sorumlulugu yiiklemistir. Bu sorumluluk
kisaca biitiin insanliga sahitlik veya tamklik etmek seklinde ifade edilmistir. Esasen Islam diinyasinda
kelam ve fikih basta olmak {izere dini ilimlerin ortaya ¢ikisi ve Miislimanlarin Antik-Helenistik
geleneklerden tevariis ettikleri cari bilimsel ¢ergevelerle Islam’in asli metafizik ilkeleri temelinde
hesaplasarak 6zgiin formlar dahilinde onlar1 yeniden iiretmeleri, bu taniklik suuruyla yakindan alakalidir.
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sorumlulugu da yoktur. Bu baglamda akil, hakikat ve teklifin ortak asli unsurudur

(Caglayan, 2019: 61).

Miisliimanlarin, hakikate uygun sekilde hayati insa etmek sorumlulugu bir yandan
disa diger yandan ice doniiktiir. ice déniik tarafi, bu iddianin kavranmasi ve yasanmasi
iken disa doniik tarafi kelime-i sehadette Ozetlenen hakikat iddiasinin biitiin insanliga
ulastirilmasidir. Sorumlulugun bu ¢ift yonlii yapis1 Islam’in hem yayilmasi hem de
medeni hayati ingasinda kilit bir rol oynamistir (Tirker, 2020: 14). Boylece kisa siirede
Islam’1n hem teorik (nazari) hem pratik (ameli) boyutlari ile gelismesi, islam mimarisi ve
sanat1, kelam ve felsefe, tasavvuf diislincesi, dini ilimler, hukuk kavrami, Miisliiman
olmayan dini ve kiiltiirel gruplarla iliskiler, siyasi yonetim bigimi ve temel ekonomik

kurallar gibi meselelerin sekillenmesini de saglamistir (Kalin, 2017: 44).

Islam’da hakikat iddiasinin temelini tevhid'® ve niibiivvet inanc1 olusturmaktadur.
Buna gore, Allah, varligin tek bir kaynagidir ve tekrar O’na doniilecektir. Allah’in varligi
ve birligi, yaratilis alemindeki hikmet ve diizeni de temellendirir. Mutlak bilgi ve kudret
sahibi olan Allah, kendi kemalini yaratilis aleminde gormek ve kullarini imtihan etmek
icin alemleri yaratmig, amacini tahakkuk ettirmek i¢in de belli kural ve kaideler
koymustur. /man, adalet ve ahlak temeline oturan bu ilkeler, hem kozmik hem de politik
diizenin catisini olusturmustur. Bu ilkeler sayesinde alemdeki diizen muhafaza edilir ve
insanlar, yaratilis amaglarina uygun akil ve erdem sahibi varliklar olarak yasarlar. Bu
ilkeler ihlal edildigi takdirde, yeryliziinde fitne ve fesat ¢ikar, diizen kaosa doniisiir ve
yikim baslar (Kalin, 2017: 44). Bu ilkelerin hayata gegciriliginin en miitekamil 6rnegini
sunan, niibiivvet zincirinin son halkas1 olan Hz. Peygamber’in 6rnekligi olmadan islam

inancini yasamak ve hayata gecirmek ise miimkiin degildir.

Nitekim Islam diisiincesinde ilimler bu teklif ile alakali bir zeminde tesekkiil etmislerdir. Kelam,
Miisliimanin muhatap oldugu teklifi kavrama, tahkik etme ve muhataplarina tarif etme ¢abasidir. Bu teklifi
temsil etme cabasi Fikih usiiliiniin tarifidir. Bu ilahi teklif karsisinda miikellef (sorumlu) hale gelen
Miisliimanin deruni boyutlarini1 kesif ¢abasi ise Tasavvuf’tur. Dolayisiyla bu teklif ile bilginin iretimi/
ilimlerin tesekkiilii arasinda dogrudan bir bag vardir (Uger, 2019: 4).

10 fslam inancina gore ilahi dinlerin akide esaslari, aslinda vahye dayal dinlerde ilk peygamber Hz.
Adem’den son peygamber Hz. Muhammed’e kadar degisiklige ugramamistir. Kur’an-1 Kerim’e gore biitiin
peygamberlerin teblig ettigi akaidin temelini tevhid inanci olusturmustur (https://124.im/bUXTv,
13.07.2021). Enbiya suresi 25. Ayette bu tevhid inanci sdyle vurgulanir:“Senden 6nce hicbir peygamber
gondermedik ki ona, “Benden baska ilah yoktur, su halde bana kulluk edin” diye vahyetmis olmayalim.”
(https://124.im/uz9iR, 13.07.2021).
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Boylece dinin muhtevasinin iki temel alani oldugu anlasilmaktadir. Bunlar;
inang/itikat ve ameldir. Bu iki unsurun gergeklestirilmesiyle ahlak ortaya ¢ikmaktadir.
Bir baska ifadeyle dini hiikiimlerin bir kismi inanglarla alakalidir. Bunlar dinin aslini
olusturur. Sonrasinda bu inancin geregi olarak giinliik hayatta yaptigimiz davranislarimiz,
yani ameller gerceklestirilir. Pratik hayatla ilgili esaslar, yani ibadetler ve varliklarla
iliskimiz teorik alt yapiya yani inanca dayanir. Din bu inang ve pratigin birlikteliginin
adidir. Bu biitiinliigiin kavranarak gerceklestirilmesi sonucunda ortaya ¢ikan ferdi ve
toplumsal kabuller ise ahlaki esaslar1 olustururlar. Oyleyse din bu ii¢ esasmn olusturdugu

biitiiniin adidir (Ozler, 2016b: 21).

Bu akide cercevesinde hem teorik hem pratik hayati iiretme cabasi, Hz.
Peygamber’in vefatindan sonra selef-i salihin (ashab, tabiin, tebe-i tabiin)!' doneminde

baslamistir(Tiirker, 2020: 14).

Hz. Peygamber’in vefatindan 6ncesine kadar sosyal hayati pratik ve teorik boyutlari
ile inga eden ilimlerin tasnifinin ve bilimler kiimesinin ortaya ¢ikmamasinin sebebi; ilk
Miisliimanlardan ashab ve tabilin/ tabiin akidelerinin temiz olmalari, Peygamberle sohbet
etme bereketinden feyz almalari, O’nun ¢agina yakin bir zamanda yasamalari, hadise ve
ihtilaflarin az olusu, giivenilir din alimlerine bagvurma imkanina sahip olmalaridir. Hz.
Peygamber’den sonra Miisliimanlar arasinda ¢ikan fitne (Cemel ve Siffin savaslari?), din
alimlerine kars1 gelmenin yayginlasmasi, goriisler arasinda ihtilaflarin ¢ikmasi gibi
sebeplerle alimler nazar, istidlal, ictihad, istinbat, kaide ve esaslar sergileme, kisim ve
boliimler tertipleme, delillere dayanarak meseleleri ¢ogaltma, istilah ve tabirleri
belirleme, mezhep ve ihtilaflar1 agiklama isiyle mesgul oldular. Bdylece ameli
hiikiimlerden bahseden ilme Fikih; itikadi hiikiimleri, delillerine dayanarak anlatan ilme

Kelam adini1 verdiler (Taftazani, 2016: 81-82).

Boylece hicri ilk yiizyilin ikinci yarist ile ikinei yilizyilin ilk yarisina tekabiil eden
yiizyillik siire¢ i¢inde Islam kaynaklarini derleme ve yorumlama faaliyeti, dini ya da ser’i

ilimler ad1 verilen fikih, kelam, tasavvuf ve felsefeden miitesekkil bir bilimler kiimesini

11 "Insanlarin en hayirlisi benim asrim(daki ashabim)dir. Sonra onlara yakin olan (Tabiin)lerdir. Sonra da
onlara yakin olan (Tebe-i Tabiin)lerdir" (https://samil.ihya.org/ansiklopedi/tebe-i-tabiin.html, 13.07.2021).
12 Cemel ve Siffin’de {immetin en giivenilir ashab1 kars1 karsiya gelmistir. Ummete liderlik yapan halifeler
hep hain bir suikastle daru’l-bekaya gé¢miislerdir. Siffin’de Hariciler ilk defa Miisliimalar1 yaptiklari
hatalardan ve isledikleri biiyiik giinahlardan dolay1 tekfir ettiler. Islam {immetindeki siyasi ve sosyal
hareketler, inang alaninda ciddi bir yarigsmaya ve ¢atigmaya yol agmak iizereydi (Demir, 2021: 36).
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ortaya c¢ikarmis oldu (Tiirker, 2020: 14). Biitiin bunlarin hizmet ettigi nihai amac, vahiy
ile hayat arasindaki irtibatin siirekliligini saglamakti. Dini naslar1 anlama ¢abasinin iiriinii
olan yeni bilimler geleneginin pek ¢ok bileseni olmakla birlikte bunlar arasinda ontoloji,
epistemoloji, dil, ahlak, siyaset ve hukuk, Islam’m biitiin donemleri icin hayati bir degere
sahip oldu. Nitekim hicri ikinci asrin sonuna gelindiginde bu alanlarin ilk otoriteleri ve

model kitaplar1 yazilmis, temel teorileri olusturulmustu (Tiirker, 2020: 15).

Fikih kelimesi; bir seyi derinlemesine bilmek, kiinhiine vakif olmak anlamlarini
tasir. Bu donemde -i¢inde akli ugrasi da barindiran bu anlami sebebiyle- fikih, Hz.
Peygamber’in Ogretisinin yeni ve degisen sartlar muvacehesinde yorumlanmasi
manasinda kullanilmigtir. Bu manasiyla fikih, diisiince ile bilginin birlesmis halidir. Bir
baska anlatimla Hz. Peygamber’in Medine’de ortaya koydugu nebevi perspektifin
evrensel bir dile aktarimidir. Hz. Omer, Hz. Ali, Abdullah b. Mes’ud, Abdullah b. Abbas

bunun ilk 6rneklerini vermislerdir.

Yukarida zikredilen anlama ve yorumlama c¢abasma rey’ (sahsi goriis) de
denilmistir. Zamanla “ictihat” kelimesi Islami kaynaklarin yorumlanmasina verilen genel
i1sim halini almistir. Bu faaliyet nakli ilimlerin (tefsir, hadis, siyer) yaninda fikih, kelam,
tasavvuf, felsefe ilimlerinin ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Bu siirecte fikih ilmi daha
onceki anlamindan daha dar bir anlam kazanmis ve itikadi, ahlaki hiikiimler sirasiyla
kelam ve tasavvufun alanina dahil olurken fikih ise ameli hiikiimlerle sinirlandirilmistir

(https://124.im/iJf5Vd, 13.07.2021).

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra yeni ser‘i-amell meselelerle ilgili ictihatlarin
vahyin denetiminden ge¢gme imkanimin kalmamasi, diger yandan Miisliimanlarin yeni
kiiltiir ve medeniyet ¢evreleriyle bir arada yasamak durumunda kalmalar1 sebebiyle dini-
hukuki alanla ilgili ameli meselelerde nitelik ve nicelik yoniinden biiyiik artis ve ¢esitlilik

meydana gelmis ve igtihat faaliyetinin yeni bir ivme kazanmasi (https://I24.im/CFtMZax,

13.07.2021) neticesinde fakihler etrafinda kiimelenen fikih mezhepleri ortaya ¢ikmustir.

Kelam ilminin ortaya ¢ikismna dair bilgiye ise Ebu’l-Hasen el-Es’ari’nin
(6.324/936) ilk doénem Islam mezheplerinin goriisleriyle ilgili verdigi bilgilerden
ulagilabilir. Buna gore, sistematik anlamda Kelam ilminin dogusunun Mutezile ile birlikte
basladig1 soylenebilir. Hicretten yaklasik 200 yil sonra ortaya ¢ikan bu grubu ilk

Miisliman akilcilar/rasyonalistler olarak nitelendirmek miimkiindiir. Ciinkii onlar
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vahyedilen her seyin teorik mantikla yargilanmas1 gerektigine inanmislardir (Ozdemir,

2014: 9-10).

[lk Mutezililerin sistematik diisiinceye dayali Kelam’a ihtiyag duymalarinin
sebebini ise yine ilk Mutezililerin yazdiklari eser isimlerinde bulmak miimkiindiir.
Mutezile’nin kurucusu olarak bilinen Vasil b. Ata (6. 748), Maneviyye’nin basta tevhid
ilkesi olmak tizere pek ¢cok konudaki sapkin goriislerine cevap vermek tizere, Kitdbu Elf
Mesele fi’r-Reddi ale’l-Maneviyye adli bir eser yazmistir. Ardindan Harun Resid
doneminde yasayan Dirar b. Amr (6. 815), kendi doneminin zindiklar: ve inkarcilariyla
olan fikri miicadelesini, Kitabu 'r-Reddi ale’z Zenddika ve Kitabu'r-Reddi ald Cemii’l-
Miilhidin adl1 eserlerinde yansitmigtir. Bu iki eser, Mutezile’nin zindiklara, inkarcilara ve
kendi agilarindan Islam’1 yanls anlayanlara kars1 ¢ok ciddi bir fikri miicadeleye girme
ihtiyact hissettiklerini gdstermektedir. Iste bu ihtiyag onlari, muhataplarmin sahip
olduklar1 felsefi birikime ve bu birikimin sagladig1 cedel/fikrl miicadele yetenegine sahip
olmaya yoneltmistir. Dolayisiyla bu ilk Mutezililer i¢in felsefeye yonelmek ve rakiplerine
kars1 verdikleri miicadelelerde ondan yardim almak bir zaruret haline gelmistir (Ozdemir,

2014: 9-10).

Hicri iigiincii asir ile birlikte, Islam diisiince geleneginde biitiin ddnemlerin yeniden
sekillenmesine yol agacak olan ve Islam felsefesinin ortaya ¢ikmasina vesile olan devrim
niteligindeki terciime hareketleri baslamistir (Tiirker, 2020: 15). Gen¢ medeniyetin
mensuplari, insanligin evrensel mirasina bizzat kendilerinin varis oldugunu diisiinerek
Islam’dan onceki medeniyetlerin birikimlerini yeni diinyanin parlayan bilim dili
Arapgaya aktarmislardilar. Her ne kadar Farsg¢adan bir kisim ¢eviriler yapildiysa da esas
itibariyle Yunan bilim ve diisiince gelenegine ait neredeyse ulasilabilen biitiin metinler,
tarihte ender goriilen bir farkindalik ve cabayla bu déonemde Arapgaya ¢evrilmistir. Bu
durum Yunan bilimler gelenegine yaslanan bir filozoflar grubunun ve felsefe geleneginin
ortaya ¢ikmasini saglamistir. Bdylece Islam toplumunda bilimsel bilgi anlaminda aklin,

Yunan geleneginin devami olan bir versiyonu ortaya ¢ikmistir (Tiirker, 2020: 16).

Tasavvuf ise Islam diisiince geleneginde riyazet ve nefisle yapilan miicihede
neticesinde, elde edilen olgunluga ve bu olgunluga ulagsma yollarina denir. Tasavvuf, Hz
Peygamber’in ahlakin1 yasamaya ve bu yonden temayiiz eden alim ve distiniirlerin

olusturdugu gelenegin, biitiiniine verilen addir. Bu gelenek; Islam dininin ana
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esaslarindan olan Hz. Peygamber’in siinnetini ve ahlakini, miimin kisinin nefsinde
i¢sellestirip, yasamasini hedeflemistir, denebilir (Bozkale, 2014: 207). Ser’i 6lgiilere
dayal1 Siinni tasavvufun ilk klasik yazar1 olan Serrac, tasavvufi adabi sdyle
aciklamaktadir: “Biiyiik ve kiigiik biitiin haramlardan sakinmak, kolay ve zor biitiin
farzlan islemek, hayatin devami i¢in zaruri olan miistesna diinyayr ehl-i diinyaya

birakmak” (Y1lmaz, 2016: 36).

Ezciimle, en miitekamil din olan Islam’in kapsadig: hiikiimlerin ii¢ baslik altinda
incelendigini gormekteyiz. Bunlar; itikadi hiikiimler, ameli hiikiimler ve ahldki
hiikiimlerdir. Bunlardan itikadi olanlariyla Akaid ve Kelam ilmi, ameli olanlariyla Fikih
ve Islam Hukuku, ahlaki olanlariyla da Tasavvuf ve Ahlak ilmi ilgilenmistir (Kilavuz,
2007: 17). Islam siyaset diisiincesini anlamak, ancak bu gelenekler hakkinda bilgi sahibi
olmakla miimkiin olacaktir. Ciinkii hem klasik donem Islam siyaset diisiincesi hem de
modern ve ¢agdas Islam siyaset diisiincesi bu ilimlerin ortaya ¢iktigi iklimden
dogmuslardir. Modernizm ile birlikte Islam muhitinde ortaya ¢ikan Islami hareketler de

bu ilimler i¢indeki ekollerle siki bir bi¢imde irtibatlidirlar.
2.1.1.Kelam

Hz Peygamber’in vefatindan sonra Islam diinyasinin ig¢inde Hz. Osman’in
katledilmesi ile hilafet kavgalar1 ¢ikmis, Cemel ve Siffin Savaslari’nda Miisliimanlarin
birbirlerini dldiirmeleriyle neticelenen hazin olaylar yasanmis, Hz. Muaviye’nin 661°deki
zaferinden sonra baslayan kismi sulh devrinde Miisliimanlar, dini siyasi muhasebelerin
i¢ine diismiistii. Ote yandan Miisliimanlar, fetihler sonucu fethettikleri bolgelerdeki eski
din ve kiiltiir ¢evreleriyle karsilagsmakta, buralardaki din ve kiiltiirlerin milletleriyle cesitli

konularda miinazara ve miinakasaya girmekteydiler (Bayrakdar, 2018: 102).

Islam diinyasindaki bu tartismalar ve hadiseler neticesinde Islam alimleri
kendilerini akla aykir1 gelebilecek seylere kars1 bir standart getirmek zorunda hissettiler.
Bu ihtiyag, onlari, rasyonel oldugunu 6ne siirebilecekleri ve Kur’an’a uygun oldugunu
gosterebilecekleri bir kozmoloji 6gretisi kurma noktasina getirdi (Hodgson, 1995a: 408).
Boylece, “tartisma” yani itikadi hiikiimlerin akli rasyonel kriterlere dayanarak tartisilmasi

anlaminda Kelam ilmi ortaya ¢ikt1 (Hodgson, 1995a: 409).
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Miislimanlarin bir biitiin olarak mevcut hakkinda gelistirdigi ilk “bilimsel akla”
tekabiil eden Kelam, Islam’da ortaya cikan ilk teorik/nazari diisiince gelenegidir. Bu
bilimsel akil, insan, alem ve Yaratici hakkinda, Islam’1n sonraki tiim dénemlerinde cesitli
degisikliklerle varligin1 devam ettiren kapsamli bir agiklama getirmistir (Tiirker, 2020:
20). Ayrica Kelam, “Isldm dininin inanca ve davramglara dair ilkelerini naslardan
hareketle belirleyen ve akli yontemlerle temellendirip destekleyen bir ilim” olarak da tarif
edilebilir. Aym tarif, TaskOprizdide Ahmed Efendi’nin (6. 1561) bir disipline kelam
denilebilmesinin iki sarti bulundugu yoniindeki a¢iklamasiyla da ortiigiir. Bunlardan biri,
dogruluguna inanilacak esaslara ve ortaya konacak davraniglara dair ilkelerin Kur’an ve
Stinnette mevcut olmasi, digeri de bu ilkelerin akli yontemlerle teyit edilmesidir

(https://124.im/ZzRc, 13.07.2021).

Kelam ilmi, mevzu ve maksadi agisindan, bilginin ne oldugunu ortaya koyarken,
“ilm-1 mutlak™ degil; “yakin bilgi” ya da “dogru bilgi” hedeflemektedir. Bundan dolay1
kelam kitaplarindaki mukaddimelerde bilgi, 6zellikle, bu acidan ele alinmistir. Neredeyse
tim kelam metinlerinin mukaddimelerinde gecen “ilm-i mutlak™ ibareleri genellikle
“yakin” ya da “sadik” bilgi anlaminda kullanilmigtir (Siiruri, 2011: 37). Kelam’in
maksad1 ilm-i mutlak olmadigindan, zaman igerisinde miitekellim hocalar ve talebeler

arasinda yorumda farklilagmalar meydana gelmis, ihtilaflar ortaya ¢cikmustir.

Miitekellimler arasinda zamanla ortaya ¢ikan fikir ayriliklari, siyasi atmosferin de
etkisi ile farkli kelam ekollerinin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Kelamdaki bu
ekollerin kars1 karsiya geldikleri meselelerin baginda, Miisliimanin Miisliimani1 haksiz
yere 0ldiirmesini kesin haram kilan bir din kargisindaki biiyiik giinah (kebire) meselesiyle
iktidar1 ele gegirenlerin ve kaybedenlerin hilafet meselesi ve bu iki meselenin beraberce
alt yapisini teskil eden insanin fiilleri, yani kaza ve kader ve ihtiyar meselesi geliyordu.
Bu meseleleri yorumlarken herkes kendi yaptiginin hakliligini ispat1 i¢in dine miiracaat
etmis ve ondan deliller getirmistir. Bu delillerin haklilig1 etrafinda kiimelenmeler
baslamis ve boylece siyasi kelami fikir ekollerinin yavas yavas sekillenmistir (Bayrakdar,
2018: 103).

Baslangicta seriat-eksenli diislinenlerden nispeten kati1 goriiste olanlar, Kelami
bid’at olarak goriip, insan aklinin vahiyle beyan olunan seyleri ispatlamasinin miimkiin

olamayacagini sdyledilerse de; Islam hakim dini gériis haline geldik¢e bu faaliyet de
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yayginlastt ve degisik rakip teolojik okullara kap1 agti (Hodgson, 1995a: 409). Siyasi
olaylarin etkisiyle de ilk inanng gruplari da ortaya ¢ikti. Hz. Muaviye taraftarlarinin
formiile edecekleri tez, kaza ve kaderi temel alan goriis, Cehmiye veya baska bir isimle
Cebriyye®®dir. Buna karsilik Hariciler ve Hz. Ali taraftarlarinin birlikte savunduklar
fakat ayrintilarda ve 6zellikle hilafet konusunda ayrildiklar1 insanin en azindan kismi de
olsa fikirlerinde hiirriyetine ve sorumluluguna yer veren bir goriis, Kaderiye®dir.
Tarafsizlar ise her seyi Allah’a havale ederek Miircie®™’yi temellendirmislerdir

(Bayrakdar, 2018: 103).
2.1.1.1. Kelam Ekolleri

Kelam’in ortaya ¢ikmasinda yabanci kiiltiir akinlarina karsi Islam’it korumay:
amaglayan dénemin en etkili hareketi Vasil Ibn Ata ile baslayan Mutezile ekoliidiir
(Karliga, 1992: 23). Mutezile, Islam fikir ve itikad tarihinde ilk defa ortaya ¢ikan ilme ve
akla dayali ihtilaf olan miirtekib-i kebire (bliyiik giinah isleyen) meselesinden sonra Vasil
b. Ata’min Hasan Basri’nin (6. 728), ders halkasindan ayrilmasiyla hicri II. yiizyilda
ortaya ¢ikmistir (Uludag, 2016a: 11).

Mutezile baslangigta fetihler sonucu Islam diinyasini maruz kaldig1 yabanci kiiltiir
akimlarina kars1 Islam'1 korumay1 amag edinmistir. Fakat zamanla Mutezili miitekellimler
kars1 koymaya calistig1 bu kiiltlir hareketinin tesiri altinda kalmistir (Karliga, 1992: 23-
24). Mu’tezililerin terminolojileri tami tamima olmasa da Grek felsefe geleneginin bir

yansimasi gibiydi; ve ihtimal ki biraz da Mu’tezililerin ve diger Miisliimanlarin zaman

13 Bozuk olan bir seyi 1slah edip diizeltmek; birine zor kullanarak is yaptirmak gibi manalara gelen cebr
kelimesine nispet ekinin ilave edilmesiyle elde edilen terim olup, insanlara ait fiillerin olusmasinda kulun
secim hiirriyeti ve kudretinin bulunmadigini, tek failin Allah oldugunu savunanlari ifade etmek igin
kullanilir (Celebi, 2016: 55). Cebriyye’nin kurucusu, Cehm b. Safvan’dir (6. 745). Kendilerini aklamaya
ve icraatlerini mesru gostermeye imkan sgalayan cebir telakkisi, Emeviler tarafindan benimsenmis ve zorba
yonetimlerine karsi ¢ikanlara “yapip edilenlerin birer takdir-i ilahl oldugu” seklinde takdim edilmistir
(Celebi, 2016: 56).

14 Kaderiyye Islam toplumunda Cemel Vak’as1 ve Siffin savasimin simgeledigi i¢c ¢ekismelerin ardindan
zuhur eden Havaric ve Sia’dan sonra ortaya ¢ikmis olup ilmi ve itikadi ilk firka olarak kabul edilir (Celebi,
2016: 56). Bu mezhep zaman igerisinde etkisini kaybederken, daha mutedil bir anlayis g¢ercevesinde
Mu’tezile tarafindan temsil edilmistir. Kaderiyye’nin ana konusunu daha sonra Mu’tezile nin adalet ilkesi
icinde alacagi konular olusturmaktadir. S6z konusu hususlarin merkezinde “insan fiillerinin, Allah
tarafindan degil, fiilin sahibi olan insan tarafindan yaratildig1” goriisii bulunmaktadir. (Celebi, 2016: 57).
15 Miircie kavrarm miirtekib-i kebire’nin manevi sorumluluklar1 hakkinda fikir beyan etmeyenler igin
kullanilmustir. Haricilerin, giinah isleyen her miimini tekfir eden kat1 ve radikal tavrina karst; iliml ve
hosgoriilii yaklasimi temsil eden bir harekete ihtiyag duyulmus ve Miircie bdyle bir ortamda zuhur etmistir.
Miircie’ye gore miirtekib-i kebire miimindir. Islam diinyasinda meydana gelen siyasi ve sosyal gelismelere
paralel hareket etmeyi ve siyasi miicadelelerde birinin yaninda yer alma yerine tarafsiz olmay1 yeglemistir
(Celebi, 2016: 57-58).
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zaman katildig1 Hiristiyan teolojik tartismalarindan da etkilenmisti. Fakat Mu’tezililer bu

gelenekten farkli olarak vahye oncelik vermislerdi (Hodgson, 1995a: 409).

Mu’tezililer iginde ilk biiyiik sistematik diisiiniirii Mutezile’nin Basra kolundan
olan Ebu’l- Huzeyl’dir (6. 840). Ebu’l Huzeyl, bastan beri kelam tartigmalarina dncelik
veren bu okula, kapsamli bir dogmatik sistem sunmustur. Takipgileri doktrinlerini bes

baslik altinda ¢alismistir (Hodgson, 1995a: 409):

1. Allah’1in birligi; Maniciligin diializminin bulastig1 her seyi reddetmek. 2. Adl-i {lahi; insanlarla
ilgili islerde Allah’a adaletsizlik atfedilmesini reddetmek. Ciinkii insanlar kendi fiillerinden
sorumludur ve ser islediklerinde cezay1 hak ederler. 3. Hesap giiniin kaginilmaz vukuu. Bu ne
olursa olsun Miisliimanlarin taraf olmasini degil, her haliikarda adaletten yana olmasini
gerektiriyor. 4. EI-Menzile Beyne’l-Menzileteyn. Giinahkar birinin ne mii’min ne kafir olup,
ikisinin arasinda bir yerde oldugunu kabul etmek. 5. Emr Bi’l Ma’ruf Nehy ani’l-Miinker. lyiligi
emredip, kotiiliikten sakindirarak ilahi esaslara dayali bir sosyal diizenin yerlesmesine kisisel
katkida bulunmak.

Mutezile, Miisliimanlarin, yabanci inang ve diisiince sistemlerine mensup olan yeni
muhataplart  karsisinda entelektiiel istiinliigli ele gecirmelerinde biiylik bir rol
oynamasina ragmen, Islam inancinin safliina zarar verecek diisiinsel, felsefi, siyasi ve
toplumsal asiriliklarin icine diismekten kurtulamamustir (Ozdemir, 2014: 10). Irade
hiirriyeti ve din- akil iliskisinde gittikce daha rasyonellesen bir tutum izlemis ve neticede
akli her seyin Ol¢iisii durumuna getiren bir noktaya ulasmistir. Mutezile’nin Bagdat
koluna mensup olan Siimame Ibn Esres (6. 828) akli bilginin dini bilgiden dnce geldigini
belirtmigtir. Unlii Mutezile alimi Cahiz (6. 869), akilla 6lgiilemeyen hicbir bilginin
kesinlik ifade etmeyecegini bildirmis, “gdziin sana gosterdigi yola gitme, aklin sana
gosterdigi yola git. Her seyin iki hilkkmii vardir; zahiri hiikkiim duyular i¢indir, batini
hiikiim de akillar i¢indir. Akil ise hiiccettir (bir seyi ispat eden delil)” demistir (Karliga,
1992: 24).

Mutezile goriislerinin devlet doktrini haline geldigi Abbasi halifesi Me’mun,
Mutasim, Vasik désnemlerinde, bu dine kars1 ¢ikanlar basta Ashabu’l-Hadis’in® en gozde
imamlarindan (Iscan, 2017: 23) Ahmet Ibn-i Hanbel (6. 855) olmak iizere biiyiik takibata
ugramislardir (Karliga, 1992: 25). Bu donemde, Mutezile’ye zit olan Ehl-i Siinnet ve

Selef imamlarina olmadik iskenceler reva gérmiigler ve siyasi baski yapmislardir. Tarihe

16 Ashabu’l Hadis; din isini “istihsan”a, akli muhakemeye, felsefecilerin kitaplarma, kelamcilarin
gorislerine havale etmeyenlerin adidir. Ashabu’l-hadis, “Selefin hakkini teslim edenler, ge¢mis din
biiyiiklerine tabi olmay1 gerekli gorenler ve Kur’an’in siinneti nesh edemeyecegine kanaat getirenlerdir.
Eger bir, giivenilir ravilerce Peygamber’e dayandirilarak rivayet edilmigse artik “Nicin?”, “Neden?”
“Nas11?” sorular1 ydneltilmez. Ciinkii bunlar bid’attirler (Iscan,2017: 22).
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mihne olaylar1'” olarak gegen bu durum dengeli bir siyasi ve akli yapmin olusmasina da

engel olmustur (Bayrakdar, 2018: 106).

Abbasilerin sosyal, kiiltiirel ve fikri genisleme veya degismeye uygun yeni bir
diizenin ihtiyact olan dini ve fikri altyapt i¢in Kur’an’in mahluk oldugu tezini
benimsemeleri, tabii birligin ¢6zlilmesi endisesi ile baz1 ¢evreleri galeyana getirmistir.
Hicri I11. asrin baslarindan itibaren Mutezile’nin bu usliibuyla ortaya ¢ikan boslugu Siinni
kelam doldurmaya baslamistir (Karadas, 2017: 126). 9. yiizyilda belirgin bir sekilde
ekollesen Ehl-i siinnet kelami iki gruba ayrilarak gelismistir. Bunlarin ilki Ahmet Ibn-i
Hanbel’in énciiliigiinde, ayrica Buhari, Miislim, Ebi David, Tirmizi, Ibn Kuteybe, gibi

hadisgilerin de katkisiyla gelisen Selefiyye ‘dir (https://124.im/ZzRc, 01.08.2021).

Tarihsel tecriibede Selefiyyenin ilk temsilcileri “Ehli’l-hadis”, “Ashabu’l-hadis”,
“Ehlii’l-eser”, “Ehlii’s-stinne” gibi adlarla anilmistir. Selefiyye ve Selefilik, Eba Hamid
el-Gazali (6. 1111) tarafindan “sahabe ve tabiin mezhebi (metodu)” seklinde
tanimlanan, muhalif ¢evreler tarafindan ise Hasviyye ve Miisebbihe gibi olumsuz

sifatlarla anilmgtir (Oztiirk, 2009: 86).

Fikih baghigi altinda detayli bigimde ele alinacak olmakla birlikte burada
zikredilmesi gereken sey; selefiyyun, fikihta Kur’an ve Siinnet’e tabiidir. Kur’an ve
Stinnet’in genel hiikiimleri karsisinda yeni hadiseler zuhurunda reye miiracaat etmislerdir.
Fakat itikadi meselelerde akil ve reye bagvurmamislardir. Selefiyyundan biiyiik imamlar,
fikihla mesgul olmakla birlikte akaid ve Kelamla da ilgilenmislerdir. Selefiyyundan
biiyiik imamlar ise, Imam Azam Ebu Hanife (6. 767), Imam Malik (6.795), Imam Safii
(6.819), Imam Ahmet ibn-i Hanbel (5. 941)’dir (Gélciik, 2015: 77). Bu isimler arasinda
Ahmet Ibn-i Hanbel ayr1 bir yere sahiptir; ¢iinkii o gerek Mutezile kelamcilariyla siki
miicadelesi gerekse Mihne hadisesindeki salabetli durusu sebebiyle Selefiyye’nin sembol

ismi olarak tarihe gegmistir (Oztiirk, 2009: 86).

Mutezile’ye karst Ahmet Ibn-i Hanbel onciiliigiinde ortodoks Miisliimanlar,

Miisliman fakihler Siinnet’e siki sikiya yapismislardir. Kur’an ve Siinnet’i zahiri

17 {slam diisiince tarihinde mihne olayina kutuplagsmaya neden olan ilk ideolojik tartisma denebilir. Mihne
hadisesi, Abbasi halifesi Me’mun déneminde halku’l-Kur’an konusunda bazi alimlerin sorguya gekilip
eziyet edilmesine iliskin olaylara verilen isimdir. Bunun karsisinda Ahmed b. Hanbel’in bagint ¢gektigi
Stinn1 muhalefet bulunmaktaydi. Siinni kesime yonelik yildirma ve baski politikalar1 neticesinde halk
arasinda Siinni inang iyice koklesti.(Karadas, 2017: 76).
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anlamlariyla izah ederek Seriat’te c¢ikarilacak higbir bid’at kabul etmemislerdir. Bu
donemde akilc1 kelama tepki 6yle boyut kazanmistir ki, Kur’an’in miitesabih ayetleri®
bile tamamen zahiri anlamiyla agiklanir hale gelmistir (Abdulhayy, 2014: 296). Kur’an’in
lafzi anlami disina ¢ikmayip baska bir tevile gitmeme tavrini benimsemislerdir (el-

Ehvani, 2014b: 543).

Ote yandan Selefiyye, kavramsal icerigine ilk olarak ibn Teymiyye (8. 1328) ve
onun meshur 6grencisi Ibn Kayyim el-Cevziyye (6. 1350) ile kavusmustur. Miiteahhirin
selefiyyenin &nciisii olarak kabul edilen Ibn Teymiye’ye kadar selefiyyunlar Ashabu’l-
hadis olarak bilinmektedir ve ibn Teymiye’den sonra miitekaddimin selefiyye olarak
anilmislardir. Ibn Teymiyye’deki kullaniminda selefiyye, disaridan Islam diisiincesine
karisan yabanci unsurlardan dini temizleme ve ilk islam toplumunun “saf’ligina donme
niyetine tekabiil etmektedir (Iscan, 2017: 29). Ibn Teymiye’deki kullanimi ile
selefiyyenin imami Ahmet ibn-i Hanbel’dir. Lakin asirlar iginde Ashabu’l-hadis yolunun
belirsizlesmesi, basit yapisini yitirmesi ve karmasiklagsmas1 karsisinda Ibn Teymiye bu

yolu yeniden 1slah etmek niyetindedir (Iscan, 2017: 29).

Ehl-i stinnet’in ikinci ve en biiyiik grubu ise, Es‘ariyye ile Matiiridiyye’den olugan
Siinni kelam ekoliidiir (https://124.im/ZzRc, 01.08.2021). Abbasi Devleti’nin zayifladig
bu donemde Taskoprizade’nin tespit ettigi gibi (aktaran Karadag, 2017: 127), Ehl-i

Stinnet ve’l cemaat’in kelam mezhebi 6nderi olarak Irak Horasan bolgesinde Ebu’l-Hasen
Es’ari (0. 941), Maveraiinnehir’de 6zelllikle Hanefi ulema arasinda s6hret kazanmis olan

Ebl Mansir Maturidi 6n plana ¢ikmistir (Karadas, 2017: 127). Es’ari ve Maturidi soyut

18 Kur’an’1 Kerim’in biitiinii iislip ve muhteva bakimindan aym degildir. Bazilar1 kolay anlasilir agik
nasslar (muhken) iken, bir kism1 sembolik ve mecaz ifadeler barindirmakta (miitesabih), bu sebeple de asil
maksat ve mananin neden ibaret oldugu tevil gerektirdiginden ilk etapta kolay ve net bir sekilde
bilinememektedir (Ozler, 2016b: 31). Tevil konusunda Ibn Riisd Faslu’l-Makal eserinde sdyle deginmistir
(Riisd, 1992: 77): Seriatin lafizlarinin biitiiniiyle zahirine hamledilmemesi ve te’vil yoluyla seriatin
zahirinden tamamen disar1 ¢ikilmamasi gerektigi konusunda Miisliimanlar icma etmisler, fakat naslardan
hangisinin te’vil edilip hangisinin eidlmeyecegi konusunda ihtilaf etmislerdir. Seriatta zahirin ve batinin
varid olmasinin sebebi ise, illimde yetki sahibi olanlarin ikisi (zahir ile batin) arasinda birlestirici bir te’vil
yapmalar1 hustisunda uyarilmalaridir. Nitekim Allah Teéla kavlinde bu anlama isaret etmistir: “Sana kitab1
indiren O’dur. Onun bazi ayetleri muhkemdir (ki bunlar, kitabin esasidir. Diger kismi da miitesabihlerdir.
Iste kalblerinde egrilik bulunanlar, fitne ¢ikarmak ve te’viline yeltenmek icin miitesabih olanlara uyarlar.
Halbuki gercek te’vilini ancak Allah bilir.) limde derinlesmis olanlar: (Biz ona inandir, hepsi Rabbimizin
katindandir, derler. Bunu ancal akil sahipleri diisiiniir.)” (Al-i Imran,7).
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aklin yeteneklerinden sliphe duyduklarindan, Mu’tezililerin tersine akli Onermelere

olabildigince az bagvurmuslardir (Hodgson, 1995a: 411).

Naslar1 hareket noktasi kabul etmekle birlikte dini ilkeleri akli bilgiler ve dil
kurallarima dayanan yorumlarla temellendirme yontemini benimseyen Siinni keldm
hareketinin 9. yiizyilmn ilk yarisinda Haris el-Muhasibi (6. 858), Ibn Kiillab el-Basri (6.
854) ve Abdilaziz el-Mekki’'nin (6. 854) calismalartyla basladigini sdylemek
mimkiindiir (https://124.im/ZzRc, 01.08.2021).

Ibn Kiillab’n (8.854), selefin itikat esaslarin1 Mutezile metoduyla mezcetmesinden
ve Haris el Muhasibi’nin (6. 858) de buna ziihd boyutunu ekleyerek zahir-batin
uzlagsmasini saglama girisiminde bulunmasindan rahatsizlik duyan Ashabu’l-hadis’ten
Ahmet Ibn-i Hanbel, dostu olan Muhasibi ile yollarmi ayirmasiyla (Karadas, 2017: 126-
127) yeni itikadi ekollerin ortaya ¢ikmasina elverisli bir ortam olusmustur. Bu ortamda
selefe tabi olup siinnet yolunu tutanlardan olan Kiillab, Muhasibi ve Ebii’l-Abbas el-

Kalanisi’nin yolunu takip eden (Haldun, 2017: 839) Es’ari kelam1 ekol ortaya ¢ikmustir.

Mutezile’nin yayilisi, Ashabu’l-hadisin 6nderlerinden biri olarak kabul edilen
(Iscan, 2017: 25) Ebu’l-Hasen Es’ari'® (6. 941), ile Hocas1 Ebu Ali Ciibbai (6. 915)
arasinda zi¢ kardes meselesi olarak bilinen hadise neticesinde Es’ari’nin Mutezile’den
ayrilmasmma kadar devam etmistir (Taftazani, 2016: 85). Sehristani, Es’ari’den
bahsederken (aktaran Iscan, 2017: 27), “Es’ari hocasma yonelttigi sorulara cevap
alamayinca ondan uzaklasarak taifetu’s-selefe katilmis, onlara kelami bir tarz iizere
yardimci olmustur” demistir. Es’ari, inang esaslarin1 kelam metodu ile ifade etme ve
savunma yoluna gitmistir. Boylece, Mutezile’den edindigi kelami tecriibe ve birikimi
ustaca kullanrak Ehl-i Hadis kesimin inang degerlerini kelami ilkelerle mezcederek yeni
bir kelami ¢igir agmistir (Karadas, 2017: 126-127).

Es’ari ve ona tabi olanlar, Mutezile’nin goriislerinin batil oldugunu gosterme,

hadiselerde anlatilan hususlarin ve Ehl-i siinnet ve’l-cemaatin yiiriidiigii yolun dogru

19 Bs’ari 6ncesi Ehl-i Siinnet, Ashabu’l-hadis olarak bilinmektedir. Ehl-i Siinnet’in ilk temsilcileri
konumunda bulunan Ashabu’l-hadis’in Siinni, Eseriyye, Ehl-i Hadis ve Selef gibi bagka isimleri de vardir
(Ozler, 2016a: 99).
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oldugunu ispat etme isi ile mesgul olmuslardir. Bundan dolayr da Ehl-i siinnet ve’l-

cemaat adini1 almislardir (Taftazani, 2016: 85).

Ehl-i slinnet terkibine el-Cemda kavraminin ilave edilmesi hicri III. asirdan sonra
olmustur. Meshur Mutezili alim Cahiz’a gore, ehlii’l-cemaa kavraminin ortaya gikisi
itikadi muhtevadan ziyade, tamamen siyasi igerikli olup Emevi idaresi menselidir (Ozler,

2016a: 99).

Fazlur Rahman’a gore (6. 1988) de Ehl-i siinnet ve’l cemaat’in ortaya ¢ikisi siyasi
iceriklidir. Ona gére, Islam’in dini tarihinin cok énemli bir 6zelligi siyasi, dini ve fikhi
ayriliklar cemaatin biitiinltigilinii tehdit ettigi andan itibaren onun birligini koruma fikrinin
kendini gdstermesidir. Bu birligin bir ¢esit sentez ya da orta yol ‘siinne’ olacag fikri ayni
diisiincenin zorunlu bir sonucudur. Tesadiifen yanyana gelmis iki terim olmayan siinne
ve’l cemaa, ortaya ¢iktigindan beri istikrar1 saglamay1 ve dengeyi korumay1 amaglamistir.
Onu ortaya ¢ikaran zorunluluk, cesitli sosyal-siyasi olaylarin neticesinde cemaatin
dagilmasi ve ictimai biitlinliiglin kaybolmasi tehlikesidir. Ehl-i slinnet ve’l cemaat’teki
cemaa’nin topluluklar1 dislamaksizin, toparlayici ve kusatic bir anlam ifade edebilmesi

ancak bdyle bir anlayisla miimkiindiir (Ozler, 2016a: 100).

Es’ariler, imanda ziyadelesme oldugunu sdyleyen ayetleri de hatirlatarak, imanin
aynt zamanda kisisel baghilik gerektirdigini- ki salt akil yiiriitmenin bunu
saglayamayacagini- diisiinliyorlardi. Bunun i¢in de, hadislerin ve Siretin, yani Hz.
Peygamber’in hayatinin tiim ayrintilariyla ortaya c¢ikarilmasi gerekiyordu. Es’ari,
metinlerden yeni tiir ¢ikarimlar yapma ya da incelikli mantiki niianslar ¢ikarma yoluna
gitmedi. Onun yerine metinlerden hukuki amaglarla, yani hadis-eksenli diisiinenlerce
kimin bir mii’min haklarma sahip olabilecegini tespit amaciyla ¢ikardigir “iman”

¢oziimlemelerine dondii (Hodgson, 1995a: 411).

Es‘ari’den de 6nce Siinni keldm ekoliinli Maveraiinnehir civarinda kuran bir diger
alim EbQ Mansir el-Matiiridi olmustur. EbGi Hanife’nin ilim gelenegine mensup bulunan
Matiiridi, Es‘ari’ye nisbetle kelamda daha akilci bir yontem gelistirip uygulamis ve Stinni
inanglar1 daha doyurucu bir muhteva ile temellendirmeye ¢alismis, bu sebeple kurdugu
ekol Es‘ariyye ile Mu‘tezile arasinda, fakat akilcilikta Mu‘tezile’ye daha yakin kabul
edilmis ve Ebli Hanife nin fikih mezhebiyle birleserek tek basina Miisliiman ¢ogunlugunu
kendisine baglamay1 basarmistir (https://124.im/ZzRc, 01.08.2021).
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Abbasi Devleti’nin eski giiciinii yitirmeye baglamasi neticesinde Bagdat’in tek ilim
merkezi olmaktan ¢ikmasi ile Orta Asya’da bulunan Semerkand, Buhara ve buraya yakin
cevreler 10. ve 11. Yiiyzillarda birer ilim merkezi olma konumuna geldiler. Orta Asya
kiiltiir gevresi, daha ¢ok akli ve felsefi ilimler sahasinda temaytiiz etmisti. Osmanlilar ilk
zamanlarda Anadolu’da medresede yetisen alimler fikih, hadis, edebiyat gibi ilimlerde
derinlesmek i¢in Suriye, Irak ve Misir’a giderlerken, kelam ve felsefe gibi akli ilimlerde
Maveraiinnehir bolgesinde bulunan Semerkand ve Buhara tercih ediliyordu. Daha o
zamanlardan bu bolgede felsefi bir gelenegin yerlesmis oldugu anlagilmaktadir. Nitekim
Maturidi’nin eserleri bu boélgenin fikri ve felsefi sahaya olan yatkinligini ortaya
koymaktadir. Bundan dolayr Maturidi problemlere, Bagdat dini ortaminda yetisen
cagdas1 Eg’ari’den daha felsefi bir agidan yaklasir (Yazicioglu, 2012: 171-172).

Abbasi Devleti’nin zayifladig1 ortamda, din ve diinya goriisiinii hadis ve gelenek
tizerine kuran Hadis taraftarlari; kesf ve deruni tecriibeyi esas alan sufilik, imama itaati,
din ve bir inang esas1 gibi goren Siilik yayginlik kazanmaya baslamisti. Maturidi, bu sozii
edilen ekollerin kaos yarattig1 bir donemde, akil ve vahiy arasinda yaratilmak istenen
bunalimi ve c¢atigsmayr ortadan kaldirmaya ve onun yerine akli tekrar dini bilginin
iretilmesinde en giivenilir kaynak olarak Ol¢ii alinmasina c¢alismistir. Bir nevi
Mutezile’nin oynadig: rolii iistlenmistir. O insan bilgisinin kaynaklarimi ele alan ilk

Miisliiman kelamcidir (Kutlu, 2012: 63).

10. yiizyihn ortalarindan itibaren IslAm diinyasinda Dogu’da Matiiridiyye,
Ortadogu ile Kuzey Afrika’da Es‘ariyye alimleri ve bazi yoneticilerin katkisiyla Siinni
kelam giderek yayilmistir (https://124.im/ZzRc, 01.08.2021).

Kelamin miitekaddimun ve miiteahhirun donemlerini zamansal olarak ayristirmak
gerekirse ¢ogunluk bu iki donemin kesisim noktasi olarak Gazali’yi gérmektedir. Buna
gore mutekaddimun kelami 11. Yiizyil ve dncesini, miiteahhirun donemi ise 12. Yiizyil
ve sonrasini igine almaktadir. Fakat gergek su ki kelamin felsefeden, sistem, kavram,
yontem, anlayis ve birikim olarak etkilenmesi dzellikle Ibn Sina’nm (6. 1037) baskin
felsefi kisiligi ile ortaya ¢ikmis ve bunun ilk izleri donemindeki Mutezili, Maturidi, Esari
miitekellimleri {izerinde goriilmeye baslamistir. Gazali ise bu etkiye karsi bir
hesaplagmaya girmis ve bu etkiyi kontrol altina almaya ¢alismistir. Onu bu anlamda etkili

kilan ise, donemin en giiclii devleti Selguklulari, Abbasi Halifesini ve tiim zamanlarin en

25


https://l24.im/ZzRc

biiyiik veziri Nizamiilmiilk’ii (6. 1092) arkasina almasidir. Bu siyasal, toplumsal ve

psikolojik destek Gazali’yi bagarili kilmistir (Karadas, 2017: 149).

Kelamcilarin miitekaddimun donemi Es‘ariyye’de Gazzali, Matiiridiyye’de Ebii’l-
Muin en-Nesefi ile sona erer. Bu donemin 6nemli kelamcilar: arasinda Bakillani, Tbn
Fiarek, EbG Bekir el-Beyhaki, Ciiveyni, Hakim es-Semerkandi, EblG Seleme es-
Semerkandi, Ebii’l-Yiisr el-Pezdevi ve Ebi’l-Muin  en-Nesefi yer alir

(https://124.im/ZzRc, 01.08.2021). Miitekaddimun kelaminin en belirgin 6zelligi, klasik

mantik ve felsefeden uzak durarak son tahlilde 6zii Kur’an’da bulunan bir akilcilikla
Islami ilkeleri temellendirmesi, Islami mantik ve usul ilmini gelistirmesidir. Bu sebeple
donemin kelami, felsefi bir metafizik olmaktan cok bir wsulii’d-din®® ilmidir

(https://124.im/ZzRc, 01.08.2021).

Miitekaddimun ve miiteahhirun dénem kelamcilarinin birbirinden ayrilmasinda
kelamin felsefeden etkilenmesinin bir kriter olarak ele alinmasmin nedeni;
miitekaddimun doneminde oOzellikle diger din mensuplarindan gelen itirazlara kars
itikadi ve fikhi dinin konular tartisilirken; miiteahhirunda dinlerden gelen itirazlar geri
plana itilmis ve daha ¢ok felsefecilerin itirazlar1 ve delilleri onemsenmeye ve ona yonelik
izah ve savunma mekanizmalar1 gelistirilmeye odaklanilmistir (Karadas, 2017: 154).
Miitekaddimun kelamcilarinin dncelikleri Allah’in zat1 ve sifatlar1 iken miiteahhirunda

temel mesele varlik konusuna kaymistir (Karadas, 2017: 157).

Miiteahhirun donemde felsefenin giris ilmi olan mantik esas alinarak, kelam ilmine
mantik konularmin iglendigi bir mukaddime eklenmeye baslanmistir. Bu durum, hem
dinin usuliinde hem de fikhin usuliinde mantik kurallarinin ve yonteminin gecerli
olmasina yol agmistir. Ornegin Gazali’nin fikih usiilii kitab1 olan el-Mustasfa da “Mantik
bilmeyenin ilmine itibar edilmez” s6ziinii sarfetmesi bu durumun agik gostergesidir

(Karadas, 2017: 152).

Kelam’in felsefenin etkisi altinda kaldig1 bu donemde Ibn Sina’ya atif yapmadan
felsefeyi elestirebilmek miimkiin degildi. Sehristani’nin Milel ve Nihal kitabinda

(Sehristani, 2014: 365) “Islam filozoflarindan olup Yunan filozoflarindan sonrakilere

20 Usulii’d-din, Islam dininin temel prensiplerini yani iman esaslarim konu edinen ilimdir. Ciinkii Islam
dininde Allah’in varligina ve birligine, peygamberlik ve dldiikten sonra dirilme gibi esaslara inanilmadan,
bu dinin fikhi ve ahlaki presiplerinden bahsetmek miimkiin degildir. Bunun i¢in inan¢ konulariyla ilgili
hiikiimlere ahkam-1 asliyye, ahkam-1 asliyeden bahseden ilme de usulii 'd-din denir (Kilavuz, 2007: 390).
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dahil olan ziimrenin allamesi Ebu Ali Hiiseyin b. Abdullah Sina’dir” demesi Ibn Sina’nin
felsefe ilmindeki otoritesini ortaya koymaktadir. Ibn Sina, Mantigin kurucusu olarak
bilinen Aristotales’in (Serif, 2014: 145) sahsiyetinde Yunan felsefi gelenegini yeniden
ele alarak sadece rasyonel bir sistem kurma pesinde olmayip, bunun yaninda Islam

gelenegi ile uyusacak bir akli sistem kurma arayisinda olmustur (Rahman, 2014a: 611).

Miiteahhirun donemde felsefenin etkisi ile felsefe ve kelamin arasinda bir ¢atisma
dogmus, bu catismanin metodolojik olarak odak noktasinda bulunan Gazali ile en
miitekamil hale biiriinen tehafiit gelenegi ortaya ¢ikmistir (Deniz, 2015: 12). Tehafiitler,
Miisliman filozoflarin ortaya koymak istedikleri din ile felsefe arasindaki uzlagtirma
cabalarina kelamcilar tarafindan bir taarruz ve yine kendilerinin kelami fikirlerini ortaya
koyduklar1 bir gelenektir (Deniz, 2015: 20). Boylece Kelam, biitiin kelam ekollerini i¢ine
alan bir disiplin olarak kabul edilse de Gazali (6. 1111) ile birlikte, Ehl-i Siinnet inancini
koruyan ve Ehl-i bid“at’in (Ehl-i Siinnet disindakiler) elestirileri karsisinda onu savunan
bir ilim oldugu goriisii (Gazali, 2016: 32) iyice pekismistir. Gazali’den sonra yayginlasan
bu goriisle birlikte, kelam ilmi, imanda olan akide ve inanglar1 akli delillerle ispat eden
ve Islam akidelerindeki ilk Miisliimanlarin ve Ehl-i Siinnet’in dogru olan yolundan

sapanlarin fikirlerini reddeden bir ilim (Deniz, 2015: 14) olarak kabul edilmistir.

Gazali ile baslayan yeni donemde ise 6ne ¢ikan kelamcilar, Sehristani, Fahreddin
er-Razi, Teftazani, Ciircani, Ibnii’l-Hiimam, Celaleddin ed-Devvani gibi isimler yer alir.
Bu dénemde Ibn Teymiyye ve Ibn Kayyim el-Cevziyye gibi miiteahhirun Selef alimleri
kelam, felsefe ve tasavvuftan olusan Islami diisiince alanina elestiriler yoneltmis ve
muhafazakar gelenegi akli da biisbiitiin ihmal etmeden hakim kilmaya caligsmigtir

(https://124.im/ZzRc, 01.08.2021).

Eyyiibilerin destekledigi ve benimsedigi Esarilik, Gazali ve Fahreddin Razi ile
birlikte agirlik kazanmis bu donemde Selefiyye zayiflamisti. Esariligin Gazali, Razi ve
Ciiveyni (6. 1085) ile zirvete ulastig1 bir donemde Selefiyye’yi giiclendirebilmek adina
Ibn Teymiye tenkitlerini miitekaddimun ve miiteahhirun Esari kelamcilara yonelterek
ilim cevresine dahil olmustur (Aydin, 2003: 213-214). Ornegin, Gazali’nin eserlerinde
mantigin dogru bilgileri, yanlis olanlardan, kesinlik ifade eden bilgileri de kesinlik ifade
etmeyen bilgilerden ayirmaya yarayan bir yontem olusunu elestiren Ibn Teymiyye,

mantigin sanildig1 gibi bir faydasinin olmadigimi vurgulayarak Gazali’deki mantik
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anlayisina karsi ¢ikmistir. Buna gore mantik insani1 dogruya yoneltmedigi gibi yanlis
yapant da yanlishiktan alikoymaz. Nitekim Sahabe ve Tabiun, Aristotales’in ortaya
koydugu mantiga ihtiya¢ duymamis ve fikri yanligliklara dismemislerdir (Capak, 2011:
20).

Hiiseyin Aydi, Ibn Teymiyye’nin hareketinin esas gayesini sdyle aciklamistir
(Aydmn, 2003: 215):
Ibn Teymiyye nin hareketinin esas gayesi Sahabe ve Tabiun dénemlerinde ortaya konan tarihsel
tecriibedir. Bunun i¢in, Islam’1, sonradan ilave edilmis bid‘at mahiyetindeki itikad ve amellerden
arindirip onu sahabe dénemindeki &lgiiler icinde ortaya koymaya ¢alisnustir. O, Islam dinini, ilk
muhataplarinin anladig1 bicimde Arapganin kelime ve climle yapisina sadik kalarak ve ilk safveti
ve sadeligi icinde anlama ve pratize etmenin gerekliligini savunmustur. Boylece hem 1itikadsi,
hem pratik sebepler onu byle hareket etmeye mecbur etmistir. ibn Teymiye hareketi, zaman
icerisinde Islam ilimlerinde ve &zellikle de kelim ilminde bir takim ictihatlarin akideye
doniistiiriilmesi sonucu bagladigi kabugu kirma faaliyetidir. Her ne kadar nassci ve literalist

egilimi agir bastyorsa da taklit ve hurafe hastaliginin actig1 yaralara Kur’an ve siinnet merkezli
bir 6ze doniis talebiyle nester vurmasi 6nemlidir.

Esari kelamciligmm zirvede oldugu bir dénemde Ibn Teymiyye nin
Selefiyyeciliginin ortaya ¢ikmasinda siiphesiz fikri ve siyasi kosullar onemli rol
oynamistir. Nitekim insanlar yetistikleri fikri ve siyasi vasatin izlerini tagirlar. Dolayisiyla
Ibn Teymiyye’yi degerlendirmek igin onun iginde bulundugu fikri ve siyasi vasat1 bilmek
gerekir. Ibn Teymiye nin dogup yasadig1 yillarda islam diinyasmin basindaki en biiyiik
gaile ve siyasi olay Mogol istilasidir. Ayni asirlarda Miisliimanlarin bagindaki ikinci
biiyiik problem ise Hagli Seferleridir. Bu yillarda Miisliimanlar dogudan ve batidan gelen
biri putperest, digeri Hiristiyan iki biiyiik imha hareketi ile kars1 karsiya gelmistir. Bunlar
siyasi istikrar1 alt st ettigi gibi fikri ve kiiltiirel hayati da ¢ikmazlara ve sikintilara
siiriiklemistir (Kara M., 2017: 75). Bunun i¢in Ibn Teymiyye Mogol istilasinda Arap
iktidarmin ve kiiltiiriiniin ¢okiisiinii seriatin birligi tezi ile durdurmaya ¢alismis (Iscan,

2017: 33) ve bunu da Selefiyye itikad1 tizerine kurmustur.

Batini hareketlerin en canli oldugu, adeta tarikatlar ¢agir denebilecek (Kara M.,
2017:79) bu dénemde Yunan felsefesinden etkilenerek Islam diinyasinda Kindi (5. 866),
Farabi (8. 950), ibn Miskeveyh (6.1030), Ibn Sina (6. 1037), Ibn Riisd (8. 1196) gibi
filozoflarla yayilan anlayisin Allah, kainat, vahiy, peygamberlik gibi konularda ileri
siirdiigii baz1 fikirlere Ibn Teymiye’nin miisamaha ile bakmas1 miimkiin degildi (Kara M.,
2017: 77). Ortaya ¢ikan ve felsefenin etkisi altindaki kelama kars1 fikirlerini Esari

kelamcilar1 olan Gazali, Ciiveyni ve Razi lizerinden desteklemeye calismistir. Buna gore,
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Ciiveyni, kelam1 son zamanlarinda terk etmis, Gazali felsefeyle mesgul olmaktan

pismanlik duymus, Razi tévbe etmistir (Aydin, 2003: 219).

Aristo karsithgmi, Ibn Teymiyye sistemli bir sekilde islemistir. ibn Teymiyye,
tasavvufun vahdeti viicutgu ekoliinii de, dinde ortaya ¢ikmis bid’atlerden saymis ve bu
diisiinceyi siddetle elestirmistir. Kelamcilari da, felsefecilerin delillerine itimat edip dinin
asil kaynagi olan Kur’ani delilleri gérmezlikrtn gelmekle suglamistir. islam akidesinin
Kur’an ve Siinnete dayandirilmasi1 gerektigini savunmustur (iscan, 2017: 33)  Ibn
Teymiyye’ye gore aklin tek uygun kullanimi, islam’1 Peygamber’in ve ashabiin yaptig
gibi bir yolla anlamaktir (Aydin, 2003: 228). Bid‘at ve hurafelere kars1 ¢gikmak, taklide
kars1 ¢tkmanin ve aklilesme siirecinin de ilk basamagini teskil etmis ve bu sebeple Islam
diisiince tarihinde Islam modernizminin temsilcileri sayllan Muhammed Abduh (6. 1905),
Resit Riza (6. 1935) ve Fazlur-Rahman’m (6. 1988) ilham kaynagi olmustur (Aydin,
2003: 215).

Gazali’den sonra Esari kelamcilar1 i¢inde en oOnemli isim felsefe ve kelami
birlestiren Fahreddin Razi’dir (6. 1209). Razi ile birlikte Esari kelamcilig1 yeni bir boyut
kazanmistir. O eserlerinde, her meselede filozoflar ve kelamcilarin goriislerini ayrintili
olarak tartismasi1 ve her iki tarafin da delillerini elestirmesiyle 6n plana ¢cikmistir. Bu tavir,
ister bir Razi takipgisi sayilsin, isterse ona muhalif kabul edilsin yirminci yiizyila kadar
biitlin kelam kitaplarini 1ralayan bir durum haline gelmistir. Boylece Razi etkisi altinda
kalan biitiin kelamcilar, ayn1 zamanda birer Ibn Sina sarihi olmuslardir. Bu sebeple on
ticiincii ylizy1l ve sonrasinda felsefl bilginin otoriteleri, ayn1 zamanda kelami bilginin de
otoriteleridir. Mesela on ti¢lincii yiizyilin en biiyiik felsefe otoritelerinden Nasiruddin et-
Tasi (O. 1274) aym zamanda Sii ilahiyatinin miiteahhir(in déneminin kurucu diisiiniirii,
Katib1 ayn1 zamanda bir Esari kelamcisidir. Yine on dordiincii ylizy1l sonrasinda en biiyiik
kelam otoriteleri olan Teftazadni ve bilhassa Ciircanl ayn1 zamanda felsefi bilginin de

otoriteleridir (https://124.im/scne7AQ, 30.05.2022).

Razi’nin etkisiyle, felsefeyi kelama katarak, kelamin mesrulugundan hareketle
felsefi konular1 kelam iginde okumak da bir dlglide mesrulasmistir (Deniz, 2015: 20).
Gazali’nin felsefe elestirileri, Fahreddin Razi’nin kelam ve felsefeyi ayni eserde kaleme
almas1 ve sonraki kelamcilarin Razi’nin yontemini ve tertibini siirdiirmesi, kelam

gelenegini daha da giliclendirmistir (Tiirker, 2020: 49). Fahreddin Razi’yle birlikte
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gerceklesmeye baslayan degisim siireci, felsefi 6gretilerin kelam1 doniistiirmesi olarak da
okunabilir. Kelamcilar bir yandan kelami1 kelam yapan temel kabullerinden vazge¢gmeden
felsefi 6gretileri kelamin bir pargasi yapmanin yolunu bulmuslar, diger yandan da Islam
doneminde ortaya ¢ikan biitiin nazari mirasi derin bir elestirel okumaya tabi tutmuslardir.
Fahreddin Razi’nin bagini ¢ektigi bu elestirel okuma, sadece kelam1 degil, felsefeyi de

Bati’yla karsilagma tecriibesine kars1 diri tutmay1 bagarmistir (Tiirker, 2020: 49).

Fahreddin Razi hem Islam’in biitiin dénemlerinde goriilebilecek en derin ve
ayrmtili bir felsefe elestirisi yapmis hem de Ibn Sina’da yetkinlesen haliyle felsefe
geleneginin verileriyle kelam gelenegini yenilemistir. Razi bir yandan kelamin giiciiyle
felsefeyi diger yandan da felsefenin giiciiyle kelam1 sorunsallastirmistir. Razi’nin bu
cabasi kelam ve felsefe geleneginde “tahkik” denilen yeni bir elestirel okuma bi¢iminin
gelisme ve yontemlesmesini saglamistir. Razi disilincesini bilmeyen herhangi bir

diisiiniiriin kelam ve felsefede uzmanlasmasi imkansizlasmistir (Tiirker, 2020: 59).

Fahreddin Razi ile birlikte Esariligin tamamen kelami felsefeye donilismesinden
sonra bunun en iyi temsilcisi Sadreddin et-Tusi olmustur. Bu ikiliyi takip eden
miiteahhirun miitekellimler donemi Teftazani (6. 1390) ve Ciircani (6. 1413) ile zirve
yapmigtir. Osmanlt gelene8i i¢inde bu donemin Onemli temsilcileri olmuslardir.
Osmanli’da medreselerde okutulan kitaplar genelde Tusi, Teftazani ve Ciircani’nin
eserleri olmustur. Hicaz bolgesinde Ehl-1 Hadis anlayis1 agirligini devam ettirse de, Misir,
Suriye ve Irak gibi Osmanli’nin tasra cografyasi ise Esari miiteahhirun donemini takip

etmeyi siirdiirmistiir (Karadas, 2017: 172).

Osmanli’da kurulus devrinde bilim adamlarinin akaid ve kelam kitaplarinda fikhi
eserlerinde Matiiridi akaidi ve Hanefi mezhebinin (Es’ariler Safii fakihlerle, Maturidiler
ve Mu’tezililer Hanefilerle iligkiliydiler (Hodgson, 1995a: 411) Osmanl toplumunda
yerlesmesi ve geligsmesi i¢in gayret gostermislerdir. Bu konuda Davud-1 Kayseri (0.
1350), Molla Fenari (6.1431), Hizir Celebi (6. 1459)’nin 6nemli hizmetleri olmustur.
Osmanli Matiiridi mezhebini benimsemis olmakla birlikte medreselerde daha ¢ok Esari

alimlerin kelam kitaplari takip edilmistir (ipsirli, 2021: 11).

Ote yandan Fatih Sultan Mehmed’in (8. 1481) de sahsiyeti, tutumu ve devri
Osmanli’da ilim hayati agisindan 6nem arzetmektedir. Dini, felsefi konulara olan ilgisi,

bu konularin bilginler arasinda tartisiimasini  saglamig; Gazali ile Ibn Riisd

30



Tehafiitleri’nin®! onun istegi iizerine tertip edilen miinazarada bir grup ulema arasinda
giinlerce tartisilmast ve Gazali’nin goriislerinin daha tutarli oldugunu ortaya koyan
ticiincii bir Tehafiit’iin yazilmas1 bunun en giizel 6rnegini teskil etmektedir (Ipsirli, 2021:
16). Diger yandan Razi’nin eserlerinin Osmanli medreselerinde Molla Fenari, Hizir
Celebi, Ebiisuud Efendi (6. 1574) tarafindan yayginlastirilmasiyla (Ispirli, 2021: 18) Esari

kelamy, ilim hayatina iyice yerlesmistir.

Islam ilimleri icinde en iistiin ilim olma gorevini ve dzelligini giiniimiize kadar
koruyan Kelam’in bu tarihsel gelisimi, tiim meselelerde oldugu gibi itikadi meselelerin
siyasi, ictimai ve fikrl atmosferden olduk¢a etkilendigini ve bu hadiselerden bagimsiz
olmadigini godstermektedir. Nitekim Islam diinyasinin akibeti de yine bu hadiseler ve
itikadi miinazaralar ve nevzuhurlar 1s1g¢inda anlasilmaya ¢alisilmigtir. Ne var ki bu ¢aba,
kendi i¢ dinamikleriyle degerledirmekten ve dolayisi ile gergeklikten uzak bir
¢ikarsamanin hem Dogu’da hem de Bati’da ¢agdas literatiire hakim olmasina neden
olmustur. Hakim olan bu goriise gore, Islam diinyasinin Es’arilesmesi ile geri kalmasi
(Demir, 2021: 18) arasinda bir dogru orant1 s6z konusudur. Tersten bir okumayla da
Kelam ilminde, Mutezile’nin ¢okiisiine dair hadiseler, Islam diinyasinin ¢okiisii ile

imgelenmektedir (Bauer, 2020: 284).

Islam medeniyetinin ¢okiisiine dair Batili entelektiiel tasavvur bu imgeleme
lizerinden tasvir edilmektedir. Buna gore, islam’in 8. ve 9. Yiizyillarinda bir “altingag”
olmus, o siralar Yunan biliminin ve felsefesinin eserleri Arapg¢a’ya kazandirilmis ve akile
ilahiyat okulu Mutezile devlet doktirini olmustu. Fakat sonra karanlik din alimleri galebe
calmis, ortodoksinin kamgist altinda her tiirlii 6zgiir diisiincenin donmasina yol agmisti.
Boylece bin yil siirecek bir ¢okiis devri baglamis, alimlik eski metinleri hi¢ diistinmeden
hatmetme derekesine diismiis, bilimler yasaklanmis ve Oliip gitmisti. Edebiyat manasiz
kelime cambazligina doniismiis, egemenler, kaderine teslim olmus bir guriih
mabhiyetindeki tebalarina gaddarca ve sadist¢e zulmedip onlar1 somiiren korkung tiranlara

doniismiistii (Bauer, 2020: 284). Bundan dolay1, Islam’m giiniimiizdeki sefaletinden,

21 Gazali'nin filozoflara olan elestirilerini kaleme aldig1 Tehafitii'I-Felasife ’sine ilk ciddi kars1 koyus,
Endiiliislii filozof ve fakih Ibn Riisd’den (6.1198) gelmisti. ibn Riisd Tehafiitu t-tehafiit adli eseriyle
Gazali’nin filozoflar1 elestirdigi yirmi ayri meselenin her birini ayr1 ayri ele alarak, kendine gore
elestirilerinde haksiz oldugu noktalar1 ortaya koymustur (Deniz, 2015: 16).
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Mutezile’nin ¢okiigiinii sorumlu tutan yaklasim neredeyse bir kliseye donlismiistiir

(Bauer, 2020: 370).

Halbuki modern Islam biliminin énciisii Ignaz Goldziher bile, Mutezileci hakikat
fanatizminin klasik islam’in en radikal ve hosgoriisiiz bi¢imini temsil ettigini tespit
etmistir. Goldziher’e gore, Mutezile’nin akilcl/ rasyonalist olmasi onlarin liberal vasiflt
olduklarmi belirtmez. Ona gére, Mutezile, hosgériisiizdii. U¢ Abbasi halifesinin yonetim
sliresince 6gretilerinin devlet doktrini haline gelmesi sonucunda, engizisyon yontemleri
ile insanlar1 zindanlara atmis ve terér uygulamislardir. Boylece Mutezile’nin dogmatizmi
Islam’da kendini kabul ettirememistir (Bauer, 2020: 371). Akilc1 oldugu diisiiniilen fakat
baskic1 ve kat1 olan ve Islam diinyasinda kabul gormeyen Mutezile nin diisiince mirasinin
ihyasindan “liberal” bir islam ¢ikarmay1 uman modern “reformcu” Miisliimanlar ve Batili
Islam gozlemcilerin (Bauer, 2020: 66) bin yillik bir ¢okiis tasvirine odaklanmaktan
ziyade, bin yol boyunca Bati’ya nazaran istikrar ve refah i¢inde yasamig Miisliimanlarin

dayandig ilkeleri anlamaya ¢aligmalar1 daha manali olabilirdi.

Mutezile’nin durdurulmasi Esariligin yiikseltilmesi anlamina geliyordu ki bu Batili
tasavvur, dzellikle Gazali’nin Tehafiitii’nii Islam diisiince diinyasinda bir duraklamanin
baslamasinin miladi olarak kabul etmekteydi. Ozellikle Fatih Sultan Mehmed’in ibn Riisd
ve Gazali Tehafiitlerinin tartisilmasini istemesi iizerine, Gazali’nin Tehafiitii’niin tutarh
oldugunun degerlendirilmesiyle, Islam diinyasinin felsefeden sogudugunu ve bu

diistincenin gelismesinin pek miimkiin olmadigini (Deniz, 2015: 19) diisiinmiislerdir.

Fakat esas olarak Islam diisiincesinde gerilemenin, 16. Yiizyilla birlikte resmi
ogretim kurumlar1 olan medreselerde, diisiinceye yonelik felsefi eserlerin tedristen
kaldirilmas1 ve disaridaki gelismelerin takip edilememesi ile baslamistir (Deniz, 2015:
28). Buna yonelik elimizdeki en kuvvetli delil, Katip Celebi’nin (6. 1657) Osmanl
medreselerinin ve genel olarak ilim hayatinin i¢ine diistiigii buhrandan, bunun sebep ve
carelerinden bahsettigi Mizanii’l-hak fi ihtiyari’l-e-hakk adli eserindeki fikirleridir. Buna
gore (aktaran Ipsirli, 2021: 27):

Hiristiyanlikla felsefi ilimler daima birbiri ile ¢atisma halinde olmasma mukabil Islam diinyas1
bu ilimleri hi¢bir zaman reddetmemis, tam aksine uzlastirmaya ¢aligmistir. Islamiyetin ilk
doneminde yabanci ilim ve diisiinceler imani sarsar endisesi ile menedilmis, bir siire sonra Islam
inanc1 yerlesince biitlin ilimlere izin verilmistir. Yunan ilim ve felsefesi serh edilmistir. Bu
sahada calisan Gazali, Razi, Alaiiddin ici, Saadeddin Taftazani, Seyyid Serif Ciircani gibi alimler

yetigsmisgtir. Osmanlilar’in ilk zamanlarindan Kanuni zamanina kadar hikmet ve seriati birlestiren
ulema yetigmistir. Fatih Sultan Mehmed kurdugu Sahn-1 Seman Medreseleri’nde Hasiye-i
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Tecrid, Serh-i Mevakif gibi derslerin okunmasini sart kogsmustu. Sonra gelenler “felsefiyattir”
diyerek bu dersleri kaldirdilar, boylece fikrin gelismesi engellendi.

Buradan anlasilacag iizere, Islam diisiincesindeki bu gerileme hem Kelam’n uzun
stiredir hakikat arastirmasi yapmasi vasfini yitirmesinden (Gazali, 2016: 33), hem de
Mutezili kelamcilari ile baslayan Yunan bilimsel mirasin tevariis ve temelliik edilmesi
sonucu kelamin felsefilesmesi ve nihayetinde dogmatik bir hale gelmesi ile ictimai, siyasi
ve dini alandan diglanmasindan kaynaklanmaktadir. Bu durum Kelamin 6zellikle fiziksel
diinyaya iligkin arastirmalar yapan bilimler mecmuasi kurmaktan uzaklagsmasina (Tiirker,
2020: 50) neden olmustur. Halbuki Kelam tarihi birbirinden oldukga farkli bilimsel
aciklama modellerinin esit derecede dini diisiince geleneginde kendine yer bulabildigini

gostermektedir (Tiirker, 2020: 52).

2.1.1.2.Kelam ve Felsefe Arasindaki Ayrim

Islam diisiince tarihinde varlik hakkinda kiilli arastirma yapan iki biiyiik gelenek
olan Kelam ve Felsefe arasindaki ayrimi net bigimde ortaya koymak gerekir.?? Kelam ve
Felsefe arasindaki en belirgin fark, Kelam, nakli (peygamberler tarafindan getirilen vahiy
bilgileri (https://124.im/gR3eU8M, 14.07.2021) apriori olarak kabul eder ve bunlara akli

yontemlerle de ulasilabilecegini gostermeye calisir. Felsefe’de ise bdylesi bir apriori
kabul yoktur. O, Kelam gibi, varligi anlamaya, anlamlandirmaya ve var olusun amacini
kesfetmeye calisirken nakli, akli faaliyet alani igerisinde yargilamaya calisir (Ozdemir,

2014 8).

Bu noktada, Leo Strauss’un (6. 1973) siyaset felsefesi ile siyaset teolojisi arasina
cektigi cizgi, Kelam ve Felsefe arasindaki ayrimi anlasilir kilmakta yardimer olabilir.

Siyaset felsefesini siyaset teolojisinden ayirmak gerektigini diisiinen Strauss’a gore

22 Bir kelamci, duyu ve akil tarafindan algilanan biitiin nesneleri iki gruba ayirir: zat ve sifat. Bagka
ozellikleri tasiyarak var olma O6zelligine sahip nesneler zat grubuna girerler. Ancak baskasi tarafindan
taginarak var olma 6zelligindeki nesneler ise sifat grubuna girerler. Mesela insan bir zat iken, ancak insanin
Ozelligi olarak var olabilecek siyah, beyaz, 6grenci, vs. olmak sifattir. Bu ayrima ikinci bir ayrim daha
eklenerek kelami bir nitelik kazandirilir. Ister zat ister sifat olsun var olan veya var oldugu diisiinebilen her
sey, ya kadimdir ya da hadistir. Kelamcilar kadim kelimesi ile 6ncesiz olmayi, hadis kelimesiyle de
sonradan var edilmis olmay1 kasteder. Bdylece mevcutlarin tamami kadim ve hadis olmak {izere ayrilirken
kadim ve hadis olan seyler de ya zat ya da sifat olarak tasnif edilir (Ttrker, 2020: 20). Kelamcilar, varligin
biitiiniine iligkin dort ana climleye ulagmustir: 1- Tanrt kadimdir. 2- Biitiin alem hadistir. 3- Hadislerin
tamami yoktan yaratilmistir. 4- Yaratilan nesneler, tanimlari geregi fiziksel olmak- yani zamanli ve mekanl
olmak- durumundadir (Ttirker, 2020: 23).
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(2016: 19), siyaset teolojisi ile ilahi vahye dayanan siyaset 6gretileri anlasilirken; siyaset
felsefesi yardim goérmeyen insan zihninin erigebildigi seyle simirlidir. Burada siyaset
felsefesinin aciklamasinda Strauss’un bagvurdugu yardim gérmeyen insan zihni
betimlemesi, tam da kendisini sahih nakle kars1 sorumlu hisseden ve teolojiyi konu edinen
Kelam’in, akidenin/inan¢ sisteminin dogru bir sekilde anlasilmasi, korunmasi ve

yayilmasi gibi dini gayelerle hareket etmesi (Ozdemir, 2014: 8) ile zitlk igerisindedir.

Kisacas1 Kelam, ilk insan ve ilk peygamber Hz. Adem’den bu yana tespit edilmis
olan inang¢ esaslarinin g¢ercevesi iginde faaliyet gostermekle yiikiimliidiir. Bu agidan
bakildiginda, Kelam’in belirleyici olan 6zelligi, onun savunmaci bir disiplin olmasidir.
Felsefe ise, her zaman yeni inanglar ve iddialar ortaya atabilir. Kendisini, bes duyu, akil
ve tecriibe verilerinin disinda herhangi bir seye karsi sorumlu hissetmez. Sahih nakil,
onun i¢in sadece bir veridir. O, bu veriyi bir otorite olarak gérmez. Dolaysiyla o, bu veriyi
de diger herhangi bir veri gibi kendisine 6zgii yontemlerle, anlamaya, anlamlandirmaya,
degerlendirmeye ve elestirmeye calisir. Bu bakimdan felsefe, Kelam gibi kendisini sahih
naklin alani i¢ine hapsetmez. Tam aksine nakli, akli faaliyet alani igerisinde yargilamaya

calisir (Ozdemir, 2014:8).

Kelam ilminin ana gayesi, Hz. Peygamber’e inen vahiy ekseninde olusan temel
inang esaslarini tespit etmek, onlarin mahiyeti ve detaylar1 hakkinda fikir yiiriitmek, hak
ve gercek olduklarmi ispatlamak ve nihayet onlar1 dogru bir sekilde anlamak,
anlamlandirmak ve dogrudan gelen saldir1 ve itirazlara kars1 savunmaktir. Onun bu tiir
gorevleri yerine getirirken kullandig1 temel 6l¢iit, duyu verileri, agik isleyen/sarih akil ve
sahih nakildir (Ozdemir, 2014: 8). Kelamcilar igin vahiy, dis diinyada var olan nesneler
ve olgulardan (fizik) haber verebilir, akil ise duyulardan farkli bir bilgi tiiriine (metafizik)
kaynaklik edebilir (Tiirker, 2020: 29). Kelam mevcudu ele alirken ayni konuyu inceleyen
tabiat ilimleri ile felsefeden metot ve muhteva itibariyle ayrilir. Kelam, Fizik ve Kimya
gibi varlig1 laboratuvarda incelemedigi gibi, varliktan sadece akli veriler 1s18inda da
bahsetmez, varlik hakkinda vahyin sdylediklerini de dikkat alir. Zira vahyin kaynagi olan
Allah, varligin da yaraticisidir (Ozler, 2016b: 22).
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Kelamcilar metafizik meselelerde Gazali’de oldugu gibi her tiirlii illiyet ve zorunlu
bagmti1?® fikrini reddetmeye ¢aba gostermislerdir. Filozoflar ise kelamcilarin aksine her
seyl —Allah ve alem iligkisinde- zorunlu temelde ve illiyet bagi ile agiklamaya gayret
etmislerdir. Kelamcilar ile filozoflar arasindaki tartisma temelde bu uzlagsmaz iki zit

anlayisa dayanmaktadir (Deniz, 2015: 265).

Kelamin iki temel gayesi vardir. Bunlardan birincisi; Islam dininin inang esaslarini
akli ve nakli delillerle ispat etmeye ¢aligmaktir. Ikincisi ise; bu esaslar hakkinda ortaya
cikabilecek siipheleri ortadan kaldirmak ve Islam’a yéneltilen elestirilere cevap vererek
iddia ve delillleri ¢tirtitmektir. Kelamin esas aldig1 bu metotta akil ile vahiy arasinda bir
oncelik ve sonralik yoktur. O her iki ger¢ekligin insan ve varlik alemindeki yerini ve
roliinii vurgulamak ve dogru tespit etmeye ¢alismaktadir. Boylece Kelam, nakli ve akli
bir arada tutarak, her birine yerine ve durumuna gore deger veren metoduyla; meseleleri

sadece akilla ¢ozmeye calisan felsefeden ayrilmaktadir (Ozler, 2016b: 23).

2 [lliyet (sebep) ve zorunluk meselesi iizerine: Kelamcilara gére fail, irade ve bilgi sahibi varliga verilen
isimdir. Bu sebeple sadece canli varliklara atfedilir. Filozoflarda ise, Tanriin iradesinin bulunmadigt
varsayimindan zorunlu olarak yarattigi kabul edilir. Onlara gore, giines 1sinlarinin yayilmasina engel
olamadig gibi, Tanr1 da kendisinden alemin ¢ikmasina engel olamaz. Filozoflarin Allah i¢in fail terimini
kullanmalar1 Kelamcilara gore yanlistir. Ciinkli bu durumda Allah-alem iliskisinde bir Yaratan-yaratilan
iligkisi ortadan kalkmaktadir. Halbuki Filozoflarin diinyay1 ezeli kabul etmesi, onun yoktan var
edilmedigini, yaratilmadigini, yani Allah’in irade sahibi olmamasi demektir. Zira Fail’in en 6nemli niteligi
irade sahibi olmasidir bu da Yaratan-yaratilan iligkisini 6nceler. Fakat Kelamcilarin filozoflara illet (sebep)-
malul (sonug) baglaminda yaptig1 elestiriler, filozoflarda da gériiliir. Ozellikle Farabi alemin yaratilist
baglaminda giindeme getirdigi sudur nazariyesindeki zorunluluk Allah’da degil, yaratilmig varliktadir. Bu
varlik, varolamazlik edemez. Yoksa Allah istese de istemese de ondan sudur edecek manasinda degildir
(Diizgiin, 2016: 212-213). Kelamcilar i¢in, sebep (illet) - sonu¢ (ma’lul) iliskisinde felsefecilerin aksine
Allah bir irtibat yaratmadik¢a sonucun gergeklesmesi miimkiin degildir. Felsefeciler ise illet malul arasinda
zorunlu bir iliskiyi benimseyen kat1 bir determinizmi savunurlar. Bu bilgiden hareketle, Kelamcilar vahyi,
Allah’1n higbir sebebe dayanmaksizin peygamberlere gonderdigi bilgi olarak tanimlarken; felsefeciler igin
bu bilgi kisinin ulvi/ayiistii alem ile iletisime ge¢mesi ile gergeklesir. Felsefeciler ii¢in bazi kimseler
kendilerinde var olan hayal ve fikir giicii ile ayiistii alem ile irtibata gegerek birtakim bilgileri oradan elde
etmektedir. Zira insan nefsi, ayiistii alemde bulunan kiilli nefsin bir parcasidir ve ona aittir (Karadas, 2016:
292-295). Hocazade nin Tehafiitii’l- Felasife eserinde felsefecilerin ilahi alan ile ilgili pek ¢ok hatalarinin
oldugunu dile getirirken felsefecilerin aylistii tasavvuruna vurgu yapar. Buna gore, Felsefeciler ayalt1 alem
dedikleri cismani alem ile bilgileri gozlem ve tecriibeye dayandigindan dogruluk orani oldukea yiiksekken;
aylistii alem dedikleri ilahi aleme yonelik gézlem ve tecriibeleri olmadigindan bu aleme yonelik bilgilerini
hayal yoluyla elde etmektedirler. Bu ise vehim veya kuruntudan bagka bir sey degildir. Bu fikirlerini
Hocazade : “Onlarin bilgileri hayalden elde ettikleri vehimden ibarettir. ”seklinde ifade etmistir.
Felsefecilerdeki kati determinizmin her seyi belirlenmis kilmasi, miimkiin olmayi, tercihi, 6zgiir iradeyi,
insanin se¢gme ihtimalini ortadan kaldirmaktadir. Fakat Kelamcilar igin sebep-sonug iligkisi normal
sartlarda var olmakla birlikte, ihtiyaten olmayabilecegini zihninin bir kenarinda tutar. Ciinkii Kelamer i¢in
Allah, fail-i muhtar ve kadir-i Mutlak tir. “Diledigini yapandir” (H0d 107), “Bir seyin olmasini istedigi
zaman ona sadeceol der ve o sey oluverir” (Bakara 117). Oyleyse higbir sey determinist anlamda
belirlenmemistir. Allah insanin oniine pek ¢ok secenekli imkanlar koymustur ve insan se¢me iradesi olan
sorumlu bir varlik olarak tercihte bulunmaktadir (Karadas, 2016:292-295).
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2.1.2.Felsefe

Islam felsefesine girmeden once Islamiyet 6ncesi ve sonrasinda felsefenin ne
anlama geldigini bilmek gerekiyor. Islamiyet dncesi ve sonrasinda felsefe ile istigal eden
kisilere baktigimizda bu kisilerde felsefe, hikmet kavrami ile esanlamli olarak
kullanilmistir. Siimerlerde, Eski Misir’da, Antik Yunan’da ve nihayetinde Islamiyet
sonrast donemde, hikmet kavrami felsefenin yerine kullanilmigtir. Biitiin bu
medeniyetlerde hikmet, askin ve dogru olan bilgidir. Hikmetin askinligi, onun Tanr1’ya
(cok tanrili dinlerde de en ylice Tanr1’ya) nispet edilen bir bilgi olusundan gelmektedir.
Inanmis kimseler bu bilginin izini siirmekle miikelleftir. Bu bilgiye biitiiniiyle hakim
olamasalar da elde ettikleri kadarini yasamakla sorumludurlar.  Klasik felsefe tarihi
icinde hikmetin askinligi, Pythagoras’a kadar devam eder. Pythagoras’a gore hikmetin
gaybi bir nosyonu vardir. Sokrates de hikmeti sadece Tanr1’ya mahsus kilmistir. Nitekim
Pythagoras, insanlarin her seyi bilmesinin miimkiin olmayacagini sdyleyerek kendisine
philo-sofos yani hikmeti seven unvanini vermistir (Altiparmak, 2003: 92). Aristo’da
hikmet tiim bilgilerin {istiinde bir bilgi iken, benzer inanis Yahudilikte, Hristiyanlikta,

Aziz Pavlos ve Thomas D'aquinas (Aquinasli Thomas)’da da devam etmistir.

Islamiyet ile birlikte hem Kur’an’1 Kerim’de hem de Hadislerde hikmet kavramina
rastlamaktay1z. Hikmet kelimesi, en 1yiyi en 1yi ilimlerle bilmek, hakka uygun sz, hatasiz
s0z, peygamberlik, tefsir, Kur'an ilmi, niibivvet, Kur'an hakikatlerini anlama, ilii'l-azim
veya tiim peygamberlere has olan bir sey gibi anlamlarinin yani sira, adalet, ilim,
niibiivvet ve Kuran gibi anlamlara da gelmektedir (Arslan, 2003: 448). Kur’an
tefsirlerinde genel olarak hikmet, ilim ve amelde saglamlik, peygamberlik, faydali ve
dogru bilgi, her seyi yerli yerine koymak, bilgiyi algilamak, dogru olan seyi yapmak,
Kur’an’daki nasih ve mensihu, muhkem ve miitesabihi bilmek gibi bir ¢ok anlama

gelmektedir (Altiparmak, 2003: 96).

Kur'an-1 Kerim’de Peygamberlik ve hikmet birbirleri ile sik sik yanyana gelir ve
hikmet ile niibiivvet arasindaki gii¢lii baga isaret eder. “Nitekim aranizdan size bir
peygamber gonderdik: O size ayetlerimizi okuyor, sizi aritip temizliyor, size kitab1 ve
hikmeti 6gretiyor; yine size daha 6nce bilmediklerinizi 6gretiyor” (Bakara/151). “...Allah
Daviid’a hiikkiimdarlik ve hikmet verdi; ayrica ona diledigi pek c¢ok sey ogretti...”
(Bakara/ 251). “...biz Ibrahim’in soyuna kitab1 ve hikmeti verdik; onlara biiyiik bir miilk
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ve hakimiyet bahsettik.” (Nisa/54). “Biz onun hakimiyetini gii¢lendirdik; kendisine
hikmet, niibiivvet, adaletle hilkkmetme ve yerli yerince s6z sOyleme kabiliyeti verdik.”
(Sad/20). “Allah, vaktiyle biitiin peygamberlerden: “Size kitap ve hikmet verdikten sonra,
sahip oldugunuz bu bilgileri tasdik eden bir peygamber size geldiginde, ona mutlaka

"7

inanacak ve kesinlikle yardim edeceksiniz!” diye s6z almist1.” (Ali imran/ 81). Bunlar
gibi onlarca ayette hikmet ve niibiivvet arasindaki bagi agik¢a ortaya koymaktadir.

Ayetlerden anlasilacagi iizere, Peygamberler hikmet sahibidirler.

Islam filozoflar1 da niibiivvet ile hikmet/ felsefe arasindaki iliskinin farkindadirlar.
Nitekim Hz. Idris’i hikmetin (sophia) kaynag1 ve filozoflarin, bilgelerin ilki olarak
gérmiisler ve ona “Ebu’l-Hukema” unvanini vermislerdir (Kili¢, 1998: 26 ). Nisancizade
Mehmed Efendi (6.1622) Mirkatu’l-Kainat’inda Hz. Idris hakkinda sdyle demektedir
(aktaran Kilig, 1998: 7):

Hz.Idris’in (a.s) mucizeleri reml ilmi olup, hey’et, niicim, hesab, tib, nebatlarin sirlar1 ve nice
acib ilimler, garib sanatlar, yazi yazmak, dikis dikmek, terazi kullanmak gibi seyler hep ondan
zahir olmustur. Sahifelerinde semavi sirlar, ruhanilere hilkmetmek, acib ilimler, varliklarin
ozellikleri ve her gesit bilinmeyen seyler vardi. Harflerin 6zellikleri ilminde bir kitap yazdu.
Aristo ve nice bilginler buna serhler yazdilar. Daha bir ¢ok kitaplar yazmis olup, ¢ok sayida
talebesi vardi...Bazi kitaplarda yazar ki, ilmin menbai, hikmet ve nazari ilimlerin istad: idi.
Seneleri ve hesabi insanlara dgretti. ... Idris’de Allah-u Teala’nin ihsani ile Peygamberlik,
hikmet ve hilafet toplanmisti. Bunlara “Nimetler {iggeni” denir. Halkin1 ti¢ kisim etti; biri
melikler ve amirler, biri kahinler ve alimler, biri de avam ve redya idi.

“Eflatun Atinalilarin dilinde konusan bir Musa idi” 6zdeyisini Miisliimanlar da
Islami bir form i¢inde kabul ederek felsefenin asil kaynagmin peygamberlik olduguna
inaniyorlardi. Yine meshur bir Arapca s6z olan “felsefenin kaynagi peygamberliktir”
deyisi de Islam tarihinin kaynaklarinda sik¢a gegmekte ve agik¢a Miisliiman filozoflarin
felsefe ve vahiy arasinda nasil bir iligki tasavvur ettiklerine isaret etmektedir (Nasr, 2011:

52).

Hi¢ siiphesiz, Kur’an vahyi olmadan Islam medeniyeti olamayacag1 gibi Islam
felsefesinin de olamayacaginin farkina varmak 6nemlidir. Baz1 Batili ilim adamlariyla
bunlarin Islam diinyasindaki takipgilerinin ileri siirdiikleri gibi Islam diinyasindaki felsefi
faaliyetler, Yunan-Iskenderiye felsefesinin Arapca’da tekrar etmesinden ibaret bir
faaliyet ve Islam felsefesi de Kur’an ve Hadis’in varligina ragmen ortaya ¢ikmis olan bir
felsefe degildir. Tam tersine Islam felsefesine kimligini kazandiran ve onu islam felsefesi
yapan sey, onun Kur’ani vahyin hakim oldugu bir muhitte ¢iceklenmis olmasidir (Nasr,

2011: 59). Dolayisiyla her seyden 6nce Islam felsefesi gelenegi koklii bir sekilde, Kur'an-
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i vahyin diinya goriisiine dayanir. Sadece ahlakin degil bilginin kaynagi olan niibiivvet ya
da vahyin géz kamastiran bir realite olarak kabul edildigi bir evrende islev goriir. Bu
yiizden Henry Corbin Islam felsefesine ¢ok hakli olarak Nebevi felsefe adin1 vermektedir

(Nasr, Leaman, 2011: 34-35).

Hikmet sevgisi ile yola ¢ikan filozoflar ayn1 zamanda kendi akillarina giivenen
insanlardi. Kendi benliklerimizde ancak ara sira saf bir sekilde hissettigimiz bir aklin
biitiin kainata egemen oldugunu diistiniiyorlardi. Onlara gore, tabiatin tiim vecheleri
goriintirdeki ylizeysel cesitliligin altinda tekdiize, mantiksal, rasyonel, genel gecer
prensipler sakladigi inanciyla arastiriliyordu. Bu arastirma (hem tip bilimince anlasilan
bir beden olarak, hem de ahlak ve siyaset bilimiyle yonlendirilebilecek rasyonel bir varlik
olarak) insanin kendisini de kapsiyordu. Bir filozof i¢in hem kendi kisisel yasam tarzi,
hem de bir biitiin olarak toplumun nasil nizam altina alinmasi gerektigi, tabiat ve kendisi
hakkindaki bu temel prensiplere dair belirli bir rasyonel bilgiyle bicimleniyordu. Kisi bu
rasyonellige ne kadar yaklasirsa, varlik alemindeki hedefini de o derece ifa eder ve biitiin
hayatinda uyum i¢inde olurdu. Filozofa gore, ideal insan tiim hayatini felsefe geleneginin

gereklerine gére yasamis bilge bir filozoftu (Hodgson, 1995a: 388)

Rasyonelligin felsefi versiyonu evvela, biiyiik ¢apta 6zel bir bilgilenme birikimini
gerektiriyordu. Fakat bir filozof, sadece veri toplamakla kalmaz; birer rasyonel evrensel
bilim olarak matematik ve astronomi, kimya, biyoloji ve tipla ugrasirdi. Bu tiir bilimlerle
ugrasmanin temelinde temel kanunlarin kavranmasinin yattig1 sdylenir; ondan sonradir ki
herhangi bir 6zel ¢calismanin temeli olan 6zel kavramlarin anlasilabilecegine inanilirdi
(Hodgson, 1995a: 392). Bundan dolay: Islam diisiince tarihi icinde yer alan isimler,
sadece filozof kimlikleri ile degil, baska alanlarda da uzmanliklar1 ile de 6n plana

cikmiglardir.

Islam diisiincesi kendinden 6nceki ve sonraki diisiince faaliyetleri gibi varlik ve
bilgi konusu iizerine insa edilmistir. Bu Islam diisiincesinde, bilginin elde edilebilirligi,
bilinebilirligi ve varligin 6ziiniin kavranabilirligi 6n kabuliinden neset eder. Miisliimanlari

diisiinme faaliyetine sevk eden ise Kur’an’da buna yonelik olan ayetler® ve Hz.

2 “Kime dilerse hikmeti ona verir, siiphesiz kendisinde hikmet verilene biiyiik bir haywr da verilmistir.”
(Bakara/269). “Ona kitab1 ve hikmeti 6gretecek”(Ali imran/48). “And olsun sana Kitap ve hikmet verdik”
(Ali imran/81).
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Peygamber’in ilim erbabindan, ilim faaliyetlerinden sitayisle bahsettigi hadisleridir®.
Kur’an’da pek ¢ok ayetin akletme, inceleme, ibret alma, bakma, goérme, tefekkiir ve
tezekkiir etme, fikhetme gibi emir ve tavsiyeleri ihtiva etmesi (Capak, 2016: 41),
hadislerin ilim faaliyetini ve ehlini dvmesi Islam diisiincesi faaliyetlerinin gelismesini

saglamistir.

Kelamdan sonra, Islam diisiincesinde varlik hakkinda kiilli arastirma yapma
iddiasinda olan ilmi geleneklerden biri Felsefedir (Tiirker, 2020: 8). Seyyid Serif
Ciircani'ye gore ( aktaran Stiruri, 2011: 37) kelamda ve felsefede varligin bilgisine ulasma
faaliyetlerinin arasinda ayrima gitmeyi gerektiren unsur bir geriata istinad edip
edilmemeleridir. Kelam ve felsefe arasindaki ayrima daha 6nce deginildigi i¢cin burada
kelam ve felsefe arasindaki ayrimi bir ciimle ile hatirlatmak yeterli olacaktir. Buradan da

anlasilacagi lizere felsefe, bir seriata istinad edilmeyen akli bir faaliyettir.

Felsefenin amaci, ayn1 fenomenin iki farkli izahi arasindaki gerilimi ¢6zmektir.
Felsefe, ger¢ekten de goriiniirdeki bir zorlugun ya da karsitin ¢ézlimiine yonelik rasyonel
aciklama getirme ihtiyacini gidermek tizere ¢éziimler sunmak i¢in ¢aligsmaktadir (Nasr,
Leaman, 2011: 26). Burhanettin Tatar, Islam felsefesini sdyle tanimlamaktadir
(https://www.youtube.com/watch?v=0_e11BXqUo4&t=638s, 07.07. 2021):

Fikih (yanlis eylemlerden korumak ister) ve Kelamdan (yanlis inanglardan korumak ister)
meydana gelen Islam diisiince diinyas1 ile dis diinya arasinda bir liminal mekan (esik/ara alan)
vardir. Bu liminal mekan Islam Felsefesi tarafindan aydinlatilir. Bu Bat1 tecriibesi ile Kelam-
Fikih arasindaki alani iliskilendirmeye ve baglamaya yarayan bir alandir. Anlam gegisliliginin
saglandig1 bu alan iki diinyay1 birlestirir. Tkisinin anlami1 bu sayede daha da aciga ¢ikar. Bu esigin
yani liminal alamin saglam oldugu zamanlar Islam diisiincesi ve felsefesinin zirve oldugu
zamanlardir.

Tatar’m Islam felsefesinin tanimindan anlagilacag iizere, felsefeyi ortaya gikaran
kosullarm en basinda Islam diinyasinin dis diinya (Islam diinyas1 disindaki) ile temas1
gelmektedir. Bir asir icinde Ispanya’dan, Hindistan’a, Kafkasya’dan Afrika’ya uzanan bu

medeniyet (Islam mucizesi), karsilastig1 kiiltiir, felsefe ve teolojilerle hesaplasma

% "Kim ilim igin yola ¢ikarsa Allah ona cennete giden yolu kolaylastirir. Melekler, hosnutluklarindan
dolayt ilim talebesine kanatlarini serer. Sudaki baliklara varmcaya kadar yer ve gok ehli alim kiginin
bagislanmast icin Allah"a yakarir. Alimin, dbide (ibadet edene) iistiinliigii, (parlaklik, goriiniirliik ve
giizellik bakimindan) aywn diger yildizlara olan iistiinliigii gibidir. Kuskusuz dalimler peygamberlerin
varisleridir. Peygamberler miras olarak ne altin ne de giimiis birakmislardir; onlarin biraktiklar: yegane
miras ilimdir. Dolayisiyla kim onu alirsa biiyiik bir pay almis olur.” “Insan éliince ii¢ sey disinda ameli
kesilir: Sadaka-i cdriye (faydas: kesintisiz siirtip giden sadaka), kendisinden faydalanilan ilim ve kendisine
dua eden hayirli evidt.” (https://124.im/snSzi, Erisim: 21.10.2021).
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yasamis; bu noktada insanligin sahip oldugu felsefi birikimi biiylik bir 6zgiivenle tevariis
etmistir (Giirsoy, 2019: 123). Nitekim farkli kiiltiir, din, medeniyet havzalar ile olan bu
temas ilmi faaliyetlerin mahiyetini belirlemede 6nemli bir rol oynamistir. Islam’in
diisiinme faaliyetlerine yonelik tesvik edici yaklasimu ile de islam diisiincesinde, felsefe

lizerine genis ve kapsamli bir kiilliyat olugmustur.

Miisliiman diinyada felsefenin ortaya ¢ikmasi, dis diinyanin tevariis, temelliik ve
tecessiim edilmesini saglayan terciimelerle baslatilir. Dolayisiyla islam felsefesi,
dogusunu biiyiikk olgiide felsefi terclime hareketine bor¢ludur. Emeviler ve Abbasiler
donemlerinde Mantik, Astronomi ve Matematikle ilgili eserler Grekge’den Siiryanice’ye,
oradan da Arapg¢a’ya cevrilmistir (Glirsoy, 2019: 124). Felsefi terclime hareketi 8.
yiizyilda Abbasi halifesi Manstir’un (6. 775) devriyle baglamis (Bayrakdar, 2018: 58), bu
hareket, bir stireklilik icinde 11. yiizyila kadar devam etmistir. Yaklagik 300 y1l siiren
tercime faaliyeti sonunda bir¢ok eser Arapga’ya kazandirilmistir. Bu calismalar
neticesinde kisa zamanda Miisliimanlar arasindan biiyiik alimler, filozoflar, kasif ve

mucitler yetigsmistir (Glirsoy, 2019: 124).

Terciime faaliyetlerinin yogun bir bigimde yiiriitildiigii bu siire, iki doneme
ayrilmaktadir: Birincisi Mansur (753-775) zamanindan Me’mun (713-833) zamanina

kadar olan devredir. Ikincisi Me’mun zamanindan 11. Yiizyil sonuna kadarki devredir

(Bayrakdar, 2018: 60).

Birinci donem terciime hareketinde terclimelerin eksik, kusurlu ve anlasilmasi gii¢
terciimeler oldugu bilinmektedir. Bunun sebepleri, ilk Klasik Yunan disiiniirlerini
ceviren Hiristiyanlarinin dinle 6rtlismeyen konulart atlamalar1 veya dine uygun bicime
getirmeleri, terclimelerin 6nce Siiryanice veya Farscaya cevrilip daha sonra Arapgaya
cevrilmesi ve dildeki yetersizliklerden dolay1 ifade bozukluklariin ¢ok olmas1 ve yabanci

olduklar1 felsefenin aktariminda asil metinlerin tagyir ve tahrif edilmesi idi (Bayrakdar,
2018: 61-62).

Bu dénemde 6zellikle Aristo mantigina olan ilgi ¢ok fazladir. Bunun sebebi, Islam
diinyasinin dis diinya ile temasindan sonra, bu devirde Miisliimanlar ile Ehl-i Kitap
arasinda dini miinakasa ve miinazaralarin oldukga artmasi ve Ehl-1 Kitap mensuplarinin
daha oOnce bildikleri Aristo mantigin1 miinakasalarda bir ikna ve akli metot olarak

kullanma istekleridir. Hatta miinakasalarda Miisliimanlarin islam akidesinin korunmasi
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ve galebe gelmesi, hiikiimdarlarin da arzusu oldugundan Aristo mantiginin
Miisliimanlarca O0grenmesinde asla hicbir maddi yardimi esirgememislerdir. Hatta
Mansur bu gayeyle ibnu’l Mukaffa’dan (6. 759) Aristo’nun mantik ile ilgili kitaplarini
Arapcaya c¢evirmesini istemis ve bunun i¢in para vermistir. Onun zamaninda ilk defa

Aristo’nun sz konusu kitaplar1 Arapgaya kazandirilmistir (Bayrakdar, 2018: 63).

Ikinci donem terciime hareketinde, Memiin ile birlikte felsefi terciime hareketi
devletin resmi politikasi haline gelmis ve kurumsallagmistir. Terciime hareketi, kurumsal
kimligine Halife Memin doéneminde Bagdat’ta terciime okulu olarak kurulan
Beytiilhikme (830) ile kavusmustur (Gtlirsoy, 2019: 124). Miisliiman olan ya da olmayan
pek ¢ok ilim adam1 ve miitercimi burada calisarak, yiiklii paralar harcanarak bir yandan
eski terciimeler gozden gegirilmistir. Tiim Grek felsefe ve bilim mirasi Sasani dillerinde
oldugundan ¢ok daha serbestce ve ¢ok daha ayrintili bicimde Arapgaya kazandirilmigtir
(Hodgson, 1995a: 382). Felsefi ilimlerin her kolunda, siyasetten ahlaka, metafizikten
psikolojiye kadar her sahada terciimeler yapilmistir (Bayrakdar, 2018: 66). Terciime
okulu kurulmasiyla miistensihlerin(bir yapitin el yazisiyla kopyasini hazirlayan kimse)
hatalarinin Oniine gecilmis sistemli bir faaliyet yiiriitiilerek, terciimeler titiz bir
calismadan gecmistir. Boylece Ibn Mukaffa gibi iislup yazarlariyla baslayan is hedefine
ulasmis ve Arapca tim Modern Cag Oncesi kiiltiirii aktarabilen yazili bir dil haline

gelmistir (Hodgson, 1995a: 382).

Terciime faaliyetleri ile 6nemli Ol¢lide unutulmaya yliz tutmus ve hayatiyetini
yitirmis kadim bilim gelenegi, Islam’in medeni havzasinda yeniden diriltilmistir. Bu
durumun, Islam medeniyeti igin en esasl bir sonucu kelamin yaninda yeni bilimsel aklin
ortaya ¢ikist olmustur. Aslinda kelamcilarin daha 6nce de bu kadim mirastan haberdar
oldugu bilinmektedir. Fakat terciimelerle birlikte kendilerini “filozof” olarak adlandiran

yeni bir epistemik cemaat ortaya ¢cikmistir (Tiirker, 2020: 55).

Bir diisiince faaliyeti olarak felsefenin ortaya ¢ikmasinda Islam disindaki diinyanin
terclimelerle aktarilmasi basli basina yeterli degildir. Diisiinmeye bir faaliyet olarak
kutsiyet atfeden islam kaynaklar1 ayn1 zamanda diisiinmeye imkan yaratan bir iisluba da
sahiptir. Bu iislup Kur’an dilinde kendini acik¢a belli etmektedir. Nitekim, Kur'an
dogrudan bir sey hakkinda konusan degil beseri anlama yeteneklerine seslenerek insanlari

belli konu veya sorunlar iizerinde iletisime gegmeyi sevk eden bir metindir. Bu agidan
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bakildiginda Kur'an metni sanki belli bir konu veya sorunun temel noktalarina isaret
ederek diisiinen insanlar1 karsilikli tartismay1 zorlayan bir rol dstlenir. Kur'an metni
anlasilmas1 gereken bir konu veya sorun {izerinde beseri anlama yeteneklerinin hangi
noktaya odaklanmasi gerektigini soyler. Kuskusuz burada odak fikri dini ve ahlaki

baglamda ele alinmalidir (Tatar, 2016: 41).

Islam’m asli kaynaklar1 olan Kur’an ve Siinnet’in, filozoflara felsefe yapma imkani
veren Ozelligi, belli hadislere ve yiizyillar boyunca aktarilan sozlii gelenege istinaden
Islam geleneginin dgrencileri tarafindan ¢ok iyi bilindigi iizere, hem zahiri hem de batini
yonlerinin bulunmasidir. Hatta baz1 Kur’an ayetleri, vahyedilmis Kitab’in ve O’nun
mesajinin bazi deruni ve sembolik anlamlarinin bulundugunu ima eder. Hadisler de yine
ayn1 bicimde Kitab’in deruni ve batini mertebelerine gondermelerde bulunur (Nasr, 2011:

51).

Kur’an’1n deruni anlaminin ortaya ¢ikarilmasinda ve Islam felsefesi ile Islam vahyi
cercevesinde tesekkiil eden bilgi kaynaklar1 arasindaki iliskiyi anlamada bizatihi hakikat
kavraminin biiyiik bir 6nemi vardir. Hem gergek hem de dogru anlamina gelen el- hakika
kavramu, sifatlarindan biri Hakk olan bizatihi Allah ile de ilgilidir. Islam felsefesinin
amaci ise Hakk in kesfedilmesidir. Dolayisiyla, el-hakika ayni zamanda Kur’an’in deruni
gergekligini ifade etmektedir. Bu deruni yonii aydinlatmak ve el-hakikay: ortaya
c¢ikarmak ancak kutsal metnin hermenétik bir tarzda ele alinmasi ile miimkiin
olabilmektedir (Nasr, 2011: 51). Nitekim, Islam diisiincesi kendi varligmi 6ncelikle
Kur'an'daki kelimeler ile anlamlar arasindaki nisbi ayrima borgludur. Bu islam
diisiincesinin siirekli tesekkiilii i¢in acik bir semantik alanin mevcudiyetini gosterir

(Tatar, 2016: 44).

Platon ve Arsitoteles ile sistemlesen, Helenistik donemde bilhassa Yeni-
Platonculuk’un temsilcisi olan Plotinos (6. 270) tarafindan yeniden yorumlanan felsefi
diisiincenin varisi olan bu filozoflar tevariis edilen miras1 adim adim dontstiirmiislerdir
(Tirker, 2020: 55). Yeni-Platonculuk, Platon ve Aristoteles felsefesini uzlagtirma gayreti
icinde olmustur ve bu yaklasim Islam felsefesini de etkilemistir. Buradaki uzlastirici
tutum, Platon ve Aristoteles’in hakikate nasil ulasilir sorusuna olan farkli
yaklasimlarindan otiirti gelmektedir. Nitekim hakikate bir tiir nefsi arinmayla ulagsmay1

ongoren Platon diisiincesi ile istidlal/akil yiirlitme yoluyla hakikat bilgisine ulasmayi
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ongodren Aristoteles arasinda bir karsitlik vardir. Yeni-Platonculuk ve varisi olan Islam
felsefesi bu uzlastirma yaklasimima karsin, bu durum Aristoteles diislincenin lehine
olacak sekilde sonuglanmustir (Celal, 2020: 500) ve Aristoteles, Islam felsefesinin klasik

donemine biiyiik 6l¢iide etki etmistir.

Aristoteles’in Islam felsefesinde ve filozoflarindaki etkisi, Islam felsefesini sadece
bir Yunan felsefesine diisiilmiis Arapca serhler olarak kabul edilmesine neden olmustur.
Avrupa merkezli ve oryantalist okumalarla bu yanlis kanaat daha da yayginlasmistir.
Nihayetinde bu yaklasima gore islam felsefi gelenegi, bir Arap felsefesidir ve dolayisiyla
Ortacaglar boyunca Yunan felsefesinin hayatta kalabilmesi Araplar sayesinde olmustur.
Araplar, Yahudilere ve Latin Hiristiyanlara bu gelenegi aktararak gorevlerini yerine
getirmislerdir (Landolt, 1999: 484). Bir baska ifadeyle, islam felsefesi, yegane rolii kadim
caglarin mirasin1 Ortagag’a tagimak olan basit bir Arap elbisesi giydirilmis Yunan-
Iskenderiyye felsefesidir. Fakat kendi i¢inde ve on iki asirlik bir gelenege sahip olan ve
giiniimiizde de hala canlilifmi koruyan gelenegi iginde degerlendirildiginde, islam
felsefesinin, Islami olan tiim diger seyler gibi esash bir sekilde Kur’an ve Hadis’e

dayandigr agiktir (Nasr, 2011: 49).

Bu durumda islam felsefesinin kaynaklar1 ortaya kolayca konabilir. islam felsefesi,
Yunan felsefesinin ayirt edici temel 6zelligi olan varlikla ilgili meseleleri agiklamadaki
kapsamli faaliyetine Islami bir nazarla istirak etmis ve Islam diisiincesi ile Yunan
felsefesini telif etmeye ¢alismistir (en-Nessar, 2016: 51-53). Ciinkii Isldm bilginleri Thsan
Fazlioglu'nun da tespitiyle nazari ilmi insanligin ortak mali olarak gdérmiistiir. Nazari
ilimlerin kavmi, dini, olmaz anlayis1 ile Islam medeniyeti, Mezopotamya, Eski Misir gibi
kadim kiiltiir havzalar1 yam sira, Hint ve Iran ile Eski Yunan ve Helenistik kiiltiiriinii
tevariis ve temelliilk etmistir (Thsan Fazlioglu ile Yiizyiize Goriisme, 25.06.2018).
Dolayisiyla o kaynak olarak temel referans1 Kur’an ve Siinnet olan, bununla birlikte diger

kiiltiirlerdeki diisiince mirasin1 da kaynak olarak kullanan bir felsefedir.

Bir yandan Islami bilgi kaynaklarini, bir yandan felsefi kaynaklari kullanan, Islam
felsefesi varlik, bilgi ve deger alanlarindaki, akli, elestirel, kapsamli ve tutarl fikir
faaliyetlerini (Giirsoy, 2019: 122) takip etmis ve hakikatin bilgisine rasyonel yontemlerle
ulagmaya c¢alismistir. Bu yontem, akli, tek bagina bagimsiz bir bilgi kaynagi olarak kabul

eder ve diger bilgi elde etme yollarinin (duyular ve haber) da denetciligini yapar. Biitlin
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kaynaklardan gelen bilgiler, faal olan akil tarafindan tasnif edilir ve o bilgilerin
giivenilirligi ile ilgili bir neticeye varilir. Akil bununla da kalmaz bu bilgilere dayanarak
baska bilgiler de iiretir. Nitekim Kur’an’in bir¢ok yerinde akla vurgu yaparak akil
yiiriitme vasitasiyla dogru bilgiye ulasilacagi haberi verilir?®. Bir ¢ok ayette duyu ve
tecribbeyle elde edilemeyen bir ¢ok konuda aklin istidlal yaparak bilgi sahibi
olabilecegine vurgu yapilmaktadir (Arslan ve Bozkurt, 2018: 52).

Hakikatin bilgisine ulagsma yolu olan felsefe faaliyetinin, bu hakikate ulasmada
takip ettigi bir metot da olmalidir. Metot, en-Nessar’a gore (2016: 34), herhangi bir ilim
dalinda yahut insan bilgisinin herhangi bir sahasinda hakikati arastirma yoludur. Islam
diisiince tarihinde terciime hareketi ile Yunan kaynaklarinin Arapcaya kazandirilmasi ile
Aristoteles’in Mantig1 bir yontem ve metot olarak Islam diisiincesine girmistir.?’
Diisiincenin ve bilginin miimkiin oldugu Aristoteles’te (Capak, 2016: 32), diisiinceyi
miimkiin kilan sey mantiktir. Aristo mant1§1%8, Islam diisiincesinin biitiin sahalarinda
felsefeciler, alimler, fikihgilar ve kelamcilar arasinda oldukg¢a yaygin bir metot (en-
Nessar, 2016: 37) olarak kullanilmistir. Oyle ki filozoflarin tutarsizliklarmi ortaya

koymada en etkili isim olan Gazali yine bu metodu kullanmustir.

Mantik, dogru diisiinme formlarini inceleyen bir bilim dali veya dogru diisiinme
seklidir (Capak, 2016: 14). Mantik bilinenlerden bilinmeyenlere ulastiran ilimdir (Capak,
2016: 19). Mantik ilminin amaci tanim ve kiyasin dogru olanini yanlis olandan ayirt

etmek, akli seyleri hisse dayanan seylerden ve inang alaninda burhan1?® siipheden ayirt

%<« peki onlar devenin nasi yaratildigina, gogiin nasil yiikseltildigine, daglarin nasil dikildigine,

yeryiiziiniin nasil yayildigina bakmazlar mi?” (Gasiye/ 53-54). “Kuskusuz, goklerin ve yerin yaratilisinda,
gece ve giindiiziin degigmesinde, insanlara fayda veren yiiklerle denizde seyreden gemilerde, Allah’in
gokten indirerek onunla olii haldeki topraga can verdigi ve orada her ¢esit canlimin yetismesini sagladigt
yagmurda, riizgdrlar ve gokle yer arasinda emre hazir bekleyen bulutlar: evirip ¢evirip yénlendirmesinde
aklini isleten bir topluluk icin elbette nice deliller vardwr.” (Bakara/164). “Saglam diisiince ve inang
sahipleri icin yeryiiziinde agik kanitlar vardwr.Hatta kendinizde de. Hi¢ gérmiiyor musunuz? ”(Zariyat/20-
21).( https://kuran.diyanet.gov.tr/tefsir/, 9.11.2021).

27 Nessar, bu genel kabiiliin yanlisligini ortaya koydugu ve Miisliimanlarin, ellerinde dogup en miitekamil
hale gelen Kur’an ve Siinnet’e dayal1 tecriibi metodu kullandigini (en-Nessar, 2016: 45) iddia ettigi tezini
birincil kaynaklar tizerine kurmadigi ve yanilgilarla dolu oldugu kabul edildigi i¢in (https://124.im/MRm,
18.10.2021) bu konuya deginmeyecegiz. Nitekim Islami diisiincede Aristo mantiginin hikmeti elde etmede
bir metot olarak kullanildigma dair Gazali, ibn Sina, ibn Haldun’un eserlerinde agik bicimde gormekteyiz.
2 Aristo’nin Muallim-i evvel olusu, onun, kendinden dnce tehzip ve tertip edilmemis halde bulunan
Mantig1 kaideleri ile tanzim ve meselelerini tespit eden ve bu ilmi giizel bir sekilde ortaya koymasindan
gelir (Ibn Haldun, 2017: 951).

2 Arapga’da “berraklastirmak, agikliga kavusturmak; delil getirmek” anlamindaki “b-r-h” (s_») kdkiinden
tiiredigi kabul edilir. Kur’an-1 Kerim’de “hak ile batili birbirinden ayiran kesin delil” karsiliginda kullanilir
(bk. el-Bakara 2/111; el-Enbiya 21/24; el-Mii’mintin 23/117). Kur’an’da, Allah’in apagik delilleri olmalar1
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etmektir. {limde bir arag olarak kullanilan mantik, bir bilimle ugrasmadan &nce bilinmesi

gereken seydir (Capak, 2016: 32).

Ibn Haldun akli ilimler icerisinde mantig1 birinci ilim olarak nakleder. Ibn Haldun’a
gore mantik, bilinen hususlardan kiyas ve istidlal (akil yiiriitme) yoluyla bilinmeyenlerin
elde edilmesi noktasinda insan1 zihni hatalardan korur (Haldun, 2017: 870). Ibn Sina da
mantig1 hakikat ile batili ayirmada bir arag olarak goriir. Ibn Sina mantig1 sdyle

aciklamaktadir (aktaran Sehristani, 2014: 365):

[lim (bilgi) ya tasavvur ya da tasdiktir. Tasavvur ilk bilgidir, bir sey hakkinda miispet ya da menfi
bir hiikiim vermeksizin, o seyi sade olarak idrak etmektir. Tasdik ise bir seyi hakkinda miispet
veya menfi bir hiikiim vererek idrak etmektir. Her iki kisimdan da evveli ve miiktesep (sonradan
kazanilmisg) olanlar vardir. Miiktesep tasavvur tanim ve onun yerine gecen bir yolla elde edilir.
Had ve kiyas iki alet olup daha 6nce bulunmayan malumat, bu ikisiyle elde edilir. Boylece bilgi
basiretle bilinmis olur. Bilginin hakiki olan1 ve hakiki olanin asagisinda bulunaninin arasinda
ayrim yapma konusunda, diisiinenin fikrinde dogrudan sapmamasi i¢in uymasi gercken alet
mesabesinde bir kanuna ihtiya¢ vardir. Mantiktan maksat iste budur.

Gazali’de de mantik bir yontem olarak 6n plana ¢ikmaktadir. Nitekim daha 6nce
de zikredigi tizere Gazali’ye gore mantik bilmeyenin ilmine itibar etmek miimkiin
degildir. Mantik ilmini reddetmeyen ve 6nemli goren Gazali, filozoflarin tutarsizliklarini
ve itikadi meseleleri yirmi ana baglik altinda topladig1 Tehafitii'I-Felasife isimli eserinde
filozoflar1 zaman zaman tekfir etmistir (Karliga, 1992: 33 ). Bunun sebebi, bilginin,
dolayisiyla hakikatin, Kur’an ve Siinnet haricinde salt akil yiiriitme yoluyla da elde
edilebilir olduguna dair olusan kanaatin ¢esitli tezahiirleridir. Kelami mezheplerin
arasinda tartisilan ilim-din, akil-nakil gibi hususlar, Aristoteles’ten tevariis edilen
felsefenin, Islam diisiince diinyasinda kendine yer agma faaliyetleri neticesinde;

Aristoteles metafizigi®® ve Islam akaidinin esaslar1 tartismasma doniismiistiir (Karliga,

itibariyle Hz. Muhammed’e (en-Nisa 4/174), Hz. Misa’nin asas1 ve yine onun elinin bir mesale gibi
parlamasi (yed-i beyzd) mdicizelerine (el-Kasas 28/32) burhan adi verilir. (https://I24.im/IgkVHJN,
18.10.2021).

30 Aristoteles’e gore diisiince varlig1 yansitir. Ama varligin yapisy, dis gériiniimiinii algilayarak degil, i¢
baglantilari1 kavrayip varligin 6ziine ve nedenlerine yonelen metafizik ile kavranabilir. Fenomenlerin
(goriingiilerin) arkasinda bir gergek olmalidir. Bu Aristoteles’te gelismedir. Gelisme, madde ve form
arasindaki iligkidir. Bu durumda Aristoteles varligin iki 6geden madde ve formdan olustugunu séylemis
olur. Madde bigimsiz ve hareketsizdir, onu harekete gegirip bigimini veren formdur. Varlik bu ikisinin
birlesmesinin tiriiniidiir. Form tek bagina miimkiin olamaz. Mutlaka bir madde ile birlikte bulunur. Madde
olmadan var olan iki kuraldis1 vardir: Tanr1 ve insanin tanrisal yani olan akli. Tanr salt formdur ve
miilkemmel (yetkin) oldugu i¢in de degismez hareket etmez. Degismeyen ve hareket etmeyen Tanri, evrene
ilk itkiyi vermis ve onu harekete gecirmistir. Tanr1 evreni kendini seyretmek i¢in yaratmistir ve evrenin
yeniden kendisine donmesi i¢in onun igine yetkine (Tanriya) ulagma eregi koymustur. Bu nedenle evren ve
evrenin igindeki her varlik, i¢lerindeki bu erekten dolayi, yetkin bigimlerine ulagsmak yoluyla hareket eder
(Senel, 2004: 165)
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1992: 28). Islam diisiiniirleri bu noktada bircok fakihin muhalefetine maruz kalmislardir

(Nasr, Leaman, 2011: 29).

Aristo metafizigi ve Islam akaidi arasindaki tezathiga yapilan bu vurgu Islam
felsefesi gergevesinde yazilan tiim eserlerin icerigini de etkilemistir. Bu eserlerde Islam
filozoflar1, din ile akli, iman ile felsefeyi, Islam diisiincesi ile Yunan diisiincesini
uzlastirmaya calismislardir. Dolayisiyla bu uzlasmay1 gergeklestirmek, islam felsefesinde
merkezi bir problem olarak ortaya ¢ikmis ve filozoflarin ana motifi haline gelmistir (Nasr,

Leaman, 2011: 19). Bunun i¢in din nazarindan felsefeyi agiklamaya ¢alismislardir.

Islam diisiince tarihinde felsefeye alan agma konusunda en etkili isimlerden olan ve
Islam Messai felsefesinin ikinci bilyiik temsilcisi olarak kabul edilen Farabi’ye gore
hakikat tektir ve bu gercegin bir yanim felsefe, diger yanini din temsil etmektedir
(Karliga, 1992: 29). islam diisiince tarihinde, Aristo felsefesinin en miitekamil temsilcisi
olarak kabul edilen Ibn Riisd, din ile felsefe arasindaki bu tartismali durumu asmak icin
cesitli eserler telif etmistir. Konunun itikadi cephesini Menacihii’[-Edille’de, felsefi

cephesini Faslu’l-Makal 'da ele almigtir (Karliga, 1992: 33).

Baslangicta kelamla ic i¢e bir goriiniim arz eden Islam felsefesinin miistakil bir
diisiinme faaliyetine doniismesine, Mutezile Onciiliikk etmistir. Bu siirecin olusturdugu
zengin fikri ortam felsefi faaliyetin muhteva ve kalitesine biiyiik katki sunmustur. Mesela
Farabi felsefesinin Mutezile Kelamiyla, Ibn Sina felsefesinin Maturidi Kelamiyla irtibatl

oldugu bilinmektedir (Gtirsoy, 2019: 125).

Fakat kisa zamanda Helenistik ve Yunan felsefesinin tesiriyle felsefi bir mahiyet
kazanarak, akli yorumlara daha cok yer veren saf felsefi diisiinceyi benimseyen
Miislimanlar ortaya ¢ikmaya baglamistir. Bunlarin ilki kendisine “Araplarin filozofu”
lakab verilen el-Kindi’dir (6.866). Onunla birlikte Islam diinyasinda kelam ve tasavvuf
gibi felsefi mahiyetteki ilimlerin yaninda, sistemli ve saf bir felsefe hareket olarak Islam
felsefesi ortaya ¢ikmugtir (Bayrakdar, 2018: 107). Islam Felsefesi bir yaniyla islam
medeniyet birikimine dayanirken, bir yandan Antik ve Helenistik diisiince mirasina
dayanmaktadir. Bu felsefe icinde bir ¢ok felsefe ekolii ortaya ¢ikmistir. Bu ekoller
genellikle Messaiyye, Rivakiyye ve Israkiyye olmak iizere ii¢lii bir tasnife tabii
tutulmustur (Bayrakdar, 2018: 141). Lakin burada sadece Messaiyyunlar ve Israkiyyunlar

ele alinacaktir.
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2.1.2.1.Felsefi Ekoller

Islam felsefesinin gelisimi icinde, dzellikle Yunan diisiincesinden énemli dl¢iide
etkilenen Islam felsefesi gelenegine Megssailer adi verilmistir. Messailer’in Yunan
diistincesinden fazla etkilenmesi, dinden uzak diistiikleri konusunda elestirilmistir.
Messailer’in, Yunan diisiincesine Arapca elbisesi giydirerek kopyadan &te bir sey

yapmadiklari iddia edilmistir (Nasr, Leaman, 2011: 22).

Messaiyye, kelime anlami olarak “yiirliyticiiliik” demektir. Bir 1stilah olarak Aristo
felsefesinin benimsenmesi, 6zel anlamiyla * Islam Aristoculugu” demektir. Aristo
felsefesini benimseyen ve onun yolunda giden Islam filozoflarina da Messaiyyiin denir.
Bilindigi tizere Aristo derslerini yiiriiyerek verirdi, bunun igin onun talebelerine
“yiiriiyenler”” anlaminda Bat1’da Peripatetikler denmektedir. Kindi, Farabi, Ibn Sina, ibn
Bacce, ibn Riisd bu ekoldendir. Fakat bu filozoflar ne kadar Aristocu olurlarsa olsunlar
tam manasiyla Aristocu sayllmazlar. Bu manada tam manasiyla Aristocu sayilabilecek
ama yine de Aristoculugu sinirli olan kisi Ibn Riisd’diir. Aslinda Messailikle, Aristo’nun
Islam filozoflarma etkisi ve Islam filozoflarinin bazi meseleleri Aristo tarzinda ele

almalar1 anlagilabilir (Bayrakdar, 2018: 141).

Messai Islam felsefesinin ilk temsilcisi olan Kindi (6. 866) (Karliga, 1992: 26).
Islam’m ilk filozofu olarak bilinmektedir. O hem felsefi mirasi tanitict eserler kaleme
almis hem de kelam geleneginin varlik tasavvurunu ve Tanri-alem iligkisine dair
goriislerini dikkate alarak yeni bir ontoloji ve metafizik insa etmistir (Tiirker, 2020: 56).
Kindi’nin diisiinme faaliyeti Islam diisiince havzasinda ontolojik ve epistemolojik
anlamda bir yenilige isaret etmekteydi. Kindi, kendi doneminde kelamcilar arasinda bir

yontem olarak kullanilan cedel yerine Mantik ve matematik kullanmigtir

(https://124.im/gw, 09.11.2021).

Kindi’ye gore felsefe ( aktaran Nasr, Leaman, 2011: 42 ), insanin giicii 6l¢iislinde
varligin hakikatini bilmesidir. Filozofun teorik bilgiyle, gercegin bilgisini yakalamayz;
pratik bilgiyle, hakikate uygun davranislar gstermeyi amagladigini sdylemektedir. Islam
Messai felsefesinin ikinci biiylik temsilcisi olan Farabi (6. 950)de, bu tanimi kabul
ederken, buna ilaveten, kesinlige, diger bir ifade ile ispata dayali olan felsefe ile zanna

dayali olan felsefe ve dolayisiyla da diyalektik ve sofistik felsefe arasinda ayrim yapar ve
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felsefenin bilimlerin anasi oldugunu ve var olan her sey ile ilgilendigini sdyler (Nasr,

Leaman, 2011: 42).

Farabi’yle birlikte Islam, biitiin donemleri etkileyen biiyiik filozoflarindan ilkini
yetistirmistir. Diger bir deyisle Farabi, felsefe geleneginin tiim donemlerde su veya bu
dl¢iide varligini devam ettiren teorilerini kurmustur (Tiirker, 2020: 56). Ozellikle ahlak
ve siyaset teorisini kurmasi, onun biiylik basarisinin yalnizca basliklarini olusturur.
Ustelik biitiin bunlar, terciimelerden elli yil sonra dogan bir filozof tarafindan

gercgeklestirilmistir (Tirker, 2020: 57).

Farabi de diger Miisliiman filozoflar gibi, akli bilgilerle sem’i (ser’i) olanlar1
uzlastirmasi, diinya lisanin1 Allah kelami ile 6zdeslestirmesi mecburiyetini hissetmistir.
Bunun igin felsefe ve dinin arasinda bir ahenk kurabilmek adina akli son derece kutsal bir
mevkiye yerlestirmistir. Bu manada ortaya attigi On Akil Teorisi Islam felsefesinin
onemli bir parcasini olusturmaktadir. On Akil Teorisi’nde, Farabi’nin hakikatin bir
oldugunu gosterme arzusu yatmaktadir. Buradan hareketle Farabi, Bir ve c¢okluk,
degisebilen ile degismeyeni karsilastirmaya ¢alisir. Farabi bu problemleri agiga
kavusturabilmek adina, Bir’in yani Tanr1’nin bizatihi zorunlu oldugunu ve kendini bilme
giicline sahip bir akil oldugunu sodyler. Bunu sdyledikten sonra felekleri ve yaratimi
kapsayan ve biitlin kainati hiyerarsik bir sistem i¢inde yorumladigi sudiir teorisinden
bahseder (Medkir, 2014: 580). Fakat Farabi’yi asil 6nemli kilan, niibiivvet teorisi
iizerinden gelistirdigi ahlak ve siyaset felsefesidir ki bu konu, islam siyaset diisiincesi

baslig1 altinda ele alinacaktir.

Ibn Miskeveyh (6. 1030) neredeyse biitiin felsefi mesaisini ahlak alanina hasrederek
yeni bir adalet teorisini gelistirmistir(Tiirker, 2020: 57). Miskeveyh kelimenin tam
manastyla ahlak¢idir. Ahlaka dair ii¢ 6nemli eser giiniimiize kadar ulasmistir: 1. Tertib
es-Sa’dde, 2. Tehzib el-Ahlak, 3- Cdviddan Hired. Farabi’den etkilendigi gibi, Felsefeye
yaklasiminda 6zellikle Platon, Aritoteles ve Plotunis’u uzlastirma ¢abasinda da Farabi’ye
cok sey bor¢ludur. Miskeveyh’in ahlak ve adalet teorisi de siyasetle iliskili bir bicimde

siyaset diisiincesi baslig1 altinda ele alinacaktir.

Messaiyyunlarin tiim bu felsefi caligmalari, nihayet tiim bu ¢cabalar Maveratinnehir
bolgesinde yetisen Ibni Sina felsefesinde zirveye ulasmustir. Ibn Sina; Farabi, Amiri ve

Mutezile kelamcilarinin fikri mesaisini devasa bir felsefi dgretiye doniistiirmiistiir. ibn
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Sina’nin felsefi bilimler kiilliyatindaki etkisi o denli giicliidiir ki ondan sonra Messai

gelenek denince Ibn sina felsefesi kastedilmeye baslamistir (Tiirker, 2020: 57- 58).

Ibn Sina Islam felsefesi gelenegi i¢inde son derece tafsilatl ve miikkemmel bir
felsefe sistemi kuran tek kisi olarak kabul edilmektedir. O tamamen akla dayali
Helenistik gelenegi islam’a gore ve bir dl¢iide onun i¢inde kalarak yeniden ifade etmenin
yollarin1 aramis ve yontem ve tezler gelistirmistir. Nitekim ana goriislerini kendine ait
eserlerde de tekrar etmesi ve farkli eserlerinden kendi goriislerine atifta bulunmasi
sistemli bir diisiinceyi ortaya koydugunun ispatidir. O Aristo’nun eksigini tamamlamaya
hasrederken felsefi faaliyetini ayn1 zamanda hem dini ihtiyaglari hem de akli ihtiyaglari
esit derecede karsilamaya gayret etmistir. Bilgi, Varlik, Niibiivvet teorileri, Allah-alem
iligkisine dair goriislerini burada deginebilmek miimkiin degildir. Fakat ona dair
sdylenebilecek en dnemli sey, Aristo felsefesinin Islam diisiincesindeki en dnemli kabul
eidlen ismi Ibn Riisd bile Aristo’nun eserlerine serhler yazmayi tercih etmistir. Fakat Ibn
Sina Aristo felsefesinin metafizik yanini adeta yeniden insa etmistir. Gergek bir tevariis,
temelliik ve temessiil 6rnegini ortaya koymustur. Ortagag Bati diinyas1 Aristo’yu ilk defa
onun araciligi ile tanimiglardir (Rahman, 2014a: 609-641).

Ibn Sina seleflerinin yaptig1 felsefe tanimlarii kabul ederken kendisine ait birtakim
dogruluk sartlar1 getirir. Ibn Sina’ya gore, el-hikme (bu kelimeyi felsefe ile ayn1 anlamda
kullanilir) insanin giicii Olgiisiinde seylerin kavramsallastirilmasi, teorik ve pratik

gercekliklerin tasdiki yolu ile insan ruhunun olgunlasmasidir (Nasr, Leaman, 2011: 43).

Ibn Sina’ya gore ( aktaran Kaya, 2013: 21) felsefe (hikmet), bir akil yiiriitme (nazari
disiplinidir ve insan bu disiplinden [su iki alana dair) [derinlikli) bir bilgi elde etme
noktasinda istifade eder: Tiim varligin (viiciid), 6zii itibariyle (bi-nefsih) nasil bir hal
tizere bulundugu ve ne tiir fiillerde bulunmasi gerektigi. O halde teorik hikmetin amaci
(nasil bir hal iizere bulundugu veya ne oldugu sorusunu cevaplarken) dogru (olani
bulmak) iken, pratik hikmetin amaci (ne tiir fillerde bulunmak gerektigi sorusunu

cevaplarken) iyidir ( iyi olan1 bulmaktir) (Akkanat, 2008: 196).

Ibn Sina Sifa isimli eserinde (Sina, 2013: 7) felsefenin amacini sdyle ele almustir:

Felsefenin amaci, insanin bilme giicii 6lgiisiince biitiin seylerin hakikatlerine vakif olmasidir.
Var olan seyler ise (a) ya varlig1 bizim se¢me (ihtiyar) ve fiilimizle olmayan, mevcut seylerdir
(b) ya da varlig1 bizim se¢me ve fiilimizle olan geylerdir. Birinci kisimdaki seylerin bilgisine,
teorik (nazari) felsefe denir. Tkincisi kisimdaki seylerin bilgisine de pratik (ameli) felsefe denir.
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Teorik felsefenin amaci, yalnizca bilmek suretiyle nefsi yetkinlestirmektir. Pratik felsefenin
amaci, yalnizca bilmek suretiyle degil aksine yapilacak seyleri bilmek ve yapmak suretiyle nefsi
yetkinlestirmektir. Su halde teorik felsefenin amaci, amel olmayan bir diisiinceye inanilmasidir
(diisiincenin bilinmesidir); pratik felsefenin amaci ise bir amel hakkindaki diisiinceyi bilmektir.
Dolayisiyla teorik felsefe, diigiinceye nispet edilmeye daha layiktir.

fbn Sina’nin felsefi/akli bilimlere dair es-Sifi’da yaptigi, nispeten genel
mabhiyetteki tasnifler bir kenara birakilirsa, onun bu konudaki yaklagimini tespit etmek
i¢cin miiracaat edilen ilk kaynak, literatiirde genellikle Risdle fi aksami’l- ‘uliimi’l- ‘akliyye
adiyla meshur olmus risalesidir (Kaya, 2020: 2). Aksdm’da da ifade edildigi sekliyle
nazari felsefe eyleme dokiilemeyecek kesin inanca (i‘tikddu re’yin) ulasmay1 hedeflerken,
ameli felsefe eylemle iliskili kesin bir gorlise (ma‘rifetii re’yin) sahip olmay1

amaclamaktadir (Kaya, 2009: 71).

Ameli felsefeyi insanin se¢im ve eylemlerine bagli olan varliklarla iliskilendirmesi
Ibn Sina agisindan ameli felsefenin kapsam ve kisimlarini da tayin etmektedir: (a) insanin
kendi sahsina yonelik eylemleri, (b) aile hayatina doniik eylemleri ve (c) toplum hayatiyla
ilgili eylemleri. Boylece karsimiza ameli felsefenin geleneksel ti¢lii tasnifi ¢gitkmaktadir:

Ahlak, Ev idaresi/Ekonomi ve Siyaset (Kaya, 2009: 71).

Ibn Sina’ya gore ameli felsefenin birinci kismini olusturan ahlak, diinya ve ahiret
hayatinda mutlu olabilmesi i¢in insana 0zgli durumlarin nasil olmasi gerektigini
arastirmaktadir ve Aristoteles’in ahlaka dair eseri (yani Nikhomakhos’a Ahlak) bu
alandaki en temel basvuru kaynagmi olusturmaktadir. Ibn Sind’ya gére insanimn
eylemlerinin toplumsal ayagi, ancak bir tiir ortak yasamla (miisareke) gerceklik
kazanabilecegi ve bu ortak yasamin da kapsam acisindan aile ve sehir seklinde iki diizeyi
bulundugu i¢in, ameli felsefenin ahlaktan sonra ele alinmasi1 gereken unsurlari, bu iki
toplumsal birliktelik sekli olmalidir. Buna gore ameli felsefenin ikinci kismi, “insanin esi,
cocugu ve hizmetgisiyle/ kolesiyle (memlik) birlikte yasadigi evini, mutlulugu
kazanmasini miimkiin kilacak diizenli bir sekilde nasil idare edecegini” ele almakta olup
bu konunun ayrintilar1 éncelikle Bryson’un Ev Idaresi (tedbiru’l-menzil) Uzerine isimli
kitabinda (Oikonomikos) ve Bryson disinda bu konuda eser kaleme alan pek ¢ok
kimsenin ¢alismalarinda yer almaktadir. Ameli felsefenin ti¢lincii kismi ise genel olarak
sehir diizeyindeki topluluklari incelemektedir. ibn Sind bu ilmin kapsamma giren
konular1 Aksam’da daha da ayrintilandirmaktadir: (a) Siyasi rejimler (es-siyasat), (b)

yonetici tiirleri (er-riyasat) (c) erdemli ve diisiik (redi’) sehir topluluklarinin ¢esitleri,
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bunlarin tam olarak gerceklesme sekli, ve yok oluslarinin sebebi, birbirlerine nasil

dontistiikleri (Kaya, 2009: 72).

Ibn Sina, Islam felsefesini a1k ve akilci bir metodla olgunlasmis, nihai sekliyle
temsil etmektedir. Dini inanclarla felsefi onermeleri uzlastirabilecek bir formiil arayisinda
olmakla ibn Sina, Farabi’nin sadik bir takipgisidir. Ikisinin de felsefesi mahiyeti itibariyle

eklektiktir (Afifi, 2011: 39).

Ancak Ibn Sina hayatmin son donemlerinde Messai felsefe ile sadece akilcilik
temeline dayali olmayan ancak idrak yoluyla elde edilmis olan bilgiyi de igeren ve
Siihreverdi'nin El-Hikmetii'l-israki’na giden yolu agan Dogu felsefesi (Mesriki Felsefe)
adin1 verdigi felsefe arasmda bir ayrim yapar. (Nasr, Leaman, 2011: 43). Ibn Sina,
Aristo’nun anlayist dogrultusunda peripatetikleri daha fazla destekleyen Sifa isimli
eserinin mantik kisminda, hakikati arayanlarin, dogru goriisiin gerektirdigi sekilde ele
aldig1 ve peripatetiklere aykir1 diismekten cekinmedigi Megsriki Felsefe’ye dair yazdig
eserlerine bakilmasini istemistir (Sina, 2013: 3). Boylece Sithreverdi’de olgunlagan Dogu

felsefesi bir deneme olarak Ibn Sina’nin kaleminde kendini gdstermistir.

Islam muhitinde Aristo felsefesinin en miitekAmil derecesinin miimessili ise Ibn
Riisd tiir (Hilmi, 2017: 100). Ibn Riisd, fikih sahasinda derin bilgisi ile taninan ve babas1
ve dedesinin Endiiliis Bagkadilig1 yaptigi bir aileye mensuptur (el-Ehvani, 2014a: 682).
Kendisi de Kurtuba sehrine baskadilik yapmistir. Her ne kadar Avrupa’da pek coklari
tarafindan bag-rasyonalist ve aklin imana kars1 isyaninin sembol ismi olarak goriilmeye
baslanmis olsa da baskad1 olusu, onun bizzat islam hukuk otoritesinin somut bir &rnegi

oldugu manasina gelmektedir (Nasr, 2011: 50).

Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi’ye gore (Hilmi, 2017: 101) , ibn Riisd’{in
felsefesine Islam felsefesi demek dogru olmaz. Ciinkii ona gore ibn Riisd’iin felsefesi
Aristo’nun mesleginden baska bir sey degildir ve Islam’in esaslarindan dogmamaktadur.
Nitekim, Ibn Riisd, Islam muhitinde oldugu gibi ve Bat1 kaynaklarinda da sarih olarak
bilinmektedir ve zikredilmektedir. Bunun sebebi, Ibn Tufeyl’in (6. 1185) Ibn Riisd’den,
Aristo’nun eserlerini yazmasim istemesinden ve Ibn Riisd’iin bu isi {istlenmesinden
kaynaklanmaktadir. Fakat onun Arsito’nun eserlerini paragraf paragraf serh etmesi

tizerine kendi felsefesini ortaya koydugunu séylemek miimkiindiir (el-Ehvani, 2014a:

685).
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Ote yandan Ibn Riisd, felsefe faaliyetine karsi filozoflarin, fakihler ve
miitekellimler tarafindan tekfir edildigi ve Gazali’nin Tehafut el-Felasife isimli
eserindeki siddetli hiicumlar neticesinde felsefenin din ile uyum ig¢inde oldugunu
gostermek ve felsefenin savunmasini yapmak i¢in meshur eseri Faslu’l-Makal isimli
eserini kaleme almistir (el-Ehvani, 2014a: 686). Faslu’l-Makal’inda Ibn Riisd, felsefe
yapmanin Islam hukukuna gore caiz olup olmadigmi, seriat tarafindan tavsiye veya
emredilip edilmedigini ele alir ve eserin en basinda felsefenin din tarafindan emredildigi
veya en azindan tavsiye edildigini yazmistir. Zira felsefenin gorevi varliklar tizerinde
diisiiniip olanlar1 Allah’1 bilmeye gotiirecek sekilde degerlendirmektir (Riisd, 1992: 64-
65).

Ne var ki Ibn Riisd, oldukca karisik siyasi sartlarin ortasinda yasamustir. Ortagag
Avrupasi’nda gordiigii tevecciihii Islam muhitinde gérememis; dini akimlarin felsefeyi
galebe calmasi ile birlikte gozden diismiis, eziyet gormiis, takibata ugramistir. Din ve
felsefe temsilcileri arasindaki siyasi iktidar ¢cekismesi 9. Yiizyildan itibaren durmaksizin
devam etmistir. Fukaha ve ulemanin din egitimi gormiis olan halka hem yakin olmalar
hem de kolay etkilemeleri, filozoflar1 Islam muhitinde zor durumda birakmustir.
Yoneticilerin de halkin destegine olan ihtiyaglar1 ve ulemanin siyaset lizerindeki etkileri
ile filozoflar himaye edilmemistir. Bdylece Ibn Riisd siirgiin edilmis ve Kitaplari
yakilmistir (el-Ehvani, 2014a: 685-686). Onun fikirleri nihai olarak, Gazali’nin kapsaml
tenkiti ile Islam kamuoyu huzurunda dlmiistiir (Hilmi, 2017: 100).

I[slam diisiincesinde, kuramsal akli temellendirmeye calisan Messaiyyunlar ve
bunlara muhalefet eden diigiiniirler sayesinde kuramsal akil gelenegi olusmustur. Gazali
bu manada, kuramsal akil gelenegin sonlandiricist degil, bir tiir yonlendiricisidir
denebilir. Onun yaptig1, Messaiyyunlarin ortaya koydugu kuramsal aklin tutarsizliklarini
giin yiiziine ¢ikarmakti. Dolayisiyla Gazali’yi anlayabilmek, Messaiyyunlarin kuramsal
aklin1 bilmekten ge¢cmektedir.

Messaiyyunlarda akil, mutlak anlamda Tanr1’da tezahiir eden ve madde i¢ine niifuz
edecek kadar, biitiin evrene bir sekilde yayilmis tayf gibidir. Akil, Tanri’da en saf ve
parlak bir haldeyken maddelere indikce parlakligini yitirmekte ve en sonunda maddenin
karanlig1 i¢inde yok olmaya yiiz tutmaktadir. Bu tayfin en belirgin kurilmaya yiiz tuttugu
nokta, ay aklin1 temsil eden Cebrail (Etkin akil, Faal akil, el-Aklii’l- Faal) ile insan akli
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arasinda ortaya c¢ikar. Burada Etkin akil, insan aklindaki potansiyel halin faal hale
gecmesi icin ezeli bir diisiinme faaliyeti i¢inde olan bir uyaricidir. Fakat insan akl1 siirekli
olarak Etkin akla muhtag¢ bir gayiiradi degildir. Ciinkii o, Etkin aklin kendini soktugu
varolugsal gerilimler i¢inde, daha fazla gercegi irade etmeye baslar. Bu irade etme,
filozoflarda, pratik ortami da asan degismez gergegin arayisi seklinde zuhur eder. O bunu
yaparken varsayimlarinit belli bir mantiksal Orgli i¢inde ortaya koymaya cabalar.
Nihayetinde insan akli, mantiksal tutarlilik arz eden diisiinme faaliyeti sonunda ortaya
cikan kesin bilginin kaynagina dogru yol alir (Tatar, 2016: 57-62). Kesin bilginin
kaynagina dogru mantiksal ilerleyis belli neden-sonug iligkileri i¢inde anlasilmaya
calisilir. Fakat aklin bu deterministik yolculugu nihayetinde hakikatin akli astig1 noktaya
gelir ve dayanir; ki bu Gazali’ye gore aklin kendisini kriz iginde bulacagi bir sondur.
Boylece Gazali, Islam diisiince tarihinin muhtemelen en biiyiik akil elestirmeni olarak

tarih sahnesine ¢ikmaktadir.

Islami felsefe kurmada Ibn Sina’dan daha basaril1 bir isim varsa o da Gazali’dir.
Ciinkii Gazali, eski felsefelerin ve 6zellikle de Aristoculugun zaman, mekan, cevher ve
araz gibi bir ¢ok temel deyimini ayn1 anlamda kullanmaya devam etmekle birlikte, Kur’an
ve hadislere dayali, dolayisiyla genel havasiyla Islam’in ruhuna daha uygun bir felsefe
yapmayt denemistir. Felsefesi, Aristoculuga tamamen zittir. Genel hatlar ile
indeterminist, idealist ve konvansiyonalist bir yapiya sahiptir. Ne var ki Gazali bu
konudaki fikirleri tam bir felsefi yap1 teskil edecek bicimde sistemlestiremeden geng

yasta vefat etmistir (Bayrakdar, 2018: 153 ).

Gazali’nin indeterminizmi, onun Messaiyyunlarin akil kavrayislarina yonelik
elestirisinde biitiiniiyle agiga ¢ikmustir. Gazali’ye gore, akli diisiinme siiregleri ile bu
siirecler sonunda ortaya ¢ikabilecek hakikat arasinda zorunlu bir iliski yoktur.
Messaiyyunlarda kesin bilginin evrensel ontolojik zeminini arastirma ve anlama faaliyeti
olan metafizik, Gazali’de ancak gnosis’in (the deeper wisdom/ irfan) esigine kadar
gotiiren bir aragtir. Nitekim hakikat mantiksal sdylemlerle degil, yakini tecriibelerle agiga
cikar. Fakat Gazali, burada bir tiir anlama sinirindan bahsetmemektedir. Sadece o
rasyonel diisiinmenin metafizik alandaki sinrinin insanin anlama kapasitesinin siniri
olarak ele alinmasi gerektigini ve anlamanin daima, rasyonel diisiinmeden fazla bir sey

oldgunu anlatmaktadir (Tatar, 2016: 60-64).
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Beseri diisiincenin  sinirliligini, beseri  diisiincenin  varligin  6ziinii  asla
kavrayamayacagini ifsa etmek i¢in mucize kavrami, Gazali’nin diisiince diinyasinda bir
model soruya doniistlirilmiistiir. Nitekim Hz. Peygamber, mucize ile tarihin kemiklesmis
ziimrelerine farkli bir varolma tarzini gostererek merkezi giicleri sarsan sosyal ve siyasi
Imalara sahiptir. Mucize merkez karsisinda ¢evrenin uyanmasini, kendini ifsa etmesini ve
merkezin otoritesinin kutsallastirilmas1 yerine onunla yeni bir iliski bi¢imi ortaya
koymay1 simgeleyen bir kavram olarak yeni boyutlar kazanmistir. Gazali’de mucize
kavramini merkeze yerlestirerek, determinist varlik tasavvurunu reddetmis, varligin
Oziiniin beseri anlamaya kapali kalacagini gostermeye ¢alismistir. Clinkii mucize, zaman
ve mekanin, varlik tecriibesinin nihai sinirin1 belirleyemeyecegini ifsa eden, zaman ve
mekan algilarimiza yonelik kokli bir elestiridir. Boylece Gazali’nin diisiincesinde hakikat

arayisl yavas yavas tasavvufi bir gorliniime biirtiniir (Tatar, 2016: 71-75).

Gazali’nin hakikat arayisindaki tasavvufi fikirleri Messailikten Israkilige geciste bir
ara alan olarak kabul edilebilir. Ciinkii o felsefecilerin tutarsizliklarini ortaya koyarken
Messaiyyun’a agir darbe indirmis, aym1 zamanda Israkiligin dayandigi temelleri de
atmistir. Gergek bir Dogu felsefesinin ortaya konmasinda 6nemli bir basamak olmustur.
Ozgiin bir Dogu felsefesi kurma girisiminin biitiin Islam muhitindeki filozoflarda
gozlenmesi, yaptiklar1 felsefenin eklektik yapisinin oldugunun bilincinde olmalarina
isaret etmektedir. Nitekim, ibn Tufeyl’in, ibn Riisd’den Aristo’nun esetlerini tutarl
bicimde Arapcaya kazandirmas: istegi de onu Islam felsefesi kurma cabasmin bir

sonucudur.

Ibn Tufeyl’in bugiine ulasmus tek eseri olan yar1 felsefi yar1 bilimsel eseri Hayy ibn
Yakzdn’1n alt baghigina el-Hikmetu’I-Magrikiyye adimi verdigi halde tam ve sistemli bir
Islam felsefesi kuramamistir. Siihreverdi ise, Islam felsefesi kurmakta en ¢ok cabalayan
ve Islam felsefesini en ¢ok sistemlestiren isimlerdendir. Fakat Siihreverdi’de de Islami
ogretilerle birlikte iran dini Zerdiistliik ve Yeni Eflatunculuktan alinma fikirler yanyana

yer almistir (Bayrakdar, 2018: 154).

Israkiyye, israk kelimesinden tiiretilmistir; “15181n ve giinesin dogmas1” anlamina
gelir ve meshur filozof Sahabeddin Siihreverdi el-Maktil veya es-Sehid’in (6. 1191)
kurdugu 6zel felsefenin adidir. Israki felsefeyi kabul edenlere Israkiyyin denmektedir.

Hakikatin akilla degil, sezgi veya genel bir i¢ aydinlanmayla elde edilecegi esasina
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dayanan Israkilik, genelde Aristoculuk, 6zelde Messailige, Gazali’den sonra ikinci bir

aksiilamel olarak dogmustur (Bayrakdar, 2018: 145).

Aslinda Israkilik, Siihreverdi’den 6nce Ibn Sina ve Ibn Tufeyl gibi filozoflarin
kurmay1 denedikleri bir “Dogu hikmeti”, Dogu felsefesinin son asamasidir. Israk kavrami
ilk olarak Farabi’de ortaya atilmistir. Farabi, yaptig1 bir¢ok felsefe ¢aligmasinin aslinda
bliyiik 6l¢iide Yunan felsefesinin tanitilmasina hasredilmis bir felsefe tarihi ¢aligmasi
oldugunun farkindaydi. Bu nedenle o gercek manada bir islam veya felsefe kurmanin
gerekliligine ileri yasinda inanmusti. Bu fikri kendisinden sonra Ibn Sina ve ibn Tufeyl
islemistir. Bu konuda son c¢aba Siihreverdi’ye aittir. Fakat bu yine de tam manasiyla
Islami felsefe degildir. Ciinkii yapistyla Eflatunculuk, Zerdiistliik, Gazali ve daha dnceki
sufilerin diislincelerine bagli ve hatta Messailikten esinlenerek meydana gelen eklektik
bir felsefedir. Yine de Israkilik, Islam felsefesi tarihinde, islam’a has, ger¢ek manada tek
ve biricik ekol olarak kabul edilebilir (Bayrakdar, 2018: 145).

Siithreverdi de dénemin dini liderleri ve onlarin yoneticiler lizerindeki etkisinden
nasibini almistir. Miisliiman emiri Selahaddin Eyyilibi’nin oglu Melik Zahir’in
himayesine giren Siithreverdi, fikirlerinin din alimleri tarafindan tehlikeli goriilmesi
tizerine katledilmesi istenmistir. Melik Zahir bunu kabul etmese de, Selahaddin Eyyiibi

tizerindeki baskilar netice vermis ve Siihreverdi oldirilmiistiir.

Sithreverdi’nin Hikmet el-Israk’inda Israki hikmetin tabiatini ve onun kadim

doktrinlerle iligkisini soyle belirtir (aktaran Nasr, 2014: 480):

...bu kitap...kendine 6zgii bir metoda sahiptir. Malzemesinin tiimii, diisiince ve akil yiiriitmeyle
toplanmamustir; kalbi sezgi, tefekkiir ve ziihdiin de bunda biiylik rolii vardir. Bizim sozlerimiz
akli istidlal, i¢ goriis ve tefekkiiriin {irtinii oldugundan, siiphecilerin siiphe ve igvalar1 onlari
ciiriitemez. .. Felsefenin iistad1 ilahi Platon da, Platon’dan énceki Hermes (idris Peygamber)
bilegelerin takip ettkileri yol ayniydo. Gegmisteki bilgeler, yiginlarin cehaleti yiiziinden sézlerini
gizli sembollerle ifade ettikerli i¢in bunlara yoneltilen itrazlar, bu sdzlerin gercek niyetini degil,
sadece zahirini ilgilendirir...

Yine Siihreverdi’nin Israki hikmeti oncelikle, Es’ariligin ogretilerinin en
karakteristik 6zelligi olan 151k (nfir) hakkinda bir boliimle baslar. Idrak iistii bir mahiyette
olan 151k en bedihi (aklin hi¢hir delile ihtiya¢ duymaksizin kendiliginden dogrulugunu
kabul ettigi 6nerme) sey oldugu i¢in, herhangi bir tanima ihtiyaci yoktur. Onun tabiati
kendisini bildirir. O varliktir, yoklugu ise karanlik ve yokluktur. Tiim gergeklik, 151k ve

karanligin derecelerinden olusur. Siihreverdi, mutlak hakikati, sonsuz ve sinirsiz ilahi
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mabhiyeti, nurlarin nuru olarak adlandirir. Tiim varliklar Yiice Nr’un aydinlatmalaridir

(Nasr, 2014: 491-2).

Israki hikmet, hem metafiziksel, hem tarihsel olarak istidlali olmaktan cok,
istidlali diisiince oncesi kadim diisiince sekli olan ve aydinlanmaya ziihd ve arinma
yoluyla ulagsmaya calisan sezgisel diisiince anlamina gelir. Siihreverdi’nin ellerinde
Platon ve Aristo felsefeleri, Zerdiist melekbilimi ve Hermetik fikirlerle birlesir ve tim
bunlarin tasavvuf igerisine yerlestirilidgi yeni bir Hikmet ekolii haline gelir. Bu manada
Siihreverdi’nin eserlerinde Kur’an, hadis ve sufilerin sozlerinden ¢okga yaptig1 alintilar
sayesinde tiim fikirlerini Islam kalibma dékmesi etkileyicidir. Bu birlestirme Siilik

tizerinde de biiylik bir etkiye sahip olmustur (Nasr, 2014: 483).

Modern dénemlerde Israki diisiinceyi ihya etme konusunda Henry Corbin’in (.
1978) calismalar1 6nemli bir etkiye sahiptir. Ne var ki o Siithreverdi’yi eski Fars
bilgeliginin ihyacisi bir teosof olarak gormekte ve bu bakis agisi, Seyyid Hiiseyin Nasr
tarafindan da aym sekilde siirdiiriilmektedir (Cihan, 2018: 424). Nitekim felsefenin
nazariye boyutu ile pratik boyutu arasinda iligkiye ve felsefi diisiince ile erdemli bir hayat
siirme arasindaki iliskiye yapilan vurgu, Siihreverdi'den sonra daha agik hale geldi ve bu
durum sonrasi Islam toplumunda, kisi sadece zihinsel kavramlar konusunda sofistike
tartigmalar yapan biri olarak degil ayn1 zamanda teorik olarak bildigi hikmete uygun bir
hayat yasayan biri olarak goriilmeye baslandi (Nasr, Leaman, 2011: 43).

Ez ciimle, filozoflar, yaptiklari ontolojik ve epistemolojik tartismalarla degismez
mabhiyetler ve kanunlar pesinde olmuslardir. Dolayisiyla varlik ve bilgide genel geger
kavramlarla, mahiyetlerle ve tabiat kanunlariyla ilgilenmislerdir. Bunun arkasinda
bizatihi kaim bir Akildan siirekli yeniden dogan ve i¢indeki her olaym tiim mantiki
ihtimallerin birer 6rnegini twskil ettigi bir alem fikri olmustur. insanlik durumunu zaman
zaman degistirebilir, milletler yiikselir, ¢oker, bilgili olur, cahillesirdi; ama bunlarin
icinde, Oziinde yeni olan higbir sey olamazdi. Kim ki asil tabiatlarinin geregi ahlaki ve
entelektiiel gorevlerini tamamlarsa, 6ldiikten sonra degismezlik alemine konulmak i¢in
yeterli safliga ulasmis olurdu. Bilge olan kisi, tek tek bilim dallarinin konusundan Ilahi
Aklin hiiviyeti kadar, tiim varlig1 bilip tefekkiir etmekten sorumluydu (Hodgson, 1995a:
412). Dolayistyla Islam muhitindeki felsefi faaliyet, her seyin Allah’a nihai déniisii ile
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ilgilenir. Islam felsefesi, kadim dénemlerin zengin mirasini kullanmakla birlikte esasinda

Kutsal Metnin felsefi bir hermonotigidir (Nasr, 2011: 60).

Gazali ve Es’ari’den sonra Islam muhitinde fikri gerileme ve ¢okiis basladig
(Hilmi, 2017: 100) yoniinde yaygin bir kanaat olsa da o ortaya koydugu tenkitlerle ger¢ek
bir Islam felsefesinin kurulmas1 yoniinde itici bir gii¢ olmustur. Gazali sonras: felsefe
faaliyetleri 6rnegin Molla Sadra (6.1640) gibi filozoflar, kendilerini bir yere kadar Ibn
Sina ve diger Miisliiman Messai filozoflara nispet ederek nebevi akil ve ilahi kelam ya da
Kur’an’la baglantili olan ayrintili bir akil teorisi gelistirme gayretinde olmuslardir (Nasr,
2011: 53). Boylece Gazali 6zelinde Siinni kelamin hiicumlari karsisinda, Bu filozoflar,
felsefeyi savunmakla birlikte din hususunda birtakim hassas ve kritik noktalarda Siinni
goriisleri kabul etmislerdir. Béylece bir kismi Ibn Sina’nin tasavvufi temayiillerinden de
esinlenerek felsefi sufilik diisiincesi ortaya koymus, diger bir kisim ise dini konularda
kelama muhalif olan bir sistemden vazgegerek, Siinni ¢er¢eve iginde faaliyet
gostermiglerdir (Rahman, 2016: 198). Nitekim Suhreverdi’nin teosof olusu, Fahreddin er-
Razi’nin de kelamci-filozof olusu bu arayislarin sonucunda ortaya ¢ikan iki onemli
isimdir.

I[slam muhitindeki gerilemenin sebeplerinden biri, Gazali’nin fikirleri degil,
Gazali’nin fikirlerinin yanls anlasilmasidir. Gazali’nin Aristo, Farabi ve Ibn Sina gibi
filozoflarin bazi metafizik goriislerine yonelttigi genis capli ve sistematik tenkit ve
hiicum, kendisinden sonraki birgok kimse tarafindan maksatli veya onu anlamaksizin
bizzat felsefeyi reddiye olarak goriilmiis veya gosterilmistir. Halbuki Gazali bir disiplin
olarak felsefeyi reddetmemistir, onun yaptig1 sadece daha 6nceki filozoflarin birbirlerini
bilimsel ve felsefi cihetten tenkidine bir de dini ciheti eklemesidir. Gazali’ye gore, higbir
akli faaliyet dini cihetle ¢elismemeliydi. O bu baglamda filozoflarin sahsi goriislerini

hedef almistir, felsefe disiplinini degil (Bayrakdar, 2018:159).

Islam muhitinde felsefe faaliyetlerinin durmasinin bir diger ve belki de gercek
nedeni ise, 13. Yiizyilin sonlarina dogru Selefi yorumlarin 6n plana ¢ikmasidir. 13. Yiizyil
Islam aleminin igeriden ve disaridan birligini ve islam dinini tehdit eden pek ¢ok siyasi
olaylarin vukua geldigi bir donemdir. Dogu’dan Mogol istilasi, Bati’dan Hagli Seferleri
ile Islam alemi biiyiik bir siyasal ve sosyal istikrarsizlik dénemi yasamustir. Abbasiler

zayiflamis ve bir¢ok devlet ile siyasi gii¢ birlikleri ortaya ¢ikmistir. Siyasi krizlerin
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yasandigi, birligin bozuldugu zamanlarda her daim piiriten yorumlarda artis gozlenmistir.
Nitekim Miisliiman diinyada da bu donemde Selefcilik hizla yiikselise ge¢mistir. Bu
¢okiisiin sebebini iman zayiflig1 olarak géren ve nakli ilimlere dayanan Selefiyyun, akli
ilimler sayilan felsefe, tasavvuf hatta miispet ilimlerle ugrasmayi bidat saymasi ve bu
diisiinceyi giderek yayginlastirmasiyla, filozof ve bilimcilere diismanlik artmistir.
Siihreverdi bu siyasi ve toplumsal atmosferin oldugu donemde katledilmis, Ibn Riisd ve

Ibnu’1-Arabi bu dénemde takibatlara ugramislardir (Bayrakdar, 2018: 156-157).

Dolayistyla denebilir ki Selefiyyun ile Filozoflar arasindaki gerilim, Gazali’nin
hiicumlarindan daha etkili olmustur. Bu donem kelamin kendisi bile siiphe konusu
olmustur. Ibn Teymiyye’nin eserlerinde viicud bulan Selefilik, hem filozoflara hem
kelamcilara agir tenkitlerde bulunmustur. Misir’daki meshur el Ezher Universitesi’nde
felsefe dersleri kaldirilmistir (Rahman, 2016: 200). 19. Yiizyilla birlikte islam
modernistleri veya reformculari olarak anilan Cemaleddin Afgani, Muhammed Abduh ve
Resid Riza gibi kimselerle Muhammed Ikbal, diger meselelerle birlikte Islami felsefenin
yeniden ithyasi konusunu ele almiglardir (Bayrakdar, 2018: 154). Bunun i¢in Cemaleddin
Afgani ve 6grencisi Muhammed Abduh’un felsefeyi el Ezher miifredatina eklemesi ile

Selefiyyun’un hiicumlarina maruz kalmiglardir (Rahman, 2016: 200).

Kisaca Islam diinyasinin i¢inde bulundugu ¢okiintiiniin sebebi ne felsefe, ne bilime
verilen degerdi. Asil sebep, hic siiphesiz Islam’in ilk devirlerinden beri var olan, dini,
mezhebi goriis ayriliklar, hiikiimdarlar arasindaki taht kavgalari, siyasi ve ideolojik

boliinmelerdi (Bayrakdar, 2018: 157).
2.1.3. Tasavvuf

Muhammed Abid el-Cabiri islam’da siyasi alanin olusmasi ile alakali Hicri 1L
yiizyila isaret ederken, siyasal alanin olusmasi sirasinda, Hz. Osman zamanindaki fitneye
karismayan ve Hz. Ali ve rakipleri arasindaki catismada tarafsiz kalan bir gurptan
bahsetmektedir. Bunlar, insanlar1 ¢atisma zamanlarinda eylemsizlige ¢agiran bir takim
hadislere dayanarak tarafsiz kalmayi tercih etmislerdir. Bu tarafsiz grup, siyasi
cekismelerin uzaginda, siyasi ve dini sorunlarin tartigildigi bir alanin zeminini
hazirlamiglardir (EI-Cabiri, 2001: 311-312). Bunlar iginden iki grup ¢ikmustir; bir kismi
yargiclar/fukaha ve kelamcilar iken diger grup ibadette dine daha sahsi bir temel

kazandiran Miisliimanlar olarak zahidler/stfiler grubudur.
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Her iki grup da bu c¢ekismelerin ve nihayetinde Emevi Saltanati’nin yeni
yoneticilerinin pek Islami kabul etmedikleri tutumlar1 ve diinyevilikleri karsisinda sert
tepkiler gostermislerdir. Her ikisi de seriatin uygulanmasini, yonetici simifin kendi arzu
ve emellerinin devlet politikas1 haline getirmelerini terk etmelerini istemekteydiler
(Rahman, 2016: 209). Fukahanin ve Islam hukukunun mahiyeti fikih baslig1 altinda ele
alinacak olmakla birlikte stfilerin, Islam’daki hukuki ve siyasal gelismeler karsisinda
dogrudan dogruya bir tepki olarak ortaya ¢iktigini bilmemiz gerekmektedir (Rahman,
2016: 209-211). Bu durumda sifileri diger ilim erbablar1 icinde ayiran 6zelliklerini de
bilmek gerekmektedir.

Unlii tasavvuf yazar1 EbQi Nasr es-Serric (6. 988)’a gore, din ilmi iig tiirliidiir.
Kur’an ilmi, siinnet ilmi ve iman hakikatleri ilmidir. Bu ii¢ ilim, bu {i¢ grup arasinda
dontip dolagir. Bu ii¢ ilim Allah’in ayetlerinden, Rasulii’niin slinnetlerinden ve veli
kullarin  kalplerine diisen hikmetlerden olusur. Bunun da ashi, Cibril’in
Peygamberimiz’e “Islam’1, imam ve ihsan1 sordugu” Cibril Hadisi’dir. Ilim amele
yakindir, amel de ihlasa (Allah’1 gériiyormuscasina kulluk etmek). islam zahirdir, iman
zahir ve batindir. Thsan ise zahirin de batin da hakikatidir. Dinin usul, fiiru, hakayik,
zahiri ve batini hududu gibi konularla ilgili bir miigkili olan kimselerin bu ii¢ gruba;

muhaddis, fakih ve sufilere bagvurmasi gerekmektedir (Tdsi, 2016: 8-9).

Serrac’in thsana dayali dini tecriibe etmis kimseler olarak tasvir ettigi sufilerin ilm1
faaliyetleri, tasavvuftur. Daha &nce de belirtildigi iizere, tasavvuf, Islam diisiince
geleneginde riyazet (nefis terbiyesi) ve nefisle yapilan miicahede neticesinde, elde edilen
olgunluk ve bu olgunluga ulasma yollaridir. Bu yolda, merkeze Kur’an ve Hz
Peygamber’in ahlakini yerlestiren ve bunu yasamayi amag¢ edinen tasavvuf gelenegi,
Islam diisiincesi iginde ahlaki hiikiimlerle ilgilenmistir. Bu manada Islam tasavvufunun
en temel iddialarindan birisi, Kur’an’in ger¢ek anlaminin onun fiili metin haline geldigi
zaman ortaya c¢ikacag ile ilgildir. Sufilerin “bal hakkinda gercek bilgi, bali tattigimiz
zaman ortaya ¢ikar” seklindeki sozleri Kur’an’in fiili metnine isaret eder. Bu agidan
tasavvuf Islam diisiincesini siirekli olarak diisiince alanindan eylem alanina ge¢meye

cagirmustir (Tatar, 2016: 48).

Ote yandan tasavvuf ahlaki hiikiimlerin belirlenmesine yonelik belli bir metafizik

anlayis ortaya koyma gayretinde de olarak sadece tecriibi bir yolu benimsememistir.
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Bunun igin diger islami nazari miras1 yeniden yorumlamis ve Tanri-alem, varlik, akil-
vahiy gibi meselelere yeni yorumlar getirmislerdir (Demirli, 2012: 13). Ibnii’l Arabi’nin
(6.1240) fikirlerindeki vahdet-i viicud yorumuyla zirveye ulasan tasavvuf, Miladi 13.
Yiizyildan sonra tasavvuf diisiincesini degisik usul ve seyru siiliik esaslariyla insanlara
aktaran tarikatlerin dogmasiyla, tasavvufi terbiye/ perspektif genis bir alana yayilmistir

(Kara M., 2016: 16)

Vahdet-i viicid, varligi zorunlu ve miimkiin diye iki kisma ayiran filozoflarin
goriiglerine karsi ortaya c¢ikan bir varlik disiincesidir. Vahdet-i viicid, filozoflarla
kelamcilarin varlik ve yaratiligla ilgili goriislerine kars1 gelistirilen bir varlik ve yaratilis
goriisiine ve buna baglh olarak Tanri-insan iligkilerine dayanan bilgi teorisidir

(https://124.im/IrJ, 22.11.2021). Buna gore, her ne sekil ve tecelli ile tasavvur edilirse

edilsin; viicudun (varligin) mahiyet bakimindan bir ve ayni seyden ibraret oldugu, renk
ve sekillerin o bir seyin tecelli, tezahiir ve sathalarindan baska bir sey olmadig1 anlamina
gelmektedir. Nitekim Hadid Suresi 3. Ayette belirtildigi tizere, “O, evvel (ilk) ve dhir
(son), zdhir (dista goriinen) ve batindir (igte goriinen). O her seyi bilir.” Demek ki varlik
sekillerinden, bu ayetin kapsama alan1 disinda kalabilecek bir sey tasavvur edilemez.
Mamafih, mutasavviflara gore bu ayetteki dort sifat, her tasavvuru kendinde

topladigindan sekilleri ve renkleri bir tek varligin goriirniisleri saymak zaruridir (Hilmi,
2009: 403).

Bu perspektiften hareketle, tasavvufta Allah, Allah insan iliskisi, alemin Hakk’in
tecellisi olmasi, her insanin Hakk’1n suretinde yaratilmasi gibi yaklagimlar gelistirilmistir.

Burada halk, Hakk’in tecelligdhidir (Demirli, 2012: 18).

Ote yandan, tasavvuf i¢inde Kur’an’da yer alan ve ahlaki bir duygu olarak iizerinde
durulan tevekkiil kavraminin yerlesmesi, bazi ¢cevrelerce bu diinyay1 reddetme bigiminde
yorumlanmigtir (Rahman, 2016: 209). Diinyaya karsi bu olumsuz tutumun u¢ 6rnekleri
ise tasavvuf ehline yoneltilen en dnemli elestirilerin basinda gelmistir. Islam toplumunda
diinya hayatini1 ve zevklerini terkeden bir tiir ruhbanlig1 ¢agristiran bu u¢ 6rnekler, ahlaki
idealin gercekei bir sekilde toplum hayatinda uygulanmasina yonelik Kur’ani ¢ergevenin
disina ¢ikmakla (Rahman, 2016: 215) suglanmistir. Bu ug drneklerin yayildigi Islam

muhitinde, Siinni Islam’1 temsil eden bazi biiyiik alimler bu duruma el atmislardir.
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Bunlarin arasinda akla gelen ilk biiyiik isim Haris Muhasibi(6.857)’dir (Rahman, 2016:
216).

Muhasibi, baglangigta akli bir metot olarak kullanan kelamci ve fikihta Safii idi.
Hayatinin biiytik bir boliimiinii her birinin kendini kurtulusu kendi tekellerinde oldugunu
iddia eden firkalara ve alt firkalara boliinmiis timmetin i¢inde hak olan1 bulmakla gegirdi.
Hakikati bilme ve takip etme iddiasindaki her tiirlii insanla goriistii ve bu yolculuk onu
muhasebe yapmaya (kendisine Muhasibi adinin verilmesinin nedeni budur) ve riyazet ve
ahlaki doniisiime sevk etti. Onun bu tasavvufi donlisimii akli yaklagiminin izlerini

tasimaya devam etti (Dar, 2014: 434-435).

Mubhasibi’nin diisiincesinin 6ziinii diinya hayatini reddetmek degil ihlas1 elde etmek
igin siirekli ¢aba harcamak, 6zellikle gurur, kibir ve kendi kendini aldatmak karsisinda
devamli bir nefis muhasebesinde bulunmak teskil etmektedir (Rahman, 2016: 216).
Mubhasibi’nin kelamdan stfilige doniis yolculugu kendinden bir buguk asir sonra gelen
Gazali icin bir 0rnek teskil etmistir. Nitekim Muhasibi’nin hayatinin seyrini degistiren
hadiseleri kaleme aldig1 Vesdyd isimli eseri, Gazali’nin El-Munkiz’1 igin bir prototip

olusturmustur (Dar, 2014: 435) .

Muhasibi’den bir bucuk asir sonra gelen Gazali de Muhasibi gibi bir tecriibe
yasamis ve bu tecrilbenin nihayetinde tasavvufa ulasmustir. Oncelikle Gazali kendi
doneminde, hak ve hakikati arayanlar1 dort grupta toplamistir. Bunlar re’y ve istidlal
sahipleri olduklarin1 iddia eden kelam alimleri, hakikatleri masum imamdan &grenen
Batiniler, mantik ve burhan sahibi olduklarini iddia eden filozoflar ve miisahede ve
miikasefe yoluyla hakikate ulasilacagini sdyleyen stfiler (Kara M., 2016: 21). Gazali, El-
Munkiz’da, sair ilimleri tetkik ettikten sonra, neden sufilerin yolunu sectigini anlatmistir.

El Munkiz’da Gazali s6yle demektedir (Gazali, 2016: 129-130):

Ben, kesin olarak sunu 6grendim, tarikat veya tasavvuf erbabi hal ehlidirler, kal (laf) ehli
degiller. Onlar bizzat olay1 yasayanlar olup, isin gevezeliginde olanlar degillerdir. Kald1 ki ben,
bu konuya dair ilim yoluyla 6greneceklerimi 6grendim. Geride kalan bir sey var. O da duymakla
ve Ogrenmekle kazanilamayacak, Ogrenilemeyecek, ancak yasamak ve o yola girmekle
Ogrenilebilecek bir ¢are vardir. Esasen ben, 6nceki bilgilerime ve edindigim tahsile dayanarak,
kendi alanimda dgrenilmesi gereken seriat ve akilla ilgili ilimleri ve bunlarla ilgili gidilecek ve
basvurulacak yollar1 aragtirmalarim ve incelemelerim sonucunda iyice 6grenmistim. Bu bilgilere
dayanarak kesin manada Allah’a imanin, niibiivvete ve ahirete inanmanin ne olduklarini
Ogrenmistim. S6zkonusu olan bu {i¢ iman esasi, Allah’a, peygamberlige ve ahiret giiniine iman
gercegi, imanin ne oldugu konusu, icimde iyice per¢inlesmis bir haldeydi. Ancak bu per¢inlesme
olay, belli bir delile dayanmamaktaydi. Aksine bunlar bende birtakim nedenlere, ipuglarina ve
deneyimlere dayanmakta idi. Fakat bunlarin da belli bir kural ve disiplin altinda ele alinmasi da
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s6zkonusu degildi. Sonunda anladim ki, ahiret saadetini bulabilmem sadece Allah’in emir ve
yasaklar1 dogrultusunda hareket etmek suretiyle takva ile, nefsi de heva ve hevesinden uzak
tutmakla kazanilabilir. Her seyin basi, kalbin diinya ile olan baglarini, aldatici olan bu diizenden
koparmakladir. Ebedi olan yurda, ahiret yurduna doniisii saglamakladir. Var giiciimiizle yiice
Allah’a yonelmekledir. Bu da ancak makamdan, mevkiden, mal ve servetten uzak durmak ve
kisiyi mesgul edebilecek olan tiim diinya mesgalelerinden kagmakla kazanilir.

Kisaca tasavvufa dair bilmemiz gereken sey u¢ 6rneklerini bir kenara birakirsak;
tasavvufun insan merkezli bir yaklagima sahip oldugudur. Onun konusu insan ve ahlaktir.
Islam’da insan yetistirmede temel perspektif Kur’an ve Siinnet iizerine insa edilmelidir.

Tasavvufise Kur’an ve Siinnet’i yasama yoludur ve bunun nihayetinde ortaya ¢ikan islam

ahlakidir (Bozkale, 2014: 207).
2.1.4. Fikih

[slam diisiincesi, Kur’an vahyinin tarihsel kosullar i¢inde dil, davranis, sanat,
hukuk, siyaset, bilim ve felsefe gibi farkli diizeylerde aldig1 somut goriiniimlerdir. Fakat
bu, vahyin, tarihsel sartlar tarafindan belirlendigi seklinde algilanmamalidir. Nitekim
Kur’an’in anlam alani asla belli bir tarthsel donem i¢inde olan bitenin olagan (giindelik,
bilimsel, siyasi, felsefi veya edebi) bir tasviri degildir. Onun yaptig1 sey, tarihe yeni
diisiinme, anlama, inanma ve varolma imkanlarini sunmaktir. Bu imkanlarin iizerinde
yiikselen Islam diisiincesi ise, kendi varligmi Kur’an’daki kelimeler ile anlamlar

arasindaki nisbi ayrima dayanan yorum gelenegine borgludur (Tatar, 2016: 35-44).

Yorum gelenegi islam diisiincesinin tesekkiiliinde hayati éneme sahip olmakla
birlikte Islam diisiincesinin dinamizminin asli unsurudur. Dolayisiyla, islam diisiincesi
belli bir zaman ve mekanda ger¢eklesmis, sonlanmis ve yorumlanmis bir sey degildir.
Ciinkii Islam, diisince yolculugunun bir nihayeti degil bidayetidir. O diisiince
yolculugunda pergelin sabit ucu, diisiince yolculugunun dogrulugunun an be an
saglamasmin yapilabildigi temel referans noktasidir. Buradan yola ¢ikarak, Islam
diisiincesi, sadece bir hakikat arayisin1 degil, hakikat yorumlarina dayali parametrelere

gore, insandan devlete her alan1 dizayn etmeyi de hedeflemektedir (Tatar, 2016: 23).

Islam muhitinde, yoruma imkan veren vahye dayali gerceklesen diisiince
faaliyetlerinin ortak adi hicri II. yiizyila kadar fikihtir. Bu tarihten itibaren, fikih, dinin
inang ve ahlak boyutunu miistakil disiplinlere birakip sadece amel boyutunu konu edinen
bir ilim olarak yoluna devam etmistir (Aybakan, 2006: 6). Fakat Islam’da hukuk, ahlak,

akide ve ibadetin birbirlerinden kesin ¢izgilerle ayrilmadigin1 bilmemiz gerekir (Beser,
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2016: 105). Bu manada, kelam ve fikih, akide ve amel birbirinden ayrilmamis,
birbirlerinden neset ettikleri bir etkilesim i¢inde olmuslardir. Ornegin, islam’da bir hukuk
ekolii kurucusu olarak kabul edilen Ebu Hanife’nin inan¢ alanindaki yazilari, Imam
Matiiridi’nin Maturidilik olarak bilinen Kelam ekoliiniin temelini teskil etmistir (Demir,
2021: 14). Nitekim bu manada Es’ariler Safii fakihlerle (Islam hukukgular1), Maturidiler
(ve Mu’tezililer) Hanefilerle iliskili olmuslardir (Hodgson, 1995a: 411).

Itikadin ve amelin bastaki birlikteligi Ebu Hanife nin fikth taniminda agik bir
bicimde goriilmektedir. Ebu Hanife’ye gore fikih: “Kisinin (ebedi mutluluk yoniinden)
leh/yararina ve aleyhine/zararina olan seyleri bilmesidir” (Kilavuz, 2007: 393). Yasadigi
donemde fikih ilminin, hem itikadi, hem ameli hem de ahlaki konular1 i¢ine almasi
sebebiyle Ebu Hanife boyle kapsamli bir tanim yapmistir. Nitekim, Ebu Hanife, itikadi
konulardan bahseden fikih subesine de ‘“‘el-Fikhii’l-ekber (en biiyiikk fikih)” adim
vermistir. Sonraki donemde fikh-1 ekber adi usulii’d-din ve kelam ilmi karsilig: olarak
kullanilmigtir (Kilavuz, 2007: 393). Akide ile fikih arasindaki bu siki bag hicri II. yiizyilla
birlikte yerini miistakil disiplinlere birakmistir. Hem fikih hem kelam kendi yontemlerini
haiz olmustur. Bunun en &nemli sebebi, hicri II. yiizyilla birlikte, Islam cografyasinda
hizla kurulan yeni sehirlerle birlikte toplumsal alanin ortaya c¢ikmasiyla cemaatin
cemiyete doniismesidir. Yine bu dénemde Ibn Haldun’un medeni hayat ve yazili kiiltiir
arasindaki iligkiye atifla, cemaatten cemiyete gegisle birlikte s6zlii olandan yazili olana

gecis yasanmustir (Demir, 2021: 31).

Uretim ve sosyal hayatin degismesi ile kurumlar, davranislar ve nihayetinde siyasal
orgiitlenmenin de degismesi ile birlikte; toplumsal degisimi yonetme ihtiyacinin ilk
hissedildigi alan hukuk olmustur. Dolayisiyla fikih da Miisliiman toplumlarin ilk siyasi,
sosyal ve hukuki ¢oziim araglarini olusturmustur. Fikih, Miisliimanlarin nasil ibadet
edeceklerinden nasil ticaret yapacaklarina, topraktan alinacak vergilere kadar
karsilastiklar1 yeni sorunlar1 ¢ézecek bir ilimdir. Ebu Hanife de Islam toplumunun ilk
kanun, yasa diizenleyicisi diger bir deyisle yasama doktrinini olusturan alimidir (Demir,
2021: 33). Kisaca denebilir ki, cemiyeti nizamlayan ve devlet miieyyidesine dayanan
kaideler biitiiniinii inceleme ve arastirma konusu yapan hukuk ilmi, Islami ilimler iginde

fikih gergevesinde ele alinmistir (Karaman, 2016: 21-22).
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Bir akideye baglanmak, sadece i¢sel bir yonelisi degil, toplumsal bir s6zlesmeyi de
ifade etmektedir. Bunun i¢in bu akide, sadece kisiyi degil, toplumu da insa eder; kisinin
bagli olacagi kurallar1 ve toplumun da baglanacag ilkeleri ortaya koyar (Demir, 2021:
62). Fikih, bu ilkelerin Islam hukuku olarak ortaya konmasi ilmidir (Zeydan, 2017: 99).
Fikihtaki tartigmalar da bireysel ve toplumsal seviyede haklarin ve yiikiimliiliiklerin
siirlarinin belirlenmesini amaglamistir (Tirker, 2018: 79). Buradan hareketle fikih

istidlal yoluyla ameli hukuk hiikiimlerini bilmektir (Zeydan, 2017: 100).

Islam’da hukuk hiikiimlerini bilmek, modern devletin ve hukukun kontrol ve
disiplininden farklidir. Miisliiman diisiincede hukukun amaci, kisinin ilk 6nce kendisiyle,
sonra ise toplum i¢inde ve toplum ile huzur i¢inde yasamasini temin etmektir. Bunu
yaparken, bireyin modern devletin etki ve ilgi alan1 disinda kalan alanlarinda da Islam
hukukunun ilgilendigi ve muhatap kabul ettigi meseleler vardir. islam hukuku, hukuk ve
ahlaki meczeder ve biitlin fiilleri ser’i olarak niteler. Bu fiilleri de bes norma gore tasnif
eder. Bunlar; haram, vacip, miistehab, mubah ve mekruhtur. Haram ve vacip kategoriye
giren fiiller cezaya miistehak iken, miistehab, mubah ve mekruh alanina giren fiiller
cezayr gerektirmez. Bir fakihin yapmasi gereken, karsilagilan bir eylemin hangi

kategoriye ait oldugunu belirlemektir (Hallag, 2021: 44).

Fakihlerin, bir fiilin hangi kategoriye girdigine dair Islam hukukunda dayandigi en
temel ilke Al-i Imran suresi 104. ayettir: “Iginizden hayra ¢agiran, iyiligi emredip
kotiiliigli meneden bir topluluk bulunsun. Iste onlar kurtulusa erenlerdir.”. Bu ayet geregi,
bir fiilin mahiyetini belirlemede bir ucunu ma rufun(Allah’in ve insanlarin nazarinda iyi
olani) diger ucunu miinkerin (Allah’1n ve insanlarin nazarinda kotii olanin) olusturdugu
davraniglar hiyerarsisindeki yeri tespit edilir (Hamidullah, 2014: 524). Fakihlerin bu

stirecte takip ettikleri belli bagl yontemler vardir.

Islami hukuk ilkelerinin ortaya konmasinda/ hiikiim verilmesinde fikih, belli
asamalardan olusan bir metoda sahiptir. Buna gore fikihta, bir meseleye dair hiikiim
vermek i¢in Oncelikle Kur'an'a ve onun canli terciimani olan Hz. Peygamber’in
yorumlarma bagvurur. Bu iki kaynakta acik hiikiim bulamayinca da yine Hz.

Peygamber’in Yemen’e vali olarak génderdigi Muaz’a dgrettigi gibi®! kendi ictihatlari ile

31 Muaz bin Cebel’den rivayet edildigine gére, Hz. Peygamber, kendisini Yemen’e kadi olarak goénderirken;
“Bir olayla karsilasirsan nasil hiikkmedeceksin” diye sormus, o da; , “Allah’m kitabi ile” demistir.
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¢Oziimler aramaya koyulur. Bu hususta daha ¢ok aralarinda ortak benzerlikler bulunan iki
seyden birini digerine hamletmekten ibaret olan basit kiyas metodunu kullanirlar

(Karliga, 1992: 23).

Islam diisiincesinde Ehli Re’y ve Ehli Hadis arasindaki ayrilik da dini hiikiim
verilirken istidlale dayali kiyas metoduna olan yaklagimdan kaynaklanir. Ehli Re’y her
konunun Kur'an ve siinnette agiklanmasinin bulunmayacagini, bazi hususlarin akil yolu
ile orfe dayanilarak agiklanabilecegini bildirirken (Karliga, 1992: 23), Ehli Hadis bu
metoda kars1 ¢ikmistir. Bundan dolay1 Ebu Hanife’nin fikih ilmi ve metodu, nassa, nakle,
rivayete zahiri anlamlar ile bagl ve akli istidlal yolunu bid’at kabul eden Ehli Hadis

(Selefiyytin, Ashabu’l-Hadis) tarafindan tepkilerle karsilagmistir.

Bu manada fakihler kabaca iki gruba ayrilmistir. Ehli Hadis Hicaz’da yetisen
fakihlerden olugsmaktaydi. Ebu Hanife’nin yolundan giden Ehli Re’y fakihleri de Irak’ta
yetismekteydi. Hicaz’m Islam’m merkezi, Irak’in sonradan fethedilmis bir bolge
oldugunu goz oniinde bulundurdugumuzda, yeni bir cografya ve kiiltiir olarak Irak’ta
bdyle bir ihtiyacin hasil olmasi olagandir. Yine Islam’in ortaya ¢iktig1 bdlge olarak
Hicaz’da, Irak’ta ortaya ¢ikan bu yeni usule karsi ¢ikilmast da miimkiindiir (Atar, 2016:
451). Her iki kolun kendince hakli gerekgeleri olmakla birlikte genel kanaat, Ehli
Hadis’in yoruma kapali (re’ye kapali) din anlayislari karsisinda Ehli Re’y’in, dini naslar1
yorumlarken akli istidlallere bagvuran yontemi temsil etmesidir (Demir, 2021: 44). Ebu
Hanife’nin doktrinlerinin Ehli Hadis tarafindan tekfir edilmesine karsilik, bu doktirn yeni
Miisliman cografyada ciddi bir karsilik bulmus; fetihlerle ele gegirilen cografyalarda

kalpler Ebu Hanife ve 6grencilerinin dini sdylemi ile fethedilmistir (Demir, 2021: 38).

Ehl-i Re’y’in Islam hukukunda hiikiim vermede, insanin lehine ve aleyhine olan
seye karar vermede takip ettigi metotta bagvurdugu asli kaynaklar veya deliller vardir.
Bunlardan asli kaynaklar, Kur’an ve Siinnet iken; bu hiikiimlerde asli kaynaklara

bagvurulduktan sonra takip edilen deliller icma ve kryastir (Zeydan, 2017: 246-247).

Kur’an’1 Kerim, Islam ahkaminda birinci kaynaktir. O’nun biitiin insanlar i¢in delil

olusunda Miisliimanlar arasinda bir ihtilaf bulunmaz (Zeydan, 2017:248). Ciinkii o hichir

Peygamber, “Ya kitapta bulamazsan?” deyince Muaz; “Allah’in Peygamberinin siinneti ile” diye cevap
vermistir. Peygamber; “Allah’in Peygamber’inin siinnetinde de bulamazsan?” buyurmus, o da; “reyimle
igtihad yaparim” cevabini verince, Hz. Peygamber Muaz’a“Resul’iiniin el¢isini, Resuliiniin hosnut oldugu
seyde muvaffak kilan Allah’a hamdederim” diye buyurdular (Nevevi, 2013a: 180-181).
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eksiltme veya ekleme yapilmaksizin, ayetin isaret ettigi {izere Allah’in himayesinde
giiniimiize kadar gelmistir: “Kesin olarak bilesiniz ki bu kitab1 kuskusuz biz indirdik ve

onu mutlaka koruyan da yine biziz.” (Hicr/9).

Stinnet, kelimesi liigatte, yol, kanun, adet olarak ge¢cmektedir. Kur’an’1t Kerim’de
Siinnetullah kelimesinin gegtigi ayetin meali su sekildedir: “Bu, Allah’in daha 6nce gelip
gecenler hakkinda koydugu kanundur; Allah’in kanununda asla bir degisme
bulamayacaksin.”(Ahzab/62). Dini hiikiimde kullanilan Siinnet kelimesi ise, Kur’an
haricinde Hz. Peygamber’den nakledilen soz, fiil ve tasviptir (Karaman, 2016: 108).
Stinnet, kitabin taniklik ettigine taniklik eder. Onun dogru saydigini1 dogru sayar. Kitap’1
aciklar, kapali olan yoniinii agikliga kavusturur. Kesin olarak belirlenmeyeni belirler,
kesin olan1 de destekleyip dogrular. Kitap’ta bulunmayan bir hiikmii dogrudan kendisi
aciklar. Kisaca siinnetin iki igi vardir; Kitap’t acgiklamak ve bir takim dini hiikiimler

koymak (izmirli, 2013: 30)

Islam hukukunun Siinnet’in giivenilir ve tamamlayict bir kaynak olduguna dair,
Kur’an-1 Kerim’de Hz. Peygamber’e yonelik pek ¢ok delil vardir: “Kisisel arzularina gére
de konusmamaktadir. O (size okudugu), kendisine indirilmis vahiyden baska bir sey
degildir.” (Necm/3-4). “De ki: “Allah’a ve resule itaat edin.” Eger yiiz gevirirlerse
bilsinler ki Allah kafirleri sevmez.” (Ali imran/32). “Restlullah’a itaat eden Allah’a itaat
etmis olur.” (Nisa/ 80). “Peygamber size ne vermisse onu alin ve size neyi yasaklamissa
ondan ka¢inin.” (Hasr/ 7). “Hayir, rabbine andolsun ki, aralarinda ¢ikan anlagsmazlik
hususunda seni hakem kilip sonra da verdigin hiikiimden iclerinde higbir sikinti
duymaksizin onu kabullenmedik¢e ve boyun egip teslim olmadik¢a iman etmis

olmazlar.” (Nisa/65).

Ser’i hiikiimde bir diger delil icmadir. icmanin sdzliik anlami, bir hususta fikir
birligi etmektir. Bir hususta ittifak etmek anlaminda olan icma Yusuf suresi 15. Ayette
de gegmektedir. “Onu gotiriip (kor) kuyunun dibine birakmaya ittifakla karar verince
bunu yaptilar.” Burada ittifakla karar verme manasinda icma fiili kullanilmistir. Bir fikih
terimi olarak icma, Hz. Peygamber’in {immetinden olan miigtehitlerin, Hz. Peygamber’in
vefatindan sonra herhangi bir devirde, ser’i hiikiim hakkinda ittifak etmeleridir

(https://124.im/adytSz, Erisim: 16.08.2022).
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Icmanin bir delil olarak kullanilmasi, Hz. Peygamber’den nakledilen birgok hadiste
zikredildigi iizere, islam {immetinin hatada birlesmeyecegine dair olan inanctir. Yine Hz.
Peygamber’in “ Mii’minlerin iyi bulduklari sey Allah yaninda da iyidir” hadisi de icmanin
onemini ortaya koyar. Kur’an’da da Islam iimmetinin vasiflar1 icmanin bir delil olarak
kabul edilecegine isarettir. Ciinkii “Sizler insanlar i¢in zahire ¢ikarilmis hayirh
{immetsiniz. Iyi isi emredersiniz, kotii isten nehyedersiniz; Allah’a da inanirsiniz...” (Ali
Imran/ 110), ve “Sizi insanlara sahit ve drnek olasiniz diye tam ortada (vasat) bir iimmet
kildik” (Bakara/ 143) ayetlerince Islam {immeti icmaya yetkin kilinmustir (Izmirli, 2013:
38).

Miigtehitlerin icmada bulundugu meselelere miictehit olmayanlar uymakla
mesuldiir (Zeydan, 2017: 263). Bu mesuliyet Nisa 59. Ayetin tefsirine istinad
edilmektedir. Bu ayetin mealinde “Ey iman edenler! Allah’a itaat edin, peygambere itaat
edin, sizden olan iilii’l-emre de. Eger bir hususta anlasmazliga diiserseniz -Allah’a ve
ahirete gergekten inaniyorsaniz- onu, Allah’a ve peygambere gotiiriin. Bu, elde edilecek
sonug¢ bakimindan hem hayirlidir hem de en giizelidir.” denmektedir. Burada ili’l-emr
yoneticiler ve alimler olarak tefsir edilebilmektedir. Lakin, yoneticiler de —bilmedikleri
konulari— bilenlere sormakla yiikiimliidiirler. Bu acgidan bakildiginda birinci derecede
ilt’l-emr “alimlerdir”, ikinci derecede iilii’l-emr ise “yOneticiler, &mirler ve kumanda

mevkiinde olanlar’dir (https://kuran.diyanet.gov.tr/tefsir/Nis%C3%A2-suresi/552/59-

ayet-tefsiri, 18.11.2021). Yoneticilerin iilii’l-emr’e itaat etmesi, Islam muhitinde Islam
hukukunun siyaset otoritesi haricinde, ayr1 bir otorite olarak dogmasina imkan vermis ve
siyasetin mesruiyet kaynaklarindan birini teskil etmistir. Daha sonra detayli bir bi¢gimde

ele alinacak olan bu durum 19. Yiizyila kadar devam etmistir.

Kiyas, illet birligi sebebiyle, naslarin getirdigi bir hiikkmii, nassin temas etmedigi bir
meseleye de intikal ettirmektir. Illet ise herhangi bir mevzu ve meselede ser’i hiikkme
dayanak teskil eden vasfa denmektedir (Karaman, 2016: 114). Kur’an da hem kiyaslar
yaparak hem de akil sahiplerini benzer vak’alardan ibret almaya, sebep-sonug
baglantisina dikkat etmeye davet etmek suretiyle kiyas metoduna 1sik tutmustur
(Karaman, 2016: 114). Kiyas yoluna bagvurmak i¢in, bir meselenin Kur’an’da, Siinnet’te,
icmada hiikmiiniin verilmemis olmas1 gerekmektedir. Boylece hiikmii bulunan bir illeti,

hiikmii bulunmayan baska bir illete esitleyerek hiikiim verilir (Saban, 2017: 165).
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Yukarida bahsedilen deliller ve kaynaklar, Islam’da hukuki hiikmiin ne olacag: ile
alakali en iyi tahmine ulagsmak i¢in kullandig1 akli muhakeme siireci olan i¢tihat
aygitlarin1 olusturmaktadir. Anlamlar1 kesin, acik ve belli olan muhkem ayetler ve
hadisler disinda, fikhin geriye kalani igtihat diriiniidiir®?. Fikhin igtihada konu olan bu
kismi, kesin ve bundan dolay: ictihada miisait olmayan muhkem hiikiimlerden farkli
olarak hem lafzi hem de hukuki istidlale konu oldugundan, igtihat bir yorum ve ihtimal

alanidir (Hallag, 2021: 55) ve akli bir faaliyettir.

Ictihadin akli bir faaliyet olmasi, mesele ile nassin dogru bir iliskisinin
kurulmasinda bir hassasiyet ortaya ¢ikarmaktadir. Ictihat yapilan hiikmiin mer’ilesmesi,
onu alelade bir akli faaliyet olmaktan ¢ikarmaktadir. Yapilan igtihadin tahrif edici bir
ameliye olup olmadigi konusunda bir endiseye mahal birakilmamalidir. Ciinkii ictihat
yapilmis bir alanda ortaya ¢ikan hiikmiin mer’ilesmesi ile sadece bireysel hak ve
yiikiimliiliikler tayin edilmez ayn1 zamanda 6zgiirliiklerin ne dereceye kadar kisitlanacagi
da belirlenmis olur (Tiirker, 2018: 79). Dolayistyla ictihat faaliyetinde basrolii oynayacak
akil herhangi bir akil degil, Islami akil olmahdir (Kotan, 2008: 89).

Islami akil kavrami, miigtehidin vasiflarini belirlemeyi gerekli kilmaktadir.

Miigtehidin vasiflar1 sunlar olmalidir (Izmirli, 2013: 35):

Fikhin hiikimlerinin bilinmesiyle ilgili ayetlerin ve hadislerin dilbilgisi ve dindeki anlamlarini;
Kitap ve siinnette ortak olan genel ve 6zel, agik ve kapali, ortiilii ve zor olan; gergek ve mecaz,
ibare ve isaretle alakali bulunan seylerin boliimlerini; Hz. Peygamber’in Siinnet’inin metinlerini,
manay1 gosteren nazimlarini, senetlerini, yani tevatiir, meshur ve ahad olma sekillerinden biriyle
bize ulagma yollarini; bunlardan nasih ve mensuh olanlari; icma edilen konulari; kiyas
yollarini/gesitlerini fikih usuliinde sartlartyla belirlenen 6l¢iide bilmek.

32 Kur’an’1 Kerim’de ayetlerin muhkem ve miitesabih seklindeki tasnifi Ali Imran suresi 7. Ayette soyle
belirtilmistir: “Sana Kitab: indiren O’dur. Onun (Kur’an) bir kisim dyetleri muhkemdir, ki bunlar kitabin
esasidir, digerleri ise miitesabihtir. Kalplerinde sapma meyli bulunanlar, fitne ¢ikarmak ve onu (kisisel
arzularina gore) te 'vil etmek i¢in ondaki miitegsabihlerin pesine diiserler. Halbuki onun te vilini ancak Allah
bilir; bir de ilimde yiiksek payeye erisenler. Derler ki: Ona inandik, hepsi rabbimiz katindandir. (Bu
inceligi) yalmiz akliselim sahipleri diisiiniip anlar.” (Ali Imran/7). Bu ayet 1518inda fukaha (bazen
miitekellimler) En’am suresi 38. Ayete (“Biz kitapta hi¢cbir seyi eksik birakmadik.”) de nispetle Kur’an’dan
istidlal yolu ile hiikiim ¢ikarmislardir. Buna yoénelik Biiyilk Mu’tezile kelamecilarindan (kimilerine gére
Es’ari kelamcilarindandir) Kadi Abdiilcebbar (6. 1025), muhkem ve miitesabih konusunda sunlari
demektedir (Tas¢1, 2016: 395): “Muhkem, zahiriyle manast saglamlastirilmis/zahirinden anlami agik
olarak anlasilabilen; miitesabih ise zahirinden manasi tam olarak anlasilmayan, bundan dolayr da
anlasiimasi i¢in herhangi bir delile ihtiyag duyulan ayetlere denir. Bu delil de ya miitesabih durumdaki
ayni ayette ya ayni suredeki baska bir ayette ya Kur’an'in baska suresindeki bir ayette ya da Hz.
Peygamber’in siinnetinde, veya iimmetin icmasindaki akli ya da sem’i(vahiy) bir delildir. Iste kendisiyle
miitesabihi bilebildigimiz bu delili muhkem olana tasiriz/hamlederiz.
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Miigtehitler, hilkim ortaya koyarken dayandiklar1 deliller ve metotlarla tiimel
kaideler kesfetmeye yonelmislerdir. Bu manada Ehli Hadis, olan olaylar tizerinden igtihat
yapip hiikiim verirken, Ehli Re’y tiimel kaidelerin kesfi i¢in mevcut olmayan meseleler
hakkinda da hiikiim vermislerdir (Atar, 2016: 452). Fakat tiimel kaidelere ulasmak bu
anlamda sorunsuz olmamustir (Tiirker, 2018: 78). Islam hukukunda hiikiim vermenin
dakik olabilmesi en ince detaylarina kadar meselelerin incelenmesini gerektirmektedir.
Bu durumda asli deliller olan Kur’an, Siinnet, Icma ve Kiyas haricinde bir de fer’i
delillere basvurulabilmektedir. Bunlar; istihsan, istihsab, 1stislah, 6rf ve adet, sahabi kavli,
seddi-zerayi, ge¢mis seraiatler olarak siralanmaktadir. Ornegin, istihsan s6z konusu
oldugunda kiyasin sonug¢larindan vazgegilebilmektedir. Ciinkii istihsan s6z konusu ise,
mii¢tehidin bir mesele hakkinda verilen hiikiimden vazge¢cmesini gerektiren giiglii bir
delili var demektir ve o hiikkmii birakip aksine bir hiikiim verebilmektedir (Atar, 2016:
110).

Kur’an ve Siinnet’ten nes’et eden Islam hukukunun gelistirilmesi uzman ve
fakihlerin isi olmustur. Boylece Miisliimanlar yasamayi, yonetimden daima bagimsiz
tutabilmislerdir. Islam muhitinde yasamanin siyasetten ayr1 olmasi, yasama alaninda bir
tekellesmenin 6niine ge¢gmistir. Nitekim zit goriislere ve alternatif ¢ozlimlere imkan veren
fikhi hiikiim ozgiirligii neticesinde, farkli fikth mezheplerinin dogup gelismesini
saglamigtir (Hamidullah, 2014: 546). Fikhi mezhepler, bagimsizliklarinin saglandigi
cogulcu ortamda, Miisliiman yoneticiler ile halk arasindaki koprii vazifesini gormiisler ve
yoneticilerin dokunamadiklar1 bosluklar1 doldurmuslardir. Hukuk otoritesi olarak,

siyasetin mesruiyet ihtiyacin1 karsilamislardir (Hallaq, 2021: 69).

Fikihta mezheplesme hukuki c¢ogulculugun hakim oldugu bir ortamda,
cemiyetlesmenin zorunlu bir sonucu olarak ortaya ¢ikmistir. Hicri IV. Yiizyilla birlikte
herhangi bir mezhebe miintesip olmayan Miisliiman birey nerdeyse kalmamuistir.
Kanunlastirma ¢alismalarinin hizla arttig1 Islam toplumlarinda fikhi mezhepler de hizla
kurumsallasmistir (Demir, 2021: 35). Ebu Hanife’yi Imam Malik, imam Safii, en son en
gec ekollesen imam Ahmed b. Hanbel takip etmistir (Demir, 2021: 35). Mezheplerin
kurumsallagmasi ile mezheplerle siyaset arasinda bir bag gelismeye baglamis; mezhep,
hukuk yapma ve adaleti saglamada bir ara¢ haline getirilmistir. Siyasetin bir mezhebe
bagli kalma talebiyle de kanun birliginin saglanmasi amaglanmistir (Demir, 2021: 34).

Miladi 11. ylizyila gelindiginde, Selguklularda mezhepler ve atamalarla alakali bir sistem
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belirmeye baslamistir. Buna gore Hanefi medreselerini sultan ve maiyeti, Safii
medreselerini vezirler, Hanbeli medreselerini Halifelik koruma altina almaya baglamistir
(Peacock, 2020:127).

11. ylizyilla birlikte, Maturidiligin yaninda Esariligin de Ebu Hanife’nin iman ile
ilgili meselelerini savunur hale gelmesi ile Maturidilik ve Esarilik’ten miitesekkil bir Ehli
Stinnet blok ortaya ¢ikmistir. Bu Ehli Siinnet ekolii i¢cinde de dort fikih/hukuk ekolii
bulunmaktadir. Bunlar imamlarin etrafinda sekillenen Hanefi, Maliki, Safii, Hanbell
mezhepleridir. Fakat mezhep derken, imamlarin ferdiliginde olusmus ekoller
anlagilmamalidir. Bu anlamda mezhep daha komplike bir tanima sahiptir. Burada
mezhepten kasit; kurucu olarak kabul edilen fakihin hukuki goriislerinin, sadece esitler
arasinda birinci sirada telakki edildigi, bununla birlikte ekol icerisinde baska bircok
fakihin olusturdugu miisterek ve saglam bir yap1 oldugudur. Mezheplerin tesekkiiliinden
sonra, fakihler, bir okula kuramsal bagliliklarin1 ifade eden Hanefl, Safil veya Hanbeli
olarak tanimlanmaya baslamistir. Bir mezhebe mensup olan fakih ayni zamanda hukuk
metodolojisinin tamaminin onun etrafinda insa edilecegi otorite ekseni icine dahil

olmaktadir (Hallaq, 2021: 61-67).

Fakat fikhi mezhepler, tarih icerisinde sadece birer hukuk hadisesi olarak kalmamus,
siyasl ve igtimal diizeni siirekli bir bi¢imde etkilemis ve sekillendirmistir. Fikih
otoriteleri, Islam toplumlarinda i¢timai diizenin ve devletlerin tesekkiilinde mihenk
taslar1 olmuslardir. Ornegin, bir hukukcu olarak Eb Hanife’nin akaid metinlerinde
Ozellikle toplumsal alani ilgilendiren ve kolektif bir kimlik kurucu 6zellikleri tasiyan
temel ilkeler ortaya koymus, Siinni toplumun milletlesmesinde onemli bir dayanak

olmustur (Demir, 2021: 60).

Ote yandan ister itikadi, ister fikhi mezhepler olsun her ikisi de en nihayetinde
kendilerini Hz. Peygamber’e nispet etseler de, Miisliiman toplumlar1 yatay ve dikey
eksenlerde bolmiislerdir. Bu béliinmeler neticesinde bir Islam devletindeki hikim mezhep
(6zellikle itikadi anlamda) genellikle firka-i naciye kabul edilmis, muhalif mezhep ise
cehennemlik ve Ehl-i Bid‘at olarak damgalanarak marjinallestirme vasitasi olarak
kullanilmistir®® (Gombeyaz, 2005: 150). Ote yandan Ehl-i Bid’at olarak itham edilen bir

3 Farkl1 rivayet sekilleri bulunmakla birlikte, Islam iimmetinin firkalara ayrilacagina dair hadisin en meshur
rivayet su sekildedir: “Yahudiler 71 firkaya ayrildilar. Birisi Cennet 'te, 70’i Cehennem dedir. Hwristiyanlar
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mezhep, zamanin sinavindan gecip hakim konuma yiikselmesinin ardindan, bir baska
mezhep Ehl-i Bid’at olarak itham edilmeye baslamistir. Bu Islam muhitine fikri bir
dinamizm katmis, ¢ogulculugun kaynaklarindan birini tegkil etmis, ayni zamanda

toplumsal, siyasi ¢atigmalarin sebebi olmustur.

Mezhepler tarihindeki bu dinamizm giiniimiizde de devam etmekle birlikte, Islam
muhitinde politiklesmeye en miisait zemini olusturmustur. Belli mezhep havzalar
olustuktan sonra, meselenin politik bir boyut kazanarak, egemenlik miicadelesine
doniismesi ile Islam diinyasindaki dinamizm yerini istikrarsizliga birakmugtir. Siyasi
¢ekismelere zaman zaman mezhepsel yaklagimlar eslik etmis, donemin Ehli Bid’at kabul

edilen mezhepleri takibata ugranmislardir®*.

Ekollesen her mezhep, veya mezheplesen her fikhi ekol zamanla kendi havzalarini
da olusturarak belli bolgelerde etki sahibi olmaya baglamigtir. Hanefl mezhebi Irak’ta
baslayip, etkisini Iran, Orta Asya ve Hint Alt Kitasi’na kadar genisletmistir. Daha sonra
Osmanli Imparatorlugu’nun tercih ettigi mezhep olarak uygulanmustir. Giiniimiizde
Hanefi niifus, Banglades, Pakistan, Hindistan, Orta Asya, Irak, Suriye, Urdiin, Filistin ve
Tirkiye’yi i¢cine almaktadir. Maliki mezhebi, Hicaz’da ortaya ¢ikmis ve Afrika’ya hizla
yayilmistir. Bugiin Gliney Afrika, Zanzibar ve Misir’in bazi bolgeleri disinda bagta Misir
ve Kuzey Afrika olmak iizere geri kalan bolgeler Maliki’dir. Safil mezhebi de Suriye,
Asag1 Misir, Yemen’in bazi bolgeleri ile Malezya ve Endonezya’ya yayildi. Hanbeli ise
giinlimiizde Suudi Arabistan’da genis bir kitleye sahiptir. Ehli Siinnet disinda Siiler,
Zeydiye kolu ile Yemen’de, Isna Aseriyye (Caferiyye) kolu ile iran, Bahreyn, Giiney Irak,
Giiney Liibnan ve Azerbaycan’da giigliidiir (Hallag, 2021: 70-71).

2.2. Islam Siyaset Diisiincesinin Tesekkiilii

Icinde bulundugumuz zaman ve perspektiften, klasik Islam siyaset diisiincesi
lizerine calismak beraberinde bir takim zorluklar getirmektedir. Oncelikle klasik Islam

diistincesi doneminde, bugiin anladigimiz bigimde disiplinler arasi net bir ayrimdan s6z

72 firkaya boliindiiler. 71°i Cehennem’de, birisi Cennet tedir. Muhammed’in nefsi kudret elinde olan
Allah’a yemin ederim ki, siiphesiz benim timmetim de 73 firkaya ayrilacaktir. Birisi Cennet’te, 72°si
Cehennem’de olacaktir. Denildi ki: Ey Allah’in Resulii! Onlar kimlerdir? Buyurdu ki: Cemaattir.”
(Gombbeyaz, 2005: 148).

3 Bu manada merkeze yerlesen mezhebe muhalif olan hareketlerin hariciler olarak nitelenmesine dair Dog.
Dr. Kadir Gombeyaz’in kaynaklari takip edilebilir ve su video izlenebilir: Ilahiyat Soylesileri: Hariciligin
Giiniimiizdeki Devamu Ibadiler mi, Selefiler mi?”, https://124.im/0gW6, 22. 11.2021)
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etmek oldukea giictiir. Kelam, fikih, felsefe, tasavvuf kendi alanlarinda miistakil birer
ilim gibi goriinse de hepsi birbirleri ile baglantili ve i¢ice gegmis vaziyettedirler. Bundan
dolay1, bir mutasavvifta felsefi miilahazalara rastlanabilmekte, bir kelamcinin fikih
yaptigina sahit olunabilmekte ve bir fakihin itikadi meseleler hakkinda tartistigina siklikla

karsilasabilinmektedir.

Bu agidan Islam siyaset diisiincesini ¢alismanin zorluklarmna dair Hizir Murat
Kése’nin Islam Siyaset Diigiincesini Yeniden Okumak: Elestirel Bir Giris (2009) isimli
onemli bir makalesi bulunmaktadir. Kdse’ye gore bu alani iginde bulundugumuz ¢agin
perspektifinden ¢aligsmak bizi iki tiirlii yanilgi i¢ine siirliklemektedir. Bunlardan ilki tarihi
yanilsama, iKincisi disipliner yanilsamadir. Tarihi yanilsamanin temel tasavvuru, Avrupa
Ortacagi’ndan modern doneme geciste Bati’nin yasadigi tecriibe ilizerinden yapilan
okumalara istinaden bir benzerinin Islam diinyasinda da tecriibe edildigi seklindedir.
Buna gore, Islam da Hiristiyanlik gibi dogmatik yap arz eden bir dindir, zamanin akisina
ayak uyduramayarak diinya ile catismis ve nihayetinde diinyaya boyun egmistir (Kose,
2009: 6). Ozellikle miistesriklerin sik sik bagvurdugu bu anlatinin aksine, daha énceki
baslikta ele alindig1 ve goriildiigii iizere Islam diisiincesi dinamik ve ¢ogulcu bir yapiya
sahiptir. Bu dinamizme imkan veren sey Islam’1n fert, aile, toplum diizlemlerinde hayatin
tiim alanlarmi kapsayacak bir ¢ergeve sunarken; bu ¢ercevenin ayrintilandirilmasini ise
insanlarin ve toplumlarin zaman ve mekana bagh farkliliklarini dikkate alan igtihat
usuliine birakmasidir. Bu usulde toplumun ve siyasetin insas1 igin gerekli asgari
miisterekler baslangicta belirlenir. Boylece bu yaklasim zaman i¢inde meydana gelecek

degisimleri anlayip bunlara cevap vermeyi miimkiin kilar (Kose, 2009 7).

Bir diger yanilsama olan disipliner yanilsamanin ise iki dayanagi vardir. Bunlardan
ilki, modern donemde siyaset biliminin tesekkiil etmesi ile din, toplum ve siyaset arasinda
gerceklesen sekiiler ayrisma neticesinde varlik sorusu lizerine yogunlasan ontolojik
arayisin yerini agirlikli olarak epistemolojik sorgulamaya biraktigi paradigmatik
degisimdir (Kose, 2009: 12). Bunun neticesinde igerik esasl siyaset tasavvuru yerini
devletin, bireylerin yasamlarina miidahale etmesini engelleyecek bir mekanizma
arayigina birakmistir. Diger bir nokta ise, modern donemle birlikte tiim disiplinlerin
felsefe altinda bulustugu biitlinciil yaklasim terkedilerek disiplinler arasinda meydana
gelen ayrisma neticesinde siyaset biliminin payina gii¢ merkezli devlet ve kurumlarinin

diismesi ile ortaya ¢ikan yanilsamadir (Kdse, 2009: 12). Bu yaklagim neticesinde siyaset
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bilimine® egemen olan kurumsal hukuk eksenli perspektif biiyiik dlciide devleti, onun
nasil olustugunu, mesruiyetini, kuvvetler ayrilig1 ilkesi ¢ergevesinde yasama, yiirlitme,
yargl kurumlarmi incelemektedir. Halbuki Islam diisiincesi ic¢inde siyasetin hem
ontolojik, hem epistemolojik sahada incelendigine sahit olmaktayiz. Bdylece Islam
diistincesi iginde siyasetin ne’ligi, nasi’lig1 ve nasil olmast gerektigine dair her ilmin
kendi mevzu ve gayesi ¢cer¢evesinde yaklasimlara rastlanabilmektedir. Bu iki yanilsamayi
akilda tutarak ve goz oniinde bulundurarak, islam siyaset diisiincesi, bu baslik altinda

kendi i¢ dinamikleri ile biitiinliik¢ii bir tarzda ele alinmaya gayret edilecektir.

Antik Yunan’dan bagslayip Islam diisiincesine, oradan modern dénem &ncesi
Avrupa diisiincesine kadarki doneme hakim olan geleneksel/klasik yaklasimda siyasi
hayatin amaci her zaman erdem olmustur. Islam diisiince gelenegi de toplumsal
varhigin/siyasi hayatin idamesinde adalet ilkesini en yiiksek siyasi erdem olarak
gormiistiir. Siyasetin temel gayesi olan adalet ilkesinin uygulanmasinda ise ilahi yasalarin
yardimina ihtiya¢ duyulmaktadir (Tiirker, 2018: 68). Boylece klasik siyaset diisiincesini
modern dénemden ayiran en temel 6zellik olan erdemi, miimkiin kilan, din ve ahlakla
olan organik bagidir. Siyasette dine ve ahlaka olan mesafesi ile bilinen Machiavelli bu
yiizden modern siyaset diisiincesinin kurucusu olarak kabul edilmekte ve klasik olandan

kopusu simgelemektedir (Strauss, 2016: 58-59)

Genel anlamda siyaset diisiincesi su sorular etrafinda sekillenir (Canatan, 2019: 10):

“lyi yonetim nedir ya da hangisidir?”, * Yénetim neyi amagclar?”, “Gii¢ nedir ve ne zaman
mesrudur?”, “Bir toplum ne zaman adil bir toplum olarak nitelenebilir?”, “Toplumda bireyin
haklar1 nelerdir?”, “Siyasal katilim nasil gerceklesir?”, “Gergek demokrasi nedir?”, “Ozgiirliik,
adalet ve esitlik arasindaki iliski nasildir?”, “Din ve siyaset iligkisi nasil olmalidir?” vd.

Klasik donem Islam siyaset diisiincesi temelinde ise siyaset literatiirii, hem yoneten
hem de yonetilenlerin gorev ve yiikiimliiliikleri problemine biiyiik bir 6nem atfetmistir.

Bu tartigsma {i¢ ana konu tlizerinde yogunlasmaktadir: 1) Hiikiimdarin se¢imi, atanmasi ve

% 19. yiizyihin yaklasik son on yilinda sosyal bilim pozitivizmi, olgular ile degerler arasinda temel ayrilik
oldugunu ve yalnizca olgusal yargilarin bilim i¢in uygun oldugunu anlamak ya da ilke olarak kabul etmekle
nihai seklini almasi ile birlikte siyaset felsefesinin gelisimi bilim tarafindan durdurulmus oldu. Pozitivist
sosyal bilimin degerden bagimsiz ve ahlaken tarafsiz olma iddiasi, siyasetin, bilimsel tahlilin zorunlu
sonucu olarak ahlaki yargilardan kurtulma siirecini hizlandirmistir. Ahlaki yargilardan kurtulma gayesi ise
temelde, insanlar arasindaki catigmalarin insan akli tarafindan ¢o6ziilmesi miimkiin olmayan deger
yargilarinin ¢atigmasindan kaynakli oldugu varsayimina dayanmaktadir (Strauss, 2016: 25-33).
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basa gecisi; 2) Hiikiimdarin tebaasina, tebaanin da hiikiimdara karst bor¢lu oldugu
yiikiimliiliikler ve bunlarin sonucu olarak; 3) Otorite ve itaatin kapsami ve sinirlari
(Canatan, 2014: 11-12). Bu sorular 15181nda, Islam diisiincesinde siyaset basliginin altina
dahil edilebilecek meseleler birden fazla entelektiiel gelenek ve ilmi disiplin tarafindan
islenmistir. Siyaset, Islam diisiincesi iginde fikih, kelam, felsefe, siyasetname ve
1slahatname gibi kapsami1 oldukga genis entelektiiel geleneklerce irdelenen bir alan veya

ilim dali olarak kabul gérmiistiir (Korkut, 2018: 129)

Islam diisiincesinde siyasetin ele alindig1 disiplinlerin baslhicalarini, Liitfii Sunar ve
Ozgiir Kavak (2018: 4), fikih, kelam ve tasavvuf gibi Islam ilimleri ile felsefe ve edep
literatiirii (siyasetname-nasihatname) olarak siralamistir. Yine Ahmed Manzooruddin
Islam siyaset diisiincesini ele alirken, Islam in siyasi teolojisi Ve Islam siyaset teorisi
seklinde bir tasnife gitmistir. Burada Islam’m siyasi teolojisinde vurgu, Kur'an'm tevhid,
kozmoloji ve ahlak gibi ana kelami doktrinlerinedir. Islam siyaset teorisi ise kimin ve

nasil yonetecegi sorunlari etrafinda odaklanmaktadir (Manzooruddin, 2002: 284).

Bu tezde Islam siyaset diisiincesi, teoloji ve teori ayrimini da kapsayacak bicimde
nazari ve ameli olmak iizere ikili bir tasnif iizerinden ele almacaktir. Ciinkii Islam siyaset
diisiincesinin nazari boyutunu sadece teolojik miilahazalar degil bunun yaninda felsefi
diizeyde tartigmalar da olusturmaktadir. Bu anlamda Islam’a ve Islami akla dayanan
metafizik ve ahlaki ilkeler ¢ercevesinde siyasetin nazari boyutu, yani olmasi
gerekeni/degeri kelam ve felsefe literatiirii iizerinden ele alinacaktir. Bu ilkelerden
hareketle pratige imkan veren siyasetin fiziki mekanda nasil tecesstim ettigi, ameli yonii

tarihsel tecriibe iizerinden agiklanacaktir.

Islam siyaset diisiincesi gelisimi itibari ile eklektik bir yap1 arz etmektedir. Onun
gelisimi hicri 1. asrin ikinci yarisindan itibaren farkli kiiltlirlerden gelen ve degisik
toplumsal 6zgegmise sahip halklar1 iceren bir imparatorluga doniisiimii de kapsayacak
bi¢imde giliniimiize kadar devam etmistir. Miisliimanlar fetihlerle birlikte hicri ilk asirdan
itibaren Arap yarimadasinin bir hayli 6tesine Akdeniz medeniyetinin yasandigi alana
tasmus ve Islam 6ncesi uygarliklarin kiiltiirel ve siyasal miras1 Islam diisiincesine ve
pratigine hizla yansimistir. Pers, Helen ve Sasani kiiltiirleri etkileme diizeyleri farkli
olmakla beraber, Islam’in siyasal uygulamalarinda Islami bir kimlik iginde kendilerini

gostermislerdir (Turan, 2017: 129). Dolayisiyla Islam siyaset diisiincesinin varligi sadece
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vahye dayali temel Islami ilimlere degil ayn1 zamanda farkli medeniyet birikimlerinden
tevariis edilen, onlardan istifade ile gelistirilen, ameli felsefe ve edep literatiirii basta
olmak lizere aralarinda tarih, dil, tabakat, cografya, edebiyat metinleri ve bilimsel

eserlerin de bulundugu genis bir kiilliyata dayanmaktadir (Sunar ve Kavak, 2018: 1).

Bu kiilliyat siyasetin gerekliligi ve imkani, hak ve vazifeler bakimindan yoneten-
yonetilen iliskilerinin keyfiyeti, yoneticilerin vasiflar/ ahlaki ve erdemli bir yonetimin
imkani, erdemli olmayan yonetimler ve bunlarla iliskiler, gayrimiislim diinya ile savas ve
baris iliskileri, farkli Islam devletlerinin bir arada bulunma imkani ve birbirleriyle
iligkileri, iktidara gelme yontemleri ve iktidarin el degistirmesi, itaat ve muhalefetin
sinirlar, siyaset-ilim/hukuk iligkisi, farkli din mensuplarinin idaresi, iktisadi
diizenlemelerde devletin rolii ve kisitlar1 gibi siyasete iligskin temel sorular1 ve bunlara
verilen cevaplar1 kusatmaktadir. Tiim bu sorular ve daha fazlasi Yunan, Pers ve Hint
siyasi birikimlerini tevariis ederek zenginlesen bu kiilliyat igerisinde, farkli agirliklarda

da olsa tartisilmis ve muhtelif siyasilerin tecriibeleriyle harmanlanarak aktarilmistir

(Sunar ve Kavak, 2018: 1).

Islam siyaset diisiincesi de diger diisiince gelenekleri gibi, insanlarin yasamini
stirdlirebilmek, ihtiyaclarini kargilamak icin birbirlerine muhta¢ oldugu 6n kabuliinden
hareketle, bu ihtiyactan neset eden diizenli bir toplumun insasini, devamini saglayacak
yonetim ilkelerine ve bunlar1 uygulayacak bir yoneticiye olan ihtiyacin yek(inu olarak
siyaseti ele almaktadir. Bundan dolay: Islam’da siyaset bir amagctan ziyade insanin her
iki diinya saadetini saglayacak dinin yaganabilmesi ve korunabilmesi i¢in hukukla birlikte

en dnemli ara¢ olarak kabul edilmektedir (Kose, 2009: 14).

Burada Islam’da siyasi diisiincenin iizerine kuruldugu temel iki apriori ilkeden
bahsetmek gerekecektir. Bunlardan ilki insanin sorumlu oldugu ilkesidir; ikincisi ilahi
destege muhtaghig: ilkesidir (Tiirker, 2018: 53). Dini ve felsefi diisiince geleneklerini
dikkate alarak teklif ve mesuliyet kelimeleriyle ifade edilebilecek sorumluluk ilkesi ayni
zamanda ikinci ilkeye de kaynaklik eder. Teklif veya mesuliyet ilkesi, sorumlulugun
temelini olusturan o&zgiirliik sorununu siyaset diislincesinin bir parcast haline
getirmektedir. ilahi destege muhtaglik ilkesi ise bir araya gelen insanlar arasindaki
muamelenin adaletle tesisi i¢in ihtiyag duydugu yasalarin bir peygamberi zorunlu

kildigim ifade etmektedir. Bu durum niibiivvet O6gretilerini siyaset diisiincesinin bir
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pargasi haline getirirken; ayn1 zamanda Islam’da peygamberligin tarihsel siiregte tekrari
mimkiin olmadig1 kabuliinden hareketle, peygamberin iglevlerinin kimler tarafindan
hangi sartlarda ifa edilecegi sorusunu da Islam siyaset diisiincesine eklemektedir (Tiirker,
2018: 53). Boylece bu durum Islam geleneginde siyasi rejim ve siyasi yonetim sorununun
diger geleneklerde oldugundan ¢ok farkli bir bigimde ele alinmasina yol agmistir. Bu
baglamda hilafet ve saltanat tartismalar1 eksenindeki siyaset diisiincesi ayni zamanda,
miictehidin konumuna iliskin ve siyasi hayatta ilahi teyidin hangi araglarla tezahiir
edecegine iliskin tartismalari da kapsamaktadir. Bu durum Islam diisiincesinde ahkamin
belirlenmesine yonelik fikih faaliyetlerini/yorum gelenegini ayni zamanda siyasi hayatin

tiretilmesinin de bir pargasi haline getirmistir (Tiirker, 2018: 53)

Siyasi hayatin ve hukukun iiretilmesinin énemli bir parcasi olan fikih, Islam’m,
seriatlenerek siyasetin fiziki mekaninda somutlagmasini saglamaktadir (Erdogan, 2019:
14). islam’da siyasetin gayesine paralel olarak zamanin kosullara gore farkli bicimde
seriatlenmelerin miimkiin olmas1 da fikih sayesindedir. Fikhin bu imkani ise, Kur’an’da
devlet yonetimine dair ilkelerin son derece sinirli olmasindan, bunlarin da bir devlet ve
hiikiimet bigimi sart kosmaktan ziyade yalnizca temel degerlere isaret etmesinden
kaynaklanmaktadir. Bu manada Islam-siyaset arasindaki iliskiye dair eserlerde ortaya
konan formiilasyonlarin dogmatik olmaktan ziyade tarihsel oldugunu bilmek
gerekmektedir (Turan, 2017: 4). Bu yaklasim, Kose’nin makalesinde ifadesini buldugu
bicimiyle tarihsel yanilsamaya diisiilmedigini teyit etmek admna Islam siyaset
diisiincesinin ilahi ve diinyevi olanin statik degil dinamik biitiinliiiinli, dolayisiyla
donmus bir sistem degil yasayan bir ger¢cek oldugunu (Béwering, 2013: 8) gdstermek

adma Oonemlidir.

Islam siyaset diisiincesini dénemlere ayirmak igin hareket noktasinin ne olacag
olduk¢a dnemlidir. Hareket noktasinin degismesi ile donemlendirmeler de degisecektir.
Bu konuda hanedanlar1 merkeze alarak, paradigmatik kirilmalari merkeze alarak, askeri
gii¢c yapilanmalarint merkeze alarak donemlendirmeler miimkiindiir. Bu anlamda 6rnegin
donemlendirmeyi Islam diisiincesindeki nazari geleneklere atifla yapan ibrahim Halil

Ucer’e gore (https://124.im/CYZiz, 30.05.2022) Islam diisiince tarihini, Klasik Dénem

(7.-11. Yizyillar aras1), Yenilenme Donemi (12.-16. Yiizyillar arasi), Muhasebe Dénemi
( 17.-18. Yizyillar aras1i) ve Arayislar Donemi (19.-20. yiizyillar) olarak ayirmak

miimkiindiir. Lakin bu basligin amacina bagl kalabilmek adina Islam siyaset diisiincesine
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atifla bir donemlendirme i¢in benzerinin Hodgson’da da bulundugu Gerhard Bowering’in
donemlendirmesi tercih edilecektir. Bowering’in The Princeton Encyclopedia of Islamic
Political Thought kitabinin Introduction bdliimiinde dénemlendirme soyle yapilmustir:
Islam siyaset diisiincesinin temellerinin atildig1 Hz. Peygamber’den 750 ye kadar olan
donem; Islam siyaset diisiincesinde Erken Orta Cag (750-1055); yiiksek Orta Cag (1055-
1258), ge¢c Orta Cag (1258-1500), Erken Modern Donem (1500-1800), Ge¢ Modern
Donem (1800 den giiniimiize).

Bowering’in Islam siyaset diisiincesinin temellerinin atildig1 doénem olarak Hz.
Peygamber’den 750’ye kadarki donemde, siyaseten bir kuram olusturmaktan 6te bugiine
uzanan Islamci siyaset kuramlarin ¢ekirdegini olusturan ilkeler ortaya konarak, Islam’in
yayilmasi, egemen kilinmasi i¢in siyaset aragsallastirilmistir (Arpaci, 2016: 17). Bu
donemin en 6nemli hadiselerinden biri 622 yilinda gergeklesen Hicret hadisesidir.
Mekke’den Medine’ye hicret ile birlikte, Miisliimanlar dini bir topluluk olmaktan siyasi
bir topluluk olmaya ge¢mistir. Burada ilk olarak Hz. Peygamber’in Ensar (Medineliler)
ve Muhacirler (Mekkeliler) arasinda kardeslik ilan etmesi ile Miisliimanlar arasinda
ictimai birlik tesis edilmek istenmis, kabile hayatinin temelini teskil eden, kan bagiyla
olusan akrabalik ikinci planda tutulmus, Miisliiman aileler arasindaki sosyal iliskileri
gelistirerek, dahili ve harici diismanlara kars1 gii¢lii bir toplum olusturulmak istenmistir.
Boylece Hz. Peygamber’in tesis ettigi “Din Ummeti”, ayni inang sistemine bagh
Mii’minlerin olusturdugu bir topluluk olup, kan bagina dayanan kardeslikten daha da iler1
bir seviyeye tasinmistir. Yine bu donemin siyasi hadiseleri arasinda Medine siirinin

belirlenmesi, niifus sayiminin yapilmasi ve bir anayasa hazirlanmasi zikredilmektedir

(Koyuncu, 2009: 93).

Bu dénemde hazirlanan anayasa, Islam siyaset diisiincesinde ve anayasa tarihinde
son derece onemli bir metindir (Caha, 2016: 70). Adalet ve baris ilkesini titizlikle koruyan
bu metin, diisiince tarihinde sonraki yiizyillarda baris i¢inde bir arada yasamaya dair en
etkili referans noktalarindan biri olmustur. 47 maddeden olusan Anayasa, Medine’de
yasayan Miisliimanlar, Yahudiler ve miisrik Araplar arasinda hicretten kisa bir siire sonra
Hz. Peygamber’in onderliginde hazirlanmistir. Bu anayasa orijinal
metninde kitab ve sahife adlariyla, kaynaklarda ise muvadaa ve muéhede gibi
isimlerle anilmaktadir. Tiirkce literatiirde “Medine vesikasi, Medine sozlesmesi, Medine

anayasast” seklinde adlandirilmaktadir (https://124.im/tvkhbZ, 09.12.2021).
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Medine Vesikast kisilerin inang ve yasama Ozgiirliglinii ve insanlik onurunu
muhafazay1 teminat altina almistir. Ayrica sosyal yasamda vatandasla devlet arasinda
yasanacak olan her tiirlii miinasebetler anayasada yer bulmus ve bu prensipler Medine
toplumunun ekseriyeti tarafindan da benimsenmistir (Koyuncu, 2009: 99). Bu manada
Medine Vesikas1 Hz. Peygamber’in yeni bir yonetim bi¢imi ortaya koyarken benimsedigi
pragmatik tutumu sergilemekle birlikte uygulamali bir siyasi diisiince modeli de

sunmaktadir (Béwering, 2013: 9).

Hz. Peygamber’in ahirete irtihalinden sonra ortaya ¢ikan ve Islam siyaset
diisiincesinin ana omurgasini olusturan Sia imamet akidesi ve Siinni hilafet teorisinin
(Arpaci, 2016: 19) kokleri de bu déonemde meydana gelen itikadi ve siyasi ihtilaflar,
kabileler arasi siyasi cekismeler neticesinde belirginlesmistir. imamet meselesinin bir
itikadi mesele olup olamayacagina dair Siinniler ve Siiler arasindaki yogun tartigsmalar,
Stinni (Ehl-1 Siinnet) siyaset ekoliinii de sekillendirmistir. Siyaseti fikih usulii igerisinde
ele alan Ehl-i Stinnet ekolii, hilafet teorisi etrafinda sekillenen siyasetin nasil olmasi
gerektigine dair meseleleri ele aldiklar1 eserler olan siyaset-i ser’iyyeler ve
siyasetnameleri de kapsayan genis bir kiilliyat ortaya koymuslardir. Sii siyaset diisiincesi

de imamet akidesi etrafinda sekillenmistir.

Hz. Peygamber’den sonra gelen Rasit Halifeler doneminde, Medine’de kurulmus
olan Islam devletinin geleceginden ve dini-politik gelismelerden sorumlu olan halifenin
(Turan, 2017: 37) kim olacagina dair iktidar miicadeleleri yasanmistir. Hz. Ebubekir, Hz.
Omer, Hz. Osman ve nihayet Hz. Ali’nin halifeligi ile Miisliimanlar ii¢ ayr1 kola
bolinmiislerdir; Siinniler, Siiler, Hariciler® (Arpaci, 2016: 19). Hz. Ali’nin Haricilerden
olan Ibn Miilcem tarafindan 6ldiiriilmesinden Hz. Peygamber’in torunu Hz. Hiiseyin’in
sehit edilmesine (Kerbela olayi, 680) kadar ortaya ¢ikan hadiseler ve iktidar ¢ekismeleri
neticesinde yonetimin babadan ogula gectigi Emevi Hanedanlig1 ortaya ¢ikmistir. Hz.
Ali’nin, Hz. Hiiseyin’in 6ldiiriilmesi hadiseleri ile dnce Muaviye’nin sonra oglu Yezid’in
halifeligini kabul etmeyen Siiler ile Siinniler ayrigarak iki grup halini almiglardir. Bununla
birlikte Muaviye ile baslayan Emevi hanedanlimin mesruiyeti Islam kamuoyu

vicdaninda stirekli tartisilagelmistir (Turan, 2017: 36).

% Jslam tarihindeki bu boliinme ile alakali daha detayli bilgi i¢in bkz. Namik Sinan Turan Hilafet(2017)
kitabi iginde 7Ik Dort Halife Donemi ve Islam Toplumu boliimii (s.18-36).
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Emevilerle birlikte “hilafetin saltanata” donligmesi ile yeni bir rejim teorisi
giindeme gelmistir. Ciinkii Emevilerle birlikte, Islam devletlerinin rejimleri, Islam
oncesindeki kadim diinyanin geleneklerine eklemlenmis ve adalet ilkesinin, yoneticinin
basa gelme tarzindan bagimsiz olarak anlagilmasi ve yorumlanmasina imkan hazirlamistir
(Tiirker, 201: 72). islam siyaset tarihinde adalet ilkesinin, yoneticinin basa gelme
tarzindan bagimsiz olarak gelismesinde Muaviye’nin tarihte oynadigi rol belirleyici
olmustur. Bu konuda Cabiri (2001: 299), Muaviye’nin itibarini teslim etmek anlaminda,
Hz. Osman zamaninda ortaya ¢ikan fitnenin devleti yikici bir i¢ savasa siiriikledigi
ortamda, Muaviye’'nin, devleti tam bir ¢okiisten kurtardigini ve fetihlere yeniden

baslayarak onu genclestirdigini belirtmistir.

Emeviler donemi ile birlikte hilafetin merkezi Medine’den Sam’a tasinmistir
(Turan, 2017: 42). Hilafet kurumunun saltanata doniistiigii Emeviler bir islam devletinden
ziyade bir Arap devleti goriintiisiindeydi. Saltanatin getirdigi bir tiir diinyevilesmenin
yasanmasina ragmen, basta Muaviye olmak i{izere Emevi hiikiimdarlar1 kendilerini
Emirullah yani Allah in adina yéneten olarak tanimlamiglardir (Caha, 2016: 73). Emevi
doneminde siki bir Araplastirma siyaseti ylriitiilmiistiir. Bu siyasetin en belirgin sahasi,
fethedilen yerlerde Arap olmayan Miisliimanlarin Mevali®’ sayilarak onlarin ikincil
statlide tutulmasiydi. Zamanla bu olumsuz tutumun tetikledigi muhalif olusumlar Abbasi

iktidarinda ifadesini bulmustur (Turan, 2017: 51).

Abbasi Halifeligi ile baslatilan Erken Ortagag ddnemi, Islam siyaset diisiincesi
acisindan oldukca bereketli bir donem sayilmaktadir. Bu donem hem Emevi hem Abbasi
donemlerinde onemli gorevlerde yer alan, daha dnce de zikredilen, iran asilli Ibn Mukaffa
Islam siyaset diisiincesinde telif ve gevirileri ile bir iislup yazari olarak énemli bir yer
tutmustur (Akyiiz, 2018: 5). Yine bu donem Abbasi Halifesi Harun er-Resid'in emriyle
biiyiik fakih Ebu Hanife’nin talebesi olan Baskadi Ebu Yusuf (6. 798) tarafindan yazilan
Arazi Vergisi kitabi, ulema tarafindan yazilan hiikiimet ve mali konulardaki risaleler i¢in

emsal teskil etmistir. Halifenin roliinii siirlisliniin ¢coban1 olarak tanimladig: kitap sadece

37 Mevali, terim anlaminda ilk Islami fetihlerin ardindan kendi istekleriyle miisliiman olan, cogunlugunu
doguda Iranlilar ve Tiirkler’in, Kuzey Afrika ve Endiiliis’te Berberiler’in, Misir’da Kibtiler’in olusturdugu
gayri Arap miisliimanlari ifade etmek tizere kullanilmaya baglanmustir (https://124.im/4RYJQ, 18.12.2021).
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bir vergilendirme kitab1 olmamis, ayn1 zamanda sosyal gruplara uygulanan yasal ve etik

ilkeleri de ihtiva etmistir (Bowering, 2013:10).

Islam siyaset diisiincesinde klasiklesmis eserlerden olan El-Ahkamu’s Sultaniye,
Maverdi (6. 1058) tarafindan bu donemde kaleme alinmistir. Sonrasinda bu eser tislup
bakimindan Ciiveyni’nin dakik bir tahliline hedef olacaktir. Yine bu donemde Farabi ve

Ibn Sina ile Islam siyaset diisiincesine bir felsefe nazariyesi eslik etmistir.

Hz. Omer déneminde baslayan ve igtihat yetkisine sahip kadilarin iktidardan
bagimsiz hukukgular ziimresini olugturmasi (Turan, 2017: 38), Erken Ortacag doneminde
fikih mezheplerin belirginlesmesi ile daha da netlik kazanmistir. islam mezheplerinin
imamlar1 etrafinda merkezi otoriteye paralel, riza temelinde bir mesruiyet sahasi
olugsmustur. Sonrasinda bu mesruiyet alani, merkezi otoritenin mesruiyetinin

kaynaklarindan biri haline gelecektir.

1055-1258 yillar1 arasindaki donem Abbasi halifeliginin yerini Tiirk- Stinni
ekoliin aldigi donemdir. Bu dénemde Orta Asya’da Islamiyet’i kabul eden ilk Tiirk
Hanedani olan Karahanlilar’a mensup Yusuf Has Hacib (6. 1070) tarafindan 11. Yiizyilda
yazilan ve i¢inde devlet yonetimine dair bilgiler barindiran Kutadgu Bilig, Islam siyaset
diisiincesi i¢inde 6nemli bir siyasetname tiirii olarak kabul edilmektedir. Yine ayni
donemde Selcuklular’da Alparslan ve Celaleddin Meliksah’a vezirlik yapan Nizamii’l-
miilk’{in (Hasan b. Ali b. Ishak Tusi, 6. 1092) Sultan Meliksah’in tavsiyesi ile kaleme
aldig1 ve Siyasetndme veya Siyerii’l-miiliik ismi ile bilinen meshur eseri Islam siyaset

diisiincesi geleneginde yerini almistir (Bayburtlugil, 2006: 13-14).

Abbasi halifeliginin etkisini yitirdigi bir donemde yasayan ve dnemli olan bir diger
isim, Islam siyaset diisiincesi iginde fikih ilmiyle ilgili boyutunda yer alan ahkam-:
sultaniye eserleri ¢ergevesinde kategorize edilebilecek olan Guyasii 'I-iimem fi'l-tiyasi 'z-
zulem eseriyle bilinen, Esari kelamcisi, Safii fakih Imamii’l-Haremeyn el-Ciiveyni (6.
1085)’dir (Kavak, 2009: 24).

Bu donem, Safii mezhebinin hukuk gelenegine ve Bakkilani (6. 1013) ve
Ciiveyni’nin kelam gelenegine dayanan Gazali, Islam toplumunun ahlaki ve dini
yenilenmesini saglayan bir zemin kurmay1 hedefleyen Ihyd'u Ulmii'id-Din isimli eseri ile

Islam siyaset diisiincesinde klasiklesmistir (Bowering, 2013: 11). Yine Gazali’nin et-
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Tibrii’l Mesbiik isimli eseri nasihatname tiirleri i¢cinde 6nemli bir yeri vardir. Bu eserde
Abbasi Hanedanligi’nin Selguklu tesirine girmesi ile birlikte ruhani liderlik ile siyasi
liderlik gercek anlamda birbirinden ayrilmasinin (Tiirker, 2018: 72) tezahiirlerine
rastlanir. Gazali’nin bu eserde yaptig1 dini/peygambere ait siyaset ile diinyevi/meliklere
ait siyaset ayrimi, Fatimi ve Batini tehdidi karsisinda Abbasi Hilafeti ile Biiyiik
Selcuklular arasinda giivenligi saglamaya karsilik hukuki mesruiyet verme yoluyla uyum
arayisinin ifadesidir. Gazali, Stinni Misliimanlarin sembolii konumunda olan Abbasi
hilafetini ortadan kaldirmaya ¢alisan Sii Fatimi Hilafeti ve Batinileri etkisiz kilacak en
makul ¢6ziimiin, Biiylik Selguklu Devleti’nin Abbasi hilafetinin giivenligini tesis etmesi
ve siyasi uygulamalarini fikhi kurallara dayandirmasi; bunun karsiliginda Abbasi
halifesinin Selguklu sultanini vezir tayin ederek diinyevi islerin idaresi konusunda hak ve

yetkiyi sultana birakmasi oldugunu diisiinmektedir (Kombe, 2018: 53).

Geg Ortagag donemi (1258-1500) Mogol istilas1 ve Hagli Seferlerinin Islam
diinyasinda yarattig1 siyasi ¢alkantilar ve krizlerle gegmistir. Abbasi halifeliginin yikilist
ile pargalanmis bir goriiniim arz eden Islam diinyasinda bu dénemde siyaset diisiincesi
gelenegi anlaminda iki biiyiik isim ¢ikmistir; ibn Teymiyye ve Ibn Haldun. islam siyaset
diisiincesine nazari anlamda biiyiik katki saglayan bu iki isimden Ibn Teymiyye, kriz
ortamimin dogas1 geregi daha ¢ok piiriten bir yoruma yonelerek islam siyaset diisiincesine
katki saglamistir. ibn Teymiyye’nin fikirleri 18. Yiizyilda ileri boyutlar ile Vahhabiler
tarafindan takip edilmistir. ibn Haldun ise, felsefe, hukuk ve kelam alanlarinda genis
capta calismasina ragmen, Kuzey Afrika'daki Berberi ve Araplarin tarihinden derlenen

ampirik bir analiz ortaya koymustur (Bowering, 2013: 12).

1500°1ii yillarla birlikte islam diinyasinin saltanatlara bdliinmesinin ardindan, bu
donemde hicbiri Arapca'yr resmi sdylem ve yonetim dili olarak kullanmayan ii¢ ayri
monarsik imparatorluk ortaya ¢ikmustir. 1453’te Istanbul’u fetheden, 1517°de Suriye ve
Misir’t imparatorluga dahil eden Osmanlilar Siinni halifelik kurmuslardir. Farscayi
benimseyen Safeviler, 1501'de iran'a yerlesmisler ve onu teokratik bir Imam-i Sii
monarsisine donistirmislerdir. Babiirler, 1526'da Panipat'ta kazandiklar1 zaferle
Hindistan'da agirlikli olarak Siinni egemenliklerini kurmuslardir (Bowering, 2013: 9).
Islam siyaset diisiincesi gelenegine, Osmanli’da Taskoprizade (6. 1561), Seyhiilislam
Ebu’s-Suud (6. 1574) fikih alaninda, Kinalizade (6. 1572) ve Katip Celebi (6. 1657) ise

nazari yaklagimlari ile 6nemli katkilar sunmuslardir.
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Islam siyaset diisiincesinde klasik donemin sona erdigi, 1800’lii yillardan
giiniimiize kadarki donem ileriki bagliklarda daha detayli bir bigimde ele alinacaktir. Yine
de bu doneme dair Islam siyaset diisiincesinden kisaca bahsetmek gerekirse; 1800°lii
yillarla birlikte Islam diinyasmin iistiinliigiiniin agik bir bicimde ortadan kalkmas: ile,
Miislimanlarin, yiikselen Bati degerlerini tevariis, temellilk ve tecessiim edebilme
kabiliyetleri yitirilmeye baglanmigtir. Yukarida bahsedilen Hizir Murat Kdse’nin
makalesinde de yer aldigi iizere, ylikselen Bati’da siyasetin din ve dolayisiyla ahlak
felsefesi ile baglarin1 koparmasi neticesinde, Islam diinyasinda da, siyasetin hukukla
birlikte her iki diinya saadetini saglayacak bir arac olarak goriilmesi fikri yavas yavas
ortadan kalkmistir. Osmanli’nin dagilmasi ile ortaya cikan yeni devletlerde iilke
yonetimlerine hakim olan laik seckinlerle birlikte din ve siyaset arasindaki bag kesin
bi¢imde kopma noktasina gelmistir. Bati’nin yiikselisi karsisinda global anlamda
periferiye itilen Miisliimanlar, laik seckinlerin {ilke yonetimlerine hakimiyeti ile burada
da merkezi konumlarini yitirmislerdir. Bu durum karsisinda, Miisliimanlar kaybettikleri
merkezi konumlarini 6nce lilke sathinda sonra uluslararas1 manada tekrar elde edebilmek
adma cesitli orgiitlii faaliyetler icinde yer almislardir. Miisliimanlarin islami ilkelerle
birlikte kaybettikleri bu merkezi konumlarini tekrar kazanma gabalari neticesinde siyaset
ara¢c olmaktan c¢ikarak amac¢ haline gelmistir. Boylece bu cabalar yeni diisiince ve
hareketleri ortaya ¢ikarmus, siyaseti amac edindigi icin siyasallasarak siyasal Islam

hiiviyetini kazanmistir.

1800°lii y1llardan giiniimiize kadarki donem icinde gelisen Islam siyaset diisiincesi
icinde ortaya ¢ikan kisilerin miitefekkir olma yonleri olmakla birlikte daha aksiyoner bir
tutum iginde oldugunu bilmemiz gerekiyor. Modern donemle birlikte ortaya ¢ikan bu yeni
Islam siyaset diisiincesi, tezin ileriki basliklarinda daha kapsamli bir bigimde ele

alinacaktir.

Donemlerden ve genel hatlarindan bahsedilen Islam siyaset diisiincesinde
baslanilan noktaya geri doniilecek olursa, onun metafizik ilkelerin sekillendirdigi bir
fiziki mekanda ortaya ¢ikmaya imkan bulduguna deginilmisti. Nitekim Cabiri’nin Siyasi
Akil Kavramimi agiklamaya giristigi bagliginda kurdugu ilk climle de bu durumu agiklar

niteliktedir. Buna gore (E1-Cabiri, 2001: 13):

Her eylemin belirleyicileri ve goriintiileri vardir. Belirleyiciler, biyolojik veya psikolojik, suurlu
veya suuralt1 i¢c yonlendiriciler olabilecegi gibi, dis uyaricilar ve etkiler de olabilir. Goriintiiler
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ise eylemin kendisinde, sayesinde ve araciligiyla gergeklestigi goriinimler ve bigimlerdir.
Siyaset bir eylemdir, onun da belirleyicileri ve goriintiileri vardir.

Bu durum suna isaret etmektedir; siyaset bir eylem olarak, normlardan ve
formlardan miitesekkil bir disiplindir. Dolayisiyla bir fikriyata (asil/norm/metafizik
ilkeler/nazariyat) ve bu fikriyatin hayatiyet kazandigi tatbikata (usul/form/ameliye)
sahiptir (Kaplan, 2021: 17). O halde normlardan ve formlardan miitesekkil bir disiplin
olan siyasetin, Islam diisiince gelenegi iginde bu iki vechesini anlayabilmek adima

“siyasetin ne’ligi” (Islam siyaset nazariyesi) ve “siyasetin nasil’ligi” (Islam siyaset

ameliyesi) meselesini de ortaya koymak gerekmektedir.

2.2.1.Islam Siyaset Diisiincesinde Siyasetin Ne’ligi: Nazari Yonii

Siyasi diisiince s6z konusu oldugunda islam’daki diisiince gelenekleri “dinin,
toplum hayatinin idaresini ve idamesini saglayan yasalar vazettigi ” noktasinda ortak bir
paydada bulusmaktadirlar (Tiirker, 2018: 65). Ozellikle dinin, toplum hayatinin
idaresinde bir kaynak olmaktan ¢ikarildig1 giiniimiiz Islam diinyasinin i¢inde bulundugu
krizleri agabilmek ve mesruiyetlerini saglayabilmek adina sik sik geleneksel retorige ve
klasik doneme bir atif bulunmaktadir. Fakat burada asil yapilmasi gereken dinin sosyal
hayattaki yeri, deger alanlar1 i¢indeki konumu, diger disiplinlerle olan iligkilerini kokli,
ciddi ve rasyonel bicimde belirlemeye duyulan ihtiyaci karsilayabilmek igin siyaset ve
hukuk gibi toplumu ilgilendiren giincel meselelere, geleneksel retorigin ne tiir bir

katkisinin olabilecegine bakmaktir (Uludag, 2016b: 26).

Ote yandan geleneksel retorigin nasil olustugunu anlamak, giiniimiizde Islam
diinyasinda yasanan g¢atismalarin da kok sebeplerini anlamak acisindan yol gosterici
olacaktir. Ornegin kelam literatiirii icinde ele alman imamet ve hilafet meselesinin
koklerinin en bagta itikadi bir ayrismadan degil, siyasi bir ihtilaftan dogdugunu bilmemiz
gerekmektedir. Bu siyasi ihtilaflar sonrasinda itikadi boyutlara da tasinmistir. Bu manada
kelam literatiirii i¢inde, iktidar miicadelelerinin yansidigi, Haricilere ve Siilere reddiyeler
yazma gayretinde olunan teo-politik bir alan gelismistir. islam diisiincesi icinde felsefe
literatiirii ise siyasete insanlarin saadete ulasabilmeleri i¢in gerekli erdemleri edinmesini
miimkiin kilan bir islev yiikleyerek onu daha genis bir c¢ergevede ele almayi

amaglamaktadir (Kose, 2009: 14-15)
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2.2.1.1. Kelam’da Siyaset Nazariyesi (Teo-politik)

Kelam, Islam siyaset nazariyesinin énemli basliklarindan birini teskil etmektedir.
Burada siyasetin kelami acidan degerlendirilmesi, ona teo-politik®® bir icerik
kazandirmaktadir. Daha 6nce de belirtildigi tizere, Miisliimanin Miisliimani 6ldiirmesine
dair baslayan biiyilik giinahin akibetine dair yapilan tartismalar sadece itikadi degil ayni
zamanda siyasi meselelere de isaret etmekteydi. Ozellikle Siffin Savasi’nda iimmetin en
giivenilir ashabinin kars1 karsiya gelmesiyle ortaya ¢ikan taraflar ve Siffin’de Haricilerin
ilk defa Miisliimanlar1 yaptiklar1 hatalardan ve isledikleri biiylik glinahlardan dolay tekfir
etmeleri ile siyasi ve sosyal alandaki ¢atigsmalarin dini alana tagindigi teo-politik bir alan
olugmustur. Nitekim biiyiik giinah isleyenin dini durumu hakkinda ortaya konan goriigler
Islam diinyasindaki mezhep haritasin1 énemli dlgiide sekillendirmistir (Tiirker, 2016:

375).

Ortaya cikan kelam ekollerinin siyaset nazariyeleri, siyasete dair asli ilkeleri tespit
etmek {lizerine sekillenmistir. Bu manada Ciiveyni’nin katiyyat ve zanniyat ayrimi
siyasete dair asli ilkeleri tespit etmek anlaminda oldukga yol gostericidir. Ciiveyni’nin el-
Guydsi’si her ne kadar siyaset diisiincesinin fikih ile ilgili kisminda yer alsa da bu
kitabinda yer alan kat’iyyat ve zanniyat ayrimma dayali kullandig1 metodoloji Islam
siyaset diisiincesinde kat’iyyatin yani asli/sabit/baglayici ilkelerin nasil tespit edilmesi
gerektigine dair miilahazalari igermektedir. Ornegin Ciiveyni Ehli Siinnet ekoliinden biri
olarak imamin tayin edilmesini vacip/kat’i bir ilke olarak ele almaktadir. Ote yandan
halihazirda Sii miielliflerin Hz. Ali ve Hz. Abbas’in halef birakildigina dair ortaya
attiklar1 imamet iddialarinin kat’i olmadigini ciddi bir bi¢imde delillerle tartismaktadir.
Ona gore onun kat’i olmayisi nasla belirlenmeyesinden bellidir ve bu alandaki ihtilaflar
aslinda zanni olan bu sahada kat’1 bir yola girmek istemelerinden (yani itikat meselesi

haline getirmek istemelerinden) kaynaklanmaktadir (Kavak, 2009: 30).

O halde kelam ekolleri i¢inde farklilasmalar bu kat’iyyat alani {izerinden
gerceklesmektedir. Bu durumda Islam siyaset diisiincesindeki genel asli ilkeleri ortaya
koymak gerekmektedir. Asli ilkeleri tayin edebilmenin en temel yolu Kur’an’a bakmaktir.

Fakat kat’iyyatin tayininde en temel basvuru kaynagi olan Kur’an’da, siyasete dair

3 Politika teolojisi deyince, genel olarak ilahi vahye ya da kutsal hukuka dayal olarak belli bir tarihsel
realiteler ve sosyo-kiiltiirel kosullar ve icaplar gergevesinde olusturulmus ve gelistirilmis ogretiler anlasilir
(Kazang, 2004: 151).
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evrensel nitelik tasiyan ilkeler disinda atif bulunmamaktadir. Kur’an, Hz. Peygamber’den
sonra halifenin kim olacagina, hangi sartlar1 tasiyacagina, devletin yapisinin ve yonetim
bi¢iminin nasil olacagina dair kurumsal siyasetin konularina ilgi duymamakta ve herhangi
bir agiklamada bulunmamaktadir. Siyaset kadar diger konular1 da ilgilendiren bu temel
prensipler, genel olarak, Misliimanlarin islerinin kendi aralarinda megveret/danigma
yoluyla ¢oziilmesi, insanlar arasinda adaletle ve hakkaniyetle hiikmedilmesi, yetki
sahiplerine itaat edilmesi, emanetlerin ehline verilmesi, insanlar arasinda iistiinliigiin

takva ile oldugu seklindeki prensiplerden olusmaktadir (Kutlu, 2008: 10).

Mezkur ilkelerin 1s181inda Ciiveyni’den de yola ¢ikilacak olursa (Kavak, 2009: 7),
kat’i ilkeler adalet, istisare, liyakat ve ehliyet (yoneticilerin ehil ve emin olmasi), biat
olarak siniflandurilabilir®®. Iste kelamdaki farkli ekoller tarihi ve siyasi olaylarm
neticesinde siyaset nazariyelerini bu kavramlarin {izerine insa etmislerdir. Bu ekollerden
Hariciler, Siiler, Mutezile, Miircie ve Siinni kelamcilar gibi ¢esitli firkalar kendilerinin
gercek ortodoksiler olduklarini éne siirdiikleri teo-politik sdylemler gelistirerek, Islam
teolojik alaninin siirlari iginde siyasal otorite anlayisini, genellikle siyasal 6nder, se¢imi
ve Ozellikleri (imamet ya da hilafet) ve biat meseleleri etrafinda ele almiglardir (Kazang,

2004: 151).

Kelam Kitaplarinda imamet meselesi klasik Ehl-i Siinnet itikadina uygun bir sekilde
ele alindigr goriiliir. Bu kaynaklarda, Sii miielliflerin imamete iliskin iddialarinin
cevaplanmasi endisesi agirlik kazanmakta ve bu ¢ercevede genellikle Hz. Peygamber’in
yerine halife birakip birakmadigi (nasla tayinin olup olmadigi), ilk dort halifenin
siralaniginin muteber kabul edilmesinin gerekliligi, Hz. Muaviye’nin hilafetinin mahiyeti
ve Rasid Halifelerin efdaliyet durumlari ile imamet icin gerekli sartlara yer verilmektedir

(Kavak, 2009: 28).

Hilafet merkezinde sekillenen bu yaklasimlardan, Siinni gelenek, dini gelenek ile
siyasi gercegi uzlastirma gayretinde olmus, Hariciler olarak tanimlanan hareket idare

sorununu dini konulardan ayr1 tutma ilkesini benimsemis, Sia ise iki mefhumu birbiriyle

39 “Allah size, emanetleri mutlaka ehline vermenizi ve insanlar arasinda hiikmettiginiz zaman adaletle
hiikmetmenizi emreder. Allah size ne giizel ogiitler veriyor. Siiphesiz Allah her seyi isitmekte, her seyi
gormektedir.” (Nisa/58). “Iste bunun icin sen cagrina devam et ve emrolundugun gibi dogru ¢izgini siirdiir.
Onlarin arzularina uyma ve soyle de: “Ben Allah i indirdigi biitiin kitaplara iman ettim ve bana aranizda
adil davranmam emredildi...” (Sura/15). “Rablerinin ¢cagrisina uyarlar, namazi 6zenle kilarlar. Isleri de
aralarindaki danigma ile yiiriir. Kendilerine verdigimiz riziktan baskalari i¢in harcarlar.” (Sura/38).
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kaynastirmakta sakinca gérmemistir (Turan, 2017: 154). Bu yaklasimlarin her birisinin
ortodoksi iddialarina ragmen onlar1 islam’in siyaset doktrini olarak gérmektense (Kutlu,
2008: 8), ekollere has siyaset nazariyeleri olarak degerlendirmek daha dogru olacaktir.

Bunlar1 g6z oniinde bulundurarak kelam ekollerinde siyaset nazariyelerine gecilebilir.

[slam’in erken donemindeki inang tartismalari, heniiz gen¢ Islami cemaatin
yonetimine iliskin politik anlasmazliklarla i¢ ige ge¢mekteydi. Dolayisiyla bu iktidar
miicadelesi Miisliimanlarin Siinniler, Siiler, Hariciler olarak boliinmesine yol agmakla
kalmamus, kader ve 6zgiir irade lizerine, giinahkarin konumu tizerine ve daha bir dizi konu

lizerine miinakasalar1 da beraberinde getirmistir (Bauer, 2020: 304).

Ozellikle Muaviye’nin basa gelis yontemi sonrasinda, biiyiik giinah isleyenin dini
durumu hakkindaki miilahazalar o kisinin halifeligine biat edilip edilemeyecegi ilkesini
miindemig hale getirmistir. Biiylik giinah isleyenin dini durumu ise, amelin imandan bir
ciiz olup olamayacag: tartigsmalarini baslatmistir. Buna gore, Ehli Siinnet ekoliiniin otorite
isimlerinden Ebti Hanife’nin ortaya koydugu adil iimmetin akidesine dair ilkelere®
bakildiginda, ameli imandan bir cliz kabul etmedigini belirttigi maddede, siyasi gercekle
dini olanin ne tiir bir uzlastirma gayretinde oldugunu goriiriiz. Ehli Stinnet’in ameli
imandan bir ciiz kabul etmeyislerinin temelinde, Haricilere gore, Hz. Ali’nin, Hz.
Muaviye’'nin barig goriismeleri teklifini kabul edip, savagsmaya devam etmedigi icin
“Hiikiim yalmzca Allah’a aittir” (Yusuf/40), ayetine kars1 gelerek biiyiik glinah isledigine
dair tekfir edici tisluplarina kars1 bir durus sergileme gayesi vardir. Zira Haricilerin bu
tutumu, Siffin’deki kavgay bir din kavgasina c¢evirerek, Hz. Ali ile aralarindaki savasa,
Kur’an’da kafirler hakkinda inen ayetleri** delil getirerek siyasi kavgalar itikadilestirme
gayreti yer almaktadir. Boylece “Kim yonetecek?” sorusu “Kim Miisliiman?” sorusuna

donitigsmiistiir (Demir, 2021: 139)

Bunun i¢in Ehli Siinnet hem ameli imandan bir ciiz kabul etmeyerek hem de kurucu
nesle/ sahabelere olan saygisini acik bicimde beyan ederek, hem Haricilerin tekficiligine

hem de Sia’nin, halifeler siralamasinin adil olmadigina, hilafet hakkinin Hz. Ali ve

40 Bu ilkeler, Hilmi Demir’in Ebi Hanife kitabinda (2021) sdyle siralanmaktadir: 1- fman kalp ile tasdiktir.
2- Ilmi ve tefekkiirii énceleriz. 3- Kul hakki yemeyiz. 4- Hepimiz imanda esitiz. 5- Giinahkarin arkasinda
namaz kilariz. 6- Ameli imana dahil etmeyiz. 7- Tekfir etmeyiz. 8- Kabir azabina inaniriz. 9- Kurucu nesle
saygt duyariz. 10- Cennet ve Cehennem bekgiligi yapmayiz. 11- Hayrin da serrin de yaraticisimi Allah
biliriz. 12- Aceleyle hiikiim vermeyiz.

4L “Fitne ortadan kalkip, din yalniz Allah i oluncaya kadar onlarla savasin.”
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soyuna ait olduguna ve ilk sirada da Hz. Ali olmasi gerektigine dair temel iddiastyla diger
sahabeleri degersizlestirici tutumlarina (Demir, 2021: 181) bir kars1 durusu temsil
etmektedir. Bu manada Ehli Siinnet, tim bu ayrilik¢1i ve sedid gruplar karsisinda
Peygamber’in ashabinin, seleflerinin ve genelde Miisliimanlarin Islami kabul ettikleri
kaide ve diisturlara baglanan gruplari temsil etmekteydi. Fakat ¢ogunlugun goriisiiniin
temsil edildigi bu grubun tavir ve goriislerinin belirginlestirilmesi, anlasilir bir dille
metotlu olarak ele alinmasi ancak Ebli Hanife ile miimkiin olabilmistir (Mevdadi, 2014b:

837-838).

Ebu Hanife’de Ehli Siinnet itikadi sOyle ortaya konmustur (Mevdiadi, 2014a: 846-
850):
1) Allah’in Resilii’nden sonra insanlarin en {istiinii Ebti Bekir’dir. Ondan sonra Omer, sonra
Osman, sonra da Ali gelmektedir. Hepsi adildirler ve hak iizeredirler. 2)Peygamber’in ashabi
hakkinda konusurken saygida kusur edilmez. 3) Iman (kalple) tasdik etmek ve inanmakla es
anlamlidir. Iman etmek, (Allah’a ve Rastlii’ne) inanmal ve onlari tasdik etmek demektir. 4)inkar
etmedikce ne kadar siddetli olursa olsun herhangi bir giinahtan dolay1 bir Miisliiman tekfir
etmeyiz. Onu iman dairesinin disina ¢ikarmayiz. Onu mii’min olarak adlandirirz. Bir fasik, kafir
olmadik¢a mii’'min sayilir. 5)Fasik olsun, salih olsun, herhangi bir mii’minin arkasinda namaz
kilinabilir. 6) Glinahin miimine higbir zarar vermedigini sdylemiyoruz. Bir mii’minin cehenneme
asla gitmeyecegini, ya da eger fasiksa ebedi olarak cehennemde kalacagini da sdylemiyoruz.

Miircie gibi amellerimizin mutlaka miikafatlandirilacagimi ve kotii amellerimizin kesinlikle
bagislanacagini da sdylemiyoruz.

Ote yandan Muaviye’nin basa gelis sekli, islam immetinin mensuplarm dini bir
devletin lideriyle iligkili olarak insanin rolii izerinde tekrar tekrar diisiinmeye ve Allah’in
buyruguyla/karariyla halife olan liderin gorev ve vasiflarin1 tanimlamaya sevk etti.
Miisliimanlar arasinda toplum ve liderlik, cemiyette hiyerarsik yapilar ve yeni Islam
toplumunun bir iiyesi olarak insanin bireysel Ozgiirliigli ig¢inde bagimsizlik ve
sorumluluga yonelik belli bir bilinglilik yaratt1 (Kazang, 2004: 155). Ortaya ¢ikan bu
tablo, tartisma eksenini yoneticiye karsi tutumun dini-ahlaki boyutlarina tagidi (Sunar ve
Kavak, 2018: 5); yani siyasal otorite anlayisinin dini mesruiyet temelleri ortaya konmaya

caligildi.

Bu noktadan hareketle ortaya cikan inang gruplarindan Cebriyye, Muaviye
taraftarlarinin formiile edecekleri tez, kaza ve kaderi temel alan goriise verilen isimdi. Bu
gorlis insanlara ait fiillerin olusmasinda kulun sec¢im hiirriyeti ve kudretinin
bulunmadigini, tek failin Allah oldugunu savunmaktaydi. Muaviye ve taraftarlarinin,
kendilerini aklamaya ve icraatlerini mesru gostermeye imkan saglayan cebir telakkisi,

Emeviler tarafindan benimsenerek; yonetimlerine karsi ¢ikanlara “yapip edilenlerin birer
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takdir-i ilahi oldugu” seklinde takdim edilmekteydi (Celebi, 2016: 55-56). Boylece cebir
telakkisinin Muaviye yonetimine sagladig1 sey sadece mesruiyet olmamis; ayni zamanda
olanlarin Allah’a nisbet edilmesi ile sorumluluktan kurtulmuslar, halifelere hi¢bir ceza

gerekmeyecegini savunmuslardir (EI-Cabiri, 2001: 430).

Buna karsilik Hariciler ve Hz. Ali taraftarlarinin birlikte savunduklar fakat
ayrintilarda ve 6zellikle hilafet konusunda ayrildiklari insanin en azindan kismi de olsa
fikirlerinde hiirriyetine ve sorumluluguna yer veren bir goriis, Kaderiye’dir (Bayrakdar,
2018: 103). Kaderiyye nin ana konusunu, daha sonra Mu’tezile’nin adalet ilkesi* icinde
alacagi konular olusturmustur. S6z konusu hususlarin merkezinde “insan fiillerinin, Allah
tarafindan degil, fiilin sahibi olan insan tarafindan yaratildig1” goriisii bulunmaktadir
(Celebi, 2016: 56-57). Tarafsizlar ise her seyi Allah’a havale ederek Miircie’yi
temellendirmislerdir. (Bayrakdar, 2018: 103). Miircie’ye gore biiyiik giinah isleyen kimse
miimindir. Bu kesim, Islam diinyasinda meydana gelen siyasi ve sosyal gelismelere
paralel hareket etmeyi ve siyasi miicadelelerde birinin yaninda yer almak yerine tarafsiz

olmayu1 tercih etmislerdir (Celebi, 2016: 57-58).

Boylece, bu inang¢ gruplarmin biiyiik glinahtan hareketle insanin sorumlulugunun
siirlar1 temelinde devlet ve immet arasindaki iliskiye dair mesrulastirici ilkeler pesinde
ve bunun icin dini deliller arayisinda olmuslardir. Siinni ve Sii ekollerin, Islam’m ilk
donem siyasi uygulamalarindan delil getirmek seklinde yiiriittiikleri bu faaliyet, giderek
siyasi uygulamalar1 daha fazla dini deliller lizerinden sekillendirmistir. Sia’nin siyasi
meseleleri itikadi alana tasidigi bilinmektedir. Bununla birlikte Es’ari ve Maturidi
kelamcilarindan miitesekkil Siinni ekoliin de siyasi meseleleri itikatlastirarak

sabitlestirdigi ve donuklastirdig1 (Caylak, 2015:139) da iddia edilmektedir.

Haricilerin tekfirci, Sia’nin masum imamina*® kars1 orta noktada yer alan Siinni

ekolde siyasi meseleleri itikatlastirildigina ve dolayisiyla dogma haline geldigine dair

4242 Mutezile nin Adl-i [lahi ilkesine gore, insanlar kendi fiillerinden sorumludur ve ser islediklerinde cezay1
hak ederler. Mu’tezile’nin amelsiz ya da biiylik glinah islemis miimin kafir degilse de fasiktir seklindeki,
amel-iman iligkisine yaklagimini da bu ilkeden alir. Dolayisiyla Mu’tezile’de amel ve iman birliktedir
(Demir, 2021: 127-128).

3 Sia’nin akidesi soyledir (Mevdadi, 2014b: 831-832): 1) imamet makami, iimmetin segimine birakilan bir
kurum, genel bir makam degildir. imam, imanin gereklerinden olup, Islam’in temel taglaridandir. Bu
yiizden Peygamber’in immetin tasarrufuna birakmak yerine bir sahst imam tayin etmesi goérevlerindendir.
2) imam masumdur; tiim kiigiik ve biiyiik giinahlardan masundur. Hata yapmaktan da muaftir, sdyledigi ya
da yaptig1 her sey kutsaldir.3) Hz. Peygamber imamete, Hz. Ali’yi tercih ederek, kendisine halef olarak
onun ismini vermistir. Bu yiizden Ali, Peygamber’in talimatiyla secilen ilk imamdir. 4) Imamin tayini
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temel paradigma; onun cemaatin biitiinliglinii korumak ve giivenligi saglamak icin
halifeye mutlak itaat ve uymacilig salik vermesi fikrine dayanmaktadir. Siinni ekoliin bu
pragmatik tutumu, Islam toplumunda siyasi ve sosyal ahlak iizerinde ciddi neticeler
dogurmustur. Buna gore, mutlak itaat fikri, toplum ile devletin arasindaki hem istikrarin
korunmasini hem de devlet islerine yapict muhalefete/elestirilere dayali saglikli iliski

imkanini ortadan kaldirmistir (Rahman, 2014b: 94).

Islam’da siyasi diisiincenin temelini teskil eden sey, iktidar ve iktidar iliskileri bir
itikat meselesi haline getirilmeden vahyin genel cercevesini c¢izdigi ilkelere ters
diismeyecek sekilde, toplumsal zorunluluk, akil ve ilim yasalarinca diizenlenmesi
gerekliligidir (Caylak, 2015: 139). Bu da kat’iyyat alaninda zuhur eden teo-politik
ayrigsmalar1 kendi tarihsel kosullart i¢inde anlamayi1 ve tarihte ortaya cikan siyasi

hadiseleri, dini meseleler haline getirmekten kaginmay1 gerektirmektedir.
2.2.1.2.Felsefe’de Siyaset Nazariyesi

Genel anlamda Islam diisiincesinde ve 6zel olarak Islam siyaset diisiincesinde
felsefi nazariye hicbir zaman merkezi bir yer isgal etmemistir. Toplum igerisinde felsefe,

Hodgson’un tespiti ile (1995a: 407):

Yiiksek halifelik toplumunda asla niiblivvete dayali seriat kadar ya da hi¢ olmazsa
mutlakiyetgilik kadar, kiiltiiriin temel bir unsuru sayilmadi ve toplum da, seriat-eksenli diisiinen
Miisliimanlarin tepkisi ile felsefe ile mesgul olan kimselere uzak ve yabanci kaldi.

Lakin, yaygin kanaatin aksine, felsefe, Islam muhitinde merkezi bir rol

oynamamasina karsilik, yiizyillar boyunca canliligini korumaya devam etmistir (Bauer,
2020: 308).

Felsefe, islam diisiincesi icinde siyasetle ilgili mevzularin dogrudan yogunluklu
olarak ele alindigi alanlarin basinda gelmistir (Sunar ve Kavak, 2018: 11). Abbasiler
donemi ile baglayan terclime faaliyetleri ile Arapgaya kazandirilan kaynaklar neticesinde
Islam diinyasinda siyaset alaninda canli bir zihin diinyas1 olmustur. Siyaset ahlak1yla ilgili
edebi tiirde yazilmis olan Hint- Fars kiiltiiriinden baz1 yapitlar Pehlevice’den ¢evrilmis
olup (Korkut, 2016:130), nasihatnameler ve siyasetnameler bu geviriler neticesinde Islam

siyaset diisiincesi tarihi i¢cinde gelismistir. Diger yandan Antik Yunan donemine ait

halkin se¢imine birakilmadigi i¢in her yeni imam bir 6nceki imamin talimatiyla tayin edilir. 5) Biitlin Sii
mezhepler, imamet makaminin Hz. Ali’nin soyundan gelenlerin 6zel hakki oldugunu diisiiniirler.
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siyaset {irinlerine ydnelinmis ve Islam siyaset felsefesine kaynaklik eden klasikler
Arapcaya kazandirilmistir. Bu kaynaklar, Eflatun’un Cumhuriyet, Yasalar ve Devlet
Adamu, Aristoteles’in ise Nikomakhos’a Etik ve Politika adl1 eserleridir. Antik Yunan’dan
cevrilen bu klasikler neticesinde 6zellikle Yasalar iizerinden, basta Farabi olmak {izere
Islam filozoflar, yasa, ilahi yasa, yasalarm hakikatlerinin bilgisi genel yasa yapma,
yasanin eskimesi, yasa koyucu, yasa sahibi, kisinin yasaya uygun ahlaki gibi hukuk ve

siyaset sahasina dair teknik terimlere asina olmuslardir (Korkut, 2016: 130-131).

Felsefe; hayatin, varligin ve esyanin, hakikat, mahiyet, sebep ve hareketini akil ile
idrak etmek isteyen insan ic¢in seylerin ve oluslarin ardindaki anlam ve hikmeti
anlamlandirmanin en 6nemli boyutunu temsil etmektedir (Caylak ve Sahbaz, 2015: 86).
Fakat bu anlam arayis1 salt bir diisiinme ve tefekkiir boyutunda kalmamalidir. Bu
diisiinme faaliyetine saplanip kalmayi engelleyecek bir etkinlige ve pratige ihtiyag vardir
ki bu Aristoteles’in en ¢ok dnem verdigi meselelerden olan siyasi etkinliktir (Senel, 2004:
167). Buradan hareketle siyaset felsefesi de akil yiiriitme ve muhakeme yoluyla hakikatin
bilgisine dayali iyi, dogru ve adil bir toplumsal hayatin imkanlarina dair bir arayis1 temsil
eden (Caylak ve Sahbaz, 2015: 86) felsefenin pratik alanina isaret etmektedir. Boylece
felsefeyi nazari ve ameli olarak ikiye ayiran Aristoteles’in siyaseti pratik (ameli) felsefe
icinde degerlendirmesini anlamak daha da kolaylagmaktadir. Aristoteles’teki bu ayrim
Islam filozoflarim1 da derinden etkilemistir. Bu cercevede Ibn Sina, Farabi, Ibn
Miskeveyh, Ibn Bacce, Nasiruddin Tusi, Ibn Haldun, Devvani, Kinalizade gibi diisiiniirler

siyaseti cogunlukla pratik felsefe icinde ele almiglardir (Sunar ve Kavak, 2017: 5).

Siyaset felsefesinde, klasikler olarak kabul edilen Antik Yunan’in siyaset {iriinleri
en iyi rejim sorunu tarafindan yonlendirilmistir (Staruss, 2016: 49). Siyaset felsefesinin
en iyi rejim sorunu ile ilgilenmesi, siyaset kavraminin muhtevasi geregidir. Yunanca’da
polis, yani sehir-devleti anlamina gelen kelimeden tiireyen siyaset, “polisle ilgili olan”a
atifta bulunmak oldugundan; siyaseti incelemek, aslinda devleti ya da daha genis anlamda
otoritenin kullanimini incelemek demektir. Arapcada ise at bakicisi veya terbiyecisi
anlamina gelen seyyis kelimesinden tlireyen siyaset, iilkenin yonetimi ve terbiyesiyle
mesgul olmak anlaminda kullanilmaktadir. Dolayisiyla devlet, siyasetin konusu olan en
onemli kurumdur (Canatan, 2019: 12-13).
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Devlet ise bir yoneten-yonetilen iliskiler ag1 olusturdugundan burada gii¢ ve otorite,
adalet ve hukuk, ozgiirliik ve esitlik gibi kavramlara olan yaklagimlari ortaya koymak;
adalet, ahlak, erdem gibi kokleri etik disiplinine dayanan siyaset felsefesinin temel gayesi
olmustur. Boylece siyaset felsefesi insanlar i¢in iyi bir yasam imkani arayisindayken, etik
kaygilart olan bir “olmasi gerecken”e gore diisiinme faaliyetidir (Kazang, 2004: 150).
Bunun i¢in ydnetimlerin, rejimlerin, medeni toplumlarin hallerini inceleyerek, giic ve
otorite, adalet ve hukuk, 6zgiirliik ve esitlik gibi kavramlar 1518inda {istiin ve diisiik

yonetimleri tespit etmeyi amaglamaktadir (Tiirker, 2016: 372).

Siyaset felsefesinin etik ilkelerinden olan erdem, iyi ve koti, istiin ve disik
yonetimlerin anlagilmasi agisindan bir turnusol kagidi gorevi gérmektedir. Erdem, insan
hayatinin ve sosyal hayatin nihai amaci olarak tespit edilmis ve toplumdaki ydneten-
yonetilen iligkisinin simirlari da buna gore belirlenmistir. lyi yasama imkan veren
erdemin, klasikler (Antik Yunan’in) i¢in nihai amag¢ olmasi, iyinin oldugu kadar
kotiiligiin de kullanilabilecegi bir 6zgiirliikk imkani sunan demokrasiyi reddetmelerine

neden olmustur (Strauss, 2016: 52).

Erdemli bir toplum saiki ile hareket eden filozoflarin siyasete yaklagimlarinda en
merkezi kavram adalettir. Adalet, klasiklerde ve Islam diisiince geleneginde daha énce
de zikredildigi tizere, toplumsal hayatin idamesindeki en yiiksek siyasi erdemdir (Tiirker,
2018: 68). Platon’un Hocas1 Sokrates ve Sokrates’in 6grencileri ile bazi1 sofistleri tartistigi
Devlet isimli kitabinda konuyu “adalet nedir” sorusuyla agtig1 bilinmektedir (Senel,
2004: 146). Yine Islam filozoflar1 siyaset nazariyelerinde adalete merkezi bir agirlik
vermislerdir (Sunar ve Kavak, 2018: 5). Filozoflar, Islam’in evrensel kabul gérmiis ilahi
ideallerini/ilkelerini adaletin tesisinde ve ideal bir toplumun insasinda elverisli bir zemin

olarak kabul etmislerdir (Hodgson, 1995a: 405).

Bu noktada felsefenin kendi i¢inde nazari ve ameli olarak ayrilmasina mukabil,
siyaset i¢in de boylesi bir alan belirir. Nazari siyaset ya da siyaset felsefesi, Farabi’ye
gore adaletin tesisini saglayacak Islami idealler tasiyan tiimel yasalar arayisidir.
Farabi’nin tlimel yasalar arayisi, ahlaki siyasetin i¢inde ele almasi ile anlagilabilir. Ona
gore, insan tabiati igtimai bir varlik oldugu i¢in siyaset olmadan ahlaki faziletler/yasalar
toplum hayatinda uygulanamaz. Bodylece o, psikolojiyi ahlaka, ahlaki siyasete ve

nihayetinde siyaseti metafizige tutarli bir sekilde baglamaya ¢alismistir (Dag, 2016: 44).
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Bu tiimeller, simdi ve gelecekteki sonsuz sayida tikel ve iradi olaylarin hepsine bir ¢éziim
icermez. Coziimii ancak ameli siyaset sanati icra eder ki; bu ¢ézliim sehirden sehire,
milletten millete degisiklik gostermektedir. O halde eger bir yonetici, nazari siyasetin
tiimel yasalar1 dogrultusunda o toplum {izerinde bir amac1 gergeklestirmek isterse zaman
ve mekana gore degisen goriiniim ve ilintilerin sartlarin1 ve baglamlarint yoneticinin
bilmesi gerekmektedir (Korkut, 2016: 130-131). Ciinkii Farabi’ye gore siyaset, nazari
siyasetin tiimel hakikatleri dogrultusunda bir toplumun zaman ve mekana gore

diizenlenmesidir (Sunar ve Kavak, 2018: 11).

Farabi’de tiimel yasalar/hakikatler kat’iyyat alaninin tezahiirii iken, zaman ve
mekana gore degisen sonsuz sayidaki tikel ve iradi olaylar zanniyat alanina isaret
etmektedir. Bu da Farabi’nin kelam ve fikih ilimlerini, felsefenin ve siyasetin alanina
dahil ettigi; kelam ve fikhi siyaset teorilerini gdzlemleyerek bu iki ilmin siyasetteki roliine
dair bir mevki tayin ettigini gostermektedir. Farabi’nin bu yaklasimi onu Islam siyaset

diisiincesi i¢inde miistesna bir sahsiyet kilmaktadir (Korkut, 2016: 137).

Adalet denilince akla gelen en 6nemli filozolardan birinin Ibn Miskeveyh oldugunu
belirtmistik. Ibn Miskeveyh adalet diisiincesini varlik ve yokluk alanlari iizerine
kurmugstur. Ona gore tam varlik, mutlak ve gercek olan, her tiirlii yetkinligi iade eden
"Bir", eksiklik kabul etmez, degismez ve bizatihi mutlak "iyi"yi ifade eder. Buna gore
varligin tam ziddinda yer alan yokluk ise kétiidiir. Dogal (tabif) ve Ilahi alemin temel
vasfl olarak adalet de dogrudan varlik alaniyla iligkilidir ve bdylece "iyi"nin alanina
dahildir. Bu durumda adaletin yoklugu olarak zuliim de dogal olarak "kotii"niin alanina
girmektedir. O halde zuliime yani adaletsizlige dogal alanda, ilahi alanda, varligin
alaninda rastlamak miimkiin degildir, zulmiin ancak dogal olanin bozulmasi durumunda

ortaya ¢ikmasi miimkiindiir (Karag6ézoglu, 2009: 101).

Ibn Miskeveyh, adalet kavramimi varlik alanlarindaki tezahiir bicimleri ile
aciklamaya calisir. Yaratici, tabiat ve insan varlik alemlerinin her birinde tezahiir eden
adalet bigimlerinden bahseder. lahi adaleti yaraticinin vasfi olarak géren Miskeveyh bu
alana dair detay vermez. Tabii adalet ise duyu aleminde, yani maddede var olan adalettir.
Tabii diizlemde adaleti saglayan unsur ise "esitlik"tir. insanlar diizeyinde ortaya ¢ikan
adalet orfi adalettir.  Orfi adalet toplum icinde saglanmasi1 gereken adaletttir

(Karagdzoglu, 2009: 104). Orfi adaletin saglanmasi gereken ilk diizlem, mallarin ve
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sereflerin dagitimidir. Ibn Miskeveyh, mallarin ve sereflerin taksiminde orant1 ve
nispetlere dikkat edilmesi gerektigini belirtir. Orfi adaletin tesis edilecegi ikinci diizlem
alim, satim, degisim gibi iradi islemlerde, mallarin ve zanaatlarin birbirine nispetlerine
gore belirlenmesidir. Ozii itibariyle farkli iki nesne alisverise konu oldugunda, bunlar
arasmndaki esitligin saglanmasi ile adalet meydana gelir. Orfi adaletin tesis edilecegi
ticiincli diizlem haksizlik ve tecaviiz bulunan seyler" dir. Haksizlikla ilgili meselelerde
daha orantisal, sahsimn konumu ve durumuna gére bir denklik saglanmalidir. Ibn
Miskeveyh’in oOrfi adaletin ii¢ diizleminde adaletin saglanmasiyla esasinda esitligi
hedefledigi goriilmektedir (Karagbzoglu, 2009: 102-106) . Bu 6nce adaleti varlik alaninda
tanimlamak ve varlik alanlarinda dogal olarak var olan adalet idealine yani esitlige

ulagmak fikriyle tutarhdir.

Islam siyaset diisiincesi i¢inde bir diger miistesna sahsiyet Ibn Haldun’dur. Ibn
Haldun’un Islam siyaset diisiincesindeki istisnai durumunu, Muhsin Mehdi’nin ibn
Haldun’un siyasi diigiincesini ele aldig1 metinde agik bicimde ortaya konmaktadir. Buna
gore Ibn Haldfin kendisini ne filozof ne de hukukcu olarak sunmaktadir (Mehdi, 2014).
Ustelik Miisliiman ya da Grek siyasi felsefe geleneginin ya da geleneksel Islam hukuk
ilimlerinin mensubu olmay1 da tercih etmemistir. O umran ilminin insasi igin, insan
toplumunun ve insanin incelenmesine dair temel iki felsefi yaklasimdan biri olan tabiat
felsefesine dayal1 yeni bir bilim ortaya koymustur. Bu temel yaklasimdan ikincisi ise (Ibn
Sina’nin da dahil oldugu) insanin sonunun hesaba katilmasiyladir ki, Yunan ve Miisliiman
siyaset felsefecilerinin yaklasimi da budur. Buna goére insan sonu, kemali ya da
mutlulugu, kendisinin de pargasi bulundugu alem igindeki yerinin anlagilmasini gerekli
kildigindan, bu ikinci yaklagim ilimler siralamasinda metafizikten ya da ilm-i ilahiden

sonra gelmektedir.

Ikinci yaklasim i¢inde yer alan ibn Sina’da iyi diizenin varhigina bir hazirlik olarak
niibiivvetin vuku gereklidir (Mehdi, 2014: 234). Ibn Sina bunu yaparken, biitiin bir siyaset
felsefesinin tartismasii degil, belli bir siyasi rejimler sinifinin, yani kaynagi bir
peygamber-sari’ (kanun koyucu) olan rejimlerin akli haklilastirmasini ya da
zorunlulugunu ortaya koymaktadir (Mehdi, 2014: 226). Halbuki ibn Haldun’da iki ana
rejim tiirii vardir: 1) Diinyevi seylerin daha barig¢1 ve siirekli bir sekilde elde tutulmasi
ugruna arzu ve emellerin insan akhnin emrine girdigi akli rejimler ve 2) Peygamber-

sari’lerin ruhlarindaki goériilmeyeni ifade giiciiyle insanlarin islerini diizenleyen, hem
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diinyevi islerde hem de ahirette insanin saadetine yarayacak manevi meselelerde

hiikiimler koyan Seri’at rejimleri (Mehdi, 2014: 219).

Ibn Haldun’daki bu yaklasim ve akli siyaset/miilk ve dini siyaset/hilafet ayriminin
amaci, miilk idaresinin tarihsel gerceklikle iliskili olarak varlik kipini ve hilafet idaresinin
miilk idaresi lizerindeki etkisini agiklamaktir (Kémbe, 2018: 37). Nitekim Mukaddime’de
(2017) devletin husuliine dair miilahazalarin ele alindigi 3. Boliimde, devlet, dinden
bagimsiz bir tarihsel bir gerceklik olarak ele alinmis ve sonrasinda dinin devlet {izerindeki
etkileri tartisgslmistir. Bu yaklasim, Islam’da siyaset diisiincesinin “olmas1 gerekeni” ele
almasindan farkli olarak, kendi teorisini toplumsal gercekligin gézlenmesi ve agiklanmasi
lizerine kuran Ibn Haldun’u olani inceleyen bir toplumbilimci kilar. Bu vasfiyla ibn

Haldun, kendi gelistirdigi wumrdn ilminin®

geemis vakalarimi inceleyerek sosyal
gerceklikte gomiilii bulunan genel ilkeleri ortaya c¢ikararak siyasal yasamin bir
aciklamasini yapacagimi diisiiniir. Boylece isleyen bir siyasal sistemin teorik temellerini

kurma gabasi i¢indedir (Sunar ve Kavak, 2018: 6-14).

Onun rejimlere dair ayrimi, siyaset diislincesinin insasinda olani 6ncelemesi,
devleti, dinden ve niiblivvetin aprioriligi ilkesinden bagimsiz tarihsel bir zorunluluk
olarak ele almasina karsilik, Mukaddime’de basarili devlet formunun din ile birlikte
zikredildigini goriiriiz. Ibn Haldun Mukaddime’de (2017: 378) sahas1 genis ve hakimiyeti
bliylik hanedanliklarin din esasina dayandigina dikkat ceker:

Ciinkii miilk(devlet) sadece tagalliib ile hasil olur; tagalliib de asabiyete (sosyal dayanisma) ve
arzularin mutalebe (hak isteme) {lizerinde birlesmesine dayanir. Kalpleri bir noktada toplama ve
kaynastirma sadece, dinini tesis hususunda Allah’tan gelen bir yardimla miimkiindiir. Nitekim
Allah, Kur’an’da “Miiminlerin goniillerini birlestiren de O’dur. Diinyanin biitiin servetini
harcasaydin onlarin goniillerini birlestiremezdin, fakat Allah onlarin aralarim diizeltti. O izzet ve
hikmet sahibidir.” (Enfal/63) buyurmustur. Bunun sirr1 ve hikmeti sudur, kalpler batil heva ve
heveslere, diinya meyline ¢agrilirsa rekabet hasil olur, ihtilaflar yayginlasir. Hakk’a dondiiriiliir,
batili ve diinyay1 reddeder ve Allah’a yonelirse, cihetleri ve gayeleri birlesir. Rekabet ortadan
kalkar, ihtilaflar azalir, yardimlasma ve dayanigsmanin giizel bir sekli ortaya ¢ikar, bu husustaki
kelimenin ve igbirliginin sahas1 genisler, bu suretle devlet biiylimiis olur.

Farabi’nin, Ibn Sina’nin, Ibn Haldun’un ve dolayl olarak ibn Miskeveyh’in siyaset

nazariyeleri eklektik olmakla birlikte ana renklerini Islam’dan almiglardir. Islam siyaset

4 Umrén ilmi, insamn nasil yasamasi gerektigiyle, toplumun en iyi sekilde nasil yonetilecegiyle, kitlelerin
nasil ikna edilecegiyle ilgilenmemektedir. Umran ilminin sahasi, insanin gegmiste nasil yasamis oldugunun
ve insan toplumunun yapisini belirleyen tabii nedenlerin ilmi olarak incelenmesidir. Inceleme alani,
haklarinda tarihi haberlere sahip oldugumuz ¢esitli insan topluluklar1 ve bu topluluklarin hayat tarzlaridir.
Amag da bu rivayetlerin dogruluk ya da yanlisliginin dogru bir bigimde tespit ve muhakeme edilmesidir
(Mehdi, 2014: 222).
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nazariyesindeki bu énemli isimler gibi diger Islam filozoflar1 da insan tabiatindan yola
cikarak, toplumsalligin ve siyasalligin zorunluluklarina isaret etmis; erdem ve din
arasindaki organik baga isaret ederek insa edilebilecek iyi diizen, iyi toplum ve iyi

yonetim nazariyeleri ortaya koymuslardir.

Omegin, Ibn Riisd is boliimiinii toplumsal yasamin temeline yerlestirmis ve
toplumsallig1 ve siyasallig1 bir tercih olarak degil, zorunluluk olarak gdrmiistiir. ibn
Bacce’de ise siyaset teorisi Farabi ile uyumlu haldedir. Onda da erdemli ve erdemsiz
toplum ayrimi s6z konusudur. Ona gore erdemsiz bir toplumda mutluluk arayis1 insanin
hayvani taraflarinin iizerine insa edilmistir. Bu toplumlarda bir amag biitiinliigli olmadigi

icin kaos, kargasa ve siyasi ¢ekisme had sathadadir (Sunar ve Kavak, 2018: 13).

Buna benzer miilahazalar Osmanli déneminde de varligin1 devam ettirmistir. Bu
manada Osmanli doneminde felsefi siyaset tiiriiniin en onemli Orneklerinden birini
Kinalizade (6. 1572) ortaya koymustur. Kinalizade’nin Ahldak-1 Aldi’sinde Erdemli Sehir'i
yoneten filozof-kral idealini savunan ve Farabi’ye nispet edilen felsefi etik gelenegini
takip etmistir (Bowering, 2013: 13). Yaptig faziletli ve faziletli olmayan devlet ve toplum
ayrimiyla, faziletli devlet ve toplum bi¢cimini hilafet idaresi vasitasiyla fikhi siyaset
tiiriiyle; nefsin akil, 6fke ve arzu giicleri vasitasiyla da ahlak felsefesiyle iliskisini ortaya

koymay1 amaglamigtir (Kombe, 2018: 37).

Ezciimle Islam diisiincesinde siyaset nazariyesi, siyasetin ne oldugunu ve gayesini
ortaya koymaya calismistir. Bu alanda islam muhitinde kalem oynatmis olan kimseler
icin siyaset, hem diinya hem ahiret hayatindaki saadetin saglanabilmesi i¢in bir arag
olarak kabul edilmistir. Bu saadet ise yalnizca Miisliiman vasiflarina sahip bir yoneticinin
hakimiyeti ile mimkiin olabilecektir. Bir kimsenin veya yoneticinin Miisliiman
vasiflarina sahip olup olmamasi meselesi ise yukarida zikredildigi iizere, Hz.
Peygamber’in ahirete irtihalinden sonra ortaya ¢ikan siyasi ¢ekismelerde ashabin karsi
karstya gelmesi neticesinde bir Miisliimanin diger bir Miisliimani 6ldiirerek biiyiik giinah
islemesi lizerinden ¢ikmistir. Dolayisiyla taraflar biiyiik giinah iizerinden, insan iradesini,
Ozgirliikk meselesini, kaderi, adaleti, biati tartismaya baslamis, kendi goriislerinin daha
isabetli oldugunu ispat etmek adina Kur’an ve Siinnet’ten deliller getirmislerdir. Boylece
ortaya ¢ikan itikadi ekollerin tespit ettikleri asli ilkeler etrafinda siyasetin nas:/ tatbik

edilecegine dair tarih igerisinde bircok yonetim formu ortaya ¢ikmistir.
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2.2.2.Islam Siyaset Diisiincesinde Siyasetin Nasil’higi: Ameli Yonii

Belli sinirlar i¢indeki insan toplulugunun siyasi yetkiyi devretmesi ile ortaya ¢ikan
icra alaninda teskilatlanmis bir siyasi egemenlik alan1 olarak devlet®® belirmektedir
(Turkiye Diyanet Vakfi Miitevelli Heyeti, 2006: 289). Bu yetki, idarecilerin takdir
yetkisini ve uygun yoOnetim ve muhakeme araglar1 kullanmay1 veya gozetilen iist
maslahata uygun fiiller gelistirebilmeyi igermektedir (Birsin, 2019: 429). Dolayisiyla
devlet, siyasete imkan veren, egemenligin kullanildig1 pratik bir alan1 veya icra sahasini
temsil ettiginden, devletin ve siyasi egemenligin mahiyetini, fonksiyonlarini, yoneticinin
vasiflarini tespit etmek ve egemenliginin/iktidarin sinirlarini tayin etmek Islam siyaset

diisiincesi i¢inde 6nemli bir alani teskil etmektedir.

Islam diisiincesi i¢inde devletin mahiyeti, yonetim bicimleri, yoneticilerin vasiflari,
iktidarlarinin sinirlar1 ve yonetilenlerin haklari gibi sorunlar seriatin bir ciizii olarak
hukuk ve ilahiyatla ilgili kapsamli eserlerin i¢inde fakihler ve miitekellimler tarafindan
ele alimmuslardir (Inayet, 2008: 14). Fakat bu kavramlara olan yaklagimlar salt itikadi
olmay1p sosyo-politik hadiselerin etkisinde sekillenmislerdir. Dolayisiyla Islam siyaset
diisiincesi bir yandan bu kavramlarin ahlak ve dinle olan organik bagina referansla ideal
bi¢cimlerini ortaya koymaya calisirken diger yandan halihazirda cereyan eden siyasi ve
ictimai hadiselerin etkisi altinda sekillenen realist bir paradigmaya da sahip olabilmistir.
Yine de her iki yaklasimda da Islam diisiincesinde siyasetin temel ilkelerinin varligindan

s0z edebilmek mimkindiir.

Islam siyaset diisiincesinde ortodoksi devletin zorunlulugu ilkesinden yanadir.
Devletin zorunlulugu ilkesinde temel soru ise insanlarin bir arada yagamasinin siyasi bir
iradeyi gerektirip gerektirmeyecegidir. Cagdas anarsist teorilere benzer bicimde Islam’n
erken doneminde bazi Hariciler iyimser bir insan dogasina dayanarak insanlarin dogal

halinin bir arada uyum i¢inde yasamalarini miimkiin kilacagini ve bir liderin yonetimine

45 Hallaq, devlet kavraminin Avrupa’da 16. Yiizyil, Islam diinyasinda 19. Yiizyila kadar rastlanmadigim
belirtir. Burada Hallaq’in devleti, biirokrasi ve devlet yonetiminin sathi olmamasi ile yakindan iliskilidir.
Hem Avrupa’da hem Islam diinyasinda belirtilen yiizyillar dncesi yonetimler genellikle idare merkezlerinde
yogunlagmis, merkezden uzaklastikga yonetim ve otorite gevsemistir. Buralarda bir devlet yonetiminden
ziyade selfrule denilen bir tiir kendi kendini yonetim s6z konusudur. Buralardaki sivil halk ancak dig
diismanlara kars1 olusmus 6zel korunma sebebiyle bir yoneticiye ihtiyag duymuslardir. Bunun haricinde
devletin en 6nemli 6zelligi olan bir merkezi yonetimin varligindan s6z edebilmek miimkiin degildir.
Dolayisiyla belirtlilen ylizyillardan Onceki siyasi olusumlara, devlet yerine ydnetim, hiikiimet gibi
kavramlarin kullanimi daha dogru olacaktir (Hallaq, 2021: 24-25).
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ihtiya¢ olmadigini iddia etmiglerdir. Yasa ile siyaset arasinda zorunlu bir bagin olmadigi
goriisiinii savunan Hariciler, fiilen siyasi idareye kars1 da direnmisler ve bir tiir “dogal
durum teorisi” gelistirerek “insanlar arasinda ilfetin” dogal durum oldugunu iddia

etmislerdir (Tiirker, 2018: 69).

Islam geleneginde Hariciligin “dogal durum teorisi”ne kars1 gelistirilen temel ve
yaygin goriis ise “zaruret teorisi”dir. Bu teoriye gore, insanlarin bir arada yasamasi,
onlar bir idarenin altinda bulunmaya mecbur eder, aksi halde fesat bas gosterir. Fesat ise
can, din, mal ve namus giivenligini ortadan kaldirir. Bunlarin giivenligi i¢in siyasi bir
idare gereklidir. Bu goriis, birey olarak insan hakkinda degilse de tiir olarak insan
hakkinda kotiimser bir goriise sahiptir ve ancak fesadin kalkip nizamin hakim olmasiyla
insana ait erdemlerin gercek anlamda tahakkuk edecegini benimsemektedir. Bu noktada

zaruret sadece siyasi idarenin kaginilmazligimi ifade etmektedir*® (Tiirker, 2018: 70).

46 Gazali’nin devlet ile din arasinda kurdugu zorunlu baga, bir imamm tayinin zorunluluguna dair sdyle
demektedir (aktaran Kavak, 2009: 47-48): Din islerinin nizami, dinin sahibinin (a.s.) kesin olarak
amacladigi bir husustur. Din iglerinin nizami ancak kendisine itaat edilen bir imamla gergeklesebilir. Bu iki
onciilden iddiamizin yani imam tayinin vacib olusunun haklilig1 ortaya ¢ikmaktadir. Dinin nizam1 ancak
diinyanin nizamu ile gergeklesir. Diinyanin nizamimin gerceklesmesi ise ancak kendisine itaat edilen bir
imamla mimkiindiir. Bu iki Onciiliin neticesi, dinin nizaminin ancak kendisine itaat edilen bir imamla
saglanacagidir. Dinin nizami vacibdir ve vacibin ancak kendisiyle gerceklestigi sey de tipki o vacib gibi bir
vacibdir. (...) Din ve diinya birbirine zit seyler degildir. Biriyle ilgilenmek, digerini terk etmek anlamina
gelmez. Bunun aksini ancak bizim diinya ile ne kastettigimizi anlamay1p hataya diiserek lafizlari ortak olan
farkli anlamdaki kelimeleri birbirinden ayirt edemeyen kimse sdyleyebilir. Dinin nizami marifet ve
ibadetledir. Bunlara da ancak beden sagligi, hayatin siirdiiriilmesi, rizik, mesken ve elbise kabilinden
ihtiyaclarin temin edilmesi ve tehlikelere engel olan emniyet ile ulasilir. Bu anlamda diinya dinin ziddi
degil, aksine onun varlik sartidir. Insanin ruhu, bedeni, mali, meskeni, yiyecegi konusunda her zaman veya
bazi zamanlar giivenlikte olmas1 yaninda din islerinin diizenli bir sekilde devam etmesi de ancak emniyetin
saglanmasiyla gergeklesir. Biitiin zamanini nefsini zalimlerin kiliglarindan korumakla ve yiyecegini
zorbalardan istemekle gegiren kimse Ahiret mutlulugunun vesilesi olan ilim ve amele nasil vakit ayirabilir?
Oyleyse diinya nizammin yani ihtiyaglarin karsilanmasimn dinin nizami icin sart oldugu agiga ¢ikmuistir.
Can ve mal emniyetine bagli olan diinya nizami ancak kendisine itaat edilen bir sultanla gergeklesebilir.
Sultanlarin ve imamlarin vefati sirasinda ortaya ¢ikan fitneler de bunu gostermektedir. Zira boylesi
zamanlarda kendisine itaat edilen baska bir sultan tayin edilemezse karigiklik siirer, savaslar ¢ikar, kitlik
bag gosterir, hayvanlar helak olur, sanatlar atil kalir ve giicii eline geciren ortalig1 kasip kavurur. Artik hi¢
kimse, hayatta kalsa bile, ibadet ve ilme vakit ayiramaz. Cogunluk ise kiliglarin gdlgesi altinda helak olur
gider. Ozetle higbir akilli kimsenin itiraz etmeyecegi iizere mahltikat, seviye farkliliklarina, gesitli arzu ve
goriislere sahip olduklarindan tek baglarina birakilip bu farkliliklar: ortadan kaldiracak bir goriis iizerinde
bir araya gelemedikleri takdirde son ferdine kadar helak olur giderler. Bu amansiz derdin tek devasi
kendisine itaat edilen, goriis ayriliklarini gideren otorite sahibi bir yoneticinin bulunmasidir. (...) Biitiin
bunlardan anlasilmistir ki, sultan diinya nizami i¢in zorunludur. Diinya nizami da dinin nizami igin
zorunludur. Dinin nizami da Ahiret saadetini elde etmek igin zorunludur. Ahiret saadetini elde etmek ise
nebilerin tek amacidir. Boylelikle imam tayininin viicGbu, terk edilmesi miimkiin olmayan dini
zorunluluklardan birisi olarak belirmektedir. Bunu iyice anla!
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Buradan hareketle, devlet/siyasi idare, Islam’1n emir ve yasaklarmin fert ve toplum
planinda huzur ve diizeni saglamaya yonelik hedeflerinin hayata gegirilmesi noktasinda,
kamu diizenini saglamada, birlik ve dirlik i¢inde yasamada vazgecilmez bir aktordiir.
Devletin vazgecilmezligini hem Kur’an ayetlerinde hem Hz. Peygamber’den nakledilen
hadislerde de gorebilmek miimkiindiir. Nitekim Hz. Peygamber’in toplumsal diizeni ihlal
eden isyancilari, cahiliyye tarzi bir hayat siirmekle vasiflandirmasi buna isaret etmektedir

(TDVMH, 2006: 290).

Devletin zorunlulugu ile birlikte Islam siyaset diisiincesinde devletin seklinin ve
nasil olmasi gerektiginin tizerinde degil, ne yapmasi gerektiginin iizerinde durulmustur.
Buna gore devletin temel iki gérevinden birisi toplum diizenini korumak, digeri ise dini
muhafaza etmek olarak tespit edilmistir (TDVMH, 2006: 291). Bu gorevlerini yerine
getirirken, devlet nizamdan ve asayisten yana olmali, adil ve merhametli davranmali,

keyfi ve haksiz icraatlarda bulunmamalidir (Uludag, 2016b: 41).

Burada devletin varligimin gayesi olan adalet ilkesi Islam siyaset ameliyesinde adil
olanla zalim olan arasindaki ayrimi ortaya koymada temel ilkedir. Siyaseti adalet ilkesine
gore bir ayrima tabii tuttugumuzda adil siyaset; zalimden hakk1 ¢ekip alan, haksizliklari
savan, fesat ehlini caydiran ve kendisiyle seriatin insanlar hakkindaki maksatlarina
ulagilan siyaset olarak seriatin bir ciizli kabul edilmektedir. Bunun karsisinda zalim
siyaset ise, seriatin haram kildig1 siyaset olarak kabul edilmektedir (Birsin, 2019: 431-
432).

Kur’an, zalim siyaseti, seriatin haram kildigmi bildirmektedir. Islam siyaset
diisiincesinin temel kaynagi olan Kur’an’da siyaset ameliyesi olarak zikredilen miilkiin
adil olarak kullanilmasi halinde nimete, zalimane kullanilmasi halinde ise ebedi bir
bedbahtliga sebep olabilecegi bildirilmektedir (Uludag, 2016b: 49). Bu durumda miilkiin
kullanim1 bir icraciy1 veya yoneticiyi gerektirdiginden, miilkiin kimin elinde oldugu

Mmeselesi de Onem arz etmektedir.

Miilkiin adilane kullanimi, onun peygamberler elinde olup olmamas: ile iligkilidir.
Miilkiin adilane kullaniminin kriterleri ve Hz. Peygamber’in irtihalinden sonra gelecek
yoneticilerin de adil olabilmesinin kosullari, Hz. Peygamber’in ve Rasid Halifeler
doneminin uygulamalarina atifla  belirlenmektedir. Bu durumda Islam siyaset

diisiincesinde yonetici, Hz. Peygamber’in ardindan gelen kimse olmasi hasebiyle halife
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vasfina sahiptir. Islam devletinin baskaninin halife vasfinin ii¢ miinasebeti vardir (Koksal,

2000: 64):

Dilk halifenin Hz. Peygamber’den sonra gelip, risalet gorevi disinda kalan vazifeleri ifa
hususunda O’nun yerini almig olmasindan dolay: halifedir. 2) Asil hakim Allah oldugundan
O’nun yeryiiziindeki hakimiyetini temsil etmesi sebebiyle halife denmektedir. 3)Aslinda Allah’1
temsil eden biitlin Miisliimanlara tevcih edilmistir. Onlar ise bir nevi akit ve mukavele (biat) ile
temsil ve velayet makamin sectikleri kimseye tefviz etmislerdir (bir isi bagkasina havale etmek).
Dolayisiyla islam devlet baskanmin biitiin Miisliimanlara ait olan Allah’1 temsil makanni,
onlara halef olarak yapmasi sebebiyle halife olarak isimlendirilmistir.

Halifenin Hz. Peygamber’in halifesi olabilmesi i¢in, O’ndan sonra gelecek olanlar
Hz. Peygamber ve selef-i salihinin 6rnekligi hakkinda derin bilgiye sahip olmakla ve
bunu temsil etmekle mesuldiirler (Hallag, 2021: 81). Diger yandan Hz. Peygamber’in ilk
ve asli gorevleri olan toplumu 1slah etmek, insanliga yol gostermek ve iyi insan 6rnegi

vermekle mesuldiirler (Uludag, 2016b: 54).

Tarihi tecriibe icerisinde halifelik kurumu olarak hilafet, islam siyaset diisiincesinde
siyasetin 6ziinii olusturmaktadir. Nitekim hilafet, Islam siyaset diisiincesi i¢inde yer alan
eserlerde temel mesele olarak ele alinmaktadir. Hilafet, siyasi bir idealizm olarak inanca
dayanan toplumun bilingli liderligini temsil eden halifede kendini gostermektedir
(Miicahit, 2012: 52). Halife, devlet aracilii ile Islam’in yasanilmasina ve dinin
korunmasina hizmet etmektedir. Bunun icin Islam siyaset geleneginde ortaya konan
yonetim prensipleri hem devleti hem halifeyi hem de yonetilenleri baglamaktadir. Buna

gore belli bagh yonetim prensipleri su sekilde siralanabilir (Mevdadi, 2014b: 819-821):

1) Hakimiyet Allah’a aittir ve Islam devleti gergekte bir hilafet olup Allah tarafindan Resulii’ne
vahyedilen hukukla uygunluk i¢indedir ve O’na tabi olma disinda yetki hakkini kimseye vermez.
2) Bu devlette tiim Miisliimanlar, irkina, rengine ya da diline bakilmaksizin esit haklara
sahiptirler. Higbir birey, grup, kabile ya da halka ©6zel imtiyazlar taninmadigr gibi bu
farkliliklardan hicbiri bir kimsenin digerlerinden daha diisiik statiide olmasini belirleyemez.
3)Seri’at (yani Allah’in Kur’an’da ve Resul’iin sahih uygulamalar1 olan Siinnette belirtilen
kanunu ) en yiiksek yasadir ve en diisiik konumdaki sahistan devlet bagkanina kadar herkes bu
yasaya uymakla yiikiimlidiir. 4)Yonetim yetkisi ve yonetimin sahip oldugu vasitalar, Allah’in
ve Miisliimanlarin bir emaneti oldugundan dolay1 adil, diiriist ve muttaki kimselere teslim edilir.
Bu yiizden hi¢ kimse bunlar1 Seriat¢a hos goriilmeyen ya da cevaz verilmeyen bir yolla istismar
etme hakkina sahip degildir.5) Devlet bagkanina Miisliimanlarin ortaklasa danigmalar1 (istisare,
sura) ve mutabakatlariyla atanmalidir. Yonetim diizenlemesi ve yasama islerini Miisliimanlarla
istisare ederek yapmali ve bunlar Seriatin 6ngdrdiigii sinirlar iginde olmalidir.6) Halifeye dogru
ve adil davrandig1 (maruf) her konuda mutlak itaat gerekir fakat giinah (masiye) islemek igin
kimsenin kendisine itaat edilme isteginde bulunma hakki yoktur. 7) Genelde sorumlu mevkiler
icin, 6zelde de hilafet makami i¢in en az uygun olanlar, bu makamlara talip olup, onlar1 siddetle
isteyen kisilerdir. 8) Halifenin ve ydnetimin en dnemli gorevi, islami hayati tesis etmek, iyi olan
her seyi tesvik etmek ve kotii olan her seyi de engellemektir. 9) Yanlis olan olaylarin gidisatini
ve Islami devlete uygun olmadigini kontrol etmek, Islam toplumunda her bireyin vazifesi oldugu
kadar hakkidir da.
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Bu ilkelerden anlasilacag iizere, Islam’in asli kaynaklar1 olan Kur’an ve Siinnette
Miisliimanlarin nasil devlet teskilati kuracagi, devlet bagkanini nasil ve hangi sartlarda
sececegi ve toplumun hangi siyasal sekil ve yontemlerle yonetilecegi konusunda ayrinti
verilmemis, hatta bu konulara neredeyse hi¢ temas edilmemistir. Zira Islam siyaset
geleneginde adil ve ehil bir idarecinin bulunmasi1 Ciiveyni’nin tespiti ile kat‘1 bir husus
iken bu kisinin hangi usullerle segilecegi zanni bir konu olarak ele alinmistir (Kose,
2009:8). Islam siyaset diisiincesindeki bu zanni alan, islam’in asli kaynaklarma dayali
gelistirilen ilke ve esaslar1 gozetmek 6n kosulu ile Miisliimanlarin sosyal sdzlesmelerini
diledikleri tarzda yapabilecekleri, donemlerine ve sartlarina en uygun yonetim seklini
secip gosterilen muhtevayr ve amaglart bununla yakalayabilecekleri imkanlari

kapsamaktadir (TDVMH, 2006: 302).

Fakat burada temel husus, insan ve toplum hayatini diizenleyen Islam ile bunu
hayata gecirme araci olarak siyaset arasindaki c¢izilen bu ideal g¢er¢evenin, pratige
gecirilisindeki sapmalarin nasil degerlendirilecegi veya bu sapmalarin dniine gegebilecek
ne tiir mekanizmalar gelistirildigidir. Bu ideal ¢erceveden sapmaya sebep olabilecek en
biiyiik etken, siyasetin gii¢ ile olan yakin iliskisidir. Nitekim Islam siyaset diisiincesi
literatiirli, siyasetin uygulama asamasinda giiclin, yOneticileri bozacagi gerceginin
farkinda olarak siirekli bicimde adaletli idareye bir vurgu yapmaktadir. Bu manada,
siyasete dair ideal bir ¢ergeve ortaya konmaya caligilirken giincel siyasetin bu idealden

sapmalara konu olacagi bilinmektedir (Kdse, 2009: 10).

Gliciin siyaset iizerindeki yozlastirici etkisinden korunabilmek adina, iktidar
sahiplerine en sik hatirlatilan ilke, “mutlak hakimiyet sahibinin Allah” oldugu ilkesidir.
Bu ilke genel anlamda, hakimiyetin Allah’a ait oldugu ve yoneticinin Allah adina
yerylizlinde idarecilik yaptigi, dolayisiyla tartismasiz bir itaati de gerektirdigi fikri
etrafinda tartisilmistir. Bunun temel sebebi, Islam siyasi tarihi igindeki yonetim
uygulamalarina bakildiginda Muaviye ile baglayan Emeviler donemi, sonrasinda
Abbasiler doneminde yoOneticilerin kendilerini halifetullah, Allah’in yeryiiziindeki
temsilcisi olarak sunmuslaridir. Halbuki; halifelerin bu tiir unvanlar almasi, tevhide ve
buna dayali niiblivvet anlayisinin bir iiriinii degil, Mezopotomya/Stimer, Misir, Hint, Cin
ve Fars gibi politeist antik medeniyetlerdeki “Tanri-kral”larin kendilerini “Bastanrinin

iradesinin yeryiiziindeki temsilcisi, bedenlenmis hali” olarak gdsteren mitolojik anlayisin
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{iriiniidiir ve Islam diinyasina da buradan ge¢mis (Caylak, 2015: 140) olmas1 hasebiyle

Islami degildir.

Allah’m mutlak hakimiyet sahibi olusuna dayali tevhid anlayisinin®’ yoneticilere
verdigi mesaj, “sonlu” olduklarimin bilincinde olmak, bu sonluluklarinin bilincinde
olarak, gorevlerinin hacmi kadar digerlerine karsi radikal sorumlulugu tasimaktir.
Yonetici, sahip olan degildir; o, hem sonlu hem sorumludur. Sonludur ¢iinkii; Kur’an’da
kesin sahiplik, Allah’in mutlak hakim oldugu ilkesi geregi Allah’a aittir. Diinyevi
sahiplik iddiasinda bulunan her insan bu Ilahi hakimiyeti gasp etmis demektir. Onun bu
gasp giinahi ile su¢glanmadan, hukukun vasisi ve hamisi olarak hareket etmek zorundadir
(Hallag, 2021: 126). Yonetici sorumludur; ¢linkii, mutlak hakimiyet sahibi Allah, ayni
zamanda “hesap giiniiniin de sahibi*®”dir. Yéneticilerin ise bu hesabi, yonetilenlerden
daha cetin olacaktir. Bu dehsetli sondan kurtulusun tek yolu ise, yoOneticinin adil
olmasidir. Yonetici adil oldukca basarili da olacaktir. Devlet bagkaninin basarisi ise,
Allah’in ona hayra ve 1yilige giden yollar1 agmas1 ve gerekli imkanlar1 hazirlamasiyla
miimkiindiir. Dolayisiyla bir yoneticinin ilahi yardima ve destege hak kazanabilmesi igin
sliphesiz birinci sart1 adil olma sartin1 yerine getirmek (Nevevi, 2013b: 52-53) ve halkin
nezdinde mesru olabilmesi igin bir sahiplenici degil Ilahi diizenin hamisi olarak

davranmak zorundadir.

Burada devlet baskanin adil olmasinda, toplumun adil bicimde yonetilmesinde
miikellefiyet sadece kendisine ait degildir, toplumu olusturan herkese bu sorumluluk
diismektedir. Miisliiman toplumlarda herkese diisen bu sorumlulugun asil kaynag ise
Kur’an’daki emr-i bi'l ma'rif ve nehy-i anil miinker® ilkesidir (Ipsirli, 2021: 31). Adil bir
toplumun geregi olarak herkese diisen bu sorumluluk, ilk Islam toplumundan giiniimiize
kadar degisen sosyo-politik diizenle birlikte, ortaya ¢ikan ziimreler tarafindan

yiikiimlenilmistir. ilk Islam toplumundan Emevilere gegisle birlikte degisen sosyo-politik

47<«__.Allah’tan baska hicbir ilah yoktur. Muhakkak ki Allah, evet O, mutlak giic ve hikmet sahibidir.” (Ali
Imran/62).

8 “Hamd, Alemlerin Rabbi, Rahmén, Rahim, hesap ve ceza giiniiniin (ahiret giiniiniin) maliki Allah'a
mahsustur.”(Fatiha/ 2-4)

9 Islami kaynaklar iyiligin (maruf) hakim kilinmas1 ve yayginlastiriimasi, kétiiliigiin (miinker) 6nlenmesi,
bu sekilde faziletli bir toplumun olusturulmasi ve yasatilmasi i¢in gosterilen faaliyeti, Kur’an ve
hadislerdeki kullanima uygun olarak emir bi’l-ma ‘rif nehiy ani’l-miinker seklinde formiillestirmisler,
Kitap, Siinnet ve icmia dayanarak bu faaliyetin farz oldugunda birlesmislerdir (https:/124.im/LZO,
15.01.2022).
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tabloyu anlamak acisindan Maliki fakih Ibnu’l Arabi’nin tespiti degerlidir. ibnu’l
Arabi’ye gdre (EI-Cabird, 2001: 301):
Bundan dnce ve Islam’in baslangi¢ doneminde emirler (otoriteler, iimera) bilginlerdi (ulema);
halk, raiyye ile askerdi. Diizen iyi isledi. Halk (avam) bir boliik, emirler baska bir boliik oldu.

Sonra Allah, yiice hikmeti ve takdiriyle igi ayirdi. Bilginler bir boliik, emirler bir boliik oldu.
Halk bir sinif, asker bir sinif oldu. Isler karist.

Gergekten de Emevilerle birlikte, Hulefa-i Rasidin déneminin kapanip Islam
toplumunun miilke doniismesi ile Islam toplumunda cesitli katmanlar belirmistir. Cabiri

durumu s6yle analiz etmistir (2001: 421):

Toplumda emirler/iimera bir grup, ulema 6teki grup; asker bir grup, halk 6teki grup durumuna
doniistii. Emevilerle baslayan bu durum toplum piramidini dikey yonde bdldii ve timera ile asker
siyasi toplum olarak, ulema ve halk sivil toplum olarak belirdi.

Bu durumda, adil bir toplumun sorumlulugu yonetilenlere/halka ve ulemaya da

diismektedir.

Halka diisen sorumluluklar1 Kur’an’dan ve Hz. Peygamber’den nakledilen
hadislerden 6grenmek miimkiindiir. Buna gore: “Iste boylece isledikleri giinahlardan
otiiri zalimlerin bir kismint diger bir kismina dost yapariz.”(En’am/129); “Bir iilkeyi
heldk etmek istedigimizde oranin simarmis yoneticilerine (iyiye yonlendirici) emirler
veririz; onlar ise orada giinah islemeye devam ederler, sonucta o iilke heldke miistahak
olur, biz de orammn altini {istiine getiririz.” (Isra/16); “Bir toplum kendisindekini
degistirmedikce Allah onlarda bulunani degistirmez. Allah herhangi bir toplumun basina
bir kotiiliik gelmesini diledi mi, artik onun geri ¢evrilmesi miimkiin degildir. Onlarin
Allah’tan bagka yardimcilar1 da bulunmaz.” (Rad/11) ayetleri geregi yoneticilerin adil

veya zalim olusu, toplumun genel ahlaki durumuna dair belli bir ortalama vermektedir.

Alimlere diisen gorev ise, giiclin, yoneticileri yozlastirmasina, adaletten
sasirtmasina izin vermemek ve bu konuda yoneticileri siirekli bicimde uyarmaktir. Ciinkii
alimler, Kur’an ve Siinnetin emir ve yasaklarini, kendi heva ve hevesleri, sapik diisiince
ve anlayislar1 dogrultusunda ¢arpitmaya ¢alisanlara karst koyma ve onlarin yanlislarini,
hatalarin1 ilmi bir tarzda reddetme mesuliyeti tagimaktadirlar. Din alimlerinin bu
mesuliyeti onlara cezai bir sorumluluk da getirmektedir. Buna gore, alimler, toplumu
yoneten yoneticilere, Allah’in Kitab1 ve Resul’liniin Siinneti yoniinde nasihat etmeyi ve
kendilerini hakka davet etmeyi biiylik ve serefli bir gérev saymaz ve bu gorevi yerine

getirmezlerse, Allah katinda en biiylik sorumluluktan kagmis olmanin cezasini
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¢ekeceklerini bilmektedirler. Onlar bu gorevlerini hakkiyla yerine getirmezlerse en biiyiik
cihattan yani zalim idareciye (hak ve hukuk gézetmeyen, insanlara eza ve cefa eden,
adalet gibi bir faziletten mahrum olan idarecilere) karsi hakki haykirmaktan
kaginmaktadirlar (Nevevi, 2013a: 73).

Adaletin tesisinde yoneticinin, yonetilenin ve ulemanin {istiine diisen vazifeleri
yerine getirmekle, Allah’in bir toplumu basar1 ile miikafatlandirmasi arasindaki bu
baglanti, modern dénemde Islam diinyasmin karsi karsiya kaldiklar1 basarisizliklari
anlamada bir kistas gorevi gorecektir. Islam diinyasinin iginde bulundugu basarisizlik
durumundan kurtulmast igin Islam’1 asli unsurlari ile yeniden insana, topluma ve devlete

hakim kilmanin imkanlar1 aranacaktir.

Konuya tekrar doniiliirse, Islam siyaset diisiincesi icinde zalim yoneticinin ve
alimin akibetine dair ahirette gorecegi muameleler ve cezalar disinda, onlar1 bu diinyada
(simdide) denetleyecek, dengeleyecek veya yaptiklarindan &tiirii cezalandiracak
mekanizmalarin gelisip gelismedigi meselesi dikkatle irdelenmesi gereken bir alandir.
Devlet idarecilerinin siyasi egemenliklerini kullanirken sinirlarinin tayin edilmesinde,
ulu’l emrin iki yoniinii temsil eden alimler/ulema ile emirler/limera arasindaki
mesafenin®® énemi ve mahiyeti biiyiiktiir. Bu ikisi arasindaki iliskinin mahiyeti ayn1

zamanda din ve devlet arasindaki iliskiye dair 6nemli ipuglar1 vermektedir.

Islam siyasi tarihinde ulema ve {imera, din ve devlet arasindaki iliskiye dair biiyiik
anlatilar genellikle miistesriklerin bakis acisindan kaynakli tarihi yanilsamalarin

tirtintidiir. Bu tahripkar anlatiya gore (Bauer, 2020: 185):

Islam hayatin biitiin alanlarina niifuz ettiginden, din ve devlet arasinda da veya dinsel olan ile
sekiiler olan arasinda bir ayrimdan bahsedebilmek miimkiin olmadig1 i¢in islam diinyasinda bir
ilerlemeden so6z edilemez. Halbuki Modern Avrupa bagarisini diinyevi olani dinsel olanin
tahakkiimiinden kurtarmasina bor¢ludur.

5 Umera ile ulema arasindaki iliskinin mahiyeti, Islam’da her daim énemli olmustur. Umera ve ulema
arasindaki mesafenin korunmasi, halkin ve dinin menfaatinedir. Bu yaklagima gore iimeranin kapisi
fitnelerle doludur. Dinini koruma isteyen ulema bu kapidan uzak durmalidir. Nitekim bu konu ile alakali
Hz. Peygamber’e nisbet edilen pek cok hadis mevcuttur. Gazali, /4ya’sinda bunlar1 pes pese siralamistir.
Bu hadislerden bazilari sdyledir: “"Kim zalim emirlere bugzetse vebalden (onlarin giinahlarina ortak olma
vebalinden) kurtulur; kim onlardan uzak dursa seldmet bulur,; kim onlarla beraber onlarin diinyasina girse
0 da onlardan olur." "ALLAH Tedld’min en ¢ok bugzettigi bilginler ve dlimler, zdlim emirlere gidip
gelenlerdir." "Emirlerin iyileri dlimlere gidenlerdir. Alimlerin kétiileri ise emirlere gidenlerdir.” "Alimler,
peygamberlerin halk i¢indeki temsilcileri ve vekilleridir. Fakat bunlar, emirlerle gidip gelirlerse bu temsil
ve vekdlet hakkini kaybederler.”...” (https://124.im/y6LdiAc, 17.01.2022).
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Bu tarihi yanilsamada Modern Avrupa tecriibesinden cikarilacak ve Ozgiirligi
amag edinmis basar1 hikayelerine, erdemli, adaletli ve ahlaki bir hayat1 siar edinmis Islam
toplumunda rastlamak miimkiin degildir. Clinkii 6zgiirliik ve birey haklarimi 6nceleyen
Bati'nin aksine, Islam’da yetki ve gorev kavramlari dncelenmistir (Bowering, 2013: 8).
Boylece Islam diinyasinda insandan, devlete biitiin basar1 hikayelerinin ancak Allah’in
emir ve yasaklarima uygun ahlakli ve erdemli bir hayat yasamaya bagli oldugu kabul

edilmektedir.

Islam siyasi tarihinde devletler, bu erdemli ve ahlaki hayatin deger belirleyicileri
degildir. Devlet, ulemanin sahsinda temsil edilen sivil toplumun irettigi degerlerin
yasanir hale getirilmesinde aract konumdadir (TDVMH, 2006: 291). Bu degerler, fikhi
hiikiimlerin 6ziinii ve seklini tayin eden Seriat’tir (Hallag, 2021: 127). Devlet yoneticisi,
bu hiikiimleri yaganilir kilmak ve uygulamak i¢in din ile arasindaki bir tezatliktan hareket
etmez. Burada din ve devlet birbirlerini tahakkiim altina almaya ¢alisan zit iki kurum
olarak degil; birbirlerini tamamlayan ve destekleyen iki kurum olarak g¢aligmasi
beklenmektedir. Bu Kur’an’da, Islam iimmetini, Bakara 143. Ayette zikredildigi {izere,
vasat yani asiriliklardan (ifrat ve tefritten) uzak olarak tarif edilen iimmetin her alanda

temsilinin bir geregidir.

Islam muhitinde, {immeti vasatta sabit kilmak adina, emirlerle yonetilenler arasinda
ulema tarafindan temsil edilen bagimsiz sivil kurumlarin varligindan bahsetmek miimkiin
olsa da bunlarin emirler {izerinde dejure bir denetleme ve yaptirimindan s6z edebilmenin
mimkiin olmadig1 soylenebilir. Siyaseti yonlendirme, yonetimi denetleme agisindan
oldukca siirli olan ulemanin yetkisi yalnizca dini alanla siirlanip; yonetim islerine yani
iktidara miidahale etmeleri Onlenmis, seriat ve Orf miicadelesi ekseriyetle orf lehine
sonuglanmistir (Caylak ve Kartal, 2019:145). Ulema ve timera arasindaki bu durum
esasinda Islam diinyasinda bir yonetim ideali olan, daire-i adalet mefhumunun baglangici
ve bitisine dair alimler arasindaki tasavvurlart da sekillendirmistir. Hallaq daire-i adaleti

sOyle aktarir (2021: 127-128):

Daire-i adalet,, higbir siyasal egemenligin ordu olmadan elde edilemeyecegi diisiincesiyle baglar;
bir ordu da mali kaynaklar olmadan varligini siirdiiremez. Bu kaynaklar da elde edilen {iriinlere,
kesintisiz ekonomik tiretkenligi varsayan vergiler konularak artirilabilir; ancak vergiye bagl
geliri devam ettirebilen refah diizeyini saglamak i¢in adaletin temin edilmesi gerekir. Bu da
kismen, adalet vizyonlari, gii¢ edinme arzularinin ve aggozliiliikklerinin golgesinde kalan yerel
memurlarin agiriliklarini kontrol etmekle olur. Bu nedenle adaletin temini kamu diizeninin
varligini, hayati 6nemi haiz toplumsal dirligin saglanmasini, miitecaviz ve muhteris devlet
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gorevlilerinin kontroliinii gerektirmektedir. Bunlarin hepsini gergeklestirmek i¢in yonetimin ana
mihveri olan Seriat yol gosterici olacaktir. Ancak Seriat siyasal egemenlik olmadan
uygulanamaz ve siyasal egemenlik de ordu olmadan saglanamaz. Iste bu noktada Dairenin basi
sonu ile birlesir.

Adalet dairesinde dncelikli vurgunun hukuka degil, yoneticinin egemenligine ve
onun otoriter ve askeri varligina olmasi, fikhi acgidan fakihler/fukaha/alimler/ulema
tarafindan sorunlu bulunmustur. Burada asil ve 6ncelikli amacin yoneticinin egemenligi
ve askeri gii¢c degil, Seriatin uygulanmasi/hukukun 6ncelenmesi suretiyle adaletin temini
oldugu savunulmaktadir (Hallaq, 2021: 128). Adalet dairesinde oncelikli amacin, askeri
ve ekonomik giiciin destegi ile siyasal egemenligin tesisi mi; yoksa adaletin temini mi
meselesi lizerinden ortaya konan miilahazalar, zamanla siyasette en yiiksek degerin adalet
degil de giivenlik oldugunun kabul edildigi bir noktaya ulagmustir (Inayet, 2008: 26). Bu
durum Islam siyaset diisiincesinde hukukgular arasinda, hilafet doktrinini giiniin siyasi
gelismelerine gore bicimlendirdikleri (Turan, 2017: 142) reel politik yaklasimi

yayginlastirmis boylece ortaya Siinni realizmi ¢ikmastir.

Stinni realizmi, genellikle fikih ilmi merkezli siyasetli’s ser‘iyye, ahkamu’s-
sultaniyye, nasihatii'l-miiluk, siyasetname, nasihatname, 1slahatname gibi eserlerin
mielliflerinin, siyasetin nasil olmasi gerektigine dair ortaya konan ideal formlara karsilik,
Islam siyaset diisiincesi icinde olanin izahi gayesinde oldugu; teoriyi pratife gore
diizenleyen bir yaklasimdir (Inayet, 2008: 24). Bu yaklasima gore, Islam’m ahlak ve
adalet ilkelerinden hareket ederek, mevcut reel politik durumu mesrulagtirma ve i¢inde

bulunduklari krizleri agma gayesi vardir.

Bu durum, Islam’in siyasete iliskin deger ve norm alanmin islerligini yitirmeye
baslamasinin da bir sonucuydu. Bdylece, Islam’da ydnetimin temel ilkeleri olarak kabul
edilen sura; hukukta uygulama birligini saglayacak olan sura ictihadi; hukuk devleti ve
hukukun tstlinliigii anlayisi ile adalet ve esitlik ilkeleri, pratik anlamlarini yitirerek bu
miielliflerin eserlerinde teorik hale gelmistir. Y6netimin mesruiyet gostergesi olan bey’at
de, bu muhtevasindan soyutlanip sadece sekli ve cebri bir detaya indirgenmistir (Yaman,

2009: 52).

Bu yaklasim, klasik donemde Safii fakih Maverdi (6. 1058) ve Hanbeli fakih Ebu
Ya‘la el-Ferra (6. 1066) (Kavak, 2009: 26), Gazali, ve Bedreddin ibn Cema’a (6. 1332)
(Inayet, 2008: 24), ibnu’l Mukaffa (6.759), Ibn Teymiyye, Turtusi (1126), Ibn Haldun,
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Ibn Nubate (1366) gibi isimler Osmanli’da Seyhiilislamlar ve hatta biirokratlarin

eserlerine yansimigstir.

Ibnu’l Mukaffa, Abbasi hiikiimdar1 Mansur’a hitaben yazdig1 Risaletii’s- Sahabe
(Risaletii’s-Siyaset ve Risaletii’s Hasimiyye adlariyla da bilinir), siyasi, hukuki/adli, mali
ve askeri sorunlar1 ve bunlarin ¢dziimii icin reform onerilerini igeren, islam siyasi
tarihinde ve siyaset literatiiriinde ilk zslahatname olarak kabul edilen bir eser kaleme
almistir (Akyiiz, 2018: 7). Ibnu’l Mukaffa’ya gore (2018: 105), Allah yénetim ve tedbir
isini, akil yilrlitmeye birakmistir. Akil yiiritmeyi de ulu’l-emirlere havale etmistir.
Insanlarin bu iste, danisma durumunda fikir verme, ¢agri durumunda icabet, huzurda

degilken baglilik disinda bir hakki yoktur.

Cabiri’ye gore (2018: 416) ibnu’l Mukaffa bu eseriyle, mevcut durumu izah
etmenin Otesine gecememistir; hiikiimdar Mansur’un Allah’in iradesini yansittigi®!
bigimindeki iddiasin1 akilci bir siyasi-edebi soylemle teorilestirme ve ayrintilandirmadan
ibarettir. Bu ayn1 zamanda Ibnu’l Mukaffa’yr Islam siyaset diisiincesi iginde sultanlik
ideolojisini iireten ilk kisi yapmaktadir. Sultanlik ideolojisinde “imama itaat, Allah’a
itaat” demektir. Akidenin itaate doniistiiriildiigii bu sistemde artik Emevilerdeki gibi bir

kabile devletinden degil, halife devletinden bahsedebilmek miimkiindiir.

Klasik donem Islam siyaset diisiincesi icinde en fazla atif alan isimlerden biri
stiphesiz fikih usulii agisindan devlet ve egemenlik meselelerinin ele alindig1 bir basyapit
olan “Ahkamu’s Sultaniyye’nin miiellifi Maverdi’dir. Kitabin ismi genellikle Islam’da

devlet ve hukuk seklinde c¢evrilse de Bauer kitabin ismini Egemenligin icrasiyla alakali

SIMansur, Abbasi Devleti’nin ilk kurucusu olan abisi Ebul-Abbas es-Seffah’in dort yillik, kisa siiren,
hiikiimdarligindan sonra basa gelmistir. Mansir, Seffah’a diisen kurulus islemini siirdiirmiis ve onun Kiife
Ulucamii’nde yaptigi meshur konusmasi, iktidarlarinin mesruiyet dayanagi olarak kullanilmaya devam
etmistir. Zira Muaviye’den itibaren Islam muhitindeki iktidarlar soydan devirli oldugundan mesrulugu
kanitlamak devletin yalnizca kurucusunun goreviydi. Abbasi’nin kurucu hiikiimdar1 Seffah’in yaptigi bu
mesruiyet konusmasi da Abbasilerin mesruiyet dayanagini belirlemek noktasinda olduk¢a énemliydi (El-
Cabiri, 2001: 427). Bu konusmasinda Seffah s6yle diyordu (E1-Cabiri, 2001: 427): “Islam’1 secen, yiicelten,
sereflendiren biiyiiten ve bizim i¢in din olarak secip onunla bizi kuvvetlendiren, bizi Islam’in ehli, s1gnagi,
kalesi, ayakta tutucusu koruyucusu ve yardimcisi yapan Allah’a hamdolsun. Takvay1 bize yoldas yapt1 ve
bizi takva ehli olmakla sereflendirdi. Bizi Restilullah’in soyundan getirdi, onun pinarindan ¢ikardi. Onu
aziz, bize diiskiin, miiminlere kars1 yumusak kalpli ve merhametli kild1. Bizi Islam iginde yiice bir mevkiye
yerlestirdi. Miisliimanlara okunan bir kitap indirdi. Ve soyle buyurdu: ““Ey Ehl-i Beyt, Allah sizden pisligi
giderip sizi tertemiz yapmak istiyor.” (Ahzab/33) “Deki, sizden yakinlarimi sevmenizden bagka bir iicret
istemiyorum.(Sura/23)... Yiice Allah miiminlere bizim tstiinliiglimiizii bildirdi. Onlara bizi sevmeyi ve
hakkimiz1 vermeyi farz kildi...”
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meseleler hakkinda hukuki miitalaalar seklinde ¢evirmistir (Bauer, 2020: 303). Maverdi

eseri kaleme alma amaci olarak sunlari zikretmistir (1976: 3-4):

... siiphesiz ki Allah génderdigi dinden Idari hiikiimlerin, kdidelerin ¢ikmasi uygun olan gériiste
fikirlerin birligi i¢in Peygamber’in (S.a.v.) serefli bir immeti olan Miisliimanlara kudretini
acikladi, giizellikleri saydi, kendi hosnudlugunun nerede oldugunu gdsterdi. Onun kurallar
siyasi, Idari islerin yiiriitiilmesi, IslAm toplumunun her tiirlii ihtiyaglar1 i¢in yeterlidir. Hilafet bu
hiikiimlerin yiiriitilmesi i¢in Devletin temel miiessesesidir. Milletin uyacag1 kaidelerin tatbiki
ancak onun basta bulunmasi ile miimkiindiir. Devlet Bagkam, ammenin islerini tesbitte,
yiirlitmede, toplulugun yararina olan isleri yapmada bu kurallara bagvurur ve ancak onlarla
yiiriitebilir. Islerin yiiriitiilmesi, yerine getirilmesi aninda 6zel birtakim idare sekilleri ortaya
¢ikar. Bu bakimdan béliimlerin birbiriyle olan iligkisine dikkatle, gondermeler yaparak idare
hiikiimlerinin siraya konulmasi gerekmis, devlet baskani iImam’m hukuki durumu, hiikiimleri ilk
olarak ele alinmustir. ..

Maverdi, eserini kaleme alirken bir hukuk¢unun baslica gorevinin sadece seriati
korumak olmadiginin farkinda olarak ve anayasal teorinin siyasi gerceklikle
bagdastirilmasi gerektigi bilinciyle hareket etmis (Turan, 207: 141); bdylece islam siyaset
ve hukuk alani i¢inde en dnemli isimlerin basinda gelmistir. Maverdi, hilafet doktrinini
giiniiniin siyasi gelismelerine uygun olarak bigimlendirmis ve hukukcularin fikih usulii
acisindan devlet ve egemenlik hususunda sdyleyebilecekleri her seyi soylemistir. O
zamana kadar imamet meseleleri {izerinde tek baslarina otorite olan miitekellimlere,
hukukgularin da yonetim tizerine biitlinliiklii bir soylem gelistirmeye ehil olduklarini
gostermistir (Bauer, 2020: 306). Maverdi’nin Islam siyaset ve hukuk alanma yaptig
katkiy1, kitabin bitiris climlesindeki iddiasinda bile gérebilmek miimkiindiir (Maverdi,

1976: 292):

Bizim bu kitapta temas ettigimiz konular, diger hukukgularin hi¢ temas etmedigi veya gok kisa
temas ettikleri konulardir. Onlarin hi¢ temas etmediklerini veya ¢ok kisa temas ettiklerini ele
aldik, anlatmaya calistik, kisa olarak ge¢istirdiklerini agikladik.

Maverdi, hilafete ve onun idari gorevleri diizeyinde bir diizenleme getirmeye
calisirken ayni zamanda realiteyi resmetmis ve ona bir ¢esit hukuki mesruiyet zemini
hazirlama ¢abasinda olmustur (EI-Cabiri: 2019: 97). O bunu yaparken, ideal devletin
teorik izahlarina yonelen bir filozof gibi davranmamis; kendinden dncekilerin goriislerini
inceleyip, kendi zamaninin sartlarina uygulamak i¢in kendi yetenegini 6n plana ¢ikardig
bir hukuk¢u oldugunu ortaya koymustur (Han, 2014: 897). Nitekim Maverdi, hem
Abbasilerle olan yakin iliskisi, hem de i¢inde bulundugu toplumsal ve siyasi kosullarin

bir gereg8i olarak, Fatimi halifelerinin, Abbasiler karsisindaki iktidar iddialarina karsi
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onlem olarak tek imamin otoritesini® kabul etmesi (Turan, 2017: 143) onun hukukcu
olarak teoriyi, pratige gore diizenlemesini izah etmektedir. Cabiri’ye gore (2019: 97),
Maverdi’nin teoriyi pratige gore diizenlemesi yaklasimi sonrasinda siyaset fikhinda,
imametle ilgili o6ne siiriilen bazi sartlardan vazgegme siireci yasanmis ve mesele, yonetimi

kaba kuvvetle ele gecirmenin mesru oldugunu kabul noktasina kadar varmistir.

Maverdi’nin Islam siyaset diisiincesine en dnemli katkis1, kendi zamaninin ydnetim
aygitt konusunda ayrintili dokiiman saglamasi, siyaset teorisini olustururken tarihi
gercekliklerin tamamen bilincinde olmasit ve fakih ve alimlerin tersine salt fikir
yiiriitmekle ugrasmamasidir (Han, 2014: 911). Ne var ki Maverdi’nin eseri, Ciiveyni’nin
dakik tahlilinden kagmamus ve eserin Islam siyaset diisiincesinde siyaset fikh1 alaninda
ilk ve Onemli olmasina ragmen eserdeki sorunlu alanlar Ciiveyni tarafindan tespit
edilmistir. Bu manada Ciiveyni’nin 6zellikle Maverdi baglaminda onemle iizerinde
durdugu husus, onun, hakkinda kat‘? bilgi olmayan konular1 kat‘ilestirilerek ve
dolayisiyla itikatlastirarak, immeti baglayici bir hale sokmasidir. Klasik literatiirde
miistakil olarak siyasi-fikhi ahkami inceleyen ilk eserlerin birinde konularin bu sekilde
ele alinmis olmasi, Maverdi’den sonraki donemlerde kaleme alinan eserlerde degisebilir
mahiyetteki bazi hususlarin terk edilmesinin seriatin terki olarak goriilmesine neden

olmustur (Kavak, 2009: 28).

Ciiveyni’nin, Maverdi’ye metodolojik diizeyde yonelttigi tenkitleri el-Giydsi’sinde

bir kag yerde soyle zikretmektedir ( aktaran Kavak, 2009: 31)

el-Ahkamii’s-sultaniyye’nin temel problemi dirdyetten ve hidayetten nasip alamamis bir eser
olmasidir. Kitab, korii koriine bir cehaletle nakledilen goriislerle doludur. Kitabin sebebiyet
verdigi tahrifatin telafisi son derece zordur. Kitap, zanni olan konular ile ma‘lim [kat‘?] olan
konular1 esdeger bir diizlemde ele almistir. Bu ise konularin anlagilmasina engel olmus, yakini
olanlar ile farazi/zanni (hud@s) olan konularin i¢ i¢e girmesine sebebiyet vermis, kat‘i olanin
zanni olandan ayirt edilmesini engellemistir. Eserde, konuyla ilgili goriilen goriislerin
nakledilmesiyle yetinilmis, tercihe sayan olan goriis delilleriyle belirtilmemistir. (...) Kitap ¢ok
sayida hatay1 havidir. Bir dizi fikih kitabina deginide bulunulmus, bu eserler gelisi giizel bir
bicimde kullanilmigtir. Fukahanin tarikina uygun olacak sekilde muvazzah (agik) ve dogru
diizgiin bir kullanim yoktur.

52 ki Halifenin Hilafeti hakkinda Maverdi’nin kanaati su sekildedir (1976: 10): “Bir devlette iki ayri imdma
imamlik vazifesi verilirse, bu durumda her ikisinin de imamhigi teesstiis etmis olmaz. Bazi Hukuk¢ular boyle
bir durumun olabilecegini kabul etse de Islam hukukunda genel olarak Miisliiman topluluk i¢in bir anda
iki Halifenin olabilecegi kabul edilmemektedir. Iki Halifenin hangisinin hildfetinin hukuken muteber oldugu
konusunda ise Hukukgular farkli goriistedirler.”
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Maverdi’den Gazali’ye uzanan siiregte Islam diinyasinda Maverdi’nin dikkat
cektigi konular daha belirginleserek etkin hale gelmistir. Islam toplumunun birligi ve
merkezi bir halifeye biat sorunu onun da ¢okca iizerinde durdugu bir konu olmustur.
Gazali’nin yasadig1 ve eserlerini kaleme aldigi donem Islam diinyasinda Tiirklerin,
ozellikle de Selguklularin etkinliginin ve itibarinin arttig1 bir donemdir. Hilafet siyasi
etkinligini yitirirken daha ¢ok kiiltiirel ve sembolik bir kurum goriintiisiine biiriinmiis,

Islam diinyasinin gelecegi Hagl tehdidi ve Batini engeli ile tehlikeye diismiistiir (Turan,
2017: 146)

Gazali iginde bulundugu statiikonun da etkisi ile Islam diinyasinin birligini ve
merkezi bir hiiviyeti kazanmasini 6ncelediginden, zalim yoneticiye iSyan etmenin
Miisliimanlara vacip kilinmasina karsin, sultan zalim de olsa, onu gorevde tutan bir
kuvvete sahipse ve onu diisiirmeye kalkismak milleti ciddi bir sekilde zarara sokan yaygin
bir fitne ve kargasaya yol agacaksa, onu oldugu yerde birakmak ve milletle devlet yararina

olan islerde kendisine itdat etmenin vacip oldugunu belirtmistir (https://124.im/y6LdiAc,

17.01.2022). Boylece Gazali kamu gorevlerinin yerine getirilip kamu yararinin temin
edilmesi gibi pratik bir faydaya istinaden; anarsinin kol gezmesindense, zalim de olsa bir

idarecinin varligini tercih etmistir (Yaman, 2009: 104).

Diger yandan Gazali, Abbasi hilafetinin Selguklu sultanlarmin destegiyle ayakta
durdugu bir déonemde, Selcuklu iktidarina hukuki bir alt yapi1 hazirlamak gayesiyle,
mevcut durumu mesrulastirmaya yonelik halifenin tek oldugunu, sultanlikla birbirini
tamamladiklarin1 séylemistir (Turan, 2017: 147). Nitekim Gazali Thya’sinda siyaseti
yonetmek, yonlendirmek ve hiikmetmek seklinde lige ayirmistir. Buna gore birincisi
peygamberlerin siyaseti, ikincisi devlet yoneticilerinin siyaseti, li¢iincilisii alimlerin

siyasetidir. Gazali’ye gore (https://124.im/y6LdiAc, 17.01.2022), ne yalniz diinya

siyasetgileri, ne de tek baslarina alimler insanlar faziletli hale getirmekten ve faziletli bir
toplum olusturmaktan aciz olduklarindan; bu iki siyasetteki eksiklik , alimlerin ve

amirlerin ittifak etmesi ve miisterek bir siyaset yliriitmesi ile giderilebilir demektedir.

Ispanya’da Endiiliis idaresinin ¢okiisiine rastlayan yillarda yazan Maliki fakih
Endiiliisli Muhammed b. Turtsi’nin (6. 1126) nasihatnamesi olan “Siracu’l-miilik”de
sultanin hilkkmetme yetkisi ilahi kaynakli olarak degerlendirir ve sultan kendisine iktidar

nasip etmis olan Allah’a karsi tebaasina adaletle hilkmetme konusunda sorumludur.
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Ancak bu mutlak bir sorumluluk degildir. Yine Turtlisi’ye gore adaletsiz ve zalim
hiikiimdara kars1 gelme gibi bir hak s6z konusu degildir. Ciinkii adil olmayan bir
hiikiimdar Allah’in halkina itaatsizliklerine karsilik uygun gordiigii bir ceza olup,

katlanilmasi1 zorunludur (Turan, 2017: 151).

Selefi alim, Hanbelilerin biiyiik fakihi ibn Teymiyye Mogol tehdidinin Islam
diinyasinda etkisini devam ettirdigi bir donemde yasamis, fikih ilmi agisindan kaleme
aldigi ve Memlik Sultan1 Muhammeb b. Kalavun’a sundugu es-Siyasetii’s-Serr‘iyye®®
isimli eseri ile temelde doneminde kabul gérme ihtimali olan Cengiz yasalarina bir cevap
vermeye ve bu yasalarin uygulama imkani bulmasini engellemeye ¢alismistir. Onun igin
zanni bir konu olan siyasi yap1 ve mekanizmanin ne sekilde olmas1 gerektigi sorusu esas
degildir; asil mesele seriatin uygulanmasidir (Kose, 2009: 9-10). Seriatin uygulanmasi
icin Siyasetli’s-Serr’iyye kitabi bastan sona Kur’an’dan ve Hadis’ten getirdigi delillerle
doludur. Bu yéniiyle o, Yunan geleneginin islam diisiincesindeki uzantis1 olan siyaset
felsefesinden ve Fars geleneginin Islam diisiincesindeki uzantisi olan siyasetnamelerden®*

ayrilmaktadir.

53 Siyaset kelimesinin Tiirkce “yasa”dan alindig1 iddiasi, kelimenin kazandig1 anlam genislemesine ve
Cengiz yasasinin siyaset ve siyaset-i ser‘iyye kavramlastirmasi iizerindeki etkisine 11k tutmasi agisindan
onemlidir. Ibn Tagriberdi, Cengiz Han’1 “sahibii’l-yasak” (yasa sahibi) diye niteledikten sonra yasak
kelimesinin Tiirkge’de “emdirin askerleri arasindaki buyruk ve diizeni” anlamina geldigini ve bu kelimenin
ashinin yasa oldugunu belirtir. Ibn Tagriberdi’nin naklettigine gore Cengiz Han askerlerine ii¢ diizen
emretmis ve islerinde ti¢ temel ilkeyi esas almistir. Bu ii¢ yasa, zaman igerisinde Fars¢a’da {i¢ anlamina
gelen “se” sOzciigiiniin yasa kelimesinin Oniine getirilmesiyle “se yasa” seklinde anilmaya baslanmis ve
giderek Cengiz yasasini ifade etmek iizere “se yasa” / “siyasa” tabiri yerlesmis, bu tabirin Arap alfabesiyle
yazilmasit onu “siyaset”e doniistirmiistiir (https://islamansiklopedisi.org.tr/siyaset-i-seriyye, 7.7.2021).
Ser’iyye kelimesi de agiklanmaya mubhtagtir. Ser’iyye, seriata uygun olma anlamindadir. Dolayisiyla
burada Seriatin ne oldugu agiklanmalidir. Din soyuttur, ruh gibi el ile tutulmaz, géz ile goriilmez bir inang,
duygu ve haldir. Dinin el ile tutulur, goz ile goriiliir hale gelmesi seriatlenmesi ile miimkiindiir. Din hep
yukarilarda mutlak ve tektir. Seriat ise o mutlak ve tekin yere bakan yoniidiir. Asagida, goreli ve
degiskendir. Seriat boyutunda farkli tezahiirlerin olmas1 dogaldir. imam Ebu Hanife; “din bir sabit, seriat
degiskendir” demesi iste bu anlamda olmalidir (Erdogan, 2019: 14-15).

5 [slam kiiltiiriinde yazilmis olan siyasetnamelerin en dnemli kaynaklarindan biri Fars kiiltiir havzasidir.
"Siyaset-name", kavram olarak siyasetle ve devlet yonetimiyle ilgili eser demektir. Ayrica siyasetnameler,
esas konu olarak devlet yonetimini ele aldiina ve 6zellikle Tlk ve Orta Cag' da iktidar ve siyasal otoriteyi
elinde bulunduranlar hiikiimdarlar olduguna gore, daha ziyade hiikiimdarlar i¢in kaleme alinmig eserlerdir.
Hemen her siyasetnamede hiikiimdarlarda bulunmasi gereken nitelik ve &zellikler; devlet yonetmenin ve
saltanatin sartlar1 ve esaslar birbiri ardinca siralanir ve tartigilir. Devrin zihniyet, anlayis ve inancina gore
en ideal ya da en uygun ahlaki, sosyal ve siyasal organizasyonun nasil ol masi gerektigi, bu amaglara hangi
yollardan ulasilabilecegi gosterilmeye c¢alisir. Halkin, toplumun ve devletin durumu tasvir edilerek
hiikiimdarlara nasil bir tavir takinmak, hangi tedbirleri almak ve ne tiirlii bir 1slaha ta gitmek gerektigi
konusunda ogiitler verilir. Bu arada kotii yonetimin, adaletsizligin ve zulmiin zararli sonuglar1 ortaya
konulur (Canatan, 2014: 6).
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Ibn Teymiyye’ye gore, “...halkin isleri, idareciler olmaksizin saglikli olamaz.
Adaletsiz emirlerden biri bile idareci olsa bu, hi¢ olmamasindan daha iyidir.”. Bu
yaklasim kanun ve nizami ikdme kabiliyetine takvadan daha fazla 6nem vermektedir
(Inayet, 2008: 26). Kanun ve nizamin uygulanmasinda Ibn Teymiyye’nin referans ald