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ONSOZ

Egitim konusunun Nietzsche’nin diisiince diinyasinda iki a¢idan oneme haiz oldugu ifade
edilebilir. Bunlardan ilki siradan bir egitim anlayisinin aksine, antik kiiltiir ve sanatin
basarisinin giiniimiizde de miimkiin bir egitim modeli i¢erisinde kendini giincellemesi, ikincisi
ise egitimin insanin kendisini ¢agin yozlastirict kiiltiirti, egitimi, iliskileri ve bireyselligi
karsisinda nasil konumlandiracagi meselesidir. Nietzsche, yasami boyunca antik kiiltiir ve
sanatla yakindan ilgilenmis ve egitim diislincesini antik diinyayla kurmus oldugu bu iliski
sayesinde olusturmustur. Zira egitimin temel parametrelerinden olan, degisim, doniisiim ve insa
etmenin filozofun hayatinda ne denli etkiye sahip oldugunu bilhassa kendi hayatinda gérmek
miimkiindiir. Nietzsche, Tragedyamin Dogusu adli eserinde Antik Yunan’a onemli dlciide
gondermeler yaparak, medeniyetin hakiki insanlar ortaya ¢ikarabildigini ileri stirmektedir.
Ayn zamanda insanin Decadence (gilirimeye) yiiz tutmus bir toplumda, kiiltiirde insan ancak
dekadans degerleri ters yiiz edip, onlarin yerine yeni degerler ikamesiyle bir sahsiyete ve ahlaka
sahip olabilecegini ifade etmistir. Kuskusuz biitiin bu durumlarin gerceklesmesinin en énemli
sacayagini egitim olusturmaktadir. Bu baglamda, Nietzsche, Ustinsan’dan degersizlesen bir
cagda kars1 eyleme gecerek mevcut ¢iiriimiis degerleri ortadan kaldirmasini talep etmekte ve
bu degerlerin yerine yeni degerler ortaya koymasini arzu etmektedir. Kuskusuz yeni bir deger
{iretme imkani Ustinsan yoluyla ancak saglanabilecektir. Bdyle bir Ustinsan ancak belirli bir
egitim siirecinden gegtikten sonra ortaya ¢ikabilir. Dolayisiyla Nietzsche, ideal/yetkin insan ve
onu miimkiin kilacak egitim arasindaki iliskiyi dnemsemis ve felsefi anlayisinin énemli bir

pargast haline getirmistir.

Bu calisma ii¢ boliimden olusmaktadir. Ik boliimde Nietzsche’nin felsefesinde egitim
ve ideal-insan arasindaki iliski irdelenmis; filozofun diisiince diinyasini daha iyi tanimak ve
akabinde onu egitimle iliskilendirmeyi saglayacak temel goriislerine deginilmistir. Ikinci
béliimde, Nietzsche’nin insana dair tanimlamalari ele almarak Ustinsana gegis siireci izah
edilmistir. Ugiincii boliimde egitimin Ustinsan agisindan énemi vurgulanmistir. Sonug kisminda
ise Nietzsche’nin felsefi gortisleri, insan merkezli elestirel bir zeminde ele alinarak, onun

egitimle olan iliskisi degerlendirilmistir.

Bu ¢alismada Nietzsche’nin eserlerinin Ingilizce ¢evirilerinin yaninda, Tiirkge gevirileri
de dikkate almmistir. Ornegin Ingilizce Thus Spake Zarathustra adli eseri, Tiirkgede farkli
cevirmenler tarafindan ayr1 baskilar halinde yayimlanmig ve bu farkli baskilara dayali atiflar

metinde degerlendirildigi i¢in dipnotlardaki ayni eserin farkli ¢evirmen ve baskilar1 dikkate



almarak dipnotlarda bu farkliliklar gosterilmistir. Bu ¢alismada yer yer Ingilizce Nietzsche
ceviri metinleri ve ayni eserin farkl Tiirk¢e ¢evirilerine atiftan dolay1 bu farkliliklar metinde
belirtilmistir Bu farkliliktan dolay1 dipnot gosteriminde Ingilizce eserlerin simgeleri de

(Ornegin Will to Power = WP; vb tarzinda ifade edilmistir.

Bu ¢alisma boyunca, maddi ve manevi katkilarini eksik etmeyen danisman hocam, Prof.
Dr. Hiiseyin Subhi ERDEM’e siikranlarimi sunmak istiyorum. Ayni zamanda calismanin
yazilma siirecinde ylireklendirici ve yapici elestirileri ve Onerileriyle destek olan degerli

hocalarim Prof. Dr. Emin CELEBI ve Prof. Dr. Gokhan TUNCEL e tesekkiir ederim.
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OZET

Bu caligma, Bat1 felsefe gelenegini karsisina alip, kendine 6zgii elestirel tislup gelistiren
Nietzsche’nin egitime ve insana nasil baktigini agiklamayr amaglamaktadir. Nietzsche,
eserlerinde kiiltiir, ahlak, insan, varlik gibi kavramlar etrafinda disiiniir. Bu konulara
egilmesindeki temel saik, esasen insanin yasamini anlamlandiran tarihsel ve kiiltiirel
dayanaklarin sahihligini sorgulamaktir. Bu baglamda onun felsefesi, insanin kiymeti,
yasamdaki islevi, insani donanimlari saglayan itkisel ve kiiltlirel kazanimlarin mahiyeti ve buna
dair anlamlandirmada, insanin ne’ligi ve nasil’ lig1 hakkindaki degerlendirmeyi de igeren temel
perspektifi 6ne ¢ikarmaktadir. Nietzsche’ye gore, insan, yeryiiziinde yasadig siirece mutlak
surette gilicii arzular ve ona ulagsmaya ¢alisir. Dolayisiyla yasam, insanin yapip eylemelerine
dayali deger irettigi ve bununla kiymet kazanan bir alana gondermede bulunmaktadir.
Nietzsche’ye gore, bati diisiince geleneginde Platonculuk ve Hristiyanlik insani1 varolussal
cabadan uzaklastiran ve onu hayata kars1 yabancilastiran bir islev yiiklenmislerdir. Onlar en
temelde insan zihnine ve aciya odaklanarak insanin yasam igerisindeki dinamigini alasagi
etmeye girismislerdir. Hiristiyanlik ve Platonculuk tarafindan tegvik edilen bu tiirden bir yasam
ise hayatin dinamizmini, arzu ve tutkulari, insanin hayat icerisindeki miicadele azmini
gormezden gelmektedir. Nietzsche acisindan insani pasivize eden, onu hayatin gercekliginden
uzak tutan ve onun bir sahsiyet olarak ortaya ¢ikmasina engel olan bu kadim 6gretilerin ters
yiiz edilerek yeni bir degerler biitiiniiniin ortaya konulmasi gerekmektedir. Nietzsche'nin yeni
bir deger ortaya koyma girisiminde en iist seviyede rol model kildig1 Ustinsan (Ubermensch)
onun ideal insan tiplemesinde varmak istedigi nihai hedefi olusturur. Kuskusuz bdylesi bir
karakter kendiliginden ortaya c¢ikmamaktadir. Boyle bir karakterin ortaya ¢ikmasi
Nietzsche’nin elestiri ve diislinceleriyle betimledigi 6zgiin bir egitim siirecinden sonra miimkiin
olmaktadir. Bu agidan bakildiginda, Nietzsche’nin diisiincesinde egitimin iki temel amaca
hizmet ettigi iddia edilebilir. Bunlardan birincisi olan amag siradan egitim anlayislarina ait olan,
insan1 tek tiplestiren, siirlilestiren, yasama yeni bir sey katmayan, hayatin kalitesini diisliren
egitimin benimsedigi amagtir. Bu egitim modelleri insanin biitiinliiglinli serdetmekten uzak,
tiimiiyle yagamsal aktivite tiretecek yonlerini es gegip korelten egitim modelleridir. Nietzsche
bu yiizden siradan egitim anlayisiin olusturdugu insan tipini, yetkinlikten uzak, Siiri Insan’1
olarak goriir. Ikinci egitim modeli ise, kiiltiir ve ideal kiiltiiriin ikliminde gelisen ve serpilen
modeldir. Bu model onun egitimde asil amag olarak ortaya koydugu ideal insan tipinin
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yetismesini saglayan egitimdir. Bahsi gecen egitim modeli insani kiiltiir varlig1 olarak goren,
ona biitiin varolussal ¢aba ve kendini gerceklestirme olanagini serdetmeyi saglayan ve insani
sadece teknik yone iligskin kabiliyetiyle degil, ayn1 zamanda onu sanat, estetik, bilim, edebiyat,
tarih, felsefe, vd. yonleriyle de aktif kilacak ¢ok yonlii bir insan yetistirme projesidir.
Nietzsche'nin kiiltiir nosyonunda diisiindiigii ¢cergeve, kiiltiiriin tarihselligi icinde en ideal forma
ulastigi Antik Yunan felsefe ve sanatinin icra edildigi zaman dilimidir. Nietzsche Antik
Yunan’in insan egitimindeki basarisint modern zamana uyarlayarak ona muadil ve kendince
ideal, olmasi gereken bir egitim diisiincesi olusturur. Buna gore onun egitim hakkindaki
fikirlerinde ortaya ¢ikan mahiyet itibariyle birbirinden farkli olan siirii insanini saglayan egitim
modeli ile kiiltiir varlig1 olan insan1 modelleyen egitim sistemini karsilastirip bu iki modelin
kritigini yapar. Nietzsche’nin egitim elestirisi 15181nda sundugu ideal egitim modellemesiyle
egitilen insan artik bir sahsiyet olarak ortaya cikabilecek ve diinyay1 yeniden farkli bir

tanimlamayla ortaya koyacaktir.

Anahtar Kelimeler: Kiiltiirel egitim, yaygin ve mesleki egitim, Siirii Insan,

Hristiyanlik, Gii¢ Istenci, Nihilizm, Ustinsan, Degerlerin degerlendirilmesi.
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ABSTRACT

The study aims at explaining Nietzsche’s conception of education and human being, who
confronted the Western philosophies in general and developed a unique style of philosophical
criticism. In his works, Nietzsche generally focuses on such subjects as culture, morality,
human and existence. The main factor in that motivates him into focusing on these issues is the
aim of challenging the historical and cultural grounds that give the human life its meaning. In
this context, his philosophy highlights the basic perspective, which covers the value of human
beings, their function in life, the haecceity of the emotional and cultural contexts that equip
human beings with their humane qualities, and in interpreting all these, his perspective covers
the evaluation of whatness and howness of the human beings. According to Nietzsche,
throughout all his life, man desires the absolute power and aims at acquiring it. Therefore, life
refers to a field where people do and act whereby they create value and themselves become
valuable. According to Nietzsche, Platonism and Christianity of the western tradition function
in a way to distract people from their existential effort and to alienate them from the life itself.
By focusing mainly on the human mind and pain, they attempted to overthrow the dynamics of
human beings in their lives. The kind of life as endorsed by Christianity and Platonism ignores
the dynamism of life, desires and passions, and the determination to struggle in life. For
Nietzsche, these ancient teachings, which passivize man, keep him distant from the reality of
life and prevent him from emerging with a personality, need to be overthrown and a new set of
values needs to be suggested. The Superhuman (Ubermensch), which Nietzsche takes as a
model at the highest level in his attempt to suggest a new set of values, constitutes the goal that
Nietzsche wants to reach by his ideal human type. Undoubtedly, such a character does not
emerge spontaneously. The emergence of such a character is possible through an authentic
educational process that Nietzsche describes by his criticisms and views. From this point of
view, it is possible to claim that education serves for two main purposes in Nietzsche's thought.
The first of these purposes belongs to the ordinary conceptions of education, whereby the
education standardizes and turns people into herds by adding nothing new to life, and eventually
reducing the quality of life. These conceptions of education are far from revealing the integrity
of the human being as they are the education models that completely ignore and blind the
aspects that produce vital activity. That is why Nietzsche sees the human type of the ordinary
conception of education as a herd person who is far from competence. The second education
model is the one that develops and flourishes in the climate of culture and the ideal culture. This

model is the education that trains the ideal human type, which Nietzsche endorses as the main
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output of education. Accordingly, the education model sees human beings in a cultural asset
and enables them to pursue all existential efforts and the possibility of self-realization; it is a
multi-faceted human development project that makes people active not only with their technical
skills, but also with art, aesthetics, science, literature, history, philosophy and as such. The
framework that Nietzsche thinks of in the notion of culture is the period whence the ancient
Greek philosophy and art were performed, in which culture reached its most ideal form in its
historicity. By adapting the success of ancient Greece in human education to modern times,
Nietzsche creates a conception of education that is equivalent to that of the Greeks and ideal in
his own sense. According to this, he compares the herd people with the Superhuman and the
education models that produce them, as they are different from each other in terms of their
conceptions of education where one produces the herd while the other treats the human being
as cultural beings in essence. The one who are educated via the ideal model of education that
Nietzsche specifies in light of his criticisms, will be ready to emerge as persons and will be the

people who reveal and establish the world with a different definition.

Key Words: Cultural education, non-formal and vocational education, herd people,

Christianity, Will to Power, Nihilism, Superhuman, Evaluation of values.
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GIRIiS

Egitim, tarihsel siirecte insan ve diger canlilarin hayatin1 verimli kilma ve hayatin
gerekliligine uyum saglamak amaciyla gerceklestirilmeye calisilan en temel yasam
pratigidir. Yasamin kendisi aslinda kuvvetlerin kendi aralarinda bir muvazene
olusturmasina dayali® ise, insanin giice/iradeye dayali gii¢ sarfiyat1 da sonugta bir
muvazene ve denge iizere olmalidir. Bu baglamda egitim, temelde, canlilarin tutum ve
davranislarinda onlarin anlamli, 6l¢iilii hareket etmelerini saglayan bir etkinlik olarak
ifade edilebilir. Canlilar, 6zelde de insan, hayatin baglangicindan itibaren egitimle stirekli
olarak dogrudan ya da dolayl olarak iliskide bulunmakta ve kendini inga etme siirecine
dahil etmektedir. Dolayisiyla egitim, insan i¢in hayatin her aninda kars1 karsiya kaldigi

ve kendini bicimlendirmede 6nemli etkileri olan yasam etkinligi olmaktadir.

Egitim kapsaminda insan i¢in {i¢ 6nemli husus one ¢ikar: Yetistirme, ogretme Ve
bi¢imlendirme. Bu li¢ konu egitimin temel basamaklarini olusturmaktadir. Egitimin ilk
basamagi olan yetistirme ailede baslamaktadir. Ciinkii insanin egitimi 6ncelikle iginde
dogdugu ortamda baglamakta ve egitimin ilk niiveleri de yine burada kazanilmaktadir.
Yetistirmenin ilk basladig1 yer olan aile ortami, formel bir egitimden ziyade rol modele
dayali bir egitimi, ifade etmektedir. Cocukluk yaslarindan itibaren insan, ilk defa aile
biiytiklerinin tutum ve davraniglarini gozlemleyerek kavrayis ve idrak sahibi olmaya
baslamaktadir. Dolayisiyla ¢ocukluk ¢aginda ebeveynin tutum davranis ve ¢gocuga karsi
terbiyevi ilgisinin tesiri oldukca tesirli ve kalicidir. Kisiligin tesekkiiliiniin olugsmaya
bagladig1 ¢agdan itibaren karakterin olusmasinda etken ve belirleyicidir. Ebeveynin
ahlaki, sosyal ve iyiye yonelik her tiirden eylem ve davranigi gocugun goziinde yapilmasi
ya da sakinilmasi gereken eylemler olarak vasif kazanir. Anne ve baba, iyiye yonelik
eylemlerin devamlilig1 noktasinda sebat edip 6rnek olursa ¢cocuk da onlar1 rol model
alarak ayni eylemleri gergeklestirecek ve ilerde kendisinden beklenilen bireysel ve

toplumsal davraniglar1 sergileyen iyi insan, iyi yurttas kisiligini kazanacaktir.

! isteng, kuvvetin kuvvetle iliskisine verilen addir. Giig istenci ne goziinii dikmek ne de almak anlamia
gelir. O yaratmak ve vermektir. Gii¢ istenci karmasik bir yap1 i¢inde mevcut kuvvetlerin ve onlarin
karsilikli niteliklerinin tiiredigi differansiyel 6gedir. Bkz. Thus Spake Zarathustra, I1I. Of The Three
Evils. London J.M. Dent&Sons Ltd, 1950, p.168.



Kisi dogarken masumdur ve doga da bu masumiyetin tezahiiriiniin ortamidir. Kisiyi
tyilik ve masumiyetten uzaklastiran dis etkenlerin basinda toplum gelir. Rousseau, doga
ve toplum karsithigini insanin yetigmesinde iki farkli etken olarak vurgulayan
diisiiniirlerin basinda gelir. Insanin yetisilmesinde iyiligin ve ondaki istidatlarin olumlu
gelisip, serpilmesi ancak dogayla irtibatli bir yagsama ortaminda gergeklesecektir. Bunu
saglayan ilk alan aile ortamidir. Cocuk saglikli ve pozitif yasam pratikleriyle, zihinsel
gelisim ve donanimin ilk kazanimlarini ailede edinir. Yasam pratiklerinden adab-1
muaseretten olan gorgii kurallari, edep ve adab; ahlaki kavrayislardan merhamet, sevgi,
giiven, gibi temel insani 6zellikler aile tarafindan ¢ocuga ogretildigi ve benimsetildigi
vakit, ¢ocuk da benzer davranislar1 sergilemeye baslayacak ve bireyin gelisimine eslik
eden davraniglar yoluyla hem iyi bir egitimden geciyor olacak hem de iyi bir sahsiyete

doniisme noktasinda énemli adimlar atacaktir.

Egitimin bir diger 6nemli unsuru olan bicimlendirme ise dis etkilerin sonucunda
kiside istenilen tutum ve davraniglari ortaya ¢ikarma siireci olarak tanimlanabilir. En
temelde bi¢imlendirme daha ziyade belirli bir egitim sistemi, pratigi ve amaci olan digsal
etkilerin 6nemli bir 6zelligidir.? Bicimlendirme kisinin kiiltir ve topluma uyumunu
gbzeten bir stratejidir. Toplumun tesekkiiliinlin siyasi ve kiiltiirel baglami bireyin o
toplumsal yapiyla uyum icinde olmasim o6zellikle gozetir. Iyi vatandas nosyonuyla
gozetilen bu durumun toplumu koruma itkisine dayali, yonetici sinifin diizen ve nizami
tesis etme adina bireyi disipline etme ve toplumsal varlig: stirdiirme fikrinden neset ettigi
sOylenebilir. Bu dongili, muktedirlerin kendi himayeleri altinda olmayan bireylerin,
onemli dl¢lide egitimle istenilen kisiler haline gelebilecegi fikrine baghdir. Bu nedenle
iktidarlar, bireyi ve toplumu bigimlendirmek noktasinda onemli gorevler iistelenerek,
kendilerine karsi ¢ikan bireylerden daha ziyade yiiriirliige koyduklar1 yasalara ve
ideolojilerine intibak eden vatandasglarin egitim araciligiyla ortaya c¢ikmalarim

hedeflerler.

Egitimin ti¢lincii unsuru olan 6gretme formel yollarla, egitim felsefesi, 6gretim
programlari ve kurumlar1 1s181nda kisiye temel bazi teorik bilgi ve becerileri saglamaya
yonelik etkinlik olarak ifade edilebilir. Hem yetistirme hem de bi¢imlendirme

anlayislarindan farkli olarak 6gretimle birey-lerin daha sistemli bir sekilde ve belirli

2 Reboul, Olivier, Egitim Felsefesi, ¢ev. Isin Giirbiiz, iletisim Yaymnlari, Istanbul, 1991, 5.22.



egitim felsefeleri gozetilerek egitilmesi hedeflenir. Ayrica 6gretimin okullar, kolejler,
tiniversiteler yoluyla yapiliyor olmasi ve burada zaman periyodunun, 6gretici kisilerin ve
bunlar1 yoneten idareci kadrolarin varligi, 6gretimi hem bi¢cimlendirme hem de yetistirme
anlayislarindan farkli kilmaktadir. Baska bir deyisle 6gretimin, profesyonel bir sekilde
yapilan egitim etkinligi oldugu sdylenebilir. Ogretim temel olarak bir takim egitim

felsefelerinden bahsetmek miimkindir.

Kokleri bu kadar gerilere giden ve insan i¢in oldukg¢a énemli bir yere sahip olan
egitimin, tarihsel siireg igerisinde farkli siyasi ve toplumsal varliklarla ele alinmis olmast
bu faaliyetin gerisinde bulunan, temel bir takim felsefe anlayiglarii irdelemeyi de
beraberinde getirmistir. Buradan hareketle egitim felsefesi tabiri yeni olmakla birlikte
egitim ve felsefe ilgisinin insanlik tarihi kadar eski oldugu sdylenebilir. > Ge¢misi insanlik
tarihi kadar eski olan egitim etkinligini, Ozellikle konumuzla alakali olmasi
miinasebetiyle, Idealizm, Natiiralizm, Pragmatizm gibi felsefelerinin yaninda Bildung

kavramiyla da ifade edilen kiiltiir temelli egitimle de degerlendirmek gerekmektedir.

Idealist egitim anlayis1, genel olarak Platon’un felsefi goriisleri etrafinda gelisen
ve egitim acisindan en 6nemli etkinligin, bireye kadim degerleri, 6gretmenin/dgreticinin
ya da filozofun tek tarafli olarak aktarilmasi fikrine dayanmaktadir. Platon’un
felsefesinde en dnemli unsur olan fewpio (Teorinin Bilgisi) olgulardan hareketle seyleri
birbirleriyle olan evrensel ve ideal iliskileri iginde kavraminin neticesinde ortaya ¢ikan,
kapsayict goriistiir. Ayrica teori, bilimsel bir bilgi sistemi baglaminda konusunun bir
kismina ya da tamamina iliskin olarak sistematik bir sekilde, goriis gelistiren soyut, genel
ve aciklayici ilke olarak ifade edilebilir.* Baska bir ifadeyle teorinin bilgisi, bilgilerin
icerisinde en Onemli ve en degerli bilgi oldugu sOylenebilir. Buradan hareketle,
Platon’daki ideal tasavvur, egitim anlayisina da yansimig ve egitimin temel gorevinin
genel gecer, degismez ve daha ¢ok teorik bir hiiviyete sahip degerlerin aktarilmasi oldugu
ifade edilmistir. Nietzsche bakimindan idealist egitimle iliskilendirilecek hususlar, bu
egitimin insanin Ubermensch (kamil) olma stratejisiyle alakalidir. Buna gore insan salt
teknik egitimle sinirlt bir uzman yetistirme anlayis1 yerine ondaki biitiin potansiyellerin

insanin yetkinligi baglaminda harekete gegirildigi bir egitimdir. Ozellikle insann tarih,

3 Cevizci, Ahmet; Egitim Felsefesi, Say Yayinlari, Istanbul, 2016, 5.12.
4 Cevizci, Ahmet, Felsefe Sozliigii, Paradigma Yayinlari, Istanbul, 1999, s.840.



edebiyat, sanat, estetik, miizik, matematik vb gibi g¢esitli alanlarda yeteneklerini
gelistirmesi idealist egitimin genel prensipleri arasindadir. Nietzscheci egitim anlayisi da

bu perspektiften hali degildir.

Egitimin felsefesinin temel yaklasimlarindan biri olan Natiiralizm ise Onaltinct
yiizyilda baslayip oncesinde Ingiliz Aydinlanmas: cevresinde Francis Bacon, Thomas
Hobbes, John Locke ve David Hume gibi diisiiniirlerinin yaninda Fransiz Aydinlanmasi
cevresinin Diderot, D’Alembert, Voltaire, Helvetius ve Jean Jacques Rousseau gibi
diisiince adamlariyla gelismistir. Natiiralizm, ger¢ekligin biitiiniiyle doga oldugunu ifade
ederek, doganin biitiin her seyi kapsadigini ve onun, varligi ve insani anlamak i¢in
basvurulmasi gereken yegane merkez oldugu diislincesi lizerine temellenen goriistiir.
Natiiralizm insan1 doga varlig1 olarak ele alir. Insanin dogasii anlamak igin metafizik
fikirlerden ziyade insani fizyolojik ve psikolojik yonleriyle ve istidatlarinin gelisimi
cthetinden degerlendirir. Bu ise insanin biyolojik bir varlik olmasi ve bedene sahip olmasi
perspektifini 6ne ¢ikaran bakisin 6ncelenmesini saglar. Buna gore Natiiralizm, hakikatin
sadece dogal ya da maddi bir karakterde oldugunu ileri siirerek, hayati ikame eden
diinyanin bu temel yapisim 6ne cikarip degerlendirme konusu yapar.® Natiiralizmin
temelde Bati’da Hristiyan hayat yorumuna bir aksiilamel olarak neset ettigi de
sOylenebilir. Dogay1 temel belirleyici kabul eden bu goriis doganin biitiin unsur ve
donanimlarinin kendi i¢ isleyisiyle gerceklestigi ve doga hakkindaki herhangi bir fikrin
bu yapiya dayali agiklama ve yorumda bulunabilecegi kabuliinden hareket eder.
Insanligin hayati ve varlign anlama ve agiklamaya yonelik girisimleriyle alakali iist
kiiltiirlerin sOylemleri doganin i¢ dinamikleri ve yapisinin disinda bir yorumlamayi
sagliyorsa bu Nietzsche acisindan temel bir perspektif sapmasina isarettir. Bu baglamda
insanligin karsisina ¢ikarilan yorum tiirleri onun sdyleminde ana hattan uzaklasan ve
elestirel tislubuna malzeme saglayan yaklasimlardir.

Bu baglamda Nietzsche, Hristiyanligin insanla ilgili duygulanim yoniinii,
oncelikle bireyselligi dikkate almaktan ¢ok, amag olarak Tanriya aktarilan ve buradan da
bireysel yonii degil toplumsal yonii 6ne cikarilan yorumu esas almasini elestirir.®

Duygular, kismen hayal giicii gibi temel entelektiiel islemlerden dolay1 da ortaya cikar.’

5 Cevizci, A., Egitim Felsefesi, Say Yayimlari, istanbul, 2011, s. 84.
6 Bkz., Nietzsche, D. (M) ) (Tankizillig1): 58; BGE (lyinin ve Kétiiniin Otesinde), 198.
" Nietzsche, D.( M), 11.301.



Bununla birlikte, duygulanim temelinde bireyseldir ve organizmanin bir temel 6zelligidir.
Ornegin ac1 ve zevk yoluyla insanin davramsini algilayan belirli psikolojik fikirlerin
aksine fizyolojik bir temel var ve bu, asimilasyon, doniisiim, bosaltim1 saglar. Bedenin
icsel calismasinda belirleyici faktdr olarak 'Machtgefiihl' [gii¢ hissi] siklikla kullanilir.®
Gli¢ istenci, duygulanimlarin 1ilkel diinyasidir. Ahlaki yargilar, duygulanimlar
bosaltmanin yliceltilmis (yani bir sekilde daha kabul edilebilir olacak sekilde saptirilmis)

bir yoludur®

Degerlerin yeniden degerlendirilmesi sunlar1 icermelidir: etkilerinin yeniden
degerlendirilmesi. Ornegin insan organizmasinin sehvet gibi belirli etkilerinin genel
saglik ve biiyiime icin degerli olarak kullanilmasi gerekir.’® (Hing ve &fkenin diriinii
olanlar da dahil olmak iizere digerleri hincin yiiceltilmesini ve serbest birakilmasini
igerir.!! O sirasiyla algilama, segme ve reddetmede (tercih etme-tercih etmeme) rol
oynar.'? Bunun yaninda akil, kat: bir disiplinle duygulara hakim olur ve duygu-akil
karsithig1 giderilerek nesnel bir kavrayis elde edilirse buna binaen tarafsiz bilimsel

iddialara da yol verir. Yani insani edimlerin arkasinda Grii¢ Istenci vardir ve belirleyicidir.

Nietzsche’nin diisiincesinde Gii¢ Istenci (Die Dynamik der Wiilen zur Macht)
kavrami, onun en dzgiin yan1 ve yaklasiminin gostergesidir. Nietzsche’nin Giig Istenci,
Eigen’in cam bilye oyunlari, Darwin’in evrim-ters evrim kavramlari, Michel Serres’in
parazitleri ve palimpsestleri, Gilles Deleuze ve Felix Guattari’nin makinesel bilin¢dis1 ve
arzu makineleri, Levy —Strauss’un bir kombinasyon matrisi olarak Doga’si, hatta belki
Derrida’nin gostergeler zinciri ve Freud’un psisik dinamizmi bu yonlendirilmis
otokatalitik (kendi-kendini, diizenleyen) yapilardir. Plank’a gére bu yonlendirilmis sansin
otokatalitik yapilar1 olan Giig Istenci kavram, ilk defa 19.yy.da Nietzsche tarafindan
bulunmustur. Nietzsche’nin varliga, dogaya, insana dair biitiin ¢éziimlemelerinde bu
temel gozden uzak tutulmamalidir. Gii¢ istenci kavramiyla Nietzsche Herakleitos’tan
bugiine dek ilk modern diisiiniir ve Platoncu Idealizmin vebasina karsin bizleri asilayan

ilk doktor durumundadir.®® O halde Nietzsche’nin insan ve egitim goriislerinde de Giig

8 Nietzsche, D (M), 112

® Bkz. Nietzsche, W (Gezgin ve Golgesi): 1880.3.51 ve bkz.D (M) (Tankiz1llig1) 11.103.

10 Bkz Nietzsche, M..11.73, Z3.10, BGE: 23; GM: 2.11

11 Bkz. GM (Ahlakin Soykiitiigii): 3.12

12 Nietzsche, BGE: 192, GM: 3.12; BGE:192; GM:3.12

13 Plank, William, Nietzsche ve Varlik, cev. Cem Kiligaslan, Mitra Yaynlari, istanbul, 2012, s. 51.



Istenci’nin islevine dayal1 insan ve hayati okuma baglamlarinin tezahiiriine baktigimizi
belirtelim. Bu baglamda Platoncu Idealizmin onun anlayisinda Giig Istencinin otokatalitik
yone uyan yoniinii, Naturalizmin yine ayn1 baglamda konumunu degerlendirdigimiz ve

bu manada alaka kurdugumuz gézden 1rak tutulmamalidir.

Nitekim Plank’a gére, Giig Istencinin otokatalitik'* karakterinde énemli bir etken
olan Sans her zaman kendisine bir yon veren, katalitik olarak kendisini meydana getiren
ya da degisime ugratan belli parametreler ¢ergevesinde is goriir. Bu sans ve gereklilik
arasindaki ayrimi belirsizlestirir ve sans, gerekliligin duraganlagsmasinin Oniine gecer.
Sans logos’u yansitan ve tekno-kapitalist toplumun ve Sokratesgi Yahudi-Hristiyan
metafiziginin siyasi-akilct degerleri anlamina da gelen bir bilgisayar gibi algoritmik
calismasinin Oniine gecen gereklilik oriintiistinde bir kirilmaya yol agar. Bu nedenle bir

biitiin olarak evren kendisini olasi en {ist diizeye tasimaz.

Sagliklinin nasil bir hastaya bakip, iyilestirme gorevi olamayacagi biitiin
derinligiyle kavranirsa, ... o zaman bir zorunluluk daha kavranmis olur.; kendileri hasta
olan doktorlarin ve hemsirelerin zorunlulugu, iste simdi ¢ileci rahibin anlamini
kavriyoruz.® Cileci rahip inananlarinin hastaliklarini, problemlerini kendisi de
deneyimlemisse ancak dogru teshis de bulunabilir ancak yine de rahibin belirledigi bir
tyilestirme programi Onceden bilinen tayine goére gergeklestirildigi i¢in Nietzscheci
perspektiften gii¢c kuantumlarinin akisina dayali bilinemez olan olus fikrine aykiridir. Bu
yiizden o gii¢ istencinin ifade ettigi olus i¢indeki otokalitik isleve isaret eder. Yine de
boyle bir yeniden degerlendirmenin gerekli bir pargasi, duygulanimlar alani tizerinde bir
etkiye sahip olmaktir - ve Ornegin, sadece seylere dair bilingli veya entelektiiel
goriistimiizii degistirmek degil. Baska bir deyisle, bu durum, yeni degerler hissetme
seklimizi degistirir *®ve bedene dahil edilir’ 11.141)

14 Yagam, binlerce reaksiyon igeren yogun aglar araciligi ile gidalari hiicrelere doniistiiriir. Yeni yapilan bir
aragtirma, bu tiir aglarin yasamin kokeninde nasil sifirdan olustugunu ortaya ¢ikardi. Almanya, Yeni
Zelanda ve ABD'den uluslararast arastirma ekipleri, ilkel mikroplarin metabolik aglarini inceleyerek
genlerden daha yash olan otokatalitik kiimeler (kendi kendini gii¢lendiren birbirine bagl reaksiyonlarin
toplami) tespit ettiler. Krs. https://evrimagaci.org/otokatalitik-kume-teorisi-yasami-mumkun-kilan-
metabolik-aglar-evrimsel-surecin-basinda-nasil-olustu-8753

15 Nietzsche, GM, 111:15.

16 Nietzsche, DM, 103.

17 Nietzsche, DM,11.141.



Nietzsche’nin insan hakkinda temel degerlendirmesi, yonelimlerinin ¢esitliligi ve
itkilerinin yonlendiriciliginin son kertede nasil bir iradi tercihe doniisecegi ve bunun
insanin hakikatindeki imkanin1 gézeten yaklasimdir. insanm dogasi, onun birbirine zit
gibi duran egilimlerinin tezahiiriinii insani baglamda mesrulastiran imkani tartigmaktir.
Nitekim, Zerdiist'te “Ug Degisim Uzerine”'® ve “U¢ Kaétiiliik Uzerine’de insani giig
yonelimlerinin imkan1 ve insanca dagilimmin mesruiyeti hakkinda o6rneklemelerle
karsilasiriz. Insanin kendini gerceklestirmesinin gesitli itki ve yonelimlere dayal1 ve onlar
tarafindan motive edilen gerceklesmeleri sozkonusudur. Insan dogasinin tezahiiriiyle
insanca pek insanca bir tavir iginde olmali ve bu tavri onun insaniligine dair kusku
barindirmamalidir. Insani tavrin en ideal formu, “insan canavar (hayvan) ile {ist insan
arasinda gerilmis bir iptir, ugurumun iistiinde bir ip”’!® kabuliine dayali iist insan cihetine
yonelmesidir. O, “iist insanin hayatin anlami oldugunu” sdyler.?’ Bunu saglayacak temel
dayanak ise insanin kiiltiir varlig1 olmasi ve kendini gerceklestirmede Bildung bilgeligine
sahip olma egilimini tercih etmesidir. Nietzsche insanin hakikati tartismasinda bildungu
onemli stratejik hedef olarak one ¢ikarir.

Bildung terimi, semantigi, Almanca culture terimiyle ifade edilen ve bildung’a
muadil kullanilan bir kavramdir. Nietzsche bildung/kiiltiir ile bir halkin kendisi i¢in
kurdugu yasam bigimini kasteder.?! Kiiltiir halkin yasam degerlerini kapsar, bir halkin
hem degerlerini hem de bu degerlere gore lireme ve liretmesini saglayip kendine 6zgii bir
kimlik ve karakter olusturmasina neden olur. Kiiltiirel yasam iireme ve liretmeye dayali
ise; yani insa edileni zenginlestirme, yeni ingalarda bulunma g¢abasi ise; bu durumda
kiiltiirii sabit ve donuk bir yap1 olarak géormemek gerekir.

Diger yonden Nietzsche perspektifinde kiiltlir ile kuvvetlerin irtibatina dayali
hayat anlayisi, hayatin ve insanin yasamsal aktivitelerini olagan ¢izgiden uzaklastiracak,
yasamin bizzat tayin ettigi davranislarin yonelimi ve 6nemini yadstyacak her tiir hayat
yorumunu olumsuzlar. Kendi dinamizmi i¢inde kuvvetlerin karsilikli irtibatina dayanan
bir ontolojik altyapiya bagli varlik durumunun insana diisen boyutunda canlilik,

duygularin, itkilerin, o anda olusan realitenin baglamina bagli bir olusu miimkiin kilan

18 Nietzsche, Thus Spake Zarathustra, I: ss. 19-21); 111: ss.168-171. (Bundan sonra Z ile anilacaktir)
19 Bkz. Nietzsche, Z, 1: 4, 5. 7.

20 Nietzsche, Z, I, 6

21 Bkz., Douglas Burnham, The Nietzsche Dictionary, Bloomsbury, London, First Public, 2015, s. 87.



yasamsal faaliyet ve canli organizmanin yonelimiyle olusan resim, tekilliklerin ¢ogaldigi
bir miimkiin diinyada insanin yerini ve durumunu verir.

O halde kiiltiir bireysellikten toplumsalliga dogru boyle bir zeminde gelisir ve
hayat bulur. imdi, buna binaen Nietzsche igin egitimin bildung yoniinii gdzden irak
tutmamak ve bildung’u 6nemli bir egitim stratejisi ve modeli olarak gérmek gerekir.
Nietzsche, bu kavramla, egitim ve kiiltiir arasinda siki bir bag oldugunu ifade ederek,
egitimin esasinda kiiltiirel agidan zenginlesmek oldugunu sdyler. Ayn1 zamanda Bildung;
( Kiiltiirel Yaklasim Modeli) :insanligin, temelde ise 6grencinin; dil, edebiyat, felsefe ve
bilim gibi yiiksek degerlerle egitilmesini amag¢ edinen bir egitim modeli olarak da ifade
edilebilir. Bilgi ve becerinin yan sira, nasil iyi bir insan olunacagini ortaya koyan bir
egitim anlayisi olan Bildung, en temelde her {ilkenin kendi kiiltiirel diinyasinin kodlarini
dikkate alarak, kiiltiiriin biitiin unsurlarin1 6greten ve kiiltiiriin gerektirdigi insan ruhunun
ortaya ¢ikmasini amag¢ edinen asil bir egitim sistemi olarak da tanimlanabilir. Buradan
hareketle, kiiltiir ile egitimin i¢ i¢e gectigi bu model, insanlara diisiinme imkanininim
zeminini saglayarak, onlara iyi-kotli, dogru-yanlis, giizel-¢irkin gibi hayatin temel
pratiklerinin nasil yorumlanmasi gerektigini asilayarak, varlik, insan ve diinyayla nasil
bir iligki igerisinde olmalar1 gerektigini ogrettikten sonra onlara bir kimlik kazandirma

projesi olarak ortaya ¢ikar.??

Nietzsche’nin egitime iligkin fikirleri distliniildiigiinde, c¢esitli bakis agilarina
ihtiya¢ duydugumuzu sdylemek gerekmektedir. Ozellikle onun felsefesinin herhangi bir
sisteme dahil edilemeyisi ve eserlerinin biiylik bir kisminin metafor ve aforizma diliyle
yazilmis olmasi, felsefi diislincelerinin baglamini ve ¢oziimlemesini giliclestirmektedir.
Buna bagli onun metinlerinde serimlenen tartigsma dili ve konularinin temeli insan {izerine
oldugu igin, sdyleminin konu edindigi tartisma alanlar1 felsefi, edebi ve egitim

perspektifinden degerlendirmeye agiktir.

Nietzsche egitimin temel amacini insanin kiiltiir varligit oldugu fikriyle
irtibatlandirip, onun gelismesi ve yetkinlesmesini buna bagli bir model iginde diisiiniir.
Buna gore insan biitlin istidatlarinin gelisip serpildigi bir egitim modeli i¢inde
yetistirilmeli ve kisilik kazanmalidir. Insanin dogasin1 dikkate alarak kisiliginin gelisimi

diinyayla barisik ve diinyada yetkinlik kazanan bir siire¢ olacaktir. Bu siire¢ onun

22 Aydogan, Ismail, Kiiltiir Temelli Egitim, Harf Yaymlari, Ankara, 2016, s. 15.



yasaminin her sathasinda olgunluk ve kemalata yonelmeyi bir yol haritasi olarak gerekli
kilacaktir. Bu baglamda Nietzsche’nin egitim anlayisinda gesitli felsefi izm’lerin kisiyi
baskin bir ciheti dikkate alarak degerlendirmeleri yerine onun biitiin yonlerini gelisme ve
yetkinlesme baglaminda degerlendirmeye alan bakis olarak belirginlesecektir. Bu
sebepten Otiirli Nietzsche’nin felsefi bakisi, yasam felsefesi olarak adlandirilan, doga,
kiltiir, maddi ger¢eklik, hayatin kiside yarara yonelik tezahiirii, vb hususlar1 igeren bir
kavramsallastirmaga dayanir. Esasen Bildung nosyonuyla ifade edilen insanin dogal,
entelektiiel, sanatkdr yoniiniin hem dogabilimleri hem de beseri bilimler baglaminda
tezahiiriinli iceren bir egitim modeli, Nietzsche’ nin egitimle tartistig1 felsefi utku ihsas

ettirir.

Nietzsche'nin felsefi diisiincelerinde Bildung’la ifade edilen kiiltiiriin insasinda
tarihsel siirecte ideal ve olmas1 gerekeni 1skalayan iki temel unsurun kat1 bir elestirisini
goriiriiz. Bunlar bat1 kiiltiirinii olmasi gerekenin disinda bir rotaya yonlendirmis olan
Platonculuk ve Hristiyanliktir. Onun felsefesi, temelde bu iki 6nemli kuruma karsi
yeniden bir sdylem ve eylem biitiinliigii gelistirip yeni bir bakis tarz1 olusturur. idealist
egitim anlayisinin Platon’a kadar geri gotiiriilebilecegi dikkate alindiginda, onun Platon
vasitasiyla evren ve varlik tasavvurunu merkeze alan bir idealist modeli elestirecegi
asikardir. Bunun yaninda idealizmin yetkin insan nosyonunda felsefe, tarih, edebiyat, siir,
estetik, jimnastik, beden egitimi gibi hususlari kabul ettigi ve bunlarin egitimin
kagimilmaz unsurlar oldugunu gérmemiz gerekir. Bu baglamda Nietzsche, idealist egitim
degerlendirmesinde bir taraftan idealizmin kadim ve statik bir varlik anlayisinin yaninda,
teorik, askin vb gibi kavramlar1 6ne ¢ikarmasini elestirirken diger taraftan hayata ve
insana aristokratik bir sayginlik ve asalet kazandiran kiiltiirel baglamin verilerini kabul
eder. Buna ilaveten onun egitim anlayisi, Herakleitosgu olus kavramimi metaforik
baglamda diyonisoscu tavirla 6zdeslestirdigi an’la degisen, kendini her an yeniden
yaratan bir yagam tasavvurunda belirginlesen daimi gelisme ve varoluscu ¢abay1 iceren
hayatin yiikseldigi olus durumunu ifade eden egitim anlayisidir. Bu yasam ise Bengi
Doniig tin igerisinde siirekli bir sekilde yasandigi ve insanin her zaman yeni imkanlar
bulup yeni degerler ortaya koyabildigi bir yasamdir. Ayrica Nietzsche felsefesinde, bir
takim bilgilerin bagkalaria 6gretilmesi gibi bir durum s6z konusu degildir. Hatirlanacagi
lizere, Idealist egitim anlayisinda bilgilerin 6gretilmesi ve muhataplarina tek tarafli olarak

aktarilmasit s6z konusuyken Nietzsche egitimi daha ¢ok insanin kendi cabasiyla



kazanmas1 gereken Dioniziyak varolus ¢abasmin yaninda, Idealizmin Apolloniyak
yetkinligini tasiyan cihet olan kiiltiirel bir etkinlik olarak da goriir. Diger taraftan
Nietzsche, Idealist anlayista, olmasi gereken yetkin Ogretmen modeli olarak
Schopenhauer’i 0rnek gosterir. Schopenhauere’in sahsinda o, herhangi bir siyasi,
toplumsal yapinin etkinlik alan1 altinda olmayan; bizzat kendisinin aristokrat bir bi¢imde

egitimci olarak var oldugu 6gretmen modelini istemektedir.

Nietzsche felsefesinin felsefi natiiralizm 1ile iliskilendirilmesinden ziyade,
Nietzsche'nin doga ile birlikte kiiltiir, ahlak ve deger gibi diger temalara da 6nem verdigi
diistintildiiginde onu Natiiralist anlayistan farkli diislinmek gerekmektedir. Ayrica O,
natiiralizmin keskin bir sekilde iddia ettigi neden-sonug iliskisi basta olmak tizere, insani
tipki1 doga yasalarinda oldugu gibi mekanik bir sekilde ele almasini elestirmektedir.
Ciinkii insan, her ne kadar dogal yasaminin vazgegilmez bir varligi olsa da onun hem
tarihsel hem de varolussal hususiyetleri de bulunmaktadir. Durum bodyle olunca, insani
Natiiralizmdeki gibi keskin bir doga-deneyim kategorisine yerlestirmek o denli sorunlu

bir yaklasim haline gelecektir.?

Nietzsche kuskusuz dogaya ciddi bir 6nem atfetmektedir. Fakat doga basli basina
insan1 anlama noktasinda yeterli bir alan olmaktan ¢ok uzaktir. Doga, insan1 anlama
noktasinda ancak bir araz olabilir. Bununla birlikte, Natiiralist egitimde, 6grencinin
bilgilerin aktarildigi bir 6grenenden ziyade, yonlendirilmesi gereken bir birey olmasi
Nietzsche nin diisiin diinyasina yakin bir yaklagim gibi olsa da temelde ¢esitli farkliliklar
bulunmaktadir. Ozellikle egitim siirecinden gegmesi gereken bireyin, her seyden evvel
Gii¢ Istenci’ne yatkin bir ruha sahip olmas1 gerekmektedir. Zira kendisinden hareketle bir
sahsiyet olmay1 goze alamayan bir birey, her ne kadar egitim siirecinden gecerse de,
Nietzsche'nin ifadesiyle Ustinsan modelinin tarifine uygun bir birey olmayi
basaramayacaktir. Bir diger onemli farklilik ise Natiiralist egitim anlayisinda fen
bilimlerinin 6gretilmesi merkezde olurken, Nietzsche’de fen bilimlerden ziyade kiiltiirel
kodlar1 6n plana ¢ikan felsefe, kiiltiir ve bunlarla iligkili olarak Antik Yunan’in énemli
eserleri, biiylik sahsiyetlerin hayatlar1 6n plana ¢ikmaktadir. Bu nedenle Nietzsche’nin
egitim anlayis1 ile natiiralizmin iddia ettigi egitim anlayis1 arasinda ciddi farklarin

bulundugu goriilmektedir.

23 Nietzsche, Friedrich, Sen Bilim, ¢cev. Ahmet Inam, Say Yaynlari, Istanbul, 2011, s. 7.
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Nietzsche’nin egitim anlayisina iliskin kesin yargilara, eserlerinden hareketle
dogrudan ulasilamasa da, onun egitim agisindan Bildung olarak ifade edilen Kiiltiir
Temelli Egitime yakin oldugunu sdylemek gerekmektedir. Ciinkii Nietzsche, hem Antik
Yunan’in yasam1 hem de Sokrates oncesi felsefenin varliiyla giindeme tagimaya c¢alistigi
kiiltiir mevzusu 6nemli bir yer kaplamaktadir. Ciinkii o her seyden 6nce biiyiik bir ruha
sahip olabilmenin yollarini, ancak Yunan kiiltiirii ve felsefesiyle yogrulmus ve bu kiiltiirti

egitimin merkezine yerlestirmeye calisan bir anlayista bulmustur.

Bildung egitim modelinin Nietzsche’nin egitim goriisleriyle benzer 6zellikler
tasidigini sdylemek miimkiindiir. Ozellikle bu egitim modelinin, aydinlanmaci ve salt
rasyonel bakis agisina karsilik, bir tepki olarak ortaya ¢ikmasi Nietzsche’nin de kabul
ettigi gorigler arasindadir. Nietzsche, salt teknoloji veya bunun karsiti insanin
biitlinliigiinli bozan ya da yoksayan her tiir egitim modeline itiraz eder. Bu baglamda
aydinlanma ve sanayi devrimiyle birlikte ortaya c¢ikan salt bir alanda uzmanlasmis,
egitilmis insan tiplerini kendi uzmanlk alaninda derinlesen lakin insanin potansiyel
kabiliyet ve istidatlarinin sahsinda koreldigi, insani edimlerin ve ilgilerin biitliinliigliniin
serpilip gelismedigi bir insan modellemesini kabullenmez. Bu yiizden tarihsel siirecte
Platoncu idealizmin askin nosyonlara dayali insan tanimlamasinin yaninda modern
zamanlarin teknik ve uzmanlik alaninda insani tek yonlii gelistiren ve diger istidatlarini
korelten yaklagimi siddetle elestirir. Bunun yaninda, modern toplumsal yapinin
demokrasi ve ¢ogulculuk {iizerinden gelistirdigi egitimin yayginlagsmasini, insanin
dahiyane yonlerinin 6rtbas edilip siradanlasacagi bir model olmas1 bakimindan elestirir.
Ona gore biitiin insanlar bir makinenin esit garklari degildir. insanin bireyselliginde
bulunan 6zellikler serpilip gelismelidir. Bunu saglayacak bir segkin egitim modelinin

olmasi gereklidir.

Ve bu modelin en 6nemli temsilcilerinden birisi, Nietzsche’nin ilk doneminde
hocasi olarak kabul ettigi Schopenhauer’dur. Bu egitim modelinde baskin unsur olarak
teknoloji ve sanayi anlamindaki gelismeler tek basina ideal bir form olarak her zaman iy1
insanin tesekkiiliinii saglamaz. Insan daha énce de vurgulandigi gibi, teknik bilginin
yaninda tarihi, edebi, sanatsal yonleriyle de kisiligi olgunlasan bir varliktir. Oysa modern
donemde Ozellikle Sanayi devrimi ve onun ortaya ¢ikardigi insan modeli teknik agidan

iyi olan fakat kiiltiirel anlamda eksik olan bir insan1 isaret etmektedir. Iste Nietzsche biitiin
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bu tartismalarin odaklandig1r problem iizerinden egitimle ilgili elestiri ve fikirlerini

serdetmektedir.

Bu caligmada Nietzsche'nin insan ve egitim iligkisini onun temel felsefi kavram
ve 0zgiin elestirel perspektifini dikkate alarak degerlendirecegiz. Nietzsche’nin temelde
Alman ve Alman diisiince geleneginden gelen bir filozof olmasi hasebiyle, onun felsefi
fikirlerinin olgunlagsmasimni saglayan arka plani gozeterek, fikirlerinde etken olan
idealizm, romantizm, natiiralizm, kiiltiirel elestiri, yasam felsefesi vd nosyonlar esliginde
gelisen retorige bagli kalarak, ideal egitim nosyonunun ne oldugunu izah edecegiz. Bunun
yaninda var olan egitim modellerine karsi elestirel tutumlarini da tezimiz kapsaminda

analiz edip degerlendirecegiz.
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1. NIETZSCHE FELSEFESINDE TEMEL KAVRAMLAR

1.1. Nietzsche’nin Entelektiiel Biyografisi

Friedrich Wilhelm Nietzsche (1844-1900) On dokuzuncu yiizyilin sonlarinda
yasamis Alman filozoftur. Felsefi fikirleri yasadigi donem ile simirli kalmayan ve
kendisinden sonraki donemlerde de énemli bir yer edinen Nietzsche, Ingilizce konusulan
diinyadaki filozoflarin yakin diismanligina ve ihmaline maruz kalmis olsa da, Kita
Avrupasi filozoflar iizerinde biiylik etkiye sahiptir. Nitekim “Nietzsche, gliniimiizde
Fransa’da yasamaktadir” saptamasi da bu duruma acgik bir gondermede bulunur.
Giliniimiizde onun eserlerine ilgi sadece Fransa‘da degil, hemen hemen diinyanin her
yerinde yayginlasarak, Nietzsche arkadasliklar1 seklinde akademik c¢evrelerde
olusturulmustur. Eserlerinde kullandig1 dil ve janr, akademik felsefi tartismalarin disinda
yaratici yazarlar lizerinde de her zaman biiyiik etkide bulunmustur. Bu baglamda, Shaw,

Yeats, Lawrence, sayilabilir.?

O, kisa hayatinda gerek felsefe gerekse edebiyat
alanlarinda aforizmik ve siirsel bir dil kullanarak, hacimli eserler ortaya ¢ikarmistir.
Eserlerinde kullanmis oldugu bu dil nedeniyle elestiriler almis kimi yorumcular
tarafindan sistem karsit1 bir filozof olarak telakki edilmistir.?® Bu sebeple onun 19. Yiizyil
diisiince diinyasin1 ve politik ortamini derinden etkiledigini soylemek miimkiindiir.
Ozellikle Amerikan Kanada ve Avustralya'daki Universitelerde felsefecilerin ve
akabinde Analitik filozoflarin bile Nietzsche’ye o6nemli Olgiide ilgi gosterdiklerini
sdylemek miimkiindiir.?® Nietzsche, bilhassa kiiltiir, ahlak, insan, politika, egitim gibi
birgok alanda onemli eserler kaleme almistir. Eserleri akademik kariyeri ve fikri
inkigafina gdre bir siralamay1 icerir. Bu eserlerin tesekkiilii ve eserlerdeki onun iislup
cesitliligi de soyle bir resim olusturmaktadir. O, diger filozoflarin yazdig:i salt
argiimantatif temelli metine bagl kalmaz. O Putlarin Alacakaranhigi’nda: “Biitiin
sistematize edici girisimlerden kuskulanir ve onlardan sakinirim, sisteme gotiiren isteng

bir diiriistliik eksikligidir ” der.?’

24 Wolf, Abraham, Nietzche’nin Felsefesi, cev. Sebahattin Cevikbas ve H. Subhi Erdem, Babil Yayimnlar,
Erzurum, 2003, s.9.

25 Danto, Artur, Nietzsche, Hayati, Eserleri ve Felsefesi ¢ev. Ahmet Cevizci, Paradigma Yayinlari,
Jstanbul, 2002, s. 3.

% Wolf, 2003, s. 9.

27 Nietzsche, Twiligh of Idols,Trans. J.R. Hollingdale, Penguin Book, 2003, 1. 26.s, 24; Ayc Bkz.
Nietzsche, Putlarin Batis1 Ya da Cekicle Nasil Felsefe Yapilir, cev. Mustafa Tiizel, ithaki Yaymlar,
Istanbul 2005, s. 13.
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Nietzsche'nin eserleriyle karsilasan biri i¢in oncelikle listesinden gelmek zorunda
oldugu sey, alisildik diiz ifade etme sisteminin disinda ¢ok farkli anlatiyla kars1 karsiya
kaldig1 bu farkli dile getirme bi¢imini ¢6zme tesebbiisii olacaktir. Nietzsche’yi anlamak
icin ne soyledigine kulak verilmesi kadar, metne ve kendini ifade etme sekline dikkat
edilmesi gerekir. Nitekim bu gercek muazzam yorum zorluklari ortaya ¢ikarmaktadir.?®
Nietzsche’nin iislubu, belli bir forma konulmaktan ¢ok yer yer siirsel, metaforik, kinaye
ve egretileme iceren ifadelerinin yaninda, abartili, kasintili, miinakasaci, 6z-bilingli ve
kendini biiylik gosteren bir janra sahiptir. Sokratik tarzla da kavgasini agiklayan tam
tamina Nietzsche’nin projesindeki bu kisisel Sokratik unsurdur. Aslinda her iki diisiiniir
de asir1 bigimde izleyicisinin dikkatine ihtiya¢ duyar. Sokrates bu dikkati, insanlari ya hig
stiphelendirmeden ya da sinirlendirerek savina inanmaya siiriikkleyen ironik tevazusuyla,
kibirli kisisel algcak gonilliigii aracilifiyla, sOylesi igerisinde korumayi denemistir.
Nietzsche ise, genellikle asagilayici ve tadi act olan ama okuyucularina sarildiklari savin
daima ¢ogul anlamda kisisel oldugunu akillarindan ¢ikarmalarina asla izin vermeyen
yogun iislubuyla dikkat cekmeye calisir.?

Nietzsche, bir yazar olarak mevcudiyetini timiiyle unutulmaz kilmak igin ve
kendi goriislerinin kag¢inilmaz olarak kendisinden tiiredigi gerceginin okuyuculari
tarafindan gdz ardi edilmesini Onlemek i¢in tarzlar1 ve {iisluplar1 degistirme yoluna
bagvurmaktadir. Kendisinin veya baskalarmin goriiglerini sunabilecegi tek yansiz higbir
dil bulunmadigini gdsterebilmek amaciyla bircok iisluba yaslanir.®® Burada dikkat
edilmesi gereken bir diger husus, Nietzsche’nin yapitlarinin edebi yonlerine dikkat
etmemiz gerektigi degil, goriislerini sunmanin yansira Nietzsche’nin ¢esitlilik gdsteren
0z-bilingli yazma bi¢iminin egitimli okuyucunun kendisine kimin goriislerini sunulmakta
oldugunun bu goriislerin hangi kisiligi ifade ettigi ve olusturdugunun daima farkinda
olmasin1 olanakl1 kilmasidir.3

Nietzsche’nin trajik yasam Oykiisii, felsefesinin sekillenmesinde Onemli bir
cergeve olusturur. Lutherci Protestan bir ailede dogan Nietzsche’nin babasini ve iki erkek
kardesini kii¢iik yaslarda kaybederek annesi, kiz kardesi, teyzesi ve biiyiikannesi ile uzun

yillar birlikte yasamasi onun iizerinde derin izler yaratmistir. Bununla birlikte

28 Erdem, Hiiseyin Subhi Nietzsche, Perspektivizm, Anlam ve Yorum, Bilge Adamlar Yaymevi, Istanbul,
2007, s. 52.

29 Nehamas, Edebiyat Olarak Hayat, cev. Cem Soydemir, Ayrint1 Yayinlari, istanbul, 1999, s. 50.

% Age.,s. 62.

31 Nehamas, 1999, s.63.
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Nietzsche’nin, hocalar1 olarak addettigi Arthur Schopenhauer ve Alman opera sanatgisi
Richard Wagner’den(1813-1883) de ciddi bir sekilde etkilendigi gormekteyiz. Genel
olarak Schopenhauer’dan egitim, din, yasam; Wagner’den ise miizik, sahsiyet
konularinda etkilenmis oldugunu sodylemek miimkiindiir. Fakat Schopenhauer’in,
yasamin kisalig1 ve insanin nihayetinde 6liime dogru yaklasan bir varlik olmasi fikirleri
onun intihar1 olumlayan bir diisiinceye sahip olmasini beraberinde getirmistir.
Nietzsche’nin hocasina karsi ¢iktig1 seylerden biri de budur. Ona gore hayat her ne kadar
tehlikeli bir yer olsa da carpisilacak ve kemale erigebilecek bir imkani da igerisinde
barindirmaktadir. Nietzsche daha sonralart Wagner’den de fikir olarak ayrilmustir.
Bilindigi tlizere Wagner genglik donemlerinde Feuerbach’in ateist ve ihtilalci
felsefesinden onemli 6l¢iide etkilenmistir.®? Kuskusuz Nietzsche de Tanri ile olan
hesaplasmasiyla Wagner’e benzetilmeye ¢alisilsa da o bir ateist olarak addedilemez.
Ciinkii o, daha ziyade insanlarin kalplerinde artik herhangi bir misyonu olmayan ve
insanlarin hayatlarindan ¢ikardiklari tanriya gondermede bulunmaktadir. Bununla birlikte
Wagner’in Parsifal adli eseriyle hayati olumsuzlamasi ve Hristiyan degerlerine
yakinlagsmasi filozofla yollarinin ayrilmasina neden olmustur. Bu anlamda Nietzsche’yi
hoca olarak addettigi/etkilendigi kisilerin fikirlerinden ve felsefe tarihinde birgok
filozofun diisiincelerinden ayiran bir takim keskin ¢izgilerden bahsetmek miimkiindiir.
Onu ilk basta, bir sistem filozofu olarak ileri siirmek hatali olacaktir. Zira siirsel iislubu
ve eserlerinin degisik konularda yazilmis olmasi onu belli bir sistem igerisine koymamizi
gliclestirmektedir. Bununla birlikte onun felsefesinin salt rasyonel ve ampirik bir
siniflamaya tabi tutulamamasi, rasyonel felsefedeki 6zne-nesne ayriminin onun agisindan
pek de degerli olarak goriilmemesi, onu dzgiin kilan fikirlerinden bazilaridir.
Nietzsche rasyonel felsefedeki 6zne-nesne, ampirik felsefedeki olgu-deger
ayrimlarinin makul olmadigin1 ifade ederek bizatihi yasama, insana ve olusa gondermede
bulunur. Kuskusuz bu fikirlerinin ilk izlenimlerini Yunanlarin Trajik Caginda Felsefe
adli eserinde gormek miimkiindiir. O bu eserde Parmenides’i elestirerek, Heraklitos’tan
yana tavir takinmaktadir.3* Herakleitos, Ilkcag felsefe tarihinde degisim iizerinde duran
onemli bir filozoftur. Ona gore her sey bir akis icerisindedir. Ve bizzat insan varliginin

kendisi dahi bu degisim siirecinin katilimcisidir. Nietzsche daha sonralar1 bu degisimden

32 ()zkan, Senail, Kaplan Sirtinda Felsefe, Otiiken Yayinlari, Istanbul, 2004, s. 323.
33 Danto, 2002, s. 12.
% Age. s 13.
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hareket ederek insanlarin bilgiye dair bir seyler edinebilmelerinin insan adedince
miimkiin olabilecegini vurgulayarak bu hususu Perspektivizm kavrami baglaminda ele
alacaktir. Fakat burada daha da onemli olan husus, insanin bu degisim siirecine aktif
olarak katilmasinin imkanini sorgulamaktir. Dolayisiyla bu degisim/olus siirecinde
insanin kendini yasamin igine dahil ederek bizatihi kendini gerceklestirmeye yonelik
eylemlerde bulunmasi talep edilmektedir.

Nietzsche’nin hemen hemen biitiin eserleri ahlak, sosyal, politik, insan gibi
konulara vurgu yapmaktadir. Fakat en temelde onun arzuladig: sey bilhassa Platonculuk
ve Hristiyanlik gibi kadim 6gretilerin yasam denilen dinamik sahada insanin varolusunu
akamete ugrattiklar1 hususlardan insam kurtararak onu bir Ustinsan konumuna
yiikseltmektir. Cilinkii olusun G6tesinde ne olgusal ne de akilsal bir ger¢eklik mevcuttur.
Yasam dedigimiz sey yiiz yiize olup icerisinde bir olusu barindirmaktadir. Insanin
buradaki gorevi ise mevzu edilen kadim 6gretiler ve bunlara benzeyen fikirleri kabul
etmeyerek yeniden bir deger iiretme cabasi olmalidir. Kuskusuz bu cabaya eslik hatta
kilavuzluk edecek olan seyin egitim olacagi goriilecektir. Nietzsche bu anlamda
Schopenhauer diisiincesine miiracaat eder. Ona gore Schopenhauer’un burada iki 6nemli
etkisi bulunmaktadir: birincisi, 6grencilerin giiglerinin farkinda olmasini saglayarak
onlardaki 6zgilin potansiyeli harekete gecirmek ikincisi ise dgrencinin giiclinii 6zgiin

oldugu alan iizerinde yogunlastirmasinda yardime1 olmaktir.*®

Bagka bir agidan giliniimiiz egitim merkezlerinin 6zellikle liselerin Grekge ya da
Latince Ogretmek yerine sadece Almancaya yogunlasarak onu ogrencilere empoze
etmeleri hakiki kiiltlir ve egitimden yoksun bireylerin yetismesine neden olmaktadir. Bu
nedenle egitim-6gretim donemlerinin baglarinda yukarda bahsedilen dillerin 6gretilmesi
elzemdir. Zira 6grenci ya da birey Antik diinyanin ihtisamli eserlerine niifuz ederek

onlarin izinden gidip onlardaki cesareti, entelektiielligi ve kiiltiirliiliigii edinebilir.%®

Bununla birlikte filozof, hem yasamda hem de diisiince diinyasinda insani imar
edebilecek, onun diirlist olmasini saglayabilecek ve onu ¢agin bozulmuslugu karsisinda

aykir1 hareket edebilecek bir hiiviyete ermesinde egitmenin/dgretmenin biiyiik bir

% Nietzsche, Friedrich W., Egitimci Olarak Schopenhauer, ¢ev. Cemal Atila, Say Yayinlari, istanbul,
2003, s. 14.

?6 Nietzsche, Friedrich W., Ogretim Kurumlarimizin Gelecegi Uzerine, cev. Giirsel Aytag, Say Yayinlar,
Istanbul, 2003, s. 38-39.
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sorumluluk tasimasi1  gerektigini  vurgulamaktadir. Bu agidan bakildiginda
Schopenhauer’in iyi bir hoca/6gretmen oldugu goriilmektedir, Zira o katiyen herhangi bir
yere baglanmamis, sadece kendisi i¢in yazmis ve egitim anlayisini kendine sadik kalarak
ifade etmistir.’ Nitekim biz belirli bir yere kat1 bir sekilde bagli olan dgretmenin,
ogrencinin, entelektiielin ve fikir adaminin saglikli bir sekilde kendine miinhasir

diisiinceler liretemeyecegini sdyleyebiliriz.

1.2. Decadence

Nietzsche, hayati boyunca muzdarip ve miinzevi bir filozof olarak yasamistir. O
da her insan gibi hayatinin biiyiik bir boliimiinii insan zihnini mesgul eden birgok konuya
cevap aramakla ge¢irmistir. Ask, yaratis, hasret gibi konularla® ve bu konularla birlikte
hakikat, tanri, Hristiyanlik, metafizik ve estetik gibi temel kadim meselelere egilerek
buradan hareketle umut ettigi insana ulasmaya ve onu anlamaya ¢alismistir. Bu anlama
cabasi kendi tarzina iliskin bir sorgulamayi beraberinde getirmistir. O, oncelikle bir
sistem filozofu degildir. Herhangi bir felsefi, edebi, sosyolojik ve bilimsel yaklagim
etkisinde kalmamug; goriislerini siirsel ve edebi bir c¢ercevede ortaya koymaya
calismistir.®® Bu tarzin meydana gelmesinde kuskusuz Nietzsche’nin gesitli alanlara
iliskin tavri, siir ve aforizmalara dayanan bir yazim sekli, problemli ve hastalikli bir
yasam siirmesi etkili olmustur.*® Bu noktadan hareketle Nietzsche’yi sanilanin aksine salt
bir ahlak elestirmeni, din diismani ve bir¢ok sosyal kurumun yikicis1 olarak gérmek
saglikli olmayacaktir. Ciinkii hem yukarida ifade edilen konulara egilim gostermesi hem
de siirsel ve aforizmatik bir Uslup kullanmis olmasi onu felsefeci kimliginden

uzaklagtirmamis aksine kendine has bir felsefi tarzin olusmasina zemin hazirlamistir.

Bizler de Nietzsche’nin insan ve egitim iliskisini konu edinen bu ¢alismamizda,
oncelikle onun felsefesi hakkinda genel bir degerlendirme yapmanin ¢alismanin ana
nirengi noktasini olusturan insan ve egitim konusuna daha saglikli bir sekilde
yaklasilmasint miimkiin hale getirecegi kanaatini tagimaktayiz. Bu miinasebetle onun
felsefi diisiincesinde merkezi bir yer tutan, Decadence, Nihilizm, Ebedi Déniig, Apollon

ve Dionysos ve Giic¢ Istenci kavramlarim ele alarak akabinde bu kavramlari insan, egitim

37 Nietzsche, 2003, s. 17.
3 ()zkan, 2004, s. 12.

¥ Ag.e.s. 13.

40 Danto, 2002, s. 3.
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acisindan nasil bir 6neme haiz olduklarini belirtmeye calismaktayiz. Zira bir filozofun
belli bir konudaki goriislerine vakif olabilmek igin ilkin o filozofun genel felsefesi

hakkinda da bilgi sahibi olmanin énemli oldugunu diisiiyoruz.

Nietzsche’nin felsefesinde ilk olarak ele alacagimiz kavram Decadence
kavramidir. Bu kavram temelde bir yabancilagsmaya gondermede bulunmaktadir.
“Decadence”, Fransizca bir kelime olup Latin dilinde “Decadere”den gelmektedir. Esas
itibariyle ¢okme, diisme manalarina gelen bu kelimenin Tiirkge *de “inkiraz”, « tefessiih”
ve “inhilal” gibi kelimelerle yakin anlama geldigi sdylenebilir. Nietzsche’nin ayni
zamanda bir filolog oldugu hesaba katildiginda o kelimelerin ger¢ek anlamlarina en yakin
olan kelimeleri kullandigi buna asgari derecede ehemmiyet gosterdigi gozden
kagiritlmamasi gereken bir husustur. Zira Almanca’da bu kelimenin tam karsiligimni
verecek bir kelime olmadigini fark eden filozof bu kavrami i¢inden ¢iktig1 dilin has
ozellikleriyle kullanmaya c¢alismistir.*Kelimenin tarihsel serencamini ise filozof

hakkinda kapsamli bir biyografi yazan Julian Young soyle ifade etmektedir:

“Nietzsche bu tabiri on dokuzuncu ylizyill sonunda Baudelaire'in Kotiliik
Ciceklerimde (Les Fleurs du Mal, 1857) kisilesen Fransiz edebiyat hareketinden
almistir bundan sonra da modernligin kotii yonlerini 6zetlemek icin kullandig1 gézde
tabiri olur. Diismisliigiin (decadence) baslica nitelikleri "gotik" bir begeni, yiizyil
sonuna ait bir ¢iiriime, sapkinlik ve 6liim takintisidir. Neredeyse c¢agdaslari olan
"Empresyonistler" nasil ilk basta kendilerini kd&tiillemek igin kullanilan bir tabiri
sahiplendiyse, diismiisler (decadent) de kendilerine verilen adi seref payesi
saydilar.”*

Filozof boyle bir tutum izlemekle meseleyi daha iyi bir sekilde agiklayip
kavramsallastirarak onun ozellikle ahlak, din, siyaset ve sanat gibi alanlarda nasil bir
kaygiyla iligkilendirildigini ifade etmeye ¢alismistir. Nietzsche’ nin yasadigi donem goz
Oniine alindiginda biiyiik bir (decadence) ¢okiisiin oldugu goriilmektedir. Bu ¢okiis din,
bilim, ahlak, felsefe ve insan gibi hayatin temel noktalarinda tezahiir etmistir. Nietzsche
caginin filozofu olarak gordiigli bu hastalik karsisinda kayitsiz kalmamis dahasit bu
hastalig1 zihninin en dnemli mesguliyetlerinden biri olarak gérmiistiir.** O, bu konudaki

goriislerini su sekilde aciklamistir:

“Beni en ¢ok ugrastiran, uygulamadaki ¢okiis sorunuydu. Bunun i¢in nedenlerim
vardi. lyi ve kotii bu sorunun yalnizca bir oyun bigimiydi. Cokiisiin belirtileri
incelendiginde, ahlak da anlasilir. En kutsal adlarin ve deger yargilarinin ardindan

41 Baykan, Fehmi, Nietzsche’nin Felsefesi, Kakniis Yaynlari, Istanbul, 2000, s. 11.
42Young, Julian, Nietzsche, ¢ev. Biilent O. Dogan, Is Bankas:1 Yayinlari, Istanbul, 2010, s. 742.
43 Baykan, 2000, s. 12.
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nelerin gizli oldugu: yoksullastirilmis yasam, sona yonelik arzu, biiyiik yorgunluklar
anlagilir, ahlak yasami yadsir...”%*

Nietzsche, ¢aginin sorunlarina ¢éziim bulabilmek i¢in Oncelikle bir problem
olarak gordiigl seyi, ortaya koymak gerektiginin farkindaydi, Decadence yani ¢okiis
mevzusunu da bu sekilde ele almaya ¢alismistir. Bu ¢dkiisiin nedenlerini, etkilerini ve
nihayetinde ¢6ziim yollarin1 aramaya biliylik bir 6zveriyle girisen Nietzsche, bunu
yaparken sistem karsitligint her daim muhafaza etmektedir. Ciinkii sistemlerin ¢ogu bir
on kabulii gerektirerek fikirler ortaya koyar ve bu fikirleri de kabul ettirmeye calisir. 4
Diisiinen ve eyleyen insan bdyle bir durum karsisinda biiyilik dl¢iide kabullerin pesine
takilarak kendi varolusuna, tefekkiiriine iligkin bir¢ok ayrintiy1 da gozden kagirmaktadir.
Dolayisiyla estetik bir endisenin, dikkat ve tutarliligin, insan agisindan 6nemi biiytiktir
ve filozof bu iislupla hareket ederek daha derin bir sekilde felsefe yapmaya calismistir. 48
Baska bir deyisle: “ Daha ¢ok 0, diistincelerinin koordinatlarin1 simsek ¢akmasini andiran

ani 1s1klanmalarla tespit etmistir...”*’

Nietzsche, tislup mevzusuna degindikten sonra Decadence durumunu bizatihi
hayatin icinde olan, ahlaka, dine, toplumsal yasama sirayet eden bir hastalik durumu
olarak gérmektedir. Fakat bu hastalik sanildig1 gibi 6liime gdtiiren bir sey olmayip ayni
zamanda iyilesmeyi, saglikli diisiinebilmeyi de icerisinde barindirmaktadir. Ciinki
Decadence yani ¢iiriime durumu insanin ne sebeplerle bunun meydana geldigine iliskin
bir cevabi, careyi ve acgiklamay1 da beraberinde getirmektedir. Nietzsche oOncelikle
Decadence durumunun cesitli sekillerde ortaya ciktigini ileri stirmektedir. Bunlar
sirastyla tabiatta, toplum ve sahislarin hayatinda goriilen ¢iirlimelerdir. Bunlardan ilki,
dogal durum ikincisi ise toplumsal/insani duruma gondermede bulunur. Tabiattaki
Decadence her yasayan canlinin mutlak surette gorecegi 6lme ve ¢oziiliip ¢lirlimeye
iliskin bir durumdur.®® Bu durum dogal bir siireci kapsamaktadir. Nietzsche bu konuyla
alakali olarak sunlar1 dikkatlerimize sunar: “Atiklarin, ¢Okiisiin ve yok etmenin
ayiplanmamasi gerekir. Bunlar yagamin herhangi bir artis1 ve ilerlemesi kadar gereklidir.

Insan bunlar hi¢bir durumda durduramaz.”*®

# Nietzsche, Friedrich, Wagner Olay1, ¢gev. Osman Toklu, Say Yayinlari, istanbul, 2010, s. 15-16.
45 Ozkan, 2004, s. 26.

% Ag.e.s. 30.

4T Ag.e.s. 30.

48 Baykan, 2000, s. 15.

49 Nietzsche, Friedrich, Giig Istenci, gev. Niliifer Epgeli, Say Yaymnlari, Istanbul, 2010, s. 46.
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Nietzsche’nin tabiatta gérdiigi Decadence durumu en temelde olgusal bir duruma
isaret eder. Burada bahse konu edilen durum daha ziyade biyolojik bir karakterdedir dyle
ki dogadaki bu durum salt gézlem yolu ile dahi goriilebilir. Bu durum genelde doganin
kendisinin igerisinden gectigi bir siirectir. Her hangi bir canlinin hayat siirecinin
¢Oziinmeye ugrama halidir. Bu silire¢ sonucunda canli organizma soy tiiketimine ya da
biyolojik doniisiime ugrar. Fakat toplumsal Decadence ¢ok farkli bir karakter arz
etmektedir. Bu c¢lirlimiisliik/decadence durumu dogadaki gibi niceliksel bir sekilde
olmayip daha ¢ok niteliksel bir duruma isaret eder. Her ne kadar toplumdaki bu
Decadence durumu doniisii olmayan bir siirece iligkin ise de, cilirimenin yonii
degistirilebilir. Yeni degerlerin ortaya konmasi bu ¢iirlimenin yoniintin degistirilmesinde
en 6nemli unsurdur. Burada bu Decadence durumunun yoniinii degistirmeye ¢alisan ve

bunun farkinda olan insanlar vardir.>®

Bilindigi tizere toplumsal kurumlar insanlar tarafindan yine insanlara hizmet
etmek maksadiyla kurulan yapilardir. Fakat bu kurumlar zamanla asli gorevlerini
yitirerek énemlerini kaybederler. °! Toplumlar her ne kadar giilerinin zirvesinde olsalar
bile y1gin ve fuzuli bir takim seyler biriktirir ve bu hal toplumu hastalikli bir duruma
dontistiiriir. Toplum kendi i¢inde bir hareket ve enerji tasiyabilirse ¢liriimenin oniine daha
kolay gecebilir fakat toplumun kaderi olan bu durum ne toplumu belli bir diizeyde tutmay1
ne de onun hastalik ve ahlaksizlik karsisindaki tutumunu korumay: basaramaz. > Bu
Decadence ugrayan toplum ¢ogu zaman bu durumdan kurtulamaz. Ciiriimenin yogun
olarak yasandigi boyle bir toplumda Nietzsche su tir durumlarin ortaya ciktigini
belirtmektedir: “Ahlaksizlik- ahlaksizliga miiptela olus, hastalik- hastalikli olus; sug-
sugluluk; bekarlik-steril-olus; isteri-istencin zayifligi; alkolizm; pesimizm; anarsizm;
ozgiirliikciiliik (tin 6zgiirliigii dahil). Iftiracilar, baltalayanlar, siipheciler, yok ediciler.”?
Burada sosyal kurumlarin gorevlerini yerine getirememesinin temelinde toplumun, ¢cagin
gereklerine ayak uyduramamasi baska bir ifadeyle etkinligini/hareketini yitirmesi s6z
konusudur. Bilindigi iizere Nietzsche, hayatin anlamini1 Herakleitos ’tan miilhem olarak,

hareket ve olus tlizerine insa eder. Ciinkii olusun ve hareketin oldugu yerde kuskusuz

50 Cosar, Metin, Nietzsche Kavramada Yeni Bir Yol, ODTU Yayinlar1, Ankara, 2009, s. 20.

51 Baykan, 2000, s. 16.

52 Nietzsche, 2010, s. 46-47.

53 Nietzsche, Friedrich, Will to Power (WP), § 42-43, s. 34; Krs., Nietzsche, Gii¢ Istenci, ¢ev. Niliifer
Epgeli, Say Yaynlari, Istanbul, 2010, s. 47-48.
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bliyiime ile birlikte gelisme de olacaktir. Bu durum ise organizmalarin hareket ederek
enerji temin etmelerini ve attk maddelerini disar1 atmalariyla miimkiin olmaktadir.
Dolayisiyla toplum hayatinda hareket, hem onu ayakta tutan hem de onun kohnemis

kurumlarmin lagvedilmesini saglayan énemli bir etkinlik ve dinamizmdir. **

Nietzsche insan hayatindaki Decadence durumuna iliskin en temel durumun
yabancilasma oldugunu ifade eder. Bu yabancilasma durumu ise yukarda belirtilen
Decadence ugrayan toplumun igerisindeki insanin bulundugu konum ile iligkilidir, Zira
Decadence ugrayan bir toplumda insan da mutlak surette o toplumun dayattig1 ¢lirlimiis
kurallara maruz kalarak icerisinde tagidig1 enerji ve giidiileri bir kenara atmakta bdylelikle
canliligin en o6nemli 6zelligi olan hareket ve fonksiyonunu kaybetmektedir. Burada
toplumun ¢iiriimiis kurallar1 olarak ifade edilen ahlaki, yasama bigimi, insan: adeta bir
yere hapsetmektedir. Clinkii ahlaki kurallar yoluyla insanin hayati baski altina alinmakta
ve insanmn yasamla olan bag: biiyiik olciide kesilmektedir.>® Halbuki Nietzsche igin,
yagsamin en temel kosullarindan biri hareket etmektir. Ona gore atilmasi gereken adimlar
vardir ve o tirmana tirmana bu adimlar1 atmis ve engellerin asilmasi gereken durumlar

oldugunu belirtmistir. >

Insanin igerisinde bulundugu toplum tarafindan bu durumlardan ikincisini daha
cok dikkate almistir, zira insan agisindan toplumsallik daha 6n planda olup, insan en
nihayetinde toplumsal bir varlik olarak ifade edilmektedir. Bu anlamda buradaki
Decadence durumu yoklugun var olmaktan iyi olup olmadigi sorusuyla ortaya ¢iktigi
sOylenebilir. Boylesi bir tutum bilimsel bir karakter tasimaktan ziyade varolussal bir
karakter tasimaktadir. > En temelde ¢iirlime mevzusu bir insan problemine isaret
etmektedir. Ciinkii ¢liriime durumu her ne kadar kurumlarla, sistemlerle iliskilendirilse
de ¢iirimenin merkezinde insan bulunmaktadir. Dolayisiyla bu durum karsisinda insanin

neliginin, varolugsalligin 6nemi ortaya ¢ikmaktadir.

54 Baykan, 2000, s. 16.

S Age. s 17.

% Nietzshe, Friedrich, Putlarin Alacakaranliginda, cev. Yusuf Kaplan, Kiilliyat Yaynlari, Istanbul, 2015,
s. 12.

57 Cosar, 2009, s. 19.
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1.3. Nihilizm

Insanoglu, varlikla kars1 karsiya geldigi giinden bu yana, hi¢ bilmedigi bir Hi¢’in
biitiin varlik tanimlarini, ¢oziimlemelerini ve anlamlarim1 gegersiz kildigint gérmiistiir.
Hig yaratilis macerasiyla ilgili tiim izahatlar1 kendi tekelinde tutmus, s6zden anlamayan
bir tiran gibi hep insanoglunun karsisinda olmustur. Varliga giden yollar, hep onun
kavsaginda kesismis, hem bu diinya hem de 6biir diinya hep direkt ya da dolayl olarak
onun varligindan nasibini almiglardir. Nietzsche, hayata verilen manalar1 hep kontrol
etmis ve nihayetinde acimasiz bir sekilde biitiin manalar1 ve deger mabetlerini tarumar

etmistir. 8

Almanca (nihilismus), Fransizca (nihilisme), Ingilizce (nihilism), Latince (nihil)
olan bu kavram, var olan degerlere, goriislere ve diizene kars1 ¢ikmak gibi bir¢ok anlama
gelmektedir. *° Nihilizmin ¢iktig1 “Nichts” (Hic), merkezinde higin ikamet ettigi bir
durum vardir ki, burada bir seyin eksikligi veya yoklugu s6z konusudur. Bu kavram
felsefede hicbir seyin mevcut olmadigini ifade eder. Etik perspektiften bakildiginda
Nihilizm, iyi ile kotii arasindaki farkliligi reddeder. Augustinus, higbir seye
inanmayanlara nihilisti demistir.®® Nietzsche ise nihilizmi “En biiyiik degerlerin, kendi 6z
degerlerini diisiirmesi”® seklinde tanimlamaktadir. Kuskusuz bu tanim salt bir teorinin

aksine bir durumu ve siireci isaret eder.

Bagka bir anlatimla: ““ Nihilizm, ideallerin ve degerlerin iflasinin zaruri bir sonucuydu.
Degerlerin deger kaybi, sanal dogalarmm agiga ¢ikisi, biz daha Onceden hig
yagsamadigimiz bir bosluga siiriikledi. Tarihin doniim noktasma gelmistik: insan, ya
hayvani bir barbarliga sapacak ya da nihilizmin tstesinden gelecekti. Ancak nihilizm,
sadece en zirve noktasina kadar yasanip sonra da tam ziddina doniistiiriildiigiinde
ortadan kalkabilirdi.”5?

Nihilizm durumu kendini cesitli sekillerde agiga c¢ikarmaktadir. Ozellikle:
“Toplumsal keder, fizyolojik bozulma, ahlaksal ¢okiintii, yaygin kétiimserlik...”%* Bu
toplumda goriilen nihilist durumun belirtileridir. Nietzsche agisindan Nihilizmin, bir
stireci kapsamakla beraber cesitli tiirleri de mevcuttur. Bir siirece gondermede bulunan

nihilizm i¢in Nietzsche sunlar ifade eder:

%8 Ozkan, 2004, s. 55.

% Akarsu, Bedia, Felsefe Terimleri Sozliigii, Inkilap Yaymevi, istanbul, 2007, s. 95.

60 O9zkan, 2004, s. 56.

61 Nietzsche, Friedrich, WP, § 29, s. 24.

62 Skirbekk G. ve Gilje N., Antik Yunandan Modern Déneme Felsefe Tarihi, ¢ev. E, Akbas, S.Mutlu, Kesit
Yaynlari, Istanbul, 2013, s. 450.

63 Pearso, A. Keith, Kusursuz Nihilist, cev. Cem Soydemir, Ayrit1 Yayinlari, Istanbul, 2011, s. 58.
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“Bilgi ve olus birbirini diglar. insanligin, epistemolojik ve ahlaki tercihlerinin
evrenselligine kendisini inandirmak amaciyla tutundugu her seyin Onyargi, hayal
iriinli, asilsiz ve aldatmaca oldugu gozler Oniine serilmistir. Kutsal sdz olarak
algilanan ya da gosterilen her seyin ustaca ve yaratict bir ¢evirmeden -korkung
anlamsizlik hissini hafifletmenin bir yolundan- baska bir sey olmadigi ortaya
konmustur,-Incipit nihilizm - burada baslar "%

Yine Nietzsche nihilizmle, dilde ve epistemolojide eski degerlerin yeniden
degerlendirilmesini ve yeni degerlerin ortaya ¢ikmasini saglayacak bir donemi
diistinmektedir. Bagka bir ifadeyle nihilizm, diinyay1 tecriibe etmeyi ve bu tecriibenin
yorumlanmasinda basvurdugumuz bir durumu ifade etmektedir.®® Buradan hareketle
Nietzsche Nihilizmin nedenleri hakkinda iki temel durumdan bahseder. Bunlar:

1. Dabha yiice tiirler eksik, yani bitmek tiikkenmek bilmeyen verimliligi ve giiciiyle
insandaki inanci ayakta tutanlar (Napolyon’a borglu olduklarimizi bir
hatirlayalim: bu yiizyilin neredeyse en yiice umutlarinin tamamint)

2. Daha asag1 tirler (Siuri, Kitle, Toplum) algakgonilliligii unutmus olup,
ithtiyaclarini kozmik ve metafizik degerlere iiflemektedirler. Bdylece varolusun
tamami bayagilasmaktadir. Ozellikle de kitle baskin ¢iktiginda istisnalari bastirir,

boylece onlar da kendilerine inanglarin1 kaybederler ve nihilist olurlar.

Psikolojik yonden nihilizme tiim olaylarda esasinda olmayan bir anlam aramaya
bagladigimizda varmis olacagiz, fakat bu anlam arayisi ¢abasi, en nihayetinde insandaki
cesareti ortadan kaldirip onun giigsiizlesmesine, giivensizlik duygusu igerisinde olmasina
ve kendini uzun bir siire aldatmis olma hissine gotiirecektir. Burada insan, varolusun
herhangi bir amaci olmadig1 kanisina varacak ve biiyilik bir hayal kiriklig1 yasayacaktir.
Psikolojik yonden nihilizme gotiiren bagka bir sebep ise tiim olaylarda bir biitiinliik, gii¢
oldugu fikridir. Bu biitiinliik fikri insana kendisinden tistiin olarak gordiigii bir baglamin
icerisinde olma duygusunu verir. “Genelin refahi, bireyin kendini adamasini gerektirir”
gibi bir ilke ile kars1 karsiya gelen insan, esasinda kendi varolusuna iliskin biitiin

meziyetlerini de kaybetmis demektir.

Nihilizme gotiren diger bir psikolojik durum da varolusun hicbir amaci
olmadigina dair goriiste yatar. Insan burada, hayatin anlamma dair umudunu

kaybetmistir. Bu genel anlamda bir metafizik reddedilisi de kapsar o6zellikle amag,

84 Nietzsche, Friedrich, Boyle Buyurdu Zerdiist, cev. Murat Batmankaya, Say Yayinlari, istanbul, 2010, s.
14.

8 Erdem, H. Subhi, Nietzsche Perspektivizm, Anlam ve Yorum, Bilge Adam Yaymevi, Van, 2007, s. 141.
% Nietzsche, WP (Giig Istenci), s. 39.
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biitiinliik, baglanma gibi hayati seyler bu asamada reddedilmis olsa bile insanin gergek
hayatla da baglantis1 saglanamamis ve diinya tahammiil edilemez bir bi¢imde goriilmeye

baslanmustir.®” Nietzsche bu durumu su sekilde agiklamaktadur:

“Diinyay1 kendimiz i¢in saygideger hale getirmek iizere kullanmis olup, daha sonra
uygulanamaz olduklar1 ortaya ¢ikan ve bu nedenle diinyanin degerini diigiiren tim
degerler—iste tim bu degerler psikolojik agidan insanlar tarafindan kurulan
egemenlik yapilarini muhafaza etmek ve artirmak i¢in tasarlanmis yararliligin degisik
perspektiflerinin sonuglaridir—ve yanlislikla nesnelerin 6ziine dahil edilmislerdir.
Burada bulduklarimiz hald insanin hiperbolik masumiyetidir: Kendini nesnelerin
degerinin anlami ve 6lgiisii olarak kabul etmesi...”%

Genel bir felsefe olarak tanimlanan ve daha ¢ok ahlakla iligkilendirilen nihilizmin
farkli tiirleri mevcuttur. Fakat oOncelikle Avrupa nihilizmine dikkatleri c¢ekmek
gerekmektedir. Zira 1880°1i yillar, iyimserlik gelismeyle anilan yillardir. Adi gegen ¢agda
Nietzsche ortaya ¢ok carpict bir fikir atmistir. Bu olay, kuskusuz Tanrinin 6limiidiir.
Hristiyan Tanrisinin 6liimii, ayn1 zamanda insanin baglandigi 6nemli bir kutsalin ve onun
ikame ettigi degerlerin de 6liimii anlamina geliyordu. Nietzsche, bu ¢arpict fikrin tam
olarak anlasilmasi i¢in Avrupa insanin bir asir daha beklemesi gerektigini diistinmektedir.
Fakat onun 6liimiinden sonra geleneksel degerler biiyiik 6lclide degerini kaybedecek ve
Avrupa Nihilizmi artik miisahhas bir hale gelecektir.®® Zira onun Cé! Biiyiiyor adli
meshur mottosu, insanin i¢inde bulundugu kiiltiirsiizliikten dolay1 karsilagsmas1 muhtemel
olan yikimi1 bize imlemektedir. O kendi ifadesiyle Avrupa’nin i¢inde bulundugu vaziyeti

sOyle tasvir etmektedir:

“Dostlarim, gengken zor giinler gegirdik: Gengligi sanki ciddi bir hastalikmis gibi
cektik. Bu, igine atilmis oldugumuz zamandan kaynaklanmaktaydi—yogun bir i¢sel
¢okiis ve pargalanma zamani; tiim zayifliklari tagiyan bir zaman ve en iyi giiciiyle bile
gencligin ruhuna kars1 koyan bir zaman. Bu zamani karakterize eden parcalanma ve
bundan kaynaklanan belirsizliktir: Hicbir sey ayaklarmin veya kendi igindeki bir
inanan lizerinde saglam durmamaktadir; yarindan sonraki giin siipheli oldugundan,
insan sadece yarim igin yasamaktadir. Yolumuzun tizerindeki her sey kaygan ve
tehlikelidir ve bizi hala tasiyan buz incelmistir; hepimiz eriten riizgarin sicak ve
esrarengiz nefesini hissediyoruz; su anda yiiriidiiglimiiz yerlerde yakinda hi¢ kimse
yiiriiyemeyecek hale gelecektir.” 7

Onun dliimiinden sonra patlak veren 1.Diinya savasinin onun 6ngoriisiinii ne denli

hakli ¢ikarttigt da goriilmektedir. Nietzsche, Avrupa nihilizmine iliskin {i¢ temel

asamadan bahseder. Yukar1 da ifade edildigi iizere, insanlarin kendi elleriyle Tanryi,

67 Nietzsche, WP (Giig Istenci), s. 31-32.
% Nietzsche, WP, s. 33.

8 Skirbekk ve Gilje, 2013, s. 450.

0 Nietzsche, WP, s. 64.
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dolayisiyla da biitiin ahlaki ve yasamsal degerleri 6ldiirmesi beraberinde bir belirsizlik ve
bosluk halini dogurmustur. Buradaki belirsizlik ve bosluk hali ise kuskusuz insanm
amagctan ve anlamdan yoksun birakmustir. Iste biitiin bu olumsuz durumlar bilhassa
Avrupa’da ii¢ agsama seklinde kendilerini gosterirler. Bu asamalar sirasiyla belirsizlik, ii¢

bliyiik heyecan ve felaket evreleri olarak tanimlanabilirler.

1- Belirsizlik evresi, burada kisi, eski ve yeninin koklerinden baglamak suretiyle
farkli bir yapida olduklarin1 anlamaya baglar. Burada eski degerler gerileyen bir
karakterde iken yeni degerler ise yasamin kendisinden dogmuslardir. Bununla
birlikte kisi artik tiim eski ideallerin yasamin diigmani olduklarini da idrak etmistir.
2- Ug Biiyiik heyecanin evreleri, kiigiimseme, merhamet, yikim.

3. Felaket evresi, insanlar1 segime tabi tutan, giigsiizleri ve giigliileri karar vermeye

zorlayan.”

Nietzsche bu ti¢ temel evreyle biiyiik dlgiide belirsizligi, amacin ortadan kalkisini,
ailenin ¢Okiistinii, insandaki tiikkenmisligi, sehvete duyulan arzuyu, anarsizmi, insanlari
kiigiimsemeyi (kisi mensubu bulundugu yerde bir 6zne olarak degil; grubun bir iiyesi
oldugu odlgiide degerlidir), alkoliin asir1 derecede tiiketilmesini ima etmektedir. Ifade
edilen bu olumsuz 6zelliklerin toplumun, 6zelde de kisinin artik biiyiik bir nihilizm igine

yuvarlandigina isaret eder.

Oncelikle ahlaki nihilizm olarak ifadesini bulan bu felsefi tutuma gére, evrende
ardindan gidebilecek bir amag ve deger bulunmamakta, ahlaki yargilarin elestirilmesi de
s0z konusu olmamaktadir. Baska bir ifadeyle burada ahlak, insanin egoist tarafina
gondermede bulunmakta ve bu egoist tarafin bu felsefi tutum sayesinde gizlenebildigi
belirtilmektedir. Buradan hareketle, ahlaki nihilizmin, ahlak ilkelerinin kisilerin 6znel
yaklagimlartyla sinirli oldugu fikrine dayanmis degersiz bir yaklasim oldugu sdylenebilir.
Kozmik nihilizm ise evrenin, tamamiyla anlasilmaz ve insani tutumlara iliskin kayitsiz
oldugunu ancak bilimsel tasavvur ve acgiklamaya elverisli olmak halinde bir anlama
karsilik geldigi fikri iizerine kurgulanir. Dolayisiyla burada evren, insanin amaglari,
anlama cabasi s6z konusu oldugunda kayitsiz, hatta diismanca bir tavir igerisindedir.

Ahlaki ve kozmik nihilizmin bilesiminden meydana gelen varolussal nihilizm de insanin

"1 Nietzsche, WP, s. 62-63.
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amacsiz ve abslrt oldugu, hayatinda anlama yer olmadig1 diislincesine dayanir.
Nihilizmin bagka bir tiiri olan epistemolojik nihilizm ise bilgi iddialarinin
temellendirilmesi ve elestirilmesinin herhangi bir yolu olmadigmi savunur. Bu
temellendirmeler ve iddialar ise tarihsel ¢aglara ve kiiltiirel baglamlara iligkin oldugu igin
bunlarin kesinliginden bahsetmek de bu agidan oldukca zordur. Nihilizmin teorik
yoniinden ziyade pratik yoniinii imleyen politik nihilizm ise mevcut siyasi kurumlarin

temelsizligi ve anlamsizligini ifade eder. "2

Nihilizm yukarda bahsedildigi sekilde, en temelde bir anlamsizliga, temelsizlige
gondermede bulunur. Fakat bu durum biitiiniiyle bir yokluk/yoksunluk ile
karistirtlmamalidir. Zira Nietzsche’ye gore nihilizm bir asama ya da esik olarak
goriilebilir, zira her seyin degersiz, anlamsiz olarak goriilmesinin ardindan
karsilasacagimiz yegane durum bir belirsizlik olacaktir. Bu belirsizlik ise insanin
hayattaki tutumu, gelisimi i¢in herhangi bir deger tasimayacak ve insani1 bir felaketin

esigine, baska bir deyisle hi¢bir seyin olmadig1 bir corak araziye gotiirecektir.

Nietzsche genel olarak bu kavrami birbiriyle baglantili {ic farkli sekilde
kullanmistir diyebiliriz. O, ilkin Budizm ve Hristiyanliga nihilist dinler demektedir.
Ozellikle Budizm’in Nirvana’yr amaclarinin basina koymasi hiclik isteginin tezahiir
etmis en belirgin halini ifade eder. Hristiyanlik’ta ise Tanr1 ve 6te diinya gibi olmayan
seylere deger atfedilmesi higligin gostergelerindendir. Dolayisiyla bunlar hayal {iriinii ve
yanilsamalar olmaktadir. Buradan anlasilacagi iizere Nietzsche Nihilizmi toplumsal ya da
psikolojik bir temeli olan bir durumdan ziyade dini bir kaynaktan gelen bir durum olarak

gortir, O bu konuda sunlari ifade eder:

“Nihilizm kapimiza dayandi: tiim misafirlerin en esrarengizi nereden gelir? Hareket
noktasi: toplumsal sikinttyr veya psikolojik dejenerasyonu ya da daha kotiisi,
ahlaksizlig1 nihilizmin nedeni olarak kabul etmek yanlistir. Cagimiz, en terbiyeli ve
en sefkatli gagdir. Ister ruhun, ister bedenin ya da entelektin olsun, endise tek basma
nihilizmi (yani degerin, anlamin ve arzu edilebilirligin radikal bir bigimde
reddedilmesini) doguramaz. Bdyle bir endige, her zaman farkli yorumlara neden olur.
Daha ziyade: Nihilizmin kokleri tek bir yorumda yatar, o da Hristiyan ahlak
yorumudur.”

Burada Hristiyan ahlak yorumunun 6zellikle Nietzsche nin ¢ok dnemsedigi yasam ile en

basta bir kavga icerisinde oldugu da unutulmamalidir. Yasam, onun agisindan “ 6lmek

isteyen bir seyden siirekli ayrilma, i¢imizde, yalniz i¢imizde de degil, zayif olan ne varsa,

72 Cevizci, Ahmet, Felsefe Sozliigii, Say Yaymlari, Istanbul, 2019, s. 320.
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onlara kars1 acimasiz ve ddiin vermez olandir. Olene ve sefile, eskimise hi¢ saygi

73 seklinde ifade edilebilir. Yasam ayn1 zamanda insanin merkezi yeridir

duymamak...
ve burada onu degerli hale getiren kisinin yasamdaki pratikleri olmaktadir. Bagka bir
ifadeyle yasamui o6teleyen giigsiiz kisiler onu yoksullagtirirlar fakat yasami 6nemseyen ve
orada savasmay1 goze alan giicliiller ise onu zenginlestirirler. Nietzsche bunlardan
birincilerini yasam parazitleri olarak tanimlarken ikincilerini ise yasama hediye sunan
insanlar olarak tamimlamaktadir.”* Zira yasamin o dinamizmini, duygulamim ve
diirtiilerini olduk¢a 6nemseyen Nietzsche, karsisinda biitiin bu yasam dinamiklerini bir
kenara iten Hristiyanlik Ahlakini gormektedir. Bu duruma neden olan sey ise esas
itibariyle Ote alem inancina sigmman kisinin artik diinyanin yaptirim giiciiniin
dinamiginden kagmis olmasidir. Ote dlemin siginilacak tek yer olarak goriilmesi diinyada
“hi¢bir seyin anlami” yok durumunu ortaya cikarmaktadir. Dolayisiyla igerisinde
enerjinin, hareketin oldugu bir diinyadan vazgecis ve savunmasizligi beraberinde
nihilizme gétiirmektedir. ”° Kuskusuz burada Nihilizmin ortaya c¢iktigin1 gosteren en
onemli belirti Tanrinm Oliimiidiir. Bu tanr1, tek olan, giicii her seye yeten bir tanr1 olmak
sOyle dursun, bununla kastedilen ozellikle Hristiyan inancinin, ahlakinin, deger
yargilarinin biitliniiyle 6nemini kaybetmesi hususudur. Dolayisiyla higbir degerin
olmayis1, hayatin anlamimin kavranmasini saglayan bir inancin ortadan kaybolmus

olmasi, insan yasaminin anlamini da ortadan kaldirmis olacaktir. "

Nihilizmin diger bir anlami ise Musevi-Hristiyan tarziyla diinyayr anlamaya
caligip var olmak artik inanma duygusunu kaybetmis kisilerde ahlaki ve psikolojik bir
krize sebep olmustur. Nihilizmin son anlami ise geleneksel degerlerin ve bunlarin
meydana getirdigi kriz ortamindan insant kurtarmaya yonelik bir ¢abay1 ifade eder. Bu
cabanin isaret fisegi ise Nietzsche’ye gore aktif felsefe yapmak ve insani yasamin
icerisine katmaktir. ’* Nihilizmin buradaki son anlami bizlere bir ¢ikis yolunu, bir umudu
ve daha Oncesinde bir esigi, asamay1 imlemektedir. O bu konuyla alakali olarak sunlar

ifade eder:

“Nihilizmin gelisi neden gerekli hale gelmistir? Clinkii simdiye dek sahip oldugumuz
degerler boylece son sonuglarini ¢izmektedir; ¢iinkii nihilizm biiylik degerlerimizin

3 Nietzsche, 2011, s. 47.

™ Nietzsche, 2010, s.52.

®Ag.e.,s. 25.

76 Kiigiikalp, Derda, Politik Nihilizm Nietzscheci Bir Tartisma, Aktiiel Yaymlari, Istanbul , 2005, s. 36.
7 Baykan, 2000, s. 74.
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ve ideallerimizin son mantikli karsiligimi temsil etmektedir; ¢linkii bu degerlerin,
gercekten ne kadar degerli olduklarini anlamak i¢in nihilizmi tecriibe etmemiz
gerekir.”"®

Buradan hareketle sunu demek miimkiindiir: Ona gore, en temelde Hiristiyanligin
ve onun getirmis oldugu idealizm ve benzeri felsefi tutumlarin hakiki olmadiklar1 igin
yikilmas1 gerektigi ve yerine baska degerlerin ikame edilmesi zaruridir.”® Burada
nihilizmin bir siire¢ olarak algilanip asilmasi gereken bir durum oldugu anlasilmalidir
baska bir ifadeyle Nietzsche nihilizme iliskin soyle diisiinmektedir “Daha ziyade,
nihilizmi sadece hem ayrintili olarak incelenmesi hem de sonug olarak, iistesinden
gelinmesi gereken derin tarihsel kdkenleri olan, kacinilmaz bir diisiinsel gelisme olarak
goriir...”8 Dolayistyla nihilizmin gelisi kaginilmazdir. Bu durum Avrupa’nin decadence
(bozulmus) Hristiyan uygarligiin en nihayetinde karsilasacagi yikilis1 gostermektedir.
Bununla birlikte bu nihilizm, yeni bir aydinlik ve degerlerin yeniden yorumlanabilmesi
icin, daha yiiksek bir insan ¢esidinin ortaya g¢ikmasini saglayan kosullarin oniinii

acacaktir. 8 Nihilizmin bu ac¢idan bir olumlamay1 da kapsadig1 goriilmektedir.

Burada Nietzsche Gii¢ Istenci adli kitabinda tam da bu konuyla alakali olarak
nihilizmin iki vechesinden bahseder. Bunlardan biri Pasif Nihilizm digeri de tam da belli
bir umudu, kurtulusu ve degerlerin yeniden degerlendirilmesini saglayan Aktif
Nihilizm dir. Pasif nihilizm tinin giicliniin azalmas1 ve gerilemesi olarak ifade edilirken
aktif nihilizm ise tinin artan gliciiniin bir isareti olarak tanimlanmaktadir. Burada pasif
nihilizm geride duran, saldir1 giiciinii kaybetmis, hayatta kalmak ic¢in zorluklara gogiis
germeyi goze alamayan insan i¢in kullanilacak bir durumu ifade eder. Nietzsche bunun
en biiyiik biciminin Budizm’de oldugunu sdylemektedir. Budizm bu ydniiyle pasif bir
nihilizm karakteri tagimakta ve zayifligin giligsiizliigiin yansimasi olmaktadir. Burada
tinin gilicli zayifladig1 i¢in Onceki degerler ve amagclar orantisiz bir goriinlime kavusmus
ve artik insan onlara inanamaz hale gelmistir. Bu durumda deger yargilarinin ve
amaglarin toplami birbirinden ayrilir ve bireysel deger yargilar1 birbirleriyle savasim

igerisine girerler. Nietzsche Giiglii kiiltiirlerin bu problemle kars1 karsiya kaldiklarinda

8 Nietzsche, 2010, s. 22.

 Magee, Bryan, Biiyiik Filozoflar, gev. Ahmet Cevizci, Paradigma Yaynlari, istanbul, 2008, s. 243.

8 Emdem j. Cristian, Modern Siyasal Diisiince ve Friedrich Nietzsche, ¢cev. Gamze Varim, Tiirkiye Is
Bankas1 Yayimlari, Istanbul, 2013, s. 230.

81 Copleston, Frederick, Felsefe Tarihi, 7. Cilt, cev. Deniz Canefe, idea Yaynlari, Istanbul, 1996, s. 165.
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dayanabildiklerini soyler. Neticede Pargalanma, “esitli sahte kiliklarda, manevi ve dinsel,
siyasi ve estetik” seklinde ortaya cikar. 82 Baska bir ifadeyle pasif nihilizm; ahlaki-diinya-
goriisiinden derin bir hayal kirikliginin neticesi olup, depresyon, tek basina kalma, ige
kapanma gibi sonuglar dogurur. Bu nihilist durum karsisinda kisi, miizigin uyusturucu
etkisi, kort koriine ¢alisma istegi, sehvet duyma gibi ¢esitli siginaklar arar. Aktif nihilizm
ise bu durumun tam karsitini ifade eder, bagka bir ifadeyle kisi i¢ine diistiigli bu kasvetli
ortamdan styrilmaya calisip hayata dogru bir atilim igerisinde olur ki Nietzsche hayati
evetlemek anlamina gelen bu durumun insan igin bir ¢ikis yolu olacagini belirtir. Bu
anlamuiyla aktif nihilizm, pasif nihilizmin bir panzehiri ve garesi olmaktadir. Ruhun giicii
burada ortaya ¢ikmaya baslamis, kisi geleneksel diinya degerlerinin sahte ve zararh
oldugunun farkina varmis ve bu farkindalik insan1 varolus acisindan tekrardan énemli bir
varlik haline getirmeye baslamistir. 8

Kisaca 6zetlemek gerekirse Nietzsche, nihilizm diisiincesiyle diinya acisindan bir
hayal kirikhigini, belirsizligi kastetmistir. Ozellikle Tanrinin Oliimii fikri diinyaya dair
anlam ve amacin ortadan kalkmasi durumunu ortaya ¢ikarmaktadir. Bu agidan
Nietzsche’nin nihilizm gibi olumsuz bir durumun en 6nemli nedeni olarak saydigi
Hristiyan gelenekteki ahlak ve hakikat diislincesi Tanr1 olmaksizin bir anlam ifade
etmemektedir. Tanrinin olmadig bir yerde ise ahlakin ve gercekligin zemini kaybolmus
demektir. Bircok deger anlamini kaybetmis, insan da bu baglamda varolusunu
kaybetmistir. Biitiin bu olumsuz durumlara ragmen Nietzsche’nin insan/lik igin hala umut
tasidigini sdylemek miimkiindiir. Ozellikle insana hakikat ve gergek olarak sunulan biitiin
kurgularin, yanlis anlasilmalarin pargalandig1 ve kendisine kadarki felsefe geleneginde
insanla ilgili olarak gérmezlikten gelinen ya da bir kenara itilen duygu, tutku gibi temel
insan1  Ozelliklerin tekrardan ele alinip aktiiel hale getirilmesi biiylik bir 6nem
tasimaktadir. Insanin gerek akil gerekse de duygu, tutku gibi biitiin ydnlerini kapsayan
bir insan felsefesi ve bu felsefenin merkezine Giig Istemi diisiincesinin yerlestirilmesiyle,
Nietzsche’nin agamali olarak ifade ettigi nihilizmden kurtulmak miimkiin hale

gelecektir.

82 Nietzsche, 2010, s. 38.
8 Baykan, 2000, s. 77-78.
84 Danto, 2002 s. 19.
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1.4. Giic Istenci

Nietzsche nin felsefesinin ana merkezini Giic Istemi olusturmaktadir. Giic istenci
doktrini var olan her seyin temelde faaliyetleri ve etkilesimleri giiclerinin genislemesini
sirdirmeleri ilkesiyle agiklanan merkezleri temele dayandigini iddia ettigi
goriinmektedir.®® Giig istemi, onun daha énce biiyiik bir sekilde miicadele ettigi ve insam
adeta hareketten kestigini soyledigi Decadence ve nihilizm durumlarina karsi insanin
daha yetkin bir konuma gelmesi i¢in i¢inde barindirdig: diirtiiye, gii¢ elde etme ve iktidar
ele gecirmeye yonelik ifade ettigi duruma verilen addir. Baska bir ifadeyle Giig Istenci:
“Bu diinya gii¢ istencidir-ve baska hicbir sey degildir! Ve siz kendiniz de bu gii¢
istencisiniz—ve baska higbir sey degil!”® Nietzsche burada hayatin istemeyle mukim
olan canli bir olus sistemi oldugunu ifade eder. istemek, sadece bir seyleri talep etmek
degildir, aksine istemek insanin iginde siirekli gereken ve hareket etmesi gereken
canliliktir. Bagka bir anlatimla gii¢ istenci, bitmez tiikenmez, dogurgan hayat istemi
olarak da ifade edilebilir.8” Bu canlilikla iliskili olan gii¢ istenci Darwin’in hayatta kalmak
i¢in canlilarin verdigi miicadelen farklilik arz eder. Zira Darwin Diislincesinde, gii¢lii olan
hayatta kalabiliyorken, Nietzsche felsefesinde giic, salt fizyolojik olmay1p ayni zaman da

bir seyleri istemek ve onu elde etmek i¢in hareket etmeyi de icermektedir.%®

Hayatin kendisinin gii¢ istencinden miilhem oldugunu, insanligin gii¢ ve iktidar
arzusu tarafindan yonlendirildigini ifade eden Nietzsche, soz konusu istencinin ancak
kendini agsma ve yiiceltme eylemiyle belirgin hale geldigini soyler. Gii¢ istenci mutlak
anlamda hakikatini evvela insanin kendinden hareketle bir gii¢ elde etmeyle miimkiin
kilar. Bu durumu kendini agma arzusu takip eder. Kendini asan bu insan sanat ve felsefede
yaraticilik faaliyetine girip hem diisiinsel hem de eylemsel olarak ayricalikli bir kimlige
kavusur. Burada belirtilmesi gereken 6nemli bir husus gii¢ isteminin zorbalikla baska bir
deyisle tahakkiim kurmakla ilgili olmadigidir. Zira Nietzsche, gii¢ istencinden

bahsederken evvela insanin kendi iizerine olan bir eyleminden, kendine hakim olup bir

8 https://plato.stanford.edu/entries/nietzsche/#WillPowe (Erisim: 17.01.2022)

8 Nietzsche, 2010, s. 651.

87 Nietzsche, Friedrich W., Boyle Buyurdu Zerdiist, cev. Turan Oflazoglu, Bilgi Yaymevi, istanbul, 1964,
s. 131.

8 Nietzsche, Friedrich W., The Will To Power, Translate: Walter Kaufmann, Vintage Books, New York,
1968, p.343.
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Ozne olarak var olmasindan bahseder. Dolayisiyla buradaki gii¢ istenci olumsuz bir

karakterde degildir.

Nietzsche, giig istencini salt insan i¢in kullanmamaktadir. O gii¢ istencini bir sav
olarak diinyay1 agiklamak i¢in de kullanir. Diinyaya devasa bir enerji kazandiran gii¢
istemi, kendini siirekli bir sekilde yeniden yaratan ve yok eden bir 6zelliktedir. Buradan
hareketle biitiin degisim ve doniisiimlerin kaynaginda bulunan gii¢ istemi, insanin ve
diinyanmn anlasiimasini saglayan yegane giictiir. 8 Insani harekete geciren bu giic
istencinin ozellikle onun psikolojik siire¢lerinde ele alan filozof, daha sonra bu gii¢
istemini yasayan varliklar boyutunda ele alir. Nihayetinde de bu gii¢ istencini diinyaya
dogru genisletmektedir. Nietzsche’nin buradaki kaygisinin biitiin yasamsal fenomenlerin
tek bir esas altinda aciklanabilecegi kaygisidir. ®° Nietzsche bu kavrami kendisinin bir
zamanlar hocasi olarak addettigi Arthur Schopenhauer’den almistir. Schopenhauer’e gore
akil esyanin igerigini, diinyanin 6ziinii bize sunamaz. Akil bu anlamda iradenin sadece
bir aracidir. Akil, bir amaci da takip edemez. Burada merkezi noktay: irade yani aklin da
hakimi olan hayat iradesi olusturur. Nietzsche daha sonralari bu kavrami Giic Istenci

seklinde kullanacaktir. %

“Nietzsche nin “Giig Istenci” seklindeki bilesik formiillestirmesinde, Almancada
“gli¢” karsiliginda kullandig1 sozctigiin, Macht, istek veya arzu anlamina gelen mogen
fiilinden ve gizil giic anlamina gelen moglich® sézciigiinden tiiretilmis olmasi dikkate
deger bir noktadir. Nietzsche acisindan “gii¢”, potansiyel olarak var olur, dyle ki “gii¢
istemi” terimindeki “gii¢” sOzciigi, kuvvet veya dayaniklilik gibi yalnizca sabit ve
degistirilemez bir kendiligi degil ayn1 zamanda kendini-alt eden veya kendine boyun
egdiren istemin basarisini da ifade eder.” *® Giig, elde edilecek maddi bir seyi ima etmez.
Giig, eylemin kendisinin amacina iliskindir yani eylemin i¢indedir. Burada bir isteme
durumu s6z konusudur, yani insanmn kendini ya da nihilizmi agmak istemesi. Bu isteme,
hem bir etkiyi hem de bir amact kapsar. Gli¢ ile iktidar olma eylemi bir sonucu degil

bilakis bir siireci ifade eder. ®* Bu siire¢ bu bakimdan gériiliir diinyanin bir yorumu, onu

8 Cevizci, 2019, s. 199.

% Kijgiikalp, 2005, s. 30-31.

% Ozkan, 2004, s. 314-315.

%2 Bu sdzciik, ayn1 zamanda, yapmak veya yaratmak anlamma gelen machen’le de iliskilidir.
9 Pearson A. Keith, 2011, s.70-71.

% Cosar, 2009, s. 28.
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anlamaya ve onu agiklamaya ¢alisan kisinin kendisinde bulunmasi elzem olan 6nemli bir

ozelligi gostermektedir. *°

Giig Istenci 6zellikle her seyin ciiriidiigii, nihilizmin kol gezdigi, Tanrmin 61diigii
her seyin anlamim yitirdigi ve belirsizligin hakim oldugu bir diinyada ¢ikis yolu
sunmaktadir. Cilinkii bahsi gecgen biitiin bu olumsuz durumlar karsisinda sadece giice sahip
olan kisi kendini asacak ve yeni degerler ortaya koyabilecektir. Nietzsche, yasam ve

degerler agisindan hayati bir 6nem tasiyan gii¢ istencini su sekilde agiklanmaktadir:

Peki, benim i¢in “diinyanin” ne oldugunu biliyor musun? Aynamda gostereyim mi?
Bu diinya; enerji canavari, baslangici olmayan, sonu olmayan; saglam ve demirden
bliylimeyen veya kiigiilmeyen, kendini genisletmeyen, sadece doniistiiren bir gii¢
biiyiikliigiidiir, bir biitiin olarak, degistirilemeyen boyutta, harcamalari veya kayiplari
olmayan, ama ayni1 zamanda artis1 veya geliri de olmayan bir ev; bir sinir gibi etrafi
“higlikle” ¢evrilmis; bulanik veya harcanmis bir sey degil, sonsuza dek uzatilmis bir
sey degil, ama belirli bir gii¢ olarak belirli bir mekana oturtulmus ve orasi burasi bos
olabilecek bir mekana degil, her yerde giic olarak, giiclerin bir oyunu ve giiclerin bir
dalgasi1 olarak, aln1 zamanda hem tek hem ¢ok, burada artan ve ayni zamanda basgka
bir yerde azalan; tekerriir yillan, kendi bi¢imlerinde bir medcezirle birlikte ebediyen
degisen, ebediyen geri akan, birbirine akan ve kosturan bir giicler denizi; en basit
bi¢imlerden en kompleks bigimlere dogru, en sessiz, en saglam, en soguk bigimlerden
en sicak, en karisik, en kendi iginde ¢eliskili bigimlere dogru gitmek igin caba
gostermek ve daha sonra bu bolluklardan ¢ikip, kendini hala bu devir ve yillarin ayni
kalisinda onaylayarak, kendini sonsuza dek geri donmesi gereken bir sey, doymak
bilmeyen, gizlenmek bilmeyen, tiikenmislik bilmeyen bir olus olarak basite dogru,
celiskiler oyunundan uyum zevkine geri donmek: bu, benim ebedi kendini
yaratmanin, kendini yok etmenin Dionyssos tarzi dilnyamdir; benim iki kat haz veren
gizemli diinyam; benim dairenin zevki bizzat bir hedef haline gelene kadar hedefi
olmayan “iyinin ve kotunun otesinde”ligimdir; bir halka kendine kars1 iyi bir isteng
hissedene kadar istengsiz— bu diinya i¢in bir isim mi istiyorsunuz? Tiim bilmeceleri
i¢in bir ¢éziim? Siz kendini en iyi gizleyen, en giiglii, en yilmaz, en gece yansi Insan
lar i¢in bir 151k?— Bu diinya giic¢ istencidir-ve baska hi¢bir sey degildir! Ve siz
kendiniz de bu gii¢ istencisiniz—ve baska hi¢bir sey degil!*®

Dolayistyla Nietzsche felsefesinde Giig Istenci bu yoniiyle, kaba, tagkinliga mahal
veren bir Ozellikten Gte, insanin kendini agsmasini ve yeni degerler ortaya koyabilme
cesaretini saglayan en 6nemli kavram olmaktadir. Ona gore, olusun siirekli oldugu ve
yasam pratikleriyle siirekli karsi karsiya kalinan bir diinyada, insanin kendisinden
hareketle yeni degerlerin yeniden degerlemeleri olan felsefe, kiiltiir, ahlak, sanatsal cosku
ortaya koymak ancak gii¢ istencine sahip olmakla miimkiindiir. Bu yilizden gii¢ istenci,

Nietzsche felsefesinin ana kavramlarindan biri olarak siirekli karsimiza ¢ikar.

% Copleston, 1996, s. 166.
% Nietzsche, 2010, s. 651.
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1.5. Bengi Doniis

Felsefe tarihinde degisim ve varlik konusu birgok filozof tarafindan ele alinarak
tartisilmis ve sdz konusu tartisma giiniimiize kadar siiregelmistir. Ozellikle Yunan
felsefesinde degisim ve hareket tartigmasi Parmenides’in (515-460) temsil ettigi goriis ile
Herakleitos’un savundugu hat tizerinden yiirtimiistiir. Parmenides, degisimin olmadigini
iddia ederken Herakleitos ise degisimin mutlak anlamda var oldugunu ortaya koyarak

farkl bir bakis agisi ileri stirmiistiir.

Nietzsche’ye gore insanin tiim yasami, durmaksizin dondiiriilen bir kum saatine
benzer. Ve bu durum her zaman tekrar eder. Bugiin burada yasanan sey daha 6nce de
sonsuz bir sekilde yasanmig ve bundan sonra da yine sonsuz bir sekilde yasanmaya devam
edecektir.®” Nietzsche yasamin bu canliligin1 Bengi Déniis kavramiyla agiklamaya calisir.
Nietzsche felsefesinin anlasilmasinda olduk¢a 6nemli bir yere sahip olan ve bilhassa
zamanin ne’ligi ve nasilligina dair 6nemli sorgulamalar1 beraberinde getiren bengi doniis
kavrami, en temel anlamiyla erisilebilecek en yiiksek olumlanma ilkesidir.”® Burada
yasama iligkin bir beklenti ve canlilik 6zellikleri s6z konusudur. Baska bir ifadeyle
yasamda meydana gelen anlarin gelip geciciligi degil aksine yeniden yaratimi soz
konudur. Nietzsche tam da bu konuyla alakali Bengi doniisii: “Yani sinir tanimadan,

5599

sonsuza dek her seyin durmadan yok olup yeniden dogmasi” olarak tanimlar.

Nietzsche, bu kavramla, zamanin igerisinde sonsuz kere meydana gelen anlardan
bahsetmektedir. Bu anlar birbirlerini tekrarlayan ya da benzer olan anlardan farkli olarak
her zaman farkli sekilde meydana gelen ve yeni olanaklar sunan anlar olarak imkénlar

k 100 olmaktadir. Zira bu

yaratirlar. Dolayisiyla Bengi Doniis’iin en 6nemli 6zelligi canlili
anlar her zaman ayni sekilde meydana gelip stirekli bir tekrarlardan olusuyorlarsa, insanin
yaratim, degerlendirme, eylemlerinin sahibi olma gibi 6zellikler de yok sayilmis
olmaktadir. Fakat Nietzsche, bu anlarin farkli imkanlar1 barindirdigini ifade ederek
Ustinsanin tam da birbirinin tekrar1 olmayan ve insanin kendini deger iireten, eylemde

bulunan, kendi 6zgiir iradesiyle karar verebilen bir varlik olarak bu anlarin toplamindan

olusan Bengi Doniis icerisinden geldigini ifade eder.

9 Nietzsche, 2010, s. 38.
% Nietzsche, 2003, s. 83.
¥ Ag.e.,s. 62.

100 Njetzsche, 2015, s. 162.
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Buradan hareketle, Bengi Déniis’iin Ustinsanin ortaya ¢ikmasinda onemli
temeller sundugunu séylemek miimkiindiir. Bu imkanlardan birincisi, bengi doniisiin
daima canlilikla kaim oldugu igin, Ustinsana yeniden deger yaratabilmesi imkanini
sunmasidir. Ikincisi ise dogrudan bir hareketten ziyade dongiisel bir harekete sahip
oldugu icin anlarin siirekli yeniden olusuyor olmasindan kaynakli olarak her seferinde

Insana farkli eylemler yapma imkan1 vermesidir.

Nietzsche, Bengi Déniis ve Ustinsan arasinda bulundugu kabul edilen bu goriisiin
elestirilebilir yanlar1 da bulunmaktadir. Zira bengi déniis ve Ustinsan arasinda, temelde
bir takim aykiriklardan bahsetmek miimkiindiir. Ozellikle Zerdiist adli eserinde
Nietzsche, bir taraftan kendini agma ve son insanin 6tesine gegme ¢abasina degisim eslik
ederken burada Hristiyanlikta var olan ilerlemeci zaman anlayisina benzer deginiler goze
carpmaktadir. Bu konuyla alakali olarak eger bir yerde dongiisel olarak siirekli oluslar
meydana gelmekteyse ve bu oluslar her ne kadar tekrarlardan ibaretse de insan nasil olur
da kendini asmaya yeltenebilen ve siirii, 6zgiir insan asamalarin1 gecip Ustinsana

kavusabilmektedir.'%

Nietzsche, bdyle bir sorun karsisinda insanlarin dzellikle degerler iiretebilmeleri
ve kendi 6zgiir iradeleriyle se¢imde bulunmalarindan hareketle bengi doniisiin her daim
ayni tekrarlara sahip olan bir zamandan ziyade degisik imkanlar sunan bir zaman
anlayisina sahip oldugunu belirtir. Cilinkii yagam insanin se¢imlerinden meydana gelen
bir ¢izgi lizerinde devam eder. Kiiltiirlii, egitimli ve entelektiiel olmak i¢in insanin
se¢cimde bulunmasi gerekmektedir, ayn1 Insan kotii segimler de yapma giiciine sahiptir,
dolayisiyla insanin nerde ve ne zaman duracagi bizzat yaptigi tercihlerin neticesinde
belirlenecektir. Biitiin bu 6zelliklerinden dolay1 Nietzsche’nin 6ne siirdiigii bengi doniis

fikri, Platonculuk ve Hristiyanlik inancindan farkli bir konumda olmak zorundadir.

Platonculuk, temelde ideal bir aleme gondermede bulunur. Bu alemde kavramlar
hem genel gecer hem de zamansal olanin disinda olduklar i¢in degisimle uzaktan
yakindan bir iliski icerisinde olmazlar. Burada her sey degismezlik cercevesinde var
oldugu i¢in yaratim, yeniden dogus ve canlilik neredeyse yok gibidir. Halbuki Nietzsche,
Platon’un iddia ettigi kavramlarin degismezligi fikrine karsi1 c¢ikarak olgulardan,

olaylardan bahsedip onlarin sayisiz yorumlarinin olabilecegini ileri siirer. Bu olaylar ve

101 Njetzsche, 2010, s. 38.
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olgular ise kuskusuz bengi doniisiin bize sagladig1 hareket, canlilik ve her daim farkl

anlarin meydana geldigi yasam igerisinde miimkiin olacaktir.

Nietzsche’nin Hristiyanlikla olan miicadelesi gz onilinde bulunduruldugunda
hareket olusum agisindan da ciddi farkliliklarin oldugu goriilecektir. Bilhassa
Hristiyanligin zaman anlayisinda var olan daima ileriye dogru gidis fikri Nietzsche

acisindan oldukga sorunlu bir ifadedir. O, bu mevzuyu soyle tasavvur eder:

“Diinyanin bir amaci olmus olsaydi, bu amaca ulagilmig olurdu. Bu amacin bazi
beklenmedik son halleri olmus olsaydi, bunlara da ulasilmis olurdu. Herhangi bir
sekilde ara vermeye ve bu “varolus” yetenegini sadece bir an i¢in bile ele gegirmeye
muktedir olsaydi, tiim olus, tiim diigiinceler, tiim “tinler" ile birlikte uzun zaman 6nce
sona ererdi Olusun bir pargasi olarak “tin” gercegi diinyanin hi¢bir hedefinin, hi¢bir
son halinin olmadiginin, sonunun olusa muktedir olmadiginin kanitidir. Yine de eski
bir aligkanlik olan, ama her olayla bagdastirma ve diinyay1 yonlendirici, yaratici bir
Tanri ile bagdastirma aligkanligi dylesine gii¢liidiir ki diisiiniir, diinyanin tasarlandigi
gibi tamamen amagsiz oldugunu diisinmemek igin ¢aba gdstermek zorundadir. Bu
fikir—yani diinyanin kasith olarak bir amagtan kagindigi, hatta dongiisel bir seyre
girmemek i¢in hilelere sahip oldugu fikri—ancak diinyaya sonsuz yenilik kabiliyetini
yani diinya konusunda oldugu gibi sabit bir biiyiikliikte sonlu, kesin ve degismez bir
giice, bigimleri ve halleri ile birlikte sonsuz bir yeniligin mucizevi giiclinii zorla kabul
ettirmek isteyenlerin aklina gelir. Artik bir Tanr1 olmamasina ragmen, diinyanin hala
ilahi bir yaratma giicline, sonsuz bi¢cim degistirme giiciine sahip oldugu; kendini
bilingli olarak eski bi¢cimlerinden herhangi birine doniismekten kacindigy; yalnizea her
tiirlii tekrardan kaginma niyetine degil, bunu gergeklestirmek igin gerekli araglara da
sahip oldugu ve son olarak, amaglardan, son hallerden, tekrarlardan—ve bdylesine
affedilmez sekilde hasta bir diigsiince ve arzulama yolundan kaynaklanabilecek baska
her seyden—ka¢mak igin her an hareketlerinden her birini kontrol ettigi
varsayilmaktadir. Hala eski dini diisiince ve arzulama yoludur; herhangi bir sekilde
diinyanin her seye ragmen eski sevilen, sonsuz, sinirsiz yaratict Tanr1 olduguna— ani,
herhangi bir gekilde “eski Tanrinin hila yasadi§ina” —inanma 6zlemidir.”%

Nietzsche, burada Hristiyanlik inancinda olan dogrusal bir zaman anlayisinin
ciddi anlamda problemli olan taraflarina isaret etmektedir. Nietzsche'nin isaret ettigi bu
husus, bengi doniisii hem Hiristiyan kurtulus efsanesinin hem de on dokuzuncu yiizy1l
burjuvazisinin ilerlemeci zaman anlayisinin inkar1 olarak kurguladigini sdylemek
gerekmektedir.’®® Eger Hristiyanligin ifade ettigi gibi amag séz konusu olsaydi1 bu amaca
coktan varilmig olunurdu. Fakat yiizyillar gecmesine ragmen bu amacin halihazirda
meydana gelmis olmamasi bir ¢ikmazi isaret etmektedir. Bir diger énemli husus ise
dogrusal zaman anlayisinda ge¢mis artik 6nemsenmeyecek bir ana denk diismekte ve
insan daima belki de kavusamayacagi bir gelecegin 6zlemiyle hareket etmektedir. O halde

su soruyu sormak icap eder. Insan kavusamayacagi bir gelecek icin, neden ge¢misi

102 Nietzsche, 2010, s. 647.
103 Megil, Allan, Asiriligin Peygamberleri, gev. Tuncay Birkan, Bilim ve Sanat Yaylari, Ankara,
1998,5.139.
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gozden cikarip hareket eder? Nietzsche, burada zamanin her daim anlardan meydana
geldigini vurgulayarak, esasinda var olmakta olan bu durumun insan i¢in oldukga biiyiik
firsatlar ortaya koydugunu ifade eder. Zamanin anlardan meydana gelis tarziyla ortaya

cikan firsat perspektifi su sekilde ifade edilebilir:

“Evren kudretinin 0Olgilisii belirlenmistir tilkenmez degildir kendimizi sakialim
bdylesi konsept dagilmalarindan. O halde, bu kuvvetin konumlari, degisimleri,
kombinasyonlar1 ve gelisimleri her ne kadar miithis muazzam ve fiilen 6l¢iilemez olsa
da, kesinlikle belirlidir ve tikenmez degildir. Bu su demektir ki, kuvvet ebediyen
0zdes ve faaldir. Su ana kadar bir sonsuzluk akip gecti bile; bu su demeye gelir ki,
tiim olas1 gelismeler yinelenmeden ibarettir. O halde, su anki gelisim bir yinelemeden
ibaret olmali ve dolayistyla, onu meydana getiren ondan olusan ve bu sekilde ileriye
ve geriye dogru devam. Her sey sayisiz defalar varliga gelmistir...”%

Dolayistyla igerisinde bulunulan zaman, ¢izgisel bir zamandan ziyade dongiisel
bir zamana isaret ettigi i¢in anlar siirekli bir sekilde tekrarlanmakta ve insanin buradaki
konumu anlarin ne tarz degerlendirilmeye tabi tutulacagini gdstermektedir. Insan anlarin
stirekliligi karsisinda aldigi tavir itibariyle hayatina anlam katabilmekte ya da onlarin
karsisinda geri planda durarak siradan bir yasami secebilmektedir. Nietzsche’ye gore,
anlarn stirekliligi karsisinda harekete gecen, eylemde bulunabilen insan, listinsana dogru
ilerlemeyi basarabilecektir. Eger insan, anlarin canliligi, bollugu karsisinda hareket
etmeyip statik bir sekilde var olursa, yasami sadece izleyen ve ona katilmaktan mahrum
olan siirii insanina dontisiir. Siirli insan1 diizleminde 6zgiirliikle birlikte hareket kabiliyeti
bitecek olan insan, dini ve politik kurumlarin kendisine dayattig1 kurallar ¢ergcevesinde

yasamaya mahkim olacaktir.

1.6. Tyinin ve Kétiiniin Otesinde

Nietzsche'ye gore eski bir kuruntu vardir, ona iyi ve kotii denir. Eskiden insanlar
iyl ve kotli olarak ifade edilen bu kavramlara son derece itibar gosterirlerdi. Dahasi
gosterilen bu itibar neticesinde insanlar, her seyin yazgi olduguna dair bir kanaat ileri
siirmiislerdi.!® Bu eski kuruntuya deger veren kahinler, yildiz yorumculariyla beraber
Platon’culuk ve Hristiyanlik temsilcileri de iyi ve kotii gergevesinde sekillenen ahlak

yargilarina ciddi anlamda deger vermislerdir. Platon’culuk ve Hristiyanlik inanci

104 Steiner, Rudolf, Nietzsche Ozgiirliik Savascisi, cev. Seving Cekli, Omega Yayinlari, istanbul, 2004, s.
194.

105 Nietzsche, Friedrich, Boyle Dedi Zerdiist, cev. Giilperi Sert, Dogu Bat1 Yayinlar1, Ankara, 2017, s.
244,
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baglaminda degerlendirilmesi gereken bu 6nemli kavram, 6dnceden belirlenmis kurallara

gore iyi ya da kotii yahut giinah veya sevap seklinde kategorize edilmeye calisilmistir.

Bu konu iizerine yogunlasan felsefeciler ve dindarlar olsun, ahlak kavramini ¢ok
daha yiiksek, ¢ok daha gosterisli ve tantanali bir sekilde betimleyerek ahlaki bir bilim gibi
ele almaya calisip onu temellendirmeye ¢aligmislardir. Fakat insan eylemlerinin sanildig:
gibi basit tepkilerden meydana gelmedigi dikkate alinirsa bu tarz felsefe ve dinsel
inaniglarin 6nemli 6lglide problemler yarattigi goriilecektir. Ciinkii insan eyleme gegecegi
vakit icerisinde bulundugu duygusal, dirimsel, psikolojik durum eylemlerin sonuglari
tizerinde etkili olacaktir. Bu nedenden otiirti ahlakla ilgilenen felsefeciler ve dindarlar,
ahlak ilgili tutumlarinda sadece kendi agilarindan degerlendirmelerde bulunarak ahlaki
onceden belirlenmis kurallar ¢ercevesinde ele almislardir. Insanm duygu durumundan,
icinde bulundugu sartlar1 disarda birakan boyle bir yaklasim ise ylizeysel bakis acisiyla
sinirli olmaktadir.}%® Nietzsche, bu konuda 6zellikle Platon’culugu ve Hristiyanligi hedef

alarak sunlar1 ifade eder:

“Platon'un ahlakinda, aslinda Platon'a ait olmay1p yalnizca felsefede rastlanan bir sey
vardir, Platon'a ragmen su sdylenebilir: Yani, onun i¢in ¢ok soylu olan Sokratcilik -
Kimse kendine kétiiliik yapmaz, dyleyse biitiin kotiiliikler istenmeden yapilir. Clinkii
kotii Insan kendine kétiiliik yapabilir: Kétiiniin kotii oldugunu bilseydi bunu
yaprnayacalet1. Oyleyse, kotii yalnizca, bir yanhs oldugu i¢in kotiidiir; eger yanlis
ortadan kaldirilirsa, o zorunlu olarak - iyi kilinabilir- Bu ¢esit akil yiiriitme, siradan
Insan korkuyor, kotii eylemlerde yalnizca nahos sonuglar géren, ‘kotii eylem
ahmakliktir’ yargisin1 verirken, ‘iyi’yi yararli olan ve kabul edilenle, fazla
diisiinmeden, 6zdes alan. ..t

Burada vurgulanan en 6nemli husus ahlaki eylemlerimizin gerisinde bilme
olaymin bulunmasidir. Bagka bir ifadeyle eger bizler iyi ve kotii hakkinda yeterli bilgiye
sahipsek kotii eylemlerde bulunmayiz, diger taraftan iyi hakkindaki bilgilerimiz bizleri
iyi eylemler yapmaya sevk eder. Halbuki bu Nietzsche agisindan kabul edilebilir bir
yaklagim olmaktan oldukg¢a uzaktir. Ciinkii igerisinde bulunulan durum, insanin farkl
eylemler yapmasina neden olabilir. Dahasi iyiyi bilmek onun farkinda olmak bizi her
zaman iyi eylemler yapmaya gotiirmezken kotiiyli bilmek de bizi mutlak surette kotii
eylemler yapmaya sevk etmez. Kaldi ki diinya tarihi iyinin ne oldugunu bilip te oldukca

kotii eylemler yapan insanlarla doludur. Tam aksine kotiiyii bilip iyi eylemler yapan

106 Nietzsche, Friedrich W., Iyinin ve Kétiiniin Otesinde, cev. Ahmet Inam, Say Yaymlari, Istanbul, 2015,
s. 99.
07 Ag.e., s 191,

37



insanlarin varligi da s6z konusu olmustur. Victor Hugo’nun Sefiller adli eserinde
Kiliseden samdan ve kiymetli seyler ¢alan Jan Valjan adli karakterin daha once
menfaatine uyan hirsizligi terk ettigini ve topluma faydali bir birey haline doniistiigiinii
gormekteyiz. Buradan hareketle sunu demek gerekmektedir, ahlaki olarak ifade edilen
eylemlerin daha 6nceden belirlenmelerine degil, aksine eylemlerin neticesinde ortaya
¢ikan durumlara dikkat edilmesi gerekmektedir. Oysa tarih bizlere, Jan Valjan gibi
kendisiyle hesaplasabilen ve asan insanlardan ziyade, Platonculuk ve Hristiyanligin
belirledigi kurallar ger¢evesinde yasamay1 kabullenen ve bu suretle kendi eylemlerini

gercgeklestiremeyen insanlarin daha fazla oldugunu gostermistir.

Nietzsche’nin felsefesinde gii¢ istenci gibi merkezi konumda yer alan bir kavram
dururken, insan nasil olur da daha onceden belirlenmis, kurallar1 konulmus bir takim
ahlaki ilkelerin boyundurugu altina girebilir? Insan kayitsiz sartsiz bu ilkelerin kabul
ettiginde esasinda yasamin en temel dinamigi olan Giig istencini de yok saymakta ve
kendini sahsiyet olarak ortaya koyma imkanindan uzaklagmaktadir. Bir taraftan kendi
yasamani var etmeye yonelik bir insa ¢abasi; diger taraftan belirli bir takim ahlaki
ilkelerin 6ne silirdiigli iyi ve kotii sinirlarim1 asamayan ve eylemde bulunurken kendi
varolussal ve fiziksel varligin1 Snemsemeyen Insandir. Iste Nietzsche agisindan iyi ya da
kotii tizerine yapilan degerlendirme esasinda daha 6nceden belirlenmis kurallar olduklari
icin istesinden gelinmesi gereken kurallar olmak durumundadirlar. Nietzsche iyi ve
kotiiye iliskin listesinden gelinmenin sartin1 da su sekilde ifade eder:

“Her kim iyi ve kotiide yaratici olmak ister, en dnce bir yok edici olmali, degerleri
parcalamalidir. En yiiksek kotiiliikk bdylece en yiiksek iyilige girer: Bunun da adma
yaraticilik denir.”'® Nietzsche iyi ve kotii hakkinda yapilan degerlendirmelerin ve ifade
edilen sozlerin esasinda deger bigici kisiler tarafindan yapilan bir zorbalik oldugunu ifade
eder. Ciinkii onlar yiizyillardir var olagelen ve kaniksanmis ahlak yargilarina siginarak
kendilerini mesuliyetten kurtarmis ve yeni degerler ortaya koymanin niinde biiyiik
engeller olusturmuslardir.}?® Dolayisiyla, deger bigicilerin belirli bir takim ahlaki kurallar
cercevesinde eylemleri siniflamaya tabi tuttuklarini gérmekteyiz. Baska bir ifadeyle
eylemler heniiz yapilmadan iyi yahut kotii olarak smiflandirilmislardir, boylesi bir

durumda kisinin kendi varolugsal kaygilarindan hareketle edimde bulunmasi neredeyse

108 Njetzsche, 2003, s. 114.
109 Njetzsche, 2017, s. 154.
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imkansizdir. Fakat Nietzsche ahlaki eylemlerin daha oncesinden belirlenmesi fikrine
kars1 durarak, eylemlerin neticelerine odaklanir. Baska bir ifadeyle “Ahlaksal olay
yoktur, yalnizca olaylarin ahlaksal yorumu vardir.”*

Iyi ve kétii kavramlarinin insanlar tarafindan su zamana dek yanlis anlasildigimi
ve bundan 6tiirii bilinmediklerini ifade eden!!! Nietzsche, ¢ekicle felsefe metaforundan
hareketle, mevcut degerlerin 6nce pargalanmasini sonra da yerlerine yeni degerlerin
ikame edilmesini istemektedir. Degerler olarak ifade edilen seyler ise bizzat hayatin
icerisinde bulunan ve hayata yon veren felsefe sistemleri, ahlak goriisleri, egitim, kiiltiir
gibi temel alanlardir. Nietzsche, bu sistemleri pargalamanin zaruri oldugunu sdyleyerek,
onlarin yerine yeni iddialar1 olan Ustinsan’a gétiirecek farkli kurumlarin olmasini ister.

Bu kurumlar ise daha oncesinden ¢ekigle yikima ugratilmis ya da yeniden iddialar

tagimaya matuf olan felsefe, kiiltiir, egitim, varlik ve insan, geleneklerden olugsmaktadir.

110 Nietzsche, 2015, s. 85.
111 Nietzsche, Friedrich W. Kahin, ¢ev. Sedat Umran, Fol Yayinlari, Ankara, 2019, s. 135.
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2. NIETZSCHE’DE INSAN

2.1. Olus ve Varolus A¢isindan insan

Varolusu sabitlemeye ve duragan hale getirmeye ¢alisan filozoflar oldugu gibi
onu siirekli olarak bir akis i¢erisinde goren filozoflar da olmustur. Bunlarin 6nde gelenleri
Epikiiros, Spinoza ve Nietzsche’dir.}'? Bu isimlerden &zellikle Nietzsche, varligin
geleneksel sorusu olan “varlik nedir?” sorusuyla hareket eder. O, varligi degismez 6zle
tanimlamak yerine, onu olus ve degisim icerisinde tanimlayacak sekilde “kim?”
sorusundan hareket ederek varliga yonelir. Kim sorusunun yaniti ise degismez 0zl
vermekten ziyade bizi kuvvetlere ve istenglere gétiiriir. Istenglerin ise iki temel 6zelligi

vardir, bu ozellikler aktif ve reaktiftir olarak siniflandirilmalaridir.'*®

Nietzsche’ye gore, aktif ve reaktif gligler arasindaki ayrim ona varligi bir t6z
olmaktan ziyade bir siire¢ olarak sunmasini saglar. Tozsel varlik diinyasi, farkl ideler,
imgeler ve kimliklerdeki giiglerin ¢oklu etkilerinin bir araya gelmesi yoluyla meydana
getirilir. Buna gore, varligin ne 6zsel bir hakikati ne de goriiniimlerin akisinin 6niinde ya
da otesinde bagimsiz bir gerceklik diinyas: vardir. Oysa gergekligin kendisi, her yonii
giiciin dereceleri ve bir araya gelmeleriyle agiga ¢ikar. Bu varolus diizleminde her giiciin

diger giiclerle iliskisi, itaat buyurmaya/emir vermeye gore ifade edilir.!'*

Nietzsche, gii¢ iligkilerinin aktif ve reaktif olmak tizere iki boyut oldugunu belirtir. Aktif
giicler, degerler yaratan eylemin ve olusun giigleridir; reaktif giigler ise bir eylemi
smirlayarak, onunla karsitlik kurarak, eylemin bir kopyasini, imajini tiretip aktif giiclerle
savasma yoluna girerler. Bu noktada reaktif gii¢lerin hareketi, tam anlamiyla diyalektik

bir stratejiye dayanirt®

Nietzsche, aktif ve reaktif giicler arasindaki iligkiyi “yirtict kus” metaforu
tizerinden agiklamaya c¢alisir. Yirtict kus, karsitlik ¢izgilerini diyalektige ¢evirerek, fiili
sinirlayan reaktif gliclerin mantigina meydan okur. Bu noktada Kartal, kuzuyu kapma

eyleminin kendisidir ve o dolaysiz eylemdir. Fakat reaktif gii¢ler, eyleminden ayr1 bir

112 Deleuze, Gilles ve Claire, Parnet, Diyaloglar, ¢ev. Ali Akay, Baglam Yayincilik, Istanbul, 1990, s. 52.

113 Deleuze, Gilles, Kritik ve Klinik, cev. Inci Uysal, Norgunk Yaymcilik, Istanbul, 2017, s. 124.

114 Spinks, Lee, “Active / Reactive”, The Deleuze Dictionary, (Ed.), Adrian Parr, Edinburg University
Press, Revised Edition, Edinburgh, 2010, s. 7.

115 Deleuze, Gilles, Nietzsche and Philosophy, Trans., Hugh Tomlinson, Continuum, 1992, London, p.
112-113.
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kartal varmis gibi kuzuyu kapma eylemindeki farkli bir kartal kurgusu ya da imaji
tiretirler. Burada eylem olarak ifade edilen kartal igin herhangi bir merhamet ya da
intikam paradoksu diisliniilemezken eyleminden soyutlanmis olan kartal, ahlakin ve
hakikatin 6znesi haline getirilir. Iste reaktif giiglerin stratejisi burada agik¢a goriiniir olur:

dolaysiz bir eyleme, eylemin imajin1 dayatarak bir “fail” {iretmek.!®

Reaktif giicler, kendilerinden hareketle devindirici bir ilke iiretmek konusunda
yetersizdirler ancak aktif bir eylemin imitasyonuyla hareketlerini olugturma olanag:
bulabilirler; buna gore reaktif giicler ahlaki, dini ve dil a¢isindan bir kurgu yaratmak i¢in

eylemin dolaysiz dogasim yonelik pargalamaya eylemine girisirler.!t’

Yirtic1 kus metaforuyla agilanmaya ¢alisilan aktif ve reaktif arasindaki iliskide ana
karakter olan kartalin eylemi iyi ya da kotii, adil veya merhametsizce degildir. Kartal’in
eylemi “Hiristiyan ahlakinin dayattig1 higbir sugluluk duygusuna, cileciligin tirettigi
hi¢gbir merhamet ilkesine terk edilemez, bu eylem hi¢bir boliinmeye ve mesafeye yer
birakmayan saf ve dolaysiz bir eylemdir. Nietzscheci “olusun masumiyeti” eylemin

yaratict dogasina ickindir.”*®

Nietzsche’ye gore gii¢ istenci Oziinde yaraticidir ve bu giic asla temsille
Olclilemeyip, hicbir zaman temsil de edilemez dahast o, yorumlanamaz ve
degerlendirilemez; aksine bu gii¢ yorumlayan, degerlendiren isteyendir. O halde bu giiciin
istedigi sey nedir? Bu giic, biitlinliyle olusumsal 6geden tiireyen seyi ister. Ona gore
olusumsal 06ge, kuvvetin kuvvetle iligskisini ifade eder ve iliskideki kuvvetleri

nitelendirir.”11°

Yirtic1 kus metoforu iizerinden ifade edilen gii¢ istencinde kartal, kuzuyu kapma
eyleminin dogrudan kendisi olmasi sebebiyle, ve eylemden bagimsiz farkli bir kartal
olamayacagi i¢in, gii¢ istencinden ayri bir yasami diisiinmek de miimkiin degildir. Giig
istenci, yasam eylemidir. Eyleminden ayr1 bir kartal tasavvur etmek, onu bir temsil

yapisinin i¢inde yeniden tanimlamak anlamma gelir. 12

116 Calc, Sercan, Gilles Deleuze ve Felix Guattari’de Arzu Ontolojisi ve Politika, Akdeniz Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2012, s. 30.

17 Ag.e,s. 31

118 A g.e, s. 30-31.

119 Deleuze, Gilles, Nietzsche ve Felsefe, cev. Ferhat Taylan, Norgunk Yayinlari, Istanbul, 2010, s. 114.
120 Calc1, 2012, s. 32.
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Reaktif giiclin temsiller olusturmasina bagli olarak islemesine karsi, Nietzsche,
giiciin hakkini teslim etmek i¢in yeginlik kavramina bagvurur. Ama Nietzsche yeginligi
temsillere degigsmez. Yeginlik 6zel isimlerle iliskilidir ve bunlar ne seylerin (ya da
kisilerin) ne de kelimelerin temsilleridir. Kolektif ya da bireysel, Presokratikler,
Romalilar, Yahudiler, isa, Deccal, Jiil Sezar, Borgia, Zerdiist, Nietzsche’nin metinlerinde
gecen ve geri gelen bu 6zel isimlerin hepsi gosteren ya da gosterilen degil, Yeryiiziiniin,
kitabin bedeni ya da Nietzsche’nin acili bedeni olabilecek bir beden tizerindeki yeginlik
betimlemeleridir: tarihin biitiin isimleri, benim... Dolu bir beden lizerinde yasanirken
birbirlerinin i¢ine gecen ve 6zel isimlerin isaret ettigi yeginliklerin bir tiir gogebeligi, bir
siirekli yer degistirmesi var. Nietzsche bedenlerin kendi aralarinda kurdugu iliski

lizerinden varolus durumunu aciklamaya girisir.!?

Nietzsche’ye gore varolusun bir anlami olup olmadigi sorusu felsefesinin en
degerli ampirik, ve deneysel sorusudur. Bu soru, bireysel, tekil, bedenle ve onun
yeginlikleri tizerinden hareketle cevaplandirilabilir. Bu soru, 6zellikle Tanrinin 6liimiiniin
ilaniyla beraber Nietzsche felsefesinde onemli bir kavsak noktasi haline gelmistir.
Tanrinin 6liimiinden dnce, evren ve insani agiklamak i¢in tanriya gereksinim duyulurken;
onun dliimiiyle birlikte, insanin, metafizigin, etigin anlaminda ciddi degigsmeler meydana

gelerek, anlamin zeminde de biiyiik hasarlar olusmustur.??

Tanri’nin 6limii Oncelikle, benden tek 6zdeslik garantisini, birlestirici tozsel
temeli kaldirmigtir. Onun 6liimii, benin ¢6ziiliip buharlagsmasina neden olmus, fakat o,
diger benlere, acilarak onlarla iliski kurmaya baslamistir:'>® Oyleyse kisisel benlik, genel
olarak Tanri’ya ve diinyaya gereksinim duyar. Ama isimlesmis sozciikler ve sifatlar
¢okmeye bagladiginda, duraklama ve duraganlik isimleri saf olus fiillerince siirtiklenip

olaylari diline kaydiginda, benligin, diinyanin ve Tanr1’ni biitiin 6zdesligi kaybolur.1?*

Tanrmin olmadig1 ya da artik gorevini yerine getiremedigi yasamda, insan kendi
bagina kalir. Onun yasamda kendi basina kalmasi diger nesnelere benzemeyen

ozgirliikleriyle karakterize edilir. Dogal diinyanin nesneleri (6rnegin taslar, agaclar)

21 Deleuze, Gilles, Issiz Ada ve Diger Metinler, Yayma Hazirlayan: David Lapoujade, ¢ev. Ferhat Taylan-
Hakan Yiicefer, Baglam Yayncilik, Istanbul, 2009, s. 398.

122 Deleuze, 2010, s. 34.

12 Deleuze, 2009, s. 186-187.

124 Deleuze, Gilles, Anlamin Mantig, cev. Hakan Yiicefer, Norgunk Yaymecilik, Istanbul, 2015, s. 19.
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varliklariyla var olan bir 6ze sahipken, insanlarin var olma bigimleri 6zlerinden 6nce
gelir. Buna gore insan, yasamda karsi karsiya kaldiklar1 tercihlerle ya da herhangi bir
alanda yaptiklar1 se¢imlerle kendilerini yaratmak konusunda 6zgiirliige sahip olabilirler.
Insanlar1 karakterize eden 6zgiirliik, secim igin rasyonel veya baska tiirlii hicbir kuralin
olamayacagi anlamina gelir. Ancak, se¢im yapmanin dogru ve yanlis yollar1 vardir.
Se¢im, otantik ve iyi niyetli olabilir bununla birlikte insanin se¢imleri otantik ve iyi niyetli
olmayabilir. Dolayisiyla insan, dzgiirliik ekseninde yaptig1 secimlerle kendi varolusunu
meydana getirebilir. Bunun aksine insanin tercihleri disardan dayatilip 6zgiirliigii elinden

almiyorsa, onun varolusuna dair sdylenecek pek bir sey kalmayacaktir.1%

2.2. Insan Tammmlamalar1 Uzerine Bir Analiz

Insan felsefesinin bir cevaptan ziyade bir agiklama, bir degerlendirme ve bir
gergeve olarak ortaya ¢ikmasini saglayan temel soru insan probleminin ne oldugudur.
Insan tasavvurlarimi iginde barindiran bu temel problemin tahlilinde degiskenlik gosteren
husus ise insanin farkli baglamlarmin psikolojik ve sosyolojik anlamda var oldugudur.?®
Buradan hareketle filozoflarin metinlerini irdeledigimizde insandan ti¢ farkli sekilde s6z
edildigini gérmekteyiz. Bunlar genel olarak: Siradan Insan, Yaratici Insan ve Tiir insani
seklinde kategorize edilmektedir. Diger bir ifade ile insandan bahsederken bireyin
ozellikleri, yaratict insanin o&zellikleri ve tiir olarak Insanin o6zelliklerinden soz
etmekteyizdir. Ya da insanin basarabildikleri ve basaramadiklari iizerine bir tahlile
giristigimizde aslinda bireyin, yaratici ve tiir olarak insanin imkan ya da iistesinden
geldikleri tizerine konustugumuz goriilmektedir. Acaba filozoflar insan kavraminm
sorgularken esasinda nereye gondermede bulunmuslardir? Bizim igin insana dair

sorulmas1 gereken sorulardan en dnemlisi bu sorudur.*?’

Bu soru Nietzsche agisindan su sekilde agilanmaktadir. O, insan problemini
temellendirirken Yunan felsefesinin degerler problemini erdem sorunu gergevesinde ele
aldigin belirtir. Burada tek amacin daha iyi olma c¢abas1 ve bu ¢abanin digindaki her seyin

arag olarak goriilmesi durumu s6z konusudur. Halbuki Nietzsche'ye gore bu yargi insanin

125 Winch Christopher and Gingell John, Philosophy of Education, Routledge, Usa, 2008, s. 80.

126 Gokalp, Nurten, insan Felsefesi, Nobel Yayincilik, Ankara, 2014, s. 3.

127 Gzcan, Muttalip, insan Felsefesi Insanin ne’ligi {izerine bir sorusturma, Bilim Sanat Yaynlari, 2006, s.
27.
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yapisina aykiri bir goriisii ifade eder. Cilinkii boyle bir goriis insan yasamini siglastiran,
giindelik hayatin1 gormezlikten gelen ve insanin hayatla bagini biiyiik 6l¢iide koparan bir
mahiyet tasimaktadir.}?® O, bu sebepten &tiirii insanin bu degerler problemi gergevesinde
ele alinigini, insanin hayatla olan dogrudan bir iligki iizerine temellendirerek hayatin
biitiin yoniinii bu problemin konusu haline getirir. Ona gore, insant bir takim moral
degerler baglaminda ele almak insanin yasam durumunu akamete ugratarak onu iyi ve
kotl gibi iki temel deger arasina hapsetmeye zorlar. Oysa Nietzsche insan problemini
degerlendirirken iyi ve kotiiniin 6tesinde bir degerlendirme yapilmasii ileri siirer.
Buradan hareketle onun insan problemine dair sundugu teklif ise iyi ve kotii kriterlerini

asan ve insanin hayatryla dogrudan bagi olan bir degerlendirme tarzidir.?

Nietzsche agisindan insan problemi, Insan tipinin daha degerli, daha yasamaya
layik saglam bir gelecek tizerine kurgulanmasini ima eder. Ciinkii esas olan, insanin arag
olarak degil bilakis amag olarak bir degere sahip olmas1 gerektigidir. Insan problemine
iligkin ileri stirdiigii bu diisiincelerin gerisinde sdyle bir kayginin oldugundan bahsetmek
miimkiindiir. Daha 6nce yapilmis olan insan tanimlamalarinin yetersiz ve insani ger¢ek
anlamda ifade edemeyen nitelikler tasiyor olmasidir. Ozellikle erken ve ortacag
Hristiyanlhigin insana dair séylemlerinde bedeni ve sehveti bilyiik 6lglide geri plana atiyor
olmalar1 onun i¢in biiyiik bir agmazi olusturmaktadir. Bununla beraber diinyay1 sadece
ac1 ¢ekilen bir yer, kotii ruhlarin oldugu, kutsal olmayan isteklerin mevcut bulundugu bir
catisma alani olarak gormiis olmalar1 diger bir problemi teskil etmektedir.*3® Halbuki o,
insanin yasaminda idealler ve biiyiik 6gretilerin yaninda duygularin, tutkularin da biiyiik
bir O6nem arz ettiklerini vurgulamaktadir. Nietzsche bu fikriyle Hristiyanlik
diistincesinden biiylik ol¢iide ayrilarak insanin fizyolojik 6nemini daha da 6n plana
cikarmistir diyebiliriz. Insan tanimlamalarindaki bu farkli anlayis1 baska bir mecraya
evrilmektedir. O, oncelikle insanin kendi basina bir sahsiyet ya da 6zne olabilmesi igin
bedel 6demesi gerektigini vurgular. Bu konudaki goriislerini su sekilde dikkatlerimize

sunar:

128 Kuycuradi, fonna, Nietzsche ve Insan, Tiirkiye Felsefe Kurumu Yayinlari, Ankara, 2009, s. 5-6.

129 Nietzsche, Friedrich, Iyinin ve Kétiiniin Otesinde, ¢ev. Ahmet Inam, Say Yayinlari, istanbul, 2004, s.
85.

130 Wolf, 2003, s. 67-68.
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"Ah insan kendi renklerini, kendi firgalarini ve kendi tuvalini bulana kadar bir¢ok
can sikintis1 agsmak ve pek ¢ok ter dokmek zorundadir. Ki o zaman bile yasam sanatinin
ustas1 olamaz. Ama en azindan kendi atdlyesinin efendisi haline gelir.”*** Buradan
anlasilacagi iizere insanin yasamdaki temel amaci ¢gaba harcamak ve bu ¢abanin sonucunu
istemek tizerine kuruludur. Ciinkii insan yasami boyunca istedigi biitiin imkanlar1 basit
bir emek vererek elde edemez. Ona gore, insanin herhangi bir sonuca varmasini miimkiin

kilan temel sey yasama iligkin istek ve cabadir.

Nietzsche bu noktada bizatihi hayatin kendisine odaklanmistir. Kuskusuz hayat,
insanin igerisinde ac1 ¢ektigi, kendi varolusunu anlamlandirmaya ¢alistig1 bir yer olarak
karsimizda durmaktadir. Burada seving, hiiziin bir arada bulunmaktadir. Fakat insan
ancak bir bilingle hareket ettigi zaman hayata daha anlamli bir gorev yiliklemekte ve bu
yoniiyle beseri ve hayvani tarafindan uzaklagsmaktadir. Bu agidan bakildiginda ac1 ¢eken
tarafiyla insanin hayvanlarla ayni duygu durumunu yasadigi ve onlara iliskin bir
merhamet tasidig1 soylenebilir. Dolayisiyla ¢cogu zaman insan ile hayvan arasinda bir
sinirdan bahsetmek, bir sinir tayin etmek olduk¢a giiclesmekte ve sinirin muglakligi
ortaya cikmaktadir. Bu sinir asilmaz degildir. Fakat bu sinirin asilmasi bir takim
nedenlere baghidir. Eger insan mutlulugu istedigi kadar yasamin kendisini isteyemezse
hayvanlik durumunu da asamayacaktir. Ciinkii hayvan i¢giidiisiiyle hareket ederken insan

ise bir biling halinden hareketle eylemlerde bulunmaktadir.

Dolayisiyla hayvanin iggiidiisel olarak yaptigi gibi insanda sadece giinliik
ihtiyaclarini gidermeye yonelik bir ¢aba igerisinde olursa o da tipki hayvan temel bir
takim hayati ihtiyaglarini gidereceginden kendisi ile hayvan arasinda pek bir ayrim
olmayacaktir. Ciinkii burada bir biling hali s6z konusu degildir.}*> Bu nedenle insam
hayvandan ayiran ve ona insanlik vasfi kazandiran saiklerden en 6nemlisi biling durumu
olmaktadir. Nietzsche bu baglamda insanin kiymetli bir varlik oldugunu belirterek onun
biricikligini yasamin merkezi g¢ercevesinde ortaya ¢ikarabilmesini umut etmektedir.
Ciinkii ona gore yasamak, isteyerek, bir biling ile dogrudan hayata katilarak miimkiin olan
bir seydir. Bu biling hali ise insanin 6zgiir bir birey haline gelmesinde 6nemli kose

taglarindan biridir. Fakat bu bilinglilik ve 6zgiirliik durumu biitiin insanlar i¢in miimkiin

131 Nietzsche, Friedrich, Gezgin Ile Golgesi, gev. Murat Batmankaya, Sule Yaynlari, istanbul, 2016, s. 145.
132 Nietzsche, Fredirich, Egitimci Olarak Schopenhauer, cev. Cemal Atila, Say Yaymnlari, Istanbul, 2003, s.
47-48.
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degildir. Zira bazi insanlarin bedel 6demeyi, yasama katilmayi kendi diinyalarinin
merkezi haline getirirken; bazi insanlar ise yasama katilmaya pek sicak bakmayarak
yasam uzaktan seyretmeyi tercih ederler. Dolayisiyla burada insanlar arasinda bir
esitsizlik vaki olmaktadir. Hayati yasamak isteyenler ve hayata uzaktan bakanlar. Bu
bakimdan insanlar arasinda bir esitlikten bahsetmek zorlasmakta ve yeni insan
tanimlamalarinin gerekliligi ortaya ¢ikmaktadir. Fakat bu durum Insan a iliskin yargida
bulunmanin kapilarin1 tamamiyla kapatmamaktadir. Dolayisiyla insanlarin biling
basamaklar1 ve fizyolojik farkliliklari baglaminda farkli insan tiplerinden bahsetmek

miimkiindiir.*3?

Bu noktada insanin, birtakim 6zelliklerini géz oniinde bulundurarak bazi insan
siiflamalarmin  yapildigin1 - gérmekteyiz. Nietzsche'nin insana dair belli bash
farkliliklardan hareket ederek ii¢ tiir insan siniflamasi yaptigini sdyleyebiliriz. Bu
siniflama: Siirii insan1 yani yaratilis itibariyle zayif olan, Ozgiir Insan baska bir ifadeyle
Ustinsana gegisi ifade eden ara form ve nihayetinde ciiriimiis deger yargilariyla

hesaplasan ve yeni degerler ikame etme giiciine erismis olan Ustinsandir.3

Nietzsche insan tanimlamalarini belli bir siralama seklinde ortaya koymaktadir.
Oncelikle Siirii Insan’in1, onun mevcut toplum ve deger yargilari ile olan iliskisini ve bu
iliskinin ne tiir bir giidii ortaya ¢ikardigini belirttikten sonra Ustinsanin bir gegis formu
olarak ifade edilen Ozgiir insan’1 ele almaktadir. Burada Ozgiir insanin deger yargilari ve
slirli icglidiisii ile yasayan insanlarla bir hesaplasma igerisinde oldugunu ifade eder. Siiri
insanindan farkli olarak 6zgiir insanin onun bakis a¢indan daha kiymetli bir yerde oldugu
goriilmektedir. Ciinkii toplumun dayattig1 ahlaki yargilarin ¢ogunun kendisine gore bir
anlam ifade etmediginin farkina burada rastlamaktadir. Ve 6zgiir insan ¢areyi bu siirii
icgiidiisiinden ayrilarak buldugunu diisiiniir. Nietzsche bu ayriligin olumsuz bir eylem
olmadigin1 bilakis anlamli ve kendini gelistirmeye yonelik bir caba oldugunu
vurgulamaktadir. Son agsamada ise 6zgiir insanin yarim biraktigi isi tamamlayan bagka bir
ifadeyle ¢iiriimiis kaliplagmis deger yargilarina kars1 bir savasim veren ve bu miicadelede

deger yargilarin1 yadsiyan ve yeni deger yargilari ortaya koyan iistinsan bulunmaktadir.

133 Baykan, 2000, s. 91.
134 Gokalp, Nurten, Insan Felsefesi, Nobel Yayincilik, Ankara, 2014, s. 118.
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Ustinsanin bu basamakta olmasini saglayan en temel etkenler ise onun yasamaya katilma

istenci, bilinglilik hali ve 6zgiir bir ruha sahip olusudur.

2.3. Siirii insam

Nietzsche’nin insana iliskin tanimlamalara girisirken hareket noktasi olarak ahlaki bir
degerlendirme kriteri olarak aldigini gérmekteyiz. Ona gore, insanin yapip etmeleri
neticesinde ortaya ¢ikacak durum insanin bir ahlak c¢ergevesinde ele alinmasini zorunlu
kilmaktadur. Siirii Insan1 da bu anlamda genel ahlaki yargilara itaatkar bir sekilde uyan ve
bu ahlaki yargilarin disina ¢ikmayan insan olarak tanimlanir. Baska bir sekilde ifade

etmek gerekirse:

"Siirii Insan1 kimdir? Siirii insan giinliik dilde kétii insan denilen, ahlak kurallarina
saygl gdstermeyen insan ya da yigm insan degildir. Siirii insan, moralli insandir. Her
¢esidiyle siirii insan gegerlikte olan moralin ve onun gereklerinin sinirlari iginde rahat
ya da zorlukta dolasan, yapip ettiklerini ve degerlendirmelerini bu moralin deger
yargilarina uydurmaya ¢alisan insandir.”?%

Burada bahsi gegen insan tipinin en temel 6zelligi ahlaki yargilar olarak ifade
edilen kurallara mutlak anlamda boyun egmesidir. Siirii Insan, bu kurallara bilingli bir
sekilde uymaktan ziyade toplumun kendisi bu kurallar1 dayattig1 i¢in uymaktadir. Diger
bir ifade ile bu insan tipinin karakterinde gii¢siizliik yatmaktadir. Bu giigsiizliik ise onu

yasadig1 toplumun etkisiz bir bireyi haline doniismesinde et temel etkeni ifade eder.!3®

Nietzsche'ye gore siirii insan her ne kadar ahlak kurallarina uyan bir tip olarak
goriliniiyor olsa da esasinda o, bu kurallara uymay1 bilingli bir sekilde yapmiyordur.
Halbuki bir eylemi degerli kilan esas neden, onun gerisinde bulunan bir biling halidir.
Oysaki siirii Insanin yapip etmelerini ydneten, yasamda meydana gelen hadiseleri

gormeyi saglayan seyin bir biling hali degil de genel bir kabul oldugu sdylenebilir.

Tarihi siireg igerisinde de insanlarin biiyiik bir kisminin kitleler halinde yasadigi
goriilmektedir. Bu Kkitleler, genelde birtakim dini olusumlar, siyasi yapilanmalar gibi
topluluklarmn igerisinde kendilerine yer bulurlar. Nietzsche'ye gore, yasamin kiyisinda
duran, yasama katilmaktan korkan bireyler i¢in bu tiir olusumlar gerekli konforu temin
etmektedir. Kuskusuz yasamin o c¢etin siireci karsisinda miicadeleyi degil de rahatlig

sundugu i¢in bdylesi yapilarin ve onlarin ortaya koyduklar: deger yargilarina uymanin,

135 Kuguradi, 20009, s. 27.
136 West, David, Kita Avrupasi Felsefesine Giris, ¢ev. Ahmet Cevizci, Paradigma Yayinlari, 2013, s. 217.
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stiri insan i¢in daha makbul oldugu sdylenebilir. Ciinkii burada ¢abadan ziyade hazira
konmanin, bireysellesmekten ziyade topluluk icerisinde hayat bulmanin imkanlar
mevcuttur. Siirii Insanin1 bu deger yargilarina uymaya mecbur eden bir takim sebepler
bulunmaktadir. Siirii insanmin bu genel ahlaki yargilara uyup onlara bas egmesinin
gerisindeki en 6nemli nedenlerden biri kuskusuz din adamlarinin yasama ve siirii insana

iliskin tutumlaridir. Baska bir ifade ile soylemek gerekirse:

“Kendi i¢inde siirii hayvani hasta degildir. Hatta paha bicilmezdir ama kendini
yonetebilecek beceriye sahip olmadigi i¢in bir ¢obana ihtiyaci vardir-Ki rahipler bunu
anlar. Devlet yeterince samimi, yeterince gizli degildir. Vicdanmi yonlendirmekle bu
olaydan styrilir. Yani siirii hayvanlari rahipler tarafindan bdyle mi hasta edildi?"*%

Buradan da anlasilacagi iizere esasinda toplumu aydinlatma goérevi tistlenen din
adamlarinin Nietzsche a¢isindan olumsuz bir izlenim tasidigr goriiliir. Clinkii o siirii
insanin1 yagamdan koparan ve onun bilingsiz bir sekilde genel ahlaki yargilara
baglanmasina neden olan temel etkinin rahipler tarafindan yapildigini sdyler. Rahipler
kendilerine verilen haklar1 kullanarak insanlari cennet, cehennem yahut giinah gibi bir
takim metafizik seylerle korkutarak onlart sindirirler. Dolayisiyla bu insan tipinin genel
anlamda sindirilmesinin ve zayif olmasinin en biiyiik suglusu rahipler olmaktadir. Stirii
insan, bu zayifligindan 6tiirii, bagkalarinin yardimina gereksinim duyar. Bu nedenle siirii
insanin toplum olmadan kendi basina yasamasi neredeyse imkansizdir diyebiliriz. Her ne
surette olursa olsun siirii insan kendini toplumun disina itemez. O, toplumun kendine
uymay1 temenni ettigi genel ahlaki yargilara uymak disinda hayat sahasinda pek bir varlik
gosteremez. Dolayisiyla bu insan tipi adeta mekanik bir makine gibi kendisine verilen

komutlardan ve yasaklanan kurallar disinda, bagka bir sey eylemde bulunamaz.

Bu noktadan hareketle din adamlariyla beraber insani siirii haline getiren baska bir
etken dinin bizatihi kendisidir. Din bu insanlara, patolojik siirii degerlerini dayatarak
onlar1 biiyiik olglide kendi yapacaklari eylemlerden uzaklastirmis olur. Nietzsche,
ozellikle Katolik ve Protestan kiliselerinin dgretilerinin ve uygulamalarinin bu konuda
onemli oldugunu ifade eder. Giinah, cehennem, 6teki diinya, gibi dini esaslar1 birer baski
unsuru haline getirerek bu insanlar1 tek tiplestirmeye ¢alisir. Bununla birlikte
Hristiyanligin diger 6gretilerinden olan sevgi, komsuluk gibi degerler kisinin kendisini

topluluk iin feda etmesini saglar.*®® Fakat Nietzsche bu feda edisi ya da digerkamlig1 da

137 Nietzsche, Friedrich, Gii¢ Istenci, gev. Niliifer Epgeli, Say Yaynlari, 2010, Istanbul, s.203.
138 Gokalp, Nurten, Insan Felsefesi, 5.115.
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elestirmektedir. Zira onun i¢in yapilan bu eylemlerin temelinde insanin kendinden
kaynaklanan bir itki yerine siirii psikolojisinden kaynaklanan bir dayatma ya da gosteris
durumu bulunmaktadir. Ona gore yapilan bu tiir eylemlerin ancak insanin giiglii ve
bilingli bir halde yaptig1 zaman, belli bir anlama gelecegini belirtmektedir. Dolayisiyla
burada iki temel kavram goz 6niinde bulundurulmalidir. Bilinglilik ve gii¢liiliik halidir.
Bu yiizden Nietzsche, hayatin her sathasinda bu gii¢liiliige karsilik gelen gii¢ istenci

kavramini yasamin her an1 i¢in kullanir.

Bu acgidan bakildiginda Fehmi Baykan'in siirii kavramina bir hastalik hali olarak
degil de gligten kesilmek ya da gii¢ isteme potansiyelinde bir azalma olarak ifade ettigini
gormekteyiz. Giicii istemek hususunda zayiflik gosteren siirii insani, hayatin zorluklar
karsisinda da pek bir varlik gosteremez. Ciinkii kendi basina, s6z konusu zorluklarla
miicadele etmesi hemen hemen imkansizdir. Bu sebeple siirii insani, zorluklar karsisinda
toplumun yardimina ihtiya¢ duyar. Siirii insaninin kendi basina yasayamayip her anlamda
basgkalarinin destegine ihtiya¢ duymasi, nihayetinde bir siirii i¢gilidiisiinii ortaya ¢ikarir.
Bu siirii i¢giidiisii; boylesi insanlarda en ¢ok ihtiya¢ duyulan hayat unsuru haline gelir.

Nietzsche siirii i¢giidiisiinii iliskin mevzuyu su sekilde agmaktadir:

“Siirt iggiidiisii vasat ve alelade olan1 en yiice ve en degerli olan kabul eder Burasi
¢ogunlugun kendini buldugu yer; kendini buldugu tarz ve tavirdir. Bu nedenle tim
mertebe siralarinin rakibidir Asagidan yukari1 dogru bir yiikselisi gogunluktan azinliga
dogru bir algalig olarak goriir. Siirii ister altinda ister {istiinde olsun istisnalar1 Direnen
ve kendisi igin Zarar getirebilecek bir sey olarak goriir. Ustiindeki istisnalara daha
dayanikli olanlara daha gii¢lii ve daha verimli alanlara iliskin hilesi koruyucu. Coban,
Bekgi roliinii iistlenmek Onlarin birinci hizmetgisi olmak iizere onlar1 ikna etmektir.
Bunun i¢in bir tehlikeyi yararhi bir sey haline doniistiirmiistiir. Korku, ortada durur
burada insan higbir zaman yalniz degildir Burada yanhs anlamalari fazla yer yoktur
burada esitlik vardir burada insanin kendi varolus bigimi bir sistem olarak degil
varolusun dogru bigimi olarak hissedilir burada memnuniyet hiikiim siirer.
Giivensizlik istisnalara kars1 duyulur, istisna olmak bir sug olarak tecriibe edilir.”*%

Buradan anlasilacag {izere siirli insani, esasinda tek tip bir insan gibidir. Siirt
insani, icerisinde yasadigi toplumun diger bireyleriyle biiyiik dl¢lide esit konumdadir.
Cilinkii bu insan tiirii, ayn1 sekilde diistinlip ayn1 eylemleri yapmaktadir. Bununla birlikte
strii insani, iginde bulundugu durumdan pek fazla endise duymaz. Ciinkii onun
karakterindeki toplumun genel ahlaki yargilarina uyma icgiidiisii, kendisi iizerine
diisiinmenin ya da kendi varolusunun iizerine tefekkiir etmenin Oniindeki en ciddi

engeldir. Dolayisiyla degisime ve insanin varolusuna dair bir kapaliliga isaret eden siirii

139 Njetzsche, 2010, s. 202.
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i¢glidiisii, muhafazakar bir yapi tasir. Siirli i¢giidiisii i¢erisinde bulunan bireylerin genel
ahlaki ilkelerin disina ¢iktig1 neredeyse hi¢ goriilmemistir. Nietzsche siirii insani ve onun

tasidig1 iggiidiiye iligkin dikkatlerimize su diisiinceleri sunar:

Stirii belli bir tiirii korumaya calisirken kendini her iki tarafta da savunur.
Arasindan siyrilip ¢ikanlara ve tistiinden yiikselenlere karsidir. Siiriiniin genel egilimi ise
mevcut durumu korumaya yonelik olup icinde herhangi bir yaraticilik tagimaz.'4°
Degiskenligin olmadigi, herkesin birbirine benzedigi ve insana iliskin herhangi bir
gelismenin olmadigi bu tir ortamda, Nietzsche'nin ifadesiyle su tiirden insanlar
bulunmaktadir “Alelade insan, siradan insan, nasipsiz, pazar yerinin sinekleri, kiigiik
insan, pek coklar. Nietzsche bu tiir insanlarin saglik durumlarini ise su sekilde tasavvur

nn qnn

eder: "Bozuk biinyeli", hasta", "marazl1", "Diinya-bezgini", "zayif", "mahrum”dur.!*

Dolayisiyla bu iggiidiiniin insanin hayatinda giiglii hale gelmesi, insan varliginin
diger fizyolojik ve psikolojik taraflarinin bastirilmasini da beraberinde getirir. Zamanla
bahse gegen iggiidii, insanin diger iggiidiilerini biiyiik 6l¢iide bastirir ve adeta bir despotik
durum meydana getirir. Bu zorlama durum ise Nietzsche'nin belirttigi ¢lriimeyi
dogurur.!*? Genel anlamda siirii insaninin, ahlaki yargilara uyan ve icerisinde bulundugu
stirli icglidiistinden ayrilmak istemeyen bir mahiyet tasidigi sdylenebilir. dolayisiyla
insanin ilerlemesinden ya da bireysel olarak kendini ger¢eklestirmesinden bahsetmek ise
olduk¢a zordur. Ciinkii siirii insani, kendine vazife olarak, toplumsal ahlaki kurallara
uymaktan baska bir rol bigmemistir. Hal boyle olunca onun muhafazakar bir kisilige
biirlinecegi ve bu durumdan kurtulmak istemeyecegi goriilecektir. Kuskusuz Nietzsche,
bdyle bir insan tiiriinii makbul gérmemektedir. Zira O, insan eylemlerinin bir deger
tagiyabilmesi ic¢in, onlarin bir bilince eslik etmesini ve daha da Onemlisi eylemi
gerceklestirirken insanin  6zgiir iradeyle hareket etmesini zorunlu gormektedir.
Nietzsche'ye gore, 6zgiirliik ve belirli bir biling durumuna eslik etmeyen eylemlerin
neticesinde insanin varolusundan ve onun miikemmel bir varlik olusundan bahsetmek

oldukg¢a zordur.

140 A g.e., s. 205.
141 Baykan, 2000, s. 97.
142 A g.e., s 96-97.
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2.4. Ozgiir Insan

Nietzsche'ye gore Ozgiir Insan, ahlak kurallar1 disinda yasayan insandir. Iginde
yetistigi ve yasadigi toplumdan kopmus, kendi yolunu aramaya calisan ve insana dair
bir¢cok seyi kendi gozleriyle, bagka bir ifadeyle kendi biling ve basireti araciligiyla
gormek isteyen insandir.**® Ona gore Ozgiir Insan, genel ahlaki yargilara kars1 mesafeli
duran, yetistigi ve yasadigi toplumdan kopmus, kendi yolunu arayan ve insanla ilgili
bir¢ok seyi kendi kendine deneyimlemek isteyen bir insan tiirii olarak tanimlar. Bu insan
tipi, yirminci yiizyilin basinda kendilerine 6zgiir diisiiniir, dinsiz, demokratik, dar kafali,
diisiincelerin savunucusu olan insan degildir.}** Buna karsilik 6zgiir Insan yasamayi
Onemseyen, hayatin zorluklaria kars1 gogiis gerebilen ve iginde bulundugu toplumsal

yapidan ayrilarak kendini bir 6zne olarak ortaya koymaya caligsan bir birey tipidir.

Burada dikkat edilmesi gereken husus 6zgiir insanin kendini ortaya koyabilmek
igin siirii insanindan farkli olarak giicti istemeyi daha fazla 6nemsemesidir. Buradan
hareketle 6zgiir insanin hayatinda belli inis ¢ikislarin varligindan bahsetmek miimkiindiir.
Ozgiir insam farkli kilan temel 6zellik, genel ahlaki yargilara iligkin tutumudur. Ciinkii o,
bu ahlaki yargilarin insani belirli kaliplar igerisine hapsedeceginin farkindadir.
Dolayisiyla bu ahlaki yargilart asmanin yollarin1 aramakla kendini yiikiimlii hisseder.
Ozgiir insan acisindan yapilmasi gereken ilk hareket, genel ahlaki kurallarmn disina
cikarak bir kopma meydana getirmektir. Biiylik kopusu miimkiin kilan sey ise 6zgiir
insanin halihazirdaki ahlaki duruma iliskin farkindaligidir. O, mevcut deger yargilariin
ve ahlaki tutumlarin artik ihtiyaglar1 karsilamadigim1 fark ederek kendini biiylik bir
kopusa hazirlar.'*® Bu kopma; ansizin bir yer sarsintis1 gibi meydana gelir. Bu nedenle
kopmay1 yasayan kisi, neler olup bittigini tam olarak fark edemez. Ama bu durumdan
sonra oliimii bile goze alarak ¢evresinden uzaklasmaya caligir. Genel anlamda moralden
kopmak olarak ifade edilen bu eylem, o zamana degin degerlere yiiklenilen anlamlarin

bos oldugunu dzgiir insana fark ettirir.46

Burada degerlerin altinin bos oldugunu fark eden 6zgiir insan, nihilizm

problemiyle karsi karsiya gelmektedir. Bu durumda &zgiir insan igin iki segenek sz

143 Nijetzsche, 2017, s. 36.
144 Kuguradi, 20009, s. 53.
145 Kucguradi, 20009, s. 54.
146 A g.e., s. 56.
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konusudur. Birincisi, degersiz gordiigii ve artik benimsemedigi ahlaki yargilarin yerine
bir sey koyamayarak bir bosluk halini tercih etmesidir. Ikincisi ise ara durum olarak ifade
edilen aktif nihilizme se¢mesidir. Ozgiir insan burada kendisiyle hesaplasma ve yeni
durumlar fark etmesini saglayacak tecriibeler edinme ¢abasi igerisine girer. Nietzsche'ye
gore nihilizm burada aktif ve pasif nihilizm olarak ikiye ayrilir. Bu ayrim kisilerin edim
ve tutumlar1 lizerinden degiskenlik gosterir. Pasif nihilist, her ne kadar inan¢ bagindan
kendini koparmaya c¢aligsa bile en nihayetinde yine inanca ve dayatilan genel ahlaki
kurallara geri doner. Bu anlamda bedene iligkin bir yikim da s6z konusudur. Ciinkii o,
bedenin duygu, tutku gibi 6nemli 6zelliklerini genel ahlaki yargilar i¢in, gérmezden gelir.
Buna karsilik aktif nihilizmde ise moral deger yargilarinin, 6nce yok edilmesi durumunda
ise yok edilen ya da hesaplasilan bu moral degerlerin yerine yeni bir takim deger
yargilariin ikame edilmesi amaci giidiiliir. Dolayisiyla pasif nihilizmden ziyade aktif
nihilizmi 6nemseyen ve onu 6ne ¢ikaran Nietzsche, iistinsanin olusumunda buradaki aktif
nihilizmi bir ara form olarak goriir.14” O aktif nihilizmle ilgili temel kanaatini su sekilde

ifade etmektedir:

Nietzsche’nin insan tanimlamalar1 dikkate alindiginda, birinci basamaktaki deve
metaforunun burada 6zgiir insana karsilik geldigini gormek miimkiindiir. Fakat deve
metaforuyla isaret edilen Ozgiir insan, bir iist basamaktaki aslan metaforuna
dontismektedir. Aslan metaforunda ise, insanin kendine 6zgiirliik yaratma istemi vardir.
Bagka bir ifadeyle aslan metaforuyla tanimlanan 6zgiir insan, iktidar sahibi olarak, ¢oli
yonetme ve onun iizerinde hakimiyet kurma istegi tasimaktadir. Yiizyillardir var olan
kanunlar1 ben istiyorum diyerek degistirme ¢abasi igerisine girer. Burada ben etrafindan
olusturulmak istenen 6zglirliik durumu, kaba bir 6zgiirliik anlayisina denk gelmektedir.
Nietzsche bu donemi tarihsel olarak Almanya'nin aydinlanma igerisine girdigi siire¢
olarak ifade eder ve bu siireci olumsuzlar. Ciinkii aklin egemenliginde olan benin
ozgiirliigii, din dahil her seyi kendi akil siizgecinden gegirerek elestiriye tabi tutar.4
Nietzsche'nin lizerinde durdugu 6zgiir insan, geleneksel degerleri yaratmasina ragmen

yeni degerler yaratacak kadar fikri olgunluga da erismemistir. Evet, gii¢liidiir, belli bir

147 A g.e., s. 58-59.
148 Nijetzsche, 2017, s. 27.
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potansiyele sahiptir ancak biitiiniiyle yeni bir degerler sistemi kurmak konusunda da tam

olarak yetkinlige sahip degildir.

Ozgiir insamn tiim degerlendirmelerinde vahsi giicii yerinde, uslanmayan bir
hayvandan, insan idealine yonelik bir hareket vardir. Nietzsche, 6zgiirliik istemi olan
istahl1 vahsi 6zgiir insandan, bu istemi eyleme doniistiirmesini beklemektedir. Diger bir
ifadeyle bu istem, 6liimden kagis olarak degil; bizzat 6zgiirliige yiiriiyiis olarak karsilik
buldugu vakit anlam tasimis olacaktir. Buradaki istem mutlak anlamda bedenin doyumu

olmay1p bilakis yaratict ruhun doniisiimiidiir.

2.5. Ustinsan

Nietzsche ile anilan iistinsan kavramimin daha once bir¢ok diisiiniir ve filozof
tarafindan soylendigi bilinmektedir. Kavrami ilk defa milattan 6nce birinci ylizyilda
Dionysos kullanmistir. Milattan sonra ikinci ylizyilda, Samsathi Lukianos'un diinyanin
biiyiik kisilerini alaya almak maksadiyla kullanmis oldugu bu kavram, 1527'de Hermann
Rab'in bir mektubunda kiifiir olarak gegmektedir. Daha sonralari, Ilahiyat¢1 Heinrich
Miiller, Alman filozof Gottfried von Herder. Hintli Filozof Sri Aurobindo, Alman sair
Goethe ve Alman yazar Theodor Fontane bu kavrami kullanilmistir.14°

Nietzsche ise Ustinsan’1 genel hatlariyla sdyle tanimlamaktadir: Geleneksel ahlaki
kole ahlaki olarak goren, bu sekilde onu ele alan ve en nihayetinde ise ahlakla ilgili bir
tanimlama yapilmasi gerektiginde ahlaki degerlerin insanin dogasina, insanin gii¢lii olma
istegine dayanmasi gerektigini vurgulayan insan tipidir. Bu insan tipi, onun i¢in insan
evriminin son basamagmi olusturmaktadir. Ustinsan, degerleri gozden gecirme, yeni
bastan yaratma, giiglii olma istegini her daim diri tutan cesaret sahibi insandir. Ona gore
{istinsan, insanligmn amac1 olmaktadir. insanin asilmasi gereken bir varlik oldugunu ifade
eder. Genel anlamda her varligin kendinden daha iistiin bir sey yaratti1 goriilmektedir.
Bu bakimdan insanin da kendini agmasi ve daha yiiksek bir karaktere sahip olarak nitelikli
bir insan yetistirmesi gerekmektedir. Nietzsche'ye gore, yeryiiziiniin anlam ve amacinin
istinsan oldugu ifade edilmektedir. Ciinkii insan agisindan giiglii olmak, korkusuz olmak

ve acimasiz olmak esasi teskil etmektedir.'*

" Age.,s. 36. .
150 Cevizci, Ahmet, Felsefe SozIiigii, Paradigma Yayinlari, Istanbul, 1999, s. 880.
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Burada kullanilan gii¢liiliik, korkusuzluk ve acimasizlik gibi kavramlar her ne
kadar olumsuz izlenimler uyandirsa da esasinda is boyle degildir. Nietzsche agisindan bu
kavramlar, insanin yasama iliskin giiciinii ortaya koymaktadir. Ciinkii yasam her zaman
bir miicadeleyi gerekli kilar. Ona gore, yasami seyretmeyip dogrudan katilabilmek i¢in
bu ozelliklerin insanda mutlak surette olmasi gerekmektedir. Boyle bir insan tipi,
kuskusuz siirti insani i¢in de bir umudu barindirmaktadir. Ciinkii siirti i¢glidiisiiyle hareket
eden insanlar, cogu zaman kendilerinden daha yetenekli daha iistiin cesur olan insanlarin
himayelerine ihtiya¢ duyar. Dolayistyla burada Ustinsan dedigimiz insan tipinin, genel
ahlaki yargilar1 yok saymak ve yeni degerler ortaya koymak yoniinden siirii insanindan,
Ozgiirliigiinii her surette yeni degerlerin yaratilmasi hususunda tam olarak kullanmasi
yoniinden de 6zgiir insandan ayrildigin1 gérmekteyiz. Bu anlamda Ustinsan, siirii
icglidiisiiyle hareket etmedigi ve deger yargilarin1 kendi 6zgiir iradesiyle yarattig1 i¢in
insanlik basamaginin en yiliksek noktasini ifade etmektedir. Burada iistinsana iligkin temel
husus, onun hayata katilma cesareti gosterip tehlikeleri goze almasinda yatmaktadir.
Nietzsche'nin ifadesiyle Ustinsan “Her seyi alt iist ederek ve kars1 koyarak, idealizmin
gercegi yadstyan, sahte ve 0zellikle yasam diismani putlar olarak maskesi diisen ve alay
edilen tiim bigimleriyle savasan”'®' bir karaktere sahiptir. Bu acidan bakildiginda
Ustinsanin temel 6zelligi, yasamin i¢inde etkin bir rol oynayip ve yasam her haliyle
istemesidir. Onun ifadesiyle sdylemek gerekirse "Realiteyi oldugu gibi goren, realiteyi
oldugu gibi kavrayan insandir, yetercesine giicliidiir. Bunun i¢in- realiteye yabanci olmus,
ondan kopmus degildir. O, realitenin kendisidir; o realitenin korkung ve siiphe gotiiriir
her seyini kendinde tasir".®? Goériildiigii {izere iistinsanin en belirgin 6zelligi, yasami
evetleyen ve ona katilan bir karakterde olmasidir. Bu konuyla alakali olarak Copleston da

sunlar1 ifade etmektedir:

"Yiiksek-ekinli bir insan tiim bedensel basarimlarda yetenekli giiciinden dolay1
hosgoriilii erdem ya da erdemsizlik bigimi altina gizli zayiflik olmadikg¢a higbir sey
yasak olarak gormeyen, biitiinliyle Ozgiirlesmis ve bagimsizlagsmis ve yasami ve
evreni olumlayan bir insan olacaktir."*%®

Nietzsche Zerdiist tiplemesi iizerinden ifade etmeye ¢alistig1 bu Ustinsan yoluyla,

insanin degerli bir varlik yani amag¢ olarak goriilmesini onun gelecege iliskin birtakim

151 Nietzsche, 2017, 33.

152 Kuguradi, 2009, s. 70

153 Copleston, Frederick, Felsefe Tarihi: Nihilizm ve Materyalizm, ¢ev. Deniz Canefe, Idea Yayinlari,
Istanbul, 1996, s. 173
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kararlar verebilmesini ve kiiltiiriin bu insanlar yoluyla gelecek nesillere aktarilmasini
amaglamistir. Ciink{i degerlerin aktarimi ancak yiiksek kiltiirli insanlarin varlhigiyla
miimkiindiir, onun acisindan kiiltiiriin aktarimcist olarak ifade edilen Ustinsan, hayata
iliskin tutumlarindan tutun da yasadig: iliskiler baglaminda da hem siirii hem de 6zgiir
insandan ciddi anlamda ayrilmaktadir. Nietzsche Ustinsana ve onun yasadig1 diinyaya

iliskin sunlar1 ifade eder:

"Ustinsan; hicbir ideale hizmet etmez, higbir Tanriya inanmaz. Kendi igindeki
icgilidiiler ya da egilimlerle savasmaz. Emir ve egilim arasinda bir zitlik gormez ve bu
yoniiyle klasik anlamda giizel ruha benzer. Insan kimse degildir Zerdiist’iin iitopyas1
bir insandir. Higbir seye dahil olmaz. Felsefi, ahlaki ya da politik bir doktrin i¢inde
kaybolup gitmeyen; aksine bunlar1 kendi imkanlarinin biitiinliigii i¢inde muhafaza
edendir. Mevcut ve ulasilmaya galisilan ideallerin ve degerlerin hep {iistesinden
gelmek zorunda olan higbir seyi elde etmeyecek, hi¢bir seye baglanmayacak bir
insandir. Ustinsan, tanrmin oliimiinden sonra yeryiiziiniin anlamidir. Ustinsan,
kendisinden sonrayi, 6teyi yaratmak isteyen boylece yok olandir. Yasadigini tekrar
bir kez daha yasamaktan korkmayacak insandir Ustinsan."*%*

Bu sekilde ifade edilen Ustinsan, kuskusuz insanlar i¢in de bir umudu, bir ¢ikis
noktasini imlemektedir. Benzer sekilde Nietzsche, bu tiir insanlarin siirii iggiidiisii ile
yasayan insanlarda da ciddi anlamda farklilik arz ettigini su sekilde ifade etmektedir:
Halklarin yasadig: ihtilaller, karisikliklar ve tziintiiler, biiylik bireylerin gelismeleri
esnasinda yasamis olduklar1 sikintilarin ve hiizniin yaninda daha degersizdir. Bu
bakimdan, kiiglik insanlarin yasadigi tiziintii, gii¢lii insanlarin duygularindaki toplami
meydana getirir. Tehlikeli kosullar altinda kendini diistinmek, mevcut ¢ogunlugun
olumsuz hallerinden, olumlu bir kanaat ortaya ¢ikarma cabasi ancak yiiksek ruhlu

insanlarin yapabilecegi bir eylem olarak karsimiza ¢ikabilir.'*®

154 Njetzsche, 2017, s. 37-38.
155 Njetzsche, 2010, s. 601.
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3. INSAN VE EGIiTiM

3.1. Egitimin Amaci

Egitim, canlinin hayatin1 verimli kilma ve hayatin gerekliligine dair uyum ve
intibaki saglama yoniinde tutum gelistirmesini saglar. Bireyin kabiliyeti gerceklestirme
pratigidir. Bu anlamda egitim en genel kapsamuiyla, hayvanlari, bitkileri ve daha ziyade
insani, tutum ve davranislarinda Olgiilii, tutarli suurlu hareket etmeye yonlendirme
etkinligidir. Egitim etkinliginde, 6gretmenler kadar papazlar, sosyal hizmet uzmanlari, ve
psikoterapistler rol oynar.*® Egitim, temel olarak, toplumun ihtiyaclarina hizmet etmek,
ortak miras olan bilme/anlama yollarin1 aktarmak ve gelistirmek, bireysel 6grenenlerin
ya kendi iclerinden agilma siireci yoluyla ya da kendilerinin 6zgiin yaratimlari yoluyla

gelismelerine yardime1 olmaktir. 1%

Egitim pratigi li¢c temel amag tizerine kurulumu olan sistemdir. Bunlar sirasiyla,
yetistirmek, 6gretmek ve bicimlendirmektir. Yetistirme; hem egitimin kendinde hem de
kisinin talim ve terbiyesinde ilk Ogrenme ugragi olan aile ortaminda baglar. Aile
ortamindaki egitim, sadece kisiyi 6zne kilan bir egitim olmaktan ¢ok 6rneklik teskil eden
ve model olusturan bir mahiyete de sahiptir. Kisi/¢cocuk gelisme asamalarinda kendine
model olan insani bir ortamda, gelisimine dair 6niinde hazir bir yol bulur. Bu yontemde
insani tavir, davranis ve suurun tekamiiliinde kiginin olgunlagsma dénemlerine bagli olarak
kendi baglaminda daha {ist ve gelisen asamalara dogru ilerleme kaydeder. Egitim
iceriginde aile, kendi pratiginde talimden ¢ok terbiye baglaminda model olusturur.
Ardindan talimde bu yéntemin esliginde gerceklesir. Ornegin; ailesi tarafindan merhamet
ve giiven duygularinin agilandig1 bir cocuk merhamet ve giivenin yasamindaki yeri ve
karsiligini aile ortamindaki uygulamaya dayali olarak realitede algilar ve idrak eder.
Bireyin yasaminda kazandigi bu yetileri kisiliginde kendiligini sergiler. Kisilik ve
sahsiyetin olusmasinda, aile ortamindan baglayan hayat boyu 6rnek model almanin
yaninda talim ve terbiyenin daimi olarak kisiye kazandirdigi bu yetiler onun hayat boyu
humanitesini olusturur. Bu siire¢ genel goriiniimii iginde terbiye baglaminda ele alinabilir;
bunun yaninda insanin yetigsmesinde talimin 6ne ¢iktig1 kisim ise 6grenmeye dayali biling

ve suur halinin olgunlugunu saglayan yetisme baglamidir. Burada esas olan sey, bu

158 Wilson, John, Preface of the Philosophy of Education, Routledge and Kegan Paul, London, 1979, s. 2.
157 Roger Marples, The Aims of Education, London and New York, USA, 1999, s. 35.

56



siirecin amaglarinin, yontemlerinin ve egiticilerinin oldugudur. Dolayisiyla burada

sistematik ve programlanmis bir durum séz konusudur.®

Big¢imlendirmek ise genel anlamda, dissal etkilerin neticesinde istenilen bir insan
tipolojisi ortaya koyma eylemidir. Burada ¢ocugun ya da insanin daha ziyade belli bir
amag dogrultusunda ve fakat biiyiik 6l¢ilide sistem, kisi ve diger digsal etkilerin baskistyla
istenilen bir birey olma siireci ifade edilmektedir. **® Bu baglamda Nietzsche felsefesi
acisindan, egitimin amaclarin1 dikkate alarak bu amaclar dogrultusunda egitimin
islevselligini gozeten bir degerlendirmede, onun sadece bi¢imsellik iizerine kurulu bir
egitim anlayis1 ve stratejisine kars1 oldugu agikca goriilecektir. Bigcimsellik tizerine kurulu
egitim anlayisinin, klasik ve modern egitimde yaygin bir yontem olarak kullanilmasi

Nietzsche’nin elestirilerinin 6ziinii olusturacaktir.

Nitekim Nietzscheci baglamda, egitimi modellendiren ¢agdas egitim diisiintirleri
de bu sebeplerden yola ¢ikarak, benzer elestiri ve degerlendirmeler ortaya
koymaktadirlar. Ornegin Martin Buber, klasik egitime dair elestirilerini huni ve boru
metaforlariyla dile getirecektir. Buna gore, huni, dnceden belirlenmis bir malzemenin
ogretmen tarafindan dgrenciye, 6grencinin higbir liretim ve yaratim katkis1 olmadan tek
tarafli aktarilmasini, modern egitimde ise huninin yerini diger bir sembol olan pompanin
aldigini, pompa metaforuyla da Ogretmenin Ogrencideki potansiyel giigleri disari
cikarmast anlatilir. Her iki yontem de insanin 6ziine uygun diismeyen zorlama ve dissal
egitim pratikleridir. Martin Buber’in bigimsel egitim anlayisina getirdigi elestiriler,
Nietzsche’nin modern egitime yonelttigi elestirilerle 6nemli oranda benzerlik
gostermektedir.®® Bu elestirilerin odagindaki bicimsellige antipati, onun dis etkilere
dayal1 bir egitim ve 6gretimin kisinin kendine has bizatihi kendi basina yapma, becerme
ve yaratma giiclini es ge¢ip, sablonik, 6nceden hazirlanmig ve bulunan modelleri
ezberleme ve dgretmeye dayali olusudur. Kisinin egitimi, egitimi olusturan unsurlardan
salt 6grenci ya da Ogretmen Ogelerinden birisine bagli degil, kisinin yaraticiliini
gelistirebilecegi kendi baglamina dikkat g¢eker. Nietzsche’nin nazarinda ideal bir

ogretmen olan Schopenhauer’in 6greticiligi kendi yetkinligine dikkat ¢ektigi icin ovgliyli

1%8 Reboul, 1991, s. 20-21.

9 Ag.e.,s. 22,

160 Bkz., Maurice S. Friedman, Martin Buber The Life of Dialogue, The University of Chicago Press,
Chicago Illinois, 1954, p.177; Ayrica bkz., Ahmet Cevizci, Egitim Felsefesi, Say Yayinlari, Istanbul, 1.
Bsk. 2011, s. 165.
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hak eder. Konuyu Schopenhauer degil de kisinin egitimi baglaminda degerlendirirsek,
egitim, yukarda Buber’in vurguladigi anlamda, egitim ortaminin miitemmimi olan kisiye
yetkinlik kazandiran kiiltlirlin atmosferinde Apolloncu asalet ve Dyonisos¢u cabay1
harmanlayan 6gretmen ve 6grencinin bir ortamda ideal egitim ikliminde aktif olmasidir.
Bu aktivite taraflarin tizerine diisen ¢abay1 olmasi gereken bir bigimde icra etmeleriyle
olgunlasir. Egitimin iklimini olusturan kiiltiir ortam1 olmaksizin ve kiiltiiriin ideal forma
ulasan Nietzscheci tanimdaki resminin belirledigi ortamda cereyan edisiyle ikili

(6gretmen-0grenci) baglami istenileni sunar.

Bununla birlikte Nietzsche’nin 6zelinde Schopenhauer tek basina 6rnek bir filozof
ve Ogretmen olarak daha iist bir degerlendirmeye tabi tutulur. Nitekim o, Mevsimsiz
Diistinceler’in  (Untimely Mediatations) ikinci kitabinda Schopenhauer’i 6rnek bir
egitimci modelinde degerlendirirken, kendi basina kendine yeten ve sahsina miinhasir bir
egitimci profili sunar. Buna gore, Nietzsche bir egitimci olarak gordiigli hocast Arthur
Schopenhauer’un herhangi bir sistem ya da kisinin hakimiyeti altinda olmadan, hem
felsefe hem de dgretmenlik yapmasim biiyiik bir soyluluk olarak goérmektedir. O, bu

konuda sunlar dikkatlerimize sunar:

Arzularimi kalbimin hosnutlugu i¢in seferber ettigim genclik giinlerimde kaderin,
kendimi egitmek gibi korkung bir ¢aba ve gorevden beni kurtaracagini diigiiniirdiim: Tam
da dogru bir zamanda egitimcim olarak bir filozof, ona kendimden daha ¢ok giivenecegim
icin daha fazla diistinmeden kendisine itaat edebilecegim gercek bir filozof bulacaktim.
O zaman, kendime soyle sormustum: O hangi ilkelere gore seni egitecektir? Ve onun
egitim konusunda, giiniimiizde moda olan iki diistur hakkinda sdyleyecegi seyler iizerinde
diistiniip tasintyordum. Bunlardan ilki, egitimci kendi 6grencilerinin 6zgiin giiciinii gabuk
fark etmesini ve sonra da bu tek avantajin, eksiksiz bir olgunluga ve gerceklesmeye
ulagmasina yardim edebilmek i¢in, tiim ¢abalarina ve enerjisini, tiim giinesini bu tek alan
iizerinde yogunlasmasini1 gerektirir. Ikinci diistur ise, tam tersine egitimcinin tiim mevcut
kabiliyetleri 6ne ¢ekip beslemesini ve onlar1t uyumlu bir iliskiye kavusmasini talep

eder.161

161 Bkz., Nietzsche, Friedrich, Bir Egitimci Olarak Schopenhauer, cev. Cemal Atila, Say Yaymnlari, Istanbul,
2003, s. 13-14.
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Kavramsal olarak egitimin, ¢ocukluk evresinden itibaren basladig1 ve hayat boyu
devam eden bir siire¢ oldugunu biliyoruz. Bu siire¢ genel anlamda insanligin biitiin
giiciinii ve tohumunu barindirdig: bir déneme isaret eder. Cocugu/Insan1 tanimak, tarihi,
kiiltiirii ve medeniyeti tanimak kadar zordur. Dolayistyla ¢ocugun/insanin dogasini
tanimaya yonelik olan ve onun hayatin1 bi¢cimlendiren en 6nemli faaliyetlerden biri
kuskusuz egitim olmaktadir. Insan dogasmin cesitliligi, degiskenligi goz oniinde
bulunduruldugunda egitim siirecinin dmiir boyu siiren bir etkinlik oldugu goriilecektir.
Buradan hareketle dinler, ahlak sistemleri, felsefeler kendi diisiince diinyalar1 ekseninde
egitim tarzlar1 ortaya koymuslardir. 1% Egitim, felsefe icerisinde tartisilan bir disiplin
halini almistir. Egitim igin ideal olan, kavramlari, amaglar1 ve yontemleri konusmak
yerine felsefenin sinirlart igerisine girmektedir. Egitimde ideal olan neye karsilik gelir?
Iyi bir insan /yurttas/kisi yetistirmek igin egitim bizlere ne sunar? Bu tiir sorularla
ilgilenenlerin arasinda Alman Filozof Immanuel Kant da bulunmaktadir. Kant,
insanoglunun egitilmeye ihtiyag duyan yegane varlik oldugunu ifade ederek,
egitimin/egitilmenin, her tirlii toplumsal degerin kullanim1 ve gelecek kusaklara
aktarilmasini igeren ahlaki kiiltlir suurunun verilmesinin de dahil oldugu, kendini idame
etme yetisi, talim ve terbiye ihtiyaci olarak ifade eder.'®® Dolayisiyla egitim, insanin, bash
basina bir karakter/sahsiyet olabilmesi ancak egitimle miimkiin olur.!%* Bu baglamda
Kant, egitimin 6zlinde bulunmasi gereken ilkeleri dort temel soruda arar, bu sorular su

sekilde siralanmaktadir:

Ben ne bilebilirim?
Ben ne umut edebilirim?
Ben ne yapmaliyim?
Insan nedir?'
Bu sorular, egitimin icerigine iliskin bir perspektif kazanabilmek icin hayati
oneme sahip sorulardir. Birinci soru, insanin bilme yetisinin sinirlarini ¢izmeye, o sinirlari
rasyonel bir baglamda ele almay1 gerekli kilacak 6zellikleri barindirir. Diger bir ifadeyle

insanin bilme olaymi gergeklestirecegi sinirin kapsamini bize ifade eder. Ikinci soru ise

162 {Jlken, H. Ziya, Egitim Felsefesi, Dogubati Yayinlar1, Ankara, 2013, s. 19.

163 K ant, immanuel, Egitim Uzerine, ¢ev. S.Emre Berkman, Iz Yayincilik, istanbul, 2019, s. 7.

164 Ag.e.,s. 11.

165 Gatto T. John, Egitim, Bir Kitle Imha Silahi, cev. Mehmet Ali Ozkan, Edam Yaynlari, Istanbul, 2018,
s. 223.
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egitimin insan1 ve kiiltiiri degistirme islevine dair bize bir ufuk sunar. Yani bizler
insanoglu olarak egitimden ne bekleriz. Iste egitim bu beklentiyi miimkiin kilan
potansiyel durumun gergevesini ¢izer. Bundan sonra bir insan i¢in hem bilmeyi hem de
umut etmeyi miimkiin kilacak, onu bir eylem haline doniistiirecek olan potansiyel giiciin
neligine iliskin bir girisim s6z konusudur. Son olarak egitimin en temel gereksinimi olan,
onsuz egitimin adeta higbir anlam ifade edemeyecegi insan faktoriiniin Onemi
vurgulanmaya calisilir. Zira egitimin basindan sonuna kadar, biitiin siireci kapsayan ve
bu siirecin nihayetinde istenilen bir karakterin ete kemige biiriinmiis sekli olarak insan

faktorii karsimiza cikar.

Insan, egitimin uygulama alani olarak da nitelendirilebilir. Ciinkii egitimin ilk
hedefi insandir ve insan egitimi sirasinda en temelde terbiye, bilgi birikimi, kiiltiir,
medenilesme ve ahlak gibi hayati unsurlar bulunmaktadir. Kant’a gore terbiye, toplumun
bir liyesi oldugu i¢in bireydeki hayvani ve tagkinliga sebep olacak i¢giidiilerin, insani olan
icgiidiilerin Oniline ge¢mesine mani olmak ona ket vurmaktir. Diger taraftan egitim,
kiiltiirin amag¢ edinilen yolda kullanilmaya uygun olan her tiirden yetenegin ortaya
cikmasini da saglar. Ayn1 zamanda egitim, bireyin sosyal topluma intibakini saglayan ve
onun toplumsal yapida kabul gérmiis bir sahsiyet olmasina yardim eden medenilesme
projesi olarak da gorev istlenir. Ahlak ise egitimin burada olmazsa olmazidir. Egitimin
bireyi bilgi, kiiltiir, nosyon sahibi kilmaya ¢alismasiyla beraber onu ahlaki bir birey haline
getirmesi olduk¢a 6nemli bir amaci igerir. Zira ahlakin eslik etmedigi bilgi, kiiltiir ve
amagclar ¢ogu zaman bireyi yanlis yollara sevk edebilir. Bu nedenle egitimin en temel
amaglarindan biri, bireyin kendi basina ve igerisinde yasadigi topluma kars1 ahlakli
olmasidir.'®® Buradan hareketle ahlak, karakter formasyonu kazandirmak ve toplumsal

ahlaki kurallara uymak i¢in egitimin en basat unsurlarindan biri olarak kabul edilir.*®’

Klasik Alman diisiincesinin daha ziyade ideal olana vurgu yaptig1 diisiiniildiiglinde
Nietzsche’nin de iyi, kiiltlirlii, entelektiiel bir insan arayisi igerisinde oldugu
sOylenmelidir. Ona gore, egitimin en 6nemli amaci, insana 6zgiirliigiin kapilarini agarak,

onun kendi varolus diinyasinda sahsiyet kazanabilmesidir. O, yiiksek insan modeli olarak

166 Kant, 2019, s. 19-20.
17 Ag.e., s. 56.
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ifade ettigi iistinsana ulasmanin baslica yolunun egitimden gectigini vurgular.'®® Insanlik
istlin bir insan yaratmak cabasinda ise bu kuskusuz insanin igerisinden gegecegi bir
egitimle miimkiindiir. Bu egitim ise salt uzman yetistiren bir tarzda olmay1p daha ziyade
kiiltiir iireten bir kimlikte olmalidir. Zira egitimin ¢are bulmasi gereken sorunlardan biri
insanin igerisine siiriiklendigi Decadence yani ¢lirlime durumuna karsi bir tavir almasidir.
Nietzsche felsefesi bir biitiin olarak distliniildiiglinde onun egitimle olan iligkisini
Decadence ve onun sonrasinda gelen nihilizm ve bu bozulmaya kars1 bir ¢are olarak
sundugu Giig Istenci kavramlar1 gerevesinde ele almak gerekmektedir. Zira onun
temennisinin biiyiik bir boliimiiniin, {istiin bir insan yaratma ¢abasi oldugu goriilecektir.

Bu insan ise, en temelde ahlakla hesaplagabilen bir insan isaret eder.

Bu acidan bakildiginda etigin de egitim agisindan 6nemli bir yerde durdugunu
sOyleyebiliriz. Egitim faaliyetleri yapilirken uyulmasi gereken kurallar, ilkeler ve insana
aktarilacak degerlerin mahiyetine iliskin sorgulamalar1 beraberinde getiren etik, bu
yoniiyle egitimin vazgecilmez bir unsuru haline gelir.}®® Nietzsche’de de temel
kaygilardan birinin etik kaygi oldugu vurgulanmaktadir. Zira onun iyi ve koétiiniin
otesinde gordiigl etik anlayis, kadim Platonculuk ve Hristiyanligin dayattig1 degismez
idea, giinah ve sevap kavramlarini asan ve yeni bir degeri ortaya koymaya calisan sistemi
haber vermektedir. Degeri ortaya koyacak olanin insan oldugu diisiiniiliirse, onun nasil

bir egitimden gegmesi gerektigi de sorgulanmaya deger bir sey olacaktir.

Bu acidan bakildiginda insan, yasaminda edinebilecegi bircok seyi egitim
araciligiyla temin eder. Kiiltiir ve diisiince diinyasinin bir ferdi haline gelmesi de
kuskusuz egitim yoluyla miimkiindiir. Bu kadar 6nemli bir gorev iistlenen egitimin tarihi
ise kuskusuz insanlik tarihi kadar gerilere gitmektedir. Hatta insanligin tarihsel siirecinde,
ilk mesleklerinden birinin egitim oldugu goriilmektedir.}’® Bu anlamda egitimin, tarih
icerisindeki medeniyetler ve kiiltiirler tarafindan farkli sekillerde ele alindig1 goriiliir. Bu

konuyla alakali olarak Ahmet cevizci sunlari ifade etmektedir:

Kokleri bu kadar gerilere giden insanin en 6nemli ¢abalarindan birini meydana

getiren bir disiplin ya da faaliyetin tarih i¢ginde farkli toplumlarca ele alinmis olmasi bu

168 Guo, Jinnan, Education as Liberation from Nietzsche to Dewey, pub., Teachers College, Columbia
University, Columbia, 2018, s. 1.

169 Cevizci, 2016, s. 13.

0 Age.s. 12,
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faaliyetin kavraminin enini boyuna tahkik edilmis olmasi kadar dogal ve anlasilir bir sey
olamaz. Nitekim egitim tarihsel siire¢ ic¢inde farkli uygarliklarda farkli sekillerde
tanimlanip farkli diisiince okullar1 ya da filozoflar tarafindan farkli bakis agilarindan
ayrmtili olarak ele alinarak neredeyse biitiin yonleri ile degerlendirilmistir. Iste Buradan
hareketle egitim felsefesinin felsefenin bizatihi kendisi kadar eski oldugu sdylemek

yerinde olur.*"

S6z konusu egitim olunca, en temelde onun vazgegilmez unsuru olan insan varlig
karsimiza ¢ikmaktadir. Insan, egitimin en temel girdisi ve ¢iktisidir. Bu ydniiyle egitimin
mutlak anlamda doniistirmeye, terbiye etmeye ve egitmeye ¢alistigl yegane varlik insan
olmaktadir. Nitekim insan kavraminin Nietzsche felsefesinin de odaginda oldugu ve
onemli bir yer teskil ettigi goriilmektedir. Nietzsche, insan problemini temellendirirken,
Yunan felsefesinin degerler problemini, erdem sorunu ¢ergevesinde ele aldigini belirtir.
Burada tek amacin insanin daha iyi olma g¢abasi oldugu sdylenebilir. Sayet insan amag
degil de bir arag olarak diisiiniiliirse insanin varolusu es gecilmis olur. Clinkii boyle bir
goriis insan yasamini siglastiran, giindelik hayatin1 gérmezlikten gelen ve onun hayatla
bagim biiyiik dl¢iide koparan bir mahiyet tasir. 12 O, insam, bu degerler problemi
cercevesinde, hayatin biitiin dinamizmini ige katarak onu biitiin yonleriyle ele almaya
calisir. Ona gore, insan1 moral degerler acisindan ele almak iyi ve kotii gibi iki temel
deger arasina hapsetmek anlamina gelecektir. Halbuki o, insan problemini ele alirken, iyi
ve kotiiniin 6tesinde bir degerlendirme yapilmasi gerektigi iizerinde durmustur. Bagka bir
anlatimla, onun insan problemine dair sundugu teklif, iyi ve koti kriterlerini asan ve

insanin hayatiyla dogrudan bagi olan bir degerlendirme tarzidir. 73

Nietzsche’ye gore insan, duragan bir varlik olmayip tekerriir siireci igerisinde olan

bir varliga karsilik gelir. O bu konuya iliskin sunlar1 ifade eder:

“Ah insan kendi renklerini kendi firgalarin1 ve kendi tuvalini bulana kadar bir¢ok
can sikintis1 asmak ve pek ¢ok ter dokmek zorundadir. Ki o zaman bile yasam sanatinin
ustasi olamaz. Ama en azindan kendi atdlyesinin efendisi haline gelir.”’* Bu bir bakima

insanin kendini arayisinin hikayesidir. Baska bir anlatimla insan, Ustinsan’a dogru

171 Cevizci, 2016, s. 12.

172 Kuguradi, 2009, s. 5-6.

173 Nietzsche, 2004, s. 85.

174 Nietzsche, Friedrich. Gezgin ile Golgesi, gev. Murat Batmankaya, Sule Yayinlari, Istanbul, 2016, s. 45.
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gelismekte olan fakat kimi zaman bunu basaramayip yerinde duran; kimi zaman da
kendini asip daha yiiksek bir ideale dogru hareket eden canli bir varliktir. Nietzsche bu
degerlendirmenin baslangicinda insan ve onun tekamiilii i¢in en biiyiik engeller olan
Kadim felsefe ve Hristiyanliga saldirmakla ise baslar. Ciinkii bu sistemler hem buyurgan
bir ahlak teklif etmislerdir hem de bedeni kiiciimsemislerdir. Bedeni kiiclimsemek bir
nevi hayati, olusu ve canlilig1 kiiciimsemektir.!”® Halbuki diisiincelerin ve duygularin
gerisinde duran temel sey, kisinin kendisi olabilmesidir, bu kendilik direkt olarak bedende
bulunur.}’® Hayatin ve insamin canliigmnin farkinda olan Nietzsche, ahlak yasasi ve
Ozgiirliik olarak insanin 6z bilincinde var olan yerlesik ahlak anlayislarina ve felsefelere
savas acarak, onlar1 inkar etme derecesine kadar gotiiriir. O, odaklanma noktasi olarak
fiili [nsan olusu kavramaya yénelik bir tavir igerinde kendini goriir.!’” Ona gore,
oncesinde buyurgan bir sistematigi olan ve eylemi giinah-sevap ikiligi arasinda
degerlendiren her tiirlii ahlak sistemi insanin gelisim stireci i¢in, ciddi bir problem haline
dontismektedir. Ona gore, benzer problemler kadim felsefe gelenekleri s6z konusu
oldugunda tekrar karsimiza ¢ikmaktadir. Ozellikle Sokrates ile birlikte basladig: kabul
edilen Antik Yunan diinyasinin bakis agisini, dogadan insana dogru degistirmesi
Nietzsche agisindan insan varli§ina, onun duygu, tutku ve canliligina karsi islenmis
bliyiik bir sugu ifade eder. Cilinkii Sokrates, insan i¢in biiyiik bir 6nem arz eden dogay1
bir kenara iterek, diisiince diinyasinin merkezine insan yerlestirmistir. Dogay: ikinci
plana atmakla kalmayan Sokrates, bilmeyi-bilgili olmay1 ahlakin temel kriterleri olarak
kabul eder. Fakat onun diislindiigii seyin aksine; hem ge¢cmiste hem de giiniimiizde biiytik
suglar ve kabahatler isleyen, dahasi felaketlere yol agan kimi insanlar kuvvetle muhtemel
yaptig1 eylemlerin yanlis oldugunu bildigi halde onlar1 gerceklestirmistir. Fakat
Nietzsche, insan varligi igin, Sokrates’in diisiindiigiinden farkli olarak, bilgili olmay1
degil; dogay1 ve dogal durum igerisinde eylemde bulunmay1 daha fazla dikkate deger
bulur.}’® Dolayisiyla, o, ahlaki bu agidan kendi mantiksal cercevesine yerlestiren felsefi
ahlak; hem kayitsiz-sartsizlik hem de taleplerinin mutlak olmasiyla icerigini ampirik

olmaktan uzaklastirdigini diisiindir. 1"

175 Kaufmann, Walter. insan Olma(ma)k, ¢ev. Aziz Yardimli, Idea Yaynlari, Istanbul, 1997, s. 72.

8 Age.,s. 71.

17 Jarpers, Karl, Nietzsche Nasil Felsefe Yapiyordu, ¢ev. Murat Batmankaya, Alfa Yayinlari, istanbul,
2013, 5. 177-178.

178 Jarpers, 2013 s. 178.

179 Ag.e.s. 182.
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Nietzsche’ye gore, insan varligi s6z konusu oldugunda Hristiyanlik da biiyiik bir
suca ortak olmustur. Ozellikle, 6te diinyay1 dne ¢ikararak vaatte bulunan Hristiyanlik, bu
diisiinceye sahip olmakla, 6liim fikrini insan hayatinin merkezine koymustur. Buna gore
Hristiyanlik insanin, 6liimle daima bir bag igerisinde oldugunu ve 6liimiin yasamdan daha
fazla deger gormesi gerektigini ileri siirmiistiir. 1% Insan1 canl bir olus icerisinde olan
diinyadan koparmakta, sonrasinda ahlak iizerinden ¢esitli manipiilasyonlar yaparak onun
var olusuna biilylik zarar vermektedir. Ahlaki eylemi ve onun degerlendirilmesini kendi
inang diinyasinin vicdanina birakan Hristiyanlik, bunu yaparak tarihi agidan Insan igin en
onemli Ozelliklerden biri olan ahlaki tekellestirmekte ve sadece kendine mahsus bir
gercek olarak ileri siirmektedir.8! Jaspers da benzer elestiriyi su sekilde dile getirir:
insanin dogasi1 i¢in neyin iyi neyin kotii oldugunu, Hiristiyanlifin sadece kendisinin

bildigini 6ne siirmesi fikrini kabul edilemez bir sey olarak goriir.

Burada insan, yasamdan ziyade bir 6n kosul olarak bunu kabul eder. Zira her seyi
bilen yalnizca tanridir. Tanr1, bilme giiciine sahip olan bir varlik oldugu i¢in dogal ya da
goriinen olmaktan ziyade askin bir durumda olmak zorundadir. Askin olan bir yerde ise
Insan dogas: biiyiik 6lciide es gegilmis olarak kabul edilir.*®? Halbuki Nietzsche’ye gore
ahlak, biyolojik tarafi olan ani hareketlerin isaret dilidir. Biyolojik alt yapis1 belirgin olan
bu betimleme ayn1 zamanda insan i¢in gergeklik hakikat ya da doganin bizatihi kendisidir.

Ahlak ise bunlarmn bir yorum tiiriidiir.

Karl Jaspers’e gore, ylice bir diinyanin ifsas1, yasam karsit1 bir duruma géndermede
bulunur. Boylesi bir diinya tasavvuru, insan i¢in bilylik 6énem tasiyan ve canli olan bu
yasamin kenara itilmesi demektir. Her seyi ahlaki bir sinira ve diinyaya dayandirmak,
Insan varolusunu yiicelikten yoksun birakmak anlamina gelmekle kalmayip, onu hadim
etmek, zavalli bir Cinlilige indirmek demektir.’8* Nietzsche’ye gore, Hristiyanligin her

tiirden ilke ve eylemi doga karsit1 bir ahlaka dayandirmasi i¢giidiilere ve 6zellikle yagama

180 Nietzsche, 1964, s. 109
181 Jarpers, 2013, s. 178.
182 A g.e.s. 181.

183 Ag.e.s. 182.

184 Jarpers, 2013 s. 184.
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karst olumsuz bir durumu ifade eder. Bu sebeple o, Hristiyanlikla daima bir savas

icerisindedir.®

Nietzsche’nin buradaki temel kaygisi nedir? Baska bir ifadeyle, onun kadim felsefe
gelenegi ve 6zellikle de Hristiyanlikla olan problemini hangi baglamda ele almak gerekir?
Nietzsche nin felsefesi biitiin halinde diisiiniildiigiinde onun en temel kaygisinin insanin
etik konumu oldugu goriilmektedir. O, Insan tiiriiniin miimkiin olan en yiiksek giicii ve
gorkemine ulasmak icin bdyle bir kaygi tasir.’® Bu kaygidan hareketle insani, gercek

varolus diinyasina ¢agirmak i¢in dort temel madde etrafinda tartismak gerekmektedir.

Birinci madde olarak, insanin, genel-gecer olana kars1 durarak kendi varolusunu
one ¢ikarmasi onemlidir. Bu durum hem tanriya hem tanrisal olana hem de genel
Ogretilere karsi ¢ikmay1 igerir. Burada birey vardir. Birey ise insandan daha yiicesine

ulasma ¢abasina karsilik gelmektedir.'8’

Ikinci maddede olusun masumiyeti vardir. Insan bir olus diinyasinda bulunuyorsa,
yapilmast gereken en Onemli sey, onu tekrardan Oziine yani dogaya ve gerceklige

cagirmak olmalidir. 88

Ugiincii maddede yaratmak kavrami bulunmaktadir. Ozgiirliik sahibi olan insanin
bir seyleri yok etmek, bildirmek ve yeniden viicuda getirmesi olarak adlandirilan yaratma,

ancak biiyiik acilar gekmek ve bilgisizlikle miimkiindiir. *&°

Dérdiincii maddede kendi kendini olusturan insandan soz edilmektedir. Insan
sadece degisen bir varlik degildir. Bunun birlikte insan, hem deger bigen, hem 6lgen hem
de degerlendiren bir varliktir. Burada insana iligskin temel 6zellik, onun bir iradeye sahip
olmasi, eylemlerini herhangi bir bask1 altinda kalmadan yapabilme giiciine matuf olmasi

ve bir olgu yahut degere iliskin ¢dziimleme yapabilme kabiliyetidir.'*

Nietzsche insana iliskin ¢oziimlemelerinde ii¢ tiir insana vurgu yapar. Bunlar

sirastyla Siirii Insan, Yiice Insan ve Ustinsandir. Bu siralama olus diinyasinin varligi goz

185 Nietzsche, Friedrich, Putlarin Alacakaranlhigi, cev. Mustafa Tiizel, Is Bankas1 Yayinlar1, istanbul,
2010, s. 30.

186 Jarpers, 2013 s. 180.

187 Ag.e.s. 189.

188 A g.e. s. 189.

189 ALg.e. s. 192-193.

190 A g.e. s. 195-196.
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ontinde bulundurularak yapilir. Ciinkii Ona goére insan; aslinda insan oOlma siirecini
kapsayan ve belirli bir tarihsel zamana gonderme yapan varlik olarak ifade edilir.
Nietzsche’nin ilk olarak sinifladig: Siirii insanma iliskin sdyle bir degerlendirme yapmak

mumkuindiir:

“Stirti insam kimdir? Stri insam giinliik dilde, kotii insan denilen, ahlak kurallarina
sayg1 gostermeyen insan ya da yigin insani degildir. Siirii insan1 moralli insandir. Her
cesidiyle siirii insan: gegerlikte olan ve moralin ve onun gereklerinin sinirlari i¢inde
rahat ya da zorlukta dolasan, yapip ettiklerini ve degerlendirmelerini bu moralin deger
yargilarina uydurmaya ¢alisan insandir.”2%!

Siirii insan1 en temelde kadim felsefe ve Hristiyanligin ahlaki yargilarina boyun
egen insandir. Bu boyun egis ise biitliniiyle digsal bir giiciin dayatmasindan
kaynaklanmaktadir. Nietzsche’ye gore, distan gelen giiciin yogunluguyla siiri ancak bir
arac olabilir. Aragsallasan insan varli1 ise varolus ve 6zgiirliikten uzaklasarak tahakkiim

altina girmeye mahkumdur.%

Nietzsche felsefesi bir biitiin halinde diisiiniildiiglinde onun en temel kavrami
kuskusuz Gii¢ Istencidir. Fakat burada goriildiigii iizere siirii insani, bu tiir bir giicii
istemek yerine kendini kadim felsefe ve Hristiyanligin biiyiik 6l¢iide dayatma olarak ifade
edebilecegimiz temel kurallarina kars1 herhangi bir sorgulama olmaksizin kabul eden bir
insan varlig1 olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Baska bir ifadeyle siirii insaninin diinyasinda
bir gii¢siizliik durumu hakimdir. Bu gii¢siizliik ise onu yasadig1 toplumun etkisiz ve pasif
bir bireyi haline getirir.!®® Fakat buradaki énemli husus, onun toplumsal bir varlik
olmasindan ziyade bireysel bir varlik olmasidir. Ciinkii siiri insaninin kurallara boyun
egmesi bir biling ve irade halinden ziyade, gii¢ yetirememezlige, zayifliga ve olumsuz bir
teslimiyete dayanir. Halbuki insan eylemlerini, tutumlarini ve hayata bakis tarzini degerli
kilan en temel sey, onun 6zgiir bigimde giicii istemesinde anlam kazanmaktadir. Giicii

Istemek, bilhassa insanin kendi varligini bir 8zne olarak insa etme durumudur.

3.2. Nietzsche ve Egitim
Doga bilimlerinin 6zellikle de biyolojinin gelisimine sahit olan Nietzsche, insan1
tinsel bir varlik olarak kabul etmek yerine onu, canli-kanli, diri, i¢cgiidiileri olan bir hayvan

seklinde tanimlar. Idealist felsefelerin ve Hiristiyanligin tinsel insan anlayis1 yerine insan:

191 Kucuradi, 20009, s. 27.

192 Nietzsche, 2010, s. 481.

193 West, David, Kita Avrupa Felsefesine Giris, cev. Ahmet Cevizci, Paradigma Yaymnlari, Istanbul, 2013,
s. 217.
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daha somut ve icgiidiisel bir varlik olarak konumlandirir. Insan artik geleneksel

anlayislardan farkli olarak somut canli bir varlik olarak goriiliir.

Canli bir varligin en 6nemli belirtisi ise hareket etmek, eylemde bulunmaktir.
Onun hareketini engellenmesi, hareketinin kesilmesi ise dekadans’1 olusturur. Ciirtimek,
yozlasmak gibi oldukca yilizeysel anlamda bircok sekilde tanimlansa da esasinda
dekadans’in tam olarak anlami1 eylemekten kesilmektir. Onun eylemesini kesen seyler ise

metafizik, ahlak, din ve Apolloncu sanat olmak iizere genel anlamiyla dort tanedir.

Metafizik varligin tinselligidir, i¢cinde yasadigimiz somut varlik alemine soyut ve
idealist seylerin katilmasidir ki bunun baslica sorumlusu Platon’dur. Platoncu metafizik
Nietzsche’ye gdre Misir’dan aldigi Giines’i, Iyi Ideasina doniistiirerek tam da bunu
yapmustir, varliga tinsellik katmistir, varlig iyi kavramindan hareketle tasarlamistir. Nasil
ki gilinesin kendisine bakamayiz, baktigimiz zaman goézlerimiz kamasir ve onu
goremezsek ayni sekilde lyi ideas: da kendisine dogrudan baktigimizda gozlerimizin
kamastigr varlik alanini tanimlar. Gozlerimiz kamastigi i¢in her ne kadar giinesin
kendisini goremezsek de diger biitiin varliklar1 onun sayesinde gérmemize benzer sekilde
kendisini gdzlerimiz kamastig1 igin Iyi ideasin1 goremesek de onun sayesinde biitiin varlik

alan1 anlagilir hale gelir.

Daha 6nemlisi Giines’in yerine konan idea’nin Iyi olmasi yani ahlaktan izler
tasimasidir ki bu durum varligin igerisine tam da idealizmin girdigi yerdir. Varlik alani
artik kendisine ait kavramlar ve olgularla tanimlanmaz, ahlaki deger Olgiitleriyle
yargilanir, onlarla temellendirilir. Sonugta ise karsimiza iizerine basip da eylemde
bulundugumuz somut varlik aleminin ortadan kalkmasi ¢ikar. Eylemde bulunacagimiz
tek varlik alan1 olan somut varlik alemi Gnemini yitirir, onun yerine daha soyut ve

idealistik varliklar gegmis olur.

Dekadansin ikinci nedeni olan ahlakta da eylemenin engellenmesine rastlariz.
Ahlak, iyi ve kotli degerlerine bagl olarak eylemlerimizi yargilar, iyi olanlart dver ve
ornek olarak karsimiza koyar. Kotii olanlar ise gerceklestirilmemesi gereken eylem
tiirleri olarak belirler. Eylemin sinirlandirilmasi tam olarak burada gergeklesir. Ahlak
canli varligin biitin doluluguyla eylemesini engeller, onlardan kotii olarak
tanimladiklarini yasaklar. Biitiin eylemlerin gergeklestirilmesine miisaade etmez yalnizca

bazi tiirden davranislara izin verir.
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Ahlak, farklihigin biitiin doluluguyla eylemeyenlerin bunu yapanlara karsi icat
ettikleri bir seydir. Kendilerinin yapamadiklar1 seyi gerceklestirenleri yargilamak ve
onlar1 kendi seviyelerine ¢ekmek i¢in zayiflarin icadidir. Amag, zay1f olduklarindan 6tiirti
eyleyemeyenlerin eylemler iizerinde sinir olusturacak bir arag tesis edip buna dayanarak

giiclii olanlari, istencinin pesinden kosanlar1 kendilerinden kilmaktir.

Dekadansin tiglincii nedeni olan din ile Nietzsche’nin kastettigi Hiristiyanliktir.
Ciinki diger dinlerden farkli olarak Hiristiyanlik, “ac1 gekme”yi 6nemli hale getirmis ve
onunla kurtulus arasinda iliski kurmustur: Aci ne kadar ¢ok ¢ekilirse, kurtulusa da o denli
yaklasilir. Oysa Islam, Nietzsche igin hi¢ de actyr énemsemez aksine hayati olumlar.
Ispanya’da yasamis olan Endiiliisler iizerinden islam’la iliskili degerlendirmelerde
bulunan Nietzsche’ye gore Avrupa tam da onlarin kiiltiiriinii parcalayip yok ettigi i¢in
dekadansa diismiistiir. Hiristiyanligin ac1y1 ve ¢ileyi dSnemsemesinin aksine islam hem bu
diinyayr hem de diger diinyay1 onemser. Hiristiyanligin bu diinyanin nimetlerinden
kacinmak i¢in icat ettigi ac1 cekmenin dnemsenmesi anlayisinin yerine, bu diinyay1 ve
onun sunmus oldugu nimetleri de onemser. Bu baglamda Nietzsche Hiristiyanligi
kadmlarm, islam’1 ise erkeklerin dini olarak tanimlar. Ciinkii kadinlik eyleme kudretini
gosterememeyi, erkeklik ise dolu dolu eylemeyi, yasami olumlama cesaretini gostermeyi

ifade eder.

Hiristiyanligin ac1 gekmeyi basta gelen bir deger olarak konumlandirmasina neden
olan Paulus’tur. Paulus ilk giinah doktrini ile ac1 ¢ekme kiiltiinii Hiristiyanliga sokmustur.
Ona gore nasil ki bir insanin, Adem’in igledigi glinah nedeniyle biitiin insanlar giinahkar
kilinmistir ayn1 sekilde bir insanin 6liimiiyle, carmihta gerilmesiyle de biitiin Insan lar
aklanacaktir. Giinahkar hale gelmis biitiin insanlarin kurtulusunun yolu, Isa’nin ¢armihta
gerilmesidir. Higbir giinah1 olmayan bir insanin, Isa’nin tam da diger insanlarmn
giinahlarini yiiklenerek ¢armih araciligiyla onlar1 aklamasidir. Isa giinahkar oldugu igin
degil aksine bagkalarinin giinahlarimi yiiklenmek ve onlari kurtulusa erdirmek igin

carmihta gerilir.

Dekadansin dordiincii nedeni olan ise genel olarak sanat degil, Apolloncu sanattir.
Apolloncu sanat, akilla uzlasan, onun amaglarina hizmet eden bir sanat tiiriidiir. Bu agidan

aklin hedeflerine uygun olarak insanlarin eylemlerini sinirlandiran anlayis1 ifade eder.
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Oysa ihtiyag¢ duyulan sey insanin biitiin neselerini-sevinglerini ortaya ¢ikarmasini, onlari

Ozgiirce salivermesini ve gelismesini saglayacak olan bir sanat tiirtidiir.

Apolloncu sanata karst Dionysosg¢u sanat tam da bunu gergeklestirecek olan
seydir. Dionysoscu senliklerde bu dinin mensuplar1 geceleri daglara ve ormanlik alanlara
kacarlar, buralarda ickiler igerler, esrikligin doruguna eriserek sarkilar esliginde
eglenirler. Canli varliklarin i¢giidiilerini biitiin serbestligiyle yasamalarini bu s6lenler

saglar.

Dekadansa neden olan metafizige, ahlaka, dine, Apolloncu sanata karsi
Dionysosc¢u sanat der Nietzsche. Ciinkii bu dort sey dekadansa yol agarken, insanin
eylemini smirlandirilmasini, onun eylemekten kesilmesini ifade ederken; Dionysoscu
sanat eylemenin tizerindeki biitiin engelleri ortadan kaldirir, onun sinirlandirilmamis bir
sekilde gelismesini miimkiin kilar. Amag, canli varliklarin biitiin dolululuguyla
eylemelerini saglamaktir ki bu da hayat1 olumlamak anlamina gelir. Dekadansin izlerini
ortadan kaldirmanin amaci 6zgiirce eylemenin imkanini agiga ¢ikartmaktir, bu da hayati

olumlamaktir.

Hayati olumlamak yasama yiiz ¢evirmemek, onu evetlemek anlamina gelir.
Yasama yiiz ¢cevirmemek ve onu evetlemek ancak insanin 6zgiirce, sinirlandirilmaksizin
eylemesiyle miimkiin olabilir. Insanmn dogasmnin tasidig1 icgiidiileri serbestce
salivermesiyle gerceklesebilir. Fakat bu durumda dogasinda tasimak olan bir esegin
hayati olumlamasi ne anlama gelir? Elbette ki “ai ai ai”” diye bagirarak kendisi i¢in verilen
yukleri tasimaktir. Aci verici bir davranis olan yiik tasimak ni¢in hayati olumlamak olsun
aksine hayvan i¢in katlanilamaz bir deneyimdir. O zaman olumlamanin da Otesine
ge¢meliyiz. Hayat1 olumlamanin olduk¢a 6nemli bir yere sahip oldugu Nietzsche’ nin
analizinin burada sonlandigini diisiinmek biiyiilk bir hata olur. Onun amact biitiin
kosullarda hayati evetleyebilmektir ki bunu yapacak olan da siradan kimseler degil,
iistinsandir. Hegel’den itibaren Alman felsefesinde su ya da bu sekilde karsilastigimiz bu
Ustinsan, gii¢ insanin temel 6zelligi siirekli olarak ya baskasini ya kendisini ya da hem
bagkasint hem de kendisini suglayan zayif insanlarin aksine diger insanlari suglamamasi,

onlara kars1 kara vicdanli olmamasidir.

Ustinsanin temel &zelligi “gii¢ istenci’ne sahip olmasidir. Giic istenci ise giice

3

ulagsma arzusu degildir, bu zayiflarin tutkusudur. Gii¢ istenci bir “yagsamayi isteme”

69



degildir ¢iinkii bizatihi yasamin kendisi giig istencidir.!®* Egemen olma arzusu da degildir
clinkii kendisi zaten egemendir, egemen olmay1 nasil arzulayabilir. O halde gii¢ istenci,
giicii isteyen ya da egemen olmay1 arzulayan bir isteng degildir. En iist derecesinde, yegin
ya da yeginlikli bigimiyle gii¢ istenci, sahip olmay1 istemek ya da almak degil, tam tersine
vermek ve yaratmaktir. Onun gergek ismi, der Zerdiist, veren erdemdir. Ve maskenin en
glizel armagan olusu, gii¢ istencinin plastik kuvvet olduguna, sanatin en yiiksek giicii
olduguna taniklik eder. Giig istenci istencin istedigi degil, istencin i¢inde isteyendir, yani

Dionysos’tur.1%

Nietzsche’nin {izerinde durdugu baska bir husus ise esitlik duygusudur. Esitlik
duygusundan tiksindigi kadar higbir seyden nefret etmez. O zayiflarla {listinsan arasinda
ayrim yapar ve ikincisine ulasmaya c¢alisir. Bu da tarihin sonucunda ger¢eklesebilecek bir
seydir. Tarihin Oncesi ile sonunda listinsan ve ona uygun kosullar varken, tarihin
icerisinde dekadans vardir. Tarihin 6ncesinde yasami biitliniiyle evetlemek, 6zgiirce
edimde bulunmak s6z konusudur. Kayit altina almak anlamima gelen tarihle birlikte
gerceklesen sey ise biitlin bir kiiltiirel siirecleri ve toplumsal kurumlari ifade eder ki
bunlarin anlami da insanin eylemesini sinirlandirmak, eylemden kesilmek anlamina gelir.
Yapilmasi gereken sey biitiin bir kiiltlirii ve kurumlar1 iistinsanin ortaya ¢ikacak sekilde
diizenlemektir. Amag tarihin sonucunda 6zgiirce secimde bulunan ve bu se¢iminin

sonuglarina korkusuzca katlanmay1 goze alacak olan {istinsana ulagsmaktir.

Egitimin yeri de tarihin i¢inde yer alir ve kiiltiirle, toplumsal kurumlarla iliskilidir.
Egitim stinsanin ortaya ¢ikmasini ve gelisimini saglayacak sekilde diizenlenmelidir.
Esitlik diisiincesini amaglamamalidir. Biitiin bireylerin esit kosullarda gelisimini

saglayacak denli 6l¢gme ¢itasini diisiirmemelidir.

Nietzsche bireylerin gelisimlerinin bir ve biitiin olarak ayn1 gsekilde
gerceklesmesine karsidir. Ona gore, esitlik derece olarak asagida olan insanin diger

bireyleri de kendi seviyesine ¢ekmek istemesidir.'%

Ciinkii esitligin kolece bir sey
oldugunu diisliniir ki bunu savunan goriislerin hepsine karsi ¢ikar. Nietzsche’ye gore

liberalizm tiikketim vasitasiyla, sosyalizm ortak bir gelecek adina biitiin insanlarin

194 Nietzsche, 2010, s. 189.

19 Deleuze, 2009, s. 191.

19 Nietzsche, Friedrich, Insanca Pek Insanca-1, ¢ev. Mustafa Tiizel, Is Bankas1 Yaynlari, Istanbul, 2015,
s. 210.
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esitligini, 6zgiirliiglinii savunmayla, Darwin ise siirlisel bir bakis acisindan hareketle
tiirsel segilimi 6ne siirmekle biitiin bireyleri aynilastirir. Oysaki yapilmasi gereken sey

bireysel farkliliklari agiga ¢ikartacak, onu tesvik edecek egitim sistemini insa etmektir.

Nietzsche’nin egitim anlayisinda hem natiiralist hem de idealist fikir niiveleri yer
alir. Ancak bu egitim anlayis1 her iki akimin sinirlart iginde hapsoldugunu ileri siiremeyiz.
Onun egitim konusundaki fikir referanslari idealizm ve natiiralizme bazi noktalarda

yakinlik gosterse de daha cok 6zgiir bir karakter tagir.

3.3. Idealist Egitim Anlayis1 ve Nietzsche’nin Elestirisi

Etik, politika ve egitim alanlardan bahsedebilmek i¢in dncelikle Yunan diisiince
diinyasina miiracaat etmek zorundayiz. Yunan diislincesinin merkeze alinmasinin nedeni
sistematik bir yontem One siirmesidir. Bati1 diisiincesi basta olmak {izere insanligi
etkileyen fikir akimlarmin ana merkezini Yunan diisiince diinyas1 olusturmaktadir.'%’
Yunan diisiincesinde Platon basta olmak {izere, Aristoteles ve diger Yunan filozoflarinin
etik, politika ve egitim konusunda yapmis olduklari ¢alismalari felsefi bir bakis tarziyla
ele alip onlar sistematik sekilde ortaya koymus olmalari, Yunan diisiincesini daha da

onemli bir hale getirmistir.

Yunan diisiincesinde yer alan onemli diisiince akimlarindan biri idealizmdir.
Idealizm bat1 felsefe tarihinde uzun bir siire benimsenmis, deger gdérmiis bir felsefe
ekoliidiir. Buna gore mutlak ben, diisiince ve idrak, idealizmin temeli olusturur. Siije,
diger adiyla diigiinen, fikir tireten insan, kendi basina bir varlik olarak tanimlanirken, obje
siijenin tanimladigi, ona deger bictigi ve onu analiz ettigi bir varlik olarak ortaya ¢ikar.
Bu bakimdan obje dedigimiz sey, siijeye bagl olarak tanimlanan, zihinde ve diisiincede

198 {dealizm bu

bir hakikati ve anlami olmas1 gereken varlik olarak ifade edilebilir.
yoniiyle soyut ve kavramsal gercevede sekillenir. Baska bir ifadeyle, dis diinyanin
gercekligi bizlere hakikatin bilgisini veremez, ¢linkii dis diinyanin gercekligi duyularla
kavrandigi ve bu duyulara sahip olan insanin ¢esitli duygu durumlarinda farkli tepkiler
verdigi i¢in yaniltici olabilir. Buradan hareketle, mutlak hakikatin fiziksel olmaktan
ziyade soyut bir karakterde oldugu ifade edilebilir. Dis diinya bize hakikati sunmadigi

gerekgesiyle biitiiniiyle gérmezden de gelinemez. insan varligi, dogumuyla birlikte bu

197 Rusk, Robert, The Doctrines of The Great Educators, Macmillan, London,1982, s. 1.
198 Tozlu, Necmettin, Egitim Felsefesi, MEB Yayinlari, Istanbul, 1997, s. 42.

71



diinyanin igine dogmaktadir. Platon’a gore gelip gegici olan bu diinyada, degismez, ebedi

ve genel gecerliligi olan bir felsefi diisiiniise sahip olmak en énemli gorevdir.'*

Platon, gelip gecici olan bu diinyada idealist temeldeki felsefe gelenegini insa
ederken, idea fikrinden yola ¢ikar. O, Ideayr karsimizda duran varlik olarak
tanimlamaktan ziyade varligin 6ziinii olusturan, o varlig1 bizzat o varlik haline getiren bir
6z ve hakikat olarak ifade eder.?®® Platon, bu noktada ideanin bilgisinin betimsel bir bilgi
olmadigin1 vurgular. Ona gore ideanin bilgisi, insanlar1 daha iyi yapan seyin pesinde
kosmay1 saglayan bir bilgi tarzidir.?%? insanlar1 iyiye dogru sevk eden ideanin bilgisi bu
bakimdan politik olarak énem kazanir. Ona gore insan varligindan olusan toplum, iyiye
iligkin, iyi ideasina dogru hareket ettigi stirece degerli bir yap1 haline gelebilir. Buna gore,
iyi birey ve toplumun olusumu egitimle gerceklesebilir. Egitimin temel amaci, sosyal ve
mutlu vatandaslar yetistirmek olur. Egitim erdemli karakterlerin yetismesine onciiliik
ederek bu amacim gerceklestirir.?%? Buna gore Platon, herkesin mutlak surette kabul
edecegi ve idealar yoluyla tabii olacagi normlar pesindedir. Normlar felsefenin etik
boyutunu olusturur. Buradaki etik anlayis, insanlarin iyi birer yurttas olmalarini ve bu

yurttaglardan kurulu saglikli bir toplumun temellerini ortaya ¢ikarmay1 amag edinir.

Platon’a gore en yetenekli beyinler, kotl egitim sisteminden gectiklerinde, koti
bireyler olurlar. Ona gore, kotiiliigiin somut olarak goriindiigii suclarin biiylik cogunlugu,

dogrudan ideal olmayan bir egitimden kaynaklanir.?%®

Idealist yaklasimin 6nemli temsilcisi olan Platon’a gore egitim, devleti ve sosyal
diizeni kendisinin mutlak ve degismez olarak ifade ettigi idealardan olan iyi ideasina,
adalet ilkesine gore insa ederek toplumu ve Ozelde insan1 degistirmeyi amag
edinmelidir.?®* Platon’a gore iyi ideas1 ve adalet ilkesi ideal devlete hukuki bir zemin
kazandirirken diger taraftan egitim teorisinin normatif ¢ergevesi, ¢ocuklara, genglere ve

yetiskinlere iyi, adalet ve ahlaklilik diisiincelerini aktarmay1 amaglar.?%

199 Tozlu, 1997, s. 43.

200 Nietzsche, Friedrich, Deccal, cev. Orug Aruoba, ithaki Yayinlari, istanbul, 2008, s. 84.
201 Moore, Ernest Carroll, What is Education?, Ginn and Company, New York, 1915, s. 55.
202 Barrow, Robin, Plato, Utilitartanism And Education, Routledge, Usa, 2010, s. 136.

203 Moore, 1915, s. 70.

204 Nijetzsche, 2015, s. 277.

205 Cevizci, 2016, s. 25.
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Platon, ideal bir toplum yaratma amacindaydi ve bu amaci gergeklestirmek igin
toplumun mutlak surette kabul edecegi ya da etmesi gerektigi temel ve degismez ilkeleri
ikame etmek istiyordu. Bu suretle iyi, erdem, ahlak, cesaret gibi temel ahlaki ilkeler
toplumda degismez idealar olarak goriiliip uygulanacaklart i¢in onun idealarin en iistii
olarak kabul ettigi iyi ideasina daha ¢ok yaklasmis olunacakti. Buna goére idealizm,
degismez deger yargilar1 ve ilkeler iizerinde bir uzlasiya dayanir. Buradan hareketle
idealizmin temel gorevinin, bu deger ve ahlaki yargilar1 biitliniiyle gelecek kusaklara
aktarmak ve onlar1 yasatmak oldugu sdylenebilir.?%® Platon’un bu fikirlerinin arkasinda
kokleri saglam bir devlet yaratmak fikri bulunmaktadir. Ona gére bu devlet, filozoflardan,
muhafizlardan ve zanaatkarlardan olusmaktadir. Ve bunlarin egitimi birbirinden farkli

nitelikler tagimaktadir.

Idealist egitim programu, is¢i ve zanaatkarlara, muhafizlara ve ydneticilere gore
farkl1 modellemeler sunar. Birinci gruptaki is¢i ve zanaatkarlarin 6zellikle el ve beden isi
gerektirecek islerde egitilmeleri gerektigi iizerinde durulur. Ikinci grupta yer alan
muhafizlarin, bedensel olarak dayamklilik ve cesaret sahibi olmalar1 gerekir. Ugiincii
gruptaki yoneticilerin felsefe, matematik, edebiyat ve tarih alanlarinda iyi bir sekilde
egitilmeleri 6nem arz eder. Platon burada sinifsal ayrimdan hareketle ilk iki gruptaki
insanlarin el ve beden agisindan yetenekli bireyler olarak egitilmesini isterken, son
smiftaki yonetici grubun niifusun belirli kesiminden olmasmi ve akil merkezli derin
diisiinme yetisine sahip bireyler olarak egitim gormelerini ister.?” Devletin varligin
muhafaza etmek zanaatkarlar, muhafizlar ve yoneticiler arasindaki uyumla miimkiin hale
gelir. Bu siiflar igerisinde muhafizlarin devleti, devlet yoneticilerini, sinirlar1 korumalari
acisindan onemli gorevleri vardir. Platon devletin varliginin devami i¢in muhafizlarin
savasa diiskiin olmalarinin 6nemli oldugunu ifade eder. Ona gore, muhafizlar savasa
diiskiin olmasalardi, devlet uzun siire yasayamazdi. Bu noktada muhafizlara, beden ve

cesaret egitiminin merkezde oldugu model sunulmalidir.?%

Platon egitim ag¢isindan en biiylik 6nemi yoneticilere verir. Cilinkii yoneticiler
devleti yonetme konusunda merkezi bir rol tistlenirler. Yoneticilerin yetismesinde beden

egitimiyle zihinsel egitim On plana ¢ikar Zihinsel egitim, bedensel egitimin Oniinde

206 Tozlu, 1997, s. 44-45.
207 Noddings, Nel, Egitim Felsefesi, cev.Rasit Celik, Nobel Yayincilik, Ankara, 2016, s.8.
208 Noddings, 2016, s.10.
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konumlanir. Ona gore belirli bir egitimden gegmeyen, akil merkezli diisiinemeyen birinin
kura yoluyla politik alanda s6z sahibi olmas1 demokratik yonetim seklini ortaya ¢ikarir
ki, bu politikanin 6ziine ve ruhuna aykir1 bir durumdur.?®® Yénetici sinifi aldigr felsefe
egitimi sayesinde, iyi-kotii, dogru-yanlis arasindaki farki goriip devlet adina saglikli
kararlar verebilecektir. Yonetici smifi bu 0Ozelliklerinden dolayr devletin akl
konumundadir. Felsefe egitimi almis ve filozof gibi yasayan bu yoneticiler, hem
yonetimden sorumlu olurlar hem de yasa koyucu sifatiyla onemli bir islevi yerine

getirirler.?1°

Nietzsche’ye gore Sokrates ve Platonla baglayan ideal egitim anlayisi Trajik
diinya karsisinda yetersiz kalmaktadir. ideal egitimde akil, sagduyu 6n planda oldugu i¢in
yasamin zorluklariin tistesinden gelmek oldukga zordur. Yasamin zorluklar1 karsisinda
sadece akilla hareket etmek yeterli degildir. Ciinkii yasamda meydana gelen hadiseler
sadece akli degil ayn1 zamanda duygulari, diirtiileri de etkilemektedir. Nietzsche yasamin
zorluklarina karst Dionysoscu bir tavir gosterilmesi gerektigini vurgular. Miizik, sanat,
heyecan ve cosku, zorluklar karsisinda giiclii bir sekilde yasamayi1 olanakli hale
getirebilir. Oysa ideal egitim, mitlerden yoksun, trajediden uzak, soyut bir egitim, ahlak,

hukuk ve devlet yapisi ortaya gikarir.?!!

Idealist egitimde haz, diirtii ve sanatsal yetkinlikler geri plandadir. Platon,
philebos adli diyalogunda hazzin karsisina bilgeligi, zekay1 ve akli koyar. Ona gore
yasamin 6nemli hedeflerinden biri dogrudan hazza ulasmak yerine akil ve sagduyuya
dayal1 bir yasam siirmektir.?!2 Nietzsche hazz1 kenarda birakan ve sadece akli merkeze
alan bu goriise kars1 cikarak, insanin Dionyosos tarafin1 olusturan haz, coskunluk,
cinsellik, sanatsal tagkinlig1 6n plana ¢ikararak insan varliginin akilsal bir varliktan ziyade
cosku, diirtii varlig1 oldugunu ileri siirer. Ona gore idealist egitim hazzi, tutku ve diirtiileri

geri plana iterek, soyut bir kavramsal ¢erceve yaratmaya calisir.

Nietzsche, idealizmin kdkeninde, gergekligin 6tesine gegme fikri bulundugu igin

onun insani yasamdan uzaklastirdigini ifade eder.?!®* Ona gére insanin ve toplumun

209 paton, Kriton, ¢ev. Furkan Akderin, Say Yayinlari, istanbul, 2010, s.35.

210 pijriisken, Cigdem, Antikcag Felsefesi, Alfa Yayinlari, istanbul, 2014, 5.207-208.
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nitelikli olabilmesi i¢in egitimin en basta insan1 Ozgiirlestirmesi ve onu kendi basina
varolus seriivenine katmasi gerekmektedir.?!* Egitimle Ozgiirlesen ve varolusunu
gerceklestiren birey, nitelikli bir toplumun kurulmasina onciiliik eder. O, listinsana giden
yolda, yasam pratiklerini isaret ederek canliligi ve devinimi 6ne ¢ikarirken, idealizmdeki
idea diisiincesi bunun aksine yasamdan kopuk bir temsile dayanir. Bu nedenle idealist
egitim anlayis1 bilgileri, yapip yasayarak ogretmek yerine onlar1 kavramsal baglamda
vererek bireyin merak ve kesif 6zelliklerini biiylik 6l¢iide ortadan kaldirir. Buna gore
birey, yasam pratiklerini dogrudan kesfetmekten, onlarla karsi karsiya gelmekten ve

siirekli bir devinim icerisinde olan yasamdan uzaklastirilmis olur.?*®

Nietzsche’ye gore, yasamdan uzaklastiran idealist egitimde, iitopik 6zellikler agir
bastig1 icin her seyi yoneten, bicimlendiren bir tanr1 ve insan tasavvuru 6ne ¢ikarken,
onun diisiincesinde dogrudan yasama ickin olan ve onu ilmek ilmek dokuyarak yasamda
kiltlir olusturabilen {istinsan 6ne ¢ikar. Buna gore idealist egitimde disardan zorlayici ve
buyurgan egitim nitelikleri kazandirilmaya calisildigr i¢in, bireyin dogrudan yasama

temas edip kiiltiir olusturabilmesi neredeyse imkansiz hale gelmektedir. 2*°

Nietzsche, idealist egitimin, bireylerin zihnini tarihsel bilgilerle doldurdugunu,
bunu yaparken de bireyin egitim siirecine katilmak konusunda pasif tutuldugunu ifade
eder.?!’ Biiyiik dlciide kavramlarin merkezi bir konumda oldugu idealist egitimde, birey
deneyimlerde bulunmak yerine, kendisine verilen bilgileri igsellestirmeye c¢alisir. Bu
durumda bireyin, yasamla bagi kesilecek ve kendi basina sahsiyet olma imkanini
kaybedecektir. Dolayisiyla, yasami yok eden, yasamdan beslenmeyen bilgi ve egitim

pratikleri, insan1 kendi varolusunu gerceklestirmekten uzaklastiracaktir.?8

3.4. Natiiralist Egitim Anlayis1 ve Nietzsche’nin Elestirisi
Natiiralizm, dinin egemenliginin siirdiigii Ortacag uygarhiginin spiritiializminin
karsisinda konumlayabilecegimiz ve bilimin biiyiik bir yiikselisine tanik oldugumuz

donemin felsefesini ifade eder. Natiiralizm 6ncesi donemde Spiritiializmin hakim oldugu

214 Nietzsche, Friedrich, Egitici Olarak Schopenhauer, ¢ev. Mustafa Tiizel, Is Bankas1 Yaynlari, istanbul,
2020, s. 5.

215 Nijetzsche, 2006, 5.93

216 Njetzsche, 2006, 5.94.

217 Nietzsche, Tarihin Yasam igin Yarar1 ve Sakincasi, cev. Mustafa Tiizel, ithaki Yayinlari, Istanbul,
2006, s. 92.

28 A g.e., s. 96.
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bilinmektedir. En temelde Tanriy1 ve hakikatleri bilmek olan Spiritiializm, degerlerin
kaynaginin Tanr1 fikri oldugunu ileri siirer. Mademki her seyin kaynaginda Tanr1 vardir
o halde spiritiialist egitimin temel amaci da insani, Tanrty1 bilmeye, diinyevi huzura ve
sonsuz olan ebedi mutluluga gotiirmek olmalidir. Bu baglamda spiritiializmin temel
amaci, bilge kisiler ve Ogretmenler nezdinde bilgi ve erdeme sahip olan insanlar
yetistirmektir.?%°

Ortacag diinyasinin hakim anlayis1 olan Spiritiializm, insana ebedi mutlulugu
vadini ontolojik, epistemolojik ve eskatolojik olarak Tanriy1 ve ruhu diisiincenin
merkezine yerlestirmistir. Buna gore varlik, ontolojik anlamda ilahi bir ruha karsilik gelir.
Epistemolojik baglamda, bilginin Tanriya ve tanrisala iliskin bir bilgi ¢esidi olmak
zorunlulugu s6z konusudur. Buradaki bilgi, Tanriy1r bilmenin bilgisidir. Degerler
acisindan Tanrinin buyruklarinin ahlaki belirledigi ve ona yon verdigi ahlak anlayis
hakimdir. Tanrinin buyurdugu emirleri yapmak ahlakli olmaya yasakladiklarini yapmak
ise gayri ahlakilige gotiirlir. Spiritiializmin Tanr1 merkezli bu felsefi anlayisi modern
zamanlara gegisle birlikte yerini insan ve doga merkezli bir anlayisa birakmistir. Yiiziinii
Tanr1’ya yahut kutsal olana geviren insan natiiralist felsefenin etkisiyle dogaya ve insana
yonelmeye baslamistir. Bu baglamda ele alinan konular insan ve doga olmustur. 2%

On altinc1 yiizy1ldan baslayip énce Ingiliz Aydinlanmasimin Bacon, Hobbes, John
Locke ve David Hume gibi filozoflartyla Fransiz Aydinlanmasinin Diderot, D’ Alembert,
Voltaire, Helvetius ve Rousseau gibi diislince adamlariyla anlam kazanan Natiiralizm,
gercgekligin biitiintiyle doga oldugu fikri iizerine kuruludur. Doganin biitiin her seyi ihtiva
ettigini ve onun varligi anlamak ag¢isindan da yeterli oldugunu savunan natiiralizm, insan
dogasinin yalmzca metafizik bir karakterde olmadigini savunur. Insamin dogal bir
formatta oldugunu ve tipki dogay1 inceler gibi incelememiz gerektigini iddia eder.
Natiiralizm, hakikatin sadece dogal ya da maddi bir karakterde oldugunu ileri siirerek bu
gercekligin biiyiik dl¢iide hareket halindeki maddi diinyadan olustugunu ifade eder.??! Bu
felsefi diisiinceye gore varlik, diinya, nesneler kisacasi bes duyu organiyla gérdiiglimiiz,
dokundugumuz ve hissettigimiz seyler gergekligin ta kendileridir. Bireyin egitimi

goriinen dokunulan ve hissedilen maddeler {izerine insa edilmesini savunur.

219 Canatan, Kadir, Egitim Felsefesi, Beyan Yayimlari, Istanbul, 2018, s. 91.
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Biitiin felsefi “-izm-"lerde oldugu gibi natiiralizmin de kendine has bir egitim
felsefesi ortaya koyar. Natiiralizm, modern zamanlarin en 6nemli egitim anlayislarindan
biri olan ¢ocuk merkezli egitimin ilk 6rneklerinin bulundugu felsefe anlayisidir. Cocuk
merkezli egitim anlayisi, onun dogal yeteneklerinden hareket ederek ilgi ve beklentileri
g6z onilinde bulundurur. Bu egitim anlayisindaki 6gretmen profili, dogrudan miidahale
yerine dgrenciye yol gosterici olmak durumundadir. Duyularin esliginde anladigimiz,
deneysel yontemle kavradigimiz dogadaki siire¢ ve gelismelerin, belli asamalar seklinde
meydana geldigi fikri izerine kurulu olan natiiralizm, egitimin belli bir plan ¢ercevesinde
ve doga yasalarina uygun bir sekilde uygulamay1 savunur. Ogrencinin dogasiyla tabiatin
dogasini 6zdeslestiren bir egitim modelini sunar.

Natiiralizm egitim kurami olarak ilerlemecilik veya progresivizmi esas alir. Bu
kuram baglaminda ¢ocuk, 6grenci ya da insan, ezbere dayali bir egitim ve salt bilgi
aktarimi olan bir sistemden ziyade kars1 karsiya kaldig1 doga ve bu dogayla kurdugu iliski
cercevesinde degerli egitimli bir varlik haline déniisiir.??? Bu egitim kurami varlig1 soyut
ve askin bir sekilde degerlendiren spiritiializme karsilik dogayi, insant ve onun dogal
yapisini O6ne ¢ikardigi igin yeni bir insan ve doga tanimi da yapmis olur. Bu yeni tanim
da konuyu ontolojik baglamda ele almayi zaruri kilar.

Natiiralist felsefenin ontolojik baglami gercekligin biitiiniiyle dogada ve dogal bir
mabhiyette oldugunu ileri siirer. Doga ve evrenin dogal sebeplerin neticesinde varliga
gelen ve yok olan dogal nesnelerden olustugu fikrine dayanir. Doga ve insanin ontolojik
karakteri de birbirinden farkli degerlendirilemez. Tabiattaki tas, hayvan ve insan
aralarinda bliyiik farkliliklar tasimis olsalar da birer dogal varlik veya nesne gibi
karsimiza cikarlar. Natiiralizmin bu ontolojik anlayis1 ¢ergevesinde, her dogal varlik ve
nesnenin mekan, zaman ve belli bir nedensellik baglaminda var olduklari soylenebilir. Bu
nedensellik ¢ercevesinde var olan nesnel varlik, doganin igerisinde kusursuz bir sekilde
isleyen bir makineye benzetilebilir. Natiiralizm nasil ki doga igerisindeki dogal varlig
kusursuz isleyen bir makine seklinde goriiyorsa insan varligini da bu dogal sistemin bir
pargasi gibi gormektedir. Natiiralizm; insan varligim1 da diger dogal varliklar gibi bu
kusursuz isleyen ve belli bir neden-sonug iliskisi baglaminda hareket eden doganin ve bu

doganin yasalarina tabi olan bir varlik seklinde tanimlamaktadir.??® Ontolojik olarak ayni

22 A g.e., s. 85.
223 Cevizci, 2016, s. 85.
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kaynaktan beslenen insan1 ve dogay1 birlikte diisiinmemiz gerektigini ileri siiren
natiiralizm, insanlarin zihinsel ve sosyal diinyalarin1 meydana getiren dogal siireglerin de
dogal ya da bilimsel bir yontemle ele alinmasini zaruri goriir. Buradan hareketle insan
boylesi bir yontemle ele almanin bizleri Natiiralizmin Bacon ve Hobbes’¢i olan birinci
versiyonuna gotiirdiigii goriilecektir. Burada s6z konusu olan husus, bilim temelli bir
egitim anlayisindan hareketle meslek egitiminin 6n plana ¢ikarilmasidir.??*

Natiiralizm, Rousseau’yla birlikte ortaya cikan ikinci versiyonun da &nemli
degisimlerden bahsetmek miimkiindiir. Onun kaynagi ve amaci bir iist diinyada olan agkin
diizenden, kaynagi ve amacin bu diinyada oldugu diizene gecis fikri oldukca dikkate
deger bir anlayistir. Rousseau, temel diisiincesinde ortagaga ait temel metafizik kabulleri
kirarak cesitli otoritelere boyun egmeyerek temele akil ve bilimi koyar.??® Bu anlayis
egitim agisindan doniim noktasidir. Rousseau, bireyi doganin vazgegilmez bir parcasi
kabul eder. Buna gore bireyin dogrudan katilimi1 ve deneyle olusturacagi bilgi ¢esidi
natiiralizmin temelini olusturur.??®® Ona gére insan doganin ve onu agiklamaya calisan bir
varlik kimligiyle karsimiza ¢ikar. Degisen egitim anlayisinda insan, salt dogal varlik gibi
degerlendirilmek yerine dogal yonii olan bir varlik gibi ele alinir. Natiiralizmin bu ikinci
versiyonunda metafizik yerine dogal olana, sosyo-kiiltirel olana yahut sonradan
tecriibeye karsidir. Bu anlayista hakiki insanin doga durumundaki insan olabilecegini bu
hakikiligini de merhamet olmak iizere bir takim insani tavir ve davranislarla belirlendigini
ifade eder. Buradaki egitim dogayla olan iliskisinde diigiimlenmektedir. Insanin
otantikligine tekrar doniisiinii arzular.

Rousseau’ya gore bu durumun karsit1 olan sivil topluma dahil olma, miilkiyet ve
bencilligi ortaya ¢ikaracak ve bdylelikle insan kendisine yabanci olmaya baslayacaktir.
Buna gore egitim, insanin gercek dogasina iliskin sahici ve uygun bir gelismeyi ve
kendisine yabancilagsmis insanligi daha istiin bir seviyeye c¢ikarmayr amaglayan
siirectir.?2” Dogustan iyi bir kimlikle diinyaya gelen insan zamanla toplumun icerisine
karisarak miilkiyet edinir ve bencillik gibi bir takim olumsuz durumlarla karsilasir. Insan
bu karsilasmada kendi dogal ve insani Ozelliklerini yitirdigi takdirde kendisine

yabancilasan bir varlik haline doniisiir, fakat dogayla karsilastig1 o ilk andaki merhamet

24 A g.e., s. 86.

225 Manav, Faruk, Egitim Felsefesi, Pegem Yaymcilik, Ankara, 2018, s. 49.
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ve 1yilik misyonunu korumaya calisirsa nitelikli birey haline doniisiir. Bu noktada doga
insan i¢in énemli bir misyon tasir.

Nietzsche’ nin natiiralist diisiinceyle olan iligkisi doga konusunda belirginlesir.
Onun diisiincesi, dogrudan felsefi natiiralizmle ele alinmasa da dogadan uzak goriinen
doga, kiiltiir, ahlak ve diger temalara iligskin ¢6ziimlemelerinin natiiralist bir yaklasimla
ele alinmaya calisilmasi Nietzsche ve natiiralizmi birlikte diisiinmeyi gerekli kilar.??

Nietzsche dogayr oOnemser ve egitimin dogadan kopuk olmamasini ister.
Rousseau’nun basini ¢ektigi natiiralizmin bu ikinci versiyonu insanin daha ziyade kendi
dogal diinyas1 baglaminda ele alinmasini1 6nemli goriir. Nietsche nin buradaki farki dogal
durumun yaninda kiiltiirii de katmasidir. insan dogast, toplumsallasmadan 6nce merhamet
gibi 6nemli degerleri tasiyarak varligini strdiiriir. Egitimle birlikte bireyin toplumla
iliskisinde merhamet ve diger insani 6zelliklerinin ¢ogunu yitirip bozulmaya baslayarak
kendinden uzaklasir ve yabancilagsmaya baslar. Rousseau insan dogasinin toplumla kars1

karstya gelmeden 6nceki durumu su sekilde ifade eder:

“Yaraticinin elinden ¢ikarken her sey iyidir; ama insan ne canlilarin ne de esyanin ilk
haliyle kalmasina izin verir; her seyi degistirmek ve doniistiirmek ister. Topraga,
agaclara, iklime ve mevsimlere miidahale etmekle kalmaz, kendi cinsini de
sekillendirmek, ona bir bigim vermek ister.”

Natiiralist egitimin buradaki temel amaci insan1 o asli olan bozulmamis dogal
yasantisina dondiirlip onu kendi 6ziine uygun bir gelisme seyrine katmak olmalidir.
Nietzsche'nin diisiincesinin felsefi natiiralizm arasindaki ayiricr iligkisi, insan1 doganin
icinde fakat bireyin topluma karigmasi isteyerek kiiltiir boyutuyla aciklanabilir. Bu
yoniiyle natiiralizmden farkli bir egitim modeli sunar. Nietzsche'nin doga, kiiltiir, ahlak
ve diger temalara iligkin ¢Oziimlemelerinin ¢ogu zaman natiiralist yaklasimla ele
alimmaya calisilmas1 onu natiiralist oldugu anlamina gelmemelidir. O, natiiralizmin
keskin bir sekilde iddia ettigi neden sonug iliskisi basta olmak {izere, insan: tipki doga
yasalarinda oldugu gibi mekanik bir sekilde ele almasini elestirmektedir. Insan her ne

kadar dogal yasaminin vazgegilmez bir varlig1 gériilmesinde eksik yonii kalabilir. Insanin

228 Carmo S. Do, Juliano, A Companion to Naturalism, Nepfil, Brazil, 2015, s. 101.
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tarihsel ve varolussal 6zgiinliikleri oldugundan Natiiralizmdeki gibi keskin bir doga-
deneyim kategorisine koymak da o denli sorunlu bir yaklasim haline gelecektir.??°

Nietzsche insam1 dogal bir siirecin igerisinde konumlamasi ve insanin
dogallastirilmasi projesi, ahlakin dogal tarihini gelistirdigi Iyinin ve Kotiiniin Otesinde ve
Sen Bilim adli kitaplarda detaylandirir.>° Sen Bilim adli eserinde, gercekligi hep sen bilim
seklinde tasavvur eder. Bu tasavvur,hem sen olusu hem de bilimselligi igerir ancak
yasanan diinya karsisindaki yetersizligin, uyumsuzlugun ve gii¢siizliiglin ardindan gelen
mevcut degerlere iliskin belli bir rahatsizligi/sikayeti ifade eder. Egitimin bilimsel bilgi
ile oriilmesini 6nemser fakat salt bir bilimsellige karsidir. Ona gore buradaki 6gretmen
egitici profili bilimle hareket eder ancak yasadigi diinyay1 6grenciye direk aktarmaz, onun
kendi yasamu {lizerinden sorgulayici bir model sunar.

Nietzsche natiiralist felsefeden kiiltiir ve insan merkezli egitim anlayisiyla ayrilir.
Natiiralizmin insani belli bir doga yasasi ¢ercevesinde ele alinmasinin tam karsisinda
Nietzsche insani, mevcut sosyo-kiiltiirel karmasa durumunda ses ¢ikaran, baskaldiran ve
mevcut kotli durumu 6nce yikan sonra da yeniden yapmaya g¢alisan bir varlik halinde
tasavvur eder. insan1 dogal, tarihi ve sosyo-kiiltiirel varlik gibi gordiigii icin Nietzsche’yi
varhigi ve dogayr neden sonug iligkisi baglaminda agiklamaya c¢alisan Natiiralist
felsefeden ayirmak gerekmektedir. Natiiralist felsefe, doga yasalarinin iktisat, siyaset ve
egitime uygulanabilecegini varsayarken Nietzsche insani, kendi kaderinin mimari olan ve
kendini {ist bir insan olarak meydana getirmeye calisan bir varlik seklinde ifade eder.?!
Natiiralizm, dogay1 ve insan1 hem neden-sonu¢ hem de aydinlanmaya dayali bir bakis
acisiyla ele aldigi i¢in Nietzsche’nin o ¢ok deger verdigi kiiltiirii de gérmezden gelen bir
duruma diiser. Nietzsche’ye gore modern bilim, anlayis ve bunun getirdigi egitim
modeliyle ancak ve ancak uzman, meslek sahibi insanlar ortaya ¢ikarir. Nietzsche nin
umut olarak gordiigii egitilen insan tipi ise kiiltiirli basat bir unsur gibi géren ve modern
anlayis ve egitimin ortaya ¢ikarmak istedigi uzman bir karakterden ziyade kendini asan

ve kendini bir karakter seklinde ortaya koyan insan formudur.

Nietzsche’nin egitim anlayisi ile natiiralizmin insan egitimine iliskin tutunduklar

ortak tavir dogayla birlikte bir egitim istemeleridir. Natiiralizmde varligin gézlem ve

229 Njetzsche, 2011, s. 7.
230 Carmo S. Do, 2015, s. 114.
231 Cevizci, 2016, s. 87.
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deneyle iizerinde konusulabilecek tarafina vurgu yapilirken, Nietzsche diislincesinde ise
natiiralizmden ¢ok farkli olarak varligin iizerinde gézlem ve deney yapma imkani pek
miimkiin gériinmemektedir. Ona gore varlik siirekli bir olus halindedir. Bu olus siirecinde
ise varligin sabit bir yere koymaktan ziyade varlikla birlikte yagamanin kendisi daha

Onemlidir.

Natiiralizmdeki egitim anlayiginda pozitif bilimlerin 6gretilmesinin ciddi bir yere
sahip olmasidir. Dogay1 incelemenin merkezde oldugu bir durumda pozitif bilimlerin de
deger skalasinda yliksek bir konumda olmasi gayet tabidir. Nietzsche, natiiralizmin deger
acindan yiliksek gordiigii pozitif bilimlerin yerine kiiltiir temelli egitim olan Bildungu
yerlestirir. Burada en dnemli husus, egitim igeriklerinin daha ziyade kiiltiirle donatilmig
olmasidir. Bu kiiltiirel i¢erikler ise Antik Donemin klasikleri, biiytik diisiince adamlarinin

entelektiiel hayatlari, klasik diller ve kiiltiirel birikimler olusturur.

Nietzsche’nin kiiltiirii egitimin temeline yerlestirmesi onun egitim anlayisini
natliralizmden ayirir. Ciinkii Natiiralizm bizzat doganin kendisine yonelirken kiiltiir
temelli egitim ise daha ziyade insanin kiiltiirel bir donanimla egitilerek insanin entelektiiel
birey olmasini amag¢ edinir. Yasamda insanin karsi karsiya kaldigi bir dekadans
durumunda, onu ve yasami yeniden tanimlamaya imkén saglayan temel husus insanin

kiltiirel kodlar1 6ztimseme ve diinyaya bu ¢er¢eveden bakabilmesindedir.

Nietzsche’ye gore insanin gelisimini tam anlamiyla saglayan egitim, kiiltiirel
temelli bir egitimden baska bir egitim modeli degildir. Bu yiizden 0, Gii¢c Istenci adl
eserinde egitimle kiiltiirii biiylik 6l¢iide ayn1 minval {izerine yerlestirir. Nietzsche, kiiltiirel
egitimin olmadigi bir yerde, kiiltiirsiizliigii ¢61 semboliiyle ifade ederek, gelecekte
insanligin basina gelecek felaketlerin bunun sonucu olacagini ifade etmistir. Nitekim
onun Olimiinden dort yil sonra birinci diinya savasi patlak vermis ve kehaneti

gerceklesmistir.

Natiiralist felsefe ile Nietzsche’nin felsefisi bireyin egitime katilmasi noktasinda
yaygin egitimi savunmazlar. Natiiralist diisiince Ogrenciyi dogadaki canlilar gibi
gormesinden dolay1 zayif olanin yerine gii¢lii olanin egitim alarak daha gii¢lii olmasini
aristokratik sahsiyet kazanmasim ister. Egitimde tipki doga gibi giiclii olanin ayakta
kalmasi esasina dayanir. Nietzsche de elit tavir iginde oldugu i¢in oda herkesin egitime

katilmasini uygun gormez. Farkli agilardan bakan bu iki anlayisin ortak noktasi egitim
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belli kisilere verilmesidir. Bu durumda gerek Nietzsche gerekse natiiralist diisiince
savunucular1 yaygin egitime karsi tavir takinirlar ve herkesin mutlak surette egitim

hayatinin olmasina karsi ¢ikarlar.

3.5. Yaygin ve Mesleki Egitim

Nietzsche’ egitim ve dgretimin mesleki a¢idan yayginlastiriimasi konusu 6nemli
hususlar i¢indedir. Nietzsche yaygin ve meslek egitiminin olumsuz taraflarina dair iki
temel husustan bahseder. Birincisi egitim-6gretimin yayginlastirilmasi ikincisi ise
mesleki egitimin, kiiltiirel egitimden daha fazla ikame edilmesidir. Yaygin ve mesleki
egitime agirlik veren egitim ve 6gretim sisteminde iki problemle karsi karsiya kalinir.
Bunlardan ilki yaygin egitimin asil ve soylu bir egitimden farkli ve nitelik anlaminda
diisiik olmasi, ikincisi ise mesleki egitimde ticari kayginin daha 6n plana ¢ikmasidir.
Boylesi bir egitim anlayisinda amag, insan yetistirmekten ¢ok kazang ve para elde

etmektir.2%2

Nietzsche, yaygin egitimle birlikte sayilari artan 6gretim kurumlarinda, paralel
sekilde ¢ok fazla egitimciye ihtiya¢ duyuldugunu belirtir. Bu yayginlasmanin neticesinde
hem egitim kurumlarimin hem de egitimcilerin niteligi diismeye yiiz gosterir.?*® Ona gore,
kiiltiirden uzak ve sadece yaygin bir amagla verilen egitim, insani siirliniin {iyesi olmakla
kars1 karsiya birakir. Nietzsche, yaygin bir egitim siirecinden gegen bireyi ekonomi
piyasasindaki ara eleman olarak ifade eder. Her tiirlii bilgiden birazcik bilen ya da teknik
anlamda iyi olup kiiltiirel anlamda oldukga zay1f olan bu tarz bireyler ancak siirii insanin
bulundugu diizlemde kendilerine yer bulabileceklerdir. Yayginlastirilmig egitimle vasat

bir toplumun olusmasina kap1 aralayacag dile getirmek yanlis olmaz.

Siirii insani; yasamda meydana gelen hadiseleri, idrak etme konusunda yetkin
degildir. Bu insan tipi felsefenin yagsama iliskin degerlendirmelerinin gerisinde yatan
unsurlar1 da gézden kagiran birey oldugunu sdylemek miimkiindiir. Kisi icin igerisinde
stirekli anlarin meydana geldigi bir yasamda, deger ve yorum yapabilmenin imkani, bir

sabitenin, semanin ya da modelin varhigiyla anlam kazanabilir. Yaygin her yeni

232 Nietzsche, Ogretim Kurumlarinizin Gelecegi Uzerine, cev. Giirsel Aytag, Say Yayinlari, Istanbul, 2010,
s. 27.

233 Reiiter, Paul and Wellmon, Chad, Anti-Education, trs: Damion Searls, New York Pub., New York,
2016, Lecture 3.
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degerlendirme ve yorum hep bir seye iliskin yapilan degerlendirme olmaktadir.?3* Siirii
insan yaygin egitim igerisinde hayat bulur. Bu egitim onu birey olma kabiliyeti

kazandirmaz. Belli tarzlarin korosuna ses vermis gibi olur.

Nietzsche siiri insanin yetismesine karsi istedigi insan tipinin yetismesi igin
egitimde iki siirecin olmasi gerektigini vurgular. Bu bir bireylerin, gergek kisiliklerini
tanimalar1 ve sonrasinda hakiki olgunluguna ulasabilmeleri i¢in yardim etmektir. ikinci
nokta ise egitimle ilgili duygu, psikoloji ve psisik durumlarmni dikkate alarak, egitime
muhatap olan bireylerin kisisel hususiyetlerine itina gostererek ve onlarin birbirleriyle
uyumlu bir sekilde calismalarini saglamaktir. Bu iki siire¢ onlarin iist insan olmasi
yolunda 6nemli katkilar sunar. Nietzsche bu durumu soyle bir 6rneklendirmektedir:
Kuyumculuk sanatina ilgisi olan bir bireyin miizik egitimine verilmeye ¢alisilmasi onu
yetkin bir sanat¢1 olmak s6yle dursun aksine onun koérelmesine ve yasama dair umudunu
yitirmesine neden olur.?®

Nietzsche iist insanin yetisme diisiincesini agiklamak i¢in egitim konusunda giic
istenci kavramini ele alir. Ona gore bireyin yasami boyunca gii¢ istenci kavramini
fikirlerinin merkezine alarak felsefe yapmustir. Bu gii¢ istenci diinyada yasayan birey igin
bir dinamizmi, siirekli yenilenme ve giice ulagsmayi isaret eder. Bu anlamda onun egitim

anlayisi statik olmak yerine dinamik bir egitim modeli sunar.

“Zindelik kazandirmayan egitimin ve eylemin eslik etmedigi bilginin, gereksiz bir
fazlalik ve liiks oldugunu gdstermek ister. Tarih ¢atigmasini kullanarak, gencligi ve
yasamin safligimi ge¢misin agirligi altinda ezdigi gerekgesiyle Almanya’daki egitim
sistemine saldirir.”2%8

Nietzsche'nin Alman egitim sistemine kars1 ¢ikmasinin temelinde verilen egitimin
slirli insanin yetismesine neden olmasidir. Bunu iki farkli nedene baglar: Bunlardan
birincisi egitimin elden geldigince yayginlastirilip genisletilmesi; ikincisi ise 6gretimin
en yiice, en soylu ve en yiiksek kiiltiirden vazgecip baska bir amaca baglanmasidir. Bu
amagclardan biri egitimin biitiiniiyle devletin egemenligi altina girmesidir. Diger amaci ise
teknik anlamda insan yetistirme projesidir.?®’ Egitim yayginlastig1 boyle bir durumda,
onun niteliginin diistiiglinii gormek kagiilmaz bir sonug olacaktir. Bu noktada egitimin

ozlinden farkli bir amaca hizmet etmesidir. Devlet ya da diger politik, siyasi kurumlarin

234 Esenyel, Adnan, Nietzsche Sokrates’i Neden Oldiirdii?, Fol Yayinlari, Ankara, 2020, s. 25.
235 Nietzsche, 2020, s. 6.

236 pearson A, 2011, s. 96.

237 Nijetzsche, 2010, s. 27.
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denetiminde olan egitim, bireyi kendi basina karar verebilen 6zgiir bir varlik olmaktan

cikarip onu 6zgiirliigiinden koparilmis siirii insani haline dontistiiriir.

Nietzsche insan egitiminin temeline kiiltiirii yerlestirir. Insanmn kiiltiirlenme
siirecinden gegmesi gerektigini vurgular. Ona gore topyekiin yaygin ve meslege dayali
bir egitim Ogretim, iist insan yetismesine engel olur. Biiyiik filozoflarin, sairlerin,
yazarlarin ideallerinden habersiz ve onlarin yetistikleri kiiltiirle bulugsmayan her insan
sadece giinii kurtarmaya yarayan bilgiye sahiptir. Kiiltiirel yasamdan uzak olan insan,
Nietzsche’nin Dionysos olarak ifade ettigi insanin tutku, duygu ve esrime yoniinden pay
alamadig i¢in sanatsal yonden de zayif olmaktadir. Ona gore her ne suretle olursa olsun
yasanilir bir diinyanin imkanin1 decadence ugramis bir yasama hayir diyebilen, bunun
tam aksine kiiltiir egitiminden gegmis, Apollon ve Dionysos biitiinliigiinii kavramis ve

Ustinsan olmak igin her tiirlii abay1 gdze almis insanda aramustir.

Kiiltiirel ve sanatsal yonden yeterli bir erigkinlige sahip olamayan bireyler, hizli
bir sekilde modern diinyanin getirisi fazla olan imkanlarindan azami derecede yararlanma
yoluna girerler. Kendilerine yabanci olan modern diinya insani yeni toreler, sanatlar,
felsefeler, dinler ve bilgilerle birer ansiklopedilere benzetilebilir. Malumat agisindan dolu
ona bu insanlar muhteva bakimindan ise oldukga yetersizdirler.?®Teknik agidan bilgili

olan bu insanlar kiiltiirden uzaklastigi i¢in vasat bir toplumsal yapiya araci olacaklardir.

Nietzsche’ye gore insani yalnizlastiran, onu servet edinme hedefinin iizerine
tastyan her tiirden egitim ve Ogretim, modern yasamin kabul etmeyecegi bir egitim
anlayisidir. Yiiksek kiiltiire ait yasama sahip olmak, bir bakima modern diinyanin
saglayacag1 ekonomik getirilerden vazgegmek anlamina gelir.?®® Nietzsche diinyada
yagsamanin ekonomik bir getiriyle miimkiin oldugunu bilinmektedir. Sadece ekonomik
kaygilarla dayanan yasamin insam biyiik bir kiiltiir bunalimina gétiirebileceginin
farkindadir. Insanin aldig1 egitimin gelir kazanmak igin yapilmamasimi tam aksine

egitimin insan yasamini devam ettirmek i¢in bir ara¢ konumunda goriilmesini ister.

Nietzsche’ye gore yaygin ve mesleki egitim kiiltirden uzak oldugundan, bu

donemde ortaya ¢ikan ozgiirliik, esitlik, kardeslik gibi kavramlarin da i¢inin bosaltildigi

238 Njetzsche, 2006, s. 37.
239 Njetzsche, 2010, s. 28.
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kanisindadir.?*® Kiiltiirel yozlasmanin yasandig1 bu modern dénemde bireyler kendi
baslarina birer 6zne olmak yerine mevcut politik ya da diisiince diinyasinin tizerinden gii¢
devsirdigi, tiretimin amansiz dislisi haline gelirler. Modern dénemin yaygin ve mesleki
formasyonuyla yetisen bireyin, etkileyici ve kazang vadeden bir ise kosullandirilmasi
onun faydasindan ¢ok zararinadir. Bu sanildig1 gibi bireyin kazang sagladigi durum degil,
gittikge kendi varolusundan uzaklasan ve siiriiniin iyi bir itaatkar: haline gelen duruma

doniisiir.?*

Yaygin ve sadece meslek odakli bir egitim sistemi bireyi gelistirmek yerine onu
kiiltiirsiizlik ¢agiin bir mensubu yapar. Bu kiiltiirsiizliik ise Nietsche‘nin tabiri ile onu
basta ¢lirlimeye, dekandans gotiiriir. Sonrasinda ise bir higgilikle yiiz yiize birakir. Ona
gore birey gegmisin ¢ilirimeye yiiz tutmus kurumlarin (felsefe, toplum bilimi, egitim
sistemi, ahlak vb.) mahiyetlerini fark edip harekete gecerek gii¢ istencine talip olursa
Ustinsan olma yolda ciddi bir yol alir. Nietzsche’ nin felsefesinde merkezi bir konumda
olan gii¢ istenci olmadan egitimle kazanilmaya calisilan insan iktidarin politikalarinin

payandasi olur.

3.6. Egitim ve Iktidar iliskisi

Politika, en temel tanimiyla yOnetim sanatidir. Bir toplumun devlet yonetim
sekliyle onun dayandigi felsefe, yasama, yiiriitme, yargi gibi kurumlar ve bu kurumlarin
isleyisi onun politik sistemini meydana getirir. Devletlerin biiyiik bir ¢ogunlugu kendi
politik tarzin1 gelecek kusaklara nakletmek ve bu tarzi onlara kabullendirmek ister. Bunu
yaparken de ilk basta okullar, sonrasinda ise kendi diisiiniis diinyasini yansitan kurum ve
kuruluslar biiyiik 6l¢tide kullanir. Bu agidan bakildiginda egitimin aslinda resmi ideoloji
tarafindan istenilen nesillerin yetismesini saglayan onemli bir kurum gibi calistigini

sdylemek miimkiindiir.?42

Egitim, bireylerde istendik davranislari meydana getirme siireci olarak tanimlanir.
Bu siiregte bireyler daha 6nce ortaya konulan ve belirli bir metodu olan egitim sistemleri
esliginde eylemlerde bulunarak, mevcut diizen ya da iktidarlarin istedikleri bir sahsiyet

olma vasfin1 kazanirlar. Fakat durum her zaman beklendigi gibi de olmayabilir, zira

240 Njetzsche, 2017, s. 27.
241 Nijetzsche, 2011, s. 41.
242 Sénmez, 2015, s. 57.
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sunulan egitim metotlar1 bireyi sahsiyet sahibi bir insan olmaktan ziyade tam aksine
biitlinliyle pragmatist, bencil hatta anarsist bir kisilik haline de doniistiirebilir. Egitim
metotlarinin, sistemlerinin ve yaklasimlarinin icerigi, kimler tarafindan hazirlandig: ve
kimler tarafindan uygulanmaya konulacagi, biiylik Olgiide siyasi iktidarlarn uhdesi
altinda sekillenir. Iste burada egitimin politik yiizii ortaya ¢ikar. Ciinkii her kurulu politik
diizen, biiyiik ol¢iide kendi fikir ve kiiltiirel diinyasini benimseyecek bireylerin var
olmasin1 ister. Dolayisiyla hem insan hem toplum teorisi, hem de toplumlarin sosyal
stireclerinin toplami1 ve onlarin uygarligini olusturan en temel unsur olan kiiltiirel yasanti,
ancak belli bir egitim metodundan sonra ortaya ¢ikabilir.?** Bu baglamda basta bireyin ve
bu bireylerden olusan toplumlarin egitimi daha ziyade iktidarlar eliyle yapilir. Giig
sahipleri seklinde ifade edilen bu iktidarlar, devletler, hiikiimetler ve diger politik
yapilanmalarin en Onemli unsur olarak gordiikleri egitimi ve egitim sistemini ele
almalarinda kuskusuz bireyi sekillendirici ve bireyin toplumun diisiinlis bigiminden,
hareket tarzina kadar birgok seyi belirlemesi ger¢egi bulunmaktadir.?** Baska bir ifadeyle
mevcut politik kurumlar, kendi yonetimsel giiclerine karst gelebilecek herhangi bir
tehlikenin olugsumunu engellemek i¢in egitim konusuna ciddi anlamda ehemmiyet
vermislerdir. Ciinkii egitim ve egitimli kisilerin, kiltiirel dinamikleri degistirme
hususunda olduk¢a 6nemli bir role sahip olduklar1 kuskusuz en iyi anlamda iktidarlar ve

mevcut sistemler tarafindan bilinmektedir.

Nietzsche felsefenin basat kavramlarindan biri olan gii¢ istenci kaba ya da bedene
iliskin bir giicten ziyade giice duyulan tutku ve hayranlik cergevesinde sekillenir. Giig
istenci ya da giice sahip olma iradesi, Nietzsche’ye gore insanin yeryiiziinde sahip olmak
istedigi yegane seylerden biridir. Gii¢ Istenci, hem insanin sahip olmak istedigi bir durum
hem de baska insanlarla olan bir kistas bigimi oldugu i¢in burada iktidar mevzusu agiga
cikmaktadir. Gii¢ istencine sahip olmak isteyen insan en temelde kendi iktidarii da

temellendirmek ve onu devam ettirmek istemektedir.

Giice sahip olan bir insanin dogrudan ya da dolayli bigimde iktidar sahibi olmasi
da beraberinde gelmektedir. Nietzsche’nin iktidara iliskin vurgusu temelde yonetimsel ya

da idari bir nitelikten ¢ok insanin bizzat kendi bedensel ve toplumsal varligina yoneliktir.

243 Giiveng, Bozkurt, insan ve Kiiltiir, Remzi Kitapevi, Istanbul, 1979, s. 95.
24 Aydogan, 2016, s. 9.
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Bu iktidar bi¢imi herhangi bir siyasi grup ya da devletin varligiyla iliskilendirilen iktidar
bi¢imlerinden farkli olarak dogrudan insanin varligiyla ilgili bir iktidar tarzidir. Efendi ve
kole diyalektigi diisiintildiigiinde efendinin gii¢ istemi sayesinde kendi basina iktidara

sahip olabilen bir varlik oldugu/olacagi anlagilmaktadir.

Nietzsche’nin gii¢ istemi ve bununla birlikte kazandigi iktidart en temelde
yozlagmig kurumlar, sanayilesmis bu nedenle kiiltiirel kodlardan uzaklasmis tiretim
tarzlar igerisine sikigmis, kilisenin diinyay1 biiyiik dlclide disarda birakan hayat tarzi
kiskacinda debelenen insan varligini kurtarmak ve onu kendi deyimiyle Ustinsan haline
getirmeye calismak agisindan son derece dnemlidir. Gii¢ istenci her seyden evvel insan
varligiyla iligki igerisindedir. Ciinkii insanoglu egitilmedigi stirece iyi bir birey ya da
vatandas olamaz ve buda toplumlarin ve devletlerin saglikli isleyisini oldukca

zorlasacaktir.

Nietzsche iktidar agisindan siyasi alanda, iktidara sahip yapinin bilgi araciligiyla
kendi vatandaslarina istedigi ideolojik egitimi vermesi 6nemli bir konudur. Siyasi agidan
iktidar sahipleri kendi varliklarin1 devam ettirmek ve iktidarlarina yonelik herhangi bir
olumsuz duruma mahal vermemek i¢in benimsedikleri egitim diislincelerini
vatandaslarina asilarlar. Egitim igeriklerini, siyasi iktidarlarini koruyacak tarza, kendi
epistemolojik anlayislar1 ¢ergevesinde insa ederler. Bu epistemolojiyi iktidarin adeta bir
araci haline doniistiirerek varliklarinin teminati haline getirirler. Nietzsche agisindan
epistemoloji, bilgi dedigimiz sey gercekten bdyle midir? Elbette ki degil, ¢iinkii
Nietzsche’ye gore bilgiyi olusturan olgusal durumlar bizzat bilgiyi meydana getiren
iktidarlar tarafindan dizayn edilmektedir. Halbuki olgularin insanin i¢inde bulundugu
psikolojik, sosyal ve bedensel 6zelliklerinden dolay1 farkli yorumlara tabii olmasi ytiksek
ihtimaldir. iki devlet arasindaki savas, olgusal bir durum oldugundan gozlenebilir bir
yapiya sahiptir. Bu savasta kimin hakli kimin haksiz oldugu ya da taraflardan birine
duyulan sempati digerine kars1 beslenen kin ¢cogunlukla insanin igerisine dogmus oldugu
diinya, kendi kisisel karakteri ve igerisinde bulundugu ruh halinden miitevellit
sekillenmektedir. Baska bir ifadeyle bizim igerisinde yasadigimiz psikolojik, sosyal ve
ruhsal durum bizim taraflardan birine sempati duymamiza digerine ise olumsuz

bakmamiza neden olmaktadir.
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Nietzsche, olgularin insanlar tarafindan farkli yorumlandigi/yorumlanmasi
gerektigi ger¢eginden hareket ederek, olgular sayesinde meydana getirilen epistemolojik
diinyanin bizzat insan iiriinii oldugunu ifade eder. Ornegin George Orwell 1984 adli
caligsmasiyla Britanya’da biiylik bir savas ve iilkenin dort bir tarafinin diismanlarla sarili
oldugu iddiasini ileri siirer. Gergekte bdyle bir savas olmamasina ragmen; Orwell bu
kitabiyla insan Kitlelerinin savasa ve olmayan diisman varligina inandirilabileceklerini
ileri siirerek iktidarlari bu bilgi akisini insanlarin ayartilmasinda énemli bir arag haline
getirdiklerini belirtir. iktidarlar, epistemolojik sistemlerini insanlara dayatarak, onlarm
kendilerine itaat eden, kanunlara mutlak anlamda uyan ve her sartta kendilerine boyun
egen varliklar olmalarini saglar. Nietzsche de bu anlamda egitim ve iktidar s6z konusu
olunca tipki felsefesinde oldugu gibi bazi temel diisiincelere sahiptir. O mevcut deger
sistemlerini ¢ekigle kirma metaforu bizlere egitim ve iktidar iligkisine dair ciddi ipuglar
sunar. Cekigle felsefe yapmanin temelinde mevcut deger sistemleri par¢alamak ve onlari
ortadan kaldirmak fikri yatmaktadir. Kaliplasmis, insan1 hareketten uzaklastiran Platonik
ve Hristiyanlik diigiincesinin kurumlar1 ve yoneticileri her zaman ayak takimindan olan

insanlarin iktidara gelmelerini kolaylastirip biiyiik bir yozlasmaya neden olmaktadir.?*®

Nietzsche bu kisileri zehirli 6riimceklere benzeterek onlarin hem intikam hem de
kindar olduklarini ifade edip esitligi vaz ettiklerini sdyler. I¢lerinde tasidiklar kibir, haset
de onlarin yasantisini ciddi anlamda olumsuz etkiler. Bu etki disariya dogru tasar, insanlar
sadece bagkalarindan intikam almay1 ve esitsizlik iizerine nutuklar atip kendi bireysel

varoluslarim da biiyiik dl¢iide diglamis olurlar. 24

Iktidarlarm insanlarin diisiinme tarzlarini etkilemeleri agisindan egitim kurumlar
onemli roller iistlenir. Iktidarlar, istedikleri vatandas tipini ortaya ¢ikarmak igin egitimi
kullanarak, onlara belli basli programlari dayatip, istenilen insani ortaya ¢ikarirlar. Bu
bakimdan, egitim kurumlarinin temel amaci gretimden ¢ok iktidarlarin arzu ettigi insani
meydana getirmektir. Burada egitim kurumlar kiiltiirii, edebiyati yahut bir gelenege
iliskin maddi ve manevi degerleri aktarmak yerine, siradan temel bilgilerin aktarilmasin

saglar. Boyle bir egitim anlayisinda; diisiinen, akil yiiriiten ve analiz eden bir insanin

245 Nijetzsche, 2017, s. 245.
246 A g.e., s. 135-136
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yerine biitiiniiyle basariya odaklanmis ve bu basariy1 da pragmatik bir zemine oturtmaya

calisan insan karsimiza ¢ikmaktadir.?4’

Nietzsche, iktidarlarin ikame ettigi egitim politikalarindan gecen kisilerin, sadece
belli alanlarda uzmanlastiklarin1 vurgulayarak onlarin  kiiltiirel anlamda ise
siradan/alelade bireyler gibi olduklarini ifade eder “ Boyle 6zel bir brans bilgini, dmrii
boyunca belli bir viday1 ya da kulpu belli bir alet ya da makineyi ¢cevirmekten bagka bir
sey yapmayan ama bu iste de inamlmaz bir ustalia ulasmis fabrika is¢isine benzer.”?4®
Buradan hareketle denilebilir ki iktidarlar genel anlamda kendi siyasal yapilarini
elestirmeyen, onlarla ters diismeyen ve onlara herhangi bir protesto uygulamayan dahasi

onlarin mutlak iktidarlar karsisinda boyun egen Nietzsche’nin tabiriyle “siirii” insaninin

olmasini isterler.

Nietzsche mevcut kurum ve deger yargilarimi karsi biiyiik bir savas agmaktadir.
Bagka bir ifadeyle radikal ahlaki ve politik goriislerinden 6tiirli geleneksel felsefeden ve
o felsefenin ileri siirdiigii egitim anlayislarina meydan okumaktadir. 2*° Genel anlamda
bu egitim anlayislarin1 idealist ve dini temelli egitim anlayislar1 seklinde siiflamak
miimkiindiir. Idealist egitim anlayis1 Platonculuga dayanirken dini temelli egitim ise daha

cok Hristiyanlik inancina dayanmaktadir.

Platonculuk en temelde kavramlara ve bu kavramlardan olusan idealar alemine
dayanip egitimi de bu minvalde idealize ettigi i¢in duygulanimlari ve tutkulari olan insan
varhigimin dogasina aykirt bir felsefe olmaktadir. Hristiyanlik sistemi de insanlara, Gte
alemi degerli gdsterip insanlarin bu diinyayla yani gercek alemle iligkisini asgari diizeye
indirdigi i¢in problemlidir. Nietzsche ac¢isindan gergek bir alemden bahsetmek
gerekiyorsa bu alem fizerinde yasadigimiz, duygu ve tutkularimizin oldugu bir alemdir.
Platonculuk ve Hristiyanlik insanlarin diinya ile olan iligkisini problemli zemine
tasimaktadir. Bunun en 6nemli nedeni de bahsi ge¢en kurumlarin biiyiik bir yozlagsmaya

davet ¢ikartyor olmalaridir.

Nietzsche gore egitim kurumlart insanlarin gergeklikle olan bagimi kopararak,

onlar1 biitliniiyle askin bir zemine ¢ekmis ve onlar1 yasam dongiisii igerisindeki

247 Gatto, 2018, s. 193.

248 Nietzsche, 2010, s. 29.

24%0zmon Howard-Craver Samuel: Philosophical Foundations of Education, Library of Congress
Cataloging-in-Publication Data, 2003 s. 340.
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yerlerinden alikoymuslardir. Bu durum politik acgidan degerlendirildiginde, Hem
Platonculuk hem de Hristiyanligin insan tizerindeki iktidarinin goriiniimiidiir. Bu iktidar
egemenliginde sunulan egitim, insanlarin kendi baslarina birer 6zne olmalarini
engelleyerek, onlar1 sisteme boyun egen siirii insanlarina doniistiirmektedir. Iktidar
kurumunun egitim iizerindeki etkisine 6rnek vermek gerekirse, 1454 yilinda kurulan
Basel Universitesi Avrupa’nin en eski iiniversitelerinden biriydi ve bu {iniversitenin
kurulusunda Basel’in zengin ve soylu ailelerinin politik ve ekonomik kaygilar1 oldukga

etkili olmustur. 2%

Nietzsche, devlet ile kiiltiir ya da kiiltlir egitimi arasinda bir karsithik gelistirir.
Devlet dogas1 geregi felsefenin karsisinda durur ve dolayisiyla felsefede devletin bir
antitezini olusturur. Hakiki bir filozof bu anlamda devlet i¢in yasamsal bir tehlike
anlamina gelir. Buradan hareketle denilebilir ki devlet, kiiltiirii kendi egemenligi altina
almak onu kendisinin bir enstriimani gibi kullanip yonlendirmek ve diledigi gibi tizerinde
gii¢ sahibi olmak ister.?! Nietzsche’ye gore, devletin kiiltiir {izerinde egemenlik kurup
onu yonlendirmeye calisan bir kurum olmasi makul karsilanmaz. Ciinkli modern zamanda
egitim, kiiltiir, iktidar gibi kurumlarin birbirleriyle olan iligkisi her zaman net bir izlek
sunmamaktadir. En nihayetinde iktidar kurumunun egitimi, egitimin iktidar
kullandigindan daha fazla bir sekilde eline gegirip onu yonlendirdigini sdylemek de

mumkindiir.

Kiiltiir unsurunun goérmezden gelindigi ya da yok sayildigi bir yerde iktidar,
esasinda bireyinin biitiin amacinin devlet oldugu fikrini agilamaya ¢aligir. Bagka bir ifade
ile devlete hizmet etmenin en biiyiik amaglardan biri oldugu 6gretisi, iktidar tarafindan
merkezi bir konuma yerlestirilerek, bireylerin bu ideale kosulsuz sekilde baglanmalari
saglanmaya caligilir. Nietzsche’ye gore sorgulanmayan, yoruma tabi tutulmayan ve
mutlak surette bagimli olunan iktidar ise insanoglunu biiyiik bir ahmakliga gotiirmektedir.
Iktidara ve iktidarin ikame ettigi egitim modelinden gegen bir bireyin mutlak anlamda ki
teslimiyeti onu yiice baska ideallerden uzaklastirarak kendini gerceklestirmekten ve

sahsiyet haline déniistiirmekten alikoyar.?®2

250 Ozmon Howard-Craver Samuel, 2003, s. 76. . .
251 Nietzsche, David Strauss, Ititraf¢1 ve Yazar, cev. Mustafa Tiizel, Ithaki Yayimlari, istanbul, 2006, s. 96.
252 Nietzsche, 2020, s. 29.
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Nietzsche’den etkilenen Michel Foucault (1926-1984) iktidari, temel anlamda
icerisinde yasanilan hayatta ortaya cikan iliskiler ¢ergevesinde ele alir. Bu iligkilerin
hayatin her kademesinde var oldugunu, dolayisiyla iktidar dedigimiz seyin de hayatin her
alaninda siireklilik arz ettigini belirtir. Iktidarin hayatin her alanmna sinmis oldugu
gergegini belirtir.>® Tktidar bireylerin baska bireylerle kurmus oldugu iliski sosyal bir
iliski oldugunu bunun ise iktidar iliskilerini ortaya ¢ikardigin1 vurgular. Onun iktidar
sOylemi bizzat 6zneyi meydana getiren ve ona dinamik bir hareketlilik kazandiran yap1
ve lizerinde durdugu temel iktidar bi¢imi bio-iktidar olarak adlandirdig1 ve kapitalizmin
gelismesinde olduk¢a 6nemli bir yer teskil eden iktidardir.?®* Insan bedenine tahakkiim
kurmaktan ¢ok, bizzat bedenin iiretim siirecinin igerisine dahil edilip, ekonomik ve

siyasal iligkiler aginin gergeklesmesi amact vardir.?®

Beden tizerine yonelen iktidar, onu bilhassa bilgi araciligiyla ise kosarak, onun
tizerinde tahakkiim kurmaya ve yonetmeye c¢alisir, onu kendi amaclar1 dogrultusunda
yonlendirir. Kuskusuz iktidar bunu yaparken, beden iizerinde ¢esitli ayrigmalara gidip
onun, hastane, okul, hapishane gibi ¢esitli kurumlarla iliskilendirerek, onu kendisine daha
fazla baglamaya calisir. Bu anlamda egitim 6nemli islevler yiiklenmektedir. Ozellikle
egitimin okul ve diger egitim enstriimanlariyla birlikte bu isi goriir. Okul, miidiir,
ogretmenler, bina kisacasi egitimle alakali ne kadar unsur varsa bu en temelde iktidarin
tiretmeye ve varligimi saglamaya calisacagl bilgi kanaliyla miimkiin olacaktir. Bilgi
burada egitimin merkezi konuma gelerek, iktidarin adeta sag kolu olacaktir. Peki, iktidar

bu faaliyetini yani kendi giiclinli ikame etmeyi ve onu mukim kilmay1 nasil yapacaktir?

Iktidar bilgi iizerinden kendi varolusunu gergeklestirmeye calisir; zira bilgi,
bedenin kontroliinii saglamak acisindan, politik olanin kullanmis oldugu 6nemli
enstriimandir. Beden dedigimiz sey basit bir fiziksel varlik olmayip aksine iktidarin
kendisine yoneldigi, ayarttig1 ve kendi varligin1 korumak ve devam ettirmek amaciyla
kullanima soktugu bir ara¢ olacaktir. Buradan bakildiginda iktidar ile beden arasinda

ciddi bir iligki, baglant1 ve etkilesim oldugu goriilecektir.?¢ Biitiiniiyle gozetime dayanan

253 Foucault, Michel, iktidarin Gozii, gev. Isik Ergiiden, Ayrint1 Yayinlari, Istanbul, 2012,s. 23.

25 Foucault, Michel, Cinselligin Tarihi, cev. Hiilya Tufan, Afa Yaynlari, Istanbul, 1994, s. 144,

255 Foucault, Michel, Hapishanelerin Dogusu, cev.Mehmet Ali Kiligbay, Imge Yaynlari, Ankara, 1992, s.
31

%6 Foucault, Michel, Biiyiik Kapatilma, ¢ev. Isik Ergiiden ve Ferda Keskin, Ayrmti Yaymlari, Istanbul,
2011, s. 224.
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ve bu gbzetimin belli enstriimanlarla yapildig: bir sistem olmustur. Hapishane, hastane,
tiniversite, okul gibi kurumlar esasinda iktidarin kendi varlik sahasini ¢izdigi ve orada
hiikiim stirdiigii alanlardir. Okulun biiyiik kapatilmaya Ornek teskil ettigini ortaya

koymaya caligir.

Iktidar ve bilgi iliskisi birbirinden kopmas: miimkiin olmayan, birinin digerini
etkiledigi ve aym1 zamanda etkilendigi alanlar seklinde karsimiza ¢ikar.®” Bu baglamda
iktidar ve bilgi, yakin bir iligkiler agina mensup iki farkli unsurdan ziyade birbirinin i¢ine

gecmis ve iktidarin yerini saglama almak i¢in var olan bir sistem gibi goriilmelidir.

“Oysa, iktidarin bilgiye, bilginin iktidara siirekli eklemlendigi kanisindayim ve ben
bunu ortaya ¢ikarmay1 denedim. Tktidarn falanca kesfe, filanca bilgi bigimine ihtiyaci
oldugunu séylemekle yetinmemeli, iktidar igleyisinin bilgi nesneleri yarattigi, bunlari
ortaya ¢ikardig1, enformasyon biriktirdigi ve kullandig1 da sdylenmelidir.”?5®

Dolayisiyla bilgi, iktidarn siirekliligi i¢in olmazsa olmazlardan biridir. Bir
bakima iktidar varligin biiyiik 6lciide bilgiye borgludur. Iktidar ve bilgi arasinda bulunan
iliskide; iktidarin bilgi lizerinde ya da bilgi araciliiyla bireyler lizerinde etki kurmak ve
istenilen vatandas tipi ortaya ¢ikarmak maksadiyla bilgiye direkt ya da dogrudan miidahil
oldugu sdylenebilir. Bu baglamda iktidar, bilgiyi doniistiirmek maksadiyla soyle bir metot

uygular:

“ Insan, ruh, birey, insan bilimleri-Insanin bilimsel bilgisi- gibi modern kavramlar da
ashinda iktidarin insan bedenini kusatmak igin gelistirdigi soylemin, yani bilgi-
iktidarimin bir iiriind, bilgi ve iktidar iligkilerinin eklemlendigi bir 6ge, iktidarin bilgiyi
ortaya ¢ikardigi, bilginin de bu iktidar1 genisletip giiglendirdigi bir garktir.”?5°

Iktidar kendi bilgi sdylemini gelistirerek insanlar iizerinde etkiye sahip olur ve
diledigi gibi yonlendirmede bulunur. Iktidar, kendi bilgi anlayismm dogrudan ortaya
koymak yerine, onu okullar, 6gretmenler, idareciler, siniflar, kisacas1 egitimle alakali ne
kadar enstriiman varsa onlar yoluyla vererek, bahsi gegen enstriimanlarin da kendini
etkiledigi bir iligkiler agina doniistiiriir. Bilgi, egitim enstriimanlariyla olan baglantisinda
ne aktif ne de pasif konumdadir. Karsilikli etkilesime dayanan bu iligkide en nihayetinde
iktidar hem bilgi hem de egitim enstriimanlarini kendisine hizmet edecek bir sisteme dahil

etmektedir.

57 Foucault, Michel, Ozne ve iktidar, gev. Isik Ergiiden-Osman Akinhay, Ayrint1 Yayinlari, Istanbul, 2014,
s. 18.

258 Foucault, 2012, s. 35.

29 Foucault, 2014, s. 19.
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Netice itibariyle, egitim ile iktidar arasinda esit diizeyde bir iligkiden ziyade
birinin digeri lizerinde etkin oldugu bir yap1 s6z konusudur. Burada baskin olan politika
iken onun giidiimiinde varlik kazanabilen alan egitimdir. Politik olan, egitimi ciddi bir
arag¢ seklinde kullanarak kendi siyasal diisiincelerini benimsemis bir insan modeli ortaya
cikarmaya ¢alisir. Bu da iktidarin bir baska vechesine isaret eder. Dolayisiyla siyasi hayat:
“Hem macht (otorite) hem de Herrschaft (mutlak kontrol, egemenlik) olarak iktidarin
edinilmest, istikrar1 ve bilyiimesiyle ilgilidir.”?®° Bu otorite ve egemenligin devamliligin
saglayan en Onemli araclardan biri de kuskusuz egitim olmaktadir. Bagka bir ifadeyle
egitim olmaksizin iktidarlarin istedikleri vatandas tipini ortaya c¢ikarmalar1 neredeyse
imkansizdir. Egitim bu anlamda politik bir islev gorerek, iktidarlarin varliklarini

muhafaza etmelerini saglayan énemli bir araca doniisiir.

3.7. Egitim ve Aristokrasi

Egitim, insanin diinyaya geldigi andan bu giine kadar tartisilagelen Onemli
konulardan biri olmustur. Egitimin herkese ya da bir kitleye verilmesi gerektigi problemi
tartigmalarda basat bir yer almistir. Nietzsche agisindan son derece dnemli bir konu
oldugu icin farkli bir perspektiften ele alinmay1 zaruri hale getirmektedir. Oncelikle bu
konuyu daha anlagilir bir zemine oturmak i¢in Nietzsche’nin felsefesinde temel olan bir
takim kavramlardan hareket etmek gerekmektedir. Egitimle iliskili olan; Decadence,
Nihilizm, Ustinsan ve Gii¢ istemi kavramlardan bazlaridir. Nietzsche’nin egitim
diisiincesini anlaminin yolu, bu kavramlarin i¢eriklerini felsefi bir kavrayisla ele almaktan
gegcmektedir. Nietzsche i¢in bu kavramlar olmaksizin insani, onun ortaya koydugu egitimi

anlamak olanakli degildir.

Bu kavramlardan ilki olan decadence; toplum i¢inde insani kusatan Siyasi, kiiltiirel
ve egitimin bozulmaya dogru gitmesi ve degerlerin clirlimesini ifade eder. Bu bozulma
ilk 6nce egitimde goriiliir. Ciirlime siirecinin baglamasiyla kor bir inang giicii eline alarak
halkin &nceki inang ve kiiltiirel degerlerini hige sayar. Ote yandan ¢iiriimenin s6z konusu
oldugu toplumda savasmak, savasmanin verdigi onuru tasimak; yerine konforlu ve kisisel
tutkularin baskin oldugu yasamaya birakir. idealler ya da iist degerler adina miicadele

etme birakilir, bunun yerine kisisel menfaatleri, konforu diisiinen insanlar ortaya ¢ikar.

260 Emdem, J. Christian, Modern Siyasal Diisiince ve Nietzsche, ¢ev. Gamze Varim, Tiirkiye Is Bankast
Yayinlari, Istanbul, 2013, s. 41.
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Decadence hali Nietzsche igin ayni1 zamanda bir farkina varis ve kurtulus yoludur. Bunu
gerceklestirmek siirii ya da siradan insanin gérevi degildir. Ustinsan ve aristokrat ruhlu

insanlarim egitim anlayislarinda mevcuttur.?®!

Bu kavramlarin ikincisi olan Nihilizm, sadece felsefi bir tanim ya da kavram
degildir, Nietzsche’ye gore “Nihilizm ne anlama gelir? En biiyiik degerlerin kendi 6z
degerlerini diisiirmesidir. Hedef eksik ‘neden’ sorusuna cevap bulunamiyor.”?%2
Nietzsche’nin nihilizmin koklerine dair vurgulamaya ¢alistigi durum, Hristiyan ahlakini
isaret etmektedir. Iyi ve kétii, giinah ve sevap, hayati ac1 lizerine temellendirmek, 6te alem
tasavvuruyla insanlar1 yasamdan koparmaya g¢alismak esasinda insanmn deger
iiretemeyecegi, hayatt kendi perspektiflerinden yorumlamayacagi belirsizligi karsilarina
cikarir. Nietzsche hayata olumlu ve gerceke¢i bakan yoniiyle, hayatin kesmekesligine,

diizensizligine, gittikge artan kiiltiirsiizlesmesine dikkat ¢ekerek boylesi yasamin nihilist

forma biiriindiigli sdyler:

“Batt uygarliginin, diinyaya dair en temel anlayislarimizin bundan boyle akla
uygunluklarini ve inanilirliklarini yitirdigi zayiflatic1 ve cesaret kirici bir nihilizmin
pengesine distigii kanisindadir. Demek ki, nihilizm, diinyaya dair bir anlayis
gelistirmemizi ve diinyadaki edimselligimizi temellendirmemizi saglayan metafizik
ve ahlaki dilleri etkileyen bir durum.”?63

Nietzsche insanin bu nihilisttik durumdan kurtulmasi ve yasama yeniden deger
atfetmesi hayatinin gittikge degersizlesen ve beraberinde insan: da uguruma gétiiren bu
olaganiistii hali tanimlanmastyla baslayacaktir. Insanligin i¢ine diistiigii bu durum herkesi
rahatsiz etmemektedir. Nietzsche bu tiir insanlara siirii insan1 demektedir. Bu insanlarin
en belirgin 6zelligi mevcut durumundan rahatsizlik duymamalaridir. Siirii insaninm
meydana getiren egitim anlayisinda statiikodan memnun olma ve ona bagimli yasamaktan
herhangi bir ¢ekince duymayan ruh halini verir. Nietzsche i¢in insan, aldigi egitim
vasitastyla yasama evet diyebilen ve yasamin iistesinden gelmeyi amag¢ edinen bir
karakter tagimasi miinasebetiyle insandir. Boyle bir insan, belli bir topluluk ya da siyasi
grubun kurallarint kosulsuz kabul etmek yerine onu sorgulayan gerekirse onlarin ortaya
koydugu etik, siyasi ve kiiltiirel degerleri ¢ekigle parcalayan ve kendi namima bu yikim
asamasindan sonra yeni degerler ortaya koyabilen formasyona sahiptir. Nietzsche boylesi

insanlar1 soyle tarif etmektedir: “Yasam agisindan yoksul olanlar; giigsiizler, yasami

261 Njetzsche, 2011, s. 43-44.
262 Njetzsche, 2010, s. 27.
263 pagrson A, 2011, s. 24.
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yoksullastirirlar; yasam agisindan zengin olanlar; giicliiler yasami zenginlestirirler.”?%*

Ona gore siirti insan1 niteliklerine sahip olanlar, kendilerine dayatilan her tiirden kiiltiirel,
siyasi ve egitim formlarimi biiyiik 6l¢iide kosulsuz bir sekilde kabul ettikleri i¢in kendi
kendilerine deger iiretme giicline sahip olamayacaklardir. Giicii istemi ancak ve ancak
belli bir igsel iradesi bulunan ve bunu eyleme doniistiiren insanlarin basat 6zelligidir.

Biitiin miicadelelere karsi koyabilmeyi géze alan bireylerdir.

Ucgiincii ve son kavram Giig Istenci kavrami, insanlarm temenni edip kavusmaya
calismak igin gayret sarf ettigi bir dinamik yapidir. Bireyler i¢in boyle bir ¢aba sarf
etmeye caligmak yerine mevcut grup ya da dinsel olusumlara tabii olmak ve onlara hizmet
etmek daha cazip gelebilir. Nietzsche’nin elestiri oklarmin hedefinde olan bu tiir
insanlarin aldiklar1 egitimin vasat olmasindan dolay1 asir1 ¢alisma, geleneklerle baglarini
koparma, parazit olma, kirlilik, budalalik, obur gibi temel 6zellikler barindir. Boyle bir
insan disiplinsizligi, kosullar ve insanlar karsisinda evet ya da hayir deme iradesizligini,

seffaf olmamay1 kendinde bulur.?%®

Nietzsche agisindan diisiik egitim modelinin ortaya koydugu siirii insanlar: neden
makbul insanlar degildir? Ona gore bu soruya temelde ii¢ farkli agidan yaklasmak ve
cevaplandirmak miimkiindiir. Birincisi, yasam siirekli bir savas alanidir ve bu savasta
bazi insanlar ¢arpismayi, kahraman olmay1 amag edinirken bazilar ise sadece hayatta
kalmay1 en biiyiik erdem sayar. Nietzsche’ye gore ikinci durum yozlasmis, kéhnemis
deger yargilarina kars1 durabilecek insanlarin ancak smirli sayida olduklaridir. Ugiincii
olarak Nietzsche iistinsan olarak tarif ettigi insan modeline ulasmaya ¢alismak i¢in sadece
bazi yiice ruhlarin bedel 6deyebileceklerini ifade eder. Nihayetinde karsimiza pisirik,
¢ekingen, hayattan kopuk, tehlikeleri géze alamayan ve en dnemlisi gii¢ istencine sahip
olmaya iradesi ve eylemi yetmeyen insandan ziyade, yasama evet diyen, tehlikelere
meydan okuyan fakat Apolloncu sagduyuyu elden birakmayan, siyasi ve Hristiyan
kurumlarinin yozlagmis ve clirlimeye yiiz tutan deger yargilarina cekigle saldiran ve
onlarin yerine yeniden deger koyabilen insan daha ihtisam sahibidir. Boylesi insanlar,

arzu edilebilir bir istenci biiyiik bir tinle birlikte muhafaza ederek i¢lerinde besler ve her

264 Njetzsche, 2010, s. 52.
265 Njetzsche, 2010, s. 73,74,75.
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zamankinden daha fazla imkanlara sahip sekilde kendini ve g¢evresini doniistiirme

kudretine de sahip olabilirler.26®

Nietzsche toplum ic¢inde bazilariin sahsiyet kazanarak iist kimlik elde ettigini
ifade eder. Ona gore bu tiir insanlar, kiiltiir temelli egitim anlayisinin idealize ettigi kimlik
olan iistinsana giden yolda yapi taslaridir. Bu insanlar, diinya iizerinde sinirh
sayidadirlar. Nietzsche ic¢in sinirli sayida olan bu insanlar aristokrat kimlik
tagimaktadirlar. Nietzsche toplumun yeniden deger iiretip saglikli hale gelebilmesi igin
soylu bir sinifa ihtiya¢ duyuldugunu ifade eder. Onun isaret ettigi ayaktakimi ve zorba
iktidarlara kars1 durabilecek ve yeni deger levhalarina tekrardan soylu kelimesini yazacak
bir smnif olmasi gereklidir.?®’ Ona gére kiiltiirel anlamda yozlasmis olan bir yapinin
sahipleriyle hesaplagsmak ve onlar1 bertaraf etmek soylu sinifinin en 6nemli amaclarindan
biri olmalidir. Bu ayak takimi ve zorba iktidarlar1 yikmadan yeni degerler, felsefi

anlayislar ortaya koymak neredeyse imkansizdir.

Nietzsche bu soylu smifin, gelecege iliskin umutlar eken, gegmisin kutsal deger
yargilartyla hesaplasabilen ve kendini asmaya cesaret eden insanlardan olusmasi
gerektigini vurgular.?®® Nietzsche bu hususta kast ettigi kutsal degerlerle Hristiyan inanci
ve Platonculuktur. Nietzsche’e gore Hristiyanlik, insanlari biitiiniiyle metafizik bir diinya
diisiincesine sevk ettiginden hayattan koparmaktadir. Halbuki insan varligt; duygulari,
tutkular1 ve arzulart oldugu icin bedensel bir gergeklige sahiptir. Bu gercgekligin,
Hristiyanlik inanci tarafindan kenara itilmesi ise kabul edilebilir bir durum olamayacagini

ifade eder.

Nietzsche, Platonculugu siirekli degisim icinde olan diinyada, genel gecer
kavramlar1 felsefenin merkezine yerlestirdigi ve etik acidan eylemleri heniiz
gerceklesmeden iyi ve kotli olarak siniflandirdigr i¢in elestirir. Ona gore degisen bir
diinyada ne degismez kavramlardan bahsetmek ne de eylemleri 6ncesinde ahlaki sekilde
kategorize etmek miimkiindiir. Degisen bir diinyada iki durum karsimiza ¢ikar. Birincisi
kavramlar perspektivizm cercevesinde ele alinmalidir. ikincisi Ahlak acisindan,

eylemlerin iyi kotii, ahlaki ve gayri ahlaki degerlendirilmesi yerine onlarin ancak

266 Njetzsche, 2010, s. 110.
%67 Nijetzsche, 2017, s. 245.
268 Njetzsche, 2017, s. 246.
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yorumlanmalar1 olabilir. Bu degerleme tarzina sahip olabilen insanlar iist insan olma
yolunda ilerleyebilirler. Ustinsan olmanin imkanina kendilerinde barindiran insanlar
aristokrat ruhlu bireylerdir. Bu bireyler kiiltir temelli egitimden gegerek, siirii insaninin
aksine kendi varoluglarini gergeklestirmek, giicii istemek ve sahsiyet haline gelebilmek

icin her tiirlii zorluga gogiis gerebilirler.

Nietzsche, aristokratik bireyi ip iizerinde karsiya gegmeye c¢alisan cambaz
ornegiyle agiklamaya ¢alisir. Cambaz, ipin diger ucunda bulunan iist insan basamagina
varmak i¢in tehlikeli bir yolculugu goze alan bireyi temsil eder. Cambaz, ipin karsi
tarafina gegmeyi basaramadan diiserek hayatim1 kaybeder. Nietzsche bu ornekte
iistinsana ulagmak i¢in tehlikeli yollardan, vadilerden gegmenin sart oldugunu
vurgulamaya ¢alisir. Kimi zaman bu 6rnekte oldugu gibi cambaz ya da birey karsi tarafa
gecemeden hakkini kaybedebilir. Buna gore {istinsan olmay1 hedefleyen bir bireyi her
haliikarda tehlikeli bir yasam ve yol beklemektedir. Bu yol tehlikeli de olsa bunu denemek

ve 6liimii dahi géze almak ancak aristokrat ruhlu insanlarin en temel vasfi olabilir. 2%°

Nietzsche’nin burada ifade ettigi aristokrat birey, soylu bir sinif, grup ya da siyasi
olusumdan gelmeyebilir. Ona gore aristokrat bireyin 6zelligi; kendi basina var olabilen,

deger lireten ve yasama evet diyen sahsiyetler olmalarindandir.

Nietzsche sahsiyet hususunda Alman egitim diinyasindan hareketle bir¢cok egitim
uygulamalarini elestirir. Ona gore egitim problemi sadece Alman devletinin degil aksine
medeniyet kodlar1 tasiyan her uygarligin karst karsiya kaldigi onemli bir sorundur.
Sahsiyet halini alamamis her birey devletler ve uygarliklar icin tehlike arz eder. Bu
tehlikenin iistesinden gelmek, iyi egitim almis insanlar yetistirmekle miimkiindiir.
Nietzsche’ye gore egitim, iyi insanlar yetistirmekle kalmaz ayni zamanda Kkiiltiirle
yogrulmus, kendi varolusunu tamamlama hususunda ciddi adimlar atmig ve iistinsana
ulagma noktasinda emek vermis bireylerin yetismesinde katki saglar. Nietzsche hem
devletler hem de bireyler icin merkezi bir rol oynayan egitimin Almanlar tarafindan
ciddiyetle onemsenmedigini ifade eder. Ona gore, Almanlar egitim sistemi basta olmak
tizere egitimle ilgili birgok hususta ¢okiis halindedirler. O, bu ¢okiisiin kaynaginda yatan

problemleri su sekilde ifade eder:

269 Parlar, Yasin, Nietzsche nin Aristokratik Radikalizmi, Ozne Dergisi, 31. Say1, 2019, 145-158.
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“Asil esasli sey biitiin bir Alman yiiksek egitim sisteminden ¢ikip gitmistir: Amag ve

bu amaca gétiirecek araclar. Reich’in degil de, egitimin, kiiltiiriin bizatihi kendisinin
bir amag olmasi, gramer okulu 6gretmenlerinin ve {iniversite hocalarinin degil de, bu
amaca ulagmak i¢in egitimcilere ihtiya¢ duyuluyor olmasi, biitiin bunlar da unutulup
gitmistir... Oysa egitim giden egitime ihtiyaglar1 var bu iilkede; ne sdylediklerini ve
ne sOylemediklerini her an ispat edebilecek yiiksek asil ruhlara: kiiltiirler, bugiinkii
gramer Okulu 6gretmenlerinin ve {iniversite hocalarinin yiiksek bakicilar olarak
sunduklar1 kaba saba gorgiisiiz seylerle gelisip olgunlagsmazlar. Egitimin ilk olmazsa
olmaz 6n sarti olan egitimcilerden yoksun bu iilke, hal bdyle olunca da Alman
kiiltiiriin diisiise gegmesi, elbette ki kagimilmazlasacaktir.”?"

Nietzsche’nin yukaridaki elestirilerden hareketle iki temel hususun iizerinde
durur. Bunlardan birincisi egitimin yiiksek bir amaca hizmet etmesi gerektigidir. Ikinci
husus ise egitimcilerin soylu olmalarinin, egitimde niteligi artiracagi yoniindeki goriistiir.
Ona gore, egitimin biiylik bir amaca hizmet etmesiyle beraber onun yiiksek sahsiyetli
bireyler tarafindan verilmesi, kiiltiirle bir arada ytiriimeyi gerekli kilar. Kiiltiiriin eslik
edemeyecegi egitim eksik kalacaktir. Nietzsche, kiiltiiriin egitimdeki 6nemli roliinii Gii¢
Istenci adli eserinde Bildung kavramiyla agiklar. Ona gére, kiiltiir temelli egitim olan
Bildung, egitimle kiiltiiriin i¢ ice gectigi ve birbirinden bagimsiz diisliniilmesi miimkiin
olmayan bir egitim modelidir. Bu egitim modelinde kiiltiirlii insanlar yetistirmek en
onemli gorevdir. Nietzsche, kiiltiir temelli bu egitim modelinin aristokrat ve soylu
sahsiyetler tarafindan verilmesini sart kosar. S6z konusu sahsiyetler, giicii isteme
konusunda kendilerini yetkinlestirmis ve yasamin her tiirlii zorluguna karsi miicadele
etmeyi i¢sellestirmis insanlardir.

Aristokrat ruhlu bu sahsiyetler, kendileri gibi yiliksek degerlere haiz, elestiri
kabiliyeti yliksek ve varolussal diinyalarini insa edebilecek kabiliyete sahip insanlar
olduklar1 i¢in hem egitim hem de kiiltiir alaninda ¢agin yiikiinii omuzlayacaklardir. Bu
sahsiyetlerin temel 6zelligi, geleneksel Yahudi-Hiristiyan ahlakinin 6tesine gegen, Boyle
Buyurdu Zerdiist'te, geleneksel toplumsal degerleri asan ve bir "slipermen" haline gelen
bireyler olmalaridir. Nietzsche, alisilagelmis sinirlarinin 6tesinde kendi ve baskalari igin

degerler yaratacak ve tanimlayacak iistinsan karakteri tagiyan istisnai insanlardan olusan

bir liderligi destekledi.?’

270 Njetzsche, 2015, s. 81.
21 Ozmon Howard A. and M. Craver Samuel, Existentialism. Phenomenology and Education, Merrill
Prentice Hall, USA, 2003, s. 235.
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3.8. Bildung

Nietzsche, biyograflar basta olmak iizere birgcok felsefe tarihgisi tarafindan bir
sistem filozofu olarak kabul edilmez. Onun yasaminin belli donemlerinde goriilen fikir
farkliliklari, kavramlar konusundaki degisik yorumlar1 ve eserlerindeki konu ve iislup bu
iddiay1 hakli ¢ikarir. Buna gore, Nietzsche okurlarini iki paradoksla karsi karsiya birakir,
birincisi eserlerinde bulunan ona 6zel tavir, ikincisi ise bizzat eserlerinden hareketle
ortaya cikarilabilecek bir yaklasim tarzi. Bu Paradoksalar baglaminda onu anlamak ve

onun tizerine konusmak genis bir perspektiften bakmay1 zaruri hale getirir.

Nietzsche, eserlerinin daginik olusu ve onlarin mutlak anlamda herhangi bir sinifa
koyulamamasi onun hakkindaki yorumlar1 ¢esitlendirir. Ona gore, felsefede belli bir yere
varmak amaci1 yoktur bilakis sormaya ve sorgulamaya devam ettigimiz ve karsit
goriislerin birbirleriyle karsilastiklar1 ve ayristiklar1 kavsaklar vardir. Nietzsche karsit
goriisler baglaminda kavramsallagtirmaya gitmek yerine problemlere odaklanir. Buna
gore, onun kitaplarindaki her aforizma basl basina bir deneydir. Onun aforizmalar belli
bir diisiince yogunlugu, fikri karisiklik ve parlak 6zdeyislerden olustugu i¢in onu anlamak
da o denli giiclesir. Fakat bu giicliik onu anlamak ve onun iizerinde yorum yapma istegini

arttlrlr.272

O, en basindan beri Tanrisin1 kaybeden ya da onun tabiriyle 6ldiiren insanin,
icerisine diistiigii icler acis1 durumu tasavvur ederek ona bir ¢ikis yolu sunmaya calisir.
Bu bakimdan onun diisiincesine genis bir perspektiften baktigimizda onun projesinin
insan1 yiiceltme projesi oldugu goriilecektir. Bu noktada Nietzsche, iistinsani model
olarak ortaya koymakla bu projeye adim atar, buna gore, insanlarin hayatlariin ahlaki

nitelikle gére degisim ve déniistiirme gabasi bu projenin temel niteligini olusturur.?”®

Nietzsche’ye gore, insani yliceltmeye caligmak miimkiin miidiir? Ya da kendi
kavramindan hareketle iistinsanin ortaya ¢ikmasini saglayan kosullar gliniimiizde hala
mevcut mudur? Eger kosullar hala mevcut ise onlar1 insanin diinyasinda eyleme
dontistirmenin yontemi nedir? Biitiin bu sorularin cevaplar1 Nietzsche’ye holistik bir
bakis agistyla bakmakla olanakli olabilir. Buna gore onu salt dinden uzak, varliktan

kopuk, temelsiz bir ahlaka sahip biri gibi gormek yerine onu, ontolojik, epistemolojik,

272 Kaufmann, Walter, The Ponable Nietzsche, The Viking Press, Usa, 1988, s. 1.
273 Nehamas, 1999 s. 49.
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etik ve yasam deneyimleri baglaminda incelemek yerinde olacaktir. Bu noktada onun
felsefesi basta bir insan felsefesidir. Insanm varligina, inanglarma, ahlaki goriislerine,
diinya karsisindaki pozisyonuna ve onun bengi doniis icerisinde olabilecek ya da
olamayacak karakterine iligkindir. Karakter olusumu ise ancak hem ig¢sel hem de dissal

etkiler baglaminda ele alinabilir.

Nietzsche, tstinsanin karakter olusumunu bu gerceveden ele alir. Karakter
kavrami ve olusumu dogrudan egitimle ilgili bir husustur. Ona gére egitimin onemli
kurumlar1 kabul edilen devlet, din ve iktidar kurumlariyla vermek yerine onu bireyin
kisisel yetenekleri ve 6zellikleri dikkate alinarak vermek daha uygun olacaktir. Birey i¢in
kisisel yeteneklerini yine kendi ¢abasiyla ortaya c¢ikarmak antik Yunan ve Latin

medeniyetlerinde oldugu igten bir hamle gergeklestirerek miimkiin olacaktir.

Sokrates ve Platon’dan bugiine kadar egitimin insan i¢in merkezi bir konumda
oldugu goriiliir. Egitim insanla dogrudan iligkili oldugu i¢in, yasamin her doneminde
vazgecilmez unsur olagelmistir. Insan egitim araciligiyla kiiltiir diinyasma dahil olup
biitiin taraflariyla gelisme imkani bulabilir. Egitimin muhatabinin dogrudan insan olmasi
onu sadece felsefi degil ayn1 zamanda politik ve sosyolojik taraflariyla ele almay1 gerekli
kilar. Politik agidan devlet veya siyasi kurumlar, kendisine itaat eden bireylerin olmasini
ister. Bireyin egitim yoluyla sosyallesmesi ve toplumda yer edinmesi onun sosyolojik
boyutu ile ilgilidir. Felsefenin 6zelikle ahlak tarafi incelendiginde, ahlakin kaynagina
iliskin sorgulama, iyi ve kétiiniin icerigi, emir ve yasaklar baglaminda, insandan ahlaki
kurallara uygun eylemde bulunmalar1 istenir. Buna gore, egitim ve ahlak burada aym
kavsakta bulusarak bireyden erdemli, ahlakli ve toplumsal normlara uygun davraniglar
sergilemelerini bekler. Dolayisiyla egitim, siirekli 6grenen pozisyonunda olan bireyin
ruhsal ve bedensel yatkinliklarini belli bir tarzla iyilestirme ve onlari degerli hale
getirmek igin vardir. Egitime bu noktada felsefi tarzla yaklasarak onu ontolojik,

epistemolojik ve etik yonleriyle degerledirmek gerekmektedir.

Egitimin temelde {i¢ sacayag1 bulunmaktadir. Bu sacayaklarini sirasiyla ontoloji,
epistemoloji ve etik olusturur. Ogreten ile dgrenen arasinda kurulan egitim iliskisi
egitimin ontolojisini, egitim siireci boyunca 6grencinin kazandig1 bilissel aliskanliklar,
etkilendigi kuramlar, egitim yontem ve teknikleri ise egitimin epistemolojik ydniine

vurgu yapar. Buna gore, ontoloji ve epistemoloji egitimin teorik yonlerini olusturur. Etik
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ise egitimin dogrudan pratik, eyleme dayali tarafin1 meydana getirir. Pratige dayal

eylemlerde kural, ilke ve degerler egitimin etik yoniine isaret eder.?’

Nietzsche’yi egitim agisindan degerlendirmek, etikle birlikte yapilacak bir
girisimle miimkiindiir. Onun felsefesinin temel kavramlarindan olan Decadence,
Nihilizm, Gii¢ Istenci ve Ustinsan etik ve egitim ile yakindan iliskilidir. Ona gére,
tanrisini 6ldlirmiis bir toplum etik agidan decadence haliyle karsi karsiya kalmis ve
kiltiirlii bir toplum olma amacin1 yitirmistir. Amaci olamayan birey ve toplum, Platoncu
ve Hristiyan ahlak kurallariyla savasmayip onlar1 ortadan kaldirma ve yeni degerler
ortaya koymadig takdirde nihilizmle yiiz yiize gelir. Decadencin bir ileri basamagi olan
nihilizm, ¢lirimenin somut hale gelmis seklidir. Nietzsche, ahlaki anlamda birey ve
toplumun zayifladig1 nihilist tarza karsi ancak tistinsan modeliyle kars1 ¢ikilabilecegini

ifade eder.

Nietzsche’ye gore {istinsan, nihilizme sebep olan bati metafizik geleneginin ve bu
gelenegin Platoncu bir formu olan Hristiyanligin {istesinden gelmeyi amag¢ edinen bir
insan modelidir. Buna gore, Platoncu ve Hristiyan degerleri olusturan egitim sistemleri,
etik anlayiglar, felsefi sdylemler, dinsel formlar, ibadethaneler gibi her tiirden kurum,
insanlarin yasamla baglarini kesip onlart siirliniin birer iiyesi yaptiklari i¢in, zararl
yapilardir. Nietzsche i¢in yasam olmaksizin insan varligimin gelisimi olanakli degildir.
Bu nedenle o, yasama biiyiik bir 5nem atfeden yasam filozofudur. Insanin tarihsel, politik
ve kiiltiirel tarafi dogrudan yasama ickinligi gdzler dniine serer.?”> Bu noktada yasam
hareketin, duygu ve tutkularin 6ne ¢iktigi ve bunlarin eyleme doniistiikleri yerdir.
Eylemlerin, sagduyuya dayali, birey agisindan 6zgiirlestirici ve gelistirici niteliklere sahip

olabilmesi ise yasam ve egitimin birlikte degerlendirilmesini gerekli kilar.

Nietzsche’ye gore, egitim dogrudan insan ile iliskilidir ve onun temel amaci
istendik davraniglar1 ortaya c¢ikarmaktir. Egitim, toplum igerisinde ahlaki ve sosyal
anlamda insanin uygun davraniglar1 sergilemesini bekler. Her egitim anlayisi bunu
mimkiin kilar mi1? Nietzsche’ye gore her egitim anlayisi insandan beklenilen
davranislarin ortaya konulmasinda yeterli degerlidir. Ozellikle modern dénemle beraber

egitimin 6zellikle meslek uzmani ve tiretime katilan bireyleri yetistirmek konusunda ciddi

274 Cevizci, 2016, s. 13.
215 pearson A, Keith, Kusursuz Nihilist, gev. Cem Soydemir, Ayrint1 Yaynlari, Istanbul, 2011, s. 17.
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rol oynadigi ifade edilebilir. Buna gore egitim, iiretimi siirekli hale getirecek ve giinliik
ekonomik ve sosyal isleyislerin devami saglanmis olacaktir. Egitimin sadece uzman ve
tiretim elamani yetistirme hususunda etkin oldugu durumda, birey kiiltiirel ve entelektiiel
hayattan kopuk bir varliga doniisiir. Sadece ekonomik kaygilar gozetilerek etkinligi olan

egitim, bireyleri sistemin birer ¢arki haline doniistiirtir.

Nietzsche’ye gore, insan1 ekonominin 6nemli bir unsuru kilma hususunda ciddi
rol listlenen egitimin; sosyal, kiiltiirel ve entelektiiel yonlerini gelistirme konusunda ona
katki sunmadig1 aksine onu geriye gotiirdiigii belirtilmelidir. Insan ekonomik bir varlik
olmasi yaninda sosyal, kiiltiirel bir varliktir. Nietzsche insanin kiiltiirel yoniine vurgu
yapar. Insanin kendisini amag edinen, onu kiiltiirlenmis bir varlik seklinde tanimlayan ve
onun entelektiiel birey olarak ortaya ¢ikmasini miimkiin kilan egitimi dikkate deger bulur.
Ona gore kiiltiir temelli egitim, teknik ve bilimsel bilgiden farkli olarak kiiltiirii merkeze
alir. Nietzsche’nin kiiltiirii 6nemsedigi bu siire¢ Richard Wagner’e hayranlik duydugu
zamanlara kadar geri gotiiriilebilir. O zamanlarda, Wagner’in dehasiyla, yeni bir kiiltiiriin,
antik caglarin efsanelerine ve insanligin kendisiyle gerceklesen felsefi usavurmalari
sayesinde olusacagma inanir.?’® Nietzsche, daha sonralar1 Wagner’in Parsifal Senfoni
eserinde Hristiyan degerleri yiicelttigini vurgulayarak ondan uzaklasmaya baslar. Ona
gore Hristiyanlik ve onun verdigi egitim, bireyin kiiltlir varlig1 olmas1 yerine onu siirii
insanlarinin mensubu yapar. Nietzsche’ye gore, bireyi kendi ve kiiltiirel varlik olmaktan
alikoyan her tiirden egitim, inang¢ ve sistem onun gelisimi i¢in uygun goriilmez. O, bu
nedenle kiiltiirli egitim anlayisinin merkezine yerlestirir. Nietzsche bu egitim anlayisini

Bildung kavramiyla temellendirmeye calisir.?’’

Bu kavram Bilden (bigimlendirmek) fiilinden gelir. Bu fiilin birgok anlami vardir.
Bu anlamlardan bazilari; egitim, aydinlanma, kiiltiir, i¢sel gelisim, sekillendirme veya
bigimlendirmektir. Bu baglamda Erziehung kavrami da egitimle iliskili olan
kavramlardan biridir; fakat erziehung kavrami bireyleri heniiz kiigiik yasta iken yetigtirme
ifade ederken Bildung kavrami, gercek kiiltiir kavramiyla agiklanir. Buna gore Bildung,

statik egitim tanimi olmayip, belli bir siireci kapsayan egitim anlayisidir. Bu siirecte,

276 Jarpers, 2013, s. 83.
277 small, Robin. Reconcilling Knowledge and Life, Springer, s. 6.
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Bildunga ulagmak ya da gegmek demek, gergek kiiltiire sahip olmak ve bu kiiltiire girmek

anlamina gelmektedir.

Bildung egitim anlayisinda en 6nemli amag, bireyin benligini kiiltiirel etkilerle
olusturmaktir. Ozellikle 18. Yiizy1lin sonlarinda, merkezi bir rol iistlenen Bildung, kiiltiir
ve egitimi biri digerini besleyecek sekilde tanimlanmis ve kullanilagelmistir. Buna gore
egitim ve kiiltiir birbirinden bagimsiz diistiniilmesi miimkiin olmayan alanlardir. Burada
egitim zaman zaman kiiltiirden, kiiltiir de egitimden baskin olabilir. Fakat hem egitim
hem de Kkiiltiir birbirlerinden baskin olsalar da daima birbirlerine eslik ederler. Kiiltiirti
merkeze koyan bildung egitim modelinde, insanin egitim siiresince kiiltiirle donatilmasi

ve onun entelektiiel sahsiyet olmas1 beklenir.?’®

Bildung egitim modelinde, insanligin 6zelde Ogrencinin, Kkiiltiiriin 6nemli
unsurlarindan olan dil, edebiyat, felsefe, sanat, miizik ve bilim gibi yiiksek degerlerle
egitilmesi amag edinilir. Bu amacin yaninda, nasil iyi bir insan olunacagi sorusuna cevap
aranir. Kiiltiir, sanat, miizik gibi dogrudan ruhun incelikleriyle ilgili olan degerleri edinen
birey iyi bir insan olma yolunda ciddi adimlar atmis olur. Bu degerleri 6ziimseyen ve
onlara gore eylemde bulunan birey karakter formasyonu elde ederek estetik begenileri
ilerlemis bir sahsiyete doniisiir. Buna gore her kiiltiirel, sosyal ve politik yap1, sahsiyetli
bireylerden olusmay1 ister. Bu yoniiyle bireylerin yaptiklari her eylem mensubu
bulunduklar1 yapmin temsili olur. Bildung egitim modeli, bireylerin kiiltiirle i¢ ige ve
estetik begenilerinin oldugu, Kkiiltliriin biitiin unsurlarinin varlik gosterdigi aristokrat
ozelliklere sahip bir modeldir. Bu egitim modeli siirecinden gecen bireylerin, felsefi
kavrayiglari, topluma bakis agilari, sanat eserleri karsisindaki duyarliliklarn yiiksek
diizeydedir. Kiiltiir ile egitimin birleserek insanda var oldugu Bildung egitim modelinde,
bireylerin iyi-kotii, dogru-yanls, giizel-¢irkin arasinda ayrim yapmalar1 hassasiyetleri
daha fazladir. Dolayistyla bu model, insan1 alelade bir birey olmanin Stesine tasiyarak
onu entelektiiel diinyas1 yiiksek bir diizeye tasir ve onu siirii insanlarinin bulundugu
diizlemden ayirir. Bununla beraber, egitim ve kiiltiiriin birlikte yiiriidiigi Bildung modeli

{istinsanin sahip oldugu nitelikleri edindirerek bireye kimlik kazandirir. 27°

278 Rejtter P ve Wellmon Chad.: Anti-Education Friedrich Nietzsche, The New York Review of Books,
New York, 2016, s. 85.
219 Aydogan, 2016, s. 15.
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Nietzsche’nin egitime dair goriislerinin temelinde Bildung egitim modelinin
varligmi gérmek miimkiindiir. O, Tragedyamin Dogusundan, Gii¢ Istenci adli eserine
kadar yazmis oldugu eserlerin ¢ogunda kiiltiirstizliikkten ve onun insanlig1 ¢iiriimeye
gotiirdiigiinden yakinmaktadir. Nietzsche, ¢lirimenin ortadan kaldirilmasini insanligin
yeniden Antik Yunan’in ihtisamli kiiltiiriiyle bulusmasina baglamaktadir. Modern zaman
insanlari, hayatlarinin merkezine kiiltiirden ziyade ekonomik kaygilar1 yerlestirdikleri
igin siirii insanmin niteliklerini tasirlar. Nietzsche tam da bu noktada sadece
uzmanlagmay1 ve meslek edindirmeyi 6n plana ¢ikardigi i¢in aydinlanmaci ve rasyonel
felsefi ve egitim anlayisina tepki gosterir. Ona gore, aydinlanmaci ve rasyonel felsefenin
eslik ettigi egitimde teknoloji ve sanayi ciddi ilerlemeler kaydeder hatta ekonomik getirisi
de yliksek diizeyde olabilir. Fakat gelisme ve getiri c¢ercevesinde degerlendirilen
aydinlanmaci ve rasyonel anlayis, insan1 otantikliginden kopararak onu doganin sadece
siradan bir varligi gibi kabul eder. Sanayi devrimi ve sonrasinda ortaya ¢ikan insan
modeli, teknik agidan oldukc¢a yeteneklidir. Teknik kullannminin verdigi avantajla
giindelik islerin tstesinden kolaylikla gelebilir, fakat Nietzsche kiiltiirden kopuk ve
biitiiniiyle insan1 amag¢ olmaktan ¢ikarip onu arag¢ yapan carka karsi ¢ikar, ona gore bu
cark her ne kadar insanin yararina gibi goriinse de onu kiiltiirel bir ¢éllesmeyle karsi

karsiya getirmektedir:

“...Boyle bir brang bilgini, 6mrii boyunca belli bir viday1 ya da kulpu belli bir alet ya
da makineye ¢evirmekten bagka bir sey yapmayan ama bu iste de inanilmaz bir
ustaliga ulasmis bir fabrika isgisine benzer. Bu tiirlii ac1 gergeklere cafcafli bir
diigince kilift gecirmeyi iyi bilen Almanya’da bizim bilginlerin bu dar
uzmanlik¢iligini ve onlari hakiki kiiltiirden daha ¢ok uzaklagsmalarina ahlaki bir olgu
diye hayran olunuyor...Kiiltlirlii denince bilgin kiginin, yalnizca bilgin kisinin
anlagildig1 asirlar gelip gitmistir...””2%

Nietzsche, var olan kiiltiirsiizliik ortaminin 19. Yiizy1l sonlarinda daha da arttigini
ifade ederek, Realschulen adli egitim modelinin agirlik kazandigini belirtir. Bu modelde,
doga ve modern bilimler etkisini arttirmig, insan yerine dogaya daha fazla Onem
gosterilmeye baglanmistir. Ona gore, bu egitim modelinin miifredatinda, doga ve modern
bilimler biiyiik dl¢iide yer kapladig1 i¢in, kiiltiiriin temel unsurlar1 olan, sanat, miizik,
entelektiialite ve edebiyat golgede kalmistir.?®! Nietzsche, egitimin gittikge daha kotii bir

kavsaga girmesiyle birlikte insanligin iki problemle yiiz yiize gelecegini ifade eder:

280 Njetzsche, 2010, s. 29.
281 Small, Robin, 2016, s. 6.
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“i¢cinde bulundugumuz cagda, aslinda tamamryla farkli temeller {izerine kurulmus
olan 6gretim kurumlarimiza egemen iki karsit, etkileri bakimindan ise ayni derecede
yikici ve sonuglarinda ise nihayet birlikte ilerleyen iki akim var, Birincisi 6gretimi
miimkiin oldugunca genisletmek hirsi, ikincisi ayni seyi daraltmak ve zayiflatmak
hirsi. Birincisine gore kiiltiir, gittikce daha genis ¢evrelere tasinmali, Gteki egilime
gore ogretimden, en yiice, muhtesem iddialarindan vazgegmesi ve baska bir hayat
bigimine, yani devlet bicimine hizmet ederek boyun egmesi bekleniyor.”??

Nietzsche’ye gore, basta Alman akabinde bir¢ok politik iktidarda, egitim bu iki
sorunla karsilagmaktadir. Ona gore, modern diinyanin antik diinyayla irtibatin1 kesip
kendini ¢agdas kurumlarla insa etmeye ¢alismasi iki sorunu ortaya g¢ikarir. Bunlardan
birincisi egitimi olabildigince yayginlastirmak ikincisi egitimin kapsadigi alanlar
daraltmaktir. Egitimle ilgili bu iki sorun Alman egitim kurumlarina zarar vererek, onlar1
alman idealinden uzaklastirir. Nietzsche’ye gore egitimin yayginlagtirilmas: ve salt
teknik, uzmanlik gerektiren alanlar {izerinde daraltilmasi, insanin dogayla olan iliskisini
etkileyerek, dogay1 yasanilacak mekan olmaktan ziyade savasilacak diisman haline
getirir. Buna gore insan, dogadan uzak, onunla savas halinde ve ondan sadece fayda

saglayacak varlik haline gelir.?®3

Nietzsche, dogayla otantik bir iliski kurmak yerine onu somiiriilecek bir yer olarak
gbren insanin, modern alman toplumunda ara¢ ve fayda ekseninde degerlendirildigini
belirtir. Ona gore, insanin aragsal olmaya baslamasiyla birlikte, fayda ekseninde yiikselen
iktidar-gii¢ politikas1 ortaya c¢ikarak para ekonomisi etkinligini artirmaya baslar.
Egitimin, parasal ekonomi {izerine kurgulandigi toplumda kiiltiir yasamdan ¢ekilmeye
baslar. Nietzsche, kiiltiirle beslenmeyen ve sadece maddi sartlara gore dizayn edilen
egitim anlayiginin, insan1 sanat, miizik, edebiyat gibi kiiltiirel degerlerden uzaklastirdigini
ifade ederek, onu karakter formasyonundan mahrum kalmis bireyler haline getirdigini
belirtir. Ona gore, insan karakteri i¢in uygun olan ifadelerden biri, Geist (Tin) ve Reich’in
(Alman Imparatorlugu, Gii¢, Kuvvet) arasindaki karsithkta mevcuttur. Buna gore giic
kendi basma insan karakteri olusturmada yeterli degildir. Giiciin politize edilerek
devrimsel bir nitelige biirlinmesi ise insani karakter kazanmaktan alikoyarak onun
varolusuna biiyiik zararlar verir. Bu nedenle Nietzsche’nin insan i¢in ihtiya¢ duydugu
temel deger siddete dayali gii¢ olmay1p, egitim alaninda, insanligin diisiinme bi¢imlerinde

yapilmasi gereken doniisiimlerdir. Bu doniisiimler ise insanlara kiiltiir edindirmekle

282 Njetzsche, 2010, s. 10.
283 Njetzsche, 2010, s. 8-9.
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miimkiindiir. Dolayisiyla insan tini s6z konusu oldugunda kiiltiir olmaksizin ilerleme
kaydetmek oldukca zordur.?®* Tin ve kiiltiir temelli egitim olan Bildungun birbirine eslik
etmedigi modern endiistriyel toplumlarda politik yap1 da degisim gostererek insan varligi

i¢in tehlikeli olmaya baslar.

Nietzsche’ye gore modern diinyadaki endiistriyel isleyis, demokrasi ve para
ekonomisi konusundaki politikalar, devleti hissiz bir canavara doniistiiriir. Ekonomik ve
siyasi doniisiimde en biiylik etki insan {izerinde gerceklesir. Bu dontistimlerin meydana
geldigi ortamda insan; tutku, duygu ve bireysel 6zgiirliikkleri 6niinde biiyiik engellerle
karsilasarak toplumsal bilincini yitirmeye baslar. Insan, politik yapmin etkisiyle
kaybettigi toplumsalliginin karsisina, kendi hirslarin1 koymaya baslar. Dolayistyla insan
kiltiir diinyasindan uzaklastig1 i¢in, egoist yasam tarzi, canavarca bir rekabet ortamiyla

kars1 karsiya kalir. 28

Nietzsche’ye gore, rekabetin ve egoist yagam tarzinin baskin oldugu durumda
insanlar, dogrudan kendi yasam pratiklerine odaklanirlar. Ona gore yeme, igme, kazanma
ve mal biriktirme en Onemli amaglar haline doniisiir. Sadece pratik yasamla ilgili
kaygilarin 6n plana ¢iktig1 bu durumda, kiiltiir, entelektiiellik, karakter kazanimi, kendini
gerceklestirme gibi 6nemli nitelikler ikinci plana atilmis olur. Yasam icin s6z konusu
fiziksel ihtiyaglar mutlak anlamda gereklidir. Insan yeme, igme ve barmma gibi temel
ihtiyaclar karsilanmadigi siirece varolus siirecine katilamaz fakat salt bu ihtiyaglar
izerine yogunlagmak insanin ruhsal yoniinii ihmal etmesine neden olur. Buna gore insan
salt maddi bir varlik degildir, onun ruhu vardir ve bu ruh ancak kiiltiiriin etkin oldugu,
sanat, edebiyat, miizik egitiminin kendisine verildigi bir durumda gelisim gosterebilir. Bu
gelisim boyunca estetik begenileri ve kaygilar1 yiliksek insanlarin olusturdugu

toplumsallikta itimat ve gliven merkezi bir konuma yerlesir.

Nietzsche’ye gore kiiltiir temelli egitim olan Bildungun egemen oldugu toplum ve
insan iliskilerinde giiven ve yiicelik duygusu 6n plandadir. Ona gore, insanlarin temel
yasam pratikleriyle beraber estetik duygularinin {ist diizeyde oldugu kiiltiirel toplumsal

yasayista, giiven igerisinde yasama imkani daha fazladir. Kiiltlir temelli egitim olan

284 paarson A, 2000, s. 21-22.
285 pagrson A, 2000, s. 23.

106



Bildungun insan yasaminda etkili oldugu giiven ortaminda, hirsizlik, cinayet, gasp gibi

kotii davramislarin sergilenmesi oldukga diisiik diizeydedir.?%

Nietzsche, bildung egitim modelinin, kiiltlirii 6n plana ¢ikararak insani sadece
kotii eylemlerden uzaklastirmakla kalmadigini bununla birlikte ona sahsiyet
kazandirmasi noktasinda da katki sundugunu belirtir. Ona gore Bildung, insan varliginin
bir biitiin olarak sekillendirilmesi, insanin kendini ger¢eklestirmesi ve insa etmesine
imkan sunar.?®” Bildung egitim siiresince, insanin biitiin potansiyelinin, yeteneklerinin ve
kapasitesinin, egitim araciliiyla, akil ve duygu biitiinliigliniin birbirine uyumlu olacak
sekilde hareket etmesi amaclanir. Nietzsche akil ve duygu biitiinliigiinii Apollon ve
dionysos kavramlari baglaminda ifade eder, ona gore insanin Apolloncu tarafi sagduyu,
akli temsil ederek eylemde bulunurken, dionysos yonii esrimeyi, coskunlugu, heyecant,
duygu ve diirtiileri temsil eder. Nietzsche, Insanin Apolloncu ve dionysos tarafi birlikte
hareket ettigi takdirde akilla duygu da aymi sekilde eylemde bulunacagini ileri siirer.
Dolayisiyla hem akli hem de duyguyu kendisinde tasiyan insan, bir tarafta yasamin
gergekligini fark edecek diger taraftan sanat, miizik ve edebiyatla yakin bir iliski kurarak
kiiltiirle dogrudan temas etmis olacaktir. Insan kiiltiirle kurdugu iligki sayesinde egitim
de kiiltiirle i¢ ice gececek ve Bildung adi verilen bu egitim sistemi insana karakter
formasyonu kazandiracaktir. Dolayisiyla kiiltiir temelli Bildung egitim modeli, insan
yetistirme projesidir:

“Bir ideal olarak biitiiniiyle insana has saglam bir karakter formasyonunu, insanin
kiiltiire dahil edilmesini ve kiiltiir araciligiyla kendisini tam olarak gerceklestirmesini
ifade eder. Hatta Bildung geleneginde egitim kavramindan kiiltiirel bakimdan

olgunlagma, bireyin entelektiiel boyutuyla i¢ diinyasimin kiiltiirle baglantili bir yap1
igerisinde birbiriyle ahenkli hale gelmesi anlagilir.”2%8

Nietzsche’ye gore, Bildung egitim modeli, kiiltiiriin merkezde oldugu bir egitim
projesidir. Bu projede insan, kiiltiir degerlerini edinerek varolusuyla kendi yasamini
meydana getirir. Buna gore Nietzsche, kiiltiir temelli egitimin en iyi 6rneklerinden biridir.
O, yasami boyunca kiiltiir, klasik diller, trajedi, miizik, siir, edebiyat gibi kiiltiir

unsurlartyla yetistigi i¢in estetik begenileri ve kaygilar1 yiiksek bir insan1 temsil eder.

286 Aydogan, 2016, s. 15.

27 Thomas Fuhr - Anna Laros - Edward W. Taylor, “Introduction, Why Compare Bildung and
Transformative Learning?”, Transformative Learning Meets Bildung, Ed. Thomas Fuhr, Anna Laros,
Edward W. Taylor, Roterdam: Sense Publishers, 2017, s. 4.

288 Acik, Tansu, “19.yy, Bildung Cag1?”, Paylasimlar, Universite, Bilgi, Uretim, Iletisim Yaymlari,
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Rorty; Soren Kierkegaard, Charles Baudelaire, Marcel Proust, Martin Heidegger,
Vladimir Nabakov ve 6zellikle Nietzsche’nin kendi kendini yaratmis, 6zerk birer insan
olmanin en iyi érnekleri oldugunu ifade eder.?®® Nietzsche 6zelinde diisiiniildiigiinde,
hayatin basindan baglayarak sonuna kadar olan siiregte, benlik ve karakter
formasyonunun dogrudan insanmn kendisi tarafindan yaratilmast  gerektigi
vurgulanmalidir. Kiiltiiriin ve egitimin i¢ ige gegtigi bu siire¢ ayn1 zamanda insan igin
olgunlagma siirecidir. Nietzsche, insanin olgunlasma siirecini kapsayan Bildungsroman
yazarak benlik yaratma/olusturma hususundaki girisimlere onciiliik etmis olur. Buna
gore, cocukluktan baslayarak yasamin sonunda belli bir olgunluga/karaktere kavusan
insanin hayat seriiveni, basli basina bir eserdir. Sonug itibariyle kiiltiir temelli Bildung
egitim modeli, insanin kendisinden hareket ederek, ona kiiltiirel, entelektiiel ve sanatsal
degerleri kazandirmaya ve onu karakter formasyonu kazanmis birey haline getirmeyi

amaglar.?®

3.9. Ustinsan ve Egitim
Richard Rorty, Olumsallik, Ironi ve Dayanisma adli kitabinin ikinci boliimiimiin

basligini olusturan Benligin Olumsalligi’nda ¢ok dnemli bir hususun altini ¢izer.

“Eger bir insan, taninmay1 (kendini var etmeyi) tuvale ya da filme gegirebilirse
(kendine miinhasir ayiredici sézciikler ya da bigimler) bulursa o halde kendinin bir
kopya olmadigini da ortaya koyacaktir. Ve bu onun kér damga(6liim), karsisindaki
tavrin1  belirleyip, yasamu daha anlamli ve yaratimsal sekilde yasamaya
baglayacaktir...”?%

Bu perspektiften bakildiginda, diinyaya gelmis ne kadar yonetmen, sair, filozof,
Oykiicii, egitimci varsa hepsi kendi hayatint anlamli kilip tasavvur edebilmek i¢in biiyiik
miicadeleler vermistir. Buna gore, Rus yonetmen Andrey Tarkovski, Fransiz sair Charles
Baudelaire, Avusturyali Wolfgang Amadeus Mozart ve Alman Filozof-sair Friedrich
Nietzsche, gibi biiylik sahsiyetler sanatta, miizikte, sinemada ve entelektiiel diinyada
kendi varoluslarini gerceklestirmeye caligmiglardir.

Nietzsche, filozof olmanin tagidig1 sorumlulukla, bireye ve onun gelisimi {izerine
yogunlasmis ve onun karakter formasyonu kazanip sahsiyet sahibi olabilmesi i¢in hayati

boyunca ¢aba sarf etmistir. Ona gore birey/insan, iistinsanla ifade edilen ideal karakterin

28 Rorty, Richard, Olumsallik, Ironi ve Dayanisma, ¢ev. Mehmet Kiigiik-Alev Tiirker, Ayrint1 Yayinlari,
Istanbul, 1995, s. 16.

2% Rorty, Richard, 1995, s. 176.
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niteliklerini tasidig1 zaman sahsiyet sahibi olur. Ustinsanin énemli nitelikleri arasinda,
politik, dini ve toplumsal gii¢ yapilarinin egemenligine karsi durarak 6zgiir bir birey gibi
kendini ortaya koyabilmek, Hristiyanligin, kalict olmadigin1 gerekce gostererek yasamu,
Oonemsiz bir mekan olarak gorme fikri yerine yasama evet demek, yasamin giig
kuantumlarindan olustugunu fark ederek giicii elde etmeye yonelik eylemde bulunmak
gibi ozellikler merkezi rol oynar. Nietzsche, s6z konusu nitelikleri kazanabilmeyi, egitim
stirecinden gegmekle olanakl1 goriir. Ona gore egitim, insan hayatinin en énemli amacidir.

Insan gelisimi icin dnemli olan egitim, gegmisten giiniimiize degin amacindan
uzaklastirilarak ortaya konmaya calisilmistir. Buna gore siirekli yeni formlarin meydana
geldigi diinyada, egitimle ilgili evrensel tanimlar yapmaya kalkismak egitimin igerigini
niteliksizlestirme anlamina gelir. Evrensel tanimlar yapmakla beraber, egitimi ideolojik
cergevede degerlendirmek saglikli bir bakis acisi degildir. Buna gore pozitivist egitim
yaklagimi, insan1 duygu, tutku ve sanatsal yonden degerlendirmek yerine onu salt maddi
varlik gibi goriirken Marksist egitim yaklasimi egitimi ideolojik baskidan kurtulus araci
seklinde tasavvur eder. Postmodern anlayista egitim, iizerinde uzlasilmasi miimkiin
olmayan bir sistemdir.

Nietzsche’ye gore egitim, politika ve iktidar kiskacinda, niifus, ekonomi, bilgi,
baglaminda yeniden tanimlanmaktadir. Politika, egitimi kendi pragmatik amaclari
dogrultusunda ise kosarak, istedikleri ekonomik, insan tipolojisi ortaya ¢ikarmaya galisir.
Buna gore, egitim amag olmaktan ¢ikip arag haline doniistiigii i¢in, egitimin tarihsel siire¢
igerisindeki rolii, onun karakter olusturmak konusundaki 6nemini dikkate deger bir konu
olmaktan cikar.?%

Nietzsche, egitimin ara¢ olarak goriilmesiyle birlikte insanin karakter
formasyonunu kazanamayacagim belirtir. Ona gore, egitim insani kiiltiirel anlamda
besleyip ona sahsiyet kazandirabiliyorsa anlamli olabilir. Bu noktada, egitimin insani
yabanilikten kurtarip kiiltiir varligi haline doniistirmesi ona entelektiiel bir kimlik
kazandirmas1 6n plana ¢ikar. Nietzsche, insanin egitim araciligiyla kiiltiir varligina
doniisme projesinin {istinsan tipolojisiyle ifade eder. Ona gore iist insan, mevcut felsefi,
toplumsal, dini ve etik degerlerle savasmaya baslayarak 6nemli adimi atmis olur.
Decadance durumunda insan, kiiltiirden uzaklagsmakta ve sirii insanina doniismektedir.

Nietzsche, insanin sahsiyet kazanmasinin onilindeki en biiylik engelleri olusturan bu

292 Fitzsimons, Peter, Nietzshe, Ethics and Education, Sense Puplishers, 2007, s. 160.
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degerlerle savastiktan ve onlar1 yap1 bozuma ugrattiktan sonra kendi ideallerini koyar. Bu
idealler, eylemleri sonucuna gore degerlendiren perspektif bakis agisi, ahlakin kokenine
iligskin yapilan jeneolojik bir arastirmanin neticesinde iyi ve kotiiniin 6tesinde ortaya ¢ikan
yeni bir etik ve dogrudan insan1 muhatap alan ve onu yiiksek bir kiiltiirle bulusturmay1
amag edinen iistinsan felsefesidir. Buna gore insan, yeni idealleri 1s1¢1nda kendi yasasini,
estetik tavrini ve kisisel haklarini ortaya koyabilen insandir. 2% Nietzsche’ye gore insanin
yeni degerler, idealler meydana getirebilmesi bir siireci isaret eder. insan varligi, bu
stirecte siirli insanindan baslayarak, akabinde 0zgiir insana, nihayetinde ise iistinsan
olmay1 amaglar. Fakat insanlarin biiylik cogunlugu, aldiklar1 egitimin niteligine gore
degiskenlikler gostererek bu asamalarla iliski kurarlar. Ona gore, egitimin iiretime
yonelik isledigi bir durumda insan, ekonomik ¢arkin pargasi haline doniisiir. Egitimde
siyasi etki fazla oldugunda mevcut 6zgiir olmak yerine iktidara bagimli bir insan tipolojisi
ortaya cikar. Nietzsche egitimde din kurumunun etkisi baskin oldugunda giinah-sevap
ikileminde devinen, Ote diinyayr onemsedi8i i¢in yasamla bagi kopmus bir insan
varligiyla kars1 karsiya kalinacagini belirtir. Ona gore, ekonomik, siyasi ve dini kurumlar
insanin 6zgirliigline, varolusuna ve sahsiyet olabilmesine olumsuz anlamda etkide
bulunarak onu kendi otantikliginden koparir.

Nietzsche, dogrudan egitimle iliskili oldugu Ogretim Kurumlarimin Gelecegi
Uzerine ve Egitici Olarak Schopenhauer adli ¢alismalarinda egitimin 6zgiirliikle olan
baglantisini 6n plana ¢ikarir. Egitim yoluyla ulasilabilecek en yiiksek model {istinsandir.
iistinsan, siirli ve Ozgiir insan tipolojilerinden 6zellikle o6zgiirliik acisindan farklilik
gosterir. Ona gore istinsan, bagimsiz hareket etme kabiliyetiyle siirli ve 6zgiir insan
tipolojilerinden ayrilir. Bu noktada dini, politik ve ekonomik kurumlar, egitim kanaliyla,
istedikleri insan profilini ortaya ¢ikarmay1 amag edinirler. Egitimin ara¢ haline doniiserek
ortaya ¢ikardigi insan profilinin olumsuz tarafi, onun 6zgiirliikle olan baginin ¢ok zayif
olmasi veya kopmasidir. Nietzsche’ye gore, iistinsanin en temel 6zelligi 6zgiirliik sahibi
bir birey olmasidir. Ve ozgiirliik egitim acisindan 6nemli bir degisken olur. Ona gore
egitim, bireyi 6zglr kilip, kendi basina eylemde bulunma vasfi kazandirmalidir. Ona
gore, s0z konusu ozglirliik, felsefi yasantisinin ilk déonemlerinde biiyiik bir hayranlik
duydugu Schopenhauer temsilinde agiklanir. Nietzsche, Schopenhauer’in 6zgiirliik sahibi

gercek bir entelektiiel oldugunu ifade eder. Buna gére Schopenhauer’in politik, dinsel ve

28 Ag.e., s. 153.
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ideolojik herhangi bir kurum biinyesinde olmayip, aristokrat tavirla egiticilik yapmasi
onu fikir diinyasinda 6zgiir bir sahsiyet seklinde kabul gérmesini saglar. Dolayisiyla,
Nietzsche’nin insan modelinde 6zgiirliik nemli bir unsur olur. Ozgiirliigiin sayesinde
bireyler, kendilerinden hareketle, inanc¢larinin, tutumlarin, duygularin igerigini
belirleyerek eylemde bulunabilirler.?®* Bu noktada 6zgiir olmaksizin bireyin bagimsiz bir
sekilde diisiin diinyasini inga etmesi miimkiin degildir.

Nietzsche’ye gore egitimle dogrudan iligkisi bulunan 6zgiirliigiin dayandig1 en
onemli kavsak, gii¢ istencidir. Isteng; icgiidiilerin saglikli olanini ifade eder. Ona gore
birey, yasamda gii¢ elde edip egemen olabilmek i¢in daima fazlasina istemelidir. Giice
duyulan aglik, hayranlik beraberinde yasam dinamizmini ve biiyiimeyi getirir. Birey gii¢
istencine sahip oldugu kadariyla varlik gosterebilir.?*®

Nietzsche, gli¢ istencinin, yasamda her tarafta oldugunu ve varliklarin gii¢
baglaminda birbirleriyle iliskiye girdiklerini ifade eder. Giiclii-zayif, kiiclik-biiyiik gibi
nicel sdylemler dogrudan karsilikli baglantilar1 sayesinde anlam kazanirlar. Yagamin her
aninda gii¢ kuantumlariin olmasi istencin 6nemini ortaya koyar. Buna gore, gii¢ istenci,
yasamda her seyin 6zelliklerini etkileyen, meydana getiren ve kendisi de bu etkilerin
neticesi olan eylemdir. Bu noktada gii¢ istenci fiziksel, ruhsal ve zihinsel 6zellikleri

bulunan somut bir tecriibeye dayanir.?%® Bagka bir agidan giic istenci:

“Basit bir savasim ya da diinyada kalma istegi degildir. Bilakis o, biiylik bir dagdan
kayan sporcunun o canliligindaki dirilik ve takla atmamak i¢in sarf ettigi yasam
enerjisidir. Bu gii¢ istenci Everest ya da Annapurna (Nepal) ilk tirmanan olma istegi
ya da o siirecte sag kalma istegi degil; bu daglart fethetme o tehlikeyi goze alma ve o
tehlikeyle yiizlesme iradesinin adidir.”?%

Nietzsche’ye gore, gii¢ istencine sahip olmanin yolu, egitimle bagi bulunan
ozgiirlilkten gecer. Ozgiirliigii ve gii¢ istencini elde etmis birey, yasamin zorluklarina
kars1 durma cesareti ve giicii gosterebilir. Giig istencine sahip olamayan, onu elde etme
iradesi gosteremeyen birey ise yasam igerisinde kenara cekilerek sadece seyirci gibi

kalmaya mahkiim olur. Bu noktada Nietzsche birey i¢in, yasamda seyirci olmak yerine

2%4 Eitzsimons, Peter, 2007, s. 112.
235 Nijetzsche, 2010 s. 107.
2% Nehamas, 1999, s.118.
297 Kaufamnn, 1997, s. 82.
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eylemde bulunmay1 degerli bir eylem kabul eder. Buna gore 6zgiirliikkle birlikte gii¢
istenci ve egitim bir araya geldiginde iistinsan olma yolunda ciddi adimlar atilmis olur.?%

Nietzsche, egitim yoluyla biiyiik sahsiyetlerin yasam ve fikirlerinin aktarilmasin
istinsana giden yolda 6nemli bir doniim noktasi kabul eder. Ona gore, tarihsel siireg
icinde, gii¢ istemine sahip bireyler, iistinsana dogru hareket halinde olan insanlar i¢in
oncii kisileri olustururlar. Nietzsche’ye gore Schopenhauer, Napolyon Goethe gibi
sahsiyetler 6zgiirliige, gii¢ istencine ve entelektiiel birikime sahip olmakla birlikte diger
insanlar1 da etkilemislerdir. Bu etki, ortiik ve dogrudan bir egitimle kendini gostermistir.

Nietzsche, Schopenhaur’un herhangi bir kurumu bagli olmadan 6zgiir bir filozof
olarak kalabilmesini takdir ederek, onun biiyiik bir sahsiyet oldugunu ifade eder. Ayni
sekilde asker olan Napolyon’un giicii isteme ve cesaret konusundaki tavri onu biiyiik bir
sahsiyet haline getirir. Goethe’nin yazar kimligini dogrudan varolusundan hareketle ve
kendine has iislubuyla olusturmasi onu biiyiik bir sahsiyet seklinde gérmemizi saglar.
Nietzsche’ye gore s6z konusu sahsiyetlerin 6ne ¢ikan vasfi, listinsandan beklenilen birgok
tutum ve davranist sergilemeleridir. Birgogu egitim siirecinden gectikten sonra kazanilan,
giicll isteme, cesaret, eylemde bulunma, saglikli karar verme gibi 6zellikler iistinsana
0zgii durumlar1 ifade eder. Bu bakimdan iist insan ile egitim arasinda iliski somut bir hale

gelir.

298 Njetzsche, 2010, s. 109.
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SONUC
Nietzsche felsefesinde insan {izerine yiiriitiilen degerlendirme kendinden onceki
filozoflardan farkli ele alinmasi ve yeni bir iddiada bulunmas1 miinasebetiyle oldukca ilgi
cekicidir. O, felsefe tarihi boyunca insan lizerine yiiriitilen ¢aligmalarda, insanin bir
tanim, bir agiklama olarak ele alinmasindan farkli bigcimde insani bir siireg, gelisime malik
bir varlik baglamiyla ele almistir. Nietzsche’nin insani, tanimdan ziyade siire¢ olarak

gdérmesinin ise bir takim nedenleri vardir.

Nietzsche’nin insana iliskin kavrayisinda ortaya koydugu ya da bir model olarak
gordiigli insan projesi siirii insandan baglayarak, akabinde 6zgiir ve nihayetinde en son
basamak olarak kabul edilen Ustinsanla kemale eren bir projedir. Onun insan anlayis1 bu
nedenle daha =ziyade bir siireci kapsar. Diger taraftan modern dénem insani,
uzmanlagsmay1 esas alan, insani tek bir yone hasreden bir model tizerinde yetkinlesmeyi
temel aldigindan onu teknoloji, bilimsellik, uzmanlasma gibi kavramlar esliginde
aciklamaya calisir. Nietzsche’nin insani ise var olan sabit ve statik yapilarin nesnesi
olmayan kendini insa eden, degerleri yeniden degerlemeye tabi tutan ve hayati 6nceden
olusturulmus baglayici bir anlam tizerinden degil, tam aksine anlami da tireten bir fail
olarak ele alir. Bu yiizden ¢ekicle felsefe yapan filozof hayatin akiskan karakterine uyum
icinde gecmiste insa edilen ve statik hakikatler olarak dayatilan degerlerin yerinden
edilmesi i¢in elinde ¢ekigle ¢alisan yani sabitlenmis ve an’la uyusmayan miizelik, mumya
deger ve kavramlarin yerine yeniden insa edilmis, zamanin ruhuna hitabeden, problem
¢ozen yeni atilm ve ingalarin is gordiigii bir degerlemeyi esas alir. Bu baglamda
degerlerin yeniden degerlendirilmesi, kdltiiri insanin asaletini pekistiren onu

yetkinlestiren yaratici bir unsur kilar.

Nietzsche'nin 6zgiin diisiincesinde kiiltiiriin bu asalet ve aristokrasiye dayali insana
kattig1 yon, egitimin gdzetmesi gereken, insanin st insanligiyla ilgili bir altyapi
malzemesidir. Hayat1 insa eden insanin bizzat yasamin faili olarak kendi mukadderatini
kendinin 6rdiigii bir canli olmasi, egitimin bu gergeveyi gerceklestirecek bir strateji
olmasini gerektirir. Nietzsche’ye gore, tarih boyunca insanin egitime muhtag bir varlik ve
egitimin bir kurum olarak insan hayatindaki kaginilmaz yerinin geregi olusan egitim
kurum ve pratikleri hayati kendi iradesiyle insa eden, varolusgu bir yetkinlikten ¢ok, hazir
kaliplar i¢inde hareket eden ve toplumun statik smir ve atmosferi icinde 6zgiinliigi

olmayan cemaat, siirii, yaygin insan tipiyle 6zdeslesen bir insan anlayigini ikame etmistir.
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O, gelecegin bir kahini olarak, degerlerin ve hayat stratejilerinin yasam
paradigmalarinin hizli degistigi ve degisecegi bir diinya sezgisi i¢inde var olan kurum ve
egitim anlayislarinin artik is gérmez ¢oziimsiizliiklerle dolu oldugunu ifsa etmektedir.
Degerlerin degerlemeye tabi tutulmasi, esasen varlik ve varolusun gii¢c kuantumlarinin
daimi seyelan1 ve hareketine bagli, sinirli bir evrende i¢kin imkan alani olarak sonsuz
yeni insalarin geregi insanin egitimini esas alan egitim modellemesinin bu durumun
hakikatini gozeterek model ve strateji gelistirmesini ister. Hayat1 biitiin gesitliligi ve
tiretkenligi icinde degerlendirmeyen klasik ya da modern zamanlarda sabit ve statik rol
tizerinden insan1 modellendirilen her tiir egitim pratigi Nietzsche’nin hayat goriisiiyle
uyusmaz. Bu esasen Nietzsche’nin insan anlayisiyla ilgili bir problemdir. Buna gore insan
daima olusan bir etkinliktir. Kisiligin olusmasinda ego sabit bir yapiya karsilik gelmez.
Nietzsche bakimindan ne disarida sabit seyler ne de ruhta siirekli bir benlik s6z
konusudur. Yalniz etrafinda daima hareketli gii¢ dalgalar1 bulunan merkezler vardir. Sabit
kalan sadece bu akis tarzidir. Bu yiizden hafiza bize distan sabit goriinen akis tarzini
belirler. Hasili arka planda daima isleyen ve hareket halinde olan gii¢ kuantumlarindan
miitesekkil bir olus sdz konusudur. Insan bdyle bir ontolojik gercekligin 6znesi ise, bu
durumda onun bu akisa ve daimi harekete karsilik gelen sahsiyet ingas1 gerekir. Aksi

durumda varolusun tabiatina uymayan bir tabloyla karsilasiriz.

Nietzsche bu problemi toplumsal bir varlik olarak insan agisindan sabit yapilar
seklinde addetmedigi kast/sinif hiyerarsisinde “siirii insam1”, “trajik Insan », “iistinsan
kavramlariyla genel bir goriintli ve betimlemede sunar. Lakin bu asamalar Hint ve Antik
Yunan toplumundaki sabit sinif esasina tam olarak karsilik gelmez. Clinkii bu siniflar
arasinda sabiteyi kabul etmez ve insanin bu asamalara maruz kalan bir sosyolojik
gercekligi olsa da bu, gecis kendir ve degisim sonucu statii yer degistirir. Bu yer
degistirme hayatin ylikselmesi ve yiicelmesi yoniindedir. Burada esas olan insanin yasam
seyrinde ileriye yonelik tutumudur. Bu Nietzsche’nin insan problemini ideal formda
tartistigl baglamda tezahiir eden goriistlir. Nietzsche’nin 6znesini insanin olusturdugu
tarih diistincesinde tarihin dongiiselligi probleminde tartistigt husus ise yasamsal
faaliyetin basar1 ve basarisizligi temelinde gii¢ kuantumlarinin oldugu, ne artan ne de

eksilen bu varlik okyanusunun yiikselen ve algalan dalgalar1 i¢inde gergeklesmesidir. Iste

tarihteki basar1 ve basarisizliklar boyle bir dongiide kendini gosteren durumlardir.
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O halde Nietzsche baglaminda insanin yetkinligi siiriiden iistinsana varan bir
deneyim, siire¢ ve ¢abaya karsilik gelir. Onun nazarinda egitim bu siireci {istinsan
yoniinde gelistiren bir arag olmalidir. Siiriiden {stinsana varan bu gelisim siireci
temelinde insanin 6zgiirliik sorununu da tasimaktadir. Siirii insan1 iradesinin bir kismini
hakim yap1 ve olusa teslim eden onun tasar1 ve programiyla hareket edendir. Siirii insani
glidiimiine girdigi sosyal yapinin sloganlariyla sinirlanan bunun disinda kaldig1 oranda
iradesinin geri kalaniyla 6zgiirce karar veren ve hareket eden insandir. Bu statiideki insan
Ozgirliige tam olarak miidrik olmayan kismi bir 6zgiirliik alani i¢inde hareket edendir.
Bu tiir insanlar igin egitim onlar1 gelistirmekten ziyade bagli bulunduklar1 toplumsal
yapilarin i¢ isleyisine uygun hareket eden tipler haline getirir. Bu sorun iyi insan ve iyi
vatandas kavramlariyla birbirine karsit iki farkli insan tiplemesi olarak diisiiniilen modern
diinyada da tartisilan bir probleme isarete eder. Nietzsche bunu yaygin ve mesleki egitim
cercevesinde bir egitim problemi olarak tartisir. Zira Nietzsche’ye gore, yaygin ve
mesleki egitimin olusturdugu insan biitiin insani edim ve kabiliyetleri serdeden bir kisi
olmaktan ziyade tek tip ve hayati sinirli yasayan biri olarak tasvir edilir. Modern diinyada
bu tip insan yetistigi ve uzmanlastigi alanda derinlemesine bilgi sahibi olan lakin hayatin

diger alanlarinda bir ¢ocuk kadar deneyimsiz ve bilgisiz olan insandir.

Genel egitim perspektifinde insanin yetisme asamalart Platon’dan Aristoteles ve
modern zamanlara kadar 6rnegin Jenan Piaget’in de dahil oldugu diisiiniirlerin gosterdigi
gibi, dogumdan yedi yasina kadar olan donemi kapsayan ve saglikli bir gelisme ve
terbiyeye hazirlikla gecen okul 6ncesi egitim, sekiz yasindan ergenlik donemine kadar
stiren temel egitim; ergenlik cagindan baslayip yirmi bir yasimin sonuna kadar olan
donemi igine alan genglik donemi egitimi; kamu gorevlerine hazirlikla gecen yiiksek
egitim vb. gibi talim ve terbiyenin sinirlari ¢izilmistir. Nietzsche bu modellemede insanin
kiltir varhigi olarak en ideal kiiltiir formu tasarisinda Antik Yunanda kendini
gerceklestirme imkani buldugunu kabul eder. Antik Yunan toplumu, insanin 6zgiir
iradesini gelistirdigi, egitiminde felsefe, tarih, edebiyat, siir, sanat, teknik, matematik gibi
doga ve beseri bilim ve bilgilerin 6gretildigi, kisaca biitlin alanlarin biitiinsel sekilde tedris
edildigi, insanin gelisip yetkinlestigi ideal, 6rnek bir ortami kabul eder. Ancak ona gore
modern ¢agin insani egitimi bu ¢esitlilik ve zenginlikte ele almamaktadir. Bunun yerine
branglasma adina bu ¢esitliligin bir kismiyla programlanan egitim modellemeleri i¢cinde

yetismektedir. Bu ise yetismede kisirlik ve tek tip ilgi alaniyla sinirhilig1 tevlit etmektedir.
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Iste biitiin bu sorunlarin {istesinden gelecek bir egitim fikri yirminci yiizyilin bu
dahi ve kahin filozofu tarafindan 6zellikle egitimin gelecegi ve ne’ligi lizerine yaptigi
siddetli elestirilerle bir panorama olusturur. Onun hakiki kiiltiiriin yerini yaygin egitimin
yol verdigi siradanlik yaninda gazete ve popiiler kiiltiire birakmasit ve bu ortamin
tastyicilarinin gazeteciler olmasi da esefle karsiladigi bir durumdur. Hakiki kiiltiiriin
yerini alan bu gazete kiiltiiriniin tasiyicist olan gazetecileri zamanin efendileri fakat
simdinin ve modanin koleleri olarak géren Nietzsche nin modern kiiltiiriin geldigi yeri
ongormesi ilgingtir. Cagimiz Nietzsche'nin elestiri ve dngoriileriyle yeni bir muhasebeye

muhtag¢ goriinmektedir.
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