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ONUR SOZU

Yiiksek Lisans Tezi olarak hazirladigim “Johann Gottfried von Herder’in
Insan ve Tarih Goriisii” bashikli bu calismanin, akademik kurallara ve etik degerlere
uygun bir sekilde yazildigini, faydalandigim biitiin eserlerin hem metin i¢inde hem de
kaynakcada akademik usul ve esaslara uygun bir bi¢imde gosterildigini beyan eder,

bunu onurumla dogrularim.

Hiiseyin YUCEL



ONSOZ

Insanligin tarihine bakildiginda, insanin ve evrenin varolusuna dair bir merak
icerisinde bulundugu ve bu sorgulamalarin binlerce yil geriye gittigi goriiliir. Insanlik
bu merakini kimi donemlerde metafizik ve teolojik agiklamalarla kimi zaman da akli ve
akli sayesinde gelistirdigi bilim ile gidermeye, tatmin etmeye ¢alismistir. 18. Yiizyila
gelindiginde insanlik tarihinin o giine kadar geldigi siireci ve bu siirecin kendi i¢indeki
gelisim seyrini agiklamaya g¢alisan Herder, tarihi anlama ve agiklama g¢abasini bilimsel
bulgular yaninda teoloji ve metafizigin yardimiyla sonuca ulagtirmaya c¢alismis, bunun
sonucunda pozitif bilimler ile metafizigin birlikte kullanildig1 kendine 6zgii bir yontem
gelistirmistir. Herder’in tarihi agiklama bi¢imi ve metodolojisi her ne kadar elestirilse
de daha sonra bir¢ok alanda onun hakki teslim edilmis, bazi disiplinlerin ve fikir

akimlarinin kurucu babas1 oldugu kabul edilmistir.

Tarih felsefesinin kdkenleri sistematik olmayan bir bicimde ilk olarak Antik
Yunan’da Aristoteles ile karsimiza ¢ikmaktadir. Aristoteles tarih ve tarihgilik
faaliyetlerini epistemolojik alanda verimsiz ve degersiz bulmus bu nedenle iizerinde
durmaya gerek gormemistir. Fakat Aristoteles’in tarih ve tarihcilik faaliyeti adina
yaptigi bu olumsuz elestirisi tarih felsefesinin ilk emarelerini olusturmustur. Antik
Doénem’de Heredotos ve Thukydides’in bizzat tanik olarak yazdiklar: tarih daha sonra
Orta Cag’da semavi dinlerin etkisi ile teolojik ve metafizik bir yap1 kazanmig bdylece
bu tiirden bir tarih anlayis: tarih felsefesinin tam anlamiyla somutlagmasini saglamistir.
Ilerleyen dénemlerde ise tarih felsefesi literatiirii daha da genislemis Aydinlanma
Doénemi’ne gelindiginde ise donemin insan anlayisi ile sekillenen ve giderek daha
siddetli tartismalarin yasandigi bir alan haline gelmistir. Herder’in insanlik tarihi
felsefesi ise tam da bu genis literatiiriin iistinde ve aydinlanmanin yarattigi entelektiiel

ortamda ortaya ¢ikip gelismistir.

Herder’in insanlik tarihi felsefesi heniliz tamamlanmig bir tarih degildir. Onun
birbiriyle i¢ ice gegmis tarih felsefesi ve insan anlayisi bir sarmal gibi birbirini
tamamlayarak gelecege dogru seyir halindedir. Bu nedenle Herder’in insanlik tarihi
felsefesi her gelen yeni nesil ile birlikte siirekli yazilmaya devam edecek, Hiimanite ile
son bulacaktir. Bu anlayisla baktigimizda Herder’in tarih anlayisi Parmenides’in varlik

anlayis1 gibi tek bir biitiindiir. Farkli donemler veya ¢aglar ya da farkli uluslar veya



kiiltiirler birbirinden ayr1 birer yapiyr olusturan parcalar ya da kesitler degil tek bir
biitiinii olusturan, her biri kendine has 6gelerdir. Bu baglamda her donemde ya da her
farkli cografyada var olmus insanlar bu biitiinsel yapinin basindaki, ortasindaki ya da
sonundaki basamaklardan birini teskil eder. Bu nedenle diinyanin her bir kdsesindeki
insanlik tarihi okuru (ya da dolayisiyla potansiyel olarak insanlik tarihi yazari) kendisini
bu silsilenin bir basamagi olarak gérmeli ve ona gore insanligin hakikatini kavramali ya
da yazmalidir. Herder’in kafasindaki iyimser hiimanite ideali ancak bu sekilde insanlik
tarihine yayilarak, insa edilerek varligin siirdiirebilecektir. Bu ayni1 zamanda insanligin
bellegidir. insan tiirii kendi soyunun hafizasmni insanlik tarihi felsefesi ile ileriye
tastyacaktir. Insanlik eger gelecekte diizenli ve iyi bir diinya insa etmek istiyorsa
geemisin kaydini tutarken hakikatin yolundan ayrilmamasi gerekir. Herder’in bu
prensibi yasadigi donemde ve cografyada kendisinin gérmezden gelinmesine ve
neredeyse yok sayilmasina sebep olmustur. Onun Aydinlanmis Despotizme ve Avrupa
Emperyalizmine kars1 yaptig1 agir elestiri ve ithamlari tiim diinya halklarimi esit olarak

goriip kucaklayan diisiincelerini yaymasinin oniine engel olarak ¢ikmistir.

Herder’in tarih felsefesi hem kendisinin Kant gibi bir ismin yakin dostu ve
Ogrencisi olmast hem de hiimanite ideali pesindeki bir tarih¢i kimligiyle birlikte
diistintildiigiinde dikkat cekici olmaktadir. O ayrica Aydinlanmay1 bizzat yasamis ve
tecriibe etmis bir “aydinlanma karsiti”dir. Biz bu calismamizda Herder’e yoneltilen
aydinlanma karsithig1 yaftasinin daha iyi anlasilmasi agisindan, tarih kavrami ve tarih
felsefesinin on sekizinci yiizyila gelinceye kadar gecirdigi tekamiil siirecini gostermeye
ve daha sonra da Herder’in tarih anlayisi ve insan goriisiinii betimlemeye calistik. Bu
baglamda Antik Cag’in genel olarak kabul edilen doga goriisiine paralel olarak gelisen
dongiisel tarih anlayisini, Orta Cag’da dinler ile ortaya ¢ikan eskatolojik (mutlak son,
kiyamet giinii) tarih goriisiiniin bir sonucu olarak ¢izgisel tarith anlayisin ve
Aydinlanmaya zemin hazirlayan modern donem tarih anlayislarini ele aldik. Daha sonra
Herder’in felsefesinin ve goriiglerinin kaynaklarinin daha iyi anlagilabilmesi agisindan
Alman Aydmnlanmasi ve Alman Idealizmi konularina deginip dindar bir Pietist olan

Herder’in beslendigi Alman felsefe geleneginin gelisimine yer verdik.

Calismanin ikinci boliimiinde ise tamamen Herder’in tarih felsefesi ve insan
goriisii ¢ergevesinde gelistirdigi tarih, hiimanite, gelenek, kiiltiir, dil gibi kavramlar

yaninda politik fikirleri ele alinmistir. Herder’in evren tasarimina gore varliklar



birbirleri ile bir i¢ gili¢ araciligiyla birbirlerine baglanmislardir. Bu baglanti tanrisal
buyruga gore doga ana eliyle gerceklestirilmistir. Herder varliklar arasinda bir silsile
sistemi oldugunu iddia etmis ve bu silsileyl cansiz varliklar, basit canlilar, bitkiler,
hayvanlar ve insanlar olarak kurgulamistir. Varliklar arasinda en iistiin mertebe ise
insandir. Cilinkii insan hiimanite idealini gerceklestirecek yegane varliktir. Herder’in
hiimanite ideali oncelikle aydinlanma diisiincesi ile ¢atismistir. Bu hiimanite ideali
Avrupa’daki ‘Aydinlanmig Despotizm’in aksine kiiltiirler ve irklar arasindaki
ustlinliikleri reddetmekte, tiim halklar1 esit kabul etmektedir. Daha sonra Herder
tarafindan bu hiimanite idealinin ger¢eklesmesine taniklik ve rehberlik etmesi planlanan
insanlik tarihi felsefesi (ldeen) metinleri Kant tarafindan agir elestirilere maruz
kalmistir. Kant’in Herder’e olan elestirileri onun insanlik tarihine, insanligin gegmisine
ve gelecegine dair yaptig1 asirtya kagan tahminlere, varsayimlara ve hayal giicii ile
kurguladigini iddia ettigi evren, doga ve tarih tasarimlarina yoneliktir. Bununla birlikte
Kant metafizik spekiilasyonlar yapmakla itham ettigi Herder’i ¢ok genis capli bir alani
isgal eden insanlik tarihinin felsefesini yapmaya cesaret ettigi icin takdir eder. Insanlik
tarihini evrenin baglangicindan sonuna kadar ele almak metafizige, varsayimlara veya

tahminlere bagvurmay1 zorunlu kilmaktadir.

Caligmamiz esnasinda hem kiiresel anlamda i¢inden gegtigimiz pandeminin hem
de bireysel olarak yasadigim maddi manevi sikintilar karsisinda motivasyonumun
diistiigli zamanlarda beni cesaretlendirerek teze devam etmemi saglayan, tecriibesiyle
yol gosterip yonlendiren, ilgisini ve giivenini her zaman iizerimde hissettiren kiymetli
danigman hocam Dog. Dr. Yakup YILDIZ’a tesekkiir ederim. Siire¢ boyunca bana
inanan ve giivenen aileme, caligmalarimi destekleyen ve gili¢ veren kardesim Ayse

YUCEL e tesekkiir ederim.

Hiiseyin YUCEL



OZET

Klasik anlamda tarih yaziciligi Antik Dénem’de kronolojik veya otobiyografik
bir kayit tutma, meydana gelen olaylar1 kismen neden-sonug iligkisi baglaminda siraya
dizme faaliyetidir. Bu faaliyet 6zellikle Aristoteles gibi filozoflar tarafindan pek itibar
edilmeyen bir ugrastir. Bunun sebebi ise tarihsel bilginin epistemolojik bir degerinin
olmadig1 diislincesidir. Orta Cag’a gelindiginde tarihe ve tarih yaziciligina artan ilgi
tarith felsefesinin temellerinin atilmasimi saglamistir. Modern Ddnem’de ise artik
tarihgilik ve tarih felsefesi ozellikle Aydinlanma Hareketi’nin politik bir aracina
dontigmiistiir. Avrupa’da on sekizinci yiizyilda iyice hakim duruma gegen Aydinlanma
Hareketi, Almanya’da romantizm akiminin Onciisii olan J. G. Herder tarafindan
elestirilmistir. Bu calismanin konusu Herder’in bu elestirileri dogrultusunda ortaya
koydugu tarih ve insan felsefesidir. Bu sayede Tiirkce literatiire Herder ile ilgili kiigiik
bir katki yapmak amaglanmistir. Herder, Aydinlanma hareketinin tarih felsefesine olan
ilgisinin nedenlerini gormiis ve buna kars1 ¢ikmistir. Onlar tarih felsefesi sayesinde
insan dogasini ve tarihin yasalarini kesfedebilecek, devlet kurumu gibi politik insani
kurumlar: idealize edebileceklerdir. Fakat bu tutum “Aydinlanmig Despotizm” i ortaya
cikarmig, diinya halklarinin ve kiltiirlerinin tektiplestirilmesi veya yok sayilmasi
tehlikesini dogurmustur. Bu tehlike karsisinda Herder’in insanlik tarihi felsefesi
tarthselci bir yaklagimla tiim diinya halklarin1 Aiimanite ideali altinda birlestirip halk
milliyetciligini baslatmistir. Herder her halkin ve kiiltiirlin biricikliginden kaynaklanan
degerine dikkat ¢ekmis, insanlik tarihinin doga eliyle Tanrisal planin isleyisi oldugu
fikrini temellendirmeye ¢alismistir. Herder kendine 6zgii felsefesini olustururken; doga
analojilerinden yararlanmis, materyalist ve ampirist metodolojiyi kullanmistir. Bunun
yani sira nihai olarak spiritiialist bir tutumla metafizige basvurmus ve ortaya sentez bir

felsefe sistemi ¢ikarmustir.

Anahtar Kelimeler: Tarih Felsefesi, Insanlik Tarihi, Hiimanite, Aydinlanma,
Milliyetgilik.



ABSTRACT

Historiography, in the classical sense, is the activity of keeping a chronological
or autobiographical record in the Ancient Period, arranging the events that occurred in
the context of partly cause-effect relationship. This activity is an occupation that is not
respected especially by philosophers such as Aristotle. The reason for this is the thought
that historical knowledge has no epistemological value. In the Middle Ages, the
increasing interest in history and historiography provided the foundations of the
philosophy of history. In the Modern Era, historiography and philosophy of history have
turned into a political tool of the Enlightenment Movement. The Enlightenment
Movement, which came to dominate in Europe in the eighteenth century, was criticized
by J. G. Herder, the pioneer of the romanticism movement in Germany. The subject of
this study is the history and human philosophy that Herder put forward in line with
these criticisms. In this way, it is aimed to make a small contribution to the Turkish
literature about Herder. Herder saw the reasons for the Enlightenment movement's
interest in philosophy of history and opposed it. Through the philosophy of history, they
will be able to discover human nature and the laws of history, and idealize political
human institutions such as the state institution. However, this attitude has revealed
"Enlightened Despotism™” and has led to the danger of stereotyping or ignoring the
peoples and cultures of the world. In the face of this danger, Herder's philosophy of
human history started folk nationalism by uniting all the peoples of the world under the
ideal of humanity with a historicist approach. Herder drew attention to the value of each
people and culture arising from their uniqueness, and tried to ground the idea that the
history of humanity is the operation of the divine plan by nature. While Herder was
creating his unique philosophy; benefited from nature analogies and used materialist
and empiricist methodology. In addition, he applied to metaphysics with a spiritualist

attitude and created a synthesis system of philosophy.

Key Words: History of Philosophie, Mankind History, Humanite, Enlightenment,

Nationalism.
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GIRIS

Bu ¢alismada Aydinlanma Doénemi’nin Alman Filozofu Johann Gottfried von
Herder’in iki farkli tarih felsefesi disiplinini birlestirerek kendine 6zgii bir tarih felsefesi
ve bu tarih felsefesinin bir sonucu olan insan anlayisi ele alinmistir. Herder’in bu iki
farkli tarih felsefesi anlayisindan yararlanarak ortaya koydugu sentez tarih felsefesi bu
alanda dikkate degerdir. Herder’in insanlik tarihi felsefesi ad1 altinda insa ettigi ‘sentez
tarih felsefesi’ Aydinlanma diislincesinin siddetle karsi ¢iktigi tarih metafiziklerinin,
spekiilatif tarih felsefelerinin bilimsel yontemlerle desteklenerek, yer yer materyalist

bakis agisiyla temellendirilerek yeni bir metodolojiyle bulusturulmasidir.

Herder hem cagdas diinyanin felsefe sahnesinde hem de Tiirk felsefesinde
cagdaslarinin gdlgesinde kalmis c¢ok yonlii bir isimdir. Bu duruma neden olan
faktorlerden biri Herder’in donemin Almanya’sinda baskin aydinlanmaci hareketin
(aufkldrung) fikirlerine karst ¢ikmasi, halk milliyet¢iligini savunmasi, kii¢iik niifuslu
halklarin gelenek ve kiiltiirlerine, bagimsizlik miicadelelerine destek vermesi ve

Avrupalilarin somiirgecilik faaliyetlerine kars1 ¢ikmasidir (Sevim, 2008: 14).

Herder 18. Yiizy1l Avrupa’sinda Ingiltere ve Fransa’nm baskin bir sekilde ve
neredeyse her alanda diger kiigiik Avrupa milletlerine kendi egemenliklerini ve
kiiltiirlerini dayattig1 zamanlarda nispeten geride kalmis Alman halkin1 ve Alman dilini
savunmustur. Herder giiclii bir hayal giicline sahip sair ruhlu bir romantik oldugu kadar
aynt zamanda politik bir karaktere de sahiptir. Herder’in milliyet¢ilik konusunda
ozellikle 19. Yizyill Almanya’sinda adeta unutturulmaya ¢alisildigr izlenimi
hissedilmis, kasith olarak aydinlanma diismani ve irrasyonalist olarak tanitilmistir
(Sevim, 2008: 14-15). Herder’in ismi felsefe tarihi kitaplarinda da pek fazla
gecmemektedir. En 6nemli eseri olan Insanlik Tarihi Felsefesi Uzerine Diisiinceler
(Ideen) ilk defa 2020 yilinda Tiirk¢eye ¢evrilmistir. Herder bu eseri ile insanlik tarihini,

tarih felsefesi catisi altinda yazan ilk isim olarak nitelendirilebilir.

Herder insanlik tarihi felsefesini anlatmaya Diinya’nin uzaydaki konumu ile
baslaylp yavas yavas yeryiiziini ve yeryliziindeki canlilar1 agiklayarak en sonunda

evrenin nihai amaci olarak yaratilmis insani aciklayarak hiimanite fikrini temellendirir.



Bu bir bakima “Insan nasil insan oldu?” ve “Tarihin ve insanligin yeryiiziindeki
amaci nedir?” sorularinin cevabini tarihsel agidan agiklama girisimidir. Herder’in tarih
felsefesi her ne kadar tarih ve doga biliminin ampirik kaynaklarindan yararlansa da
Kant tarafindan spekiilatif ve metafizik karakterli bir tarih felsefesi olarak

elestirilecektir.

Insan1 “yeryiiziiniin géz bebegi” olarak tamimlayan Herder’in, tarih felsefesi
anlayisinda tiim var olanlar biriyle bir i¢ dinamik sayesinde baglanti i¢cindedir ve
yerkiire lizerinde meydana gelen her tiirlii olay ve durum tanrisal bir plan dahilinde
gerceklesir. Her olay ve her olgu kendi igindeki bireysel degisiklikler ve clizi iradesinin
disindaki farklarin haricinde mutlak bir belirlenmislik ile hareket etmektedir.
Dolayisiyla Herder’e gore tarih de bu belirlenmis yol haritasini izleyerek seyrine devam
eder. Insanlik tarihi felsefesinin esas dznesi olan insan ise bu anlayisa gore en basindan
belirlenmis bir varliktir ve insanligin 6zgiirliigi sorunu da bu minvalde akillara

gelmektedir.

Bu c¢aligma din, kader, iman, insancillik, ahlak ve insanligin askinsal hedefi
baglaminda Herder’in tarih felsefesini; tarih felsefesi ile paralel olarak gelistirdigi
tarihselciligi ve milliyetcilik anlayisiyla temellendirdigi politik goriislerini, insan
anlayisin1 ve bu anlayisa Kant tarafindan getirilen yontem ve lslup elestirilerinin ana

hatlarini igermektedir.

Felsefe tarihinde Herder’in tarih felsefesinin 6nemi onun kendisinden Onceki
tarih felsefelerinden hem beslenerek hem de onlarin eksik ve elestiriye konu olan
yonlerini diizelterek kendi tarih felsefesini insa etmesidir. Bir diger 6nemli nokta ise
Aydinlanma Doénemi iginde ortaya koyulan Aydinlanmanin genel tarih anlayislarina
dolayisiyla esasinda insan anlayisina tepki olarak bir tarih felsefesi ortaya koymus
olmasidir. Herder bu tarih ve insan anlayisini Alman Romantizmi ve Alman Idealizmi
ile karakterize olmus bir tutumla ortaya koymaktadir. Bu durum hem kendisinin
etkilendigi hem de kendi ¢agdaslarin1 ve kendisinden sonrakileri etkiledigi bir

atmosferin genel ¢izgilerini ortaya ¢ikarmasi agisindan dikkate degerdir.

Herder’in tarih felsefesi ve insan anlayisinin daha acik goriilebilmesi icin
calismamizin birinci boliimiinde tarih, tarih yaziciligi, tarihgilik ve tarih felsefesi

kapsaminda c¢esitli tarih felsefesi anlayiglar1 ve tarihsel donemlerin kendilerine 6zgii



belirgin tarih anlayislarina deginerek tarih felsefesinin Herder’e gelene kadarki tarihi
seriivenini gozler oniine sermeye; Herder’in felsefe tarihinde tarih felsefesi konusuna
getirdigi yeni bir bakis olarak insanlik tarihi felsefesini; tarih ve insan, gelenek ve kiiltiir
konular1 baglaminda ac¢iklamaya ¢alistik. Romantizmin, tarihselciligin, halk
milliyet¢iliginin ve antropolojinin kurucusu olarak gosterilen Herder’in politik durugunu
ve devlet olgusu hakkindaki goriislerini; Aydinlanma’nin baskin otoritesine karsi dne

stirdiigii argiimanlarin1 géstermeyi amagladik.

Herder’in ismi giiniimiizde bile bir¢ok felsefe tarihi kitabinda hatta tarih felsefesi
kitaplarinda da ge¢cmemekte ya da istiin korii deginilerek gecilmektedir. Dogrudan,
sadece Herder konu edinilerek yazilmis Tiirkge telif eserler, makaleler ve tezler ise iki
elin parmagimi gegmemektedir. Fakat Herder’in Aydinlanma Dénemi’nin 6nemli bir
aktorli olmasi hasebiyle biz bu calismamizda genis bir yan kaynaga ulasarak bu
kaynaklara bagvurabilme imkanina sahip olduk. Bunu yaparken birinci boliimde tarih
felsefesinin nasil ortaya ¢ikip gelistigini, on sekizinci yiizyilda tarih ve tarih felsefesinin
nasil anlasildigimi gostermeye calistik. Ikinci boliimde ise Herder’in tarih felsefesine
kattig1 insanlik tarihi felsefesini agiklamaya ve Aydinlanma Donemi’nde bir

“aydinlanma karsit1”nin gelistirdigi metodolojiyi betimlemeye ¢aligtik.

Herder’in insanlik tarihi felsefesi esasinda kendisine kadar gelmis olan tarih
felsefesinin sekil degistirmis halidir. Herder tarih felsefesinin igine insani da ekleyerek
onu insanlik tarihi felsefesine ¢cevirmis ve bu sekilde ele alip insa etmistir. Bu noktada
Herder’in insanlik tarihi felsefesinin daha rahat anlasilmasi adina kendisinden onceki
donemlerde ortaya atilan ve kullanilan tarih felsefelerini ve buna bagli olarak insan
anlayislarin1 da betimlemeye ¢alistik. Herder’den onceki tarih felsefelerinde Herder’i
onceleyen noktalar1 vermeye ve Herder’in kendisinden once kurulan sistemlerde ve

tarih goriislerinde tespit ettigi ve tamamladig: eksikliklere dikkat gektik.

Calismamizin temel sorulart Aydinlanma’nin genel felsefi karakterine aykir bir
felsefi sistem insa eden Herder’in bu girisiminin altinda yatan sebeplerin ne oldugu,
tarih felsefesini insan felsefesiyle birlestirmesi konusu ve hem bilimsel hem de
metafizik yontemlerin Herder’in felsefesinde nasil birlestigidir. Herder’in bu iki farklhi
ve hatta birbirine taban tabana zit yontemleri birlestirerek kendine 6zgii bir yontemle

insanlik tarihini tasarlamasi c¢evresindekileri hem sasirtmis hem de etkilemistir.



Antropolojinin, romantizmin ve halk milliyetgiligin kuruculari arasinda gosterilen
Herder’in tarih felsefesine getirdigi yeni bakis acist literatiire “insanlik tarihi” adi

altinda yeni bir alan agmuistir.



BIiRINCi BOLUM
TARIH FELSEFELERIi VE HERDER’IN TARiIiH FELSEFESI

1.1. Tarih Felsefesinin Ortaya Cikisi

Tarih felsefesinin ortaya ¢ikisi her seyden once tarih bilincinin olusmasi ile
ilgilidir. Tarih bilinci ise insanin diinyaya ve kendi soyunun ge¢misine ve hatta dolayli
olarak gelecegine karst duydugu merakin bir sonucu olarak ortaya ¢ikmaya baslar. Bu
merak sadece tarihin degil, diger biitiin bilimlerin de ortaya ¢ikmasinin kokeninde yatan
asli unsurdur. Geg¢misi bilme istegi, ge¢miste yasananlari Ogrenmeye c¢alisma
faaliyetlerinin tiimii bir koken arastirmasi anlamina gelir. Insanlik ise bu arastirmayi
gotiirebildigi kadar geriye gotiirmeye ve insanlik tarihinin en karanlik dénemlerini farkli
disiplinlerin is birligi ile aydinlatmaya ¢aligmaktadir. Insani bir merak duygusunun
sonucu olarak ortaya c¢ikan ge¢misi, yani tarihi 6grenme motivasyonu ayni zamanda

insanligin kendi varligini anlamlandirmasi i¢in de bir alan yaratir.

Ingiliz Tarih¢i Arnold J. Toynbee (1889-1975) Tarih Bilinci adli eserinde
insanin kendi ge¢misine dair bu merakinin onu biitiinciil bir insanlik tarihi anlayis
gelistirmeye zorladigini 6ne siirer: “Insanligin basindan gegen olaylar alaninda merak,
bizi, bir gergeklik goriimii (vision) kazanabilmemiz i¢in panoramik bir bakis aramaya
zorlar.” (Toynbee, 1978: 48). Insanligin kendisini anlamlandirmasi, soyunun kékenine
ve insanlifin gelecegine dair bu biitlinciil bakis bir tarihsellik baglami igerisinde

mumkiin olmaktadir.

“Insanlik Tarihi” ise yapis1 geregi tarihi sadece birtakim olaylara gore
siniflandirmadan ya da sadece tarihin belirli bir kesitinde bogulmadan bu genis bakis
agist ile ele almaktadir. Insanlik tarihinin bu ¢ok genis ve sinirlart muglak gibi gériinen
yapist; fikirler tarihi, bilimler, buluslar ve icatlar tarihi, siyasal diislince tarihi veya
uygarlik tarihi gibi daha 6zel alanlara indirgenerek somutlastirilmaktadir. Bu sekilde
somutlastirilmig olarak yazilan tarih, tarih felsefesi metinlerine gorece cok daha
bilimseldir ve somut olay ve olgulara dayanilarak yazilmaktadir. Icerigi ise
gotiirtilebildigi kadar eskiye gotiiriilmiis ve aydinlatilmis bir noktadan ya da belirli bir
doniim noktasindan baglatilip yazildig1 giine kadar getirilmis metinleri kapsar. Bu tiir bir
bilimsel tarih yazimi kendi 6zel konusu hakkinda kendisine birgok farkli kaynak, kalinti

ve kayit bulabilir. Ayrica bu tiir tarih yaziminda tarih¢i birbiri ardina olagelen olaylarin



sirasin1 kabaca bilmekte, kronolojik bir siraya koydugu olaylar i{izerine yorumlar ve

anlamlandirmalar yapmaya calismaktadir.

Insanlik tarihini 6zel bir konuyla smirlayip, somut kaynak ve olgulara dayanarak
bilimsel bir tutum ile yazmak, yontemin getirdigi birtakim kriterlere uymay1 zorunlu
kilar. Tarih felsefesinde ise bdyle bir sinirlilik ve zorunluluk yoktur, bu bakimdan tarih
felsefesi metinleri hayal giiciinii tarih biliminden daha fazla barindirir. Bilimsel tarih
yazimina iligkin anlamlandirmay1 sekteye ugratan bir diger konu ise tarih¢inin kendi
yasadig1r giinden ge¢mise bakarak olaylarin dncesini ve sonrasini bilmesi durumudur.
Tarihgi yazdig1 olaylar1 bir neden-sonug iligkisi i¢inde ele almaya yatkindir. Tarih¢inin
bu tutumu onun olaylar1 dogru olarak anlamlandirmasinin 6niine gegebilir. Bir diger
Ingiliz Tarih¢i olan John Tosh (1947-...) ise bu konuya dikkat cekerek tarih yazimima
iligkin su soruyu dile getirir:

Hosuna gitsin ya da gitmesin tarih¢i, ondan sonrasim biliyor olmanin getirdigi {stiin bir
kavrayisla yaklasir gegcmigse. Ama acaba sonrasini biliyor olmak, yararlanilacak bir deger

olarak mi goriilmeli, yoksa iistesinden gelinmesi gereken bir yetersizlik olarak mi? (Tosh,

2020: 183).

Bilimsel bir tarih yaziminda bu ve buna benzer yapidaki problemler ¢ogu zaman
tarihgilerin islerini zorlastirabilir. Fakat bir disiplin olarak tarih felsefesinin, tarihi bir
biitlin olarak ele alip yer yer sahsi hayal giici ile bosluklari doldurmasi normal
karsilanacak bir durumdur. Bilimsel bir tarth yaziminda tarih¢i birbirinin nedeni veya
sonucu olan iki olay1 ya da bir olayin nedenlerini ve sonuglarimi tespit edip olaya
rasyonel bir anlamlandirma getirdigi yerde tarih felsefesi genellikle bir biitlin olarak
belirlenmis olan tarihteki tekil olaylar1 tiimele uydurmaya, bu baglamda

anlamlandirmaya c¢aligir.

Genel olarak hem tarih felsefesinin hem de tarih biliminin amaci insanlhigin ve
zaman i¢inde insanliga eslik eden olay ve olgularin agiklanmasi ve anlamlandirilmasinm
saglamaktir. Tarihgi iizerinde ¢alistig1 konuyla ilgili kaynaklar1 topladiktan ve bunlarin
tahlil ve terkib (Togan, 2021: 29)’ini yaptiktan sonra ge¢misi yeniden kurmaya ve
yeniden canlandirmaya girisir “Bu da ge¢misin zihniyeti ile atmosferine diis giicii

yardimiyla erisebilmeyi gerektirir.” (Tosh, 2020: 174).



Tarih¢inin hayal giicli ile filozofun hayal giicii arasinda ciddi farklar vardir.
Tarihgi toplayabildigi kaynaklar iizerinden rasyonel, donemin gercekligine uygun ve
olay Oriintiisii ile tutarli bir hayal giicii kullanmak durumundadir. Bunu yaparken de
izerine diisiinmiis oldugu sey kisitli, basi sonu belli olan bir zaman dilimi ve bu zaman
diliminde cereyan eden olaylardir. Oysa bir filozofun elinden ¢ikan tarih felsefesi
metinlerinde kullanilmis olan hayal giicii gegmis ve gelecek dahil biitiin tarihi

kapsamaktadir.

Tarih felsefesinde filozofun iizerine diisiiniip agiklamaya calistig1 sey tiim varlik
alan1 ve bu varlik alanindaki insanligin kaderidir. Bu baglamda tarih felsefeleri tarihi
cesitli ontolojik veya teolojik yaklasimlarla agiklayip anlamlandirmaya c¢aligmaktadir.
Tarih felsefesi metinlerinin kaynaklar1 da bu durumda filozofun iginde bulundugu hal ve
vaziyet ya da mensubu oldugu, sempati duydugu diisiincenin ontolojik-teolojik

baglamdaki fikirleri ve inanglaridir (Barraclough’tan akt. Caar, 2018: 65).

Tarih felsefesinin yapilabilmesi i¢in bir diger unsur ise tarih metni olarak
gosterilebilir. Felsefe tarihi, tarihin ilminin felsefeye, tarih ilmine 06zel yol ve
yontemlerle temas etmesiyle olusurken; tarih felsefesi ise felsefenin kendine has
usulleriyle tarih kavramina ve bir gergeklik olarak tarih olgusuna temas etmesiyle ortaya
cikar. Gerhard Kessler (1883-1963) tarih¢i ve tarih felsefecisi yani tarih ve tarih

felsefesi arasindaki farki gostermek i¢in su 6rnegi verir:

Mesela ‘James Watt buhar makinesini kesfetti’ diyecek olursam, bu soézleri tarihgi sifatiyla
sOylemis olurum. Fakat ‘buhar makinesinin kesfi tarihte su veya bu sebeplere dayaniyordu,
tarihte su veya bu gaye pesinde gidiyor, biitiin beser hadiseleri igerisinde su veya bu manayi
ifade ediyordu’ dedigim zaman tarih felsefesi olarak bir hiikiim vermis olurum (Kessler, 2011:
720).

Tarihi olaylardaki anlami arayan tarih felsefesi bu anlami daha net bulabilmek
icin tarih bilimine de birtakim elestiriler getirmekte, onu yonlendirmekte ve iginde
barindirmasi1 gereken Ozelliklerin de {izerinde durmaktadir. Tarih felsefesi tarihi
olgularin anlamlarini1 arayip giin yiiziine ¢ikarmaya calisirken ayni zamanda ideal bir
tarith biliminin nasil olmas1 gerektigi iizerine salik verir. Bu durumda tarih felsefesi hem
tarihi hem tarihin ortaya ¢ikardigi olgular1 hem de tarih biliminin metodolojisini

kapsamaktadir.



Tarih kavraminin farkli olgulari tanimlayan birbirinden degisik birka¢ anlami
vardir. Bu anlamlar her ne kadar farkli olsalar da birbirleriyle iliskili birtakim
gergeklikleri karsilarlar. Tarih kelimesi hem zaman i¢indeki giin, ay, yil gibi belirli bir
konumun tespit edilmesi hem de ge¢cmiste yasanmis insan yapip etmelerini karsilamak
amaciyla kullanilir. Zamani tespit etmekte yani takvim yapmak i¢in kullanilan tarih
kavram {izerine bugiin neredeyse tiim diinya hemfikirdir. Ote yandan insanin da dahil
oldugu olaylarin cereyan ettigi, olup bitmis ge¢cmisi tanimlayan tarih kavrami iizerine
bugiine kadar birgok farkli tanim ve tarif yapilmistir. Tarih kavrami her iki anlamda da
bizim zaman algimiz ile ilgilidir. Ister belirli bir anin imlenmesi ister gecmiste yasanmis
bir olayin arastirilip incelenmesi olsun her ikisi de zaman kavramiyla i¢ i¢ce gecmis bir

kavrayistir.

Takvimsel olan tarih kavrami agik oldugu i¢in bu ¢alismada iizerinde
duracagimiz tarih “varlik alan1 olarak tarih” ve “bilimin konusu olan tarih” tir. “Tarih”in
kelime anlami Grekge kokenli istoria, istorien sozciigiinden gelir ve Iyon lehgesinde
“bildirme”, “haber alma yoluyla bilgi edinme” anlaminda kullanilir (Ozlem, 2018: 25).
“Tarih” soOzciigiiniin kelime anlami ise Arapca kokenli olup yine zaman kavrami ile
baglantili olarak takvimsel bir vakti tespit etmek ve gecmiste yaganmis 6nemli olaylarin

baslangi¢larinin tarihinin ve kayitlarinin tutulmasi manasini tasir (Sulul, 2011: 54-55).

Bu tanimlardan yola c¢ikarak ilk olarak iki tiirlii tarih kavrayisi ile karsilagiriz:
Tarih Bilimi ve Real Tarih veya “Varlik Alan1 Olarak Tarith”. Tarih bilimi daha sonra
kendi iginde 6zel dallara ayrilarak sosyoloji tarihi, felsefe tarihi, bilim tarihi, sanat tarihi
gibi uzmanlik alanlar1 olusturur. Varlik alani olan tarih, Nermi Uygur’un deyisiyle
“Real Tarih” ise tiim varligin, olgularin ve olaylarin i¢inde seyrettigi asil tarith
anlayisimizi olusturan, insanin kendisi ile baslayan tarihtir (Uygur, 2012: 135). Tarih

felsefesinin konusunu ise bu baglamdaki tarih olusturur.

E. H. Carr (1892-1982) “Tarih nedir?”” sorusunu su sekilde cevaplar: “Tarihg¢i ile
olgular1 arasinda kesintisiz bir karsilikli etkilesim siireci, bugiin ile ge¢mis arasinda
bitmez bir diyalog.” (2018: 82). Bu durumda sahit oldugumuz durum geg¢misteki dogal
bir “mekanik” olgunun insanin anlamlandirma amaciyla ve yine insanin iradesi ve
miidahalesi ile bilimsel tarth catis1 altinda mekanizmden kurtarilmasidir. Bu ayni

zamanda “Tarih neden insana mal edilir?” sorusunun da cevabidir.



Tarihgi kendi yasadigi zamandan ge¢cmisteki bir zamanda gergeklesmis olgulara
bakarak onlar1 irdelemeye, aydinlatmaya calisir. Tarihginin farkina varip {izerine
egildigi her olgu siradan bir olgu olmaktan ¢ikip tarihin nesnesi, tarihin olgusu haline
gelir. Carr burada tarihgi ile tarihin olgularinin birbirleriyle olan iliskilerinin dnemini
vurgulamak i¢in Kant’in yaptigina benzer bir tespit yapar: “Tarih¢i olgular1 olmaksizin

koksiiz ve bos, olgular tarihgileri olmadan 6lii ve anlamsizdir.” (Caar, 2018: 82).

Bu durum tarihgi ve tarih bilimine konu olan yani bir nevi 6zne-nesne iliskisinde
nesne olarak konumlandirilan tarihi olgular arasindaki epistemolojik bir tespittir. Fakat
ontolojik anlamda bir varlik alani olarak tarih; yasanmis ve ge¢mis, zamanin akisi
sirasinda belli bir anin gerisinde kalmis, varlik sahasinda viicuda gelip bir siire sonra
yok olmus, dmriinii tamamlamis ya da zamana maruz kalarak degisime ugramis seylerin

idraki olarak varligini korumaktadir.

Su halde insanin gegmise kayitsiz kalmasi tarihi yok etmeyecektir fakat tarihi ve
dolayistyla yasami da anlamsiz kilacak ya da en azindan yasami anlamlandirmak igin
kullanilabilecek en ciddi argiimani saf dig1 birakmak olacaktir. Yasami1 anlama meraki
ve anlamlandirma tutkusundan tarihin higbir doneminde vazge¢memis insan igin

giiniimiizde tarihe kayitsiz kalmak ise olagan dis1 bir durum olarak gériilebilmektedir.

Insanim ilgisine konu olan ve bilgi edinmek igin belirli bir metodoloji ile
yoneldigi, gegmiste yasanmis her tiirlii olay ve olgu tarihin konusu olabilmektedir. Bu
durumda akillara gelen soru insanin ilgisini ne kadar gecmise gotiirebilecegidir. Tarih
biliminin aksine tarih felsefesi hayal giicliniin ve insan aklinin sinirsiz yapisi nedeniyle
ilgisini ¢ok daha eski bir ge¢mise hatta tarihin baslangicina kadar gotiirebilir. Tarih
bilimi sinirlarini insan ile veya insan faktoriiniin isin igine girebilecegi yere kadar

gecmise gotiirebilir.

Tarih felsefesinde ise tarih insan ile degil, insan1 meydana getiren her tiirlii
varolus zamani ve zemini ile baslatilabilir. Herhangi bir medeniyet ile yazi ile ya da
gecmiste insanlik i¢in bir sekilde uygarlik gdstergesi olmus olay veya icat ile baslayan

tarih, tarih felsefesinden ¢ok tarih biliminin konusunu olusturur. Sonug¢ olarak tarih

! Burada bahsedilen tarih yalnizca gegmis degil simdiyi ve gelecegi de igene alan genis anlamda
kullanilmustir.



insana hi¢ sahit olmadigi ve deneyimlemedigi veya bir daha asla sahit olup

deneyimleyemeyecegi gecmisi cesitli yol ve yontemlerle aktarmaktadir.?

“Tarih Felsefesi” kavramini ilk defa Fransiz aydinlanma filozofu Voltaire (1694-
1778), Milletlerin Toreleri ve Ruhu Uzerine Deneme (1756) adli yazisinda bir baslik
olarak kullanmig ve bu kavram ile genel olarak diinya tarihini kastetmistir (Uygur,
2012: 135). Bu minvalde bir tarih felsefesi anlayist dogal olarak insanligin oncesinden
baslayan ve tiim diinyay1 hatta evreni de kapsayabilen bir tarih felsefesi anlayisidir. R.

G. Collingwood ise Voltaire’in tarih felsefesinden ne kastettigini su sekilde belirtir:

“Tarih Felsefesi” adini, onsekizinci yiizyilda, onunla elestirel ya da bilimsel tarihten, tarih¢inin
eski kitaplarda buldugu 6ykiileri yinelemek yerine, kendi kafasinda kendi kendine kurdugu bir

tarihsel diistinme tipinden bagska bir sey kastetmeyen Voltaire buldu (Collinwood, 2010: 33).

Tarih felsefesinden ne kastedildigi Oncelikle tarihten, tarih kavramindan ne
anlagildig1 ile ilgilidir. Bu noktada Tiirk tarih¢i Zeki Velidi Togan (1890-1970)
“Hadiselerin seyrinden, hatta madde ve esyanin mazi ve halinden bahseden her yazi ve
her hikaye tarihtir” (Togan, 2021: 2) der. Tarih felsefesini ise “beseriyetin maddi ve
manevi hayatint 6grenmek” olarak Ozetler (Togan, 2021: 135). Su héalde en kaba
anlamda sdyleyecek olursak insanin ilgisine konu olup yazi ya da herhangi bir yolla
kaydi tutulan ve bilgisi aktarilan sey tarihin konusu olabilir. Burada da ortaya ¢ikan
farkli goriisler iki ana tarih anlayisin1 ve ekoliinii olusturacaktir. Insanin ilgisine ve
somut, bilimsel metodolojiye konu olabilecek olgular Tarih Bilimini ve bunun disinda

tarihe bir erek ve plan atfeden anlayis ise Tarih Metafizigini olusturur.

Bu durumu gbz onilinde bulundurarak tarihe bakti§imiz zaman, tarth sadece
gecmiste yasanmig olaylar veya bu olaylarin yazilmasi, raporlanmasi, kaydedilmesi,
gelecege aktarilmasi degil ayn1 zamanda bu olaylarin pes pese ve bir neden-sonug, etki-
tepki 1iliskisi icinde cereyan etmesi, varlia gelmesidir. Bu varliga gelis sayisiz
olasiliklardan sadece birinin, tarihte sadece bir kereligine olusarak ilerlemesidir ve bu

sekilde tarih mekanizmin disina ¢ikmis olur.

Fakat tarihte mekanizm i¢inde isleyen olaylar ve varliklar da vardir. Bu duruma

Schelling siirekli diizenli bir sekilde galisan saati 6rnek gosterir ve bir saatin tarihinin

2 Tarih bilimi; arkeoloji, filoloji, toponomi, etnoloji, niimizmatik vb. gibi uzmanlik alanlarindan elde
ettigi verileri ve bilgileri; tarama, tasnif, tahlil, tenkid ve terkip etme yontemiyle kayda gegirmektedir.
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olamayacagin iki neden ile agiklar: “Birincisi, onda baglama 6zgiirliigii yoktur; ikincisi
ise, saat icinde edim cesitliligi yoktur, zira saatte gordiigiimiiz sey, hep tekrarlanan bir
ve ayni olgudur (Schelling, 2017: 139). Bu duruma siirekli diizenli bir sirayla birbirini
izleyen mevsimler de 6rnek gosterilebilir. Tek bagina yaz mevsimi ya da kis mevsimi
tarihin konusu olamaz fakat bir tarih¢i son yiiz yilda yaz mevsimlerinde meydana gelen
ve yaz mevsimi ile herhangi bir sekilde iliskisi olan birbiriyle baglantili olaylar1 ele

aldiginda yaz mevsimleri tarihin konusu haline gelmektedir.

Daha agik bir 6rnek verecek olursak kis mevsimleri stirekli bir dongii halinde ve
mekanizm i¢inde hareket etmektedir. Bir tarih¢i kis mevsimlerinde baslayan savaslari,
donarak gergeklesen Oliim vakalarini veya soguk iklime bagl olarak vuku bulan
ekonomik krizleri aragtirmaya ve belgelemeye basladiginda o arastirmaya konu olan kis
mevsimleri artik Carr’in da belirttigi iizere birer olgu olarak tarihin konusu olmaktadir.
Buradan anlagilacagi lizere tarihin konusu ge¢misin ve bazen de kismen gelecege dair

ongoriilmiis olgulardir.®

Tarif felsefesi ise daha genig bir agidan tim bu olgular1 ve tarihin bizzat
kendisini konu edinir. Bu genis perspektiften tarihe bakis agilari ise birbirinden ¢ok
farkli tarih telakkilerini ve tarih felsefelerini ortaya cikarir. Buna karsilik Hegel “Tarih
felsefesi, tarihin diisiinme tarafindan ele alinmasindan baska bir sey degildir” (Hegel,
2020: 31) diyerek tarih felsefesine ¢ok kisa fakat diisiince evreninin igerigi kadar genis

bir tanim getirir.

Tarih felsefesinin konusu tarihin ele aldig: tekil olgulardan ziyade bu olgular
timel bir baglamda ele alip anlamlandirmak, insanlik tarihinin ve medeniyetlerin
gelisiminde rol oynayan genel kanunlari tespit etmektir. Tarih felsefelerinde, tarihin
olgulari, 6rnegin savaslar kendi tekil yapilar1 i¢lerinde degil genellikle savas fenomeni
etrafinda ele alinip incelenir. Bu sayede tarih felsefesi tarihin herhangi bir diliminde
herhangi bir cografyada herhangi iki ya da daha ¢ok devlet veya toplum arasinda olan

0zel bir savagi degil savas fenomeninin insan ve insanlik tarihi agisindan zararlarini,

3 Tarih disiplini sadece gegmisi 6grenmek amaciyla degil gegmiste olup bitmis vakalarin kendilerine 6zgii
genel gecer birtakim yasalar ¢ercevesinde gerceklestigi diisiiniilerek gelecekte de meydana gelmesi
ihtimali g6z Oniinde bulundurularak ele alinmistir. Bu bakimdan tarih kendisine sadece gegmisi degil
gelecegi de konu edinir.
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faydalarini, gelisimini veya ¢Okiisiinii tespit edip anlamlandirir. Bu durum insanligin

tarih felsefesi araciligiyla tarihten yararlanma bi¢imine bir 6rnektir.

Tarih felsefesi olmaksizin tarihe bakis onu kronolojik olarak birbiri ardina
siralanmig olaylar dizisinden Oteye gotiiremeyecektir. “Tarihin anlam ve amacini
derinlestirmek ancak tarih felsefesiyle miimkiindiir. Tarih felsefesi olmadan, tarihi
gerektigi sekilde degerlendirmenin imkani yoktur” (Niyazi, 2020: 58). Aynmi sekilde
dogru bilgi ve gergeklere dayanan tarih metinleri yani tarih bilgisi, belgesi olmadan da

tarih felsefesi yapabilmek olanaksizdir.

“Tarih” sozciigli hem insanlarin yeryliziindeki yapip etmelerine yani insanligin
gecmisine hem de bu geg¢misi olgusal olarak ele alip inceleyen tarih biliminin
faaliyetine karsilik gelmektedir. Tarih felsefesi de tipki tarihin bu ¢ift anlamliligindan
hareketle tarihi iki farkli baglamda ele almaktadir. Bu genel tespite gore tarih felsefesi,
calismamizin ileriki safthalarinda deginecegimiz bilimsel anlamda ‘materyalist tarih
felsefesi’ ve spekiilatif anlamda ‘metafizik tarih felsefesi’ (tarih metafizigi) olmak {izere
ikiye ayrilmistir. Bilimsel tarih felsefesi tarihte meydana gelen ve olgusal olanlar ile
ilgilenirken spekiilatif tarih felsefesi ise tarihin anlamini ve amacini metafizige

bagvurarak ortaya ¢ikarmanin pesindedir.

1.2. Dongiisel ve Cizgisel Tarih Anlayisi

Tarihi ve zamani anlamak icin elinde Giines, Ay ve diger gok cisimlerinin
hareketleri ya da mevsimler ve dongiisel sekilde gelisen tabiat olaylarindan baska somut
bir fenomeni olmayan Antik Dénem insaninin dongiisel tarih anlayigina sahip olmasi
ongoriilebilir bir durumdur. Bu anlayisa daha sonra insanin dogay1 ve doga olaylarini
anlamlandirma ¢abasi ve bunu gelecek nesillere aktarma kaygisiyla mitoslar da

eklenmistir.

Onceki dénemler icin ‘ilkel tarihsel sdylemler’ olarak tanimlayabilecegimiz
mitolojik tarih Antik Yunan’da Herodotos (M.6. 484-425) ile mitolojik yapisindan
arindirtlip nispeten bilimsel bir karakter kazanmistir. Fakat yine de tarih Aristoteles
(M.6. 384-322) i¢in siirden istlin bir ugras degildir. Aristoteles Poetika’da tarih¢i ve
ozan arasinda pragmatik bir kiyaslama yapar ve siiri tarihten daha yiiksek bir mevkide

konumlandirir:
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Tarih¢i ile ozan arasindaki fark, birinin 6l¢iili 6biiriiniin 6l¢listiz yazmasi degil,... birinin
olmus seyleri, digerininse olabilecek seyleri anlatmasidir. Siir bu nedenle tarihten daha
felsefidir ve agirhga sahiptir, ¢linkii siir daha ¢ok tiimelleri, tarih ise tikelleri dile getirir
(Aristoteles, 2020, 1451b: 23).

Aristoteles’in bu sonuca varmasinin nedeni tarih yaziciliginin tek tek olgulara ve
olaylara dair bilgiler verirken siirin ise bu tekil olgularin sonuglarin1 genelleyen ve
gelecekte ortaya ¢ikabilecek benzer olgular karsisinda tutarli ve dogru bilgiler vermeyi

amagclamasidir.

Ote yandan donemin sartlar1 gz 6niinde bulundurulacak olursa Antik Yunan’da
tarih¢i denilebilecek kisilerin yaptigi is zaten halihazirda neredeyse herkesin malumati
oldugu olaylar1 olus sirasina gore siraya dizerek kayda gecirmekten ibaretti. Bu olaylar
tarih¢inin iletisim kurabilecegi insanlarin hafizasinda kaldigi kadariyla olup bitmis
olaylardir (Collingwood, 2010: 64). Su durumda Antik Yunan’da tarih¢i kendi yasadigi
donemi ve cevresindeki anlatilarla 6grendigi ¢ok yakin bir geg¢misi kronolojik bir

sekilde kayda geciren herhangi birinden baskas1 degildi.

Bu nedenle Aristoteles’ten Collingwood’a kadar birgok isim Antik Yunan’da bu
sekilde yapilan kaydetme isini tarih¢ilik meslegi olarak gormez. Collingwood bu isi bir
tiir otobiyograflik olarak goriir (Collingwood, 2010: 64). Fransiz tarih¢i Frangois Hartog
ise bu ugras1 profesyonelce bir meslek olarak degil de tarihsel sdylemi iireten kisinin,
yazdig1 anlatiyr kendi namina {istlenmesi olarak goriir (akt. Cadiou vd. 2018: 28). Bu
aciklamalar 15181nda bakildiginda donemin tarihgisi gegmiste olup bitmis olaylar1 belirli
bir yol ve yontem kullanarak irdeleyen ve ¢oziimleyen kisi degil sahit oldugu ve

cevresinden dinledigi olaylar1 kendi ¢ercevesinden kayda geciren kisidir.

Herodotos Tarih’inin en basinda amacinin insanoglunun yaptiklarinin zamanla
unutulmamast ve Yunanlilar ile Barbarlarin eserlerinin isimsiz kalmamasi ayrica
aralarindaki kavgalarin nedenini bildirmek oldugunu séyler (Heredotos, 2020: 5).
Buradan anlasilacag: tizere Antik Yunan’da Herodotos icin bilginin kaynagi ge¢miste
yasanmis ya da sahit olunan ¢agda cereyan eden tekil olaylardir. Onun bu doga bilimi
karakterli epistemolojisi Sokrates gibi basat bir figiiriin ortaya ¢ikip tiimeller iizerine bir
epistemoloji insa etmeye baslamasiyla goz ardi edilmistir. Daha sonra Sokrates’in

Ogrencisi Platon’un hocasindan devraldigi bu bilgi teorisini idealar kuramiyla daha da
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sistematik bir hale getirmesi ile tekil olaylarla ilgilenen tarih bilimine biiyiik bir ket
vurulmus olur. Bilginin asil kaynagmin i¢inde yasadigimiz bu goriiniigler diinyasinin
disinda oldugunu 6ne siiren Platon i¢in Herodotos’un ugrasinin bosuna oldugu tahmin
edilebilir. Collingwood, Platon’un eserlerinde Herodotos’tan hi¢ bahsetmemis olmasini

su sekilde yanitlar:

Yunan ruhunun tarih dis1 egilimi igerisinde kendini pekistirmeye ve sinirlandirmaya yatkin
oldugudur. Herodotos’un yetenegi o egilimi yenmisti, ama ondan sonraki degigsmez ve dncesiz-
sonrasiz bilgi nesneleri arayisi, tarihsel bilinci yavas yavas bogdu ve insanlar1 Herodotos un
geemis insan eylemlerine iligskin bilimsel bir bilgi elde etme umudunu terketmeye zorladi

(Collingwood, 2010, 2010: 67).

Herodotos Antik Yunan’da tarihin kaydini tutarken mythos ve logos ayiriminin
farkindadir. Eserini de bir logos olarak tanimlar. Herodotos’un ¢agdasi olan Antik
Yunan’in bir diger 6nemli tarihgisi ise yine logostan yana tavir alarak Atina ile Sparta
arasindaki Pelopones Savasini’nin kaydmi tutan Atinali General Thukydides’tir.
Thukydides, mythodes tabirini bir tarih¢inin miicadele etmesi gereken

“olagantistiiliikleri” kastetmek amaciyla kullanmistir (Cadiou vd. 2018: 29).

Fakat yine de bu donemin tarih bilimi ve tarih¢iligi Antik Yunan Felsefesinin
popiiler epistemolojileri ile ¢atismis ve arka planda kalmistir. Tarih bilgisinin (istorik
bilginin) dolayistyla tarihin Antik Yunan’da yeterince deger gérmemesinin bir diger
nedeni ise Antik Yunan diisiincesine yerlesmis olan episteme ve doxa ayrimidir. Tarih
bilgisi ise hakiki bilgi (episteme) degil bir ¢esit edebi veya asli tiimel gergeklige karsilik
gelmeyen miinferit olaylarn, sanilarm (doxa) bilgisidir (Ozlem, 2018: 28-29).
Degismez ve ezeli-ebedi varligin bilgisini gergek bilgi olarak kabul eden Antik Yunan
Disiiniirleri siirekli bir dongiisellik iginde rastlantisal olarak gerceklesen olaylara dair
istorik bilgileri yapis1 geregi degersiz gormiislerdir. Fakat bu déngiisel tarih anlayisi

Orta Cag ile yerini ¢izgisel tarih anlayisina birakacaktir.

Hristiyanlik ve Islamiyet Orta Cag’da bircok eski anlayis1 etkiledigi gibi tarih
anlayisin1 da 6nemli Olgiide etkilemis ve Antik Yunan’dan farkli bir tarih anlayiginin
gelismesine neden olmustur. Dini diisiince ile ortaya ¢ikan yeni evren tasavvuru Orta
Cag’da Antik Yunan’in aksine icinde bir tarih felsefesinin ortaya ¢ikmasina olanak
vermistir. Ayn1 zamanda bu yeni evren tasavvuru tarihi sadece ge¢mis olaylar1 konu

edinen dar kapsamindan ¢ikarmis daha genis ve biitlinciil bir konuma yerlestirmistir. Bu
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anlayis ile tarih sahit olunan olaylarin, rivayet edilen ya da efsaneye veya mite
doniismiis hikayelerin kaydedilmesinden 6te, evrenin ve insanligin soyunun baslangici,

gidisat1 ve sonuna dair hiikiimler veren metafizik karakterli bir yapiya bilirlinmiistiir.

“Tarih disiincesi, evren tasavvurunun igeriginin bi¢cimlendirilip anlatilmasidir”
(Bigak, 2019: 14). Orta Cag’da dinlerin ortaya koydugu evren tasavvurlari gdz oniinde
bulunduruldugunda tarih diisiincesinin énemi ortaya ¢ikmaktadir. Ilk Cag’da savas,
dogal afet, mithos ve efsanelerde gecen dnemli olaylari anlatan tarih (tarihgi) orta ¢cagda
dinsel atmosferin ve dini evren tasavvuru anlayist geregi artik bir amaca dogru ilerleyen
tarihi anlatmaya (yazmaya) baslar. Dini yoni agir basan bu tarih anlayisi insanin ve

evrenin varolussal kokenlerine dair 6nemli hiikiimler 6ne siirmeye olanak verir.

Antik Cag’in dongiisel tarih anlayisindan kaynaklanan rastlantisallik Orta
Cag’da dinlerin de etkisi ile yerini belirlenmis bir tarih anlayisina birakmustir. Tarihteki
bu belirlenim Tanri tarafindan planlanmistir ve insanligin kaderi bu plan dahilinde bir
ereksellige gore islemektedir. Nihai bir sona dogru ilerleyen bu tarih anlayisi ise Orta
Cag’da cizgisel tarih diisiincesinin fikri kaynagini olusturmustur. Ug biiyiik dine gore
tarihin sonu kiyamet giiniidiir. Bu dinlerin kutsal kitaplar1 ise insanlig1 bu tarihsel
stirecte yOnlendirmeyi ve aydinlatmayr amaglayan tarihi Ozellikler tasimaktadir.
“Gergekten de bu ii¢ dinin kendi kitaplarini (Tevrat, incil, Kuran) sadece kutsal kitaplar
saymakla kalmayip onlar1 ayni zamanda tarth kitaplari olarak gordiikleri de

saptanabilir” (Ozlem, 2018: 32).

Orta Cag’in en basinda Hristiyanlik ile ortaya c¢ikan evrensel tarih anlayisina
gore tiim insanlar esittir, ayricalikli veya secilmis bir ik, simif ya da kavim yoktur
(Collingwood, 2010: 92). Biitiin insanlik tek bir tarih siireci i¢inde tanrisal bir amaca ve
sonuca dogru ¢izgisel bir sekilde ilerlemektedir. Temellerini Aziz Augustinus’un (354-
430) attig1 bu anlayis daha sonra bir¢ok tarih felsefecisinde oldugu gibi 18. yiizyilda

Alman Filozof Johann Gottfried von Herder’in de tarih anlayisini sekillendirecektir.

Aziz Augustinus, Kuzey Afrika’da Tagaste sehrinde diislik riitbeli bir askerin
oglu olarak diinyaya gelmis 16 yasinda hitabet egitimi almaya baslamis ve 30 yasinda
Milano’da retorik profesorii olmustur. Daha sonra Milano’da 386 yilinda vaftiz olarak

tiim hayatim kiliseye adamistir (Augustinus, 2021: 7). ilk tarih felsefesi metni olarak
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kabul edilen Tanr1 Devleti (Civitas Dei) adl1 eserini ise 410 yilinda Gotlar’m* Romay1
yagmalamasi iizerine yazmistir. Bu eser heniiz Hristiyan dininin mensubu olmamis
kisiler tarafindan, Roma’nin yagmalanmasindan sorumlu tutulan Hristiyanlik i¢in bir

miidafaanamedir (Kabaday1, 2017: 19).

Augustinus bu eserde Tanri Devleti ve Yeryiizii Devleti (Seytan Devleti)
arasindaki savast anlatmaktadir. Augustinus bu iki zit devletin -sonunda Tanri
Devletinin zaferiyle son bulacak- savas siirecini tarihin bizzat kendisi oldugunu soyler.
Dini oldugu kadar metafizik bir yapiya sahip olan bu eser tarih methumunun neligine
iligkin goriisler ortaya koymasi nedeniyle tarih felsefesi metinlerinin ilk Ornegini
olusturur. Augustinus’a gore “tarih tanrinin yeryiiziinde ilerleyen vahyidir; insan soyunu

kurtarmak i¢in Tanrinin zaman i¢inde gelisen bir planidir (Kabadayi, 2017: 19).

Augustinus eserine bu iki zit devletin diinya iizerinde birbirine karigmis
oldugunu ve mahser giiniiniin bu iki devleti ayiracagi giine kadar i¢ ice ge¢mis halde
yiikselisi, ilerleyisi ve akibetini anlatma amaciyla baslar (Kabadayi, 2017: 19). Eser
agirhikli olarak kotiilik problemi, kader, 6zgiir irade, yaratilis konularina egilerek
Hristiyanlik inancini temellendirmeye ¢alisir. Bunun diginda Augustinus ateist
filozoflart da kendine oOzgii Hristiyanlik kokenli argiimanlariyla elestirir. Tanri
tanimazlart ve Tanr1 Devletine mensup olmayanlarin akibetini Onceden bildirerek

yaptiklar1 kotiiliiklerin diinya tarihinin sonunda cezalandirilacagini bildirir.

Augustinus’a gore Tanr1 zamanin disinda yarattig1 her sey ise zamanin i¢indedir
ve tarih zamanin baglangicindan kiyamet giinline, mutlak sona dogru ilerlemektedir.
“Augustinus boylece Antik Cag’in, izleri Origenes’te de goriilen dongiisel tarih
anlayisin artik, tiim Orta Cag boyunca bir daha dirilmemecesine yikmis oluyordu”

(Ozlem, 2018: 34).

Dongiisel tarihten c¢izgisel tarih anlayisina gecis beraberinde tarihi donemlere
veya devrelere ayirma egilimini dogurmustur. Bu devirler kabaca ifade etmek gerekirse
genel olarak ilkellikten medeniyete, cahiliyeden bilgelige, genglikten olgunluga,

teolojiden ya da metafizikten rasyonellige ya da pozitivizme dogru ilerleyen bir tarih

4 Gotlar, Giiney Iskandinavya'nin Gotland bdlgesinde oturan eski bir Cermen kavmi. Gotlar 2. yiizy1ldan
itibaren Scythia, Dacia ve Pannonia'da yagsamislar 3. ve 4. yiizyillarda Bizans'n yagma etmisler ve
Aryanizmi benimsemislerdir. 5. ve 6. ylizyillarda Vizigotlar ve Ostrogotlar seklinde ikiye boliinmiisler ve
Iberya ve Italya'y1 istila etmislerdir (Bkz. https://www.wikiwand.com/tr/Gotlar).
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anlayisini ifade etmektedir. Augustinus da biitiin haldeki tarihi 6 ¢aga ayirmis ve bunu
insanligin zaman igindeki durumlari ile betimlemistir. Ona gore insanlik; ¢ocukluk,
delikanlilik ve olgunluk ¢aglarini yasayarak peygamberler ¢agma gelir daha sonra isa

ile baglayan son ¢ag kiyamet giinlinde diinya tarihinin son bulmasiyla kapanir.

Orta ¢ag Hristiyan kiiltiiriinde Tanriya ve onun kutsal planina hizmet etmenin bir
yolu da tarih yazimi ile gergeklestirilmektedir. Bu sebeple tarih yazicilar1 ya da daha
dogru bir ifadeyle zaten Tanri tarafindan planlanmis ve kutsal metinlerle insanliga
bildirilmis tarihin aktaricilar1 genelde kilisenin yetkili mensuplarindan ¢ikmaktadir. “Bu
tiir bir ameliyeye kendini vakfetme tercihi o donemde papazlara diismiistiir. Psikoposlar
icin, tarihi; yaratilistan itibaren ve o donemde yerel nitelikte olan Kilise’ye insanlarin

kalbini 1sindirarak anlatmak gerekmekteydi.” (Cadiuo vd., 2018: 48).

Augustinus da Tanri Devleti ile bu gorevini kendi adma yerine getirmeye
calismis ve yiizyillarca siirecek yeni bir tarih anlayisinin gelismesi i¢in ilk adimi
atmistir. Orta Cag’da felsefi tarih yazimi sadece sahit olunan olaylarin, cereyan eden
stireglerin kaydini tutmak degil bu biiyiikk ve insanlik tarihinde ¢igir acan olaylarin
arkasinda yatan tanrisal nedenleri agiga ¢ikarip Tanrmin tarih plantyla pekistirerek

insanliga anlatmakti. “Tanr1 zaten biitiin tarihi vahyetmisti.” (Cadiuo vd., 2018: 49).

Bu acidan bakildiginda olgulara dayanan bilimsel tarihgiligin gelecek i¢in
saglayacag yarar Orta Cag’da goz ardi edilmistir diyebiliriz. Gelecekte insanligin ya da
Hristiyan toplumun karsisina ¢ikabilecek bir felaket ya da olagandist bir durum
karsisinda tarih kitaplarini inceleyerek ge¢cmiste bu tiir bir durumla karsilasan
toplumlarin ne yaptigini arastirmak bosunadir. Clinkii “Bir Hristiyan i¢in basvurulmasi
gereken ilk tarih kitabi fncil’dir.” (Ozlem, 2018: 38). Miisliiman toplumlarda ise esas
basvuru kitab1 Kur’an-1 Kerim’dir. Islam diinyasinda tarih anlayisini ve tarih felsefesini

viicuda getiren kisi ise Ibn Haldun’dur.

Ibn Haldun (1332-1406) Tunus’ta dogmus, dmriiniin ilk 20 senesini Tunus’ta
Kur’an ezberlemek ve ilim tahsil etmekle ge¢irmis daha sonra siyasi ve idari islerle
mesgul olup kadilik ve miiderrislik gibi gorevler de yapmustir. (Uludag, 2020: 15).
Uzun yillar siiren ilim ve hayat tecriibesi neticesinde giiniimiizde Mukaddime olarak
bilinen el-fber isimli eserini 1375-83 yillar1 arasinda kaleme almistir. Mukaddime, el-

Iber’in giris boliimiinii olusturmaktadir. Ibn Haldun 14. yiizyilda yazdig1 bu eseri ile
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Islam cografyasinda sosyolojinin kurucusu sayilacak ve 19. yiizyila kadar batil1 birgok

sosyologu birtakim konularda dnceleyecektir (Uludag, 2020: 118-127).

[bn Haldun Mukaddime’ nin konusunu su sekilde belirtir: “Mukaddeme: Tarih
ilminin fazileti, tarihte takip edilen usullerin tahkiki ve tarih¢ilerin hata ettikleri
noktalara temas edilmesi hakkindadir.” (ibn Haldun, 2020: 161). Mukaddime Allah’1 ve
Islam peygamberi Hz. Muhammed’i anarak baslar ve hemen ardindan bir ilim olarak
nitelendirdigi tarihi tanimlamaya girisir. Ibn Haldun eskiden beri siiregelen tarihin ¢ift
anlamliligin1 belirtir ve tarihi batin ve zahiri olarak ikiye ayirir. Zahiri tarih insan
eylemlerini, toplumlarin hareketlerini, gdoclerini, kiiltiirlerini, diinyada gelisip
yayilmalarim1 ve yok olup gitmeleri ile ilgilenmektedir. Bu zaten antik ¢agdan beri
bilinen ve basit bir sekilde uygulanan klasik tarihciliktir. ibn Haldun ise tarihin bir i¢
yiizii (batin) oldugunu belirtir. “Batin (igylizli) itibariyle tarih; diisiinmek, hakikati
arastirmak ve olan seylerin (vekayiin) sebeplerini bulup ortaya koymaktir” (ibn Haldun,
2020: 158). Bu durumda zahiri (klasik) tarih ibn Haldun igin sosyolojinin, batin (gizli)

tarih ise tarih felsefesinin konusudur.

Ibn Haldun klasik tarih bilimi ile kiiltiir dongiisii anlayisin1 gelistirmistir. Kiiltiir
dongiisii, uygarliklarin ya da kiiltiirlerin canli bir organizma gibi dogup, biiyiiytip,
gelisen ve Omriinii tamamladiginda 6len varliklar olarak ele alinmasiyla gelistirilmis bir
kuramdir (Aysevener, 2021: 29). Bu kuram ayn1 zamanda giliniimiiz modern

sosyolojisinin de temelini olusturmaktadir.

Ibn Haldun giiniimiizde sosyoloji olarak adlandirilan toplum bilimine
Mukaddime’sinde “Umran ilmi” adin1 vermistir. Bu ilim tarihte dogup, gelisip, yok olan
toplumlar ve kiiltiirler i¢in kat1 bir yasalilik ihtiva ettigi i¢in dongiisel bir tarith anlayisi
ile gelistirilmesi akla uygun diismektedir. Ciinkii ibn Haldun’a gore her uygarlik canli
bir organizma gibi benzer stireclerden gececek ve kaybolacaktir. Dongiisel tarih anlayisi
icinde gelistirilen bu kuram ise genel gecer olmasi gerekmekte ve her donemde her
kiiltiir ve uygarlik icin gegerli olmak zorundadir. Ibn Haldun’un buradaki amacini su
sekilde fark edebiliyoruz: bir dongiisellik i¢inde gerceklesen evrendeki degismez diizeni

ve yasalilig1 topluma uyarlayabilmek (Ozlem, 2018: 46).
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Bunu yapabilmek i¢in de tarih ilmini iyice anlamak ve onu belirli bir bilimsel
metodoloji ile kavrayabilmek, kullanisli bir hale getirmek gerekmektedir. Ibn Haldun bu

durumu su sekilde dile getirerek tarih ilminin pragmatik yanini da ortaya ¢ikarir:

Malum olsun ki tarih ilmi; gayesi serefli, faydalar1 pek ¢ok ve usulii gayet dnemli olan bir
(disiplin ve) fendir. Ciinkii bu ilim, ge¢misteki kavimlerin ahlaki, nebilerin gidisati,
hiikiimdarlarin devletleri ve siyasetleri ile ilgili hallere bizi vakif kilar. Din ve diinya
hallerinde, maksadi ornek(ibret) almak olan kimsenin temin edecegi fayda bu suretle

tamamlanmis olur (ibn Haldun, 2020: 165).

Ibn Haldun tam da yukaridaki alintida bahsettigi gibi kendi sosyoloji kuramini
gelistirmek ve desteklemek igin tarih ilmine ve tarih bilgisine ihtiyag duymaktadir.
“Umran ilmi” iginde one siirdiigli ya da siirecegi savlar igin tarih destekleyici ve

dogrulayici argiiman 6rnekleriyle doludur.

Buraya kadar kisaca inceledigimiz donemsel tarih goriisleri modern donemi ve
sonrasinin tarih anlayiglarini anlamak agisindan 6nemli ve gereklidir. Antik Cag ve
Ozellikle Orta Cag’da 6ne siiriilen tarih goriisleri hem daha sonraki dénemlerin
goriislerini etkilemis hem de onlara kaynak ve zemin olusturmustur. Ayrica tarih
felsefesinin, insanlik tarihi felsefesine nasil evrildigini gorebilmek i¢in bu oncii
donemlerin ele alinmasi gereklidir. Modern Donem ve Aydinlanma Donemi’nin tarith
goriigleri ve buna bagli olarak gelisen insan anlayiglari sonraki boliimlerde ele

alinacaktir.

1.3. Aydinlanmaci Tarih Felsefesi ve Herder’e Etkileri

Aydinlanma’nin hem bir kavram ve olgu olarak hem de bir tarihsel donem veya
siire¢ olarak bir¢ok farkli tanimi yapilmistir. Bu tanimlamalar aydinlanmanin cesitli
yonlerine isaret ederek onu daha acik bir hale getirmeye, daha kesin bir sekilde ortaya
cikarmaya calisir. Tipkr aydinlanma faaliyetlerinin diinyay1 daha kesin ve rasyonel bir
sekilde anlamlandirma cabalar1 gibi. Bunlarin yani sira aydinlanma ig¢in, diinyay1
aciklamada akli saf dig1 birakan her tiirlii eyleme ve diisiinceye kars1 olan ideolojik bir
tutum, bireyin ya da toplumun bilimsel bilgiyi elde etmesi ile yasadig1 deneyim olarak
kabul edilen daha 6zel tanimlamalar da yapilabilir (Cevizei, 2017: 11-12). Ayrica
aydinlanma, teknik gelismeler sayesinde uluslararasi etkilesimin artmasi sebebiyle her
tirlii bilginin genislemesi ve yayilmasi ile bireylerin veya biitiin toplumun diinya

karsisinda siyasi, dini, ahlaki tutumlarinin degismesi olarak da tanimlanabilir. Buna
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imkan saglayan sey ise tiim insanlia verili olan ve ilkece ayni ¢aligma prensiplerine
sahip olan akildir (Tanilli, 2020: 87). Kiiltiirler her ne kadar tarihsel donemlere ya da
cografyaya gore degisiklik gosterse de akil her toplumda ayni ortak ilkeler
dogrultusunda calisir. Avrupa’da, ozellikle 17. ve 18. Yiizyillarda aklin evrenselligi
sayesinde Dbirbirlerinden etkilenen uluslar Aydinlanma’nin hayata geg¢mesini
saglamiglardir. Aydinlanma kavrami yukarida verilenleri ve daha fazla anlami iginde

barindirabilecek bir yapiya sahiptir (Cevizci, 2017: 47-48).

Konumuzun sinirlart geregi biz burada Aydinlanmayi, Avrupa’da 17. Yiizyilin
son ¢eyreginden 18. Yiizyilin sonlarina kadar uzanan doénem (Cevizci, 2017: 11-12)
aralig1 olarak ele alacagiz. Bunun yani sira bu dénemin “Aydinlanma Dénemi” olarak
kabul gormesinin bir bagska nedeni ise Fransiz diisiiniir Voltaire gibi Aydinlanma
hareketine mensup entelektiiellerin kendilerinin “Aydinlanma caginda yasadiklarinm
diistinmesi” (Dan Edelstein’den akt. Gottlieb, 2021: 333) dir. Ayrica Alman Filozof
Immanuel Kant (1724-1804)’mn 1784 yilinda yayimlanan Aydinlanma Nedir? adl
makalesi de farklt wuluslarin icinde bulunduklari donemde bir aydinlanma
deneyimlediklerinin ve bunun farkinda olduklarinin gostergesi niteligindedir. Bu
farkindaligin aydinlanma faaliyetlerinin hizlanmasina ve giiclenmesine neden oldugunu,
aydinlanma fikrinin buradan biitiin Avrupa’ya yayildigini ve hatta aydinlanma
karsitlarimin  ortaya ¢ikip aydmlanma hareketine ciddi elestiriler getirdiklerini
goriiyoruz. Aydinlanma distlincesine karsi gelistirilen fikirlerden biri de tarih anlayisi
baglaminda aydmlanmanin ilerlemeci tarih fikrine karsi Herder tarafindan kismen
metafizikten arndirilmis oldugu ileri siiriilerek gelistirilmis romantik bir tarih

felsefesidir. Bu konu ikinci boliimde detaylica incelenecektir.

Aydinlanma doneminde tarih ve tarih felsefesinin ciddi bir yer isgal etmesinin
sebebi insanlik tarihini, insan1 ve insan dogasini bir biitiin olarak kavrayabilmektir. Bir
aydinlanma diiglinlirii i¢in insanlign kokenini, tarihini ve gelisim siirecini teolojik
aciklamalardan farkli olarak pozitivist bir bakis agisiyla bilmek insanliga ve insanligin
gidisatina yonelik sorularin cevaplandirilmasina yardimci olacakti. Bununla birlikte
aydinlanmanin amaglarindan biri olan insanin ve doganin 6ziine iliskin sorular da tarih
felsefesi sayesinde agikliga kavusabilecekti. Bu nedenle Aydinlanma Doénemi tim
insanligin bir biitiin olarak birikimlerinin arastirilip ortaya koyularak sorgulandigi bir

donem olmustur (Cigdem, 1993: 40).
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Aydinlanma Doénemi’nde tarih felsefesi artik insana, insan aklina, insan aklinin
tarihi seyrine daha fazla egilmistir. Bu durum tam anlamiyla “Insanlik Tarihi
Felsefesi”nin ortaya cikisina zemin hazirlar ve bu terimin kullanilmasima da taniklik
edilir. Insanlik tarihi felsefesi insan1 tarihsel baglaminda bir biitiin olarak ele alir. Bu
biitiinciil tutum tam olarak felsefi nitelikte bir tutumdur. Bu agidan tarih artik sadece
tekil olaylari; savaslari, siyasal olaylari, kahramanlari, krallar1 ya da belli uluslar1 degil
tim insanligi, baglangigtan bugiline kadar gecen tiim siireci bir biitiin olarak ele

almaktadir.

Insanlik tarihi “toplum bilimlerinin ve tarih disiplininin toplumsal gercekligi
uzmanlik alanlarma ‘bolerek’ incelemesinin Oziirlerini onaracak bir bilimsel calisma
alanidir.” (Senel, 2006: 18). Aydinlanma Ddnemi’nin ve aydinlanma olgusunun en
onemli unsurlarindan biri olan ilerleme fikri ise bir biitlin halinde ancak insanlik
tarihi/insanlik tarihi felsefesi ile agik bir halde goriilebilecektir. Aydinlanma déneminin
entelektiielleri de insanligin arkasinda biraktigi tarihe ve o giinlerde i¢inde bulunduklari
genel atmosfere bakarak kendilerinin rahatlikla bir aydinlanma c¢aginda olduklarini
sOyleyebilmislerdir. Bu tezlerini desteklemek i¢in hem teknolojik hem de sosyo-politik

yeterince arglimanlari vardir.

Ilerleme diisiincesi insanlik tarihine bakildiginda rahatlikla kabul edilebilir bir
fikirdir. ilkel bir yasamdan medenilesmeye, basit sosyal iliskilerden toplumsal
kurumlarin olusturulmasina, yokluk durumundan maddi bir uygarligin insa edilmesine,
Ozetle insanligin ge¢miste oldugundan daha iyi bir yere dogru gidiyormus gibi
gorlinmesiyle ortaya cikan ilerleme fikri Aydinlanma Donemi’nde birtakim isimlerin
miidahalesiyle kuramsal bir yap1 kazanir. ilk Fransiz aydinlanmacisi olarak kabul edilen
Fontenelle (1657-1757) ilerleme fikrini baz1 esaslara baglamis ve ilerleme diisiincesi ile
insanligin ge¢misinde kalan her tiirlii bos inan¢ ve diislinceden arinmasi gerektigini

sOylemistir (Cevizci, 2017: 180).

Fontenelle’ye gore gegmis doga iistii olaylarla, peri masallariyla ve hurafelerle
doludur ve neredeyse biitiin insanligin zihni heniiz ¢ocukken bu sagmaliklarla
kirlenmistir. Fakat bilimsel temelli ve hakikati gdstermeye ¢abalayan bir tarih insanligin
saglikli bir sekilde ilerlemesine yardimci olacaktir. Tarihin insanliga en biiytik yarar1 ise

insanligin gegmisindeki tecriibelerini, deneyimlerini aktarabilmesi ve bilgi birikimini
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stirekli bir sonraki nesle kolayca devretmesidir. Bu anlamda bir tarih anlayis1 gelecek
nesilleri ge¢misten daha avantajli konuma getirir (Cevizci, 2017: 181). Tarihin buna
benzer bir yararin1 daha Voltaire Enyclopedie’ de soyle dile getirir: “Tarihin sagladigi
avantaj, bir devlet adaminin, bir yurttasin, yabanci iilkelerdeki yasalar ve torelerle kendi
yasalarim1 ve torelerini karsilagtirma olanagi saglamasidir” (Voltaire, 2000: 276). Bu
sayede toplumlar hem kendi tecriibelerinden hem de baska uluslarin gegmislerinden
ders ¢ikarabilir, gegmiste diisiilen hatalardan haberdar olarak daha temkinli davranma

imkanu bulur.

Tarihin bir bilgi kaynagi olarak goriilmeye baslandigi bu donemde tarih
aydinlanmacilar igin dikkat cekici bir alan olmaya baslamistir. Ornegin Alman
Aydinlanmacilarindan biri olan Christian Thomasius (1655-1725) tarih bilgisinin
geemise dair yanlig bilgilerden ve Onyargilardan kurtulmak i¢in aydinlanmaci insana
yardim edebilecegini ve tarih bilgisinin aydinlanmaya hizmet edebilecegi diislincesini
dile getirir (Ozlem, 2017: 62). Tarih sadece Aydinlanmaya veya ilerlemecilik fikrine
degil insanlik tarihi alaninda Aydinlanma D6nemi’nin bir diger 6nemli diisiincesi olan

hiimanizm (hiimanite) fikrinin gelismesine de hizmet etmistir.

Tarih ve tarih felsefesinin Aydinlanma Do6nemi’nde 6nem kazanmasmin bir
baska sebebi de aydinlanmacilarin insanlik ic¢in bir kimlik belirleme istegidir. Bu
bakimdan Aydinlanma Dénemi’nde tarih felsefesi, insanligin tarihini incelerken bizzat
insan eylemlerini ve insan dogasinin muhtemel yasalarini tespit etmesi bakimindan
onemli goriilmiistiir. Bu ve bunun gibi insana dair tespitler Aydinlanma Ddénemi’nden
once agirlikli olarak dinler tarafindan yapilmaktaydi. Fakat 17. Yiizyil ile laiklesmeye
baslayan aydinlanmacilar artik insani ve evreni sekiiler bir kavrayisla tanimlamaya
bagladilar. Tarih ise onlarin bu sekiiler faaliyetlerine yardim eden bir disiplin olmaya

baslamistir.

Aydinlanma Dénemi entelektiiellerinin genel karakteristigine baktigimizda onlar
ilerlemeci tarih anlayisinin bilinci ile iki seye 6zlem duyar gibidir. Bunlardan birincisi
insanli@in bir parlama noktas1 olarak gordiikleri Antikite (Antik Yunan) digeri ise
gelecekte bir yerlerde insanlig1 bekleyen A/fin Cag. Bu tiirden bir tarih anlayisina gore
insanlik belirlenmis bir istikamette seyretmektedir. Fakat aydinlanmacilarin gézden

kacirdiklart nokta belirlenmis olanin tarihsel istikamet degil bizzat kendi elleriyle,
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kendilerince form verdikleri insan dogasidir. Aydinlanma yiizyillarinda insan {izerine
yazilmis her eserle, insan {lizerine sOylenmis her sz ile dinlerin elinden kurtardiklari
insanin dogasina kendilerince bir form vermisler ya da halihazirda orada sabit duran
formu giin yiiziine ¢ikarmaya ¢abalamislardir. Tarih ise iste bu her zaman ve her yerde,
tarithin her doneminde degismez olarak kabul edilen insan dogasina uydurulmaya
calistlmigtir. Tespit edilmis ve belirlenmis insan dogasi, tarihin, dolayisiyla gelecegin,
Ongoriilebilir bir yapist oldugu algisini yaratmistir. Bu durum tarih felsefesi i¢in kabul

edilebilirdir fakat tarih biliminin gelismesini sekteye ugratmistir.

Collingwood bunun nedenini ge¢misten kalan tdzciilik anlayisi olarak dile
getirir: “Onsekizinci yiizyil tarihinin felsefi devrimin tiim semeresini alarak bilimsel
olmasini engelleyen, Aydinlanma’nin bir insan dogasi bilimi arayisinda ortiik olarak
bulunan, farkedilmemis bir tdzciiliik kaltistyd1.” (Collingwood, 2010: 132-133). Insan
dogasina bagl olarak iiretilen tarih tasarimlari ister ¢izgisel olsun ister dongiisel olsun
her zaman canli doganin ongoriilemezligi ilkesi ile karsi karsiyadir. Insan dogasinin
sinirlarint  belirlemek ve hareketini bir sablon haline getirmek, dolayisiyla tarih
anlayisini da gizli bir kaliba gore tasarlama hatasini ortaya ¢ikarir. Oysa insanligin tarih
icindeki seyri her an siirekli degisen sonsuz olasiliklardan birinin gergeklesmesi ile

devam etmektedir.

Birbirine bagl olarak insanin dogasi tarihin seyrini, tarihin seyri de insanin
dogasimi ve insanlik tarihini degistirir. Fakat 18. Yiizyil filozoflarinin degismez insan
dogas: fikrinden kaynaklanan idealist atmosfer ve i¢inde bulunduklar1 parlak donemin
de coskusu ile insanligin stabil bir sekilde stabil bir tarihte ilerledigi diislincesini
getirmistir. Collingwood bu hatali goriisiin insanligin tiim sorunlarinin ¢6zildigi

gelecekteki bir titopya fikrini dogurdugunu tespit eder (Collingwood, 2010: 136).

Tarih, Antik Yunan’da Aristoteles tarafindan siirin altinda konumlandirilmis bir
ugrasi alani, Orta Cag’da Hristiyanligin savunulmasi i¢in kullanilan bir ara¢ ve Ibn
Haldun’un takdimi ile faziletli bir ilim olmus daha sonra Vico ile yararl bir bilim olarak
karsimiza ¢ikmistir. Aydinlanma ile ilk defa “Tarih Felsefesi” ismi zikredilmis ve tarih
epistemolojik anlamda yararl bir disiplin olarak aydinlanma filozoflarinin giindemine
girmistir. Bu doneme kadar cesitli tarih anlayislart ile birgok farkli tarih tasavvuru

gelistirilmis ve tarih felsefesinin igerigi zenginlestirilmistir. 18. Yiizyila gelindiginde
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tarih bir takim idealist goriisler neticesinde insan dogasina indirgenmeye ¢aligilmis bu
da ciddi anlamda bir tarih biliminin ortaya ¢ikmasini geciktirmigtir. Fakat bu durum

Alman Filozof Herder ile karsimiza “Insanlik Tarihi Felsefesini” ¢ikaracaktir.

Ingilizce’de 18. Yiizy1l felsefesine isaret eden terim “enlightenment” iken
Almanca’da ise bu donemi kastetmek i¢in “aufklarung” terimi kullanilmistir. Bu terim
havanin aydinlanmasi veya bir uyku ya da bilingsizlik halinden uyanmak, bilingli hale
ge¢mek anlamina gelmektedir (Cevizci, 2017: 14). Alman aydinlanmasinin zirve ismi
sayilan Kant’in 6grencisi ve dostu “Gen¢ Herder kendi ¢aginin ayirt edici 6zelligini
belirtirken, onu ‘isiklandirilmis  ylizyilimiz, bu en aydinlik yiizyil> olarak
adlandirmaktadir” (Hof, 2017: 4). Ne var ki Aydmlanma’nin 15181 Avrupa’da en son
Almanlar1 aydinlatmis, onun dncesinde Ingiltere ve daha sonra Fransa aydinlanmay:
idrak etmistir. Aydinlanma akimi Almanya’ya Ingiltere ve Fransa’dan gesitli yollarla
geemistir. Bu bakimdan 6zgiin bir Alman Aydinlanmasi’ndan bahsetmek elestiriye agik
bir konudur. Macit Gékberk Aydinlanmanin karakterini tilkelere gore su sekilde dzetler:
“Aydinlanma Ingiltere’de daha cok deneycidir, Fransa’da daha c¢ok rasyonalisttir,

Almanya’da da daha ¢ok mistik-rasyonalisttir” (Gokberk, 2020: 376).

Alman Aydinlanmasi’ni ve romantizmini daha iyi anlayabilmek icin Alman
insaniin bazi1 énemli 6zelliklerini gbz 6nilinde bulundurmakta yarar var. Almanya’ya
ozel bir ilgisi olan Isvicre’li edebiyatci yazar Madame de Stael (1766-1817) “Almanya
Uzerine” adl1 genis hacimli eserinde Almanlarin karakterinin zekadan ziyade hayal giicii
ile belirlendigini sdyler (Stael, 2017: 22). Bu duruma etki eden faktoriin ise o donemin
siyasi atmosferi oldugunu bildirir (Stael, 2017: 20). Ve bu fikrini degerli gordiigii bir
Alman yazardan, J. P. Richter’den yaptig1 bir alint1 ile destekler: “Richter soyle
demistir:  ‘Denizler Ingilizlerin, karalar Fransizlarin, Hava da Almanlarm

29

egemenligindedir.”” (Stael, 2017: 20). Bu benzetme Fransa’da eyleme gegcirilip devrim
ile sonuglanan aydinlanma hareketlerinin Almanya’da teoride kalmasi olarak
yorumlanabilir. Nitekim Alman Aydinlanmasi Alman Entelektiielleri arasinda gorece
daha yumusak bir havada cereyan etmistir diyebiliriz. Bunun nedeni Alman
Aydinlanmasi’nin Fransa’daki kadar siyasal agirlikli olmamasidir. Ciinkii tizerlerinde
yonetim baskisint hisseden Alman aydinlanmacilarin siyasi konulardan bilerek uzak

durdugu diisiiniiliir. “Almanya’da yonetimin baskici giicii aydinlarin ister istemez

cekinik kalmasi sonucunu getirmistir.” (Timugin, 2008: 12).
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Bu durum o doneme has bir istisna m1 yoksa Almanlarin genel karakteri mi
oldugu daha detayli bir arastirmanin konusudur. Burada dikkat edilmesi gereken nokta
ise insan dogasiin ve tarithin birbirini degistiren yapisini gz ardi etmemektir. Fakat
Madame de Stael Almanlar1 dinin “yiireklerin ta derinliklerine kadar islemis” ve
Ozgiirlik askinin hi¢ gelismedigi bir toplum olarak nakleder (Stael, 2017: 27). Ayrica
“Almanlar hal ve gidis bakimindan her seyin kendileri i¢in dnceden ¢izilmis olmasini”
(Stael, 2017: 29) isteyen insanlardir. Herder’in tarih felsefesi Madame de Stael’in bu

Onermesini dogrular yapidadir.

Alman entelektiiellerinin diisiincelerini yeterince cesur bir sekilde ifade
edememelerini yine bir Alman olan edebiyat¢ci Heinrich Heine Almanya’da Din ve
Felsefesinin Tarihi Uzerine adli eserinde sdyle dile getirir: “Alman alimlerin ¢ogunu,
kendilerini din ve felsefe hakkinda popiiler bir bigimde ifade etmekten alikoyan sey
yeteneksizlik degil. Zannimca bunun sebebi, diisiincelerinin halka paylagmaya cesaret
edemedikleri sonuclarindan duyduklar korku.” (Heine, 2017: 22) dur. Bu korkuya
sebep olan ruh halinde Almanya’nin Reformasyon’un besigi olmas1 6nemli bir etkendir.
Reformasyon ile birlikte biiyiik din akiminin yarattig1 uzun yillar siiren kargasa donemi
Almanya’nin Avrupa’da baglayan biiylik kiiltlir siirecine katilmasini geciktirmistir

(Gokberk, 2020: 409).

Felsefe tarithine baktigimizda Alman Aydinlanmasi’nin ilk kaynagi olarak
karsimiza ¢ikan isim on yedinci ylizyil rasyonalizminin 6nemli figiirlerinden biri olan
Gottfried Wilhelm Leibniz (1646-1716)’dir. Leibniz diinyaya geldiginde doénemin
Almanya’si, Avrupa’nin biiyiik gii¢leriyle 30 yil siirmiis ¢ok siddetli savaslarin son
yillari1 yasiyordu, “Otuz Yil Savaglar1 biterken Almanya’da dogan kusagin diisiinsel
yasamini da biiyiik olciide sekillendirecekti” (Antognazza, 2013: 17). Nitekim hem
imparatorluklar diizeyinde gelisen bu savaslar hem de Hristiyan mezheplerinin
(Katolikler ve Protestanlar) boliinmesiyle uzun siire devam eden din savaslar
Leibniz’in disiincelerini kaginilmaz olarak etkilemistir. Leibniz 6ncelikle Avrupa’da

olmak tizere Diinya ¢apinda bir uyum fikri gelistirmistir:

Leibniz’in Aydinlanma planmin 6lgegi, pratikte tasarlandigi o6lgiide, yalnizca diinya
siyasetinden ¢ikarilabilir. Nihayetinde amagladig sey, kendine 6zgii yagam tarzlarini korurken,
ayn1 zamanda biitiin anlaminda biiyiik bir gorevi yerine getirmesi gereken diinya halklarinin

evrensel bir uyumudur (Brockdorff, 2021: 17).
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Leibniz’in bu “halklarin uyumlulugu” fikrinin kiiglik 6lgekli bir cesidine ise
meshur eseri olan Monadoloji’de rastliyoruz. Leibniz burada monadlar1 disaridan bir
etkiyle edilgen/ yonlendirilebilir olmayan kendi i¢ dinamikleriyle hareket eden ve fakat
birbirleriyle uyumlu bir sekilde hareket edebilen basit cevherler olarak tanimlar. Bunu
diinya halklar1 6lgegine biiyiittiigiimiizde ise kendi 6zgiin yapilarint koruyan ama ayni
zamanda da diger biitiin diinya halklariyla birlikte uyum iginde yasayan halkalarin
olusturdugu bir diinya fikrine erisebiliriz. Boyle bir diinya diisiincesi ise Leibniz’in
icinde yasadigimiz bu diinya i¢in sOyledigi “miimkiin diinyalarmm en 1iyisi” fikriyle
ortiismektedir. Iginden ¢iktig1 donem goz dniinde bulunduruldugunda Leibniz’n bu tiir
diisiincelere, diinyaya dair bu tiir tasavvurlara sahip olmasi normaldir. Buna benzer bir
fikir daha sonra Leibniz’den de etkilenmis olan Herder’de goriinecektir. Herder halk
milliyetciliginin fikir babasi olarak halklarin kendi 6zel farkliliklariyla birlikte insanlik

tarihindeki seyrini agiklamaya calisacaktir.

Alman aydinlanmasi Leibniz’den sonra Christian Thomasius (1655-1728) ve
Christian Wollf (1679-1754) ile daha da yayilmaya baslar. Thomasius Almanya’daki
tiniversitelerde o zamana kadar siirdiiriilen Latince egitim gelenegini degistirmek,
Almanca dilinde egitim yapilmasini saglamak i¢in girisimlerde bulunmus fakat basarili
olamamustir. Bunu daha sonra Wolff basaracaktir (Gokberk, 2020, 410-411). Dénemin
Almanya’sinda iiniversitelerde Almanca yerine Latincenin kullanilmasi Almanya’nin
Orta Cag ile olan baglarinin heniliz tamamen kopmadiginin bariz gostergelerinden
biridir. Ayrica Almancanin felsefe yapmaya uygun olup olmadigi da donemin tartisma
konularindan biridir. Bu nedenle “Wolff’un matematik, fizik, felsefe derslerini Almanca
vermesi Aydinlanma ¢agi i¢in ¢ok 6nemlidir” (Brockdorff,2021: 20). Hegel, Wollf’un
felsefesini “Leibniz’in felsefesinin kili kirk yararcasina sistematik hale getirilisi” olarak
tanimlar ve Wolff bu felsefesinin tiim spekiilatif 6gelerini ¢ikarip atmistir (Hegel, 2021:
310-311).

Leibniz’den etkilenen ve onun izinden giden bir baska Alman Aydinlanma
Disiiniirii ise bir belediye baskaninin torunu ve Lutheryen bir papazin oglu olan
Gotthold Ephraim Lessing (1729-1781) ‘dir. Lessing’in kafasindaki Aydinlanma
diisiincesi evrensel Olgcekte ve insanlik tarihi ile es zamanli olarak uzun vadelidir.
“Leibniz’in evrim teorisini tim insanligin gelisimi ve egitimi i¢in kullanmak istemistir”

(Brockdorff,2021: 44). Bu amacini Insan Soyunun Egitimi adli eserinde dile getirir.
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Eserinde insanligin Tanri tarafindan asamalardan gecirilerek yavas yavas egitildigini
savunur. Bu egitim vahiy yoluyla gerceklesmekte ve tipki insan soyunun gelisimine
uygun olarak basit bir egitimden daha karmasik bir egitime dogru ilerlemektedir. Bu
egitimi Tanr1 dinler ile ve peygamberler araciligiyla tiim insan soyuna vermektedir ve

Tanr1 egitime ilk olarak Israil kavminden baslamistir (Lessing, 2011: 93).

Tanr1 bizzat planladigit bu egitim ile insanli§i sonugta miikemmeliyete
kavusturacaktir fakat bu sonuca ulagsmak i¢in insanlik {i¢ asamadan gececektir. Bunlar
cocukluk cagi, genglik ¢agi ve “gorevini tek basma yapma yetenegine sahip”
(Brockdorff, 2021: 50) oldugu olgunluk ¢agi’dir. Lessing’in bu eseri teolojik yapili bir
insanlik tarihi felsefesini animsatmaktadir. O, insanligin yerytiziindeki tarihsel seyrini
tanrisal bir plan dahilinde agiklar. Bunu yaparken de bu siirecin hem basini hem de
sonunu ongorii olarak bildirir. Insanlik, tarihte, tanrisal iyilik esliginde en iyi sonuca,
biiylik hakikate dogru ilerlemektedir. Bu ilerleyis sirasinda insanligin bagina kotii seyler
gelebilir, bazi kavimler bu ilerlemede 6nde bazilar1 arkada kalabilir fakat bunlar
Tanri’nin plan1 dahilinde insan soyunun egitiminin bir parcasidir (Lessing, 2011: 95-

96).

Nitekim Lessing’in Leibniz’den devralip gelistirdigi bu diisiinceleri kendisinden
on bes sene dogan ¢agdas1 Herder’i de 6nemli dlgiide etkileyecektir. Herder, Lessing’in
bu diisiinceleri ve ¢alismalarina halef olmus (Brockdorff, 2021: 71), Aydinlanma’nin
ruhuna uygun olarak fakat genis bir hayal giicii ile onun diisiincelerini devam ettirmistir.
Bununla birlikte Herder bir siire sonra aydinlanmadan kopacak, romantik bir karaktere
biirlinecek, hatta politik romantizmin kurucu babalarindan biri sayilacaktir (Beiser,

2021: 300).

Kat1 bir rasyonalizme dayanan Aydinlanma’nin “dogmatik™ cephesinden ciddi
bir kopus da felsefede yeni bir donemin baslangicina 6n ayak olan Immanuel Kant
tarafinda yasanir. Kant’in meshur Aydinlanma Nedir? (30 Eylil 1784) adli makalesi
Berlin’de toplanan bir grup aydmlanma diisiiniiriinden Johann Friedrich Zdllner’in
sorusu iizerine yayinlanmistir ve Kant makalesinde Aydinlanma’nin insanligin kaderi
oldugunu savunmustur (Kuehn, 2017: 289). Aydinlanma Nedir? makalesi Salt Aklin
Elestirisi’nden ii¢ sene sonra yayimlanmistir. Bu tarihte Kant elestirel felsefesini ¢oktan

gelistirmeye baslamistir. Kant bu yazisinda yasadigi donemi aydinlanmis olarak gérmez
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fakat insanligin evrensel olarak aydinlanmis olacagi bir ¢aga dogru giderken yasanilan
bir ara Aydmlanma Donemi olarak goriir. Kant aydinlanmadan mahrum kalan
toplumdan; konfor alanindan ¢ikmak istemeyen, bir takim insani otoritelere ve
kurumlara karsi korku besleyen, aklini kullanma cesareti gosteremeyen insanlari
sorumlu tutar. Buna gore aydinlanamamanin sebebi insanlardir fakat aydinlanmanin tek
caresi ise yine bagka insanlardir. Dolayisiyla insanlik tarihi agisindan bakacak olursak
insanin belli bir doneme kadar aydinlanmamis olmasi da ve belli bir donemde (18.
Yiizyilda) aydinlanmay1 yasiyor olmasi da Kant’in Aydinlanma Nedir? metnine gore

insanin bizzat kendi sorumlulugundadir.

Insanm kaderi bu anlamda kendi ellerindedir diyebiliriz. Bu durum Kant’in
diisiincesinde insanin Ozgiirliigii ile ilgili sorulara kismen bir cevap olabilir. Aym
durumu Lessing’in diisiincesine gore kiyasladigimiz zaman insanin belli bir doneme
kadar aydmlanamamis olmasi ve o malum yiizyilda aydinlanmayr yasamis olmasi
Tanri’nin plan1 dahilindedir. Bu baglamda Lessing’in diisiincesinde insanin tam
anlamiyla bir ozgiirlikten mahrum oldugu anlami oOrtilk olarak bulunur. Kant
Aydinlanma Nedir? metninde insanin aydinlanma i¢in gerekli olan ergin olamayisina

iligkin din odakli konular iizerinde durdugunu belirtir:

Burada aydinlanmanin yani insanin kendi kabahati sonucunda kars1 karsiya bulundugu olgun
olmayis ya da kendi sorumlulugu sonucu diistigii ergin olmayis durumundan kurtulusunun
odak noktasi olarak din konularmi belirlemeye calistim. Cilinkii bilimler ve sanatlarla ilgili
olarak yoneticilerimizin bu konular {izerinde s6z sahibi olma ve koruyuculuk yapma rolii
oynamalari ¢ikarlarina uygun diismez; ikinci olarak din bakimindan ergin olmayis her seyden

daha ¢ok tehlikeli, zararli ve onur kiricidir (Kant, 2015: 3-4).

Fransa’daki kadar sert olmasa da Kant’in elestirel felsefesinde bu Aydinlanma
Nedir? adli makaleyi kii¢iik bir din elestirisi olarak sayabiliriz. Aydilanma akimi
Ingiltere’de liberalizm, Fransa’da materyalizm, Almanya’da ise romantizm ve
idealizmin olusmasina zemin hazirlamistir. Boylelikle Alman Aydinlanmasi, Alman

Idealizmi’ni dogurmustur.

Alman Idealizminin felsefi nedeni, Kant’in, David Hume (1711-1776)’un
stipheciligini fark etmesiydi (Dudley, 2021: 16). David Hume un hem ampirizm hem de
dogmatiklige varan rasyonalizm elestirileri Kant’1 “dogmatik uykusundan” uyandirip on

sene boyunca sessizlige gomecekti. Kant bu uyanisin ardindan o zamana kadar yazdig:
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eserlerin Hume’un dogmatik rasyonalizme kars1 yikici elestirileri karsisinda bir anlam
ifade etmedigini anlamis ve elestirel felsefesini insa etmeye baslamistir (Dudley, 2021:

26-27).

Bu donemde 1781 yilinda Saf Aklin Elestirisi, 1788°de Pratik Aklin Elestirisi ve
1790°da ise Yarg: Giiciiniin Elestirisi yayimlanir. Kant’in elestirel felsefesi asiriya
kagan metafizige karsidir. Insan aklin1 ve insanin sinirlarini belirlemek ya da en azindan
belirlemeye calismak i¢in gelistirilmistir. Bu baglamda Kant insanin {i¢ farkli yoniine
atifla ii¢ soruyu dile getirir: Ne bilebilirim? Ne yapabilirim? Ne umabilirim? Kant bu
sorularina, deneyimden kaynakli olarak diisiilebilecek her tiirlii yanilgidan kacarak ve

dogmatik metafizige diismeden kesinlikli bilgi iceren cevaplar arar (Heimsoeth, 2018:

66).

Herder iste bu Aydinlanma dénemi i¢cinde hem Alman idealizmi hem de Alman
romantizminin ortaya ¢ikip gelistigi atmosferde yasamis ve kendi insanlik tarihi
felsefesini ortaya koymustur. Herder’in tarih felsefesi esas olarak iki eserinde ortaya
cikmaktadir (ldeen — This too). Onun bu alandaki temel basarisi Aydinlanma
diistincesinin tarih felsefesi ile ¢elisen radikal fikir ayriliklarindan kaynaklanmaktadir.
Herder’in anlayisina gore tarihsicilik hatali bir yaklasimdir. Tarihi, dolayisiyla insanlik
tarihini ve insanligr donemlere ayirarak degerlendirmek saglikli olmayacaktir. Tarihi
donemler birbirlerine bagli bir biitiin halinde ilerlemektedir. Dolayisiyla insan da
tekamiiliiniin geregi her gecen zamanda zihinsel-fiziksel ve duyumsal bir gelisme ve

degisme gosterse de 6ziinde ayni olmalidir (Forster, 2004: xxv).
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IKiNCi BOLUM
J. G. HERDER’IN HAYATI ESERLERI VE FELSEFESI

2.1. Hayati

Herder 25 Agustos 1744 yilinda Dogu Prusya'daki Mohrungen'de miitevazi bir
ailenin ve okul miidiirii olan pietist® bir babanin oglu olarak diinyaya gelmistir
(Copleston, 1989:203). Babasinin dindar bir egitimci olmasi ve onu dini anlamda
Ozellikle pietizm ahlakina uygun olarak egitmesi gen¢ Herder’in erken entelektiiel

gelisiminde 6nemli rol oynamaistir.

Herder orgiin egitimine yerel bir okulda Yunanca ve Latince agirlikli klasikleri
okuyarak baslamis daha sonra Sebastian Friedrich Trescho adli sert mizagh bir papazin
evinde onun yardimcisi ve &grencisi olarak egitimine devam etmistir. Bu papazin
yaninda kaldig siire boyunca papazin genis kiitliphanesinden yararlanmis, geng¢ yasina

ragmen ¢ok ciddi bir akademik birikim elde etmistir (Evigennis ve Pellerin, 2004: ix-x).

Daha sonra 1761-62 kisinda Trescho’nun arkadasi olan Isvegli bir cerrah
tarafindan Koénigbergs’e tip egitimi alip cerrah olmak iizere gotiiriilmiis fakat egitim i¢in
girdigi ilk ameliyatta bayilmasi sebebiyle tip kariyeri sona ermis, bunun iizerine ilahiyat

fakiiltesine kaydolmustur (Evigennis ve Pellerin, 2004: x).

Herder burada Kant’in da arkadasi olan Hamann ile tanismistir. Kant’in yakin
arkadas1 olan Johann Georg Hamann’in (1730-1788) tavsiyesiyle yine Kant’in arkadas1
ve yayimcist olan Johann Jakob Kanter’in (1738-1786) kitapgisinda caligmaya
baglamistir. Biitlin giin biiyiik bir 6grenme istahiyla kitap okuyan Herder’in yetenegini
ve zekasini fark eden Kanter’in tesviki ve tavsiyesi lizerine Kant ona bir sinav yaparak
Konigsberg iiniversitesinde verdigi derslere iicretsiz olarak kabul etmistir. Ug yil
stirecek olan bu egitim Herder agisindan ¢ok eglenceli ve faydali gegmis, hatta bu

sliregte onda bir Kant hayranligi da uyanmistir (Kuehn, 2017: 114).

Konigsberg’de 0Ogrenci olarak kaldigi yillarda Herder’i en az Kant kadar
etkileyen bir bagka kisi ise Hamann’dir. Hamann da tipki Herder gibi dindar bir insandir

ve Herder ile 1764 yilinda bir ayinde tanigsmig, Herder’in gelecek vadeden bir 6grenci

5 17. Yiizyilda Protestanlik gergevesinde ortaya ¢ikan bir din akimi. Dénemin Prusya’sinda etkileri her
alanda hissedilmektedir. Ayrica Kant’da bir pietistti ve Herder ile olan dostlugunda bu ortak anlayigin da
etkisi olmustur.
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oldugunu fark etmis ona Ingilizce ve Italyanca 6gretmistir. Hamann’m Herder’e yaptigi
en 6nemli katkilardan biri de ona Shakespeare’i ve Ossian’1 tanitmasi, halk edebiyatinin
Oonemini Ogretmesidir. Bu katkilarin daha sonra Herder’in felsefesi iizerinde ne denli
etkili oldugu, diinya goriistinii nasil belirledigi onun felsefi sisteminde somut olarak
goriilecektir (Sevim, 2008: 200-201).

Herder tniversite egitimi sonrasinda 1764 yilinda Konigsberg’den ayrilmis ve
bir okulda 6gretmenlik yapmak {izere Riga’ya gitmistir. Fakat Herder, Riga’daki edebi
ve politik atmosferden hosnut olmayacak, hatta bir siire sonra iyice bunalarak Riga’dan
kacarcasina bir deniz yolculuguna ¢ikacaktir. Herder’in bu deniz yolculugu boyunca
adeta bir meditasyon haline girerek yakaladigi fikirleri yiiziinden bu yolculuk onun

romantizminin baglangici sayilmistir (Safranski, 2013: 9).

Kant, Herder Konigsberg’den ayrilmadan oOnce ona “kitaplara ¢ok
kapanmamasini ve kendisini 6rnek almasini” salik vermistir. Kirk bir yasinda ve sosyal
bir kisilige sahip olan Kant, yirmi bir yasindaki Herder’i utangac, i¢ine kapanik ve
sosyal iliskiler kurma kabiliyetinden yoksun biri olarak gormektedir (Kuehn, 2017:
120).

Fakat Kant’in bu tespitine kiyasla Herder Avrupa’da bir¢cok 6nemli felsefe ve
kiiltir merkezini gezmis; felsefe, sanat, bilim alaninda donemin 6nemli isimleriyle
tanigma imkan1 bulmustur. Herder Riga’dan basladig1 deniz yolculugunda Hollanda ve
Ingiltere’yi gecerek Fransizca dgrenmek igin gittigi Fransa’ya ulasmus, burada toplam 6
ay kadar vakit gecirmis, Paris’te bulunan 6nemli sanat koleksiyonlarini ve kiitiiphaneleri
ziyaret etmistir. Bunun yan1 sira Herder Paris’te daha sonra siddetle elestirecegi Fransiz
Aydinlanma Filozoflar1 ve Ansiklopedistler’in 6nemli isimlerinden olan Diderot ve

d’Alembert ile de tanismistir (Evigennis ve Pellerin, 2004: xii).

Herder’in kendi yasamina dair bu firsati yakalamasi cocuklugunda tanistigi
Isvigreli cerrah miinasebetiyle olmustur. Alt-orta simf bir ailenin mensubu olan
Herder’in bu tiirden statiiler kazanmas1 normalde miimkiin géziikmemektedir. Herder
caligkan, zeki ve azimli olmasinin yani sira ayni1 zamanda sanslh biridir. Nispeten yoksul
bir ailede biiyiiyen Herder insanlar arasindaki esitsizligi daha ¢ocukken kavramis ve
onun bu deneyimi her ne kadar somut olarak belgelendirilmemis olsa da siyaset

teorisine sirayet ettigi diisiiniilmiistiir (Evigennis ve Pellerin, 2004: xviii).

31



Herder’in politik anlayisina gore tiim halklar ve kiiltiirler insanligin cesitliligini
sagladigr i¢in kendi iginde biriciktir ve bu nedenle hepsi ayr1 ayri degerlidir. Ayni
zamanda insanlar arasindaki bu ¢esitlilik tanrisal planin bir pargasi olmasi1 bakimindan
da onemlidir. Bu diisiinceler ile Herder’in genel felsefesi sekillenmis ve bu diisiinceler

onu halk ve kiiltiir milliyetgiliginin 6nciisii haline getirmistir.

Herder’in fiziki cografya, astronomi, kiiltiir ve dinler tarihine olan ilgisi gen¢lik
caglarinda, Konigsberg Universitesi’nde Kant’tan ders aldigi yillarda baslamstir.
Bunun yani sira Kant geng Herder’e David Hume, J. J. Rousseau ve Leibniz gibi 6nemli
filozoflar1 tanitmis ve onlarin felsefeleriyle ilgilenmesine de 6n ayak olmustur (Sevim,

2008: 197-198).

Kant’in 6grencisi olan Herder {i¢ yil siiren bu kisa ama verimli {iniversite
hayatinda hem doga bilimi hem metafizik konularmi 6grenmis, Ingiliz Deneyciligi ni,
rasyonalizmi, sansualizmi igsellestirmis, ayrica Rousseauculuk gibi romantik
akimlardan da etkilenmistir. Herder’in genglik dénemlerinde zihnine islenen tiim bu
fikirler ve duygular olgunluk doéneminde kendisini gosterecek, onun sentezlenmis

felsefesini olusturmasina katki saglayacaktir.

Herder’in felsefi tarzinin ve fikirlerinin sekillenmesindeki onemli etkenlerden
biri de bu baglamda Kant’in “elestiri oncesi” donemindeki diislincelerine Kant’in aksine
sadik kalmasi ve bu diisiincelerin derin koklerini hayati boyunca i¢inde tasimasidir

(Forster, 2018: 14).

2.2. Eserleri

Herder yakin dostu olan Hamann’in tavsiyesi ile gittigi Riga’da ilk edebi
yapitlarin1 vermistir: How Philosophy Can Become More Universal and Useful for the
Benefit of the People (Felsefe Nasil Daha Evrensel ve Halkin Yararina Olabilir?)
(1765), Fragments on Recent German Literature (Son Alman Edebiyati Uzerine
Fragmanlar) (1767-68), Critical Forests (Kritik Ormanlar) (1769).

Herder 1769 yilinda gorevinden istifa ederek Riga’dan ayrilmis ve Once
Fransa’ya daha sonra Goethe ile tanistig1 Strasbourg’a gitmistir. 1771 yilinda yazdig1 en

onemli eserlerinden biri olan Treatise on the Origin of Language (Dilin Kokeni

6 Bkz. : https://plato.stanford.edu/entries/herder/#LifeWork
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Uzerine) adli eseri 1772 yilinda yayimlanmis ve bu eserle Berlin Akademisi’nden bir
odiil kazanmistir. Herder bu eserinde insan dilinin kdkenini Tanr1’ya degil kendi insani
gliclerimize dayandirmis ve bu diisiincesiyle de okuyucularini saskinliga ugratmistir
(Evigennis ve Pellerin, 2004: xv). Fakat yine de Herder’in genel sistemine bakildiginda
o insani dil yaratig1 olarak tanimlayacak, konugma kabiliyetinin olugmasina imkan
veren agiz, dil, dis, ¢ene, ciger ve bogaz yapisinin ve genel fizyolojisinin Tanrisal plan

dahilinde, doga ana tarafindan tasarlandig: fikri gériilecektir.

Herder 1771-1776 yillan1 arasinda Biickeburg'da vaizlik yapmis ve bu siirecte
onemli bir makale olan Too a Philosophy of History for the Formation of Humanity
(Insanligin Olusumu Icin Biiyiik Bir Tarih Felsefesi, 1774) yaymlanmustir. 1776 yilinda
ise Goethe'nin etkisiyle dmriinlin sonuna kadar siirdiirecegi Weimar'daki Lutheran din
adamlarmin Genel Miifettisligi’ne atanmustir.” Herder’in 6liim tarihi olan 1803 yilna

kadar yayimladigi makale ve kitaplardan bazilar1 agagida siralanmistir.

e On the Cognition and Sensation of the Human Soul (Insan Ruhunun Bilisi ve
Duyusu Uzerine, 1778).

e On the Spirit of Hebrew Poetry (Ibrani Siirinin Ruhu Uzerine, 1782—1783).

¢ Ideas for the Philosophy of History of Humanity: Alm. Ideen zur Philosophie der
Geschichte der Menschheit (fnsanllk Tarihi Felsefesi Uzerine Diisiinceler,
1784-1791).

e God: Some Conversations (Tanri: Bazi Konusmalar, 1787).

e Letters for the Advancement of Humanity (Insanligin Ilerlemesi Icin Mektuplar,
1793-1797).

e A Metacritique on the Critique of Pure Reason (Saf Aklin Elestirisi Uzerine Bir
Metakritik, 1799).

Bunlar arasinda en o6nemli olan eseri I/nsanlik Tarihi Felsefesi Uzerine
Diisiinceler (Ideeen)’dir. Bu eser yirmi kitabimn ii¢ boliimde bir araya getirilmesiyle
olusturulmustur. Birinci bolim “Diinyamiz yildizlar arasinda bir yildizd” bashg ile
baslamaktadir. Basliktan anlasilacagi lizere Herder insanlik tarihini anlatmaya
kozmolojiden baglamaktadir. Bu ilk boliimde Herder, evrenin yapisi, diinyanin cografi

yapisi, gezegenlerin yorlingeleri ve hem birbirleriyle hem de kendi aralarindaki

7 Bkz. : https://plato.stanford.edu/entries/herder/#LifeWork
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konumlarma dair bilgiler verir. Yerkiirenin topografik yapisini, daglarini, denizlerini,

okyanuslarini, kitalarin durumunu ve siradaglarin islevlerini anlatir.

Herder daha sonra yerkiire tizerindeki canliliga ve canli gesitliligini agiklamaya
gecer. Bakterileri, bitkileri, hayvanlar1 ve nihayet yer yiiziinlin Tanr1 tarafindan
sereflendirilmesi amaciyla yarattig1 insam anlatir. Kitabin (/deen) ikinci kisminda ise
diinyanin ¢esitli bolgelerindeki kavimleri, kabileleri, medeniyetleri ve bu toplumlarin
icinde yasadiklar1 cografya ve iklim Ozelliklerinden etkilenerek dogaya ayak
uydururken doga tarafindan karakterlerinin ve fizyolojik 6zelliklerinin farklilagtigini
anlatir. Herder kitabin iiglincii ve son kismini ise basta Cin, Hint, Avrupa, Roma ve
biiylik Asya medeniyetleri olmak {izere bir¢ok imparatorluk ve kralligin tarihsel ve

kiiltiirel arka planin1 aydinlatmaya ayirdig1 goriilmektedir.

2.3. Felsefesi

Herder’in felsefesi, onun felsefi tarzindan ve yazim iislubundan kaynakli olarak
yanlis anlasilmaya miisaittir. Bununla birlikte Herder’in metinleri genel olarak teknik
jargondan ve soyut teorik anlatimlardan uzak, canli 6rneklerle zenginlestirilmis bir
yapidadir. Herder takip edilmesi zor ve karmasik bir sistem olusturmaktan kagimmastir.
Diisiincelerini bu minvalde dile getirmeyi tercih eden filozofun metinlerinde yanlis
anlasilmaya yol acan sebep ise onun dilbilgisi agisindan disiplinsiz, duygusal ve
giindelik konugma dilinden cilimleler kullanmasi; metin aralarinda retorik sorular
sormast ve cosku uyandirici vurgulamalara basvurmasidir (Forster, 2018: 5).

Herder kendi diisiincesinin en 6nemli genel noktalarini Ideen zur Philosophie
der Geschichte der Menscheit (insanlik Tarihi Felsefesi Uzerine Diisiinceler, 1784-91)2
adli kitabin 6nsdziinde belirtir. Buna gére O, bir Insanlik Tarihi Felsefesi’ni yazmay1
kendisine gorev kabul etmistir. Bu sebeple Herder bu biiyiik gérevini yerine getirmek
icin insanlik tarihi felsefesine katkida bulunabilecegini diisiindiigii her kitab1 bu biiytik
amaca hizmet eden bir yap1 tasi olarak goriip okumustur. Kitabin 6zellikle ikinci ve
ticiincli boliimlerinde verilen ¢ok genis tarihsel bilgilerin Herder’in bu okumalar:
sayesinde edinildigini anliyoruz. Herder bir diger agidan ise insanlik tarihi felsefesinin
bir anlamda genel olarak insanligin bir ddevi oldugunu diisinmektedir. insanlik tarihi

yaziciligi, tarihin herhangi bir kesitinde durup kalacak ya da olup bitecek bir ugras

8 Bu eser Tiirkgede “Tarih Felsefesi” ismiyle basilmustr.
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degildir. Bu faaliyet siirekli olarak devam ettirilerek siirdiiriilmelidir. Ayn1 zamanda
Herder’e gore gercek bir tarihgi ¢aglar boyunca meydana gelen degisimleri gorerek ve
sonraki okuyucular ic¢in Ogretici ve yonlendirici olmalidir. Bu noktada Herder

Voltaire’in ve David Hume’un tarihgiligini taktir eder (Herder, 2004-b: 102).

Herder’e gore tiim evren, diinya ve doga bir amaca dogru hareket etmektedir ve
her tiirden var olanlar doganin veya Tanr1’nin kendisine verdigi gorevi yerine getirerek
kiiciik olgekte kendi amaclarin1 ama biiylik 6l¢ekte doganin amacini yerine getirmek
icin vardirlar. Bu bakimdan insanlik tarihi de sadece simdiyi ya da gecmisi degil
gelecegi de kendisine konu edinir. Bu konu basta insanlik tarihi yazarlarmin ve
okuyucularmin olmak iizere tiim insanligin ilgilenmesi gereken bir konudur. Herder bu
durumu su soruyla dile getirir: “Diinyada her seyin bir felsefesi ve bilimi varken bizi en
yakindan ilgilendiren genel insanlik tarihinin de bir felsefesi ve bilimi olamaz mi?”

(Herder, 2020: 22).

Tarihin gelecege dogru akmasi veya bir amaca dogru hareket etmesi insanlik
tarihi felsefesinin yapisin1 duraganliktan alikoyar. Bu tarih felsefesi gelecek nesiller
tarafindan siirekli diizeltilerek, eksiklikleri ve yanligliklar1 giderilip yeni diinyaya, yeni
diinyanin insanlarina dair gelismelerin de eklenmesiyle yazilacaktir. Herder bu sirada
okuyucudan bir hiimanite diisiincesine sahip olmasini ister. Clinkii her tarih okuyucusu
ayn1 zamanda bir tarih yazari olma ihtimalini de tagimaktadir. Herder’in insanlik tarihi
felsefesinin yazimini hiimanist ve erekselci anlayisa sahip bir silsile yoluyla yazilmasini
umut ettigini buradan anlayabiliyoruz. Herder i¢in bu hiimanist anlayis ile yazilan ve
yazilacak olan insanlik tarihi felsefesi insanliga hiimanizm anlayisini agilama amacina
hizmet etmektedir. Bu tiirden bir tarih yazimi okuyucusuna ve ilgilisine bir yandan
insan felsefesi yapmak i¢in de dnemli katkilarda bulunacaktir. Bunun disinda Herder’in
belirttigi tizere doganin bir plan dahilinde islediginin idrak edilmesine katkida

bulunacaktir.

Herder, kendi insanlik tarihi felsefesini yazarken metafizik spekiilasyonlardan
kagindigini, diisiincelerini dogadaki olgular1 ve fenomenleri gézlemleyerek olusturup
temellendirdigini belirtir. Fakat konu insan olunca isler ¢cok daha zor ve karmagik bir
hale gelmistir. Insani anlamaya c¢aligmak bir doga olaymi anlamak igin yapilan

gozlemlerden daha ¢ok zaman istemektedir. Ayn1 zamanda tarihsel bir varlik olan insan,
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anlasilmasi ve taninmasi ancak tarihsel siire¢ i¢erisinde miimkiin hatta zorunlu olan bir
varliktir. “Insanin yapip-etmeleri onun tarihselligini olusturur. Yapip-etmeler doga
tarafindan yonetilen olaylar degildirler; tersine, onlar insanin kendisi tarafindan

gerceklestirilirler” (Mengiisoglu, 2017: 224).

Insanin tarihsel yonii; metafizik, psikolojik, rasyonel ya da tinsel olan ve
duragan bir goriiniime tekabiil eden yapida degil diinya iizerindeki somut varlig1 olarak
anlagilmalidir. Bu tutum insanlig1 ya da en azindan insanlik tarihi felsefesi yazarini ve
okuyucusunu kendi tarihini idrak ederken bir biitiin olarak kavramasini saglayacaktir.
Oyleyse insanlik tarihi felsefesi nedir? Tiim insanlig1 her tiirlii din, dil, ulus, kiiltiir,
imparatorluk, iklim, kavim, cografya vb. gibi degiskenlerden muaf tutarak bir biitiin
olarak tarihsel siireg i¢inde ve diinya iizerinde gelisen, ilerleyen veya gerileyen bir biitiin
olarak ele almaktir. Bu bakis agisi antropolojik bir tavir ile islemektedir. Herder
kitabinin (Ideen) 6nsoziinii insanlik tarihi felsefesinin ancak yasadigi yilizyilin ya da bin

yilin sonunda yazilabilecegini belirterek bitirir.

Tarih felsefesi ya da insanlik tarihi felsefesinin baglica konularindan biri doga
durumu betimlemeleridir. Bacon, Hobbes, Locke ve Rousseau’da ciddi anlamda
orneklerine rastladigimiz doga durumu tasvirleri Klasik tarih felsefesinin ilk adimini
olusturmaktadir. Doga durumu betimlemeleri ilkellikten modernlige, kaostan diizene ya
da tam tersi olarak Rousseau’da oldugu gibi dogal diizenli bir halden yozlasmaya gegisi
betimleyebilir. Doga durumlari dénemin sartlari itibariyle olgusal olarak kesin kanitlarla
kanitlanamasalar bile mantiksal agidan tutarli ya da en azindan akla yatkin

varsayimlardir.

Kabaca tarim devrimine tarihlenen doga durumlari bu anlamda birer varsayim
olmanin otesine de gecemeyecektir. Su halde 18. Yiizyil filozofu i¢in bir insanlik tarihi
felsefesi yazmak ve bunun doga durumlar ile ilgili olan kisimlar filozofun diger yazili
kaynaklardan elde ettigi verileri tutarli ve akla yatkin bir sekilde agiklamak icin hayal
gliciine bagvurmaktan bagka caresi yoktur. Cok eski bir tarih dilimini agiklamaya
calisan doga durumu tasviri i¢cin hayal giicii ile desteklenmis aciklamalar kabul
edilebilirdir. Fakat Herder insanlik tarihini anlatmaya ¢ok daha eski bir tarihten baslar
(Herder, 2020: 29).
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Herder insanlik tarihi felsefesinin layikiyla yapilabilmesi icin ise gokyliziinden
ve diinyanin uzaydaki konumundan baslamak gerektigini soyler (Herder, 2020: 29).
Fakat tarih bilimi kendisine bir olayr konu edinmek i¢in olaym bir tarafindaki
muhatabim insan olmasi kosulunu sart kosmaktadir. Insan unsuru olmadan tarih
biliminin bir doga olayini incelemesi olagandir fakat bu tarihsel bir aragtirma
kapsaminda degerlendirilemez. “Diinyanin kendisi, organik yasam ya da evrim, tarihsel
bir sorun olarak ele alinamazlar. Onlarin tarihsellikleri ancak insanin onlarla iliskileri
icinde ortaya c¢ikar” (Aysevener, 2021: 13). Oysa insanlik tarihi felsefesi s6z konusu
oldugunda Herder tiim var olanlar1 birbirleriyle uyum icinde isleyen bir sistem olarak
gordiigii icin kendisi insanlik tarihi felsefesini inorganik maddeden baslatma geregi

duymustur. (Herder, 2020: 56).

Herder’in doga anlayist insandan bagimsiz, kendi basina bir varlik olma hali
degildir. Tanr1’nin eseri olan her seyi Herder doga olarak kabul eder ve Doga kelimesi
Herder icin bir kutsallik barmdirir. Insan ise bu doganin, yeryiiziiniin taci olarak varligin
geldigi son basamagi isgal eder. Doga, yaratilisindan itibaren siirekli bir gelisme ve
canliligin ortaya ¢ikmasi i¢in uygun kosullart liretme amact i¢inde hareket etmis ve
nihayetinde insanlarin yasayabilecegi bir duruma geldiginde ise Tanr1 insani1 yaratarak
yeryiiziinii sereflendirmistir:

Bu siireg, yeryliziiniin taci olan insanin yani mikrokozmosun ortaya ¢ikmasina kadar devam
etmigtir. Biitiin elementlerin ve varligin ¢ocugu, onlarin en segkin timsali ve ayni zamanda
yaratiligin ¢igegi olan insan; doganin pek ¢ok gelismenin ve devrimin alt yapisini teskil eden
son gbzbebeginden baska bir sey degildir (Herder, 2020: 37).

Herder yeryliiziinde boyle bir konumu isgal eden insanin kendisine “Ben burada
neyim ve bu yerde daha ne olabilirim?” sorusunu varliginin bir géreviymis gibi sorar.
Akil ve sorumluluk sahibi olarak yaratilmis insan bu sorumlulugunun geregini yerine
getirmelidir. Fakat bunu yaparken o yeryliziiniin ve gokyiliziinin meleklerini
aramayacak, bu minvalde bir metafizikten uzak duracak, tabiat ananin bagrindan ¢ikan
insanlarla muhatap olacaktir. Bunu yaparken de yaraticiy: taklit edip onun planina ve
evrenin semavi isleyisine uygun olarak vazifesini yerine getiren aklin1 (akil’1) rehber
edinecektir (Herder, 2020: 30-31).
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Herder’in evren anlayisinda tiim varolanlar en kiigiik zerreden en biiyiik varlik
kiitlelerine kadar hepsi birbiri ile tutarli bir iligski icinde ve doga kanunlarina uygun
sekilde hareket ederler. Diinya gezegeninin diger gezegenler ve Giines ile olan konumu
da bu isleyisin bir pargasidir. Yerkiirenin ilk zamanlarinda ortaya ¢ikan ve hala devam
eden bazi felaket niteligindeki tabiat olaylar1 da bu isleyisin dogal ve gerekli bir
parcasidir. Ornegin; seller, firtinalar, yanardag patlamalar1 ve biiyiik depremler gibi
dogal olaylar yeryiiziiniin sekillenmesine ve bitkiler, hayvanlar ve nihayet insanlar i¢in
yasanabilir bir hale gelmesine yardimci olmustur. Ayrica yerkiirenin bu engebeli yapisi;
siradaglar, biiyiilk nehirler, goller ve biiyilk ormanlar ya da okyanuslar yeryiiziinde
birgok farkli iklim yapisinin da meydana gelmesini saglamis, farkli cografyalarda farkli
toplumlar1 birbirinden ayiran dogal set gorevi gormiistiir. insanlarin farkli iklim ve
cografyalarda farkli doga kosullarinda yasamasi bir kusur degil aksine cesitlilik teskil
etmesi acisindan olumlu bir durumdur. Bu sayede insanlik farkl: kiiltiirler olusturmus,
birbirlerini, farkli kiiltiir ve cografyalar1 kesfetme merakinin verdigi motivasyon ile

yerytiziinde siirekli bir devinim i¢inde yasamislardir (Herder, 2020: 323).

Bu konuda Herder’i daha iyi anlayabilmek i¢in tiim yerkiirenin ayni1 cografi
ozelliklere ve ayni iklime sahip oldugunu ve bu durumda da tiim kavimlerin ayni dil,
kiiltiir ve inanca sahip olduklarini diisiinmek faydali olacaktir. Tiim insanlarin ve
yerkiirenin ayni oldugu bu tekdiize diinya tasavvurunda insanlarin diinyay: ve kiiltiirleri
kesfetme arzusu da dogal olarak kokiinden yok olacaktir. Bu durum yeryiiziindeki
insana dair her tiirlii devinimin ve degisimin ve en onemlisi de ilerlemenin en bilyiik
engelidir. Bu yapidaki bir diinya da zaten tarih felsefesi ya da insanlik tarihi felsefesi
yapilmasina imkan vermeyecektir. Tiim bu devinime bilingli bir sekilde belirli kanunlar

dahilinde olanak veren sey ise Doga’dir (Herder, 2020: 48).

Herder’in Doga’s1 Yaratici’nin kanunlart ile isler ve insan ile bir is birligi
i¢indedir, doga insanin amacina giden yolda ona eslik ve yardim eder. insanin var
olusunun temelinde doga vardir, yerkiire olarak doga insana ev sahipligi yapmaktadir ve
Yaratic1 tarafindan her seyi en ince detayma kadar miikkemmel bir sekilde diizenlenmis
yerkiiremizin intizamsiz sekli bile daha ileri ve yiiksek bir nizamin ulasamayacagi
amaglara ulasmistir (Herder, 2020: 52). Bu anlamda Herder dogada meydana gelen
yasam ve Oliimii, var olma ve yok olmay1 bir dongii olarak kavrar. Bu dongii igerisinde

bitki, hayvan ve insan arasindaki iliski somut olarak gézle goriiliir bir yapidadir.
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Herder bitki ve hayvanin varliga gelme siirecini birbirine benzetir: ikisi de bir
tohumdan meydana gelmektedir, ikisi de diinyadaki amagclarini tamamladiktan sonra, bir
sonraki neslin devami i¢in, i¢inde taze tohumlar1 barindiran meyvelerini diinyaya
biraktiktan sonra oliip giderler. Fakat onlar asil amag¢ olan neslin devamini saglamak
icin tizerlerine diisen gorevlerini yapmislardir. Herder’in buradaki bireysel kader
anlayis1 siirhidir. O, diinyaya irademiz disinda gelip hayatimizin ve karakterimizin en
onemli bilesenlerini secemedigimizi kabul eder. Fakat genel agidan baktigimizda
insanlik siirekli birbiri i¢inden ¢ikip gelen ve en bastan en sona kadar gériinmez baglarla
birbirine bagl bir yapiy1 temsil eder. Bu anlamda aslinda biitliin insanlik tek bir viicut
olarak diisiiniilebilir. Bu bakimdan tiim insanlik tek bir hedefe ulasmak i¢in ilerliyor

gibi goriinmektedir (Herder, 2020: 146, 213).

Insanligin erekselliginin yani sira Herder cansiz doganin da bir ama¢ ugruna
hareket ettigini belirtir (Herder, 2020: 56). Cansiz doganin bu amagliligi canli doga ve
insan da dahil olmak iizere tiim mahlukatlar i¢in hayati bir 6nem arz etmektedir. Bir i¢
giic biitiinii ve pargalar1 birbirine baglamaktadir. Bu baglamda bu ortak amag tiim varlik
icin ayni seyi ifade etmektedir. Tiim var olanlar aralarindan sadece insan1 bu amaca
ulastiracak kendi asgari diizeydeki gorevlerini yerine getirirler. Herder insanin diinya
icindeki bu ayricalikli konumunu bagka bir agidan da onun fizyolojik yapisina, dik
durmasma ve iki ayak iizerinde dik olarak yiirlimesine baglar. Dik yiirlimek ve dik
durmak diger tiim hayvanlardan iistiin olmanin adeta somut bir fizyolojik tescilidir

(Herder, 2020: 104,105-111,112).

Herder akilli olmasi gereken insanin yaratict tarafindan bizzat ayaga
kaldirildigin1 sdyler. Ayni zamanda bu dik durus ve akilli olmak insanin yeryiiziindeki
hiyerarsik konumunun ve misyonunun kaginilmaz sonucudur (Herder, 2020: 107). Bu
birbirine zit iki anlayis insanlik tarihi felsefesi yazzmmi da kokiinden etkileyecek

kabulleri tasir.

Insanlik Tarihi Felsefesini ya da Tarih Felsefesi’ni; her zerresine kadar
belirlenmis ve planlanmis bir diinya ve insan tasarimi anlayisi lizerinden, yaratilis
diisiincesini kabul eden bir diistur ile yazmakla evrimsel kabuller ¢er¢evesinde dogal
akisi i¢inde var olup gelisen, herhangi bir askinsal giiciin etkisini kabul etmeden yazmak

arasinda keskin farklar olacagi aciktir. Hayati boyunca farkli donemlerde ve farkli
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yerlerde vaizlik ve papazlik gorevlerinde bulunmus olan Herder’in sectigi yol ise

ilkinden yanadir.

Hem bir din adam1 hem de Aydinlanma ile tanistiktan sonra Aydinlanma’dan
kopus yasamis olan Herder’in bu yolu se¢mis olmasi anlasilabilirdir. Aksi takdirde
diinya tizerindeki barigsever hiimaniteyi ve tiim evrendeki medeniyetler i¢in ayn1 hedefe
ilerliyor olma fikrini ortaya koymak zor ve hatta imkéansiz olabilirdi. Ayrica Herder’in
kiiresel hiimanitesi tim devletleri ve tiim dinleri ayirt etmeden i¢ine alir. O, ¢esitli
kavimlerin ayn1 uygarlasma ve ahlakilesme siirecinden gecerek mutlak hedefe
ulasabileceklerini sdyler. Fakat bazi toplumlar bunu daha ge¢ yasarken Avrupa bu
siirecin on saflarinda ilerlemektedir. Bununla birlikte din ve iman ile kutsanmis
barigseverlik ve dliimsiizliikk umudu ile donatilmis toplumlar bu yolda ilerlemeye devam
edebileceklerdir. Herder uluslarin analizini yaparken de bu Olgiitleri dikkate alir.
Degiskenlik gosterenler ise iklim ve cografya gibi faktorlerdir, insanlik tarihi felsefesini
bu esaslar lizerine insa ederek uluslar1 da bu esaslara gore degerlendirir. Felsefe tarihgisi

Frederick Copleston Herder i¢in su tespiti yapar:

Hi¢ kuskusuz, bu tutumda belli bir tarihg¢ilik vardir. Ama Herder agik¢a 6nemli bir ger¢egin

iizerinde diretmektedir: eger insanin tarihsel gelisimini gergcekten anlamayi istiyorsak, tarihsel
verileri 6nceden tasarlanmis semanin Prokrus yatagina® uymaya zorlayamayiz (Copleston,

1989: 209).

Herder’in bu elestirisi aydinlanmaci anlayis tarafindan dile getirilen insanligin
antik donemde mitos’tan kopup logos’a, modern doénemde ise dinden kopup
modernlige, aydinlanmaya ve rasyonaliteye ge¢mesi durumunu bir varsayim olarak
kabul etmesidir. Ayrica 0, bu durumun sanki insanligin faydasina oldugu diistincesini de
stipheli bulacaktir. Bu bakimdan Herder insanin kendi kendine elde ettigini diisiindiigii
aklin1 kullanarak ve bu sayede dinden ya da insan dogasindan koparak ulastig

dogmatiklesmis ve despotlasmis aydinlanma hareketini elestirir.

Herder’in ¢ok yonlii ve entelektiiel kisiligi kendisinden sonraki énemli isimleri

farkli alanlarda etkilemistir. Ornegin Hegel’in felsefesi Herder’in dil, zihin, tarih ve

% “Prokroustes [Yunan Mitolojisi] Antik Attika’nin Megara yolu iizerinde yasayan efsanevi haydudun
Damastus/Polypemon’un lakab1 olup ‘sedye’ anlamina gelmektedir. Eleusis bolgesinde yasayan haydut
yakaladig1 yolcular1 biri kisa biri uzun yataktan birisine yatirmakta ve kurbanlarini yatagm boyuna
uydurana dek eklemlerini esnetmek ya da sikigtirmak suretiyle dldiirmekteydi” (Bkz. Orhan Oztiirk,
Folklor ve Mitoloji Sozliigii, Phoneix Yaylari, 2014 Ankara. s.806).
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Tanrt hakkindaki fikirlerinin daha da ayrintili bir gsekilde gelistirilmis ve
sistemlestirilmis halidir. Schleiermacher dil, zihin, yorum, ¢eviri, sanat ve Tanr1 ile ilgili
fikirlerinden; Nietzsche dil, zihin, tanr1 ve ahlaki degerler ile ilgili fikirlerinden, Dilthey
tarih teorisinden etkilenmis, J. S. Mill ise liberal felsefesine Herder’den onemli katkilar

saglamigtir (Forster, 2018: 1).
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UCUNCU BOLUM

HERDER’IN INSAN VE TARIH GORUSU

3.1. Insan Goriisii

3.1.1. Biitiinciil Insan Anlayis1

Herder’in insan anlayisi, tarih anlayisi gibi biitiinciil bir yapidadir. Herder’in bu
sekilde birbiriyle tutarli bir anlayis gelistirmesi O’nun birbiriyle i¢ ice gecmis tarih ve
insan anlayisindan kaynaklanmaktadir. Herder yeryliziiniin dort bir yanina dagilmis
kavimlerin ve toplumlarin her ne kadar birbirinden farkli gibi goriinseler de aslinda
hepsinin tek bir biitiin oldugunu ifade etmektedir: “Yeryiiziinde farkli bicim ve
renklerde tezahiir eden insan nesli, aslinda her yerde bir ve ayni olan insan tiirlinii isaret
etmektedir (Herder, 2020: 212). Herder’in bu sekilde bir insan anlayigina sahip olmasi
uluslarin  birbirlerine karst savunduklar1 dstiinliiklerini ve 1irk¢iliga dayanan bir
milliyetciligi reddetmesi ile sonug¢lanmistir. Bu biitiinciil insan anlayist ayn1 zamanda
diinya barisina katki saglayacak en 6nemli olgu olan hiimanite olgusunun da temellerini
olusturmustur. Herder’e gore uluslarin ve halklarin eskiden beri siiregelen savaslari,
rekabetleri ve kavgalar1 hep birbirlerine olan s6zde istiinliikleri dolayisiyla talep
ettikleri haksiz menfaatlerdir. Donemin Avrupa’st kralliklarin ve imparatorluklarin

birbirleriyle savaglarina sahne olurken Herder bu olanlara kaygiyla sahitlik etmistir.

Herder’in insan anlayist politik baglamda hiimanite idealini ortaya g¢ikarirken
ontolojik anlamda ise insan1 doga ile i¢ ice gegirir. Herder’e gore insan da doga ile

birlikte bir evrim siirecinin igerisinde tarihteki seriivenini gerceklestirir:

Insan oglu esas itibariyle bagimsiz bir cevher degildir, aksine doganin biitiin elementleriyle
iliski igindedir. Yeryliziiniin sayillamayacak kadar cesitli meyveleriyle, havasinin esintisiyle,
yiyecek ve icecekleriyle besleniyor, atesten yararlantyor, 15181 icine c¢ekiyor ve havayi
kirletiyor; uyurken, uyanikken, dururken ve hareket ederken, kisaca her durumda evrenin
degismesine katki sagliyor; bu baglamda kendisi de ayni evren tarafindan degistiriliyor.
Insanoglunu igin igin yanan bir muma ve emen bir siingere benzetmek yetmez. Boyle bir
benzetme yetersiz kalir. O, kendisini kusatan sonsuz ahengin biitiin gii¢ unsurlarina maruz

olarak cisimlesmis bir canlidir (Herder, 2020: 214).

Bu ifadelerden c¢ikarilacak anlam bize sunu ifade etmektedir: insan, bilgisiyle
dogaya hiikkmeden, onu kendi kontrolii altina alan ve kendi istek ve arzularina gore

dogay1 sekillendiren ve degistiren bir varlik degil aksine dogaya zorunlu olarak mecbur
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ve mahkum olan hatta mevcudiyetini dogaya bor¢lu olan bir varliktir. Bu iki varlik,
doga ve insan birbiriyle hem i¢ i¢cedir hem de hiimanite ideli i¢in ig birligi yapmaktadir.
Insan doganin kendisine sundugu nimetleri ete, kana ve kemige doniistiirmekte; buradan
bir insan bedeni ortaya ¢ikmaktadir. Akil melekesi ise yerkiire {izerinde ancak bu insan
bedeninde istiin bir yapida olusmakta ve Tanrisal plana hizmet edecek hiimanite

idealini ortaya koyabilmektedir.

Biitiinciil insan anlayis1 ayn1 zamanda evrimsel baglamda da birtakim konulari
ele alir. Herder maymun tiiriiniin her ne kadar sasirtict derecede insana benzeyen
taraflart oldugunu kabul etse de insan soyunun maymundan farkli bir tiir oldugunu kesin
bir dille ifade eder. Herder bunun yani sira insan tiiriiniin kendi i¢inde farkliliklar
gosterdigini ileri siirenlerin de bunu bilim hirst ve sohret ugruna yaptiklarini sdyler.
Oziinde aym olan insan farkli iklim ve cografyalarda farkli fizyolojik ozellikler
kazanmistir fakat nihayetinde her yerde 6zii hep aymidir. Ciinkii Doga “insani
yeryliziinde tek bir insan tiirliniin devamina imkan verecek sekilde” (Herder, 2020: 518)

yapilandirmistir.

Degisik cografyalardaki halklarin farkli yapisal 6zellikler gostermesi insanligi
irklara bélmenin ve smiflandirmanin bahanesi olmamalidir. Herder bdyle bir girigimi
lizumsuz ve zararli gormektedir. Bu farkliliklar insan halklarinin  ayrima,
siniflandirilmas1 degil kendine 6zgiiliiglidiir. Herder bu durumu su climleleriyle dile
getirir:

Ciinki her halk, halktir; dili gibi bigimi de kendine 6zgiidiir. Gergi iklim, hepsini kah sekille
kah bagka bir sirin ortiiyle ortmiistiir ama bu 6rtii o halkin kok yapisini tahrip etmemistir. Bu
durum, aileye varincaya kadar bdyle devam ediyor. Gegisleri o kadar doniisebilir ki fark
edilemiyor bile. Kisaca, yeryiiziinde ne dort ne bes irk ne de dislayan degiskenler var. Renkler,
birbirinde kaybolurken sekiller genetik karaktere hizmet ediyor ve her sey bir biitiin olarak

yeryliziiniin biitiin zaman ve mekanlarindan gegerek yayilan tek ve ayni tablonun golgeleridir

(Herder, 2020: 217).

Herder’in insan soyuna bu sekilde biitiinciil olarak bakmas1 dogal olarak insanlik
tarihine de biitlinciil olarak bakmasini saglamistir. Bu anlayis beraberinde tarihe de bir
biitlin olarak bakma gerekliligini dogurmustur. Biitiinciil tarih anlayisinin ise hem

politik ve ideolojik sonuglari olmus hem de epistemoloji baglaminda kendine 6zgii
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metodolojilerin gelistirilmesine imkan vermistir. Biitiinciil tarih anlayisi ikinei kismin

ilk bagliginda daha kapsamli olarak ele alinacaktir.

3.1.2. Tannisal Plan ve insan

Herder antropolojisini insanin hem fizyolojik hem de kiiltiirel yanina dayanarak
inga etmistir. O’na gore insan soyu hem fizyolojik hem de kiiltiirel anlamda evrim
gecirerek tarih iginde ilerlemektedir. Su halde insan soyunun fizyolojik yapisi
atalarminkinden farkli olmalidir. Bu farklilasma insanin zamanla degisen yeryliziine
uyum saglamasindan kaynaklanmaktadir. insan soyu da zamanla yeryiiziiniin cografi
sartlarina ve degisen iklim yapisina ayak uydurarak degisim ve gelisim
gostermektedir. Bu degisim ve gelisim hatta bir diger deyisle evrim; insan soyunu
1slah eden, onu hiimanite idealine uygun bir hale getiren, daha narin ve daha ahlaki bir
yap1 kazanmasia olanak veren dogal bir fonksiyondur. Bu noktada Herder, “How
Philosophy Can Become More Universal and Useful for the Benefit of the People?”
(Felsefe Daha Fazla Nasil Evrensel ve Insanligin Yararina Olabilir?) adli makalesinde
ahlak kurallarinin, ahlaki ilkelerin insanlarda bilissel olarak degil vicdani baglamda
duyumsal olarak Tanri tarafindan verili oldugunu 6ne siirer. Ahlaki ilkeler ya da ahlaki
tutumlar insana Tanr tarafindan bahsedilmistir bu nedenle Herder’e gore ahlak
kurallar1 mantiksal olarak agiklanamaz, ancak insanlar kendilerine verili bu ahlaki
varliklarin1 giiglendirebilir veya zayiflatabilirler (Herder, 2004-c:13). Bu baglamda
ahlaki duygular ya da ahlaki duygulardan teskil eden ahlaki ilkelerin gelistirilmesi ve

tyilestirilmesi insanin iradesine baghdir.

Insan soyu bu yolla iginde yasadig1 diinyaya uyum saglayarak fakat bir yandan
da onu kendine gore degistirerek ilkel durumundan tanrisal erege dogru ilerlemektedir:
“Eger insanoglunun atast simdi ortaya ¢ikip nesline soyle bir baksa, muhtemelen
hayretler i¢cinde kalacaktir! Ciinkii onun beden yapis1 korpe bir diinya icin tesekkiil
etmisti.” (Herder, 2020: 538). Herder’in bu sozlerinden anlasilan yeryiiziiniin insan
nesline paralel olarak gelisip degistigi, gitgide insanlik i¢in daha uygun bir hale
geldigidir. Herder bu konuyu /deen 'in onuncu kitabinda kitalarm yapisini ve iklimini

inceleyerek ayrintili bir sekilde agiklamaya calisir.

Herder burada ilk insanlarin ilk olarak nerede ortaya ciktiklarinin veya doga

tarafindan nerede yaratilmis olabileceginin izlerini arar. Fakat Herder burada bir din
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adam1 olarak Adem ve Havva’nin isimlerini anmamaktadir. Bu durum Herder’in bir
din adami kimligi oldugu bilgisiyle degerlendirildiginde yaratilis ile ilgili siipheleri
olabilecegi fikrini akillara getirmektedir. Herder ampirist metod geregince “olaylara
tamamen materyalist agidan bakmistir” (Sevim, 2008: 305). Herder’in materyalist
tutumu yeryiiziindeki olgulart agiklarken tanrisalligin rasyonalite ile temellendirmesi
ve aciklanmasi anlaminda da ise yarar bir ara¢ olmustur. Herder bu sayede doga
faktoriinii de isin icine katarak yerkiire ilizerindeki olaylar1 ve insanligin tarihsel

stirecini kendisine gelecek olasi elestirileri de savusturarak agiklar.

Ote yandan yeryiizii iizerinde gergeklesen vakialara kars1 gosterdigi materyalist
ve ampirist tutum bunlarin nedenlerini agiklamaya gelindiginde tanrisal bir sebebe
basvurur. Bu durum ise Herder felsefesinin metafizik karakteristiginin en belirgin
tarafidir. Herder evreni, tarihi, insanlik tarihini ve bu diinya i¢inde olup bitenlerin
neden ve sonuglarini agiklarken bir ampirist ve rasyonalist gibi davranir fakat konu
biitiin varligin ve tarihin var olma sebebi ve amacini aciklamaya geldiginde bu durumu
kesin bir dille Tanriya baglamaktadir. Bu asamadan sonra artik olgular1 her ne kadar
bir materyalist ya da ampirist gibi yorumlasa da bu olgularin varolusunu metafizik bir
nedene baglamasi kagiilmazdir. Herder “biitiin a priori ilke ve tanimlardan uzak
durarak metafizigi deneyimden yola ¢ikarak mesrulagtirmaya calismistir” (Beiser,
2021: 304). Herder’in bu sekilde bir tutum izlemesinin nedeni olarak ateist, deist veya
agnostik Fransiz materyalizminin Urettigi tarth felsefesinden etkilenmis olmasi fakat

bir din adami olarak bu rastgele diinya diislincesinden tatmin olamamasi1 gosterilebilir.

Herder ilk insan konusuyla ilgili olarak ise elinde daha 6nce bir hipotez olarak
duran Asya kitasinin lehine arglimanlarini siralar. Asya kitas1 oncelikle en yiiksek kita
oldugu i¢in su baskim1 yasama riski azdir. Bu nedenle organik yasam dengeli bir
sekilde kesintiye ugramadan geligsmis olabilir, ayrica Asya birgok farkli iklime ve
cesitli ehlilesmis hayvan tiirlerine ev sahipligi yapmakta verimli topraklariyla canliliga
son derece uygun bir yagsam alani olusturmaktadir. Herder insan neslinin dolayisiyla
kiiltiir akisinin merkezinin Asya oldugunu ¢ikarimini yapar. Herder’e gore Asya kitasi

“genetik olarak en akilli ve yiice insanlarin vatanidir” (Herder, 2020: 326).

Hiimaniteyi gerceklestirecek ve bizzat bu amag i¢in insana bahsedilmis ayirici

ozellik ise akildir. Herder yeryiizii lizerindeki canlilar arasinda sadece insan neslinde
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var olup gelismis olan akil yetisinin evrimsel silirecte nasil ortaya ¢iktigini. Akil ve
insanin belirli bir siire igerisinde birbirine uyum saglamasi ile agiklamaktadir. Herder
insanlik tarihini olgular baglaminda ve ampirist bir tutumla ele almaya calistig1 i¢in
onun agiklamalarinda birdenbire ger¢eklesen mucizelere yer yoktur. Her sey belli bir
slirecten gegerek, yavas yavas goriiniirliige kavusarak ortaya cikar. Bu sebeple Herder
insanin akilli bir varlik haline gelmesini de belirli kosul ve siireclerin gergeklesmesine
baglar. Bu baglamda iizerinde 6nemle durulan ilk kritik nokta insanin dik duran
anatomik yapisinin onun akilli bir varlik olmasindan mi1 kaynaklandig1 yoksa bu

anatomik yapinin mi insani akilli bir canliya ¢evirdigidir (Herder, 2020: 111).

Herder dordiincii kitapta bu durumun daha kolay anlasilabilmesi i¢in insan
tiriine en yakin hayvan olan orangutan ve maymun Ornegini verir. Bir orangutanin
beyin hacmi insan kadar biiyiiktiir, anatomik yapisi ve bazi ayrint1 6zellikler olmak
iizere birgok bakimdan insana benzemektedir. Fakat neden akilli olamamistir? Birgok
bakimdan ayni Ozelliklere sahip oldugumuz maymun tiiriiniin yetkinlesmesi bir
noktada neden kesilmistir? Herder kendi sorusunun cevabini su sekilde yanitliyor

“Ciinkii  kap1 artik kapanmugtir;t°

beyni, yabanci diisiinceleri onunkilerle
iliskilendirme, dolayisiyla taklit edileni sahiplenme konumunda degil” (Herder, 2020:

109).

Herder’in burada kastettigi taklit edilen davranislar hayvan gozlemleri ve
deneylerinden elde edinilmis hayvan davraniglaridir. Bu baglamda maymunlarin
utanma, aglama, kederlenme gibi insana has olan ahlaki deger tasiyan davranislarin
taklit edildigi gdzlenmistir. Ote yandan ne kadar gelismis olursa olsun, insana ne kadar
yakinlagsmis olursa olsun hayvanlar icin akilli olma ya da akilli olmanin ana unsuru
olan bir insan gibi dik durma yolu da kapalidir. Bu dik durusu ise insana &gretici
anne!! bahsetmistir. insan tiirii bu 6gretici annenin sanat eseridir. Insan1 tamamen o
sekillendirmis ve bu son haline getirmistir. Simdi ise onu diinyanin halifesi ve

hayvanlarin ilah1 olarak ayaga kaldiracaktir:

10 Herder’in burada dile getirdigi kapmin kapanmis olmasi durumu yaratici bir gii¢ tarafindan miidahale
edilmesi olayidir. “Aralarindan bazilar1 insan soziinii taklit edecek dile sahip olduklar1 halde, soziin
anlamini kavrayamiyorlar. Iste tam da bu noktada kapi kapanmis ve insana benzeyen maymun, ses
borusunun yan taraflaria eklenen torbaciklar yardimiyla konusmaktan kasten ve cebren alikonulmustur.”
(Bkz. Camper’den akt. Herder, 2020 s.127).

1 Doga burada “6gretici anne” ifadesiyle kullanilmis.
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‘Ayaga kalk! Ayaklarinin iizerinde dur ve sana olan 6zel tevecciih ve sevgimin bir sonucu
olarak dik yiirii ve hayvanlara ilah ol’ Insan cinsi olmamizi saglayan bu liituf ve onun kutsal
eseri lizerinde durdugumuzda, insanoglunun dik yiiriimesini saglayan yapisinda kuvvetlerin

nasil diizenlendigini ve insanin nasil insan oldugunu hayretle gorecegiz (Herder, 2020: 107).

Insanin akilli olmasindaki ilk adim onun dik yiiriimesi, dik durabilmesi ve bunun
sonucunda da organlarinin, kafasinin ve uzuvlarinin hareket kabiliyetinin ¢ok genis
Olclide artmasidir. Dik durus ile akilli olmak i¢ ice ge¢mis, birbiriyle siki sikiya ve
olmazsa olmaz baglarla baglidir. Birbirinin tamamlayici nedenidir. Ayrica insanin dik
duran, dik yliriiyen ve akilli bir canli olmasi onun cesitli 6zellikler kazanmasina ve
kabiliyetler gelistirmesine de imkan vermektedir. Herder’in insan anlayisi; onceden
sekillenmig ve bir ince tasarimin en giizel taciyla taclandirilmis bir varlig

gostermektedir. Bu anlamda dil ve kelam da yaraticinin insana bahsettigi itici giigtiir

(Herder, 2020: 126).

Bu iistiin 6zellikler bir araya geldiginde insan tiirii i¢in birtakim degerler ve yan
ozellikler de ortaya ¢ikmis, insani tam anlamiyla miikemmel bir insan yapacak olan ve
bir hiimanite ¢atis1 altinda onu amacina gotiiren yolda insana eslik etmistir. insana dair
bu niteliklerin agimlanigt Herder’in insan felsefesini de ortaya ¢ikarmaya olanak verir.

Herder’in insana atfen yaptig1 nitelikleri ve amaglari siralayacak olursak:

A- Insan, ince duyular, sanat ve konusma hedeflenerek yapilandirilmistir:
sanilanin aksine insan tiirii savunmasiz olarak yaratilmamustir. Insanin aklini kullanip
gelistirdigi teknik ile kendisini korumaya yarayacak ilkel ya da gelismis silahlar
liretmesi onun kendisini savunma seklidir. Ote yandan insanin pengelerinin ve sivri
yirtict diglerinin olmamasi onun sevimli ve barigsever yapisinin geregidir. Aksi taktirde
keskin penceleri ve sivri disleri olan bir insan yapisi itibariyle Herder’in hiimanite
anlayisina ters diisecektir. Daha Once de belirtildigi gibi insan akilli bir hareket
kabiliyetine sahiptir bu durum onun, ellerini en incelikli islerde bile kullanabilmesini

saglar.

Bu incelikli kullanim sanat etkinligini de beraberinde getirir ve sanat eserleri
tiretmesine olanak verir. Bu durum yine daha 6nce iizerinde durdugumuz dik durabilme,
dik yiirlime, organlarinin ve uzuvlarinin rahat bir hareket alani i¢inde konumlandirilmis

olmastyla da alakalidir. Insan tiiriiniin bu anatomik yapisi en 6nemli &zelliklerinden biri
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olan konusma yetisinin de en iyi bicimde islevsellesmesine olanak verir. I¢ organlarinin
yapist, cigerlerinin bir kafes ig¢inde konumlandirilmis olmasi, boynunun, nefes
borusunun diiz bir sekilde kurulu olmasi ve agiz yapisi insana konusabilme yetenegini
dolayisiyla dil dedigimiz olgunun ortaya ¢ikmasina sebep olur. Bu durum Herder icin
zaten planli olarak dnceden yapilandirtlmig bir tasarimdir. Yaratict dilin insanda ortaya
¢ikmasini bizzat tasarlamig ve istemistir. Dil, insan aklinin ve kiiltiiriiniin ¢ikis noktasini

olusturmus, insanin kendi kendisine hiikmedebilmesini ve se¢im yapabilmesini

saglamistir (Herder, 2020: 128).

B- Ince diirtiiler, dolayisiyla 6zgiirliik yoniinde yaratilmistir: insanlarda da i¢
giidiiler vardir fakat bu hayvanlarda oldugu gibi vahsi bir sekilde ortaya ¢ikmaz.
Tamamu ehlilestirilmis belli bir sekilde var olurlar. Ayrica bu durum insanin egitilebilir
ve egitebilir bir varlik olmasmin da gostergesidir. Insanin, kendi arzu ve isteklerini
asiriliklardan korumak ve uygun davranislar kazandirmak i¢cin miimkiin halde hazir
bulunan bu yapis1 ona dzgiirliigiiniin de kapisin1 agmustir. insan dzgiirdiir ¢iinkii insan
ozglrliigiinii belli bir 6l¢iiliiliik i¢inde kendi iradesiyle gerceklestirebilir ve bdyle bir
yasamu tercih edip siirdiiriir. Ote yandan insan yaratici tarafindan 6zgiir birakilmistir,
insan iyinin ve kotiiniin, dogrunun ve yanlisin terazisini iginde tasimaktadir (Herder,

2020: 132).

C- Insan fizyolojik acgidan yeryiiziiniin tamamiyla uyumlu olabilecek sekilde
yapilandirilmistir: insan tiirii yerkiirenin biitiin iklim ve cografyalarinda yasayabilecek
niteliklere sahiptir. Nitekim neredeyse tiim yeryliiziine dagilmis kavimler ve milletlerin
varlig1 ile buna sahit oluyoruz. Herder bu durumun sebebini insanin saglik acisindan
hassas ama dayaniklilik agisindan giiglii bir yapiya sahip olmasi ile agiklar. Bu sayede
insan yerylziinde bir kitadan baska bir kitaya go¢ etmek suretiyle yeryiiziine dagilabilir.
Fakat Herder buna olanak veren baska bir etkeni de isin i¢ine dahil eder. Bu, insandaki

utanma duygusudur.

Herder ahlaki bir karakter ihtiva eden utanma duygusunu kitlesel goc gibi
olgularla iliskilendirir. Utanma duygusu sayesinde viicudunu Ortme gereksinimi
hisseden insan Ortlinmeyi, giyinmeyi gilinliik hayatinin vazgegilmez bir unsuru haline
getirmistir. Elbise sayesinde ciplakliktan kurtulan insan bedeni artik daha dayanikli ve
her tiirlii dis etkenler ve tehditlere karsi korunakli bir hale gelmistir. Giyinme pratigi
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tim topluma yayildiginda o topluluk i¢in artik daha soguk iklimlerde de yasayabilme
imkan1 ortaya c¢ikar. Bu sayede giyinen insan yeryiiziinde daha kolayca dagilip
yayilmistir. “Demek oluyor ki insan, elbiseye biiriinerek ve bunun yaninda bagka
hiinerler de edinerek yeryiiziinde her iklime katlanabilme 6zelligini elde etmistir”. Bu
durum bir bagka fikre dayandirilarak da birbiri ile desteklenmektedir. insan yeryiiziiniin
hakimi olarak yaratilmigtir. O halde tiim yeryiiziiniin her pargasina yayilmali ve

gorevini yerine getirmelidir (Herder, 2020: 135-136).

D- Insanoglu, hiimanite, din ve oliimsiizlik umudu igin yapilandiriimistir:
Herder insanlik niteliklerini alti baglik altinda verir. Bunlar; insanin sosyallesme ve
birbirleriyle dayanigsma i¢inde bulunmasini saglayan barigseverlik, cinselligin akil
kontroliinde insanin kendi hiir iradesine verilmis olmasi, diger insanlar ya da canlilara
kars1 duydugu sevgi veya duygudaslik. Kendi soyuna ve insanliga karsi duydugu
sefkatlilik, herkes i¢in gegerli olan adalet ve hakikat mefhumlari ¢atis1 altinda esitlik ve
son olarak insanin tirettigi din, dil, kiiltiir, sanat acisindan bir insancillik. Fakat Herder
bu insancilliktan bahsederken yeryiiziindeki bircok kavmin heniiz barbarliktan kurtulup
medeni bir seviyeye gelmedigini de vurgular. Barbar toplumlarin da belli bir siire
barbarlik doneminden gectikten sonra medeniyet denilen yiiksek bir mertebeye, gercek
bir ahlaki boyuta gececeklerini kabul eder. Bu gecis ise Herder’e gore din vasitasiyla

olacaktir. “Insancilligin doruk noktas: dindir” (Herder, 2020: 144).

Herder dinin de bir felsefe oldugunu aktararak insanligin her zaman mutlak
olani, asli olan1 aradigini belirtir. Bu bakimdan ister ¢cok gelismis bir kavim olsun isterse
en kuytu kdsede kalmig bir kabile olsun mutlaka bir din araciliiyla varligin nedenini
sorgulama yoluna gitmistir. Dinler ise bu sorgulamalarin yani Tanriyr aramanin bir
yoludur. Herder dinin i¢inde biiyiik oranda akli da ilave eder, dinler akil ile veya en
azindan akil yiiriitmelerle hareket etmektedir. Su halde kimi zaman dogru ve direkt kimi
zaman da yanlis ve dolambagli yollarla insanin yeryiiziindeki rehberi olmustur. Insan
nasil yeryiiziiniin tac1 ise din de insaniyetin ¢igegidir. Ozgiir yaratilmis insan ancak din
araciligiyla tanrisim bulup onu taklit edebilir, ancak bu sekilde yetkin bir varlik

olabilecektir (Herder, 2020: 144-145).

E- Insan, dogasi geregi diinya iizerinde kaygilartyla var olan ve yasamini

stirdliren bir varliktir. Dogadaki olusu ve dongiliyii izleyerek kendi tiiriiniin sonunu yani
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insanligin sonunu diisiinerek kaygilanir. Dogal dongii bitkilere ve hayvanlara herhangi
bir yetkinlik ve ilerleme vermemekte onlar siirekli dar bir ¢ergeve i¢inde varliga getirip
bir form kazandirip tekrar geri yok ederek kendi i¢ine ¢ekmektedir. Insanlik i¢in bu
higbir yere gitmeyen kisir dongii kaygi ve korku vericidir. Tamamlanmamais bir varlik
olarak kalacagini diisiinmek insan igin irkiitiicii bir durumdur. Fakat din devreye
girdiginde insanligin diismiis oldugu bu umutsuz durumdan onu kurtarir ve iman ile

insanliga devamli ileriye gitme kuvveti verir (Herder, 2020: 145).

Bu ruh haliyle insaniyet bir 6liimsiizlige dogru siirekli ve kendinden emin
adimlar atacaktir. Bu durum ise bize ve gelecek nesillere her zaman bir insanlik

felsefesi ya da insanlik tarihi felsefesi yapmaya imkan verecektir.

Herder’in insana dair yaptigi ¢ikarimlar daha sonra Kant tarafindan
elestirilecektir. Herder her ne kadar kitabinda metafizikten kacindigini dile getirse de
kullandig1 iislup romantik tarzda oldugu i¢in metafizik kendisini hissettirmektedir.
Herder’in goriinmez ve devasa biiylikliikte bir metafizik kiiresi icinde yazdigi
sOylenebilir. Bu onun sair kisiliginden ve sairane iislubundan kaynaklanmaktadir. Doga
bilimleri kitaplarindan derledigi bilgileri ve ¢ikarimlari kendi hiimanite diislincesi igin
giicli mantiksal varsayimlar1 da kullanarak temellendirmistir. Bunun en somut
orneklerinden biri insandaki utanma duygusu ile alakali verdigi 6rnektir. Herder insanin
utanma duygusunun onu Ortlinmeye sevk ettigini, ortiinmenin de daha sonra giyinme ve
kiirklerden elbiseler yapma kiiltiiriiniin gelistigini ve bdylece, 6rnegin Afrika’daki bir
kabilenin daha soguk olan Asya’ya ve oradan da kuzeye ya da Avrupa’ya yayildigim
soyler (Herder, 2020: 135).

Herder’in bahsettigi insan siiphesiz ki heniiz yeryiiziinde kiyafet kiiltiirlintin
olmadig1 ya da daha yeni yeni basladig tarihlerde yasayan insandir. Bu insanin sahip
oldugu ahlaki degerlerin sonucunda utanma duygusu vesilesiyle kendi adina ortaya
koydugu ortiinme tepkisi dolayli yoldan tiim insanlik {izerinde biiyiik etkiler yapmistir.
Utanma duygusunun insanligin tiim yeryiiziine dagilmasina sebep olmasi yine de kabul
edilebilir bir ¢ikarim olabilir. Fakat Herder bu duygularin ve diger 6zelliklerinin insana
doga ana (Ogretici anne) tarafindan verildigini, bunun sebebinin de Yaratici’nin insan
tiirii i¢in yaptig1 planlar oldugunu sdyler. Su halde insan yeryliiziine dagilip yerytiziiniin

hiikiimdar1 ve halifesi olacak, kendi aciz akliyla Yaraticiy1 taklit ederek diinya iizerinde
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bir yetkinlesme siireci yasayacaktir. Sonug olarak bu yetkinlesme siireci i¢in her tiirlii

imkan potansiyel halde insan tiiriinde mevcuttur.

Insanin yapmas1 gereken sey ise asli olan hiimaniteye hizmet etmek ve ona
uygun davranmaktir. Bu da din araciligiyla ve giiglii bir iman ile umut ederek olacaktir.
Insan bu sekilde 6liimsiiz bir yaprya kavusacaktir fakat Herder insan tiiriiniin akibetinin
ne olacagini sdylemez. Okuyucusuna verdigi ogiitler ve 6gretiler her ne kadar kacinmis
olsa da metafizik bir karaktere sahiptir. Herder genel olarak okuyucusuna ve tiim
insanliga aktarmaya calistig1 anlayis, tiim insanligin bir biitliin olarak hiimanite catisi
altinda gelecege dogru kendini siirekli daha yiiksek bir ahlaki hiyerarsiye ¢ikararak
ilerliyor olmasidir. Bunu yaparken de her sey bir plan dahilinde ve belirlenilmislik
icinde cereyan etmektedir ve diinya lizerindeki tiim olgular ve doga yasalari her ne
kadar bazen aksi gibi goriinseler de genel olarak hep insanligin ve hiimanitenin lehine

islemektedir.

3.1.3. Himanite Kavrami

3.1.3.1. Tin
Herder’e gore doga, insani belirlemekte, onu hayvan formundan dik duran ve

tine sahip olan insana déniistiirmektedir. Insan ise iizerinde yasadig1 ve var oldugu
“cevre”’yl sahip oldugu Geist (tin) ile “diinya”ya doniistiirmektedir (Gokberk, 2017:
125). Iste bu tin sahibi insan ile bir ama¢ ugruna isleyen doganm iliskileri, tarihi
meydana getirmektedir. Herder biitiinciil bir yap1 olarak kabul ettigi tarihin 6ziine iligkin
fikirlerini Jdeen’in geneline parca parga yayilmis olarak verir. Bunun nedeni ise
Herder’in insanlik tarihinin bir biitiin olarak fakat ayni zamanda tekil olaylar1 ele alip

kavramak suretiyle anlamlandirilabilecek oldugunu diistinmesiydi.

Ingiliz felsefe tarihgisi F. Copleston (1907-1994), Herder’in hiimanite kavramini
¢ift anlamda kullandigini ileri siirmektedir. Buna goére insan nesli Tanri tarafindan usu
(akl1) ve ozgiirligli kendi icinde meydana getirmesi, usa ve zgiirliige kendi varliginda
bir zemin olusturmasi ve diinya iizerinde us ve 6zgiirliik kavramlarint goriiniir kilmasi
icin Ozel olarak yapilandirilmis, buna gore diizenlenmistir. Bu durumda yeryiiziindeki
varliklar arasinda usu ve ozglirliigii kazanabilme yetisine sahip tek canli insandir. Bu
olanaga dayanarak Herder insanda gizil bir potansiyel halinde var olan ve insanlik

tarafindan gelistirilmeyi bekleyen hiimanite kavramindan séz edebilmektedir. Bu
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anlamda hiimanite insanin i¢inde gizil olarak duran bir insanlik, insan olabilme
olanagidir. Ote yandan hiimanite sadece insanin gergeklestirebilecegi bir idealdir. Bu
ideal yine insanin igindeki olanaktan kaynaklanmaktadir. Insanimn fiziksel bedeni onun
insan olmasi igin ilkece yeterlidir “ama insanin eksiksizlesmesi i¢in, ‘insanlik’ i¢in bir

gizilgiice iyedir” (Copleston, 1989: 254).

Herder insanin doga tarafindan, yeryiiziinde tanriy1 kendi nagizane olanaklariyla
taklit edip miikemmellesme iradesine sahip olarak yaratildigini belirtir. Bu baglamda
hiimanite; akilli ve 6zgiir bir varlik olarak hem sadece insanda bulunan bir gizil giic, bir
olanak hem de tiim insanlik i¢in kapsayici bir ideal, bir amagtir. Herder’e gore insanlik
icin en yiiksek mertebe ise hiimanitedir ve Herder bu diisiincesini: “biz melekleri ya da
tanrilar1 diisindiiglimiiz sirada bile, onlar1 ancak idealize edilmis yiiksek insanlar olarak
tasarlariz” (Herder, 2017: 25) climlesiyle dile getirir. Herder bu baglamda insanin ruhu
ve bedeni arasinda da paralel bir iliski kurmaktadir. “Is the Beauty of the Body a Herald
of the Beauty of the Soul? ” isimli makalesinde Herder giizel bir kadin viicudunu 6rnek
vererek bu durumu “Tanrinin sembolii” olarak tanimlar. Giizel bir ruhun bedeni de
giizel olmalidir ve bu giizellik ayn1 zamanda iklim ve cografya ile de iliskilidir (Herder,

2006: 34-35)

Hiimanite ayrica insanin fiziksel ve biyolojik yapisiyla da siki bir iliski
icerisindedir. Insanin fiziksel ve bilissel yapis1 bu diinyada Aiimaniteye uygun sekilde
tasarlanmistir. Fakat bu noktada Herder Aiimanite idealinin nerede, hangi zamanda ya da
devirde son noktaya ulasip tamamlanacagi konusuna tereddiitle yaklasir. Insanligin
yerylizii lizerinde, tarihin ilerideki herhangi bir noktasinda hiimanitenin tamamlanmasi
konusundaki siiphelerin din araciligiyla ve ruhun dliimsiizligii ile giderilecegine dikkat
ceker. Insanligi siipheye diistiigii anlarda din devreye girecek, insanligin eksikliklerini
ve Umitlerini imanda bir araya getirecek ve insaniyete oliimsiizliik tacim giydirecektir
(Herder, 2020: 146).

Bu durum Herder’in diisiincesinde yeryiiziine askin baska bir diinya oldugu
fikrini giindeme getirmektedir. Burada Herder’in insanlig1 tinsel bir varlik olarak kabul

ettigi acikca goriilecektir. Herder’in agkin insan anlayisini Gokberk su sekilde betimler:

Insan bu diinya ile daha yiiksek bir diinya arasinda bulunan ‘ortada bir yaratiktir’ ... Onun

bedeni bu sistem iginde sadece organik bir ortamdir ... Hem dogal hem de tinsel bir varliktir,
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iki diinyanin yurttagidir. Bizim bedenimiz gelistigi gibi, i¢imizde de tinsel bir insan gelisir.
(Gokberk, 2017, 123).

Hiimanite idealine ulagsmak icin gerceklesen bu gelisimler yeryiiziinde nihayete
erecek kadar yeterli degildir. Bu erek ancak insanin tinsel varlig1 tarafindan nihayete
erdirilebilir. insanligin 6liimsiizliik ile taglandirilmasi bu yiizdendir. Herder’in insanlik
tini ile ilgili bu goriisleri O’nun gelenek ve kiiltiir alanindaki goriislerine de sirayet
etmis. Sadece bir biitiin olarak insanligin degil ayn1 zamanda uluslarin kendilerine has
tinleri oldugu diisiincesi de tarihte ilk kez Herder tarafindan dile getirilmistir. “Ulusal-
Tin deyimi, Hegel’in tarih felsefesinden daha eskidir ve bilindigi gibi her seyden once
Herder’de gelismistir” (Wein, 2019: 20). Fakat hiimanite ideali bir ya da birka¢ ulusun
veya donemin tekelinde degil, tiim uluslarin ve insanligin tarihine aittir (Ozlem, 2018:
83).

Hiimanite fikrini 6nemli 6l¢iide destekleyen arglimanlar Herder’in dil ile ilgili
goriislerinden de ¢ikmaktadir. Herder bu goriislerini Berlin Akademisi’nin diizenledigi
bir yarismada “Insan dili hangi yolla icat etmistir?” sorusuna yanit olarak Dillerin
Kokeni Uzerine (1770) adli denemesinde dile getirmistir. Herder’in bu denemesi klasik
Alman dil felsefesinin ilk 6rnegi olarak kabul edilir (Aytag, 2011: 20-11). Herder’in
genel olarak kendi tarih felsefesi sistemindeki ¢izgi olan “dgretici ve yol gosterici doga”
anlayist insanin dil ile olan iligkisinde de kendini gostermektedir. Bu anlayisa gore insan

“dil yaratigidir” ve dil i¢in doga tarafindan olusturulmustur (Herder, 2011: 26).

3.1.3.2 Dil
Dil insanin ilkel durumundayken duygularini disa vurma ihtiyaciyla kendini

gosterir ve insanin daha bebekliginde dahi bir dili vardir. Fakat bu dil gelistirilmek,
ilerletilmek zorundadir. Dilin bireydeki gelisimi gérme, isitme ve dokunma duyularinin
destegiyle gerceklesir. Bunun yani sira doga yani tanrisallik insanlar ve halklar arasinda
iletisimin ve etkilesimin gerceklesebilmesi i¢in insanligi kedine dil icat etmek iizere
organize etmistir (A.g.e.: 34). Bu icat esasinda zaten insanda halihazirda potansiyel
olarak var olan bir yetenegin, duygularin disa vurulma istegiyle fark edilip gelistirilmesi
ve ilerletilmesidir. Bu sayede varliklar kelimeler ile isaretlenmekte ve insan aklinin

diisincesinin malzemesi meydana getirilmektedir (Herder, 2011: 40).
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Herder’in dil felsefesindeki en temel ve en Onemli basarisi dilin, diisiince ve
anlamin dogasina iligkin olarak yaptig1 tespitlerdir. Buna gore; diisiince esasen dile
baglhdir ve kapsamu dil tarafindan belirlenir yani insan ancak bir dile sahipse diistinebilir
ve ancak dilsel olarak ifade edebildigini diisiinebilir. Anlamlar ya da kavramlar dilden
bagimsiz degildir. Kavramsallagtirma algilarla ve duyumlarla yakindan iliskilidir,

kavramlarimizin kaynagi duyumlarimizdir (Forster, 2018: 19).

Bu noktada Herder’in insandaki diisiinme faaliyetinin dil araciliiyla
gerceklestigi fikrini kabul ettigini goriiyoruz. Ayni zamanda insanin ve insanliin
stirekli ilerlemesi, insanlik sifatlarini tam ve eksiksiz bir duruma getirmeye ¢aligmasi

akil ile gergeklestirilen diisiince yoluyla imkan bulmaktadir.

Insanligin ilerlemesi icin gereken en dnemli araglardan biri olan dil, bir “toplum
yaratig1” olan insan tarafindan yapilandirilmali, gelecek nesillere gelistirilerek
aktarilmalidir. Sosyal bir varlik olan insanin toplumsal yasami ve sosyal iligkileri
genisleyip giderek daha karmasik hale geldikg¢e dili de bu iliskiler agina paralel olarak
gelisim ve degisim gosterecektir. Bu farklilagma ayni1 zamanda insanlar arasindaki ulus,
boy, kabile gibi farkli toplumlarin olusmasinin ve birbirleri arasindaki en dikkate deger
ayrimi olarak gordiigiimiiz dil ¢esitliliginin gostergesidir. Herder dil ile ilgili
gorlislerinin - bir kisminda Rousseau’dan etkilenmis, ona atifta bulunmustur.
Rousseau’nun dil ile ilgili olarak savundugu fikirler yeryiizii iizerindeki dillerin

farklilasma sebebini ve insanligin yeryiiziine dagilma ihtiyacini da aciklar niteliktedir:

Insan diisiinmeye baslamadan 6nce hisseder. Insanlarm, gereksinimlerini ifade etmek icin
konusmay1 bulduklari ileri siiriiliir; bu diisiincenin savunulabilir bir tarafint gérmiiyorum.
Temel gereksinimlerin dogal etkisi insanlar1 birbirinden ayirmak olmustur, onlar1 bir birbirine
yaklastirmak degil. Insan tiiriiniin yayilmas1 ve yeryiiziiniin ¢cok hizli bir sekilde insanlarla
dolmasi i¢in bu gerekliydi de; yoksa insan tiirii diinyanin bir kdsesine sikigip kalirdi ve geri

kalan bolgeler 1ssizlagirdi (Rousseau, 2021: 10).

Rousseau’nun bu goriigleri Herder’in insanlik tarihi felsefesiyle prensip olarak
uyusmaktadir. Rousseau, ayni zamanda Herder’in manevi hocasi ve fikirlerinin de
kaynagi olarak goriilmektedir (Sevim, 2008: 134). Buna gore insanligin yeryiiziindeki
kitlesel eylemlerini ve durumlarini olgusal baglamda ac¢iklamak 6nemlidir. Fakat Herder
icin doga tarafindan meydana getirilmis diinyadaki olgularin mutlaka tanrisal bir yonii

ve amaci vardir.
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Herder’e gore ise “bu kadar yakin, kiigclik halklarin dil, diisiinme ve yasam
tarzindaki farkliligin temeli, karsilikli aile kini ve milli nefrettir” (Herder, 20211: 55).
Herder ailelerin ve boylarin ya da kavimlerin birbirlerine kin ve milli duygulardan
kaynaklanan nefret hissinin aslinda insan dogasini kétiilemeyecegini, bu durumun
soysuz bir kotilik degil asil bir insani zayiflik oldugunu bildirir. Kavimlerin
birbirleriyle olan bu farkliliklarinin ve ayrimlarinin onlarin kiskanglik, seref duygusu,
soylar1 ve meziyetleriyle 6viinme davranmisi ile agiklar (Herder, 2011: 55). Boylece
insanlik boylara, kavimlere, uluslara ayrilarak kendisi i¢in yaratilmis olan yeryiiziiniin
her bir farkli {icra kdsesine kadar yayilmistir. Bu durum insanlik tarihinde farkli dillerin
yani sira farkli kiiltiirler ve geleneklerin de ortaya ¢ikmasina sebep olmus ayni zamanda

hiimanite idealine de hizmet eden fenomenlerin ger¢ceklesmesine zemin hazirlamistir.

Aksi taktirde insanlik yeryliziiniin sadece bir yerine sikisip kalsa, tek bir dil ve
tek bir kiltiir icinde yasamaya devam etse, ayrimlardan ve farklilagsmalardan
kaynaklanan catismalardan arinmis olarak kalsaydi insanligin ilerlemesi i¢in gereken
itici i¢ kuvveti agiga cikaramazdi. Su halde insanligin ilerlemesi uluslarin birbirlerine
dil, kiiltiir, bilim ve sanat gibi insani faaliyet alanlarinda duyduklar1 kiskanglik,

uistiinliik, kiyas ve rekabet duygulariyla ger¢ceklesmektedir.

3.1.3.3. Kiiltiir

Herder insanligin gelisimi i¢in bizzat insanlarin {irettigi bir fenomen olarak
kiiltiir faktoriiniin lizerinde 6nemle durmustur. Herder 6zellikle etnik halk kiiltiirlerinin
ve kiiltiirel cesitliligin 6nemini vurgulamaya ¢alismis hatta bu baglamda edebiyat
alaninda “halk sarkis1” (volkslied) kavramini literatiire kazandirmistir (Sevim, 2008:
276). Herder’in etnik kiiltiire olan 6zel ilgisinin sebebi donemin Almanya’sinin siyasi

durumu goz 6niinde bulunduruldugunda daha anlasilir olmaktadir.

18. Yiizyilda Almanya milli bilingten ve milli diisiinceden yoksun, genel olarak
tim insanligin ve sadece soyut bir kavram olarak “birey”’in 6n planda oldugu bir
cografyaydi. Herder’i rahatsiz eden konularin basinda ise iste bu milli birlikten yoksun
ve cesitli prenslikler ile yonetilen Alman uluslarinin béliinmiis, parcalanmis durumu
geliyordu. Bu baglamda Herder Katolik ve Protestan olarak boliinmiis Almanlarin;

Prusya ve Avusturya ittifakinin hayalini kurmustur (Sevim, 2008: 143-146).
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Herder’in bu arzusunun sebebi mensubu olmaktan gurur duydugu Alman
ulusunun bir biitiin i¢inde gli¢lii bir yapiya kavusarak varligini siirdiirmesini istemesidir.
Bu konu iizerinde Herder’in yakindig1 bir bagka konu ise Alman kralliklariin eskiden
beri siirekli boliinmiis ve dagilmis bir sekilde varliklari silirdiirmeleridir. Alman
uluslar1 ¢esitli kralliklar ve prenslikler catisi altinda tarih boyunca siirekli boliiniip
pargalanip dagilmis daha sonra tekrar bir araya gelmis fakat bir silire sonra tekrar
ayrilarak bir biitiinliik olusturamadan tarih sahnesinde seyrine devam etmislerdir.
Herder Alman ulusunun bu siirekli parcalanip birlesen siyasi ve toplumsal yapisini
aciklarken bunun bir uygarlasma siireci oldugunu diisiiniir ve kendi genel felsefi
sistemine, doga analojisine gonderme yapar.

Her bir parganin biitiin olmak gibi bir niyeti vardi ve biitiin pargalart birlestirmek, Alman
temelli kralliklarin bes asrina mal olmustur. Peki, bu parcalanma neden kaynaklaniyor?

Kuskusuz, yapmin bizzat kendisinden; ayrilma tohumu ayrilan her parcada biitiinii yasatan bir

poliptir (Herder, 2020: 648).

Alman kralliklarinin boliiniip ayrilmasi1 yukarida da bahsedildigi {lizere insan
neslinin yeryliziine dagilip genislemesi ve varligini siirdiirmesi i¢in gerekli olan insani
dinamiklerin 6rnegidir. Fakat burada Herder artik Alman ulusu i¢in yeterli merhalelerin

astlmis oldugu ve birlesmenin zamaninin geldigi kanaatinde oldugunu gériiyoruz.

18. Yiizy1l Avrupa’sinda halk kavrami bir¢ok farkli anlama gelmekle birlikte
agirliklh olarak siyasi bir gergeklikten ziyade duygusal bir temelde anlam bulmaktadir.
Giliniimiizde daha ¢ok bir ortak dil, ana dil ¢atis1 altinda birlesen toplumlar1 niteleyen
halk tanimi dénemin Avrupa’sinda belli bir lilke veya bdlgede, belli bir kralin ya da
imparatorun himayesi altinda yasayan ve ayni dine mensup olan insanlar1 imlemektedir

(Hof, 2017, 238).

Herder’in kiiltiir ile ilgili diisiinceleri onun iklim teorisi ile paraleldir. Iklimin ve
yasanilan cografyanin  toplumlarin  kiiltiirlerini  ve  geleneklerini  etkilemesi,
sekillendirmesi son derece dogal bir durumdur. Cografi farklilagmanin getirdigi kiiltiir
farkliligma ek olarak Herder aym1 zamanda, ayni toplum i¢inde yasayan insanlar
arasinda ise “bilginlerin kiiltlirii” ve “halk kiiltiirii” olarak iki farkl: kiiltiir ayirim1 yapar
(Herder, 2020: 379). Buna gore toplumlar veya devletler birbirlerinden cografi bir

kiltiir baglaminda farkliliklar gosterirken ayni zamanda her devlet kendi i¢inde bilgin
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kiiltiiri ve halk kiiltiiriinii de meydana getirir. Devletler ise genel de baskin olan
bilginler kiiltiirline gore sekillenmekte ve yonetilmektedirler. Bilginler kiiltiirti ve halk
kiltlirii her devlet veya toplum ig¢in gecerli olsa da farkli devlet veya toplumlar kendi
iclerinde digerlerinden farkli bilginler kiiltlirii ve halk kiiltiirleri iiretirler. Herder bu
farkliliklara 6rnek olarak Avrupa devletleri ile Dogu devletlerini (Cin, Hint, Japon vb.)
gosterir. Herder dogu devletlerini, 6zellikle Cin’i kapal1 bir {ilke olarak, Cin halklarini
da i¢ine kapali, birbirleriyle rekabet etmeyen hatta birbirlerine karsi derin bir itaat ve

miskin bir ruh hali i¢inde olduklarini aktarir (Herder, 2020: 380)

Herder’e gore, insan tiirii kendi bolgesinde en dogal seklinde organize olur
(Sevim, 2008: 302). Su halde insanlik tarihi de bu organizasyondan etkilenmekte ve bu
organizasyona gore sekillenmektedir. Yerkiire farkli cografi bolgelere ve farkli
iklimlere ev sahipligi yapmaktadir. Dolayisiyla yerkiirenin tamamina yayilmasi gereken
insanlik farkli halklara boliinerek yeryiiziine dagitilmistir. Bu durum Herder’in
felsefesinde tanrisal planin bir pargasidir. Halklar ancak yerkiire {izerinden kendilerine
tahsis edilmis ya da ayak uydurabildikleri cografyalarda  varliklarini
siirdlirebileceklerdir. Aksi taktirde doganin insanlik i¢in kurdugu denge bozulmus
olacaktir. Herder’in bu konuyla ilgili Avrupalilar adina yaptigi ve kendisinin de bu
fikirlerinden 6tiiriit Avrupa’da uzun yillar boyunca yok sayilip gormezden gelinmesine
sebep olan dzelestirisi ise sOyledir:

Biz Avrupalilar biitiin diinyay1 tiiccar ya da haydut olarak dolagsmig ve bu yiizden i¢
kaynaklarimizi ihmal etmisiz. ... bizlerin devlet yapisi, yabanci olana doymak bilmeyen
hayvanlar gibi, iyi ve kotiiyli, baharat ve zehri, kahve ve ¢ayi, altin ve giimiisii oburca tiilketmek

noktasinda ciddi gayret sarf etmisiz. Halbuki onlar [Cin] kendi i¢ dolasimiyla yetinmisler
(Herder, 2020: 381).

Herder’in 6mrii boyunca Asya kitasina gecmedigi bilinmektedir. Herder Asya
kitasinda varligimmi siirdiirmiis devletler hakkindaki bilgilerini Avrupali seyyahlarin
seyahatnamelerinden, Yunanlilarin aktardiklarindan, Roma déneminden kalma arsiv
kalintilarindan, Asya kitas1 iizerindeki milletlerin telif eserlerinden, destanlarindan,
mitolojilerinden, kutsal kitaplarindan ve ¢evirilerden elde etmistir. Bu sebeple Herder’in
Asya iizerine yazdiklar kendisinin ikinci ve tigiincii kaynaklar tarafindan elde ettigi
bilgiler ve bu bilgiler dogrultusunda yaptigi ¢ikarimlaridir. Herder de bu durumun

farkindadir ve Asya’ya dair Avrupalilarin bilgi kaynaklarinin giivenilmeyen kaynaklar
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oldugunu hatta Avrupali alimlerin bu durumu daha da karmasik, i¢inden ¢ikilamaz bir
hale getirdigini bu nedenle Avrupalilarin Asya’ya bir masal diyar1 goziiyle baktigin

bildirir (Herder, 2020: 423).

Herder medeniyetlerin birbirleriyle karsilasmasini, dolayisiyla halklarin ve
kiiltiirlerin  birbirleriyle temas etmesinin halihazirda mevcut bulunan kiiltiirlerin
zenginlesmesine ve insanligin egitimi ve gelisimi i¢in olumlu anlamda bir atmosfer
olusturduguna inanmaktadir. Herder’e gore bunun onemli 6rneklerinden biri Antik
Yunan medeniyetidir. Antik  Yunan, dogu medeniyetlerinin  kiiltiirleriyle
tanigip/tanistirilip zenginlestirilmis ve sanat, siir, edebiyat, tiyatro, felsefe, yasa ve
benzeri gibi insani faaliyetlerin gelisebilecegi uygun bir zemin olusturmustur (Herder,
2004-a: 19).

Herder’in bu diisiincesi igin verilecek ornegi 1773 tarihli Shakespeare Uzerine
adli eserinde buluyoruz. Herder drama, komedya ve tragedya kelimeleri
Yunanistan’dan miras aldigimizi belirtir. Dolayistyla bu sanatlarin kaynagi Antik
Yunan’dir fakat yeryliziindeki her seyde oldugu gibi Yunan tiyatrosu da zamanla
degisime, gelisime ugramis daha karmasik ve ayrintili bir hale gelmistir (Herder,
2021:48-53). Insanligin gelismesine paralel olarak sanatin, edebiyatin, toplumsal
yasalarin, dolayisiyla topyekiin olarak kiiltiiriin gelismesi de kaginilmaz olarak

gerceklesecektir.

Herder’in tarih felsefesi ya da tam anlamiyla vurgulamak gerekirse insanlik
tarihi felsefesinden ¢ikan Azimanite kavrami onun insan felsefesi ¢atisi altinda bir kiiltiir
felsefesi yapmasini da zorunlu kilmistir. Bu baglamda insanligin oldugu yerde kiiltiir de
dogal olarak olusmus ve hiimanitenin hem iirlinii hem de ana malzemesi olarak islev
gormistiir. Hiimanite ve kiiltiir Herder’in felsefe sisteminde birbirlerinden beslenen ve
birbirini olusturan, olusmasina zemin hazirlayan iki olgu ve iki kavram olarak karsimiza
cikmaktadir. Bu baglamda Herder kiiltiir olgusuyla ilgilenmis ve onu bir felsefi terim
haline getirmistir:

Kiiltiir'di bir felsefe terimi olarak kullanan ilk filozof J. G. Herder’dir. Herder, kiiltiiri,
toplumlarin “dogal durum”dan ¢ikip, kendileri i¢in yararli ve kendilerine gore iyi ve dogru
bildikleri amagclara ulagma ve bunlar gergeklestirme yolunda gosterdikleri tiim etkinliklerin ve

bu etkinlikler sonucu meydana getirdikleri tiim iiriin ve yaratimlarin evrensel adi olarak

kullanmistir (Ozlem, 2008: 157).
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Bu iirlin ve yaratimlara somut Ornekler verecek olursak bunlar insanligin
hiimanite ideali yolunda ve doganin gozetimi altinda ilerleyen insanliga doga tarafindan
bahsedilen maddi icatlardir. Bu icatlar ise insanligin birtakim ihtiyaglar1 sonucunda
ortaya ¢ikmistir. Herder bunlara 6rnek insanligin yeryiiziine dagilmasi ve kesfetmesi
icin gerekli olan gemi yapma sanatini ve dolayisiyla pusulayi, atesi kontrol altina alacak
araglari, devlet kurmak, korumak ve idame ettirmek i¢in savas sanatini dolayisiyla atesli
silahlar1, barutu, hukuku, ticareti, sanayiyi, kiymetli madenleri ve benzerlerini 6rnek

gosterir (Herder, 2020: 526-529).

Herder’e gore tarih ve kiiltlir alanindaki her sey istengli ve 6zgiir, irade sahibi
insanin bir amag¢ ugruna yapip etmelerinin ve ortaya koydugu {iriinlerin tamamidir.
Insan hayvani durumdan hiimanite ideali sayesinden kurtulup tarih seyri icinde
insanlagsmaya dogru ilerlerken ayni zamanda akli sayesinde istencini de denetim altina
almakta, yonlendirmekte ve yonetmektedir. Bu durum insana, yalnizca insana, doga

tarafindan baska hicbir varliga verilmemis olan 6zgiirliikk niteligini verir ve bu sekilde

insan bir kiiltiir 6znesi haline gelir (Ozlem, 2008: 207).

3.1.4. Evren Tasarimi ve Insanhigin Eregi

Herder’in evren tasarimi varliklarin birbirleriyle baglantili olarak biiyiikten
kiicige dogru belirli bir sistem icerisinde ve tek bir semavi giiciin iradesiyle
olusturulmus oldugunu kabul etmektedir (Herder, 2020: 29). Bu sistem ise hiimanite
amacimin gerceklestirilmesi i¢in kurulmus tanrisal bir diizendir. Buna gore oncelikle
glines sistemi ve gezegenler kendi diizenleri igerisinde Diinya’nin canlilia imkan
verecek bir yere konumlandirilmistir. Daha sonra bu canlilik kendi igerisinde ¢esitlilige,
zenginlige ve insanligin gelisip ilerlemesine uygun olacak kosullar saglanacak bigimde
diizenlenmistir. Bu durum evrenin, diinyanin ve insanligin anlaminin temelidir. Hepsi
ancak bu amag igerisinde degerlendirilip bu ama¢ ugruna var olduklarinda bir anlam
kazanirlar. Bu nedenle Herder hem tarihin ve tarih felsefesinin hem de insanlik tarihinin
bu sistem igerisinde igledigi fikri kabul edildiginde anlasilabilir olacagini sdyler

(Herder, 2020: 29).

Herder’in doga goriisii bariz bir sekilde erekselcidir ve doga etkin bir faktor
olarak evrimsel siire¢ iginde bu eregi yerine getirmektedir. Bu durum ile Herder

evrimdeki her bir asamay1, bir sonraki asamay1 hazirlayan ve ona temel olusturan bir
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basamak olarak doga tarafindan tasarlanmis oldugunu diisiiniir (Collingwood, 2010:
142). Doga tarafindan tasarlanan bu asamalarin ve evrimin amaci ise ussal bir varlik
olan insani ve insanligin ortaya c¢ikip gelisecegi alt yapiyr hazirlamaktir. Dolayisiyla
Herder’e gore doga ve insan birbiri ile ¢ok siki bir iligki i¢inde olan iki varliktir. Bu iki
varligin tarihsel siirecteki hareketleri ise ancak ereksel bir amag ¢ercevesinde
yorumlanarak anlasilabilir. Bu anlayisla Herder’in tarih felsefesi betimleyici ve

yorumlayici bir ugras olarak gériilmektedir (Ozlem, 2018: 82).

Bu ereksellik yeryiiziindeki en kiigiik basit yapitaglarindan baslayarak giderek
daha karmasik yapilari ve nihayetinde insant meydana getirmektedir. Herder dogada,
bitkilerde ve hayvanlarda bulunan ¢esit ¢esit giiglerin ve diirtiilerin nihayetinde seklinin
elverdigi ol¢iide insanda bir araya geldigini kabul eder. Bu kabule gére insan dogada
bulunan diger varliklarin 6zelliklerinden ve giiglerinden kendi yapisina uygun olanlari
icinde barindirmaktadir. Insan formuna en uygun olacak bi¢im ve &lgiide tasarlanan bu
yapt bir sanat¢cinin elinden c¢ikmis gibidir. Bu noktada Herder insam1 dogadaki
varliklarin en istiin olan1 ve varliklar hiyerarsisinin doruk noktasi olarak gosterir

(Herder, 2020: 149).

Evrenin, evrendeki tiim gezegenlerin ve varliklarin bir sistem dahilinde hareket
ettigini kabul eden Herder bu biiyiik evrenin i¢inde insanligin var olup gelismesine ev
sahipligi yapabilecek tek yerin Diinya’miz oldugunu 6ne siirer. Bu baglamda iginde
yasadigimiz yerkiire evrende Onemli bir amaca hizmet etmek iizere ilahi kudret
tarafindan mevcut bulundugu konuma yerlestirilmistir. Yerkiirenin evrende bulundugu
konum onu i¢inde canliligi barindiracak sekilde belirlenmis ve bu canliligin farklh
evrimsel devrelerden gecerek ileri bir konuma tasiyacak sekilde kanunlarla

donatilmustir.

Bu kanunlar doga kanunlari hatta evrensel kanunlardir, yerkiire iizerinde
insanligin ortaya ¢ikmasi i¢in tanri tarafindan tayin edilmislerdir ve insanligin tanrisal
planinin yeryiizli lizerinde yavas yavas acgiga ¢ikmasini saglamaktadir. Herder evrendeki
en kiiciik yap1 taslarindan en devasa varliklara kadar her seyin bu kanunlara gore
diizenlenip gelistigini kabul eder ve bu kanunlar ¢ergevesinde de varliga gelen seyler
tekrar yok olup farkli bir varligin biinyesine karismak iizere yeryiiziinii iretmeye devam

eder (Herder, 2020: 37).
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Herder sadece bir sair ve filozof degil ayn1 zamanda ciddi olglide cografya,
kozmoloji ve jeoloji bilgisi olan ¢ok yonli bir kisilige sahiptir. Diinya gezegeninin
uzayda giinese karsi aldigi konumdan yeryliziinii olusturan toprak katmanlarinin
gecirdigi kimyasal ve fiziksel reaksiyonlara kadar birgok alanda bilimsel nitelikte
aciklamalar yapabilecek yetkinlige sahiptir. Kendisi bizzat insanlik tarihinden 6nce
yeryiiziinlin tarihinin anlagilmasini istemektedir. Aksi takdirde insanligin amacinin
anlasilmas1 zorlasacaktir. Ciinkii doga insanlig1 ortaya ¢ikarmak i¢in belirli birtakim
sartlarin  olgunlagmasini beklemis, yeryiiziinii insanin yasamasina uygun bir hale
getirmek icin g¢esitli devrelerden gecirmis, diinyanin sekillenme = siirecinin

tamamlanmasini beklemistir (Herder, 2020: 37).

Herder yerkiirenin bu gelisme ve degisme siirecinde atmosferin dnemine dikkat
ceker ve havaya ayr1 bir 6nem atfeder. O diger gezegenlerin ve gokcisimlerinin canlilik
meydana getirecek nitelikte bir atmosfere sahip olmadiginin bilincinde olarak
Diinya’nin bu 6zel atmosferinin insanligin amacina uygun olarak yapilandirildigini

soyler (Herder, 2020: 46).

Bu yerkiirenin disaridan kaynakli fiziki bir etki ile sekillendirilmesine bir
ornektir. Yerylizii ayrica kendi fiziki i¢ kuvvetlerinin de etkisiyle de sekillenmekte ve
insanligin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamaktadir. Herder bu i¢ kuvvetler ile meydana
gelen daglarin korunakli ovalar olusturarak insanlara yerlesim yeri imkani sagladigini
iler1 siirer. Onun bu tezine gore ilk insanlar Asya’dan baslayarak daha sonra diger kara
parcalarina dagilmislardir; “Kisaca, yerkiirenin biiyiik siradaglari hem ilk yerlesim yeri
hem de degisimlerin kaynagi ve insan neslinin devamia imkan veren yerler
olmuslardir” (Herder, 2020: 46-47). Herder yerkiire tiizerinde konumlandirilmis
kitalarin, okyanuslarin daglarin ve nehirlerin de belli bir diizen dahilinde insanligin
yararina ve amacina uygun olarak yerlestirildigini sdyler aksi taktirde insanligin

degisimi ve gelisimi de sekteye ugrayacaktir (Herder, 2020: 48).

Su halde Herder Diinya’y1 insanligin yapilandirilmasi, gelistirilmesi ve amacina
uygun olarak bi¢cimlendirilmesi konusunda bir atolye olarak gérmektedir. Yerkiirenin ve
yer sekillerinin bu karmasik yapist tek bir kaynaktan c¢ikmis olan insanlhig
farklilasmasina, birbirinden farkli cografyalarda cesitli kiiltiirler tiretmesine olanak

vermistir. Insan soylar1 arasindaki bu cesitlilik insanlarin birbirleriyle rekabete
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girmeleri, birbirlerini dogrudan ya da dolayli olarak egitmeleri ve gelisimlerine katkida
bulunmalar1 konusunda ilerlemesine yardimci olmaktadir. Buna 6rnek verecek olursak
tek bir ulus siirekli olarak soyunu siirdiirdiigii belli bir cografyada ve iklimde
ilerlemesini tek yonli gergeklestirmekte, hem teknik ve teknolojik hem de bilimsel ve
etik olarak sadece kendi yasam sartlar1 ve ihtiyaclart dogrultusunda bir diinya
tiretmektedir. Bu tek yonlii ulusun Herder’in hayalini kurdugu hiimanite amacini

gerceklestirmesi ¢ok zor ya da en iyi ihtimalle beklenenden daha uzun vadeli olacaktir.

Bu bakimdan yeryiiziiniin g¢esitli yerlerine dagilmis uluslarin her biri kendince
kaydettigi ilerlemeyi birbirlerine aktarabilecek ve bu sayede hiimaniteyi hem daha

saglikli hem de gerektigi hizda saglayabilecektir.

Herder insanligin amacini acgiklarken yaptigi temellendirmeler ile olgusal
diinyay1 materyalistlerin aksine rahat¢a anlamlandirabilmektedir. Herder’in doga ve
insan hakkindaki bu semavi karakterli erekselci diisiinceleri onu 18. Yiizyilda Fransiz
materyalizminin ciddi sekilde etkiledigi Aydinlanmaya kars1 bir tavir almasina neden

olmustur.

Insanligin evren tasavvurlarinin her ¢agda degismis olmasi gibi tarih anlayislari da
cagdan c¢aga, kiltirden kiiltiire degisiklik gostermistir. Bununla birlikte kiiltiiriin
degismesi de medeniyetlerin ya da devirlerin tarih anlayislarini da degistirir. Tarih ve
kiiltiir, yapilar1 geregi birbiriyle i¢ ice olan ve bir sarmal gibi seyreden iki olgudur.
Kiiltiir veya kiiltlirler zamanla tarihsel siire¢lerde degisir, gelisir ya da yok olup tarihin
bir aninda donup katilagir. Fakat tarih akmaya devam eder. Bu bakimdan tarih ve kiiltiir

kavramlarini birbirinden ayirt etmek 6nemlidir.

Tarih demek kiiltiir ya da kiiltiir birikimi demek degildir. Tarih, bir baska bakis
acisina gore ise kiiltiiriin gerceklesmesine zemin olmustur ve ge¢miste donmus halde
durmaktadir. Bir tarih¢i ise bu sabit halde donup kalmis gegmise farkli agilardan
bakarak ya da yeniden canlandirarak tarihi yazmaya, simdiye ve gelecege aktarmaya
calisir. Bu faaliyeti sirasinda tarih¢iden beklenen en onemli tavir her tiirlii ideolojik
tutumunu ve kisisel ¢ikarlarini bir kenara birakip sadece hakikati yazmasidir. Bu tutum

ayn1 zamanda bilimsel ahlakin da geregidir.
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Gecmisi dogru bilmek insanliga gelecek i¢in de dogru c¢ikarimlar yapabilme
imkan1 verecektir. Burada bahsedilen bilimsel bir yontemdir. Ge¢mis dogru ve tutarl
Ogrenildigi oranda ancak gelecek ile ilgili kismi ¢ikarimlar yapabilme imkani olusur.
Fakat tarih bilimsel oldugu kadar felsefi olarak da ele alinmis ve tarih tasavvurlari, tarih
metafizikleri olusturulmustur. Tarihi metafizik bir anlayis ile ele almak onu sadece
gecmisten ibaret bir olgu degil ayn1 zamanda gelecegi de kuran, belirleyen ve nihai
eregi olan bir yap1 olarak incelemeyi gerektirir. Bu baglamda tarih metafizikleri iki
anlayis bicimiyle ortaya c¢ikmistir. Bunlardan birincisi eski uygarliklarin yaratilis
efsanelerine kadar geriye gotiirebilen ve doganin dongiisel yapisindan esinlenerek
gelistirilmis dongiisel tarih tasarimlaridir (Aysevener, 2021: 20). Digeri ise insanligin
bircok alanda ilerlemelere sahit oldugu, modern c¢agin baslangict olan ve
Aydinlanma’ya her alanda zemin hazirlamis olan 16. ve 17. Yiizyillarda ilk defa

giindeme gelmis olan ilerlemeci tarih tasarimlaridir (Aysevener, 2021: 63).

Bu metafizik kokenli anlayislarla tarihe bakildiginda goriilen sey tarih
bilimindeki gibi donmus halde duran bir ge¢mis ve sonsuz ihtimallerle insanligin
karsisina ¢ikacak bir gelecek degil belirli bir gegmis ve genel olarak belirlenmis ya da
mekaniklesmis bir gelecektir. Bu tarih metafizikleri tarihi gegmis-simdi-gelecek olarak
bir biitiin i¢inde ele alir. Insanligin tarih iginde simdiye kadar kat ettigi ve gelecekte kat
edecegi yol dnceden belirlenmistir. Insanlig1 nelerin bekledigi, neleri goriip gegirecegi,
basina neler gelecegi ve dolayisiyla insanligin kaderi metafiziksel tarih anlayislarinda
onceden belirlidir. Bu belirlenim, insanligin yeryiizii iizerindeki seriiveninin tarihi Antik
Doénem’de doga yasalari ve mitos ile Orta Cag’da teolojik bir anlayisla ve 17.

Yiizyildan sonra ise rasyonalist bir tutum ile sekillenmistir.

3.2. Tarih Goriisii

3.2.1. Biitiinciil Tarih Anlayisi

Tarih felsefesinde veya insanlik tarihi felsefesinde Herder’in amaci ya da arzusu
tarihi olabildigince genis bir perspektiften gorebilmek, bu tarihsel tabloyu ¢agimin ve
cagdaslarinin gozleri oniine serebilmek hatta bunu gelecek nesillere aktararak gelecek
nesillere bu konuda yardimeci ve yol gosterici olabilmektir. Bu asamada tarih bilimini bir

betimleme olarak goren Herder’in tarihgilerden istegi ise onlarin tarihi olaylar1 bir
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biitiiniin parcas1 olarak insanliga her yonden gdostermesi, olaylarin ve konunun

yorumlanmasidir.

Herder sadece kendi anilarini yazan bir tarih¢inin bile anlattigi konuyu sadece
kendisine gore degil tiim insanlik adina da yazmasini ister (Herder, 2004: 258). Fakat O
hi¢bir ilimin her ne kadar yetkin, sinirsiz ve ezeli olsa da insanlik tarihinin, insanlik
tarihi yazari tarafindan veya tarih felsefecisi tarafindan tam bir biitlinliik halinde ortaya
konulamayacaginin bilincindedir. “Clinkii neslimizin tarihini bir biitiinliik i¢inde goéren,

yalniz onun yaratici ruhudur.” (Herder, 2020: 181).

Herder bu durumu tarih felsefecisinin dolayisiyla bu baglamda insanlik tarihi
yazarimin dogasindan kaynaklanan ve bir birey olarak asla asamayacagi eksikliklerden
ve yoksunluklardan kaynaklan yapisina baglar. Su halde bir tarih¢i insanlik tarihini
yazmaya giristiginde ancak omriiniin ve imkanlariin yettigi 6l¢iide bir tarih araligini;

ulusu, kiiltiirii, cografyay1 ve iklimi kendi kisitli bakis acisiyla anlatabilecektir.

Ayrica bu anlatim belirli bir zeminde kismen dar bir ¢erceve iginde, tarih¢inin
perspektifi ve zekasiyla dogru orantili olarak rasyonellestirilmis bir anlatimdir.
Tarih¢inin bize sundugu bu anlatilar genellikle belirli olaylarin birbirleriyle olgusal
zemindeki iligkilerini gostermekte, dolayisiyla tarih yazimi ilke ve metotlariyla
sinirlandirilmis olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Herder’in icat ettigi bu insanlik tarihi
felsefesinden kendisinin beklentisi ya da ona bigtigi islevi ise tiim tarihin ve tarihteki
olaylarin birbiri arasindaki goriinen somut baglarindan ziyade ancak sezgisel bir yolla
cikarimsal olarak goriilebilecek baglarin gosterilmesidir. Zira bu faaliyet de artik tarih

degil felsefe olarak karsimiza ¢ikmaktadir (Herder, 2004: 266).

Herder bu konuda hiimanite idealinde oldugu gibi insanlik tarihi yazimini veya
insanlik tarihi felsefesini de her gelecek nesilde daha da ileriye taginmasi daha da
tyilestirilerek ve yanlslardan arindirilarak, yetkinlestirilerek bir sonraki nesle
aktarilmasini arzulamakta hatta bunu Ideen’in 6nséziinde konunun ilgilisine bir gérev

olarak addetmektedir:

Insanlik tarihi, insanhk tarihinin felsefesi gibi bir konuda dyle inantyorum ki, okurun bdyle bir
hiimaniteye sahip olmasi, makbul ve birinci sirada gelen bir 6devidir. Yazmis olan bir insandi,
okuyan sen de dyle. O da yanilabiliyordu, belki yanilmistir, senin sahip oldugun bilgilere belki

de sahip olamamustir. O halde kullanabildigini kullan ve onun iyi niyetini gor, kusurlara takilip
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kalma, daha iyisini sen insaya devam et. O, zayif bir elle bitirilmesi yiizyillar1 alacak bir
binanin temeline birkag tag koydu. Ne mutlu ki bu taglar daha sonra, onlar1 oraya tasiyan gibi,
toprakla kaplanip unutulacaklar ve onlarin lizerinde ya da bagka bir yerde daha giizel bir bina

yiikselecek (Herder, 2020: 21-22).

Eserinin en basinda Herder’in bu soézleriyle tek bir goz tarafindan bir biitiin
olarak goriilmesi imkansiz olan insanlik tarihinin gelenek halinde yazilip aktarilarak
tim insanligin hizmetine sunulmasi gereken bir alan olmasi arzusunu anliyoruz.
Nitekim Herder’in bu arzusu dogrultusundaki ¢abalar1 kendisinin daha sonra birtakim
cevrelerce “antropolojinin babasi” olarak anilmasii saglamistir (Collingwood, 2010:

144).

Biitiinciil tarih anlayisi insanin yeryiizii iizerinde ve zamanin i¢inde hiimaniteye
dogru yiirliylisiidiir. Bu yliriiyiis esnasinda tarih sahnesi insanin egitilmesinin ve her
acidan bu kutsal amag icin gelismesinin yegane zeminidir. Bu egitim ve gelisim ayni1
zamanda insanhigin kiiltiiriiniin ve geleneginin de ilerlemesinin temel sartidir. Insan
soyu her ne kadar farkli cografyalarda farkli donemlerde cesitli kiiltiir ve egitimlerden
gecmis olsa da nihai hedefi hiimanitedir. Hiimanite idealini olusturacak olan insan ise
Herder’e gore ancak egitim sayesinde insanlik vasfi kazanmaktadir: “Insan soyunun
egitilmesine gelince; diyebilirim ki insan, ancak egitim sayesinde insandir; soy
dedigimiz sey ise bireylerden olusan silsileden baska bir sey degildir” (Herder, 2020:
285).

Buna gore insanin ortaya cikip tanri tarafindan doga araciligiyla egitilmeye
baslandig1 yerde ise insanlik tarihi baglamaktadir. Herder insanligin ilk olarak nerede
baslayip gelistigi sorusunu yanitlayabilmek i¢in insanlik tarihinin semavi anlamda en
eski yazili gelenegi olarak kabul ettigi Tevrat’taki yaratilis hikayesini temel almaktadir
(Gokberk, 2019: 155). Bu baglamda Herder diinyanin (evrenin) ve insanligin yaratilisi

ve ortaya ¢ikip yayilmasina dair anlatilan efsaneleri ve hikayeleri de irdeler.

Bu hikayelerde ve efsanelerde anlatilan biiylik ¢apli kiyametleri ve yikimlari
doga eliyle yerkiirenin insanlik i¢in hazirlanmasina yonelik olaylar olarak agiklar.
Doganin yeryliiziinde meydana getirdigi bu felaketler insanligin ortaya ¢ikip yasamasina
elverisli sartlarin saglanmasindan baska bir sey degildir. Bu anlayisa gore yeryiiziinde

once basit cansiz madde var olmus, daha sonra bu cansiz madde canliliga gecerek bir

65



silsile ile mertebeler halinde canliligt meydana getirmistir. Herder yeryiiziine dair
birtakim Onciiller ve sartlar1 ortaya koyarak canli varliklarin yaratici kudret eliyle ilk
meydana getirildikleri yerin su oldugu c¢ikarimini yapar (Herder, 2020: 322). Varliklar
arasindaki bu silsile ayn1 zamanda besin zinciri sistemini de agiklar niteliktedir. Buna
gore bitkilerin var olabilmesi i¢in once i¢inde c¢esitli mineralleri barindiran topragin
olugmasi gerekmektedir. Daha sonra ortaya ¢ikacak hayvanlar ise hayatta kalmak igin
bu bitkilere muhtactir. Son olarak insanlik, bitkilerin ve hayvanlarin belli bir diizen
igcerisinde varliklari siirdiirdiikleri, insan yasami i¢in uygun hale getirilmis yerytiziine

yaratilisin son basamagi olarak gonderilir (Herder, 2020: 56-59).

Herder’in diinya iizerindeki uluslarin kiiltiirlerine, sosyo-politik yapilarina,
biyolojik ve fizyolojik yapilarina kadar bir¢ok alanda bilgi sahibi olmasi onun
cocuklugundan beri siiregelen cografya merakina dayanmaktadir. O, émrii boyunca
gezginlerin seyahatnamelerini dikkatle takip etmis, okumus ve bu ugrasini insanlik
tarihi felsefesi yazimi icin kendisine adeta bir 6dev kabul etmistir. Bunu /deen 'in birgok
yerinde birgok farkli gezgine yaptigi atif ve alintilardan anliyoruz. Bu baglamda
Herder’in tarihi biitiinciil bir bakis acisiyla ele alip aragtirmasinin bir diger nedeni ise
O’nun tiim kitalara yayilmis ve farkli yap1 ve Ozelliklere sahip olarak gelismis insan
soyunu tek ve ayn tiir olarak kabul etmesidir. Bu tek ve ayni olan insan soyunun ise
maymundan geldigini ya da insan soyunun maymunlar ile akrabalik bagi oldugunu

savunan gorisleri rencide edici bularak reddeder (Herder, 2020: 215-216).

Bunun yani sira Herder’e gore yeryiiziindeki her sey birbiriyle ortak bir iliski
icerisinde var olmaktadir. Herder varliklarin bu iliskisinin tim var olanlar igin ve
ozellikle de insan soyu i¢in hayati 6neme sahip olduguna dikkat ¢eker. Bu iligki gerek
bitkiler, hayvanlar ve insanlar arasinda gerekse de canlilar ve canlilarin iizerinde
yasadiklar1 cografya ve iklim arasinda gerceklesir. Bu iliski de yine doga tarafindan
kurulan diizenin bir pargasi olarak varligini siirdiiriir. Doga varliklarin bu diizenin digina
cikmalarina izin vermemektedir. Aksi taktirde bu diizen iliskisinin disina ¢ikanlar

ucubeleseceklerdir (Herder, 2020: 226).

Doga zaten tiirlerin sinirlarim1 tam olarak belirlemistir ve bu sinirlarin digina
citkmak ya da smirlart degistirmek isteyen yaratiklari varlik aleminden silecektir

(Herder, 2020: 236). Doganin insan soyu i¢in 6ngordiigi iliski diizeninde hareket eden
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kavimler ise birbirlerinin iyi ve giizel olan yanlarindan etkilenip, drnek alip, uyum
gostererek kendilerini hem kiiltiirel baglamda ahlaki olarak hem de fiziksel anlamda
bedensel olarak giizellestirip iyilestirirler. Herder buna 6rnek olarak barbar kavimlerin
daha uygar kavimlerle karsilagip onlardan kiiltiirel anlamda etkilenmesi veya evlenerek
daha giizel bi¢imli nesillerin ortaya ¢ikmasi durumunu gosterir Herder, 2020: 192).
Fakat uluslarin veya kavimlerin karsilasmalart her zaman olumlu sonuglar

dogurmamustir.

Tarih sahnesinde uluslar genel olarak kendi ¢ikarlari1 korumak ve varlik
alanlarin1 genisletmek i¢in karsi karsiya gelmis yeryiizi biiyiik kanli savaslara taniklik
etmistir. Daha sonra savasin ardindan genellikle galip gelen taraf maglup olan tarafa
kiiltiiriinii ve birtakim yasam pratiklerini aktarir ya da bu aktarimlar karsilikli da
olabilmektedir. Hiimanite ideali agisindan ciddi bir tehdit gibi goriinen bu savaslar
Herder’in diislincesine gore aslinda insanligin dogasi geregi yasanmaktadir ve hiimanite
acisindan bir tehdit olusturmamaktadir. Ciinkii savas dolayisiyla birbiriyle etkilesime
giren kavimler birbirlerinden yeni ya seyler 6grenerek ilerleyeceklerdir ya da tam
tersine uluslardan biri yikilip yok olup gidecektir. Bu yok olus yine doganin kanunlari
ve yeryliziiniin belirlenmis kosullar1 tarafindan meydana getirilmektedir Herder, 2020:
513-515).

Herder’e gore yeryiiziiniin tamaminda kendisini gosteren dogus ve yok olus tarih
icinde ilerleyen hiimanitenin yol haritasini olusturmaktadir. Buna gore tarih sahnesinde
var olmasi gereken kavimler varliklarini siirdiiriitken yikilip yok olmasi gereken

kavimler de yok olacaklardir (Gokberk, 2019: 156).

Fakat Herder yine de her ne kadar biiyiik ve ihtisamli olsa da medeniyetlerin ve
imparatorluklarin her haliikarda tarihte yok olmaktan kendini kurtaramayacagini sdyler:
“Tarihte her sey gecicidir; tarth mabedinin kitabesi hiikiimsiizlik ve clirtimiisliiktiir”
(Herder, 2020: 513). Herder ileri siirdiigii bu goriisiine o6rnek olarak Misir, Roma,
Yunanistan ve Iran (Pers) gibi bilyiik medeniyetlerin zaman i¢inde zayiflayip ¢okiisiinii

gosterir.

Herder insanligin tarihsel seriivenindeki bu ylikselis ve ¢okiisleri doganin bir
kanunu olarak kabul etmektedir. Insanligin zaman icindeki bu yolculugu inisli ¢ikisli,

istikrarsiz ve kaotik goriiniisiine ragmen aslinda insan dogasint yonlendiren kanunlara
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uygun bir sekilde seyretmektedir (Herder, 2020: 537). Bu kanunlar ise “meydana
gelmek, var olmak ve yok olup gitmekten baska bir sey degil”’dir (Herder, 2020: 513-
514).

Buna karsin Herder insanligin yeryiiziinde basi bos bir halde oradan oraya
savruldugu goriisiine karsi ¢ikar. Ciinkli Tanr1 insanliga hiimanite amacina ulagmasi igin
kendi kaderini tayin edebilme yetkisini vermistir. Insan soyu bu amaca akil vasitasi ile
ilerleyecektir. Insanligin hiimaniteye ilerleyisinde karsisina ¢ikan her tiirlii engeli akli
ile asacak ve dogas1 geregi her tiirlii kotli sarttan akli ile kurtulup kutlu yiiriiyiisiine

devam edecektir (Herder, 2020: 536).

Bu yiiriiylis esnasinda insanligin yasadigi parlak donemler ise hiimanite adina
atilmis birer adim olarak kabul edilmelidir. Antik Yunan’m Roma Imparatorlugu’nun,
Uzak Dogu’daki bilgelik Ogretilerinin, Orta Cag’in veya Ronesans’in insanliga
kazandirdiklar1 buna 6rnek olarak gosterilebilir. Bunun yani sira Herder tarihteki her
cag1 veya donemi hedefleri kendi sinirlar1 iginde bulunan biricik tarihsel biitiinliikler
olarak gérmekte ve bunun bdyle kabul edilmesini istemektedir ¢iinkii bizler tarihteki bu

donemleri ancak kendi dzel erekleri ve ideleri sayesinde tantyabiliriz (Ozlem, 2018: 81).

Tarihteki her donemin veya cagin kendine has eregi ve bu erek etrafinda
sekillenmis kavramlar dizisi bulunmaktadir. Bu erekler donemden doneme, ulustan
ulusa hatta cografyaya ve iklime gore degisiklikler gostermekte ve zamanla degisime
ugramakta ya da yok olup gitmektedir. Bu yiizden Herder’in tarih anlayisinda tarihin
tamamina yayilmig ve siireklilik arz eden erek ve ideler bulunmamaktadir. Bu nedenle
donemleri ve ¢aglar1 ya da bir diger deyisle devirleri kendi i¢ erek ve ideleri ile
anlayabiliriz. Anlama ayni zamanda devirlerden olusan tarihi de bir biitiin olarak
kavrayabilmemize yardimci olacaktir. Herder’in bir kavrayis tarzi olarak tarih bilimine
ve tarih felsefesine kazandirdigi anlama kavrami insanligin tininden ¢ikan ve tarihi
olaylarin kaynagi olan giidiimlerin ve bagintilarin anlasilmasmi saglar (Ozlem, 2018:
83).

3.2.2. Herder’in Tarihselciligi ve Aydinlanma karsithg:
Herder’in aydinlanma karsithiginin temelinde Avrupa devletlerinin Asya ve
Afrika kitasindaki toplumlara uyguladig1 somiirgecilik faaliyetleri bulunmaktadir.

Bunun yami sira Herder kendilerini seckin halk olarak goéren milliyet¢i Alman
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tarih¢ilerini de elestirir (Sevim, 2008: 332). Aydinlanma karsithiginin disinda Herder’in
isminin politik alanda anilmasinin sebeplerinden biri de onun modern politik diisiinceye
kazandirdig1 iki 6nemli 6gretiden ileri gelmektedir. Bunlar Herder’in kurucusu olarak
goriildiigli milliyetgilik ve tarihselcilik diistinceleridir. Bunun yani sira Herder’i detayl
bir devlet teorisi ortaya koymadig1 i¢in apolitik bir kisilik olarak tanimlayanlar da vardir
fakat Herder’in bir devlet teorisi gelistirmemis olmasinin sebebi onun ideal bir devletin

miimkiin olabilecegine inanmamasidir (Beiser, 2021: 299-301).

Herder’e gore bir ulusun sahip oldugu millet olma bilinci ve milliyetgilik
diisiincesi i¢inde bulundugu toplum i¢in hem ahlaki islev goren bir arag hem de kiiltiirii
meydana getiren ve meydana gelen kiiltiiriin korunup aktarilmasini saglayan bir giictiir
(Sevim, 2008: 329). Herder’in bahsettigi bu milliyetcilik diisiincesi onun bir biitiin
olarak insanlik tarihi felsefesi ve hiimanite idealiyle de uyum i¢inde olan; insanlar,
halklar ve milletler arasindaki farkliligi insanliga doga tarafindan bahsedilmis ve
yeryliziiniin cografi ¢esitliligine uygun olarak yaratilmis oldugu anlayisindadir. Bu
nedenle Herder’in milliyetciligi diger irklar1 ya da dine dayali iistiinliigli savunarak
farkli olan1 hor goren milliyetgilik degil, bir tiir kiiltiir milliyetciligidir. Bu baglamda
Herder’in ortaya koydugu milliyetcilik diisiincesi kendisinden sonraki ddnemlerde

islenen insanlik suglarinin sorumlusu olamaz (Sevim, 2008: 330).

Herder’in kiiltiirel milliyetgiligini daha iyi anlamak i¢in onun insanlik tarihine
bakarken takindigi tarihselci tutumu anlamak Onemlidir. Tarihselcilik en genel
anlamiyla tarihi olaylar okunurken bu olaylarin donemin sartlar1 goz Oniinde
bulundurulup olaymn bu haliyle anlasilmaya c¢alisilmasidir. Ayni1 zamanda anlama,
anlamaci yaklagim Herder’in tarihi okuma metodudur. Bu sayede her tekil tarih olay1
kendi zamaninin ve i¢inde cereyan ettigi hal ve vaziyetin biricikligi ile ele alinip
anlasilabilir. Tarihselcilik insanin bireyselliginin, tarihsel vakialarin ve kiiltiirel
fenomenlerin tekilligini vurgularken tarih ve insan ile ilgili degismez kesinlikler ve
hakikatler, genel gecer kanunlar arayan soyut akilciliga da kars1 ¢ikar (Cevizei, 1997:
827).

Bir dindar ve din adami olan Herder’in Tanrisal irade ile yaratildigini diislindiigii
insanliktaki ¢esitliligin, halklar ve milletler arasindaki farkin insanlhig1 hiimaniteye

gotiiren en onemli faktorlerden biri oldugu ortadadir. Bu baglamda Herder de insanlar
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arasindaki farki bir gereklilik olarak gormis, tek tip insanligin olmasi halinde bu
toplumun yeryliziiniin bir kosesine sikisip kalarak zamanla yok olmaya baslayacagini
dile getirmistir. Su halde Herder’in irklar arasinda soy tistlinliigline dayali bir irke1 fikre
sahip oldugunu diistinmek temelsizdir. Tarihselcilik ise tam da bu sirada toplumlari,
devletleri, kiiltiirleri ve tarihsel vakialart tarih¢inin iginde bulundugu doénem ve
durumdan degil ilgili donemin kendi 6zel vaziyeti i¢cinde degerlendirilmesini dogru bir
yontem olarak kabul eder. Aksi takdirde tarihsel vakiayr kendi dar penceresinden
degerlendiren tarihgi, tarihi gercekligi carpitma ihtimaliyle kars1 karsiya kalacaktir. Bu
yanligliktan kagmmmak i¢in “tarih aragtirmasi bir ulusu ya da bir devleti kendine
ozgulugiiyle, kendi 6zel olugma tarziyla, kendi 6zel durumu ve kendi 6zel belirlenimi

altinda ele alip ¢oziimlemelidir” (Askin vd., 2017: 84).

Bu baglamda Herder’in insanlik tarihi felsefesi kendi doneminde ozellikle
Kizilderililere ve Siyahilere karst yapilan irk¢iliga karsi bir elestiri niteligi tasir. Herder
bu konuda da bir tarih¢iden beklenen davranisi yapmis, mensubu oldugu Avrupa
toplumunu ve Hiristiyan misyonerligini elestirmistir. Herder Hiristiyan Avrupalilarin
silahli koloniler ile Asya kitasindaki Hindistan seferlerini su climleyle elestirir:
“Avrupalilarin  yaptig1 sey, kolelestirmek, Hiristiyanlagtirmak ve imha etmekten

ibaretti” (Herder, 2020: 409).

Herder Ideen’in 1784 tarihli 6n soziinde de belirttigi gibi o insanlik tarihi
yazimini her insan i¢in ve Ozellikle insanlik tarihi okuru i¢in ayni zamanda bir gorev
olarak da goriir, bu goérevin layikiyla yapilmasi gerekir. Insanlik tarihi sadece
Avrupalilarin ya da Hristiyanligin tarihi degil tlim insanligin tarihidir. Bu diisiinceyi
benimsemis olan Herder Avrupalilarin kendi kiiltiirlerini somiirgeler yoluyla diinyanin
baska cografyalarindaki toplumlara dayatma, onlar iizerinde bir hegemonya kurma
diisiincesini de siddetle reddetmistir. Bu baglamda Herder’in insanlik tarihi felsefesi
Avrupali olmayan halklarin “yalnizca betimlenmesiyle yetinmez, onlarin seslerinin

duyulmasi gerektigini belirtir” (Bernasconi, 2020: 122).

Bu bakimdan Herder bu diisiincesiyle dncelikle Avrupa merkezcilige daha sonra
da Avrupa’da meydana gelen, Avrupaci bir tutum ile inga edilen aydinlanma hareketinin
birtakim ilkelerine kars1 c¢ikmaktadir. Herder simdiye kadar geleneksel olarak

yazilagelen, tarih yazimimin ve tarih biliminin esas konusuymus gibi kabul edilen ve
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stirdiiriilen tarihgilige de karsi ¢ikar. Onun tarih tezine gore artik tarih biliminin konusu
bireylerin, krallarin, hanedanlarin, meshur komutanlarin, devlet adamlarinin ve benzeri

gibi {linlii insanlarin maceralar1 ve somiiriileri degil halklarin ve toplumlarin hayatidir

(Berlin, 2013: 211).

Herder tarih biliminin veya tarihgilik faaliyetinin sadece askeri ve siyasi olaylara
odaklanmasini elestirir. Bu tutum tarih biliminin verimsiz kullanilmasi hatta toplumlar
tizerinde olumsuz etkiler yapabilme tehlikesi tasir. Fakat Aydinlanma Donemi’nin
askeri ve siyasi otoriteleri tarih disiplininden kendi lehlerine yararlar saglamak igin
ilgilenmislerdir. Herder i¢in ise tarih bundan daha biiylik bir amaca hizmet eden bir

faaliyet olmalidir (Berlin, 2013: 211).

Donemin hakim goriisii tarihi (siyasi-askeri) ve tarihgiligi toplumu motive eden,
biiylileyen ve ahlaki agidan egiten bir disiplin ve faaliyet olarak gérmektedir. Herder ise
bu goriisii kabul etmez. Herder’e gore sirf merak ve 6nemli tarihsel olaylar karsisinda
biiyiilenme tarih yaziciligina girismek igin gegerli ve yeterli bir sebep degildir. Anti-
otoriter ve anti-militarist kisiliginin yani sira tam anlamiyla bir hiimanist olan Herder
siyasi-askeri tarihin yoneldigi sozde biiyiik olaylari insanlik adina utang verici bulur.
Bunlar; savaslar, otoriter giiciin tahakkiimii ve imparatorluklarin kii¢iik uluslar tizerinde
gerceklestirdigi hukuksuz ve ahlaksiz eylemlerdir (Forster, 2018: 243). Bu olaylarin ve
eylemlerin tarihgiler tarafindan kétiiciil ideolojilerin hizmetinde kullanilip anlatilmasi

ise toplum i¢inde ahlaksizligin mesrulastirilmasina sebep olacaktir.

Bunun disinda Herder bu minvalde yapilan tarihg¢iligin ge¢misi anlama, sebep-
sonug iliskilerini sistemlestirme ve gelecegi tahmin etme olarak goriilmesine de sliphe
ile bakmaktadir. Bu baglamda gelistirilen tarih¢ilikten gelecegi tahmin etmesinin yan
sira gelecegi kontrol etme arzusu da dogacaktir. Bu arzu tarihsel seyrin insan tarafindan
diizenlenebilecegi fikrini ortaya g¢ikaracaktir ki bu is tarihc¢ilerin ya da gii¢lii otoritelerin
degil yaraticinin gorevidir. Herder bu asama artik “tarihsel gorme”nin degil tarihsel

kehanetlerin baslayacagini soyler (Forster, 2018: 243-244).

Herder kendi doneminde yani 18. Yiizy1l Avrupa’sinda ¢ok giiglii bir sekilde
yayilan ve genis kitlelerce kabul goren Aydinlanma’nin tarih anlayisinda da ironik bir
durumun tespitini yapmaktadir. Insanlik tarihini evreci bir anlayisla ve siirekli ilerleme

fikriyle ele alan aydinlanma disiiniirlerine gére Roma doéneminin insanligin olgunluk
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donemi oldugu anlayisi kabul gérmektedir. Buna gore aydinlanmacilarin i¢inde yasadigi
ve yiiceltip ovdigl, gurur duydugu donem ise insanligin yaslilik donemine tekabiil
etmektedir. Herder Aydinlanma Doénemi’nin aydinlar tarafindan insanlik adina yiice
diisiinceler ve ilkeler olusturuldugunu, tartigildigini, {istiin bir insanligin nasil olmasi
gerektigi lizerine konusuldugunu fakat ayni esnada tiim bunlarin sadece lafta kaldigini,
ahlaki olarak insanligin yozlasmaya basladigin1 gérmektedir. Bunun en somut 6rnegi ise
Avrupalilarin diger kitalara karsi izledigi somiirgeci politikalardir (Copleston, 1989:
208).

Donemin Avrupa’sinda bu tiir politikalarin iiretilmesinin sebebi ise Avrupa’nin
kendisini aydinlanmis olarak gordiigii i¢in kendini diinyanin geri kalan kismindan istiin
gormesidir. Bu fikir ile aydinlanmislar kendilerinde bagkalarina miidahale etme
cliretlerini bulmaktadirlar. “Aydinlanmis Avrupa 6zgiirligii ile 6viinmekte, ama sinifin
siifa gériinmeyen kdleliginin tizerinden sessizce gecilmekte ve Avrupa'nin kotiiliikleri

baska kitalara aktarilmaktadir” (Copleston, 1989: 208).

Herder’in bir din adami olarak mensubu oldugu Hiristiyanlik dininin birtakim
kurumsal faaliyetlerini ve yine mensubu oldugu Avrupa toplumunun somiirgecilik
faaliyetlerini elestirmesi, halklarin cesitliligi tlizerinden yapilabilecek bir {stiinliik

goriistinii komik bulmasi, onun 1rk¢1 olmadiginin somut kanitlaridir.

Herder Aydinlanma Dénemi Almanya’sinda biri “en 1yi 6gretmeni” Kant, digeri
“akil hocasi” Hamann olmak iizere iki 6nemli figliriin etkisindedir ve Kkariyerinin
ilerleyen donemlerinde de hocalarinin hakkini teslim etmistir. Kant Alman Aydinlanma
hareketinin yani aufkldrung 'un deneyci ve rasyonalist en 6nemli diisliniirii, Hamann ise
Alman edebiyatinda gelisen mistik ve romantik bir akim olarak Sturm und Drang
(firtina ve cosku)n énemli isimlerindendir. Iki farkli goriiste insanlar olsa da Kant
agirhikli olmak tizere her iki isim de Herder’in iizerinde ciddi etkiler yapmustir.
Herder’in genclik donemlerinde zihnine kazinan bu iki zit denebilecek goriis onun
ilerleyen zamanlardaki felsefi sisteminin de zaman zaman ikircikli ya da yer yer gri

birakilmig alanlarinin olmasina sebep olmustur (Beiser, 2020: 303-304).

Bu nedenle Herder aydinlanmay1 da ya da tarihteki ilerleme diisiincesini veya
tarithi olgularin sebeplerini agiklarken ne sadece Tanriy1 ne de sadece saf materyalizm,

ampirizm ya da rasyonalizmin arglimanlarint kullanmistir. Herder hocasi Kant’in
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metafizik elestirisinin bir benzerini tarihgilige, tarih yazimina, tarihi olgularin ve
vakialarin agiklanmasina ve anlamlandirilmasina getirmistir. Herder’in tarihgiligi
yeryiiziinde olanlar1 oldugu gibi ve gerektigi gibi kabul edip anlamak daha sonra anlama
ile elde ettigi tarihsel bilgiyi Tanrisal inayet ile agiklamaktan ibaretti. Bu sayede Herder
nihayetinde Tanrisal amag ya da doga eliyle gergeklestirilen Tanrisal isteng diisiincesine
uyum saglayip tutarli bir sekilde agiklayabilecegi her tiirlii rasyonalist, ampirist ya da

materyalist fikri kabul etme ihtimalini barindiriyordu.

Bu noktada Herder hayati boyunca Ansiklopedistlerin keskin ve acimasiz bir
elestirmeni olmus, fakat onlarin sosyal ve etik doktrinlerini dayandirdiklart bilimsel
teorileri kabul etmis, hatta alkislamistir. Bununla birlikte o, bu teorilerin yeni kurulan
fizik veya biyoloji yasalarindan ¢ikarilamayacagini diistinliyordu. Cilinkii ona gore
bunlar herhangi bir duyarli gézlemcinin, toplumsal 6z-bilincin baslangicindan beri insan
deneyimi ve etkinligi i¢in dogru oldugunu bildigi seylerle agik¢a ¢elisiyordu (Berlin,
2013: 210).

Herder bilimsel yonteme olan inancini her zaman canli tutmus fakat yasamin
ruhsuz, mekanik bir prensibe gore, rastgele olusmus doga yasalarina gore isledigi fikrini
kabul etmemistir. Hamann’dan devraldigi, Tanri’nin dogada ve tarihte her yerde birden
aym ayna bulundugu diisiincesini “Hamann’in yapti1 gibi Incil’e basvurarak degil,
biyoloji, antropoloji ve tarthin olgularini arastirarak gerekcelendirmeye c¢alisiyordu”

(Beiser, 2020: 310-311).

Bunun yani sira Herder’in toplumsal, kiiltiirel ve politik bir elestiri silah1 olarak
kurguladigi ve kullandig1 tarihselciliginden (Beiser, 2020: 329) cikardig1 ilkeler
kendisine donemin ve ge¢misteki monarsilerin, devletlerin, kavimlerin, feodalitenin
elestirisini yapma imkanini da saglamistir. Herder’e gore yoOnetimler toplumsal bir
varlik olan insanin ihtiyaglarindan dogmus, doga ise bu yonetim ihtiyacinin ne sekilde

tesis edilip isleyecegini insan aklina birakmistir (Herder, 2020: 306-307).

Herder bu noktada iistii kapali bir sekilde insan aklinin tesis ettigi yonetim
bi¢cimlerinin genel olarak kusurlu oldugunu bildirir. Bunu yaparken de Rousseau’dan
etkilendigi goriilen miras gelenegini elestirir. Bu baglamda bir toplum kendisine adil,
diirtist, bilge ve ¢aligkan bir yonetici ya da yoneticiler grubu segebilir bu gayet dogal bir

durumdur fakat bu grubun yetkilerinin tam anlamiyla onlarin ¢ocuklarina
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devredilmesini Herder yanlis hatta tehlikeli bulur. Bu konuya iligkin Herder’in goriisleri
kisiligin ve karakter ozelliklerinin de kan yoluyla aktarilmadigir goriisiinli yansitmasi

acgisindan 6nemlidir:

En hakkaniyetli ve en akilli babanin oglu olmak, burada bir sebep teskil etmez. Bu hasletler,
babadan tevariis etmez, babay1 sahsi 6zelliklerinden dolay1 se¢en halkin, oglunu da bu anlamda
mirasg1 olarak tanimasi, esyanin dogasina yeterince uygun diismeyebilir. ... Doga, en degerli
armaganlarini belli ailelere ve dogmamis birini dogmamis 6tekilere iistiin goren kana dayali bir

hukuka gore taksim etmez (Herder, 2020: 307).

Iktidarin babadan ogula miras kalmasi aym zamanda miilkiyetin de mirasi
anlamma gelmektedir. Fakat insanin dogal durumunda -bu durum Herder’e gore
toplumun da dogal durumudur- insanin miilkiyetinin ve iktidarinin mesruiyet kazanmasi
icin bagvuracagi yer kendisinden baskasi1 degildir. Bir toplumun sahip oldugu miilkiiniin
garantisi ve mesruiyeti o toplumun iktidaridir. Su halde miilkiyetini genisletmek isteyen
toplumlar ya da daha kurumsal bir yapi olarak bakacak olursak devletler, baska
toplumlarin, devletlerin, kralliklarin iktidarini ele gegirmek isteyeceklerdir. Bu istek ise
savas durumunu giindeme getirmekte ve Herder’in de belirttigi lizere uygar Avrupa

yonetim bigimlerini savasa borgludur (Herder, 2020: 308).

Bu savaglar hem Asya’dan gelen toplumlara kars1 hem de Avrupa devletlerinin
kendi iglerinde birbirlerine kars1t yaptiklar1 savaslardir. Herder’in genel felsefesine
baktigimizda ise savaslar her ne kadar olumsuz olaylar olsa da insanlik tarihinde bir
gergeklik olarak yerini almis, insan ihtiyaglarinin sonucunda ortaya ¢ikmis ve insanligin
seyrini etkilemis bazen yikict bazen de dolayl olarak insanlik igin itici bir motivasyon
olmustur. Yeryiizii halklar1 arasinda yapilan savaslar insanlar i¢in utang vericidir fakat
Herder insanlarin bu hatalarina Tanr tarafindan mucizevi bir sekilde miidahale
edilmedigini hatta aksine insanlarin bu hatalarinin etkilerini siirdiirmelerine izin
verdigini diisiinmektedir. Bunun sebebi ise insanlarin kendi hatalarii kendilerinin fark

etmesi ve bu hatalarini diizeltmeyi 6grenmeleridir (Herder, 2017: 27).

Herder’in siddetle elestirdigi bir diger konu ise Aufkldrer’lerin, otoritesini
yurttaglara ve diger halklara dayattigi aydinlanmis despotizme verdigi desteklerdir.
Aufkldrer’ler Avrupa medeniyetinin degerlerini insanligin en yiiksek degerleri olarak
gormekte ve bu degerlerin emperyalist devlet otoriteleri tarafindan diinyanin diger

“ilkel” halklarina dayatilmasini, bu halklarin kendi 6zgiin kiiltiir, gelenek, din ve
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degerlerini terk edip Avrupa medeniyetinin degerlerinin zorla kabul ettirilmesini

mesrulastirmistir (Beiser, 2021: 322).

Burada goriildiigii izere Herder insanin kendi akliyla iirettigi toplumsal, politik
kurumlarin kusurlu oldugunun tespitini yapmis bu nedenle iitopik denilebilecek ideal bir
devletten ya da yonetim seklinden bahsetmekten kaginmis, “merkezilesmis bir mutlaki
yonetim karsisinda yerellerin 6zerkligini/otonomisini savunmustur (Beiser, 2021: 315).
Avrupa’da Radikal Aydinlanma ya da Despotlasmis Aydinlanma, aydinlanmamis
diinyaya baktiginda bu cografyalarda batil inangtan, karanliktan, barbarliktan,
yanlisliklardan baska bir sey gérmemekte; yeryliziinii kasvetli bir mekanizme mahkiim
etmekte ve geng kusaklar i¢in gittikce daha fazla bunaltici bir diinya resmi ¢izmekteydi
(Hof, 2017: 227). Bu durumda bdyle bir diinya anlayisina karsit ¢ikan, diinyanin
gizemini, derinligini ve farkli renklerini yeniden kesfetmeye girisen Herder’i tam
anlamiyla bir cumhuriyet¢i, radikal milliyet¢i, sosyalist ya da demokrat olarak

tanimlamak hatali bir hiikiim vermek olacaktir.

Herder’in milliyetciligi tim Diinya milletleri adina yapilan bir milliyetgiliktir.
Aydinlanma’nin tektiplestirici merkezi otoritesini reddeder. Sadece Aydinlanmacilarin
degerli buldugu kiiltliri ya da her tiirlii insani degerleri, faaliyeti degil tiim uluslarin

kiiltiirinti ve degerlerini gozetir. Bu durum insanlik tarihi felsefesinin temel esasidir.

Cinkli tim insanhigr olusturan halklar ve uluslar Tanrisal bir plana gore
yaratilmig dev bir orkestray1 olusturan, farkli gérevleri olan enstriimanlar veya giizel bir
armoninin farkli notalaridir. Tek basina anlamsiz ya da gorece degersiz olarak goriinse
bile biitiinii olusturmak igin gereklidir. insanlik tarihi de parga parga olarak uluslarmn
tarthi degil tiim insanligin ortak tarihidir. Tanr1 tipki bir orkestra sefinin orkestrayi
yonettigi gibi insanligi da yonetmekte, her halk kendi imkanlar1 dahilinde insanlik

tarihindeki roliinii icra etmektedir (Sevim, 2008: 376-378).

Tarihe, insanliga ve insanlik tarihine bu sekilde bir bakis agisi romantik bir
diisiincenin iirlinii olarak goriilmektedir. Sair ve din adam1 olan Herder’in de bu sekilde
bir romantik diisiinceyi benimsemis hatta kurucu babalarindan biri olmus olmasi
sasirtict degildir. Ayrica bu tarihselciligin de isin i¢ine girdigi bir diisiinme bigimidir.
Herder’e gore insanlik tarihini ilkellikten medeniyete dogru bir akis olarak

Aydmlanmanin otoriteleri ve tarih anlayisi birtakim noktalar1 goéz ardi etmistir. Bu
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noktalar 6zellikle her donemin ve her kiiltiiriin kendine has agirlik noktalar1 ve idealleri
oldugu gercegidir. Bu baglamda farklilasan her halkin ve her kiiltiiriin kendi idealleri ve
amagclar1 dogrultusunda kendilerine has deger yargilar1 bulunmakta ve bunlar ancak o
donem ig¢inde ve o imkanlar dahilinde anlam kazanmakta ve degerli goriilmekteydi.

(Berlin, 2013, 73-74 -b-).

Bu bakimdan 18. Yiizyil Fransa’sindan Orta Cag Avrupa’sina ya da Antik Asya
medeniyetlerine bakmak, 18. Yizyilin degerler sistemiyle eskiyi veya farkli bir
cografyay1r anlamaya, aciklamaya ve yargilamaya ¢alismak hatali hiikiimler vermeye
neden olacaktir. Bu baglamda Aydinlanma’nin tiim insanlik adina cevap aradigi insan
nedir, nasil yasamalidir, dogru nedir, giizel — ¢irkin nedir? vb. gibi sorular romantik

diisiince i¢in sorun olusturmaktadir.

Omegin sanat ve edebiyat agisindan bakacak olursak kendine 6zgii milli bilinci,
ideali ve karakteri olan farkli halklar i¢in tek bir genel gecer giizel ideas1 belirlemek ve
bunu referans alarak tiim halklarin sanatini ve edebiyatini degerlendirmek hatali
olacaktir. Bu ornegi genisletmek diger insani faaliyetlere yaymak miimkiindiir. Bu
sayede Aydinlanmanin tiim insanliga ve tiim halklara uygulamaya calistig1 statiikocu
anlayis ciddiyetini kaybedecektir. Herder Aydinlanmanin bu klasik (antik) edebiyatin
estetik anlayisini sabit otorite olarak aldig1 yerde, kars1 hamle olarak baskin klasik sanat
anlayisinin karsisina Orta Dogu’nun, Orta Cag’in, kuzeyli halklarin edebiyatlarin1 ve
Avrupalilarin vahsi olarak adlandirdiklari, daha ¢ok sozlii edebiyat gelenegine sahip

olan Kizilderililerin ve Eskimolarin halk sarkilarini ¢ikarmistir (Sevim, 2008: 379).

3.2.3. Insanhk Tarihi Felsefesi - Romantik Tarih

Herder’in insanlik tarihi felsefesi (Ideen)1784 yilinda romantik bir ruh hali
icerisinde yazilmaya baglanmistir. Genel olarak romantizm akiminin mensuplarinda
oldugu gibi Herder’in de genel kaygis1 giderek dogmatiklesen rasyonalizmin ve
ampirizmin disina ¢ikarak diinyaya baska bir pencereden bakmak, onu bazen sezgisel
bazen de mistik bir tavirla anlamaya, anlamlandirmaya calismak olmustur. Ozellikle
Aydinlanma Doénemi’nde dinin toplum ve cemiyet igerisindeki etkisinin azalmasi,
Tanr1’nin varligina kars1 duyulan siiphelerin artmasi, evrenin rastgele ya da ilahi giligten

yoksun bir mekanizm ile isliyor oldugu fikrinin yayilmasi romantik cepheyi harekete
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geciren durumlardir. Giinimiiz Alman Filozofu Safranski bu durumu su ciimlelerle

ifade eder:

Romantizm, sekiilerlesmesiyle biiyiisii bozulan diinyanin karsisina bir seyler koymak isteyen,
iki yiiz yildir sonu gelmek bilmeyen arayis hareketlerinden biridir. Romantizm daha bagka
bir¢ok sey olmanin yaninda, dinin estetik araglarla devamidir. Sanalligin itibarin1 benzersiz
Olciide yiikseltme giiclinii romantizme veren iste budur. Romantizm gergeklik ilkesi kargisinda
zafer kazanir. Romantizm yolunu sasirip politika alanina girecek olursa, siir i¢in iyi, politika

icin kot olur (Safranski, 2013: 11).

“Sekiilerlesen  diinya”nin  yani  donemin  aydinlanan  Avrupa’sinin,
Aydinlanma’nin gerektirdigi bir takim kati prensipleri tarihe, tarih bilimine ve tarih
felsefesine de uygulamaya calismasi tarih anlayislarindaki ylizeyselligi ortaya
cikarmistir. Tarihe ve tarihsel olgulara derinlemesine bakamamak, bir takim basma
kalip metodoloji ile tarihi agiklamaya ¢alismak romantikler i¢in yeterli ve tatmin edici
olmamaktadir. Boyle bir anlayis ancak kendi 6lciitleri ile degerlendirebildigi halklari,
uluslari, donemleri ve cografyalar1 kismen agiklayabilmektedir. Diinyanin geri kalani
icin ise herhangi bir degerlendirme yapmaktan aciz kalmaktadir. Bu durumda ise
Aydmlanma’nin ortaya koydugu tipik karakteristikli tarih gortisii tarih olaylarma
hakkin1 verememekte, kendi diinyasinin olgiitleri disinda kalanlari anlayamamaktadir.
Bu anlasilmazlik daha sonra yabanci olanlara kars1 sevgisizligin ortaya ¢ikmasina sebep

olacaktir (Gokberk, 2019: 114).

Aydmlanma’nin kendisine yabanci gordiiklerini 6tekilestirmesinin  aksine
romantik anlayis tiim insanligi ayni1 hedefe dogru ilerleyen bir birlik olarak tasavvur
etmektedir. “Romantiklerin tarih anlayisi, sistematik temellere dayanmaktan cok, tarihe
yoneltilmis bir estetik coskunun ifadesi”dir (Ozlem, 2018: 142). Herder ise I/deen de bu
estetik coskuyla ve kendine has islubuyla insanlik tarihini anlamlandirmaya ve
aciklamaya cabalar. Herder /deen’de insanlik tarihinin baslangicini arastirirken eski
yazili metinleri ve sOzlii gelenegi, destanlari, mitleri ve efsaneleri tamamen yok
saymamakta akla uygun olarak gordiiklerini  kullanmakta ve bunlardan

yararlanmaktadir.

Herder’in insanlik tarihi sadece bir tarih anlatisi, tarihsel olaylar ¢oziimlemesi ya
da bir tarith metafizigi degildir. Herder en 6nemli {i¢ asli unsur olan doga, insan ve

tarihi; evren ve yerylizii zemininde, birbiriyle biitiinlesmis bir iligkiler ag1 cercevesinde
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anlatmaktadir. Ideen bu 6zelligiyle tarih literatiiriinde ciddi bir yeniligin baslangicina
onciiliik etmektedir. Bunun yani sira Herder diinyanin sadece somut olarak bize
goriindigi kadarin1 veya insan uslamlamasmin gosterebildigini ve 6ziinde dogmatik
bilimin insanliga sunabildiklerinden ¢ok daha fazlasii bilmek istemektedir. Herder bu
arzusunu 17 Mayis 1769°da gemi yolculuguna ¢ikmadan 6nce cemaatine su sozlerle dile
getirir: “Tek niyetim, Tanrimin diinyasin1 daha fazla yoniiyle tanimaktir” (Akt:

Safranski, 2013: 15).

Romantizm ayni zamanda Aydinlanma’nin barbar olarak gordiigii, karanlik
olarak adlandirdig1 ve dikkate deger gormedigi igin kayitsiz kaldig1 eski caglarin ve eski
toplumlarin da pesine diismiistiir. Romantik tarihin/tarihgilerin ilkesel olarak iizerinde
durduklar1 prensipler bu eski ya da karanlik donemlerin aydinlatilmasini gerekli
kilmistir. Clinkii bu bir nevi insanligin kdken aragtirmasidir ve her ne kadar ilkel veya
barbar olsa da insan tiiriinlin tek bir kaynaktan geldigi kabul edildigi i¢in bu aragtirma
insan dogasini anlamak i¢in gereklidir. Bu baglamda Collingwood tarihsel diisiincede

daha fazla ilerleme kaydedilebilmesi iki seyin gerekli oldugunu ifade eder:

Ilkin, Aydinlanma’nin aydinlanmamis ya da barbar olarak gordiigii ve karanlikta biraktig:
geemis c¢aglarin daha duygudas bir bigimde sorusturulmasiyla, tarih¢inin ufkunun
genigletilmesi gerekiyordu; ikincileyin, tek bigimli ve degismez bir sey olarak insan dogasi
anlayigma saldirilmasi gerekiyordu. Bu iki yondeki ilk ilerlemeyi getiren Herder oldu
(Collingwood ,2010: 138).

Herder’in bu romantizm konusunda Rousseau’dan etkilendigi malumdur. Fakat
Herder Rousseau’yu tamamen kabul etmez. Rousseau’nun ge¢mis ¢aglara, insanligin
doga durumundaki mutlu zamanlarina duydugu 6zlemi hatali bulur. Ciinkii tarihselci
ilkeler geregi her donem kendi sartlarina gore degerlendirilmelidir. Rousseau ise hig
gormedigi, hi¢ bilmedigi, neredeyse tamamen varsayim ve tahminlerle tasarlanmis ¢ok
eski bir donemi 6vmekte ve yasadiklar1 doneme iistiin tutmaktadir (Safranski, 2013: 22-
23). Bu tutum tiim tarihi ve tiim insanlig1 tek bir kistasla sinirlamaktan ibaret olacagi

i¢in hatalidir.

Ideen Herder’in iyimser bir insanlik tarihi felsefesidir. Bu insanlik tarihini
Herder sairane bir lislupla yazmistir. Her ne olursa olsun, uluslar ve medeniyetler hatta
0 medeniyetlerin kiiltiirleri tarih sahnesinde donem dénem batip ¢iksa da bazen ilerleyip

bazen gerilese de sonug olarak insanlik tarihi olumlu bir sekilde sonuglanacaktir. Herder
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insanlik tarihinin bu sekilde olumlu bir sonla bitmesini insanin akil sahibi olmasiyla
kanitlamaktadir. insan akli her ne olursa olsun insanlig1 o mutlu sona yani hiimanite
idealine ulastiracaktir. Herder bu noktada insan aklini, kaynagi hakikat olan bir nehre
benzetmektedir. Hakikatten beslenen bu akil nehri tarihi seyri i¢inde ne kadar
sapmalara, engellere ve kivrilmalara ugrasa da dogasi geregi kendi dogru yolunu asla

kaybetmeden akmaya devam edecektir (Herder, 2020: 536).

Herder’in insanlik tarihi igerisinde teolojik bir sdylem olan “ilahi inayet”
kavramini barindirir. Bu kavram romantik bir tarih goriisii i¢in ciddi bir arglimandir.
Herder tarihe karamsar olarak bakanlarin ya da biitliniine degil de sadece bir parcasina
bakarak tarihi yorumlayanlarin tarihte ilahi inayeti géremediklerini belirtir. Bu yoksun
bakis agisi ile tarihe bakanlar da tarihte ancak kaos ve yikim goreceklerdir. Herder bu

diisiincesini sdyle agiklar:

Tarihe nesnel bakan ve onda Tanriy1 kaybedip, ilahi inayetten siiphe edenin basina gelen
musibetin sebebi, onun tarihe ya yiizeysel bakisidir ya da ilahi inayeti kavrayamamis olmasidir.
Ciinkii eger o bunu, ilahi inayeti, her yerde Oniine ¢ikan ve sadece su ya da bu pargacik
mabhiyetindeki nihai amacina ulagsmak i¢in insani hareketlerin akisini siirekli kesintiye ugratan
bir miidahale olarak diigiiniiyorsa, o taktirde itiraf etmeliyim ki tarih bdyle bir inayetin

mezaridir, ama her haliikarda hakikatin en iyisinin mezar1 (Herder, 2020: 544).

Insanlik tarihi felsefesindeki bir diger onemli konu ise insanin dogasini
yeryliziinde gerceklestirmesidir. Herder, insanhigin bunu ancak kiiltirii yaratip
gelistirerek ve kiiltlir sayesinde yapabildigini belirtir. Herder insanin kendini
bicimlendirmesi ve yasama ortami olarak kiiltiirli olusturmasina insanligin tesviki adin

vermistir (Safranski, 2013: 22).

Insanligin dogasmin kendisini yeryiiziinde gergeklestirebilmesi ve tamamlamasi
tanrisal kurallara uygun olarak vuku bulmaktadir. Herder /deen 'in on besinci kitabinda
bu kurallari, insanlik tarihiyle ilgili olarak on iki maddede siralar. Bu kurallar ayni

zamanda tarihin ve evrenin dogasiyla da ilgilidir. Bu kurallara gore:

Diinyada hayat bulmasi1 gereken, varliga gelmesi gereken her sey hayat
bulmustur. Varliga gelmek i¢in belli dinamikleri (maksimum) yakalayamayan gii¢ler ise
birbirlerinden ayrilip baska bir sekilde birbirlerine baglanarak varliga gelmeye olanak

verecek bir yapiy1 olusturmaya ¢abalamiglardir.
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Bu yapilardan birisi de insandir. Yaratilmislarin tact olarak temayiiz eden insan
hem bedeni hem de akli ile diger tiim yapilardan farklilik arz etmektedir. Insanda bir
araya gelen sayisiz giic doganin diizenine ve kurallarina en uygun bigimdeki yapiy1
ortaya c¢ikarmistir. Insanmn yapisi tarih boyunca yeryiiziinde karsilasacagi her tiirlii

duruma kars1 hali hazirda verili giiglerle donatilmig olarak var olmustur.

Insan aklmin yapisi; tanrisalligi, tanrisal inayeti, doganin insicamini,
yeryiizlindeki ¢esitli giiclerin birbirleriyle olan bagini idrak edebilecek ve bunlara karsi

tavir ve tutum takinacak, hareket edecek sekilde tasarlanmistir.

Insan akli insan tiiriiniin ve soyunun varligim gelecek nesillere veya baska
birisine bor¢lu oldugunu kavramistir. Bu kavrayis sayesinde insan hem kendi ailesini,
kavmini, klanin1 koruyup gozetmekte hem de tiiriiniin devami igin soyuna ve gelecek
nesillere maddi-manevi kiiltir mirasim1 ve hayat tecriibesini aktarma refleksi

gostermektedir.

[lahi inayetin insanogluna temin ettigi akil insanlik igerisinde ortaya ¢ikacak
asiriliklarin ve fenaliklarin da 1slah edilmesi i¢in gereken yegane aractir. Eger toplumlar
kendi iglerinde ortaya c¢ikan azgmliklarin, sapkinliklarin, ¢ilgmliklarin  ve
adaletsizliklerin cezasint vermez ise bu durumda g¢ocuklar ebeveynlerinin, halklar

onderlerinin, gelecek nesiller ise gegmis nesillerin cezasint 6demek zorunda kalacaktir.

Bu tanrisal kurallar Diinya sistemini ayakta tutmakta, var olan her tiirlii varliga
niifuz etmis tim var olanlarin seklini ve amacini belirlemis durumdadir (Herder, 2020:

544-548).

Herder’in insanlik tarihinde gérmemizi istedigi tanrisal inayeti kendisinden once
dile getiren bir diger kisi ise italyan hukuk¢u ve tarih felsefecisi Giambattista Vico
(1668-1774) dur. Dongiisel tarih anlayisinin 6nemli temsilcisi olan Vico egitim hayatina
bir Cizvit okulunda baslamis daha sonra Napoli Universitesi’nde retorik profesdrliigiine
atanmistir. Insanlik tarihini en eski dénemlerden, karanlik ¢aglardan baslayarak ele
aldig1 ve kendi yeni bilimsel tarih metodunu kullanarak yazdigi Yeni Bilim kendisinden
sonraki bir¢ok tarih felsefesini etkilemistir. Vico, Herder’in dogdugu yil Olmiistiir.
Herder ise insanlik tarihi felsefesini Vico’dan sonra, Vico’nun bagladigi yerin daha

oncesinden baslayarak yazacaktir.
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Fakat Isaiah Berlin’ e gore Herder’in, Vico’nun tanrisal inayet fikrini detaylica
ele aldig1 Yeni Bilim adli eserini okuduguna dair kesin bir kanit bulunmamakla birlikte
Herder’in Vico’dan haberdar olmasi biiyiik olasilikla ihtimal dahilindedir (Onal, 2021:
180). Vico’nun La Scienza Nuova (Yeni Bilim) adli eseri Herder’in Ideen’ine benzer
sekilde, salt bir tarih felsefesinden ziyade tam anlamiyla bir insanlik tarihi felsefesi

metnidir.

Giliniimiizdeki anlamiyla bilimsel bir insanlik tarihi yazmak olgusal kanitlar ve
kaynaklar bulmak Vico’nun yasadigi donem igin ¢ok zordur. Fakat yine de insanligin ve
insan tarihinin baslangici konusu her merakli insan1 mesgul etmistir. Bununla birlikte
zaman i¢inde tarih yazimi ve tarih felsefesi giderek daha bilimsel bir karakter
kazanmustir. Vico'nun Yeni Bilim’i tam adiyla Uluslarin Ortak Tabiati Uzerine Yeni Bir

Bilimin Ilkeleri bu siirecte dnemli bir gegis adimidir.

Vico 18. yiizyihn ilk ¢eyreginde, doneminin imkanlariyla bize vahsi insanligin
nasil medenilestigini, uygarliklari nasil kurdugunu ve kiiltiiriin nasil ortaya ciktigini
gectigi agamalari tipki Herder’in yaptig1 gibi fakat ondan yarim yiizyil dnce anlatmaya
calismistir. Bu tam anlamiyla insanligin kokenini arayistir. Vico bu ilkel kokenleri
arayisinda kaynak olarak tiim toplumlarda ortak ozellik olarak gdzlemledigi adet,
gelenek ve gorenekleri kullanir. Bunlar; din, evlilik (diigiin téreni) ve defin (cenaze
toreni) dir. Bu olgular her donemde, her ¢agda toplumlarin gerceklestirdigi toplumsal
ritiiellerdir. Bu ritiieller ayn1 zamanda tarih i¢in olgusal kaynaklar1 olusturmaktadir.
Vico dongiisel bir tarih anlayisi i¢inde bu toplumsal olgularin kdkenine gittikge tarihi,

dolayisiyla insanlik tarihini aydinlatabilecektir.

Vico yukarida da bahsedilen ii¢ tip insan davraniginin (din, diigiin, defin) her
cagda ve her toplumda gorildiigli fikri ile bu tip olgular1 tarih iginde takip ederek

uluslarin tarih i¢indeki dongiisel hareketlerinin de bir resmini ¢izer.

Vico toplumsal adetler ve gelenekler iizerinden seyreden bir tarih arastirmasi
yapmaktadir. Bu aragtirmanin kokeninde ise insanliin kiiltiirel olgularinin temelinde
tanrisal inayeti bulacaktir (Vico, 2021: 173). Vico kendi Yeni Bilim’inin amacini su

sOzlerle belirtir:
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O halde bizim Bilimimiz, ayn1 anda insanligin fikirlerinin, adetlerinin ve fiillerinin bir tarihi
olmaktadir. Insani tabiatin tarihinin ilkelerini bu iic 6geden ¢ikaracagiz ve bunlarin simdiye

kadar ¢ikarilmayan evrensel tarihin ilkeleri oldugunu gosterecegiz (Vico, 2021: 190).

Vico’nun tarihi yapilandirirken yukaridaki alintida bahsettigi tic 6geyi tarihi
evrelere ayirarak acgiklar. Bu evreler biitiin uygarliklarin gecirdigi ¢ocukluk, genclik ve
yashilik donemleridir. Ayrica bir uygarlik bu evrelerden gecerken ayni zamanda
birbirinden karakteristik Ozellikleri ile ayrilan {i¢ farkli ¢agi yasamaktadir. Bunlar;
tanrilarin ¢agi, kahramanlarin ¢agi ve son olarak insanlarin ¢agi’dir. Tanrilar ¢cagi genel
olarak insanligin, 6zelde de bir uygarligin yasadigi en ilkel cagdir. Bu cagda “insanlik
tanrisal bir egemenlik altinda yasar ve tiim girisimlerinde fala ve kehanete bagvurur”
(Ozlem, 2018: 294). Vico bu ¢agm insanini semavi bir dine sahip olmayan kendi

tanrilarin1 kendilerinin yarattig1, gérece ilkel sayilan anlaminda Gentil olarak ifade eder.

Fakat yine de her toplum kendi kendine veya baska bir sekilde dogada bir
tanrisal giic bulacaktir. Bu biiylik giiclin karsisinda gosterecegi korkma davranisi ise o
toplumun sosyolojik ve ahlaki yapisin1 direkt olarak etkileyecektir. “Tanrilardan
korkma, vahsilige giden bir Ozgirliigii, gorev bilincine indirgemenin tek giiclii
vasitasidir.” (Vico, 2021: 173). Bu nedenle Vico insanligi ya da uygarliklari
sekillendiren ilk etmenin Tanr fikri oldugunu bildirir. Bu anlayis Herder’in felsefesine
de tam anlamiyla yerlesmistir.  Aksi takdirde sinirsiz Ozgiirliikteki bir vahsilik

ortaminda yasamak toplum i¢in bir kaostur.

Tanr1 fikri gorev bilinci ile toplumsal isleyisi diizenler, aile gibi Onemli
kavramlarin ortaya c¢ikip varligin1 devam ettirmesini saglar. Toplum bu sayede kendi i¢
kurallarini, yasalarini olusturur. Bu asamadan sonra gelen c¢ag ise Kahramanlar Cagi’dir.
Bu cag uygarliklarda kralliklarin, aristokrasi vb gibi yonetim bi¢imlerinin ortaya ¢iktig1
cagdir. Kisiler 6n plandadir, toplumu olusturan biiyiik kitleler genellikle kiiclik bir
azinlhigin tahakkiimii altinda yasamlarin siirdiirtirler. Son olarak bir uygarlig1 bekleyen
cag Insanlik Cagr’dir. Bu cagda insan haklar bilinci ortaya cikmakta, esitlik ve
Ozgiirlik bilincinin oldugu cumhuriyetler insa edilmektedir. “Tanrilar ¢agi teokratik,

kahramanlar ¢ag1 mitolojik, insanlik ¢ag1 ise rasyoneldir.” (Ozlem, 2018: 295).

Vico bu ¢ ¢ag fikrini Yeni Bilim’in dordiincii kitabinin basinda Misirlilardan

alip uluslarin dongiisii fikrini tasarladigini bildirir. Bu dongiiniin vahsilikten medeniyete

82



dogru ilerleyisini Courso, ¢okiisiinii ise Ricorso olarak isimlendirir (Aysevener, 2021:
38).

Vico’ya gore uygarliklar bu sekilde bir seyir izledikten sonra kaginilmaz bir son
olan c¢okiisii (ricorso) yasayacaklardir. Bu c¢okiis bir uygarligin insanlar c¢aginda,
medeniliginin ve rasyonelligin zirvesini yasarken gerceklesmektedir. Tiim kurumlar bu
dongii icinde gelebilecekleri en son noktaya gelmislerdir. Asir1 rasyonellesme uygarhigi
bir tiir bozulmaya, yabancilasmaya gotiirtir. Bu asamada uygarlik yeni bir barbarlik
durumuna doénmeye baslar. Toplum kendini ve kurumlarini yeniden insa ederek ve
yeniden ayni ¢aglardan gecerek daha farkli bir insanlik ¢cagina gelecektir. Collingwood
keskin bir sekilde ¢izilmis ve tarihte bir¢ok istisnasi goriilen bu uygarliklarin dongiisii
semasmin Vico tarafindan da ¢ok kati oldugunun farkinda oldugunu sdyler

(Collingwood, 2010: 115).

Vico Yeni Bilim’inde “Tarih Felsefesi” kavramini hi¢ kullanmamustir bu kavrami
kendisinden hemen sonra “aydinlanmanin babas1” olarak goriilen Voltaire kullanacaktir

ve Yeni Bilim Aydinlanma D6nemi’nin tarih felsefelerini 6nemli 6l¢iide etkilemistir.

Herder’in Ideen’i Vico’nun Yeni Bilimi ile birtakim benzerlikler tasimakla
birlikte ondan ayrildigi noktalar da vardir. Bunlardan en onemlisi yapisal baglamda
Vico dongiisel bir sistem kurgulamigsken Herder’in felsefesi ise hiimanite ile son bulan
cizgisel bir anlayis1 kabul etmistir. Vico’nun aksine Herder tarihi ¢aglara, donemlere
ayirmamistir. Fakat iki isim de tarihe Tanri’nin hiikmettigini ve tarihte bir tanrisal
inayetin var oldugunu ifade etmektedir. Her iki filozofun da bir din adami yonii
oldugunu diisiindiigiimiizde bu tanrisal inayet fikrinin kendilerine Orta Cag’dan sirayet
ettigini sdyleyebiliriz.

Bunun yani sira her iki isim de geg¢miste kalmis medeniyetleri ve kiiltiirleri
eserlerinde ele almis, bu eski uygarliklarin, kiiltiirlerin, halklarin unutulup gitmesini

onlemek adina eserlerinde anlatmis, onlar hakkinda bilgiler vermistir. Bu tutumlar iki

iIsminde ayn1 zamanda birer tarihgi oldugunu gostermektedir.

3.2.4. Herder’in Yontemine Kant’in Elestirisi
Immanuel kant Immanuel kant (1724-1804) yilinda Konigsberg’de tipki Herder
gibi pietist bir ailede diinyaya gelmistir. Kendisinden 20 yas kiiciik olan Herder ile
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dostluklar1 Herder’in 18 yasindayken Konigsberg Universitesi’ne kayit yaptirp (1942)
ic sene boyunca kendisinden ders almasiyla baslamistir. Bu dersleri Kant ¢ok ¢aligkan
ve parlak bir 6grenci oldugu i¢in Herder’e iicretsiz olarak vermistir. Fakat daha sonra
1785 yilinda Kant’in Allgemeine Literaturzeitung dergisinde ismini gizli tutarak®?
yayimladig1 Herder’in Insanlik Tarihi Felsefesi Uzerine Diisiinceler inin Elestirisi adl
makalesi ile aralari bozulmustur. Esasinda Kant’in siki bir takipgisi olan hatta Kant’in
varisi olabilecek kadar kendisine yakin bir 6grencisi olan Herder’in diisiincelerini Kant
sekillendirmis, Herder’in fikir diinyasina ilk tohumlar1 Kant ekmistir. Fakat Herder’in
tic yillik tniversite hayati boyunca 6grencisi oldugu Kant “elestirel” donemin degil
“elestiri Oncesi” donemin Kant’1dir. Herder Konigsberg’den ayrilip bir otodidakt sekilde
kariyerine devam etmis olsa da Kant uzun bir siire devam etmis olan sessizliginin
ardindan radikal bir degisimle “her seyi kirip doken” elestirilerine baglamistir. Kant’in
bu elestirilerinden zamaninda kendi elleriyle ektigi fikir tohumlarindan c¢ikan
“diisiinceler” de payini almistir. “Kant, Herder’in Ideen i lizerine kaleme aldigi ve onu
metafizik spekiilasyonlar yapmakla sugladigi hasmane elestirisinde, esasinda kendisinin

“elestirel-oncesi” golgesiyle kavga etmektedir” (Beiser, 2021: 306).

Herder’in tam da Konigsbergs’de Kant’in 6grencisi oldugu donemde Kant;
evrensel tarih, doga tarihi, gokcisimleri, Diinya’nin ydriingesi, Diinya’nin fiziksel yapisi
ve benzeri gibi konular {izerine makaleler yazmakta ve dersler anlatmaktaydi. Herder’in
ilk defa tanistigi Kant’in o zamanki amaci ise Evrensel Doga Tarihi ve Gdokcisimler
Kurami (1755) isimli makalesinde goriilen “evrenin baslangicina dair dogabilimsel bir
teori gelistirmekti” (Beiser, 2021: 306). Herder de Kant’in bu amacindan ve evrensel bir
doga tarihi olustururken Kant’mn izledigi kronolojik programdan esinlenerek Ideen’i
yazmaya Yyerkiirenin evrendeki yerinden ve diger gezegenler/yildizlar arasindaki
konumundan basladig1 goriilmektedir. Kant Evrensel Tarih’te metafizigi geri plana
cekerek diinyanin meydana gelisinin salt mekanik ilkeler {izerinden nasil
aciklanabilecegini gostermeye calismistir (Kuehn, 2017: 87). Herder ise Ideen’de

agirhikli  olarak kendine has islupla tasarladigi doga analojilerini, Fransiz

12 Kant’1n elestirisi Jena’da yeni kurulan bu dergide gelenek oldugu iizere isimsiz olarak yayimlanir fakat
ikisinin de yakindan tanidigi bir isim olan Hamann bu elestirinin Kant’a ait oldugunu Herder’e dergi
yayimlanmadan 6nce bir mektup ile bildirmis ve kendisini bu konuda ele vermemesini istemistir. (Bkz.
Kuehn, M. (2017), Immanuel Kant (2. Baski), ¢ev. Biilent O. Dogan, Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir
Yayinlari, Istanbul: 293).
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Aydmlanmacilart ve Ansiklopedistlerinden goriip benimsedigi olgulara dayanan
materyalist teorileri, Ingiltere’de baslaylp zamanla Avrupa’ya yayilan ampirizmin
deneysel yontemlerini kullanmis fakat olup biten her seyi tanrisal bir planin pargasi
olarak doga eliyle isleyen bir siire¢ ile agikladigi i¢in Kant’in elestirisinden

kurtulamamustir.

Avrupa’da baglayan Aydinlanma akimi1 Almanya’ya gecikmeli olarak geldiginde
Herder heniiz Kant’1n elestiri dncesi déneminin etkisi altindaydi. Kant ise Ideen’in ilk
boliimiinii okudugunda Voltaire yoluyla Almanya’da kok salan Aydinlanma’nin etkisi
ile kafas1 sekillendirilmis altmis yaslarinda birisidir (Collingwood, 2010: 147). Kant bu
tarihlerde iiniversitede dekan statiisiinde bir hocadir. Herder ise daha sonra romantik
diisiincenin kurucusu olacagi diisiincelerinin temellerini hazirlamaktadir. Bu baglamda

Kant’in Herder’¢ olan sert elestirinin nedeni daha agik sekilde anlasilmaktadir.

Kant elestirisine evrende, diinyada ve tarihte olan bitenleri Herder tarafindan
kendi 6zel diistinme tarzina ve kendisine gore uyarlamalar yaptigini kastederek onun
anlayisinin baska zihinler tarafindan anlasilamama riski tasidigini ve dolayisiyla
insanlik tarihi felsefesinin de farkli anlagildigi sorununa deginerek baslar. Buradan
anlagilan Kant’mn kafasinda 6grencisi Herder’in yazdigindan daha farkli bir insanlik
tarihi felsefesi anlayis1 vardir. Daha sonra Kant bu felsefeye Herder’in yaklagimini ve

bu yaklagimda kullanilan metodolojiyi ve tislubu elestirir:

Onun yaklagimi, Ornek verecek olursak, kavramlarin belirlenmesinde mantiksal bir
dogrulugu/kesinligi ya da ilkelerin kullaniminda itinali ayrimlar1 ve tutarliligi degil, daha ¢ok
istlinkdrii ve genis bir goriis alant ve benzerlikleri [analoji] kesfetmek i¢in hazir bir yetenekle
birlikte, bu benzerlikleri yararli hale getirmek i¢in yaratici bir hayal giiciinii gerektirir (Kant,
2017: 49-a)

Kant’in bahsettigi bu hayal giicline 6rnek verilecek olursa bu yukarida
bahsedilen utanma duygusu Ornegi yerinde olacaktir.  Utanma duygusundan
kaynaklanan ortiinme ile baslayip gelisen ve insanlifin yeryiiziine yayilip ona
hiikmetmesi ile devam eden siire¢ diinyaya, olgulara dair bir agiklamadir. Kant’in
utanmaya iliskin goriisleri ise, ahlaki olmasinin yani sira bireyin toplum ic¢inde saygin

bir konuma sahip olmak istemesi ile de alakalidir:
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Ayrica insanin ahlaki bir varlik olarak geligimi i¢in ilk diirtii onun utanma duygusundan, tim
ahlaki toplumsalligin asil temeli olan iyi davraniglarla (bir baska deyisle, hor gérmeye
[goriilmeye] davetiye ¢ikaracak tiim seyleri gizleyerek) digerlerinde saygi uyandirma
egiliminden geldi (Kant, 2017: 86 -b).

Kant’in utanma duygusuna dair bu ag¢iklamasi insanin kendi i¢cinde olup biten bir
nedensellikten kaynaklanmaktadir, Herder’in acgiklamasinda oldugu gibi nihai bir
askinsal sebebi yoktur. Fakat yine de bu duygunun ortaya ¢ikip gelismesi toplum i¢inde
daha karmasik iligkilerin ortaya ¢ikmasina onciiliik edecektir. Metafizikten tamamen
styrilmaya calisan Kant insana dair bu tiirden davranislarin kékenini ve sebebini yine
diinya i¢inde, insanlar arasindaki iligkilerin ve insanligin kendine &zgii olan bir
rasyonaliteden ¢iktigin1 herhangi bagka bir sebebin aranmamasi gerektigini savunurken
Herder bu duruma Tanrisallig1 ve hatta kendini kurgulayan edilgen bir dogay1 da ekler

(Herder, 2020: 24-25).

Herder yaratici hayal giicli sayesinde ve genis bilgi dagarcigi yardimiyla dogal
fenomenleri rahatlikla kendi gizil metafiziksel diisiincesine uyarlayabilmektedir. Doga
olaylarin1 ve insanin ahlaki degerlerini birbiriyle bir i¢ dinamik ya da tanrisal bir gizil i¢
giiclin vasitasiyla aciklayabilmektedir. Tiim bunlarin yani sira Herder’in edebiyatc1 ve
sair kisiligi de kitabinin genel olarak sairane bir dille yazilmasina olmasina neden olur.
Bu dil bir¢ok yerde adeta bir belagat ustasi ve retorik¢i tavirla ortaya ¢ikip analoji ile
kendini gosterdiginde ise Kant gibi rasyonalistlerin elestirilerine konu olmustur. Bu

durumu Safranski, Kant’tan yaptig1 bir anekdot alintis1 ile sdyle ifade eder:

Herder, yasamin gizemli hareketliligine yanasan bir dil arar, kavramlardan ziyade
egretilemeler. Birgok sey belirsiz bir ima, bir sezgi olarak kalir. Herder bazi ¢agdaslarmi,
dilinin salinmalar1 ve ¢alkalanmalariyla kendinden sogutacaktir. Ornegin Kant bir defasinda
Hamann’a alayci bir al¢akgdniilliiliikkle, arkadasi Herder’in neler diisiindiigiinii kendisine bir
aciklamasini rica eder, fakat miimkiinse insanlarin diliyle ... ¢iinkii ben zavalli insanoglu, goren
usun Tanrisal diline gore diizenlenmemigim. Bana bir sey swradan kavramlarla mantiksal

kurallara gore tane tane anlatilirsa, herhalde bunu kavrayabilirim (Safranski, 2013: 18).

Herder’in hem sair olusu hem de doganin ve evrenin yapisindaki soyut baglarin gizemli

yapisina olan inanci nedeniyle dili ve lislubu da buna paralel olarak sekillenmistir.

Herder Diinya’nin diger gezegenler ile olan yapisal benzerliginden yola ¢ikarak

eger varsa o gezegenlerin sakinlerinin de tipki insanlar gibi {istiinde yasadiklar
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yerkiirede yetkinlesip insanlar ile ayni amaca dogru hareket etme durumunda
olduklarini dile getirir. Gezegenler boyutundaki bu analoji yerkiire lizerinde bitkiler ve
hayvanlara da rahatlikla sirayet etmistir. Herder ¢igekler ve insanlarin iireme biiyliylip
gelisme ve Olme siireclerini agiklayarak insanlar1 ve cigekleri (bitkileri) analoji ile
aciklar. Fakat bu aciklamalar Herder’in kendine has, kendi uyarlama bi¢imi ile oldugu
icin Kant, Herder’in bu analojik metodolojisini ¢oziimleyemedigini belirtir: “Kendi
amagclar1 dogrultusunda dogal tarihgilerin diistincelerini kullandigindan, burada yazari
takip edemiyoruz” (Kant, 2017: -b 53). Kant’in elestirisinin geneline baktigimizda O
Herder’i doga tarihgilerinden ve doga bilimcilerinden edindigi bilimsel bilgileri alip
insanlar, bitkiler ve hayvanlar arasinda analojiler kurarak insanlik adina hiikiimler

vermesi nedeniyle elestirir.

Kant’in elestirisindeki bir diger nokta ise milkemmellesmeye yani Aimaniteye
dogru giden varligin yolculugudur. Herder’in Ideen’de birinci kisminda bahsettigi
yerkiire tizerindeki tiim maddenin daha sonra bitkilerin ve hayvanlarin belli bir noktaya
kadar gelisip durmasi ve artik zamani geldiginde insanin ortaya ¢ikmasi i¢in ya da daha
iistiin yapili hayvanlarin ortaya ¢ikmasi igin diisiik derecedeki varliklarin, bitkilerin ve
mahlukatin yok olmasi ya da bir nevi kendini feda etmesi konusudur. Kant bu
silsiledeki akil yiirlitmeyi devam ettirerek ve Herder’in bizim gezegenimize benzer
baska gezegenlerde de hiimanite idealine ilerleyen kardeslerimizin olabilecegi
varsayimina dayanarak diinya iizerindeki insan tiirliniin de bir ara geg¢is formu

olabilecegi diisiincesinin ortaya atilabilecegini dile getirir (Kant, 2017: 61-62, -a).

Kuehn’e gore Kant, Herder’in analoji yoluyla yapilan arglimanlarin
anlayamamistir. Herder’in kurguladigi kendi kendini kuran, idare eden organik sistem
fikri ampirik arastirma alanin disindadir, hali hazirda yeryiliziinde mevcut bulunan insan

icinde her iki diinyay1 da barindiran bir yapiya sahiptir. (Kuehn, 2017: 292-293).

Bu bir nevi beden-zihin ya da beden-ruh ayirimina benzeyen fakat Herder’in
metafizikten kagindigin1  belirtmesiyle basvurulan salt ampirik yontem ile de
anlasilamayacak bir diisiincedir. Bu baglamda Kant’in anlayisina gore Diinya gezegeni
lizerinde hiimaniteye dogru ilerleyen insan tiirlinlin bireyleri hiimaniteye ulasacak son
tiir degildir ya da tiiriimiiz bu yerkiire lizerinde yeterli diizeye geldiginde baska bir

uygun gezegende yasamaya ve idealine ilerlemeye devam edecektir. Fakat boyle bir
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durumun simdiye kadar yeryiiziinde hi¢ sahit olunmadigint ya da bdyle bir duruma
dogadan yapilabilecek bir analoji ile yanit verilemeyeceginden Herder’in bu iddiasini
olgusal delillerle destekleyemeyecegini, bu diisiincesinin olduk¢a dogmatik bir
metafizik oldugunu dile getirir (Kant, 2017: 63-a).

Ote yandan bu diinya icindeki tek bir do] yatagindan meydana ¢ikmis ve giderek
cesitlenmis varligin gizil bir organik gii¢ olan doga ana (6gretici anne) tarafindan
yonlendiriliyor olmasini da Kant spekiilatif felsefe olarak nitelendirir. Kant’a gore insan
tiriinii hayvandan ayiran temel Ozelliklerinin, 6rnegin insanin dik yiiriiyebilmesine
olanak veren kafa ve beyin yapisinin doga ana tarafindan nasil belirlendigini ve
diizenlendigini ister fizyoloji bilimi yardimiyla isterse metafizik ile aciklamaya

caligmak insan aklinin sinirlarinin 6tesine gegmek olur (Kant, 2017: 63-a).

Elestirel doneminde insan aklina miimkiin oldugunca en keskin sinirlar1 ¢izmeye
Kant i¢in de bu kabul edilebilir bir sey degildir. Kat1 bir rasyonalist olan Kant’a gore
historik bilgi aklin bilgisi olamaz, adina “historik bilgi” denilen sey ancak bizim
“historik inanmalarimiz” olabilir. Tarihsel olay ve olgularda siirekli ayni sekilde tekrar
eden ve izlenimlerimize konu olan olaylar karsisinda edindigimiz tutum historik
inanmalarimiz1 meydana getirmistir ama bu inanmalarimiz bize tarihsel ilke bilgilerine
gotiiremezler (Ozlem, 2018, 86). Fakat bununla birlikte Kant, Herder’i yakindan izlemis
onun tarih felsefesinden etkilenmistir. Kant’in 1786 yilinda yaynladigi Insanlik
Tarihinin Tahmini Baslangict adli makalesinde Herder’in tarih felsefesine atfen yaptigi

gondermelerden bunu acik¢a gormek miimkiindiir.

Kant’in tarih anlayigina gore insan, teorik akil bilgisi ile salt historik bilgiye asla
ulasamaz, insan aklindan tarihsel bir a priori bilginin ¢ikmasi olanaksizdir. Ayrica
tarih¢ilerin manipiile ederek aktardiklar1 “historik bilgi” tarihte igleyen bir ilkeyi
bulabilmeye de olanak vermez bu nedenle Kant theoria-historia karsitligini savunur.
Ornegin tarihteki ilerleme goriisii genellikle kismen ya da tamamen kabul edilebilir bir
goriistiir. Bu baglamda tarihteki “siirekli ilerleme” diislincesi teorik bir alana ait iken
Kant i¢in teorik akil tarihte bdyle bir genel siirekli ilerleme niteligi saptayamayacagi

i¢in ilerleme konusu ancak pratik alanda incelenebilir. (Kant, 2017: 87-88-Db).

Kant Ideen’i elestirirken Herder’i de felsefe diinyasinin iginde boguldugu

konular1 islemeye cesaret etmesinden otiirii tebrik eder. Insanlik tarihini Aydinlanma
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ylizyilinda ampirist, materyalist ve rasyonalist felsefeler karsisinda romantik bir tislupla
yazma ve diger aydinlanma ekolleri ile sentezleyebilme ciireti gdstermek taktir edilecek
bir girisimdir. Kant Herder’in iislubunu ve yontemini elestirirken ona bunu nasil
yapmasi gerektigini ise su sekilde dile getirir:
Bunu ipuclartyla degil, dogru kavramlarla; tahmine dayali yasalarla degil, gézlemden elde
edilen yasalarla; metafizikten ya da coskulardan ilham alan bir hayal giiciiyle degil, sinirsiz

amaclara tahsis edildiginde, onlar1 elde etme yolunda calisirken dikkat eden bir akilla

yapmalidir (Kant, 2017: 65-a).

Fakat Kant’in salik verdigi bu Oneriler insanlik tarihi felsefesine yonelik olarak
her zaman ve her sartta kesin olarak kabul edilebilecek Oneriler degildir. Bu noktada
insanlik tarihi yazilirken ya da Herder’in yaptigi gibi anlamaya calisilirken, cesitli
olasiliklar arasmna en dogru olan olasiliklar1 tahmin etmeye; donemin ve durumun
sartlarin1 daha iyi kavrayabilmek icin hayal etmeye ve yerkiirenin olgular1 ile insan
hayatinin pratiklerini birbirine mantikli bir sekilde pekistirebilmek i¢in diisiincenin
sinirlarint  genisletmeye ihtiya¢ duyulacaktir. Nitekim Herder’i elestirdikten hemen
sonra kaleme aldi1 Insanlik Tarihinin Tahmini Bagslangic:t bol miktarda tahmin,
varsayim ve akil ile desteklenmis, hayal giicinden yararlanilarak kurgulanmis

senaryolar icermektedir.

Kant Insanlik Tarihinin Tahmini Baslangici adli makalesinde tarihsel kayitlarda
bulunan bosluklari doldurmak i¢in tahminde bulunma insiyatifini kullanmay1 onaylar.
Bu caba tarihsel akis i¢indeki bosluklardan 6nce ya da sonra meydana gelen nedenlerin
de hakli bir kesinlik duygusu ile kesfedilmesini saglar. Bu durum yani tahminde
bulunma faaliyeti insanlik tarihinin baslangici mevzubahis oldugunda ise artik hos
goriilebilecek bir dereceye gelmistir. Kant bu baslangicin doga {iriinii olmasi halinde ise
bunun tahmini yontemlerle kesfedilebilineceginin olasilik dahilinde oldugunu belirtir ve
insanligin eregine ulagsmasmin en iyi yolu olarak insanligin sadece bir ¢iff olarak
basladigin1 hayal ettigi insanligin baslangicin1 (Kant, 2017: 81 -b) su sekilde tahmin
eder:

Boylece ben bu ¢ifti, vahsi hayvanlarin saldirilarina karsi giivenlikli olan ve doga tarafindan
her tiirlii besin aracinin bol bol saglandig: bir yere -deyim yerinde ise, stirekli 1liman iklimdeki
bir bahgeye yerlestiriyorum; dahasi onlar1 tamamen ilkel doga durumlar iginde degil, kendi

giiclerini ustaca kullanarak 6nemli bir ilerlene saglamis olduktan hemen sonra hayal ediyorum;
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zira, muhtemelen hatir1 sayilir bir zaman aralig1 kapsayacak bu ugurumu doldurmaya ¢abalryor

olsaydim, okuyucu ¢ok fazla tahmin ve ¢cok az olasilik bulacaktir (Kant, 2017: 82-83b).

Kant’in Herder’1 cesaretinden otiirii tebrik ettigi kisim burada ortaya ¢ikar. Kant
insanlig1 neredeyse medeni bir durumda, tutarli kavramlar yardimiyla konusabilen ve
dolayisiyla diisiinebilen bir seviyede tahmin etmeye baslayip insanligin bu durumu
tizerinde Ozellikle etik alaninda konusmaktadir. Herder ise biiylik bir cesaret 6rnegi
gostererek insanligin ¢cok daha ilkel durumunu hayal giicii ve tahminleri ile betimlemeye

caligmaktadir.

Kant icin insanlik bu asamadan sonra yeryliziindeki rotasini doganin ona verdigi
birtakim iggilidiiler (hayatta kalma, iireyip tiirinlin gelecegini koruma, rasyonelliginin
bir getirisi olarak ahlaki olmayan1 reddetme, gelecek kaygisi ile diizen kurma ve diizeni
idame ettirme ve en istiin yaratilmis oldugunu fark etme) esliginde ve kendi akli ile
cizecektir. Bu baglamda Kant insanligin yeryiizii {lizerindeki ilerleyisinin ve var
olusunun sorumlulugunu bizzat insanin kendisine yiikler (Kant, 2017: 100-b). Kant’in
bu diisiincesine bir 6rnek verecek olursak o, Aydinlanma Nedir? sorusuna verdigi
yanitta gorildigi gibi insanin kendi eliyle diismiis oldugu karanliktan kurtulmas: yani
kendi sorumsuzlugunun iistesinden yine kendisinin gelmesi hali 6rnek gosterilebilir.
Herder ise Ideen de yine kendi akli ile tarih sahnesinde seyreden insanliga sanki her an

doga tarafindan bir miidahale gelecekmis hissi vermistir.
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SONUC

Tarih felsefeleri birgok farkli sekillerde tasarlansalar da tizerine insa edildikleri
temel esas insan ve insanin yeryiiziindeki varolus seriivenidir. Tarihin felsefesinin
yapilabilmesi i¢in Oncelikle insanligin ge¢misinin yazili-s6zIlii kaynaklari, kiltir
baglaminda gelenek-gorenekleri ya da maddi-manevi medeniyet dgelerinin incelenmesi
gerekmektedir. Insanligi ve insanligi olusturan farkli kiiltiirlerin, milletlerin,
medeniyetlerin kiiltiirleri, gelenek-gorenekleri, maddi-manevi miraslari, yazili ve sozlii
kaynaklar1 da tarihi siire¢ iginde zamanla degismis, gelismis, birikmis, ¢ogalmis ya da
yok olup gitmistir. Bu baglamda ge¢misten gelecege dogru seyreden insanligin tarih ve
tarih felsefesi anlayislar1 da her donemde ¢agin diinya gorisiiyle birlikte degisime

ugramis, insan ya da insanlik kavrami tarih felsefelerinin igine daha fazla girmistir.

Bu caligmada Aydinlanma Donemi’ne gelene kadar ve kismen de Aydinlanma
Donemi’nde tarih felsefesinin ve tarih anlayisinin nasil degistigi ve gelistigi Alman
Filozof Johann Gottfried von Herder’in tarih felsefesi Ozelinde betimlenmeye
calisilmistir. Tarih felsefesini oncelikle tarih bilincinin ortaya ¢ikmasiyla baslayan tarih
yazicilig1 ve tarihsel metinler, materyaller vb. beslemektedir. Bunlar tarih felsefelerini
besleyen maddi kaynaklaridir. Ote yandan insanligin kendi kendisi iizerine olan
diisiinceleri, yeryiiziindeki ge¢misini ve gelecegini, baslangicini, kaderini ve akibetini
merak etmesi ise tarih felsefesinin manevi itici giicii olmustur. Boylece tarih felsefesi ile

insan felsefesinin i¢ ice gegmis iki alan oldugu goriilmektedir.

Tarihi yapan, yazan, olusturan, tarthsel olgularin sebebi olan unsur insandir.
Farkli donemlerde farkli tarih anlayislarimin ortaya ¢ikmasinin sebebi ise insanlik
tarthinde her donemde degisen evren tasavvurlaridir. Donemin ya da belli bir
cografyanin, medeniyetin evren lizerine olusturulmus tasavvurlar: tarih anlayislarinin da
farklilasmasina neden olmustur. Buna gore neredeyse tamamen dogaya yonelmis olan
Antik Cag’da dogal fenomenlerden esinlenerek dongiisel bir tarih anlayisi, Orta Cag’da
dinlerin etkisi ile mutlak bir sona (eskaton) dogru seyreden ¢izgisel tarih anlayisi, daha
sonra modern donemle birlikte birgok farkli tarih anlayislart ve dolayisiyla tarih

felsefeleri ortaya ¢ikmistir.

Herder’in tarih felsefesi ise Aydinlanma Donemi’nin genel atmosferine paralel olarak

ozellikle insan faktoriiniin merkeze alinmasi baglaminda gelistirilmis bir insanlik tarihi
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felsefesidir. Herder’in insanlik tarihi felsefesi hem kendisinden 6nceki dénemlerin tarih
anlayislarindan etkilenmis ve beslenmis hem de Aydinlanma ile ortaya ¢ikan tarih
felsefelerinden yararlanilarak gelistirilmistir. Aydinlanma Donemi’nin en 6nemli
konularindan biri olan insanligin siirekli ilerlemesi fikri tarih felsefesinin konusudur.
“Tarih Felsefesi” terimi her ne kadar literatiirde ilk defa Fransiz Materyalist Filozof
Voltaire tarafindan kullanilmis olsa da hem Antik Donem hem de Orta Cag’da tarih
felsefesi niteligindeki metinlerine rastlanmaktadir. Herder’i 6zel kilan durum ise onun

insanlik tarihi felsefesinin yazimi i¢in ilk defa girisimde bulunan isim olmasidir.

Aydinlanma doneminde tarih felsefesinin insani ve insanligi tanimadaki giicii
tyice fark edilmis, tarih felsefesi araciligiyla ge¢misin tecriibeleri sayesinde gelecegin
muhtemel sorunlar1 ve insanligin ilerlemesinin 6niindeki engellerin asilmasi saglanmaya
calisgilmistir. Bu durum dogada oldugu gibi tarihte de bir takim yasaliligin olup olmadig:
veya tarihin akisinin rastgele ya da belirlenmis olup olmadigi sorularmni giindeme
getirmistir. Bu noktada Herder’in tarih felsefesi yeryiiziindeki tarihsel olgulari ampirist
yontemlerle incelemesi bakimindan materyalist fakat bunlarin Tanrisal plan dahilinde
bir amaca yoOnlendirilmis olarak gergeklestigini savunmasi noktasinda da metafizik
olarak nitelendirilmistir. Bunun sebebi ise Herder’in tarih felsefesinin ontolojik bir
baslangicinin olmasidir. Herder’in tarih felsefesi evrenin ve gezegenlerin olusumu ve
konumlandirilis1 ile baslamaktadir. Bu denli genis bir pencereden tarih felsefesi,
insanlik tarihi felsefesi yapmak ka¢imilmaz olarak metafizik alana geg¢meyi
gerektirmistir. Aydinlanma’nin hakim goriisleri ise bu sekilde ciiretkar ve metafiziksel

karakteri olan tarih felsefesini elestirmistir.

On yedinci yiizyilin felsefi ve bilimsel mirasinin iizerine insa edilen Aydinlanma
hareketi Avrupa’da ilk olarak Ingiltere’de baslamis, on sekizinci yiizyilda zirvesine
ulagsmis oradan Fransa’ya intikal etmis ve en son Almanya’da yankilanmistir. Bu zaman
zarfinda giderek giiclenen ve bununla birlikte dogmatikleserek politik bir karaktere
biiriinen bu hareket sonug olarak “aydinlanmis despotizm”in ortaya ¢ikmasina zemin
hazirlamistir. Ingiliz ve Fransiz Aydinlanmasmin bir sentezi olarak fakat artik
despotlasmis, dogmatiklesmis, ayn1 zamanda ruhsuz bir mekaniklik i¢inde iiretilen
diinya tasavvuruna sahip Aydinlanma ilk olarak Almanya’da piiskiirtilmistiir.
Almanya’da bu sekildeki Aydinlanma hareketine karsi ¢ikan en onemli isimlerden biri

de Herder’dir. Herder i¢inde yasadigi donemi her ne kadar insanlik tarihi agisindan
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onemli ve parlak bir donem, insanligin ilerlemesi hususunda atilmis ciddi bir adim
olarak kabul etse de aydinlanmis Avrupa emperyalizminin diinyanin geri kalanina kars1
takindig1 kiigiimseyici ve sOmiirgeci tavri ciddi sekilde elestirmistir. Herder’in bu
tutumu onun tarih felsefesinden ve insan anlayisindan ortaya ¢ikan diisiincelerinin
zorunlu bir sonucudur. Yeryiiziindeki kiiltiirel cesitliligi ve zenginligi, insanligin bir
biitiin olarak pesinde oldugu hiimanite eregini, her ulusun, halkin ve kiiltiiriin kendi
icinde barindirdigi kendine has Ozelliklerin tiim insanhik i¢in gerekli ve degerli
oldugunu savunan Herder’in aydinlanmis despotizmin dayattig1 tektiplestirici degerlere

kars1 ¢ikmasi1 normaldir.

Herder’in insanlik tarihi felsefesi oncelikle tarihte ilk defa insanlik tarihinin
felsefesinin yapilmasi bakimindan bir ilktir. Bu bakimdan bu ¢alismamizda, kendisine
yoneltilen elestirilere de bir cevap olmasi bakimindan yaptigimiz ilk tespitimiz
Herder’in biiyiik bir cesaret 6rnegi gostererek insanlik tarihini gotiiriilebilecek en eskiye
kadar gotiiriip kozmolojik baglamdan baglatmasidir. Herder’in erekselci doga anlayisi
cergevesinde gelistirdigi tarih felsefesi ayn1 zamanda evrimci bir karaktere de sahiptir.
Tarih, insanin yapip etmeleriyle fakat tanrisal bir amagla gelistirilmis doga planiyla
olusur. Bireylerin sahsi akillar1 ve istengleri 6zgiir fakat tiim insanligin ortak amaci ise
belirlenmis olarak hiimanitedir. Bu durumda hem tarihsel olgular, tarihin olaylari, hem
de dogal olgular ister materyalist ister teolojik baglamda ele alinip tartisilabilir. Bu
noktada Herder’in tarih ve insan felsefesine dair yaptigimiz ikinci tespit ise Aydinlanma
hareketinin kazandirdigi ilimhiliktan kaynaklanan agik goriisliiliiktiir. Herder yeryiizii
izerinde cereyan eden/etmis olaylara ampirist hatta materyalist bir tutumla yaklasmus,
bu tutumla degerlendirmeye ve anlamaya calismistir. Fakat onun ayirt edici 6zelligi
birlestirici tislubudur, bu Herder’in kendine has 6zel bir yetenegidir. Herder materyalist
bir tutumla isledigi inceledigi olgulari kendi teolojisiyle dolayisiyla kendine has
metafizik metoduyla temellendirdigi argiimanlariyla aciklar. Bunun en karakteristik
ornegi yukarida verilen utanma duygusu ile insanligin ydnlendirilmesidir. Herder
insandaki utanma duygusunu rasyonel bir sekilde ele almakta, ahlaki, fizyolojik,
sosyolojik nedenlerini ve sonuglarini bir ampirist gibi tartigmakta fakat nihai asamada
utanma duygusunun insanliga doga tarafindan hiimanite idealini gerceklestirmek igin
verildigini agiklamaktadir. Bu noktada bir din gorevlisi kariyeri de olan Herder’i

ampirist yontemleri kendi teolojik yontemini ortaya koydugunu da gériiyoruz. Onun bu
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yontemi ayni zamanda Fransiz materyalizminden kaynaklanan deizm diisilincesini

cliriitmeye yoOnelik arglimanlar1 da barindirmaktadir.

Biitiin halklar1 ve tarihin her doneminde ortaya ¢ikmis medeniyetleri ortak bir
amaca yonelmis olarak goren Herder’in tarih anlayisi bu baglamda biitlinciildiir. Her
donem birbirini izler hatta evrendeki tiim var olanlarin varligi da yok olusu da bir amaca
hizmet eder. Bu amacg hizimanitenin gergeklestirilmesidir. Bu nokta Herder’in politik
felsefesinin temellendirilmesine olanak saglayan fikirleri olusturur. Hiimanite ideali
cercevesinde gelistirdigi tarih felsefesinde Herder yeryiiziinde insan eliyle ve insan
istenciyle olusturulacak herhangi bir ideal yonetim seklinin ya da devletin olmadigini
ortiikk bir sekilde agiklar. Ciinkii doga siirekli devinip degiserek ve geliserek hareket
etmekte, her sey zamanla tarihsel seyir iginde farklilagmaktadir. Fakat her ne kadar
goriinliste degisimler gézlemlense de 6ziinde amag aynidir ve her sey sabit bir tanrisal
plana gore islemektedir. Bu baglamda Herder’in devlet kurumuna karsi olmasi onun
anarsizm ile 1ilgili bir baglantisi oldugunun degil ideal devletin yeryiiziinde
kurulamayacagina olan inancindan kaynaklanmaktadir. Aydinlanmislar ise bu sirada
insanlik i¢in her tirlii kurumu idealize etmeye c¢alismaktadir. Herder’e gore
yeryiiziindeki tek ideal, tarihin ve insanligin da asli amaci olan hiimanite idealidir. Bu
baglamda Herder’in diisiincesinden c¢ikartilacak bir bagska sonug ise yeryiiziinde insan
eliyle ve insan tarafindan kurulan biitiin sistemlerin, biitiin insani kurumlarin kusurlu

olacagidir.

Bu sistemler ilk baglarda her ne kadar kusursuz gibi goriinse de tarihin degistirici
ve hatta yok edici giicii onlart yikilmaya ve bozulmaya gotiirecektir. Herder’e gore
tarthin bu yikici, yok edici ya da en hafif tabirle soylemek gerekirse degistirici giicii
aslinda insanlik i¢in ya da diinya i¢in olumsuz degil aksine olumlu, yikict degil tam
tersine evrimsel agidan bir sonraki daha yiiksek evreye gecis i¢in yapict ve gerekli bir
kuvvettir. Aksi takdirde tarihte, yeryiliziiniin bir kosesinde degismeden sabit kalan bir
toplum veya medeniyet yok olmaya mahkumdur. Boyle bir medeniyetten ya da
insanliktan da onlar1 hiimaniteye gotiirecek itici kuvvetlerin ¢ikmasi olanaksizdir.
Herder’in bu diisiincesi baglaminda yeryiiziinde insanlar arasinda gergeklesen her tiirlii
dogal olay ve faaliyet, drnegin savaslar, gogler, kiiltiirlerin birlesmesi ya da ayrilmasi,
medeniyetlerin karsilasmasi ya da dagilmasi insanlhigin gelismesi ve ilerlemesi igin

gereklidir. Dogal olan ve hatta bizzat doga ana/égretici anne tarafindan planlanan bu tiir
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olaylar ve faaliyetler insanlik adina her ne kadar olumsuzlarmis gibi goriinseler de
Herder icin kabul edilebilirdir. Ciinkii doganin insana verdigi i¢giidiiler, duygular, akil,
ozgiir irade ve isteng tanrisal planin bir parcasidir. insana doga tarafindan verilmis hem
fizyolojik hem de ussal nitelikleri onu yeryliziiniin en iistlin varlig1 yapmis ve kendisini
yaratan Tanr1’y1 yeryliziinde temsil etmesini saglamistir. Fakat insanin bu
niteliklerinden kaynaklanan 6zgiir iradesi a¢ gozli ve hirsh bir biinyede birlesen siyasi
veya askeri vb. giic ile bir araya geldiginde tarihte insanlik adina, Aiimanite adina trajik

sonuglar doguran olaylara sebep olmustur.

Bu durumun somut 6rnekleri on sekizinci yiizy1ll Avrupa’sinda Aydinlanma
Doéneminde goriilmektedir. Aufkldrer’ler (aydinlanmacilar, aydinlanmislar) tarafindan
desteklenen somiirgeci emperyalist Avrupa devletleri diger kitalarda kendilerinden
gii¢siiz ve barbar olarak gordiikleri birgok halki ve kiiltiirii yozlastirmis ya da yok
etmistir. Herder’e gore her halk her kiiltiir rengarenk bir yapiya sahip olan insanligin
farkli bir rengini olusturmakta ve hiimanite idealine ilerleyiste kiigiik ya da biiylik bir
islevi yerine getirmektedir. Insani irade ile bu renklerin giiclii imparatorlar, krallar ve
emperyalist devletler tarafindan yok edilmesi insanligin amacina ulasmasindaki
engellerdir. Fakat yine de Herder nihayetinde hiimanitenin gergeklesecegi fikrindedir,
Herder bu konuda iyimserdir ¢iinkii bu ama¢ Tanri’nin amacidir ve nihayete erecek,

tamamlanacaktir.

Herder’in milliyet¢gilik anlayisin1 ise bu diisiincesi bicimlendirmistir. Onun
milliyet¢iligi tim diinya halklarim1 kapsayan bir halk milliyetciligidir. Ciinkii tiim
halklar tanrisal bir isteng ile belli bir amag icin yaratilmistir. Bu amacin ya da planin,
diizenin fark edilememesi insanlarin sorunudur. Bu planin daha iyi anlasilabilmesi i¢in
Herder insanlik tarihi felsefesinin i¢inde bulundugumuz bin yilin sonunda yazilmasini
arzu eder. BOylece insanlik tarihine bakis daha genis bir perspektif kazanmis olacak,
tanrisal plan daha net sekilde goriilebilecektir. Herder’in Ideen'in basinda bu arzusunu
dile getirirken milattan sonra ikinci bin yilin nasil baslayacagini hayal ettigini
bilemiyoruz. Fakat onun iyimser felsefesini gz Onilinde bulundurursak diinyanin ve
insanligin  kendisinin oldugundan daha iyi bir yerde olacagmi diisiindiiglini

¢ikartabiliriz.
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Herder’in insanlik tarihi felsefesi gii¢lii bir hayal giiciinden ve ¢ok genis bir
perspektifin, tarihsel siirecin betimlenmesinden ve anlagilmaya calisilmasindan ortaya
¢ikmistir. Onun bu ciiretkar diistinceleri hocas1 Kant’in elestirilerine hedef olmus ve bu
iki ismin uzun yillarca siiren dostluklarinin bitmesine neden olmustur. Kant, Herder’in
tarih felsefesini biiylik oradan tahmin, varsayim ve metafizik spekiilasyonlar
barindirmakla elestirmis fakat yine de bdyle zorlu bir ise kalkisip insanlik tarihinin
felsefesini yazmaya giristigi i¢in onu cesaretinden Otiirii tebrik etmistir. Simdi Herder’in
yaptig1 gibi tarihselci bir tutumla bu durumu anlamaya calisacak olursak donemin
sartlar1 géz Oniine alindiginda Herder’in elinde bulunan bilimsel imkanlarla, tahmine,
varsayima ya da metafizige basvurmadan evrenin ve insanligin olusumundan baglayan

bir insanlik tarihi yazmasi olanaksizdir.
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