T.C.
INONU UNIVERSITESI
SOSYAL BILIMLER ENSTITUSU
FELSEFE VE DIN BILIMLERI ANABILIM DALI
DINLER TARiHi BiLiM DALI

PUTURGE VE CEVRESI HALK iNANISLARININ
GELENEKSEL TURK DiNi ACISINDAN
DEGERLENDIRILMESI
YUKSEK LiSANS TEZIi

DANISMAN HAZIRLAYAN
Doc. Dr. Abdulkadir KIYAK Mehmet Emin BIRSEN

MALATYA- 2023



T.C.
INONU UNIVERSITESI
SOSYAL BILIMLER ENSTITUSU
FELSEFE VE DiN BILIMLERI ANABILIM DALI
DINLER TARIiHi BiLiM DALI

PUTURGE VE CEVRESI HALK INANISLARININ GELENEKSEL TURK DiNi
ACISINDAN DEGERLENDIRILMESI

YUKSEK LiSANS TEZi

Mehmet Emin BIRSEN

DANISMAN

Dog. Dr. Abdulkadir KIYAK

MALATYA- 2023



ONUR SOZU

Dog. Dr. Abdulkadir KIYAK danigsmanliginda hazirladigim “Piitiirge ve Cevresi
Halk Inanislarmin Geleneksel Tiirk Dini Acisindan Degerlendirilmesi” baslikli bu tez
caligmasinin bilimsel ahlak ve geleneklere aykir1 diisecek bir yardima bagvurmaksizin
tarafimdan yazildigini ve c¢alismayr hazirlarken yararlandigim biitiin kaynaklar

kaynakg¢ada uygun bigimde gosterdigimi belirtir, bunu onurumla ile tasdik ederim.

Mehmet Emin BIRSEN



ONSOZ

Kiiltiir, “bir milletin dini, ahlaki, akli, estetik, lisani, iktisadi ve fenni hayatlarinin
ahenkli bir biitiiniidiir” (Gokalp, 1975, s. 27). Diger bir ifadeyle kiiltiir bir millete ait ortak
degerler biitiiniinii ifade eder. Dolayisiyla bu ortak degerler bir milleti diger milletlerden
ayiran ve kendine 6zgii kimlik kazandiran bir 6zellik gosterir. Yani toplumlar yasadigi
zaman, mekan ve sartlara gore belli bir hayat yasarlar. Bu yagam siirecinde toplumun
bireyleri kendine gore bir diinya kurmakta ve hayatlarin1 da bu diinya goriisiine gore
sekillendirmektedir. Bunun sonucunda her toplumun kendine 6zgii bir yasam alan1 ve
bi¢imi ortaya ¢ikmakta bu da toplumun kiiltiirel dokusunu olusturmaktadir (Akdogan,
2012, s. 440).

Toplumlarin kiiltiirel yapisinin sekillenmesinde hem maddi ham de manevi
unsurlar etki etmektedir. Manevi kiiltiir unsurlar1 arasinda 6rf, adet, gelenek, gorenek,
din, dil ve tarih gibi 6geler yer alir. Maddi kiiltlir unsurlar1 ise toplumun kullandig1 ve
hayatina yansittigi manevi kiymet unsurlariyla da iligkili maddi 6gelerdir. Yani
toplumlarin giinliik hayatinda kullandiklar1 arag-gerecler, insa ettikleri mimari yapilar
gibi bir¢ok unsur kiiltiirel yapinin bir 6zelligini yansitmaktadir (Akdogan, 2012, s. 441).
Kiiltiiriin maddi ve manevi degerleri var oldugu miiddetce toplum 6z kimligini muhafaza
eder ve gelecek nesillere de bu degerleri saglikli bir sekilde aktarir. S6z konusu bu
toplumsal kimlik, bir nevi o toplumun hafizadir. Zira toplumsal hafizasin1 kaybeden

toplumlar 6z benligini ve varligin1 kaybetme siirecine girerler.

Toplum ve Kkiiltiir unsurlari, statik bir yapida olmayip dinamik, gelisime ve
degisime sahip bir olgudur. Toplumda gergeklesen bu degisimler, bazen hizli ve degisken
olurken bazen de yavas ve degisime karsi daha direncli olabilmektedir. Ornegin bazi
inanis ve uygulamalarin nesilden nesile degisime ugramadan aktarildig1 gézlemlenirken
bazi uygulamalarin giinlimiize ya sekil degistirdigi ya da giinlimiize ulasmadan

kayboldugu goriiliir.

Tarih boyunca toplumsal yasamin belli gegis déonemlerine ait birtakim kabuller,
uygulamalar ve inaniglar var olmustur. Toplumsal hayatin manevi boyutunu teskil eden,

kiiltiir ve inang diinyalarinin 6nemli bir kismini olusturan bu inaniglar “halk inaniglar1”



diye isimlendirilmektedir. Halk inaniglar1 “tabiatiistii bir giiclin, varligin, varliklarin
mevcudiyetine, bunlarla ilgili gorev ve kaginmalarin bulunduguna, bunlara uyuldugunda
yarar saglayabilecegine, ihlal ve ithmal edildiginde zarar goriilecegine yonelik inang ve
uygulamalardir” (Eroglu, 2017, s. 21). Dolayisiyla toplumlar tarafindan kabul goren ve
benimsenen halk inanislari da toplumlarin dini ve kiiltiirel yapisini ortaya koyan en temel

unsurlardir.

Calismamiza konu olan Piitiirge ilgesi, tarihi ve kiiltiirel yapisin1 belli 6l¢iide
giniimiize kadar tasiyabilmistir. Pilitiirge ilgesinin yer aldigi bdlgenin tarihi
incelendiginde M.O. XII. yiizyildan itibaren birgok krallik ve devlet bu bolgede hiikiim
stirmiistlir. Ancak tarihsel siire¢ igerisinde 6zellikle ulasim ve teknolojik gelismeler diger
Tiirk toplumlarinda oldugu gibi Piitiirge yoresinde de bazi kiiltiirel yozlagsmalari
beraberinde getirmistir. Bu kiiltlirel yozlasma, kiiltiirle siki bir iligskisi olan halk
inaniglarina olan ilgiyi azaltmis hatta bir kisim halk inaniglarint unutturmustur. Gegmis
ile glinlimiiz arasinda bir koprii kurup kiiltiirel baglar1 ortaya koymak i¢in ¢alistigimiz bu
tezde temel amacimiz, Piitiirge ilgesinde mevcudiyetini koruyan ayni zamanda
unutulmaya yiiz tutmus inanis ve uygulamalari tespit edip gelecek nesillere aktarmaktir.
Bu sayede Tiirk kiiltiir ve inang yapisinin genel tabiat1 dejenere olmadan gelecek nesillere
ulastirilmasi hedeflenmektedir. Bu diistinceyle Piitiirge ve cevresindeki tespit edilen halk
inaniglariin ve uygulamalarmin geleneksel Tiirk dini agisindan degerlendirilmesinin

yapilmast hedeflenmistir.

Tez konumun belirlenmesinde, hazirlik asamasindan nihayete erdirilmesine kadar
biitlin asamalarda beni tecriibeleriyle yonlendirip, yardimlarim1 benden esirgemeyen
kiymetli danisman hocam Dog¢. Dr. Abdulkadir Kiyak’a tesekkiirii bor¢ bilirim. Ayni
zamanda calisgmam boyunca benden yardimlarini esirgemeyen ve her zaman yanimda
olan esime tesekkiir ederim. Bildiklerini bana aktarmaktan ¢cekinmeyen Piitiirge halkina

ve kaynak kisilere de siikranlarimi sunarim.

MALATYA-2023 Mehmet Emin BIRSEN



OZET

Yiiksek Lisans Tezi

PUTURGE VE CEVRESI HALK INANISLARININ GELENEKSEL TURK DINI
ACISINDAN DEGERLENDIRILMESI

Mehmet Emin BIRSEN

Inénii Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii
Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dal
Dinler Tarihi Bilim Dali
Malatya, 2023; Sayfa: X+103

“Piitiirge ve Cevresi Halk Inanislarinin Geleneksel Tiirk Dini Agcisindan

Degerlendirilmesi” isimli tez ¢galismamiz giris kismi ve iki boliimden olusmaktadir.

Giris kisminda; Piitiirge ilgesinin isminin kaynag, tarihi, cografi konumu, egitim
ve ekonomik durumu ve sosyal yapist hakkinda bilgiler sunulmustur. Birinci bolimde
Piitiirge ve cevresindeki gecis donemleri ile ilgili halk inaniglar1 ve bu inanislarin
Geleneksel Tiirk Dini acisindan degerlendirilmesi; ikinci boliimde ise Piitiirge ve
cevresindeki tabiat ile ilgili inaniglar ve bu inaniglarin Eski Tiirklerde goriilen inanislar
acisindan degerlendirilmesi yapilmistir. Arastirmamizda edindigimiz bilgiler Geleneksel
Tiirk Dini agisindan degerlendirilmis olup yore halkinin inang ve uygulamalarinin tarihi
arka plani ortaya konulmaya g¢alisilmistir. Calismanin verileri kaynak taramasi ve saha
aragtirmasi teknikleri ile elde edilmistir. Ulagilan veriler deskriptif ve fenomenolojik

metotlar kullanilarak yaziya gecirilmistir.
Tezimiz kaynakga ve ekler kismi ile sona ermistir.

Anahtar kelimeler: Piitiirge, Dogum, Evlenme, Siinnet, Oliim, Tabiat ile ilgili

inaniglar.
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ABSTRACT

Master’s Thesis

The Evaluation Of Folk Beliefs In Piitiirge And Its Environment In The Context
Of Traditional Turkish Behef

Mehmet Emin Birsen

Inénii University
Social Sciences Institute
Department of Philosophy and History of Religion
Department of Religions
Malatya-2023; Page: X+103

Our thesis, named “The Evaluation of Puturge and Its Environment Folk Beliefs

in the Context of Traditional Turkish Faith”, consists of an introduction and two parts.

In the introduction part, Information about the source of the name of the Puturge,
its history, geographical location, education and economic status and social structure are
presented. In the first part, folk beliefs about the transitional periods in Puturge and its
surroundings and the evaluation of these beliefs in the context of Traditional Turkish
Belief, in the second part, the beliefs about nature in and around Puturge and these beliefs
in terms of the beliefs seen in the Old Turks were evaluated. The information we obtained
in our research are estimated in the terms of Traditional Turk Religion and the historical
background of the beliefs and practices of the local people has been tried to be revealed.
The data of the study has been obtained through literature review and field research
techniques. The obtained data has been put into writing by using descriptive and

phenomenological methods.
This paper ends with the bibliography and appendices.

Keywords: Puturge, Birth, Marriage, Circumcision, Death, Beliefs about Nature.
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METOT VE KAYNAKLAR

I. Metot

“Piitirge ve Cevresi Halk Inanislarmin Geleneksel Tiirk Dini Acisindan
Degerlendirilmesi” isimli tez ¢alismamiz giris kismi ve iki bolimden olugmaktadir.
Calismamizin girig boliimiinde Piitlirge ilgesinin tarihi, cografi konumu, iklimi ve

ekonomik durumu hakkinda bilgiler verilmistir.

Calismamizin ilk boliimiinde Piitiirge ilgesinde gegis donemlerinden olan dogum
olay1 ile ilgili inams ve uygulamalar1 alan arastirmasi metotlar kullanilmak suretiyle
tespit edilmeye calisilmistir. Dogum ile ilgili inanislar, dogum O6ncesi halk inanislari,
dogum esnasindaki halk inanislari ve dogum sonrast halk inaniglar1 seklinde
gruplandirilarak incelenmis ve Geleneksel Tiirk Dini agisindan degerlendirilmistir.
Devaminda evlilik ile ilgili inanig ve uygulamalara yer verilerek elde edilen bilgiler
geleneksel Tirk inanci agisindan mukayese edilmistir. Daha sonra ise 6liim ile alakali
halk inaniglari, 6liim olayinin toplumsal etkileri tespit edilerek, bu inanislarin geleneksel
Tiirk dini baglaminda degerlendirmek sureti ile ilk boliim sonlandirilmigtir. Tezimizin
ikinci boliimiinde ise Piitlirge ve yoresinde tabiat ile alakali inanislar ve bu inanislarin
geleneksel Tiirk dini baglaminda degerlendirilmesi yapilip sonug¢ kismu ile ¢alismamiz

sonlandirilmistir.

Tezimizde bilgilerin elde edilmesinde ayni zamanda elde edilen verilerin
tasnifinde deskriptif metot kullanilarak tasvir edilmistir. Calismamizda hem dolayli hem
de dolaysiz gozlem teknikleri kullanilmustir. Calismamizda nitel arastirma
yontemlerinden literatiir taramasi ve saha arastirmasi metotlar1 da kullanilmistir. Literatiir
taramasi kapsaminda arastirma konusu ile ilgili verilere ulasabilmek igin tarihi ve resmi
kaynaklardan, lisans, yliksek lisans, doktora tezlerinden, yazitlardan, folklor
calismalarindan, kiitiiphanelerden, 11 Kiiltiir ve Turizm Miidiirliikleri gibi resmi kurum ve

kuruluslarin yaymlarindan yararlanilmigtir.

Xi



Calisma konumuzu kapsayan halk inaniglar1 ve uygulamalari, alan c¢aligmasi
cergevesinde sekillenen bir calismadir. Bu sebeple elde edilen verilerin biiylik bir
boliimiine yore halki ile gergeklestirilen miilakat ve gozlemler neticesinde ulagilmistir.
Ilcede yer alan bircok kdye gidilerek, kaynak olan kisilerden derinlemesine bilgiler
edinilmistir. Yore halkindan elde edilen veriler bizzat yiiz ylize goriismeler yapilarak
kayit altina alinmistir. Ancak alan arastirmasi sirasinda bilgisine basvurulan kisilerin
gontlliliik tutumlart ve dini hassasiyetleri goz oniinde bulundurulmustur. Ayrica yore
halkindan bilgi ve birikimine bagvurulan kaynak kisilerden bazilarinin isimlerinin agiga
vurulmasini istememesinden dolay1 kaynak kisilerin isimlerinin ve soyadlarin bas harfleri
kullanilarak K.K. (Kaynak Kisi) seklinde gosterilmistir. Calisma yapilirken goriisiilen
bireyler kaynak kisiler boliimiinde K.K. (Kaynak Kisi) seklinde kodlanarak isim ve soy

isimlerinin bas harfleri kullanilarak yer almaktadir

I1-Kaynaklar

Tezimizin giris boliimiinde, Piitiirge il¢esinin isminin kaynagi, cografi konumu,
tarihi, sosyal yapisi ve ekonomik durumu hakkinda bilgiler verilmistir. Bu bilgilere
oncelikle Goknur Ak¢adag’in ve Orhan Tugrulca’nin eserlerinden, Malatya, Battalgazi
ve Piitlirge belediyelerince ¢ikarilan kitaplar, ansiklopedilerde yer alan Piitiirge ile ilgili
maddelerden, Orhan Sen’in “Kaynaklara Gore Geg¢misten Giiniimiize Piitiirge (Siro)
Tarihi” adli eserinden, web sitelerinden, konu ile ilgili makalelerin taranmasi
yonteminden ve isimlerini bibliyografyada zikrettigimiz diger c¢alismalarindan,

yararlanilmustir.

Piitiirge ve Cevresi Halk Inanmislarinin Geleneksel Tiirk Dini Agisindan
Degerlendirilmesi kapsamindan Yasar Kalafat’in “’Dogu Anadolu’da Eski Tiirk
Inancini Izleri ve Altaylardan Anadolu’ya Kamizim-Samanizm, Altaylardan Anadolu'ya
Kamizim-Samanizm”, Ali Selguk’un “Tahtacilar”, Harun Giingdr-Unver Giinay’in
“Baslangiclarindan Giiniimiize Tiirklerin Dini Tarihi”, Ibrahim Kafesoglu'nun “Eski
Tiirk Dini”, Sedat Veyis Ornek’in “Tiirk Halk Bilimi”, W. Radloffun “Tiirkliik ve
Samanlik””, J.P.Roux’un “Tiirklerin ve Mogollarin Eski Dini”, Bahattin Ogel’in “Turk
Mitolojisi?, ~Abdulkadir Inan’in “’Tarihte ve Bugiin Samanizm” ve Pertev Naili
Boratav’in “100 Soruda Tiirk Folkloru™ adl1 eserlerden ve ismini burada zikretmedigimiz

konumuzla iligkili bir¢ok Dinler Tarihi ve Halk Bilimi alaniyla ilgili eserlere

Xii



bagvurulmustur. Yararlandigimiz ancak isimlerini zikredemedigimiz kaynaklar ise

kaynak¢a kisminda zikredilmistir.
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GIRIS

Piitiirge isminin ilk kaynagi “Imrun” olup giizel, arzulanan, istenilen yer anlamina
gelmektedir. Tarihi siirec igerisinde Piitiirge isminden dnce bu bdlge Siro, Imrun ve imran
gibi isimlerle zikredilmistir (http://www.puturge.bel.tr/, 2019). Piitiirge kelimesi Tiirkce
ve Farsga dillerinin kelime ve ekleri ile yapilmis bir isimdir. “Put” kelimesine “ur” ve
“geh” takilarinin eklenmesi ile bu kelime tiiretilmistir. Tiirkgede “ur” sézciigii “-i”
takisin1 karsilar. Fars¢ada “geh”, “gah” ise yer, yurt anlaminda kullanilmistir. Netice
itibari ile “Put-ur-gah” kelimesi “putlu yer” anlamina gelmektedir (Umar, 1993, s. 674).
Piitiirge ilgesinin Nemrut anitlarina yakin olmasindan dolay1 da bu ismin kullanildigi da

ifade edilir.

Piitiirge yoresinin tarihine baktigimizda bdlgenin ¢ok eski bir yerlesim yeri oldugu
goriiliir. Bélgenin ¢ekirdek konumuna sahip olan Imrun kdyii ve Siro Nahiyesi ilgenin
tarihsel boyutunu arastirmada O6nemli bir konuma sahiptir. Tarihi kaynaklarda Siro
Nahiyesinin Malatya iline bagli oldugu agikg¢a belirtilmistir. Daha eski yillarda bir kaza
konumunda olan Malatya, Elazig iline bagliydi. Malatya, Cumhuriyet yillarinda bagimsiz
bir vilayet haline getirilmistir. Piitiirge ilgesinde yasayan halkin Malatya’nin cografi
konumuna bagli olarak ticari ve sosyal iliskilerinin yogun olarak Malatya’da
yiiriitilmesinden dolay1r Malatya’ya baglanma istekleri dikkate alinmis, 1927 yilinda
Piitiirge il¢esi Malatya iline baglh bir ilge haline getirilmistir (Sen, 2010, s. 5).

Piitiirge ve ¢evresinin M.O. XII yiizyildan itibaren Hititlerin, Urartularin,
Asurlarin,  Perslerin, Kommagene  Kralliginin, Abbasilerin,  Selguklularin,
Dulkadiroglularinin ve Osmanlilarin egemenliginde varliklarini siirdiirmiislerdir. M.O.
VIII. ve IX. yiizyillarda Dogu Anadolu Bolgesi’nin ¢cogunlugunda egemen olan Urartular,
dolayisiyla Piitiirge ilgesinin igerisinde yer aldigi bélgeye de hakim olmuslardir. Ancak
M.S I. yiizyilda ise bolge Roma hakimiyetine girmistir. Devam eden tarihi siirecte bolge
[ran ile Roma arasinda yapilan savaslar neticesinde zaman zaman el degistirmistir. Oyle
ki bolgede Juliopolis ve Barzala isimli Roma kentlerinin varligindan da s6z edilmektedir

(Giiner & Citci, 2013, s. 3). VII. yiizyllda Hz. Omer doneminde Suriye ve lrak



bolgelerinin fethi siirecinde Piitiirge yoresinin de Miisliiman ordularin eline gectigi ifade

edilmektedir (Yapici, 2009, s. 19-21).

Piitlirge bolgesi Firat havzasinda yer aldigr i¢in bolgede hiikiim siiren Ermeni
prenslikler tarafindan zaman zaman zulme maruz kalmiglardir. Malatya ilini hakimiyeti
altinda bulunduran Ermeniler, Selcuklu Hiikiimdar1 I. Kili¢ Arslan ile Danismentli
Gumiistekin arasinda gecen rekabet sonucunda Danismentliler’e Malatya’y1
birakmiglardir. Giimiistekin 1102 yilinda Malatya’ya girince Ermeni asilli Ortodoks
yonetici olan Gabriel ile karsilasir. Malatya halkina biiyiik 1zdirap ve acilar yasatan
Gabriel yasanan miicadeleler sonucunda bolgeyi Danismentli Giimiistekin ve ordusuna
terk eder. Yasanilan tiim olumsuz kosullara ragmen Malatya’y1 kontrolii altina alan
Guimiistekin, Malatya halki tarafindan sevingle karsilanmistir. Zira Giimiistekin Malatya
halkina tohumlar ve hayvanlar dagitarak halkin sevgi ve giivenini kazanmistir (Kesik,
2016, s. 19-21).

Malatya yoresi hiikiimdar II. Kiligarslan doneminde Selguklularin hakimiyetine
girmistir. Bu bélgeye ¢ok sayida alim yerlestirilmis ve sehir de yeniden imar edilmistir.
Daha sonraki yillarda ise Malatya yoresi Ilhanlilarin hikimiyetine girmistir. Ilhanl-
Memliiklii miicadelesinde bu bdlgenin biiylik tahribata ugradigi ve yorenin kendini

toparlamasinin uzun zaman aldigr ifade edilir (Yapici, 2014, s. 27).

1500’1i yillara gelince Malatya’nin da sinirlart igerisinde yer aldigi bu bolge
Osmanli-Safevi miicadelelerine sahne olmustur. 1514 yilinda Yavuz Sultan Selim’in,
Safevi ordularina karsi zaferi sonucunda Caldiran Meydan Muhaberesi ile bolge Osmanl

himayesine girmistir (Yapici, 2009, s. 19-24).

Sunu da ifade etmek gerekir ki Piitiirge il¢esine ilk yerlesimin tarihi net olarak
bilinmemekle beraber Kiitahya ilinden gelen Samanogullari’nin ya da Kopuzogullari’nin
bu bolgeye yerlesen ilk topluluklardan oldugu ifade edilir (http://www.puturge.bel.tr/,
Piitiirge, 2019).

Giiniimiizde Piitlirge ilgesine ait en eski yazili kaynagin ise Kanuni Sultan
Siileyman doneminde hazirlandig: ifade edilir. Bu yazili kaynaklarda Piitiirge ilgesine
bagli koylerin isimlerinin 6z Tiirkge olmasi dikkat ¢ekicidir. Giinlimiizde Bazarcik,

Tasmis ve Damli kdylerinin isimleri buna 6rnek olarak gosterilebilir. Cumhuriyetten nce



bile bu isimlerle bilinen koylerin, yorede Tiirk niifusunun yorede hakim oldugunu ortaya
koymaktadir. 1950 tarihli kayitlarda Siro’nun (Piitiirge) toplam 47 tane koyii
bulunmaktadir. Bunlar; Zeratu, Zahmanu, Yenice, Tumuti, Titus, Titrin, Terbetu,
Taraksu, Tamlu, Tahnic, Seyrek, Senkes, Sakiz, Pispisi, Pahak, Mezraa, Merasiye,
Mekuni, Mavrato, Kumas, Korme, Kilisecik, Kerar, Kenanos, Keferdiz, Karakaya,
Imrun, Horsi, Harisi, Giini Oni, Gorvin, Giiran, Esperge, Erselii, Elimerze, Ciirmek,
Celebi Pinar, Burc, Cenderlu, Bazarcik, Baziik, Bademliice, Bagirga, Arhodca, Sekerli
ve Agvan’dir (Sen, 2010, s. 20-65).

Giintimiizde Piitiirge ilgesinde kdylerin sayis1 68 tanedir. Bunlar; Aktarla, Alhan,
Armnli, Antoprak, Arslankent, Agalar, Bakimli, Bayirkdy, Basmezra, Boliikkaya,
Boliinmez, Biiyiikdz, , Erdemler, Ersele (Diivenlik), Esencik, Gokgeli, Gozliice, Giindiiz,
Hatip, Karsiyaka, Kavaklidere, Korucak, Kozluk, Kogkdy, Koérme, Koyli, Nohutlu,
Ormanici, Pazarcik, Sahilkdy, Sogiitli, Siikkan, Tasbasi, Tasmis, Tekederesi, Telusagi,
Tepehan, Ulutas, Uzuntas, Yandere, Yazica, Yediyol, Camlidere, Caykdy, Cigirl,
Cukuroymagi, Orencik, Ornekkdy, Ucyaka, Belenkdy, Derediizii, Giindeger, Karakaya,
Kayadere, Kokliikaya, Tatlicak, Tastepe, Tosunlu, Uzunkoru, Yamag, Yesildere,
Cengelli, Ormeli, Aliceri, Balpinari, Esenlik, Mesedibi, Poskiran (Kokpinar) dir
(http://www.puturge.bel.tr/, Piitiirge, 2019).

Piitlirge ilgesi konumu itibariyle Dogu Anadolu Boélgesi’nin Yukar1 Firat
bolimiinde yer almaktadir. Yiizolgimii 1181 km? olan ilge, glineydogu Toroslarimin bati
kisminda yer alip 2000 metreleri asan dag siralar1 ve bu daglarin arasinda vadileri,
platolar1 ve gesitli yiikselti basamaklarini biinyesinde barindirir. Kuzeyinde ¢ok sayida
virajlar1 ve dik bir yapida olan Kubbe dagi, Cakc¢ak dagi ve Saksak daglari yer alir. Giiney
kisminda Adryaman ilinin Sincik ilgesi ile Siro Cay1 vadisi uzanmaktadir. Ilgenin
dogusunda ise Firat Nehri (Karakaya Baraj Golii) bulunmaktadir. Kisa mesafelerde biiyiik
yiikselti farklar1 bolge i¢in ani sicaklik degisimlerine de sebep olmaktadir. Farkli cografi
acilardan bakildigr zaman Pitiirge ilgesi Akdeniz-Karasal gecis 6zelligi gosteren bir
iklimi yansitmaktadir. Yillik ortalama 12,4 sicaklik derecesine ve 589,2 mm ortalama
yagls miktarina sahip olan Piitiirge “Siro Cay1r Havzast Yoresel Klimasi” ismi ile

bilinmektedir (Ozdemir, 1994, s. 212-213).



Malatya iline 74 km uzakliginda olan Piitlirge il¢esi, cografi konumu itibariyle
engebeli ve daglik bir yapiya sahip olup bolgede diiz bir arazi bulmak zordur. Nadir olarak
bulanan diiz alanlarin ve tarim arazilerinin sulanmasi Siro ¢ayi ile bireysel agilan kuyular

ile saglanmaktadir (Demirbag, 2016, s. 102).

Piitiirge’de ormanlik alanlarin kapladigi alan da azzimsanmayacak biiyiikliiktedir.
Ozellikle Mese agaclarinin varlig: gerek yakacak gerek hayvanlarm besini (Bkz. Foto. 4)
icin 6nem arz etmektedir (Saglam, Korkmaz, Bilgin, & Demirbag, 2003, s. 9).

Piitiirge ilgesinde yetistirilen tarim iriinlerine baktigimiz zaman arpa, bugday,
misir, nohut, iizim, armut, kayisi, nar, tiitiin, sebze ve ¢esitli meyveler 6n plana ¢ikan
tarimsal triinlerdir. Yildan yila artan aricilik faaliyeti de dikkat cekmektedir. Cografi
yap1 nedeniyle tarimla ugrasan ciftciler, kiigiik aile isletmeciligi gériinlimiinde iiretim ve
hayvancilik yapmaktadir. Hayvancilikta biiyiikbas, kiiclikbas, kiimes hayvanlar1 ve
aricilik temel ugraslardir (Gliner, 2012, Piitiirge il¢esinin beseri ve ekonomik cografyasi,

s. 260-270, Doktora Tezi).

Maden yoniinden zengin olan Piitiirge ilgesinde halihazirda maden ocaklar1 da
bulunmaktadir. Cikarilan madenler farkli illere gonderilerek islenmektedir. Bolgede
maden olarak demir, bakir, manganez, profillit, barit; insaat malzemelerinde ise tugla,
cakil, kireg tasi, oniks ve kiremit topraklar1 da bolgede yer almaktadir. Ozellikle profillit
yataklar1 Tirkiye’nin tek, diinyanin ise sayili yataklar1 arasinda bulunan bir madendir

(Gezer, 2011, s. 123).

Y o6rede, halkin su ihtiyacini gideren su kaynaklari, yillanmis ¢inar agaglari, hanlar,
kale yikintilar1 ve hamamlar yer alip yore tarihsel olarak zengin bir birikime sahiptir.
Kasabada evlerin yapisinin sekline deginecek olursak bu yapilar genellikle kirsal mimari
tipindedir. Piitlirge yoresinde kendine has bir dokusu ile dikkat ¢eken Piitiirge evleri,
bolgenin yoresel kiiltiirlinli de yansitmaktadir. Yillar gectikge sayist azalan bu evler sert
iklim kosullarina, bolgenin cografi yapisma ve kiiltiiriine uygun bir bi¢cimde insa
edilmistir. Dolayis1 ile bu konutlar ge¢mise, orf ve adetlere 151k tutmasi sebebiyle
onemlidir. Son yillarda ise ozellikle ilge disinda yasayan Piitiirgelilerin ilgeye veya

koylerine modern kentsel mimariye uygun evler yaptirdiklar1 goze ¢arpmaktadir.



Piitiirge ilgesinde dikkat ¢ekecegimiz diger bir konu ise ilgenin deprem bolgesinde
yer almasidir. Dogu Anadolu fay zonunun iizerinde yer alan Piitlirge, ge¢cmis yillardan
giinimiize kadar biiyiik ve yikici depremler yasamistir. Kurumus veya yeni olusan
derelerin fay hatlar1 boyunca uzandigi ifade edilmektedir. Piitiirge ¢okiintiisiinde devam
eden hareketler ile yiikselen bloklar, daglardan gelen dereler Siro ¢ayinin iki yamacinda
birikinti yelpazeleri olusturmustur. Siro cayi, bir fay vadisi Ozelligi tasidigindan
blinyesinde birden fazla paralel faylar yer alir. Zaman zaman bu ¢ayin yataginda bol
miktarda aliivyon tasimasi sonucunda genislemeler ve daralmalar yasanmakta ve géze
carpan ¢okmeler meydana gelmektedir. Bu neticeler bolgenin depremselligi agisindan
onemlidir (Ozdemir & Incedz, 2003, s. 99-101). Son olarak 24 Ocak 2020 tarihinde, saat
20.55’te merkez iissii Sivrice (Elaz1g)’de yasanan ve 6,8 biiyiikliigiinde meydana gelen
deprem Piitiirge segmenti iizerinde gerceklesmis yore de biiyiik bir sekilde hissedilmis ve
can kayiplar1 yasanmistir. ilce depremden 6nce saglik sektdriine dnem verdigi i¢in yarali
vatandaslar hizli bir sekilde tedavi imkéani bulmustur. Gelisen imkénlar ¢ergevesinde
ilcede bir devlet hastanesi ile ilge saglik miidiirliigiine bagli toplum saglik merkezi, alt1
tane aile saglik merkezi ve evde saglik hizmetleri gibi birimler mevcuttur

(https://malatyaism.saglik.gov.tr/, 2021).

Piitlirge ilgesi niifusunda 6zellikle Cumbhuriyetin baglarindan 195011 yillarma
kadar hizli bir artis oldugu goriiliir. Ancak 1950’lerden sonra bu artis gozle goriiliir bir
bicimde yavaslamistir. 1980’den sonra ise Piitlirge’nin niifusu azalma egilimi géstermistir
(Giiner & Citci, 2013, s. 14). Ilgede dzellikle gegmis yillarda hat safhada olan giiniimiizde
ise varlig1 devam eden asiretler mevcuttur. Bazi kdyler ise asiret isimleri ile varligim
devam ettirmektedir. Nohutlu, Tepehan gibi koyler, bu duruma oOrnek olarak

gosterilebilir.

[lgede arazi yapismnin daglik olmasi sebebiyle tarim arazilerinin kisitl olmasi, ilge
genelinde istihdam alanlarinin dar olmasi nedeniyle gé¢ orani yildan yila artarak devam
etmistir. Malatya ilinde ise ilgeler arasinda gd¢ verme orani agisindan Piitiirge ilk
siradadir. En fazla Istanbul iline go¢ eden Piitiirgeliler Istanbul’un bazi semtlerinde
yogunlagsmislardir. Genellikle ticaret, tekstil ve hamallik gibi islerde calismislardir.
Glinlimiizde ise 13 adamlarinin, igsverenlerin ve biiyiik sanayicilerin Piitiirgeli olmasi

dikkat ¢ekicidir (KK: 12; KK: 14; KK: 19; KK: 33).



BIiRINCIi BOLUM

PUTURGE VE CEVRESINDE GECiS DONEMLERIYLE ILGILI HALK
INANISLARI VE DEGERLENDIRILMESi

1.1. Dogumla ilgili Halk inamislar1 ve Degerlendirilmesi

Tiirklerde aile, toplumun en temel ¢ekirdegini olusturur. Atalar kiiltiiniin de
etkisiyle aile kutsal bir kurum olarak kabul edilmekte ve “baba ocagi” olarak
isimlendirilmektedir. Iste bu kutsalin bir sonucu olarak dogum olay1 ve neslin devamlilig
biiyiik 6nem arz eder (Polat, 2005, s. 61).

Insan hayati, {ic temel ge¢is doneminden olusmaktadir. Bu gegis donemleri
dogum, evlenme ve 6liim olarak adlandirilir. Gegis donemlerinin ilki sayilan dogum
olay1, nesillerin devam etmesi igin zorunlu bir siiregtir. Biitiin toplumlar tarafindan her
zaman sevingle karsilanan dogum olayinda, bir kisim dinsel ve tdresel pratikler
uygulanmaktadir. Insanoglunun hayatinda dogum olay, tek bir durumu ifade ederken
dogum ile ilgili inamiglar ve pratikler ise bolgeden bolgeye hatta yoreden yoreye
degiskenlik gostermektedir. Insanoglunun dini tecriibeleri neticesinde ortaya koydugu
inang ve ritiieller gecis donemlerinden dogum olayr siirecinde daha ¢ok kendini
gostermektedir (Sartkgioglu, 2002, s. 1). Cocugun diinyaya gelmesi biyolojik bir olay
olarak ifade edilir. Cocuk ailesi ve toplum tarafindan heniiz kabul gormemistir.
Gergeklesen dogum olay1 sonrasinda yapilan ayinler, uygulamalar ve ritiieller neticesinde

¢ocuga toplum tarafindan bir bakima bireysel bir kimlik verilir (Eliade, 1991, s. 161).

Piitiirge ilgesi ve ¢evresinde dogum, kutsal olan ve onemli ritiielleri igerisinde
barindiran bir olay olarak kabul edilir. Giiniimiizde ilge halki tarafindan uygulanmaya
devam eden bu ritiiellerin hala eski dinamizmini korudugu goriiliir. Zira insan bu
donemde caresiz ve kendine zarar veren durumlara karst oldukca glicsiiz bir
psikolojidedir. Bu ritiiellerin uygulanmasinda kutlamak, deger vermek, saygi gostermek
ve kisiyi karsilasacagi olumsuz durumlar ile bas basa birakmamak diisiincesi yatmaktadir

(Ornek, 2000, s. 131).



Anadolu toplumlarinda “Cocuk ailede ocagi tiittiirir” diisiincesinden dolay1
diinyaya gelen ¢ocuk, evi, aileyi, akrabayi ve siilaleyi sevince bogar (Azar, 2014, s. 268).
Bu diisiinceden olacak ki Piitiirge il¢esinde de ¢cocugun diinyaya gelmesinde hissedilen
mutluluktan dolay1 dogan ¢ocuk “nur topu, ay ylizlii, ay pargasi ve altin top” gibi tabirlerle
ifade edilir (KK: 20).

Eski donemlerde Piitiirge ilgesinde 6zellikle de ilgenin kirsal kesimlerinde aileler
tarafindan ¢ocuklarin sayisinin fazlaligi hem aileyi giiglii kildigindan hem de isgiiciinii
arttirdigindan dolay1 6nemsenirdi. Zira ailede erkek ¢ocuklarin sayisinin fazla olmasi,
bag-bahce islerinin ve hayvanlara bakimin rahat bir sekilde yapilmasini saglamaktadir.
Kiz ¢ocuklarina ise annelerine ve ev islerine yardim etmede 6nemli bir rol bigilirdi. Yani
cocuk sayisinin fazla olmasi 6zellikle ziraat, hayvancilik ve diger islerin daha rahat ve
daha az masrafla yapilmasina olanak sagladigindan 6nem verilirdi (KK: 31; KK: 5; KK:

7; KK: 9).

Ge¢mis donemlerde cocuklar ileriki siireclerde isgiicli sebebiyle aileleri gii¢lii
kilsalar da 6zellikle bebeklik donemindeki gerekli olan masraflar1 dolayisiyla ekonomik
giicliiklere de yola agmaktaydi. Ancak geg¢mis yillarda yasanan ekonomik sikintilara
ragmen ¢ocuklarin sayisinin fazla olmasi “Rizkiyla gelir, Allah rizkini verir “gibi ifadeler
ile ekonomik zorluklar Otelenmistir. Hatta Piitiirge ilgesi ve g¢evre halki ozellikle
Peygamberin “Ben mahserde timmetimin ¢okluguyla dviinecegim” hadisi baglaminda
cocuk sayisinin fazla olmasii dini ifadelerle dayanak kurularak tavsiye edilmistir (KK:
9). Piitiirge ilgesinde de 6zellik gegmis yillarda kadinin degeri aileye ¢ocuk vermesi ile

Ol¢iilmiistlir. Kisir olan kadinlarin ¢ogunun toplumda kii¢iimsendigi ve ailede dislandig:

goriilmektedir (KK: 9; KK: 17; KK: 33; KK: 41).

Piitiirge yoresindeki dogum ile alakali inanislari; dogum 6ncesi, dogum esnasi ve
dogum sonrasi olarak ti¢ boliim halinde incelemeye ¢alisacagiz. Bu boliimler miistakil bir
halde incelendiginde her bir boliim i¢in toplumlarin ortak veya farkli bireysel inaniglarin

oldugu goriilmektedir.

1.1.1. Dogum Oncesi Halk inamslar

Dogum oncesi donem, ciftlerin evlilik siirecinden evlat sahibi olmay1

diisiindiikleri dogum olayina kadar olan donemi kapsamaktadir. Dogumdan &nce



gerceklestirilen uygulamalari; kisirligt giderme, hamile kalma, aserme ve gebelik

esnasinda anne adayinin kaginmasi gereken davranislar olarak siralayabiliriz.

Biitiin toplumlarda kadinin ¢ocuk diinyaya getirmesi itibarini ve sayginligini
arttiran bir durum olarak kabul edilir. Ozellikle Anadolu toplumunda ¢ocuk diinyaya
getiren kadin ile ¢ocugu olmayan kadina gére daha itibarli bir konuma sahiptir. Bu

sebeple ailelerin ¢ocuklu olmasi 6nemli bir olaydir.

Gelismis toplumlar i¢in ¢cocugu olmayan ¢iftlerin bu sikintilarindan kurtulmalari
icin ¢oziim daha ¢ok tibbi uygulamalarda aranirken, kirsal kesimde dini ve biiyiisel
nitelikli pratikler ile halk hekimligi uygulamalar1 6n plana ¢ikmaktadir. Gegmis yillarda
tibbi olanaklarin giinlimiizdeki kadar yaygin olmamasindan dolay1 ailelerin ¢ocuk sahibi
olmak i¢in bazen dinsel bazen biiyiisel bazen de halk hekimligi gibi uygulamalara daha

cok egilim gostermislerdir (Ornek, 2000, s. 132).

Piitiirge ilgesinde de ailenin en temel pargasi olan ¢ocuk, ocagn tiittiiriilmesinin
vazgecilmez bir unsuru olarak kabul edilir. Cocugu olmayan kadin “kisir”, “meyvesiz
agag” “oca@1 kor” ve “ziirriyetsiz” olarak isimlendirilir (KK: 36; KK: 9). Ozellikle gegmis
yillarda kisir olan kadinlara toplum tarafindan bir kisim sakindirmalar 6n goriiliirdii. Kisir
kadinlarin 6zellikle ¢cocuklara dokunmasina ve onlar1 sevmesine izin verilmezdi. Ciinkii

dokunulan ¢ocugun da kisir olacagina inanilirdi (KK: 20).

Piitiirge il¢esinde yapilan goriismelerde ailelerin, yeni evlenen ciftlerden bir an
once ¢ocuk beklentisinin oldukga yiiksek oldugu gériilmiistiir. Oyle ki gelinin yeni evine
getirildikten sonra kucagina ozellikle erkek ¢ocuk verilmesi de bu beklentinin bir
ifadesidir. Ayni sekilde eski yillarda gelin arabalarinin 6niine oyuncak bebek ilistirilmesi
ve ¢iftlerin yatagina bebeklerin oturtulmasi ¢ocuk beklentisinin bagka bir gostergesidir.
Yeni evlenen ¢iftlerin belli bir siire gectikten sonra ¢ocuklarinin olmamasi gerek aile
gerek cevrelerce merak konusu haline gelmektedir. Bu merak ise kadinin kisir oldugu
diisiincesini ortaya ¢ikarmaktadir Bir hastalik olarak kabul edilen kisirligin daha ¢ok
kadina has bir hastalik olduguna inanilmaktadir. Dolayisiyla ¢iftlerin gocuk sahibi olmasi
i¢in yapilan pratik ve uygulamalar daha ¢ok anne adayina yonelik olmustur (KK: 1; KK:
2).



Piitlirge ilgesinde ¢cocuk sahibi olamayan ¢iftler oncelikle ¢oziimii tibbi yollarda
aramaktadirlar. Tibbi yollarda c¢are bulamayan ciftler ise tiitbe ve yatir saydiklar
mekanlara gidip adak adarlar (KK: 4). Piitiirge ilgesinde yore halki tarafindan kutsal kabul
edilen bir yatir bulunmadigindan ¢ocugu olmayan giftler civar bolgelerdeki veya yakin
illerdeki ziyaret yerlerine ve tiirbelere giderler (KK: 4; KK: 1). Piitiirge ve yoresindeki
insanlar, bu kutsal kabul edilen mekanlardaki metfun kisilerin vesilesi ile dualarinin kabul
olacagi ve c¢ocuk sahibi olacaklarina inanirlar. Yine ¢ocuk sahibi olabilmek i¢in cami
hocalarindan ya da agzi duali kisilerden kendileri icin dua etmeleri istenmektedir.
Ozellikle hocalara ve ydrede seyh olarak kabul edilen kisilere muska yazdirilmaktadir.
Yapilan bu muska boyuna veya kiyafete ilistirilerek cocuk olana kadar anne adayi
tarafindan tizerinde tasinmalidir. (KK: 4; KK: 9). Okunmus yiyecek-igecekleri tiiketmek
ve hacca gidenlerden dua istemek de ¢ocuk sahibi olmak i¢in yapilan pratiklerdendir.
4444 defa okundugunda dualarin kabul olduguna inanilan Salat-1 Tefriciyye duasi da yore
halki tarafindan okunmaktadir (KK: 10; KK: 1; KK: 4).

Eski donemlerde dogumlari ilgede ebe olarak bilinen kisiler yaptirdigr i¢in bu
kisilerin kisir kalan kadinlarin ¢ocuk sahibi olmasina da yardimei oldugu séylenmektedir.
Kisir oldugunu diisinen kadin, yorede ebe olarak kabul edilen bu kisilere gidip rahmini
kontrol ettirirdi. Ebe tarafindan hazirlanan bitkisel karisimlar kisir kadinlar tarafindan
gebe kalana kadar kullanilirdi. Genellikle tad1 ac1 olan bir kisim bitkiler kaynatilip buhari
¢ikinca kadindan bu buharin {izerine oturmasi istenir ve kadinin iizeri bezle hava
almayacak sekilde oOrtiiliirdii. Bu buharin rahim kanallarin1 agacagi ve yumurtaliklarin
saglikli bir yapiya biirlinecegi soylenir (KK: 11). Piitiirge ve yoresinde ayrica ¢ocugu
olmayan kadinin sirtinin ve gobeginin ovalanmasindan sonra ani bir hareketle belin
yukartya dogru ¢ekilmesi, belin baglanmasi, kisir olan kadinin beline yaki vurulup
sonradan sige ile ¢ekilmesi hamile kalabilmek i¢in uygulanan diger alternatif tedavi

yontemlerindendir (KK: 3; KK: 11; KK: 20).

Yorede birkag cocuga sahip olup yeni ¢ocuk istemeyen kadinlar i¢in de bazi
uygulamalar yapilmaktadir. Agir esyalar1 kaldirma, 6zel bolgelerine sis kullanma ve
yiiksek yerlerden atlama bu uygulamalardan bazilaridir (KK: 20). Siddetli ve birdenbire

korkmak da ¢ocugun olmamasina sebep olabildigi ifade edilir. Ancak giiniimiizde ilgede



cocuk sahibi olmamak amaciyla korunmak i¢in modern yontemler tercih edilmektedir

(KK: 4).

Hamilelik siirecinde kadin Piitiirge yoresinde “gebe, iki canli, guzlaci
(kuzulayict), yiiklii” gibi isimleri alir. Kadin, 6zel hastaligin1 yasamamasindan veya mide
bulantisindan, gebe oldugunu fark etmektedir. Gebeligi teyit i¢in ebe ya da bu isten

anlayan biri, el yontemi ile kadinin hamile olup olmadigini tahmin eder (KK: 15).

Piitiirge ilgesinde kadin hamile ise bu durumu baslangigta kimseye soylemez. Zira
kadin bu haberi duyurmaya utanmaktadir. Hamilelik haberi belli bir siire sonra kaynana
veya gorlimce vasitasiyla aileye bildirilir. Hamile kisi karninin belli olmasindan utandigi
icin kiyafetlerinin daha bol ve genis olmasina 6zen gosterir. Eski donemlerde gebe
kadinlarin karnin belli olmasini engelleyen giysi olarak “barsink veya bervanig” adi
verilen kiyafetler kullanilirdi (KK: 30). Karni belli olan kadin aile biiyiiklerinin yanina
pek cikmaz ve erkeklerin bulundugu yerlerden gegmemeye dikkat ederdi. Ozellikle eski
donemlerde gebe kadinin hamileligi siiresince annesinin yanina gitmesine ve annesinin
de kizin1 ziyarete gelmesine izin verilmezmis. Ayrica bu siirecte kadina yogun bir sekilde
ozen gosterilip agir islerde ve tarla islerinde calistirilmaz. Ozellikle agactan meyve
toplanmasi veya yiiksek bir yere anne adayinin uzanmaya c¢alismasi ¢ocugun diismesine
sebebiyet verecegi i¢in de anne bu hareketlerden kaginmaktadir. Anne adayma kolay

dogum yapmasi i¢in bol bol yiiriiyiis yaptirilirdi (KK: 2).

Hamile kadinlar igin gebelik siireci oldukga hassas ve zor bir dsnemdir. Gebe olan
kadinin bu siirecte caninin bazi yiyecekleri ¢ekmesi durumuna “aserme” denmektedir.
Aseren kadinin istahlandig1 sey, yerine getirilmedigi takdirde kadinin “umma” olacagina
inanilmaktadir. Yani bu durumu yasayan kadinin gégiisleri asir1 sismekte ve kendisinde
siddetli agrilar hissetmektedir. Giiniimiizde kadinin caninin istedigi seyler daha kolay
karsilanirken 50-60 y1l 6ncesinde bu istekler karsilanamamaktaydi. Boyle durumlarda
anne adayimin istahlandigi iiriinlere tad1 yakin olan seyler verilirdi. Ayrica aseren kadina
istedigi yiyecek yedirilmedigi taktirde cocugun gdzlerinin saslik, viicudunda biiyiik ben
ve leke, ¢ocugun oziirlii olmasi gibi durumlarin yasanacagina inanilmaktadir (KK: 16;

KK: 14).
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Piitiirge ve ¢evresinde hamilelik doneminde kadinin beslenmesine dikkat etmesi
gerekir. Ozellikle ceviz, dut kurusu, pestil ve pekmez gibi {iriinleri tiiketmesi hem anne
hem bebek i¢in 6nemlidir. Kadinin nar, iiziim gibi yiyecekleri tiikketmesi durumunda
dogacak ¢ocugun yiiziiniin giizel olacagi, zeytini fazla tiiketilmesi durumda ise gozlerinin
zeytin gibi olacagi inanct hakimdir. Anneye gebelik boyunca ayva yedirildigi takdirde
bebeginin giizel ve gamzeli olacagina inanilir (KK: 16). Hamilelik déneminde kadinin
yaptig1 olumlu veya olumsuz durumlarin dogan ¢ocuga sirayet ettigine inanilir. Ayrica
annenin maneviyath ortamlarda bulunmasi1 durumunda dogacak ¢ocugunun karakterli bir
tabiata sahip olacagina inanilir. Bu donemde anne ¢ok Kur’an okursa dogan ¢ocuk daha
kolay Kur’an ezberleyecegine ve ileriki yasaminda da Kur’an ile hemhal olacagina
inanilir. Annenin yapacagi kotii davraniglarin da evladinin yagamina sirayet edip ¢ocugun
yasami boyunca olumsuz davranislar1 kolaylikla yapacagi sdylenir. Gebe annenin bagka

biriyle dalga gegtigi bir durumunun ¢ocuguna da yansiyacagina inanilir (KK: 5).

Piitiirge yoresinde gebe annenin sakatata (kesilmis hayvanin iskembe, ciger ve i¢
organlar1) dokunmasi ve onu dogramasi da hos goriilmemistir. Ozellikle ciger dograyip
kanli elini viicudunun herhangi bir yerine siirdiigiinde bebekte ciger renginde bir leke
olacagi sdylenir (KK: 6). Anne adayinin ¢irkin seylere, yilan ve baykus gibi hayvanlara
bakmamasi da istenir. Ciinkii bunlara bakmazsa bebeginin giizel yiizlii olacagi ifade edilir
(KK: 1; KK: 4; KK: 16). Ayrica gebelik siirecinde anne aday1 i¢in disin ¢ektirilmesi, sa¢in
boyatilmasi, cenazeye bakilmasi ve mezarliga gidilmesi kerith bir durum olarak

gorilmistir (KK: 15).

Dogum 6ncesi inanislarin nemli hususlarindan biri de bebegin cinsiyetinin tayini
konusudur. Tlgede bu konu hakkinda tecriibeli kisiler, anne adaymin karnmnin sekline
bakilarak bebegin cinsiyeti hakkinda tahminde bulunmaktadirlar. Kadinin karni orantili
bir yuvarlak sekil almigsa, tath seylere istahlanmigsa ve gebelik siiresince kusmamissa
erkek ¢ocugunun olacagi tahmin edilir. Kadinin gebeligi boyunca yiiziiniin giizellesmesi
de bebegin erkek olacagmin isaretidir. Gebe olan kadinin kalgasi asiri derece de
biiyiimemisse, viicut yapisi orantisiz olmussa ve cani eksi seylere istahlanmigsa bebegin
kiz olacagina inanilir. Gebe kadinin gogsiiniin uglar1 agik bir renk ise cinsiyetin erkek
olacagi, eger koyu bir renge sahip ise cinsiyetin kiz olacagi tahmin edilmektedir (KK:

12). Tarihini doldurmus bebegin dogumu gergeklesmemisse bebegin erkek olacagi
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inanci, beklenilen tarihten 6nce dogum gergeklesiyor ise kiz olacagina inanilir (KK: 12;
KK: 36). Gebelik siirecinde goriilen riiyalar da cinsiyetin tahmin edilmesinde 6nemli bir
rol oynar. Ornegin annenin rityasinda altin gérmesi erkek cocugu olacag: delalettir (KK:
3). Ancak giiniimiizde tibbi olanaklarla cinsiyet hamileligin dordiincii ve besinci aylardan

itibaren tespit edilir.

Piitiirge ve yoresinde o6zellikle eski yillarda kadinin erkek cocuk diinyaya
getirmesi arzulanan bir temennidir. Ilgenin yer yapisinin daglik olmasi ve gegimin is
giicline dayal1 olmasi, erkegin soyun devamini sagladigina inanilmasi, ailenin mirasinin
dogrudan erkege gegmesi ve “erkek adamin erkek ¢ocugu olur” gibi deyimsel ifadeler
erkek cocuk istegini tetikleyen temel sebeplerdir. Erkek ¢ocuk dogdugunda sevincin ve
hediye dagitimimin biiylikligii kiz bebege gore daha fazladir. Giiniimiizde kiz ve erkek
cocuk arasindaki bu ayirim diistincesi her ne kadar azalsa da hala erkek ¢ocuk istemi 6n
plandadir (KK: 3).

Dogacak ¢ocugun ahlaki ve fiziksel yapilar1 iginde yorede 6nsezi niteliginde bazi
tahminler yiirtitiilmektedir. Mesela dogacak kiz ¢ocugunun halanin, erkek ¢ocugunun ise
dayinin karakterine benzeyecegine inanilir. Bu nedenle hala ve dayinin saglam karakterli

olmasi arzu edilir (KK: 28).

Piitiirge ilcesinde ¢ocugun diinyaya gelmesinden Once anne ve babasi maddi
durumlaria gore hazirlik yapmaktadir. Giysiler, yatak, besik ve diger esyalar 6zenle
hazirlanir. Eskiden cinsiyeti belirleyecek teknolojik aletler olmadigi icin asli kiyafetler
hem kizin hem erkegin giyecegi tarzda hazirlanmaktaydi. Cinsiyet belli olunca ise kiyafet
eksiklikleri hizli bir sekilde giderilirdi. Zira “Dogmamis ¢ocuga don bigilmez” atasozii
bu durumu giizel bir sekilde ifade etmektedir (KK: 10). Fakat giiniimiizde tibbi teknoloji
gelistigi i¢in dordiincii aydan itibaren belli olan cinsiyet ailelerin hazirliklarina kolaylik
saglamaktadir. Gebeligin sonlarina dogru ise ailede tath bir telag ve heyecan hakimdir.
Bebek icin kiyafetler, yataklar ve besik hazirlanir. Bebegin esyalar ise ekseriyetle kiz

tarafi bazen ise maddi durumlarin elverdigi 6l¢iide ortaklasa hazirlanir (KK: 13).

Piitiirge yoresinde ¢ocuk, Allah’in insanlara verdigi bir nimet veya emanet olarak
goriilmektedir. Evlerin nesesi olan ¢ocugu, Allah insana verdigi i¢in onu insandan almak

da Allah’a mahsustur. Bu sebeple bebegin kiirtaj veya baska yollar ile alinmasina asla
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riza gosterilmez. Anne adaymnin gebe kalmasi, hayatin1 kaybetmesine sebep olsa bile
kiirtaj vb. durumlar yore halki tarafindan reddedilmektedir (KK: 15; KK: 2; KK: 11).

1.1.2. Dogum Esnasindaki Halk Inamslar

Dogum, annenin aylarca karninda tasidigi ve ¢ocuguna kavustugu i¢in hayatinin
en 6zel anidir. Her gebe kadin, dogumunun kisa siirede bitmesini ve gocuguna kavusmay1
ister. Dogum aninda gerek annenin gerek bebegin saglikli bir sekilde bu siireci gegirmesi

icin baz1 inanis ve gelenekler vardir.

Dogum siirecini kolay bir sekilde gegirmek ve dogumun saglikli bir sekilde
gerceklestirilmesi icin Piitlirge ilgesinde bazi inanis ve uygulamalar vardir. Hamile
kadimlarin bu dénemde, gebe olmadiklar1 donemden daha fazla beslenmelerine dikkat
ettikleri ve bu konuda tecriibeli kisilerin sdylemlerine daha fazla kulak verdikleri ifade
edilir (KK: 3). Piitiirge ilgesinde 6zellikle giiniimiizde dogumun kolay olmasi i¢in hamile
kadindan bol bol yiiriiyiis yapmasi istenmektedir. [lgede dogumlarin ¢ogu hastanelerde
yapildig1 i¢in gebe kadinlarin doktorlarin tavsiyelerine uyduklari sdylenmektedir. ilge
saglik ocaklarinda gebe kadinlarin diizenli olarak kayitlar1 da tutulmaktadir. Eski
donemlerde saglik hizmetlerinin eksik olmasindan dolayr dogumlar evde gerceklesir ve
ebeler gebe kadinlara yardimer olurlardi. Ebeler tip ilmine sahip kisiler degildir fakat
dogum konusunda oldukga tecriibesi olan kimselerdir. Ebeler kendinden sonra yerini

alacak bir kisiyi birakmak i¢in tecriibelerini segtigi kisiye aktarmislardir (KK: 1; KK:8).

Piitiirge il¢esinde eski donemlerde ebe sayisi az oldugundan dogumlarin birgogu
yorede bilinen birkag ebe tarafindan gerceklesmistir. Genelde anne adaymnin sancisi
arttiginda veya suyu geldiginde ebeler, gebe kadinin evine giderler. Eve gelen ebe, evin
erkeklerini, baba adaymi ve ¢ocuklart evden uzaklastirirdi. Dogum yapilacak odaya ise
kisir kadinlar alinmazdi. Ailenin kadinlarindan bu konuda tecriibesi olanlar da ebeye
yardim eder ve dogum gerceklestikten sonra ebeye hediye misali bir kisitm hediyeler

verilirdi (KK: 17).

Dogumun kolay gergeklesmesi i¢in hocalarin, kadina dua okumasi, 6zellikle suya
Nas, Felak, Insirah gibi surelerin okunup igirilmesi ve sadaka verilmesi gibi dini pratikler
de uygulanirdi. Eskiden kadinlarin saglari genelde orgiilii oldugu i¢in dogum basladig

anda bu oOrgiiler agilird1. Rahat bir dogum olmasi i¢in anne adayinin karni ve sirt1 ovularak
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sicak bir dug aldirilirdi. Artik hastanede dogumu evdeki dogumdan daha giivenli bulan
yore halki sezaryen veya normal dogum arasinda bir tercih sunuldugunda ise daha saglikli
oldugu ifade edilen normal yolla dogumu tercih etmektedirler (KK: 2). Dogumdan sonra
ise bebek ayaklarindan tutulup ters ¢evrilir. Ebe bebegin kalgasina vurup aglamasina
saglar. Bu sayede bebegin nefes yolunun agildigi ifade edilmektedir (KK: 11; KK: 2; KK:
7).

1.1.3. Dogum Sonrasi Halk Inamslar

Piitiirge ilgesinde dogum sonrasi donemde bir kisim pratik ve uygulamalar 6n
plana c¢ikmaktadir. Dogum sonrasinda gerek anne igin gerekse bebek igin birtakim
tedbirler alinmaktadir. Bu tedbirlerin cogu anne ve bebege gelebilecek nazar ve olumsuz
durumlarin 6nlenmesine yoneliktir. Yorede bebegin gobek bagindan olan kii¢iik bir et
parcasinin nereye konulacagmin bile ¢ocugun ileriki yasamina etki edecek bir 6neme

sahiptir.

Bebegin kesilen gobek bagini ebeler iple bagladiktan sonra ebeveynler bu bagin
diismesini beklerler. Diisen bagi, ailenin ¢ocuklarini gérmek istedikleri meslek ve
yasayislara gore belli yerlere gomerler. Ebeveynler cocuklarinin imam olmalarini
isterlerse bu bag cami bahgesine, doktor olmalarini isterlerse saglik ocagmin veya
hastanenin bahgesine, 0gretmen olmalarini isterlerse okul bahgesine gomerler. Eger
cocugun ileriki yaglarda evden uzak bir yerde yasamimi siirdiirmesini yani gurbetlik

yagsamamasini aile istemez ise bu gobek bagini evin duvarlarinin igine koyarlar (KK: 7).

Yeni dogum yapmis kadina Anadolu’nun hemen hemen her bolgesinde oldugu
gibi Piitiirge yoresinde “lohusa, emzikli” gibi isimler verilir (KK: 11). Bu siiregte anne
oldukga hassas ve psikolojik olarak zayiftir. Bu sebeple bakima muhtag¢ oldugundan aile
esrafi bu donemde anneye yatalakli bir hasta gibi hizmet ederler. Lohusalik siireci,
kadindan kadina degismekle beraber dogumun zorlugu da bu siireci etkilemektedir.
Ortalama olarak kirk giinliik bir siireyi kapsayan bu siire¢, anne ve bebegi i¢in yeni

duruma alismay1 ve bakima muhtacligr da ifade etmektedir (KK: 9).

Dogumdan sonra anneye bebegiyle birlikte yatacag: bir yatak hazirlanir. Genelde
yorede kisin dogum yapilmigsa evin en sicak odasi, yazin dogum yapilmissa evin en serin

odas1 anneye tahsis edilir. Piitiirge ve ¢evre ydrede anneye siitiiniin bol olmasi i¢in
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birtakim 6zel yiyecekler de verilir. Balli karisgimlar, pekmezli serbetler, farkli tiirden
hosaflar ve o6zellikle kuymak annenin olmazsa olmaz yiyeceklerindendir. Unun veya
nisastanin kavrulmasi ile yapilan {izerine de tereyagi ve toz seker dokiilerek yenilen
kuymak, dogumdan sonra anneye verilir. Lohusa donemindeki anne yiyecegi olarak
bilinen kuymak, anneye enerji katip siitiin artmasima neden oldugu gibi karninin
yumusamasina da yardimer olmaktadir (KK: 21). Annenin yedigi her besin siite de
gecgecegi i¢in bu donemde anne yediklerine dikkat eder ve bebegin gaz sancisi gekmemesi

icin act, baharatl ve gazli tirinlerden uzak durur (KK: 7).

Piitiirge il¢esinde bebegin bir hafta gectikten sonra saci kesilir ve agirliginca altin
tizerinden sadaka verilmektedir. Ayn1 zaman dilimlerinde siikiir amaciyla akika kurbani
da kesilmektedir (KK: 9). Belli bir yasa kadar ¢ocugun aynaya bakmasi engellenen
durumlardandir. Hem sas1 olmamasi hem de daha farkli olumsuz durumlarin
yagsanmamasi i¢in iki yasina kadar ¢ocuklar ayna ile bas basa birakilmamaktadir (KK: 5).
Siirekli aglayan ¢ocukta bir sorun olduguna inanilir. Siirekli aglayan ¢ocuklara okunmus
su i¢irilip Kur’an sayfalari agilarak ¢cocugun yiiziine dogru ¢arparak sifa bulmasi temenni
edilir (KK: 7). Piitiirge ve yoresinde belli yasa gelinceye kadar ¢ocuklarin iizerinden
atlanmaz ve gecilmez. Yapildig: takdirde ¢ocugun boyunun kisa kalacagina inanilir.
Cocugun gosterdigi bir kisim bedensel tepkilerde yore halki tarafindan anlamlandirilir.
Mesela, ¢ocuk uyku halinde giiliiyorsa meleklerle arkadas oldugu, higkirdiginda ise
midesinin biiyiidiigli ve saglikli beslendigi anlami ¢ikarilir. Kiigiik yasta vefat eden

cocuklarin ise ahirette ebeveynlerine ailesine sefaatgi olacagina inanilir (KK: 20).

Piitiirge ilgesinde lohusa siireci anneye ve bebegine, cinlerin ve kotii ruhlarin zarar
verecegi bir donem olarak kabul edilir. Bu donemde tek basina bulunan veya geceyi
yalniz gegiren lohusa kadina ve dogan cocuga ‘“alkarisi, albasti” gibi isimlerle
adlandirilan kotii varliklarin musallat olup zarar verecegine hatta onlar1 bogup
oldiirecegine inanilir. Alkarisi, iri dislere, siyah ve daginik uzun saglara ayni zamanda
cirkin bir yilize sahip bir yaratik olarak tasvir edilir. Bu zararli varligin lohusa doneminde
psikolojik olarak zayif olan anneye ve ¢ocuguna zarar vermek igin firsat kolladig ifade
edilir. Bu varliklarin verdigi zararlar annenin boynuna bir seyin oturup nefes alamamasi
ile hareketsiz kalmasi, bebegin ise bogulup oldiiriilmesi seklinde ifade edilir. Bu yiizden

gebe olan kadinin tek kalmasina ve gece saatlerinde tek basina disarida bulunmasina izin
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verilmemektedir. Bu donemde baba adaylar1 da ozellikle eve getirdigi yiyeceklerin
helalligine 6zenle dikkat ederler (KK: 14; KK: 29; KK: 31).

Piitiirge yoresinde dogum sonrast ilk kirk giinliik siire¢ cok 6nemlidir. Yorede bu
stirecin 6nemine binaen Kirk giin boyunca “lohusanin ve bebegin mezari agiktir” deyimi
kullanilmaktadir (KK: 13). Bu donemde kotii varliklarin zararlarindan korunmak igin
anne ve bebegin yataklarinin basuglarinda muhakkak Kur’an, ¢uvaldiz ve ekmek pargasi
birakilir. Ayrica annenin basinda siirekli bir al yazma takilidir. Evin kapilari, kotii ruhlarin
gelmemesi i¢in sirke ile giizelce silinmeli ve anne, bebegini kucagina alip emzirirken bile
besmele ile hareket etmelidir. Anne diigiinlere, cenazelere ve gezmelere bu dénemde
gitmemelidir. Eve giren ¢ikana dikkat edilmeli, ziyaretler ve tebrikler olabildigince
lohusa doneminden sonraya ertelenmektedir (KK: 29; KK: 38).

Kirk giin sonunda gergeklestirilen kirk ¢ikarma uygulamasi ile bu yasaklar ortadan
kalkar. Kirk ¢ikarma uygulamasi kirk giin abdestsiz olan annenin kirlerden aritilmasi igin
uygulanan pratiktir. Kirkinc1 glinden sonra anne temiz ve pak sayilir. Kirkinci glinden
sonra anne ve bebegi disaridan gelecek tehlikelere karsi daha direngli olurlar. Kirkinct
giinde anne ve bebeginin yaptig1 kirklama banyosu ile artik daha rahat bir sekilde topluma
karisabilir (KK: 7; KK: 9; KK: 22). Hem dinsel hem de biiyiisel 6geleri i¢inden barindiran
kirklama uygulamasi ilgede hala uygulanmaktadir (KK: 29).

Piitiirge yoresinde kirklama sonrasinda anne ve bebegi ziyarete ve aileyi tebrik
etmek i¢in gitmeye “cocuk gérmesi” denilmektedir. Cocugu hayirli etmeye gelen
misafirler aileye “Allah miibarek etsin”, “Miiriivvetini de goresin”, “Allah anali babali
biiyiitstin®, “Allah hayirli etsin” ve “Allah giizel giinlerini gdstersin” diye giizel
temennilerde bulunurlar ve bir kisim hediyeler takdim ederler. Eski zamanlarda bu
hediyeler daha ¢ok erzak ve gida tiiriindendi. Giiniimiizde ise taki, kiyafet, ev esyasi ve
oyuncaktan vb. hediyeler daha c¢ok tercih edilir (KK: 29, KK: 1; KK: 9).

Piitiirge ve ¢evresinde yeni diinyaya gelen bebegi koruyup kollamak i¢in de
birtakim uygulamalar 6n plana ¢ikmaktadir. Nazar degmesin diye ‘“Masallah” yazili
takilar ve mavi boncuklu nazarliklar bebegin yatagina ve kiyafetlerine takilir. Ozellikle

yorede yeni diinyaya gelen bebegin sarilik hastaligina yakalanmamasi i¢in uyuduklari
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besigin lizerine sar1 yazmanin Ortiilmesi ve sar1 tonlu kiyafetlerin bebege giydirilmesine

Ozen gosterilir. Ayrica bebegin birkag giin arayla teni giinesle temas ettirilir (KK: 18).

Piitiirge yoresinde bebegin ilk yikamasi tuz ile yapilmaktadir. Tuzun yiiz ve
cevresi hari¢ bedenle temas ettirilmesi bedene saglik kattig1, viicutlarinda pisik olmadigi
terinin kokmadig: ifade edilir. Fakat bu uygulamanin da giiniimiize nazaran gegmis

yillarda daha fazla gergeklestigi soylenir (KK: 23).

Yorede eski donemlerde her dogan g¢ocuk i¢in kundaklama islemi yapilir.
Kundaklama islemi ¢ocugun ellerinin ve ayaklarmin hareket edemeyecek bir sekilde
sartlmasidir. Bebegin bedenin hafifge sikilarak kundaklanmasi, bebegin temel iskelet
yapisinin diizgiin bir sekilde olusmasina katki sagladig: ifade edilir. Kundak sayesinde
bebek kucaga alinirken daha rahat alinir. Ayrica kundagin kemiklerin incinmesine engel
oldugu soylenir. Bebeklerin kemikleri heniiz sert bir yapida olmadigi igin 6zellikle kalga
cikikligini engellemek igin ilk aylarda kundaklama islemi gerekli goriilmektedir (KK: 8).

Piitiirge ve cevresinde kundakla birlikte uygulanan diger bir pratik ise
“holliik ”dir. Holliik, bebegin bezinin iizerine serilen islenmis topraktir. Bu toprak, Killi
bir yapiya sahip olup 6zellikle eski donemlerde her evde uygulanan bir pratiktir. Ayrica
elekten gegirilen bu toprak, sag lizerinde ateste kavrulmaya birakilir. Daha sonra bebegin
altina serilir. Bebek altin1 her pislediginde toprak, yenisi ile degistirilir. Hollik ile
bliyliyen ¢ocuklarin daha saglikli oldugu ve karin agrisi, iisiitme gibi hastaliklara da

yakalanmadiklart sdylenir (KK. 7; KK: 14).

Piitiirge ilcesinde aileler ¢ocuklarini ahlakli bir bi¢imde yetistirmeye oldukca
onem verirler. Cocuklarin biiyiikleri taklit ettigini diigiindiiklerinden evde namaz kilarken
aileler cocuklarin yaninda namazlarini kilmaya gayret ederler. Camiye giderken ¢ocuklari
da beraberlerinde gotiiriirler. Camide ¢ocuklara ozellikle giiler yiizle davranirlar. Yaz
aylarinda ise ¢ocuklarin dini bilgilerini 6grenmeleri i¢cin Kur’an kurslarina gonderirler.
Ayrica ilge halki i¢in ¢ocuklarin aile baglarina bagli, gevresine saygili ve yardimsever bir

birey olarak yetistirmeyi ¢ok dnemserler (KK: 22).

b

Anadolu’da yaygin olan ve Piitiirge ilgesinde de karsilasilan “dis hedigi’
uygulamasi yorede hala canliligin1 korumaktadir. Bugdayin kaynatilip igine fasulye,

kayisi ¢ekirdegi ve ceviz gibi tiriinlerle harmanlanmasi sonucu ikram edilen bu yemekle
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kisa bir toren diizenlenir. Bu térende tepsiye makas, tespih, tarak, kalem, altin, para gibi
bazi esyalar birakilir. Bebek hangisini segerse o esya ile ilgili meslekle hemhal olacagi ve
0 esyay1 yansitan meslege sahip olacagi sdylenir (KK: 21). Cocugun ilk disinin ¢ikmasi
sonucunda yapilan bu kii¢iik capli torene genelde yakin ¢evreler davet edilir. Misafirler
cocuga kiyafet, oyuncak veya taki gibi hediyeler getirirler. Dis hedigi uygulamasinin
cocugun dislerinin saglam ve diizgiin olmasi i¢in yapildig1 sdylenmektedir. Eger ¢ocugun
disleri beklenen tarihten ¢ok erken ¢ikmissa bu dislerin sagliksiz ve erken dokiilecegine
inanilir. Disler ge¢ ¢ikmis ise dislerinin yasamlarinin ge¢ tarihlerinde dokiilecegi

soylenmektedir (KK: 25).

Anadolu topluluklarinda isim verme toreni olduk¢a onemli bir uygulamadir.
Verilen ismin manasi ve agirligi insanin karakterine etki etmesinden dolay1 rastgele bir
isim se¢imi yapilmaz. Konulan ismin sadece hitap yoniine bakilmaz ismin kapsadigi derin
anlama da kiymet verilir. Insanin yasamina etki eden isim konusuna ebeveynler oldukga
dikkat etmislerdir. Bu dikkatin sebebi ise ismin anlaminin insana gececegi inancidir
(Ornek, 1975, s. 102-103). Piitiirge ve cevresinde bebege isim verme konusu ise
dogumdan birkag giin sonra gerceklestirilir. Ilge halki tarafindan ¢ocuga isim konarken
genellikle aile biiyiiklerinin veya vefat eden akrabalarin isimlerini koymaya &6zen
gosterilir. Bu durum yavas yavas azalsa da bir gurur gostergesi olarak ebeveynlerin ad
koymada aile biiyiiklerinden dedelerin ve nenelerin isimlerini koymasi: hala canliligini
korumaktadir. Bu sekilde biiyiiklerin goniillerinde hos bir seda birakildig: diisiiniiliir. Isim
koymada bir diger tercih ise Islami gelenekte kendine yer edinmis sahislarmn isimlerini
cocuga vermektir. Ayrica yorede gocuklara peygamberlerin, sahabelerin ve 6nemli
komutanlarin isimlerinin konuldugu agikca goriilmektedir (KK: 26; KK: 2). Isim verme
toreninde oncelikle isim koyan kisi, abdestli bir sekilde bebegin sag kulagina ezani, sol
kulagina ise kameti okur. Ondan sonra sag kulagina ii¢ kez “senin ismin...” diye
soyledikten sonra dua edilerek isim koyma toreni son bulur (KK: 24; KK: 17; KK: 22).
Giliniimiizde artik daha popiiler isimlerin tercih edilmesi Piitiirge il¢esine de yansimustir.

Fakat gelenege bagh kalinarak koyulan isimler daha fazladir.

Anne ve babalarin ¢ocuklara karsi sevgileri incelenecek olursa ozellikle eski
yillarda yorede ebeveynlerin ¢cocuklarii aile biiyiiklerinin yaninda 6pmeleri bir yana

onlara sevgiye dair bir davranig bile sergilemezlerdi. Bu sekildeki bir davranigin
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cocuklarla alakasi olmadigini sadece biiyiiklere olan saygidan oldugu sdylenmektedir. Bir
ortamda eger ¢cocuk kendini tehlikeye atacak olursa ebeveyni degil de dedesi ve ninesi
buna engel olurmus. Giiniimiizde ise bu anlayisin zayifladigi hatta ortadan kalktigi
soylenir (KK: 26; KK: 8; KK: 27).

Piitiirge yoresinde nazar ile alakali inamiglara da deginecek olursak eski
zamanlarda daha fazla olmakla birlikle giiniimiizde de bu inanislarin varligindan s6z
edebiliriz. Nazar degen ¢ocuklara “kem g6z, “gdz degmesi” ve “nazar degmesi” gibi
ifadeler kullanilmistir (KK: 5). Eski yillarda evlerde mahsule, aileye veya ¢ocuga nazar
degmesin diye bazi pratikler yapilmaktadir. Eger cocuk giizel ve renkli gozlii ise nazari
cabuk alacagindan giizel elbiseler giydirilmez, yiiziine komiir, kiil ve is stiriiliirmiis (KK:
20). Nazara ugrayan ¢ocuk ise olagan davraniglarinin disinda hareketler sergilemeye
baslamaktadir. Siirekli aglama, ateslenme, uykusuzluk ve istahsizlik bu davranislardan
bazilaridir (KK: 27; KK: 18; KK: 7). Bebege degen nazari defetmek i¢in de bazi pratikler
uygulanmigtir. Cocugu nazardan korumak i¢in tuza dua okunarak tuzu atese atmak,
bebegin tlizerine kursun dokmek, bebege mavi renkli nazar boncugu takmak ve bebegi

cevsensiz disariya ¢ikarmamak uygulanan pratiklerdir (KK: 19).

1.1.4. Dogum ile Tlgili Halk inamslarinin Degerlendirilmesi

Eski Tirkler cocuklarinin ruhlarmi gokyiiziinde Kozmik agaclarin iginde
durduguna inanmislardir. Dogumun, Tiirkler i¢in toylar diizenlenen bir zamani
nitelendirdigi ve kurbanlar sunulan bir olay1 ifade ettigi i¢in gerek ¢ocukla gerekse

dogumla ile ilgili olaylar hep 6nemli olmustur (Giinay & Glingor, 1998, s. 82).

Piitiirge ilgesi halki ile Eski Tiirklerin dogumla ilgili inanislar1 arasinda biiyiik
benzerlikler vardir. Farkli isimler ve farkli uygulamalarla karsimiza ¢ikan bu inanis ve
uygulamalarda ayni 6zelliklere sahip olan bazi giiglerin ve inanglarin varhi@inin kabul
edildigi goriliir. Eski Tiirklerdeki yer-su ruhlari, atalar kiiltii (tlirbe, yatir gibi) vb. bazi
kutsal kabul edilen gii¢lerin olumsuz durumlara ve zararlara karst koruyucu vasfini

benzer sekilde Piitlirge yoresinde de gérmekteyiz.

Tiirk toplumlarinda 6zellikle kadinin kisir olmamasi ve aileye ¢ocuk vermesi
kadimin konumunu yiicelten bir vasif olmustur. Ayrica Anadolu topluluklarinda ¢ocugu

olmayan erkek de toplum tarafindan asagilik psikolojisine maruz kalmakta ve erkekligi
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sorgulanir hale gelmektedir (Ornek, 2000, s. 132). Oyle ki Dede Korkut Hikayelerinde
yer alan Dirse Han Oglu Boga¢ Han Destani’nda, ¢ocugu olmayan Dirse Han igin
Tanridan gelen bir bedduaya maruz kaldig1 su sekilde ifade edilmistir: Oglu olani ak

otaga, kizi olam kizil otaga kondurun, oglu kizi olmayana Allah Tedld beddua etmistir,

biz de beddua ederiz (Ergin, 1969, s. 8).

Tiirklerde ¢ocuk sahibi olmak isteyen anne adayi, ata mezarlarini, evliyalarin
tiirbelerini ve kutsal sayilan mekanlar1 ziyaret edip adak adamak ve onlardan himmet
beklemek gibi inaniglar Piitiirge yoresinde de bagvurulan uygulamalardandir (KK: 2; KK:
31; KK: 34; KK: 39). Tiirklerde ¢ocugu olmayan aileler gocuk sahibi olmak i¢in kurbanlar
keserek dualar ederlerdi (Kalafat, 2010, s. 243). Kirgizlar Islam’1 kabul ettikten sonra
atalarmin ve samanlarmin mezarlarmi Islami bir gelenege uyarlayarak tiirbe haline
getirmislerdir. Manas destaninda su ifadeler: “Bu Cirigi’yt alali on dort yil oldu. Bir
cocuk koklayamadim, opemedim. Bu hatun mezarli yerleri ziyaret etmiyor, elmali yerde
yuvarlanmiyor, kutlu pinarlarin yaninda gecelemiyor.” Tirklerde ¢ocuk sahibi olmak
i¢in ziyaret inancinin 6nemini gdstermektedir (Inan, 1986, s. 168). Yine Yakutlar kisir
kadinlari i¢in dua edip kurban bagislamislardir. Kisir kadinlar mukaddes bir aga¢ dibine
gotiirliliip ak boz atin derisinin iizerinde “Yer Sahibi” ne yalvarip “1duk” kurbam
kesmiglerdir (Giinay & Giingor, 2009, s. 102). Kazak kadinlar1 da kisirliklarint gidermek
i¢in sahrada tek basina bulunan agag veya bir pinarin yani basinda koyun keserlerdi (Inan,
1986, s. 168). Yine adak adayip kurban kesme baglaminda Gagauz Tiirklerinin
kiiltiirlerinde yer edinen “iduk” kurbani “Allahlik” kurban olarak bu gelenek devam
ettirilmistir (Giingor, 1998, s. 194-197). Piitiirge yoresinde de gocuk sahibi olmak igin
ziyaretlere gidilmekte, kurbanlar kesilerek dualar edilmesi eski Tiirk inancinin giintimiize

kadar ulasan bir yansimasi kabul edilebilir.

Piitiirge yoresinde eski zamanlardan beri kisirligi gidermek i¢in kullanilan ve hala
canliligimi koruyan yontemlerden bir digeri ise muska yaptirma uygulamasi eski Tiirk
topluluklarinda da goriilen bir inanistir. Zaten Anadolu cografyasinin genelinde yer alan
muska yaptirma ve okunup iiflenme eskiden beri devam edegelen bir inanistir (inan,
1976, s. 207). Eski Tirkler muskay1 ayrica kotiliiklerden, belalardan, afetlerden
korunmak amaciyla bir gelenek haline getirmislerdir. Budist ve Maniheist olan Tiirklerde

muska gelenegi yer alirdi. Yakutlarin Saman’a gidip efsunlanmasi bu uygulamaya
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ornektir (Selcuk, 2008, s. 118). Kirgiz Tiirklerinde ailede ¢ocugun olmasi o ailenin bir
ev oldugunu gostermektedir. Ailede ¢ocugun olmasi 6nemi “Cocuklu olan ev mutlu bir
evdir” gibi atasozlerine de yansimustir (Polat, 2005, s. 62-63). Kirgizlarda ayrica kadinlar
“moldo”ya (imam) gidip kendilerine muska yazdirtirlar. Moldo yazdigi bu muskay1 erkek
ve kadinin boynuna asmasin ister. Kirgizlarda Moldo’nun su iizerine okumasi ve bu
suyun kadina igirilmesi pratigi de mevcuttur (Polat, 2019, s. 67). Anadolu toplumlarinda
ise imamlar veya hocalar muska yaptirmak igin basvurulan kisilerdir. Halk inanislari
cer¢evesinde incelendiginde aralarinda bazi farkliliklar bulunsa da ortak nokta kadinin
kisirliginin sebebinin kotii ruhlarin oldugu ve bunun da muska ile giderilmeye ¢aligildigi

goriiliir (Selguk, 2008, s. 201).

Tiirklerde kisir kadinlar i¢in samanlara bagvurarak onlardan yardim dilemislerdir.
Altaylarda kisirlik i¢in miiracaat edilen kamlar, kisirlig1 gidermek igin kotii ruhlara karsi
kadinin dogurgan olmasi i¢in ayinler yapmusladir (Giingor, 2012, s. 35). Piitiirge
yoresinde de gocuk sahibi olabilmek i¢in insanlarin imamlar, alimler, halk nezdinde hatir1
sayil1 dini bilgisi yiiksek kisilere bagvurduklar: da goriiliir. Ayrica Piitiirge yoresinde
ozellikle erkek cocuk sahibi olma istegini Eski Tiirklerde de gormekteyiz. Eski Tiirk
topluluklarindan Yakutlar Tanridan ozellikle erkek cocuk isteklerini AK Saman’a
basvurarak dilemislerdir (Inan, 1986, s. 167).

Dede Korkut Kitabi’nda Baymdir Han oglu Boga¢ Han isimli hikdyede bir
ziyafetin tertip edildigi anlatilir. Baymdir Han’in diizenledigi ziyafette ii¢ farkli otag
kurulmustur. Bu otaglar erkek evladi olanlar, kiz evladi olanlar ve evladi olmayanlar
seklinde ayrilmistir. Bu ayirma igleminin Oguz Tiirklerinin evlat sahibi olmaktan, erkek
evlada sahip olmaya kadar insanin statiisiinii belirleyen bir uygulama oldugu agik¢a

gorilmektedir (Yalgin & Kogak, 2013, s. 24).

Eski Tiirker’de hamile kadinlar daima Umay’in himayesindedir. Kisir kadinlar
Ayisit’a ve Umay’a ¢ocuklarinin olmasi i¢in dua ederler (Radloff, 1893, s. 234).
Cocuklar1 olduktan sonra ise Umay ismini ¢ocuklarina koyarlard: (inan, 1976, s. 24).
Samanistlerin panteonunda bazi disil ruhlar vardir. Altaylilarda bu disil ruh karsimiza
Umay ve Ak ene olarak karsimiza ¢ikar. Yakutlarda ise Ayisit disi ruhlar olarak bilinir.
Umay, ¢ocuklarin ve yavrularin koruyucusu olan disil bir ruhtur. Sagay Tiirklerine gére

ise Umay, Hz. Adem’in esi olan Hz. Havva’dir. Tiirk edebiyatinda ise Umay ismine Gok
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Tirk Yaztlarinda gormekteyiz. Analari ve ¢ocuklarini koruyan Umay, kadmlar igin
merhametiyle 6n plana ¢ikar. Kaggarli Mahmut ise Umay’1 ¢cocuk dogduktan sonra “son”
olarak adlandirmistir. Yakutlar torenler esliginde bu son’u tiitsii yaparak gomerler.
"Dogum tanris1 hatun, ye! diye bagirirlar. Aralarinda bulunan bir gen¢ kadin kahkaha
atarak giilerse "Ayisit buna girdi. Cocuklar1 ¢ok olacak" derler. Kadinlarin ¢ocuklarinin
olmasimin sarti “son”a tapmalarindan gegmektedir (Radloff, 1893, s. 230-236).
Yakutlarda ise ocakta yanan atesin iginde eger kiiliin hareket ettigi goriildiigiinde “og kuta
oynylr” (Cocuk ruhu oynuyor) diyerek atesin ebeveynlere g¢ocuklarinin olacagini

bildirdigi belirtilir (Sarik¢ioglu, 2002, s. 114).

Piitiirge ilgesinde kadimnin aserme durumu ilgili inanislarin ilk izleri eski Tiirk
toplumlarmin ¢ogunda goriilmektedir. Oyle ki Manas, Dede Korkut ve diger baz1 Tiirk
destanlarinda asermek ifadesi bizzat gecer. Nahgivan Tiirklerinde, Makedonya
Tiirklerinde ve Kazaklarda bu inanisin yaygin oldugu belirtilir. Suriye Tiirkmenlerinde
asermenin karsiligi “siit hummasi” dir (Kalafat, 2001, s. 169-171). Kirgizlarda hamile
olan kadinin istahinin tatli veya eksi seyler ¢ekmesi, yiiziinii lekelenmesi veya ¢illenmesi,
bedenini sekil degistirmesinin dogacak ¢ocuk i¢in cinsiyetin tahmin edilmesi (karnin
biiyiilk bi¢imsiz olmasi veya bi¢imli yusyuvarlak olmasi) inamglart goriilmektedir
(Jumabaev, 2006, s. 26). Tirkmenistan’da gebe kadinin karninin yuvarlak top gibi ise
erkek, kalcalara dogru yayilan bir karin ise kiz olacagi inanci vardir. Ayni1 zamanda
kadinin karninin sol tarafinda hareketlenme fazla ise kiz sag tarafta fazla ise erkek olacagi
inanc1 hakimdir (Ozbay, 2007, s. 41). Zira Piitiirge ilgesinde de anne adaymin viicudunun

fiziksel sekillerine gore birtakim cinsiyet tayini yapilmaktadir.

Eski Tirkler suyu Tanrinin insanlia sundugu bir nimet olarak gdérmiislerdir.
Insanlarin hayatlarinda zorluklarin ve durgunluklarin belli bir siire sonra ortadan
kalkmasi, kuruyan sularin tekrardan ¢aglamasina benzemektedir. Bu sebeple dogum
aninda sikint1 yasayan kadina bol bol su igirilir, susuz kalmasi engellenirdi. Piitlirge halki
da dogum yapmakta olan kadina zemzem suyu igirmeye c¢alisirlar (KK: 44; KK: 47).
Islamiyet’te de karsilig1 bulunan ve suya okunarak dogum yapan kadina okunan su
icirilmeye calisilmaktadir. Bu sayede dogumu kolay bir bi¢imde yapacagina inanilir

(Boratav, 1973, s. 149).
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Eski Tiirklerde dogan ¢ocuk igin kurban kesilmesi olay1 Piitiirge ve gevresinde de
goriilmektedir. Giiniimiizde Piitiirge ilgesinde bu kurban, Islamiyet’in kabulii ile dini bir
unsur olan dogan ¢ocuk igin kesilen akika kurbaninin kesilmesiyle yerine getirilmektedir.
Piitiirge de eski zamanlarda maddi durumlarin elverdigi olgiide erkek igin iki, kiz igin ise
bir kurban kesilmektedir (KK: 50; KK: 54; KK: 61). Tiirklerde de yeni dogan gocuk igin

kurban kesilir. Bu kurbanin kesilme amac1 ¢ocugu kotii varliklardan korumak igindir.

Gobek baginin gomiilmesi uygulamasi, Geleneksel Tirk Toplumlarindaki
pratikler ile Piitiirge ilgesindeki uygulamalar benzerlik gostermektedir. Tiirklerde bu
bagin, beze sarilip istenilen yerde yirtict hayvanlarin bulup yememesi igin biraz derine
gomildigi goriliir (Tirkdogan, 1982, s. 42). Eski Tirklerde gobek bagi, kurutulup bir
beze dikilmektedir. Bu bezin i¢ine kuru taneli tiriinler eklenip muska sekline sokulduktan
sonra bu muska evin bazi yerlerine asilmaktadir. Kam bu 6zel muskaya bakarak gobek
bagi sahibinin gelecegine iliskin Ongoriilerde bulunurdu (Kalafat, 2004, s. 99).
Kazaklarda ve Yakut Tiirklerinde de ise ziyafetler esliginde gomiilen gobek bag: bir
gelenek haline gelmistir. Bu ziyafet bugday unundan yemek yapilarak baslar ve yemek
bitiminde kadinlarin gébek bagini gommesiyle sona ererdi (Selguk, 2008, s. 156). Piitiirge
yoresinde ise dogumdan sonra gobek bagi ailenin ¢ocugun gelecegi konusundaki istekleri
dogrultusunda evin i¢ine, cami avlusuna, okul veya hastane bahcesine gdmiilmektedir.
Eski Tiirklerde de bu anlayis, Oguz senliklerinden sonra gobek bagmin farkli yerlere
gommeleri ile at yelelerine asmalari ile de ayn1 anlayis1 yansitmaktadir (Araz, 1995, s.

63-65).

Piitiirge yoresinde bebegin kirki ¢ikana kadar daha hassas davranildigi ve anne
icinde bu kirk giinliik siirenin ¢ok 6nemli oldugu zikredilir. Bu siirede annenin ve ¢ocugun
saghigina dikkat edilmeli ve 6zellikle lohusalik donemine gelen bu siirede albastinin
zararlarina ugramamak i¢in bir kisim ritiieller yapilmalidir. Tiirk topluluklarinda gerek
dogum gerekse oliimden sonraki kirk giinliik siire¢ olduk¢a 6nem arz eder. Tiirklerde al
gelini, albasti, alkaris1 gibi isimlerle bilinen bu ruhun, dogum yapan kadinin kendisine ve
bebegine zarar verip onlarin 6lmelerine sebebiyet verdigine inanilir (Giingér & Koylii,
2014, s. 22). Uygurlar albast1 yerine “kara basma” Kazak’lar ise “kara bast1” terimlerini

kullanmiglardir. Kazaklarda dogumdan sonrasi kadinin uzun siire baygin bir hal almasi
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albast1 ile miinasebetini gosterir. Kazaklarin hikayelerinde de yer alan kara basti, cigerleri

sokiip almakla meshurdur (Gilingér & Koyli, 2014, s. 83).

Tirk topluluklarindan dogumla iliskili bu ruhlar1 farkli sekillerde tasvir
etmiglerdir. Kazak Tiirklerinde, Kirgizlarda ve Baskurtlar albastiyr ke¢i veya tilki
goriiniimiinde tasvir etmislerdir. Gagauzlar i¢in albast1 kotii ruhlara sahip bir devdir. Kirk
giin boyunca bu devin zararlarindan korunmak i¢in lohusanin odasinda siipiirge ve mum
bulundurulmalidir. Lohusanin yastigin altinda ise makas siirekli olmalidir (Inan, 1998, s.
259-261). Fergana Ozbeklerine gore albasti, saglari dagimik ve koca kar
goriinlimiindedir. Kirgiz-Kazak Tiirklerinde baksilar, albastiy1 yakalamaya ehil
kimselerdir. Birgiin albast1 lohusa bir kadinin cigerini sokiip alinca baksi eline kopuz alip
yakaladigi albastiya su ifadeleri kullanmistir: “Ey Albasti zalim, koy cigerini yerine,
zavallimin camini iade et, soziimii tutmazsan, bana hiirmet etmezsen, gozlerini

cikaririm...” (Inan, 1986, s. 169).

Eski Tiirkler demire, Kok-Temur veya Gok Demir adin1 vermislerdir. Demire
kutsallik atfedilmis ve dyle ki kili¢ ile yeminler i¢ilmistir. Demirin mahiyetinin sert ve
sivri yapisindan dolayi her seyi yaralamaktadir. Bu durum “Gék demir bos durmaz” diye
atasozlerine de yansimustir. Yakutlarda demire dinsel ve tarimsal olarak ihtiyag
duymustur. Demir ve tiirevlerinden olan orak, tirpan vs. araclar kutsal sayi1lmis ve bunlar
koruyan bir melek olduguna inanilmistir. Tiirklerde demir ile ugrasan demirciler albastiyi
engellemede 6nemli bir konumdadir. Kazaklarin lohusa kadinlar1 ve bebeklerini korumak
i¢in demir pargalarini ellerine alip birbirlerine vurarak “Demirci geldi, demirci! ” seklinde

bagirirlarmus. Bu sekilde albastinin kimseye yanasamayacagina inanilnugtir (Ogel, 2010,
S. 68-69).

Dogum sonrasinda kadmin kirk giinden sonra temizlenmesi Kur’an-1 Kerim ve
Tevrat’ta da yer almaktadir. Musevilerce lohusa bir kadinin kirk giinii gegmeden ibadet
etmesi ve bir esyaya dokumasi yasaklanmistir. Ciinkii kadin kirk giin boyunca kirli
sayillmistir (Glingor, 1998, s. 201). Dede Korkut Kitabi’nda ise kirk er, kirk tutam, kirk
arkadasim ve kirk otag ifadeleri de bu sayiya 6nem verildigini gostermektedir (Ergin,
1969, s. 120-149). Kirgizistan’da eger 6len birinin ismi ¢ocuga konulacak ise dlenin
kirkinin ¢ikmasi beklenir. Kirki ¢iktiktan sonra 6len kisinin isminin tamami degil de

noksaniyla isim konulur (Kalafat, 2004, s. 54).
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Go6z degmesi diger adi ile nazar 6zellikle diinyadaki canlilar i¢in varlig1 kabul
edilen bir inanistir. Anadolu cografyasinin ve Tiirk toplumlarinin genelinde var oldugu
bilinen nazar musibetini kendisinde hisseden kisi, bir zarara ugrayacagim disiniir.
Psikolojik ve sosyal degerler neticesinde ortaya ¢ikan bu inanislar giiniimiizde bile insan
yasamini olduk¢a etkilemektedir  (Acipayamli, 1962, s. 1-40). Uygurlar nazari
engellemek i¢in evlerine hayvan iskeleti asmalari, ipe at nalini, esek nalin1 ve nargigeginin
dalin1 dizip eve asmalar1 gibi pek ¢ok uygulamalara bagsvurmuslardir. Kazaklar nazardan
korunmak i¢in “Tumar” adi verilen muskalar yazdirip boyunlarina asmislardir.
Cocuklarin nazara maruz kalmamasi i¢in ise beyaz ve siyah koyunun yiinlerini ip yapip
bu ipe boncuk takilirdi. Yapilan bu nesne bebegin besigine asilirdi. Hazirlanan bu
boncuklu ip hayvanlara da asilmaktadir (Giingor, 1992, s. 10). Piitiirge yoresinde de hala

bebeklere ve bazi hayvanlara mavi boncuklu ip takildigini gérmekteyiz.

Tiirklerde ¢ocuk dogduktan sonra onemli goriilen uygulamalardan biri de ad
koymadir. Kazaklar *da ¢ocuga isim verildigi esnada baba hangi isle ugrasiyorsa ve o an
elinde ne varsa ¢ocuga onun ismini verebilirdi. Baba eger odun kiriyorsa gocuga “Balta”
ismini verirdi. Dogumdan kirk giin sonra ise Kazaklar ad toyu ismiyle bir toy
diizenlemislerdir. Ziyafetlerin verildigi bu toyda, ¢gocugun yiizii ortiilerek isim konulur
(Giingor, 1992, s. 7). Kirgizistan' da ise olen birinin adim1 ¢ocuga koymak hos
karsilanmamustir. Eger isim konulacak ise 6lenin kirkinin ¢ikmasi beklenir. Kirk ¢iktiktan
sonra 6len kisinin isminin tamami degil de noksaniyla konulmasi gerekmektedir (Kalafat,
2004, s. 54). Piitiirge yoresinde de dlmiis aile biiyiiklerinin, dini nitelikli, kahramanlarin
ve yore halkinca saygin kabul edilen kisilerin isimlerini koyma gelenegi yaygindir (KK:
44; KK: 48; KK: 52).

Piitiirge yoresinde ¢ocuga isim verilmesi kiiclik bir toren ile gergeklesir. Ayrica
isim vermede Islami gelenek de etkilidir. Hz. Peygamber’in; “Sizler kiyamet giinii
isimlerinizle ve babalarinizin isimleriyle cagrilacaksiniz. Oyleyse isimlerinizi giizel yapin
(Ebu Davud, Edeb 69)” hadisi yore halki tarafindan isim koymada dikkate alinmaktadir.
Ayrica Islami anlay1s geregi ¢ocugun kulaklarina ezanin ve kametin okunmasi sonrasinda

kulagina isminin {i¢ defa sdylenmesiyle ismi verilir.

Dede Korkut hikayelerinde Boga¢ Han’a ismini Dede Korkut’un verdigi s6ylenir. Dede

Korkut Hikayelerinde bu olay su sekilde ger¢eklesmistir:
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“Hey Dirse Han biglik virgil bu oglana, Taht virgil erdemliidiir
Boyni uzun bidevi at virgil bu oglana, Biner olsun hiinerliidiir
Agayildan tiimen koyun virgil bu oglana, Sislik olsun erdemliidiir
Kaytabandan kizil deve virgil bu oglana, Yiiklet olsun hiinerliidiir
Altun baslu ban iv virgil bu oglana, Kélge olsun erdemliidiir
Cigni kuslu ciibbe ton virgil bu oglana, Geyer olsun hiinerliidiir”.

Bayindir Han’in meydaninda bu oglanin cenk etti§i ve bir boga oldiirdiigii
bildirilir. Dede Korkut ise “Bu ¢ocugun adi Boga¢ olsun deyip adini ben yasin1 Allah
versin” der. (Ergin, 1969, s. 14). Tiirklerde ¢ocuklarin isim koyma yaslar1 glinimiizdeki
gibi degildir. Ad vermede g¢ocuklarin gosterdikleri iistiin ¢abalar ve kahramanliklar
onemli bir etkendir. Cocuga 15-16 yaslarina geldiklerinde isimleri konulurdu. Cocugun
biiyliyiip kahramanlik gosterecek yasa erismesi ad konulmasini bu yagslara kadar
otelemistir (Gonen, 2005, s. 111). Kahramanhk gostermesi gereken geng i¢in Dede
Korkut Kitabi’nda “Bir oglan bas kesmese kan dokmese ad komazlardi” seklinde ifadeler
gecmektedir (Ergin, 1969, s. 55). Tiirklerin ad koyma hususunda gelenekleri milli bir
cizgiden ¢ikmamistir. Ancak Budizm ve Maniheizm gibi dinlerin etkileri sonucu bazi
donemlerde yeni isimler de kullanilmaya baslanmistir. Bu isim konusundaki farklilagma

sonraki siire¢lerde daha ¢ok kendini hissettirmistir (Abdurrahman, 2004, s. 131).

1.2. Siinnet ile Ilgili Halk inamslar

Islam dininde siinnet, erkek gocugun Miisliiman toplumunun bir ferdi olarak
goriilmesinin i¢sel isareti olarak kabul edilir. Piitlirge ve ¢cevresinde ise siinnet, i¢erisinde
hem dini hem de 6rfi uygulamalar1 barindiran 6nemli bir torendir. Erkeklige ilk adim
atma olarak goriilen siinnet, her ebeveynin ¢ocuguna kars1 bu gorevi yapmakla yiikiimlii
oldugu bir davranistir. Siinnet olacak ¢ocuk eger bu olay1 kavrayacak yasa gelmisse
korkmakta ve hatta bu korkuyu atlatamayanlar siinnet giinii evden kagabilmektedir.
Aileler tarafindan ¢ocukta olusacak bu olumsuz baskiy1 yikmak icin siinnet merasimi
eglenceli hale getirilmeye calisilir. “Siinnet olursan erkek olursun”, “erkek adam siinnet
olur” gibi ifadeler ile ¢ocuk cesaretlendirilir (KK: 10). Genelde ilkokul ¢aginda yapilan

siinnet, giinlimiizde ailenin tercihine gore artik bebeklik doneminden itibaren de
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yapilabilmektedir. Siinnet toreni, ilgede ¢ogunlukla diiglin yapilarak kutlanmaktadir.
Eskiden her yorede siinnetgiler bulunur ve o boélgenin biitiin erkeklerini ayn1 siinnetgi
stinnet ederdi (KK: 4). Gliniimiizde saglik imkanlar1 gelistigi i¢in siinnet etme islemi artik

hastanelerde ve bir kisim saglik kuruluslarinda yapilmaktadir.

Stinnet toreni Oncelikle ¢ocuga rahat beyaz bir kiyafet giydirilme ile baglar.
Stinnet¢i isleme baslamadan 6nce ¢ocugu kucagina alip sikica tutacak kisi dnceden
belirlenmistir. Bu kisiye “kirve” veya “kriv”’ denilmektedir. Cocugu sakinlestirme ile
gorevli olan kirve, cocuk tam bagirdigi sirada, ¢ocugun agzina lokum koyarak “oldu da
bitti masallah, damat olur insallah” diyerek ¢ocugun hem dikkatini dagitir hem de teskin
eder. Siinnet islemi bitince yataga gotiiriilen ¢ocuga cesitli hediyeler verilerek acisi
unutturulmaya calisilir. Siinnet olan ¢ocugun ailesi kirveye biiyiik bir deger vermektedir.
Kirve i¢in de bu durum bir onur meselesidir. Kirve olan kisinin ailesinin hepsi kirve
sayilmaktadir. Diigiinden sonra halilar, kiyafetler ve tatlilar diigiin sonrasi kirveye hediye
edilir. Kirve de diiglin masraflarindan bazisini1 kargilar. Torenden sonraki yagamda ise
Omiir boyu olarak “bizim kirvemiz” seklinde saygiy1 hak eder. Eski donemlerde kirveligi
kabul ettirmek i¢in kirveye kiiglikbas hayvan gotiiriiliirdii. Zaten kirvelik teklifi de kolay
kolay reddedilmezdi. Kirve artik yakin aileden biri ve birinci dereceden akraba sayilirdi.
Ailede siinnet ¢agina gelmis ¢ocuklarin kirveleri farkli kisilerden olugmaktadir (KK: 32;
KK: 1; KK: 11; KK: 27; KK: 5; KK: 20).

Piitiirge yoresinde okullarin kapali olmasi ve ilge disinda yasayan insanlarin yaz
mevsimini ilgede gecirecek olmasi sebebiyle yaz aylari, evlilik ve siinnet torenleri i¢in
daha ¢ok tercih edilen bir zamandir. Siinnet térenlerinde eglence amagh diiglin konvoyu
gibi konvoylar da yapilmaktadir. Kirve konvoyu tertip eder. Arag siislenir ve araca
“Magallah” ve “Azicik ucundan” gibi yazilar yazilmaktadir Ayrica stinnet olacak ¢ocuk
i¢cin balonlarla siislenmis 6zel oda hazirlanir ve siinnet yapilacak ¢ocuga 6zel kiyafetler
giydirilir. Bu kiyafetler gomlek, pelerin, asa ve festen olusmaktadir. Stinnet digiinleri
yemekli olmaktadir. Taki toreninde gocuga takilacak takilar ise ya ¢cocugun sapkasinin

igine birakilir ya da yakasina ilistirilirdi (KK: 8).

Siinnet torenleri ilgede yapildigr gibi sehir merkezinde bir diigiin salonunda da
yapilabilmektedir. Tlcede yapilan torenler, acik havada ve yemekli olmaktadir. Ozellikle

bir biiyiikbas hayvan kesilir, kavurma yapilarak pilav esliginde misafirlere ikram
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edilmektedir. Sehir merkezlerindeki diigiin salonlarinda ise daha ¢ok hazir yemekler
verilmektedir. Siinnet torenlerinde mevlit okutma da tdrenlerin vazgegilmezleri
arasindadir. Bu torende siinnet olan ¢ocuga hayirli bir dmriiniin olmasi ve Miisliimanca

bir yasam siirmesi i¢in dua ve niyazlarda bulunulur (KK: 15).

flgede nadir de olsa dogustan siinnetli olarak dogan ¢ocuklar i¢in de siinnet tdreni
yapilirdi. Boyle dogan ¢ocuklar “Peygamber siinnetli” olarak ifade edilirdi (KK: 26). Bu

durum aileler ve gocuklar arasinda 6viing olarak kabul edilmektedir.

1.2.1. Siinnet ile Tlgili Halk Inamslarimin Degerlendirilmesi

Kur’an-1 Kerimde Miisliimanlarin yapacagi bazi gorevler belirtilmemistir.
Peygamberin siinneti vasitasiyla bu gorevler, tamamiyla insanliga bildirilmistir. Bu
gorevlerden biri de siinnet olmaktir. Siinnet olmak Kur’an-1 Kerim’de ge¢cmemis ve
peygamberin fitri bir gerek oldugunu sdylemesi iizerine bu ritiiel, kesin bir baglayicilikla
Islami uygulamalar arasina katilmustir. Peygamberimiz fitri gerekleri su sekilde

aciklamustir:

Dogustan insan ruhuna yakisan hususlardan bir kismi sunlardir: Agzi su ile
yvikayip ¢alkalamak, burna su ¢cekmek ve temizlemek. Buyiklart kesmek (veya kisaltmak),
tirnaklart kesmek, koltuk altinin killarini gidermek, etekteki killari gidermek ve siinnet
olmak." (Buhari, Libas, 51, 63, 64; Miislim, Tahare, 49; Ebu Davud, Terecciil, 16; Tirmizi,
Edeb, 14).

Yine baska bir hadiste siinnet uygulamasinin ilk olarak Islami gelenekle

bagdastirildigini gérmekteyiz;

"Hi¢ kuskusuz ilk misafir edinen, ilk defa don giyen ve ilk kez siinnet olan Hz.
Ibrahim'dir.” (Muvatta, Sifatu'n-Nebi', 4).

Tiirkistan’da siinnet toreninden sonra Anadolu’da oldugu gibi hediyeler verilir.
Hediyeler arasinda ozellikle yumurta bulunurdu. Tirkistan’da kesilen et pargasi “g1g1”
adiyla bilinen agaca asilir ve kurumasi i¢in beklenir. Kuruyan bu et parcgasi tekrardan
agactan alinarak ¢ocugun kesilen tirnag ile ayni yere gdmiilmektedir (Glingoér & Koylii,
2014, s. 83). Kazak Tiirklerinde de yer alan siinnet toylar1 eglenceleri, ziyafetleri ve

oyunlar1 i¢inde barindirmaktadir (Yesil, 2014, s. 143).
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Stinnet toreninde 6n plana ¢ikan bir diger uygulama ise kirveliktir. Piitlirge
yoresinde kirvelik pratigi ailelere sayginlik katmaktadir. Kirve olarak secilen aile
kendilerine deger ve kiymet verildigini disiiniir (KK: 22; KK: 36; KK: 37; KK: 38).
Ahiska Tiirklerinde kirvelik uygulamasinin temeline indigimiz zaman iki goriis goze
carpmaktadir: {1k goriis bu uygulamanin Peygamberimizin siinneti ile bagdastiriimasidir.
Ikinci goriis ise bu uygulamanin Hz. ibrahim’e dayandirilmasidir. Hz. Ibrahim Allah’tan
bir vahiy alir ve kendisiyle birlikte iimmetine siinnet olunmasi emredilir. Arkadas1 Hz.
Ibrahim’i siinnet etmesiyle kirvelik gelenegi baslar. Baska bir goriis gore ise Iran ve Arap
topraklarinda kirvelik diye bir durumun olmadigi Anadolu’nun Alevi ve Siinnileri

tarafindan bilinen bir gelenek oldugudur (Yildirim, 2003, s. 90).

1.3. Evlilikle Ilgili Halk inamislar1 ve Degerlendirilmesi

Allah insan1 diinyada sevgi, giiven ve huzur bulacagi ayni1 zamanda temeli sefkat
ile merhamete dayanan evlilik miiessesesine ihtiya¢ duyacak sekilde yaratmistir. Nisa
suresinde ilk evlenmenin Adem ile Havva arasinda gerceklestigi ve ilk ailenin de bu aile
oldugu zikredilir (el-Nisa, 1). Kur’an-1 Kerim’de evlilik “birbirlerine elbise olmak” (el-
Bakara, 187), “birbirlerinin tamamlayicisi olmak™ (el-Ali Imran, 195), ve “birbirlerine

rahmet olmak™ (el- Rum, 21) vb. sekillerde tanimlanmustir.

Gegis donemlerinin ikinci asamasi olan evlilik, kisinin hayatinda psikolojik,
toplumsal ve kiiltiirel yansimalarin yasandigi bir dénemi ifade eder. Toplumun en temel
¢ekirdegini olusturan bu kurumun kurulmasi ve siirdiiriilmesi asamasinda toplumlarin
inang ve degerleri cergevesinde gergeklestirdigi bazi uygulamalar vardir. Bu uygulamalar
kirsal bolgelerde daha etkin bir konumda varligini devam ettirirken; kentsel bolgelerde
ise etkin ve dinamik yapisinin zayifladigi ancak nadir de olsa varligini devam ettirdigi
goriiliir. Sunu da ifade etmek gerekir ki evliliklerde goriilen farkli inan¢ ve uygulamalar
aslinda toplumun dinamiklerinin farklilagmasindan kaynaklanmaktadir. Yani toplumlarin
temel kimligini olusturan tarihi, kiiltiirel, ekonomik vb. yapilar1 evliligin inang ve
uygulama boyutunda goriilen farkliliklarin temel sebebidir. Her toplum kendi biinyesinde

barindirdig1 evlenme kabulleriyle drtiisen bir evliligi tasvip eder (Ornek, 2000, s. 185).

Evlilik, insanoglunun hayatinda var olan ve siirekli devam edegelen toplumsal bir

olguyu ifade eder. Ailenin en temel yap1 tasi olan evlilik, her toplumda farkli 6zellik

29



gosterse de evrensel bir 6zelligi de biinyesinde tasir. Zira evlilik, kadin ve erkegin yuva
kurmak i¢in beraber olusturduklari iligskinin tezahiiriidiir. Toplum olma unsuru evlilik ile
saglanmaktadir. Evlilik kurumunda esler ve sonraki siiregte olacak olan gocuklar ise bu
kurumun degismezleridir. Bu kurum vasitasiyla insanoglu toplumu olusturur (Demir,
2009, s. 12). Insan soyunun devam etmesi ve milletinin bekasi i¢in aile, olusturulmas:
gereken temel gereksinimdir. Toplumun g¢ekirdegi olan ailenin temeli ne kadar saglam

atilirsa toplum da o denli saglam temellere dayanmis olur (G6nen, 2006, s. 61).

Dogumdan sonrasi ikinci gegis donemi olan evlilik, 6nemli bir gegis asamasidir.
Kiiltiirlerin ve toplumlarin ¢ogunda bazen farkli algilanan bazen de ayni sekilde anlasilan
evlilik, toplumumuzda ve kiiltiiriimiizde tavsiye edilen bir uygulamadir. Toplumsal bir
yapiy1 ifade eden evlilik i¢in “kismetin agilmasi1”, “kaderinin baglanmamasi” gibi

ifadelerin yaygin olarak kullanildigi goriilmektedir (Eroglu, 2017, s. 273).

Kiiltiirimiizde mesru olmayan iliskiler toplum tarafindan hos karsilanmamastir.
Islam dini de neslin saglikl1 bir sekilde devamu i¢in gayri mesru iliskileri yasak kilmistir.
Bu yasaklar mesru ve kabul gérmiis bir evliligi saglamak i¢in ortaya konmustur. Evliligin
sinirlart sadece dini yonden degildir. Evlilik, hukuki bir boyutu da olan ve ciftlere
sorumluluk yiikleyen bir olgudur. Bu olgu farkli kiiltiirel yapilar1 da i¢inde barindirir.
Irade ile baslayan evlilik, kizin istenmesi, sdz-nisan merasimleri, nikah-diigiin torenleri

ile ok zengin uygulamalar1 da igermektedir.

Piitlirge yoresinde aile kurumu ¢ok kiymetli ve hassas bir kurumdur. Piitlirge
merkezinde anne ve babadan olusan ¢ekirdek aile hakimken kdylerinde aile biiytiklerinin
de yer aldig1 geleneksel bir aile yapist géze carpmaktadir. Dolayisiyla yorede evlilik
kurumu olduk¢a 6nem arz etmektedir. Piitiirge ilgesinde evlilikle alakali adetler kismen
degismis olsa da bir kisminin devam ettigi goriilmektedir. Piitiirge ilgesinde evlilikle ile
ilgili uygulamalari ii¢ baslik altinda inceleyecegiz. Bunlar: Evlilik Oncesi Halk inanislart
ve Uygulamalar, Evlilik Esnasindaki Halk inamslar1 ve Uygulamalar ile Evlilik Sonras:

Halk Inanislar1 ve Uygulamalardir.

1.3.1. Evlilik Oncesi Halk inamislar

Tarihsel siire¢ icerisinde ekonomik, ulasim ve iletisim gibi olanaklarin gostermis

oldugu gelisim ve degisim siireci toplumsal kabulleri de etkilemistir. Dogal olarak bu
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degisim siireci, toplumun evlilik kabullerini belli 6lgiide degistirmistir. Mesela, eski
donemlerde evlilik olayinda karar tamamen ebeveynlerin takdirindedir. Esler ise
birbirlerini ilk defa diigiin giinii gériirlerdi. Ancak giintimiizde evlilik i¢in kizlarin fikirleri
alinmakta ve kizin ailesi olumlu yaklassa bile gelin adaymnin evlilige olumsuz bakmasi
konunun kapanmasi i¢in yeterli olabilmektedir. Yani giintimiiz ilge genelinde evlilik

konusunda giinden giine fikirlere ve diisiincelere saygi ise hizla artmaktadir (KK: 9).

Piitlirge ve ¢evresinde yasi ilerlemis kizlarin evlenememesi durumu i¢in “kismeti
baglanmis, nasipsiz, kismetsiz, kadersiz ve evde kalmig” gibi isimlendirmeler
yapilmaktadir. Kismet kelimesinin kdkeni Arapgadan dilimize girmis olup sans, nasip,
talih gibi anlamlara gelmektedir. Yore halki ise kismet kelimesini evlilikle iliskilendirmis
ve evlenemeyen kisiler i¢in kismet agma gibi uygulamalara gitmistir. Bu olumsuz durumu
tersine ¢evirmek ve kismetin agilmasi i¢in hocalara gidip dua almak, yatirlara gitmek,
kutsal oldugu diisiiniilen agaglara bez/g¢aput baglamak, kurban kesmek ve muska
yaptirmak gibi ritiieller yapilmaktadir. Cuma namazindan c¢ikan ilk kiginin kismeti
kapanmis olan kizin elinde bulunan kilidi agmasi bu uygulamalardandir. Kilit a¢ildiginda
kizin kismetinin de agilacagi ifade edilir (KK: 22; KK: 1; KK: 19). Ayrica evlenecek olan
kisinin diiglin zaman1 atacagi ¢ige8i tutmak, yine gelinin ayakkabisinin altina isim
yazmak ve nisani olan kisilerinin yiiziikklerinin baglandigi kurdeleden bir parga alip

tizerinde tagimak kismetin agilmasi igin yapilan diger uygulamalardir (KK: 31).

Piitiirge yoresinde evlenme yasi ge¢mis yillarda kizlarda 15-17 yas araligi iken
erkeklerde 17-19 yas araligindadir. Giiniimiizde ise bu yas araligi daha yukari seviyelere
cikarak kizlarda 22-25, erkeklerde ise 25-30 yas araligin1 bulmaktadir. Yore halki egitime
onem verdigi i¢in giiniimiizde evlilik yasinin yiiksek olmasi yadirganmamaktadir. Fakat
genglerden 20-22 yasina varanlara artik evlenme ¢agina geldigi ve yavas yavas yuva
kurma hazirliklarina baglamasi gerektigi sdylenir. Resit olmadan veya mahkeme kararina

bagvurarak evlendirme ise yorede yok denecek kadar azdir (KK: 30).

Piitiirge yoresinde kiz ailesi i¢in 6nemli olan konulardan biri damat adaylarinin
askerligini yapmis olmasi ve bir ige sahip olmasidir. Vatani vazife yerine getirilmis ise
evlilik hazirliklart hiz kazanmaya baglar. Glinlimiizde parali askerlik uygulamasi bu
sorunun bliyiikk Ol¢iide ortadan kalkmasini saglamistir. Piitiirge il¢esinde evlenecek

erkegin memur veya okumus olmasindan ziyade bir mesle§e haiz olmasi esastir.
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Birbirlerini seven ciftler askerlik oncesi sozlenebilmekte ancak askerlik bitince diiglin

yapmaktadirlar (KK: 10; KK: 31; KK: 2).

Gilinlimiizde yasanan toplumsal degisim, evlilik usulleri lizerinde de etkili
olmaktadir. Biiyiiksehirlerde ve kentlerde tanisarak evlenme usulii hakim iken, kirsal
kesimde geleneksel bir evlenme sekli olan goriicii usulii evlilik 6n plandadir. Kirsal
kesimde goriicii usuliin yaninda farkli evlenme sekilleri de yer almaktadir. Bunlardan
bazilar1 besik kertmesi ve baslik parasi karsiliginda evlenme, levirat, sororat ile kiz
kagirma seklinde karsimiza ¢ikmaktadir. (Sezen, 2005, s. 186).

Piitiirge ve g¢evresinde kiz kagirma olaylar1 az da olsa bulunmaktadir. Ailenin
itibarin1 diigiiren bu olay kirginliklara ve biiylik 6fkelere neden olmaktadir. Kendi
istegiyle kacan kizlarda kizin ailesi, bu olay sonucunda yasadigi utan¢ duygusuyla
disariya ¢ikamaz hale gelir. Ailelerin kacan kizlarini affetmesi uzun bir zaman siirecini
alabilir. Yorenin ileri gelenleri ve aile biiyiikleri ise aileler arasinda sulh saglamaya
calisirlar. Genelde aileler banstirilir ve kirginliklar olsa da evlilik onaylanir. Bu

kirginliklarin genellikle torun olana kadar siirdiigii ve torun diinyaya gelince son buldugu
ifade edilmektedir (KK: 31; KK: 34).

Piitiirge yoresinde nahos goriilen evlilik uygulamalarindan biri de 6len erkegin
kardesi ile kizin evlendirilmesidir. Yore halki eski yillarda sehit olan birinin esinin,
sehidin kardesiyle evlendirildigini ifade ederler. Bu tiir evlilikte temel amag ise
cocuklarin ortada kalmasinin engellemektir. Ancak yorede son yillarda bu tiir evlilikler
goriilmeyip, kari-koca tarafindan biri vefat ederse aileler el birligi ile acili aileyi
benimseyip vefat edenin ailesinin geride kalanlarinin egitimi ve maddi konulariyla

ilgilenmeyi kendilerine gorev sayarlar (KK: 25).

Piitiirge ve ¢evresinde en yaygin evlilik tiirli olan goriicii usulii evlenme daha ¢ok
kasaba ve koylerde goriilmektedir. Ancak toplumsal hayatta meydana gelen degisim ve
gelisim siireci bu gelenegi bir hayli azaltmistir. Goriicli usulii evlenmede goriiciilik
gorevini kadinlar tistlenir. Erkegin annesi ile yakin akrabalardan olan yasi ilerlemis olan
kadinlar bu gorevi yerine getirirler. Bunlarin temel isi, oglanin evlenebilecegi kizlar1 ve
annesini ilk yoklamaya tabi tutmak ile cayma sec¢enegini de i¢inde barindiran bir se¢im

sistemini ytriitmektir (Boratav, 1984, s. 173).
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Piitlirge yore halki cogunlukla yakin akraba veya ¢evrelerindeki ailelerin kizlarini,
ogullarina gelin olarak almay disiiniirler. Kiz aileleri de ¢ocuklarinin ¢ok uzak yerlere
gelin olarak vermeye pek sicak bakmazlar. “Oglumuz ele gitmesin”, “kizimiz yabanciya
gitmesin” gibi ifadeler akraba evliliginin fazla oldugunun gostergelerinden biridir.
Cevrede evlenilecek sartlarda gelin adayr bulunamazsa diger ¢evre bolgelerden kiz

sorusturulur (KK: 28).

Eski donemlerde evlenme ¢agina gelmis erkeklerin aile ve toplum tarafindan
yadirganmalart korkusu ve wutanmalari sebebiyle evlilik isteklerini ailelerine
sOylemezlerdi. Ancak evlilik isteklerini ailelerine farkli sekillerde aksettirirlerdi. Pilavin
ortasina kasik dikmek, eve ge¢ saatlerde gelmek ve hir¢in davranislar sergilemek evlilik

istegini gosteren davraniglardir (KK: 19).

Giiniimiizde evlilik istekleri yine dogrudan babaya sdylenemese de bu istek anne
ve kardesler vasitasiyla babaya iletilir. Herkes olumlu ise baba son olarak niyetlerini gelin
olarak diisiiniilen kizin babasi ile miizakere eder. Kizin babasi olumlu ise durumu
kardeslerine ve haniminin kardeslerine iletir ve onlarin da onay1 alinir. Ciinkii eger bu
akrabalardan birinin kiz igin niyeti var ise oncelikli hak ¢ogunlukla akrabadan taraf

kullanilir (KK: 22). Eger miizakere olumsuz sonuglanirsa baska adaylara bakalir.

Son yillarda evlilik slirecinde ailenin diisiinceleri onemli olmakla birlikte kizin ve
erkegin fikirleri daha 6n plandadir. Artik aileler ¢cocuklarinin fikirlerini daha kiymetli
saymakta ve bu yonde ilimli tavirlar sergilemektedir. Gengler birbirlerini seviyorlarsa
durum aile biiyiiklerine iletilir. Isteme i¢in kiz tarafindan tarih alinir. Eger goriicii gidilen
evde gengler birbirini tanimiyor ise kizin ailesi kiza soracaklarini, nihayetinde kararlarini

belirtecekleri ifade edilir (KK: 24; KK: 2; KK: 6).

Piitiirge yoresinde evlenecek aile hakkinda bilgi toplama veya aileyi arastirma
sliresi aileler birbirlerini taniyorlarsa fazla siirmez. Bu siirecte kadinlar erkeklere nazaran
cok aktif rol oynar. Erkekler daha ¢ok kiz isteme sathasinda 6n plana ¢ikmaktadir (KK:
34). Pitiirge yoresinde 40-50 yil oOncesinde evlilik Oncesi gencler birbirleri ile
goriistiirilmemektedir. Baba kiz adina karar verici konumdadir. Anneler ise kizlarini
kendi ailelerine denk olan bir aileye vermeye gayret ederlerdi. Gengleri ise ancak hayvan

otlatirken ya da ¢gesme basinda birbirlerini gérme imkani bulurlardi (KK: 5).
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Piitiirge yoresinde son zamanlarda yasanan egitim ve kiiltiirel degismeler ile
goriicli usulii evliliklerde azalma olsa da yine de yorede hakim olan evlilik gesididir.
Goriicii usulii evlilikte gelin adayinda bazi kriterler aranmaktadir. Goriicii usulii evlilik
cogunlukla ilgede ve ¢evresinde gerceklestigi icin damat adayinin ailesi isteyecekleri kizi
genelde kiictikliigiinden beri tanidig1 i¢in karar verme siireci pek zorlu gegmemektedir.
Oncellikle ¢ocuklarinin evlenmesine karar veren aile, kendi aralarinda diisiiniilebilecek
gelin adaylar1 ile ilgili kendi aralarinda istisare yaparlar. Aralarinda miizakere edip, karar
verdikten sonra istenilecek kizin ailesine haber gonderilir. Bazi ailelerde ise kadinlar
goriicli gitmeden Once damat adayimnin babasi, ilk olarak kizin babasina konuyu agar.
Ondan sonra kadinlar duruma miidahil olur. Kiz tarafindan olumlu bir cevap alindig
takdirde kiz bakmaya gidilir. Ozellikle erkegin annesi veya kiz kardesleri goriiciilerin
icerisinde yer almaktadir. Bu tiir evlilikte kizin giizelliginden ziyade ahlaki, hamaratlig
ve ailesinin dini yasantis1 6n planda olmaktadir. Ayn1 zamanda kizin yasinin erkegin
yasindan kiiciik olmasi da 6nemli kriterler arasindadir. Goriiciiler normal bir ¢ay veya
kahve sohbeti i¢in gittikleri evde, kizin baz1 6zelliklerine dikkat edip nihayetinde olumlu
bir kaniya varinca konugma sonunda niyetler belli edilir (KK: 25; KK: 28; KK: 11; KK:
34). Sayet cevap olumsuz ise erkek tarafina “kizimiz evlenmeyi diistinmiiyor, kizimiz
kiigiik, kizzimiz okuyor, nasip degilmis, baska kismetlere bakin” gibi ifadelerle olumsuz
kanaat belirtilir. Eger herhangi bir problem yoksa oncelikle kizin annesi evin erkegine
danigir. Babadan olumlu doniit alinirsa bu defa kiza bu evlilik i¢in istegi sorulur. Eger kiz
bu evlilik i¢in olumluysa “siz bilirsiniz ve hayirlist olsun” gibi ifadelerle olumlu tavrini
belli eder. Sonrasinda kizin ailesi tarafindan “su giin gelebilirsiniz” seklinde erkek
tarafina isteme igin tarih verilir (KK: 24; KK: 2; KK: 6).

Kiz1 istemek icin giin belirlendikten sonra aile biiyliklerine ve yorede sozii gecen
kisilere haber verilir. Zaten olumlu doniit alindiktan sonra damat aday: ile kiz evine
gidilir. Eski zamanlarda ise damat adaymin istemeye gotiiriilmedigi belirtilir. Giinliik
konusmalar seklinde baslayan bu ziyaret ve sohbet, ikramlarla devam eder. Tkramlar
bittikten sonra erkek tarafindan kizi isteyecek kisi, ailelerin birbiri ile anlastigini,
genglerin ise birbirlerine onay verdigini ifade eder. Daha sonra “Allah’in emri
Peygamberin kavli ile falanca kiziniz1 falanca oglumuza istiyoruz” diyerek talebini kiz
tarafina iletir. Kiz1 verecek kisi (baba-amca- dede) “hayirli olsun, hayirlisi olsun, kismetse

olur” diye cevap verdikten sonra kiz verilmis olur. Kiz verme isi tamamlandiktan sonra
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gelin aday1 misafirlere kahve ikram eder. Gelin tarafindan damat adayina acil1 veya tuzlu
kahve ikram edilir. Gelin, esi olacak olan damatla arasinda muhabbetin daim olmasi i¢in
damadin kahvesine tlikiirmesi de yapilan pratiklerdendir. Mehir, nisan ve diiglin tarihleri

arasinda istisareler yapildiktan sonra kiz evinden ayrilma vakti gelmis olur (KK: 34).

S6z kesme i¢in ayri bir tarih belirlenebildigi gibi kiz isteme sirasinda da bu téren
gerceklestirilebilir. Eger kiz isteme sirasinda sz kesilecekse kiz verildikten sonra tepside
tektas/alyans yiiziikler getirilir. Kurdele ile baglanmus yiiziikler damat ve geline takilir.
Aile biiyiiklerinden birinin duasi sonrasinda kurdelenin kesilmesiyle damat ve gelin artik
sozlenmis olur. Bu torende damadin ailesi geline hediye olarak bir adet de bilezik takar.
Gelin ve damat aday1 orada bulunan aile biiyiiklerinin ellerini Oper. Erkek tarafinin
getirdigi tatlilar, cikolatalar, lokumlar ve ev sahibinin hazirlamis oldugu ikramlar
misafirlere sunulur. Ayri bir giinde s6z kesilecekse bu uygulamalarin aynisi o giin yerine

getirilir (KK: 27).

Piitiirge ve ¢evresinde ge¢mis yillarda var olan baslik parasinin giiniimiizde ¢ok
nadir oldugu belirtilmistir. Baslik parasi uygulamasi zayiflasa da gelinin maddi
korumasina yodnelik olarak mehir verme uygulamasi vardir. Islami gelenekte mehir,
evlilik sirasinda 6denen mal1 veya parayir karsilamaktadir (Aydin, 2003, s. 389). Yore
halki tarafindan ise mehir, erkegin esine diigiin takisi veya verilecek mal olarak tanimlanir
(KK: 32). Son yillarda ozellikle kizin giizelligi ve egitim diizeyi mehirin artmasinda
belirleyici etken olmaktadir. Fakat Piitiirge yoresinde iki ailenin maddi olanaklarina
uygun bir mehirde anlasmasi tavsiye edilir. Esasen mehirdeki genel kastin ise kadinin

bosandiktan sonra gecimini saglayacak kadar malin olmasindan bagska bir sey degildir
(KK: 33).

Kiz isteme siireci tamamlandiktan sonra aile biiyiikleri bir araya gelerek nisan ve
diigiin icin tarih alirlar. Nigan toreni gelin adayinin nisanlandigini ve artik hicbir sekilde
ona talip olunamayacaginin ilanidir. Nisanin kiz istemeden ayr1 miistakil bir sekilde
yapilmasina karar verilmisse nisan icin gelin aday1 ve yakinlarindan biri ile damat aday1
ile annesi gelin i¢in aligverise ¢ikar. Damat ve gelin igin elbiseler ve belirlenen altinlar
alinir. Erkegin alyansi kiz tarafindan, gelin adayinin alyansi ise erkek tarafindan {icreti
O0denerek alinir. Alyanslarin i¢ine birbirlerinin isimleri ile nisan veya diiglin tarihi yazilir.

Nisan i¢in belirlenen giinde ise genelde lahmacun, ¢erez, kuru pasta ve kola gibi hafif
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ikramlar yapilir. Kiz evinde oyunlar ve eglenceler diizenlenir. Erkekler ise kendi
aralarinda eglenirler. Elini yumruk seklinde kapatan gelinin eline altin konulduktan sonra
acilan ele kina yakildiktan sonra eglenceler devam eder. Bekar kizlar kismetlerinin
acilmasi i¢in nisan kurdelelerinden pargalar almakta ve gelinin ayakkabisinin altina

isimlerini yazmaktadirlar (KK: 33; KK: 34).

Nisan torenlerinde temel maksat iki aile yakinlarinin birbirleri ile tanigmasi ve
aralarinda muhabbetin artmasin1 saglamak hedeflenir. Cok nadir de olsa bu donemde
olumsuz durumlar ortaya g¢ikabilmekte ve nisan atilabilmektedir. Cok hassas donemi
icinde barindiran nisanlilik siirecinde verilen vaatler, ortaya ¢ikan birtakim anlagmazliklar
nisanin atilmasinda 6nemli rol oynar. Bdyle bir durumda alinan takilar ve hediyeler geri
gonderilir. Ancak yorede nisani atilan ¢iftlere sonraki kismetleri siipheyle yaklasir. Acaba
biiyiik bir kusur veya problem mi var diye diisiiniilerek onlara karsi daha ihtiyath

davranilir (KK: 23).

Nisanlilik siiresi uzun siirmeyip genellikle 4-6 ay arasinda degisir. Bu siire en fazla
1 yildir. Artik yavas yavas gelin ve damat aileleri ev i¢in esya alimlarina baglar. Yorede
aylip olarak karsilandigindan damat ve gelin aday sik sik bulusmazlar. Ancak nisanlilik
donemi, hisim olacak olan ailelerin birbirlerine ziyaretlerinin siklastig1 bir donemdir.
Ozellikle bayramlarda hediyelesmenin zirveye ciktigi bu donemde tath telaslar da
goriilmeye baglanir. Sayet bu siirece Kurban Bayrami denk gelirse damadin ailesi
tarafindan gelin evine kurban i¢in siislenerek bir ko¢ hediye olarak gonderilir (KK: 12;

KK: 33).

Ceyiz, yeni evlenecek ¢iftlerin eksikliklerini tamamlamaya yonelik bir adettir.
Ceyiz ayn1 zamanda yeni insa edilecek yuvanin ev esyalari ile sergilenerek davetlilerinin
ziyaretine acilmaktadir. Maddi durumlarin el verdigi dlgiide aileler de geng ciftlerin
evlerinin dizilmesinde sorumluluk hissederler. Degiskenlik gosterse de kiz tarafinin
mutfak esyalar1 ile yatak odasinin; erkek tarafinin ise geriye kalan esyalarin

dizilmesinden sorumlu oldugu soylenir (KK: 30).

Diigiinden birka¢ giin O6nce hazirliklar1 tamamlanan ceyiz kizin yeni evine
gonderilir. Oncelikle yeni eve gétiiriilecek esyalar icin bir araba tutulur ve en son

indirilmek {izere c¢eyiz sandig1 sona birakilir. Gelinin akrabalarindan biri bu sandigin
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tizerine oturur. Ancak kiigiik bir bahsis verilerek sandiktan kalkar ve sandik alinir. Gelin
adaymin kullanacagi el isi yazmalar, danteller, patikler, yelekler, yastiklar, halilar ve
mutfak esyalari ti¢ giin boyunca gelinin yeni evinde sergilenir. Zaten bu el emegi gz
nuru esyalar, annenin kizinin evlenecegi giine kadar hazirladigi esyalardan olusmaktadir.
Gelen misafirler esyalara bakip varsa hediyelerini de birakip geri donerler. Bu
uygulamaya “¢eyiz gérme” denmektedir. Sonra tekrardan bu esyalar kaldirilir. Bu

islemleri ise gelinin annesi veya yakinlar1 yapmaktadir (KK: 33; KK: 4).

Evlilikle alakali inanglar irdelendiginde kizin istenmesinden gerdek gecesine
kadar siireyi incelemek gerekecektir. Bu siirede birtakim dinsel ve geleneksel bazi
ritlieller bulunmaktadir. Bu uygulamalarin amaci sadece mutlu bir yuvayi tesis etmeye
yoneliktir. Ancak bazi uygulamalarin i¢inde ise sihir ve biiyii gibi etkenler yer almaktadir.
Yapilan biiyiiler ailenin temelini sarsmaktadir. Kara biiyli diye ifade edilen byl
bunlardan bir tanesidir. Bu biiyiiler cesitli sebeplerle yapilir. Mendili veya ipi
diigiimlemek, kilide kilit vurmak ve bicagin u¢ kismini kapatmak seklinde biiyiiler
yapilmaktadir. Bu biiyiilerden korunmak i¢in 6zellikle nikah giinii ve saati gizli tutulmaya
caligilir. Zira nikah an1 kotii niyetli kisilerin bekledikleri zaman dilimi olarak kabul edilir.
Eslerin bu biiyiilerden etkilenmemesi i¢in nikahi kiyan kisi birtakim dualar eder (Ornek,
2000, s. 205).

Diigiin gilinline yakin bir tarihte ailelerin miisaadesiyle nikah kiyilir. Resmi nikah
bir hafta on giin dnceden kiyilirken dini nikah diigiine yakin tarihlerde veya diigiin giinii
kiyilmaktadir. Ozellikle dini nikdh kiymak i¢cin aksam namazindan sonraki vakit tercih
edilir. Nikahi kiyacak kisi eve davet edilir veya onun evine gidilir. Nikahta yer alan
kisilerin abdestli olmasina dikkat edilir. Gelen kisiler diz iistii bir sekilde otururlar. Gelin,
damat ve nikah sahitleri hocanin sordugu suallere cevap verirler. Ozellikle mehir
konusunda bagli bulunulan mezhebe ve sahitlere vurgu yapilarak nikah islemi
tamamlanir. Bazen dini nikah, diigiinden 6nce oldugu gibi diigiin bittikten sonra da hoca,

nikah icin ¢agrilarak nikah kiyilabilmektedir (KK: 35).

Diiglin insan hayatinin kiymetli pratiklerinden biridir. Bu sebeple geleneksel
kurallara uygun bir bicimde gergeklestirilmesi arzulanir. Diiglinlere biitiin tanidiklarin
cagrilmasina riayet edilir. Ozellikle insanlar i¢in diigiin torenleri dnem arz ettigi icin

akraba ve komsulardan kimsenin unutulmadan ¢agrilmasi gerekmektedir. Gerek
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Anadolu’da gerekse Piitiirge yoresinde diigiinlere unutularak da olsa g¢agrilmama
kiiskiinliiklere ve darginliklara sebep olmaktadir. Diigiine insanlar1 ¢agirmak i¢in genelde
davetiye gonderilir. Eski yillarda samimi ve yakin davetlilere top kumas, namazlik ve
dantelli esarplar hediye olarak gonderilirken bu uygulamanin da yavas yavas ortadan
kalktig1 ifade edilir (KK: 25; KK: 11; KK: 3; KK: 8).

Piitiirge yoresinde diigiinler genellikle pazar giinii olup kina ise diigiinden bir
onceki giin yapilmaktadir. Kina toreni ya kiz evinde ya da diigiin salonlarinda yapilir.
Ancak genellikle kiz evinde yapilmaktir. Kiz evinde toplanan iki ailenin kadinlari beraber
odanin ortasina oturan gelin ve damada kina yakarlar. Ozellikle kizin sag eline kina
yakilir. Gelin adayinin kina yakmak i¢in elini agmasi istendiginde elini agmamaktadir. Ta
ki kaynanasi altin koyana dek elini agmaz. Kina yakilacak elin i¢ine maddi duruma gore
altin birakildiktan sonra kina yakilip el sarilarak kapatilir. Bazen bu altin gelinin kiz
kardesine verilir. Yorenin gen¢ kizlar1 da bu kinadan ellerine veya serge parmaklarina
stirmektedirler. Damadin da genellikle serce parmagi veya sol avug i¢ine kina yakilir.
Damat oturur vaziyette, gelin ise etrafinda donerek oyun oynar. Sonrasinda ise gelin
oturur, damat etrafinda donerek oynar. Diigiine gelemeyecek olan misafirler kina
giiniinde takilarini takarlar. Kina eglencesi bittikten sonra damat, arkadaslar1 tarafindan
gece yarilaria eglenceler yapilir ve damat kisa siireligine diiglin alanindan kagirilir.
Diigiine gelen davetliler damadi bulmaya calisir. Kagiran kisilere bahsis verildikten sonra

damat birakilir. Buradaki maksat ise eglenmektir. (KK: 35; KK: 36).

Ayrica kina yakilirken kizin arkadaslar, erkek tarafinin kadinlar1 veya bu isi bilen
kimseler, kina havalar1 sdyleyerek tepsinin i¢indeki mumlarla yiizii kapali olan gelinin
etrafinda doniip anne ve kizinin aglamasina neden olurlar. Baba ocagindan ayrilmanin ilk
belirtilerinden biri olan kina giinii gelin aday1 i¢in hiiziinlii ve duygusal gegmektedir.
Bugiin de aglamayan ve siirekli oyun oynayan gelin aday1 yore halki tarafindan hos

karsilanmaz (KK: 20).
Kina havalarindan ise 6zellikle su tiirkiiler sdylenir:
Kinay1 getir aney

Parmagin batir aney
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Bu gece misafirem

Yaninda yatir aney

Yiiksek yiiksek tepelere ev kurmasinlar
Asr1 asr1 memlekete kiz vermesinler
Annesinin bir tanesini hor gérmesinler
Ugan da kuslara malum olsun
Ben annemi 6zledim
Hem annemi hem babami
Ben kdyiimii 6zledim

Kina giiniinde verilen yemekler, cerezler veya igecekler kimi zaman kiz tarafindan
karsilanirken kimi zaman ise maddi durumlar neticesinde gelinin ve damadin ailesi
tarafindan ortaklasa yapilmaktadir. Eski zamanlarda kina eglencesi sadece kadinlar
arasindan yapilirken giiniimiizde yavas yavas erkeklerin de eglenceye dahil olduklar

goriilmektedir (KK: 17; KK: 25; KK: 31).

1.3.2. Evlilik Esnasindaki Halk inamislar

Piitiirge ilgesinde diiglinler genellikle cumartesi baslayip pazar gecesi sona
ermektedir. Diiglinler genellikle 6glen vakitlerinde olmaktadir. Sabahin erken saatlerinde
diigiin sahipleri is paylasimi yapmaktadir. Yemegi yapacak as¢idan, mevlit okuyacak
hocaya kadar is boliimii yapilir. Sagdig ise siirekli damat ile birlikte olup onun gerek tirasi
gerekse baska ihtiyaglarini yerine getirmeye calisir. Kiz evine haber verildikten sonra
belirlenen saatte kiz evine dogru diigiin konvoyu yola ¢ikar. Kiz evinde erkek tarafinin
gelisi araglarin korna sesleriyle anlasilir. Kiz evi ise hiiziinlii bir havaya biirtiniir. Erkek
tarafi bu havayi1 tahmin ettigi igin onlar da lizgiin bir tavir sergiler. Kiz evine varan erkek
tarafina kap1 acilmaz, kap1 kilitli bir vaziyettedir. Kapiy1 kilitleyen gelinin akrabalarindan
olan kisi bahsis ister. Bahsis alindiktan sonra kap1 acilir ve igeri girilir. Bu sirada gelin

annesinin ve babasinin elini dptiikten sonra erkek kardeslerinden biri, erkek kardes yoksa
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amca ¢ocuklarindan biri gelinin kusagini baglar. Baglanan kirmizi kugsak namusu ve
mutlulugu temsil etmektedir (KK: 30). Bu islemler bittikten sonra damat gelini koluna
takar ve evden ¢ikar. Gelin evinden tekbirler, salavatlar, dualar veya silahlar esliginde

cikilir (KK: 2; KK: 9; KK: 33).

Kisa bir diigiin konvoyu yapilir. Gegilecek giizergah 6nceden bilindigi i¢in
gengler, cocuklar veya akrabalar diigiin arabasinin Oniinii keserler. Bazen ise zarflara
konulan paralar havaya atilir. Diiglin konvoyu bir yaris edasinda eglenceli bir sekilde

gerceklestirilir (KK: 31).

Gelin ve damat evlerine geldikten sonra sagdi¢la birlikte igeri gegerler. Bu sirada
havaya ates agilir, seker, bugday veya para atilir. Genelde sekeri kaynana havaya atar.
Seker ciftlerin aralarindaki muhabbeti, bugday tiirii seyler bereketi, para ise bollugu
temsil etmektedir (KK: 30). Bu uygulama yoérede hala devam etmektedir. Kur’an’in
altindan eve yonelen gelin tam eve adimini atacakken bir testi, tahtadan yapilan bir kasik
veya cam tiirii bir bardak kirar ve igeri girer (KK: 31). Bu uygulamanin gelinin rizkinin
bol olmasi, yuvasina kars1 giiclii olmasi veya ugursuzlugun giderilmesi i¢in yapildigi
soylenir (KK: 11). Baz1 diigiin evlerine bayrak asildigi da sdylenir. Diiglin esnasinda
davullar-zurnalar esliginde delilo, lorke, gergeri, halay, simsime, tura vb. oyunlar
oynanir (KK: 28).

Diigiin saatinin vakti geldiginde diigiin ilgede yapilacaksa cadirlar kurulmus ve
mevlidin okunma hazirliklar1 tamamlanmis olur. Okunan mevlidin ardindan misafirlere
yemek ikrami yapilir. Genellikle Piitiirge Kavurmasi, pilav, cacik, ayran ikram edilir. Eski
yillarda ise diigiinlerde kuru fasulye ve tiridin de verildigi ifade edilir. As¢1 bir tepsiyi
gelin, damat ve sagdi¢ icin hazirlar ve iceri gonderir. Damattan, babasindan veya
sagdictan bahsis alimir. Bazi diigiinlerde ise damat kacirilarak saklanir ve bahsis
alindiktan sonra serbest birakilir (KK: 33). Erkeklere yemek dagitimindan sonra kadinlara
yemek dagitilir. Kadinlarin da yemek islemi bittikten sonra taki torenine gegilir.
Genellikle takilar aileler adina kadinlar tarafindan takdim edilir. Takilan her taki bir
kagida yazilir. Taki takma usuliinde genelde taki olarak aile, misafirlerine ne takmigsa

misafirleri de ayn1 degerde taki takmaya 6zen gosterir (KK: 25).
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Diiglin sonunda erkek misafirler diiglin alanindan ayrilirken damadin babasi,
damat, amca, day1 veya aile biiyiikleri kapida tebrikleri kabul ederler. Misafirler “Allah
hayirli ugurlu eylesin”, “Allah mesut eylesin”, “Allah utandirmasin”, “Bir yastikta

kocasinlar” seklinde temennilerde bulunurlar (KK: 4).

Diigiin arabasinin siislenmesi, konvoyun giizergahinin belirlenmesi ve 6nii kesilen
gelin arabasimin bahsislerinden sagdi¢ sorumludur. Misafirler gelmeden sagdig, her
zaman hazir olmak durumundadir. Diigliniin baslamasinda bitimine kadar sagdig, gelin
ve damadin yanindan ayrilmamaktadir. Diigiin bitip misafirler gidince sagdi¢ ve damat
kiiclik capli bir gezintiye ¢ikarlar. Sagdi¢, damada yapilmasi gerekenleri, dini ve orfi
uygulamalar1 anlatir. Damattan kafasina takilan bir seyin olup-olmadigini sorar. Ayni

sekilde gelin ile de sagdicin hanimi bu konugmalart yapar (KK: 37).

Diigilin sonunda damat, geline yiiz gortimligli verdikten sonra gelinin duvagini
kaldirir. Iki rekat namaz kildiktan sonra zifafa girerler. Eski yillarda sagdiclar zifaf islemi
bitene kadar evin disinda beklerlerdi. Olasi bir olumsuz durama kars1 tedbir amagli bir
bekleyis olan bu uygulama, glinlimiizde pek fazla yasanmamaktadir. Yine eski yillarda
erkekligin ispat1 veya kizin namusunun tam oldugunun ispat1 seklinde gerdek sonrasi
carsaf istenme uygulamasinin da giiniimiizde artik gerceklesmedigini gormekteyiz (KK:
33; KK: 37).

1.3.3. Evlilik Sonras1 Halk inamislar

Diigiinden 2-3 giin sonra damat ve gelinin aileleri birbirlerine karsilikli bir tepsi
tatli gonderirler. Diigiinden yaklasik on giin sonra ise damat gelini ailesinin yanina
gotiiriir. Eller opiiliir ve yemek yendikten sonra damat bazen bir-iki giin gelinin ailesinin
yaninda kalmaya miisaade eder. Bazi evliliklerde ise damat uzun bir siire gegmeden gelini
ailesinin yaninda kalmasini miisaade etmemistir. Yine yaklasik on giin sonra erkek
tarafinin ailesi kiz tarafi ile aile baglarmi giiglendirmek maksadiyla yemege cagirirlar.

Karsilikli yemege cagirma adetlerinde hediyelesme one ¢ikan uygulamardandir (KK: 7).

Piitiirge ve ¢cevresinde 6nemli uygulamalardan biri de “gelinlik etme” dir. Ydrede
eski yillarda gelinden asir1 sayg1 beklenirdi. Oyle ki gelin kaymbabasi veya kayinlari ile
ayni sofraya oturamazdi. Gelinler kayinlarindan biiyiik olsa da onlara yasg¢a biiyilik gibi

saygi gosterirdi. Gelin ancak uzun bir siire gegince hatta ¢ocuk sahibi olduktan sonra bu
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kisitlamalar1 6telemeye baglar. Giiniimiizde bu tlir uygulamalara pek rastlanilmamaktadir.
Gelinler artik aile esrafi ile ayni sofraya da oturur, fikirlerini de ¢ekinmeden dile
getirebilmektedirler. Gelin ve damat ileriki zamanlarda ¢ocuklar1 oldugunda aile
biiyiiklerinin yaninda ¢ocuklarin1 sevemezlerdi. Ancak giiniimiizde boyle bir uygulama

bulunmamaktadir (KK: 11; KK: 19).

1.3.4. Evlilikle Tlgili Halk inamislarimin Degerlendirilmesi

Insan hayatinin énemli donemlerinden olan evlilik, &nemli degerleri ve pratikleri
icerisinde barindan gecis dénemlerindendir. Insanlar1 ve toplumlar sekillendiren, ayni
zamanda nesillerin ve kusaklarin degisiminde rol oynayan evlilik, olduk¢a 6nemli bir
olgudur. Hemen hemen biitiin toplumlarda evlilik kurumu yer almaktadir. Ozellikle
geleneksel Tiirk aile yapisindan giiniimiize kadar pratiklerinde birtakim degisiklikler
yasasa da evlilige duyulan saygi 6nemini yitirmemistir. Aile ve ¢ocuk sahibi olmak
evliligin en dnemli kaidelerdendir. “Bir yastikta kocamak™ ifadesi Anadolu’nun hemen
hemen her yerinde kullanilmakta ve aile olmanin 6nemini gostermektedir. Nitekim Dede
Korkut Hikayelerinde gegen zikredecegimiz su musralar eski Tiirklerde de evlilik

miiessesesinin onemini ortaya koymaktadir:
Kongiil ile sevdiigiim,

Bir yasdukta bas koydugum,

Yolunda oldiigiim, kurban oldugum,

Tatlu damag veriip, sorusdugum,

Bir yasdukda bas koyup, emisdiigiim

Piitiirge yoresinde evliligin ilk adimlarindan son uygulamalarina kadar bir¢ok
inanis ve uygulamanin ilk izlerini geleneksel Tiirk inaniglarinda gérmekteyiz. Yorede
oncelikle kiz istemek i¢in veya niyetin belirtilmesi i¢in gonderilen elgiler bu kutsal
kurumun insasi i¢in ilk adimu atarlar. Kiz evine gonderilen kisilerin akrabadan, tanidiktan
veya hatir1 sayilir kisilerden segilmesine dikkat edilir. Diiniircii gonderme uygulamasinin
Oguz Destani’nda “Kiir-Han adam saldi, kizini isteyerek, oglu Oguz’a aldy” ifadeleri ile
Tiirklerde de var oldugu goriiliir. Kara Han’in, Kur Han’a gonderdigi el¢i Piitiirge

yoresinde gelin evine goriicli gondermenin en giizel 6rnegidir. Elg¢i ile kiz istenir yine
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aym el¢i ile kiz tarafinin istekleri karsilikli miitalaast ile siire¢ devam ettirilir (inan, 1995,
S. 166). Uygur Tiirklerinde de el¢i gonderme veya aracilar ile kiz1 istemek igin kiz evine
gidilirmis. Giden bu aracilara “saye kilgan” denmektedir. Fakat istemeden once oglan ve

kizin birbirlerini begenmeleri sarttir (Giingor, 1998, s. 8).

Piitiirge ve ¢evresinde oldugu gibi Tirk boylarinin ¢ogunda evlilikler rizalik
iligkisine dayanmaktadir. Anne ve babanin yani sira kizin da rizasi alinirdi. Kiz tarafinin
rizaliklarinin niganesi ise damat adayina mendil ya da yliziik verilmesi ile gerceklesirdi.
Esasen bu pratik giiniimiizde nisan yiiziigiiniin temelinin olusturmaktadir (inan, 1995, s.

166).

Piitlirge yoresinde soz kesiminden sonra serbet igme pratigi yorede artik nadir olan
uygulamalardandir. Onun yerine kahve ve farkli icecekler tercih edilir. Fakat 6zellikle
serbet igme-ikram etme uygulamasi Gagauzlarda ve Anadolu’nun bir¢cok yerinde

goriilmektedir (Kalafat, 2008, s. 270-271).

Piitiirge yoresinde evlilik siirecinin uzatilmamasi ve en fazla 6-12 ay gibi bir
siirede kizin gelin edilmesi Islami gelenekle bagdastirilabilir. Hz. Ali’den rivayetle “Ug
sey vardwr, geciktirilmez: Vakti geldiginde namaz, hazir oldugunda cenaze ve dengi

bulundugunda bekar” (Suyuti, Camiussagir, — 3478).

Piitiirge il¢esinde evlilik cesitleri levirat, sororat, kiz1 kagirma, goriicii usulii ve
besik kertmedir. Levirat kocast 6len kadinin, kocasinin erkek kardeslerinden birisi ile
evlendirilmesidir. Sororat ise karist 6len erkegin, ergenlik ¢cagini gecmis 6len karisinin
kiz kardeslerinden birisi ile evlendirilmesidir (Bagl & Sever, 2005, s. 2). Oncelikle
kayinla evlenme uygulamasi Piitiirge yoresinde eski yillarda nadiren de olsa yapilird.
Tiirklerde levirat ismiyle anilan evlenme gelenegindeki maksat, dlen kisinin geride
biraktiklarina sahip ¢ikmak ve kurulu diizenin muhafazasini devam ettirmektir. Bu
sekilde miras bagka birine gegmemis olacaktir. Konargdger Tiirk toplumlari birlige ve
baris i¢inde yasamaya kiymet verdigi icin bu uygulamanin temeli sahiplenme

duygusundan gelmektedir (Kapusuzoglu, 2015, s. 515).

Piitlirge yoresi eski yillarda besik kertme usulii evlilikleri de yasamistir. Bu
uygulamanin Dede Korkut Hikayeleri’nde gegen Kam Piirenin oglu olan Bams1 Beyrek

Destaninda gegen su ifadeler ile benzerlik gostermektedir:
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“Baywmdir Han bir sohbet diizenlemis olup bu sohbete katilan ve evladi olmayan
Pay Piire Bey ve Pay Pigcen Bey arasinda gerceklesmekte olup evlat istediklerini niyaz
ettikten sonra hazir olan Oguz Beylerinin de bu olaya sahit gosterilip onlarin da el
kaldirip dua etmelerini ister. Pay Piire Bey erkek ¢ocuk, Pay Pigen Bey ise bir kiz cocugu
istemektedir. Pay Pigen Bey ise Oguz Beylerine sizlerde sahit olun ki eger Allah bana bir
kiz ¢ocugu verirse Pay Piire Bey’in ogluna besik kertme yavuklusu olsun” demistir

(Ergin, 1969, s. 54).

Piitiirge ilgesinde yasanilan evlilik tirlerinden biri de kiz kagirma seklinde
gerceklesen evliliklerdir. Sevenlerin kavusamamasi veya ailelerin birbirini istememesi
evlenecek ciftleri bu tiir evlilige zorlamaktadir. Kiz kagirma veya kagarak evlenme Eski
Tiirklerde gegmis zamanlardan beri bir evlenme usulii seklinde kendini gostermektedir
(Giinay & Glingor, 2015, s. 86). Altay Tiirklerinde ve Yakutlarda gecerli bir uygulama
olarak goriilen kiz kacirma artik diiniirciiliik olarak kendini gosterir (Glingér, 2006, s.
168). Yakutlarda ve Altay Tiirklerinde karsimiza ¢ikan kiz kagirma bahsi Altaylilarda
kizin rizasi ile gergeklesir. Altay Tiirklerinde “dokuz nesil énce aramizda savas héikim
idi; simdi ise baris yapmaya geldik “diye sdylenen soz, eski zamanlarda evlenilmek
istenen kizin kagirildigini ve yagma edildigini simdi ise baris¢il bir sekilde kizin

istendigini gosterir (Inan, 1987, s. 344).

Kagarak evliligi gergeklestiren ciftler icin normal seyrin disinda pratikler
gergeklestirilir. Ailesi tarafindan dislanan kiz ailede kabul edilmemektedir. Bu kirginligin
ortadan kalkmas1 ¢ogunlukla kizin hamile kalmasi1 ve cocugunu dogurmasiyla ebevnlerin
kizlarin1 affetmesiyle sona ererdi. Eski Tiirklerde de inancinda hamile kalinip ¢ocugun

dogumu ile hem evlilik hem nikah gecerli sayilmistir (Selguk, 2004, s. 185).

Giiniimiizde kadinin ¢aligma hayatina miidahil olmasi ve artik kadinlara da deger
verilmesi sebebiyle Piitiirge yoresinde baslik parasi uygulamasi istisnalart olmakla
beraber kalkmis durumdadir. Islam ise bu duruma mehir olay1 ¢ercevesinde bakar. Mehir
erkegin kadina vermekle taahhiit ettigi mal veya paradan olusur. Baslik parasinda verilen
para veya malm kizin babasma verilmesini yasaklayan Islam dini, bu uygulama ile
pazarlik seklinde suistimal edilen durumun tersine, gelinin kendi tasarrufunda
kullanmasin1 emretmistir (Ates, 1996, s. 295). Orta Asya Tiirklerinde bu uygulamanin

benzeri bir sekilde yapilan 6demeye “salik, salit” gibi isimler verilmistir. Oguzlarda
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“kalm, kalim”1 ismiyle baslik paras1 uygulamasimin oldugu gériiliir (Ogel B. , 1988, s.
260-268). Dede Korkut hikayelerinde baslik parasi veya siit parasi bahsi su sekilde
gecmektedir: "Bin bugra getiiriin kim maya gormemis ola, bin dahi aygrr getiiriin kim hig
kisraga asmamus ola; bin dahi koyun gérmemis kog¢ getiiriin, bin de kuyruksuz kulaksiz
képek getiiriin, bin dahi piira getiiriin mana (Giiltepe, Istanbul, s. 554-555). Yorede artik
gecerliligini yitiren baglik parasi uygulamasimin Eski Tirk inanci geleneginin devami
oldugunu soyleyebiliriz. Baglik parasi, tamim olarak erkek tarafinin kiz tarafina
toplumdan topluma degismekle beraber hediye niteliginde yapilan bir 6demedir. Yine
toplumlarda farklilik arz eden bu hediyeler biiylikbas, kiiciikbas, para, erzak veya siis

esyalarindan olugmaktadir.

Piitiirge ilcesinde c¢eyiz uygulamasi hala canliligini korumaktadir. Maddi
olanaklar cergevesinde hazirlanan c¢eyizlerin fazla olmasi kiz tarafinin zenginligiyle
alakalidir. Orta Asya’da bulunan Tiirklerin gelinin babasinin evinden getirdigi ceyize
“kosant1” ismi verilmektedir. Kosantilar arasinda ev esyalari, canli hayvanlar ve
kiyafetler bulunmaktadir (Tezcan, 1977, s. 248).

Diigiinler Tiirk toplumunun zenginliklerinin yansitildigi olaylarinin basinda gelir.
Diigiin, gelin ve damat i¢in uguru, nasibi ve kismeti simgeler. Diiglin zaman1 ugurlu bir
zamandir. Hayirlara vesile olur. Gelinin dua etmesinden yaptig1 uygulamalara kadar eli
nereye degse kismeti simgelemektedir. Ilcede bulunan bekir kizlarin kismetlerinin
acilmasi i¢in bu zamanlar ¢ok onemlidir. Tiirk tarihin yazili kaynaklari incelendiginde ise
diiglin kelimesi gegmemektedir. Bu kelimenin karsiliginda “toy” ifadesi kullanilmaktadir.
Diiglin ve merasim i¢in ise Orhun Yazitlarindaki gecen ifade “toriin’diir. Bilge Han
yazitinda gecen su ifadeler toriin kelimesinin diigiin ve merasimin kastedildigini ortaya

cikarir:

“...Tiirgis Kaganka kizimin ertenii ulug toriin ali birtim. Tiirgis Kagan kizin ertenti

ulug toriin oglima al birtim... (Kemaloglu, 2004, s. 63)

Tiirkler i¢in diiglin demek yeni bir ev ve soyun devamini saglamak demektir. Bu
sebeple aile olmak, onemli bir vazifeyi yerine getirmektir. Bu vazifenin ilk adimu ise
diigiindiir. Tiirk diiglinleri her ne kadar eglencesiz gergeklesmese de dini uygulamalar da

bu diiglinlerde kendine yer edinmistir. Mevlit ile karsimiza ¢ikan diigiin torenleri,
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giiniimiizde sadece dini olarak degil eglence ile gerceklestirilmistir (Efe, 2009, s. 11).
Piitiirge yoresinde diiglinler genelde davul ve zurna esliginde olmaktadir. Bu adetin temeli
ise Oguz Tiirklerine dayanmaktadir. Davul ve zurnanin Tiirklerde 6nemli olmasinin
sebepleri hem diigiinii ilan etmek hem de eglenmektir. Dede Korkut Hikayelerinde de

Tiirklerde davullu zurnali eglencelerin oldugu ifade edilir (Gonen, 2006, s. 69).

Eski zamanlarda Tiirkler, diigiinleri sadece bir eglence olarak degil askeri ve
savasgl Ozelliklerini oyunlara harmanlayarak gerceklestirmislerdir. Ordu-millet 6zelligi
tastyan Turklerin diigiinleri ok atma, giires miisabakalar1 ve 6zellikle atlar kullanilarak
yarismalar diizenlenmesi gibi eglenceler ile gergeklesirdi. Yapilan bu eglenceler
evlenecek giftlerin huzurunda yapilirdi. Tiirk toresi geregi Hakan, halkinin karnini
doyurmakla gorevli oldugu i¢in diiglinlerde verilen yemeklere halkin ¢agrilmasi bir
zorunluluktur. A¢ insanlarin doyurulmasi diiglinlerde verilen yemegi daha kiymetli hale
getirmektedir. Birlik ve beraberlige 6nemli katkilarda bulunan diigiin yemekleri hem
Tiirk yoneticilerinin diiglinlerinde hem de halkin kendi yaptig1 diigiinlerde vazgecilmez
bir uygulamadir. Eski zamanlardaki diiglinler, gilinlerce siirmekte olup hangi kisilerin
hangi giin geleceginin belirlenmesi ziyafetlerin programlarina gore diizenlenirdi (Berber,
2009, s. 2-8).

Ziyafet hod mukarrer anda séz yok

Ziydfetsiz diigiin gordiigiimiiz yok

Ziydfettiir garaz ¢iin kim diigiinden
Yayilsin sahn baslandig giinden...
(Arslan, 1999, s. 190).

Piitiirge yoresinde nisan, kina ve diigiin ile ilgili ve bu térenlerdeki eglencelerin
ilk izleri Eski Tiirklerde goriiliir. Nisan ile ilgili olarak Yakut Tiirklerinde damat adaymin
gelinin saglarma elbise atmasi ve mendil koymast ile nisanlanma olurdu. Ornegin kina
giiniinde sdylenen sarkilar Baskurt kizlarinda, evlerinde ge¢irdigi son gece de sdylenenler
ve evin hiiziinlii bir hale biiriinmesi ile benzerlik géstermektedir (Gilingor, 2006, s. 169).

Baskurtlarda kiz evinde hep birlikte yanik ve duygulu bir bicimde sdylenen tiirkiilere
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“sindev”” denmektedir. Kazaklarda ise bu tiirkiiler “car car” olarak bilinmektedir (inan,
1987, s. 343-344).

Kirgizlarda gelin adayinin, erkek evine ugurlanmasindan 6nce yiiziiniin ortiiliip
ondan sonra annesi, neneleri ve yengelerinin hep birlikte sOyledigi agitlar ile kiz
aglatilmaktadir. Buna “kiz kingilatu™ adi1 verilmektedir (Yiice & Dosbayeva, 2007, s. 9-
15). Bu aglama—aglatma ritiielleri Piitiirge yoresinde kina gecelerinde sdylenen agitlar ve

tirkiilerle gergeklestirilmektedir.

Piitlirge yoresinde gelin ve damadin ellerine kina yakilma uygulamasi glinlimiizde
devam edegelen yaygin bir inanistir. Kina koruyucu ve koruyucu su anlamlaria gelir
(Kalafat, 2008, s. 285). Geleneksel Tiirk inancinda kina, kurban olmay1 ve adanmis
olmayi ifade etmektedir. Yani bu pratigin temeli gelin ve damadin birbirine adanmis
olmasimi ifade eder. Ayni sekilde kesilen kurbanlarda Allah’a kisinin adanmasini
simgeler (Kalafat, 2010, s. 310). Anadolu’da, Azerbaycan Tiirklerinde, Bulgar ve
Karaylar da kinaya saygi duymuslar ve kinayr diiglin torenlerinde kullanmiglardir

(Kalafat, 2008, s. 287).

Dini inang sistemlerinde renklerin de kutsal olarak nitelendirildigini gormekteyiz.
Gerek Uzakdogu dinlerinde gerek Milli dinlerde renklerin i¢inde barindirdiklar kutsiyet
Onem arz etmektedir. Biitlin gecis donemlerinde renklerin 6nemi karsimiza ¢ikmaktadir.
Bazi dini objeler ve simgelerde bulunan renklerin, kutsal bir fenomen oldugunu ortaya
koymaktadir (Albayrak, 2008, s. 40-41). Dinsel bir yapiy1 tasiyan bu renkler i¢in gegmisi
irdelemek gerekecektir. Beyazin, siyahin, kirmizinin veya mavi rengin ifade ettigi anlam
dinsel inanglara, topluma, geleneklere ve kiiltiirlere gore degiskenlik arz etmektedir
(Kiitiik, 2014, s. 135). Diigiiniin, gerdegin ve kanin rengi olan kirmiz1 Eski Tirklerde
saygl duyulan bir renk olmustur (Coruhlu, 2000, s. 186-187). Mavi renk ise nazari
engelleyen bir renktir. Nazar boncuklariin renklerinin mavi olmasinin sebebi bundandir.
Gelinligin baz1 yerlerine veya takilan takilarin yanimna ilintilenen mavi renk, nazarin
engellenmesi i¢indir. Siyah ise biiyiiniin, 6liimiin ve olumsuz durumlarin rengidir. Ruhun
ve seytanin bu renkler ile tasvir edildigi soylenmektedir (Sarik¢ioglu, 2002, s. 62-63).
Piitiirge yoresindeki gelin adaylari, gelinliklerinin renk tercihinde genellikle beyaz rengi
tercih etmektedir. Tiirk inanglarinda beyaz renk, ak renk demektir. Eski Tiirklerde ak

renk, renklerin atasidir. Temizligi, safligi ve berrakligi temsil eder. Giiniimiizde
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kullanilan “yiizii ak” terimi Tiirk kiiltiiriinde hakli olmay1 ve adaleti igermektedir. Altay
Tiirkgesinde ise ak ifadesi cennetin karsiliginda kullanilmistir (Rayman, 2014, s. 11-12).
Orta Asya Tiirkleri de dahil olmak {izere biitiin Tiirk toplumlarinda kirmizi renk,
topluluklarin maddi ve manevi degerlerini ifade eder. Tirkler i¢in kirmizi renkli
kiyafetler miirivveti, saadeti ve muradi nitelendirmektedir. Evlilik bahsinde ise kirmizi
renk bekaretin, namusun, temizligin ve gayretin simgesidir. Gelinin beline baglanan
kusaktan yiiziinii 6rten duvaga kadar bazi pratiklerde kirmizi renk tercihinin altinda bu
inang vardir. Eski Tirklerin inanglarinda da kirmizi kusak baglama uygulamasi
goriilmektedir. Kirmiz1 kusak, Alplarin ve kamlarin torenlerinde kullandigi aksesuar
olarak bulunurdu (Kalafat, 1995, s. 93). Kirmiz1 kusak bazi Tiirk bolgelerinde Gayret
kusagi olarak da ifade edilir. Bu ifade kadinin gayretli olmasi ve tembel olmamasina
yonelik kullanilir (Tuna, 2006, s. 154).

Tiirk toplumunun zenginliklerinden sayilan sagdiclik ise ilcede oldukg¢a yaygin
olan uygulamalardandir. Oguzlardan geldigi ifade edilen bu uygulama, yérede damadin
ilgilenmedigi veya ilgilenemedigi durumlarda diigiin isleriyle ilgilenen kisidir. Ebu
Hayam sagdici i¢in giiveyin arkadasi oldugunu ve misafirlere hizmet eden kisi diye tarif
eder (Inan, 1998, s. 295). Sagdi¢ ve hanim hazirliklardan, yapilacaklardan ve gelin-

damattan sorumludurlar. Diigiin bitene kadar evlenecek olan ¢iftlerin ayrilmaz parcasidir.

Piitiirge il¢esinde dualar esliginde gelinin kapi esigine gelmesi ve besmele ile eve
girmesi eski Tiirk inancinda esige atfedilen kutsalligin bir yansimasi olarak kabul
edilebilir. Esik, Tiirk diinyasinmn biitiiniinde saygiy1 hak etmistir (Ogel, 1988, s. 268).
Tiirklerde aile demek ev demektir. Aileyi karsilayan ev kavrami, sadece dort duvardan
olusmamaktadir. Ev kutsal bir mekinm &zelligini yansitmaktadir. Oyle ki Mircea
Eliade’in dedigi gibi esigin muhafizlar1 vardir. Bu muhafizlarin evin esigini koti
niyetlerden ve kotii ruhlardan korumaktadir (Eliade, 1991, s. 6). Buradan hareketle esik,
kutsal ile kutsal olmayan arasinda bir sinir1 temsil etmekte olup kutsala gireni de

temizleyen bir mahiyettedir (Selguk, 2004, s. 187).

Piitiirge yoresinde gelin, damat evine geldiginde esigin 6niinde onu bekleyen diger
bir uygulama sagidir. Bu ritiiel ilgede sag1 diye isim olarak bilinmese de mahiyetinde
kurban niteligi tasiyan bu uygulama hemen hemen biitiin diigiinlerde yapilmaktadir.

Degiskenlik gostermekle beraber seker, bakliyatlar ve bozuk paralar sagilir. Bu uygulama
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evlenen ciftlerin yuvalarina bereket ve mutluluk getirmesi amaciyla yapilir. Eski
Tiirklerde ise sagi, yabanci soya mensup olan kadinin kocasmin soyuna kabulii igin
kocasinin soyunun ruhlari tarafindan kabul edilme onayi i¢in yapilan bir kansiz kurbandir
(Inan, 1995, s. 167). Kirgizlar ve Kazaklar diigiin geleneklerinde yerini hala muhafaza
eden sa¢1 uygulamasi, gelinin kaymbabasinin evindeki yanmis vaziyette olan atese yag
atmast ve kayinbabasinin Oniinde secde etmesi olarak kendini gostermektedir.
Baskurtlarda ise sa¢1 uygulamasi gelinin kayimbabasinin igtigi pinarlara, gollere ve
irmaklara para sagmasi ile kendini gdsterir (Sencer, 1968, s. 53). Ozbeklerde imam, nikah
kiyllmadan 6nce ebeveynlere yapilacak olan maddi seylerde eksiklik var m1 diye sorup
eksiklik olmadigi cevabi alininca giiveye dari serpilir. Netice itibariyle sagilar, 6zellikle
Tiirk toplumlarinda gelinin baba evinden, kendi evinin girigsine kadar dagitilan, gelin ve
damadin yuvalarmin bolluk, bereket ve mutlulukla dolmas i¢in yapilan bir uygulamadir.
Ayrica sagidan nasiplenenler de kendilerinde ugurun ve bereketin olacagini umarlar
(Koksal, 1996, s. 75-81). Kiiltiiriimiizde yer alan “Daris1 bagimiza” ifadesi sa¢1 adetinin

kalintist sayilabilir (Gilinay & Gilingér, 1998, s. 76).

Piitiirge ve yoresinde gelinlik etme uygulamasi benzer sekilde eski Tiirklerde de
goriilmektedir. Eski Tirk topluluklarinda da gelin igin birtakim durumlar tabu
say1lmaktadir. Bu pratikte gelin evde hala yabanci kisi konumundadir ve aileye kabuliiyle
bu durum yavas bir sekilde ortadan kalkmaktadir (Selguk, 2004, s. 185-186). Kuzey
Yakutlarda gelin, basi ve ayaklari agik bir sekilde evde dolasamaz isimleri ile biiytiklere
hitap edemezdi (Glingor, 2006, s. 167). Dogu Tiirkistan’daki Tiirkler diiglin sonrasi
gelinin disar1 ¢ikmasi ve artik rahatga iletisim kurmasi i¢in “yiiz agiktir” merasimleri
diizenlerler (Gokalp, 1976, s. 312-313). Kazak Tirklerinde, Altaylarda ve Kafkasya
topluluklarinda da gelin esinin ve esinin akrabalarinin ismini zikredememekte ve aile
biiyiikleriyle rahat bir bigimde konusamamaktadir (Radloff, 1994, s. 264). Ozellikle
Kafkas topluluklarinda bu sakinmanin temel sebebi aileye yeni katilmis olan iiyenin sinir

belirlemek ve aileye kabul edilme olarak kabul edilebilir.

1.4. Oliimle ilgili Halk inamislanr1 ve Degerlendirilmesi

Insan denen varlik asamali bir sekilde dogar, yasar ve nihayetinde dliir. Bu
asamalardan 6lim, biitiin canli varliklar gibi insan i¢in de yasamin dogal bir sonucu

olarak gergeklesir. Hayat yolculugunda dogum olayinin tam tersi olarak bir yok olus
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olarak hayatimizda yer alan 6liim, insanin bu diinyadaki hayatinin son bulmasi, ebedi
hayatinin ise baglamasi anlamima gelmektedir. Toplumlarin kiiltiirlerinde 6liimle ilgili
inanislar oldukga zengin bir birikimi biinyesinde barindirir. Giintimiiz Tiirk toplumlarinda
oliimle ilgili ritiieller, halkin sahip oldugu geleneksel inanislar ile Islami uygulamalarin
zengin bir sentezini yansitir (Araz, 1997, s. 207). Insanoglunun 6liim duygusunu siirekli
ertelemesi, geri plana atmasi veya diisiinmek istememesi 6lim olgusunu zihninden
atmasina engel olmamustir. Oliimii kendisine hatirlatan duygulardan uzak dursa da 6liim
olgusunun zihninde siirekli bir alani istigal ettigi asikardir (Altun, 2009, s. 315). Gegis
donemlerinin bu son safhasinda 6len kisinin yakinlari, 6liim olayi vuku bulduktan sonra
keskeler ve biiyiik pismanliklar duyar. Bu tiir olumsuz duygular1 ortadan kaldirmak ve
psikolojik olarak rahatlamak i¢in bazi davranislar sergilerler. Bu davraniglarin sonucunda
ise 6liim olayiyla ilgili bir kisim ritiieller ve uygulamalar ortaya ¢ikmaktadir (Eroglu,

2017, s. 276).

En ilkel olandan en modern olana dogru uzanan zaman siirecinde insanoglunun
zihin yapisinda esas olan diisiince, 6liim olgusunun bir son ve yok olusu simgelemesidir.
Ilkel bir yasama sahip insanda 6liim, olagan veya siradan bir dongiiyii temsil etmektedir.
Modern olarak vasiflandirilan insan yasaminda ise 6liim, yaslilikta meydana gelen bir
vakadir. ilahi dinler incelendiginde ise 6liimiin bir son olmadigi, sonlu dlemden sonsuz
aleme bir gegis siireci olarak ifade edildigini goriiriiz (Baudrillard, 2002, s. 257). Netice
itibariyle hem ilkel hem modern sayilabilecek insan, sosyal hayatini siirdiirebilecek ve
kesintiye ugratmamak adina 6liimii unutturacagi ya da gecistirebilecegi birtakim ritiieller
olusturmak gereksinimini her zaman ic¢in hisseder. Bu da o6limle ilgili inanis ve

uygulamalarin zengin bir tezahiire sahip olmasini saglamistir.

Oliimle alakali inanislar incelendiginde ii¢ baslik siralanmaktadir. Bunlar sirast ile

“6ltim oncesi halk inaniglar1”, “6liim esnasindaki halk inaniglar1” ve “6liim sonrasi halk

inaniglar1” seklinde olarak siralandirilir.

1.4.1. Oliim Oncesi Halk inamslar

Oliimiin hayatin son ve kaginilmaz asamasi olmasi, insanlar i¢in 6liimle ilgili
zengin bir inang ve ritiiellerin olusmasina sebep olmustur. Insanlar 6zellikle bilingaltinda

yer alan 6liim korkusundan dolay1 bir kisim olaylar1 6liimiin habercisi olarak algilamis ve
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bunlardan uzaklasmak icin gayret sarf etmistir. Ozellikle halk inanislarinda
alisilagelenden farkli olarak vuku bulan olaylar, meteorolojik hadiseler, hayvanlarin ses
ve hareketleri, riiyalar, tabiat olaylar1 ve hasta olan kisilerin bir kisim davranig ve

durumlar1 6liimiin habercisi olarak algilanmaktadir (Altun E. , 2008, s. 187).

Insanlik tarihinin her sathasinda gerek ilkel gerek cagdas biitiin medeniyetlerde
oliim 6ncesi inanislar ve birtakim ritiieller mevcuttur. Oliim kavraminim insani tedirgin
eden boyutu insanmi farkli yorumlamalara, uygulamalara ve Onsezilere itmistir. Bunun
sonucunda ise yasadiklar1 ¢cevrenin de etkisiyle bazi inanislar ve belirtiler sayesinde 6liim

ve oliimiin zaman1 konusunda bazi yorumlamalarda bulunmuslardir.

Piitiirge yoresinde ¢ok yaslt olup, bedenen de gii¢siiz diismiis kimselere 6liimiin
yakin oldugunu sdylemek icin siklikla “nefesi yeter yetmez”, “gitmesi yakindir”, “bir
ayag1 cukurda” gibi ifadeler kullanilir. Ayrica ciddi rahatsizligi olan hastalar bir anda
saglikli bir tutum ve davranis sergilerse hasta i¢in “0liim iyisi” gibi ifadeler kullanilir
(KK: 7). Bu zamanda ev halki hastanin her istegini karsilamaya ¢alisir. Hastanin kisisel
temizliklerini yaparlar. Hasta birkac giin iyi olmasinin ardindan tekrardan koétiilestiginde
ise hemen gerek il icinde gerek il disinda olan yakinlara haber verilir. Sevdikleri yanlarina
gelir ve hasret gidermeleri ve helallesmeleri saglanir. Piitlirge yoresinde agir hasta olan
kisilerin gozlerinin belli bir noktaya dalip gitmesi ise bu hastanin artik vaktinin ¢ok
daraldiginin isareti olarak kabul edilir (KK: 31). Piitiirge yoresinde 6liimiin soguklugu
beddualara da yansimstir. Ozellikle kizginlik halinde yapilan “yanin yere gele”, “topraga
giresice” ve “geberesin” seklindeki beddualarda 6liim unsurunu konu edinir (KK: 3; KK:

30).

Piitiirge yoresinde genglerde 6lim hakkinda biling zayif olsa da yaslilarin
cogunlukla kendilerini o6liime hazirlayarak siirekli cami-ev arasinda hayatlarim
stirdiirdiikleri géze carpmaktadir. Yo6re halkindan 6zellikle yaslilar 61diikten sonra cenaze
masraflari i¢in yakinlarina maddi agidan ylik olmamak i¢in “kefen param™ ad1 altinda bir

paray1 sevip giivendigi bir yakinina teslim etmektedir (KK: 38).

Halk inaniglarinda 6liim belirtileri i¢in hayvanlar biiylik 6nem arz etmektedir.
Yabani ya da evcil hayvanlarin ¢ikardiklar1 sesler, hareketler ve siradan olmayan

davranislar insanlar tarafindan oliimle iliskilendirilmistir. Oliim belirtisi gdsteren
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hayvanlar ise yore halki tarafindan sezgilerine ve icgiidiilerine oldukca giivenilen
canlilardir. Piitlirge ilgesinde bir evin etrafinda kara kedilerin dolagsmasi evde ugursuzluk
ya da yakin zamanda birinin 6lecegi anlamina geldigi gibi yine bir evin ¢evresinde kopek
ulumalarinin artmasi o bolgede 6liimiin isareti olarak algilanir. Yo6re halki tarafindan
baykus da bizzat liimle iliskilendirilir. Oliim habercisi olarak bilinen bu hayvan, eger bir
evin bacasina veya catisina konmusgsa yakin bir zamanda o ev halkindan veya yakin
akrabalarindan bir 6lim haberi gelecegine yorulur. Bu inanistan dolay1 yore halki
evlerinin gatilarinda baykus gordiikleri zaman hemen o hayvani uzaklastirirlar (KK: 22;
KK: 29).

Piitiirge ve ¢evresinde normal kargalardan farkli olan ve tamamiyla siyah olan bir
karga tiirii yorede 6liimii hatirlatan ve 6liimii haber veren hayvanlardan kabul edilir. Eger
ki bu hayvan bir evin balkonuna veya catisina konmus ve bagirtyorsa bu hane halkinin
yakin zaman da bir 6liim haberi alacagi sdylenir. Anormal bir sekilde bir evin ¢evresinde
stiri seklinde ugusan kuslarin goriilmesi ise o bolgede cenaze olacaginin veya o ¢evrede
bir felaket yasanacaginin isareti sayilmaktadir (KK: 25). Piitiirge ilgesinde yilan da nahos
olarak goriilen hayvanlar arasindadir. Yilan1 yaralayan veya tam bir sekilde 6ldiirmeyen
kisinin basina getirecegi sOylenir. Yilanin parcalanmayan, oldiiriilmeyen veya kafasi
ezilmeyen kisminin gelip ona zarar verecegi hatta sokup oldiirecegi ifade edilir (KK: 12;
KK: 17). Yorede vakitsiz 6ten horozun 6liim ve ayrilik getirecegine inanilir. Normalde
seher vaktinde 6ten horozun, 6glen, ikindi veya aksam vaktinde Gtmesi vakitsiz bir 6tme

olarak kabul edilmekte ve 6liimiin habercisi olarak diistiniilmektedir (KK: 15).

Piitiirge ve ¢evresinde bir kisim riiyalar da 6liimiin habercisi olarak yorumlanir.
Riiyada goriilen tabut, cenaze arabasi, sela sesi, disin kopmasi, izdiham ve kalabalik
oliimiin isareti olarak goriiliir. Ozellikle riiyada énceden &lmiis biri, eger birine bir sey
verirse veya onu c¢agirirsa muhatap olunan kisiye de 6liimiiniin yakin oldugu belirtilir.
Kisinin riiyada kendi Oliimiinii gormesi ise Omriiniin uzun ve bereketli olacagina

yorulmaktadir (KK: 16; KK: 34; KK: 38).

Piitiirge ilgesinde 6zellikle 6liimiin kendilerine yakin oldugunu hisseden yaslilar,
hem kendilerine isabet edecek kaza ve beladan korunmak hem de hayir ve hasenat amagl
olarak birtakim uygulamalara bagvururlar. Bu hayir ve hasenatin basinda kurban kesme,

sadaka verme, ziyaretlere gitme ve adina ciiz okutma gibi ritiicller gelir (KK: 37).
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1.4.2. Oliim Esnasindaki Halk Inamslan

Oliim olgusu birtakim téren ve uygulamalarin 6nem kazandig: hiiziinlii bir zaman
dilimini ifade eder. Bu ger¢ek karsisinda insan bazen siikiinet, bazen boyun egme ve
bazen de kendine eza-cefa verme gibi tavirlar gosterebilir. Islamiyet ise bu tutumlara
olumlu ve vakar bir tavirla yaklasilmasini istemektedir. islam dini, 6liim olgusunun bir
sonu ifade etmedigini aksine bir baslangici ifade ettigini, bu inanca sahip kisilerin ise

sakinlestirici bir tavra biiriinmesini tavsiye eder.

Piitlirge yoresinde de 6liimle ilgili halk inaniglar1 da olduk¢a zengin bir birikime
sahiptir. Yore halki i¢in 6liim, 6len kisiyi birdenbire bulundugu ortamdan aldigi igin
kabullenilmesi zor bir durum olarak kabul edilir. Oliim olaymnda gevre halki kendi yapip
ettiklerini diisiinerek kisa siireli de olsa kendi kendini de muhakemeye tabi tutar. Dersler
¢ikarir ve ahiret icin ibret alir. Bu ani sok 6lenin yakinlarini hayli etkilese de yapilmasi
gereken sorumluluklar erteleyemez. Dost, komsu ve akrabalarin yardimi ile dlenin

ailesinin yapmas1 gerekenler seri bir sekilde yerine getirilir.

Oliim an1 hem 6len kisi hem de 6len kisinin yakinlari icin en zor zaman olarak
goriliir. Piitiirge yoresinde, 6liim doseginde olan hasta kisilerin rahat can vermesi i¢in
birtakim uygulamalar dikkat ¢eker. Oncelikle mahallenin bir imami veya yorede ilmi
bilgisi yiiksek kimseler ¢agrilir. Imam esliginde hasta kibleye dogru gevrilir, hastanmn
giysileri rahat bir durumda olacak sekilde degistirilir. Hastaya Kur’an-1 Kerim’den
Ozellikle Yasin ve Miilk siireleri basta olmak iizere bir kisim sureler okunur. Hasta olan
kisiye bir¢ok defa telkin yapilir. Hastanin imani1 korumak ve son nefesini verebilmesi ig¢in
sehadet getirmesi i¢in ugrasilir. Ayrica basinin yiiksekte olmasi veya en sevdigi kimsenin
dizinde son nefesini vermesi ise siklikla karsilagilan durumlardandir. Seytanin bu son
anda, 6lmek iizere olan kisin susuzluk cektigi sirada onu bir tas su ile kandirip imanini
calmasin diye 1slak bezle dudaklarina belli araliklarla su damlatilir. Ayrica susuzluk halini

daha az hissetmesi i¢in boynu ve koltuk alt1 da 1slak bir bezle 1slatilir (KK: 10).

Piitiirge ve c¢evresinde Olecek vaziyette olan kiginin durumu yore halk: tarafindan
tahmin edilir. Olen kisi son nefesini verdikten sonra gozleri kapatilarak uygun pozisyona
alinir. Hemen 6len kisinin ¢enesi baglanir ve elleri yana dogru uzatilir. Ayrica 6len kisinin
bedeninin sismemesi i¢in iizerine demirden bir parga veya bir bigak konulur (KK: 2; KK:

31).
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Vefat eden kisi ayr1 bir odaya alinir. Oliim olaymin gerceklesmesiyle cenaze
evinde agitlar ve aglasmalar duyulur. Bu aglagsmanin kuvveti ise 6lenin durumuna ve
yasina gore degismektedir. Yash ve hasta ise siddeti daha hafif olur. Eger kiiciik ¢ocuk,
geng veya ani bir 6liim oldugunda aglamanin ve hiizniin siddeti de daha fazla olmaktadir.
Olii evinin bulundugu mahalle de matem havasina biiriiniir (KK: 4; KK: 9). Piitiirge ve
cevresinde yasi kiiciik veya geng biri 6ldiigiinde ilge halki derinden sarsilmaktadirlar.
Oyle ki mezar taslarinin bile dlen kisinin mezarimin bas ucu tast olmay1 kabul etmedikleri
ifade edilir. Boyle bir 6liime mezar tasinin bile agladig1 sdylenmektedir (KK: 14; KK:
38). Ayrica o6lim aninda ve sonrasinda yasananlar i¢in ¢ocuklara ayri bir 6nem
verilmektedir. Gerek cenaze evinde gerek mezarlikta ¢ocuklarin 6liim olgusuyla hemhal

olmalar1 engellenir ve yasananlardan uzak tutulmaya ¢alisilir (KK: 18).

Piitiirge il¢esinde 6liim aninda 6len kisinin yasadigi fiziki hallere gore birtakim
yorumlar da yapilmaktadir. Eger 6len kisinin yiizii beyaz olursa, tebessiim halinde
gozlerini kapatirsa veya kolay bir 6liim yasarsa yore halki 6lenin amelinin iyi olduguna
ve 6liim aninda can vermede kolaylik yasadigina inanir. Yani onun iyi bir insan ve cennet
ehlinden oldugu diistiniiliir (KK: 23). Fakat 6len kisi son nefesini hiriltili ve zor bir sekilde
verirse, yiizli siyahimsi bir hal alirsa ve disardan 6lene bakanin korkuya kapilmasi s6z
konusu olursa dlenin amelinin iyi olmadigina inanilir. Olen kisinin amelinin yiiziine
yansidigi sdylenmektedir. Bu kisinin amelinin zayif oldugu ve ahirette hesabinin zor
olacag diisiiniiliir (KK: 26; KK: 31). Ayrica kisi yataginda tek basina ve yaninda kimse
yokken vefat etmigse, kimseye eziyet vermediginden bu kisiye temiz bir 6liimiin nasip

oldugu ifade edilir (KK: 12).

Piitiirge ve gevresinde dlen kisi eger gece vefat etmis ise cesedi giin dogana kadar
ayr1 bir oda da bulundurulmaktadir. Giin agiga ¢ikana dek doniisiimlii olarak basinda
Kur’an okunur. Bu odanin lambasi siirekli agik vaziyettedir. Yaninda ise siirekli bir kisi
bulunmak durumundadir. Bunun amaci ise 6len kisiyi yalniz birakmamak, yeni
konumuna alistirmak ve bos olan cesedin gizemli giicler tarafindan ele gecirilmesine

engel olmaktir (KK: 12; KK: 33).
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1.4.3. Oliim Sonras1 Halk inamslan

Oliim, sadece vefat eden kisiyi ilgilendiren bir olgu degildir. Vefat eden kisinin
yakinlari, dostlar1 ve komsulari i¢in bazi uygulamalarin baslangicini ve yerine getirilmesi
gereken sorumluluklari da ifade etmektedir. Cenaze sahibine, komsuya, yakinlara ve yore

halkina 6liim sonrast i¢in bir kisim gorevler yiiklenmistir.

Cenaze sahiplerinin yasadiklari hiiziinlii duygunun {izerine, sabir ve sebat
kavramlarma sahip olmasi gerekmektedir. Vefat eden kisinin ailesi zayif ve gii¢sliz bir
halde olmak yerine 6liim olgusunu vakarl bir sekilde karsilamasi ve kabullenmesi tasvip

edilen bir durumdur.

Piitiirge yoresinde 6liim, 6len kisiyi birdenbire bulundugu ortamdan aldig1 i¢in
ailesi i¢in kabullenilmesi zor bir durumdur. Aile bu yasi belli bir siire yasamaktadir. Bu
ani sok, dlenin yakinlarini hayli etkilese de yapilmasi gereken cenaze ve taziye igin
sorumluluklar titizlikle yerine getirilmeye calisilir. Yorede 6liim haberini alan halk,
glinliik rutin islerine ara verirler. Herkes elinden geldigince taziye evine yardim etmek
i¢in ¢aba gosterir. Bayan komsular evin kizlar1 ve kadinlari ile ilgilenir, onlari teselli eder,
acilarini paylasirlar. Yemek, temizlik ve taziye i¢in hazirliklar yaparak yemek hazirlayip
bu iiziintiilii durumlarda onlara destek olmaya calisirlar. Erkek komsular ise cenaze

sahibinin erkekleri ile defin hazirligina yardim ederek acilarina ortak olurlar (KK: 19).

Piitiirge ve cevre halki Islam inancina uygun olarak 6liim olayinmn Azrail
tarafindan gergeklestirildigine inamlmaktadir. Olen kisi icin “Rahmeti Rahmana
kavustu”, “Hakk’a yiiriidii”, “Olenle kim 8lmiis”, “Mekan1 cennet olsun”, “Son duragina
ulastr” ve “Olenle dliinmez’” seklinde ifadeler kullanilmaktadir. Oliimii iyi gdstermek igin
ise teselli mahiyetinde “Allah sevdigi icin yanina aldi” gibi benzeri ifadeler de
kullanilmaktadir (KK: 39). Yorede 6liim haberi ise genellikle camilerde verilen selalar ile
halka duyurulur. Selada, 6len kisinin taninmasi i¢in genellikle babasi, kardesleri, lakab1

veya meslegi ile tanitilmaktadir (KK: 2).

Piitiirge ilgesinde genellikle giindiiz defin yapilmaktadir. Fakat yore halki zaruri
durumlar halinde nadir de olsa geceleyin de defin yapmislardir. Ancak yorede giindiiziin
serri gecenin hayrindan iyidir diisiincesiyle definler genellikle giindiiz yapilmaya c¢aligilir.

Olen kisi i¢in yetkili mercilere haber verilerek 6lii yikanmak iizere gasilhaneye gonderilir.
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Eski yillarda gasilhanenin olmadigi zamanlarda cenaze evine cenazeyi yikama araglari
gonderilmektedir. Oliiniin ytkanmas1 hususunda ise dnceleri 6len kisinin yakinlari yardim
etmekteydi. Fakat artik gilinlimiizde bu is meslek grubu haline geldigi i¢in gorevliler
tarafindan yapilmaktadir. Cok eski donemlerde oldugu gibi giiniimiizde de bazi kdylerde
cenazeler evlerde kazanlarda kaynatilan sular ile yikanip kefenlenmektedir. Yikama
isleminde Glenin en yakini, vasiyet ettigi kisi veya gorevlilere oncelik verilmektedir.
Defin isleri ile ailenin erkekleri ugrasmaktadir. Yikama islemi bittikten sonra cenaze,

tabuta konulup namazi kilinmak tizere musallaya dogru gétiiriiliir (KK: 2; KK: 20).

Olen kisi yikandigin da su kolayca yere dokiiliirse ve bedeni beyaz hale biiriiniirse
ameli temiz, mekani cennetlik olacak gibi 6len kisinin konumu hakkinda olumlu yorumlar
yapilmaktadir. Fakat 6len kisinin gozleri gukura batmis ve bedeni siyah renge ¢alan bir
hal alirsa ameli kotii gibi olumsuz yorumlar yapilmaktadir (KK: 14; KK: 21; KK: 40).
Yorede eski donemlerde cok nadir de olsa niyeti kotii kisiler tarafindan Slen kisi
yikatildiktan sonra yikamada kullanilan sabun ile biiyiiler yapildig1 da sdylenir. Islam dini
tarafindan yasaklanan bu eylem yore halk: tarafindan da lanetlenmis bir davranis olarak
kabul edilmektedir. Sabuna ¢uvaldiz veya toplu igne batirarak kotii maksath eylemlerde
bulunulmaktadir. Bu inanisa gore sabun eriyince biiyii yapilan kisi dlecektir veya bu
biiyiiler gen¢ kizlarin yash erkeklerle evlenmesine ya da yash kadinlarin genglerle

evlenmesine sebep olmaktadir (KK: 14; KK: 27).

Piitiirge ve cevresinde vefat haberi sela veya birtakim iletisim araglari ile
duyurulduktan sonra 6len kisi yikanip kefenleme islemi bitince tabutla cenaze namazinin
kilinmasi i¢in camiye veya mezarliga gotiiriiliir. Yorede bayan oliirse tabutun {izerine
yazma, tiilbent veya dolak ortiiliir. Erkek dliirse tabut sadece diiz bir bezle ortiiliir. Sayet
bir devlet biiyiigii veya sehit cenazesinde ise tabut Tiirk bayragina sarilir (KK: 18; KK:
20).

Cenaze namazi kilindiktan sonra 6len kisinin en yakinlarindan bir erkek veya
imam tabutun yaninda durur ve bu kisinin herhangi bir kimseye borcu varsa agiklamasini
ister. Namaz1 kilinan mevtanin tabutu elden elde taginir. Tabutu tutan kisinin sevap
kazandigina inanilir. Bu uygulama bazi cenazelerde izdihama hatta kiigiik capli kazalara
da neden olabilmektedir. Olen kisinin mutlu sekilde, aydinlik igerisinde yeni yerine

gitmesini saglamak i¢in yore sakinlerinden bazilar1 cenazenin arkasindan su dokerler. Su
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her zaman safligin, temizligi ve ferahligin sembolii oldugu icin cenaze torenlerinde bile

onemli bir misyon tstlenmistir (KK: 13; KK: 25).

Namazi kilinan cenaze, yorenin mezarligina gotiiriiliir. Her koytin kendine ait bir
mezarligr vardir. Cenazeyi kabre cenaze sahibinin yakinlari indirir. Inmeye takat
getirecek durumda degilseler imam veya orada bulunan birkag kisi indirmektedir. Mevta
kible tarafina gelecek sekilde sag yani tizere kabre yatirilir. Kefenin iizeri bagli ise kabre
koyma islemi bittikten sonra diigiimleri ¢oziiliir. Baglanan c¢ene, ayak ve bas boliimleri
ile sirt kisimda bulunan diiglimlerinin ¢oziilmesinin sebebi ise sual meleklerine verilen
cevaplarin rahat bir sekilde ifade edilmesi ile yeni mekaninda rahat olma amaci
tasimaktadir (KK: 40). Diigiimler ¢oziildiikten sonra ise “Bismillahi ve ala milleti
Restillillah” diyerek mezar tahta veya beton kaliplar ile ortiiliip kabirden ¢ikilir. Sonra
hizl1 bir sekilde imece usulii herkes toprak atar. Bu uygulamanin sevap oldugu inancindan
dolay1 orada bulunan herkes toprak atmaya gayret eder. Bu sirada imam Kur’an’dan
sureler okur. Gomme islemi bitince 6len kisinin annesinin ismi zikredilmek iizere telkin
verilir. Telkin verildiginde ise ruhun cana tekrar geldigi ve kalkmak istedigi ifade edilir.
Ancak bas tahtaya veya betona ¢arpinca zaman kisi 6lmiis oldugunu anlamaktadir (KK:
11).

Gomme islemi bittikten sonra mezarin tizerine su dokiiliir. Kalabalik, taziyelerini
vererek dagilmaya baslar. Kalabalik dagildiktan sonra imam ve yakin akrabalar mezarin
yaninda kalir. Imam telkin verdirir. Imam da gittikten sonra yakin akrabalardan iki veya
ii¢ kisi beklemeye devam eder. Oliiniin kabre alismasi igin yaninda kisa bir siire beklenilir.
Mezar baginda birinin beklemesinin amaci ise sorgu melekleriyle 6len kisinin arasinda
gecen soru-cevap kisminin kolaylikla gecilmesi i¢indir. Bu kolaylig1 bekleyen kisinin dua

etmesinden kaynaklandigina inanilir (KK: 17; KK: 22).

Eski donemlerde yorenin cografi yapisi sebebiyle yirtict hayvanlarin varligindan
dolay1, definin yapildig1 ilk gece vahsi hayvanlarin mezar1 kazip cesede zarar
vermemeleri i¢in ates yakilmaktadir (KK: 40). Ancak giiniimiizde defin sonras1 mezarda

ates yakma ritiieli ilge merkezinden daha ziyade dag koylerinde yapilmaktadir.

Defin iglemleri bittikten sonra taziye evine gegilir. Taziye, genelde mahallenin

girisinde veya evin bahg¢esinde agik alanda verilir. Gerektiginde biiyiik ¢adirlar kurulur.
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Cadirlarda ¢ay ikramui yapilir. Gelenlerden bir kisi Kur’an okuyup dua ettikten sonra
“Basiiz sag olsun”, “Allah mekanini cennet eylesin” ve “Allah sizlere sabir versin”
seklinde ifadeler kullanilarak taziye alan1 terk edilir. Gruplar halinde taziye yerine gelis
yats1 namazina kadar devam eder. Bayanlar ise cenaze evinde taziyelerini sunarlar. Ug
giin boyunca bu uygulama devam eder (KK: 35). Ug¢ giin boyunca ¢ok uzak yerden
gelenler harig¢ yakin, konu, komsu o evde yemek yemeyi pek istemezler. Ayrica mahalleli
toplanip taziye evi i¢in yemek yaptirirlar. Bu yemekler sehir merkezinden veya ilgeden

hazirlanarak taziye mahalline gotiiriilir (KK: 39).

Taziyenin ilk ii¢ giinii boyunca sureler okunur, ciizler indirilir. Komsu ve
akrabalara hatimler dagitilir. Eski dénemlerde 6len kisi i¢in komsular tarafindan sabun,
igne ve iplik dagitildig1 da sdylenir. Helva dagitimi ise nadir de olsa gegmisten giiniimiize
devam eden uygulamalardandir (KK: 19). Daha eski dénemlerde maddi yetersizlikten
dolay1 kizartilmis hamurun dagitildig: da ifade edilir. Bu uygulama 6len kisinin, sag iken
yapmis oldugu ve ddememis oldugu bilinmeyen borglarina kefaret olmasi i¢in yapilir.
Cenazenin tligiincii glinli oldugunda mevtanin ruhu i¢in mevlit okutulur ve yemekler ikram
edilir. Yemegi cenaze sahibi vermektedir. Cenaze sahibinin maddi durumu olmadig:
zamanda ise ortaklasa para toplanip akraba ve komsular tarafindan bu yemek
verilmektedir. Verilen yemekler arasinda kavurma-pilav ve lahmacun yer alir. Eski
donemlerde ise daha ¢ok sulu yemekler verilmektedir. Ugiincii ve kirkinci giinleri
arasinda ise hatimler yapilmaktadir. Kirkinct giin oldugunda helva, sulu yemek veya
kavurma ikram edilir. Cenaze evinde yapilan hatimlerin ve yenilen yemeklerin 6len

kisinin ruhunu sad edecegine inanilir (KK: 14; KK: 37).

Piitlirge yoresinde Oliimiin arkasinda sdylenen yanik ve igli tiirkiilerden olan
agitlar dikkat ¢eker. Olen kisinin iyilikleri, giizel huylari, yasadigi zorluklar belirli bir
tintyla agitlarda dile getirilir. Yorede genellikle kadinlar agit soylemektedir. Fakat bazen
erkeklerin de agit soyledikleri ifade edilir. Yapilan agitlar sirasinda eller yiireklere
vurularak yaslar1 hafifletilmeye calisilir. Tiirk¢ce ve Kiirtce olarak sdylenen bu agitlar
yorede ses kayitlarina alinip belli bir zaman gegtikten sonra tekrar dinlenilmekte ve ayni

hiiziin diri tutulmaya ¢alisiimaktadir (KK: 6).

Taziye sahibi aile mensuplar taziye siliresince hatta daha uzun bir siire tiras

olmazlar. Sosyal aktiviteler belirli siire zarfinca ertelenir. Bireysel ihtiyaclar otelenir.
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Bazen 6len kisinin geng¢ olmasi durumunda cenaze sahiplerinin sa¢ ve sakallar1 birbirine
karisik hale gelinceye kadar bireysel bakimlarin &telendigi goriilir. Cenaze evinde
televizyon ve radyo acilmaz. Yaklasik bir ay veya kirk giin gecince aile biiytliklerinden
biri televizyonu acar ve bu kisitlama kalkar (KK: 22). Taziye sahibi aileler ii¢ giin
boyunca yikanmamakta ve ayni kiyafeti giymektedirler. Farkli kiyafet giymek yorede
kerih goriilen bir durumdur (KK: 14; KK: 27; KK: 31).

Taziyeden sonra gelen ilk bayram taziye evi tarafindan karali bayram olarak kabul
edilir. Taziye sahipleri bu bayramda zorunlu olmadik¢a evden ¢ikmazlar. Cenaze kapisi
olarak da isimlendirilen bu bayramda komsular, cenaze evini mutlaka ziyaret ederler.
Nadir de olsa yemek getirilip hep birlikte yenmektedir. Olen kisi adina Kur’an okunur ve
taziyeler iletilir. Bu evde yasanan bayram herkesin ge¢irdigi bayramdan farkli olarak tipki
6lim olaymin gergeklestigi giin gibi bir metanet havasina biirlinmektedir (KK: 13; KK:

28).

Piitiirge yore halki, yardimlasma konusuna da ehemmiyet gostermektedir. Olen
kisinin kullanilabilecek kiyafetleri temizlenerek fakir fukaraya dagitmaktadirlar. Vefat
eden kisinin kullandig1 tas, tabak ve canak yine muhtaglara dagitilmaktadir. Bu
uygulamanin temeline indigimiz zaman ise iki temel kani ortaya ¢ikacaktir. Bunlardan
ilki egyalarin dagitimu ile 6len kisinin anisin1 yasatma istegi, ikinci olarak ise dlen kisinin
ruhunun sad olacagi inancidir. Fakat kiyafetler bazen 6leni hatirlattigi ve aile yakinlarini

tizdligii igin esyalarimi yakma fiili de goriilebilmektedir (Turan, 1986, s. 307).

Piitiirge yoresinde Olen kisiye ait ciiz’i bir miktarda para bulundugunda aile
fertlerinin rizasi ile bu para genelde camiye tasadduk edilir. Aile fertleri tarafindan 6len
kisi adina yapilan yardimlarin 6lenin giinahlarina kefaret olup ruhunu rahatlatacagina

inanilmustir (KK: 18; KK: 24).

Piitlirge yoresinde eger onceden bir diiglin tarihi alinmigsa ve bu tarih yorede
bulunan cenaze zamanina denk gelirse diigiin ileri bir tarihe ertelenmektedir. Bu
uygulama yd6re halkinin birbirine bagliliklarin geregidir. Fakat son yillarda bu bagliligin
gevsedigi goze carpmaktadir. Olen kisinin 40. ve 52. giinlerinde birtakim uygulamalar
yapilmaktadir. Komgsular, akrabalar ve yakinlar bu torene davet edilmektedir. Bu

giinlerde cenaze evinde veya mezarda toplanilip mevlit okutulmakta, yemek verilmekte
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ve dua edilmektedir. Bu giinlerin 6nemi ise 40. giinde dlen kisinin kemiklerinin
eklemlerden ayrildigr giin 52. giin ise etlerin kemiklerden ayrildigi giin olarak

bilinmektedir (KK: 3; KK: 30).

Baska iilke veya sehirde yasayan Piitiirgeliler de sayet vasiyet etmisse Oliince
ilgeye getirilerek defnedilir. Yoredeki mezarliklar incelendigin de ise metfun olanlari

cogu akrabadir. ki veya ii¢ nesil 6nceki ata mezarlar1 dahi mevcuttur (KK: 32).

Piitiirge yoresinde mezarliklardaki mezar taslar1 genelde sade ve kisa bilgiler
icermektedir. Bu bilgiler arasinda dlen kiginin adi ve soyadi, babasinin adi, dogum ve
oliim tarihi ile el-Fatiha yazilar1 bulunmaktadir. Olen kisinin 6zellikle Cuma gecelerinde
ve yatsi namazi vaktinde ruhunun ev halkini ziyaret ettigi ifade edilmektedir. Bu sebeple
persembe veya cuma giinleri mezarlik ziyaretlerinde tercih edilen zamanlardir. Arefe
giinleri, bayram giinleri ve sene-i devriyelerinde mezarliklara ozellikle ziyaretler

yapilmaktadir. Olen kisi icin adina hayir hasenatlar da yapilmaktadir (KK: 16).

Piitiirge yoresinde bazi kutsal kabul edilen gecelerde insanlarin mezarliklarin
cevresinde gecerken bazi mezarlarin iizerinde 151k goriildiigiinii; bazi mezarlardan
aglayislarin ve iniltilerin duyuldugunu sdylerler. Bu belirtiler sayesinde 6len kisinin

durumunun iyi ya da kétii oldugu hakkinda yorumlar yapilmaktadir (KK: 40).

Mezarlik ziyareti esnasinda mezarin iizerine, kuslarin yemesi i¢in bugday, piring
ve tahil birakilir. Mezar taglarinin {izerine kuslar i¢in oluk seklinde suluk yapilir. Bu
uygulamalar mezardaki 6liiniin hayrina ve giinahlarina kefaret amaciyla yapilir. Ilge ve
cevresinde mezarin etrafin1 agaglandirma da yaygin uygulamalardandir. Bu agaclar
stirekli sulanir ve yesil kalmasi saglanir. Bu agaglardan veya mezar lizerinde yetisen
bitiklerden faydalanan her canlinin 6len kisinin giinahinin affina sebep olacagina inanilir
(KK: 5). Mezarlikta yetisen meyve veren bir agacin meyvesinin yenmesi ise hos

kargilanmamaktadir. Ciinkii agacin o6len kisinin etiyle ve kemiyle beslendigi
diistintilmektedir (KK: 2).

1.4.4. Oliimle Tlgili Halk Inamslarinin Degerlendirilmesi

Eski Turklerde Gok Tanri, milli bir Tanr1 olarak kabul edilmekle birlikte o tek

yaratici, hayat veren, yardim eden, dldiiren, iradesine gore hiitkmeden, cezalandiran,
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insanlara yol gosteren ve kendisine kurban sunulan gibi sifatlara sahiptir. Tiirkler, hi¢bir
zaman Tanr1’ya insani vasiflar vermemisler ve Miisliiman oluncaya kadar Gok Tanr1’ya
inanislarini devam ettirmislerdir. Tiirklerin Tanr1’ya olan bu inaniglar1 6liimle ilgili inanis
ve pratikleri de zengin kilmistir. Tiirkler, ata ruhlarina saygiyr 6nemsemis; 6liim, ahiret,
cennet-cehennem, melek-seytan, ruhun 6lmezligi, kurban, hasr, iyi ve kotii ruhlarin

varligina inanmiglardir (Tanyu, 1990, s. 33-48).

Oliim, ruhun bedenden iliskisinin kesilmesi olayidir. Tiirklerin inanislarinda ruh,
uyku ve suur kayb1 halinde de bedeni terk edebilmekteydi. Tiirkler ruh inancini sadece
insanliga atfetmemis; hayvanlar, bitkiler hiilasa biitiin canli varliklarin bir ruha sahip
olduklarina inanmislardir. Ayrica ruh kategorize edilerek siniflandirilmaya tabi
tutulmustur. Tiirkler, biitiin canli varliklardaki ruh kavramini, “tin” olarak ifade ederken,
sadece insanin sahip oldugu ruhu ise “siine” diye ifade etmislerdir (Giinay & Giingor,
2015, s. 87). Tiirkler bu ruhlarin kimi zaman basibos bir sekilde dolasabildigine ve
insanlarin hayatlarina miidahale edebildiklerine inanirlardi. Eski Tiirkler Miisliiman
olduktan sonra da hatta su an Piitiirge yoresinde bile ruhlarin belirli giinlerde yasadiklari
cevreyi ziyaret ettigi ifade edilir (K.K. 33). Bu inanisin Eski Tirklerde atalar kiiltii ile
baglantili oldugunu sdyleyebiliriz. Nitekim atalarin ruhlarindan korkulmakta ve ¢aresiz

bir sekilde bu ruhlara sayg1 ve hiirmet gosterilmektedir (Yesildal, 2018, s. 48).

Piitiirge yoresinde 6liimle ilgili inanis ve uygulamalar incelendiginde Islami
uygulamalar etrafinda sekillense de geleneksel Tiirk dini inancinin izlerini de gorebiliriz.
Piitiirge ve gevresinde bir kisim riiyalarin 6liimle iligkili bir sekilde yorumlanmasi eski
Tiirk inaniglarinda da goriilmektedir. Zira Dede Korkut’ta, Salur Kazanin riiyada evine
kurtlarin saldirmasi ve yildirim diismesini gormesi gergek hayatta avdan doniiste obasinin
yagmalanmis bir sekilde goérmesi riiyasi ile paralel bir nitelik tasimaktadir. Manas ve
Battal Gazi destanlarinda da 6liimle ilgili riiya motifleri yer almaktadir (Giiltepe, 2015, s.
588). Aymi sekilde riiyada disin kopmasinin veya koparilmasinin dliime yorulmasi ise

Anadolu’nun hemen her bolgesinde yerini almaktadir (Pamuk, 1998, s. 74-75).

Piitiirge ve gevresinde 6liim habercisi veya ugursuz sayilan hayvan inanislarinda
eski Tirk inancinin etkileri goriilmektedir. Zira goziinde perde olmayan ve hisleri
kuvvetli hayvanlardan biri olan kopek onceden depremi hissedebilme veya insanin

goremedigi Azrail’i gorerek yanik yanik ulumasi sahibine bir haber veris seklinde
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algilanmaktadir (Veyis, 1971, s. 16). Tirk topluluklarinda zamansiz uluyan kopegin
ugursuzluga veya oliime isaret ettigi ifade edilir (Kalafat, 2010, s. 360-364). Piitiirge
yoresinde de kopegin havlamasi degil de ulumasi bir takim olumsuz durumlarin
gercekleseceginin On sezisi olarak kabul edilir (KK: 22). Baykus oliimii hatirlatan
hayvanlarin basinda zikredilebilir. Yore halki evin lizerine konan baykusu kovalamakta
hatta bazen vurarak oldiirmektedir. Tiirkler arasinda yaygin olan ve dliimiin habercisi
kabul edilen baykus ile ilgili inanislarin Tiirk topluluklarina Cin toplumlarinin etkisiyle
girdigi ifade edilir (Kdse, 2019). Baykus, beddualarda bile kendine yer edinmis bir
hayvandir. “Ocagina baykus tlinesin” ctimlesi ile karsi taraf i¢in 6liim dilenmektedir
(Kiyak, 2018, s. 176-177). Gerek kopegin gerek baykus ve horoz gibi hayvanlarin 6liim
melegini gordiiklerinden dolayr zamansiz ve uzun uzun ses ¢ikarmalarinin 6liimle

iliskilendirilmesi inanc1 Kirgizlarda da goriilir (Jumabaev, 2006, s. 58).

Piitiirge il¢esinde demir, bigak, hanger vb. nesnelerin 6liiniin iizerine konulmasi
uygulamasi eski Tiirklerde de goriiliir. Eski Tiirkler tabiatta bazi nesnelerin ruh ve giigleri
oldugunu, ayrica nesnelerin koruyucu bir hiiviyete sahip olduklarini belirtmislerdir.
Bunlar demir, kilig ve benzeri nesnelerdir. Bunlardan demir, 6len kisinin sismesini
engelleyen ve oliimden kaynaklanan kot goriiniimii ortadan kaldiran bir nesne olarak
kabul edilmektedir (Kafesoglu, 1998, s. 302). Dogaiistii giicleri olan kotii varliklarin
zararlarindan ve biiyiilerinden insanligi koruyan demirin bu 6zelliginden dolayi olacak ki
kadinlar lohusalik donemlerinde demir ve benzeri nesneleri siirekli etraflarinda
bulundurmuslardir. Divanii Liigat-it-Tiirk’de de kili¢ adina yemin edilmesinin sebebinin

hammaddesinin demir olmasindan kaynakli oldugu ifade edilir (Boratav, 2012, s. 54).

Glniimiizde kefen olarak isimlendirilen, Eski Tiirklerde ise “esiik” olarak
karsimiza ¢ikan ve olen kisilerin sarildigi bu bez pargasi, aslinda temiz ve temizlenmis
olanlarin sarmalandigi bir kumastir. Bu kumas Eski Tiirklerde beylerin kabirlerin iizerine
serilir, ondan sonra paylara ayrilarak fakir halka dagitilird (Mahmud, 1988, s. 72). islami
gelenekte ise kefen temiz bir bez pargasini ifade eder. Kefenleme islemine ise tekfin adi
verilmektedir ki bu uygulama Miisliimanlar i¢in farz-1 kifayedir (Keskin, 2022, s. 184).
Piitiirge yoresinde ise bdyle bir uygulama olmayip bu kumas Islami gelenege uygun

olarak sadece kefen mahiyetinde kullanilmaktadir.
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Manas Destaninda yer alan Koketey Han halkina vasiyetlerini anlatirken de kefen
kumast su sekilde bilgileri zikreder: “Halkim, ilim! Goézlerim yumuldugu zaman
viicudumu kimizla yikayniz, (etimi) keskin kili¢la siyiriniz, zirhimi giydiriniz, deriye sarip
beyaz kefenimi basimin altina koyunuz. Basimi doguya yoneltiniz! Kizil bugralara kizil

cuha (kumaglar), kara bugralara kara kadifeler yiikletiniz” (Kocasavas, 2020, s. 67-75).

Olen kisinin ¢enesinin baglanmasi uygulamasi Piitiirge ydresinde oldugu gibi eski
Tiirklerde de goriilmektedir. Tirkler ruhun, 6liim aninda agizdan veya viicudun baska
deliklerinden ¢ikma inancindan dolayr bu uygulamay1 yapmuslardir. Bu uygulama ile
ruhun bedende kalarak baska kisilere zarar vermesinin engellenmesi amaclanir (Unal,
1996, s. 210). Tatarlarin 6liim aninda kisinin bedeninin can ¢ekistigi bir vaziyette 6lim
meleginin ortaya ¢ikmasiyla 6len kisinin bu manzara karsisinda agzinin acik kaldigi ve

sonrasinda kapatilmasi gerektigi zikredilmektedir (Giinay & Gilingor, 2015, s. 87).

Piitlirge yoresinde yer alan gece defin yapmama olayinda Eski Tiirk inancinin
izlerine rastlanilmaktadir. Zira Tirklerde gece, serri anmimsatir. Gece kot ruhlarin,
cinlerin ve kotii varliklari hem 6litye hem de orada bulunan kisiye zarar vermelerinden
cekinildigi i¢in defin islemi giindiize ertelenmektedir (Araz, 1995, s. 126). islami
gelenekte ise gece defin yapma caiz goriilmiistiir. Nitekim Ibn Mace ve Ahmet b.

Hanbel’in kitaplarinda Hz. Fatma ve Hz. Ayse’nin gece defnedildigi ifade edilmektedir.

Piitiirge ve ¢evresinde defin sonrast mezara su dokme uygulamasini eski
Tiirklerde de gérmekteyiz. Ancak Eski Tiirklerde bu uygulamanin farkli yorumlamalar:
olmustur. Mezara dokiilen bu suyla dlen kisiye temiz bir sekilde boy abdesti alinarak
yolcu edildigine inanilir (Ayata, 2006, s. 114). Yine dokiilen bu suyun sizarak 6len
kisinin bedenine temas etmesi sonucunda 6ldiigiiniin farkina vardigina inanilir (KK: 31).
Su, yollar1 ve hayatlar1 degistirmede kisaltici, arindirict ayn1 zamanda ferahlatici bir
maddedir. Olen kisi, baska bir aleme yol aldig1 i¢in o alemde yasanacak acinin ve azabin
hafifletilmesi mahiyetinde de mezarina su dokiilmektedir. Genellikle bu su, yetimler veya
sevilen kullar oldugu diisiiniilen kisilere doktiiriilmeye c¢alisilir. Ciinkii Allah’in suyu
doken kisiye actyip merhamet etmesinden dolay: 6len kisinin azabini azaltacagi inanci

yatmaktadir (Kalafat, 2010, s. 414).
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Birgok dini ve kiiltiirel geleneklerde oldugu gibi Piitiirge ve ¢evresinde de 6len
kisinin bas ve ayak taraflarina o6len kisi hakkinda bilgilerin yer aldigi tas dikilmesi
uygulamasi eski Tiirklerde de vardir. Mircea Eliade’e gore mezar tasi 6liimii degil yasami
simgeleyen ve yagami koruyan bir aragtan bagka bir sey degildir. Tasa ruh girer ve orada
bagl kalir. Eski Tiirklerde bu ruh eger kotii ise 6liimiin tek sebebidir. Kotii ruhlar 6liime
sebebiyet vermektedir (Roux, 1994, s. 211). Oliim belirsizlik halidir. Olumlu veya
olumsuz yénleri olabilir. iste olumsuz yénlerine vurgu yaparak yasayanlara verilebilecek
herhangi bir zarara kars1 yasayanlara mezar tasi kalkanlik gorevi gordigi ifade edilir
(Eliade, 2000, s. 224). Ancak Piitirge ve yoresinde mezar taginin amaci sadece

taninmasindan ibarettir.

Piitiirge ve ¢evresinde mezarlik ¢evresini agaclandirma uygulamasini eski Tiirk
inancinda da gormekteyiz. Eski Tiirker mezarliklara genelde kayin agaci dikmislerdir.
Oyle ki bu mezarliklara dikilen agaglar bazen bir orman gériiniimii kazanmistir. Bu
agaclarda yetisen meyvelerin insanlar tarafindan yenmedigi ve meyvelerin hayir amagh
hayvanlara birakildig: ifade edilir (Ogel, 1993, s. 94). Piitiirge ilgesinde oldugu gibi Eski
Tiirklerde de mezarliklar genellikle sehrin uzak, 1ssiz ve dag taraflarinda yapilmistir
(Kalafat, 2010, s. 204). Fakat giiniimiizde ilgede mezarliklarin ¢ok da uzak yerlere

yapilmadig goriiliir.

Piitiirge ve gevresinde defin islemleri tamamlandiktan sonra taziye ve anma
giinlerinde yorede yemek verilme uygulamasini eski Tiirk topluluklarinda “6lii ag1” adi
altinda gérmekteyiz. Abdulkadir Inan Tiirklerdeki 6lii asimi su sekilde ifade eder: “Defin
toreniyle ve oliiler kiiltiiyle bagli en eski ve iptidai torenlerden biri “6lii as1” denilen
torendir. Bugtiin medeniyetin yiiksek derecesine ulasmis olan kavimlerin hepsinde goriilen
oliileri anma torenleri iptidai devirlerde oliilere ag verme toreninin gelismis seklinden
baska bir sey degildir.” Kasgarli Mahmut Divanii Liigat-it Tirk’te “yog” diye ifade
edilen bu yemegin definden sonra yedi giine kadar verildigini belirtir (Mahmut, 1985, s.
143). Ayn1 sekilde Dede Korkut’ta da olii as1 su sekilde ifade edilmistir: “...Kerem eyle
o Tatart kuyudan ¢ikar, kizcagizin belini kopariyor yer altinda kizcagizimiza biniyormus,
diger oliilerimizi topluyormus, hem oliilerimiz icin verdigimiz yemegi ellerinden ¢ekip

alp yiyormus, onun elinden ne éliimiiz ne dirimiz kurtulurmus...” (Ergin, 1999, s. 192).
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Tiirklerde 6lii aginin, 6len kisinin cani igin verildigi sdylenir. Yani bir nevi 6liiniin
ruhunu rahatlatmak igin yapilir (Veyis, 1979, s. 221). Tirkler daha ¢ok, at ve koyun
tiirlinden hayvanlar kurban edip bu yemegi vermislerdir (Ogel, 1978, s. 5-7). Goktiirkler
de yog as1 torenlerinde imparatorlugun biitiin uluslari davet edilip, genis katilim
saglanmaya ¢alisilmistir. Oguzlarda ise bu térenlerde iki yiiz bas atin kesildigi ifade edilir
(Giinay & Giingor, 2015, s. 98). Kazaklarda, defin an1 ve defin sonrasi yapilan ritiieller
“meyit uzatuv” kavramu ile ifade edilir. Yapilan bu ritiieller ve torenler ne kadar genis
alan1 kapsayip biiyiileyici olursa maddi ve manevi olarak cenaze sahibi i¢in bir gurur
kaynagi sayilmistir. Bu torenlerin devasa boyutta olmasi hem 6len kisiye hem de cenaze
sahiplerine duyulan saygiy1 gosterir. Dolayisiyla Kazaklar bu torenlerde verilen as

yemeklerini devasa bir bi¢imde olmasini istemislerdir (Fatih, 2008, s. 106).

Gegmisten giintimiize kadar ki siirecte Eski Tiirklerde oldugu gibi Piitiirge ve
cevresinde de 6liimiin {igiinci, yedinci ve kirkiner giinlerinde yapilan anma torenleri ile
olii as1 6Snem arz etmektedir. Ornegin iigiincii giin yemegi Eski Tiirklerde ve 6zellikle de
Kazaklarda da var olan bir uygulamadir (Inan, 1986, s. 189). Eski Tiirklerde kirkinci giin
de verilen yemek, kirliligin giderilmesi anlamini tasir (Kilig, 2012, s. 56). Bu sayili
glinlerden sonra Slen kisi yeni yurduna dogru yol aldig: ifade edilir. Yani bu tarihlerin
arasinda Olen kiginin ruhunun hala kabristanda oldugu, kirkinci giinden sonra ancak
uhrevi hayata dogru gittigi soylenir. Eski Tiirkler bu anma giinlerinde Sliiye yiyecek-
icecek sunmak, mezarina gidip onu ziyaret etmek ve en sevdigi atin1 kabrinin basinda

kesmek gibi ritiieller yapilmaktadir (Eliade, 1999, s. 240).

Olen kisi igin mevlit térenleri ise hala yore halki tarafindan yapilmaktadir. Bu
uygulama yapildiginda 6lii evinde Kur’an okunup dualar edilmektedir. Bu uygulamada
genelde kadinlar arasinda yapilmakta ve eskiden okunmus sekerler ile helva
dagitilmaktaydi. Helva uygulamasi devam eden uygulamalardandir. Bu tiriinlerin térenler
vasitasiyla dagitilmast ise aslinda “sag1” geleneginin bir sonucudur (Inan, 1998, s. 241).
Oliiye sevap kazandirmak amaciyla yapilan bu térene katilmaya ydre halki biiyiik nem

gostermektedir.

Eski Tiirklerde 6liim karsisindan hissedilen aci, liziintii ve yas ortak bir tavir ile
disartya vurulmustur. Cin kaynaklarinda her ne kadar yas sekilleri kendine zarar verme

ve bagirma olarak kendini gisterse de Goktiirklerde bu tavir kendini daha ileriye tasiyarak
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kulaklarin ve yiiziin kesilmesi seklinde ortaya ¢ikmaktadir. Kirgizlarda da yas alameti
Goktiirklerde oldugu gibi yiiziin kesilmesi vardir. Farkli bu uygulamalar ve ritiieller
gecmisten giiniimiize farkli sekillerde tezahiir etse de Oziinde yas uygulamasi hala
canlilig1 korumaktadir (Glinay & Gilingor, 2015, s. 90). Piitiirge ilgesinde de yas tutma,
agit yakma, kisisel bakim ve hayat1 sinirlandirma seklinde kendini gostermektedir. Agit
Tiirk toplumlarinda sadece 6liim bahsinde ge¢memistir. Ornegin Hunlarin agit yaktig
Cin kaynaklarinda ifade edilmistir. Ancak bu agit bir 6liimiin ardindan yakilmayan Tsi-
lensan dagindan bir ayrilis1 ve iizlintliyili ifade eden bir tintyla gerceklestigi belirtilmistir.

Ancak tarihi siirec igerisinde bu agit artik 6liim iginde sdylenmektedir (inan, 1876, s. 33).

Piitiirge ve ¢evresinde Olen kisinin ardindan yakinlarini teskin etmek i¢in sdylenen
“basin sag olsun” ifadesini eski Tiirklerde farkli amagla ve niyetle de kullanilmistir. Eski
Tiirklerde hayvancilik temel gegim kaynaklarindandi. Ancak Tiirklerin yasadigi cografi
yap1 yasami da etkilemekteydi. Ozellikle afetler veya saldirilar sonucu hayvanlar telef
olmaktaydi. Boyle durumlar karsisinda bas saglig sozii hayvanlarini kaybedenler igin de
kullanilirdi. Yani basin sag oldugu miiddetge tekrar bu mali elde edinebilirsin anlaminda

kullanilmistir (Ergiin, 2013, s. 141).

Piitiirge’nin yore halki da 6liim sonrasi gelen ilk bayrama onem gostermislerdir.
Cenaze evi mutlaka ziyaret edilir, vefat eden kisi hayirla yad edilirdi. Bayramlar Eski
Tiirkler icin de 6nemli giinler arasinda sayilmaktadir. Oyle ki Kara Bayram olarak
adlandirilan bayram, dliimden sonraki ilk bayrami ifade eder. Eski Tiirkler *de de kara
demek yas alameti olarak bilinmektedir (Inan, 1986, s. 198). Sunu da zikretmek gerekir
ki Tiirklerde “kara” kelimesi olumsuz bir anlam ¢agristirmaktaydi. Oyle ki Eski Tiirklerde
Kara Toprak, Kara Giin, Kara Toprak, Kara Calmak, Kara Kis insan hayatinda stirekli
olumsuz duygular1 ve acilar1 ifade etmek i¢in kullanilmistir. Kara rengin yas alameti
olarak sayildig: bir¢ok kaynakta da ifade edilmistir. Ahmed bin Mahmud, Selgukname
adli eserinde su paragraf zikredilmektedir: “Tiirklerin hepsi Isfahan'da toplandilar,
saclanni ¢ozdiiler. Oliiniin oniinde aglayip sizlayarak gittiler. Biitiin kadinlar, maiyyet ve
hizmetkarlar da béyle yapular. Atlara kara ¢ullar (hayvan ortiisii) giydirdiler, sa¢larin

ve kuyruklanni kesip, eyerlerini ters vurdular” (Coruhlu, 2000, s. 183-185).
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IKiNCi BOLUM

PUTURGE VE CEVRESINDE TABIATLA ILGILi HALK INANISLARI VE
DEGERLENDIRILMESI

2.1. Yagmur Duasi ile Ilgili Halk inamislar ve Degerlendirilmesi

Tabiatin igerisinde yer alan ve canlilar i¢in yaratilan 6nemli maddelerin basinda
kuskusuz “su” gelmektedir. Bu sebeple varlig1 “rahmet ve hayat”; yoklugu ise “kitlik ve
yoksulluk™ kavramlarin1 ifade eden suyun, yagmur veya kar seklinde gokyliziinden
yerylizilne inmesi i¢in insanlar bir kisim inaniglar sergilemislerdir. Bu uygulamalarin
basinda ise “yagmur duasi” gelmektedir. Tarihi siire¢ igerisinde Anadolu Tirk
topluluklar1 arasinda yagmur duasi inanci, yildan yila etkisini kaybetmekle birlikte
mevcudiyetini korumaktadir. Bu inang¢ daha ¢ok gegimlerini tarim ve hayvancilik ile

saglayan topluluklarda goriilmektedir.

Yagmur duasi, yagmura ihtiya¢ duyan topluluklar i¢in gegmisten giliniimiize kadar
devam edegelen bir ritiieldir. Bu ritiiel Anadolu cografyasinda farkli biiyiisel
uygulamalara sahiptir. Ancak ortak anlayis yagmuru sadece yaraticidan istemek seklinde

yapilmaktadir (Kilig, 2011, s. 514).

2.1.1. Yagmur Duast ile Tlgili Halk inamslar

Piitiirge ve ¢evresinde kurakligin bas gosterdigi zamanlarda 6zellikle Mart, Nisan
ve Mayis donemlerinde beklenen yagislar yasanmadigi durumlarda yagmur duasi
yapilmaktadir. Bu donemlerde yagmayan yagmur, yetistirilen {iriinleri verimsizlestirir.
Yore halki yagmurun yagmamasindan dolayr kendini kusurlu gérmektedir. Dine
bagliligin azalmasi, dini vazifelerin geregince yapilmamasi ve haksizliklarin ¢ogalmasi
belli basli kusurlardir. Yore halki Allah’in rizasin1 kazanmak igin gayret sarf edip, bu
kusurlart yapmamak igin de samimi bir sekilde tovbe edildiginde yagmurun yagacagina

inanir.

Piitiirge ve ¢evre halki kurak bir senenin yasanacagini ilkbaharda yagmurun ve kis
aylarinda ise karin yagmadigi zamanlarda anlayip bir tedirginlik yasar. Bu tedirginlik

yerini endiseye birakinca yorede yagmur duasi uygulamasi gergeklestirilir. Yagmur duasi
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imam esliginde camilerde, kasaba meydaninda yapildig1 gibi yerlesim yerinin disinda
yorenin yliksek bir tepesinde veya bos bir tarlada da yapilabilmektedir. Bu uygulama daha
¢ok bolgenin giivenini kazanan bir kisi, imam veya bolge disindan ilmi seviyesi yliksek
birinin bolgeye getirilmesiyle gerceklestirilir. Bolgede dua uygulamasini gergeklestirmek
icin cemaatin kalabalik olmasina, gilinahsiz, masum ve temiz olmalarindan dolay1

cocuklarin veya bazen hayvanlarinda getirilmesine de 6nem verilmektedir (KK: 41).

Piitiirge yore halki arasinda yagmur duasinin yilda bir kez yapilacagi seklinde bir
inanis oldugunu sdyleyenlerle birlikte ihtiyacin oldugu her zaman duanin yapilacagini
ifade edenler de vardir (KK: 42; KK: 50; KK: 52; KK: 57; KK: 60). Genel kanaat ise
gerekli gorillen her zamanda yagmur duasina cikilabilecegidir. Yagmur duasina
genellikle 6gle veya ikindi namazina miiteakip ¢ikilmaktadir. Belirlenen alanda yagmur
duasini gergeklestirmek i¢in ¢ikan halk, abdestli bir sekilde dualar ve tekbirler esliginde
bolgeye intikal ederler. Bolgeye varilinca dua edecek hoca cemaatin Oniine gecip dua
etmeye baslar. Dua ayakta ve kibleye doniilerek yapilir. Dua edilmeye baslandiginda
cemaat, ellerini gége dogru agar ve hocanin icra ettigi duaya hep birlikte “4min” demek
suretiyle yagmur duasi gerceklestirilir. Dua sonrasinda ise cemaatle namaz kilinip kurban
kesildikten sonra yagmur duasi uygulamasi cemaatin hep birlikte yemek yemesi ile son

bulmaktadir (KK: 58).
Yagmur duasi soyledir:

“Allah’tm! Bize yardim eden, i¢imize sinen, bol, faydali her tarafi kaplayan, her

’

tarafa akip giden her tarafi sulayan bir yagmur ihsan buyur.’

“Allah’im! bize imdadimiza kosan, afiyet veren, hizli, zararli olmayan, yararl,

gecikmeyen acil yagmur gonder.”

“Allah’im! Bize yagmur ver, Allah’im bize yagmur ver, Allah’im bize yagmur

ver.”

“Allah’tm Bize yagmur ihsan et, Allah’im bize yagmur ver. Allah’im yiiksek

tepelere kiigiik tepelere, vadilere, agaclik tepelere yagdir.”

“Allah’im! kullarimi, hayvanlarmm yagmur suyuyla sula, rahmetini sa¢ ve dagit,

olmiis olan topraklarimiza hayat ver.”

68



“Ya Rab! Bizim i¢in ekinlerimiz yetissin, sagmal hayvanlarimiz siit versin, gogiin

bereketleri ve yeryiiziiniin bereketleri ile bizi bereketlendir, nimetlendir. ”

“Ya rabbel alemin! Ne zamandir yagmur yagmiyor, baglarimizin bahgelerimizin,
tarlalarimizin ve hayvanlarimizin ihtiyact olan sular azalmaya, kaynaklar kurumaya

basladi, rahmetinle, merhametinle sen aci bizlere; rahmet ver, yagmur ver, bol bereket

ver Ya Rabbi!

“Belki bizler ¢cok giinahkariz, boynumuz biikiik, senden bir sey istemeye yiiziimiiz
yvok, ama su yasli neneler hiirmetine, yasl dedeler hiirmetine, ¢ocugunu emziren anneler
ve anasint emen kiiciik yavrular hiirmetine, meleyen kuzular hiirmetine bizi rahmetinle,
sefkatinle ve merhametinle kucakla, bizden yagmuru esirgeme Allah’im.” Pilitiirge

yoresinde bu minvalde dualar gergeklestirilir (KK: 21; KK: 27; KK: 50; KK: 57).

Piitiirge yoresinde yagmur suyu kutsal kabul edilmektedir. Bu nedenle suya
“rahmet, bereket,” gibi isimler verilmektedir. Ayn1 zamanda Nisan yagmurunun bazi
hastaliklara sifa oldugu da ifade edilir. Bu sebeple Nisan ayinda yagmur yagdigi zaman
kaplar evlerin damlarina ve bahgelerine konur ve yagmurun dolmasi beklenir. Ayrica
yagmur yagdigr zaman agizlarin agilip bu damlalarin bogaza temas ettirilmesinin sifa
verdigine inanilir. Ayni sekilde Nisan yagmurunun temas ettigi sa¢lar daha saglikli ve giir
olmaktadir. Bir kapta biriktirilen yagmur suyu sifa niyetine hastalara igirilmektedir (KK:
44). Piitiirge ve gevresinde yagmurla alakali olarak, giinesli bir havada yagan kisa siireli
yagmur ic¢in “tilkinin diigiinii var” tabiri kullanilmaktadirlar. Yorede karincalarin
yuvalarina saklanmasi da yagmurun yagacagina, yuvalarini derin agtiklarinda ise kisin
cok sert gececegine inanilir (KK: 47). Siddetli ve aniden yagan yagmurun yoredeki halka
tedirginlik verdigi, usul usul yagan yagisin ise halk tarafindan daha olumlu bir sekilde

karsilandigi ifade edilir (KK: 60; KK: 61).

2.1.2. Yagmur Duasu ile Ilgili Halk inamislarinin Degerlendirilmesi

Tarihin her doneminde su ve yagmur insanlik i¢in vazgecilmez ve mukaddes
olmustur. Tiirk topluluklari i¢in de suyun ve yagmurun hayatin kaynagi sayildigi ve kutsal
kabul edildigi goriiliir. Dolayistyla Tiirk topluluklart yagmuru “rahmet ve bereket” diye
ifade ederler (Kalafat, 2005, s. 175). Piitirge ve ¢evresinde de yagmur yagdiginda

2% <¢

“rahmet yagiyor”, “rahmet iniyor” gibi ifadeler soylenmekte; yagislarin Allah’in bir liitfu
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ve hediyesi oldugu kabul edilmektedir. Ayrica Piitiirge yoresinde yagan her bir kar ve
yagmur tanesinin melekler vasitasiyla indigi bundan dolay1 birbirlerine degmedikleri

ifade edilir (KK: 51; KK: 54; KK: 55; KK: 58).

Bir¢ok dinde de yagmur, yaratanin yarattiklarina liitfu ve merhametinin gdstergesi
yoklugu ile de kuraklik vasitasiyla cezalandirmasi olarak kabul edilmektedir (Baktir, s.
382). Boyle kuraklik donemlerinde Piitiirge yoresinde Allah’tan yagmurun yagmasini
dilemek i¢in edilen dua uygulamasini eski Tiirk topluluklarinda da gérmekteyiz. Nitekim

Kafkaslardaki Karagaylarin “Teyri” adin1 verdikleri su dua ile Tanridan yagmur isterler:
Ullu Teyri, Han Teyri, (Yiice Teyri, han Teyri,)

Bulutlani iy Teyri, (Bulutlar1 gonder Teyri)

Cavumlant Cavdur Teyri (Yagmurlar1 yagdir Teyri) (Tavkul, 2017, s. 237).

Tiirklerde yagmur duasi esnasinda hayvan yavrularini annelerinden kisa bir siire
ayirma, birtakim siyah renkte olan hayvanlar1 kurban etme uygulanan bazi pratiklerdendir
(Kilig, 2011, s. 505). Eski yillarda Piitiirge ve ¢evresinde yagmur duasi yapilacagi vakitte
koyunlarin ve kuzularin meletilmesi eski Tiirk inang ve uygulamalarinda hala var olan bir
uygulamadir. Insanlarin yalvararak dua etmesi, yavrularin annelerinden belirli bir siire
ayr1 tutulmasindaki ama¢ Tanrmin merhametini ummaktan ibarettir. Ayrica yagmur
yagdirma torenlerinde ¢ocuklara da aktif bir rol bigilir. Piitiirge ilgesinde yagmur
yagdirmak i¢in masum ve giinahsiz olduklari i¢in ¢ocuklarin dua merasimine 6zellikle

gotiirlilmesine 6nem verilmektedir.

Piitlirge ilgesinde yagmur duasini1 gergeklestirmek i¢in yliksek bir yere ¢ikilmasi
ise gokyiiziine yakinliktan dolay1 oldugu sdylenmektedir (KK: 55; KK: 58). Piitiirge ve
cevresinde oOzellikle gecmis yillarda ziyaretlerin bulundugu yiiksek alanlarda, yagmur
duas1 esnasinda kurban kesip, hep birlikte dua etmek ve sonrasinda yemeklerin yenildigi
goriiliir. Yagmurun yagdirilmasi i¢in kesilen kurbanlarin geleneksel Tiirk dininde yer alan
“atalar kiiltii” ile alakali oldugunu sdylemek yerinde olacaktir. Olmiis olan atalarina
saygilarin1 gésterme ve onlar i¢in kurbanlar sunma uygulamasi geleneksel Tiirk inancinda

onemli unsurlarin baginda gelmektedir. (Kilig, 2011, s. 504).
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2.2. Agac ve Orman ile Tlgili Halk inamislar1 ve Degerlendirilmesi

Tiirk topluluklarinda su, magara, demir, kilig, dag, tepe ve agaglik bdlgelerin
dogada baz1 giiclere sahip olduguna inanilmis ve bu varliklar kutsal sayilmistir. Bir kisim
agaclar oOzellikle kutsanmakta ve inanca kiilt konusu olmaktadir (Kafesoglu, 2004, s.
302). Agaglar, kis aylarinda yapraklarini dokiip bahar aylarinda tekrar canlanmasiyla,
yeniden dirilisi, 6limden sonraki yeni bir hayatin baglamasini simgeler (Tanyu, 1988, s.
456). Zira Anadolu cografyasinin ¢ogu bolgesinde kendisi ile alakali bir efsane bulunan,

sans getirdigine inanilan bir aga¢ veya agacin hikayesine rastlamak miimkiindiir.

2.2.1. Agac ve Orman ile ilgili Halk inamislan

Toplumlarin dini ve kiiltiirel geleneklerinde agag kiiltiiniin insanlik tarihinin biitiin
safhalarinda kendini gésteren yaygin kiiltlerden biri oldugu goriiliir. Yaygin kiiltiirlerin
cogunda hem kutsal agaglara hem de bitkilere ait rit ve simgelerle karsilagsmak
miimkiindiir (Eliade, 2005, s. 313). Birgok toplum ve dinin aga¢ ile orman tanrilarinin
olmasi nihayetinde onlarin ruhlar barindirmasi, kutsal varliklar olarak kabul edilmesini
saglamig, bunun sonucunda da evrenin biiyiik bir aga¢ goriiniimiinde diigiiniilmesine
sebep olmustur (Oymak, 2013, s. 93).

Piitiirge yoresinde Ormanigi bolgesinde gegmis yillarda belirli bir alanda toplanan
aga¢ kiimesi olan bir mevkiinin, ¢ocugu olmayan kadmlarin ugrak yeri oldugu
soylenmektedir Yine Ormani¢i mevkiinde bulunan ve ziyaretgilerin ugrak yeri olan bin
yillik oldugu sdylenen anit agacinin (Bkz. Foto. 2) eski zamanlarda dilek dilemek ve kisir
kadinlarin ¢ocuklarinin olmast i¢in ugrak bir yer olmustur (KK: 49; KK: 53; KK: 58; KK:
60; KK: 44).

Piitiirge ve cevresinde kotii ruhlarin ve cinlerin yagmur yagdigi zaman korunmak
amaciyla agaglarin altlarina saklandiklar1 soylenmektedir. Yagmurlu havalarda simsegin
ozellikle bu yerlere diisdiigiine inanilmaktadir. Bu nedenle yagmur yagip gok giirledigi
vakit yore halki aga¢ altlarina oturmaktan baslarina felaket gelecegi diisiincesiyle
kaginmuglardir (KK: 64).

Piitlirge yoresinde aga¢ dikmenin dini vecibe olduguna inanilir. Agacin dalini
kirmak, bir sebep yokken agac1 yerinden sokmek gibi zarar verici davranislar dinen yanlig

bir davranis olarak sayilmaktadir. Piitiirge ve cevresinde mezarliklarin etrafinin
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yesillendirilmesi ve mezarin yani basina aga¢ dikilmesi genellikle uygulanan
davranislardan olup, mezarin iizerinde yetisen agacin meyvesinden yenmesi de kerih
gorilmistiir. Mezarlik lizerinde yetisen agaclarin meyvelerinden sadece hayvanlarin
nasiplenmesi ile 6len kisinin glinahlarinin affedilecegine inanmilmustir (KK: 42).
Mezarliklardaki agaclarin kesilmesi hos karsilanmamakta, 6liiniin o agacin golgesinde
dinlendigine inanilmaktadir (KK: 44; KK: 53). Yorede genelde mezarlarin {izerine meyve
veren agaglar, mezarin lizerinin yesil kalmasini saglayan otlar ile giillerin dikilmesi, bolge
halkinin 6nem verdigi davraniglardir. Bu sekilde 6len kisinin sevap kazanacagi
umulmaktadir. Bununla birlikte Hz. Muhammed (s.a.v)’in “kiyamet koparken sizden
birinizin elinde bir hurma dali bulunurda bunu kiyamet kopmadan dikmeye giicii yeterse,
mutlaka onu diksin birakmasin” (Tecridi Sarih Terciimesi, s. 124) hadisi yesili korumaya

ve ortaya ¢ikmasini saglamaya yonelik bilincin gelismesine sebep olmustur (KK: 52).

Piitiirge ve ¢evresinde agaglarin, bahar ayma kavugsmadan vakitsiz ¢igek agmasi, o yil
meyve veriminin ¢ok diisiik olmasina ve don olayr yasanip iirlinlerin yanacagina
inanilmaktadir (KK: 2; KK: 44; KK: 61). Nazardan korunmak i¢in evlerin girigine, 6niine

ya da hayvanlarin ahirinin girisine tizerlik otu asilmaktadir (KK: 3; KK: 9; KK: 44).

Piitiirge ve yoresinde agacla ilgili goriilen riiyalardan da farkli anlamlar ¢ikarilmistir.
Rilyada agac veya yesilliklerin goriilmesi, agaglarin ¢igek agmasi iyi bir riiya olarak
yorumlanirken, agaci veya dalimmi kesmek, agacin kurumus veya yapraklarinin

dokiildigiinii gormek ise kotii ritya seklinde yorumlanmistir (KK: 57; KK: 63; KK: 64).

2.2.2. Agac ve Orman ile Tlgili Halk inamglarinin Degerlendirilmesi

Insanoglu siirekli tabiat ile i¢ icedir. Bu nedenle tabiat, insanlarin yasamlarinda,
dinlerinde ve hayatinin birgok asamasinda etkili olmustur. Dolayisiyla, sadece “agag
kiiltii” ne odaklanmak dogru bir yaklasim olmayacaktir. Zira insanlik 6zellikle bir agaca
tapmamig, ancak cogunlukla agactan tezahiir eden ve agacin delalet ettigi nesneler

hiirmete layik olmustur (Eliade, 2005, s. 317).

Piitiirge ve yoresinde dnemsenen ve 6zellikle eski yillarda kutsal kabul edilen
kiiltlerden biri olan agag ile ilgili inaniglar giinlimiizde olduk¢a zayiflamistir. Ancak bu
kiiltlin varligr incelendiginde tiirbe-agac-su cercevesinde sekillenen ve Orhun

Kitabelerinde var olan yer-su kavraminin énemli unsuru olan bu {igleme bir kiilt olarak
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kendini gostermektedir. Agag kiiltii Tiirk inanglarinda 6nemli bir yeri isgal eder. Bu kiilt
bazi dinlerin slizgecinden gegip giinlimiize kadar ulagmistir (Oymak, 2013, s. 97-98).
Tiirk efsanelerinden masallara degin tarihi motiflerde de agac kiiltliniin varlig1 acik bir

sekilde goze carpmaktadir (Ergun, 2014, s.73).

Agag kiiltii Tiirkler i¢in her zaman 6nemli bir konumdadir. Ornegin Cuvaslar,
mese agact i¢in “ihtiyar mese bizim babamizdir” sOylemleri ile agaca saygiyi
atfetmislerdir. Kendilerini topraga baglayan bagin ise mese agacinin kdkleri oldugunu
sOylemislerdir. Bu ylizden Cuvaslar “agaca saygi Tanriya saygiy1 ifade eder” diigiincesine
sahiptir (Ergun, 2012, s. 296). Orta Asya ve Anadolu bolgelerinde agag kiiltiiniin izleri
gbze carpmaktadir. Nitekim Anadolu cografyasinda kutsiyet bigilen agaglarin yakininda
bulunan tiirbe, ziyaretler ve mezarlarin varligi bunu yansitmaktadir (Oymak, 2013, s. 98).
Piitiirge ve yoresinde Ozellikle gegmis yillarda var olan ziyaret yerleri ve yatirlardaki
agaclarin veya corak bir alanda belirli bir yerde bir arada kiimelenen agaclarin veya yalniz
basina bulunan tek bir agacin kutsal kabul edilmesi eski Tiirk inanislarinin giiniimiize

yansimasidir.

Orman kiiltliniin kutsal olarak sayilmasi ilkel toplumlarin ormandan kazandiklari
tirtinlere ve avcilikla gegimlerini sagladiklar: tarihe kadar uzanmaktadir. Goktiirkler ve
Uygurlar Otiiken ormanlarii kutsal kabul etmislerdir. Tarim ve hayvancilik ile gegimini
saglayan uluslarda orman ruhlarinin bulundugu inanci yer alir. Ancak hayatin standartlar
ile dini kabulleri gelismis olan bazi Tiirk topluluklari bu kiiltii dini inanislarinda devam
ettirmislerdir. Nitekim gecimlerini avcilik ile saglamaya calisan Sor Tiirkleri ormanin
ruhlarmin aveilik konusunda erdemli olunmasi gerektigine dair inanglarindan dolay:

ormanin ruhlarina biiyiik kiymet vermektedirler (Inan, 1976, s. 32).

Tiirklerde orman kiiltiiniin yansira bazi agaclar da kutsal sayilmistir. Tiirklerde
ozellikle kayin agaci kutsala konu olmustur. Kayin agacinin yani sira nar, selvi, dut, ¢inar,
elma agaclar1 da kutsal kabul edilmistir (Isik, 2004, s. 98-100). Samanistlerin kutsal
saydigi kaymn agaci hastalarin tedavisinde, ayinlerin yapilmasinda ve kendisine
tapilmasinda mukaddes olarak zikredilmistir. Ka¢ Samani su ifadelerle kayin agacinin

O6neminden bahsetmistir:
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Altin yaprakl miibarek kayin, Sekiz golgeli mukaddes kayin, Dokuz kéklii, altin yaprakl
bay kaywn, Ey miibarek kayin agac, sana kara yanakl Ak kuzu kurban ediyorum (Inan,
1976, s. 39).

Eski Tiirk dini inancinda agaclarin birer iyesi olduguna inanilmustir. Yorede
Kurban Bayramlarinda hayvanin bir agacin altinda kaninin akitilmasi ve kesilip
parcalanmasinin bu iyenin bir tezahiirii oldugu sdylenebilir. Eskiden avcilar Tiirk
inaniglarinda ava gittiklerinde agaca kansiz kurban sayilabilecek hediyeler sunarlardi. Bu
hediyeler genelde elbiselerden bir parca ya da bir bez parg¢asini yirtip agaca baglamak
suretiyle olurdu. Bu sekilde avin bereketli olacagi ve cinlerin, seytanlarin zararlarindan
korunulacagina inanmilmugtir (Ogel, 1995, s. 472). Piitiirge yoresinde agaglara bez
pargalarinin baglanmasi uygulamasi su an mevcut degildir. Ancak eski yillarda yérede
agaclara dilek dileyerek bez baglama uygulamasina kismen rastlanildigini ve yaygin bir

inanis olmadig ifade edilir (KK: 49; KK: 53; KK: 54, KK: 57, KK: 61).

Tiirk boylarinin kaynaklar1 hakkinda iddia edilen efsanelerden biri olan agag,
Uygurlarin efsanesinde de kendine yer edinmis ve Hakanlarin agaglardan ortaya ¢iktigi
soylenmektedir. Dede Korkut kitabinda yer alan bir kahramana (Basat) atalarinin kim
oldugu soruldugunda “kaba aga¢” ismini sOylemistir. Oguz destanlarinda da yer alan agag
iyesi Kipgaklarin aga¢ kovugundan tiiredikleri belirtilerek, Kipgak isminin anlaminin da
agag kovugu oldugu ifade edilmistir (Radloff, 2008, s. 270).

2.3. Hayvanlar ile Ilgili Halk Inamslar1 ve Degerlendirilmesi

Insanoglu hayatinin baz1 alanlarinda farkli farkli hayvanlari kullanmis ve uzun
yillar boyunca bu hayvanlar ile yasamustir. Ozellikle de at, esek, katir, inek, koyun, kuzu
ve kopek gibi hayvanlart kullanmistir. Bu hayvanlar1 besin elde etme, yiik tagima,
avlanma ve tarla islerini gérme gibi alanlarda kullanmislardir. Ayrica insanlar tarafindan

bazi hayvanlara iyi bazi hayvanlara da kotii roller bigilmistir.

Gegmisten giiniimiize kadar Tirk topluluklarin ekonomilerinin temeli iklim
sartlarina, hayvanciliga ve tarima dayanmaktadir (Kafesoglu, 2004, s. 317). Bu sebeple
hayvancilik ve hayvanlar Tiirk milletlerinde toplumsal hayatinda merkezinde yer almustir.
Hayvanlar, toplumsal hayatin merkezinde yer aldig1 igin birgok inanigin ortaya ¢ikmasina

etki etmistir. Ozellikle Islam dini baz1 hayvanlarin etlerinin yenmesini yasaklamasinin
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etkisiyle olacak ki yore halki da bu hayvanlara karsi olumsuz bir tavir sergilemistir.
Ozellikle Islam’da domuz eti yemenin haram olmasi giiniimiiz Tiirk-Islam
topluluklarinda bu hayvana kars1 menfi bir anlayisin ortaya ¢ikmasina da sebep olmustur

(Artun, 2010, s. 278).

2.3.1. Hayvanlar ile flgili Halk Inamslar

Piitiirge yoresinde evin civarinda siirekli kara kedilerin dolagmasi, 0 evde
ugursuzluk yasanacagini veya yakin zamanda birinin 6lecegine yorulur. Ayni sekilde bir
evin g¢evresinde kopek ulumalarinin artmasi da dliime isaret etmektedir. Piitiirge ve
cevresinde baykus bizzat dliimle iliskilendirilir. Oliim habercisi olarak bilinen baykus,
eger bir evin bacasina veya catisina konmussa o eve yakin bir zamanda 6lim haberi
gelecegi sOylenir. Bu inanistan dolay1 yore halki evlerinin damlarinda, ¢atilarinda veya
yakinlarinda baykus gordiikleri zaman hemen o hayvani uzaklastirmaktadirlar (KK: 1;
KK: 48). Normal kargalardan farkli olan ve tamamiyla siyah bir renkte olan karganin da
Oliimiin habercisi oldugu kabul edilir. Bu karga 6zellikle bir evin balkonuna konmus ve
orda bagiriyorsa yakin zamanda o evden bir cenazenin ¢ikacagi sdylenir. Yine anormal
bir sekilde bir evin gevresinde siirii seklinde ugusan kuslarin goriilmesinin ve ahirdaki
okiiziin gece vakti anirmasinin da 6liimiin habercisi olduguna inanilir (KK: 22). Yorede
ayrica vakitsiz oten horozun da Olim ve ayrilik getirecegi diisliniiliir. Horozlarin
normalde seher vaktinde o6ttiigii fakat 6glen, ikindi veya aksam vaktinde 6tmesi vakitsiz

bir 6tme oldugu i¢in bir 6liim sinyali olarak kabul edilir (KK: 15).

Piitiirge ve ¢evresinde yilan nahos bir hayvan olarak goriiliir. Yilan1 yaralamanin
kisinin bagina felaket getirecegi sdylenir. Ozellikle yilanin pargalanmayan, dldiiriilmeyen
veya kafasi ezilmeyen kisminin gelip kisiye zarar verecegi hatta sokup oOldiirecegine
inanilir. Bu yilizden yore halki yilanin goriildiigii yerde kiirekle veya tiifekle tam olarak
Oldiirtilmesi gerektigini sdyler. Riiyada yilan goriilmesi ise riiya sahibinin bir diismani
oldugunu veya nefislerin riiya sahibinin {izerinde etkili olduguna yorulur (KK: 11). Farkli
bir inanisg olarak karsimiza ¢ikan kurbagaya dokunuldugu takdirde dokunan kisinin

viicudunda sigil ¢gitkmasi da ugursuzluga yorulur (KK: 39).

Piitiirge ve ¢evresinde bir kisim hayvanlar da ugurlu sayilmistir. Giivercinin bir
evin penceresine konmasi miijdeli bir haberi geleceginin isareti olarak kabul edilir. Yine

yolda yiiriirken birinin kafasina kusun pislemesi o kisinin zengin olacagina yorulur.
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Evlerin giris kapisina asilan kuru kafatasi ve nalin da eve ugur, sans ve bereket getirecegi
ifade edilir (KK: 46). Yorede koyun, kuzu ve inek miibarek hayvanlardan sayilmistir. Bu
hayvanlara asla eziyet ve iskence edilmemesi gerektigi sdylenir. Ozellikle eski yillarda
koyun ve ko¢ melek tasavvuruyla, ke¢i ise inadiyla ve siirekli huzursuz davraniglari ile
seytan ile iliskilendirilmistir (KK: 34). Oriimcek ve karinca gibi hayvanlar da yére halk
icin miibarek sayilmstir. Oriimcege peygamberi saklandigi magaradan aglarim orerek
onu korumasindan dolay1 karincaya ise Hz. Ibrahim’i atilan atesi sondiirmek amaciyla su
tasimasi gibi rivayetlerden dolay1 kiymet verilmistir (KK: 44). Piitiirge ve ¢evresinde at,
asaletin ve siiratin simgesi kabul edilir. Eskiden diiglinlerin vazgegilmesi olan at,

diigiinlerde gelinin binegiydi (KK:7).

Piitiirge ve yoresinde insanlarin sahip olduklari tabii 6zellikleri baz1 hayvanlarla
ozdeslestirilir. Ornegin uyanik ve akilli insanlar igin “kurnaz tilki”, uysal ve sakin insanlar
icin “uysal koyun”, kabiliyetleri ile alakali olarak seri ve hizli insanlar i¢in “at” gibi, gii¢lii
ve kuvvetli insanlar i¢in “aslan” gibi, ¢aliskan Kimseler igin ise “karinca” gibi sifatlar
kullanilmaktadir. Keskin bakish kisiler i¢in “sahin bakisli”, giizel sesliler i¢in “biilbiil
sesli”, ve birbirine asik olan ¢iftler i¢in ise “cifte kumrular” denilmektedir. Baz1 olumsuz
benzetmeler de mevcuttur. Bunlardan bazilari; korkak kisiler i¢in “korkak tavuk”,
inatcilar i¢in “inatg1 kegi”, ¢ok konusanlar i¢in “dirdir papagan”, nankor kisiler icin
“nankor kedi”, sinsi ve alttan hesapli kisiler igin “sinsi yilan” benzetmeleri kullanilir.
Yine esini kiskanmayan kisiler i¢in “nefissiz domuz”, saygisiz ve kiiltiirsiiz kisiler igin
“gorgiisiiz ay1” benzetmeleri yapilmaktadir (KK: 3; KK: 32; KK: 41; KK: 48; KK: 51;
KK: 58).

2.3.2. Hayvanlar ile Ilgili Halk inamislarinin Degerlendirilmesi

Insanligin ilk dénemlerinden itibaren bazi hayvanlarin dinsel veya simgesel olarak
kiilt kabul edildigi bilinmektedir. Yeryiiziindeki bazi hayvanlarin dinsel bir nitelige

biirlinmesi bunun temel sebebidir (Demirci, 1998).

Eski Tiirk topluluklari bazi hayvanlara kutsiyet atfetmistir. Ilkel kabilelerdeki
totemcilik fikri bu hayvanlara atfedilen kutsiyetin temelini olusturmustur. Eski Tiirklerin
kutsallik atfettigi at, bozkurt, geyik ve kartal gibi hayvanlarin giiniimiizde bile eski
donemlerdeki kadar kutsanmasa da onemsenmektedir (Erdz, 1992, s. 124-140). Tirklerde

at, insan yasaminin her alaninda varligin hissettirmistir. Oyle ki kayalara ve kabartmalara
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at sureti islenip olup dini motiflerde de kendine yer bulmustur. Kotii ruhlardan insani
kurtaran ayinlerde de kurban edilmistir (Giinay & Giingor, 2009, s. 111). Hun Tiirklerinin
devami sayilan Tuclie’lere nispet edilen bir efsanede geyigin kutsallastirildigi
anlatilmaktadir. Farkli Tiirk topluluklarinda da mitoloji ve masallarinda saygi gosterilen
hatta tanrini elgisi oldugu sdylenen geyik motiflerine sikca rastlanir (Ogel, 1971, s. 569).
Piitiirge yoresinde geyik boynuzlarinin 6zellikle eski zamanlarda yore halki evlerinin
odalarina ve kap1 girislerine yapistirtp “koruyuculuk ve kurtaricilik” gibi vasiflarinin
olduguna inamilmistir (KK: 61). Eski yillarda Piitiirge daglarinda yasayan geyikler
giiniimiizde nadir olarak goriilmektedir. Ayn1 sekilde yorede at nalinin ev hanesi asilmasi

da yine kutsalligin bir ifadesidir.

Hayvanlar ile ilgi inanislarda Islami tesirin etkisinden de s6z etmek miimkiindiir.
Karinca, oriimcek, at gibi hayvanlarin kutsal sayilmasinda agini 6riip Peygamberimizi
korumasi etkili olmustur. Koyun ve kocun melek ile iligkilendirilmesi ve bu hayvanlarin
kurban olarak takdim edilmesinden dolayidir. Bu sebeple koyun ve kogun safligi-

temizligi-adanmighig1 sembolize ettigi diisiiniilmektedir.

Yorede yer alan beyaz giivercin inanisinin temelinde yer alan huzur, baris ve
esenlik gibi yorumlamalarda eski Tiirk dini inancinin etkisi goriiliir (Tural & Kilig Almas,
1996, s. 60) . Kara kedi ve baykus gibi hayvanlarin ugursuz sayilmasi ise bu inanigin
kaynaginda Samanist ve Budizm’den kalma inanis unsurlarimin oldugu séylenebilir
(Karagoz, 2006, s. 44). Yorede yer alan kargaya kars1 olumsuz bakis agisinin temeli eski
Tiirklere dayandirilabilir. Yakut Tiirklerine ait olan “Er Sogotoh” efsanesi karganin kotii
kot bagirdigini ve cehennem zebanisinin Er- Sogotoh tarafindan kalbinin parcalara
ayrilip bu pargalarin birinin kargaya doniismesinden bahsetmektedir (Ogel, 1971, s. 104-
106). Piitiirge yoresinde de geleneksel Tiirk dini inanci ¢er¢evesinde hayvanlar hakkinda

yapilan olumlu veya olumsuz yorumlarin benzer oldugunu gormekteyiz.

2.4. Su ile Tlgili Halk Inamslar1 ve Degerlendirilmesi

Su, yasamin kaynagi ve vazgecilmezi olarak bir¢ok kiiltliriin kutsiyet verdigi
kiiltlerden biri olmustur. Insanlarin yasamlarmni su alanlarmin yakinina kurmasi suyun
insan hayatinin merkezinde yer aldigin1 gostermektedir. Bereketin, temizligin ve
rahmetin sembolii sayilan su, bazi inanislar1 da beraberinde getirmistir. Suya verilen bu

kutsallig1 hem Islamiyet’ten 6nce hem de sonra ¢ogu Tiirk toplumlularinda gérmekteyiz.
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Eski Tiirk inanislarinda daglarin ve pinarlarin bulunduklar yerlerde iyi ruhlarin yasadig:
soylenir. Iyi ruhlarin mevkileri sulak alanlar olunca sular1 kirletmek de hos
karsilanmamuistir. Anadolu cografyasinin bir¢ok bolgesinde ziyaret yerlerinin agag, su ve
yiiksek bolge olma tigleminin varligi da dikkate deger bir husustur. Dolayisiyla bu
bolgelerde yer alan suyun igilmesi veya viicuda siiriilmesi kutsallik inanci1 sonucu olarak

ortaya ¢ikmistir (Oymak, 2010, s. 35-55).

2.4.1. Su ile ilgili Halk inamslar

Piitiirge yoresinde su, miibarek ve aziz olarak isimlendirilmektedir. Hem temiz
olmasi hem de temizleyici bir konumda olmasindan dolay1 su, biiyiikk 6neme sahip bir
kiilttiir. Yore halki 6zellikle akarsular gelisi giizel bir sekilde kirletmekten kaginirlar.
Suya necis ve pis seyleri katan kisinin olumsuz durumlara maruz kalacagina
inanilmaktadir (KK: 53). Cenabet kimselerinde suya temas etmesi hos kargilanmamustir.
Siro Cay1 bolge icin hem sulamada hem de balikgilikta 6nemli bir konumdadir. Bu cay
ozellikle gegmis donemlerde birgok can almistir. Yore halki tarafindan bu cayin bir

ruhunun olduguna inanilmaktadir. Cayin kizdigir donemlerde siddetli akarak can aldig
belirtilir (KK: 58; KK: 60; KK: 62).

Piitiirge yore halkinin besmele ¢ekerek suyun igilmesinin viicuda sifa olacagi
inanc1 hakimdir. Yore halki suyu israf etmedigi gibi suyu ayakta igmemeye de 6zen
gostermektedir. Bir kimseden su istenildigi zaman suyu getiren kisiye “su gibi aziz
olasin” diyerek suyun kutsalligiyla dua edilir (KK: 63). Yoérede umre veya hac igin
yapilan seferlerde zemzem suyu getirip yakin ¢evre ile komsulara ikram edilmekte ve dini
bir nitelige sahip olan zemzeme biiylik ehemmiyet gosterilmektedir. Bu yilizden
zemzemin besmele ve ayakta i¢ilmesi 6nemsenmekte ve sevap olarak kabul edilmektedir.
Kibleye doniilerek icilen zemzem suyunun dualarin kabuliine etkisi olduguna da
inanilmaktadir. Ayrica bu suyun, sifa bekleyen hastalara, kisir ebeveynlere ve insanin
viicuduna olumlu etkilerinin olduguna inanilmaktadir (KK: 45). Yoérede “Ove Husurge”
ismiyle bilinen bir yerde ¢ikan ¢camurlu suyun cilt hastaliklarina sifa oldugu belirtilmistir
(KK: 55; KK: 56; KK: 61; KK: 62). Bu ¢camurlu su, insan viicuduna iyi gelmekte distan
goriinen yaralara siiriildiigiinde ise yaray1 tedavi ettigi sdylenmektedir. Oyle ki bu su

giizelce ambalaj yapilip Istanbul’a bile génderilmektedir (KK: 46; KK: 51; KK: 55).
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Yolculuga cikanlarin veya askere gidenlerin arkasindan su dokmek yore halki
tarafindan hala uygulanagelen bir davranistir. Bu davranisla kisinin su gibi hizli gidip geri
evine hizli bir sekilde donmesi umulmaktadir. Dokiilen bu suyun giden kisiyi kazadan ve
beladan koruyacagi inanci da hakimdir. Piitirge yoresinde “Su icene yilan bile

dokunmaz” ile “sofra biiyiigiin su kii¢tigiin” s6ylemleri hala kullanilmaktadir (KK: 49).

2.4.2. Suile Ilgili Halk inamslarinin Degerlendirilmesi

Su, hayatin ve Oliimiin, varligin, sthhatin olmasi sebebiyle bir¢cok toplumun
kiiltiirtinde ve mitolojisinde yer almistir (Kilig, 2012, s. 88). Tiirkler su iyesini saygideger
gormekte ve kuvveti, bereketi, yok ediciligi ve koruyuculugu gibi 6zelliklerinin var
olduguna inanmaktadir (Akman, 2002, s. 4). Geleneksel Tiirk inaniglarin su kiiltii “yer-
sub” seklinde adlandirilmis ve Kainattaki biitiin sularin kaynagi ise “goksel soma, gokte
beyaz homa” olarak adlandirilan “hayat suyu” seklinde ifade edilmistir (Eliade, 2005, s.
225-231).

Eski Tiirk inanislarinda saflig1 ve temizligi ifade eden su, Oguzlarda, Altaylarin
Tiirk toplumlarinda ve Orta Asya Tiirklerinde olduk¢a dnemlidir. Oyle ki suya tiikiirmek
ve suya idrar yapmak kotii davranis olarak goriilmistiir. Nitekim Eski Bulgarlar suyu

insanin fazilet iksiri olarak gormiislerdir (Giinay & Giingor, 2009, s. 77-78).

Eski Tiirkler suyu kutsal say1p insanlik i¢in hayat kaynagi oldugunu ve yasam igin
bir gereklilik olduguna inanmuislardir (Kalafat, 2005, s. 52-54). Tirkler i¢in kiymetli bir
kiilt olan su kiiltli, canli bir nesne sayilmistir. Tiirkler nasil ki daglari, ovalar1 canli
bilmislerse sulari, irmaklart ve nehirleri de canli olarak algilamislardir. Su kiiltiiniin bu
denli kiymetli algilanmasinda suyun aritici, temizleyici, bolluk vb. unsurlar1 biinyesinde

barindirmasi ve tagimasi etkili olmaktadir (Oymak, 2005, s. 99).

Piitiirge yoresinde Tirk inamiglarinda da oldugu gibi bazi sular dini mahiyete
biirlindiiriilmiis ve bu sulara kutsallik atfedilmistir. Ove Husurge ismiyle bilinen bir yerde
c¢ikan ¢amurlu su Tirk inamislarinda suya atfedilen uygulamalar ile benzerlik
gostermektedir. Yorede bulanan Siro ¢ay1 da Piitiirgeliler i¢in ¢ok dnemlidir. Gegimlerine
katkida bulunan bu ¢ay, ismiyle meshur olmus ve adina tiirkiiler yazilmistir. Goktiirkler
ve Uygurlar da Tamir, Selenga ve Tola gibi nehirlere kutsallik atfedilmistir. Bu nehirlerde

yasayan canlilar1 avlamak ve yemek yasaklanmistir (Jean Paul Roux, 2002, s. 112).

79



2.5. Ates ile Tlgili Halk Inamislar1 ve Degerlendirilmesi

Insanlik tarihinin vazgecilmez kaynaklarindan biri de atestir. Insanoglunun
yasaminda onemli bir konuma sahip olan ates, insanliga c¢ag atlatan bir iye olmustur.
Atesin bulunmasi insanoglunun en 6nemli kesifleri arasinda sayilmaktadir. Atesin yirtici
hayvanlardan korunmak, aletleri yontmak-islemek, tedavi etmek, geceyi aydinlatmak gibi

birgok islevi oldugu i¢in ¢aglar ne kadar ilerlese de ates 6nemini kaybetmemistir.

2.5.1. Ates ile lgili Halk inamslar

Piitiirge yoresinde ates saygi duyulan bir iye oldugu i¢in atese su dokmek, idrarini
yapmak, tiikkiirmek, tirnak-sa¢ atmak hos karsilanmamaktadir (KK: 54). Atesi su yerine
toprakla sondiirmek tavsiye edilmistir. Atesin tizerinde suyun siirekli kaynamasi da hos
goriilmemistir. Ciinkii suyun bir iyesi yani ruhu oldugu diisiiniilmistiir (KK: 60). Nazari
kirmak ve yok etmek i¢in tuzu atese atip atesten ¢ikan kuvvetli gatirtilara gére nazarin
giderildigine inanilmaktadir (KK: 60; KK: 63). Yine yore halki 6zellikle eski yillarda
yayilabilecek bir hastaliga tutulup 6len hayvanlarim1 derin bir ¢ukur kazip kiregten ve
atesten hayvani gecirmislerdir. Bu sekilde yayilan hastalifa engel olunacagina
inanilmustir. Tedavi edici olarak kullanilan atesin, daglama yontemi ile kapanmasi zor
yaralar yakilarak sithhat bulunmaya calisilmistir. Yorede herhangi bir hayvanin atese
atilmas1 hos goriilmemekte, ates ile muamele edenin sadece Allah oldugu kabul

edilmektedir (KK: 55).

Piitiirge yoresinde atesin ardinda kalan kiiliin sifa unsuru olduguna inanilir.
Ornegin dirsekte cikan karincalik adi verilen (sivilce kiimesi) hastalik icin dua
okunduktan sonra tiikiiriikle kiiliin harmanlanip dirsege siiriildiigiinde bu hastaligin sifa

bulacagina inanilir (KK: 63).

Piitiirge yoresinde ates, giinliilk hayatta kullanilan bazi deyimlerde de yerini
almustir. Yorede kisa ziyaretler igin “ates almaya mi geldin”? Vefat eden birinin acisin
en ¢ok cenaze evinin ¢ektigini belirtmek i¢in “ates diistiigii yeri yakar”; tehlikeli islerle
ugrasanlar icin “atesle oynama” gibi deyimler buna ornektir (KK: 43; KK: 51; KK: 56;
KK: 57).

Eski donemlerde Piitiirge bolgesi daglik ve engebeli olmasi sebebiyle ates, hem

haberlesme hem de yirtict hayvanlara karsi korunmak amaciyla da kullanilmustir.
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Tehlikeli zamanlarda atesten duman ¢ikarilarak yardim istendigi gibi ay1, kurt, domuz
gibi hayvanlarin saldirilarina kars1 ates vasitasiyla insanlar kendilerini savunmuslardir

(KK: 62).

2.5.2. Ates ile Tlgili Halk inamslarinin Degerlendirilmesi

Tarihi siireg i¢erisinde Tiirklerin hayatinda ates 6nemli ve kutsal bir iye olmustur.
Tiirkler Zerdustliikteki gibi atesli, ilahlik konumunda bir tapinma unsuru gérmemis, belli
ozelliklerine binaen kutsal kabul etmis ve atese yonelik bazi sakinmalar1 éncelemistir.
Islamiyet’in kabuliiyle Tiirkler arasinda ates, ahiret hayatinda bir cezalandirma araci
olmasinin yaninda tedavi edici veya temizleyici 6zellikleriyle de 6n plana ¢ikmaktadir.
Tiirk mitolojisinde Tiirklerin atesi nasil buldugu ile alakali ¢esitli ifadeler yer almaktadir.
Altay Tirkleri ile alakali eserlerde Tanri’nin insana atesin nasil yakilmasi ogrettigi
aciklanir. Ayni sekilde Yakut Tiirklerinde yer alan ifadelerde atesi insanlara yollayan
kisinin goklerin ligiincii kisminda yer alan Ulu-Toyon oldugu ve ates kargasi araciligiyla
atesi, insanlikla tanistirdigi sdylenmektir (Coruhlu, 2017, s. 57). Tirkler ile ilgili tarihi
kaynaklarda atesi diinyaya kahraman birinin getirdigi, insanlarin atesi Tanridan aldigini,
onun Tanrt’nin bir hediyesi oldugu gibi bilgiler yer alir. Ayrica insanoglunun giinesten,
yanardagdan ve yildirimlardan atesin ilham aldig1 zikredilmistir (Tanyu, 1991, s. 52).
Atesin nasil kullanacagini bilmeyen insanoglu meyve, sebze ya da ot ile beslenmislerdir.
Nihayet tanr1 onlara eti yemelerini sdyledikten sonra atese muhtag¢ olmuslardir. Iste
“Ulgen” ak ve kara olmak iizere goklerden iki tas getirir. Taglarmn arasma kuru otlari

koyup vurunca otlarin ates aldigin1 Tiirklere gostererek atesin ilk yakimini gostermistir

(Radloff W. , 2008, s. 272).

Atese ¢ok fazla kiymet veren Tiirkler atesi “od/ot” diye ifade etmislerdir. Altay
Tiirkleri ise “Gok Tanrisint Oglu” ifadesini ates i¢in kullanmiglardir (Giilensoy, 2011, s.
207). Tirkler ilk olarak kimin yaktig1 bilinmeyen bu atesin gokten indirilmis oldugunu
“Bay Ulgen” ya da Tiirk unvam vasfina sahip biri tarafindan yakildigmi kabul ederler

(Glingor & Bekir, 2017, s. 87-88).

Piitiirge yoresinde salgini engellemek ve temizlemek igin atesi kullanma
uygulamasin1 Kazaklarda ve Baskurtlarda da gormekteyiz. Hastalarin1 kotii ruhlardan
arindirmak ve tedavi etmek icin bir bezi hastanin {izerinden “alas alas” diyerek dolagmak

kaydiyla hastanin olumsuz durumlardan kurtulacagina inanmiglardir. Samanlarin
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ayinlerinde de “Ey ates ananuz” seklinde dualarm edildigi sdylenmektedir (Inan, 1998, s.
68-69). Atese tuz atarak kotii ruhlart ve hastaliklar gidermek bu uygulamanin tezahiiri

olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Tiirk inanislarinda ates ve ocak kavramlari birbirleri ile iliskilidir Ocak ailenin
diregi sayilmis olup “tabu” olarak kabul edilmistir. Ocak saygiy1 hak etmekte ve onu
sondiirmek, kiillerini dagitmak 1rklarin yok olmasina sebebiyet vermektedir. Yorede de
hala kullanilan “ocagin séne” bedduasi en kotii beddualardandir (Araz R. , 1995, s. 65).
Bu sebeple Piitiirge yoresinde atese saygi duyularak idrarin yapilmamasi, su
dokiilmemesi aslinda eski Tiirklerden kalan bir inanis olarak degerlendirilebilir. Ciinkii
Tiirkler ates ve ocaga saygilarini gostermek i¢in bunlarin lizerine kotii veya pis bir nesne

atmamuglardir (Kalafat, 2005, s. 61).
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SONUC

Anadolu cografyasmin eski yerleskelerinden sayilan Malatya iline bagl Piitiirge
ilcesi dzellikle eski yillarda farkli irklar1 ve dinleri biinyesinde barindirmistir. flgede iklim
sartlarinin agir ve fiziki yapisinin oldukca engebeli olmasindan dolay: sosyal-kiiltiirel ve

ekonomik gelisimi zayif kalmstir.

Halk inaniglari, toplumlara maddi ve manevi olarak zenginlik katan ve toplumlara
geemis ile gelecek arasinda bag kuran ve modern diinyanin ¢are bulamadigi sorunlara
kars1 manevi rahatlik kazandirmanin yani sira sifa amacl ve sorunu ¢dézmeye yonelik
ritiiellerdir. Bu ritiieller hem dinsel hem de biiyiisel olan motifleri biinyesinde
barmdirmaktadir. Anadolu cografyasinin ¢gogu yoresinde oldugu gibi Piitlirge ilge halki
da sevingli veya tiziintiilii zamanlarinda halk inanislarina yonelik inang ve ritiiellerin
biiytik bir kismini halen uygulamaktadirlar. Bu halk inaniglar1 yore halkinin hayatinin her
safhasina serpilmis olup bu inanislara Islami motiflerin eklenmesiyle dini bir kisve de

kazandirilmstir.

Din 6gesi, insanlik tarihinin var olmasi ile insanoglunun uygulamalarina ve
yasadiklarina 6nemli izler birakmistir. Arastirma alanimiz olan Piitliirge yoresindeki
insanlarin hayatlarindaki birgok davranisin temeli genellikle dinsel igeriklidir. Son
zamanlarda toplumsal yapida goriilen giiclii degisim ve gelismeler, ilge halkin1 kent
merkezine veya farkli illere go¢ etmeye itmistir. Bu gocler neticesinde ilgenin dini ve
kiiltiirel yasantis1 da etkilenmistir. Oyle ki yasanan bu go¢ trafigi sonucunda ydrenin dini
yapisinin bir unsuru olan halk inanislarinin bir kisminin unutulmaya yiiz tuttugu gortilse

de bir kisminin da hala canliligin1 korudugu ve varligin1 devam ettirdigi goriilmektedir.

Yaptigimiz ¢alisma neticesinde Piitiirge ve yoresinde gecis donemleri ve tabiatla
ilgili inanis ve uygulamalar ilk izlerini geleneksel Tirk inanislarinda gérmekteyiz.
Ancak bu inanis ve uygulamalara Islam dininin bazi inan¢ ve motiflerinin de
eklenmesiyle dini bir kisve kazandirildigi da goriilmektedir. Halk tarafindan
igsellestirilen bu inanis ve uygulamalar tamamen dinin kendisini yansitmamakla birlikle,

dini yapinin disinda da kalmamustir.
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Piitlirge ve ¢evresinde dogum, evlilik, 6liim ve tabiatla ilgili inanig ve uygulamalarin halk
nezdinde nedenlerini irdeledigimizde bir¢ok unsurun etkisiyle ortaya c¢iktig
gorilmektedir. Bu inanis ve uygulamalarin ortaya ¢ikmasinda ekonomik ve kiiltiirel
faktorler, toplumsal hayata uyum saglama, korku ve kaygi, riiyalar, giivenlik ihtiyaci,
caresizlik ve kutsal olan yoniin degismesi gibi birgok unsur etkili olmustur. Insanlarin
yasadiklar1 sorunlar1 ve problemleri ¢6zmek i¢in halk inanislarina yonelip psikolojik
olarak kendilerini rahat hissetmeleri inanislarin igsellestirilmesinde etkili olmustur.
Ayrica Victor Frankl’enin ifade ettigi gibi insanin “anlam istemi” nin insani anlam
arayisina striiklemesi ve birgok giidiiyii amaca ulagmak i¢in kullanmasi da bu inaniglarin

yasanmasina ve i¢sellestirilmesine etki etmistir.

Dogum, ailenin olusmasi i¢in gerekli olan temellerdendir. Piitiirge ve gevresinde
dogum ile alakali halk inanislarda kisirhigi giderme, 6zellikle erkek ¢ocugu olmasi igin
cinsiyeti etkileme gibi inanig ve uygulamalarin bircogunu eski Tiirk inaniglarinda da
gormekteyiz. Zira Tiirklerde 6zellikle erkek ¢ocugu sahibi olmak i¢in tiirbe ve yatirlara
gidilerek dualar edilmektedir. Ayrica bazi veli kisilerden dua istenmekte ve bu kisilerin
yaptigit muskalar viicutta istekleri gerceklesinceye kadar tasinmaktadir. Piitiirge ve
cevresinde dogum oncesi ve sonrasinda 6zellikle kotii ruhlardan korunmak amaciyla anne
aday1 i¢in bir kisim kisitlamalarin getirilmesi noktasindaki inanig ve uygulamalari
geleneksel Tirk dini inaniglarinda da gérmekteyiz. Tiirklerde de “albast” ve “alkaris1”
adi verilen kotii ruhlarin etkisinden korunmak amaciyla anne aday1 bazi kisitlamalara tabi
tutulurdu. Ancak Piitiirge ve cevresinde gelisen tibbi teknolojik yapr ve saglik
kuruluslarinin  yayginlagsmasiyla beraber dogum ile alakali inanis ve uygulamalara
yonelik ilginin oldukca azaldig goriilmektedir. Piitiirge ilgesinde ¢cocuga isim verilirken
Ozellikle ailenin biiyliklerinden, 6lmiis veya toplum nezdinde tarihi ve dini sahsiyetlerin
isimlerinin tercih edilmesi bir ol¢iide Tirklerdeki atalar kiiltliiniin yansimasiin bir

devami oldugunu sdyleyebiliriz.

Piitiirge ve c¢evresinde evlilik ile ilgili inanis ve uygulamalarin geleneksel Tiirk
inaniglariyla biiyiik oranda benzestigi goriiliir. Gelinin at sirtinda evine ugurlanmasi, yeni
evine girerken testi veya bir tahta parcasini kirmasi, baba evinden g¢ikarken gelinligine
kirmizi kurdele baglanmasi, koca evine girerken seker veya tahil gibi sagilarin atilmasi
gibi uygulamalar eski Tiirk inaniglarimin giinlimiize kadar gelen yansimalaridir. Yine

diiglinlerdeki eglencelerin ve misafirlere yapilan yemek ikramlarinin ilk &rneklerini
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geleneksel Tiirk dini inanislarindaki “toy”larla biiyiik oranda benzestigi goriiliir. Diiglin
sonrasi gelin i¢in 6n goriilen bir kisim kisitlamalar1 yani gelinlik etme uygulamasini eski

Tiirk topluluklarinin bazilarinda da bizzat mevcut oldugu goriiliir.

Piitiirge ve cevresinde &liimle ilgili inanis ve uygulamalarda Islam dininin genel
kabulleriyle beraber eski Tiirk inaniglarinin etkilerini de gérmekteyiz. Goriilen bir kisim
rilyalarin ve bazi olaganiistii olaylarin 6liim habercisi olarak kabul edilmesini eski Tiirk
topluluklarinda da gérmekteyiz. Oliiniin yikanmasi, kefenlenmesi ve gémiilmesi ritiielleri
I[slami bir uygulama neticesinde yapilmakla beraber eski Tiirklerde de benzer
uygulamalarin var oldugu goriiliir. Zira Tiirklerde 6liiniin bir kisim egyalariyla gomiilmesi
ahiret inancinin bizzat var oldugunu gosterir. Yine cenaze evinde 1siklarin sonmemesi,
komsularin yemek getirmesi, yedi, kirk ve elli ikinci gilinlerinde gerceklestirilen yas

torenlerinin aralarinda bir kisim farkliliklar olsa da eski Tiirklerde de yer almustir.

Piitlirge ilcesi ve ¢evresinde tabiatla ilgili inanis ve uygulamalar Tiirklerde “yer-su”
olarak zikredilmektedir. Tiirklerde yer-sular kutsal kabul edilmekte, insanlara bereket ve
kudret veren nemli tabiat kutsallari olarak kabul edilmektedir. Zira bu kutsal mekanlar
Tanr1 ile arac1 bir bag kurmaya vesile olmaktadir. Piitlirge ve yoresinde de bos ve diimdiiz
bir arazide yalniz basina olan bir aga¢ veya Simil bolgesinde bulunan diizliiklerde yer
alan tas topluluklar1 veya Battal Gazinin ugradigi magara veya daglarin saygin kabul

edilmesi de eski Tiirk inaniglarinin bir yansimasidir.

Piitiirge ve ¢evresinde herhangi bir tlirbe olmasa da yore halki daha cok
Malatya’nin diger ilgeleri ile Elazig ve Adiyaman gibi gevre illerdeki tlirbe ve yatirlara
gitmektedirler. Bu kutsal mekanlara daha ¢ok adanan adak ve kurbanlar1 kesmek, sifa
amagcli ve kismetin agilmasi, kisirligin giderilmesi gibi herhangi bir sikintidan kurtulmak
icin gidilmektedir. Ziyaret fenomeni ile ilgili inanmig ve uygulamalarin ilk izlerini
geleneksel Tiirk inaniglarinda ““atalar kiiltii” adi1 altinda gormekteyiz. Hatta eski Tiirk

yazitlarindan Orhun kitabelerinde tiirbeler “bark™ olarak ifade edilmistir.

Sonug olarak, Piitiirge ve gevresinde uygulanagelen halk inaniglarinin insanlar
arasinda birligi ve beraberligi tesis eden, dini ve Kkiiltiirel bir zenginlik oldugu
goriilmektedir. Glinlimiizde sosyal ve geleneksel hayatin igerisinde yer alan halk
inaniglarinin yore halkinin i¢ diinyasinda ve yasamlarinda etki boyutu fazlasiyla kendini

hissettirmektedir. Giiniimiiz diinyasinda ulagim, teknoloji ve kitle iletisim araglarindaki
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gelismeler bu inanis ve uygulamalara ilgiyi azalttigi gibi, i¢ine disiilen c¢aresizlik ve

teknolojik gelismelerden sonug alinamamasi halinde ise ilgiyi arttirabilmektedir.
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Ek 1. Piitiirge ile lgili Fotograflar

Foto 1. Dilber Kalesi
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Ormanigi (Titrin)
Anit Agac

Foto 2. Anit Agaci

100



Foto 3. Cegeli Hamami
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Foto 4. Hayvanlara verilmek iizere budanan agac
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Foto 5. Kerar Kalesi
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Foto 6. Piitlirge Evleri
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Foto 7. Kil Cadirlar
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Foto 8. Kubbe Bolgesi
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Foto 9. Siinnet¢i Evi
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Foto 10. Gelin evden ¢ikarken

Foto 11. Nisan Yiiziikleri Takilirken
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Foto 12. Siinnet Evi
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