T.C.
INONU UNIVERSITESI
SOSYAL BiLiMLER ENSTIiTUSU

TEHZIBU’L AHLAK BAGLAMINDA iBN
MISKEVEYH’TE AHLAK EGIiTiMi

YUKSEK LISANSTEZI
Danisman Hazirlayan
Dog. Dr. Hamdi ONAY Vecihe Ebru INCE

MALATYA, 2023



T.C.
INONU UNIVERSITESI
SOSYAL BIiLiMLER ENSTIiTUSU

FELSEFE ve DiN BILIMLERI ANABILiM DALI

TEHZIiBU’L AHLAK BAGLAMINDA IBN
MISKEVEYH’TE AHLAK EGITIMIi

YUKSEK LiSANS TEZi

HAZIRLAYAN

Vecihe Ebru INCE

Danisman

Do¢. Dr. Hamdi ONAY

MALATYA 2022



ONSOZ

Ahlak: yeryliziinde yasayan tiim insanlari ilgilendiren, neyin iyi neyin koti
oldugunu, dogru ile yanlis1 ayirt edebilmemizi saglayan, yapilmasi ve yapilmamasi
gercken davraniglara birtakim evrensel ilke ve kurallar koyan normatif bir bilimdir. Ahlak
felsefesi ise bu ilke ve kurallar1 kendine 6zgii yontem ve tekniklerle ele alan bir felsefe
disiplinidir. Felsefe tarihinde Ahlak felsefesi alaninda pek ¢ok teori gelistiren 6nemli
filozoflar yetismistir. Bu filozoflar yasadiklar1 ¢agla beraber kendinden sonra gelen
dénemleri, fikirleriyle etkilemis ve yol gosterici olmuslardir. Bu diisiiniirlerden biri de
kendi ¢aginda 6zgiin ve detayli olarak ele aldig1 ahlak goriisleriyle Ibn Miskeveyh
olmustur. O, ahlak felsefesini psikoloji {lizerine temellendirerek ahlaki; giizel olan ve
zorlanmadan yapabilecegimiz, insanin kisiligiyle 6zdeslesip, meleke haline gelebilecek
eylemlerin olugmasini saglayan psikolojik bir kabiliyet olarak tanimlar. Filozof, yasadig
donemde o6zellikle tarih, metafizik, psikoloji ve ahlak goriisleriyle 6ne ¢ikan ve yazdigi

eserlerle kendisinden sonraki nesilleri etkileyen bir diistiniir olmay1 basarabilmistir.

Dinlerin ahlak ilkelerine dair ogiitleri ile filozoflarin ahlak gorisleri, ahlak
kavrammin anlasilmasi ve agiklanmasina énemli katkilar saglamistir. Insanin yasamasi
ve hayatinin devamui i¢in her ne kadar beden organlari zorunlu olsa da insanin ahlakli bir
varlik olmas1 ve bu sayede mutluluga ulasmasi nefsine baghdir. Insan, bes duyusuyla dis
diinyadaki fenomenleri algilar, zihin ile de bu algilanan fenomenleri neden- sonug
baglam igerisinde bir yargiya doniistiirerek bilgi haline getirir. Islam filozoflarina gore;
insan, diger varliklardan farkli olarak diisiinme, ayirt etme ve akil yiiriitme 6zelliklerine
sahip oldugu igin ahlakinda degisime ve gelismenin olmasi kaginilmaz olacaktir. ibn
Miskeveyh’e gore, insanin bedeni ve nefsi birbirinden ayr1 degildir, onlar birbirleriyle
hep etkilesim i¢inde olarak birbirlerini etkilerler. Buna bagl olarak Islam ahlak diisiincesi
ile Yunan filozoflarmin ahlak anlayislarini sentezleyen Ibn Miskeveyh’ in ahlak
kavramima dair disiincelerini degerlendirmeye c¢alisarak, ahlak egitimine getirdigi
metotlar1 anlama ve bilme ¢abasi igerisinde olacagiz. O, ahlak alanina verdigi 6nemi,
diger eserlerinden ziyade, ahlaka dair goriislerini igeren meshur ‘Tehzibu’l Ahlak’ adli

eseriyle ortaya koymaktadir.

Calismamiz; bir giris ve iki bolimden olusmaktadir. Calismanin birinci

boliimiinde: disiiniiriimiiziin ahlaka dair goériisleri, egitimin amaci, igerigi ve yontemleri;



ikinci boliimde ibn Miskeveyh’in temel ahlak felsefesini, bu baglamda ahlaki egitimin ne
sekilde verilmesi gerektigi, egitimin psikolojik ve sosyolojik temeli ve bu ilkeler
cercevesinde  kisinin  mutlulugu nasil  yakalayabilecegine dair  goriislerini

anlayabildigimiz kadariyla ifade etme ¢abasi igerisinde olacagiz.

Bu ¢alisma esnasinda her agamada yaptigi katkilaryla benden sabrini ve emegini
esirgemeyen danigman hocam sayin Dog. Dr. Hamdi ONAY ’a; ayrica kiiglikligiimden
beri ilim 6grenme merakima katkida bulunan babam ile her zaman yanimda olarak

desteklerini esirgemeyen anneme tesekkiirlerimi sunarim.

Vecihe Ebru iNCE
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OZET

Islam diisiince tarihinde, yasadiklari zaman dilimini ve kendinden sonra gelen
donemleri, fikirleriyle etkileyen bircok diisiiniir vardir. Bu diisiiniirlerden biri de Ibn
Miskeveyhtir. Onu, yagamis oldugu zamanda 6ne ¢ikaran ve kendisinden sonraki nesilleri
etkileyen 6zelligi, tarih ve metafizik v.b alanlarda eserler kaleme almasindan ¢ok, kendi
caginda 0Ozglin ve detayl olarak ele aldig1 ahlak hakkindaki goriisleridir. O, ahlak
alaninin kendisini 6nemsemis ve yazdigi diger alandaki eserlerinden ziyade, ahlaka dair

goriiglerini iceren meshur ‘Tehzib’iil Ahlak’ adl1 eseriyle 6n plana ¢ikmustir.

Ibn Miskeveyh, ahlak felsefesini psikoloji iizerine temellendirmistir. O ahlaki;
giizel olan ve zorlanmadan yapabilecegimiz, insanin kendi kisiligiyle o6zdeslesip,
aligkanlik haline gelebilecek eylemlerin olusmasini saglayan psikolojik bir kabiliyet
olarak tanimlar. Filozofa gore; insan, diger varliklardan farkli olarak diisiinme, ayirt etme
ve akil yiiriitme 6zelliklerine sahip oldugu i¢in ahlakinda degisimin olmas1 miimkiindiir.
Insan, bes duyu ile dis diinyadaki fenomenleri algilar, zihin ise bu algilanan fenomenleri
neden- sonug baglami igerisinde yargiya doniistiirerek bilgi haline getirir. Bunu yapabilen
tek varlik insandir. Kisi, akli melekelerini dogru ve saglam bir sekilde kullanmaya
basladik¢a, dis diinyadan algiladigi nesneleri bilgiye doniistiirdiikten sonra onlar1; 1yi-
kotii, dogru-yanlis olarak birbirinden ayirt etmeye baslar. Ve sonra da, bu ayirt ettigi
durumlar hakkinda zihinsel olarak yargida bulunur ve onu eylemleri ile dis diinyaya
yansitir. Iste tem da bu, iyi ile kotii olani birbirinden ayirt edebilme, yani segme
ozelliginden dolay1 ahlakindan yiikiimlii olur. Ibn Miskeveyh, ahlakin degisip
degisemeyecegi konusu hakkinda; insanin, egitim ve 6gretimle degisebilecek bir mizacta
yaratildigimi soyler. Ornegin; Tasm yere diismesi ya da atesin yukar1 ¢ikmasi dogal
olaylar olup degistirilemez. Oysaki ahlaki 6zellikleri degistirmek miimkiin olduguna

gore, bu konunun degistirilemez dogal olaylarla bir ilgisi yoktur.



Insanin yasamast icin her ne kadar beden gerekli olsa da, insanin ahlakli bir varlik
olmasi ve buna bagli olarak mutluluga ulagmasi nefsine baglidir. Diisiiniiriimiize gore,
insanin bedeni ve nefsi birbirinden ayr1 degildir, birbirleriyle hep etkilesim iginde olarak
birbirlerini etkilerler. O; nefsi, gii¢leri agisindan Platon’dan esinlenerek; akil, sehvet ve
ofke giicli olarak inceler. Nefsin sehvet giiciinii bir domuza; 6fke giiclinli yirtict bir
hayvana; diisiinme giiciinii ise meleklere benzeterek metaforik bir yaklasimla benimser.
Ibn Miskeveyh’ e gore, nefsin giicleri ile erdemler arasinda benzerlik iliskisi vardir.
Nefsin her bir tiirtine karsilik gelen cesitli erdemler vardir. Bu anlamda akil giiciine
hikmet, dfke giiciine cesaret ve sehvet giiciine de iffet erdemi tekabiil eder. insan bu
erdemlere ise ancak nefsin giiclerini egiterek sahip olabilir. Akil giiclinii egiterek hikmet
erdemine, Ofke giiciinii egiterek cesaret erdemine ve sehvet giiclinli egiterek iffet
erdemine sahip olabilir. Bu ii¢ erdemin arasindaki uyum ve dengeli olmasi sonucunda ise
dordiincii ve nihai erdem olan adalet erdemine ulasir. insan, varligin kategorisinde en
asagidan en yukariya bu dort erdeme sahip olarak ulasabilir. Bunun da kaginilmaz yolu

egitimdir.

Bu ¢alisma, Ibn Miskaveyh’in ahlak anlayisinda egitimin roliinii degerlendirmekte
ve giinlimiiz egitim anlayist perspektifinden egitimin; amag, ilke ve yOntemlerinin
degerini belirlemeye calismaktadir. Arastirma filozofumuzun ahlak anlayisi ile sinirlidir.
Igerik analizi yéntemi kullanilarak, Onun egitimle ilgili goriisleri, giiniimiiz egitiminin

dallarina ve temalarina gore tasnif edilerek degerlendirilmistir.

Anahtar Kelimeler:ibn Miskaveyh, egitim, erdem, nefis



ABSTRACT

In the history of Islamic thought, there are many thinkers who influenced the time
period they lived and the periods that came after them with their ideas. One of these
thinkers is Ibn Miskeveyh. The feature that makes him stand out in the time he lived and
affects the next generations is his views on morality, which he dealt with in detail in his
own age, rather than writing works in the fields of history and metaphysics. He gave
importance to the field of morality himself and came to the forefront with his famous
work "Tehzib'il Ahlak", which includes his views on morality rather than his other works

in the field.

Ibn Miskeveyh based his moral philosophy on psychology. His morals; defines it
as a psychological ability that enables the formation of actions that are beautiful and that
we can do without difficulty, that can become a habit by identifying with one's own
personality. According to the philosopher; Since human beings have the characteristics
of thinking, distinguishing and reasoning unlike other beings, it is possible to change in
their morals. The human perceives the phenomena in the external world with his five
senses, and the mind turns these perceived phenomena into knowledge by transforming
them into judgment in the context of cause and effect. Man is the only creature that can
do this. As a person begins to use his mental faculties correctly and firmly, after
transforming the objects he perceives from the outside world into information; begin to
distinguish between good and bad, right and wrong. And then he mentally judges these
discernible situations and projects it to the outside world through his actions. This is the
essence of tem, it is responsible for morality due to its ability to distinguish between good
and bad, that is, to choose. 1bn Miskeveyh, on the subject of whether morality can change;
He says that man is created with a temperament that can change with education and
training. For example; The falling of the stone to the ground or the fire going up are
natural events and cannot be changed. However, since it is possible to change moral

characteristics, this issue has nothing to do with unchangeable natural events.

Although the body is necessary for a person to live, being a moral being and,
accordingly, reaching happiness depends on his soul. According to our thinker, the human
body and soul are not separate from each other, they affect each other by always

interacting with each other. HE IS; his soul, inspired by Plato in terms of his powers;

Vi



examines it as the power of reason, lust and anger. The lust power of the soul to a pig; the
power of anger to a predator; he adopts the power of thinking with a metaphorical
approach, likening them to angels. According to Ibn Miskawayh, there is a similarity
relationship between the powers of the soul and the virtues. There are various virtues
corresponding to each type of soul. In this sense, wisdom corresponds to the power of
reason, courage to the power of anger, and virtue of chastity to the power of lust. A person
can have these virtues only by training the powers of the soul. He can have the virtue of
wisdom by training the power of reason, the virtue of courage by training the power of
anger, and the virtue of chastity by training the power of lust. As a result of the harmony
and balance between these three virtues, he reaches the fourth and final virtue, the virtue
of justice. A person can reach from the bottom to the top in the category of being by

having these four virtues. The inevitable way to do this is education.

This study evaluates the role of education in Ibn Miskaveyh's understanding of
morality and considers education from the perspective of today's education; It tries to
determine the value of its aims, principles and methods. The research is limited to the
moral understanding of our philosopher. Using the content analysis method, his views on
education were evaluated by classifying them according to the branches and themes of
today's education.

Key words: Ibn Miskaveyh, education, virtue, nafs
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GIRIS

A. Arastirmanmin Konusu ve Onemi

Her ne kadar filozof ve egitimciler bir toplum tarafindan ihtiya¢ duyulan bilginin
gelistirilip aktarilmasi durumunu egitim olarak adlandirmasinda hemfikir olsalar da
egitimin gergcek bir tanimi iizerinde mutabakat saglayamamislardir. Ancak su an
geldigimiz ¢agda herkesin hem fikir olabilecegi genel- gecer bir tanim yapmamiz
gerekirse bu kavram i¢in sunu diyebiliriz: Egitim, yeni yetisen kusaklar1 toplum hayatina
hazirlamak amaciyla onlarin gerekli bilgi, beceri ve anlayis kazanmalarina ve kisiliklerini
gelistirmelerine yardim etme etkinligidir. Egitimin ni¢in ve nasil verilecegi, hangi yontem

ile verilirse daha basarili olunacagi problemi giiniimiizde de gegerliligini korumaktadir.

Islam diisiince tarihinde, bilgili ve faziletli, iyi insan yetistirme isi ile ilgilenenler
yazdiklar1 eserlerle insanlara rehberlikte bulunmuslardir. Ibn Miskeveyh de bunlardan
biridir. O, insanin yaratilistan sahip oldugu giicleri “Tehzibu'l- Ahlak” adli eserinde
ongordigi egitimle gelistirerek, insani, aklin ve dinin iy1 buldugu 6zellikleri tasiyan
ahlak sahibi insan haline getirmeyi hedefler. O, insanin kazanmasimi istedigi iyi

ozellikleri ve bu 6zellikleri nasil kazanacagin1 Tehzibu’l- Ahldk’da anlatmustir.

Bu arastirmanin amaci, Tehzibu’l- Ahlak baglaminda Ibn Miskeveyh’ te ahlak
egitimin nasil olmasi gerektigini anlamaya ¢alisarak, bu ahlak egitimini, giiniimiiz egitim
anlayiglar acisindan degerlendirerek, egitimin amaglari, konulari, ilke ve yontemleri,
egitim psikolojisi ve sosyolojisi bakimindan bugiin icin ne deger ifade ettigini
belirlemektir. Ahlak felsefesini psikoloji iizerine temellendiren Ibn Miskeveyh ahlaki;
giizel olan1 zorlanmadan yapabilecegimiz, insanin davranislarini kisiligiyle 6zdeslestirip,
meleke haline gelebilecek eylemlerin olugsmasini saglayan psikolojik bir kabiliyet olarak

tanimlar.

Diisliniiriimiizin ahlak anlayisin1 yansitan Tehzibu’l- Ahldk adli eserinden
¢ikacak olan ahlak egitimi bilgilerinin, glinlimiiz egitim anlayis1 bakimindan degerini
tespit ederek gegmiste etkili olan bu eserin bugiin i¢in 6nemli olan ahlak egitimi ilkelerini

tasiylp tasimadigini ortaya c¢ikarmak arastirmayir onemli kilmaktadir. Zira Tehzibu’l-



Ahlak, Islam felsefesi alaninda, ahlak felsefesi ile ilgili temel bir eser olarak
goriilmektedir. Tehzibu’l- Ahlak hem IslAm toplumunu hem de kendinden sonraki

donemlerdeki Miisliiman diisiiniirleri 6nemli Olgiide etkilemistir.

Ibn Miskeveyh, bu 6nemli eserde ahlak egitimiyle ilgili insanin ontolojik varligina
vurgu yapmaktadir. Ona goére insanin yagamasi i¢in her ne kadar beden ve organlari
zorunlu olsa da insanin ahlakli bir varlik olmasi ve buna bagl olarak mutluluga ulasmasi
nefsine baglidir. Clinkii insan davraniglar1 bakimindan insanin bedeni ve nefsi birbirinden
ayr1 degil, onar birbirleriyle etkilesim iginde olarak birbirlerini etkilerler. Filozof,
Platon’dan esinlenerek nefsin giigleri agisindan; akil, sehvet ve 6fke giicii olarak inceler.
Nefsin sehvet giiclinii bir domuza; 6fke giiclinii yirtict bir hayvana, diisiinme giiciinii ise

meleklere benzeterek metaforik bir yaklasimla benimser.

Ibn Miskeveyh’ e gére, nefsin giicleri ile erdemler arasinda benzerlik iliskisi
vardir. Nefsin her bir tiiriine karsilik gelen gesitli erdemlerden bahsetmektedir. Bu
anlamda akil giicline hikmet, 6fke giiciine cesaret ve sehvet giiciine de iffet erdemi tekabiil
eder. Insan bu erdemlere ise ancak nefsin giiglerini egiterek sahip olabilir. Bu Baglamda
insan, akil giiciinii egiterek hikmet erdemine, 6fke giiciinii egiterek cesaret erdemine ve
sehvet giiclinii egiterek iffet erdemine sahip olabilir. Bu ii¢ erdemin arasindaki uyum ve
dengeli olmas1 sonucunda ise dordiincii ve nihai erdem olan adalet erdemine ulasilir.
Insan, varligin kategorisinde en asagidan en yukariya bu dort erdeme sahip olarak

ulagabilir. Bunun da kaginilmaz yolu ahlaki egitimden gegmektir.



B. Arastirmanin Amaci

Bu galismanin amaci Islam felsefesi alaninda temel bir ahlak kitabi olma &zelligini
tastyan “Tehzibu’l-Ahlak” adli eserinde Ibn Miskeveyh’in ahlak anlayisin1 incelemeyi
ele almaktadir. Bu baglamda: sanatlarin en iistiin olma bakimindan ahlak sanatini,
genglerin ahlakini, Aristo’nun goriisiinii inceleyip, bu basliklar1 Islam ahlak felsefesi
cercevesinde degerlendirmeye calistik. Filozofun islam felsefesi temeline oturtmus
oldugu ahlak anlayisini, Miisliiman filozoflarin ‘ahlak’ baglaminda temel eser olarak
kabul ettigi bu eserdeki ahlak egitimini tez konusu olarak incelemeye calisacagiz. Bu

anlamda hem bireysel hem de toplumsal olgunluga erisebilmeyi amaglamaktayiz.

Ibn Miskeveyh, insanin kazanmasm istedigi iyi Ozellikleri ve bu o6zellikleri nasil
kazanacagin1 Tehzibu’l- Ahlak’da derinlemesine anlatmistir. Bu arastirmanin problem
ciimlesi sudur: Tehzibu’l Ahlak baglaminda ibn Miskeveyh’ te ahlak egitimi nedir?
Bagka bir ifadeyle insanin ahlaki kisilik kazanmasinda egitimin rolii ne olacaktir? ahlak
felsefesini psikoloji iizerine temellendiren Ibn Miskeveyh, canlilar igerisinde bunu
yapabilen tek varligin insan olduguna dikkat cekmektedir. Ona gore kisi, akli
melekelerini dogru ve saglam bir sekilde kullanmaya basladikga, dis diinyadan algiladig:
nesneleri bilgiye dontistiirdiikten sonra onlari; 1yi-kotli, dogru-yanlis olarak birbirinden
temyiz giiciiyle ayirt etmeye baslar. Daha sonra bu ayirt ettigi durumlar hakkinda zihinsel
olarak yargida bulunur ve onu eylemleriyle dis diinyada sergilemeye baslar. Iste tam da
bu, iyi ile kotii olan1 birbirinden ayirt (temyiz) edebilme, yani segme (ihtiyar) 6zelliginden

yararlanarak ahlaki a¢indan yiikiimliik kazanmis olur.

C. Arastirmanin Yontemi

Bu arastirmada bir tiir belge tarama ile birlikte i¢erik analizi yontemini kullandik.
Igerik analizi, belirli bir metin, kitap veya belgenin birtakim 6zelliklerini belirlemek
amactyla yapilmaktadir. Biz de ¢alismamizda agirlikli olarak islam Felsefesi baglaminda
diisliniiriin, ahlak felsefesi konusunda yazdigi kendi eserlerini okuyarak temel eseri olarak
gordiigiimiiz “Tehzibu’l-Ahlak” adli eseri derinlemesine okuduk ve analiz ettik. Daha
sonra bu alanda yazilmis makale, ¢eviri kitap, temel Islam kaynaklar1 ve giincel

eserlerden yararlanmaya calistik.



Arastirmanmiz Islam Felsefesi alaninda yapilmis bir calisma olmasi nedeniyle
oncelikle bu alanin kendine 6zgii metotlarini kullanarak, diistiniiriin kendi ahlak goriisiinii
olusturmasina ilham kaynagi olan antik Yunan diisiiniirlerinin ahlak anlayislarina (Platon,
Aristo) da degindik. ibn Miskeveyh, nefsin giicleri agisindan Platon’dan esinlenerek; akil,
sehvet ve 6fke giicii olarak tiglii bir tasnifle inceler. Nefsin o, sehvet giiciinii domuza; 6fke
giiciinii yirtict hayvanlara, diisiinme giiclinii ise meleklere benzeterek metaforik bir

yaklasim benimser.

Arastirmada kullanilan metotlardan bir digeri de ibn Miskeveyh’ in ahlakin ne
oldugunu anlama konusunda Tehzibu’l Ahlak’in ilk bolimiinde birbirinden farkli
diistintirlerin anlayiglarma elestirel bir tutumla yaklagmasi sebebiyle, bu elestiriler
baglaminda konuyu anlamaya ve degerlendirmeye calistik. Bu zikredilen elestirilerden
sonra O, ahlaki; giizel olan1 zorlanmadan yapabilecegimiz, davramiglarini insanin
kisiligiyle Ozdeslestirip, meleke haline gelebilecek eylemlerin olugsmasini saglayan

psikolojik bir kabiliyet olarak tanimlamaktadir.

Bu calisma, Ibn Miskeveyh’in ahlak anlayiginda egitimin  roliinii
degerlendirmekte ve giiniimiiz egitim anlayis1 perspektifinden egitimin; amag, ilke ve
yontemlerinin  degerini  belirlemeye c¢alismaktadir. Arastirma filozofumuz Ibn
Miskeveyh’in ahlak anlayisi ile siirhidir. Igerik analizi ydntemiyle O’nun ahlak
egitimiyle ilgili goriisleri, glinlimiiz egitiminin dallarina ve temalarina gore tasnif edilerek

degerlendirilmistir.

Filozofun ahlak anlayisina gegmeden once hayati, Islam felsefesi ve tasavvuf

tarihi agisindan 6nemine deginmenin yararli olacagi kanisindayiz.



BIiRINCi BOLUM

1. IBN MiSKEVEYH’IN HAYATI VE ESERLERI
1.1. Hayati, Eserleri ve Ilmi Kisiligi

Ebu Ali kiinyesiyle anilan Ahmed b. Muhammed b.Yak’ub b. Miskeveyh
320/932, Rey kasabasinda dogdugu bilinmektedir. Miskeveyh'in dogdugu 4.yiizyil, Islam
medeniyetinin en gorkemli donemlerinden biridir. Miisliimanlar bu yiizyilda fikren biiyiik
ilerleme kaydetmistir. Bu nedenle birgok tarih¢i bu yilizyih Altin Cagi olarak
adlandirmaktadir. Kendisi bu bereketli donemde dogmus ve ilim ile gegen bir hayat
stirdiirmiistiir. Bu donem, Miisliimanlarin yabanci kiiltiirlerden Arapga'ya kapsamli
ceviriler yapan Beytiil Hikme! adli bir kuruma sahip oldugu zamanlar1 da kapsar. Ibn
Miskeveyh'in hayat1 Biiveyhi 'nin kontrolii altindaydi. Kendisi, erken yaslardan itibaren
alimlerin ve alimlere deger veren Biiveyhi? hiikiimdarlarinin dikkatini ¢ekti. Islam
medeniyetinin bu hiikiimdarlarin himayesinde 6nemli Ol¢lide gelistigi bu donemde
diisiiniirimiiz milkemmel bir egitim almais, bir bilim adami1 ve biirokrat olarak yetismistir.
Miskeveyh uzan yillar Biiveyhi emirlerinin maliye ve hazine iglerinden sorumlu iist diizey

bir biirokrat olarak gérev yaptig1 igin “el- Hazin* iinvaniyla da anilmaktadir.®

O, Sabit b. Ebii’l —Fazl Ibnii’l-Amid ve oglu Ebii’l- Feth ddneminde Sabit b. Sinan
ile tanigip onun tarih yazilarini okudu, matematik ve kimya gibi psikolojik bilimler okudu.
Bu siire zarfinda Ebu Siileyman es-Sicistani’den mantik ve felsefe okudu. Ebu Tayyiber-
Razi ve Cabir b. Hayyan ve Ebu Bekir Muhammed b. Zekeriyya er Razi’ nin kimya
kitaplarin1 okudu. Adudiiddevle’nin tesvikiyle felsefe ve diger felsefl ilimleri tahsil etmis,
ayni sekilde donemin Aristoteles’in dnde gelen elestirmenlerinden, filozof ve hekim ibn

Hamardan; Hristiyanliktan da felsefe ve tip alanlarinda yararlanmustir.

11X ile XIV. yiizyillar arasinda Islam iilkelerinde filozof ve alimlerin yetistigi okul olarak bilinmektedir.
2.932-1062 yillar arasinda Iran ve Irak’ta hiikiim siiren Deylemi asill1 bir hanedandur.
8 Mahmut Kaya, Islam Filozoflarindan Felsefe Metinleri (Istanbul: Klasik yay,2005), s.251.



Ayni zamanda Ebu’l Hasan El Amiri, Biruni, ibn Sina gibi bu dénemin énde gelen
diger filozof ve alimleriyle tanisma firsat1 bulmustur. Unii, egitimden degil, felsefe ve
etik alanindaki caligmalarindan kaynaklanmaktadir. Tarihten felsefeye, matematikten
tibba uzanan bilimleri bir araya toplayarak yazan Miskeveyh, daha c¢ok tarihgi, filozof
ama dzellikle ahlak diisiiniirii olarak bilinir. Ibn Miskeveyh 421/1030'da Isfahan'da 61dii.*

1.1.1. Tlmi Kisiligi

Ibn Miskeveyh Fars asilli {inlii Sii filozofu olarak bilinir. Miisliimanlar tarafindan;
Aristotales, Farabi’ den sonraki ligiincii 6gretmen ¢’Muallim-i Salis” olarak anilir.®
Kendisi Bagdat, isfahan ve Rey sehirlerinde Biiveyhi Hanedani’na hizmet ederken,
politik kimligini filozof kimligiyle birlestirmistir. Islam diinyasinda Neo platonik
gelenegin ortaya ¢ikisinda Ibn Miskeveyh’ in telif¢i roliiniin etkisi bulunmaktadir. Filozof
tarihten psikolojiye, kimyadan metafizige pek ¢ok farkli alanda ¢alismalarda bulunmus

ve eserler kaleme almustir.

Felsefesini biiyiik 6lciide Grek diisiincesine dayandiran Ibn Miskeveyh, felsefede
eklektik bir yaklasim benimsemistir. Grek felsefesini her ne kadar Islami problemlere
dayandirmis olsa da, felsefeyi belli dlgiiler icinde de olsa dini pek fazla kullanmadig:
goriilmiistiir. Bundan dolay1, Farabi Okulu’na mensup Islami bir hiimanist olarak
nitelenen Ibn Miskeveyh’ in, Islam diisiincesinde Islami, tiim insanliga ortak olan

rasyonel pratikler sistemine uydurmaya yonelik bir egilimi temsil ettigi kabul edilir.®

Diisiliniirtimiiz ilim hayatinda her ne kadar birbirinden farkli alanlarda eserler ortaya
koymussa da, daha ziyade ahlakla ilgili ¢alismasiyla 6n plana ¢ikmaktadir. Bu anlamda
Felsefe tarihini genel hatlariyla ele alan Ahmet Cevizci ‘Felsefe Tarihi’ adl1 eserinde Ibn

Miskeveyh’ in ahlakla ilgili 6ne ¢ikmasina vurgu yaparak su ifadelerde bulunmustur:

“Dogu’da Messai felsefenin son orneklerinden biri, ¢ok yonlii filozof kimligine ragmen,
daha ziyade etigiyle kendisini gostermis olan Ibn Miskeveyh tir. Felsefesini biiyiik él¢ciide Yunan
diisiincesine dayandiran Ibn Miskeveyh felsefede eklektik bir yaklasimi benimsemistir. Yunan
felsefesini her ne kadar Islami problemlere uygulamis olsa da felsefeyi belli él¢iiler icinde de olsa
doniisiime ugratmak icin dini pek fazla kullanmadi. Bundan dolay:, Farabi okuluna mensup Islami
bir hiimanist olarak nitelenen Ibn Miskeveyh’in, Islam diisiincesinde Islam 1 biitiin insanhiga ortak

*Ramazan Altintas, “Ibn Miskeveyh’in Adalet Anlayis1”, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, cilt: 3/say1:2, 15 Aralik 1998, ss. 237-249.

> Muhammed Behesti, “Ibn Miskeveyh’in Egitim, Ogretim ve Temelleri Uzerine Gériisleri”, i¢inde: Misbah
Islami Diisiince ve Arastirma Dergisi, Cilt:3/say1 9, Temmuz 2014, s.s 131-133.

& Ahmet Cevizci. Felsefe Tarihi (Istanbul: say yay, 2012), s. 191.



olan rasyonel pratikler sistemine uydurmaya yénelik bir egilimi temsil ettigi kabul edilir.”

Gergekten de yazarin dedigi gibi Miskeveyh, eserleri okundugunda goriilebilir ki
ele aldig1 konular: tek bir acidan ele almamistir. Kendisini her ne kadar islami agidan
tanisak da diisiiniir, belli 6l¢iide Yunan diisiincesinden de etkilenmis ve bunu goriislerine
yansitmistir. Mesela filozofun ahlak anlayisiin temel felsefesinde Islami kavramlarimn
yan1 sira, Yunanllara ait kavramlar1 farkli bir yaklasimla ele aldigmni goriiyoruz. Ibn
Miskeveyh, ahlak felsefesinde de Aristocu ve Platoncu goriisleri dikkate alarak ve bu iki
diisiince tarzindan beslenerek, kendi ahlak goriisiinii olusturdugunu anlayabiliriz.®
Ayrica, filozofun ahlak alanindaki arastirmalari, sonraki nesillerde ahlak ¢alismasi yapan

Miisliiman ahlakgilar1 derinden etkilemistir.
1.1.7. ibn Miskeveyh’in Eserleri

Ibn Miskeveyh, eserlerini cagimin yaygin bilim dili olan Farsca ve Arapca kaleme
almis olup, muhtelif kaynaklarda ifade edildigi lizere geride yaklasik 20 farkli cilt eser
birakmistir. Bu eserler felsefe, tip, edebiyat, tarih, ahlak ve metafizik gibi alanlarda
yazilmis olup, her biri kendi alaninda 6zgiin sayilabilecek tiirden ¢alismalar oldugu ifade

edilmektedir... ibn Miskeveyh’in bilinen eserlerinden bazilar1 sdyledir:®

Ibn Miskeveyh’in ahlaka, tibba, edebiyat ve tarihe dair otuzu askin kitap ve
risalesi vardir. Oyle anlasiliyor ki, Miskeveyh gaginin biitiin bilgilerine ilgi duymus, tabii
ilimlerden edebiyata kadar bir ¢ok ilim dalinda ¢alismistir. Eserleri arasinda aritmetik ile
ilgili bir risaleden tipla ilgili bir kitaba, simya tizerine bir denemeden 6giitleri i¢ine alan
bir hikdyeler mecmuasina, bir ahlak kitabindan hacimli bir tarih kitabina kadar ¢ok ¢esitli
teliflerine rastlamak miimkiindiir. Ibn Miskeveyh’in belli bash eserlerini dort gurupta

toplayabiliriz.
a. Ahlak ilgili eserleri:
1. Tehzibu’l Ahlak
Bu eserin tam ad1 Tehzibu’l-Ahlak (ahlaki olgunlastirma ve giizellestirme) dir.°

Islam felsefesi alaninda temel bir ahlak kitabi olma serefi Ibn Miskeveyh’in Tehzibu’l-

T Cevizci, Felsefe Tarihi, 5.265.

8 Miifit Selim Saruhan, “Ibn Miskeveyh”. Dogudan Bati’ya Diisiincenin Seriiveni Iginde (Istanbul: Insan
yay, 2016), 5.395.

Altintas, “Ibn Miskeveyh’in Adalet Anlayis1”, ss. 237—249.

YKaya, Islam Filozoflarindan Felsefe Metinleri, $.252.



Ahlak’ina aittir’. Filozofun felsefi bakimdan en kuvvetli eseri olan Tehzibu’l- Ahlak
platonik temele dayanan bir ahlak sisteminin izahidir. Bu kitap Gazali ve sonraki yazarlar
tarafindan kullanilmustir. Isldm diinyasinda kaleme alian bir¢ok ahlak kitab1 igin bu eser

adeta bir “Ornek eser” teskil etmistir.

Tehzibu’l-Ahlak, basta, ¢ok farkli kaynaklardan akip gelen bilgileri sistemli bir
sekilde bir araya getiren bir eserdir. Ve bu eser ve yedi ana boliimden olusarak, Eflatuncu
diistince geleneginin psikolojik bir temeline dayanarak, Aristo, Galinous, Yeni
Eflatuncular, Kindi, Ebu Bekir er- Razi gibi {inlii filozoflarin goriislerine de yararlanarak

temel ahlak konularini giin yiiziine ¢ikarmaktadir.!

Ibn Miskeveyh her ne kadar edebiyat, tarih ve felsefe basliklar altinda cesitli
eserler ortaya koymus olsa da kendisi Tehzibii’l Ahlak adli 6nemli eseriyle 6n plana
¢ikmaktadir.'? O, ahlak felsefesi ve egitim konusundaki goriiglerini Tehzibu’l Ahlak adli
eserinde aktarmistir. Ve bu goriislerini ortaya ¢ikmasinda Platon ve Aristo’nun katkilar

fazladir. 13

Tehzibu’l Ahlak, kitabin yazilis amacina isaret eden bir mukaddime ile yedi bdliimden

olusmaktadir. Bunlar:

1. Insan nefsinin tanimi; bu bdliimde insan nefsinin tanimi, kuvvetleri, faziletleri
anlatilmaktadir.

2. Ahlak ve huy: Bu boliimde insan tabiat1 ve terbiyesi, insanin kemale ulagmasi
ve bunun yollan anlatilmaktadir.

3. lyilik ve mutluluk arasindaki fark: Bu béliimde iyilik ve iyiligin gesitleri,
mutluluk ve mertebeleri anlatilmaktadir.

4. Insanm fiilleri: Bu boliimde yigitlik, comertlik, adalet v.b erdemler
anlatilmaktadir.

5.Sevginin tiirleri: Bu boliimde sevgi, dostluk, sadakat konular1 anlatilmaktadir.

6. Nefsin hastaliklari: Bu boliimde nefsin sagliginin korunmasi i¢in yapilmasi

gerekenler anlatilmaktadir.

11 Tbn Miskeveyh, “Tehzibu’l-Ahlak ”, cev. Abdulkadir Sener, ismet Kayaoglu, Cihat Tung, 4hlak Egitimi
(Istanbul: Biiyiiyen Ay Yayinlari, 2013), ss. 15- 16.

2Saruhan, “Tbn Miskeveyh”, s. 396

13 Cevizci, Felsefe Tarihi, s.191.



7. Nefsin hastaliklarinin tedavisi: Bu bolimde ise nefsin hastaliklar1 ve bu

hastaliklarin tedavisi anlatilmaktadir.14
2. Et-Tahara

Ibn Miskeveyh, bu kitabinda bazi terciimeler vasitasiyla Galinos’un “Ahlaku’n-
Nefs"inden ve Yunan Megara okulunun ahlak felsefesinden nakillerde bulunmakta ve

burada Porphyrius vasitasiyla da Aristo’ya dayanarak hayir ile mutlulugu ayirmaktadir.
3. Tertibu’s-Saade

Ahlak ve siyasete dair bir eserdir. Ibn Miskeveyh bu kitabinda felsefenin biitiin

kisimlan dogru olarak bilinmedik¢e insanin tam bir mutluluga erisemeyecegini soyler.
4. Es-Siyer

Hayatin idaresine dair bir eserdir. Ibn Miskeveyh, bu kitabinda nefis

tezkiyesinden soz eder.
5. Edebu’l-Arabve’l-Furs

O, bu kitabinda Hint, iran ve Arap filozoflarin meselelerinden ve hikmete ait
sozlerinden bahsetmekte ve insam1i mutluluga gotiirecek dort asli faaliyeti tavsiye

etmektedir. Bunlar; ilim, tedbir, iffet, adalettir.

6. Lugaz-1 Kabes
Ibn Miskeveyh, Yunanda insan1 serlerden kurtarip hayra ulastirmak i¢in Kabes ile
Herakles arasinda gecen “Levha” adl1 diyalogu “Lugaz-1 Kabes” (Kabes bilmecesi) adiyla

Arapga’ya ¢evirmistir.1®
7. Cavidan-1 Hired

Hikmetli 6zdeyisler mecmuasidir. Bir Grek-Pers-Arap hikmetleri koleksiyonudur.
Bu kitap miistesrikleri 6zellikle ilgilendiren bir mecmuadir. Eski iran tarihinin efsanevi
bir hiikkiimdar1 olan Huseng veya onun donemindeki bazi bilgelerin bu isimde bir eser
tertip ettikleri sdylenir. Bu eserin Abbasi halifesi Me’mun zamaninda yeniden bulundugu

ve Hasan ibn Sehl-i Nevbahti tarafindan kismen Arapca’ya ¢evrildigi nakledilmektedir.

14lbn Miskeveyh, Tehzibu'l Ahlak-Ahlak Egitimi, ss. 26-28.
®Mehmet Bayraktar, “Ibn Miskeveyh Maddesi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Ansiklopedisi, (Ankara: TDV
Yayinlari, 2011),40. Cilt, ss. 354-372.



Ibn Miskeveyh de bu Arapca metni elden gecirmis ve genisletmistir. Filozof, Ebedi
Hikmet adi altinda meydana getirdigi bu Arapg¢a metni, Arap, Pers ve Grek
uygarliklarinin kapsamina alan ve bu milletlerin tecriibelerini konu edinen Cavidan-1

Hired’e giris olarak sunmaktadir.
8. El-Fevzu’l-Ekber

Ibn Miskeveyh’in metafizik ve psikolojiye dair fikirlerini topladig1 kiigiik caplt

bir eserdir.
9. El-Fevzu’l-Asgar

El-Fevzu’l-Ekber’in bir nevi oOzeti olan El-Fevzu’l-Asgar da metafizik
hakkindadir. ibn Miskeveyh’in 6nemli eserlerinden biri olan el-Fevzu’l-Asgar, Yeni
Eflatunculuk hakkinda kisa bir izahat verir. Din felsefesine ait olan bu kitapta ullihiyet,
ruh ve peygamberlik meselesi islenir. Bu, Islam fikir tarihinde énemli bir kitaptir. Bu
eser, Islam filozoflarmin felsefeci olmalarma ragmen Islam diisiincelerinden miitesekkil
bir catiy1 kabul ettiklerini gosteren bir eser olmasi sebebiyle 6nem tasir. Eser li¢
boliimden olusur. Birinci boliimde Allah’in varligina dair deliller, ikinci boliimde nefis

ve nefsin halleri, iigiincii boliimde de niibiivvet meselesi anlatilmigtir.®
b. Tarih ile ilgili eserleri
1.Tecaribu’l Umem

Tecaribu’l Umem bir diinya tarihidir. Ibn Miskeveyh bu tarih kitabiyla
taninmustir. Bu eserde, Nuh tufanindan Adududdevle’nin 6liim tarihi olan hicri 372 yilina
kadar gecen olaylar anlatilmistir. Ozellikle, hicretin dérdiincii yiizyili igin aydimlatict
bilgiler vermistir. Bu kitabin sonu¢ kismi “The Edipse of the Abbaside “ adiyla

Ingilizceye cevrilmistir.

Bu eserin yalniz ikinci kismi glinlimiize kadar ulagsmistir. Mevcut kismin birinci
cildinde 295-329 hicri yillar arasindaki 34 yillik olaylar, ikinci cildinde 329-369 yillari
arasindaki kirk yillik olaylar anlatilmaktadir. Bu eser, inceledigi olaylarin sebeplerini ve
neticelerini aragtirmasiyla baska tarihlerden ¢ok farklidir. Tecaribu’l- Umem’in felsefi

sekilde yazilmus ilk tarih kitab1 oldugu sdylenebilir.

15Bayraktar, “Ibn Miskeveyh Maddesi”, 5.40.Cilt/ 365.
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c.Tip ile ilgili eserleri

1.Kitabu’l-Ed’iyye, ilaclar hakkinda yazilmis bir kitaptir.

2. Kitabu’l-Esribe, i¢eceklerle ilgili bir eserdir.

3.Kitabu’l-Tabh, yemek yapma usiliinii anlatan bir kitaptir.
d.Edebiyat ile ilgili eserleri

1.Uns’iil-Ferid, anekdotlar, misralar, 6zdeyisler, atasdzleri ve kiigiik hikayelerden
meydana gelmis bir kitaptir'.

2.Miistevfa, se¢ilmis musralardan olusan edebi bir eserdir. Ibn Miskeveyh’in en
iyi siirleri bu kitapta bir araya toplanmigtr.’

1.1.2. Temel Felsefesi

Ibn Miskeveyh'in calismasi, Yunan felsefesinden giiclii bir sekilde etkilenmis,
ozellikle, Platon ve Aristoteles'in eserlerinden yararlanmistir. O, eserinde oncelikle
Platon, Aristoteles ve Galenden bahsetmistir. Kendisi, Aristoteles ve Farabi'den (870-
950) sonra hayat1 boyunca Al-Muallim-i Salis (li¢iincli 6gretmen) olarak tinlendi. Farabi;
Yunanlilarin teorik bilgeligini aciklamak ve eksikliklerini diizeltmekle taninirken,
Miskeveyh; pratik bilgeligi/ pratik ahlak alaninda miikemmellestirdi. Ancak Farabi'den
onemli farki su sekildedir. Farabi, teoriyi iyi bir sekilde ortaya koyarken, Ibn Miskeveyh
teoriden ziyade eyleme Oncelik verdi. Bu nedenle kendisi, mantig1 6n planda tutmaz ve

ahlak felsefesine odaklanir.1®

Ibn Sina ile Ibn Miskeveyh arasinda gecen su olay bu duruma 6rnek olarak
verilebilir: “Ibn Miskeveyh, sarayda dgrencisine ders verirken, Ibn Sina igeriye girmis ve
Ibn Miskeveyh’in matematikteki bilgisizligine isaret kast1 ile dniine bir ceviz atarak, ‘Bu
cevizin alanim arpalar ile 8l¢!” demis; bunun iizerine Ibn Miskeveyh de ibn Sina’nin
Oniine ahlak kitabini atarak, ‘Sen ahlakini diizelt ki, ben de sana cevizin alanin1 6l¢eyim!’
demistir.” Fakat Miskeveyh i¢in aslinda hem teorik hem de pratik bilginin 6nemli oldugu,
Tehzibu’l-Ahlak adli eserinde goriilmektedir.!® Ciinkii diisiiniiriimiiziin bu eseri

okundugunda insanin; ahlakinin gilizellesmesini ve olgunlagsmasini saglayabilecek

YKaya, Islam Filozoflarindan Felsefe Metinleri, s. 253.

8Cavit Sunar, Ibn Miskeveyh ve Yunan'da ve Islam’da Ahldk Gériisleri (Ankara: Ankara Universitesi
Basimevi, 1980), s.23

¥ibn Miskeveyh, Tehzibu’I-Ahlak-Ahlak Egitimi, ss. 33-41
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durumlarin, diislince giiciiyle elde ettigi bilgeligi, dfke giicii araciligiyla yansittiginda
anlamli oldugunu diislinlir. Yani denilebilir ki insan, aklin teorik olarak bildirdigi
comertlik, yigitlik gibi erdemleri ancak, uyguladiginda ahlaki giizellesebilir. Insanin

fazilete ulasabilmesi i¢in bilgiyi, bilgeligi eyleme doniistiir.

Miskeveyh’in insanla ilgili goriislerinin egitimle ilgili goriisleri izerinde etkileri
vardir. Diisliniir, eserlerinde varlik aleminde insanin konumunu ele alirken, insanin
ozelliklerine de deginmektedir. Ona gore alem, biiyiik insan; insan da kainatin bir 6zeti
olan kiiciik alemdir.?° Yani diyebiliriz ki kiinatta her ne varsa, Allah insanin hakikatine
onu 0z olarak yansitmistir. Alemde ne varsa insanda numunesi vardir. Kainat kiigiiltiilse

insan, insan biyiitiiliirse bir kainat olabilir.

Insan, ruh ve bedenden olusan bir varliktir. Beden, bir insanin yasami igin esastir,
ancak onda mutlulugu bulmak ruha baghdir ve bu sekilde olanin ahlaki bir karsilig
vardir. Diisiiniire gore beden ve ruh ayr degildir. Ibn Miskeveyh, ahlaki Eflatuncu
gelenege uyarak, nefsin temel giicleriyle irtibatlandirarak izah eder.?* Ruhun giiglerini;
sehvet, 6fke ve akil giicleri agisindan inceler. Kendisi metaforik bir yaklagim kullanarak
diistinme yetenegini bir meleginkiyle karsilagtirir. Miskeveyh, ruh giicii ile erdem
arasinda bir benzerlik kurar. Ona gore her ruh giiciline karsilik gelen farkli erdemler vardir.
Platon'un noksanlik ve fazlalik(ifrat-tefrit) anlayisina atifta bulunarak, biitiin erdemlerin
noksanlik ile fazlalik arasinda bir orta dereceli oldugunu savunmustur. Ruhun {i¢ giicline
karsilik gelen bu i erdem sirasiyla: akil, 6fke ve sehvettir. Yani; bilgelik, cesaret ve iffet.
Akil, giictinii kullanarak bilgelik erdemini, 6fkenin giiclinii egiterek cesaret erdemini ve
arzunun giliciinii egiterek iffet erdemini kazanir. Bu {i¢ erdemin uyumlu olmasi sonucu
dordiincii ve nihai erdeme ulasilir: Adalet.?? Diisiiniir, bu Yunan diisiince gelenegine ait
kavramlar1 kullanirken Aristo’dan da etkilenmistir. Onun metaforik anlayisina gegmeden
once, bu goriislerine katkilar1 olan Aristo’nun cesaret kavramini nasil kullandigina ve bu
kavramin kendi goriislerine nasil yansidigini anlamaya calisalim. Aristo, dogru orta

Ogretisini erdemlerin ayrintili bir sekilde incelemesiyle sinamaya calisir.

Erdemlerin duygular ve eylemlerle ilgili olduklarin1 sdyler ve onlarin alanini

bazen bir eylem tiiriine gore génderme yaparak tanimlar. Ama bu sadece uygunluk

2Sunar, Ibn Miskeveyh ve Yunan'da ve Islam’da Ahldk Goriigleri, S. 25

2Murat Demirkol, Islam Ahlak Esaslar: ve Felsefesi (Ankara: Bilay yayinlari, 2018), ss. 62 63.
22 Saruhan, “Ibn Miskeveyh”, ss. 412-413.
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sorunudur:® Bir eylem, belli bir duygular smifim1 denetim altina alma ve belli bir
durumda gerekli bir bicimde eylemde bulunma egilimidir. Aristoteles erdemlerin

betimlenmesinde 6zellikle isaret edilmesi gereken 2 nokta oldugunu belirtir.

1. Dogru orta 6gretisinin aydinliga kavusturulmasi

2. Ahlak unsurlarin tanitilmasi, tercihen 'in', 'zenginlik' ve 'taniklik' in ornek
aciklamalari; Ornegin ihtisam, Oncelikle estetik bir zevk meselesi olarak
anlagilir.

3. Aristoteles'in  cesaret, Olgiililik ve onurla ilgili  agiklamasini
distindiigiimiizde bu iki nokta ¢ok acik hale gelir. Cesaret: Tim

kotiiliiklerden iggiidiisel olarak korkulur. Bazilari i¢in bu korku haklidir.

Ornegin, iyi olan bilinmedigi i¢in gercek cesaret, korkunun bastirilmas: gibi
gortilebilir. Belki de bagskalarindan korkmamalisiniz... Yoksulluk, hastalik, aile
saldirganligi, kiskanglik gibi durumlarda bir korkuyu bastirmak dogru anlamda cesaret
degildir. Cesaret gergekten oliimle ilgilidir, tiim kotiiliklerin en korkuncudur, ancak
yalnizca savag gibi en asil durumlarda, denizde 6liim veya hastaliktan 6liim degil, hayatin
her kesiminden insanlar i¢in 6limle yiizlesmekle ilgilidir. Aslinda boyle bir insan hem
denizde hem de hastalikta cesurdur. Ancak bu sartlar altinda eylemin ahlaki bir amaci
vardir ve bu tiirden bir 6liim serefli bir 6liim sayilir. Cesur bir adam, asil bir 6limden
korkmayan kisidir ve bu kisi yigittir diyebiliriz. Bu yigitlik erdemini insan, diisiince giicii
vasitasiyla elde eder.?* Bu da egitim yoluyla kazanilir. Yani bilingli bir kazanim soz
konusudur. Bu biling de akil sayesinde elde edilir. Zira, Allah tarafindan insana verilen

en Onemli yeti, akil yetisidir.®

Yani denilebilir ki, cesur insan korku duygusunu yasar, ancak ona hakim de olur.
O, soyluluk erdemin eregi oldugundan, soylu bir erdemde bulunmak amaciyla yapmasi
gerektigi ve ahlak kuralinin emrettigi sekilde tehlikeyi cesaretle karsilamas gerekecektir.
Miskeveyh de Aristo gibi cesaret erdemine bilingli bir se¢imle sahip olunacagina isaret

eder.

Ibn Miskeveyh eserleri okundugunda goriilebilir ki ele aldig1 konular1 tek bir

23 Ahmet Arslan, Aristoteles (Istanbul: Kabalci yayimcilik, 2011), ss. 300- 301
2 1bn Miskeveyh, Tehzibu’l-Ahlak- Ahlak Egitimi, s 64.
%5 Behesti, “Ibn Miskeveyh’in Egitim, Ogretim ve Temelleri Uzerine Goriisleri ”, s. 138.
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acidan ele almamistir. Kendisi Tehzibu’l Ahlak adl1 eserinde islam diisiince geleneginin
yaninda, onemli Olgiide Yunan diisiincesinden de etkilenmis ve bunu goriislerine
yansitmistir. Mesela; filozofun ahlak anlayisinin temel felsefesinde Islami kavramlarmn
yani sira, Yunanlilara ait kavramlar1 (ruh, erdem, 6l¢iiliiliik vb.) farkli bir yaklagimla ele
aldigmi ve bu iki diisiince tarzindan beslenerek kendi ahlak goriislinli olusturdugunu
anlayabiliriz. Miskeveyh’in etik anlayigina baktigimizda O, ruhun iki ayri hareketiyle
belirlenen iyi ve kétii tasarimindan ortaya ¢iktigini sdyler. Insan s6z konusu oldugunda
var olan ruhun 6liimsiiz oldugunu, insanin yagam amacinin kendini yetkinlestirme ve
gelistirme ¢abasina bagli olarak, bu yetkinlesmenin insana mutluluk getirecegini ve boyle
bir mutlulugun da insani ebedi bir saadete gotiirecegini sdyler. Bu ebedi saadete erismeye
ise bir takim erdemleri, teorik ve pratik yonden hayata gecirmekle miimkiin oldugunu
diisiiniir. O, erdemleri Platon’da oldugu gibi ruhun gii¢lerine baglar. Ruhun bu giiclerinin

ti¢ tane oldugunu ve bunlarin;

1. Beyinde bulunan rasyonel giig,
2. Karacigerde bulundugunu diisiindiigii hayvani gii¢ ve
3. Kalpte oldugunu diisiindiigii 6fke giiciinlin islevlerinin yerine getirmesine

baglar.

Ibn Miskeveyh, erdemleri ayn1 zamanda Aristotelesgi yaklagim olan altin orta ile
de iligkilendirdigini gorebiliriz. Aristoteles’te, ahlaki erdemlere ulagsmanin en dogru yolu
ol¢ililiiktiir. Bir eylemi ahlaki anlamda erdemli kilan, zalimlik ve mazlumluk arasindaki
orta yoldur. Kisi ne ¢ok zalim ne ¢ok mazlum olmali, bu iki durum arasindaki orta yol
saglanmalidir. Yani erdemlere sahip olmanin dlgiitii dengedir.?8Yine Ibn Miskeveyh,
temel felsefesinde adalet erdemini Aristoteles’ ten ilham alarak, onu asir1 nefsani
arzularin ortasinda bir yer alip, eksik ve fazlasiyla orta yola getirmeyi saglayan bir
yatkinlik olarak goriir. Bu ise seylere birlik ve beraberlik kazandiran denge ve dlgiiliiliikte
gizlidir.

Erdemlere sahip olabilmenin temel Olgiiti olan denge durumunun,
diistinlirlimiiziin adalet anlayis1 i¢in de gecerli oldugunu sodyleyebiliriz. Onun adalet
anlayiginin temelini de denge olusturur. Filozofun felsefesinde ‘adalet’ kavraminin farkli

anlamlarda yankis1 olmustur. Ornegin filozof, bu kavramin sdzliik agisindan irdelemesini

% Cevizci, Felsefe Tarihi, s.134.
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sOyle yapar:

Yiiklerde denklik (1dl), agwrlikta dlgiiliiliik (i’tidal)ve fiillerde adalet diisiincesi hep esitlik
kavramindan tiiretilmistir. Aritmetik ilminde kullanilan oranlarin en iistii esitliktir. Bu nedenle
esitlik boliinmez ve tiirleri de yoktur. O, sirf birligi ve ya ona benzer bir seyi ifade eder.?’

Adalet herkese hakkini hak ettigini vermek anlamina gelir. Eger toplumsal bir
diizende hukuk dogru bir sekilde islenmezse ve insanlarin vicdanlarindaki adalet terazi
hakkaniyetle calismazsa, birey sessiz kanun olan paraya veya konusan kanun olan

yargiclara bagvurur.

Miskeveyh'e gore insan, tabiati daha giiclii ve daha isabetli hitkiimler verebilmek
icin ¢cok miikemmel sekilde yaratilmistir. Bu nedenle erdemleri bilme yetisine sahip olan;
bilingli, akil sahibi bireyler olarak, erdemlere yonelmeli ve onlari aligkanlik haline
getirmeli, onlara ulasmayi engelleyen durumlardan ise uzak durmaliyiz. Bu da, akli
melekeleri dogru ve saglam kullanmakla miimkiindiir. Insanda iyinin gelismesi ve
kotiiliigiin ortaya ¢ikmasi, diisiince ve muhakeme seklindeki irade giiciine kadar etkin
kullandigina baghdir. Miskeveyh, yaratilisin ve varolusun maksadi olan seylerde insan
irade ve cabasiyla yapilan ise “erdem” adini verir, fakat insanin iyiligini tembellikle
birlestirerek kayitsizliga varmasini engelleyen seye “utan¢” der. Bayram Ali Cetinkaya,

diisiiniirlerimizi bu goriisiinii su ifadesiyle desteklemektedir:

“Bedenin kétii arzularindan ve hayvani c¢irkinliklerden sakinilarak fazilet artar.
Dolayisiyla onlardan nefret etme ve onlardan uzak durma sonucunda ruh egitimi gergeklesir. Bu
nedenle insan, gercek mutlulugu elde etmek istiyorsa kemalimizi saglamak, yaratilisin gayesini

olusturan erdemlere goz dikmek ve onlarin gerceklesmesine engel olan kotiiliiklerden sakinmak

gorevimizdir. YOKsa kisi,insanlik diizeyinden hayvanlik diizeyine diiser”. %

Diyebiliriz ki, Cetinkaya’nin vurguladigi gibi, insan1 ahlakli bir varlik yapan, Onu
kategorik olarak diger varliklardan ayiran, salt aklidir, muhakeme giiciliniin olmasidir.
Insanin ahlaken 6nce kendisine sonra aile ¢evre ve dis diinyaya karsi ahlaken yiikiimlii
olmas1 Onun, sahip oldugu ahlakin dogal yoniinden degil, egitimle kazandigi ahlaki
yoniinden geger. Insan dylesine degerli ve 6zgiir bir varliktir ki yaptig: her eylemin iyi
veya kotli anlamda sonucu olur ve bu sonucun karsiligini da bazi1 durumlarda gerektigi
sekilde alir. Ahlakli olmak en nihayetinde insan olmanin &lgiitiidiir diyebiliriz. Insani
insan yapan ve ona bir deger atfetmeyi saglayan, varligin kategorisinde Onu diger

canlilardan farkl kilan irade 6zgiirliigiine sahip olmas1 ve kullandig1 iradenin sonucundan

2"ibn Miskeveyh, Tehzibu’l-Ahlak- Ahlak Egitimi, $.36
28 Bayram Ali Cetinkaya, Islam Ahlak Esaslari ve Felsefesi (Istanbul: Ragbet yaymlari, 2019), ss. 53-57
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yiikiimlii tutulmasi ve bunu neticesinde de ahlaki niteliklere sahip veya yoksun olarak
degerlendirmeye tabii olmasidir. Insanm iradi olarak neyi yapip neyi yapmamasi
gerektigine ise ahlakin felsefi, diisiinsel yoniinii bilmekten gegtigini vurgular. Miskeveyh,
felsefe ile ugrasmak isteyenlere, oncelikle kalp temizligini 6nermektedir. O, ilahi
vergilerin en biiyiigii ve Allah’in dostlarina ikram ettigi en faziletli yiiceligin felsefe
oldugunu vurgulamaktadir. Ona gore insan, felsefenin nazari ve ameli boliimiinde

miikemmellik kazaninca, mutluluga kAmil manada erigir.?®

Ibn Miskeveyh’e gére insanin biitiin bilgileri duyulardan gelmez. Kisi soyut bilgi
ile cisimsel olmayan ruhsal bir melekeyle de bilgiyi elde edebilir. Ona gore duyusal bilgi
alan1 asag1 alemken; akli bilgi de yiiksek alemdir. Tanri’ya giden yolda duyusal bir
siirecten ¢ok, akli bir siirecin 6nemine inanan diisiiniir, bu siirecin ancak ahlaki bir arinma
ve zihinsel egitim ¢abasiyla miimkiin olacagini diisiimmektedir.®® Aristoteles’ten ciddi
anlamda etkilenen Miskeveyh’e gore insan i¢in en 6nemli hedef ve iyilik, mutluluktur.
Hakiki mutlulugun kendisi ise, tiim varliklardan miinezzeh olan, var olmak igin
kendisinden bagka bir varliga ihtiyaci olmayan, ancak tiim varliklarin kendisine muhtag
oldugu ilahi varlik olan, yaraticiy1 bilmek ve ona ulasmaya calismakla sahip olunabilir.
[lahi mutluluk insanm nihai gayesi ve iyiligidir. O, insanin ilahi yanna aittir. Kalict
mutluluk ve lezzetlere ulagmak i¢in fizik alemden metafizik aleme akil yoluyla ulagsmak
elzemdir. Mutluluk ve lezzetlerin kaynaginda Allah vardir. O’na duyulan ask ile ger¢cek
mutlulugun ve lezzetin zirvesine ulagilabilir. Insanin mutlulugu ise hem bu diinyada hem
de oteki diinyada iyiyi, sosyal hayatin icinde aramakla miimkiindiir. Insan hem nazari

hem de ameli hikmeti elde edip kemale erisirse ebedi mutluluga kavusur.3!

Tiirk Islam diisiincesinde nazari ve ameli tecriibe olduk¢a dnemlidir. Miskeveyh’
in bu konu ile ilgili goriisiinii Islam diisiince diinyasinin énemli bir diisiiniirii olan H.Z.
Ulken sdyle degerlendirir: /bn Miskeveyh e gire tezhip once talim sonra; ahlak énce ilim
sonra gelir. Alim olmak i¢in her seyden once ahlakli olunmalidir. Nazariyeyi yapan sey

ameliyedir.®?

2[bn Miskeveyh, Tehzibu’l-Ahlak- Ahlak Egitimi, s. 110

%Saruhan, “ibn Miskeveyh”, ss. 415-417

31Sunar, lon Miskeveyh ve Yunan'da ve Islam’da Ahlik Goriigleri, .27

% Hilmi Ziya Ulken, Islam Diisiincesi/Tiirk Diisiincesi Tarihi Arastrmalarina Giris (Istanbul: Ulken
yayinlari, 2005), s.188
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Insanm mutlulugu ise hem bu diinyada hem de 6teki diinyada; iyiyi sosyal hayatin
i¢in de aramakla miimkiindiir. insan hem nazari hem de ameli hikmeti elde edip kemale
erisirse ebedi mutluluga kavusur.” Buradan da anlamis oluyoruz ki, Kisiyi éliime kadar
stiren yasam ile 6liimden sonraki ebedi ve sonsuz hayatta mutluluga gétiirecek yol, Onun

yapip etmeleri, eylemleri ahlaken yiikiimlii oldugu davranislarda saklhidir...
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1.1.3. Egitim Goriisleri

Ibn Miskeveyh’ in ahlak anlaminda egitim ile ilgili goriislerine gegmeden &nce,
Onun egitim felsefesini inceledigimiz bu ¢alismamizda, dncelikle bir¢ok diisiiniir ve
egitimci tarafindan bu kavramin hangi sekillerde ele alindigini incelemek, konunun daha

iyi 0grenilmesi agisindan bize kolaylik saglayacaktir.

Egitim, Tiirk¢e bir kelime olan “’egmek’’ sozciigiiniin kokiinden tliremistir.
Ayrica sekil vermek, kisinin yetenek ve kabiliyetlerini gelistirerek ona bir karakter
kazandirmak anlamina gelir.>3Ancak egitim bilimciler tarafindan kabul gormiis en genel
anlamiyla egitim: bireyin davranislarinda, kendi yasantis1 araciliiyla bilingli olarak,
istendik davranislar meydana getirmesi siireci olarak tanimlanir. Bireyin kendi yasantisi
yoluyla davramslarinda meydana gelen degisim ise, 6grenme olarak adlandirilir.®*
Ogrenim ve 6gretim, egitimin iki ana unsurudur. Ogretim; egitimin dgrenci, 6gretimin de
ogretmen tarafindan gerceklesen temel unsuru olarak kabul edilir. Ogretim, aslinda bir
egitim metodudur. Biz 6greterek bir taraftan yonlendirme yapariz. Egitim ve 6gretim
kelimeleri ¢ogu zaman ayni ciimlede birlikte kullanilir. Bu anlamda egitim, soysal
yonlendirmeyi, dgretim de bilimsel yonlendirmeyi ifade eder.®*Egitim, dgrenme ve
O0gretme faaliyetlerini de i¢ine alan kapsami genis olan bir kavramdir. Fakat ogretim,
egitimin planli, programli ve ¢esitli egitim kurumlarinda ders seklinde yiiriitiilen kismi

olarak bilinir.

Felsefi goriislere gore de egitimin farkli tamimlar1 vardir. Ornegin idealizm
acisindan egitim, kisinin bilingli ve 6zglir bir sekilde Tanr1’ ya ulasmak icin gosterdigi
zihinsel bir ¢aba iken, Realizme gore; yeni bir nesle kiiltiirel mirasi aktararak, onlari
topluma adapte etme siirecine hazirlik olarak bilinir. Pragmatizme gore egitim; kisiyi
yasantilarini inga etme araciligiyla yeniden yetistirme siireci, Natiliralizme gore ise;
kisinin dogal olarak olgunlagsmasini saglama ve bu 6zelligini disa vurabilmesine aracilik

etme siirecidir.3®

Islam dini agisindan baktigimizda ise; kisiyi bilime, dgrenmeye, dgretmeye,

egitmeye, yetistirme ve Onu akli ve kalbi olarak olgunlastirma ¢abasi i¢eresinde olan bir

3 Beyza Bilgin, Egitim Bilimi ve Din Egitimi (Ankara: Giin Yayincilik, 2001), s.7.

3 Nuray Senemoglu, Gelisim, Ogrenme ve Ogretim (Ankara: Gazi Kitapevi, 2004), s. 86.
®Hasan Celikkaya, Egitime Giris ( Istanbul: Alfa Yayinlari, 1997), s. 23.

%Veysel Sonmez, Egitim Felsefesi (Ankara: Am Yaymcilik, 2005), s. 39-81.
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dindir. Ciinkii Kur'an'mn biitiin ayetlerinde temel yoniinden Hz. Peygamber tarafindan
o6grenme ve onun araciligiyla 6gretme vardir. Bilindigi tizere Hz. Peygamber “Ben, ancak

giizel ahlaki tamamlamak igin gonderildim.” buyurmustur.®’

Ote yandan Kur’an’1n ayetlerinde kendilerine ilim ve idrak ile ilgili islerle mesgul
olmalarin1 emreden, yeryiiziinii kesfetmelerini emreden ve egitime isaret eden pek ¢ok
ayetin var oldugunu biliyoruz. Ayrica pozitif bilim, akli ve akli kullanmanin 6nemini
vurgulayan birgok ayet vardir. Bunlar, islam'in bilime, egitime ve dgretime yiiksek deger
verdigini gostermektedir. Ilime, bilgiye, 6grenmeye, dgretmeye 6nem veren bazi ayet ve
hadisleri hatirlamak ¢alismamiza katki sunacaktir:

> "Hig bilenlerle bilmeyenler bir olur mu?"3®

"{lim her kadin ve erkek iizerine farzdir."3®

"{Imi Cin'de dahi olsa 6greniniz."*

"{lim Mii’minin kaybolmus malidir. Onu nerede bulursa alir."*

Y V V V

"En faziletli sadaka Miisliman’m ilim Ogrenip sonra onu Miisliiman

kardesine dgretmesidir."*?

Egitim felsefesi ise, egitime yon veren, hedefleri gelistiren ve egitim
uygulamalarina yon gosteren, yani egitim ve felsefe iliskilerini ele alan rasyonel bir

sistem, sistemli diisiince ve fikirler biitiiniidiir.*®

Ibn Miskeveyh, egitim {izerine goriislerini Tehzibu’l-Ahlak adl1 eserinde ortaya
koymustur. Adi gecen bu eserde egitimin amaclarini, icerigini, 6gretmen-6grenci
iliskisinin ve egitim ydntemlerinin nasil olacagimi agiklamaktadir. Ibn Miskeveyh,
egitimle ilgili goriislerini olustururken, kendi deneyimlerinden yola ¢ikarak, Yunan
Ahlak: diisiincesinden ve yasadign Islami atmosferden etkilenerek, cesitli ilaveler
yapmaya c¢alismistir. Miskeveyh, eserlerinde egitim kavramini kullanmaz; ¢linkii mevcut
teknik anlamdaki egitim kavrami, onun zamaninda ve cevresinde popiiler anlamda

kullanilmamustir. Egitim kavraminin modern Avrupa dillerinde bugiinkii anlamini aldig

$"Muvatta, Hiisn’iil halk,8;Miisned2/38.

% Bu bir Kur’an ayetidir. Ziimer/9

Bu bir hadistir. (Diyanet isleri Tiirk Islam Birligi internet sitesinden alinmustir)

“OBu bir hadistir. (Diyanet isleri Tiirk Islam Birligi internet sitesinden alinmustir)

“Bu bir hadistir. (Diyanet isleri Tiirk Islam Birligi internet sitesinden alinmigtir

42Bu bir hadistir. (Diyanet isleri Tiirk Islam Birligi internet sitesinden alinmistir

43 Nurettin Fidan/ Miinire Erden, Egitime Giris, (Ankara: Feryal Matbaacilik, 1992), s.80.
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Iyi bilinmektedir. Onun metinlerinde bugiinkii egitim kavramina benzer yola getirme,
diizeltme anlamina gelen tedip kavrami kullanmaktadir. Disiiniiriin hangi kavrami
kullandiginmi bilmek, onun ¢agimin diliyle uyumlu olarak yazilan metinlerini anlama

acgisindan onemlidir.

Talim kavrami doneminin en ¢ok kullanilan kavramlarindan biridir. Talim,
giiniimiizde "egitim" kelimesinin anlamini aciklamak icin Islam medeniyetinde yaygin
olarak kullanilan terimlerden biridir. "Ogretmek" ve "6grenmek" kavramlarin kullanimi
su anda 3. ve 4. Hicret i¢in kullandigimiz egitim kavramlari ile aynmidir. Ayrica egitim,
ogretim, tedip vb. kavram kullanilirken Kuran'a atiflar yaygindir. Bu anlamda 6rnek
verecek olursak, Isra suresindeki 24. Ayet buna 6rnek olarak gosterilebilir: “ikisine de
actyarak tevazu kanatlarii indir. Ve onlara soyle de: beni kiigiikkken terbiye edip

yetistirdikleri gibi sen de kendilerine merhamet et.” 44

Filozof, ahlak egitimi konusundaki goriislerini sunmadan Once ahlakin
degistirilmesinin gerekip gerekmedigi sorusunu agiklamaya ¢alismistir. O, bu konudaki
analizinin basinda, insan dogasinin temel bir sorusunu yanitlar. Aristoteles'in anlayigina
gore ahlakin er ya da geg degisebilecegini vurgular.*® Bu degisime ulagmanin, egitim
gerektirdigini ifade eder. Egitimle kazanilan ahlak, diisiinme yoluyla olusur ve giderek

aligkanlik haline gelir.

Miskeveyh, en 6nemli egitimin ¢ocukluk doneminde verilmesi gerektigini ve
kisiligin ahlaki anlamda bu donemde sekillenebilecegini sdyler. Ona gore; ¢ocuklarin
dogasinda tembellik, cehalet, kabalik ve yaramazlik oldugu i¢in, insani gelismenin
temelleri olan erken ¢ocukluk déneminde ¢ocuklarin yetistirilmesini vurgular. Cocuklar
tam da bu donemde kotii egilimlerinden kurtulabilir. Baska bir deyisle, bir kisi egitim
aldiginda, daha iyi anlar ve gelisir.*® Diisiiniiriimiiz, ¢ocuklarin gelisiminin temelini,
cocukluk doneminde, yani erken donemlerde verilmesi ve bu donemde egitime tabi
tutulmasi gerektigini vurgular. Boylece cocuk, dogasinda bulunan; tembellik, bilgisizlik,
yaramazlik, uyumsuzluk vb. kotii egilimlerden kurtulabilirler. Bir baska ifade ile Ona

gore insan, egitildikce anlayis1 gelisir ve ancak bu sekilde iyi olana dogru yonelir.

4 Mustafa Koylii, Ahmet Kog, Klasik Islam Egitimcileri (Istanbul: Ragbet Yaylari, 2016), s.168.
45 Mevliit Uyanik /Aygiin Akyol, Islam Ahlak Felsefesi (Ankara: Elis Yayinlari, 2013), s. 203- 208.
“6Bayraktar, “Ibn Miskeveyh Maddesi”, s.42. Cilt/365
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1.1.4. Egitimin Amaclari
Ibn Miskeveyh’ in egitimin amaclar1 ile ilgili gériislerine gegmeden dnce, egitimin

amaci denildiginde ne anladigimizi ifade etmeye c¢alisalim.

Insan mahiyeti itibariyle egitim yapabilen bir varliktir. Ancak, egitimin amaci da,
vasitas1 da, 6znesi de dogrudan insanin kendisidir.*’ “Amag: ulasilmak istenen sonug,
gaye, hedef; bir kimseye ya da bir kurala verilen 6zel gorev, misyon” olarak tanimlanir.*®
Amagc kavrami, gelecekte ulasilmasi gereken belirli bir durum veya durumlara yonelik
belirli bir sonucun ifadesi olarak goriilebilir. Bu anlamda egitim kavrami da, gelecek

kusaklar1 yetistirme ¢abasi olarak belli bir gayeyi vurgular.

Miskeveyh’in Tehzibu’l- Ahlak adli eserine baktigimizda, hayatinin iki farkli
déonemden olustugunu gorebiliriz. Bu eserinde kendisinde gerceklesen ahlaki
doniisiimden bahsederken, egitimin amaglari olarak neleri gordiigiiniin ipuglarini bulmak
miimkiindiir.*® Cocukluk ve genclik déneminde nefsinin pesinde kostugu ve servet
pesinden gittigini anlayabiliriz... Kendi yasaminin s6z konusu ilk dénemi olan, ¢ocuk ve

genglik donemini soyle anlatmaktadir:®°

“Bir kimse ¢ocukluk déneminde diizgiin terbiye edilmezse, babast onu asagilik, yalanlarla
dolu siirler okuyarak; cirkinlikleri giizel gostererek ve lezzet pesinde yetistirirse, sonra o ¢ocuk
saraya yol bulursa, emirler siirleri icin ona yakinlik gosterirse, kendisini bedensel hazlara ¢agiran
arkadagslaria beraber olursa, yiyecek, giyecek, binek ve ziynet toplamada agiriya kagarsa -nitekim
bana bédyle oldu- saadetten mahrum kalir ve hiisrana miiptela olur.”

Bu ifadelerinde de anlasildig1 gibi, kendisi nefs terbiyesi ve ahlak tezkiyesinin
lizerine odaklanmaktadir. Filozof, orta yaslara geldiginde ise, tefekkiir ve nefis
muhasebesi sonucunda ruhsal bir degisimden gectigini ifade ederek, hayatinin ikinci
donemiyle ilgili su ifadeleri dile getirmektedir: “Ben yetiskinlik donemimde, 0
begenilmeyen adetleri biiylik bir cihatla terk ettim ve nefsimi c¢esitli kotiiliiklerden
arindirdim.” Tbn Miskeveyh’ in, ahlaki agidan olgunlasmak igin caba gostermesi ve
Tehzibu’l-Ahlak adli eserindeki ilkelere uymaya ¢alistigini dile getirmesi, Onun bir ahlak
diisiiniiri  olmasina 1ilave olarak, kisisel hayati agisindan da ahlaki olgunlugu

onemsedigini anlayabiliriz.>! Diisiiniiriimiiz, ahlaki anlamda olgunlasmak i¢in uyulmasi

47S.H Bolay, “Egitimimizin Felsefi Temelleri”, Yeni Tiirkiye Dergisi, Cilt:13/say1 2 Subat 1996, s 422-
429.

4 (TDK) www. Tdk.gov.tr.

“1bn Miskeveyh, Tehzibu'l- Ahlak Egitimi, ss. 76-81

SBehesti, “Ibn Miskeveyh’in Egitim, Ogretim ve Temelleri Uzerine Gériisleri,” s. 131.

S'Behesti, “Ibn Miskeveyh’in Egitim, Ogretim ve Temelleri Uzerine Goriisleri ”, s. 131.
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gereken kurallar1 soylerken, en basta bunu kendisi igin soylemis ve yine ilk olarak kendisi,

bu ilkelere bagli kalmaya s6z vermistir.

Miskeveyh, vasiyetinin bir kisminda kendi hayat tecriibesinden yola ¢ikarak

egitimin amaglariyla ilgili sdyle bir degerlendirmede bulunmustur.>?

“Ey hikmet arayan! Kalbini temizle ve hikmeti yiicelt. Zira hikmet, Allah’in en biiyiik
hediyesidir. Bil ki aklini ne tarafa yoneltirsen, o tarafa dogru gider: Eger dine dogru yoneltirsen
onu derinden ve yakin ile tamr. Eger diinyaya yéneltirsen ona meyleder. Oysa diinya gegicidir,
sebati yoktur. >

Diisiliniiriimiize gore egitimin genel gayesi, meshur Tehzibu’l Ahlak adli eserinin
basligindan anlasilabilmektedir: Ahlaki giizellestirmek ve olgunlagtirmak. Ahlaki
giizellestirmenin yolu ise; erdemleri, egitim yoluyla 6grenip, daha sonra bunlar aligkanlik
haline getirerek, kisinin karakteri haline doniismesine saglamaktir. Ona gore bu egitimin

0zel amaglar su sekildedir:

Huylarin  giizellestirilmesini  saglamak: “Huylar1 ihmal edilip egitilerek
diizeltilmeyen her insan, bu haller (huysuz, kati, kotii) ile yetisir, hayati boyunca
cocukluktaki aligkanliklarini korur ve bu aligkanliklarina uygun olan yoldan gitmeye

caligir. Bunlar da 6fke, zevk, hirginlik, a¢ gozliiliik ve benzeri kotii huylardir.”%*

Ruhun farkli boliimlerini ve islevlerini uzlastirin:

“Dogru eylemleri zahmetsizce yapabilmek icin en uygun ahlaki nitelik ve yetenekleri
kazanmak igin bir yol izlemeliyiz. Bunu basarmak icin kendimizi ve bunlarin neye benzedigini ve
neden i¢imizde yaratildiklarini anlamalyyiz... Kisacasi, onlari dogru kullanirsak, daha yiiksek bir
seviyeye ¢ikaracak olan yeteneklerini ve hedeflerini, kendi tabiatimiza uygun olan yonleri ve
aliskanliklary tespit etmek gerekir. Nefisleri, onlarin zitti olan reziletlerden (nefislerimizin cismani
kétii arzulari ve hayvani ¢irkin yonelisler) arindirmak faziletleri kazanmasina yardimci olmak
demektir. "

Insan fiillerini iyilestirmek: Insan fiillerini iyilestirmeyi, déniistiirmeyi kendisine

hedef edinen ahlak sanati, sanatlarin en {istlinii olarak goriilebilir.

Diinya hayatinda Tanrisal ozellikleri benimseyip ebedi mutluluga ulasmak: “Bir
kisi, cocukluk doneminde din terbiyesiyle yetistirilerek, aliskanlik kazanincaya kadar
Odev ve gorevlerini yerine getirmesi beklenir. Sonra, ahlak kitaplarinin belirledigi giizel
aliskanliklara ve niteliklere, nefsi ile uyumluluk gosterecek sekilde incelenmesi saglanir.

Daha sonra aritmetik ve geometri gibi soyut bilimleri 6grenerek rasyonel bir tatminlik

S2Behesti, Ibn Miskeveyh’in Egitim, Ogretim ve Temelleri Uzerine Goriisleri, s 132.
[bn Miskeveyh, Tehzibu’l-Ahlak- Ahlak Egitimi, $s.35-42

S4ibn Miskeveyh, Tehzibu’l- Ahlak Egitimi, $.53-54

5ibn Miskeveyh, Tehzibu’l-Ahlak- Ahlak Egitimi, s. 54
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yasar ve son olarak da, insan mertebesinin en yiiksek noktasina ulasirsa, iste 0 tam

mutlulugu yakalan bir insan olmustur.”> Iste bu en degerli ve serefli mutluluktur.
1.1.5. Egitimin Icerigi

Egitimin icerigi ifadesi: ulasilmak istenen hedef, gaye ve buna bagl olarak felsefi
diistinceyle iliskilendirilerek olustugu anlasilabilir. Egitim icerigi denildiginde; hangi
diistincenin temele alinacagi, hangi bilme veya baglamina gore agirlik verilecegi,
toplumun felsefi anlayisina gore olusturulmasi olarak anlasilabilir.>” Felsefi yaklagim,
toplumlarin ihtiyaglar1 dogrultusunda ve onu son derece motive edebilecek konulara
ilgisini gekmektedir. Ornegin; ahlaki olarak iistiinliigii yakalama arzusu, toplumlari daha
iyi bir ahlak sistemi olusturma konusundaki arayislara yonlendirmistir. Bu goriise gore
egitime yon veren unsur, ahlaki gelisim ve doniisiimleri saglayabilecek olan yaklasimlar

felsefi olarak ifade edilmesini gerektirir. Egitimin icerigi de bu yonde olusturulmaktadir.

Egitimin igerigi ile ilgili kisa bir bilgilendirme yaptiktan sonra diisiiniiriimiiziin bu

konuyla ilgili goriislerini incelemekte yarar vardir.

Miskeveyh’e gore cocukta ilk bagsta beslenmeye karsi ilgi olusur. Cocugun ilk
dogdugu anda anne siitiine yonelmesinde bu durum vardir. Sonra hareket giicii gelistigi
icin bu tiirden islere yonelir, bunun devami da, duygular araciligiyla hayal etme giicii
gelismesi ile sonuglanir. Sonra da yavas yavas ayirt etme arzusu belirginlesir, bu giicli
araciligiyla olgunlastik¢a akilli kimse haline gelir. Ayirt etme giiciiniin gelismesiyle
birlikte, aklinin varligin1 dolayli yonden isaret eden utanma duygusu ortaya cikar.
Filozofa gore ¢ocukta ilk olarak, utanma duygusunu gelistirmek i¢in ¢aba harcanmalidir.
Clinkii terbiyenin temeli, utanma duygusudur. Bu duygu ¢ocuga iyi bir sekilde 6gretilirse,
cocuk iyiyle kétiiyii ayirt edebilir ve kotii durumlardan kendini koruyabilir. Insan
olabilmesinin 6nemli bir dl¢iitii olan, akil ve ayirt etme aracilifiyla giizel olan seyleri
kazanmaya ve kotii olan durumlardan da uzaklagsmaya calisir. Miskeveyh iste bu sekilde
gelisim gosteren ve farkli yetenekler barindiran ¢ocugun bu gelisimine ve yeteneklerini

olumlu anlamda gelistirebilecek bir igerikle egitime tabi tutulmasi gerektigini ifade

5656bn Miskeveyh, Tehzibu’l-Ahlak- Ahlak Egitimi, s. 32
57 Kemal Bakir, John Dewey’ in Egitim Felsefesi Uzerine (Ankara: Pegem Akademi Yayincilik, 2011), s.s
6-7.
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etmektedir.%® Gergekten de diisiiniiriimiiziin vurguladigi gibi, ¢ocugun potansiyellerine
uygun bir egitim verildigi takdirde, bu potansiyeller aktiiel hale gelerek ¢ocukta gelisme

saglanir.

Miskeveyh’e gore ahlak egitiminin amacina uygun bir sekilde, icerigi de bireyin
nefsini, kuvvelerini, sifatlarini, kemalini ve sinirin1 bilmekle baglar. Zira Ona gore ahlak
egitiminin temel gayesi, insan nefsinin giizel bir ahlaka ulasabilmesi ve buna bagl olarak
glizel fiillerin, zahmet olmadan kolayca yapabilme aliskanligina sahip olmasini
saglamaktir. Ahlaki erdemleri, nefsimizin ig¢sellestirmesi icin 6nce nefsin ne anlama
geldigini ve var olma gayesini kavrayabilmemiz gerekir. Insan nefsinin kemalini,
maksadini ve gereklerini anlayabilirse, ahlakin yiiksek bir mertebesine ulagir. Bu amacin
gerceklesmesi icin cocuk veya yetiskin bir kisi, nefsinin kuvvetlerini ve 6zelliklerini
tanimali, tezhip ve hidayetini saglayan veya kotii olmasina sebep olan unsurlari

bilmelidir.5®

Miskeveyh’e gore beden ve ruhun ayni anda egitilmesi gerekir. Birini egitirken
digeri gérmezden gelinmemelidir. Sadece bedeni egitirseniz, akli bedenin hizmetine
sunarsiniz; sadece ruhun egitimiyle ilgilendiginiz zaman sofiyane ziihde sahip
olabilirsiniz, bu durum da toplumun diger tiyeleriyle irtibattan kacinmaniza yol agabilir.
Birey; yalmz kaldigr zaman belirli erdemleri kazanarak, reziletleri fark etmesi gii¢
olabilir. Ona gore bu amagla yemede, icmede, uykuda, uyaniklikta, harekette ve siik{inda,
elbisede ve meskende 6lgiiliiliige bagh kalarak, ifrat ve tefritten uzak durmalidir. Bedenin
salt lezzet pesinde kosmasina izin vermeden, bedenin temel ihtiyaclar1 karsilanmalidir.
Akil giiclinii egitirken ise, duyular1 kullanmada ifrata ve tefrite diislirecek nefis
hastaliklarindan imtina etmeli, 6lgtliiliigi tercih ederek tedavi olunmali, diisiinen nefsin
gelistirilmesi icin tim fiili ¢abalar sarf edilmelidir.?® Bu isaret ettigimiz olgiiliiliige
ulagsmaya ise diislince giiciiniin buyruklarina uymak ve ona gore hareket etmekle

mumkindiir.

*ibn Miskeveyh, Tehzibu'l-Ahlak- Ahlak Egitimi, s.51 )
**Behesti, “Ibn Miskeveyh’in Egitim, Ogretim ve Temelleri Uzerine Goriisleri”, 5.131
0Behesti, “Ibn Miskeveyh’in Egitim, Ogretim ve Temelleri Uzerine Goriisleri”, s.131.
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Tehzibii’l ~ Ahlak  adli  kitabinda  ruh  giiclerinden  biri  olan
diisiince giiclinden "diisiinen ruh" diye isimlendiren Miskeveyh, egitimi diisiinen ruhun
isi olarak gorlir. Egitim yoluyla, insanligin en alt seviyesinden, tiim varliklarin
en yiiksek seviyesi, kamil insan seviyesine yiikselme s6z konusu olabilir. Diisiinen ruhu
icraata geciren insan, hayvandan bu anlamda ayrilir. Ve diisiinliriimiiz, egitim yoluyla
diisiince ruhunu gelistirenlerin durumuna gore insanlik durumunun su sekilde degistigini
su sekilde ifade etmektedir. 61

“Zayif olarak nitelendirdigimiz insanlar, hayvan diizeyinde olduklarini soyledigimiz
kimselerdir. Insam diger varliklardan farkli kilan husus: diisiinme ve ayurt etme yetisine sahip

olmasidir. Insan akli, ayirt etme ve konusma giicii olan, aletleri kullanan ve kendisine uygun gelen

suretleri alan bir variikur. Zira Allah’in halifesi insana verilen en yiice ilahi lLituf akil kuvvesidir;

262
bu kuvve, onu hayvandan farkli kilan onemli bir ozelliktir.

Zira dislinlirimiize gore, insanin kendi nefsini ve tabiatin1 anlamasini ve Onu diger
canlilardan ayirt etmesini saglayan 6zellik, diisiinme ve ayirt etme yetenegidir. Bireyin
diisiinme ve ayirt etme yetenegi Onu, insanlik ve erdem acisindan yurttaglarindan daha
istlin kilmigtir. Ayn1 zamanda, diislinme ve ayirt etme yetenegi, kisinin 6z kontrolii ve
kendisini hedeflerinden alikoyan durumlardan, yani maddi, duyusal ve ilgili seylere olan
uzaklig1 ile dogru orantilidir.%® Yani diyebiliriz ki kisinin, kendisini hem cinslerinden ayri
kilan diistinme ve ayirt etme gibi akilsal yetileri kullandiginda, maddesel seylere tamamen

kendini kaptirmaktan kurtulur.

Miskeveyh’e gore ruh, saglikli bir yonde egitilirse nefsin hastalik ve kusurlardan
kurtulacaktir. Bu nedenle kendisindeki akil melekelerini kullanarak yetkinlesip, bunlari,

erdemlere doniistiirerek bedeniyle olan uyumu saglayabilmelidir.

Buradaki en O6nemli soru, ruhun giiglerinin ne anlama geldigini ve nasil
kullanilacagini bilme yetisinin nasil kazanacagidir. Filozof, nefsin giiciiniin ii¢ tiire
ayrildigma dikkat c¢eker. Birincisi, diisiinmenin giiclidiir. Bu, bir kisinin olaylarin
hakikatini ayirt etmesini ve mantik yiiriitmesine tekabiil eder. Ruhun bir diger giicii de
ofke giiclidiir ki, Ona karsilasabilecegi tehlikeler karsisinda cesur ve kararli olabilme,

hitkmetme, yiiceltme ve her tiirlii serefi arzu etme yetenegi verir. Ugiinciisii, et, yemek,

61Saruhan, “ibn Miskeveyh”, ss. 401-407
62 Tbn Miskeveyh, Tehzibu I-Ahlak, .56
83 Macit Fahri, Islam da Ahlak Teorileri (Istanbul: Litera Yayncilik, 2014), ss. 162-168.
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cinsel iligki ve her tiirlii basit zevkleri arzulama yeteneginin sahip olundugu sehvet
giiciidiir. Nefsin ii¢lii taksimine gore ibn Miskeveyh'in ahlakini yiiceltmek icin, bireyin
kazanmas1 gereken erdemler sunlardir: Diisiince giicliniin erdemi bilgelik, tehlike
giicliniin erdemi cesaret erdemi, sehvetin giiciiniin ki de iffettir. Bu parcalar uyumlu hale
geldiginde dordiincii bir erdem ortaya ¢ikar: Adalet.>* Erdemi, her rezilet olan iki karsit
nokta arasindaki orta olarak tanimlar. Ona gore orta nokta, bir cemberin merkezi ile
cemberi arasindaki iliskiye benzetilebilecek iki ugtan en uzak noktadir. Adalet, nefsin ii¢
melekesinin dogru oran ve orantisindan kaynaklanan hikmet, cesaret ve iffet faziletlerinin
dengeli ve uyumlu olmasi ve gorevlerini yerine getirmesi olarak tanimlanir. Her nefse
tekabiil eden erdemleri kendi i¢inde alt boliimlere ayirmigtir. Hikmetin alt boliimleri akil,
hafiza, hizli kavrama, zihin agiklig1, saglam muhakeme ve dgrenme kolayligidir. Ofke
giicliyle kazanilan secaat erdeminin al boliimleri: gézii peklik, metanetli olmak, sebat,
hilm, kendine giiven, sikintilara tahammiil vb. olarak sayabiliriz. iffetin alt boliimleri ise;
ayip, siikinet, sabir, comertlik, hiirriyet, kanaat, yumusaklik, diizen, giizel ahlak,
barigseverlik, agirbashilik ve kotiiliikten uzak durmaktir. Neticede adalet kismi ise

dostluk, iyilik, akrabalik iligkilerini siirdiirmek, édiillendirmek, iyilik yapmak, takvadir.5®

Miskeveyh, ¢cocugun nefsi arzulara uymamasi konusunda egitilirken ona yemek,
giyinme ve oturup kalkma kurallarinin 6gretilmesi gerektigini ayrintili olarak agiklar.
Cocuga ne yiyip ne i¢gmesi gerektigi ve nasil yiyip i¢ecegi; ne giyinip kusanmasi gerektigi
ve nasil giyinip kusanacagi; nerelerde oturup kalkmasi gerektigi ve nasil oturup kalkacagi
ogretilmelidir.®*Ona gore, Once ¢ocuga yemekle ilgili kurallar1 Ogretmekle ise
baslanmalidir ki; yemegin zevk almaktan ziyade, saglik i¢in gerekli oldugu 6gretilmelidir.
Boylece ¢ocuk nasil ilact zevk i¢in almadigimiz1 fark ediyorsa, yiyecekleri de bedenin
saglig1 ve hastaliklardan korunmak i¢in almasi gerektigini bilmelidir. Bunu saglamak i¢in
cesitli yemek kurallarina bagli kalacak bir egitimden gecirilmesi gerektigini

agiklamaktadir.®”

Benzer sekilde giyinme kurallarim1 sdyle aciklamaktadir: “Cocuklara renkli
islemeli kiyafetlerin erkekler i¢in giyinen kadinlara, ardindan kdle ve hizmetcilere, beyaz

veya benzeri kiyafetlerin asillere daha uygun oldugu sdylenmelidir. Bu nedenle O, buna

64 Saruhan, “Ibn Miskeveyh ”, ss. 392-396

8Fahri, Islam 'da Ahlak Teorileri, 5.179

8Fahri, /slamda Ahlak Teorileri, ss.176-178

87Ibn Miskeveyh, Tehzibu’l-Ahlak- Ahlak Egitimi, s. 76
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gore biiyiimeli ve ¢evresindeki insanlar da bunu, ona siirekli hatirlatmalidir. ayrica bu
cevre; kotiilerin kim oldugunu gosterip kinamal, iyileri de gosterip dvmeliler. Kisacasi
tyileri, Ozellikle de ¢ocuklar1 Gverek, kotiileri de algaltmalilar ki, akillarini ilimlere,
sanatlara ve kalplerini sahip oldugu faziletlere yonelterek, onlar1 ahlaksiz ve faydasiz

cirkin zevklerden uzak tutsunlar.5®
1.1.6. Ogretmen ve Ogrenci

Miskeveyh’in ¢calismalarina bakildiginda, belirgin bir sekilde ‘6grenci merkezilik’
etkilidir. O, bir yandan ahlak terbiyesinin temel felsefesinin ne olacagini agiklamaya
calisirken, diger yandan ¢ocugun ahlak terbiyesinin nasil olmasi gerektigine dair ayrintili
olarak anlatmaktadir. Bu nedenle, c¢ok nadiren Ogretmenin yiikiimliiliklerine ve

gorevlerine vurgu yapmaktadir.®0

Yani diislinlirtimiiz ahlaki anlamda egitimle gelisme s6z konusu oldugunda,

burada 6grencinin daha aktif bir rol oynadigini ima eder.

Ibn Miskeveyh Tehzibu’l Ahlak adli eserinin dostluk ve sevgi konusunda iki tiir
sevgiden bahseder. Birincisi; insanin Allah’a ilahi varliga duydugu sevgi, ikincisi ise
talebenin hocasmna kars1 duydugu sevgi tiiriidiir. Ilkine, ilahi varliga olan sevgiye bu
diinyada 6liimlii olan varhiklarin ulagilabilmesi gok giictiir. Ikinci tiir sevgiye gelince,
filozof, 6grencinin Ogretmenine olan sevgisinin ¢ok serefli oldugunu soyler; ¢linki
ogretmenlerin bizim nefislerimizi terbiye eden kisilerdir ve onlarin kilavuzluguyla hakiki
mutluluga sahip olmamiz miimkiindiir.%® Bu sebeple, dgretmenligi ‘manevi babalik ve
insani miirebbilik (rabb)’ sayilabildiginden, 6gretmenlere, Allah’a sundugumuz gibi
siikran, sevgi ve saygi gostermeliyiz. Manevi bir baba ve beseri bir Rab (egitici) olarak
muallimin iyiligi ilahi bir iyilik sayilir; ¢iinkii muallim, 6grenciyi erdemleri kazandirmak
icin egitir ve gelistirir, yliksek hikmete ulagmasina ve ebedi mutluluga ulagmasina
rehberlik eder. Ayrica Miskeveyh’e gore 6grenci bir yandan kendi igini kendi yapmaya,

diger yandan 6gretmenine ve kendisinden biiyiik olanlara hizmet etmeye aligtirilmalidir.”

88ibn Miskeveyh, Tehzibu’l-Ahlak-Ahlak Egitimi, s. 75
8Saruhan, “ibn Miskeveyh”, s.414
OIbn Miskeveyh, Tehzibu’l-Ahlak- Ahlak Egitimi, $.79
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1.1.7. Yontem

Ibn Miskeveyeh’te yontem konusuna gegmeden &nce, bu kavramimn anlamina
bakalim. Yontem: Bir amaca erismek i¢in izlenen, tutulan yol, usul, sistem, prosediir,

politika anlamina gelir.”

Miskeveyh'e gore, ¢ocukluk doneminde gelisimsel davranislarinin ¢cogu genellikle
ilkeldir. Bu donemlerde bir cocuk yalan konusabilir, duymadig1 veya gérmedigi seyleri
sOyleyebilir, kiskanglik edebilir, ¢almaya calisabilir, uydurma seyler sdyleyebilir,
gevezelik yapabilir, kendisine ve ¢evresine zarar verme girisiminde bulunabilir. Bunlar,
devamli egitim, yas ve deneyim ile kademeli olarak degisebilir, iyi yonde gelistirilebilir.
Cocuk: anne babaya, 6gretmenlere ve egitim veren kisilere karsi, saygiya ve korkuya
alismalidir. Bu nedenle O, bizim anlattiklarimiz ve anlatacaklarimiz ig¢in ¢ocukken
kulaklarmin gekilmesi gerektigini sdyler.”? Ayrica ahlaki faziletleri 6grenme konusunda
cevre faktoriiniin Snemine de deginmektedir. Ogrenci yaptig: faziletli eylemlerden otiirii
takdir edilmeli, temel nefsani arzularinin asirisina kagtigi zaman, iyi yonde tesvikte
bulunulmali ve erdemli davranislarinda bulunan kimseleri 6rnek gostermeli ve gerekli
oldugu zaman da cezalandirilmalidir. Iyi eylemde bulunan kimseyi 6diillendirmenin
gerekcesini, o davranisin devamli ve siirekli olmasmni saglamak, kotii bir eylemde
bulunuldugu zaman da o eylemin tekrarlanmamasi i¢in cezalandirilmasi gerektigini

anlayabiliriz.

Filozof, insanin tabiati geregi toplumsal bir varlik oldugunu diisiiniir. Ziiht
hayatinin biitiin sekillerinin karsisinda olan, somut olarak yalniz basina hayat geciren bir
kisinin iffet, adalet, yigitlik, vb. erdemleri kazanarak kemale ermesi miimkiin degildir.
Bir diger deyisle ona gore kendini toplumdan soyutlayarak, magarada yasami segen
birinde, erdemler (hikmet, secaat, iffet, adalet) ortaya ¢ikmaz.”® Ciinkii birey, bu
erdemlere, toplumla i¢ ice oldugunda sahip olabilecegi bilinmelidir. Cesaret, yigitlik vb.

erdemleri bu anlamda toplum i¢inde sahip olunabilecegini diisiinebiliriz.

L ywww.tdk.com.tr (TDK)
?[bn Miskeveyh, Tehzibu’l-Ahlak- Ahlak Egitimi, s.s 75-79
8Saruhan, “Tbn Miskeveyh”, s. 398

28



Insan erdemleri elde ederek ahlakinin giizellesmesini saglar; ancak insan
toplulugunun bir ferdi olarak yasadigi zaman bunun miimkiin olacagimi diistinliriimiiz

Tehzibu’l Ahlak adli eserinde su sekilde agiklamaktadir:

“Insanlarla iliski kurmayan ve sehirlerde yasayanlarda iffet, yigitlik, comertlik ve adalet
tecelli etmez. Aksine, bu insanlarin giicleri ve yetenekleri, iyiye veya kotiiye yonelmedikleri i¢in
kordiir. Bu yetenek ve yetenekler korlesip gorevini yerine getirmediginde insanlar, cansiz varliklar
ve 6lii gibi goriiliirler. Bunlar, iffetli ve adaletli oldugu sanilir veya namuslu gibi goriiniirler. Ancak
Onlar, iffetli ve adil degillerdir. Erdemler yokluk degil, insanlarla birlikte olmak, birlikte yasamak
ve ¢esitli sosyal iliskilere katilmak suretiyle ortaya ¢ikan bir dizi is ve eylemdir. Ancak insan
erdemlerini insanlarla yasayarak, onlarla birlikte olarak ve dertlerine katlanarak anliyor ve
ogreniyoruz.”™

Miskeveyh, ahlak egitimini gergeklestirirken, cocugun iyi bir davranista
bulundugu zaman onu bolca ddiillendirmemiz gerektigini sOyler. Ayrica ahlaki anlamda
ornek olan iyi insanlarin, ¢ocugun yaninda Oviilmesini saglayarak, Onun da iyi
davraniglar1 6rnek almasini tesvik edilmelidir.” Ona gore, ¢cocuk kendisinden istenilen
davraniglarin aksini yaparsa hemen ilk olarak kizilmamalidir. Kasithi olarak yapmadigi
kotii davranisinda, 6zellikle yakinindaki insanlardan gizliyorsa gormezden gelinmeli ve
yiiziine hemen vurulmamalidir. Eger ¢ocuk o davranis1 tekrarlarsa gizli bir sekilde
azarlanmali, yaptig1 davramisin kotli oldugu anlatilarak tekrar etmemesi gerektigi
anlatilmalidir. Tiim bunlar1 sdyleyen Miskeveyh, eserinin baska bir kisminda su ifadelere
yer verir: Cocukta en kiiciik bir kotiiliik goriildiigi zaman, Onu kinayarak korkutmali ve
yeri geldigi zaman da kulagi gekilmelidir. Ogretmen dovdiigii zaman ise ¢ocuklarmn
bagirmasinin ve birinden sefaat beklemesinin dogru olmadigini vurgulamaktadir. Ayrica
cocugun cevresinde ¢ok yemek yiyen obur kimselerin kiiclimsenmesi, oburlarin
viicutlarinin  ithtiyacindan fazla veya uygunsuz bir sekilde yemelerinin hos
karsilanmamas1 gerektigini ifade etmektedir. Filozofa gore ¢ocuk, Ogretmenin
anlattiklarini can kulagiyla dinlemeli ve 6gretmen konusurken siiklinetini korumali; az ve
sade cevap vermeye yoOnlendirilmelidir. Ahlaki anlamda iyi aliskanliklar1 edinmesini
saglayacak giizel tarihi bilgileri ve siirleri ezberlemesi ve sik sik tekrar etmesi
saglanmalidir. Ona gore ¢ocuklar1 bayag: siirlerden, bunlarda yer alan ask ve asiklar gibi
seyleri dinlemekten ve bu siirleri yazanlarin ince yaradilish kimseler oldugu diislincesini
uyandiran hususlardan uzak tutulmaya ¢alismalidir. Zira ona gére bunlar, gengleri yoldan

cikaran seylerdir.

“[bn Miskeveyh, Tehzibu l-Ahlak-Ahlak Egitimi, s. 47
7> {bn Miskeveyh, Tehzibu'l-Ahlak- Ahlak Egitimi, ss. 74-79
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O, ahlaki kabul edecek bir tabiata sahip olan bir ¢ocugun, 6giit ve nasihatlerle
hizlica veya yavas yavas degisme potansiyeline sahip oldugunu belirtir. Fakat ahlaki
erdemleri kazanma dogrultusunda ¢ocugun nefsine yerlesmesi ig¢in, sik sik tekrar
yapilmas1 konusunu ozellikle dile getirmektedir.’®Zira filozofa gore tekrarlar sonucu
kazanilan s6z konusu erdem, ancak ¢ocukta meleke ve huy haline gelebilir. Miskeveyh’e
gore cocuklarin i¢inde yasadigi cevre, egilimlerin ortaya ¢ikmasinda ve kabiliyetlerin
gelismesinde 6nemli bir faktordiir. Bu nedenle ¢ocugun nefsine erdemlerin yerlesebilmesi
icin kendisine yasit olan ve onunla oynayacak arkadaslarmin niteligine de dikkat
edilmelidir. Cocuk iyi ve faziletli kisilerle arkadaslik ederse iyi insan olmaya yonelir.
Bunun aksine kotli arkadaslarla arkadaglik ettigi zaman, onlarin etkisinde kalarak kot
kigiler gibi olabilir. Ona gore bazi ¢ocuklar iyilerle oturup kalkarak ve nasihatleri kabul
ederek hayra yonelirler, bazilar1 da kétiilerle oturup kalkarak ve onlardan etkilenerek
serre yonelirler. Cocugun gittigi ortamlarin onun iyi insan olmasina katki saglayacak
kosullarda olmasi gerektigini su sekilde ifade etmektedir: “Cocuklar icki heyetlerinden
uzak durmali, bilgili, terbiyeli ve faziletli insanlarin ortamlarina katilim saglamalidir.
Boylece bunlarin disindaki ortamlarda sdylenen ¢irkin ve sagma seyleri duyma olanagi
kalmaz. O, ¢irkin ve incitici sozlerden, kiifiirlerden, bos s6zlerden kendini imtina etmeli,

giizel sozlere alisilmali ve karsisinda konusan kisiyi dinlerken nezaketli olmalidir.””’

1.1.8. ibn Miskeveyh’in Etkilendigi ve Etkiledigi Kimseler

Islam aleminde hicri dérdiincii asrin sonlarinda, biri Farabi ile olgunluk derecesine
ulasan rasyonel ahlak; digeri mutasavviflarin temsil ettigi tasavvufi ahlak olmak tizere iki
ahlak sistemi etkiliydi. Bu dénemde yasayan ibn Miskeveyh, felsefi fikirleri agisindan,
ozellikle iki biiyiik etkinin altindaydi. Bunlardan biri, zamaninda biiyiik bir sohrete sahip

olan Thvan-1 Safa cemiyetinin felsefi-ahlaki gériisleridir, digeri de Farabi felsefesidir.

Ibn Miskeveyh, Farabi yolundan giderek ve onun sistemini tasavvuf ve Thvan-1
Safa goriisiine baglar. O, Farabi izinden giderken, Eflatun ve Aristo’nun fikirleriyle Islam
dinini birbirine yaklastirmaya ¢alismistir. Fakat Farabi’den bir noktada ayrilir. Farabi’ye

gore nazari hikmet daha on planda iken, ameli hikmet ise ikinci plandadir ve ameli

76 1bn Miskeveyh, Tehzibu’I-Ahlak- Ahlak Egitimi, $5.76- 79.
""ibn Miskeveyh, Tehzibu’l-Ahlak- Ahlak Egitimi, 76-79
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hikmete ulasmak, ancak nazari hikmetle miimkiindiir.”8fbn Miskeveyh’e gére ise birince
planda ameliye, ikinci planda nazariye gelir.”®Yani ilk 6nce ahlak, ilim sonra gelir. Yani
ahlakin ilime 6nceligi vardir. Ameli hikmet, nazariyeyi tayin eder ve bu sekilde ahlak ilmi

olusur. Yani insan, once faaliyet i¢inde yasar ve derece ylikselerek akli faaliyete ulasir.

Ibn Miskeveyh, baslica dayanagi olan ve Aristo’nun, nazari felsefesine dayandig
hocas1 Farabi’yi, pratik felsefe bakimindan tamamlamaya ¢alismistir. Dolayisiyla ahlak
alaninda Yunan goriisiinii de tamamlamistir.®% Bu sebeple ona Muallim-i Salis (ligiincii
muallim) denmistir. Diiglinliriimiiziin ahlaki, bazi1 tarif ve tasniflerini Yunan

filozoflarindan alan bir Islam ahlaki olarak goriilebilir”.8!

Psikolojik ve ahlakla ilgili eserlerinde, terciimeler yoluyla, basta Aristo olmak
lizere baz1 Yunan diisiiniirlerinin cesitli eserlerine dayanmis olan Ibn Miskeveyh’in ahlak
kitaplar1, bircok Islam diisiiniirii filozofuna dayanak olmustur. Gazali’den {inlii Osmanl
Tiirk ahlake¢is1 Kinalizade Ali’ye varincaya kadar birgok miellif, ahlak alanina, elinde
Ibn Miskeveyh’in lambasi ile girmis oldugunu sdyleyebiliriz. Nasil ki Gazali, mantig
[slam ilim diinyasinin ayrilmaz bir pargasi haline getirmisse, ibn Miskeveyh de ayn1 seyi

felsefi ahlak konusunda yapmustir.

Tehzibu’l-Ahlak, Dogu islam diinyasinda etkisi ¢ok genis ve derin olan birkag
eserden biridir. O, Gazali’nin’ Thyasinin ahlakla ilgili béliimiiniin, Tusi’nin Ahlak-1
Nasiri’sinin, Celaleddin Devvani’nin Ahlak-1 Celali’sinin, Kasifi'nin Ahlak-1
Muhsini’sinin ve Kinalizide’nin Ahlak-1 Alaisi’ nin dayandig: temel bir eserdir. Tbn

Miskeveyh’in felsefl ahlak sistemi, degerini glinlimiize kadar korumustur.
1.2. ibn Miskeveyh *de Egitimin Hedefleri

Egitim: 6zelde, insan yetistirme siireci olarak tanimlanirken, genel anlamda ifade
etmek gerekirse: Insanin egitilebilir dzelliginden yola ¢ikarak, belli hedeflere ulasmak
veya ulagtirmak igin yapilan planh ve bilingli etkinlik olarak ifade edilir.®? Egitim ve

ogretimi etkili kilan temel unsur, insanin egitilmeye yatkin olabilme ozellikleriyle

"®Behesti, “Ibn Miskeveyh’in Egitim, Ogretim ve Temelleri Uzerine Goriisleri”, s. 131.

9 Sunar, Ibn Miskeveyh ve Yunan'da ve Islam’da Ahldk Goriisleri, 5.23.

8Saruhan, “ibn Miskeveyh”, s. 395

81Demirkol, Islam Ahlak Esaslar: ve Felsefesi, $.63

8 A. Ferhan Oguzkan, Egitim Terimleri S6zliigii (Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, 1981), s. 57.
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diinyaya gelmesidir. Insanin egitilebilme &zelligini, egitimciler kaliim faktdriine
dayandirir 8Egitimin hedeflerinden kisaca bahsettikten sonra Ibn Miskeveyh’ in ahlak

baglaminda egitimin hedeflerini konusunu kapsamli bir sekilde anlamaya ¢alisalim.

Tehzibu'l-Ahlak’in egitim hedefleri nelerdir? Ibn Miskeveyh'in bu eserdeki iyi
adamlardan anladig1 nedir? lyi bir insanin sahip olmasini istedigi nitelikler nelerdir? Bu
ve benzeri sorularin cevaplari bu ¢alismanin egitim amacini ortaya koymamiza yardimci

olacaktir.

Ibn Miskeveyh, Tehzibu'l Ahlak'in 6nsdziinde; "Biz bu kitabu, biitiin islerimizin
giizel, fakat kolay, basit ve hafif olmasini saglayacak bir ahlaki yerlestirmek icin yazdik”
demistir.3% Kendisi, eserinde bu ahlakin sanat ve ogretimsel diizenlemelerle (yani
egitimle) gelistigini belirtir. Ona gore bunu saglamanin ilk ve en 6nemli yolu, 6nce
nefsimizin ne oldugunu ve ni¢in yaratildigin1i anlamak, yani kendi kemalimizi ve
amacimizi bilmek ve bu bilince sahip olmaktir. Bu bilince sahip olduktan sonra da
hedeflerimize ulasabilmek hangi sekillerde miimkiindiir, bu ve buna benzer sorular1 nasil

bilebiliriz, sorularina cevaplar aramak gerekir.

Filozofa gore, insan nefis ve bedenden miirekkep bir varliktir. Bu anlamda insan
kendisinde ilahi bir cevheri tasidigini sdylememizde bir sakinca yoktur. Bu sebeple,
insanin kisisel ve sosyal anlamda mutluluga kavusmasi, ilahi bir cevher olarak kabul
edilen nefsin yetkin olmasiyla yakindan iliskilidir.8% Insanin dogustan yaratilis amacina
baktigimizda ise, ahlaki anlamda iyilik yapmaya ve buna doniik bir egitim alarak, siirekli
geligebilme ve doniisebilme oOzelligine sahip bir varlik olarak diinyaya geldigini
sOyleyebiliriz. Ona gore, diinyanin yaratilisindan bu yana insanin sorumlu oldugu iyilik

ve eylemlere gegcmeden Once, egitimde amag¢ kavrami lizerinde durmakta yarar vardir.

Hedefler: Hedef veya hedefler, bir kisinin egitim sonunda alacagi formu, "iyi
insan" Ozelliklerine sahip olacagini veya tanimlayacagini belirler. Egitim, bu hedefleri
dontistiiricii bir kurum olarak dikkate alir veya proje iyl insanlar olarak tanimlanir.

Egitimin hedef konusu iki grup 6zelliktir: iy1 insanlar, iyi vatandas).

Ibn Miskeveyh, eserinde ilk tiir hedeflere odaklanmis ve ikinci tiir hedefler

8 [.Ethem Ozgiiven, Bireyi Tanima Teknikleri (Ankara: Pegem Yayinlari, 2002), s. 68.

8 ibn Miskeveyh, Tehzibu'l-Ahlak- Ahlak Egitimi, $.68.

8nsanin yaratilis siireci ve Allah’in “ruhumdan iifledim” ifadesi igin bk. Hicr Suresi 15/29; Secde
Suresi32/9.
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tizerinde ¢cok durmamistir. Ona gore temel gaye, ilk 6zellik setini gelistirmektir. Amaci,
Tehzibu'l Ahlak'ta tasavvur ettigi egitimle, insanin sahip oldugu giicleri (potansiyelleri)
gelistirmek; insani, aklin ve dinin 1s18inda iyi gordiigii 6zelliklerle donatilmis bir birey,

kisacas1 ahlakli bir insan haline getirmektir.8®

Bir egitimin hedefini, bir egitim faaliyetinin sonunda ulagmak istedigimiz bir
O0grenme triinii olarak disiinebiliriz. Bireyin bilingli bir varlik olarak dogustan gelen
kabiliyetlerini aktiiel hale getirmek de Onun; zihinsel, duyusal ve fiziki yetilerini kendi
potansiyeline uygun bir sekilde kullanmakla miimkiindiir. Ornegin, bu konuda egitim
konusundaki ¢alismalariyla taninan Bloom, bireyin belli amaglar edinerek bunlara hangi

yetilerle ulasabilecegine dair literatiirde onemli 6nermeleri ile karsimiza ¢ikmaktadir.

1950'lerdeki arastirmalarinda, Bloom ve digerleri 6grenme iiriinlerini ii¢ alan
olarak tanimladilar: Bilissel, duyussal ve psikomotor. Bilissel 6grenme; zihinsel
aktivitenin baskin oldugu davranislari igerir (bilgiyi tanima ve hatirlama, onu manipiile
etme, kavram gelistirme, genellemeler ve teoriler). Duyussal 6grenme; nesnelere,
olaylara, konulara, ilgi alanlarina, tutumlara ve duygulara yonelik davranigsal egilimleri

(tercihler, begeniler veya hoglanmamalar, yaklagsma veya kaginma egilimleri gibi) igerir.®’

Duyussal davranis, genel olarak, belirli kosullar altinda belirli segimler ve kararlar verme
egilimi olarak tanimlanir. Duygusal 6grenme, bilissel ve psikomotor davranislarin
kazamlmasim da destekler. Ornegin bir konuya énemsemeyen bir kisinin konunun bilgi
ve becerilerine hakim olmasi veya 6grenmek istemeyen bir kisinin o konuya hakim
olmas1 zordur. Psikomotor 6grenme ise belirli bedensel hareketlerin belirli bir sirayla,
dogru, hizli ve otomatik olarak yapilmasi sonucunda ortaya ¢ikan davranislara karsilik
gelir. Bir miizik aleti calmak, torna tezgahi calistirmak ve yemek pisirmek gibi.
Miskeveyh de Bloom gibi kisinin 6grenme siirecini bilingli ve varmak istedigi hedefi,
kendi kabiliyetine, potansiyellerine uygun bir sekilde yonelerek basarabilecegini

savunur.88

8 Behesti, “Ibn Miskeveyh’in Egitim, Ogretim ve Temelleri Uzerine Goriisleri”, s.131

8Hasan Simsek/ Ali Yildirim, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri (Ankara: Segkin Yaymcilik,
2008), ss. 147-150

8 Recep Kaymakcan / Hasan Meydan, Ahlak Degerler ve Egitimi (Ankara: Dem Yayinlari, 2016), 5.69-
74.
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Diisiliniiriimiiz, Tehzibli’l Ahlak’ta insanin, yaratilistan sorumlu oldugu giizel
islerin, hedeflerine ulasabilmesinde ruh giicliniin; akil, 6fke, iffet ve adalet terbiyesi ile

ortaya ¢ikan erdemlerle iligkili olduguna ¢ok kez vurgu yapar.®

Ibn Miskeveyh'e gore bu dort erdeme sahip olanlar, insana 6zgii miikemmellige
kavugmuslardir. O, bu miikemmelligi iki tlire ayirir: teorik miikemmellik ve pratik
mitkemmellik. Bu ayrimin nedeni, insanin iki kudrete sahip olmasidir. Biri bilme
yetenegi, digeri ise bir seyler yapabilme yetenegidir. Kisi, aklin kilavuzlugunda diistinme
yetisi sayesinde hikmeti elde eder ve bu hikmet sayesinde biligsel bir farkindaliga sahip
olur. Tehlikeler karsisinda cesur olma, korkmamasi gereken durumlar karsisinda yigit ve
cesur durmayi, yeme, icme ve cinsellik gibi bedensel hazlar1 asgari yani yeteri kadar
yasamayi, fazlasina kagmayarak iffet erdemine irade araciligiyla sahip olur. Diyebiliriz
ki diistince giicli kisiye ne yapmasi gerektigi, dtke ve sehvet giicii de nasil yapmasi
gerektigini sdyler. Bu ii¢ erdemin dengeli ve 6l¢iilil bir sekilde uygulanmasindan da adalet

erdemi ortaya ¢ikar.%

Bir kisinin idrak kabiliyetinin ilk miikemmelligi, ilmi goriisiiniin dogru,
diisiincesinin dogru ve saglam olmasma baglidir. Yapma giicli ile elde edilen ikinci
kemal, ahlak kemalidir ve Miskeveyh’in Tehzibu'l-Ahlak'ta ele aldig1 da bu kemaldir.
Ona gore egitimin, psikolojik hedefinin teorik miikemmellik oldugu kadar, pratik

miikemmelligin duygusal hedefi oldugu sdylenebilir.

1.3. Zihni Hedefler

Insanin bilissel gelisimi, yani onun bilme ve diisiinme yeteneginin gelistirilmesine

yonelik hedefler, zihni hedefler olarak tanimlanir.%*

Ibn Miskeveyh' in amaci, entelektiiel ve teorik miikkemmellik erdemlerini elde
etmektir. Bagka bir deyisle, zihinsel yetenekler gelistirmek, bilgi sahibi olmakla

miimkiindiir.®? Kisi, bu zihinsel yeteneklere ise diisiinme, ayni tiirden durumlari olaylari,

8 Fahri, Islam’da AhlakTeorileri, ss. 176-178.

% Cevizci, Felsefe Tarihi, ss. 130-43.

L F. Rahman, “Bilginin Islamilestirilmesi: Bir Cevap”, Cev. M. Uyanik, Isldmi Bilimde Metodoloji Sorunu,
ed. Mehmet Pagaci, (Ankara: Fecr Yayincilik, 1991) s. 136.

92 Behesti, “Ibn Miskeveyh’in Egitim, Ogretim ve Temelleri Uzerine Goriisleri”, ss. 29-86.
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nesneleri birbirinden ayirt etme ve akil yiiriitme gibi, rasyonel yetiler araciligiyla sahip
olabilir.

Ibn Miskeveyh, insan giiclerini ii¢ kategoriye ayirir. Ilk simiflandirmaya gore,
insanin zihinsel giiciinii "melek giicii" olarak adlandirdi. Bu gii¢, olaylarin gergekleri
hakkinda diisiinme, ayirt etme ve akil yliriitme giiciidiir. Melek, en 6nemli ruh giiciidiir!
Glig, akilla ayn1 durumda isler. Akilcilik, insan1 diger canlilardan farkli kilan ve onu
eylemlerinden yiikiimlii tutma bilinci olusturan ¢ekim giicli, diisiinme ve anlama
yetenegidir. Maddi olmayan, ancak maddeyi etkileyen varligin gercegini algilamak basit
bir meseledir; ancak zihin, bu maddeyi bi¢imlendirme, bir forma doniistiirme giicline
sahiptir. Maddeden sekiller soyutlayarak kavramlari, onermeleri formiile etmek ve
kavramlar arasinda baglant1 kurarak mukayese edebilmek, melek giicii sayesinde olur. Ve

bu giiciin, bilginin elde edilmesinde en 6nemli kaynaklarindan biri oldugu kabul edilir.

Islam inang esaslarindan birisini teskil etmesi hasebiyle melek konusunu diisiince
tarihinin temel konularindan biri olmustur. Bu baglamda Islam filozoflarmin melek
konusunu kendi kozmolojik anlayislarini temellendirirken, Yunan felsefesinden bazi
kavramlar1 6diing aldiklar sdylenebilir.®® Burada 6zellikle zikredilmesi gereken isim ise
Aristoteles’tir. Ibn Miskeveyh de Yunan diisiincesi ve Aristoteles’ ten etkilenerek, bu

kavrami gortislerinde kullanmis oldugunu sdyleyebiliriz.

Melek! Giiciin viicutta kullandig1 arag beyindir. ibn Miskeveyh'in melegi: Iktidar,
Oziiniin sinirlarin1 asamayip, arzularini zanna ve olgusal cehalete dayali bilgiden ziyade

gergek bilgiye yonelttiginde, bilgelikle birlikte bilginin erdemleri ortaya ¢ikar.%

Bu baglamda Ibn Miskeveyh, ruhun yalin bir sey oldugunu ve duyular tarafindan
algilanamayacagini varsayar. Ruh, bilgi ve bilgeligi arzular ve bdylece erdemlere ve
yetkinlige ulasmayi amaglar. Bu yolda onu amacindan alikoyan her tiirlii duyusal hazlara
ve bedensel zevklere karsi miicadele eder. Bu nedenle insan; ruh ve bedenin bir bilesimi
olsa da bedenin kendisiyle miicadele ettigi, ancak yetkinlesmesini ger¢eklestirirken
kullanmas1 gereken bir aractan bagka bir sey degildir. Dolayisiyla, insanin yetkinligi,

bilissel olarak erdemleri ve yetkinlikleri ne dl¢lide aradigi ve umursadigiyla ilgilidir

% Kamuran Birand, [k Cag Felsefesi Tarihi (Ankara: Ajans-Tiirk Matbaas1, 1958), 82-83.
% Tbn Miskeveyh, Tehzibu 'I-Ahlak-Ahlak Egitimi, s. 64.
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denilebilir. %

Hikmet kiiresindeki erdemler; akil, hafiza, muhakeme, ¢abuk kavrama, idrak,

zihin aciklig1 ve 68renme kolayligidir.%
Zeka, ruhta hizli ve kolay bir goriiniimiin sonucudur.

Hatirlama, zihinde 6nceden var olan bilgilen, tekrar canlanarak biling diizeyine

gelmesi halidir.

Akil yiiriitme, dogru sonuca gitmek i¢in eldeki verilerin sistemli bir sekilde

kullanilmasi.

Zihinsel netlik, sonu¢ {iretmek i¢in dogustan gelen bir yetenektir. Zihnin
keskinligi ve gilicli, ruhtan Once bilinenden zorunlu olarak neyin {retildigini

derinlemesine diisiinmekte yatar.
Bilgelik, pislik ve aptallik arasindaki orta yoldur.%’

Filozof, insanin psisik yeteneklerini "bilginin giicii" olarak adlandirir. Bu giicle
insan, bilgiye ve marifete, teorik milkemmellige ulagsmak ister. Teorinin miikemmelligi,
insanin bilime bakisinin dogru ve diigiincesinin saglam olmasi ile ilgilidir. Sirasiyla bir
seyler okuyup 6grenme esnasinda, akil yiiriitme sayesinde, bilimin son asamasi olan
teolojiyi (metafizik) bilme giiciine de elde etmistir. Filozofa gore teorik milkemmellik,
insanin tiim varliglr anlamasi, yani onlarin biitlinliiglinii ve 6ziinii belirleyen tanimlari
bilmesi demektir. Onlarin biitiiniinii bilmeniz demek parcalari da bilmek anlamina gelir;

¢linkii parcalar biitiinii asamaz.
Buraya kadar soylediklerimizi iki sekilde yorumlayabiliriz:

1. Hikmet alanindaki faziletlere baktigimizda, bunlarin zihinsel yeteneklerle
ilgili zihinsel faaliyetler oldugunu gériiriiz. Ote yandan; teorik miikemmellik,
bilgi sahibi olan kisinin bilgelige adim atmasidir. Bu durumda bilgeligi

tamamlamak ise, teorinin tam ve gii¢lii olmas1 ile melek gii¢lerinin saglikli ve

%ibn Miskeveyh, el-Fevzii 'I-Asgdr, gev. Mehmet Zahit Sezer/ Emrah Alagas (istanbul: Endiiliis Kitap, 2020),
s. 57

%ibn Miskeveyh, Tehzibu’I-Ahlak-Ahlak Egitimi, s.44.

9 Uyanik &Akyol, Islam Ahlak Felsefesi, ss. 152-53.
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verimli ¢aligmasidir. Yani hikmetin ve teorik miikemmelligin birbirini
tamamlayabilecegini vurgular.

2. Hikmet i¢in Miskeveyh, biitiin varliklarin varligini, onun mahiyetini, Tanr1
ve insana dair olaylar1 bilmekten gectigini ifade eder. Bu baglamda hikmet ve
nazari miikemmellik aynidir. Kisacasi hikmet ve nazari kemal birbirini
tamamlar. Idrak ve diisiinme kabiliyetinin gelismesiyle de bilgi sahibi olunur.

Iste egitimin psikolojik amac1 bunlarin bilincine sahip olmaktir.

Burada bilgi sorununu netlestirmemiz gerekiyor. Ibn Miskeveyh'e gore kisi neyi
bilmelidir? Hangi bilim dallarin1 bilmek istiyor? Bu sorularin cevaplari zihinsel amag

sorusuna 1s1k tutacaktir.

Ona gore, erkek cocukluktan itibaren din egitimi alir ve aligkanlik edininceye
kadar 6dev ve odevleri yapmasi gerekir. Bu nedenle, c¢ocuklar dinin kural ve
yiikiimliliiklerini anlamalidir. Ciinkii dini kurallar c¢ocuklart egitebilir ve iyi isler
yapmaya alistirabilir. Ayrica ¢ocuklar yemek yeme, giyinme, oturma gibi gorgi

kurallarint da bilmelidir.%

Diistiniir, ahlak egitimiyle ilgili felsefesini psikoloji izerine kurmustur. O, ahlaki,
nefsin diisiiniip tasinmadan kendi fiillerini ortaya koymasi durumu olarak tanimlar.®®
Ahlaki fazilet ve karakter formasyonu kavramimi Eflatuncu gelenege uyarak, nefsin temel
giicleriyle iliskilendirmistir. Ahlaki egitimle kazanilan psikolojik kazanimin igerigi
esasen, ahlaki fazilet kavramiyla ilgilidir. Bu sebeple filozof, karakter formasyonu
kavramin1 Eflatuncu gelenege dayanarak, nefsin temel gligleriyle irtibatlandirmustir.
Ancak filozof, bazen Aristo’yu takip ederek fazileti ikisi de rezilet olan iki asiriligin
ortasi, bazan da fazileti reziletin karsit1 sayar. Sonugta akil giiciiniin faziletiyle hikmete,
ofke giiciiniin faziletiyle secaate, sehvet giiciiniin faziletiyle de iffet. Biitiin bu gii¢lerin

dengeli ve uyumlu isleyisinden de adalet erdemi dogar. 1%

Diisiiniiriimiize gore egitimin amaci ahlakli insan yetistirmektir. Ona gore ahlakli
bir insan, nefs denen bir seye sahip oldugunu, ne i¢in yaratildigini, nefsinin faziletlerini

bilmelidir. Ayrica ruhunun giiclerini, bu giicleri dogru kullanirsa hangi erdemlere

% {bn Miskeveyh, Tehzibu’I-Ahlak-Ahlak Egitimi, s. T6.
% fbn Miskeveyh, Tehzibu'l-Ahlak-Ahlak Egitimi,s.49.

1005aruhan, “fbn Miskeveyh”, s. 426-418
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ulagacagini, bir insanin ulasabilecegi en yiikksek mutlulugun ne oldugunu, nefsin

hastaliklarini ve bu hastaliklarin tedavilerini bilmelidir.

Miskeveyh'in anlamak istedigi ilimlerde 6nce mantik gelir. Ona gore mantik,
anlayis1 ve muhakemeyi dogru yola yonlendirmek i¢in bir aragtir. Mantikla, canlilar ve
yaratilislar1 hakkindaki bilgilerle, bu bilgiler ilahi ilme ulagmak icin genisletilir ve
derinlestirilir.'"Mantik ilmi; muhakeme yapmay1, akil yiiriitmeyi, ayirt etme giiciinii
kullanmay1 6gretir. Ayrica O, aritmetik, geometri, astronomi ve miizik gibi bilimleri de
okumak istemektedir. *’Gelisim ¢agindaki bir geng, diislince alaninda yetisirse ve bu dort
ilmi aksatmadan Ogrenirse, hakikate alisir, diistinme ve inceleme zorluklarina katlanir.
Dolayisiyla hakikate daha yaklagmig olur. O, tabiattaki asilsiz seylerden kendini imtina
eder. Ona gore bu ilimleri okuduktan ve biraz bilgi sahibi olduktan sonra felsefe calismak
gerekir. Felsefe okuyanlar i¢in “Yabanci cisim kalmamissa onun kapali yerini fark etmek

ve harika yerini bulmak zor degildir.1%

Miskeveyh'e gore aklin gelismesi i¢in bilimin ve diisiincenin adim adim
ilerlemesi, dogruyu zanda birakmamak, her zaman ve her yerde hakki kabul etmek, yalan
ve hata gelebilir, ancak bu yanilgidan sakinmak gerekir. Dogrulugu 6n yargisiz, ¢ikarsiz
ve kosulsuz bir sekilde kabul etmek gerekir. Kendisi, insanin biitiin korku ve hatalarinin
sebebinin cehalet olduguna dikkat ¢cekmistir. Ona gore cehalet, nefsin devam eden bir

hastaligidir ve ondan kurtulmak, sonsuz bir rahatlik ve sonsuz bir sevingtir.

1.4. Hissi Hedefler

Bireyin algisal yetenegini gelistirmek, egitimin duygusal amacidir. Ayrica bu
hedef: yiliksek ya da ideal istekleri, davranisin motivasyonu haline getirmek, bdylelikle
kisinin duygu ve degerlendirme becerisini gelistirme ¢abasi igerisinde olmaktir.103
Duyarlilik kavrami; insanlarin kendi disindaki varlik ve olaylardan (zevkler, acilar)

etkilenmelerini ve bu konulara yonelik ilgi ve yonelimlerini ifade eder.

Duygular, bir bireyde haz veya ac1 izlenimi yaratan, dis veya i¢ ¢evre aracilifiyla

101Behesti, Ibn Miskeveyh’in Egitim, égretim ve Temelleri Uzerine Goriisleri, s. 140.
102K aya, Felsefe Metinleri, s. 253 .
103Selahattin Parladir, Din Egitimi Bilimine Giris (Izmir, 1996), s. 60-67.
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iletilen etkilerdir. Bireylerin tim eylemleri, duygulariyla birlikte kesfedilmeye caligilir.
Birey, ¢evresiyle etkilesimde oldugu zaman, belli diizeyde zevk veya aci1 hisseder. Egitim
kavrami, “insan1 genellikle, elde edilmesi haz veren bazi amaglara yonlendiren, dogustan
gelen veya sonradan elde ettigi diirtiiler'®olarak tanimlanmistir. Ayn1 kavram genel
anlamda “bir kars1 gii¢ tarafindan dengelenmedigi durumda, kendiliginden bir istikamete
yonelen gii¢” olarak tanimlanmistir. Buradan, egilimlerimizin dogustan getirdiklerimiz
ile sonradan kazandiklarimiz olarak iki tiir oldugunu anlayabiliriz. Miskeveyh’ e gére bu
egilimler s6z konusu oldugunda, birey giidiilerini(isteklerini) tatmin etme c¢abasi

igerisinde olur.

Istekler, genellikle ele aldiklar1 konuya gore iki gruba ayrilabilir. Siiphesiz
bunlarin en 6énemlileri kisinin kendi farkindalig: ile ilgili olanlaridir. A¢lik ve susuzluk
gibi fiziksel giidiiler ile giivenlik, prestij, giic gibi psikolojik giidiiler kisinin kendisine
yoneliktir. Bunlara kisisel veya bencil arzular denir. insanlar1 benligin disina ¢eken ikinci
grup arzular, insanlar1 bagkalarina dogru iten sosyal arzular, ilgi, sevgi ve sefkattir.1s
Bunlara 6zgecil istekler denir. Diisiiniiriimiiz bu konuya dikkat ¢ekmistir. Kisi, hedef ve
isteklerine bireysel bir yasantiyla degil, sosyal bir yasam icerisinde ulasabilir. Ciinkii hem
tabiat1 geregi toplumsal olmaya ihtiya¢ duyar hem de ahlaki anlamda kemale ermesi tek

basina miimkiin degildir.

Daha 6nce de soyledigimiz gibi Ibn Miskeveyh nefsin giiciinii {i¢ kisma (diisiince,
ofke, sehvet) ayirmistir. Fizyolojik motivasyon, bedensel arzularin tatminini, beslenmeyi,
yemeyi, i¢gmeyi, cinsel iligkileri ve her tiirlii basit zevkleri arzulama yetenegine tekabiil
ederken; tehlike karsisinda 6fke, cesaret ve kararliligi, sebui giiciiniin etkiligi, yiikselisi
olarak goriilebiliris Ibn Miskeveyh, her tiirlii arzu ve arzunun giiciinii, psikolojik

motivasyon olarak goriir.

Ibn Miskeveyh sosyal motivasyondan konusundan da bahsetmistir. Ona gore
insan dogas1 sosyaldir. Pek cok insanin kim olduklari, iyi bir yasam siirmeleri ve islerini
dogru yiiriitmeleri i¢in yardima ihtiyaci vardir. Bu yiizden insanlarla iyi iliskiler i¢inde

olmali ve onlar1 igtenlikle sevmelidir. Bu durum insanlar1 baska insanlara yoneltiyor.

104 paul Foulquié, Pedagoji Sozliigii, Cev. Cenap Karakaya, Egilim Maddesi (Istanbul: Sosyal Yayinlari,
1994,

105_ Ibn Miskeveyh, Tehzibu'I-Ahlak-Ahlak Egitimi, ss. 51-56.

1%1bn Miskeveyh, Tehzibu’l-Ahlak-dhlak Egitimi, ss. 74-82.
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Insan gelisimi konusunda énemli teorileri olan Maslov’ a gére de insan istekleri

ve motivasyonu birbiriyle yakindan iligkilidir.

Maslow’a gore insan arzular1 belli bir diizen i¢inde ortaya ¢ikar. Buna istekler
hiyerarsisi adini1 verdi. Arzu piramidinin en altinda fiziksel ihtiyaglar, en iistte psikolojik
ihtiyaglar yer alir. Ona gore, daha diisiik arzular tamamen tatmin olana kadar daha yiiksek

arzulari tatmin etmek imkansizdir. Talepler ve hiyerarsik siralamasi su sekildedir:
1. Aclik, susuzluk ve cinsiyetin fizyolojik doyumu.
2. Emniyet, giiveni, diizen ve degismezlik.
3. Ait olma ve sevgi.
4. Deger, basari, kendine saygi.
5. Kendini gergeklestirme?’

Maslow’unkine benzer bir anlayis Ibn Miskeveyeh’te de karsimiza ¢ikmaktadir.
Ibn Miskeveyh'e gére dnce beslenme arzusu (fizyolojik motivasyon), sonra 6fke giiciiniin
iradesi (hakim olma, yilikselme ve her tiirlii serefi kazanma arzusu) ve seref sevgisi
(psikolojik motivasyon), sonra seref mutluluguna dogru yiikselir. Bu kademeli yiikselis,
insan1 kamil mertebesine yiikseltir. Bu yiikselme, insan1 essiz miikemmelligine, yani tam

bir mutluluga ulastirir.

Ibn Miskeveyh'e gore, insanin fiziksel ve psikolojik motivasyonlarin tatmininden
duygusal zevk elde etme egilimi o kadar giiclii bir sekilde etki eder ki, buna olan arzusu
rahatsiz edicidir. Insan dogas1 onu ¢ok fazla istedigi ve ondan giiglii bir sekilde etkilendigi
zaman, insanlar ondaki her kotiiliigii iyi ve mutlu eden bir sey olarak goriir. Bu nedenle,
bu isteklerin kontrol edilebilmesi gerekir. Bu kontrol ahlaki anlamda olgiiliiliik ile
gelir®insan davranisi, diisiince giiciin farkindahigi ile bencil arzu ve istekler

mekanizmasini kontrol ederek, ahlaki davranista bulunarak erdemleri kazanmis olur.

Filozofa gore, bencil arzularin kontroliiniin kisinin psikolojik gelisimine paralel
olarak gergeklesen ahlaki gelisimine gore degisir. Entelektiiel gelisimin siirdiigii gocukluk

donemi, dini ve sosyal kurallar ile bunlarin takip edilmesini saglayan aileler ve egitimciler

107 Ayten Ulusoy, Giizin Subast, Giilsen Unver, Egitim Psikolojisi (Ankara: Ani yayincilik, 2011), ss.196-
205
108 Fahri, Islam 'da Ahlak Teorileri, ss. 176-178.
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tarafindan yonetilir. Cocuklar bu kurallara uzun siire uyduklarinda bir siire sonra
aligkanlik gelistirirler. Bu kurallar, arzu ve davranis arasinda uzanan ve davranisi
sekillendiren davranig kaliplari haline gelir. Din egitimi gormiis ve aligkanlig1 olana kadar
Odevlerini ve gorevlerini yapmasina izin verilen ¢ocuk, bilme ve diisiinme yetenegini
(meleklerin giiciinii) gelistirdikge, uymaya ¢alistigi kurallar1 diistinmeye ve sorgulamaya
baslar. Akil ruh ve bilim, bu kurallarin kékenine hakimdir. Bundan sonra arzu, diisiinen
ruhun kontrolii altindadir. Arzular, eylemler arasinda akil-ruh ilkelerine gore sekillenir.
Ortaya ¢ikan davranis erdemdir. Erdem sahibi olan kisi, ahlaki gelisimini tamamlamis ve

ahlaki mitkemmellige ulagsmistir.

Ibn Miskeveyh'in bu fikirleri J.Piaget'nin ahlaki gelisim teorisini hatirlatmaktadir.
Piaget'e gore bireyin ahlaki gelisimi, psikolojik gelisimi ile paraleldir. On yasindan 6nce
cocuklar, yetkililerin (yetiskinler) koydugu kurallar1 sorgusuz sualsiz kabul ederler. ilk
ogrendikleri ahlaki hiikiimleri en dogrusu o hiikiimmiis gibi kabul eder ve o sekilde
eylemde bulunurlar. Ancak on bir yasindan sonra zihnin gelismesiyle birlikte kisinin
kendi yargisi ve kendi degerleri baskalarmin degerlendirmesinden énce siralanir.1% Oznel

ahlaktan nesnel ahlaka gecis olan ahlaki yargisinda bagimsiz bir tutum goriilebilir.

Filozof i¢in, duygusal olarak ahlaki gelisimin tamamlanmasi, iyilik ve erdem
dahil olmak iizere, ahlaki miikemmellige ulasma ¢abasi igerisinde bulunmak oldugunu
sOyleyebiliriz. Bu miikemmellige talip olan insan, giiclerini ve belirli eylemlerini
birbirleriyle ¢elismemeleri ve sakin kalmalart i¢in diizenlemelidir ki, insanin tiim
eylemleri, diisiincelerinin giicline gore diizenli bir sekilde ilerlesin. Kisi bu
mitkemmellige ulastiginda, bilgisine gore giiclii yanlarim1 ve yeteneklerini diizenler. Bu
mertebede, yiice tanrilarin birinci mertebesinden kopmamis, boylece kendi basina bir

110

alem olmus, kiiciik bir alem*-“olmaya layik olmustur.

Ahlak, nefsin eylemlerini diisiinmeden ortaya koymasint saglayan bir
durumdur.!! Baglangigta yansima yoluyla olur ve yavas yavas bir aliskanlik haline gelir.
Insanin ahlak1 kabul eden bir yaratilis1 vardir ve bu yaratilis, egitim yoluyla hizli veya

kademeli olarak degistirilebilir. Aksi durumda egitim i¢in; ceza, din, niibiivvet anlamsiz

19Mercin L,“Piaget ve Kohlberg’in Ahlak(moral) Gelisim Kuramlarinin Ozelliklerinin Karsilastiriimast”,
Dicle Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi, 14 Eyliil 2005, 3. Dénem 5. Say1, 5.73-86

110 Sunar, Ibn Miskeveyh ve Yunan'da ve Islam’da Ahldk Goriisleri, s. 25.

1 tbn Miskeveyh, Tehzibu’l-Ahlak-Ahlak Egitimi, .10 -11.
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olurdu. Zira varligi, kendisini yaratan ve getiren Yiice Allah'im kudretine bagli olan

insanin cevheri, insanin iradesi ile 1slah ve tesekkiil eder.

Insanla ilgili olan bu iradi seyler, iyilikler ve kétiiliikler olarak ikiye ayrilir.
Icimizden birisi insanin varolus anlamina yoneldigi zaman ona iyi ve mutlu insan
denilmesi gerekir. Bizi, bu amaglara ulasmaktan alikoyan kimse de kotii ve mutsuz
kimsedir. Buna gore iyilikler, insanin yaratilis amaci olan seylerde gosterdigi irade ve
cabasiyla meydana gelen islerdir. Kotiiliikler ise, insanin kendi iradesi, ¢cabasi, tembellik
veya ilgisizligiyle bu iyiliklere ulasmasini engelleyen seylerdir. Iyi ameller, nefsin
terbiyesi ile ortaya cikan faziletlerdir. O, erdemin kotiligii olusturan asiriliklarin
ortasinda yer aldigin1 ve erdemin kendi Bulundugu yerden biraz saparsa, kotiiliige

yaklastiginin isareti olabilecegini vurgular.
Insanin kazanabilecegi fazilet olarak bilinen erdemlere deginelim.

[ffet, hayvani nefse karsilik gelen erdemdir. Hayvani nefs diisiinen erdeme boyun

egdigi zaman iffet erdemi ortaya ¢ikar.'?

Iffet, sehvetle iliskili bir erdemdir. Insanin bu erdemi, arzularm akla gore
yonettiginde, yani sehvetin tamamen tutsagi olmaktan ziyade, onu aklin belirledigi dl¢iiye
gore yasarsa iffet erdemine ulasabilir. Dolayisiyla akil sayesinde, insan bu nefsani

doyumsuz olan seylere boyun egmez, hiir olur, arzunun kélesi olmaktan kurtulur.

Iffetin icerdigi erdemler; utang, dinginlik, sabir, comertlik, 6zgiirliik, hosnutluk,

yumusaklik, diizen, nezaket, barigseverlik, agirbaslilik ve kotiiliikkten kaginmadir.

Utang, egonun kotii seyler yapmaktan ve toplum tarafindan kinanmaktan ve

suiistimal edilmekten ka¢inma korkusudur.

Huzur, arzu eyleminde ruhun huzurudur. Sabir, ruhun k&t zevklere kapilip

gitmemesi i¢in bedenin arzularina direnmektir.

Comertlik, ihtiya¢ duyulan yerde ve zamanda &geleri vermek, harcamak igin
yolun ortasinda bir yaklagim benimsemekle ilgili degildir.***Comertlik kategorisine giren
bir¢ok erdem vardir. Bunlar comertlik, nezaket, nese ve hosgoriidiir. Comertlik, dnemli

ve faydali islere spontane ve kolayca harcama yapmaktir. Vermek, ihtiyacin olan bir seyi

21pp Miskeveyh, Tehzibu’l Ahlak- Ahlak Egitimi, s. 19, 20, 122.
13 1bn Miskeveyh, Tehzibu’l-Ahlak-Ahlak Egitimi, s. 23 .
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ihtiyact olanlara comert¢ce vermektir. Neseli olmak, biiyiik islere sevinmek ve onlar
tarafindan kavrulmaktir. Hayirseverlik ise arkadaslara ve degerli insanlara yardim etmek,
onlarla mal ve yiyecek paylasmaktir. Iyilik yapmak, gereksiz bir sey vermektir. Hosgorii,

bir kiginin hakki da olsa bir seyden vazge¢mektir. Her sey irade ve se¢imle olur.

>  Ogzgiirliik ruhun erdemidir."**Bununla beraber nefs, ser'i hiikiimlerine gore

esya alir ve ona gore tiiketir.

» Yeme, icme ve dekorasyonda asirtya kagmamak inancidir.

» Nezaket, ruhun giizel seylere, giizele teslim olmasidir.

» Diizen, olaylar iyi degerlendirip, yapilmasi gerekenleri diizenlemesi i¢in
ruhu yonlendiren bir durumdur.

»  Mutluluk, ruhu giizel niteliklerle miikemmellestiren sevgidir.

» Nezaket, ruhun kendini zorla degil, kendi kendine gosterdigi bir uygunluk
halidir.

» Sebat: Nefsin acilara dayanmasi, Ozellikle korktugu durumlara karsi
tahammiil etmesi.!®

» Azamet, nefsin arzulari ile ilgili hareketlerinde siik{ineti ve sabridir.

» Kaotiiliikten kaginmak, nefsin kemalini saglamak i¢in iyilik yapmak demektir.

Biitiin erdemler gibi, namus da iki kotiiliik arasindadir, aggozliiliik ve gevseklik.
Acggozliilik, zevk arayis1 ve gerekli olanin Gtesindedir; tembellik, viicudun gerekli
ithtiyaclarimi olusturan iyi zevklere kayitsizliktir. S6z konusu giizel zevklere Allah ve akil

izin verir.

Secaat(yigitlik): Miskeveyh'in 6tkenin giiciinii "sebui gilicli" olarak adlandirdigini
ve sebui giicliniin psikolojik motivasyon olarak diisiiniilebildiginde, o zaman cesaret
erdeminin ortaya ¢iktigin1 sOylemistik. Bu gii¢ bize fizyolojik motivasyonun yani sira

psikolojik motivasyonu tatmin ederken, zihinsel kontrol ve dengenin 6nemini vurgular.

Cesaret, ofkeyle iliskili ruhun erdemidir.'*®Bu, s6z konusu nefsin, insanda
diisiinen ve ayirt eden ruha gore hareket etmesi, tehlikeli islerle karsilastiginda aklini

kullanabilmesi ve bu riskli durumlar karsisinda geri adim atmamasi, yani normal olan

14ibn Miskeveyh, Tehzibu’l-Ahlak-Ahlak Egitimi, ss.19, 20, 122.
115_Fahri, Islam’da Ahlak Teorileri, ss. 176-178.
16Tpn Miskeveyh, Tehzibu’l-Ahlak-Ahlak Egitimi, s 27-124.
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tehlikeli isler ve sabr1 karsisinda olur. Ve 6vgiiye dege bir erdemdir bu.

Cesaret kapsamina giren erdemler, ruhun biiyiikligi, cesaret, zarafet, sabir, sebat,

yumusaklik, sakinlik, ve zorluklara tahammiil etmektir.

Biiytik yiicelik, basit seyleri hor gormek, belalara ve kotii seylere dayanma giiciine
sahip olmaktir. Boyle bir ruha sahip insanlar her zaman biiyiik seylere alisiktir ve onlari

hor goriirler.'t’
Cesaret, ruhun korku anlarinda, kederle direncini kaybetmeyen giivenidir.

Biiyiik liyakat sahibi olmak, bir erdemdir. Nefs, bahtiyar saadetten, tam tersi

saadetten ve hatta 6liimiin 1stirabindan mustariptir.

Azim, ayn1 zamanda ruhun aciya dayanmasini ve 6zellikle zor durumlarda onlara

direnmesini saglayan bir erdemdir.

Sabir, korkung olaylara sabirdir. Bu erdem altindaki sabir, insanin basina

gelebilecek kotii olaylara karsi direng gostermesi de diyebiliriz.

Yumusaklik ise ruhu sakinlestiren, telastan koruyan, hemen sinirlenmemesini

saglayan bir erdemdir.

Huzur, yani ¢ilginlik i¢inde olmamak, kutsal seyleri ve dini kurallar1 savunmak
i¢cin yapilan tartismalarda veya savaslarda ortaya cikar, zor durumlarda ruhun hareketini

sinirlayan bir giigtiir.

Istirap, bedensel organlarin giiciliniin, nefsin iyi huylarina ve egzersizine gore

maddi seyler aleminde kullanilmasidir.

Cesaretin erdemi iki kotiiliik, korkaklik ve ofke arasindadir. Korkaklik, insanin
korkmamas1 gereken seyden korkmasi, 6fke ise kisinin dayanmasi gereken durumlara

kars1 gosterdigi kontrolsiiz tepkilerdir

Adalet: adalet erdemi konusunda farkli isimler kullanmis olsa da, onun erdem
oldugu konusunda hepsi mutabik olmustur. Hiiseyin Karaman, “Islam Ahlakinda Temel
Erdemler”,!8 [bn Miskeveyh'in tasnifine gore bu ii¢ kuvvetten dogan hikmet, iffet ve

cesaret, aklin kontrolii altinda fiziki ve psikolojik saikler tatmin edilirse, semantik ve

7 ibn Miskeveyh, Tehzibu’I-Ahlak-Ahlak Egitimi, ss. 28- 30
1185aruhan, “ibn Miskeveyh”, s. 401-405
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manevi giicler melek giliglerinin emirlerine itaat ediyorsa, milkemmel olan, dogruluk

gelecektir. Bu adaletin erdemidir.t*®

Filozof, Eflatun’un iiclii tasnifini benimseyerek ruhun sehvet, 6fke ve akil giigleri
oldugunu ileri siirer. Yine Eflatun’dan gelen bir anlayisla ruhun sehvani giiciinii domuza,
ofke giiclinii yirtici hayvana, diistinme giiciinii de meleklere benzetmistir. Tecriibeyle
donanmus, bilgiyle aydinlanmis akli ise, egitimle evcillestirilmeye yatkin olan ofke
giiclinli kendi direktiflerini uygulamaya hazir hale getirmesi ve bdylece tabiati geregi

egitimi kabul etmeyen sehvani giicii dizginlemesi gerektigine isaret etmektedir.?°

Adalet, ruhun bir erdemidir ve adalet; bilgelik, iffet ve cesaret erdemlerinin ruhta
ayn1 anda dengeli bir sekilde bulundugunda ortaya cikar.'?*!Adalet, ruhun giicleri
birbiriyle uyumlu oldugunda ve zihnin ayirt etme giiciine boyun egdiginde gergeklesir.
Bu nedenle s6z konusu giicler, digerini yenmek i¢in ¢abalamadiklar1 gibi, dogalarinin
Ozgiir itme giicliyle kendi iradelerinin pesinden de gitmezler. Adaletin erdemleri, insana
Oyle bir nitelik bahseder ki, her zaman kendisine adaletli olmayi ister ve sonra baskalarina

adaletli davranana kadar merhametini bekler.122
1.5. Psiko-Motor Hedefler

Ugiincii tiir egitim hedefi, psikomotor hedeftir. Bu hedef, bireylerin beceri

kazanmalar1 ve kariyer sahibi olmalar1 anlamina gelmektedir.

Ibn Miskeveyh'in Tehzibu'l-Ahlak'taki asil amaci ahlaki miikemmellige ulagsmak
oldugu icin, psikomotor hedeflere fazla deginmeden, psikolojik ve duygusal hedeflerin
Oonemine vurgu yapar. Filozofun, meslek edinme konusunda net bir beyani yoktur.
Ayakkabicilik, marangozluk, ¢omlekgilik, doktorluk vb. mesleklerden bahsetmis ve
meslegin tistiinliigiiniin i¢inde bulunan maddelerin derecesine bagli oldugunu sdylemistir.
O, comertligi bir fazilet olarak gérmekte, aile ve ¢ocuklarin gelirleri i¢in helal kazang

elde etmenin, kotii tedbirlere bagvurmamanin gerekliligine dikkat ¢ekmistir.

119 Behesti, “Ibn Miskeveyh’in Egitim, Ogretim ve Temelleri Uzerine Goriisler”, s.138.

120TDV islam Ansiklopedisi, “Ibn Miskeveyh maddesi”

2libn Miskeveyh, Tehzibu'l-Ahlak-Ahlak Egitimi, s.19.

122 Abdurrahman Bedevi, “Ibn Miskeveyh”, Klasik Islam Filozoflar: ve Diistinceleri icinde, (Istabul: Insan
Yayinlari, 2000) , $5.81-95.
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Miilkiin, yasam igin gerekli oldugunu ve bunun, bilgelik ve erdemde
gosterilebilecegini belirtmistir. Bir Kisinin yasal olarak miilk kazanmasi zordur ¢linkii
para kazanmanin birkag iy1 yolu vardir. Miskeveyh'in tiim bu ifadeleri mesleki egitimin
gerekliligine odaklanmak i¢in kullandigi sOylenebilir. Ciinkii ¢ogu insan, maddi
ihtiyaglarin1 meslekleri araciligiyla kargilamaktadir. Bu yiizden insanlarin kotii durumlara
diismemeleri ve yasa dis1 faaliyetlerde bulunmamalart i¢in bir kariyerleri olmalidir. Bu
sayede hem kendi finansal ihtiyaglarini karsilarlar hem de baskalarmin kariyerlerinden
faydalanmalarini saglarlar. Iyi bir usta, giizel bir sanatc1 ve iyi bir miizisyen i¢in kisacasi
mesleginde biiylik hiiner gostermis her sanat¢i, erdemlerini gostermekten ve bunlari
kendisine layik olan Insanlara sunmaktan mutluluk duyar. Psikomotor grenme bunlarla
sinirh degildir. ibn Miskeveyh, ¢ocuklarin giiclii bedenlere sahip olmalar1 ve psikomotor
O0grenmeye ait olmalar1 i¢in binicilik ve benzeri becerilerin gerekli olduguna

inanmaktadir.
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IKINCi BOLUM

2. iBN MISKEVEYH’DE AHLAK

Kelime anlami itibariyle; Arapcada “hulk”, Yunancada “ethos” ve Latincede
“mos” kelimelerinin kokiinden tliremistir. Ahlak kavram, belli bir donemde ve belli bir
insan toplulugunda belli bir sinif, grup, ulus, halk gibi kiiltiir ¢ercevesinde olusan
dogru/yanlis, iyi/kotii anlayisina gore olusan, bireyler agisindan uyulmasi gereken,
vicdani anlamda kaynagini; toplumdan, bireyden, evrenden alan, bireyin davraniglarin
yonlendiren kurallar biitiiniidiir.'?®Yani kisaca, belli bir toplumun belli bir déneminde

bireysel ve toplumsal davranis kuralarini ele alan inceleyen bilime “ahlak” denir.!?*

Ahlak; insanin(bireysel) fitratindaki, dogasindaki kotiiliik (rezilet/ erdemsizlik,
fiicur) yoniiniin armndirilmasi, denetim altina alinmas1 ve iyilik(fazilet, erdem, takva)
yoniiniin  gelistirilmesi(kemale erdirilmesi) ve bdylece insanlar arasi iliskilerin
baris¢il(daha az kotii, zararl) bir bicimde siirdiiriilebilmesi i¢in; ilahi inayet ve insani
deneyimlere dayali olarak olusturulmus bulunan; insanlarin/toplumun ve vicdanlarin
cogunlugunun degerini/ 6nemini/faydasin1 kabul ettigi;(erdemli)diisiinsel ve duygusal
huylar (faydali)davranigsal ve eylemsel etkinlikler ve bunlarin gergeklesmesine yonelik

degerler (degerleri belirten normlar/ilkeler/kurallar ve dgiitler) dir.?5

Diistiniiriimiiz, ahlak felsefesini psikoloji ilmi tizerine tesis etmistir. Ahlaki, nefsin
diigiiniip tagimmadan kendi fiillerini ortaya koymasini saglayan durum olarak

tanimlamaktadir.2
Bu durum ikiye ayrilir:

Birincisi, mizagtan kaynaklanan tabii ahlaktir. Bu ahlakin nitelik 6zelligine
baktigimizda kisi, en kiiciik bir seyde 6fkelenip ve heyecanlanip, isittigi en kii¢iik bir ses
veya haberden korkuya kapilarak, hosa giden bir duruma kahkahayla giilerek tepki veren

kimsedir.

Ikincisi de aliskanlik, devamlilik ve sistematik bir sekilde egitimle kazanilan

128 Dogan Ozlem, Etik: Ahlak Felsefesi (Istanbul: inkilap Kitabevi, 2004), s.17.
124 Orhan Hangerlioglu, Felsefe Sozliigii, (Istanbul: Remzi kitapevi, 1989), s. 8.
125Cafer Sadik Yaren, Ahlak ve Etik, (Istanbul: Ragbet yaynlari, 2016), s. 9.
12%6{bn Miskeveyh, Tehzibu’l-Ahlak- Ahlak Egitimi, $$.51-53
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ahlaktir. Baslangicta bu diisiiniip tasinma ile meydana gelir daha sonra gittikce aligkanlik
ve huy haline gelir.

Bunun i¢indir ki eskiler ahlak konusunda mutabik olamamuislar ve kimisi ahlakin
diistinmeyen nefse has oldugunu, kimisi de onda diisiinen nefsin payr bulundugunu
sOylemistir.’2’Ayrica insanlar bu konuda baska bir anlagsmazliga daha diismiislerdir, bu da
sOyle ki, kimisine gore bir kimsenin dogal bir ahlaki vardir; O,bundan kendini
soyutlayamaz. Kimisine gore ise insanin ne tabii bir ahlaki, nede tabii olmayan bir ahlaki

bulundugu sdylenebilir.

Bizler, ahlaki kabul etme ve gormezden gelmeme egilimi ile dogariz. Egitim ve
tavsiye ile hizli veya kademeli olarak degisebiliriz. Bu gozlemi kabul ediyorum. Bu
gercegi her yerde acikca goriiyoruz. Ilk bakis acisi insanlari, ayrimciligin temelini ve
giiciinii kaybetmesine, Onlarin yapmasi gereken islerini terk etmesine, yeni yetisen
gengleri ve gocuklar1 kontrol ve egitimsizlige terk etmesine neden olur. Bu durum da

gergekten ¢ok katii bir durumdur.

Ciinki insanin eylemini yonlendiren seyin spontane, kontrolsiiz ve plansiz olarak
gelisen duygu ve reflekslerin olmamasi gerektigini sayet bdyle olursa insanin herhangi
bir mekanda belli bir zamanda bir olay karsisinda nasil tepki verecegi muglak olur ve bu
belirsizlik insan denen varliga ilke koymakta zorluk ¢ikaracagi onu saygimnlik

duygusundan da yoksun birakir diyebiliriz.

Ibn Miskeveyh’e gore insan1 diger varliklardan farkli kilan husus, diisinme ve
ayirt etme yetisine sahip olmasidir.'?8 Insan akli, ayirt etme ve konusma giicii olan, aletleri
kullanan ve kendisine uygun gelen suretleri alan bir varliktir. Zira Allah’n halifesi insana
verilen en yiice ilahi liituf akil kuvvesidir; bu kuvve, onu hayvandan farkli kilan 6nemli
bir 6zelliktir. Insan hig siiphesiz, rasyonel ve ampirik bir varliktir; O, hem aklityla hem de
duyulariyla bir biitiin olarak kendi varligin1 kesfetmistir. Ne akil tek bagina insanin var
olmast i¢in yeterlidir ne de duygulari! insan ebetteki bir eylemde bulunurken o ana kadar
yasadigl deneyimler onun kararim1 yonlendirebilir. Duyularla kazanilan deneyimler,
tecriibeler karar organ1 degil, eylemi dis diinyaya yansitacak olan iradenin bagvurdugu bir

fikir olarak goriilmelidir. Duyularla kazanilan deneyimleri yargiya doniistiirerek bilgi

2"ibn Miskeveyh, Tehzibu'I-Ahlak-Ahlak Egitimi, $s.24- 30.
1281hn Miskeveyh, Tehzibu’l-Ahlak-Ahlak Egitimi ss. 72-73.
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haline getiren akildir.

Ibn Miskeveyh’e gore her eylem, bizzat erdem bilicine dayali olarak
gerceklesmeyebilir. Ornegin bir insanin iffetlilik erdemine uygun gériinen eylemi bizatihi
“iffet” erdeminden dolay1 degil de, bir ¢ikar gayesi tasidigi i¢in veya gosteris, korku gibi
giidiilerle yapildiginda bu tiir eylemler, bu eylemi ortaya koyan kisiyi erdemli kilmaz.*?°
Ciinkii Miskeveyh’e gore ahlaki eylemlerin ger¢ek anlamda ahlakli davranis olarak
nitelendirilebilmesi i¢in, bunlarin bilingli tercihlere dayanmasi gerekir.'3Ornegin
gercekten iffetli bir birey, iffet erdeminin kiinhiinii tam anlamiyla idrak etmis, 0 erdemi
baska bir amag icin degil de iffet oldugu i¢in tercih eden, sehevi arzularinin her birini
ihtiyac1 kadar, gerektigi sekilde, gerekli zamanda ve gerekli durumda yerine getiren
kimsedir. Yani bazi kimselerin adaletli olmadiklar1 halde dogru is yapmalari, yigit
olmadiklar1 halde iffetli davranmalar1 onlarin kdmil manada mutlu ve erdemli bireyler
oldugunu gostermez. Ciinkii onlarin eyleminde bilingli bir tercih ve irade s6z konusu

degildir.131

Insam1 ahlakli bir varlik yapan onun salt aklidir, muhakeme giiciiniin olmasidir.
Insanin ahlaken yargilanan bir varlik olmasi onun sahip oldugu ahlakin dogal yoniinden
degil, egitimle kazandig1 ahlaki yoniinden gecer. Insan dylesine degerli ve zgiir bir
varliktir ki 6nilinde ¢ok secenegi olan ve bunlar arasindan bir tanesini secebilen ve bu
secme hakkindan 6tiirii de yargilanabilen bir varlik olmasindan geger. Insan1 varligin
kategorisinde hayvandan yukarda, meleklerden asagida olmast Onun tam da bu se¢me,
secebilme yoniinden geger. Insan 6niinde birden fazla segenegi oldugu icin ve bunlar
arasindan bir tanesini se¢me yiikiimliliigii oldugundan yarg:/an:r hem hukuki hem
toplumsal hem de bireysel yargilanma olarak diisiiniilebilir bu... Eger tek bir secenegi

olsa kimsenin yargilanma gibi bir durumu s6z konusu olmazdx.

Ibn Miskeveyh'e gére amag insanlar1 ahlakli kilmak, &te onlar1 bu anlamda mutlu
etmektir. Insanlar ne bilmeli ne yapabilmeli ve bunu basarmak icin hangi tutum ve
davraniglara sahip olmalidir? Bu boliimde ahlak ve esenligi saglayan egitim ve dgretim

konular1 lizerinde durulacaktir. Tehzibu'l-Ahlak'ta okutulan konulari "ahlak bilgisi",

1295aruhan, “ibn Miskeveyh”, ss. 415-418
130 Uyanik &Akyol, Islam Ahlak Felsefesi, ss. 152—153.
18IM . Uyanik, M. Akyol, Islam Ahlak Felsefesi, $5.152- 153
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"diger konular" basliklar1 altinda inceleyecegiz

'

Diistiniiriimiizin "Cocuk yetistirme kurallar1" bashg: altinda ele aldigir "yeme

kurallar1", "giyinme kurallar1", "oturma kurallari"n1 gorgii kurallar1 hakkinda bilgiler
baslig1 altinda ele alacagiz. Miskeveyh'e gore, ¢ocugunuz aliskanlik kazanincaya kadar

bu kurallara uymasini saglaym. Bu kurallar zamanla ¢ocugun davranist haline gelir.

Ahlak Bilgisi basligi altinda, ahlak egitimi almig kisilerin bilmesi gereken
konular1 diisiiniiriin, goriislerinden hareketle agiklamaya calisacagiz. Bunlar ayni
zamanda klasik Islam ahlak felsefesinin de temalaridir. Daha énce de belirttigimiz gibi,
filozofun egitimde en nihai amaci, yaptigimiz her isin iyi bir is olmasini ve bunun zorluk
ve zahmet degil, kolayca yapilmasini saglayan bir ahlak elde etmektir. Ancak bu ahlaki
egitim yoluyla elde etmek i¢in filozofa gore bilinmesi gereken "ruh, nefsin kemali, nefsin

kuvveti", "erdem", "mutluluk", "irade Ozgiirliigii", "Ruh Hastalig1 ve Tedavisi" basliklari

altinda agiklanacaktir.13?
2.1. Adapla Tlgili Bilgiler

Edep kelimesinin ¢ogulu olan adap; sozliik anlamu itibariyle, yol, yordam, yontem
anlamina gelir.*®*Ahlaki erdemlere ulasmak i¢in ¢ocuklarin 1yi egitim almas1 gerektigini
ve bu egitimin de oOzellikle, ¢ocuklugun ilk donemlerinden itibaren gerekli adabi
O0gretmekle miimkiin olacagini sodyler. Cocuk, ahlaki gelisiminin ilk dénemlerinde,
istenmeyen ve hos karsilanmayan bir durumu ayip olarak 6grenir. Miskeveyh'e gore
istenmeyen bir durum karsisinda ¢ekinmeyi ifade eden ayip kavrami, egitimin ve
terbiyenin temelini olusturur. Utang, ¢ocugun iyiyi ve kotliyli ayirt edebildigini, yani akli
melekelerini kullanacagin1 ve bu ¢ocugun egitilebilecegini gosterir. Ne yemesi, nasil
yemesi, nasil giyinmesi, oturmasi (giyinme ve oturma adabi vb.) ve ayakta durmasi

gerektigi 6gretilmelidir.

132jbn Miskeveyh, Tehzibu'I-Ahlak-Ahlak Egitimi, 79-80
133ywww. tdk.com Tdk sozliigii.
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2.1.1. Yemek Adabi

Ibn Miskeveyh'e gére cocuklar yemekle ilgili kurallar1 bilmeli ve bunlara

uymalidir.** Bunlar;

Oncelikle cocuklara gidanin mutluluk icin degil, saglhk i¢in gerekli oldugu
ogretilmelidir. Tiim gidalar, fiziksel sagligi ve hayati devam ettirmek icin var olur ve
hazirlanir. Bunu bir anlamda aclik ve acligin neden oldugu agrilar1 tedavi etmek icin
kullanilan bir ilag durumunda diisiinebiliriz. Ornegin tibbi ilaglar agriy1 azaltmak ve
viicudu saglikli tutmak i¢in nasil ki kullaniliyorsa, yemek de miimkiin oldugunca yasamin
devamu i¢in diisiiniilmelidir. Cocuklar bir yemekle yetinmeli ve gesitli yiyecekler yemeye
Ozendirilmemelidir. Masay1 baskalariyla paylasirken, 6nce kendiniz yemeniz tavsiye
edilmez. Su icmeden Once bile masada oturan diger kisilere ikram edilmelidir. Hatta
bununla ilgili Hz. Peygamber’in bir hadisi vardir. O da sdyle ki:” Bir topluluga su ikram

“135ye siirekli yemek ¢esitlerine bakmak dnerilmez. Kist,

eden kimse en son kendisi icer.
yemek yerken Onilindekiyle yetinmeli, hizli yememeli, siparis {istline siparis
vermemelidir. Yemegi iyice ¢ignemeden yutmamalidir. Ellerini ve kiyafetlerini
kirletmemeye dikkat etmeli, birlikte yemek yedigi kisileri gézlemlememeli, yemegini
nereden aldigina bile bakmamalidir. Oniindeki kisim daha iyiyse, baskalarina sunmalidir.
Sonra sehvetini kontrol ederek basit yiyeceklerle ve 6niine konanlarla yetinmelidir. Bazen
kuru sade ekmek yemeli. Sird ve sarhos edici igcecekleri viicuda ve ruha zarar

verebileceginden, ¢abuk sinirlenmek, icine kotii ve cirkin seyler atmak gibi koti

davraniglara yol agabileceginden bunlardan uzak durulmalidir.!3®
2.1.2. Giyinme Adabi

Ibn Miskeveyh'e gore ¢ocuklar giyinirken sunlara dikkat etmelidir:

Cocuklara saclarinin uzun olmamasi, giyinmek ic¢in kadin kiyafeti giymeme,
yiiziik takmama gibi bir aligkanlik kazandirilmalidir. Renkli ve islemeli giysilerin kadin

ve erkek giyimine uygun oldugu, ardindan bunun kole ve hizmetgiler i¢in de uygun

134 S, Kandemir, "Tehzibu'l Ahlak Eserlerinin Ahlak Egitimi Agisindan Degerlendirilmesi ”, Marife: Dini
Aragrirmalar Dergisi, Nisan 2017, 7. Donem 2.Say1, s.1 .

15Hadis sahihtir. Ebu Davud; hadis no: 3722. Lafiz, Ebu Davud'a aittir. Tirmizi; hadis no: 39.

13 bn Miskeveyh, Tehzibu'I-Ahlak- Ahlak Egitimi, $.79.
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oldugu kiiciik yastan ¢ocuklara dgretilmelidir.t3” Asil insanlar ise beyaz veya benzeri

giysiler giymenin daha uygun oldugunu bilmelidir.
2.1.3. Oturup Kalkma Adabi

Ibn Miskeveyh'e gore ¢ocuklarin uymasi gereken oturma ve ayakta durma

kurallar1 sunlardir:

"Cocuklar topluluk koltuguna tiikiirmemeli, burnunu siimkiirmemeli, baskalarinin dniinde
esnememeli, ayaklarim ¢aprazlamamali, kollarint ¢enelerinin altina almamali, ellerini baslarina
koymamali ¢iinkii bu tembellik gosterileridir. Cocuklar yalan séylememeye, yanls ya da dogru
hi¢cbir sekilde kiifiir etmemeye aliskindwr. Ciinkii kiifiir bazen gerekli olsa da erkekler i¢in degildir.
Soylemesi ¢irkin bir seydir. Cocuk yemine gerek duymamali ve yine ¢ocuk az konusmaya alismalidir.
Kendisine soru soruldugunda sadece cevap vermeli kendinden biiyiik birinin yaninda onu dinlemeli
konustugu zaman sus. ¢irkin ve incitici sozler, kiifiir, kiifiir ve bos sézlerden kaginilmali, giizel ve
zarif bir dile alismali, arkadagca ve kibar bir sekilde karsilanmal, karsidakini dinletilmemelidir. ’*3

2.2. Ahlakla Ilgili Bilgiler
2.2.1. Nefis, Nefsin Kemali, Nefsin Giicleri

Ibn Miskeveyh’e gore arzu edilen ahlaki karakteri elde etmek igin 6nce insan
psikolojisi bilgisi gereklidir. Bu konu Egitimin Psikolojik Temelleri basligi altinda
tartigtlmaktadir. Burada Ibn Miskeveyh'e gore nefs, kemal ve kudreti hakkinda kisa bir
giris yapilacaktir.

Nefis;

Sozliikte: “ruh, can, hayat, hayatin ilkesi, nefes, varlik, zat, insan, kisi, kan, beden,

139 fslam filozoflar1 nefisle ilgili

bedenden kaynaklanan sufi arzular” gibi manalara gelir.
goriisler séz konusu oldugunda Aristoteles’ ten etkilenmistir. Aristoteles, Ruh Uzerine
adli eserinde nefsin: mahiyeti, yetileri, akil giicii, hareket ve idrak faaliyetlerini kapsayan

genis bir malumat olarak verir.14°

Ibn Miskeveyh, Tehzibu’l Ahlak adli eserinde; ahlaki goriislerinde kismen idrak
konusuna yer verse de asil iizerinde durdugu konu, erdemlerin temelini olusturan nefistir.

Ahlakla ilgili eserlerinde Platoncu anlayisla nefsi; ilahi bir giig*4! ve erdemlerin madeni

37[bn Miskeveyh, Tehzibu’l-Ahlak-Ahlak Egitimi, s. 75.

1381bn Miskeveyh, Tehzibu’l-Ahlak- Ahlak Egitimi, ss. 78-80.

139 Siileyman Uludag, Nefs maddesi, DIA, XXXII, Istanbul 2006.

140 Aristoteles, “Ruh Uzerine”, ¢ev. Zeki Ozcan, Aristo (Istanbul: Alfa Yaynlari, 1999), ss.13-38, 159.
1411bn Mikeveyh, Tehzib 'ul Ahlak, s.113.
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seklinde tanimlar.

Diisiintimiize gore, viicut olmayan, cismin bir pargast olmayan, arazi olmayan
ve herhangi bir fiziksel kuvvet gerektirmeyen basit bir cevher vardir ve bu nefstir. Bu
maddenin 6zellikleri ve kullanimlar1 higbir duyu organimiz tarafindan hissedilemeyecegi
gibi, viicudun 6zelliklerine ve kullanimlarina da aykiridir. Ruhta herhangi bir degisiklik
veya donlistim yoktur. Bozmaz, yipranmaz, bir esya gibi kaybolmaz. Her seyi ve her olay1

algilayan odur.
Nefsin Kemali:

Ibn Miskeveyh'e gore nefsin kemali, nefsin kendi fiillerini, ilim ve hiineri
arzulamasi ve fiziki faziletlerden kaginmasi ile meydana gelir. Yani ruhun mitkemmelligi,

akilci, yalin, hatta, soyut olana ulagsmak ve anlamak i¢in algi ve diisiinceden gecer.

Ona gore her mahlik, mahiyeti itibariyle digerlerinden farkli olan bir
miikemmellige ve davramsga sahiptir. Insanin da kimseyle paylasmadigi kendi
davraniglar1 vardir, bu onun i¢gdrii ve diisiincesinden kaynaklanan bir davranistir. Kim
daha anlayisl, diisiincesi iistiin ve dogru ise insanligi da o0 kadar miikkemmeldir. Bagka bir
deyisle, en uzun boylu olanlar, islerini en yetenekli ve kendilerini digerlerinden

farklilastiran maddi taleplere en ¢ok bagl olanlardir.
Nefsin Giigleri:

Ibn Miskeveyh'e gore nefs ne cisim ne cismin parcasi ne de arazdir. Nefs;
duyularla algilanmayan ve var olusunda maddi giice ihtiyact olmayan basit bir ruhani
cevherdir.1¥? Nefsin manevi bir cevher olarak goriilmesi Platon ve Pisagor’ un donemine
kadar eskidir.1*® Diisiiniiriimiize gore, nefsin mahiyetini ve kudretini inceleyen kimse, bu
kudretlerin ii¢ kategoriye ayrildigin1 gorecektir. Bu gii¢ler insan1 hayvan farkli kilan en

onemli 6zelliktir.144

1- Melek giicii; olaylarin gergekleri hakkinda diigiinme, ayirt etme ve akil yiirtitme

yetenegine karsilik gelir.

“[bn Miskeveyh, El Fevzii'l-asgdr s. 84.
'*3Kaya, Felsefe Metinleri, ss. 253- 255.
1441bn Miskeveyh, Tehzibu’I-Ahlak-Ahlak Egitimi, s. 64.
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2- Sebui Giicii; her tiirlii serefe hitkmetme, yiikseltme ve arzulama giicii ile tehlike

karsisinda 6fke, cesaret ve giiven duygusuna sahip olma yetenegi olarak gortiliir.

3- Behimi giicii; nefsi arzulari, beslenmeyi, yemeyi, igmeyi, cinsel miinasebetleri

ve her tiirlii basit zevklerin tatminini arzulama kuvveti olarak diistiniilebilir.

Bunlar, biri mizag, aliskanlik ve egitim tarafindan gili¢lendirilen ve zayiflatilan ii¢

farkl giictilir. Bu yetkiler ii¢ seviyeye ayrilmustir.

“Ibn Miskeveyh’in ahlak eserlerinde Platoncu taksim hdakimdir, ona gore, bitkisel nefse
karsilik sehevi, hayvani nefse karsilik gazabi, insant nefse karsilik akli gii¢ karsilik gelir. Her bir
nefsin digerini kapsayacak sekilde derecelendirildigini belirtir. Yani insani nefs icerisinde hem akilli
hem gazabi hem de sehevi tarafi barindwrr. Burada Platon'un etkisi daha ¢ok on plana ¢ikar ve
nefsin her bir giicii i¢in bir erdem tayin eder. Yani akilli nefse karsilik hikmet, gazabi nefse karsilik
secaat, sehevi nefse karsilik iffet, bir de hepsinin itidal icerinde oldugu durumu ifade eden adalet
olmak iizere dort erdem ortaya ¢ikar. ”**

Bunlarin en asagis1 apagik nefs, ortast kizgin ruh, en tepesi ise diisiinen nefstir.
Insan diisiinen bir ruha, bu ruhlarm en yiiksegine sahip oldugu i¢in insan olur ve bdylece
bir melek gibi hayvanlardan ayrilir. Bu ruhlardan bazilar1 dogustan iistiin ve iyi
egitimlidir. Baz1 insanlar, egitilmeye yatkin olmayacak sekilde dogar ve egitilemezler,
bazilari ise, egitimsizdir ancak iyi insanlar olduklari i¢in, iyi olmalar1 yoniinde egitebilir
ve onlara itaat edebilir. Yaratilis tarafindan egitilmis olan, zihin ve ruhtur. Egitimsiz
kimse, behimi nefstir. Ofkeli benlik egitimsizdir, ancak belli giiclerle egitilebilir. Yiice

Allah bu 6fkeli ruhu, bizler egitimsiz 6zel ruhlari 1slah edelim diye verdi.

Dolayistyla ruhun diisiinen tarafinin duyu yoniinden farkli oldugunu,*®dogru ve
yanlist bagimsiz olarak yargilayabildigini ve sadece kendi anlamalarini degil, ayni
zamanda bu anlayislarin nesnelerini de anlayabildigini sdyleyebiliriz. Insan1 diger
canlilardan ayiran sey, daha somut olarak, tefekkiir sonucu olan diledigi gibi hareket

edebilmesidir.

145Tbn Miskeveyh, Tehzibii'l ahldk, 18-22.
146 Behesti, “Ibn Miskeveyh’in Egitim, Ogretim ve Temelleri Uzerine Gériisler”, ss. 29-76
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2.2.2. Faziletlerle Tlgili Bilgiler

Ahlak egitiminin amaci, diislince giicliniin belirledigi erdemlere sahip olmaktir,
elde etmektir. Erdemlere sahip olmakla faziletli kisiye dontismek arasinda yakin bir iliski,
vardir. Bu sebeple ibn Miskeveyh faziletlerin ne oldugunu ve onlara nasil ulasilacagini

aciklamustir.

Diisliniiriimiize gore; nefsin her giiclinlin dengede bulunmasindan gesitli faziletler

dogar. Dért ana fazilet vardir hikmet, iffet, secaat, adalet.!4’

Hikmet: Diisiinen ruh, yumusak basli davrandiginda, Oziiniin simrlarini
asmadiginda, arzularmi varsayima dayali bilgiden ziyade dogru bilgiye yonelttiginde,
bilgi erdemi onun bilgeliginde ortaya ¢ikar.!*® Zekilik, hafiza, muhakeme, ¢abuk

kavrama, idrak, zihin agiklig1 ve 6grenme kolayligi, hikmet alanina giren erdemlerdir.

Iffet: hayvani nefse karsilik gelen bir erdemdir.!*Iffet ve comertlik faziletleri,
nefsin yumusak olmasi, nefsin akla uymasi, emirlerine kars1 gelmemesi ve nefislerinden
hoslanmamasi ile ortaya ¢ikar. Utang, sakinlik, sabir, comertlik, 6zgiirliik, hosnutluk,
yumusaklik, diizen, giizel ahlak, barisseverlik, agirbaslilik ve kotiiliikten sakinma, iffetin

icerdigi erdemlerdir.

Secaat; Nefsin 6fkenin giicliyle ilgili eylemleri 6l¢iilii ve diisiinen ruhun emrine
tabi ise ve efendi kizgin degilse ve asir1 6fkeli degilse, o zaman yumusaklik erdemleri
ortaya cikar. ibn Miskeveyh ruhu: diisiinme, 6fke ve arzu olmak iizere ii¢ temel yetisi
olan tek bir yap1 olarak goriir. Dolayistyla erdemler diisinme yetisine 6zgii olmak iizere
bilgelik(hik-met), arzu yetisine 6zgii olmak iizere iffet ve 6fke yetisine 6zgii olmak iizere
cesaret olarak birbirini takip eder. Ruhun biiyiikligii, cesaret, bilgelik, azim, sabur,
yumusaklik, sakinlik ve zorluklara dayaniklilik, cesaret kategorisine ait erdemlerdir.

Aslinda Tiim bu erdemler bagli olduklar yetinin 6lgiiliiliigii oraninda ortaya gikar.>

Adalet: Bu ti¢ erdemden, miikemmellik ve biitiinliik olarak, aralarindaki 6l¢iiliiliik

ve denge iliskilerinden kaynaklanir. Bu adaletin erdemidir. Dostluk, giizel yemek yemek,

147 Behesti, “Ibn Miskeveyh’in Egitim, Ogretim ve Temelleri Uzerine Goriisleri ”, 138-139.
1481pn Miskeveyh, Tehzibu’I-Ahlak- Ahlak Egitimi, s.203- 208.

1bn Miskeveyh, Tehzibu’I-Ahlak-Ahlak Egitimi, s. 123-124.

150Sunar, Ibn Miskeveyh ve Yunan’ da Islam’da Ahlak Goriisleri, s 40.
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sevgi, takva, kin tutmamak, helal kazang i¢in hirsli olmamak, kotii yontemlerle para

kazanmamak adaletin meziyetleridir.

Miskeveyh'e gore her erdem iki ucun ortasindadir;

“Bilgelik, pislik ve aptallik arasindaki orta yoldur. Djerba diisiincesinin giiciinii gereksiz
yere kullanin; aptallik, diisiinceyi isteyerek iptal etme ve rafa kaldirma giiciidiir. Iffet, acgozliiliik ve
gevseklik arasindadir. A¢gozliiliik, zevk arayisi, zorunlulugun otesinde; gevseme viicudun zaruri
ihtiyaglarint olusturan giizel zevklerin ihmal edilmesi kibir, korkaklik ve ofke arasinda bir
durumdur. Urkek, korkulmas: gerekmeyen seylerden korkan; kabarcikh, yiizlesmesi gerekmeyen
seylere giiven duymaktir. Adalet ise haksizlik yapmakla haksizliga ugramak arasindadwr. Haksizlik,
¢cok miktarda mali gereksiz ve uygunsuz bir sekilde elde etmek, haksizliga ugramak, miilk edinmek
ve zulme ugramak igin lizumsuz yere halka boyun egmek. Ahlaki kabul derecesi sadece ayiklik
derecesidir. 15!

2.2.3. Mutluluk

Diisiliniiriimiize gore mutlulugun, bir anlamda egitimin en evrensel ve nihai hedefi
oldugunu sdyleyebiliriz. Ciinkii egitimin amaci, iyilik ve erdemden olusan ahlaka
ulagsmak, ahlakin amaci ise en yiiksek mutlulugu elde etmektir. Bu nedenle mutlulugun

0ziiniin ne oldugu, bilinmelidir.

Bir insanin ulagabilecegi en yiiksek nokta mutluluktur. Nefsin keméal hali en
yiiksek mutluluktur, bunun yokluk hali de kiside mutsuzluk yaratir. Ruh, aklin yoniine
doner ve ona gore hareket ederse, sonsuz Tanri'ya doner ve tamamen mutlu olur.!?

Ancak; ruh, daimi mutlulugu veremeyen, maddi tarafa geri donerse mutlu olamayacaktir.

Ibn Miskeveyh nefsin kemalini ikiye ayirir. Insamin iki giicii oldugu icin, biri
bilme giicii, digeri ise hareket etme giiciidiir.’*insanin bu iki giiciinden biri, bilgiye
yoneldigi durumda, ilk miikemmel olan, bilgisinin ve goriislerinin dogru olmasi,
diisiincelerinin bilimsel olarak saglam olmasi durumudur. Bdylece kisi, nazari ilme
kemale ulasir. Bir seyleri yapma giiciiyle elde edilen ikincil miikemmellik, ahlaki
miitkemmelliktir. Erdemler elde edildikge, ahlaki miikemmellik de elde edilir. Teori, form
olarak miitkemmeldir ve pratik, t6z olarak miikemmeldir ve bunlar ancak birbirlerini

tamamlay1p bir biitlin olursa gergek mutluluga ulasilabilir. Cilinkii bilim baglangictir ve

151fhn Miskeveyh, Tehzibu’l-Ahlak-Ahlak Egitimi, $5.105-109
12 Sunar, Ibn Miskeveyh ve Yunan’da ve Islam da Ahldk Goriisleri, s.41.
153 Saruhan, “Ibn Miskeveyh”, s.411.
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uygulama onun tamamlanma asamasidir.'® Bu kaynasma ile mutluluk elde edilir, tiim

mutluluk onun kaynasmasindan ve essiz mitkemmelliginden olusur.

Miskeveyh'e gére insan, ruh ve bedenden olustugu i¢in, melek denilen iyi ruhlara,
uygun ruhani erdemlere, hayvanlara uygun fiziksel erdemlere sahiptir. Kisa bir siire
Cehennemde (hisler aleminde) bir hayvana yarasir bir fiziki glizellikle kalir. Onu kurar

ve diizene sokar. Kusursuzlukta bu mertebeye ulasinca, iist Aleme (akli Aleme)*>®

gecer.
Yani hisler aleminden iist aleme ge¢ebilmek tamamen kisinin kendi ¢abasi ve yasam sekli
ile ilgilidir.

Diisiiniiriimiize gore, Insan teori ve pratige ayni anda bagli oldugu miiddetge tam
saadete ancak bu iki sart1 ayn1 anda elde ederek ulasabilir. Dolayisiyla mutlu insan bu iki
mertebeden arasinda bir yerdedir. Kisi, gercek mutluluk hakkinda hakikati aradiginda,
icinde bulundugu nefsani alemde mutlu olabilecegi nesnelere dokunmayi, onlara
yonelmeyi arzulayabilir.'®® Bilmelidir ki, ancak O, yiiksek bir maneviyat durumuna
sartlarak ve yasam sekli haline getirerek mutlulugu elde edebilir. Kendisi Ilahi giiciin ve
Yiice hikmetin ayetlerini kabul etmemiz gerektigini, onlara itaati, tertip etmeyi, hayirla
donatmamizi vurgu yapar. Kisi yetenekleri ve gii¢ ile yavas yavas daha erdemli bir
seviyeye yiikselebilir. O, bu iki seviyeden birine ulasamiyorsa hayvan seviyesindedir,
belki de daha sapiktir. Ciinkii hayvanlar ne bu giizellikleri elde etmek igin
yaratilmislar'®ne de onlari bu yiice mertebelere ulastiracak gii¢ bahsedilmislerdir. Ancak
insanlar kendilerine tavsiye edilen hayirlara yonlendirilmekte ve bu sekilde yoldan

cekilmektedir.

Ibn Miskeveyh, mutlu bir insanin bu iki seviyeden birinde olmasi gerektigini
anlamak s6z konusu oldugunda, birinin kusurlu ve digerinden daha az oldugunu séyliiyor.
Eksik mertebede olan kimse, tesebbiislerine ve irsadina mani olan cismani olaylar, maddi
stisler ve tabiatin kendisini mesgul eden aldatici seyler yiiziinden 1stirap ve kederden
kacamaz. Bu mertebede, mutlak bir miitkemmellik yoktur ve kisi tam anlamiyla mutlu
degildir. Mutlu olan ise, hikmetine kavusur ve ylice bir diinyada manevi bir hayat yasar.

Bu diinyanin yardimiyla hikmetin inceliklerini yasar, ilahi nurla aydinlanma serefine nail

154 {bn Miskeveyh, Tehzibu I-Ahlak-Ahlak Egitimi, $.57.

155 Saruhan, “Ibn Miskeveyh”, 5.415.

156 Sunar, Ibn Miskeveyh ve Yunan'da ve Islam’da Ahlak Gériigleri, $.41-42.
57 1bn Miskeveyh, Tehzibu I-Ahlak-Ahlak Egitimi, s. 67.
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olarak ve faziletini gelistirir. O, birinci dereceden insanlarin kurtulamadigi aci ve
lizlintlilerden hep uzak durur. Sadece faziletle ve
bu giizelliklerle mutludur. Kim bu mertebeye ulasirsa, mutlulugun sonuna ve en yiiksek
mertebesine ulasmis olur. Kisi; bedenini, malini, bedeninin i¢indeki ve disindaki
esenligine iligkin diinyevi iyilikleri kendisine fazlalik olarak goriir. Ve Allah'in istedigini
yapar, Kendisini ilahi varliga yaklastirani tercih eder, ortak arzularina yenik diisiip karsi
c¢ikmaz, doganin tuzagima diismez, mutluluguna engel olan higbir seyi 6vmez. Onun
diinyevi saadeti kismen hayvani kismen de melekseldir ve bu yiizden i¢inde bulundugu
bu diinyada hakimiyetini kurar ve pratik ahlak kurallarina gore diizenler. Kisi kendisinin
mutluluguna engel olan hi¢bir seyi 6vmez ve bu tiir seylerden uzak durur.'%® Hakiki ve
asil olan yol, diinyevi ve bedensel arzulara tamamen baglanmak yerine Allaha ve manevi

yone yonelerek ahlaki bir yasam siirmektir.

Bunun yaninda teorik ahlakla ilgili tartismalarin seyri genelde kelam, tasavvuf ve
felsefe ‘Tehzibu’l-Ahlak’da Sevgi erdemi igerisinde kendine yer edinmistir. insanin
mabhiyeti, ahlaki yatkinliklari, mutluluk ve ahlak egitimi de bu disiplinler igerisinde
kendine yer bulmustur.' Yine sevgiye dayali ahlak anlayislar1 da dzellikle Tiirk-Islam

kiiltiirii igerisinde kendine yer bulmustur denilebilir.*6°

Ona gore mutluluk giizeldir. Bu, 1y1 islere milkemmellik getirir ve 1yiligin amacini
belirler. Mitkemmellige ulastigimizda, baska higbir seye ithtiyacimiz yok. Bu bakimdan

mutlulugun iyiligin en yiiksek hali oldugunu sdylenebilir.
2.2.4. Zevkler

Miskeveyh'e gore ahlakli bir insan, kendisini ahlaka gotiiren zevkleri ve dikkatini
dagitan zevkleri bilmelidir. Bu sekilde hedeften sapmaz ve yanlis gitmez. Bu sebeple O,
Islam ahlak felsefesinin temel problemlerinden biri olan mutluluk problemini de

agiklamustir.

O, hazzi ikiye ayirir: Birincisi pasif haz, ikincisi ise aktif hazdir. Pasif haz, sehvet

ve 6¢ alma tutkusuyla ilgilidir ve iki hayvani ruhun tepkilerinden olugsur. Maddi ve pasif

1%8 Kaya, Felsefe Metinleri, ss.254-255

159 fbn Miskeveyh, Tehzibu I-Ahlak-Ahlak Egitimi, s. 10.

160 Mahmut Avci,*’Tehzibu’l Ahlak’da Sevgi*, Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Dergisi, 31 Aralik 2018, Cilt 22 3. Sayi, s.2
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olmadigi icin saf hazdir. Aktif haz, gercek hazdir, pasifhaz gelir gider. Yani, gegici hazzin
sehvetli oldugu sdylenir, cabucak kaybolur, degisir ve artik zevk degildir. Hatta aciya
dontisebilir veya igreng bir sey olabilir. Bunlar mutlulugun tam zittidir. Ger¢ek mutlu
kisilere gelince, onlar hep mutludurlar, halleri degismez, ebedidirler. Bu durumda, mutlu
bir insanin mutlulugunun gegici degil, esasli, duygusaldan ziyade rasyonel, pasiften
ziyade aktif, hayvani olmaktan ziyade, ilahi oldugu ortaya ¢ikiyor. Mutlu insanlarin
mutlulugu her zaman vermekten, mutsuzlarinki ise stirekli almaktan gelir. Mutlu bir
insanin sevinci, iyi bir usta, iyi bir sanat¢1 ve iyi bir miizisyen olmasi ve bunu yerinde

kullanmasidir.
2.2.5. irade Hiirriyeti

Ahlak ve erdemden s6z edebilmek i¢in insanin irade Ozgiirliigiine sahip
oldugunun kabul edilmesi gerekir. Ciinkii ahlaki sorumlulugu olmayan bir kisi, 6zgiirce
se¢im yapabilen bir varlik olarak diisiiniilmesi de miimkiin degildir. Ozgiirliik olmadan

sorumluluk olmadig1 i¢in ahlak 6zgiirliikle es anlamlidir.

Ibn Miskeveyh de bu soruna isaret etmistir. Ona gore, insanin malzemesinin
varlig1, onu yaratan Yiice Allah'm yaratmasina ve giiciine baglhdir. insanin malzemesinin
tyilestirilmesi ve gelistirilmesi, insana ve onun iradesine birakilmistir. Bu itibarla, essiz
giicler Insanin, insan oldugu icin sahip oldugu yetenek ve davranislar, tam insanlig1 ve

erdemi kadar, onun diisiincesine ve kavrayisina bagl olan kendi se¢imine ait durumlardar.
2.2.6. Nefsin Hastalikian Ve Tedavisi

Filozofa gore ahlakli kimseler, nefsin hastaliklarini ve bu hastaliklarin tedavilerini
bilmelidirler.’6? Bu sebeple Ibn Miskeveyh, Tehzibu'l-Ahlak'ta nefsin hastaligini ve
tedavisini uzun uzadiya ele alir. Ona gore dort erdemin karsitlar: ruh hastaliginin 6nemli

bir tiiriinii olusturur.

Ibn Miskeveyh'e gére, her fazilet serdedir. Yani fazilet, kotiiliigii olusturan
asiriliklarin ortasindadir. Bu uglardan biri asiriligi, digeri ise eksikligi temsil eder. Bunlar

nefsin hastaliklaridir. Ibn Miskeveyh bu kétiiliikleri belli kisimlara ayirir.

161 fbn Miskeveyh, Tehzibu I-Ahlak-Ahlak Egitimi, ss. 207-210
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1. Cesurun her iki ucunda da korkaklik ve cesaret vardir, orta yolu olusturur.
2. Iffetin iki ucunda da a¢ gozliiliik ve gevseklik vardir ve o da orta yoldur.
3. Bilgeligin iki ucu, gozii peklik ve aptalliga sahiptir.

4. Adaletin iki ucu, haksizlik ve kotiiliik. Bunlar, ruhun saghigini gosteren

erdemlere zit olan baslica hastalik tiirleridir.'%?

Ibn Miskeveyh, faziletlerin fazlaliklar1 ve noksanliklarindan olusan bu hastaliklar
anlamak i¢in agiklar. Bilgelik erdeminin iki ucundaki aptallik; diisiince giicliniin iptal
edilmesi ve terk edilmesidir. Burada aptallik, yaratilis kusuru degil, diislince giiciiniin
kasitl olarak iptalidir. Iffet erdemindeki acgdzliiliik, haz arayis1 ve gerekli olan1 asan
erdemler iki ugtur; gevseme ise viicudun zorunlu ihtiyaglarmi olusturan giizel hazlarin

hareketsizligidir. Iyi zevklere Tanr1 ve akil izin verir.

Adalet erdemlerinin iki ucundan haksizlik yapmak, gereksiz ve uygun olmayan
yollarla ¢ok miktarda mal elde etmektir; haksizliga ugramak, miilk edinmek ve zulme

ugramak icin insanlara liizumsuz yere boyun egmektir.

Korkaklik ve cesaretin iki erdemin yorumunu sona sakliyoruz. Zira Ibn
Miskeveyh korkaklik ve saldirganlik ile diger hastaliklardan daha genis bir sekilde

ilgilenir. Tehzibu'l-Ahlak'in yedinci bdliimlerinin hemen hepsi bu konuya ayrilmigtir.1%3

Korkaklik ve gaddarhgin kokii ofkeli nefstir. Ofkede zihinsel durum bozulur ve
calismasi zayiflar. Ofke (saldirganlik) nefsin en bilyiik hastaligidir ve kisi dfkeye sebep

olanin 6niine gecerse, Ofkenin onun tarafindan tahakkiim edilmesinden korkmaz.

Diisiiniiriimiiz ad1 gecen eser olan Tehzibii’l Ahlak’ta, 6tkeye neden olan seylerin,
kibir, 0viinme, tartisma, inatcilik, sakalar, alay, isyan, zuliim, insanlarin rekabet ettigi ve
kiskandigr mutlu seylerin pesinde kosmak oldugunu sdyler. Bu nedenlerin her birini,
dirtiisellik (6fke) ile iliskilendirilen bu rahatsizliklar1 tarif ederken, anlamsizliklarini

ortaya koyarak tedavisine de isaret etmektedir.'4

162 {bn Miskeveyh, Tehzibu I-Ahlak-Ahlak Egitimi, s. 136
163 Ibn Miskeveyh, Tehzibu I-Ahlak-Ahlak Egitimi, ss. 227-255
164 Tbn Miskeveyh, Tehzibu 'I-Ahlak-Ahlak Egitimi, ss. 130-134
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Kibir; kendini hak etmedigi ol¢iide goriir. Pek ¢ok kusuru oldugunu bilmek
kendini bilen herkesin sorumlulugundadir. Ustiinliik kisiden kisiye o kadar yaygindir ki,
miikemellige ancak baskalarinin erdemleri ile ulasilabilir. Bagkalarinin erdeme ulagmasi

icin gerekli oldugundan, insan kendini begenmemelidir.1%°

Kendini begenme; Kendi disindaki seylerle istiinliik i¢in savasan ve kendisini bu
yonde kabul ettirme girisiminde olan kisidir. Boyle bir oyuna katilan kimse, sahip
olmadig1 bir seyle oyuna katilmis olur. Ciinkii insan her zaman tehlike ve yikim i¢inde

olamaz ve asla giivenilemeyecek bir seydir.

Saka, kibirlilik, alay etme; Orta dereceli sakalar iyidir. Ancak, saka s6z konusu
oldugunda, nazik olmak zordur. Cogu insan bir sakayla baslar ve nerede duracagini
bilemez ve sonunda saka soguk, gizemli bir 6fke ve siirekli kizginlik yaratir. Kibre

gelince; bu, kendini simartmanin sinirinda olan bir duygudur.

Aralarindaki fark, kendini begenmis insanlarin kendilerini aldatmalaridir. Kibirli
insan bagkalarina karsi kibirli olur ama kendisine kars1 yalan s6ylemez, diiriisttiir. Kibre
gotiiren seyler, degersizdir ve mutlulugu artirmaz. Bu tiir seyler degisip yok olduklari i¢in
siireklilikleri inandiric1 degildir. Insanlar, karsilastiklar1 seyler hakkinda alayci, kaba,
erkeksi ve kiicimseyicidir. Ciinkii onunla dalga gecen kisi, digerinin yaptiginin aynisini

veya daha fazlasmi yapmaktan memnun olacaktir,66

Soziinde durmama ve zuliim: So6ziinii tutmamas: herkes tarafindan kinanir ve
kimse tarafindan sevilmez. Insanlig1 olanlar bunu reddeder. Zuliim ise kisiyi haksizliga
ve 0fkeye maruz birakir. Bazen buna intikam arzusu eslik eder. Zuliim gordiiklerinde,
incelemeden hemen misilleme yapmaya calistilar. Daha fazla hasarla karsilasilabilecegi

unutulmamalidir. Buradaki inceleme ve endise, danisman akildir.'67

Degerli esyalarin pesinden gitmeyin: Kit olan, insanlarin ugruna savastigi bir
seyin pesinden gitmek, orta sinif bir yana, yoneticilerin ve yaslilarin yaptig1 bir hatadir.
Degerli bir seyleri oldugunda, onu kaybetme korkusuyla kaybederler. Ancak mal, varlik

ve yok olus, degisme ve bozulma gibi diinyanin tabiatinin tehlikelerinden kurtarilamaz.

165 ibn Miskeveyh, Tehzibu’I-Ahlak-Ahlak Egitimi, ss. 211-215
166 Ibn Miskeveyh, Tehzibu’I-Ahlak-Ahlak Egitimi, ss. 231-232
187 ibn Miskeveyh, Tehzibu ' 'I-Ahlak-Ahlak Egitimi, s. 232
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Bu nedenle onlari takip etmenin bir anlam1 yoktur. Aksi takdirde keder, ac1 ve istirap

kac¢inilmaz olacaktir.

Miskeveyh'e gore 6fkeye neden olan bu hastaliklarin her biri tedavi edilebilir ve
bu en biiylik ruh hastaligidir. Bu hastaliklar1 ortadan kaldirmaya c¢alisirsak, 6fkenin
giiclinli zayiflatir, kaynagin1 kurutur, dertlerinden kurtuluruz. Bu sebeplerden biriyle
karsilagtigimizda, akla, aklin taleplerine boyun egersek, cesaret vardir ki bu kalbin
faziletidir. Bu sayede gerektiginde ayaga kalkabilir, gerekli olanlara cesaret

gosterebiliriz. 168

Korkaklik, yani yigitlik erdeminin yoklugu, eylemin gerekli oldugu yerde 6fkeli
ruhun sakin kalmasi ve intikam arzusunun tamamen sonmesidir. Ibn Miskeveyh'e gore
bu nefs hastaligina sahip olan kimselerin hayati ¢cok kotiidiir. Kisi siradan insanlarla,
aileyle, cocuklarla ve is arkadaslariyla takilmayi c¢ok ister. Ayrica sebat gerektiren
seylerde sabir ve dayaniklilik azalir. Korkaklik ve tembelligi ve tim kétiiliiklerin kokii
olan, rahati severligi dogurur. Korku da herkese ayak uydurmak, her tiirlii kotilik ve
zulmii kabul etmek, kendine, ailesine ve malina her tiirlii rezillige katlanmak, beddua,
iftira ve diger kotii sozleri dinlemek, her tiirlii haksizliga boyun egmektir. lyilere liitufkar

olmak muhalefetin tam muhalefeti, ortaya ¢ikip kotiiliigli bekleyememesine yol acar.

168 Tbn Miskeveyh, Tehzibu I-Ahlak-Ahlak Egitimi, s.10.
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SONUC

Tehzibu’l-Ahlak cocuklarin ve yetigkinlerin egitimine yonelik ahlak ve egitim
konularin1 ele alan bir eserdir. Bu eser daha c¢ok felsefeye ilgi duyan yetiskinler i¢in
yazilmistir. Calismamiz, erdemli insanin 6zellikleri olarak verilen hikmet, iffet, secaat ve
adalet faziletleri, giinlimiiziin egitim amaglar1 agisindan da son derece kiymetlidir. Ahlak
ilminin gayesi; bu ilmin egitimini alan kisinin bilgi ve eylemleriyle nefsini ve bedenini
egitmesini, i¢inde tasidigr potansiyelleri, aktiiel hale getirmesini ve mutlu olmasin
saglayacak bilgisel donanima kavusturmaktir. Ahlaki ilmin bilgisel donanimi saglama
hedefi igerisinde olmasinin sebebi, kisinin kendi kendisini yonetme yetkinligine sahip
olmasidir. Miisliiman diigiiniirler bu gerekgesiyle bu ilme, kendi kendini yonetme ilmi
demislerdir. Bu ilmi ifade etmek i¢in kullanilan “’Tehzibii’l- Ahlak’” kavrami da eser
adindan anlasildigr gibi, egitim yoluyla ahlakin giizellesmesini ve olgunlagmasini

saglamak anlamina gelir.

Miskeveyh'e gore insan tabiati daha giiclii ve daha 1sabetli hiikiimler verebilmek
icin ¢ok miikemmeldir. Bu nedenle erdemleri bilen akil sahibi bireyler olarak, erdemlere
yonelmeli ve onlar1 aligkanlik haline getirmeli ve faziletlere ulagsmay1 engelleyen
durumlardan uzak durulmalidir. Miskeveyh, Platon’ un ruh kavramindan yola ¢ikarak,
insanin ruhunun 3 tiir glicliniin oldugunu sdyler. Bu giicler; insanin hikmete ulagmasini
saglayan diisiince giicii, bir digeri; insanin yigitlik, kahramanlik ve tehlikeli durumlar
karsisinda siikGinetini ve soguk kanliligin1 saglayan 6fke giicli ve kisinin yeme, i¢gme,
cinsellik gibi bedensel hazlar1 kontrol etmeyi saglayarak iffet erdemine ulasilan sehvet
giicii. Bu ti¢ giiclin dengeli, 6l¢iilii ve uyumlu olmas1 halinde adalet erdemi ortaya ¢ikar.
Bu adalet erdemine sahip olan kisi, diisiince duygu ve iradesinin dogru yonde oSlgiilii

olarak dile getirmesinde Aristoteles’ ten yararlanmistir.

Ibn Miskeveyh, goriildiigii gibi, ameli hikmeti (ahlak/patik) nazari hikmetten
(1lim) oncelikli tutarak, ahlaki ilk siraya koymustur. Filozof; erdemli, faziletli ve ahlakl
yasamanin amacina uygun olarak iistiin ahlaki elde etmeyi, ahlakli olmanin amacina da
iistlin mutlulugu elde etmeyi yerlestirerek, insana ideal bir yasam felsefesi ¢izmistir.
Bunun i¢in de birtakim faziletler ve onlarin karsisina da reziletleri koymustur. Ve tiim bu
faziletlere, iki tane reziletlerin ortasinda bulunan orta yolu bulmayi tercih etmesi

gerektigini vurgulamistir. Adalet erdemini de bu orta yol kavramiyla iliskilendirmis ve
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eksik veya fazla olani yola getirmeyi saglayan bir yeti olarak tanimlamistir.

Ibn Miskeveyh diisiince, 6fke ve sehvet giiciiniin aklin kilavuzlugu esliginde
egitildiginde, kisinin ahlaki anlamda erdemlere sahip olabilecegini soyler. Ofke ve sehvet
giicii, diisiince giliciine boyun egerse ve aklin hiikiimleri dogrultusunda hareket ederse
ahlaki olgunluga ulasabilir. Bu ancak egitim ile miimkiindiir. Bu egitim de bireyin yalniz
kalarak, herkesten uzak yasayarak bireysel bir yasam ile degil, aksine toplumla i¢ ice
yasamakla saglanabilir. Ciinkii insanin comertlik, kahramanlik gibi erdemlere sosyal bir
yasam igerisinde sahip olabilecegini sdyler. Ibn Miskeveyh'e gére sosyal bir insan, dogasi
ve tabiat1 geregi kendini ancak toplum i¢inde gergeklestirebilir. Ona gore en dnemli ve
ilk 6grenme ortami ailedir. Bunu daha sonra arkadas gevresi, egitim ve sosyal ¢evresi

takip eder. Bu anlayis bugiin de gecerlidir.

Ozgiirliik, sorumluluk, vicdan, erdem gibi degerler alaninin temel kavramlart
cergevesinde tartisma konusu yapilan ahlak, Sokrates’ten giliniimiize kadar hem
filozoflarin hem de farkli dinlere mensup din adamlarinin ¢aligmalarinda kendine yer
bulmustur. “Nasil davranmaliyim?” sorusu hem felsefenin hem de dinlerin cevap
bulmaya c¢alistig1 bir soru olmustur. Bu anlamda yasamis ve halen yasayan biitiin dinler

kendi inang ve pratiklerinde ahlak kurallarina deginmislerdir.

Bunun yaninda teorik ahlakla ilgili tartismalarin genel gercevesi: kelam, tasavvuf
ve felsefe agisindan ‘Tehzibu’l-Ahlak’da Sevgi erdemi igerisinde kendine yer edinmistir.
Insanin mahiyeti, ahlaki anlamda dogustan getirdigi tabiati, mutlulugu ve ahlak egitimi
de bu disiplinler igerisinde kendine yer bulmustur. Yine sevgiye dayali ahlak
anlayislari(ilahi sevgi) da dzellikle Tiirk-Islam kiiltiirii igerisinde kendine yer bulmustur

denilebilir.16°

169 Ave1 Mahmut, “Tehzibu’l Ahlak’da Sevgi”, Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Dergisi, Aralik 2018, 22.
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