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0z:

icinde yasadigimiz diinyada iyilik ve giizellikler kadar kétiiliik ve cirkinliklerin de mevcut oldugu
genel olarak kabul edilen bir husustur. Her seyi bilen, her seye gii¢ yetiren ve ayni zamanda mer-
hamet sahibi bir yaratici ile evrendeki kotiiliiklerin nasil bagdasabilecegi meselesi 6zellikle dini dii-
slincenin bir sorunu olarak karsimiza gikmaktadir. islam Kelamcilari bu sorunu degisik boyutlarda
incelemis ve bazi ¢6ziim Onerileri getirmislerdir. Kelam ekollerinden bazilar1 tanridan kaynaklanan
bir kotiiligin bulunmadigini savunurken, diger bazilari, problemi evrene hakim olan mutlak irade
ve kudretle ¢6zmeye ¢alismiglardir. Buna gore kotiilik, emir ve yasaklarin ihlal edilmesiyle ortaya
cikar. Tanrinin mutlak otoritesi, ona yonelecek herhangi bir emir ve yasag: ihtimal dis1 birakir. O
sebeple tanri i¢in iyi ve kotl diye bir sey soz konusu olamaz. Maturidilik ekolii ise bu sorunu biiyiik
oranda hikmet kavramiyla ¢6ziimlemeye ¢alismistir. Maturidi ekoliiniin giiclii temsilcilerinden biri-
si olan Ebu’l-Muin en-Nesefi, dlemde iyiligin yan sira kotiiliigiin de var oldugunu ve her ikisinin de
Allah tarafindan yaratildigini savunmustur. Ona gore her sey Allah tarafindan yaratildigina gore her
seyde bir hikmet vardir. Evrende kotiiliigiin varligy iyiligin bilinmesi ve gerceklesmesi amacina ma-
tuftur. Bu hikmetlerin bir kismini anlayabiliriz, ancak aklimizin giicii sinirli oldugu i¢in bazi hikmet-
leri anlayamayabiliriz. Fakat hi¢bir durum i¢in Allah’in hikmetsiz davrandig: iddia edilemez. Bu dii-
siince, akil ve vahiy agisindan yanhstir.

Anahtar Kelimeler: Keldm, Hikmet, Kotiiliik, Teklif, Yaratma, Maturidi, Nesefi

Abstract:

In the world we live in as well as the good and beauty of evil and ugliness is also a matter of general
accepted. The question of how the evil in the universe can be reconciled with a creator who knows
everything, who has power over everything, and who has compassion, is especially a problem of re-
ligious thought. Islamic scholars examined this problem in different dimensions and brought some
suggestions for a solution. While some of the Kalam schools argued that there was no evil caused by
God, others tried to solve the problem with absolute will and power that dominates the universe.
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According to this, evil arises in violation of the prohibitions. The absolute authority of God makes it
impossible for any commandment or prohibition to be directed to him. So there is no such thing as
good and bad for God. Maturidism school tried to solve this problem largely with the concept of
wisdom. One of the strongest representatives of the maturidi school, Ebu'l-Muin-en-nesefi argued
that there exists good in the world as well as evil and that both were created by Allah. For him, sin-
ce everything is created by Allah, there is wisdom in all things. The existence of evil in the universe
is intended for the purpose of knowing and realization of goodness. We can understand some of
these wisdom, but we may not understand some wisdom because our minds are limited. But in any
case, it cannot be claimed that Allah has acted unintended. This idea is wrong in terms of reason
and revelation

Keywords: Kalam, Wisdom, Evil, Proposal, Creating, Al-Maturidi, Nasafi

1. GiRiS

Kelamda en ¢ok tartisilan ve yorumlanan konulardan biri de, icinde ya-
sadigimiz diinyada kétiiliigiin varhigi meselesidir. Insanlar hayatlar1 boyunca
iyi, giizel ve mutlu olaylar yasadiklar1 gibi, kotii, ¢irkin ve hoglanmayan du-
rumlarla da karsilasmaktadirlar; cogu zaman kendi iradelerinin disinda hasta-
liklara yakalanmakta, yangin, sel, deprem ve savas gibi felaketlerle kars: karsi-
ya kalabilmektedirler. Insanlar arasinda iyi ve faydal seyler yapanlarm yani
sira, kotiiliik pesinde kosan ve haksizlik yapan bir¢ok kimse de bulunmaktadir.

Genel olarak canlilara ac1 ve 1stirap veren olgu ve olaylar kotiiliik olarak
diisiiniilmiis ve felsefede metafizik, dogal ve ahlaki kotiiliikler seklinde sinif-
landirilmistir. Varliklardaki asli eksiklik ve yetersizlikler metafizik kotiiliikler,
kasirgalar, dogal afetler ile ¢aresi olmayan hastaliklar vb. durumlar da dogal
kotiiliikler arasinda sayilmistir. Ahlaki kotiiliik ise, insanin kendi irade ve seci-
mi ile gergeklestirdigi kotiiliikler olarak agiklanmustir.! Islam diistincesinde
kotiiliik, hayrin ziddi olan ser? kelimesiyle de ifade edilmis ve “bir seyin asli
tabiatina uygun olmamasi”3, ya da “herkesin kendisinden ka¢indig1 sey”# ola-
rak tanimlanmuistir.

Kelam ekollerinden Mu'tezile, Eg’ariyye ve Maturidiyye kendi ultihiyet
tasavvurlarina uygun olarak evrendeki kotiiliikleri izah etmislerdir. Bu izahlar,
evrende var olan kotiliiglin kaynagi, Allah’in kétiiliigii murat edip etmedigi,

I Burton Russell Jeffrey, Seytan: Antikiteden Ilkel Hiristiyanliga Kotiiliik, trc. Nuri Pliimer (Istanbul:
Kabalc1 Yayinevi, 1999), 11,20; Masa b. Meymtin, Deldletii’l-hdirin (Ankara: Ankara Universitesi
Héhiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1974), 494.

2 Ebu’l-Fadl ibn Manzr, Lisdnu’l-arab, 1. (Beyrut: Déru’l—Kﬁﬁibi’l-Hmiyye, 2003), ser md.

3 Seyyid Serif Ciircani, Mu'cemu’t-tarifdt (Kahire: Daru’l-Fazile, 2004), 109.

4 Ragib Isfehani Ebu’l-Kasim el-Hiiseyin Ibn Muhammed, el-Miifreddt fi garibi’l-kur’dn (Beyrut,
2002), ser md.



37 ® Ebubekir Yalgin, Hulusi Arslan

yaratip yaratmadigl, yaratmasinin bir zuliim olup olmadigi, kétiligiin Allah
ile olan iligkisinin O’nun irade ve kudretine sinirlama getirip getirmedigi ekse-
ninde yapilan anlama ve ¢oziimleme calismalar: olarak goriilebilir. Bu izahlar-
da Allaht koétiiliikten tenzih etme prensibinin 6ne ¢ikarildig1 goriilmektedir.
Kotiiltigiin varligini ilahi adalet ve hikmet agisindan temellendirebilmek igin
oncelikle kotiiliigiin nasil tanimlandigina bakmak gerekir.

Mu’tezile'ye gore ser, “kotii olan zarardir; acilar salt zarar: igerdigi ve zu-
liim sekline doniistiigiinde kotii olur.”5 Eg’arilere gore ise, bir seyin iyilik veya
kotiiliik niteligi ancak dini bildirimle sabit olur. Buna goére iyi, dinin 6vdigii,
sevap vaat ettigi; kabih ise kotiiledigi seydir.6 Ciircani serri, bir seyin asil yapi-
sina uygun olmamast’, onun es anlamlis: sayilan kabihi ise, bu diinyada yeril-
meye, ahrette ise ceza gormeye sebep olan sey”3 olarak tanimlar. Taftazani,
“ser/kotiililk, diinyada yergiye, ahirette ise cezaya konu olan seydir, yasaklan-
dig1 halde kulun bir isi kesp etmesi ¢irkin ve sefehtir”® demektedir.

Goruldigii tizere mezheplerin serri veya kotiiliigii tamimlarken kendi
inang sistemleri icinde yaraticiya yonelik kutsiyet ve tenzih diisiincesi etkili
olmustur. Diisiince ekolleri, Allah’in zat1 ve sifatlar1 noktasindaki yaklagimlari-
n1 temellendirme siirecinin bir pargasi olarak kotiiliik gercegini aciklamaya
calismiglardir.

Islam diisiince tarihinde hayr ve serrin Allah’tan m1 yoksa kuldan mi ol-
dugu konusunu ilk olarak tartisan ekol Mu'tezile’dir. Mu'tezile kelamcilari,
kotiiliik problemini ilahi adalet ve insanin sorumlulugu esasina gore ¢oztimle-
meye ¢alismiglardir. Buna gore Allah Teala adildir; yaptig1 her sey iyi ve giizel-
dir; asla zuliim ve kotiiliik yapmaz. O halde iyi ve glizel olmayan ve ser sayilan
hususlar, Allah’a nispet edilemez.!% Sayet Allah, kullarin ser olan fiillerini yara-

5 Ebii'l-Hasen b. Ahmed b. Abdilcebbar el-Ebii’l-Hasen Kadi'l-kudat Abdiilcebbar b. Ahmed b.
Abdilcebbar el-Hemedani Abdulcebbar, el-Mugni (Kahire: Daru’l-Kiitiibi'l-Misriyye, 1962), 13:
387; ibn Ahmed el-Esedabadi Kadi Abdulcebbar, Dinin Temel likeleri, (el-Muhtasar Fi Usuli’d-Din),
trc. Hulusi Arslan (istanbul: Endiiliis Yayinlari, 2017), 89.

6 Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdulkerim Sehristani, Nihdyetii'l-ikdim fi ilmi'l-kelim, 1. Bs (Kahire:
Mektebetii’s-Sekafeti’d-Diniyye, 2009), 1:370.

7 Ciircani, Mu’cemu’t-tarifit, 109.

8 Curcani, Mu’cemu’t-tarifit, 144.

9 Sadduddin et-Taftazani, Serhu’l-akiid, (Keldm IImi ve Islam Akdidi), 2. Bs (istanbul: Dergah Yayinla-
11, 1982), 214.

10 Tbn Ahmed el-Esedabadi Kadi Abdulcebbar, el-Mugni (Kahire: el-Miiessesetii’l-Misriyyetii'l-
Amme, 1962), 6/1: 177; Ibn Ahmed el-Esedabadi Kadi Abdulcebbar, el-Mugni (Kahire: el-
Miiessesetﬁ’l—Mlsrlyyet’ﬁ’l—Amme, 1965), 11: 254; Hulusi Arslan, Mu tezile’ye Gore fyilik ve Kotiiliik
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tip, sonra da onlar1 bunu yaptiklar i¢in cezalandirsayd: zuliim yapmis olurdu.
Halbuki Allah, adildir, O’'ndan zuliim sadir olmaz.!! Mu’tezile bu tezi esas ala-
rak insanin iradesi disinda meydana gelen zorluk, sikinti, bela ve musibetlerin
kotiiliik olmadigini ileri stirmiistiir.

Mu'tezile'ye gore insanin iradesi disinda kendisine isabet eden elem ve
sikintilarin ¢ogu Allah’tandir. Ancak Allah'm yapmis oldugu elemler kotiilitk
olarak degerlendirilemez. Ciinkii Allah, bunlar1 insanlarin ibret almalar1 igin
yapmaktadir. Ayrica bunlarin karsiligini verecektir. Elemleri hak edenlere ver-
mesi durumunda Allah’'mn yaptig1 elemler kétii degil, iyidir. Bununla beraber
Allah insanlar1 imtihan etmek i¢in onlara mihnet verir. Bela, hastalik, 6liim,
yangin, sel ve deprem gibi musibetler birer mihnettir. Mu’tezile, tabil iyilik
(nimetler) ve kotiiliiklerin (musibetler, hastaliklar, zararlar, bela ve afetler) Al-
lah’tan geldigini kabul etmekte, ancak tabil kotilugii gercek kotiilitk degil,
“mecazl” kotiiliik olarak degerlendirmektedir. Clinkii Mu’tezili kelamcilar, ilke
olarak Allah’m eylemlerini koétiiliik vasfindan uzak oldugunu benimsediklerin-
den, O'nun tiim eylemlerini iyi (hasen) olarak kabul etmislerdir.!2

Es'ari, Allah'in fillerinde hikmet bulundugundan bahsedip, hikmetli fiil
islemeyi ancak irade, kudret ve ilim sifatlarina sahip olmaya baglar. Bu vasiflari
da kemal ve olgunluk durumu olarak degerlendirir. Bunlarin zitt1 olan vasiflar
eksiklik ve yetersizlik olarak kabul eder.!3 Eg’arllere gore Allah her seyin yarati-
asidir; evrende zuliim dahil her sey Allah tarafindan yaratilmistir. Acilar ve
hazlar, Allah’in fiili olduguna gore ister baslangictan isterse sonradan var olsun
iyidir. Bir seyin iyi olarak degerlendirilmesi i¢in, daha 6nceden onun hak edil-
mis olmasima veya bir yiikiimliiliige karsilik olarak verilmesine ya da bir fay-
danin elde edilmesi veya bir zararin def’i olarak diisiiniilmesine ihtiya¢ yok-
tur.’# Her seye ragmen Allah, zulmii yaratmakla zalim olmaz. Allah'in biitiin
fiilleri ve hiikiimleri, maksatlarla ve kullarin menfaatleriyle (maslahat) iliski-
lendirilemez. Ciinkii boyle bir durum eksiklik olacagindan Tanrilik vasiflarina

(Husn ve Kubh) Problemi (Kayseri: Erciyes Universitesi Sosyal Bilimer Enstitiisii, 2000), 78; Arslan,
Mu'tezile'ye Gire lyilik ve Kotiiliik (Husn ve Kubh) Problemi, 78.

11 Ebu’l-Muin Meymun b.Muhammed en-Nesefi, Mituridi Akaidi (Bahrul Keldm Terciimesi), trc.
Ramazan Biger (Istanbul: Gelenek Yaymlari, 2010), 111.

12 Kad1 Abdulcebbar, el-Mugni, 1962, VI/I: 3; Kad1 Abdulcebbar, Dinin Temel likeleri, (el-Muhtasar Fi
Usuli’d-Din), 110; Arslan, Mutezile’ye Gore lyilik ve Kotiiliik (Husn ve Kubh) Problemi, 111.

13 Ebu’l-Hiiseyin Ali b.ismail Es’ari, El-lbdne an ustili’d-diyine, 1. (Beyrut: Daru Ibn Zeydun, ts.), 19.

14 mamu’l-Harameyn Ebi’l-Meali Abdilmelik el-Ciiveyni, Kitdbu'l-irsdd (Beyrut: Miiessesetii’l-
Kiitibi’s-Sekafiyye, 1992), 237.



39 ® Ebubekir Yalgin, Hulusi Arslan

aykiridir.’> Onlara gore evrende salgin hastaliklar ve zararli hayvanlar gibi
bir hikmet ve fayda diisiiniilemeyen varliklar bulunmaktadir. O sebeple ilahi
irade ve fillerde hikmet aranmaz; O, istedigini mutlak iradesiyle gerceklestirir.!¢
Kisaca Eg’ariler, evrendeki nesnelerde ve ilahi fiillerde hikmet oldugunu kabul
etmekle beraber, bunun bir zorunluluk olarak goriilemeyecegini, hikmetsiz is
ve fiillerin de bulunabilecegini ileri siirer. Ciinkii onlara gore Allah’mn iradesini
bir sebeple siirlandirmak caiz degildir.

Maturidiler ise hayatin gerceklerine daha uygun bir teori ortaya atarak
ser ve kotiiliiglin yasam tecriibesi igerisindeki varligini kabul etmislerdir.
Maturidi’ye gore, gercekte ser olan seyler vardir. Mesela zuliim, hikmetsizlik ve
yalan, yaratilistan bizatihi ¢irkindir. Bunlarin ¢irkinlikleri ve ser oluslar: akilla
bilinir ve degismez. Ancak insanlarin yaptiklar fiillere hiisiin ve kubuh niteligi
veren, yani onlar1 bulunduklari mahiyet itizere yaratan Allah’tir. Zira insanlar
s0z konusu fiillerin gercek mahiyetini bilmeden islerler. Eger gercek mahiyetle-
riyle fiiller kullarin eseri olsaydi, o zaman cirkin seyler yapmazlardi. lyilik ve
kotiiliik hakiki ve akli olmasaydi insanlar1 bazi seyleri yapmak, bazilarin ise
yapmamak iizere miikellef kilmak, beseri zevkleri gereksiz yere kisitlamak olur
ve bu cesit fiillerden dolay1 insanlar1 ahrette cezalandirmak veya miikafatlan-
dirmak anlamsiz olurdu. Halbuki durum bdyle degildir. Dini esaslar biiyiik ve
derin hikmetler {izerine bina edilmiglerdir. Fiillerdeki husiin ve kubuh da bu
hikmetlerdendir.!”

Bununla beraber varliklarin dogal halleri agisindan bakildiginda,
Maturidi'ye gore kainattaki hi¢bir sey miicerret kotil veya miicerret iyi degildir.
Kotii goriilen nesnelerde iyilik, iyi goriilen nesnelerde bir zarar olabilir.!8

Gozlenebilen biitiin varliklarda insanlarin anlayabilecegi, giizellik ve
cirkinlik olabilecegi gibi, anlayamadig1 iyi ve kotii yonler de bulunabilir. Orne-
gin ates bir yoniiyle yakmak suretiyle zararli iken, diger yoniiyle yiyecekleri
pisirme islevi oldugu icin iyi ve faydalidir. Su, canlilarin hayat kaynagi olmak

15 Fahreddin Razi, el-Muhassal (Kelam'a Giris) (Ankara: Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Ya-
yinlary, ts.), 148; Seyyid Serif el-Ciircani, Serhu’l-mevikif, trc. Omer Tiirker, 1. (Istanbul: Tiirkiye
Yazama Eserler Kurumu Bagkanligi, 2015), 2:538; Ismail Hakki Izmirli, Yeni [lm-i Keldm (Ankara:
Umran Yayinlari, 1981), 2:127-128; Sehristani, Nihdyetii'l-ikddm fi ilmi’l-keldm, 370.

16 Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed Amidi, Géayetii'l-merdm fi ilmi'l-kelim (Kahire: Meclisu’l-a’1a li
§uﬁni’l-islémi, ts.), 227; Razi, el-Muhassal (Kelam’a Girig), 201.

17 Ebu Manstr Muhammed b. Muhamed b. Mahmud Maturidi, Kitdbu't-Tevhid Terciimesi, trc. Bekir
Topaloglu, 6. Bs (Istanbul: ISAM Yayinlari, 2014), 351.

18 Maturidi, Kitdbu't-Tevhid Terciimesi, 49,139.
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bakimindan vazgecilmez bir iyilik iken, canlilarin dliimiine de sebebiyet verme-
si bakimindan kotii ve zararli olabilmektedir.!”

Matdridilere gore her seyi Allah yaratmustir; ister kabih/cirkin, ister ha-
sen/giizel olsun O, yarattig1 her seyi hikmetle yaratmistir. Iyi ve faydali nesne-
lerde hikmetler oldugu gibi kotii ve zararh fiillerde de hikmetler vardir. Her
seyi en iyi yapan Allah, “hakim” sifati ile muttasiftir. Bu sebeple O, evreni ve
icindekileri olmasi gerektigi gibi yaratmas, isabetle her seyi yerli yerine koymus-
tur. Su kadar var ki Allah’'mn hikmetlerinin bir kismin1 anlayabiliriz, ancak bazi-
sii1 aklimizin sinurl olmas: sebebiyle anlayamayiz.20

Maturidiligin en onemli isimlerinden biri olan Ebu’l-Muin en-Nesefi'nin
kotiiliik problemine getirdigi ¢oziim de aym sekilde hikmet kavrami tizerine
bina edilmekte ve asagl yukari ayni argiimanlari tasimaktadir. Goriislerine
ge¢meden once hikmet kavramini ne sekilde tanumladigini tespit etmemiz ya-
rarli olur.

2. HIKMET KAVRAMI

Arapga “h-k-m” kokiinden mastar ve isim olarak kabul edilen “hikmet”,
hiikiim vermek, saglamlastirmak, engellemek, alikoymak, gem vurmak, fesadi
onlemek; adalet, hiikiim, ilim, niibiivvet gibi anlamlara gelmekte ayrica Kur’an
ve Incil manasinda da kullanilmaktadir.2!

Hikmet, anlay1s, gercegi bilme, sezgi giicii, is ve sozlerde isabetli olma,
diisiince planinda kalmayip, eyleme doniisen yararli ve derin bilgi ilim ve akil
ile dogruyu bulma gibi degisik sekillerde tarif edilmistir.22 Hikmet, gizli sir, ne
oldugu anlagilmayan sebep ve hakikat; hakikat ve ahlaka dair kisa s6z ve mesel
seklinde tanimlandi1g123 gibi, esyay1 layig1 ne ise o surette bilmek, isleri
nasilsa 6yle yapmak2* seklinde de tanimlanmustr.

Hikmet lafz1 aslinda fesad1 6nleme, bir seyi iyilestirme maksadiyla 6n-
leme manasma gelen “hakem”den alinmistir. Hayvanin agzina takilan gem,

19 MAaturidi, Kitdbu't-Tevhid Terciimesi, 138; ilyas Celebi, “Klasik Bir Kelam Problemi: Hiistin ve
Kubuh”, Marmara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 16-17 (17 Ocak 2014): 70.

20 Maturidi, Kitidbu't-Tevhid Terciimesi, 331.

21 {bn Manzfr, Lisdnu’l-arab, hkm md.; isfehani, el-Miifredit fi garibi’l-kur’dn, hikmet md.

22 fsmail Karagdz, “Hikmet”, Dini Kavramlar Sozliigii (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari,
2006), 258.

23 Semseddin Sami, Kamiis-1 Tiirki (Istanbul: ideal Yayinlari, 2012), 436.

24 Bayram Ali Cetinkaya, Islam Felsefesi Tarihi (Ankara: Grafiker Yaymlari, 2012), 346.
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hayvani saga sola gidip taskinlik yapmaktan alikoydugu icin ona Arapga’da
“hikmet” denilmistir.2

Ebu’l-Muin en-Nesefi, hikmetin liigat manas1 hakkinda cesitli goriisleri
aktararak, Ibn Arabi’nin “Hikmet, ilim manasina, hikmet sahibi de alim anla-
mina gelir” seklindeki goriisiinii aktarir. Bir kimse ilmi ve akliyla zirveye ulas-
tiginda onun hakkinda “hikmetli davrandi” denilir. Kadiya da ilmi ve ferase-
tinden dolay: “hakim ve hakem” denilmigtir.26

Ebu’l-Muin, hikmetle ilgili olarak yapilan tanimlardan bahseder. Bazi-
larina gore hikmet, esyanin hakikatleriyle ve vaz olunduklari sey tizerine bi-
linmesidir ki bu hem ilim, hem de akli melekeye samildir. Hikmeti ilim olarak
kabul edenler, onun ziddin1 “cehalet” olarak nitelendirmislerdir. Hikmeti “akil”
ile tamimlayanlar ise ziddin1 “sefeh” olarak nitelemislerdir.”?” Hikmet sahibi
olan “hakimin”, heva-u hevesine uymayarak kotii seyler yapmaktan kendini
tutan kimse olarak tanimlandigini, bunun da “ata gem vurmak” anlamina gelen
“hakem”den alindigini ifade eden Nesefi, “hikmetin, isi saglam yapmak mana-
sma geldigini” nakleder.?8

Nesefi, “sefeh”in liigat manasinin aslinda “bir seyi yapmakta asir1 dav-
ranmak ve sikinti olusturmak” oldugunu soyleyerek, sevingten veya oftkeden
dolay1 kendini kaybedip, sonunu diisiinmeden ve saglam yapma amaci giitme-
den hareket eden kimseye “sefih” (akilsiz) denildigini belirtmektedir.2 Bundan
da anlasildig1 gibi, bilgisizce, sonucunda takdir edilip 6vgiiye layik olma du-
rumunu diistinmeden yapilan her is ve davrarus sefeh olarak degerlendirilmek-
tedir.30

Nesefi, hikmeti “bir seyi olmasi gerektigi gibi yapmak”3! olarak da
tanimlamistir. Bu tanima gore hinzir, maymun, Iblis ve diger cirkin varliklar ile
pis seylerin yaratilmasinin hikmetini, “s6z konusu varliklarin olmas: gereken
bigim ve hal iizere yaratilmasi” seklinde izah eder. Duyulur alemde bu
tanimlamaya 6rnek olarak, bir kimse herhangi bir isi yapmak istese ve onu nasil
yapilacagin ¢ok iyi bilse de ona gore yapsa, o kimse i¢in; “falanca kimse, bu isi

25 sfehani, el-Miifredat fi garibi’l-kur’dn, hikmet md.

26 Ebu’l-Muin Meymun b.Muhammed Nesefi, Tabsiratii’l-edille i usiili’d-din, 2. Bs (Ankara: Diyanet
Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2004), 1:504.

27 Nesefl, Tabsiratii'l-edille fi usiili’d-din, 1:504.

28 Nesefi, Tabsiratii’l-edille fi usiili’d-din, 1:504.

29 Nesefi, Tabsiratii'l-edille fi usitli'd-din, 1:504.

30 Nesefl, Tabsiratii'l-edille fi usiili’d-din, 1:504-505.

31 Nesefi, Tabsiratii’l-edille fi usiili’d-din, 1:505; 2:353.
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ne glizel yapt1” derler. Mesela, filan kisi yazma isini glizel yapar, filan kisi
marangozlugu giizel yapar, hatta, falanca kimse, kesmeyi giizel yapt1.” derler.
Iste Allah'in cirkin/kabih seyleri yaratmasindaki hikmetin manasi budur.”
Nesefi, bu gortistint “O ki yarattigi her seyi giizel yaratti....”32  ayeti ile
desteklemektedir.33

Nesefi, Kitibu't-Temhid’de hikmetin “bilmek” anlamina geldigini,
dolayisiyla “hakim” sifati ile muttasif olan Allah’in ezelde “alim” oldugunu
vurgular. O, Allah Teédla'nin ister ilim cihetinden, ister fiil cihetinden olsun
biitiin mahlukatin “muhkim”i yani en saglam, en isabetli bir sekilde yaraticist
oldugunu tekrarlar.34

Nesefi, hikmet sozciigiiniin liigat anlamlarina degindikten sonra onun
kavramsal anlamini, “fiildeki hikmet, sonucunda 6vgiiye layik bir durum olan
sey, sefeh ise, sonucunda ovgiiye layik bir durum olmayan seydir” seklinde
agiklar.3> Hikmeti, “akibeti hamide” kavramiyla 6zdeslestiren Nesefi, hikmet ile
sefeh arasindaki farki “igin nihai sonucunda ortaya ¢ikacak durumla
iliskilendirmektedir. Ona gore son tahlilde bir is ve fiil ovgiiye layik ise hikmet,
ovgiliye layik degilse sefehtir. Bir isin sonu ister zem/kotii sifat ile nitelensin
isterse Oviilmekten uzak olsun, o sefehtir, anlamsiz ve bostur. Burada iki durum
s0z konusudur. Bir fiil, ya da varligin mevcudiyeti, ne ovgiiye layik ne de
yergiye (zem etme/kinama) layik olmayabilir. Yani anlamsiz, amagsiz ve etkisiz
bir pozisyonda olur ki bu da hikmet sayilmaz. Veya bir fiil ya da varlik sonug
itibariyle zem edilmeyi yani kotii vasifla nitelenmeyi hak eder ki bu zaten
hikmet olmaz. Agiklanan her iki durum da, Nesefi’ye gore hikmetin zidd1 olan
“sefeh” kavraminin kargili§1 olmaktadir.

Nesefi bu ince ve hassas tanimlamay1 yaparken elbette mensup oldugu
diisiince sisteminin kurucusu olan Imam Maturidi’den etkilenmistir. Bununla
beraber diger mezheplerin tanimda 6ne ¢ikardiklari menfaat ve zarar ile failin
maksadina uygun gerceklestirme kriterlerini, Allah Tedlanin Kur'an ve
siinnette nitelenen bazi sifatlarina halel getirecegi endisesiyle tenkid etmistir.

w

2 Secde,32/7

3 Nesefi, Tabsiratii’l-edille fi usiili’d-din, 1:505; 2:353.

34 Ebu’l-Muin Meymun b.Muhammed en-Nesefi, Kitdbu't-temhid li kavdidi't-tevhid (Kahire: Daru't-
Tibaeti’l-Muhammediyye, 1986), 226.

Nesefl, Tabsiratii’l-edille fi usiili’d-din, 1:388; 2:307.
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Nesefi, Ehl-i Hadis3¢ alimlerinin, hikmetin ziddi olan kabih ve sefehi,
“hakkinda yasak bulunan sey”, diye tanimladiklarini belirterek, bu tanimdan
hareketle Allah’in kétiiliigii yaratmasinda sefihligin s6zkonusu olmayacagina
vurgu yapar. Ciinkii Allah Teala icin yasaklanan bir seyi yapma durumu soz
konusu degildir; zira hickimse Allah’a bir seyi yasaklayamaz. Dolayisiyla sahit
alemde yasaklanan bir seyin Allah Teala icin diisiiniilmesi ve sahit alem ile gaib
alemin birbiriyle esit tutulmas: dogru degildir.3’ Nesefi, Mu’tezile'nin bazi
kelami problemlerin ¢dziimiinde bagvurdugu “istidlal bi’s-sahid ale’l-gaib”
metodunun bu konuda uygulanmasinin yanhshgimi ortaya koymaya
calismaktadir. Bu noktada s6z konusu yontem ile probleme bakildig1 zaman,
yasadigimiz alemde birisinin yasaklanan bir seyi yapmasi kotii, ¢irkin ve
sefehliktir. Ornegin zina etmek, hirsizlik yapmak yasaktir. Bu yasag1 koyan bir
merci vardir. Dolayisiyla yasagi cignemek ¢irkin ve hikmetsizliktir. Ancak zina
fiilini isleyen kimseye bu fiilini gergeklestirecek imkanin verilmesi ve fiilin
kulun elinde yaratilmasi Allah icin yasak bir durum degildir. Ciinkii Allah’a
yasak koyacak bir merci s6z konusu degildir. O halde Nesefi, Ehl-i Hadis
kelamcilarinin “yasak olan seyi yapmak sefihliktir” seklindeki tanimindan
yararlanarak, Allah’'m koétii seyi veya fiili yaratmasinda bir geligski olmadigim
ortaya koymaya calismistir. Ancak boyle bir yaklasim daha bastan Allah’in
fiilleri hakkinda konusulamayacagini ima eder. Ciinkii eger Allah'in fiilleri
degerlendirme dis1 ise, 0 zaman O'nu adaletli, comert, merhametli, bagislayici
gibi olumlu sifatlarla nitelendirmek miimkiin olmayacaktir. Bu ise Allah ile
insan arasindaki iletisiminin bitmesi demektir.

Nesefi'ye gore hikmet ve sefehi tanimlamada diinya olgiileriyle hareket
etmek yanlistir ve bu durum bir takim problemlere yol acar. Bununla iliskili
olarak, Mu'tezile'nin hikmeti, fayda esasina dayandirarak tanimlamasini’®
elestirerek, goriiniir alemde faydasi olmayan bir seyin gaib alemde de
faydasinin olmayacagini sOylemenin yanlis oldugunu belirtir. Goriintirde
faydasi olmayan bircok seyin hakikatte faydali olabilegini belirten Nesefi,

36 Ehl-i Hadis, ilk dénemden itibaren hadis ilmiyle ugrasan, hadislerin ezberlenip 6gretilmesiyle
ugrasan Miisliimanlara verilen bir addir. Daha sonra diisiince tarihinde gerek inang gerekse
fikhi konularda ilgili hadisleri te’vil etmeden oldugu gibi kabul eden ve yorumlamay: uygun
gormeyenlere de bu isim verilmistir. Kisaca hadislerle amel etmeye calisip, dini tartismalara ka-
tilmaktan kaginanlarin genel adidir. Bkz. Abdullah Aydinli, “Ehl-i Hadis” (Istanbul: Tiirkiye Di-
yanet Vakfi Yaymlari, 1994), 10: 507; Mansur Koginkag, “Erken Dénem Fikih Diisiincesinde Ehl-i
Re’y ve Ehl-i Hadis Ayrim1”, Canakkale Onsekiz Mart Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 10 (t.y.):
53-78.

37 Nesefl, Tabsiratii'l-edille fi usiili’d-din, 2:249-250.
38 Sehristani, Nihdyetii'l-ikdim fi ilmi'l-keldim, 401; Kadi Abdulcebbar, Dinin Temel likeleri, (el-
Muhtasar Fi Usuli’d-Din), 89; Nesefi, Tabsiratii’l-edille fi ustili’d-din, 2:250.
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hikmet yarar iizerine bina edildiginde faydasiz seyleri yaratmanin “sefeh”
olarak nitelenecegini ve bunun da hikmet sahibi Allah Teala icin kabul
edilemez oldugunu ileri siirer.3® Ancak Mu'tezile'nin bdyle bir neticeyi
kastettigini soylemek giictiir. Ciinkii Mutezili teolojide yaratilan her sey hikmet
dahilindedir. Cansiz varliklarin yaratilmasi da aym sekilde bu hikmetin
igerisindedir. Cansizlarin varligl, canlilarin yasamasi icin gereken sartlarin
olusmasi agisindan gerekli ve yararlidir.40

Nesefi, Allah Tedla'nin, bulug cagina vardig: takdirde kiifrii tercih ede-
cegini bildigi kimselere 6miir verdigini, boylelikle ahirette ceza almalar1 husu-
sunda imkan tanidigini ve bu durumun ne Allah Teala ne de s6z konusu kisi
icin bir fayda temin etmedigini belirtir. S6z konusu durumun, Allah’in,
mahliikat1 olmasi gerektigi gibi yaratmasi agisindan hikmet oldugunu belirten
Nesefi, buradan hareketle hikmetin Mu’tezile’nin soyledigi gibi sadece fayda-
zarar kistasiyla Ol¢iilemeyecegini soyler.

Nesefi, hikmeti fayda zarar ikilemine baglayanlar elestirmekle beraber,
satir aralarinda hikmeti fayda ile agiklamanin hakliik payimn oldugu
diisiincesini  de yansitir. Yani elestirdigi noktada bazen kendisiyle
celismektedir. Bu noktada sarfettigi climlelerden birisi soyledir: “Aslinda
duyulur alemde, sadece baskasinin menfaati igin is yapmak diye bir sey yoktur,
zira goriiniirde bagkasina yediren ve igiren bir kimsenin bizatihi kendisinin o
isten fayda temin ettigi muhakkaktir. Ciinkii baskasina iyilik yapan kimse
diinyada Ovgiiye, ahirette ise sevaba/miikafata nail olmaktadir.”4! Bu ciimle,
Ozellikle goriiniir diinyada bir seyin hikmetli olarak degerlendirilme kriterinin
o seyde yakin veya uzak, gizli ya da acik bir maslahat ve iyiligin bulunmasi
olarak kabul edildigine isaret etmektedir. Haddizatinda insanlar arasinda
kullanilan “her seyde bir hikmet vardir” soziiyle boyle bir anlamin kastedildigi
sOylenebilir.

3. KOTULUK PROBLEMININ HIKMET KAVRAMIYLA
COZUMLENISI

Kotiiliik sozcligii Arapga’da ser, kububh, sii’, fahsa, miinker gibi degisik
kavramlarla ifade edilmektedir. Kelam literatiiriinde ise daha ¢ok ser ve kubuh

39 Nesefi, Tabsiratii'l-edille fi usitli’d-din, 2:250.

40 Hulusi Arslan, “Yaratma ve Gayelilik Baglaminda Mutezilenin Fayda Teorisi” 14/2 (2016): 343-
360.

41 Nesefi, Tabsiratii’l-edille fi usili’d-din, 2: 9.
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kavramlariyla karsilanir. Ser, sozlitkte “kotii olmak, kotiiliige meyletmek, kotii-
litkk yapmak” ve “kotii, en koti, ¢irkin, zararli” gibi anlamlara gelir.42 Kavram
olarak, “kimsenin hoslanmay1p ytiiz gevirdigi zararh ve kotii sey; zararl seyle-
rin yayilmasy; bir seyin kendi tabiatiyla ortiismemesi” gibi tanimlarla ifade
edilmistir. Dini literatiirde ise ser, Allah tarafindan yasaklanip karsiliginda ceza
tertip edilen inang ve davranglardir.43 Kubuh da yine kotiiliik manasina gelen
bir sozciik olup tanimi mezheplere gore degismektedir. Mu’tezile’ye gore ka-
bih, yapildiginda yergiyi (zem) gerektiren fiildir.#4 Esarilere gore kabih, yapil-
diginda diinyada 6vgii ahirette cezay: gerektiren fiildir. Maturidilere gore ovgii
gerektiren neticeleri doguran fiiller hasen (iyi); bundan mahrum olan fiiller de
kabihtir (kotii). Ebu’l-Muin en-Nesefl buna uygun olarak sonucu ovgiiye layik
olan fiilleri hasen (iyi); sonucu ovgiiye layik olmayan fiilleri de kabih ve sefeh
kotii ve hikmetsiz) olarak tanimlar.4>

Hangi kavramla ifade edilirse edilsin malumdur ki kotii nesne ve fiiller
genel itibariyle aklin hoglanmadig1 seyler oldugu gibi, insanlarin hayatini zor-
lagtiran unsurlardir. Ik bakista bunlarin yaratilmis olmast duyulur alemdeki
Olciilere gore giizel goriilmez. Bunlardan bir kisminin fonksiyonu evrendeki
diizenin incelenmesi sonucunda anlasilabilirken, bir kismi1 da insanligin su anki
bilgi seviyesi agisindan anlasilamayacak bir seviyede olabilir. Iste bu sebeplerle
kotii ve zararh seylerin yaratilmasinda hikmet olup olmadigi, varsa nasil anla-
silmasi gerektigi, mezhepler arasinda tartisma konusu olmustur. Ayrica kadir-i
mutlak olan Allah Teédla'nin mevcudiyeti karsisinda kotii nesne ve fiillerin var-
1181, ¢oziilmesi zor bir mesele olarak goriilmiistiir. Bu kotiiliiklerin var olmasin
Allah mi istemektedir? O istese bu koétiiliikler tamamen yok olmaz mi? Allah'in
dogal ve ahlaki kotiiliiklere izin vermesindeki sebep ve hikmetler neler olabilir?
Gibi sorular 6teden beri tartigilmistir.

Nesefi evrendeki kotiiliigin reel varhigimi reddetmez. O, Allah
Teala'nin iyi ve glizel seyler yarattig1 gibi, kotii ve serri de yarattigini, bunlar
yaratmasinda bir¢ok hikmet ve manalar oldugunu belirtir. Nesefi'ye gore, eger
kotiiliik ve ser diye bir sey yoksa o zaman birisinin “inkari/kiifrii” iyi gérmesi-

42 {bn Manzfr, Lisdnu’l-arab, ser md.

43 Isfehani, el-Miifreddt fi garibi’l-kur’dn, “Ser” md.; Yusuf Sevki Yavuz, “Ser” (Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, 2010), 38: “Ser” md.

44 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, 1962, 6/1: 8.

45 Nesefl, Tabsiratii’l-edille fi usiili’d-din, 2:252.
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nin hakli yonii olur. Nitekim o, kiifriin ¢irkin, batil, ser ve bozuk bir itikat ola-
rak yaratildigini ifade etmektedir.4¢

Bunun yaninda belirtilmesi gereken diger bir husus, Nesefi'nin Allah'in
yarattigi her seyde bir hikmetin bulundugunu israrla vurgulamasidir. Onun
acgisindan her nesne ve fiil, Allah’in yaratiklari arasinda bulunduguna gore,
hikmetsiz bir sey yoktur. Dolayisiyla kétiiliigiin yaratilmasinda da bir hikmetin
bulundugunu kabul etmek gerekir. Yukarida bahsedilen koétiiliigiin {i¢ tiiri,
bazen ikiye indirgenerek dogal ve ahlaki kotiiliikler ad1 altinda incelenebilmek-
tedir. Nesefi’'nin konu hakkindaki yaklagimi incelenirken de bu ayirim esas
alinacaktir.

3.1. Ahlaki Kétiiliik - Hikmet iliskisi

Ahlaki kotiiliikler, insanlarin 6zgiir iradeleriyle yapmis olduklar: cina-
yet, tecaviiz, gasp, hirsizlik, zulim ve haksizlik gibi eylemlerdir. Ahlaki kotii-
liiklerin teolojik bir problem olma boyutu tanrinin insanlarm yaptiklar: bu tiir
kotiiliiklere izin vermesi, onlara verdigi imkanlarin kotiiliige elverigli olmasi ve
Ozellikle insani dramlara doniisen bu tiir problemlere engel olmamasidir.
Kelami anlamda Allah'in her seyin yaraticisi olarak goriilmesi, O'nun kétiiliik-
lerin de yaraticis1 olmasini gerektirmekte, bu da ilahi adalet ac¢isindan bir sorun
olarak goriilmektedir.

Nesefi'nin bu konudaki temel tezi, insanlardan meydana gelen kotiiliik-
lerin Allah tarafindan yaratilmasimin kétiilitk sayilamayacag: yoniindedir. Bu
tezini oncelikle Allah’in bunlara razi olmamasina dayandirir. Ona gore insanin
fiilleri, Allah'in fiili ve icadi degil, meftliidiir. Allah razi olmadig: halde o fiili
kulun tercihine gore yaratmistir. Dolayisiyla bu durum, Allah icin sefihlik ola-
rak degerlendirilemez.4’ Bir diger husus, olay ve nesnelerin ¢irkin olarak deger-
lendirilmesi izafidir, ¢irkin goriinen bazi seylerden iyi sonuglar dogabilir; hatta
kisiden kisiye de degisiklik gosterebilir. Ornegin oldiirmek fiili, bizzat girkin
olmadig icin insanlara zarar veren hayvanlari 6ldiirmek ya da yol kesicileri,
hirsizlar1 vs. insanlarin emniyeti i¢in cezalandirmak ¢irkin degildir. Bu fiilin
sonunda Oviilecek bir durum vardir ki hikmet budur.*8

Nesefi kulun isledigi ¢irkin ve yanlis seyleri kesb teorisiyle kulun
kendisine izafe ederek, Allah’1 bu kétiiliiklerden tenzih eder. Ona gore Allah’in
bu konudaki rolii, kulun kesb ve istegini yaratmaktir; zira Allah’tan bagka

46 Nesefi, Tabsiratii’l-edille fi usiili’d-din, 2:255.
47 Nesefl, Tabsiratii’l-edille fi usiili’d-din, 1:128.
48 Nesefl, Tabsiratii’l-edille fi usiili’d-din, 1:142.
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yaratic1 yoktur. Burada cirkin olan, Allah’in yaratmas: degil, kulun onu tercih
ederek yapmasidir.#®  Nesefionin kelami diisiince dizgesinde kiifiir, masiyet,
kabih gibi dini-ahlaki kétiiliikler; kisinin kendi kesbi, azmi, karari, yonelimi,
tesebbiisii, tercihi ve ciizi iradesiyle meydana gelir. Dolayisiyla insan, bunlar-
dan sorumlu olarak kabul edilir.>%

Nesefi, kiifriin yaratilmasmin mutlak olarak hikmet olmadigini belirt-
meden gecemez. Ona gore kulun ahlaki kotiiliiklerini yaratmasmdaki hikmet,
onlart kotiiliik vasfiyla yaratmasidir. Onun deyimi ile buradaki hikmet, sozge-
limi kiifriin kabih, ser ve yanl bir inang olarak yaratilmasidir. Eger inkar fii-
linde giizellik ve dogruluk amaclanarak yapilmis veya yaratilmis olsayd: o
zaman bu iste hikmet degil, sefihlik durumu s6z konusu olurdu. Nitekim kafir,
ser ve ¢irkin olan bu fiilde giizellik ve dogruluk aradig: igin sefih ve akilsiz ola-
rak degerlendirilir.

Nesefi'nin ahlaki kotiiliik problemine getirdigi diger bir ¢dziimleme de
ozgiir irade savunusudur. Nesefi, kotii fiilleri yaptiklarinda Allah’m insanlar
buna mecbur tutmadigini, onlarin tamamen kendi hiir irade ve tercihleriyle bu
tiir fiilleri islediklerini hatirlatarak, teklif-6zgiirliik Ol¢iisiine dikkat geker. Zira
ozgiir olmayanin kendi fiillerinden sorumlu tutulmasinin mantikli bir yonii
yoktur. Nesefl'ye gore Allah'in, kullarin koétii fiillerini yaratmasi, zamani ve
mekant yaratmasi gibi bir seydir. Nasil ki zaman ve mekanmn yaratilmasi
insanlar1 kotii seyler yapmaya mecbur birakmiyorsa, Allah’in,insanlarin ne tiir
ameller isleyeceklerini bilmesi ve bu sekilde onlarin fiillerini yaratmasi da
(tahlik) onlar1 kotiilitk yapmaya zorlamaz. O halde insanlarin koti fiilleri
gerceklestirmelerinde baskalarini su¢lamalariin yeri yoktur. Onlar1 bu konuda
zorlayan herhangi bir sey olmadigl igin yaptiklarindan dolay1r onlar1 belli
kurallara uyma konusunda miikellef kilan Allah Teala’ya hesap vereceklerdir.’!

Nesefi, insanlarin nefislerine hos gelen seyleri yapip, Allah'in
emirlerine itaat etmekten ka¢inmalarinin altinda yanlis diisiincelerin olduguna
isaret eder. Ona gore insanlarin bu sekilde davranmalari, kotii olarak bildirilen
ve yapilmasi yasaklanan seyleri yapmakta herhangi bir zarar, iyi seylerin
yapilmasinda da kendileri igin bir fayda olmadig1 diisiincesinden
kaynaklanmaktadir. Veya insanlarin bdyle davranmasi onlarin Allah’in ¢okga

49 Nesefi, Tabsiratii’l-edille fi usiili’d-din, 2:254.

50 Fethi Kerim Kazang, “Ebirl-Mu’in en-Nesefi’'nin Kotiiliik Problemi Uzerine Diisiincelerinin
Kelami Agidan Bir Tahlili” (IV. Uluslararasi Seyh $a’ban-1 Veli Sempozyumu -Hanefilik-
Maturidilik-, 05-07 May1s 2017, Kastamonu, 2017), 56.

51 Nesefi, Tabsiratii'l-edille fi usiili’d-din, 2:313.
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merhametli oldugu ve kendilerini cezalandirmayacagi beklentilerinden ileri
gelmektedir. Ancak her haliikarda insanlarin koti fiiller gerceklestirmelerinde
sorumluluktan kurtulmalar1 ve bunda mecbur olduklari sonucunu dogurmaz.>?

Ote yandan Nesefi insanlardan meydana gelen iyilikler kadar
kotiiltiklerin  de Allah tarafindan yaratilmasinda sayilamayacak kadar
hikmetlerin bulunabilecegini ifade eder ve dort tanesinden bahseder:

Birinci olarak, Allah’in, kullarin hem giizel hem de c¢irkin fiillerini
yaratmast O’'nun kudretinin kemalini gosterir. Zira bu sekilde Allah, birbirine
zit ve uyumsuz seyleri yaratmakla kudretinin tek tarafli degil, her iki yone
kadir olmakla daha biiyiik oldugunu gostermis olur. Ciinkii sadece birine giig
yetirmek ona mecbur olmay: gerektirir. Ayrica Allah, bdyle yapmakla,
baskasmin elinden de bir seyleri yaratma giiciine sahip oldugunu, boylece
yaratilmislarin hadis kudreti, yani yaratilmis smirh giiciiyle, kadim kudretin
yani kendisinin smirsiz giictiniin farkin1 gostermis olmaktadir. Allah, burada
kullara bir sey ogretmis olmaktadir; Allah isterse istegini zorla da olsa sizin
ustlinlizde gerceklestirebilir, siz insanlar O’'nun yardimina muhtagsiniz, O ise,
size muhta¢ olmaktan beridir.53

Ikinci olarak, Allah’in insanlarin hayir ve ser, iyi ve kotii fiillerini
yaratmasindaki hikmetlerden biri de, bunlara ihtiyaci olmadigimi yahut
kendisine menfaat saglamak veya zarardan korunmak i¢in yaratmadigini
gostermek olabilir.’* Ciinkii O'nun kotiiliigii yaratmasindan bir menfaat elde
etmesi diistiniilemez.55

Uclincii olarak, Allah’in hem iyilik hem de kétiiliikleri yaratmasiyla,
O’'nun yaratiklara muhtag¢ olmadiginin, zati itibariyla ytice bir varlik oldugunun
dost ve yardimcilarinin goklugu ile yiicelmeyecegi, O'na diismanlik besleyen
guruplarin ¢ok olmasiyla zafiyete diismedigini gostergesidir. Dolayisiyla, isyan
edenlerinin sayisiiin ¢ok olmasiyla Allah’'in zarar gormeyeceginin, bilakis
O’'nun zat1 itibariyla zengin, yiice, egemen ve giiclii oldugunun ortaya ¢tkmasi
amaclanmais olabilir.56

Dordiincii olarak, Allah’in kullarma ait kotiiltikleri yaratmasindaki
hikmetlerden biri de ilim ve adaletinin ortaya c¢ikmasidir. Ciinkii Allah bazi

[

2 Nesefl, Tabstratii’l-edille fi usilli'd-din, 2:313.
Nesefi, Tabstratii’l-edille fi usiili'd-din, 2:254.
4 Nesefi, Tabsiratii'l-edille fi usili’d-din, 2:254.
5 Nesefi, Tabsiratii’l-edille fi usili’d-din, 2:254.
Nesefl, Tabsiratii’l-edille fi usili’d-din, 2:254.
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kullarinin emirlerine isyan edecegini ve nimetlerine nankorlitk edecegini
bilmektedir ve bundan dolay1 onlara cehennemde azap edecektir. Iste kendi
nefisleri i¢in kotiliikleri tercih ettikleri anda Allah’in bu kétiiliikleri insanlarda
yaratmasi, onlara azap ettikleri sirada ilim ve adaletini gostermek icindir. Bu da
sonucu ovgiiye deger bir fiildir.>”

Mu'tezile'nin  kabihin yaratilmasmin kabih oldugu yoOniindeki
goriisiinde Seneviyye ile ayni ¢izgide oldugunu belirten Nesefi, her ikisinin de
faydast olmayan seylerin sefeh oldugu konusunda hemfikir oldugunu
kaydetmektedir. Ancak Mu’tezile, pis ve zararh varliklarin yaratilmas:
konusunda Seneviyye’den ayrilmistir. Seneviyye bu varliklarin hem kendilerini
hem de yaratilmalarin ¢irkin goriirken; Mu'tezile bu varliklar ¢irkin ve kotii
olarak degerlendirmez. Bu goriisleriyle Mu‘tezile'nin hinzir, Iblis ve diger
seytani varliklar1 giizel saydigimi ileri siiren Nesefi, onlarin kabih olma
durumunun ancak insanin fiilleri i¢in s6z konusu olacagini; bunlarin da Allah
tarafindan yaratilmadigini iddia ettiklerini belirtir. Nesefi, Mu’tezile’nin
nesnelerde kabihligi kabul etmeme sebebi olarak, Allah’in koétii/cirkin seyleri
yaratmasini O'nun hikmet sifatiyla izah edilemeyecegi endisesi oldugunu tespit
eder.’® Nesefi'ye gore Mu'tezilenin bu goriisti, “Habis (kitii, ¢irkin) soziin
durumu, yerin iistiinden kokii koparilmig, kararsiz habis (kotii) agag gibidir.”>°

ayetinin muhtevasina terstir. Zira bu ayette acikca yeryiiziinde kotii ve
¢irkin seylerin varhig: ifade edilmektedir.

Nesefi, tenzih diistincesiyle hareket ederek ser olan seyleri Allah’a isnat
etmemek icin, onlarin ser olmadigini sdylemenin, aslinda (li-zatihi) kabih/¢irkin
olan “kiifrii inkar etmekte hakli duruma getirecegini savunur. Ona gore, bu
bakis agisiyla biz-zarura (zorunlu olarak) dogru olarak bilinen seylerin
inkarinin caiz olabilecegi sonucu ortaya ¢ikar.®® Kapali goriinen bu istidlali su
sekilde agabilirizz Nesefi'ye gore, Kkotiiliikklerin olmadigimi = savunmak,
kotiiligiin ne oldugu konusunda izafl ve goreceli bir durum ortaya gikarir.
Birisi gergekte kotii, ser ve ¢irkin olan bazi seylerin aslinda bdyle olmadigini
iddia ederse, inkar eden kimsenin de kendi fiilini ¢irkin gormemesinde hakl
duruma getirir. Bu temel degerleri belirsiz hale getirerek biitiiniiyle
siibjektiflestirir.

W
Q

Nesefi, Tabstratii’l-edille fi usiili'd-din, 2:254.
8 Nesefi, Tabsiratii’l-edille fi usili’d-din, 2:250.
9 Ibrahim, 14/26.

60 Nesefi, Tabsiratii'l-edille fi usiili’d-din, 2:250.
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Kotultigiin Allah tarafindan yaratilmadigini iddia edenler, “O (Allah) ki,
yarattigi her seyi giizel yapmis ve ilk basta insami camurdan yaratmistir”61 ayetini
delil getirmek istemislerdir. Onlar bununla ser ve kabih olan seylerin ayette
ifade edilen “giizel” tabirinin disinda kaldigini sdylemislerdir. Nesefi ise hik-
metin “bir seyi, olmas1 gerektigi gibi yapma” seklindeki tanimina dikkat ceker.
Bu yonden bakildiginda, Allah’in, yapmak istedigi seyi, ilmine uygun olarak en
glizel sekilde yaptigina isaret eden Nesefi, kabih seylerin de O’'nun ilmi ve hik-
metine uygun olarak en giizel yaratilma vasfina sahip oldugunu tespit eder.62
Dolayisiyla Nesefi ayette belirtilen iyilik ve giizellik niteliginin eylemin kendi-
sinde degil, yaratilma boyutunda olduguna dikkat ¢ekmek istemistir.

3.2. Dogal Kétiiliik - Hikmet iligkisi

Nesefi kotiiliik ve serri yaratmanin aklen ¢irkin olmasindan yola ¢ika-
rak evrendeki zararli ve ¢irkin varliklarin Allah tarafindan yaratilmasina kars
¢ikan ve bundan dolay1 diializme diisen Seneviyye’ye cevap verirken, bu tiir
fiilleri yaratmanin Allah agisindan kotiiliik olmadigini izah etmeye calisir. Ne-
sefi kotii olan nesnelerin yaratilmasindaki hikmeti birka¢ madde halinde ele
alarak, bunlarin yaratilmasinda insanlarin Allah Teald’y1 hatali ve kusurlu dav-
ranmakla suglayamayacaklarina isaret eder. Ona gore bu konudaki problem,
aklin eksik ve nihai sonucu kavramaktan aciz olmasindan kaynaklanmaktadir.

Nesefi’'ye gore iyi ve faydali seylerin yaninda kotii ve zararli nesnelerin
yaratilmasindaki hikmetlerden birisi, bu diinyanin sonunda gergeklesecek olan
odiil ve cezaya iliskin sozleri/haberleri dogrulatmaktir. Zira Allah, insanoglunu
yaratip onlara emir ve yasaklar koymustur. Bazi seyleri vaat etmis, bazi seyler-
den dolayr da cezalandirilacaklarini haber vermistir. Lezzeti bilinmeyen bir
seye tesvik etmek veya acisi bilinmeyen bir seyden korkutup sakindirmak an-
lamsiz olurdu. Allah Teald, faydali olanla zararh olani, aciyla lezzeti yaratmistir
ki tesvik ve sakindirmasi anlamli olsun. Baz1 kullarinin kendisine asi olacagini,
emir ve yasaklarina uymayacagimni bildigi i¢in, bu tiir kimselere cehennemde
azap edecegini bildirmistir. Ancak ac1 ve 1stirabin ne oldugu bilinmedigi tak-
dirde bu hatirlatmanin pek anlami olmazdi. Dolayisiyla O, insanlar icin ahirette
hazirlanan 6diil ve cezanin benzerlerini diinyada gostermek suretiyle onlarin
emir ve yasaklara uyma konusunda daha duyarli olmalarim1 dikkat ¢ekmek
istemistir. Bu ise bir rahmet ve hikmettir.63

61 Secde, 32/7.
62 Nesefl, Tabsiratii'l-edille fi usiili’d-din, 2:250.
63 Nesefi, Tabsiratii’l-edille fi usiili’d-din, 1:129.
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Ikinci bir husus, faydalinin yaninda zararliyi, giizelin yaninda ¢irkini,
sicagin yaninda sogugu, sert ve kat1 olanin yaninda yumusak olani yaratmasi,
esyay1 bu bi¢imde farkli sonuglar doguracak sekilde farkli boyutlarda yaratma-
s1, biitiin bunlarin Allah’in kudretinin kemaline, irade ve otoritesinin gegerlili-
gine delalet etmesi igindir. Atesin 1sitmasi, karin sogutmasi gibi tabi olarak ger-
ceklesen tek yonlii fiilleri olmasma ragmen, yaratiklarinda bu tiir cesitliligin
bulunmas: Allah’in giiciiniin kemaline ve iradesinin her seye egemen olusuna
delalet eder ki bu da sonucu 6vgiiye layik bir durumdur ve bundan dolay: bii-
tiin bunlarin yaratilmasi hikmettir. Zira bu farkl cisimlerin hepsi onlar1 yaratan
hikmet ve ilim sahibi bir yaratictnin varligina delalet etme noktasinda birles-
mektedir.64

Allah'in zararli cisimleri, ac1 ve elem verici nesneleri yaratmasmdaki
hikmetlerden biri de zorbalik gdsteren zalim insanlar1 ve iktidar sahiplerini
kendisine boyun egdirmesidir. Dolayisiyla, zalimlerin, hastalik ve sikintilarla
kars1 karsiya birakilmasi, zayif ve aciz olduklarini hatirlamalar1 ve icabinda
kendilerine bu giicli veren asker, ordu ve destekleyicilerin yeri geldiginde bir
seye yaramayacagini idrak etmeleri ve boylelikle isyanlarindan vazgegip itaat
etmeye yonelmeleri ve emirleri altindakilere adaletle davranmalar icindir. O
halde bu sekilde insanlarin ilk bakista vakif olamadiklar1 bir¢ok hikmetler ola-
bilir. Bundan dolay1 zararh ve ¢irkin varliklar da bosuna yaratilmamistir.63

Nesefi'ye gore zararli ve ¢irkin varliklarin yaratilmasinin hikmetlerinden
biri de bunlar1 gorenlerin, alemi yaratan Allah Tedla’nin herhangi bir seyden
faydalanmaktan veya herhangi bir seye muhtag¢ olmaktan beri oldugunu anla-
malaridir. O halde bu tiir seylerin yaratilmasinda, Allah’in zengin ve ihtiyagtan
beri oldugunu gostermek hedefi de bulunmus olabilir.6¢

Yapilan agiklamalardan ve verilen Orneklerden anlasildigi gibi Ebu’l-
Muin, iyi, kotili, faydali ve zararli olan her seyin Allah tarafindan yaratildig:
prensibini merkeze alarak hikmeti ona gore agiklamaktadir. Hikmet sifatina
ezelde sahip olan ytlice Allah’in, yarattig1 seylerde yanilmis, yanlis hiikiim ver-
mis ya da anlamsiz isler yapmig olmasi diistiniilemez. O halde, yaratilan her
seyde ister zahirde isterse batinda mutlaka sonu ovgii ile biten bir durum var-
dir. Bu hikmetlerin temeli, teklif esasina dayanmakta, sonu ise ceza ve miikafat
gercegine gore sekillenmektedir.

64 Nesefi, Tabsiratii'l-edille fi usiili'd-din, 1:129.
65 Nesefl, Tabsiratii'l-edille fi usiili’d-din, 1:130.
66 Nesefi, Tabsiratii'l-edille fi usiili’d-din, 1:130.
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Bakildiginda yerytiziinde meydana gelen, ziiliim, gasp, cinayet ve her
tiirlii ahlaki ¢girkinliklere yonelen ve kendisine mal eden bizzat insanin kendisi-
dir; o sebeple bu tiir kétiiliiklerden sorumlu olan da odur. Insan iradesi karig-
mayan deprem, sel, hastalik ve diger dogal ac1 ve 1stiraplar ise kotiiliik olarak
degerlendirilmemesi gereken olgu ve olaylardir.6” Bunlardan her birinde gerek
insan hayatinin olgunlasmasi, gerek dogal dengenin saglanmasi ve gerekse
ahiret hayat1 i¢in lazim olan nice fayda ve hikmetler bulunmaktadir.

4. SONUC

Giliniimiizde ateizmin en ciddi kanit1 olarak ileri siiriilen kotiiliik prob-
lemi, diisiince tarihinin de 6nemli sorunlarindan biridir. Bilgisi, giicii ve mer-
hameti siirsiz olan bir tanr1 tasavvuruyla evrende bulunan kétiiliikleri bagdas-
tirmanin miimkiin olmadigini ileri siiren baz: felsefi goriisler, evrende bir yara-
tic1 ve bir kontrol edicinin bulunmadigin iddia etmistir.

Ebu’l-Muin en-Nesefi, evrende kétiiliigiin gerek nesnelerde gerekse in-
san fiillerinde gercek anlamda var oldugunu, biitiin bunlarin Allah’in hikmet
sifat1 kapsaminda degerlendirilmesi gerektigini savunmustur. Nesefi, hikmeti
ilim ve saglam yapma sifatlar1 iizerine bina ederek, biitiin mahlikatin Allah
tarafindan yaratildig: ilkesi ¢ercevesinde dogal ve iradi kotiiliiklerin yaratilma-
sinda ultihiyet agisindan bir geliski bulunmadigim izah etmeye ¢alismistir. Ko-
tiiliik problemini hikmet kavramiyla ¢oziimlemeye calisan Nesefi, ilahi hikme-
tin fayda-zarar ve emir-nehiy iligkisiyle agiklanmasini1 dogru bulmamistir. Ne-
sefl, hikmetin &l¢iisiinii, olgu ve olaylarda ortaya ¢ikan “Ovgiiye deger sonug-
lar” olarak tespit etmistir. Boyle bakildiginda Allah’in yarattig1 tabiatta, zararh
gibi goriinen olgu ve olaylarda, daha yakindan incelendiginde sonucu itibariyla
insanin maslahatma yo6nelik bir¢ok hikmetin bulunmasi muhtemeldir. Bazilari-
n1 tam olarak kavramasak da, bunlarin kétiiliik olarak algilanmasi dogru degil-
dir. Diinyada aci, 1stirap ve koétiiliigiin varligi, lezzet ve iyiligin; gelecekteki
ceza ve miikafatin ve ayrica Allah’'in mutlak bilgi ve giiciiniin bilinmesine hiz-
met etmektedir. Ahlaki koétiiliikleri ise, 6zgilir irade savunusuyla ¢oziimlemeye
calisan Nesefi, insanlarin kendi eylemleri olarak meydana gelen kétiiliiklerin
Allah’a izafe edilemeyecegini, ¢iinkii insanin se¢gme ve yapmada zorunlu olma-
digin ileri stirmiistiir. Nesefi, bu tiir kotiiliiklerin Allah tarafindan yaratilsa bile

67 Hulusi Arslan - Mustafa Bozkurt, Sistematik Kelim, 3. Bs (Malatya: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymn
Matbaacilik Tic. isletmesi, 2018), 279.
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gercek sorumlusunun insan olduguna dikkat ¢ekmistir. Ciinkii ahlaki kotiilii-
gilin Allah tarafindan yaratilmasi, insanin kazanimina baglhidir.

Nesefi, Mu’tezile’ye cevap vermek i¢in zaman zaman Ehl-i Hadis ke-
lamcilariin fikirlerinden destek alarak, Allah i¢in emreden veya yasaklayan
biri olmadigindan, ilahi fiillerin emir ve yasak kistasiyla agiklanamayacagini ve
insanlar arasinda gecerli olan kotiiliik dlgiitiiniin Allah i¢in gegerli olmadigim
ileri siirerek elestirilerden korunmaya ¢alismstir.

Nesefi'nin, hikmet teorisiyle sundugu ¢6ziim Onerisi ise, daha tutarli ve
daha ikna edicidir. Maturidi gelenekte sikca basvurulan bu kavrama Nesefi
onemli ac¢ilimlar getirmistir. Allah Tedla bu evrenin nizamin insanin imtihan
siirecine uygun bir seklide diizenlemistir. Bu acidan bakildiginda, evrende in-
sanogluna sunulan fayda ve lezzetlerin sayisiz oldugu goriiliir. Ayrica iyi, koti,
dogru ve yanlisi yapabilme giicii verilen insanin bir takim kurallara uymakla
sorumlu tutulmasi, sonunda ulasacag: biiyiik miikafat diisiiniiliirse bir zultim
olarak degerlendirilemez. Sayet evrende kétiilitk olmasayd, iyiligin bir degeri
olmazdi. Ayni sekilde emirler ve yasaklar olmasaydi, imtihan i¢in yaratilan
insan cinsi, Ol¢lisiiz davranma ihtimali nedeniyle bir miiddet sonra tamamen
yok olmakla kars1 karsiya kalabilirdi. Dolayisiyla Allah’in hayir nizami olarak
yarattigi bu evrende sunulan imkéanlarin, insanoglu tarafindan kotiiye kulla-
nilmasiyla dogan kotiiliiklerden Allah'in sorumlu tutulmasi miimkiin degildir.
Ciinkii bu sinirsiz imkanlar iyiligin gerceklestirilmesi amaciyla bahsedilmistir.
Allah'in yarattif1 tabiatta elbette fayda ve zarar birlikte bulunmaktadir. Bu da
bu hayir nizaminin geregidir. Bunlar1 insanlik adina fayda ve lezzete ¢evirecek
bizzat insanin kendi ¢aba ve gayretidir. Ayrica yakindan bakildiginda evrende
ser ve kotiiliikten daha ¢ok hayir ve iyilik bulundugu goriiliir. Basta insan cinsi
olmak iizere biitiin canlilarin, her an binlerce fayda ve lezzetle kars: karsiya
olmasi, bu evrenin hayir nizamu iizerine kuruldugunu gosterir. Oyle ise, kotii-
litkk Allah’mn yaratma eyleminden degil, insanin, diger insanlar ve tabiatla kur-
dugu olumsuz iliskiden dogmaktadir.
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