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Abstract: Muslim scholars had discussed the power of reason and its limits in
the respect of religion during the history. One of the main discussion
points whether the reason is that a factor which close to salvation as abil-
ity that differentiates between false and true, good and bad. The other one
is how much the reason could perceive the ultimate reality that basis of
whole existence. The final question is where the border line between reve-
lation and reason is. One of the main characteristics which separate hu-
man being from other living creatures is reason as to distinguish between
right and wrong, and the mental power. The reason had been fairly dis-
cussed according to its definition, content and variants in Islamic thought.
Nonetheless, reason had been studied considering its relation with narra-
tion, nass, revelation and religion. In this article, it will be dealt with rea-
son that is accepted the one of the fundamental problems, over against the
narration in Islamic thought. Firstly, the opinions of Islamic philosophers
and Kalaam scholars will be narrated. Then, it will be tried to find out
Quranic doctrine on that subject.
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Oz : Misliman alimler tarih boyunca din agisindan insan aklinin glciinli ve
sinirlarini tartismistiv. Temel tartisma konularindan birisi, iyiyi kétliden
ve dogruyu yanlistan ayrin bir yetenek olarak aklin tek basina kisiyi kur-
tulusa ulastiran bir faktér olup olmadigidir. Digeri ise aklin biitiin varligin
esas! olan hakikati tek basina ne derece kavrayabilecegidir. Nihayet, akil
ile vahiy arasindaki sinir ¢izgisinin neresi oldugudur. islam diistincesinde
insani diger canlilardan ayiran bir 6zellik, onu sorumlu kilan temyiz giicii
ve diisinme/anlama melekesi olarak kabul edilen akil; tarifi, mahiyeti ve
cesitleri acisindan oldukca tartisiimistir. Bununla birlikte akil, nakil,
nass, vahiy veya din ile iliskisi agisindan da inceleme konusu yapiimistir.
Bu makalede islam diistincesinin en kokli problemlerinden biri sayilan
aklin nakil kargisindaki konumu ele alinacaktir. Metinde dncelikle Islam
filozoflari ve kelamcilarin akla dair gdrisleri aktarilacaktir. Ardindan
Kur'an’in konuya iliskin 6gretisi tespit edilmeye calisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Akil, nakil, vahiy, nass, din.

Giris

Saglam bir diizen, intizam, ahenk, irtibat ve giizellik igerisinde,
muhtesem bir tarzda dizayn edilmis evren igerisindeki “en mii-
kemmel yaratik” insandir. Insan, “en giizel surette” yaratilmistir.
“Biz insan1 en giizel bicimde yarattik”! ayetinde ifade edilen “ah-
sen-i takvim”, insan cinsinin maddeten ve manen en giizel bir se-
kilde, maddi ve manevi her tiir giizellige samil bir bicimde,? diger
yaratiklarda olmayan yiiksek kabiliyetlerle® yaratildiginin delilidir.
Diger varlik kategorileri insanin durumu karsisinda eksiktir. Or-
negin melekler sadece akil ve hikmete, hayvanlar tabiat ve sehvete
sahipken, bitkiler ne akla, ne hikmete, ne tabiat ve ne de sehvete
sahiptir. Insanlar ise, bu varlik kategorileri igerisinde akla, hikme-
te, tabiat ve sehvete bir biitiin olarak sahip kilinmislardir.* Insana
iyiyi kotiiden ayiracak yeti olan akil, bunun yaninda irade hiirriye-

ti verilmis; ayrica akli destekleyen ve akil ile hiir irddesinin tesirin-

1 Tin, 95/4.

2 Elmall M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, Istanbul, trs., IX/5935.

3 Ebu’l-A’la el-Mevdudi, Tefhimu’l-Kur’an, ¢ev. M. Han Kayani vd., Istanbul,
1997, VI1/170.

4 Ramazan Altintas, Islam Diisiincesinde fglevsel Akil, Istanbul, 2003, s. 98.
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den uzak olarak kendi basina hiikiim vermesine yardim edecek

olan bir de vahiy verilmistir.>

Kur'an’da insana {ist diizeyde kiymet atfedilmesinin ve so-
rumlu tutulmasinin nedeni, ona “akil” yetisinin bahsedilmis olma-
s1, dolaysiyla diisiince, anlayis, ilim, idrak ve temyiz ile tezyin
edilmis olmasidir.® “Andolsun ki biz, insanoglunu iistiin bir izzet
ve serefe mazhar kilmisizdir. Onlar1 karada ve denizde tasitlara
yiikledik ve temiz yiyeceklerle onlar1 riziklandirdik. Onlar1 yarat-
tiklarimizin bir¢ogundan {istiin kildik”? ve “O, goklerde ve yerde
bulunan her seyi kendinden bir liituf olarak sizin hizmetinize ram
etmistir”® ayetleri, insanin evrende var olan biitiin yaratiklardan
iistiin niteliklerle yaratildigini® ve her seyin onun hizmetine veril-
digini gosterir. Nitekim diinyada hicbir sey, ontolojik anlamda
insandan iistiin degildir ve her sey insanin hayatiyeti i¢in var
edilmistir. Her bir varlik kategorisi de insanin emrine amade ki-
linmis ve kendine 6zgii 6zellikleriyle hizmet vermektedir.’® Yine
insanin meleklerden bile istiin konuma ulasabilmesi, basiretli,
iradeli ve akilli bir varlik olusundan dolayidir.’ Ayrica insanoglu-
nun asirlar boyunca Yiice Allah’in peygamberler vasitasiyla gon-
derdigi din ve seraitlere muhatap olusu da yine basireti, irddesi ve
akli sayesindedir. Bir baska ifadeyle belirtecek olursak, insanin
miikellef olusu, yani sorumlu tutulmus olmasi, kendisine bahse-
dilmis olan akil nimetinden dolayidir.”? Kisi kendisine bahsedilen
aklini, iradesini ve diger melekelerini dogru kullanarak alemlerde

var olan her seyi asabilir ve boylece mahlukatin zirvesine gikabilir.

Kur’an’a gore insan; aklini, bilgisini ve irddesini dogru yonde
kullanmaz ise iistiin varlik olma vasfini kaybeder. Zira insanin
hem yaratiklarin en sereflisi (esref-i mahltikat) ve hem de asagila-

Hiiseyin Atay, Kur’'an’a Gére Islam’mn Temel Kurallar:, Istanbul, 1991, s. 13.

Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, IX/5936; Mevdudi, Tefhimu’l-Kur’an, VII/170.

isra, 17/70.

Casiye, 45/13.

Krs. Fahreddin er-Razi, Keldm’a Giris el-Muhassal, ¢ev. Hiiseyin Atay, Ankara,

2002, s. 249 vd.

10 Altintas, Islim Diisiincesinde Islevsel Akil, s. 98.

1 Krs. Hiiseyin Atay, Kur'an'da Bilgi Teorisi, Istanbul, 1982, s. 31.

12 Razi, el-Muhassal, s. 99. 73
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rin en agagisi (esfel-i safilin);'® hem meleklerden daha ytice bir
mertebede, hem de hayvanlardan daha asag1 bir konumda olabilen
bir varlik olarak nitelenmesi,* aklini islevsel olarak kullanip kul-
lanmadigia baglanmistir. Sozgelimi “Siiphe yok ki Allah’a karsi
gelmekten sakinanlar, kendilerine seytandan bir vesvese dokun-
dugu zaman (akillarin1 dogru yonde kullanarak) diisiiniirler, bir
de bakarsin ki dogru yolu gormiisler bile”?> ayetiyle mii’'minlerin,
hak yolda sebat etmelerinin ve iglerinde herhangi bir siiphe ariz
olsa bile, o siipheyi izdle edecek bir hak nfiru ile kendilerini s6z
konusu siipheden kurtarmanin yolunun Allah’imn mii’'minlere ihsan
ettigi selim akillarin1 dogru yonde kullanmaya bagli oldugu beyan
edilirken; Obiir taraftan insanin hayata diiskiin,'¢ gosterisi seven,”
refaha, makama-mevkiye, mala ve karsit cinse fazlaca meyyal,'
sirf kendi nefsini diisiinen, egoist,’ kibirli ve gururlu,® inatgi,?
hirsl1,? aceleci,® siipheci,?* kiskang,?® bilmedigi konularda zanne-
den? ve yapamayacag seyleri soyleyen,?” ¢ok zalim ve ¢ok cahil?
gibi olumsuz vasiflarla nitelenmesi ise aklin1 dogru yonde kullan-
mamasina baglanmistir. Bu nedenle Kur’an’da akilla birlikte, akli
dogru yola ileten vahye de uymanin gerekliligine asir1 vurgu ya-

pilmistir.?

Ne var ki, insana bahsedilen akil yetisinin kisiyi kurtulusa
iletmede tek basina yeterli olup olmadigi, aklin hakikatin bilgisini,

13 Tin, 95/4-5.

W A’raf, 7/179.

15 A’raf, 7/201.

16 Bakara, 2/96.

17 Matin, 107/5-6.

18 Meryem, 19/72-73; Meatric, 70/18; Tevbe, 9/87; Fecr, 89/20.

19 Fecr, 89/17-19.

20 Matn, 107/5-6.

21 A’raf, 7/36.

2 Mearic, 70/19.

2 fsra, 17/11.

24 En’am, 6/2.

5 Al imrén, 3/19.

26 Bakara, 2/78; Hucurat, 49/12.

27 Saf, 61/2-3.

2 Ahzab, 33/72.

2 Krs. Muhammed el-Behiy, Inanc ve Amelde Kur'ani Kavramlar, cev. Ali Turgut,
Istanbul, 1988, s. 161.
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yani biitiin varligin esas: olan hakikati tek basina kavrayip kavra-
yamadig, aklin giictiniin ve sinirinin ne oldugu, yani akil ile vahiy
arasindaki sinir ¢izgisinin ne olmasi gerektigine dair sorular, Gte-
den beri biitiin ilahl din mensuplarinin zihinlerini mesgul etmistir.
Nitekim akil ile nakil arasindaki iligki sorunsali Eflatun donemin-
den bu yana felsefecileri de ¢ok¢a mesgul etmis® ve konu s6z ko-
nusu kesimler tarafindan ¢okga tartisilmistir. Aklin vahiy karsin-
daki konumunun ne oldugu meselesi Islam diisiince tarihinde de
Oteden beri alimlerin zihinlerini mesgul eden, {izerinde ¢okg¢a tarti-
silan bir sorun olmustur. Hatta firkalarin ya da itikadi mezheple-
rin, fikir ve diistince akimlarinin olusumunda, s6z konusu sorulara

verilen cevaplarin ¢cogunlukla belirleyici oldugu da soylenebilir.

Alal-vahiy dengesi ile aklin siirlarinin dogru tespit edilmesi
meselesi, kadim din ve gelenekleri etkiledigi gibi, Miisliimanlar
arasindaki ayriliklarin ortaya ¢ikmasinin da temel nedenlerinden
biri sayilmistir. Hz. Peygamber (s.a.v.) ve giizide ashabi spekiilatif
polemiklerden kagindiklar1 ve Allah’in zati, ruh, kader ve mii-
tesabihat gibi konular {izerinde tartismalari yasakladiklar: igin
Islam tarihinde akil-vahiy iligkisine dair tartismalar nispeten geg
baslamistir. Ancak H. L. asrin sonlarindan itibaren Mu'tezile, H. III.
ylizyildan itibaren de Ehl-i Siinnet bilginleri akil {izerine eserler
telif ederek akil-nakil iligkisi hakkindaki tartismalara dogrudan
katilmislardir.?® Miisliiman bilginler, akil ve vahiy arasindaki ilis-
kinin tanimlarinda fikhi, akidevi ve kelami egilimlere gore farkli-
lagmistir. Sonralari, zellikle de bati medeniyeti ve kiiltiiriiniin
etkisiyle Islam diisiincesi tarihi baglaminda akil-vahiy iligkisi {ize-
rine tartismalar daha ¢ok artmigtir.3?

Aklin vahiy karsisindaki konumu, Islam diisiincesinin en kok-
lii problemlerinden biri sayilmistir. Ciinkii gergekte bu mesele,

tarih boyunca neredeyse biitiin firka, ekol ve mezheplerin ana

% Krs. Binyamin Abrahamov, “Akil-Nakil Uyumu Noktasinda Ibn Teymiyye'nin
Yaklagim1”, Islami ilimler Dergisi, y1l: 4, say1: 1-2, 2009, s. 385.

31 Ayhan Tekines, “ilk Devir Islam Diinyasinda Akil Uzerine Tartigmalar”, Istan-
bul, 2001/1, s. 199.

% Altntas, Islim Diisiincesinde Islevsel Akil, s. 379. 75
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karakterini belirleyen bir problemdir. Bu nedenle Islam diisiince
tarihi icerisinde yer alan firka, keldmi ekol veya mezhepleri, akil-
vahiy iliskisindeki duruslarini temel alarak tasnif etmek miimkiin-
diir.?® Baglangig itibariyle Hz. Peygamber donemine kadar uzanan
aklin vahiy karsisindaki konumu meselesinde mezhepler arasin-
daki ayrismalarin en genel anlamda iki kutupta kendini gosterdigi

sOylenebilir:*

1. ftikadi konularda bir bilgi kaynagi olarak aklin roliinii ta-
mamen reddedenler: Kuskusuz bu kesime verilecek en iyi drnek,
ilk donemde Ashidbu’l-Hadis, Ehlu’l-Hadis, Ehlu’l-Eser gibi isimlerle
anilan, daha sonraki donemlerde ise genellikle Hanbell gelenek
igerisinde varligini siirdiiren Selefiyye mensuplaridir. Bu diistince
mensuplari, akaid esaslar1 konusunda vahye teslimiyet gosteren
bir tavri benimsemis, naklin anlagilmasi ve agiklanmasi i¢in aklin
tefekkiiriine ihtiya¢ oldugunu kabul etseler de, onu dinin getirdigi
gercekleri kendi basina kavramaktan aciz ve oldukga smirl bir
bilgi kaynag1 olarak gormiis,® dolaysiyla itikadi hususlarda akli
yeterli ve yetkili gdrmemislerdir. Itikadi konulara iligskin nasslart
tefsir ve te’vil etmeyi ya da yoruma tabi tutmay1 aklin yetki saha-
sinin disinda kabul eden ve dini inanglarin re’ye dayandirilamaya-
cag fikrinden hareketle akaid sahasinda akli istidlallere ve kisisel
yorumlara karsi ¢ikan Selefiyye, akaide dair hususlarda sadece
naslarla yetinmis, yalnizca Kur’an ve Siinnet’e itibar etmis ve na-
zarl ya da akli bilgilere basvurmay1 reddetmistir.® Zira Selefiy-
ye'ye gore tefsir, te’vil ya da yorum ancak akil vasitasiyla yapilabi-
lir; oysa itikddi konularda beseri bir yeti olan akil, nakli yeni bas-
tan tefsir, te’vil ya da yorumlamaya yetkili degildir. Dahas1 siirh
ve sonlu olan aklin, itikadi hususlarda fikir yiiriitmeye ve bu hu-

susta varid olan nasslari silbagtan yorumlamaya hakk: da yoktur.

3% Hilya Alper, Imam Matiiridi'de Alkail-Vahiy fli§kisi, Istanbul, 2009, s. 211.

3 Krs. Abrahamov, “Akil-Nakil Uyumu Noktasinda Ibn Teymiyye'nin Yaklagi-
mi1”, s. 385 vd.

3%  Bkz. Takiyyuddin Ahmed Ibn Teymiyye, Mecmii'u Fetivd, Medine, Ts., IX/279;
Krs. Yusuf Sevki Yavuz, “Akil”, DIA, Istanbul, 1989, 11/245.

3  Krs. Ebl ishak b. Miisa es-Satibi, el-I'tisdm, Beyrut, 1991, 11/496; Yusuf Sevki
Yavuz, “Kelam”, DIA, Ankara, 2002, XXV/201-202.
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Miitesabihata dair nasslara literal anlamlarindan 6te akla dayali
anlamlar vermek ya da onlar1 akilla yorumlamaya yeltenmek, kisi-
yi Hz. Peygamber (s.a.v.)'in yolunun disina ¢ikarir.” Bu nedenle
Selefiyye’ye gore itikadl hususlarda akil, yani insan diisiincesi

veya re’y hiikiim veremez; ancak sahit olabilir.%

Selefi diistinceyi siirdiiren Hanbeli gelenek, kimi akil ytiriit-
meleri reddetmek suretiyle aklin mutlak reddine oldukca yaklas-
mugtir.¥® Nitekim Hanbeli Ekol, tim akila akimlara ve tarihte
Mu’tezile’'nin kendi prensiplerini, siyasi iradenin destegini de ar-
kasina alarak, halka ve 6zellikle de Siinni muhaliflerine zorla kabul
ettirme girisimi olarak tanimlanan “Mihne”% hadisesindeki tutu-
mu*! dolaysiyla da 6zel bir 6fke ile Mu'tezile'ye karsi savas agmis-
t1. Mihne siirecinin sona ermesiyle Siinni diisiince mensuplari tara-
findan Mu’tezile'ye karsi duyulan husumet, adeta kin, nefret ve
intikam duygusuna doniismiistiir. Hanbeli ekol, 6gretilerini {ize-
rinde kurmak istedigi akli ilkelere tekrar donmeyi deneyen midite-
ahhir Eg’arilere de savas ac¢misti. Dahasi bu ekol mensuplari,
Kelam Ilmi'nin dini bir disiplin olmasina itiraz etmislerdir. Ciinkii

bu ilim, akil ve akla dayali diisiinceye biiyiik deger vermekte, vah-

%7 Krs. Ibn Teymiyye, Mecmii'u Fetdvd, IV/4 vd.

3 Krs. Serafeddin Golciik, Keldm Tarihi, Konya, 1992, s. 60.

3 Abrahamov, “Akil-Nakil Uyumu Noktasinda ibn Teymiyye'nin Yaklasimi1”, s.
385.

4 “Sorgulama”, “deneme” ve “imtihan” gibi anlamlara gelen “mihne”, daha ¢ok
Mu’tezile’nin, 218 (833)'den 234 (848) tarihine kadar devam eden igkence ile so-
rusturma ve tazyikleri i¢in kullanilmistir. Bkz. Firuzabadi, el-Kamusu'l-Mubhit,
Beyrut, 1993, s. 1592; A .J. Wensinck, “Mihne”, IA, Istanbul, 1977, VII/294.

4 Mu'tezili distince Me'min (198-218/813-833), Mu'tasim (218-227/833-842) ve
Vasik (227-232/842-847) donemlerinde Abbasi devletinin resmi mezhebi haline
gelmistir. Bu dénemde Bagdat Mu'tezile’si, kendi prensiplerini siyasi iradenin
destegini arkasina alarak halka ve muhaliflerine zorla kabul ettirmeye ¢alismus,
kendi dini anlayisini kabul ettirmek igin iktidarin giiclinden yararlanmistir. Yi-
ne bu dénemde Mu'tezile, iktidara eklemlenerek resmi bir hiiviyete kavusmus,
halkin séziim ona sapkin inancim diizeltmek adina Kur’an’in yaratilmis oldugu
fikrini zorla kabul ettirme dogrultusunda yaptirimlar ve fiili baskilar yapmustir.
Ahmed b. Hanbel (6. 241/855) basta olmak tizere, Stinni diisiincenin nciileri bu
sorgulama diizeninden gegirilmis, engizisyon mahkemelerini andiran bu sorgu
diizeninde sorgulanmus ve hapsedilip kirbaglanmiglardir. Bkz. fbnu'l-Esir, el-
Kémil fi't-Tarih, Beyrut, 1982, VI/368; Muhammed b. Sakir el-Kutbi, Uyunu't-
Tevarih, Beyrut, 1996, s. 22-25, 298-306; Muhammed Ebti Zehra, Ibn Hanbel, Ha-
yatuhu ve Asruhu-Arduhu ve Fikhuhu, B.y.y. (Daru’l-Fikri'l-Arabi), 1947, s. 70 vd. 7
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yedilen hakikatlerin iyice yerlesmesinde akla basvurmaktan geri
durmamakta® ve dini akidelerin akli yonden savunusunu yap-

maktaydi.
2. Miistakil bir bilgi kaynagi olarak aklin hakimiyetini kabul

edenler: Bu grubu da kendi arasinda ikiye ayirmak miimkiindiir:

a) Aklin yeterli oldugunu, vahyin gerekliligine ihtiya¢ olma-

dlgll’ll savunanlar:

Ismi “ilhad” kavramiyla adeta dzdeslesmis bulunan ve Islam
diinyasinda yazili veya sozlii, gizli ve agik sekilde dile getirilen
ilhadal goriislere ileri derecede ilgi gosteren Ibnu’r-Ravendi (6.
301/913-14)'ye® nispet edilen Kitabii'z-Ziimiirriid’de nakledilen
telakkilere gore, o, aklin Allah’in en biiyiik nimeti oldugunu, zira
Rabb’in onunla tanindigini, nimetlerin onunla bilindigini, dogru
ve yanlisin da onunla ayirt edildigini, vahyin bildirdikleri akli
hiikiimlerle ayni ise ikisinden birine gerek kalmadigini, sayet ne-

bevi mesaj akla aykir1 ise niibiivvetin sagma, Hz. Muhammed

2 Claude Salame, “Kelam [lminin Temellerinde Rasyonalist (Akilct) ve Literalist
(Nakilci, Lafizc) Akimlar ve Biiyiik Kelam Okullar1”, cev. Kamil Giines, Mdrife,
yil: 2, say1: 1, 2002, s. 197.

4 Kaynaklarimizda Ebu’l-Hiiseyn Ahmed b. Yahya b. Muhammed b. Ishak er-
Ravendi'nin 6liimii hakkinda 243 (857) ile 301 (913-14) yillar1 arasinda degisen
farkli tarihler verilmektedir. (Hhan Kutluer, “ibnii’r-Ravendi”, DIA, istanbul,
2000, XX1I/180). Sapkin fikirleri dolaysiyla Miisliimanlar tarafindan biiyiik 6l¢ii-
de diglanmus oldugundan Ibnu'r-Ravendinin giiniimiize ulagmayan eserlerin-
den en Onemlisi Fadihati’l-Mu’tezile’dir. Bu eser, Mu’tezili alim el-Cahiz’in
Fadiletu’l-Mu’tezile adl1 eserine kars1 yazilmis en eski reddiye olup daha sonra
gerek Stinnilerin ve gerekse de diger muhaliflerin Mu’tezile’ye yonelik ithamla-
rinin temel kaynagi olmustur. Bu esere bir reddiye olarak Mu'tezili alim Ebu’l-
Hiiseyin el-Hayyat (6. 300/912) Kitdbul-intisir ve'r-Red ald Ibn Ravendi el-Miilhid
(Beyrut, 1957; bu baskis1 disinda bu eser ayrica H.S. Nyberg tarafindan da Bey-
rut’ta 1986 yilinda nesredilmistir) adiyla bir eser kaleme almis ve bu kitapta
Mu'tezile’ye yonelik ithamlar biiyiik dlctide ¢iiriitiilmeye ¢alistlmistir. Yine ¢o-
gunlukla Islim inancma aykiri agi goriiglerin savunuldugu Kitdbii't-Tabd’i,
Kitabii'l-Imdme, Kitdbii'z-Ziimiirriid, Kitdbii'l-Ferid ve ed-Damig fi'r-Red ale’l-Kur'an
gibi eserler (Krs. el-Hayyat, el-Intisdr, s. 40; Ebu’l-Ferec Ibnu'n-Nedim, Kitabu'l-
Fihrist, Nesr. M. Riza Teceddiid, Tahran 1366, s. 217; Kadi Abdulcebbar, el-
Mugni fi Ebvibi't-Tevhid ve'l-Adl, Nsr. Ibrahim Medkdr editorliigiinde bir heyet,
Kaéhire, 1960-65, XVI1/27 vd.; Kadi Abdulcebbar, Tesbitu Deldili'n-Niibiivve, Nsr.
Abdulkerim Osman, Beyrut, 1966, 1I/657; Ahmed b. Yahya Ibnu’'l-Murteza, Ta-
bakdtu’l-Mu'tezile, Beyrut, 1961, s. 92), Tbnu’r-Révendi’ye atfedilen eserlerden
birkagidur.
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(s.a.v.)in seriatinin da akla aykir1 olacagini savunmustur. Eserde
[bnii'r-Ravendi ayrica namaz, orug, seytan taglama, tavaf, sa’y gibi
ibadet ve dini merasimlerin akla uygun seyler olmadigini, mucize-
lerin de birtakim hilelerden ibaret bulundugunu iddia etmis ve
eger meleklerin Miisliimanlara mucizevi bir destek vermesi miim-
kiin olsayd1 bunun Bedir'deki gibi Uhud’da da gerceklesmesi ge-
rektigini, Kur'an’'in fesahatinin mucizevi degil itibarl oldugunu
ileri slirmiistiir.#* S6z konusu eserde aktarilan goriislerinden hare-
ketle Ibnu’r-Ravendi'nin vahye gerek olmadigini, ciinkii insanla-
rin, peygamberlerin getirdikleri ahlaki mesajlar1 tespit edebilmek
i¢in zaten aklini kullanabildigini iddia ettigi ve aklin kullanimini
tiim bilgilerin esas kaynag: olarak gordiigii,*® kisacas1 aklin yeterli
oldugu, bu nedenle de vahyin gerekliligine ihtiya¢ olmadig: fikrini

savundugu soylenebilir.

Yine, tipki Ibnu’r-Ravendi gibi, icazin1 gegersiz kilmak iizere
beser elinden onun bir benzerini ortaya koyma girisimi demek
olan Kur’an’a muarada yazmakla,* ayrica bazi sarkiyatcilar tara-
findan da dinsizlikle itham olunmus bulunan Ibnu’l-Mukaffa’ (6.
142/759)% ve Mu'tezili alim el-Cahiz (6. 255/868) gibi alimlerin
nebevi sozleri degil, yalniz bagimsiz akli (el-Aklu’l-Miistakil) otori-
te kabul ettigi,*® ayrica “miilhid” nitelemesiyle 6zdeslesmis olan
filozof Ebi Bekir er-Razi'nin (6. 313/925) de benzer goriisleri sa-
vundugu ve bilhassa akli yiiceltici fikirleri acgikga Ibnu'r-

Ravendi’den tevariis ettigi iddia edilmistir.*

b) Miistakil bir bilgi kaynag: olarak akla kayda deger bir rol
atfetmekle beraber vahye de ihtiyag¢ oldugunu savunanlar:

4 Abdurrahman Bedevi, Min Térihi’l-ilhid ﬁ’l—islﬁm, Beyrut, 1980, s. 67 vd.; Krs.
Kutluer, “Ibnii’r-Ravendi”, DIA, XX1/181-182.

4 Krs. Binyamin Abrahamov, Isldm Keldm, ¢ev. Emine Buket Saglam, Istanbul,
2010, s. 73.

46 Jlhan Kutluer, Akil ve Itikad, Istanbul, 1998, s. 20.

47 flhan Kutluer, “Ibnu’l-Mukaffa”, Istanbul, 2000, DIA, XXI/137.

48 Ebu Bekir Ibnu’l-Arabi, el-Avdsim mine’l-Kavisim, ngr. Ammar Cemi Talibi,
Cezayir, 1974, s. 94-99; Krs. Kutluer, Akil ve Itikad, s. 17-18.

49 Bkz. Abrahamov, “Akil-Nakil Uyumu Noktasinda fbn Teymiyyenin Yaklagi-
mt”, s. 385; Kutluer, Akil ve Itikad, s. 24. 79
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i. Islam filozoflari, genel olarak akil ile vahyi uzlagtirmaya ga-
lismisglar ve dini-felsefi bir bakis agisindan hareketle yorumlamaya
calismislardir. Bu konunun detaylari, bu ¢alismamizin ilerleyen
kisminda Islam filozoflarinin akil hakkindaki goriisleri aktarilirken

ayrintili olarak irdelenecektir.

ii. Mu'tezile, aklin islevini vurgulama noktasinda daha az
keskindir. Her ne kadar Siimame b. Esres (6. 213/828) gibi biiyiik
Olglide Yunan filozoflarinin etkisinde kalan bazi erken donem
Mu'tezili alimler akli bilginin vahiy bilgisinden 6nce geldigini ve
hakikatin yalnizca akilla bilinecegini savunduklari i¢in, bu mezhep
mensuplarinin akli nakle tercih ettikleri;® yine Mu'tezile’den bazi
alimler dogru bilginin ancak akil yoluyla bilinebilecegini 6ne siir-
diikleri igin “rasyonalist diistincenin Islam diinyasindaki ilk tem-
silcileri”s! ya da adeta salt bir Yunan akilciliginin yansimasindan
ibaretmis gibi gosterilmeye calisilarak “diipediiz rasyonalistler”>?
olarak tanumlanmiglarsa da, bu iddia, gercegi tam olarak aksettir-
mekten uzaktir. Ciinkii Mu’tezile mensuplari, epistemolojilerinin
temel kaynaklar: arasina hem akli hem de nakli yerlestirmis, boy-
lece akil ile vahyin arasini uzlastirmaya g¢alismislardir. Onlar, bir
yandan insanin akli yoluyla evrensel ahlaki yarg: ilkelerinin bilebi-
lecegini; ote yandan ahiret ahvali gibi duyularin ve aklin alanina
girmeyen hususlar ile ibadetlerin sekilleri ve ayrintilar1 gibi insa-
nin diinyada yapmasi gerekenler noktasinda nasslarin detayl: bilgi
sagladigini kabul etmislerdir. Bu konunun detaylar1 {izerinde de
ileride durulacag: i¢in burada bu kadariyla yetiniyor, ayrintiya

girmiyoruz.

iii. Prensip olarak Es’ari ve Maturidi Siinni kelamcilar, dini
bircok konuda akla kayda deger bir rol atfetmislerdir. Ornegin

Allah’in varligi, peygamberlerin dogrulugu ve peygamberlik mii-

50 Hiisni Zeyne, el-Aklu inde’l-Mu'tezile Tasavouru’l-Akl inde el-Kadi Abdu’l-Cebbir,
Beyrut, 1980, s. 19; Abdulbaki Giines, Kur'an'da f§levsel Akla Verilen Deger, Van,
2003, s. 174; Tekines, “flk Devir Islam Diinyasinda Akil Uzerine Tartismalar”, s.
199.

51 Krs. Tekines, “ilk Devir {slam Diinyasinda Akil Uzerine Tartismalar”, s. 205.

52 Bkz. Mir Veliyuddin, “Mu’tezile”, M. M. Serif, Isldm Diisiincesi Tarihi icinde, cev.
Altay Unaltay, Istanbul, 1990, 1/235.
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essesesinin gerekliligi gibi hususlarda akla 6nemli bir rol vermis-
lerdir.%

Bu makalede 6ncelikle aklin anlam alani iizerinde durulacak,
pesi sira Islam filozoflar1 ile kelamcilarin aklin vahiy kargisindaki
konumuna dair goriislerine kisaca deginilecektir. Daha sonra in-
sanligin kurtulusu i¢in aklin tek basina yeterli olup olmadig: soru-
nu akil-vahiy iliskisi cercevesinde ve Kur’an ayetleri 1s1ginda ce-

vaplandirilmaya ¢alisilacaktir.
1. Akil Kelimesinin Anlam Alani
a. Akil Kelimesinin Liigat Anlami

“Akil” kelimesi liigatte mastar olarak “menetmek”, “tutmak”,
“baglamak”, “stmsiki kavramak”, “alikoymak (istimsak)” ve “en-
gellemek (habs)” gibi anlamlara gelir.>* Akla, fikirleri birbirine
baglayarak akil yiiriitme roliinti oynadig1 (baglamak), yeni bilgiler
elde edebildigi (tutmak) ve insani tehlikelere karsi korudugu (en-
gelleme) i¢in bu ad verilmistir.®> Ayrica “ilacin mideyi tutmasi
(ishali durdurmasi), “kadinin sagini baglamasi”, “kisinin dilini
tutmas1 (men etmesi) da “akl” kokiinden tiiretilen kelimelerle ifade

edilmistir.56

Arap dilinde “devenin iple baglanmas1” ve “dldiiriilenin diye-
tinin verilmesi”, “akl” kokiinden tiiretilen kelimeyle ifade edilmis-
tir. Baz1 dilbilimcilere gore bu s6z, develerin dldiiriilen kimsenin
avlusuna baglandigin ifade etmek icin, diger bazi dilbilimcilere
gore ise, develerin, kanin dokiilmesine engel oldugunu belirtmek

icin kullanilmistir.>”

Tiirkcede “devenin ayaklarinin baglandigi ip” anlamindaki

“Ikalu’l-bair” tabirinden alinan ve “menetmek, alikoymak, bagla-

5 Krs. Abrahamov, “Akil-Nakil Uyumu Noktasinda Ibn Teymiyye'nin Yaklagi-
mi1”, 385-386.

5 Ragib el-Isfehani, el-Miifredit fi Garibi’'l-Kur'an, Istanbul, 1986, s. 511; Ibn
Manzir, Lisinu’l-Arab, Kahire, Ts., IX/326 vd.

5 {brahim Emiroglu, “Kur’an’da Akil ve Insan”, DEUIFD, say1: XI, [zmir, 1998, s.
69.

56 Isfehan, el-Miifredat, s. 511.

57 sfehani, el-Miifredit, s. 511. 81
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mak, tutmak, hapsetmek” manalarinda masdar olarak kullanilan
“akil” kelimesi, isim konumunda bir terim olarak kullamildiginda
ise “insan1 diger canlilardan ayiran ve onu sorumlu kilan temyiz
glicii, diistinme ve anlama melekesi” olarak tanimlanmistir. Varli-
g1n hakikatini idrak i¢in insana bahsedilen bu yeti, sahibinin yanlis
ve tehlikeli yollara sapmasini engeller ve onu hapseder.5 Akill kisi
(akil), “kendi nefsine gem vurup, onu arzu ve isteklerden geri ¢evi-
rene” denir.®® Sahibini tehlikelere diismekten korudugu igin bu
diisiince yetisine “akil” denmistir. Zira akil, temelde iyiyi ve kotii-

yi secip ayirt etme yetisidir.®
b. Akil Kelimesinin Istilah Anlami

Islam &ncesi donemde “akil”, insamin degisen durumlarda goster-
digi “pratik zeka”y1 ifade ediyordu. Akilli adam, “en beklenmedik
olaylar karsisinda dahi bir ¢6ziim yolu bulup tehlikeden kendisini
kurtaran kimse” demekti. Bu gesit pratik zeka, Islam &ncesi Arap-

lar arasinda takdir ve hayranlik uyandiriyordu.®!

fslam sonrasi kullanimlarinda bu anlamini muhafaza etmekle
birlikte, iyi ile kotiiyii secen, giizel ile ¢irkini ayirt eden, dogru ile
yanlis1 fark ettiren ve kisinin duyularla kavrayamadigi seyleri
kendisiyle kavradigi diisiince yetisi demek olan akil, “varligin
hakikatini idrak eden, esyamin ardindaki gercegi kavrayabilen

yeti”¢2 olarak tarif edilmistir.

Isim konumunda bir terim olarak akil, “insan diger canlilar-
dan ayiran ve onu sorumlu kilan temyiz giicii, diistinme ve anlama
melekesi” diye tanimlanmistir.®® Sorumlu tutulma, insanin akilli

bir varlik olmasindan dolayidir. Insan, bu asli vasfindan dolayzi,

% Krs. Ciircani, Kitabu't-Ta'rifdt, Beyrut, 1990, s. 166; Bekir Topaloglu—ilyas Celebi,
Kelam Terimleri Sozliigii, Istanbul, 2010, s. 21.

5 {bn Manzir, Lisdnu’l-Arab, IX/326 vd.

0 Giines, Kur'an’da Islevsel Akla Verilen Deger, s. 14-15.

61 Toshihiko Izutsu, Kur'an’da Allah ve Insan, gev. Siileyman Ates, Ankara, trs., s.
61; Abdulbaki Giines, Aki? Tefsir Hareketi, Van, 2003, s. 26.

©2  Eb(i Manstir el-Maturidi, Kitdbu't-Tevhid, (Nsr. Bekir Topaloglu-Muhammed
Arugi), Ankara, 2003, s. 10.

0 Krs. Ciircani, Kitabu't-Ta'rifdt, s. 166; Topaloglu-Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii,
s. 21.
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“biz emaneti, goklere, yere ve daglara teklif ettik de onlar bunu
yiiklenmekten ¢ekindiler, (sorumlulugundan) korktular. Onu in-
san yiiklendi”® ayetinde belirtildigi iizere “emanet”i yiiklenmis,
boylece dogrudan emir ve nehiylere muhatap olmustur. Miikellefe

“akil-balig” denmesi bundan dolayidur.

Bir felsefe ve mantik terimi olarak akil, “varligin hakikatini id-
rak eden, maddi olmayan, fakat maddeye tesir eden basit bir cev-
her; maddeden sekilleri soyutlayarak kavram haline getiren, kav-
ramlar arasinda iliski kurarak onermelerde bulunan ve kiyas ya-

pabilen gii¢” demektir.®>

Duyular ve deney yoluyla elde edilen bilgileri sistemlestiren,
duyulan haberleri tespit edip onlara anlam veren, biitiin bilgi vasi-
talarina hakim olan yeti akildir. Insan, akli ile kendisine ulasan
vahye dayal1 bilgileri stizgecten gecirebilir ve onlarin akla uyup
uymadiklarini kontrol edebilir. Akil olmadan ilmi gelismelerden
s0z edilemeyecegi gibi, akilla celisen dinin de gercekliginden kus-
ku duyulur. Aklin vahye dayali biitiin delilleri degerlendirmede
cok 6nemli bir fonksiyonu bulundugu gibi, Islam dininin temel
esaslarinin anlasilmasinda ¢ok 6nemli bir isleve sahiptir. Bu mana-
da Islam dininin temel prensipleri arasinda akilla gelisen veya ak-
len izah edilmeyen hususlarin olmadigi rahatlikla sOylenebilir
Clinkii tabii ve fitri bir dinin ne akli prensiplere ve ne de kesinligi
ispatlanmig bilimsel gerceklere aykir1 diismesi diisiiniilemez.®® O
halde denebilir ki, siibutu ve manaya delaletleri kat'1 nasslara da-
yanan inang esaslar1 icinde akli gerceklerle celisen veya akil tara-
findan yorumlanamayan ilkeler yoktur. Ancak, aklin ilkeleri ve
idrak yontemleriyle celismemekle birlikte, bazi ilahi sifatlar ve
ahiret halleri gibi hususlar aklin duyu verilerine dayanarak elde

ettigi bilgileri ve kazandig1 yetenegi asabilir. Ne var ki bu ve ben-

64 Ahzab, 33/72; Krs. Nir, 24/54.
% Siileyman Haryri Bolay, “Akil”, DIA, Istanbul, 1989, I1/238; Topaloglu-Celebi,
Keldm Terimleri Sozliigii, s. 21.
% Osman Karadeniz, “Akil-Vahiy ﬂi@kisi”, Diyanet Ilmi Dergi, C. 33, Sayw: 4,
Ankara, 1997, s. 39; Topaloglu, Kelim Arastirmalar: Uzerine Diisiinceler, s. 81;
Ramazan Altintas, “Mu’tezile’de Akil Anlayis1”, Keldm ilmi'nin Yeniden Insasinda
Gelenegin Yeri, Elaz1g, 2004, s. 311. 83
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zeri konular belli bir sistem cercevesinde sunulunca akil tarafindan

miimkiin goriiliirler.s”

Bilgi elde etme yollarinin semsiyesi konumunda olan akil, ol-
gusal alem igin bilginin ufuklarini acan duyularla igbirligi halinde-
dir. Ancak duyularla algilanan esyanin bilgisini sistematik diizene
sokan akildir ve olgusal diizlemde bulunan her sey, aklin faaliyet
alani igerisindedir. Ciinkii algilama giiciine sahip olan insani olu-
sumda en 6nemli ayirt edici 6zellik akildir. Bu sebeple zahiri idrak-
le yetinmeyen akil, evrende duyularla kavranan seyleri bilmede
ana yol gostericidir. Bundan dolay1 esyay1 duyularla bilmek de
aklin kapsami disinda degildir. Esyanin duyularla algilanabilen en
az tarafi ile duyularin 6tesinde duran seylerin en ytice tarafi akla

dayanir.68
2. islam Filozoflarina Gére Akil ve Nakil iliskisi

[lk Islam filozoflarindan Ya'kiib b. Ishak el-Kindi (6. 252/866) akli,
“varligin hakikatini kavrayan basit bir cevher” olarak tanimlamis-
tir.® Ona gore felsefe, aklin {irlintidiir ve amac1 Allah’a varmak
olan 6nemli bir ¢abadir. Felsefe mantik yontemine dayanir. Kindji,
en degerli faaliyeti ve en {istiin gercegi bulma ¢abasini aklin gorevi
sayar. O, seriat ve akilla kavrananlarin ilkelerini birlestirmek igin
Ozel bir caba harcamigtir. Miisliiman bir filozof olarak Kindi, vah-
yin giivenilir bir bilgi kaynag1 oldugunu séylemistir.” Nitekim o,
vahiy {izere kurulu bulunan dinin, temelde felsefe ile gelismedigini
ortaya komaya calismustir. Ona gore, gercekte varligin bilgisi,
rubtbiyetin Dbilgisinden ayr1 bir sey degildir. Birligin bilgisi
(Vahdaniyet) insan1 dogrudan erdem bilgisine gotiiriir. Peygam-

berler, sunduklar: 6gretiyle insanin diisiince faaliyetini ayni hedefe

7 Topaloglu, Kelim Aragtirmalar: Uzerine Diigiinceler, s. 79.

6 Altintas, Islim Diisiincesinde Islevsel Akil, s. 97-98.

6 Ya'k(ib b. ismail el-Kindi, “Fi Hudtdi'l-Esyai ve Rustimiha”, Resdilu’l-Kindi el-
Felsefiyye icinde, Nsr. Muhammed Abdulhadi Ebh Ride, Kahire, 1950, 1/165;
Ya'ksib b. Ismail el-Kindi, “Risale fi'l-Akl/Akil Uzerine”, Felsefi Risdleler iginde,
¢ev. Mahmut Kaya, Istanbul, 1994, s. 57, 151; Mahmut Kaya, “Kindi”, DIA, An-
kara, 2002, XXV1/45.

70 Kaya, “Kindi”, DIA, XXV1/45.
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yoneltmek istemislerdir.”? Kindi'ye gore her insanin dogrudan
Allah ile iliski kurma imkan1 bulunmadigina goére bu konuda
O’'nun peygamber olarak gorevlendirdigi bir elci vasitasiyla yiice
iradesini kullarina iletmesi aklin garip karsilayacagi bir sey degil-
dir. Kindi, sonlu, simirli ve her bakimdan aciz bir varlik olarak
insanin, diinyanin yoktan yaratilisi, cismani ba’s ve hasr (6liimden
sonra dirilisin cismani olusu) ve peygamberlik gibi akli diyalektik
ile iistesinden gelemeyecegi, yani akil erdiremeyecegi konularda
vahyin kilavuzlugunu gerekli gormiistiir.”

Islam felsefesini metot, terminoloji ve problemler agisindan
temellendiren Ebu Nasr el-Farabi (6. 339/950), Islam ile esas itiba-
riyla hakikati ve onun bilgisini arama faaliyetinin ad1 olan felsefe
arasinda kendi 6zel felsefl anlayis1 ¢ercevesinde uzlasmaya dayali
kabul edilebilir bir iligki kurmaya ¢alismistir.” Farabi, akil ile vah-
yin veya din ile felsefenin ayni kaynaktan geldigini, dolaysiyla
aralarinda mahiyet farkinin degil, sadece derece farkinin bulundu-
gunu gostermek istemistir. Ona gore aymi hakikati farkli terim ve
yontemlerle degisik kesimlere aktaran din ile felsefe arasinda bir
ugurum yoktur.”

Islam felsefe tarihinin en parlak, en 6nde gelen filozoflarinin
baginda gelen Ebu Ali Hiiseyin b. Abdullah Ibn Sina (6. 428/1049)
da din ile felsefeyi uzlastirmaya ¢alismistir. O, bir yandan Helenis-
tik felsefeyi kendi icinde tutarli ve rasyonel bir sistem haline ge-
tirmeye, diger yandan da temelde akla dayanan bu felsefeyi Islam
inanglartyla uyumlu hale getirmeye ¢alismistir. Hatta o, Helenistik
felsefe ile Islam diisiincesini dylesine birlegtirmistir ki, zaman za-
man bu iki ayr1 diinya goriisiiniin birbirleriyle 6zdes oldugu var-
sayilmistir.”> Ibn Sina, topluluk iginde yasamak mecburiyetinde
olan insanin, kamu diizenini ve i¢ barisi saglamak, ayrica ortak

71 Ali Bulag, Islam Diigsiincesinde Din-Felsefe/Vahiy-Akil fli;skisi, Istanbul, 1994, s. 119-
120.

72 Kaya, “Kindi”, DIA, XXV1/45; Henry Corbin, Islam Felsefesi Tarihi, cev. Hiiseyin
Hatemi, Istanbul, 1985, s. 157.

73 Bulag, Isldm Diisiincesinde Din-Felsefe/Vahiy-Akil Iliskisi, s. 123-124.

74 Mahmut Kaya, “Farabi”, DIA, Istanbul, 1995, XII/156.

75 Bulag, Islim Diigiincesinde Din-Felsefe/Vahiy-Akil Iliskisi, s. 131-132. 85
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ahlaki ve hukuki normlarda bir anlasma saglayabilmesi igin herke-
sin samimiyetle benimseyip uyacag: baslica yasalarin bulunmasi
gerektigini, bunun da salt akilla degil, ancak toplum iginden bir
kimseyi peygamber olarak gorevlendiren ildhi indyet yoluyla ger-
ceklesebilecegini soylemistir. Ciinkii ona gore ilahi inayet fert ve
toplumun iyiligini ve kamu diizeninin gerceklesmesini; kamu dii-
zeni de niiblivvetin varligim gerekli kilar.76

Islam Messai okulunun son temsilcisi Ibn Riisd (6. 595/1198)
ise, vahiy ile felsefenin birbirinden bagimsiz olarak nasil anlasilip
degerlendirilecegini tespit etmeyi ve buna bagli olarak ikisi arasin-
da biri digerini gecersiz kilmayacak bi¢cimde saglam baglantilar
kurmay1 amag edinmistir.”” O, din ile felsefe veya onun genel de-
yimiyle seriat ile hikmet arasinda aramaya calistigt bu uzlasici
zeminin kag¢milmaz bir sonucu olarak, akil ve nasslar arasinda
temelde bir celiski gormemis, her ikisinin, ayri kategorik ifade
bicimlerini temsil ediyorlarsa bile ayni, bir ve tek olan hakikati
evrensel, kiilli (tlimel) ve nihal gercekligi ifade ettiklerini dile ge-
tirmistir. Ona gore burhani nazar, seriatin getirmis olduguna aykiri
olmaz. Cunkii hakikat, hakikata ters diismez; aksine hakikat
hakikata uygun olur ve onun lehine sehadette bulunur,” yani biri

digerini dogrulayip pekistirir.”

Kisacasi, Islam filozoflari, genel olarak akil ile vahyi uzlagtir-
maya calismislar ve dini felsefi bir bakis acisindan hareketle yo-
rumlamaya calismiglardir. Seriat ve aklin ilkelerini birlestirmeye
calisan Islam filozoflari, dinin temelde akla istinat eden felsefe ile
celismedigini ortaya koymak istemislerdir. Islam filozoflarinin
temel amaci, akla dayanan felsefi diisiinme bigimi ile vahyi uzlasti-
r1p her ikisi arasinda celiski olmadigini kanutlamakti. Zira onlara

gore bu iki esas arasinda cgeliskinin olmasi imkansizdir. Ciinkii,

76 ibn Sina, es-Sifa’ el—flﬁhiyyﬁt, nsr. G. C. Anawati-Said Zayid, Kahire, 1960, s. 441
vd.; Ali Durusoy, “Ibn Sina”, DIA, Istanbul, 1999, XX/329.

77 Bekir Karliga, “Ibn Riisd”, DIA, Istanbul, 1999, XX/259.

78 Ebu’l-Velid Muhammed b. Ahmed ibn Riisd, Faslu’l-Makal, (Arapga Ashyla),
cev. Bekir Karliga, Istanbul, 1999, s. 75.

™ Bulag, Islim Diisiincesinde Din-Felsefe/Vahiy-Akil lliskisi, s. 257.
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daha once de vurguladigimiz gibi, gercek, gercege kasi olmaz,
bilakis biri digerini dogrulayip pekistirir.8

Ancak, bununla birlikte islAm filozoflar1 insanin gorme, isitme
ve bilgi elde ettigi diger kabiliyetleri nasil sinirh ise, insan aklinin
da bir siirinin oldugunu kabul etmiglerdir. Onlara gore eger ha-
kikatler sadece akilla ortaya ¢ikabilseydi, o0 zaman ne peygamber-
lere ne de ilahi kitaplara ihtiyag¢ kalirdi. Ayrica soyut ve somut
biitlin gergeklerin akil tarafindan algilanmalar1 miimkiin olsaydi
bu durumda insanun “mutlak” olmasi gerekirdi. Oysa insan siirh
kabiliyetlere sahip ve ¢ogu kez sorunlar karsisinda acze diisebilen
bir varliktir. Mutlak olanla ilgili bilgi, akli asar ve artik boyle bir
bilgi imanla ilgili olur. Akil, ancak bdyle bir bilginin miimkiin ol-
dugunu kabul edebilir.8’ O halde sonlu, sinirh ve her bakimdan
aciz bir varlik olarak insanin, akli diyalektik ile {istesinden gele-
meyecegi, yani akil erdiremeyecegi konularda vahyin kilavuzlu-

guna ihtiyaci vardir.®
3. Kelamalara Gore Aklin Nakil Karsisindaki Konumu

Kelam ilminde akil, tarifi, mahiyeti ve bu ¢alismamizin ana mihve-
rini olusturan aklin nakil karsisindaki konumu bakimindan ince-
leme konusu olmustur. Saglam duyular (el-havasu’s-selime) ve
dogru haberle (el-haberu’s-sadik) birlikte akli bilgi edinme aragcla-
rinin en onemlilerinden biri olarak kabul eden® Islam kelamcilar,
kelami problemlerin ¢oziimiinde aklin alani (mecalu’l-akl) ve nak-
lin alam1 (mecalu'n-nakl) seklinde bir ayirima gitmislerdir. Bu ay1-
rimin temel amaci, aklin ve naklin etkin olduklar: alanlar1 birbirin-
den ayirmak ve akilla tespit edilmesi gereken bir hususa nakli,
nakille tespit edilmesi gereken bir hususa da akli karistirmama
arzusudur. Bu anlayis, kelamcilarin, her iki kaynagin kendilerine
has yetkinlik alanlarinin oldugu diisiincesine dayanmaktadir. Bu

nedenle kelam alimleri, Allah’'in varlig, birligi, zati ve fiili sifatla-

8 Krs. Ibn Riisd, Faslu'l-Makal, s. 75.
81 Neceti Oner, Insan Hiirriyeti, Istanbul, 1982, s. 59.
82 Krs. Kaya, “Kindi”, DIA, XXV1/45; Corbin, Islim Felsefesi Tarihi, s. 157.
8 Ebu’l-Muin en-Nesefi, Tabsiratu’l-Edille fi Usiili’d-Din, thk. Hiiseyin Atay, Anka-
ra, 1993, 1/23-26. 87
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rinin tespiti, insan fiillerinin yaratilip yaratilmadig; ile ilgili husus-
larin aklin etkinlik alani ile ilgili konular olup bu alanda aklin hii-
kiimlerinin gecerli oldugu; ser’1 hiikiimler ve ibadetler, ulthiyyet,
kader, ba’s, ahiret, melek, cin ve ruh gibi gaybe taalluk eden hu-
suslarin ise naklin etkinlik alami ile ilgili konular olup, bu konula-
rin ancak vahiyle bilinebilecek hususlar oldugu ve aklin bu konu-
lara dair soyleyecegi herhangi bir seyin olmadig1 konusunda bir-

lesmiglerdir.s*

[slam diinyasinda akli hareketin onciiliigiinii yapan
Mu'tezile’'ye gore akil, hakikatin bilinmesini saglayan kaynak,
insani diger varliklardan ayiran ve nazari bilgilerin 6grenilmesini
saglayan gii¢, insandaki anlama ve kendisini zararli seylerden
koruma giicii, kotii seylerden alikoyan ve iyi seylere yonelten bil-
gidir.5 Bu nedenle daha ilk temsilcilerinden itibaren Mu'tezile
kelamailari, akla biiyiik 6nem vermisler ve dogru bilginin akil
yoluyla bilinebilecegini ¢ne siirmiislerdir. Hakikatin bilinmesini
saglayan kaynagin akli delil oldugunu one siiren ilk Mu'tezili ali-
min Vasil b. Ata (6. 131/748) oldugu soylenir.t6 Ebu’l-Huzeyl el-
Allaf (6. 236/851) akli, “insan1 canli ve cansiz diger biitiin varlik-
lardan ayiran ve nazari bilgilerin 6grenilmesini saglayan gii¢” ola-
rak tanimlarken,®” el-Cahiz (6. 255/869) akli, “insandaki anlama ve
kendisini zararli seylerden koruma giicii” olarak tarif etmistir.s
Ebt Ali el-Ciibbai (6. 303/915) de akli “kotii seylerden alikoyan ve
iyi seylere yonelten bilgidir” seklinde tanimlayarak bu hususta el-
Cahiz'inkine yakin bir tarif yapmigtir.®

8 Ebu’l-Hasan el-Es’ari, Risdlet fi Istihsdni’l-Havd fi [lmi’l-Keldm, Thk. Richard J.
McCarty, The Theoogy of Al-Ashari iginde, Beyrut, 1953, s. 95; Krs. Kadi Abdul-
cebbar, el-Mugni fi Ebvibi’t-Tevhid ve’l-Adl, XV/28; Cemalettin Erdemci, Keldm
Iimi'ne Giris, Istanbul, 2009, s. 96.

8 Yavuz, “Akil”, DIA, 11/242.

86 Zeyne, el-Akl inde’l-Mu'tezile, s. 18-19; Yavuz, “Akil”, DIA, 11/242; Glines,
Kur’an’da Islevsel Akla Verilen Deger, s. 174.

& Ebuw’l-Hasan el-Eg'ari, Makaldtu'l-Islimiyyin ve I[htildfu’l-Musallin, Nsr. Helmut
Ritter, Weisbaden, 1980, s. 480; Yavuz, “Akil”, DiA, 11/242; Glines, Kur’an’da f;s—
levsel Akla Verilen Deger, s. 174-175.

88 Zeyne, el-Akl inde’l-Mu’tezile, s. 21; Yavuz, “Akil”, DIA, 11/242; Gilines, Kur’an’da
I'glevsel Akla Verilen Deger, s. 175.

8 Yavuz, “Akil”, DIA, 11/242.
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Mu’tezile mensuplari, “ma’rifet” ile “akil” arasini birlestirme-
ye calismis, boylece akli, insanin yapmakla sorumlu oldugu seyleri
yerine getirmeye imkan saglayan bilgilerin toplamindan ibaret
kabul etmiglerdir. Mu'tezile alimleri, Aristo'nun “akil, zorunlu ve
bagimsiz bir kudrettir” seklindeki tanimini kabul etmemislerdir.
Ciinkii eger akil, zorunlu ve bagimsiz bir kudret olsaydi, bu du-
rum insani gii¢ yetirilemeyen seyle sorumlu tutmaya gotiiriirdii.
Bu nedenle akil, bilgiden bagka bir sey (gti¢) olsaydi, akil tekamiil
etmeden 6nce, akilli kimsenin gii¢ yetirilemeyen seyle sorumlu
tutulmasi gerektigi gerceginden hareketle Mu'tezile’nin 6nde gelen
alimlerinden Kadi Abdulcebbar (6. 415/1024) akli, “insanin nazar
ve istidlalde bulunmasini ve yaptig fiillerden sorumlu tutulmasin
miimkiin kilan belli bilgilerin toplamindan ibarettir”® seklinde

tanimlamistir.

Ayrica bazi Mu'tezile kelamcilari, akli, “bilgi”den ayirmama-
ya Ozen gostermislerdir. Nitekim Ciibbai akl1 “bilgi” olarak tanim-
lamistir. Ona gore insan, delinin (mecniin) kendini engelleyemedi-
gi veya alikoyamadig seyleri, bilgi sayesinde alikoyar.”! Bu tanum-
da “engellemek” veya “alikoymak” gibi anlamlara gelen akil, de-
venin ayaklarinin baglandig: ip’e (ikalu’l-bair) benzetilmistir. Buna
gore devenin arzuladigl seyleri yapmasina engel olan ip’e ya da
kostege “akil” denmistir. Bu manada bilgi de sahibini akil dis1
seyler yapmaktan alikoyar.%

Mu’tezile, akletmenin insana ait bir fiil oldugunu kabul ettigi
i¢in, insanin diger fiilleri gibi aklin da yanilabilecegini sylemistir.
Akl toplumdaki orf ve ddetlerden yanhs etkilenebilir. Nitekim en-
Nazzam (0. 221/836) bu goriisii benimsemis, bazi olaylar1 bu dii-
siinceye dayanarak agiklamigtir. S6z gelimi o, cinlerin insanlara
goriinmesinin psiko-sosyal durumdan kaynaklanan bir tiir yanilg:
oldugunu 6ne siirmiis ve siiphe, zihin dalginlig: ve psikolojik bo-

zukluklar sebebiyle gormedigini goérmiis, duymadigini duymus

% Kadi Abdulcebbar, el-Mugni fi Ebvibi’t-Tevhid ve'l-Adl, X1/375, 379, XI1/222;
Yavuz, “Akil”, DfA, 11/242.
91  Eg'ari, Makaldtu’l—fslﬁmiyyin, s. 480; Altintas, “Mu’tezile’de Akil Anlayis1”, s. 315.
%2 Altintag, “Mu’tezile’de Akil Anlayig1”, s. 315. 89
MiLEL vE NiHAL

inan¢-Riltiir-mitoloji



Mehmet KUBAT

90

zanneden insanlarin bu tecriibeleri, bagkalarindan dinlenen bir siir
veya atasOziiyle teyit edilince, vehimler inang haline gelmektedir.
Yeni yetisen nesillerin bu inanglarla biiyiitiilmesi ve terbiye edil-
mesi neticesinde de, batil inanglar hakikatmis gibi topluma yer-

lesmistir.”

Kuskusuz Mu’tezile'yi diger mezheplerden ayiran en 6nemli
nokta, akli onceleyerek olusturduklar: “Kelam Metodu”dur. Ne
var ki Mu'tezile’'nin akhi 6ne ¢ikaran tutumundan, onlarin vahyi,
yani nasslari tamamen ihmal etmis olduklar: sonucu ¢ikarilmama-
Iidir. Clinkii onlar, aklin alanina giren hususlarda akli, vahyin
alanina giren konularda da nasslar1 kullanmiglardir. Onlar, akh
inan¢ meseleleri i¢cinde kullanmakla beraber, ondan daha ¢ok bu
meseleleri temellendirmek {izere kullanilan vesail alaninda fayda-
lanmiglardar. Ornegin cevher, araz, hareket, siik(in, zaman, mekan
gibi konular1 aklin 15181nda temellendirmisler, vahyi ise asil inang
meselelerinin ispatinda ve dini sorumlulugun (serai’) temellendi-
rilmesinde asli kaynak olarak kabul etmislerdir. Mu’tezile, bu ko-
nularda vahyi akildan daha ytiksek bir konumda gormiistiir.*

Mu'tezile’ye gore Allah’in varligi, birligi, Allah cédiz olan ve
olmayan sifatlarin bilinmesi gibi konular Tevhid Ilkesi ile ilgili
konulardir. Insan fiillerinin yaratilmasi, fiillerini gerceklestirmede
ihtiya¢ duyduklar1 gii¢ ve fiilleri kendi hiir iradeleriyle yapip
yapmadiklar: hususlar da Adalet ilkesi ile ilgili konulardir. Tevhid
ve Adalet ile ilgili konular aklin etkinlik alan: iginde yer alir. Bu
alanda yalnizca aklin hiikiimleri gecerlidir. Naklin bu alanda kul-
lanilmas1 dogru degildir. Bunun gerekgesi, dogrudan naklin ken-
disinin de akilla tespit edilmeye ihtiya¢ duymasidir. Mu’tezile’ye
gore nakli bilginin etkin oldugu alan ise ser’i hiikiimler ve ibadet-
ler alanidir ki bu alanda da aklin etkinliginden s6z edilemez. Me-

sela akil farz olan namazlari, sartlarini, vakitlerini ve zekatin nisab1

9 Bkz. Eb(i Osman Amr b. Bahr el-Cahiz, Kitibu'l-Hayevin, Beyrut, 1969, IV/248-
250; Krs. Tekines, “ilk Devir Islam Diinyasimnda Akil Uzerine Tartismalar”, s.
212.

9 flyas Celebi, Islim Inang Sisteminde Akilcilik ve Kadi Abdulcebbar, Istanbul, 2002, s.
171 vd.
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gibi seriat tarafindan bildirilen diger ibadetleri tespit edemez.%
Ayrica Mu'tezile’'ye gore Ru’yetullah meselesi gibi bazi hususlar
vardir ki bu konularda hem aklin hem de naklin etkinligi s6z ko-
nusudur.*

O halde su yargiya kolaylikla varilabilir: Mu’tezile, bilgi naza-
riyesi konusunda biitiiniiyle akilc1 degildir. Bilakis, bu alanda yal-
nizca kismi (izafi) bir akilaliktan soz edilebilir. Ama Mu'tezile
mensuplarinin akla sarilma ve akl iyi kullanma konusunda biiyiik
gayretler sarf ettikleri inkar edilemez bir gercektir. Mu’tezile’nin
bilinen yaygin akli bakis acis1, yukarida isaret ettigimiz gibi Tevhid
ve Adalet konular1 basta olmak tizere ahlaki hiikiimleri nesnel
manada akilla bilme temeline dayandirmasidir. Yoksa Mu'tezile
ayn1 bakis agisini ahiretin ahvali, sevap ve ceza, ayrica namaz, orug
ve hac gibi taabbudi hiikiimleri bilmede siirdiirmemistir. Bilakis
onlar mizan, sirat ve diger ahiret ahvali gibi aklin degil, naklin
alanina giren hususlarda nakle alan acarak aklin alanini smrlan-
dirmistir.” S6z gelimi Mu'tezile’ye gore yukarida zikri gegen ko-
nular gibi, kabir azab1 konusu da, aklin alanina degil, naklin alani-
na giren bir husustur® ve bu nedenle nasslarda varid oldugu sek-
liyle bu hususlara iman etmek gerekir. Mesela Kadi Abdulcebbar
(6. 415/1024), kabir azab1 meselesinin, sual, miinker-nekir, mizan
ve sirat gibi akilla anlasilamayip sadece nakil ile bilinebilecek bir
konu oldugunu soyler. O, bu konuyla ilgili gelen rivayetler de
sahth oldugundan, bu hususta nasslarda varid olan1 kabul etmenin
en saglam ve en tutarli yol oldugunu belirtir. Bu nedenle, ona
gore, “0lii, (dirilerin) ayaklarmin sesini duyar”'® hadisinden yola

cikarak, Oliiye azab edilmesinin hak oldugunu soyler.'! O halde

%  Abdulcebbar, el-Mugni fi Ebvibi’t-Tevhid ve’l-Adl, XV/28; Erdemci, Keldm Ilmi'ne
Giris, s. 95-96.

% Ebu’l-Hiiseyin el-Basri, el-Mu'temed fi Usilli’l-Fikh, Kahire, trs., 11/886-887; Er-
demci, Keldm Ilmi’ne Giris, s. 96.

97 Krs. Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usiili’I-Hamse, Thk. Abdulkerim Osman, Kahire,
1416/1996, s. 732.

9% Krs. Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usiili’l-Hamse, s. 732.

99 Kadi Abdulcebbar, Fazlu'l-I'tizdl ve Tabakdtu’l-Mu'tezile, Tunus, 1974, s. 202.

10 Buhar?’de gegen benzer bir rivayet sdyledir: “Olii, (dirilerin) ayak sesini duyar.”
Buhari, Cenaiz, 68, (Buhari, Sahih, Istanbul, 1992, 11/92).

101 Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, s. 732. 91
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Mu'tezile akilciligini mutlak degil, kismi bir akilcilik olarak gor-
mek mumkiindiir.

Selefiyye mensuplari, akdide dair hususlarda sadece nasslarla
yetinmis, yalnizca Kur’an ve Siinnet’e itibar etmis ve nazari ya da
akli bilgilere basvurmay1 reddetmistir.'®? Miiteahhir devrin Sele-
fiyye'ye mensup alimleri ise, naklin ac¢iklanmasi ve anlagilmasi igin
aklin tefekkiiriine ihtiya¢ bulundugunu kabul etmisler, fakat akl
dinin getirdigi gercekleri kendi basina kavramaktan aciz sinirl bir
bilgi kaynag1 olarak gormiislerdir. Selef alimlerine gore gozlem ve
deney yardimiyla duyulur alem hakkinda sinirh bilgi iireten aklin
gayb alemiyle ilgili konularda eksik ve hatali hiikiimler verecegi

siiphesizdir.1%

Ehl-i Siinnet'in ilk temsilcilerinden biri sayilan Haris el-
Mubhasibi (6. 243/857), salt aklin gergegi bulmada yetersiz kalabile-
cegini, bu nedenle Yiice Allah'in akli tek basina birakmadigini, ona
151k tutacak ilim, Kitap ve Siinnet’i verdigini; goz icin giines 15181
neyse, akil i¢in de ilmin ayni sey oldugunu, vahyin 1s1$inda hare-
ket etmeyen aklin, tipki karanlikta yolunu sasiran kor gibi oldugu-

nu soylemistir.104

Sinni diisiincenin yaygin iki biiytik kolundan biri olan
Es’ariligin kurucusu olan Ebu’l-Hasan el-Es’ari (6. 324/936)’ye gore
akilla ilim arasinda umiim-husus farkindan baska bir ayrilik bu-
lunmamaktadir. Akil, dis diinyadaki nesnelerden yaptig1 soyutla-
malarla, yani kavramlarla birlesip 6zdeslesince bilgi meydana ge-
lir. Bu anlamda akil, “bilgi” demektir. Bilgi, yalnizca nazar ve te-
fekkiirle degil, aym1 zamanda tartisma yoluyla da elde edilir.'%
Ancak Eg’ari’ye gore akil ile ilim/bilgi arasinda kullanim farki var-
dir. Zira ilim, akildan daha umumidir ve “zaruri bilgilerin bir kis-

mini bilmek” geklinde tarif edilebilir. Bu nedenle mutlak anlamda

102 Krs. Satibi, el-I'tisdm, 11/496; Yavuz, “Kelam”, DIA, XXV/201-202.

103 jbn Teymiyye, Mecmil'u Fetidvi, IX/279; Yavuz, “Akil”, DIA, 11/245.

104 Haris b. Esed el-Muhasibi, er-Ridye li Hukukillah, Tah. Abdulkadir Ahmed Ata,
Beyrut, trs., s. 189; Krs. Giines, Kur’an'da fglevsel Akla Verilen Deger, s. 204-205.

105 Ebu Bekr Muhammed b. el-Hasan ibn Férek, Mucerredu Makaliti’s-Seyh Ebi’l-
Hasan el-Es’ari, Tah., Daniel Gimaret, Beyrut, 1987, s. 11, 15, 247, 294; Abdulha-
mid, “Es’ari”, DIA, X1/445.
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bu iki kavramdan biri digerinin yerine kullanilamaz.'% Es’ari’ye
gore biitlin vacipler sem’idir. Bu nedenle akil hicbir seyi vacip
kilamaz; yegane vacip kilicr Yiice Allah’tir.'” Yine akil giizellik
(hiisun) ve ¢irkinligi (kubtih) de belirleyemez;' ¢linkii hiisun ve

kubtih, vahiyle, yani nasslarla belirlenir.

Vahyi anlama ve insan topluluklarinin maddi ve manevi ha-
yatlarina uygulama gorevini iistlenen keldm alimlerinden biri olan
Gazzali (6. 505/1111)'ye gore Allah’i, peygamberi ve serlat: bilip
tasdik etmemizi miimkiin kilan akil kiigiimsenemez. Eger akil
degersiz ve gilivenilmez bir vasita kabul edilirse onun sayesinde
bilinen hususlarin da degersiz olmas1 gerekir ki, bu imkansizdir.
O, kendisinden 6nce Muhasibi'nin yaptig1 gibi, akli saglikli goze,
nakli de giines 1s181na benzeterek,'® 1sik olmayinca goziin, goz
bulunmayinca da 15181 kafi gelmeyecegini soylemistir. Ayrica o,
akli reddedilip degistirilmesi miimkiin olmayan hakeme, nakli de
dogrulugu sabit olmus sdhide benzetmistir.'© Akil-nass biitiinlii-
glinii savunan Gazzali tipki Eg’ari gibi biitiin dini hiikiim ve pren-

siplerin nakle bagh olarak vacip olacagini savunmustur.!!!

Onde gelen Eg’ari alimlerin aklin nakil karsisindaki konumu-
na iliskin degerlendirmeleri incelendiginde, onlarin Allah’in varli-
g1, birligi, zati ve fiill sifatlarinin tespiti, adalet ve hikmeti, insan
fiillerinin yaratilip yaratilmadigi, evrenin yokken sonradan var
edilmesi, yaraticisinin kadim olmasi, peygamberlerin niibiivveti-
nin sthhati vb. konular1 aklin etkinlik alani olarak belirledikleri

goriilmektedir. Eg’arllere gore ibadetler, serl hiikiimler, yasaklar,

106 {bn Flrek, Mucerredu’l-Makaldt, s. 31, 284.

107 Eg'ari, el-Ibdne an Usili’d-Diyane, s. 176; Ebu’l-Hasan el-Es’ari, Kitdbu'l-Luma’ fi'r-
Red ala Ehli'z-Zeygi ve’l-Bida’, thk., Richard J. McCarthy, Beyrut 1953, s. 71-72;
ibn Frek, Mucerredu Makaldt, s. 174, 285; Abdulkahir el-Bagdadi, Usilii’d-Din,
Beyrut, 1981, s. 263; Abdulkerim es-Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, Beyrut, 1986,
1/101.

108 Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, 1/101.

100 Eb(i Hamid el-Gazzali, el-Iktisid fi'l-I'tikid, (Nsr. 1. Agah Cubukcu-Hiiseyin
Atay), Ankara, 1962, s. 2; Topaloglu, Kelam Aragtirmalar: Uzerine Diisiinceler, s.
81; Yavuz, “Akil”, DIA, 11/245.

110 EbG Hamid el-Gazzali, el-Mustasfd min Timi'l-Usi, Beyrut, trs., I/10; Topaloglu,
Keldm Arastirmalar: Uzerine Diisiinceler, s. 81.

M Yavuz, “Akil”, DIA, 11/245. 93
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helal-haram, vacip, siinnet, miibah ve mekruh olan hususlar ile
cennet ehline verilecek nimetler, cehennem ehlinin ugrayacagi
azap gibi ahiret ahvali, Allah hakkinda kullanilmasi caiz olan isim-
lerin tespiti vb. hiikiimler ise ancak nakille bilinebilecek hususlar-

dir.112

Siinni diistincenin yaygin iki biiyiik kolundan bir digeri olan
Maturidiligin kurucusu Eb(i Manstr el-Maturidi (6. 333/944) ise
akli, “birlesebilenleri bir araya getirme ve ayrilmasi gerekenleri de
ayirabilme yetisi” olarak kabul etmis;!® kavramlarin olusumunun
akil tarafindan gerceklestigine isaret etmistir. Maturidi’nin bu ifa-
delerinden anlasilacag: gibi akil, dis diinyada algilanan esyada
bulunan ayn nitelikleri bir araya getirmekte; ayn1 zamanda onla-
rin birbirlerinden farkli olan yonlerini de ortaya koyarak tek tek
tikel nesnelerden kavramlar olusturmaktadir. Ona gore akil, bu

faaliyeti tefekkiir ve nazar yolunu kullanarak yapmaktadir.'4

Ayrica Maturidi'ye gore, insanin gerek iyi ve kotii olani bil-
mesi, !> gerekse de toplum icinde diger canlilar {izerinde hakimiyet
kurmasi akil ile gerceklesmektedir. Akilla iyilik ve kotiiliighi tani-
yan insan, onunla diger canlilardan iistiin oldugunu bilir ve onun-
la biitiin mahlukati yonetmek igin gerekli bilgiye sahip olur.!¢
Anlasildig iizere Maturidi’'nin, akli mahiyeti agisindan degil, islevi
agisindan tarumladigl goriilmektedir. Akla boyle bir yaklasim,
gercekte Kur'an'in anlatim ¢izgisini devam ettirmek anlamina
gelir. Zira Kur’an-1 Kerim’de de akil ne oldugu, yani mahiyeti ag1-
sindan degil, islevi, yani gorev ve fonksiyonlar1 agisindan konu
edinilmistir.’” O halde aslinda aklin ne oldugunu tanimanin ancak

onun fiillerinden hareketle miimkiin oldugu sdylenebilir.!

12 Bkz. Bagdadi, Usillu'd-Din, s. 15, 18; Krs. Erdemci, Keldm flmi'ne Giris, s. 100-102.

113 Maturidi, Kitdbu't-Tevhid, s. 6.

14 Maturidi, Kitdbu't-Tevhid, s. 426; Krs. a. mlf., Te’vildtu’l-Kur'an, (Tah. Bekir Topa-
loglu), Istanbul, 2006, V/464-465.

15 Maturidi, Kitabu't-Tevhid, s. 254 (T, s. 208).

16 Maturidi, Kitabu't-Tevhid, s. 207 (T., s. 171).

17 Altintas, Islim Diisiincesinde Islevsel Akil, s. 37, 75 vd.; Giines, Kur'an’da Islevsel
Akla Verilen Deger, s. 31-32; Emiroglu, “Kur’an’da Akil ve Insan”, s. 96.

18 Alper, Tmam Matiiridi’de Akil-Vahiy I'li§kisi, s. 58.
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Maturidi, insanin akilli bir varlik olarak yaratilmasiyla onun
sorumlu bir varlik olmas: arasinda iliski kurmustur. Ona gore sag-
lam akil, din konusunda insanlar i¢in sorumluluk kaynag: olup,
mesuliyet yiiklemeyi gerektiren 6nemli bir sebeptir. Bu demektir ki
Mu'tezile ve Eg’arl kelamalarinda oldugu gibi Maturidi de akla
Onem ve Oncelik vermistir. Bunun nedeni, aklin, duyu ve haberin
dogrulugunu test etme gibi bir fonksiyonunun olmasidir. Ona gore
akil, dis diinyayr duyular vasitasiyla kavradig: i¢in, vahiy aklin

ogrettiklerine aykir1 olamaz. Ciinkii akil, vahyin temelidir.!

Ayrica Maturidi kelam sisteminde akli yontemin kullanilma-
masl, insanin en ayirict vasfinin yok edilmesi anlamina gelir. Bu,
insanin degerinin diger canlilar seviyesine indirilmesi olarak nite-
lenebilir. Akil, ibret alma (kiyas yapma) ve nazar etme igin yara-
tilmistir. Akil, ancak bu sekilde kullanildiginda &vgii ve deger
kazanir. Bu nedenle duyular dleminin sirlarini 6grenmek, yaratici-
nin varligimi bilmek ve nasslari anlamak igin akla bagvurulmasi
gerekir. Hatta Allah’a iman etmek naklen degil, aklen vaciptir.
Yani akil, din olmadan da bazi hususlar1 vacip kilabilir. Ancak
yine de akil naklin dniine gecemez. Ciinkii biitiin dini gercekleri
idrak etmekte yeterli degildir. Bes duyu nasil sinirh ise, aklin da
idrak giici ve sahast simirlidir.’? insan akli, temelde ma’riif ve
miinkeri bilmekle beraber, din icinde ibadetlerin nasil yapilacags,
hukuk, 6zellikle hadlerin ve cizyelerin tayini gibi konular1 vahiy,

yani nass olmadan bilme imkanina sahip degildir.!*!

Yeni {lm-i Kelam devri alimleri arasinda da yaygin kanaat,
duyu ve tecriibe diinyasinda yanilan aklin, gayb alemiyle ilgili
hiikiimlerde de yanilabilecegi ve bu aleme ait bilgileri idrak etmek-

ten aciz kalabilecegi seklindedir. Bu nedenle akil, vahye muhtac-

119 Hanifi Ozcan, Maturidide Bilgi Problemi, Istanbul, 1998, s. 60, 160; Erdemci, Keldm
Ilmine Giris, s. 102.
120 Krs. Maturidi, Kitdbu't-Tevhid, s. 180-183; Yavuz, “Akil”, DIA, 11/245.
121 Maturidi, Tevildtu’l-Kur’an, IV/112; V1/336; Alper, Imam Matiiridi’de Alal-Vahiy
iliskisi, s. 85. 95
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tir.12 Ciinkii akil, mutlak gercegi kusatabilecek ve biitiin sinirlarinm
cizebilecek bir mitkemmellikte degildir.'?

Gortildiigti tizere Islam kelAmalarinin hemen hepsi, aklin
vazgecilmesi imkansiz bir epistemolojik fonksiyonunun bulundu-
gunu, ilahi emirler karsisinda insam yiikiimlii kilan akil olmadan
vahyi anlayip anlamlandirmanin miimkiin olmadigimi kabul et-
mekle beraber, onun netice itibariyle sirurl bir yeti oldugunu ve
yanilabilecegini de kabul etmislerdir. Her ne kadar Mu'tezile’ye
mensup alimler, Allah’in varlig1 ve sifatlarinin bilinmesi, iyi ile
kottyti, giizel ile cirkini belirleyebilmesi gibi Tevhid ve Adalet
ilkelerine dair hususlarda aklin mutlak bilgi kaynag: oldugunu
sOyleseler de, onlar da insanlarin peygamberler tarafindan getiri-
len vahiy bilgisine, yani nakle muhtag¢ olduklarini kabul etmisler-
dir. Bu alimlere gore akil, insanin psikolojik durumundan, sosyal
konumundan etkilenmeyen, her seye ragmen hakikatin bilgisine
ulasan soyut bir varlik degildir. Bilakis akil, duyularin, egitim-
Ogretimin ve hakim kiiltiiriin tesiri altinda kalabildigi i¢in, glizelin
cirkin, iyinin kotii ve dogrunun yanhs olduguna hiikmedebilir.
Ayrica Islam alimlerinin bir¢ogu, toplumda hakim olan gelenek,
gorenek ve kiiltiir ile insan psikolojisinin akli etkileyebildigini, bu
durumun da onun saglikli diisiinmesini engelleyebildigini kabul
etmiglerdir. O halde denilebilir ki, akil yalnizca dis unsurlardan
etkilenmez; bununla birlikte insanlarin psikolojik durumu ve fikri
tercihleri de saglikli diisiinmeyi ciddi sekilde yonlendirebilir. Bii-
tiin bunlar aklin vahye muhta¢ oldugunu ve naklin gerisinde tu-
tulmasi gerektigini gosterir.1+

4. Kur’an’a Gore Aklin Sinir1 ve Vahiy Karsisindaki Konumu
a. Kur’an’da Akil Kelimesinin Anlam Alani

Kur’an’da akil kelimesi, isim olarak hi¢bir ayette gegmemekte, biri
gecmis, digerleri genis zaman kipinde olmak iizere kirk dokuz

122 fsmail Hakki Izmirli, Yeni [lm-i Keldm, haz. Sabri Hizmetli, Ankara, 1981, s. [/47;
Yavuz, “Akil”, DIA, 11/245.

123 Yavuz, “Akil”, DIA, 11/245.

124 Krs. Maturidi, Kitdbu't-Tevhid, s. 180-183; Yavuz, “Akil”, DIA, 11/245; Tekines,
“flk Devir Islam Diinyasinda Akil Uzerine Tartigmalar”, s. 212.
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yerde yalnizca fiil formunda ge¢mektedir.!”s Ayetlerde bu kelime-
nin yalnizca fiil formunda ge¢mesi, onun dinamik bir uygulama
alanina sahip oldugunu gosterir. Bu ayetlerde genellikle “aklet-
me”nin, yani akli kullanarak dogru diisiinmenin 6nemi tizerinde
durulmustur. Zira Kur’an’a gore insani insan yapan, onun her
tirlii aksiyonlarina anlam kazandiran ve ilahi emirler karsisinda
insanin yiikiimliliik ve sorumluluk altina girmesini saglayan akil-
dir.'% Bir bagka ifadeyle ilahi hitap ve dini yiikiimliiliikler aklin
mevcudiyet esasina dayanir.’?” Bu nedenle Kur’an islevsiz akildan
degil, fonksiyoner ve aktif akildan s6z eder. Ciinkii ancak fonksi-
yoner akil diisiince iiretebilir, hak ile batili birbirinden ayirt edebi-
lir ve bu 6zelligi dolaysiyla da insani diger yaratiklardan {istiin
kilabilir.128

Kur’an’da liibb/elbib,'?® hilm/ahlam,'30 hicr,'3! niihd, 32 ve kalb'33
gibi aklin sementik alanina giren kelimeler isim olarak kullanilmis-
tir.13 Kur’an’da “elbab”, “ahlam” ve “hicr” kelimeleri akil ile yakin
anlamli olarak kullamildiklar1 halde, “kalb”, ¢ogunlukla “akil” ile
ayni anlamda kullanilmistir. Nitekim “Onlarin kalpleri vardir ama
anlamazlar”'® dyetinde anlama isini kalbin yaptig1 ve bunun aklin
bir fiili veya fonksiyonu oldugu bildirilmistir.!3

Kur’an’da akil kelimesinin genellikle su iki anlamda kullanil-

dig1 goriiliir:'¥”

125 Bkz. M. Fuad Abdulbaki, el-Mu cemu’l-Miifehres li Elfdzi’l-Kur'ani’l-Kerim, istan-
bul, 1987, s. 468 vd.

126 Bolay, “Akil”, DIA, 11/238.

127 Topaloglu, Keldm Arastirmalart Uzerine Diigiinceler, s. 78.

128 Krs. Bakara, 2/164; En’am, 6/151; A’raf, 7/179.

129 Bakara, 2/164; Al-i imrén, 3/190.

180 Tr, 52/32.

131 Fecr, 89/5.

132 Taha, 20/54.

133 A’raf, 7/179.

134 Bkz. Giines, Kur’'an’da Islevsel Akla Verilen Deger, s. 27.

135 A’raf, 7/179.

13 Krs. Mustafa Sabri Efendi, Mevkifu'l-Akli ve'l-Ilmi min Rabbi’l-Alemin, Beyrut,
1992, 1/440; Yavuz, “Akil”, DIA, 11/244.

187 Krs. Abdurrahman Habenneke, el—Ahldku’l—fsldmiyye, Dimegk, 1992; Altintas,
Isldm Diisiincesinde Islevsel Akil, s. 107. 97
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1. Bir manay1 anlamak, idrak etmek, tefekkiir ve bilgi olarak
ihtiyag hissedildiginde onu hatirlamak i¢in hifzetmek/ezberlemek,
hak ve batili, hayir ve serri birbirinden ayirmak. Buna ilmi akil ya

da akl-1 temyiz denir.

2. Birinci maddede aktardigimiz ilmi akil veya akl-1 temyiz'in
neticelerinden hareketle nefsi, kendi zararina veya helakine sebep
olacak olan siifli arzulardan alikoymak. Bu islemi yapan akla da
irddi akil ad1 verilir.

Kur’an, agik bir sekilde akli delillere yer verir. Sozgelimi Al-
lah’in varliginin ispatina dair bir¢ok ayetin varid olmasi, '3 tevhid
konusunda Enbiya sfiresinde kelam alimlerinin “temanu’” adimu
verdikleri'® delilden s6z edilmesi,'% ayrica peygamberlerin dogru-
lugu, sifatlarin ve hasrin ispati gibi konularinda Kur’an’da verilen
misaller, yapilan izahlar ve isaret edilen Ornekler, akilla bilinen
delillerdir.141

Kur’an'in farkli formlarla atifta bulundugu akil, hem duyu
hem kalp hem de zihin gibi ¢ok yonlii faktorlerin yardimlagmasi
ile bilgi olayi gerceklestirir. Bu yiizden Kur’an’in kavramsal
diinyasinda diisiinsel aklin duyusal yoniinii ifade eden ulu’l-elbab,
ulu’l-ebsdr, ulu’n-niihd vb. bircok soz dizgesine yer verilir. Ayrica
Kur'an’da tefekkiir, tedebbiir, tezekkiir, tefakkuh kavramlar ile aklin
islevselligine deginilir. Biitiin bu ¢ok yonlii unsurlar1 gérmezden
gelerek akli rasyonalist anlayisin yaptig1 gibi sadece zihne, empi-
ristlerin yaptig1 gibi sadece deneye ve siifilerin yaptig1 gibi sadece
israka indirgemek dogru degildir. Ciinkii insanin maddi diinyas:

oldugu kadar, duygu yiikli bir diinyas: da vardir. Kur’an, insani,

138 Krs. Bakara, 2/164; Yanus, 10/31-32; Nahl, 16/66, 69, 79; Mii'min(in, 23/21-22;
Nfr, 24/45; Rtim, 30/30; Fatir, 35/11, 27; Yasin, 36/33, 71-73, 77-79; Ziumer, 39/6;
Stra, 42/29; Zuhruf, 43/11-14; Casiye, 45/4; Kaf, 50/6; Zariyat, 51/20-21; Miilk,
67/19; Kiyame, 75/36-40; Miirselat, 77/20-22; Abese, 80/17-22 vb.

139 1m£1mu’l-Harameyn el-Ciiveyni, es-Sdmil fi Usuli’d-Din, Beyrut, 1999, s. 352;
Ebu’l-Muin en-Nesefi, Tabsiratu’l-Edille fi Usuli’d-Din, Thk. Hiiseyin Atay, An-
kara, 1993, 1/109-110.

140 Bkz. Enbiya, 21/22; Mii’minfin, 23/91. M. Sait Ozervarli, [bn Teymiyye nin Diigiin-
ce Metodolojisi ve Keldmcilara Elestirisi, Istanbul, 2008, s. 83.

11 M. Sait Ozervarli, Ibn Teymiyye'nin Diisiince Metodolojisi ve Keldmcilara Elestirisi,
Istanbul, 2008, s. 83.
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her tirlii kirden armmus, temiz ozliler ve “ahlakli akil” anlamina
gelen “ulu’l-elbab” ifadesi ile “vicdanin sesi"ne kulak vermeye
cagirir. Buna en carpici 6rnek, Hz. Ibrahim (a.s.)’in ilah konusunda
kavmiyle giristigi tartismadir.'#2 Tartigma sonunda gegen “Ibrahim:
‘Oyleyse, Allah’1 birakip da, size hicbir fayda ve zarar vermeyen bir
seye halad tapacak misiniz? Size de, Allah’1 birakip tapmakta oldu-
gunuz seylere de yuh olsun! Hala akliniz1 kullanmayacak misiniz?’
dedi” ifadelerinden grendigimize gore Hz. Ibrahim (a.s.), sadece
kavminin biyolojik zihnine degil, onlarin vicdanlarina da seslen-
mis ve kavmi de vicdanlarinin sesine kulak vererek karsilik ver-

misgtir.

Kur’an’a gore duyusal aklin merkezi kalptir. Insan, “Kafirle-
rin durumu, bagirip ¢agirma disinda bir seyi isitmeyen varliklara
haykiranin durumuna benzer. Sagirdirlar, dilsizdirler, kordiirler.
Bu yiizden onlar akillarmi isletemez”'4 dyetinde vurgulandig:
lizere birtakim onyargl ve cevresel faktorlerin etkisiyle ¢ogu za-
man hakikate kor ve sagir kalabilir. Bu nedenle de bazi yanlis so-
nuglara ulagabilir. Ciinkil “i¢lerinden seni dinleyenler vardir; fakat
biz onu anlamalarina engel olmak icin kalplerinin {istiine kiliflar,
kulaklarmin i¢ine de agirlik koyduk. (Onlar) her mu’cizeyi gorseler
de yine ona inanmazlar”'# ayetinde belirtildigi tizere kalbin ortiilii
olmasi, anlamay1 zorlastirir. “Zulme sapanlar ise ilimsiz bir bigim-
de hevalarina (keyiflerine) uymuslardir. Allah’in saptirdigina kim
yol gosterecek? Boylelerinin yardimcilar: yoktur”#> ayetinde vur-
gulandig: iizere, hakikate gozlerini kapamis bir insan, hakikatin
bilgisine degil, ancak arzularinin telkinine uyar.4¢

AKklin gorevlerinden biri anlama ve acitklama iken onun fonk-
siyonlarindan bir digeri ise Allah’1t bilme (marifet)dir. Kur'an'da
“akil” kelimesi bu her iki anlamda da kullanilmistir. “Onu anladik-
tan sonra, bildikleri halde tahrif ettiler”'¥ dyetinde “akletmek” fiili

142 Bkz. Enbiy3, 21/62-67.

143 Bakara, 2/171.

144 En’am, 6/25.

145 Rm, 30/29.

46 Altintas, Islim Diisiincesinde Islevsel Akil, s. 106.

147 Bakara, 2/75. 99
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“anlamak (fehm)” manasinda kullanmilmistir. “Onlarin kalpleri
vardir, fakat akletmezler”#8 dyetinde ise “akletme” fiili, “Allah1
bilmek”, yani “iman etmek” anlamindadir. Bazi dilcilere gore,
aklin anlamlarindan biri de kalbdir. Bu nedenle Arap dilinde akla
kalb, kalbe de akil denilmistir.1#® Nitekim bir hadiste akletme fiili
kalbe nispet edilerek “kalbin akletsin”!%0 buyrulmustur. Bu gercegi
gbz oniinde bulunduran erken dénem Siinni diisiincenin oncii ve
onder alimlerinden Haris el-Muhasibi (6. 243/857), aklin yerinin
kalp oldugunu belirtmistir.!s! Zaten Islam alimlerinden bir kismi
aklin, duyularin mahalli olan beyinde bulundugunu soylerken,
diger bir kism1 da hayatin 6ziiniin bulundugu kalpte oldugunu
belirtmislerdir. Nitekim Imam Maturidi (6. 333/944) iman etmekle
sorumlu kilinmanin akla bagh bulundugunu, imani olusturan se-
yin hakikatinin bilinmesinin ise tefekkiir ve nazar yoluyla gergek-
lesebilecegini ifade etmis, bunu ise “kalplerin isi (amelu’l-kul{ib)
seklinde acgiklamigtir. Bu agiklamasindan hareketle Maturidi dii-
siince sistemi igerisinde aklin kalp olarak da tanumlandig1 séylene-
bilir.152

Demek oluyor ki, Kur’an’da her ne kadar aklin anlam alan1 ya
da fonksiyonelligi lafiz diizeyinde farkli ifade bigimlerine biiriin-
miisse de, igerik olarak birbirinden asla kopuk degildir. Bu gercek-
ten hareketle ancak akleden bir kalbe sahip olan kimselerin geregi

gibi Kur’an’dan faydalanabilecekleri sdylenebilir.
b. Teklife Muhatap Olmas1 Ag¢isindan Akil

Yiice Allah, “Rabbin meleklere ‘Ben yeryiiziinde bir “halife” var
edecegim’ demisti; melekler, ‘orada bozgunculuk yapacak, kanlar
akitacak birini mi var edeceksin? Oysa biz Seni dverek yiiceltiyor

ve Seni devaml takdis ediyoruz’ dediler; Allah ‘Ben siiphesiz sizin

148 Hac, 22/46.

149 fbn Manziir, Lisdnu’l-Arab, IX/326 vd.

15  Darimi, Mukaddime, 2; Tekines, “flk Devir Islam Diinyasinda Akil Uzerine
Tartismalar”, s. 205.

151 Muhasibi, el-Akl, 212.

12 Sgnmez Kutlu, “Bilinen ve Bilinmeyen Yonleriyle Imam Maturidi”, Imam
Maturidi ve Maturidilik icinde, haz. Sonmez Kutlu, Ankara, 2003, s. 31; Alper,
Tmam Matiiridi’de Akal-Vahiy fli§kisi, s. 56.
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bilmediklerinizi bilirim” dedi”'* dyetinden anlagilacag: iizere insa-
n1 yeryiiziinde “halife” yaparken, ona vazifelerini yerine getirebi-
lecek imkanlar1 da vermis, yani evvelemirde ona iyiyi kotiiden,
dogruyu egriden, gilizeli ¢irkinden ayiracak akil yetisi vermistir.
Insana bahsedilen akil, hem sebepleri hem de gayeleri aragtiran ve
alemde Allah'in varliginin, birliginin ve eserlerinin isdretlerini
(ayat) gorebilecek nitelikte bir yetidir. Kur’an, insani, hikmet ve
vahiyden ayrilmaksizin Allah’in verdigi bu akli biitiiniiyle kul-
lanmaya davet eder.!>*

Kur’an, insanin rasyonel bir yapida oldugunu, zira kendisine
akil bahsedildigini, akilla birlikte bir takim duyularla donatildiginm
ve bu yoniiyle de diger biitlin yaratiklardan {istiin kilindigimn vur-
gular.’® Allah’in insan1 en giizel sekilde yaratmasi,'* ona giizel bir
bi¢im verip kendi ruhundan tiflemesi,’” yani ona bir can bahsede-
rek hayat, biling ve duyarlilik vermesi;!5 kendisine gozler, kulaklar
ve goniiller bahsetmesi,’® ona isimlerin tiimiinii,® kalemle yaz-
mayl, bilmedigi seyleri’® ve Kur’an ile beyani (konusup diisiince-
lerini agiklamay1) Ogretmesi,’®? goniil gozlerini aydinlatacak niir,
yol gosterici olarak ilim, hikmet ve kitap vermesi,'®® ona dogru
yolu gostermesi ve onu se¢imleri ve eylemleriyle bas basa birak-
masy,'%* onu korkudan emin kilip giivene kavusturmasi vb. husus-
lar insanin akli ¢aba ve giiciinii, yani rasyonalitesini gelistirmesine
yonelik imkanlardan bazilaridir.

153 Bakara, 2/30.

15 Emiroglu, “Kur’an’da Akil ve insan”, s. 73.

155 Krs. [sra, 17/70.

1%  Tin, 95/4.

157 Hicr, 15/29.

158 Muhammad Asad, The Message of The Qur'ran, Istanbul, 2006, s. 386, (26. dip-
not).

159 Secde, 32/9; Sad, 38/72.

160 Bakara, 2/31.

161 Alak, 96/4-5.

162 Rahman, 55/7.

163 Bakara, 2/2; Al-i Imran, 3/3-4; Nisa, 4/174; Maide, 5/; 5/46; Neml, 27/2; Kasas,
28/43; Lokman, 31/3.

164 Bakara, 2/256; Insan, 76/2-3; Beled, 90/10. 101
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Yine insanin kendisini ve sorumluluklarini hatirlayip aklim
kullanmasi, akilli davranmasi, sorumluluk yiiklenen bir varlik
olmasy,'65 ona hak ile batili birbirinden ayiran Sl¢iiniin verilmesi, s
insanin Allah tarafindan muhatap kabul edildiginin agik delilidir.
“Dogrusu Biz, emaneti, goklere, yere ve daglara teklif ettik de on-
lar bunu yiiklenmekten cekindiler, (sorumlulugundan) korktular.
Onu insan yiiklendi. Dogrusu o ¢ok zalim, ¢ok cahildir”1¢” ayetin-
deki ilahi beyanda yer alan ve insan disindaki tabiati olusturan
muazzam kiitlelerin “{istesinden gelemeyecegi” tarzindaki itirafim
dile getiren “emanet”’in diisiinme yetenegi ve akil kabiliyetinden
baska bir sey olmadig1 anlasilmaktadir. Zira insan, ancak akil ve
buna bagl duyularini kulland1g1 zaman Allah’in tekliflerine muha-

tap olmustur.168

Kur’an, mantiki esaslar {izerine oturmus, dogrudan insan ak-
lina hitap eden, akli deliller sunar. Bu husus, “onlara ayetlerimizi
gerek dis diinyada (afak) ve gerek kendi 6z benliklerinde (enfiis)
gosterecegiz. Ta ki, onun hak oldugu kendilerine ayan beyan belli
olsun. Kendisinin her sey tizerinde bir tanik olusu, senin Rabbine
yetmez mi?”1 ayetiyle dile getirilmistir. Kur’an'in hitap tarzi daha
¢ok aklin uyarilmasi seklindedir. Akil, objelerle uyarilir. Amag,
bilgi tiretimini gerceklestiren bir ara¢ olarak aklin, obje ve siije
arasindaki iliskiyi dogru bir bigimde idrak etmesine yardimei ol-

maktir.170
c. Akl1 Kullanmanin Zorunlulugu

Kur'an akli kullanmanin mutlak gerekliligini “ey akil sahipleri!
Ders/ibret alin”17! ayetiyle temellendirir. Bu ayet, akli kiyasin veya

hem akli, hem de ser’1 kiyasin birlikte kullanilmasimin vacip oldu-

165 Bakara, 2/40, 48; Ahzab, 33/72.

166 Bakara, 2/256; Ra’d, 13/17; Sebe’, 34/49; Stira, 42/17; Hadid, 57/25; insan, 76/3.

167 Ahzab, 33/72.

168 Topaloglu, Keldm Arastirmalar: Uzerine Diigiinceler, s. 78; Emiroglu, “Kur’an’da
Alal ve Insan”, s. 74-75.

169 Fussilet, 41/53.

170 Krs. Altintas, Islam Diisiincesinde Islevsel Akil, s. 106.

71 Hagr, 59/2.
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gunu kesin olarak belirtir.'”2 Bir bagka ifade ile bu ayet, akli kiyasin
kullanilmasinin farz olduguna dair agik bir nasstir, bu konuda
kesin dini bir hiikiimdiir.” “Hi¢ diisiinmezler mi goklerin ve yerin
hiikiimranligini, o muazzam saltanati? Diisiinmezler mi Allah’in
yarattig1 herhangi bir mahltktaki ilahi diizenlemeyi?”17 ayeti ise
akli tefekkiiriin vazgecilmesi miimkiin olmayan bir zorunluluk
oldugunu beyan eder. Yine bu ayet, biitiin var olanlara (ibret naza-
riyla) bakip degerlendirmeyi tesvik eden bir nasstir'”* ve bu konu-

ya dair acik ve kesin dini bir hiikiim getirmistir.

Yiice Allah insani zihin veya fikir, duyular ve benzeri nimet-
lerle donatmistir. Ayrica ona, iyiyi kotiiden, giizeli ¢irkinden, dog-
ruyu yanlistan ayiracak bir yeti olan akil nimetini bahsetmistir.
Kur'an’a gore akil, bilgi elde etmeye yarayan gii¢, hakikatin bilin-
mesini saglayan temel kaynak ve diinyevi islerin temel dayanagi-
dir. Nitekim “Iste bu 6rnekleri insanlar icin vermekteyiz. Ancak
alimlerden baskas1 bunlara akil erdiremez”17> dyetinde ancak bilgi
sahiplerinin akil erdirebilecegi acik¢a ifade edilmistir.’”¢ Kur’an'da
akil, dinin ve miikellefiyetin esasy, fazilet ve ahlakin kaynagi olarak
kabul edilmistir. Bu nedenle yukarida mealen aktardigimiz ayet-
lerde Kur’an, akli kullanmay1 ebedi kurtulusun nedeni sayarken,
arz edecegimiz su ayetlerde akli islevsiz hale getirmeyi ise kaybe-
denlerden olmanin ya da cehenneme girmenin sebebi olarak zik-
retmis ve akil nimetini dogru yonde kullanmayanlar siddetle ye-
rilmistir: “Allah akillarini gilizelce kullanmayanlar1 pislik icinde
birakir!”177 mealindeki ayette Yiice Allah, akillarini geregi gibi kul-
lanmayanlar1 imanin zidd: demek olan sek ve siiphe igerisinde,'”®

fesat ve kokusmuslugun zirvesi olan kiifiir tizere'”® birakacagin

172 jbn Riisd, Faslu’l-Makal, s. 64; Krs. Giines, Kur’an'da fglevsel Akla Verilen Deger, s.
172.

173 A’raf, 7/184.

174 fbn Riisd, Faslu’l-Makal, s. 64-65; Krs. Glines, Kur'an’da fglevsel Akla Verilen Deger,
s. 172.

175 Ankebfit, 29/43.

176 Krs. Giines, Kur'an'da Islevsel Akla Verilen Deger, s. 172.

177 Y{inus, 10/100.

178 Muhammed Hiiseyin et-Tabatabai, Tefsiru’I-Mizin, Tahran, 1362, X/130.

179 Bkz. Mahmud el-Alusi, Rithu’l-Medni, Beyrut, trs., XI/194; Krs. Giines, Kur’an'da
Islevsel Akla Verilen Deger, s. 53. 103
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beyan etmistir. Yine “Allah, inanmayanlari pislik i¢cinde birakir!”180
ayetinde ise Yiice Allah, iman liitfunu ancak akl-1 selimini dogru
yonde kullananlara bahsedecegini, zira boyle kimselere ihlaslar1 ve
gayretleri oraninda hakikate ulastirici vesileler yaratacagini ve
onlart sahih imana gotiirecek dogru bilgiyi bahsedecegini ifade
eder.’8! Ayrica “Allah katinda, yeryiiziindeki canlilarin en serlisi
gercegi akletmeyen sagirlar ve dilsizlerdir”18? buyrularak insanlar
arasinda en kotiilerin akil yiiriitmeyenler oldugu acgik¢a ifade
edilmistir. Kur'an’da varid olan bu ve benzeri birgok ayette, selim
akallarinmi atil birakanlarin yiiz kizartici igrengligin kucagina biraki-
lacagini, {izerlerine igreng bir pislik atilacagini, onlarin perisanlik
igerisinde birakilacagini, bu gibi kimselerin kiifiir ve fiicGra gotii-
ren perisanliga siiriikleneceklerini, goriislerinin kétiiliigiinden,
heva ve heveslerine uyduklarindan ve kiifrii imana, fiictru ise
takvaya tercih ettiklerinden dolay: dogruyu asla bulamayacaklari-
n1 soylemek miimkiindiir.'®® Nitekim cehennemliklerin hali tasvir
edilirken “sayet aklimiz1 kullansaydik su ¢ilgin atesin halk: arasin-
da bulunmazdik”'# diyeceklerine dair ayet, aklini1 dogru yolda
kullanmayanlarin varacaklar1 yerin cehennem oldugunu agikca
belirtmektedir.’®> Ayrica bu ayetin ac¢ik beyanindan, diinya ve ahi-
ret hayatinda mutlu olma amacinda olan ve bunun yollarim ara-
yan insanin, aklini ve selim duyularini kendisine yararli olanlari
bulmaya ve belirlemeye yoneltmesi ve onlar vasitasiyla da kendi-
sini dogru yola ulastirmaya c¢alismasinin gerekli oldugu sonucunu

¢ikarmak miimkiindyir.
d. Aklin Sinir1 ve Vahiy Karsisindaki Konumu

Gozlemleyebildigimiz ve duyularimizla algilayabildigimiz varlik-
lar iginde akilli ve suurlu olani yalnizca insandir. Ancak akil yeti-

sine sahip olmakla birlikte insan, sinirli kabiliyetlere sahiptir ve

180 Enam, 6/125.

181 Mevdudi, Tefhimu’l-Kur’an, 11/366.

182 Enfal, 8/22.

18 Muhammed Resit Riza, Tefsiru’l-Mendr, Kahire, 1990, X1/295.

184 Miilk, 67/10.

185 Krs. Bakara, 2/76; Al-i imran, 3/118; Maide, 5/57-58; En’Am, 6/32; Enfal, 8/22;
Furkan, 25/44; Yasin, 36/62; 103; Kasas, 28/60; Hasr, 59/13-14.
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sorunlar karsisinda ¢ogu kez acze diisen bir varliktir. Insanin gor1-
me ve isitme kabiliyetleri nasil simirli ve sonlu ise, dogal olarak akil
yetisi de ayn sekilde sinirli ve sonludur. Sinirli ve sonlu olanin ise
sinirsiz ve sonsuzu ihata etmesi diistiniilemez. Zira mutlak alanla
ilgili bilgi akl1 asar ve bu asamadan sonrasi artik imanla ilgili olur.
Akal, boyle bir bilgiyi ihata etmekten ¢ok, ancak bu bilginin miim-
kiin oldugunu kabul eder.’® Bu nedenle Kur’an -biiyiik 6nemine
ragmen- diinya mali, makam mevki ve sehvet'®” gibi kimi unsurla-
rin, aklin saglikli isleyisine engel olabilecegini, boylece dogruyu
bulmada yamnilabilecegini ve bu durumun da kisinin yoldan sap-
masina neden olabilecegini vurgular.’® Kur'an’a gore dogruyu
bulmada tek basina yeterli olmayan akilla birlikte, akli dogru yola
yonelten, onu destekleyen,’® onun mutlak hakikati bulmasina
yardimc1 olan vahye de uymak zorunludur. “And olsun ki onlara,
size vermedigimiz servet ve imkami vermistik. Onlara kulaklar,
gozler ve goniiller vermistik; ama kulaklari, gozleri ve kalpleri
onlara bir fayda saglamadi1”'® ayetinde “kalpleri” ifadesiyle kaste-
dilen sey akildir.”! Bu ayette, vahyi dislayan toplumlarin kulakla-
rinin, gozlerinin ve bilhassa salt akillarinin, dogru yolu bulmada
kendilerine bir yararinin olmadigi, bu yiizden de onlarin sapik
kimseler olarak yok edildikleri bildirilmektedir. Bu gergekten yola

cikarak insana hakikati kavrayabilmek i¢in nihal dogrular1 ancak

186 Krs. Ismail RAd el-Fardki, Bilginin fslzimileﬁirilmesi, ¢ev. Fehmi Koru, Istanbul,
1987, s. 60; Giines, Akli Tefsir Hareketi, s. 61.

187 Kur’an’da sehvetin, insamin saglikli diisiinmesine ve dogru davranmasina engel
olduguna dair sunulan &rnekler icin bkz. Al-i Imran, 3/14; Nisa, 4/27-28; A’'raf,
7/81; Meryem, 19/59; Meryem, 27/55.

188 Nitekim “Ciinkii insan zayif yaratilmistir” (Nisa, 4/28) ayeti, “insanin kadinlara
karsi duydugu sehvet konusunda” (Ibn Cerir et-Taberi, et-Tefsiru’t-Taberi, Bey-
rut, 1992, IV/32) veya “sehvet ve lezzetlere ittiba hususunda zayif yaratildigr”
(Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, Beyrut, 1995, IV/55) seklinde tefsir edilmis-
tir. Bu nedenle anlam ve yorum merkezli yapilan Kur’'an gevirilerinde bu ayet
“Cilnki insan (cinsel arzularma sabretme konusunda) zayif olarak yaratilmis-
tir” (Abdulkadir Sener-Cemal Sofuoglu-Mustafa Yildirim, Yiice Kur'an ve Agik-
lamali-Yorumluy Medli, {zmir, 2011, s. 82) veya “Ciinkii insan (cinsel arzularina
hakim olma hususunda) zayif bir varlik olarak yaratilmistir” (Mustafa Oztiirk,
Kur'an-1 Kerim Medli, Istanbul, 2011, s. 113) seklinde cevrilmistir.

189 Atay, Kur'an’a Gore Islam’mn Temel Kurallari, s. 13.

190 Ahkaf, 46/26.

191 Bkz. Asad, The Message of The Qur’an, s. 774, (30. dipnot). 105
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Allah’in ayetlerinin verebilecegini; bu baglamda ancak Yiice Al-
lah'in gosterdigi yolda yiiriidiikten sonra insan goziiniin gercegi
gorebilecegini, kulaklarinin dogru isitebilecegini, kalp ve zihninin
de dogru diislintip dogru kararlar alabilecegini soylemek miim-

kiindiir.19?

Kur’an, Yiice Allah dogruyu gostermedikge, aklin kendiligin-
den dogru bir bilgi elde edemeyecegini bildirmistir. Nitekim “on-
lar sag1r, dilsiz ve kordiirler; diistinmezler”' ifadesini kullanma-
sindan anlasilmaktadir ki, duyular gorevlerini yapamayinca ve
onlardan yararlanmayinca akil, tek basina insani lazim olan bilgiye
ulastirmaz.®* Yine Kur’an, insan bilgisinin gercek kaynaginin Al-
lah’in sonsuz ve mutlak bilgisi oldugunu agiklamistir. Nitekim
“Allah Adem’e biitiin isimleri, 6gretti. Sonra onlar1 6nce meleklere
arz edip, ‘eger siz soziiniizde dogru iseniz, sunlarin isimlerini bana
bildirin’ deyince ‘Sen eksikliklerden miinezzehsin, ogrettiginden
bagka bizim bir bilgimiz yoktur. Siiphesiz Sen hem bilensin, hem
de hakim’sin’ diye cevap verdiler”'® ayetlerinde meleklerin “6g-
rettiginden baska bizim bir bilgimiz yoktur” demeleri, insan bilgi-
sinin gercek kaynaginin Allah’in sonsuz ve mutlak bilgisi oldugu-
na, bir baska deyisle Yiice Allah bildirmedikg¢e aklin tek basina
dogruyu bulamayacagina isaret eder. Yani akil bilgi kaynagidir,
ancak vahiy cizgisine kadar.’ Buradan hareketle aklin, insanlar
i¢in bilgi kaynag1 oldugunu, fakat tek basina mutlak hakkin biitiin
hududunu ¢izemeyecegini, bu nedenle vahye muhta¢ oldugunu
sOyleyebiliriz.

Kur'an’a gore insan, bir hayvan yavrusundan daha cahil ve
daha muhtag halde diinyaya gozlerini agar. Nitekim “Ciinkii insan
zayif yaratilmigtir”?®” dyeti genel anlamda bu hususa isaret eder.

Daha sonra Allah, insana isitecek kulaklar, gorecek gozler ve dii-

192 Krs. Mevdudi, Tefhimu'lI-Kur’an, V/358.

193 Bakara, 2/18, 171.

194 Yusuf Sevki Yavuz, Kur’'an-1 Kerim’de Tefekkiir ve Tartisma Metodu, Bursa, 1981, s.
70-72.

195 Bakara, 2/31-33.

19 Yavuz, Kur’an-1 Kerim’de Tefekkiir ve Tartigma Metodu, s. 70.

197 Nisa, 4/28.
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stinen bir akil verir. Bu duyular insanlarin islerini miikemmel bir
sekilde yiiriitmelerine yarayan bilgileri elde etmelerini saglar.'®
“Allah, sizi annelerinizin karinlarindan hi¢bir sey bilmediginiz bir
halde gikardi. Oyle iken size isitme yetenegi, gozler ve kalpler ver-

di ki, siikredesiniz”1* ayeti bu hususu izah eder.

Ne var ki Kur’an, aklin anlayip kusatamadig tevfiki hakikat-
lerden de s6z etmistir. Bunlarin ilkini Allah’in zati olusturur. Me-
seleye bu ac¢idan bakildiginda Kur’an’in, insani yerin ve gogiin
yaratiligi tizerinde akletmeye ¢agirirken, Halik'in zatin1 degil, mah-
lukati/yaratilmiglart diisiinmeyi istemesi oldukc¢a anlamlidir:
“Goklerin ve yerin yaratilisinda, gece ile giindiiziin birbiri ardinca
gelmesinde akil sahipleri i¢in siiphesiz deliller vardir. Onlar ayak-
tayken, otururken ve yanlar1 {izerine yatarken Allaht anarlar; gok-
lerin ve yerin yaratilis1 iizerinde diistiniirler. Ve ‘Rabbimiz! Sen
bunu bos yere yaratmadin, Sen yiicesin, bizi atesin azabindan ko-
ru’ derler”?® gibi pek ¢ok ayette insanlar, Yiice Allah’in zat1 hak-
kinda degil, aksine O'nun yaratiklar iizerinde diistinmeye ¢agril-
muglardir. Ciinkii Allah’in zati hakkinda ne diistiniiliirse diistiniil-
siin, bunlar Allah'in zatmin gayridir. Bu nedenle insanlar, Yiice
Allah'in zat1 tizerinde degil, hem kendileri hem diger varlik ve
olaylar tizerinde gozlem yapmaya, bu gozlemlerden yararlanarak
nesne ve olaylar1 ontolojik ve epistemolojik agidan yorumlamaya
davet edilmis, ancak bu dogrultuda diisiiniip akil yiiriitenlerin
dogru bilgilere ulasacaklar1 vurgulanmistir. Yine Res@il-i Ekrem
(s.a.v.) de, Allah’in zat1 hakkinda diisiinmeyi degil, zatinin tecelli-
leri konumundaki kainat tizerinde tefekkiirii onermistir.20! Zira
Allah’in zat1, aklin alaninin digindadir. Insan, akliyla Allah'in zati-
n1 kavrayamaz; ama yaratiklardan yola g¢ikarak O’'nun varligin

kavrayabilir. Zira begser aklinin esyanin kiinhiine vakif olma arzu-

198 Mevdudi, Tefhimu’'l-Kur'an, 111/46.
19 Nabhl, 16/78.
20 Al fmrén, 3/190-191.
201 Nitekim Rastlullah (s.a.v.)'tan aktarilan bir hadiste, “Allah'in yarattiklar {ize-
rinde tefekkiir edin, fakat zat1 tizerinde tefekkiir etmeyin. Zira siz, O'nun kad-
rini (ldyik oldugu sekilde) asla takdir edemezsiniz” buyurmustur. Krs. Aclini,
Kegfu'l-Hafé, 1/371. 107
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sunda asamayacagy, olay ve olgular1 anlamlandirmada tistesinden
gelemeyecegi bir sinir vardir. Ciinkii insan duyularinin sahasina
girmeyen, duyular vasitasiyla elde edemeyecegi hususlar1 akilla
idrak etmesi, ancak bir takim malum onctillere dayali 6nermeler
yoluyla olur. Bu 6nermeler sayesinde akil, o bilinmeyen hususlari
anlay1p algilayabilir. Bu da ya sezgide oldugu gibi siiratle, yahut
istidlal, istinbat ve kiyasta oldugu gibi yavas bir tarzda seyreder.
Akil, bu vasita ve mukaddimelere sahip olmadig1 miiddetge, asla
s6z konusu neticelere ulasamaz. Demek ki esyanin kiinhiine vakif
olma, olay ve olgular1 anlay1p algilamanin tek yolu vahiy bilgisin-
den haberdar islevsel bir aklin idrékiyle veya vahye mazhar olan
birinden nakletmekle miimkiin olmaktadir.2?

Ayrica “kadinin cani YGsuf'u istedi, Yhisuf da ona kars: ilgi
duydu. Eger Rabbinin caydiric direktifi gozlerinin 6niinde somut-
lasmasaydi, (Y{isuf) kendini tutamazdi. Boylece biz Y{isuf'u kotii-
litkten ve fuhustan uzak tuttuk”2% ayeti, akil ve duyularimizla elde
edemedigimiz duyu &tesi alanin varligindan ancak vahyin bilgisiy-
le haberdar olabilecegimizi gosterir. Fani biitiin yaratiklarda oldu-
gu gibi, sinirli ve sonlu nitelikte yaratilan akil da, isteklerin veya
sorunlarin biitiiniinii kusatmada ve gizliliklerin tamamu tizerinde-
ki ortiiyti kaldirmada yeterli degildir. Bu da aklin idrak edemeye-
cegi seylerin anlasilmasinda vahiy kaynagina ve onu beseriyete

aktaran niibiivvet miiessessine ihtiya¢ oldugunu gosterir.2

Kur’an’a gore tek basina selim duyular (el-havasu’s-selime) ve
akil, insana diinya ve ahiret saadetinin yolunu gdstermek ve oraya
ulastirmak icin yeterli degildir. “Hig¢ kuskusuz bu Kur’an insanlar1
en dogru yola iletir”,2% “De ki: Dogru yol, ancak Allah’in yolu-
dur”2% ve cennetliklerin dilinden, “Eger Allah bize hidayet lutfet-

22 Krs. Muhammed A. Draz, En Miihim Mesaj Kur’an, ¢ev. Suat Yildirim, Izmir,
1994, s. 41; Altintas, Islim Diisiincesinde fglevsel Akil, s. 100-101.

203 Ydisuf, 12/24.

204 Krs. Ebu Hamid el-Gazzali, el-Munkizu mine’d-Dalil, ¢ev. Hilmi Giingor, Istan-
bul, 1990, s. 64-68; Altintas, Islam Diisiincesinde fglevsel Akil, s. 101.

205 isra, 17/9.

206 Bakara, 2/120.
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memis olsaydi, biz dogru yolu bulup nimetlere eremezdik” 7 ayet-
leri, Yiice Allah’y, ilahi vasiflariyla taniyip kabul etmek, ilahi 6zel-
likleriyle taniyip kabul etmek, diinya ve ahiret saadetinin sirrina
ermek ve boylece yaratilis amacini gergeklestirmek i¢in mutlaka
dogru habere (el-haberu’s-sadik), yani peygamberler aracilig: ile
bildirilmis olan vahye ihtiya¢ oldugunu, bunun da ancak ilahi
Ogretiyi melek vasitasiyla insanlara bildiren peygamberler aracili-
giyla gerceklestigini haber verir.2® Yine “Dogru yolu bildirmek
(yolun dogrusunu gostermek) Allah'in elindedir. O yoldan sapan
da vardir. O, dileseydi; hepinizi birlikte dogru yola iletirdi” 2% ayeti
“mutlak dogru”yu gostermenin Allah’in tekelinde oldugunu agik-
lar. Buna gore insanlarin dogru ve adaletli yolu gormelerine, o
yolda yiirlimelerine, bu suretle evrenin en seckin varlif1 olarak
insan olmanin gerefine uygun bir hayat tarzini1 benimseyip yasa-
malarina imkan veren yegane varligin Yiice Allah oldugu acikga
ifade edilmistir.?’® Ayrica “Dedi ki, bu gercektir ve ben sadece ger-
cegi soylerim”?!! ayeti de mutlak hakikati belirlemenin yalniz Al-
lah’a ait oldugunu acikca ifade eder.

Yiice Allah, insanligin hidayet bulmasi, dogru yola ulasabil-
mesi igin risaleti, yani peygamberligi se¢mistir.?'? Bu, insanin, ken-
disine bahsedilen akil ve havas-1 selime ile farkli bilgi araglari,
bilingli diistinme, dileme, karar verme vb. giicleri sayesinde ula-
samadig1 gerceklere, bagka higbir yolla degil, sadece risalet ile, yani
peygamberler vasitasiyla kendilerine ulastirilan vahiy bilgisiyle
ulagabileceklerini gosterir. Yiice Allah, diinyada yarattigi andan
itibaren insanlara peygamberler vasitasiyla dogru yolu gosteren
vahiyler ve bunlar igeren kitaplar indirmistir. Nitekim “Benden
size ne zaman bir yol gosterici gelir de kim o yol gostericinin izince

giderse, onlara bir korku yoktur ve onlar mahzun da olmayacak-

207 A’raf, 7/43.

208 Hizmetli, Isldm Tarihi, s. 192.

209 Nahl, 16/9.

210 Krs. Hayreddin Karaman (Mustafa Cagrla-i. Kafi Donmez-Sadrettin Glimiis ile
birlikte), Kur’an Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir, Ankara, 2007, II1/380.

211 Sad, 38/84.

212 Mevdudi, Tefhimu’l-Kur’an, I11/15. 109
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lardir”21 ayeti, akil, havs-1 selime ve diger bilgi araglariyla ulasil-
mas1 miimkiin olmayan hususlara ancak vahiyle ulasilabilecegini

aciklar.

Yiice Allah’mn yol gostericiligi, insanligin baglangicindan itiba-
ren siiregelen bir olgudur. Nitekim Yiice Allah, insanligin babasi,
ilk insan Hz. Adem (a.s.)’i yarattiginda ona hakki vahyetmis, onu
peygamber olarak da se¢mis ve kendisine dogru yolu gostermistir.
O da nesline Yiice Allah’in mesajim duyurmustur. “Insanlar tek bir
immet idi”?'* ayeti, insanlarin baslangicta Adem’in mesajiyla, yani
ilahi nurun 1s1ginda yiiriidiiklerini gosterir. Hz. Adem (a.s.)in
nesli uzun siire onun yolunu takip etmis, hepsi bir arada, tek bir
amaca yonelik, aym1 dogrultuda, kisacas1 “Hak Seriat tizere” bir
hayat siirdiirmiistiir. 25 Aralarinda ayrisma sonradan vuku bul-
mustur. Nitekim Adem (a.s.) ile Niih (a.s.) arasinda gecen zaman
siirecinde insanlarin hepsinin Hak Seriat {izere?'¢ olduklarinin bil-
dirilmis olmas1 bu gercege isaret eder. Buna gore baslangicta Hak
Seriat iizere olan insanlar, sonradan boéliintip pargalanmislardir.
Bunun {izerine Yiice Allah, kotiiliiklerden sakindirici ve miijdele-
yici peygamberler gondermistir.2” “Her iimmetin bir peygamberi
vardir”,?8 “hicbir {immet yoktur ki, aralarinda bir uyaric1 gelip
gecmis olmasin”?"® ve “sonra arka arkaya peygamberlerimizi gon-
derdik”?? ayetleri, insanlik tarihi boyunca Yiice Allah’in her mille-
te, iman edip iyi davrananlar1 miijdeleyen, inkar edip kotiiliik ya-
panlari ise uyaran art arda nebiler ve restiller gonderdigini aciklar.
Bununla birlikte insanlik tarihi boyunca dinsiz yasamis hemen
hicbir topluma rastlanmamasi, peygamber gondermenin kesintisiz

siurdiigiiniin kanitidir. “Allah, miijdeciler ve uyaricilar olarak pey-

213 Bakara, 2/38.

214 Bakara, 2/213.

215 bn Cerir et-Taberd, Tefsiru’t-Taberi, Beyrut, 1992, 11/348 vd.; Mevdudi, Tefhimu’l-
Kur’an, 1/132-133.

216 Carullah Mahmud b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessdf an Hakdiki Gavimidi’t-Tenzil
ve Uyiini'l-Ekdvil fi Viicithi’t-Te'vil, Kum, 1315, 1/256.

217 Taberi, Cimiu’l-Beyin, 11/348 vd.; Zemahseri, el-Kessdf, 1/256.

218 Mi’'mindn, 23/44.

219 Fatir, 35/24.

20 Y{hnts, 10/47.
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gamberler gonderdi ve beraberlerinde, insanlarin anlasmazliga
diistiikleri seyler konusunda, aralarinda hiikiim vermek iizere
kitaplar1 hak olarak indirdi”?*! ayeti ise Yiice Allah'in, tarihin her
doneminde ihtilafa diistiikleri konularda insanlar arasinda hiikiim
vermek igin, elgileriyle birlikte, salt akillariyla ulasamadiklar ger-

cekleri igeren ve en dogruya ileten kitaplar indirdigini aciklar.

Kur'an’da zatini “gdklerin ve yerin niru” olarak niteleyen
Yiice Allah, bununla kullarina dogru yolu bizatihi Kendisi'nin
gosterdigini ifade etmek istemistir: Nitekim bazi alimlere gore
“Allah, goklerin ve yerin nlirudur”?? ayetinde “Allah’in nfiru”"ndan
maksat, kendisiyle mii'minlere yol gosterdigi hidayeti, her insana
bahsettigi ilahi 15181 anlamindadir. Allah goklerdeki ve yerdeki
varliklara yol gostericidir; onlar O'nun nfiru ile hakka eriyor,
O’'nun yol gostermesiyle dalaletin saskinliklarindan korunuyorlar.
Bir bagka ifadeyle Yiice Allah gok ve yer ehlini nfiru ile hidayete
erdirendir; insanlar ancak onun ntiru ile dogru yolu bulmaktadir-
lar.2 Diger bazi alimlere gore ise “Allah’in niiru"ndan maksat, akil
niru ve Kur’an nirudur. Bu sebeple Allah kendisini bu ayette

AT

mecazi anlamda “Niir” olarak goklerin ve yerin niiru, esasta ise
insanlara bahsettigi akil ve Kur’an nfiruyla goklerin ve yerin ay-
dinlaticist olarak tavsif etmistir.22¢ Nitekim “Allah’tan size bir nir
ve aydinlatic1 bir kitap gelmistir”??%; “Allah’a, Restiliine ve indirdi-
gimiz su nfira iman edin”;?? “size apagik bir nar indirdik”;??7 “Al-
lah'm gogsiinii Islam’a agtig1 kimse mi, iste o, Rabbinden bir ntir

tizeredir”?? ayetlerinde sozli edilenlerin hepsi manevi nfir olarak

221 Bakara 2/213.

222 Nfr, 24/35.

23 Taberi, Camiu’l-Beydn, XVIII/105; Krs. Zeki Duman, Beydnu’l-Hak, Ankara, 2006,
111/380.

24 Elmahli M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, Istanbul, Ts., V/3516; Krs. Zeki
Duman, “Nur Suresi'nin 35. Ayetinin Tefsir ve Te’vili Baglaminda Allah’in In-
sana Dort Hidayeti: Fitri Din, Akal, Peygamber ve Kitap”, Usill Islim Arastirma-
lar1 Dergisi, say1: 3, 2005, s. 11-12.

25 Maide, 5/15.

26 Tegablm, 64/18.

27 Nisa, 4/174.

28 Zuimer, 39/22. 111
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nitelenebilecek akil ve Kur’an niirudur.??® “Ey Peygamber! Biz seni
hakikaten bir sahit, bir miijdeleyici ve bir uyarici, Allah'in izniyle,
bir davetci ve niir sacan bir kandil olarak (gonderdik)”?® ayeti ise,
Yiice Allah'in, insanlari, aydinlatici birer kandile benzettigi pey-
gamberleri vasitasiyla bilgilendirerek egittigini ve onlara yollarim

aydinlattigini haber vermektedir.

Aktardigimiz Kur’an ayetleri 1s1ginda denebilir ki, aklin vaz-
gecilmesi imkansiz bir epistemolojik fonksiyonunun bulundugu
dogru olmakla beraber, insanin goérme, isitme ve bilgi elde ettigi
diger kabiliyetleri nasil sirli ve sonlu ise, insan aklinin da bir
sinir1 ve sonu vardir. Gegmisi ve gelecegi kusatabilen mutlak ve
miikemmel bir kaynak olmadig1 ve biitiin hakikati kendi basina
kavramaktan aciz oldugu igin, aklin, kendi basina biitiin varlik ve
olaylarin bilgisini kusatmas1 miimkiin degildir. Baz1 ilahi sifatlar
ve ahiret halleri gibi aklin duyu verilerine dayanarak elde ettigi
bilgileri ve kazandig1 yetenegi asan bazi konular vardir ki, aklin
ilkeleri ve idrak yontemleriyle celismez, fakat onu asar.2! Iste ozel-

likle bu hususlarda ilahi vahyin kilavuzluguna ihtiyag vardir.
Sonug¢

Gozlemleyebildigimiz ve duyularimizla algilayabildigimiz varlik-
lar i¢inde akilli olan yegane varlik insandir. Insanu diger canlilar-
dan ayiran, onu insan yapan en dnemi 6zellik ise akildir. Insann,
ilahi emirler kargisinda yiikiimliiliik ve sorumluluk altina girmesi-
ni, peygamberligin ilk halkas1 Hz. Adem (a.s.)’den son halkasi Hz.
Muhammed (s.a.v.)’e kadar Yiice Allah’in nabiler ve resuller vasi-
tasiyla gonderdigi din ve seraitlere muhatap olusunu saglayan da
akildir. Akil olmadan herhangi bir sorumluluktan bahsedilemez.
Zira akli olmayanin dini olmaz; dolaysiyla bu konumda olan kim-
senin herhangi bir sorumluluk tagimasi da s6z konusu olmaz. Ay-
rica akil olmadan dinden de s6z edilemez. Ciinkii dinin bizzat
kendisi akilla tespit edilmeye ihtiya¢ duyar. Bu nedenle Kur'an,

29 Jsfehani, el-Miifredit, s. 775; Krs. Duman, Beydnu’l-Hak, I11/380.

230 Ahzab, 33/46.

21 Topaloglu, Keldm Arastirmalar Uzerine Diisiinceler, s. 79; Yavuz, “Akil”, DIA,
11/245.
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dogrudan insan aklina hitap etmekte, diisiinsel aklin duyusal y6-
nuni ifade eden hicr, hulm, ulii’l-elbdb, ulii’l-ebsdr, ulii’'n-niihd vb.
bir¢ok kavramla akli kullanmanin 6nemine; tefekkiir, tedebbiir, tezek-
kiir, tefakkuh vb. bircok kavram ile de aklin islevselligine ne derece
Oonem atfettigine isaret etmektedir. Bu Ozelligi dolaysiyla gerek
Islam filozoflar1 ve gerekse de kelamcilar aklin vazgegilmesi
imkansiz bir epistemolojik fonksiyonunun bulundugunu ve kesin
bir bilgi kaynag1 oldugunu kabul etmislerdir.

Biitlin 6nem ve ehemmiyetine ragmen, insan aklinin kainatta-
ki her seyi anlamaya, olay ve olgularin kiinhiinii kavramaya, bii-
tiin zararh ve faydali seyleri tam ve dogru olarak tespit etmeye kafi
gelmeyecegi bir gercektir. Ciinkii akil ile elde edilen bilgiler sinir-
lidir, ge¢misi ve gelecegi kusatabilen mutlak ve miikemmel bir
kaynak degildir ve insanin diinya ve dhiret saadeti i¢in gerekli olan
tiim bilgileri tek basina iiretemez. En 6nemlisi de, akil yoluyla elde
edilen bilgilerin benimsenmesini saglayacak manevi bir yaptirim
giicli yoktur. Bu nedenle Islam diisiincesinde tiim varlik ve olayla-
rin bilgisini kusatmadaki giicii konusunda aklin eksik ve smirh
oldugu, tiziintii, hastalik, sehevi istek ve arzular, hirs ve tamah gibi
saglikli diisiinmeyi engelleyen hususlarin etkisinde kaldig1, dolay-
styla da vahyin yonlendirmesine ihtiya¢ duydugu kabul edilmistir.
Nitekim Islam filozoflar1 ve kelamailar sonlu, sinirli ve her bakim-
dan aciz bir varlik olarak insanin, diinyanin yoktan yaratilisi, ahi-
ret ahvali, ba’s ve hasr gibi duyularin ve aklin alanina girmeyen
hususlar ile namazlarin rekat sayilar1 gibi ibadetlerin sekilleri ve
zekatin nisabinda oldugu gibi ayrintilari, yani akli diyalektik ile
ustesinden gelemeyecegi konularda vahyin kilavuzlugunu gerekli
gormiislerdir. Islam alimleri akli gdze, vahyi de 1513a benzetmis-
lerdir. Onlara gore nasil 151k olmadan goziin gormesi miimkiin
degilse, akil olmadan da vahyin anlasilmasi miimkiin degildir.
Yani vahiy olmadan aklin her zaman dogruya ulasabilmesi olduk-
¢a zordur. Akil, ancak vahyin gdlgesinde hareket ettiginde gercek-
leri tam olarak idrak edebilir.

Yiice Allah insana iyiyi kotiiden, dogruyu yanhsgtan, giizeli
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MiLEL vE NiHAL

inan¢-Riltiir-mitoloji



Mehmet KUBAT

114

cirkinden ayirt etme yetisi olan akli bahsetmekle beraber, akla
yardimci olarak, insana liitfettigi nimetleri tamamlamak istemis,
onu yanlis diisiinmekten korumayi, hakiki fayda ve zararmin ne-
rede oldugunu bildirmeyi murat etmis ve peygamberlerini bu
hikmete mebni olarak gondermistir. Vahiy ile te’yit edilmis bulu-
nan peygamberler, Allah’tan getirdikleri din ve seriat, emirler ve
nehiyler sayesinde beseriyeti, akillartyla tistesinden gelemedikleri
hususlarda dogru yola iletmeye calismis, onlara hayir ve saadet
yollarini gostermislerdir. Hz. Adem (a.s.) ile baslayan peygamber-
lik zincirinin son halkas1 Hz. Muhammed (s.a.v.) tarafindan bege-
riyete sunulan Yiice Allah’in evrensel mesaji Kur’an, “Allah, akilla-
rin1 giizelce kullanmayanlar pislik iginde birakir!” (Y{inus, 10/100)
gibi carpici ifadelerle, akli kullanarak dogru diistinmenin énemine
asir1 vurgu yapmakla beraber, “Dogru yolu bildirmek (yolun dog-
rusunu gostermek) Allah’a aittir” (Nahl, 16/9) ve cennetliklerin
dilinden, “Eger Allah bize hidayet lutfetmemis olsaydi, biz dogru
yolu bulup nimetlere eremezdik” (A’raf, 7/43) gibi ifadelerle de
mutlak dogruyu gostermenin Allah’'in tekelinde oldugunu belirt-
mistir. Boylece Kur’an, vahiy olmadan aklin dogruyu bulmasinin
oldukga zor oldugunu, fakat akil olmadan da vahyin anlasilama-

yacagini 6nemle vurgulamistir.
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