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ONUR SOZU

Do¢. Dr. Hamdi ONAY danigsmanliginda yiiksek lisans tezi olarak sundugum
“GAZALI’NIN BILGI FELSEFESI” baslikli bu tezin bilimsel ahlak ve geleneklere
aykirt diisecek bir yardima bagvurmaksizin tarafimdan yazildigini ve yararlandigim
biitlin kaynaklarin, hem metin i¢cinde hem de kaynak¢ada yontemine uygun bi¢imde

gosterilenlerden olustugunu belirtir, bunu onurumla dogrularim.

Salih SEPIN



ONSOZ
Bir toplumun medeniyetler tarihinde 6nemli aktorler icerisinde yer almasi ancak
kendi diigiince mirasina sahip ¢ikmasi ve bu degerleri kendisine dayanak olusturmasiyla
gerceklesir. Bizde bu ¢alismamizda islam diisiince tarihinin énemli degerlerinden olan

Gazali’nin Bilgi Felsefesini inceledik.

Gazali, ge¢miste oldugu gibi bugiin de hakikati arastiranlarin otorite gordiikleri
onemli bir sahsiyettir. O Doguda oldugu kadar Batida da cok iyi tanmnan ve Islam
diistiniirleri i¢inde en 06zgiin simalardandir. Watt basta olmak iizere, bircok batili
diistiniir Gazali i¢in, modern bati1 diislincesine en yakin ve en iyi anlasilabilen sahsiyet
nitelemesini yapmistir. Kendinden bes asir dnce yasamis Aristo’nun felsefe anlayisini
yeniden yapilandirarak Islam diinyasina kazandirmas: ve kendinden asirlar énce bilgi

meselesinde siipheyi kullanisi ile Descartes’in diisiincelerine katki saglamistir.

Bilgi meselesi, Batr’da oldugu gibi Islam diinyasinda da cesitli ekollerin ilgi
alamina girmistir. ibn-i Sina, Farabi gibi diisiiniirler bu konuya yonelmisler fikirlerini
ortaya koymuslardir. Ancak bilgiyi; bilgi kaynaklarini, bilginin degerini kendine has
yontem ve kavramlarla agiklayarak bu konuya farkli bir boyut kazandiran Gazali

olmustur. Dogru bilgi konusunda gosterdigi hassasiyet onun en belirgin 6zelligidir.

Calismamiz giris ve iki boliimden olusmaktadir. Giris boliim’de ¢alismamizin
yontemi, amaci sinirliliklarindan ve temel kavramlarindan bahsettik. Birinci béliim’de
Gazali'nin hayati, eserleri ve Gazali’nin Islam diisiincesindeki yerini ele aldik.
Calismamizin ana mihverini olusturan Ikinci béliim’de ise Gazali’nin bilgi felsefesini,
Gazali’de bilgi ve bilgi tiirleri, Gazali diisiincesinin temel bilgi kaynaklari, Gazali’nin
bilgi elde etme vasitalari, Gazali’nin sistemli siipheciligi ve bilginin degeri konularini
alt bagliklar halinde inceledik. Vardigimiz neticeleri ise sonu¢ kisminda biitiinsel bir

yaklasimla analiz edip senteze ulastirdik.

Son olarak g¢alismamin olusmasinda katkilarindan dolayi; Calisma konumun
seciminde, kaynaklariin tespitinde ve konularin akisinin diizenlenmesinde yolumu
aydinlatan danisman hocam Dog. Dr. Hamdi ONAY’a en Kkalbi ve essiz tesekkiirlerimi

sunarim.

Salih SEPIN



OZET

SEPIN, Salih, Gazali’nin Bilgi Felsefesi, Yiiksek Lisans Tezi, Malatya, 2019

Gazali Islam diisiince tarihinde ¢ok yonlii deyim yerindeyse “derya” gibi bir
diisiince adamidir. Gengligi itibariyle hakikati arayis igerisinde olan Gazali, dini
ilimlerden felsefeye insani yakindan ilgilendiren ilimlerde arastirmalar yapmis,
giiniimiize kadar siiregelen bir¢ok eser ortaya koymustur. Onun tizerinde durdugu temel

meselelerden birisi de hig siiphesiz “bilgi meselesi” dir.

Gazali’nin bu alana yaklagimi, mutlak dogru bilgi miimkiin miidiir? Sorusundan
hareketle duyular ve akilla elde edilen bilginin tanikligindan siiphe etmesiyle ortaya
cikmigtir. Bu c¢aligma diisiiniirimiiziin siipheden nasil kurtuldugunu ve hakikate nasil

ulastigini anlatan bir betimleme niteligindedir.

Calismanin muhtevasi giris ve iki bolimden olusmaktadir. Giris boliimiinde
calismanin konusu, amaci, 6nemi, yontemi, kullanilan temel kavramlar ve sinirliliklari
aciklanmustir. Birinci boliimde Gazali’nin hayati, eserleri ve Islam diisiincesindeki yeri
ele alinmgtir. ikinci béliimde ise Gazali’nin bilgi felsefesi: Gazali’de bilgi, Gazali
diisiincesinde temel bilgi kaynaklari, bilgi elde etme vasitalari, Gazali’nin yontem
olarak slipheyi kullanis1 ve bilginin degeri gibi konular alt bagliklar halinde

incelenmistir.

Sonug olarak Gazali bilgiye ulasma siirecine farkli bir boyut kazandirmis ve
kendisinden sonraki diisiiniirlere onciiliik etmistir. Gayesi bilgiye saglam ve giivenilir
bir metod bulmak ve bilgiye sinir tayin etmektir. O, diisiince ve inang sistemini

giivenilir ve dogru bilgi lizerine temellendirmistir.

Anahtar Kelimeler: Gazali, Bilgi, Stiphe, Duyu, Akil, Kalp, Ruh

Vi



ABSTRACT

SEPIN, Salih, Ghazali's Knowledge Philosophy, Master Thesis, Malatya, 2019

Ghazali is a thinker in the history of Islamic thought. Ghazali, who has been in
search of the truth since his youth, has done researches in the sciences which concern
people closely from the religious sciences to philosophy and has produced many works
which have continued to this day. One of the problems that undoubtedly stand

on his "knowledge problem™ is.

Is the approach of Al-Ghazali in this field definitely absolute? Based on the
question, the senses and the knowledge obtained by reason have emerged with the
suspicion of testimony. This study is a description of how our thinker survived

doubt and how he got to the truth.

The content of the study consists of two parts. In the introduction section, the
subject, purpose, importance, method, basic concepts and limitations of the study are
explained. In the first chapter, the life and works of Ghazali and its place in Islamic
thought are discussed. In the second part, the information philosophy of Ghazali: The
knowledge about Ghazali, the basic sources of knowledge in Ghazali’s thought, the
means of obtaining knowledge, the use of doubt as a method and the value

of knowledge as the method of Ghazali are examined in sub-headings.

As a result, Ghazali has brought a different dimension to the process of accessing
knowledge and pioneered thinkers coming after him. The aimis to find a sound and
reliable method for the knowledge and to set limits for the knowledge. He based
his belief in thought and belief on reliable and accurate knowledge .

Key Words: Ghazali, Knowledge, Sceptisizm, Sense, Intelligence, Heart, Soul
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GIRIS

Bilgi, insanoglunun hayatini devam ettirebilmesi icin ihtiya¢ duydugu onemli
unsurlardan bir tanesidir. insan dogumundan yasaminin sonuna kadar her zaman bilgiye
ihtiya¢ duymustur. Bilginin tarihi insanlik tarihi ile aymdir denilebilir. Oyleyse insan

yasami boyunca her zaman bilgi edinme ¢abas1 ve 6grenme azmi i¢inde olacaktir.

Insanoglu yasamu siiresince kurallarini kendisi de koysa, doganin kurallarini da
benimsemis olsa bilgiyle olan iliskisi degismeyecek, problemlerini, bilgisi dlglisiinde

cozerek hayatin1 kolaylastiracaktir.

1. Arastirmanin Konusu

Bilgi problemi gegmisten giiniimiize Bati diinyasinda oldugu gibi Islam
diinyasinda da énemli bir yer teskil etmistir. Giiniimiize kadar 6nemli ekoller tarafindan
ele alinan bilgi meselesi Gazali’nin de ele aldigi de derinlemesine ilgilendigi bir
konudur. Biz de bu diisiinceden hareketle ¢alismamizda, Gazali’nin “bilgi felsefesini”

cesitli boyutlariyla ele alip, genel bir degerlendirme ¢abasi iginde olacagiz.

Calismamiz giris ve iki ana bolimden olugmaktadir. Giris boliimiinde ¢aligmanin
konusu, amaci, 6nemi, yontemi, kullanilan temel kavramlar ve ¢alismanin sinirliliklarini
ele alacagiz. Birinci boliimde Gazali’nin hayati, eserleri ve Islam diisiincesindeki yeri
lizerinde duracagiz. Ikinci bolimde ise Gazali’'nin bilgi felsefesini derinlemesine,
Gazali’de bilgi, bilgi tiirleri, bilgi kaynaklari, Gazali’nin siipheyi kullanis1 ve bilginin

degeri problemini genel hatlariyla inceleyip agiklayacagiz.

Sonug¢ boliimiinde ise g¢alisma boyunca genel anlamda edindigimiz analizleri

birlestirip bir sentez olusturacagiz.

2. Arastirmanin Amaci

Gazali’nin eserlerinde ve diisiinsel diinyasinda mutlak bir biitiinliik anlayis1 vardir.
Kendinden onceki birikimleri ¢ok iyi analiz etmis elestirel bir bakis acisiyla onlar tahlil

etmis ve bu anlayisla onlan sistemlestirip kendi anlayisini olusturmustur. Bu sebeple



onun hayati, eserleri, ortaya koydugu yontem glinlimiiz insan1 i¢in iyi bir model olacag1

diistincesindeyiz.

Gazali, hayatinin biiyiik bolimiinii  hakikati arayis siireci iizerine
temellendirmistir. Bu siirecte olusturdugu diislince sisteminin temeline de bilgiyi
yerlestirdigini eserlerinde anlamaktayiz. O diislince tarihinde fikri yapisina dair eser
birakmis az sayidaki diisiiniirlerden biridir. Otobiyografi niteligindeki El-munkiz-u
Min’ed-dalal adli eseri yasam Oykiisiinden ¢ok fikri yapisini yansitmaktadir. Basta bu
ve diger onemli eserlerinde bilgiye yiikledigi anlam neticesinde bize onun diisiince

kimliginin bilgi anlayisinda aranmasi gerektigini gostermektedir.

Gazali’nin bilgi problemine getirdigi yeni yaklagimlar, bilgi edinme vasitalari,
slipheyi ve elestiriyi yontem olarak kullanig1 gibi genel amaclarin yani sira; kalp gozii,
feyz anlayisi, kesf, nefs ... gibi kendine 6zgii kavramlarla bilgi felsefesini agiklamasi
bizi bu ¢alismaya yonlendiren etken olmustur. Gazali’nin bilgi anlayisi ile ilgili daha
oncede caligsmalar yapilmig, ancak konunun biitiinciil bir yontemle ele alinmadigi ve
yetersiz oldugu goriisiindeyiz. Biz tezimizde Gazali’nin siipheyle baslayip iman ile elde
ettigi bilgiyi; siire¢ icerisinde yasadigi krizleri ve kullandigi yontemleri biitlinciil bir

anlayis ile ele alip agiklamay1 amagladik.

Gazali’nin hakikate ulasma serlivenini, onun bilgi felsefesiyle iliskilendirerek
anlatmaya calistigimiz bu ¢alisma da daha once yapilan c¢alismalarin iizerine bir seyler

ekleyerek Tiirk-Islam kiiltiiriiniin gelecegine 151k tutacak miitevazi bir katki amagladik.

3. Arastirmanin Onemi

Gazali, Islam diisiince tarihinin radikal ve renkli simalarindan birisidir. Ozellikle
onun dogru bilgiye ulasmada gdsterdigi hassasiyet en belirgin dzelliklerindendir. Islam
felsefe tarihinde 6nemli bir figiir olmasi ve kelam, mantik, tasavvuf, din, bilgi gibi

konulardaki fikirleri genis kitlelerce kabul gormiistiir.

Gazali’nin bilgi problemine verdigi énem hususunda olusturulan ¢alismada, bilgi
probleminden hareketle Gazali’den 6nce ve sonra bilgi problemine nasil yaklasildigina
dair teoriler ve tartismalar da ¢alismanin birer pargasi olmus; fikih, kelam ve tasavvuf

ile beraber Antik Yunan’dan Orta Cag Hristiyan felsefesine kadar Gazali’nin bilgi



problemine dair eserleri ve ¢aligmalar1 ayrintilariyla incelenmis olup tiim kavramlarin

kavramsal ¢ergeveleri ile felsefi ve tarihsel arka planlar1 da incelenmistir.

O diisiince sistemini olustururken her goriis ve mezhepten faydalanmis, bir
yandan bu ilimleri elestirirken bir yandan da bu ilimlerin eksikliklerini gidererek bu
ilimlerin gerekliligin den bahsetmistir. Onun bilgi elde etmede kullandig1 yontemi agiga
¢ikararak bu iinlii disiiniirii biraz daha tanimis olacagiz. Onun gecirmis oldugu fikri ve
manevi degisimleri onun eserlerinde de gérmekteyiz. Onun hakikati arayis sertiveninde

gosterdigi yaklasim geng beyinler i¢cin 6nemli bir kilavuz olacaktir.

Islam diisiince tarihinin 6nemli simalarindan biri olarak tanman Gazali’nin bilgi
felsefesini olustururken ortaya koydugu yontem ve kavramlar, hakikate ulasma

konusunda gdsterdigi ¢aba boyle bir calismay1 bizim i¢in dnemli kilmistir.

4. Arastirmanin Yontemi

Gazali’nin yasaminda gecirmis oldugu fikri degisimler onun eserlerine de
yansimistir. Bu  sebeple eserlerinde ¢eligkiler —goriilmektedir. Ancak onu
yorumlayanlarin ortak goriisii son donem eserlerinde diisiince yapisinin daha net
sekillendigidir. Bu yiizden biz daha ¢ok son donem eserlerindeki bilgi ve yontemini

biitiinciil ve elestirel bir yontemle yorumlamaya c¢alistik

Basta diigiiniiriimiizlin otobiyografi niteligindeki eseri el-Munkizu Mine’d Dalal
(Dalaletten Hidayete), Thya’u Ulumi’d Din (Din Ilimlerinin lyilestirilmesi) gibi énemli
eserleri basta olmak {izere konumuzla ilgili olsun ya da olmasin ulasabildigimiz 6lgiide,
bir literatiir taramas1 yaparak yola ¢iktik. Bunun yani sira Gazali ile ilgili yapilan
caligmalar1 da kapsayacak sekilde ikincil kaynaklara basvurduk. Bu verilere bireysel

dogrultuda yorum yaparak bir biitlinliik saglayip, degerlendirmeye calistik.

5. Arastirmanin Temel Kavramlari

Bu arastirma da Gazali’nin bilgi felsefesinin temellerini olusturan bilgi, felsefe,
duyular, akil, kalp, sezgi, nefs, feyz, kalp gozii gibi temel kavramlar kullanilmistir.

Gazali bilgi felsefesinde bilginin elde edilmesinde diger diisiiniirlerden farkli olarak



stiphe metodunu kullanmistir. Ayrica kalbin yerine ruh, akil, feyz gibi kavramlar

kullanmastir.

6. Arastirmanin Smirhliklar

Gazali’nin tiim sdylemlerinde temel ¢ikis noktasi din olmustur. Hakikatteki asil
gayesi Allah’1t bilmektir. Hakikatleri anlagilir bir dille insanlara anlatmak i¢in bir¢ok
bilimle ilgilenmistir. Onun filozof ya da din alimi olarak coklu sifatla anilmasi

diisiincelerini yorumlamay1 zorlastirmistir.

Bilgi konusu felsefenin kapsami olduk¢a genis alanina girmektedir. Bu disiplin
bilgiye dair bir¢ok problemi konu almaktadir. Ayrica bu ¢alismadaki en biiylik sinirlilik
Gazali lzerine yapilan c¢aligmalarin ¢oklugu ve giiniimiize kadar farkli amag ve
soylemlerle defalarca ele alinmis olmasidir. Biz ¢alismamizda bilgi, bilgi kaynaklari,
bilginin degeri, bilginin giivenirligi ve gegerliligi ve silipheyi birlikte ele alarak
inceleyecegiz. Calisma alanimizi olduk¢a Ozele indirerek literatiir taramada zaman
kazandik.

Gazali’nin glinlimiize ulagmayan birgok eseri bulunmaktadir. Bu durum Gazali
lizerine ne kadar kapsamli c¢alisma yapilirsa yapilsin  bircok noktanin
aydinlatilamayacaginin gostergelerinden birisidir. Gazali, felsefesini olustururken
siirekli kendisini yenilemistir ve bazi eserlerinde de kendini yanliglamis, bazi
diisiincelerini reddetmis ve bunun temellendirmelerini yazmistir. Boyle bircok 6rnege

rastlanilmaktadir.

Ayrica Gazali’nin orijinal eserlerine ulasma konusunda sinirlilik yasanmaktadir.
Biz bu sorunu asmak i¢in daha cok giincel ¢evrilerden ve ikincil kaynaklardan

yararlandik.



BIRINCI BOLUM

GAZALI’NIN HAYATI VE iSLAM DUSUNCESINDEKI YERI

1.1. HAYATI VE ESERLERI

Gazali’'nin hayat1 ve eserleri, onun bilgi felsefesini anlayabilmek agisindan biiyiik
onem tasimaktadir. Gazali, yasadigi donemde Islam diisiince diinyasinin merkezi
sayilan yerlerde bulunmus, tahsil gérmiis ve egitim vermis bir alim olarak karsimiza
cikar. Eserlerinde degindigi noktalar1 hayatinda yasayarak sinayan ve eserleriyle hayati

arasinda karsilikli bir etkilesim igerisine giren bir simadir.

1.1.1. Hayati

Islam diinyasinin yetistirdigi dnemli tefekkiir, ilim ve diisiince insanlarindan birisi
olan Gazali, 1058 (Hicri 450) yilinda Simdiki Iran smirlarinda bulunan Horasan
bolgesinde, gliniimiizdeki adi Meshed olan Tus kentine bagli Taberan isimli kasabada
diinyaya gelmistir.(Serif, 2000: 156) Gazali ismiyle {inli olan alimin tam ismi,
Muhammed bin Muhammed bin Muhammed bin Ahmed et-Tusi Ebu Hamid el-
Gazali’dir.(Kaya, 2005: 337) isminden de anlasilacagi gibi Gazali'nin gergek ismi
Muhammed babasmmn ismi Ahmed'tir. Ismindeki 'et-Tusi' dogdugu kent olan Tus'u
belirtmektedir. Gazali'nin isminde yer alan Ebu Hamid (Hamid'in babasi) unvan1 Hamid
adinda bir oglu olduguna génderme yapsa da yasam Oykiisiine yer veren kaynaklarda bir
oglunun olmadigi, ya da c¢ok kiiciik yasta hayatim1 kaybettigi fikri iizerinde

durulmaktadir.

Kaynaklarda Gazali'nin isminin yazimi ve anlami tzerine farkli goriisler
bulunmaktadir. Baz1 kaynaklar, isminin, babasinin yaptigi ip egirme isinin Arapg¢a’daki
karsiligi olan Gazal kelimesinden geldigini one siirerek Gazzali yaziminin dogru
oldugunu belirtirken diger bazi kaynaklar ise dogdugu koyilin adi olan Gazal’a atif
yaparak, adinin ”Gazali “seklinde yazmanin dogru olacagini belirtmektedir. iki iddia da
birgok giivenilir kaynakta yer bulmasina karsin Gazali’nin amcasinin da Biiyiik Gazali

adiyla taninan bir ilim ehli olmasi nedeniyle Gazali’nin ismini babasinin meslegiyle



iliskilendirmenin dogru olmadig1 goriisii daha baskin olup, Gazali yaziminin dogru

olacagi anlagilmaktadir. (Watt, 1968: 106)

Gazali’nin babasi ile ilgili kaynaklarda yiin egirme isiyle ugrasan ve geg¢imini bu
isten saglayan, Muhammed isimli dindar ve yoksul bir insan olarak bahsedilmektedir.
Babasinin ilim ehli olmamasina ragmen ilme biiylik bir saygt duydugu ve ilim insanlari
ile iligkileri oldugu belirtilmektedir.(Bilmen, 1960: 265) Bu nedenle babast Muhammed,
Gazali ve kardesi Ahmed’in okuyup ilim ehli olmalar1 i¢in onlar1 sufi bir kisi olan
Yusuf Nessac’a emanet etmistir.(Cubukgu, 1964: 60) Cok kiiciik yasta babasini
kaybeden Gazali, Yusuf Nessac tarafindan bir siire tahsiline devam ettirildikten sonra

kardesi ile birlikte medreseye kaydedilmistir. (Orman, 1986: 31)

Gazali’'nin tahsil ve ilim siireci kiigiik yaslarda baglayan ve hayatinin sonuna
kadar devam eden bir yolculuga benzetilmektedir. Tahsil hayatina dogdugu Tus
kentinde baslayan Gazali burada Ar-Razkani adinda bir alimden fikih dersleri ve Ebu
Ali el-Farmadi’den ise tasavvuf dersleri almistir. (Es-Subki, 1906: 102) Daha sonra
Tus’tan ayrilarak Curcan’a gidip Ebu'l-Kasim El-ismaili’den dersler aldi. Memleketi
Tus’a déniip daha sonra da buradan Nisabur’a gidip imamii’l Harameyn el-Ciiveyni’nin
ogrencilerinden birisi olan Gazali, uzun siire tahsil gordiigii Ciiveyni’den ¢ok etkilemis
ve kendisi de onu etkileyebilmistir. Cliveyni’den basta fikih olmak tizere hadis, kelam,
mantik, cedel, mezhep ve gramer dersleri alan Gazali, parlak zekas1 ve derin bilgisi ile
hocasinin dikkatini ¢ekmistir. Cliveyni tarafindan “Gazali derin bir denizdir”’(Cagrici,
1996:496) sozleriyle iltifat goren Gazali, hocasinin dliimiine kadar onun yaninda tahsil

gormeye devam etmistir.

Ciiveyni’nin vefat etmesinin ardindan 1085 yilinda (Hicri 478) Bagdat’a giden
Gazali, burada donemin bilge veziri Nizam’iil-Miilk ile tanigsmis ve ilim sahsiyetlerinin
katildig1 bir yarismada birinci olarak vezirin saygi ve ilgisini kazanmistir. (Cubukcu,
1964: 61) Daha sonra kendisine Nizam’iil-Miilk tarafindan Bagdat'taki Nizamiye
Medresesinde 1091 yilinda ( Hicri 484) Miiderrislik gorevi verilmistir. Bagdat
Nizamiye Medresesindeki {istiin basarilar1 tarafindan kendisine O6mrii boyunca
tastyacaglt "Zeyni’d-Din" yani dinin siisii unvani verilmistir.(Boer, 2001: 188)
Bagdat’ta bulundugu siirece hem 300 civarinda 6grenciye ilim alaninda dersler verip

hem de siyaset alaninda c¢alismalar yiiriiten Gazali, donemin sultan1 Meliksah ile halife



arasinda elcilik yapacak kadar etkin bir konumda bulunmaktadir. (Cubukcu, 1964: 62)
Ancak biitlin bu mevki ve makamlar Gazali’nin i¢ diinyasinda bir ¢atismay1 da giin be
giin koriiklemistir. Ders vermesindeki temel gayenin Allah rizasi degil mevki ve makam
oldugunu farkeden Gazali, kendisini ugurumun kenarinda gérmiis ve bu durumdan
kurtulmak ile devam ettirmek arasindaki gerilimle gittikce sessizlesmis ve en sonunda
konusamaz hale gelmistir. Bu durumu, “Bir miiddet sonra dilimdeki bu tutukluk
sebebiyle kalbime aci bir keder ¢oreklendi. Bu kederin tesiri ile yediklerimi
hazmedemez oldum. Yemekten, icmekten kesildim. Ne bir yudum su bogazimdan
geciyor ne de bir lokma yemek yiyebiliyordum”(Gazali, 1984: 20) sozleri ile agiklayan
Gazali, bu durumdan kurtulusu Bagdat’ta elde ettigi mevki, makami ve ailesinin
gecimine yetecek kadar paray:r geride birakarak Bagdat’tan ayrilmakta gérmiistiir. 1095
(Hicri 488) yilinda icine diistiigii bir buhran ve siiphe krizi neticesinde Bagdat’1 terk
edip Sam’a giderek burada iki yil kadar inzivaya ve i¢ sorgulama siirecine girmistir.

(Orman, 1986: 40)

Sam’da sessizlik ve muhasebe icerisinde gecirdigi iki yilin ardindan Kudiis’e
giderek Kubbetu’s-Sahra’yr ve Hazreti Ibrahim’in mezarini ziyaret etmistir. Birgok
kaynakta Gazali’nin Hazreti Ibrahim’in mezar1 basinda su hususlar1 igeren bir yemin

ettigi rivayet edilmektedir (Cubukgu, 1964: 62):

1. Sultanlarin yanina gitmemek,
2. Miinazara yapmamak ve taassup gostermemek,

3. Sultanlardan maddi yardim almamak.

Kudiis seyahatinin ardindan buradan Mekke’ye ve Medine’ye giderek Hac
vazifesini tamamlayan Gazali, Bagdat’a donerek bir siire burada bulunup daha sonra
memleketi Tus’a donmiistiir.(Orman, 1986: 41) Tus’a donmesiyle birlikte yaklasik on
yillik bir uzlet yasamina baslayan Gazali, evinin yakinina yaptirdigi bir tekke ve
medresede topladig1 6grencilerin tahsili ile 6zel olarak ilgilenmeye devam etmistir. En
onemli eserlerinden birisi olan Thyau Uliimi’d-Din’i bu siiregte nesretmistir. (Cagrici,
1986: 492)

Nizam’il-Miilk’lin 6liimiinden sonra yerine gelen vezir Fahr al-Miilk’iin once

wsrar1 daha sonra da kesin emriyle tekrar tedris hayatina ¢agrilan Gazali, ¢evresindeki



ilim ehli dostlarina da danistiktan sonra 1105(Hicri 499) yilinda Nisabur'daki Nizamiye
Medresesi’nde ders vermeye basladi. Gazali, bu gorevi kabul etmesinde Allah’in her
asrin basinda, dinini ihya edecek bir miiceddid gonderecegi diisiincesi ve ayni

dogrultuda gordiigii riiyalarin etkili oldugunu belirtmektedir. (Gazali, 1984: 173)

Islam kaynaklarinda Gazali’nin bu ikinci tedris doneminin eskisi kadar verimli
gecmedigi ve saghiginin kotiilesmesinin de etkisiyle bu goérevden uzaklastigi konusu
tizerinde bir uzlagsma vardir. (Cagrici, 1986: 493) Gazali, kisa bir siire sonra Nizamiye
Medresesi’ndeki gorevini birakarak tekrar memleketi Tus’a donmiis ve hayatinin son

donemini burada tasavvuf icerisinde gegirerek 1111 (Hicri 505) yilinda vefat etmistir.
(Es-Subki, 1906: 105)

1.1.2. Eserleri

Yasadig1 donemde Islam medeniyetinin en dnemli merkezlerinde bulunan ve hem
Islam ilmini, hem de diger felsefe ve ilimleri tahsil eden Gazali, kendi doneminde ve
daha sonraki donemlerde en ¢ok basvurulan alimlerden birisi haline gelmistir.
Gazali’'nin hayati {lizerine ihtilafli kaynaklarin bulunmasi ve kendisine ait olmayan
eserlerin de Gazali’ye mal edilmesi eserleri konusunda net bir bilgiye ulagmay1
olanaksizlastirmaktadir. Gazali’nin ilmi kisiliginde herkesin iizerinde ortak karara
vardig1 hususlar, alimin hayret verici nitelikteki geliskin zekasi, genis bilgi birikimi,
ilgilendigi alanlarin cesitliligi ve Islam yazininda yaptigi biiyiik etkidir. Oncelikle
Gazali’nin birgok farkli alanda eserler vermesi onun ansiklopedik bir ilmi kisilige sahip
oldugunu gostermektedir. Kelam basta olmak iizere felsefe, ahlak, mantik gibi eserlerde
eserler vermistir. Ozellikle kelam ilminde engin bilgisi ve keskin zekas: ile ortaya
koydugu eserlerle déneminde ve daha sonraki donemlerde Islam ilminde referans olarak

gosterilmis ve Huccetii’l Islam unvanini almistir. (Boer, 2001: 189)

Gagzali, bat1 biliminin 6nde gelen diislince ekollerini ve sahsiyetlerini yakindan
takip ederek, bu ekol ve sahsiyetlerin bilgilerini elestirel bir siizgegten gegirirken, Islam
diisiincesindeki bilgileri de mantik ve felsefe ile birlestiriyordu. Cok yonlii bir ilmi
kisilige sahip olmasi onun diisiince evrenini anlamayi zorlastirsa da eserlerinin iyi analiz
edilmesi ile alimin ilmi kisiligi daha iyi anlasilabilmektedir. Gazali’nin diislinsel
yetkinligi ve etkisi siirlar1 ve i¢ginde bulundugu dénemi asarak ¢ok uzun yillar sonra

bile farkli cografyalardaki filozoflar1 ve ilim ehlini etkileyebilmistir. Gazali’nin hayati



ve eserleri lizerine aragtirmalar yapan Watt, Gazali’yi ‘Hazreti Muhammed’den sonra en
biiyiik miisliimanlardan’(Watt, 2003: 12) diye tamimlayarak bir anlamda onun islam

felsefesindeki biiyiik etkisini agiklamaya ¢alismaktadir.

Gazali’nin hayatin1 arastirirken basvurdugumuz en 6nemli kaynak oto-biyografik
eseri niteligindeki el-Minkiz-u Min’ed-dalal’dir. Bu eser Gazali’nin hem hayat
hikayesini ele alirken hem de diislince yapisinin nasil sekillendigine 1s1k tutmaktadir.
Diisiiniiriimiiziin kelam alaninda getirdigi en 6nemli yeniliklerden birisi ‘el iktisad fi’l
itikad’ isimli eserinde kelama Aristo mantig1 ve felsefeyi eklemesi olmustur.(Tiirker,
1956: 27) Bu eserinde Gazali’nin kelama felsefi agidan yaklasmasi ile birlikte kelam
ilminde ¢ok koklii bir degisim meydana gelmis ve kelamcilar, diger biiyiik ilim ehli Ibn
Haldun tarafindan Gazali’den 6nceki kelamcilar olarak ‘miitekaddim kelamcilar’ ve
Gazali’den sonraki kelamcilar olarak ‘miiteahhir kelamcilar’ gseklinde ikiye
ayrilmislardir.(Evkuran, 2005: 24) Gazali’nin felsefe yaklasimi ayrica kendisinden
sonraki Islam diisiiniirii ve kelamcilarini derinden etkilemis ve felsefi diisiince sekli,

Islam diisiiniinde énemli bir yer tutmaya baslamustir.

Islam felsefesinde metafizikgileri sistematik ve metodolojik olarak ilk elestiren
diisiniir de Gazali olmustur. (Bayrakdar, 1988: 171) Gazali’nin felsefecilerin ilahiyat ve
metafizik konularindaki diisiincelerini elestirdigi ‘Tehafiitii’l Felasife’ Islam
felsefesindeki ilk elestiri eser olma &zelligi tasimaktadir. Bu eserden sonra Islam
felsefesinde Tehafiit ismiyle anilan bir elestiri ve tenkit gelene8i olusmustur.

(Ciindioglu, 2004: 78)

Gazali’nin farkli alanlarda ¢ok sayida eseri bulunmaktadir. Bu eserlerin sayisini
saptamak kadar zor olan diger bir husus da eserleri kategorize etmektir. Gazali’nin
eserlerini ulema ve ilim ehline yonelik entelektiiel seviyesi yiiksek eserler ve halka
yonelik eserler olarak kategorize etmek miimkiin oldugu gibi, kelam alaninda, felsefe
alaninda ve mantik alaninda olan eserler olarak da ayristirmak miimkiindiir. Bu
kategorizasyonlar ¢ercevesinde ele alirsak, Mekasidii’l Felasife, Tehafiitii’l Felasife,
Miyarii’l Ilim ve Mihekkii’n Nazar gibi eserleri ilim ehline ve aydinlara yonelik eserleri
olarak sayilabilecekken, Ilcamii’l Avam, Eyyiihe’l Veled ve Minhacii’l Arifin gibi
eserleri ise halka yonelik eserler olarak nitelendirilmektedir. Ayrica Gazali’nin Islam

hukuku alaninda El-Mustasfa, el-Menhul, el-Basit, el-Veciz ve el- Vasit, kelam alaninda



Mikekkii’n Nazar, Miyarii’l lim mantik, el-iktisad, Tlcamii’l Avam, Faysalii’t Tefrika,
Fedaihii’l Batiniyye, felsefe alaninda Makasidii’l Felasife ve Tehafiitii’l Felasife,ahlak
alaninda Thyau Ulumi’d Din, Kimya-1 Saadet gibi eserleri baslica eserleri olarak one

cikmaktadir. (Bolay, 1980: 402)

1.2. GAZALI’NIN ISLAM DUSUNCESINDEKI YERI

Islam diisiincesinde emsalsiz bir yere sahip olan Ebu Hamid el-Gazali, “Imam”
“hiiccetiil Islam” (Islam’m Delili), “Zeynii’d-din” ( Dinin Siisii), “Miiceddid” (Dinin
Yenileyicisi) gibi sifatlarmn disinda  “Ikinci Safi” ve “Islam Tarihinin Besinci
Miiceddidi” gibi sifatlarla anilmistir. (Vural, 1998: 2) Kendisine atfedilen bu sifatlar

bile Gazali’nin islam diisiincesindeki yerini en iyi sekilde 6zetlemektedir.

Montgomery Watt, “Miisliman Aydin” ismiyle Tiirkce’ye Hanifi Ozcan
tarafindan ¢evrilen kitabinin 6nsdziinde peygamberimizin hicretinden yaklasik dort
buguk asir sonra yasamis olan Gazali’yi, peygamberimizden sonra yasamis en biiyiik
Miisliiman olarak nitelendirmistir. (2003:1) Oliimiinden dokuz asirdan fazla bir zaman
gecmesine ragmen Islam diinyasi ile ilgili arastirma yapan biitiin ilim ¢evrelerinin odag

olmaya devam etmektedir.

Gazali’nin siiregelen bu tesiri, siiphesiz yetistirdigi talebelerin yani sira geride
biraktig1 bir¢ok eser vasitasiyladir. O kendisinde olusan ahldki ve epistemolojik
stipheden kagmamus, hakikati arayis siirecinde dini ilimlerin bir¢ok sahasinda eserler
vermistir. Onun eserleri bir¢ok dile ¢evrilmis olup, XV. yy’dan itibaren de Tiirkce’ye
cevrilmistir. Gazali’nin Tirklerin bulundugu bolgelerde yasamasi ve Selguklu sultanlari
ile birlikte olmasi Tiirk-Islam diisiincesine etkisini de siiphesiz arttirmistir. Onun
giiniimiizdeki etkisini basta, [hyd’'u Ulimi’d-Din’i ve Kimyd-i Saddet’i gibi birgok

eserinin benimsenmesinde gérmekteyiz. (Vural, 1998: 3)

Gazali yasam1 boyunca hakikatin bilgisine ulasma yollart aramistir. Hakikatin
bilgisine ulasmak amaciyla ¢esitli ilimleri incelemeyi Oncelemistir. Bu inceleme
stirecinde yararlandig1 ilimlerin bazilarmi onaylamis bazilarini ise tenkit etmistir.
Nihayetinde hakikatin bilgisine ulagsma yolunun tasavvuf oldugu sonucuna varmistir.

Gazali, hakikati arayanlar1 dort grupta incelemistir:
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1- Kelamcilar
2- Filozoflar
3- Batiniler

4- Mutasavviflar

Gazali'ye gore gercek ancak bu dort gruptan birinde, bunlarin disinda olamaz.
Eger hakikat bunlar degil de bunlarin disinda ise hakikate ulasma timidi yok demektir.
(Gazali, 2016: 15-16)

1.2.1. Kelam ilmi

Gazali gengliginden itibaren keldm ilmi ile ilgilenmistir. Bu alanda en ¢ok
yararlandigi sahis, imam-al-Harameyn’dir. Bunun yam sira Es’ari ve Bakillani’nin
eserlerini okumus, ayrica Mutezile, Cebriyye ve Miisebbihe gibi mezheplerin

goriislerini de 6grenip incelemistir.

Gazali’nin kelam ilmine getirdigi tanim ve ona verdigi 6nem eserlerinde farklilik
gostermistir. El-Munkiz’de, “Ehl-i slinnet inancini muhafaza etmek ve bu inanci
karistirmak isteyen sapiklik ehline karsi1 koymak”. (Gazali, 2016:17) Al-Iktisad’da ise
kelami, Allah’in varligina, sifatlarina ve peygamberlerin dogruluguna kanit getiren ilim
olarak aciklamaktadir.(Gazali, 1962: 8) Onun kelam ilmi ile ilgili diger 6nemli eserleri
sunlardir: flcam al-Avam An ilm al-Keldm, Al-Iktisad Fi-1 itikad, ar-Risale al-
Kudsiyye, al-Muntabal Fi’l-Cedel, bunun disinda al-Mustasfa Min {lm al-Usul’da, el
Munkiz’de, Kimya-i Saddet’te ve ar-Risale al-Ledunniyye’de az da olsa kelamdan
bahsetmistir. (Cubukc¢u, 1964: 62)

Gazali’ye gore kelam ilminin delilleri Kur’an, Hadis, akli ve mantiki delillerdir.
Ona gore kelam Kkiiltiirlii insanlarin ugrasacaklar1 bir alan, her insan ayni oranda bu
ilimden faydalanamaz, hatta kiiltiirsiiz insanlar i¢in faydali olmayacagi inancindadir.

Gazali’ye gore din bakimindan insanlar dort gruba ayrilir:

1- Allah’a ve peygambere inanip giinliik rutin ibadetini gerceklestiren kimse, bu

kimselere kelam1 anlatmak dogru degil, ¢ciinkii bu insanlar siipheye diisebilir

2- Sapik ve kafir kimseler. Bunlara da kelam ilmi Ogretilemez, ¢ilinkii bunlar

taklitgidirler ve zorlamayla ancak gergegi kabul ederler.
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3- Taklit yoluyla veya sagdan soldan duyduklari ile hareket eden kimseler. Bunlar
anlayish olurlar ancak siipheye diisebilirler. Bunlar i¢in ancak inandirict kelami

ilimler verilmelidir.

4- Bir de sapik olan ancak zeki ve anlayigh kimseler. Bunlar zekalarindan dolay1
kendi diisiincelerinde hataya diismiis olabilirler. Fakat bunlara gercegi kabul
ettirmek daha kolaydir bu kimselere kelami delillerden bahsedilebilir. (Gazali,
1962: 9-12)

Gazali, kelam ilmini [hya’da farz-1 kifaye olarak belirtmis. Ancak Faysal
Tefrika’da biraz ileri giderek bazi istisnalarla bu ilmin 6grenilmesini haram saymuistir.
Mustasfa adli eserinde ise kelam ilminden Gvgiiyle s6z etmistir. Gazali’nin kelam ilmi
hakkinda farkli farkli goriisler sunmasi kendi siiphesi ve toplumsal hadiselere sebep
olmus olabilir. (Gazali, 1962: 13)

1.2.2. Felsefi ilmi

Gazali zamanla kelam ilminde hakikate ulasamayacagini anlaymnca felsefeye
yonelir. Ona gore bir ilim tiim yonleriyle bilinmedik¢e ondaki eksiklikleri de fark etmek
zordur. Ciinkii aradigi hakikatin felsefede olup olmadigini ve felsefe ilminin ne gibi
eksiklikleri oldugunu gorebilmek icin bu ilmi iyi derecede arastirip Ogrenmek
gerektigini diisiindii. Bu sebeple Gazali felsefeyi derinlemesine 6grenme ¢abasi i¢ine
girmistir. Gazali, Felsefeyle ugrasanlar1 Materyalist filozoflar, natiiralist filozoflar ve
ilahiyate1 filozoflar olarak gruplandirmistir. Bu ilmin kisimlarini da matematik, mantik,
doga bilimleri, ilahiyat, siyasal bilimler ve ahlak olarak tasnif etmistir. (Gazali, 2016:
21-22)

Bu ilimlerden filozoflarin yanilgisi genelde ilahiyat alaninda olmustur. Soyleki
Mantik ilminde kriter olarak gordiikleri delilleri ilahiyat ilminde kullanamamislardir. Bu
sebeple ilahiyat alaninda ¢ok fazla goriis farkliliklari ortaya ¢ikmustir. ibn-i Sina, Farabi,
Kindi gibi yeni Platoncu felsefeyi benimseyen filozoflar felsefi-akli diisiinceyle gercege
ulasmanin miimkiin oldugunu savunmuslardir. Buna karsilik Gazali ise felsefi-akli
diisiincenin bizi gercege gotiiremeyecegini ve bu durumun Islam esasmna da ters
diisecegini ileri siirmiistiir. Gazali filozoflarin diisiincelerini elestirmeden 6nce felsefe

lizerine uzun ¢aligmalar yapmis, felsefenin amaclarini, felsefeye dair bir¢ok diisiinceyi
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“felsefenin temel ilkeleri” adli eserinde ele almistir. O, karistk meselelerde aklin
hakikate ulasamayacagini yetersiz oldugunu séylemektedir. Buna karsin felsefe ile dinin
uyumunu arastiran ibn-i Sina ve Farabi gibi Islam filozoflar1 aklin delilleri ile ancak
gercege ulasabilmenin miimkiin oldugunu kabul etmislerdir. Gazali bu diisiinceye karsi
ctkmistir. Islam  diinyasinda Aristoteles felsefesinin temsilcileri olarak bilinen
Messaileri Tehafiitii’l-Felasife adli eserinde ciddi olarak tenkit etmesiyle taninir.
Ozellikle ii¢ meselede bu filozoflarin Miisliimanlara aykiri diistiiklerini belirtmistir:

(Gazali, 2016: 27)

1. Hasr’in cismani degil ruhani oldugunu savunan filozoflar, ceza ve miikafat
gorecek olan ruhlardir derler. Bu konuda ruhlarin ceza ve miikafat gorecegini
kabul eden Gazali, filozoflarin dirilisin bedenle gergeklesemeyecegi
soylemlerine karsi ¢ikarak onlarin dinin temel esaslarini inkar ettiklerini iddia

etmektedir.

2. “Allah’m ciiziyati bilemeyecegi iddiast” Bu sozlerde Gazali’ye gore apagik
kiifiirdiir. Aksine dogru olanin “ Ne goklerde ve ne de yerde zerre agirliginda
bir sey bile ondan gizli kalmaz” (Sebe’, 34: 3) Ayetini delil gostererek,
felasifenin bu konuda hataya diistiiklerini beliritir.

3. Evrenin ezelden beri var oldugunu ve varliginin oncesiz oldugunu

soylemektedirler. Alemin kidemi meselesi.
Gazali, bu ii¢ konuda filozoflarin kiifre diistiiklerini belirtir. (2016: 28)

1.2.3. Batilik Elestirisi

Gazali, felsefeyi arastirip eksikliklerini tespit etmis, sonucunda gerekli
elestirilerini yaptiktan sonra bu ilminde gergege ulasmada yetersiz oldugunu ifade
etmistir. Aklin tek bagina biitliin isteklere cevap verecek gilicte olmadigin1 ve zor
meselelerde yetersiz kaldigini ileri siirmiistiir. Gazali’nin yasadigi donemde Batini
diisiince ¢ok yaygindi. Bu diisiinceye sahip kimseler her seyin gercegini hak iizere
bulunan bir imamdan 6grenmek gerektigini soyliiyorlardi. Bu goriis halk arasinda da
yayillmaya baslamisti. Halife tarafindan bu mezhebin mabhiyetini aragtirmasi igin
Gazali’ye bir emir gelir. Bu emir Gazali i¢cin bu mezhebin igerigini arastirmak igin

tesvik edici olmustur. Boylelikle Gazali Batini diisiincenin kaynaklarin1 arastirmaya
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koyulur, sadece bu ekoliin ge¢gmis dnderlerinin goriisleri degil ayn1 zamanda o ¢agin
imamlarinin rivayetlerini de derleyip kritigini yapar, muhtemel sorulara gerekli
cevaplart verir. Gazali, bu mezhebin iizerine Oyle derinlemesine, titiz calismalar

gergeklestirir ki hakikat alimlerinden birisi soyle der:

Bu yaptigin Batinilige hizmettir. Ciinkii onlar kendilerini kusatan siipheler sebebiyle
goriislerini savunacak durumda degillerdi. Ama sizin onlarin goriis ve delillerini diizenlemeniz

ve kritik etmeniz sayesinde artik diislincelerini savunabilir hale geldiler. ( Gazali, 2016: 44-47)

Gazali, gelen itirazlara gerekli aragtirmalar1 neticesinde uygun cevaplar1 vermis.
Onlarin sliphelerini gayet acikca ifade ettikten sonra sozlerinin ve goriislerinin
yanlighgini da kesin delillerle ortaya koymustur. Ona gore, batini diisiinceni amacinin,
akli zayif kimseleri 6gretmene Ogretilerine muhtag olduklarini inandirmaktir. Gazali,
batini diisiincenin bir dayanaginin olmadigini, ileri siirdiikleri goriislerin de somut bir
taraft bulunmadigini ileri stirmiistiir. Bu diislincelere sahip insanlarin boyle etkili
olmalarini cahil insanlarin ve bidat¢i akimin sagladigr faydaya dayandirmistir. Hakikati
savunanlarin da bu diisiinceye sahip olanlarla tartisma iginde oldugunu ve her sozlerini

reddettiklerini ileri stirmiistiir. ( Gazali, 2016: 52-53)

Gazali, Batini diisiincenin tenkidindeki amacinin, ilimleri iyi arastirmis kavramis
birisinin bu mezhebin ileri siirdiigli gibi masum bir imama ihtiya¢ duymayacagini
gostermektir. Basglangigta onlarin “masum bir imama ihtiya¢ vardir” goriislerini kabul
ettigini sdyler. Ancak bu masum imamdan neler 6grendiniz diye sordugunda kendisini
gaybl bir imama yonlendirdiklerini belirtmektedir. Bu diisiince mensuplarinin
yasamlarin1 kendisinden bir sey Ogrenemeyecekleri gaipteki bir imami aramakla
gecirmeleri ona gore ¢ok mantiksizdir. Gazali bunlari, kirlenmis ellerini yikamak igin
Su bulamamaktan yorulan, ancak su buldugunda da ellerini yikamayan kimselere
benzetmektedir. Onlarin i¢lerinde az sayida da olsa bazi seyler bildigini iddia edenler
vardir ki ancak onlarin da bildigi Aristo’nun da kendisini reddettigi Pisagor’dan kalma
bilgilerdir. Gazali’ye gore batmilerin bu manasiz bilgilerle yasamlari boyunca
ugrasmalar1 ¢ok mantiksizdir. O, bu diisiincenin si1g goriisiinii su 6rnekle agiklar: Birisi

[3

bir muallime ihtiya¢ duydugunun farkina varip gelse, ¢ mualliminizin 6grettiklerini,
anlattiklarin1 bize de anlatin, biz de faydalanalim’ dese, onlar: ‘Mademki bir muallime

ihtiyacin oldugunu anladin, onu kendin bulmalisin, bizim amacimiz bunun farkina
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varmand1.’ Zira onlar bundan Gtesine gidemezler, ¢iinkil en kii¢iik bir bilinmeyeni bile
aciklayamazlar, ¢iinkii rezil olacaklarini anlarlar. Hatta onlar bu sorulara cevap

vermekten acizdirler. ( Gazali, 2016: 54)

1.2.4. Tasavvufi Goriisleri

Gazali, tasavvuf ve tasavvufi hayat etrafinda olusan tereddiitleri ortadan
kaldirarak bu harekete mesruiyet kazandiran, bu sekilde tasavvufun ilerlemesine ve
yayginlagmasinda etkili olan bir mutasavvif-diisiiniirdiir. O yogun tasavvufi faaliyetlerin
yasandigr donemde yasamistir. Gazali batin ile zahiri seriatla ger¢egi bagdastiran bir
Islami diisiiniir olarak kabul edilir. Zahiri ve ser‘? alanda genis bir bilgiye sahip
olmasinin yaninda miifrit tasavvufl goriisleri elestirmesi, zahir ulemasinin da ona saygi
duymasina ve kendisini elestiren bazi alimlerin itirazlarinin etkisiz kalmasina sebep

olmustur. (Uludag, 1996: 515-518)

Onun tasavvufa yonelis zamani sebebi kadar onemlidir. Elli yaslarinda iken
yazdig1 el-Miinkiz mine’d-dalal’de once keldm, ardindan felsefe ve batini bir yolla
hakikate ulasmaya g¢abaladigini, fakat hedefine ulasamadigini, daha sonra tasavvufa
yoneldigini ve aradigi hakikati burada buldugunu acik¢a ifade eder. Bu eserde,
tasavvufa yoneldikten ve fiilen sifiyane bir hayat yasamaya basladiktan sonra inzivaya
cekilerek on yildan fazla bir siire kalbini arindirmayla mesgul oldugunu soyler. Bu
husus dikkate alinarak Gazali’nin kirk yaslarinda tasavvufa yoneldigi ve hayatinin
sonuna kadar, aradigi hakikati burada bulduguna inanarak yasadigi soylenebilir.
Bununla beraber onun tasavvufu tanimasi ve ona yonelmesi kii¢iik yaslarda baglamigtir.
Gazali’nin tasavvuf ile erken yaslarda tanismis olmasi kelam, fikih ve felsefeyle ilgili
konulart incelemesine ve hakikati buralarda aramasia engel olmamistir. Kirk yasina
kadar cesitli ilimlerde derinlesmis ve pek ¢ok firka hakkinda onemli arastirmalar
yapmus, fakat bu alanlarin kendisini tatmin etmedigini ve aradigi ger¢egi bulamadiginm

anlayinca tasavvufu daha derinden incelemeye baglamistir. (Uludag, 1996: 517)

Biitiin ¢abasini tasavvufu Islam aleminin gdziinde mesru hale getirmek ve onu
yiiceltmek i¢in kullanmis olan Gazali, bu meselede biiyiikk oranda amacina ulagmustir.
Ondan kisa bir siire once ayni bolgede yasayan Abdiilkerim el-Kuseyri, iinlii er-

Risale’sinde sifiligin yok olmak {iizere oldugundan yakinip, halki gercek sifilige,
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stfileri de seriatin hiikiimlerine uymaya c¢agirir ve bu yolla tasavvufu seriata
yaklastirmak icin cabalarken, Gazali tasavvufi fikirlerin ve hayatin Islam’a uygun
oldugunu gosterme ¢abasina girmis, yaptigi yorumlarla seriatin tasavvufa bakisini
degistirmistir. Ondan sonra tasavvuf Ehl-i siinnet muhitinde kendisine saglam bir zemin

bulmus, bu alanda emin bir sekilde ilerlemis ve gliglenmistir. (Uludag, 1996: 518)

Gazali’ye gore tasavvuf, kalple ilgilidir. Kisi Allah’a layik olmak ve saadete
ulagmak istiyorsa kalbi temiz olmalidir. Bu sebeple tasavvuf ilminde kalbin kesfi ¢cok
onemli yer tutmaktadir. Diinya insan i¢in gecici bir yerdir. O nedenle diinya islerine
kendini kaptirmak anlamsizdir. insan kendisini ahiret hayatina hazirlamali, duygularin
mesguliyetinden kurtulup, kemale ermek i¢in ¢aba sarf etmelidir. Diinyevi seylere dalan
kisi, siiphesiz ziyandadir. Insan kalbinde kesfetti§i nurun pesinde kosmalidir. Gazali

hakikatin yolunun tasavvuftan gectigini su sozleriyle ifade ediyor:

Kesin olarak Sunu anladim: Mutasavviflar, yiice Allah’in yolunu tutmus kimselerin ta
kendileridir. Onlarin tavirlari en giizel tavir ve yollari en dogru yoldur. Ahlaklar1 da en giizel
ahlaktir. Biitiin akillilarin akli, biitlin bilgelerin bilgeligi ve dinin sirlarma vakif olan biitiin
alimlerin ilmi bir araya gelerek mutasavviflarin ahlak ve yasantilarinin bir kismini degistirip
daha iyi hale getirmek isteseler bunu asla basaramazlar. Ciinkii onlarin goriinen ve gériinmeyen
biitiin hal ve hareketleri peygamberlik kandilinin 1sigindan beslenmektedir. Yeryiiziinde,

aydinlanmak i¢in peygamberlik 1s1§indan daha ileri bir 151k yoktur! (Gazali, 2016: 70)

Gazali bir sGf1 gibi hayatinm siirdiirmiis ve tasavvufla ilahi hakikate (marifetullah)
degeri bulundugunu ifade etmis, fakat vaktini ve eserlerini biiyiik oranda tasavvufa
ayrrmustir. En meshur eseri Thya’ cilelerle dolu bir uzlet hayatiin iiriiniidiir. Thya’ii
‘Ulimi’d-din IslAm’in tasavvuf alamina uygun yorumlanmasina dayamr. Bu eseri
sayesinde sadece tasavvufculari degil ulemay1 da etkilemistir. Ibnii’l-Arabi’ye gore
Gazali bir kutubdur. Imam YAafii, “Hz. Muhammed’den sonra peygamber gelmesi ciiz

olsaydi bu siiphesiz Gazali olurdu” der. (Uludag, 1996: 518)

1.2.5. Fikhi Goriisleri

Gazali, fikih ilminde 6nemli ¢caligmalar yapmis olsa da kelam, felsefe ve tasavvuf
alanlarindaki etkinligi kadar dikkat cekmemistir. Fikih alanindaki fikri diisiincesi daha

cok fikih dis1 disiplinlerde yogunlagsmasi, bu emegini de bu alanlarda degerlendirmeyi
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miimkiin kilmistir. Ozellikle devlet ydnetimi hakkindaki arastirmalar1 ve fikirleri kamu

hukuku perspektifinde degil siyaset ve ahlak bilimi agisindan ele alinmistir.

Gazali’nin yasadig1 V.(IX.) yy, bir taraftan Islam hukukunda igtihatlara dayali
¢Ozlimlerden uzaklasildigr bir donem olma ozelligi tasirken diger taraftan da fikhi
hiikiimler alaninda zengin birikimin ve felsefi metodolojik esaslarin gelistirilip kaleme
alindigr donem olarak kargimiza ¢ikmaktadir. Gazali, mezhebin kaynaklarindan yer alan
zayif ve yanlis nakilleri ayiklayip tercihe uygun goriisleri de 6ne ¢ikarmaya yoneltmis
olmanin yaninda onun eserlerinin Safii fikih literatiirii tizerinde ciddi etkisinin oldugu
inkar edilemez. Gazali, Safii mezhebi tasniflerine gore miictehid tabakalar1 iginde yer
almaz. Fakat gerek kendisinin fikhi izahlar1 gerekse birgok Safil mezhebi miiellifinin
degerlendirmesi onu mezhebin ilke ve metotlarina bagl bir miictehid oldugu sonucuna

bizi gotiirmistiir. (Donmez, 1996:511-515)

Gazali, hayatinin son donemlerinde fikih usulii alaninda yazdigi El-Mustasfa adli
eserinde ictihadi goriislerinin ve degerlendirmelerinin hakim oldugu goériilmektedir. Bu
eserinde yaptig1 sirf nakli, akli ve nakli ile aklin birlestigi iiclii tasnifinde fikha iiglincii
grupta yer verirken en serefli ilimlerinde naklin ve aklin birlestigi gruba giren ilimler
oldugunu belirtir. Fikhin degerli biri ilim oldugunu herkesin kabul ettigini belirttikten
sonra fiirGi-1 fikhin usul ilmine gbre dal mertebesinde oldugunu sdyleyen Gazali, kok ile
ilgili 6nemli derecede hazirlik yapmadan dalin gergegini kavramanin miimkiin

olmayacagina dikkat ¢ekmistir. ( Donmez, 1996:511-515)

Gazali, fikih ile ilgili, “miikelleflerin fiilleri hakkinda sabit ser‘i hiikiimler”
seklinde tanimlarken ustl-i fikih icin ise “bu hiikiimlerin delilleriyle bu delillerin
hiikiimlere delalet sekillerini toplu bicimde tanimaktan ibaret oldugunu bildirir. Fikih
cercevesindeki ilimlerden ilm-i hilafin da hiikiimlerin ispatlarin1 ve delalet sekillerini
kapsadigina isaret eden miiellif, fakat bu ilimde fikhi meselelerin ayri ayr1 incelendigine
dikkat ¢eker. Gazali’ye gore fikih usulii konular1 dort gruba ayrilabilir. Bunlardan ilki
“semere” olarak adlandirilir. Fikhi faaliyetin {irlinii hiikiim teorisi bu béliimde ele alinir.
Ikinci boliim “miismir” adin1 tasir. Bu boliimde ise Islam fikhinin kaynaklari incelenir.
Ucgiincii boliim, “Keyfiyyetii istismari ahkdm”, hiikiim c¢ikarma grubudur. Dérdiincii
boliim miictehidi aciklamak {izere “miistesmir” ictihatlar ve taklit konularmi

isler.(Donmez, 1996:513)
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1.3. GAZALI DUSUNCESININ TEMEL KAYNAKLARI

Gazali’nin bilgi felsefesine dayanak olusturan kaynaklar oncelikle Kur’an, hadis,
tefsir, felsefe ve tasavvufi kaynaklardir. Gazali bilgiyi elde etme vasitalari olarak da bes
duyu, akil, kalp, riiya, tecriibe ve sezgiyi ele almaktadir. Bu kaynaklara siiphe ile
yaklasan Gazali, siipheyi bilgiye ulasmada yontem olarak kullanmistir. Ancak ilahi

bilgiye dayanan Kuran’1 asli ve siiphe gotiirmez kaynak olarak gérmektedir.

1.3.1. Kur’an ve Hadis

Gazali’nin bilgi felsefesinde Kur’an ve hadisin ¢ok 6nemli bir yeri vardir. Gazali,
biitiin eserlerinde genis yorumlamalarini her zaman Kur’an’dan ayetlerle ve hadislerle
temellendirip aciklamistir. Gazali 6ncelikle Allah’1 bilen ve alim olarak tanimlayarak
onun bilgisinin mutlakligina ve giivenirliligine vurgu yapmistir. Allah’in géren, duyan
ve bilen ozelliklerine vurgu yapan Gazali, Allah’in alim olduguna iliskin akli delilini
alemin yaratilisina dayandirmakta ve var olanlarin miikemmel diizeninden hareketle
Allah’in alim olmas1 gerektigini ifade etmektedir. Dolayisiyla Gazali, Allah’in ilmine,
yaratmast ile delil getirmektedir.(Gazali, 2004: 277) Gazali, bu baglamda katip 6rnegini
vermektedir. Bu drnege gore, iistiin sanat yetenegiyle bir katibin yazdigi hatlar1 goren
bir kimsenin, o hatt1 yazan katibin yazi sanatin1 bildigi konusunda siipheye diismesi
diisiiniilemez. Bu ornek de gostermektedir ki Allah, kendi zatin1 ve zati disindaki

varliklar1 hakkiyla bilmektedir. (Gazali, 2005: 65)

Allah’in alim oldugu ve her seyi bildigi bilgisinden yol ¢ikan Gazali’ye gore
Allah’in diinyaya ve insanlara bahsettigi ilahi 6zellikli bilgi iki kisma ayrilmaktadir.
Bunlardan birincisi ilham ve kalben dogan iifleme, hicbir gayret, calisma ve arastirma
olmaksizin kalbe dogan bilgi iken, ikincisi vahiy, insanin nasil ve nereden geldigini
bilmedigi ve gelis vasitas1 hakkinda bilgi ihtiva eden bilgidir. ilham ve kalbe iiflemeye
dair bilgi velilere ve segkin kimselere ait iken, vahye dayali bilgi ise, peygamberlere ait
olan bilgidir. (Aslan, 2000: 77) Peygamber, vahyi bilgiyi kalbine dolduran melegi goriir.
Bunlarin disinda olanlar yani alimler ve seckin kimseler, akil yiiriitme ve zihni ¢alisma
ile bilgilerini elde ederler. Halbuki peygamberlere ve velilere gelen kesf ve gogiislerini
genigleten nur, ne tahsil ile ne zihni ¢alismayla ne de kitaplar yazmak suretiyle vaki

olmustur. (Aslan, 2000: 79) Buradan da anlasilmaktadir ki Gazali ilahi 6zellige sahip
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bilgiye olduk¢a onem vermektedir. Gazali’nin bilgi felsefesinde ve kuskuculugunda
oncelikle duyu organlarina daha sonra da akla bilgi kaynag olarak siiphe ile yaklagmasi,
ilahi bilginin mutlakligin1 ve giivenirliligini onun i¢in olduk¢a 6nemli kilmistir. Gazali
bu bilgiyi yarali ve hastalikli kalp olarak niteledigi kusku dolu diisiince evrenine sifa
olarak nitelendirmektedir. (Gazali, 2004: 270) Dolayisiyla ilahi bilgiye dayanan kutsal
kitap, Allah’in kelam1 Kur’an dogru ve giivenilir bilgiye ulagmak i¢in yegane kaynaktir.

Gazali kii¢iik yastan itibaren Kur’an iizerinde ¢alismaya baslamis ve omriiniin
sonuna kadar bunu devam ettirmistir. Kur’an' essiz ve engin bir denize hatta sahilli ve
sonu olmayan bir okyanusa benzeterek dini ve diinyevi ilimlerin kdklerinin, onlara dair
isaretlerin ilahi hitapta miindemi¢ oldugunu {i¢ ana bdliime ayirdigi Cevahiru'l-Kur'an

eserinde kabul etmistir. (Gazali, 2011: 9)

Gazali, Kur’an tasavvurunu ortaya koydugu Cevahir’ul-Kur’an’mn ‘mekasid’
isimli ikinci bolimiini kendi iginde iki kisma ayirarak birinci kisma ‘miicevherler
yolu’, ikinci kisma ise ‘inciler yolu’ ismini vermistir. Birinci kisimda kuramsal yon
tizerinde yogunlasarak Kuran'in farkli surelerinden derledigi ve kendilerinden ‘nazari
ilmin> elde edilebilecegini one siirdiigii 763 ayeti aktarmustir. Gazali, ‘Inciler yolu’
ismini verdigi ikinci kisimda ise dini diisiincenin amel boyutu ve uygulamasi iizerinde
yogunlagmistir. Inciler yolunda, Kuran surelerinde insanlarin "amele ve dogru yola
yonelmelerini" ihtiva eden ¢esitli surelerden derledigi 741 ayeti sunmustur. Bu kisimda
Gazali, cevher ayetlerini ‘bilgi’ kaynagi, inci ayetlerini de dogru yolda ‘amel’i

0zendiren ayetler olarak kabul etmistir. (Gazali, 2011: 32)

Gazali, ¢ocukluk yaslarinda fikih iizerine yogunlagmis ve al-Manhul Min Ta'lik
al-Usul adli eserini ¢ocukluk dénemine yakin bir zamanda yazmistir. (Cubukgu, 1964:
72) Gazali’nin bilgi lizerine diigiinmesi, bir yolculuk gibi, alimin son nefesine kadar
sirmiistiir. Bu yolculuk sirasinda Gazali bircok duraktan geg¢mis ancak Kuran’in

kelamin1 her zaman {iistiin tutmustur.

Kur’an, Gazali’nin bilgi felsefesinde bilginin kaynagi konusundaki en mutlak ve
giivenilir kaynak olarak one ¢ikmaktadir. O, Oncelikle Kur’an’1 Allah’in kelamu, ilahi

kelam olarak ele almaktadir. Islam diisiincesinde daha dnce de birgok tartismaya sebep
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olan Kur’an’1n bir mahlik olup olmadig: konusunu dort mertebeli bir varlik anlayisi ile

¢ozmeye caligmistir.

Kur’an’in mahlik olmadigimi ilcamu’l-avam isimli eserinde agiklayan Gazali,
ates Orneginden yola ¢ikarak bir ¢oziimleme gergeklestirmistir. Buna gore, atesin ilk
olarak yanarken kendindeki varligi; ikinci olarak insan zihninde ve hayalindeki, yani
atesin insan zihnindeki bilgisel varligi; liglincii olarak da insanin dilinde ‘ates’ derken
dile getirilen, sdylenen varligi ve son olarak da kagit {izerine ‘ates’ diye yazilan bir
varlig1 vardir. Bu tasnif i¢inde ates derken insanin diisiiniisiine sicaklik ve yakma hali
gelir. Zira yakma durumu atese dair 6zelliktir. Kidem'in Kur'an'a ve kelamin Allah'a ait
bir vasif olmasi gibi. Sayilan bu varlik tiirleri arasinda atesin yakicit olma o6zelligi
yalnizca onun kendinde varligidir. Diger yandan atesin insan hayalindeki ve zihnindeki,
dile getirilen sozdeki veya yazidaki varligi yakici degildir. Kur'an'in mahlik olmadigin
ates meselinden yola ¢ikarak aciklayan Gazali’ye gore, yakma olayinin atesin ayrilmaz
bir vasfi olmasi gibi, ‘kidem’ de Allah’in ayrilmaz bir vasfidir. Dolayisiyla Kur'an,
Allah'in kelamidir. Kur'an ismi verilen nesnenin varligi da, ‘ates’ meselesindekine

benzer sekilde olmaktadir. (Gazali, 2012: 327)

Gazali, Kuran'in ilahi diizlemi ilgilendiren diizeyini mahlik olarak gérmemekte,
Kuran’in sadece insani diizleme dair olan yazilmasi, ezberlenmesi ve okunmas1 gibi
insan eylemleri ile alakali boyutunu mahlik olarak saymaktadir. Gazali, bu
yaklasimiyla, Islam diisiince geleneginde Kuran'in dile getirilen ses ve harflerini ve
yazilt varhigmi dahi mahlik kabul etmeyen Haseviyye, Miisebbihe ve Hanbelilerle,
Kur’an’in Allah kelami ve vahyi olmakla birlikte mahlik oldugunu savunan Mutezile
arasinda orta bir yol bulmus olmaktadir. Gazali bu ¢dzlimlemesi ile birlikte uzun
yillardan beri Islam diisiincesi alaninda ciddi bir ihtilaf konusu olan kelam-1 ilahinin
mahlik olup olmadigi tartismasinda kendine 6zgii ve berrak bir varlik tasnifi ve zihin
acict Orneklerle Kuran'in ilahi alami ilgilendiren boyutunun mahlik olmadigim

savunmaktadir. (Gazali, 2012: 328)

Gazali’'nin Kuran’in mahlik olup olmadigt konusundaki dort mertebeli
coziimlemesi ates Orneginde oldugu gibi, varliklarin bilgisi anlaminda da
kullanilabilecek genel bir yontem olma 6zelligi tasimaktadir. Gazali’de Kuran, sadece

ilahi alana degil diinyevi alana da bir rehber olarak ele alinmaktadir. Bu nedenle
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Gazali’nin eserlerinde bilgiye dayanak olusturan en 6nemli kaynak olan Kuran’dan yola
c¢ikarak bu soyutlamay1 biitlin diinyevi varliklar alemine ve onlarin bilgisine uygulamak

miimkiin goriinmektedir.

Gazali, Kuran''ln muhteva ettigi iist mertebe 6z ilimlerini, oncelikli ve diger
ilimlerin iizerinde yiikseldigi bir temel olarak kabul ettigi ilimler seklinde
zikretmektedir. Kur’an'in 6ziine en yakin olan bu ilimleri de {i¢ madde seklinde

aciklamakta ve Ustiinliiklerine gore sOyle siralamaktadir:

1-Marifetullah, baska bir ifadeyle Allah't ve ilahi bilgiyi bilme, ilimleri ve en

yiice ilimlerdir.
2-Sirat-1 miistakim, yani siilik ilmi,
3-Ilm-i mead, ahirete iliskin ilim.(Gazali, 2011: 28)

Gazali'ye gore Kur'an''n 6ziine ait olan ilimlerin en sereflisi ve en {stiini
marifetullahtir. Diger biitiin ilimler marifetullah temelinde, onun i¢in 6grenilirler. Oysa
marifetullah baska ilim ve baska amaglar1 yerine getirmek i¢in 6grenilmez. Bu nedenle
Gazali’ye gore marifetullah, ilimlerin gayesi ve en sereflisi olmay1 hak etmistir. (Gazali,

2011: 29)

Gazali, Kur'an'dan kaynaklanan dini ilimleri ve derecelerini yaptiktan sonra,
Kuran’dan kaynaklanan diinyevi ilimlere deginmekte ve bu konuda, Cevahir’ul-
Kur'an’da su kanaatini dile getirmektedir. "Simdi, bu (dini) ilimlerden bagka tip,
astroloji, kozmoloji, veterinerlik, anatomi, biiyii, tilsimlar gibi bircok ilimler de var
diyebilirsin. Sunu unutma ki, ben sana sadece alemde asillar1 olan ve Allah'a yolculukta
(stilfik) kullanilabilecek dini ilimleri siraladim. O sdylediklerin de ilimdir. Ama diinya
ve ahiret mutlulugu onlar1 bilmeye bagli olmadig: i¢in, onlar1 zikretmedim." (Gazali,
2011: 30). Gazalinin bu soylediklerinden kendisinin Kuran’a dayanan ilimlere biiyiik ve
temel bir 6nem verdigi anlagilmakla birlikte alimin diger ilimleri yani diinyevi ilimleri

de kabul ettigi goriilmektedir.

Gazali diinyevi ilimlerin ¢esitliligini kabul etmekte ancak bunlarin Kur’an’a
dayanan ilimler gibi Allah’a yolculukta kullanilamayacagini belirtmektedir. Gazali’nin

ele alisinda Allah’m alim ve kemal olmasi, sadece var olan ya da diger bir deyisle
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insanlarin heniiz varlifindan haberdar oldugu bilgilerin ve ilimlerin de G&tesinde
gelecekte bulunacak, bilinecek bilgiler ve bilimleri de bilmesi anlamina gelmektedir.
Gazali, insanin aklinin ve bilme yetisinin smirhiligma deginerek insan aklinin
bilemeyecegi veya gelecekte bilebilecegi bilgileri de bilen Allah’in kelami1 olan
Kuran’mn tiim bilgilere kaynaklik ettigini diistinmektedir. Bu nedenle Kuran, Gazali’nin
felsefesinde duragan bir ozellik gostermez ve siirekli olarak yeni bilgiler 6grenilen

zamanla birlikte daha da derinlesen bir derya 6zelligi gostermektedir.

Gazali, hem mana alemine hem de diinyaya dair diistincelerini desteklemek igin
sik stk Kur’an ve hadisten 6rnekler vermistir. Gazali’nin ¢esitli konulardaki fikirlerini
Allah’in ilahi bilgisinin kelam1 olan Kuran’daki ayetlerle agiklamasi ve dayanak
olusturmas1 onun bilginin kaynagi olarak ilahi bilgiye ve Allah’in kelamina duydugu

biiyiik giiveni gostermektedir.

Gazali’nin en &nemli eseri olarak goriilen Thya-u Ulimi’d-din’de ayetlerin ve
surelerin kaynak olarak kullanilma orani bu hususta onemli bir gosterge ozelligi
tasimaktadir. Eserin Rub’ul-Ibadat isimli birinci cildinde 90 sureden toplamda 629 ayet,
Rub’ul-Adat isimli ikinci cildinde 72 sureden toplamda 292 ayet, Rub’ul-Miihlikat
isimli tiglincii cildinde 90 sureden toplamda 506 ayet ve Rub’ul-Miinciya isimli
dordiincii cildinde 101 sureden toplamda 901 ayet kullanilmistir. Yani eserin biitiiniinde
108 sure ve tekrar kullanimlariyla birlikte 2328 ayet kullanilmistir. (Top, 2010: 63)
Gazali’nin Thya-u Ulimi’d-din’de Kur’an’dan surelere ve ayetlere bu denli yer vermesi

bilgilerinin delillendirilmesinde Kur’an’a verdigi 6nemi agik¢a gostermektedir.

Gazali’nin hadis ilmi tizerindeki caligmalarina bakildigi zaman, bu ilimdeki
yetkinliginin kelam, fikih, tefsir ilimlerine gore daha az oldugu goriilmektedir. Zira
Gazali’nin kendisi de Kantni’t-te’vil isimli eserinde hadis konusundaki bilgisinin az
oldugunu belirtmektedir. (Cubukgu, 1964: 74) Buna ragmen Gazali eserlerinde dayanak

noktas1 olarak hadisleri sik¢a kullanmistir.

Gazali’nin yaptig1 ayet tefsirlerinde de zaman zaman hadisleri kullanmasi bilginin
dayanagi olarak Kur’an’in bilgisinden sonra hadise onem verdigini gostermektedir. Bu
hususta, Gazali’nin fhya-u Ulimi’d-din’de yer verdigi “Onlar ise o sdzii sirtlarmimn

ardia attilar. Karsilarinda az bir menfaati satin aldilar. Miisteri olduklar1 o sey ne
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kotiidiir.”(3-Al-i Imran:187) ayetini “Kur’an okurken hiikmiiyle amel edemedigim igin,
gadab1 mucib ayetlere gelince korktugum i¢in onlar1 birakir, tesbih ve istigfar ile mesgul
olurum.”’(Gazali, 2014: 257) hadisiyle birlikte ele alip yorumlamasi &rnek

verilebilmektedir.

1.3.2. Tefsir ve Kelam

Gazali’ye gore ilimler ser’il ve ser’i olmayan ilimler olmak iizere ikiye ayrilir.
Gazali’nin smiflandirdigi mahmid ilimler ve mazmum ilimler ise ser’i olmayan ilimleri
olusturur. Gazali’ye gore tefsir ilmi biitlin Kur’an ilmini de kapsayacak sekilde ser’i
ilimler kismina dahildir ve usil, furu, mukaddimat ve miitemmimat gibi igerisinde 4

ayri ilim siniflandirmasi mevcuttur. (Ekinci, 2016: 112)

Gazali’nin bilgi felsefesi gercevesinde tefsir ilmini yorumlayisi bir¢ok ilim adami
ve filozof tarafindan tartismaya aciktir. Gazali’nin tefsir anlayisini referans aldigi bir¢ok
nokta, ilim adamlar1 ve filozof tarafindan farkli yorumlanmistir. Gazali’nin tefsir
ilmiyle ilgili temellendirmeleri Thya’u Ulumi’d-Din ve Cevahiru’l- Kur’an adlh
eserlerine dayanmaktadir. Abbasiler Donemi’nde temelleri atilan bu ¢alismalar1 Gazali
teorik olarak sistemlestirmistir. Gazali ile beraber, tefsirin felsefi ve teorik boyutuyla
calisma yapmis olan filozoflar, Fahrettin Er-Razi, .Ebi’l-Fadl el-Mursi ve es-Suyuti’dir.
Gazali ile beraber en kapsamli arastirmalar: yapilan tefsirde 19. yiizyila kadar kapsamli

bir arastirma ve ¢alisma yapilmamustir. ( Yavuz, 2011: 44)

Tefsir ilmi genel hatlar itibariyle gegmis, gelecek ve Kuran esaslarini temel alir.
Tefsirin ilmi boyutunda ise devreye gizli kalmis ve ima ve isaretlere agik noktalar1 esas
alan ‘anlam boyutu’ devreye girer. Bu bilgilerden hareketle Gazali, tefsir ilmini teorik

bir temele oturtan ve felsefi bir temelde sistemlestiren filozoftur.

Kur’an sadece Cahiliye Donemi’ndeki Araplara has bir kitap degil tiim diinyaya
gonderilmis mucize bir kitaptir ve evrenseldir. Tefsir ve fikih, diger ilimler ile baglantis
kurulup ayetler iizerinden bu ilimlerin Kuran, Allah ve insanlar kapsaminda
yorumlanmasini baz alir. Bu temelden hareketle tefsir, Kuran icazini ortaya koymakla

esas bir ilimdir.
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Zorunlu varlik, ezeli ve ebedi; Allah; Gazali’ye gore ilimlerin kdklerinin
timevarimidir. ‘El-felsefetii’lula’; yani ilk felsefe; timevarimin ¢ikis noktalarindan
birisini olugturur. Bu teorik ilimlerden pratik ilimlere gecis esastir. Pratik ilimlere dahil
olan higbir bilgi El-felsefetii’lula gibi yetkin ve derin bir ilim degildir. Bu sebeple pratik
ilimlerden bir evrensel mukayese yapilamaz. Bu noktada temellendirilen bilgi, dayanak
olarak Allah, Cebrail ve vahiy siralamasini takip eder. Yani Gazali tefsiri, ontolojik
olarak yorumlar. Gazali bu noktada, tefsir ilmini diger ilimler mukayese ederek ispat

amacina girmez, ayetleri temel alarak pratik ilimleri kullanir. (Capak, 2016: 14)

Gazali’nin tefsir ilmine yaklagimi, Kur’an ayetlerini yorumlayarak ispat ve sir
ortaya c¢ikarma tizerine degil, ortaya c¢ikmis ve gelecekte ortaya c¢ikacak ilimler
lizerinden ayetleri yorumlama ve en net agiklamasini yapmaktir. Gazali bilinen tefsir

teorileri ve yaklagimlarinin haricinde tefsiri yorumlar. ( Yavuz, 2011: 58)

Kur’an ayetleri yorumlanarak ozellikle yasamimizi kolaylastiran pratik ilimleri
ispat noktasina giden tefsircilerin aksine Gazali tefsiri, Allah’in fiilleri ve sifatlarindan
zuhur etmis olan ilimleri kullanma metodunu kullanir. Temel dayanak olarak ise
Kur’an’t esas alir ve pratik ilimlerle Kur’an, Allah’in fiilleri ve sifatlar1 arasinda

ontolojik baglanti kurar. ( Yavuz, 2011: 58)

Ic mana ve dis mana yaklasimlarina gore, Eflatuncu bir model izleyen Gazali’ye
gore biitlin pratik ilimlerin gergekleri, i¢ manalar aleminde ki 6zde gizlidir. Kur’an’da
bu i¢ manalar hakkinda isaretler veren ayetler yorumlanmaya aciktir. Eflatun’un
idealizmi ile Ortiisen bu teori, Eflatun’un Demiourgos; bicim veren ve yaratict Tanri;
lizerinden yaptig1 temellendirmeler ile benzesmektedir. Antik Yunan cevirilerinde
Aristo’dan ¢ok Eflatunca bir gizgide ilerleyen islam medeniyeti, felsefi anlamda birgok

alanda Eflatun felsefesi ¢ikis noktalariyla ilerlemistir.

Re’y, akli melekeler, vicdan, i¢ ses, tecriibeleri kullanarak hareket etme anlamina
gelir. Bu anlamdan hareketle tefsir, re’y baglamda yorumlanmaya agiktir. Re’y Tefsiri,
tefsir tarihinde hakkinda bir¢ok rivayet bulunan bir mecradir. Bu noktada Gazali, Re’y
tefsirini savunur. Isari bir metod izleyen Gazali, ayetleri yorumlayarak zahirin
otesindeki batin anlami arar. Ilk olarak ayetin zahir anlami agiklanip; akli melekelerden

ve fikih hiikiimlerinden yararlanarak batin anlama varilir.

24



Batin anlam arastirilirken, arastirmayi yapacak olan alimin, Arapca diline son
derece hakim olmasi ve hazf, tatvil, idmar, te’hir, el-Akdii'l-Muallak, VVakd, el-itlaf Bi't-
Tesebbiib gibi son derece onemli olan fikih ve tefsir terim ve yontemlerini bilmesi
gerekir. Eger alim Arapg¢a’nin bu son derece 6nem arz eden dilsel 6zelliklerinde uzman

degilse, ¢ok saglikli bir tefsir yorumu yapilamaz. ( Ekinci, 2016: 115)

Hazf tefsirin en 6nemli metotlarindan birisidir. Sadece bir ayet iizerinde onlarca
alim farkli yorumlarda bulunabilir ve alimler birbirinin tam zidd1 fikirler savunabilir.
Cinkii Kuran’in ilk indirildigi zamanlar, Arapca’nin en saf ve bozulmamis
zamanlarindan birisiydi. Tasavvufi ve ezoterik yorum, Gazali’nin tefsir metotlarinda

varacagi noktalardan birisidir. (Ekinci, 2016: 115)

Gazali bir¢ok eser yazmasima ragmen, ¢ok kapsamli ve ayrintili bir tefsir eseri
yazmamistir. Ancak eserlerinin bir¢cogunda ¢ok ayrintili ve kapsamli tefsir yorumlari
yapmustir. Fatiha Suresi tefsirini bu duruma ornek gosterebiliriz. Ed-Diireru'l-Gavali
Min Es'ari'l-imam el-Gazali adli eserde Gazali, Fatiha Suresi’nin faziletlerini
aciklamistir. Rizik elde etmek, kotiiliikklerden korunmak, yasamin zorluklar karsisinda
yazdig1 kasideyi over ve soyle der: ¢’ Siiphesiz ki Fatiha suresinde senin umut ettigin

nice sirlar bulunur’’ . (Habib, 1985: 1)

Sonug olarak tefsir konusunda, Gazali’nin yontemi tartisildiginda, Gazali izah ve
yorum cergevesinde ilk olarak rivayet tefsirlerinden yararlanarak, re’ye tefsirine
olumsuz olarak bakmayip, bunu caiz olarak gormiistiir. Re’ye tefsirinde izledigi
metotlar1 daha on plana cikararak, re’ye tefsiri yontemini, rivayet tefsiri yontemine

tercih etmistir.

Zahir ve batin tefsir ayriminda ise zahir tefsiri metodunu tercih etmistir. Isari
yontem ve mistisizm Gazali’ye gore gegerlidir. Ayet, hadis ve kaviller bu yorumlara

agiktir ve caizdir.

Kabuk ve mana metaforuna gore kabuk ve 6z birbirinden ayr1 diisiiniilemez.
Kabugu olusturan 6zdiir, 6ziin yansimasi1 olan kabuk sadece bir goriingiidiir. Zahiri
yorumlar bize sadece goriingiileri verir, zahirden batina gecis siirecinde alim, kabugu
kirip 6ze ulagmaya calisir. Sadece goriingiiden ibaret olan bilgi, eksiktir; 6zl gizli

tutulan kabuk kirilmalidir. Seriat hiikiimlerinin eksiksiz olarak yerine getirildigi; ayet ve
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hadis hiikiimlerinin eksiksiz uygulanmasi1 durumda, dolayli olarak batin kendini zuhur

ettirecektir ve bu zorunludur.

Zahir tefsirin bir¢ok izlenmesi gereken metodu vardir. Cilinkii Kuran’da bulunan
biitiin ayetlerin anlamlar1 ve isaretleri derindir. Isari yontemi en gegerli yontem olarak
goren Gazali te’vil yontemine kars1 ¢ikar. Cilinkii bu yontem ayetlerin yorumlanmasina
ihtimaller icerir. Te’vil tefsirin genel hatlar1 itibariyle birebir alimlerin mana
yorumlarini ve ihtimal olasiliklarini igerir. Bu noktada Gazali, te’vili tamamen inkar
etmez. En gecerli yontem olarak ele alinamaz ancak tefsir i¢in te’vil bir gerekliliktir.
Ciinkii te’vil dilsel anlamda, bir ayet yorumlanirken onun 6ncesine ( evveline) ulagmaya

calisir. (Okumus, 2006: 37)

Gazali’nin tefsir yontemlerinden birisi de felsefi eklektisizmdir. Kendinden
onceki bircok filozofla, felsefi yontem konusunda ciddi tartigmalara girse de bir¢ok
noktada felsefeyi kullanmistir. Felsefenin inkar ve kiifre varan temellendirmeleri ve
varsayimlarina karsi ¢ikan Gazali, basta tefsir olmak {izere ayetleri yorumlama da felsefi
yontemlere basvurmustur. Eger mantik c¢ercevesinde bir ayet yorumlandiginda,

dogrulugu ispat edilirse Gazali direkt olarak bu bilgiyi kullanmistir. (Okumus, 2006: 41)

Felsefi olarak tefsirin yorumlanmasinda Gazali en ¢ok kevni ayetler hususunda bu
yonteme basvurmustur. Kevni ayetlerde evrensel bir yasa ve hakikat gizlidir. Evrenin
yaratilis1 ve yasalar, galaksiler ve yildizlar, doga olaylari, atomlardan organizmalara,
biyolojik olgulardan evrime kadar birgok noktada kevni ayetler, alimlerin bagvurdugu
ayetlerdir.

Kevni ayetlerin mahiyeti, bilimin ilerlemesiyle Onemini artirmistir. Kevni
ayetlerin hepsinin ortak mesaj1 tevhiddir. Yildizlarin yoriingeleri, kainattaki uyum, doga
olaylarinin essiz ve hatasiz bir sekilde uyum i¢inde olmasi tevhidi isaret eder ve birgok
noktada bilim tarafindan dogrulanir. Bu noktada Kuran pozitif ilim alimleri i¢in ‘nazari’

ayetler sunar. (Atahan, 2005: 34)

Gazali’nin kevni ayetleri, ¢caginin bilimsel verileriyle analiz ederek, tefekkiir ve
tevhid mesaj1 verir. Bilimsel verileri Kuran’a aykir1 oldugu ve seriat hiikiimlerince caiz

olmadig1 gerekgesiyle tamamen inkar yoluna gitmeyip felsefi yontemlerle kevni ayetler
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lizerinden yaptigr yorumlarla pozitif ilimler, tevhid ve tefsir arasinda bir baglanti

kurmustur.

Kelam, kelime anlami olarak da s6z anlamina gelir. islam felsefesinde kelam, Bati
temelli olarak felsefe kelimesinin ve felsefe ekollerinin karsiligidir. Ilk Kindi adl
filozof ile baslayan felsefe hareketi, zamanla geliserek; zamanin devlet adamlar1 ve
sultanlar1 tarafindan da desteklenerek felsefe, bilim ve medeniyet anlaminda tarihin

belirli dsnemlerinde Islam’a altin ¢agin1 yasatmistir.

Gazali’nin felsefe incelemeleri baghigi altinda ilk arastirilmasi gereken husus,
Gazali’nin kelam anlayisidir. Clinkii Gazali’'nin felsefeye olan tepkisi ve reddiyeleri,

kelam {izerine yazdig1 eserlerinin ve doktrinlerinin temelidir.

Gazali, felsefeye olan elestirileri ve yazdigi reddiyeler ile bilinen bir filozoftur.
Islam felsefesinde ise kelameci bir ¢izgiye sahiptir. Islam diinyasi, felsefeye hem felsefi
anlamda hem de pratik anlamda siirekli bir bagdasmayan, tartismaci bir iislupla

yaklagmistir. Bunun en biiyiik 6rneklerinden birisi Gazali’dir.

Kelam kuram ve yontem konusunda felsefeden belli baghi farkliliklara sahiptir.
Kelam, felsefe gibi meselelere gnostik bir yaklasim sergilemez. Cogu kelamci igin
vahiy en birincil delildir. Ancak felsefe de vahyi de sorgulayarak kiifre gider. Bu
noktada Gazali’nin bilgi kurami ve kelama bakis agis1 da en temelde kiifrden uzak bir
yonteme bagvurarak vahiyler ve deliller vasitasiyla, tasavvuf ve dinin kesin hiikiimlerini
iceren seriat arasinda ortak bir hakikat arayisi ¢cercevesi sunar. Bu baglami ve cerceveyi
sistemlestirip, felsefi- tasavvufi bir ¢izgide bir sistem haline getiren filozof da
Gazali’dir. (Korkmazgé6z, 2016: 35)

Kelam konusunda Gazali, ilerleyen ¢alismalari ve Islam diinyasinda niifuzunun da
arttig1 zamanla paralel olarak, kelama elestiriler sunmaya baglamistir. Ciinkii bir¢cok
noktada kelam yetersiz kalmaktadir. Gazali’nin kelam ilmini ve kelamcilar elestirdigi
nokta; belirli kelam goriislerinden ortaya ¢ikan mezhepler ve ekoller iizerinden yapilan
tartismalarin, kelamin gercek amacindan sapmasi; biitliin tartigmalarin  ekollerin
doktrinlerini destekleme ve kanitlama ¢abasi, mezheplerin neredeyse din yerine

gecmesidir. Bu noktada Gazali, aslinda kelamin bizzat kendisine direkt elestirilerde
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bulunmamis, kelamin geldigi noktada deneysel ve yontemsel sdylemlere elestirilerde

bulunmustur. (Korkmazgoz, 2016: 45)

1.3.3. Felsefe ve Sufi Kaynaklar

Islam diinyasinin en biiyiik kelamcilarindan birisi olan Gazali’nin kelam {izerine
yogunlagmasi, Bagdat Universitesi’nde ders verdigi siire zarfinda, Farabi, ihvan-1 Safa
Ibn-i Sina, Imam al-Haremeyn ve Bekr al-Bakillani gibi biiyiikk Islam alimlerinin
eserlerini okuyup incelemesi ile baglar. Kelam ilmi ile beraber arastirmalarinda felsefe
arastirmalarina girigsmistir. Felsefeyi derinlemesine arastirdiktan sonra felsefecileri 3
ayr1 kategoride toplamistir. Bunlar; Dehriler, Tabiatcilar ve ilahiyatcilar. (Cubukeu,
1970:12)

Gazali’ye gore iman ve marifetullah anlaminda, Dehriler biiyiik bir kiifiir
icerisindedirler. Felsefeleri tamamen Allah’1 inkdr ve ahireti inkar tizerine kuruludur.
Hazreti Muhammed’in vahiy yoluyla aktardigi hiikiimleri sorgulayarak reddederler ki
Gazali’ye gore temel gercgeklik bilgisi veren bu hiikiimler sorgulanamaz. Gazali, kiifre
varan ifadeleriyle Dehrileri ‘sapik’ olarak nitelendirir. Dehriler, Bat1 felsefesi temelli

olan ateist ve materyalist ekolii temsil eder. (Cubukgu, 1970: 12))

Tabiatgilar, Bat1 felsefesi ekollerinde deizmi temsil eder. Tabiatcilara gore Allah
birdir. Kainatin ve evrendeki diizenin yaraticisidir. En kiiglik atomlardan,
mikroorganizmalardan biiyilik galaksilere, evrene kadar her sey Allah’in eseridir. Ancak
tabiatgilar vahyi ve peygamberleri, dinleri reddederler. Ahiret yasami diye bir sey
yoktur. Bundan hareketle ruh konusuna da deginen tabiatgilar, ruhun tekrar dirilip
ahirette zuhur edecegini inkar noktasina giderek Oliimiin her seyin sonu oldugunu,

ruhun 6liimden sonra yok olacagini iddia etmektedirler. ( Cubukgu, 1970: 12)

Gazali’nin en sert ve derin tartismalara girdigi ekol, ilahiyatgilardir. Ilk Islam
filozofu ile baslayan felsefe hareketi, islam diinyasinda Fahreddin Razi, ibn-i Sina ve
Farabi ile gittikce derinlesmis, Ibn Riisd, Ibn Haldun gibi filozoflarla evrensel boyutlara

ulagmustir.

llahiyatc1 filozoflar biiyiik 6lciide Sokrates, Eflatun, Avristotales gibi Yunan

filozoflardan etkilenmislerdir. O yillarda baslayan ¢eviri hareketiyle en merkezi konuma
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yerlesmis filozof Eflatun’dur. Eflatun’un idealizm felsefesi ve idealar kurami Islam’in
bircok noktasiyla benzestigi i¢in Yunan filozoflar1 igerisinde en ¢ok kabul gormiis

filozof Eflatun’dur.

Aristo da ne kadar biiylik deger ve itibar gormiisse de idealizmden uzak, mekanik
felsefesiyle Eflatun kadar &n planda olmamistir. Ancak Aristo’nun Islam diinyasindaki
yansimasinin en biiyiik tezahiirii Messailik ekoliinde kendisini gostermistir. Messailik
ekolii siinni bir temelde, mantik ve matematik alanlarin1 6n plana ¢ikaran bir ekoldiir.
Gazali’nin bu ekolde bagvurdugu kaynaklar, en basta Aristo’nun da etkisiyle mantiktir.

Ancak Gazali Aristo’yu da bir¢ok noktada elestirir.

Gazali’nin Aristo felsefesini ve mantigini elestiri noktasi, Kuran’a uygun olup
olmadig1 hususudur. Kuran’da lafiz-mana, tesmiye, mana kavramlari tlizerinden Aristo
mantig1 ve Kuran arasinda bir iliski kurarak ‘mantik 6zerkligi’ olusturmustur. (Durusoy,

2005: 51)

Farabi ve Ibn-i Sina, Eflatun’dan en ¢ok etkilenmis filozoflarin basinda gelir.
Gazali’nin derin arastirmalar1 ve basta Farabi ve Ibn-i Sina olmak iizere ilahiyatci
filozoflarin felsefelerindeki argiimanlardaki carpikliklari, tutarsizliklart ve celiskileri
belirlemistir. Gazali’ye gore bu filozoflar Dehriler gibi bir¢ok noktada kiifre varirlar.
Gazali’ye kars1 olarak ise Ibn-i Bacce, Ibn-i Riisd gibi filozoflar ise felsefeyi savunarak
Gazali’nin elestirilerinin temelsiz oldugunu vurgulayip, felsefeyi savunma noktasinda
felsefe tarihinde de biiyiik bir yeri olan Gazali Ibn Riisd tartismasini baslatmistir.
(Cubukgu, 1970: 12)

Felsefe diinyasinda temel goriis, Gazali’nin felsefeye olan elestirileri Islam
diinyasinda entelektiiel gelismeyi yikmis, felsefenin gelismesinin Oniinii tikamis ve
Islam diinyasimin yasadigi altin ¢agdan karanlik ¢aga gecisinin bir temeli oldugu

yoniindedir.

Eflatuncu ve Aristocu filozoflarm etkisiyle Islam diinyasinda biiyiik gelisme
gosteren felsefe, Islam diinyas: ile bircok noktada g¢elismistir. islam cografyas1 ve
toplumuna etkisi, felsefenin salt anlamiyla direkt olarak olmamistir. Yunan filozoflari
cercevesinde olusturulan felsefe ve felsefi akimlarin tezahiirii tam olarak Islam diinyas:

ve toplumunda, Islam diinyasinin hakikat ve gerceklik kaynaklari ile uyusmadig: icin
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felsefe siirekli engelleme ve reddiyelere maruz kalmistir. Ciinkii felsefenin en biiyiik
gerekliliklerinden birisi olan sorgulama, Islam diinyasinin en temel hakikat ve gerceklik
kaynaklarini sorgulamis ve ¢ogu filozof tarafindan elestirilmistir. Gazali’nin felsefeye

olan tepkisi bu noktada baglar.

Gazali'nin felsefeye olan en net ve agik elestirileri Tehafutu’l-Felasife adli
kitabinda yer alir. Kitabin isminin Tiirk¢e’deki karsiligi ¢ Filozoflarin Tutarsizligr’ dir.
Bir hakikat arayisi igerisinde bir biitiinciil felsefi ortaya koyan Gazali, en temelde biitiin
bilginlerin ve felsefecilerin ortak bir gorlis ortaya koyamamasi ve her felsefecinin
hemen her konuda goriis ayriligina sahip olmasi nedeniyle, hakikati bulamamis
olmalariin bir kanitin1 Tehafutu’l-Felasife adl1 eserinde bizzat sdyle diyerek agiklar :
Onlar aslinda metafizik bilgilerinin dogrulugunu matematik ve mantikta ortaya
koyduklar1 bilgilerle ispata girismekte ve bdylece "zayif akilli" kimselerin kafalarini
karistirmaktadirlar. Zira eger metafizige ait bilgileri matematiksel bilgilerde oldugu
gibi, tahminden uzak kesin burhana dayaniyor olsaydi, matematiksel bilgilerde ihtilaf

etmedikleri gibi metafizik bilgilerde de ihtilaf etmezlerdi. " (Alper, 2002: 91)

Tehafutu’l-Felasife adl1 eserde Gazali, mantik ve matematik ilimlerine ayr1 bir yer
vererek, bu ilimleri Yunan filozoflar1 ile beraber ele alan filozoflar1 taklitgi olarak
nitelendirip, 6zellikle mantik ilminde direkt Kuran kaynakli ispat noktalarina dikkat
cekmistir. ilahiyatc1 ekolde ise Aristo’nun metafizi§ine ve fizigine karsi ¢ikmustir.

(Ayik, 2009: 37 )

Ibn Riisd Tehafiitii't-Tehafiit adli eserini yazarak, Gazali’nin felsefesindeki
tutarsizliklara ve temellendirmelerdeki yanligliklara dikkat ¢ekerek Gazali’yi sert bir

dille elestirmistir.

Gazali elestirilerinin temeli epistemeolojik, ontolojik, psikolojik ve mantik
cercevesindedir ve bu elestirileri Aristo felsefesi baglaminda, ii¢ kategoriye ayirir.
Bunlar; kiifr’i gerektiren, bid'ati gerektiren ve reddetmeyi gerektirmeyendir. (Alper,
2002: 93)

Gazali felsefe elestirilerinde; matematik, mantik, fizik, metafizik, siyaset ve ahlaki
ayr1 ayr1 degerlendirerek, her degerlendirmesini felsefesini bir temele oturtarak her ilim

dalin1 kendi baglamlarinda ele alip bir sonuca varmustir.
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Bilimler ve Islam diinyast hakkinda Gazali’ye atfedilen birgok soz
spekiilasyondan ibarettir. Bircok filozof da dahil Gazali’yi islam diinyasinin gelismesini

sekteye ugratmak ile, bilimin ve ilerlemenin 6niinii kapatmakla itham etmektedirler.

Gazali’nin felsefe, bilim ve mantik arasindaki elestirilerinin asil idrak noktasi,
dinin bilimin tahakkiimii altina girmemesi, bilimin de din konusunda elestirilerinde
sinirlayict ve dikkatli olmasidir. Ciinkii her ikisinin de alani, birbirinden oldukg¢a
farklidir. Ayrica Gazali’den sonra Islam diinyasinda daha &énce egitimi ve Ogretimi
yapilmayan bir¢ok bilim dali, alimler tarafindan 6grencilere sunulmaya baglanmistir. Bu
ilimlerden birisi mantik ilmidir. Hukuk ile ilgili yazdigi bircok degerlendirmesinde
mantik ilmine biiyiik Snem atfetmistir. Kelamin gelismesi noktasinda, Islam diinyasinda
siirekli yadsinan ve Yunan ilmi olarak nitelendirilen bircok ilmi islam diinyasi, kelam

ve medreselere Gazali sokmustur. (Ciindioglu, 2010: 1)

Gazali’ye gore akli ilimler ve tabiat ilimlerine dini noktada karsi ¢ikmak uygun
degildir ve din esaslarmna ayrica siinnete terstir. Ilimler, dini esas hiikiimleriyle
ciirtitiilemez. Ciinkii sonuglar1 apagik ve kesindir. Dini noktada inkar, her iki noktada da

kisiyi tutarsizliga gotiirtir.

Tehafiit’iil-Felasife adl1 eserinde ¢cok kapsamli bir sekilde konuya deginen Gazali,
dine kars1 kesin tavir almis filozoflarin; eski sofist taktiklerini ve mantik ilmini yanlig
yonde kullanarak kafa karigiklig1 yaratip, meseleleri ¢ikmaza soktuklarindan bahsedip
bu filozoflara karsi tavir alir. Eger bir meselenin ¢oziimiinde akil yetersizse din
hiikiimlerine gore bir ¢dziim aranmas1 gerekir. Yunan diisiiniirlerinden etkilenen Islam
filozoflari, iddialarinin kanitlamamasina ragmen sonsuz evren teorisini savunduklarin;
ancak sadece savunduklarini; bu noktada vahiy ve Allah delillerini inkar noktasinda

sapkinliga gittiklerini iddia eder. (Akdag, 2010: 77)

Gazali’nin elestirilerini genis bir ¢cer¢evede yorumlarsak, iddiasinda akil ve dinin
uzlastirilamayacagini goriirliz. Bunu yapmaya ¢alismak hem rasyonel bilim gergeklerine
hem de din esaslarina gore yanlistir. Kendisinden c¢ok sonralari, bagta Descartes olmak
tizere aklin bir smir1 oldugunu, metafizigin iist asamalarinda salt aklin yetersizligini

iddia ederek Gazali’yi dogrulamislardir. ( Akdag, 2010: 78)
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Filozoflarin tabiat ilimleri ve akli ilimler ile ortaya attiklar1 iddialar ve tespitleri ne
kadar dogru olursa olsun; bu iddialar ve tespitler lizerinden yaptiklar1 din hakkinda
genellemeler ve tespitler de tabiat ilimleri ve akli ilimler ile ortaya attiklari iddialar ve
tespitler kadar yanlistir. Metafizik alaninda aklin yetisemeyecegi noktada, din esaslari
devreye girerek vahiy ve Kuran bilgisi devreye girer. Bu noktada Allah’in insanlara

bahsettigi bir liituf olan peygamberlik makami devreye girer. (Akdag, 2010: 78)

Akli ilimler ve tabiat ilimlerinden ortaya ¢ikan bulus ve icatlar, insanin yagamini
kolaylastirir ve yasamin1 daha kolay hale getirir. Metafizik taraf ise insanoglunun
manevi yonline vurgu yapar. Bu yonii materyalist diizlemde ve deneyci gozleme
dayanarak sebep sonug iliskisiyle iliskilendirilen Aristoteles¢i mantik cergevesinde

inkar; insanoglunun manevi yoniinii timiiyle inkardir.

[limler, mucize meselesini aciklayamaz. Gazali’nin en basta iddia ettigi gibi din
hiikiimleri ve sebep sonug iliskisine tabiat ilimleri kesinlikle uzlasamaz. Ikisi de kendi
aralarinda ayr1 olarak incelendiginde, ortada sorun kalmaz. Kuran hiikiimleri de ilimlere
kars1 degilken, filozofluk iddiasinda bulunan birisinin apacik tabiat ilimlerini

reddetmesi sapkiliktir. (Akdag, 2010: 77)

Ortaya c¢ikan tabloya gore, Gazali hakkindaki iddialar sadece spekiilasyondan
ibarettir. Filozoflara karsi tutumunun en belirgin yonii; filozoflarin islerine yaradigi
noktada vahiy ve Kuran bilgisini olumlamalari, isin i¢inden ¢ikamadiklar1 noktada
tamamuyla inkér tutumlaridir. Bu durum Gazali’ye gore cehalettir. Direkt olarak Yunan
felsefesini 6zlimsemis; teorilerinin ve tespitlerinin en basinda peygamberlik makamina
kars1 ¢ikan, vahiy bilgisini reddedenler ise sapkindir. Cehalet ve sapkinlik birbirinden
farklidir. Sapkin kisi, ne yaptiginin bilincindedir; ancak cahil kisi bilgisizliginden otiirii
yaptiginin farkinda degildir. Gazali’nin kastettigi yorumlar, miitevatir hadisler
tizerinden yapilan tespitlerdir. Cilinkii miitevatir hadisler bir¢ok kaynaktan aktarilarak
sekil degistirmis; hatta tamamen degismis hadislerdir. Miitevatir hadisler hakkindaki en
ciddi tartismalar1 Mutezile mezhebi mensuplar1 yapmislardir. (Akdag, 2010: 73)

Gazali, akil ve din ile ilimler ayriminda, ¢6ziim odakli bir yol izlemistir. Ne din
inkar edilmeli, ne akil inkar edilmelidir. Her ikisini de inkar kiifr’diir. Her ikisi de kabul

etmek bir¢ok noktada kafa karigikligina sebebiyet verir. Her ikisinin de esaslari ayridir
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ve birer yasa niteligindedir. En tutarli yol olarak en uzlastirict yolu tercih etmistir.
Tahmin tizere gelistirilen tespitler ve bilgiler her iki alan i¢inde yanligtir; tahmin bilgisi
yanlisa gotiiriir. Akil, ilimler ve din her zaman birbirini dogrular niteliktedir. Asil bu

konuyu inkar, kiifiirdiir ve cehaletten farklidir.

Son olarak Gazali’nin felsefe ile bilgi arasinda kurdugu iliskiyi genel gercevede
yorumlarsak; Gazali’nin objektif bir tavir sergiledigini goriirliz. Gazali’nin felsefe
alaninda karsi c¢iktig1 nokta ‘metafizik’ alamdir. Metafizik, Islam diinyasina Yunan
filozoflarmin etkisiyle girmis ve dzellikle Eflatun’un diisiinceleri, Farabi ve ibn-i Sina

olmak iizere bir¢ok filozofu etkilemistir.

Gazali felsefeyi kesinlikle reddetmez. Felsefede reddettigi kisim ve stirekli
elestirdigi nokta metafiziktir. Aklin smirlar1 dahilinde metafizik alaninda sadece
tahminler yiiriitiilebilir. Eflatun’un idealar diinyas: iddias1 tahmindir; tabiat ilimleri gibi
kesin bir hiikkmii yoktur. Aristoteles’in Tanr1 tasavvuru; Aristoteles’in kisisel
yorumudur. Bilimsel bilgiler 1siginda kanitlanamaz, dogrulugu ispat edilemez. Her
metafizike¢i filozof; metafiziksel tasavvurlar yaratabilir; ancak aklin sinirlarinda sadece
tahmindir 6tesine gecemez. Ciinkii akil sinirlidir, {ist leme insan akli erisemez. (Akdag,

2010: 78)

Gazali’nin metafizik yerine tercih ettigi kisim, vahiy bilgisine dayali Kuran ve
stinnet esaslaridir. Akil ve sezgiyi biitlinlestirici bir ¢ercevede yorumlayan Gazali,
Kuran ve vahiy bilgisinin gizli kalan esaslar1 i¢in sezgiyi 6n plana ¢ikararak bir nevi
tasavvuf felsefesi olusturmustur. Gazali Yunan diisiiniirleri etkisindeki metafizige karsi
tasavvufu savunmustur. Bat1 filozoflarindan Hengri Bergson gelistirdigi felsefesinde
Gazali’den tasavvuf ve sezgi bilgisi konusunda birgok noktada etkilenmistir ve

eserlerinde de bu etkiyi belirtmistir. (Akdag, 2010: 79)

Gazali, dini reddetmeyen ve dine karsi tavir almayan felsefeyi savunur. Ciinkii
gereklidir. Tabiat ilimleri ne kadar gerekliyse felsefe de o noktada gereklidir. Felsefe
karsisinda da sentezi tasavvuftur ve sezgi bilgisidir. Sezgi bilgisinde i¢ gorii, kalp,
zihnin soyut diisiinme yetisi 6n plandadir, akl’i ve tabiat ilimleri ayr1 bir gercevede

degerlendirilmistir. (Akdag, 2010: 79)
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Gazali bilgi felsefesini olustururken, sufi yasami ve sufi kaynaklarinda elde ettigi
bilgiler felsefesini biiyiik dl¢iide etkilemistir. Sezgicilik ve tasavvuf noktasinda Islam
diisiince diinyasina kazandirdiklari; sufilerin izole ve mistik yasamlarinda hareketle,
dinin ve felsefenin bir iist asamasinda hem teosofik felsefi diizlemde hem de yasamin

pratik alanindaki etkilerinden kaynaklanir.

Ezoterizm, mistisizm ve inzivaya dayali sufiligin ilk gelisim asamalarindan birisi
ilk Islam filozofu Kindi’nin yorumlar ile baslar. Kindi genel din ilimlerinin aksine
Yunan filozoflar1 gibi metafizik yorumlar yaparak Islam diinyasmin felsefi gelisim

asamasinda ilk filozofu sayilir.

I[slam diinyas1 zamanla o kadar gelismistir ki Altin Cag’mm yasadig1 siralarda;
tipki Antik Yunan’daki felsefe okullarina sahip, bilim alaninda biitiin diinyadan
ogrencilerin geldigi, devlet idaresi olarak da ekonomik yonden ¢ok zengin bir tabloda

son derece geligsmis bir medeniyet olmustur.

Astronomiden kimyaya, felsefeden sanata bircok noktada Bati diisiincesini
etkilemis; halen iiniversitelerde ders olarak okutulan eserler yazilmis; bilimin Bati’ya
aktarilarak Karanlik Cag’dan kurtulmasmi saglamis; ne yazik ki Mogol Istilasi’ndan
sonra bir daha toparlanamamis ve hem ilim hem de yasayis anlaminda gerileme

donemine girmistir.

Mogol Istilas1 sirasinda, biitiin kiitiiphaneler yakilmistir. Sadece Islam diinyasi
icin degil tlim insanlik i¢in son derece vahim olan bu hususta, binlerce el yazmasi eser
yok edilmistir. Insanlik ve kiiltiir katliaminda Gazali’nin de birgok eserinin yok edildigi
sdylenmektedir. Islam’in Altin Cag ve Mogol istilalari’na kadar olan siireler boyunca
sufizmin en genis yankilari bu devirlerde goriilmiistiir. Sufizmin en doruga ulastig

donem, Mogollar yiiziinden sekteye ugrayan Islam Rénesans1 dénemine denk gelir.

Gazali’nin tasavvufa ve sufizme bakisini degerlendirirken bir baska miisahede
ilmi ortaya ¢ikmaktadir. Bu ilim marifet ilmidir. Felsefenin metafizik kismiyla olan
mucadelesi, siiflandirmalar, ilimler konusundaki tasniflerinden sonra Gazali kendi
kisisel yasaminda bir doniisiim yasamis ve sufizme yonelmistir. Miidiirii oldugu

kiitliphaneden istifa ederek, tasavvufta marifet ilminin gerekliliklerine yonelerek uzleti
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tercih etmistir. Clinkii Gazali’ye gore marifet ilmi akil bilgisinden de iistiindiir. (Reis,

2017: 1)

Zahir alemde, bilgi kaynaklar1 marifet ilmine hakim olmaya yeterli derecede
degildir. Marifet ilmi, ariflerin bilgisidir ve akil ve duyularla hasil olunan alimlerin
ugrastigt ilimler gibi evrensel nitelikte degil, daha 6zel ve Allah’in baz1 kullar

tizerindeki 6zel litfudur. ( Reis, 2017: 2)

Allah’n vahyi ve Kuran bilgisiyle ¢elismeyecek olan marifet ilminin metafizikten
farki; Kuran esaslar1 ve hadisler vasitasiyla dinle ¢elismemesidir ve direkt olarak gayb

alemi ile ilgilidir. Ancak sufizmin igerisinde ¢ok farkli ekoller ortaya ¢ikmustir.

Bir dénem Islam diinyasinda anarsist dervis topluluklar1 ortaya ¢ikmistir. Rum
abdallari, Kalenderler, Haydariler bu topluluklarin basinda gelir. Dini ritiiellerden,
yasayls bic¢imlerine; giyim kusamdan beslenme sekillerine varana kadar tarih
icerisindeki tlim sufizm ekollerinden farklidirlar; bir donem Nasireddin Tusi Sultan’in
karsisina ¢ikan bu dervis topluluklarindan bazilarini katlinin vacip oldugunu sdylemis

ve idam edilmislerdir. (Alican, 2009: 146)

Eski Tiirk dinleri ve samanizmin etkileriyle olusan bu topluluklar, Islam dini
etkisiyle eski samanist inanglarini Islam motifleriyle yorumlamis ve ona gore bir sufizm
ekolii gelistirmislerdir. Gazali’nin bahsettigi sufizm geleneginden oldukca farkli bir
anlayisa sahip olan bu ekoller, marifet ilmi konusunda Gazali’den oldukca farkli
yorumlara sahip olsalar da sufizmin izolasyon, uzlet, bazi yerlerde cilecilik gibi

motiflerinde Gazali’nin sufizm anlayisiyla benzesirler. (Alican, 2009: 146 )

Gazali kendi zamaninda da ortaya ¢ikan bu topluluklari sézde sufiler olarak
nitelendirmistir. Ona gore bu topluluklar hem tasavvuf ekoliinden hem de dinden
uzaktirlar. Gazali’nin elestirileri giyim, kusam gibi sekil 6zelliklerini 6n plana gikararak
tasavvufun gosteris kismiyla ilgilenip 6ziinii géremeyenlerdir. Kilik, kiyafet lizerinde
durulmamas1 gereken husustur, marifet ehli bir sufi seklin ne kadar 6nemsiz bir sey

oldugunu bilmelidir. (Reis, 2013 : 141)

Ikinci husus, marifet ilmi ile ilgili sufilerin iddialaridir. Marifet ilmi miitevaziligs,

arifligi gerektirir. Eger bir kisi marifet ilmine hakim oldugunu iddia eder ve etrafinda
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miirid toplayip zithd yasamindan uzaklasirsa bu kisi gercek bir sufi degildir ve marifet
ilmine hakim olmayan bir sahtekardir. Miisahede ve i¢ kesf ile hasil olan insan bedeni,
Allah ile olan sirlara vakif oldugunda zaten biitiin bunlara ihtiya¢ duymayacaktir. Uzun
bir seyrii siiliik gerektiren marifet ilmi; marifet ilmine hakim oldugunu iddia edip

ortalikta diger alimleri kii¢iimseyerek miinafikliga diiserler. (Reis, 2013: 141)

Gazali’ nin Faysalu’t-tefrika adli eserinde aktardigina gore bu sahte sufilerin
ibadetleri, taptiklari, dinleri, arzular ve diislinceleri sadece kabuktur. Zahir diinyanin
vesveseleridir. Sahte sufiler, menfaat, hirs, nefis kaynakli seytani ve sehvani arzular,
safsatalar, sagmaliklar, alimleri kiigliik gorme ve asagilama, kibir gibi seyleri sufilik ve
tasavvuf kilifiyla gizleyip islerini gérmek i¢in sirk kosacak kadar sapkinlagmis

minafiklardir. (Reis, 2013: 142 )

Gazali’'nin dikkat cektigi bir diger nokta, sufilerin marifet ilminin niteligi
hakkindaki iddialaridir. Seyri siiliik mertebelerinde belirli bir zihinsel asamaya gelen
zihin, seriat esaslar1 hakkinda, artik ibadete gerek kalmadigini bunlarin ve seriat
esaslarin istliinde bir makama sahip oldugu i¢in bunlari reddeden sufilere karsi
ctkmustir. I¢ki icip, esrar igip giinah islemeye varana kadar bircok eylemler yapan
sufiler i¢in Gazali, bu kimselerin bazi sapkin olarak nitelendirilen sufi ekollerinden daha
tehlikeli oldugunu savunur. Dinsiz kisi dini reddeder, ancak imanli gibi goriinlip dini

saptiran kisi imansiz kisiden daha ¢ok zararlidir. (Reis, 2013: 144)

Aklin; Gazali’nin ‘rabbani meseleler’ diye nitelendirdigi; Allah’in az insana
bahgettigi bilgileri, kainatin sirlarini, gayb alemini idrak etmesinin imkansizligini
belirtmistik. Bu hususta Gazali’nin rehber olarak basvurdugu, sahte sufiler ve marifet
ilminin yiiceligi hakkinda 6n plana ¢ikardig1 sey kesftir. Kesf oncesi ise ilhamdir.
Tecelli yoluyla insan zihnine intikal eden marifet bilgisi, tasavvufi tecriibeler ile kesf

yoluyla elde edilir. (Reis, 2017: 6)

Kesf vasitasiyla ve tasavvufi tecriibeler ile elde edilen marifet ilmi, Gazali’ye gore
akil yerine kalp bu imkan1 saglar. Akil, cliz-i iradenin bilgisi elde edip ;maddi alemin
gbriinimli ve yansimalarini bilebilir; Eflatun’un goélgeleri buna 6rnek verilebilir; kalp
ise kiilli iradenin bilgisini elde edip Allah’in sirlarin1 ve batiniyi gosterir. Kalp ile elde

edilen bu bilgiler yine Eflatun’un felsefesinde gdlgelerin arkasindaki hakikattir.
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Gazali agilar1 bes ayri sinifta toplamistir:

*Akli algi

*Fikri algi

*Hayali alg1

*Kudsi-nebevi algi

* Duyusal alg1

Gazali bu smiflandirmay1 Migkatii’l-envar adli eserinde yapmistir. Kudsi-nebevi
algi diger tiim algilarin iizerindedir; akli bilgi de dahil olmak iizere tiim algilarin
kayboldugu bir asamadir. Bati felsefesinde metafizik, tasavvuf felsefesinde marifet
ilminin bilgisi yalnizca Kudsi-nebevi alginin idrak edebilecegi bir algidir; bu algi her
insana bahsedilmeyip son derece 6zel ve ulu sahsiyetlere bahsedilmistir. Gayb aleminin
kesfi ve marifet ilminin baslangic1 kisinin, tasavvufi tecriibelerden sonra Kudsi-nebevi

algisini kesfettiginde baslar. ( Reis, 2017: 8)

Sufiler, tasavvufi tecriibelerle akli reddederek kalp ile kesf yontemi ile marifet
ilmini elde etmeye caligmaktadirlar. Bu noktada sufilerin ayri1 ayri diisiinceleri ve
fikirleri vardir. Sufiler arasinda meshur kesf araglar1 zikir ve ¢ile ¢ekmedir. Ruhu
nefisten arindirmanin en Onemli yollarindan birisi ¢ilecilik olarak nitelendirilmistir.
Ciinkii kalp arinamazsa marifet ilmine ulagsmak imkansiz hale gelir. Niibiivvet, insanin

kalbine zuhur etmeyecektir. (Reis, 2017: 9)

Sufi kaynaklarda ve Ozellikle bazi tasavvufi dergahlarda marifet kapisi denen
kavrami Bektasilik felsefesinde goriiriiz. Ancak Bektasilik felsefesinde marifet ilmine
ulasip arif olmadan oOnceki ilk basamak seriat kapisidir. Seriatin esaslari yerine
getirilmeden marifete ulagilamaz. Zikir ve cileciligi baz1 kaynaklarda gorsek de seriatin
en Onemli asamas1 ibadettir. Siirekli ibadet ve Allah yolunda olmak, zihni diinyevi
diisiincelerden arindirip kalbi temizler. Kalbi temizlenen arif adayi icin i¢ alemin kesfi

bagslar. (Reis, 2017: 10)

Sufi kaynaklar ve Gazali, marifet ilminde kesinlikle siipheye kars1 ¢ikar. Yunan
filozoflarindan etkilenip Islam’1 yorumlayan filozoflara siddetle karsi ¢ikan Gazali,
siiphenin marifet ilminde kesinlikle olamayacagmni savunur. ilimlerin en iist noktasinda

stipheye yer kalmamistir. Marifet ilmi apagik, kesin bilgileri verdigi i¢in arif zaten
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siiphe tlizerine dilisinmeyecektir. Siiphe ile hareket eden arif adayi, tasavvufi

tecriibelerini tam anlamiyla yerine getirememistir. ( Reis, 2017: 11)

Gazali ilim, kesf, tezekkiir ve fitrat konusunda marifet ilmi ile ilgili her biri
birbiriyle baglantili bir konuda dikkat g¢eker. Peygamber nefsi ve insan nefisleri
farklidir. Peygamberlerde bazi ilimler onlarinda nefislerinde hazir bulunur ancak bir¢ok
ilim 6grenme konusunda diger insanlarin ¢aba ve gayret gostermesi gerekmektedir. Her
insanin fitrat1 da farkli oldugu i¢in her insan kendi fitratina gore bir ¢alisma prensibine
sahip olup idrak edecegi ilim farkli diizeylerde olacaktir. Bu diizey peygamberlerden
sonra en ¢ok velilerde bulunur. Kuranda bahsedilen tezekkiir ise bu noktada konuya
dahil olur. Hatirlama anlamina gelen bu tezekkiirde, Kuranda bahsedildigine gore bazi
bilgiler ve ilimler insan nefsinde hazir bulunur. Bu bilgilerin ve ilimlerin agiga ¢ikmasi
da insanin gdsterecegi azim ve gayrete dayanir. Bu konuda ariflik iddiast olan kisi, bu
ilimleri agiga ¢ikarmak igin tasavvufi tecriibelerin tiimiinii yerine getirmek zorundadir.

(Reis, 2017: 12)

Sufi kaynaklarina gére marifet ilminde Allah’in sirlar ile ilgili ortak bir nokta
vardir. Allah bilinebilir; ancak diger bir hususta ayn1 zamanda bilinemez. Bu marifet
ilminin ¢eligkisi degil gerekliligidir. Allah’in sinirsiz iradesi ve giiclinde, imkan
dahilinde tiimiiyle Allah’in sirlarina vakif olunamaz. Ancak sirlara ulasmak da imkansiz
degildir. Siurlt bir imkan dahilinde Allah’in sirlarma vakif olunabilir ve Gazali’de

marifet ilminin bu hususlarina tamamiyla katilmaktadir. (Reis, 2017: 19)
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IKiNCi BOLUM

GAZALI’NIiN BILGI FELSEFESI

2.1. BILGI

Calismamizin  muhtevasim1 ~ Gazali’nin  bilgi  felsefesinin  olusturacagini
belirtmistik. Ancak bilgi disiplini hakkinda agiklayici1 bilgiler vermeden dogrudan

Gazali’nin bilgi felsefesini incelemek giigtiir.

Bilgi, insanlik tarihinin bagindan giiniimiize kadar biitiin bilimlerin ve disiplinlerin
temel konusunu olusturmustur. Kelime anlami olarak bilgi ve bilimin yakinlig1 da bize
ikisinin iligkisi hakkinda fikir vermektedir. Biitiin bilimlerin odaginda bilgi olmasina
ragmen bilginin kaynagi, neligi, tiirleri ve agilimlar felsefenin konusu olmustur. Bilgi
sorunu felsefede ¢coziimlenmemis ve siiregelen bir tartisma konusu olmustur. Her filozof
ve diisiiniir kendi diislince sistematigi ve bilim anlayisina gore bir bilgi ve bilim tanimi

yapmistir.

Bilgi nedir? Sorusu felsefe, sosyoloji, bilim felsefesi ve bilgiyi kapsayan diger
tim alanlar i¢in en 6nemli sorulardan birisidir. Bilgi nedir? Sorusuna cevap ararken
sistematik bir sekilde diisiince tarihinde bilgi iizerine kurulmus teoriler, akimlar ve

goriisler siiphesiz incelenmelidir.

Bilgi, suur sahibi bir varlikla, “Ben” yani “Suje” ile bu sujenin kendisine
yoneldigi obje arasindaki bir ilgi olarak tanimlanabilir. Hangi sahaya ait ve ne tiir olursa
olsun her c¢esit bilgide ve bilme fenomeninde birbirinden hi¢bir zaman ayrilmayan; biri
bilen (insan), digeri de bilinen, bilinmek istenen sey olmak tlizere daima iki taraf vardir.
Biitiin bilgiler bu iki unsura yani, bunlar arasinda kurulan iligkiye dayanir ve bu
iliskiden ¢ikar. Burada bilen taraf insan (suje) ve bilinen (obje), kendi basina var olan
seyler olup, bilgi bunlar arasindaki iliski neticesinde ortaya ¢ikan seydir. (Erdem, 1998:
57)

Bu ifadeler bilen ile bilinen arasinda bir iliskinin kag¢inilmaz oldugunu ortaya
koymaktadir. Baska bir ifadeyle bilen ile bilinen arasinda iliski olmadiginda bilgi

meydana gelemez.
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Bilginin tarihsel gelisimi Antik Yunan Oncesi donemlerindeki Antik uygarliklara
kadar dayanir. Siimerler, Antik Misir, Mayalar, Aztekler gibi uygarliklar donemindeki
felsefi oncesi diisiiniis ve bilgelik donemleri, mitolojiler felsefi diisiincenin olusumunda
bliylik rol oynamistir. Evren tasavvuru ve bununla baglantili mitolojiler, kiltiir,
inanglar; bunlarla baglantili olarak metafiziksel baglantilar bilginin kokenlerini verir.
Antik medeniyetleri ve medeniyetler icerisinde bilginin kdkenini ve tarihsel gelisimini

anlamanin yolu, o medeniyetin diisiince tarihini incelemektir. (Bigak, 2005: 60)

Diisiince tarihi, edebiyat, toplumsal kimlik, evren tasavvuru, din ve bilgelik gibi
ogeleri kendi igerisinde barindirarak bize bilginin tarihsel gelisimi hakkinda ipuglar
verir. Medeniyetlerin diislince tarihi incelediginde, bilginin neligi sorusu ve
sistemlestirilmesi ilk olarak Antik Yunan donemine rastlamaktadir. Antik Yunan’da
‘Arkhe’ ; ana maddenin kaynagi sorunsali; filozoflar1 bilgiyi temellendirme siirecini
baslatmistir. Thales, Anaximandros ve Anaximenes’in su, ‘aperion ve hava cevaplari
geemis medeniyetlerdeki bilgelik ve mitolojiler {izerinden kurulan evren tasavvuru
sistemini degistirerek; felsefe Oncesi disiiniisten farkli olarak bir sistem ve felsefi

altyapisi olan bir metafizik ortaya koymustur.

Bilginin tarihsel siireci ¢ergevesinde Herakleitos felsefe tarihinin mihenk tasidir.
Bilginin tarthsel siireci incelendiginde basvurulmasi gereken en onemli filozoflarin
basinda gelmektedir. Karsitlarin birligi ve diyalektik kavramlarini, bilginin aktarim
konusunda cagdaslarindan farkli bir yontemi felsefeye katmasi Hegel ve Marx’1 biiyiik
Olctide etkilemistir, ayrica Nietzche’nin de 6vgiiyle bahsettigi bir filozoftur. (Cakmak,
2009: 14)

Platon’un idealizmi ve Aristoteles’in olusturdugu sistemler oncesinde dogmatikler
ve siipheciler tarafindan bilgi, Platon ve Aristoteles ile beraber sistemli hale gelmistir,
skolastik donem ile devam etmis; Descartes ve ardili filozoflar ve bilimin hizla
gelismesi ile beraber hem felsefi alanda hem de bilimsel alanda bir¢ok siniflandirmaya

tabii tutulmus ve incelenen problemler vesilesiyle bir¢ok felsefi doktrin olusmustur.

Auguste Comte, 19. yilizyillda pozitivist felsefeyi kurarak bilim ve metafizik
arasinda biiylik ayrimlar yapmis, bilimin olgulara dayanmasi gerektigini savunmustur.

Comte’nin ampirik bilgiler vurgusu hem felsefenin hem de bilimin seyrini biiyiik 6l¢iide
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degistirmistir. Metafizik ile bilim arasinda biiyiik farklar vardir ve metafizik bilgi
bilimsel bilginin sinirlar1 ile mukayese edilemez. Ayrica ‘ideolojik bir son’, tarihsel
asamalarin son basamag, felsefe ¢igir1 olarak nitelendirilen pozitivizm; felsefenin genel
ve tim bilgileri kapsayici sistemini yikmuis; fizik, doga bilimleri, sosyoloji ve psikoloji
felsefeden koparak kendi alanlarinda bir sisteme ve bilgiye sahip olan bilimsel bilgi ve

dallarini olusturmustur. (Ertiirk, 2004:3)

Pozitivizme gore metafizik olanaksizdir. Metafizigin  olanaksizligi  ve
olanaksizliginin incelenmesi, deney ve gozlemi birinCi siraya koyarak fizik ve doga
bilimlerinde kesinkes ayrim yapar. Toplumsal analiz siireglerinde de deney ve gozlem
yontemi ile hareket edilmesi felsefeden kopus olarak sosyoloji bilimini dogurmustur. ilk
orneklerini ve temellerini Ibn-i Haldun felsefesinde gosteren sosyoloji, Comte sayesinde

sistemlestirilip bilim haline gelmistir. (Ertiirk, 2004:5)

20. yiizyila gelindiginde bilginin tarihsel gelisimi igerisinde 6n plana ¢ikan ekol
pragmatizmdir. Kuskuculuk ve idealist felsefenin karsisinda yer alan bu ekol, mantik ve
pozitivist bilimleri 6n plana c¢ikararak; metafiziksel ve idealist akimlarin bilginin
tarihsel gelisimi igerisinde yigilmaya yol agacagini, din ve inanglara bakis agist ile
materyalist bir diizlemdedir. 20. yiizy1l 6ncesinde diyalektik materyalizm ile din ve
inanglara olan yogun saldiri; bilimin siirekli ilerlemesi pozitivist ve pragmatist ekollerin
de etkisiyle dini ve bilimsel bilgi arasinda kesinkes ayrimlar yapmistir. Bilimin vardigi
sonuclar evrenseldir ve herkes tarafindan kabul edilebilir. Ancak metafizik ve idealist
fikirler, evrensel nitelik tasisalar da herkes tarafindan kabul gérmedigi i¢in yararli

degildir. ( Cevizci, 2009:581)

20. yiizyilda analitik felsefe, bilginin tarihsel gelisimi igerisinde, Thomas Hobbes
ve John Locke ile temelleri atilan, mantik, matematik ve dilde bilginin nitelikleri ve
bilginin neligi ve kaynag: konularinda ¢igir acan bir ekoldiir. Gotlob Frege, Bertrand
Russell, Ludwig Wittgenstein ve Karl Popper oncliiglinde gelisen ekol ‘analiz’ ve
‘aytklama’ metotlari1 6n planda tutarak bilgi denilen olgunun hangi anlamda bilgi
oldugunu arastirir. ( Cevizei, 2009:599). Analitik felsefenin karsisinda fenomenoloji yer
alir ve taban tabana zit ekollerdir. Fenomenolojik gelenek, analitik felsefecileri kor
olarak nitelendirir. Deneyim ve metaforlar konusunda ayriliga diisen bu iki gelenek,

bilimcilik ve bilgi problemleri, nesnellik, dil ve zihin konularinda ayriliga diismiistiir.
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Hakiki bilgi arayis1 ve bilimsel akla karsi gelistirilmis yeni teoriler bilgiyi tarihsel
stiregte yeniden farkli bir yere konumlandirmistir. ( Cevizei, 2009: 651)

Bilginin tarihsel gelisimi, 21. yiizyi1lda bambaska bir boyut kazanmistir. Bilimin
siirekli ilerlemesi ve diinyanin kiiresellesmesi ve iletisimin hizla artmasi, yapay zeka
hakikat ve gerceklik gibi kavramlari sorgulanmasina yol a¢mus, bilginin gergeklik
algisin1 degistirerek Jean Baudrillard tarafindan ortaya atilan simiilasyon teorilerini
ortaya ¢ikarmistir. Baudrillard’a gore giinlimiizde hakikat, gergeklik, diis, taklit
kavramsal degerlerini yitirmis; simulark {izerinden gelistirilen metafizik sistemiyle
yaratici da dahil simularklarin gergeklik algisin1 yikarak sistemi ele gecirdigini iddia
eder. Teknolojinin hizla artmasi, tiikketim ve gelisen kapitalizm simularklarin olugsmasini
zorunlu kilmistir. Bu bilginin tarihsel siirecinin son basamaginda yikict ve gelinen

noktada modern felsefesinin ve bilgi siirecinin ¢okiisiidiir. (Baudrillard, 2014: 45-60 )

Bilginin neligi? Sorusu Onemlidir. Bu soruyu temel alip genel bir disiplin
cercevesinde yorumlayarak, soruyu cevaplamaya calisan felsefi disiplin alani
epistemolojidir. Epistemolojide Bilgi nedir? Sorusundan ziyade, dogru bilginin ne
oldugu ya da olmadigi, kaynagi ve sinir1 lizerine tartisilan tiim goriisler ve diisiinceler

bize epistemolojinin biitiin semasin1 olusturur.

Bilgi nedir? Sorusunun cevaplanmasinda sematik yoriinge, ilk olarak kavram ve
terimler lizerinden bilgi felsefesini olusturan ana Ogeleri incelemek, ikinci olarak
epistemoloji ¢ercevesinde bilgi felsefesi problemlerini incelemek; {igiincii agamada
felsefi akimlar c¢ercevesinde bu akimlarin bilgi konusuna yaklasimlarini irdelemek ve
son asamada ise epistemoloji ve bilginin felsefe tarihi icerisinde gegirdigi siire¢leri

incelemek olacaktir. (Ciigen, 2005: 32)

Epistemolojinin en temel sorunu bilgidir, en temel kavramlar1 ise 6zne, nesne ve
dildir. Ozne ve nesne arasinda olusan ve bu iki kavram arasindaki iliskiden ve siirecin
meydana getirdigi dilin olusturdugu olgular bilgidir. Ozne ve nesne arasindaki iliskiyi
ve bilginin olugmas1 siireci bize epistemolojinin genel kavramsal cer¢evesini

vermektedir.

Epistemolojiyi en temelde inceleyen filozof Sokrates’tir. Sokrates’ten sonra gelen

Platon, epistemolojiyi bir sisteme oturtmus, kendisinden dnce gelen filozoflardan ayri
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bir metafizik ve idealist Ongoriisiiyle epistemolojinin ve Bilgi Nedir? Sorusunun

kavramsal ¢ergevesini ve metafizik altyapisini kendi sistemi tizerinden kurgulamistir.

Epistemolojinin problemleri temelde dogruluk ve gerceklik olgulari {izerinden ele
alinmaktadir. Epistemoloji, bilgiyi arastirirken dogruluk ve gerceklik olgulari iizerinden
hareket ederek anlamlilik, tutarlilik olgularina gegerek bilgiyi gerekgelendirme siirecine
gecmektedir. Bu gerekcelendirme dil felsefesi, mantik, ahlak felsefesi ve ontolojiyi de

kapsamaktadir.

Epistemolojide bilgi sorunu, Descartes’te ve Descartes’ten sonra Hegel ve Kant
ile beraber modern felsefeye gegis silirecinde, apriori ve aposteriori kavramlari

epistemolojinin problemlerinin temeline oturmustur.

Bilgi Nedir? Sorusundan hareketle dogru bilginin imkanlilig1 ¢ergevesinde Antik
Donemden giiniimiize kadar felsefenin her alaninda akimlar ve doktrinler olusmustur.
Bilginin mahiyeti, yapisi, sinir1 ve degiskenligi epistemoloji incelemelerinin tiglincii
asamasinda bize akimlar1 ve doktrinleri verir. ilk karsimiza cikan kuramcilar
dogmatiklerdir. Bilginin yapisi, sinir1 ve degiskenligi ¢ergevesinde dogmatiklere gore
metafiziksel anlamda bilgi vardir ve imkan dahilindedir. Ancak dogmatiklerin goriis
ayriligina diistiigii konu bilginin kaynagi meselesidir. Bilgiyi bize veren duyu, akil,
deney veya vahiy olabilir. Dogmatiklerin goriis ayriligina diistiikleri nokta burasidir.
Ayrica dogmatikler bilginin olanaklilig1 sorusuyla ilgilenmezler. (Ciicen, 2005:40)

Dogmatiklerin tam karsisinda yer alan kuramcilar septiklerdir. Septiklere gore
bilgi siiphelidir ve dogru bilgi olanaksizdir. ‘Mutlak’ bilgiye ulagsmak miimkiin degildir.
Septikler kuramlariyla din felsefesinin bir¢ok temelini derinden sarsmustir. Septiklerle
en sert tartigmalara giren filozoflardan birisi de Gazali’dir. Sextus Empiricus’a gore
kusku haricinde her tiirlii bilgi dogmatiktir. Antik Yunan felsefesini derinden
etkileyerek agnostik bir bakis agisina sahiptir. Siipheyi bir yontem olarak ele alan
Descartes ise bilgiye ulasma siirecinde en temele siipheyi koyarak, acik, ‘apagik’ saf
bilgiye ulasmayi hedefler. En son varilan nokta °‘bilginin neliginin’ probleminin
cevabidir. Gazali de Descartes gibi slipheyi diistinme yontemi olarak ele almustir.

Gazali’nin sliphe yontemi, felsefesinde Gazali’yi sezgicilige gotiiriir. (Cligen, 2005: 42)
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2.1.1. Gazali’de Bilgi

Bilgi konusunda diger disiiniirlerden farkli olarak etrafli bir sekilde aragtirmalar
yapan ve bilgiye saglam temeller bulmaya ¢alisan insanlardan birisi de Gazali’dir. Onun
felsefesinin temelini, bilgi probleminin olusturdugunu sdylemek miibalaga olmaz.
Gazali  diistince  sisteminde  olusabilecek  bosluklarin  bilgi  meselesinden
kaynaklanabilecegini, saglam ve giivenilir bilgi iizerine kurulu bir diisiince ve inang

sisteminin her zaman ve her yerde savunulabilecegini ileri stirmiistiir.

Gazali’ye gore bilgi, dogrulugu subjektif ve objektif olarak deneylerle
kanitlanmis ve dini olarak apagik bildirilmis, iizerinde hi¢ siiphe olmayan verilerdir.

Gazali bilgiyi su sekilde tanimlar:

Okuyucum, bilmis ol ki, ilim, insan ruhunun, miifred halde veya miirekkep halde olsun
esyanin hakikatlerini ve c¢esitlerini niteligiyle, mahiyetiyle, cevheriyle, 6ziiyle maddeden

miicerret olarak tasavvur etmesidir. ( Gazali, 2013: 11)

Onun bilgi teorisinde bilen, bilinen ve bilgi diye daima bulunmasi gereken {i¢
temel unsur vardir. Burada bilen (alim) esyanin hakikatlerinin kendisinde ortaya ¢iktig1
kalptir. Bilinen, bilinmek istenen (maliim) esyanin hakikatleridir. Bilgi (ilim) de esyanin

hakikatlerinin kalp aynasinda ortaya ¢ikmasindan ibarettir. (Gazali, 2014: 111/32)

Gazali’nin bilim taniminda da bazi ayrim noktalar1 goze carpmaktadir. Bu
noktalardan en Onemlisi, Aristoteles’in tarifinde oldugu gibi bilimin kesinlik ifade
etmesi yOniiyle giindelik bilgiden ayrilmasidir. Gazali bilimin, bilgiden tliredigini ve
basit, tikel bilgilerin bir araya gelerek birlesik bilgileri; yani bilimi meydana getirdigini
sOyleyerek ‘“alemi bilmeyen, hudiisu bilmeyen, alemin hadis olusunu da bilemez.”
demistir. Dolayisiyla Gazali’ye gore ilim, marifetlerin birlesiminden olugsmaktadir.

(ibis, 2006: 32)

Epistemeloji alaninda basvurulacak kilit isimlerden birisi de Gazali olmustur.
Yaptigi caligmalar ile Islam cografyasinda bilginin tanmmmi ve felsefenin seyrini
degistiren Gazali, ¢alismalar1 ile sayisiz filozofu ve arastirmaciyn etkilemistir. Ozellikle
sezgicilik akimini benimsemis filozoflar ve Islam cografyasindaki mutasavvif ve
tasavvufcu filozoflar Gazali’nin bilgi felsefesi ve arastirmalarindan en ¢ok etkilenmis

kisilerdir.
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2.1.2. Bilgi Tiirleri

Antik Yunan’dan Islam felsefesine ve ¢agdas felsefeye kadar cok cesitli bilgi ve
bilim agiklamalar1 vardir. Insanin yaratilis1 geregi diisiinen ve sorgulayan bir varlik
olmasi, kendisni, c¢evresini, ge¢misini, gelecegini siirekli olarak merak etmesi bilgi
sorununu her zaman giincel kilmistir. Oncelikle bilgi, kendisine has bir varlik, bir form
mudur yoksa bir iligki soyut bir kavram midir? Bilginin kaynagi akil midir, sezgi midir,
ruh mudur? Bilgi miimkiin miidiir? Bilginin tiirleri nelerdir? Sorular bilgiye dair cevabi

aranan sorulardir.

Bilgi tiirleri, giindelik bilgi, bilim kavramlar {izerine filozoflar ve diisiiniirler
arasinda bir uzlasma olmasa da bilgi ile bilim arasindaki baglanti, bilimin bilgiden
tireyisi genellikle kabul goren bir husus olarak 6ne ¢ikmaktadir. Bu anlamda bilgi,
“suje ve obje arasinda sujenin tasdikiyle ve bilinciyle ortaya ¢ikan bir {iriindiir” olarak
tarif edilmektedir. (Ag¢ikgeng, 1990: 175) Bu tanimda obje ile 6zne olan yani insan
kastedilirken, obje ile nesne olan yani insan disindaki varliklar, diinyanin varlig
kastedilmektedir. Bu tanimlamada yine 6nemli olan bir husus da sujenin tasdiki ve
bilincidir. Bilgi, suje ile obje arasindaki bir iligski olarak bir tasdik, biling sonucu var
olabilmektedir. Yani bilgi i¢in biling, akil, sezgi unsuru gerekmektedir. Bu tanim ve
kavrayis bize giindelik bilgi ile bilimin iliskisini ve ayrimini1 anlamak i¢in de bir yol

sunmaktadir.

Bilim ve bilimsel bilgi {izerine diigiinen filozof Aristoteles, bilim nedir? Sorusuna
“konusuna uyan, onu dogru olarak yansitan dogru bilgidir’(Arslan, 2003: 150) yanitini
vermektedir. Aristoteles, daha sonra bilim taniminda bilginin sadece dogru olmasinin
yetmeyecegini ekleyerek, bilginin ayni zamanda mutlak, zorunlu ve evrensel olarak
dogru olmasi gerektigini belirtmektedir. Aristoteles’in bilim tanimiyla birlikte giindelik
bilgi ile bilim arasindaki ayrim belirginlesmektedir. Aristoteles, bilimi, bilimsel bilgiyi
kalici, evrensel, degismez bilgi seklinde tarif ederek onu, gelip gegici, degisken ve

evrensel olmayan giindelik bilgiden ayirmistir. (Arslan, 2003: 151)

Gazali de bilimi sebr, taksim ve misal yoluyla tarif etmektedir. “Ilim, taksim
(kendisiyle karisabilecek seylerden ayrim) yoluyla sek ve zandan ayrilmaktadir. Cilinkii
ilim kesinlik ifade eder.”(Ibis, 2006: 31) Gazali’nin bilim taniminda da bazi ayrim

noktalar1 goriilmektedir. Bu noktalardan en 6nemlisi, Aristoteles’in tarifinde oldugu gibi
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bilimin kesinlik ifade etmesi yoniiyle gilindelik bilgiden ayrilmasidir. Gazali ayrica
bilimin, bilgiden tiiredigini ve basit, tikel bilgilerin bir araya gelerek birlesik bilgileri
yani bilimi meydana getirdigini “Alemi bilmeyen, huddsii bilmeyen, alemin hadis
olusunu da bilemez”. Dolayistyla ilim marifetlerin birlesiminden olusmaktadir” soziiyle

belirtmektedir. (Ibis, 2006: 32)

Gazali bilgiyi elde edilisi bakimindan genel olarak iki ana grupta aciklar. Bunlar:
Zahiri bilgi ve batini bilgidir. Bu iki bilgi tarzin1 su ciimleleriyle agiklar:

Yere kazilmig bir havuz diisiinelim. Bu havuza disaridan nehirlerden su aksin. Ayni
zamanda havuzun dibi de kazilarak yukaridan akan suya oranla yerden daha temiz ve saf su
cikarilarak havuza karigsin. Iste kalp bu havuza, ilimde suya benzer. Nehirlerden gelen su,

duyularin yerini tutarken, havuzun dibinden ¢ikan saf su ise kesf yoluyla elde edilene kargilik

gelir. (Gazali, 2014: 47)

2.1.2.1. Zahiri Bilgi

Aklimiz ve duyu organlarimizla edindigimiz bilgilerdir. Egyanin rengi, varliklarin
biiyiikligi kiigiikliigii, besinlerin tatlar1 bu yolla ulastigimiz bilgilerdir. Gazali, insanin
alemdeki varliklar1 taniyabilmesi i¢in onun ilk yaratilan bilgi kaynaginin duyu organlari
oldugunu ifade eder. ( Gazali, 2016: 61) Burada insanin ilk meydana gelen bilgi kaynagi
duyu organlart olduguna gore insanin sahip oldugu ilk bilgi de duyular aracilifiyla elde
ettigi duyu bilgisi olacaktir. ilk yaratilan duyu organmin varliklarin sertlik-yumusaklik,
yaslilik-kuruluk, sicaklik-sogukluk gibi vasiflarimi algilayan dokunma duyusudur.
(Gazali, 2002: 276)

Dolayisiyla dokunma duyusu disindaki duyular varliklarin bu ¢esidiyle
algilanamaz. Bu duyu deri biitlinline yayilmistir ve nitelik olarak kendisinden daha sicak
ve daha soguk varliklar1 algilar. Dokunma duyusundan sonra géz organimiz varliklari
algilamada etkindir. Gazali’ye gore duyu aleminde en genis edinim saglayan gozdiir.
(Gazali, 2016: 66) Renkler, sekiller vs. goz tarafindan algilanir. Gzl bir aynaya
benzetebilir. Bu duyulardan sonra sirasiyla isitme, tatma ve koklama duyular
gelmektedir. Insan isitme duyusuyla seslerin, tatma duyusuyla tatlarin ve koklama

duyusuyla da degisik kokularin bilgisini elde eder.

46



Insanda ilk meydana gelen bilgi kaynagmi daha &nce belirtmistik. Buradan
insanin ilk ulastig1 bilgi de duyu bilgisidir diyebiliriz. Ona goére duyulardan sonra
yaklasik yedi yaslarinda insan, temyiz ¢agi denilen bir devreye girer. Bu devrede insan,
duyular aleminin disindaki seyleri idrak eder ki, bunlarin higbirisi his aleminde
bulunmaz. Iste temyiz ¢agindan sonra diisiiniiriimiize gére akil yaratilir. Ona gére akil
vasitastyla insan, zorunlu, cdiz ve imkansiz seyleri yani daha onceki devrelerde idrak

edemediklerini algilar. ( Gazali, 2016: 67)

Boylelikle insan, daha dnce duyular araciligiyla his alemine ait birtakim bilgiler
edinirken simdide akil ile aklin sahasina giren alanlarda birtakim bilgiler elde

etmektedir.

2.1.2.2. Batini Bilgi

Bu tiir bilgiler deruni bilgilerdir. Yani varliklarin i¢ yiiziine iliskin bilgilerdir. Bu
bilgilere ancak akil {istii kuvvetler olan ilham ehli ve kesf yoluyla ve kalp gozii acilmis
kisiler ulasabilir. Zevahiri bilgilerde yanilgt olmasina ragmen batini bilgilerde yanilgi

olmaz. ( Demircioglu, 2014: 94)

Gazali’'ye gore bilginin asil olusumu i¢ duyulardan meydana gelmektedir. Ig
duyular ise ortak duyu ve vehim giicii seklinde ele aliyor. Ortak duyular; duyu bilgisi
ve duyu organlarinin gergeklestirdigi bilginin algilandig1 yerdir. Ornek verecek olursak
herhangi bir varlik goriildiiglinde iki gézde iki suret ve iki kulakta iki ses olmasina
ragmen bunlarin tek bir ses ve yekviicut olarak algilanmasi bunlarin 6tesinde tek bir
algilama noktas1 oldugunu gosterir. Iste bunu saglayan ortak duyudur. (Gazali, 2002:
193)

Ortak duyu suretleri algilamakti, vehim giicii ise manalari algilar, 6rnegin insanin
yilan goriip irkilmesi kagmasi ya da cocugun annesini goriip onu tanimasi ve ona
kosmas gibi. Vehim giiciiniin algiladig1 seyin temeli duyularla algilanamayan birtakim

ciliz’1 manalardir. ( Gazali, 2002: 273)

Gazali’ye gore eger batini duyular olmayip sadece bes duyu ile hareket etseydik,

deneyip basarisiz oldugumuz bir seyi defalarca tekrarlamaktan kendimizi
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alikoyamazdik. Yani siirekli bir deneme yanilma yolu canlilar i¢in zorunlu hale

gelirdi.(Gazali, 2002: 274)

2.1.2.3. Tasavvufi Bilgi

Gazali diger bilgi tiirlerinin giivenirligini inkar etmez fakat onun en giivendigi
bilgi tiirti tasavvufi bilgidir. Diger bilgi tiirlerine gore hakikate gotiirmesi daha
yiiksektir. O hakikate ulagsmada kelamdan felsefeye Batiniligin her birini tecriibe etmis

ancak son durak olarak kendisini tasavvufta bulmustur.

Tasavvufi bilgi, Allah’a dair bilgidir ve sadece insanin evlat, makam, mal gibi
diinyevi varliklardan uzaklasmasi ile elde edilir. Bu bilgiye ulagsma dilin siirekli Allah’1
zikretmesi ve bu zikrin kalbe ulasarak kalpte Allah sevgisi disindakileri silmesiyle
mimkiindiir. Kisi tasavvufi bilgiye sahip olunca diger bilgi edinme melekelerini disarda
birakmak zorundadir. Ciinkii tasavvufi bilgiyi epistemolojik olarak iletmek miimkiin

degildir. ( Demircioglu, 2014: 113)

Tasavvuf ilminin gayesi kalp ve nefisleri 1slah edip, insana giizel ahlak
kazandirmaktir. Tasavvuf, ser’i ilimlerin Slgiilerini kullandig: takdirde faydali ve dogru
bir ilimdir. Ona gore tasavvufcular 6grenmekle elde edilen bilgiye degil de ilham
yoluyla elde edilen bilgiye meyleder. Bu yiizden ilim okuyarak delilleri arastirmayz,
tahsil etmeyi istemezler. Bilgi etmek i¢in kullandiklar1 metot; kalbi her seyden
temizlemek, koti sifatlar1 yok etmek, diinyevi seylerden alakay1 kesmek ve Allah’ a
yonelmektir. Bu gergeklestiginde Allah o kulunun kalbine sahip olur ve nurlartyla onun
kalbini aydinlatir. Nitekim peygamberler ve velilere ilahi sirlar yazip okuma ile degil de

diinyadan yiiz ¢evirme, alakalar1 kesme ile tevecciih olmustur. (Demircioglu, 2014: 114)

Gazali, tasavvufi bilgiye ¢ok 6nem vermekle birlikte ser’i dlgiilerden koparak
nefsin, aklin ve felsefenin uydurmalar1 ile zararli bir bilim haline gelebilecegi
uyarisinda da bulunmaktadir. Ozellikle Allah’in zati sifatlar1 hakkinda tecriibe ve

deneye bagli kalarak goriisler ortaya koymak insani dalalete stirtikler.( Gazali, 2016: 52)
2.1.2.4. Felsefi Bilgi

Felsefi bilgi, diisiinen subjenin nesneyi merak etmesiyle ona ydnelmesi,

sorgulamasi ve anlamasiyla ortaya ¢ikan on yargisiz, tutarl diisiincelerden olusan bilgi
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tiridiir. Diger bilgi tiirleri varlig1 pargalayarak ele alip buldugu bilgileri dogru kabul
ediyor. Felsefi bilgi evreni, insani, varlig1 par¢alamadan bir biitiin onu anlamaya calisir.
Felsefi bilgi, insan, evren ve toplumu akli 6n plana alarak arastirip, inceleyen elestirel

bir diistiinmenin sonunda ortaya ¢ikar. ( Cligen, 2001: 24).

Felsefi bilgi, birlestirici ve biitiinleyicidir ve birikimsel olarak ilerler. Felsefi bilgi
daha onceki bilgilerden ayr1 diisiiniilemez, filozoflar ne kadar onceki bilgileri elestirse
de onlardan beslenerek iirlinler ortaya koyar. Coziimlenmemis problemler {izerine yeni
yorumlar getirerek onlara ¢oziimler Uretir. Yani bir siireklilik esastir. Felsefi bilgi,

bilimsel bilgi gibi gézlemle ve deneyle kanitlanamaz. (Ciigen, 2001: 26).

Gazali, felsefeye getirdigi elestiri ile hatirlanan bir kelamcidir. O kendi doneminin
ilk elestirilecek bilimi olarak felsefeyi se¢mistir. Ancak felsefeyi elestirmeden once bu
bilimi 6grenmek igin ¢aba sarf etmistir. EI-Munkiz’de felsefe 6grenme ve diisiinmeye
yaklasik iki yillik bir zaman diliminde ulastigin1 belirtmektedir. Gazali, Tehafiit el-
Felasife adli eserinde felsefenin tutarsizligini ve felsefenin Islam esaslarma zarar
verdiginden bahsederken, Makasid el-Felasife adli eserinde felsefenin amaclarini ve
filozoflarin goriislerini tarafsiz bir sekilde ele almistir. Bu eserinde elestiriden Ote
felsefenin tutarli yonlerinden bahsetmistir. Buradan Gazali’nin tamamen felsefi

diisiinceye kars1 oldugu anlayisinin tutarsiz oldugunu soyleyebiliriz.

2.2. BILGi ELDE ETME VASITALARI

Gazali’nin bilgi felsefesinde bilginin mahiyeti, imkan1 ve kesinligi kadar énemli
bir konu da bilgiyi elde etme kaynaklaridir. Gazali’den dnce Bat1 felsefesinde ve Islam

felsefesinde bilgi kaynaklarina dair farkli tez ve iddialar bulunmaktadir.

Gazali’nin bilginin gergekligi, mutlakligi ve kaynagi konusundaki arastirmalar: ve
caligmalart onu siipheci yonden etkilemistir. O, ilim hayati boyunca siirekli olarak
bilginin gergekligini, kesinligini ve kaynagini sorgulamistir. Siiphesiz giiniimiizde
Gazali’nin hem Islam felsefesinde hem de Bati felsefesinde dnemli bir diisiiniir olarak
ele alinmasinin temel nedeni de bu sorgulama ve irdeleme ile birlikte ortaya ¢ikan

fikirleridir.
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Gazali, bilgiden siiphe duyma, bilgiyi sorgulama, ve bilgiyi elestirme siirecine
oncelikle kendisinden baslayip daha sonra bu metod ile biitiin bir evreni ele almistir.
Otobiyografik 6zellik gosteren ve Gazali’nin hayatina dair birgok ayrintiyr 6grenmemizi
saglayan el-Munkiz isimli eserinde Gazali, bu durumu “Arzum, once kendi kendime,
hadislerin hakikatlerini &grenmektir. Ilmi hakikatini ve ne oldugunu arastirmak
behemehal lazimdir dedim.”(Gazali, 2014: 25) sozleriyle ifade etmektedir. Gazali’nin
verili bilgiyi gercek ve kesin olarak kabul etmeyip kendisinden baglayan bir irdeleme ve
sorgulama silireci sonucunda ilmi hakikati arastirmanin gerekliligini vurguladigi

goriilmektedir.

Gazali’ye gore dogru bilgi, icinde hicbir siiphe olmayacak sekilde bilinen,
kendisinde yanlis olma ihtimali bulunmayan ve ayrica kalbin de yanlisligina inanmadigi
bilgidir. (Gazali, 2014: 26) Dolayisiyla her bilgi dogru bilgi degildir. Bilginin birden
cok kaynagi ve birden ¢ok goriintiisii bulunmaktadir ancak dogru bilgi bunlarin arasinda
stiphe duyulmamasi, mutlak olmasi ve kalbin de dogrulugunu sezdigi bilgidir. Gazali
dogru bilgiye ulasma ve onu arastirma siirecinde bir¢ok farkli bilgi kaynagini incelemis

ve bunlar iizerinde bazi1 sonuglara varmistir.

Gazali’nin farkli eserlerinde bilgi kaynaklarina dair farkli agiklamalar yapmis
olmasi net olarak bir tasnif yapmay1 siiphesiz zorlagtirmistir. O, eserlerinin biiyiik
kisminda duyular, akli bilgi kaynagi olarak degerlendirmektedir. Itikatta Orta Yol isimli
eserinde bilgi kaynaklarini; hissiyat, zaruriyyat, tevatiir ve semiyyat olarak dort baglikta
ele almaktadir. (Gazali, 2010: 19) O burada hissiyat ile duyular1 ve duyulara dayanan
bilgiyi kastetmektedir. Gazali’ye gore duyu organlarimin bilgileri yani goziin gérmesi,
kulagin sesleri duymasi, burnun koku almasi gibi dis duyularin yani sira {iziintii, seving
gibi duygular algilayan i¢ duyular da bilgi kaynagi 6zelligi gostermektedir.(Gazali,
2013: 135) Gazali’ye gore bir haberin veya bilginin agizdan agiza yayilmasi anlamina
gelen tevatiir ile isitmeye ve nakile dayali bilgi veya haber anlamina gelen semiyyat da
bilgi kaynaklaridir.(Gazali, 2010: 20) Dogru haber anlamina da gelen tevatiir ve
semiyyat bilgi kaynaklar1 olarak sayilsalar da bunlar insanin bilme yetisi ile ilgisizdirler

ve dolayisiyla giivenilir bilgi kaynaklar1 degillerdir.

Gazali Lediin Risalesi’'nde ise sezgiyi ve vahyi bilgi kaynaklar1 arasinda

saymaktadir. (Gazali, 2013: 139) Gazali’'ye gore sezgi ve vahiy, 0grenmeden ve

50



herhangi bir ¢aba gostermeden bir anda kalbe dogarlar.(Gazali, 2014: 47) Vahiy, bu
kaynaklar arasinda en yiice olani Ozelligi gosterir ve peygamberlere has bir bilgi
kaynagidir. Allah melekleri araciligiyla peygamberlerin kalbine bilgileri caba sarf
etmelerine gerek kalmadan dogdurur. Sezgi ise velilere, sufilere ve kalbini, nefsini

temizlemis secilmis insanlara 6zgii bir bilgi kaynagidir.

Vahiy ve sezgi, ilahi bir 6zellik tasirlar ve bu diinyaya degil gayb alemine iliskin
bilgi kaynaklaridir. Her iki kaynakta da herhangi bir ¢aba sarf edilmesine gerek
olmamasina ragmen sezginin ancak kalbini temizlemis ve nefsini Allah’a yaklagtirmis
insanlara dogacagi disiiniildiiglinde sezgi de bir anlamda insan c¢abasini

gerektirmektedir. Oysa vahiy de boyle bir durum séz konusu degildir.

Gazali el-Mustasfa’da ilahi bilgiye dayanan bu kaynaklar1 saglamlik derecelerine
gore evveliyat, i¢c miisahadeler, dis duyular, tecriibiyat, miitevatirat, vehmiyat ve
meshurat olmak tizere yedi kategoride degerlendirmistir. (Gazali, 2006: 69). Bunlardan

ilk besi kesinlik sirasina gore siralanirken son ikisi kesin degildir.

Gazali’nin en ¢ok tizerinde durdugu bilgi kaynaklarindan birisi de akildir.
Duyulara kars1 giivenini yitiren Gazali, akili bilgi kaynag1 olarak gérmiistiir. Duyularin
bilemeyecegi bilgilerin akil ile bilinebilecegini savunarak bu diinyaya dair birgok seyin
akil ile kavranabilecegini dile getirmistir. Ancak Gazali daha sonra akla da slipheyle
yaklasarak onun da kesin bilgi kaynagi olmadig1 sonucuna varmistir. Akil, bu diinyanin
bilgilerini kavramaya yetkin de olsa gayba dair bilgileri bilememektedir. Gazali’ye gore
aklin bu yetersizligi nedeniyle ilahi bilgiye dayanan sezgi, vahiy ve ilham, en {stiin bilgi
kaynaklaridir.(Gazali, 2014: 265) Akil ise ilahi bilgiyi anlamak ve tasdik etmek i¢in
gereklidir.

Gazali’nin bilgiyi elde etme vasitalarini ana hatlariyla duyular, akil, riiya, sezgi ve
tecriibe olarak ele almak miimkiindiir. Gazali sadece bilgi kaynaklarini agiklamakla
kalmamis bilgiye metodik ve sistematik bir yaklagim da sergilemistir. Gazali bilgiyi
temellendirme siirecinde sliphecilik, akilcilik, deneycilik ve sezgicilik metodlarim
kullanmistir. Ancak bu metodlardan sadece birisine bagli kalmamis tiim metodlar

gercek bilgiye ulagsmak i¢in zaman zaman kullanmustir.
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Gazali’nin bilgi felsefesinde temel diisiince metodu siipheciliktir. Gazali, bilgi
tizerine diisiinmeye ve ¢alismaya basladigi andan itibaren siirekli siipheci bir yaklasim
gostermistir. Onun bu siipheciligi dogru ve giivenilir bilgi kaynagi konusunda once
duyular1 sorgulamasina neden olmus ve bu sorgulama sonucunda duyularin miikemmel
derecede giivenilir ve dogru bilgi kaynagi olmadigina karar vermistir. Duyularin
ardindan akla yonelen ve onu da sorgulayan Gazali, aklin da bu diinyaya dair bilgileri
bilebilecegini ancak gayb aleminin sirlarini bilemeyecegi sonucuna varmustir. (Gazali,
2014: 280) Gazali’nin bilgi kaynaklar1 konusundaki bu yolculugu nihayet onu ilahi bilgi
olan vahye, ilhama ve sezgiyi en giivenilir ve miikemmel bilgi kaynagi olarak

gormesiyle neticelenmistir.

Gazali, tiim konularda oldugu gibi bilgi konusunda da birtakim 6n kabullerle
kendi bilgilerinin mutlak dogrulugundan emin olmay1 fanatizm olarak goriir ve bu tarz
bir tutum sergileyen Kkisilerin gergek ve mutlak bilgiye ulagsma timidini en bastan
kaybedecegini dile getirerek slipheden kurtulmanin ancak delil ile miimkiin olacagini
belirtmektedir. (Gazali, 2014: 20) Gergeklik konusunda temel olarak insani alan Gazali,
Descartes’ten dort yiizyll once ‘irade ediyorum o halde varim’ Onermesini dile

getirmektedir. (Serif, 2000: 173)

Gazali’nin bilgi felsefesinde bilgi kaynaklar1 konusunda bagvurdugu diisiince
metotlarindan birisi de deneyciliktir. Gazali, bilgilerin gercekligi konusunda onlarin
delilleri sinamaya ve deneye maruz birakmistir. Insanmn esyalara dair bilgisinin daha
cok duyulardan elde edildigini ve bu vyiizden duyularin deney ve tecriibeden
gecirilmesini gerekli gdrmektedir. Ornek olarak hareketsiz duran bir cismin gdlgesinin
hareketsiz goriinmesini ele alan Gazali, bu durumun géz duyusunun yanilmasindan
ibaret oldugunu gozlemleyerek anlamak miimkiindiir sonucuna varmaktadir. (Gazali,
2016: 18) Gazali deney ve gozlemi sadece duyularin bilgisine degil aklin bilgisine de
uygulamistir. Gazali’ye gore, gézle madeni para biiyiikliigiinde algilanan bir yildizin,
diinyadan ¢ok daha biiyiik oldugu akilla, hendesi delillerle 6grenilebilir. (Gazali, 2016:
21) Burada delil olarak bagvurulan deney ve goézlem sonucunda ortaya konulan

astronomi ve geometri bilgileridir.

Gazali’nin epistemolojisinde akil, bilme yetisi olarak bu diinyaya ait her seyi idrak

edebilmektedir. Gazali duyularin bilgisine akli temyiz noktasi alarak akilc1 bir metod
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izlemistir. Gazali bilgileri ele alisinda onlarin dogrulugu noktasinda asgari bir mantik
aramaktadir. Gazali aklin alan1 olarak bu diinyanin bilgilerini alirken onu gayb aleminin
bilgisi i¢in yeterli gormemektedir.(Gazali, 2014: 56) Yine de akil gayb aleminin

bilgilerinin idrak edilebilmesi i¢in dnemlidir.

Aklin 6tesinde bir diinyanin ve hakemin var olabilecegini kabul etmekle, gaybi ve
aklin tstlinde bir kuvvetin varligima hiikmeden Gazali, bunu altinct duyu olarak
nitelendirmektedir. (Cubukgu: 1964: 86) Sezgicilik Gazali'nin bilgiye ulasmada diisiince
metodunun nihai boliimiinii olusturur. Burada sezgicilikle, Gazali'nin kalbi bilgi olarak
tanimladig1 mutlak hakikatin bilgisine ulagmanin yolu kastedilmektedir. (Gurbetoglu,

2014: 9)

Gazali, ilmin tg¢lii bir yol izlemekle elde edilebilecegini degerlendirmektedir.
Bunlar sirasiyla ilim tahsili, riyazetle nefis kontrolii ve tefekkiir agsamalaridir.(Gazali,
2014: 38) Kalbin hakikatlere agilmasi ve ilme sahip olmasi bu yolun izlenmesiyle
miimkiin olacaktir. Gazali’ye gére mutlak hakikatlerin idrak merkezi kalptir ve duyular
ve akil idrakte kalbin yardimcilaridir.(Gazali, 2014: 40) Boylece gercek bilgiye
ulasmada nihai merci olan kalp, 6grenme ve istidlal yoluyla hakikatleri idrak
edebilecegi gibi, tanr1 tarafindan nur olarak bildirilmesi yoluyla da bilebilecektir. Gazali
bunlardan birincisini feraset, ikincisini ise ilham veya sezgi olarak tanimlamaktadir.
(Gazali, 2014: 44) Kesbi bir gayret olmadan Ogrenmenin niibiivvet yoluyla
gerceklesebilecegini kabullenmekle beraber, ¢aba ve ugrasi terk edip riyazet yoluyla
vehbi ilmi beklemenin yanlis olacagi kanaatindedir. (Gazali, 2014: 46) Gazali’ye gore
bir taraftan ilim 6grenmeye gayret edilmeli, diger taraftan da kalp temizlenerek Allah’in

nuru beklenmelidir.

Gazali’'nin diisiince metodu olarak belli bash bir¢ok metoddan yararlandigi ve
gerektiginde hepsini kullandigi goriilmektedir. Dolayisiyla Gazali’yi tam manasinda
akilcr veya tam manasinda sezgici, deneyci gibi nitelemek miimkiin gériinmemektedir.
Gazali bu metotlarin hi¢ birisinin tek basina yeterli olmayacagini gérmistiir. O, yerine
goren biitiin metodlara basvurarak ilmi bir davramis sergilemistir. Gazali’nin bilgi
felsefesinde siiphecilik 6ne ¢iksa da o siipheciligi bir yola ¢ikis noktasi olarak kullanmis

ancak nihai olarak bunu bir amac¢ veya tek metod olarak gormemistir. Gazali’nin
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epistemolojisini daha iyi anlamak i¢in onun belirledigi bilgi kaynaklarina daha detayli
olarak bakmakta fayda bulunmaktadir.

2.2.1. Duyular

Felsefe tarihinde duyular kavraminin incelenmesi, bilgelik ve felsefe Oncesi
donemden felsefeye gegis siirecinde, ayni zamanda bir doga bilimcisi olan filozoflardan
sonra Ozellikle Eflatun doneminde incelenmis ve bir sisteme oturtulmustur. Eflatun’un

bazi diyaloglari neredeyse duyularin agiklanmasi ve birbiri ile olan iligkisine dayanur.

Eflatun’dan sonra Aristotales, bir metafizik ve felsefe sistemi kurarken, duyular1
ayrt ayr1 bagliklar altinda incelemistir. Duyular1 niteliklerine ve insan fizyonomisine
gore smiflandirmig, her siniflandirmaya inceleyebildigi her ayrintiyr da ekleyerek

aciklamistir.

Bilgi felsefesinin en 6nemli sorunlarindan birisi sliphesiz bilgi ve bilginin kaynagi
ve kaynagindan hareketle ortaya ¢ikmis problemlerin incelenmesidir. Gazali’nin bilgi
felsefesi incelemelerinde duyular, bilginin kaynagi incelemelerinin alt basligi olup,
temellendirmeleri de bilginin kaynagi probleminin incelenmesi ile ilgilidir. Bilgi
felsefesine ve problemlerine metodolojik yaklasimiyla Gazali, sezgicilik ekoliiniin
savunucularindan birisidir. Rasyonalizm ve empirizm ekollerinin birka¢ noktada
senteziyle sezgici bir ekol temeli atan Gazali, Eflatun ve Aristoteles arastirmalar
yaparken sofistler hakkinda elde ettigi bilgilerden hareketle siipheciligi de ayri1 bir
kapsamda ele almistir. Sofistlerin septik yaklasimi incelemeleri, bazi noktalarda

Gazali’nin duyular konusunda keskin goriislere sahip olmasina sebebiyet vermistir.

Duyular incelemelerinde 6ncelik, dokunma, isitme gibi dis diinyayla baglanti
kurmamiza yarayan duyularindir. Ozden 6nce disin, kabugun incelenmesi; batinin
kesfinden Once zahirin 6n planda olmasi gibi duyularin temel kaynagimi ve oziinii

aragtirmadan once dis duyular, duyularin 6zii hakkinda incelemeleri belirleyecektir.

D1s duygulardan sonra incelemelerin seyri, her insanin birer birey olmasini
saglayan ve ona farklilik atfeden diger insanlardan ayr1 kilan duyularin incelenmesine

yonelik olacaktir. Hayal giicii, hafiza giicii gibi duyular; bahsedilen duyulardir.
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Duyu bilgisi incelemelerinde, incelemeyi sistemlestiren bilgilerin olugmasi, bu
duyularin kaynagini ve ortaya ¢ikis tezahiirlerini incelemeye dayanir. Meselenin 6zlinii

olusturan ortaya ¢ikis tezahiirleri hakkinda ortaya atilan kani ve doktrinlerdir.

Eflatun, Aristotales ve sofist filozoflar ile beraber, Gazali’yi duyular noktasinda
etkileyen Islam filozoflar1 da bulunmaktadir. Kindi, ilk islam filozofu olarak
nitelendirilir. Cilinkii incelemeleri bir filozof sistemini ve metodolojisini yansitir. Daha
sonra Ibn-i Sina ve Farabi, sadece Islam diinyas1 i¢in tiim diinyada genel kabul gérmiis
evrensel bilgileri ile diisiince tarihine 151k tutmustur. Ozellikle Ibn-i Sina, teorik
incelemelerinin yani sira insan bedeni iizerinde yaptig1 deneyler, duyular konusunda gok
genis kapsamli incelemeler yapmistir. Bu noktada Kindi duyulart nefisle, Farabi
kavrama yetisiyle, Ibn-Sina smiflandirmalar yaparak metodolojik yontemle agiklamustir.
Gazali ise benzer siiflandirmalar duyular1 agiklamistir. Akil bilgisinden farkli olarak
duyular akil ile beraber bilginin kaynaklarindandir. (Akdag, 2010: 11)

Gazali’ye gore duyular giictlir. Allah’in yaratic1 giiciinden kaynakli, dogada salt
halinde bulunan, insanoglunun nefsine de yerlesmis ortak bir giic imgesine dayal1 bir
giicten bahseden Gazali, her duyunun kendi imkanlilig1 dahilinde giiciinii oldugu iddia
eder. Glig ile beraber duyu mekanizmasini var eden olgu algidir. Gii¢ ve alg1 birlesimi
her duyu organinda kendi salt halinde bulunur. G6rme duyusunun birlesimi ile isitme
duyusunun birlesimleri farklilik gosterir. Gii¢ ve algi birlesimi izlenimleri yaratir.
[zlenimin olusmasi, duyularin gdrevini yerine getirmesinin gostergesi olmaktadir.
Isitmeyen bir kulak, gormeyen bir goz, tat almayan bir dil izlenim olusturamayan bir
eksiklige sahiptir. Dis duyular konusunda ibn-i Sina’dan olduk¢a etkilenmis olan
Gazali’ye gore dis duyular (zahiri) Allah’in insanlara bahsettigi bir kuvvettir. (Akdag,

2010: 12)

Gazali’ye gore bilginin olusmasini saglayan ilk kaynak dis duyulardir. Zahiri algi
unsurlar1 da denebilir. Mearicii’l-Kuds ve El-Munkiz eserlerinde aktardigina gore su
sekildedir:

*Hasse-i lems

*Hasse-i basar

*Hasse-i sem

*Hasse-i zevk
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*Hasse-1 semm.

Gazali’nin siralamasina gére Hasse-i lems ilk idrak noktasini olusturur. insanlar,
hayvanlar ve bitkiler de farkli fizyonomiye sahip olan bu duyu, idare ile baglantili
olarak insanlarin hayat igerisinde baglanti kurmasini saglayan diger tiim duyulardan
once gelen ilk idrak noktasidir. Aristotales’in hareket olgusunu 6n plana ¢ikarmasi gibi,
Gazali de duyularn ilk siralamasina Hasse-i lems yani dokunma duyusuna koyarak,
hareketi birincil planda tutar. (Akdag, 2010: 13)

Hasse-i lems’den sonra Hasse-i basar duyusu; yani géorme duyusu; gelir. Hasse-i
basar’da temel mevzu surettir. Gazali’nin ayna metaforu lizerinden suretleri agiklamasi
Hasse-1 basar duyusu ile de dogrudan baglantilidir. Bu duyu Allah’in suretinin birer

yansimasi olarak tiim canlilara bahsedilmistir. (Akdag, 2010: 13)

Hasse-i sem; yani isitme duyusu; ti¢iincii sirada yer alir. Nasil hareket ve suret ilk
iki duyu icin temel mevzu ise Hasse-i sem ‘de de metafizik anlamda suretin diger bir

sureti olarak tezahiirii havadir. (Akdag, 2010: 14)

Hasse-i zevk; yani tatma duyusu; Hasse-i sem’den sonra gelir. Hasse-i lems
duyusu ve viicuttaki baglantilarin ortak bir tezahiirii olarak bu duyu, hayvanlardan farkli

olarak arzu ve hazzi ortaya ¢ikararak insanogluna 6zel bir duyudur. (Akdag, 2010: 14)

Hasse-i semm ise siralamada son siradadir. Hayvanlar i¢in ¢ok 6nemli bir duyu
olan Hasse-1 semm; yani koklama duyusu; bir kuvvet neticesinde olusur ve bunu Hasse-
1 sem duyusundaki gibi hava saglar. Ancak bu duygu, fizyonomik ve dogal yasayis
olarak insanlarda hayvanlar kadar gelismemistir. Hasse-i sem yine insanda giizel
kokular ve ondan kaynakli diger seyler icin; insan1 diger canlilardan ayiran bir 6zellik
olarak arzu ve hazzi ortaya ¢ikaran bir duyudur. Hayvanlar sadece dogal yasam
icerisinde hayatta kalmak i¢in bu duyguyu kullanirken insanlar bu durum farklidir. Hem
dogal yasami hem de yasamin koti kokularini algilayarak koti durumlart sezmesi

insanlara has 6zellesmis bir duyudur. (Akdag, 2010: 15)

Gazali’nin dis duyular siniflandirmasi yukarida agiklanan sekildedir. Zahir bir
anlam ifade eden bu duyular, batin anlamda insana herhangi bir 6zellik atfetmez. insan1

0zel kilan diigiinme yetisi ve algi mekanizmasi oldugu icin asil inceleme noktasi ve
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bilginin kaynagiin temeli olarak batin duygular; i¢ duyular; ele alinmistir. Batin
duyulart da siniflandiran Gazali, Mearicii’l-Kuds eserinde bu duyulari yine 6nem

sirasina gore siralamistir ve siralama su sekildedir:

*Hiss-i —miisterek
*Kuvve-i hayaliyye
*Kuvve-i vehmiyye
*Kuvve-i hafiza

*Kuvve-i tahayyiil.

Hiss-i miisterek, Gazali’ye gore bir nevi toplanma alamidir. Her dis duyu
kendinden bagimsizdir ve tek baslarina insanin idraki noktasinda yetersizdir; birisiyle
konusurken hem isitiriz hem de goriirliz; bu iki duyu ortak bir izlenim yaratarak idrak
noktasi olusturur ve 6zne ve nesne arasinda izlenim baglantis1 olusturur. Bu duyu hiss-i

—miisterektir.

Kuvve-i hayaliyye ise hiss-i miisterekin tamamlayicisidir. Duyular igerisinde
muhafaza gorevi goriir. Eger kuvve-i hayaliyye olmasaydi, bir kere baglanti
kurdugumuz nesne ile her defasinda tekrardan baglanti kurulmasi gerekirdi. Hiss-i
miisterek ile olusan izlenimleri koruyarak beynimizde muhafaza eder ancak kesinlik
acisindan giivenilmezdir ciinkii idrak noktasinda bir nevi illiizyon yaratir. Ornegin,
sekeri tadan bir insan, sekerin tadini tekrar algilamak icin her defasinda onu tanimasi
gerekmemektedir. Kuvve-i hayaliyye bunu saglar ancak insan her defasinda sekerden

farkl1 bir tat alabilir bu noktada yanilticidir.

Kuvve-i vehmiyye, bir algilama mekanizmasi islevini géren batin duyudur. Dis
duyularla algilamayadigimiz seyleri, sadece suret anlaminda degil bize mana anlaminda
da idrak noktasi1 olusturur. Bir insani yolda gordiiglimiizde; dis duyular vasitasiyla bizde
olusan onun sureti, sesleri ve etkileridir ve o bir insandir. Ancak o insanin bizim

dostumuz oldugunu idrak etmek; iste bu mana idrakini kuvve-i vehmiyye duyusu saglar.
(Akdag, 2010: 19)

Kuvve-i vehmiyye, insan ve hayvanlarda farkli sekilde isler. Insan zihni ¢ok

karmasik ve komplex bir sisteme sahip oldugu i¢in kuvve-i vehmiyye duyusu, soyut
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diisiinceyi One c¢ikarir. Hayvanlarda soyut diisiince olmadigi icin, giinliik yasamsal

fonksiyonlarini1 somut duyularla idrak eder.

Kuvve-i vehmiyye, insanogluna bahsedilmis bir duyu olmasaydi, insanoglunu
hayvanlardan ayiran soyut diisiince idraki ve manalari algilama ve olusturma yetisi

olmazdi. (Akdag, 2010: 19)

Kuvve-i hafiza da, kuvve-i hayaliyye duyusu gibi bir nevi tamamlayic1 gorevi
iistlenen bir duyudur. Kuvve-i hafiza, olusan ve idrak edilen manalari ayni kuvve-i
hayaliyye gibi muhafaza eder. Yani bu insanin hatirlama duyusudur. Kuvve-i hafiza ile
bir insanla iletisim kurarken onunla siirekli yeniden tanismamiz gerekmez. Bir sehre
gittigimizde defalarca gittigimiz bir mekani, siirekli yeniden gérme hissine kapilmayiz
.Sesini isittigimiz bir hayvanin, sesini tekrar duydugumuzda onun hangi hayvanin sesini
oldugunu tekrardan incelemeyiz. Yani bu noktada kuvve-i hafiza yeni bir idrak noktasi

olusturmaz; sadece muhafaza gorevi goriir. (Akdag, 2010: 20 )

Kuvve-i hafiza, felsefe tarihinde, iizerinde en cok tartisilan bir duyudur. Antik
Yunan’da Eflatun, metafizik sistemini olustururken kuvve-i hafizaya biiyilkk 6nem
atfeder ve bunu agiklamak i¢in dilin yetersiz kaldig1 noktada yasamin i¢inden drnekler
verir. En meshur 6rnegi olan magara alegorisi drneginde, suretler, izlenimler, golgeler,
gercek ve sahte olgulari iizerinden kuvve-i hafizanin bize gergegi siirekli hatirlattigini
savunur. Aristotales ise bu duyuyu hayal giiclinden ayirmistir. Her iki duyu da simdi ve
gecmis baglant1 kurar. Insan gerceklik pay1 olmasa da onu hayal etme duyusuna sahiptir
ki bu insanin en 6nemli duyularindan birisidir. Kuvve-i hafiza, ayn1 zamanda hayal

edilen bu kopyalar1 da muhafaza eder. (Kaya, 2014: 95 )

Batin duyularda son olarak kargimiza kuvve-i tahayyiil ¢ikar. Kuvve-i tahayyiil,
diger batin duyularin hi¢birinin yapamadigi bir islevi goriir. Nasil ki Hiss-1 miisterek,
tek basina bir anlam ifade etmeyen dis duyulari birlestirerek bir idrak yaratiyorsa hayal
giicii duyusu da batin duyularda bdyle bir islev goriir. Suretler ile manalar arasinda
birlestirici bir gorevi olan kuvve-i tahayyiil, bir nevi sentezdir. Kuvve-i tahayyiilden
ortaya miitefekkire ve muhayyile dedigimiz iki kavram ortaya ¢ikar. insan, en farkl ve
en 0zgiin bir duyu olan kuvve-i tahayyiil de dahil tiim duyularimi Batin duyularini
insanlardan farkli olarak kendi amaglar1 dogrultusunda kullanir. (Akdag, 2010: 21)
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Gazali’ye gore duyular bilgi kaynagi olarak kesinlik ifade etmez. Ancak
yolculugun baglangici duyulardir.

2.2.2. Akl

Akil mefhumu biitiin ilimlerin ve felsefenin tarih boyunca tlizerinde yogunlastigi
cok boyutlu bir olgudur. Felsefede sik¢a kullanilan tanimiyla akil, “varligin hakikatini
algilayan, maddeye tesir edebilen, maddeden bi¢imleri ve ideleri soyutlayarak kavrama
doniistiiren ve bu kavramlar arasinda iliskiler kurarak c¢ikarimlarda ve Gnermelerde
bulunan, karsilastirma yapabilen, insanin her ¢esit faaliyetinde dogruyu yanlistan, iyiyi
kotiiden ve giizeli ¢irkinden ayiran bir gii¢” (Bolay, 1989: 238) olarak ele alinmaktadir.
Tanimda oldugu gibi akli bir tek disiplinle veya bir tek yoniiyle agiklamak onun

mahiyetini anlamak i¢in yeterli olmamaktadir.

Akil, bir tek yone isaret eden bir kavramdan cok, birden fazla yonii, birden fazla
boyutu ve manayi1 karsilayan bir olgu 6zelligi tasimaktadir. Felsefe tarihi boyunca akil
lizerine tartismalar siiregelmis ve net olarak aydinlatilamamistir. Akil ile manevi bir gii¢
mii yoksa maddi olarak beyin mi yoksa bunlart da kapsayan ve daha kapsamli bir olgu
mu kastedildigi farkli diisiintirlere ve ekollere gore farklilik gostermistir. Dini ve
manevi bir muhteva igerisinde akil, “hak ile batili, giizel ile ¢irkini birbirinden ayirt
eden, bilginin esasin1 teskil eden ilahi gii¢”(Cevizci, 2002: 38) olarak tanimlanmaktadir.
Bu tanimdan da anlasilacagi gibi dini ve manevi ekoller daha ¢ok dinin maddi olmayan
ve ayrimlar yaparak iyiye, dogruya ve hakka ulagmay1 saglayan gii¢ 6zelligi lizerinde

durmaktadirlar.

Gazali’nin bilgi felsefesinde aklin ¢ok 6nemli bir yeri bulunmaktadir. Oncelikle
Gazali’nin felsefe tarthi boyunca akla yonelik yaklasimlar ile farkliliklar gdsteren
empirist, rasyonalist, materyalist gibi ekollerden herhangi birisine tam olarak uyan bir
akil anlayisinin olmadigini belirtmek gerekir. Gazali akil methumunu ¢ok farkli sekiller
ve diizlemler kullanarak agiklamistir. Bu durumda onun akil tanimi konusunda
belirsizlikler olusmasina ve net olarak bir akil tanimi1 bulunmamasina neden olmustur.
Ancak Gazali’nin her eserinde aklin farkli bir mahiyeti iizerinde durdugu goéz Oniine

alindiginda bu durum dogal goriilmektedir.
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Gazali, Allah’n en yiice ve giizel yaratmasinin en giizel 6rnegi olan insan1 bir akil
varlig1 olarak ele almaktadir. Gazali’ye gore akil, insanin en istiin niteligi ve en One
cikan ozelligidir. Gazali, 6nermesini su sekilde gerekgelendirir: “Ahirete iliskin bilgiler
akil yetkinligi ve zekanin saflig1 ile kavranir. Bu nedenle akil insanin en {istiin sifatidir.
Ciinkii Allah’mn emaneti ancak akil sayesinde kabul edilir ve Allah’a da onun sayesinde
yaklagilabilir’(Gazali, 2014: 128) Gazali’'nin burada akla yaklasiminda ve ona verdigi
onemde belirleyici olanin aklin insani, Allah’in bilgisine yaklagtirmasi ve onun sadece
diinyevi olanla smirli kalmayip ahirete iliskin bilgileri de kavramasi oldugunu

belirtmektedir.

Akl insanin en lstiin sifat1 olarak géren Gazali, varligin hakikatini, 6ziinii idrak
eden, illetlerini anlayan, sonsuzlugu idrak eden, iyiyi kotiiden ayirt eden, faydal seyleri
anlayan, yararli seyleri bilen, insanin kendisi vasitasiyla teorik bilgileri 6grendigi bir
yetimiz olarak akli tariflendirmistir.(Gazali, 2014: 209) Gazali felsefesinde aklin farkli
anlamlar1 ve smiflandirmalar1 bulunmaktadir. thyau Ulumid’Din’nin birinci cildinde
akli dort anlamda ve baslikta degerlendirirken, ii¢iincii cildinde ve diger bir felsefi eseri
el-Mustafa’da bes akil tanimi yapmustir. Gazali, Mizanii’l Amel eserinde iki akil tanimi
yaparken, Mearic isimli eserinde ii¢, Ravdatii’t Talibin isimli eserinde ise bes akil

tanimi yapmustir.(ibis, 2006: 41)

Gazali’nin akla yonelik farkli eserlerindeki farkli simiflandirmalarina bakmak ve
eserlerin mahiyeti ile bu tanimlamalari iligskili olarak yorumlamak, onun bilgi
felsefesindeki akil methumu anlasilir kilabilecektir.Onun en 6nemli eseri olarak goriilen

Thyau Ulumid’Din’de akli 4 temelde ve manada ele almistir. Buna gore:

1- Gazali, akli ilk olarak insan1 hayvandan ayiran temel Ozellik olarak
degerlendirmektedir. Bu o6zellik, insanin dogustan sahip oldugu ve nazari bilgileri
edinmesini saglayan bir yetenektir. (Gazali, 2014: 131) Insan bu kabiliyeti araciligiyla
sanatlar1 ve ilimleri 6grenmektedir. (Gazali, 2014: 119) Gazali’ye gore fitri bir yeti
olarak akli, esyalar1 kavramanin miimkiin olmasini saglayan, kalbe atilmis bir nur olarak

tanimlamaktadir. (Gazali, 2014: 131)

2- Gazali’ye gore akil ikinci olarak, insana dogustan zaruri ve verili olarak verilen

bilgiler anlamma da gelmektedir. Insanin gocukluk doneminde heniiz bir tahsil
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gormeden bile temel mantiksal tutarlilik ¢ercevesinde bilebilecegi ‘bir iki degildir’, ‘bir
insan ayni anda iki yerde bulunamaz’ gibi bilgilerdir. (Gazali, 2014: 132) Yani bu
anlamda akil, miimkiinliik dahilinde olanlarin miimkiin oldugunu, imkansiz olanlarin da
imkansizligin1 idrak etme manasina gelmektedir. (Gazali, 2014: 216) Gazali’nin
buradaki akil tanimi rasyonalistlerin akil tarifine benzemektedir. Gazali’de ikinci
anlaminda akili, rasyonalistlerde oldugu gibi insana dogustan verili yani apriori olarak

degerlendirmektedir.

3- Gazali’ye gore akil iiglincii olarak, insanin tecriibe araciligiyla edindigi bilgiler
anlamina gelmektedir. (Gazali, 2014: 132) Insanin akilli ya da cahil olarak
tanimlanmasi da aklin bu tanimi ile ilgilidir. Zira baz1 yasam tecriibeleri edinerek
olgunlasmis ve bilen hale gelmis insana akilli insan denirken, bunlardan yoksun olan

yani tecriibeden yoksun olan insana da cahil ve ya ahmak denmektedir.

4- Gazali’ye gore akil dordiincii olarak, insanin olgularin ve olaylarin i¢ yiiziini,
hakikatini ve sonuglarini bilebilmesini veya kestirebilmesini saglayan ve insanin
duygularin1 ve sehvetlerini kontrol ederek karar ve hiikiim vermesini saglayan ilimdir.
(Gazali, 2014: 133) Gazali’ye gore bir seyin sonucunu hesaplayan ve sehvetten arinmis
bu akil kemale ermis ve erginlesmis bir akildir. Gazali’nin kendi hayatinda da bu akil
manasint  deneyimledigi soylenebilir. Gazali, medresede ders verdigi sirada
yaptiklarinin Allah rizasi i¢in degil, diinyevi hazlar ve nimetler i¢in oldugunu anlayarak
bir sorgulama ve uzlet donemine girmis ve bu siirecte aklini diinyevi zevklerden
arindirarak Allah’in rizasina yaklagsmis yani erginlesmistir. Gazali bu sekilde din
alimlerinin diinyevi olandan uzaklagsmasimi bu akil ger¢evesinde gormektedir. (Kutluer,

2000: 262)

Gazali’nin akilla ilgili bu tasnifinde birinci anlamindaki akli temel esas olarak,
ikinci akli, birinci akildan kaynaklanan ve ona en yakin olan baska bir esas olarak
tiglincii akly, ikinci akildan dogan ve tecriibi bilgilerin kazanildig1 diger bir esas olarak
ve son olarak dordiincii anlamdaki akili da bunlarin sonucudur. (Bolay, 1980: 188)
Gazali’nin buradaki ayriminda birinci ve ikinci anlaminda akil dogustan gelen, zaruri
bir anlam tasimaktadir. Birinci ve ikinci anlamda akil, her insanda bulunan temel
bilgiler ve yeteneklerdir. Uciincii ve dordiincii anlamdaki akil ise zaruri olmayan,

insanin daha sonra tecriibeleri ile kazandigi bir anlam tasimaktadir. Uciincii ve

61



dordiincii durumdaki akil her insanda bulunmaz sadece tecriibeleri ve arastirmalari

sonucu bazi insanlarda bulunmaktadir. (Ayman, 1997: 55)

Gazali’nin yukarida aktarilan ve Ihyau Ulumid’Din’de ele aldig1 dortlii tasnifi ile
birlikte ortaya ¢ikan zaruri ve nazari akil ayrimi, Gazali’nin bilgi felsefesinde akil
kavramina maddi bir anlamin yani1 sira yetenek, biligsel gili¢ ve erdem gibi birgok soyut
ozellik de katarak daha genis cerceveli bir kavramsallastirma olusturmustur. Thya’daki
dortlii tasnifte ilk iki akil vehbi, diger ikisi ise kesbidir. Bu ikili ayrim sonucuna Gazali,
Mizanii’l Amel isimli eserinde akli, giinese benzeterek her seyin kaynagimi
olusturdugunu belirttigi tabii veya mutlak akil ve seylerin hakikatini anlamada yardimc1
olan miiktesep veya izafi akil olmak iizere ikiye ayirmustir. (Gazali, 1970: 245)
Gazali’nin burada ele aldigr manasiyla akil, tabii ve mutlak anlaminda dogustan var
olan ve her seye temel olan olarak, miiktesep ve izafi anlaminda ise esyanin ve olaylarin
i¢ ylizlerini hakikatlerini kavramayr ve iyi ile kotiiyli ayirmaya yarayan olarak

anlasilmaktadir.

Gazali, Mearicii’l-Kuds isimli eserinde birinci olarak insanda ilk olarak yaratilmis
olan ve Gazali’nin “Allah’in ilk yarattig1 sey akildir.”’(Gazali, 2014: 129) hadisiyle
destekledigi akl-1 selim anlamiyla, ikinci olarak insani ruh ve lgiincii olarak da ruhun
sifatt manasinda olmak iizere ii¢ anlamda ele almaktadir.(Gazali, 1971: 22) Gazali’nin
buradaki akil tanimlamalar1 daha ¢ok betimleyici ve sifat olma 6zelligi gostermektedir.
Gazali’nin akil kavramint genelde ruh, kalp ve nefs gibi kavramlarin yerine kullanmasi
Mearicti’l-Kuds adli eserinde géze carpmaktadir. Akli, ruhun sifati ve tamamlayicisi
olarak aciklamaktadir. Go6z nasil gorme yetisiyle, kulak nasil duyma yetisiyle

tanimlaniyorsa ruh ve nefs de akil yetisiyle tanimlanmaktadir.

Gazali El- Mustasfa isimli eserinde akli, Thya’da ele alisina benzer sekilde

agiklamis ve aklin bes manasindan séz etmistir:

1- Birinci manasinda akil, zaruri bilgiler ve bu bilgileri kavrama yetisi anlamina
gelmektedir. Insanm yaratilis itibariyle kendisini ve diger canlilar1 bilmesi ayrica en
temel mantiksal dogru ve yanlislari bilmesi manasindadir. Bu manasinda akil,
Gazali’nin Thya’da yaptig1 tanimlamadaki kalbe atilmis nur anlamimi da karsilamaktadir.

(Gazali, 2006: 22)
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2- Ikinci manasinda akil, nazari bilgileri bilmek anlamma gelmektedir. Akil
burada bir garize olarak zihni nazari bilgileri kavramaya hazirlayan ara¢ anlamindadir.
(Gazali, 2006: 22) Insanin kendisi ile birlikte ¢evresindeki canlilarin da hakikatlerine ve

isleyislerine dair diisiinmesi bu akil sayesinde miimkiin olmaktadir.

3- Ugiincii manasinda akil, yasamda tecriibeler sonucu elde edilen bilgiler ve bu
bilgileri elde etme yetisi olarak tanimlanmaktadir. (Gazali, 2006: 23) Bu manasindaki
akil ile insan bilgiler edinerek iyi ve kotii, yararh ile zararliy1 ayirt etmeyi ve tuzaklara

diismeyip nefsini egitmeyi 6grenmektedir.

4- Dordiincii manasinda akil, yasaminda ve c¢evresinde hareketlerinde ve
diisiincelerinde  vakar, sekine  ve  diizglinlik olan  kisi  anlaminda
kullanilmaktadir.(Gazali, 2006: 23) Baz1 insanlara cahil, diger baska insanlara akilli

denmesinin sebebin bu akil dl¢iisiidiir.

5- Besinci manasinda akil, ilmi ve bilgisini amel ve eylemle birlestiren kisi ve bu
birlestirme eylemini saglayan anlamindadir. (Gazali, 2006: 3) Ogrendigi, edindigi
ilimleri ameliyle birlestiren kisi akilli olarak goriiliirken, yaratilistan zeki ama amelinde

kotii yolu tutan, bozguncu kisi akilli goriilmemektedir.

Gazali’nin El-Mustasfa isimli eserinde ele aldig1 anlamiyla akil, sadece biligsel bir
yeti olmanin Gtesinde insanin hal ve hareketleri, diislinceleri ve amelleri manasina da
gelecek genis bir perspektifte kullamlmistir. El-Mustasfa’da Thya’daki akil
tanimlamasina benzer bir tanimlama yapilmasina karsin, akilli insanin kime denip kime
denmeyecegi konusunda baska bir husus olan ilim ile amelin birlestiren kisi olma
hususu ayirict bir 6zellik tasimaktadir. Gazali icin akilli kisi ayn1 zamanda dinin

kurallarina ve emirlerine uyan ve buna gore yasayan kisi anlamina da gelmektedir.

Gazali’nin akil tanimlamalarina baktigimiz zaman genel olarak bazi manalar ile
aklin tiim insanlarda oldugunu, bazi manalari ile ise hususilik gdsterdigini gérmekteyiz.
Zaruri ve nazari bilgilerin bilinmesi anlaminda akil tiim insanlarda bulunurken,
sehvetten ve nefsin tuzaklarindan kurtulmak, diisiince ile ameli birlestirmek,
tecriibelerden yararlanarak gelecekte olacaklar1 Ongorebilme gibi bazi hususi

durumlarda akil sadece belli kisilerde bulunabilmektedir.
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Gazali akli bir havuza benzeterek, bu havuzun iki farkli kaynaktan beslendigini
belirtmistir. Bu kaynaklardan birisi duyular araciligiyla dis diinyadan edinilen bilgiler
iken ikinci kaynak ise Gazali’nin 6zellikle {izerinde durdugu, aklin kendi i¢inden ve
dogrudan kendisinden ve sezgisel olarak olugsmaktadir. Aklin kendisinden olusan ve
sezgisel olan kaynak, Gazali’ye gore melekle kurulan iletisimin sonucunda kutsal bilgi
olarak ortaya ¢ikmaktadir. Bu iletisimde melek kendisini gosterirse vahiy, gostermezse
ilham olusmaktadir. (Cihan, 1998: 128) Gazali’nin havuz benzetmesinde gorildigi
gibi, o akili bilgiyi elde etme kaynagi olarak duyulardan {istiin tutmaktadir. Gazali’ye
gore akilla elde edilen bilgi, duyular araciligiyla elde edilen bilgiye gore daha giivenilir
ve ustiindiir. Keza duyularin yanilma olasiligi akla gore ¢ok daha fazladir. Ancak

Gazali, akl1 tek bagina giivenilir bilgiyi elde etmek i¢in de yeterli gormemektedir.

Gazali, aklin 6zelliklerine deginerek akli goz ile karsilagtirarak onun duyulardan
ayrilan yanlarini ortaya koymustur. Gazali’nin akil ve goz karsilastirmas: onun bilgi
felsefesinde aklin 6nemini de ortaya koymaktadir. Gazali, Migkat isimli eserinde “G06z
kendini goremedigi halde, akil hem baskalarin1 hem de kendini idrak eder, hem de idrak
ettigini idrak eder”(Gazali, 1994: 17) sozleriyle akli ve gozii karsilagtirmaktadir. Gazali
burada gormek ile bilmeyi, idrak etmeyi kastettigini goz Oniine alirsak ona gore akil
hem kendisini bilmek idrak etmek hem de kendisi disindakileri bilmek ve idrak etmek
gibi iki 6zelligi vardir. (Gazali: 1994: 19) Gazali’ye gore bu bilme eylemi sonsuz kez
tekrarlanarak devam etmektedir ve akli duyu organlarindan daha giivenilir daha {istiin

yapan da bu 6zelligidir.

Gazali yine akil goz karsilastirmasinda goziin perdenin arkasini gérememesine
ragmen aklin kendi 6zel aleminde tasarrufta bulunarak her hakikati bulabilecegini
belirtir. (Gazali,1994: 27) Aklin yapis1 geregi hakikati idrak etmeye kabiliyetli
oldugunu sdyleyen Gazali, “Akillarin goriislerine yanildigin1 goriiyoruz dersen, bil ki
onlar kendi evham ve hayalleri ile saplandiklar1 birtakim inanglari, aklin hiikiimleri
sanmaktadirlar. Iste yanilma buradan ileri gelmektedir. Fakat akil vehim ve hayal
perdesinden siyrildig1 zaman yanilmaz, esyayr oldugu gibi goriir’(Gazali, 1994: 32)
sOzleriyle aklin hakikati bulmasinda 6niine perde olan vehim ve hayal gibi seylerin de
yine insandan kaynaklandigini belirtmektedir. Akil kendi dogas1 geregi bilmeye kadirdir

ancak insan duyularin aldaticilifindan kendisini kurtaramayarak ve evhamli davranarak
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aklin oniine perde ¢ekmektedir. Bu perde kaldirildiginda ise akil, her seyi oldugu gibi
bilebilme kabiliyetine sahiptir.

Gazali akil ve g6z karsilastirmasinda akil Onlinde evham ve hayallerin
olusturdugu perde konusunda perdenin kaldirilmasi konusunda aklin tek bagina yetersiz
olabilecegini belirterek ilahi iradeye, yaraticinin iradesine vurgu yapmaktadir. Insan
iradesi Gazali’de her ne kadar onemli ise de akil Oniindeki perdenin kalkmasini
yaraticlya ve onun istemesine baglamaktadir. Gazali Miskat isimli eserinde goziin
esyanin ustiinli, dis yiizeylerini gorebilecegini ancak i¢ini géremeyecegi gibi esyanin
goriintiistinii, kaliplarin1 gorebilecegini ancak hakikatini goremeyecegini belirterek duyu
organlarinin bilmesinin, esyalarin hakikatlerini degil esyalardan duyulara ulasan
goriintiilerden ibaret oldugunu sdylemektedir.(Gazali, 1994: 14) Gazali, aklin ise
esyalarin hakikatlerini ve ruhlarin1 bilmekle birlikte esyalarin sebeplerini, nasil
meydana geldiklerini ve baska seylerle iliskilerini de bilebilmeye kamil oldugunu

belirtmektedir. (Gazali, 1994: 24)

Gazali, akil ve goz karsilagtirmasina devam ederek aklin ikinci ozelligini de
ortaya koymaktadir. Gazali, goziin varliklarin bir kismin1 goriirken aklin varliklarin
tamamini gorebildigini ve bilebildigini belirterek gdziin bilinen seylerin niteliklerini ve
sifatlarin1 goriip bilebilirken, aklin mahlukat1 bilebildigini ve seylerin sonlu olmasina
karsin makulatin sonsuz oldugunu belirtmektedir.(Gazali, 1994: 19) Gazali’nin belirttigi
aklin ikinci 6zelligi, seylerin hakkindaki ilimlerin sinirli olmasina karsin aklin idrak

etme ve bilme yeteneginin sinirsiz oldugudur.(Gazali, 1994: 22)

Gazali, gozlin biiyiikle kiicligli karistirabilecegini, yerine gore gilinesi bir
basaktaki tane kadar gorebilecegini, yildizlari ise mavi gokyliziinde ufacik taneler
olarak gorebilecegini ancak esasinda aklin giinesin ve yildizlarin diinyadan ¢ok daha
biiylik oldugunu bildigini ifade ederek aklin bilgisinin duyulara gére daha giivenilir ve
dogru oldugunu ifade etmektedir.(Gazali, 1994: 19)

Duyular, seylerin sadece goriiniislerini idrak edebildikleri halde, akil goriiniislerin
de otesinde seylerin hakikatlerini ve seylerle ilgili soyutlanmis, genel ve tiimel bilgileri
de idrak edebilmektedir. Yani bir bakima duyular sadece fenomenleri bilebilir iken akil

bunlarin da 6tesinde numenleri bilebilmektedir. Ancak hemen belirtmek gerekir ki
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Gazali’ye gore akil giivenilir bir bilgi edinme yolu olmasina karsin salt olarak
bilebilecek konumda degildir. Akil tek basma biitiin hakikatleri bilemez ancak yapisi
geregi bu hakikatlerin bilgisini tasdik edebilmektedir

Gazali’ye gore aklin, ¢ikarim, soyutlama ve akil yliriitme yoluyla bilinenlerden
bilinmeyenlerin bilgisine ulagsmak ve bazi seylerin ve nesnelerin bilgisine dogrudan
sahip olmak tizere iki islevi bulunmaktadir. Aklin ilk islevine tefekkiir, tedebbiir,
istinbat, igtihat adlar1 verilirken, ikinci islevine ise sezgi ve ilham adi verilmektedir.
Gazali’nin bilgi felsefesinde aklin bu askin islevi onun kalp, ruh, nefs gibi kavramlarla
birlikte ele alinmasmi ve aklin seriat ve niibivvet muhtevasi tasiyan sezgi ile

tamamlayici bir 6zellik gosterdigini ortaya koymaktadir. (Bolay, 1989: 393)

Gazali’ye gore akil olduk¢a 6nemli olmasina karsin ilahi bilgiyi elde etmek i¢in o
da yetersizdir. [hya'da "akli ilimler kalbin selametine kafi degildir" diyen Gazali, dogru
yola ulagmanin ancak akil ile nakli birlestirmekle ve ikisine dayanarak kalbi
kotiiliiklerden temizlemeye c¢alismakla miimkiin oldugunu disiinmektedir. (Gazali,
2014: 232) “AKkli ilimleri seri ilimlere aykiri bulanlar, cahil olanlardir” diyen Gazali,
aklin ilahi bilgi olmaksizin dogru yolu bulamayacagini buna karsin ilahi bilginin de
ancak akilla vuzuh bulacagini sdyleyerek akilla ilahi bilgiyi birbirlerini tamamlayan bir
sekilde ele almistir. Gazali’de aklin tamamlayicisi ve bir anlamda mertebe olarak daha

tistiinde bulunan ilahi boyutlu sezgiyi bilmek gerekmektedir

2.2.3. Tecriibe ve Sezgi

Sezgi kelime anlami olarak sezme yetenegi, feraset anlamima geldigi gibi
kavramin felsefedeki 6zel anlami ise gercegin deneye ve akla vurmadan dogrudan
dogruya kavranmasidir. (TDK, 2005: 1746) Bilgi felsefesinde oldukg¢a énemli yer tutan
sezgi kavramimin felsefi muhtevasini anlamak icin farkli dillerdeki karsiliklarina
baktigimiz zaman, Arapgadaki karsilig1 olan ‘hads’ kelimesinin bir diisiince konusunun
dogrudan dogruya, kasit ve ihtiyar olmaksizin birdenbire kavranmasi1 (Hokelekli, 1997:
68), Fransizcadaki karsiligi olan intuition kelimesinin ise anlamak, gormek,
gozlemlemek, dikkatini vermek, dikkatlice bakmak, dolaysiz kavramak, bir anda

yakalamak anlamina geldigi gériilmektedir (Oktem, 2000: 160).
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Sezgi tamimlarinda ortak olan nokta, bilgiye hizlica ve aracisiz ulagilmasi
hususlaridir. Gazali, Islam felsefesinin onde gelen sezgici ekollerinden birisi olarak
tinlenmistir. Gazali’de bilginin kaynagi olarak sezginin ele alinisini, yerini ve énemini
anlamak icin Gazali’nin bilgi konusundaki siipheciligi ile gergeklestirdigi yolculugu
takip etmek gerekmektedir. Yukarida Gazali’nin bilginin kaynagi konusunda once
duyulart esas aldigini ancak daha sonra duyulara kars1 giivenini yitirerek akli esas bilgi
kaynagi olarak aldigimi gordiik. Gazali daha sonra akla da siiphe ile yaklasarak onun
giivenirligini de sorgulamistir. Gazali, bu noktada dogru ve kesin bilginin kaynagi
olarak ilahi bilgiye ve niibiivvet muhtevasindaki sezgiyi aklin tamamlayicisi olarak

gormektedir.

Gazali’nin sezgisel bilgiye yaklagiminda daha 6nceki filozoflardan ayrilan noktasi
sezgisel bilginin edinilmesi noktasinda olmustur. Ibn-i Sina basta olmak iizere
Gazali’den onceki filozoflar sezgisel bilgiye insan kendi cabasi ve tecriibesi ile
ulasabilmektedir. (Cevizci, 2008: 183) Gazali’de ise sezgisel bilgiye ancak niibiivvet ve
rabbani 6grenme sonucunda ulasilabilmektedir. Bu yiizden Gazali, tecriibi bilginin

ortaya ¢ikisinda faal akla degil insan aklina 6nem atfetmektedir.

Gazali, akla dayanan bilginin yaninda, her seviyeden insan i¢in, vahye dayanan
nebevi bilgiyi, bunun disinda nefsine hakim olup ruhunu temizleyen ve bdylelikle
manen Yylikselen kimselere mahsus olmak iizere sezgici bilgiyi kabul eder. Bu bilgi
gayb alemine ait bilgi olup akil tarafindan kavranamaz ve dogrudan dogruya ve
vasitasizca elde edilir. (Bolay, 1980: 389) Gazali burada aklin iistiinde ilahi bilgi
konusunda da bir acilim yapmaktadir. Daha 6nce Gazali’nin ilahi bilginin ulasma
yontemine bakarak melek goriiniiyorsa vahiy, goriinmiiyorsa ilham olarak bir ayrim
yaptigin1 gérmiistiik. Gazali, vahye peygamberlerin, ilhama ise velilerin ve segkin
kisilerin sahip oldugunu belirtmisti ancak burada sezgisel bilgiyi de ilahi bir bilgi
olarak tanimlayarak her mertebeden insanin kalbini ve nefsini temizlemesi ile bu

bilgiye ulasabilecegini belirtmektedir.

Gazali, Yol, Bilgi ve Varlik eserinde hakikat ilhama ve sezgiye dayali ilim ile
ulasilabilecegini ve bu mertebeye ulasanlarin ¢ok caba sarf etmeden bilgilere sahip
olduklarini “teorik ve pratik ilimlerin biiyiik kismint hikmet sahibi nefisler, fazla caba

harcamadan, zihinlerinin durulugu, fikir kuvvetleri ve sezgilerinin keskinligi sayesinde
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elde etmislerdir. “(Gazali, 2010b: 57) sozleriyle ifade etmistir. Gazali’nin sezgiciliinde
onemli olan bir nokta da Gazali’nin sezgisel bilginin kaynagi olarak Allah’1 gormesi,
kisinin kendinden kaynaklanan sezgisel anlayis disinda kalarak Tanrisal sezgi

kapsaminda degerlendirilmesidir. (Karsli, 2017: 506).

Gazali kendisinin igerisine diistiigli sliphe krizi tecriibesinde ve bu krizden
kurtulusu noktasinda da sezgisel bilginin 6nemine Munkiz’da sdyle deginmektedir: ”Bu
hastaliktan, kendiligimden deliller diizerek veya birtakim Onermeleri ard arda
siralayarak kurtulmus degildim. Hastaliktan sadece Yiice Allah’in gonliime akitmis
oldugu bir nur sayesinde kurtuldum. Bu nur, bilgilerin biiyilk bir kisminin
anahtaridir.”’(Gazali, 2016: 12) Gazali, acik¢a ve dogrudan sezgi kavramini kullanmasa
da hastalik olarak niteledigi siiphe krizinden kurtulmasini saglayan nur ile sezgiye vurgu
yapmaktadir. Nurun kaynagi olarak Allah’t gérmesi ve bu nurun bilgilerin kaynagi

olmasi, Gazali’nin sezgisinin Tanrisal sezgi vasfinda oldugu gostermektedir.

Gazali’nin bilgi felsefesinde sezgi, aklin onsel zorunluluklarimi kavrayan olarak
one cikmaktadir. Yani akilla kavranan bilgilerin temelini olusturan ancak aklin ilk
olarak kavrayamadigi bilgiler sezgi ile kavranabilmektedir. Gazali’deki sezgi bu
anlamda Descartes’taki sezgiye benzemektedir. Ancak Descartes’in sezgisinde Tanri
yer almazken, Gazali’de Tanr1 sezginin kaynagi olarak yer almaktadir. Gazali, bu
yoniiyle sezgiyi i¢giidiiye yakin bir anlamda kullanan Bergson’dan da ayrilmaktadir.

(Karsli, 2017: 508)

Gazali’nin bilgi felsefesinde akil ile sezgi arasindaki iliskiye baktigimizda burada
belirleyici olanin gayb oldugunu sdylemek miimkiindiir. Gazali’ye gore, aklin duyulara
gore daha giivenilir oldugunu ve aklin seylerin biitiin hakikatlerini bilebilecegini
yukarida belirtmistik. Ancak yaraticinin bilgisi ile ilgili yani ilahi bilgi ile ilgili olan
gayb, aklin bilebilecegi siirlarin disindadir. (Gazali, 2014: 82) Gazali, Itikatta Orta Yol
isimli eserinde seriat olmaksizin aklin, kendi basina tanriyr bilemeyecegini(Gazali,
2010: 138) belirtirken, Saadet Hazinesi isimli eserinde bu soézlerini, “Tanr1 akilla

bilinemez” (Gazali, 2012: 54) diyerek vurgulamaktadir.

Gazali’ye gore aklin alan1 ve kudreti bu diinya ile yani bilinebilen diinya ile

simirhidir ve akil, askin diinyaya dair bilgileri bilemez veya en azindan tek basina idrak
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edemez. (Gazali, 2010: 143) Itikatta Orta Yol eserinde akil ile Tanrisal sezgi arasindaki
iliskiyi ele alan Gazali, “Seriatin dayanagi peygamberin sozili, yani peygamberin
kendisidir; peygamberi ve onun soziinii dogrulayan sey ise akildir.” (Gazali, 2010: 157)

sozliyle Tanrisal sezgi ve akil arasindaki baglantiy1 ortaya koymustur.

Gazali’ye gore din ve seriatla ilgili konularda sadece akilla veya sadece sezgi ile
yetinmemek, bu ikisine birden bagvurmak gerekmektedir.(Gazali,2014: 34) Aklin
alanmin sinirli oldugunu ve aklin sezginin bildiklerini tek basina elde edemeyecegini
belirten Gazali, ilahi bilgi ile akil1 gbz ve 1518a benzetmektedir. Ona gore akil gz, seriat
ve Kuran da 151k gibidir. Gorme olayinin gerceklesmesi igin nasil ki hem géze hem de

1s18a ihtiyag varsa, seriat ve akil i¢in de bu gegerlidir. (Gazali, 2014: 42)

Tanrisal sezgi ve aklin sinirlar1 konusunda da bazi belirlemelerde bulunan Gazali
burada meseleyi akil ve nakil tizerine kurmaktadir. Ona gore, kainatin yaratilarak var
edilmis olmasi, tanrimin ilmi, alimligi ve iradesi gibi bazi seriat konular1 sezgi
olmaksizin da akilla bilenebilecekken, ahiret giinii, yeniden dirilme, sevap ve gilinah gibi
bazi konular ise yalnizca sezgi ile bilinebilmektedir. Bunlarin yani sira tanrinin esinin
benzerinin olmamasi, tanrinin goriilmesi gibi bazi konular ise hem sezgi hem de akil

yoluyla bilinebilmektedir. (Gazali, 2014: 56)

Gazali’nin sezgi ve akil konularinda daha ¢ok bu ikisini uzlastiran ve karsilikli
yardimlagmalarin1 6ngoéren bir yol izledigi degerlendirmesini yapmak miimkiindiir.
Onun farkl eserlerinde bu konuya farkli yaklasimlar1 da goz 6niine alindiginda, akilla
bilenebileceklerin bu diinyaya dair seyler oldugunu, ilahi bilgi ve sezgi ile
bilinebileceklerin ise gayb alemine dair olduklarmi sdylemek miimkiindiir. Vahyin ve
niibiivvetin de aklin bilme yetisinin bittigi alanda basladigin1 belirten Gazali, “Vahiy,
tek basina aklin bilemeyecegi seyi bildirmek i¢in gelir.”(Gazali 2005: 197) soziiyle ilahi

bilgiye dair olan vahyin aklin bilemeyecegi alana dair bilgisine vurgu yapmaktadir.

Gazali’ye gore niibilivettin nuruyla aydinlatilan akil, bilkuvve idrak etme
durumundan bilfiil idrak etme durumuna gecis yapmaktadir. Aklin bu aydilanma ile
gectigi bilfiil idrak etmeye gectigi alan metafizik bilgilere yani ilahi bilgiye dair olan
alandir. Daha 6nce duyular ve akil arasinda bir ayrim ve karsilastirma yapan Gazali, bu

noktada benzer bir ayrim ve karsilastirmay1 da akil ve niibiivvet arasinda yapmaktadir.
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Gazali, akil ve  nilibivvet arasindaki bu  ayrmmi  sdyle  yapmaktadir:

Akil nasil i¢inde duyularin idrak edemedigi makulat gesitleri gérecegi bir goziin meydana
geldigi beseri hallerden birisi ise, niibiivvet de nurundan gaybin ve aklin idrak edemeyecegi
seylerin dogdugu nur sahip bir géziin meydana geldigi bir haldir. Aklin idrak edebildiklerinin
disinda kalan bu gibi seylerin idraki, niibiivvetin hassalarindan birisidir”. (Gazali, 2016: 78)

Gazali’nin akil ve sezgi arasinda daha 6nce g6z ve akil arasinda yaptigina benzer
olarak yaptigi bu karsilastirmada sezgiyi agik¢a aklin iizerinde tanimlamistir. Ancak
Gazali’nin bu tanimlamasi onun niibiivvet ve seriatla ilgili konularda akli tamamen
disladig1 manasina da gelmemektedir. Gazali, akli niibiivvete iliskin bilgilerin idrak
edilmesi ve pratige gegirilmesi yani hayatta uygulanabilmesi i¢in olduk¢a Onemli

gormektedir.

Aklin faydasinin niibiivveti tasdike delalette bulunmak ve kendisinin niibiivvet
goziiyle goremedigini kabul etmektir diyen Gazali, bu hususta akil i¢in o der, ”Bizi
elimizden tutar ve bizi korlerin kendilerini gotiirecek kimselere, sasirip kalmis
hastalarin1 miisfik tabiplere teslim ettigi gibi niibiivvete teslim eder. Aklin hududu ve
sahas1 buraya kadardir. Bundan sonrakilere karisamaz sadece tabibin kendisine bizi
iletir.”’(Gazali, 2016: 83) Gazali burada insan1 hasta, niiblivveti tabip ve akli ise hasta

insani1 niiblivvet tabibine gotiiren araci olarak tanimlamaktadir.

Gazali dinin ve seriatin giinliik yasama dair bilgisinin spekiilatif akilla
bilinemeyecegini belirtip burada sezgiye ve akil yardimiyla elde edilecek tecriibi
bilgiye dnem vererek tek yanliliktan ziyade ¢ok yanli bir perspektif belirlemektedir.
Onun hem akilct hem de metafizike¢i filozoflar elestirmesinin 6nemli bir noktast da
burasidir. O ne tek tarafli olarak akilla ne de sezgi ile hakikatin kavranamayacagini

ancak bu ikisini de kullanarak hakikatin kavranabilecegini belirtmistir.

Bilgi kaynaklar1 konusunda en giivenilir kaynak olarak, akil duyular ve riiyayi
adeta bir semsiye gibi kapsayan ve onlarin {izerinde bulunan sezgi sik sik kalp ile
birlikte kullanilmaktadir. Insan viicudunun merkezi olarak goriilen ve nefse ve ruha
dair olaylarin cereyan ettigi kalp, manevi olarak sezginin de merkezidir. Gazali’ye
gore, insan kalbinde kemal sifatlar1 olan, yani kusurlardan siyrilmis bulunan bir gz

vardir. Ona bazen akil denir, bazen de ruh denir, bazen de insani nefs denir. “Biz akil,
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ruh, insani nefs tabiriyle ifade edilen bu seyle akilliy1 emzikli ¢ocuktan, hayvandan ve
deliden ayirt eden manayi kastediyoruz ve ulemanin ¢ogunluguna uyarak ona akil
diyoruz” (Gazali, 1994: 54) diyerek bu kavramlar arasindaki yakin iliskiyi

aciklamstir.

Gazali’ye gore kalbin cismani ve organ olarak ve soyut, ruha ve akla dair olarak
iki tanim1 bulunmaktadir. Gazali bunlardan ikincisi lizerinde durmay1 daha 6nemli
gérmiistliir. Onun bilgi felsefesinde kalp, aklin islevlerini yiiriiten, insanin amellerine
yon veren, iyilik ve kotiiliigii belirleyen, yani bilen manasindadir. Kalp ile bildigimiz
manasinda organ olan kalp degil, biligsel yetisi olan ve ¢cok boyutlu bir olgu olarak

karsimiza ¢ikmaktadir.

Gazali’ye gore, kalbe cismani ve maddi yonden degil, manevi yodnden
bakilmalidir. Zira yaratilist itibariyle her kalp esyanin hakikatini marifete
salahiyetlidir. Gazali, kalp derken kastinin, duyusal alanin G&tesinde Allah’in
sirlarindan bir sir ve ilahi bir letafet olan ve bazen insani ruh, bazen mutmain nefs
olarak ifade ettigi sey oldugunu belirtir.(Gazali, 2014: 83) Gazali’nin burada kalbi ele
alis1 akli ele alis sekline uyumludur. Duyularin iistiinde bir bilme yetisine sahip olan

akil gibi kalp de esyanin hakikatini bilmeye marifetlidir.

Gazali, kalbin akil ile baglantisini siklikla vurgulayip onu aklin bir uzami olarak
ele almaktadir. Kalbin askerlerinin oldugunu belirten Gazali, bir merkez olarak kalbin
1yl olmas1 durumunda bu askerlerin de iyi olacagini, kalbin kotii olmast durumunda ise
bu askerlerin de kotii olacagini belirtmektedir. Gazali’nin askerler diyerek tabir ettigi
kalbin kontroliindeki organlardir. Kalbin askerlerinin el, ayak, goz, kulak, dil ve diger
organlar oldugunu sdyleyen Gazali, bunlarin kalbin emirlerine gore hareket ettigini ve
bu emirlere kars1i gelemeyeceklerini belirtmektedir. Goze acilmasi ve gormesi
emrolunur ve gbz bu emri yerine getirir, ayaklara ve ellere hareket etmeleri emrolunur
ve onlar da bu emirleri yerine getirirler. Gazali’ye gore bu organlarin kalbin emirlerine
reddetme ve isyan etme durumu séz konusu degildir.(Gazali, 2014: 84) Goriildigi
gibi Gazali burada kalbi agikca akil yerine kullanmaktadir. Kalbi, fiziksel ve biligsel

aktivitelerin komut merkezine oturtarak onun akli 6zelligini vurgulamaktadir.
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Gazali’ye gore kalbin organlar gibi gozle goriiliir askerleri oldugu gibi gozle

goriilemeyen askerleri de vardir ve bunlarin bes tanedir:

1- Birincisi, insanin goérme eylemine bagli olarak gordiigli seyi goézlerini

kapattig1 zaman o seyi zihninde canlandirmasi anlamina gelen ‘hayaldir.’

2- lkincisi, insanin gdorme eylemine bagli olarak gordiigii seyin akilda
kalmasin1 ve bu seyin seklinin aklinda varligini siirdiirmesini saglayan ‘kuvve-i

hafizadir.’

3- Uciinciisii, Insanim tuttugu seyleri diisiinmesi ve kendi iginde bu seyleri
degerlendirmesi, yorumlamasi ve muhakeme etmesini saglayan ‘kuvve-i

miutefekkiredir.’

4- Dordiinciisii, insanin daha Once unuttugu seyleri tekrar hatirlamasini ve

zihninde canlandirmasini saglayan ‘kuvve-i miifekkiredir.’

5-Besincisi, Insanm ¢esitli duyulari ile topladig: bilgileri bir araya getirmesini

saglayan ‘hiss-1 miisterektir’. (Gazali, 2014: 8)

Gazali’nin kalbin gozle goriilmeyen askerleri olarak siraladig1 hususlarin bilissel
ozellikteki akla dair bilgiler oldugu goriilmektedir. Gazali, kalbi aklin malik oldugu
hususlarda mercii olarak gostererek bir anlamda onu aklin yerine kullanmakta ve bu iki
kavrami birlestirmektedir. Gazali’de, nefs, ruh ve akil kavramlarina hemen her zaman

kalp kavramu ile birlikte kullanilir ancak kalp, daima {istiin olarak ele alinmaktadir.

Gazali kalbin istiinliigiinii, insan bedenini sehre benzettigi bir drnekte de ifade
eder: “Insanoglunun bedeni muazzam bir sehre benzer. Onun azilari, parmaklari, o
sehrin sanat erbabidir. Sehvet, maliye miidiirii, gazap, emniyet miidiriidiir. Sehrin
padisahi1 kalp, veziri akildir.”’(Gazali, 2012: 18) Burada akil vezir kalp de padisah olarak
nitelenerek, kalp, akildan iistiin ve akilla siirekli iligski halinde olarak tasvir edilmistir.
Gazali, aklin idrakinin kalpte oldugunu; kalp neye yonelirse aklin idrakinin o yonde
olacagini; aklin, kalp i¢in yaratilmis olup, onun mumu ve kandili olmak, ona 151k tutmak
icin var oldugunu belirtir. Ona gore akil, kalbin bir hizmetgisidir ve kalbin {istiinliigi,

kendisiyle marifete ulasilabilir olmasindandir.(Gazali, 2012: 19)
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Gazali kalp konusunda insanla hayvan arasinda bazi benzerlikler oldugunu ancak
insan kalbinin hayvandan farkli olarak iki 6zellik tasidigini belirtmektedir. Gazali’ye
gore bu 6zelliklerden birincisi, ilimdir. Kalp, ilimle diinya ve ahiret ile alakal1 seyleri ve
akil ile aldkali gergekleri bilir. Bu hususlar, hayvanlarda da mevcut bulunan duygularin
otesinde olup, hayvanlar bu hususlarda insanlarla ortak degillerdir. Yani ilim sadece

insanlara mahsus bir 6zelliktir.

Gazali’ye gore kalp konusunda insanla hayvani ayiran o6zelliklerden ikincisi;
iradedir. Gazali, insanin akl1 ile bir isin sonunu anlayip, iyi tarafinin nerede oldugunu
bildigi zaman i¢inden o tarafa yonelip bunun sebeplerini 6grenmeye ¢alisip, onu irade
edecegini sdyler. Iste bu husus hayvanlarda bulunan sehvetten ve hayvani arzulardan
baska bir iradedir. Gazali bu ayrimi “mesela sehvet, kan aldirmak istemez, ama akil
bunu gerekli goriir ve ister”. (Gazali, 2014: 11) diyerek agiklamaktadir. Gazali’ye gore
ilk yaslarinda g¢ocuklar bile bu ilim ve iradeden mahrumdurlar. Ancak ergenlik

caglarinda bu kuvvetlere sahip olurlar.

Gazali’nin kalp konusunda insan ve hayvan arasinda yaptigi ayrim ve insana
atfettigi 6zelliklerin de akilla ¢ok yakindan baglantili oldugu goriilmektedir. Daha 6nce
Gazali’nin akli tanimlayisinda gordiigiimiiz gibi insan1 hayvandan ayiran bir 6zellik
olarak ilim sifatiyla bilebilmek, seylerin hakikati hakkinda bilgi sahibi olabilmek veya
cocukluk doneminde bulunmayan ancak hayat tecriibesiyle kazanilan bazi bilgiler
sayesinde iyi ile kotiiyii ayirt etme ve buna gore davranma gibi akla atfedilen 6zellikler

burada da kalbe atfedilmistir.

Gazali’de ve diger Islam felsefecilerinde kalbe yapilan bu vurgunun ve ona
verilen 6nemin baslica sebebi, kalbin insanin amellerindeki belirleyici roliidiir. Kalbin
tasidig1 potansiyel iyilikler yapmak ve iy1 diistinmeye de tam tersi istikamette kotiiliik
yapmaya ve kotii diistinmeye de meyillidir. Bu anlamda kisinin 6nce kendini bilmesi,
kendi kalbini temizlemesi ve kalbini iyilik nuruyla, Allah’in nuruyla doldurmasi, onu
dogru yola gotiren ve diinyadaki seylerin ve niibiivvet alemine dair bilgileri
bilebilmesinin kosulu olarak goriilmektedir. Insanin tam tersi yonde hareket edip kalbini
kotiiliikle ve seytani hirslarla doldurmasi ve dogru yoldan saparak, hem diinyaya dair

konularda hem de niibiivvet alemine dair hususlarda hakikati géremez hale gelmesi de
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pekala miimkiindiir. Insanin mahvina ve hidayetine sebep olabilecek kalbin bu yapis1 bir

anlamda insanin iradesine de 6nemli bir rol bigmektedir.

2.2.4. Riiya

Riiya problemi, sadece Islam diisiince tarihinde degil, eski medeniyetlerden bu
yana arastirma konusu olmustur. Felsefi bilginin derinlesmesi ile riiyalar zaman
icerisinde bir arastirma konusu ve bilimin inceledigi bir dal haline gelmistir. Islam
diisiince tarihi ile paralel olarak yapilan arastirmalar, modern psikolojinin gelismesinde
biiyiikk bir unsur olmustur. Bu gelismeye katki yapan biiyiik alimlerden birisi de

Gazali’dir.

Bilginin imkanliligi ve epistemolojisinde Gazali, riiya konusuna bir hipotez
seklinde yaklagir. Duyular1 incelerken sistematik olarak riiyayr duyu bilgisi ile

temellendirir.

Riiya incelemelerinde Gazali, Descartesci bir yontem izlemistir. Riiya hipotezine
sipheden ulasmaktadir. Zihin, metafizik diisiince {izerine diisliniirken bir noktada
kendinden ve diisiindiiklerinden en son noktada ise her seyden siiphe duyarak, siiphe

konusunda en son noktaya varir. (Tirkmetin, Agirman, 2002: 202 )

Gazali, hayatinin derin felsefe incelemeleri yaptigi donemde, biiylik ¢ikmaza
girmistir. Felsefe ve sliphe gibi konularda, biiyiik ¢ikmazlara girdigi i¢in bir siire
herkesten ve her seyden uzaklasarak inzivaya gekilmistir. Ciinkii siipheciligin sonu
yoktur. Felsefi olarak bir sonuca varmaktansa meseleyi siirekli ¢ikmaza sokar. En son
noktada Allah’in inayetine sigmarak bu kafa karisikligindan kurtuldugunu iddia
etmistir. Coziime ulastiktan sonra riiya ile ilgili sOyledikleri hari¢, ¢6ziimden Onceki

sorusturmalar1 da bir o kadar degerlidir.

Gazali, riiya incelemelerinde gergekle hayalin, gercekle riiyanin birbirine karistig
noktadan bahseder. Ya riiya gercekse yahut riiya sandiklarimiz aslinda gercegin kendisi
ya da riiya diye gordiiklerimizi gergekmis gibi yasayip iiziillip, seviniyorsak bunun

manasi nedir gibi kritik sorular1 ardi ardina sorar. (Tiirkmetin, Agirman, 2002: 203)
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Ana soru olarak incelemelerde su soru kalir: Su an uyaniksak bunu bize ileten ve
bunu bize idrak ettiren nedir? Gazali’nin riiya incelemelerinde bu soru ana soru olarak

bir hipotezi sonuglandiran sorudur. (Tiirkmetin, Agirman, 2002: 203)

Hipotezi sonuglandirirken Gazali’nin yontemsel olarak belirledigi yol ihtimaller
tizerinden yaptig1 temellendirmedir. Riiya ile ilgili incelemelerini derinlestirirken bir

ihtimaller zinciri olusturan Gazali yine slipheye diismiistiir.

Gazali’yi hipotezinde siipheye diisiiren nokta uykudaki 6liim halidir. Bir insan
uykudayken yar1 6liim yasayip, zihni bu diinyadan bagimsizlasir. Uyku hali yar1 6lim
hali degil de gercekten bir oliim olabilir ve riiya diye gordiiklerimiz aslinda gergek
olabilir ve uyandigimizda gercek sanip sevinmemiz ve aglamamiz bu durumun bir tesiri

olabilir.

Gazali’nin hipotezine gore biitiin bu durumlar birer ihtimalden ve varsayimlardan
ibarettir. Bilimsel bilgi noktasinda ortada herhangi bir kanitlanabilir bir unsur yoktur.
Gergek ve riiya tizerinden yapilan ihtimaller sadece ithtimalleri derinlestirerek, sorulari
aslindan uzaklastirarak incelemenin konusunu dagitir. Riiya nedir? Sorusu, ihtimaller

zinciri igerisinde degerlendirildiginde © ya °,  ya da ° baglagh sorulara kayarak,

incelemenin aslindan uzaklastirir. (Tlirkmetin, Agirman, 2002: 203)

Gazali’nin iddiasini gore tiim bu incelemeler, ihtimaller ve varsayimlar safsatadir.
Nasil ki baz1 duyular bize, hi¢ olmadig1 halde Ankakusu’nu tahayyiil ettirebiliyorsa,
sadece bir tane Yaratict olmasina ragmen birden fazla Yaratict var mu diye
diisiindiiriiyorsa, Allah’in varligindan siipheye diisiiriiyorsa, tiim bu riiya incelemelerini
kendi felsefesi igerisinde kendisinin diigsel safsatalari olarak goriir. (Tiirkmetin,

Agirman, 2002: 204)

Gazali’nin degerlendirdigi bu diigsel safsatalar, Antik Yunan’daki sofist
filozoflarin ve siipheci filozoflarin higbir yere ve sonuca varmayan anlamsiz s6z
oyunlarma benzer. Eflatun’un da diyaloglarinda siddetle kars1 ¢iktig1 sofist filozoflar,
sadece kelime oyunlar1 yaparak felsefe yaptigini iddia ederek aslinda sadece safsatalar
tiretmektedir. Eflatun’un sofistlere karsi ¢ikist gibi, Gazali hem bu filozoflara hem de

kendi ¢agdasi filozoflara kendi sistemi ve hipotezleri lizerinden siddetle karsi ¢gikmaistir.

75



Gazali’'nin riiya konusunda vardigi sonug, aslinda tasavvuf ilminin temellerinden
birisi olup Batili filozoflarin sezgicilik diye adlandirdigi ekoliin ¢ikis noktalarindan
birisidir. Gazali bu noktada, riiya nedir? Ile baslaylp onlarca soru haline bu
incelemelerde bilimsel bir yontem ve sonu¢ kullanmamistir. Gazali’nin vardigi sonug

Allah’mn inayetidir, bunu saglayan kalptir. (Ttrkmetin, Agirman, 2002: 204)

Lediini ilimler icerisinde giren riiya ilmi, akil ve cliz-i irade simirlar1 igerisinde
degerlendirilemez. Akilin bilgisi dis alemin, zahirin bilgisidir. Riiyalar, kiilli irade
gergevesi icerisinde degerlendirilip, riiya bilgisine ulasma da ana yontem ise miisahade

ve kalptir. (Tiirkmetin, Agirman, 2002: 204)

Ciiz-1 iradenin sinirlart igerisinde ‘delil’ yontemi riiyay: agiklayamaz. Lediini ilim
oldugu icin kiilli irade cergevesinde riiyanin yontemi sezgi ve kalp gozii ile

miisahadedir. (Tirkmetin, Agirman, 2002: 204)

Gazali, hipotezini temellendirdikten sonra riiyay1r baska felsefi problem ve
kavramlarla iliskilendirmistir. Leduni ilimler igerisinde, ciiz-i iradenin siirlari
icerisinden ¢ikip, agskin gercek bilgiye ulasmanin yollarindan biri uyku halini yasayip

rilya gérmektir.

Tasavvufi bilgi edinme ve miisahede siiresince riiya vasitasiyla askin ve gergek
bilgiye ulagsmak 6zel kimselere mahsustur. Bu kisilerin basinda peygamber gelir. Ayni
zamanda hakikate kendisini adamis mutasavvif ve veliler riiya vasitasiyla, uyku

stiresince hakikat bilgisinin belirli parcalarini elde edebilir. (Akdag, 2010: 66)

Akil ve duyu bilgisinin yaniltict olarak degerlendirildigi sistemde, en giivenilir ve
hakikat bilgisinin en kesin sonuglarini veren bilgiler biitlinii tasavvufi ve sezgisel
bilgidir. Riiya konusunda hem akil hem de duyu bilgisi insan1 yaniltir ve her durumda
giivenilemez. Ayrica akil bilgisi lizerine sliphe ile gidilmesi gereken bir bilgidir ve duyu
bilgisinden daha giivenilmezdir. Bu noktada hem akil hem de duyu bilgisi kaynakli
riiyalar siliphelidir ve en net ve hakiki riiya sonuglarini veren yontem, tasavvufi

miisahade yontemi ile ortaya ¢ikan saf riiyalardir. (Akdag, 2010: 103)
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2.2.5. Kalp Gozii

Gazali’ye gore gergek bilgi elde etmede aklin verileri son satha olan kalbe
aktarilmalidir. Ozellikle bilmek filinin konusu metafizik alemle ilgili ise bunu kalbe
havale etmeli, igsel tecriibe ve sezgi ile dogru bilgi elde edilmelidir. Boylelikle insan
aklin idrak edemedigi seyleri goriir, burada bilginin suretini gérmenin Stesinde bilginin
gercekligini goérmek vardir ki, bu da Allah’in kalbe naksettigi ilham ile olur.
(Bayrakdar, 2017: 219)

Gazali’ye gore kalp akildan daha iistiindiir ve gergek bilginin kaynagidir. Gergek
bilgi ister esya iiriinii olsun, ister Allah’in bilgisi olsun ancak kalp ile elde edilebilir. Ve
bu bilgide deneye tecriibeye ihtiya¢ yoktur. Gazali, fiziki alemi bilme konusunda aklin
ve duyularin roliinii gérmezden gelmiyor, hatta onlar1 ilk ¢ikis noktas1 olarak aliyor.
Ancak onlarin yetersizligini vurguluyor bilhassa metafizik alemde. Ona gore, duyu
organlarini kalbin emrinde olan bir asker ve kalbin diinyaya agilan bir penceresi olarak
goriir. Sadece duyu bilgilerine degil akil ve tecriibe bilgilerine de kalbin ihtiyact vardir.

Bu bilgiler kalp i¢in bir 6n hazirlik ve zemin olusturur. ( Erdem, 2000: 295)

Ancak burada kalbin dogru bilgiyi elde etmede bir kaynak olarak kullanilabilmesi
icin 6n kosul kalbin, ruhun kétiiliiklerden arindirilmasi temizlenmesi kisaca bedenden
bagimsizlastirilmas1 gerekir. Diinyevi seylerden arindirilan kalp, sadece fiziki ve
metafizik alemin bilgisini vermez ayrica onun gelecekteki gaybini de verir. Gazali bunu
su sekilde ifade eder: “ Aklin 6tesinde bagka bir “gdz” agilir ki insan onunla gayb1 ve

gelecekte olacaklari ve aklin idrak etmedigi seyleri goriir”. ( Gazali, 2016: 35)

Kalp gozii, terim olarak ilk akildir. Gazali’ye gore bu kalp goziine ancak
ariflerin, mutasavviflarin ve Allah’in Lediin ilmine sahip kullarinin sahip olacagini
belirtir. Onun burada belirttigi kalp maddi degil, ancak bizdeki isgal ettigi yer bizdeki et
parcasi olan kalp dir. Bu cismani kalp i¢inde gorme ve bilme giiciinii barindirir ve bu
giic, insanin bilmek i¢in yoneldigi esyayr ona aydinlatir. Gazali’ye gore bu kalp bir 151k;
bir nurdur ki, Gazali onunla slipheden kurtulmus ve “ilme’l-Yakin” ulasmistir.
“Safsatadan bu ayrilis bir delil vasitasiyla degil, Yiice Allah’in kalbime naksettigi nur
ile olmustur” der. ( Gazali, 2016: 35).
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Gazali’ye gore Allah’mn kalbe attig1 bu nur, bilgilerin anahtaridir ki, yiiksek
kalp mertebesine ulasanlar ancak onu bilgiye ulasmada kullanabilir. Onun kalbi nur
olarak tarif etmesini dini naslarla su sekilde destekler: “ Allah kime dogru yolu
gostermek isterse, onun gogsiinii agar”.(al-Enam,215) ayetindeki “serh” kelimesinden

sorulunca; “Onun Allah-ii Tedla’nin kalbe verdigi bir nurdur”, buyurmustur. (Gazali,
2016: 38).

Insanda hem maddi hem de manevi olarak en yetkin organ kalptir. Akildan da
hem biyolojik hem de manevi olarak istiindiir. Modern tipta maddi kalbimiz genel
olarak “keith-Flack” ismiyle meshurdur. Mikroskopla ancak goriilen bu organcik, kalbin
viicuda bagli olmayan bagimsiz hareketini saglayan ambulans 15181 gibi 151k sacan bir
organciktir. Bu o6zelligi ile tiim viicudu idare eder. Beyni c¢ikarilan bir canh
yasayabildigi halde, keith-Flack’in nur sagmasi durdurulan varlik 6lebilir. (Bayrakdar,
2017: 220)

Gazali, kalb goziine farkli eserlerinde farkli isimler vermistir: Sezgi, basiret, hads,
kesf, miikasefe, vb. O bazen kalb goziinii ¢esitli eserlerinde akil olarak tasvir etmistir.
Akil, yerde ve gokte ne varsa yakin uzak fark etmeden gergekleri ile kavrar ve onlara
tasarruf eder. Kalp gozii ise sonsuzluk ve Allah’1 da kavrar ve kendi 6zii ile bir olur.
Allah’a ait bilgi 6zleri kalp goziine aittir. Kalp goziine bazen ruh, bazen nefs, bazen nur

bazen de akil denir.( Erdem, 2000: 275)

Gazali, Risaletii’l-Lediiniyye’de kalbin gercekten gozii oldugunu soyle
delillendirir:

Tasavvufeulardan bir grup derki; ‘Kalbin de bir gézii vardir. Tipk: cesedinde bir gozii
oldugu gibi.’Insan zahiri varliklar1 zahir goziiyle goriir. Hakikatleri de akil goziiyle goriir.
Resulullah s6yle buyurur: ¢ Higbir kul yoktur ki, onun kalbinin mutlaka iki g6zii bulunmasin.
Bunlar iki gozdiir. Onlarla gayb idrak olunur. Allah bir kuluna hayr murad ettigi zaman onun

kalp goziinii agar. Ta ki kisi goziinden gaip olam kalp goziiyle gorebilsin. ( Gazali, 2013: 121)

Kalp goziiniin gérmesini saglayan ilham, insanin basinda yer alan gozlerin
gérmesini saglayan giines 15131 gibidir. Ancak burada Ilhamm 1518min kaynag giines
degil, Allah’u Teala’nin kalbe naksettigi kendi nurudur. Ilham 15181yla hemhal olan bu

ilme ‘lediinni ilim” denilmesinin sebebi budur. (Demircioglu, 2014:123)
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Gazali, kalp gozi, feyz, kesf kavramlarini insanin sahip olabilecegi deruni

bilginin odag1 olarak kullanmaktadir. O kalbi bilgiye yonelisini su ayetlere dayandirir:
‘Allah her kimi hidayete erdirmek isterse Islam’a gonliinii agar.” ( En’am;6/125)

‘Allah kimin génliinii islam’a agmissa, o, Rabbi katinda bir nur iizere olmaz m1?’

(Ztimer;39/22)

¢ Zira hakikat budur ki, gozler korelmez ancak gogiislerdeki kalpler
korelir.’(Hacc; 22/46)

Gazali, belirtilen ayetlerde ‘gdnliin agilmasi, nur gonderilmesi, kalplerin
korelmesi’ gibi kavramlarini kalbin bilme yetene8i cercevesinde ele aldigim
anlamaktayiz. Kalbi bilme, tasavvufun da, Gazali’nin de kabul ettigi asil bilme yolu
kaynagidir. (Demircioglu, 2014:123).

2.3. GAZALI’NIN SiSTEMSEL SUPHECILIiGI

Gazali, insanin var olmasmin asil gayesinin Allah’1 bilmek oldugunu, ancak
Allah’1 bilmesinden 6nce insanin kendini tanimasi gerektigini belirtir. Insan kendini
tanir, kimsenin siiphe edemeyecegi dogru kriterler belirlerse ilizerinde siiphe olmayan
bilgi elde edebilir. Gazali, bilmenin miimkiin olup olmayacagini sorgulamaya bagladig1
an bir siliphe krizine girmistir. Ancak onun gayesi dogru bilgiye ulasmak oldugu i¢in bu
krizden kolay kurtulmustur. Ona gore dogru bilginin ilk sart: siiphedir. Insan ancak
siipheye diiserek bir seyleri sorgular ve 08renmeye calisir, ona gore insanin sliphe

edemeyecegi tek sey insanin kendi varligidir. (Bayrakdar, 2017: 220)

Gazali’ye gore insan dogdugunda dis diinyadan habersiz ve herhangi bir bilgi
sahibi olmadan gelir. Ancak onu kusatip ¢evreleyen dis diinyay1 tanimasi ve algilamasi
icin birtakim yetilerle dogar. Bunlar: Duyular, akil ve kalptir. Bilgi elde etmede
kullanilan metodlar ise, hissi ve akli idrake dayanarak gézlem ve tecriibe, deruni idrake
dayanarak sezgidir. Gazali, el-Munkiz’da bilgiye kaynaklik edecek ilk kaynagin duyu
organlari oldugunu, duyular igerisinde de ilk yaratilanin dokunma duyusu oldugunu,
ikinci sirada dis diinyayr en genis sekilde algilayan gérme, onu isitme, tatma ve

koklama duyusunun takip ettigini belirtir. Burada Gazali’nin duyularin bilgi elde edilis
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sirast  ve duyularin embriyolojik gelisimi arasinda kurdugu paralellik dikkat
cekmektedir. Bugiin modern tip tarafindan da dogrulanan bu goriise Gazali’nin bir tip
bilgini veya biyolog olmadan nasil sahip oldugunu cevaplamak kuskusuz zordur. Ancak
ilk kez bilgi ve bilgi edinim organlar1 arasindaki embriyolojik paralelligi Gazali’nin

kurmus oldugunu sdyleyebilirz. (Bayrakdar, 2017:2018)

Duyularimizla elde ettigimiz bilgiler siipheye aciktir bu yiizden hemen kabul
edilmemelidir. Duyulardan elde ettigimiz bilgileri ikinci satha olan akil siizgecinden
gecirmeliyiz. Akil erdirme sonucu duyulardan edindigimiz bilgilerin dogruluguna ya da
yanlighigina hiikmedebilir. Gazali, akil yoluyla elde edilen bilgilerin de giivenirliliginin
stipheye acik oldugunu, tabiati icabi aklin da duyular gibi yanilgiya diisebilecegini
verdigi cesitli 6rneklerle belirtir. Aklin elde ettigi akli bilgide esyanin gercek ve yakini
bilgisini her zaman bize vermeyebilir. Eger konusu fiziki aleme ait bir obje ise, tecriibe
ve akil o varligin gercek bilgisini bize verebilir. Hatta bazen akil fiziki alemin
hikmetinin ne oldugunu tam manasiyla ¢dzemeyebilir. Sonu¢ olarak diyebiliriz ki
duyular ve akil ile elde edilen bilgiler deneye tabi tutulmali ve dogrulugu deneylerle
sabitlenen bilgiler dogru bilgi olarak kabul edilmelidir. (Bayrakdar, 2017: 219)

Gazali, giivenilir ve dogru bilginin elde edilmesi ¢abalaria “ sliphe” yontemiyle
baglar. Onun hakikati arama siirecinde gosterdigi bu ¢aba Descartes’in de ifadesiyle
metodik sliphedir. Clinkii o gergek bilgiyi ortaya ¢ikarmaya ¢alisirken biitiin felsefi ve
dini bilimleri incelemis, bu incelemeleri sonucunda bu bilimlerin ortaya koydugu
bilgileri giivenilir ve ger¢eke¢i bulmadigr igin bu verileri siiphe ile kargilamistir. ( Erdem,
2000:296)

Gazali’ye gore siipheler insani dogruya gotiiriir, siiphe eden ancak arastirir,
sorgular ve 6grenir. Ona gore arastirma yapmamanin dogal sonucunun cehalet oldugunu
belirterek siipheyi tercih edip etmeme noktasinda da liikse sahip olmadigimizi, siipheyi
bir yontem olarak kullanmanin gerekliligini agik¢a dile getirmistir. Onun silipheyi
kullanimin1 iki donem halinde ele alabiliriz. Epistemolojik siipheci donem ve kriz

stipheciligi donem. (Demircioglu, 2014:101)

Epistemolojik siipheci donem; Gazali, karakterindeki siipheci yontemi soyle

ifade eder: © Gengligimin ilk yillarinda, daha yirmi yasina varmadan, yani bulug ¢agina
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yaklagan bir zamandan beri ki simdi elli yasin1 gegmis bulunuyorum bu engin denizin
dalgalari ile miicadele ediyorum. Cekingen ve korkak bicimde degil, cesur sekilde her
karanliga daliyor, her engeli agsmaya, her ucurumu atlamaya c¢alisiyor, her firkanin
akidesini dikkatle arastiriyor ve hakka ulasmis olanla batilda kalmis olani, siinnete gére
hareket edenle bidatte bulunani ayirmak i¢in her mezhebin sirlarint kesfetmek
istiyorum. Gazali’nin otuz yedi yasina kadar siiren bu donemde siiphe sadece hakikati,
dogruyu elde etmenin bir yolu olmustur. O bilgi felsefesinin temelini saglam, lizerinde
hi¢ siiphe olmayan giivenilir dogru bilgiler lizerine kurar. Hakikat yiirliylisiinde dort
bilgi akimin1 ( Kelam, Batiniye, Felsefe, Tasavvuf) objektif bir anlayisla siipheci bir
tavirla analiz etmis ve bu calismasinin sonucunda {i¢ bilgi alanin1 gerekgelerini de

aciklayarak elemis ve son olarak tasavvufta karar kilmistir. ( Gazali, 2016: 39)

Gazali’nin siipheciliginin ikinci donemi kriz silipheciligi olarak adlandirilan
donemdir. Yaptig1 analizler sonucunda Tasavvuf iizerine karar kilmasiyla ilmi tedrisat
isini Allah rizasi i¢in degil de insanlara hos goriinmek icin yaptigini kendi kendini
sorgulamalar1 sonucunda fark etmistir. Bu durum Gazali i¢in yeni bir miladin baglangici
olmustur. H.488/m.1095 yilinda Recep ay1 ile baslayan alt1 aylik kriz giderek
siddetlenmis, yemeden igmeden kesilmis, sosyal iliskilerini kesmis, Bagdat’1 terk edip
Sam’ giderek inzivaya ¢ekilmis ve kriz donemi onu bir y1l siirecek miinzevi bir yagama
stiriiklemistir. Bu dénemin sonunda Gazali nefsini temizlemis, ailesinin yanina dénerek

evinin yakininda tedris hayatina devam etmistir. (Demircioglu, 2014: 103)

Gazali’nin silipheyle yaklastigi ilk bilgi edinme vasitasi duyulardir. O taklit
yoluyla elde edilen bilgilere kuskuyla yaklasmasiyla elinde mahsusat bilgisi
(duyulardan elde edilen) ve zaruriyat bilgisi ( aklin tagidig1) kaynaklar1 kalmistir. Ancak
bu bilgilerin gilivenirligi de onun i¢in tereddiit olusturmaktadir. Bu siire¢ onu mahsusata
ve zaruriyata olan gilivenini de sorgulamaya iter. Duyu organlarinin hiikiimlerini
sorgulamalar1 sonucunda yanildiklarini anlar. Taklit yoluyla duyularla elde edilen

bilgileri sorgulamasiyla onlara kaynaklik eden aklin lizerindeki stipheleri de sorgular.

(Demircioglu, 2014: 107)

Gazali’nin riiya hakkinda diislinceleri de silipheyi arttirir. Gazali’ye gore insan
uykudayken bir takim seylere inanir, onlar hakkinda tahayyiil eder ve inandiklarindan

slipheye diismez, ancak uyandiktan sonra biitlin inandig1 seylerin aslinin olmadigim fark
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eder. Bu durumda Gazali kendi kendine su soruyu sorar: “Uyanik iken aklin delaletiyle
itikadin hak olduguna nasil emin oluruz”. Gazali, boylelikle Antik donemde, Yunan
stipheciliginin Onciisii sayilan Sofistlerde goriilen bir g¢esit slipheye diismiistiir. Ne
duyularla ne de akil mahsulii bilgiler ona gore giivenilir gelmiyordu. Bu sorular
Gazali’yi iki ay siirecek safsataya siiriikledi. Bu durum Gazali’nin iradesi diginda,

saglikli diisiinmesi sonucunda ortaya ¢ikti. ( Ayman, 1997: 95)

Gazali bu siiphelerini yasadiktan sonra safsata durumuna diismiis ve iginde
bulundugu bu ruhi problemi sonra fark etmistir. Gazali, bu safsata durumundan

kurtulusunu sdyle ifade eder:

Nihayet, Allah-u tedld hastaligima sifa verdi, sithhat ve itidale avdet ettim. Akli zaruretler
emniyet ve yakin iizere, makbul ve giivenilir bir halde geri dondii. Safsatadan bu ayrilig, bir delil

yardimiyla degil, Allah’in kalbime attig1 bir nur sayesinde. (Gazali, 2016: 42)

Buradan anlasiliyor ki Gazali’nin bu safsatadan kurtulmasi bir delille degil,
Allah’1in kalbine biraktig1 bir nur sayesinde oldugunu séyleyerek aslinda akliyata olan
giivenini de tazelemistir. Sonug olarak, Gazali’nin safsata haline girmesi ve bundan
kurtulmasi kendiliginden gerceklesen bir siire¢ degil, onun hakikat arayist metodlari

arasinda yer alan epistemolojik bir adimdir.

Yukaridan da bahsettigimiz gibi Gazali, Islam diisiiniirleri igerisinde duyular ve
akildan ilk defa sistematik olarak siiphelenen, onlar1 ciddi bir tahlil ve tenkit
stizgecinden geciren bir diisiiniir olarak karsimiza ¢ikar. O bilgiyi; giicli, imkani, siniri
gibi tim yonleriyle ele alarak ¢6zmeye calismistir. Sayet o gelenek haline gelmis bilgi
anlayis icerisinde kalmis olsaydi, taklitten Oteye gecemeyecek siradan bir disiiniir
olarak kalacakti. Fakat o diisiince sistemimizdeki boslugun bilgi meselesinden
kaynaklandigini diisiiniip, bunun ¢oziimiinii de saglam ve giivenilir bir bilgi anlayisinin

gerekliligini tespit etmistir.

2.4. BILGININ DEGERI

Gazali’nin bilgi felsefesinde bilginin degerini anlamak i¢in Oncelikle hayatina
bakmak 6nemli veriler sunacaktir. Gazali’nin hayat1 boyunca bilginin ve ilmin pesinden
gitmesi ve son nefesine kadar ilimle ugragmasi bilgiye verdigi degeri gostermektedir.

Gazali, bilgiye oldukca yiiksek bir deger vererek onu diinya lezzetlerinin en tepesine
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koymus, ilmi ibadetin bile Oniinde sayarak bilgi sahibi olmay1 serefli ve izzetli bir

makam olarak gormiistiir.

Gazali’nin en 0nemli eseri olarak goriilen ve degerlerini yitiren dini ilimlerin
yeniden canlandirilmasi amaciyla yazilmis olan Thya’nin ilk béliimiine ilim kitabi
manasima gelen ‘Kitabii’l ilim> ismini vermistir. Gazali’nin Ihya’da ilim boliimiinii
ibadet ve itikat boliimlerinden dnce vermesi onun ilme verdigi onemi gostermektedir.
Ancak bu Gazali’nin ilmi ibadet ve itikattan daha iistiin gordiigii gibi bir yanls
anlamaya neden olmamalidir. Tam aksine, Gazali ilim 6grenmeyi ibadet olarak telakki

etmektedir.

Gazali’ye gore insan Oncelikle ilim sahibi olarak ancak ibadet ve itikatlar: idrak
edebilmekte ve Allah’a yaklasabilmektedir. Ibadet gdrevini yerine getirebilen her kisi
ona gore ilim 6grenmek de zorundadir. Gazali, ilimden yoksun olarak cahil kalmis bir
kisiye ilim G6gretmeyi de sadakalarmm en makbulii olarak kabul etmektedir. (Gazali,
2014: 176) Gazali, "Diinyada gergek miirsit ilimdir” (Gazali, 2006: 148) sozilyle insani
mutluluga ve fazilete ulastiracak olanin ilim oldugunu belirterek ilin 6grenme ve

arastirma amellerini de en biiylik cihat olarak ifade etmektedir.

Gazali’nin bilgiye verdigi degerli hazlari, lezzetleri siralamasinda da gormek
miimkiindiir. Ona gore hazlan1 ve lezzetleri lige ayirmak miimkiindiir: Bunlardan
birincisi, insanda bulunan aklin lezzeti; ikincisi, insan ve hayvanlarda bulunan yeme,
igme ve cinsi miinasebet gibi bedensel hazlar (yeme, igme ve sonuncusu da insan ve
bazi hayvanlarda bulunan liderlik ve zafer arzular1 neticesinde ¢ikan bedeni hazlardir.
(Gazali, 2013: 45) Goriildiigii gibi Gazali, aklin lezzeti olarak tarif ettigi bilginin
degerini insana 0zgii bir haz ve mutluluk olarak gormektedir. Gazali en serefli zevke
yani aklin lezzetine ve ilme olan ilginin azligima sitem ederek hazlarin i¢inde en
faziletlisi olmasina ragmen insanlarin en az ragbet ettigi zevkin aklin zevki oldugunu

dile getirmektedir. (Gazali, 2010: 35)

Gazali’ye gore ilim bagl basina seref, itibar ve onur kaynagidir. Bilginin varlig
insan1 {istiin mertebelere tasirken, bilginin yoklugu ise insani diisiirmektedir. Gazali,
ilmin batil bile olsa her zaman seref tasidigini belirtmektedir. Ona goére bilginin

yoksunlugundan ileri gelen cehalet, adem hiikmiindeyken, ilim varlik hiikmiindedir.
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Cesaret cismin, viicudun hatalarindan ileri gelirken, ilim ruhun ve nefsin salih
vasiflarindandir. (Gazali, 2014: 103) Gazali burada ilmi, nefsin ve ruhun Allah’in

bilgisine yaklasan yoniine atifla ele almaktadir.

Gazali, ilimlerin bir kere var olduktan sonra bir daha yoklugun alanina
girmeyeceklerini belirterek ilimlere ebedi bir paye bigmektedir. Ilimlerin varliktan yok
olmayacaklarin1 ancak unutulabileceklerini belirten Gazali, bu ayrimi “Giinesin Oniine
bulutlarin gecerek onu engellemeleri nisyani, giinesin gurub etmesi ise mahvi temsil
eder”. (Gazali, 2012: 204) diyerek giines metaforuyla agiklamaktadir. Glines olarak
simgelenen bilgilerin ve ilmin insanlarin ilgisinin azlig1 basta olmak iizere cesitli
sebeplerle unutulabilecegini ancak bunun bir mahvolma durumu olmadigi
belirtilmektedir.  ilimler, unutulabilecegi gibi bir siire sonra tekrardan
hatirlanabilmektedir. Gazali’nin Thya ile din ilimlerine yapmayi amagladigi da tam

olarak budur demek yanlis olmayacaktir.

Gazali’ye gore ilmin Onemini ve bilginin degerini artiran diger bir neden de
Allah’in alim sifatt olmasidir. Hem Kuran’da hem de 6nceki kutsal kitaplarda stirekli
Allah’mn alim sifatindan bahsedilmektedir. Gazali, Allah’in alim sifatindan dolay1 ilim
O0grenmeyi ona yaklastiran bir amel olarak diisiinmektedir. Bu nedenle bilgi ve ilim
sahibi olmak ona gore seref ve fazilet kaynagidir. Gazali, insanlarin bilmeleri gereken
bilgiler konusunda da ikili bir ayrima gitmektedir. Ona goére herkesin bilmesi gereken
zorunlu bilgiler olarak farz-1 ayin, inanglari, insanlarin yapmak zorunda olduklari,
kaginmak zorunda olduklart itikat, fiil ve terk gibi bilgileri kapsamaktadir. (Gazali,
2014: 175) Gazali’ye gore herkesin degil ancak belli kimselerin bilmesi gereken bilgiler
olarak farz-1 kifaye, hayatta gerekli olabilecek tip, matematik, fen bilimleri gibi sadece

bazi insanlar tarafindan ayrintisiyla bilinen bilgilerdir. (Gazali, 2014: 176)

Farz-1 ayinde onceligi inanglara veren Gazali, yetiskinlige ulagsmis her bireyin bu
bilgileri 6grenmesi gerektigine vurgu yapar. Farz-1 kifaye de ise bu bilgilerin bazi
sahislar tarafindan 6grenilmemesi durumunda tiim toplumun sorumlu olacagini belirtir.
Gazali, farz-1 kifayeyi farz-1 ayinden ayiran bir 6zellik olarak bu bilgileri edinen
kisilerin bu bilgilerin ayrintilarina kadar bilmeleri gerekliligine “Bunun gibi kisi eger

sanat sahibi ise, sanatina ait bilgileri, tiiccar ise, aligverise ait biitiin bilgileri, tabip ise
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meslegine iligkin bilgileri 6grenmesi zorunludur. Ona gore, yapilmasi icap eden seylerin

bilgisi de farzdir.” vurgu yapmaktadir. (Gazali, 2014: 177)

Gazali Ogrenilmesi elzem ve yararli olan ilimler arasinda bir smiflandirma
yaparak bunlar1 Allah’a yakinlastiran marifet ilmi ve dinin ifasin1 kolaylastiran ilimler
olarak ele almaktadir. (Gazali, 2013: 79) Iman ve ibadet eden icin oncelikle Allah’1
bilmek ve marifet gerektigini belirten Gazali, bunun ardindan ibadetlerin yapilmasi
gerektigini ve bu sekilde kisinin Allah’in vasiflarina yakismayan, yanlis bir amelde

bulunmamasinin saglandigin dile getirmektedir.

Gazali, kisinin edindigi ilmin Allah’in ilmine yaklastig1 ol¢lide degerli oldugunu

belirterek bunun da ii¢ sekilde olacagini ifade etmistir:

1-Bilginin ¢ogalmasi yoluyla ilmin artmasi gerekir. Cilinkii Allah’in ilmi bagsiz,
sonsuz ve hatasizdir. Insanm ilmi ne kadar ¢ok artarsa o denli Allah’a yaklasir. Ancak
insanin ilmi ne kadar artsa da Allah’in ilmi ile kiyaslanmasi miimkiin degildir. Allah’in

ilmi insani sinirlarin ¢ok otesindedir.

2-Ilmin agik se¢ik olmasi ve ayrintisinda bilinen seyle uygunluk iginde olmasi

gerekir. Zira Allah’in ilmi apagik olmakla beraber realiteyle de gelismez.

3-Ilim saglam ve mutlak olmali, degisim gdstermemelidir. insanin ilmi ne kadar
sabit ve degismez olursa, o kadar Allah’a yakinlasir. Zira Allah’in ilmi asla degismez,
ilk olarak ne ise son olarak da Oyledir. Cilinkii Allah zaman ve mekandan bagimsiz

olarak her seyi bilmektedir. (Gazali, 2014: 348)

Gazali burada bir anlamda bilginin mantiki olarak uygunluk, mutlaklik ve
birikimlilik gibi 0Ozelliklerine vurgu yapmaktadir. Ona gore Allah’in bilgisine
yakinlasabilmek i¢in 6ncelikle insan bilgisinin bu asgari sartlar1 tagimas1 gerekmektedir.
Gazali ilme sadece teorik ve muhayyel agidan degil amel agisindan da yaklagmaktadir.
Onun bilgi felsefesinde ilim duragan bir 6zellik géstermez, stirekli olarak amelle i¢ ige
ve eyleme dayali bir 6zellik gostermektedir. Ona gore kalbin ameli ve aklin gabasi
oldugu i¢in ilim de aslinda bir ameldir. (Gazali, 2012: 58) Dolayisiyla ilimle ugragsmak

insan1 eyleme geciren bir 6zellik tagimaktadir.
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Gazali’ye gore insana zararli olan ilimler, insan1 giinaha, kendisine ve topluma
zarar vermeye yonelten ilimlerdir. Gazali, sadece bu ilimleri zararli gérmekte bunlarin
disindaki biitiin ilimlere olduk¢a deger vermektedir. O, gerg¢ek ilim, insani giinah
islemekten alikoyan, salih amelin kotiiliiklerden, ahiretin ise bu diinyadan daha giizel
oldugunu idrak ettiren ilimdir. Gazali, “Hakiki ilimse, sahibinde Allah’a kars1 hasyet ve
korkuyu artirmali ve bu korku da kendisiyle giinahlari arasina girmelidir”. (Gazali,
2013: 20) sozleriyle ilmin hakikat olarak goriilebilmesi i¢in kisiyi Allah’a yaklastirip

kotiiliikten men etmek gibi etik bir boyut tasimasi gerektigini ifade etmektedir.

Gazali’nin bilgi felsefesinde bilginin degerini daha iyi anlayabilmek i¢in onun
duyu bilgisinin, akil bilgisinin, tecriibi bilginin ve kalp bilgisinin degerini ele alisina
ayrintili olarak bakmak gerekmektedir. Zira Gazali’nin kapsamli bilgi felsefesinde
bunlarin hepsinin ayr1 ayr1 degerleri ve agiklamalari mevcuttur. Gazali, bilgiye ve
hakikate ulagsma yolculugunda 6nce duyulara, daha sonra akla, tecriibeye ve nihayetinde

kalbi bilgi olarak sezgiye odaklanmis ve bunlar {izerine genis acilimlar1 yapmustir.

Caligmanin bu boéliimiinde Gazali’de bilginin degeri problemi ayrintili bir
bi¢imde ele alinacaktir. Gazali’nin bilgiye ulasma ve agiklama konusunda kaynak
olarak gordiigii akil bilgisinin, duyularin bilgisinin, tecriibi bilginin ve kalp bilgisinin
degerleri ayrintili olarak agiklanacaktir. Gazali’nin eserlerinde bu bilgilere yaklagimi
nesnel bir sekilde analiz edilecektir. Nihayetinde Gazali’nin epistemolojisinde bilginin

degeri olgusuna dair ¢iktilar elde edilecektir.

2.4.1. Duyu Bilgisinin Degeri

Gazali’'nin bilgi felsefesinde duyu bilgisi ilk ¢ikis noktasidir demek yanlis bir
degerlendirme olmayacaktir. Gazali, duyular bilgi kaynaklarindan birisi olarak bilginin
elde edildigi ilk kaynak olarak gormektedir. insan, diinyaya dair ilk bilgilerini duyular
aracilifiyla edinmektedir. Gazali’nin daha once bilgiyi tanimlayisinda 6ne ¢ikan suje ve

obje arasindaki iliskide, duyular sujenin objeyi idrak etmesini saglamaktadir.

Gazali duyular araciligiyla idrak etme durumunu idrak edilen seyin suretini almak
olarak gorerek, bunun hakikatin benzerini almak anlamina geldigini ve idrakle seylerin
harici hakikatinin degil hakikatinin benzerinin alindigini dile getirmektedir. Ona gore

duyularla hissedilen sey harici hakikat olmayip onun duyu organinda meydana gelen
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benzeridir.(Gazali, 2005: 42) Insan igerisinde bulundugu cevrenin sicakligini,
kokusunu, ylizeylerini, seslerini ve renklerini duyu organlarinin idrak giicii sayesinde
ogrenebilmektedir. Yine insan kendi disindaki diger varliklarin bilgisini de ilkin duyular

araciligiyla edinmektedir.

Gazali’ye gore, insanin var olanlar hakkinda ilk bilgisi, duyular tarafindan
saglanmaktadir. Insan, sicaklik, sogukluk, yashik, kuruluk, sertlik yumusaklik gibi
varliklarin c¢esitlerini ilk yaratilan dokunma duyusuyla; bu duyudan sonra meydana
gelen, renk ve sekillerin bilgisini gorme duyusu olan gozle; sesler ve nagmeleri igitme
duyusuyla; yiyeceklerin tadini tatma ve kokular1 da koklama duyusuyla algilar. (Gazali,
2010: 84)

Gazali, duyular1 hayvanlarda ve insanlarda ortak olarak bulunan 6zellikler olarak
ele alarak bunlarin ayrimimi da yine idrak konusunda yapmaktadir. Gazali’ye gore
duyular hayvanlarda c¢evrelerini idrak ederek tehlikeden korunma gibi bir islev goriirken
insanda her bir duyu organi kendi alanindaki bilgileri edinerek insanin ¢evresi ve diger

varliklarin bilgisine sahip olmasini saglar. (Gazali, 2014: 274)

Gazali’ye gore duyularla elde edilen bilgiler baska bir yere akla giderek onun
tarafindan anlama doniismektedir. Gazali, akli duyularin i{izerinde ve adeta onlara bir
tekzip ve temyiz makami olarak gdrmektedir. Gazali, duyularin insanin ilk bilgi kaynag:
olmasi nedeniyle onlara deger verirken, insanin 7 yasmna kadar yani g¢ocukluk
doneminde duyularla elde edilen bilgilerin etkisiyle hareket ettigini belirtmektedir.
(Gazali, 2016: 67)

Gazali bilgiye ulagsma hususunda duyular1 sorgulamaktan geri durmamis ve bu
sorgulama silireci sonucunda duyularin bilgisine kesin olarak gilivenilemeyecegi
sonucuna varmistir. Duyularin pek ¢ok sebebe bagli olarak yanilabildiklerine deginen
Gazali, duyularin bilgisini temel bir bilgi olarak alarak akla dayali bilgiyi daha 6nemli
gormiistiir. Gazali’ye gore duyularin bilgisinin dogru olmamasinin nedenlerinden birisi

duyu bozukluklaridir.

Gazali duyu bozukluklar1 nedeniyle ortaya c¢ikan yanlishklari, “bedendeki bir
organla, alg1 olayin1 gerceklestiren algi kuvvetinde devamli ¢alismaktan dolay1 hastalik

ortaya ¢ikar” seklinde agiklamaktadir. Ona gore algi olaymni devam ettirmek, algiy1
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gerceklestiren uzvun isleyisini bozar ve onu sakat birakir. Ayni sekilde ciddi ve 6nemli
hususlarda algiy1 gergeklestiren uzvu yipratir ve bazen da bozar. Hatta ondan sonra en
basit ve en zayif bir objeyi bile algilayamaz. Kulagin yiiksek frekansli bir sesi duymasi
ve goziin kuvvetli bir 15181 gébrmesi gibi. Bunlar kulag1 ve gozii bozar veya kendisinden
sonra gelen seyleri idrak etmeyi Onler. Boylece kulak fisiltiyr idrak etmekten, goz
hassas objeleri gormekten uzaklasir. Tatma duyusu da boyledir. S6zgelimi ¢ok tatl bir

objeyi tadanlar onun ardindan ¢ok hafif bir tad1 hissetmezler. (Gazali, 2005: 63)

Gazali, duyular tarafindan elde edilen bilgilerin yukaridaki nedenlerden dolay1
giivenilmeyecegini belirtmekle birlikte, tasdik tiirlerinden mahs@isat-1 zahire dedigi dis
diinyaya acilan duyu organlar1 vasitasiyla elde edilen bilgileri dogru ve kesin bilgiler
olarak kabul eder. Ornegin o, “tuz beyazdir”, “giines yuvarlaktir’” Gazali, gdziin ister
algilama kuvvetinin ¢ok giiclii oldugu genclik zamanda isterse algilamasinin ¢ok zayif
oldugu yaslilik c¢aginda olsun, sayillan bu kusurlardan siyrilmasinin  miimkiin
olmayacagini belirtir. Ona gore goziin bu kusurlar1 ancak akil araciligiyla diizeltilir.

(Gazali, 2010: 52)

Gazali’ye gore duyu organlar1 tarafindan elde edilen ve kendisinin mantikta
mahsisat-1 zahire diye adlandirdigi “tuz beyazdir”, “giines yuvarlaktir” seklindeki
bilgiler dogru ve kesin bilgiler olsa bile, temel itibariyle duyu kaynakli olmalari, gerek
duyularinda meydana gelen algi yanilmalar1 ve gerekse zamanla ortaya ¢ikan duyu
bozukluklar nedeniyle bu bilgilere giivenilemez. (Gazali, 2014: 71) Ancak Gazali’ye
gore daha once goziin kusurlarinin akil tarafindan diizeltildigi gibi bu ve benzeri duyu
hatalarin1 diizeltmek her zaman miimkiindiir. Ona gore duyulara ait bu hatalar ancak
akil araciligiyla diizeltilir. Dolayisiyla Gazali diislince sisteminde bilginin degeri ve
gecerliligi agisindan duyu bilgisi, birtakim nedenlerden dolay: hata ve yanlistan uzak
olmadigindan dolay1 giivenilir degildir. Burada duyulara giivenilirligi ortadan kaldiran
ise akildir.

2.4.2. Tecriibi Bilginin Degeri

Gazali’ye gore tecriibi bilgi, baz1 duyu bilgilerine gore slipheli ve bazi durumlarda
ihtimallere dayalidir veya degildir. Tecriibi bilgi, hem kesin bilgidir hem degildir. Bu
bilgiden hareketle tecriibi bilgi giivenilirligi tartisilir.
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Gilivenilir bilgi hususunda, sadece kalp ve miisahede bilgisi gegerli degildir
Gazali’nin simiflandirmalarinda tecriibi bilginin yaninda pek c¢ok bilgi giivenilirdir. Bu
bilgilere Bat1 felsefesinin  a priori’ dedigi, 6nsel bilgi, dis ve i¢ duyu bilgileri dahildir.
Ancak Gazali i¢in en giivenilmez ve kesin olmayan bilgi, vehmiyat bilgisidir. ( Akdag,
2010: 92)

Vehmiyat bilgisi, Gazali felsefesi kapsaminda, Antik Yunan felsefesindeki © doxa’
ya denk gelir. Doxanin karsisinda ise episteme yer alir. Arkhe kavramindan hareketle
ilerleyen Antik Yunan felsefesi, sofistlerin ve siipheci filozoflarin etkisiyle; ayrica
Herakleitos un bilgi problemine yaklagimi da dahil; arkhe tartismalarindan sonra bilgi

felsefesi temelli problemlere gegis yapmustir. (ilboga, 2014:285)

Protagoras ve Gorgias gibi asir1 siipheci sofist filozoflarin dogru bilginin
imkansizlig1 tezinden hareketle ‘imkanlilik’ sorunsali filozoflar arasinda biiyiik
tartismalara sebebiyet vermistir. Bu tartismalara yogun olarak katilan filozoflarin

basinda Eflatun gelir. ( Ilboga, 2014:285)

Eflatun’un idealar felsefesinde kapsamli olarak acikladigi doxa ve episteme
ayrimi, aslinda felsefe tarihinin de en biiyiik tartismalarindan birisini yaratmistir. Doxa
bilgisi, teoriye gore golgeler alemidir. San1 bilgisidir ve kesin degildir. Doxa bilgisine
giivenilemez. Ancak episteme kesin ve net bilgidir ve idealar aleminde de askin bilgi
olarak ‘ transandantal’dir. Eflatun, felsefesinde sigrama gerceklestirerek doxa ve
episteme problemini agkin bir boyuta tasiyarak bu problemi ¢ikis noktasi alarak,
problemi varlik ve yokluk, 6zne ve nesne, tiimel ve tikel gibi diyalektik kavramlarla

iliskilendirerek felsefesini ve metafizik sistemini agiklanmustir. ( ilboga, 2014:290 )

Eflatun, idealar sistemindeki bu kavramsal cergeve kapsaminda, epistemeye
ulagsmanin metodlarini acgiklarken, mantik ve matematik ilimleri yerine, idealist bir
felsefi bakis agisiyla ‘hatirlama’ metodunu 6n plana ¢ikarir. Bu noktada sezgicilik ve
miisahade yontemleri ile Gazali ile benzesir. Ciinkii Gazali de bir¢ok bilgiyi ve duyuyu
aciklarken bilimsel metodlar1 reddetmis; en hakiki bilgilere ulagmanin yolunun Eflatun

gibi bireysel metotlarla gerceklestirilecegini iddia etmistir.

Gazali ve Eflatun’un benzestikleri noktada tecriibi  bilgi, sanilarla

degerlendirilemez. Sanilar, hem bilginin kaynag: ve imkanlilig1 hem de degeri acisindan
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bir 6nem teskil etmez. Gazali’ye gore vehmiyat bilgisi, ° zan’ bilgisidir, insanin
kuruntulari, aklindan kovamadigi sagma disiinceleri ve geneli vehmiyat bilgisini
olusturur ve tecriibi bilgi kapsaminda kesinlikle degerlendirilemez. Gazali’ tecriibi
bilginin smirlarin1 ¢izerken once vehmiyati agiklayarak bu bilgiyi tecriibi bilgi
kapsaminda reddeder. (Akdag, 2010: 92)

Meshirat, kesin ve gilivenilmez bilgi tiirleri arasindadir. Kelime anlami olarak,
kulaktan kulaga yayilan, herkes tarafindan tarafindan bilinen bilgi anlamina gelen

meshitirat, ne akli ne de duyu bilgisiyle elde edilen kesin ve giivenilir bilgiler kapsamina

giremez. ( Akdag, 2010: 92 )

Gazali bilgi felsefesine gore, tecriibi bilgi arastirmalar1 Gazali’yi yogun siipheye
ve c¢ikmazlara siriiklemistir. Bu konuda fikirlerini kesinlestiritken bagvurdugu

noktalarin birgogunu reddetmistir.

Gazali i¢in en 6nemli sorun, epistemolojide, kaynak sorunudur. Sorun onun ne
oldugu degildir. Kaynak sorununa iliskin, Gazali bu konuda sabittir. Iki tiirlii kaynak
vardir. Birincisi akil, ikincisi ise duyu bilgisidir. Gazali, dogru bilginin kaynagi
noktasinda, felsefesinin en sonunda ne akli ne de duyu bilgisini kesin bilgi olarak
sunmamistir. Mutlak bilginin imkan1 sezgi bilgisine dayanir. ( Tiirkmetin, Agirman,

2002: 198)

Tecriibi bilgi, hem akil hem de duyu bilgisine dayanir ve bu noktada Gazali,
tecriibi bilgi olarak degerlendirdigi herseyden en basta siiphe eder. Sorgulama
siizgecinden gecmemis bir bilgi hakkinda kesin sonuglara varmaz. ( Tirkmetin,

Agirman, 2002: 201)

Antik Yunan filozofu Aristoteles’in dnciisii oldugu mekanik ve materyalist doga
felsefesi diizleminde, tecriibi bilgiye dayali olarak olaylar arasinda neden sonug iligkisi
zorunludur. Etki ve tepki neticesinde gelisen sistemler biitiinli bir zorunluluk teskil eder.
Simgegin ¢akmasi ve ardindan yildirimin gelmesi zorunludur. Atesin tahtaya temas edip
yakmast evrendeki zorunluluktur. Bu noktada Aristoteles¢i mantik c¢ercevesinde
Tanri’nin herhangi bir miidahalesi yoktur. Ancak tecriibi bilgi kapsaminda Gazali,
Evrendeki bu neden sonug iligkisi ve zorunluluk baglantisin1 kabul eder ancak bir

noktada reddeder. Bilimsel bilgi kapsaminda Antik Yunan filozofunun savlar
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kanitlanamaz ve neden sonug iliskisi ve zorunluluk baglantis1 bir yaratma ediminin
sonucudur. Bu baglanti direkt olarak Allah’in inayetine bagladir. Mekanik bir
zorunluluk hem yaratma edimine hem de bilimsel bilgi noktasinda ispatlanamazdir.
(Akdag, 2010: 97)

Gazali’nin tecriibi bilgiyi temellendirdigi kisimda mekanik ve materyalist
felsefeye karsi ¢iktig1 noktalardan biri de Yaratici olarak bu felsefenin ‘mucize® olayim
aciklayamamasidir. Mucize olayinmin temellendirmesini Tehafutu’l-Felasife adli
eserinde, Allah’1n iradesini ilk asama olarak ele alip materyalist filozoflarin karsisina bu

ornegi koyar. ( Akdag, 2010: 98)

Atesin yakmadigi durumlar, agacin devrilmedigi durumlar, kulagin isitmedigi
anlar vardir ve bu noktalar1 ispat noktasinda materyalist filozoflar yetersizdir. Gazali’ye
gore bu olay Allah’in iradesi ve inayeti ile agiklanabilir. Neden sonug iliskisi ve
zorunluluk baglaminda zorunlu degil neticedir; sebep degil yaratmadir. (Akdag, 2010:
98)

Gazali tecriibi bilgiyi agiklarken, ek olarak tecriibi bilgi iizerinden de bir ahlak
felsefesi gelistirir. Clinkii tecriibi bilgi, ilimlerden hareketle kisiye alimligin yolunu

acar. ( Durgu, 2010: 42)

Tecriibi bilgiden hareketle, bilgisini ne kadar artirirsa o kadar alim olur; digeri
ise o kadar cahil ve bos olur. Alim olan kisinin ahlakina yapacagi en biiyiik nokta ise
hilekarlik, sahtekarlik gibi diisiincelerden uzakta dogru ve yerinde tespit yetenegi ile

giizel ahlaki1 ortaya ¢ikacaktir. ( Durgu, 2010: 42)
2.4.3. AKli Bilginin Degeri

Bilgi kuramlar1 temelinde, insan ve nesne iliskileri ¢ercevesinde imkanlilik ve
imkansizlik problemi felsefe tarihinin ¢6ziime kavusturulmamis yegane sorunlarindan
birisidir. Bu baglamda bilginin imkanlilig1 ve imkansizlig1 iizerine hemen hemen her
filozofun bir fikri vardir. Antik Yunan’da da bu konu iizerine en ¢ok tartisilan
kavramlardan birisi, bilginin ne oldugu, imkanlilik ve imkansizlik problemleridir.

Bilginin degeri hangi baglamda hangi sifatlarla bilinebilir ve kaynaklar1 nelerdir gibi
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sorunsallar, bilgi kuramlar1 igerisinde giinimiize kadar epistemolojinin kapsamini

oldukga genisletmistir.

Thales ile beraber baslayan ilk bilgi kaynakli sorudan, sofistlere; Ortagag’dan
Kant’a ve nihayet giiniimiize kadar bilgi ve bilgi lizerine olusturulmus cesitli sorular

felsefe tarihinin Slgiitlerini teskil etmistir.

Epistemoloji ¢ercevesinde, hemen her c¢agda ‘Bilginin degeri nedir ?”° sorusu,
felsefe alaninda otorite olarak kabul edilen filozoflar1 bile zorlamistir. Epistemolojide
bu sorudan hareketle, bilginin kaynagma ve muhtevasina dair akli bilgi, kalbi bilgi,
ahlaki bilgi vb. bircok bilgi ¢esiti tasnifi olusturulmus ve bazi filozoflar meselenin

sadece bir boyutuna odaklanarak bu alanda eserler vermislerdir.

Akli bilgi temel alindiginda sadece epistemoloji c¢ercevesinde degil bircok
alandaki disiplinde akli bilgi temelli bircok yorum vardir ve bu yorumlar tartismaya
aciktir. Bilginin olusumu c¢erg¢evesinde de bir¢ok yorum yapilmis, ancak az sayida
filozofun fikirleri genis ¢apta yanki uyandirmistir. Bu baglamda Gazali’nin bilginin
olusumu siirecindeki yorumlar: sadece kelamcilar ve Islam cografyasi icin degil diinya

capinda deger verilen yorumlardir.

Bilginin degeri konusuna da titizlikle yaklasan Gazali’ye gore kalbi bilginin
degeri tartisilmaz mahiyettedir. Ancak bu konuda da simiflandirmaya giden Gazali’ye
gore bilginin degeri cergevesinde dogru bilginin imkanlilig1 siniflandirmasinda, itikad
ve zanniyat olarak lice ayrilir. Daha once verilmis bu meselede, akli bilginin degeri

konusunda 6nemli olan bilgi yakiniyat bilgisidir.

Yakini bilgi konusunda siipheye yer yoktur. Yakini bilgi, kesindir ve
yalanlanamaz. Bu bilgi tiirlinii, elde edilis bigimlerine gore yine smiflandirmaya tabii
tutan Gazali, metodik sliphe yontemini kullanarak en basta kesinlik ve yalanlama gibi
iki olguyla meseleyi derinlemesine irdeleyerek bilgiyi siiphe edilemeyecek ve

yalanlanamayacak diizeye getirir.

Gazali’ye gore akli; yani yakiniyat bilgisinin; degeri direkt olarak Allah ile
baglantilidir. Allah ile temasin ilk araci akildir. Akildaki yetkinlik, insanin sifatlar

icerisindeki en istiin sifatidir. Akli hakikatlere dayali bilgiler olmadan hayal, tasavvur
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vb gibi bircok bilgi tiiriine varilamaz. Oyle ki duyu organlar1 hasar gordiigiinde ve ya
islevsiz hale geldiginde bile akli bilgi islevini siirdiirmeye devam eder. Duyu
organlarinin herhangi bir yerinde idrak tamamen olmasa bile akil, islevini siirdiirecektir.
Insanoglu, yamadaki biitiin bilgilerini, hakikati ve ahireti kavrayisini, kalp goziiniin
acilmasini; kisacasi biitlin alemi; akli ile idrak etmektedir. Akli melekelerini kaybeden
insanin alemle bagintis1 da kesilir. Akil sayesinde goz goriir, kalp hisseder, ahiret i¢in

ibadet eder, seyr-i siiliikte sezer. ( Erdem, 2000: 295-296)

Akli bilgi, tecriibe ve duyu organlarinin verdigi hakikatin 6tesindedir. Akli bilgi
arastirmalarinda Gazali, 6zellikle tecriibe bilgisine katiyen ehemmiyet vermez. Duyular,
insant vehimlere ve sanrilara gotiiriir ancak akil bunu dizeltir. Duyu algilarin
Otesindeki ‘a priori’; yani hakikat bilgisi veren akil, evveliyatta kesindir ve siiphe

edilemez. ( Erdem, 2000: 295-296)

2.4.4. Kalbi Bilginin Degeri

Kalbi bilgi, stiphesiz Gazali’nin lizerinde en ¢ok durdugu noktalardan birisidir.
AKkli bilgi kadar degeri olan bu bilgi, akil bilgisi gibi kesin ve ger¢ek olgulardan degil,
Allah’in bahsettigi nur ve tasavvufta sezgisel yolla ortaya c¢ikan bilgi sonucu
olugmaktadir. Miikasefe ilmi igerisinde degerlendirilen kalbi bilginin ortaya c¢iktigi

organ sadece kalptir ve tasavvuf felsefesinde ¢ok 6nemli bir yere sahiptir.

Aklin idrak noktasi siirlandiginda, kalp aklin bize kesin olarak veremedigi
bilgileri verebilir. Delil, tecriibe, duyum, alginin 6tesinde bir nurla kalbe gelen kalbi
bilginin kaynagi Levh-1i Mahfuz’dur. Eflatuncu bir perspektif ile meseleye yaklasan
Gazali, Eflatun’un magara alegorisindekine benzer bir bir metafor olan ° ayna’ ile
ornegini agiklamig; Levh-i Mahfuz’daki hakiki bilgilerin akil bilgisi ile degil kalbi
bilginin yontemleri ile edilecegini, bunun ise bilgi kapsaminda nur olarak

adlandirilacagini savunmaktadir.

Miikasefe ilminin kudreti ile birlesen insan kalbi, ancak Allah’in inayeti
sayesinde nura kavusur. Akli bilgi ne kadar degerli olursa olsun, Miikasefe ilmi
olmadan insan nura ulasamaz. Insan gozii gérmese bile kalp gozii agik olan biri Allah’mn

nuru ile gorebilir. (Bayrakdar, 2017: 222)
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Vahiy ve ilham, kalbe gelen direkt bilgiler olarak da degerlendirilir. Kalbe gelen
bilginin elde edilmesi i¢in insanin duyu organlar ile elde ettigi biitiin bilgileri agmasi
gerekir. Ciinkii nur, ilham ve vahiy, Gazali’nin tabiriyle ¢’ aklin 6tesinde baska bir goz”’
diir. Tlim nazariyesinin disinda marifet nazariyesinin kapsamma giren kalbi bilginin
idrak noktasi, direkt olarak Allah’mn bizzat kendisi iledir. [lim nazariyesi ise esya tabiati

ile ilgilidir. (Bayrakdar, 2017: 213)
2.4.5. Bilginin Ahlaki Degeri

Gazali’'nin epistemolojisi, bilgi problemine yaklasimlar {iizerine olusturulmus
teoriler ve doktrinler arasinda en kapsamli epistemolojilerden birisidir. Bu noktada

Gazali’yi 6nemli kilan dikkatini ¢eken her ayrintiy1 biitiin yonleriyle incelemesidir.

Gazali’nin siniflandirmalarinda ele aldigi tiim bilgi tiirlerinin hepsinin ayr1 bir
degeri vardir. Birbirlerinden ayr ele alindiginda kategorilerine gore hepsinin degerini
tek tek aciklayan Gazali, bazi kesin hiikiimler verirken diger bilgi tiirlerini yadsimaz.
Kesinlik, giivenirlik, inang ve sezgi gibi bircok c¢er¢evede bilgi tiiriine deger vermeye
calisgan Gazali i¢cin marifet nazariyesine giren bilgiler, 6zel olarak yorumlanmasi
gereken bir alandir. Boliimiin bashigini iceren gergekcilik, faydacilik ve ahlaki deger,

Gazali’nin siniflandirmalarinda ilim nazariyesinin alanina girer.

[lim nazariyesi kapsamina giren bilgilerin degeri Gazali’ye gore ii¢ ana baslik
altinda degerlendirilir: Gergekgilik, faydacilik ve ahlaki deger. Gergekgilik degeri
acisindan eger bilgi dini hiikiimlerce net ifade edilmis ve tarafsiz bir bakis agisiyla
sunulmus ise gerceke¢i olarak degerlendirilebilir. (Bayrakdar, 2017: 217) Bilginin
subjektif olmas1 bilginin kisisel yorumlara agik oldugunu, akli bilgi ¢ercevesinde kesin
hiikiimler icermedigi gosterir bu da ilim nazariyesi kapsamindaki bilgiyi gergekci
yapmaz. Gazali’ye gore nefsani duygularin iirlinii olan bu bilgiler, hakikat unsuru olarak
degerlendirilemez. Yine Gazali’ye gore sujenin bilgiyi elde ettigi kaynak giivenilmez ve

kesin degildir.

Bilginin degerine faydacilik gergevesinden bakildiginda ise pratik yasamda eger
bir iglevi varsa o bilgi degerlidir. Ayrica kisiye ahiret yagsaminda bir fayda saglamasi, o
bilginin degerini artirir. Kisiye ahiret yasami i¢in faydali olacak her bilgi degerlidir. Bu

kapsama, calisma yasaminda nasil bir yol izlenmesi gerektigi iizerine verilmis bir
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nasihat Ornek gosterilebilir yahut 6zel yasaminda Islam’in hiikiimlerine aykiri
davraniglar sergileyen birisine karst kullanilmig tekdir, hem kiginin kendisi ve ahireti
hem de tekdiri uygulayan kisi i¢in faydaci bir degere sahiptir. Gazali’nin bilgi degeri
problemine yaklasiminda, faydaciliktan kast1 budur. ( Bayrakdar, 2017: 217)

Son olarak ilim nazariyesi kapsamindaki bilgilerin degerinde, bilgini ahlaki
boyutu da Gazali’nin lizerinde durdugu konulardan birisidir. Tasavvuf felsefesine
getirdigi yaklasimlariyla bir ahlak felsefesi filozofu olarak da nitelendirebilecegimiz
Gazali, her caligmasinda meselelerin ahlaki boyutunu irdeleyerek, bu incelemeleri

tizerinden 6vgii ya da tenkit getirmektedir.

Filozoflarin Tutarsizlig1 eserinde bir¢ok ahlaki hiikiim iceren argiimana
rastladigimiz bu eser gibi, Gazali’nin uzun inziva giinlerinde yazdigi Thya’u Ulum’id
Din adli eserinde ¢ok kapsamli ahlaki hiikiimlere yer verir. Ibadetten giinliilk yasama,

ahiret yasamindan evlilige bir¢ok hususta bir¢ok ahlaki hususta telkinler verir.

Gazali’nin ilim nazariyesi kapsaminda ele aldigi ahlakilik boyutunda ise
bilginin ilmini kétiiye kullanmasi, ilmini yasamdaki kotii emelleri i¢in vasita yapmasi,
sahip oldugu ilim ile Allah’1 inkar edip materyalist ve tabiat¢i nazariyelere meyletmesi;
ugrastigr ilime yeterli ilgi alaka gostermeyip ilmini yanlis 6grenmesi neticesinde
ogrencilerine ilmini yanlis 6gretmesi gibi hususlar, Gazali’nin en ¢ok dikkat ¢ektigi

hususlardir.

Eger bir alim, ilmini kotii emelleri i¢in kullaniyorsa bu oncelikle kendisi ve
ahiret yasami icin zararhidir. Kisinin bu durumu devam ettirmesi ve yayilmasi ise
toplumun birkag kesimini etkileyecegi i¢in ahlaki boyuttan 6te dini hiikiimler geregince

kiifr’e girer.
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SONUC

Kelam ve felsefe tarihi ile Islam diinyasinda ¢ok ayri bir yere sahip olan
Gazali’nin ylizlerce yil onceki eserleri ve fikirleri tartismasiz yetkinlige sahiptir.
Fikihtan kelama, tasavvuftan, mantifa bir¢ok konuda ve ilim dalinda otorite olan
Gazali’nin en ¢ok lizerinde durdugu konulardan birisi de bilgi problemi olmustur. Onun
bilgi felsefesinin yasamiyla paralel olarak gelistigini otobiyografik eseri niteligindeki

El-Munkiz’da anlamaktay1z.

Gazali icin bilgi ve ilmin degeri ayr1 bir 6nem tasimaktadir. Ancak bilginin,
gercek mutlak dogru bilgi olabilmesi i¢in her tiirlii siiphe ve yanilgidan uzak, yakini,
rahatlig1 ve i¢c huzuru da beraberinde getirmesi gerekir. ilimler arasinda en yiiksegi
tasavvuftur. Ancak tasavvufa dair hakikatler diinyaya ait olmadiklarinda duyular ve

akilla degil de ancak “sezgi” ile anlagilabilir.

Gazali, bilgi kaynagi olarak insanda ilk tesekkiil eden bilgi yolunun duyu
organlart oldugunu, duyu organlarindan sonra akil, sezgi, ilham ve sadece
peygamberlere ait olan vahiy yolu ile bilgi elde edilecegini belirtmektedir. Saglam bilgi
kaynag1 olarak da Kur’an ve Hadis, tasavvuf, kelam ve felsefenin 6nemli oldugunu
kabul etmektedir. Gazali, insanin riiya yoluyla da bilgi edinebilecegini, nefsini tasavvuf
yoluyla temizleyebilen insanlardan bazilarmin uykuda iken riiya yoluyla bilgi
edinebilecegini kabul eder. Zira uykuda ruh, bedenin baskisindan kurtularak daha da
aktiflesir ve biitiin ilimlerin naksedilmis oldugu Levh-i Mahfuz’a yiikselerek onunla
irtibata gegebilir, boylece de oradan bilgiler elde edebilir. Ancak bu bilgiler ¢ogu zaman
apacik olmayip, bir takim isaretlerle geldigi icin, agik¢a anlasilmaz. Gazali riiya ile bilgi

edinmenin ancak peygamberlere ve velilere mahsus oldugunu kabul etmektedir.

Gazali, tasavvufi bilgiyi yorumlarken goriisiinii kalbin kétiiliikklerden ve koti
diisiincelerden temizlenmesine ve giivenilir bilgiyi elde etmeye hazirlanmasina
baglamaktadir. O, bu hazirlig1 ibadetlere devam etmek ve kalbe Allah’tan baskasinin
sevgisini yerlestirmemek ve tim benligiyle Allah’a teslim olmakla miimkiin
olabilecegini kabul eder ve bunu bir drnekle agiklar: Kalpler birer kap gibidir, dolu bir
kaba hava giremeyecegi gibi, masiva ile dolu bir kalbe de Allah’in marifeti girmez.

Yine de boyle bir kalbi hazirhigin bilgiye ulasabilmek icin tek basma yeter sebep
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olmadigini, bunun yaninda Allah’in bilgiyi insan i¢in dilemesinin sart oldugunu ileri
stirmektedir. Saglam ve giivenilir bilgiyi elde etmede kula diisen gérevin ise, Kur’an ve
Hadislerde belirtildigi sekliyle Allah sevgisi ve askini yasamak oldugunu kabul
etmektedir. Disliniiriimiiz, kalbin insan organlar igerisinde en 6nemli organ oldugunu,
Allah’1 bilen, Allah’a yaklasan, Allah i¢in amel isleyen ve Allah katindaki hazineleri
kesfeden organ oldugunu kabul etmektedir.

Gazali’ye gore tecriibe ve deneylerle ispatlanmamis kalbi bilgiye her insan
ulasamaz. Bu ancak nefisle miicadele etmeyi goze alip, bu ugurda c¢aba sarf eden ve
bircok mesakkatlere katlanabilen kimselere mahsustur. Gidilecek yol ise nefisle ve
istenmeyen arzularina karsi savagmak, kotii sifatlar1 atmak, kalbi diinyevi varliklardan
cevirip, Yiice Allah’a yonelmektir. Gazali’ye gore sadece bu yonelis de yeterli degildir.
Peygamber, veli ve sufi gibi vahiy ve ilhama kavusurum hayaliyle efsunlanmali, ilim

tahsilinden asla geri kalmamalidir.

Diistiniiriimiiz zaman zaman akli tenkit etmistir. Ancak bu tenkit, akli 6nemsiz
gorme anlaminda algilanmamalidir. O, aklin deger ve sinirini belirlemeye ve akli
siirlandirmaya calismigtir. Gazali, insanin akilla dini birlestirdigi zaman bir deger
kazanacagini kabul etmektedir. O, aklin kendisinden zaruri olarak c¢ikan bilgilerin
varligin1 kabul ettigi gibi, bunlar sayesinde akil yiiriitme sonucu ve deneyler yoluyla
elde edilen bilgileri de kabul eder. Akil-din iliskisinde Gazali, her birini digeri igin
vazgecilmez olarak goriir. Bu gercevede akil ile dini bir bina ile bu binanin temeline
benzetir. O, akli biitiin eserlerinde diinya ve ahiret mutlulugunun esast olarak

gormektedir.

Bu calismada belirtilen 6nemli hususlardan birisi de, Gazali’nin bazen akil, nefs,
kalp ve ruh kelimelerini ayn1 anlamda kullanmasidir. Bunun yaninda o, ruhun idrak
eden, fail ve muharrik olma 6zelliklerini tagiyan ilahi bir emir oldugunu, insanin ruh ve
bedenden olustugunu ve insanin ruhi yonden ele alinmasi gerektigini belirtmektedir.
Gazali, ruhun gizemliligini ¢6zmeye kimsenin gili¢ getiremeyecegini bu yiizden de
gayesinin aslinda ruhun mabhiyetini bildirmek degil, niteliklerini anlatmak oldugunu

bildirmektedir.
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Gazali’nin bilgi felsefesinin 6zgiin yonlerinden birisi de siiphe anlayisidir. Ona
gore gercek bilgiye ulagsmak i¢in siiphenin 6zel bir 6nemi vardir. Ciinkii siiphe etmeyen,
diistinemez, sorgulamaz, gergegi algilayamaz ve gergegi géremeyen de delalete saplanip
kalir. O yakini bilgiye ancak Allah’in kalbe biraktigi iman ile ulasilabilecegi sonucuna

yontemsel siiphe ile ulagsmustir.

Yaptig1 calismalar ile Islam cografyasinda bilginin tanimi ve felsefenin seyrini
degistiren Gazali, calismalar ile sayisiz filozofu ve arastirmaciyn etkilemistir. Ozellikle
sezgicilik akimmi benimsemis filozoflar ve Islam cografyasindaki mutasavvif ve
tasavvufcu filozoflar Gazali’nin bilgi felsefesi ve arastirmalarindan en ¢ok etkilenmis
kigilerdir. Diisiinlirimiiz hakikati arama c¢abalariyla kendisinden sonra Batili birgok
diisiiniire de yol gdstermistir. Ornegin yontemsel siiphesi ile Descartes’e, aklin bilgiyi
idrak giicli ve sinirlarint belirleme de Kant’a, indeterminist diisiincesiyle Hume’a, kalp

g0zl ve feyz anlayisi ile pascal’a Onciiliik etmistir.

Sonug olarak sunu belirtelim ki, Islam diisiiniiriimiiziin eserlerinde mutlak bir
biitiinliik anlayis1 vardir. Kendisinden dnceki birikimi ¢ok iyi analiz edip, onu elestirel
bir goriisle tahlil etmis ve kendi diisiincelerini bu anlayista yapilandirma igerisine
girmistir. Bu ylizden onun hayati, fikirleri ve yontemi gliniimiiz insani1 i¢in ¢ok iyi bir

onciil niteligindedir.
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