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ONUR SOZU

Dr. Ogr. Uyesi Isil ARPACI damsmanliginda yiiksek lisans tezi olarak
hazirladigim “TURKIYE’DE POLITIK NESNE OLARAK KADIN: 28 SUBAT
ORNEGI” baslikli bu ¢alismanin, bilimsel ahlak ve geleneklere aykir1 diisecek bir
yardima basvurmaksizin tarafimdan yazildigimi ve yararlandigim biitiin yapitlarin hem
metin i¢ginde hem de kaynakc¢ada yontemine uygun bi¢cimde gosterilenlerden olustugunu

belirtir bunu onurumla dogrularim.

Ayse Gok¢ce ARSLAN
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ONSOZ

“Tiirkiye’de Politik Nesne Olarak Kadim: 28 Subat Ornegi” isimli bu arastirma ile,
28 Subat siirecinin, kadmlarm politik olarak nesnelestirildigi aym1 zamanda Islamci
kadin i¢in 6znelesmeyi baslatan iki yonlii bir siire¢ olarak isledigini ortaya koymak
amaglanmistir

Aragtirmanin birinci boliimiinde arastirmanin konusuna, amacina, kapsamina,
yontemine ve denencelerine yer verilmektedir.

Arastirmanin ikinci boliimiinde “6zne ve nesne” kavramlari ile “Gzne-Siyaset
iligkisi” incelenmis; “politik 6znelesme ve nesnelesme”nin nasil ortaya ¢iktigi, ne
anlama geldigi ve sonuglar1 irdelenmistir.

Arastirmanin t¢lincli boliimiinde dini, sosyolojik ve siyasal agidan kadinlarin
konumu analiz edilmis, Osmanli ve Cumhuriyet Dénemi’nde kadinlarin konumu politik
0zne ve nesne baglaminda incelenmistir.

Aragtirmanin dordiinci boliimiinde 28 Subat siirecinin tarihsel arka plani,
aktorleri, siire¢ boyunca yasanan olaylar ve sonuglari detayli olarak incelenmistir. 28
Subat siirecinde kadina bakis acist irdelenmis, kadinlarin siire¢ i¢indeki konumlari
ortaya konmus, 28 Subat siirecinin kadin lizerinden analizi yapilmistir.

Calismanin son boliimiinii olusturan “Genel Degerlendirme ve Sonug¢” kisminda
ise bulgular 1s18inda elde edilen sonuglara yer verilmistir.

Bu calismanin baslangicindan sonuna kadar her asamasinda bilgi, tecriibe, 6neri
ve destegini benimle paylasan danismanim Dr. Ogretim Uyesi sayin Isil ARPACI ya,
tesekkiir ederim. Tim hayatim boyunca oldugu gibi yiiksek lisans c¢alismalarim
stiresince de bana destek olan aileme ve tez yazma siirecinde sikintilarimi paylasarak

azaltan yol arkadaslarima tesekkiir ederim.



OZET

YUKSEK LiSANS TEZi

TURKIYE’DE POLITiK NESNE OLARAK KADIN:
28 SUBAT ORNEGI
Ayse Gok¢ce ARSLAN
Malatya-2019

Damsman: Dr. Ogretim Uyesi Isil ARPACI

Bu caligma ile 28 Subat siirecinin kadinlarin politik olarak nesnelestirildigi ayni
zamanda Islamci kadm igin dznelesmeyi baslatan iki yonlii bir siire¢ olarak isledigini
ortaya koymak amaglanmistir. Politik 6zne ve nesne kavramlari arasinda hem bir
karsitlik hem de birbirini var etme durumu sdz konusudur. Ozne olmanin sarti, kendi
konumunu sorgulamak ve 6zne olma bilincine sahip olmaktir. Nesne ise belirlenmis,
bireysellesmesi 6nlenmis olandir. Politik nesnelesmeye neden olan 6zdeslesme, 6znenin
ortaya c¢ikmasini saglayan bir siire¢ olarak da islemektedir. Her 6zne kendi iginde
“oteki”sini barindirdigindan 6zne ve nesne konumlari verili ve sabit degildir. Dagitilmis
siyasal paylasimlara karsi ortaya ¢ikan miicadele siyasal 6znelesmeyi saglamaktadir.
Refah Partisi’nin iktidara gelmesinde partili kadinlarin oy toplamasi etkili olmus; ancak
kadinlarin siyasal katilimi belirlenen smirlar icinde kalmistir. 28 Subat siirecinde
kadinlar, ikili soOylemsel Kkarsitliklar ile aragsallastirilmis ve nesnelestirilmistir.
Basortiisti yasaklari ile kadinlarin belirlenen gériiniim disinda kamusal alana katilimlari
simirlandirilmistir.  Yasaklara karst basortiilii  kadinlar, protesto ve yliriiyiisler
diizenlemis, dernek ve vakiflar aracihigiyla hak talep etmislerdir. Iginde bulundugu
konumu sorgulamaya baslayan ve dagitilmis siyasal paylasimlara karsi miicadele veren
basortiilii kadin, siyasal 6znelesme siirecine girerek Islamci kadina déniismiis ve diger
kadin gruplarindan farklilagmistir.

Calismada 28 Subat siireci, olaylar, aktorler ve sonucglar baglaminda incelenmis,
siire¢ icinde kadina bakis ac¢ist1 ve kadinlarin politik 6zne ve nesne baglaminda
konumlari degerlenlendirilmistir. Siirecin, kadinlarin politik olarak nesnelestirildigi ayni
zamanda Islamci kadin igin 6znelesmeyi baslatan iki yonlii olarak isledigi ortaya

konmustur.
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ABSTRACT

MASTER’S THESIS

The Political Objectification of Women in Turkey: The Example of 1997 Turkish
Military Memorandum
Ayse Gok¢ce ARSLAN
Inénii University Institute of Social Sciences
Malatya, 2019

Advisor: Assistant Professor Isil ARPACI

This research aims to establish that February 28 period functioned as a two-way
process in which women were politically objectified while Islamist women were
becoming political subjects simultaneously. There is both a state of antinomy and a state
of mutual generation if one is to view the political subject and political object. The
prerequisites of being a subject are to question one's position and to be conscious of
being one. The object is the one that has been determined, prevented from becoming an
individual, and has had its identity shattered. Identification that causes political
objectification also works as a process that renders the emergence of the subject
possible. The process of identification might cause the political objectification of one,
and it also can function as a process that can enable the emergence of a subject. The
status of the subject and the object are neither ascribed nor fixed, for every agent
contains its own "other" within. Becoming a political subject is a course of a social
struggle that materializes to counter the system of partitioned political shares. Women
garnering votes were influential in helping the Welfare Party get elected (RP); however,
women's inclusion in the political sphere had been limited. During the period of
February 28, women were instrumentalized and objectified via binary discoursive
antagonisms. Through bans imposed on the headscarf, the participation of women in
the public sphere was limited save for the ones with a pre-determined outlook. Women
wearing headscarf organized protests and marches against the bans and demanded their
rights through NGOs.
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The women with the headscarf, questioning her position and opposing the partitioned
political shares, transformed into the Islamist women through a process of becoming
political subjects, differentiating themselves from the other female groups.

The research analyzes the period of February 28 in the context of events, agents,
and outcomes, also further elaborates on the viewpoints on women during the period
and positions of women as political subjects and objects. During the February 28
process, women wearing the headscarf have begun to question the state they are in and
they entered a course of becoming political subjects through campaigning against the
partitioned political shares. It has been put forth in this paper that the February 28
process had functioned as a two-way process through which women, although being

politically objectified, became political subjects as Islamist women simultaneously.

Keywords: Political subject, Political object, subjectivization and objectification,
February 28, headscarf, woman.
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BIiRINCIi BOLUM

ARASTIRMA HAKKINDA

Politik nesne, toplulugun aragsallastirmasi, bireyselligin yitmesi ve 6zdeslesme
sonucunda belirlenmeye tabi olarak ortaya ¢ikmaktadir. Politik 6zne ise 6zne olma
bilinci ile kendi konumunu sorgulayan, 6zdeslesmeye ve paylasilmis siyasal konumlara
kars1 miicadele ederek 6znelesme siireci geciren ve bu siirecin sonunda “belirlenmez”
olandir. Buna gore politik 6zne ve nesneler sabit ve verili degillerdir. Modern siyaset bu
sekilde olugmaktadir.

Kadinin politik olarak nesnelesmesi modernlesme ile ortaya ¢ikan bir kavram
olmustur. Ancak kadinlarin belirlenen konumlar1 modern Oncesi donemlere
dayanmaktadir. Tiirkiye’de kadinlarin politik olarak nesnelesmesi veya Oznelesmesi
durumu da modernlesme ¢aligmalarinin baglamasiyla ortaya ¢ikmaistir.

28 Subat siireci, kamusal alanda hegemonya kurma yarisinda olan taraflarca kendi
siyasal goriislerine gore ya laikligin korunmasi ve devlet rejiminin degistirilmesinin
Onlenmesi olarak ya da sec¢imlerle, halk tarafindan iktidara getirilen partiye kars1 korku
sOylemleri {izerinden muhalefet edilmesi ve alinan MGK kararlar1 ile demokrasinin
sekteye ugratilmasi seklinde degerlendirilmistir. Siire¢ i¢inde kadinlar, hegemonya
yarist veren iki giliclin arasinda ikili karsithiklar iizerinden aragsallastirilmaya ve
belirlenmeye tabi tutulmustur.

Bu tez calismasi, 28 Subat siirecinin, politik 6zne ve nesne baglaminda kadinlar
acisindan nasil bir siireg olarak isledigini incelemesi nedeniyle 6nem tagimaktadir.

Bu boliimde arastirmanin konusu, amact ve kapsami, yontemi ve denenceleri ele

alinmaktadir.

1.1. Arastirmanin Konusu

Calismanin ~ konusu, 28 Subat siirecinde kadinlarin  politik  olarak
nesnelestirilmesidir. Bu ¢ergevede kadinin politik 6zne ve nesne baglaminda siyasi,
sosyal ve dini konumu, 28 Subat siireci ve bu siiregte kadinin politik 6zne ve nesne

baglaminda konumunun ortaya konulmasi ¢aligmanin temelini olusturmaktadir.



1.2. Arastirmanin Amaci ve Kapsami

Bu calisma ile 28 Subat siirecinin, kadinlarin politik olarak nesnelestirildigi, ayni
zamanda Islamc1 kadin icin dznelesmeyi baslatan iki yonlii bir siire¢ olarak isledigini
ortaya koymak amaglanmistir. Bu nedenle politik 6zne ve nesne baglaminda kadinlarin
28 Subat siirecine kadar dinler, sosyolojik ve siyaset acisindan yasadigi deneyimler
ortaya konmaya calisilacak; 28 Subat siireci olaylar, aktorler ve sonuglar baglaminda
incelenecektir. Siire¢ i¢inde kadma bakis agis1 6zne ve nesne baglaminda
degerlenlendirilecektir.

Iktidar yarisindaki erkekler tarafindan basortiisii yasaklar1 gergevesinde, kadinmn
politik olarak nesnelestirildigi ortaya konmaya caligilacak, siire¢ i¢inde bagortiilii
kadmin, 6znesleme siirecine girerek Islamci kadina déniisiimiiniin nasil gergeklestigi

incelenecektir.

1.3 Arastirmanin Yontemi

Literatiir taramasina bagl igerik analizi yontemi uygulanan, nitel bir arastirma
olan bu ¢alismada, ikincil veri analizi yontemi kullanilarak akademik yayinlar, gazate
ve dergi makaleleri, rapor ve Kitaplar ile internet kaynaklari incelenmis, tarihsel ve

betimsel arastirma yontemleri kullanilmistir.

1.4. Arastirmanin Denencesi (Hipotez)

28 Subat siirecinin politik 6zne ve nesne baglaminda kadinlar agisindan ne sekilde
islediginin ortaya konulacagi “Tiirkiye’de Politik Nesne Olarak Kadin: 28 Subat
Ornegi” baslikl1 tez calismasinin denenceleri:

1. 28 Subat stireci kadinlarin politik olarak nesnelestirildigi bir siire¢ olmustur.

2. Siireg, ayn1 zamanda bagortiilii kadinlarin siyasallastigi, donlisiime ugrayarak

edilgen nesne konumundan 6zne konumuna gegisini (6znelesmesini)
baslatmustir.

3. Oznelesmeye baslayan Islamci kadin laik, feminist ve geleneksel kadindan

farklilagsmistir.



IKINCi BOLUM
POLITIK OZNE VE NESNE

Politik 6zne ve nesne kavramlari modern siyasete Ozgli kavramlar olmasina
ragmen tarih boyunca bir tarafin diger taraf iizerinde tahakkiim kurdugu belirlenme
iliskileri var olmustur. Oznenin en onemli ozelligi belirlenmez ve Ozgiirlesmis
olmasidir. Bunu saglayan ise 6zne olma bilince sahip olmasi ve kendi konumunu
sorgulamasidir. Ozne kendisine yabancilasmayarak, tanimlanmis verili siyasal
konumlara karsi miicadele ederek olusmaktadir. Hatta tabiiyet ig¢inde tabii oldugu
normlart i¢sellestirdigi kadar yikici bir 6zellik gostererek 6znelesme siirecinin sonunda
6zneye doniisebilmektedir. Nesnelesmeye neden olan 6zdeslesme, bir yoksunluk aninda
nesnenin 6zneye doniismesini de saglamaktadir. Bu durum politik 6zne ve nesnenin
sabit ve verili olmamasini saglamistir. Politik nesne, siire¢ i¢inde 6znelesme siirecinden
gecerek politik 6zne haline gelebilme potansiyeline sahiptir. Farklilasmis ve

Ozglirlesmis 6zneler politikanin temelidir.

2.1. Ozne - Nesne iliskisi

“Ozne”ligin arastirlmasmin yarari, bireylerin neden kendi ¢ikar ve amaclarina
uymayan bi¢imlerde davrandiklarmin farkedilmesini ve anlagilmasimi saglamaktir.
Insan, bu diinyada hem aktér hem de kendi denetimi disindaki giiclere tabi olandir
(Berktay, 2010:118). Politik 6zne ve nesne arasinda birinin digerinin yerine gegtigi, ya
da hiikmettigi bir iligki degil, 6znenin kendi olmak i¢in 6tekinin varligini kabul ettigi
hem karsitlik hem birbirini var etme durumu sdz konusudur. Ozne, diyalektik tersine
donme ile kendisine ya da gosterene yabancilasarak nesnelesirken; nesne, 6zdeslesme
sirasindaki bir yoksunluk ve basarisizlik aninda 6zne olmaktadir. Siyasetin ve
demokrasinin temeli farklilagsmis 6znelerdir.

Politikada sabit bir 6zne olmasi gerektigi diislincesi, politik ¢ekigmelerin
susturulmasi yoluyla otoriterlige neden olmaktadir. Iktidar ve sdylem tarafindan iiretilen
ozne kendisini disaridan ayirt eden farklilasma edimleriyle kurulmaktadir. Oznenin
kurulmus olmasi failliginin 6n kosulunu olusturmaktayken, iktidar sona ermemekte;
hicbir zaman tam olarak kurulmayan 0zne, tekrar tekrar tabi kilinip {iretilmektedir.

Biitiiniiyle politik olan 6znenin, diglayict islemlerle olusturuldugu bir kez anlagildiktan



sonra ise bu olusturma ve silme iglemlerini takip etmek politik gereklilik haline
gelmektedir. Ozneyi politik bir sorunsal olarak degerlendirmek, 6zneden vazgegmek
degil; 6zne icin simdiye kadar yetki verilmemis bir yeniden kullanim alanm1 agmaktir
(Butler, 2008: 50-60). Ozgiirlesme ve demokratiklesme karsisinda dzneleri kurmak ve

diizenlemek hakimiyet kurma yollarindan biri olmaktadir.

2.1.1. Kendi Kendini Belirleyen: Ozne

Ozne, kimlik ve bireysellesmenin yitmesi ve boliinmesinin sonucunda, bireyin
kendi kendine, kendi hikayesinin eyleyeni olmasimi saglayacak sartlar1 bulmak icin
cabalamasidir (Touraine, 2005: 82).

Topluluk ile kendisini 6zdeslestiren bireyin yasa, gelenekler, gecici erk ile giderek
kutsallasan topluluk¢u denetime tabi olmasi, mesruluk kaynagi haline gelen 6zneyi
aragsallagtirir. Ozne, 6zgiirliik yerine aitligi benimseten toplulugun aragsalligina ve bir
deneyimin boliinmiis, degerini yitirmis, kendi i¢ine kapanmis bigimi olan, haklardan
¢ok ddevlere dayali kimlige, kars1 koyarak olusabilir (Touraine, 2005: 83-85). Ancak
kars1 ¢ikmak tek basina yeterli gelmez; bireyin kendisini toplumsal bag ve siyasal
kurum olusturucusu, yani “6zne” olarak kabul etmesi gerekmektedir.

Oznenin kendi kendini belirlemesini “6zgiirliik” kavramu ile agiklayan Thomas
Mann’a gore (Laclau, Zac, 1995: 22) 6znelik ve 6zgiirliigiin kosulu “belirlenmezliktir.
Oznel belirlenmezligin karsiti, 6zdeslesmeyi ve belitlenebilir olan nesnelligi temsil
eder. Belirlenim, 6znelligin yabancilagmasmin ve kendisinin kargitt olmasimnin sonucu
oldugundan 6znel ve nesnel arasinda ger¢ek bir yer degistirme olmaz; 6zne eger
kendinden yabancilasirsa, karsiti olan nesneye doniisiir. Mann’in “diyalektik tersine
dontis” olarak agikladigr bu durumda “belirlenebilirlik” 6zgiirliigiin ger¢ceklesmesinin
kosulu olarak gosterilmektedir (Laclau, Zac, 1995: 23-25). Ozgiirliik, kendisine karsit
bir seyle 6zdesleserek yasaya, kurala, baskiya ve sisteme bagimlilik icinde kendisini
gerceklestirir. Mann ve Touraine’in tizerinde anlastigi nokta, belirlenmeyen, kendi
kendisini belirleyenin 6zne oldugudur.

Touraine’e gore bunun o6n sartt bireyin, 6zne oldugunu kabul etmis olmasi;
yontemi, toplulugun kendisini aragsallastirmasina ve kimligini bolmesine karsi
¢tkmasiyken, Mann’in 0n sart1 ise, 6znenin bagimliliga kars1 koyarak degil, kendisine

yabancilagsmayarak, baski ve bagimlilik i¢inde 6zgiirlesmesidir.



Zizek’in inceledigi, dogru seyi se¢me kosuluyla segme ozgiirliigii verilen ve
secimini ¢ok dnceden yaptig1 varsayilan, digsal olarak boliinen Lacan’c1 6znenin temel
Ozelligi ise gosterendeki yabancilagsmasidir. Boliinmiisliigiiyle taninan 6znenin olusumu

her zaman “6teki”yi varsaymaktadir (Zizek, 2004: 178).

2.1.2. Kendi Basina Var Olmayan: Nesne

Pozitif kosulu temsilinin basarisizligi olan 6zne ile 6zdeslesme seklinde ele aldigt
O0znelesmenin sonucu arasinda kat1 bir karsithik iliskisi bulundugundan bahseden
Lacan’a gore nesne, carpitilmis, yer degistirmeye maruz birakilmis kendi basina var
olmayan bir nedendir (Zizek, 2004: 178-189). Goriildiigii gibi Mann’a gore
nesnelesmeye yol agan; ancak Ozgiirlesmeyi de gergeklestirme potansiyeli olan
Ozdeslesme, Lacan’da 6znelesmeye yol agar; ancak 6znenin karsitini olusturur. Her iKi
durumda da Ozdeslesme, iginde Ozgiirlesme ve Oznelesme potansiyelini tasiyan
“nesne”yi ortaya c¢ikarmaktadir. Mann’a gore Ozne, kendisine yabancilagmasiyla
karsitina dontislirken; Lacan’da 0Oznenin temel oOzelligi gosterene yabancilagmasi
olmaktadir.

Lacan i¢in “6teki”nin sorusunu cevaplamanin imkansiz olmasinin boslugu olan
0zne, oOteki simgesel diizenin sorusuna “gercek”in verdigi cevaptir. Nesnenin gercek
noktasini ise O0znenin merkezinde, simgelestirilemeyen, anlamlandirma islemlerinin
kalintis1 olusturmaktadir. Soru, Ozneyi utang ve sucluluk duygusu ile béler ve
histeriklestirerek kurarken; suclama, 6zneyi kendisinden bekleneni bildigi farz edilen
bir konuma sokar (Zizek, 2004: 189-196). Bu nedenle totaliter iktidar, tim cevaplara
sahip olan degil, tiim sorular1 sorandir.

Laclau ve Zac’e gore (1995: 44) Lacan’ci teoride yoksunluk olan 6zne ve
nesnellik olan kimlik arasindaki 6zdeslesme, “diyalektik tersine donme” ile belirlemeye
neden olan bir islev gérmekte; 6zne, igsellestirilen yasanin bir pargasi olarak kimlik
i¢inde yabancilasmaktadir. Ozdeslesme sirasinda herhangi bir kimligin olusturulamadig
basarisizlik aninda ise nesnelligin yani kimligin yikimi1 6nlemez hale gelmekte ve
yoksunluk oOznesi ortaya c¢ikarmaktadir. Yoksun Ozne ile yasa arasindaki ikilik,
diyalektik tersine donme ile 6zdeslesmenin gerceklestigi alan1 olusturmaktadir (Laclau,
Zac, 1995: 45-49). Bu durumda, 6tekinin alanindan dislanan 6zne, kimligin yikimiyla

yoksunluk alaninda “belirlenemezlik™ olarak ortaya ¢ikmaktadir.



Bir basarisizlik sonucunda ortaya c¢ikan Oznenin siirekli farklilagmasiyla
yoksunluk aktif ve iiretken hale gelmektedir. Ozdeslesme hareketiyle tam bir kimlik
olusturamama, Ozne i¢in siyasal alana yeniden eklemlenme miicadelesini
baslatmaktadir. Ozdeslesme belirlemeye neden olurken, dznenin belirlenmezligini
saglayan alan1 da olugturmaktadir.

Sonu¢ olarak 6zne, “6zne”liginin 6n kabuli ile topluluk¢u bagimliliga ve
aragsallasmaya karsi ¢ikan, kendisine yabancilasmayan; ya da basarisizlik durumunda,
boliinmesine neden olan soruya cevap olan ve 6zdeslesme aninda i¢inde yabancilastigi

kimligin yikilmasi sonucunda yoksunluk seklinde olusan bir “belirlenmezlik”tir.

2.2. Ozne-Siyaset iliskisi

Ozgiirliik alanmin her zaman istila altinda olmasi sebebiyle 6znenin bu istilaya
kars1 koymasi ve kendisini 6zne olarak kabul etmesinin yani sira “6teki”’yi de 6zne
olarak kabul etmesi, demokrasinin kosullarin1 belirlemekte, siyasal bir anlam
kazanmaktadir. Touraine, 6zneyi kisisel deneyimleri ve toplumsal yasami bolen
egilimlere karsi, karsilikli anlagsmayi saglayabilecek tek gii¢ olarak nitelemektedir
(2005: 88-94). Aragsallik ve kimligin yeniden birbirine baglanmasi sonucunda birinin
digerine olan dstlinliigline karsi 6znenin korunmasiyla, bireyin kendini taniyacagi
ozerklik alani olusmaktadir. Oziinde bireysellesme gereksinimi olan 6zne, aslinda
bireylerin kendileri ve bagkalariyla olan iliskilerini diizenleyen bir ilke olarak karsimiza
¢ikmaktadir.

Ozdeslesmenin, kendisine goriiniim veren igerik ile islevi arasinda boliinmesi ve
ilk boliinmenin gizlenmesi Bati siyasal felsefesini olusturmustur.

Hobbes’un bahsettigi doga durumunun toplumsal diizene tehdit olusturarak diger
toplumsal diizenlerden farkli bir “siyasal diizen” kurma islevini ortaya ¢ikarmasiyla,
laik yoneticiler icin ydnetmeye uygun olduklarini kanitlayarak kendilerini hakl
gosterme zorunlulugu dogmus; yonetme islevi herhangi bir i¢erige zorunlu olarak baglh
olmamasina ragmen, onu yerine getiren ¢ogulluklar arasinda ilk boliinmenin gelismesi
ve derinlesmesi modern siyasal teoriyi olusturmustur. Modern demokrasi, siyasal
orgiitlenme islevini yerine getirecek siyasal orgiitlerin farklilagmasini goriiniir hale
getirmistir (Laclau,Zac, 1995: 49-51). Bu durum ydnetilenlerin, yonetme islevinin ne

Ol¢iide yerine getirildigini yargilayabilmeleri gerekliligini ortaya ¢ikarmistir. Modern



tarih, kisisel Oznenin somutlasarak giicli sekilde ortaya c¢ikmasi ve ahlaklastirici,
normallestirici erkin etkisini arttirmasi karsitliginin tarihi haline gelmistir.

Ozne, ilk modern toplumda kutsallastirdig1 ulus devlete ve insan haklarma niifuz
etmisken sonrasinda bir erk tarafindan kurulmus diizene karsi ¢ikarak kutsallagsmis
diizenden uzaklagsmistir. Kimligin topluluga indirgenmesine karsi ¢ikan ve toplumsal
eyleme gegmek i¢in zorunlu olan 6tekinin varligini kabul eden 6zne, siyasal toplumun
temelini  atmustir  (Touraine, 2005: 100-113). Modernligin  gergeklesmesiyle
mesrulugunu kendisinde bulan 6znenin amaci, baskici, kisitlayict ya da yonlendiricCi
toplumsal diizenlere kars1, dzgiirliigiin saglanmas1 haline gelmistir. Oznenin yikict
olmasimi engelleyen ise “Oteki”yi de 6zne olarak kabul etmesini saglayan hukuksal ve

siyasal kurallar1 benimsemis olmasidir.

2.3. Politik Oznelesme ve Nesnelesme

“Oznellik, kimlik ve bireysellik” politik kurumlar ve stratejilerin denetlemeye ve
belirlemeye ugrastigi 6geler olmanin otesine gecerek Foucault’ya gore bu kurumlarin
isleyisini saglayan araclar haline gelmis; disardan dayatilan kimlik ve bireyselligi ve
bunlar1 dayatan bireysellestirme bi¢cimini reddetmek giiniimiiz politikasinin ana sorunu
olmustur. Bu reddedis, bireysellesme ve Oznellik yakin iliskili oldugu icin 6znelligi
degistirmeyi de beraberinde getirmistir. Zorla dayatilmakta olan bireysellige karsi
Oznelligimizi yani kendi kendimizle iliskimizi degistirmemiz gerektigini savunan
Foucault, kimlik ve bireyselligi insanin var olma bigimleri olarak; 6zne olmayi, insanin
bir deneyimle kurdugu ve bu deneyimi kendine ait gérmesini saglayan biling iligkisi
olarak kabul eder (Keskin, 2013: 737). Boylece kendine ait olarak goriilen deneyimler,
kimligi olusturan deneyimlerin 6znesi konumunu kabullenmek anlamina gelmektedir.

Zorbaliga dayali iliskilere kars1 yiiriitiilen miicadele sirasinda var olan yapidaki
degisimin kimliklere yansiyan etkisi olan siyasal Oznelesme, siyasetin kimlikler
tizerinde doniistiiriicii tesirde bulunmasi; sabit bir 6znelik durumunda kalmayip siirekli
farklilasarak miicadele sartlarina bagli olarak kendi olma siireci gecirmesidir (Gok,
2017: 148). Higbir kimlige 6zgli olmayan esitligin ispatlanmasi ve eyleme gecirilmesi
olan siyasal 6znelesme, insanlarin arada olduklari 6lgiide birlikte olduklari; bir kimligin
esitsizlik karsisinda kendisine has degerlere tutunmasindan ayri olarak, 6zdeslesme ve

simiflandirmay1 bozan bir siirectir (Ranciere, 2007: 75-76).



Ranciere’e gore politikanin var olabilmesi ancak esitlerin varligina ve yonetme
fitllinin bu esitler tizerinde gergeklesmesine baglhidir. Esitlik ise, tarihin ve eylemin
icinde gerceklesir. Ranciere, ilerlemeciligin tuzagina karsin esitligi bir hedef ve ideal
olarak degil, baslangic ve ¢ikis noktasi olarak kabul eder. Ona goére kaba bir
ilerlemecilik esitsizligi yeniden tireten siirecleri gizlemekte; esitligin kural haline
geldigi hemen her durumda esitsizlik¢i bir istisna bulunmaktadir (Oztiirk, 2015: 351-
352). Buna gore ilerlemeci ve esitlik idealine sahip olan modern siyaset, esitsizlige yol
agmaktadir.

Ranciere (2007: 83-85) toplumcu ya da toplulukgu bakis acisinin isaretlerinden
biri olarak saydig1 esitsizligin toplumun kendini orgiitleme bi¢imini karakterize ettigini;
topluluk iiyeleri i¢in esitlik kullanilirken; epey sayida insanin ise digsarda birakildiginm
sOyler. Esit olan, esit olanin suretini tasiyandir. Dolayisiyla esitler arasina girmek i¢in
onlara kendi imgelerini geri gondermek gerekmektedir.

Esitlik nihai hedef degil, bir ¢ikis noktasi oldugu i¢in, siyasal 6znelesme esitsizlik
karsisinda bir dayamisma ve ittifak gibi goriilemez. Oznelesme, benim davama
katildigin zaman senin sorunlarin da kendiliginden c¢oziilecektir anlayisindan farkli
olarak tiim taraflarin degisim gecirdigi bir siirectir (Gok, 2017: 150). Yani esitlik i¢in
zorbaliga karsi verilen miicadelede her 6znenin kendi olma siireci farklilik gostermekte,
bu da siyasal 6znelerin sabit olmasini dnlemektedir.

Ranciere’ye gore, konusma hakkina sahip olmayanlarin var olma cabasi olan
politikanin temelinde, uyusmazlik bulunmakta; 6zel-degigsmez bir 6znesi, yeri ve yasast
olmadig1 igin eyleme bigiminin kendisi politika olmaktadir. Oznelesme, siyasetin
O0zneyl goriiniir kilmasi iken; 6znenin ortaya c¢ikmasi ise bir Ozgiirlesme siirecidir.
Oznenin, esitlik temelinde haksizliga karsi eyleme gecerek var olmasi politikanin
kendisidir (Oztiirk, 2015: 360). Politika, 6zneyi hem goriiniir hale getirir hem de
0znenin var olmasini saglamaktadir.

Haksizliga kars1 miicadele verenlerin 6znelliklerinin toplami olan politika i¢indeki
deneyimler, 6zgiirlesmeyi; i¢inde hem 6zneyi hem nesneyi barindiran ¢oklugun esitlik¢i
miicadelesi ise demokrasinin uygulanmasini saglamaktadir (Ranciere,2007:57-79).
Bunun anlami, siyasetin ve demokrasinin her daim oOznelesme siirecine girmesi
muhtemel bir nesnesinin var olacagidir. Politik nesne, haksizliklar karsisinda

miicadeleye girdigi takdirde, 6zgiirleserek 6znelesmeyi saglayacagi i¢in kendi i¢inde bir



cevher tagimaktadir. O halde cevherin agiga cikarilmasi ve 6znelesmeyi saglamasi igin
miicadeleyi verecegi, demokratik bir ortama sahip olmasi sarttir.

Kimliklerin kisisel ve toplumsal diizeyde dinsel, yasal, ahlaki ve bilimsel temelde
olumsuz ve sakincali olarak siniflandirilabilir olmasi, arzu edilmez olarak siniflandirilan
kimliklerin tecrit edilmesi, hatta yok edilmesi ic¢in gerekli kurumlarin varligmin
mesrulastirilmast durumunu ortaya ¢ikarmaktadir. Bu durum, sakincali goriilmeyen
baska bir kimligin dayatilmasina neden olabilecegi gibi normal goriilen kimligin 6znesi
olmanin kabullenildigi manipiilasyon siirecine de yol agabilmektedir. Ornegin Foucault,
modern Bati toplumunu ele alirken kullandigi, “normallestirme toplumu”nun
kurulmasini, o topluma has 6znelestirme bigim ve tekniklerine baglamaktadir (Keskin,
2013: 738-741). Belli ihtiyaglar sonucunda kurulan 6znel deneyimler tekillik
gostermektedir; ancak bireyin davranislarin1 yonlendiren iktidar, yalnizca 6zgiir 6zneler
tizerinde isleyecegi icin, yonetim tek yonlii ve sabit hale gelirse iktidar iligkilerinden
degil; tahakkiimden s6z edilmeye baglanir.

Oznelerin olusmasini saglayan kosullar hedef alan bir sorgulama olarak elestiriyi,
insanin kendi kendisini olusturmasi ve doniistiirmesi olarak gdren Butler’e gore ise
ozne, tabiiyet icindedir. Oznenin bir tahakkiim ve itaat iliskisi olarak
ikincillestirilmesinin ya da nesnelestirilmesinin sebebi kendisidir. Ancak 6zneyi tabi
olmaya zorluyan iktidar, 6znenin 6z kimligini kuran bir bicime de doniisebilmektedir.
Boylece performatif olusum ortaya g¢ikmaktadir. Tabi oldugu normlar tarafindan
Oznelestirme siireci sonucunda iktidar alaninda var olan 06zne, direnise yatkin, siirekli
olus durumunda, yasay1 ig¢sellestirdigi gibi ¢oziicii etkide de bulunabilecek bir 6zellik
kazanir (Durudogan, 2013: 892). Bu degerlendirme Lacan’in iginde yabancilagtigi
kimligin yikilmasiyla yoksun ama belirlenmez olarak ortaya ¢ikan 6znesinde oldugu
gibi basarisizlik temelli bir olusa benzemektedir.

Ozne, mesru sayilan bilgi-iktidar normlarnin icsellestirilmesiyle sekillenen bir
anlasilabilirlik olarak kabul edilirse, kendisine “ben” diyenler buna uymayan digerlerini
anlagilamaz, konusulamaz olarak dislayacaklari i¢in esitlik¢i demokrasi gerceklesemez.
Butler’e gore (2005: 23-25) ozne, ne 6zerk ne de kendiliginden anlasilir olmasi
sebebiyle yani Oznenin saydam olmamasiyla, siyasetin temeli Ozdeslige degil;
bagkalarmin varligima maruz kalmaya dayanmaktadir. Taninmaya ve anlatiya gerek

duyan 6zne tamamen taninamaz.



Baskalarinca taninmayi talep eden; fakat ne baskalar1 tarafindan tiimiiyle taninmanin ne
de baskalarini tamamen tanimanin imkansizligini farkeden insanlar, elestirel yaklagimin
sonucu olarak demokratik sekilde bir arada olmaya gerek duymaktadirlar. O halde
siyasetin dolayisiyla demokrasinin temelini, “gogulculuk™ yani “farklilasmis 6zneler”
olusturmaktadir. Politik nesnelestirme ise Oznenin kendisi disindakileri kendisiyle
Ozdeslestirme ya da Otekilestirerek {izerlerinde tahakkiim kurdugu bir ayristirma
stirecidir. Bu siire¢le miicadele 6znelesmenin yolunu agacaktir.

Higbir konumun herhangi bir kimlige has olamayacaginin ispatlandigi siyaset
tecriibesinin sonucu olarak ortaya cikan Oznelesme, dagitilmis siyasal bir paylagim
degil; buna kars1 ortaya ¢ikan toplumsal miicadele siirecidir. Bu nedenle kimlikleri
temel almaz; fakat kimlikler siyaset disina siiriilmiis ya da goriinmez hale getirilmis de
degildir. Biitiin kimlikleri ve konumlar1 kapsayan bir sekteye ugratma olan 6znelesme
stireci ile konum, yagam bi¢imi ve kimliklerin dogallasmis paylasimi sorgulanmaktadir.
Kimlikleri gérmezden gelmedigi gibi farkliliklari da mutlaklastirmayan bir siyasetin
Onlinli acan siyasal Oznelesme, esitsizlie maruz kalanlarin  magdurluklarini
icsellestirmeden Oznelesmelerine giden yolu agmakta; verili diizene rehberlik eden
mantiga kars1 miicadele ve diizenin saptanmiglar1 diginda bir ortak yasam, birliktelik ve
uyumluluk i¢inde eyleme tecriibesi olan toplumsal miicadelenin siyasal miicadale olarak
anlasilmasina rehberlik etmektedir (Gok, 2017: 148-156).

Kimliklerin gormezden gelinmesi ya da aidiyet i¢inde aragsallastiriimasi,
farkliliklarin o6tekilestirilmesi, politik 6znelerin sabit kabul edilmesi tahakkiim ve itaat
iliskisine ve politik nesnelestirme silirecine yol acacaktir. Bireysellesememis, kimligi
boliinmis, “belirlenmis” ya da kendisine yabancilagsmis olan “nesne” ile “Gzne”
arasinda hem bir karsitlik iliskisi hem de birbirini var etme durumu séz konusudur.
Bunun nedeni 06zdeslesmenin iki yonlii olarak islemesidir. Bu siire¢, ¢ogulcu
demokratik siyaseti saglayacak oOzelliktedir. Yabancilasma, 6zdeslesme ya da tabiiyet
icinde zorbaliga karsi siirekli miicadele ederek Oznelesmek, belirlenmez olmak ve
nihayet 6zgiirlesmek miimkiindiir; ancak nesnenin kendi konumunu sorgulamasi ve

0zne olma bilincine sahip olmasi sartiyla.
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UCUNCU BOLUM

“OZNE”LIiK VE “NESNE”LiK ARASINDA KADIN

Evrensel insan 6znesi adina konusma iddiasinda olmus Bati felsefe gelenegi,
Aydinlanma diisiincesi ¢ergevesinde, evrensel rasyonalite ve ahlak anlayist ile kadim
farkliliklarindan soyutlayarak “insanlik” ahlak anlayis1 ve rasyonalitesi iginde
konumlandirmistir. Ancak zamanla, insan evrensel Oznesi anlatisinin amagladigi
homojenlestirme c¢abasinin, aslinda erkek egemenligini dayattigi anlasilmistir.
Kadinlarin evrensel bir 6zne olarak erkeklerle esitlenme ¢abasi ise yerini kadinlarin
erkeklerden farkli ve kendi ig¢inde biitiinliikli bir 6zellik tasidigi fikrine birakmistir
(Altuntas,2012:9-10). Oznenin, esitlik temelinde bir 6zgiirlesme siireci olarak en énemli
ozelligi belirlenmezliktir. Dolayisiyla evrensel tek bir insan Oznesi diisiincesi,
toplulugun homojenlesmesine, bireysellesmenin yitmesine ve belirlenmeye yol agmis;
0zdeslesmeye tabi tutularak belirlenen, kadin olmustur.

Ortagag’in ve Hiristiyanligin elestirisi lizerinden yola ¢ikan Aydinlanma ve
modernlesme siirecinde yasanan Sanayi Devrimi sonrasinda kadm, bir problematik
olarak goriilmeye baslanmis, kadin sorunu tartismasi ortaya ¢ikmistir. Feodalite ve din
arasindaki bag nedeniyle din, ataerkil zihniyetin ve kadinin ikincilliginin sebebi olarak
kabul edilmistir (Koysiiren, 2013: 21-22). Kadin algisinin sorunlu olmasi, dinler ve
teoloji tlzerindeki etkisi sebebiyle felsefe ile bagdastirilmig, modern diisiincenin
kadinlar igin karanliktan aydinhiga gegisin temsilcisi olacagi vaat edilmistir. Ancak,
Avrupa modernlesmesi cemaata aidiyetin yerine topluluga aidiyetin gectigi, kadinlarin
“Ozne "likten mahrum birakilan asag1 varliklar olarak goriildiigii ve bagimliliga itilerek
nesnelestirildikleri bir siire¢ olarak islemistir. Giliglii toplumsal gerilimlere yol acan
Hobsbawn’in “Devrimler Cagr ~ olarak nitelendirdigi modern dénem, hicbir zaman
tam anlamiyla insan olduklar1 kabul edilmeyen kadinlarin, toplumsal tahakkiim
bicimlerine karsit miicadeleye giriserek 6zne olma talebinde bulunduklar1 siireci de
baslatmistir (Touraine, 2007: 169-179). Avrupa’da ortaya ¢ikan kadin hareketi, Osmanli
modernlesmesinden itibaren Tiirkiye’deki kadinlar1 etkilemeye baglamis, Cumhuriyet
déneminde modernlesmenin ve kurucu ideolojinin simgesi kabul edilerek politik olarak

nesnelestirilen kadin; 1980°e kadar farkli ideolojiler iginde kalarak kadinlik durumunu

11



sorgulamig, 12 Eyliil sonrasi ise diger ideolojilerin bastirilmasiyla 6zerklesmeye

baslamistir.

3.1. Dinler Acisindan Kadin

Kadinlar, Eski Yunan diisiincesinde ruh/madde ikileminin keskinlesmesi
sonucunda asag1 kabul edilen beden ile 6zdeslestirilmistir. Ozgiir kadnlar ile kéleler,
cariyeler, fahiseler ve yabanci kadinlarin konumlari farklilik gostermekle birlikte klasik
donem Atina toplumunda kendilerinden yumusak baslilik ve sessizlik erdemleri
beklenen, evden ¢ok az ¢ikan, 6zgiir vatandas sayildiklart durumda bile siyasal haklara
sahip olmayan kadinlar, yalnizca erkek miras¢t dogurmak bakimindan 6nem tasimis;
Yunan diisiincesinin yansimalari, Ibrahimi dinlerde ve modern diinyada gériilmeye
devam etmistir. (Berktay, 2016: 86-88).

Aristoteles’in Politika adli eserinde erkekler aklin dogal temsilcileri olan devlet,
ev ve evliligi yonetmeye uygun 6zneler olarak anlatilirken; kadinlar, esirler ve barbarlar
tabi olan beden ile temsil edilmistir. Eski Yunan toplumunda ydnetme konusunda
kusurlu goriilen kadinlar ahlaki agidan da eksik kabul edilerek kolelerle birlikte
ibadetten muaf tutulmus, belalarin kaynagi olarak kabul edilmis ve cezayla 6zdes
kilinmislardir (Koysiiren, 2013: 23-29). Bedeni ruhun milkemmellesmesinin oniindeki
engel olarak goren ve ruhun mezar olarak tanimlayan Sokrates’in yani sira, diialist
diisiincenin  Onciili olan Platon’a gore beden, hem iyiye hem de kotiiye
yonlendirilebilecek bir arag olmasina ragmen; ruh, hiyerarsik olarak bedenden iistiindiir.
Ruhun bedene iistiinliigii konusunda, Platon’la hemfikir olan ancak ruh/beden anlayisi
Platon’dan farklilik gbsteren Aristoteles’e gore ise bir hayat ilkesi olan ruh, yasayan
belirli bir bedenin formudur (Sisman, 2013:21-22). Ruhun aracisi olan beden, asag bir
madde olarak belirlenmis, temsilcisi olarak ise kadin tayin edilmistir. Belirleyen, iistiin
ruh ise erkektir.

1.0.6. yiizyildaki Solon Yasalari, kadinlarin sokaga c¢ikma zamanlarini, nasil
cikabileceklerini hatta ne yiyip ne igeceklerini kurala baglamistir. Hayatlar1 boyunca
Ozerk karar alma yeteneginden yoksun birakilan, hukuk karsisinda kendilerini temsil
eden erkek vasinin yasal denetimine tabi olan kadinlar ne evlilik ne de bosanmada
bagimsiz s6z hakkina sahip olabilmislerdir. Ozgiir kadinlarin bile mahkemelerde

taniklik yapma hakki bulunmamais; kadinlar, miilkiyeti aktarma rolleri nedeniyle koruma
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altina alinmiglardir. Siirekli savas ig¢inde askeri bir toplum olan Sparta’da, devlet
tarafindan kendilerine ileride savas¢i olacak erkek cocuk dogurma gorevi verilen;
jimnastik, miizik, ev yOnetimi, ¢ocuk yetistirme islerinde yetkinlesmeleri beklenen
kadinlarin devletin belirledigi siirlarin disina ¢ikmalar1 ise s6z konusu olmamistir
(Berktay, 2016:89-90). Kadinlarin yasami, yasayabilecegi alanin sinirlar1 ve toplumsal
rolleri hukuk karsisinda kendilerini temsil eden erkek ve onun kurdugu devlet
tarafindan belirlemeye tabi olmustur.

Roma uygarliginda aile, sosyal diizenin temeli olarak kabul edilmis; ailenin
oturdugu ev, aile reisinin hakimiyetine ait bir alan olmustur. Her kadimin yirmi ve elli
yaslar1 arasinda evli olmasi ve en az {li¢ ¢ocuk sahibi olmasi zorunlu kilinmistir. Yagami
boyunca vesayet altinda olan kadin, cum manu denilen evlilik yoluyla hukuki
kapasitesini kaybederek kisi olmaktan ¢ikmus, 1.0.3. yiizyildan sonra gecilen sine manu
evlilikte ise kendi ailesi i¢inde kalmistir. Bir siire vasisiz s6zlesme ve vasiyetname
yapabilir hale gelen kadinlar, sonrasinda topluca budala cins olarak ilan edilmislerdir
(Oztiirk, 2011:26-27). Benimsenen aile yapisina gore, kocasinin ya da babasmin
tizerinde hakimiyet kurdugu, eve bela getirdigi varsayilan, yalnizca kendisine verilen
gorevleri yerine getirmesi beklenen, asli gorevi ise ailenin devami i¢in ¢ocuk dogurmak
olan kadmn, erkekler tarafindan kurulan iktidar iliskilerine bedeni ile aracilik ve
tastyicilik etmek i¢in belirlenmistir.

Stimer kiiltiiriiniin ortaya ¢ikmasiyla, yaziy: icat eden, uygarligin temeli tekerlegi
kullanan, yazili kanunlar yapan, gokyliziinii inceleyerek bir yili on iki aya bdlen,
matematikte onlu ve altili sistemi kullanan, yazili tabletlerinde Pisagor’a mal edilen
teorimin bulundugu, yazili edebi metinlerin verildigi Stimer kiiltiiriiniin, kdkeni Eski
Yunan ve Tevrat’a dayandirilan Bati kiiltiiriiniin ana kaynag1 oldugu ortaya ¢ikmustir.
Siimer dini ile Ibrahimi dinler arasinda: Tanri’min yaratict ve yok edici giicii, Tanr
korkusu ve yargilamasi, kurbanlar, térenler, ilahiler, dualar, iyi ahlak, sosyal adalet ve
temizlik konular1 ortak noktalar olmustur.

Tevrat’taki, kadmin erkegin kaburgasindan yaratilis hikayesi, her li¢ dinde de
insanin ¢amurdan yaratilmasi Stimer dini ile benzerlik gostermistir (C1g,2007:15-28).
Dini inanig bicimi, i¢inde bulundugu toplumun Kkiiltiiriine ve diger toplumlarin
kiltiirlerine ve dini uygulamalarina yansimistir. Adem’e yasak elmayr Havva’nin

yedirdigi anlatisina sahip olan Yahudilikte erkek form ve akil ile, kadin ise madde ile
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temsil edilmis bu nedenle erkegin kadin i{izerindeki egemenligi gerekli goriilmiistiir.
Ruh ve beden biitiinliigiini sagladig1 diistiniilen evlilik olmaksizin salt madde olan
kadinlara bi¢im verecek olanin ise akil ile 6zdeslestirilen erkek oldugu kabul edilmistir (
Koysiiren, 2013:31). Kadinlarin konumu eski Yunan diisiincesinden izler tagimaktadir.
Uzerinde baba ve kocasmin etkileri cok genis olan Yahudi kadinlari, aile ile
siirlandirilmig; miras, evlilik ve bosanmayla ilgili dengeleyici kurallara pek az sahip
olmuslardir. Evlilik igin erkegin 6dedigi baslik parasi kiza degil, kizin babasina
O0denirken sonrasinda bu durum degismistir. Berktay’a gore (2016: 94-95) “On Emir”
arasinda tecaviiz etmeyeceksin hiikkmiiniin bulunmamasi Yahudilikte kadinlarin
konumunu ortaya koymaktadir. Tecaviize ugrayan evli kadin, erkek ile ayn1 derecede
suglu sayilmistir. Yani kadin higbir sey yapmasa da, dogal olarak suglu kabul edilmistir.
Tekeslilik gecerli olmakla birlikte ¢ok eslilik ornekleri de yer almis; erkek
bosanma parasini ddeyerek istedigi zaman karisini bosama hakkina sahip olmustur.
Buna karsin koca karisinin gegimini saglamakla gorevlendirilmis; ananin da baba kadar
saygiya layik oldugu belirtilmistir. Sinagoglarda ve cemaat iginde ayr1 kadin boliimleri
uygulamasi, Hiristiyanlikta kilisede kadinlarin konugsmamasi seklinde devam etmistir.
Tevrat pasajlari, kadinlarin kamusal alandan ve tarihten dislanmalarina yol ag¢mis,
Havva biitiin insanligin mahvolmasindan sorumlu cadi kadin olarak giinah kegisi ilan
edilmistir. Kadinlarin erkeklerin yar1 degerinde oldugunu sdyleyen pasajlara karsin
kulluk konusunda kadinlar erkeklerle esit sayilmis; ancak hukuki alanda Yahudi
toplumundaki ataerkil gelenegin kadina bakist esas almmustir ( Oztiirk, 2011:135-136).
Kadin-erkek, kul-azatli tanimaksizin herkesin degerli oldugunu belirten, Roma
Imparatorlugu’nun topraklarinda dogan Hiristiyanlik, o6zellikle koleler ve kadmlar
arasinda yayilmistir. Fakat kilisenin kurumsallagmas1 ve toplumsal hiyerarsinin katilig
varolan esitsizlikleri kabullenmeye sebep olmustur. Hz.isa’nin ilk izleyicileri arasinda
bulunanan kadinlar, carmiha gerilirken Hz. Isa’y1 terketmemislerdir. Disil imgelerin yer
aldign Incil’de, ¢okeslilik reddedilirken erkegin bosanmasi zorlastirilmistir. Zina
konusunda ise sorumluluk Yahudilikten farkli olarak erkege verilmistir (Berktay,
2016:99-101).
Kadmlarin evlenerek ¢ocuk dogurmasmi ve onlar1 iyi bir Hiristiyan olarak
yetistirmesini, kocalarina Rabbe tabi olur gibi tabi olmalarini isteyen; erkeklerden iistiin

olmaya c¢alismasina, bilgi edinmesine ve Ogretmesine ise karsi ¢ikan Aziz Paulus
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ogretisi, Hiristiyanlikta cinsiyet ayriminin pekismesine yol agmistir. Hz. Isa’dan sonra
fedakar es roliinden bastan ¢ikarici Havva imgesine gecilmesine neden olan kilise,
cinsiyetciligi stirdiirmiis kadinlar asag1 varkliklar olarak goriilmiislerdir (Berktay, 2016:
101 -103).

Goriildiigii gibi dort Incil’in kadinla ilgili metinleri Tevrat’a gore daha 1limliyken,
kadin konusundaki olumsuz goriisler Hz.Isa’ya ait olmayan havarilerce yazilan
mektuplarda yer almis, kat1 ataerkil Ibrani gelenegi, Hiristiyanlig1 etkisi alta almis bu
durum Incil ve Ahd-i Atik’teki kadina yonelik ifadelerin yeniden yorumlanmasiyla son
bulmustur (Oztiirk, 2011: 137-138). Bedeni, Hz. Isa’nin bedenini, ilahiliginin
cisimlesmesi ve insanilegsmesi olarak goren, dolayisiyla iman edenlerin bedenlerinde
I[sa’dan parcalar bulundugunu bu nedenle bedenin, kutsal ruhun tapmagi haline
geldigini savunan goriisiin karsisinda ilk gilinah ogretisine dayanan, kotiiliigiin ve
seytanin insanin iginde oldugu inanci, ruhun bedenden {istiin oldugu goriisiine, bedenin
ise glinah ve kotiiliikk kaynagi olarak kabul edilmesine yol agmistir. ( Sisman, 2013: 23-
24).

Islam’a gére Allah’in yeryiiziindeki temsilcileri olarak kabul edilen insan, balgik
ve Allah’in kendi ruhundan iifledigi nurun birlesmesiyle yaratilan, kendisine bilgi
ogretilen ve melekler karsisinda daha iistiin konuma getirilen bir varliktir. Kadin,
Israiliyat kokenli rivayetlerin aksine erkegin kaburga kemiginden yaratilmis degildir.
Oziiniin kotii oldugu diisiincesinin aksine erkek ile ayn1 soydan gelme, kardes olarak tek
bir nefisten yaratilmadir (Aktas,1988: 125-127).

Insan1 saptiran kadin yani Havva olmadig1 gibi kadin1 saptiran da bir yilan degil,
seytandir. Seytan hem Havva’y1 hem Adem’i saptirmistir. Islamiyet insanlarin dogustan
giinahkar oldugunu ve Havva’dan dolayr tiim insanhigin suglu olacagmi kabul
etmemektedir. Ornek alinmasi i¢in Hz. Meryem ve firavunun karisindan, ibret alinmasi
i¢in ise Hz. Nuh ve Lut’un karilarindan bahsedilmekte, Saba Melikesi Belkis’tan
bahsedilirken calismasi1 ve hiikiimdar olmasi degil onun ve kavminin giinese tapmasi
elestirilmektedir ( Oztiirk, 2011: 139).

Hz.Suayb’in Hz.Musa ile karsilagan, cobanlar1 olmadigi i¢in koyunlarini kendileri
otlatan kizlarindan bahsedilmesi kadinlarin eve kapatilma durumunun olmadigini
gostermektedir. Kiz cocuklariin Cahiliye devrinde diri diri gdmiilmesi ve meleklerin

Allah’in kizlar1 olarak nitelenmesi elestirilmektedir. Kadin miras birakilan egya
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konumundan ¢ikarilarak miras alan ve birakan, sahit olan, antlasmalara taraf olan, miilk
sahibi olabilen sosyal, siyasi ve hukuki olarak hak ve yiikiimliiliklere sahip bir varlik
olmustur. ( Oztiirk, 2011: 140). Islamiyette kadinlar, yalnizca aile alam ile
sinirlandirilmamistir

Islamiyet, Ibrani peygamberlerinki gibi mutlak ve kosulsuz tektanricilik ile
Hiristiyanligin evrenselligini birlestirmektedir. Tek Tanri ile kul herhangi bir araci
olmadan bag halindedir. Diger iki Ibrahimi din gibi Ortadogu’da dogup yayilan
Islamiyet’in gdcebe kabile topluluklardan devlete gecis asamasinda ortaya ¢ikmasiyla
din ile devlet icege ge¢mis, Islam miiminin yasaminin her alanma diizenlemeler
getirmistir. Bu biitiinsel yasam sistemi seriattir. Berktay’a gore (2016: 110) islam’da bir
erkege karsi iki kadinin tanikliginin kabul edilmesi ve mirastan kadina diisen payin
erkeginkinin yaris1 olmasi kadinlarin roliinii ikincillestirmektedir.

Barlas’a gore (2014:77-78) ise sahitlik, miras ve ¢okeslilik konularinda Kur’an’in
ataerkiyi ve cinsiyet esitsizligini pekistirdigi okumasi bazi noktalar1 gozardi etmektedir.
Kur’an, bireylerin belirli durumlardaki hak ve gorevlerini temel almaktadir. Miras
paylasiminda kadindan daha fazla pay alan erkege, ailenin ge¢imini saglama gorevi
verilmistir. Manevi ylikselmeyi ve sevgiyi merkeze alan mistik akimlarda kadin toprak
metaforuyla, yani yaraticilik olarak ele alinirken Islam sufizimin 6nemli isimlerinden
olan Mevlana kadin1 ask objesi olarak degil bizzat agk olarak yorumlamis, kadin1 Hak
nuru olarak tasvir etmistir (Koysiiren, 2013: 35-37).

Islam’n ataerkil, otoriter ve baba soylu oldugunu sdyleyen Berktay (2016: 111)
biitiin tektanrili dinlerin, olusum doneminde ezilenlere haklar tamidiklarini; fakat
zamanla egemen siniflarin ideolojisi haline gelerek esitsizlikleri mesrulastiran birer
dogma seklinde yorumlanmaya basladiklar siiregte, artik asil 6nemli olanin dogma
degil, dogmanin yorumlanis bi¢imi oldugu goriisiine katilmaktadir.

Miisliiman toplumlarda kadin haklarma iliskin taleplere duyulan tepkiyi aslinda
bireysellige duyulan tepki olarak degerlendirmektedir. Mernissi ise, kadinlarin melike
yani miilk sahibi olarak devlet yonetmelerine ragmen, diinyevi ve siyasi liderligin
birlestigi halife unvanina sahip olamamalarini, bireye karsi timmeti iistiin tutan
Islam’da, kadimlarin bastiralan bireyselligin simgesi olarak goriilmesine baglamaktadir

(Berktay: 2016: 112-113).
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Barlas’a gore (2014: 79-81) erkeklerin sorunlu ve yanlis bir sekilde Allah ile baba
veya koca arasinda benzerlik kurup kadinlar iizerinde tahakkiim kurmalar1 Allah’in esi
benzeri olmayan tek, mutlak, sonsuz, Vahid olan sifatin1 ihlal etmektedir. Adil olan
sifatina gore, Allah higbir konuda insanlara zulm (haksizlik) etmez. Esitsizlik,
ayrimcilik ve nefretin dahil oldugu zulm kavramina &rnek olan ataerkil rejimler,
hermendtik prensibi olarak Kur’an tarafindan desteklenmemektedir.

Allah adinin, Kur’an’da biiyiik harfle “O” kelimesiyle yazilmasi, yanlis bir
sekilde Allah baba, yani erkek olarak gosterilmesinin ve cinsiyet hiyerarsinin
pekistirilmesinin oniine gecebilecek bir hassasiyet olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Cinsel
ve biyolojik farkliliklara ise sembolik degerler yliklenmemis, biyolojik ve toplumsal
cinsiyet arasinda bir bag kurulmamistir. Kur’an kadin ve erkegin bir biitiinii ve denkligi
olusturdugunu, tasidiklart 6nemin ise cinsiyetlerinin dogasiyla ilgili degil, ruhani
uygulamalara gore ahlaki kriterlere baglamaktadir (Barlas, 2014: 81-83). Yani islam’da
oznelligi belirleyen, cinsiyet degil takvadir.

I[slam’da kadinlarin drtiinmesini tecridin uzantis1 olarak goren, miilkiyet sahibi
olabilmesini ise kadin iizerinde aile ve topluluk baskisini mesrulastirdigi gerekgesiyle
elestiren Berktay (2016: 114-118), islam 6ncesi duruma gore Islamiyet’in kadinlarin
durumunu 1iyilestirdigi kanisina tapmak rahibesi Serra binti Nephan ve Islamiyet ile
Hiristiyanligin karigimi bir dini yaymak iddiasiyla kendisini peygamber ilan eden
Secah’1 &rnek vererek Islam’da kadnlarin kutsal olandan dislandigi saviyla karst
cikmaktadir. Kur’an, ataerkil evliligi kabul etmekle birlikte, mehr Hiristiyanliktakinden
farkli olarak kizin babasina degil dogrudan kiza verilmektedir. Islam diisiincesinde
toplumsal diizenin yapitasi olan aile i¢cinde kadinin tistlendigi rol, Berktay’a gore (123-
124) cinsiyete dayali isbolimiinii mesrulastirmakta kadin erkek esitsizligine neden
olmaktadir. Ailedeki cinsiyet rolleri, kadin1 korunmasi gereken ve duygusal bir varlik
olarak tanimlamakta, kadin bedeni denetlenmektedir.

N.Sisman (2013:124) ise ataerkilligin Islam geleneginde kadm aleyhtari bir
yoruma yol actig1 diisiincesini, Bati’nin ve Bati’daki kadinlarin konumunun ideal kabul
edilmesi ile Islam tarihinin yargilanmas1 olarak, modern tasavvurlarla, modern oncesi
durumlarin karsilastirilmasi seklinde nitelemektedir. Barlas’a gore (2014:86), Kur’an’in
Ummii Seleme’nin Peygambere sorusu iizerine direkt olarak kadinlara hitap etmesi

Allah’m, kadinlar1 kutsal sdylemin ozneleri kildigini ve ayni zamanda kadinlarin
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elestirel disiinmeye acik olduklarint  gostermektedir. Miisliman kadinlarin
Ozgiirlesmesinin temel sartt ise kutsal metinleri tekrar okumak ve yorumlamak,
Ozgiirlestirici hermendatiktir.

Islam’1 kabul eden ilk kisi olan Peygamberin esi Hatice, kendisinden geng bir
erkekle, ekonomik bagimsizligina sahip sekilde, bir erkek vasinin araciligina ve
koruyuculuguna bagvurmaksizin evlenmistir. Hz.Muhammed’in gozde esi Ayse ise Hz.
Muhammed’in Oliimiinden sonra siyasal iktidar1 ele gecirmis, cemaatin saygisini
kazanmis; ancak etkin katilimma karsi cikilmistir (Berktay, 2016:125). Islam’da
toplumsal hayatin evin i¢i ve dist olarak ayrilmayip biitiin alanlarin dini diizene tabi
olmasi sebebiyle, kadinlarin toplumsal, ekonomik ve siyasal hayata katilimi s6z konusu
olmustur.

Hz.Muhammed’in 6liimiinden sonra kadinlar, Islam tarihinde yalnizca Asr-i
Saadet doneminde siyasi, askeri ve kiiltiirel alanda etkin rol oynamislardir. Hacer’in
Ozgir bir kole olmasi, Asiye’nin statilkoyu sorgulamaktan ¢ekinmemesi, Peygamberin
kiz1 ve soyunun mirasgisi Fatima’nin bilimsel ve toplumsal faaliyetlerde yer almasi,
zamanimiza kadar gelmis siirlerinin olmasi, yoksullarin yardimina ve teblig
calismalarina katilmasi Islam’m kadmn konusuna bakisinin 6rneklerini olusturmustur.
Haksizlik ortaminda sugluyu sorgulayarak hak arayisi, zulmii ve Islam’m diistiigii
durumu dile getirisi ile Zeyneb 6rnegi ise Islam’da kadinlarin genis bir etkinlik alaninin
oldugunu gostermektedir (Aktas, 1988: 132-139).

Kadin Eski Yunan’da aile ile sinirlandirilmis, topluma polis i¢in savasacak ¢ocuk
dogurmasi ve yetistirmesi beklenmis, sokaga ne zaman ¢ikacagi, ka¢ ¢ocuk dogurmasi
gerektigli yasalarla belirlenmis, babasi ve esinin temsiline muhtag birakilmis,
kotiiliiklerin sorumlusu tutulmustur. Politik 6zne ve nesne kavramlart modern kavramlar
olmasma ragmen belirnen ve belirlenmez olan arasindaki tahakkiim iligkisi hep
varolmustur. Yahudilik’te ilk glinahin sebebi olarak giiriilen, dogustan suglu oldugu
kabul edilen kadinin, Hiristiyanligin Aziz Paulus sdylevinde erkekle yarismamasi,
calisip okumamasi vaaz edilmis, Islam’da sahitligi tek basina yeterli olmamis, miras
paylasimi evlenecegi 6n kabulilyle yapilmus; biitiin Ibrahimi dinler ve Eski Yunan’da ilk
gorevi annelik ve eslik olarak belirlenmistir. Ancak Islam’da kadinin toplumsal ve
siyasal hayata katilimi engellenmemis, insanlarin dogustan giinahkar oldugu kabul

edilmemis; erkek ve kadinin seytana uyarak giinah isledigi, kul olarak Allah karsisinda
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esit ancak birbirinden farkli oldugu kabul edilmistir. Bu siirecte kadinin toplumdaki
konumu belirlenmeye baglamis; toplumsal cinsiyet hiyerarsileri ve ataerkil toplum

diizeninin temelleri atilmistir.

3.2. Sosyolojik Acidan Kadin

Kadin, geleneksel ve modern toplumlarda kiiltiirel ve toplumsal yapida belirleyici
olmustur. Feodal toplumlarda namus algisi iizerinden sahiplenme ya da dislanma ile bir
yandan sinirin disinda birakilmis, diger yandan da merkezi bir konuma yerlestirilmistir.
Disari isleri erkeklere, basinda ¢ocuk dogurmak olan evin isleri kadina diismiis, kadin
hukuki varligina ancak evlenerek sahip olabilmistir ( Kdysiiren,2013:9). Kadinin kendi
basina hukuki varligi taninmamis, bu kez babasinin temsilyeti de yetmez olmus; evlilik
ile insan olmaktan ¢ikarilan kadin bu sefer Tanri fikrinin gelismesiyle patriyarkal feodal
otoritenin temel unsurlarindan olan gelenek, Tanr1 tarafindan kutsal bir sey olarak
korunacagina inanilan norm haline gelmistir. Kadin, erkegin fiziksel ve entelektiiel
enerjisinden dolayi; cocuk, nesnel caresizligi nedeniyle; hizmetci, efendisinin otorite
alan1 disinda korumasiz olmasi nedeniyle himayeye sahip olabilmek i¢in boyun egerek,
kader ortakligiyla birbirlerine ve efendileri olan erkege baglanmistir. Bu ataerkil gii¢
temelde, gergek bir kan bagina baglh kalmamistir (Weber, 2012: 371-373). Norm haline
getirilen ve Tanr1 korumast bahsedilen gelenek, kadinin toplumdaki rollerini belirleme
ve sabitleme islevi gormiistiir.

Annelik kadmin derecesini yiikseltirken, topraktaki emek giiciiniin azalmamasi
icin kocas1 olen kadini ve yetim kizin1 koruma ve evlendirme gorevi esitler arasinda
birinci olan kralin ya da diger senyorlerin gorevi haline gelmistir. Kadinlarin mirastan
mahrum birakilmasiyla soylar, erkek soyuna doniismiistiir. Kilisenin kararlariyla resmi
olarak cokeslilik yasak olmasma ragmen; durum fiiliyatta devam etmistir. Siradan
kadinlara dokunmak serbestken soylu kadinlara saldirmak yasaklanmigtir. Kiliselerin
kadmlara acilmasiyla daha o6nce Incil’e yaklastirilmayan kadinlar, manastirlari
yonetmeye ve manastirda 6gretmenlik yapmaya baglamiglardir. Ortagag Avrupa’sinda
kadinlara yapilan en agir muamele ise kilisenin yalnizca tanik ifadeleri ve seytanlik
alametleri iizerinden biiyiiciilikle sugladigi, daha sonra feminizmin simgesi haline
gelecek olan cadilarin, yakilmasi olmustur ( Oztiirk, 2011:28-32). Feodal toplumda

annelik, kadin i¢in belirlenen ilk rol olmaya devam etmis; kadinlar, kocalarmin
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korumasina tabi olmanin yani sira feodal ekonomik sistemde aksaklik olmamasi igin
kurumsal bir korumaya tabi tutulmuslardir. Maddi durumlarina gore farkli yasaklara
tabi olan kadinlarin, dini alana ¢ikmalarina miisade edilmistir; ancak kilisenin yaptigi
cadi kadin avi, belirlenen toplumsal rol ve konumdan ayrilan kadinlarin akibetinin ne
olacagini gostermistir.

Eskiden yeniye gecisi anlatan modernus sozcligiinden giiniimiize gelen modern
terimi ilk defa 5.ylizyilda Hiristiyanlasan donemi Pagan ve Romali gegmisten ayirmak
icin kullanilmis, giinlimiizde kullanilan anlamima ise 16. yiizyllda Avrupa’da
kavusmustur (Erdumlu, 2004: 5-6). Din, felsefe, ahlak, hukuk, tarih, ekonomi ve
siyasetin elestirilmesiyle modernlesme ortaya ¢ikmustir.

Klasik modern siyaset diisiincesinde bireyler arasindaki karsilikli anlagmayla
doga durumunun asilmasi sonucu olusan, devletle bir oldugu diisiiniilen politik toplum
ve devletin disinda yer alan; fakat tarihsel bir siiregte devletle nihayete erecegi
disiiniilen sivil toplum i¢inde kadinlarin yeri ise degismemistir (Caha,2017:13).

Cografi kesifler ve ticaretin artmasiyla zenginlesen Avrupa’da, 15. ve 16.
yizyillar1 kapsayan, yeniden dogus anlamina gelen Ronesans donemi baslamustir.
Kilisenin skolastik anlayis1 yerine, insan1 merkez alan hiimanizm diisiincesi; Ortagag’a
hakim olan Augustinuscu rasyonelligin yerine, rasyonel Tanr1 anlayis1 ve doganin kendi
yasalarinin oldugunu kabul eden Kartezyen rasyonellik gegmistir (Erdumlu, 2006: 30-
35).

Martin Luther onderliginde Reform Hareketi sonucunda Hiristiyanligin Protestan
kolu ortaya ¢ikmis, din ve kilise toplum igindeki otoritesini yitirmistir. Ronesans’in
etkileriyle ortaya ¢ikan bu hareketle, laik ve modern devlete gecis kapist acilmis, aklin
ozgiirlestirilmesinin gerekliligi ve elestirel aklin bilimin temeli oldugu goriisii hakim
olmaya baslamistir. Bireyi 6zgiir diisiinceye kavusturmaya yonelik girisimler Fransiz
Ihtilali’nin dogmasinda rol oynamstir. Insan dogasinin kotii oldugu ve rekabetin insan
dogasindan kaynaklandigi varsayimi modernligin egemen boyutunun temel ilkesi haline
gelmistir (Torun, 2006: 65). Modernlik diisiincesinin aktorleri birey, akil, bilim ve
ilerleme iken sonuglar1  sanayilesme, laiklesme, kentlesme ve demokratiklesme
olmustur.

Toplumsal baris ve uyumluluk i¢in bireyler arasinda yapilan sd6zlesme sonucunda

mutlakiyetci otoriter bir siyasal sistemin ger¢eklesmesi fikrini savunan Hobbes,
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mesruiyeti cogunluk iradesi olan Genel Iradeye baglayan Rousseau ve dzgiirliik¢ii bir
devlet anlayigina ulagan Lock, sivil toplumu kamusal-6zel alan ayrimina gore
sekillendirmistir. Sivil toplum kamusal alan anlaminda kullanilirken 6zel alan ailede
hayat bulmustur. iki alan arasindaki ayrim kadin-erkek ayriminda somutlasmis, kadmn
evlilik yolu ile erkegin himayesine girerken evin reisi olan erkekler kendi aralarinda
toplumsal sozlesme ile sivil toplumu yani kamusal alant ve sézlesmeci kurama gore
modern devlet ve siyasal toplumu olusturmuslardir(Caha,2017:13). Geleneksel
toplumdaki kadin erkek rolleri ve konumlari modern toplumun kurumlarina yansimuistir.

Toplumsal yasamin temellerini dinsel onceligin yerine bilim ve akla birakmasi
olan laiklesme ile, dinin otoritesi bireyin 6zel yasamina indirgenerek yeniden
tanimlanmis; dinsel diinya goriisii modern diinya anlayisi tarafindan belirlenerek
diinyevilestirilmistir (Mert, 1996: 93). Cogulculuk ve bireycilik laik modern toplumun
baslica ozellikleri olmus; inang, diisiince ve ifade Ozgiirliigli demokratik diizenin
olugmasint saglamigtir. Toplumsal farklilagsma, toplumsallasma ve rasyonellesme laik
diizene gecisin asamalarini olusturmustur. Modernlesmeyle aklina giiven duyulan 6zgiir
birey, demokratiklesme yoluyla toplumun bir parcasi olmasinin yaninda topluma karsi
gorevleri olan yurttag haline gelmistir (Tazegiil, 2005: 44-49).

Hobbes’a gore kaostan olusan doga durumunda kadin ile erkek esittir; ancak
kadin, toplum so6zlesmesi sonucunda evlilik kurumunun politiklesmesiyle sivil topluma
dahil edilmemistir. Aile kadin merkezli 6zel alan1 olustururken homojen yapidaki sivil
toplum erkekler tarafindan olusturulmustur. Locke’a goére, doga durumunda 6zgiir olan
bireylerin miilkiyetlerini korumak i¢in rasyonel tercihleriyle olusan sivil toplumda
kadin, kocasi tarafindan temsil edilmektedir. J.J.Rousseau ise kadinlarin dogalar1 geregi
bagimli ve ikincil oldugunu, bu durumun sivil toplum olustugunda da devam edecegini
dolayisiyla kadinlarin aile yasamiyla sinirli kalmalarin1 6nermistir. Kadinlar gocuklarini
vatan sevgisiyle dolu, iyi bir vatandas olarak yetistirmekle gorevlendirilmistir (Caha,
2017: 17-22). Klasik modern siyaset anlayigina gore sivil toplum i¢inde kadin ya
goriinmez ya da ikincil konumda birakilmig; evlilik, kadin ile erkegin toplumdaki
rollerini belirleyen politik bir sdzlesme haline gelmis, sivil toplum eril bir karaktere
blirinmiistiir.

Fransiz Ihtilali’yle liberalizm ve milliyet¢ilik Avrupa’da yayilirken ulus-devlet

anlayis1 giiclenmis ve kitle savasi kavramlart ortaya ¢ikmistir (Sander, 2013: 162-163).
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Ulkeyi savunmak igin ¢okluga ihtiyag olmasmin ardindan kalabaliklar iilkeyi
yonetmeye aday olmus, orta sinif 1791°de liberal anayasal monarsiyi getirmigtir
(Hobsbawn, 2009: 19).

“Esitlik, ozgiirliik ve kardeslik” fikirleriyle yazilan Insan ve Yurttas Haklari
Bildirgesi’nde, insanlarin 6zgiir ve yasalar oniinde esit oldugu, memur olabilme, 6zel
miilkiyetin dokunulmazligi, s6z ve basin 0zgiirliigii, vergilerin dengeli dagitilmas: gibi
temel hak ve ozgiirliikkler yer almis, ulus bilinciyle yurttaslardan olusan ordular ortaya
cikmistir. Kadinlar ve devlete vergi veremeyecek durumdaki erkekler disinda kalanlar,
“yurttag” olarak vergilendirilmeye tabi tutulmustur (Sander, 2013: 162-163).

Sivil toplumu devletten ayiran Hegel’e gore sevgi, saygi ve dayanisma ile olusan
aile etigine karsm, Fransiz Ihtilali ile gelisen modern ulus devletin &n asamasini
olusturan sivil toplum etigi, farklilik, bireysel ¢ikar, rekabet ve diismanliga
dayanmaktadir. Tarihin ilerlemesi ve son bulmasiyla ortaya ¢ikan, bireyler arasindaki
giiveni saglayan devlette kadinlar, akil potansiyeline sahip olmadiklar1 goriisiiyle aile
icinde, evin bek¢isi olarak yer almislardir. Kadinlarin kamusal alanda var olmasi
kocasinin sahsinda biitiinlesmesine baglanmigtir( Caha, 2017: 27-28). Hegel, kadinlari
toprakta sabit duran, temel islevi hayvanlari beslemek olan bitkiler seklinde
simgelestirerek nesnelestirmis ve tarihin digina itmistir.

Bilimsel buluslar, diisiincedeki degisimler, hizli niifus artisi, koyden kente gociin
artmasi ile kentlesmenin ortaya ¢ikmasi, somiirgecilik ve somiirgelerden saglanan
hammadde artis1 ve buhar makinesinin icadi 18.yy.in sonlar1 ve 19.yy.da Hobsbawn’a
gore (2009: 20) Ronesans’in ilerleyisinin oOzgiirliikk, esitlik ile siyasal iktisat ve
tretimdeki artigin iirlinii olan Sanayi Devrimi’ni ortaya ¢ikarmistir. Sanayilesmenin
artmastyla liberalizm giiclenmis yeni siniflarin ulusal birlik 6zlemi ulusguluk akiminin
ortaya ¢itkmasinda etkili olmus, uluslarin kendi ulusal deger ve refahlarini gelistirmeleri
ulus devletleri meydana getirmistir (Sander, 2013: 184-193).

Seri iiretimin yayginlagsmasiyla birincil iligkilerin egemen oldugu cemaat kavrami
yerine ikincil iligkilerin egemen oldugu cemiyet kavrami gegmistir. Emeklerini arz eden
insanlarin olusturdugu is¢i sinifi ortaya c¢ikmig, makinelesmenin artmasiyla erkek
iscilerin yaninda kalifiye olmayan kadin ve cocuk isciler is kanunu diizenlemeleri
olmadan agir sartlarda ve uzun saatler boyunca, ¢ok diisiik {icretler karsiliginda

calismaya baslamig; geleneksel ¢alisma sisteminin yerine is bolimii ve uzmanlagma
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gecmistir (Ozyiiksel, 2007: 50-57). Ticaret burjuvazisi sanayi burjuvazisine doniisiirken
kapitalizm yeni ekonomik diizen haline gelmistir. Uretilen degeri dis iilkelerdeki
kapitalizmle paylasmaya raz1 olmayan kapitalizm, I. Diinya Savasi’nin ¢ikmasina neden
olmustur (Ates, 2009: 199-200). Sanayi Devrimi’nin Avrupa disindaki tlkelerdeki
etkisi kendisini emperyalizm seklinde gostermistir (Torun, 2006: 55). August Comte’un
sistemlestirdigi pozitivizm, Sabit sosyal diizen ve istikrar icinde ilerlemeye vurgu
yaparak bilimsel, teknik ve siyasal agilardan kapitalizmi desteklemistir. Pozitivist goriis,
Ronesans doneminin karsi ¢iktigi paternalizm ve despotizm yerine totalitarizm ve
toplum mihendisliginin gegmesine neden olmus, insanin ve diinyanin asagilanmasi
devam etmistir (Bagce, 2004: 30-32). Modern oncesi donemde annelik ve eslik
rolleriyle tanimlanan kadin sanayilesme sonucunda ucuz isgiicii olarak belirlenmis; ev
i¢indeki rolii ise devam etmistir.

Feodal ekonomiden kapitalist ekonomiye gecilmesiyle aile ekonomisi yerini
kadin-erkek rekabetine birakmis, kadinlarin ev isleriyle ugrasmasi gerektigi diisiincesi
etkisini stirdiirmiistiir (Tanilli, 2010: 53). Kapitalist tiretimin hakim olmasiyla iiretime
katilmaya baglayan kadinlar ev i¢i emekgisi ve yedek is¢i olmak iizere toplumda ikili rol
tistlenmeye baslamis; fabrikalarda calismalari sirasinda sosyal emegin parcasi
olurlarken evde ev islerini yaparken sermaye birikiminin unsuru olmaya devam
etmiglerdir. Kadimnlarin emegi sermaye i¢in gerekli hale gelmis, isbolimii ve
uzmanlagmanin baslamasiyla evin i¢indeki is degismese de disindaki is degisince ev isi
Ozellesmistir. Emegin sosyal ve Ozellesmis olarak ayrilmast modern kapitalist
ekonomiye has bir durumdur. I. Diinya ve II. Diinya Savaslar1 kadinlarin erkeklerin
yerine ikame ettigi donemler olmus, erkeklerden daha az iicret alan kadinlar, erkeklere
gbre daha az Orgiitlii olan isgiicli haline gelmislerdir. Devlet, evli ve ¢ocuklu kadinlar
icin anaokullar1 agmis, savas sonrasi kalic1 olarak {iretim siirecine katilan kadinlarin
ekonomik tiiretim siirecindeki ikincil konumlart devam etmistir (Tekeli, 2017: 11-13).
Kadinlar, erkek niifusun azalmasiyla kendileri i¢in belirlenen kosullarda ekonomik
hayata dahil edilmistir.

Marx’a gore, 18.ylizyill Avrupa’sinda burjuvazi ile gelisen, bireyler arasindaki
ekonomik ¢ikar iligkilerinden olusan, somiirii iliskilerinin kurumsallastig1 sivil toplumu,
sivil toplumun devam etmesini saglayan devleti, devletin yok olmasiyla smif

farkliliklarinin ortadan kalktig1 6zgiirlikk ve esitligin saglandig: ilerlemeci tarihi sosyal
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siiflar meydana getirmistir. Kamu alanindaki iiretim, tarihin itici gilicii olarak
goriiliirken aile icindeki yeniden iiretim olan ev isi, cocuk dogurma ve biiyiitme gibi
etkinlikler liretim alaninin disinda tutulmus dolayisiyla yeniden iiretimle biitiinlesen
kadin, tarih dis1 kalmistir ( Caha, 2017:33-35). Belirli ziimrelerin degil kitlelerin
insanlik tarihini yarattigini sdyleyen Marx ve Engels modern sanayinin proletaryayi yas,
cinsiyet ve emek araglarma gore ayirdigini savunur. Kadinlarin, modern sanayi ve
emperyalizmin yayilmasiyla kitleler halinde proleter sinifa dahil oldugunu sdyleyen
Engels (2002: 8-13) “Ailenin, Ozel Miilkiyetin ve Devletin Kokeni” nde emek
araglarinda 6zel miilkiyetin kaldirilmasini, kadmnlarin 6zgiirlesmesi ve kadin haklar
esitliginin saglanmasinin ilk kosulu olarak gdéstermistir.

I.Diinya Savasi'ndan sonra Almanya, italya, Ispanya’daki fasist ydnetimlerde
kadinlara asagi varliklar olarak yaklasim devam etmistir. Kadinlar, devlete ¢ocuk
verecek araglar olarak kabul gérmiislerdir. Alman fasizminde kadinin yasam alani ve
amaci ¢ocuk, mutfak ve kilise ile siirlandirilmis; lise ve karma okullara gitmeleri
yasaklanmistir. Fasist Italya ve Ispanya’da demokratik haklarm rafa kaldirilmas:
kadinlar1 da kapsamis; irk savunmasina dayali dogum politikas1 uygulanmis, kadinlar
kamusal alandan dislanmiglardir (Tanilli, 2007: 95-96). Kadinlarin toplum igindeki
sosyal rolleri toptanci bir bakis agisiyla belirlenmistir.

Modern oncesi donemde beden, ister kutsal ruhun tapinagi, ister ruhun
hapishanesi, isterse ilahi merdivenin basamagi olarak kabul edilsin Tanri’nin kudret ve
iradesi disinda olmayan, verili bir alan olarak kabul edilmistir. Modernlikle beraber
beden, benlik ile birlikte toplumsal olarak insa edilen bir nitelige biiriinmustiir.
Foucault’a gore cinselligin icadi, modern toplumsal kurumlarin hem olusumunda hem
pekistirilmesinde rol alan siireclerin bir pargasi olmus; bu kurumlarin varligi niifusun
zaman ve mekan ic¢indeki kontroliine baglanmistir ( Sisman, 2013:46). Eski Yunan’da
maddi olan, ruhun hiikmettigi beden ile Ozdeslestirilen kadin ve bedeni, modern
toplumda toplumsal cinsiyet rolleri ile belirlenmistir.

Kisi, “kadin” olsa bile bundan fazlasini ifade etmektedir. Bunun nedeni toplumsal
cinsiyetin farkli tarihsel baglamlarda kesin ve tutarli bir sekilde degil, sdylemsel olarak
kurulan 1rksal, sinifsal, etnik, cinsel ve bolgesel kimlik halleriyle kesismesidir ( Butler,
2008: 46). Toplumsal cinsiyet i¢inde iiretildigi siyasi ve kiiltiirel sartlar gdzoniinde

bulunudurularak degerlendirilmelidir. Peki “toplumsal cinsiyet” nedir?
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Nigin “cinsiyet "ten ayr1 olarak irdelenmektedir? Cinsiyet mi toplumsal cinsiyet mi 6nce
gelir? Kadinlar tek bir kategoride 6zne olarak insa etmeye ¢alismak, toplumsal cinsiyet
iliskisini nasil etkilemektedir?

Cinsiyet, kisinin kadin ya da erkek olarak gosterdigi genetik, fizyolojik ve
biyolojik ozellikleri olarak tanimlanirken toplumsal cinsiyet, kadmin ve erkegin
toplumsal ve kiiltiirel olarak belirlenmis sorumluluklart anlamina gelen toplumun kadini
ve erkegi nasil algiladigl, kadin ve erkekten nasil davranislar bekledigiyle ilgili bir
kavramdir ( Dokmen, 2006: 6).

Butler’a gore toplum kadin bedenini, kural ve semboller ile yiiceltip toplumun
iistline cikarma ya da kirleterek kiiltiiriin disina itme yoluyla kurmaktadir. Heniiz
kurallar inga edilmemisken beden yoktur. Kural koyucu ve yiriitiicii ise erk ve ataerkil
giictlir. Queer kavrami yani farkli olanin dislanmasiyla beden maddelesmekte, idealize
edilerek bireye dontismektedir ( Koysiiren, 2013: 15). Benzer sekilde cinsiyet de verili
olan degil, olusturulan ve olusmakta olan bir gergektir.

Cinsiyetin basindan beri toplumsal cinsiyet oldugunu savunan ve degismezligine
kars1 ¢cikan Butler (2008:50) “Biyoloji kaderdir.” anlayisina itiraz etmek igin kullanilan
cinsiyet ve toplumsal cinsiyet ayriminin ve toplumsal cinsiyetin kiiltiirel olarak
olusturuldugu savinin kadin 6zneyi boldiigiinii ileri siirmektedir. Toplumsal cinsiyeti
inga ettigi varsayilan kiiltiir anlayisi, toplumsal cinsiyetin belirlenerek sabitlenmesine;
verili bir cinsiyet lizerine kiiltiiriin islenmesi olarak algilanmasina yol a¢gmaktadir.
Cinsiyet, soylemsellik Oncesi anatomik bir olugsallik olmadigi gibi toplumsal
cinsiyetleri olusturan, iiretim mekanizmasimin kendisidir (Butler, 2008: 52-54).
Delphy’e gore toplumsal cinsiyet, toplumsal bdliinmenin yalnizca bir gostergesi olan
cinsiyetten dnce gelmektedir. Cinsiyet ile esit olmayanlar birbirinden ayirt edildigi i¢in
cinsiyet tarihsel bir simge haline gelmistir (akt. Acar-Savran: 2013:278). Kadinlar
toplumsal rollerinin ne sekilde belirlendigini sorgulamaya baglamislar, nedenlerin
ortaya konulmasi, soruna dair ¢oziimlerin nasil olmasi gerektigi hakkinda farkli yol
haritalarinin olusturulmasi agisindan 6nemli bir asama olmustur.

Simone de Beauvoir, kadinin erkege gore tanimlanmis oldugunu vurgulamaktadir.
Varlig1 babasi, kocasi ve oglu ile kurdugu iligkiler {izerinden tanimlanan kadin, ne
tarthin ne de toplumun Oznesi olabilmektedir. Giiglii, 6zgiir, kendine yeten bireyi

yiicelten burjuva ideolojisinde kadinlardan ise bu o6zelliklerin tam tersi beklenmis;
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kadinlarin ev kadinlig1 ve anneligi benimsemeleri gerektigi diisiincesi devam etmistir.
Kadinin tarih boyunca ikinci cins olarak kaldigini savunan Beauvoir’e gore bunun
sebebi bilingsel kabullerdir. Kendisini baska bilinglere kars1 ¢ikarak ortaya koyan 6zne
otekini nesnelestirmektedir. Her biling digeri i¢in bunu yaptig1 siirece karsiliklilik
ortaya c¢ikmakta; fakat kadin-erkek iligkisinde bu karsilikliligin yadsinmasiyla erkek,
kendisini mutlak 6zne olarak ortaya koyarken kadin, nesnelestirilerek ikinci cins haline
gelmektedir (Tekeli, 1982: 33-34). Beauvoir, biyolojinin kader oldugunu diisiinmese de
kadin bedenini kalitsal olarak yabancilagmis, kadini tiiriiniin kurban1 yapan yapisal bir
engel olarak ele almaktadir. Kadin, bedensel zaaflarindan kurtularak yani bedenini
asarak yabancilasmadan kurtulacaktir (Sisman: 2013:49).

Kadinlarin 6teki olarak belirlendigini savunan Beauvoir i¢in erkeklerin olumsuzu,
eril kimligin farklilasmasi sirasinda karsisina aldigi eksik olan kadinlar, Luce Irigaray’a
gore “bir” olmayan, ¢oklu cinsiyettir. Yani disi cinsiyet, 6zneyi erillik i¢inde tanimlayan
bir eksik ya da oteki degildir. Disi cinsiyet bu 6zelligi ile temsilin gereklerini ortadan
kaldirmaktadir. Soylem gegerli olmadigindan disil olanin, eril ile disil arasinda belirli ve
sabit bir iliski tizerinden kuramsallastirilmamasi gerekmektedir. Bu nedenle disi, “bir
olmayan 6zne”dir. Butler, Beauvoir’in disi bedenin tanimlayict dolayisiyla kisitlayici
bir 6z degil, kadinlarin 6zgiirliigiiniin durumu ve aragsalligi olmas1 gerektigi yoniindeki
diisiincesinin Kartezyen akil/beden ayrimini yeniden trettigini belirtir. Zihnin kiiltiirel
olarak erillik, bedenin ise disillik ile bagdastirildigr bu diisiince, ortiik toplumsal
hiyerasinin yeniden {iiretilmesi ve slirmesine neden olmaktadir. Irigaray ise Beuavior’in
kadin cinsiyettir iddiasina kadinin aslinda kendisine atfedilmis bir cinsiyet degil,
otekilik kiligindaki eril bir cinsiyet oldugu diistincesiyle karsi ¢ikmaktadir (Butler,
2008:58-60). Modernlesmeyle birlikte kadinin aile ve toplumda ahlak ve dinsel yasalara
gore sekillenen konumunun degismeyecegi kabulii son bulmus, siyasi, ekonomik dinsel
ve diislin alanindaki kokli degisimler aileyi ve dolayisiyla kadinin roliinii etkilemistir.

Sanayi Devrimine kadar toplumsal cinsiyet (gender), erkekler ve kadimnlar igin
birbirinden farkli fakat birbirini tamamlayan roller ve gorevler seklinde biitiinleyiciligin
belirtisiyken; Sanayi Devrimi ve modern iktisadin etkisiyle zorunlu cinsiyet rollerinin
olmadig1 kadin-erkek rollerinin birbirinden ¢ok farklilagsmadigi bir doniisiim gegirmistir
(Sisman, 2013:50).Bu durum, cinsiyet rolleri lizerindeki tartismalar1 ve kadin haklari

hareketinin gelismesini saglayan temeli olusturmustur.
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3.3. Siyasi A¢idan Kadin

Avrupa tarihi boyunca kadinlara yapilan zuliimler, dogal haklar doktrininde
kadinlara yer verilmemesi, kadinlarin ise aym felsefenin etkileriyle kendi hayatlarini
sorgulamaya baslamalar1 feminizmin ortaya ¢ikisina neden olmustur (Oztiirk, 2011: 23-
40).Kadin ve erkek arasindaki iktidar iligkisini degistirmeyi amaglayan siyasal bir
hareket olan feminizm (Caha, 2017:43), uygarlik tarihi boyunca ikincil bir konumda
yasamak zorunda kalan kadmlarin bu durumdan kurtulus hareketinin &gretisi, Insan
Haklar ¢er¢evesinde haklarini alma ve kullanma taleplerinin diisiinsel temeli olmustur.

17.yiizy1l Ingiltere’sinde kapitalizmin gelismesiyle kendilerini yeni toplumdan
dislanmig bir sosyolojik grup olarak gdren burjuva kadmlarmin talepleri ve diigiincesi
olan feminizm terimini, ilk kez Alexander Dumas 1872’de Kadin Haklarn akimimi
tanimlamak i¢in kullanmistir. Kadinlar 6rgiitlii olmadan ama biiylik kitleler halinde ilk
kez Fransiz Ihtilali ile hak elde etmek amaciyla bilingli olarak bir miicadeleye
girismigler; bunun sonucunda gilice ve Orgiitlenmeye gereksinimlerinin oldugunu
farketmislerdir (Arat, 2010: 29-39). Kendi konumlarini sorgulamaya ve dagitilmis
siyasal paylasimlara kars1 miicadeleye girmislerdir.

1791°de “Olympe de Gouges” insan Haklar1 Beyannamesi’nin kadinlar1 da
kapsamasint “Giyotine gitme hakki kadinlara taniniyorsa oy verme hakki da
taninmalidir.” diyerek savunmustur. Flora Tristan ve Louise Michel gibi kadinlar 1848
Devrimleri ve 1870 Paris Komiinii’'nde 6nderler arasinda yer almiglardir (Tekeli, 2017:
21-22). Modernlesme siirecinde toplumsal miicadelede yer alan ancak esit haklara sahip
yurttaglar fikri benimsenmesine ragmen bu diisiinceye dahil edilmeyen kadinlarin
toplumdaki konumlarini sorgulamasi ve hak talebinde bulunmalar1 kendileri igin siyasal
Oznelesme siirecini baglatmistir.

Fransiz Ihtilali ile esitlikten pay almak isteyen kadinlar, ilk dSnemde siyasi haklar
elde etmek i¢in miicadele etmisler; Fransa, Ingiltere ve Amerika Birlesik Devletleri’'nde
oy hakkr miicadelesi siifrajet miicadelesine déniismiistiir. Ingiltere’de egitim hakki igin
miicadele eden kadinlar, egitim gorseler de mesleklere alinmayinca, yasalar1 yapanlar
arasinda kadimnlarin olmamasi yiiziinden esitsizligin devam ettigi diislincesiyle siyasi
haklar i¢in miicadele etmeye baslamiglardir (Tekeli, 2017: 132). Kadinlarin bu haklara

sahip olmas1 parlamentoya girmelerine ve kadinlar1 esitleyen yasalar ¢ikarilmasina
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yetmeyince toplumsal iliskilerin her alaninda esitlik i¢in miicadelenin gerekliligi
farkedilmistir.

Kendilerinin disarida birakildigi toplumsal sozlesmeyle olusan sivil toplumda
kocalar1 tarafindan degil bizzat kendi kendilerince temsil edilmek isteyen kadinlarin oy
hakki miicadelesi birinci dalga feminizmi ortaya ¢ikarmistir. Oy hakki kampanyalari
kadinlarla sinirli kalmamis erkeklerden de destek gormiistiir. Heniiz bir “cins” olma
bilinciyle degil, insani bir olay olarak goriilen kampanyalar1 kadin gruplari takip etmis;
kampanyalar kadiin toplumsal alanda durumunu iyilestirmeyi amaclayan kolektif
hareketlere doniismiistiir. Amerika’da 1840, ingiltere’de 1850, Fransa ve Almanya’da
1860, Osmanli’da 1900’lii yillarin baginda gelisen bu hareket, oy hakki miicadelesinin
Otesine gee¢mis, kadin1 “cins” olarak tanimlayarak sosyal yasamda cinsiyete dayali is
boliimiiniin son bulmasi i¢in ¢alismaya baslamistir ( Caha, 2017:46- 47). Kadin, kadin
olmasindan dolayr carpitilmis, yer degistirilmeye maruz birakilmis, kendi basina var
olmayan bir nesne haline getirildigini diisiinerek; baskici, yonlendirici toplumsal
diizenlere kars1 6zgiirliik saglamak amaciyla hareket etmistir.

Feminizmin ilk yazarlarindan olan Mary Wollstonecraft, Kadin Haklarinin
Dogrulanmas: kitabinda erkek ile kadin arasindaki davramig farklarini toplumun
tirettigini, dogal olmayan ayricaliklardan kaynaklandigini belirtmis ve bu durumun son
bulmasini, kadinlara esit firsat ve haklar verilmesini istemistir. J.S.Mill, 1867°de Ingiliz
Parlamentosu’na kadinlara oy hakki taninmasi i¢in Onerge vermis ancak Onergesi
reddedilmistir. Bunun {izerine Kadinlarin Boyun Egmisligi kitabim1 yazan kadin erkek
esitliginin saglanmasi gerektigini savunan Mill, bir cinsin 6tekine boyun egdirilmesini,
insanligin gelismesi Oniindeki engel olarak vurgulamistir ( Arat,2010:40-42). Kadmn
haklar1 miicadelesinin kolelikle miicadaleyle birarada yiiriitiildiigii ABD’de ise kadin
hareketini, egitimle sorunlarin c¢oziilecegini diisiinen aydin kadinlar siirdiirmiis;
kadinlarin miicadelesi Amerikan I¢ Savasi sirasinda duraklasa da 1868°de “Oy Hakki
Icin Ulusal Kadm Dernegi” kurulmus, 1920’de anayasada kadinlara oy hakki
taninmugtir (Tanilli, 2010: 46-47). Kadinlarin kendileri i¢in belirlenen konumlar ile
0zdeslesmeyi reddedmisler verdikleri miicadele sayesinde

Almanya’da kadin haklar1 miicadelesinde sosyalist diisiincenin etkileri goriilmiis,
August Bebel, Kadin ve Sosyalizm kitabinda kadinlarin ancak ekonomik istiinliik ile

toplumsal ve yasal haklarini elde edeceklerinden bahsetmistir.
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Bismark doneminde ise feminist gelismeler durdurulmus kadinlara oy hakki, Weimer
Cumbhuriyeti doneminde verilmistir. Rus-Japon Savasi sirasinda bilinglenerek erkeklerle
esit toplumsal ve siyasal haklar isteyen Rus kadimlarma 1917 Sovyet Anayasasi ile
toplumsal ve ekonomik alanda ve evlilikte tam bir esitlik verilmis; ancak bu haklar
Lenin sonrast geri alinmaya baglamistir. Ilk kadin sendikalar1 ise kuzey iilkeleri
Danimarka, Norveg, Finlandiya ve Izlanda’da kurulmustur (Arat, 2010:43-44).

“Esitlik, farklilik ve otonomi” olmak lizere ii¢ sOylem iizerinden klasik anlayistan
farkli yeni bir sivil toplum anlayisina katkida bulunan feminizm, (Caha,2017: 39) bir
biitiin halinde ilerlememis, iginde bulundugu sosyal sartlara gore ¢esitli sekiller almistir.
Radikal feminizm hari¢ Aydinlanma diisiincesinin {irinii olan modern feminizmler:
liberal (esitlik¢i) feminizm, kiiltiirel feminizim, marksist ve sosyalist feminizmdir.
II.Diinya Savasi’ndan sonra ortaya ¢ikan postmodern feminizmler ise: varoluscu,
Freudgu, lengiiistik ve postfeminizmdir (Oztiirk, 2011:48- 49). Kadmlarin insan ve
vatandas olarak kabul edilmesi dolasiyla dogal haklar doktrinine dahil edilmesi ve esit
oy hakkina sahip olmasiyla kadin hareketi, kendi icinde farklilasmaya baslamis kadinlar
toplulugun aragsallastirmasina, bireyselligin boliinmesine ve kimligin par¢alanmasina
kars1 birbirlerinden farkli agiklamalar ve miicadele yollar1 ortaya koymuslardir.

Esitlikei, liberal feminizm, demokratik sistem icinde cinsiyete dayali mevcut is
boliimiiniin kaldirilmasindan baslayarak kadinlar i¢in temel sivil haklar talep etmistir.
Kadin ve erkegin ayni egitim olanaklarina ve sosyal ve siyasi haklara sahip olmasimin
kadin-erkek arasindaki iligkiyi ezen/ezilen olma durumundan ¢ikartacagini savunmustur
(Caha,2017:50) Kadinlik ve erkeklik ayrimlarina neden olan normlari, kadinlarin
kamusal alana girigsine engel oldugu diistincesiyle degistirme politikasi izlemislerdir.

19. Yiizyilda ev isinin rasyonellesmesi, yani ev isini ev hizmetgilerinin yapmaya
baslamasi, burjuva smifi kadinlarinin ise kendilerini atil hissederek kamusal alana
katilmak istemeleriyle, orta smif kadinlar tarafindan baglatilan liberal feminizm,
ozellikle esit egitim hakki ve dogal haklar doktrinine gore herkes igin bireyciligi,
ekonomik, siyasal ve hukuki esitligi savunmus ve bu esitligin saglanmasi igin 6zel
alanin yeniden diizenlenmesini talep etmistir (Oztiirk, 2011: 52-63). “Akil, erdem ve
bilgi’nin insanlar i¢in ortak deger kabul edilmesiyle cinsiyete dayali istiinliik
diisiincesinin ortadan kalkacagini diisiinen Mary Wallstonecraft; kadinlarin erkeklerle

ayni dogaya sahip olduklarini, dolayisiyla erkekle aymi sivil haklara sahip olmalar1
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gerektigini savunan; ancak kadinlarin kendiliginden ev kadinligi ve anneligi sececegi
diistinen John Stuart Mill; ilk olarak kadinlarin kamusal alanda kendi kisiligini
buldugunu bu nedenle geleneksel ev kadinlig1 ve annelikten vazgegmeleri gerektigini
savunan, sonrasinda tercihi kadma birakan Betty Friedan liberal feminizmin
kuramcilaridir(Caha, 2017:51-53). Ancak liberal feministlerin esitlik talebinde
bulunmalarina kadini erkeklestirecegi diisiincesiyle karsi ¢ikilmistir.

Devletlerin kadinlarin esit oy ve rekabet kosullarina sahip olma taleplerini
tanimasiyla birinci dalga olarak nitelenen feminizm giiciinii yitirmistir (Altinbag, 2006:
25-26).

Kadinin dogayla 6zdeslestirildigi, kokenleri aver toplayict toplumlara kadar gittigi
diisiiniilen anaerkil teoriyi temel alan kiiltiirel feminizm, kadin hareketinin kiiltiirel bir
altyapist olmasi  gerektigini savunmustur. Margeret Fuller 6zellikle anne
olabilmelerinden dolay1 sezgisel gilice sahip oldugunu diisiindiigii kadinlarin
kapasitelerini gergeklestirebilmeleri i¢in 6zel alan ile sinirlandirilmamalart gerektigini
savunmustur. E. Stanton, anaerkilligi barisin, bollugun altin cagi, ataerkilligi ise
tiranligin ve hastaliklarin kaynag olarak gérmiistiir. P.Gilman’a gore ise kadin hareketi
kadimlarm birbirleriyle olan duygudasligina dayanmaktadir (Oztiirk, 2011: 73-82). Aile,
din, ahlak gibi kiiltiirel unsurlarin kadinlari ikincil konuma disiirdiigiinii savunmuslar;
bu alanlarin liberal feministler tarafindan 6zel alan olarak degerlendirilmesine ve
yalnizca kamusal alanda varlik gostermek i¢cin miicadele edilmesine karsi ¢ikmislardir
(Savran, 2005:18). Kadin ve erkegin esit olmamasini, kadinin belirlenen erkegin ise
belirlenmez olusunu ataerkil diisiinceye baglamislardir.

Liberal feminizmin 6nerdigi ¢ozlimleri gegersiz goren, kadinlarin kotii durumda
olusunun nedenini sinif farklilig: ile agiklayan Marksist feminizme gore, ayri bir simf
olusturmayan kadinlarin ezilmisliginin nedeni ise yabancilagsmadir. Kadin1 kurtaracak
olan, smnifli toplumun ortadan kalkmasidir. Sanayilesme ile ev igi isinin {iretken
olmayan islere doniigmesinin ¢0zlimii olarak ev isinin toplumsallastirilmas1 ve
ticretlendirilmesi goriilmistiir (Demir, 2014:59-60). Boylece kadin, toplumdaki ikincil
rolden kurtulmus olacaktir.

1960’larda yiiksek Ogrenim gormiis sosyalist feminist gen¢ kadinlar, erkek
egemen toplum diizeninin degismesini ve cinsiyet ayrimciliginin ortadan kaldirilmasini

Ozgiirlesmenin 6n kosulu kabul etmislerdir. II.Dilinya Savasi ile kadinlar yeni roller
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kazanmigsalar da savas bitiminde bunlar ellerinden alinmig bu duruma karsilik egit
kosullarin saglanmasi istenmistir. Juliet Mitchel, kadinlarinin konumunun {iretim,
tireme, toplumsallasma ve cinsiyet olmak iizere incelenmesini istemis; Ucret-emek
konusunda kadinlarin esit ticret ve ¢alisma hakki degil; esit is hakki talep ettikleri
¢ikariminda bulunmustur (Arat, 2010:71-73). Kadinlar 6zne olma bilinciyle, i¢inde
bulunduklar1 konumu sorgulamislardir.

Her toplumda goriinen erkek kiiltiirii ve goriinmeyen evrensel kadin kiltiiri
oldugunu, liberal ve marksist feministleri ise erkek kiltiiriinii benimsedikleri ve
cinsiyetsiz bir kamusal alanda varolma cabalar1 sebebiyle elestiren radikal feminizm,
1960’larda kadinlarin “6znelik” sorunlarmin yeni soldaki erkek yoldaglar1 tarafindan
kiiciimsenmesi ve asaglanmasi nedeniyle ortaya cikmstir (Oztiirk, 2011:91-93). Kisisel
olanin siyasal oldugunu, esitlik ve farkliligin birarada varolmasini savunan radikal
feministler kadinlarin erkeklerden ve birbirlerinden farkli oldugunu, tarihteki ilk
isboliimiinden bu yana siiren ataerkil diizenin, yeniden iiretim iliskilerinin ve ailenin
kadin erkek esitsizligine neden oldugunu savunmuslardir (Acar,2010: 75).

Feminist teoriyi siyasal alana tasiyan ilk feminist olan Kate Millet’a gore, tarih
boyunca var olan ataerkil yani erkek egemen diizende kadinlar, gii¢ ile yonetimi ele
geciren erkeklerin yonetimine razi olmadiklarinda siddetle bastirilmiglar; razi
olduklarinda ise toplumsallastirilacaklarina dair s6z karsiliinda Kandiyoti’nin
adlandirmasiyla ataerkil sistemle pazarliga girismislerdir. Radikal feministler, ataerkil
diizene riza gelistirilmesine neden olan patriarsik ideolojinin ve kadinlarin baski altinda
tutulmasinin sebebini cinsel sinif ayrimi olarak gérmiisler, aileyi aski ve evliligi ise bu
diizeni devam ettirdigi ve trettigi i¢in reddedmislerdir. Amaglari, toplumda kadin
kiiltiiriiniin hakim olmasidir. Kadmin kurtulusunu ise ya annelik roliinden kurtulmasina
ya da biyolojisinden dzgiirlesmesine baglamislardir (Oztiirk,2011:97-98).

20.ylizy1lda yasanan Vietnam Savasi, Yahudi soykirimi, Hirosima’nin atom
bombasiyla yerle bir edilmesi gibi olaylar sonrasinda Aydinlanmaci diigiince toptan
sorgulanmaya baglamistir (Demir,2014:82). Modernizme yoneltilen elestiriler
postmodernizmi, postmodernizm de post feminizmi ortaya cikarmistir. Evrensellik
yerine yerelligi, totalitarizm yerine farkliliklar1 savunan postmodernizmin temel
ozellikleri 6zciliigiin reddedilmesi, ¢ogulculuk, rélativizmin yeniden canlandirilmasidir

(Oztiirk, 2011:99).
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Beverly Thiele’e gore, ataerkil kiiltiiriin 6gesi olan kadini kendi benliginden
soyutlama, cinselligin 6zgiinliiglinii reddeden evrensellik, erkek dogasini merkez alan
dogallik, hiyerarsiye neden olan diializm ve cinsiyete dayali isboliimii yapan
diizenleyicilik kadinlara esitlik saglamayacaktir. Kadinlar i¢in asil giic ve iktidar
kaynagi kadinin farkli olmasidir. Bu nedenle farklilik¢r feministler, kadinlik kimligi ve
etiginin olusmasini kriter olarak gdstermektedirler.

Adrienne Rich, radikallerin aksine feminist devrimin kadini1 annelikten
uzaklastirmayacagint kadmlarin geleneksel rollerine sahip ¢ikmalar1 gerektigini
onermistir (Caha, 2017: 58-61).

Felsefe kurumuna, modernizmin mesruluguna ve modern diisiincedeki
rasyonel/irasyonel, 6zne/nesne, kiiltiir/doga gibi hiyerasik diializme yapilan elestiriler,
farklilasmanin one ¢ikarilmasi, 6zciiligin ise reddedilmesi, yerellik, pragmatizm ve
yanilabilircilik postmodernizm ve postfeminizmin ortak O6zellikleri olmustur. Post
feminizm Aydinlanmaci rasyonel diisiinceyi cinsiyet¢i temellerinden dolay1
elestirmekte, varolan diializmin kadin-erkek arasindaki ikilemlerin sonucu oldugunu
savunmaktadir (Demir, 2014: 87-92). Varolusgu postfeminist kuram, varolusgulugun
ozciilik karsithgindan hareketle ortaya ¢ikmistir. Beauvoir’e gore kadini kadin yapan
yalnizca bedeni degildir; insanin maddi varligi olan olustan yoksun, kendi basina
varliginin sebebi bulunmayan ve pour-soiye tabi, nesne olan “kendi basina varlik (en
soi)”’tan ¢ikarak, insan bilincinin varlig1 olan, akici“kendi i¢in varlik” yapan bir varolus
siireci bulunmaktadir. Kadinlar1 “kendi basina varlik” olarak tutmaya c¢alisan her
uygulamaya kars1 ¢ikilmali, toplumsal roller yeniden kurulmalidir (Demir, 2014: 93-
97).

Ataerkil ideolojinin temelini dilde goren ve farklilik kavraminm ataerkil kiiltiir ve
diigiinceyi yikmak amaciyla kullanan legiiistik ya da Fransiz feminizmi Julia Kristeva,
Luce Irigaray ve Helene Cixous’un tezleri ile gelismistir. Fransiz feminizmine gore
kadinin ikincilligini degistirmenin yolu ataerkil zihniyete sahip falosentrizmi yeniden
¢oziimlemek ve ortadan kaldirmaktir. Kadmlarin farkliliklarini ortaya koyarak
olusturacaklar1 kadins1 bir dil ve yazin etrafinda bir kadinlik bilincinin olusturmasini
hedeflenmistir. Kadinlari, dilde varligi olmayan, temsil edilmeyen kimse olarak
tanimlayan Kristeva, 6zneyi doniistirmeden sosyal ve siyasal doniistimiin olmayacagini

savunmustur. Ataerkil diizen, kural ve sdylemlerin nedenini baba-ogul arasindaki
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kiiltiirel iligkiye baglayan Irigaray, dildeki erkeklik/kadinlik ikileminin kaldirilmasiyla
kadina yer agilmasi gerektigini belirtmistir (Caha,2017:65-68).

Farklilik olusturmak icin erkek merkezli dilin o6tesine gecilmelidir diisiincesi
hakim olmustur. Dil; kiltiir, gelenek, toplumsal hiyerarsi ve cinsiyet kaliplarini
tagimaktan Oteye gegerek bunlari kuran bir yapi olarak ele alinmustir.

1970’lerde egemen kiiltiirdeki kadinlarin kaderi ve “dogal” kabul edilen
varsayimlarini sorgulamaya baslayan ikinci dalga kadin hareketi, kadinlar1 tektiplestiren
toplumsal cinsiyet kaliplarimi ve kadinlarin farkliligimi erkekle esitlik saglayarak
ayniliga doniistiiren liberal esitlik¢i anlayist elestirmistir. Erkek merkezli akilct 6znenin
yani soyut yurttagligin kendisini evrensel norm olarak sunmasina karsin cinsiyet ayrimi,
farklilik ve heterojenlik vurgusu yapmustir.

Berktay’a gore (2010: 115) “kisisel olanin politik oldugu” s6ylemi siyasal alanin
Ozgulligiinii reddetmek ve oOzel ile kamusal alan arasinda higbir ayrimin olmadig:
anlamina gelmemekte; kamusal alanin ortadan kaldirilmasi yerine doniistiiriilmesi
gerekmektedir.

Rosi Braidotti, feminist diisiincenin modernite alaninda 06zne elestirisine
yerlestirilmesini, kadin miicadelelerini de ayn1 krizin cephelerinden, kuramsal ve politik
koklerinden biri haline getirdigini savunmustur. Seyla Benhabib ise dil tarafindan
kurulmanin toplumsal cinsiyet olusumunda oncelikli olmadigini sdyleyerek, Butler’in
Kiiltirel sahadan ve sdylemden 6nce gelen, faillik sahibi olarak degerlendirdigi 6zne
anlayisina ve failligin yalnizca sdylemsellik Oncesi kurulacagi, sdylem tarafindan
belirlenimin ise faillik imkanini engelledigi goriisiine karsi ¢ikmustir (Benhabib,
2008:121-124).0znenin, sdylem ve kiiltiire batip bulanmasina ragmen onlar tarafindan
kurulmadig: diisiincesini elestirmektedir.

1990’1 yillarda ilk defa kullanilmaya baglayan Islami feminizm ifadesi, hem
cinsiyet esitligi ve Kur’an’in emrettigi toplumsal adaleti dile getirmek hem de Kur’an’in
feminist bakis agisiyla yeniden yorumlanmasina yonelik projeler i¢in tercih edilen bir
kavram haline gelmistir. Iranli gazete Zanan yazarlari, Malezya’daki Sisters in Islam
grubundaki kadinlar, Islami feminist kimligini acikca tasirken, bu adlandirmanin
reddedilmesi de s6z konusu olmustur. Kendisini laik bir feminist olarak tanimlayan ve
metinleri Islami feminizmin temelini olusturan Fatima Mernissi, Amina Wadud, Riffat

Hassan hareketin 6nemli isimlerinden olmustur (Badran, 2014:41-44).
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Islami feminizmin Dogu-Bati, dindar-laik gibi ikili ayrimlar1 ortadan kaldirdigs,
laik ve dindar feminizmin catismadigini birbiriyle iliski i¢inde birarada oldugunu
savunulmaktadir. Kadin haklari, cinsiyet esitligi ve toplumsal adalet konusunda temel
basvuru kaynagi Kur’an’dir. Kur’an’da tiim insanlarin esit oldugunu tasdik edilmesine
ragmen, ataerkil diisiince ve geleneklerin bunun uygulanmasimi engelledigi One
siiriilmektedir. Kamusal ve bireysel alanda tam bir esitigi amaglayan Islami feminizm,
yontem olarak ictihat, tefsir, dilbilim, tarih, sosyoloji, antropolojiyi kullanmaktadir
(Badran, 2014:44-47).

Kadinlar Avrupa’da Fransiz Ihtilali’nden itibaren kendileri igin belirlenen siyasal
paylasimdaki konumlarini sorgulamaya baglamiglar, konumlarin1 degistirmek igin
miicadele etmis ve 6znelesme siirecine girmislerdir.

Bu siirecte, kadinin belirlenmisliginin kaynagi ve nedenlerinin birbirinden farkl
¢ikis noktalar1 ve gerekgeler yoluyla orta konmasiyla, verilecek miicadelenin ¢6zliim
yollar1 farklilagmistir. Kadinlarin siyasal haklari ve egitim i¢in verdikleri miicadele, esit
oy hakkini elde etmeleri ile sonuclanmis; higbir kimlige ait olmayan esitlik yasal olarak
ispatlanmigtir. Buna ragmen kadinlarin bireysellesmesi sinirlandirilmaya, kimligi ise
parcalanmaya devam ettiginden kadinlarin 6znelesme miicadelesi farklilasarak devam

etmistir.

3.4. Tiirkiye’de Kadin Olmak

Giiniimiiz siyaset diigiincesine farkli diisiinceler ekleyen, modern insana yeni bir
bakis agis1 kazandirmayi amaglayarak yeni sdylemler gelistiren feminizm, alternatif
yasam modelleri sunarken 6nemli bir sivil toplum unsuru olarak gelismektedir. Esitlik,
farklilik ve otonomi politikalar1 ¢ergevesinde etnik, irksal, dinsel ve siyasal ayrimlara
dayanan, kadinlarin yani sira diger sosyal gruplarin kendilerini resmi ya da baskin
ideoloji karsisinda savunma ve gelistirme talebine katkida bulunmaktadir. Esitlik
politikas1 kadinlara politika yapma zemini olustururken; farklilik politikas1 farkli
gruplarin varligini  kurumsallagtirarak mesrulastirmaktadir (Caha,2017: 80). Peki
kadinlarin Tirkiye’deki konumlart politik 6zne nesne baglaminda nasil bir seyir

izlemistir?
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3.4.1. Osmanh D6nemi

Tiirkiye’de kadinlarin dini, sosyolojik ve siyasal agidan konumlari modernlesme
Oncesi ve sonrasi yasanan degisimlerden etkilenmis, modernlesme c¢alismalar1 ile
kadinlar konumlarin1 sorgulamaya baslamislardir. Avrupa’daki kadinlarin dagitilmis
siyasal paylasimlara karst verdikleri miicadele Tiirkiye’deki kadinlar1 da etkilemis;
ancak iginde yasadiklar1 toplumun sosyal, dini ve politik sartlarina gore sekillenen bir
seyir izlemistir.

Eski Tiirk devletlerinde ‘“hatun” iinvaniyla devlet yoOnetimine katilan, dini
gorevler iistlenen, at binip avlanan sosyal hayata katilan kadinlar, destanlarda diinyanin
meydana gelmesinin anahtar1 olarak islenmis; istege dayali evlilik, bosanma ve miras
haklarina sahip olmuslardir. Devlet yonetiminde varolan “kut” gelenegi, kadinlara
yonetme hakki tanmimustir (Agil, 2016: 65-67). Modern oncesi donemde Avrupa’da,
yalnizca annelik ve es rolleriyle dinlerin tasiyicisi ve devlete asker olmalart amaciyla
cocuk yetistirmek seklinde toplumsal ve dini rolleri belirlenen, kocalar ve babalarinin
temsiliyetine muhtag¢ birakilan, cennetten kovulma nedeni olarak gosterilen, erkeklerle
rekabet etmesi ise kesinlikle yasaklanan kadinlar, Eski Tiirk Devletleri’'nde edilgen,
belirlenen degil politik 6zne olarak yer almiglardir. Kadin olmalarindan dolayi
toplumsal ve siyasal alana katilimlar1 kisitlanmamisg, dini agidan bela kaynagi olarak
goriilmemislerdir.

Kadinlar, modernlesme hareketi dncesinde Osmanli Devleti’nde, ticaret hayatina
katilmis, kocanin bosanma hakkini karisia devredebilmesi séz konusu olmus, Islam
hukukuna gore kendisine diisen mirastan yararlanmis, sahsen ya da vekilleri aracilifiyla
kadilik makamina bagvurabilmislerdir (Solak, Uysal, 2016: 991-998). Islam hukukunun
orfi hukuk ile birlikte yiiriitiildiigli Osmanli Devleti’nde anne olmalarindan 6tiirti degerli
olan kadinlar, yalnmizca ev alami ile belirlenmemis, bir erkek temsilci zorunlulugu
olmadan hukuki olarak kendi kendilerinin temsilcisi olmuslardir. Ancak siyasal agidan
padisahin kulu sayilmiglar, biirokratik alanda var olmalar1 ise s6z konusu olmamustir.
Bu durum, kadinlarin Tanzimat’a kadar toplumsal yasama katilimlarimin sinirh
kalmasina neden olmustur.

Osmanli Devleti’nde 18.yiizyilda baslayan modernlesme calismalari, ilk olarak
orduda baglamis sivil ve politik kurumlarin yeniden diizenlenmesiyle devam etmistir.

Toplum yasaminda modernlesmenin, kadinlarin yasamimi kendiliginden etkileyecegi
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diistincesiyle geleneksellik ile modernlik arasinda yeni bir kadin imaji yaratilmaya
girigilmis, bu silirecte Batililagmay1 savunan kesiminlerin karsisinda gelenegi ve
0zgiinliigli vurgulayan karsit bir sdylem ortaya ¢ikmistir (Kadioglu, 1999: 89).

Tirk modernlesme tarihinde yeni bir sayfa olan Tanzimat’in 1839 yilinda ilan
edilmesiyle 1slahatlardan bazilar1 kadinlara yonelik olarak yapilmis; 1859°de
Istanbul’da ilk kez kiz riistiyesi, 1869’da sanat okulu ve 1870’de kiz riistiyelerine
O0gretmen yetistirmek i¢in Darilmuallimat ag¢ilmistir. Veraset ile topraklarin dagitiminda
kiz ve erkek ¢cocuga esit paylasim yapilmaya baslanmis, 1858’ deki Arazi Kanunnemesi
ile bu durum genisletilerek kanunlastirilmistir (Kuran, 1997: 170-171).

Devletin biitiiniine yayilmasa da Istanbul ve birkag vilayette agilan kiz dgrenciler
icin sanat okullar, riistiyeler ve Ogretmen yetistirme okullar1 ile kadinlarin
mesleklesmesinin yolu agilmistir. 1873’te ilk kadin dgretmen tayini yapilmis; 1881°de
bir mezuniyet toreninde ilk kez bir kadin kiirsiide konugmus; 1883’ten sonra okul
yonetimine kadinlar atanmaya baslamistir (Berkes, 2007: 231). Fransiz Devrimi’nin,
imparatorluktaki etnik ayrilikgr bagimsizlik hareketlerinin ve iilkeyi birarada tutmak
icin yapilan modernlesme ¢alismalarin etkisiyle imparatorlukta ilk defa siyasi fikir
akimlarinin ve partilerin ortaya ¢ikmaya basladigi bu donemde kadinlarin egitim-
ogretimine yonelik bu ¢alismalar, kadinlarin 6zne olma bilincine sahip olmalarina giden
yolda haklarinin farkina varma ve hak talep etme bilincini uyandirmaya baslamistir.

19. yiizyilda Osmanli Devleti’nin siyasal, sosyal, ekonomik, egitim ve hukuk
alanlarinda gecirdigi degisimler toplumu ve kadinlan etkilemis, ilk asamada toplumsal
yasamda yer alabilmek amaciyla taleplerde bulunan kadinlar, ilk kez basin araciliiyla
kendilerini ifade etmeye, kendileriyle alakali sorunlar1 dile getirmeye baslamiglardir.
Kadinlarin bilinglenmesi igin konferanslar verilmis, dernekler kurulmustur. 1869’da
kadinlarin, kadinin toplumdaki konumunu elestiren; egitimin kadinlar i¢in dnemini
anlatan yazilar gonderdigi ilk kadin dergisi olan Terakki-i Muhedarat yayinlanmaya
baslamistir (Cakir, 1996: 22-23).

Tanzimat ile yasanan degisimler sonucunda kendi konumlarina sorgulamaya
baslayan kadinlar, modernlesme ile gelisen gazete ve dergiler aracilifiyla fikir hayatina
dahil olmus, dernekler ve verdikleri konferanslar ile kadinlar1 bilinglendirme amaciyla

toplumsal hayata katilmislardir.
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Geng¢ Osmanlilar akimimin 6nemli sairlerinden olan Namik Kemal, modernlesme
siirecinde Islam ile Bati arasinda denge kurulmasini savunmus; Islamim ahlak kurallarini
ve kadimnlarin Ortiinmesini temel alan modernlesmenin sinirlarini  belirlemistir
(Kadioglu, 1999: 91). Modernlesme sirasinda kadinlardan gelencksel erdemlerini
koruyarak yeterince modern olmalar1 beklenmis; dengede tutulmaya calisilan eski ile
yeni, gelenek ile modern arasinda bir koprii olmalari istenmistir. Kadinlarin drtiinmesi
ilk defa bu dénemde kurulmak istenen dengenin simgesi olarak addedilmistir. Buna
ragmen, kadinlara modernlesme sirasinda kendilerini ifade edecek alanlar agilmasi,
kadinlarin 6znelesme slireci gecirmesini saglayacak maddi ve diisiinsel temelleri
atmigtir.

Kadinlarin toplumdaki konumlarinin sorgulanmasina erkekler dahil olmus; kadin
haklar1 ve kadmnlarin durumuyla ilgili eserler vermeye baslayan Sinasi, “Sair
Evlenmesi” tiyatrosunda goriicii usiilii evliligi; Samipasazade Sezai, “Sergiizest”
romaninda esir kadin ticaretini elestirmis; Semsettin Sami, 1879’da “Kadinlar” baslikli
yazisinda Miisliiman kadinlarin toplumsal yasama katilmasi gerektigini savunmustur
(Kuran, 1997: 171-172).

1895’te yaymn hayatina giren ve 13 yil yaymlanan “Hamimlara Mahsus
Gazete’de gelecek nesilleri yetistirdikleri i¢in kadinlarin gelistirilmeleri gerektigi
vurgulanmis, toplumdaki konumlar1 sorgulanmistir. Ilk kadin roman yazari Fatma
Aliye, kadmlarin gelisimi oniindeki en biiyiik engelin erkekler oldugunu, erkeklerin
bilim ve sanat alaninda kadinlarin yolunu kapattiklarini bu durumun medeni iilkeler i¢in
de gecerli oldugunu ortaya koymus; Miisliman kadinlarin basarilarini anlattigi “Unlii
Islam Kadimlar1” kitabiyla kadinlarin kendi gec¢mislerini bilmelerinin  énemini
vurgulamistir (Cakir, 1996: 22-29). Kadinlar igin agilan okullar, kadinlarin diisiin
diinyasina girmesine olanak saglamistir. Yalnizca i¢inde bulunduklari konumu degil
modernlesmis Bati’da kadinlarin nasil bir konumda oldugunu irdelemeye baslayan
kadinlar, sorunu erkeklerin kadinlari sinirlandirmasi olarak tespit etmislerdir.

II.Mesrutiyet doneminde Batililagma yanlis1 aydin erkekler, kadinlarin sadece
cocuk doguran disiler olarak goriilmemesi gerektigini, toplumu egitecek olanlarin
kadinlar oldugunu savunmaya baslamiglardir. Kadinlar, erkeklerin siisii olmak
istemiyoruz derken; erkekler de Batililasma c¢alismalarinda kadinlarin yoldas olarak

kendilerini desteklemesini istemislerdir (Durakbasa, 1998: 40).
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Kadinlarin kendi kendilerini belirlemesi degil, erkeklerin davasinda yardime1 olacaklari
kadar yetismis olmalar1 beklenmistir.

II.Mesrutiyet’in ilantyla kadin dergilerinde artis yasanmis, bu donemde
yayinlanan Demet dergisinde ilk kez siyasi konular islenmeye baglamistir. Yazarlardan
egitimde esitligi savunan Ismet Hakki Hamim, kadinlarm yalnizca giizel sanatlar
alaninda egitilmesinin yeterli olmadigini; fen dersleri de gormeleri gerektigini
savunmus, kadinlarin ikincil konumda kalmak istemediklerini vurgulamistir. Feminizm
kavramu ilk kez islenmis, ikbal Hanim ise Ismet Hanim’a Miisliiman kadinlarin feminist
olamayacagini, esitligin Islam’a ve kadinlarin biyolojik yapisma aykiri oldugunu
yazarak karsi ¢ikmugtir (Cakir,1996: 32-34). Il.Mesrutiyet sonrasinda Osmanli’da
kadinlar, sosyal yasamin Oonemli alanlarindan biri olan gazete ve dergilerde kendi
fikirlerini farkli fikirlere kars1 savunmaya baslamis; kadinlarin toplum yasamindaki yeri
acik olarak sorgulanir hale gelmistir. Avrupa’da modernlesmeyle ortaya ¢ikan feminizm
Osmanli’daki kadinlar1 da etkilemeye baslamistir.

Halil Hamit, 1910°da yayimlanan “Feminizm ve Islam” kitabinda kadinlarin
siyasal haklarini; dinsel ahlak yerine hiimanistligin ge¢mesi gerektigini belirten Tevfik
Fikret, kadinlarin agaglanmasinin tiim insanligin ayibi oldugunu savunmus; Said Halim
Pasa ise Batict modernlesmecilere karsi, kadinlarin 6zgirliikk getiren haklara sahip
olmasinin Islam toplumunun siirekliligini tehlikeye atacag goriisiinii benimsemistir.
Ziya Gokalp ise Islamiyet 6ncesi Tiirk toplumlarindaki kadinlarin 6zgiirliigiiniin Tiirk
geleneginin bir unsuru oldugunu savunmustur (Kadioglu, 1999: 92). Aydinlarin
savunduklart farkli fikir akimlarima gore kadinlarin toplumdaki konumunun nasil
olacagiyla ilgili cevaplar1 degismis, ancak kadinlarin belirlenmeye tabi tutulmas: sabit
kalmustir.

Batic1, Islamc1 ve Tiirkgii akimlar kadinlara kendi kaderini belirleyen 6zneler
olarak degil, kurmay istedikleri toplum diizeninin birer nesnesi olarak yaklagmigslardir.
Kadinlara ait sorunlar, biiylik toplumsal degisimlerin iginde eritilerek simgesel bir hal
almistir. Bati yanlilar1 ve Tiirkgiiler kadinlarin kamusal yasamda varolmalarini
destekleseler de; biitiin yaklagimlarda kadinlar yalnizca aile icinde tanimlanmistir
(Kadioglu, 1999: 93). Kadinlarin aile i¢inde ve kendilerine eslik edecek entelektiiellige

sahip esler ve anneler olmasi beklenmistir.
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Osmanli doneminde yayinlanmaya baslanan kadin dergilerini, egitim, yardim ve
siyasal amagli dernekler; feminist dernekler; iilke sorunlarnin ¢ézliimii i¢in ¢alisan
dernekler ve siyasi partilerin kadin derneklerinin kurulmasi takip etmistir. Balkan ve
[.Diinya Savasi sirasinda derneklerin sayisinda artis goriilmiis, 1913°te savas sonrasi
yoksul ve kimsesiz kalan ¢ocuklar ve esleri i¢in “Osmanli Tiirk Hanimlar1 Esirgeme
Dernegi” kurulmustur. “Bilgi Yurdu Miiessesi” adiyla kurulan dershanede kadinlara
Tiirkge, Ingilizce, Fransizca, matematik, tarih, cografya, piyano, ud, bicki-dikis
egitimleri verilmistir (Cakir, 1996: 43-44). I¢inde bulunduklari konumu sorgulayan
kadinlar, dergi ve dernekler yoluyla kurumlagsmaya ve farkli sosyal roller iistlenmeye
baslamislardir.

“Miisliiman Kadimlar Birligi Dernegi” I.Dilinya Savasi sonrasi yardim toplamak
icin ugrasmis; kadinlarin istihdami i¢in ¢alisan “Sevkat Heyeti” gibi derneklerin
yaninda 1916’da Enver Pasa’nin Onciiliigiinde ve tiim {iyeleri erkek olan “Osmanli
Kadmlarim Calistirma Cemiyet-i Islamiyyesi” dernegi kurulmusturDernek sadece
kadinlarin calistigi fabrikalar agmis; anlasma yaptigi 6zel ve resmi kurumlarda
kadinlara istthdam saglamistir. Goniillii olarak geri hizmette ¢alistirilmak tizere dernek
araciligiyla askere aliman kadinlara onbasi, cavus, bascavus riitbeleri verilmistir.
Osmanli Kadinlarin1 Calistirma Cemiyet-i Islamiyye Dernegi calisanlari igin evlilik
zorunlu sayilmis, ilk kez 6zendirici niifus politikasina girisilmistir (Cakir, 1996: 44-47).

Dernekler kadinlarin toplumsal alana ve c¢alisma hayatina katilmasinin, egitim
almasinin, meslek edinmesinin ve orgiitlenmeyi 6grenmelerinin aract olmustur. Avrupa
modernlesme siirecinde hayatlarini idame ettirmek i¢in ev disinda ¢alismaya baslayan
kadinlar, karsilagtiklar1 esitsizliklerin siyasi haklarin elde edilmesiyle giderilecegi
diisiincesiyle hak talebinde bulunmuslarken, Osmanli Devleti’ndeki kadinlarin iicretli is
hayatina girerek toplumsal hayata katilmasi1 dernekler araciligiyla tesvik edilmistir. Iyi
egitim goérmiis, ekonomik giice sahip ailelerden gelen kadinlar bu isi iistlenmis,
caligmalar yalnizca payitahtin merkezinde yiiriitiilmiistiir. Egitim gérmek ve calisma
hayatina katilmanin kadinlarin konumunu degistirecegi diisiincesi hakim olmustur.

Halide Edip ve arkadaglarmin kurdugu, geleneklerden ayrilmadan, kadimnlarin
kiiltiir alaninda ilerlemesini savunan “Teali Nisvan Cemiyeti” Ingilizce 6grenimine
O6nem vermig; Osmanli’nin ekonomik bagimliligina Karsi, yerli iiretimi savunan

“Ma’lumat-1 Dahiliyye Istihlaki Kadinlar Cemiyet-i Hayriyyesi Dernegi” ise Osmanli
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ekonomisinin gelistirilmesinde, kadinlarin rol almas1 gerektigi diisiincesiyle terzihane
agmis, L.Diinya Savasi sirasinda askerlere iiniforma dikmistir. ittihat ve Terakki
Cemiyeti “ittihat ve Terakki, Kadinlar Subesi”, “Teali Vatan Osmanli Hanimlar
Cemiyeti” gibi dernekler ve Tiirk Ocaklar1 aracilifiyla kadinlara ulasmaya calismstir.
1913 yilinda kadin haklariin korunmast ve gelistirilmesi, kadinlarin toplumsal hayat ve
calisma hayatina katilmasi amaciyla “Kadinlar Diinyas1 Dergisi’ni ¢ikaran “Osmanli
Miidafaa-i Hukuk-1 Nisvan Cemiyeti” kurulmustur. Dernek, kadin1 kisitlayan
geleneklere, esitsizlige, hukuksuzluk ve egitimsizlige kars1 Osmanli kadininin siyaset de
dahil olmak {iizere sanayi, ticaret gibi her alanda rol almasini, kadinlara bosanma
hakkinin taninmasini, ¢ok esliligin Onlenmesini, kizlara yiiksek 6grenim hakkinin
taninmasini savunmustur. Fatma Aliye tarafindan kurulan “Nisvan-1 Osmaniye Imdad
Cemiyeti”, “ Miidafai Milliye Hanimlar Heyeti” gibi dernekler ise iilke savunmasina
yardim i¢in kurulmustur (Cakir, 1996: 48-59).

Mesrutiyet diisiincesi, hem kadinlart hem kadina bakis agisini etkilemis; kadinlar
siyasi parti ve diisiincelerin menziline girmistir. Modernlesme c¢alismalar1 siirecinde
kadinlarin siyasal hak talep etmeye baslamalari, esitsizlige karst miicadele vermek
amaciyla kurumlagmaya gitmeleri politik Gznelesme siirecini baglatmis; Cumhuriyet

donemi kadin hareketlerine zemin olusturmustur.

3.4.2. Cumhuriyet Dénemi

Cumbhuriyetin kurulmasiyla modern toplumun kurumlarindan olan laiklik ilkesinin
temel alindigr siyasal diizen kabul edilmistir. Osmanli modernlesmesi déneminde
gelisen modern diisiince, Cumhuriyetin kurucu kadrosu tarafindan benimsenen bir
ideoloji halini almis, laiklik ilkesi dogrultusunda bir siyasal program uygulanmistir
(Mert, 1994:91-93).

Tiirk modernlesmesi Tanzimat’tan Kemalist ideolojiye kadar kesintisiz siireklilik
gostermistir. Cumhuriyet modernlesmesini Osmanlit modernlesmesinden ayiran,
doniistim stratejilerini uygularken daha radikal ve kokli adimlar atmasi ve degisimi
devrime doniistiirecek tislubu olmustur ( Subasi, 2002:82). Uygarligin kiiltiiriin 6zel bir

durumu olarak goriilmesi Cumhuriyet devrimlerinin biitiinsel yapisini olusturmustur.
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Boylece devrimler, devlet ve toplumun her alaninda yapilmig, Batililasma bir
kiiltiir degisimi olarak goriilmiistiir. Atatiirk’iin kiiltiir anlayis1 ¢agdas ilkeler temelinde
toptan kiiltiir degisimi seklinde olmustur (Torun, 2006: 80-82).

Cumbhuriyet doneminde modernlesmenin goriildiigii en 6nemli degisiklikler hukuk
alaninda yasanmustir ( Berkes: 2007: 20). 1924 sonrasi dine bagl devlet sistemi yerine,
devlete bagli din sistemine gegilmistir. Ser’iye ve Evkaf Vekaleti kaldirilirilarak yerine
Diyanet Isleri Reisligi kurulmus, &gretim kurumlarini birlestiren Tevhid-i Tedrisat
Kanunu ilan edilmistir (Basgil: 2012:188). Tevhid-i Tedrisat Kanunu’nu, Sapka ve
Kiyafet Kanunu takip etmis, Medeni Kanun’un yaninda Bati’dan Bor¢lar Kanunu ve
Ceza Kanunu alinmistir. 1928’de Latin alfabesi kabul edilmis, devletin dininin Islam
oldugu hiikmii anayasadan ¢ikarilmistir. Modernlesmenin laiklesmeyi getirecegi
beklentisi yerine, laiklesmenin modernlesmeyi getirecegi diisiincesi hakim olmustur
(Tazegiil, 2005: 127-128).

Biitiin alanlarda Batililasmaya gidilmesini amaglayan kurucu kadro ile buna karsi
cikanlar arasinda yasanan tartismalarin 6nemli konularindan biri, kabul edilen Medeni
Kanun sonrasinda kadinin toplumdaki yerinin nasil olacagi hakkinda yasanmistir
(Berkes, 2007: 531-532). Cumhuriyetin ilaninindan hemen sonra girisilen kiiltiirel
devrimler, yeni sistem ve Kemalist ideolojinin simgelerini tasiyan yeni bir kadin tipi
olusturmustur. Kurtulus Savasi sirasinda, muhafazakar kesimin tepkisine karsi, kadin
hukuku ve hiirriyeti konusuna girilmemis; fakat Lozan’dan hemen sonra eski diizene,
hilafet¢i ¢cogunluga kars1 verilecek miicadelede kadin haklar: stratejik rol oynamistir
(Kirkpinar, 1998: 16-17). Baskinin en ¢ok kadlar iizerinde oldugu, dini otoriteye
dayanan eski Osmanli diizenine karsi verilecek miicadelede, kadinlarin hilafet ve
seriatin gilictinii kirmada kilit rol oynama ihtimali degerlendirilmistir.

Eski ile yeninin birbirinden ayrildigi yerler kadin kimliginin de yeniden inga
edildigi alanlar olmustur. Bu yeniden insa sirasinda, devlet denetiminde yeni kadin
imgesi yaratilarak eski ataerkil ideolojinin, yeni kosullara gore yeniden iretimi
yapilmistir. Yeni ulus devlette milli birlik ve beraberligin saglanmasinda ve tiimden
Batililagma hareketinde kadin, simgesel 6ge haline getirilmistir (Berktay, 2003: 276-
278). Bu nedenle kadin, yeni devletin ideolojisi ile 6zdeslestirilmis, kendi basina var

olmas1 s6z konusu olmamastir.
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Bati diisiince tarihinde rasyonalite ile Ozdeslestirilerek modern 6zne sayilan
erkeklerin otekisi olarak nitelenen kadinlar, Kemalizm icinde akil ve zekalariyla
topluma katkilar1 olabilecek insanlar olarak degerlendirilmistir. Tiirk milliyet¢iligi
temelinde yasanan modernlesme siirecinde Atatiirk, kadinlarin milletin anasi
olabilmeleri i¢in daha bilgili ve akilct olmalar1 gerektigini vurgulamigtir. Ayni zamanda
kadinlarin kadin haklarinin pesine diiserek ev islerini, kocalarina ve ¢ocuklarina karsi
gorevlerini ihmal etmemeleri beklenmis; 6zgiirliikk diiskiinliigii yerine milli ahlaka sahip
egitimli kadinlar yiiceltilmistir (Durakbasa, 1998: 36-47). Modern oncesi donemden
beri varolan kadinin ilk roliiniin, din veya devlet adina ¢ocuk yetistirecek anne olarak
belirlenmesi durumu devam etmis, akilct ve bilgili olmasi bu nedenle 6nem tagimistir.
Aziz Paulus’un kadmlarin erkeklere rakip olmamasi; ancak tabi olmasi gerektigi
Ogretisinin ¢ok degismeden devam etmistir. Kadin otekilestirilerek degil, varolan
ideoloji ile 6zdeslestirilerek nesnelesmeye tabi tutulmustur.

1926 yilinda Isvicre Medeni Kanunu temel alinarak yazilan Tiirk Medeni
Kanunu’nun kabulii, kadin haklar1 bakimindan 6nemli bir asama olmustur. Mahkemede
taniklik, miras ve miilkiyet haklarinin tanimasiyla kadinlara kisitli alanlarda da olsa
erkeklerle esitlik taninmis, ¢ok eslilik kaldirilarak evlenme asgari yasi saptanmugtir.
Kadinlara eslerini segme, bosanma davasi agma, bosanma sonrasi analik davasi agma
haklart taninmistir (Arat, 1998: 56) Medeni Kanun ile aile kurumu iizerinde devlet
kontrolii saglanmis, kadinlara tam bir yasal esitlik taninmamistir. Kabul edilen laik
yasalarin kadinlar agisindan ser-i hukuktan farki, ¢ok esliligin kaldirilmasi ve kadinlarin
miras ve taniklikta esit sayilmasi olmustur.

Kanunda koca, evlilik birliginin bagkan1 ve temsilcisi ¢ocuklarin velisi olarak yer
almig, bosanma sirasinda yasanacak bir anlagmazlik durumunda velayetin babaya
verilecegi, kadinin ig ya da sanatla ugragsmasinin kocasinin iznine bagli oldugu, evin
geciminin de kocaya ait oldugu kabul edilmistir. Ayrica kanuna gore kocasinin soyadini
almak zorunda olan ve ev islerinden sorumlu tutulan kadin, kocasimnin yardimcisi ve
danismani sayilmaktadir. Kadin ve ¢ocuklari koca ya da baba siddetine karsi koruyacak
diizenlenmeler, kari-koca iligkileri 6zel mesele olarak goriildiigii i¢in yapilmamistir
(Arat, 1998: 57). Islam’a gore kadin ve erkek, Allah’a kulluk agisindan birbirine esit
ancak biyolojik olarak birbirinden farkli olduklarindan kadinin, erkegin tamamlayicisi,

dost ve yardimcisi olmasi beklentisi laik yasalar tizerinden devam etmistir.
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Koca evin reisi, kadin ise onun yardimcisi sayillmis, ev i¢inde yasanacak siddet 6zel
mesele olarak yasanin kapsamina alinmamuistir; ancak kadinin kamusal alana ¢ikiginin
kocasiin iznine gore belirlenecegi yasallastirllmistir. Kadin, evin i¢inde kocasi veya
babasinin, disinda ise yeni devletin ideolojisinin belirlemesine tabi tutulmustur. Kabul
edilen laik yasalar, kadinlara tam bir esitlik saglamamis olsa da modern kurumlar,
kadinin bireysellesmesinin oniinii agmistir.

Nezihe Muhittin, kadinlarin sosyal ve ekonomik haklarinin gelistirilmesinin
ardindan siyasal haklara sira gelecegi diislincesiyle 1923 yilinda, cumhuriyetin ilkeleri
dogrultusunda Kadinlar Halk Firkasi’nt kurmustur. Fakat heniiz Halk Firkasi
kurulmamisken kadinlarin parti kurmalar1 hiikiimet tarafindan kabul edilmemis; firka,
Tirk Kadmlar Birligi Dernegi’ne doniistirilmistiir (Toska: 1998: 83-84). Tiirk
Kadinlar Birligi, kadinlarin se¢gme ve secilme hakkina sahip olmasini ve siyasal yasama
katilarak ulusun yonetiminde s6z sahibi olmasini amaglamistir (Caporal, 1982:690-
691). Buna karsin kadinlarin heniiz siyasal paylasim yapilmadan kendi kendilerinin
belirleyeni ve temsilcisi olarak parti kurmalart engellenmis, politik 6znelesme
saglayarak hak elde etmesinin 6niine gecilmistir. Kamusal alanda belirlenen konumlar
i¢cinde kalmalar1 kosuluyla kadinlara yasal haklar taninmistir.

3 Nisan 1930°da kabul edilen Belediye Kanunu ile kadinlara belediye
secimlerinde segme ve se¢ilme hakki taninmis, kadinlar ilk kez 1933°te bu haklarini
kullanmaya baslamistir. 1935 yilinda ise milletvekili se¢me ve se¢ilme hakk: taninmas,
on sekiz kisiden olusan ilk kadin milletvekilleri meclise girmistir (Kirkpinar,1998:22-
23). Aymi yillarda Almanya’da kadnlar, U¢ K sloganiyla cocuk, kilise ve mutfak
arasinda konumlandirilmistir. Tiirkiye’de ise kadinlar, yalmzca 06zel alan ile
sinirlandirilmamis olmasina ragmen kamusal alana, paylastirilmis siyasal konumlarina
gore katilimlar1 saglanmigtir. Yeni devletin totaliter bir yonetime degil, demokratik bir
yonetime sahip oldugu diinyaya gosterilmistir.

Cumhuriyetin ilamiyla planli bir modernlesmeye gidilmis; ekonomik, politik,
toplumsal reformlar yapilmistir. Cumhuriyet déoneminde kadinlarin iyi bir es ve anne
olmalarinin yani sira, ulusu egitecek Ogretmenler ve yurtsever yurttaglar olmalar
amaclanmistir. Kadinlardan hem modernligin simgesi olmalar1 hem de eski toplumsal

diizenin ve gelenegin hizlica ¢oziilmesini engellemeleri beklenmistir.
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Kemalist rejim, tabandan gelmeyen, devlet feminizmi olarak adlandirilan
toplumsal degisimleri hayata geg¢irmistir. Kadinlarin 1923’te kendi siyasi partilerini
kurma cabalarinin ve oy hakki i¢in 1924-34 arasinda verdikleri miicadelelerinin onii
kesilmis; kadin haklarmi, cagdas Tirkiye’yi yaratma karar1 alan devrimci erkek
seckinler savunmaya baslamistir (Kadioglu, 1998: 93-95). Devletin kurucu ideolojisini
ogretmenlik yaparak topluma tanitma ve yayma rolii verilen kadinlar, aragsallastirmaya
tabi tutularak toplumun her alanin1 Batililasma politikasiyla 6zdeslestirilmis ve politik
olarak nesnelestirilmislerdir. Kadinlarin belirlenmez ve Ozgiirlesmis politik 6zne
olmalar1 engellemistir.

Kandiyoti (1990: 330) Cumhuriyet devrimlerinin yarattigi Tirk kadmini,
kurtulmus ama 6zgiirlesmemis olarak tanimlamaktadir. Gole’ye gore (2014:67) devlet
eliyle medeniyet doniisiimiiniin hedeflendigi Kemalizm, kadinin toplumsal yasamdan
dislandig1 toplumsal diizeni degistirmeyi hedeflemistir. Kabul edilen Medeni Kanun’la
topluma yeni aile tipi ve esitlik fikirleri getirilmeye calisilmig; Cumhuriyet ile yetisen
kadinlarin egitim, kamusal alanda calisma, meslek sahibi olma konularinda erkeklerden
geride kalmasimnin Onlenmesi ve esitlik zihniyetinin topluma hakim olmasi
amaglanmistir. Esitlik bir ¢ikis noktasi degil, hedef ve ideal oldugundan esitsizlik¢i
istisnalara neden olmas1 da kaginilmaz olmustur. Kadinlarin topluma modern yurttaglar
yetistirecek anne olarak durumlarinin iyilestirilmesi s6z konusu olmustur.

Batili modern kadinlarin tersine Cumhuriyet kadininin modern ve algakgoniilli,
sorumlu ve sefkatli olmas1 beklenmistir. Atatiirk’{in danismani da olan iinlii kadin yazar
Halide Edip yapitlarinda kadinlari erkeklere eslik eden, cinsiyetsiz yoldaslar olarak
tanimlamistir (Kadioglu,1998:95). Kadinlarin kendileri igin belirlenen konumlari,
kabullenmeleri hatta savunucular1 olmalar1; kendi kendilerini belirleme, 6zne olma
bilincine heniiz sahip olmadiklar1 sonucunu ortaya ¢ikarmstir.

Kandiyoti (2015:352) Kemalist devrimlerin kadinlar1 cinsiyetsizlestirdigini; bir
olgiide de erkek kimligine soktugunu ifade etmistir. Ozdeslestirme, kadinin cinsiyet
kimliginin belirlenmesine yansimaistir.

Abadan-Unat’a gore (1998:329) ise, M.Kemal’in ¢agdas yurttag fikrini
savunmasi, cinsler arasi farkliligin ve kadin sorunlarmin yok sayildigi anlamina

gelmemistir. Unat, kanit olarak Medeni Kanunu gostermistir.
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Kadinlardan cinsiyetsizleserek erkeklerin yoldasi olmalar1 beklenmis, boylece
kadinlarin toplumsal hayatta erkekler ile birlikte yer almalarindan otiirii geleneksel ve
dini yapidan gelebilecek elestiriler bertaraf edilmeye galisilmistir. Kadinlarin kurucu
ideoloji ile 6zdesleserek toplumsallagmasi, topyekiin Batililasma hareketinde etkili bir
secenek olarak degerlendirilmistir. Ote yandan kadinlarin ilk gérevi, bedenleri ile cocuk
tasimak yani annelik; yetistirecekleri ¢ocuklar1 araciligiyla da hegemonik iktidarin
ideolojisini tagimak, devaminmi saglamak olarak belirlenmistir. Dolayisiyla kadinlarin
toplumda ikili rol iistlenmesi beklenmistir.

Kadinlarin egitimine gelecegin erkeklerini yetistirecek analar olduklari i¢in 6nem
verilmig, bilgilerini 6nce kendi evlerinde uygulamalari beklenmigtir. Toplumu
dontistiiriicii giiciinden dolay1 egitime onem veren Atatiirk, eski geleneksel zihniyetin
yerine modern, laik diislincenin egitim yoluyla topluma asilanacagini savunmustur.
Atatiirk’in modernlesme anlayisinda, Batili tarzda giyinmek 6nemli bir yer tutmustur.
Uygar bir ulusun ana ve bacilart olan kadinlarin baslarin1 ortmelerine, yiizlerini
erkeklerden saklamalarina, ulusu kiigiik diistirdiigi séylemiyle karst ¢ikilmig; bu
durumun diizeltimesi uygarligin sartt olarak kabul edilmistir. Amag, kadini eski
toplumsal diizenden kurtarmaktan 6te, Turkiye’yi Bati’min kabul edecegi bir ulusa
doniistiirmek olmustur. 1925 tarihli Sapka ve Kiyafet Kanunu’nda erkeklerin geleneksel
kiyafetleri yasaklanirken, 1935’te pegenin yasaklanmasi i¢in gelen Oneri ise
reddedilmistir (Arat, 1998: 54-55). Kadinlarin yalnizca toplumda iistlenecekleri roller
belirlenmekle kalmamis; bedenlerinin nasil goriinmesi gerektigi de modernligi
gosterecek sekilde saptanmistir. Dolayisiyla kadinin nasil giyinirse modern goriindiigii
de tanimlanmis ve belirlenmistir. Kabul edilen modern goériinime uymayan kadinlar
oOtekilestirilerek modern olmayan, gerici, geleneksel olarak nitelendirilmislerdir.

Tiirkiye’de kadinlar, feminizmden iistiin toplumsal amaclarin nesneleri olarak
birey degil ailenin ferdlerinden biri seklinde belirlenmistir ( Kadioglu, 1999: 90-91).
Modernligin goriiniir yiizii olarak simgelestirilen kadinlarin bireysellesmesi 6nlenmistir.

Kadinlarin toplumdaki yerini anlatan ders kitaplarinda eski Tiirk topluluklarinda
kadinin yerinin anlatilmasinin ardindan Osmanli’daki durum atlanarak Cumbhuriyet ile
kadinlara haklarmin verilisinden bahsedilmis, edebi eserlerde, Bati ozentisi kadin

kahramanlar yerine yerli deSer ve milli bir ahlaka sahip kadinlar yiicelestirilmistir
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(Glimiisoglu,1998:103). Kadinlardan ne tamemen Batili ne tamemen geleneksel
olacaklar1 yeni donemin denge kurucu unsuru olmalar1 beklenmistir.

1935-1980 arasi, kadinlara 6zgii soylem, politika ve feminist diisiincelerin yok
oldugu bir donem olmustur. Kadinlar bu donemde 1970’lere kadar Kemalizme, 70’lerin
ortasindan itibaren ise sosyalist ideolojiye hizmet etmislerdir. Kemalist ilkeleri
savunmak amaciyla 1949°da Meslek Kadinlar1 Dernegi, 1976’da Kadin Dernekleri
Federasyonu kurulmustur. Giiniimiizde ise Cagdas Yasami Destekleme Dernegi bu
cizgiyi siirdiirmektedir. 1975 sonrasi sosyalist devrim gerceklestirme amaciyla harekete
gecen kadinlar, Berktay’a gore (akt. Caha, 2017: 155-157) sol kesimde kapiitalizme
meyletmeye daha yatkin olduklar1 goriisiiyle “bac1” kavramu ile cinsiyetsizlestirilerek
kontrol altinda tutulmuslardir. Erkek degerlerinin hakim oldugu sol hareket i¢inde az
sayida kadin, erkekleserek yer almistir. TIP’in, Behice Boran tarafindan yeniden
kurulmasiyla sosyalist kadinlar, bagimsiz orgiitlenme igine girmis, feminizme karsi
“Jlerici Kadinlar Orgiitii "nii kurmuslardir ( Acar-Savran, 2007: 1120-22). 1980°e kadar
cinsiyetsizlestirme ya da erkeklesme yoluyla Kemalist ve sosyalist ideolojilerin
kendileriyle O6zdeslestirdikleri kadinlar, icinde bulunduklari konumu sorgulamaya
baslamislardir.

Altuntag, Tiirkiye’deki kadin hareketlerini Osmanli doneminden 1920’lere kadar,
1960’lara kadar ve 1980 sonrast devam eden donem olmak {iizere {i¢ asama olarak
gruplamistir. 12 Eyliil darbesi, siyasal yasamda sag ve sol gruplari sindirmis; feminist
hareket i¢in ise alan agilmistir. Medya, sanat cevresi ve sinemada kadin konusu
tizerinde yogun sekilde durulur olmus, cesitli feminist gruplar sokak eylemleri,
kampanyalar ve gosteriler diizenlemislerdir. Kadinlarin temel talepleri: Kadinin 6zel
alandan kurtulmasi, kamusal alanda erkekle esit konuma sahip olmasi, geleneksel
ataerkil yapmin sorgulanmasi ve cinsel 6zgiirliik olmustur. Onemli bir eylemlilik
gosterilmis olsa da genis kitlelere ulasilamamais; tiniversite, sanat ve siyaset ¢cevrelerinde
etkili olunmustur ( 2012:62-63).

Kadmlarin Osmanli modernlesmesi sirasinda kendi konumlarini sorgulayarak
baslattiklari; ancak Cumbhuriyetin ilaniyla topyekiin medeniyetlesme hareketi icinde
bastirilan siyasal 6znelesme, 1980 sonrasi yeniden ortaya ¢ikmistir.

Aralik 1981°de “Tiirkiye'de Kadmin Durumu” konulu bir seminer, Mayis
1981°de YAZKO diizenlenmis; 1980’de Kopenhag’ta toplanan Ikinci Diinya Kadin
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Konferansi’'nda kabul edilen “Kadinlara Karsi Her Tiirlii Ayrimciligin Ortadan
Kaldirilmasi Sozlesmesi” Tiirkiye’deki kitlesel kadin hareketinin ¢ikis noktasi olmustur
(Arat, 2010:87-88).

Sinemada kadin fimleri dénemi olarak gegen 1980°li yillar, feminizmin hazirlik,
mesruiyet arama ve harekete gegme asamasini olusturmustur. 8 Mart 1985°teki Diinya
Kadinlar Giinii kutlamasi ile baglayan eylemlilik, feminist gruplar arasinda ayrismalari
da beraberinde getirmistir. Tiirkiye’de soylemleri Kadinca dergisinde ortaya konulan
esitlik¢i feminizm, kadin hareketlerinin ana kolunu olusturmaktadir. 1987 sonrasi
sosyalist feministler, Sosyalist Feminist Kaktiis dergisi, radikal feministler ise Feminist
dergisi yoluyla sdylemlerini ortaya koymuslardir. Esitlik¢i feministler sosyal, siyasal,
ekonomik ve yasal esitlikleri esas alirken; radikaller, kadin bedeni kaynakli degerlerin
yeniden tanimlanmasini; sosyalist feministler kadini, erkegin maddi isgaline ugramis
ortama ¢ekme politikasint savunmakta, kadinin erkege karsi ikincil konumunun
sorgulanmasi konusunda ortaklasmakta, kamusal alanin farkliliga ve otonomiye dayali
olarak yeniden yapilanmasini talep etmektedirler (Caha, 2017: 172-204). Tiirkiye’deki
feminist kadinlar, 1980 darbesi sonrasinda olusan siyasal alanda, 6zne olma bilinciyle
kendi konumlarin1 sorgulayarak dagitilmig siyasal paylasimlara karst miicadeleye
girismis ve 0znelesme saglamiglardir.

Ocak 1989’da kurulan Kadin Dayanisma Dernegi ve Ankara’da kadimlarin
olusturdugu Persembe Grubu kadin hareketi konusunda biling yiikseltme caligmalari
baslatmistir. Ayn1 yilin Subat ayinda Ankara ve Istanbul’daki feministleri biraraya
getiren l.Feminist Haftasonu toplanmis, Kasim ayinda “Cinsel Tacize Hayw”
kampanyas1 baslatilarak mor igneler satilmis, Bakirkoy ve Sisli belediyeleri kadin
siginaklari agmaya zorlanmigtir. 1990 yilinda ise Mor Cati Kadin Siginma Vakfi ve
Kadm Eserleri Kiitliphanesi ve Bilgi Merkezi kurulmustur. Yasa ve uygulamalardaki
esitsizliklere kars1 ¢ikan feminist eylemler sonucunda TCK’nin 159.maddesi ( tecaviize
ugrayan kadin fahise ise ceza indirimi 6ngdren) iptal edilmistir(Arat, 1995:82-84).

Istanbul Universitesi biinyesinde Kadmn Sorunlar1 Arastirma ve Uygulama
Merkezi kurulmustur. Feminist kadinlar, kampanya, seminer, biling yiikseltme gruplart,
dergiler, vakif, kiitiiphane ve sigimma evleri ile kurumlasmaya gitmislerdir. 1990’lar,
farkli kadin kimliklerinin goriiniirliik kazandigi, kendilerini var olan feminist

hareketlerde bulamayan Islamci ve Kiirt kadinlarin seslerini duyurmaya basladigi yillar
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olmustur. Basortiilii kiz 6grencilerin liniversiteye girme-devam etme olaylarit sonucunda
ilk olarak islamci kadmlar adin1 duyurmustur. Kokenleri Kiirt Kadinlar: Teali Cemiyeti
ve yayin organi olan Jin(kadin)’e kadar giden Kiirt kadin hareketi ise 1970 sonras1 sol
hareketten ayrilarak kendi yoOniinii belirlemeye baslamistir (Altuntas, 2012:64).
Birbirinden farkli 6znelesme siiregleri gegirmeye baslayan kadinlar, homojen, edilgen,
bireysellesmeyi Onleyen ve kimlikleri parcalayan politik nesne konumundan c¢ikarak
farklilagsmislardir.

Islame1 ve Kiirt kadi hareketinin ortak noktas1 Kemalist kadmlara kars1 ¢cikmak
olmustur. Islamci kadin hareketi sdyleminde basortiisiiniin serbest birakilmasi; Kiirt
kadinlarinda ise anadil kullanma, etnik kimligi vurgulama, iskence ve insan haklar
ihlallerine kars1 ¢ikma Oncelikli miicadele alanlarini olusturmustur ( Arat, 2010:90).

Castells’in direnmeci kimlikler i¢inde siniflandirdigr dinsel kimlik, modernizmin
ve ulus devlet krizlerinin, kiiresellesmenin neden oldugu toplumsal ve psikolojik
dislanma dinamiklerinin etkisiyle yayginlagmaya baslamistir. Sinirlar1 belirsizlesmis ve
degisken dis diinyaya kars1 kesinlik ve korunma vaaden dinsel kimlik, yeni 6znelerin
ortaya cikmasini miimkiin kilmaktadir. Berktay’a gore (2010: 116- 117) Tiirkiye’de
1980’lerden itibaren ortaya ¢ikan islamci kimlige dayanan kiiltiirel ve politik hareketler,
gelenekten beslenseler de gelenekselci ve antimodernist degil; bunlardan farkli olarak
modernlesmeye postmodern bir tepkidir.

1980’1i yillarin sonuna dogru ANAP hiikiimeti tarafindan Aile Arastirma Kurumu
ve Kadimin Statiisii ve Sorunlari Genel Miidiirliigii kurulmus, 1991°de Medeni ve Ceza
Kanunlari’nda degisiklikler yapilmis; kadinin c¢aligmasini kocasinin iznine baglayan
155.madde ve bosanmay1 zorunlu nedenlere baglayan 134.madde degistirilmistir. Semra
Ozal’m kadin ¢aligmalari amaciyla olusturdugu ‘“Papatyalar” grubu, “Tiirk Kadinimi
Giliclendirme Vakfi’n1 kurarak ANAP hiikiimetinin kolu seklinde islev gormiistiir.
Kadin hareketlerinin akademideki yansimalar1 ile 1991°de Istanbul Universitesi
blinyesinde Kadin Arastirmalart Yiiksek Lisans programi agilmis, 1993°te Kadin
Arastirmalari ABD kurulmustur. 1993 yilinda Ankara Universitesi’nde KASAUM
acilmistir. 1995°te Pazartesi dergisi feminizmi yayginlastirmak amaciyla yayin hayatina
baslarken, 1996°da Ugan Siipiirge, 1997°de Kadin Adaylart Destekleme ve Egitme
Dernegi kurulmustur (Caha, 2017: 239-264).
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2001 yilinda Anayasanin 41.maddesinin “Aile, Tiirk toplumunun temelidir.”

3

fikrasina, “...ve esler arasinda esitlige dayanir.” yargisi eklenmis; 2002 yilinda yeni
Medeni Kanun yiiriirliige girmis ve 2003’te Aile Mahkemeleri kurulmustur. Is
Kanunu’na gore, dogum izni on alt1 haftaya c¢ikarilmais, is yerinde cinsel taciz is akdinin
feshine hakli neden sayilmistir. 2004’te Anayasa’nin 10.maddesine “Kadin-erkek esit
haklara sahiptir. Devlet, kadin-erkek esitliginin yasama gecirilmesiyle yiikiimlidiir.”
kurali eklenmistir.1 Nisan 2005’te “tore saiki’yle kasten oldiirmeye agirlastirilmis
miiebbet hapis cezasi verilmis, is yerinde cinsel taciz sug¢ olarak nitelendirilmistir.
Evlilik ici tecaviiz sikayete bagli olarak su¢ sayilmis; kadinin tecaviiz edenle
evlendirilmesi halinde tecaviiz edenin sugunun ertelenmesi maddesi kaldirilmistir. 2006
vilinda Kadina Yénelik Siddete Iliskin Basbakanlik Genelgesi yayimlanmustir (Arat,
2010:91-93).

Tiirkiye’de, Osmanli modernlesmesi ile eski ve yeni arasinda koprii gorevi
gormesi beklenen kadinlar, Avrupa’daki feminist hareketlerden etkilenmeye ve kendi
konumlarin1 sorgulamaya baslamislardir. Kadinlarin yiliksekogrenim goérmesi, caligma
hayatina katilmasi, ¢ok esliligin dnlenmesi amaclariyla gazete ¢ikarip dergilerde yazilar
yazan ve dernekler kuran kadinlar, 6znelesme siirecine girmislerdir. Ancak kendi
kendilerinin belirleyeni olmak i¢in kurduklari siyasal parti, Cumhuriyetin ilaniyla
dernege donistiirtilmiistiir. Cumhuriyet donemi boyunca kadinlar, modernligin yiizii
yapilarak 6zdeslestirmeye; geleneksel, gerici tanimlanmalar yoluyla tekilestirmeye tabi
tutularak ikili sekilde politik olarak nesnelestirilmislerdir. 1980 sonrasi sosyalist erkek
gruplarin i¢inden ayrisan ve 6znelesme geciren feminist kadinlar Kemalist kadinlardan
farklilasmis; 1990 sonrasi ise Islamci ve Kiirt kadin icin farklilasma ve 6znelesme
stiregleri baglamigtir. Politik 6znelesme, farkliliklari mutlaklagtirmayan bir siyasetin

onuni agmustir.
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DORDUNCU BOLUM

TURKIYE’DE POLITiK NESNE OLARAK KADIN: 28 SUBAT ORNEGI

Refah Partisi, cevrede kalan kesimleri ayni catr altinda toplamis, ortak bir Islami
kimlik etrafinda birlestirmeye ¢alismis; hem kendi sundugu kimlik hem de toplumda
var olan kimlik taleplerine karsilik vermistir (Ozgiiltekin,2017:98). Bu sekilde iktidar
ortakligin1 kazanan RP ile siyasal seckinler arasinda var olan miicadele 28 Subat
stirecini ortaya c¢ikarmigtir. Soylemler ilizerinden korku politikalartyla RP’nin rejim
karsit1 oldugu dile getirilmis; Erbakan ise sistemle bir problemi olmadigini kendilerinin
asil isteklerinin diinyadaki en yiiksek laiklik oldugunu belirtmistir (Aktay, 2011:110).
28 Subat siirecinde hegemonya yarisina giren taraflar kadini ikili ayrimlara tabi tutarak
belirlemis, aragsallagtirarak bireysellesmesini onlemistir. Ancak her 6zne i¢inde kendi
otekisini tasidigindan politik 6zne ve nesne arasinda karsitlik oldugu kadar birbirini var

etme durumu da s6z konusu olmustur.
4.1. 28 Subat’in Anatomisi

Cumhuriyetin ilk yillarinda milliyetgi siyaset ile tek etnik kokenli, tek dilli ve tek
mezhepli homojen bir millet olusturma siirecinde laiklesme, bu siireci destekleyecek bir
ara¢ olarak kullanilmistir. Sonraki dénemde ise laik devletin politikalarini gelistirmek,
muhalefeti bastirmak ve rejimi saglamlastirmak igin Islamin resmi ideolojide arag
olarak kullanildig1 bir gelenek ortaya ¢ikar. iki tiir Islam anlayisi benimsenerek devlet
i¢in laik, yumusak, akilc1 olan Islam segilmistir (Cizre, 1999: 90-92).

1950’lerden itibaren islam’in yiikselisi ¢ok partili siyasal yasama gegisle kismi
Ozgiirlik ortaminda yeni bir fenomen olarak degil, bastirilmis ve goriinmez kilinmis
koklii bir fenomen olarak yeniden ortaya ¢ikmustir. Islami kesimin ilk olarak 6zel
alanda, din egitimi verme, dini okuma seklinde inanglarini1 yasama talepleri, sonrasinda
kamusal alana tagmarak Kur’an kurslar1 ve imam-Hatiplerin yayginlasmasi sonucunu
getirmistir. “Milliyet¢i-muhafazakar” karaktere dayanan 1950’lerden sonra yiikselen
Islam, 1970’lerden itibaren Misir, Pakistan ve daha sonra Iran’da ortaya cikan Islami
hareketlerin etkisiyle immetgilige dogru evrilmeye baslamistir (Caha: 2004: 477).

1960 askeri darbesi, Islamn siyasetteki rolii agisindan bir déniim noktas1 olmus;

ulusal konularda ve politika siireclerinde siyasal Islamin etkisi artmustir.
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Islami hareketin popiilerliginin goriilmesi sonucunda rejim, uzlasmaci bir tutum
sergilemeye baslamistir. Cumhuriyetin kurulusu sirasinda olusturulan iki Islam
geleneginden laik olanini segme ve mesruiyet araci olarak kullanma diisturu, 1960
sonrasi askeri rejimde de devam etmis; devletin yetistirdigi ve devlet memuru olan laik
din gorevlileri ile Islam, 1960-1980 arasinda komiinizme ve dini yobazliga karsi
kullanilmustir (Cizre, 1999: 95-96).

Yasadist sayilan, muhaliflerce dinin kullanilmasina engel olacak bir anayasa
diizeni kurmak 27 Mayis’in temel tezi olmustur. Fakat, Milli Birlik Kurulu dine karsi
diismanca tutum gelistirmek yerine gericiler tarafindan dinin istismar edilmemesi i¢in
devletin kontroliinde tutulmasi disiincesi ile toplumsal degisime ayak uyduracak
sekilde Islami reforme etmeye yetecek siireyi bulamamis ve demokratik siyasete geri
dontilmiistiir (Subasi, 2017: 110). Cumhuriyet doneminde ¢ikarilan modernlesmeci
yasalar, yurttaslar1 belirlemenin araci haline gelmisken ¢ok partili donemde uygulanan
din politkalar1 bu gorevi iistlenmistir.

CHP’nin radikal politikalarina ve devletgilige kars1i ortaya c¢ikan Adalet
Partisi’nin, biiyiik sanayiciden yana izledigi serbest ekonomi politikalarinin, kiiciik
Olcekli esnaf, zanaatkar ve cift¢inin aleyhine islemesinin sonucunda sadece devletgi
kiltiirel politikalara karsi olmak yeterli gelmemis ve her kesimde kendi ¢ikarlarina
uygun yapilanma istegi ortaya ¢ikmistir. Kiiciik ve orta 6l¢ekli kasabali is adamlarinin
destegiyle Ticaret ve Sanayi Odalar1 Bagkanligi’na seg¢ilen Necmettin Erbakan’in
AP’nin ticaret bakani tarafindan polis zoruyla gérevinden alinmasiyla, Erbakan devletin
izledigi ekonomi politikalarindan olumsuz sekilde etkilenen kesimlerin sesi haline
gelmistir ( Yavuz, 2004: 592).

1970’lerde diinyada yasanan hizli degisim siireci Tiirkiye’yi de etkilemis, Islami
duyarliliga dayanan Islami gériiniirliik talepleri siyasallasmis, kamusal alanin sinirlarmi
cizen kiiltiirel kimlikten farkli olmalar1 sebebiyle, toplumsal entegrasyon yerine asayis
sorunu olarak degerlendirilerek ¢6ziim yoluna gidilmistir (Aksoy,2003:73).

Milli sifat1 diinyevi/ulusal olmaktan ziyade dinsel/immet¢i bir vurgu tasiyan,
yasal siyasi bir parti etrafinda miicadeleyi temel alan Erbakan ve bir grup arkadasinin
1969 genel segimlerinde bagimsiz aday olmasiyla Tirkiye’deki siyasal hayata dahil
olan Milli Goriis Hareketi, 26 Ocak 1970°te Erbakan’in liderliginde Milli Nizam

Partisi’ni kurar.
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Tiirkiye’de var olan Islamci birikimden yararlanan MNP’nin, tabanim tasra kokenli
dindar ailelerden gelen Cumhuriyetin laik egitim kurumlarinda yetismis ve genellikle
serbest meslek sahibi olanlar, tasrada ticaret ve sanayiyle ugrasan dindar girisimciler,
hem tasra hem de biiyilik kentlerde yasayan dar gelirli Siinni dindarlar olusturmustur
(Cakir,2004:544-545).

Cakir’a gore (2004:546) MNP’nin temel sorunu, Islamciligin diisiinsel olarak
sagciliktan kopmamis olmasi dolayisiyla sagi bolmekle suglanmis olmasi ve Osmanlici,
milli bagimsizlikei, Islame1 ve modernist eklektik bir séylemi tercih etmesi olmustur.

12 Mart 1971 askeri muhtirasinin ardindan laiklige aykirilik iddiasiyla kapatilan
MNP yerine Erbakan ve arkadaslar tarafindan, 11 Ekim 1972’de taban1 Sufi tarikatlar
ve halk Islamindan olusan Milli Selamet Partisi kurulur. Kiiciik esnaf, tiiccar ve
zanaatkarlarin ekonomik sikintilart ile kiiltiirel yabancilasmaya ugrayan g¢evre, parti
bolgelerini olusturmustur. Ayn1 zamanda en hizli gelisen bolgelerdeki se¢menlere de
hitap edilmistir (Cizre, 1999: 100-102). MSP, geleneksel olanin tepkisini yansitmasinin
yaninda modernlesen diinyada daha fazla siyasal ve ekonomik rol isteklerini temsil
etmistir.

Secimleri “Miisliimanlarin sayilmasi” olarak ele alan ve halkla iliskilere 6nem
veren, partilesme siirecinde cemaat, teskilat ve lidere itaatin vurgulandigi MSP’nin
siyasal alanda oOrgiitlenmesi diger partilerden farkli sekillenmistir. Her milletvekilinin
Erbakan’in elini 6pmek zorunda oldugu parti iginde aslolan demokrasi degil, lidere itaat
olmustur. Kendisini “6teki”ye karsi tarif eden, siyasi fikirlerini iyi ile kotii, hak ile
batil, refah ile yoksulluk, adalet ile zuliim ikilemi {izerine kuran Erbakan, diger
partilerin tiyeleri kendi partisinin ise inananlart oldugunu vurgulamistir ( Yavuz, 2004:
592-593). iktidar i¢in miicadele veren Milli Goriis Hareketi icinde politik 6znelesme
desteklenmemis; ancak 6zne olma bilincinin yitmesine de izin verilmemistir.

Kati laik politikalara karsi tepkilerini merkez sag partileri DP ve AP’ye oy
vererek gosteren Islami kesimlerin taleplerinin gdzardi edilmesi ve yalnizca oy kaynag
olarak goriilmelerine karsin MSP ve Milli Goriis Hareketi bu kesimleri ve taleplerini
siyasal sisteme tagimis; bu kitlelerin siyasete yabancilasarak radikallesmesini ve Islami

diisiincenin merkez sag i¢inde yok olmasini 6nlemistir (Arpaci, 2018: 22).
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[slami olmasa da Islamin diinya goriisinden etkilenen dini-laik karisimi bir
ideoloji ve kimlige sahip olan MSP, esnaf ve tliccarin korunmasi amaciyla agir sanayi
hamlesini ve bireysel olarak da inangli bireylerin yetistirilmesini “Yeniden Biiyiik
Tiirkiye” sloganimin hayata geg¢irilmesi i¢in ¢6ziim olarak ortaya koymustur (Yavuz,
2004: 593).

14 Ekim 1973 secimlerinden zaferle ¢ikan MSP, 26 Ocak 1974’te CHP ile
koalisyona gider. Milli Goriis’lin siyaset yasamina ilk ciddi c¢ikist “once ahlak ve
maneviyat” slogan1 ile muhafazakar Islamci bir yaklasim ve “agir sanayi hamlesi”
slogani ile ulusal kalkinmaci bir yaklagim {izerinde temellendirilmistir. “Sosyal adalet”
kavramina “Komsusu acgken tok yatan bizden degildir.” hadisi ile vurgu yapan MSP’ye
CHP ile koalisyan kurmasinin ardindan yesil komiinist yakistirmalar1 yapilmistir. 31
Mart 1975’te AP lideri Siileyman Demirel baskanliginda kurulan ilk Milliyetgi Cephe
(IMC) koalisyonunda MSP, MHP ve CGP ile birlikte yer almis, 1977°de AP ve
MHP’nin olusturdugu ILMC koalisyonuna dahil olmus; fakat anahtar parti olma
iddiasin1 siirdiirdiigii II.MC hiikiimetinin émrii kisa olmustur ( Cakir, 2004: 547).

Manevi kimlik ve Islami kiiltiiriin dnemine vurgu yapan, devlet énciilliigiinde agir
sanayi hamlesini siirekli giindeminde tutan MSP’nin siyasi programi, devlet eksenli
kiltiirle barisik olmustur. Cevre giicleri merkeze tasiyarak devlet tarafindan degil; ama
toplum tarafindan belirlenmis bir modernlesme partisi olan MSP, Tirk
modernlesmesinin itici gliclerinden biri olmus, yalnizca muhalefet partisi olarak
kalmamis yeni bir elit kesim ve modernlesme vizyonu ortaya koymustur (Yavuz,2004:
593-594). MSP, laiklik ve Islamcilik arasinda uzlasmanin arandigi bir tarihe sahip
olmustur.

Caha (2004: 477) Milli Goriis diisiincesi etrafinda sekillenen MSP’nin, “Islam
Ortak Pazarr” sdylemiyle Islam Diinyas: iilkiisiinii Tiirkiye’nin biligaltina isledigini
soyler. 1970’1 yillarda diinyadaki radikal Islami hava Tiirkiye’yi de etkisine alirken,
MSP tarafindan Konya’da diizenlenen Kudiis Mitingi’nden kisa siire sonra, 12 Eyliil
1980°de ordu yonetimi el koymustur (Cakir,2004: 547).

Tiirk modernlesmesindeki gerilim laik politikalarin hiz kazandigi dénemlerde
daha belirgin hale gelmektedir. Subasi’'nin (2007:112) sag ve sol Kemalizm olarak

adlandirig taraflar, bu gerilim ve kutuplagsmanin tiirevlerini olusturmustur.

53



Din, sag ve sol Kemalist gruplar arasinda g¢ekisme alani olagelmis, Jakoben sol
Kemalistler karanlik ve aydinlik arasindaki savasin ve gericiligin asil sebebi olarak
gordiikleri dinin etkilerinin ortadan kaldirilmasin1 savunurken; sag popiilist elitler dini,
milli kiltliriin odag1 olarak kabul etmis, dini sembollerin abartili kullanimia baglh
toplum iizerinde kontrol saglamay1 hedeflemislerdir. iki yaklasimi da dinsel yasayist
formaliteler yigin1 olarak algilamasi dini, bir dizi ritiiel ve sembolle smirli dar bir
cerceveye sokmustur.

1980 askeri darbesi sonrasinda dinin islevsel yonii ordunun dikkatini ¢ekmistir.
Kendisinden siyasal taleplerin beklenmedigi, yalnizca iktidar merkezli taleplere uymasi
beklenen bir din alani ¢izilmistir.Irticai gelismelerin varligina 12 Eyliil darbesine
mesruiyet kazandirilmasi amaciyla agirlikli  olarak yer verilirken, Kemalizmin
Islamizasyonu giindeme gelmistir (Subasi, 2017: 113).

Baskaya (1991:190), 12 Eyliil déneminin, ABD’nin “devlet kontroliindeki Islam”
tezine uyumlu olarak hem sol harekete hem de radikal Islamci hareketlere karsi din
politikalarin1 kullandigini sdyler. Islam yeni bir tanimla islevsellestirilmis; devletin dine
dayandirilmamasi, dinin siyasete karistirilmamasi, Diyanet Isleri Baskanligi’nin laiklik
ilkesi baglaminda mesruiyet saglamasinda meydana gelen Tiirkiye’deki din politikalar
yeniden tanimlanmistir (Erdogan, 2000: 257-351). Akdogan’a gore (2000: 173),
Miisliimanlarin itaat duygusundan faydalanmaya ihtiyaci olan devlet, onerdigi sekilde
bir Islami tutumun benimsenmesi igin ideloloji olarak islami1 sahiplenmistir. Din rejimin
teminati1 haline getirilirken, dinsel muhafazakar egilimleri sinirlamak ve yok etmek
amaclanmustir.

Batililagsmaya kars:1 Tiirk Islam sentezini savunan ve kendilerini devletin yaninda
bir dernek olarak tanmimlayan Aydinlar Ocagr 12 Eyliil dénemine Islamin resmi
ideolojiye eklemlenmesinde rol oynamustir. Ocak, otoriter fakat dini olmayan bir
devletten yana olan Tiirk-Islam doktrinini savunanlar i¢inde Islami milli homojenligi
kuvvetlendirme unsuru olarak gorenlerden, birincil milliyet unsuru olarak
degerlendirenlere kadar Tiirk sagmin milliyet¢i-muhafazakar sdylemlerinin ortaya
kondugu bir zemini meydana getirmistir. Tiirk—Islam sentezi, dindar orta siniflar1 12
Eyliil yonetimine dahil etmistir (Subasi, 2017: 122-126)
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Milli Goriis ise devlet tarafindan tanimlanarak sinirlandirilan ve kontrol altinda
tutulan din alaninin ¢izgilerini genisletmeye calismis, bu da siyasal sistemle arasinda
paradigma catismasina yol agmistir. Ancak bu gatisma siireci, bir radikallesmeye yol
agmamis Milli Goriis tabani sistem i¢inde kalabilmistir ( Arpaci, 2017 :22).

Ordunun o6zerk giiciiniin siyaset ve ulus iistii goriilmesi ve ulusal ¢ikarlarin
bekgeiligini listlenmesinin yan1 sira rejimin mesruiyetini kabul ederek siyasal hayattaki
varhigim gizlemesi, Tiirkiye’de sivil-asker simirlarinin gecirgenligine neden olmustur.
Ordu, her darbe sonrasinda yetkilerini anayasaya dayandirarak kullanmistir.1960
darbesinde laik biirokratik devlet partisinin destegini alan ordunun, 1971 ve 1980°de
siyasi ittifaki sinirlt kalmis; 1980 6ncesi yasanan otorite boslugu darbe sonrasi ordunun
siyasi Ozerkliginin artmasina yol acmustir. 1961 Anayasast ve 1973 anayasa
degisiklikleriyle Milli Giivenlik Kurulu ve Devlet Glivenlik Mahkemleri’nin kurulmasi
ile ylirtitme ve yargida iki baslilik ortaya ¢ikmis; Tiirk demokrasisinin 1990’lardaki en
biiyiik ¢eligkisi sivil siyasetin ordu lizerinde denetim saglayamamasi olmustur (Cizre,
1999: 62-68).

MGK ve 1982 Anayasasi, silahli kuvvetlerin Tiirk siyasetini yonlendirmesini
kolaylagtirmistir. Erdogan’a gore (2000: 745-746) ordunun uyguladigi egitimin icerigini
yalnizca kendisinin belirleyebilmesi, kamu biirokrasisi i¢indeki 6zerk konumunu
giiclendirmistir. Osmanli’dan gelen patrimonyal toplum geleneginin etkilerinin siirdigii
toplumda hiyerarsik ve himayeci otoritenin, gelenek ve goreneklerle gilivence altina
alinmis olmasi, ordu- millet gelenegi ile militarizmin etkisi, askerligin vatan hizmeti
olarak goriilmesi ve resmi ideolojinin hegemonyas: toplumda askerin yerini
mesrulastirmistir.

Ancak bu durum, kendisini Kemalizmin ve ulusal ¢ikarlarin savunucusu olarak
goren ordu ile daha ¢ok geleneksel bakis acisina sahip toplum arasinda mesafeye de yol
acmistir (Cizre, 1999: 65) Biitiin sorunlarin politikacilarin ¢evirdigi dolaplar ve yabanci
ideolojilerin iilkeye sizmasi sonucu Atatiirkciiliilk’ten sapmaktan kaynaklandigini
diistinen ordu, ara donem denilen 12 Eyliil 1980 darbesinin ardindan 6 Aralik 1983’te
demokrasiye geginceye kadar Kemalizmin restorasyonu igin seferberlik ilan etmistir.

Bu siiregte anayasa degisikliginin yani sira ¢ok kapsamli yasalar yapilmis; ordu
yalnizca siyasi sistemi belirlemekle kalmamis, sivil-resmi ayrimi yapmadan biitiin

toplumsal gelismenin devletin dolayisiyla da ordunun diizenleme alani iginde
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goriilmesinden dolay1 toplumsal hayat i¢in de dnlemler almistir ( Subagi, 2017: 105-
106).

12 Eyliil cuntasinin siyasi partilere izin vermesiyle, 19 Temmuz 1983°te Refah
Partisi kurulur. Disiplini vurgulayan “nizam”dan 1971 sonrasi, manevi vurgulu
“selamet”’e, Tirkiye’nin serbest ekonomiye gectigi yillarda ise “refah” adma
gecilmigtir. Erbakan’in 1987°de genel bagkan secilmesinin ardindan 1989 yerel
secimlerinde RP ilk sandik basarisim1 kazanir. Milliyet¢i Calisma Partisi ve Islahatei
Demokrasi Partisi ile ittifak yaparak girdigi 1991 genel se¢imleri RP icin bir doniim
noktas olur. Bu ittifak yeniden sagcilagmak, Kiirt islamciligiyla yollarin ayrilmasi ve
Tiirk Islamcilig1 ile birlikte milliyet¢i-muhafazakar rotaya girmek, sag ve sol disinda
Islamc1lig1 {igiincii bir yol olarak tanimlama ¢abasindan vazgegmek anlamina gelirken,
RP’nin sistem dig1 olma iddias1 biiyiik yara almistir ( Cakir, 2004: 548-549).

Caha (2004: 479) 1980 sonrasi genelde Islam’in, 6zelde Islami gruplarin
gelisimini igsel ve digsal faktorlere baglamaktadir. En dnemli digsal faktorii, Soguk
Savas sonrasi Bati’da ve tiim diinyada yasanan dine doniis riizgar1 ile Bati’daki
pozitivist modernlesme goriisiiniin gerilemesi ve postmodern elestirinin Tiirkiye’yi de
etkilemesi olarak gosterir. Soguk Savas’in sona ermesiyle, Cumhuriyet donemi boyunca
uygulanan dig politikada, korkuyla yaklasilan Pantiirkizm ve Panislamizm ile
yiizlesilmis; Balkanlar’daki ve Orta Asya’daki akraba topluluklari ile Iran-Pakistan-
Kuzey Afrika gibi iilkelerle sicak iliskiler kurma yoluna gidilmigtir.

Mert (2004: 418) merkez sag siyaset ve sdylemlerinin 1980 sonras1 Tiirkiye’deki
Islamer siyasetteki etkisine deginirken, merkez sagin “sivil toplum” ve "liberalizm”
sdylemlerinden “sivil toplum”un, Islamci sdylemin ana temalarndan biri haline
geldiginden bahseder. 19501 yillarda laik, Batict elitlere karsi, milletin iradesini iktidar
yapmak amaciyla benimsenen demokrasi, 1980 sonras1 benzer sekilde benimsenmistir.

Islam’m yiikselisinde etkili olan igsel faktorler ise 1980 sonrasi ekonomik, siyaset
ve egitim alanindaki serbestlesmeler ile orgiitlii dini gruplarin halk kitleleriyle dernekler
aracilifiyla etkilesime gecmesi olmustur. Anadolu Liseleri’nin acilmas: elitist
biirokratik yapilarm kapilari halka acarken, Imam-Hatiplerin yayilmasi Islami
kesimlere yeni kimlik kazandirmistir (Caha, 2004: 481-482).

1991 secimleri sonrasinda camii cemaatiyle yetinilmeyerek her kapinin ¢alinmaya

baslandig1 RP’de “teblig”nin yerini “propaganda” almistir.
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Bu yillardaki degisimin sebeplerinden biri, parti igindeki daha cagdas ¢alisma
tarzin1 savunan “yenilik¢i” grup olmustur. Gelenekgilerin RP’yi ideolojik bir kadro
partisi olarak tutmak istemesinin karsisinda yenilikgilerin RP’yi kitle partisine
dontistiirmek istemesi partideki ayrimin baglica sebebi haline gelmistir. Yenilik¢ilerin
giicii Recep Tayyip Erdogan’in, Istanbul Belediye Baskanligi’na secildigi 27 Mart 1994
yerel secimlerinde ortaya ¢ikmis; 1994 secimlerinde Giineydogu’dan birinci parti ¢ikan,
Ankara’yr alan RP’nin biiyiik kentler merkezli bir hareket oldugu da anlasilmstir.
1985’te Erbakan’in “Adil Diizen” olarak bi¢gimlendirdigi faizsiz, alternatif ekonomik
sistem, parti goriisii olarak benimsenmistir. Temel sarti, tiiketim kadar iiretim olan Adil
Diizenin faiz, haksiz vergi, darphane, kambiyo ve kredi sisteminden olusan kole
diizenini ortadan kaldirmasi amaglanmis; diizen, Saadet Nizami’na gegiste ara agama
olarak gdriilmiis; ancak parti icinde dahi bu diizenin nasil kurulacagi ve isleyecegi tam
olarak anlagilamamistir (Cakir, 2004: 549-562).

Alt ve orta smiflarin engellenmislikleri degil, yiikselen beklentileri RP’nin
oylarinda etkili olmus; Refah Partisi’nin tabani yeni kentlilesmis, egitim almis, sisteme
dahil olmay1 bekleyenlerden olusmustur. Sistemin merkezine dogru hareket eden,
merkez sag ve sol partilerden daha fazla oy alan RP’nin, merkez bir siyasal parti
gorliiniimiine sahip olmasma c¢alisilmis; Erbakan, RP’nin sistem karsiti, otoriter,
demokrasi ve laiklige kars1 bir parti olmadigini savunmustur ( Gole, 2011: 86).

Erbakan’in ortaya koydugu siyasal kimlik olan “Milli Gorilis” Tanzimat’tan beri
uygulanan topyekiin Batililagma’ya kars1 ¢ikarak, Bati medeniyetine yalnizca teknoloji
alaninda acilmay1 kabul ettigini belirtmektedir. Hem yerliligi hem diniligi ima eden
Milli Goriis Hareketi dikey orglitlenme, emir-komuta zinciri iginde caligsma, itaatkar
olma ve sadakat gosterme, lidere ve yonetime teslim olma bi¢imiyle ve devlet bekasinin
oncelik olusuyla Calmuk’a goére (2004: 552-55) Tiirkiye’deki biitin siyasi
organizasyonlar gibi Kemalizmden etkilenmistir. Temel ayrilik ise din konusundadir.
Milli Goriis, Islam’1 berlirleyici gdormektedir.

Milli Gorlig’tin ekonomik hedefleri ise “fabrika yapan fabrika” sdyleminde agiga
cikmistir. Erbakan ekonomik kalkinmayir Bati’ya bagimli olmamakla bir tuttugu icin
“Agir Sanayi Hamlesi” tlkiisiine sahip olmus; kapitalizmin bireyciligine ve alt siniflarin

sartlarin1 daha da kotiilestirmesine kars1, “Islami esitlik, kardeslik ve yardimlasma” y1
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¢ozlim olarak ortaya koymus, anti-emperyalizm ve bagimsizlik sdylemini geligtirmistir
(Calmuk, 2004: 555-557).

Sistem baskilar1 nedeniyle kendisini “kug dili” ile ifade eden ve kisileri dogrudan
hedef almayan Erbakan, Hak-batil ¢er¢evesinde Siyonizme ve irk¢1 emperyalizme karsi
siyasal hedef ve argiiman ile kaynagim Siinni Naksi ekolden aldig1 Islami altyap: ve
birlestirici immet bilincine sahip olmustur. Siyaseti ¢arpisma alani olarak degil, dini
miicadele alan1 olarak goren, tedricen degisimi savunan Erbakan’in yliz ylize goriisme
yolunu kullanmasi ve teskilat¢iligi kendisini dokunulmaz olmaktan ¢ikarirken hareket
icindeki asirilasmay1 onlemistir (Arpaci, 2017 :23).

Gole’ye gore (2011: 88-89) 1994 secimleriyle hiikiimete gelen RP’nin basarist
ideolojik ve militan olmasindan degil, siyasal ve temsili olmasindan kaynaklanmistir.
Hizlanan piyasa ekonomisi ve anarsik liberalizmin toplumdaki etkilerine kars1 islami
degerlere dayali bir sozciilikkte bulunabildigi i¢in kazanmistir. Siyasal sdylemini
“hizmet ve sevgi” temelinde olusturan RP, devlet hizmetlerini, merkezdeki ayricaliksiz
varoslara gétlirmeyi vaad etmis, liberallesen toplumun anarsikligine, israfa, rlisvete
kars1 ahlaki degerler ve kurallar aracilifiyla adil bir diizenin olusturulmasini
savunmustur. Toplumsal ¢evrelere goriiniirliik kazandirmasi, alt-orta smiflari,
gecekondulart  siyasete ve kendine ¢ekmesiyle demokratiklesmenin ¢ergevesi
genislemis; resmi Tiirkiye, 6teki Tiirkiye ile tanigsmustir.

Anadolu ve Osmanli mirasin1 ve iimmet bilincini kabul eden, baskanlik sistemini,
cok hukukluluk ve Islami ekonomiyi savunan Milli Goériis Hareketi’ni diger Islamci
hareketlerden ayiran ise sistem baskilarina ragmen demokratik sistem iginde kalmis
olmasi, siyasal bagimsizlik ya da kurtulus miicadelesi olarak ortaya c¢ikmamasi,
donemsel degisimlere kars1 kendi iginde diisiinsel bir yap1 olusturabilmesi, islam Birligi
diisiincesiyle Tiirkiye’yi lider ve kilit devlet olarak kabul etmesi ve tiim diinyay1

kapsayacak doniisiimleri ongdrmesi olmustur (Arpaci, 2012: 313).

4.1.1. Olaylar

Refah Partisi’nin yerel se¢imlerden zaferle ¢iktigt 1994 yilinda Tansu Ciller
basbakanligindaki DYP-SHP koalisyonu bir yilin1 doldurmamisken Sivas’ta Madimak
Katliami1 yasanmus; ISKI skandali patlak vermis; biiyiik bir ekonomik krizin ortaya

cikmasiyla 5 Nisan Kararlar1 alinmistir.
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Ciller, “terorle topyekiin savas” kapsaminda PKK ile miicadeleyi tiimiiyle askere
birakirken, MGK’nin tek giindem maddesi PKK ile miicadele haline gelmis; adam
kacgirmalar, infazlar iskenceler, faili mechuller donemi yasanmistir. Ekonomik kriz ve
teroriin llkenin ana giindem maddesi oldugu bu donemde, Refah Partisi’nin Bosna’ya
yardim i¢in topladigi paralarin Bosna’ya gonderilmedigi ve parti icin kullanildig:
haberlerinin, RP’nin Istanbul milletvekili Hasan Mezarc1’nin Atatiirk’e ve Cumbhuriyet
gelenegine hakaret eden konugma kasetlerinin ortaya ¢ikmasi; Bosna’daki Sirp zulmiinii
protesto etmek i¢in Taksim’de diizenlenen mitingte “Laik devlet yikilacak elbet!”
sloganlarinin atilmasi gibi olaylar sonucunda RP, laik kesimlerin tepkisini iizerine
¢ekmistir. Erbakan ise hiikiimetin Bosna konusunda pasif davrandigini, medyanin ise
mitingin asil amacini garpittigini dile getirmistir (Birand-Y1ldiz, 2012: 71-89).

1991-1995 arasinda DYP yoneticilerinin “Biz gelmezsek Refah gelir.” seklindeki
ifadeleri, 90’1 yillarin ilk yarisinda RP’ye otekilestirici bir tavirla yaklasilmasina, se¢cim
sonrasinda ise RP’nin rejim karsit1 bir parti olarak goriilmesinde etkili olmustur. RP ise
halkin siyasete olan giiveninin azaldig1 bir ortamda kendisini diger partilerin karsisinda
tek secenek olarak sunmustur. Sorunlara ¢oziim getiremeyen siyasal ortam, RP’nin tek
secenek olma iddiasini gii¢lendirmistir Cakir(1994°ten akt. Yavasca, 2018: 126-127).

Uluslaras1 alanda yasanan olaylarin yani sira 1980 oncesi Tirkiye’de yasanan
siyasal istikrarsizliga, 1980 sonras: yiikselen Tiirk-Islam sentezine Islamci kesimlerin
duydugu tepki de eklenince radikal Islamciligin 6nii agilmis; bu radikallige katilmayan
Islami kesimlerde ortaya ¢ikan dayanisma ihtiyacina ise Refah Partisi karsilik gelmistir
(Ozipek, 2004:636-638).

15 Aralik 1995°te yapilan erken genel se¢imlerden RP %21 oy oraniyla birinci
parti olarak c¢ikarken, DYP ve ANAP %20 civarinda oy oranlariyla ikinci parti
olmustur. Ecevit’in DSP’si %13 oy almis, CHP baraj1 zor ge¢mistir (Erdogan, 2007: 17-
18).

Yavasga’ya gore (2018: 128-129) diger sag partilerin boliinmesi, sosyal demokrat
partilerin gerileyisi ve 1994 yerel se¢imlerinde gosterilen basarmin yani sira, 1991
secimleri sonrasinda mecliste muhalefet gorevini basarili sekilde iistlenmesi RP’nin

birinci parti olmasini saglamistir.
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RP birinci parti olarak segimlerden ¢ikmasimna ragmen g¢ogunlugun saglanamamasi
koalisyonu zorunlu kilmis, hiikiimeti kurma caligmalar1 uzun ve gerilimli bir siiregte
gerceklesmis, bu durum yeni hiikiimetin mesruiyetini zayiflatmistir. Bazi ordu
mensuplarinin, medya organlarinin, biirokratlarin ve meslek kuruluglarinin RP’nin
icinde oldugu koalisyona karsi ¢ikmasmin yani sira DYP ve ANAP Erbakan’in
koalisyon tekliflerini reddedmistir.

Hiikiimet kurma yetkisini Erbakan’dan alan Cumhurbaskan1 Demirel, bu gorevi
ANAP lideri Mesut Yilmaz’a verir. RP’yi hiikiimet disinda birakmak iizere DYP ve
ANAP, DSP’nin de disaridan destegiyle 6 Mart 1996’da ANAYOL koalisyon
hiikiimetini kurar; ancak RP’nin etkili muhalafet gostermesiyle, ANAYOL hiikiimeti
basarisiz olur, bagsbakan Mesut Yilmaz istifa eder. Hikkiimet kurma yetkisi bir kez daha
Erbakan’a wverilir. Koalisyon kurma siirecinde Erbakan, c¢ogulcu demokrasiyi
desteklediklerini, laik olduklarini, asker ile uyumlu bir iligki kurabileceklerini sdyler ve
doniistimlii bagbakanlik fikrini kabul eder. 8 Temmuz’da giivenoyu alarak DYP ile
koalisyona giden Erbakan’in RP’si, Refahyol Hiikiimetini kurar (Yavasca, 2018: 130-
133). Koalisyon olusturulmasindan 6nce RP’li hiikiimete bazi 6gretim iiyeleri, kadin
dernekleri, Atatiirkgli diisiince ve laikligi savunan dernekler, odalar, sendikalardan
protestolarin gelmesi ise 28 Subat’a giden siirecin ilk gdstergelerinden olmustur

Erbakan basbakanligindaki hiikiimet, emekli, ¢iftci ve KOBI’lere destek vermis,
50 y1l sonra ilk kez denk biitce uygulamasina gidilmis; ancak kamu kuruluslari arasinda
0zel bankalardan yiiksek faizli bor¢ almasinin 6niine gegmek i¢in olusturulan havuz
sistemi, ekonomide uzun siiredir devletten yiiksek faiz 6demeleriyle gelir elde eden belli
kesimleri, kendi cikarlariyla celistigi i¢in rahatsiz etmistir. Etibank, Stimerbank,
Interbank gibi bir¢cok bankanin yonetim kurulunda genarellerin bulunmasi dénemin
askeri ve finansal baglantilarin1 ortaya koyarken, bilyiikk sermayenin havuz sisteminin
kaldirilmasi yoniindeki tehditlerine siyaset, medya, STK’lar, “irticayla miicadele” adi
altinda kaos ortami yaratarak dahil olmuslardir (Karahan, 2012: 122-123).

RP’nin almis oldugu oy oranlari Islami gériiniirliigii kamusallastirmis, o zamana
kadar devlet tarafindan gormezden gelinen farkli toplumsal aktorler birincil tehlike
olarak kabul edilir olmus, 28 Subat siireci baglamistir (Aksoy,2003:74).

Kazan, (2014: 21-22) 28 Subat siirecinde Refahyol iktidarina karsi gosterilen

tepkilerin temelinde iktidar olamama korkusu, rant ve ¢ikarlar1 kaybetme korkusu, rejim
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ve can korkusu ile taassup korkusu olmak tizere, dort ¢esit korku bulundugundan
bahseder. Refahyol hiikiimetine kars1 ilk alt1 ay klasik muhalefet yapilirken 1996 yilinin
Kasim ve Aralik aylari ise organize muhalefet hazirliklariyla gegmistir.

Erdogan, (2007: 21-23) 28 Subat’in temel nedeninin resmi ideoloji olan
Kemalizm oldugunu; devletteki savunuculugunu silahli kuvvetlerin, sivil hayattaki
savunuculugunu ise donemin merkez medyasini kontrol eden aydinlar, girisimciler,
devletc¢i biiyiik sermaye sahipleri, tiniversite ve yiiksek yargi mensuplarinin yaptigini
sOyler. Kemalist ilkelerin temeli sayilan laiklik ile ilgili kaygi ve gozlemlerin, 28
Subat’in  arkasindaki esas oldugu disiliniilmektedir. Refahyol hiikiimetinin
Cumbhuriyetin laiklik ilkesini ortadan kaldiriyor oldugu zanni ve kaygisi, silahli
kuvvetlerin iist diizey yoneticilerini Refah Partisi’nin ortagi oldugu hiikiimete karsi
harekete gecgirmis, Islamc1 bir partinin iktidarda olmasi1 cumhuriyet icin tehdit olarak
gorilmustir.

“Irticamin kaynag1” olarak goriilen Refahyol Hiikiimeti, laik kesimler igin sok
etkisi yaratirken, Ciller hakkindaki yolsuzluk, mal varligi, ortiilii 6denek Onergelerinin
RP’nin oylariyla gliindemden c¢ikarilmas1 muhalefetin tepkisine yol agmistir. Koalisyon
ortagi altt DYP’li milletvekili laik, demokratik diizene karsi olan RP ile koalisyona
giiven oyu vermeyeceklerini agiklamiglardir (Birand,Y1ldiz: 2012: 153-155).

Aksoy (2003: 74) ise RP’li Refahyol hiikiimetinin, kendisinden Once gelen
hiikiimetlerden niteliksel bir farki olmadigim1 “Bagbakanlik Kriz Yonetim Merkezi
Yonetmeligi”nin kabul edildigini, Israil ile olan anlasmanm yenilendigini, medyaya
yonelik yasaklayict kanun degisikliklerinin kabul edildigini kisacast kat1 devletci
politikalarin devam ettigini belirtir. En 6nemli farklilik, RP’nin, temsil ettigi kiiltiirel
kimlik kamusal alanda yasakli iken Serif Mardin’in kavramiyla “¢evre”nin, “merkez”’in
olanaklariyla tanigtig1 bir siire¢ olarak hiikiimete gegmesi olmustur.

Varligin kabul edenlerce felsefi olarak ge¢mise ait diisiince sistemlerini tasiyan,
sosyolojik olarak modern ¢agin deger ve kurumlarin1 benimsemeyen, siyasi olarak eski
rejime donmek isteyenlerin diisiince ve tutumlarmi ifade eden gericilik ve geriye doniis
olarak kullanilan “irtica” ITC’nin iktidar oldugu 1909°dan itibaren giicii elinde
bulunduran asker ve sivil biirokratlar tarafindan “ileri-modern- muassir-cagdas” olanin

karsit1 seklinde belirlenmistir.
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Tiirkiye’de gericiligin dini goriinlimii olarak kullanilan irticanin hangi tiir diisiince ve
davraniglarla nitelenecegi, sinirlarinin ne olacagt; “ileri ve geri” kavramlar1 dogasi
geregi  objektif bir igerige gore degil, kullanicinin duyarliliklarina  gore
bicimlendiginden,  kullananin  felsefi, siyasi, psikolojik  durumuna  gore
farklilagsabilmekte, herhangi bir dine inanmaktan din devleti kurma taleplerine kadar
genis bir alanda tanimlanabilmektedir. Dolayisiyla ‘‘irtica’ subjektif bir nitelige
sahiptir. Sosyolojik ve siyasi olarak egemen konumda olanlarin kendi yasam bigimlerini
temsil eden fikirler, uygulamalar “ileri” iken muhalif ya da tabi olanlarinki ise “geri”
olarak addedilmistir (Ozipek, 2004: 236-238).

frtica ve terdr kavramlari iizerinden yiiriitiilen 28 Subat siirecinde teror ile PKK,
irtica ile Refah Partisi ve ona yakin kurumlar kastedilmis, 1994 yerel segimlerinden
sonra terdr ile miicadelenin 6nceligini irtica ile miicadele almistir (Aydin, 2012: 63-66).

Milli Goriis disindaki siyasi diisiinceleri Bati taklit¢isi ilan eden Erbakan,
Refahyol hiikiimetinin Cevik Gii¢’lin lilkede kalma siiresini uzatmasinin ardindan, ilk
yurtdisi gezisini Iran’a yapmus; Misir gezisinde yasanan bayrak krizinin ardindan Tiirk
kamuoyunda, Libya gezisinde Tiirkiye’yi Siyonizmle iliski i¢inde olmakla suglayan,
Kiirtlere eziyet cektirildigini sdyleyen Kaddafi’ye istenilen sekilde cevap vermemekle
suclanmis ve ¢ok sert elestirilmistir (Birand, Y1ldiz, 2012:159-160).

Birand’a gore (2012:163-164) Erbakan, daha sonra da goriilece8i gibi, kriz
anlarinda higbir sey yokmus gibi davranma 6zelligini gdstermistir. Erbakan, bu geziden
sonra Bati’nin G-7’sine karsilik Islam Ortak Pazari i¢in D-8’ler grubunu kurma
caligmalarin1 baglatmig; se¢im mitinglerinde tiiniversitelerdeki bagsortlisii yasaginin
kaldirilacagi vaadinin bagortlisii protestolarina doniismesi ve protestolarda atildigi
sOylenen laiklik karsit1 sloganlar, siyasetin ve ordunun tepkisine neden olmustur.

Koalisyonun ilk alti ayinda Susurluk olayi, Erbakan’in Libya Gezisi ve Basin
Kanunu’nda yapilmak istenen degisiklikler {izerinden Refah Partisi’ne muhalefet
yiirlitiilm{istiir. ANAP’1n ana muhafalet partisi olugu, DSP, CHP, BBP ve bir bagimsiz
millietvekilinden olusan mecliste muhalefet partileri, Erbakan’in Libya seyahati
sonrasinda Kaddafi’nin konusmalar1 karsisinda suskun kalarak devletin itibarini sarstigi
gorlisiiyle Erbakan hakkinda gensoru vermisler; gensoru 257°e 275 oyla reddedilmistir.
3 Kasim 1996’da yasanan daha ¢ok iktidarin DYP kanadini ilgilendirdigi sdylenen

Susurluk kazasi ile muhalefetin sesi yeniden duyulmus; CHP olayla ilgili gensoru
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onergesi vermis Igisleri Bakan1 Mehmet Agar’in istifa etmesiyle gensoru giindemden
diismiistiir (Kazan, 2014: 29-30).

Erbakan’in ziyaret ettigi lilkeler yalnizca Tiirkiye icinde degil, dis politikada da
etki yaratmis, Bati disinda miittefik arayisina siipheyle yaklasilmis; ABD, ambargo
uyguladig iran ile dogalgaz anlasmasi yapilmasini yadirgamustir (Yavasca, 2018: 144).
Susurluk’ta yasanan kaza, Taksim ve Cankaya’da camii projeleri, bagbakanlikta verilen
iftar yemegi, Kudiis gecesi lilkeyi 28 Subat siirecine gotiiren faktorler olarak
goriilmiistiir (Giirkan, 2011: 30-31).

4.1.2. Aktorler

Silahli kuvvetlerin kendisini rejimin ve ideolojisinin bekgisi olarak gormesi,
bunun siyasetin seckinleri tarafindan da kabul edilmesi, askeri yoneticilerin demokratik
siyasete miidahalesine zemin hazirlamistir. Laikligin elden gittigi soOylemiyle,
cumhuriyetin laiklige bagliligin1 kendi cagdas yasam tarzlarmmin gilivencesi olarak
benimsemis olan toplum kesimleri resmi sdylem i¢indeki yerlerini alirken, 1990’I1
yillardan itibaren devletten nispeten bagimsiz Anadolu sermayesinin yiikselise
geemesinden rahatsizlik duyan devletle isbirligi i¢indeki yerlesik biiyiik sermaye,
merkez medya araciligiyla siirecteki yerini almistir (Erdogan, 2007: 23-26).

Refahyol iktidarinin karsisinda, bagimi Tiirk Silahli Kuvvetleri’nin ¢ektigi bir
koalisyon, RP’nin iktidardan uzaklastirilmasi i¢in 6nce iktidari denetleme mekanizmasi
olarak Bati Calisma Grubu’nu kurmustur. Erbakan ordu ile aralarinda bir sorun
olmadigini beyan etse de Genelkurmay tarafindan, kriz aninda bagbakanin yetkilerinin
MGK Genel Sekreteri’'ne devredilecegi Bagbakanlik Kriz Masasi Yonetmeligi
uygulamaya konmustur. Laik medya ile ordu arasinda o giine kadar goriilmeyen bir
iligski kurulmus; medya Aczmendi olayini giindemde tutarak dolayl sekilde RP’yi hedef
gosterirken, siyasi miicadele partiler arasinda olmaktan ¢ikip ordu ile RP arasinda
yasanmaya baslamistir. RP milletvekilleri Sevki Yilmaz ve H.Hiiseyin Ceylan’in ortaya
cikan konusma kasetleri ise meclis ve kamuoyunda “laiklik” tartismalarina neden
olmustur. Erbakan’in Basbakanlik’ta tarikat liderlerine verdigi iftarin ardindan
Taksim’e ve Cankaya’ya camii yapilmasinin giindeme gelmesi siyasetteki gerilimi

arttirirken; RP’li Sincan Belediyesi’nin diizenledigi Kudiis Gecesi’nin sonrasinda
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Genelkurmay, Refahyol hiikiimetine gozdag: olarak Sincan’da tank tatbikati yapmistir
(Birand ve Yildiz, 2012:179-200).

Tank gecitinin sonrasinda Tiirk Anneler Dernegi oOnciiliigiindeki kadinlarin
Anitkabir’e yiirliytisiini, elli iki STK ve siyasi parti mensubu kadinlarin seriata karsi
kadin yiiriiyiisii olarak adlandirdig yiiriiyiis takip etmistir ( Ayyildiz,2016:23).

Iktidarin ikinci alt1 ayinda CHP, seriati tel-in mitingi diizenlerken; ANAP Refah
Partililerin silahlandigini iddia etmis; DSP, Refah Partisi’nin halki orduya kars1 silahli
ayaklanmaya kiskirtigini, PKK’dan daha biiyiik bir tehdit oldugunu, partinin siiriikkledigi
rejim bunalimini asmanin yolunun ise hiikkiimetten kurtulmak oldugunu ortaya atmustir.
CHP, Basbakanlik’ta verilen iftar yemegi hakkinda anayasaya aykirilik gerekgesiyle sug
duyurusunda bulunmus; muhalefetin rejimin tehlikeye girdigi, Erbakan’in cumhuriyet,
laiklik ve demokrasi ile kavga i¢inde oldugu iddialar1 ve gerilimin bitmesini Erbakan’in
gitmesine baglayan diislinceler medya aracilifiyla giindemde tutulmustur (Kazan, 2014:
111-113). MGK kararlar1 sonras1 demokrasiye miidahale edilmesine tepki gostermeyen
mubhalefet partileri; askerin baskisi altinda kurulan hiikiimette yer almislar, bazilari
MGK kararlarina agikca destek vermislerdir (Erdogan, 2012: 38).

Cumbhurbagkani Stileyman Demirel, 1997°nin Ocak ve Subat aylarinda Erbakan’a
gonderdigi mektuplarda Cumhuriyetin niteliklerine yonelik tehdit ve tehlikelerin devlet
kurumlar1 ve toplumda rahatsizliga neden oldugu; laik diizenin korunmasi igin
kanunlara uyulmasi, devlet kurumlarina koktenci fikirlerin sizmasimin 6nlenmesi
gerektigini bildirmis (Kazan, 2014: 106); 28 Subat siirecinde tiim taraflar1 idare eden bir
yontem izleyerek, yetkilerini arttirmak istegiyle kendisini laikligin giivencesi olarak
sunmustur (Ayyildiz, 2016: 96).

Deniz Baykal siireci, hiikkiimetin anayasa dis1 arayiglara yonelmesinin yani sira
MGK’dan talimat alarak boyun egme oldugu cikarimiyla, demokrasi carpiklagmasi
olarak degerlendirmis (Cumhuriyet, 01.03.1997); TSK’nin rejimi degistirmek isteyen
hiikiimete karsi demokratik kitle orgilitii gibi calistigini  sOylemistir. (Hiirriyet,
18.06.1997) Devletle inatlagilarak hiikiimet edilemeyecegini, RP’nin laikligi icine
sindirmesi gerektigini soyleyen Ecevit, demokrasilerde parti kapatmalariin oldugunu
RP’nin kapatilmasinin da demokrasiye soluk aldirabilecegini sOylerken (Sabah,
07.02.1997); Mesut Yilmaz ise 28 Subat’t basinda silahli kuvvetler sonunda silahsiz

kuvvetler olan, Tiirk demokrasi tarihinin en yaygin sivil toplum hareketi olarak
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degerlendirmis, RP sonrasi kurulacak hiikiimette mutlaka ANAP’mn da olacagini
sOylemistir (Sabah,21.04.1997) ( Ayyildiz, 2016: 97-99).

Antidemokratik yontemlere karsi ¢ikmak yerine siyasetin i¢inde bulundugu kaos
ortamini kendi lehlerine ¢evirmek i¢in ugrasan muhalefet partileri, orduyu Refahyol
Iktidari'na karsi bir baski aygit1 olarak kullanmis; basbakan Erbakan’in degimiyle
demokrasi sinavinda siifta kalmiglardir (Giirses, 2009: 255).

Yasama, yiiriitme, yarginin ayriligina dayanan kuvvetler ayriliginin yaninda
denetleme gorevi yaptigi icin dordiincii kuvvet olarak goriilen medya, 28 Subat
siirecinde birinci kuvvet haline gelmistir (Ozkan, 2011:98). Refahyol Hiikiimeti’ne kars1
en etkili muhalefeti Dogan, Uzan, Bilgin gruplarinin sahibi olduklar1 medya gruplari
yapmistir. Refahyol hiikiimetinin kurulmasini 6nleme politikasiyla medya ile Refahyol
arasinda baslayan sogukluk, hiikiimeti kuran Refahyol’un promosyon yasasi ¢ikarmasi,
adil ekonomik diizen gorilisiinlin medyanin rantin1 engellemesi ile devam etmistir
(Ozgan, 2008:95).

Ordunun siyaset igindeki roliinii normallestiren, asker-sivil iligkilerinde askerden
yana tavir koyan medyanin iistlendigi rolii, Sabah Gazetesi’nin sahibi Ding¢ Bilgin,
gazetelerin hiikiimet yikip hiikiimet kurdugunu, bunun karsiliginda biiyiik kamu
thalelerinin medya patronlarina dagitildigini, her patronun banka sahibi olugunu
sOylerek ortaya koymustur (Ayyildiz, 2016: 82-83). Medya ve sivil toplum, laikligin
elden gidiyor oldugu iddiasin1 canli tutarken, silahli kuvvetler siyasetteki etkinligini
arttirmistir.

28 Subat siirecinde ordu ile medya gruplar1 arasinda o zamana kadar goriilmemis
baglantilarin sonucunda ordu, 6zel turlar, brifingler ve bilgi aktarimi yoluyla medya
organlar1 lizerinde kontrol saglayarak kamuoyu ile dogrudan baglantiya ge¢mis, laik
¢evreler ordunun bu tutumunu normal addedmislerdir ( Birand, Yildiz, 2012:183). 28
Subat siirecine, liderler arasinda parlamentoda yasanmasi gereken biitiin diyologlarin
basin araciligiyla yapiliyor izlenimi hakim olmustur (Ocal, 2009:57).

Refah Partisi birinci parti olduktan sonra muhalefet, ordu ve medyanin yani sira
biiyiik sermaye gruplarinin Refah Partili bir iktidarin Tiirkiye’ye ihanet olacag: goriisii,
Ocak 1996’da biraraya gelen Rahmi Kog¢, Sakip Sabanci, Biilent Eczacibasi, Ding
Bilgin, Halis Toprak ve Aydin Dogan’in yaptig1 toplantidan ¢ikan goriisler arasinda
yerini almistir (Cemal, 2010:209-210).
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Ulkedeki siyasi gelismeleri yakindan takip eden ve temel egitim, aile planlamas,
demokrasi, anayasa, siyasi partiler kanunu gibi konularla ilgilenen Tiirkiye Sanayiciler
ve Isadamlari Dernegi, Refahyol hiikiimetinin ilk bes aymnda hiikiimetin kaynak
paketlerini elestirmek disinda bir tepki ortaya koymazken, 1997 Ocak’min basinda
Refah Partisi ile alakali, hiikiimete karsi projenin boliimlerini de igeren TUSIAD
Raporu’nu yayimlayarak Atina Toplantisi’n1 diizenlemistir. Kazan (2014: 241) i¢ ve dis
politikalar da dahil olmak iizere her konuda goriisiinii agiklayan TUSIAD’m, iilke
yararin1 One siirerek kisisel ¢ikarlarina dayanan projeleri ortaya attigini belirtmektedir.
Peki biiyiikk sermaye sahibi igverenlerin Refahyol hiikiimetine bakis agisi boyleyken,
is¢iler ve sendikalar i¢in durum ne olmustur?

Devlet rantlarindan yararlanmak ve biirokrasiyle iliskilerini iyi tutmak biiytlik
sermayenin temel Ozelligi haline gelirken, ordunun 2 Mayis’ta is¢i ve isveren
sendikalarma verdigi brifinge katilan DISK ve TiSK ile Tiirk-is, TOBB, TESK 26
Subat’ta biiyiik bir basin toplantisi diizenleyerek hiikiimetin istifa etmemesi durumunda
eyleme gececeklerini agiklamiglardir. Sendikalar tizerindeki devlet denetimi, 26 Haziran
1997°de kaldirilmistir. Devlet destekli sermayenin yani sira, yeni zenginlerin ortaya
¢ikmasi 28 Subat siirecinin 6zelliklerinden biri olmustur (Ayyildiz, 2016: 93-94,100).

Stirece 1960 darbesi sirasinda katilan iiniversiteler, sistem igindeki rollerine 28
Subat siirecinde devam etmis, YOK Baskan1 ve Istanbul Universitesi Rektorii
Genelkurmay ile koordineli ¢aligma yiirlitmiis (Ayyildiz, 2016: 79); kamu gorevlileriyle
alakali kilik kiyafet yonetmeliginin degistirilmesi amaciyla, RP tarafindan hazirlanan
Insan Haklar: ve Demokrasi Paketine kars1 tepki gosteren iiniversitelerden 9 Eyliil
Universitesi Rektdrii, yeni ydnetmeligin ve RP’nin hedefinde laik 6gretim iiyelerinin ve
laik cumhuriyetin yer aldigini belirtmistir ( Akpinar, 2001: 131-133).

28 Subat’taki MGK toplantisindan sonra Istanbul Universitesi basortiisii, sac-
sakal sekli olmak tizere dgrencilerin anayasadan kaynaklanan kisi hak ve 6zgiirliiklerini
sekteye ugratacak bir genelge yaymnlamis, genelgeye uymayanlar okula alinmazken
basortiilii ~ dgrencilerin  Ilahiyat  Fakiiltesine girmeleri dahi yasaklanmistir
(Ceylan,2012:83). 28 Subat siirecinin sembolii olarak goriilen basortiisii, dini simge
olarak degil siyasal simge olarak kabul edilmistir (Aydin, 2012: 68).

Yiiksekogrenim litaratiiriine bu siiregte giren “Ikna Odalar1” ile iiniversiteli

kadinlar, inanglar siyasi kimlikleri ve gelecekleri arasinda tercihte bulunmak zorunda
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birakilmislar, sayisi belirsiz basortiilii 6grenci liniversiteyi terk etmek zorunda kalmistir
(Ozipek, 2004:643). Istanbul Universitesi’nin Avcilar Kampiisii'nde 1998-1999 yillar:
arasinda uygulamaya konan Ikna Odalari’nda, kadm &grencilere akademisyenler
tarafindan, dayatmaci ikna yontemiyle uygulanan bas Ortiilerini ¢ikartma baskisi, okula
devam etmenin kosulu yapilmistir (Ozer, 2015: 11-14). Yargitay Bassavciligi’nin
girigsimiyle, 28 Subat siirecinde irticai faaliyetlerin yapildigi gerekcesiyle Refah Partisi
Anayasa Mahkemesi’nin karariyla kapatilmis, yargiclar, Genelkurmay Karargahi’nda
yapilan irtica brifingine tam kadro katilmistir (Kazan, 2014: 243).

Refahyol hiikiimetinin, oy aldig1 toplum kesimleri disinda ordu, biiyiik sermaye
gruplar1, universiteler, medya hatta is¢i sendikalari tarafindan kabul gormemesini
yerlesik diislincenin disinda bir siyasi ¢izgide kabul edilmesine, kendisini ifade etmekte
yetersiz kalmis olmasina dolayisiyla farkli kesimlerle iyi iletisim kuramamasina,
irticanin temsilcisi kabul edilerek rejimin devami i¢in varligina kesinlikle miisamaha
gosterilmemesi gerektigi diisiincesinin biirokrasi ve toplum iginde yayginlagarak kabul
gérmesine; tabanini olusturan kesimlerin ¢ikarlarinin o zamana kadar hakim olan diger
kesimlerin ¢ikarlariyla ¢akismasina ve var olani muhafaza etme direncinin agiga
cikardig1 reaksiyonlara baglayabiliriz. Refah Partisi, rejimle ilgili duyulan endiselere
kars1 giivenilir bir teminat vermemis; partili kisilerin bunun aksini savunan hareketleri
engellenmemistir. Muhalefet ve diger aktorler ise bu durumu, Refah Partisi’nin siyasi,
ekonomik ve sosyal politikalarima dnyargi ile yaklasilmasi ve karsi ¢ikilmasinin hakl

nedeni olarak gostermislerdir.

4.1.3. Sonuclar

1997 Ocak ay1 baslarinda MGK Sekreterligi idaresinde gérev yapmak iizere, Kriz
yonetimiyle ilgili calismalarin bagbakan adima MGK Genel Sekreteri tarafindan
yiiriitiilecegi, Kriz Yonetim Merkezi’nin kurulmasinin ardindan, Milli Giivenlik
Kurulu’nun 28 Subat 1997°de yaptig1 olagan toplantida yayinlanan bildiri, hiikiimete
muhtira 6zelligi tastyan, sivil siyasetin yerini sivil goriiniimlii askeri idareye birakacagi
bir donemi baglatmistir. Bildirinin giindemi, cumhurbagkani tarafindan degil kuruldaki
askerler tarafindan hazirlanmig, anayasaya gore kurul {iyesi olmayan MGK Genel
Sekreteri toplantiya ¢agrilmis ve bu durum bildiride agikg¢a vurgulanmis oldugu i¢in

bildiri muhtira 6zelligi tasimaktadir.
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Kriz yonetimini bagbakan adina kontrol etmekle gorevlendirilen MGK Genel Sekreteri,
MGK’nin hiikiimete verecegi talimatlarin yiiriitiilmesini kontrol i¢in yetkilendirilmistir.
Erdogan bu durumu, parlamento goérevinin MGK’ya devredilmesi olarak
yorumlamaktadir (2012: 56-57).

Bildiriye gore, Devrim Yasalari’nin uygulanmasinin esas oldugu, demokratik, laik
ve sosyal hukuk devleti olan Tiirkiye Cumbhuriyeti’'ni hedef alan rejim aleyhtari
faaliyetler karsisinda 6diin verilmemeli ve Devrim Yasalari’nin ihlali durumunda
savcilar harekete gegmelidir. 163.maddenin kaldirilmasi irticai akim ve laiklige aykiri
tutumlarin giiclenmesine neden oldugu icin yeni yasal diizenlemeler getirilmeli, egitim
politikalart Tevhid-i Tedrisat gelenegine uygun sekilde diizenlenmeli ve zorunlu egitim
8 yila ¢ikarilmalidir. Irtica sebebiyle, TSK ile ilisikleri kesilen ordu mensuplart
belediyelerde istihdam edilmemeli; finans kuruluslar1 ve vakiflar araciligiyla tarikatlerin
ekonomik gii¢ haline gelmeleri ile laiklik karsiti ¢izgideki TV ve radyo kanallarinin
durumu izlenmeli; belediye baskanlari ve il-ilge yoneticileri de SPK’nin sorumluluguna
sokulmalidir (Y1ldiz, 2007: 15-16).

Ozipek’e gore (2004:640) 28 Subat’t diger askeri miidahalelerden ayiran,
yonetime dogrudan el koymayan ordunun, dogrudan el koyma halinde yapacaklarini
sivil giiclere yaptirarak bicimsel olarak demokrasiyi siirdiiriirken, sakincali gordiigi
siyasi aktorleri siyasetten uzaklastirmayi siirekli hale getirecek bir miidahaleyi
kurumsallagtirmay1 amagliyor goziikmesidir.

Erdogan’a gore (2012: 58-59) bildiride gerekli goriilen tedbirlerin Milli Giivenlik
Kurulu'nca uygun bulundugunun belirtilmesi, hiikiimete takdir yetkisinin
birakilmadigini, yurttaslarin bildiriye uymamasi halinde yeni yaptirimlar geleceginin
vurgulanmasi ise bildiriyi hazirlayan iradenin kendisini anayasanin iistiinde gordiiglinii
ifade etmektedir. Laikligin sadece rejimin degil, demokrasinin de giivencesi oldugundan
bahsedilen bildiride rejimin, anayasallik ve demokrasiden ayr1 ve oncelikli goriildiigii
anlasilmaktadir. Cagdas yasamdan ayrilma egilimlerinin elestirildigi, laikligin bir yasam
tarzi oldugunun vurgulandig: bildirinin asil kaygist insan haklari, demokrasi ve hukuk
devleti olmay1p belli bir diinya goriisiinii devlette ve toplumda hakim kilmak olmus, dis
politikanin belirlenmesi konusunda, parlamento ve hiikiimetin degil MGK’nin yetkili

oldugu goriisii devam etmistir.
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MGK, ulusal giivenlik sorunlarmin yaninda, i¢ giivenlikten ekonomiye, egitimden
saglik sorunlarina varincaya kadar tiim alanlara miidahale etmis, aldigi 18 maddelik
kararlar1 hiikiimete dayatmis, Refahyol Hiikiimeti’ni istifaya zorlamistir.

Genelkurmay tarafindan aymi yil, Milli Askeri Stratejik Konsept (MASK)
belirlenmis, boliiciiliik ve irtica Tiirkiye’nin i¢ diismanlart olarak agiklanmistir. Bati
Calisma Grubu adiyla kurulan komite irticaya karsi kamuoyu olusturmus, Anadolu
sermayedar sirketlere ambargo uygulamasina gidilmis, namaz kilan ve bas ortiilii kamu
gorevlileri fislenmis, zorunlu egitimin sekiz yila ¢ikarilmasiyla imam Hatip okullarinm
kapatilma siireci baglamistir ( Ensaroglu, 2007:82-83).

Diisiiriilen Refahyol hiikiimetinin yerine, Temmuz 1997°de Cumhurbaskani
Demirel’in Mesut Yilmaz’it bagbakan olarak goérevlendirdigi Anasol-D hiikiimeti
geemis, yeni hiikiimetin ilk islerinden biri havuz sistemini kaldirmak olmustur. 28 Subat
slirecinin aktorlerinden olan bir¢gok medya ve holding patronuna kolaylikla yeni banka
acma izni verilmistir. Faiz oranlarinin artmasiyla denk biitce yeniden agik vermeye
baslamistir. 1998°de Tiirk Ticaret Bankasi’nin Ozellestirilmesi sirasinda yolsuzluk
sebebiyle Mesut Yilmaz’in basbakanligindaki Anasol-D hiikiimeti diistiriilmiis; azinlik
hiiklimeti olarak 1999’da goreve baslayan Ecevit bagbakanligindaki DSP, Mayis ayinda
DSP-MHP-ANAP koalisyonuna doniigmistiir (Karahan, 2012: 124).

28 Subat sonras1 Refahyol hiikiimetinin yerine gecen hiikiimetlerin icraatlari, 28
Subat’a devlet organlarinin destegini gostermektedir. Mesut Yilmaz, ordunun taleplerini
hayat1 pahasina yapacagini soyleyerek yerine getirmis, Temmuz 1999°da Ecevit’in
imzaladig1 irtica genelgesi biitiin kurum ve kuruluslara gonderilmistir. Belgede rejim
aleyhtar1 irtical, yikict ve boliicli faaliyetlere karsi alinan onlemlerin artarak devam
ettigi, siyasi iradenin irtica ile miicadelede tiim devlet kurumlar1 ve kamu gorevlilerinin
arkasinda oldugu, dinin siyasi, ekonomik, ticari ve sosyal istismarina karsi bakan, vali
ve kaymakamlarin her tiirlii 6nlemi alacagi, ozellikle kilik kiyafet yonetmeliginin
titizlikle uygulayacagi, egitimle ilgili tiim kurum ve kuruluslarin devlet denetiminde
tutulacagy, irticai yayin yapan radyo ve televizyon istasyonlarina karsi yasalarin eksiksiz
uygulanacagi, devlet politikasi yapilan irtica ile miicadelenin tiim kurumlarin es

gidiimiinde yiiriitiilecegi yer almistir (Aydin, 2012:69-71).
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Kokenleri Osmanli’ya dayanan, iktidarla halk arasinda devleti temsil eden oOrfi
alan ile halkin i¢inde bulundugu ser’i alan, Cumhuriyet sonrasi bir degisim gecirmis,
devlet engel olarak gordiigli ser’i alan iizerinde denetim saglarken, 6rfi hukuk yerine
pozitivizmi koyarak kendi alanini yeniden tiretmistir. Cumhuriyet donemi din-siyaset
iligkisinde, hilafetin kaldirilmasiyla Miisliiman diisiin diinyasinda mesrulugunu siirdiiren
Islam’a ait geleneksel siyaset kurami, uygulama diizeyinde kirilma yasamus; 28 Subat
siireci ise modern siyaset icindeki Miisliman diisiin diinyasinin degisim ve
doniistimiiniin ortaya ¢ikmasina yol agan mesrulastirmanin tarihi olmustur (Arslan,
2012:49-52). 28 Subat, degisim ve donlisiimiiniin agiga c¢iktigr bir silireci temsil
etmektedir.

28 Subat, kars1 karsiya gelenlerden miidahale eden kuvvetin tasfiye olacagi,
miidahale edilenin de kendi kendini tasfiye edecegi bir tarih olmustur. Iki tarafi kars:
karsiya getiren sartlar, sonrasinda iki tarafi da tasfiye etmistir. Farkinda olmadan
kendini ¢6zen politik kiiltiiriin olustugu siiregte, degerler ve semboller iizerinden
“Oteki”lerin goriislerine kars1t miicadale yiiriitiilmiistiir. Din siyaset iliskisinde, laikligin
elden gittigi sdylemi 31 Mart Vakasi’'ndan bu yana oligarsik despotizmin
kullanilmasinda araci olmus; 1925°te Terakkiperver Cumbhuriyet Firkasi, 1930’da
Serbest Cumbhuriyet Firkasi, 1960’ta DP, 28 Subat siireciyle de RP ve FP’nin
kapatilmasinda rol oynamustir (Giizel, 2012: 106). Ozipek’e gdre (2004: 641) 28 Subat,
Cumbhuriyet tarihi siiresince ekonomik ve siifsal agidan ayricalikli olan biirokrasi ve
biiyiik sermayenin yeni gelisen toplumsal giiclere kars1 temizleme operasyonu olmustur.

Ozipek (2004: 643) bu siirecte, devleti ele gecirmeye calisan irticanin sembolii
olarak goriilen bagortiisii sadece kamusal alanda hizmetli olarak calisan kadinlarca
kullanilsaydi, Anadolu sermayesi ise TUSIAD’la yarigmaya aday olmasaydi, ne
bagortlisii ne de yesil sermaye olarak adlandirilan girisimlerin rejim igin tehdit
olusturacag goriistinii dile getirmektedir.

Bayramoglu gore (2007:127) ise Erbakan ya ordunun isteklerine rest ¢ekerek
silahli miidahalenin oniinii agagak ya da Ciller’i erken secime ikna i¢in ugrasacakti.
Fakat sonug, Erbakan’in ordunun taleplerini kabul etmek zorunda kalmasi olmustur.

28 Subat siirecinde demokratik secim yoluyla olusturulan hiikiimet yikilmas,
yerine MGK Kararlar1 dogrultusunda yapilacak uygulamalart gerceklestirmeyi kabul

etmeye hazir liderlerden olusan bir hiikiimet kurulmustur.
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Irtica, devlet icin Oncelikli tehdit ilan edilirken kurumlar1 ve toplumu ¢agdas laik
temelde yeniden bigimlendirecek Onlemler uygulamaya konmustur. Uygulamalarda
belirleyici aktorler ise siyasi organlar degil, MGK Genel Sekreterligi ve Bati Calisma
Grubu olmus; siyaset, laik-Islamc1 karsith@ temelinde yeniden sekillendirilmeye
calistlmistir (Ozipek, 2004: 640). Biiyiik medya, yiiksek yargi organlari, Besli Sivil
Inisiyatif olarak adlandirilan STK ve sendikalar siirecin yasanmasinda ve
mesrulastirilmasinda biiyiik rol oynamistir.

TSK, 28 Subat siirecinin gerekcesi olarak i¢ diisman ilan ettigi irticaya karsi
miicadalede gerceklestirdigi organize harekat planlarii1 Milli Giivenlik Siyaset Belgesi
lizerinden yiriitmistiir. Fakat MGSB’de i¢ diisman olarak goriilen irticanin tanimi
yapilmamus; séylemde din aslinda Islam ile ilgili, dogrudan ya da dolayli, bireysel ya da
toplu her tirli diisiince, faaliyet ve eylem tehdit unsuru olarak gorilmiistir. MGK
bildirisinde, devletin igindeki irticai kadrolagsmanin tasfiye edilmesi gerektigi, siyasal
Islamm arka bahgesi olan imam Hatip Liseleri ve Kur’an kurslar1 hakkinda &nlem
alinmazsa Tiirkiye’nin Iran’a benzeyecegi ve Tiirkiye’de din devleti kurma konusunda
ilerleyen cemaat ve tarikatlerin i¢ diisman oldugu belirtilerek {ilkedeki irticai tehdit ii¢
baslikta toplanmistir (EGITIMBIR-SEN, 2014: 12-13).

28 Subat siireci silahli giicler kadar silahsiz giiclerdeki darbe anlayisinin
yerlesikligini gostermistir. 1960 darbesinden sonra yargiglar, bir kez daha bir darbenin
uygulayicist olmus, yurttaglarin tercih ederek iktidara getirdigi parti kapatilmistir. Idare
Mahkemeleri’nde kilik kiyafet ile ilgili 1997 sonrasi1 agilan davalar kabul edilmemistir.
28 Subat siirecine elestiriler, devlete hakaret sayilarak 312. maddeye gore
mahkumiyetler yasanmistir (Tuna, 2007: 105-107). Bu siiregte, Islami kesimleri iginde
barindiran, ¢evreyi temsil eden en biiyiik orgiitlii giic olan RP, baslica hedef haline
gelmis; Necmettin Erbakan bagbakanligindaki Refahyol Hiikiimeti'nin yerlesik giiclerle
acik bir catismaya girmeden zaman i¢inde hiikiimete miidahale veya darbe tehlikelerinin
ortadan kaldirilacagim1  6ngordiigli, kimilerince basiretli siyaset, kimilerince
teslimiyetcilik anlamina gelen siyaseti basarili olmamstir (Ozipek, 2004: 644). Fakat
Milli Goriis ¢izgisi, koalisyon hiikiimetinin yikilmasindan parti kapatilmasina, kendi
icindeki kopuslara Fazilet ve daha sonra Saadet Partisi’nin kurulmasina giden siirecte

siyasi etkinligini azalarak da olsa korumustur.
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Toplumsal hayatta etkinligi ve kamusal alanda goriiniirliigli artmakta olan
Islam’n, resmi ideolojinin tanimladigi, tek tip insan, tek tip toplum ve din iiretmeye
yonelik toplum miihendisligi projesine uygun olarak 28 Subat siirecinde varligi ve
goriniirliigii azaltilmaya c¢alisilmistir (Yildiz, 2012: 200).

Sadece 1998°de kilik kiyafet uygulamalarina uymadiklart gerekgesiyle 637
ogrenci okuldan uzaklastirilirken; 1017 6grenci kinama cezasi almig; 1006 &grenci
hakkinda sorusturma yapilmis; 25 6gretim gorevlisi isten ¢ikartilirken; 91 tiniversite
gorevlisine ayliktan kesme, 140’mna kinama; 216’sina uyari cezasi verilmistir (Erkilet,
2012: 101).

28 Subat siireci sonrasi, Cumhuriyet tarihinin en biiyiik ekonomik krizi yaganmus,
faiz oranlar1 %7500’lere c¢ikmis; batan otuzdan fazla bankanin zarar1 Hazine’ye
yiiklenmis, halk yar1 yariya fakirlesmistir. Siyasi ve ideolojik goriisleri, dini inaniglari
nedeniyle isten atilanlarin yeni bir ise girmeleri engellenmis, basortiisii yasagi, katsayi
engeli gibi nedenlerle egitimden uzaklastirilanlarla {ilkenin sanayi, saglik, egitim
alanlarinda yetismis eleman agiginin kapatilmasi sekteye ugratilmistir. Esnaf ve is
adamlarinin  kamplastirilarilmas1  sonucunda yesil sermaye olarak adlandirilan
sermayeye karsi agilan savas ekonomiye zarar vermistir (Cetinkaya, 2016: 127-128). 28
Subat siirecine toplumun itirazi ihtiyatli olmus, etkin bir sivil ve siyasi haklar
miicadelesine doniismemistir.

Tek parti donemindeki devlet politikasinin demokratik degil, otoriter ve totaliter
bir laiklige dayanmasinin sonucunda muhalefetin asir1 siddet kullanilarak bastirilmasi
dindar ve muhafazakar kesimlerin ige kapanmaci, savunmaci bir tutum gelistirmesine
neden olmus; hak taleplerinin irtica ve kalkigsma olarak goriilebilecegi korkusu yilginlik
ve hak taleplerini erteleme sonuglarina yol agmistir. 28 Subat siirecinde, ge¢cmisten
gelen bu tecriibelerin yani sira toplumda var olan itaat kiltiiri ve insan haklarina
dayanan adaleti herkes igin talep etmeyi, demokratik haklari herkes igin savunmayi
Ongoren ahlaki tutum eksikligi de laik kesimlerin yani sira siire¢ yiiziinden magdur

olanlarin ailelerinin bile belirgin sekilde tepki gdstermemesine yol agmustir ( Ozipek,
2004:646-647).

72



4.2. 28 Subat ve Kadinlar

28 Subat siirecinde kadinlarin politik olarak kamusal alanda modern-modern
karsiti, Batici-Islamci, laik-seriatct  ikili  karsitliklari  ile  belirlenmesi ve
nesnelestirilmesi, bagOrtlisi  yasaklarima karsi acilan davalarin  biiyiik oranda
reddedilerek yargilamasinin yapilmamasi, irticai faaliyet yaptiklar1 gerekcesiyle
basortiilii kadinlar ve eslerinin fislenerek islerinden edilmesi politik kurumlarin
isleyisini sekteye ugratmistir. Bagortiisii yasaklari, ortiilii-ortiistiz kargithigr ile biitiin
kadinlarin belirlenerek nesnelestirilmesine yol a¢cmis; yasagin muhattab1 basortiilii
kadinlarin ise i¢inde bulunduklart konumu sorgulamasina hak arayasina girmesine
vesile olmustur. Daha o6nce ev i¢i alamiyla, sessizlik, itaat ve tahsilsiz olma ile
eslestirilen basortiilii kadinlarin yasaklar sonrasi iiniversite egitimlerine devam etmek
icin sokaga c¢ikarak mitingler diizenleyen, eylem yapan, STK’lar ve dernekler
araciligiyla haklarini savunan kadinlara donilismesi var olan yapidaki degisimin kadin
kimligine yansidigini ve kendi olma siirecini baslattigin1 kanitlar niteliktedir. Bagortiilii
kadinlarin 6znelesmesi, farkli kadin kimlikleri arasindaki ayrismay1 da ortaya ¢ikarmis;
kadinlarin 28 Subat siirecinde hegemonya yaris1 nedeniyle ikili karsitliklar iizerinden
basortiisii yasaklar1 aracilifiyla belirlenmeye tabi tutuldugunun, kadin sorunlart ve
haklariin ise gormezden gelindiginin anlasilmasiyla farkli kadin konumlar1 arasinda
diyalog ve dayanismanin 6nemi ortaya ¢ikmistir.

I[slamc1 kadin teriminin, bulundugu belirlenmislik konumunu sorgulayarak
dagitilmis siyasal paylasima karst miicadele veren, bu sirada toplumsallasan,
siyasallasan laik ve feminist kadindan farklilasan basortiilii kadin i¢in kullanilmasinin
sebebi, orta smif dindar kadin veya Misliman kadin terimlerinin hem siyasal
vurgusunun belirgin olmamasi hem de basortiisiiz kadinlarin Miisliman olmadigi
dislayiciligina veya biitiin bagortiiliilerin orta sinif ve kadin miicadelesine dahil oldugu
kabuliine neden olma ihtimalidir. Ayrica Islami yontem, tutum, davranis, yasam bigimi
olabilir; ancak canli bir varlik olan kadin igin islami kadim terimi séylemi rahatsiz edici
oldugundan Islamc1 kadin terimi kullanilmistir. Bunun yani sira, basortiisii-tiirban ikili

sOyleminin her ikisi de kullanilmastir.
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4.2.1. Kadina Bakis Acisi

Hegemonik ve karsi hegemonik iktidar merkezlerinin birbirlerinin eylem ve
sOylemlerini ciiriitmeye ugrastiklari, birbirlerine eklemlenerek doniistiikleri, mevzilerin
ise siirekli olarak degistigi; hakimiyet miicadelesi veren taraflarin, kontrol altinda
tutulmas1 gereken bir alan olarak gordiigii, coklu karsilagsmalar alani seklinde
tanimlanan kamusal alana (Kural,1997:6), kadinlarin girme talepleriyle, var olan
miicadele alanlarindan biri de “kadin ve bedeni” haline gelmistir. Ulkeyi 28 Subat’a
gotiiren tarihsel siirecte, kadinlarin basortiisiiyle kamusal alanda bulunma talepleri hem
hegemonya yarisinda olan taraflarin hem de birbirinden farkli ideolojiye sahip
kadinlarin ilgi ve tepkisini ¢ekmistir.

28 Subat siirecinde, Islami nitelikli bir ideolojiyi benimseyen toplulugun erkekleri
iktidardayken, kadinlarinin goriiniir olmasina 6zel alanda konumlandirilan dinin
kamusal alana girme talebi olarak yaklasilmis ve laikligi zedeleyecegi diisiincesiyle
kars1 cikilmistir. Baurdieu’ya gore, toplumsal tahakkiim iligskisinin bedenlesmesi olan
itaat, kadin bedeninde ifadesini bulur. Tiirkiye’de iktidar ve kadin bedeni arasindaki
iliski ise, 1882°’de Il.Abdiilhamit’in kadinlara pece giymeyi yasaklayarak ferace
giymeyi emretmesine kadar gitmektedir. Cumhuriyet doneminde “cinsiyetsiz kiz
kardes” olarak goriilen kadinlar, 28 Subat siirecinde laik olanlar ve olmayanlar olarak
ayristirtlmig; laik kadin egitimli, sehirli, 6zgiir; ortiilii kadinlar ise cahil, bastirilmis ve
ikincil olarak goriilmiistiir (Arvas Balta, 2014:22-25). Her durumda kadin, belirlenmeye
tabi tutulmustur.

Devletin dinden ayrilmasi olarak degil dini denetim altina almasi seklinde
uygulanan laiklik, kadin bedeni iizerinden tiirban meselesine doniistiiriilerek tartigilir
hale gelmistir. Diyanet Isleri Bagkanhigi aracihgiyla Islami  biirokrasinin
olusturulmasina, Islam’in milli kimligin temel tas1 kabul edilmesine ragmen, yiizeydeki
“dig gOriiniisli bozan™ tiirbanin, laikligi tehlikeye soktugu, ozellikle egitimli olduklar
halde baglarim1 orten ve Bati merkezli modern tanimimi altiist eden kadinlarin bu
tehlikeye neden oldugu goriisii dogrultusunda basortiilii kadinlar, 6zgiir bireyler olarak
degil, devletin biitiin kurumlarim1 ele gecirerek dini, siyasal baski araci yapacaklari
diisiiniilen siyasal Islamin neferleri kabul edilmislerdir (Azak, 2003:83).

Basortiilii kadinlarin Islami pratiklerin en goriiniir sekli olan ortiisii, ona yiiklenen

anlamlan tireten soylem tarafindan kamusal alandan temizlenmesi gereken bir sembol
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olarak kabul edilmistir. Avrupali erkek 6zneyle karsilastirildiginda oryantalist soylemin
Dogu-Bati kurgusunda merkezde yer alan tesettiirlii kadinlar, hem Kkiiltiirel ve dinsel
hem de cinsel farkliliklarindan dolay1 sdylemde belirgin sekilde otekilestirilmigtir
(Arvas Balta, 2014:25-27). Kadinlarin ikili sekilde kategorize edildigi bu yaklasimda
laik olarak adlandirilan kadinlar arasindaki farkliliklar yok sayilirken, tesettiirlii
kadinlarin kendi i¢lerinde homojen bir grup olduklar varsayilmastir.

Modern kurumlarda, kiz 6grencilerin bagini ortmesi devletin resmi politikasina
kars1 bir meydan okuma seklinde algilanmis ve cezalandirma yoluna gidilmistir. Ancak
Tanzimat’tan bu yana siiren Batili degerler iizerinden modernlesme anlayisi, Islami
pratikte yasayan kadinlarin kamusal alanda var olma miicadeleleri sonucunda degisime
ugramaktan kurtulamamstir. Ote yandan bagortiisiine karsi gosterilen yogun tepkiler,
basortiisiiniin aynm1 zamanda siyasal Islam icinde sembol haline gelmesine de yol
acmustir ( Caha, 2017: 296-297).

Bagortiilii kadini, rejime tehdit olarak goren laiklik savunucularinin yani sira
Islami1, hayatin her alanim diizenleyen ilkeler biitiinii olarak goren Islamcilar igin de
tiirban siyasal bir simge olmus; her iki taraf i¢in tiirbanli kadinlarin kamusal alanda
varligimin artmasi toplumun Islamilesmesi anlamima gelmistir. Bu durum bir taraf icin
gerileme, diger taraf icin ise nizama giden yolun yapi tagi ve miijdecisi olarak kabul
edilmistir. Tiirkiye’de laik-Islamc1 ¢atismasi olarak goriilen kutuplagma, temelde, farkl
Islam anlayislarinin milliyetgilikle biitiinlesmis halleri arasinda “kamusal alani1, davranis
kurallarini, ahlak normlarim1 ve beden politikalarin1” belirlemek i¢in verilen bir
miicadele haline gelmigtir. Bir taraf basim oOrtmeyen kadinlari “iyi Miisliman”
tammlamasimin diginda birakirken; diger taraf bagmi orten kadimlari “modern Islam
rityasin1 bozan, dis kaynakli, gerici, ¢ag dis1” olarak nitelemistir (Azak, 2003: 84- 85).

Islami hareket ile sistem arasindaki gerilimin basortiisii iizerinde yogunlagmasiyla,
Islami kimliklenme siyaseti, kadin bedeni iizerinden yiiriitilen miicadele alani haline
dontigen bir goriintii almistir. Bu durum, inan¢ 6zgiirliigii iceriginin kadinin ortiinmesi
olarak sinirlandirilmasi ve belirlenmesine yol agcmistir (Aktay, 2011: 151). 28 Subat
siirecinde siyasal Islam ile devletgi seckinler arasindaki goriiniir ¢cekisme alanlarindan
biri olan kadin ve bedeni, her iki kesim tarafindan kendi politikalarina gére ayr1 ayri
simgelestirilmeye  maruz  kalmis, dolayisiyla  belirlenmis  sirlar  i¢inde

konumlandirilarak politik olarak nesnelestirilmistir.
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1950’ler ve 60’larda kadinlarin bireysel olarak dine yonelme ve tesettiire
girmeleri devlet tarafindan sert bicimde cezalandirilmis; bu durum konuya toplumsal
ilginin artmasina neden olmug (Caha, 2017: 299); 1960 darbesinden sonra sapka
kanununu “kryafet kanunu” gibi gérme ve gosterme durumu ortaya ¢ikmis, 1968’lerde
O0grenim gormiis ve kiltlirlii sayilan kadinlarda Ortiinme egiliminin artmasi irticanin
yiikselmesi olarak algilanmustir. Irtica korkusu vyiiziinden basortiilii 6grencilerin
kamusal alana ¢ikarak meslek sahibi olmasindansa evlerine donmeleri tercih edilmistir
(Aktas, 2004: 828-830). 1970’lerde iilkede yasanan i¢ ¢atisma konuyu ikincil planda
birakmistir. 1970’lerde Milli Goriig’tin ve basta Nurcular olmak iizere farkhi dini
cemaatlerin giindemine kadin ve kadinin egitimi konusu girmeye baslamis, kizlar icin
Kur’an kurslar1 ve Imam Hatip Liselerinde siniflar acilmistir (Caha, 2017: 300).

“Devlet, piyasa ve aile” tlizerinden kendisini tanimlayan siyaset icinde doniisiime
ugratilan Islami diisiinceye dayanan siyasal harekette, kadinlarm toplumsal yasama
katilimlar1 kadinsi alanlarda kalmalar1 kosuluyla kabul gérmiistiir (Yilmaz, 2011: 806).

MSP icinde kadinlar icin diizenlenen “Dogu’da, Bati’da ve Islam’da Kadm”
konferasinda Erbakan, Dogu Bloku’nda saygin bir yere sahip olmayan kadinlarin az
ticret karsiliginda agir calisma sartlarinda calistirildigimi; Bati’da erkeklerle rekabet
ortaminda calismak zorunda kalan kadinlara dogasina aykiri gorevler yiiklendigini;
manevi ve maddi yasamin birarada oldugu Islam’da ise miilkiyetin korunup israfin
onlendigi bir toplumda kadinlarin hasta bakicilik, hemsirelik, kadin doktorlugu gibi
birtakim alanlarda calismasinin tesvik edildiginden bahsetmistir. Egitim-6gretim ve
ibadet acisindan kadin ve erkek esit tutulmus; ayaklar1 altinda cennet bulunan kadinlar,
anne olmalariyla toplumun ve terbiyenin temeli olarak goriilmiislerdir (Ozbek, 1996:
55-57). Bu donemde heniiz politikadaki etkisinin farkina varilmayan kadinlarin,
kendilerine has meslekler icra etmesi gerektigi diisiincesi hakim olmustur. Bu
diisiincenin ileriki vakitlerde de degismeyecegi ortaya ¢ikacaktir.

Cakir (2000:13), “Islam’da kadimin konumu” konusunda agirlikli olarak
erkeklerin ve erkeklesmis kadinlarin temelde iic ayr1 yaklasimda oldugundan
bahsetmektedir. Bunlar: Miisliman kadinlarin sartlarinin iyilesmesi ic¢in dinlerini
terketmeleri gerektigi goriisii; sartlarin Islam icinde kalarak da iyilestirilebilecegi
goriisii ve Islam’da kadin sorunu olmadig1 goriisiidiir. Ik yaklastmda “Islam kadin

diismanidir.” diistincesi agir basarken, laiklik yanlis1 aydinlar bu goriisten
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etkilenmislerdir; ancak laiklik yanlilarinin esas var oldugu ikinci grup, kadin sorunun
olmadig1 diisiincesine sahip olanlarin da giderek dahil oldugu birbirinden farkli
goriisleri barindirmaktadir. Birinci ve liglincti goriis kadin konusuna toptanci sekilde
yaklagmis ya kadindan dini inancim tiimden reddedmesi beklenmis ya da tamamen
konunun varlig1 reddedilmistir. Konunun tiimden reddi, hasta bir insanin agrisini
unutmak i¢in “Ac1 yok!” diye tekrarlayarak acisini unutmaya calismasina benzetilebilir.
Bu yontem, agrinin gecici olarak hafifledigi hissi uyandirabilir; ancak hastaligin
olmadigi anlamina gelmemektedir.

1980 darbesi sonrasi sol gruplarin bastirilmasi, IMF recetelerinin kabul edilerek
serbest ekonomiye gecilmesinin ardindan, sermaye tabana yayilmaya baslamistir.
Dindarlagma egiliminin artarak orta sinifa dogru yayilmasiyla dindar orta simif kadinlar,
modern sehirlerde dini degerleri olan basortiisii ile yer almuslardir. Bagortiisiiniin
tiniversitlerde sorun olmaya basglamasi da ayni yillara tekabiil etmektedir. Bu durum
kargisinda cesitli Islami kesimlerdeki farkli dini gruplar ve cemaatler, kadinla ilgili
gorliglerini dergiler aracilifiyla ortaya koyarak kadinlarin tehlikeli fikirlere karsi
korunmas1 miicadelesine girismislerdir (Caha, 2017: 301-302). 1980 darbesiyle kamusal
alandan uzaklastirilan, Schmitt’in ortaya koydugu “oteki/diigman” olanlar, yerlerini yeni
bir “dteki”’ye birakirken, hem ilmi hem manevi yonleri eksik kabul edilen basortiilii
kadinlarin “6tekinin 6tekisi” seklindeki varligi, erkek 6znenin korumasina tabi tutularak
belirlenmistir.

Hemen her Islami cemaat, kapilarini her yastan kadina acmus; kadinlara yonelik
derneklesme ve vakiflagma calismalar1 baslatmistir. Naksibendiler “Kadin ve Aile”,
Nurcular “Bizim Aile” Emine Senlikoglu ve cevresindekiler “Mektup” dergisini
cikarmustir. Cakir’a gore (2000:14) bir erkek hareketi olan Islami harekete hem damga
vuran hem de en biiyiik zorluklar1 ¢ceken ve fedakarlik yapmak zorunda kalanlar,
kadimlar olmustur. Islami hareketin yiikselise gectigi 1980’lerden itibaren hareket
icindeki hakimiyeti ellerinde tutan erkekler, “Is/am ve kadin” konusundaki tartismalara
belli Olciilerde kalmak kaydiyla kadinlarin katilmasina izin vererek giderek artan
egitimli kadinlara belli mesguliyet alanlari agmiglardir. Ote yandan var olan erkek
egemen bakis acis1 defismezken “Islam’da kadin sorunu olmadigi” yoniindeki

geleneksel bakis agis1 devam etmistir.

77



1990’11 yillarda Islamin demokratiklegsmesi konusu “Miisliiman kadin” iizerinden
slirmiig; bagortiilii kadinlarin kamusal alana katilim talepleriyle baslayan tartigsma,
Islamci hareket igindeki ayrigmayi da baslatmistir. Kadin bedeni iizerinden yiiriitiilen
bagortiisii tartismasi, aynt zamanda kadin hareketi i¢cindeki farkli sivil toplum orgiitleri
arasinda egemen siyasi soyleme karsi alternatif bir siyasi durusun gostergesi haline
gelmistir (Y1lmaz,2012:806). Bu yoniiyle 28 Subat siirecinde yogunlasan basortiisii
meselesi diyalektik bir tersine donme islevi gormiistiir.

Kadin olmalarindan dolay1 laik ve Islamci ataerkiyle, ortiilii olmalarindan dolayi
modern-laik 1ideolojiyle ayri ayr1 miicadele veren basortiilii kadinlar, iktidar-giic
sOylemlerini aci1ga ¢ikarmiglardir. Cumhuriyetci laik ideolojinin uyguladig1 ayrimeciligin
yani sira, kadinlarin kamusal alandaki varligini tebligin geregi olarak goren kesimler,
kadinlarin zamani geldiginde evlerine donerek politik alana dahil olmamasini
beklemislerdir (Kural, 1997:16). Kadin ve bedeni, 1920’lerde medeniyet donilisiimiinii
goriiniir kilarken, 1980’lerden sonra basortiilii kadin, medeniyetin reddedilmesinin
ifadesi olarak goriilmeye baglanmistir (Gole, 2014: 117). Kadinlarin sahip olunan
ideolojilerin sembolii haline getirilmesi, politik yasamin yazili olmayan bir kurali haline
gelmigtir.

1980 darbesi sonrast kurulan Refah Partisi, bagortiisii konusunda c¢oziim
arayislarina cevap veren bir parti olmus; MSP’den beri siire gelen kadin konusuna
yaklasim devam etse de kadinlarin giderek toplumsallagmasi sonucunda partide 6nemli
degisimler yasanmistir. Kadinlarin geleneksel kadinlik konumlarint degistirmeleri
beklenmemis, ev i¢i toplantilart gibi informel siyasal alana katilimlarinin 6nii acilmis,
formel siyasal alandan ise uzakta tutulmuglardir. Kadina erkegin kolesi degil, evinin
hanimefendisi, kocasinin ise yardimcist ve ortiisii seklinde bir bakis acisiyla
yaklagilmustir (Ozbek, 1996: 66-71).

1982 Anayasasi ile partilerin kadin kollar1 kurmasi yasaklanmis olsa da, yiikselen
kadm hareketini goren RP, Islami kesimdeki kadinlar i¢in Hanimilar Komisyonu nu
kurmus, komisyon kadinlarin feminizmden etkilenmemesi i¢in feminizme karst durus
geligtirmigtir. 1994 secimlerinde sOylemlerini yumusatarak tabanimi genisletmek
amacityla ANAP’I1 Filiz Ergiin ve eski mankenlerden Giilay Pinarbasi parti tiyeliine
kabul edilmis; niifusun cogunlugunu olusturan kadinlarin RP i¢in oy kullanmasina ve

diger kadilara partinin gerceklerini anlatmasina 6nem verilmistir (Ozbek, 1996: 72-

78



75). 1990’larda RP ile Miisliiman kadin, siyasal alana kendisiyle alakali milletvekili
olmak ya da parti teskilatlarinda yonetici olmak gibi amaglarla degil, partisinin oy
kitlesini genisletmek icin calismak iizere girmisg, bunu tebligin geregi olarak yapmustir.
Kadinin ev i¢inde erkegin yardimcist olma konumu parti i¢cinde de devam etmistir.
Kadinlar i¢in erkekler tarafindan kurulan komisyona verilen “hanimlar” ismi, kadinlarin
siyaset yapmasinin kurallar1 ve sinirlarini ortaya koymustur.

Islamci erkekler, kadinlarin kendi konumlarini sorgulamasina, itiraz etmesine ve
kendi sorunlarina sahip ¢ikmasina 6zellikle de feminist hareketten etkilenmelerine karsi
tedbir almiglar; feminizmi Islam dis1 hatta karsit1 olmakla ve iffetsizlikle su¢lamiglardur.
Islamc1 gazeteci Ali Bulag, homoseksiiellik ve es cinselligin sebebi olarak gordiigii
feminizmi, kadin1 erkege karsi ayaklanmaya cagiran isyancit bir hareket olarak
tamimlamis, femistleri ise akillar1 kisa ve bir karig havada olarak nitelemistir (Cakar,
2000:16). Kadinlarin konumlarin1 sorgulamasi diisiincesi, feminizm savunuculuguyla
bir tutularak asagilanmis, su¢lu bulunmustur. Varolan sorunlarin dile getirilmesine karsi
yaftalayici bir soylem olusturulmustur.

Oliver Roy, Islamcilarin ekonomik ve toplumsal projelerinin olmadigini bu
nedenle iktidara geldiklerinde muhafazakarlastiklarin1 soyler. Islamcilik, kendisini
Bati’mn kiiltiir emperyalizmine bir tepki olarak tanimlarken Islam’m Bati’yla farkini
ise “Miisliiman kadin bedeni” temsil etmistir (Y1lmaz,2012:814). Bu nedenle kadinin
belirlenen sinirlar i¢inde tutulmasina biiyiik onem gosterilmistir.

Parti c¢ikarlarim teblig amaci ile bir tutarak calisan, RP i¢in oy toplama gorevi
tistlenen kadinlar, belirlenen sinirlar icinde kalmalart istendigi icin partiye getirdikleri
oy oraninda, parti yonetiminde gorev alamamislar; kendileri i¢in oy toplayacaklart bir
durum s6z konusu olmamistir. Kadinlar, partili erkeklerin politika ve cikarlar ile
Ozdeslesmis, bu nedenle politik nesne olma durumundan kurtulamamislardir. Parti
tabanin1 olusturan kadinlarin 1990’larda ismi duyulmaya baslayan; kadin haklari,
toplumsal cinsiyet esitligi gibi konularda Kur’an’1 temel bagvuru kaynagi olarak kabul
eden Islami feminizmden etkilenmelerinin niine gecilmeye ¢alisilmis, Islamer ideoloji
icinde kadinlarin farklilik ortaya koymasi kabul edilmemistir. Kadmlarin Islami yonii
oncelikli, vurgusu ise kadin olan bir diisiinceye yonelmelerinin 6zel alanda var olan
ataerkil iliskileri degistirebilecegi, politik olarak ise partinin oy oranlarina

yansiyabilecegi diisiincesi de boyle bir yaklasima neden olmus olabilir.
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Cakar, (2000:17) Islami hareket icinde iktidara sahip olan erkeklerin, kadinlari
yaratilistan eksik gormeleri sebebiyle kadinlarin her zaman kendilerini kanitlamak ve
“Oornek Miisliiman” roliinii iistlenmek zorunda birakildigindan bahsetmektedir.
Islamcilik-laiklik tartigmalar1 ¢ogunlukla kadin iizerinden yiiriitiildiigii i¢in kadinlar
“miikemmel” olmak zorunda goriilmiislerdir. Politikada 6zne olarak yer alan herhangi
bir ideolojiye sahip erkek icin ise boyle bir durum soz konusu olmamistir. RP’nin
iktidar ortagr olmasiyla, modernlesme doneminden beri devam eden ikili ayrimlari
norm olarak ortaya koyan biirokratik iktidar muhalefete gecmis, basortiisii dolayisiyla
kadin ve bedeni, iki taraf arasindaki yarisin ana unsurlarindan biri olmustur.

Basortiisii, bu yarista Islam’1n simgesi olmaktan cikarilip bir tarafin igsellestirerek
kendi ideolojisinin bayragi haline getirdigi diger tarafin ise otekilestirdigi politik bir
simge haline gelmistir. Basortiilii ve kamusal alanda var olmak isteyen biitiin kadinlar
Islamc1 ve RP’li kabul edilirken basortiisiiz kadmlar ise fesat kaynagi olarak
goriilmiisler, 6zcii bir yaklagima tabi tutulmuslardir. Siyasal Islam, iktidara gelmeden
once karg ¢iktigr ikili ayrimlar stirdiirmiistiir.

Laik kadinlardan Niliifer Gole, Feride Acar ve Ozlem Avci basortiilii kadinlarin
ortiinmesini bireysel tercih olarak degil; kadinin erkege, cemaate ve Islamci ideolojiye
boyun egmesinin gostergesi olarak degerlendirmistir. Yani 6zgiirliigtin sinir1 basin
acikligiyla belirlenmis, ortiinen kadinlar ise ¢zne konumuyla iliskisiz sekilde esirfere
dontigtiiriilerek sabit bir kimlige indirgenmistir. Bagortiisiiniin erkek baskisi ya da
ideolojik amaglarla ortiildiigi diistincesi hakim olmustur. Kadinlarin 6zerk bir birey
oldugu yok sayilmis, basortiilii kadinin ancak bagka kimlik altinda varolabildigi kabul
edilmistir. Bagortiistiniin kadin1 hem dinin hem erkegin boyunduruguna soktugunu,
kadina disaridan gelen bir baski oldugunu, hakim kiiltiire kars1 bir kimlik koruma araci
olarak secildigini, kadin1 modernizme karsi korurken dig diinyaya ciksa da icerde
biraktignui, kadin bedenini nesnelestirme yoluyla erkege cinsiyet ayricaligi sagladigini
one siirmiislerdir (Arvas Balta, 2012: 46-48).

Kadinlar, kamusal alanda hicbir sey yapmalarina gerek kalmadan, sembolik
goriiniirliikleriyle tipki ilk donem cumhuriyet ideolojisinin, Batili modern degerlere
gore doniistiirerek Batili bir medeniyet olusturma amacinda oldugu gibi, toplumu Islami
degerlere gore yeniden doniistirmek ve Bati’dan farkli 6zgiin medeniyet anlayigi

getirmeyi amaclayan Islamci ideoloji ve toplum projesinin simgesel aktorleri olarak
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aracsallastirilmis, erkeklerin arkasindaki yerlerini almislardir. Topluluklardaki etnik,
dini, ulusal, irksal farkliliklarin goriintiileri, tasiyicilar1t ve kiiltiirel temsilcileri
olmuglardir. Kadin bedeni, toplumsal hareketlerin kutsalliginin sembolii ve “namus,
onur ve serefin” odagi haline getirilmis; 6te yandan dini, ulusal ve Kkiiltiirel degerlerin
korunmasina yonelik ataerkil sdylem ile ideolojiler ve toplum projelerinin denetimine
alinmistir. Ciinkii her zaman kadinin, sinirlart agsma endisesi var olmustur. Evden
kamusal alana ¢ikmasi, cinsiyetsizlesmesine, misyon yiiklenmesine ve erkeklerden daha
fazla ¢aligmasina hatta kendini feda etmesine yani “tanrigalagmasina” baglanmistir
(Altuntag, 2012: 70-74). Gelenekselden moderne gecisi amaglayan ayni zamanda
modernlesme 1ile hesaplasmaya giren toplumsal hareketlerde kadinlar, yasanan

magduriyetlerin siyasal soyleme doniistiiriilmesinin aragsali haline getirilmiglerdir.

4.2.2. 28 Subat Kadinlari

Giiclenen Islamci-muhafazakar politikalara bagh orta smmf dindar kadimligin
yaratilmasi, tesettiiriin hem orta sinif laik ve geleneksel Miisliiman kadinliktan hem de
Miisliiman erkeklikten ayirt edilmek iizere yeniden anlamlandirilmasiyla ortaya
cikmigtir ( Kose, 2011: 822). 80’lerden baslayarak 28 Subat siirecinde zirveye ulasan
bagortiisii yasaklar1 ve tartismalart sonucunda ortaya cikan bu durum, 28 Subat
stirecinin iki sekilde isledigini gostermektedir.

Ik durumda politik olarak nesnelestirilen, kamusal ve toplumsal hayattan diglanan
bagortiilii kadin, siire¢ iginde Islamci kadina doniismiis, performatif performans ile
politik “nesne”likten “0zne”lige gecis gosterdigi bir siire¢ yasamustir. Peki bagortiisii ve
tiirban birbirinden farkli midir? Arasindaki fark nasil belirlenmistir? Tiirk siyasetinde
bagortiisii tartismalarinin nedeni nedir? Etkileri ve sonuglart ne olmustur? Kadinlarin
politik ve toplumsal durumunu nasil etkilemistir?

Goniilli modernlesme calismalarina girisilen Tiirkiye’de, toplum buna bagh
olarak kendi “ben”ligini ve “kimligini” kurarken “otekisini” de kendi i¢inden se¢mis
“eski” ile “yeni” arasindaki mesafenin uzaklig1 cagdashigi gostermistir. Din ve ona bagh
tesettiir gibi kurumlar ise, hi¢bir zaman ortadan kalkmamis; ancak 1980 ve 1990’larda
zaten var olan unsurlar zamanin dilini 68renerek kendilerini ifade ve temsil olanagi
bulmuslar; dolayistyla dinin kamusal goriiniirliigii artmistir ( Bilici, 1999: 37). Islam

modern kurumlar araciligiyla varligini goriiniir kilarken, modernlik de dinsellesmistir.
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Oryantalist soylemde Dogululugun ve Miislimanligin en belirgin isareti ve
kimliginin kurucu o©gesi olan ortii, Miusliiman {ilkelerin modernlesmeci elitleri
tarafindan da ayn1 islevi gormiis; Tiirk modernlesmesi sirasinda kurtulunmasi gereken
“Oteki” imgesini tesettiirii ile goriiniir olan kadin karsilamistir. Eski, geleneksel yapinin
ogesi kabul edilen ortii, belirlenen ideal normdan sapma olarak goriilmiis; “modern-
geleneksel, laik-seriat¢t” karsitliginin ve “biz-onlar” ayriminin simgesi kabul edilmistir.
Sisman’a gore (2013:155-156) bu durum, Bati’nin Dogu’yu tamimlarken kendisini
evrensel bilginin 6znesi olarak merkeze ve tanimlama konumuna koydugu bilgi/iktidar
sOyleminin yansimalarina benzemektedir. Farkli olanin farkliligin1 kendi bekasina karsi
bir tehlike gorerek reddeden ataerkil otoriterligin devreye girmesiyle, kimligi kuran
“Oteki’nin farkli olmasina izin verilmemistir (Demirag, 2003:28). Dolayisiyla
otekilestirilen politik nesnenin, “Gteki’yi belirleyen iktidara benzemesi; fakat hicbir
zaman sinirlarint agmamasi i¢in birtakim onlemler alinmasi ve yasaklar getirilmesi
kacimilmaz olmustur.

Batilllagsmanin basladigi Osmanli doneminden bu yana bozulmasindan endise
duyulan ideal cinsiyet ayrimlarinin belirlenmesi adina 6nemli bir konu olarak one ¢ikan
tesettiir, Iran Islam Devrimi’nin yam sira kiiresellesen Islamcihigin etkileriyle
1980’lerden itibaren Tiirkiye’de semboliklesmistir (Kose, 2011: 825).

1951°de ilk Imam Hatip Lisesi’nin ardindan 1977°de kiz IHL’sinin agilmasiyla
70’lerin sonlarindan itibaren basortiilii olarak yiiksek 6grenim gérme ve meslek icra
etme taleplerinin ortaya ¢ikmasiyla tesettiir meselesi kendisini gostermeye baslamigtir
(Aktas, 2006: 56). Milli Egitim Bakanlig1 ve Diger Bakanliklara Baglhh Gorevliler ile
Ogrencilerin Kilik Kiyafetine Dair Yonetmelik ¢ikarilmigtir. Yonetmelik THL leri de
kapsamis kiz 6grencilerin okullarda baslarin1 agmalar1 kurali getirilmistir. Bu sekilde
tiniversiteye giden basortiilii 6grenci sayisinin azaltilmast hedeflenmistir (Aksoy, 2005:
164). Ancak diisiiniilenin aksine basortiilii 68renci sayisinda bir azalma olmamis; pek
cok Islami grup yasaga kars: tek bir kitle gibi hareket etmeye baslamstir.

Ev sahibi ve efendiligi pekistiren hizmetcilerin bagortiisii arzulanir bir seyken,
tiniversitelinin bag ortiisii modern diizeylerde gezinmeye basladig1 icin, basortiisii ile
modern olma arasindaki mesefa ortadan kalkmaya baglamis; dolayisiyla modern kimlik,
kendi varlik araci olan “Gtekisini” yitirmekle karsi karsiya kalmistir. Bu nedenle,

“geleneksel ve modern tiirban” ayrimina gidilmis, geleneksel tiirban egitim almamus,
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cogunlukla koy ve gecekondularda yasayan kadinlarin kullandigi bas ortme bigimi
olarak; modern tiirban ise kentsel kokenli, sinifsal dikey hareketlilik gosterebilen,
tiniversite kampiislerinde varlig1 gozlenen, sorun yaratan bir bag ortme bigimi olarak
belirlenmistir. S6zciik politikalar1 cercesinde Once tiirban sonra basortiisii olarak farkl
isimlendirmelere gidilmistir (Bilici,1999:38).

Bagortiisti tartigmalart 1980’lerden itibaren giindeme gelse de 1968’de Hatice
Babacan adli 6grencinin Ankara Ilahiyat Fakiiltesi’'nden atilmasiyla baglamustir. Olay
tizerine 317 kisiye ulasan boykot diizenlenince fakiilte tatil edilmig bu tarihten sonra da
yasak tiniversitelerde devam etmistir. 1972 yilinda avukathiga baglayan Emine Aykenar
bir siire sonra ortiindiigii icin Ankara Barosu tarafindan ihra¢ edilmigtir. 1982’de darbe
sonrast MGK direktifleri dogrultusunda Bakanlar Kurulunca ¢ikarilan yoénetmelige
gore: “ Yiiksek ogretim kurumlarinda bulunan Ogrenci ve gorevlilerin, Atatiirk devrim
ve ilkelerine uygun sade bir kiyafetle bulunmalari esastir. Yabanci uyruklu ogrenciler
de dahil olmak iizere biitiin kiz ve erkek Ogrencilerin elbise, gomlek ve ayakkabilari
temiz, diizgiin, sade, bas acik olacak; kurum icinde bas Ortiilmeyecektir.”
(Aksoy,2003:76). Goriildiigii gibi yonetmelik, darbe doneminin biitiin tek tiplestirici ve
toptanci bakis agisin1 kendisinde barindirmistir.

1984’te bagbakan Turgut Ozal, YOK Bagkam Ihsan Dogramaci’dan esnek bir
formiil bulmasin1 talep etmis ancak bu sefer de omuzlar1 6rten biiyiik basortiisii yerine
yalnizca basin arkasinda baglanan tiirbana izin verilmistir. 1986’da cumhurbagkani
Kenan Evren’in miidahelesiyle oOrtiinmeye getirilen yasak yeniden sertlestirilmis;
1987’de okuldan atilan basortiilii 6grencilere yonelik “Ogrenci Affi” yasa tasarisi veto
edilmis; karar yetkisi tiniversitelere birikilmistir (Arvas Balta,2012:17-20). 1988’de ek
madde olarak dini inan¢ sebebiyle boyun ve saclarin ortii veya tiirbanla kapatilmasi
serbest birakilmistir. Ancak Evren’in AYM’ne iptal davasi a¢masinin ardindan
basortiisiiniin ayrimciliga yol actigi, din ve vicdan 6zgiirliigiiniin laiklikten farkli oldugu
gerekceleriyle ek madde iptal edilmistir (Aksoy, 2003:76). Basortiisii meselesi
tizerinden ortaya cikan hukuki miicadele, yariscilarin siirekli birbirini gegtigi ancak bir
kazananin olmadig1 uzun mesafe kosusuna donmiis; bayrak kapanin elinde kalmamustir.
Ote yandan, dini inang sebebiyle basortiisiiniin kabul edilmesi, baska sebeplerle

ortinmenin varoldugunu; ancak onlarin yasak olmaya devam ettigi anlamina
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gelmektedir. Basortiistiniin ayrimciliga neden oldugu sdylemi ise farkliliklarin olmadigi
bir esitlik anlayisin1 ortaya cikarmaktadir.

12 Eyliil halkin basortiisii yasagina alistirildig: bir siireci baglatmis; yasaga karsi
Beyazit’ta miting diizenleyen basortiilii 6grenciler muhafazakarlar tarafindan serire
olmakla, laik seckinler tarafindan ise dig giiclerin parayla tuttugu ajan olmakla
suclanmiglardir (Aktas, 2011:66). Bu nedenle, meydanlarda ve medyada okuma
haklarini ararken goriiniir olan basortiilii 6grenciler tizerinden yiiriitiilen kamusal alanda
basortiisii miicadelesi, hem muhafazakar gericilere hem de Kemalist modern aydinlara
kars1 verilmistir (Aktas: 2014: 22).

Yasaklara neden olan basortiisii hangisidir? Yasaklanan basortiisii miidiir tiirban
mudir? Ikisi arasindaki ayrimin belirleyici unsurlari nelerdir? Yoksa yasaklanan kadin
ve bedeni midir?

Azak (2008:84), cemaatlere ve gruplara gore baglanma sekli farklilik gosterse de
boynu ve omuzlar sikica Orten tiirbanin, dnceki kusaklarin dindarligindan farkli, bilin¢li
bir Miisliiman durusu temsil etmesi nedeniyle hem modern hem de radikal bir simge
oldugunu, boynun altindan baglanan basortiisiiniin ise gelenekselligi temsil ettigini
dolayisiyla tehdit olarak algilanmadigim dile getirmis; Aksoy ( 2003: 75) Islami kesim
tarafindan kiiltiirel kod iizerine olan tartismaya bagortiisii/tesettiir tartismasi dendigini;
tartismanin siyasi bir kod tasidigi laik kesim tarafindan ise firban tartismasi olarak
tanimlandigini dile getirmistir.

Kadioglu (1999:102) tiirbani, Kemalist devrimlerle kamusal alana g¢ikan
kadimlarm yeniden &zel alana hapsedilmesinin araci olarak tanimlamis; geleneksel Islam
ile siyasal Islamim ayirt edici dzelliginin basi drtmenin bigimlerinde ortaya ciktigimi
belirtmistir. Bag1 kapatan boynu ise agikta birakan sekilde tasvir ettigi basortiisiiniin,
geleneksel adetlere bagli, kamusal alana aktif olarak katilmayan, Kemalizm karsitlig1 ve
militan imaj tasimayan kadinlar tarafindan kullandigini; kentsel bir olgu olan tirbanin
ise daha eylemci ve Tiirkiye’deki Islamci hareketin siyasal goriimiiniin sembolii
oldugunu ifade etmistir.

Burada su soru akla gelmektedir: Tiirban m1 yoksa “belirlenmis olan” disinda,
kadinlarin kamusal alana c¢ikmasini engelleyen zihniyet, tutum ve yaklasimlar mu

kadinlar1 6zel alana hapsetmektedir?
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flyasoglu'na gore (2015:123) tesettiir, kadmin kamusal alanda kendi igine
kapanmis bedenini imgelemekte, toplumsal ve kiiltiirel anlamda farkli kimliklerin
sinirlarini agiga ¢ikarmaktadir. Buna gore tesettiir kadinin pasifliginin gostergesi kabul
edilmis, farkli kimlikleri aci8a ¢ikarmakla toplumdaki homojen goériiniimii bozdugu 6ne
stirilmiistiir.

Aktas, dinin kendi ic¢ tutarliligin1 saglayan dokulardan biri olarak goriilmesi
gerektgini soyledigi Ortiiniin tartisilmasini dinin tartigilmasi olarak ortaya koymustur.
Ortiiniin goreceli bir olgu olmadigim, Mekke doneminden de 6nce varliginin tespit
edilmesinin dinin, ortiiyti diger kavimlerin siradan bir aligkanlifindan taklit etmis
oldugu anlamina gelmedigini; kadinin tutsakligina neden olmadigi aksine toplumsal
yasam ic¢inde bir birey olarak rahat hareket etmesini getiren Ozgiirliigli sagladigini
clinkii Islam’da kadinin eve kapatilmasinin s6z konusu olmadigmi dile getirmistir.
Modaya, genel geger deger yargilarina kars1, Islami ortii olarak ifade ettigi tesettiiriin,
kadinin bireysel sayginligi ve degerini yiikselttiini, basortiisii-elbise-carsaf-pardesii-
manto-pantolon seklinde farkli cografya ve kiiltiirlere bagl olarak degisim gosterdigini;
ancak mana itibariyle bir tiir tiniforma oldugunu, en asli iiretkenliginin annelik olmasi
sebebiyle kadinin iiretime katilmasina ve yeteneklerini gelistirmesine engel teskil
etmedigini; cinsel anarsiyi 6nleme ve aile ici iligkinin saglamlagmasinda rolii oldugunu;
ayrica kadini cinsiyetini inkara gotiirmedigini ifade etmistir (1988:160:175). Aktas,
meseleye bagortiisii-tiirtban gibi ikili ayrimlarla yaklasmamis, Ortiiniin ne olup ne
olmadigindan bahsederek konuyla ilgili varolan yargilara cevaplar ortaya koymus;
ortiiniin kadmni ice kapattigi, tahakkiime ugrattigi savlarina karsi ¢ikmis; Ortiinme
bicimlerinin cografya ve kiiltiiriin etkisiyle farklilagtigin1 6ne stirmiistiir. Ancak kadinin
reticiliginin ilk Once annelik oldugunu dile getirmesi, radikal feminist yaklagimin
annelligin ve ailenin ataerkil diizenin yeniden iiretilmesine ve devam etmesine neden
oldugu gerekgesini farkinda olmadan dogrulamistir.

Bilici (1999: 39), sozciik politikalar1 cer¢evesinde bir zamanlar tiirban sonrasinda
bagortiisii  tanimlamasina gidildiginden bahsederek, geleneksel ve modern tiirban
ayrimindan bahsetmistir. Ikisi arasinda fiziksel bicim farki olmadigi gibi birinin
yasaklandigi, 6tekinin mazur goriildigii bir durum da s6z konusu olmamustir. Kirsal,
eski, cagdashgin ne olmadigin1 gosteren geleneksel tiirban, sehre tasinilinca terk

edilecek yerini bagka seylere birakacak bir unsur olarak gerekli kabul edilmis; modern
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tiirban, kendisi i¢in 6ngoriilmiis “geriligin” sinirin1 ihlal ederek haddini asan; modern
olmak i¢in mutlaka basortiisiiniin terkedilmesinin gerekmeyebilecegini gostererek
modernlik anlayisin1 sorunsallagtiran bir siyasal simge olarak kodlanmis ve
yasaklanmugtir.

Dolayisiyla geleneksel olmayan tiirban1 takan herkesin siyasal simge olarak
modern tiirbanli oldugu varsayilmistir. Goriildiigii gibi basortiisii veya tiirban, sdylem
ve iktidar arasindaki iligkinin en agik 6rnegi olmus, taraflar soylem tizerinden politika
yiiriiterek iktidar miicadelesi verdikleri i¢in higbir zaman iizerinde anlagmaya varilan bir
kullantmi s6z konusu olmamustir. Iktidar miicadelesini basortiisii/tiirtban tartigmasi
tizerinden erkekler vermis kadinlar ikili ayrim i¢inde sinirlandirilmistir. Bu nedenle
ozciiliige neden olan, sozciik politikalarina dayanan ikili ayrim yerine tez boyunca her
iki tabir birden kullanilmistir. Tesettiirle miicadale, soylemleri yapibozumuna
ugratmistir.

Goffman, tam toplumsal kabul gérme engeli olan kisileri anlatirken “stigma”
(damga) kavramini kullanmigtir. Burke ve Parker, “damga kavramini” belirli insan
gruplariin digerleriyle olan iliskilerinde kabul edilmemesi veya onlarla ayni kosullarda
aym muameleyi gérmemesi olarak ortaya koymustur (akt. Ozben, 2008:39). Ozben,
damga kavrami ile basortiilii kadinlarin Oykiileri arasinda baglanti kurmus; 1975°te
hiikiimet kurmakla gorevlendirilen Sadi Irmak’m “Universitelerde bag1 ortiilii kizlart
goriince i¢im sizliyor.” ifadesini damgalamanin baslangict olarak kabul etmistir.
Basortiilii kadin, muhafazakar ve dindar bir sosyal ¢evrede giiglii, saygim, dikkate
alinan, namuslu, iffetli ve imanli olarak goriiliirken, laik sosyal ¢cevrelerde gerici, yobaz,
Atatiirk ilkelerine diisman olarak reddedilmekte dolayisiyla damgalanmaktadir (Ozben:
2008:40- 41). Ancak damgalanmis olan benlik, kendi benligini o6tekinin kendisi
hakkindaki izlenimlerini dikkate alarak yeniden kurarken damgalanmis olmanin
kacimilmaz sonucu olarak otekini diismana doniistiirerek damgalayabilecegi icin bu
stire¢, yalnizca basortiilii kadinlar1 degil, biitlin kadinlar1 ig¢ine alma potansiyelini
tagimistir.

Bilici (199:40), aslinda her seyin siyasal ve her yapilanin bir tiir siyaset oldugu
gerceginin, “sozciik siyaseti” yapilarak yadsindigina deginmis, basortiisiiniin siyasi
simge sayilarak dislanmasini elestirmistir. Tiirkiye’de depolitizasyondan, genclerin

siyasetten koparilmasindan yakinilmasina karsin s6z konusu basortiisii olunca siyasetin
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su¢ sayildigindan bahsetmistir. Eger suc teskil ediyorsa, kadinlarin basortiisiinii siyasi
nedenlerle giydigine dair herhangi bir kanit ya da calismanin da olmadigini belirtmistir.

Turgut Ozal’in cumhurbagkan1 olmasiyla 28 Ekim 1990°da kabul edilen 3679
saylli kanun AYM tarafindan 1991°de reddedilmis olmasma ragmen 1993 senesine
kadar basortiisii meselesiyle alakali bir sorun yasanmamistir (Arvas Balta, 2014:20).
Ancak Aksoy’un belirttigi gibi (2005:198) Islami goriiniirliigiin kamusallagsmasiyla
yasaklar arasinda hep bir baglanti s6z konusu olmustur.

Boliigiray, basortiisii meselesinin ortaya ¢ikmasinin nedeni olarak, basortiilii
kadinlarin Kur’an kurslarmin, cemaatlerin, tarikatlarin kurslari, yurtlart ve
dershanelerinin, MEB’teki zorunlu din derslerinin, cami imamlarmin, Islamc1 parti ve
orgiitlerin, aile ve ¢evre baskisinin, devlet kadrolarindaki dinci kaymakam valilerin, ya
da giyim kusam fiireten ticari firmalarin yonlendirmesiyle ya da herhangi bir cikar
karsiliginda baslarini orttiiklerini dile getirmis; Allah’in saclarin tiimiiyle kapatilmasini
kullarinin tercihine biraktigini, ziynetlerin oOrtiilmesinden kastin maddi ziynetlerin
oOrtiilmesi oldugunu bunun da nasil gizlendiginin 6nemi olmadigini iddia etmistir
(2003:10-26). Kadmlarin kendi kendilerine karar verdikleri ihtimal s6z konusu
edilmemis; dinde Ortiinmenin yeri olmadigina dair sozciik politikasina bagvurularak
aciklama getirilmeye calisilmistir.

Kemalist kadmlar tarafindan da, basortiisii yasaklar1 Islam’da 6rtiinmenin farz
olmadigi, Tiirkiye’deki yaygin Ortlinme bi¢iminin sa¢i tamamen kapatacak bigimde
olmayan geleneksel ortii oldugu diisiincesiyle degerlendirilmis; Yasar Nuri Oztiirk,
Sahin Filiz, Zekeriya Beyaz gibi ilahiyatcilar tarafindan bu goriisler desteklenmistir
(Yanikoglu, 2014:114).

Okurla metin arasinda mesafe olmasi gerektigini sdyleyen, Ciindioglu ise Kur’ani
anlamak i¢in usul ve ¢aba gerektigini, basortiisiiniin “Nur ve Ahzap” surelerinde agik
bir ifadeyle emredildigini; “humur, cilbab, siyab” kelimelerinin bagortiisii igin
kullandigindan s6z etmis; bu konuda kelime oyunlarina mahal verilmemesi gerektigini
belirtmistir (Oztiirk, 1998:76).

1996°da Refah Partisi’nin iktidar ortakligiyla ciktig1 secimlerin ardindan ilk kez
mahkeme kararlar1 ve Evren’in veda konusmasinda dile getirilen “irtica korkusu™

“basortiisti”niin cisminde simgesellestirilmistir (Aktas, 1990:165).
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Islamc1 ideolojinin siyasal ifade boyutu olan Refah Partisi, toplumsal projelerine
uygun olacak sekilde oOncelikleri anne ve es olmak kosuluyla kadinlari, “inancl,
yetismig, Miisliman kadin kimligi” ile parti ¢aligmalarina dahil etmistir. 1990’larda
kadinlarin siyasete aktif olarak katilmasi kararini alan RP, kadinlardan ev islerini
aksatmadan her giin secim varmis gibi caligmasini beklemis; kadinlar 1994’teki
secimlerde kapi kapi dolasarak oy toplamiglardir. Kurulan “Hanimlar Komisyonu”
belirlenen hedefler dogrultsunda her yastan her seviyeden kadina ulagmak amaciyla ev
ve kurum ziyaretleri, kermesler, defileler; spor salonu ve diigiinlerde ¢esitli etkinlikler
diizenlemistir. 1995°te Ankara ilgeleri arasinda partiye en fazla iiyeyi Yenimahalle Ilce
Bagkan1 Nursel Saylan kaydetmistir (Ozbek, 1996:100). Parti ¢aligmalarina katilim,
kadin1 belirlenen kosullara uymak sartiyla evin icinden c¢ikarsa da kadinlarmn
toplumsallagsacagi bir alan acmistir. Sinirlar1 belirlenmis alanda siyaset yapmaya
baslayan kadinlardan, geleneksel kadinlik konumlarini degistirmemeleri beklenmistir.

Rusen Cakir’la yaptig1 miilakatta H.Sefkatli Tuksal, Hanimlar Komisyonu’ndaki
kadinlarin kendileri i¢in degil Allah rizasi ve kocalarmin parti i¢inde yiikselmesi icin
faaliyet gosterdiklerini dile getirmistir. Islami hareketin yiikselisi, Islamc1 erkeklerin
yiikselisi anlamina gelmis; RP kapatilana kadar gegen siirede kadinlar, milletvekilligi ve
belediye bagkanligi gibi makamlara aday gosterilmemistir. Belediye meclislerine
secilmeyen kadinlar parti yonetimine de getirilmemistir. Zaman gecip kadinlara
birtakim nedenlerle makam sunmak zorunlu hale geldiginde ise cekirdekten yetisenlere
degil; Islamcilikla iligkisi tartismali, yeni, tecriibesiz kadinlara oncelik tanmmistir.
Genisg kitle destegine ulasmak ve sistemin egemen giicleriyle pazarlikta giiclerini
arttirmak icin bazen koz bazen santaj 6gesi olarak one siiriilen kadinlarin feminist olma
ihtimali de, erkeklerden izin almadan sisteme karsi ¢ikmasi da s6z konusu olmamistir.
Bagortiisii yasaklar1 karsisinda ayrigsan Islami hareket icinde, bircok cemaat ise
kadinlarin baglarim acarak yasagi uygulamasi fetvasim vermistir (Cakir, 2000:18-33).
Karar alma siirecine dahil edilmeyen kadinlardan alinan kararlarin uygulayicisi olmalari
beklenmis, topluluk/cemaat yarari 6nde tutulmustur.

28 Subat siirecinde basortiisii konusuyla 1ilgili yapilan diizenlemeler ¢ogunlukla
KHK’lar ile devriye girmis ve kamu kurumlarinda ¢alisan memurlara yonelik olmustur.
23.3.1998 tarihli 657 Sayili Devlet Memurlar1 Kanununun 125. Maddesinin (a)

bendinin girisi “ Yikic1 veya boliicti veya Cumhuriyetin niteliklerinden herhangi birisini
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degistirmeye veya ortadan kaldirmaya yonelik veya bunlara aykiri eylem ve
faaliyetlerde bulunmak...” olarak belirtilmistir. Siire¢, sadece kamu calisanlarini degil,
ailelerini de kapsamis BCG ve Bagbakanlik Takip Merkezi tarafindan yiirtitilmiistiir
(Aksoy, 2003:78).

28 Subat siirecinde bagortiisii yasagi liseden iiniversiteye, tiniversitelerden meslek
hayatina dogru genisletilmis; 6nce yalnizca basortiilii kadinlar1 kapsarken, bu siirecte
kadinlarin kocalarina da uzanmistir. Simdiye kadar 6tekilestirmeye ve ikili ayrimlara
tabi tutulan bagortiisti ilk defa yasal olarak yikici, boliicli ve cumhuriyet niteliklerini
degistirici, hukuki yaptirima tabi bir simge kabul edilmis ve su¢ tegkil etmis; yaptirim
ve cezalarin nedeni olarak kabul edilmistir.

Erbakan * Iktidarimizda rektorler basortiiliilere selam duracak.” demis ancak bu
yaklagim, basortiisii iizerinden devam eden catismaya karsilikli anlayisa dayali bir
coziim getirmedigi gibi, 28 Subat siireci basortiilii tiniversite ve lise 6grencilerinin,
kamusal alana katilan kadinlarin ve ailelerinin en sikintili zamanlarina taniklik etmistir.
MHP ise, 1999 secimlerinde konuyu “iirkekce degil, erkek¢e” ¢oziime kavusturmayi
vadetmistir (Cakir, 2000:69). Kadinlarin basortiisii once iktidar miicadelesinin simgesi
haline getirilmis ve sorunsallastirilmis sonrasinda ise politikanin 6znesi konumundaki
erkek politikacilar, sorunu ¢ozme yarigina girismislerdir. Kadinlardan ise taraflarin
belirledigi simrlar icinde, kendi ideolojilerinin destekleyicileri olarak kalmalar
beklenmistir.

28 Subat MGK kararlariyla sekiz yillik zorunlu egitime gecis sonras1 dgrencilerin
basortiisii takmasi kat1 sekilde yasaklanmis; subaylar tarafindan okullarda kontroller
yapilmigtir. Universitede okuyan basortiilii kadinlar {izerindeki bask1 “fkna Odalart” ile
aciga cikmistir. Bagortiisii takmakta direnen 6grencilerin okul ile ilisigi kesilmis; kamu
kurumlarinda c¢alisan basortiilii kadinlar meslekleriyle inanglar1 arasinda tercihe
zorlanmus, basortiisii yasaklar1 6zel sektore kadar genisletilmistir (Giiler,2014: 26-27).

Kamusal alandan uzaklastirilan kadinlar, egitim, iicretli ise erisim, kendini ifade
etme, siyasal haklarimi kullanma, ibadet ve kendilerini istedikleri alanda gelistirme
haklarindan mahrum birakilmis “kadin” ve inanglar1 geregi “basortiilii” olduklari igin
diglanmiglardir (Erkilet,2012: 101).

Istanbul Universitesi’'nde kayit kabul odasinda olusturulan Ikna Odalari’nda,

elinde kazand1 belgesiyle iiniversiteye gelen basortiilii 6grenciler ¢ay ve biskiivi ikrami
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esliginde “Ya egitim, ya basortiisii.” tehdidiyle kars1 karsiya birakilmis; rektdr, 200
kadar tiirbanli 6grenci geldigini, 3’4 disinda hepsininin ikna edildigini agiklamistir.
Insana yapilabilecek en biiyiik zuliimlerden biri olan, baski altinda kendisini inkara
zorlamak, Uiniversite tarihine kara bir leke olarak gegmistir. Bu durumda zorla ellerinden
alimmaya kalkisilan basortiisii, kadinlar i¢in daha da kutsallasmistir ( Goktiirk, Yeni
Yiizyil, 12.09. 1998).

Universiteli kadinlar, inanglar1 siyasi kimlikleri ve gelecekleri arasinda tercih
yapmak zorunda kalmislardir. Ozellikle arastirma gérevlisi, yardime1 dogent ve doktora
ogrencilerinden olusan akademisyen tasfiyeleri yayginlagsmig, bazi {iniversitelerin
denkligi iptal edilerek kazanilmis haklarin geriye yiiriitiillmesi sonucunda iinivesitelerde
gorev yapan Ogretim {iyeleri, lise mezunu konumuna disiiriilmiis ve islerini
kaybetmistir. Sekiz yillik zorunlu egitimin getirilmesinin ardindan yapilan
diizenlemeyle, imam Hatip ve meslek okullu &grencilerin {iniversiteye girmeleri
zorlagtirllmigtir.  Siyasi alandaki irticai temizligin topluma yansidigi bir cesit
Mc.Carthyciligin yapildigi bu donemde, basortiilii kadinlarin 6grenim ve c¢aligma
haklar1 yasal ve yasal olmayan yollarla engellenmis, devlet kurumlar1 yaninda 6zel
kurumlarda da istihdam edilmemeleri i¢in kurumlara baskilar yapilmigtir. Peruk takan
kadinlarin saglarinin gercek olup olmadigi tacizkar sekilde kontrol edilmis, kadinlar
basortlisii yerine peruk taksalar ya da baslarim1 agsalar da islerini kaybetmekten
kurtulamamislardir. Esleri basortiilii olan erkekler de irticai fikir ve faaliyet gerekgesiyle
islerinden atilmustir (Ozipek, 2004: 642-643).

Bagortiisii yasagi ile kadin kimliginin ya da benliginin sinirlarinin nerede baslayip
nerede bitecegine karar verilmis, 6zcii bir icerige sahip olan yasak ile basortiilii kadinin
kamusal alandaki varlig1 su¢ kabul edilirken; sugun sahsiligi ilkesi gozardi edilmistir.
Yasagin uygulanmasi sirasinda biitiin basortiilii  kadinlarin  tek bir merkezden
yonlendirildigi ve Refah Partili oldugu varsayilmustir.

Geleneksel bagortiisii disginda siyasal olmayan bir bagortiisii  bulunmadigi
duistincesi 28 Subat siirecine hakim olmustur (Bilici, 1999:40). Tek bir merkezden
yonetilebilecek eksik bir iradeye ve akla sahip oldugu varsayilan biitiin basortiilii
kadinlar, bagkalar1 tarafindan belirlenmekten basortiisii yasagi ile kurtarilacaktir. Bu
durumda iktidar giicii, politik 6zneler arasinda el degistirip yasagi getiren erkeklere

gectiginden, basortiilii kadinin yasagin sinirlar1 icinde yeniden belirlenmis olmasinin da
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bir 6nemi kalmamustir.

28 Subat siirecinde, c¢ok sikintili zamanlar yasayan basortiilii 6gretmen
kadinlardan otuz iigliyle yaptig1 miilakatlar kitaplastiran Giiler’e hikayelerini anlatan
kadinlarin her birinin ayr1 hikayesi bulunmaktadir. Kimi bagin1 agarak meslegine devam
etmis ancak ders saatinin azaltilmasi, ders Tlcretini eksik verilmesi gibi tiirlii
yaptirimlarla karsilagsmis; kimi basin1 agmadigi i¢in siirglin edilmis, kimi mesleginden
ihra¢ edilmis, kimi ise Kocastyla birlikte ihra¢ edilmistir. Kimi basin1 agmasi i¢in okul
miidiirlerinden hatta en yakinlarindan baski gérmiis, kimi ekonomik sebeplerle basini
acarak meslegine devam etmis; kimi basmi agmayir reddeddigi i¢in aile iliskileri
bozulmus; kimi 2006 Memur Sicil Affi ile meslegine geri donmiis, kimi ise bir daha geri
donememistir. Basortiilii kadinlarin ihraglar1 2002 yilina kadar devam etmistir (Celik
Giiler, 2014: 15-100). Ozcii bir yaklasim ile ikili bir ayrima, zorunlu bir tercihe tabi
tutulan kadinlarin kamusal alanda mesleklerini icra etmeleri, belirlenen kiyafetin disina
cikmamalar1 sartina baglanmistir. Kadinlarin hikayesindeki ortak sikayet, kiyafetlerinin
baskalar1 tarafindan “belirleniyor” olmasi, meslekleri ile bagortiileri arasinda se¢im
yapmak zorunda birakilmis olmalari; yapmaya zorlandiklar1 se¢im sonucunda dini,
psikolojik, sosyal, siyasal, toplumsal ve ekonomik anlamda zarar gérmiis; toplumsal
hatta aile i¢inde bile dislanmaya maruz kalmis olmalaridir.

Yasaklar1 ve uygulamalar1 protesto etmek amaciyla once Haziran 1998’de
Ankara’da “‘beyaz yiiriiyiis”’ yapilmig; ardindan Ekim 1998’de Tiirkiye genelinde
tiirban zinciri olusturulmustur. 1980°1i yillardan farkli olarak 28 Subat sonras1 Islamci
kadinlarin Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi ve Beyazit Kampiisii oniinde polisle
miicadele ettikleri, slogan attiklar1 bir direnis ve miicadele hareketi ortaya ¢ikmustir.
1990’larda temel sorun, kadinlar1 yasaga tabi tutan modernlesmeyle miicadale etmek
olmus; yapilan eylemlerin kadinlarda yarattigi farkindalik ve kendi basina hareket
edebilme yeteneginin acia c¢ikmasi ile kadimlarin 2000’lerde, Islamci hareket icinde
daha aktif rol almalarinda etkili olmustur (Yilmaz, 2015: 199). Eylemler kadinlarin
miicadele bigimindeki degisimi agiga ¢ikarmistir.

Sokak eylemleriyle politize olmaya baglayan basortiilii kadinlar, politik bir kisilik
gelistirmeye baslamiglar, Sibel Eraslan (2002:255-261) 90’l1 yillarda kadinlardaki bu
orgiitsel atagi, bact ve hanim olmaktan vatandaghiga yiriiyen bir yolculuk olarak

degerlendirmistir. Eraslan, basortiisii eylemlerinin o zamana kadarki en genis ve farkli
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kesimleri biraraya getiren; ancak sonugsuz kalan kadin eylemleri olarak “98 Kusag1”
denebilecek bir kusagi olusturdugunu dile getirmistir.

Boliigiray (1998:37-38) 1998 yilinda Malatya Inonii Universitesi’nde Islamci
Dayanisma Vakfi’nin yonettigi basortiisii yasagina karsi yapilan eylemi, on bine yakin
kisinin katildigi, “Yugoslavya’da Milosevig, Malatya’da Sarlak™ sloganlarin atildig:
bir seriat¢r ayaklanma provasina doniistiiglinii iddia etmistir. Homojen ve yikici bir
esitlige dayali toplum kurmaya yonelik yasaklarin protesto edilmesi de; basortiisiiniin
farkl1 amaglar ve siyasal simge olarak goriilmesi gibi; seriatg1 ayaklanmanin
provasindan bagka bir nedene baglanmamustir.

Alankus Kural (1997: 8) basortiisii yasagina karsi yapilan eylemleri, politik
Islam’1n, kamusal alana hakim olan laik-cumhuriyetgi sdylemin altin1 kazimak amaciyla
baslattig1 kars1 hegemonik miicadelede, modernlesme zihniyetini temsil eden {liniversite
kapilarinda eylem yapan gen¢ Islamci kadmnlarm bu yeni Islami hareketin en
dontstiirlicii  eylemlerine giriserek sembolik bir baskaldirida bulunmalar1 olarak
degerlendirmistir. Basortiilii 6gencilerin Islam’in kamusal alandaki mevcudiyetini
ortiileriyle goriiniir kilarak, teblig gorevini yerine getirmis olduklarindan bahsetmistir.

YOK, savasilacak irticai giicii goriiniir kilan basortiisii ile miicadeyi 6gretimin
aksamasina yeg tutmus, TBMM tarafindan, 15 yasimmi doldurmayan cocuklara din
egitimi verilmesini yasaklayan bir yasa ¢ikarilmistir. Bu siirecte basortiisiiniin nasil
goriindiigiinde bir siyasal simge oldugunun tanimi yapilmamis, basortiisiinii yasaklayan
bir kanun olmamasina ragmen, kimi zaman ¢ikarilan yonetmelikler kimi zaman yiiksek
yarg1 organlarinin yorumlari bu konuda kanun kabul edilmistir. Cezalandirilan basortiilii
ogrenciler, egitimi sabote etmekle suglanmistir (Aydin,2012: 66-68).

Bagortiili kadinlarin egitim hakki, basortiisii modernlige aykiri goriildiigii icin
zorunlu bir se¢ime baglanmis; istenilen sik secilmedigi takdirde, iilkeyi ileri(!)
medeniyetler seviyesine gotiirmesi beklenen gengler, cezalar ve egitim hakkinin
engellenmesi yaptirimiyla kars1 karsiya birakilmistir. Yasagin sessizce kabul edilmeyip
bizzat basortiilii 6grenciler tarafindan protesto edilmesi ise egitimi sabote etmek olarak
goriilmiistiir. Basortiisii ile miicadele, yani kadin bedeni {izerinden yapilan iktidar yarisi,
28 Subat siirecinin simgesi olmustur.

Siire¢c boyunca yiiriitiilen medya faaliyetlerinde, irticaya kars1 yayin yapan biiyiik

medya organlar1 ve TV kanallarinda bagortiili kadinlar kimi zaman Fadime Sahin
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kimliginde aldatilmis, cahil ve kurtarilmasi gereken aciz varliklar olarak kimi zaman da
Merve Kavak¢r’nin kimliginde rejimi yikmaya kararli diismanlar olarak gosterilmistir.
Refah Partili belediyelerin is bagina gelmesiyle basortiisiiz dolasmanin yasaklanacagina
dair duyumlara dayali haberler yapilmis, toplumun ciddi bir tehditle karsi karsiya
oldugu hissi uyandirilmistir (Ozipek, 2004: 641).

28 Subat siireci, kadinlarin geleneksel Islami anlayisa karsi elestirel tutum
gelistirmelerinde ve feminist etkilere agik hale gelmelerinde etkili olmustur. Geleneksel
Islami anlayisa sert eslestiriler getiren, Islamc1 feminist unvaniyla kamuoyuna yer alan
Konca Kuris, Mersin’de cenaze namazini kilmak i¢in cemaatin arasima girmesiyle
giindem olmus; sonrasinda Islam’da ortiinmenin sart olmadig1, esas amacin boyun ve
gerdanligir ortmek oldugu, Tiirkge ibadet yapilabilecegi gibi sdylemlerde bulunmus;
Islam’1 anlamak i¢in Kur’an’in esas alinmasi gerektigini savunmustur. 1998°de evinin
ontinden kacirilan Kuris’in oldurildigi 2000 yilinda ortaya c¢ikmistir. Kuris’in
sOylemleri sol gruplarin 12 Eyliil sonrasi soldan ayrilarak feminist bir kimlige biiriinen
kadmlara yoneltilen tepkiler gibi Islamci cevrede tepkiye neden olmustur (Caha,
2017:348-349).

Secim Oncesi yapilan anket sonuglarina gore Tiirkiye niifusunun yiizde yetmis
besinin bagortiisii  yasaklarmma karst oldugunun ortaya c¢ikmasmin ardindan “bu
topraklara ait basortiisii” ve “bu topraklara ait olmayan bagortiisii” ayrimi yeniden giin
yiiziine ¢cikmistir. Se¢imlerde milletvekili segilen Merve Kavake¢i’nin geleneksel ortii
ortmedigi gerekgesiyle Tirkiye’deki bagortiilii kadinlari temsil edemeyecegi iddia
edilmistir. Iran’da bir grup iiniversite 6grencilerinin Kavake¢1’yr destekleyen gdsteri
yapmalar1 nedeniyle Iran tarafindan masa olarak kullanildig: diisiiniilen Kavak¢i’nin,
babasmin ABD’de ikamet ediyor olmasi, kocasmin ise Urdiinlii olmasi, kendisinin ise
Amerikan vatandasghgmmin bulunmasi sebebiyle bu topraklarla olan iliskisi
sorgulanmistir. Cumhurbagkani tarafindan “ajan provokator” ilan edilen Kavak¢r’nin
basortlisiiyle mecliste yer alip alamayacagi tartismasi yerini bu topraklarla iligkisi
olmadig1 gerekgesiyle vatandasliktan nasil ¢ikarilacagi tartismalarina birakmistir. Sonug
olarak “Erbakan’in kuklasi” olmakla ve birtakim dig giigler tarafindan kullanilmakla
suglanan Kavake¢r vatandashiktan ¢ikarilmistir (Ozyiirek, 1999: 107-109). Babasi ve
kocasmin iligkileri, geng-kadin ve tiirbanli olmasi sebebiyle kendi adina hareket

etmedigi diislinlilen Kavakei, iddialarin dogru olmasi durumunda oldugu kadar gercek
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olmama durumunda da politik olarak nesnelestirilen bir kadin olmus, milletvekili
secilmis olmasi bu sonucu degistirmemistir.

1998°de istanbul Universitesi Tip Fakiiltesi’nden basortiisii yiiziinden atilan Leyla
Sahin, konuyu AIHM’e gotiirmiis; ancak 2004 yilinda mahkeme uygulamay:1 hakli
bulan bir karar almistir. Mualla Giilnaz, basortiileri i¢in miicadele veren kadinlarin tek
baslarma birakildigin1 ne devlete ne politikacilara ne de ayni inanci paylastiklari
erkeklere giivendiklerinden bahsetmistir (akt. Caha, 2017: 314).

Universitelerden ve calistiklar1 isyerlerinden dislanan basortiilii kadinlarin yalniz
birakildig1 ve kamusal alandan dislandig1 bu siiregte kadinlar Islamci hareket igindeki
erkeklerin ~ davraniglarimi  sorgulamaya  baslamislardir.  Tesettiir,  geleneksel
toplumlardaki siirekliligin aksine ortiinme kurallarinin bilingli sekilde tercih edilip
uygulanmasi, tercih sirasinda girilen muhasebenin kendilik iizerindeki kontrolii
arttirmast nedeniyle 6zellikle kentli egitimli, orta sinif kadin igin bireysellestirici ve
modern bir 6znelesme stratejisine déniismiis, Dogu-Bat1 dzciiliigiine dayanan Islamcilik
arglimanlarin1 asarak Miisliiman kadin 6zneliginin kurulmasinda stratejik bir unsur
haline gelmeye baslamistir (Kose, 2012: 828-829). 28 Subat siireci, sadece bedenin
ortiinmesi degil, beden yoluyla etkili bir nefis terbiyesini saglayacak davranig
kurallarinin toplami olarak tesettiiriin, Butler’in performatif performans teorisine gore
ancak etkili ve tekrar edici bir beden terbiyesi ile olusmakta olan 6znelesmeyi saglayici
roliiniin ortaya ¢iktig1 bir siire¢ olmustur.

Egitilimli, yenilik¢i, protest, ve barig¢1 basortiilii 6grenciler, ataerkil ve tiiketici
kiltiir karsisinda modernligin ve gelenekselligin, Dogulu ve Batililigin, ev i¢ine ya da
kamusal alana ait olmanin arasinda degil, 6tesinde; “melez” bir ¢éziimiin ihtimaline
isaret etmeye baglamislardir (Aktas, 2006:250).

1970’1lerden itibaren alt-orta siniflarin yukariya sinifsal mobilitesinde etkili olan
yiiksekdgrenim gormeye; 1980 sonrasi kentliligi, modernligi ve siyaseti gercek bir
aktivizm icinde tecriibe etmeye baslayan dindar kadinlar, basortiisii direnisleri sirasinda
Islami etik acisindan sorgulayici bir dindarlik anlayis1 gelistirmisler; 1990’larda islamci
hareketlerin Miisliiman girisimci sinif olusturmasina bagli olarak dindar erkeklerin
yasadig1 piyasaya uyum siirecini sorgulamiglardir. Kadin dindarlig1 sakal, biyik, diiz

yaka gibi kolayca kurtulunan dolayisiyla distan sorgulanamaz hale gelen erkek
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dindarligindan, laik yasama kolayca uyum saglama yoniiyle farklilasmistir (Kose,
2012:836-840).

1980’lerde kamusal alana ¢ikig nedeni teblig iken, 2000’lere dogru ideolojik
kurgulara hapsolmayan, toplum icindeki genel sorunlari 6Gnemseyen ancak bireysel olani
otelemeyen, uhrevi olandan toplumsal olana dogru yonelen “kadin merkezli” bir
degisim soz konusu olmus; kadinlar hem bireysel hem kolektif hak arayislarini
kesfetmisler, sistem icinde zorlanmadigimi diisiindiikleri erkekler karsisinda ozgiiven
kazanmiglardir. Yasamlarini ve kurgusal kurallarla oriilmiis erkek egemen iligkileri
sorgulamaya baslayan kadinlar, taleplerini Islamc1 sdylemin vurguladigi gelecekteki
ideal Islami sisteme ertelemekten vazgecmislerdir. Bu durum, “sembol tanrica”
konumundan, tekrar “insan kadina” doniisiim siirecine girmis olan kadinin, edilgen
nesne durumundan etkin Ozne konumuna gecisinin gostergesi olmustur (Altunbas,
2012:77-78).

Kamusal alan deneyimin kendilerine kazandirdigi o6zgiiven ve beklentiler
sonucunda Islamci1 kadinlar, kamusal alandaki miicahidelik goérevlerini daha once
kendileri igin belirlenmis oldugu gibi politik Islam’in vitrini olmadan, dislandiklari
biitiin mekan ve kurumlara dahil olmaya ¢alisarak kendi kendisinin temsilcisi olmaya ve
konusmaya baslamislardir. Bu durum “Miisliiman kadinin Islamci miicadele i¢indeki
yeri” meselesi iizerinden Islamci kesimler arasindaki goriis ayriliklarini derinlestirmistir
(Alankus Kural, 1997:9).

Sokak eylemlerinin yani sira Islami kadin hareketinde yardim, dayanisma amagch
ve politik 6zelligi olan kuruluslar, siyasette yer alma, kadin yayimnlar1 ¢ikarma gibi
faaliyetlerle kurumlasma baslamistir. Hanimlar ilim ve Kiiltiir Dernegi; 1988’de, kadin1
sosyal, ekonomik, siyasal yonden giiglendirmek amaciyla Hanimlar Egitim ve Kiiltiir
Vakfi kurulmus; egitimli kadinlardan olusan ve kadinlarin hem Islami ilimlerde hem
modern bilimde gesitirilmesi, toplumsal ve aile i¢indeki konumunun gii¢lendirilmesi
amaciyla 1993 yilinda kurulan Hazar Grubu, 2006’da Hazar Egitim,Kiiltiir ve
Dayanisma Dernegi olarak yapilandirilmistir. (Caha, 2017:315-316).

Ayrimeiliga Karst Kadin Haklart Dernegi, Ozgiir Diisiince ve Egitim Haklari
Dernegi ve Imam Hatip Liseleri Mezunlar1 Dernegi “basortiisii meselesi” etrafinda
kadin sorununa odaklanmis; Ak-Der ve ONDER egitimlerini yurtdisinda tamamlamalart

icin binlerce basortiilii Ogrenciye destek saglamistir. Yonetiminde erkeklerin de
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bulundugu Ozgiir-Der, basortiisiinii, “insan hakki” olarak tanimlamis ve serbestlesmesi
icin calismustir. Istanbul Gokkusagi Kadi Platformu, amacim esitlik adina modernizm,
din adma carpik tore ve geleneklerin, kadina bigtigi rollere ve ayrimciliga son vermek
icin caligmak seklinde ifade etmistir. 1995°te kurulan, CEDAW ve Avrupa Kadin
Lobisi’ne iiye olan Bagkent Kadin Platformu ise kadinlarin mevcut durumunu tespit
etmek ve gelistirmek, kadinlar arasi diyalog ve dayanigsma saglayarak farkli gruplardan
kadinlarla biraraya gelerek ortak yararlar dogrultusunda ¢alismak amaciyla kurulmustur.
Geleneksel Islami anlayisa elestiri getiren platform, dini norm ve yorumlara kadin bakis
acistyla yaklasilirken; feminist gruplarla ortak c¢alismalar yapmistir (Caha, 2017:317-
320). Kadinlar konumlarini1 sorgulamakla yetinmemis; 28 Subat siirecinin neden oldugu
magduriyetlere karsi dayanigsma saglamis; kadinin toplum, siyaset ve aile igindeki
konumunun iyilestirilmesi gerekliligi etrafinda kurumlasarak hareket etmeye
baslamistir.

Kendisini Miisliiman feminist olarak tanmimlayan, Hidayet Sefkatli Tuksal, kadinlarin
kimlik arayisin, laiklik elestirisi {izerinden degil, Islam adina kadinin erkek egemen bakisla
ikincillestirilmesi olarak degerlendirmistir. Kur’an’in ve hadislerin kadinlar tarafindan
yeniden ele alinmastyla islamci kadinlarin kendi tarihlerini yazmasi gerektigini savunur.
Kur’an’1 tarihsel perspektiften okuyan Tuksal ve Ayse Bohiirler, Islam toplumlarinda
kadinin ikincil konumda olmasinin sebebinin Islam’in esasinda olmadigini, uygulamisindaki
aksakliklarda oldugunu 6ne stirmiislerdir. Hatice Giiler ise aileyi ge¢indirmesi beklenen, her
seyi yapan bir erkegin oldugunu ve miras paylasimi konusunu dile getirerek Kur’an’da
ataerkil yorumlarin bulundugunu; ancak giiniimiizde kadin ve erkek rollerinin degismesi
nedeniyle, kadinin miras hakki gibi konularda adalet saglandig: siirece yeni yorumlarmn
getirilebileceginden bahsetmistir. Kadin hareketi i¢inde dernekler araciligiyla eylemlilik
yiiriiten kadinlar, cemaatlesmeye ve cemaatlerin erkek egemen yorum iizerinden
kadinlar1 ikincillestirmesine kars1 Kur’an’in kadin tarafindan bizzat okunmasi ve
anlamaya ¢alisilmasi gerektigini 6ne stirmiisler, boylece erkek egemen geleneksel din
anlayisinin yapr sokiim yontemiyle yikilacagini savunmuslardir (Yilmaz, 2015: 138-
144). Islamc1 kadinlar, genel olarak feminist kimlige, erkek diismanligi, sinirsiz cinsel
Ozgiirliik ve aileye saldiran bir hareket olarak algilanmasi nedeniyle uzak durmuslardir.

Feminist harekette yer alan kadinlarin ¢ogunlugunun basortiisii meselesinde

politik olarak nesnelestirilen basortiilii kadinlara sahip ¢cikmayist ve basortiisiini kadin

96



hakki olarak gormeyisi, hareketin Kemalist/elitist bir hareket olarak algilanmasina
neden olmustur. Ayse Bohiirler, kendisini kadin haklarimi savunan ancak feminist
olmayan birisi olarak tanimlarken; Nazife Sisman, Islam’in yeniden yorumlanmasini
dini zemini tahrip etme girisimi olarak Bati ile hegemonik bir iliski ¢ergevesinde
degerlendirmis; Sibel Eraslan, Islami feminizmi kadin bedeni {izerinden iiciincii diinya
iilkelerini modernlestirme ¢abas1 oldugunu ileri siirmiistiir. Buna karsin Islamc1 kadimlar
feminizmin bakis acis1 ve dilinden etkilenmis; Islami gelenekteki eril bakis agisi
sorgulanmaya baglanmistir. Mualla Giilnaz’in Zaman Gazetesi’'ndeki yazilarinin yani
sira, Sena ve Kadin Kimligi dergileri aracilifiyla kadinin ikincil planda kalmasi
geleneksel ve yanlis Islam anlayisi olarak degerlendirilmistir. Kadin Kimligi dergisi,
“hayata farkli bakis” ifadesini yerlestirmis; modernite, postmodernite, kadin sorunu,
kadin hareketi, siginma evleri gibi konular farkli kesimlerden aydinlarin goziiyle
degerlendirilirken; kamusal alanda yer alan, okuyan, calisan, arastiran, sorgulayan ve
kendi o6zgiir tercihiyle kapanabilen bir kadin kimligi ortaya konmustur( Caha: 2017:
331-344).

Ramazanoglu (2004:808) insanlarin kendilerini ne sekilde tanimlayarak
Ozgurliiklerini kurduguna bakmaksizin disardan teshis koymanin Batili bir tarz
oldugundan bahsederek; basortiisiiyle toplumsal ve kamusal yasama katilan kadinlarin,
tilkedeki olup bitenleri takip eden, haklarina sahip ¢ikan, geleneksel erkek otoritesine
kars1 ¢ikarak siyasal haklarini kullanmaya g¢alisan etkili birer 6zne haline geldiklerini
sOylemistir.

Islamci kadinlar, genellikle dinsel inanci olan ama bu inancin getirdigi bir hayat
gorlisii olmayan, once kocasi sonra da ¢ocuklarinin goziiyle diinyaya bakan, edilgen,
kendini ev islerine adamig geleneksel kadin imajimi reddederek kendilerini
kavramsallastirmiglardir. Onlar, toplumsal duyarliligi olan, diinyayr kendi gozleriyle
gorme amacinda, evlenip evlenmeme hakkina sahip, ailenin kutsal oldugunu kabul ettigi
halde ailesi tarafindan onaylanmay1 beklemeyen, okuyan, yazan, diisiinen, tartisan ve
anlatan, entelektiielligi itiniversite bitirmesine bagli olmayan, Kara Fatma’yr Nene
Hatun’u 6rnek alan kadinlara doniiserek farklilasmuslardir (ilyasoglu 2015:125-126).
Islami inanglar1 ile kamusal alana ge¢meyi isterken, Islami gerceveyi modern durumla
uzlastirarak modernizmi ters yiiz etmeye, kendi kendilerini modernlestirmeye

baslamiglardir.
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4.3. 28 Subat Siirecinin Kadin Uzerinden Analizi

Refah Partisi’nin iktidar ortagi olacaginin ayak sesleri olan biiyiiksehir
belediyelerinin kazanilmasiyla baglayan siirete, se¢cim Oncesi ¢alismalara katilan
kadinlar, parti i¢indeki ilk diglanma deneyimlerini yagamislar, feministlikle su¢lanmis
ve belediyenin merkez organlarindan uzaklastirilmiglardir. Onlarin yerine ise partili
erkekler tarafindan daha rahat yonetilmesi muhtemel kadinlar getirilmistir. 1994 ve
1995 secimlerinde kadinlarin siyasete katilimi artmis olsa da, tabandaki katilim iktidar
temsiline yansimamistir. Kadinlarin erkeklerin basarisi i¢in vefakarca calismalari
beklenmistir. 28 Subat kararlar1 sonrasinda RP’nin kapatilmasiyle yerine kurulan Fazilet
Partisi’nde, onceki partide gorevli erkekler yer alirken kadinlar dislanmislardir. RP’li
erkekler 28 Subat’in faturasini bir anlamda kadinlara kesmislerdir (Y1lmaz,2012: 807).

28 Subat siirecinde, kendi haklarin1 kesfeden Islamc1 kadinlar basértiisii eylemleri
sonucunda, Islamci hareketin iginde kalarak yasadiklar1 Islami anlayis1 ve bunu
kendilerine dayatan erkek egemen dili sorgulamaya baslamislardir. Basortiisii konusunu
Islam’in geregini yerine getirme olarak goren Miisliman kadinlarin yerini, konuyu
bireysel haklar, inan¢ Ozgiirliigii ve demokratik hak talebi ve ozgiirlesme olarak
gorenlerin aldig1 bir siire¢ yasanmistir. Kadinlar geleneksel alandan ¢ikarak modern
yasamla biitiinlesmeye baslamiglar; toplumdaki edilgen Miisliiman kadin roliinde biiyiik
bir degisim yasanmistir. 1980’lerde yalnizca inancimi daha ozgiir yasama talebinde
bulunan Miisliiman kadin, 1990’lardan sonra hem geleneksel Islami yapmin hem de
Kemalizm’in, kendisi icin belirledigi rolleri elestirerek Miisliiman goriintiisii ile
kamusal alanda bulunmay1 talep etmistir (Yilmaz, 2015:188-200). Miisliiman kadinlar
icin temsil kavrami yerini katilima birakmustir.

Kamusal-6zel, geleneksel-modern, dogulu-batili ayrimlarina dayanan ikili
parcalanmisliklara kars1 orta sinmif dindar kadinlar i¢in tesettiir, yeni bir tiir Miisliiman
kimligin sembolii ve kurucusu olmus; bilingli bir dindarlasma siirecinin sonucunda
rasyonel tercihe bagl olarak secilen modernlesmeyi tecriibe etme bicimi olarak, ataerkil
iliskilerden bagimsizlagmis bir beden imas1 6ne ¢ikarilmistir. Bu durum, orta sinif kadin
dindarligim alt simif kadin dindarligindan; tesettiiriin edep-tevazu ve iffetlilikle kurulan
formunun = siirdiiriilmesi ise dindar kadinligi laik kadinlik modellerinden
farklilagtirmistir. Bu nedenle “tesettiir soylemi” Miisliman kadin 6zneligi yaratma

acisindan ayirt edici bir strateji haline gelmistir. Birinci dalga feminizmin kurucusu
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Wollstonecraft’in kadin haklar1 soylemi, kamusalda doniistiiriicii ahlak 6zneleri olarak
yer almak isteyen dindar kadinlar icin rehber kabul edilmistir. (Kose,2012:840-844).

Bagortiisti meselesi, Merve Kavake¢r olayindan sonra kadin haklar1 ve bireysel
ozgiirliikler cercevesinde degerlendirilmemis, Islamci-laik miicadelesinin simgesi
olarak ele alinmistir. Kendi iktidarlarim1 pekistirmek amaciyla bagortiisiinii bir ara¢ ve
magduriyet hikayesi olarak kullanan Milli Goriis gelenegine baglh erkekler Kavakc¢i’y1
bagortiisii ile meclise girme cabasinda yalniz birakmislardir. FP’den diglanan kadinlarin
biiyiik ¢ogunlugu ise FP’den ayrilanlarin kurdugu Adalet ve Kalkinma Partisi’'ni
desteklemis; ancak ataerkil iliskiler ve kadinlara yonelik ayrimcilik devam etmistir.
(Y1lmaz,2012:808).

Bir yandan Kemalizmin tek hakikatli diinya goriisiine bagli kalmasi istenen
kamusal alanda “dindar kadin” olarak miicadele veren Islamci kadinlar, diger yandan
geleneksel Islami degerlerle kusanmis Miisliman erkege karsi “birey kadin” olma
miicadelesine girigsmistir. Fatma Barbarosoglu, 1990’lardan sonra Miisliiman kadinin
“oteki”sinin ¢agdas, laik kadmn degil, dindar erkek oldugunu dile getirmistir (Akt.
Caha:2017:350)

Islami sermaye, 28 Subat siirecinde kamu kurumlarinda ¢alisamaz hale getirilen
kadinlar1 diisiik {cretlerle agir sartlarla calistirmaya baslamis; biliylik Miisliiman
sermayesi olan MUSIAD’in yonetimde kadin bulunmamustir. Cogunlukla STK’lar
aracilifiyla kendisine yer bulan kadinlar, siyaset ve finans kurumlarinda karar alici
olarak yer alamamustir. Islamci erkekler, kadinlarin tasidigi “direng” potansiyelinin
kuvvetini azaltmak ve daha genis kitlelere ulasmak amaciyla bu alan1 kadinlara
birakmis; Kadinlar, kendileri i¢in belirlenen alanda ancak STK’lar araciligiyla kamusal
alanda temsil imkani1 bulmuslardir. Ak Parti, iktidarinin ilk doneminde AB ile uyum
caligmalar1 ¢ergevesinde kadin milletvekili adaylarin1 desteklemek icin orgiitlenmeye
zorlanmig; ancak en muhafazakar davranilan konu “kadin politikas” olmaya devam
etmistir. Bagortiilii kadinlar 2011 secimlerinde “Basortiilii aday yoksa oy da yok!”
kampayasini baglatmig; KA-DER’in mecliste en az 275 kadin milletvekili olmasi
amaciyla baslattigi kapmanyaya da destek verilmistir. AK Parti, basortiilii bir aday
gostermemis, sec¢ilen kadin milletvekili sayis1 ise 79°da kalmistir (Y1lmaz,2012:811-
816).
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Filiz Kogali, 28 Subat siirecinin toplumun tiim kesimlerini oldugu gibi kadinlari
da boldigini, pek ¢ok kadinin ve feministin siirece destek verdigini ancak feminist
Pazartesi dergisinin resmi ideolojinin, Kemalizm ve yasak¢iligin tuzagina diismeyerek,
politik Islam’la miicadele sabit kalma iizere, kadinlarin basortiileri nedeniyle
dislanmalarina karsi ¢iktigini belirtmistir ( akt.Caha,2017:265).

Kristeva’nin psikanalizine gore “Oteki” agkin ve dissal degil, i¢sel ve 6zneyi kuran
siirecin tamamlayicis1 oldugundan 6zne, bilingaltini toplumdan disladiklarina
yansitmaktadir. Bu nedenle kolektif 6zne olarak kimlik, biitiinliigiine tehdit olarak
gordiigii ancak igsel olan “Gteki”nin yerine, ikame ettiklerini dislayarak kendisini
kurmaktadir. Yani kimlige ait 6teki ile hesaplasma, onun yerine ikame edilen o6tekilerin
dislanmasiyla yapilmaktadir. Fakat siire¢ burada bitmemekte “Oteki” dislandig:i halde
cok sahici goriinen bir tehdit olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Tiirkiye’de Miisliiman kadin
kimligini olusturan ayaklardan biri, kamusal ve siyasal alanda hakim Kemalist-
Cumhuriyetci kesimlerle, laik-Miisliiman karsithig1 etrafinda digeri ise, laik/modern ve
feminist kesim kadimnlar ile hakim tarafin s6ylemsel olarak belirledigi tiirban meselesi
ve muhalif tarafin belirledigi iffet meselesi hakkinda girisilen karsutliklar tarafindan
kurulmustur (Alankus Kural, 1997: 19-23).

28 Subat siirecinde basortiilii {iniversite 6grencileri ve kamu ¢alisan1 kadinlar,
moderne ait olmayan, dolayisiyla kendisini modernlesme {izerinden tanimlayan
biirokratik iktidar ile arasinda her daim mesafe bulunmasi beklenen, tarifi hi¢cbir zaman
netlesmeyen “geleneksel basortiisii” kullanmadiklar1 gerekcesiyle, aradaki mesafenin
kapanmas1 korkusuyla, Ttniversitelerden ve mesleklerinden atilarak dislanmislar,
Otekilestirilmiglerdir. Kamusal ve siyasal alana hakim olan Kemalist-laik sdylem,
kendisinin icinde; ancak kendisine karsi ortaya ¢ikan Islamci sdylemi, ortiilii kadin
bedenini 6tekilestirmek suretiyle, kendisinden diglamistir. islame1 ideoloji ise laik ve
oryantalist sOylemlerin Dogulu-Batili, eski-yeni, geri-ileri ikilemlerini kendisi lehine
olumluya c¢evirmek amaciyla iktidar i¢in hegemonya yarisina girerek karsitliklar
yeniden lretmistir. Bu sefer basortiilii olmayan kadin, iffetsiz oldugu gerekcesiyle,
bulundugu konumu sorgulayan basortiilii kadin ise feminist olmakla suclanarak
otekilestirilmis, dislanmistir. Son olarak laik, feminist ve Islamci kadimlarin kendi
aralarinda birbirlerini diglayarak otekilestirmeye tabi tuttuklari bir siire¢ yasanmistir.

Kadm, hem laik hem Islamci hem de farkli diisiincedeki diger kadinlar tarafindan,
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otekilestirilerek politik olarak nesnelesmistir. Buna ragmen, 28 Subat siirecinde
yasaklar ile edilgen konumda birakilan ve politik olarak nesnelestirilen islamci kadinlar,
kendi konumlarin1 sorgulamaya ve Islam diisiincesi temelinde kurumlasmaya
baslayarak etkinlesmis, bulunduklar1 konumda yeniden anlamlandirma ve 6znelesme
stirecini baglatmiglardir.

Yapilan anayasa degisikligi ile 2008 yilinda AK Parti’ye MHP’nin verdigi destek
sonucunda, kamuda basortiisii serbestisi saglayan yasa tasarisi kabul edilmis; ancak
CHP ve DSP milletvekilerince iptali i¢in Anayasa Mahkemesi’ne bagvurulmustur.
Mahkeme degisikligi iptal ederek yliriitmeyi durdurmustur. 2013 yilinda ise
“demokratiklesme paketi” kapsaminda basortiisii kamuda, 2015°te hakim savcilar,
2016’da  polisler, 2017°de  TSK  mensuplart1 i¢cin  serbest  birakilmistir
www.140journos.com (16.11.2019).

Gergek sorunun insanlarin hayatlarina, goriislerine, sozlerine ve diigiincelerine
egemen olmak isteyen zihniyet oldugunu dile getiren basortiilii kadinlar, 2008°de “Biz
Heniiz Ozgiir Olmadik” adiyla bildiri yayimlamis ve “Soz Konusu Ozgiirliikse, Highir
Sey Teferruat Degildir.” sloganiyla imzaya agmuslardir. Birinin digeri igin tehlikeli
oldugu korkusunu yayarak kadinlar1 birbirine diisiirme yoluyla, adaletsiz diizeni devam
ettiren zihniyet yok olmadikg¢a, hicbir 6zgiirliiglin tam bir 6zgiirlik olmadigr vurgusu
yapilmigtir. Bu bildirgeden iki hafta sonra ise feminist kadinlar “Birbirimize Sahip
Cikiyoruz” bagligiyla “Kol kola yiirimeyecegimiz bir kamusal alan, bizim kamusal
alanimiz olmaz.” mesajin1 yayimlamislardir. Bildiride: “Biz, inanan ve inanmayan,
Ortlinen ve Ortiinmeyen; ama kadin haklar1 ve ozgiirliigli ¢evresinde hareket eden
kadinlar, ‘sen buradaysan ben yokum’ diyemeyiz. Ciinkii bu, kadinlar arasinda acilan
bosluklar1 vurgular, zuliim ve somiiriiyli kolaylastirir.” denmistir (Arvas Balta; 2014:79-
81). Farkli kadinlik durumlart arasindaki ayrimcilik dile getirilmis, ayrimcilig
durdurmak i¢in bu kadinhik durumlart arasinda dayamisma olmasi gerektigi

vurgulanmistir.

4.3.1. Demokrasi Sorunlari

28 Subat siirecinde, kadinlarin bagortiisii, geriligin, bastirilmighgin, laiklik ve
devlet karsithginin simgesi olarak belirlenmis, basortiilii-ortiisiiz farketmeksizin kadin

bedeni, kontrole tabi tutularak parcalanmis, bastirilmis ve kamusal alanda varolmasi
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sartlara baglanmistir. Kadinin ne olmadigini ispatlamasi beklenmis, hegemonik iktidar
kurmak amaciyla ikili karsitliklar tizerinden belirlenen laik olma kriterlerine uymanin,
bir hedef olarak belirlenen esitlik ilkesinin, kamusal ve demokratik katilim1 saglayacagi
one siiriilmiistiir. Tlk gorevi annelik ve es olarak belirlenen kadinin Islamci ideoloji
icinde hangi sartlarda ev icinden kamusal alana ¢ikacagi ve ne zaman 6zel alana geri
donecegi de belirlemeye tabi tutulmustur.

Ayni zaman ve mekanda yasayan insanlarin, karar alma siireclerine esit ve 6zgiir
sekilde katilimlarini saglayan, kendi kendine yonetim sekli olan demokrasi, insanlarin
alinan kararlar1 kendilerinin aldig1 algisina sahip olmalarina yarayan, siyasal 6zerklik
anlayisini  ortaya ¢ikarmaktadir. Schumpeter, demokrasiyi vatandaslarin kamu
politikalariyla alakali kararlar1 alacak ve kendilerini yonetecek parti ve liderleri segmesi
olarak tanimlarken; Habermas, hukuk ile demokratik siyaset arasinda bir rekabete neden
oldugu ve se¢im kazanmanin, tek demokratik mesruiyet kaynagi olarak goriildigi
Schumpeter’in daraltiimis demokrasi anlayisima karsit ¢ikmis; merkezde, birbirinden
ayr1 kurumsallagsmis yasama, ylirlitme ve yargi organlari, ¢cevrede sivil toplum Orgiitleri,
medya, iiniversiteler, dini gruplar ile kamusal alan ve insan hak ve 6zgiirliiklerine dayal
hukuk diizeninden olusan tartismaci demokrasi modelini ortaya koymustur (Ozbank,
2013:756-759).

Tiirkiye’de yukaridan asagiya insa edilen Cumbhuriyet rejiminde demokrasi,
biirokratik ve askeri seckinlerden olusan devlet seckinleri ile seg¢ilmis siyasal parti
temsilcilerinden olusan siyasal seckinler arasinda bir miicadele alani olagelmistir.
Demokrasinin toplumun uzun donemli ¢ikarlarini saglamasi iizerinde asir1 sekilde
durulmasi, ¢ogulculugu ve sivil toplumun gelismesini Onlerken, ozellikle siyasal
katilmin vurgulanmasi katilimciligin zayiflamasina neden olmustur. Cogalan siyasal
katilim, demokrasiyi pekistirememistir. Cumhuriyetin kurulusundan bu yana gecgen
siirede hayati 6nem tasiyan konularda son soziin kendilerine ait oldugunu diisiinen
devlet seckinleri, siyasal segkinlerin bagimsizlik kazandiklarini diistindiikleri
zamanlarda iktidarlarin1 yeniden kurmaya girismislerdir ( Kadioglu, 1999: 48-49).

28 Subat siirecinde, devlet segkinlerinin yan1 sira yiiksek yargi, medya, STK’lar
ve tniversitelerin de dahil oldugu farkli ¢ikar gruplarmi, RP’li hiikiimet karsisinda
biraraya getiren, var olan hegemonik iliskilerin degisecegi korkusu, seriat getirilecegine

dair “korku” sdylemi yoluyla dile getirilmis, yerlesik iktidar mekanizmalarinin yeniden
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tiretilmesi amaglanmigtir. Basortiilii kadin bedeni, politik sdylem yoluyla bu korkularin
simgesi olarak belirlenmis, Kemalist ve Islamci erkekler arasindaki hegemonik iktidar
yaris1 kamusal alanin daraltilmasina neden olmustur.

Tiim vatandaslarin toplumsal sorunlar hakkinda fikir aligverisi yaparak ortak bir
goriis ve iradede bulunduklari, Habermas’in iletisimsel ag olarak tanimladigi kamusal
alanda, tartismalar sonucunda olusan kamuoyu goriisii, parlamentoda siyasal erkin iki
bigiminden biri olarak iletisimsel erke doniiserken; hiikiimet, iletisimsel erki, idari erke
doniistiirerek kamu politikalarii yiiriitmede kullanmaktadir. Bir yonetimin demokratik
sayilmasi, siyasal erkin akis yoniine gore belirlenmekte, idari erkten kamuoyuna dogru
bir akis s6z konusu oldugunda, siyasal 6zerkligin ihmal edildigi anti-demokratik bir
sistemden soz edilmektedir. Devlet biirokrasisinin, uygulamayi tercih ettigi politikalara
kamuoyu destegi saglayabilmek i¢in, kamusal alandaki tartismalara yanlis, eksik bilgi
aktarmasi ya da elestirel gorlslerin dile getirilmesini engellemesi durumunda da
vatandaslar, idari erkin iradesine tabi hale gelmektedir. Oyleyse, demokratik sistemin
istikrar ve mesruiyeti, kamuoyu iradesi ve insan hak ve Ozgiirliiklerine dayanan
bagimsiz, tarafsiz yarg: denetimine baglidir. insan haklarina dayali hukuk diizeni, 6zgiir
bir kamusal alanin temelini olusturmaktadir (Ozbank, 2013:762-764).

28 Subat siirecinde iiniversitelere alinmayan, mesleklerini yapmalar1 engellenen
basortiilii kadinlar, kamuoyu iradesini olusturacak fikir aligverisinin diginda birakilmus,
bagortiilii-bagortiistiz  ayrimi  yapilarak kadmlarin  yalmizca belirlenen politikalar
cergevesinde kamusal alana katiliminina izin verilmistir. Bu durum, kamuoyu iradesini
sekteye ugratmis, cogulcu demokrasinin mesruiyeti sarsilmistir. Habermas’in bagimsiz
sekilde kurumsallasmis da olsa, demokratik bir yonetim iginde gostermedigi ordunun,
medya, STK’lar ve sermaya gruplarma verdigi brifinglerle kamusal alandaki
tartismalar1 yonlendirdigi bir siire¢ yasanmustir.

Tiirkiye’de, laikligin tlizerinde temellendigi din olgusunu tanimak ve saygi
gostermek yerine dini, bilim adma diglayan, toplumu ve otoriteyi tanrisizlastirmayi
amaglayan bir laik¢ilik s6z konusu olmus (Vergin, 1994:12-13); Kadioglu'na gore
(1999: 28) tanrili dinin yerini, tanrisiz beseriyet dinine biraktigi laiklik, demokrasiye
tercih edilmistir.

Cumbhuriyetin egitim, hizmet ve mesruiyet olanaklarmi sagladigi Gole’nin

(2011: 82) “yeni gelenler” olarak nitelendirdigi, yeni kentlilesmis ve egitim almis
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basortiilii kadinlarin, 28 Subat siirecinde egitimden, mesleklerinden ve politikadan
uzaklastirilmalarinin sebebi olarak, goriinimlerinin devletin kurucu unsuru laiklige
aykir1 ideolojik bir sembol oldugu gerekce gosterilmistir. Modernlesme politikalarini
yiiriiten biirokratik se¢kinlerin nelerin Batili nelerin Dogulu, nelerin ileri nelerin geri ve
nelerin devlete karsi irtica girisimi oldugunu sdylemsel olarak belirlemesi durumu, bu
kez kadin bedenine ait Ortii i¢in s6z konusu olmustur. Basortiisii, bazen geleneksellik,
bazen Islamci1 sdyleme ait kullanim; tiirban, bazen laikligi ve devleti yikmaya y&nelik
siyasal simge ve Islamc1 sdylem, bazen de solculara ait bir sdylem olarak tutarsiz ve
ikili tanimlamalara tabi tutulmustur. Kadinlar, basortiilii-ortiisiiz tiirbanli-basortiilii
ayrimlariyla aragsallastirilarak 6zdeslesmeye tabi tutulmustur.

Cumbhuriyet doneminde sapka ve kiyafet devrimi, Bati1 takviminin, tatil
giinlerinin, Latin alfabesinin kabul edilmesi, ezanin Tiirk¢e okutulmasiyla hayata
gegirilen laiklik anlayisina gore (Kadioglu, 1999: 29) sakal, bas ortiisii laiklik karsiti,
Tiurkiye’nin ¢agdas medeniyetler seviyesine gelmesini engelleyecek diisiincelerin
sembolleri olarak addedilmis, g¢ok partili hayata gecilmesinin ardindan, segilmis
hiikiimetlerce halkin talepleri dogrultusunda zaman zaman bu anlayis gevsetilse de, 28
Subat stirecinde etkisini yeniden arttirmigtir.

Tirk siyasal yasaminda modernist devlet¢i seckinler, demokrasinin halk
egemenligi prensibinin, Islami degerlerin kamusal alanda temsiline yol acacagi, bu
durumun laiklik ilkesini tehdit edecegi korkusuyla aydin despotizmini ve tek parti
rejimini  demokrasiye tercih etmislerdir. Batililasma calismalarinin  hayata
gecirilmesinde tek parti rejimi etkili olmus, demokrasiye gecis ile Batililasmis
seckinlerin kars1 tavir aldigi Islamci degerler ve karsi hareketler goriiniir hale gelse de
ordunun laik diizeni yeniden kurmak i¢in siyasete miidahaleleri, demokrasi ile laiklik
arasindaki dongilisel gerilimin slirmesine neden olmustur (Gole, 2011: 63).
Demokrasinin aralarinda bulunmadigi, alti okla simgelenen Cumbhuriyet ilkelerini
koruma gorevini Tlstlenen devlet secgkinleri, siyasal seg¢kinlerce unutuldugunu
diisiindiikleri bu ilkelerin yeniden tesisini; 1960, 1971, 1980 darbelerinin gerekgesi
olarak kabul etmislerdir (Kadioglu, 1999: 49). Ayn1 gerekge, 28 Subat siirecinde de
ortaya atilmstir.

Tirkiye’de, devlet ve siyasal segkinler arasindaki miicadele ilkinin iktidarinin

yeniden tesisi, ikincisinin ise cezalandirilmasi seklinde siire gelmistir. 12 Eyliil sonrast
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devlet seckinleri, marksizm, fasizm ve fundamentalizmin yayilmasini engellemek
amactyla Islami kimligin ve dinsel degerlerin énemini vurgulamaya baslamislar; bu
durum, Islami gevre tarafindan temsil edilen “adil dava”ya mesruiyet kazandirmistir.
Komiinizmle miicadelede islam, ¢evreden merkeze tasinmistir. Resmi Tiirk kimliginin
yeniden tesis edilmesini savunan Kemalist laik gruplar ile dinsel imgelere hosgoriilii
olan kesimler arasinda yasanan catismalar, 1990’lar Tirkiye’sinin kutuplasmig siyasal
boliinmesini ortaya c¢ikarmistir (Kadioglu, 1999: 50-51). Kemalist ve Islamc1 6zgiir
erkek oznelerin giristigi iktidar miicadelesinde kadin, politik nesne olarak belirlenmistir.

Altermatif bir din olarak ortaya ¢ikan laiklik ile demokrasi arasindaki gerilim,
ilerlemeci Batici devlet seckinleriyle, sivil toplum arasinda siiregelmistir. Islami
kiiltiiriin, sosyal statii ve ayricaligin modern tanimlarindan dislanmasi, Islamcilar ile
laikler arasindaki uyumsuzlugun kaynagi olmustur. Bu nedenle Islamci politikalar
kendilerine yeni bir alan yaratarak popiilerlik kazanmigtir. Slogani insanca yasamak
olan Refah Partisi, sivil-toplumsal konulara dikkat ¢ektigi i¢in popiilerlesmis, partinin
kampanya reklamlarinda ¢ogulcu, katilimci bir sivil toplum o6n plana ¢ikarilmistir.
Kadin oylariin etkisinin farkedilmesiyle, kadinlarin se¢cim kampanyalarina bizzat
katilimi saglanmig, uygulamanin basarisin1 se¢im sonuglart gostermistir (Gole, 2011:
69-79). Refah Partisi segimlere, Tiirkiye niifusunun g¢ogunlugunu olusturan, farkl
kesimden kadinlarin oylarina aday olarak, politik iktidara sahip olmak i¢in girmis;
ancak partili kadinlarin ev i¢inden partiye oy toplamak i¢in kamusal alana ¢ikarilmasi
“teblig” etme gorevi olarak soylemsellestirilmistir. “Teblig”in ne zaman baslayip ne
zaman bitecegine parti yonetimindeki erkekler karar vermis; se¢cim sonrasi kadinlarin,
asli gorevleri olan annelik ve eslige yani evin i¢ine donmeleri beklenmistir.

Kadinlarin siyasal yasama katilimini bireysel ve toplumsal katilim olarak ikiye
ayiran Ayata (2015: 262-265) bireysel katilim1 oy kullanma olarak, toplumsal katilimi
ise Tirkiye’de kadinin konumunu degistirmeye yonelik siyasi hareketler olarak
tanimlamistir. Kamusal-6zel alan ayriminda politika kamusalin, kadnlar 6zel alanin,
icinde konumlandirilmig, kadinlarin kadinlar arasinda politika yapmasina izin
verilirken, kurumsal siyasete katilabilenler de kadinsi islere yonlendirilerek karar alma
mekanizmalarindan uzaklastirilmistir. Kararli sekilde demokrasiye bireysel katilim
haklarin1 kullanan kadinlarin oylarina, ataerkil aile yapisi i¢inde biiyiik oranda serbest

sekilde karar vermelerinde, oy vermenin kadmin aile disindaki yasamini
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etkilemeyecegi, fazladan ev dis1 islere yol agmayacagi diisiincesi etkili olmustur.
Kadinlarin 6zerk oy kullanimi, politikacilarin  kadinlara ulagsmaya ¢alismasin
saglamistir. Refah Partisi’nde aktif olarak parti i¢in calisan ve partiye en fazla {iye
katilimini saglayan kadinlarin siyasete toplumsal katilim deneyimi, “hanimlar arasinda”
ev gezmesi, konferans vs. seklinde oy toplayarak kendilerini temsil edecek erkeklerin
secilmesini saglamak seklinde olmus; kendi konumlarinda ise bir degisiklik
yasanmamistir.

1980’1i yillarda feminizmin etkisiyle solda baci olmak reddedilirken Aktas’a
gore (2014:21-29) Islamci kadinlar, aslinda olmamalar1 gerektigi hissine kapilarak
icinde bulunduklar1 kamusal alandaki varliklart hakkindaki sorgulamalara “bact”
soylemine siginarak ve kendilerini erkeksilestirerek karsi durmuslar, fitne fesat kaynagi
olmayi1 kabullenmemislerdir. Baci sdylemi, Miisliman kadin i¢in kamusal yasamda yer
aciyor olmasia ragmen, onu hizlica 6zel alana geri gonderecek bir tiniya da sahip
olmustur. Her basortiilii kadinin, bact donemini yasamadigimi soyleyen Aktas, kadinlar
ozel alana uygun goren Islamci erkekleri kadinlarn kamusal alandan uzaklastiriimasi
konusunda laik erkeklerin yaninda gérmektedir.

Demokratiklesmenin ve ¢ogulculugun gergeklesebilmesi, sivil toplumun
Ozgiirlesmesine, toplumsal aktorlerin dogrunun kendi tekellerinde olmadigin1 kabul
etmesine, totaliter siyasal projelerin ortadan kaldirilmasina ortak bir vatandaslik kiiltiirti
icin, farkli toplumsal aktorler ve siyasal ideolojiler arasinda yatay iliskiler araciligiyla
etkilesim kurulmasina ve fikir birligi eksikliginin giderilmesine baghdir (Gole, 2001:
81). Kimlik politikalarindan etkilesim politikalarina gegis, sivil toplumu gelistirecektir.
Benim davama katilirsan senin sorunlarin da ¢oziiliir mantigina dayanmayan, tiim
taraflarin degisim gecirerek birbirinden farklilastig1 siyasal 6znelesme, bu sekilde ortaya
cikmaktadir. Kemalist ideolojinin bagortiisii yasaklar1 tizerinden kadinlari, kendi
politikasiyla 6zdeslestirmeye ¢alismasi Islamci ideolojinin kendi davasi icinde kadinlar
belirlemeye tabi tutmasi, kadinlarin bireyselliginin yitmesine ve 6zgiirliikk yerine aitligi
benimseten toplulugun aragsalligina ugramasina neden olmustur.

Ilyasoglu™na gore (2015:122) iiniversite egitimi ile meslek sahibi olarak kamusal
alana adim atan tesettiirlii kadinlarin ortiisii, mahrem yani 6zel alanin kamusal alana
gecisliligi/gegissizliginin simgesi olmustur. Bu durumda 6zel alanin kamusal alana

yayilmasiyla, tesettiirlii kadinlar, tevhidin giicli sayesinde modernizmin evsizliginden
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farkli olarak evlerinde var olmaya devam etmislerdir. Modernlesme paradigmasina gore
kamusal ve 6zel alan arasinda bir gegislilik s6z konusu oldugundan kadinlarin kamusal
alanda varliginin artmasinin, 6zel alan1 da doniisiime ugratacagi diisiincesi hakim
olmustur. Bu nedenle 6zel alandaki kadinlik rollerini sabit kabul eden Islamci ideoloji,
kadinlarin  kamusal alandaki varligint ve politikadaki temsilini, sivil toplum ile
siirlandirmigtir.  Basortiilii kadinlar i¢in ortii, kamusal alana katilimin ve 6zel alan ile
siirli kalmamanin araci iken; biirokratik seckinci diisiinceye gore, kendi belirledikleri
sekilde olmadikca, kamusal alanin doniisiimiine neden olacagi varsayilan bu nedenle
ozel alan icinde kalmas: gerektigi diisiiniilen, islam’in ideolojik simgesi olarak kabul
edilmistir. Kadinlarin kamusal alana katilimi, sarta baglanarak hem kamusal hem &zel
alanda, kadin bedeni {izerinden kontrol saglanmasi amaglanmuistir.

Tiirkiye’de kadinlarin kamusal yasamda var olmalarinin cinsiyetsiz bir kimlige,
hatta bir dlgiide erkek kimligine biiriinmekle mesrulastigini sdyleyen Kandiyoti (2015:
339) bu durumu, Cumhuriyet déneminin pegesiz, koyu renkli kiyafet giyen, kisa sagl
ve makyajsiz yeni kadin kimligi ile 6rneklendirmistir. Buna karsin bagortiisii, karanlik-
geri kalmis siyasi ideolojilerin politik simgesi olarak goriilerek yasaklanmis ve kamusal

alandan diglanmstir.

4.3.2. Sembol Olarak Kadin

Cumhuriyet doneminde kendilerine taninan haklar, gorevler ve belirlenmis
goriinimleri ile modernlesmenin, ilericiligin, Kemalist ideolojinin ve toplumsal
degisimin semboli kabul edilen, asli gorevleri ise degismeyen kadinlar, 28 Subat
stirecinde bagortiilii olmalarindan dolayr gelenekselligin, bastirilmishgin, gericiligin ve
irticanin Siyasi sembolii olarak toplumsal degisime neden olduklar1 gerekgesiyle ikili
ayrimlara tabi tutularak 6zcli bir yaklasimla kamusal alandan uzaklastirilmistir.
Bagortiilii biittin kadinlarin bagkalar tarafindan yonlendirildigi, Refah Partili oldugu,
devlet ve rejim karsiti oldugu varsayilmistir. Ote yandan islamci ideoloji, basortii
meselesini laik-Islamc1 ikili karsithgi iizerinden degerlendirmis ve politik olarak
simgelestirmistir. Bu sefer tiim basoértiisiizler zulmeden, iyi Miisliiman olmayan; tim
basortiililler laik politikalarin magduru konumuna itilmigtir. Basortiilii kadmlarin
kamusal alandaki varligi Islame1 ideolojinin erkeklerinin iktidar yarisinda iistiin gelmesi

olarak kabul edilmistir.
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Her iki durumda meseleye, politik 6zneler arasinda birbirleri tizerinde tahakkiim
kurma ve hakimiyet saglamanin sembolii olarak yaklasilmistir. Biitiin kadinlar, dnce
iktidar iligkilerini devam ettirecek yonde ikili ayrima tabi tutulmus; sonrasinda politik
O0znenin sahip oldugu ideolojiye gore sOylemsel olarak biri digerinin “Oteki”si haline
getirilmistir.

Cumhuriyetin resmi ideolojisi, gelecekte erisilmesi gereken, ilerlemeci bir ideal
olarak tanmimlanan medeniyete katilma diisiincesini yasam ve giyim tarzindan
ayirmamis, devlet eliyle hedeflenen medeniyet doniisiimiinii simgesel olarak kadinlarin
goriiniirliikk kazanmasi yoluyla ortaya koymustur. “Uygarim diyen Tiirkiye Cumhuriyeti
halki, aile hayati, yasayis tarzi ve bastan asagi dis goriiniisiiyle uygar oldugunu

299

gostermek zorundadir’” diyen M.Kemal’in giyim kusama verdigi 6énem sapka kanunun
cikarilmasiyla  yasallasmugtir.  Geleneksel giyim kusamin temelinde, Islam’in
bulunmadig1 one siiriilerek Sapka Devrimi ile Tirklerin Osmanh ile kurdugu bagin
kesilmesi amaglanmistir. Kadinlarin pege ve ¢arsafi atmalari ise dini otorite yani seriatin
belirledigi mahrem sinirlarin kaldirilmasini temsil etmistir (Gole, 2014: 87).

Islam ve geleneksel kiiltiir kargisinda Cumhuriyet kadimnlarinin kamusal alandaki
goriiniirliikleri yeni bir 6nem kazanmigtir. Kadinlarla ilgili reformlar, kadinlarin
talepleri dogrultusunda degil yukaridan asag1 gerceklestirilmistir. Reformlar, kadinlarin
kamusal alana katilimini desteklese de birincil rol ve sorumluluklart 6zel alanda, 1yi
evlatlar yetistirmek olarak kalmistir. Kadinlarin modern goriiniimleri 6n plana
cikartilirken, aile icinde ve erkeklerle iliskilerde geleneksel kalmalari beklenmis,
Kadioglu’nun deyimiyle (1999: 108) kadinlar “kostiim moderni” yapilmislardir.
Hiyerarsik cinsiyet iligkilerinin esitlik ve farklilik temelinde yeniden diizenlemesi s6z
konusu olmamustir.

Fikri cogulculugu saglamasi beklenen laikligin giindelik yasama girisi kadinlarin
sosyal ve fiziksel goriinlimleri iizerinden olmus, 6zel ve kamusal alanda modern
yasamin insacilar1 olarak nesnelestirilen kadinlar, ortiisiiz sekilde fotograflarda yer
almiglar, gesitli meslek sahipleri olarak erkeklerle birlikte dans edip spor yaparken
goriinmiiglerdir (Gole, 2011: 102-103).

Kadmlarin kendi iradesiyle siyasal ve toplumsal alana katilimini saglayacak
ortamin olugmasinin kolay olmadigi anlagilinca din ve geleneklerin, kadinlar tizerindeki

etkisi yukaridan asagiya kimi zaman zor kullanilarak bertaraf edilmeye caligilmistir.
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Batili medeniyet kurma siirecinde modernlesmenin vitrini olarak belirlenen kadinlar
icin sivil kamu yerine, goriinlirligii ve icerigi resmi olarak belirlenmis bir kamusal alan
kurgulanmistir (Ramazanoglu, 2004: 804-805). Kadinlarin kiyafeti Batililagsma taraftari
ya da karsit1 olmanin simgesi haline getirilmistir. Islam’m modern alanda iktidar ortag
bir rakip olarak kendisini gostermeye basladigi 28 Subat siirecinde, bu sdylemsel
pratikler yeniden kullanima girmistir. Kadin bedeni {izerinden sembollestirme yapilmasi
politik 6zne konumundakilerin ortak yonii olmustur.

Cihan Aktag’a gore ge¢is doneminde belli bir giyim tarzinin yerlestirilmesi kimi
yiginlarin kimlik bunalimima sebep olmusken, kimilerince modern kimlige sahip
olmanin yolunu agmistir. Giyim kusam {iizerinde ortaya ¢ikan modern giyimin
savunuculari ile dindar kesim arasindaki ayrilik hayatin bagka alanlarina da yansimistir.
Yukaridan asagi, toptan Batililasma c¢aligmalarinin neticesinde olusan ayrisma, giyim
iizerinden disa vurulmus, kentli-koylii, modern-geleneksel ayrimma Islami siyasal
cizginin merkez sag siyasetten farklilasmasi eklenmistir (Akt. ilyasoglu, 2015: 74-75)

Tiirkiye’de laiklik ve Batililasma konusundaki bitmeyen tartismalar, hem Islami
degerlere baglilik hem de laik 6zgiirlesme agisindan kadinlar1 hedef almistir (Kandiyoti,
2015:188).

1990’larda kadinlarin bagsortiisii, Atatlirk kiiltii etrafinda orgiitlenen laik
gruplarla Islamcilar arasindaki kutuplasmalar sonucunda siyasal bir énem kazanmis,
siyasetciler, biirokratlar, entelektiieller, sanatcilar, i3 adamlari, dgrenciler ve siradan
vatandaslar bu uyusmazliga katilmiglardir. 1994°te Refah Partisi’nin Istanbul ve Ankara
belediyelerini almasinin ardindan basin, bu uyusmazligi mini etek giyen Atatiirk rozeti
tasiyan “modern kadinlar” ile tiirbanli “geleneksel kadinlar” arasindaki gatisma olarak
giindeme getirmistir (Kadioglu, 1999:100). Cumbhuriyet ideolojisinin sinirlarini ortaya
koydugu, ¢agdas Tiirk kadini imajinin karsisinda, tesettiire gelenekselligin devami olan
geri kalmighik ve ideolojik egilim olarak irticanin simgesi seklinde yaklagilmistir
(Ilyasoglu, 2015:50-51). Buna karsin, yasaklar karsisinda protestolar diizenleyen, laik
ve Islamci politikalar karsisinda kendi konumlarii sorgulayan, kendilerinin temsilcisi
ve Dbelirleyeni olmak isteyen basortiilii kadinlar, laik ve gelenekselci kadinlardan
ayrisarak ozdeslikten 6zerklesmeye, parcali kimlikten Islamci kadin kimligine gecis

yapmistir.
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Cumhuriyetin ilk yillarinda gelenek ve modernite arasindaki sinirlar1 belirleme
rolii verilen kadimlara 1980 ve 1990’larda bu kez siyasal islam tarafindan merkezi bir
rol verilmistir (Kadioglu,1998:101). Gole’nin Islamc1 kars1 seckin olarak tanimladig,
Islamci entelektiieller, miithendisler, 1983 sonrasi donemde {iniversite kampiislerinde
goriiniir hale gelen tesettiirlii kadinlar, popiiler geleneksel Islami, sistemin merkezine
tasimiglar; kamusal alanda uygulanmakta olan roller arasinda yasanan ¢atismalarda,
Islamci1 hareketin en yeni aktdrii olan kadinlar 6znelesmeye baslamislardir (2011: 82-
83). 1990’lardan sonra kadinlarin basortiilii olmas1 Islami olmakla iliskilendirilirken,
basortiisiiz olmasi dogrudan Batili olmakla bir tutulur olmustur. Buna karsin, kadinlarin
hem modern hem Islami olunabilecegi dogrultusundaki talepleri, kendisini tesettiiriin
farklilasmasinda gdstermis; tesettiir bir baska goriiniirliik yolu haline gelmis; Islami
moda ve liiks yasam fikri ortaya ¢ikmistir (Y1lmaz, 2015:195-196).

Kaderine boyun egen, yumusak basli, pasif geleneksel Miisliiman kadin imgesi,
evin 0zel alanindan disar1 ¢ikan, siyasallasan Miisliiman kadinin etkisiyle ¢oziilmiistiir

(Gole, 2014: 115-116).

4.3.3. Farkhilasma

28 Subat siirecinde hem igsel (Islam) ataerkil kimlikle hem de dissal (laik)
hegemonik kiiltiirle miicadele bilinci ve araglar1 kazanan bagortiilii kadinlar, kendilerini
birey olarak insa etmeye baglamis ve kolektif kadin kimligini fark etmislerdir. Kendisini
Ozerk bir unsur olarak gdérmeye baslayan bagsortiilii kadin, kadin olmasindan dolay:
ugradig1 baskiya kars1 farkindalik bilinci gelistirerek, direnme ve Berktay’in belirttigi
“karst kiiltiir olusturma” (2000:30) siirecine girmistir. Sessiz, itaatkar, pasif kadin
tipinin egemen oldugu geleneksel toplumlarda, kadinin itaatsizligi, ait oldugu cemaate
ters diigmesi; bireysel Ozgiirliik ve kadinlik bilinci ile kendi yasaminda iktidar1 ele
gecirmesi ve gii¢ talep etmesi, erkegin ve ataerkil diizenin korkusu olmustur. Islamci
kadin, baglangicta aracsallasarak nesnelestigi toplum projelerinin iginde 6zgilin kadin
kimligi kazanmistir (Altuntas,2012:85). Islamc1 kadinin ataerkil kiiltiir iginde aktif
olmasi, ataerkil soylemi kesfetmesini saglamistir. Refah Partisi 6rneginde oldugu gibi
ilk 6nce partili erkekler i¢in oy toplamak amaciyla toplumsal ve siyasal katilim saglayan
kadinlarin, 28 Subat siirecinde kamusal alana katilimi kat1 sekilde simirlandirilmais,

kadmlar hem Kemalist erkeklere hem icinde bulunduklar1 Islamci ideolojinin
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erkeklerine karsi sorgulayict bir tutum gelistirmistir. Bagortiisiinii hak miicadelesi
cercesinde savunmuslar, kadinlar arasi iletisim ve dayanismayr 6n plana cikararak,
0zdeslesme ve kimliklerinin pargalanmasina kars1 koymus, kendi hikayelerinin eyleyeni
olma bilincine kavusmuslardir.

Islamc1 kadinin bireysellesme yolundaki miicadelesi, geleneksel Islam
anlayisinda kadina yiiklenen fitne kaynagi anlayisini ters yliz etmistir. 1980 sonrasi
resmi ideolojiden ayrisan kadin imajmin gelistirilmesinde feministlerin yani sira,
Kemalist biirokratik segkinlerin tek-tip olarak kurguladigi kadin kimligine Kkarsi,
“basortiisii” ile goriiniir olmaya baslayan Islamci kadinlar etkili olmustur. 28 Subat
siirecinde Kemalist kadinlar, {iniversiteler, kamu kurumlar1 ve medyada Islamci
kadinlara karsi, net ve sert bir tavir takinmig; kendilerini Cumhuriyet’in getirdigi ortama
bor¢lu hisseden, islami anlayis ve formlar ise kendileri i¢in tehlike olarak kabul eden
feminist gruplart kendi yanlarina gekmeye calismiglardir. Bazi feminist kadinlar,
tercihlerini laik kadinlardan yana kullanmis; ancak 28 Subat siirecinde yasanan laiklik-
Islam ayrimma dayali miicadelenin arka planinda biiyiik bir rant kavgasi yattiginin
anlagilmasiyla, basortiisiinii farkli bir gozle okumaya ve tek hakikat¢ci modernlesme
anlayisina karsi c¢ikmaya baslamislardir. 28 Subat siireci ile kadinlarin “6tekisi”’nin
diger kadmlar degil; homojen, totaliter, toplumsal cinsiyet belirleyicisi, diialist
ayrimlara neden olan erkekler oldugu diislincesi kabul gérmiistiir (Caha, 2017: 411-
417). 28 Subat siireci, basortilii kadinlar1 kamusal alandan dislarken, biitiin kadinlar
yaptigr ikili ayrimlar i¢ine hapsetmis ve belirlemeye tabi tutmustur. Ancak istenilen
0zdeslestirmenin saglanamadigi o basarisizlik aninda, yoksunluk 6znesi olarak ortaya
cikan Islamci kadm, 6znelesme siirecine girmis; bireysellesmeye baslamasiyla, diger
kadin gruplarmdan farklilasmistir. Laik, feminist ve Islamci kadnlar arasinda hem
birbirlerini Otekilestirme hem de birbirlerinden etkilenme durumu ortaya g¢ikmuistir.
Ayrimciligr durdurmak i¢in ise farkli kadinlik durumlar arasinda dayanigmanin gerekli
oldugu anlasilmistir.

Ahiret inancinin, Islamci kadinlari, diinyevi 6zne/ birey/ ben merkezci talepleri
olan kadin hareketlerinden ayristirdigin1 soyleyen Eraslan (2004:819-821) 1990’larin
basinda Refah Partisi deneyiminin kadinlarin kamusal alana katilimlarinda onemli bir

rol oynadigini; 28 Subat siirecinin ise, depolitizasyona yol acarak kadinlar1 toplumsal
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olandansa bireysel/ ben merkezli olanin Oncelendigi bir duruma getirdigine dikkat
cekmistir.

Aktas’a gore (1991:252) feminist hareket, hakli bir ¢ikis noktasina sahip
olmasma ragmen, kadin sorununa iligkin taleplerin “fitrat” unsuru goéz Oniinde
bulundurulmadan, erkegin mevcut konumuna esitligin saglanmasi olarak yaklasilmasi
hatalidir; anneligi ve ev isini kiigliimsemektedir. Kadina insani haklarini iade eden
Islam, erkekle hasim degil, dost ve yardime1 olunan bir konum sunmustur.

Ataerkil sistem ve sistemin temelini olusturan aile ve miilkiyetin merkezinde
bulunan, kadin bedeni ve davramisina iliskin denetim kaygisinin islamci, laik
sOylemlerin ortak noktast oldugunu sdyleyen Berktay’a gore (2003:120) tarih ve toplum
Otesi “fitrat” anlayisi, kadinlik ve erkeklik kimliklerini degismez olgulara
dontistiirmektedir. Tamamlayicilik ve yardimcilik iliskisine gore eril olan, erkek
kendisine gore Ol¢ii alinan, bagimsiz bir statiide konumlandirilirken; kadin ise onu
tamamladig1 ol¢giide ve ikincil bir statiide kalmaktadir. Kadinin erkege hasim olmamasi
ise kadinin yaratabilecegi potansiyel rekabeti Onleyerek ataerkil toplum diizenini
korumaktadir.

Berktay (2003:123) kadms1 degerleri olumlama anlayis1 ile Islamci kadimlarm
aile ve ev kadinligmm yiceltmeleri arasinda onemli farkliliklar bulundugunu dile
getirmektedir. Kadinsi degerler, erkeklerin de degistigi, yeni toplumsal cinsiyet
kimliklerinin zihinde canlandirilmasini igermektedir. Feministlerin diizene Kkarsi
elestirileri, yalnizca hak ve esitlik talebini degil; kimlikleri, orgiitlenme bi¢imlerini
degistirmeyi hedefleyen bir politikadir. Bu sekilde toplumsal cinsiyet kimliklerinin
sinirlart  bulaniklasarak, cinsiyet  farkliliklarinin ~ belirlenmis  anlamlarinin
onemsizlesecegi, yeni bir diinya tasavvuru sunulmaktadir. Farkliligin kabul edilmesini
saglamakla yetinmemek, farkliligin 6tesine gecerek toplumun tiimii tarafindan degisim
gerceklestirmek amaciyla miicadele etmek gerekmektedir.

N.Sisman (2013:129-130), farkli kimliklerin kamusal alanda temsil edilmesini
ve vatandaglik taniminin degismesini savunan feministlerin, bagortiisiiniin farkli bir
kimlik gostergesi olarak, kamusal alandaki temsilini ise “diger kimliklerin varligina
tehdit” olarak kabul etmesini elestirmektedir. Basortiisiinii, oryantalist sdyleme dayanan
sekilde, diisiik statii, ikincillik, gerilik ve baskici diizenin gostergesi olarak kabul eden

feministlerin basortiisii meselesine, “kadin sorunu” olarak “kadin haklar1” ¢ervesinde
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yaklagma g¢agrisini samimi bulmamaktadir. Bagortiisliniin kadin haklart ¢ercevesinde
temellendirilmesine  ontolojik durusa zarar verecegi, kadin sorunu olarak
degerlendirilmesinin, basortiilii kadinin kendini tanimlamasinda Allah karsisindaki
konumunu degil, erkekler karsisindaki konumunu Onceleyecegi gerekcesiyle karsi
cikmigtir. Bagortiisii, Miisliimana emanet verilmis, lizerinde nihai bir s6z hakk:
bulunmayan bedene, emanate riayet etmektir. Basortiisii ile kamusal alanda yer alma
istegi kadin haklar1 baglaminda degerlendirilirse basortiisii kiiltiirel bir sembole
indirgenmis, toplumsal ve siyasal zemini goz ardi edilmis olmaktadir.

Barbarosoglu (2002: 136) Miisliiman kadmn kimliginin cinsiyet ayrimciligina
indirgenmesine neden olacagi ve varolugsal bir mesele olmaktan ¢ikaracagi
diisiincesiyle tesettiire, kadin haklar {izerinden yaklasilmasini elestirmistir. Eraslan’a
gore (2004: 821) itikadi temelini Islam’a dayandiran, varolus miicadelesini ve
taleplerini modern siyaset i¢inde hukuk yoluyla dile getiren, eklektik- postyapisalci
Islamc1 kadin hareketliligi, bireysel feminizmden simdiki zaman ve yakin gelecege dair
bir zaman algisina sahip olmasi yoniiyle ayrismaktadir. Eraslan, Miisliiman kadinlarin
amacinin salt bir kadin hareketi olusturmak degil, Islami kimligin i¢inden sdz sdylemek
olmas1 gerektigini vurgulamaktadir.

Islamc1 feminist adlandirmalar, kadinin namaz kildirmasi, Kur’an’in kadin
goziiyle yeniden yorumlanmasi gibi durum ve tesebbiisler, kiiresel cinsiyet kaliplarina
uygun bir Islam anlayis1 yaratma amacima hizmet ettigi diisiincesiyle reddedilmekte;
Miisliman kadinin pasif nesne olarak goriilmesi, oryantalist dnyargilar sonucunda ortii
ve kadina baski arasinda bag kurulmasi seklinde agiklanmaktadir (Altuntas, 2012:65-
66).

Cumhuriyet’in ilk yillarinda kadinin kamusal hayata ¢ikmasi kendi dogal ve
tarihsel siirecinde degil, modernlesme politikalarinin sonucunda olmustur. Belirli
ideolojik cercevelerde ele alman modern kadin imgesine, Islam karsiti anlayislardan
esinlenmis dindar addedilen tipte kadinlarin sapma ve tutsaklik ig¢inde oldugu,
dolayisiyla ozgiirlestirilmeleri gerektigi diisiincesi hakim olmustur (Tekin, 2004: 86-
87). iktidar yalnizca dzgiir 6zneler iizerinde isler; ancak dzne ve dzgiirliigiin ilk kosulu
belirlenmezliktir. Dolayisiyla burada 6zgiirlestirme, kadinin 6zdeslesmesine ve

nesnelesmesine yol agacak bir siire¢ olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
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Cumhuriyet doneminde kamusal yasama katilima getirilen kilik kiyafet
diizenlemelerinin yani sira, dini ve geleneksel simgeleri dislayan yeni hayat tarzlar
kadinlarda kamusal alana katilim korkusuna doniismistiir. Aktas (2004: 826-827)
modernlesmenin Oniinde engel olarak goriilen kadinlarin Ortiinme 1srarina karsi manto
bagist kampanyasi gibi lstten ve buyurgan tavirlar sergilenmesini bu durumun
nedenlerinden biri olarak gostermistir. Durakbasa ise (2000: 136-138) “hanimefendilik”
imgesiyle ortaya ¢ikan yeni bir tiir kadinlik durumunun, Kemalist modern kadinlarin alt
sinif kadin ve erkekler iizerinde tahakkiim kurmasina yol actigin1 belirtmistir. 1970’1ere
kadar Tirkiye’deki kadmn hareketi, egitim imkanlarindaki adaletsizlik, toplumun
kadinlarin kamusal yasama aktif katilimina olumsuz yaklasimi ve geleneksel degerleri
degistirme politikalarindan dolay1 periferiden degil merkezden gelmistir (Tekin, 2004:
87-88).

Kadioglu (1999:100) geleneksel Islam, inang sahibinin 6zel alani ile sinirli iken
siyasal Islam’m kamusal alana dogru genisledigini; kimi siyasal Islamcilarin devlet
aygitin1 ele gegirmek suretiyle, sistemi yukardan asagi degistirerek siyasal iktidar
miicadelesine bizzat katilmayi, digerlerinin ise bireyin igsel degerler sistemini
degistirmeyi vurguladigini one siirmiistiir. 1990°larda siyasal islam, kadin erkek iliskisi
ve Miisliiman toplumlarda kadinin konumu hakkinda tartismalar1 glindeme getirmis;
kadinin kamusal alandaki goriiniimii, Kemalist reformlar sonrasinda tartisma odagi
haline gelmistir.Islamc1 kadinlar, ev ve islerini birarada gotiiren Kemalist kadinlarin
lizerindeki cifte yiikii elestirmisler; kadinlara islam’m “asr-1 saadet” dénemini restore
etme rolii bigerek feminist modern séylemden ayrismislardir (1998:101).

1990’11 yillarda Islamcr kadinlarla ilgili siyasal partilerde politik mobilizasyon
yasanmis, Refah Partisi iginde basortiisii magduru 6grenciler ve ev kadinlari segmen
Kitlesini etkilemis ve ¢ogaltmistir. Kadinlar, 6teki kesimlere yonelik anlama ve diyalog
girisimlerinde etkili olmustur. Eraslan’a gore (2000: 211-212) bu dénemin ev kadinlari,
Milli Miicadele yillarinda goriilebilecek sekilde giindemle alakadar olmus ve giindeme
yerlesmislerdir.1980’lerde kamusal alanda kendilerine yer agmaya calisan gorece
militan sdylemdeki Islamci kadinlar, 1990’larda fitri duyarhiliga ve geleneksel kadin
mirasina birarada 6nem vermeye baglayarak 1990’larin ikinci yarisinda daha ¢ok sivil

etkinlikler diizenlemislerdir.
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Ulusal ve uluslararas: tartisma giindemine kadinlar1 da dahil eden Gokkusagi
Kadin Platformu, Ankara Kadin Platformu gibi olusumlarin yan1 sira parti kanaliyla da
kamusal yasamda goriiniirliikleri artan kadinlar, 28 Subat siirecinde yeniden yogun
sekilde giindeme gelen basortiisii yasaklar1 sonucunda baskilara maruz kalmslar,
toplumsal muhalefet, basortiilii kadinlar tizerinden kendisini ifade etmeye baslamistir
(Aktas; 2004:835). Kadinlarn drtiinmesi vasitastyla kamuda goriiniir hale gelen Islamci
hareket ile basortisii, Gole’ye gore (2011: 109-110) giindelik yasamin
Islamlastirilmasin1 ve cinsiyet kimliklerinin degisik kavramlarini temsil etmektedir.
Kadinlarin ortiisii, artik yalnizca fazilet ve iffeti degil, siyasal katilimi, Islami kimligin
yeniden uyarlanisini da ortaya koymaktadir. Islame1 kadin, pasif, egitimsiz, aile alani
disina ¢ikmamis geleneksel Miisliman kadindan farklilasmigtir. Kendi hareketleri
icinde 6nemli rol iistlenen Islamci kadinlar, geng, sehirli, egitimli siyaseten aktif olup
kamusal alanda goriinmektedirler.

Kadin konusuna “Islam’in konumu ve yeri” problemetigiyle yaklasan Cihan
Aktas, giderek Islam’mn disarda birakilarak olusturuldugu kadin kimligine elestiri
getirerek modern elit kadinlar statiiko taraftari, mitlere itaatkar, Batici goriiniimii yagsam
tarzina ve sosyal iligkilere yansiyan, renkler, rakamlar, gilinler, esyalar hakkinda
saplantili, halktan farklilasmaya calisirken dini sorunlarla kars1 karsiya geldigi halde
dinin gergekci yiiziinden kaganlar olarak nitelemektedir. Geleneksel kadinlari ise genel
gecere uyan, zihinsel isleyisi katranlagmis, toplumsal gelenekler ile din kurallarini ayirt
edemez olmus, dinsel inanglar1 olan ama bu inanglar1 yasam goriisii haline gelmemis, ev
islerine, liikkse, konfora diiskiin, yanligklikla Miisliiman kadinla 6zdeslestirilmis olarak
degerlendirmektedir (Tekin, 2004: 204). islamc1 kadin hem Kemalist kadindan hem
geleneksel kadindan ayrigsmustir.

Modern ve geleneksel kadinlarin karsisina Hz. Zeyneb iizerinden miicadeleci ve
birincil kaynaklardan bilgi edinmesi gerektigini vurguladigi Miisliiman kadin kimligini
koyan Aktas, Islam’in kadm toplumsal kolelelikten toplumsal bireylige gotiirmeyi
amacladigini ifade etmistir. Hz. Peygamber’in soyunun Hz. Fatma ile devam
etmesinden ve Islam peygamberinin kizinin elini 6pmesinden bahsederek; Miisliiman
erkeklerin, Miisliman kadinlar1 kendileri tizerinden bilme ve temsil etmesini
elestirmektedir. Miisliiman kadinlarin, kendilerini yasam ve se¢imleri konusunda nesne

degil, 6zne olarak belirlemesi gerektigini savunmaktadir. islam’in temel refaranslarinda
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kadinin erkekten asagi seviyede olduguyla ilgili ifade bulunmamasina karsin kimi erkek
alimlerin bilingli olarak bunu dile getirmesiyle kadin1 geri birakmaya calistiklarindan
bahsetmistir (Tekin,2004: 205-207).

Berktay (2000: 64-65) ise kadinlarin geri kalmis olmasini dine baglamaktadir.
Erkekler, Tanri’nin diinyadaki iktidar temsilcisi gibi goriildiigii i¢in Tanr ile erkegin
miittefiklik ederek kadin iizerinde iktidar kurdugundan ve erkegin istiinliigiiniin bu
sekilde onandigindan bahseder. Erkekler, Tanri’ya karst dogrudan yiikiimli olduklari
halde, kadinlarin bu dogrudan iliskiden yoksun kalarak iktidar yetkisinden mahrum
birakildiklarini, dolayisiyla Tanri ile kurulan iletisimde erkekler 6zne konumundayken
kadinlarin nesnelestirildigini iddia etmektedir. Cok eslilik, erkegin iktidarini pekistirip
kadinin statiisiinii gerilettiginden kadinin nesne olma 6zelligini vurgulamaktadir.

Kendisini Islamci feminist olarak adlandiran Hidayet Sefkatli Tuksal, Islam
gelenegindeki erkek hakimiyetini arttiran ataerkilligi elestirmis; ataerkilligi, aile iginde
kadinlar ve ¢ocuklar iizerinde erkegin hakimiyet kurmasina neden olan sdylem ve
kurumlasmalar olarak tanimlamustir (2014: 37). Kadin konusunun erkekten ayr1 olarak
kadin-erkek catigmasi ekseninde degerlendirilmesine karsi ¢ikan, adalet ve ziilum
ekseninde degerlendirilmesini savunan Ramazanoglu, feminizmin ortaya ¢ikmasi ve
kadinlarin bu diinyadaki misyonlarin1 sorgulamaya baslamasiyla, kadimin kocasi ve
cocugunun uzantisi olarak kabul eden tanimlamalarin ve abartilmis annelik s6yleminin
sarsildigindan bahsetmistir (Tekin, 2004: 211). Gelenekselci kadinlardan Umit Merig
ise, Islamiyet disindaki tanimlarda yalnizca alict gdziiyle degerlendirilen bir beden
olmak disinda kimligi bulunmayan kadin imgesinin, diger ucuna dini kimlikleri
koymustur. Ortiilye Miisliman kadma anonimlik kazandiran bir ayricalik olarak
yaklagmistir. Ancak “kaynanalik” gibi geleneksel rollerde, kadmin statiisiiniin
yiikselmesinin miimkiin oldugunu savunmustur (1991:33-35).

28 Subat siireci ile politik nesnelesmeye tabi tutulan ancak 6zdeslesmenin
diyalektik tersine donme 0Ozelligi sayesinde yoksunluk aninda 6znelesmeye baslayan
I[slamc1 kadin, feminizmin fitrat anlayisindan yoksun olmasima, geleneksel bakis
acisinda kadinlarin fitne ve fesat kaynagi goriilmesine, geleneksel kadinin pasifligine,
Kemalist tek tip kadin kimligine ve basortiisii meselesinin kadin haklar1 ve kadin sorunu
baglaminda tartisilmasia karsi ¢ikarak feminist, geleneksel ve Kemalist kadinlardan

ayrismistir.

116



SONUC

28 Subat siirecinde cevreden merkeze, iktidara gecen Islamci erkekler ile
merkezdeki konumlari yitiren laik biirokratik iktidar, muhalefet, medya, STK lar,
biiyiik sermaye ve iiniversite kadrolar1 arasindaki kamusal alanda giicii ele gecirme ve
elinde tutma miicadelesi, MGK kararlarinin alinmasiyla sakincali goriilen siyasi
aktorlerin siyasetten uzaklastirllmasina doniismiistiir. Kadimna ait olan “bagortiisii”
miicadelenin simgesi haline getirilmistir. Biitiin basortiilii kadinlar Refah Partili,
seriatg1, kendi akliyla hareket etmeyen, dis giliglerin ajan1 hem rejim hem devlet karsiti
soylemleri ile; ortiisiiz kadinlar ise biitin bu nitelemelerin karsiti, ancak iyi bir
Miisliiman olmayan sdylemleriyle belirlenmis, bireysellikleri yok sayilmis, toplumsal
aragsallastirmaya tabi tutulmus ve politik olarak nesnelestirilmislerdir. Verilen iktidar
yaris1 dile getirildigi gibi laiklik-seriat¢ilik/Islamecilik karsithginda gegmenmis, taraflar
devlet rejiminin nasil bir 6zellik gdsterecegiyle alakali degil, devletin giiciine kimin
sahip olacagiyla ilgili miicadale yiiriitmiislerdir. Refah Partisi Islami goriiniimlii bir
parti olmasina karsin oy kitlesini genigletmek i¢in kadinlar1 “teblig” amacriyla parti
tabanina dahil etmis, farkli kesimlerden kadinlar ve ailelerine ulasmay1 amaglamistir.
Kadilarim kamusal alana ¢ikisi, gérevin oy toplamaktan 6te bir teblig oldugu sdylemi
ve basortiisii ile sinirlart belirlenmis sekilde kabul gérmiistiir. Kendileri igin degil, parti
admna ya da partili eslerinin yiikselmesi i¢in oy toplayan kadinlarin kendi hikayelerinin
belirleyeni olmalar1 s6z konusu olmamis; ne kadinlar bu ¢alismalar karsiliginda siyasal
makam istemis ne de erkeklerin bdyle bir amaci olmustur. |.Diinya Savasi sirasinda
Avrupa’daki kadinlarin fabrikalarda isgiliciine dahil edilip savas sonrasi evlerine
donmelerinin beklendigi gibi, secim calismalarinda etkili olan RP’li kadinlarin, se¢im
sonrasi evlerine donmeleri beklenmistir.

MGK Kkararlarma gore THL’leri dahil olmak iizere lise, iiniversite ve ozellikle
kamuda uygulanan bagortiisii yasaklar1 ile kadinlarin belirlenen goriinlim diginda
kamusal alana katilim1 sinirlandirilmis, cezai isleme tabi tutulmustur. Kadin, belirlenen
goriiniimle 6zdeslesmedigi takdirde, zorunlu olarak kamusal alandan 6zel alana dogru
yer degistirmeye maruz birakilmistir. Tipki I1.Abdiilhamit zamaninda, kadinlara sehir
merkezinde pegesiz dolasma emrinin verilmesinde oldugu gibi. Ancak bu sefer kadinlar,
sehre gelmekten, kamusal alanda bulunmayi talep etmekten vazge¢cmemisler, yasaklara

karst protestolar ve yiiriiylisler dlizenlemis, belirlenmis siyasal paylagima karsi
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miicadele vermeye baslamislardir. Kuskusuz, kadinlarin sehirli, okumus meslek sahibi
olmasinda cumhuriyetin kazanimlari etkili olmus, egitim yolu ile periferideki kadinlar
tiniversite okuyarak meslek sahibi olmusglardir. Cumhuriyet déoneminde erkekler igin
Sapka Kanunu getirilirken, kadmlarin pegesine herhangi bir yasak getirilmemistir.
Merkezdeki kadinlar, modernlesmenin, cumhuriyetin, laikligin, Batililigin ve ileriligin
sembolii olarak belirlenmis, buna karsin tagradaki kadmlarin nasil giyindigine
karigmama stratejisi izlenmistir. Toplumsal ve kamusal alana katilimlar1 daha fazla olan
erkeklerin ise belirlenen goriiniim disina ¢ikmasi yasaklanmistir. Kadin modernligin
simgesi, sapka giymeyen erkekler ise modern karsithi@inin, gericiligin simgesi olarak
belirlenmis ve politik olarak nesnelestirilmistir. Cumhuriyetin laik kadinlar1 kendilerini
kadin bakis agisiyla degil, Kemalizm iizerinden konumlandirmislardir. Modern 6ncesi
donemde kadinlardan devlet icin savasci, dinler acisindan ise dindar erkek cocuklar
yetistirmeleri beklendigi gibi, modernizmin goriiniir yiizii olan muallim hanimlarin
yurdun iicra kdgelerine cumhuriyet degerlerini tasimak i¢in gitmesi tesvik edilmistir.

Kadinlarin 1960’larin sonlarindan itibaren egitim almak i¢in tasradan merkeze
gelmeye baslamasiyla kamusal alanda basortiisii yasaklari boy géstermis, 1980’lerde
basortiisii  dinin, devletin belirledigi alanlardan ¢ikmasi olarak gorildiigi igin
yasaklanmustir.

28 Subat siirecinde yasaklarin daha keskin ve kapsamli olmasinda basortiisiiniin,
I[slam’m dini gelenegin iginde kalmaylp modern hayata gegisinin simgesi olarak
goriilmesi etkili olmustur. Islamc1 erkekler iktidara gelmis, Anadolu sermayesi denilen
orta-kiigiik 6lgekli esnaf ve sanayiciler giiclenmis, biiyiik sanayiciler MUSIAD c¢atisinda
toplanmis ve etkin bir ekonomik gii¢ olarak ortaya c¢ikmistir. Refah Partili bazi
milletvekili ve belediye baskanlarinin gesitli soylem ve eylemleriyle laiklik karsit1 bir
goriiniim ¢izmesi de yasagin dayanaklari arasinda yerini almistir. Bagortiisii, laiklik
karsithiginin simgesi olarak kabul edilmis ve yasaklanmustir.

Modern ve geleneksel tiirban, tiirban ve basdortiisii, bagortiisii ve tesettiir olmak
tizere ikili soylemsel karsitliklara basvurulmustur. Geleneksel olanlarin tehdit teskil
etmedigi, modern hayatin i¢inde goriilenlerin ise irticanin, kadinin bastirilmiglhiginin,
0zel alana hapsedilisinin politik simgesi oldugu 6ne siiriilmiistiir. Basortiilii kadinlarin
baskalarinin akliyla hareket ettigi diisiincesinin yansimasi, iiniversiteye kurulan Ikna

Odalari’'nda agiga cikmistir. Universiteler, medya bu siirecte bireysellesmeyi yikici,
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kimlikleri pargalayici bir rol {istlenmistir. Basortiilii kadinlar yasaga uymadiklarinda
mesleklerinden ve okullarindan atilmak yani kamusal alandan diglanmak ile, yasaga
uyduklar1 takdirde ise Ozdeslesmeye tabii olarak kendi benlik ve kimliklerinin
parcalanmasi ile kars1 karsiya kalmislardir. Iddaa edildigi gibi basortiisii degil, yasaklar
kadinlarin tecritine neden olmustur.

Kemalist erkekler, kendilerinin &tekisi olan, Islamc1 erkekler yerine basortiisii
yasaklar1 yoluyla bagortiilii kadinlar1 oteki olarak ikame etmis ve dislayarak
otekilestirmistir. Fakat siire¢ burada bitmemis, Islamci erkekler ayni sekilde ortiisiiz
kadmlar1 &tekilestirmistir. Otekilestirme ile {izerinde tahakkiim kurulan kadm, politik
nesnelesmeye tabi kilinmustir.

Kadinlar hem ikili karsitliklar icinde simgesellestirilmis ve aragsallastirilmig
hem de kamusal alana katilimlarinin sinirlar1 ve sartlar1 belirlenmistir. Bu nedenle 28
Subat stireci, kadinlarin politik olarak nesnelestirildigi bir siire¢ olmus, calismada ortaya
konulan ilk denence dogrulanmistir.

Basortiilii kadin, hem kendisini 6zdeslesmeye tabi tutarak yasaklar getiren
Kemalizme, hem de geleneksel Islami uygulamalari savunan, kadm fitne fesat kaynag
ve Ozel alana ait goren, i¢inde bulundugu konumu sorgulamasi halinde ise feminist
olmakla suglayan Islamci erkeklere karsi kendi konumunu sorgulamaya baslamistir.
Kadinlar, diizenlenen mitingler ve yiriiylislerin yam1 sira dernek ve platformlar
aracilifiyla basortiisii  yasaklarina karst dayanisma iginde karst koymuslardir.
Yasaklarin magdur ettigi kadinlarin durumuna ¢6ziim bulmaya ¢alisilmis; kadinin aile,
sosyal, ekonomik ve siyasal agidan konumunu giiglendirmek amaglanmistir. Basortiisii
meselesi, bir yandan insan haklar1 ve kadin sorunu ¢ergevesinde degerlendirilirken Gte
yandan bu degerlendirmeye ontolojik probleme neden olacagi ve basortiili kadinin
erkek karsisindaki konumunu oOnceleyecegi diisiincesiyle karsi ¢ikilmistir. Ortiiniin
tartisilmasina, dinin tartisilmasi olarak yaklasilmis basortiisiiniin goreceli bir olgu
olmadig1 ortaya konmustur. Kadin, kendisini goriiniir kilan kimliginin taninmasi ve
kiiltiirel yapiin ataerkil baskilarina karsi koymak amaciyla iki yonlii bir miicadeleye
girismistir. Bagortiisii meselesi siyasal 6znelesme yoluyla Islamci kadini goriiniir
kilmistir.

1960’larda Avrupa’da erkek solunun iginden “6zne”lik sorunu olarak ortaya ¢ikan

radikal feministlerde ve 1980’lerde Tiirkiye’deki sol hareketten O6zerklesen feminist
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kadimlarda oldugu gibi basértiilii kadinlar, islamci erkeklerden ayrismaya baslamistir.
Fakat, kendilerini Islami feminist olarak tanimlayanlar hari¢ islamci ideolojiden
Ozerklesme goriilmemistir. Kadinlar, STK’lar disinda siyaset ve finans alaninda yer
bulamamislar ancak 6zne olma bilinciyle kendi konumlarin1 sorgulayarak 6zne olmanin
sartina sahip olmuslardir. Basortiisii yasaklarina karst verilen miicadele, varolan
yapidaki degisime yansimistir. Basortiilii kadin, siyasal 6znelesme ile Islamci kadima
donlismiis hem iginde bulundugu ideolojinin erkeklerinden hem de laik-feminist kadin
gruplarindan farklilagsmis, kamusal alanda farkli bir ses olmaya baslamistir.

28 Subat siirecinde bagortiilii kadinlarin zorbaliga dayali iliskiler ve dagitilmis
siyasi paylagimlarla miicadele etmesi, kendi olma ve 6znelesme siirecini baslatmis bu
nedenle ¢alismanin ikinci denencesi dogrulanmistir. 28 Subat, bagortiilii kadinlarin
siyasallastig1, doniisiime ugrayarak edilgen nesne konumundan 6zne konumuna gegisini
baslatan bir siire¢ olmustur. Ancak 6znelesme, dogrudan politik 6zneligi getirmemis,
bunun baslangici olmustur. Islamci kadmin kadina ve kadin haklarma bakis agist
geleneksel, laik ve feminist kadinlardan ayrismis; bu durum Islamci kadini laik,
feminist ve gelencksel kadindan farklilastirmistir. Sonu¢ olarak caligmada ortaya
konulan ti¢lincii denence de dogrulanmistir. Tiirkiye’de Politik Nesne Olarak Kadin: 28
Subat Ornegi adli tez c¢alismasinda 28 Subat siirecinin, kadmlarin politik olarak
nesnelestirildigi ayn1 zamanda Islamci kadin i¢in 6znelesmeyi baslatan iki yonlii bir

stirec olarak isledigi ortaya konmustur.
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