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ONUR SOZU

Yaptigim calismanin bilimsel ahlak ve geleneklere aykir1 diisecek bir yardima
bagvurmaksizin tarafimdan yazildigini1 ve yararlandigim biitiin kaynaklarin kaynakcada

uygun bir bigimde gosterildigini belirtir ve bunu onurum ile tasdik ederim.

Ayse Nur KOSE



ONSOZ

Gelenekli dini gruplardan birisi olan Alevi-Bektasi inan¢ ve kiiltlirlinde kadin
anlayisin1 ele aldigimiz bu calismada sdylemde, hayatin her asamasinda erkeginin
yaninda yer aldig1 ifade edilen kadinin pratik hayatta da bu sdylemi yansitip yansitmadigi

arastirilmastir.

Konunun daha iyi anlagilmasini saglamak amaciyla Tezin birinci bdliimiinde
Alevi-Bektasilik ile ilgili kavramlara ve konuyla ilgili tarihsel siirece yer verilmis. ikinci
boliimde ise sdylemde ve ornek sahsiyetlerin hayatinda kadin anlayisina yer verilmistir.
Aile ve toplumsal hayatta kadinin konumuna yer verilen ikinci bdliimde kadin konusu

objektif olarak ele alinmaya caligilmistir.

Uciincii béliimiinde ise Alevi-Bektasi inang ve kiiltiiriine mensup niifusun yogun
oldugu illerimizden birisi olan Malatya ilinde yapilan goriisme, gozlem ve bunlarin

degerlendirilmesine yer verilmistir.

Tezin toplumsal biitiinlesmeye, karsilikli sevgi ve saygiya, hosgoriiye katki

saglamasini, Alevi-Bektasi inang ve kiiltiiriinii anlamaya vesile olmasini diliyorum.

“Gelenekli Dini Gruplardan Alevi-Bektasi Kiiltiiriinde Kadin Anlayis1 (Malatya
Omegi) adli tez calismam boyunca verdigi bilgi ve desteklerden dolay1 tez danismanim
Prof. Dr. Ahmet Faruk Sinanoglu’na, Prof. Dr. Mehmet Donmez’e, Dog¢. Dr. Abdulkadir

Kiyak’a ve Hasan Celik’e 6zel olarak tesekkiirii bir borg bilirim.

Calismalarim sirasinda manevi destegini hi¢ esirgemeyen basta annem Sakire

Arslan olmak iizere tiim aileme, tesekkiirlerimi sunarim.

Ayse Nur KOSE

Malatya — 2020



OZET

Gelenekli dini gruplardan Alevi-Bektasi inang ve kiiltiirlinde kadin anlayisinin
olusumu eski Tiirk inan¢ ve kiiltiirline kadar gotiiriilmektedir. Eski Tiirk toplumunda
kadinlarin dini ve giinliik hayatin her alaninda esiyle birlikte hareket etmesi, Hoca Ahmet
Yesevi doneminde kadinlarin erkeklerle birlikte dini toplantilara katilmasi, Bektasi
inancinda “Kadincik Ana” gibi sahsiyetlerin varligi, insana cinsiyet ayrimi gézetmeden
sirf insan oldugu i¢in kiymet verilmesi bu inangta kadina verilen onemin temellerini

olusturmustur.

Alevi-Bektagi inang ve kiiltiirinde kadin anlayist iizerine ¢alisan kimi
arastirmacilar, bu inan¢ ve kiiltiirde insana verilen kiymetten dolayr kadina da dogal
olarak deger verildigini, bazilar1 kemalata ermis kadina, 6zel bir deger verildigini
sOylerken, Hz. Fatma’nin temsilcisi konumunda oldugu i¢in, kadina saygi duyuldugunu
sOyleyenler de olmustur. Bazi yazarlarimiz da bu toplumda kadina o6zel bir yer
verilmesini, eski Tiirk inang ve kiiltiiriine dayandirmistir. Siinni Islam anlayisi ile
karsilastirmal1 olarak kadin konusunu ele alanlar ise Kur’an ve Hadisler {izerinden bazi
yorumlar yapmustir. Son yillarda 6zellikle kadin aragtirmacilarin yaptigi bazi ¢aligmalarda
ise soylemde ifade edilen kadin anlayisi ile pratik hayatta uygulananin farkli oldugu
seklindedir. Bu aragtirmacilara gore, Tiirk ataerkil toplum anlayis1 Alevi-Bektasi inang ve

kiltliriinde de ayniyla devam etmistir.

Malatya merkezde Alevi-Bektasi inancinda kadin anlayisi Dede, Ana, Baci gibi
bu toplumun 6nde gelenleri ve kadin, erkek drneklemden olusan kisilerle yapilan miilakat
ve ¢esitli zaman ve mekanlarda yapilan gézlemlerle ortaya konulmaya calisilmistir. Tezde
konunun daha 1yi anlagilmasi i¢in birinci boliimde kavramsal ve tarihsel ¢erceveye, ikinci
boliimde kadinin aile ve toplumsal hayattaki konumuna, ticlincii boliimii ise Malatya

ilinde yaptigimiz miilakat, gozlem ve degerlendirmelerine yer verilmistir.

Anahtar Kelimeler: Alevilik, Bektasilik, Kadin, Alevilikte Kadin



ABSTRACT

The formation of women perceptive in the Alevi-Bektashi belief and culture,
which is one of the traditional religious groups, goes back to the old Turkish belief and
culture. Women acting together with their spouses in every field of religious and daily life
in the old Turkish society, women participating in religious meetings together with men
during Hoca Ahmet Yesevi period, presence of personalities such as “Kadincik Ana” in
Bektashi belief, cherishing women just for being a humankind without taking gender
discrimination into account construct the foundation of the importance attached to women

in this belief.

Some researchers working on the area of women perceptive in the Alevi-Bektashi
belief and culture suggest that women are naturally cherished because of the importance
attached to humankind in this belief and culture. While others mention that spiritually
mature women are attached special value, women are also respected since they are
perceived as representatives of Hz. Fatma. Some writers suggest that giving a special
status to women in this society roots back to old Turkish beliefs and culture. The ones
who approach the topic of woman in comparison to Sunni Islam provide some comments
based on the Holy Qur’an and Hadith. In recent years, especially in some studies
conducted by women researchers, it is stated that the understanding of women expressed
in discourse is different from the practice. According to these researchers, the structure of

Turkish patriarchal society continues unchanged in Alevi-Bektashi belief and culture.

The understanding of women in Alevi-Bektashi belief in central Malatya is tried
to be presented through interviews with prominent people of the society such as Dede,
Ana, Baci, as well as ordinary Alevi women and men, and also through observations at
various times and places. In order to better express the subject, we included the conceptual
and historical framework in the first section, the position of women in the family and
social life in the second section, and the interviews, observations and evaluations we

conducted in central Malatya in the third section.

Key Words: Alevism, Bektashi Belief, Woman, Woman In Alevism
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GIRIS

Gelenekli dini gruplardan biri olarak Tiirk toplumunu olusturan Alevi-Bektasi
inan¢ yapilanmasinda eski Tiirk inan¢larinin ve farkl kiiltiirler ile etkilesimin etkisinin

oldugunu bilimsel arastirmalar géstermektedir.

Tiirklerin islam dinine girme siirecinde Hoca Ahmet Yesevi, Hac1 Bektas-1 Veli
gibi mutasavviflar, kadin erkek ayirmaksizin Tiirklerin Islam’1 benimsemesine katki
saglamislardir. Eski Tiirk kiiltiiriinde kadin erkekle esdeger tutulmustur. Islamiyet 6ncesi
Tirk kiiltiirtinde bu haklarin ¢ok o©nceden verildigi gorilmektedir. Eski Tiirk
geleneklerinin uzun yillar sézIli kiiltiirle yasatildigi Alevi-Bektasi inancinda kadin, dini
ve toplumsal hayatta her zaman esinin yaninda bulunmus ve ¢ogu zaman kadin erkekle
ayni haklardan yararlanmistir. Gelenekli dini gruplardan Alevi-Bektasi inanci gegmisten
giiniimiize kadar kapali bir toplum yapisina sahip olmustur. Ge¢miste kadin ve erkeklerin
ayn1 mekanda ibadet etmeleri o donemde bir takim gergek dist sdylemlere sebep olmus
ve bu sOylemler maalesef yillarca devam edip gilinlimiiz toplumunda da etkisini
stirdiirmiistiir. “Eline, diline, beline sahip ol” diisturunu kendisine ilke edinmis bu toplum
icin ifade edilen bu sdylemler, Alevi inancina sahip kadina farkli bir gozle bakilmasina
hatta Alevi kadinin toplumda otekilestirilmesine sebep olmustur. Bundan dolay1 bu
toplumda kadinlar, hem Alevi-Bektasi kimligine sahip olmasi hem de ataerkil Tiirk

toplumunda kadinlik vasiflarindan dolay1 ayrimeiliga maruz kaldiklarini diistinmektedir.

Alevi-Bektasi inang ve kiiltiiriinde kadin anlayis1 tizerine 6zellikle son zamanlarda
akademik calismalar yapilmistir. Bu yiizden tezde Tiirkiye’de Alevi-Bektasi inancina
sahip vatandaslarin yogun olarak yasadigi sehirlerden birisi olan Malatya ilinde Alevi-
Bektasi inang ve kiiltliriinde kadin konusu arastirilmaya ¢alisilmistir. Alevilik-Bektasilik
kavramlarini ve bu inancin tarihi siirecini bilmeden kadina bakisin anlagilamayacagindan
yola c¢ikarak kaynak taramasi yaparak calismaya baslanilmistir. Calismanin ikinci
boliimiinde ise sdylemde ve vyapilan aragtirmalarda kadin anlayis1 ile ilgili
degerlendirmelere yer verilmistir. Konuya din sosyolojisinin kullandigi yontemler

dikkate alinarak yer verilmistir.

Ayrica, Alevi-Bektasi inang¢ ve kiiltiiriinde kadinin aile ve toplumsal hayattaki
konumu agiklandiktan sonra, iigiincii boliimde Malatya merkezde Alevi-Bektasi inancina

sahip kadin erkek vatandaslarimizla goriiserek sdylemde ifade edilenle pratik hayattaki



uygulamalarin ayni olup olmadig1 goriilmeye ¢alisilmistir. Farkli zaman ve mekanlarda
yapilan dolayli ve katilimli gézlemlerde anlatilan ile uygulananin ortiisiip drtiismedigine
bakilmistir. Dede, Ana, Baci konumundaki Alevi-Bektasi inancinda sz sahibi kisilerle de

goristilerek kadin anlayisina yoneltilen elestirilere de birinci elden cevap aranmustir.

Alevi-Bektasi inang ve kiiltiiriinde kadin anlayisina dair yapilan bazi ¢aligmalarda
bu kiiltiirde kadin ile ilgili sdylemlerin gercek hayatta karsiligini bulmadigini, 6zellikle
Dedelik makaminda kadinin yok denecek kadar az temsil edilmesi, kadin ile ilgili
sOylemlerin pek ¢cogunun erkekler tarafindan sdylenmesi ve bir kisminin da Siinni inang

tizerinden bir karsilagtirma yapilarak verilmesi elestirilmistir.

Alevi-Bektasi inancinda kadin anlayisina yer veren muhtelif kaynaklarin bir
kismina gore ise Alevi inang¢ ve kiiltiiriinde insana verilen kiymetten dolay1 kadina da
dogal olarak saygi duyulmasi, Dede ve Analarin ortaya ¢ikan sorunlarda arabuluculuk
yapmasi, olumsuz tavirlarda diiskiinlik kurumunun varligi, musahiplik kurumu ile
ailelerin birbirini denetlemesi ve ihtiyaglarina cevap vermesi, razilik esasina ve verilen
ikrara riayet edilmesi, Hz.Fatma ve Hz.Ali’nin evliliklerinin 6rnek teskil etmesi ve
ozellikle ahlaki ilkelere gosterilen hassasiyet, “eline, diline, beline sahip ol” diisturunun
ilke edinilmesi ataerkil Tiirk toplum yapisinin disinda Alevi-Bektasi kiiltiiriinde kadina

yonelik daha farkli bir bakis agis1 kazandirdigi yoniindedir.

Giliniimiizde teknolojinin ilerlemesi, modernlesme ve sehirlesme ile birlikte Tiirk
toplumunun aile yapisinda bazi degisiklikler meydana gelmistir. Alevi-Bektasi toplumu
da bu degisimden etkilenmis, degerlerde eksilmeye ve Kkiiltlirel yozlagmaya maruz
kalmistir. Bundan dolayr toplumda bir takim farkli 6rneklere rastlansa da gelenek ve
kiltiirden gelen bazi aligkanliklarin hala devam ettigi Alevi-Bektasi inancinda kadina 6zel

bir konum verildigi arastirma sahamizda pek cok kisi tarafindan dile getirilmistir.



ARASTIRMANIN AMACI

Aragtirmamizin konusu, Tiirkiye’nin 6nemli bir problemi olan kadin konusu
iizerine insa edilmistir. Ozellikle cinsiyet esitsizligine bir de etnik kimlik ve inang
tizerinden bir ayrimcilik ve oOtekilestirme de eklenince kadinlar i¢in hayat daha da
zorlagsmaktadir. Ulkemizde kentlesme ve modernlesme ile birlikte kadmin calisma
hayatina katilmasi ile aile yapisinda ve ailedeki kadinin konumunda da degisiklikler
olmustur. Daha 6nceden yapmis oldugumuz gozlemlere gore, Tiirkiye’de dini gruplardan
birisi olan Alevi—Bektasilerde sdylemde kadin erkek esitligi vurgulanmakta, kadinlara bu
inancta Ozel bir deger verildigi ve kadmnlarin 0zgiir bir yasama sahip oldugu
sOylenmektedir. Bununla birlikte bu inang ve kiiltiirde baz1 kadinlar hem bir kadin oldugu
icin hem de Alevi- Bektasi inancina sahip oldugu i¢in ayrimciliga ugradigin

diistinmektedir.

Alevi-Bektasi inancina mensup niifus yogunlugunun fazla oldugu illerden bir
tanesi olan Malatya ili’nde daha 6nce bdyle bir ¢alisma mevcut olmadigi igin sdylemde
Alevi- Bektasi inancinda kadin anlayist ile gergek hayattaki uygulamalarin benzer olup
olmadiginin ortaya konulmasi ve Alevi- Bektasi inancindaki uygulamalarda kadinin
yerinin tespit edilmesi, modernlesme, kentlesme ile birlikte Alevi-Bektasi inang
yapisindaki degerlerdeki degisimin, bu toplum i¢indeki kadin anlayisina yansimalarinin
ortaya konulmasit amaglanmistir. Bundan baska, kadin olmanin disinda yillarca etnik
kimligi, inang¢ ve kiiltliriinden dolay: 6tekilestirildigini diisiinen Alevi- Bektasi kadinina
giiniimiiz toplumunun bakis acisinda bir degigsme olup olmadiginin tespit edilmesi de

amaclanan konular arasindadir.



ARASTIRMANIN SINIRLILIKLARI

Alevi-Bektasi inancinda kadin anlayis1 iizerine yapilan ¢aligmada, Alevilik-
Bektasilik kavramlar1 ve bu inanca dair kavramlar konumuzun anlasilmasi icin kisaca

acgiklanmustir.

Alevi-Bektasi inan¢ ve Kkiiltiiriiniin olugsmasinda etkili olan tarihsel gerceve
konunun ana temasi1 olmadigi i¢in sadece konumuzun daha iyi anlasilmasi i¢in smnirl

olarak verilmistir.

Arastirmamiz mekan olarak Malatya merkezle sinirlidir. Malatya’nin ¢evre illeri
ve koylerinde yapilacak calismalarda farkli sonucglarin ortaya ¢ikmast miimkiindiir.
Ulagilan bulgularda arastirmanin yapildigi zamanla sinirhidir. Hem bireyler hem de

toplumsal yap1 zamanla degistigi i¢in algilarin da zamanla degismesi muhtemeldir.

Arastirmamizda miilakat ve gézlem tekniklerini kullanmay1 uygun bulduk. Farkli

envanterlerle ve tekniklerle farkli sonuglara ulasmak miimkiindjir.

Ormeklemimiz kirk yas iizeri bayan ve erkek grubundan olusmaktadir. Arastirma
sonucu kir kent arasindaki farklar, yas farki ve Alevi-Bektasi inancina yonelik bilgisi ve

baglilig1 nispetinde farklilasabilir.



ARASTIRMANIN YONTEMI VE TEKNIKLERI

Metod (yontem) kelimesi, arastirma yolu ile bulunup ortaya konabilecek somut
sebep- sonug iligkisini ve bu iliskilerin temelinde yer alan soyut ilmi kanunlar1 tespit
edebilmek igin izlenmesi gercken yoldur (Bilgiseven, 1989: 3). Yontem, arastirmanin
amacini gergeklestirebilmek igin kullanilan genel yaklasimken; arastirma teknigi ise,
arastirma yonteminin gerceklestirilebilmesi i¢in kullanilan bilgi toplama aracidir

(Turkdogan, 2000: 207).

Calismaya Alevilik —Bektasilik inanglarin1 ve bu inanglara ait kavramlari,
mubhtelif kaynaklardan tarama yaparak baslanmistir. Daha sonra kadin konusu farkl

kaynaklardan incelenmistir.

Literatlir taramasi, arastirilan konuda farkli disiliniir, arastirmaci ve
uygulayicilarin trettikleri bilgilerin bulunmasi, degerlendirilmesi ve sentezlenmesi ile
mevcut durumun 6grenilmesi i¢in yiirtitiilen sistemli bir siirectir (Booth A., Papaionnou,
D. ve Sutton, A., 2012°den aktaran Karasar, 2016: 94). Bir arastirma problemi ig¢in
genellikle iki tiir literatiir vardir. Bunlardan biri, ilgili kavramsal ve kuramsal literatiirii
iceren kitap ve benzerleri, 6tekiler ise ilgili aragtirma raporlaridir (Fox, 1969°dan aktaran

Karasar, 2016).

Tezin yazim siirecinde Alevilik-Bektasilik konusunu, bu kiiltiire ait kavramlar, bu
inan¢ ve kiltliriin tarthi arka planit bilinmeden anlasilamayacagi diisiiniildiigiinden
kaynaklardan bu bilgilere ulasmaya c¢alisiimistir. Alevilik—Bektasilik konularinda
yazilmis kitap, tez ¢alismalari, makaleleri incelenmis, aragtirmamizin ikinci asamasinda
eski Tirklerde kadin anlayis1 hakkinda bilgi toplanilmistir. Daha sonra kadin ve din
konusunda yapilmis ¢alismalar incelenenerek, bizim tezimizin ana konusu baglaminda

Alevi-Bektasi inancinda kadin anlayis1 farkli kaynaklardan taranmaistir.

Literatiir taramas1 tamamlandiktan sonra konumuzla ilgili daha giivenilir bilgilere
ulagmak i¢in nitel arastirma yonteminde kullanilan miilakat teknigi ve gdzlem metodu
calismada kullanilmistir. Tasvir metodu, bir sosyal aragtirmada sosyal olay ve olgularin
oldugu gibi, degistirilmeden ortaya konmas1 ile yapilir. Bu tiir incelemeler mevcut
durumlar, sartlar1 ve ozellikleri oldugu gibi ortaya koymaya galisir. Mevcut bilgi
kaynaklarinin zenginligine ragmen, bir arastirma probleminin cevaplandirilabilmesi i¢in

gerekli bilgilerin, her zaman bunlarin arasinda bulunmasi miimkiin olmayabilir. Bu
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durumda anket ve miilakat teknikleriyle bu bilgilerin esas kaynagina miiracaat edilir

(Arslantiirk, 2014: 126, 127).

Betimleme yontemi genel olarak arastirmanin sadece bir kisminda kullanilir ve
her arastirmanin bir boliimiinii olusturur. Arastirmanin diger kisimlarinda baska yontem
ya da yontemler kullanilir. Ornegin sosyal betimleme ydntemi, insan gruplari iizerinde
anket, goriisme ve gozlem teknikleri kullanilarak yapilan calismalardir. Bu yontem
giinimiizde mevcut durumlarin tespiti ve mevcut problemlerin ¢oziimi ile ilgili

arastirmalarda kullanilir (Cebeci, 2018: 20, 22).

Gortigme, bilgi alinacak kisilere 6zgiirce ya da belli bir soru cetveline bagh
kalinarak sorular sorulmasina dayali bir gozlem yoludur. Goriisme, anket tekniginin
tagidig1 yontemsel sakincalar1 gideren, daha derinligine bilgiler toplayabilen ve genis
sondajlama sorulariyla yanitlarin giivenirligini saglayan esnek bir gézlem teknigi olarak
giiniimiizde toplumbilimsel arastirmalarda ¢ok sik bagvurulan bir tekniktir (Giiven, 1999:

106).

Calismamiz genellikle ev ziyaretleri yapilarak birebir ylizylize goriismeler
seklinde gerceklesmistir. Dini grubun inan¢ dnderleri ile cemevi ve derneklerde farkl
zamanlarda birden fazla goriismeler gerceklestirilmistir. Bazi 6zel giin ve haftalarda
yapilan torenlerde iki li¢ kisiden olusan grup goriismeleri de yapilmistir. Yapilan

konusmalar gériisme esnasinda notlar halinde yazilmistir.

Nitel yontemler, arastirma sonuglarmin gegerliligini artirir. Goriismelerde
aragtirmacilar, katilimeilara onlarin tepkilerini nasil yorumladiklarini sdyleyebilir ve bu
yorumlarin dogru olup olmadigini sorabilirler. Olast bir yanlis anlasilma diizeltilebilir
(Esgin, 2014: 67). Nitel arastirmalarda olay ve olgularin hangi sartlarda, neden ve nasil
ortaya ¢iktig1 arastirilir. Arastirmaci gézlem ve goriisme gibi tekniklerle kisilerle karsilikl
etkilesime girmekte onlarin deneyim, alg1 ve olaylarla ilgili yorumlarini elde etmektedir.
Nitel arastirmanin asil amaci, arastirmanin sonucunda s6z konusu olay ve olgu hakkinda

gercekei ve betimsel bir tablo ortaya koymaktir (Glirbiiz, F. ve Sahin, F., 2015: 375-377).

Yapilandirilmamais, informel veya derinlemesine goriisme, acik uclu sorulara ve
ya goriismecinin tartigmay1 arzu ettigi konu basliklarina dayanir. Gorligmeci, denege agik
uclu sorular sorar ya bir tartismay1 baslatir ya da yeni sorularin sorulmasini gerektirir.

Goriismeci, dene8in gevsemesini saglayacak rahat, samimi bir atmosfer yaratir ve



denegin diisiincelerini ve duygularini ifade etmesi i¢in onu cesaretlendirir (Browne, 1951:
75). Yapilanmamis goriismede ise goriigmeci daha serbesttir ve belirli birkag soru disinda
sorular genellikle goriismenin akisina gore sorulur. Boylece agikca anlagilamayan belirsiz
cevaplara yeni sorular eklenerek daha fazla bilgi alinmaya ¢alisilir. Yapilanmis
goriismelerde sorular 6nceden belirlenip cevaplayicilara esit sira ve siire ile sorulur.
Boylece cevaplayanlar arasinda karsilastirma yapilabilir. Yar1 yapilanmis goriismeler ise
yapilanmis ve yapilanmamis iki u¢ goriisme arasinda yapilan goriismelerdir (Baloglu,
2009: 94). Yan1 yapilandirilmis goriismede bazi sorular olmakla beraber, bazi konularda
sadece temel kavramlar vardir. Onceden belirlenmis basliklar bellidir ve ama bunlarn
sirast tam belli degildir. Goriisme esnasinda daha derinlemesine bilgi edinmek

miimkiindiir (Geray, 2006: 168).

Tez calismamizda kapali bir dini grup yapisi arastirildigi i¢in dnceden bazi sorular
hazirlanmis ancak goriismelerimiz esnasinda goriigmenin akigina gore arastirma
grubundaki kisilere konunun daha iyi anlagilmasina yonelik farkli sorular da sorularak

yar1 yapilandirilmis bir goriisme gergeklestirilmistir.

Goriismelerimiz i¢in ¢oklu 6rneklem tercih edilmis bunun i¢in kartopu 6rnekleme
ve amagli Ornekleme gore arastirma grubu olusturulmustur. Amagli 6rneklemede
aragtirmact belli bir ornek sayisina gelinceye kadar en yakini, sevdigi, begendigi
cevresindeki kisileri 6rnekleme alir. Ayrica kisiler, aragtirmacinin amaglarina en uygun
yanit1 verebilecek bireyler arasindan secilir. Secimde Ol¢iit, kolaylik yaninda, amaca
uygunluktur. Kartopu 6rnekleme ise drnekler en basta aragtirmacinin yakin ¢evresinden
secilir. Onlarin da kendi yakin g¢evrelerinden sectikleri kisilerle 6rneklem az denekle
baslaylp giderek c¢ogalir. Bir kartopunun yuvarlanarak biiyiimesine benzediginden

“kartopu” yontemi olarak adlandiriimaktadir (Aziz, 2008: 55).

Arastirma grubu segilirken Alevilik-Bektasilik inang¢ ve kiiltiiriine dair bilgisi ve
tecriibesinin daha iyi olacagi diisliniildiigii i¢in daha ¢ok 40 yas ve iizeri Alevi- Bektasi
inancina sahip kadinlardan 32 kadin orneklem ile goriisiilmiistii. Bunun disinda
arastirmada Alevi-Bektasi inancina sahip 40 yas iistii 19 erkek 6rneklem ile de goriisme
yapilmustir. 40 yas alt1 7 kadin 6rneklem, 40 yas alt1 bir erkek 6rneklem ve iki Siinni kadin
orneklem de arastirmaya dahil edilerek goriisme tamamlanmistir. Arastirma grubu

Malatya’da yasayan, Alevi-Bektasi inancina sahip kisilerle gergeklestirilmistir.



Arastirmada toplam altmis bir kisi ile goriisme gergeklestirilmistir. GOriigme
sayist otuzu bulduktan sonra artik yaklagik ayni cevaplar alinmaya baslanmis ve bu

siirecte konumuza acgiklik getirecegi diisiiniilen baska sorular da eklenmistir.

Goriismeler, goriisiillmek istenen kisiye gore onderler, uzmanlar ve halk ile
yapilanlar olmak iizere 3’e ayrilir. Onderlerle yapilan goriismeler genellikle genis kitleleri
ilgilendiren belli konularda olusan ana goriislerin ve sorunlarin ortaya ¢ikarilmasi igin
yapilir. Uzman kisilerle yapilan goriismelerde, belli uzmanlik alanlarinda, ayrintili teknik
bilgi toplanir. Halk ile yapilan goriismelerde ise belli konularda, genel bilgi, tutum ve

davraniglarin 6grenilmesi amaglanir (Karasar, 2016: 202).

Arastirmada alt1 Dede, tli¢ Dede esi, bir Dede kizi, bir bayan semah hocasi, iki
dernek baskani, bir rehberin de goriislerine yer verilerek konuya birinci kaynaklardan

aciklik getirmeye caligilmistir.

Yar1 yapilandirilmis bir teknik kullanilarak, kartopu Orneklem ve amacglh
orneklemden olusturdugumuz arastirma grubumuza onceden hazirladigimiz Alevilik—
Bektasilik inang¢ ve kiiltiirlinlin ritiiellerini ve bu inang¢ ve kiiltiirdeki kadin anlayisina

yonelik sorular1 yoneltilmistir.

Goriismede, sdylenenlerin yiizeysel anlamlari yaninda, ger¢cek ve derinligine
anlamlar1 da ¢ikarilabilir. Yapmacik cevaplarin ayiklanmasi ve gergeklerin ortaya
cikarilabilme ihtimali yiiksektir. Arastirmact karsilastigi her karanlik noktayr aninda
soracagl sorularla aydinlatma imkanina sahiptir. Goriisme de ses tonu, mimikler ve
sorular1 cevaplamada gosterilen istek, sdylenenlerin degerlendirilmesinde 6nemli ipuglari
niteligindedir (Arslantiirk, 2014: 132). Ancak derinlemesine miilakatin bazi
dezavantajlar1 olabilir. Miilakat yapilan kisi gercegi carpitabilir veya kisi miilakat¢inin

duymak istedigi cevaplari verebilir (Cole, 1999: 143).

Gorlismeler esnasinda bazi orneklemlerde caligma hakkinda bilgi vermeden
dogrudan kadinlar konusunda sorular yoneltilmistir. Boylece kendi ailesi ve akraba
cevresinde kadin algisina yonelik sordugumuz sorularda arastirma grubunun (kendi dini
inang ve kiiltiiriinii savunma amaci giitmeden) tarafsiz, cevaplar1 ¢arpitmadan dogru bir
sekilde vermesi amaglanilmistir. Ayrica yapilan tiirbe ziyaretlerinde ve mevlit, anma
toreni gibi etkinliklerde, kadin calisanlarin is yerlerinde ve bir araya geldikleri ev

toplantilarinda kadinlarla yapilan konusmalarda kadinlara yonelik sorular sorulmus,



konunun tarafsiz bir sekilde ele alinmasi saglanmistir. Ancak goriigmelerin ¢ogu birebir
ev ziyaretleri yapilarak, uzun zaman ayirarak gerceklestirilmistir. Elde edilen verilerin
giivenilirligini karsilastirmak amaciyla Alevi-Siinni evli ¢iftlere de sorular yoneltilmistir.
Stinni inanca sahip oldugu halde Alevi-Bektasi inancina sahip olan arkadas, meslektas ve

akraba iliskisi olan kisilerle de konusulmustur.

Gortismeler yapilirken 6zellikle iki, {i¢ kisiden olusan birliktelikler de ve toplu
ortamlarda kendi aralarinda yaptiklar1 sahsi konugmalara da dogal olarak sahit
olunmustur. Dogal ortamda anlatilanla tarafimizdan gelen sorulara verdikleri cevaplar

yorumlanmustir.

Biitiin bilimler baglangicta gdzleme dayanir. Gergekte biitiin diger metotlar
gbzlemin birer tiriidiirler. Bilimsel yollarla varilan sonuclarin gecerliligini denemek
icinde yine bu gozleme basvurulur. Problem ile muhtemel ¢oziim yollari, dikkatli bir
gbzlem sonucu algilanabilir. Gozlem, olaylar arasindaki nitel ve nicel olabilecek baglarin
bulunmasina ve onlarin istenen bigimlerde etkilenmesine imkan saglar (Karasar, 2016:
200, 201). Gozlem, katilimh ve katilimsiz olmak {izere iki sekilde gerceklestirilebilir.
Katiliml1 gézlemde arastirmaci arastirdigi grubun bir bireyi olarak hareket eder, onlarin
sorunlar1 ile yasar ve olaylara dahil olur (Aziz, 2008: 80). Katilimsiz gozlem de
arastiricinin kimligini saklamasi, gruba veya olaya katilmasi s6z konusu degildir.
Katilimsiz goézlemde gozlemci arastirict kimligini korumakta ve olayin disinda
kalmaktadir. Boylece arastirici bir dl¢lide gozlemlerine nesnellik, genislik ve genellik

kazandirmak olanagi bulur (Ozkalp, 2016: 39).

Arastirmada giivenilir bilgilere ulagsmak i¢in ve bu inan¢ ve kiiltiirii yakindan
tanimaya calismadan dogru bilgilere ulasamayacagindan hareketle 6zel toplantilarda,
cenazelerde ve merkez de bulunan vakif ve cem evlerinin hepsinde katilimsiz gbzlemci

olarak bulunmaya calisilmistir.

Arastirma esnasinda ev ziyaretlerinde gerek cemevi ve Muharrem sohbetlerinde,
anma etkinlikleri ve tlirbe ziyaretlerinde kadin erkek iligkileri bizzat gozlemlenmis elde
edilen gozlemler arastirmada sunulmustur. Dini mekanlarda ve sosyal mekanlarda ayri
ayr1 yapilan gozlemlerde kadin erkek iliskilerinde sdylemde ifade edilen ile uygulamada

ortaya konulan anlayisin farkli olup olmadig: da tespit edilmeye ¢alisilmstir.



Arastirma esnasinda bizim dogru bilgiye ulasmamiz i¢in 6rneklemimizin istekli
olmasi ve bilgilerini bizimle paylasmalari calismamizi kolaylastirdi. Arastirma
grubumuzu, Ali Kapist Dernegi’nde katildigimiz, Hizir Cemi, Alevi Esit Yurttashk
Dernegi’nde Muharrem sohbetleri, Zeynel Abidin Tiirbe ziyareti ve yine burada yapilan
Abdal Musa Birlik Lokmasi programi ve cem toreni, Kirlangig Koyli'nde yapilan
Hiiseyin Dogan Dede’yi anma tdreni, Erdogan Unverdi Dede i¢in yapilan mevlit
programi, cenaze torenleri, Hac1 Bektas Veli Dernegi asure etkinlegi ve 6len bir kimse
icin yapilan mevlit programi, Hasan Basri Tiirbe ziyareti, Pasa Koskii Mahallesi’nde
yapilan cem programi gibi ortamlarda bulunarak gézlemlemeye ¢alistik. Bunlarin disinda
Ogretmen olarak calistigim okulda Alevi inang ve Kkiiltiiriine sahip O6gretmen ve
dgrencilerimizi de dogal ortamda gozlemleme imkan1 bulunulmustur. Is yeri acilis1 gibi
toplu ortamlara da katilarak dogal ortamda yapilan konugsmalarda kadinlara yonelik

tespitler elde edilmistir.

Tezde arastirilan grubun inang ve kiiltiirel degerleri tarafsiz bir sekilde
anlasilmaya calisilmistir. Grubu rahatsiz edebilecegi diisiiniilen sorulara girilmemis ve
aciklamak istenmeyen sorular zaman zaman atlanilmistir. Toplumda 6tekilestirildigini
diisiinen ve hala giiniimiizde yanlis anlasildigini, yanlis tanindigini ifade eden arastirma

grubunun isimlerine (mahremiyete saygimizdan dolay1) ¢alismada yer verilmemistir.

Alevi-Bektasi inang ve Kkiiltiiriine sahip bazi yazarlarin konuya yaklasirken
objektifliklerini koruyamadiklar1 kanisina varilmistir. Bu yiizden aragtirmay1 yaparken

tarafsiz kalmaya ve mevzuya objektif olarak bakmaya dikkat edilmistir.

Sonu¢ olarak arastirmada nitel arastirma yontemini kullanilmistir. Miilakat
teknigine bagvurulan goriismede altmis bir kisi ile goriisme gerceklestirilmistir. Yar
yapilandirilmis goriismeler yapilmis. Orneklem amagli ve kartopu érneklem metoduna
gore secilmistir. Katilimsiz gozlemler gerceklestirerek konu ile ilgili daha giivenilir

verilere ulagilmaya ¢alisiimistir.
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I. BOLUM
ALEVI-BEKTASI INANCININ KAVRAMSAL VE TARIHSEL CERCEVESI

Alevi- Bektasi inancinin kavramlarinin anlagilmasi, bu toplumda insana verilen
degerin ve haliyle bu anlayisin kadina yansimasi konusunda 6nem arzetmesinden dolay1
gerekmektedir. Ozellikle esitlik séylemi dini yasayis iizerinden temellendirildigi icin, bu
boliimde Alevi Bektasi inancinin temel kavramlarinin agiklanmasina yer verilmistir. Yine
bazi arastirmalarda Alevi Bektasi inancinda kadin anlayisinin kiiltiirel tarihi agisindan
Islamiyetten 6nce Tiirk toplumunda kadm anlayisiyla bagdastirilmasi, bu inang ve
kiiltiirde kadiin yerinin anlagilmasi agisinda tarihi baglamindan ayri tutulamayacagi

gergegini ortaya koymaktadir.

1.1 Gelenekli Dini Grup Olarak Alevi-Bektasilik’in Sosyolojik Terimlerle Analizi

a) Gelenek: Gelenek veya an’ane terimi, toplum kiiltiiriiniin eski kusaklardan
devraldigi, toplumda degerler ve kurumlarin en agir degisen, toplumun eski devirlerini
yenilerine baglayan ve iiyeleri arasinda saglam bir bag olusturan aliskanliklar olarak,

“sosyal ve kiiltiirel miras1” ifade eder (Giinay, 2012: 27,28).

Din, geleneksel toplumda ahlakin, o6rf ve adetlerin ve kiiltliriin bir ¢esit
koruyucusudur. Kisilerin biitliin manevi ve toplumsal hayat sorunlarinin ¢dziimiinii
kendisinden bekledikleri din, bu yiizden geleneksel toplumda grubun ve onun kiiltiiriiniin,
onun vasitasiyla kemale ermeyi umduklar1 bir ideal olmaktadir. Muhakkak ki bu tiir bir
toplum da “din adam1” en biiyiik manevi ve i¢timai bir otoriteye sahiptir (Giinay, 2012:

396).

Yildirnrm’a gore (2018: 84-95) geleneksel Alevilik inang merkezlidir ve
omurgasini dede, ocaklar, musahiplik ve cem olusturur. Dede-talip iliskisi 6nemlidir.
Geleneksel toplum merkezli olup, islami gegmise dayali bir ortak bellek ve tarih algisina
sahiptir ve sozli bir kiiltlirdiir. Geleneksel Aleviligin bilgisi, sézden ¢ok ‘“hal” ile taginan
bir toplumsal yapiya sahiptir. Aleviligin iyi bir sekilde anlasilmasi onun pratik

uygulamalar1 ve kurumlarinin yapisal ve islevsel bakimdan incelenmesi ile miimkiindjir.

b) Degerler: Degerler, hangi toplumsal davranigin iyi, dogru ve istenilen oldugunu

belirten, paylasilan olgiit veya fikirlerdir. Her toplumun kendine ait, dnem verdigi
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degerleri vardir. Bu degerler toplumdan topluma degisir. Degerler zamanla degisebilir,
yerlerine yenileri gelebilir, eskiyen birtakim degerler atilabilir. Her toplumda deger
sistemleri isteyerek veya istemeyerek bozulabilir veya bireyler her zaman degerlere

uygun davranmayabilir (Ozkalp, 2016: 93,94)

Degerlerinin temelini dinin kutsalliklarindan alan geleneksel toplumun kiiltiirii
bir biitiin olusturur ve bu kiiltiirii alan kisi, toplumla biitiinlesmis olmaktadir. Geleneksel
toplumda, giinliik hayatin yillik devri, hem dini ve hem de sosyal bir anlam tasiyan bir¢cok

bayram ve torenlerle ortaya koyulur (Coskun, 2013: 171).

Alevilik inang¢ ve kiiltiiriinde en ¢ok vurgulanan degerleri, insana sevgi saygi,
diiriistliik, kul hakkina riayet etme gibi kisaca “eline, diline, beline sahip ol” anlayisi
olusturur. Ve Alevi- Bektasi geleneginde, Nevruz, Hidirellez, Muharrem gibi 6zel
zamanlarin yani sira; Kerbela, Haci1 Bektas Veli basta olmak iizere tiirbeler gibi

mekanlarin da 6nemli bir yeri vardir.

c) Dini Grup: Sosyal gruplar, ortak amaclarin izlenmesi hususunda sosyal
normlara, faydalara ve degerlere uygun olarak, karsilikli rolleri yerine getiren kisilerden
olusan bir yapiya sahiptir (Giinay, 2012: 25). Sosyal gruplarin 6zel bir ¢esidi de dini
gruplardir. Ayni dine inanan insanlar bir birlik olustururlar. Dini gruplarin, dinin iki temel
sosyal grup ¢esidinden olustugunu sdyleyebiliriz. Birinci sekli, dinin organik cemaat
icinde meydana gelen sekli olan, “tabii dini gruplar”dir (Glinay, 2012: 261). Yani, din
disinda kalan sebeplerle ve dinin meydana cikisindan once var olan gruplarin dinin
tastyicist olmasidir. Ayni zamanda kan birligine dayali bu gruplarin ibadet ve inang birligi
de boyle gerceklesir. Bdyle olunca mevcut grup bagmin din vasitasiyla daha da

giiclenmesi beklenir. Bu, dinin dogal grup i¢inde ortaya ¢ikmasi halidir (Akyiiz N. ve
Capgioglu, 1., 2013: 468).

Biitiin dinlerde goriildiigii gibi, Islam toplumunda da Peygamberin vefatindan
sonra gruplasmalar, ekoller, mezhepler hem dinin kendisinden kaynaklanan sebeplerle,
hem de dini kabul edenlerin mensup olduklar1 beseri, zihni toplumsal yapilari, gruplarin
meydana gelmesine sebep olmustur. Peygamberin vefatiyla meydana gelen siyasi, dini ve
toplumsal gelismeler, Miisliiman Araplar arasinda olusan gruplasma ve ayrismalar islam
Tarihi’nin en karisik donemi olmakla birlikte Hz. Ali’nin sehit edilmesine kadar olan

donem Onemlidir. Hz. Hiiseyin’in sehadetiyle dini gruplasmalar artmistir. Her toplum
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dini, siyasi ve ekonomik etkenlerle bdliinme ve biitiinlesmelere miisaittir. Arap-Islam
toplumunda gelisen siyasi, fikri, dini ekollesmelerden yeni Miisliiman olmaya baglayan

Tiirk kabilelerinde etkilenmemesi diisiiniilemez (Sinanoglu, 2006: 227-231).

Alevilikteki ana ocak ve alt ocaklar ya da ana tekke ve alt tekkeler seklindeki yap1
yalnizca toplumsal hayatla ilgili degil, daha ¢ok tarikat hayatina dair uygulamalarin
hakim oldugu dini yasam da tamamen bu yapiya gore ylriitilmiistiir. Gelenekte her
miirsit, adab ve erkanin yiiritiildiigii mekanlar1 kendisi kurmus, yolu ve erkani bu
mekanlarda yalnizca kendi talipleri ile yiiriitmiistiir (Tasgin, 2009°dan aktaran Ucger,

2011: 199-200).

Ikinci dini grup sekli,’sirf dini gruplar”dir (Giinay, 2012: 261). Dinin,
kendiliginden baz1 dini gruplar veya yeni gruplagsma prensiplerine dayali gruplar
olusturmasidir. Boyle gruplarin birinci durumdaki gruplarla higbir ortak yonii yoktur. Dini
tarikatlar, kardeslik cemiyetleri, mezhepler ve kiliseler boyle gruplardandir (Akyiiz N.,
ve Capgioglu, 1., 2013: 468).

Geleneksel Aleviligi temsil eden gruplarin hepsi, biitiin dini faaliyetlerini yalnizca
kendi iclerinde yiiriitmektedir. Geleneksel olarak hicbir talip kendi ocagi disindaki bir
ocagin dedesine “goriilemeyecegi”gibi; hicbir dede de kendi ocagina bagli olmayan diger
ocaklarin taliplerini “géremez”. Bu durum Alevilerin tarihsel siirecte aile birlikleri
seklinde olusturduklart yapilarint dini anlayislarina da uyguladiklarini  ortaya
koymaktadir. Bektasilikte dedeligin babadan ogula ge¢cmesi (Babagan kolu harig) her
grubun kendine 6zgili baz1 uygulamalarinin olmasi, geleneksel anlamda tarikatlarinin
isleyisini kendi i¢lerinde yiiriitmeleri ve diger Alevi gruplardan ya da ocaklardan olanlarin
tarikatlarina alinmamasi, yine “Alevi olunmaz Alevi dogulur” yaklasimiyla dile
getirildigi izere kan bagina dayali olarak “soy siirme” nin esas olmasi; gerek aile birlikleri
seklinde kiimelenen gerekse soya dayal1 bir dini hiyerarsi icerisinde “kapali topluluklar”
olarak wvarliklarim1 devam ettiren bu gruplarin, tabii dini gruplar olarak

degerlendirilebilecekleri gdstermektedir (Ucer, 2011: 186-188).

Son iki asirdir modernite, diinya da toplumlar iizerinde etkisini gdstermis ve
modernlesmeye bagli olarak tiim toplumlar i¢in 6nemli kabul edilebilecek ciddi ve temelli

dontistimler yasanmistir. Modernlesmeyle birlikte en ¢ok etkilenen gruplardan birisi de
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Aleviler olmus ve bununla beraber Aleviler belki de tarihlerindeki en kapsamli

degisikliklerden birini yasamistir (Subasi, 2009: 110).

Sehirlesmeyle birlikte yeni duruma gore akrabalifa dayali ocak sisteminden
cikarak, vakif ve derneklerin temel esas aldiklar1 goriis ve anlayiglar merkezli “manevi”
bir birlik etrafinda meydana gelen bu gruplar, yapilanma anlaminda hala da degisim
stirecini devam ettirmektedir. Bundan dolay1, tabii ve akrabalik baglar1 {izerine
yapilanmalar1 sebebiyle tabii/6zdes dini gruplar seklinde degerlendirilebilecek
Geleneksel Alevi gruplar i¢in, giinlimiiz sartlarinda sehirlesmenin getirmis oldugu bir
sonucla yeni Alevlik anlayislart etrafinda bir araya gelmek suretiyle sirf dini grup olmaya

dogru bir doniisiim s6z konusudur (Uger, 2011: 206, 207).

d) Kiltlr: Kiiltiir, bilgi, inang, sanat, ahlak, hukuk, 6rf ve adetler ve insanin
toplumun bir iiyesi olarak elde ettigi biitiin yetenekler, topluluklarin hayat tarzini1 ve

sosyal sorunlara iirettikleri ¢oziimleri ifade eder (Giinay, 2012: 28).

Kiiltiir, bir toplumun gegmisinden devraldig1 bilgi, gorgii ve tecriibeler olarak yeni
doneme aktarilmakta ve insanlarin uygulamalariyla varolmaktadir. Bu siirecte ge¢misten
gelen kiiltiirel dokuda her ne kadar baz1 farklilagmalar olsa da her kiiltiir gegmise dair bazi
ogeleri biinyesinde tasimaktadir. Oyle ki cocuklar anne- babalarmin dilini konusmakta ve
onlarin tutum ve davranislarini belli oranda taklit ederek hayatlarina uygulamaktadirlar.
Bu boyutuyla da kiiltiir, nesilden nesile gegmekte ve dinamik bir 6zellik gostermektedir

(Akdogan, 2013: 394).

Insanlar kendilerinden énce gelenlerin tecriibe ve bilgilerinden yararlanarak dogal
cevrelerini yeniden olusturabilmekte, araclar yaparak ve kurallar koyarak yasamlarini
diizenleyebilmektedirler. Sosyallesme siireci igerisinde birey, kiiltiiriinii dgrenir (igli,

2002: 81).

“Geleneksel Alevi toplumu birgok tarihsel sebepte dolayr yazinin pek yaygin
olmadig1, sozlii kiltlirin hayatin her alaninda baskin oldugu bir yapiya sahiptir.
Dolayistyla bilgi iiretim, saklama ve aktarma siiregleri agirlikla sozlii kiiltiir dinamikleri
icinde gerceklesmektedir. Bu durumun Alevi inang¢ sistemi ve dini-toplumsal
kurumlarmin geligimi {izerindeki etkisi belirgin bir sekilde gézlemlenmektedir. Bir kere,
toplumun kurgusunun temel kodlarini barindiran bilgiler kolektif bellekte saklanarak

nesilden nesile aktarilir. Bu ise geleneksel toplumu bellek merkezli bir toplum yapar.
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Boylesi toplumlarda iiyelerinin dini-sosyal statiileri ve etkinlikleri kolektif bellege

erisimleri ile dogrudan baglantilidir” (Yildirim, 2018: 121).

Alevi-Bektasi inancinda sozlii kiiltlir i¢cinde nesilden nesile aktarilan bilgi, yari
mitolojik, yar1 tarihsel hikdyelerden olusur. Hikayeler, zamanla standartlagarak Alevi
topluluklarina yayilmis ve kolektif karakter kazanmistir. Bu bilgiler “Alevi kolektif
bellegi” dedigimiz kolektif menkibelerden olusmaktadir (Yildirim, 2018: 94, 95).

Miisliiman toplumlarda din ve kiiltiir digerinden ayrilmaz bir bigimde birbirlerini
siirekli beslemektedir. Oyle ki bazen sirf kiiltiirel unsurlar dini, bazen de sirf dini olan

seyler kiiltiirel bir form etrafinda meydana gelmektedir (Yapici, 2016: 126).

Alt kiltiir toplumun kiiltiirel degerlerini paylasan ancak bunun disinda kendini
diger gruplardan ayiran deger, norm ve yasam bicimleri olan gruplardir (Ozkalp, 2016:

96).

Bu toplumsal gercekligin baskin izlerini Aleviligin sosyo-kiiltiirel, siyasal ve
dinsel kokleri icerisinde de bulabiliriz. Sosyo-kiiltiirel farklar igerisinde gelisen
dinsellikler, cogunlugu siyasal igerikli kirilma noktalartyla birlikte farklilasma egilimine
girmis olsa da Tiirk Toplumu’nun ve kiiltiiriiniin derin sosyo- kiiltiirel, tarihsel ve siyasal
yasam birlikteligi ve baglart Aleviligi Tiirk toplumunun 6énemli bir alt sosyo-kiiltiirel ve

dinsel unsuru olarak yogurmustur (Sahin G. ve Kilig, R. , 2009: 20, 21).

e) Toplumsal degisme: “Sosyal degisme, zaman icerisinde bir toplumda
gozlenebilen ve toplumun sosyal teskilatininyapisi veya fonksiyonlarini gegici olarak
degil de stirekli ve koklii bir sekilde etkileyen ve toplumun toplumun tarihinin akisini

degistiren degisikliktir” (Glinay, 2012: 363).

Toplumda meydana gelen inang sistemlerinin toplumun yapisi ile karsilikli
iligkileri vardir ve tarihsel siireg i¢erisinde gelisen degigmeler, toplumsal yapiyi etkiledigi
gibi din kurumunu da etkilemektedir. Sanayilesme, kentlesme ve hizla gelisen teknolojik
iletisim ag1, bir taraftan toplumsal yapiy1 etkilerken diger yonden din kurumunu da
etkilemekte, yeniden olusum silirecinde dinin yeniden yapilanmasina ve konum
kazanmasina neden olmaktadir (Sinanoglu, 2008a: 26,27). Gelenekgi toplumlarda da
degisme vardir ve ¢ok yavas cereyan eder, sehir toplumlarinda ise degisim ¢ok hizlidir

(Dénmezer, 1999: 400).
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Ulkemizde, dzellikle 1960’lardan itibaren kdyden kente go¢ dalgasi, kirsal kesim
insaninin yasantisi iizerinde birgok degisimi zorunlu kilmistir. Bu degisimden en ¢ok
etkilenenlerin basinda da Alevi- Bektasi topluluklar1 gelmektedir. Uzun yillar kirsal
kesimde kapali bir toplumsal yap1 i¢inde yasayan bu topluluklarin geleneksel kiiltiirleri,
sehirlere gd¢ neticesinde biiyiik oranda aginmis, bu da Dede- talip iliskisine dayali iligki
biciminin ¢dziilmesine sebep olmustur (Keskin, 2004: 205, 206).

f) Toplumsal cinsiyet: Toplumsal cinsiyet kavrami, toplum igerisinde cinsiyet
tanimlamalarina dayali bir kiiltlir ve organizasyon igerigini dile getirir. Genellikle “esitsiz
olarak dagitilmis ve hiyerarsik sekilde organize olmus gliciin bir icra alani” (Mojab,

2001°den aktaran Toker, 2013: 607) seklinde ifade edilir.

Toplum icindeki kadin erkek iligkilerinin yapisini inceleyen Feminist kuram,
kadin haklar1 ve kadmin statiisii iizerinde durur. Degisen toplum i¢inde kadinin hukuki
statiisii ile haklariin yapilandirilmasi tizerinde de durur. Mesela, toplumsal hayatta esit
ticret, Kiirtaj hakki ve medeni haklar konusu feminist kuramin irdeledigi konulardir

(Arslantiirk 2006: 75, 76).

Toplumsal hayatin hem 6zel hem de kamusal katmanlarinda kadinlarin kontrolii
hususunda bir miicadele sergilenmektedir. Iste din kurumu da bu miicadelede 6nemli bir
yer alir. Ve bu bireysel, kiiltiirel veya dini kimliklere indirgenemeyecek bir catisma
potansiyelini tasir. Ciinkii dinler tarihsel olarak toplumsal cinsiyetle ilgili sekillenmelerin

temelini olusturagelmistir (Toker, 2013: 607).

Sosyokiiltiirel, cografi ve tarihsel faktorler kadinlarin farkli bolgelerde farkli
sekillerde algilanmasina yol agmistir. Din anlayislari, etnik sebepler, mezhepleri ve
sosyokiiltiirel farklhiliklar vs. kadinlarin farkli cografyalarda birbirinden farkli yasam
standartlar1 igerisinde yasamalarina zemin hazirlamistir (Yapici, 2016: 77,78). Haliyle bu

durum o toplumdaki kadina bakis acisini1 ve kadin anlayisini da belirlemistir.

Gelenekli dini gruplardan Alevi- Bektasi inan¢ ve kiiltiirtinde, kaynagini inang
temelleri lizerine bina ederek, 6zellikle cem ibadetinde kadin ve erkegin birlikte ibadet
etmesi anlayis1 iizerinden kadin ve erkek esitligi anlayisin1 savunulmakta ve kadina Alevi-
Bektasi inancinda daha 6zgiir ve esitlik¢i bir yaklasim sergilendigi ifade edilmektedir.
Yaptigimiz calisma, pratik hayatta da bu sdylemlerin yerini bulup bulmadigi konusu

tizerine hazirlanmis sosyolojik bir aragtirmadir.
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1.2 Alevilik ve Bektasilik Tle Tlgili Temel Kavramlar

1.2.1 Alevilik

“Alevi” kelimesi Arapca’da “Ali’ye mensup, Ali’ye ait” anlamina gelmektedir. Bu
ifade bilim adamlarinca “Hz. Ali’ye taraftar olma, onun yolundan gitme” anlamlarinda
kullanilmaktadir. Bununla birlikte, “Aleviyan” kelimesinin anlami Burhan-1 Kati
sozliigiinde “Imam-1 Ali evlatlar1” olarak verilmekte olup, seyyidler ve serifler igin halen
daha kullanilmaktadir (Miitercim Asim Efendi, 2000°den aktaran Yaman, 2011: 20).
“Alevi” kelimesi i¢in yaygin sozliik anlami olarak “Hz. Ali’ye bagl ve ondan yana olan

kimse” ifadesi kullanilabilir (Yaman, 2011: 20).

Yazict’'nin (2014: 58) da vurguladigi gibi Aleviligin Aleviler tarafindan nasil
tanimlandiginin yan sira toplumsal hayati Alevilerle paylasan ancak Alevi olmayanlarin
Aleviligi nasil tanimladiklar1 da 6nem arzetmektedir. Bu baglamdaYazici (2014: 58-112),
calismasinda Aleviligi bir din, bir yasam bi¢imi, bir etnik yapiya indirgeyen

tanimlamalara ilave olarak geleneksel ve modernlesme donemi tanimlarini da derlemistir.

“Alevi”, Hz. Ali’yi seven, onun taraftarlari, Ali’ye mensup, Hz. Muhammed’den
sonra imamet ve fazilet bakimindan Hz. Ali’yi 6nder kabul edenlere denmektedir.
Aralarinda baz1 farkliliklar bulunan Alevilik, Kizilbaslik ve Bektasilik, Hz. Ali ve on iki
imamlar diye adlandirilan Ehl-1 Beyt’e baglilik noktasinda birlesmektedir (Altinok, 2012:
8,9).

Aleviler uzunca bir siire cemaat dis1 olarak kabul edilmis, hem kiigiiltiicii hem de
heterodoxes anlamlarda Rafizi, Zindik, Miilhid olarak yaftalanmislardir. Bazen Safavi
taraftarligina vurgu yapan Kizilbas adiyla da anilmiglardir. Hatta Kizilbas adini

kendilerinin de benimsedigi sdylenebilir (Tiirkdogan, 1995: 383).

Kizilbag ifadesinin ¢ikis noktasi olarak Alevilerin kirmizi serpus giymeleri
gosterilir. Ancak zaman igerisinde bu ifade kiiciiltiicii anlama kaymis; Celali isyanlar1

sonrasinda da “dinsiz asi” anlaminda kullanilmaya baslanmistir (Melikoft, 1994: 33).

Hazreti Ali’nin soyundan gelenler i¢in kullanilan “Alevi” terimi siyasi, tasavvufi
ve itikadi anlamda da kullanilmistir. Siiler arasinda yer alan baz1 mezheplere de Alevi
ifadesinin yakistirildigr goriilmekle birlikte glinlimiizde Aleviler olarak taninan iki itikadi

mezhep vardir. Bunlar Nusayrilik ve Kizilbagliktir. Bunlardan Kizilbaslik, XIII. yilizyilda
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Anadolu’daki etnik/sosyal/dini kaynasmalardan dogmus ve XVI. ylizyilda Safeviler’in
propagandasi ile giiclenmistir (Ocak, 1989: 368-369).

Islamin tasavvufi yorumu seklinde de degerlendirilebilecek olan Alevilik, Allah’a
inanan, Islamiyeti din olarak benimseyen, Hz. Muhammed’i peygamberi olarak kabul
eden, Kur’an-1 Kerim’i kutsal kitab1 olarak goren; bunun yaninda Hz. Ali’ye 6zel 6nem
atfeden, On Iki Imam’1 kendine yol gésterici olarak kabul eden, kamil insan olmak i¢in
Dort Kapt Kirk Makam’dan gecilmesi gerektigine inanan, musahiplik miiessesesine
bliyiik 6nem atfeden, Muharrem ve Hizir orucunu tutan bir inang sistemi olarak kabul
edilebilir. Alevilik esitlige, paylasimciliga, hosgoriiye 6nem verdigini de unutmamak
gerekir (Rengber, 2010: 396). Bunlara ilave olarak Seyyit Dervis, Alevi olmanin sartlar
arasinda kini, kibri, benligi génliinden atmay1 ve eline, diline, beline, asina, esine sahip

olmayi, comert ve merhametli olmay1 da saymaktadir (Tur, 2012: 528).

Her ne kadar Aleviligin tasavvufi tarafina vurgu yapan yazarlar olmakla birlikte,
Aleviligin tarikat olmadigini sdyleyen arastirmacilar da mevcuttur. Ornegin Golpinarls,
“Alevilige hi¢cbir zaman tarikat diyemeyiz; ¢iinkii herhangi bir adam, istedigi tarikata
girebilir. Fakat anasi ve bilhassa babasi Alevi olmayan birisi Alevilige giremez. Tarikatta,
isteyen, istedigi seyhe intisap eder; Alevilikte, Alevinin babasi, atalari, hangi ocagin
talibiyse ogul da o ocagin talibidir; baska bir ocaga intisap edemez” (GOlpinarly, t.y: 271)

demektedir.

Alevilerin “Caferi” olarak da adlandirildiklar1 olmustur. On iki Imamdan biri olan
Imam Cafer Sadik’a olan dinsel bagliliklar1 bunun en birinci sebebini teskil eder. Ayrica,
baz1 Alevilerin mezheplerinin “Caferi” oldugunu sdyledikleri de bir gergektir. Kars
yoresinde Iran Sii cemaatiyle yakin kiiltiir ve inang¢ esaslarina sahip olan toplulugun

Caferi adiyla bilinmesi de siyasi sebeplerden biridir (Yaman, 2011: 30).

Alevilerin etnik inang ve kiiltiir agisindan homojen oldugunu sdylemek miimkiin
degildir. Anadolu Alevileri temelde Tiirkmen, Kiirt ve Arap unsurlardan olugmakta olup
cogunlugu Tiirkmen Alevileri olusturmaktadir. Esasen Anadolu Aleviligi ile kastedilen de
Tiirkmen Alevileridir (Ozcan, 2007: 2333).

Seyyid, Serif ve Emir olarak adlandirilan Hz. Ali’nin soyundan gelenlere,
Emevilerin son donemlerinden itibaren “Alevi’de denmeye baslanmistir (Ocak, 1989:

369). Hz. Ali’nin soyundan gelenler i¢in bu ifade giinlimiizde Suudi Arabistan, Misir,
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Yemen ve iran’da kullanilmaya devam edilmektedir. Bu sekilde bir kullanim 1826 6ncesi

Osmanli arsiv belgelerinde de goze ¢arpmaktadir (Sezgin, 1998: 52).

Arapca’da “Aleviyet”, “Alevilik” olarak kullanilan ve “Ehl-1 Beyt” sevgisi ile
birlikte degerlendirilen Hz. Ali sevgisi bazilarinda onu tanri olarak gérmeye kadar
varmistir (Erdz, 1990: 33). Ancak Uziim’iin (2009: 7) ¢alismasinda paylastig1 Alevi
dedeleri Aleviligi “Alevilik islam” dir. Hak-Muhammed-Ali yolunun Kirklar Meclisinde
olgunlastig1 ve Oniki Imamlarla devam eden, Imam Cafer-i Sadik’n akil 6l¢iisiinii rehber
olarak alan, Horasan erenlerinin himmetleriyle Anadolu’ya gelen, Hz. Pir’le ve ulu

ozanlarimizin nefesleriyle hayat bulan inancin adidir” seklinde tanimlamaktadir.

Iran’daki Siiler ile Anadolu’daki Aleviler ok karistirlmaktadir. Bunun en énemli
nedeni cografi yakinlik ve Osmanli-Safevi miicadelesi ile sonrasinda yasananlardir.

Ancak bu ikisi arasinda neredeyse tek ortak unsur “Ehl-i Beyt sevgisi” dir (Yaman, 2011:

23).

Zaman igerisinde “Alevi” ifadesinin Anadolu’daki ¢ok farkli gruplar1 kapsayacak
sekilde kullamldigi goriilmiistiir. Ornegin Tahtacilar, Abdallar, Yériikler, Zazalar,
Baraklar, Avsarlar, Nalcilar, Cepniler, Siraglar, Amucalilar, Bedreddiniler, Terekemeler,
Nusayriler ve Bektasiler hep “Alevi” kavrami altinda ele alinmigtir (Andrews, 1989’dan

aktaran Yaman, 2011: 24).

Kizilbaslig1 tarikat olarak kabul eden Sah Tahmasp’in hazirlattigi Buyruk
metinlerinde yola giris erkani, taliplerin tarikat i¢inde sahip olmasi gereken edepler,
musahip tutmanin énemi ve musahiplik erkani, bir miirsit ve miirebbi tutmanin 6énemi,
Dort Kapr Kirk Makam anlayisi, insan-1 kamil olmak, tarikat i¢inde ii¢ slinnet ve yedi
farz, kemer, tag, hirka, dar, niyaz, cem erkani, mirag ve Kirklar’in sirrina varma vb.

konular tasavvufi ¢ercevede islenmektedir (Kaplan, 2019: 317).

Ucger (2005: 65) ise yaptign alan galismasindan elde ettigi bulgular 1s18inda
Aleviligin “soya dayali bir tarikat” oldugu sonucuna varmistir. Goriistiigii dedelerden
birisi olan Ali Gokvelioglu, “Alevilik dogruluktur; insan1 insan gibi tanimaktir; “eline,
diline, beline” hakim olmaktir; kendi nefsine agir geleni hangi irktan olursa olsun
baskasina yapmamaktir; zulmetmemek; hakkina razi olmaktir; 124 bin Nebinin hepsine

inanmak, Hz.Muhammed Mustafa’y1 hepsinden efdal bilmektir; Muhammed’in kitabina
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ve kurallarina uymaktir... Alevilik ne mezheptir ne dindir, o bir kural, yol ya da tarikat

ve ictihattir” demistir.

Donmez (2003: 109) de Aleviligin tasavvufi diisiinceden ayr diisiiniillemeyecegi
sonucuna varmistir. Kendine 06zgii Ozelliklere sahip olan Aleviligin Caferilikten ve
Siilikten farkli birgok 6zelligi vardir. Bazi tarikat ve mezhep 6zelliklerine sahip olsa da
Alevilik kendisini “Islam’mn 6zii”olarak tanimlayan bir inang sistemidir (Yazici, 2014:

77).

Alevilerin en 6nemli yazili kaynaklarinin basinda “Buyruk” lar gelir. Imam Cafer
ve Seyh Safi’ye atfedilen Buyruklar’da Aleviligin inang esaslar1 yer alir. Alevi Dedeleri
de bu buyruklari esas alarak yolu ve erkan yiiriitiirler (Yaman, 2011: 42-43). Buyruklar
Aleviligin tiiziigii sayildigim ifade eden Bozkurt’a (2006: 3-6) gore Buyruk’u Imam
Cafer- i Sadik yazmamustir. Yazarinin imam Cafer-i Sadik olduguna inanilmasinin iki ana
sebebinden birincisi, Anadolu Aleviligi’nin Caferi mezhebine bagli olmasi, ikincisi ise
eserin Alevi ilke, tore, toren ve sdylencelerini icermesidir. Bozkurt’a gére Buyruk’u yazan

Sah Tahmasb’tir.

Diger yazili kaynaklar arasinda, igerisinde Alevi ozanlarinin nefes ve deyisleri
bulunan “Conk” ve “Divan” kitaplar1 yer alir. Bu Alevi ozanlar1 arasinda Seyyid Nesimi,
Sah Ismail Hatayi, Pir Sultan Abdal, Virani Baba, Kul Himmet ve Dervis Muhammed
sayilabilir. Ayrica Vilayetname, Makalat, Fevaid, Faziletname-i Imam Ali, Saadete
Ermislerin Bahgesi, Menakibname ve Vilayetname Kitaplari, Maktel-1 Hiiseyin Kitaplari,
Risale-1 Hiisniye, Kumru Kenz-il Mesaib, Giilzar-1 Hasaneyn, Cabbar Kulu ve Cavidan

da 6nemli Alevi kaynaklaridir (Yaman, 2011: 43,45).

Her ne kadar Alevilerin Hz.Ali’yi tanr1 kabul ettikleri iddia edilse de bu sonuca
ulasmak pek de dogru olmaz. Bu iddialarin sebebi bazi Alevi ozanlarin asirtya kagan
ifadeleridir (Yazici, 2014: 264, 265). Alevi toplumuna gore “ultthiyet” makamin sahibi
Allah, “niibiivvet” makamin sahibi Hz. Muhammed ve “velayet” makaminin sahibi Hz.

Ali ile onun Ehl-1 Beyt’idir (Tanriverdi, 2018: 141).

Zerdiistliik, Maniheizm gibi eski dinlerin, Babailik gibi siyasal hareketlerin,
Haydarilik, Kalenderilik gibi tarikatlarin ve Hurufilik gibi Batini akimlarin Aleviligi
cesitli Olgiilerle etkiledigi soylenebilir. Esasen farkli dini inaniglarin ve pratiklerin

kaynagmasi neticesinde Anadolu Aleviligi de senkratik 6zellikler kazanmistir. Nitekim
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Alevi sairlerin siirlerinde hulul, tenasiih, animizm, panteizm gibi inan¢ unsurlarin

animsatan ifadelere sik¢a rastlanmasi da bundandir (Subasi, 2003: 175).

Anadolu Selguklu déonemindeki sosyal/siyasal olaylarin birlesimiyle gelisen ve
Osmanli toplum yapisina da tasinan Aleviligin zaman igerisinde Siinnilikten oldukga
ayrildigr goriilmektedir. Aleviler Osmanli doneminde edilgen konumda iken insanlar
ancak Cumhuriyet’ten sonra Alevi kimliklerini korkusuzca vurgulama imkam

bulmuglardir (Subasi, 2003: 175-177).

1.2.2 Bektasilik

Bektasilik, “Hac1 Bektas Veli’ye bagli olan, onun yolunda giden” anlaminda
kullanilmaktadir. Hac1 Bektas Veli’yi kendilerine pir kabul edenlerin Bektasi tarikatinin
usul ve erkanma uygun bir yasayisa sahip olmalarina; ayrica Ehl-i Beyte duyduklari
muhabbetin yanisira tevella ve teberra prensibi gibi unsurlara bagli olmalarina bakarak
Bektasilere de Alevi denebilir. Ancak bu Alevilik, Ehl-i Beyt’e beslenen Siinni tarzi
sevginin otesine gegmez. Ulkemizde her Bektasi Alevi oldugu halde her Alevi Bektasi
degildir. Bu yiizden “Koy Bektasisi”, “Sehir Bektasisi” ayrimi yapilmakta olup kdy
Bektasilerine “Alevi”, “Sehir Bektasilerine” ise “Bektasi” denmektedir (Eréz, 1990: 52).

Melikoff’a (1994: 30-33) gore kokleri Orta Asya’da Islam 6ncesi ¢aglarda olan,
tarihi ilk Ttrk halklarina kadar uzanan ve varligini glinlimiize kadar siirdiirmeyi basarmis
olan Bektasilik, Tiirk toplumunun dogasina derinlemesine niifuz etmistir. Tiirklerin uzun
yillar siiren Islamlasma déneminde kentli niifusun ve bozkir niifusunun déniisiimii farkl
asamalardan ge¢mistir. Bu siirecte Bektasiler, miiridleri kentli niifustan olusan bir tarikat

haline gelmistir.

Haci Bektasi Veli’nin Orta Asya kaynakli, Tiirk tasavvufunu ortaya koydugu
“Dort kapt kirk makam” Alevilik ve Bektasilik inancinin olugmasinda biiylik yere
sahiptir. Yaman, (2011: 224-226) Dort Kap1 Kirk Makami soyle siralamaktadir: 1-Seriat,
2-Tarikat, 3-Marifet, 4-Hakikat. Seriat’m on makami: (1) Iman getirmek. (2) Ilim
ogrenmek. (3) Ibadet etmek. (4) Haramdan uzaklasmak. (5) Ailesine faydali olmak. (6)
Cevreye zarar vermemek. (7) Peygamberin emirlerine uymak. (8) Sefkatli olmak. (9)
Temiz olmak. (10) Yaramaz islerden sakinmak. Bdylece seriat kapisindan girilmis olacak
ve tarikata ancak bu sekilde intisap edilebilecektir. Tarikata gelince, tarikatin on

makamindan ilki Tevbe’dir. Bu tarikata girmenin ilk sartidir. Tarikat makamlar1 su
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sekildedir: (1) Tévbe etmek. (2) Miirsidin istegine uymak. (3) Temiz giyinmek. (4) Iyilik
yolunda savasmak. (5) Hizmetli olmak. (6) Haksizliktan korkmak. (7) Umitsizlige
diismemek. (8) Ibret almak. (9) Nimet dagitmak. (10) Oziin fakir gormek.”Tarikatin
makamlar1 olarak bilinen bu on maddenin her birisi mutlaka, Kur’an ayetlerinden birine
dayanir ve bunu agiklayan hadisler de vardir. Hac1 Bektas Veli, ayrica akli izahlarla
bunlarn agiklamaktadir. Bu kurallar diger tarikatlarda da kabul gérmiis hususlardir.”

(Sezgin, 2002: 113).

Marifet kapisinin da on makami vardir: (1) Edeb. (2) Bencillikten uzak olmak.
(3) Perhizkarlik. (4) Sabir ve kanaat. (5) Utanmak (haya), (6) Comertlik. (7) ilim. (8)
Hosgorii. (9) Oziinii bilmek. (10) Ariflik. Hakikat ise tasavvufta ulasilacak en yiiksek
makamdir. Vahdet-i viicut diisiincesinde bu konu ¢ok ciddi sekilde ele alinir ve kendi i¢

boliimlerine ayrilarak incelenir (Sezgin, 2002: 118).

Hac1 Bektas Veli de Hakikat’1t on makamda ifade eder: (1) Algak goniillii olmak.
(2) Kimsenin ayibin1 gormemek. (3) Yapabilecegin seyi esirgememek. (4) Allah’in her
yarattigini sevmek. (5) Tiim insanlar1 bir gérmek. (6) Birlige yonelmek ve yoneltmek. (7)
Gergegi gizlememek. (8) Manayr bilmek. (9) Tanrisal sirr1 6grenmek. (10) Tanrisal
varliga ulasmak. Haci Bektas Veli bunlari sayip, her birinin dini ve akli delilini belirttikten
sonra son s0z olarak sunlari1 belirtiyor: “Eger bu 40 makamdan birisi eksik olsa, Hakikat’e
ulasilamaz; ¢iinkii sartlar1 eksik kalmis olur. Mesela, Allah’1n birligini dili ile kabul edip,
fakat kalbi ile bunu dogrulamayanin iman1 tamama ermez. Sartlardan, bundan bagkalar
da bdyledir; ¢iinkii sartin olmasi, sart sonucunun da tahakkuk etmemesini gerektirir”

(Sezgin, 2002: 114).

Hac1 Bektas Veli’nin vefatindan sonra ve onun kiiltii cer¢evesinde ortaya ¢ikan bu
tarikat, 1826’ya kadar Osmanli Imparatorlugunda resmi himaye de gérmiistiir (Yaman,
2011: 25). islam Kkiiltiiriindeki on iki esas tarikat arasinda kabul edilen Bektasilikte,
miirsid Hz. Muhammed, rehber Hz. Ali, pir ise Hac1 Bektasi Veli’dir (Figlali, 2006: 111).

Haci Bektas Veli’nin Anadolu’ya gelisinden dnceki hayati, yetismesi hakkinda
giivenilir belgeler bulmak ¢ok miimkiin degildir. Bu nedenle hayatinin o dénemi igin
menakibnamelerde ve dolayli belgelerde/rivayetlerde gecen genel bilgilerle yetinilmek

zorunda kalimustir (Figlali, 2006: 116).
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Gliniimiizde Anadolu ve Balkanlardaki yasanan Aleviligi ve Bektasiligi
birbirlerinden bagimsiz sekilde gormek dogru olmayacaktir. Cilinkii zaman igerisinde bu
iki ifade aynmi topluluklar1 tanimlar hale gelmistir. Hatta ayni gruplan ifade etmek
amaciyla bu iki tanimlamanin birbirinin yerine kullanildigir siklikla goériilmektedir.
Nitekim Alevilik ve Bektasilik, inan¢ ve ahlak esaslarmin yanisira edebi metinleri
agisindan da oldukga oOrtiismektedir. Aralarindaki dikkat ¢ekici fark, Bektasilerin
cogunlukla sehirlerde, Alevilerin ise daha c¢ok kirsal/gbgebe/yar1 gocebe hayat
yasamalaridir (Yaman, 2011: 26).

Bektasilik daha ziyade Anadolu’nun elit tabakasi ve Osmanli’daki yonetici sinif
tarafindan desteklenmistir. Bundan o&tiirii Bektasilik’e bir tiir kent Aleviligi denebilir.
Diger taraftan, Iran’mn onemli kiiltiir merkezleri olan Horasan ve Maveraiinnehir’den
gelen Tirkmenlerin beraberlerinde getirdikleri Sii ideolojisine yatkin énemli diisiince
akimlar1 Samanizmle de meczedilerek halk arasinda yayillmistir. Melametilik,
Kalenderlik ve benzeri akimlar1 bu c¢izgide diisiinmek gerekir. Boylece halk katinda
sistematik olmamakla birlikte Sia egilimli akimlarin etkisi diisiiniilebilir (Melikoff, 1994:
55).

Toplumun 6nderi konumunda bulunan dedelerin ve babalarin Ehl-i Beyt soyundan
gelme iddialar1 oldukca yaygindir. Bu onlara Bektasi toplum igerisinde prestij
kazandirmaktadir. Ancak soy takip etmesi bir zorunluluk olarak goriilmemektedir (Eroz,

1990: 107).

Ehl-1 Beyt sevgisi ve onlara baglilik, ibadetin yalnizca Allah’a yapilmas1 gibi
inan¢ unsurlar1 ile cem téreni gibi pratikler Alevilik ve Bektasiligin baslica kesisim
unsurlaridir. Diger taraftan, Bektasilerin aksine Alevi cemlerinde dem alinmamasi gibi

uygulama farkliliklar1 da s6z konusudur (Yazici, 2014: 479, 480).

Bektasiligin temel prensip ve uygulamalarina bakinca daha ¢ok sufi bir tarikat
oldugu goriilmektedir. Alevilikte ise Ehl-i Beyt’ten gelmeye biiyliik deger verilir.
Bektasilikle arasinda farkliliklara ragmen Aleviler i¢in Hac1 Bektasi Veli’nin 6nemli bir
odak noktasi oldugu da bir gergektir. Nitekim Alevi felsefesinin temelini Hac1 Bektag
Veli'nin Islam yorumu olusturur. Hact Bektas’in “hosgorii” ve “akilcilik” anlayisi
etrafinda Bektasilik ile Alevilik arasinda meydana gelen yakinlagma neticesinde Alevilik

ve Bektasilik bir arada anilir hale gelmislerdir (Balcioglu, 2003: 1, 2).
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Bu hususlart destekler mabhiyette, 1912 dogumlu bir dede olan Noyan,
Bektasiligin intisap oldugunu, Aleviligin ise soydan geldigini; ayrica Alevilerde yiizden
fazla pir ocagl bulunmasina ragmen Bektasilerde sadece bir ocak (Haci1 Bektas Veli

Ocag1) bulundugunu ifade etmistir (Tiirkdogan, 1995: 347).

1.2.3 Cem-Cemevi

Biraraya getirmek, toplamak anlamina gelen Cem, Aleviler tarafindan Hak-
Muhammed-Ali Divani olarak adlandirilir. Cem toreni Alevi ibadetlerinin temelidir. Baz1
yorelerde Cem ibadeti halka namazi olarak adlandirilir (Yaman, 2011: 228). Geleneksel
toplumda ayinsel fiiller hayatin tim alanini igine alir. Cem, ismine de uygun olarak
toplumsallik vurgusunun en st diizeye ¢iktig1 dini bir aktivitedir (Yildirim, 2018: 258,
259).

Aleviligin sirr1 olarak kabul edilen cem, kokeni itibariyle Tiirklerin islamiyete
girmeden onceki devirlerde belli disiplin kurallari igerisinde gergeklestirilen kimizli dini
toplantilardir. islam’in kabuliinden sonra bu dinin bazi unsurlarin1 biinyesine katarak

yeniden sekillendirilip gelistirmistir (Uziim, 2009: 149).

Malatya’daki dedelerden Unverdi, cemi canlarm bir araya gelmesi, sorunlar
gdriismesi, ¢oziimler iiretmesi olarak tamimlamaktadir. Unverdi’ye gére cemler armma
meclisidir; giinah isleyenler hakim roliindeki Dedenin huzurunda arinirlar. Olmeden
Olmektir cem, yani bu diinyada giinahlarin hesabini verip Obilir diinyaya hesap

birakmamaktir (Karaburun Dogan, D. ve Kilinger, Z., 2016: 7).

Noyan ise cemi “Ayn-iil-cem” olarak agiklar: “Varlik, ger¢ek 6z” anlamina gelen
“ayn”dan gelen bu ifade Bektasiler ve Mevleviler arasinda kullanilmaktadir. Bir
toplantinin ayn-iil-cem olabilmesi i¢in mutlaka kurban tiglanmasi ve helva pisirilmesi
gerekir. Noyan, Bektasi ve Alevilerin ayn-iil-cem’de icki ictikleri iftirasmnin Iran
mitolojisindeki icki meclisi olan ayin-i cem ifadesinden yola ¢ikilarak (ki sadece isim
benzerligidir, ayn1 sey degildir) uyduruldugunu ve Ayn-iil-cemlerde kesinlikle icki
icilmedigini belirtir (Noyan, 16/9/1966’dan aktaran Erdz, 1990: 96).

Malatya’nin Kale ilgesi Dedekdy’den Ibrahim Efendi, cemevinin Aleviler igin bir

ibadet yeri, bir nevi Alevi camisi oldugunu soyler. Kdylinde yasayan Siinnileri ve
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Alevileri iki ayr1 kabile olarak belirten Ibrahim Efendi, Alevilerin cenaze namazlarinin

da siinniler tarafindan kildirildigini sdyler (Tiirkdogan, 1995: 265).

Cemde Dedeye niyaz edilir. Alevi inancinda hiirmet etmek, saygi duymak
anlamina gelen (Tur, 2012: 520) Niyaz, ulusuna/bliyiigiine ya da tarikatta/yolda bir
makami temsil eden seye, yere; fakat bunlar araciligiyla Tanr1’ya yalvarmadir. Alevilik-
Bektasilikte niyazin kdkeninde, Tanri’nin gizli bir hazine oldugu, bilinmek istedigi ve bu
nedenle insanlar1 yarattigi diisiincesi yatar. Insana karsi doniilerek aslinda biiyiik
yaratictya yalvarilir; bununla birlikte insan onurlandirilarak Tanr1’nin insana gereksinimi
de vurgulanir (Korkmaz, 2005: 519, 520). Bektasiler bu makamda bir parca egilmekle
beraber diz ¢oker, dedenin sag ve sol dizini 6perler. Mevlevi ve Bektasiler sadaka kabul

etmez niyaz alirlardi (Erdz, 1990: 144).

Alevi toplumunda &nemli olan ritiieldir, mekaningok 6nemi yoktur. Ibedethane
kavrami, geleneksel Alevi dindarliginda 6ne ¢ikmaz. Bir mekani kutsallagtiran orada
kutsalin tecelli ediyor olmasidir (Yildirim, 2018: 287). Cemevinde kap1 ve esik kutsaldir,
Hz. Ali’yi temsil eder ve bu nedenle esige basilmaz. Hatta yatirlar, ocaklar gibi kutsal
mekanlara girilirken kapilar1 ve esikleri Opiiliir. Kap1 ve esige bu sekilde deger
verilmesinin temelinde Hz. Muhammed’in, “Ben ilmin sehriyim, Ali kapisidir, sehri
dileyen kapiya gelsin. Ben hikmetin sehriyim, Ali kapisidir, hikmeti dileyen kapiya
gelsin” sozii yatar (Keles, 2008: 55). Bu sekilde yapilan niyazlar, nefsini kiiclik gorerek
orda yatan er kisinin makamina girebilmesini ve o kabirde yatan kisinin ocagima olan

saygisini ifade eder (Celik, H. ve Kirteke, S., 2017: 119)

Cem ibadetinin 6nemli boliimlerinden birisi olan semahin Alevi inancinda 6nemli
bir yeri vardir. Temelde miizik, s6z ve dansin birlikteliginden ortaya ¢ikan ve coskuyu
temsil eden bir ibadettir. Cemlerdeki maneviyatin tesiriyle bazilar1 semaha kalkar. Erkek
ve kadinlardan olusan 2, 4 veya daha fazla kisiyle semah doniilebilir. Yavastan hizliya
dogru ilerleyen semahta yapilan figiirlerin belirli anlamlar1 vardir. Ornegin turnalar

semahindaki hareketler turna kusunu simgelemektedir (Yaman, 2011: 294).

Cemde soz ve saz neredeyse birbirinden ayrilmaz. Sah Hatayi, Pir Sultan Abdal
ve Kul Himmet gibi ozanlarin deyisleri dede veya zakir tarafindan saz esliginde sdylenir.

Bu deyislerde yol ulular1 ve yola iligskin kurallar anlatilmaktadir (Yaman, 2011: 235).
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Melikoff (1994: 47) ise cem ibadetinde once Asik tarafindan ii¢ nefes
okundugunu, Tevhidle alakali boliimde Allah’la birlikte Ali’nin adi anildik¢a hazir
bulunanlarin saga ve sola sallanarak “Sah! Sah!”sesleriyle eslik ettigini soyler. Ardindan
Asik, Kerbela olayini anlatir. Bu arada Saki herkese bir tastan su ikram eder. Sudan
yudum alan “Yezide Lanet” der ve Saki de “Yezide lanet” diye tekrar ederek {izerlerine

su serper. Ardindan cem ibadeti geleneksel dualar edilerek tamamlanir.

Cemde, on iki erkan/hizmet ¢ok onemlidir. Bunlarin on iki imami sembolize ettigi
kabul edilir. Bu hizmetler yerine getirilmedigi zaman cem olmaz. Ancak on iki hizmet
sahipleri toplandiktan sonra dede veya baba, canlara hitaben giinlin anlam ve 6nemini
anlatan kisa bir sohbet eder, zakir/zakirler deyis sdyler ve nefes calar (Tanriverdi, 2018:
144). Unverdi hizmetlileri, cemin gergeklestirilmesini saglayan gorevliler olarak tanitr.
Dede, en tepede gozcii roliinde cemin diizenini saglar. Kurbanci, gelen kurbanlari,
lokmalar1 yaparak dagitir; saka, su dagitir (Karaburun Dogan, D. ve Kilinger, Z., 2016:
7). Bunlarin disinda rehberlik, semahcilik, okuyuculuk (peykei), Iznikgilik, bekgilik,
siipiirgecilik ve geragcilik olmak iizere cemde on iki hizmet gergeklestirilir (Uziim, 2009:

151)

Cemin “Gorgili”, “Muhabbet” ve “Abdal Musa” seklinde cesitleri vardir. Gorgii
cemi yilda bir defa yapilir ve bu cemde yil i¢inde yapilanlarin hesabinin verildigine
inanilir (Bozkurt, 2008: 15). Gorgli cemi Anadolu Alevileri’nin en 6nemli dini torenidir.
Genellikle kig aylarinda yapilir. Bu cemde kdyde bulunan herkes gorgiiden gegirilir ve bu
sayede ikrarlarini tazeler. Borglular bor¢larint gorgiiden once dder, kiisler baristirilir ve
daha once islenen kusurlara bir daha tekrarlamamak {izere tovbe edilir (Figlali, 2006:
269). Muhabbet cemleri herhangi bir vesileyle bir araya gelindiginde yapilir. Abdal Musa
cemi ise ya gorgili ceminin hitaminda ya da gorgii cemi yapilmadig: yillarda onun yerine

ve tiim toplumu bir araya getirmek amaciyla yapilir (Bozkurt, 2008: 15).

Diger bir cem tiirii de Ikrar Verme Cemidir. Koy Bektasilerinde ve Kizilbas-
Alevilerde bir ¢iftin (kari-koca)musahibiyle birlikte (musahiplik ayr1 bir bolim olarak
ileride anlatilmaktadir) erkana girmesi icin yapilir. Bu cem ayrica, Alevi ana babadan
gelmedigi halde Bektasi tarikatina, yani Babagan koluna girmek isteyenler i¢in de yapilir

(Figlal1, 2006 268).
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Bahadir’m ¢alismasinda bir de Uryan Cemi’nden bahsedilir. Malatya’da yapilan
bu cem belirli mertebeye ulasmis kadin ve erkeklerce eda edilir ve diger cemlerden farkl
olarak katilanlarin hepsi pir hepsi miirsit olarak 12 hizmeti herkes birlikte yapar. Kadin
erkek farketmeden herkes kefeni simgeleyen beyaz, boyundan ayaklara uzanan, yakasiz

bir elbise giyer (Bahadir, 2005: 115).

Cemde genglerin ceme aligmasini saglamak, onlara adap ve erkani 6gretmek,
tarikat diislincesini agilamak i¢in gerceklesen “Koldan Kopan erkani” adi verilen bir
uygulama daha vardir. Geng kiz ve erkekler bu ceme bekar olarak katilamadiklar igin
anne ve babalariyla katilirlar. Bu toplantida semahin nasil doniilecegini, nefes sdylemeyi
Ogrenirler. Bunun disinda her yilda bir veya en ¢ok dort yilda bir yapilmasi gereken Bas
Okutma(sorgulama) erkani ise Gorgii Cem’ine benzer. Bu térenin amaci talibin bir kusuru
bulunsun veya bulunmasin kendini temize ¢ikarmasi, kardeslerinden helallik dilemesi ve

helallik almasi demektir (Figlali, 2006: 270-271).

Muharrem ayina ulasildiginda, Kerbela’da Hz. Hiiseyin ve Kerbela sehitlerinin
yasadiklar1 aciy1 hissetmek i¢in tutulur. Bu giinler oruglu gegirilir. Bunun yerine su orucu
tutanlar da vardir. Bunlar su disinda siv1 seyler yiyebilir. Matem zamaninda sakallar
kesilmez, eglence yapilmaz, cinsi iliskide bulunulmaz, icki de i¢ilmez, hi¢bir canliya
zarar verilmez, cenaze var gibi her evde gozyasi1 dokiiliir (Bozkus, 2008: 50,51). On ikinci
giiniin sonunda aksam kurban tiglanir ve cem ibadeti yapilir. Buna Cem Birleme de denir.

kerbela sehidleri anisina serbet igilir, dualar edilir.

Dede Ali Aybek’in anlatimina gore Malatya ve Adiyaman bdlgesindeki cemlerde
Cerag1 kadinlar yakmaktadir. Bunun sebebi ise”Fatma Ana’nin temsilcileri olarak asil
15181 onlardan gelmesidir. Bu nedenle Ceragci olarak gorevlendirmek erkeklerin degil
kadinlarin hakkidir.”Yine Malatya ve Adiyaman sehirlerinde cem evinin hazirlanmasi
gorevi kadinlara verilir. Pir veya miirsit Cem evine girerken bu hanimdan riza alarak iceri
girer. Bunun disinda kadinlar siiplirgeci ve sakacit olarak da cemlerde gorevler

alabilmektedir (Bahadir, 2005: 123).

Cem ayininde mum sondiirmek diye bir sey yoktur. Hatta en kiiclik bir
dikkatsizlik, giiriiltii bile olmaz. Her sey usuliine ve erkanina gore, ibadet diisiincesiyle
yapilir. Cemde erenlerin ruhaniyetinin de hazir bulunduguna inanildigindan saygili

hareket edilir (Sezgin, 1990: 80). Baz1 ¢evrelerce ortaya atilan “mum séndii” iddiasinin
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tam tersine kadinlar (bacilar), cem térenlerinde cemaatin manevi korumasi altindadir. O
kadar ki, kadinlarin (bacilarin) namusu, cemaatin namusu demektir. Nitekim Alevilerde
aile kurumuna verilen biiyiik 6nem de bu anlayisla ortiismektedir. Bazilarinin zanninin
aksine cem torenleri ahlaksizlik meclisi degil, bilakis husu igerisinde ibadet yapilan ve

hakikatin orada dogduguna inanilan bir ibadet meclisidir (Erdz, 1990: 110).

Giliniimiizde cemler sehirlerde miisait bir evde, bir salonda veya cem evlerinde
gerceklestirilmektedir. Son 10 yildir genellikle kentlerde yasamaya baslayan Alevilerin
yeni ihtiyaglart dogrultusunda cem evleri yapilmakta, buralarda Alevilerin 6zellikle

inangsal ve kiiltiirel talepleri giderilmeye calisilmaktadir (Yaman, 2011: 236).

1.2.4 Dede Ana Kavramlari

Alevilikte dinsel hiyerarsinin temelinde Dede vardir. Dede dini yapinin diregidir.
Dede’nin karisina “Ana”denir. Analar da dedeler gibi saygin olmali, esine ve temsil ettigi

konuma layik olmalidir (Dedekargioglu, 2012: 110).

Muharrem Naci Orhan Dede’ye gore Seydi Sadad, Peygamber ve Ali siilalesini
ifade eder. Bu sosyal statiiye Hz.Ali’nin soyu degil, sadece Hz.Ali’nin Hz.Fatima’dan
olan ¢ocuklar1 sahiptir. Ciinkii Tac-1 Devlet Peygamber’dir, bundan dolay1 da onun soyu
esastir. Burada bir silsile takip eder. Zeynel Abidin Ocagi, biitiin Alevileri temsil eden bir

ocaktir. Bu ocagin ilk temsilcisi de Ebu’l Vefa Hazretleridir (Tiirkdogan, 1995: 405).

Muharrem Naci Dede’ye gore, “Tirkiye’deki tiim dedeler soy giitmeleri
nedeniyle Hz. Peygamber’in torunudur, bu nedenle birbirimizle akrabayiz.” diyor. Seydi
Sadad’dan olmayanlar, Hz. Ali’nin soyundan bile olsa Alevilik yolunda miirsit, pir ve
rehber postuna oturamazlar (Tirkdogan, 1995: 407). Alevilerde dini torenlerin
seyyidlerin bagkanliginda yapilmasi inancin vazgegilmezi olarak kabul edilmektedir.
Bundan dolayi, Er6z’lin ifadesiyle Alevilerde seyyidlik/”’Dedelik soy takip ettigi halde
Bektasilikte Babalik (kentte ve kdyde) secimle olur” (Erdz, 1990: 107).

Dedelik makaminin Hz. Muhammed’in makami olduguna inanildig1 i¢in bu
makamlarda istiin kutsallik gérmektedir. Bundan dolay1 dedeyi bu makamda hataya
diistiigli zaman sorgulamaya dayal1 bir denge mekanizmas1 mevcuttur. Yani pir, rehber ve
miirsit gibi ocaklarin dedeyi sorgulama yetkisi vardir. Bu sorgulama Dar-1 Mansur Cemi

ile gerceklesir ve son kararlar taliplerin huzurunda alinir. Bu anlamda dede-talip ve
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makamin verdigi ayricaliklar her zaman denetime agiktir ve gorevi kotiiye kullanmaya

izin vermez (Tanriverdi, 2018: 155).

Miirsit ile Pir arasindaki iliskiyi astlik-iistliik iliskisi olarak gormemek gerekir.
Her ikisi de ocakzade ve erendir. Seyyid olarak da tanimlanan bu dedeler posta oturarak
cem ibadetini idare ederler. Taliplerin gorgii-sorgu islemlerini yapar, darginlari baristirir,
musahip olmak isteyenlerin isteklerini yol-erkdn geregince yerine getirirler

(Dedekarginoglu, 2012: 109).

Unverdi Dede’nin ifadelerine gore, dedelik egitimi eskiden dergahlarda verilirdi.
Cumbhuriyetle birlikte dergahlar kapatilmasindan sonra Aleviler bu durumun sikintisini
yagsamislardir ve Alevi dedeleri egitim gérememislerdir. Dedelerin bir egitim yeri yoktur
Dedeler kendi gayretleriyle yetisiyorlar. Dedelik secilirken dede kendisinden sonra
dedelik yapacak kisiyi seger (Karaburun D. ve Kilinger, Z., 2016: 6).

Siirek bakimindan her alevinin bir musahibi, bir piri, bir rehberi, bir de miirsidi
olmasi gerektigini ifade eden M. Naci Orhan Dede Alevilikte bu dort kapinin mecbur
oldugunu soyler. Bu dort kap1 yoksa alevilik de olmaz (Tiirkdogan, 1995: 408).

Dedebabanin, babalarin, halifebabalarin hanimlar1 “Anabaci” olarak tanimlanir.
Fakat nasil ki egitim ve nasib vermeyen fahri Babalar varsa, anabacilar i¢inde anabacilik
gorevlerini fiilen yliriitmeyenler vardir. Fiili gérev iistlenen anabacilar islerin kurallara

uygun ylriitiilmesinde faal gorev yaparlar (Temren, 1995: 128).

Alevi-Bektasi gruplar icerisinde dede esleri ve Bektasilik’teki babalarin esleri de
taliplerin manevi anneleridir. Yakin zamana kadar Aleviler arasinda kutsal sayilan

kadinlarin tamamini “ana” olarak tanimladiklar1 goriiliiyor (Bahadir, 2005: 74).

Baba evli degilse veya esi fiili anabacilik gorevini bir sebeple yerine
getiremeyecek durumda ise, goreve layik olduguna inandig1 bir kidemli dervis esini ya da

kidemli bir baciy1 “Anabaci1” olarak gorevlendirebilir (Temren, 1995: 131).
Dede, irsad eder. Terbiye edicidir. “Miirsidin nefesi; hak nefesidir”. “Miirsidini
hak bilmeyenin” iman1 yok gibidir. Yola girecek olan talip ondan ‘el alir”. Dedeler,

Tiirkiye’nin belli sehirlerindeki ocaklara mesela, Malatya ¢evresinde Seyyidler ve bazen

Bektasi Celebileri gibi ocaklara baghdirlar ve her yil diizenli bir sekilde kendilerine bagl
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olan kdoyleri gezer, dini yasantiy1r canlandirir, anlagsmazliklar1 giderir, dayanigmay1

giiclendirirler (Erdz, 1990: 106).

Ocaklar birbirinden kiz alip verirler. Soylarinin miiritlerle karismamasina 6zen
gosterirler. Her dede ocagmin goriilebilecegi diger bir dede ocagi bulunur. Boylece,
dedeler de toplumdan bir birey gibi dinsel térende bulunurlar. Bagka dedeler oniinde
hesap verirler, Alevi inancindaki “el ele, el hakka” anlayisi, dedelik kurumunda kendisini

gosterir (Bozkurt, 1990: 96).

Rencber, Uryan Hizir Ocag1 temsilcisi Ali Biiyiiksahin Dede ile yaptigi bir
goriismede Dede olmanin sartlarni sdyle siralamistir: 1- Insan-1 Kamil olacak. 2- lyi
egitim gormiis olacak. 3- Ahlakli olacak. 4- Barisc1 olacak. 5-Seyyit olacak. 6- Toplum
tarafindan sevilecek. 7- Taliplerle iyi iliskiler i¢inde olacak (Rengber, 2010: 404).

1.2.5 Semah

Semah kelimesi sozliikte isitmek, ugmak ve gokyiizii gibi anlamlara karsilik gelir.
Cem ayinlerinde 12 hizmet igerisinde yer alan semah, miizik esliginde ayakta doniilerek
gerceklestirilen bir ibadettir. “Alevi-Bektasiler, semahin Islam &ncesi kiiltiirlerden
geldigini bilir ve ilk semahin Kirklar Cemi’nde meydana geldigine inanirlar” (Korkmaz,

2005: 593).

Semah i¢in, Semah nefesleri ismi verilen deyisler vardir. Bunlar ¢alinir, sdylenir
(Noyan, 2001: 702). Semah, Tiirk Mogol Samanizminden gelen dini bir rakstir diyebiliriz
(Noyan, 2001: 690). Horasan erenlerinin Ortaasya’dan ve Altaylardan beri ilettikler
gelenek ve inanglar Tiirk insaninin i¢inde Bektasi ve Alevi terbiyesi, edebiyati ve miizigi

olarak yasamis ve glinlimiize kadar gelmistir (Noyan, 2001: 712).

Bu yolda semah aska pervane olmaktadir. Alevilik-Bektasilikteki anlayisa gore
kainat tamamiyle doniis halindedir. Biitiin doniisler Allah i¢in ve Allah’adir. 18 bin alem
birlik halinde Allah’1 zikreder. Alemin goz bebegi olan insan da agki ilahi ile Allah’a
yonelir. Ask meydaninda cem olan canlar ask ile semah doner (Tatar, H.C., ve Tatar, T.,
2014: 57, 58). Ask, yasamin i¢cinde manevi degere ulasmanin tek yoludur. “Yerin, gogiin,
ayin ve gilinesin dondiigli bu evrende hakiki agki donerek yakalamaya, diinya kirlerinden
arinmaya, Hakk’a yaklagsmaya semah ibadeti denir. Semah, kulun hakikate yonelip akilla,

askla yiicelip, nefsini terk ederek Allah’ta yok olusu ve kamil bir insan olarak tekrar
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kulluguna doniigiidiir. Bu dontis, biitiin yaratilanlara yeni bir ruhla, sevgi dolu kalple

hizmet i¢in doniistiir (Tur, 2012: 615).

Semahlara verilen manalar, Aleviligin essiz bir tasavvufi birikime sahip oldugunu
gostermektedir. Mesela, Abul Vefa el Bagdadi, semahi atese, semah yapanlarin
goniillerini de oduna benzetmektedir. Temiz olan gonliikk kokusunun ¢ok giizel olacagini
belirten Bagdadi, nasil giizel kokusu olan agaclar atese atildiginda giizel koku sagiyorsa,
gonlii olgunlagmis insanlarin semah dondiiklerinde yaptiklar1 hareketlerin de kalplerine
cila verdigini, sevklerini artirdigin1 ve ¢evresine o nurla giil kokusu yaydiklarini

diisiiniirler (Glimiisoglu, 2006: 73).

Kaya’ya gore semah Mirag’t sembolize eder. Bundan dolayr semahlarin ii¢
asamas1 vardir. Birinci boliimiine karsilama denir. Mekke ile Mescid-i Aksa arasinda olan
yolculugu temsil eder. Ikinci béliimiine yiiriiylis denilir. Mescid-i Aksa ile Sidre-i
Miinteha arasindaki yolculugu temsil eder. Ugiincii boliimiine Pervaz denilir. Sidre-i
Miinteha ile Kaab-1 kavseyin ev edna arasini temsil eder. Kaya’ya (1993: 347) gore
Tanr’nin ayakta da zikredilebilecegi Nisa suresinin 103. ve Ali imran suresinin 191.

ayetinde bildirilmistir.

En biiyiik tecelli Allah’1 benligimizin iginde tam bir yonelisle anmaktir. Kollar1
yana dogru agip, sag el gogi, sol el yeri gosterdiginde ise bir tiirlii oniline gecilemeyen
nefsin, bencilligin, savaslarin, menfaatin, agliklarin, iki ytizliiliiklerin, kisaca yasama dair
kotiiliiklerin manasizligint goriip, Hakk’tan alir halka veririz inancini anlatmaktir

(Dénmez vd., 2019: 227).

Semah donerken Alevilikte baglama kullanilir. Baglama esasen bir Horasan
calgisidir. Baska tarikatlarda ise semah sirasinda def, ney, kudiim, mekkare
kullanilmaktadir. Alevilikte semah, ilahi ask vesilesiyle Allah ile biitiinlesmek olarak
goriiliir ve bir tiir ibadettir (Donmez vd. , 2019: 223). Semahlar Tiirk¢ce s6zlii deyislerle
oynanir. Bu deyisler gizemci halk yazini iirlinleridir. Bu deyislerde cosku ve i¢li bir siir
gelenegi ortaya konmustur. Sonra onlar1 takip eden bir¢cok yerel ozan ortaya ¢ikmistir

(Bozkurt, 2008: 13).

Saz ve nefesi yine ibadet toreni i¢inde hizmet sahibi olan zakir icra eder. Inanca
gbre hizmetin piri imam Hasan’dir. Semah bir ibadet bi¢imi oldugu i¢in de kadin-erkek

birlikte déniiliir. Ciinkii ibadet sirasinda kadin erkek gibi bir fark yoktur. Ibadet evinde
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bulunan herkes insandir, “candir”. Kisi kendinden gecerek husu ve agk i¢inde Tanriya
ulasmayr diler. Hasir 24. Ayet mucibince semada ve zeminde Allah’1t ananlarla

biitiinlesilir (Caglayan, 2000: 32).

Semahta ge¢cmiste deyisleri okuyan bir zakir olurken, giiniimiizde bu say1 bir de
olabilir bes de olabilir. Cogunlukla klasik cemlerde bir zakir vardir. Malatya’da kadin
zakir yoktur. “Zakir” zikreden, sdyleyen demektir. 12 hizmetten biridir. Dini metinleri
dedeler de zakirler de sdyleyebilir. Bu durum dedenin iznine baglidir. Semahlar1 donerken
sOylenen ezgiler notas1 ve makamiyla doniiliir, yoksa karisiklik olur. “Kirat Turnalar
Semah1” gibi degisik semah cesitleri vardir. Bu semahlar cemaate 6gretilirken semah
kurslart agilir. Saz, ritm ve miizik esliginde hareketler gelistirilir ve semahlar o sekilde
doniiliir. S6ylenen semahlar kitaplastirilmistir. Notalar1 da bulunmaktadir. Gelenek olarak
semahlarda kullanilan baglama gelenegi, Sah Hatayi Sultan’dan, Dede Korkut’tan Sah
Ismail’den gelen bir gelenektir (Unverdi, 2016 miilakatindan aktaran Dogan ve Kilinger,

2016: 8,9).

Semaha kalkacak baci once kendisiyle semah donecek erin ayagina niyaz i¢in
egilir. Bu sirada er, bacinin sirtindan kemerine niyaz eder. Dogrulunca baci sema darina
durur ve ardindan birbirlerinin sag omuz, sonra sol, sonra tekrar sag omuzlarina niyazdan
sonra, yiizyiize niyazlastiktan sonra dara dururlar. Sonra semah baglar. Ciftler birbirlerine

asla dokunmazlar (Noyan, 2001: 707).

Alevi dinsel oyunlarini halk, “semah, semah, zamah” gibi yerel s6zlerle adlandirir.
Semah kat1 kurallara sokulmamistir. Bu onun degisimini ve ¢ok farkli dallara ayrilmasini
saglamistir. Boylece farkli semah cesitleri meydana gelmistir (Bozkurt, 2008: 7-8).
Anadolu’da yaygin sekilde uygulanan semahlarin isimleri sunlardir: Kirklar Semabhi,
Turnalar Semahi, Dergah Semahi, Demgeldi Semahi, Koyun Baba Semahi, Garipler
Semahi, Ali Yar Semahi, Hubyar Semahi, Kirat Semahi, Ali Nur Semahi, Goniiller
Semah1 Cark Nur Semahi ve 6zellikle de Malatya yoresinde goriilen Kilig Semahidir

(Donmez vd., 2019: 224).

Iki kisinin oynadig1 bir semahta vardir. Er ayaga kalktiginda saz yavas yavas
calmaya bagslar. Er ile bac1 arasinda yaklasik bir metrelik bir mesafe bulunur. Semaha saz
ve s0z ile eslik edilir. Baci, tempo tutmak amaciyla avucunu digerine vurur. El ve kollarini

oynatir. Béylece de tempoya uyar. Bunu esit adimlarla, sazin ve s6ziin vuruslarina uygun
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olarak semahg¢ilarin oyunu siirdiirmeleri izler. Er ile baci arasindaki mesafe siirekli
korunur. Sadece erkeklerce yapilan semah ¢esidine pek rastlanmaz. Sivas, Malatya, Tokat
cevresinde oynanan “Ya Hizir” semahi sadece erkekler tarafindan oynanan semahlara
ornek gosterilebilir. Ancak bu semah da bazen kadin erkek birlikte oynanir. Diger taraftan
sadece kadinlarca oynanan bircok semah vardir. Eger semah karisik oynaniyorsa,
kadinlarin sayisinin erkeklerin sayisina esit olmasina 6zen gosterilir. Ancak “cark” semah

gibi baz1 semahlar1 yalniz kadinlarin icra etmesi kural haline gelmistir (Bozkurt, 2008: 7-

11).

Semabhlarin en ¢ok karsilasilan tiirii olan Kirklar Semahi’nin boliimleri su sekilde
siralanabilir: Dua, agirlama ve yeldirme. Figiirler, katilan semahg1 sayisi, ritim ve ses
dizileri bakimindan her yorenin semahi birbirinden farklidir. Yeldirme (pervaz) ¢cok hizli

dontigler boliimiidiir (Birdogan, 2003: 460-462).

Kirklar semahi ¢ogu kez sabaha kadar siirer. Meclistekiler sabah olmadan dagilir.

Birinci boliim olan agirlamanin sézleri soyledir:

Bir baci nurdan kusak kusansa Oksiizler doyursa sevap eylese

Erin hak bilmezse zaydir emegi. Giinde yiiz bin eri devah eylese

Turan olup yeryiiziine dosense Musa gibi bin bir devah eylese

Erin hak bilmezse zaydir emegi Erin hak bilmezse zaydir emegi (Bozkurt,
2008: 55).

Dede’ye Semahlarda sirt doniilmez. Dedenin yani1 basinda, Hazreti Ali’nin kati
olarak goriilen ve kutsallik atfedilen c¢erag tahti bulunur. Semahgilar ona dogru her
dondiiklerinde kivrak bir hareketle, yiizleri dedeye dogru olacak sekilde oradan gecerler.
Bazen yanindan gegerken Dede’nin, saygi ifadesi olarak, basini biraz egmek suretiyle

oray1 selamlandig1 olur (Bozkurt, 2008: 17).

Semahlarda giysiler bolgesel ayriliklar gosterebilir. Dogu illerinde basi agik
semah yapmak dogru bulunmaz. Bacilarin baglar1 zaten ortiiliidiir. Erler ise sapka ile
semaha kalkmazlar. Semah yapacak erler baglarina mendil, posu gibi bir sey baglarlar

(Bozkurt, 2008: 10).
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Semahta bele takilan set ve tigbent, Hz. Muhammed’in kirk parca edilmis
sariginin kirklar tarafindan bele baglanmis olmasindan gelmektedir (El¢i, 1999: 171).

Semah abdestsiz doniilmez ve cem ibadeti disinda semah donmek gilinah kabul edilir.

Mevlana’ya semah nedir, diye sorarlar. Mevlana, “Semah pergele benzer, sol
ayagini atar, merkez yaparsin, sag ayaginla da donerek 72 milletin gonliinii tavaf edersin.
Semah eden insanlar diinyadan kopup icindeki 6ze dogru yol alirken ruhlarindaki
kirlilikten armip benligine yaklasiyorlar. Goniil sarhosu olup halkla biitiinlesiyorlar” der

(Donmez vd., 2019: 227).

1.2.6 ikrar Verme-Musahiplik

Tarikata katilmaya, onun emirlerini kabul ederek bunlara uymaya ikrar denir. ikrar
her yerde verilebilir. Meydan Sofasinda da ikrar verilebilir. Ikrar Dede’ye verilir, bunun
icin en azindan bir cebrail (horoz) kesilmesine ihtiya¢ vardir. Durumlari miisait olanlar 4

ayakli bir hayvan da kesebilirler (Arslanoglu, 2001: 11).

Ikrar vermek, yani nasip almak, mecazi manada farkli bir anne-babadan yeni bir
hayata dogusun baslangici kabul edilir. Miirsit, baba; Rehber ise anne hiikmiindedir.
Isteklinin on sekiz yasini1 tamamlamig olmasi, kendi istegiyle nasip almaya karar vermesi,
saglikli, akilli ve ahlakli olmasi; istekli kadin ise, evli olmast durumunda kocasinin,
degilse velisinin izninin bulunmasi istenen Onemli sartlardandir. Nasip alacak kisi
“rehber”ad1 verilen bir kimse tarafindan kisa bir &n egitimden gecirilir (Uziim, 2009:

158).

Alevilik inancina gore Alevi sayilmak igin mutlaka ikrar vermek gerekir. Ikrar;
Aleviligin temeli olarak kabul edilen “eline, diline ve beline sahip olma” sdziiyle kendini
baglamaktir. Alevi olmak, aslinda bu sdzde gecen organlarini kullanarak birisine kotiiliik
yapmaktan sakinmak demektir. Bunun edep olarak adlandirildigr da olur. Gergek Islam,
Alevilere gore bu sekilde olur. Alevilerce din, Tanr1 ile yarattig1 arasindaki iliskiden
ziyade toplumu olusturan bireylerin birbirleriyle olan bagi cercevesinde degerlendirilir

(Arslanoglu, 2001: 11).

Alevilikte Alevi sayillmanin sartlarindan birisi de Musahip olma gerekliligidir.

Alevilikte talibin (yola girmeye istekli kisi), Pir veya Miirsit huzurunda rehber
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onderliginde ikrar verme toreninden gegmesine “kardeslik tutma, musahip kardesi olma,

nasip alma” denmektedir. Ikrar, Muhammed-Ali yoluna girmektir (Kaygusuz, 2004: 7)

Alevi geleneginin 6nemli bir kavrami olan musahiplik, ikrar vermis olan ve kan
bag1 da tagimayan evli iki kisinin esleriyle birlikte, Dede’nin ve cem toplulugunun
oniinde, Hakk’a yiiriiyiinceye kadar kardes olacaklarina, birbirlerini koruyup
kollayacaklarina, birlik ve beraberlik i¢inde yasayacaklarina dair s6z vermeleri bigiminde
gergeklestirilen, bir torenle kurulan manevi kardesliktir (Korkmaz, 2005: 482). Her Alevi,
Hakk yoluna girmeden dnce bir yol kardesi segmelidir (Uger, 2011: 48)

Risale-i Seyh Safi’de marifetin besinci makami olarak musahiplik zikredilir.
Musahiplik Muhammed-Ali’den kalmisti. Bu olay su sekilde anlatilir: “Hz.
Peygamber’in son haccindan doniiste Cebrail, ‘Ey Resul! Rabbinden sana indirileni teblig
et. Eger bunu yapmazsan Onun el¢iligini yapmamis olursun. Allah seni insanlardan
koruyacaktir. Dogrusu Allah, kafirlerin topluluguna rehberlik etmez’.ayetini getirir.
Minbere ¢ikan Hz. Muhammed, Hz. Ali’nin elinden tutar ve insanlara hitaben, ‘Ey
insanlar! Ben sizin efendiniz degil miyim?’ diye sorar. ‘Evet, 0ylesin’ cevabini alinca Hz.
Ali’ye doner ve ‘Ya Ali! Ben ilmin sehriyim, sen de Kapisisin’ der ve Hz. Ali’yi kendisine

musahip kilar” (Kaplan, 2019: 207, 208).

Bulut (2013: 106-110) ¢alismasinda musahipligin Medine Muahedesi’nin disinda

Kirklar Cemi ve Gadir Hum hadisesi ile olan iliskisine de deginmistir.

Alevilik-Bektasilikte musahiplik onemlidir. Ozellikle geleneksel hayatta birebir
iligkilerin hakim oldugu donemlerde, Alevilik i¢inde musahiplik 6nemli bir yer isgal
etmistir. Ciinkii Alevilerin i¢inde bulundugu sartlar ve hayat tarzi sosyal dayanigmayz,
yardimlagsmay1r on plana c¢ikarmistir. Musahipligi, arastirmacilar Tiirk toplumunun
yardimlasma ve dayamigma anlayisina baglamaktadirlar. Fakat bu diisiince, Islami bir
yorumla da kutsiyet kazamr. Musahipligi Tiirk kiiltiirii ve Islami yorumun disinda

aciklamak Aleviligi etnisite ile agiklama ¢abasindan dolayidir (Donmez, 2003: 149).

Musahip olacak kisiler birbirlerine kan bagiyla bagli olamazlar. Ayrica
musahiplerin ¢ocuklar1 birbirleriyle evlenemezler. Ancak musahiplik uygulamasinin
mensei ve ilk 6rnegi kabul edilen Hazreti Muhammed ile Hazreti Ali arasinda hem kan
bag1 vardir hem de biri digerinin kiziyla evlidir. Bu durumun bir tezat teskil etmedigi Ehl-

1 Beyt’in nurdan varliklar olduklar1 inanci ile agiklanabilir (Yazici, 1996: 24, 109-110).
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Musahiplik, Alevi- Bektasilikte bireyin toplumsallasmasinda Onemli bir
kurumdur. Musahiplik, Alevilerde iki aile arasinda geligirken, Bektasilikte iki kisi
arasinda olmaktadir. Musahip olanlar, topluma karsi hem kendi tutum ve davranislarindan

hem de musahibinin davraniglarindan sorumludur Musahiplige “ahiret kardesligi”, “yol

kardesligi” gibi isimler verilmektedir (Sinanoglu, 2008b: 147,148).

Pir huzurunda musahip olanlara su 6giit verilir: “Evladim, siz musahip oldunuz.
Basta musahip musahibinden evini ayirmayacak. Malin1 ayirmayacak. Birbirinin evinde
olani izin almadan gidebilecek. Aralarinda problem ¢iksa Temmuz sicaginda 1slak bir
tilbendin kuruyacagi kadarlik bir zaman iginde bile bir darginlik s6z konusu olsa,

derdinize derman bulunmaz” (Uziim, 2009: 163).

Elaz1g’1n Baskil il¢esi Tabanbiikii (Seyh Hasan) kdyii dogumlu (1936) Mustafa
Tosun Dede, musahipligin bel kardesliginden farkli olarak yol kardesligi oldugunu,
musahiplerden birisi 6ldiigiinde, digerinin onun esi ve ¢ocuklari ile evlenemeyecegini,
musahiplerden birisi diiskiin oldugunda, bu durumdan digerinin de etkilenecegini
sOylemistir. Dede, yol kardeslerinin mallarinin birbirlerine helal oldugunu, biri varligini
kaybederse digerinin ona yardim edecegini ilave etmistir. Yine bunlarin disinda ek olarak,
musahip olacaklar arasinda denklik, yani varlik, yas, bilgi gibi hususiyetlerin

uygunluguna dikkat edilmektedir (Sinanoglu, 2008b: 148).

Musahip olan erkeklere “kardes”, kadinlara “bac1” denir. Namus ve mal-miilkleri
hari¢ hemen her seyleri ortaktir. Biri iflas etse, hayvanlar1 olse, iiriinii zarar gorse,
musahibi derhal imdadina yetisir. Giiciine gore ona mal, miilk verir, para saglar, yiyecek

saglar (Eroz, 1990: 111).

Seyh Sadrettin’in “Talipler nasil kisilerle talip olsunlar?” sorusuna Seyh Safi
“Hakk’a talip olanlarin bu tarik icinde kendi musahibini se¢erken mertebece kendinden
iistlin olan1 se¢gmelidirler. Ciinkii salih bir kisiyi musahip se¢ende salih olur. Bir miktar
misk-1 anber ya da giil, bir avug toprak ile musahip kilinsa o toprak giil gibi kokar”
seklinde cevap vermistir (Gokgeler Buyrugu, s.435-438’den aktaran Kaplan, 2019: 213).

Musahip olacak kisiler ve esleri téren O6ncesinde boy abdesti alirlar. Tanri’nin
yasakladigi bir seye/seylere el uzatilmis olma ihtimaline karst eller yikanarak
aridirihiyor, ayni diislinceyle agiz ve buruna su alinarak agiz ve burun arindiriliyor. Yiiz

yikaninca ise yiizlin utanilacak islerden arindirildig1 kabul ediliyor (Y 6riikan, 2002: 317).
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Musahip olacaklar, kurbanlik bir koyun alirlar ve dolu, tolu tedarik ederler. Dolu sadece
rakidir. Tahtact ve diger gocebe gelenegi canli topluluklarda bu boyledir; sarap hig
icilmez. Ancak Bektasi topluluklarinda sarap da vardir. Malatya-Tunceli ¢evresi

Alevilerinde ise i¢ki yerine serbet verilir (Eréz, 1990: 112).
Musahiplik sartlarinin bazilar1 sdyledir:
1. iki ailenin de ikrarlarinin alinmis olmasi
2. Evli olmalar
3. Karakterlerin birbirine uygun olmasi
4. Eline, diline ve beline sahip olmalari
5. Adaylardan ikisi de fakir ikisi de zengin olmamali.

6. Adaylarda iki kusak oncesine kadar akrabalik bagi bulunmamali vb. (Selguk,
vd. , 1991°den aktaran Arslanoglu, 2001: 15).

Bir musahip musahibinin evine ¢agrilmadan gidebilir; sofrasina oturabilir; elinde
bulunan her seyi, namus disinda, musabihiyle paylasmasi gerekir. O bir musahip,

kardesine karsi higbir kotiiliikte bulunamaz (Melikoft, 1994: 97).

Alevi gelenekte musahiplige verilen 6neme binaen 6liim gibi dogal ayriliklarda
ya da musahip kardeslerden birinin erkani hakkiyla yapmamasi durumunda yapilan
Musahiplik andlagsmasinin son bulmasina da imkan taninmistir. Bu imkén ise yeni bir

Musahiblik baginin kurulmasina ydnelik olarak verilmistir (Uger, 2011: 125,126).

Tanriverdi’nin Kureysan Ocagi miimessili olan Garip Bozkurt Dede’yle yaptigi

goriismede musahiplik konusunda Dede sunlari ifade etmistir:

“Musahipler her seyini paylasmak zorundadirlar. Musahipler arasindan hesap

olmaz. Musahipler birbirlerinden kiz alip, kiz vermezler” (Tanriverdi, 2018: 156).

Alan arastirmalarinda, musahiplik kurumunun eskiye oranla simdilerde devam
edememesi, musahiblerin birbirlerinin iizerinden menfaat sagladiklari, bazi kisilerin
digerlerinin sirtindan gecinmeye basladiklari, bir takim olumsuzluklarla musahibi diiskiin
ilan edilen kisilerinde diiskiin ilan edilmesi, sehir hayati ve ekonomik dengenin
bozulmasia bagli olarak musahiplerin birbirlerinden kopmalar1 gibi sebepler ortaya

konulmustur (Uger, 2011: 219).
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1.2.7 Diiskiinliik, Dara Cekme ve Dardan indirme

Yol mensubu bir canin ikrarin1 bozarak biiylik su¢ islemesiyle toplum disina
itilmesine Alevi-Bektasi inancinda diiskiinliik denir (Uziim, 2009: 170). Kisi suguna gére
li¢, yedi veya daha fazla yil diiskiin birakilir. Ailesi ve musahibi de diiskiin olur. Bunlarla

aligveris yapilmaz, lokma verilmez, lokmalar1 yenmez (Yildirim, 2018: 272).

Alevi-Bektasi yoluna giren bir talip, Alevi-Bektasiligin esaslarini, ilkelerini kabul
etmis demektir. Alevi-Bektasi ilkelerinden birini ya da bir kagini ihlal eden talip diiskiin
sayilir (Sinanoglu, 2008b: 150-151). Diiskiinliik veya diiskiin olma Alevi toplulugunu
birbirine baglamakta, gelenekleri siirdiirmekte ve 6zellikle grubun kapalilik kimliginin

stirekliligini saglamaktadir” (Tlirkdogan, 1995: 273-274).

Diiskiinltigiin iki ¢esidi vardir: Bunlar gecici diigkiinliik ve siirekli diiskiinliiktiir.
Siirekli diigkiinliikle cezalandirilmaya “yoldan diigme” de denilir. Bu kisiler bundan boyle
toplum igerisinde barinamaz. Gegici diiskiinliige katlanmak da ¢ok zordur. Ciinkii onunla
selamlasilmaz, konusulmaz; kimse ona yardim etmez; bu kisinin evine de gidilmez
diigiiniine de istirak edilmez. Sadece istisnai olarak cenazesi oldugu vakit cenaze kaldirilir
ve evine gidilir. Ancak bu durumda dahi ekmegi yenmez, suyu veya kahvesi i¢ilmez.
Teselli bulmasina destek olmak adina konugsmama uygulamasina 40 giin ara verilir ama

sonrasinda tekrar eski uygulamaya doniiliir (Eroz, 1990: 144-145).

Tahtacilarda bir kadinin veya erkegin diiskiin oldugunda, Dede tarafindan ona
“yiizlin kara olsun” denilerek ilan edilir. Diigkiin ilan edilen artik hi¢bir sohbete katilamaz
ve herkes tarafindan ona kotii gozle bakilir. Sosyal kontroliin saglanmasinda Alevi
toplumunda insanlarin huzurlu yasamasit adina 6nemli bir miiessesedir. Bu kurum
sayesinde Aleviler pek ¢ok hukuki sorunu mahkemelere tagimadan kendi ig¢lerinde
halletmisler, ayn1 zamanda da bu kurumlar sosyallesme aract da olmustur (Ydriikan,

2002: 80).

Diiskiinliige sebep olan suclarin hepsi toplumsal 6zellikteki fiillerdir. Diigkiinliik
sebebiyle toplumdan diglanan kimse ancak diigkiinliigii kaldirilirsa topluma kabul edilir
ve ceme katilir (Yildirim, 2018: 272,274). Sug ve cezalar donemlere ve bolgelere gore
birtakim farkliliklar gosterir. Talibi toplum disina iten bazi suglar sunlardir: 1. Derece sug:
Komsu ve aileler arasinda s6z gezdirmek, 2. Derece: Komsunun bagina bahgesine zarar

vermek, 3. Derece: Yetim mal1 yemek, 4. Derece: Bakire bir kiza zorla veya kandirarak
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sahip olmak, evli bir kadinla birlikte olmak, 5. Derece: Kaza ile adam o6ldiirmek, 6.

Derece: Bilerek adam 6ldiirmek (Uziim, 2009: 171).

Malatya bolgesi Alevilerinin isledigi kimi suclar i¢cin Dedeler bir araya gelerek
bir’su¢ ve ceza” yonetmeligi diizenlemislerdir. Buna gére hanimlarla ilgili olan bazilari

sOyledir:

“Kizin1 Allah’in emriyle baskasina vermis soziinii kesmis iken sonradan soziinden
donerek baskasina vermis olanlar, Allah’in emriyle kiyilmis nikadh1 bozmus olanlar, bu
suca yardim edenler sugludur. Bu sugu isleyenler alti yil pir huzuruna alinmazlar.
Komsuluk ve akrabalik iligkileri kesilir. Karisin1 bogamis olanlar ve bosanmamis nikahl
kariy1 alanlar, nikdhin1 bozmus olanlar, bunlara yardim edenler sucludur. Bu sucgu
isleyenler yedi yil pir ve cemaat huzuruna alinmazlar. Bakire bir kiz1 zorla kandirarak
igfal etmis, sonucta evlenmemis ve gelecegini karartmis olanlar gaddardir. Kéfirdir,
miinafiktir. Boylelerinin derdine derman bulunmaz. Olene degin sugludur. Musahibin,
pirin, miirsidin, kirvenin karisiyla zina edenle, kirve kizin1 almis olanlar, evli, nikahli,
sozlii kadinlara tecaviiz edenler, 1rz diismani olurlar ve sucgludurlar. Bu suglularin derdine

derman bulunmaz” (Birdogan, 1995: 169-172).

Geleneksel toplum yapisinin yogun kolektif karakteri diisiiniildiigiinde, bu ceza
cogu zaman katlanilamayacak kadar agirdir. Bu cezalar hem fiziksel iskence hem de
maddi Odemeleri icerir. Gergekten de diiskiin olan insan i¢in hayatin1 devam
ettirebilmenin tek yolu diiskiinliigiin kaldirilmas: ve topluma geri kabuledilmesidir.

Topluma kabul edilmenin gostergesi, ceme kabul edilmektir (Yildirim, 2018: 274).

Alevi- Bektasi inancinda 6nemli uygulamalardan bazilar1 da “Dara durma, Dara
Cekme ve Dardan Indirme” olarak ifade edilir. “Dar” kelimesi Arapca’da “ev, sehir, yer;

Farsca’da “agac, direk, idam sehpas1” anlamlarina gelir (Korkmaz, 2005: 176).

Alevi inancinda “Dar”in anlami, Hakk’in huzurunda oldugunu kabul ederek
kiyam etmek ve benligini sunarak ona teslim olmaktir. Maddi veya manevi haksizliga
ugrayan bir can varsa, magduriyetinin giderilmesi icin cemde meydana gelir ve dara
durur. Bunun iizerine, ne istegi veya sikayeti bulunuyorsa Dede’ye anlatir. Bunun iizerine
kendisinden hak talep edilen kisi de ¢agirilir ve Dede tarafindan dinlenir. Her iki taraf da
dinlendikten sonra Dede, cem erenlerinin de yardimiyla meseleye bir ¢6ziim bulur. Cem

meydaninda dara durulunca asla yalan sdylenmez. Kimse buna cesaret edemez. Ciinkii
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darda yalan konugmak diigkiinliik sebebidir (Dedekargimoglu, 2012: 126). “Dara ¢ekmek™
gorildiigli durumda cezalandirilmasidir” (Dénmez vd., 2018: 186). “Dara durma’nin
anlami ise cemaatin ve dedenin huzuruna ¢ikilarak canin1 yol ugrunda vermeye hazir
oldugunu bildirmektir. Bu amacgla meydanin ortasina gegcilir, ayaklar miihiirlenir, kollar

capraz sekilde konumlandirilir, bag ise 6ne egilir (Korkmaz, 2005: 177).

Hak’a yiirliyen mubhip, talip, dervis, dede, baba veya dedebaba i¢in dar ¢ekilir.
Higbir Alevi-Bektasi, 6ldiikten sonra hata ve kusurlarimin toplum huzurunda ortaya
dokiilmesini arzu etmez. Bu nedenle 6lmiis kimseler i¢in dar erkani gergeklestirilmesinin
bireysel ve toplumsal sorumlulugu artirdig diisiiniilebilir. “Hak’a yiirliyen kimse i¢in;
liciincii, yedinci ve kirkinci giinde yapilan trene ‘Dardan Indirme Erkan1® ad1 verilir. Dar
Erkanmi, ‘Hayirr Yemegi’, ‘Kirtk Yemegi’ veya ‘Lokma Yemegi’ seklinde de
isimlendirilmekte olup, tarihten bugiine uygulanan 6nemli bir Alevi-Bektasi erkanidir”

(Ozcan, 2002: 158).

Alevilikte manalariyla isimlendirilen dort ¢esit dar vardir. Bunlar, Dar- 1 Fatima,
Dar- 1 Hiiseyin, Dar-1 Mansur, Dar-1 Fazli, Dar-1 Nesimi olarak adlandirilir (Dénmez vd.,
2019: 187). Alevi erkaninda, 6lenin velisi veya vasisi onun adina Dar-1 Mansur’a durur
ve “agrinmig, incinmis, giicenmis kimseler varsa gelsin, hakkini talep etsin; “Allah,

eyvallah” diyerek terciiman okur (Uziim, 2009: 168).

Kureysan Ocagin miimessili olan Garip Bozkurt Dede Dar ile alakali sunlar1 ifade
etmistir: “Burada kim sorgulanir, dedigimizde oncelikle aile igerisindeki ¢ocuklar1 ve
musahibi sorgulanir. Mesela bir insana borclu 6ldiiglinde bunun hesabi, alacag ve
verecegl ¢ocuklarindan sorulur. Ciinkii musahip kurumda musahiplerin birbirlerinden
saklayacaklar1 higbir seyleri yoktur. Musahip musahibin her seyini bilmek zorundadir.
Dar1 Mansur Cem’inde verilen s6z “Aglattigin varsa giildiir, doktiigiin varsa doldur,
kimsenin hakkini yeme kimsenin malin1 alma.” 6liim nihayetinde geldiginde geride
kalanlar i¢in o vefat eden insan i¢in bir dar uygulanir. Sorgusu, suali, hatalar1 ve sevaplari

sorulur, biitiin toplumun rizalig1 istenir” (Tanriverdi, 2018: 149).
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1.2.8 Giilbang ve Deyisler

“Giilbang” yiiksek sesle okunan dualardir. S6zler ve ciimleler kesinlesmis kaliplar
seklindedir. Kimi yerleri uyaklidir. Kimi gililbanglar deyislerden uyarlanmistir. Siir gibi
dualardir (Bozkurt, 1990: 124).

Giilbanglar ile deyisler arasinda bazi farkliliklar vardir. Mesela, giilbanglarin
kaynagi dini otorite olan seyyidlerdir, fakat hangi giilbangin ilk kez hangi seyyid
tarafindan soylendigi veya var olan bir giilbangin kimin tarafindan gelistirildigi
bilinmedigi i¢in giilbanglar anonimdir. Deyislerin kaynagi ise, inangla ilgili duygularini
siir formatinda dile getiren taliplerdir ve deyislerin kime ait oldugu, son misrada sairin
isminin veya mahlasinin belirtilmesi 06zelligi sayesinde, bazi istisnalar disinda
bilinmektedir. Seyyidler tarafindan gelistirilen giilbanglar, Alevilik inancinin temel
prensiplerini, inan¢ dnderlerini, Alevi topluluklarin tarihi siirecte yasadiklari olaylari,
bireylerin Allah’a, seyyidlere, birbirlerine ve diger canlilara karsi sorumluluklarini igeren
kutsal sayilan soylemlerdir. Bu ozelliklerinden dolay1r giilbanglar, ancak seyyidler
tarafindan ve ibadet maksadiyla, inancin geregi olarak okunur. Deyisler ise, bireylerin
inancla ilgili duygu ve diislincelerini yansitir. Cemde zakir tarafindan saz esliginde
okunur. Giilbanglarin aksine deyisler, ibadet maksatli olmayan toplantilarda da herhangi

bir kisi tarafindan saz esliginde okunmaktadir (Yazici, 2014: 207-208).

Giilbanglarda toplumsal, kisisel ve evrensel istekler belirtilerek siralanir. Giilbang
icinde Ucler, Besler, Yediler, 12 Imam, 14 Masumu Pak, 17 Kemerbest ve Kirklarm adlar
gecebilir. Soyleyenin durumuna, yani bilgisine, gorgiisiine gore degisebilir. O anki

duruma gore degisen giilbanglar da olabilir (Dedekarginoglu, 2012: 147, 148).

Cem ayinlerinde saz esliginde okunarak cemlerin gergeklestirildigi bu deyisler,
gelenekte buna yonelik itirazlar olmakla beraber-"ayet” olarak isimlendirilir. Bu
isimlendirmede de iki yaklagimin sergilendigi goriilmektedir. Bunlardan ilkine gore, s6z
konusu deyisler “Kur’an’daki konulardan bahsetmis olmalari, Kur’an’dan esinlenerek
sOylenmeleri ya da bunlarin her birinin bir ¢esit Kur’an tefsiri olmasi sebebiyle” bu
sekilde isimlendirilir. Ikincisine gore ise, bu deyislerin “ayet’olarak isimlendirilmesi,
bunlarin dogrudan Allah’in ilhami ile olmasi dolayistyladir. [Tham ile sdylendikleri igin,
Allah’in ayetlerle gerceklestirmek istedigi murad deyislerle de saglanmaktadir (Ucer,
2011: 26).
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Alevi-Bektasilerin sevip saydiklari, deyisleri sdyleyen Yedi Ulu ozan sunlardir:
Seyyid Nesimi (1369-1417), Sah Hatayi (1487-1524), Fuzuli (1504-1556), Yemini (15-
16 yiizyillar), Virani (16. yiizyil), Pir Sultan Abdal (16. ylizyil), Kul Himmet (16. yiizy1l)
(Savasci, 2004: 32). Bunlarin disinda Kaygusuz Abdal, Kul Hiiseyin ve diger ocak
mensubu sairlerin deyis ve nefesleri siklikla kullanilmaktadir (Uger, 2011: 26).

Deyisler, diivaz-imamlar, miraglamalar, semahlar ve mersiyeler gibi alt dallara da
ayrilabilir. Diivazimamlar, igerisinde On Iki Imamlar’in sirayla adlar1 gegen deyislerdir.
Miraglamalar Mirag¢ olayimni anlatan, Semah deyisleri semahlarda kullanilan Mersiyelerse

Kerbela olaymin konu edildigi hiiziinlii deyislerdir (Yaman, 2011: 283).

Bektasi gruplarda Nesimi ve Virani’nin; Kizilbas gruplarda ise Hatayi, Pir Sultan
ve Kul Himmet’in; diger ocaklarda ise sdz gelimi Hubyarlilar’da Hubyar Sultan’a
atfedilen deyislerin, Kececi Babalilar’da bu ocaga mensup Deruni ve Fadayi Baba’nin

deyislerinin tercih edilmesi sz konusudur (Uger, 2011: 26, 27).

1.2.9 Asure, Lokma

Asure, on iki giinliik matem orucunun son giiniiniin, Hicri aylardan Muharrem’in
on birinci giinlinlin aksaminda yenen, bakla, nohut, fasulye, incir, liziim, kestane, findik,
seker dahil olmak {izere toplam on iki ¢esit gida kullanilarak pisirilen bir ¢esit tatlidir

(Korkmaz, 2005: 104, 105).

Asurenin ortaya ¢ikisina iliskin en yaygin inanis, Hz. Nuh Peygamber doneminde
tufandan kurtulmak i¢in gemiye binen kisilerin yanlarinda bulundurduklar1 yiyecekleri
birlestirerek olusturduklar1 yemegin adina dayandirilir. Ancak Aleviler, aslinda
Muharrem Ayr’nin 10. giinli olarak kabul edilen Asure Glinii yerine asure corbasini
Muharrem’in 12. giiniinde pisirmektedir. Bunun nedeni, bu tarihin imam Hiiseyin’in
Kerbela’da sehit edildigi giine denk gelmesi ve bu giiniin Alevi topluluklarin en biiyiik
matem gilinii olmasidir. Aleviler asure ¢orbasini Muharrem’in 12. gilinlinde yapar ve
“Matem Corbast” olarak adlandirirlar. Bu matem corbasinin ac1 degil de tathi olmasinin
nedeni ise Imam Hiiseyin’in oglu Zeynel Abidin’in Kerbela’dan sag kurtulmasindan

otiiri duyulan mutluluktur (Dedekarginoglu, 2014: 43,44).

Lokma ise (niyaz) en yaygin anlamziyla “herhangi bir kutsal varligi, belli bir amag

icin, hazirlik yaparak ziyaret eden kisi veya ailenin, Allah’in rizasin1 ve kutsalin
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hosnutlugunu kazanmak amaciyla sundugu yiyecek™tir. Bu yiyecegin orada bulunan
kisilere dagitilan her bir pargasi da lokma olarak adlandirilir (Yazici, 2014: 189). Lokma
cem ibadetinde de dagitilir. Cem sirasinda Dede, 6nce canlardan birisine bir lokma verir.
Ardindan, ceme istirak eden herkes lokmasini yemeye baslar. Bu sirada lokmaci eline bir
tepsi alip “Selma hasta, gozii parsta, Selman-1 Pak askina” diyerek canlarin arasinda
dolasir ve Selman lokmasi toplar. Toplanan Selman lokmasi, cemden sonra isteyenlere
verilir. Hastasi, isteyeni olanlar bu lokmay1 sifa niyetine evlerine gotiiriirler

(Dedekarginoglu, 2012: 250).

1.3 Tiirklerde Alevi-Bektasi Inanc1 ve Tarihi Temelleri

Tiirklerin Islam’1 kabullerinden &6nceki inanglar1 hakkinda ¢esitli goriisler
bulunmaktadir. Bununla birlikte, arastirmalardan elde edilen bilgi ve bulgular Tiirklerin
geleneksel dini olarak kabul edilen Gok Tanr1 inancinin atalar ve tabiat kiiltleri iizerine

bina edildigini ortaya koymaktadir (Sarikaya, 2003: 82).

Her toplumda s6z konusu oldugu gibi Tiirklerde de toplumsal hayat ve yasam
sartlar1 dini yasam iizerinde etkili olmustur. Islamiyeti kabullerinden énceki donemde
Tiirkler agirlikli olarak, gécebe ve yar1 gdcebe olmak iizere sade bir hayat siiriiyorlardi.
Bunun da etkisiyle din ve mezhep konulariyla fazla ilgilenmemislerdir. Islamiyeti
benimsemis olsalar da milli geleneklerini de tamamen terk etmemislerdir. Yasantilarinda
Saman inancinin izleri devam etmis; keramet sahibi, her derde deva bulan ve gaibden
haber veren Kam’larm yerini Islamiyeti kabulden sonra Seyhler ve evliyalar almugtir
(Turan, 1993: 10,11). Geleneksel Tiirk inanisindaki “kam”, din adamlarina verilen

isimdir. Ancak “kam” sadece din adam1 olmay1p ayn1 zamanda hekimdir (Inan, 2017: 55).

Eski Tirklerde keramet sahibi, her derde deva bulan, gaibden haber veren
kam’larin yerine Islamiyeti kabulle birlikte seyhler ve evliyanin gegmesinde tasavvuf
erbab1 ve dervislerin Islamiyeti “dar seriat kaideleri i¢inde degil, genis ve yumusak bir

ruh ve mana ile” 6gretmesinin de 6nemli rolii oldugu diistiniilebilir (Figlali, 2006: 70).

Tiirklerin yasadig1 yerlerde refah diizeyinin yiiksek olmasi nedeniyle baska
milletlerin akinlarina siklikla maruz kalmislardir. Bunun neticesinde Budizm, Zerdiistliik,
Mani Dini ve Hristiyanlik gibi dinler Tiirkler arasinda bir kolaylikla yayilmistir. Bu dinler
Tiirklerin, mertlik, yigitlik, cengaverlik gibi duygularimi torpiilemis ve bu duygular
tizerinde yikicr etki yapmustir (Kitapgi, 2005: 113, 114).
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Geleneksel Tiirk inancinda, temizleyici 6zelligine sahip ates, bir kiilt seklinde
kabul edilmistir. Atesi odagina alan uygulamalar giiniimiize de yansimistir. Ornegin,
Anadolu’da atesten atlama, tiitsiilleme, alazlama seklinde uygulamalar halen daha
mevcuttur  (Sarikaya, 2003: 85). Samanist motiflerinden olan ates Bektasi
menakibnamelerinde yaygin sekilde karsimiza ¢ikar. Ornegin, Menakib-1 Kudsiye’de
aktarildigina gore Selguklu doneminde yasayan Kore Kadi adindaki bir kadi, Baba
Ilyas’tan bir keramet gdstermesini ister. Kore Kadi koyiin ortasinda biiyiikge bir ates
yaktirir ve Baba Ilyas’m miiridlerinden birkaginin atesin icerisine girmesini ister. Amaci
miridlerin yanip yanmayacaklarini gérmektir. Bunun {izerine Oban adindaki bir miirid,
seyhinin izniyle atesin i¢ine girer. Ancak yanmaz ve her ne tarafa dogru ilerlerse orada

ates soner (Celebi, Menakib-1 Kudsiye’den aktaran Ocak, 2003: 166).

Eski Tiirklerde yine “kemik”e saygi gosterildigi ve yenen hayvanlarin
kemiklerinin korundugu goriiliir. Bunun arka planinda yatan sebep, 6liimsiiz olan ruhun
yerlestigi yerin kemik oldugu inanisidir. Nitekim kemigin viicudun en uzun siire varligini
stirdliren pargas1 oldugu tecriibe edilmistir (Ocak, 2003: 170). Cemde dagitilmak {izere
kesilen kurbanlarin kemiklerinin kirilmamasi, kurbanin canlar arasindaki paylasimin eski
Tiirk ananelerindeki gibi bir usulle yapilmasi, bu geleneklerin Alevilerde halen etkisini

stirdlirdigiiniin bir gdstergesi olarak kabul edilebilir (Erdz, 1990: 297-303).

Cem ibadetinde onemli yeri olan baglamanin eski Tiirklerde ibadet sirasinda
calinan kopuzdan geldigi sdylenebilir. Kopuzun tiim Tiirk lehgelerinde bulundugu, sadece
fonetik 6zelliklere gore kobus, komus, kumis, komiz olarak farkli sekillerde sdylendigi

goriilmektedir (Inan, 2017: 129).

Tiirkler, Islamiyeti kabulleriyle birlikte eski dinlerine ait bazi uygulamalari
degistirmeden devam ettirmeyi, bazi meselelerde ise sadece kiiciik degisikliklerde
bulunmay1 uygun bulmuslardir. Islam’a ¢ok aykir1 gordiikleri uygulamalari ise terk

etmislerdir (Kii¢iik vd., 2016: 127).

Bozkurt (1990: 88, 89), Eski Tiirklerin dini torenleri ile Alevilerin ibadet sekilleri
arasinda  benzerlikler — bulundugundan bahisle bunlar1  soyle  siralamistir:
Torenler/ibadetler gece yapilir, dolu igilir, kadinlar ve cocuklar da katilirdi. Eski Tiirklerin
torenlerinde raks yapilir ve saman raks ederken dokuz kadin- dokuz erkek eslik edebilirdi.

Alevilerin cem ibadetinde ise bunun benzeri kabul edilebilecek semah vardir ve semahlar
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da 3-5-7-9-12 kisilik topluluklarca oynanir; Alevi cemlerinde Sakanin su sagmasi Altay

Tiirklerinin evin i¢ine ii¢ kez dolu sa¢ilmasina benzetilebilir.

Alevilerin tlirbelere, kutlu sayilan agac¢ ve c¢alilara kumas baglamak adetinin de
eski Tiirklerdeki geleneklerden geldigi/etkilendigi iddia edilmektedir (Inan, 2017: 172).
Hatta Sarikaya (2003: 90), yatirlarin varligi nedeniyle bu mekéanlara bir nevi kutsallik
atfedilmesinin geleneksel Tiirk dininde goriilen tabiat kiiltleriyle iliskili oldugunu

belirtmektedir.

Eski Tirklerde atalarin ruhlarindan yardim gorecekleri diisiincesiyle onlarin
resimlerini duvarlarina astiklarma dair bilgilere de rastlanilmaktadir (Giinay, U. ve
Gilingér, H., 998: 63-66). Hz. Ali’nin resminin duvara asilmasinin Alevilerde oldukca
yaygin olmasi ve dualarda Hz. Ali’nin yardiminin istenilmesi ile bu eski Tiirk gelenegi
arasinda iligki olabilecegi diisiincesini akla getirmektedir. Tiirklerin, kendini goniilden
Islamiyete adamis bir kahraman olarak “Allah’in Arslan1” lakabiyla meshur Hz. Ali’ye
hayranlik duyduklar1 goriilir. Onun adi1 ve soyu o kadar yiiceltilir ki, Ali soyundan
gelenlerle akrabalik tesisine yer verecek derecede duyulan sevginin tezahiirleri goriiliir
(Figlali, 2006: 71-72). Tiirklerde Hz. Ali sevgisinin olusmasinda, Emeviler doneminde
Hz. Ali’nin soyundan gelenlerin ve taraftarlarinin karsilastiklar1 baskilar onlar1 uzak
bolgelere kagmaya mecbur etmis, yerlerinden ayrilmak zorunda kalan Sii-Aleviler Irak,
Tiirkistan ve Iran yaylalarma yayilmuslardir. Taberistan, Azerbaycan ve Hazar denizi
kiyilarinda da varliklar1 gortilmiistiir (Balcioglu, 1939°dan aktaran Bozkus, 1998: 7, 415).
Emeviler tarafindan Ehl-1 Beyte uygulanan siddet Tiirklerin hosuna gitmemis,
peygambere duyduklar1 sevgi, saygt ve baglilik nedeniyle mazlum olarak gordiikleri

Aliogullarina kars1 da muhabbet beslemislerdir (Ugar, 2013: 468).

Tiirkler Islamiyetin birgok unsurunu Araplardan degil, Iran kiiltiiriiniin merkezi
olan Horasan yoluyla Maveraiinnehir’den almustir. Tiirkler, Iranlilarla islamiyet’ten 6nce
de tamstiklart igin yabancilik ¢ekmemis, Tiirklerin Islamiyet’e girmelerinde yol

gosterenler de yine Iranlilar olmustur (Kopriilii, 2018: 69, 70).

Islamiyet gdgebe Tiirkmenler ve sehirli halk arasinda yayilmaya bagladiginda (IX.
ve X. yiizyillar) iki farkli Misliimanlik anlayisinin tesiri altinda kalmistir. Gogebe
Tiirkmenler ilk olarak Iran tarzi Islam, ardindan da Tiirk sufiler tarafindan getirilen

tasavvuf agirlikli bir mistik Miisliimanlik anlayisint benimsemistir. Mevcut geleneksel
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dini yapilar1 da 6ziimseyen bu anlayis ¢esitli acilardan Siinni Miisliimanliktan farklilik
gostermistir. Sehirlilerden farkli olarak medrese tarzi yapilara sahip olamayan ve bilgiye
dayal1 bir Miislimanligin gelismedigi gogebe Tiirkmenlerde sehirlilerden farkli bir Islam
anlayis1 gelismistir (Ocak, 1980: 71). Topyekiin sekilde dahi olsa eski dinini degistirerek
yeni bir dine gecen her toplulukta yiizyillardir siiregelen yasam sekli, diislince tarzi ve
inanislar birden bire degismez. Nitekim Tiirklerin Islamiyete girisleri de boyle olmustur.
Islam dncesi yasantilarindan kalan pek cok kiiltiirel 6zellik adeta Islamlastiriimis ve ayn1

samimiyetle devam ettirilmistir (Figlali, 2006: 71).

Alevilik ve Bektasiligin inan¢ kokenlerinin kisaca soyle 0Ozetlendigi
goriilmektedir: Yesevilik ve Islam sufiliginin etkisinin {izerine Horasan Melametiliginin
Kalenderane tavr1 eklenmistir. Ardindan Anadolu’ya gelince Neo-platonizm’in,
Hristiyanlik donemi yerel kiiltiirlerin baz1 unsurlariyla tanigmistir. Son olarak ise XV.
yiizyilda Iran Hurufiliginin, XVI. yiizyilda ise Safevi Siiliginin motifleriyle bezenmis ve

giintimiizdeki haline gelmistir (Ocak, 2011’den aktaran Kiyak, 2017: 2848).

1.4 Eski Tiirklerde Kadin Anlayis1 ve Kadinin Yeri

Devlet sisteminin olusmadigi ve siifsal farklilasmalarin az oldugu toplumlarda
kadin-erkek arasinda biiylik Olciide esitlik oldugu konusunda toplumbilimciler
hemfikirdir. Ama bu anaerkil bir toplum anlamina gelmemektedir. Toplumbilimcilerin
cogu, tarthte higbir zaman anaerkil bir toplum olmadiginit ve anaerkilligin bir “mit”
oldugunu ileri stirmektedirler. Yani kadinin sosyal, siyasi ve ekonomik hayata hakim

oldugu, ana soyunun gegerli oldugu bir anaerkil toplum olmamustir (Selguk, 2014: 17).

Tarihsel acidan incelendiginde ¢ok eski donemlerden baslayarak toplumda kadina
fazla deger verilmedigi goriiliir. Ornegin Eski Cin’de kadim insandan sayilmamakta, ona
isim bile verilmemekteydi (Canan, 1977°den aktaran Agcoban, 2016: 16). Konfigytis,
kadinin erkegin lizerinde bir giice sahip olmasinin insanligin yararmma olmayacagini
savunuyordu (Tarhan, 2007: 153). Eski Roma ve Iran Imparatorluklarinda ise “kadmn
insan midir, degil midir?” tartismalar1 yapiliyordu (Canan, 1977’den aktaran Aggoban,

2016: 16).

Kadina verilen degeri yansitan bilgilere dini metinlerde de rastlanmaktadir.
Ornegin klasik Yahudi literatiiriinde sabahlar1 yapilan ibadetlerde “Rabbim, beni kadin

olarak yaratmadigin icin sana stkiirler olsun!” ifadesi gecen dualar okundugu
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goriilmektedir. Nitekim eski Hristiyan metinlerinde ise “erkek” olanin tercihe sayan
olduguna iligskin ifadelere siklikla rastlanmaktadir (Okig, 1981°den aktaran Aggoban,
2016: 16).

Tiirklerde ise durum yukarida saydiklarimizin tam tersidir. Hatta kadin-erkek
esitliginin ve kadma hakettigi degerin verilmesinin Tirklere 06zgli oldugu dahi
sOylenebilir. Eski Tiirk yasami incelendiginde ananin da ata kadar onemli oldugu,
Hakan’in yaninda Hatun’un da yonetici giice sahip oldugu kolaylikla goriilmektedir

(Zelyut, 2009: 96).

Eski Tiirk inaniglarinda kadinin 6nemli bir yere sahip oldugu kaynaklarda
karsimiza ¢ikmaktadir: “Eski Tiirk telakkisine gore kadin ile erkegin biitiin toplumsal
islerde birlikte bulunmasi kosuldu. Hakan ile hatun gok ile yerin evlatlariydi. Gilines ana
ile ay ata onlarin gokyiiziindeki temsilcileriydi. Hakan’in miimessili olan ay ata
g0kyliziinlin altinc1 katinda, hatunun miimessili olan giin ana ise daha iistte, gokyliziiniin

yedinci katinda idi” (Gokalp, 2008: 324).

Kahramanlarin anneleri ve esleri Tiirk destanlarinda ilahi 1siktan varliklar olarak
tasvir edilegelmistir. Nitekim Oguz Kagan Destaninda Oguz Kagan’in esi, “karanlik
bastiginda gokyliziinden inen aydan ve giinesten parlak bir 151k” seklinde tasvir
edilmektedir. Kadinin bu sekilde sembolize edilmesi ona verilen kiymetin acgik bir

gostergesidir (Bang, W. ve Rahmeti, G. R., 2012’den aktaran Tellioglu, 2016: 213).

Tiirk destanlarinda gecen bir¢ok kahramanin Hatunlarma “koérkliim (gtizelim)”
seklinde hitap ettigi goriilmektedir. Bu da Tiirklerin eslerine saygili davrandiklarinin,
onlara sevgi gosterdiklerinin ve hareket tarzi belirlerken onlarin tavsiyelerine onem

verdiklerinin bir gostergesidir (Seving, 2007: 18).

Tiirk destanlarinda kadinlarin {stiin 6zellikleri siklikla anlatilir ve ozellikle
ailelerine ve eslerine baghliklar1 vurgulanmir. Ornegin Sorlarm Ak-Kagan Destaninda iig
kadin tipi vardir. Bunlar miicadeleci ve korkusuz alp kadin, ideal bir es ve anne olan kadin
ve son olarak aklin ve bilgeligin sembolii olan kadindir (Bars, 2014: 109,110). Tirk
destanlarinda kahramanlarin evlenecekleri kadini segerken ata iyi binen ve iyi kilig
kullanan kadinlar1 tercih ettikleri anlatilir. Destanlarda anlatilan Tiirk kizlari/kadinlari
erkeklerden ¢ekinmez, onlarla birlikte ava gider, kahramandir, at biner ve savasir. Bunun

en canli drnekleri Dede Korkut Hikayelerinde karsimiza ¢ikmaktadir (Ozcan, 2007:
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2334). Bunun yani sira Dede Korkut, “Kiz anadan gormeyince 6giit almaz” diyerek
kadinin ailedeki 6nemli roliinii vurgulamaktadir (1nan, 1982’den aktaran Bozkurt, 1990:

143).

Kadimin Tiirk toplumunda hem korkusuz bir savasci, hem ailenin diregi hem de
kendisine danisilan bilge kisi konumlarinda goriildiigii anlagilmaktadir. Bunun yan sira
Altay destanlarinda kahramanlarin igine diistiikleri tehlikelerden ve hatta Oliimciil
durumlardan esleri veya kiz kardeslerinin yardimiyla kurtulduklar1 anlatilmaktadir
(Ozcan, 2007: 2334). Hunlardan beri ata binip ok attig1, top oynama, giires gibi agir spor
yaptig1 ve savagslara katildigi tespit edilen, namus ve iffetine diiskiinligii yabanci
kaynaklarda ozellikle belirtilen Tiirk kadini, itibar sahibi olup kadinlarin savagta diisman
eline gegmesi biiyiik zillet sayilirdi (Kafesoglu, 1987: 16,17). Kadinlarin eski Tiirk
toplumlarindaki siyasi giiciiniin kurumsallastigi da sdylenebilir. Ik defa Goktiirkler
zamaninda Bumin Kagan’in hanimi i¢in kullanilan Hatun {invani, devlet yonetiminde hak
sahibi kadin anlaminda imparatori¢e/kralice {invanimna denk gelmektedir (Donuk,

1988°den aktaran Tellioglu, 2016: 216).

Ozellikle Arap kavimlerinde kiz evlada sahip olmanin bir felaket olarak kabul
edildigi donemlerde Tiirk destan ve efsanelerinde bunun tam aksine kizin erkek kadar
degerli goriildiigii ve her ikisine de ayn1 derecede evlat olarak kiymet verildigi goriiliir. O
kadar ki, Dede Korkut Hikayelerinde kiz evlada sahip olmak i¢in Oguz Beylerinin
duasina miiracaat edenler oldugundan bahsedilmektedir. Ornegin, “Kam Piire’nin Oglu
Bams1 Beyrek Destani’nda Banu Cicek’in dogumunun beylerin duasi neticesinde

gerceklestigi anlatilir (Ozcan, 2007: 2334).
Dede Korkut Hikayelerinde kadina verilen degerin bir 6rnegi asagidaki gibidir:

“Beri gelsene bagimin baht1 evim tahti
Evden ¢ikip yiiriiyende selvi boylum
Kurulu yaya benzer ¢atma kaslim

Ikiz badem sigmayan dar agizlim

Giiz elmasina benzer al yanaklim

Kadimim, diregim, délegim!” (Gdkyay, 2015: 34).

Eski Tiirklerde bazen aile reisi gorevini kadinin yiiriittiigline de rastlanmaktadir.

Tiirk destanlarinda ise kadin kutsal bir varlik, hatta disi bir tanr1 olarak da kullanilmisgtir.
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Yaratilis Destani’nda insanlar1 ve yeryliziinii yaratma fikrini Tanri’ya Ak Ana adli bir
kadinin agiladigi anlatilir. Nitekim Oguz’un anast Ay Kagan da yine kutsaldir. Bu
kadinlarin giizellikleri Oguz Kagan Destani’nda sdyle anlatilir: “Giilen gozler kutup
yildizlandir, saglar irmak dalgasidir, inci gibi disler ve glizellik karsisinda siit gibi, kimiz
gibi erirler.” Bu kadinlar Oguz’a alt1 ogul dogurur ve 151k kadindan tlireyen bir neslin

cogalmasini saglar (Banarli, 1987°den aktaran Bozkurt, 1990: 109).

Soy, Bat1 Tiirkleri’nde yedi gobege kadar ¢ikardi. Soyun disinda kalanlar yabanci
sayilirdi. “Kizimi yedi yabanciya veririm”, Yedi yabancidan kiz alinm” ifadeleri
evlenmenin yedi gobegin disinda gergeklestigini gostermektedir (Gokalp, 2008: 296).
Bunun disinda eski Tiirklerde evli kadinlara karsi islenen suclar ¢ok agir sekilde
cezalandirilmaktaydi. Saman inanglarina gore ise gokylizii ve gilines, kadin; yeryiizii ve

ay erkektir (Bozkurt, 1990: 109).

Tiirkler, Islam’dan 6nce ve Islami1 kabul sonrasinda da tek kadinla evlenmislerdir.
Dede Korkut Oguznamelerinde de tek eslilik esastir (Seving 2007: 123). Tiirk erkegi,
kadini; Allah’in ona verdigi en biiylik hediye kabul ettigi icin ona kalin adi verilen ve
Islam hukukunda mehire tekabiil eden evlilikte hayatin tanzimi igin gerekli yardimi

yapardi (Seving, 2007: 113).

Manas destaninda ise Kirgiz kadini evin yazgi ve namusunun koruyucusu olarak
sunulmaktadir. Kahramanlar yanlis bir 1§ yapacaklar1 zaman onlar1 kadinlar1 kurtarir. O
kadar ki kadinin soziinii 5nemsenmedigi giin kahramanin 6liimii olarak goriiliir. Kadinin
bagliligi ve yuva sevgisi sinirsizdir. Kocasinin o6liimii ile ¢ok gen¢ yasta dul kalan
kadinlarin ise evlenmekten kacindiklar1 goriiliir. Her ne kadar Tiirk yasa ve toresine gore
kadin, Boy’un mali olarak kabul edilse de kimse onu evlenmeye zorlayamaz (Bozkurt,

1990: 109).

Tiirklerde kadin erkek iliskileri samimi ve i¢ ice olmasma ragmen Tiirk
destanlarinda cirkin olaylara rastlanmamais, gercek hayatta oldugu gibi seksi ve sehveti
konu edinmemis bilakis bu tipleri siddetle lanetlemistir. Oguz destaninda, 1rza tecaviiz

edenlerin 6ldiiriildiigli veya gozlerine mil ¢ekildigi ifade edilir (Seving 2007: 23, 24)

Tiirk destanlarinin neredeyse hepsinde kahramanlarin ana veya ablasi tarafindan
egitildigi ve onlarin denetiminde yetistirildigi goriiliir. Yani destan kahramanlarinin ilk

yol gostericileri ana veya ablalaridir (Inan, 1968’den aktaran Bozkurt, 1990: 109,110).
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Erkek ile hukuki agidan esit kabul edilen kadin, eski Tiirklerde hiikiimdar, vali,
elci ve kale muhafizi olabilirdi. Ayrica erkekler yalniz bir kadinla evlenebilirdi ve ev kari
ile kocanin ikisine aitti. Cocuklarin velayeti konusunda da anne, en az baba kadar hak
sahibiydi (Kislali, 2000: 174). Tek eslilik kural olmasina ragmen Oguzlardan Oguz Kagan
ve Bams1 Beyrek’in birden fazla kadinla evlenmesi istisnai bir durumdur (Ozcan, 2007:

2335).

Kadin, Altay Tiirklerinde de olduk¢ca Onemli ve degerli kabul edilmistir.
Destanlarinin birgogunda kadin konu edilmis, kadinin sadakati vurgulanmis, hatta en
yiiksek tepeye kadinbasi adi verilmistir. Bu dag, Altay Tirklerinin kadinlarin serefine
diktigi bir abide olarak goriilebilir (Seving, 1987: 17-27).

Eski Tiirklerde kadin saygin bir konumdaydi. Bulundugu otagin asil sahibi
kadindi. Yolda yiiriirken kadin 6nden gider, asa 6nce kadinin el atmasi beklenirdi. Kutsal
kabul edilen aile ocaginin kutsal atesinin sonmemesini saglamak, yani aile ocagini uyanik
tutmak gorev ve sorumlulugu kadina aitti (Bardakg¢i, 1950°den aktaran Menemencioglu,

2011: 134).

Tiirk Kaganlarinin esleri devlet yonetimine katildig1 ve savasan taraflar arasinda
diplomatik iligkiler Kur’an (Akkoyunlu Sara Hatun) kadinlar oldugu gibi, yalniz evde is
goren ve cocuklariyla ilgilenen kadinlar da vardi. Genel olarak bakildiginda Tiirk
kadininin ¢cagdasi olan diger Miisliiman ve Avrupali kadinlara kiyasla sosyal alanda daha

etkili konumda bulundugu goriiliir (Bayat, 2010: 23-24).

Esasinda Miisliimanlig1 kabul ettikten sonra da Tiirklerde, Orta Asya’daki kadin-
erkek esitligine dayanan adetler biiylik oranda korunmustur. Birden ¢ok kadinla evlenmek
ve harem kurmak Araplarin etkisiyle saraya yerlesmistir. Zaman icerisinde evlenme
konusunda kizin rizasina basvurulmaz olmus ve bosama sadece erkegin hakki olarak
kabul edilmistir. Daha da ileri gidilerek kadinin sokaga ¢ikmasi sinirlandirilmis ve hatta

bazi donemlerde tamamen yasaklanmistir (Kislali, 2000: 180-182).

Islamiyeti kabul sonrasinda, Karahanlilar, Selcuklular ve Harzemsahlilar
donemlerinde de kadinin {istiin ve saygin konumu korunmustur. Kadinlarin bu dénemde
de Tirkistan Hakanlarinin devlet islerinde kendilerine danisilan konumda olduklari

kaynaklarda gecmektedir (Turan, 2003: 144, 145)
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Samanizm, kadin erkek esitligi baglaminda Alevi-Bektasiler lizerinde de etkili
olmustur. Menakibul Kudsiye ve Menakib1 Hac1 Bektasi Veli adli eserlerde kadin-erkek
esitligi baglaminda Saman adetlerine benzerlik gosteren iki 6nemli boliim vardir. Bu
béliimlerden birincisinde, Baba ilyas’in Amasya yakinlarindaki Cat Koyii'ne yerlestikten
sonra li¢ yil i¢inde kadin- erkek karigik toplam 72 bin miiridi etrafinda topladigi, bu
miiridlerin birbirlerine kars1 katiyen nefis lezzeti duymadiklari, hatta ayni ortamda iken
birbirlerinin kadin mi1 yoksa erkek mi olduklarinin bile ayirdinda olmadiklari
anlatilmaktadir (Celebi, Menakibu’l Kudsiye’den aktaran Ocak, 2003: 175). Kadin-erkek
esitligi baglaminda ikinci 6rnek bize Rum Erenlerinin kadin velilerle (Bacilar) birlikte
ayn1 mecliste oturduklarini géstermektedir. SOyle ki, bu menkibeye gore Hac1 Bektasi
Veli (Ahmet Yesevi’den aldig1 icazetle) Rum diyarina gelirken Rum Erenlerine giyaben
selam verir. O anda meclistekilerin arasinda oturan Fatma Baci1’ya selam malum olur ve
ayaga kalkarak selami alir. Erenler ona kimin selamini aldigini sorunca da Rum diyarina
yeni gelen bir erenin selamini aldigimi sdyler (Uzun Firdevsi, 1958’den aktaran Ocak,

2003: 175).

Her iki menkibede de gordiigiimiiz kadinli erkekli dini toplant1 uygulamasi eski
Tiirklerde Samanizm doneminde yapilan dini toplantilar1 hatirlatmaktadir. Yakutlarda
kadin erkek birlikte katilim saglanan 1s1-ah adinda bir ayin yapilirdi. Ayini Saman yonetir,
kadin erkek elele tutusup cember olustururdu. Ardindan da “Hu, Hu” nidalariyla dans
ederlerdi. Bazen de Saman tek basina dans eder veya ona dokuz ve erkek dokuz kadin

eslik ederdi (Yaltkaya, 1943’ten aktaran Ocak, 2003: 692).

Samanist Tirklerin uyguladiklart kadinli-erkekli dini ayinler ve merasimler
Miisliiman olduktan sonra da devam etmistir. Ozellikle gdgebe topluluklar arasinda
bunlar siklikla goriilmektedir. Bu konular arastiran Fuad Kopriilii, ilk baglarda daha
Stinni bir ¢izgiye sahip olan Yeseviligin, zamanla gé¢ebe Oguzlarin hayat tarzina uyum
saglayarak heterodoks bir yapiya biirlindiigiinii ortaya koymustur. Bunun bir sonucu
olarak Samanizm’den kalma kadin erkek karisik toplant1 yapma usuliiniin Yesevilikte de

devam ettirildigini belirtmistir (Ocak, 2003: 176).
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II. BOLUM
ALEVI-BEKTASI KULTURUNDE KADININ YERI VE KADIN ANLAYISI

2.1 Alevi-Bektasi Inanc ve Kiiltiiriinde Kadinin Yeri

Alevi-Bektasi inang ve kiiltliriinde kadin anlayisini dogru anlayabilmemiz i¢in bu
kiiltiirlin inang yapisindaki 6nemli kadin sahsiyetleri tanimak ve bu toplumsal dini grupta
kadinin giiniimiize kadar ailede, ¢aligma hayatinda, egitimde, yonetim iligkilerinde ve dini
yasamlarindaki geleneksel uygulamalarini bilmek gerekmektedir. Bu konularda ifade
edilen sdylemlere yer verildikten sonra kadinin aile ve toplumsal hayattaki konumu ele

alinacaktir.

2.1.1 Séylemde Alevi-Bektasi Inang ve Kiiltiiriinde Kadinin Yeri

Alevi-Bektasi inang ve kiiltiiriinde kadin konusunda bazi yayinlarda zaman zaman
farklilasan sdylemlere yer verilmistir. Bu konuda yapilan calismalarda yazarin olaya
bakis tarzina gore ve caligmayi yaparken uyguladigi metotlara gére degisen bir sdylem
s06z konusu olmustur. Sosyolojinin kullandig1 metotlar1 ele alarak konuya yaklasilmasi
daha objektif sonuglara ulasilmasini saglayacaktir. Bu boliimde Alevi-Bektasi inang ve

kiiltiirtinde kadin anlayis1 lizerine yapilan sdylemlere yer verilmistir.

Kaygusuz Abdal “Hakk’i ister isen Adem’de ara-Irak’ta Mekke’de Hac’da
degildir” diyerek Allah’1n insanin 6ziinde bulundugu inancini dile getirir. Kur’an insanin
Ahsen-i takvim suretinde yaratildigini sdyleyerek varliklarin en sereflisinin insan
oldugunu bildirmistir. Diinya’da Allah’1n halifesi olan insan, Alevilik diisiince yapisinda
da “okunacak en biiyiik ve en kutsal kitaptir” (Ozcan, 2007: 2336). Kadin da haliyle bir

insan oldugu i¢in varliklarin en sereflisi konumundadir.

Kadin, Bektasilikte yerine gore ana olarak sevilip sayilirken, kocasinin yaninda es
olarak karsilikl1 sevgi saygi gormesi tarikat icabidir. Diger yonden kadin esinin disinda
biitiin canlarla kardes, onlarin goziinde bacidir. Tarikatin ilkesine ve yapisina gore de
bagka tiirlii olamaz zaten. Bundan dolay1 Bektasilik’te “odalik”, “oynas” gibi kadin
hakiki kisiligi disinda bir “goniil eglencesi” olarak goriilmez (Eyiiboglu, 2010: 300).

Alevilerde kadin-erkek iligkileri Siinnilere gore daha serbesttir. Kadin-erkek

arasinda kaggdc olmaz. Kadin yiiziinii, sagini gizlemez. Alevilikte kadinlar pek ¢ok
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haklara sahiptir. Kadin 6zgiirdiir. Erkegin tasidig1 haklari o da tasir. Alevilikte kadinin bu
konumu eski Tiirk torelerinden gelmektedir (Bozkurt, 1990: 108, 109). Kimi sdylemlerin
Stinni kadinlar tizerinden karsilastirma yapilarak degerlendirmeye gidildigi goriiliir,
ancak Siinni inan¢ta da kadmin mahremiyetine olan saygidan dolay1r bir takim

uygulamalarin gergeklestirildigi goz ardi edilmemelidir.

Alevilikte kadin erkek esdegerdir. Cinsiyet degil, er kisi olmaktir asil nemli olan.
Er kisi ise Allah bilgisine ulagmis, uyanmis; yani ermistir. Bundan dolay1 kadin da erkekte
erdir. Bunu da soyle ifade ederler “Er kisi vardir, bact donunda”. Nitekim Hac1 Bektas

Veli’nin su misralarinda kadin ve erkek esitligi veciz bir sekilde anlatilmaktadir:
Erkek disi sorulmaz muhabbetin dilinde
Hakk’1n yarattig1 her sey yerli yerinde
Bizim nazarimizda kadm-erkek farki yok
Noksanlik, eksiklik senin goriislerinde (Menemencioglu, 2011: 131).

Ortagag boyunca dini anlatimlarda insan kavrami ¢ogunlukla erkegi anlatmak i¢in
kullanilmistir. Alevi diisiincesinde insan i¢in sOylenen nitelikler, kadin i¢in de gegerlidir.
Savasta bile Alevi kadin erkeginin yanindadir. Yine Anadolu’nun Tirklestirilmesinde
Bactyan-1 Rum’un (Anadolu Bacilari) biiyiik etkisi oldugu bilinmektedir (Zelyut, 2009:
95).

Hac1 Bektas Veli’nin Horasan’dan Suluca Karahoylik’e giivercin donunda
gelirken kendisini kadmlarin karsiladigi sdylenir. Bu sdylencelerde 6nemli yer tutan
Kadincik Ana, Alevi Bektasilerde saygiyla anilir. Alevi Bektasi diisiincesine baktigimizda
cemlerinde kadin ve erkeklerin birlikte oturup, birlikte semah dondiiklerine sahit olunur.
Yine Alevi Bektasilikte ikrar verme kadin ve erkege ayni sekilde uygulanir (Akseymen,
I. N. ve Yoriikoglu, R. , 2014: 131-132). Siinni inangta ise kadin ve erkek bazi ibadetleri
ayri ortamlarda yapsalarda birlikte eda edilen ibadetlere de rastlanir. Biz bunun en belirgin
ornegini kadin ve erkegin birlikte ayni mekanda ibadet ettikleri Hac ibadetinde

gorebiliriz.

Alevilerin inancindaki kadin erkek esitligi fikri, bugiin halen gelenegi siirdiiren
Aleviler arasinda etkisini korur. Hatta bazen kadinlari, Fatma Ana’nin temsilcisi olarak

gorerek kadinlara erkekten de iistiin bir konum verilmektedir. Mesela aileler arasindaki
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bazi kavgalarda Dede hanimlariin, baglarindaki basortiilerini kavga meydanina
attiklarinda kavgaya aninda son verilmesi de buna bir 6rnektir. Bu atilan Ortii, Fatma
Ana’y1 temsil etmektedir. Bu 6rneklere Aleviler arasinda Bati Anadolu, Corum ve Tunceli

bolgesinde son donemlere kadar rastlanmaktadir (Bahadir, 2004: 13).

Alevilikte kadin, Ortii arkasina gizlenme ihtiyact duymamistir. Bununla beraber
hicbir toplumda hos karsilanmayan aciklikta giyinmeleri de kabul edilmez. Kirsal
kesimde geleneksel kiyafetlerde basortiisii kullanilabilse bile bunun ¢ikarilmasinda veya

sacglarin goriilmesinde vs. hicbir sakinca goriilmemistir (Menemencioglu, 2011: 132)

Kadin genellikle torenlere katilabilir, “ayin-i cem”e girer, toreni yoneten Baba’nin
uygun gordiigii durumlarda sakilik yapar, oyun oynar, Siinniligin yasak ettigi pek ¢cok seyi
yapabilir. Ozellikle K8y Bektasiliginde diizenlenen tdrenlere kadin, erkek beraber gider
ancak evlenmemis erkek, kadin giremez (Eyiiboglu, 2010: 300).

Bektasilerin bakis agisindan insan, “er kisi ve ham ruh” gibi bir ayrima tabi
tutulmustur. Insanm en biiyiikk amacmnin egitim almasiyla “kamil insan” asamasina
ulasmast gerektigi savunulmaktadir. Bu konuda cinse dayali hi¢bir ayrim
yapilmamaktadir. “Kadin erkek yalnizca biyolojik yapilart geregi farklidirlar, kadin da
erkekte insandir. Onemli olan insan olmalaridir. Bundan dolayi, insani ilgilendiren her
konuda insana taninan haklar ve insandan beklenen hizmetler konusunda bir ayrim s6z

konusu degildir” denilmektedir (Temren, 1995: 168).

Kadmin erkekten ayr1 olmadigimi “Velayetname” de gecen kadinla ilgili
olaylardan 6greniyoruz. Hac1 Bektas Veli kadinlar arasina karistyor, onlarla konusuyor,
onlardan yemek istiyor, Kadincik Ana’nin ikram ettigi ekmekle yag1 yiyor ve Hac1 Bektas
ona dua ediyor. Bu da ancak bir gelenegin sonucudur. Bektasilik’1 olusturan, sekillendiren

inanclarla baglantilidir (Eyiiboglu, 2010: 303).

Alevi inang cevresinde kadinlarin sadece dervislik makaminin disinda halife
olarak tekkeleri idare ettikleri; oralarda kendilerine bagli bircok miiridi bulundugu
bilinmektedir. Bunun en giizel 6rnegi Hac1 Bektas’in 6liimiiniin ardindan onun postuna
oturan Kadincik Ana’dir. Bektasiligin kurumlagmasini sagladigi sdylenen Abdal Musa’y1

da yine o yetistirmistir (Melikoff, 1995’ten aktaran Bahadir, 2005: 119).

Bektasiler tarikatlar1 i¢inde kadin 6zgiirliigiinii ve kimligini koruyabilmistir.

Kadilar bu topluluk i¢inde etkin bir yere sahip olabilmis, erkeklerle birlikte cemlerde
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yer almistir; toplulugu ilgilendiren kararlara katilmislardir. Aralarindan asik kadinlar ve

kadin ozanlar ¢iktig1 gibi dini térenlerde de etkin katkilar1 olmustur (Seyman, 2004: 6).

Kadin, iiretimin ayrilmaz bir parcasidir. Kadinin caligmamasi demek, Alevi
ailesinin agliga mahkiim olmasi demektir. Tarlada erkekle birlikte ¢alismak zorunda olan
kadinin erkekten ayri1 bir ortamda, hem de pege takarak calismasit imkansizdir.
Alevilikten kadini ¢ikardiginizda ortada ne dinsel-toresel olarak ne de kiiltiirel ve sanatsal

olarak geriye bir sey kalmaz (Zelyut, 2009: 95-96).

Donmez yaptigi bir calisma da ise kadinin toplumdaki ve ibadetteki yerinde yash
kusakla geng¢ kusak arasinda fikir ayriligi bulundugunu genglerin, kadinin toplumdaki
konumunun zaman igerisinde degistigini, egitimle beraber kadinin ibadette ve toplumun
her alaninda esit seviyeye gelmeye basladig: fikrine sahip olduklarini belirtmistir. Bir
bayan 6gretmenin bu konudaki fikirlerini de sdyle aktarmistir: “Kadinin tarihsel ¢izgisi
¢ok degisti. Benim evdeki konumumla annemin evdeki konumu ¢ok farkli hani ben de
kadinim annem de. Biraz da Aleviligin sekline egitim girince dini algilayis tarziyla kadina
bakis acist da degisti. Bizde kadin ibadette gercekten ¢ok da isin igerisinde degil. Fakat
zaman igerisinde degisti, mesela ben onlarin yagamis oldugu sekilde yasamiyorum, kabul

2

etmiyorum.” Donmez, Hatay Aleviliginde kadinin toplumdaki konumunun zaman
icerisinde farklilagtigini fakat nesiller arasindaki bu farkin sosyal hayatta devam ettiginin

gorildiigilinii ifade etmistir (Donmez, 2011: 272-273).

Bilindigi gibi Kirklar, Alevi inancinda en iist makami isgal edenlerin olusturdugu
topluluktur. Melikof’a gore Alevilikte cem demek, Kirklarin sohbetini cemini
canlandirmak demektir (Melikoff, 1994: 65). Alevi inancina gore her olgunluk seviyesine
gelenin cinsiyeti farketmeksizin en iist makama kadar gelebildiginin bir baska 6rnegi
Kirklar arasinda kadinlarin da bulunmasidir. Kirklar arasinda sadece erkekler degil,
kadinlar da bulunmakta olup; bunlardan 23’iiniin erkek 17’sinin kadin olduguna
inanilmaktadir (Yoriikkan, 2002: 131). Kirklarla ilgili yaygin inan¢lardan biri de Fatma
Ana’nin da onlarin i¢inde oldugudur (Yazici, 2014: 276).

Bektasiler, “Ibadet yeri olan Meydan’a girerken erkegin kisiligi, kadmin disiligi
Meydan’a giremez.” climlesini bir kural haline getirmislerdir. Herkesin Allah’1n esit kulu
oldugu bu mekénlarda, kadina da bir insan goziiyle bakilir (Menemencioglu, 2011: 131).
Yine cem ibadetindeki siipiirgecinin okudugu giilbankta “biz {i¢ baciydik Kirklar
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meydaninda siipiirgeciydik” diye bir boliimiin varligi da kadinin Kirklarin ig¢inde
oldugunu belirtmektedir. Kirklar1 olusturanlarin bazen erkekler ve kadinlar olabildigi
kimi siirlerde goriilmektedir (Bal, 1997: 53). Fakat cemde hizmet gorevlerinde toplumdan
kopmamak, toplumun bir adim 6niinde olabilmek prensibine uygun hareket edilmesi
sebebiyle bugiine dek erkekler tarafindan yiiriitiilmistir. Bektasiler, farkliligt en
yadirgatmayacak sekilde azaltmis, fakat yok edememislerdir. Yokettikleri takdirde
toplumdan kopma tehlikesiyle karsilasacagi gerekcesiyle boyle hareket ettiklerini
belirtmektedirler. Fakat inanglarinda bu kadrolar1 cinse dayali degildir. Toplumun
kaldirabilecegine inandiklari takdirde bu kadrolara bacilarin da talip olup, bu kadrolarda

gorevlendirilebilecegini ifade etmektedirler (Temren, 1995: 128).

Alevi inang sisteminde kadinlarin yerini ifade eden Alevi kadin ve erkekler, “aslan
aslandir; aslanin disisi erkegi olmaz.” sézilyle inanca hizmet etmede cinsiyetin, statiiniin
ve yasin onemli olmadigini; 6nemli olanin Ehl-i Beyt’in rizasin1 kazanmak makamina
ulagsmak olduguna inandiklarini sdylerler (Yazici, 2014: 285, 286). Alevi tasavvufunun
yorumuna gore kadin, ““ Seriatta kadindir, tarikatta anadir, marifette diinyadir, hakikatte

yer ve goktiir.” Kadina yonelik yine yazilmis bir siirde su misralara yer verilir:

“Kadin olmazsa diinyada olmaz
Kadinsiz dertler derman bulamaz
Sevmenin sevilmenin kaynag1 kadin

Kadinsiz hi¢bir yuva kurulmaz.” (Tur, 2012: 499, 504)

Siinni inang tizerinden kadin erkek esitligine deginen Zelyut, Siinni inangta kadin
erkek birlikteliginin kabul edilmeme sebebini Arap toplumunun kiiltiirel anlayisina
baglayarak, kadinin sosyal hayattan dislandigini soyler. Kadini erkekle esit duruma
getiren yorum ise kaynagini eski Tiirklerin toplumsal yasamindan almaktadir (Zelyut,
2009: 96). Alevi toplumunda cinsiyet ayrimi yoktur. Insan vardir. Can vardir. “Can”,
“canlar”, “erenler” ifadesi yalnmiz kadin veya erkek i¢in kullanilmaz. Her iki cins i¢in ortak
olarak kullanilan bir deyimdir. Ailede, toplumda, dinsel hayatta kadin-erkek ayrimi

yapilmaz. Kadin ve erkek toplumun her alaninda esittir. Mesela, evde anne ve babalar

cocuklart arasinda kiz-erkek ayrimi yapmazlar (Ozcan, 2007: 2336).

Cinsiyet denilince Allah’in “cemal”, “celal” esmalar1 giindeme gelir. Kadin,

Allah’m “Cemal” esmasindan, erkek ise “Celal” esmasindan meydana gelmistir, denir.
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Bundan dolayr kadin incitilmemesi gereken narin bir varliktir. Narinlikten kasit,
korunmasi gerekir anlamindadir. Giizelligi korumak anlamindadir. Erkek ise Celal
isminden meydana geldigi icin bazen ofkesi kabarir, kotlii niyetliyi trkiittiigli igin

koruyucudur (Temren, 1995: 170).

Tarihte ¢cok sayida ozan, sair, felsefeci hatta 6nderlik yapan Bektasi kadin1 vardir.
Bektasi kadmlariin “Anadolu Baciyan” orgiitiinii kurarak, toplumsal miicadelede aktif
olarak yer aldigini goriiyoruz. Alevi inancinda erkegin veya kadinin kutsalligindan ¢ok

er” mertebesine ulasan insanin kutsalligi s6z konusudur. Bu dereceye kadin ya da erkek

kim gelirse gelsin kutsallagtirilir (Arif, 2012: 138-139).

Bektasiler, “Neslin devamini saglamak tiizere cins farkliligini ele aliniz. Bu
nedenle saglikli nesiller yetistirmek, saglikli insanlardan olusan bir toplum i¢in evlilige

sonsuz saygi duyariz ve evliligi koruruz” demektedirler (Temren, 1995: 188).

Alevilikte kadinin erkegi istememesi erkegin kadini istememesinden daha
kolaydir. Gogmen Alevilerle ilgili bir belgede kadinin da Tanrisal oldugu erkek gibi onun
yiiziinde de Tanri’nin belirtisi bulundugu ifade edilir. Bu belge, Alevilikte kadin erkek
ayrimi olmadiginm1 felsefi diizlemde bile ortaya koymaktadir (Zelyut, 2009: 97).
Bektasilerde bir erkegin kadinini bosayabilmesi 6nce miirsidin iznine baglidir Bogsanma
kararini miirsid verir. Miirsid ise bosanma kararin1 bazi sartlarda verebilmektedir. Mesela
bosanmay1 kadin 1srarla isterse veya kadinin bir ahlaksizli§i kesin olarak bilinirse
bosanma karar1 verebilir. Yoksa hi¢bir nedenle evlilik birligi bozulamaz (Noyan, 1995:
126). Bu bakimdan baktigimizda da kadina 6zel bir ayrimceilik yapildigi goriilmektedir.
Bektasi sairlerinden Kiinci’nin: “Bektasi kimsenin malin calamaz/ Ibadet etmekgiin
tembel kalamaz/ Bir kadin iistiine bir daha alamaz/ Bosamaz oldukca zevcesini sag”

misralar1 da kadina verilen 6zel degerin Bektasilerdeki ifadesidir (Eyiiboglu, 2010: 339).

Yazict’'nin yaptig1 gorlismelerde kiz istemelerde kiz tarafina 6denen baglik
parasinin, kizin ve ailesinin énemli olduklarinin gostergesi olarak kabul edildigi ifade
edilmistir. Yiiz yiize goriismelerde ise kadinin yeryiiziine, erkegin ise gokyiiziine
benzetildigi ve kadinlarin eslerinden “goélgem” diyerek soz ettikleri tespit edilmistir

(Yazici, 2014: 287, 289).

Alevi Bektasi diistincesi 13. asirdan bu yana kadin erkek esitligini getirebilmis bir

diisiincedir. “Kadinlarimizi okutunuz”, “Kadinlarin1 okutmayan uluslar ytikselemezler”
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sozleri de bunu ifade etmektedir. Yine “Kiyafet¢e vakte uyar da gezer” dizesinde de
Bektasilerin ister erkek isterse kadin olsun zamanin sartlarina gore giyinip kusandiklarini,

katiliklara kapilmadiklarini ifade etmektedir (Eyiiboglu, 2010: 301-302).

Alevi Bektasi kiiltiiriinde kadina verilen onem Cumhuriyet donemi Tiirk
romaninda da farkli sekillerde yer almistir. Romanlarimizda Alevi kadin kimligi ile
tanitilan kadin karakterler kimi romanlarda olumlu yonleriyle 6n plana ¢ikarken
bazilarinda ise toplumda ezilen veya istenmeyen kisiler olarak tanitilmistir (Ustten, 2014:

197).

Yakup Kadri’nin 1921°de Aksam gazetesinde tefrika edilen Nur Baba romaninda
anlattigi Bektasilik, Bektasiligin yanlis taninmasina neden oldugu gerekgesiyle tepki
gormiistiir (Gariper C. ve Kiiciikcoskun Y., 1999°dan aktaran Ustten, 2014: 201).

1945 yilinda basilan Ahmet Niyazi Banoglu’nun “Bektasi Kiz” romani da
Bektasiligin yozlastirilisint ve ¢arpik iliskileri anlatmaktadir. Roman, Bektasi bir gence
asik olan ve onunla yakinlasabilmek i¢in Bektasi olmaya karar veren geng kizin basindan
gecen olaylar1 konu edinir (Ustten, 2014: 203). Ayse Kulin’in “K&prii” adli romani, Alevi
Stinni evliligine deginmektedir. Romanda Alevilik, iki gencin evliligi karsisinda bir engel

olarak goriiliir (Kulin, 2001: 10).

Tiirk sinemasinda ise Alevilige deginen ilk filmin 1922°de ¢ekilen ama 1923 ‘te
gosterime giren “Bogazi¢ci Esrar1” (Nur Baba) oldugu goriiliir. Yakup Kadri
Karaosmanoglu’nun “Nur Baba” adli romanindan sinemaya uyarlanan bu filmde
“Tekkesini zengin ve giizel kadinlar i¢in kullanan, sehvet diiskiinii bir Bektasi Seyhi’nin

oykiisii “anlatilmaktadir (Ongiig, 1998°den aktaran Odabas, 2004: 546).

Alevi kelimesini kullanan ilk ve tek film 2001 tarthini tasiyan “O da Beni
Seviyor”adli filmdir. Barig Pirhasan’in yonettigi bu film, bir ask oykiisii cer¢evesinde
Malatya yoresinde yasayan Alevilerin yasamlarindan kesitler veriyor. Filmin kahramani
Esma’nin tanistig1 bir Alevi gencine asik olmasi, bu gencin ailesi aracilig ile Aleviligi

tanimaya ¢aligmasi anlatilmaktadir (Odabag, 2004: 557).

Buraya kadar Alevi-Bektasi inang¢ ve kiiltiirlinde kadina 6zel bir deger veren,
ailede ve toplumsal hayatta kadinin da erkekle esit haklara sahip olduguna dair sylemlere
yer verilmistir. Ancak Ozellikle son yillarda yapilan arastirmalarda bu konuda farkl

sOylemlere de yer verildigine rastlanilmaktadir. Bunlardan bazilar1 sunlardir:
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Hac1 Bektas Veli’nin “kadinlarinizi okutunuz” dedigi one siiriiliir ve bu ogiite
uyuldugu soylenir. Alevi inang sisteminde bir erkek, bir kadinla evlenebilir ve onu
bosayamaz. Kars1 gelenler cemaatten diiskiin kabul edilir. Yani “Kadin Alevilerde
bastacidir!” Biitiin bu sdylemlerin gergekleri ne denli yansittifi tartismalidir diyen
Varhoff, Alevi kadin1 gége cikarmaya adanan metinlerde kadmin “baci” ya da “ana”
olarak erkegin olusturdugu dil ile tanimlanmasini ve ibadetlerdeki kadinin roliiniinde
onun fazla One c¢ikmasia izin vermeyecek sekilde diizenlendigini soyleyerek
elestirmektedir (Varhoff, 1999: 257). Buna ragmen Alevi inang ve kiiltiiriinde Dede’nin
esine de ayni sekilde hiirmet ve saygi gosterilmekte hatta bazi bolgelerde cem ibadetini
yoneten kadinlara rastlanmaktadir. K1z ¢ocuklarinin egitimi konusuna gelince bu konuda
gerekli hassasiyet gosterildigi pek ¢ok saha arastirmasinda ortaya konulmustur. Ayrica
Varhoff’un Alevi inancinin kendisi, tarihsel siireci ve icerigi konusunda yeterince
ornekleme ve arastirmayir yapmadigi sadece giinlilk yasamdaki bazi sorunlardan yola
c¢ikarak ¢ikarimda bulundugu goriilmektedir. Ciinkii dini hiyerarsi i¢inde kadinlarda posta
oturdugu gibi Pir makamina gelmis kadinlarda olmustur. En basta Kadincik Ana buna

giizel bir 6rnektir (Bahadir, 2005: 128).

Alevi toplumunda Siinnilere gore kadina daha fazla deger verildigi sdyleyen
Erdentug ise bunun istisnalarinin da oldugunu sodyleyerek, ge¢mis yillarda doguda bir
Alevi Kdyii olan Siin’de, Dede ailesinden gelen kadinlara yalnizca ev isi yaptirildigini,
buna karsilik halkinda, kadinlarini gesitli islerde kdle gibi calistirip dovdiiklerini ifade
etmistir (Erdentug, 1959°den aktaran Arslanoglu, 2001: 23). Ancak calisma cok eski
donemlere aittir. Giinlimiizde yapilacak yeni bir arastirma ile karsilastirilarak giivenilir,
gecerli sonuclara ulasilabilir. Yukarida da ifade edildigi gibi istisnalara gore Alevi-

Bektasi inancinda kadina yonelik negatif bir bakigin oldugunu séylemek haksizlik olur.

Isparta’da yapilan bir aragtirmada (Bal, 1995’ten aktaran Arslanoglu, 2011: 23)
ise, “erkek sinirlenince karisini dovebilir.” diisiincesinin erkeklerden c¢ok kadinlar
tarafindan kabul gordiiglinii ortaya konulmustur. Alevi kadini, kocasinin onu dévme
hakki bulundugunu diisiinmektedir. Esasinda oncelikle erkegin onu dévmeye hakki
olmadigi ve dovmesinin aslinda zulmetmek oldugunun kadina kabul ettirilmesi

gerekmektedir.
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Yazict’'nin yaptigt saha arastirmasinda ise bosanma yasagmin kimi zaman
toplumsal bir baski olusturdugu ifade edilmistir. “Bosananin (ailesinin) ekmegi yenmez,
suyu i¢ilmez. Evine seyyid de gitmez. Ali ile Fatima bosandilar m1? Hayir. Onlarin
yolunda olan onlardan sefaat isteyen bosanamaz” diyerek hem bosanmay1 dnleyen afaroz
seklindeki toplumsal baskiyi, tehdidi, hem de bosanmayi yasaklayan inancla ilgili
dayanaklar dile getirilmektedir (Yazici, 2014: 288). Malatya’da goriisiilen kadinlardan
bir tanesi de ayn1 sekilde bosanmanin Alevi toplumunda Oniiniin kapatilmasindan dolay1
pek cok sikint1 yagsamasina ragmen bosanmadigini ifade etmistir. Bu durum kimi zaman
esiyle sikint1 yasayip bosanmak isteyen kadin i¢inde bu sert bir yaptirimdir. Fakat Islam
inancinda, Allah’in en sevmedigi helal olarak kabul edilen bosanma konusu, toplumun
temelini olusturan ailenin korunmasi, 6zellikle uzun yillar kapali bir toplumsal dini grup
olan Alevi- Bektasi inancinda toplumsal birligin ve kendi i¢inde kenetlenmenin
saglanmast agisindanda onem arzetmektedir. Ayrica kadin bosanmak istedigi zaman
Dede’ye gelerek durumunu anlatabilmekte ortada g¢oziilemeyecek bir sorun varsa

Dede’nin de onay vermesi ile bosanma gerceklesmektedir.

Doénmez’in (2011: 272) Hatay yoresinde kadinla ilgili inan¢ 6nderleriyle yaptigi
aragtirmasinda, inan¢ onderleri, Donmez’in ailelerindeki kadinlarla goriisme istegini,
belki bir sey bilmezler gerekcesiyle kabul etmemislerdir. Bazilar1 ise kadinin erkekle esit
olmadigini saklayamayacaklarini, kadinin iic bakimdan erkekten eksik oldugunu, kadinin
toplumda pek on plana ¢ikarilmadigini, bunun da Islam tarihinde Hz. Peygamberin esi
olan Hz. Ayse’nin Hz. Ali’ye kars1 gelmis olmasindan kaynaklandigini belirtmektedirler.
Yine Hatay yoresi Aleviliginde kadinin geri kaldigini ve ihmal edildigini, bunun da tarihi
siirec igerisinde yorede yasayan Alevilere uygulanan baskidan kadin1i korumak
diisiincesinden  kaynaklandigin1  sdylemislerdir. Yine Hatay’da yapilan saha
arastirmasinda bir inan¢ onderi “Tiirbeye girecek olan kadin saf, temiz olacak, temiz
olmayan bir kadin oraya giremez yani kendiliginden giremez. Bizde yemek yapan kadinin
bir lekesi varsa, Vallahi diinyay1 ver o kadinin eline o yemekten tatmam kendiliginden.”
diyerek kadinin toplumdaki roliinii inang esaslar1 tizerinden degerlendirmistir (Dénmez,
2011: 276). Calismamizin basinda belirttigimiz gibi Alevi- Bektasi inang ve kiiltiiriiniin
bolgesel olarak farklilik gosterdigi, bundan dolay1 kadin anlayis1 konusunda da toplumsal

yapinin karakterine gore farkli bakis acilarina ve uygulamalarina rastlamak miimkiindiir.
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Golpmarli ise (1992: 238-239) Bektasilerin kadma erkekle beraber torenlere
girmek, ickili, miizikli meclislere katilmak hakkini vermekle beraber yine de kadinin
meydana erkekten sonra girmesi ve cem esnasinda kadinlarin erkeklerin arkasinda
oturmalarini erkegin Ustiinliigli olarak yorumlamistir. Ancak yukarida ifade edildigi gibi
bolgeden bdlgeye bu durum degisebilmektedir. Cilinkii Malatya ilinde yaptigimiz
calismada erkegin kadindan 6nce meclise girdigine sahit olmadik. Bunun bir siralamast
olmadig1r gibi kadinlara, ozellikle de Dede’nin esi ve annesine biiyiikk hiirmet

gosterildigine sahit olunmustur.

Anadolu Kiiltlirii’nilin bir pargast olan Alevi toplum yapisinda, glindelik hayatta
kadinin erkekle bir arada olmasma ragmen cinsiyete dayali kesin bir isbdliimiiniin
oldugunu ifade eden Yazici, yemek ve temizlik yapmak, camasir yikamak, ¢ocuklarin ve
yaslilarin bakimi, koyunlar1 ve inekleri sagmak, siit mayalamak, yayik yaymak ve kis
aylar1 i¢in evde yapilabilecek tiim hazirliklar gibi ev isleri kadinlarin; ¢obanlik, duvar
ustaligi, tirpanla ot bigmek, ¢ift siirmek, kisa hazirlik i¢in disaridan satin alinacaklarin
aligverisi gibi evin disinda yapilacak islerin ise erkekler tarafindan yapildiginin
gbzlendigini sdylemektedir. Ayrica, tirpanla ot bicerken erkege esinin bicilen otlar
toplayarak yardimci olmasi normal karsilanirken, erkegin yemek yaparken hanimina
yardim etmesi normal bir davramig olarak gorilmemektedir (Yazici, 2014: 286).
Gorildigi gibi bu uygulamalar Tiirk Anadolu gelenegine has olan, sadece Alevi inanci
ile sinirlandirabilecegimiz uygulamalar degildir. Ayrica bu durum yaratilis olarak erkegin
fiziksel olarak kadindan daha kuvvetli bir yapiya sahip olmasini ve kadin1 zahmetli olan

islerden koruma niyetini de ifade edebilecegi gdz 6niinde bulundurulmalidir.

Tiirk toplum yapisinin biiylik bir béliimiinde goriilen kadin-erkek iliskisiyle ilgili
evlilik siirecinin ilk asamas1 olan kiz istemeden baglayan birtakim siirlamalar Alevi-
Bektasi kiiltiiriinde de vardir. Nisanlanmadan once ¢esitli ortak etkinliklerde goriisiip
konusabilen kiz ve erkegin nisanlanmalariyla birlikte goriigmeleri ayip kabul edilir.
Evlenen kadinin gelinlik yasaklar1 ise diigiin toreninin bitmesiyle bitmez. Gelinler
diigiinden sonraki ilk zamanlarda kimseyle konusmazlar, erkeklerden kacarlar. Gelinlerin
ailenin yash erkeklerinin duyabilecegi kadar yiiksek sesle konusmalari, onlarin yaninda
yiyip i¢cmeleri, gelinlerin yapabilecekleri en ayip davranislardan biri olarak goriliir
(Yazici, 2014: 288, 289). Biitliin bu uygulamalar aslinda kadinin hor goriilmesinden

kaynakli olmay1ip kadinin korunmasini ve Tiirk kiiltiiriinde ailenin biiytiklerine kars1 bir
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sayginin ifadesi olmustur. Siinni inang ve kiiltiiriinde de gegerli olan bu uygulamalar
kadin1 hor gormekten ziyade aslinda Anadolu Tiirk kiiltiiriiniin gelenek ve torelerine

dayanmaktadir.

Yazici’'nin yaptig1 saha aragtirmasinda cemlerde kadinin yasli ve geng¢ arasinda
farklilik olmak tizere genellikle el, yiiz hari¢ diger kisimlarinin viicut hatlarin1 belli
etmeyecek sekilde kapali oldugu ifade edilmistir. Geng kizlarin bas baglama seklinde
saclarmin 6n kismi goriilmektedir. Evli kadinlar ise baslarini, saclar1 goriilmeyecek
sekilde orterler. Yasl kadinlar ise “kim” diye adlandirilan birka¢ par¢adan meydana gelen
bir baglik takarlar. Yine yash kadinlar ve erkekler elbiselerinin iistiine kusak
baglamaktadirlar, Kadinlarla erkekler el sikismazlar. El sikma aligkanlig1 erkeklerde de
cok yaygin degildir. Selam veren basini hafifce dne eger ve sag elini kulak hizasina kadar
kaldirir (Yazici, 2014: 287, 288). Malatya merkezde yaptigimiz alan ¢alismamizda ise
cemevinde, diger toren tarzi ortamlarda da kadin ve erkegin el sikigmasinin gayet dogal
karsilandig1 tespit edilmistir. Ozellikle, cem ibadeti baslamadan énce ve Abdal Musa
Birlik lokmasi gibi kadin ve erkeklerin birlikte katildig1 pek ¢ok toplantilarda birbirini
tantyan kadin ve erkeklerin tokalasarak birbirlerine hal hatir sorarak konustuklar1 tespit
edilmistir. Tabiki kdy ve kent arasinda bu tiir uygulamalar farklilik gdsterebilmektedir,
hatta Malatya merkezde yapilan calismamizda Ozellikle yashh kadinlarin gerek
giyimlerinde gerekse erkek kadin iliskilerinde bu tiir hassasiyetlerini hala devam

ettirdikleri gézlenmistir.

Okan, Alevilik ve Kadin/ Alevilikte Kadin adli tezinde Aleviler de esitlik
sOyleminin olugmasinda Alevi sdyleminin kullandig1 gerekceleri (cemde kadinin
erkeklerle birlikte bulunmasi; kadinin cemde Dedelik gorevini yapabilmesi; kadinlar
korumak i¢in bosanmanin zorlastirilmasi; kadinlarin bagortiisii takma zorunlulugunun
olmamasi; kag-go¢ olmamasi) kadin-erkek esitligi soylemini dogrulamaktan ziyade Alevi
kimliginin siirlarini belirleyen unsurlar olarak gérmektedir Bu sinirlarin belirlenmesinde
“ara¢” islevi goren kadmin ataerkil oriintliler icindeki konumunun, esitlik sdylemi
kullanilarak goriinmez kilindigini ifade etmistir (Okan, 2014a: 256, 257). Ancak yukarida
da gorildigi gibi kadin anlayisi konusunda bdlgesel farklar olabilmekle birlikte,
Malatya’da yaptigimiz alan arastirmasinda kadin ve erkek orneklemlerin pek c¢ogu
tarafindan Alevi-Bektasi inang ve kiiltiiriinde kadin erkek esitligine, kadinin 6zgiirliigline

vurgu yapilarak, yasanilan 6rneklerle kadinlara verilen degerin bizzat kadinlarin dilinden
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ifade edilmesi bu konuda genelgecer olumsuz bir sdylem olusturmayi zorlastirmaktadir.

Anadolu kiiltiir ve geleneginin bir boliimiinii olusturan Alevilik inancinda aslinda
tam olarak higbir cinsiyetin kutsalligindan bahsetmek ve birini digerinden {istiin tutmak
icin gerekgeler bulunmamaktadir. Alevi inancinda kadinin kutsalligindan ziyade “er”
mertebesine ulagan insanin kutsalligi s6z konusudur. Bu dereceye gelen herkes
kutsallagtirilir. Bu nedenle Alevi inancinin tek bir cinsi kendine merkez aldigim
soylemekte zordur (Bahadir, 2005: 118). Son dénemde toplumsal davalardan biri olan
kadin davasi1 da Alevi-Bektasi edebiyatina girmis, ancak bu ziimre edebiyatinda sadece

birkag nefes ortaya koymustur (Golpinarli, 1992: 239).

“Alevi anlayisinda kadinlarin degerlerinin yiiksek oldugu, kadin erkek esitligi ve
kadinin kutsalligt 6n plana ¢ikarilir, ancak bunlar dogru degildir.” diyen Varhoff,
cemlerde cinsiyet ayrimini 6n planda tutan bir is boliimii ile kadinlarin asci, sofraci ya da
stiptirgeci olarak gorevlendirildigini ama bir zakir ya da rehber asla olamadigini, Dede
hakka yiiridiiglinde onun yerini bir kadin degil, bir erkek aldigin1 sdyler. Alevi kadinin,
erkegiyle esit oldugunu savunan Alevi yazarlar, Siinni kadininin halini esitsiz olarak
niteliyorlar. Bazi Kur’an ayetlerine, hadislere ve bir kag¢ fetvaya dayanarak, Siinni kadin
ile karsilagtirdiklart Alevi kadinin toplumsal konumunu idealize ediyorlar. Cogu zaman
bu tiirden kanitlara, milli bir boyut da eklenmektedir. Bu baskici ve esitsizligi savunan
Islam’in “asil” Islam olmadig1, Arap kiiltiiriinden, “Arap ¢éllerinin kati hukukundan”
esinlenmis, “yozlasmis” bir Islam oldugunu belirterek Tiirklerde ise kadmna kiymet
verildigi sOylenmektedir (Varhoff, 1999: 251- 264). Varhoff elestirisini modern
donemdeki gorev paylasimina gére yapmistir. Ancak sayilart son zamanlarda azalsa da
kadinlarin her tiirlii hizmeti yaptiklar1 ve Hz. Fatma’nin miras¢ilar1 olarak piri kadin olan
dede ocaklarimin var oldugu goriiliir. Yine kadin evliyalarin olmast da bu dini grupta

kadinlarin kutsal makamlara geldigini gosterir (Bahadir, 2005:129)

Tiirkler sehirli olsun yari-gocebe olsun, kadini ailenin vazgecilmez bir pargasi
kabul etmis, hayatin birlikteligi icerisinde vazifeler ve haklar esit¢ce paylasilmis,
Miisliiman olduktan sonra da bunu devam ettirmekte bir sakinca gérmemislerdir. Kisaca
Islam’mn temel kaynaklarina ve ilk dénem uygulamalarina bakildiginda bunun gayri
Islami veya gayri Siinni bir davranis bigimi olmadig1 anlasilmaktadir (Sarikaya, 2003:

169). Ama gerek kadin erkek iliskileri gerekse kadinin sosyal konumu, tarihsel siireg
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icerisinde hi¢ de Kur’an’in istedigi gibi gelismemistir. Islam toplumlarinda kadin asla
hayati tiimiiyle disina itilmemisse de tam iginde de olamamustir (Oztiirk, 2014: 28). Hz.
Peygamber zamaninda verilen dzgiirliiklerden kesin bir geriye gidis séz konusudur. Islam
tarihindeki iinlii kadinlar ¢cogunlukla iist tabaka kadinlaridir, iclerinde alt ya da orta
smiftan ¢ok az isim vardir. Bu da bize sosyo- tarihsel durusunda sinif sisteminin énemli
bir etkisi vardir. Hz. Peygamber doneminde kadinlar caligmalari, gerek toplumsal
yasamda fiili olarak yer almalar1 konusunda gayet rahat idiler. Peygamberin vefatiyla
kadinlar yavas yavas eve kapatilmaya baslamistir (Coskun, 2011: 125-130). Kur’an’in
tavsiyeleri acisindan islam’da evliligin aslinda tek esli oldugunu, birden fazla evlilige
ancak ¢ok 0zel durumlarda izin verildigini goriiyoruz. Kur’an boyle diyor, fakat
Miisliiman hukukcular evliliklerde “kadinlar arasinda adil davranamama” ile ilgili ilahi
karar1 uygulamaya geciremiyorlar. Daha sonra gelenler ise artik Kur’an’a bakmak geregi
duymadan bu hukukgularin ictihatlariyla yetiniyorlar (Bilgin, 1997: 34). Peygamberin
vefatindan sonra kadinlar aleyhindeki zihniyetin yeniden egemen oldugunu sdyleyen
Taslaman, kadinlar1 kiiciimseyen, eve hapseden, erkege itaati en dnemli kadin gorevi
olarak kabul eden kiiltiirii, eksiksiz oldugu ittifak edilen Kur’an’a ilaveler yapamayinca,
bu alg1 6zellikle “Peygamber dedi ki...” seklinde uydurulan hadislerle kabul ettirildigini
(Taslaman C. ve Taslaman F. , 2019: 51) ifade eder.

Tarihi siirecte Arap toplumunda ¢esitli dis tesirlerle kadinin ikincil konuma
diisiiriilerek toplumun disina itilmesi, Kur’an’in emri, Resulullah’in siinneti, yani
Islam’mn kadina verdigi deger gibi algilanmistir. XIX. asirda Islam’a yonelik elestirilerin
basinda ‘“kadimin toplum i¢indeki konumu” ve “Miisliimanlarin kadmna bakis1”
gelmektedir. Gerek apolitik eserler, gerekse durumu tekrardan degerlendirenler, bu
konuda ¢esitli yazilar yazmislar; Kur’an ve Siinnet’e uygun yeni yorumlar liretmislerdir

(Sarikaya, 2003: 169).

Alevilik inancinin yaygin oldugu sehirlerden birisi olan Hatay yoresinde toplumca
kirli kabul edilip, diglanan kadinlar konusunda da zaman igerisinde degisiklikler olmustur.
Daha 6nceleri kadinlara gesitli yaptirnmlar uygulanirken, simdi bu tiir davranislar tepki
gormemektedir. Hatay yoresinde yagayan bir inang 6nderinin ifadesiyle “20-30 yila kadar
bas1 acik, diiglinlerde oynayan kadin dini bayramlarda kutsal giin ve gecelerde
calistirilmaz, diglanirdi” (Donmez, 2011: 276). Gliniimiizde toplumsal yap1 igerisinde

kadinin egitim seviyesinin yiikselmesi ve ¢aligma hayatina dahil olmasiyla birlikte statiisii
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de degismistir. Toplumsal degismeyle birlikte farkli meslek gruplarina giren kadinlarin
annelik roliine farkli rollerde eklenmis, ekonomik 6zgiirliigiinii elde eden kadinlar pek

¢ok konuda artik haklarini savunur duruma gelmislerdir.

Belirtilen olumsuzluklara ragmen Alevi inancinin kadina yonelik bir kisitlama
getirdigini  sdylemek  zordur; toplumsal yasamdaki bazi  olumsuzluklarin
mesrulastirilmasinda, inangtan bir dayanak bulmak miimkiin degildir. En kutsal
metinlerinde bile Tanr1’y1 bakire kiz olarak tanitan bir inangtan kadinlara yonelik ayrimci

tavir beklemek zor bir ihtimaldir (Bahadir, 2004: 11).

Alevilik inang sisteminde kadin, toplumsal hayatta, inang¢ sisteminde ve dini
yasantida Hz. Fatma 6rnekligiyle yer alir. Bu yiizden Alevi inancinda kadin, mitolojiden
gercek hayata, giindelik hayattan cem tdrenine varincaya kadar yasamin her alaninda
erkegin yani basindadir; inancin1 yagsamada, yolun kurallarina uymada ve yolu korumada
erkeklerle esit haklara sahip kabul edilir. Ancak, Alevilik inanciyla sekillenen sosyal
yapidaki cinsiyete dayali isbolimii ve sosyal iliski bi¢imi ile ilgili gdzlemlerden
Aleviligin ataerkil toplumsal yapiya sahip oldugu sonucu ortaya ¢ikmaktadir (Yazici,
2014: 289). Ancak, Anadolu Kkiiltiirliniin bir pargasi olan Alevi- Bektasi inang ve
kiiltiirlinde ataerkil toplum yapist kadmin erkegin kolesi oldugu, higbir konuda s6z
hakkina sahip olmadig1, her zaman ikinci plana atildig1 anlami tasimamaktadir. Ozellikle
yaptigimiz saha arastirmasinda kadinlar esleriyle birlikte 6nemli kararlarda s6z sahibi
olmakta, kadinin rizas1 mutlaka gozetilmekte, is hayatina katilim noktasinda kadinlar
kendisini 6zglir gérmektedir. Kadinlarin sosyal iliskiler konusunda da kendilerini
erkeklerle esit konumda gordiikleri, kadina yonelik siddet gibi saygisiz tutumlara Alevi-
Bektasi inan¢ ve kiiltiiriinde ¢ok nadir rastlandigi kadin ve erkek arastirma grubu

tarafindan ifade edilmistir.

2.1.2 Alevi-Bektasi Inanc ve Kiiltiiriinde Ornek Sahsiyetler ve Kadin

Alevi-Bektasi inang ve kiiltiirtinde Hz. Ali ve Hz. Fatma’nin 6nemli bir yeri vardir.
Bundan dolay1 Alevi ve Bektasiler gerek aile hayatlarinda gerek toplumsal hayatta onlari
sevmeyi bir ibadet saymis, cocuklarinin isimlerine de Fatma, Ali isimleri koyarak bu

sevgilerini gostermek istemislerdir.
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2.1.2.1 Ornek Sahsiyetler Olarak Hz. Ali, Hz. Fatma ve Kadin Anlayist

Hz. Fatma, Hz. Peygamber’in en kiiciik kiz1 olarak bilinir, Zehebi’nin belirttigine
gore kiinyesi “babasinin annesi, anam manasina gelen Ummii ebiha” idi. On bes yasin1
bitirdikten sonra Hz. Ali ile evlilik yapmistir. Hz. Fatma, Uhud savasina katilip yaralilar
tedavi etmistir. Hz. Peygamberin vefatindan sonra Hz. Ebubekir’den Hz. Peygamber’in
mirasindan hisselerini  istemis, fakat Hz. Ebubekir peygamberlerin miras
birakmayacagina dair hadisi sdyleyerek istegini reddetmistir. Hz. Fatima Rasulullah’in
vefatindan bes buguk ay sonra vefat etmistir (https://islamansiklopedisi.org.tr/fatima#1,

04.01.2020).

Hz. Peygamber kadinlardan en ¢ok Fatima’yr erkeklerden de en ¢ok Ali’yi
sevdigini ifade etmis “Fatima benim bir par¢camdir. Onu ikrah ettiren sey beni de ikrah
ettirir. Ona eza veren sey bana da eza verir. Onu sevindiren beni sevindirmis, onu {izende
beni lizmiis olur “ buyurmustur. Hz. Fatima’nin cennetliklerin hanimefendisi oldugunu

da miijdelemistir (Kadin Sahabilerin Faziletleri, Kiitiib-ii Sitte 12. Cilt: 407).

Hz. Ali ile Hz. Fatima hicri 2. asir 624 yilinda evlenmistir. Hz. Fatma ile evliligi
miiddetince bagka bir kadinla evlenmeyen Hz. Ali cariye de almamistir. Hz. Fatma’nin
vefatindan sonra kaynaklarda isimleri ile bahsedilen sekiz hanim ve isimleri bilinmeyen
bagka hanimlarla da evlendigi belirtilmektedir (https://islamansiklopedisi.org.tr/ali-
evladi, 10.02.2020)

Hz. Ali ile Hz. Fatima’nin 6rnek yasantisina baktigimizda nikah ve diigiinlerinin
gayet sade oldugu goriiliir. Mescid’i Nebevi’de kiyilan nikahin da nikdha gelenlere bal
serbeti ve hurma ikram edilmistir. Ceyizi ise kadife bir ortii, iki el degirmeni, i¢ine hurma
lifi doldurulmus deri bir yatak ve deriden yapilma iki su kabindan; gelin gittigi evdeki
esyalar ise sedir, kilim, battaniye, masrapa, camasir vb. ibarettir (Yazici, 2014: 269, 270).
Hz. Ali ile Hz. Fatma arasinda ufak tefek bazi problemler olmus, Rasulullah’in
baristirmasi ve Hz. Fatima’ya kocasina itaati tavsiye etmesi lizerine kirginliklar bitmistir.
Hz. Ali de esini hi¢cbir sekilde {izmeyecegini ifade etmistir (https://islamansiklopedisi.
org.tr/fatima#1, 04.01.2020). Hz. Ali’nin kadinlara yonelik bazi ifadeleri ise kaynaklarda
su sekilde gegmektedir:

Nehciil Belaga’da Hz. Ali’nin sozlerinden birisi sOyledir: “Kadinlarin

koétiilerinden ¢ekinin; hayirsizlarindan sakinin” (Hazreti Alj, t.b. : 419).
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“Kadin ¢icek tabiatli, ¢igek yaratilishidir. Kadin bir kahraman degildir. Her hal ve
surette onunla anlasiniz. Kendisiyle iyi, geregi gibi ve makul goriilecek, herkes tarafindan
begenilecek tarzda yasayiniz. Ona Oyle bir hayat arkadasi olunuz ki, o yasaminin tadini
tatsin” sdzii 6rnek alinmasi gereken dnemli bir ifadedir (Unliisoy, 2009: 63-64). Baska
bir soziinde Hz. Ali kadinlarin haklarina riayet edilmesini istemis ve Hz. Peygamberin
bizlere son nasihatlarindan birisinin de kadin, kdle ve cariyelere sahip ¢ikilmasi oldugunu
sOylemistir. Ayrica erkeklere gereksiz yerde karisin1 kiskanmasinin da dogru
olmadigindan bahsederek bunun sonucunun iyi olmayacagini soylemistir (Hatip, 2007:

182).

Hz. Ali yine baska bir sozlinde mal ve evladin insana bir imtihan i¢in verildigi,
bununda insanda sevap ve cezayi hak ettirecek davraniglarin ortaya ¢ikmasi icin bdyle
yapildigin1 ifade eder ve ardindan sebep olarak bazilarinin erkek ¢ocugu sevip, kiz
cocuktan hoslanmadigini, bazilarinin da ¢ok mali sevip, maddi durumunun kotiiye
gitmesinden hoslanmadig i¢in oldugunu sdyler (Hatip, 2007: 67). O bu soziiyle kiz ve

erkek evlat arasinda ayrim yapilmamasi gerektigine isaret etmistir.

Hz. Peygamber hayat1 boyunca Hz. Ali ve kizi1 Hz. Fatima’ya ¢ok deger vermistir.
Rivayete gore bir glin Hz. Muhammed, kiz1 Hz. Fatima’y1, amcasinin oglu ve damadi Hz.
Ali’yi, torunlar1t Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’i hirkasinin, abasinin altina alarak, sefkat ve
himaye ifade eder tarzda sag elini abanin {izerine koymustur. Kendisi ile bes kisi olan

ocak mensuplari, aile iiyeleri “Ehl-1 Beyt” adiyla anilir olmustur (Erdz, 1990: 3).

Sii gelenekte ise Fatma’ya verilen 6zel degerin bir ifadesi Seyyid olarak sadece
Hz. Ali’nin Hz. Fatma’dan olan c¢ocuklarimin kabul edilmesidir. Hayrii’n-nisa sifati
kadinlarin hayirlisi anlamina gelmekle birlikte Hz. Fatma’ya da verilmistir. Fatma, Sii
gelenekte her Miisliiman kiz i¢in anne timsali olarak gdsterilir. Hatta orta ¢agda biitiin
malint Hz. Fatma’nin yiizi suyu hiirmetine kizlarina veren bir tarikatlar vardir
(Schimmel, 1995’ten aktaran Bahadir, 2005: 133, 134). Alevilik inang sisteminde ikinci
halkas1 olarak kabul edilen beglerin icinde (Muhammed, Ali, Hasan, Hiiseyin, Fatma) ve

Kirklarin i¢inde de Hz. Fatma’y1 gérmek miimkiindiir (Yazici, 2014: 274).

Aleviler arasinda kadin dervis geleneginde yolun basi olarak Fatma Ana ayr1 bir
yer tutar. Ayn1 zamanda kadin tasavvuf ehlinin kendisine 6rnek bir sahsiyet olarak Hz.

Ali’nin karis1 Hz. Fatma’y1 almas1 bu konuda oldukca dikkat ¢ekicidir. Hz. Fatima’nin
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sefkati, gosteristen uzak yasamasi, Ustiinliigii manevi yiicelikte aramasi onu kadin
ermislerin piri yapmaya yetmistir. Sufi kadinlarin pek ¢ogunun isminin Fatma olmasi da
Hz. Fatma’ya gosterilen sevgi ve sayginin bir ifadesidir. Alevi geleneginde yola giren
kadinlar bir manada Fatma Ana’y1 temsil etmektedir. Malatya ve Adiyaman basta olmak
tizere kizlarin ikrar sozii verdigi Kozi (Ocak) torenleri yapilmaktadir (Ali Aybek,1932
dogumlu, ortaokul) bu térenler kadinlarin ocak olduguna dair inancin ritiiellere yansimasi

olmalidir (Bahadir, 2005: 132-135).

Alevilik inang¢ sisteminde kadin denince akla gelen ilk isimlerin sirasiyla Hz.
Fatima, Hz. Hatice, Zeynep, Sakine (Hz. Hiiseyin’in kiz1) ve Hiisniye oldugu tespit
edilmistir. Hz. Fatma ise bu isimler arasinda en ¢ok bilineni ve rol-model alinanidir

(Yazici, 2014: 272).

Hz. Fatima’nin Alevilik inang¢ sistemindeki konumunu ve fonksiyonunu dogru
tahlil etmek ise kolay degildir. Ciinkii Alevilikte Ehl-i Beyt’in diger iiyelerinde oldugu
gibi biri tarihte yagamis, digeri ise soylencelerle olusturulmus iki Fatima’nin i¢ ige gectigi
bir portre ve buna dayanarak olusturulan Fatima algst ile kars1 karsiyayiz Ozellikle yash
hanimlar i¢inde 6zel bir yeri olan Hz. Fatma’nin biri herkese acik olan, digeri yalnizca
Alevilerin bildigi 6zellikleri vardir. Herkese agik olan 6nemli 6zellikleri son peygamber,
mirsid Hz. Muhammed’in kizi, velayet nurunun sahibi Hz. Ali’nin hanimi ve Ehl-i
Beyt’in diger iki iiyesi ikinci Imam Hz. Hasan ile {i¢iincii Imam Hz. Hiiseyin’in annesi
olmasidir. Hz. Fatima’nin yalnizca Alevilerin bildigi 6zelligi ise Hz. Fatima’nin nurdan
olmasidir. Alevilik inang sisteminde ayni nurdan olan Ehl-i Beyt’in, Allah’1n izniyle bir
miiddet zahiri olarak bu diinyada yasadiklarina ve bu stirede Hz. Muhammed’in kiz1 Hz.
Fatima’y1 kadinlara, Hz. Ali’yi de erkeklere rol model olarak yetistirdigine ve Hz. Ali ile
Hz. Fatima’y1 evlendirerek model bir ailenin nasil olmasi gerektigini gostermek
istedigine inanildig1 goriilmiistiir. Alevilige gore bu simgesel bir evliliktir (Yazici, 2014:

272,273).

Alevi inang sisteminde, Fatima Ana ¢esitli sembollerle anilir. Aleviler i¢in Fatima
Ana “Elif/Dogru olmanin adidir” (Ugurlu, 2006’dan aktaran Yazici, 2014: 277). Ayrica,
“Yedi renkli gokkusagi, Fatma Ana kusagidir” ifadesinin kullanildig: tespit edilmesine
ragmen Fatima Ana yasli olarak zihinlerde canlandiriliyor. Bundan dolayi, Fatima Ana en

fazla siyah renkle hatirlaniyor. Hz. Fatima matemli, hiiziinli ve {izglin olarak
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algilanmaktadir. Hz. Fatima’nin matemli olarak algilanmasinin nedeni kendisinden sonra
cocuklarinin ve esinin yasadigi olaylar olarak gosterilmektedir. Esi Hz. Ali’nin halifelik
hakkinin gasp edildigine inanilmasi, biiyiik oglu Hz. Hasan’1n zehirletilerek, kii¢iik oglu
Hz. Hiiseyin’in Kerbela’da sehit edilmesi, Hz. Fatima’nin yash olarak algilanmasinin

nedenleri olarak kabul edilmektedir (Yazici, 2014: 277, 278).
Bazi deyis ve giilbanglarda da Hz. Fatma’ya yer verilmistir:

Hata ettim Hiida yakt1 delili
Muhammed Mustafa yakt1 delili
Ol Ali Aba’dan Haydar-1 Kerrar
Ali’yyel Murtaza yakti delili
Hatice-tiil Kiibra Fatima Zehra

Ol Hayrtiin Nisa yakt1 delili

(Hatayi), (http://www.alevitentum.de/Gulbanklar.pdf, 04.01.2020, s. 44)

Kerbela’nin yazilari
Sehid diistii gazileri
Fatma Ana’nin kuzulari

Ah Hiiseyin Sah Hiiseyin

Kerbela’nin 6nii diizdiir
Geceler bana giindiizdiir
Sah Kerbela’da yalnizdir
Ah Hiiseyin Sah Hiiseyin

Hiir sehit atindan diisti
Kafirler basina tistii
Miiminlere matem diistii

Ah Hiiseyin Sah Hiiseyin
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Iste geldi bahar yazlar
Yazi yazlar, giizii gizler
Fatma Ana yollarin gozler

Ah Hiiseyin Sah Hiiseyin

Kerbela’nin 6nii cagh
Benim cigercigim daglh
Hazret-i Ali’nin oglu

Ah Hiiseyin Sah Hiiseyin
(http://www.alevitentum.de/Gulbanklar.pdf, 04.01.2020, s. 33)

Gorligmelerde de Hz.Fatima “Fatma Ana” olarak anilmaktadir. Bundan dolay:
Alevilerde Fatma ismi de kizlara isim olarak ¢ok konulmaktadir. Ayrica talipler,
seyyidlerin eslerine, Fatma Ana’yr (Hz. Fatima’y1) temsil ettikleri inanciyla “Ana”
diyorlar. Ornegin dedenin esinin adi Cemile ise, “Ana Cemile” seklinde hitap edilir

(Yazici, 2014: 278).

Sinemilli Alevileri Hz. Ali’yi ay, Hz. Muhammed’i ise giines ile sembollestirirler.
Sinemilliler arasinda “Ay, Ali’dir, Giin, Muhammed” ifadesi soylenir. Sinemilli
Alevilerine gore Fatima ise biitiin Ehl-1 Beyt’in kaynagidir. Fatma’y1 gilinesin, ayin ve
yildizlarin en {iistiinde goriirler. Sinemillilere gore Fatima dogmadan Ali ve Fatima’nin
ruhlan birbirlerine zevce olmustur. Fatima’y1 ¢ok kisi istemistir ancak Hz.Muhammed
“Fatima zevcelenmistir” deyince artik kimse talip olmamistir (KK.65: 1920 Elbistan
dogumlu Dede) (Kiyak, 2018: 211).

Giinliik hayatta Fatma Ana ocagi, Fatma Ana eli, Fatma Ana eli elinle olsun,
Fatma Ana bereketi, Fatma Ana’ya komsu ol gibi ifadeler sik sik kullanilmaktadir (Yazici,

2014: 278, 279).

Alevilik inang sisteminde bireysel ve toplumsal sorunlarin ¢oziimiine yardim
eden, gilinliik isleri kolaylastiran ve bereketli olmasini saglayan inang¢ oOnderlerinin
yardimmin insan eliyle geldigine inanilmaktadir. Ornegin, Alevi bir kadin ¢amasir
yikamak, hamur yogurmak, yayik yaymak gibi giinliik islerinden birine baglarken yaptigi
isin kolay ve beklentilere uygun bir sekilde sonuglanmasi i¢cin “El benim degil Fatma

Ana’nin elidir” seklinde dua ederek ilahi bir gii¢ olduguna inandigi Fatma Ana’dan
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yardim istegini dile getirmektedir (Yazici, 2014: 281). Siinni inanc¢ta da kadinlar yemek

yaparken, hamur yogururken ayni ifadeleri kullanmaktadir.

Alevi gruplarinda genellikle merkezden uzak, dag eteklerine kurulan kdylerde
disartya kapali ekonomi anlayisi ile ihtiyaglarini karsilayarak yagamlarini siirdiiren Alevi
aileler i¢in annenin tutumlu olmasi, elinin bereketli olmasi cok dnemlidir. Alevi ailelerde
anneler, Fatma Ana’nin Ehl-i Beyt’in evinde yaptigina inandiklari, yemek pisirmek, ,
cocuklarina yemek yedirmek, siit mayalamak gibi isleri yaptiklar1 zaman islerine Fatma

Ana Bereketi olsun” seklinde dua ederek baslarlar (Yazici, 2014: 282).

Fatma Ana algisi, Alevilik inancinin ana parametrelerinden biridir. Ehl-i Beyt’in
mazlum ve magdur algisini pekistiren ana faktorlerinden biri olan bu algilamanin
dayanag sOyle aciklanabilir: Hz. Fatima, Allah’1n nurundan olan Ehl-i Beyt’in bir iiyesi,
ayn1 zamanda sir sahibi, ermis, ulu bir kisi oldugu i¢in, kendisinden sonra yasanan
olaylar1 bilmesinin ve yasanacak olaylardan etkilenmis olmasmin anlasilir bir durum

olduguna inanilmaktadir (Yazici, 2014: 284).

2.1.2.2 Kadincik Ana ve Haci Bektas-1 Veli’de Kadin

Vilayet-Name’ye gore Haci Bektas, Suluca Karahoyiikte alim bir kisi olan Idris
ile karis1 Kutlu Melek (Kadincik) tarafindan misafir edilmistir ve buradaki ifadelere gore
de hi¢ evlenmemistir. Hiinkar’in bir giin abdest alirken burnunun kanadigi; Kadincik’tan
abdest suyunu ayak degmeyecek tenha bir yere dokmesini istedigi; bunun iizerine
Kadimcik Ana’nin bu suyu, o gérmeden i¢ip legeni gotiirdiigli; Kadicik’in bu suyu
ictigini anlayan Hiinkar’in sorusu lizerine “erenlere ne malum degil, erenlerden artanin
bir yudumunu bile dékecek yer bulamadim ancak karnimi buldum” dedigini; Hiinkar’in
da “bizden umdugun nasibi aldin; senden iki oglumuz gelecek adimizla onlarin yedi
yasinda olaninin elini dpsiinler. Diinya bozulsa onlar sirlar iistiine yatsinlar, hi¢ zahmet
gormesinler...” dedigi; bu soz iizerine Kadincik’in ii¢ oglunun oldugu; ama bunlardan
birinin Hiinkar’in saghginda oliip diger ikisinin yasadigi, soylarinin yiridigi

anlatilmaktadir (Figlali, 2006: 125-126).

Alevi toplumunda kadinlarin sadece dervislik makaminin disinda halife olarak
tekkeleri yonettikleri; oralarda kendilerine bagli bir¢gok miiridi bulundugu bilinmektedir.
Bunun en giizel 6rnegi Hac1 Bektas’in 6liimiinden sonra onun postuna oturan Kadincik

Ana’dir. Kadincik Ana ayn1 zamanda Bektasiligin kurumsallasmasini sagladig belirtilen
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Abdal Musa’y yetistirmistir (Melikoff, 1995’ten aktaran Bahadir 2005: 119).

Kadincik Ana’nin sadece Abdal Musa’y1 degil; Seyit Ali Sultan’in da yetismesine
katkis1 olmas1 miimkiindiir. Kadincik Ana’nin hatirast Alevi gruplar igerisinde hélen
yasamaktadir. Saribal Ocagi’ndaki cemlerde kurbanci hizmetinde hizmet sahibi olarak
kadinlar Kadincik Ana’y1 temsilen miirsit karsisinda dua alirlar. Durmus Giinel, “Cem”,

(www.alewiten.com, 04.01.2020).

Vilayetname, Kadincik’1n babasindan ¢ok miras kalmis zengin bir kadin oldugunu
soyler. Fakat Kadincik Ana, servetini dervislere yardim i¢in harcamis ve kisa zamanda
sadece sirtindaki gomlegi kalmistir. Bir giin Hac1 Bektas Horasan’dan gelen bir kalender
toplulugunu agirlamasini isteyince, Kadincik ona sofra hazirlamak i¢in kalan son
gdmlegini de vermis ve Ortlinmek geregini duyarak elemek firinina girmistir. Fakat Hac1
Bektas’in bir kerameti ona bir yiik giysi saglamis ve boylece konuklara hos geldin demeye
¢ikabilmistir. Kadincik Fatma Ana ayni zamanda erenler anasi ve dervisler anasidir.
Gengliginde ad1 Kutlu Melek olan Kadincik, bir toplulugun manevi anasi olmus, ana
tinvanini ve yiiceltici bir miisliiman ad olan Fatima adin1 almistir. Veli’nin kabrini yaptiran
ve miiridi Abdal Musa ile ilk Bektasiler tarikatinin temelini atan da O’dur (Seyman, 2004:
5-6).

XIII. ylizyilda yasamis biiyiik insan Hiinkar Pir Haci Bektas Veli Hazretleri,
kadina layik oldugu degeri vermistir. Onun tarihe mal olmus kadinla alakali

vecizelerinden birkag tanesi sdyledir:

Kadinlar1 okutunuz.

Kizlariniz1 okutunuz; ¢iinkii onlar gelecegin anneleridir.
Nefsine agir geleni; kimseye tatbik etme.

Higcbir milleti ve insan1 ayiplamayiiz.

Erkek pirinden; kadin, erinden sorulur.

Hac1 Bektasi Veli, kadina yalmizca erkegin karsi cinsi olarak bakmamis,
tamamlayicis1 olarak gormiistiir (Arif, 2012: 144, 145).
2.1.2.3 Hiisniye Baci

Alevi halk arasinda en ¢ok taninan, hikayesi bilinenlerden birisi de Hiisniye’dir.

Hiisniye, Abbasi hiikiimdar1t Harun Resit’in en 6nemli bilginlerini cevaplariyla sasirtan
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bir sahsiyet olarak sadece kadinlarin degil, biitiin Alevilerin 6viing kaynagidir. Hiisniye
Ehl-i Beyt’i seven bir tiiccar tarafindan kéle olarak satin alinmistir. Ayn1 zamanda Imam-
1 Caferi Sadik’a da hizmet ettigi sdylenen bu tiiccar aldig1 bu kizi bir siire kendisi Ehl-i
Beyt yolunda yetistirir, daha sonra ona imam Caferi Sadik’tan ders aldirir (Bahadir, 2005:
138).

Hiisniye, sosyal tabaka olarak en alt seviye olan bir kadin olmasina ragmen Ehl-i
Beyt yolunda verdigi miicadele sonucunda Ehl-i Beyt’in raziligin1 kazanmistir. Boylece
en yiiksek mertebeye ulagsmak i¢in cinsiyetin, statliniin ve ait oldugu sosyal tabakanin
onemli olmadigini; bu yolda kadin-erkek herkesin esit oldugunu gosterdigine inaniliyor

(Yazicy, 2014: 284).

Hiisniye’nin hayatiyla ilgili anlatimlarda tasavvufi 6geler ¢ok 6n planda olmasina
ragmen, tartismalarda en ¢ok S$ii tezlerin 6n planda oldugu goriilmektedir. Halk
icerisindeki sdylencelerde yasamiyla ermis bir kadin profili ¢izen Hiisniye, ulema ile
tartisirken zahiri meselelerle ilgili pek ¢ok sey bilen bir kadin olarak karsimiza

cikmaktadir (Bahadir, 2005: 138).

Alevilerin tamamina yakininin, O6zellikle de yaslilar “Tam Hiisniye” isimli
kitaptan haberdardir ve Hiisniye’den bir masal kahramanindan bahseder gibi s6z ederler.
Ayrica yalniz kadinlar degil, erkekler de Hiisniye’ye biiyiik hayranlik duymakta ve onu
ornek olarak kabul etmektedir. Onlar i¢in 6nemli olan Ehl-i Beyt’in yaninda yer almig
olmak ve 6zellikle “6tekine”, yani Ehl-1 Beyt’in karsitlarina kars1 galip gelmis olmaktir.
Bu galibiyeti saglayanin ve buna 6nciiliikk edenin cinsiyetinin hi¢gbir énemi yoktur Tam

Hiisniye, Buyruk’tan sonra en ¢ok bilinen kitaptir (Yazici, 2014: 285).

Hiisniye esitlik soylemini giiclii kilan, tarihteki Alevi kadinlardan biridir. Hiisniye,
Abbasi hiikiimdar1 Harun Resid’e getirilir. Harun Resit, donemin din bilginleri ile
Hiisniye’nin tartigmasini ister. Ayet ve hadislere dayanarak yapilan tartismada, Hiisniye

Ibrahim Halit ve diger alimlere ikna edici cevaplar vermistir (Vaktidolu, 2012).

Vaktidolu'nun hazirladigr “Tam Hiisniye” isimli kitaptan aldigimiz tartisilan

konularin bazilar1 su sekildedir:

1) Ibrahim Halit (Halife Harun Resit zamaninda Basra’da biiyiik bir alim): Abbas

ile Ali arasindaki ihtilafa ne dersin? sorusuna yonelik tartisma
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2) Kader, kaza meseleleri, peygamber, veliler ve imamlarin giinahsizlig1 meselesi,
3) Kur’an’in yorumlanmasi ve hadislerle ilgili mevzular,

4) Muta nikahi, Hz. Peygamberin miras1 meselesi ve Ehl-i Beyt diismanlig

(Vaktidolu, 2012).

Hiisniye’nin ¢izdigi profil ilk donem ehlibeytin yaklasimlar ile daha sonraki
tasavvufi Alevi diislincesi arasindaki bir doneme rastgelmekte, gegis siirecinin ilging bir
simasi olarak hem ge¢misten hem de sonrakinden ornekler sunmaktadir (Bahadir, 2005:

139).

2.1.3 Deyislerde Kadin

Alevi-Bektasi inang ve kiiltiiriinde kadin sOylemine kadin ve erkek sairlerin

siirlerinde de rastlanilmaktadir:

Ey Erenler erler nasil ersiniz
Soyleyin sizinle davamiz vardir
Bacilara nigiin nakis dersiniz

Bizim de Hazret-1i Havva’miz vardir

Bizi de halk eden Siibhan degil mi
Arslanin disisi arslan degil mi
Soyleyin makbul-i Rahman degil mi

Ummii Kiilsiim Zeyneb Leyla’miz vardir

Naciye fakiyre kemter bacidir
Muhammed Ali’ye kuldur nacidir
Ciimle erenlerin bas1 tacidir

Iste Fatimatiiz-Zehra’miz vardir

Bu siir Naciye adli bir kadinin agzindan Edib Harabi Baba tarafindan yazilmistir
(Golpinarli, 1992: 240). Naciye adl1 bir hanim tarafindan yazilmis olan bu kitalarda Alevi
inancindaki Ornek sahsiyetlere yer verilerek kadinin eksik kabul edildigi anlayist
reddedilmektedir. Yine aslan gibi gii¢lii bir hayvanin yine bir aslan olan disisi 6rnek

verilerek kadinlarin da erkekler kadar iistiin olacagi vurgulanmak istenmistir.
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Ya Muhammed bize nakis diyorlar
Nedendir erlerin bu hatalar

Ehl-1 Beyt’e kars1 diiskiin olurlar
Ciinkii dogru degil miiddealar1

Validemiz Havva, bac1 degil mi
Hadicetiil-Kiibra baci degil mi
Fatimatiiz-Zehra baci degil mi

Kur’an’da bunlarin var senalari

Ezvac-1 tahirat nakis olur mu
Nakis diyen erler Hakk’1 bulur mu
Boyle s6z erlerden hi¢ umulur mu

Kim dogurdu bunca enbiyalari

Abes bir sey halk etmemistir Huda
Nakislig1 kabul etmeyiz asla
Bacilar biiyiittii iste essela

Bu diinyaya gelmis evliyalar

Sanmayin ki ersiz olmaz diinyay1
Diisiiniin bir kere Meryem Anay1
Pedersiz dogurdu koca Isa’y1

Bacilarin yoktur miidaralari

Ey erler biz sizden ziyade eriz
Clinkti size candan hiirmet ederiz
Gittiginiz yolda hep beraberiz

Etmeyiniz boyle bos davalari
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Gergi kiyafetce size uymayiz
Hakiykatte sizden geri kalmayiz
Malumunuz olsun erden saymayiz

Bize nakis diyen budalalar

Nakistan m1 geldi Ahmed-i Muhtar
Nakis-zade midir Hayder- Kerrar
Ananiza nakis demeyin zinhar

Tesir eder size beddualari

Zehra’nin nutkunu giizel dinleyin
Ey erenler erler dogru sdyleyin
Biz dogurmadik m1 beyan eyleyin

Sizi irsad eden bu babalari

Bu nefes Zehra adina Edib Harabi Baba tarafindan yazilmistir (G6lpinarli, 1992:
240-241).

Siirde ifade edildigi gibi kadin toplumda eksik goriildiigli i¢in sair bu duruma
isyan etmekte, Hz. isa’y1 ve Hz. Ali’yi doguranin da bir kadin oldugu sdylenilerek

ozellikle kadinin analik vasfindan dolay1 iistiinliigiine isaret edilmektedir.

Ayn1 zamanda bazi1 deyislerde kadinin kocasina saygili olmasi beklenir; karsilikli
sevgi ve saygiya dayanan bir aile baginin kurulmasi istenir. Toros Tahtacilarindan alinan

su deyiste bu goriis islenmektedir:

Bir bact gudretten gusak gusansa
Erini hak bilmezse zaydir emegi
Tiirab olsa ayaklara dosense

Erini hak bilmezse zaydir emegi

Ciplaklar ortse de aglar toylasa
Ciksa agkin ummanini boylasa
Yetmis bin kere hacci tavaf eylese

Erini hak bilmezse zaydir emegi
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Coskun sular gimi cossa akinsa
Ciksa arsalaya seyrana bakinsa
Fatma anamizin hamaylisin1 da dakinsa

Erini hak bilmezse zaydir emegi (Eréz, 1990: 291)

Bu siirde ataerkil bir diisiincenin yansimasi goriillmektedir. Sairin anlayisina gore
kadin ne kadar ibadet yaparsa yapsin kocasina saygili olmazsa yaptigi ibadetlerin hepside

bosunadir. Kocaya saygi gosterip listiin tutmak ibadetlerle esdeger tutulmustur.

Bektasiler topluma vermek istedikleri mesajlar1 cogunlukla siirlerle ulastirirlar.
Bu da Bektasi edebiyatinin olugmasini saglamistir. Halkin kolayca benimsemesi, kulakta
kalmasi agisindan nutuk adi verilen bu siirler ¢ogu zaman makam esliginde sdylenir,
boyle saz ve makamla sOylenen nutuklar nefes adimi alir. Sofralarda nefesler, egitsel
amagch olarak sikca kullanilir. Bektasi Babalarindan biri olan Turgut Koca Halifebaba

Erenler’in mesajlar igeren bir nefesi soyledir: (Menemencioglu, 2011: 133):

Ey Bektas-1 Veli, ey koca Hiinkar,
Benzeri olmayan ylice ermissin.
Kerametlerinde biiyiik hikmet var,

Once devlet, sonra ordu kurmussun.

Bildirmissin bize, uygar olmayz,
Evlenince bir tek kadin almay1
Bosanmak yok dedin bir 6miir boyu,

Aileye yeni sekil vermissin.

Buyurmugsun uyma canguz soziine
Tiirk kiz1 cekmesin pece yliziine.
Taassubun baka baka gdziine,

Geri fikri yikmis, ezmis, kirmigsin. (Menemencioglu, 2011: 133)

Gortldiigii gibi bu deyiste de Bektasilik tarikatinda tek esle evlilige izin verildigi,
bosanmanin hos karsilanmadigi vurgulanmis, ¢ok asirtya giden taassup anlayisina da

kars1 ¢ikilmistir.
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Yine Bektasi sairlerinden olan Kiinci’den bir dortliik:
“Bektasi kimsenin malin ¢alamaz
[badet etmekciin tembel kalamaz

Bir kadin tistiine bir daha alamaz

Bosamaz oldukga zevcesini sag” (Saglam, 2007: 94). Bu dortliikte de birden fazla

evlilik anlayisinin Bektasilikte olmadigi ifade edilmistir.

Hatayi, Alevi inancinin (yolun) kurallarini anlattifi “Bu yolu dogruca siireyim

dersen” siirinde cemdeki gorevleri anlatarak kadinlara sunlar1 séyliiyor:

“Bu yola yarardir halis bir bact
Fatima’dan urunmus taranmais taci,
Sefaat¢i ola giliruh-u naci,

Rukiye, Giilsiim ve Sehriban gerek” (Yazici, 2014: 282).

Hatayi (Sah Ismail) bu dizelerle, Hz. Fatima’y1 6rnek alan kadinlarin hem Alevilik
inancina fayda saglayacagini ayn1 zamanda Hz. Fatima’y1 6rnek almis Rukiye, Giilsiim
ve Sehriban gibi yolun diger 6nder kadinlarinin diizeyine yiikselecegini boylece Hz.

Fatima’nin sefaatini, rizasin1 kazanacagini dile getirmektedir (Yazici, 2014: 282)

Eski Tiirk Edebiyatinda 15. ylizyildan itibaren conklerde Alevi Bektasi kadin
sairlerine rastlamak miimkiindiir. Ornegin 15. yiizyilda Hafiz Hatun, Leyla Hatun 16.
yiizyillda Laima Hatun, Durriye Hatun, 17. ylizyilda Sakine Hatun, Latife Hanim, 18.
yiizyilda Sakine Hatun, Leyla Hatun, 19. yiizyilda Sah Sultan, Serif Bac1 ve digerleri ile
20. yiizyilda hele de Cumhuriyet yillarinda yiizlercesinin adin1 yad etmek miimkiindiir.

Arastirmaci Ogretmen yazar Haydar Teberoglu’ndan bir dortliik:

Ana, baci, yardir kadin
Yenge, hala, teyzedir kadin
Elti, goriimce, kizdir kadin

Her derde ilagtir kadin (Arif, 2012: 144, 145).

Alevi-Bektasi inang ve kiiltiiriinde Ozellikle Malatya’nin Arguvan il¢esinde
yazilip sdylenilen tiirkii ve deyislerde bu toplumda kadina verilen degerin s6ze dokiilmiis

yansimalarin1 gérmek miimkiindiir.
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2.2 Alevilik ve Bektasilikte Kadinin Aile ve Toplum Hayatindaki Konumu

“Aile, birbirine kan bagi ile bagli bireylerin olusturduklar1 bir gruptur.”
Toplumlarin hepsinde her insan bir aile grubunun icinde dogar ve biiylr. Evlilik
sozlesmesi ile kurulan aile ve evlilik sekilleri giiniimiize kadar farklilasarak karsimiza
¢ikar. Osmanli zamaninda geleneksel ataerkil genis aile yapisinda Atatiirk doneminde
kadinin 6zgiirliige kavusturmasi diislincesiyle bazi diizenlemelere gidilmis, ¢ok esle
evlilik, mal paylasimi ve se¢imlerde oy hakki konularinda bazi degisiklikler yapilmistir

(Ozkalp, 2016: 121, 137).

2.2.1 Kadimin Aile Hayatindaki Yeri

Alevilerin inang sistemlerinde aile kurumunun énemli bir yeri vardir. Ornegin
Buyruga gore kisi bekar ise inan¢ bakimindan tam sayilmaz. Alevi inancinda aile
yapisinin dagilmasi diiskiinliik kurumu sayesinde pek ¢ok yaptirimlarla kontrol altina
almmustir. Tek esle evlilige izin verilen Alevi-Bektasi kiiltlirtinde grup i¢i evliliklerle
toplulugun i¢ine yabanci unsurlarin girmesi engellenmistir. Kirsal alanda erkegin 6n
planda oldugu aile yapisi giiniimiizde yavas da olsa kadinin lehine degismeye baslamistir

(Yaman, 2011: 266-270).

2.2.1.1 Kadinin Aile I¢i Sorumluluklari ve S6z Hakki

Alevi ailede kadinin kismen daha farkli bir statiide oldugu soylenebilir. Dede ve
baba esleri “Ana, Ana Baci ve/veya Ana Sultan”; Dedebaba esleri “Anabaci Sultan” ve

diger biitiin kadinlar ise “Bac1” olarak adlandirilir (Bal, 1997: 106).

Alevi ve Bektagsiler arasinda erkegin karisina iyi davranmasi, onu zor durumda
birakmamasi tarikat emridir, buna karsilik kadinin da esine saygili olmas1 gerekir. Bu
sekilde karsilikli sevgi ve saygiya dayanan bir aile bagi kurulur. Hz. Ali’ye
atfedilen”Kadin ¢igek tabiatli, ¢icek yaratilishdir. Kadin bir kahraman degildir. Her hal
ve surette onunla anlaginiz. Kendisiyle iyi, geregi gibi ve makul goriilecek, herkes
tarafindan begenilecek tarzda yasayiniz. Ona Oyle bir hayat arkadasi olunuz ki o

yasaminin tadini tatsin” (Zelyut, 2009: 98,99)

Alevi ve Bektasilerin kendi aralarinda ortaya ¢ikan herhangi bir anlagsmazligin
¢cozlimiinde de kadinin 6nemli bir katkis1 vardir. S6z gelimi, erkekler arasinda bir kavga

ciktiginda kavga edenleri ayirmaya gii¢ yetiremeyen kadin, basindaki ortiiyii ya da
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elindeki bir mendili “ketenim Oniiniize” diyerek kavga edenlerin iizerine attiginda kavga
ne kadar siddetli olursa olsun hemen sona erdirilmektedir. Burada “keten” basortiisiidiir
ve kadinin basinin semboliidiir. Kadin “Ketenim oOniiniize” derken de “basim igin bu

kavgadan vazgecin” anlamini kastetmektedir (Unliisoy, 2009: 61).

Alevi inancinda ailede haremlik, selamlik uygulamasi yoktur. Gelinler, geng kizlar
ailenin diger bireyleriyle bir arada otururlar. Fakat kadinlar gelen erkek misafirlerle bir
arada oturmazlar ve erkeklerin konusmalarina katilmazlar. Misafir kadin da erkeklerle bir

arada oturtulmaz (Yazici, 2014: 287).

Aleviler kadinlarla erkeklerin esit haklara sahip oldugunu kabul eder; kadin
haklarina saygi duyarak kadin ve erkek arasinda herhangi bir farkin veya ayricaligin
olmadigina inanilir. Erkek esini aldatirsa kadin durumu dedeye bildirir (Rengber,

2012:159).

Kadinin da kocasima saygili olmasi gerekir; karsilikli sevgi ve saygiya dayanan
bir aile bagi goriliir. Kadinin erkegini saymasi gerekir. Toros Tahtacilarindan bir sairin

deyisinin bir bolimii soyledir:

Bir bac1 gudretten gusak gusansa
Erini hak bilmezse zaydir emegi
Tiirab olsa ayaklara dosense

Erini hak bilmezse zaydir emegi (Erdz, 1990: 291).

Alevi-Bektasi ailelerinde de bir otorite hiyerarsisi bulunmaktadir. Gerek koy
gerekse sehir ailesi olsun otorite cogunlukla, erkege ait olmaktadir. Otoritenin erkege ait
olmasi, kadinlarin 6nemsenmedigi anlamina gelmez, aile ici kararlarda kadinlarin da
fikirleri alinmaktadir. Ciinkii Alevi ve Bektasi inancinda rizalik almadan herhangi bir is

yapilamaz (Aktas, 1999: 97).

Alevilerde de kadinin konumunu iyilestirici unsurun yani sira ataerkil bir yapinin
varlig1 s6z konusudur. Bu ataerkil yap1 ailede 6nemli kararlarin alinmasi, soyun devami,
mirasin paylasimi ve ana-baba tarafindan ayrimciliga kadar bircok sekilde

gbzlemlenebilir (Yaman, 2011: 269)

Sanayi devriminden bu yana ortaya ¢ikan modern aile, dnceki donemlerdeki aile

tipinden ¢ok farklidir. Aile i¢indeki kadin ve erkegin kaliplasmis rolleri degismektedir.
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Ataerkil aile yapisinin yerini artik cinsler arasinda giderek artan bir esitlik ve is
paylasiminin oldugu bir aile yapilanmas1 almaktadir. Iste, Alevi ailenin kirsal alandaki
rolii ve fonksiyonlar1 da kirdan kente go¢ sonrasi ¢cok degismistir. Mesala, 1950’lerin
ortalarinda bir Alevi kdyii olan Siin Koyii’nde arastirmalar yapan Erdentug, eski genis
aile diizeninin tarihe karistigin1 vurgulamakta, ¢ekirdek aile tipine doniistiiglinii ifade

etmektedir (Erdentug, 1971°den aktaran Yaman, 2011: 269).

Universite gengleri iizerine yapilan bir arastirmada son ddnemenlerde Alevi
gengler lizerinde ataerkil bakis acisinin devam ettigi, dini sosyal kimliklerin etkisinin ise
genclerde azalma gosterdigi tespit edilmistir. Universite dgrencilerinin Siinni ve Alevi
dini sosyal kimlige mensubiyetlerine gore toplumsal cinsiyet stereotiplerinde farklilasma
olup olmadigina bakilmis, t-test analizine goére sadece “kadini ev ve aile merkezli
algilama” ile “dini temelli toplumsal cinsiyet algis1” kategorilerinde anlamli bir farklilik
tespit edilmistir. “Kadin1 dogurganlik merkezli algilama”, “kadini cinsellik merkezli
algilama”, “erkegi gii¢ ve otorite figlirii olarak algilama” ve “siiregelen sosyokiiltiirel
cinsiyet algis1” boyutlarinda Siinni ve Alevi dgrenciler arasinda bir farklilik tespit
edilmemistir. Buradan hareketle sunu sdylemek miimkiindiir: Kadin1 dogurganlik ve
cinsellik odakli, erkegi ise gli¢ ve otorite figiirii olarak algilama agisinda Siinni ve Alevi
gengler arasinda anlamli bir farklilik olusmamasi, bir yandan her iki kesimin de ata erkil

kiiltiir kodlarinin hakim oldugu sosyo kiiltiirel yapidan beslenmesiyle iligkilendirilebilir

(Yapici, 2016: 152,153).

Alevi- Bektasi inang ve kiiltiiriinde gerek inan¢ 6nderlerinin sdzlerinde gerek ozan
ve sairlerinin misralarinda kadina yonelik farkli bakis acilarina rastlamak miimkiindiir.
Mesela, Imam Cafer’iis Sadik’a gore erkekler kadinlara ne kadar sevgi gosterirlerse
inanglariin degeri o kadar artar (Zelyut, 2009: 98). Bu sevgi, ayn1 zamanda saire bazi
defa giizelleri 6zleyis duygusunu verir. Bazi kere kotiiliikleri gosterir, tenkitci bir kabiliyet
bagislar, siirleri beseri, hayati bir mahiyet alir. Ornegin Kaygusuz, koétii kadim soyle

anlatir;

“Bogazinda akik, elinde kina, kolunda giimiis bilezik, ayaginda mesin mes, fakat
donunun sokiigiinii dikmemis. Ocaga as koymus, unutmus; kovayr suya sarkitmis,
birakmis. Dizini dikmis, suratimi asmis oturmus. Bu ¢esit karmin isi glicii karnini

sisirmektir. Esik dibinde iser, bitleri kanatlanir ugar. Bulasigin1 kopekler yikar, agini
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kargalar kapar, hamurunu danalar yer. Atsan atilmaz, satsan satilmaz” (Gdlpinarli, 1992:
243). Erkek sairlerin siirlerinde de kadin konusuna kimi zaman bir ana, baci olarak kimi
zamanda sevgili ve es olarak yer verildigi goriilmiistir. Ornegin Asik Ibretini’nin
musralarinda su ifadeler gecer: “Ibreti emelim insana hizmet, Esim bana huri, evimde
cennet” (Gilimiis, 2007: 170). Bu tespitlerde Tiirk toplumunda kadin olgusunun

bicimlenmesinde etkili olmustur.

Alevi-Bektasi inancinda kadin erkek esitligine yonelik olumlu bir séylem
olmasina ragmen, Seyman, Alevilikte kadinlar1 dovmenin bir hak olarak goriilmedigini,
ancak doviildigline rastlanildigini, ataerkil toplumun birbirine benzer etkilerinin
oldugunu ifade eder. Alevi erkeklerine kadinlari dovme hakki verilmemistir. Ancak
kadinlarin suskunluk yasasiyla egitildigini ifade eden Seyman bu kurallar1 yikanin
ilerleyebilecegini, verilen tepkileri karsilamak ve dimdik durusu siirdiirmenin bilingli bir

gayreti gerektirdigini ifade etmistir (Seyman, 2004: 9, 11).

Balkanlioglu (2012: 169) Alevi-Siinni evliliklerinin ¢ocuk yetistirme {izerine et-
kisini ortaya ¢ikarmak amaciyla yaptig1 ¢alismada orneklemin neredeyse tamaminin,
Alevi-Siinni gruplar arasi evliliklerinin ¢ocuk yetistirme tizerine bir etkisinin olmadigini
tespit etmistir. Ebeveynlerin, c¢ocuklarinin kendilerini Alevi ya da Siinni olarak
tanimlamalarin1 degil; iyi egitimli, donanimli ve ahlaki degerlere sahip kimseler

olmalarini istediklerini ortaya koymustur.

Taggin’a gore glinlimiizde modern sdylemlere dayanarak yeni yapilanma
icerisinde geleneksel yapinin gérmezden gelindigini bu durumun en ¢ok kendisini kadin
konusunda belli ettigini ifade eder. Kirsalda kadin erkek iligkilerinin Siinnilerle farkli
olmadigini, modernlesme sonrasinda Alevilerin, kadina verilen 6nemi 6n plana cektigini
ve son donemde Orgiitlenme faaliyetlerini erkeklerin yapmistigint belirtir. Alevi
kimliginin bu donemdeki belirleyicileri erkekler olsa da son zamanlarda kadinlar da

modern kurumlar igerisinde yer almaya baslamistir (Tasgin, 2003: 102, 103).

Kirdan kente gb¢ baglaminda Alevilik konusunu ele alan bir ¢calismada, kadin ve
erkek arasindaki toplumsal rol dagilimi ve kadinin konumu konusunda bize ilging
sonuclar sunar. Sivas’in Alibaba mahallesinde 1996 yilinda yapilan 62’si erkek, 83’1
kadin toplam 145 Alevi katilimciyla geceklestirilen anketin, “Tek ¢ocugunuz olsa, kiz mu,

erkek mi olmasimi isterdiniz?” seklindeki sorusuna katilimcilarin %53’ erkek
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derken, %24’1 kiz karsiligim1 vermistir. “Biitiin aileyi ilgilendiren kararlar1 kim alir?”
sorusuna katilimcilarin % 37’si erkek derken, kadin diyenlerin orani yalnizeca %16 dir.
“Kadin hakli olsa da tartismak yerine susmalidir.” goriisiine katilanlarin orani
erkeklerde %45 iken bu oranin kadinlarda %57 olmasi ilgingtir. “Son s6z kocanin
olmalidir.”  fikrine katilm oran1 erkeklerde %43 iken bu oran kadin
katilimcilarda %67,5°dir (Sagir, 2000: 59). Calismada Tirk toplum yapisinin genel
ataerkil yapisinin kadinlar tarafindan da benimsendigi goriilse de bolgeden bolgeye ve
degisen zaman sartlarina gore kadinlarin bu tutumlariin farklilik gosterdigini yapilan

calismalar gostermektedir.

Alevi inancinda kadin erkek statii farklilagsmasi, 6zellikle karar verme esnasinda,
maddi olanaklar ve tiikketimde, hareket 6zgiirliigii ve ¢cevre ile olan iliskilerde kendini daha

cok gostermektedir (Aktas, 1999: 98).

Varhoff (1999: 257-258), Alevi ailelerin yapisinin, geleneksel Tiirk aile yapisiyla
farkli olmadigini ve genellikle pedersahi bir yapida oldugunu soyler. Yakin donemde pek
cok evliligin goriicii usuliiyle gerceklesmesi, kiz kacirma olaylarinin ¢oklugunu 6rnek
gosterir. Erkegin evde otoriter oldugu ve aileyle ilgili kararlarda son soziin sahibi
oldugunu, babanin s6ziinii evde kadin ve ¢cocuklar dinlemek ve sozlerini yerine getirmek
zorunda oldugunu, ayrica kadinlara yonelik aile i¢i siddete de rastlandigini ifade eder.
Kizlara da erkek cocuklar kadar kiymet verildigi sOylemine kars1 ise, erkek ¢ocuk

tutkusundan dolay1 kadinlarin bir takim sikintilar yasadiklarini belirtir.

Alevi-Bektasi inan¢ ve Kkiiltiiriinde ataerkil yapinin egemen oldugu pek cok
arastirmact tarafindan ifade edilmekle birlikte yakin donemde yapilan bazi alan
arastirmalarinda kadin ve erkeklerin Alevi- Bektasi inang ve kiiltiirlinde kadin erkek esit
midir? Seklindeki sorularina ¢ogunlugun “esittir” cevabini verdikleri ve kadinlarin pek
cok konuda kendilerini 6zgiir gordiikleri fikri ortaya ¢ikan sonuclar arasindadir. Alevi
Bektasi inancinda bir kadin olan Ana’nin da Dede kadar bir otorite ve sayginliga sahip
olmast, inancin tek esle evlilige izin verip, bosanmay1 zorlastirmasi, “eline, beline, diline
hakim ol” anlayis1 ile razilik esasinin toplumun ahlaki ilkelerinin temelini olusturmasi
ayrica hayatin pek cok alaninda kadinlarin erkeklerle beraber toplumda yer almasi
ozellikle de eski Tiirk aile geleneginin ve Hz. Ali ile Hz. Fatma’nin evliliklerinin 6rnek

alinmasi bu toplumda ataerkil bir yapilanma mevcut olsa bile kadin konusunda olumlu
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bir bakis olugsmasina zemin hazirlamis ve kadina deger verildigini ifade eden bir kadin

anlayis1 ortaya ¢ikmustir.

Tiirkiye’de giinlimiizde ailede erkegin ekonomik liderligi, parasal iligkilerdeki
birincil rolii sosyoekonomik gelismelerle birlikte degismeye baslamistir. Kadinin da
ekonomik Ozgiirliiglinii kazanmasiyla birlikte, aile i¢i ekonomik kararlarda kadinin
konumunda gegmise nispeten 6nemli bir ilerleme goriilmektedir Béylece bu durum Alevi

ailenin yapisinda da degisiklikler yapmaktadir (Yaman, 2011: 270).

2.2.1.2 Dogumla Ilgili Uygulamalar

Alevi inancinda dogumdan 6nce, annenin dogumunun kolay olmasi ve dogum
esnasinda tehlikeli durumlarla karsilasmamasi i¢in 6nceden bazi yerler, yatirlar, evliyalar
ve ziyaret yerleri gezilir ve buralarda dua edilir (Yildirim, 2010: 19). Yine ¢ocuklar1 ¢ok
yasamayan ya da ¢ocugu olmayan kadinlar da dedelere ve ocaklara giderler (Keskin,

2001: 41-54).

Lohusanin ve yeni dogan c¢ocugun basucunda {i¢ giin ve ii¢ gece uyumadan
beklenir. Bu anlami kaybolmus eski bir Tiirk gelenege ¢ikmaktadir ki, eski Tiirkler,
lohusalar1 ve yeni doganlar1 kizil bir atesle yakarak onlar1 yiyen Al adli insan yiyici bir

cinin olduguna inaniyorlardi (Melikoff, 1994: 126).

Alevi-Bektasi geleneginde doga sevgisinin bir tezahiirli olarak cocuk isimleri
doga isimlerinden tercih edilmekte ve Ozellikle Sira¢c Alevilerinde kiz g¢ocuklarina
cogunlukla Gelincik, Zambak, Lale, Siimbiil, Nergiz, Nevruz gibi c¢icek isimleri

verilmektedir (Giilgicek, 2002: 4).

Alevi geleneklerinde ¢cocuk dogunca yikanir ve kokmasin diye tuzlanir. Cocugun
altinin pisik olmamasi i¢inde ateste kavrulmus temiz toprak (holliik) konur. Cinlerden ve
kot ruhlardan ¢ocugu korumak i¢in besiginin basina veya ¢ocuk yastiginin altina Kur’an
veya ekmek parcasi konur. Besige siislemeler yapilir, nazar boncuklar takilir. Ayrica
cocuga nazar degmesin diye cocuk bir yere gotiirilirken alnina tencere karasi
siiriilmektedir. Cok aglayan g¢ocuklar i¢in ocaklara gotiiriilerek buralarda kurbanlar
kesilir. Kirkli cocugu goérmeye gelen kisi, kirk basmamasi i¢in demir veya kagit para verir.
Kirkli ¢ocugun yanina kedi veya kdpek sokulmaz, aksi halde “al” basar. Kirkli ¢gocuk

yalniz birakilacagi zaman basucuna bigak, sogan, sarimsak birakilir ve su konulur.
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Bazende yakasina igde ¢ekirdegi takilir. Bes ayliktan 6nce meleklerin ¢ocugun tirnagini

kestigine inamlir (Ozbakar, 2010: 43).

Az uyuyan ve siirekli korkan ¢ocuklar i¢in tuz iizerine dualar okunarak ¢ocugun
etrafinda dondiiriiliir. Daha sonra ¢ocuk banyo yaptirilir, okunan tuz atese atilir. Bir
yasina gelmeyen cocuk aynaya baktirilmaz. Cocugun iizerinden kesinlikle gegilmez.
Uzerinden gegmenin giinah olduguna ve boyunun kisa kalacagina inanilir (Ozbakair, 2010:

43).

[sim verme geleneginde, genellikle isimler Islami isimler olmakla birlikte, On Iki
Imam’1n yani Ehl-i Beyt isimlerin 6ncelikli oldugu, bazi evliya isimleri, ziyaret isimleri,
alevi biiyiiklerin isimleri ve alevi yolunu takip eden tarihte adindan s6z ettirmis 6nderlerin
isimleri verilebilmektedir. Kiz ¢ocuklarina ise genellikle Zeynep, Rukiye, Sehriban,
Hatice, Fatma, Senem, Giilsiim, Medine gibi Ehli Beyt eksenli isimler konulmaktadir

(Tanrtverdi, 2018: 144).

2.2.1.3 Nikah, Evlenme ve Bosanma

Geleneksel Alevi ailesinde evliliklerde basta anne-babanin uygun gordiigi es,
cocuk tarafindan da kabul edilir. Evlenecek ¢ocugun da fikri sorulmakla birlikte, 6zellikle
kiz ¢ocuklarin Tiirkiye’deki var olan aile yapisina gore segme haklar1 daha zayiftir. Fakat

bu giiniimiiz kentlerinde yasayanlar i¢in gecerli degildir (Yaman, 2011: 267).

Bektasi nikahinin kiyilmasini isteyen genglere miirsidleri bu nikdhin ne manaya
gelecegini sorumluluklarini anlatip bu yiikii tasimaya hazir olup olmadiklarini sorar. Bu
nikahla bir araya gelen giftlerin dogal nedenler 6zel kosullar disinda ayrilmalar1 s6z
konusu degildir. Ancak, herhangi bir nedenle taraflardan biri haysiyet divaninca
cezalandirilmis, Bektasilikten ¢ikarilmigsa, o zaman diger esin nikah hiikiimlerine baglh

kalmak sartiyla sorumlulugu kalkar (Temren, 1995: 169).

Alevi inancinda, dini nikah kutsal bir siire¢ ve anlagmay1 olusturur. Dede, ¢iftlere
nikdha hazir olup olmadiklarin1 sorduktan sonra, kizin babasimma “Allah’in emri,
Peygamberin kavli ve Imam Cafer-i Sadik efendimizin buyrugu mezhebi ictihad1 iizere
kizint oglana verdin mi?” diye sorar. O da, “verdim” der. Dede, ili¢ defa “verdin mi?

sOzunu tekrar eder ve kizin babasindan her seferinde “verdim” cevabini aldiktan sonra

erkegin babasma donerek “Allah’m emri, Peygamber’in kavli ve Imam Cafer- i Sadik
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Efendimiz’in buyrugu, mezhebi, igtihadi lizere ogluna kizini kabul ettin mi? “ diye ii¢
defa sorar. O da ii¢ defa “kabul ettim” dedikten sonra “Allah, ayin sirin gostersin, Hak
isinizi rast getirsin, Hak Muhammed Ali yardimciniz olsun, dilekleriniz kabul olsun,
gercege hiili” der. Bu arada ahlaki igerikli bir takim nasihatlerde bulunur ve nikah
kiyildiktan sonra da duast yapilir (Tanriverdi, 2018: 148-149). Evlenmede bagskalarinin
zorlamasi, emrine itaat edilmesi s6z konusu degildir. Evlenecek kimseler tarikat

gelenegine, toresine gore birbiriyle anlasir, birbirini segebilirler (Eyiliboglu, 2010: 309).

Tanriverdi, Kureysan Ocagin miimessili olan Garip Bozkurt Dede ile yaptigi
goriismesinde Dede sunlari sdylemistir: “Nikah akdi olmazsa olmazlarimizdandir; ¢iinkii
dinimiz iceresinde ve Ozellikle bizim bolgemizdeki Aleviler “Bizler biitiin insanlarin
kardes yaratildigi; rengi, dili, dini, irk1 ne olursa olsun bir 6zde kardesligin var olduguna
ve o kardesligin nikahla ortadan kalktigina inanir1z” seklindeki inanglarinda 6tiird nikahi
cok onemserler. Yani komsunu ve ¢evrendeki insanlar1 kardes olarak goreceksin. Bu

kardesligi nikah akdiyle sonlandiracaksin (Tanriverdi, 2018: 148).

Akraba evliliklerini yasaklamayan Alevi ve Bektasiler musahiplik ve kirvelikten
kaynaklanan manevi akrabaliklarda koyduklar1 yasaklar, onlarin konuyla ilgili

hassasiyetlerini gostermektedir (Noyan, 1995: 129).

Dede nikah torenine Kur’an-1 Kerim’in Nebe, 8. ve 34. Bakara, 223. ve 35. Rum,
21. ve 36. Nur, 32. 37. ayetlerini okuyarak baglar ve soyle der: “Resmi nikahlarimizi
tamamlamig(simiz), dini nikah akdinizi yapmak iizere burada bulunuyorsunuz. Iyi giinde,
kotii giinde, hastalikta ve hoslukta birbirinizi sayacaginiza, 6liim sizi ayirana dek iyi
gecinip hi¢ ayrilmayacagimiza, sizlerden dogan c¢ocuklariniza iyi bir anne ve baba
olacaginiza s6z verip ahdedeceksiniz. Su anda anne ve babalarimiz dahil kimsenin
etkisinde kalmadan 6zgiir iradenizle karar vereceksiniz. Bosanmak bizim yolumuzda ve
erkdnimizda yoktur, kétli bir fiildir, Ciinkii yolumuz; “6l ikrar verme, 6l ikrarindan
donme” diyor dedikten sonra gelin ile damadin ve sahitlerinin evlilikle ilgili kararlarini
alir ve “Allah Muhammed Ali bu nikahi miibarek ve hayirl eylesin, sizleri birbirinize es
olarak nikahladim, her iki aileye de hayirli, ugurlu olsun.” diyerek evlenecek ¢ocuklar el
ele tutusturarak dara kaldirir ve son olarak duasini yaparak nikéh kiyma isini tamamlar

(Unliisoy, 2009: 64-65).
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Sii-Caferiler tarafindan kabul edilen Mut’a nikdh1 Alevi ve Bektasiler i¢in s6z
konusu degildir (Noyan, 1995: 129). Kadinlara sayg1 gostermek Alevi yolunda bir iman
belirtisi ve bliyiikliik gostergesidir. Bu saygidan dolay1 Anadolu Alevilerinde gegici nikah
(muta) ortaya ¢ikmamustir. Biitlin bu diizen gelenege bagl olan Alevi topluluklarin eski

ulusal kimliklerini siirdiirmeleri iizerine kurulmustur (Zelyut, 2009: 98).

Tahtacilarda kiz evlendigi aksam esiyle beraber miirsit 6niine gelir. Evli ¢ift rehber
gbzetiminde evinin esigini dperler. Daha sonra gelin esinin boynuna ip baglar. Rehber de
“El ele, el Hakk”a! Arsa ¢ikincaya dek, dede sana teslim ediyorum” diyerek erkegin
bogazindaki ipin ucunu dedeye uzatir. Dede bunlara ii¢ dolu sunar, 6giitler verir ve “Eline
diline, beline sahip olma” ilkesini dgretir. Bunlardan sonra da iyilik dualar1 eder (Unliisoy,

2009: 65-66).

Malatya cevresi Alevileri arasinda, “biiylik kiz saklamis kullardan olamisin? Bu
ikrar1 bozarsan, bu sdzden donersen” seklindeki and, yemin, aile miiessesesine, evlilige
verilen degerin ifadesi olmaktadir. Buradan anliyoruz ki, Alevi aile bagkani, kizinin
evlenmesi i¢in gereken hassasiyeti gostermelidir; bunu gerceklestirmeyen kisi, vazifesini
yapmamis kot bir insan sayilir. Kocanin karisina iyi davranmasi, onu perisan etmemesi
de yine Tarikat emridir, Tlrk Tdresinin icabidir. Bundan dolayi, “ayalini yalin ayak
gezdirmis kullardan ola misin?”’ (Alevi Dedesi, Muharrem Dede’nin (Av. Muharrem Naci

Orhan) verdigi bilgiden aktaran (Er6z, 1990: 291) diye and verilir.

Evlenmek, iki kisinin karsilikli “ikrar vermesi” oldugu kadar agir toplumsal
sorumluluklarda getirir. Evlenecek ¢iftin iradeleri daha {istte yer alan bir iradenin siirekli
kontrolii altindadir. Bu sorumluluklarin hige sayilmasi, yani ikrarin bozulmasi bazi Alevi

topluluklarinda ¢ok agir diiskiinliik cezalartyla sonuglanir (Yaman, 2011: 267).

Ali ile Fatima arasindaki tek esli evlilik Alevi yasam biciminin temel
dayanaklarindan birisi olarak gosterilir. Bdylece, Islam &ncesi yasam bigimine Islam
icinden gerekge bulunur (Zelyut, 2009: 99). Bu kiiltiirde, tek esli evlilik esastir ve birden
fazla kadinla evlenme, diiskiin ilan edilmesine kadar gidebilir. Bektasi ve Alevi inancinda
erkegin istedigi zaman kadin1 bosayabilme ayricalig1 yoktur. Bu kiiltiirde bosanma yasagi
da Osmanli geleneklerinde erkegin kadimi cani istediginde tek tarafli olarak ve cogu
zaman magdur ederek bosayabilmesi nedeniyle, bu olguya tepki olarak gelistirilmistir

(Menemencioglu, 2011: 131-132).
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Geleneksel Alevi aile kurumunda evliliklerde, basta anne baba olmak {izere aile
biiyiikleri etkilidir ve Alevilikte evlilik meselesi genel bazi kurallara sahiptir. Alevi
topluluklarda bireylerin kendi toplumlar1 disindan kisilerle evlenmeleri istenmeyen bir
durumdur. I¢ evlilik yoluyla toplulugun igine yabanci unsurlarin girmesi 6nlenmis

olmaktadir (Yaman, 2011: 267, 268).

Kadinlara saygi gostermek Alevi diislincesinde bir inang belirtisi ve biiyiikliik
gostergesidir. Alevi Bektasilikte tek esle evlilik geleneginin eski Tiirk inancindan
geldigini soyleyebiliriz. Bazi istisnalar disinda eski Tiirklerde de tek eslilik esastir.
Islamiyette ¢ok eslilige izin verilmektedir ancak Alevi toplumunda eski Tiirk inancindan

gelen tek eslilik uygulamas tercih edilmistir (Ozcan, 2007: 2337).

Birden fazla evliliklerin tamaminda ya agir kosullardaki kadinlarin hastaligi ya da
uzun siire gocugunun olmamasi gibi sebeplere dayanir. Bu uygulamalarda bile, kadinin
razilig1 mutlaka sarttir. Bu durumda dahi evlenen diigkiin olur. Aleviler arasinda asil olan
Hz. Ali gibi tek esliliktir. Erkegin istedigi zaman kadini bosamasi miimkiin degildir
(Bahadir, 2004: 10-11).

Hac1 Bektas basta olmak {lizere Anadolu’daki dnde gelen Alevilerin birden ¢ok
kadin ile evlendigine rastlanmamistir. Osmanli’da yayginlastigi donemde cok eslilik

Alevilige de tesir etmis olsa da yayginlasmamistir (Bozkurt, 1990: 115).

Gegmiste Dedesoylular dedesoylularla, talipler de yine kendi aralarinda
evlenirlerdi. Bu konuda istisnalar olmakla birlikte genel uygulama bu sekildeydi.
Geleneksel yapmin parcalanmasiyla Aleviler koylerden daha gelismis yerlesim
birimlerine gogtiiler, hem ic¢ten evlilikler hem de bu konuya bakis giderek degismistir

(Yaman, 2011: 271).

Muharrem Dede’ye gore “Alevi hicbir vakit siinniden kiz almaz. Siinni bir erkekle
de evlenmez. Ben dede olarak bu konuda son derece hassasim. Biz aldigimiz terbiye ve
gorgli sonucu bizden farkli olan, bizim siiregimizin disinda olan gruplarla asla baglanti
kuramayiz. Clinkii aramizda biiylik inang¢ farkliligi mevcuttur. Bu terbiyeyi ve anlayisi
daha kiiclik yaslarda cem toplantilarinda aile yuvasinda ¢ocuklarimiza telkin ederiz,
onlar1 bu duygu ve anlay1s i¢inde ideal Alevi toplumu i¢in hazirlariz” (Tiirkdogan, 1995:
416) demektedir. Baska bir Dede’ye gore ise Stinni’den kiz alinmali, ikrar vermeli,

kurbanin1 kesmeli ve Alevilesmelidir. Aksi takdirde olumsuz tepki devam etmektedir.
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Yani bir Siinni’ye kiz vermek veya goniil bag: ile onlara intisap en biiyiik giinah

sayilmaktadir. Bu yol, Alevi kiiltiiriinde artik tikanmistir (Tiirkdogan, 1995: 274).

Alevi aileler Alevi olmayan bir gelin geldiginde onlara rahat uyum sagladigini, bir
problem c¢ikmadigini, fakat Alevi kizlarinin Alevi olmayan bir aileye gelin gitmesi
durumunda ise genellikle mutsuz oldugunu, onun o&zellikle de inanig ve ibadetler
konusunda baski altna alindigim sdylemektedirler. Ozellikle kentlerde Aleviler arasinda
dis evlilikler eskiden oldugu kadar yadirganan bir durum olmaktan ¢ikmistir (Yaman,

2011: 274, 275).

Dul bir Sunni kadinla evlenmek ise diigkiinliik sebebidir. Ancak bunun ¢ogunlukla
Alevi koylerinde gecerli oldugu sdylenebilir. Ciinkii sehirde yasayan Siinniler ile Aleviler
arasinda kiz alip verme vardir. Bununla birlikte, Cubuk Yd6resi Alevi dedelerinin dile
getirdigine gore Alevilere gelin olan Siinniler genellikle mutlu olurken Siinnilere gelin
olan Aleviler ise genelde mutsuz olmaktadirlar. Bunda Siinnilerin, en ufak bir

gecimsizlikte gelinlerini “Alevi kiz1” diyerek suclamalari etkilidir (Arslanoglu, 2001: 16).

Dede-talip soylularin birbiri ile evlilikleri yasak oldugu halde giiniimiizde gencler
arasinda bu yasaga pek dikkat edilmemektedir. Bu durum 6zellikle genc kusaklar icin
bdyledir. Giiniimiizde geleneksel kurum ve kurallarin etkinligi zayifladigi icin gengler
arasinda evlenme ile ilgili geleneksel uygulamalar dikkate alinmaz olmustur. Artik yeni
kentsel yasamin kurum ve kurallar1 evliliklerde belirleyici olmaktadir. Yaptigimiz
aragtirmalarda geleneksel Aleviligin gliniimiizdede yasamasini isteyen bazi yasllar, dede-
talip soylularin birbiri ile evlenmesi ve Alevi-Siinni evlilikleri yiiziinden geleneksel

Aleviligin zayifladigini diisiinmektedirler (Yaman, 2011: 272).

“Evleniniz fakat bosanmayiniz. Zira bosanma gdkteki melekleri ve Ars-1 Ilahi’de
oturanlari titretir, sarsar” diyen Imam Cafer-i Sadik ailenin dagilmamast igin bazi kurallar
koymustur. Bu konuda Hz.Muhammed’te “Benim {immetimin en iyi erkekleri kendi
ailelerine biiytlikliik taslamayanlardir, ailelerine kars1 yumusak ve sevecen olan, yiiregi
yanan ve onlara zulim ermeyenlerdir” buyurmustur (Zelyut, 2009: 98). Alevi-Bektasi
inanacinda karisindan ayrilan erkek diiskiin kabul edilir erkek diiskiin sayilir ve toplum
disina atilir. (Sadece zina gibi istisnai durumlar vardir). Erkege, seriat diizeninde “ligten
dokuza bossun” sozii ile bosama yetkisi verilmistir. Karisina bir sinir aninda bu sozleri

sOyleyen kimse esi ile tekrar evlenebilmesi kadini asagilayan “hulle” gibi bir kurala
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baglanmistir. Yani kendi karisi ile evlenebilmesi igin esinin de haberi dahilinde bu evliligi
geceklestirmesi gerekir. Mesela Alevi inancinda bu kural yoktur (Bozkurt, 1990: 114).
Bektasilik’te cani isteyince kadin bosama yoktur. Buna baska Islam toplumlarinda pek
rastlanmaz. Ozellikle Yesevi tarikatindan kaynaklanan Naksibendilik’te ¢ok yakin bir

kadin tanidiga yolda giderken bakmak dahi dini vecibelere uymaz (Eyiiboglu, 2010: 301).

Bektasilik’te kadinla alakali diisiinceler siirlere bile yansimistir. Buna bir 6rnek

verirsek: “Bektasi kimsenin malin ¢alamaz

[badet etmekgiin tenbel kalamaz
Bir kadin iistiine bir daha alamaz

Bosamaz oldukca zevcesini sag.” (Eyliboglu, 2010: 301).

Benekay, “Yasayan Alevilik” kitabinda bosanma ile ilgili olarak Alevi
Dedelerinden Abdullah Demirhan Dede ile yaptigi miilakatta Dede, Alevilerde evli
kadinlarin ancak kocasini zehirlemek istemeleri, kocasinin malini talan etmesi, zina
yapmasi ve ¢almasi hallerinin ispatlanmasi durumunda, Dedenin de uygun gdrmesi
halinde bosanabileceklerini belirtmistir (Bekenay, 1967°den aktaran Senkul, 2007: 76).
Yoksa kisi, istedigi zaman kadina ben senden bosaniyorum diyerek toplumun karsisina
cikamaz. Boyle yaparsa diiskiin kabul edilir ve kurtulana kadar da cemlere giremez;
ibadetini yapamaz. Boylece kadini1 bir meta olmaktan kurtarmaktadir. Higbir yasal ve
ekonomik glivencenin olmadigi bir ddonemde kadinlar i¢in bu uygulama hayati bir 6nem

arzetmistir (Bahadir, 2004: 11).

Abdal Musa Tekkesi“nde yapilan bir alan ¢alismasinda ise son zamanlarda evli
ciftler arasinda siddetli gec¢imsizlik durumunda Alevi ve Bektasi mensuplariin
bosanmayla ilgili negatif kanaatlerinin degistigi gorilmiistiir. Bu da kapali toplum
yapisindan agik toplum yapisina gegis siirecinin bir sonucudur (Ugar, 2006’dan aktaran,

Unliisoy, 2009: 69).

Bektasi’nin bosanmayisi bir zorlamadan dolay: degil, sonug niteligi tasimaktadir
clinkii: “Bektasi, Bektasi oldugu siirece karsisindakini incitecek, glicendirecek, iizecek
bir sey yapmayacaktir. Ayrica esinde “insan’in giizelligini, ululugunu” gorecektir. Bu
nedenle asla aralarinda bir sorun, bir begenmezlik olmayacaktir. Sadece Bektasi,
Bektasilige yakisir tavirlardan uzaklasirsa bir sorun meydana gelebilir. Kendilerine

gereken nasihatler ve yardimlar verilir, yanlis davranista olan veya olanlar ikaz edilir. Bu
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da sadece 6giit seklindedir. Kisinin kendi iradesiyle kendini diizeltmesi beklenir. Kisi eger
hatasinda 1srar ediyorsa o zaman hatal1 goriilen kisi veya kisiler Haysiyet divanina verilir

(Temren, 1995: 169-170).

Artik giiniimiizde Alevi evlilik ve bosanmalari ile alakali ¢ok degisim olmustur.
Alevi olmayanlarla evlilikler cogalmaktadir (Yaman, 2011: 270). Bunun disinda ¢agdas
evlilik kurumu da geleneksel 6zelligini kaybetmekte ve degismektedir. Bundan dolay1
diinyada ve iilkemizde bosanmalar artmakta, gen¢ evliliklerde bu oran hizla
cogalmaktadir. Zoraki devam eden evliliklerde eslerin birbirlerini korumasi, ¢ocuklarina
iyl bir ortam sunmalar1 zorlasmaktadir. Bundan dolayi, Bektasi ve Aleviligin genel
kurallarin1 gdzeterek, birbirlerini kollamak, zarar vermemek, ¢ocuklara sahip ¢ikmak
sartiyla egslerin beraberliklerini sonlandirmalar1 eskisi kadar tepki almamaktadir

(Menemencioglu, 2011: 132).

2.2.2 Kadinin Toplum Hayatindaki Yeri

Bu bolimde kadinin egitim, ¢aligma hayati, yonetim ve dini hayatindaki
konumuna yer verilerek, Alevi Bektasi inan¢ ve kiiltliriinde kadin anlayisina agiklik
getirilmeye calisilmistir. Bunun disinda toplumun genel yapisi iginde farkli bir geleneksel
grup olarak algilanan Alevi Bektasi inang ve kiiltiiriinde kadinin Siinni inangtaki ile

iligkilerine de yer verilmistir.

2.2.2.1 Kadinin Egitim Hayatindaki Yeri

Kiz-erkek ¢ocuklarini okuturken Alevi-Bektasiler ayrim yapmazlar. Temeli eski
inanglara dayanan kiz ¢ocuklarinin tercih edilmemesi, erkek cocuklara daha ayricalikli
davranilmasi Alevilerde goriilmeyen bir durumdur. Bugiin hala Dogu bdlgelerimizde
bircok yerlesim merkezinde kizlar okutulmazken Alevi kdylerinde bdyle bir durum

goriilmez (Ozcan, 2007: 2337).

Kirsal Alevi yerlesim yerlerinde egitim ve 6gretim genellikle ailenin gorevidir.
Oncelikle her cesit egitim ailede baslar. Tarimsal faaliyetler, hayvancilikla ilgili bilgiler,
kiltiirel ve dini bilgilerde dahil ¢gocuga verilerek ¢ocuk yetistirilir. Bu konu da 6zellikle
aile biiytikleri ¢cok s6z sahibidir. Dolayisiyla aile bir sosyallesme gorevi iistlenir (Aktas,

1999: 106).
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Diger mezheplere gore bir tasavvuf hareketi olan Alevilerde kadin daha 6zgiir
goriinmektedir. Bu da Aleviligin ilkelerinden dolayidir. Hac1 Bektas Veli’ye atfedilen
“Kadinlar1 okutunuz.” s6zii giiniimiiz Tiirkiyesi’nde hala kiz ¢ocuklarinin okutulmadigi

baz1 bdlgelerimizin olmas1 sebebiyle daha manidardir (Ozcan, 2007: 2338).

Kirsal kesimden kente gogle birlikte Alevilerde de cinsiyet ayirimi hafiflemistir.
Kiz ¢ocuklari da artik erkekler kadar egitim gérmeye ve calismaya baslamistir. Aile i¢inde
kadin s6z sahibi olmustur. Egitim diizeylerinin ylikselmesiyle birlikte kentsel hayattaki
Alevi kadinlar ¢alisma hayatinin i¢ine girmistir. Kent yasamiyla birlikte dogum kontrol
yontemi de giindeme gelmektedir. Daha az sayida ¢ocuk yapmak tercih edilmektedir.
Cocuklar ¢ekirdek ailede diinyaya geldiginden sorumluluk eskiden oldugu gibi genis aile
icindeki olgun kadinlarin ortak konusu olmaktan ¢ikmis, genellikle anneye kalmistir.
Anne artik tarlada ¢alismadigi ve ev i¢inde yer aldigindan biiyiik cocuk, kiiciik kardese
bakmaktan kurtulmustur. Bununla birlikte aileler kiz ¢ocuklarinin okumasi i¢in ¢aba
gostermeye baslamistir (Demirbilek, 2007: 72). Alevi—Bektasi inancinda kiz ¢gocugunun
egitim hayatinin sekillenmesinde anne ve babalar artik ¢cok duyarli davranmakta, erkek
ve kiz ¢ocuk ayrimi yapmadan ¢ocuklarinin okuyup bir meslek edinmesinde biitiin
imkanlarint  kullanmaktadir. Kendi inan¢ ve kiiltiiriinlin ¢ocuklarina aktarilmasi
konusunda ise kimi zaman bilingli olarak kimi zaman ise kendi bilgilerininde sinirl

olmasindan dolay1 yetersiz kalmaktadirlar.

“Alevi toplumunda c¢ocuklarin oru¢ tutmalarmin gelisimleri agisindan dogru
olmadig1 inanciyla ¢ocuklara belli bir yasa gelmeden orug tutturulmamaktadir.
Kerbela’da katledilen tiim sehitlerin an1ldig1 yas zamani olan Muharrem ayinda ¢ocuklara
et yemeklerinin yenmeme ve eglence yapmama nedenleri aciklanmaktadir. Cocuklara
lokma giilbank1 6gretilmekte, helal bir emekle kazanilmis nimetlerle kurulmus bir sofrada
okundugu ve yalanla, hileyle elde edilmis kazanctan meydana gelen sofrada lokma

giilbank1 okunmayacagi 6gretilir” (Yalgin, 2016: 88).

Alevilikte 6nemli bir yeri olan Hizir (a.s.) erken yasta ¢ocuklara anlatilmaktadir.
Her insanin bir Hizir olabilecegi, bunun da ancak diger insanlara yardim ederek
gerceklesecegi anlatilir.  Cocuklara iyilik, yardimlagma, dayamigsma degerleri Hizir
anlatistyla 6gretilmektedir. Cocuklara cem torenlerinde sdylenen On iki Imamlarin ve

Hac1 Bektas Veli gibi Alevi ululariin isimlerinin gegtigi dualar 6gretilmekte, kiiciik
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yastan itibaren kiiltiirlerini siirdiirme konusunda telkinler yapilmaktadir (Kaptan, 2013:

11).

2.2.2.2 Kadimin Calisma Hayati ve Miras Hukuku

Haci Bektas Veli zamaninin Anadolu’sunda kadmin toplumsal konumuna
bakildiginda, Asikpasazade’nin Anadolu erenleri arasinda “Baciyan-1 Rum” adli bir kadin
orgiitlenmesinden bahsettigini goriiriiz. Baciyan-1 Rum, kadin esnaf orgiitiidiir. Rumeli
olarak bilinen Anadolu’da bulunan ve isimleri Gaziyan-1 Rum, Ahiyan-1 Rum, Abdalan-1
Rum ve Baciyan-1 Rum olarak anilan 6rgiitlenmelerden biridir. Bu kurum, Anadolu’da o
devirde, farkl kiiltiirel 6zellikler tastyan gruplar bulundugunun ve bunlardan bazilarinda
da kadinlarin erkeklere esdeger statiiler listlenebildiklerinin en giizel gostergelerinden

biridir (Menemencioglu, 2011: 134).

Tlrkmen kadinlarin kurmus oldugu Baci teskilatt Anadolu Selguklular
zamaninda iilke yonetimi ve toplum tizerinde etkili bir giice sahip olmustur. Derilerin
tabaklanmasi sirasinda yan iiriin olarak g¢ikan yiinlerin degerlendirilmesi de Baciyan-1
Rum tegkilatinin gorevi olmustur. Yiinlerin islenmesi; oriilmesi gibi el sanatlarini icra
eden “Bacilar Teskilati” ndaki Tirkmen kadinlar1 sehirdeki is hayatinda erkeklerin
yaninda yer almisti. Kayseri, Konya, Kirsehir gibi sehirlerde kadinlarin ig sahibi olmalar1
icin kurulmustur. Sel¢uklular doneminde oOrgiiciiliik, dokumacilik gibi islerle sosyal
hayata katilan kadinlar teskilati, Osmanli’nin kurulus doneminde asker giysilerini de imal
ediyordu. Yenigerilerin kullandig1 meshur “ak borkiiniin” Selguk ve Basara halilarinin
isleyicisiydiler. Baci teskilatina iiye kadinlar, erkeklerle bir arada zikir, sema ve sohbet

meclislerinde bulunuyorlardi (Altindal, 1994’ten aktaran Coskun, 2011: 151-152).

Mikail Bayram, kadin dervis gelenegini “Baciyan Tegskilat1” olarak tanimlamakta
ve bu teskilatin ayr1 bir tarikat olmayip Ahiligin bir kolu oldugu diisiincesindedir.
Bayram; “Ahilik erkeklerin kurdugu bir teskilat oldugu gibi, bacilik da kadin el
sanatlarini icra eden kadinlar arasi bir sanat organizasyonudur” demektedir. Bu bakimdan,
Baciyan-1 Rum belli bir tarikatin kadin miiritlerinin meydana getirdigi bir cemaattir. Bu
cemaatin kadin miirsitleri ve seyhleri olacaktir. Iste Fatma Baci ve kiz kardesi Amine

Hatun birer miirside idiler” (Bayram, 1994’ten aktaran Bahadir, 2005: 133).

Tarihte  hemsirelik  kurumunun olusturucusu olarak anilan  Florans

Nightingale’den ¢ok once bu kiiltiirde hemsirelik miiesseselesmis ve Bektasiligin 6nemli
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islevlerinden biri olarak Atasagun Bacilik miiessesesi kurulmustur. Bektasi Dergahlarinda
gorev yapan Atasagun bacilar, sagaltma yontemlerini iyi bilen hastalara bakan kendilerini
bu yola adayarak gorev yapan dervis bacilar gurubudur. Bu kurum da eski Tiirk
geleneklerinde 6zellikle Saman kiiltliriinde kadinin sagaltmaci roliiniin bir devami olarak

geleneksellesmistir (Menemencioglu, 2011: 136).

Giliniimiizde de hemen hemen her alanda erkeklerle ayn1 gorevleri listlenen Alevi
ve Bektasi kadinlari, kirsal kesimde tarimla ugrasirken; kentlesme siirecinde pek c¢ok
sektorde ¢alismaktadirlar. Bu noktada kadina yonelik kisitlamalardan s6z etmek zordur.
Zira kadinlarin toplum igerisinde heniiz istenilen yerde olamayisi; inangtan ziyade sosyal

yasamdaki bazi olumsuzluklardan kaynaklanmaktadir (Catli, 2008: 47).

Kirsal Alevi topluluklarinda tarimsal {iretimde aile hala biiyiik bir iiretim {initesi
olmaya devam etmektedir. Erkekler genellikle hem aile icerisinde hem de aile diginda
fiziksel olarak da daha fazla gii¢ gerektiren islerde calismaktadir. Aile i¢inde ekonomik ig
boliimii vardir (Aktas, 1999b: 103).

Tiirkiye’de artik ailede erkegin ekonomik liderligi, parasal iliskilerdeki birincil
rolii de degismeye baslamistir. Ekonomik 6zgiirliigiinii elde eden kadinin konumu da daha
ileri bir diizeye gelmistir. Tabiki bu durum Alevi ailenin yapisinda da degismelere sebep
olmustur (Yaman, 2011: 270). Ornegin, bosanma konusundaki yaptirimlari gdz oniinde
bulunduran, maddi bir geliri de olmayan kadin her ne sikint1 yasarsa yasasin esinden
ayrilmayi diistinmezken, giinlimiizde ekonomik 6zgiirliigiine glivenerek bosanmayi tercih

edebilmektedir.

Bektasilerde “mirasa iliskin yorum ¢ocugun kiz veya erkek olusundan degil, er
‘rical’ olusundan kaynaklanir ve cinsiyet gozetmeksizin egitilmigse bir hisse,
egitilmemigse yarim hisse almalidir” denilmektedir. Egitilmis ¢ocugun mal miilke daha
1yi sahip cikacagi, faydali sekilde kullanacag: diisiincesiyle bir hak, egitilmemis ¢ocuga
da magdur olmasin diye yarim hak verildigi seklindedir (Temren, 1995: 188-189). Kimi
bolgelerde erkege razilik esasina dayanarak mirasta kadina gore fazla pay verilmesinin

gerekeesi bu sekilde anlatilmaktadir.

Alevi-Bektasi inancinda miras olgusunda kadin ve erkek esit miras hakkina
sahiptir. Ancak Osmanl1 geleneginde durum boyle degildi ve avantaj, genelde erkekten

yanaydi. Cumhuriyet doneminde kanunen bu mirasta esitlik verilmis olmasina ragmen,
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toplum baskisiyla baz1 kiz kardeslerin mirastan mahrum birakildiklar1 veya az bir
miktarla yetinmeleri saglandig1 da bilinmektedir Bu konudaki uyanma, ancak egitim

yoluyla ger¢eklesebilmektedir (Menemencioglu, 2011: 134).

Kadinlara esit oranda pay verilmemesinin gerekgelerini ve bu gerekgelerin
mesrulastirilma bigimlerini “seri hiikiimler”, “gelenek” ve “evlilik” ile iligkili ii¢
diizlemde agiklayan Giirdal ve Odabas (Giirdal A. D. ve Odabas Z. Y. , 2014: 40-42),
yapmis olduklar1 goriismelerde erkek bir memur: “Tabi, bizde burada kiz kardesler pek
mal miilk almazlar... bdyle adetler yoktur...” demistir. Yine erkek bir katilimci:
“kanunlarimiz esit paylagim hakki taniyor. Kur’an ise erkege ii¢ pay, kiza bir pay taniyor.
Allah’in adaletsizligi olmaz. Kiz da gidecegi yerde kocasinin aldigi paydan kendine
diisene sahip olacaktir” goriisiinii bildirmistir. Miras paylasiminda babasindan miras
hakk: isteyen kadinlar, heniiz bu isteklerine karsi yasal cerceveye uygun bir yanit
alamamistir. Kadinlar bu konudaki rizasizliklarina ragmen hem inanglari geregi, hem de
mahkeme siirecinin zorluklar1 nedeniyle mahkemeye bagvurmamaktadir. Mahkemeye

basvurduklarinda ise diigkiin ilan edilmektedir (Okan, 2014: 218).

Kadina miras verilmemesi Hz. Fatima’nin Hz. Muhammed’in 6liimiinden sonra
miras olarak kalan Fedek Hurmaligin1 almamasiyla iliskilendirilerek mesrulastirilmakta,
kadinlar tarafindan yapilacak itirazlar engellenmektedir: “Hz. Fatma anamiza bile hurma
bahcesinden miras vermediler’denilmektedir (01.08.2011-AlanNotu-K.) (Okan, 2014:
219-220).

Kadma miras birakilmamasimin bir diger nedeni ise kadma ait mirasin erkek
karsisinda “gii¢siiz” bir konumda birakilan kadina evlilikte s6z sdyleme hakki dogurarak

erkek karsisinda konumunu gii¢clendirecegi endisesiyle ilgilidir (Okan, 2014: 220).

Babasi yasiyorken mirastan hak talep etmeye yanagmayan kadinlar, babanin
vefatindan sonra kadma mirastan esit pay verilmesini onaylamayan erkek kardesler
tarafindan : “Kocasi bakamiyor mu?” seklinde ifadelere maruz kalmaktadir (Okan, 2014:

218).

Nimet Okan’in c¢alismasinda erkeklerden birisi kadina neden miras hakki
taninmadig1 sorusunu sdyle cevaplamistir: “Kadinlara nigin miras hakki verilsin ki? O da
gittigi yerde kocasinin malina dahil oluyor!” (18.11.2010-Alan Notu) (Okan, 2014: 221).

Yine Nimet Okan’in goriisiine gore topragin boliinmesi, erkek kardeslerini zayiflatacagi
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icin de kadinlar erkek kardesin malina ortak olmak istememektedir (Okan, 2014: 221).

2.2.2.3 Kadinin Dini Hayattaki Yeri

Alevi-Bektasi inancinda, Allah’in bagisi, liitfu ve aski Allah’a olan saglam giivene
gotiirmistlir. Hakikaten bu toplumda Allah’in sevgisi bagislamasi ve liitfu inanci
baskindir ve O’ndan korku, ‘mehafetullah’, cogu zaman hi¢ akla getirilmemektedir
(Figlal, 2006: 228-229). Ornegin, 6liimiin bile Bektasilerde yorumu farklidir. Bunu
“kalib1 dinlendirmek”, “Hakk’a yiirlimek” gibi terimlerle dile getirirler. Beden terk edilir.
Bedeni terk eden, “O’ndan gelmistir ve O’na donecektir”. Bundan dolayr Hakk’a yiiriir.
Hakk’a ulagmak iizere bedeni terk eder, denilmektedir (Temren, 1995: 177-178).
Yaptigimiz alan ¢alismasinda da kadinlarin Allah’tan bahsederken genellikle azap, ceza
kavramlar1 yerine Allah’in merhameti, sevgisi gibi konulara daha ¢ok degindikleri ve

Allah ile ilgili fikirlerini bu sekilde ifade ettikleri goriilmiistiir.

Ibadetler konusuna gelince, Tiirkdoganin yaptig1 bir alan arastirmasinda bir Dede
su ifadelere yer vermistir” Alevilerin namaz kilmadigi, Ramazan oruglarini tutmadiklari,
icki ictikleri, mum sondi tiirii aralarinda c¢irkin cinsi iliskilerde bulunduklari, mezara
oOliileri yataklariyla, elbiseleriyle gomdiikleri, Hristiyan usulii hareket ettikleri gibi akla
hayale gelmeyen iftiralarda bulunduklari ciimlenin malumudur. Oysa bunlarin hi¢birinin
ashi astar1 bulunmadigi yine ciimlenin malumudur” (Tirkdogan, 1995: 274-275)
demektedir. Malatya’da goriisme yaptigimiz kadinlarin bazilar1 namaz kildigini,
Ramazan orucunu da tuttuklarini ifade etmistir. Bazilar1 da “annem babam Ramazani da
tutardi” demistir. Ancak Alevi-Bektasilerin Kur’an’daki bu kavramlara yorum farki

getirdikleri bilinmektedir.

Alevilik inancini yasatan Ehl-1 Beyt’e ve bu soydan gelenlere baglilik ve onlari
sevmek; dostlarina dost (tevella) olup, diismanlarini ise sevmemek (teberra)te Alevi-
Bektasilerde Onemli diisturlardan biridir. Bireylerin cezalardan kurtulup o&diillere
ulagmalarinin ancak Allah’in Ehl-i Beyt’in, erenlerin, evliyalarin, ermislerin, Ehl-1 Beyt
soyundan gelenlerin (seyyidleri) ve Ehl-i Beyt’i sevenlerin (Alevilerin) “rizasini”
kazanmalarina bagli olduguna inanilmaktadir (Yazici, 2014: 529-530). Ehl-i Beytin
devami olarak goriilen “Ocak” sistemi de Alevilikte 6nemli ana merkezlerdendir. Ocaklar
giinimiize kadar erkek Dedeler tarafindan idare edilmistir. Ancak Yozgat, Tokat

cevrelerinde Anga Bacilt Ocagi gibi Kadin adiyla anilan ocaklara da rastlanir.
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Uziim (2009: 184), Alevilik isimli kitabinda Malatya’daki 6nemli ocaklari
Agugan, Dede Garkin, Teslim Abdal Ocagi ve Zeynel Abidin ocagi olarak saymistir. Ocak
sisteminde Dede, bir kdyden bir veya birden ¢ok “rehber”secer. Rehberlik soy takip
etmez. Layik olanlar, itibarli olanlar arasindan dede tarafindan segilir. Rehber’e, “Yol eri”
de denir. Cemaatin her iiyesi, yolun, erkanin “talib”i, isteklisi, namzetidir. Nasip almadan,
musahipli olmadan, “gdriilmeden” Kizilbas Cemaatine tam manasiyle girilmis olunmaz.
Disaridan girmek zaten miimkiin degildir. Koyiin i¢inden olan bile, musahipli olmadan

goriilmeden cemiyetin i¢ine tam manasiyla girmis sayilmaz (Eroz, 1990: 107).

Alevi-Bektasilikte kadin ve erkekler i¢in dnemli zaman dilimlerinden biri olan
Mubharrem ayindaki Muharrem orucuna gelince, Emevi Halifesi Yezid’in adamlarinca
Hazreti Hiiseyin’in Kerbela’da sehit edilisini anmak i¢in Muharrem ayinda tutulur ve
sonrasinda kurban keserek bu yas devam ettirilir (Arslanoglu, 2001: 12). Aleviligin
onemli bir temsilcisi kabul ettigi Abuzer Yiicel’den aktariyor:” Aleviler, Hz. Hiiseyin’in
sehadetinin Hz. Peygamber’e vahiyle bildirildigine inanirlar. O Hz. Ali’ye o da Hz.
Fatima’ya Cebrail Hiiseyin’in dogumu ic¢in hem tebrik hem bas sagligi diledigini
sOylemistir. Hz. Fatima, bassagligi niye diye sorunca Peygamber onun sehit olacagini
bildirmistir. Bu sefer babasina torununun yasini kimin tutacagini sorunca ise gaipten
gelen bir ses cevap vermis, “Peygamber hanesine bagli olanlar, bu yasi ve matemi
yineleyecekler ve kiyamete kadar bu durum devam edecektir” demistir (Tirkdogan,
1995: 475). Kadinlar bu ayda yemek yaparken sogan basi kesmezler ve siislenmezler.
Muharrem orucuna dair yakin zamanda Malatya’da bulunan Alevi kdylerinden biri olan
Onar Koyii’nde yapilan bir arastirmada kadin ve erkek Muharrem orucu tutma oranlari

su sekilde ortaya konulmustur:

Ankete katilanlarin %80,0’1t muharrem orucunu tutarken %9,1°1 muharrem
orucunu tutmamaktadir. Tutanlarin %32,7’sini  kadinlar, %54,5’ini ise erkekler
olusturmaktadir (Sis, N. ve Cecen, M. A., 2016: 420). Ayrica ankete katilanlarin %90,9’u
sadaka vermekte, %3,6’s1 vermemektedir. Sadaka verenlerin %30,9’u kadin, %60,0°1
erkektir (Sis, N. ve Cegen, M. A., 2016: 422). Ankete katilanlara Alevi-Bektasi inancinda
Oonemli bir yeri olan tlirbe ziyareti de kadin ve erkek deneklere sorulmus, su sonuglar
ortaya ¢ikmistir. Ankete katilanlarin %81,8’inin dileklerinin gerceklesmesi icin tiirbe
ziyaretine gittigl, %14,5’inin gitmedigi goriilmektedir. Gidenlerin  %30,9’unu

kadinlar, %50,9’unu ise erkekler olusturmaktadir (Sis, N. ve Cegen, M. A. , 2016: 420).
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Alevilerin yasadigi her yerde tiirbelere rastlanilir. Ziyaretler, ulu kisilerin ve
yatirlarin adia yaptirilan yerlerdir. Ziyaret etmek insanlart manevi yonden rahatlattig
gibi, sosyal yonden de gelenekleri geregi toplanma yeri olarak kabul edilebilir. Fakat bir
yerin ziyaret olabilmesi i¢in ge¢miste keramet sahibi bir kisinin ve ulu bir yatirin kabri

veya mekani olmasi gerekmektedir (Yenmis, 2010: 300).

Bugiin Alevilik kentlerde genellikle cemevleri yoluyla devam etmektedir. Gengler
Aleviligi bu cemevlerindeki ibadetlere, faaliyetlere, saz, semah kurslarina katilarak
ogrenmektedirler. Sozlii gelenek kirsal kesimdeki geleneksel etkisini yitirmis durumdadir
(Yaman, 2011: 38-39). Sozlii gelenek artik 6zellikle yasl nesil ve daha ¢ok ozan/asik ve
dede ailelerince yasatilmaktadir. Yaganan sosyal doniisiim sonucunda bu insanlar Alevi
inancina ilginin azaldigim1 devamli vurgulayarak, eski zamanlarin1 hasretle
hatirlamaktadirlar (Yaman, 2011: 38). Ornegin Arslan, Corum taraflarinda Alevi gruplarin
“geleneksel dini yasantilarina” toplu olarak bakildiginda, geleneksel dini yasantilarinin
genellikle cem ibadeti, kurban kesme, tiirbe ziyaretleri, oliiler i¢in okuttuklar1 mevlid,
verdikleri yemekler (lokmalar) ve miibarek gecelerde 6zellikle kadinlar arasinda okutulan
mevlidten olustugunu sdylemistir. Giiniimiizde Aleviligi popiiler dindarlik agisindan ele
aldigimizda ise onun mitolojik karakteri karsimiza cikar. Pek cok Alevi ulu zatlari
hakkinda anlatilan kerametlerde Hz. Ali, Hiiseyin gibi énemli kisilerin basindan gegen
olaylarin olaganiistii bicimde hikaye edilmesinde bu mitolojik karakteri rahatlikla fark
edebiliriz (Arslan, 2004: 265 267). Ornegin, fal, nazar, cin carpmas1, muska ve biiyii gibi
inanglar, esasen Anadolu Alevi halk kiiltiirlinde ¢ok yaygin olan inanglardir. Sis ve
Cecen’in yaptig1 anket calismasinda fal, muska, cin c¢arpmasi, biliyli gibi inanclar
agisindan inanmayanlarin yiizdesinin, inananlardan fazla ¢ikmistir. inananlar arasinda da

kadinlarin yiizdesi yiiksektir (Sis, N. ve Cegen, M. A. , 2016: 426).

Alevi-Bektasi gruplarinin ahlak anlayisini dini ibadetlerin oniine gegirdikleri
goriilmiis, Allah’la iligki kurmanin yolu ahlakli olmakla 6zdeslestirilmistir. Hasangelebi
dogumlu (1938) Asik (zakir) Miirtaza Aksiit “Din giizel ahlaktir” diyerek dini giizel ahlak
olarak gordiigiinii ifade etmistir. Alevi inancinda Allah’a kars1 vazifeyi yerine getirmenin
pek ¢ok c¢esidi oldugunu fakat Allah’la ahlak arasinda kurulmasi gereken bagin daha
onemli oldugunu vurgulamistir. Bu diisiincenin olusmasinda tasavvufi 6gretilerin 6nemli
bir yeri vardir. Zaten Alevi-Bektasi literatiiriinde tasavvufla ahlak neredeyse ayn1t manada

kullanilmaktadir (Sinanoglu, 2008: 143-144). Bektasiler, Bektasi’yi sevgi dolu insan
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olarak tanimlar ve tiim insanlara sevgiyle baktiklarini ve bu sevgiyi saygiyla
desteklediklerini belirtirler. Bektasi, “insanlar1 seveni sever”, “Goniil ek, goniil bigersin”

gibi veciz ifadelerlede bunu dile getirirler (Temren, 1995: 191).

Alevi-Bektasilerin temel prensipleri olan ve onlarin ahlak goriislerinin temelini
olusturan elin tek, dilin pek, belin berk tut bigiminde ii¢ yasaktan olusan bir anlayislari
vardir. Bektasilerin tarikatine girmek isteyen talip, dort kapi denilen dort manevi
asamadan ge¢melidir. Bunlar seriat, tarikat, marifet ve hakikat kapilaridir. Bu, Aleviler
dedigimiz halk Bektasiliginin ahlak ilkelerinin temelidir (Melikoff, 1994: 129).
Bektasilerin cogunlukla kullanildigi bazi deyisler degismez birer prensip olmustur. Alan

arastirmamizda rastladigimiz bazilar1 agagida verilmektedir:

“Eline, diline, beline sahip ol, Asina, isine, esine sahip ol, incinsen de incitme, El
ele, el Hakka, Gonliin, elin, sofran acik olsun, Her ne ararsan kendinde ara, Incinsen de
incitme, Marifet ehlinin ilk makami edebdir, Nefsine agir geleni kimseye tatbik etme,
Diismaninizin dahi insan oldugunu unutmaymniz, flimden gidilmeyen yolun sonu

karanliktir, Diisiince karanligina 151k tutanlara ne mutlu, Her ne yaparsan, Hak rizas1 igin

2

yap.

Alevi-Bektasi inang ve kiiltliriinde 6zellikle kadinlart namus konusunda rahatsiz
eden konulardan birisi de “Mum sondi” olarak ifade edilen mevzudur. Alevi
cemaatlerinin cem meclisi, temiz, nezih, edebli bir meclistir. Malatyali olan bir zat,
Cem’de o derece dini vecde ve cezbeye kapilmis, heyecanlanmistir ki, “Ya Ali” diye
feryad ederek ruhunu teslim etmistir. Bu hakikatleri bilmeden, gizli cem toplantilarinda
“mum sondii” yapildig1 isnadi ile bu temiz, saf insanlar1 karalamak biiyiik haksizlik ve
biiyiik bilgisizlik olur (Erdz, 1990: 7). Alevi ve Bektasi toplumlarin kadina bakis acisinda,
Tiirk ahlaki ile geleneksel kiiltiirel degerler goz oniine ¢ikar. Mesela, “namus” konusunda
cok hassas olan bu gruplarda zina kesinlikle yasaktir ve yasagi ¢igneyenler “diiskiin ilan
edilir ve ¢ok sert cezalarla cezalandirilarak toplumdan diglanir (Kaya, 1993’ten aktaran,
Unliisoy, 2009: 483). Nitekim Erdz, Tahtacilarda zina edenlerin yakilarak dldiiriildiigiinii
ifade ederek “...eski Tiirkler“de ahlak nasil saglam ise, Kizilbag Tiirkmenlerde ve
Yoriikler“de de dyledir” demektedir (Erdz, 1990: 290). Eskiden aydinligin mumla, yag
lambalariyla saglanmasindan dolay:r tekkelerde, = yanan mumlar1 g6z Oniinde

bulundurarak, mumlarin sénmesiyle karanlikta bircok kotiiliigiin yapildigr kuskusuna
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kapilinmis. Bu toplantilara sadece Alevi olan kimselerin katilabilmesini kotiiliige
yorumlayan Siinni kuruluslar, olay1 Fars¢a “ceragkiisan” deyiminin Tiirk¢e’ye ¢evrilmisi
olan “mum sondiirenler” diye yaymislardir. Halbu ki, tekkelerde mum yakanlar (kandil
uyaranlar), yanan mumlari, téren bittikten sonra sondiirenler de sadece birer gorevlidir

(Eyiiboglu, 2010: 353-354).

Alevi-Bektasi inancinda kadinin ibadet hayatina katilimina gelince bunun
temelini Hoca Ahmet Yesevi ve sonrasinda Haci Bektas Veli Donemine kadar
gotiirebiliriz. Menakibul Kudsiye ile Menakib-1 Hac1 Bektas-1 Veli’de bu tipik eski
Samanist Tiirk gelenegine (Kadin-Erkek toplu Ayin) atifta bulunan iki 6nemli pasaj
vardir. Birincisinde Baba ilyas’m Amasya yakinlaridaki Cat kdyiine yerlesmesinden
itibaren gecen ii¢ yil slirede kadinl erkekli yetmis iki bin miiridi oldugu, bunlarin
birbirlerine kars1 asla nefis lezzeti duymadiklari, bir arada olmalarina ragmen birbirlerinin
kadin m1 erkek mi olduklarmin farkina varmadiklar1 ifade edilmektedir (Celebi’den
aktaran Ocak, 2003: 175). Menkibeye gore Hoca Ahmed, kadin-erkek birlikte zikir
meclisi diizenlenmesini elestirenlere bir hokka i¢inde pamuk ve ates gondererek onlari
ikna etmis ve kendi meclisinde gayri ser’i ve gayri ahlaki davraniglarin bulunmadigini
onlara ispatlamistir (Sarikaya, 2003: 168).

Yine bu konuda Haci Bektas“tan sonra biiyiik ihtimalle posta oturan Kadincik

Ana, giizel bir 6rnektir. Hac1 Bektas Veli*nin yerine posta oturmus ayrica Abdal Musa’y1
yetistiren de o olmustur. Bunlar1 Asik Pasazade kaydetmektedir (Bahadir, 2004: 9). Daha
sonraki donemlerde de bu gelenegin siirdiigiinii kadinlarin da Alevi-Bektasi meclislerinde

erkeklerle birlikte yer aldiklarina sahit olunmaktadir.

Kentlesme Oncesinde Cemlerde Anadolu’nun bir¢ok bolgesinde kadin erkek
birlikte oturup ibadet etmekteydi. Kdylerde ve kiigiik bolgelerde birbirini tantyan insanlar
karisik sekilde cemde otururken; gliniimiizde kent ortaminda birbirini tanimayan farkl
simalardan dolay1i, ayni mekanin i¢inde bir tarafa kadinlar diger tarafa erkekler kendi
secimleri ile oturmaktadir. Bu her cins arasinda bir bolme olmayip, salonda bir tarafta
erkekler, diger tarafta kadinlar oturmaktadir. Bunun inangla alakasi olmayip pratik bir

¢ozlim olarak diisliniilmesi daha uygundur (Bahadir, 2005: 123,124).

Bahadirla farkl: istikamette diistinen Varhoff ise pek ¢ok yer de cemde kadinlarin

ayr1 bir yerde oldugunu ve hizmetlerin ¢cogunu da erkeklerin {stlendigini sdyler.

100



2 13

Kadinlarin cinsiyet ayrimina tabi tutularak kadinlara sadece, “as¢1”, “sofrac1” ya da
“stipiirgeci” gorevlerinin verildigini ifade eden Varhoff kadina bir “zakir” veya’rehber”
vazifesinin hi¢bir zaman verilmedigini sdyler. Dede, Hakk’a yiirtidiigiinde ise yerini bir
erkek almaktadir. Bu da bize toplumda genel geger olan ataerkil anlayisin devam ettigini
gosterir. Posta oturup ayin-i cem yonettigi 6ne siiriilen kimi ‘Anasultan’ motiflerinin ise

istisna oldugunu dile getirir (Varhoff, 1999°dan aktaran Bahadir, 2005: 127).

Kirklar arasinda 17 kadinin bulundugu inanci Alevi inancina gore her olgunluk
seviyesine gelenin cinsiyetine bakilmadan en iist makama kadar gelebildiginin bir
belirtisidir. Fatma Ana’nin da Kirklarin i¢inde oldugu yaygin bir inanistir. Yine cemdeki
stipiirgecinin okudugu giilbankta “Biz {i¢ baciydik Kirklar meydaninda siipiirgeciydik.”
diye bir boliim de onlarin Kirklarin i¢inde oldugunu ispatlamaktadir (Y 6riikan, 1998’ den

aktaran Ozcan, 2007: 2339).

Sahkulu Sultan Vakfi, Ocak 2004’te baslattigi “Alevilik Egitim Kursu” igerisinde
kadinlara biiyiik yer vermistir. Fakat kent ortaminda Alevilikten uzaklasan bazi kisiler, bu
uygulamaya kars1 ¢ikmislardir. Vakif Bagkani Mehmet Camur, 28 Kasim 2004 giinii

baslayan ikinci donem kurs acilis konusmasinda sunlari sdylemisdir:

“Benim ¢ocuklugumda (1960’11 yillar), Garip Musa Ocagi’ndan Garip Dede ve
esi “Haco (Hatice) Ana”, Sivas’in Divrigi ilgesi Anhazar Koyii’'nden kalkip koylimiize
(Malatya-Arguvan Yukar1 Stirmeli) dedelik yapmaya gelirlerdi. Haco Ana, dede postuna
oturur, saz calar, deyis sdyler ve Cem yiiriitiirdii. Keza giiniimiizde Istanbul Kartal
llgesinde gozleri gdérmedigi halde “Sultan Ana” dedelik yapmaktadir. Hac1 Bektas Veli
Dergahi postnisini Velayettin Ulusoy’un icazet verdigi “Sultan Ana” su anda Denizli’nin

Saray il¢esinde posta oturup cem baglamaktadir” (Senkul Saglam, 2007: 90).

Kadin, dini ayinlerde dislanmamaktadir. Kadinin erkegin yaninda yer almasi, cem
ibadetinin gerceklesmesi icin sarttir. Kadin ve erkegin cemde beraber bulunmasi disaridan
bakan birinin diisiinebilecegi gibi, ahlaka aykir1 olamayacagi, cemde kadinlara “bac1”
yani kardes denilmesinden belli olmaktadir. Toplumun “Dede” denilen 6nderlerinin
eslerine de, Dede kadar saygi duyulur. Onlara “Anabaci1” ya da “Anasultan” sifat1 ile hitab
edilir. Alevi inancinda kadinlar baglarini kapatsalar dahi, bunun, genellikle kirsal
kesimdeki ¢alisma kosullarindan ve aligkanliktan kaynaklandigi sdylenir. Ayn1 zamanda

carsaf giyinme, pege takma, kag-go¢ gibi olgular yoktur (Varhoff, 1999: 256).
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Inanca gore 12 hizmette yapilan islerin higbirisi, bir digerinden iistiinliik agisindan
farkli degildir. Siipiirgeci hizmeti sadece kadinlara has bir hizmet olmayip, bunu bazen
erkekler de yapmaktadir. Siipiirgeci, giilbankinda, “Siipiirgeciyiz, Giirlifii Naciyiz,
Kirklar ceminde ii¢ baciyiz. Siipiirgeci Selman, kor olsun mervan, ziihiir etti methi sahibi
zaman. Destimiz deman, kiifriimiiz iman, yardimcimiz on iki imam. Nefes pirdedir”
derken, bu hizmetin asil sahibinin bir erkek olan Selmani Farisi oldugunu ifade eder.
Giiniimiizde, Trakya bolgesinde dervis kadinlar vardir ve rehberlik hizmeti de
yapmaktadirlar. Yine Sar1 Bal ocagma bagli Alevilerde kurbanci hizmeti, Kadincik
Ana’nin oldugu inanciyla, gelen kadinlar duayr onun adma alirlar. Otman Baba
Bektasileri’'nde (Haskdy yoresi Babaileri“nde) kadin semahta ara duayr yapmaktadir

(Bahadir, 2004: 10).

Cem torenine kadinlar baglari ortiilii olarak katilirlar. Ozellikle halkaya katilacak
ve semaha ¢ikacaklar mutlaka kapali olmalidir. Sehirlesmeyle birlikte bu kural biraz
degisse de kirsal bolgelerde ve kdylerde basi acik cemlere girilemez (Uger, 2005: 360).
Giinliik hayatta da geleneksel olarak basortiisii takan Alevi kadinlar bunun ¢ikarilmasinda
bir sakinca gérmemektedirler. Bu kiiltiirde ortii, geleneksel kiyafetin bir pargasi olarak
kabul edilmektedir (Menemencioglu, 2011: 132). Bu arada kadinlarin cem ayinlerine
katilabilmesi icin eslerinden izin almalar1 ya da yash olmalar1 gerekmektedir (Noyan,
1995: 135-136). Bu da galiba yine erkek egemen toplumun geleneksel yapisindan

kaynaklanan bir durumdur.

Alevilerde ibadet edilirken kadin-erkek bir arada bulundugu daha 6nce ifade
edilmisti. Mesela, ailenin bagli bulundugu seyyide hakkullah verilecegi zaman ailece
alinan giilbanga, ocak veya mezar ziyaretine gidildiginde eslerinin miisahiblik térenlerine
ve cem torenine kadinlar da dahil olur. Ancak kimi bolgelerde kadinlarin katildiklar1 tim
torenlerde arka siralarda oturduklari, cemin ibadet kismi1 basladiginda kapiya yakin bir
yere oturarak cem torenine katildiklar1 da yapilan arastirmalarda ifade edilmistir (Yazici,
2014: 286, 287). Ornegin, Malatya’da katildigimiz cem ibadetlerinde kadin ve erkeklerin
karsilikli bir arada oturduklarini ve birlikte ibadet ettiklerini gozlemledik. Ayrica

kadinlarin On iki Hizmette farkli gorevler aldiklar1 da tespit edilmistir.

Cemlerdeki zakirlik vazifesini ustelenen kadinlar da bulunmaktadir. Yorikan da

kadinlarin posta, erkeklerin yaninda oturdugunu sdylemektedir. Sivas Camsik®“ta,
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Hiiseyin Abdal ocagindan Ela Ana, bir¢ok cemde zakirlik yapmistir. Yine ayni yorede
yasamis ve bir ¢esit evliyalastirilmis Asik Fatonun da uzun siire dedelerle birlikte
cemlerde zakirlik yaptigr anlatilmaktadir. Bulgaristan“daki Aleviler arasinda, cemin
yiiriitiilmesi ve deyislerin okunmasina kadinlarin da katildigi bilinmektedir (Bahadir,

2004: 7).

Dede Ali Aybek, “Malatya-Adiyaman bolgesindeki cemlerde Cerag yakmak, asil
kadinlarin gorevidir.” diyor. Aybek, bunun sebebini “Bu gorevi kadinlarin gérmesindeki
asil neden, Fatma Ana“nin temsilcileri olarak asil 151¢1n onlardan gelmesidir. Onlar ocagin
basidir. Bu nedenle Ceragaci olarak gorevlendirme erkeklerin degil kadinlarin hakkidir.”
Cogu zaman tekkelerdeki ocaklara Fatma Ana“nin isminin verilmesi, hatta kimi eski
volkan yataklarinin bile Fatma Ana“nin adiyla anilmasi bu inangla ilgilidir (Bahadir,

2004: 7).

Malatya ve Adiyaman bdlgesinde, cemevinin hazirlanmasi islemi, kadinlara
verilir. Cemevine girerken pir ya da miirsit, bu kadindan riza alarak igeri girer. Bunun
disinda sakaci olarak ve siipiirgeci olarak da kadinlar cemlerde gorevler yerine
getirmektedir. Kadinlar 12 imamlarin sembolik temsilcileri olarak gorevlerini yerine

getirirler (Bahadir, 2004: 7).

Alevi kadin yabanci erkeklerden o kadar saklanmaz ve biraz daha toplumsal
hayatin i¢indedir. Doguyu gezen gezginler, Alevi kdylerinde karsilastiklar1 kadinlarin
onlerinden kagmayip, dogruca yiiriiyerek yanlarindan gectigini, misafirlerini rahatlikla
agirladiklarii sdylerler. Ortalikta gériinmemek, misafire ¢ikip “hos geldiniz” dememek
kabalik olarak degerlendirilebilir. Bilinen bir Alevi 6zdeyisi de misafire verilen 6nemi
gosterir “mihman Ali’dir” (Varhoff, 1999: 256). Alevi kiiltiiriinde, erkegin ve kadinin
selamlagmalari, el sikigmalari, konugmalar1 ayip ve gilinah seklinde yorumlanmamis,
toplum icerisinde her zaman birlikte is birligi iginde bulunmugslardir (Menemencioglu,

2011: 134).

Bektasi kiiltiirtinde kadin, bir sehvet objesi olarak da goriilmemistir. Bu ne-denle
de onu ortiiler arkasina gizlemek gibi bir yola gidilmemistir. Bununla beraber higbir
toplumda hos karsilanmayan agiklikta giyinmeleri de dnerilmemistir. Giinliik geleneksel
giysileri i¢inde erkek ve kadin yan yana yasamlarini siirdiiriir (Menemencioglu, 2011:

132). Alevi inancinda Musahiplerde, bir kadin ve diger taraftan bir erkek Olse, hayatta
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kalan kadinla erkek evlenemez. Musahip olan erkeklere “kardes”, kadinlara “bac1” denir.

Namus ve mal-miilkleri disinda, her seyleri ortaktir (Erdz, 1990: 112).

2.2.2.4 Kadinin Yénetim Iliskileri Icindeki Yeri

Alevi-Bektasi inang ve kiiltiirtiniin giiniimiizdeki uygulamalarinin biiytik bir kismi
eski Tiirk inang ve kiiltiiriine dayandirilmaktadir. Ornegin, Islam 6ncesi Tiirklerde devlet
idaresinde biiyiik s6z sahibi olan kadin, aile i¢inde de ¢ocugun terbiyesi, ailenin mali
isleriyle yakindan ilgilenmesinden bagka cadirin kurulmasi, ¢orap orme, siit sagma,
peynir ve tereyag yapma ve elbise dikme gibi isleri yapmaktadir (izgi 1973-1975’ten
aktaran, Ozdener, 1988: 227).

Kadmlarm ev islerinin disinda, meyve toplayiciligi, avcilik, giftcilik ve askerlik
savas, ulusal ziyafetlere ve toplantilara ve kurultaylara girmek gibi pek cok faaliyete
katilmas1 kadinin hukukga ytliksek, 6zgiir ve serbest olmasii saglamaktaydi (Gokalp
2008: 153)

Kadinin devlet idaresindeki tesirine 6rnek olarak su tarihi vesikadaki olay dikkate
sayan niteliktedir: 623 senesinin Ekim ayinda Goktiirk Kagam Il Kagan, Cin’e elgi
gondererek kendisinin bir Cinli prensesle evlendirilmesini rica etmistir. Cin Imparatoru
ise isteginin ancak Ma-i Sehrini kusatmaktan vazgectigi takdirde bu evlenme talebini
goriisebilecegini sdylemistir. Goktiirk Kagan1 il Kagan Ma-i Sehrinin muhasarasindan
vazgegmek istemis fakat karis1 I-ch’eng Konguy, sehre yapilan baskinlara devam
edilmesini istemistir.” Iste goriilecegi iizere bir hatunun devlet meseleleri karsisindaki
tutumu gayet akilli ve akilli oldugu kadar da tutarlidir. Bu tutarlilig1 sayesindedir ki Kagan
hatunun gériisiinii benimser ve muhasaraya devam eder (Izgi, 1973-1975ten aktaran,

Ozdener, 1988: 233).

Bilge Kagan kitabesinde ise “Tanr1 Tiirk milleti yok olmasin diye, babam Ilteris
Kagan ile annem Il Bilge Hatunu yiikseltti” sézleri kadinin siyasi ve igtimai mevkisinin
ne derece ileri oldugunu gosteren delillerdir. Bilge Kagan bir baska konusmasinda ise
“sizler anam, hatun, hala ve teyzelerim, ablalarim, kadinlarim ve kizlarim” hitabinda

bulunmaktadir (Turan, 2003: 143).

Uygurlarda da yine Kagan’in esi yakut annesi, Goktiirk devrindeki gibi Kagan’in

yaninda bulunmakta ve ona her tiirlii yardimi yapmaktadir. Uygurlar 7. yy’da heniiz
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devlet kurmadan 6nce Uygur oymaginin reisi savaslarla mesgul olurken annesi Ulug
Hatun, halkin arasinda ¢ikan ihtilaflara ve davalara bakiyor, kanuna tecaviiz edenleri
siddetle cezalandiriyordu (izgi, 1973-1975’ten aktaran, Ozdener, 1988: 233). Grek
tarihgisi Priskos, Atilla’ya giden Dogu Roma elgilerinin Atilla’nin huzuruna ¢ikmadan
Arikan Hatun tarafindan kabul edildiklerini yazmakta, bu biiyiik Tiirk kadininin Dogu
Roma elgilerine parlak ziyafetler verdigini belirtmektedir (Seving, 2007: 30).

Kadmlarin siyasi, idari faaliyetlere istirak etmesi, elgileri, bilim adamlarinm
yabanc1 heyetleri kabul ederek onlarla ¢esitli konular1 goriismesi, miizakere etmesi ve
hatta ziyafetler tertip etmesi yalniz bir boya mensup olan Tiirkler de rastlanan gercekler
degil, tarihin her devrinde ve her Tiirk devletinde, Tiirk kadinlarinin biiyiik bir vakar ve
haysiyetle yapmaya devam ettigi tarihi bir gergektir. Tiirk kadini siyasette o kadar biiyiik
roller iistlenmislerdir ki, Mete’nin Hatun’u Hun Imparatorlugu adina Cin ile ilk baris

anlagsmasini imzalamistir (Seving, 2007: 30).

Tiirk-Mogol Imparatoru Cengiz Han’in zamaninda kadinlar, Cengiz Han’mn
kurultay ¢alismalarina da katilir, alinacak siyasi ya da askeri kararlarda faal rol oynarlardi
(Yakubovskiy, 1976’dan aktaran Ozdener, 1988: 234). Bu sosyal statii iginde Tiirk kadimni
kimi zaman hakim, kimi zaman komutan, kimi zaman da bizzat devlet baskani, hatta

bazen Tiirk iilkesi ve Tiirk Milleti i¢in savasan riitbesiz bir askerdir (Ozdener, 1988: 234).

Yukaridaki sdylem ve tespitlerden anlasilacagi gibi Islamiyet Oncesi Tiirk
toplumlarinda her konuda kadin daha etkin iken, sonraki zamanlarda kadinin daha edilgen
bir statiiye sahip oldugu goriiliir. Alevi-Bektasi inang ve kiiltiiriinde de her ne kadar eski
Tiirkgelenekleri devam ettirilse de 6zellikle Dedelik kurumuna kadinlarin getirilmemesi
genellikle elestiri konusu olmustur. Sahin’e gore, geleneksel Alevi inancina sahip olarak
dedeler Alevi yol ve erkan bilgisine sahip olup bu gizli bilgiyi taliplerine dgretmekle
sorumluydular. Bu dedeler erkekdir ve dedelik babadan ogula gegen bir statiidiir. Bu
yapida kadinin bu bilgiyi tasimasi ve aktarmasi s6z konusu degildir. S6zel gelenegin
yazili metine gecirilmesinde dedelerin neredeyse hicbir rolii olmamistir. Bilgiyi
kararlagtiran, diizelten, yaziya geciren kamuda ve medyada Alevi aydini olarak
tanimlanan Alevi aragtirmaci yazarlaridir. Alevilige dair popiiler kitap yazan arastirmaci
yazarlarin ¢ogu erkektir. Alevilik adina ekranlarda konusan Alevilerin kanaat onderi

olarak tanitilanlarin tamami yine erkektir. Alevi kolektif kimliginin olusturulmasinda
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Alevi kadina dair sadece soylemler vardir (Sahin Kaya, 2009: 459-460).

Alevi-Bektasilikte yonetim konusunda kadin erkek ayrimciligini anlamak igin
Gilimiis’iin yapmis oldugu ankete gore “Alevilikte kadin dede olmali mi1?” sorusuna
katilimcilarin %50,5°1 Alevilikte kadin dedelerin olmas1 gerektigini belirtirken bazilari,
Alevi toplulugunda kadin erkek esitliginden bahsediliyorsa eger, kadin dedelerin olmasi
gerektigini sOylemis, bir kismi1 da dini bilgiye sahip olan Alevi kadinlariin da dede
olabilecegini belirtmistir. Baz1 hanimlarda olmayacagini, ¢iinkii gegmiste boyle 6rnekler
gormedikleri ayrica dedeligin baba soyundan gelme sartini 6ne siirmiislerdir. Zaten Ana
gibi bir makam oldugu i¢in kadinin Dede olmasini gereksiz bulanlar da olmustur.
Arastirmada kadinlarin Dedeligi basaramayacagin1 ve kadinin biyolojik 6zelliklerinden

dolay1 da bu vazifeyi yapamayacagini soyleyenler de olmustur (Glimiis, 2011: 105-111).

Cem Vakfimin 1998 ve 2000°de diizenledigi Anadolu Inang Onderleri
toplantilarinda da Alevi kadinin eksikligi hemen fark edilmis, yaklagik 700 Alevi dedesi,
ozani, yazarl ve dernek temsilcisinin katildigi bu toplantilarda katilimecilarin neredeyse
tamaminin erkek oldugu goézlenmistir. Bu toplantilarda, dedelerin ve cemevlerinin
pozisyonu, cem tdrenlerinin nasil yapilacagi Alevi kadinlar olmadan konusulmus
tartigilmigtir. Alan arastirmalarinda Alevi kadinlarin daha ¢ok cem tdrenleri, agure giinleri
ya da Alevilerin merkezi kutsal kisiliklerinin anma tdrenleri gibi daha geleneksel
kutlamalara katildig1 gozlemlenilmistir. Alevi kadinlari dernek faaliyetlerine daha az
katildig1 goriilmiistiir (Sahin-Kaya, 2009: 460). Kaya, birka¢ Alevi dernek yoneticisinin

goriisiinii su sekilde aktarmistir:

Alevi kadin liderlik anlaminda yok. S6ylem var ama fiilen yok (Fevzi Gilimiis,
Ankara 29/ 04/ 2000). Kadmnlar yonetimde ¢cok az ama bizim etkinliklerimize kadin
katilim1 daha ¢ok (Ali Siimer, Ankara 03/05/2000).

Bu soylemlere ragmen gilinlimiizde varligini hala siirdiiren kimi ocaklarda
kadinlarin da yénetimde sdz sahibi oldugunu gdstermektedir. Ornegin, giiniimiizde Tokat
ve ¢evresinde etkili olan Ansa Bacili Ocagi’nin ortaya ¢ikmasinda etkin rol oynayan kisi,
Hubuyar Ocagi’nin tarihinde O6nemli bir kadin sahsiyet olan Biiylik Herif olarakta
adlandirilan, Veli Baba’nin 1864°te Hakka yiiriimesi ile posta oturan Ansa Bac1’dir. Ansa
Bac1 6zellikle o donemde kurumsal merkezine kars1 miicadele ettigi i¢in daha sonralari

mitlestirilmistir. Kutsal karizmatik bir kimlige biirlinen Ansa Baci, kendisine uzak
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mesafedeki olaylar1 bilmesi, kayip mezarlar1 aninda bulmasi gibi bazi kerametler de
gostermistir. O’nun “Biiyiik Herif” olarak adlandirilmasi ise kadimin erkek kimliginde
mitlestirildigini gostermesi agisindan 6nemlidir. Yani yolun bagi statiisiinii kadin erkek
birlikteligine dayandirir. Bu da ocagin daha sonraki yapisi i¢in “bir model” olusturur
(Selguk, 2017: 104-110). Giinlimiizde Tokat, Yozgat bolgelerinde hala varligin siirdiiren
Ansa Bacil1 Ocagi, Kizilbag gelenegini siirdiirmedeki azmi ve karizmatik bir yapiya sahip
kadin bir liderin manevi otoritesini onaylayan yapistyla, Anadolu’daki 6zgiin bir Alevi

Ocag1 olmustur.

Bu konuda Haci1 Bektas’tan sonra posta oturan Kadincik Ana da iyi bir drnektir.
Yine yayinlanan bazi belgelerde kadinlarin tekkelerde halifelik yaptiklari resmi kayitlara
geemistir. Kiz Ana ve yakin donemde yasamis Elif Ana 6rnekleri de kadinlarin da 6nemli

konumlara gelebildigini gostermektedir (Bahadir, 2005: 128)

2.2.2.5 Alevi-Siinni Iliskileri i¢cinde Kadin

Tiirk toplumunu meydana getiren tiim dini gruplarin paylastiklari ortak degerleri
ortaya koymak ve tizerinde ¢alismak lazimdir. Cilinkii dini gruplar, artik kapali bir alanda,
yani kirsalda yasamamakta, kent ortaminda birlikte yasamaktadirlar (Sinanoglu, 2008:

145).

Zelyut, “Anadolu Aleviliginin Kiiltiirel Kokeni Tiirk Aleviligi” adli kitabinda bazi
insanlarin  hala “mum sondii yapildigi, kestiklerinin yenilmeyecegi, evlerine
gidilmeyecegi, kiz alinip verilmeyecegi” gibi diisiincelere sahip oldugunu ifade eder.
Zelyut, egitim kurumlarinda Aleviligin ders olarak okutulmasinin ve devletin iletisim
organlarindan Alevilerin de yararlanarak kendilerini anlatmalarinin bu tiir yanhs yargilar

giderecegini soyler (Zelyut, 2009: 50).

Alevi—Siinni biitiinlesmesi bir grubun 6teki grubu bir erime potasi i¢inde eritmesi
degildir. Her iki grubu, diisiinme, duyma ve eylemde bulunma o&zelliklerine saygi
gostermek suretiyle, bir ortak Islami kiiltiirde birlesmektir. Bu nedenle gruplarin erimesi
anlaminda bir asimilasyon siireci istenilen bir durum degildir. Diger bir ifadeyle, egemen
veya gii¢lii grubun zayif veya gii¢siiz grubu kendi eritme potasi i¢inde eritmesi ve kendine
benzetmesi bigiminde algilanmamasi gerekir (Tiirkdogan, 1995: 42,43). Bektasiler “Insan
hep aynmi insandir. Yaratan aymi yaratandir. Ulasim yollarmin farkliligi, hedefi

degistirmez” demektedirler. Inang farklilasmasina son derece hosgoriiyle yaklasan
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Bektasiler kimseyi inancindan dolayr kinamamis, kendi inancini benimsemesi i¢in de

zorlamamiglardir (Temren, 1995: 170).

Biitiin bu sOylemlere ragmen otekilestirme kendisini hayatin pek ¢ok noktasinda
belli etmistir. “Ilkokul ¢agindaki bir ¢ocuk igin “senin dudaklarin kuru degil orug
degilsin”, “bir yerlerde birileri Alevi oldugu i¢in Oldiirildi” lafi, “sakin Aleviyim
demeyin” lafi, ve simdilerde “hak etsen bile hi¢bir noktaya gelemezsin” gibi incitici ve
korkutucu sdylemlerin varligr otekilestirilmeye isaret eder (Cigek, 2014: 799)
denilmektedir. Almanya’da yasayan bir Tiirk vatandas 6ncelikle Tiirkiyeli oldugu igin
otekilestiridigini, mahallesinde de Alevi oldugu i¢in otekilestirildigini, dislandigini ifade
etmistir. Bulundugu metrapollerde kendi bayramlarinda lokmalarini, asure ¢orbalarini
gizlice dagittiklarini dile getirmistir (Cigek, 2014: 799). Yine bir ¢alisan bu konuyu soyle
dile getirmistir: “Calistigim kamu kurumunda arkadaslarim beni biriyle tanistirirken
‘Esref Alevidir, ama iyidir’ seklindeki ifadelerin rahatsizlig1 beni hayatin her aninda takip
ediyor” (Cigek, 2014: 799) demektedir. Yukaridaki orneklerde de goriildiigii gibi
kendisini islam inan¢ yapisindan ayr1 diisiinmeyen Alevi-Bektasi gruplar igin, yukarida

ifade edilen sdylemler rahatsiz edici olmaktadir.

Bir emekli miiftiisii “Aslinda alevilik itikadi bir meseledir. Insanlarda inanc
ruhunu sondiiremezsiniz” ifadelerini kullanarak, bunun kabuliiniin birinin 6tekini asimile
etmesi anlamini tagiyacagini, amag ne olursa olsun, taraflarin agiriliklarini torpiileyerek,
1yl niyet adimi atilmalar1 gerektigini ve insani Olciilerde birbirinin inanglarma saygi
gostermeleri gerektigini ifade etmistir. Miiftiiye gore aslinda 6nemli nokta ne Siinni ne de
Alevi birbirini ger¢ek anlamda anlamis ve tanimis degiller. Iki tarafta da korkung bir
bilgisizlik hakim. Bir¢ok din adamlarimiz Alevi kOyiinii bile gérmemis, ziyaret
etmemistir. Halbuki ¢ok iyi yetismis ilim adami vasfina sahip din adamlar1 Alevi denilen
vatandaslarin, bilhassa genglerin {izerinde egitici rol oynayabilirler (Tiirkdogan, 1995:

428).

Geleneksel Alevilik mensuplari, Siinniligi, Alevilik gibi Islam’1 anlama sekli
olarak algilamayi tercih etmislerdir. Uzerinde durduklari husus, Alevilik gibi Siinniligin
de ayni kaynaktan beslenmis oldugu gercegidir. Ancak bunlarin (Siinnilik-Alevilik)
birbirlerini yeterince tamimadiklarina dikkat ceken grup mensuplarinin, karsilikli

birbirlerini tanimasinin saglanmasi halinde, bircok problemin kendiliginden ortadan
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kalkacag1 bir gergektir, Bunun da bizzat devlet tarafindan yapilmasi geregine isaret
edilmistir. Geleneksel Alevilik mensuplarinin biiyiik ¢ogunlugu,” Alevilik ile Siinniligin,
Allah’1, Peygamber’i ve kitabi bir olmasina ragmen neden aralarinda ayrilik olsun”
seklinde diisiincelerini ifade etmislerdir. Gegmiste yapilan bu ayrimin iilke ve millet i¢in
felaket getirdigini belirten grup tyeleri, bugiin artik bu ayrimin yapilmasini
istemediklerini belirterek zamanin artik ayrilik zamani degil, birlesme ve biitiinlesme

zamani oldugunu vurgulamislardir (D6nmez, 2003: 187).
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III. BOLUM

ARASTIRMANIN BULGU VE DEGERLENDIRMELERI

3.1. Malatya Ili’nde Alevi-Bektasi Kadim Uzerine Yapilan Gézlem, Miilakat,

Arastirma Bulgulari ve Degerlendirilmesi

Bu béliim Malatya ili’nde yapilan yiiz yiize goriismelerle elde edilmis bulgulara
dayanmaktadir. Her basligin sonunda sonunda yapilan gozlem ve goriismelere dayali

aciklayict degerlendirmelere yer verilmistir.

3.1.1 Katihmcilara Ait Demografik Bilgiler ve Bulgularin Elde Edilmesi

Aragtirma bulgular1 Malatya ilinde ikamet eden Alevi-Bektasi inang ve kiiltiiriine
sahip kadin ve erkeklerle yapilan goriismelerden olugsmaktadir. Goriismeler 2019 yilinin
farkli zaman dilimlerinde bir yillik siire icerisinde gerceklesmistir. Gorlisme yaptigimiz
kisilerin bir kismi amacli Oornekleme metodu ile belirlenmistir. Amacli 6rnekleme
aragtirmanin amaci etrafinda bir evrenin temsil eden bir 6rnegi yerine, amagli olarak bir
veya birkag alt boliimiinli 6rnek almaktir. Diger bir ifadeyle amagli 6rnekleme, evrenin
probleme en uygun bir boliimiinii gozlem konusu yapmak demektir (Sencer, 1989: 386).
Alevilik-Bektasilik inan¢ ve kiiltiiriinii geleneksel agidan daha iyi yansitacag
diisiiniildiigli i¢in ¢alisma Alevi-Bektasi inang¢ ve Kkiiltiiriine sahip kadin ve erkekler

arasindan agirlikli olarak kirk yas ve tizeri denekler tercih ederek gerceklestirilmistir.

Goriisiilecek  kisilere Alevi mi  Siinni  misiniz? Seklinde bir soru
yoneltemeyecegimiz i¢in kartopu Orneklem metoduna da basvurulmustur. Kartopu
ornekleme de, Oncelikle evrene ait birimlerden biri ile irtibata gecilir, irtibat kurulan
birimin yardimiyla ikinci birime, ikinci birimin yardimiyla tic¢lincli birime ulagilir.
Boylece, sanki bir kartopunun biiyiimesi gibi 6rneklem biiyiikliigii genisler (Yazicioglu
ve Erdogan, 2004: 45). Calismamiza goriismeye baslanilan Dedelerin yonlendirmesiyle
ulastigimiz kadin orneklerle baslanilmistir. Cem evinde ve Zeynel Abidin Tiirbesinde
tanigilan hanim ve erkek Ornekler vasitasiyla daha bagka kisilere de ulasilmistir.
Toplamda, 6 Dede, 2 erkek dernek bagkani, 3 Ana, 1 Dede kizininda i¢cinde bulundugu,
41 kadin, 20 erkek denek olmak iizere 61 kisi ile goriisme gergeklestirilmistir. Kadin
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orneklerden 9 kisi dul, 4 kisi bekar digerleri evli olduklarini belirtmislerdir. Kadinlarin
32 tanesi 40 yas ustii, 7 tanesi 30-40 yas arasinda ve 2 tanesi de 20’li yaglardadir.
Kadinlardan 9 kisi ilkokul, 4 kisi ortaokul, 11 kisi lise, 10 kisi {iniversite digerleri
herhangi bir egitim almadiklarini bildirmistir. Goriisme yapilan kadinlarin 17 kisi farkl
meslek gruplarinda aktif olarak ¢aligmakta olup, 1 kisi emekli, digerleri ev hanimi

oldugunu ifade etmistir. Erkek 6rneklemden 1 kisi hari¢ digerleri 40 yas ve iistiindedir.

Alevi-Bektasi inancinda daha once yapilan ¢alismalarda erkek orneklere ¢ok
sinirlt yer verildigi goriilmiistiir. Kadin anlayisinin olusmasinda erkek orneklerin de
goriiglerine yer verilerek Dedeler de dahil 20 erkek 6rnekle de goriisme yapilmustir.
Mahremiyete saygi diislincesiyle goriisme yaptigimiz kisilerin isimlerine yer
verilmemistir. Sorularin sekli ise goriisiilen kisilerin yapisina gore zaman zaman
degistirilmistir. Dede ve Analara sorulan sorularla diger kisilere sorulan sorular
farklilastig1 gibi kadin, erkek ve ¢alisan, calismayan hanimlara, evli ve dul olmasina gore
de sorularda kismen degisiklikler yapilmistir. Alinan cevaplar not edilerek derlenip
basliklar altinda toplanarak yorumlanmistir. Goriismeler katilimeilarin tedirgin olmadan,
rahat bir sekilde goriislerini agiklayabilmesi icin elektronik cihazla kayit altina
almmamistir. Katilimcilara Oncelikle kiiltiir ve inang¢ degerlerine yonelik sorular
yoneltilmis daha sonra kadin konusu Orneklemin anlayacagi dilde sorulan sorularla

tamamlanmaistir.

3.1.2 Deneklerin Alevilik ve Bektasilik ile Tlgili Temel Kavramlar1 ve Kadin
Anlayislar

3.1.2.1 Alevilik-Bektasilik

Alevilikle 1ilgili kaynaklarda farkli tanimlara yer verildigi icin arastirma
grubumuzdan Alevilik kavramini tarif etmeleri istenmistir. Hac1 Bektas Veli Dernek

Bagkani bu konuda s6yle sdylemlerde bulunmustur:

Alevilik, ahlaki Muhammed, Hz. Ali ve Ehl-i Beyt’in yolundan gitmektir. Islamin
tasavvufi ve batini yorumudur. Velayet esasli Hz. Ali ve Kur’an’1n yoludur (KK: 16). “Hz.
Ali ve Ehl-1 Beyt’i cok seven, onun tarafini tutan ve onun yolundan gidenler” demek olan
Anadolu Aleviligi, Islam’in tasavvufi bir yorumudur.” Alevilik olgusunda tek bir Allah’a

iman vardir. O’nun son peygamberi Hz. Muhammed’e ve O’nun Ehl-1 Beyt’ine inanmak,
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O’nun son kitabt Kur’an-1 Kerim’i aynen kabullenmek ve O’nun amcasinin oglu ve
damadi Allah’in galip aslani, miiminlerin emiri, muttakilerin imami1 Hz. Ali’yi ¢ok
sevimek, onlarin yolundan gitmek ve onlarin tarafini tutmak, ahiret giinline iman etmek
Aleviligin temel esaslaridir. Bu bakimdan Anadolu’muzda Alevilikte, Allah’tan sonra
insan sevgisi onemlidir. Insana hizmet etmek, yardimlasmak, kimseyi incitmemek gok

onemlidir (KK: 20).

Haci Bektas Veli Dernek Baskani Hasan Meseli de bu konuda su goriislerde
bulunmustur: “Hz. Muhammed ve Hz. Ali’nin soyundan gelen On iki Imamlarindan 7.
Imam Musa-1 Kazim Hazretleri’nin neslinden olan Haci Bektas Veli, Tiirkistan Piri Hoca
Ahmet Yesevi’'nin 5. Post nigini Lokman Parende tarafindan Anadolumuza gonderilerek
1240 tarihinde 6nce Mekke ve Medine’yi Hac1 Bektas Veli ziyaret etmis, oradan Sam-
Halep-Elbistan iizerinden simdiki Nevsehir adiyla anilan ilimizin Sulucakarahdyiik
adiyla bilinen Hacibektas ilgesine gelerek Islamiyet’i Nebevi ve Muhammedi bir nuru
ahlak ile Anadolu insanina Kur’an ve Ehl-i Beyt sevgisini kalplerimize ve goniillerimize

naksetmistir” (KK: 20).

Goriligme yaptigimiz hanimlarin Alevilik tanimlarinin ise egitim durumlarina gore
farklilastig1 goriilmiistiir. Deneklerden bazilar1 Alevilik bana gore bir kiiltiir ve yasam
bicimidir, derken (KK: 3) “Alevilik bence bir inanctir” (KK: 40), “Alevilik bir mezheptir”
(KK: 41), “Alevilik babadan ge¢mez, bir 1rk degildir, bir inangtir. Dolayisiyla kendisini
Alevi olarak tanimlayan herkes Alevi olabilir. Tarikata girer, musahip tutar, gorgii goriirse

Alevi olur” (KK: 21) diyenlere de rastlanilmistir.

Tiirkler arasinda Alevilik inancinin olusumunu ise Esref Dogan Dede su sekilde
anlatryor: “Ilk defa Horasan katliamlarini durduran Hz. Ali’dir. Ehl-i Beyt soyundan pek
cok kimse Ozellikle Kerbela Olayi’ndan sonra Tiirk yurduna yerlesiyorlar. Tarihteki
Horasan bugiinkii Afganistan, bir kism1 Pakistan. Omer Bin Abdiilaziz Fedek arazisini
Ehl-1 Beyt’e veriyor. Biiyiik babamiz hata etmistir diyor. 720’lerde sehit ediliyor. Ehl-1
Beyt’ten sag kalanlar Horasan’a yerlesti. Orada kopuzu aldik. Emeviler o kadar zuliim
yapiyordu ki Tirkleri baginda bahgesinde calistirtyordu. Batiya gogler baslayinca
Tiirkmen asiretler Seyyitler soyuyla Anadolu’ya geliyorlar” (KK: 15). Bizde Alevi islam
inancinda Dort Kapi, Kirk Makam vardir. 72 millete ayn1 gozle bakmak. Seriat: La ilahe

illallah yani tevhit, Tarikat: Giizel ahlaktir, Marifet: Eline, beline, diline, beline, esine,
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isine asina sahip olmaktir. Bizde 6nemli bir diisturdur: “Incinsen de incitme”, “Kirk defa
mazlum olsan da bir defa zalim olma”, tiim insanlara insan goziiyle bakmak. Hakikat:
“Olmeden 6nce bu diinyada 6liiniiz” diisturu ve kul hakkina riayet etmek en 6nemlisidir

(KK: 45).

“Hepimiz Islam’mn dallariy1z” diyen Aydin Dede “Alevi olmak icin anne ya da
babanin Alevi olma sart1 yoktur” diyor. Alevi-Siinni birdir. Biz Siinni kardeslerimizle
sadece hilafet velayet meselesinde farkli diisiiniiyoruz. Bir de Hz. Peygamber’in Gadir
Hum’daki sozleri, son vasiyetinin yazdirilmasina miisaade edilmemesi, Hz.
Peygamber’in daha cenaze isleri bile bitmeden hilafetin oldubittiye getirilmesi ve Hz.
Fatma annemize Fedek’in verilmemesi konusunda goriis ayriligimiz var. Annemiz
kendisinin gece gdmiilmesini istemis ve sunlar sunlar benim cenazeme gelmesin demis”
(KK: 45) diyerek goriis farklarini dile getirmistir. “Biz vatanimizi milletimizi ¢ok severiz
ve asla zarar vermeyiz” diyen Aydin Dede (KK: 45) bugiinki Islam diinyasinimn durumu
karsisinda birlik olmamiz gerektigini sOylemistir. Yine baska bir Dede: “Alevi-Siinni
ayrimi diye bir sey yoktur. Hz. Peygamber doneminde de mezhep diye bir sey yoktur”
(KK: 53) cevabini vermistir. Alevilik, Hz. Ali’nin yoludur. Hz. Ali, ilk defa Horasan
bolgesine yapilan seferleri durduruyor. Emevi Hanedanligi doneminde Tiirk seferleri
yapiliyor. Bu seferlerde vergi almak i¢in Miisliimanligi kabul edenlerin dahi
Miisliimanligint kabul etmiyorlar. Ehl-i Beyt’ten can giivenligi icin Horasan’a gidenlere
Tiirkler evini agiyor. Seyyide kizlar Tirk erkeklerle evleniyorlar. Irk¢ilik politikasi
olmayan bu agsiretler Seyyit soyuna sahip ¢ikiyor” (KK: 15). Hasan Dede ise “Alevilik,
Islamiyet’in ve Kur’an-m 6ziidiir. Peygamberin yolu Hakka giden yoldur. En ufak hatay:
kabul etmez”diyerek Hz. Ali-yi Tiirklere sevdirenin de Ahmet Yesevi oldugunu

sOylemistir (KK: 58).

Gorligme yaptigimiz arastirma grubumuz “Aleviligi nasil tanimlarsimiz?”
sorusuna egitim seviyesi ve yas grubuna gore degismek iizere ¢ogunluk “Mezheptir.”
cevabini verirken bunu “Inanctir.” goriisii takip etmis, eitim seviyesinin artmasiyla
“Kiiltiirdiir.” cevabmin da alindig1 olmustur. Orneklemimizde “Tarikattir.” cevabina
rastlanmamustir. Bunlarin diginda Aleviligi “Hz. Ali’yi sevmektir.”, “Islam’in 6ziidiir.”
gibi tanimlayanlar da olmustur. Yine Alevilikten bahsederken tarikat oldugunu séyleyene
rastlanmasa da yol erkani, yola giren kimse, Ehl-1 Beyt’in yolu, Hz. Ali-nin yolu seklinde

ifadelere miilakatlar esnasinda rastlanmistir. Aleviligi mezhep olarak gorenler de
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“Alevilik bagli basina bir mezhep midir?” seklindeki sorumuza “Nasil ki Hanefilik,

Safilik gibi mezhepler varsa, Alevilik de Islam i¢inde bir mezheptir” demislerdir.

Arastirmamiz esnasinda birlikte goriisme yaptigimiz bir 6rneklemimiz sesli zikir
ceken Siinni bir tarikat meclisine arkadasi vesilesi ile istirak ettigini, o ortamdan
ayrilirken kendisine “kardesim sizin meclisle bizimki birbirine ¢ok benziyor sadece
ortada baglama, saz yok” dedigini ifade etmistir. Dedeler de konusmalarimiz esnasinda
Alevilik inancindan bahsederken “bizim yolumuz”, “bizim erkanimizda” gibi ifadeler
kullanmistir. Bektasilik ise bilindigi tizere Dort Kap1 Kirk Makam esasina dayali Haci
Bektas Veli’den devam eden Bektasilik tarikati olarak giiniimiize kadar gelmistir. Ancak
goriismelerimiz esnasinda kendisini Bektasi olarak tanitan 6rneklemimizden bir bayanin

Bektasiligi Alevilikten farkli gormedigini tespit ettik.

Calismamizda Alevilik ile ilgili tanimlamalarin farkli olmasinin bir sebebi de,
Alevi oldugunu soyledigi halde Aleviligi sadece anne baba veya her ikisinden birisi Alevi
inancina sahip oldugu i¢in kabul ettigini belirten bu ylizden de Aleviligi bir kiiltiir olarak
tanimlayanlarinda oldugunu gozlemledik. Ancak Siinni inangla arasinda bir takim fikir

ayriliklar oldugu i¢in Aleviligi basli basina mezhep olarak tanimlayanlar da olmustur.

Calismamiz esnasinda yine bazi 6rneklemimiz sonradan da insan Alevi olabilir
derken bir kismi ise anne ya da babanin 6zellikle de babanin Alevi olmasi gerektigini
savunmustur. Dedelerin ve bu inancin ritiiellerini yerine getiren kisilerin Alevilik—
Bektasilik inancin1 islam’dan ayr1 gérmediklerini bilakis Islam’1n zii olarak gordiiklerini
tespit ettik. Edep ve erkanin 6nemli bir yeri olan bu inangta cemevinde de dua ve zikirlere
agirlik verilmesi tarikatla benzer ozellikler tasimaktadir. Ancak Alevilik hakkinda bu
kadar ¢ok tanimlamalarin olmast hem Alevilerin kendini tanimlamasi hem de Alevi
olmayanlarin Alevilige getirdigi yorumlardan kaynaklanmaktadir. Ayrica Tirkiye’nin
hatta diinyanin farkli iilkelerinde yasayan Alevi vatandaglarin da farkli diigiince ve
yasayislara sahip olmasi da Alevilik hakkinda genel bir tanim yapilmasimni

zorlastirmaktadir.

Arastirmamiz esnasinda, erkek 6rneklemin Aleviligi genellikle Hz. Ali’nin halife
secilmemesi mevzuundaki goriislere gdére, hanimlarin da daha ¢ok Kerbela hadisesi

tizerinden degerlendirdikleri goriilmiistiir.
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3.1.2.2 Cem ibadeti, ibadet Mekam Olarak Cemevi ve Kadin Katilim

Arastirma grubumuza Cem ibadetine diizenli katilip katilmadiklari sorulmug, Cem
ibadeti ile ilgili diislincelerini paylagsmalar1 istenmistir. Alevi-Bektasi inang ve kiiltiiriinde
kadina deger verildigi diisiincesi, genellikle cemlerde kadin ve erkegin birlikte ibadet
etmeleriyle bagdastirilmistir. Ayrica Giimiis’iin 2011 yilinda Istanbul Sahkulu Sultan
Dergah’inda “Alevi inancinda kadin algisi” iizerine yaptigi anket calismasin da da
katilimeilarin yiizde 42,2°si Alevilik’te en ¢ok deger verdikleri seyin kadin ve erkegin
cinsiyet ayrimi yapilmadan birlikte ibadet edebildigi ibadet-inan¢ yonii oldugu sonucu

ortaya ¢ikmistir (Giimis, 2011: 87).
Arastirmamizda cem ve cemevi ile ilgili tespitler su sekildedir:

Cemevinde kadin erkek birlikte ibadet ederler. Burada esige, meydana niyaz
edilir. Insan olarak Hz. Adem’e secde edilmesi de O’na tapinma anlaminda degildir.
Halife olan insanin iistiinliiglinii ortaya koyar. Gozciiniin tarifiyle uygun yere oturulur.
Malatya’da Kisir Cemi, Sorgu Cemi, Tarikat Cemi, Dardan Indirme Cemi, Musahiplik
Cemi gibi cem gesitleri vardir” (KK: 16). Malatya’da cemde bazi hizmetler vardir.
Bunlardan bazilar1 sunlardir: “Iznik¢i: Gelene “hos geldin” der kapida ayakkabilarimni
diizler. Stuipiirgeci: Giybet edilen mekan1 manevi olarak temizler. Nakip: Lokmalar1 yapan
pay edip dagitandir. Tarikat abdesti: Goniil abdestidir. Kibir, hirs ve kotii duygulardan
arindirir. Semah temsilidir. Hz.Muhammed’in Mirag¢’ta donerek Hz. Allah’a ulagsmasini
temsil eder” (KK: 16). Muhsin Dede’ye cem esnasinda omuza niyaz edilme sebebini
sordugumuzda Hz. Peygamber’in Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’i omuzuna almasini temsil

ettigini ifade etmistir (KK: 16).

Cemevinin esiginden girerken kini, bencilligi disarida birakacaksin. Esik Hz.
Ali’yi temsil eder. Onun i¢in esige basmayiz. Peygamberimiz: “Ben ilmin sehriyim,
Ali’de kapisidir. Sehri dileyen kapiya gelsin” diye buyurmustur. Besmele ile gegeriz
esikten. Cemevlerinde Atatlirk’iin resmini de baskdseye koyariz. Kadin erkek esitligine
kiymet vermis ve Alevilere yasam hakki tanimistir ¢iinkii. Pek ¢cok hakki bize verdigi i¢in

bizim i¢inde kiymetlidir (KK: 45).

Ornekleme katilan kadin denekler cem ve cemevi ile ilgili su goriislerini
bildirmiglerdir: “Cem ibadetine diizenli katilirim. Semah donerim, bizler ceme girince 6l

girip diri ¢ikariz. Kadin, rehber ve gozcii hari¢ tiim hizmetlerde gorev alabilir” (KK: 17).
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Iki ii¢ kisinin bir araya gelip hak kelam1 konustugu her yeri ibadet yeri kabul ederiz. Piri,
rehber tutarak Allah’a ikrar veririz. Bir¢ok aile eski korkularindan dolayr ¢ocuklarini
ceme getirmiyor veya Aleviligi 6gretmiyor. Cilinkii bu zamanda ¢evreden ve arkadaslari
tarafindan ¢ocuklarinin ayrimciliga ugramasini istemiyor, diyen (KK: 18) razilik

alinmadan da ceme gelinmeyecegini ifade etmistir (KK: 18).

Bir denek de ceme basi acgik gidilmesini yadirgadigini ifade ederek sunlari ifade
etmistir: “Eskiden ceme giderken abdest alip banyo yapar giderdik. Yiiziik, kolye
takilmazdi, giysiler uzun olurdu. Simdi bas1 agik giriyorlar. Giriyorsan edep ile
gireceksin” (KK: 19). Goriismelerimizde hanimlarin bir kismi giiniimiizde cemlerde

kadinlarla ilgili degisimi gegmisle kiyaslayarak a¢iklamistir.

“Sekiz asir 6nce kadinlarimizi canfesle perde arkasinda sadece kocasini bekleyen
mahlik olmaktan Haci Bektas Veli kurtarmis ve hanmimlarimizi ilim ve bilime
yonlendirmis tarlasinda bahcesinde ayin-i cemlerinde kadin ile erkegi yan yana esit
tutmustur” (KK: 20). Ceme 17 kadin 23 erkek katilir can vardir bizde, ceme giren her
insan kadini can goriir. Ondan dolayidir ki cemler erkek disi fark etmeksizin biitiin
canlarla yapilir (KK: 21). Kadin 6zel giinlerinde ceme giremez. Ben kiiclikken de ceme
katilirdim simdi de diizenli katiliyorum. Benim esim Siinni ama kadina hi¢ saygisi1 yok

(KK: 22).

“Kadimlarimiza cemde On Iki Hizmette giiciiniin yetebilecegi isler verilir. Bize
gelen bilgilerde kadina fazla gérev verilmiyor. Kurbanci var, kadinin buna giicii yetmez.
Peyikgi var, kadm kapi kap1 gezemez. iznik¢iligi yapabilir. Geleni giiler yiizle karsilar,
ayakkabilarini ¢evirir kadin Zakir de olabilir” (KK: 16). Cemde bir bacinin iizerine diisen
bir gorev varsa yapar. Bazi ocak farki olabilir. Yol birdir, sadece ciizi farklar vardir” (KK:
49). Ug kisi bir araya gelirse orasi cemdir, orada dua yapilir. Cem ibadetimize diizenli
katilirrm. Ceme girince 6lii girip diri ¢ikariz. Duasi yapilmadan dede izin vermeden lokma
yenilmez. Ancak giiniimiizde de kadinlar hala eskiden yapilan baskilar yiiziinden

cemevine gitmekten korkuyorlar” (KK: 17).

“Biz ceme baslarken rizalik aliriz. Kur’an’da Fecr Suresinin 27-28. ayetlerine
dayanir. Thlas ve Fatiha suresini Tiirkge okuyoruz. Ciinkii benim kardesim Tiirk, Arap
degil. Nur Suresi 35-36. ayetleri okuyarak g¢erag uyandiriyoruz. Cerag, Muhammed

Mustafa’yi, kandil Ali el-Murtaza’y1 temsil eder. Allah’in ismi olmadan higbir sey olmaz.
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Kandilin biri de Allah’1 temsil eder. Saka hizmetinde Kerbela’y1 yadediyoruz. Saffat 24.
ayette ve 2. ayette semahin dayanagidir. Sura 23. ayette “Ya Muhammed deki:
Hizmetimden dolay1 sizden bir hediye, iicret istemiyorum. Ehl-i Beyt’ime sevgi ve
sadakat istiyorum. Ahzap 33°te de “Ey Ehl-1 Beyt ben sizi her tiirlii pislikten temizledim”
diyor. Ehl-i Beyt temizdir, giinahsizdir” (KK: 58).

Giiniimiizde Ali Kapis1 Dernegi adiyla anilan cemevi Hz. Ali ve On iki Imam ve
Hac1 Bektas Veli’nin resimleri ile donatilmis, yerde minderlerin arka tarafta sandalyelerin
oldugu 150-200 kisilik bir mekandi. On safta dede, pir ve rehberin oturmalar1 i¢in bir
boliim, hemen yaninda giilbank deyis ve mersiyeleri okuyan Zakir i¢in ayrilmis bir kisim
bulunuyordu. Hz.Ali’nin kilic1 temsili olarak duvara asilmis, dedenin oturdugu yerin 6n
kisminda da Nur Suresi okunarak ¢erag uyandirilisini (ii¢ nur: Hz. Allah-Hz. Muhammed-

Hz. Ali) temsil eden bir boliim bulunmaktaydi.

Misafir olarak katildigimiz Hizir Cemi, ¢ikis kapisina kadar kadin ve erkek
taliplerle doluydu. Kadin ve erkeklerin beraber katildigi bu ibadet mekaninda kadinlarin
agirlikli gogunlugu olusturdugu, erkeklerin sol tarafta esleriyle birlikte karisik oturduklari
gbzlendi. Yasli, geng, ¢ocuk her yastan insanin bulundugu cem meclisinde kadinlarin
biiyiik bir kisminin bas1 ortiilii (6rtiiler arkadan iiggen baglanmis) oldugu, cocuklar da

dahil gozcii tarafindan siikiinet saglanarak edebe uygun bir ortam olusturuldugu gorildii.

Hizir cemi, Dede’nin Hizir (a.s.)’1 anlatmasi ile basladi. Hz. Ali ile Hz. Fatma’nin
cocuklar1 Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’in hastalanmasi iizerine durumu Hz. Peygamber’e
iletmeleri ve Hz. Muhammed’in de onlara 3 giin orug tutmalar: tavsiyesi iizerine 1. giin
oruc tutarken iftara yakin kapiya gelen bir fakire yiyeceklerini vermeleri, 2. gilin yine
oruca niyet edip tam iftara yakin yine kapiya gelen bir yetime erzaklarini vermeleri 3. giin
kapiya gelen bir esire de ayn1 sekilde yiyeceklerini vererek 3 giin su ile iftar ettikleri
anlatildi. Dede’nin ifadesine gore kapiya 3 giin boyunca gelen Hizir Nebi’dir ve Hizir

orucu da bu olay iizerine tutulmaktadir.

Cem ibadeti esnasinda genellikle salavat ve tevhitlere yer veriliyor. Kadinlarin
geng, yasli fark etmeksizin giilbanklari, deyisleri ellerini dizlerine vurarak tekrarladiklar
gdzlendi. On iki Hizmetin diizenli olarak yerine getirildigi cemde kadinlarin da erkeklerle
birlikte yas fark etmeksizin semah dondiikleri goriildii. Cem esnasinda Fatiha ve Nur

Sureleri ve Enbiya Suresinin bazi ayetleri de Arapga—Tiirk¢e okunarak dualar yapildi.
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Ceragci kandilin yakilmasi demek olan gerag uyandirma isini Nur Suresi’nin 35. ayetiyle
gerceklestirdi. Daha sonra bir kadin sag elinde ibrik ve solunda legenle bir erkek taliple

birlikte dedenin huzuruna gelerek abdest (temsili) aldirdi.

Ardindan, semaha kalkacak kisiler meydana ¢ikt1 ve farkli farkli deyisler esliginde
semah dondiiler sonra Dede “Allah, Allah! Hayir hizmetleriniz kabul muratlariniz hasil
ola, dilediginizi Muhammed Ali vere. Dondiigiiniiz semahlardan hayir hasenat goresiniz.
Ebu’zer el Gifari ve Hz. Fatima’nin himmeti iizerinize olsun, Ali el Murtaza kirklar
semahina kaydede. Ger¢ege Hu! “ diye hayir dua etti. Semahgilar yerine oturduktan sonra
Sakaci1 (sucu) su dolu bir siirahi ile ceme katilanlardan su isteyene su verdi ve elindeki
sudan avug avug ilizerimize su serpti (Bu sirada Enbiya Suresi, 30. Ayeti okundu). Bu
suyun lizerine gelenlere sifa olduguna inaniliyor. Her hizmetin akabinde tevhit ve
salavatlar esliginde dualar yapildi. Cemin sonuna dogru okunan Kerbela mersiyelerinde

hanimlarin biiyiik bir kisminin mersiye boyunca agladiklar1 goriildii.

Cemin sonunda ceme katilanlarin goniillerinden koparak getirdikleri lokma
denilen meyve, gofret, biskiivi ve lahmacun (goéniilden ne kopmussa) hazirlanmis ayri
kiigiik posetler halinde geng erkek cocuklari tarafindan tepsilerle getirilip dagitildi. Ancak
orada uyar1 aldik, Dede miisaade vermeden lokma yenmiyor. Rahatsiz edici higbir bakisa
maruz kalmadan cemevinden ayrildik. Duali oldugu ve yiyenlere sifa olduguna inanilan

lokmamizi alarak ayrildigimiz cem ibadeti iki saat siirdii.

Zeynel Abidin Tiirbesi’nin igerisindeki cem mekaninin daha biiyiikk oldugu
gozlendi. Yerlesim diizeninin yaklasik olarak ayni oldugu bu cem evinde de cem torenine
katildik. Cem esnasinda Nur ve Enbiya Surelerinden belirli ayetler okundu. Bazi
hanimlarin ellerinde posetlerle gofret, biskiivi tarzinda dagitmak iizere lokmalarini da
yanlarinda getirdiklerini goriildii. Koyu renkte giyindikleri goriilen hanimlarin dua
esnasinda “Ya Hiiseyin” seklinde gegen kisimlarda “Ya Hiiseyin” diyerek bu sozii tekrar
ettigi goriildii. Ehl-1 Beyt’e selamlarin sik sik yer buldugu cem ibadetinde sefaatler

istendi.

Sakaci1 “Ya Hiiseyin” diyerek elindeki siirahiden gelenlerin iizerine sifa niyetiyle
su serpti. Semahtan sonra yemek duast yapildi ve Dede “Elimde yoktur tarti ile terazi
herkes hakkina oldu mu raz1?” dedikten sonra herkes “Raziyiz Allah eyvallah” dedi. Ve

cemin sonuna dogru yaklasirken bazi hanimlar kendi arasinda konusurken gozcii
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tarafindan uyarildi. Bazi hanimlarin da cep telefonu ile semah ibadetini kameraya
cektikleri goriildi. Disarida lokma ibadetini yerken orada bulunan teyzelere cem
ibadetine ni¢in katilmadiklarin1 sordugumuzda ise cem bitmeden ¢ikmanin yasak

olmasindan dolay1 katilmadiklarini ifade ettiler.

Bagka bir mahallede katildigimiz cem téreninde de ayni1 giilbank ve deyislerle cem
ibadeti yapildig1 kadmnlarin daha ¢ok bir arada oturdugu erkeklerinde yine halkay1
bozmayacak sekilde sandalye ve yerde olmak tizere ayr1 oturduklar1 gézlendi. Yaklasik 2
saat siiren cem ibadetinden aksam saatin ge¢ olmasi nedeniyle ¢ikmak istedik ancak
etrafimizdaki teyzeler olmaz cem bitmeden ¢ikilmaz gilinahtir deyince cemin bitmesini
bekledik. Bu arada beraber ceme katildigim arkadasim olan Alevi bayan calisiyor oldugu
icin ve ceme gelince de ¢ikmanin yasak olmasindan dolay1 ceme her zaman katilmadigini
belirtti. Cem esnasinda bardaklar dagitilip sular1 da doldurulunca “aman dede izin
vermeden i¢ilmez igmeyesin” uyarisini da aldik. Tam bir sessizlik ve ciddiyetin hakim
oldugu cemde hos goriilmeyecek hi¢bir davranisa rastlamadik. Yillardir insanlarin mum
sondii gibi gercek dis1 sdylemleriyle ve kulaktan dolma yanlis bilgilerle yargilandiklari
bu ortamda, edebe aykir1 bir harekete rastlamadigimiz gibi kadin ve erkekler arasinda

tokalasmanin diginda bir yakinlasma gdrmedik.

Malatya’da Cem ibadeti yapilirken siralama asagidaki sekildeki gibi
gerceklesmektedir:

1-On iki hizmet sahipleri cemde gerekli ara¢ ve gerecleri tamamlar.
2-Cemaat, cem evinde toplanir.

3.Dede, usuliince cem evine girip postuna oturur.

4-Dede canlara egitici bir konusma yapar.

5-Zakir, sazla deyis ¢alip soyler.

6-Stiptirge(car) ¢alinir.

7-Post seccade serilir.

8-Darginlar baristirilir, sorunlar ¢éziimlenir, canlardan rizalik alinir.
9-On iki hizmet sahiplerinin dualar1 verilir.

10-Cerag(delil) uyandirilir.

11-Tezekar (ibriktar) tarikat abdesti aldirir.

12-Kurban ve lokmalarin dualar1 verilir.
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13- Dede, yol-erkan konusunda canlara bilgi verir.

14-Gerekirse kisa bir dinlenme aras1 verilir.

15-Cem miihiirlenir. (secde yapilir.)

16-Ug diivazimam okunur. (secde yapilir.)

17-Ug tevhit ¢ekilir. (secde yapilir.)

18-Miraglama okunur, kirklar semahi1 yapilir.

19-istek semahlari yapalir.

20-Sakka suyu dagitilir.

21- Mersiyeler okunur (Kerbela’y1 anlatan mersiyeler).

22- Lokma ve kurban (sofra)hizmeti sunulur.

23- Lokmalar yenilip sofra duasi edildikten sonra Dede “Duran oturan...” duasi
verir. Bundan sonra da su hizmetler yerine getirilir: Siiplirge ¢alinir, post kaldirilir, on iki
hizmet sahiplerinin duasi verilir, ¢erag dinlendirilir ve cem ibadeti sona erer. (Zeynel

Abidin Vakfi)

Ceme gelen hanimlar Dede’nin kiz1 sayilir. Her konuda ona sorularini sorabilirler.
Cemde miirsitlik Hz. Muhammed’1, pirlik Hz. Ali’yi, rehber de Hz. Cebrail’i temsil eder.
Fatma Ana Cemi dedigimiz bir cem de vardir. Duvaz imam olur tevhitleri, Miraglamay1
okur, mersiyeleri bilir. Mesela Hz. Zeynep Anamiz Celal Abbas’a mersiye okumus (KK:
45). Ben cem yiiriitiiriim esim dedeydi ve beraber cem yapiyorduk. Giilbang ve deyisleri
bilirim. Kadin ceme kadinlarin 6zel giinlerinde iken katilamaz ve orug da tutamaz (KK:

26).
Bir denekte cem ibadeti ile ilgili sdyle bir anisin1 paylasmistir:

“Ben ¢ocuktum. Bizim mahallede bir cem oldu. Cem gizli olurdu. Cavusoglu’nda
oturuyoruz. O zaman kapi kilitleme de yoktu. Komsuda cem var. Vaylo Dede cemi
yiiriitiiyor. Simdi tlirbesi var. Annem anlatti. Bebegi uyutup annem de ceme gitmis. Cocuk
agliyor. Komsumuz c¢ocugun sesini duyunca (komsu Siinni) ceme geliyor. Anneme
“Cocugun agliyor sen burada ne yapiyorsun?” diyor. Annem komsuya “Bu kadar kisinin
icinde beni nasil gordiin, diye sorunca, bir kiginin daha ismini sdyleyip sadece ikiniz
vardiniz cemde diyor. Annem c¢ocugu emziriyor, uyuyakaliyor ve bir riiya goriiyor.
Riiyasinda Resulullah 6nde, 12 imamlar arkada ceme geliyorlar. Resulullah anneme “Sen

merak etme, o kadin bir sey gormedi” diyor. Annem riiyayr Vaylo Dede’ye anlatiyor.
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Vaylo Dede “Ben o kadmin ceme geldigini gordiim.” diyor. Vaylo Dede ¢ok iyi bir
dedeydi. Cem esnasinda ev sallanirdi. Muhammed’i, Ali’yi, Ehl-i Beyt’i getirirdi o ceme.
Eskiden ortaya bir tahta koyarlardi. Kadin erkek ayr1 otururdu. Ben de semah donerdim.
Hala da donerim, deyisler sOylerim. Kadin 6zel durumlarinda ceme gidebilir ama banyo

yapmadan gidemez. Ozel durumunda orug da tutulmaz” (KK: 46).

Bir baska denek de, biz cemde otururken orada kimse erkek kadin fark edilemez.
“Ali’nin miihriiyle miihiirledik” der Dede. “Hepiniz baci kardessiniz” denir. Hig¢birinin
de aklina bir sey gelmez. O cemde ¢ok giizellikler var. O semahin igine bir diis, o seni

nasil ¢eviriyor (KK: 46). Diyor.

Cemevine girdigimizde bir Dede’nin esi ayni zamanda bir Dede kiz1 olan Zeynep
(Hatice) Ana ile de goriisme yaptik. Ceme gelen kisiler giriste oturmakta olan Zeynep
Ana’nin elini 6plip onun hal ve hatirint sormadan iceri gegmediler. Ayn1 sekilde Ananin
da onlarla yakindan ilgilendigi gozlendi. Dilinden bismillah, salavatlar hi¢ diismeyen
Zeynep Ana ve diger bayanlarin da ceme baslarinda ortiileriyle katildigi gézlendi. Siinni
inangtaki tarikat meclislerini andiran cemevinde, gelen bayanlarin c¢ocuklarini da
yanlarina alarak sessiz sedasiz ceme katildiklari, giilbang denilen dualara “Allah Allah”
diyerek karsilik verdikleri goriildii. Cemin igerigini olusturan dualarda sik sik salavatlar
getirildigi, “Bismillah, Allah Allah” ifadelerine yer verilip, kelime-i tevhitler soylendigi
gorildii. Hanimlarin ¢esitli kiyafetlerle geldigi cemde, daha ¢ok dikkat ¢cekmeyen koyu
renkler tercih ettikleri goriildii. Cem esnasinda ise semah, tarikat abdesti aldiran ibrik¢i

ve sakac1 gorevlerinde kadinlarin da gorev aldig1 goriildii.

Gitmis oldugumuz ti¢ farkli cemevinin ve Hac1 Bektas Veli Vakfi’nin duvarlarinda
Hz. Ali’nin ve On Iki Imam’m temsili resimlerinin asili oldugu gézlendi. Hac1 Bektas
Veli Hazretlerinin de kucaginda bir ceylan ve aslani tutmasiin anlamin konustugumuz
bir erkek, “Aslanla ceylani dost olarak kucaklayan bu anlayista oldugu gibi bu dergéhta,
bu inangta farkl: dilden, kiiltiirden ve irktan gelen insanlari bir tutan bir anlayis hakimdir”
dedi. Yine asil1 olan tahtadan yapilmis temsili Ziilfikar kilicinin da insanlar1 dogru yolda
gitmeleri i¢in terbiye eden bir miirsit oldugunu, ayn1 zamanda da adaleti temsil ettigini

sOylemistir.
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3.1.2.3 Alevilik-Bektasilikte “Dede” ve “Ana” Kavramlari

Tiirkler arasinda halka yol gosteren tecriibeli ve bilgili kisilere eskiden beri baba
ve ata denilmistir. Baba ve ata kelimelerini ilk Yesevi dervislerinin kullandiklari
bilinmektedir. Sonraki zamanlarda dede kelimesi de ata ve baba gibi saygi amacgh
kullanilmistir (Ocak, 1994: 76). Bektasilikte hala Baba, Dedebaba gibi kavramlar yaygin

iken Alevilikte Dede kavrami tercih edilmistir.

“Ocak sisteminde Dedelik babadan ogula geger. Tiirkiye’de ¢ogunlukla ocakta
miirsidi kamil olan kisi, rehberlik yapan veya yolu en iyi bilen kisilerden birisini
ulasamadigi yerlere pir (dede) olarak atayabilir. Bunlara “dikme dede” denir. Birde
Bektasilikte Babagan kolu vardir. Anadolu’nun bazi yerlerinde sehirlerde 6zellikle balkan
bolgesindeki dedeler dergahta dervis olarak yetisir. Baba daha sonra “Dedebaba” iinvani
alarak dedelik gorevini siirdiiriir. Burada babadan ogula dedelik s6z konusu degildir. Bilgi

birikimi olan herkes dede mertebesine yiikselebilir. El vermek sartiyla tabi ki” (KK: 21).

Kadindan Dede olmamasinin elestirildigini, kendisinin bu konuda ne
diisiindiigiinii sordugumuzda Ahmet Dede simdiye kadar On Iki imamin da erkek olarak
geldigini bundan dolay1 da erkek soyundan devam ettigini ifade etmistir. Dedenin erkek
cocugu olmamasi durumunu sordugumuzda ise “Biz de yol bir siirek binbirdir. Benim
dort tane kiz evladim var. Erkek evlat olsa da dede olacak diye bir kaide yok. Dede olacak
kisi bilgili olacak, ahlakli olacaktir ki Dedelik yapabilsin” seklinde aciklamalarda
bulunmustur (KK: 53). Dedelik soydan gelir. Bektasilikte el verilir. Benim bir tane kiz
evladim var. Benim kizim Dede soylu biriyle evlenmezse posta oturamaz. Posta erkek
evlat yoksa benim erkek kardesim veya erkek kardesimin varsa erkek ¢ocuklart oturur.
Bizim Malatya’da ben kadin olarak posta oturan gérmedim. Maras’ta Elif Ana, Ankara’da

Zohre Ana var. Biz de elestiriler hakli, kadini posta oturtmamisiz (KK: 58).

Dedenin hanimina “Ana” denir. Dedeye gosterilen saygi Ana’nin yasina
bakilmaksizin Anaya gosterilir. Ananin da eli Opiiliir. Post dedeliginde belli kurallar
vardir. Ocak temsilcisi olan dede posta oturuyor. Benim dedelik kimligim var. Bende
posta oturmam ama posta oturacak kisiyi tayin ederim (KK: 15). Kar1 koca bir sikinti
yasayinca ana ile paylasabilirler. Dedenin miidahalesini gerektiren bir durum varsa

Dede’ye bagvurulur (KK: 15).
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Dede’nin erkek evladi olmasa da kizi sorumlulugu devam ettirir. Yine Dede’nin
esi Dede’den sonra “Ana” olarak sorumlulugunu yerine getirir. Babam bize Alevilik
egitimini de erkek kardesimle esit bir sekilde verdi” (KK: 5). Dede dara diisebilir, diiskiin
olur posttan diisebilir. Dede’nin kizi taliple evlenebilir ama talibin kizi Dede ile
evlenemez. Dede nikah kiyar. Nikah kiyarken goriicii usulii ile evlilik oldugu zaman kiz
ile oglan1 bir kenara alip raz1 olup olmadiklarini sorarim. Ben yeri geldi annemi de esimi

de dara kaldirdim (KK: 16).

Hanimlarin bir kism1 post makamina yillarca Dedeler oturup cemi yonettigi i¢in
kadindan Dede olmasini dogru bulmamaktadir. Biz kiigiikkken cem evlerimizde yapilirdi.
Dedeler gelirdi. Babannem, annem ¢ok giizel semah donerdi. Izzettin Dogan Dede’nin

tarafindan esim. Kadin Dede hi¢ duymadim, erkegin cemi yiiriitmesi gerekir (KK: 4).

Eski donemlerle simdiki zamam karsilastiran Hatice Ana, “Kocam Kalender
Cengiz Dede’ydi. Babam bes yasindayken basimi orttii. Biz eskiden cemde erkek kadin
ayr1 otururduk. Hac1 Bektasi Veli’yi de on iki defa ziyaret ettim. Giinde 2, 3 6giin glilbank
sOylerim (KK: 24) diyor ve bize su deyisi sdyliiyor:

Alnimda secdeyi dua

Dilimde kelami1 sahadet
Kaglarim kalem kudret
Gozlerim Nuru hasret
Kollarim Hz. Ali’nin Ziilfikar’1
Burnum ummay1 cennet
Dizlerim edep erkan

Ayagimda nal-1 serif.

Musahibim yasiyor diyen Zeynep Ana (Hatice Ana), yeni nesil kizlarin 6zellikle
biraz serbest rahat yasamak istedigini sdyliiyor. Dilinde siirekli besmele, salavat ve tevhit
kelimelerinin diismedigi Hatice Ana, Hz. Fatima’yr her anisinda ona hiirmeten
bagparmaklarin1 6piip alnina koyuyor. Pek ¢ok da deyis ve giilbanklar bilen Hatice Ana

su dizeleri de bize siraliyor:

Bugiin pir bize geldi
Giilleri taze geldi

Onii siire kamberi
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Ali’yi Murtaza geldi

Ali benim sahimdir
Kabe kiblegahimdir
Miracgtaki Muhammed
O benim padigahimdir.
Pir dediler Ali’ye

Hac1 Bektasi Veli’ye
Haci Bektas vurdu tacini
Seyh Ahmet miracimiz

Karaca Ahmet’tir gézciimiiz

Bazi hanimlar Dedelik makamu ile ilgili diislincelerini soyle aktarmiglardir: Bizde
Pir, Dede, Rehber 6nemli bir yere sahiptir. Piri rehber tutarak Allah’a ikrar veririz” (KK:
18). “Dedelik soydan geldigi i¢in kadin olmuyor galiba” (KK: 9). Dedem Seyit Mahmut,
Ramazan dahil senenin yarisini oruclu gecirirdi. Annem babam her persembe(Cuma
aksami) orug tutarlardi. Dedem ben sahit oldum, cemde kar1 sikti muma c¢evirdi ve o

muma donmiis kar ates ald1 yandi (KK: 26).

Gozlemci olarak katildigimiz Kirlangic Koyii’nde Hiiseyin Dede’yi anma
toreninin 36.y1l doniimiinde kendisinden bahsedilirken “En ufak bir ¢ocugun bile oniinde
ayaga kalkan bir insan” denmistir. Yine onun bir baska sozii: “Gokte Allah yerde devletini
tanimayan Allah’1 da tanimaz.” derdi. “Sirtinizda yiikte tasisaniz aman cocuklarinizi
okutunuz” sozii yine Dede’nin egitime verdigi onemi gostermektedir. Yine orada ifade
edilen Izzettin Dogan Dede’ye ait: “Bizim Alevi Islam inancimizda cebir, siddet, kin ve
nefrete yer yoktur” sozii onun kardeslige verdigi 6nemi yansitir. Ayrica, Hiiseyin Dogan

Dede’nin tiirbesinin de torene katilanlar tarafindan ziyaret edildigi gézlendi.

Ali Kapist Dernegi ziyaretimizde, cemden sonra bir aile hasta oldugunu
sOyledikleri ¢ocuklarinin Dede’nin ve canlarin duasi ile sifa buldugunu sdyledi. Yine cem
ibadeti 6ncesinde 88 yaslarindaki Zeynep (Hatice) Ana’ya geng, kadin, erkek ¢ogu kisinin

gelerek elini Operek hal hatir sordugu gozlendi.

3.1.2.4 Semah

Kadinlarin erkeklerle beraber semah dondiigli cem ibadetinde, semaha, Kirklarin

icinde kadinlarin da bulundugu 6zellikle Hz. Fatma’nin da i¢inde olduguna inanildigs,
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insan1 Allah’a ulastiran bir ibadet goziiyle bakilmaktadir. Gilinlimiizde hayatinda hig
semah donmedigini ifade eden Alevi-Bektasi inancina sahip kadinlar oldugu gibi semah
ibadetine katilimci veya izleyen olarak katilan kadinlarda mevcuttur. Bu konuda bir denek

diisiincelerini sOyle ifade etmistir:

“Semah donerim. Semah bizim namazimiz. Allah aski ile doniip Allah’a
yaklagmaktir. Turnalarin ugusu gibidir. Onlar 6nder secip donerler. V seklinde bizde o
sekilde doneriz. Turnalarin bir 6zelligi de tek esliligi secerler. Semahta 6rtii sayg1 amagl
takilir” (KK: 17). Semah esnasinda basi kapali tutmak mecburi goriilmemekle birlikte

cem toreni esnasinda kadinlarin ¢cogunun basortiilii olduklart tespit edilmistir.

Aleviligin omurgasi Kirklar Meclisidir. Biz Hz. Muhammed’in Kirklar Meclisi’ne
karistigina inaniriz. Selman’in getirdigi bir habbe liziimii getirerek “Peygamber bende
Kirklar’a katilmak istiyorum” der. Onlar “Selman’in getirdigi tiziimii kirk esit pargaya
bolerseniz biz sizi aramiza aliriz” derler. Muhammed miiskiilde kalir. Cebrail cennetten
yakuttan bir tag getirir. Tag dolu zemzem suyudur. Der ki “Ya Muhammed parmaginla
lizimii iyice ez zemzeme kat. Ezilmis liziim suyundan su katilarak su ¢ogaltilir ve o su
kirk esit parcaya boliiniir ve Muhammed kalkar semaha durur. Bu semahta 17 kadin 23
erkek vardir (KK: 21). Bagka bir kadin denegimizde semahin baglangicini sdyle

anlatmistir:

“Hz. Muhammed miraca giderken ansizin yoluna bir aslan ¢ikar. Hz.Muhammed

ne yapacagini sasirir. Birden bir ses duyar:

“Ya Muhammed yiiziigiinii aslanin agzina ver! Yiiziigli aslanin agzina verir aslan
nisant alinca sakinlesir. Hz.Muhammed miractan donerken bir meclis gordii. Hz.
Muhammed igeri girmek icin kapiya vurdu. Igerden “Kimsin, ne icin geldin?” diye
sordular:

e Ben peygamberim acin igeri gireyim erenlerin giizel yiizlerini géreyim, dedi.
Iceriden:

e Bizim aramiza peygamber sigmaz, dediler. Tam gidecegi sirada Tanr1’dan:

e Ey Muhammed! O kapiya var, buyruldu. Kim o, diye sordular. Hz.

Muhammed:
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e Ben peygamberim, agin gireyim, mibarek yiizlerinizi goreyim, dedi.

Iceriden:

e Bizim aramiza peygamber giremez. Bize peygamber gerekli degildir, dediler.

Hz.Muhammed donerken Tanr1 yeniden:
e  Var o kapy1 arala, buyurdu. igerden kimsin? denildi.

e Bir yoksul ogluyum sizi gérmeye geldim, igeri girmeme izin var mi? Kapi
acildi. Peygamber besmeleyle iceri girdi. Hz. Ali de o meclisteydi. Hz. Peygamber “Siz
kimlersiniz?” diye sordu. “Biz Kirklariz” dediler. Peygamber “Sizin biiyiigiiniiz
kiigtigiiniiz kim? diye sordu. Onlar: “Bizim kirkimiz birdir, birimiz kirktir” diye karsilik
verdiler. Hz. Muhammed : “Ama biriniz eksik o birinize ne oldu?” diye sordu. Kirklar:”O
birimiz Selman’dir tagraya ¢ikt1” dediler. Hz. Muhammed, onu gostermelerini istedi. Hz.
Ali kolunu uzatt1, Kirklardan biri koluna bicak vurdu. Hz. Ali’nin kolundan kan akmaya
basladi. Tiim kirklarin kolundan kan akiyordu. Pencereden bir damla kan girip ortaya
damladi, bu kan, Selman’in kaniydi. Kirklardan biri Ali’nin kolunu sardi, Kirklar’in
tiimiiniin kan1 durdu. Sonra Selman geldi bir iizim tanesi getirdi. Hz. Muhammed tiziimii
tabaga sikti, serbet eyledi, kirklarin 6niine koydu serbeti igtiler, sarhos oldular, Ya Allah
diyerek semaha girdiler” (KK: 18).

Semah esnasinda baglama esliginde semah doniiliir. “Eski Tiirklerdeki kopuz
baglamaya doniisiiyor. Okur yazarligi olmayan asiklar, ozanlar Allah’in kelamini kopuzla
sazla ifade ediyorlar. Bunu da atkuyrugunun kilindan yaptig1 saz esliginde yapiyorlar. “La

ilaheillallah” tevhidi getiriliyor. Miizikle o donemde dini daha iyi algiliyorlar” (KK: 45).

Cem ibadeti gozlemimizde erkeklerle kadinlarin bir arada semah dondiikleri
goriildii. 10-15 Kisi arasinda degisen sayida daha 6nce semah donmede tecriibesi olanlar
basta olmak lizere oturanlar arasindan da goniillii olarak semaha kalkildig1 gézlendi. Geng
ve orta yasta kadin ve erkeklerin dondiigii semah ibadetinde donenlerin Dede’ye sirtlarini
donmedikleri ve kadin erkek arasinda da belirli bir mesafenin oldugu gozlendi. Farkli
giilbank ve deyislerle gerceklesen semahin ¢esitleri hakkinda bilgi veren, (KK: 18) hafta
sonlar1 farkli yaslarda ¢ocuklara cem evinde bu egitimin verildigini ifade etti. Semahta
her bir hareketin bir anlami1 oldugunu ifade eden (KK: 18) semahin Hizir Semahi, Kirat

Semahi, Bozok Semahi1 ve Bacilar Semahi gibi ¢esitleri oldugunu sdyledi.
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Zakir’in saz esliginde soyledigi deyislere gore semah hareketlerinin de degistigi
goriildli. Semah donen bayanlarin saglar1 goziikecek sekilde baslart ortiili idi. Semah
esnasinda Ortiisii diisen geng kizin semaha devam ettigi gériilmiistiir. Deyisler sdylenirken
katilimcilarin ellerini dizlerine vurarak agit yakar bir pozisyon aldiklar1 gézlendi. Semah
esnasinda bu hareketlerin birer ibadet olduguna vurgu yapilarak “Seyr i¢in olmaya, ask

icin ola” seklinde ifadeler kullanildi.

Tarikat zikirlerini animsatan ortamla alakali bir Orneklemimiz su ifadeleri
kullanmistir: “Bir defasinda bir arkadasim beni bilinen, taninmais, sesli zikir yapilan bir
tarikatin toplantisina gotiirmiistii. Oradan ¢iktiktan sonra, arkadasima kardesim sizin

zikirlerinizle bizimkiler neredeyse ayni, aramizda bir fark yoktur” dedim.

3.1.2.5 Musahiplik

Alevi olma sartlarinin olmazsa olmazlarindan goriilen musahiplik kurumu
deneklerimize sorulmus, deneklerin cogunun musahipligin ne oldugunu bildigi goriilmiis
ancak musahip kardesi olanlarin ise simirli oldugu goriilmistiir. Musahip olmanin zor
oldugunu ifade eden deneklerimizin ¢cogunun musahiplik sartlarini bildikleri tespit

edilmistir. Musahiplik ile ilgili su bilgiler sunulmustur:

“Bekar bir erkekle bekar bir kiz musahip olamaz. Dede’nin de musahibi vardir.
Dede’nin musahibinin bir Dede ailesi olmas1 da gerekmiyor. Dede talip ile de musahip
olabilir. Kendisine en yakin gordiigi kisi ile musahip kardesi olabilir” (KK: 53).
“Musahipler dede huzurunda ikrar verir. Su bizde temel esastir. “Ol ikrar verme, 6l
ikrardan donme” musahip kardesin bizde 6z kardesten daha yakindir. Musahibinle
kiisemezsin onsuz bogazindan lokma gegmez” (KK: 17). “Musahip olurken kestigimiz
kurbanin adina “terciiman” denir. Once ikrar verilir. Ama bunlardan énce musahip olmak
isteyenler bir zaman birbirlerini gozliiyor, kendi aralarinda gdzetim altinda istisare
ediyorlar. Uygun goriiliirse musahip tutar” (KK: 18). “Akrabadan da musahip secilebilir.
Ben musahip kardesimi 6z kardeslerimden daha kiymetli tutarim” (KK: 19). Demistir.

Bir denek de konu hakkinda sdyle demistir: “Annemlerin musahipleri varmis ama
biz ¢ok goriismiiyoruz sadece sunu biliyorum biz onlarin ¢ocuklariyla evlenmezmisiz”
(KK: 11). “Musahibim yok ama olacak. Musahiplikte evlilik sart1 var. Bekar olmaz.
Goniil kardesi olur. Musahibin ¢ocuklari birbiri ile evlenemez. Oz kardes gibidir. Thtiyaci

varsa giderilir. Oldiigii zaman borcu varsa 6denir. Hz. Peygamberimizde Hz. Ali’yi
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kendine kardes edinmistir. Musahiplikte oradan gelir. Musahibinin karisi bacisidir. Bir
seye ihtiyact olursa c¢ocuklarindan esinden ayirmaz. Musahibi diiskiin olursa oda
sucludur. Yanlis bir seye yeltenirse musahibi uyaracak” (KK: 25). Ayrica musahiplikte de
razilik esas1 gegerlidir. Kadinin da erkegin de musahip olacak kisiyi razilikla segmesi

bekleniyor. Musahip tutmanin zor bir sey oldugunu da sdyleyenler olmustur.

Arastirma grubumuz ve dedeler de dahil musahiplik kurumunun temellerini Hz.
Peygamber donemindeki Ensar—Muhacir kardesligi esnasinda Hz. Peygamber’in Hz.
Ali’yi kardes ilan ettigi doneme dayandirmislardir. Aslinda Hz. Ali, Hz. Peygamber’in
kiz1 ile evlenmesine ragmen, bugiin uygulanan musahiplik erkaninda musahiplerin

cocuklarinin birbiri ile evlenmesi yasak olarak kabul edilmistir.

Kardeslik ger¢ceklesmeden dnce bir miiddet taraf ailelerin birbirini taniy1p, uygun
olup olmadiklar1 tespit edilmeye calisiliyor. Musahiplik konusunda ge¢cmiste Alevilerin
kendi i¢lerinde kapali bir toplum yapisina sahip olmasi, bu yiizden de birbirine destek
olma acisindan 6nemli bir fonksiyonu yerine getirdigi diisiiniilebilir. Ayrica Alevi-Bektasi
inan¢ sistemi dini grup igerisinde giiclii toplumsal degerler, normlar olusturarak,
toplumsal kontroliin saglanmasini temin etmeye ¢alismislardir. Bu nedenle olsa gerektir

ki, gelenekli dini grup varligini yiizlerce y1l devam ettirebilmistir.

3.1.2.6 Diiskiinliik-Dara Kaldirma

Kadinlarinda diiskiin olup dara kaldirildig1 Alevi-Bektasi inang¢ ve kiiltiiriinde
ozellikle baskasinin malina tecaviiz, bir kisinin kalbini kirma, zina gibi sebeplerle kisi
diiskiin olur ve Dede’nin huzurunda dara ¢ekilir. Diigkiinliik ve dara kaldirma ile ilgili

deneklerimiz diistincelerini su sekilde ifade etmislerdir:

“Ikrar déniilmeyen sdzdiir. Dede dara diisebilir. Diiskiin olur. Posttan diisebilir.
Ben annemi de esimi de dara kaldirdim. Kadin da diiskiin olabilir ve ayni1 cezalar
uygulanir. Oliimiin haricinde sebepsiz yere ayrilan esler diiskiindiir. Yol diiskiiniidiir.
Bunlara selam verilmez. Toplumdan tecrit edilir. Kadin erkek fark etmez. Ancak iki canli
sahitle zina halinde olunmussa ve bu beyan edilirse (Arasat meydani, toplum i¢inde degil)
bosayabilir. Ancak onda da bir kural vardir ki o kadin (zina eden) diiskiin olurken ikinci
bir evliligini bulana kadar veya gecimini saglayana kadar bosayan erkek onun ge¢imini
karsilamak zorundadir. Bunun sebebi de daha kotii yollara diismesini engellemektir.”

Hac1 Bektasi Veli’nin giizel bir s6zii vardir: “Gordiiglinii ort, gébrmedigin sdyleme” der
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(KK: 16). Bir bagka denegimiz: “Dara kaldirma yapilan bir hatadan dolay1 sorguya
cekilmedir” (KK: 18).

“Dedenin huzuruna ¢iktin, Dede diyor: “Ey Talip omzunda bir heybe var.
Heybenin &nii benim arkas1 senin. Oniinii ben goriiyorum ama arkasin1 gérmiiyorum, sen
icini bana dokeceksin ki ben seni dualayim” , sonra dara kaldirtyor. Dara kaldirma sebebi,
mesela ceme lokma getiriyor ama hirsizlik yapmis onunla lokma alip millete dagitiyor,
onlar1 da sug ortagi yapiyor. Dede de bunu ortaya doktiirlip kurban veya ceza istiyor. Esim

diiskiin olursa ben de diiskiin olurum” (KK: 19).

Aleviler bir erkegin Anadolu’nun bin yillik tarihinde dort kadin almasini uygun
gormezler. Bir hanimin {izerine bir hanim alirsa onu diiskiin sayarlar. Ancak kadin hasta
ise ¢ocuk dogurmuyor ve kadinlik goérevini yapamiyorsa, kadinin rizasini alarak

evlenebilecegine isaret vardir ama kadinin rizasi olacak (KK: 20).

“Alevi inancinda kadin Hz. Fatma’nin temsilcisidir. Anadolu Alevileri tarihler
boyunca kadina bliyiik saygi duymus, onun haklarin1 kollamis, aile ocaginda kadina son
derece 6nemli mevkiler vermistir. Haklarina tecaviizii asla hos goérmemis, kadinina
zulmeden kocay1 Alevi-Bektasi ibadet toplantilarinda, kadinin {istiine evleneni, haklarini
cigneyeni, sokaga atan erkegi diiskiin addetmisler ve onu toplumdan tecrit ederek o

mahalden kovalamislardir. Haksiz yere bosayani da diiskiin addetmislerdir” (KK: 20).

Yine bagka bir denek sdyle bir aciklamada bulunmustur: “Bir giin cemde bilerek
su ictim (izin verilmeden). Dede gordii, rehber gordii, cemdeki kiz gordii ama
seslenmediler. Ben dedim ki Dede’ye “Beni gordiin mii? Rehber ve kiz “Gordiik ama
seni kirmamak icin sustuk, dediler. Ben de onlar1 dara kaldirdim. Bana “Kendi cezani da
kendin ver” dediler. Tepsiyle kombe(Malatya’ya has bir ¢esit borek) cezas1 verdim” (KK:
21). “Cemde konusursa, séze karisirsa o kisi orda dara kaldirilir. Ve o kisi duaya durur.
Bir tepsi bir sey istenir. Simdilerde sayg1 yoktur. Eskiden daha inangly, itikatlhilarmis”(KK:
46).

“Hz. Peygamber doneminde Cuma namazinda Resul biitiin sahabeleri yarim ay
seklinde toplardi, dargini kiiskiinii sorardi. Sahabeler “ben senden raziyim” diye
birbirleriyle niyazlasirlardi. Bu rizalik olayi, Kur’an-1 Kerim’deki Fecir siiresi 27-28.
ayetlere dayanir. Kisi dara dururken sag ayagini sol ayagi iizerine koyar. Hz. Hasan ve

Hz. Hiiseyin Hz.Peygamber’e su getirmek i¢in yarisirken Hz. Hiiseyin’in ayagi tasa
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takiliyor. Ayagmi Resulullah goriip iiziilmesin diye sag ayagini sol ayagi iizerine
kapatiyor. Resulullah durumu fark ediyor. Resulullah Efendimiz: “Sen burada nasil dara

durduysan ahirette de immeti Muhammed senin huzurunda dara dursun”diyor (KK: 45).

“Dede’nin asli gorevi darginlar1 baristirmaktir. Baristirmazsa Dede’den davaci
olurlar. Hz. Peygamber Veda Hutbesi’nde biitiin sahabelere “Kimin bende hakki varsa
gelsin alsin” buyuruyor. Sahabelerden Ukkase Hz. Peygambere “Ya Rasulullah benim
hakkim sizde kaldi, diyor. Hz.Peygamber “gel al hakkini” buyuruyor. Hz. Ukkage “Ya
Resulallah bir sefer esnasinda ben devemle sizin Oniiniizden giderken sizin kamg¢iniz
benim sirtima degdi bunun iizere biitiin sahabe Ukkase’yi ikna etmeye c¢alisti. Hz.Fatma
anamiza ulastt haber. Hz.Fatma anamiz buyurduki “Atam yaghidir hastadir, Hasan
Hiiseyin gidin babama siper olun.” Hasan ile Hiiseyin Hz.Peygamber’in Oniinde siper
oldular. Hz.Ukkase ya Rasulullah benim sirtimda gémlegimde yoktu deyince Resulullah
gomlegini de ¢ikarir ve Ukkase Hz. Peygamber’in sirtindaki niibiivvet miihriinii 6pmeye
baslar. Iste dara kaldirma olay1 buradan gelmektedir” (KK: 45). Yazili hukukun olmadig1
donemlerde Alevi-Bektasi toresi eski Tiirklerde oldugu gibi, toplumsal sorunlari, “tdre”

kavrami c¢ergevesinde ¢oziimlemistir.

Yapmis oldugu suga gore kisi boynunu biiktiiyse hak sahibi razilik verebilir veya
canlar karar versin der veya canlara sunu dagitsin diyebilir olay biiyiimeden sulh oluyor
(KK: 45). “Kadmn eger hirsizlik yaparsa, dedikodu yaparsa, Dede onu dara kaldirir.
Hirsizlik gilinahtir, kul hakkidir. Markette adam bir tane iiziimii koparip agzina atti, kul
hakkidir. Seriat 6nemli. Hirsizlik yapanin elini kes bir daha yapabiliyor mu bakalim.”

(KK: 26).

Gortismelerimizde kadinlarin da diigskiin kabul edilip dara kaldirildiklar: ifade
edilmis, erkege verilen ceza gibi kadina da farkli cezalar uygulandig: sdylenmistir. Esref
Dede erkek diiskiin olunca ailesinin de diiskiin oldugunu ve toplumdan tecride kadar
varan cezalar aldigin1 sdylemistir. Orneklemimizden bazilarina sordugumuz “Herkesin
icinde sucunun ortaya dokiilmesi o insani rencide etmez mi?” seklindeki sorumuza ise

“Bu 1yi bir yaptirimdir. Boyle olacak ki bir daha yapmasin” cevabi verilmistir.

3.1.2.7 Giilbang ve Deyisler

Cemevi ziyaretimizde, cem esnasinda Ozellikle gen¢ bayanlarin sdylenilen

giilbank ve deyisleri ezberden tekrarladiklar1 bir yandan da ellerini dizlerine vurarak ritim
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tuttuklari, sag elleri ile sol gogiislerinin iizerine koyarak ibadet yaptiklar1 gozlendi. Cem
ibadetinin sonlarina dogru Hz. Hiiseyin ve aile efradinin Kerbela’da sehit edildigini
anlatan mersiye okundugunda yasl geng¢ biitiin kadinlarin gozyas1 doktiigii goriildii.

Cemlerde soylenen giilbank ve deyislerden bazilar1 sdyledir:
Gtilbank Duast:

Bismi sah Allah Allah, Vakitler hayir ola, hayirlar feth ola, Serler def ola —Hak
Muhammed Ali, Gézciimiiz yardimcimiz bek¢imiz ola. 12 imamlar 14 masumu paklar,
17 kemerbest efendilerimiz katarindan, didarindan, yolundan izinden ayirmaya. 3’lerin
5’lerin 7’lerin 40’larin ve ricall gayb erenlerin-kutbiilaktap efendilerimizin, hayr
himmetleri tizerimizde hazir ve nazir ola. Yiice Allah dertlerimize derman, hastalarimiza
sifa ihsan eyleye, Bizleri goriiniir gériinmez kazalardan, dermansiz dertlerden, afetlerden
saklayip koruya, yiice Allah varligimizi, birligimizi sonsuz eyleye, dualarimiz1 dergahi

izzetinde kabul eyleye, duasi bizden, kabulu Allah’tan ola gercege hii.
Secde Duast:

Bismi sah Allah Allah, hayirlar timden feth olsun, Giinahlar hepten def olsun, Ya
Rabbi bagisla bizi, kiintiikenzine bagisla bizi, Ulu divan hakk: i¢in bagisla, nimetin
vahdetin i¢in bagisla, Kudretinle vahdetinle bagisla, kemaline cemaline bagisla bizi,
Resul nebi hakk i¢in bagisla, Ahmet-i muhtar i¢in bagisla, Aliyylilmurteza icin bagisla
bizi. Ehl-1 Beyt ve nesli i¢in bagisla, 12’ler 40’lar i¢in bagisla, Hizir agskina hazir agkina
bagisla, siikiir kerem icin bagisla, Kur’an hakk: i¢in bagisla, duast bizden kabulii
Allah’tan ola gercege Hii

Ya Rabbi,
“Sen bagislamasi ve lutf’u —thsani bol olan yaraticisin
Bilerek-bilmeyerek isledigimiz gizli ayiplarimizi ort,

Hastalarimiza sifa, dertlerimize deva, bor¢larimizida 6dememizi eda, Diinya ve

ahiret islerimizi ifa eden kullarindan eyle ya Rabbi.
Ya Rabbi,

Bizi, dirlik, birlik, dogruluk iizere yasat. Aramizdaki bazi sefihler sebebiyle bizi

cezalandirma.

131



Vatanimizi-vatan topraklarinda yasayan milletimizi her tiirli bela ve
musibetlerden, yangin zelzele, sel afetlerinden ve hasetten dis diismanlarin serrinden

muhafaza eyle
Ya Rabbi,

Diinyanin incisi bu giizel vatanimiz1 diismanlardan kurtaran yiice Atatiirk ve silah
arkadaslarina yurt savunmasinda gece giindiiz silah tasiyan fazilet sembolii Tiirk
analarimiza bu laik {ilkemizi bize emanet eden gelmis gecmis tiim Mehmetgik ve

kahraman kumandanlarimiza rahmetini esirgeme ya Rabbi”
Dar Giilbangi:

“Bismi sah. Allah, Allah, erenler yliziim yerde 6ziim darda. Erenler meydaninda,
Muhammed Ali divaninda, pir huzurunda, canim kurban, tenim terciiman. Bu fakirden
agrinmis incinmis, giicenmis karindaslarimdan var ise dile gelsin, bile gelsin. Hakkini

talep eylesin. Allah eyvallah. Gergekler demine hu dost.”
Siiptirgeci (Faras )Hizmeti:

Siiplirgeci, siipiirgesini eline alip, ii¢ kez “Hu erenler! Hak Muhammed-Ali’nin
hizmeti geliyor” der, her seferinde bir adim atarak meydanin ortasina kadar gelir,
slipiirgeyi sagina indirip yere niyaz eder, siiplirgeyi alip ayaga kalkar, ayaklart miihiirlii
one egilir; “Allah, Muhammed, Ya Ali...” diye meydana ii¢ kez siipiirge calip, siiplirge

sol koltugunda dara durur ve su terciimani okur:

“Destur Pirim!

Giiruh-i Naci’yim, kirklar meydaninda siipiirgeciyim
Pir divaninda durucuyum

Hiiseyin-1 kerbela i¢in gozlerim yastir

Lanet olsun Yezidin bagr1 kara tastir

Erenler meydaninda Aliyyel-Miirteza bastir

Pirimiz kirklar i¢inde Seyyid-i Ferrag’tir

Allah eyvallah. Nefes Pirdendir...

Dede siipiirgeciye su duayi verir:

“Allah Allah...

Siipiirgeci Selman, kor olsun Mervan, Cennette Ridvan
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Zuhura gelsin Mehdi-i Sahip-zaman
Yardimcimiz olsun On iki imam
Hizmetinizden sefaat bulasin

Seyyid-i Ferras’in himmeti {izerinizde ola gercege hii...

Sakac1 ve (Serbet¢i) Selamname:

Selamullah ala imam Hiiseyn. Ve al-i Imam Hiiseyn.
Evlad-1 Imam Hiiseyn. Lanetullah katili Imam Huseyn.
Liitfuna muhtaciz eyle ihsan ya Hiiseyn

Derdimize senden derman eyle derman ya Hiiseyn
Gayri’ye muhtag kilma agikan’1 el’aman

Sen medet kil bizlere her vakit ya Huseyn

Sad hezaren lanet olsun ol giiruh’u delal’e

Nakz-1 ahd ile sehid kildilar anlar seni ya Hiiseyin
Ism-i pakin aski igin zikredeni koyma zulmette hergiz
Bermurad et dide-i giryan ile aglayan1 ya Hiiseyn.
Iznin ile su tasirdim askina vermek igin

Askinla i¢enlere kil ab-1 hayat ya Hiiseyn.
“Selamullah ya Hiiseyn. Selamullah ya Hiiseyn.
Ahmed-i Muhtar askina. Hayder’i Kerrar agkina.
Sadik-1 Saka Selman. Sakkahiim ya Imam Hiiseyn.
Sakkahiim ya imam Hasan

Sakkahiim sah kil sefaat karesi diisene ya Hiiseyn.
Yardim eyle Allah Allah ¢agrisana ya Hiiseyn.
Selamullah ya Hiiseyin. Selamullah ya Hiiseyn.
Selamullah ya Hiiseyn.”(Zeynel Abidin Vakfi)

Cem ibadeti gerceklestirilirken giilbank ve deyislerde Hz. Fatma’nin ismi de
zaman zaman gecmistir. Biiylik bir coskuyla okunan giilbank ve deyislere talipler sik sik
“Allah Eyvallah” diyerek karsilik vermistir. Zeynel Abidin Tiirbesi’ni ziyaretimizde
Alevi inancina sahip bir bayan, Hz. Ali’nin kiz1 Hz. Zeynep ve Kerbela hadisesini anlatan
bir mersiyeyi ezberinden okumustur. Calismamiz esnasinda hanimlarin bircogunun bu

deyis ve mersiyeleri ezberden bildiklerine sahit olduk. Hanimlarin biiyiik bir kismi
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giilbanklar1 kiigiik yaslarda ezberlediklerini ifade etmislerdir. Caligmamizda da 6rnek
olmasi agisindan kadin sairlerin dilinden ve erkek sairlerin dilinden bazi deyislere

anlasilmasi agisindan 6rnekler sunulmustur.

3.1.2.8 Muharrem Orucu-Asure-Lokma

Gliniimiizde Alevi-Bektasi inang ve kiiltiiriinde uygulamalarda hala yerini
koruyan Muharrem orucu, asure c¢orbast yapimi ve lokma dagitma gibi ibadetler
hanimlarin da ¢ok 6nem verdigi uygulamalar arasindadir. Bu konudaki uygulamalar soyle
dile getirilmistir: “Muharrem ayinda 15 giin oru¢ tutarim. On bes giin su i¢ilmez et,
yumurta, balik yenmez” (KK: 17). “Orucumuzu tutarken kadin erkek iligkisi olmaz, nefsi
duygulardan uzak olunur. Diinyevi zevklerin hi¢birini yapmamaya calisiriz. Kadinlar 6zel
donemlerinde de orug tutabilir. Yine de kisinin sahsina gére degisebilir. Orug gece 12°de
baslar aksama kadar devam eder. Muharrem orucu 12-15 giin seklinde tutulur. Ancak

muharrem ay1 boyunca tutanlar da vardir” (KK: 18).

“Fatma Anamiz, Hasan ve Hiiseyin’in kalbini hi¢ kirmadi. Hz.Fatma kizi
Zeynep’e “Kizim seni amcanin ogluna verecegiz.” dedi. Zeynep Ana, “Sartlarim var, beni
imam Hiiseyin’den hi¢ ayr1 koymayacak bunu kabul ederse evlenirim”. dedi. Sartlar
kabul edildi. Zeynep Anamiz Hz. Hiiseyin nereye gitse oda giderdi. Fatma annemiz bir
giin “Hiiseyin’e kefen dikiyorum” dedi. Zeynep Anamiz ona niye boyle giydigini sordu.
Hz. Fatma kizina, “Sen Kerbela’da yetimlerin anasisin, sen Kerbela’ya kadar gideceksin
seni esir edecekler, Zeynel’i de zindana koyacaklar, sabret kizim, Allah’a isyan
etme.”’dedi. Bag basa agladilar. Cebrail, Hz. Peygambere gelip “Git kizin1 sakinlestir,
aghyorlar” dedi. Hz. Fatma: “Baba benim evlatlarim sehit olursa bunlarin yasini kim
tutacak deyince Hz. Peygamber “Yer, gok, sular, daglar aglayacak™ dedi” (KK: 26). Esref
Dede ise orugibadeti hakkinda sdyle demektedir:

“Orugta amag nefsi terbiye etmektir. A¢ kalmak anlaminda ise Esref Dede orug
tutmuyor ama nefsi terbiye anlaminda ise Esref Dedeniz 365 giin nefsi terbiye adina orug
tutuyor. Namaza gelince sekil olarak soruyorsaniz namaz kilmiyor, Allah’a dua etmek
anlaminda soruyorsaniz, yastiga niyaz olmadan sabah yatagimdan kalkmam, yemegimi

yemem” (KK: 15).

“Ramazan orucu Bakara 183 ve 184.ayetlere dayandiriliyor. “Senden 6ncekilere

oru¢ farz kilindig1 gibi orug size de farz kilindi” diyor. Peki, Hz. Muhammed bu ayet

134



gelene kadar orug tutmus mudur? Bazi rivayetlerde Hz. Peygamber’in Ramazan’da 3 giin
orug tuttugunu soyliiyor. Ayrica orucun farz kilindigini syliiyor ancak zaman belirtmiyor.
Orug Arapga da savm kelimesiyle ifade edilir. Sonradan meal ve tefsir yapanlar onu o
sekilde yorumlamiglar. Ramazan, Kur’an indigi i¢in, Kadir gecesi oldugu i¢in degerlidir.”
(KK: 58). “Namazla ilgili ayetlere gelince namaz kelimesi Arapga degildir. Salat olarak
geciyor” (KK: 58).

Goriisme yaptigimiz bayanlarin bir kism1 Ramazan orucunu da tutarken bir kismi
da kendisinin tutmadigimi sdylemis ancak “Annem, ninem tutardi” seklinde cevaplar
vermistir. Bayanlarin 6zel durumlarinda orug tutulmadigini ifade edenler oldugu gibi
seker vs. hastaliktan dolayr oru¢ tutamadigi i¢in sadaka verdigini ifade edenlerde
olmustur. Ancak c¢ogunluk hastalik veya mazeretten dolayr Muharrem orucu

tutamayanlarin herhangi bir kefaret 6demediklerini sdylemistir.

Kadin deneklerden bazilarida tanesi ise Muharrem ayinda yaptiklar: uygulamalari
sOyle tarif etmistir. “12 Muharrem ve 3 Masum orucunu tutarim. 3. giinde Hizir orucu
tutarim. Muharrem ayinda sogan basi kesilmez, aynaya bakilmaz, banyo yapilmaz, su
icilmez, eglence olmaz” (KK: 27). “On iki gilin oru¢ tutarim, hepsini tutmasam c¢ift
tutarim. 6. veya 8. giinii misal. 12. giin agure yaparim. Orug tutarken eline bigak alinmaz,

o giinlerde siyah giyiniriz ve on iki glin boyunca su i¢ilmez” (KK: 7).

Orneklemimiz iginde orug tutmayanlar oldugu gibi “tutabildigim kadar tutarim”
veya Ramazan’1 3 giin, Muharrem’in tamamini tutarim diyenler de olmustur. Ayrica sahur
olayinin olmadig1 Muharrem orucunda bazi bayanlar orucun saat 12’ye kadar siirdiigiinii
bazilar1 da aksam olunca iftar yaptiklarini belirtmistir. Baz1 hanimlar genclerin de artik
oru¢ ibadetinden uzak oldugunu sdylemislerdir. Bir 6rneklemimiz de Alevi inancinda

Ramazan orucunu tutmadiklarini ifade etmistir.

Kendi evime Muharrem orucunu agmak iizere davet ettigim bir ailede bayan
misafirin su igmedigi ancak suyun i¢ine bir kasik yogurt karigtirarak ictigi gozlenildi.
Katildigim Muharrem sohbetinde ise yasli teyzelerin bazilart su igcerken bazilarinin da

cayla iktifa ettikleri goriildii.

Alevi-Bektasi inang ve kiiltiiriinde kadinlarin her Muharrem ay1 geldiginde yas
orucunu tuttuktan sonra asure pisirmeleri gelenek olmustur. Asure geleneginin

baslamasini bir denegimiz sdyle anlatmistir. “Hz. Hiiseyin’in ve aile efradinin Kerbela’da
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riziklar kesildi. Sehit edilmeden son yemeklerini yaptilar. On iki veya onalti gesitle
olabilir. Ama On Iki Imama baglanir asure genellikle. Hz. Nuh olay1 da kabul edilir” (KK:
16). Bir denekte sunlari soylemistir: “Bizde on bir bucuk giin orug¢ tutulur. Asureyi

pisiriyorsa asure yemegi ile acilir. On iki ¢esit katilir” (KK: 28).

Alevi-Bektasi inancinda goristliiglimiiz kadinlarin neredeyse tamami lokma
dagittigimi ifade etmistir. Lokma ile ilgili diisiincelerini deneklerimiz sdyle ifade
etmiglerdir: “Lokma dagitirrm oliiniin 3, 7 ve 40. giiniinde lokma dagitilir”
(KK:4).”Cemde duasi yapilmadan dede izin vermeden lokma yenmez” (KK.17).
“Kandillerde, persembe aksami lokma dagitiriz” (KK.27). “Cemden sonra lokma
dagitilirken Dede “Elimde yoktur tart1 ile terazi, herkes hakkina oldu mu razi? “ diye 3
defa sorar. “Raziyiz, Allah eyvallah hak cemdedir” derlerse ondan sonra Dede dua edip
lokmanin yenmesine ruhsat verir” (KK: 21). “Her sene Hizir lokmasi yapariz. Genelde
kombe, yaglh ekmek yapariz” (KK: 28). “Giiciiniin yettigi bir bardak su bile lokma yerine
gecebilir. Onemli olan Allah rizas1 igin verilmesidir. Herkes durumuna gére lokma dagtir.

Kurban sart1 yoktur. Bu kimi zaman etli pilav, kimi zaman gofret, biskiivi, meyve olabilir”

(KK: 18).

Eski donemlerde persembe giinleri 6zellikle sadaka niyetine evden mutlaka bir
seyler verildigini ifade eden kadinlar oldugu gibi, cuma aksamlari, kandil geceleri,
cenazelerde lokmalar dagitildigini soyleyenler de olmustur. Genellikle tiirbeler ziyaret
edilerek burada bulunanlara Dede’nin duas1 yapilarak lokma dagitildigi da olmaktadir.
Ayrica lokma dagitilirken lokmayr geri ¢evirmek dogru bulunmuyor. Ozellikle
cemevlerinde dagitilan lokmalarin sifali olduguna inaniliyor. Bunlarin disinda tiirbe
ziyaretlerine gelen bayanlarda burada ¢ikolata, seker gibi yiyecekleri de lokma niyetiyle

oraya gelen tanidik tanimadiklar1 herkese ikram ediyorlar.

3.1.2.9 Huzir Inanci-Tiirbe Ziyareti

Yaptigimiz goriismelerde hanimlarin ge¢miste yasamis bazi kisileri de hala
giinimiizde andiklar1 farkedilmistir. Hizir’da bunlardan birisidir. Bazi denekler Hz.

Hizirla alakali yagsamis olduklar tecriibeleri su sekilde anlatmistir:

“Hamur i¢in una elimizi batip diizliiyoruz. Hizir ugradiginin isareti ise tekrar
bakinca el izinin orada goriilmesidir’(KK: 24). “Benim babamin amcasi ¢ift siirerken

yanma yash bir adam gelip, “Ac¢im ekmek var m1?” demis O da “Ug ekmegim var, yari
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yartya paylasalim” demis. Adama bir buguk ekmegi vermis, adam gitmis, babamin amcasi
yemege oturunca bakmis ki, heybesindeki ekmek artmis” (KK: 7). “Dedemin fikri bu
kapiya biri esya veya ne i¢in geldiyse mutlaka verilir. Dedem cennetin kapisini
comertlerin acacagini soylerdi” (KK: 22). Yine bir bagka 6rneklemimiz “Ben birgiin
sabah erkenden kalktim. Karpuz almis, somyanin altina koymustum. Kahvalti i¢in ¢ay1
koydum kapi1 zili ¢aldi, kizim agti kapiyr. Sonra yanima geldi. Kim oldugunu
sordugumda, bir yasli amcanin ekmek istedigini soyledi. Ben hemen karpuzu ve ekmegi

alip ¢ciktim, ama adami géoremedim. Hizir’d1 belki de” (KK: 55).

Dinledigimiz hanimlarin ¢ogu Hizir orucunu tuttuklarini ifade etmislerdir. Subat
aymin 13 14 ve 15. gilinlerine denk gelen Hizir orucu Hz. Hasan ve Hiiseyin’in
hastalanmas1 ve kapiya gelen fakir, yetim ve esirin Hz. Ali ve Hz. Fatma tarafindan
iftarliklarinin verilmesi ve o gelenin Hizir (a.s.) oldugu telakkisine binaen tutulan bir
oructur. Katildigimiz Hizir Cem’inde Dede, Hz.Hizir (a.s.)’t anlatmistir. Yukarida
belirtilen hikayeye yer vermis ve Kur’an-1 Kerim’deki Kehf suresinde de Hz. Hizir’dan
(a.s.) bahsedildigi Dede tarafindan ifade edilmistir. Okunulan Giilbanglarda da Hizir’a
(a.s.) yer verildigi gozlenmistir. Glilbangda “Hz. Hizir yoldasin ola” seklinde ifadeler
gecmistir.

Gorlgtiigiimiiz hanimlarin hepsi diizenli tiirbe ziyareti yaptiklarini belirtmislerdir.
Malatya merkezde ¢ok ziyaret edilen mekéanlardan birisi Hasan Basri Tiirbesi, digeri de
Zeynel Abidin Tiirbesidir. Hanimlardan bazilar1 da inancin temel sahsiyetlerinden olan
Hac1 Bektag Veli Hazretleri’nin tlirbesini de Nevsehir’e giderek ziyaret ettiklerini
soylemistir: “Uc kere Kerbela’ya gittim. Sam’da Zeynep Ana’mu ziyaret ettim. Haci
Bektas’a belki yirmi kere gitmisimdir. Biz gittik ama bakalim, onlar gel dediler mi?” (KK:
46).

Bazi deneklerde bu konudaki tecriibelerini sdyle anlatmiglardir: “Yatir ve tiirbe
ziyareti yapariz. Ancak isterken orada yatan sahsin ylizii suyu hiirmetine isteriz” (KK:
29). “Hac1 Bektas tiirbesini 12 defa ziyaret ettim. Zeynel Abidin’e, Hasan Basri’ye
giderim” (KK: 24). “Zeynel Abidin’e, Hasan Basri’ye ¢ok gideriz. Tiirbeyi oplip dua
ediyoruz (KK: 7). “Duaya inancim ¢oktur. Bir giin Hac1 Bektag-1 Veli’ye gidiyorduk.
Basim ¢ok agriyordu. Cok kotiiydii. Gittim ziyaretimi yaptim. Hastaligim gecti. Bu olay1
hi¢ unutmam” (KK: 30).
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Ali Seydi Dede, Zeynel Abidin tiirbesi ile alakali tiirbenin 1986’da baraj
dolayistyla buraya tasindigini sdylemistir. Dede, Yezid’in zamaninda Hz. Zeynel
Abidin’in hasta oldugu i¢in savasa katilmadigini sonraki zamanlarda ise Hz. Zeynel
Abidin’in 40 parcaya boliindiigiinii anlatt. 4. imamdir diyor. Dede, Ethem Atabey isimli
bir sahis tarafindan sag kolunun buraya getirildigini ifade etti. Bu kdye o ylizden Atabek
Koyl deniliyor. Bazilarinin riiyasina giriyor gelip buray1 ziyaret ediyorlar (KK: 31).

Abdal Musa Birlik lokmasi etkinligi i¢in Zeynel Abidin Tiirbesi ziyaretimizde
Cem etkinligine katildik. Programin 6nemi iizerine yapilan konusmadan sonra hanim ve
beylerin tiirbenin yakinindaki yemekhane de birlikte hazirladiklar1 lokmalar1 yemek igin
bahgeye gectik. Yemegi bayan ve erkek ascilar birlikte dagitiyordu. Lokmalarimizi
yemeye baslarken bulundugumuz masadaki hanimlarla da dogal seyrinde bir konusma
gerceklestirdik. Teyzelerden bir tanesi Zeynel Abidin Tiirbesini eskiden hi¢ bilmedigini
bir gece riiyasinda Hz.Zeynel Abidin’i gordiigiinii, Zeynel Abidin Hazretleri’nin kendisini
alip ucurarak goge cikardigini gérmesi lizerine arastirarak varligini 6grendigi tiirbeyi o
giin bu giindiir sik sik ziyaret ettigini sdylemistir. Istedigi seyleri tiirbedeki zattan degil,

Allah’tan istedigini belirtmistir.

“Benim bir akrabam vardi, ¢ocugu olmayan, o anlatti. Riiyasinda bir dagdan
kucagina cocuk verildigini gérmiis, oraya giderek ¢ocuk sahibi olmus. Hekimhan
Ballibaba Koyiin’de. Vesile ederek ister. Yine bir kadin Denizli’de Vaylo Dede’yi
rilyasinda goriiyor. Vaylo Dede o donemde kdyde hizmet veren biri. Kadinin ¢ocugu
olmuyormus, riiyasina giriyor. Esine anlatiyor o inanmiyor. Esi 1srar edince arastiriyor ve
boyle birinin var oldugunu 6greniyor. Kadin Hekimhan’a gelip diikkkanda boyle birinin
var oldugunu Ogreniyor. Kadin Hekimhan’a gelip diikkanda Vaylo Dede’yi goriince
“rityamdaki buydu” diyor. Dede onlara “Kodye doniin ben arkanizdan gelirim” diyor.
Kadin hamile kaliyor. Bir yasinda ¢ocukla kurban kesmeye geliyor. Onceden yol ocaklari
vard1. Kadin evinde ii¢ kaba ayr1 su yapar. Ugiine de toplu igne atar hangisi paslanirsa o
koye giderdi. Kadmi kadin ovalar, erkegi erkek ovalar sifa bulunurdu” (KK: 22).
“Hekimhan’in Ugurlu K6yli'nde Fatma Ana’nin pabucu ve sa¢1 var. Felg olan onu agzina
gdziine siirer, {istiine yatar sabah saglam gider. Iyilesince o eve kurban veya génliinden

geceni ikram eder” (KK: 22).
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Zeynel Abidin tiirbesinde hanimlarin ¢ogunlukta olduklarini, bagortiilii olarak
tirbeye girdiklerini, dua edip ellerini yiizlerini tlirbeye siirerek, tiirbeyi Optiikleri
gozlenildi. Kalabalik bir toplulugun bulundugu tiirbenin yakinindaki yemekhanede
hanimlarin yemek pisirdikleri (pilav, et) dedenin duasi ile birlikte lokma olarak dagitilip
orada bulunan herkese ikram edildi. Hiiseyin Dogan Dede’yi anma etkinliginin 36.y1l
dontimiinde de bulundugumuz Kirlangi¢c Kdyii’nde anma toreni sonrasinda ziyaretgilerin

Hiiseyin Dede’nin tiirbesini ziyaret ederek dua ettikleri gézlendi.

“Burada gelin damat bazen Yalincak’a giderler, balikli gole gider, tlirbe ziyareti
yapilir. Koyuncuk kdyiinde ¢ocugu olmayanlar i¢in bir tas var, tas ziyaret edilir, cocugu
olan kizina Sati, erkege Sadik koyar. Ve siikiir amagli kurban getirip keserler, hamile olan

tiirbeye gitmez, ben gittim tiirbede bacagima dokundum, oglumun bacaginda iz var” (KK:

31).

Ulkemizde Alevi, Siinni fark etmeksizin tiirbe ziyaretleri nem arz etmektedir.
Orada yatan zat vesile edilerek hastasi olana sifa, istegi olaninda istediginin
gerceklesmesi umulmaktadir. Goriilen riiyalar ve yasanilan tecriibeler tiirbe ziyaretlerinin
devamini saglamistir. Malatya ‘da 6zellikle Hasan Basri Tiirbesi, Zeynel Abidin Tiirbeleri

sik sik ziyaret ediliyor.

Zeynel Abidin tiirbesi ziyaretinde ve Hiiseyin Dogan Dede i¢in Kirlangi¢
Koyii'nde insa edilmis tiirbede gelen ziyaretcilerin tiirbenin ayakucunda bazen de
basucunda durarak dua edip ellerini ve yiizlerini tiirbeye siirdiikleri, bazi kisilerin de
tirbeyi Optiikleri gozlendi. Zeynel Abidin Tiirbesinde tlirbenin bas kisminda kutu
igerisinde tuz konuldugu goriildi. Tiirbenin yan kisminda da namaz kilmak i¢in ayrica bir

odanin bulundugunu, bazi1 Alevi hanimlarin burada namaz kildiklarin1 gézlemledik.

Arastirmamiz esnasinda arastirma grubumuzun hepsinin mutlaka tlirbe ziyareti
yaptig1 tespit edildi. Zeynel Abidin tiirbesinde kesilen kurbanlarin pisirildigi bir de
mutfak bulunmaktadir. Mutfak kisminda farkli yaslarda hanimlarin yaninda erkek ascilar
da vardir. Hanimlarin pilav, et pisiriminde erkeklerin ise daha c¢ok bunlarin servis
edilmesinde gorev aldiklarin1 g6zlenildi. Bahg¢ede lokma duasinin ardindan lokmalarin
rahat bir sekilde yenilmesi i¢in hazirlanmis ¢ok sayida bank bulunuyordu. Sehir

merkezine uzak olmasina ragmen pek ¢ok ziyaret¢inin bulundugu gozlenildi.
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3.1.3 Alevilik ve Bektasilikte Kadinin Aile ve Toplum Hayatindaki Konumu

3.1.3.1 Kadinin Aile Hayatindaki Yeri

Alevi-Bektasi inang ve kiiltiirlinde kadina ailede hem bir es hem de bir ana olarak
deger gormektedir. Uzun yillar kapali toplum yapisina sahip Alevi-Bektasilerde kar1 ve
koca birbirine kenetlenerek grup iginde aile yasantilarini siirdiirmiistiir. Goriisme yapilan
bir erkek denek aile hayatlar ile ilgili tecriibelerini su sekilde anlatmistir: “Esime evden
cikarken bir istegin var mi1? diye mutlaka sorarim. Ev iglerine de yardim ederim.
Kizlarimiz1 erkekten iistiin tutariz. Istedigi ile evlenebilir. Siinni erkek arkadaslar bizimle
kavga ediyor. Siz hanimlara boyle davraniyorsunuz bizim hanimlar eve gelip bizimle

kavga ediyor diye. Biz de Dede bile esini bosasa diiskiin sayilir” (KK: 35).

Kadin bir 6rneklemimiz de: “Hz. Fatma Anamiz kuru ekmek yer, sicak su icerdi.
Benim esim dagda kuru ekmek yer diye. Esim sag iken karar alirken benim de fikrimi
alirdi, ama en ¢ok onun sozii gecerdi” (KK: 19), diyerek esler arasindaki kuvvetli bag
dile getirmistir. “Kadin hakli olsa da susmali midir?” Seklinde ki sorumuza: “Kadin hakl
ise susmamalidir. Ben esimin bana koétii bir s6z sdyledigini duymadim. Kaymlarim ve
kardeslerim de eslerine ¢cok saygi gosterir. Annemle babamin hi¢ tartistigini gérmedim.
Babam anneme biraz otur derdi, oturmazdi. Annem babama yer gosterir ve o yemeden
yemezdi. Esim de biiylik oglum da ev islerinde bana yardim eder” (KK: 9). Bu 6rnekler
bize Alevi-Bektasi inan¢ ve kiiltiiriinde kadina verilen degerin anne babadan kiiltiirel

olarak dgrenilip gelen bir 6zellik oldugunu gostermektedir.

“Ben 30 yillik evliyim. Bir giin bile esime hakaret, kotli s6z sdylemedim. Bizde
ortak kararlar rizalikla alinir. Ev islerinde her konuda eslerimize yardim ederiz (KK: 36).
“Biz de insana insan olarak deger verilir. Kadilarin ¢alismasina karisilmaz. Ozel toplant:
ve giinlerde de yapilacak isi kadinlar ve erkekler birlikte yapar. Kadin bizim toplumda hig
siddet gdrmez, sikint1 yasamaz diyemem bu yalan olur. Bu biitlin toplumlarda vardir.
Ciinkii insandan insana degisen bir durum var. Elbette olumsuz seyler yasayan hanimlar
vardir ancak bizim toplumda daha azdir. Biz de bu ahlaki terbiye ailede verilmeye c¢aligilir.
Erkek cocuklarimizda bunu aileden gorerek Ogreniyor. Razilik esasi onemlidir. Ve
kararlar alinirken hanimlara da danigilir. Hamile kadina da bizde ayr1 bir deger verilir, esi

ona her konuda hizmet eder yardimci olur” (KK: 29)
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“Benim oglum evli. Gelin ¢alistyor, kendisi de ¢alisiyor. Hafta sonlart oglum
stiptirgeyle evleri siipiiriir. Ben ¢ocuklarimi dyle yetistirdim” (KK: 55). Yine bu konuda
baska bir denek : “Ben emekliyim. Evde kahvaltiy1 esimle birlikte hazirlariz. Ben bazen
bakiyorum, mesela misafirlikte oturuyoruz, her seyi kadin yapiyor, ben buna karsiyim.
Evde kararlar1 da ortak alinz. Ozel giinlerde esime hediyeler alirim. Biz anne ve
babamizdan boyle gordiik. Kiyafetine karigmam ancak ortama da uygun giyinmesini
isterim. Esim de bir donem calisti. Calismak istemesine de karsi ¢ikmadim. Ev icin
aligverisi de birlikte yapariz. Bayram gibi 6zel giinlerde kimin evi yakin ise biiyiiklerden,
Once ona gideriz. Ama yas olarak hangisi daha biiylikse 6nce o ziyaret edilir. Ailede yash
bakimina gelince mesela bizim evde yasli annem var, bakimini esim yapiyor. Biz de

genelde hanimlar yapar bu is1” (KK: 54).

“Bizde kadin Allah’in emanetidir. Hocam, inanin evde aksam c¢ocuklarima
bakarim, yemegini yediririm, kii¢iilk cocugum var altin1 degistiririm. Ev iglerinde aman
erkek yapmaz, demem. O da bir insan sonugta. Esime yardim ederim. Aslinda simdilerde
kadina daha ¢ok deger veriliyor. Eskiden kadinin s6z hakki yokmus. Ben kararlar1 esimle
birlikte alirim. Biz insana insan oldugu icin deger veririz. Ama hanimlar daha sefkatli.
Yasliya benim ¢evremde kadin bakar. Kadina daha dogu bolgelerde “eksik etek” gibi
ifadeler kullanilabiliyor (KK: 59).

“Kadin anadir, anagtir. Erkek de olsa kiz da olsa onu doguran, canina can katan
anadir. Alevi inancinda kadin erkek ayrimi yoktur, “can” vardir. Alevi inancinda birden
fazla kadinla evlilige hos bakilmaz. Alevi inancinda bilgi ve gorgiisii oraninda kadini
erkekten ayr1 tutmaz. Kadin dogurgan 6zelligi ile Rahman ve Rahim olarak kabul edilir
ve kadina ayrica saygi duyulur. Terbiyeyi, insan sevgisini, saygiy1 ¢ocuklarina ilk 6greten

0 oldugundan, toplum i¢inde gorevi ve dnemi inkar edilmez” (KK: 51).

“Bayram ziyaretlerinde once erkegin ailesi ziyaret edilir. Ailede karar alinirken
kadina mutlaka s6z hakki taninir, fikri alinir. Alevilikte kadinin rizasi ve fikrine ¢ok 6nem
verilir. Evin aligverigini erkek de yapar kadin da yapar. Erkegin evde esine yardim
konusunda yapabilecegi isler vardir. Kanepeleri 6ne ¢eker, perdeleri asar ve bu toplumda
da garip karsilanmaz. Ama bir erkek kalkip camlar silerse, duvarlari silerse ¢evreden

farkli tepkilerle karsilagabilir” (KK: 51).
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“Hocam benim annem ¢alisiyor. Babam evde oldugu zaman mutlaka yemekte
yapar bulasiklar1 da yikar. Karar alirken de mutlaka anneme danisir. Ben ¢evremde kadina
siddet uygulayan bir Alevi’ye rastlamadim” (KK: 11). “Ailede karar alinirken bizde
kadina da mutlaka s6z hakki taninir. Bayramlarda aile ziyaretlerinde bir oncelik yoktur.
Genelde kimin ailesi daha yakinsa 6nce ona gidilir. Bence sadece Alevi kiiltiiriinde degil,
toplumda herkesin kadina deger vermesi gerekiyor. Ciinkii bir toplumda kadina deger
veriliyorsa, o toplum ilerler. Ama bir toplumda kadin asagilaniyorsa, o toplum da o kadar

gerileyecektir” (KK: 43).

Erkek bir denekte bu konuda goriiglerini soyle agiklamistir: “Bizde ailede kararlar
almirken esit s6z hakki vardir. Ziyaretlerde de ilk once biiyiiklerden baslanarak en
yakindaki akrabalar sirasiyla ziyaret edilir. Evde aligsverise genelde birlikte ¢ikilir ve bu
anlayisla karsilanir. Alevi erkekleri kadinlarin daha ¢ok sorumlulugu oldugunu, erkeklere
gore kadinlarin yiikiiniin fazlaligindan dolay1 kadina kiymet verirler. Kadina siddet kolay
kolay uygulanmaz. Ciinkii Allah kadinin gézyaslarim1 goriir ve sayar. Kadin erkegin
kaburgasindan yaratildi. Ayaklarindan yaratilmadi, ezilir diye. Basindan yaratilmadi,
iistlin olmasin diye. Ama gogsiinden yaratildi, esit olsun diye. Kolun biraz altindan

yaratildi, korunsun diye. Kalp hizasinda yaratildi, sevilsin diye” (KK: 50).

(Stinni, esi Alevi) “On yedi yasinda kendi istegimle evlendim. Bes cocugum var.
Simdilerde kiigiik yasta evlilik pek yok. Esim ev islerine yardim eder, ben miisait
degilsem ¢ocuklara da bakar. Kayinvalidemle de aram ¢ok iyi. Yanimda kiz1 gibi goriiyor
ama icini bilmem. 18 yildir evliyim, her konuda esimden raziyim. Hicbir konuda beni
kirmamustir. Ne istesem de yapar. Ancak esim de cem evine gitmez, oru¢ da tutmuyor.

Ben de ona Siinniligi hi¢ anlatmadim” (KK: 12).

“Bizim evde her sey ortaktir. Esime masayr toplar misin? Dedigimde toplar.
Balkona su tut dersem tutar. Karar verilirken benim kararlarim daha baskindir” (KK: 37).
“Hz. Muhammed’in s6zii “Cennet analarin ayaklar1 altindadir”. Biz de kadina Fatma
Anamizdan dolay1 kiymet verilir. Alevi insanlar analarina ¢ok kiymet verir. Yaslaninca da
sahip ¢ikar. Yasli bakimiyla daha ¢ok kadn ilgilenir ya da erkek bayan beraber bakar”
(KK: 25). “Biz de disaridan goriintii sevgi degildir. Bizim Alevi erkeklerinde kiskanglik
yoktur. Biz misafirlikte de cemde de beraber otururuz” (KK: 22). Her ne kadar bazi

caligmalarda Alevi-Bektasi kiiltiirinde kadma verilen kiymete yonelik olumlu
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sOylemlerin gercegi ifade etmedigi sOylense de yaptigimiz alan arastirmasinda kadin ve

erkeklerin anlattiklar1 yasant1 6rnekleri bu konuda farkli yorumlara da kap1 agmaktadir.

Bu konuda erkek bir denek sunlari ifade etmistir: “Benim ¢ocuklar kiigiikken baba
diye aglardi. Esim calisiyor. O isteyse, ben evdeysem yemekleri ben yaparim. Karar
alirken, her iste esimin ve ¢ocuklarimin haberi olur. Bizim yorede kadina hep kiymet
verildigi i¢in, babamizdan boyle gordiik, biz de boyleyiz. Yasl bakiminda biz de adettir,
her ¢cocuk anne ve babasina bakar. Kiz olsun erkek olsun ¢aresizse bakici tutar. Cok nadir
huzurevine birakan vardir. Esime “Anneme bakmazsan seni bosar anama bakarim”

dedim. Bakmazsan adami kinarlar zaten” (KK: 14).

“Kadin dort duvardir. Erkek catidir. Bir ¢ati alirsan o duvar yikilir. Kadinin da
kalbini kirarsan yikilir” (KK: 26). “Analik ayr1 bir makamdur. Icraat ere verilmis ama o
eri yine “ana” yetistirmis. O ana o evlada o gorevi vermis” (KK: 16). “Ailede karar alma
kisiden kisiye degisir. Benim anam ve babamin birbirine olan saygisini bu yeni nesilde
de evlendigim kapida da gormedim. Eskiden esler birbirine saygiliydi. Zaman degisti.
Disartya agildilar. Ailede yash bakiminda erkegin hizmetini erkek, kadininkini kadin
yapar. Yemegi genelde kadin, erkegin banyo islerini erkek yapar” (KK: 46).

“Alevilerin yiizde doksani kadin konusuna evrensel bakar. Alevilerde esitlik ve
ozgirliik cok onemlidir. Biz hanimlarimiza séyle yasa demeyiz. Toplumda u¢ noktalara
gelmemek sartiyla konusabilirsin, giyinebilirsin deriz. Annem biz kiiglikken fesini takardi
onun i¢inde glimiis bir sey vardi ve kafasina taktiktan sonrada iistiine de ortiisiinii orterdi.
1974’e kadar boyle. Benim annemin sagini kimse gormemistir. Senin yaninda yemek
yemez, su igmez. Cocuklarimiza gelince onlara her zaman arli namuslu bireyler olun,
dedik. Cocuklarimiza Alevi Siinni ayrimini anlatmadik. Kizim1 da okuttum. Mastirin1 da
yapti. Evlenmek istedigi kisiyi de kendi karar verir. Ama Siinni olmasini istemem” (KK:

57).

“Ben biraz kazak erkegim. Camasir, bulagik yikamam. Titizimdir, evimi temiz
tutarim. Esim hemsireydi, yemek yaparim ama canmim isterse. Ben babamdan &yle
gordliim. Karar alirken de esime pek danigmam ama benimki istisnadir. Alevilerin yiizde
sekseni hanim sozii dinler” (KK: 57) diyen erkek bir denek kendisi gibi istisnalar olmakla
birlikte Alevilerde kadinlarin erkekler {izerinde ¢ogu zaman s6z sahibi oldugunu ifade

etmistir.
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“Ben evde sobay1 da yakarim. Yemek de yaparim, ev islerinde hanima da yardim
ederim. Kadinlarin ikinci planda goriilmesi eski bedevi doneme aittir. Hz. Muhammed
kiz ¢ocuklarinin diri diri gdmiilmesini kaldirarak kadina yagsama hakki verdi. Allah’in
Rahim ismi kadina organ ismi olarak verilmistir. Korur, kollar dokuz ay. Kadin bas tacidir
bizde. Hz. Muhammed nasil davranmissa biz de kadinlarimiza 6yle davraniriz. Kadin
horlanmaz bizde. Hz. Hiiseyin’in sehadeti ile Islam inancim da éldiirdiiler” (KK: 58).
“Kur’an’da da kadin erkek esit davraniyor. Biitiin peygamberlerin hepsinin anasi vardir.
Hz.Isa’nin da babas1 yoktur ama anasi vardir. Topraktir anne. Erkek sade tohumdur. Anne

rahmettir, bas tacidir” (KK: 58).

Yapilan goriismelerde kadinlarin ¢ogunlugu evde yash hizmetini genellikle
kadinlarin yaptigini sdylemislerdir. Bunun disinda birlikte yapariz, cevabini verenler de
olmustur. “Evde yaslh hizmetini de hanimlar yapar genellikle. Annesi olursa erkek bakar.
Hanim bakmiyorsa erkek bakar. Giiniimiizdeki genclere gelince onlar biraz farkli.

Bakmayabilirler” (KK: 57).

Dede’ye evde esine yardim edip etmedigini, karar alirken esine danisip
danigsmadigini sorduk. Dede, sorumuza esinin fikrini de mutlaka aldigini, ev islerinde ise
“becerebildigim siirece yardim ederim” seklinde cevap vermistir (KK: 53). Alevi Bektasi
inang ve kiiltiirinde “Kadin bir danisma kuruludur. Ille de damisanin dedigini yapman
gerekmiyor ama danisirsiniz. Hz. Fatma Anamizi Kur’an-1 Natik olarak goriiyorum.
Fatma gelince Efendimiz ayaga kalkiyor. Eger Ali olmasaydi, Fatma’ya evlilik diismezdi”

(KK: 15).

Esref Dede’nin kiz1 Aslthan Hanim Alevi inancinda kadinlarla ilgili tecriibelerini
sOyle anlatmistir: “Ben halalarimi, teyzelerimi dinliyorum. Yillarca ayni. Diigiin ve
cenazelerimizde, torenlerde hizmeti, biitiin ikrami erkekler yapar. Biz iki kardesiz.
Aramizda alt1 yas var. Ben bizim evde erkek kiz ayrimi hi¢ hissetmedim. Bizim evde
annemizin sozii ¢ok gecer. Babam benim kararlarima, fikirlerime de ¢ok kiymet verir.
Bizim evde son sozii kadin sdyler” (KK: 5). “Baci, Dede’nin kizi oldugu i¢in annem
onitimde oldugu i¢in bacilik sifatim var. Bizim evde babam erkek kardesimle bana esit

olarak egitim verir” (KK: 5).

Goriismelerimizde aile i¢i kararlar alinirken hanimlar esleri ile kararlar1 ortak

aldiklarim1 ifade etmislerdir. Sadece 3 bayan kendisine esinin hi¢ danismadan karar
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aldigim ifade etmistir. Ayrica son séz kocanin olmalidir, ifadesine de katilmadiklarini
belirtmislerdir. Orneklemimizde 3 kisi harig, hepsi soyun erkek evlattan devam ettigini
belirtmistir. Bu durum aslinda ataerkil diisiince yapisinin Alevi-Bektasi inancina da
yansidigin1 gosteriyor. Hz. Peygamber soyunun Hz. Fatma’dan devam edecegini ifade
etmistir. Ancak goriismelerimizde birka¢ kisi hari¢ deneklerin higbirisi bu konuya
deginmemistir. Ailede Hz. Fatma’nin bir temsilcisi olarak kadma ¢ok kiymet verildigi
ifade edilmis, kiz ¢cocuklarina da erkek ¢ocuga gore daha deger verildigi sOylenmistir.
Hanimlarin ¢ogu kiirtaj uygulamasimni giinah kabul edip dogru bulmazken, bazilar1 da
kadinin hakki oldugunu ifade etmistir. Yasl bakimini genellikle kadinlar yaparken, “yash
kadinin bakimini kadin, erkeginkini erkek yapar” seklinde cevaplara da rastlanmistir. Ev
islerinde eslerinin destek oldugunu ifade eden hanimlara, erkeklerde ayni fikirle
katilmistir. Sadece istisnai birka¢ bayan esinin beceremedigini sadece kendisinin

yaptigini ifade etmistir.

Arastirma grubumuzda erkek orneklemimiz evde eslerine, ev islerinde destek
olduklarini, becerebildikleri islerde yardimci olduklarini ifade etmislerdir. Ozellikle
Arguvan il¢esinde erkeklerin yazmis olduklar siirler, tiirkiiler bile eslerine olan sevginin
disart vurumu olarak kabul edilebilir. Hatta Arguvan’da gorev yapan bir arkadasim
‘Hocam burada erkekler esleri ile konusurken aninda agzindan hanimina sevgisini anlatan
nagmeler dokiilebiliyor.’demistir (KK: 61). Yaptigimiz goriismelerde de Alevi inancinda
kadina gercekten deger verilir mi? sorusuna genellikle “deger verilir” denilmis ve
orneklemimiz bunu 6rneklerle agiklamislardir. Bu durumun sebebini sordugumuzda ise

“hocam biz anamizdan babamizdan boyle gordiik “cevabini vermislerdir.

Glimiis’iin yapmis oldugu anket calismasinda kadinlara, “Alevilikte kadin ve
erkek esit midir?” sorusu yoneltilmis, katilimcilarin ylizde 69,7°si esit olduklarmni
sOylemistir (Glimiis, 2011: 97). Yine “eline, beline, diline sahip ol” diisturunu hayatina
rehber edinmis, kadin1 Hz. Fatma’nin giintimiizdeki temsilcisi olarak goren, kul hakkina
riayet eden bir toplumsal gruptan boyle bir sonug¢ ¢ikmasi yadirganmamalidir. Ancak bazi
orneklemimizin de ifade ettigi gibi alkol aliminin erkeklerde fazla olmasi aile i¢inde
birtakim huzursuzluklara sebep olmaktadir. Yine manevi degerlerde meydana gelen
yozlagsma, yeni neslin Alevi inancinin kurumlarindan uzaklagsmasi, evlilik yapisinda
meydana gelen degisiklikler ve kadinin is hayatina katilmasi vs. sebeplerle Alevi

toplumunda da aile yapisinda degismeler ve kirilmalar yasanmaktadir.
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Arastirmamiz esnasinda Siinni inanca sahip ancak Alevi inancina sahip arkadasi
olan kisilerle de konusmalarimizda “Sizce Alevi arkadaslariniz arasinda aile iliskilerinde
kadina bakis nasildir? Seklinde bir soru yonelttigimizde “Erkekler hanimlarina c¢ok
karigsmiyor, onlar daha ozgiir, ¢alismalarina karismiyorlar, istedikleri gibi harcama
yapabiliyorlar” seklinde cevaplar vermislerdir. Ancak biz aragtirmamiz esnasinda Alevi
inan¢ ve kiltiirline sahip kisilerin kendi aralarindaki konugmalarda bir Alevi gencin
annesine yaptig1 eziyetlerden, bir erkegin de esine yaptig1 eziyetlerden bahsettiklerine
sahit olduk. Zaten biz arastirmamizda bu toplumda kadina karsi hi¢ olumsuz bir sey
yasanmiyor demiyoruz ancak Tiirk toplumunun genel yapisina gére en azindan Malatya
merkez de yaptigimiz goriigmelere binaen kadia yonelik olumlu bir bakisin oldugunu

sOylenebilir.

Aile hayatinda kadin konusunu oOrneklemimizle konusurken bir anne olarak
kadinin hayatinda 6nemli zaman dilimlerinden birisi olan dogum konusunda da bazi halk
inanislarina burada yer verilmistir. Oregin bir denek: “Analigima hamileyken cok
gelirmis bu al baska bir kisinin kiliginda. Babam ceketini annemin {izerine atarmis. Elleri
demirden. Igne hazirlayip gelenin yakasma takarsan ceker gidermis” (KK: 55). “Ben
hamileyken bir muska, ekmek ve kiigiik bir Kur’an’t kétiiliikklerden korumak igin
yastigimin altina koyardim. Hamile olan hanimlar {istiine agirlik gelirse bunu yapar” (KK:
29). Yine kadinlar arasinda bazi baska halk inanislarinin 6rneklerini gérmek miimkiindiir.
“Benim annem bana hamileyken lale ¢icegini almig, karnina koymus, denemek igin.
Benim bacagimda dogdugumda leke varmis bu yiizden. Dogum sonrasinda bagucuna
ekmek, igne, ayakucuna ise siipiirge konursa zararl varliklar yaklasamaz diye inanilir.
Nazara da ¢ok inanirim ben. Bibimin oglu varmis nazar degmis, cocugun gozii kaymais,
nazar degdigini cocugun oynadig1 yeri, esigi kaziyorlar ve altindan kdmiir ¢ikmis” (nazar
degdigi komiirden anlasilirmis) (KK: 30). Alevilerde dogan erkek ¢ocuklarina Ali, Hasan,
Hiiseyin, Murtaza, Muhsin, Haydar gibi isimler verilirken ailede kiz c¢ocuklarina
genellikle “Fatma” ismi konuluyor. “Ailede kiz ¢ocuklarina Fadime, Hatice, Elif, Sakine,
Zeynep, Leyla, Sehriban, Zehra (eskiden Hiisniye de konurmus), Betiil, Giilsiim gibi

isimler koyarlar. Aleviler Ayse ismini sevmezler, isim olarak da koymazlar” (KK: 47).

Ailenin olusum siireci olan evlenme konusunda da kadinlarin yerini belirlemek

amaciyla &rneklemimize bir takim sorular yoneltilmistir. Ozellikle cok esle evlilik,
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grupici evliliklerdeki kurallar, mehir, kii¢iik yasta evlilik, evlenme cesitleri ile ilgili

sorular yoneltilmis. Bu konuda ortaya konulan goriisler su sekildedir:

“Dede’nin kiz1 talip ile evlenebilir. Ama talibin kizi Dede’ye diismez. Nikahi
Caferi Sadik Buyrugu’na gore kiyariz diyen Muhsin Dede: “Nikah kiyarken goriicii usulii
oldugu zaman kiz ve erkegi bir kenara ¢ekip razi olup olmadiklarini sorarim, nikéhta
Mihri miieccelin de sorulmasinin sarttir ayrica ikrar olarak verilen soz, sahitlerle beraber
yazi altina alinmaktadir. Altin diyen oldu, para diyen oldu. Kayda gecen ifadeler Dedenin
ve sahitlerin imzasiyla nikahi kiyan kiside kalir. Saklanir. Cafer-i Sadik Buyruguna gore
nikdh duasi vardir” (KK: 16) demistir. Dede’ye Alevi-Bektasi inancinda mut’a nikahi
mevzuunun olup olmadigini sordugumuzda sunlar1 sdylemistir: “Anadolu Aleviligi, bin
yildir var. Biz Aleviler muta’y1 kabul etmiyoruz. Bazilar1 Kur’an’1 nefislerine uyacak
sekilde yorumluyor. Hz. Fatma ve Ali’nin mu’ta nikah ile alakasi yoktur. Islamiyet dncesi

Arap kiiltiiriinde ¢ok eslilik vardi. Biz Alevilerde ise pek goriilmez” (KK: 16).

Evlilik konusunu sordugumuz Hatice Ana ise bize hemen Hz. Peygamber’in Hz.
Hatice ile olan evliligini anlatiyor. “Peygamberimiz Hz. Hatice anamizin isini yapiyor.
Kendisi dul. Peygamberimize haber yolladi. Hatice anamiz zengindi. Peygamberimiz
Hatice Anamizla evlenmeyi kabul etti. 6 tane ¢ocugu oldu”. Erkek karisina sahip ¢ikmali
diyen Hatice Ana, simdiki kizlarin biraz serbest, rahat yasamak istedigini soyliiyor (KK:

24).

“Bizde ¢ok esle evlilik pek goriilmez. Ama benim babaligim haniminin iistiine
aldi. Ancak uygulamada ilk karisinin rizasini alacak. Eskiden kii¢lik yasta evlilik vardi
ama artik goriilmiiyor” (KK: 17). “Ben esimle tanisarak evlendim. Biz de kiiciik yasta
evlilik pek goriilmez. Baglik parasi eskiden olabilir ama simdilerde yok. Bizim

kiiltiirimiizde kadin disi degil, kisi olarak goriiliir” (KK:32).

“Seriatta bir erkegin dort kadinla evlenmesi Kur’an-1 Kerim de mevcut ise de ‘Siz
adaleti saglayamazsiniz, o bakimdan bir tane evlenmeniz daha hayirhidir’ diyor. Aleviler
bir erkegin Anadolu’nun bin yillik tarihinde 4 kadin almasini uygun goérmezler. Bir
hanimin {izerine bir hanim alirsa onu diiskiin sayarlar. Ancak kadin hasta ise ¢ocuk
dogurmuyor ve kadinlik gérevini yapamiyorsa, kadinin rizasini alarak evlenebilecegine

isaret vardir. Ama kadinin rizas1 6nemlidir. Hac1 Bektas-1 Veli bunu sdyle ifade etmis:
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“Erkek disi sorulmaz muhabbetin dilinde,
Hakkin yarattig1 her sey yerli yerinde,
Bizim nazarimizda kadin erkek farki yok,

Noksanlik eksiklik senin goriislerinde.”
Bu bakimdan kadin erkek esitligi daima uygulanmistir.”(KK: 20).

Gorildiigii gibi Alevi-Bektasilikte kadinin konumunu korumak {iizere bir sosyal
yap1 olusturulmaya calisilmistir. Bu yap1 olusturulurken hem Islamiyet &ncesi adet ve
geleneklerden hemde yeni dinin Ogretilerinden yararlanmaya 6zen gosterilmistir. Ancak
musahibin kizi ile kirvenin kiz1 ile islam inancina gore evlenilmesi helal olan kisiler olsa
bile evlenilmesi dogrubulunmamistir: “Bizde kiz istedigine varabilir. Kagma yoktur.
Kacan kiza hos bakilmaz. Kirvenin ¢ocugu ile musahibin ¢cocugu ile evlenilmez, akraba

evliligi ¢ok goriilmez. Eskiden varmis” (KK: 22).

Alevi-Bektasi inang ve kiiltiiriinde de azda olsa c¢ok esle evlilige rastlamak
mimkiin. Ama o kisilerede genellikle toplumda iyi gozle bakilmiyor. Bir denegimiz bu
konuda sunlar1 aktartyor: “Bir akrabam vardi, baldizini iistiine aldi. Sonra kii¢iigii bosadi.
Toplumdan dislandi bdyle yapinca. Nikah kiyilirken istege bagli, toplumumuzda sadece
resmi nikahla evlenen de resmi nikahla birlikte Dede nikah1 kiydiran da var. Ben Mehir
olaymi duymadim” (KK: 13). “Biz de ikrar nikah1 vardir. 1ki genc dara durur birbirinin
kahrin1 ¢ekecegine birbirinin namus bekgisi olacagina, sabir ve sadakatle birbirlerine
bagl kalacaklarma dair Dede’nin ve orada bulunanlarin huzurunda sz verirler ve sene
de bir bu ikrar yenilenir ve aralarinda bir sorun varsa, ¢oziiliir. Bunun disinda cemin
bitiminde Dede ile sorunu olanlar goriisiir nasil yardimer olabilirsiniz der, Dede onlari
ziyaret eder, sorun ¢oziiliir ve bu sir olarak kalir. Dede bir sorun var da ¢6zmezse diiskiin
olur” (KK: 45). “Nikah i¢in “kemik kirma” tabiri kullanilir. Eski zamanlar i¢in diisiin,
kirilan kemik bir daha nasil yapigsmazsa bu yolun da doniisii yoktur demektir” (KK: 15).
Bir kadin denegimiz ise Alevi-Bektasi inang ve kiiltiirtinde nikah diisen kisiler konusunda
farkli bir bakis agis1 dile getirmistir. “Camide bir hoca hanim “kan bagi olmayan kisilere
nikah diiser” dedi. Hoca hanima bu s6ziin yanlis dedim. Bizde yedi mahalle o taraf, yedi
mahalle bu taraf baci kardestir” (KK: 26). Alevi—Bektasi kiiltiiriinde komsu haklarina ¢cok
onem veriliyor. Komsunun karisina, kizina yan gozle bakmak, onlar1 rahatsiz etmek

diiskiinliik sebebi sayiliyor.
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Goriismelerimizde hanimlar, evlenirken Dede nikahi da olmakla birlikte resmi
nikdhla evlendiklerini belirtmislerdir. Genellikle rizalik alinarak yapilan evliliklerde
kiiciik yasta evlilik ¢cok az goriildiigii gibi hanimlar Alevi kiiltiiriinde giiniimiizde artik
cok esle evlilik ve kiicilik yasta evlilige rastlanmadigini ifade etmislerdir. Eskiden verilen
baslik parasi uygulamasinin da gilinlimiizde artik istenmedigini belirtmislerdir. Dedenin
Cafer-i Sadik buyrugunda var oldugunu ifade ettigi “Mehir” hakkini ise ¢cogu hanimin

bilmedigi gozlenmistir. Ayrica evlilik bir ikrar verme olarak kabul ediliyor.

Giliniimiizde koylerde eski gelenekler devam ettirilse de artik diigiin, nisan gibi
merasimler salonda, toplumun genel uygulamalarina ve diiglin organizasyon sirketlerinin
olusturdugu programa gore uygulamiyor. Kiz isteme, nisan, nikdh ve diigiin
merasimlerinde de ufak tefek istisnalar disinda uygulanan gelenek gérenekler neredeyse
ayn1. Ornegin, kiz istemede damadin kahvesine tuz vs. gibi seylerin eklenmesi, diigiinden
once ceyiz serme gelenegi, erkek kardesin veya babanin gelinin kusagini baglamasi, gelin
ve damadin bulunduklar1 bolgede tiirbe varsa onu ziyaret etmeleri, gelinin geldigi evin
kapisina ¢ivi cakmasi gibi uygulamalar Siinni inangta da gerceklesen Tiirk toplumunun

ortak orf, adet ve gelenekleridir.

“Peygamberimizden Fatma Ana’mizi1 Omer istedi vermedi, Osman istedi vermedi;
Hz. Ali istedi. Hz. Ali, babas1 Ebu Talip ile gelip istediler. Peygamber: “Ya Ali! baslik
vereceksin.” dedi. Hz. Ali “Ya Resulallah benim param yok.” dedi Peygamberimiz
“Kaftanini sat, getir.” dedi. Hz. Ali yolda Hz. Osman’a rastladi. Hz. Osman kaftani ald,
paray1 da almadi. “Benden hediye olsun.” dedi. Hz. Ali Resulullah’1in yanina vardi. Paray1
verdi. Peygamber: “Hak kabul etsin” dedi. Peygamberimiz: “Evde neyin var? O parayla
git bir legen, ibrik, kilim, yatak, yorgan al.” dedi. Nikah1 Peygamberimiz kiydi. Melekler
nikahta hazir bulundu” (KK:26).

Bazi hanimlarda evlilikle ilgili yasadiklar1 tecriibeleri soyle ifade etmislerdir:
“Beni 12 yasimda vermisler. Ben evcilik oynuyordum. Beni gelin olarak aldilar.
Kaynanam c¢ok iyiydi. Hi¢ bana kiymazdi. Bende yavas yavas isimi yaptim” (KK: 33).
“Ben 16 yasinda gelin oldum, ¢ok dayak yedim. Hem kocam hem kaynana zuliim de ne
zuliim. Bes ¢cocuk oldu. Her islerini yaptim. Kocam: “Git babanin evine bana yaramazsin”
derdi. Olmeden once kaynanama 6, 7 ay yine ben baktim. Ug eltiyiz digerleri ben

bakmam, dedi. Ben gelinlerime kiyamam “su verin igeyim” demedim. Gelinin biri
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oglumla tartisti. 4 yil gitti. Goziim yas1 ¢esme oldu. 4 yil sonra birlestiler. Ben goriicii
usulii ile evlendim. Kaynanam “Ben seni biiyli yapip aldim” derdi. Kocam hala ¢ok

huysuzdur” (KK: 34).

“On alt1, on yedi yasinda evlendim. Goriicli usuliiyle. Evlilik bizde kutsaldir.
Evlendinmi bogsanma haramdir. Evlilik bir ikrardir. Evlilikte mehir vardir bizde. Ama
babam mehri almadi. Ben ¢ocuklarimi satmiyorum, dedi. Babam bizi hep esit tutardi”
(KK: 46). “Ben on li¢ yasimda evlendim. Elli y1l oldu. Kaymvalidemden Allah razi olsun.
Oldii. Allah onu incitmesin. Ben onunla kalirken arkamdan hep dua ederdi. Hi¢ kétiiliik
gormedim” (KK: 55). Kadmnlarin ¢ogu Alevi-Bektasi inancinda kiigiik yasta evlilige

eskiden rastlanirken simdilerde goriilmedigini ifade etmistir.

Arastirma grubumuzda bazi kisiler Alevi-Siinni evliliklerine sicak bakarken,
bazilar1 bu tiir evliliklere karsi olduklarini belirtmistir. Buna ragmen goriistiiglimiiz
kisilerin hepsi, ya kendi hayatlarinda ya da yakin akraba ¢evrelerinde Alevi-Siinni evlilik
orneklerinin oldugunu belitmislerdir. “Aleviler genellikle Alevi olanla evlenmeyi tercih
eder. Benim kizim da Siinni ile evlenmek istedi. Evlenirken “kizim, vebali giinahi senin
tizerine” dedim. Evlendi” (KK: 20). “Cocuklarimiz Alevi Siinni evliliklerinden ¢ok ¢ekti.
O yiizden onlarin Siinni biriyle evlenmesini istemem. Siinni kesimde biraz din bagnazligi
var. Kizimiz Siinni’ye gidince “Sen Miisliman misin? Namaz niye kilmiyorsun? Orug
tutmuyor musun? gibi sorularla karsilasiyor” (KK: 57). “Dede “Alevi-Siinni evliliklerine
nasil bakiyorsunuz? “ seklindeki sorumuza: “Benim de ¢cevremde Alevi—Siinni evlilikleri
var. Bizlerin birbirimizi dogru tanimamizda olumlu katkis1 oldugu i¢in bir sakincasi

yoktur” seklinde cevap vermistir (KK: 53).

Bosanmanin da hos goriilmedigi Alevi-Bektasi inancinda kari-koca arasindaki
gecimsizlikler Dede’nin olaya miidahalesi ile tathiya baglaniyor. Kadin ve erkek
ornekleme bosanma konusunda diisiinceleri sorulmus, verilen cevaplar su sekilde
olmustur: “Bizim inancimizda bosanma yaygin degildir. Hastalikta saglikta, 1y1 glinde
kotii giinde birbirimize destek olmak var. Ayr1 odada yasayip bosanmayanlar var. Biz de
su esastir. “Ol ikrar verme, 6l ikrardan dénme” (KK: 17). “Zina gibi bir sebeple bosanma
olabilir. Ancak kadin kétii yolda bile olsa bir es veya is buluncaya kadar kocast onun
nafakasini saglar” (KK: 16). “Hangi toplumda olursa olsun, kadinin yapacagi en ufak hata

kabullenilmez. Erkek ise yapar, yaptig1 kapatilir. Biz ¢ocuklarimizi boyle yetistirdigimiz
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middetce bu bdyle devam edecek. Kadinlar hep hizmet eder diye yetistiriliyor. Bizim
inancimiz da (tabi kisinin kigisel 6zelligine gore degisir) erkek karisinin giyimine
karismaz. Her konuda kadmna s6z hakkir verilir, fikri alinir. Mesela karisina siddet
uyguluyorsa kadin sikayette bulunmussa erkek dara kaldirilir. Bosanma konusuna gelince

uzlagsma imkani varsa ve iki taraf birbirine zarar vermeden aile devam edecekse

baristirilir” (KK: 18).

“Bizde tek eslilik esastir. Su anki bosanmalarinda Alevi kiiltiiri alinmadigr i¢in
olduguna inamiyorum” (KK: 21). “Alevi toplumunda kadina siddet cok olmaz ancak
alkolii cok kullandiklar i¢in bazilar1 evde sorun yasiyorlar” (KK: 25). “Kadin evi yapan
disi kustur. Kadin durduk yere evliligini bozmaz. Bir zaman sonra bardak tasiyor. Eskiden
kadinin ekonomik giicii yoktu. Erkegin eline bakiyordu. Benim maasim var.
Yiiriitemeyecegim bir evliligi mutsuzsam devam ettiremem. Mutsuz bir anne ¢cocuklarini

da mutlu edemez” (KK: 38).

“Bosanmis kadin c¢evrede her tiirlii talep ve sikintiya acik bir kadin. Kadinin
bosanmadan korkma sebebi de bu. Koétii gozle bakilma endisesi. Bizde bosansan da kin
tutulmaz. Esimden ayrildim ama kaymvalidemle goriismelerim devam ediyor. Siddet

konusuna gelince, bu o kisinin karakter yapisiyla alakalidir” (KK: 38).

“Iki evlilik yaptim. Ikisi de Alevi idi. Ilkinde hi¢ rahat gérmedim. 17 yasindaydim.
Gorticii usuliiydii. Biz de gelinlikle girdigin kapidan kefenle ¢ikarsin” (KK: 22). “Alevide
de Siinni de de siddet var. Bu kisiden kisiye degisir. Alevilikte kar1 koca bosansa diiskiin
sayilir. Bir bagkasiin namusuna goz dikmisse, ceme giremez artik. Gider tovbe eder,
helallesir. Belki alirlar” (KK: 46). “Sevgi saygi bittiyse bosanma olmalidir. Cok sikinti
yasadim esimden. Bizim toplumda bosanma hos goriilmedigi i¢in ayrilmadim. Bosaninca
ve yasadiklarimi anlatinca ailem bize neden daha 6nce anlatmadin diye ¢ok kizdi” (KK:
6).”Kardesimin esi aldatti. Annem: “Ne var ki toplum ne der, birakma, o bir namus erkek
doverde severde” dedi. Ayrilmasimi istemedi kardesimin” (KK: 13). Gorildigi gibi
bosanma konusunda “toplum ne der” sozii gibi ¢evrenin baskisiyla bosanma kararinin

Oniine gecilmeye calisildig1 da olmaktadir.

“1980 Oncesinde bosanma cok hos karsilanmiyor, ar-namus meselesi olarak
gorliniiyordu. Biri bosanacaksa, miras meselesi varsa, Dedeler cemaate oturur ve ortak

karar alinir. Kiz davasi olsun, bir darginlik olsun, bir araya gelir ve ortak karar alirlar.
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Buna cemaate oturmak denir. Cemevlerinin yetersiz olmasi, toplumda deger kaybinin
yasanmasi ile bosanma oranlarinin arttigin1 goriiyoruz. Eskiden bir sikintist olan Dede’ye

gelip sikayet edebiliyordu” (KK: 5).

Toplumda bosanmaya sebep olan unsurlardan bir tanesini olan siddet konusu da
deneklere sorulmus bu konuda su goriis ve tecriibeler dile getirilmistir: “Cevremde kadina
siddete sahit oldum. Giinlimiizde bazi1 erkekler kadina siddet uyguluyor. Fakat bunun
Alevi inanciyla ilgisi oldugunu diisiinmiiyorum. Insanlikla, vicdanla ilgisi oldugunu
diistinliyorum. Alevi inancinda genel olarak kadina biiylik deger veriliyor. Hatta Hz.
Ali’nin de bir s6zii var: ‘Bir kadinin gozleri, bir erkegin zulmiinden dolay:1 yas dokerse,
melekler attig1 her adimda o adama lanetler yagdirir.’buyurmustur” (KK: 39). “Bir erkek
esini doviiyorsa bu o erkegin acizligindendir. Bizim toplumda esine fiziksel ve psikolojik
siddet uygulayan da vardir, uygulamayan da. Istisnalar oldugu igin kesin bir sey
sOyleyemeyiz. Kadinin ise boyle bir siddete tepki vermesi ya da vermemesi yetistirildigi
aile ortamina ve ¢evreye baglidir. Glinlimiizde her ne kadar kadinlar 6zgiirdiir desek de
gecmisten gelen bazi kaliplasmis sozler var. Mesela, “Gelinlikle ¢iktigin baba ocagina

sadece kefeninle donersin, denilir” (KK: 51).

“Kadina siddet ne yazikki toplumumuzda degismeyen bir ger¢ek. Sadece Alevilik
inancinda degil, toplumun baska kesimlerinde de bunu gorebiliyoruz. Televizyonu
actigimizda bile kadin cinayetleriyle sik¢a karsilasiyoruz. Bunun 6nemini de ancak
cocuklarimiza kadinlarin ne kadar degerli oldugunu ve bir kadina el kaldirilamayacagini,
ona kotli sozler sdoylenmemesi gerektigini Ogreterek anlatabiliriz. Kadin boyle bir
durumda bence sessiz kalmamali, ¢linkii onun basina gelenler yarin herkesin basina
gelebilir” (KK: 43). “Ben 13 yasimda aile karariyla evlendim. Esimden ayrilali 20 yil
oldu. Igkisi yiiziinden ayrildim. Sorumsuzdu. Babam da alkolden dolayr analigima gok
siddet uygulardi. Kendi esimde ictigi i¢in bana sozlii siddet uygulardi. “Siddet varsa bizim
toplumda, altinda mutlaka alkol vardir” (KK: 55). Baska bir erkek denek ise bu konuyu
daha farkli degerlendirmistir. “Alevi toplumunda tecaviiz de olmaz. Daha duyulmamuistir.
Gider adam gibi kiz1 ister. Alevilerde alkol alsa bile o kisilige bagli. Kimseyi rahatsiz
etmezler. O ortamda bulundugum i¢in biliyorum. Cogu disarida icer. Adam gibi iger.
Ayrica alkolii sadece Aleviler tiikketmiyor” (KK: 57), demistir. Yine baska bir denek:

“Cevremde kadina siddete sahit olmadim. Bir erkek kesinlikle ne esine ne de baska bir
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kadina siddet uygulamamali. Uyguluyorsa kadin 6zgiirce tepki gdsterebilmelidir (KK:
50), demistir.

Alevi-Bektasi inang ve kiiltiiriinde kadina siddetin fazla rastlanmadigini sdyleyen
baz1 deneklerde sunlari soylemistir: “Bizim toplumda siddete pek rastlamadim. Bosanma
kotii bir sey, insan ¢ocuklarinin hatir1 i¢in idare edecek. Tabi siddet, aldatma varsa
bosanabilir” (KK: 7). “Bosanmaya bizim toplumda hos bakilmaz. Bosanma son caredir.
Ciinkii evli ¢ift sonugta toplumu temsil ediyor. Bu meseleyi biiyiiklere gotiiriince o sadece
erkegi dinlemez kadinmi da ¢agirip derdini sorar. Problemi ¢ozmeye calisirlar. “Eline,
diline, beline, sahip ol” anlayisi sahip bizde. Kul hakki ¢ok 6nemlidir. Erkek haniminin
da hakkini1 yemez” (KK: 59). “Bizim inancimizda kadina ¢ok biiyiik deger verilir. Ancak
tek tiik de olsa siddet olay1 ve bosanma haberleri aliyoruz. Kadin ¢alistyor artik. Varlik

fazla olunca katlanmak istemiyor” (KK: 9).

“Anadolu’da tarihler boyunca kadina biiyiik saygi duyulmus, onun haklar
korunmus, kollanmis. Aile ocaginda kadina son derece onemli mevkiler verilmistir.
Haklarina tecaviizii asla hos gormemis, kadina zulmeden kocay1, kadinin iistiine evlenen,
haklarini ¢igneyen, sokaga atan erkegi, diiskiin addetmistir ve onu toplumdan tart ederek
o mahalden kovalamislardir. Haksiz yere bosayani da diigkiin addetmislerdir. Bir kadina
haksiz yere zulmeden onun iistiine evlenen veya bosayan erkege ‘hem bu diinyada yiiziin
kara oldugu gibi Allah’in divaninda da yiiziin amelin kara olsun’ demisler. Bir kadin
kocam1 kabul etmek istemiyorum dediginde, Alevi Dedelerin ceminde, Dedelerin

onciiliigiinde o kadinin bosanmasi hakli ise miisaade edilmektedir” (KK: 20).

“Kadina her tiirlii psikolojik ve fiziksel siddete karsiyim. Toplumumuzda siddet
ve bosanma olaylarinin artmasinda ekonomik sebeplerin ve kiiltiir ¢catismasinin etkili
oldugunu diisiiniiyorum” (KK: 52). “Kar1 koca sikint1 yasaymca Ana ile paylasirlar.
Dede’nin miidahalesini gerektiren bir durum varsa Dede’ye basvurulur” (KK: 15). “Alevi
inancina sahip bir kar1 koca anlasamadilar. Kaynana var, bayan 6gretmen yani egitimli.
Daireler ayr1 ama kaynana baskin, damat da ¢ok anneci. Benim hakemligimde tatsizlik
olmadan ¢ocuklarin misafirlik periyodunda bogsanma gerceklesti. Degerlerde kaybimiz

var, 10 gilinliik evli bosanma isteginde bulunanlar var (KK: 15).

Dede’ye, Malatya’da hanimlarin gerek dini konularda gerek aile ve toplumsal

hayatiyla ilgili bir konuda fikir alabilecekleri, merak ettikleri seyleri sorabilecekleri bir
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bayan merciin olup olmadigint sordugumuzda ise Dede, hanimlarin sorularini uygunsa
Dede’ye de sorabileceklerini, ¢ekindikleri zamanlarda ise Dede esi (Ana)ile istisare

edebileceklerini ifade etmistir (KK: 53).

“Koylerde suan Dedeler hala arabuluculuk yapiyordur ancak sehirlerde bu oran
yizde onu bulmaz. 1980 sonrasi nesilde bosanma artti. Ama Siinni’ye goére bizim
toplumda daha azdir. Alevi-Siinni evliligi yapilmigsa bosanma ylizde elli, Alevi-Alevi
evliligi yapilmissa yiizde on oraninda bosanma olmustur” (KK: 57). “Dede’ye giinlimiiz
toplumunda yayginlasan bosanma olaylarimin Alevi inancindaki gruplar1 da etkileyip
etkilemedigini sordugumuzda, az da olsa etkilendigini, eslerin aralarindaki sikinti artik
kopma noktasina geldiginde Dede’ye gelip ‘Bu ise bir yol goster’seklinde yardim
istediklerini bdyle bir durumda Dede’nin arabuluculuk gorevi yaptigini ifade etmistir”
(KK: 53). Muhsin Dede ise bu konuda: “Aile bagi bozulmak iizere ¢cok gelen oluyor.
Barigmalari igin yardimei oluyoruz. Aileler arasi kiiskiinliiklerde de hakliysa ‘sen haklisin
ama bu kiiskiinliik burada bitsin’ denilir. Bir kavgada kadinin basortiisii yere atilirsa kavga
durur. Hz. Fatma evin kasasiydi. Bize gelen edep budur. Hz. Ali yuvasinda inanci

olmayanin dini olmaz” (KK: 16).

Gortismelerimizde hanimlarin iki tanesi hari¢ eslerinden siddet gérmediklerini
ifade etmislerdir. Istisna 5 bayan ¢evrelerinde siddete ugrayan kadin oldugunu ifade
ettiyse de genel olarak kadin ve erkek cevrelerinde Alevi inancinda siddetin pek

goriilmedigini s6ylemislerdir.

Bosanma konusuna ¢ok sicak bakilmayan Alevi inancinda bosanmanin son yillar
da artmasi1 degerlerde meydana gelen kayiplara ve Alevi-Siinni evliliklerine baglanmastir.
Siddet ve bosanmanin diigkiinliik sebebi sayildigi Alevi Kkiiltiirlinde, Dede’nin de
arabuluculuk yapmasi ve yasanilan olumsuzluklarda ¢esitli cezalarin uygulanmasi ile aile
baglarinin korunmasi saglanmistir. Ancak simdilerde Alevi inancina sahip ancak
Aleviligin ritiiellerinden ve kiiltiirlinden uzak yasayan yeni nesilde bosanma oranininda

arttig1 gorlistiigiimiiz kisiler tarafindan ifade edilmistir.

3.1.3.2 Toplumsal Hayatta Kadinin Yeri

Gilinlimiizde kadin, toplumsal hayat i¢inde erkeklerin daha 6n planda oldugu pek

cok alanda kendine belli bir yer edinmeye calismaktadir. Bu boliimde Alevi-Bektasi inang
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ve kiiltiirlinde kadinin c¢alisma, egitim, yonetim ve dini hayatindaki konumuna yer

verilecektir.

3.1.3.2.1 Kadimin Calisma Hayati ve Miras Hakki

Kadinlarin toplumda esit haklara sahip oldugunun bir belirtisi de ¢alisma hayatina
ne kadar dahil olabildigi ile alakali oldugu goriilmektedir. Hanimlara kadinlarin
calismasina Alevilik inancinda nasil bakildigi, eslerinin ¢alisirken destek olup olmadigi,
sahsi harcamalarma miidahil olup olmadiklari sorulmustur. Bu konuda bazi kadin

orneklemimiz su goriislerini belirtmislerdir:

“Esim c¢alismama engel olmuyor. Maddi harcamalarimda da bana karigsmaz.
Calistigim i¢in ev islerinde de bana yardimci olur. Ama Alevilere bazen is hayatinda
ayrim yapilabiliyor” (KK: 3). Yine baska bir denek: “Esim ¢alismama engel olmuyor.
Esim maddi harcamalarima da karismaz. Ev islerimi kendim yaparim ancak esim de
cocuk bakimi ve egitimi konusunda {izerine diiseni yapar. Ancak tabi ki kadinin hem
calismasi, eve gelince hem cocuklarla ilgilenmek ayni zamanda ev isi sorumluluklarini
da yapmak zorunda olmasi onun temel sorunlar1 arasinda yer aliyor” (KK: 32). “Esim
calismama engel olmuyor. Ev islerinde de bana her zaman yardim eder. Biiylik oglum da
yardim eder Babam tarlada c¢alisirken anneme biraz otur derdi. Annem kesinlikle

oturmazdi” (KK: 9).

Erkek bir denekte sunlar1 soylemistir: “Bizim kiiltlirlimiizde isine gore kadinin
calismasina izin verilir veya verilmez. Mesela mecbur kalmadik¢a kayisi ve tekstil
fabrikasinda calistirmaz. Ben esimin ¢alismasina izin vermedim. Ama kiyamadigim igin

izin vermedim” (KK: 25) demistir.

Kadin bir denekte kadinlarin ¢alismasi hususunda sunlari1 agiklamistir: “Kadinin
caligmasini dogru buluyorum. Kadin vicdanl bir bireydir, azimlidir, cesurdur, gozii
karadir. Kadinlar bence her meslegi yapabilir. Ancak sanayide ¢calismak erkek isi, camasir,
bulasik isi ise kadin isidir diye ayrim yapilmasina karsiyimdir. Erkeklerin ev islerinde
kadinlara yardimci olmasi1 gerekmektedir. Tabi bu da degiskenlik gosterir. Erkegin
yetistigi aile ortamina, ¢evresine baghdir. Dogu bolgelerde erkekler ¢alisan eslerine pek
yardimcr olmuyor. Yetistigi ¢evre, atalarindan gelen diisiincelerden kaynaklandigini
diisiiniiyorum. Batida ise, erkeklerin eslerine yardimci oldugunu ve bundan dolay1 da

ayiplanmadiklarini diisiiniiyorum” (KK: 51).
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“Bizim kiiltiirimiizde kadmin ¢alismas1 serbesttir” (KK: 13). “Alevi inancinda
kadinin ¢aligsmasi dogru bulunur. Aslinda kadin her toplumda 6zgiir olmali, ayaklarinin
iistiinde durabilmelidir. Bizim toplumda erkekler eslerine her kosulda destek oluyor”
(KK: 39). “Kadmin c¢alismasi gerektigini diisiiniiyorum. Kadinlar yapabildigi her iste
caligabilir bence. Erkekler de c¢alisan eslerine ev islerinde ve ¢ocuk bakiminda bizim

toplumda yardimci olurlar” (KK: 50).

Kadmin ¢alismasini dogru bulmayan bazi yasli kadin deneklerde sunlar
sOylemistir: “Kadinin ¢alismasini dogru bulmuyorum. Bana geri kafali diyebilirsin ama
kadinin yeri evidir. Adam is yerinde sana sdyle bir baksa kotii nazarla, sen o giin huzursuz
olursun basin agirir” (KK: 26). “Kadinin ¢alismasinit dogru bulmuyorum. Kadmnin evi,
huzur yeridir. Calisanin evinde huzur yoktur. Calisan kadin “Ben de ¢alistyorum, senin

kahrin1 m1 ¢ekecegim” der. Bugiin evleniyorlar, ii¢ giin sonra bosaniyorlar” (KK: 46).

“Eskiden hanimlar koyde calisiyordu. Sehirde de uygun bir iste neden
calismasin?” (KK: 15) diyen Esref Dede’nin kiz1 Aslihan hanim ise bu konuda fikirlerini
sOyle dile getirmistir: “Kiz ¢ocuklar1 kamuda memuriyet ve 6gretmenlik meslegine
yonlendirilir. Benim tanidigim hanimlarin ¢ogu tarimda olsun, diger sektorlerde olsun
calistyorlar. Calismasi1 konusunda sinir konulmaz. Ama is yerinde taciz olaylari rahatsiz
edici. Bence beden giicii isteyen isleri erkekler yapmali. Bir akrabam var. Ogretmen. Anne
-babas1 hasta. O kadar yoruluyor ki. Evde iki tane de ¢ocugu var. Esinden ayrilmis. Daha
fazla maas almali, diye diislinliyorum. Ben kendim de uzun yillardir ¢alistyorum” (KK:
5). Ahmet Turan Dede’ye “Esiniz ¢aligmak istese engel olur muydunuz?” seklinde bir
soru sordugumuzda ise: “Su anki ekonomik sartlardan dolay1 ihtiyac varsa calismasina

engel olmazdim” diyerek cevap vermistir” (KK: 53).

Goriistiigiimiiz bayanlarin biiylik ¢ogunlugu Alevi inancinda kadinin ¢alismasina
kars1 cikilmadigimi belirtmis, kendisi bizzat g¢alisan hanimlar da esleri tarafindan
engellenmediklerini belirtmislerdir. Koy gibi yerlesim bolgelerinde 6zellikle tarlada,
bahc¢ede ¢aligan hanimlar sehir merkezine gelindiginde 6gretmen, hemsire, doktor, avukat
gibi mesleklerde ¢ogunlukta olmak iizere, neredeyse her alanda goérev alarak calisma

hayatina katilmaktadir.

Arastirma grubumuzdaki erkekler eslerinin caligmasina karsi olmadiklarini,

caligmanin kadmin da hakki oldugunu ifade etmislerdir. Kadinin ¢alismas: ile ilgili bir
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erkek denekte sunlar1 sylemistir: “Ben de ¢alisiyorum esim de ¢alisiyor. Esime “Maasini
nerelere harcadin?” diye hesap sormam. Kredi kart1 da kendisindedir. Aligverisi ortak
yapariz. O da ¢alistig1 i¢in ev islerinde de kendisine destek olurum, siipiirme silme islerine
yardim ederim, ¢ocuklarla ilgilenirim, yemeklerini yediririm. “Esinizin {izerine olan bir
mal var m1?” seklindeki sorumuza ise Orneklemimiz: “Evimiz esimin {izerinedir.”
cevabini vermistir. Ozel giinlerinde de esine mutlaka hediyeler alan &rneklemimiz,
severek evlendiklerini ifade etmistir (KK: 56). Baska bir denek de: “Esim hemsiredir.
Maas kart1 da kendisindedir. Ev ile ilgili harcamalarimizi birlikte yapariz. Eger esim iste
ben evdeysem yemek, kahvalti hazirlarim ¢ocuklara. Ama camasir, bulasik bunlari
anlamam. Kadinlar mutlaka ¢aligmalidir. Kadinin da toplumda sosyal aktivitesi lazim.
Kadin bir defa insan oldugu i¢in degerlidir. Bizim toplumda kadina deger veriliyor. Ciinkii
Hak katinda nasil ayniysa haklarimizda ayni olmalidir. Kadin1 biz gii¢siizlestirmisiz,
ikinci plana atmisiz. Ancak arag¢ kullanan kadin sayisinin artmasi olumlu bir gelisme”

(KK: 52).

Toplumumuzda kadin erkek arasinda esitligini ortaya koyan ekonomik
etmenlerden biri de miras konusundaki paylagsma esasinin dikkate alinirken kadin erkek
arasinda nasil bir uygulama yapildig: ile ilgilidir. Bundan dolay1 aragtirma grubumuza
miras paylasiminda kiz erkek evlat arasinda nasil bir paylasim yapildigi sorulmus ve su

sekilde bir degerlendirme ortaya konulmustur:

Mirasta esittir: (KK:16), (KK:3), (KK:23), (KK:4), (KK:17), (KK:19), (KK:9),
(KK:24), ( KK:20), (KK:11), (KK:21), (KK:37), (KK:13), (KK:14), ( KK:15), (KK:8)

Mirasta erkege daha cok verilir. ( KK:34), (KK:40), (KK:41),(KK:32), (KK:7),
(KK:25), (KK:26), (KK:39)

Kadina daha ¢ok pay verilir. (KK:6),

Razilik esasina dayali, erkege daha ¢ok verilir. (KK:27), (KK:42), (KK:22),
(KK:42)

Alevi-Bektasi inang ve kiiltiiriinde miras konusundaki uygulamalar her ne kadar
kadin erkek esitligine dayandirilsa da uygulamada geleneksel Anadolu Kkiiltiirliniin
yansimalarii biz bu dini grupta da gérebiliriz. Ozellikle elli yas iistii kadinlar kendi

hayatlarindan da ornekler vererek, erkeklere gecmiste mirastan daha ¢ok pay ayrildigini
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sOylemiglerdir. Ancak deneklerin ¢ogunlugu giinlimiizde miras paylasiminda esit bir

dagilim oldugu konusunda hemfikirdiler.

“Babam sagdi. Biz araziyi pay edecegiz. 6 erkek 2 kiz babam dedi ki: “Oglum
sesinizi ¢ikarmayin”. Babamdan yer istemedim. Ablalarimi aradik, araziyi pay edecegiz.
Biiyiik ablam “almam, hak da iddia etmem” dedi. Kii¢iik abla, “ben de almam kendi

aranizda pay edin” dedi. “Ama biz mirasi esit olarak paylastirdik” (KK: 14).

“Miras pay edilirken erkege daha fazla pay verilmesi mevzuunda gegmis doneme
baktigimizda bir ailede erkek her sey demekti. Soy demekti. Soyun devamiydi. Kadinlarin
degeri yoktu. Ciinkii kizlar belli bir yasa kadar baba evinde, ama daha sonra elin oluyordu.
Bu diistince hakim iken yillar gectikce degisime ugradi. Bolgelere gore degismeye
basladi. Dogu-Bat1 ayrimina girdiler. Bat1 biraz daha gelisime, egitime, aydinliga, esitlige
Oonem vermeye basladi. Doguda durumlar pek degismez, lakin yakin zamana baktigimizda
kadin erkek esitliginin doguda da goriilmeye basladigini gordiik. Razilik konusunda o
mirasta kadinin payma diisecek olanin degeri belirlenir. Hakki neyse verilir. Razilik
almabilir. Alevi kiiltiiriinde de bunlardan farkli bir sey yoktur. Farkliliklar da aileden
aileye gore degisir. Kadinin hakki razilik alinmadan yenilmez. Yenilirse de o lokma

bogazindan helal olarak gegmez” (KK: 51).

“Oliim hak miras helaldir. Miras biraz daha inangtan ziyade kiiltiirle alakalidur.
Kadin onde tutulur veya esit uygulama sarttir” (KK: 16). “Miras paylasimi bu giin
devletin hukuk kurallarina gore pay ediliyor zaten. Alevi inancinda da miras konusunda
esit paylasima dikkat edilmektedir” (KK: 53). “Mirasta anne ve baba tarafinda ayrim
gormedim. Kars: tarafin kiz cocugunu da koruyan bir yapimiz var” (KK: 5). “Miras
paylasiminda 6rnegin, 4 erkek 1 kiz evlat var. Kiza hakki sunulur. Kul hakkidir ¢linkdi.

Mirasta esitlik esastir. Uygulamada da bu gergeklesir” (KK: 45).

Alevi-Bektasi inang ve kiiltlirlinde miras konusunda esit paylasimin olmadigini
dile getiren bazi orneklemimizde sunlar1 sdylemistir: “Alevi inancinda mirasta esitlik
olduguna katilmiyorum. Kadinlar ikinci plandadir. Kadin ¢ikip da erkek kardesini gegip
mal almamigtir. 1980 6ncesinde gelenek ve gorenekler yasandigi igin erkege pay verilir.
Seksen sonrasinda yiizde elli diizeyine diigmiistiir. Babama ben baktim. Bes kiz iki
oglamz. Ihtiyacim yoktu. Kardeslerime biraktim miras1. Bacilarimiza da esit alin, dedim.

Simdiki nesil farkli hepsi de ekonomik sartlarin etkisiyle kendi hakkini ister” (KK: 57).
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“Miras konusunda kadin erkek esittir diyemem. Erkege daha fazla pay verilir. Hatta
kadina hi¢ verilmeyip erkege verildigi de oluyor” (KK: 59). “Eskiden erkek kardesten
mal almazlarmis. Benim anneannem aga kiziymis. Cok mallar1 vardi. Ama hepsini erkek

kardeslerime biraktilar. Kizlar, “Biz nasil kardesimizden mal isteriz?” derlerdi” (KK: 46).

Gortigmelerimizde genellikle miras konusunda esit bir paylasimin oldugu
hususunda goriis birligi vardir. Ancak kOy kent veya ilgeden ilgeye ve bireysel
farkliliklarindan dolayr farkli goriis bildirenler de olmustur. Alevi inancinda razilik
hususu 6nemli olurken, ¢ogu zaman kiz kardes kendi rizasiyla erkek kardesine payimni
bagislamistir. Tiirkiye de genel hukuk kurallarina gore resmiyette kadin erkek esit pay
alma hakkina sahiptir. Ancak Alevi olsun, Siinni olsun ataerkil ve geleneksel yapidan
dolay1 kadinlar kendi rizas1 ile paymn cogunu erkek kardesine bagislamaktadir. islam
hukukuna gore, Kur’an-1 Kerim’in ayetlerine gore ise kadina 1 erkege 2 pay seklinde

belirlenmistir.

Arastirmamiz esnasinda genel olarak miras konusundaki paylasimi, goriisiilen
herkese sorulmustur. Cogunluk esit paylasim oldugunu ifade ederken, “erkege daha ¢ok
veriliyor” diyenlerin de fazla oldugu goriildii. Ozellikle de yas1 biiyiikk olan
orneklemlerimizde eskiden erkege daha ¢ok verildigi seklinde goriis hakim idi.
Ormneklemde goriistiigiimiiz kisiler kendi cocuklarina ise esit paylasim uygulamay1 uygun

gordiiklerini belirtmislerdir.

3.1.3.2.2 Kadinin Yénetim Iliskileri Icerisindeki Yeri

Alevi-Bektasi inang ve kiiltlirlinde kadina ¢ok deger verildigi, kararlar alinirken
kadinin da fikrinin soruldugu ifade edilir. Ancak 6zellikle kadinlarin Dedelik postuna
oturamamasi yani kadindan Dedelik makaminin verilmemesi genellikle elestiri konusu
olmustur. Ancak bu konuda elestiri yapan kisiler genellikle Alevi-Bektasi inang ve
kiiltiiriiniin tarihi gegmisini, toplumsal yapisini ve inang ilkelerini goz ard1 etmistir. Buna
ragmen Alevi-Bektasi inan¢ ve kiiltiirlinde posta oturan, zakirlik yapan veya dervislik
makamina gelmis kadinlarin bulunmus olmasi, bu konu da kadinlara yonelik bir engel
konulmadigini ortaya koymaktadir. Ayrica “Ana” makamindaki Dede esine de Dede
kadar saygt duyulmasi ve dnemli bir konum verilmesi bu elestirilerin yersiz oldugunu

gostermektedir. Bu konuda deneklerimizin goriisleri su sekildedir:

159



“Ailede genel karar1 erkek aliyor ama aslinda o da yine karisinin istedigini
yapiyor. Kadinlarimiza cem de On Iki Hizmet te giiciiniin yapabilecegi isler verilir. Kadin
zakir de olur. Analik ayr1 bir makamdir. Icraat ere verilmis ancak o eri o ana yetistirmis”
(KK: 16). “Kur’an, kadina kimlik bile verilmedigi bir donemde sahitlikte kadina bir
kimlik vermis. Dede’nin hanimina “Ana” denir. Dede’ye gosterilen saygi Ana’nin yasina
bakilmaksizin Ana’ya da gosterilir. El Opiiliir. Bugiin kadin arkadan, erkek bes metre 6nde
gidiyor. Olmaz. Kur’an’1 Kerim’in dogru ve giincel yorumu 6nemli. Kur’an’da kdélelikten

bahsediyor. Sahitlik konusunu da giincel yorumlamamiz gerekir” (KK: 15).

“Dedelik soydan geldigi icin kadindan Dede olmuyor galiba” (KK: 9). “Kadindan
Dede olmaz, Ana olur. Kadin posta oturamaz. Ana’dan yol gosterici olur (KK: 25).
“Kadindan Dede olmaz. Ana olur. Bilgisi varsa, ihtiya¢ varsa yonetebilir cemi. Caferi
Sadik: “Ilmin, bilgin yoksa o posta oturamazsin” der (KK: 46). “Kadin asimilasyondan
dolay1, Islam Kkiiltiiriiniin ikinci plana atmasindan dolay: etkilendigi igin yoneticilik
konumuna gelemedi. Biz hayata hep 3-0 yenik bashiyoruz. Kiirdiiz, Aleviyiz, kadiniz”

(KK: 38).

“Benim babaannem Cumbhuriyet kurulunca 1925°’te kOy muhtar1 olmus.
Babaannemin giyimi erkek salvari. Muhtar Nuray. Ben lise ikideydim. 77 yasinda 6l1dii.
35 yil muhtarlik yapti. Erkek gomlegi, erkek ceketi, basinda kadin posu. O yillarda bile
kadina s6z hakk: vermisiz” (KK: 14) diyen denegimiz toplumsal hayatin i¢inde Alevi-
Bektasi inan¢ ve kiiltiirline sahip kadinin, ge¢miste kadinlarin fazla yer bulmadigi

yonetim kadrosunda yer aldigini sdylemistir.

“Tiirkler Islam’1 kabul ederken ve yorumlarken, bu dini bir zahmet dini degil tam
tersine bir rahmet dini olarak algilamiglar. Sosyolojik yasamin geregi olarak kendi
kutsallarini (inang¢ onderlerini de) beraberinde gotiirmiisler. Dinle barisik sekilde bu dini
yasamislardir. Bizim inan¢ boyutunda bir¢ok modelimiz de var elbette. Bizde cinsiyet
vurgusu yoktur. “Can” kavrami vardir. Cemevinin esiginden igeri girenin “marifetine”
bakilir, “tasidig1 cinsiyete” degil. “Topluma karsi sorumluluklarini yapiyor mu?
Aleviligin 6lgiilerinde bir yasam siirliyor mu?” Kadinsa, “Hz. Hatice veya Hz. Fatma’nin
edebini tagiyor mu?” Erkekse “Hz. Ali’nin ahlakiyla ahlaklanmig m1?” gibi sorularin
karsiligina bakilir. Netice sudur ki; Muhammedi ahlaki tagiyor mu? Tasiyorsa eyvallah...

Kadinlarimiz bir¢ok yerde edebe aykir olur endisesiyle posta oturmuyorlar. Cilinkii yolun
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sahiplerinin bu yolu sahipsiz birakmadiklarim1 biliyorlar, elbette kendilerine hizmet
diismiisse de bu hizmetten de kagcinmamislardir. Hanimlar, “Dede varken biz Dede’yi

gecip nasil yonetime katiliriz?” diyorlar (KK: 60).

“Bu, Alevi STK’larinda demokrasi olmadig1 anlamina gelmiyor ki ama disaridan
sirf Aleviligi elestirmek icin bunlar bahane ediliyor. Ancak kadinin da kemaleti vardir.
Hizmet kime diiserse o yapar. Lokma pisen kazanin basina “Peygamber neslinden gelen
Ocakzade bir Ana’da” ge¢ip, giilbangini okur. Dogansehir’in Alevi kdylerinde “Hayir
yemeklerindebizler once kadinlarimiza lokmayir dagitiriz, ondan sonra erkeklerin
lokmalarina gegilir. Biz cinsiyet vurgusunu ele alirken sosyolojik gergeklerden uzak
bakiyoruz. Eskiden her talibin evi cemeviydi. Dede’nin ziyaret ettigi ve cem tuttugu o ev,
o gece cemeviydi. Bugiin ki anlamda biiyiik fiziki yapilar yoktu. Bir kdy odasinda ya da
bir talibin evinde miisait bir mekanda cemler yapilirdi. Eski dénem sartlarinda bir Dede
taliplerini gezmek ve gorgiileri yapmak igin at sirtinda 6-7 ay koy kdy, diyar diyar
gezerlerdi” (KK: 60).

“Bu sosyolojik gercekleri géz onilinde bulundurmadan Aleviligi ele almak bizleri
hataya goétiirlir. Bir kadinin bu sartlarin altindan kalkmasi elbette miimkiin degildir. Hal
boyle olunca Alevilige elestiri getirmek adina, “Alevilikte esitlik sdylemi var ama
eylemde bunu géremiyoruz” diye yazilar kaleme alintyor. Yol, yliriiyenindir ne kadinindir
ne de erkegin; marifet pinarindan su i¢enindir. Bosuna dememisler, “Aslanin erkegi
aslanda, disisi aslan degil mi?” diye. Hizmet Hakk i¢indir, bunu cinsiyete hapsetmeyelim”

(KK: 60).

Goriismelerimizde Malatya merkezde Alevi-Bektasi kadinlarin1 bir arada
toplayabilen dernek bagkani gibi kadinlar1 temsil etme boyutunda bir kadina rastlamadik
ancak birkag¢ tane Ana (Dede esi) ile gériigme imkanimiz oldu. Calismamizi yaparken de
kadin hakkinda yazan kadin yazarlarin da siirli oldugunu gordiik. Tabi ki bunda sosyal,
styasi, kiiltiirel veya dini unsurlarin etkileri olabilir. Ancak hanimlara sordugumuz bazi
sorularda (ibadetler konusunda) farkli cevaplar almamiz, hanimlarinda Alevilik inanci ile
alakali kendisinden bilgi edindigini ifade ettigi bir kadin merciden bahsetmemesi, bu tiir
konularda kadinlar1 aydinlatan temsil boyutunda yetismis hanimlarin sinirli olmasi, bu

konuda erkek otoriter bir anlayisin hakim oldugunu gostermektedir.
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3.1.3.2.3 Kadinin Egitim Hayatindaki Yeri

Alevi-Bektasi inang ve kiiltliriinde kadinin okumasina ¢ok dnem verilmektedir.
Bu boliimde kiz ¢ocuklarimin hem kendi inang ve kiiltiirlerini 6grenme hem de yaygin
egitim Ogretim faaliyetlerine katilma noktasinda deneklerimize sorular yoneltilmistir.
Cocugun egitiminde kimlerin etkili oldugunu diisiindiigli sorusu deneklerimize
sorulmustur. Bu konuda ifade edilen gortislerden bazilar1 sdyledir: “Cocugun egitiminde
daha c¢ok anne etkilidir” (KK: 16). “Cem TV’den biiyiiklerimizden Aleviligi 6grendim.
Babaannem, annem ¢ok giizel semah donerdi. Kitap da cok okurum. Kerbela’y1 Hz. Ali’yi
okudum. Ben kiigiikken cem evlerimizde yapilirdi. Bizim evde ¢ocuklarin egitimiyle de
ben ilgilenirim” (KK: 4). “Dedelerden anne babalarimizdan Alevilikle ilgili bilgilerimizi
aldik. Yeni nesille eski nesil arasinda ¢ok fark var.” Anne baba simdi anlatmiyor diyen
Aslihan Hanim kiz ¢ocuklarimizi mutlaka okuturuz, diyor (KK: 5). “Ben kiigiikliigiimden
beri ceme katilirim, semah dénerim. Birgok aile eski korkularindan dolay1 ¢ocuklarini
ceme getirmiyor veya Ogretmiyor. Ciinkli arkadaglari tarafindan veya c¢evreden
cocuklariin ayrimciliga ugramasini istemiyor. Bizim inancimizda kiz ¢ocugunu kimseye

muhta¢ etmemek i¢in hem okul i¢in hem mirasta daha bir 6nem verilir” (KK: 18).

“Benim anneanne Siinni, baba tarafi Alevi’dir. Alevilikle ilgili kitaplar okudum
ancak Kadincik Ana’y1, Hiisniye Bac1’y1 duymadim. Cocuklarimin egitiminde esim de
ben de aktif etkiliyiz. Cocuklarim ilkokul ve anaokulunda, onlar Aleviligi bilmiyor. Ben
ortaokulda iken Alevilikten okulda o kadar kotii bahsedildi ki eve gelip “Anne liitfen biz
Alevi degiliz degil mi, Alevi olmayalim ne olur.” dedim. Alevi oldugumuzu ilk o zaman
ogrendim” (KK: 3). “Benim annem babam da Aleviligi pek bilmiyordu. Annem anlatird
biraz. Simdiki nesil daha merakli diyen KK: 7 simdiye kadar Alevilikle ilgili hi¢ kitap
okumadigini séylemistir (KK: 7).

“Alevi kiiltiiriinde kiz ¢ocuklarinin egitimine ¢ok 6nem verilir. Kizlar okusun,
ezilmesinler, erkekler tarafindan kiigiimsenmesinler, ailelerin yasadigi maddi-manevi
sikintty1 yasamasinlar diye kizlarin okutulmasi taraftaridirlar. Cocuklarin iizerinde en
biiyiik etkiye ana sahiptir. Kdylerdeki ve kentlerdeki okuma oraninda bolgesel degisim
olsa da koydeki okuma orani1 daha fazladir. Kdydeki ¢ocuklar rezilligi, yoklugu bilirler
ve onlarin hep bir hayalleri vardir. Ailelerin de onlarla beraber besledigi umutlar1 vardir.

Bu ylizden, kdydeki kiz ¢ocuklarinin da okuma oranm bizde fazladir” (KK: 51). “Bizim
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toplumda kiz ¢ocuklarinin egitimine 6nem verilmesinin sebebi, kadinin 6zgiirligiiniin
olmasi, kendi ayaklarinin iistiinde durabilmesi ve kimseye muhta¢ olmamas: i¢indir. Hac1
Bektas Veli’nin de sOyledigi soz gibi, “ilimden gidilmeyen yolun sonu karanliktir.”
Cocuga Alevilikle ilgili bilgi verilmesine gelirsek, anne de baba da yeterli bilgiye sahip
oldugu siirece fark etmez. Ikisi de bu egitimi verebilir” (KK: 39).

“Alevi inancma sahip anne ve babalar kiz veya erkek ayirt etmeksizin
cocuklariin egitimine onem verirler. Koy kent fark etmeksizin kiz ¢ocuklar1 mutlaka
okutulmalidir. Alevi inanciyla ilgili ¢ocuga bilgi vermede ise hem anne hem de baba
etkilidir” (KK: 50). “Egitimimle babam ilgilenir. Babam Kerbela’y1 anlatir. Babam
Aleviligi pek yasamaz ama oruglar tutar, tiirbe ziyareti yapar, kurban keser.
Babaannenden Alevilikle ilgili bilgi aligverisi yapiyoruz. Ben ona (Siinni inanci)
ogretiyorum. O bana Alevi inanci 6gretiyor. Ehli Beyt’in isimlerini eskiden biliyordum.

Deyislerin ¢gogunu bilirim” (KK: 8).

“Biz yedi kardesiz. Ug kiz, iki erkek. Ben 6gretmenim, ablam okumamis sadece.
Ama babam “Bu kizim gonliimde yara” diye vefat etti. Biz Alevilik egitimini anne
babamizdan aldik. Babaannem ¢ok anlatirdi. Cemlerde askerlerin bastigini, annem babam

yagamis anlatirlardi” (KK: 9).

“Hac1 Bektas Veli Hz.: “Ilimden gidilmeyen yolun sonu karanliktir. Diisiince
karanligina 11k tutanlara ne mutlu, ara bul, arastirma agik bir sinavdir. Kadinlarimizi
okutunuz, kadmlarmi okutmayan milletler yiikselemez. Insanin cemali kendi
giizelliginden belli olur. Hi¢bir milleti ve insani ayiplamayiz. Arifler hem ar1 hem de
ariticidir. Peygamberler, veliler Cenab-1 Hakkin insanlara birer hediyesidir” gibi hikmet
dolu sozleriyle Anadolu insanina ¢ok Onemli mesajlar vermistir. Haci Bektas
“kadinlarimiz1 okutunuz” demistir. Zira O, sekiz asir 6nce kadinlarimizi canfesli perde
arkasinda sadece kocasini bekleyen bir mahlik olmaktan kurtarmis ve hanimlarimizi

ilime, bilime yonlendirmistir” (KK: 20).

“Cocuklarimiza okulda din egitimi verilmeli. Cocuk namazi, orucu dini bilgileri
bilsin. Yapmiyorsa yine yapmasin. Ben ¢ocuklarima Aleviligi anlatmiyorum. Toplumdan
dislarlar diye” (KK: 10). “Annem kuralciydi, bizim egitimimizi o yapti. Benim ¢ocuklar
ne beni dinliyor ne babayi. Aleviligi ¢ocuklarima anlatmadim. Tarafsiz biiyiisiinler

istedim. Kiz kardesimin ¢ocuklar1 Kur’an’a da gidiyorlar” (KK: 13).
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“Biz de kiz da erkek de okutulur. Dedem Elbistan’dan gelirdi. Ben ¢ocuktum.
Dedem, annem babama her zaman ‘“Neye mal olursa olsun, dnce kizlarinizi sonra
erkekleri okutun” derdi. Kiz cocugumuzun okumasina 6nem veririz. Erkek gider bir sigir

giider, insaatta ¢alisir. Ama kiz ¢ocugu onu yapamaz” (KK: 14).

“Egitimde sehirlesmeyle beraber kir ve kent arasindaki sosyal sorunlar degisti.
Kadinin Cem’de 6grenme, bilme hakki vardir. Dede’ye bilmediklerini sorabilir. Egitim

isini aydin din insanlar1 yapacak. Alevi ¢cocuklar1 da hepsi de” (KK: 15).

Goriismelerimizde kiz ¢ocuklarinin okumasma c¢ok oOnem verildigi ifade
edilmistir. Kiz erkek tercih zorunlulugu oldugunda nasil davranirdiniz? Sorusuna da kiz
cocugunu okuturdum, cevabi alinmistir. Annelerin daha ¢ok egitimde aktif gorev aldigi
ifade edilmis, Alevilik inancinin 6gretilmesi konusunda ise genellikle bilgilerini anne ve
babalarindan aldiklarini ifade eden kadin drneklemimiz ¢ocuklarina Aleviligi 6gretme
konusunda farkli sebeplerden dolay1 geri durduklarini belirtmislerdir. Kadincik Ana,
Hiisniye Baci gibi Alevi inang ve kiiltiiriinde énemli yeri olan kadin sahsiyetlerin ise
sadece alt1 kisi tarafindan tanindigim gozledik. On Iki Imami sayabilir misiniz? Sorusuna
da hanimlarin tam anlamiyla cevap veremedikleri gbzlenmistir. Hz. Fatma ile ilgili
bilgilerin ise anlatilan kisa hikayelerden ibaret goriilmiistiir. Alevilikle ilgili ¢ok az kiginin

kitap okudugu tespit edilmistir.

Alevi-Bektasi inan¢ ve kiiltiiriinde, bilgilerin sozlii kiiltiirle aktarilmasi, yazili
kaynaklarin imha edilmesi, kadinlar agisindan kadinlarin merak ettikleri sorular
sorabilecekleri kadin temsilcilerin, analarin sinirli olmasi, yeterince kitap okunulmamasi
ve gecmisten gelen bir takim korkularin etkisi ile bugiin sehirlesme ve ¢alisma hayati gibi
farkli sebeplerle kadinlarin Alevilik konusunda yeterli donanima sahip olmadiklari
gozlenmistir. Alevilikle ilgili egitim verilen alanlarin sinirli olmasi, yeni neslin bu konuda

yetersiz kalmasina sebep oldugunu gostermektedir.

Ahlaki egitime ¢cok 6nem verilen Alevi inancinda 6rneklemimizin tamami “Eline,
beline, diline sahip ol” soziinli hayatina diistur edindigini ve kendi ailesinden atasi

tarafindan bu diisturla biiyiitiildiigiinii ifade etmistir.

Nesrin Sis ve Mehmet Akif Cecen’in yasayan Alevi kiiltiir ve inanislari iizerine
Onar Koyi’nde 2016 yilinda yaptiklar1 arastirma ile karsilastirdigimizda c¢alisma

grubunun (6rneklemin) sadece Muharrem orucu ve Hizir (a.s.) inanisi, Kerbela hadisesi,
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Musahiplik Kurumu ve tiirbe ve lokma dagitimi gibi mevzularda genel bilgiye sahip
olduklari, Alevilikle ilgili diger kavramlar konusunda ise yeterli bilgiye sahip olmadiklari

tespit edilmistir.

Kiz c¢ocuklarinin devlet veya 6zel okullarda egitiminin saglanmasi konusuna
gelince, bu konuda goriisme yaptigimiz erkek ve bayan biitiin 6rneklemimizin goriisii
aynidir. Kiz cocuklar1 mutlaka okutulmalidir. Anne baba, erkek ve kiz evlat ayrimi
yapmadan bu egitim hakkini ¢ocuguna sunmalidir. Bir 6rneklemimiz Malatya’dan
Ozellikle Arguvan ilgesinden ¢ok sayida Alevi doktor, miihendis, 6gretmen ¢iktigini ifade
etmistir. Ancak bu da istatistiki veri isteyen bir durum oldugu i¢in bizim bunu tespit etme
gibi bir imkanimiz yok. Ancak gorligmelerimiz esnasinda belirtilen 6rnekler {izerinden

bdyle bir genelleme yapilmistir.

3.1.3.2.4 Kadinin Dini Hayattaki Yeri

Alevi-Bektasi inang ve kiiltiiriinde kadinin dini hayatta cemlerde erkekle birlikte
ibadet etmesi bu dini grupta kadin ve erkek esitligi soyleminin temelini olusturmustur.
Deneklere Alevi-Bektasi inanci ile ilgili sorular yoneltilerek kadinlarin bu inangtaki
konumu ortaya konmaya calisilmistir. Kadin ve erkegin beraber ibadet ettigi cem ibadeti
hakkinda Muhsin Dede sunlar1 sdylemistir: “Hz. Muhammed déneminde ibadet yerleri
minaresizdi. Cem, toplanmak, cem evinde birlikte ibadet edilir. Burada esige meydana
niyaz edilir. Gozclniin tarifiyle uygun yere oturulur. Cemde ikrar verilir. Bu doniilmeyen
sozdiir. Biz Caferi mezhebine mensubuz. Ancak muta nikdhimi kabul etmiyoruz. O
sonradan sokulmus bir olay, tarikata girince yol kardesi oluyorsun. Mesela eslerin

hanimlar1 da birbirine baci oluyorlar” (KK: 16).

Dini tecriibelerini aktaran bazi deneklerimiz sunlar1 soylemislerdir: “Ben
cocukken koyiimiize Dedeler gelirdi. Ama ben cem evine gitmedim. Benim inancima
gore en biiyiik glinah haram yemek, hirsizlik yapmak. Alevilikle ilgili de hig¢ kitap
okumadim. Ama Hasan Basri ve Zeynel Abidin tiirbelerine gittim. Lokma da dagitirim”
(KK: 40). “Ikrar aldim. Ceme de diizenli katilirim. Semah dénerim. Semah bizim
namazimiz. Amag ask ile doniip Allah’a yaklagmaktir. On bes giin Muharrem orucumu
tutarim. Ceme girince biz 6lii girip diri ¢ikariz. “Eline, beline, diline sahip ol” s6ziinii
anlatarak uygulayarak gosteriyoruz. Salat duadir. Hakkullah veririm, bir 6lgiisii yoktur.

Imkan olan verir (KK: 17). “Piri rehber tutarak Allah’a ikrar veririz. Ehli Beyt sevgisi

165



bizde onemlidir. Allah tarafindan Hz.Adem’e ruh verilmesiyle birlikte cennete gotiiriiliir.
Orada Adem (a.s.) “La ilahe illallah Muhammediirrasulullah, Aliyiil veliyullah yazisini
gorir. Ehli Beyt “pence-i Ali Aba” diye geger” (KK: 18).

“Birglin Hz. Ali yolda gidiyormus. Bir ¢obanin karisi tagin iistiinde ekmegini
kurutup yerken, Hz. Ali “ Orucun kabul olsun orug¢ bac1” demis. Kadin, acaba ben orug
tutmadigim i¢in mi bdyle dedi diye ertesi glin orug¢ tutuyor. Ve komsularina gidiyor.
Onlarin konusmasini dinliyor. Giybet dinliyor. Kadin yine oturdugu ayni yerde otururken
Hz. Ali Efendimiz gecgerken ona hi¢ selam vermeden geg¢iyor. Kadin buna ¢ok tiziiliiyor.
Ve gidip soruyor. “Ben orug tuttum selam bile vermedin”. Hz. Ali “Sen orucunu bozdun,
der. “Kulaginla orucunu bozdun” der. Bizde “eline, diline, beline sahip ol” ¢ok dnemlidir”

(KK: 18).

“Ceme arada bir katiltyyorum. Muharrem orucunu 12 giin tutarim lokma dagitirim.
Zeynel Abidin’e, Hasan Basri’ye c¢ok gideriz. Hz. Fatma’y1 kendime 6rnek alirim.
Tiirbeye gidince de tiirbeyi opiip dua ediyoruz” (KK: 7). Dede esi Giiler Hanim’a, “Ceme
katilmak i¢in esin rizasi zorunlu mudur?” Diye sordugumuzda “Elbette biz de razilik
onemlidir. Cem bir ibadet yeridir, esinden razi olmadan gelirse ibadeti kabul olmaz. Zaten
bir sey demiyorsa gelir. Ozel désnemde de ceme katilabilir. Yas orucu oldugu igin &zel

donemlerinde de orug tutabilir” demistir (KK: 29)

“Bilgilerimizi ana babamizdan aldik. Eskiden ceme giderken abdest alip banyo
yaparlardi. Yiiziik, kolye takilmazdi. Giysiler uzun olurdu. Simdi basi acik gidiyorlar.
Gidiyorsan edebinle gideceksin. Orucumu tutarim, Ramazan orucunu da tutarim.
Hakkullah veririm. Tiirbeye gider, dua ederim. Lokma gotiiriir ikram ederim. Eskiden
insanlar Alevilik inancin1 daha iyi yasiyordu” (KK: 19). “Muharrem orucunu tutuyorum.
12 giin tutulur. On bes giin tutarsan kurban kesilir. Zeynel Abidin’e, Hasan Basri’ye
giderim. Ben kiigiikken cem evlerimizde yapilirdi. Hizir orucunu 3 giin tutarim.
Hakkullah’t duymadim ama ihtiya¢ sahiplerine para veririm. Lokma dagitirim. Cemde
tillbent dagitilir. Cemlerde basortiisii takariz. Ben duay1 ¢cok yaparim. Ahirete de inanirim.
Ailemden hepsi Hac1 Bektas’a gitmistir” (KK: 4). “Muharremi 12 giin tutarim. Dedemiz
var. Duaya ¢ok 6nem veririm, kandillerde persembe aksami lokma dagitirim. Ug giin
Hizir orucunu tutarim. Hasan Basri, Zeynel Abidin tiirbelerine giderim. Ahirete inancimiz

vardir” (KK: 27).
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Bazi kadin deneklerimiz de namaz ve oru¢ konularindaki kendi ve aile
cevrelerindeki hassasiyeti sOyle dile getimistir: “Cemlere diizenli olarak katilirim.
Allah’im son nefesime kadar Allah diyerek canimi al.” derim. Babam da dua eder, namaz
kilardi. Babam on bir ¢ocuk biiyiittii. Eskiden kurban keser dagitirlardi. Simdilerde kesip
dolaba dolduruyorlar. Ceme hanimlar 6zel halinde gidemez. Orug ise tutan tutuyor 6zel
doneminde. Alevi inancinda en ¢ok hosuma giden diiriistliige Onem vermesidir.
Diigiinlerimizde birbirimize destek oluruz, Cuma aksamlar1 lokma dagitiriz” (KK: 55).
“Benim halam Ramazan ve Muharrem orucunu tutardi. Ben de arada tutarim. Duaya
inancim coktur. Torunlar1 gezdirirken Ayet-el Kiirsi’yi, Felak, Nas, Fatiha surelerini
devamli okurum. Nazara da iyidir. Ceme ara ara katilirnm” (KK: 30). “Annem dualarinda
“Yetis ya Ali” derdi babam “Elinize, dilinize, belinize sahip olun.” derdi. Annem inanclh
bir insandi. Keske bize de Alevilik anlatilsaydi. Bizi de ceme goétiirselerdi. Benim
ablalarim namaz kilar oru¢ da tutar. Abim de Ramazan’1 tutar. Ben anneme her cuma

Yasin siiresini okurum. Mevlit okuturuz”(KK: 37).

“Alevilik, Caferi mezhebine bagli Hz. Ali’yi seven inanistir. 15 giin muharrem
orucunu tutarim. Ramazani da tutarim. 3 giinde Hizir orucu tutarim. Cocuklarima Kur’an
Ogrettim. Esim de Alevi’dir. Ama namaz kilar. Cocuklara da namazi Ogrettik. Ama
kilmiyorlar. Bizim eksikligimiz namaz kilmamamiz. Halbuki Hz. Ali kiliyormus ve

namaza giderken sehit olmus” (KK: 9).

Hac1 Bektas Veli Dernek Baskani Hasan Meseli ise Alevi-Bektasi inancinda
onemli bir yeri olan haci Bektas Veli’nin makalat kitabindan su bdliimleri bize
aktarmistir:’Goniil alemlerin padisahinin nazargahidir. Calap ile (Allah) climle nesne
arasinda perde yoktur. Goniil Kabe’ye benzer Kébe’ye varmak isteyen ayak ile goniile
varmak isteyen yliziistll yiirlimelidir. Bu ylizden asiklar yiizlerini yere siirerler. Kébe’ye
gidenlere kilavuz gerek. Kur’an onlarin yoldasidir. Ama gonle gidenlere Calap yoldastir.
Ars dedikleri Allah’in kendi odunudur ki, o odunun ocagi erenlerin gonliidiir. Goniil
sehristaninda iki sultan vardir. Biri rahmani, biri seytani. Rahmani sultan akildir. Aklin
naibi iman subasisi. Boynu biikiikliiktiir. Hact Bektas’a gore akil Allah yolunda
yetersizdir. Bu yolda onda yiice kudretler vardir. Ama bu yiice kudretlerin insan
hayatindaki bekgisi yine akildir. iman koyundur. Akil gobani, ¢oban gidince kurt koyunu
ne yapar? Seriatin 1. makami iman, 2. makami ilimdir. 3. makami namaz kilmaktir. Zekat

vermektir, oru¢ tutmak ve giicii yeterse hacca gitmektir. Iste bu yiice Allah dostunun
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Anadolu insanina getirdigi ibadet olarak Dort Kapi1 Kirk Makam ilkeleri Kur’an-1
Kerim’in bir Tiirkmen yorumudur. Zira ibadet Allah’a yalvarmaktir. Dileklerini bildirip
Tanr’nin yiiceligini anmaktir. Ibadet en iistiin ahlakla ruhun Allah’a teslimidir. Beserin
hirs ve hevesinden uzak kotiiliiklerden ve eksikliklerinden arinip temize ¢ikmanin adidir.
Tevhit aleminde vahdet-i viicut olmanin yoludur. Allah’a giden en kisa yol goniil yoludur.
Insanin seriat, tarikat, marifet, hakikat denen dért kapidan gegerek insan1 kamil olmak
erdemine ve vuslatina ermesidir. Zira yaratilanin yaratana olan kulluk gérevinin ifasidir”
(KK: 20). Esref Dogan Dede ise bu konuda: “Edep onemlidir bizde. Burada edep
kelimesini meydana getiren Elif harfi, eline sahip ol. De harfi, diline sahip ol, Be harfi ise

beline sahip ol. Dur” (KK: 15).

Hasan Dede ise “Kur’an’da insan eline ge¢ince degisiyor. Hz. Peygamber’e ilk
gelen Kur’an ayeti Alak suresi ayetleri. Ama bugiin 110. siraya atilmis. Kur’an’da 6666
ayet oldugu sdyleniyor. Saym 6236 ayet var. Biz kisa sureleri cem ettik, deniliyor, ne
haddimize sureleri birlestirmek. Ama On ikinci imam Mehdi gelecek ve Kur’an’in aslini
da ortaya koyacak” (KK: 58). “Kur’an 6gretimiyle ilgili Esref Dede: “Benim evimde 8-9
meal var. Kur’an’1 dogru anlamaliyiz. Dini sadece namaz kilmak, hacca gitmek olarak
gorenler var. Ben meal okuyorum, okurken de elimde mutlaka bir kalem ve yanimda da

not defteri olur. Not alarak okurum” (KK: 15), demistir.

Kadin deneklerimiz 6zellikle tiirbe ziyareti, lokma dagitim1 ve muharram orucu
gibi uygulamalar1 genellikle yerine getirdiklerini ifade ederek sunlari sdylemiglerdir:
“Tiirbelere giderim. Zeynel Abidin’e gideriz, mesela lokma yapar gotiiriiriiz orda yeriz.
Eskiden ceme katilirdim. Semah dénerdim. Musahiplerimiz de vardi. Ihtiyarlik alikoydu
bizi bunlardan. Once bir erkek gelince utanirdik. Simdi hem utanma yok hem agiklar”
(KK: 33). “Fatma Anamiz bagortiilitydii. Kizima “kizim basini 6rt.” dedim. O “6rtmem”
dedi. Ug giin orug tuttum, dua ettim. O gece Sehriban Anay1 (Hz.Hiiseyin’in esi) riiyamda
gordiim. “Kizim yiizii kapanmasin da iste boyle Ortsiin” dedi. Sabah kizima anlattim
rilyay1. Sehriban Ana’min bir giyimi vardi ki anlatamam” (KK: 26). “Biz Ramazani da
Mubharremi de tutariz. Simdiye kadar bir vakit namazimi zayi etmemisim. Cenazemiz

oldugunda Kur’an da okunur hatim de yapilir, Yasin de okutulur” (KK: 46).
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“Her kapinin anahtar1 Ehl-i Beyt. Kur’an diyor Ehl-i Beyt’in 6nemini, Allah diyor.
Rasulum de ki; “Sizden bir licret istemiyorum. Ehl-i Beyt’ime sevgi istiyorum sadece.”

Bilmiyorum ki bunlar Kur’an’in bu ayetinden haberdar degil mi?” (KK: 46).

Dede’ye ibadetlere katilma agisindan sehirle kdy arasinda bir farklilasmanin olup
olmadigint sordugumuzda “Yazin koy de is giic yogun oldugu i¢in cemde kimseyi
bulamazsin ancak kisin durum farklidir. Sehir hayatina gelince kdyden kente gocle

birlikte calisma hayatina katilimin artmasi1 cemlere katilimi zorlastiriyor” demistir” (KK:

53).

Gorligmelerimizde Muharrem orucunu genellikle tuttuklarini ifade eden kadin
orneklemimizden bazilari, saglik problemlerinden dolayr hi¢ tutamadiklarmi ifade
ederken bir kismi ise ayn1 zamanda Ramazan orucunu da, Hizir orucunu da tuttuklarini
ifade etmislerdir. Hakkullah kelimesini duymayanlarin sayisi fazla iken On Iki imam’m

isimlerini tamamen sayabilen de 4-5 kisi ile sinirli kalmagtr.

Hz. Fatma ile ilgili hikayeler disinda bilgi sahibi olunmadig goriilmiis sadece
birkag kisi hari¢ Hz. Fatma’y1 hayatina 6rnek aldigindan bahsetmemistir. “Eline, beline,
diline sahip ol” diisturu hanimlarin biiyiik ¢ogunlugu tarafindan ifade edilmistir. Din
egitiminin dede, nine, anne, babadan edinildigi, ceme gidenlerin ise Dedelerden bilgi
aldiklar1 ifade edilmis, hanimlarin ¢ogu kendi ¢ocuklarinin da Alevilik inanc1 hakkinda

bilgi sahibi olmadiklarini, bazilar1 da 6zellikle 6gretmediklerini ifade etmislerdir.

Tiirbe ziyaretlerinin ve lokma dagitmanin ise biitlin hanimlar tarafindan
gerceklestigi ifade edilmistir. Ahlaki ilkelere ve dua etmeye 6nem verdiklerini ifade eden
orneklemimizden iki kisi hari¢, hepside ahirete inandiklarini ifade etmistir. Kurban
ibadetine de ¢ok onem verilen Alevi inancinda 6zellikle de tiirbede kesilen kurbanda
yemek duasinin mutlaka yapildig1 gozlenmistir. Hac1 Bektas Veli tiirbesini ziyaret ettigini
sOyleyenler de olmustur. Goriigmelerimizde konusma esnasinda veya cemde Dede’nin
duasina (giilbangda) hanimlarin “Amin” kelimesi yerine “Allah, Allah” seklinde karsilik

verdikleri gozlenmistir.

Alevi inancinda dini nikdh, Dede huzurunda Caferi mezhebine gore
yapilmaktadir. Zinanin hos goriilmedigi “Eline, diline, beline sahip ol” diisturuna ¢ok
kiymet verildigi ve kadina bir can, bir bact olarak bakildigr Alevi inancinda, yillarca

kulaktan kulaga yayginlasan “mum sondii” gibi gercek disi sdylemler Alevi toplumunun
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yanlis anlagilmasina ve taninmasina sebep olmustur. Kul hakkina riayete dnem verildigi,
haram lokmaya el uzanilmadigi, hem Alevilerce hem de Alevi arkadasi olan Siinni kisiler
tarafindan ifade edilmistir. Gusiil abdesti ile ilgili ortaya konan bilgilerin de kadin erkek

bircok Alevi tarafindan gercegi ifade etmedigi dile getirilmistir.

Gozlemlerimizde Cemde salavatta Hz. Peygamberden baslayip On ki Imama
kadar her birine selam verilir. Duaya karsilik olarak amin yerine “Allah Evyallah”
deniliyor. Vefat edene “Hakk’a yiiriidii” ifadesi kullaniliyor. Muharrem orucu tutulurken
gozledigimiz Orneklem suya yogurt katarak igti. Bu ayda kurban tiglanmiyor, tiras

olunmuyor, igki yasak, aga¢ kesilmiyor, tiirkii soylenmiyor, oyun oynanmryor.

Sonug olarak iman inan¢ konularinda Siinni inangla fazla bir fark bulunmayan
Alevi inang ve kiiltiiriinde yapilan ibadetler konusunda bazi yorum ve uygulama farklar
goriilmektedir. Allah inanci ise korku iizerine degil, sevgi ve limit iizerine kuruludur.
Ahlak esaslarinin daha ¢ok 6n planda tutuldugu 6zellikle ‘eline, diline, beline sahip ol”
diisturunun herkes tarafindan bilindigi goriilmustiir. Kul hakki yemek biiytik giinah olarak
goriilmekte, Siinni inangta biiyiik giinah olarak kabul edilen her sey Alevi inancinda da
ayn1 sekilde giinah olarak goriilmektedir. Alevi inan¢ ve Kkiiltiiriinde, ibadet ve
uygulamalar konusunda koy ve kent arasinda yapilan arastirmalara gore farklar
bulundugu goriilmektedir. Ancak bu da ayr1 bir arastirma konusu oldugu i¢in burada yer

vermeyecegiz.
Kadinin yaratilist mevzuuna gelindiginde bir teyzemiz sunlar1 anlatmistir:

“Cenab-1 Hak deryaya bakti. Derya costu kenara beyaz bir tag ¢ikt1, Rabbiil dlemin
batin eliyle tas1 eline aldi. Bunu sag eliyle yogurdu, iki sah eyledi. Biri kirmizi digeri
beyaz nur oldu. Gokyliziine beyaz ve kirmizi nur asti. Melek yoktu. Melek yaratti. “Ben
kimim sen kimsin?” dedi Melek ‘Ben benim sen sensin’ dedi. Yakti kiil etti. 3 defa boyle
yaratti, yakti aymi cevaba. Iki yiiz yil gecti. Bir melek daha yaratti “Ben kimim sen
kimsin?” dedi. Melek gokyiiziine bakti, o nurlarin iistiine kondu. 300 y1l Siibhanallah, La
ilahe illallah ¢ekti. Cebrail: “Allah sana sorarsa ‘Sen kimsin ben kimim?’, “Sen Cenab-1
Haksin, ben yaratiim.” De, dedi. Melek de aynini sdyledi. Cenab-1 Hak “Senin pirine,
iistadina rahmet.” dedi ve diger melekleri yaratti: “Gidin nurlara secde edin.” dedi. Azrail

secde etmedi. Yedi sefer secde et, dedi, secde etmedi. Cebrail’e arza in, dedi.”
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“Diinya sallandi, daglar1 da birer kazik yapti. “Ey Cebrail, yeryiiziine in, bir avug
her renkten toprak getir, dedi. Cebrail, Israfil, Mikail alamadi. Azrail toprag1 getirdi.
Allah onu sag eliyle yogurdu. Onu bedeni yapti. Adem (a.s.) piskirdi, gokte “La ilahe
illallah” yazisin1 gordii. Sonra bes ismi gordii. Adem bu bes ismin kim oldugunu sordu.
Cenab-1 Hak onlar iyi ezberle, bir giin sana lazim olacak dedi. Cebrail (a.s.) ayagini
Adem’in kalbine koydu. Cenab-Hak “Cek ayagini, ora benim makamim” dedi. Cebrail
secde edip, tevbe etti. Meleklerde secde etti. Seyvtan secde etmedi. “Ben atesten

yaratildim” dedi. Seytan halkas1 boynuna gecti. Kalbi miihiirlendi kovuldu.”

“Ademe “cennette bugday yeme” dedi. Cebrail’e: “Ademi uyandirmadan sol
kaburgasindan ¢ikart getir.” dedi. O da getirdi, Allah’a verdi. O da Havva Ana’yi yaratt.
Havva’ya “Git Adem’in basucunda otur, uyaninca da ben senin esinim de.” dedi. Adem
cennette tahtta oturan bir kadin gordii. Adem: “Sen kimsin?” dedi. O, “Ben oyum ki diinya
kurulmadan 1840 yil evvel biz var idik, Cenab-1 Hak bizi daha evvel yaratti. Biz ahir
zamanda senin soyundan gelecegiz. Adem sordu: -Basindaki nedir? -Benim atam Hz.
Muhammed, -Kulagindaki biri kirmiz1 biri yesil olan nedir? -Hasan ile Hiiseyin’dir. Hz.
Adem oh gekti. Adem —Belindeki nedir? O, Ali’dir, dedi. Adem: —Ayagindaki takunyalar
nedir? O, immettir, dedi. Hz. Adem elma sundu. Hz. Fatma: -Mahi Muharrem’dir onlarin

yasini ¢gekiyorum, dedi.”

“Adem bugday1 yedi cennetten siiriildii. Duasi kabul olmadi. Adem “O bes ismin
hiirmetine beni Havva’ya kavustur” dedi. Adem: “bu bes kim?” dedi. Cenab-1 Hak “Bu
kainat1 nurlatanlardir, onlar yiizli suyu hiirmetine rizik veriyorum.” dedi. Ve Ehli Beyt’in
isimlerini saydi. Benim de o bes ismi sdylemeden orucum ibadetim kabul olmaz. Ikinci
secde de Hz. Adem alnini koydu. 40 giin secde de kaldi. Beni affet, dedi. Cenab-1 Hak
“Rizkini sefaletle toplayasin, Havva’ya da ¢ocuk dogurasin, 6liim acis1 tadasin, dedi.
Cennette yasak meyveyi yediklerinde de kendilerini ¢iplak goriince de utandilar.
Diinya’ya indiklerinde, Cebrail cennetten bugday, arpa ve de bahge getirdi. Onlari
giydirdi. Adem bugday ekti. Cebrail, cennetten Skiiz, saba getirdi” (KK: 26).

“Dedigim gibi kadin senin elindir, goziindiir, kulagindir, elbisendir, hangisine
hakaret edeceksin, sen kaburgana hor bakamazsin. Cenab-1 Hak “Ben sana nimet verdim

diyor, ni¢in bu hakareti yapiyorsun? Ben gdgiin yiiziini Muhammed Mustafa nuru ile

171



nurlattim. Muhammed’i glines yaptim, Ali’yi de ay yaptim, birbirinin sinirina gegmiyor

hicbiri. Bundan ibret almaz misin?” (KK: 26)

“Havva dogurursa ikiz doguracak, doksan dokuz karin dogurdu ikiz. En son Habil
ile Kabil oldu. Kabil: “Ben benle dogan1 almayacagim, digerini alacagim o ¢irkin” dedi.
Bir kutsal yerde Habil ile kurban sundular. Cebrail hangisini alirsa onun kurbani kabuldiir,
dedi. Habil’in kurbani1 kabul oldu. Kabil “Ben bunu 6ldiireyim ve benimle dogani alayim”
dedi. Oldiirdii. Nereye gdmecegini bilemedi. Saksaganlar kavga etti. Saksagan kargay1
gomdii. Simdi Adem 6ldiirenler Kabil’in nesli” (KK: 26).

“Havva anamiz, Hz. Adem’in kaburga kemiginden yaratildi. Kandilde bir nur
parladi. Nur’un iginde bir kadin goziiktii basinda tag, kulaginda iki kiipe, belinde bir
kemer var. Cebrail (a.s): “Bu kimdir?” dedi. Hak’tan nida geldi: “Ya Cebrail O, cennetin
seyyidesi Fatimatiizzehradir.” Cibril sual etti: “Ya Rab basindaki nedir?”” Cenab-1 Hak:
“Basindaki tag, Hz. Muhammed Mustafa’dir.” Cebrail: “Ya Rabbi belindeki nedir?”
Cenab-Hak: ““Ya Cebrail, belindeki kemer Fatma’nin helali Ali’dir. Kulaklarindaki nedir?
Hak Teala:”Cennet efendileri Hasan ile Hiiseyin’dir, buyurdu”(KK: 24).

Yukarida goriildiigii gibi ilk insanin yaratilis1 ve Hz. Havva’nin yaratilist Kur’an
anlatisindan biraz farkli olarak anlatilmistir. Hz. Fatma ve Ehl-i Beyt ile ilgili anlatilanlar

yani Alevilik inancinin temelleri, ilk insanin yaratilis zamanina kadar gotiirtilmiistiir.

Ahlaki ilkelere ¢ok 6nem verildigi Alevi-Bektasi inancinda deneklerimiz sunlar
paylasmustir: “Babam Kur’an okur ve sofrada her giin siikrederdi. Kimseyi incitmedim.
Cocuklarima helal ekmek getirdim Allah olmayanlara da versin, derdi. “Eline, beline,
diline sahip ol” bizde ¢ok onemlidir. Ancak eski kusakta sevgi, saygi, utanma vardi.
Bugiin “Sen kimsin?” diyorlar” (KK: 23). “Biz “eline, beline, diline sahip ol” soziinii
anlatarak ve uygulayarak gosteriyoruz. Insanim iginde vicdan Allah korkusu olacak. Biz
eskiden biiyiiklerimizin yaninda ¢ocugumuzu sevemezdik. Ayip karsilanirdi. Yeni nesil
ile eski nesil arasinda ¢ok fark var. Bizde sunlar esastir: Seriat; Diinyevi seylerden
vazgecmek, maneviyattaki ilerleme, nefsi terbiye, Tarikat; Edep, erkan, yol Marifet;
Bilmek, goniil goziiyle bakmak, Hakikat; Hakka erismek, kamil insan olabilmektir (KK:
17). Dernek Bagkan1 Hasan Meseli, Makalat’ta yer alan bazi konular1 sdyle aktarmistir:
“Hac1 Bektasi Veli, Anadolu insanina su mesaji vermistir. “Bir insanda on iki sart

olacaktir. Eline, diline, beline hakim olacak, esine, asina, isine sahip olacak, alni agik,
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gonlii agik, sofrasi agik olacak, sir tutacak, ayip ortecek, kizdigr zaman 6fkesini yutucu
olup sabirli olacak. Dort Kapi Kirk makami hak bulacak. 1. Seriat, 2. Tarikat, 3. Marifet,
4. Hakikat. Her kapinin 10 makami vardir. Hac1 Bektas Veli Hz. leri Dort Kapt Makam’1
hakkinda diyor ki: “Insanin viicudunun seriatin ve tarikatin ve hakikatin ve marifetin
ahvallerini icmalen beyan ve kudretim yettiginde izah kildim. Ihtisar {izere ziyadesin
isteyen kimseler buna nazar etsin, bazi miibarek haberler Kur’an tefsirinde “tezkire tiil

evliyada malum ola” buyurmaktadir (KK: 20).

Hac1 Bektag-1 Veli “Her kim bu diinyada vardir, helal ve haram, temiz ve pis,
seriatla bilinir. Zira seriat kapist ulu kapidir. Allah biitiin nesnelerinin varligini Kur’an
icinde beyan buyurmustur. Sakinmak gerek. Allah’u Teala’nin buyurdugunu tutmak ve
yasakladigindan kacinmak gerek, o halde adem olanlar kendilerini de ulu bilenler Calap
Teala’nin nehyettiginden sakinsinlar diye bu giinlimiiziin insanligina ve kiyamete kadar
gelen bu siire icinde 6nemli mesajlar vermistir. Hac1 Bektasi Veli buyuruyor ki: “Hak
Teala insana dort goz verdi. Tlki bas goziidiir, mahliku goriir. Ikincisi ise goniil gdziidiir.
Bunlarla hakki goriir. Hac1 Bektasi Veli, Allah sevgisinin yaninda insan sevgisini de esas

almis su veciz s6zii bunun en gilizel 6rnegidir:

Sevgi muhabbet kaynar, yanan ocagimizda
Biilbiiller sevke gelir, giil acar bagimizda
Hirslar kinler yok olur, agk meydanimizda

Aslanlarla ceylanlar dost olur, kucagimizda.

“Ibadet Allah’a yalvarmaktir. Dileklerini bildirip Tanri’nin yiiceligini anmaktir.
Ibadet en iistiin ahlakla ruhun Allah’a teslimidir. Beserin hirs ve hevesinden uzak,
kotiiliiklerden ve eksikliklerden arinmis temize ¢ikmanin adidir. Tevhit dleminde Vahdet-
i Viicut olmanin yoludur. Allah’a giden en kisa yol goniildiir. insanm seriat, tarikat,
marifet, hakikat denen Dort Kapi’dan gecerek insan-1 kdmil olmak erdemine ve vuslata

ermesidir” (KK: 20).

Goriismelerimizde kadin, erkek, geng, yash fark etmeksizin deneklerin hepsi
ahlaki degerlerden mutlaka bahsetmis, kul hakki gibi mevzularda hassasiyetlerini dile
getirmislerdir.”Bizde disaridan goriintli sevgi degildir. Herkes i¢erde birbirine baglidir.
Bizim Alevi erkeklerde kiskanglik yoktur. Biz misafirlikte cemde karisik otururuz. Kimse

kimseye yan gozle bakmaz” (KK: 22). “Birde bizde “Fatma Ana sicagi” diye bir tabir
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vardir. Ekmek pisirirken biri gordiiyse, o ekmek verilir. Annem komsudan aldig1 6diing
ekmegi tartip alirdi. O biiylik pisirir bizimki kii¢iik olur, o hak olur derdi” (KK: 22).
“Cenab-1 Hak Kur’an’da insami balgiktan yarattigini ruhundan {ifledigini soyliiyor.

Tanr1’dan bir zerre ruh tasiyorsan, seni nasil asagilayabilirim” (KK: 15).

“Horasan Alevilerinde hiimanist bir yap1 vardir. Biitiin varlikta Allah’in nurunu
goren nefsin biitiin canlilarda var oldugunu, erkekte oldugu kadar kadinda da var
oldugunu kabul eden, bunun i¢in insanlara cinsiyette degil de, bir can olarak yaklasan bir
inan¢ vardir. Hiinkar Haci1 Bektasi Veli: ‘Kendi nefsine agir geleni sakin baskasina
uygulama’ demistir” (KK: 16). “Biz tam Alevi olamayiz o zor is. Bizim bir akraba var.
Nazmiye. Suinnidir. Esi de Alevi. Evlendikten sonra onu da ceme gotiirmiis. Nazmiye
cemde bir kocasma siki siki sariliyormus, bir kayinvalideye. Mum sondii sdylemleri
yiiziinden maalesef” (KK: 44). Toplum yozlasmis. Alevi mantigindan dolay1 tecaviiz,
istismar gibi olaylara hi¢ rastlamadim bizim toplumda. Bizim eve gelen bir erkege, ben
insan olarak bakarim. Eve gelen erkekte bana, insan olarak bakar” (KK: 38). “Iyi bir kadin
eline, beline, diline sahip olacak. Dedikoducu olmayacak. Evine, esine, cocuklarina sadik
olacak. Inangl olacaksin ki inancina sadik olasin. Ben kimsenin kusurunu séylemem. O,

benimle kiis de olsa onun lafin1 alip bagkasina soylemem” (KK: 46).

Yaptigimiz gorliigmelerde Orneklemimizin hepsinin ortak vurguladig: ilkenin
“eline, beline, diline sahip ol” s6zii oldugunu gézlemledik. Kul hakkina ve 6zellikle de
insan1 kadin erkek fark etmeksizin incitmemeyi temel ilke edinmis Alevi insanimizin
insana halifelik makamina hiirmeten deger verdikleri, herkesi birer can gorerek Yunus
Emre’nin: “Yaratilan1 sev yaratandan otiirli” soziine bagl kaldiklarimi ifade ettikleri
gorilmistiir. Cevremizdeki Siinni vatandaglarla yapilan goriismelerde gerek komsulari
gerek isyerinde Alevi arkadaglari oldugunu sdylemislerdir. Bu konuda “Cok diiriist
insanlar, asla hak yemezler, kul hakkina ¢ok dikkat eder, misafirperver insanlardir,

kimsenin karisina, kizina yan gozle bakmazlar.” Ifadeleri kullanilmustir.

Arguvan ilgesinde uzun siire Kur’an ogreticiligi yapmis olan (KK: 61) su
tecriibelerini anlatmigtir: “Ilk gittigim zaman cami hocasinin esi, anahtari evin kapisinin
disinda birakiyor, girerken agip giriyordu. Sasirarak bu durumu sordugumda: “Burada
hirsizlik olaylar1 olmaz” demisti. Ondan sonra diger insanlarinda anahtarlarin1 giivenle

kapinin iistiinde biraktiklarina sahit oldum. Uzun siire gérev yaptim, olumsuz hicbir sey

174



yasamadim. Kadinlarina da gergekten ¢ok saygi gosteriyorlar, agizlarinda da hi¢ kiifre
rastlamadim” demistir. “Erkekleri de ¢ok duygusal, mesela esinden bahsederken hemen
esiyle ilgili bir siir dokiiliyor agzindan. Yine esini sevdigini herkesin yaninda

¢cekinmeden soyleyebiliyor” (KK: 61).

Ug yildir aymi okulda &gretmenlik yaptigim dgretmen arkadaslarimin erkek ve
bayan farki yok, higbir sekilde Alevi Siinni ayrimcilii yapmadan sevgi ve saygi
cercevesinde olumlu iliskiler i¢cinde gorev yaptiklart gozlenmistir. Yine bir 6gretmen
arkadasimin su sozii, Alevi inancinda insana ve kadina verilen degeri aciklar niteliktedir:
“Bizim i¢in can vardir, kadin erkek ayrimi diye bir sey yoktur. Biz insana insan oldugu
icin kiymet veririz.” Gorev yaptigim okulda da Alevi Siinni 6grencileri arasinda ¢ok

samimi arkadasliklar kurulduguna sahit olunmustur.

3.1.3.3 Alevi-Siinni Iliskileri Icinde Kadin

Ozellikle son yillarda Alevi-Siinni evliliklerinde biiyiik bir artis oldugunu
goriistigimiiz pek ¢ok kisi dile getirmistir. Ancak Alevi inancina sahip olan kadini en
cok rahatsiz eden mevzulardan bir tanesi de gecmisteki kendileri hakkinda sdylenen
olumsuz sOylemlerin giiniimiizde de hala yankilarinin devam etmesidir. Kimi zaman
otekilestirildigini diisiinen kadinlar, kimi zaman da Siinni inanca sahip arkadaslari ile olan
dostluklarini anlatmiglardir. Goriistiiglimiiz kisilerin pek ¢ogu da zaten goriismeye

baslamadan 6nce “Alevi-Siinni diye bir sey yoktur, hepimiz miisliimaniz” demislerdir.

Ozellikle Malatya Alevi-Siinni evliliklerinin yogun oldugu sehirlerden biridir.
Gorilisme yaptigimiz deneklerin cogu gerek kendi ailelerinde gerek yakin ¢evrelerinde bu
tiir evliliklere rastladiklarini ifade etmislerdir. Deneklere Alevi-Siinni evliligi konusunda
sorular sorulmus sdyle cevaplar alinmistir. “Kizim severse Siinni birisiyle evlenmesine
izin veririm ancak akrabamizdan bir kizin Siinni bir gengle evlendikten sonra esinin
kendisine kapanmasi ve namaz kilmasi konusunda bask1 yaptigmi duydum” (KK: 1). iki
kiz, bir erkek evlat sahibi olan S. hanim, “Benim i¢in ¢ocuklarimin Siinni birisiyle
evlenmelerinde bir sakinca yoktur yeter ki insan olsun ahlakli insan olsun” demistir (KK:
2). “Alevi Siinni evliliklerinde ¢evremde gordiiglim olumsuz orneklerden dolay:
kizlarimin da oglumun da alevi olmayan birisiyle evlenmelerini istemem” (KK: 4).

“Siinni’ye kizim1 goniillii olarak vermem. Birinci kizim Siinni ile evli. Komsularim var,
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Alevi Siinni ayrimi diye bir sey yok aslinda. Ayristirmay1 yapan benim kanaatime gore

siyasiler” (KK: 5).

“Babannemin iki gelini Siinni son gelini Alevi. Alevi gelinine ‘biz sen Alevisin
daha iyi anlasiriz dedik ama digerleriyle daha iyi anlasiyoruz’ demis. Babam Alevi,
annem Siinni. Bu y1l ayrildilar. Babannemden Alevilikle ilgili bilgi alisverisi yaptyorum.
Ben ona bildiklerimi 6gretiyorum o da bana bildiklerini 6gretiyor. Babam annemin
ibadetlerine karismazdi. Annem bir defasinda lokma dokecegim dedigi zaman Siinni
teyzelerimden tepki almist1. Arapgir’de bir diigiinde teyzem kibleyi sorunca bir kadin biz
kible falan bilmeyiz, dedigi zaman benim zoruma gitti. Ancak ben su an evlenmek istesem

Alevi birisi olmasini tercih ederdim” (KK: 8).

“Cevremde Alevi-Siinni evliligi var. Mesela ablam gelini i¢in gece kalkip sahur
hazirhiyor. Kiz yegenim ise Alevi bir gencle evlendi. Kaynanasi kabullenemiyor.
Calismak istiyor, kaynanasi ¢alismasin evde otursun istiyor. Suan bebegi oldugu igin
calisgamiyor zaten. Bir komsum hala benim yemegimi yemez. Bizim de Siinni damadimiz
var, ¢cok memnunuz ancak ailesi sorun ¢ikariyor” (KK: 9). “Aydin goriislii ise kizimin
Stinni bir erkekle evlenmesine izin veririm. Amcamizin iki Stinni gelini var higbir fark

yoktur” (KK: 7).

“Benim abim de Siinni bir kizla evlendi. Yengem ceme de katilir, kendi Ramazan
orucunu da tutar, abim hi¢ karigmaz, hatta abimde yengemin agabeyleriyle bayram
namazina gider. Bir tanede ¢ocuklar1 var. Hocam onlarin kizlar1 bize gelince rahat ediyor,

bizim kizlarimiz onlara gidince sikint1 yasiyor” (KK: 11).

“On yedi yasimda kendi istegimle evlendim. Esim Alevidir. Onsekiz yillik evliyiz,
altt gocugum var. Aleviler bizden daha iyiler, ben Siinni’yim. Onsekiz yildir esim higbir
konuda beni kirmamistir. Ne dersem de yapar. Her konuda ondan raziyim. Esim cem
evine gitmez Muharrem orucu da tutmuyor. Ben de hi¢bir zaman Siinni inanci esime
anlatmadim. Onsekiz yildir, bunlarin igindeyim diye demiyorum her tiirliisiinii bizim
toplumda gordiim, bunlarda gérmedim. Ahlaken ¢ok iyiler. Cocuklarimi da bu konuda
serbest biraktim. Evlilikleri konusunda se¢imi onlara birakirim. Cocuklar kimi isterse,
efendi ise Alevi de olur Siinni de, cocuklarim Kur’an’da 6grensin isterim Zeynel Abidin’e

de gideriz” (KK: 12).
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“Benim kizim bir Siinni ile evlidir. Evlenirken kizima 6nce esine deger ver, sonra
kaymbabana kaynanana deger ver. Onlara deger ver ki onlarda seni sevsinler dedim. Hala
bugiin bile kizzim unutma kaynanani, kayinbabani ara derim. Damatlarimdan

memnunum” (KK: 14).

“Aleviler-Siinniler evlendiginde gelinimiz tiirbanli ise oglumuz ‘esine ¢ikar su
tiirban1’ demiyor veya Muharrem orucu tut, demezler. Alevi-Siinni evliliklerine iyi
bakiyorum. Bizim Dede ailesinde on tane Siinni gelin var. Yeter ki helal siit emmis olsun,
ahlakli olsun” (KK: 15). “Aleviligi seviyorum, insana insan oldugu i¢in deger veriyor.
Benim anneannem Siinni babam tarafi Alevi’dir. Siinni arkadagim benim ailemin yaninda
rahat ediyor, ben onlarin evine gidince ayni samimiyeti bekledim ama amcanin elini
opmek istedigimde elini bana vermedi. Is hayatinda da bu tiir ayrimciliklara maruz
kalindigim diisiiniiyorum” (KK: 3). “Ilkokulda iken arkadasim tartismada: “Senin annen
cehennemde yanacak, ¢linkii sa¢1 agik.” dedi. Anneme sordugumda: “Kizim, biz Aleviyiz,
kimin cehennemde yanacagini Allah bilir” dedi. “Kocaeli’de 6gretmenlik yaparken
apartmanda bir komsumla gidip geliyorduk. Muhabbetimiz iyiydi. Beraber yiyip
iciyorduk. Birgiin bize geldi, yine ¢ay demledim. Israr ediyorum i¢miyor, bir seyler de
yemiyordu. Neden bdyle yaptigint sordum: “Siz Alevilerin yemegi bize helal degilmis,
yemem” dedi. Kendimi ¢ok koti hissettim” (KK: 6). “Cocuklarimdan birini camiye,
Kur’an 6grenmesi icin gonderdim, olumsuz seyler yasadi, bir daha cesaret edip

gonderemedim” (KK: 18) demistir.

“Calistigim bir donemde saat iigte ise gidecegim. Cocuklar da heniiz kiigiik. Asure
corbasi pisiriyorum, gitmeden pisirip dagitmam lazim. Alt komsumdan itibaren
dagitmaya basladim. Birinci kattaki Saadet Abla’ya verdim, asagida da ¢ocuklar oynuyor.
Yukar1 dogru dagitarak ¢iktim. Sonra arkamdan bir ¢ocuk seslendi: “Saadet Abla’ya
neden verdin, ¢orbay1 ¢ope doktii” dedi. Ben gelip baktim. Hakikaten hala sicak, ¢copte
gozikiiyor. Kapiyr caldim. Beni goriince yiizii kizardi. “Corbayr neden doktiin,
yemeyecegini soyleseydin baskasina verirdim” dedim. Bana: “Siz o ¢orbay1 yaparken
Dede’nin elinin kirini de igine karistirtyormussunuz” dedi. O giin bu olay bana ¢ok
dokunmustu. Ayni iilkenin insanlartyiz, aym1 marketten aligveris yapiyoruz, ayni
mahalleyi paylasiyoruz. Bu ayrimcilik nedir? Ama ¢ok samimi Siinni arkadagliklarim da
oldu. Hala da vardir” (KK: 55). “Yine bir komsum var 82 yasinda, her ihtiyacinda da

yardimci olurum. Bir giin bana komsum ¢ok iyisin, saygili ve merhametlisin niye camiye
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gitmiyorsunuz? dedi. Ben her sabah ezan okununca Ayet-el Kiirsi’yi, Fatiha’y1, Nas’1
dualarimi okurum. Oglum siroz hastasi dualarla ayaga kalkti. Zemzem igirdim. Ben
inanglh bir insanim. Suran diizgiin olacak. Herkes kendi sevabini isler. Herkes kendi
mezarma girecek” (KK: 55). Bagka bir kadinda bu konuda ayni durumdan sikayet
etmistir: “Benim komsuma yemek gotiiriiyordum duydum ki dokiiyormus, gidip

sOyledim yazik dedim, yemeyeceksen ihtiyag sahibine gotiireyim” (KK: 10).

“En yakin arkadaslarimin ¢ogu Siinni. Samimiyetimiz ¢ok. Her sartta onlara
yardim ederim. Lisede yakin Siinni arkadaslarim vardi. Bir arkadasimla kardes gibi
olmustuk. Bir giin kivraniyor. Cok rahatsiz. ‘Bir sey mi sormak istiyorsun’, dedim. ‘Siz
mum sondii  yapiyormussunuz’ dedi. Nerde yapiyormusuz dedim. ‘Cemlerde
yapiyormugsunuz’, dedi. Seninle dernege gidecegiz, gezeceksin, i¢ine sinmeyen bir sey
olursa yiiziime sdylersin, dedim. O zamanlar Haci1 Bektas Veli Dernegi vardi. Oraya
gotiirdim. Dernegin her tarafin1 gezdirdim. Sonra gezdiren arkadasin olumsuz bir
davranigini gordiin mii? dedim. ‘Hayir’ dedi. Cok utandi arkadas. Bunlar bizim hayat
felsefemize ¢ok ters. Namus konusu bizim de ¢ok hassas oldugumuz bir konudur” (KK:

5).

“Somuncu Baba Tiirbesini ziyarete gittik. Dort kisiyiz. Basimizda tiilbent
olmadigi i¢in oradan bir bayan gz zinasina sebep oluyorsunuz, dedi. Tam duaya kendimi
vermistim. Biitiin maneviyatim dagildi. Beraber gotiirdiigiim arkadas, ben bir daha buraya
gelmem” dedi (KK: 5). Yine bagka bir denek bu konuda: “Ben ¢ocuktum lisedeyken
Aleviler yikanmaz, dediler. Anneme gelip biz Alevi miyiz, Stinni miyiz? diye sordum.
Annem biz yikaniriz, Allah’a da sonsuz inancimiz vardir, dedi. Teravih namazina
gittigimizde yash teyzeler ‘Bunlar buraya niye gelmis’ dediler” (KK: 13), demistir. Her
ne kadar olumsuz seyler yasanmis olsa da Malatya ili’ndeki gbzlemlerimizde Siinni ve
Alevi kadinlar arasinda hayatin her kesiminde sicak samimi arkadagliklarin ve

akrabaliklarin oldugu tespit edilmistir.

Alevi inanca sahip kadinlarin ataerkil toplumda kadin olmanin disinda birde etnik
kimliginden dolay1 otekilestirilmesi veya dislanmasi bu durumdan rahatsiz olmalarina
sebep olmaktadir. Toplumun Alevi inancina sahip insanlara karsi gecmisten gelen bazi
sOylemlerden dolayr 6n yargiya sahip olduklari tespit edilmistir. Gorlisme yaptigimiz

Alevi inancina sahip kisilerin ¢ogu tarafindan “Alevi Siinni ayrimi diye bir sey yoktur,
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hepimiz Miislimaniz, ayni1 Allah’a inanityor, aym1 peygamberi kabul ediyoruz.
Kur’an’imiz haktir, Alevilik Islam’in 6ziidiir” ifadeleri kullanilmistir. Bu ayristirmadan
rahatsizlik duyan bir amcamiz Islam’da erkegin ehli kitap olan bir kimse ile bile
evlenmesine izin verilirken biz Allah’a, Peygambere, ahirete, Kur’an’a iman etmisken
Alevi’den kiz alinmaz deniyor, boyle sey olmaz, demistir. Yine Siinni inanca sahip gelini
oldugunu ifade eden Muhsin Dede bir torunum olacak ben simdi torunumu sevmeyecek
miyim, olur mu bdyle sey, demistir. Alevi Siinni iligkilerinde Siinni bir kisi de “Ahlaken
cok 1yi insanlar, diiriist insanlar aligveriste ve pek ¢ok iste ben Alevi kardeslere giivenirim,

sahtekarlik yapmazlar kul hakkina ¢ok dikkat ederler” demistir.

Ozellikle kentlesme ve modernlesme ve egitim seviyesinin artmasiyla birlikte
genclerinde artik Alevi Siinni evliliklerini gergeklestirmeleri bu iki grubun birbirini daha
yakindan tanimasini saglamistir. Yine son yillarda Alevilik inanci ile ilgili yapilan
calismalar ve akademik eserlerinde insanlarin birbirini yakindan tanimasina firsat

sagladig bilinen bir gergektir.

3.1.4 Kadinlarin Géziiyle Ornek Kadin Sahsiyet Olarak Hz. Fatima

Hz. Fatma tiim Miisliimanlarin deger verdigi 6rnek bir kadin sahabedir. Alevi-
Bektasi inang ve kiiltiirlinde kadinlar arasinda Hz. Hatice, Hz. Fatma, Hz. Zeynep sik sik
dile getirilmekte ve hayatin farkli kesimlerinde bu hanim sahabeler 6rnek alinmaya
calisiimaktadir. Kadinlar, Alevi-Bektasi inancinda Hz. Fatma’nin temsilcisi olarak
goriiliir. Deneklerimize Hz. Fatma ile ilgili goriisleri sorulmus, su tespitler elde edilmistir:
“Hz.Fatma annemiz cennet hatunu, Hz. Muhammed’in kizi Hz. Ali’nin hanimmi, Hz.
Hiiseyin’in annesi, Zehra ismi de var. Cocuklarimiz hastalandiginda “Hz. Fatma annemin
eli olsun” deriz (KK: 17). “Hz. Fatma annemiz kuru ekmek yer, sicak su icerdi. Benim

esim dagda kuru ekmek yiyor, sicak su iciyor diye” (KK: 19).

“Kadinlarin en yiicesi olan Hz. Peygamberin ifadesi ile dort kadinin Seyyidesi ve
Hayrunnisas1 Hz. Fatma’y1 saymistir. Bunlar bilindigi gibi, Hz. Hatice, Hz. Asiye, Hz.
Meryem ve Hz.Fatma’dir. Bu kadmlarin en efdali Hz. Fatma’dir. Hz. Fatma’nin bu
yiiceligini bilgeligini Alevi ayin-i cemlerinde, iste bu nedenle Anadolu Alevileri tarihler

boyunca kadina biiylik saygi duyarak dile getirmislerdir” (KK: 20).

“Bir ekmek yapmaya oturdugumuzda “Fatma Ana sicagi” dedigimiz bir tabir

vardir. Bir kisi o ekmegi gordiiyse o ekmek verilir” (KK: 22). “Dogum yapan kadina,
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Fatma Ana’nin dosegi, Fatma Ana’nin lokmasi diye ziyaret yapilir. Hamile kadinin

karnindaki erkek ¢cocuksa onun dniinden yiiriinmez” (KK: 31).

“Hz. Fatma Annem esine ¢ok saygiliydi. Ekmegini glinese koyar kurutur yerdi.
Onlar cok ¢ile, yoksulluk icinde yasamis yine de ¢ok siikredermis” (KK: 55). “Fatma
Ana’miz kalkmis bir giin giizel bir elbise giymis, boynuna boncuk takmis.
Peygamberimiz boynundakini ¢ikart demis, ¢ikarinca da alip fakirlere dagitmis. Yine bir
giin Peygamberimizden hizmetci istiyor. Peygamberimiz bu kadar ihtiyag¢ sahibi varken
veremem, diyor. Umreden gelen bir arkadagim bana 5 parmak seklinde Fatma anamizi
temsilen bir bitki getirdi. Hasta olana, hamile olana verilir. Evde de yogurt ¢alarken,
yemek yaparken Fatma Ana’mizin elinin lezzeti gibi giizel olsun niyeti ile yaparim” (KK:

30).

“Bir glin Fatma Ana’miz “Ey baba, benden daha iistiin kim var? Dedi. Hz.
Peygamber “ Filan yerde bir cobanin karis1 var.” Dedi. Fatma Ana’miz gitti kaptya vurdu.
Kadin igeriden “Sen kimsin?” dedi. Hz. Fatma: “Ben Muhammed Mustafa’nin kiztyim.”
Dedi Cobanin karisi: “Ben esimden izin alayim da yarin gel” dedi. Ertesi giin Fatma
anamiz Hasanla geldi. Cobanin karis1 Hasan iginde “Izin alayim, yarin gel.” dedi. Fatma
anamiz ertesi giin Hasan, Hiiseyin’i de alip gitti. Cobanin karist: “Sen ve Hasan i¢in izin
aldim. O, kalsin siz ikiniz girin.” dedi. Fatma Ana’miz: “Ben O’nu disarida birakamam,

Kerbela’nin sehidi O” dedi” (KK: 26).

“Fatma Ana’mizi Omer istedi, vermedi. Osman istedi, vermedi. Ali’ye verdi.
Melekler nikahta bulundu. Fatma Ana’miz basortiiliiydii. Hz. Fatma annemizi 6rnek
almak istiyorsan 1. Kocandan izinsiz hi¢bir yere gitme 2. O gelmeden sofray1 kurup

yemek yeme 3. O kapiy1 calmadan sen kapiyr a¢”(KK: 26).

“Peygamberimiz Hz. Fatma’ya “Babasinin anasi” diye hitap etmistir.
Peygamberin gosterdigi sevgiye bakin, degisen nedir peki?” (KK: 15). “Ayse’den bir
rivayette “Rasulullah Fatma’y1 Gistiin tutardi.” diyor. Hz. Peygamber vefat etmeden Fatma
Ana’miz1 yanina ¢agiriyor. Fatma Ana’miz ilkin agliyor. Sonra tekrar bir sey soyliiyor
kulagina, bu defa giiliiyor anamiz. Sorduklarinda vefat edecegini sdyleyince agladim.

Ama bana ilk kavusacak olan sensin deyince, giildiim diyor” (KK: 16).

“Yeni igyeri acarken, nikahta, dedenin duasinda, hamur acarken, asure koyarken

“Fatma Ana’mizin eli olsun” denir. Dualarimizda onu her zaman anariz. Bir yerimize agr1
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girdiginde “Fatma Ana’mizin eli olsun” diye sirtimiz sivazlanir. O’nun verdigi manevi
giice inaniriz” (KK: 5). “Hz. Fatma biitlin analara, kizlarimiza Ornektir. Tevazu,
caligkanlig1 ve her yonii ile 6rnektir anamiz. Hz. Ali’nin esidir. Toplantilarimizda Hz.

Fatma Ana’miz1 anlatiniz” (KK: 45).

“Fatma Ana yerin gogiin nuru. Fatma gibi edepli olmali, alim olmali, Fatma gibi
hayali olmali. O kadar sikintida bile Hz. Ali’ye edebinden evde su yoktur diye bir sey
istememis cennet hanimi. Annesi Hz. Hatice Ana’ya Allah selam gondermis. Bizde
“Fatma Ana’nin lokmasi olsun” denir. Dogum yapanin karnina el siiriiliir. “Fatma Ana eli
olsun” denilir. Benim annemin annesi de Ocak’tir. Ad1 da Hatinmis. Benim elim degil,
ceddimin eli dermis. Dogurmayan kadin dogururmus. Dogurmayan hayvanlara bile
gidermis” (KK:46). “Acik olanlar Fatma Ana’nin yiiz karalaridir. Fatma’nin yiizlinii kim
gordii ki” (KK: 46).

“Dede’ye, Hz. Fatma’ya cem sohbetlerinde nasil yer verilir? seklindeki sorumuza
Dede: “Hz. Fatma’ya sohbetlerde ve deyislerde mutlaka yer verilir, Hz. Fatma’y1 daha
cok vefat edis sekli ve Fedek arazisinin kendisine verilmeyisi olay1 {izerinden anlatiriz”

demistir” (KK: 53).

“Hz.Fatma, cennet kadinlarinin seyyidesidir. Muhammedi ahlakiyla, sevgi, saygi,
muhabbet hepsi O’nda mevcuttu. Alevi hanimlar esitligi, adaleti kavramada O’nu 6rnek
alirlar. Fatma, edep demektir. Fatma, dl¢iisiinii bilir. Erkegine itaatli ve saygilidir. Erkegi
de onu korur. Fatma c¢amasir yikiyorsa, Ali ¢ocuklara bakardi. Hz. Fatma hamur
yoguruyorsa, Ali odun tasirdi. Hz. Peygamber O’na “Annem” derdi. Anne sevgisi gibi

severdi Fatma’y1. Her kadin Fatma olamaz. Ciinkii toplumda ahlak bozulmus” (KK: 58).

Goriismelerimizde “6rnek aldiginiz bir hanim sahsiyet var mi1” ? Sorusuna ¢ok az
orneklemimiz “Hz. Fatma” demistir. Hz. Fatma ile bilgilerinin de kulaktan duyma, hikaye
tarz1 bilgiler oldugu gézlenmistir. Daha ¢ok hamur yogrulurken veya yemek yapilirken
“Fatma anamin eli olsun” seklinde ifadeler kullandiklarimi sdyleyen orneklemimiz,
“Fatma ana sicag1” olarak ifade ettikleri ekmek yapilirken o ekmekten isteyene veya
gorene vermeyi de mecburi gormiislerdir. Hasta olanin sirtin1 sivazlayarak sifa niyetiyle
“Benim elim degil, Fatma Ana’min eli olsun” seklinde Hz. Fatma’y1 vesile kilarak

hastalar1 i¢in sifa umduklarini ifade etmislerdir. Yine Hatice Ana’nin cem evinde Hz.
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Fatma’nin her ismi gectiginde iki elin basparmagini Operek kurban olayim dedigi

gozlenmistir.

Kadia verilen degerinde Hz. Fatma’ya olan sevgi ve saygidan kaynaklandigi bazi
orneklemimiz tarafindan ifade edilmistir. Ozellikle de 6rneklerimizin ¢ogunun isimlerinin
Fatma oldugunu tespit ettik. Malatya’da yaptigimiz goriismelerimizde de kiigiikten
biiylige pek ¢ok bayan isimlerinin Fatma, Fatos, Fadime, Fatmanur, Fatma Zehra oldugu

tespit edilmistir.
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SONUC VE DEGERLENDIRME

Temeli eski Tiirk inang ve kiiltliriine dayandirilan kadin anlayiginin olugsmasinda
Islamiyet’ten dnce Tiirklerde kadin ve erkegin her konumda yan yana yer almasi, kadinin
bir istisare mercii olarak goriilerek Islamiyet sonrasinda da Alevi inang ve kiiltiiriinde Hz.

Fatma’nin manevi temsilcisi olarak bu degerini devam ettirdigi anlagilmistir.

Hoca Ahmet Yesevi, Hac1 Bektas-1 Veli gibi bu inancin olugmasinda 6nemli bir
yere sahip olan mutasavviflar da kadinmi ayirt edici bir konuma sokmadan ibadet
mekanlarinda kadina yer vermistir. Uzun yillar kapali bir toplum olarak yasayan Alevi-
Bektasi kiiltiirtinde bu durum kimi zaman bazi gergek dist sdylemlerin olugsmasina zemin
hazirlamistir. Yillarca “mum sondii” gibi bir takim gergek disi soylemlere maruz kalan
Alevi-Bektasi vatandaslar inan¢ ve kimliklerinden dolayr toplumda cogu zaman
otekilestirilmeye maruz kalmistir. Tabi ki bu durumdan en ¢ok etkilenen grup da kadinlar

oldugu ¢alismalarimiz esnasinda tespit edilmistir.

Aynt iilkeyi paylasan, ayni milletin evlatlari arasinda ¢ikan bu ayrilik tohumlari,
Alevi-Bektasi evlilik iliskilerinde kiz alip vermemeye hatta kestiginin, ekmeginin
yenilmeyecegi sOylemine kadar uzanmistir. Halbuki “eline, diline, beline sahip ol”
diisturunu kendisine ilke edinmis bu inang¢ ve kiiltiiriin bireylerinin insana sirf insan
oldugu icin deger verdigi “incinsen de incitme” anlayisina bagl olarak hareket ettikleri
goz ard1 edilmistir. Iste kadmna da yillarca bu nazarla bakilmistir. Alevi-Bektasi inang ve
kiiltiiriinde pek ¢ok konuda kadin korunup kollanmistir. Hz. Fatma ve Hz. Ali’nin 6rnek
evliligi evlenecek biitiin ciftlere 6rnek gosterilmis, kadin1 erkege Allah’in bir emaneti
olarak verdigi belirtilerek nikah esnasinda da sahitler ve Dede huzurunda ikrar verilerek
bu ahit yenilenmistir. Alevi-Bektasi inang ve kiiltiiriinde manevi birer lider olarak goriilen
Dedeler ¢ogu zaman esler arasinda ve aileler arasinda ¢ikan problemlerde arabuluculuk
gorevi Ustlenmistir. Kul hakkinin ihlal edildigi durumlarda ise diiskiinlik ve dara

kaldirma uygulamalar ile siddet bosanma gibi 6zellikle kadin1 magdur eden durumlarin

da 6niine gecilmistir.

Tiirk toplum yapis1 ataerkil bir 6zellik gostermektedir. Alevi-Bektasi inang ve
kiiltiiri de tamamen bu yapinin disinda diisliniilemez. Soyun devaminin erkekten devam
ettigi kabulli, miras paylagimindaki uygulamalar, ev islerinin ve cocuk bakim ve

egitiminin genelde annenin sorumlulugunda olmasi, yonetim iliskilerinde 6zellikle grup
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liderinin (Dedenin) erkek olarak belirlenmesi, pek ¢ok arastirmaci tarafindan
elestirilmistir. Malatya’da yapilan arastirma sonucunda arastirma grubunun elestirilen
konularda aymi fikirlere sahip oldugu goriilmiistii. Ancak bu inanctaki Dedelik
kurumunun soy esasina dayanmasi ve yillarca kendi i¢inde kapali bir toplum olarak
yasayan ve kadinlarla ayn1 ortamda ibadet ettigi icin bile gercek dis1 sdylemlere maruz
kaldig1 ifade edilen bu grupta kadmin 6n plana ¢ikmasi miimkiin olmamistir. Buna
ragmen, Bahadir (2005)’in da g¢alismasinda belirttigi gibi pek ¢ok kadin dervisler
yetigmistir. Ayrica Dede’nin esi olan Ana’da Dede kadar saygi duyulan ve sozii dinlenilen

bir konumdadir.

Yapmis oldugumuz aragtirmada, hizli toplumsal degismelere ragmen dedelik
kurumunun 6nemini korudugu gozlemlenmekle birlikte, kentlesme siirecinde dedelik
kurumunun bazi toplumsal sorunlarla kars1 karsiya kaldig1 anlagilmistir. Bu da konumuz
olan kadin sorununun yeni boyutlara taginmasina neden olmustur. Dede aile iginde
¢ozmeye calisan bir islev yerine getirirken, bu boslugu dolduracak yeni yaklagimlara

ithtiya¢ duyuldugu goriilmiistiir.

Calisma yapilirken 6zellikle kadinlarin disinda erkek denekler de dinlenmistir.
Baz1 Siinni vatandaslarin bu konudaki goézlem ve diisiincelerine de yer verilmistir.
Soylenilen ifadeler kadinla ilgili olmasi gerekenleri icerdigi gibi, gercek yasamdaki
pratikleri de icermistir. Cogunlukla “Alevi-Bektasiler de kadina deger verilir, bizde kadin
ve erkek esittir, kadin daha 6zgiirdiir” sOylemlerine yer verildigine sahit olunmus ve
anlatilan Orneklerin yasanilanla ayni dogrultuda oldugu goézlemlenmistir. Cok nadir

olarak farkli ifadelere rastlanmis ve buna da zaten ¢aligmada yer verilmistir.

Tezde kadin konusu dini ve sosyolojik boyutta ele alinmaya calisilmistir.
Arastirma grubuna aile igerisinde ve toplumsal hayatta Alevi-Bektasi inancinda kadinin
egitimi, ¢alismasi ve ekonomik haklar1 ve yonetim iliskilerindeki konumu hakkinda
sorular yoneltilmis, verilen cevaplarda kadina yonelik pozitif bir yaklagimin oldugu tespit
edilmistir. Genellikle tek esle evliliklerin goriildiigii Alevi-Bektasi inancinda eskiden
grup ici evlilikler goriiliirken, giiniimiizde grup dis1 yani Alevi-Siinni evliliklerinin de
goriilmeye basladigi bununda kimi zaman Alevi Siinni biitiinlesmesine katki sagladigi,
kimi zaman ise Kkiiltiir c¢atismasindan dolayr bosanmalar ile sonuglandig1 ifade

edilmektedir. Aile i¢cinde kararlar alinirken kadina da s6z hakki verildiginin ifade edildigi
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Alevi-Bektasi inancinda, erkekler cogu zaman becerebildigi ev islerinde eslerine destek
olmaktadirlar. Kiz ve erkek ¢ocuklari arasinda da gerek egitim gerek miras konularinda
esit davranildigr goriisme yaptigimiz kadin ve erkek cogu orneklem tarafindan ifade
edilmistir. Kiz ¢ocuklarinin okumasi konusunda biitiin gayretin gosterildigi, Alevi-
Bektasi inancinda kadinin ¢alisma hayatina katilmasina da erkekler engel olmuyor. Hatta
goriistiigimiiz erkek 6rneklem grubumuz calisan eslerine mutlaka destek olduklarini,

eslerinin kazanglarini istedigi gibi harcadiklarini ifade etmislerdir.

Malatya’nin Arguvan ilgesinde ask, sevgi, sevda ilizerine yazilmis tiirkiilerin
varlig1 bu toplumda kadina verilen degerin sdze dokiilmiis en gilizel 6rnegidir. Yapilan
goriigmelerde de gerek aile i¢cinde gerek toplum iginde erkegin karisinin her zaman yani
basinda oldugu ifade edilmistir. Ancak bu konuda nadir de olsa hanim ve beylerin kendi
aralarinda yapmis olduklar1 dogal konugmalarda annesinin, esinin, kardesinin haklarini
¢igneyen, onlara eziyet eden kimselerinde oldugu ifade edilmistir. Bosanma ve siddetin
hos karsilanmadig1 ve giiniimiize kadar ¢ok nadir goriildiigii ifade edilen Alevi-Bektasi
inancinda kentlesme, kadinin is hayatina katilmasi ve 6zellikle de manevi degerlerde
birtakim kayiplarin yasanmasiyla bu tlir olumsuz 6rneklere rastlandigi arastirma grubu

tarafindan ortaya konulmustur.

Sonug olarak Alevi inang ve kiiltiiriinde kadin bir ana, bir es ve baci olarak her
zaman saygl duyulmaya layik bir varlik olarak goriilmiistiir. Yapilan arastirmada, objektif
olarak ele alinmaya ¢alisilan kadin anlayist konusu, birebir kadin ve erkek 6rneklemlerle
yapilan gorligme ve gozlemlerle ortaya konulmustur. Ancak zaman sinirlamasi oldugu
icin, arastirma sadece Malatya merkezde gerceklestirilebilmistir. Malatya’da Alevi-
Bektasi inang¢ ve kiiltiiriinde kadin konusu, bu inang¢ ve kiiltiire sahip niifusun yogun
oldugu Arguvan, Hekimhan gibi ilgelerde yapilacak olan ¢aligmalarla veya kdy kent
arasinda yapilacak olan karsilastirmali calismalarla daha da zenginlesecektir. Ayrica
Alevi-Bektasi inan¢ ve kiiltiiriinii yasamaya c¢alisan bireyler ile sadece Alevi-Bektasi
kimligini isim olarak tastyan bireyler arasinda yapilan karsilastirmali calismalarda inang

ve toplumsal cinsiyet arasindaki iliskiye aciklik getirecektir.

Malatya’da Alevi-Bektasi inang ve kiiltiiriine sahip kadin ile Siinni inanca sahip

kadin arasindaki olumlu iligkilerin artmasi, her kesimin digerini otekilestirmeden
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anlamaya, tanimaya calismasi ve inanglarma saygi duymast toplumun birlik ve

biitiinliigline katki saglayacaktir.
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