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ONSOZ

Nurettin Topgu, 20. asirda, Tiirkiye’de yetismis olan Onemli felsefeci ve
miitefekkirlerinden biridir. Onun diisiince diinyamizda 6nemli bir yere sahip olmasinin
temel nedenlerden biri ise imparatorluktan cumhuriyet’e doniisen bir devletin yasamis
oldugu diisiinsel, toplumsal ve siyasal problemlere karsi, kendine 0zgii cevaplar
vermesinden kaynaklanmaktadir. Boyle bir gecis doneminde yasamis olmasi ayrica
onun hem muhafazakar hem de batili degerleri yakindan tanimasima ve buna uygun

¢Ozlim Onerileri sunmasina olanak saglamaistir.

Egitimini felsefe iizerine yapmis olan Topgu, Fransa Sorbonne Universitesi’nde
Isyan Ahlaki adli doktora tezini hocast Maurice Blondel’in Hareket Felsefesi’ni
merkeze alarak tamamlamistir. Bu egitim siirecinden sonra onun hem ahlak hem de
felsefe alanlarindaki diisiincelerinde bu fikrin agirligr etkili olmustur. Ona gore bu
hareket fikri, yalnizca bedene iligskin basit bir eylem olmayip ayni zamanda dini ve
mistik bir igerigi bulunan bir felsefe anlayisidir. Topgu, hareket felsefesinin bu
ozelliginden dolay1r, onu bilhassa donemin hakim diisiince ekollerinden olan
Pragmatizm ve Pozitivizm karsisinda bir kars1 durus olarak temellendirmeye ¢alistig
goriilmektedir. Onun bu felsefe anlayisini, din hakkindaki disiinceleri ile birlikte
anlamaya ¢alismak, onlarin hangi noktalarda bir uyum igerisinde olduklarini ve hangi
hususlarda birbirlerinden ayrildiklarini tespit edip aciklamaya calismak, tezin amacini
olusturmaktadir. Oncelikle belirtilmelidir ki, bir felsefecinin sistemini agiklamaya
caligmak, Oncesinde onun yasamis oldugu diinyanin zihinsel vaziyetini bilmeyi
gerektirmektedir. Bu husus igin, giris kisminda Topgu’nun, igerisinde bulundugu
entellektiiel diinyanin genel bir tahlili yapilmaya ¢alisilmistir. Onun yasamis oldugu
donem zengin bir fikri iklimin oldugu zaman dilimine denk diismektedir. Ciinkii, bu
déonem hem Osmanli Imparatorlugunun hem de Cumhuriyet Tiirkiye’sinin belli bir
donemini kapsamaktadir. Bagka bir deyisle o, bir yanda muhafazakar diger tarafta ise
modern olarak ifade edilebilecek bu iki diinyanin diisiince adami olarak karsimizda
durmaktadir. Dolayisiyla Topgu, bdyle bir fikir ikliminde hareket felsefesini kendi
diisiinsel hayatinin merkezine almigtir. Hi¢ kuskusuz daha ziyade dini ve mistik bir
karakteri olan bu felsefe anlayisi, dolayisiyla din ile de yakin bir iliski igerisinde
olmustur. Biiyiik 6l¢iide birbirlerinden uzak olan alanlar olarak ifade edilen din ve

felsefe, Topcu acisindan bunun aksi diisiiniilerek ve hatta biri digerini gerektirecek bir



tarzda ele alinmistir. Fakat bu iligkinin kokli bir tarihsel arka plana sahip oldugu
diistintildiiginde, bu mevzunun diisiince tarihinde nereden bagladigini bilmenin faydali
olacag1 kanaati hasil olmustur. Bunun i¢in, tezin diger boliimlerinden 6nce bu kadim
iliski, ilkcag Oncesinden baslamak suretiyle ele alinmis ve modern doneme gelinen

stirece kadar bu mevzu hiilasa edilmeye caligilmistir.

Din ile Felsefesin tarihsel siiregteki iligklerinden sonra, birinci bdliime giris
yapilmistir. Bu bdliimde, Topgu’nun felsefi etkinlikten ne anladigr agiklanmaya
calisilmistir. Hi¢ kuskusuz onun felsefeden kast ettigi sey ise hareket felsefesidir. Bu
anlayis, hem diisiince hem de eylem gbz oniinde bulundurularak Mutlak Varlik olarak
ifade edilen Tanr1’ya ulagsmay1 saglayan bir felsefi sistemdir. Buradan hareketle, esyanin
zidd1 ile kaim oldugu bilindigi icin hareket felsefesinin, bilhassa Pozitivizm ve
Pragmatizm karsisinda nerde durdugu agiklanmaya calisilarak Topcu’nun bu fikirlere
getirmis oldugu elestirilere yer verilmistir. Daha sonra felsefi diisiinmenin vazgecilmez
bir gerekliligi olan akil bahsine deginilecek ve felsefenin akil ile olan iliskisi ele

alinacaktir.

Genel olarak onun felsefeye iliskin goriiserinin anlatildigi birinci boliimden
sonra ikinci boliime gegilerek onun din anlayisi ele alinmaya ¢alisilmistir. Bu boliimiin
son bagligi olan inang,iman-mistik iman kavramlarina deginilerek ii¢lincli boliime
gecilecektir. Bu bolimde ise, onun din ve felsefenin hangi noktalarda beraber ele
alinabilecekleri 6zellikle, hakikat, bilgi ve iman-mistik iman dolayimlarinda ele alinarak
bu methumlar cercevesinde bu iliskinin imk&ni serimlenmeye calisilmistir. Sonug
boliimiinde ise Topcu’nun felsefe ve din hakkindaki goriisleri baglaminda, bu iki alanin
birbirleri ile olan iliskilerinin genel bir tahlili yapilarak, bu alanlarin birbirlerinden ayri
diistiniilemeyecek mahiyette olduklar1 vurgulanmaya calisgilmigtir. Netice olarak, hem
felsefe hem de din, Topgu diisiincesinde biri digerini gerektirecek tarzda bir iliski

igerisinde olduklar1 belirtilmeye caligilmistir.



Oncelikle bu tezin yazilma siirecinde bize kapilarini her daim acan danismam
hocam Yrd. Dog. Dr Sahin Efil’e, umutsuzluga diistigiim anlarda samimiyetlerini eksik
etmeyen arkadaslarim Musa Azak, Yasin Parlar, Osman Gazi Birgiil ve Fatih Oztiirk’e
tesekkiir etmek istiyorum. Ayrica boliimiiniin diger kiymetli 6gretim elemanlarina da
stikranlarimi  sunuyorum. Son olarak, yiiksek lisansa baglama hususunda beni
cesaretlendirmekle kalmayip ayni zamanda bana hertiirli maddi ve manevi destegi

saglayan kiymetli biiytiglim Mahmut Erdil’e siikranlarim1 bor¢luyum.
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GIRIS

1. Nurettin Topcu’nun Entelektiiel Hayati

Tiirk-Islam diisiince geleneginin dnemli simalarindan biri olan Nurettin Topgu,
1909 yilinda istanbul’da diinyaya gelmistir. Egitimine Valide Sultan Mektebinde
baslamis olan Topgu, sonrasinda Istanbul Lisesi’ne gitmistir. Lise tahsilinden sonra da
Fransa’da lisans ve doktora egitimi gormiistiir. Farkli yerlerde egitim gérmiis olmasi
onun hem geleneksel hem de modern degerleri tanimasina imkan saglamistir.” Bununla
birlikte onun dogmus oldugu yillar, Anadolu cografyasinda biiyiik karisikliklarin
yasandig1 bir doneme tekabiil etmektedir. Zira biiyiik bir imparatorlugun bakiyesi olan
halk, artik sinirlart daralmis olan bir cografyada farkli bir yonetim sekli olan cumhuriyet
rejimi ile ydnetilmeye baslanmistir. imparatorlugun gelenekci yapisi ile cumhuriyetin
modern yiizli arasinda kalmis olan Anadolu insani, diisiince olarak da farkli felsefi ve
distinsel cereyanlarla karst karsiya kalmistir. Bu siiregte Bati kaynakli olan
Materyalizm, Pozitivizm ve Ruhgulugun yaninda iilkemizin kendi diisiinsel ikliminden
kaynaklanan Islamcilik, Milliyetcilik ve Anadoluculuk akimlarmin var oldugu

gorilmektedir.

Bununla birlikte hem Bati1 diinyasinda hem de iilkemizde etki alan1 genis olan
Bergsonculuk ve Maurice Blondel’in basini ¢ektigi hareket felsefesi gibi ruhi ve dini
karakterdeki diigiinsel sistemlerin var oldugunu gérmekteyiz. Bu fikir akimlar1 bilhassa
Pozitivist ve Materyalist felsefelere karsi, bir durus olarak ortaya cikmuslardir.’ Bati
menseili olsalar da bu fikir hareketleri bizim topraklarimizda da biiyiik Olgiide
savunulmustur. ° Osmanli imparatorlugu’nun  yikilis  siirecinde ise Anadolu
cografyasinda 6zellikle Islamcilik, Milliyetcilik, Anadoluculuk ve Baticiligin oldugu

goriilmektedir. Bu fikir akimlari iilkenin igerisinde bulunmus oldugu sancili siirecten

! Saritas, Muhammed, “Nurettin Topeu’nun Fikir Diinyas1”, Nurettin Topcu’ya Armagan, (ed.), Ezel
Elverdi, Dergah Yayinlari, istanbul, 1992, s. 87.

2 Efil, Sahin, “Nurettin Topgu’da irade Felsefesi”, Inonii Universitesi Uluslararasi Sosyal Bilimler
Dergisi, Cilt:1, (1), s. 3.

® Bolay, Siileyman Hayri, Tiirkiye’de Ruhgu ve Maddeci Gériisiin Miicadelesi, Ak¢ag Yayimlari, Ankara,
1995, s. 420.



kurtulmak adina birer kurtulus recetesi olarak cesitli diisiince adamlar: tarafindan ileri
stiriilmiislerdir. Bu minvalde Topg¢u’nun da igerisinde yasadigi Anadolu topraginin
maddi ve manevi resmini tasavvur etmeye c¢alismak ancak onun yasamis oldugu
donemin bu hakim goriislerini degerlendirip anlamakla miimkiindiir. 4 Soyle ki
Imparatorlugun yikilisindaki zaman arah@ dikkate alindiginda, Osmanlicilik akiminin
yaygin bir sekilde savunuldugu soylenebilir. Bu fikir akimi genel anlamda Il. Mahmut
(1785-1839) devrinde baslamis, Abdiilmecit zamaninda gelistirilmis, Ali ve Fuat pasalar
1814-1868) zamaninda ise en yiiksek diizeyde temsil gormiistiir.’> Osmanlicilik akimi,
Osmanli cografyasi altinda yasayan herkesin ortak bir yasama kiiltiiriine dayanmasi
gerektigini savunmustur. Fakat Topgu bu fikir hareketine birtakim elestiriler
yoneltmistir zira ona gére Osmanlicilik: “Bir milletin tarihini ve onun mukadderatin1 bir

hanedanin azamet ve serefinden ayrilmaz bir biitiin haline getirmisti.” °

Topgu,
yonetimin sadece birtakim kimselerin otoritesine dayanmasindan ve biiyiik bir
cografyanin isaret edilmesinden dolayr Anadolu gerceginin goz ardi edildigi

kanaatindedir.

Topcu’ya gore bu cografya lizerinde yasayan insanlar ancak Anadoluculuk
hareketi sayesinde kurtulusa erebileceklerdir. Ciinkii Anadolu, pargalanmis bir
imparatorlugun geride kalmis en saglam toprak pargasi olmakla birlikte Tirklerin
yerlestikleri ve bir medeniyet insa ettikleri biitiinliigii de ifade eder. Anadoluculuk,’ 1.
Diinya Savas’indan sonra pargalanan bir imparatorlugun bakiyesi olarak Anadolu
cografyasini merkeze alarak tesis edilmek istenen siyasi ve toplumsal bir fikir hareketi
olarak tanimlanabilir.® Bu fikir hareketinin kokeni ise bilhassa 1071 Malazgirt savasina
kadar geri gotiiriillmektedir. Bu savas ile birlikte Tirklerin biiyiik bir doniisiim siireci
icerisine girdikleri ve bu cografyay1 yeniden insa ettikleri sdylenebilir. Ciinkii Anadolu,
Tiirklerin cografi olarak fethettikleri bir toprak parcasi olmakla beraber islam’mn
sancaktarliginin yapildigi ve Islami degerlerin yeniden insaa edildigi kadim bir

cografyanin adidir. Dolayisiyla Anadolu bu fikir akiminin nesvii nema buldugu bir

* Karaman, Hiiseyin, Nurettin Topgu, Kaynak Yay., istanbul, 2010, s. 13.

s Akgura, Yusuf, Ug Tarz1 Siyaset, Meb Yayinlari, Ankara, 1976, s. 7.

® Topgu, Nurettin, Yarinki Tiirkiye, Dergah Yay., Istanbul, 1999, s. 134.

" Bu konuda daha detayli bilgi i¢in Bkz. Mollaer, Firat, Anadolu Sosyalizmine Bir Katki, Dergéh
Yaynlari, Istanbul, 2007.

8 Alver, Koksal, “Anadolucuk ve Nurettin Topgu”, Hece Dergisi Nurettin Topcu Ozel Sayisi, (109), s.
258-265.



toprak parcasindan daha fazlasini ifade eder. Bu fikrin en 6nemli 6zelligi ise Islam
inancinin degerleri ile yogrulmus olmasindan ileri gelir. Topgu tam da bu baglamda
Anadolucugu: “birbirinin i¢erisinde yogrularak kaybolmus, yapay ve zorlama olmayan,

’59

eklektizme kaymayan tam bir Tiirk-Islam fikir hareketi”” seklinde ifade etmistir.

Bu dénemde benimsenen diger bir fikir hareketi ise Islamciliktir. Daha ziyade
Il. Mesrutiyet’ten sonra ortaya ¢ikmis olan bu akim Islam diisiincesinin ahlaki, iktisadi
ve ictimai Yyapilarmin insanlar tizerinde hakim kilinmasi ve onlar arasinda bir birligin
tesis edilmesi esasina dayatmr.10 Bu biitiinliigii olusturmada en 6nemli kurumun hilafet
oldugunu iddia eden bu anlayisa gére Islam’1 yeniden merkezi bir konuma getirmek ve
onun kaidelerine tekrardan donmek onemlidir. Fakat Topgu, bu fikir akimina da
birtakim elestiriler getirmektedir. Ona gore islamci anlayis, bu memleketin insaninin
yetismesinde onemli olan emegin Ve topragin hakkini inkar eder. Dolayisiyla emegin ve

topragin degeri islamc1 anlayista yeteri kadar anlasilamamaktadir.™

Memleketin kotii gidisatin1 engellemek ve onun gelisimini saglamak igin ileri
stiriilen bir diger fikir akimi1 da Milliyetcilik olmustur. Ziya Gokalp tarafindan basi
¢ekilen bu fikir hareketinin Cumhuriyet ile birlikte rejimin hakim ideolojisi haline
geldigini soyleyebiliriz.*> Bu akim, bilhassa genis bir Tiirk cografyasina isaret eden
Turan {ilkiisiine dayanmaktadir. Cumhuriyetin kurulusunun milat olarak kabul edildigi
bu akim, Anadolu topraklarinda Tiirklik merkezde olmak kaydiyla bir irk ve dil
birlikteligine ulasmaya calismaktadir. Fakat dikkat edildiginde basta biiyiik bir Turan
tilkiisline sonrasinda ise Anadoluya atifta bulunuldugu goriilmektedir. Dolayisiyla milli

ve milliyet kavramlari da yeni bir forma doniismektedir:

“Tirk milliyetgiliginin biricik fiziki dayanagi olarak Anadolu’nun kabul edilmesi,
baska bir ifade ile sinirlar1 tanimlanmig bir ‘vatan’ ekseninde yeniden temellenmesi,
milliyet¢i diisiincenin metodunda ve programinda koktenci degisimlere neden
olacaktir.”*®

Hi¢ kuskusuz bu soylemlerin igerigi yalnizca Tiirk 1rkina gondermede

bulunurken diger sdylem cesitlerinin Tiirkliik ile beraber Islam dinine de isaret ettikleri

% Kagmazoglu, H. Bayram, Tiirk Sosyolojisinde Temalar 1; Tiirkgiililk, Islamcilik, Muhafazakarlik, Dogu
Kitabevi, Istanbul, 2012, 5.108.

10 Tiirkéne, Miimtazer, “Islamcilik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Cilt:23, s. 60.

" Topeu, Nurettin, Yarinki Tiirkiye, Dergah Yay., Istanbul, 1999, s. 134.

12 Sakar, Cemal, “Top¢u’da Tiirk-islam Harikas1 Olarak Millet ve Milliyet¢ilik”, Hece dergisi, 2006
(109), s. 266.

3 Ogiin, Siileyman Seyfi, Tiirkiye’de Cemaatci Milliyetcilik ve Nurettin Topgu, Dergah Yayinlari,
Istanbul, 1992, s. 22.



goriilmektedir. Milliyetgilige karsi en kokli elestiriler ise Anadoluculardan bilhassa da
Topgu’dan gelmistir. O, 6zellikle Milliyetciligi, insanlarin vatan topragi lizerinde ortak
bir kader anlayisiyla yasamalar1 ger¢eginden ziyade irki temel alan bir tutuma sahip
olmasi sebebiyle elestirmistir. Nitekim bu husus ile alakali olarak Topgu sunlar1 dile
getirmigtir: “Turanciliga gelince, bu iilkiiniin daha hareket noktas1 ¢iiriiktii: Turancilar
soyu milletle karistirryorlardi. Hakikatte yalmz bir Latin milleti, Cermen milleti, islav
milleti olmadigi gibi bir Turan milleti de olamazdi” * Halbuki Imparatorlugun
yikilisindan sonra Anadolu cografyasinda sadece bir milletin yasamadig1 gergegi goz

oniinde tutuldugunda Topcu’nun bu elestirilerinde ne denli hakli oldugu anlasilacaktir.

Mevcut entelektiiel fikir akimlarindan etkilenmis olan Topgu’nun diigiinsel
yapisinin izlekleri ¢ok daha genis bir diisiiniir, din adami silsilesine dayanir. Islam
diislincesi baglaminda Mevlana’dan (1207-1273), Sezgicilik fikrini savunmus Henry
Bergson’dan (1859-1914), islam tasavvufu ile iliskili olarak Abdiilaziz Bekkine’den
(1895-1952), mistizm baglaminda Hallact Mansur Uzmani olan Louis Massignon’dan
(1883-1962) ve hareket felsefesi agisindan Maurice Blondel’den (1861-1949) istifade

etmistir.

Mevlana Tiirk-islam gelenegi agisindan tasavvufi kisiligi, sairligi ve ahlaki
meziyetlerinden o6tiiri Topgu’yu derinden etkilemis bir mutassavifur. ° Bilhassa
Tiirklerin Anadolu’ya gelmeleri ile baslamis oldugu diisiiniilen Islam irfaninm
yayilmast Mevlana, Yunus Emre, Hac1 Bektas gibi goniil ehli insanlarin sayesinde

olmustur.

Yukaridaki isimler arasinda en biiylik pay1 Mevlana’ya yiikleyen Topgu konu ile
alakali olarak sunlari sdylemektedir: “Islam’dan sonra yeni peygamber gelmedi. Lakin
onun isini tamamlayan miiceddidler gonderildi. Mevlana onlarin  en

5516

biiyiiklerindendir.” ™ Mevlana’nin Topg¢u’yu etkilemesinin bir diger sebebi ise onun

Islam’m 6ziine uygun bir sekilde yasamasidir:

14 Topgu, Nurettin, Yarinki Tirkiye, s. 135

1 Emiroglu, ibrahim, Yanlis Diisiince ve Davramslar Karsisinda Mevlana, insan Yayinlari, Istanbul,
2005, s. 5.

1® Topgu, Islam ve insan/ Mevlana ve Tasavvuf, s. 152.



“Mevlana’da Islam dininin gercek ve igten anlayisini buluyoruz. O, bize dinin statik
olan kalip tarafin1 degil, dinamik olan 6ziinii tanitiyor. Onda ruhun gayesi olan
hiirriyet, kaliplar1 kirip Allah’a gétiiren en dogru yolu kendi iginde bulmaktir.”*’

Topgu’nun Fransa’da 1928-1932 yillar arasinda tanistigi 6nemli simalardan biri
de Henry Bergson’dur. Topgu’nun bilhassa metafizik temelli sezgi anlayisi
miinasebetiyle ondan etkilendigi bilinmektedir. Bu anlayistan hareketle irade, hiirriyet
gibi kavramlar lizerine yogunlastig1 soylenebilir. O, akli asan bir hakikat anlayisini
savunmasi dolayisiyla Bergson’dan etkilenmistir. Zira Bergson’a gére hakiki manada
kuvvet maddi olandan ziyade manevi olanla iligkilidir. Bu manevi kuvvet higbir zaman
diinyevi servetler ile dlgiilemez.'® Bu durum, manevi kuvvetin gerisinde metafizik bir
temelin olmasi ile iligkilidir. Bergson kendinden onceki donemlerde metafizik
anlayislarin hiisnii kabul gérmediginin bilincindedir ve amprizm ile pozitivizme kars1
onu canlandirmaya c¢alismaktadir. Hem ampirist hem de pozitivist anlayis, Sadece
deneye ve olguya dayanmis, bunu asan her seyi de yok saymistir. Kendisinin karsi
¢ikmis oldugu bu fikir akimlarina karsi temellendirmeye g¢alistigi metafizik anlayisin
yontemi ise sezgicilik olmustur. Sezgi, Bergson’a gore ayna hiikmiindedir ve olani
oldugu gibi yansitmasi sebebiyle saf ve berrak bir nitelik tasir. Varolanin dogasini
herhangi bir dolayim olmaksizin ifsa etmesi onun 6nemli 6zelliklerinden biridir.*® Diger
bilimler varligi dolayimli bir sekilde ifade ederlerken bu ifade etmenin kendisi, sezgide
dogrudandir. Dogrudan bir varligin gecirmis oldugu farkli durumlar1 yansitmaya calisan
sezginin islemesi icin gerekli olan ilk kavram, Platon’daki gibi baskalik degil de
Aristoteles’teki baskalagim kavramidir ve baskalasim da bir baglangici ve bir sonu olan
degisim siirecini ifade eder. Baglangicindaki durumdan farkli bir hal almis olmay: ifade
eden bagkalasimin kendisi ise siire’yi ifade eder ve siire’nin kendisi de baslangictaki
durum ile varilmis olan yeni durumun birlikteligini, baslangigtaki olan seyin yok
olmayip mevcut simdide de varligini siirdiirdiigiinii, gegmisin anisin1 devam ettirdigini
dile getirir. Tim bunlarin amaci varli@in gecirmis oldugu degisimleri, farklar
gostermektir. Varlik genel anlamiyla bir Varlik degil de su ya da bu tiirden olan tekil bir

varliktir, sezgi de onun gecirmis oldugu farklilasmay1 dolaysiz bir sekilde izah etmeye

Y Topeu, a. g. e., . 113-115.

18 Bayraktar, Levent, “Bergsonculugun Tiirkiye’ye Girisi ve ilk Temsilcileri” Felsefe Diinyast, Y1l: 1998,
(28), s. 71.

19 Bergson, Henry, Diisiince ve Devingen, ¢ev. Mira¢ Katircioglu, MEB Yaynlari, Istanbul, 1986, 5.59.



calisir. Varligin gecirmis oldugu farklilasmay1, baskalasmay1 oldugu gibi gdstermeye

calisan sezgi, bu degisimleri dolayli bir sekilde ifade eden bilimden ayrilir. 2°

Topgu’nun sezgiden istifade etmesinin Onemli sebebi ise bilimin ve aklin
yetersiz kalmasi durumunda kendisine miiracaat edilecek yontemdir. Bilimin ve aklin
alanina girmeyen, duyuya ve gozleme elverisli olmayan diisiince ve duygularin kendi
icerisinde ifade edilmesine olanak taniyan sezginin durumu, Topcu’da Bergson’dan

daha belirgin bir sekilde askinliga dogru bir yonelime sahiptir.

Topgu’nun tasavvuf ve fikir agisindan etkilendigi bu 6nemli simalarla birlikte
onu, dini agidan etkileyen diger bir 6nemli sahsiyet ise Abdulaziz Bekkine’dir. Topgu,
ozellikle Fransa’da felsefe tahsilinden sonra zihnini kurcalayan felsefi meselelere®
iligkin bir ¢oziim aramaya basladigi donemlerde onunla tanigmistir. Bu tanisma
sayesinde ona baglanan Topgu, bu problemleri Abdulaziz Efendi sayesinde ¢6ziime

kavusturmustur.

Topgu’yu dinin farkli bir yonii olan mistizm agisindan etkileyen isim ise Louis
Massignon’dur. Fransa’da bulundugu yillarda Massignon’a Tiirk¢e konusunda yardimci
olan Topgu, onun tasavvuf ve mistizm konularindaki fikirlerinden azami derecede
etkilenmistir. Bu etkilenme ise mistisizmden Islam tasavvufuna yonelik bir dogrultuda
gelismistir. Bilindigi {izere Massignon Hallaci Mansur uzmani olarak bilinmektedir.
Vahdet-i Viicud olarak ifade edilen dlem-Tanr biitiinliigiiniin ancak Hallac’in sahsinda
tanimlanabilecegi kanaatindedir. Bir bakima insan ile tanriy1 bir biitiin halinde ele alan
bu anlayisa gore, tanrinin mutlak surette diinyaya ickin bir sekilde varldugu ve onunla
ile bir oldugu diisiincesi hakimdir. Massignon’nun bu anlayisini1 ayn1 sekilde Topcu’nun
da benimsedigini gormekteyiz. Fakat bu mistizmin kaynagi olarak Kuran’i isaret
edilmektedir.?? Ona gore ilahi dinlere 6zgii olan mistizmin islam inancinda daha fazla

hakim oldugunu bile sdylemek miimkiindiir.?

2 Deleuze, Gilles, Issiz Ada ve Diger Metinler, ¢ev. Ferhat Taylan-Hakan Yiicefer, Baglam Yay.,
Istanbul, 2009, s.41.

2! Topeu’nun genel anlamda bu problemlerle kastettigi sey, varlik, tanr1 ve metafizik durumlara iliskin
tereddiitlerdir. Hi¢ kuskusuz Abdulaziz efendiye baglanmasiyla birlikte bu tereddiitler, Tasavvuf ile
yakinlagsmasini saglayarak Tanrinin varligimi biitiin bu bahsi gegen durumlarin en yiiksek noktasina
tagtyamasini saglamistir, bu miinasebetle zihnini kurcalayan bu meseleler biiyiik 6lgiide ¢6ziime
kavugturulmustur.

22 Firat Mollaer, Anadolu Sosyalizmine Bir Katki: Nurettin Topgu Uzerine Yazilar, s. 141.

% Birgiil, Mehmet Fatih, irade Hareket isyan, Dergah Yay., istanbul, 2013, 5.169.



Hi¢ kuskusuz Topgu’nun entelektiiel yasaminda en onemli katkiyr Hareket
Felsefesi’nin  kurucusu Maurice Blondel (1861-1949) yapmistir. Evvela onun
Blondel’den etkilenmesinin en temel nedeni olarak Katolikligi soylememiz
gerekmektedir. Ciinkii Katoliklik gerek muhafazakar yonii gereksede ahlaki ve manevi
degerleri {istlin saymasindan otiirii, Topcu’da ilgi odagi haline gelebilmistir. Ciinkii
Katoliklik bir anlamda gelenegi; pozitivizm ve pragmatist yaklasimlar ise daha c¢ok
modernligin temsili olmaktadirlar. Modernligin havasina kapilan insan ise biiyiik ol¢iide
ahlaki zayiflama, inangtan uzaklasma gibi sosyal bozulmalarla kars1 karsiya gelmistir.
Blondel gibi filozoflar ise bu bozulmalara care olarak dini merkezde tutan fikirler
gelistirmislerdir. Halbuki pragmatist, pozitivist ve ampirist yaklagimlar, dinsel olanin
olgusal bir diizlemde tecriibe edilemedigini gerek¢e gostererek dini olanla ilgilenmemis,
hatta onu yok bile saymislardir. Fakat Blondel bu fikir akimlarinda oldugu gibi varlik
aleminin sadece olgusal olan tarafi ile ilgilenmemis bunun yaninda dini yasantiy1 da
onemsemistir. Bu Blondel’in Topgu’yu etkiledigi yonlerden biridir. Bagka bir deyisle
Blondel, insanligin diismiis oldugu yerden ancak metafizik, ahlak ve bilimin birlikte
yuriidiikleri bir sistem olan Hareket-Aksiyon fikri ile kalkabilecegine inanmistir.** Bu
hareket ise basit bir eylemden ¢ok fazlasini ihtiva eder. Bu hareket sayesinde insan
ancak gercek kimligini bulabilmektedir. Yine Tanrisal olana ydnelimin bagka bir adi
olan bu eylem ile birlikte insan determinizmin s1g alanindan kurtularak g¢oklukta

bulunan yegane birlige kavusabilecektir.?

Topgu da Blondel’den etkilendigi igin, hareketi mutlak varliga ulagmanin
imkan1 olarak goriir. Ciinkii bu hareket Allah ile insan arasinda olmazsa olmaz bir
iliskiyi ifade eder. Insanda igkin olarak var olduguna inanilan sonsuzluk fikrini ona
asilayarak onu eyleme gecirir. Bu ylizden bu hareket insanda bir iman hamlesinin
olusmasina imkan tanir diyebiliriz.?° Bu hareket sayesinde insan, aile, toplum, devlet ve
insanlik  basamaklarindan gegerek Allah ile biitiinlesmenin esigine kadar
gelebilmektedir.”” Topcu agisindan bakildiginda da durum bundan farkli degildir, zira o
insana, nefsinin telkin etmis oldugu kotii arzulardan siyrilip gercek anlamda mutluluga

kavugmasimin yegane yolu olarak sonsuz varlik olarak ifade edilen Tanri ile

2 Giindogan, Ali Osman, “Maurice Blondel”, Felsefe Ansiklopedisi, ed. Ahmet Cevizci, Cilt: 2, Istanbul,
2005, s. 731.

% Cevizci, Ahmet, Felsefe Sozliigii, Paradigma Yay., Istanbul, 1999, s. 265.

% Ulken, Hilmi Ziya, Yirminci Asir Filozoflari, Kanaat Kitabevi, Istanbul, 1936, s. 77.

2" Kok, Mustafa, Nurettin Top¢u’da Din Felsefesi, Dergah Yay., istanbul, 1995, s. 14-18.



biitiinlesmeyi isaret etmis ve bu kavusmayr miimkiin kilan seyin ise hareket felsefesi

oldugunu dile getirmistir

2.Din Ve Felsefe iliskinin Tarihcesi

2.1. Bat1 diisiincesinde Din-Felsefe Tliskisi

Din ile felsefe arasindaki iliskinin Hristiyanliktaki halinin, Islam diisiincesinde
oldugu gibi bir uyum igerisinde oldugunu séylememiz miimkiin degildir. Zira Hristiyan
diisiincesini olusturan temel parametrelerin Hz. isa’nin merkezde tutularak ve Hristiyan
teolojisinin onsuz diigiiniilemeyecegi goz oniinde tutularak olusturuldugunu sdylemek
miimkiindiir. Bu anlayis, Hz. Isa’y1 kimi zaman Tanrilik vasfi yiikleyecek kadar asir1
gittigi icin belli olgiilerde din ve akil ¢atismasina neden oldugunu sé')yleyebiliriz.28
Yani, Hz Isa’nin Hristiyan teolojisinde merkezi bir rol almasindan ve uluhiyet
meselesinin dnemli bir yer arz etmesindenotiirii din ile felsefe arasinda keskin ¢izgiler
belirmesine yol agmistir. Bu sebepler dini Onceleyen kesimler tarafinda kati bir
fideizmin®, bilim tarafinda ise kati bir pozitivist anlayisin insa olmasinin zeminini
hazirlamustir. * Boylesi keskin ayrimlarin biitiin Bat1 teoloji tarihinde var oldugunu
sOylemek elbette dogru bir yaklasim olmayacaktir. Nitekim Ortacag, Skolastik, 17.
Yiizyll ve 18.Ylizyi1l zaman periyotlarinda bu goriisiin aksini ifade eden, baska bir
deyisle din ve felsefe arasinda keskin bir ayriligin olmadigini 6ne siiren kimi teolog ve

filozoflarla karsilasmak da miimkiindiir.

Buradan hareketle din ile felsefe arasindaki fikri cereyanlarin ilkin ortagagda
dillendirildigini, bunun Onciiliigiinii yapmis olan O©nemli Hristiyan diisiince

adamlarindan birinin Aziz Augustinus (354-430) oldugu bilinmektedir. 3 Hayatinin

%8 Aydin, Mehmet S., Din Felsefesi, izmir ilahiyat Yay., izmir, 2012, s. 273.

% Fideizm, bilgiyi mutlak surette imana dayandiran ve aklin bilgiyi edinme siirecinde herhangi bir katkisi
bulunamayacagini ileri siiren felsefi anlayig. Daha detayli bilgi i¢in bkz. Bolay, Siilleyman Hayri, Felsefi
Doktrinler Sozliigii, Otiiken Yay., Istanbul, 1979.

%0 Aydin, a. g. e., s. 274.

3 Ortagag felsefesinin temel diisiincesi din ile felsefe arasinda keskin sinirlarin olmadigi anlayigina
dayanmaktadir. Her ne kadar bunun aksini iddia eden kimi filozoflar olmus olsa da yaygin kanaat, dinin
insanlar tarafindan daha iyi bir sekilde anlasiimasinin felsefe ile miimkiin oldugu/olacagi seklindeki
gorlistlir. Bu nedenle, sdyledigimiz diigiincelerin 1s18inda su gergek ortaya ¢ikmaktadir: Kadim Hristiyan
felsefesinde bir problem olarak ortaya konan bu mevzunun, tarihsel siire¢ igerisinde bu alanlarin birbiri



onemli bir boliimiinii hakikat arayisina vakfeden Agustinus lfiraflar adli kitabiyla kendi
diisiince semasini ortaya koyan dénemli bir Hristiyan bilgesidir. Otuz yasina kadar bir
buhranda yasamis akabinde Milan’da Piskopos Aziz Ambrosius’un tesiriyle
Hristiyanliga dénmiistiir.*® O her seyden Once Tanrinin sevgisini igsellestirmekle 6nemli
bir asama kaydederek sunlari ifade etmistir: “Ciinkii ben var olmadan 6nce sen vardin,
sen liitfedip beni var edinceye kadar ben yoktum.”**Augustinus’un ayni zamanda bu
dindarligimin yaninda felsefe ile de biiylik bir iinsiyet kurdugunu soyleyebiliriz. Biiyiik
Yunan Filozofu Platon’dan etkilenmis olmasi bu gercegi ortaya koymaktadir. Bilhassa
Platon’un Diyaloglari’ni Latince terclimesinden okuyarak Yeni Platoncu akim ile
birlikte materyalizm ve olgusallik fikirlerinden dolay1 ortaya ¢ikan problemlerin
asilmasinda etkili olmustur. Zira insan maddi olanla kendini sinirladigi zaman askin
olan ile irtibat1 da yeterli olmayacaktir. Dolayistyla Tanrinin kudretini, ithtisamini ve
yarattiklarin1 yakinen bilemeyecektir. Bundan otiirii o maddeyi asan, maddi olanin
iistinde olan bir hakikat pesinde olmustur.®* Bu hakikat ise ancak felsefe ve dini
uyumlu bir sekilde ele almakla anlam kazanacaktir. Ciinkii hem din hem de felsefe
diinyay1 anlama yonelik cabalar1 ihtiva ederken aymi zamanda insanlarin kemale
ulagsmalarinda da 6énemli bir Onciiliikk vazifesi goriirler. Bu yaklasimdan dolay: felsefe
ile din bir birlikteligi ifade ederler. Ona gore din bir basamak daha felsefenin
tistiindedir. Fakat Hristiyan teolojisini daha saglam bir temele oturtup anlasilmasini

saglamak ise hi¢ kuskusuz felsefe ile miimkiin bir hale gelmektedir. 3

Aquinali Thomas (1225-1274) bu iligski baglaminda Skolastik felsefenin 6nemli
bir diistiniiriidiir. O, bilhassa kilise ve onun babalarinin Ogretilerindeki ¢eliskili
durumlar1 ortadan kaldirmaya ve Hiristiyan diisiincesini sistemlestirmeye caligmistir.*®

Bu celigkili durumlarin ise ancak felsefe ile ¢6ziilebilecegine inanmistir. Dolayisiyla bu

ile direkt yahut dolayl olarak iliski icerisinde oldugu goriilecektir. Ornegin Tertullian (ms. 160-222)
Felsefeye mesafeli yaklasanlardan biridir ’Credo quia absurdum’’ (inaniyorum ¢iinkii sagma) seklindeki
beyaniyla inang ile felsefe arasinda herhangi bir iliski olamayacagi diisiincesindedir. Lakin Augustinus ise
bu iki alanin birbirlerinden keskin c¢izgilerle ayrilamayacagini belirten bir filozof olarak karsimizda
durmaktadir. O, dinin &6ziiniin felsefenin imkanlar1 ile idrak edilebilecegi kanaatindedir. Bu iliski
cercevesinde vurgulanmasi gereken en Onemli husus ise dinin felsefe ile esit bir sekilde ele alinmig
olmamasidir. Ciinkii din, felsefeye nazaran bir derece daha yiiksekte durmaktadir. Bkz.: Storig, Hans
Joachim, Vedalardan Tractatus’a Diinya Felsefe Tarihi, cev. Niliifer Epgeli, Say Yay., istanbul, 2011, s.
213.

%2 Cevizci, Ahmet, Ortacag Felsefesi Tarihi, Asa Kitapevi, Bursa, 2001, s. 51.

3 Augustinus, [tiraflar, ¢ev. Cigdem Diiriigken, Kabalct Yaymevi, Istanbul, 2010, s. 442.

% Cevizci, a. g. e., s.51.

% (9zcan, Zeki, Augustinus’ta Tanri ve Yaratma, Alfa Basim Yay., istanbul, 1999, s. 39-40.

% Cevizci, Ahmet, Ortagag Felsefesi Tarihi, Asa Kitapevi, Bursa, 2001, s. 261.



problemleri ortadan kaldirmak agisindan, felsefe din ile yakin bir iligki i¢erisinde kabul
edilmistir. Din-felsefe, vahiy-akil, iman-akil, klasik diisiince ile Hiristiyan diisiincesi
diizleminde bir sentez yapmaya calisan Thomas buradan hareketle akli olan ile dinsel

olan1 uyumlu bir zeminde degerlendirmistir.37

Thomas’a gore, dini hakikatlerin ¢cogunun iman perspektifinden kabul edildigi
gerceginin yaninda aklin bize sunmus oldugu imkanlar araciligiyla da kanitlanabilecek
baz1 hakikatlerin oldugu gé')rl'isiindedir.38 Fakat Thomas bu hakikatlerin anlasilmasinin
hem teolojik hem de akli olanin biiyiik bir pay sahibi oldugu felsefe ile miimkiin olacagi
kanaatindedir. Dogal alemin gercekligini akli olarak, dini gercekligin ise vahyi temele
alarak temellendirilebilecegini sdyleyen Thomas, bir ayrim yapmaktadir. Ornegin Teslis
inanc1 yahut Tanriin inayeti fikirleri ancak bir vahiy ve iman birlikte diistiniildiigiinde
tam olarak anlam kazanir. Bu gercekligin yaninda, teolojinin bir de dogal boyutu
oldugunu diistinmesi ile din ile felsefe arasinda bir bag kurabilmistir. Boyle bir
diistinceye girismesinin temel nedeni ise teolojiye duyusal varliklar bakimindan bir
varlik metafizigi, felsefeye ise yiiksek bir metafizik alan yiiklemeye ¢alismasindan ileri
gelmektedir.®®  Bu nedenden &tiirii onun felsefe ile teolojiyi birlestirmeye calistigin

sdylemek dogru olacaktir.*?

Bat1 diisiincesinde din-felsefe iliskisi baglaminda tlizerinde durulmasi gereken
diger bir 6nemli kisinin Blaise Pascal (1623-1662) oldugunu sodyleyebiliriz. Pascal
diigiincesini temellendirmeye baslarken ii¢ tiir inanmadan bahseder. Bunlar sirasiyla:
Akil, aliskanlik ve ilhamdir.** Akil, Pascal’da yegdne otorite olmamakla beraber
bilginin elde edilmesinde kalbe yardimci olan 6nemli bir vasitadir. Kat1 fideistlerin
lizerinde ittifak ettikleri gibi “iman-akil karsithg™nin aksine Iman ve akli beraber
degerlendiren ve hakikate ulasma yolunda ikisinin ittifak etmeleri gerektigini One

stirmektedir. Bagka bir sekilde sdylemek gerekirse, hakikate ulasmak ve onu anlamak

icin hem kalbin hem de aklin sesine kulak vermemiz gerektigini sOylemek

%" Ebenstein, William, Siyasi Felsefenin Biiyiik Diisiiniirleri, cev. ismet Ozel, Sule Yay., Istanbul, 1996, s.
96.

%8 Cevizci, Ortagag Felsefesi Tarihi, s. 263.

% Cevizci, Ahmet, Felsefe Tarihi, Say Yayinlari, Istanbul, 2009, s. 338-339.

“0 Cevizci, Ortagag Felsefesi Tarihi, s. 265.

* Topeu, Nurettin, isyan Ahlaki, Dergah Yay., istanbul, 2014, s.122.
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miimkiindiir.*? ikinci inanma tiirii olarak aliskanliklar tizerinde duran Pascal’a gore orf
ya da gelenek dedigimiz sey aslinda dinin birer tecriibeleridir. insanin normal hayatta
aligkanliklarla birlikte yapmis oldugu hareketler, zamanla bir inanma formuna gegisi
miimkiin bir hale getirmektedirler. Bu aliskanlik diyebilecegimiz hareketler ise
siireklilik arz ettikleri icin zamanla birer inanma sekline doniismektedirler.*® Pascal’in
son olarak vurguladigi inanma tiirii ilhamdir. Ona goére ilham doga iistii olan ve anlik bir
hareket neticesinde gelisen bir hadisedir: “ilham, Tanr1’nin insanlara bahsettigi dzel bir
lituf ve hediyedir. O, kalpte kendini agiga ¢ikarir ve hakikatin bilgisine ulasmada en
etkili bilgi kaynagidir.”* Zira Pascal’a gore boylesi bir igsel ve sezgisel kavrayis bize
hakikatin bilgisini tam olarak sunabilecektir cilinkii boylesi bir kazanim Tanri’nin
yardimiyla oldugundan herhangi bir noksanlik barindirmayacaktir. Hakikat bilgisinin
elde edilmesinde, iman1 6nceleyen bir durus sergileyen Pascal’a gore akil yetisi disarida
birakilamayacak kadar Onemli bir yere sahiptir. Dolayisiyla Pascal’mn, akil-kalp
iligkisini ortaya koyarken aklin islevini geride birakmakla kalbi olan bilgiyi yok
saydigin1 iddia edemeyiz. Fakat derece bakimindan kalbi olanin akli olandan daha
yiiksek bir mertebede oldugunu soyleyebiliriz. Akil ve kalp arasinda gayet dengeli,
uyumlu, dogal ve her iki tarafin hakkinin teslim edilmeye c¢alisildigi bir iliskiden
bahsedebiliriz. Clinkii akil olmadan kalp, kalp olmadan da akil islevini tam olarak
yerine getiremez. Bu anlamda, akil ve kalp arasinda dogal ve organik bir bag vardir.
Metafizik hakikate ulagsmak ve idrak etmek i¢in kalbin dnceligi olmakla birlikte, aslinda

her iki unsur da vazgecilmez ve olmazsa olmazdir.*

Burada farkli diistinen bir filozof olarak Duns Scotus’u (1266-1308)
gormekteyiz. Ciinkii o cagdaslarinin aksine felsefe ile dinin birlikte diisiiniilmesi halinde
dini olanin mertebe olarak diistiigiinii iddia etmektedir. Zira teolojik olan akli olarak
aciklanmaya gerek duymamaktadir. Bundan 6tiirii o, dini olanin kutsalligin1 yitirmemesi
i¢in, rasyonel olan1 ondan uzaklastirmaya calismistir. Fakat Tanri’nin varligma iliskin
gorlslerinde onun varolusunun rasyonel bir zeminde anlam kazanacagini iddia etmistir.
Ciinkii tanriya iliskin bilgilerimiz, dogustan olmaktan ziyade sonradan edinilen

tecriibeler ile anlam kazanmaktadirlar. Zira Tanrisal olana dair diisiincelerimiz ancak

*2 Efil, Sahin, “Pascal Epistemolojisinde Kalbi Akla Oncelemek” Hikmet Yurdu Dergisi, Y1l:3, Cilt: 3,
Temmuz-Aralik 2010, s. 137.

* Topgu, Nurettin, isyan Ahlaki, Dergah Yay., Istanbul, 2014, s. 124.

* Efil, “Pascal epistemolojisinde Kalbi Akla Oncelemek”, s. 149.

** Efil, a. g. m., s. 155.
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Tanr’min bu diinyada yarattiklarindan hareketle bir bilgi olusturabilirler. *° Biyiik
Olciide akla dayanan felsefe ile vahye dayanan dinin onun tarafindan birbirlerinden ¢ok

uzak olan alanlar sekilde degerlendirilmedikleri goriilmektedir.

Bu donemin en farkli filozof ve teologlarindan biri de Ockhamli William
(0.1322) dir. O farkli olduklarmi diisiindiigii i¢in akil ve iman arasinda keskin bir siir
cizmektedir. Cilinkii ikisinin sahasi farklidir ve bunlar higbir surette kendi sinirlarinin
disinda diisiiniilmemelidirler. Ornegin akil, Tanri’nin dogasma dair bir kanitlamaya
eslik edemeyecegi gibi dini olan bilgiyle de bu miimkiin goriinmemektedir. Akil
kendisinden {istiin olan alana iliskin bir yargida bulunamaz zira onu deneyimleyemez.
Ayn1 zamanda dini olarak Tanri’nin biiyiikliigii konusunda iman ediyor olmamiz, onun
zatinin kudretli olmasimi gostermekten baska bir seyi ifade edemez. Bundan otiirii

William din ile felsefe arasinda bir uyumun olmayacagi kanaatindedir. *’

Ronesans’tan sonra Modern felsefe olarak tabir edilen 17. Yiizyil felsefesi ile
karsilagsmaktayiz. Bu ¢agin en 6nemli 6zelliklerinden biri de insanin Ortagagda oldugu
gibi yaratilan ve statik olan bir kul olmaktan 6te, yaratan ve yazgisin1 kendisi olusturan
bir varlik olarak ortaya ¢ikmasidir. *® Dolayisiyla Tanri’nin bir kulu olmaktan farkli
olarak kendi basma bir otonomluga sahip olmasi, onun dinsel olanla irtibatinin
sarsilmasina da neden olmustur. Artik insan hayatinin merkezine, dinden daha ¢ok bilim
ve bilimsel olan diisiince yapist gegmistir. Bu donemin iinlii filozoflarindan biri ise
Thomas Hobbes ‘tur. (1599-1679). O din ve felsefe arasinda bir ayrima gider. Ona gore
din, kutsal kaynakli bir inanma bigimi degildir. Insamin kendi igerisindeki korkudan
kaynakli ortaya ¢ikmis bir inanma bigimini ifade eder. Bu durumda ise din daha ¢ok
psikolojik bir kaynaga dayanir. Bu nedenle dini tabiat iistii veya askin bir yerde aramak
yerine onu insan yagaminda aramak daha dogru olacaktir. O, dinin temel arglimanlarinin
bilim vasitasiyla dogrulanamadiklarini gerekge gostererek dini olan1 adeta yok
saymaktad1r.49 Hobbes’in aksine Descartes (1596-1650) din ile felsefeyi uzlastirma

yoluna gitmistir. Ona gore hem din hem de felsefe gergekligin farkli vechelerini temsil

*® Cevizci, Ahmet, Felsefe Tarihi, Say Yay., istanbul, 2009, s. 362-363.

*T Cevizci, Felsefe Tarihi, s. 368-369.

*8 Cevizci, Ahmet, On Yedinci Yiizyil Felsefe Tarihi, Asa Yay., Bursa, 2007, 5.9-10.
% Cevizci, On Yedinci Yiizyil Felsefe Tarihi, Asa Yay., Bursa, 2007, s. 87-89.
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etmektedir. Fakat daha sonralari onun bilimsel olani dini olandan daha 6nde tuttugunu

gormekteyiz.>

18. yiizyilda ise karsimiza David Hume (1711-1776) ¢ikmaktadir. O da dinin>
birtakim korkular ve psikolojik taraflarindan dolay1 insanlar tarafindan benimsedikleri
goriisiindedir. Bu ise ona gore insanlarin bilgisizliginden kaynaklanmaktadir. Bilimsel
stirece yonelik c¢abalar arttifi zaman ise dinin gereksiz bir inanma sekli oldugu
goriilecektir. Dolayisiyla onun, bilimsel bilgiye onem vererek onu yegane otorite

saymastyla dini 6teledigini ve hatta dine gerek duymadigini st')yleyebiliriz.52

19. Yiizyilda ise Ludwig Feuerbach karsimiza ¢ikmaktadir.(1804-1872) ona gore
de din insanin bilhassa kaza, ac1 ve Oliim gibi durumlarinda insanin sigindigi bir
limandir. Insan ¢ogu zaman kendi kendisine bdylesi bir inanma igerisine girmektedir.
Ciinkii ona gore deneyimlenemeyen bir seyin kavramsal olarak karsimiza ¢ikmasi da o
denli zordur. Dolayisiyla olgusal bir zeminde yer bulamayan din, ¢ogu zaman bir
yanilsama olarak karsimiza ¢ikar. Tam da bu noktada, felsefe bu yanilsama durumunu
ortadan kaldirip insani arzularin gectigi yollarin 6niindeki engelleri ortadan kaldirmakla
Oonemli bir gorev lstlenir. Netice itibariyle Feuerbach’ta din ile felsefe farkli yerlerde

duran ve birbirleri ile iliskileri miimkiin olmayan alanlar olarak ifade edilir.”

Bilimin olduk¢a Onemli sayildig1 bir ¢agda, insanin 6znelligini yitirdigini ve
buna baglh olarak kendine yabancilagtifin1 iddia eden Onemli bir filozof ise Soren
Kierkegaard’dir. (1813-1855 ) Ona gore, aydinlanma diistincesi, sadece nesnellik
cergevesinde sekillendigi i¢in, din ve ahlak karsisinda diismanca bir sekilde tezahiir
etmektedir. Bundan dolay1 o akil ile inan¢ arasinda bir ugurum oldugunu dile getirir.
Burada inancin onun acisindan akildan {stiin oldugu goriisii hakimdir. Ciinkii
rasyonalist yaklasim, gercekligi sinirli bir alana hapsetmektedir. Dahasi insanin

biricikligine ve 0znel yagantisina isaret eden varolusu yok saymaktadir. Halbuki felsefe

%0 Cevizci, On Yedinci Yiizyil Felsefe Tarihi, Asa Yay., Bursa, 2007, s. 91.

! Burada filozoflar tarafindan bahsi edilen dinin Hristiyanlik oldugu sdylenmelidir. Fakat onlar
tarafindan her ne kadar Hristiyanlik kast edilse de 6zellikle 6ne siirdiikleri fikirleri diger semavi dinler
baglaminda diisiinmek de makul bir yaklagim olabilir.

%2 Cevizci, Felsefe Tarihi, s. 631-632.

> Cevizci, Felsefe Tarihi, s. 855-856.
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genel olandan ziyade 6zel olana, nesnel olandan ziyade 6znel olana yonelmelidir.>

Dolayistyla onun felsefe ve din arasinda keskin bir ayrim yaptig1 sdylenebilir.

20. yiizyilda ise hem metafizigin hem de Analitik felsefenin 6nemli sayilmalari
dogal olarak bunlar arasinda bir gerilim yaratmistir. Bu durumda anilmasi gereken en
mithim filozof ise bilimsel diinyada aklin biricikligine kars1 ¢ikan Henry Bergson’dur.
Ciinkii o bilimsel olanin belli bir neden-sonug iligkisi igerisinde gelistigini iddia ederek,
gercek anlamda insan i¢in gerekli olan seyin, sadece dolayimsiz bir sekilde elde edildigi
sezgiyi isaret eder. Sezgi ise metafizik temelli olmasindan otiirii bilimsel olandan
ayrilmaktadir. Ciinkii bilimsel bilgi daha ¢ok fizik temellidir ve insanin igerisinde
bulundugu tarih araliginda sadece belli bir yerde durur. Fakat sezgisel bilgi belli bir
zaman ve mekan ikilisi igerisine s1§acak kadar basit bir bilgi ¢esidi degildir. Dolayisiyla
her ne kadar dini olmasa da sezgi felsefesi ile bilimsel yasant1 arasinda bir ayrim yaptigi

goriilmektedir.>

Analitik felsefeciler, felsefenin esas gorevinin dnermeleri analiz etmek oldugu
dile getirmiglerdir. Fakat bu Onermeler olgusal bir zeminde bulunmak ve duyusal
verilerle elde edilebilme sartina haiz olmalar1 gerekmektedir. Dinin sdylemleri ise gogu
zaman olgusal bir zemin bulamadiklari i¢in, bu filozoflar tarafindan degersiz
goriilmuslerdir. Frege, Russel, Moore ve Wittgenstein’in basini ¢ektigi bu felsefe ekolii
uzun bir zaman revagta olmustur. Onlar mantiksal énermelerin ¢6ziimii konusunda en
onemli ara¢ olarak felsefeyi gormiislerdir. Dinsel olani ise herhangi bir mantiksal

diizlemde kanitlanamadiklar1 i¢in gérmezden gelmislerdir.56

Analitik felsefenin bu yaklagimin1i makul gérmeyen ve kendilerini varoluscu
olarak ifade eden bir takim filozoflarin oldugu bilinmektedir. Bunlardan biri olan Karl
Jasper’e gore felsefi bir yaklasimla hareket ettiklerini iddia eden analitik¢iler aslinda
nesne ile 6zne arasinda bir bdliinme yaratmakla varligi pargalamig oluyorlar. Oysa
varligin alan1 basit bir bilimsel yaklagimla sinirlanamaz. Akil ve bilim karsit1 olmayan
Jaspers, bilimin hakkini teslim eder. Fakat Analitik¢ilerin, madde ile ruh, tin ile hayat
arasinda biiyiilk ayrimlar yapmalart nedeniyle bir kopusun meydana geldigini

belirtmektedir. Bu bosluk ise ancak bir varolus (Egsiztansyalizm) felsefesi ile

% Cevizci, Felsefe Tarihi, s. 933.
% Cevizci, Felsefe Tarihi, s. 974-975.
% Cevizci, Felsefe Tarihi, s. 1027-1028
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doldurulabilir. Bu felsefe ise hristiyanlik dini ile iliskisi olmayan bir duruma tekabiil
eder. Ciinkii o, Hristiyanligin da insanin 6ziine iliskin bir 6zgiirlestirme yapamayacagi
kanaatindedir. Dolayisiyla, felsefe insan 6znelliginin bir kesfi iken, din ise bu kesfin

Oniinde duran bir engel olarak bulunmaktadir.”’

2.2. Islam Diisiincesinde Din-Felsefe Tliskisi

Islam diisiincesinde, temel tartisma konusunun dini olan ile felsefi olan arasindaki
iliskiye dayali bir sekilde gelistigini soylemek miimkiindiir. Vahiy dini olana tekabiil
ederken; akil ise daha ¢ok felsefe ile birlikte degerlendirilmistir. Vahiy ve akil
kavramlar1 arasindaki bu iligki, karsilikli iki unsurun biri digerini gerekli kildig: tiirden
¢ift yonli bir etkilesimi ifade eder. Buna gore vahiy, ifade ve esaslarini akli muhatap
alarak ortaya koymakta, akil ise vahyin verileri iizerinde diistinme yoniinde bir ¢aba
gés‘[ermektedir.S8 Akil-vahiy iligkisi, din-felsefe iliskisinin ifade ettigi alan ve icerikle
birebir eslestirmeyi ifade eder. Bu sekilde akil giicliniin imkanlarini kullanarak dinin
ana iddialarmin temellendirilmesi anlamina gelir. Boylece dinin rasyonel Olgiitlerle
degerlendirilmesi sonucunda, 6zellikle vahyin imkani ile ilgili olarak bir yaratici
Tanri’nin varliginin geregi, aklin vahyi anlama ve agiklamadaki fonksiyonel boyutu,
bunun yaninda vahyin aklin smirlarim1 asan konularda bir bilgi kaynagi olmasiyla

beraber dogrudan dogruya bir bilgi olarak degerlendirilme geregi ortaya gikmaktadir.*

Aslinda din iizerinde yapilan her tiirlii diislince faaliyetinin felsefi bir diisiince
olarak adlandirilamayacag1 gercegi bir yana, dinin bdyle bir diisiinsel ¢abaya ihtiyag
duyup duymadig: ele alinmasi gereken 6nemli bir sorundur. Her din kendine gore bir
degerler sistemi kurmus, insanlar1 bunlara uymaya davet etmistir. Dinler inananlarindan
bu inangsal yapiya tam bir giiven ve iman duygusu i¢inde baglanmalari konusunda
istekte bulunmustur. O halde dinin bu iddialarinin akilla temellendirilme geregi nereden

kaynaklanmaktadir?

*" Cevizci, Felsefe Tarihi, s. 1144-1145.

% Burada sunu 6nemle belirtmek gerekir ki, vahiy ve akil kavramlar1 birbirinden bagimsiz olarak ele
alindiginda oldukga genis bir sahay1 isgal eder. Vahiyle ilgili olarak, mahiyeti, unsurlari, meydana gelis
sekilleri, insan unsuru, antropolojik ve kiiltiirel unsurlar, yorum ve agiklamasi; akilla ilgili olarak da,
mabhiyeti, isleyisi, fonksiyonlar, tecriibe ile olan ilgisi gibi problemler giindeme getirilmistir.

> Aslan, Abdiilgaffar, Kur’an’da Vahiy, Ankara Okulu Yay. Ankara, 2000, s.
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Islam diisiincesinde akil-vahiy iliskisi olduk¢a farkli bir sekilde ele almmustir.
Islam diisiincesindeki entelektiiel gelenegin ayrilmaz bir pargasi olan Islam felsefecileri,
esasta akil ile vahiy, felsefe ile din arasinda bir uzlasma oldugu temel tezinden hareket
etmis; farkl kiiltiir ve dini degerlerden istifade ile rasyonel bir zemin {lizerinde felsefl
sistemlerini insa etmislerdir.© Konunun o&zel bir problem olarak din ve felsefeyi
uzlagtirma baglaminda ele alinisi, dinden felsefeye dogru kelamcilar; felsefeden dine
dogru ise filozoflar tarafindan gerg:eklestirilmistir.61 Akil-nakil tartismasinin ise ilk defa
Mutezile igerisinde baglamis oldugunu soyleyebiliriz. Bu ekol gerek Allah’in gerekse
diger dini problemlerin vahyin bildirmesinden Once aklen bilinebilecegini &ne
siirmiis‘a’ir.62 Diger 6nemli kelam ekollerinden olan Es’ariler ve Matiridiler de aklin,

dinin anlagilmasinda énemli bir vazife iistlendigi kanatindedirler.®®

Islam felsefesinde ise Kindi’nin (801-873) temsil ettigi goriis, dini esas alip
felsefeyi dine yaklastirarak uzlastirma yoluna gitmistir. ® Kindi, din adina felsefeye
kars1 cikanlar1 su sekilde elestirmektedir: “Gergekte varligin hakikatinin bilgisini
(felsefe) edinenlere karsi ¢ikan ve onu kiifiir sayanin dinle bir iliskisinin kalmamasi
gerekir. Aklin, vahyi bilginin gercekligini yakinen bilebilecegini kaydeden Kindi, hak
bir peygamberin Allah’tan getirdiklerinin hepsinin aklin verilerinde mevcut oldugunu
belirtmekte; insanlar arasinda ancak akildan yoksun olan ve cehéletle yogrulan

kimselerin bu ger¢egi inkar edebilecegini séylemektedir.65

Farabi’nin (870-950) temsil ettigi goriis ise, din ile felsefeyi gergege ulasmada
gecerli iki farkli yol kabul edip birbirlerini tamamlama noktasinda uzlastirma ¢abasina
girmistir. Farabi, dini, felsefede elde edilen teorik ve pratik hakikatlerin topluma,
onlarin anlayacagi sekilde 6gretilmesi olarak degerlendirmistir. % Bu baglamda aklin

Tanr’nin mahiyeti, ahlak ve insanin mutlulugunun genel ilkelerini belirleyebilecegini,

60 Alper, Omer Mahir, “Islam, Akil ve Hakikat”, Milel ve Nihal Inan¢, Kiiltiir ve Mitoloji Arastirmalart

Dergisi, Cilt:7, (3), Eylil — Aralik 2010, s. 51.

61 Tirker, Ug Tehafiit Bakimindan Felsefe-Din Miinasebeti, S. 5.

%2 Cubukgu, Ibrahim Agah, “Mu’tezile ve Akil Meselesi”, Ankara Universitesi Ildhiyat Fakiiltesi Dergisi,
1964, Cilt: 12, s. 59.

%3 Mataridi, Kitabii’t-Tevhid Terciimesi, ¢ev. Bekir Topaloglu, TDV., ISAM Yay. s. 4-5.

® Kindi, Felsefi Risaleler, s. 160.

% Kindi, Felsefi Risaleler, gev. Mahmut Kaya, iz Yay., istanbul, 1994, s. 5, 113-114.

% Farabi, Medinetii’l-Fadila, cev. Ahmet Arslan, Ankara, 1997, s. 92.
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vahyin ise bu gercekleri zaman ve mekana uygun diisen kurallar g¢ercevesinde

agiklayabilecegini sdylemistir.®’

Islam diisiince geleneginde genel olarak din ile felsefeyi uyumlu bir sekilde
temellendirenlerin yan1 sira farkli goriisler ileri sliren filozoflarin oldugu da
bilinmektedir. Bunlardan en Onemlisi ise Ebu Bekir er-Razi’(864-925)dir. Er-Razi,
Naturalistler (Tabiiyyun) olarak bilinen ekoliin kurucusudur. Bu ekol akla 6nemli bir
paye vermekle bilinmektedir. Akil adeta insanin yegane klavuzudur ve herkeste esit
sekilde bulunmaktadir. Bu nedenle akil kendi basina ilahi olani bilebilme kudretine
sahiptir. Dolayisiyla, insan ile tanri arasinda bir aklilige ve ikili bir iletisime dayandigi
icin peygamberligin gerekli olmadigini diisiiniir. Buna benzer keskin ayrimlardan olsa
gerek, er-Razi, felsefe ile dinin arasinda belli bir uyum olabilme imkanini

reddetmektedir.®

Ibn Sina (980-1037) da genel anlamda Islam filozoflarinda oldugu gibi, din ve
felsefenin ayn1 amag etrafinda birlestikleri kanaatindedir. Hi¢ kuskusuz felsefe ile dinin
meseleleri ele alis tarzlar1 farklilik gosterseler de, daha 6nce belirtildigi gibi, ayn1 gaye
dogrultusunda hareket ettikleri diisliniildiigiinden, birbirlerinden ayrilan miistakil alanlar
olarak ele alinmamaktadirlar.®® Ona gore felsefe, nefsin sereflenmesi, kemale ermesi ile
birlikte insanin giicii nispetinde Zorunlu Varlig: vasiflar ile beraber diisiinme sanatidir.
Burada kastedilen zorunlu varlik ise ilk sebep ve zorunlu olan Tanri’nin kendisidir.”
Bagka bir ifadesinde felsefenin en iistiin olani, en yiice bilgi ile bilmek oldugunu
soylemektedir.”* Tam da bu noktada, dinin temel dayanag: olan ilahi varliga iliskin
iman ile yine onu anlamay1 gerektirecek bir bilgi tiirli olarak karsimiza ¢ikan felsefenin,
ayni ama¢ ekseninde tezahiir ettikleri goriilmektedir. Netice itibariyle din ve felsefe
Vacib 'ul Viicud olan Tanrimin bilinmesine dair iki 6nemli unsur olmaktadirlar. Din,
bahsi gegen varliga iliskin bir inanmay1 gerektirirken, felsefe ise bu inanmanin akli

olarak anlasilmas1 ve temellendirilmesi seklinde 6nem kazanmaktadir.

o7 Leaman, Oliver, Ortagag Islam Felsefesine Giris, ¢ev. Turan Kog, Rey Yay. Kayseri, 1992, s. 196.

% Taylan, Necip, Anahatlariyla Islam Felsefesi, Ensar Nesriyat, istanbul, 2010, s. 137-141.

% Alper, Omer Mahir, islam Felsefesinde Akil-Vahiy-Felsefe-Din iliskisi, Ayisig1 Kitaplari, Istanbul,
2000, s. 156.

" Bulag, Ali, Islam Diisiincesinde Din-Felsefe Vahiy-Akil iliskisi, Cira Yay., istanbul, 2012, s. 165.

" Alper, islam Felsefesinde Akil-Vahiy-Felsefe-Din iliskisi, s. 159.
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Gazali (1058-1111) ise, dini konularda aklin 6nemini kabul etmis, aklin bilginin
kaynag, esas1 ve dogus yeri oldugunu sdylemis’® ve akil-vahiy iliskisini birbirine olan
ihtiyaclar yoniiyle degerlendirmistir.73 Ona gore, akil-vahiy arasindaki iliski, gozle 151k
arasindaki iligki gibidir. Akil géze, vahiy ise 1s18a benzer. Disardan 151k gelmedikce

g6z gérmez. Goz olmadan da sirf 1s1kla gdrmek miimkiin degildir.™

fbn-i Riisd (1126-1198) de kendinden onceki birgok Islam filozofu gibi din ile
felsefenin dogal olarak birbiriyle uzlasi i¢inde oldugunu savunmustur. " ibn-i Riisd
Faslii’l-Makal adli eserinde akletmenin gerekliligi konusunda Kur’an’dan deliller
getirmekte ve buradan yola ¢ikarak felsefenin liizumunu olduk¢a 6zgiin bir tarzda
ortaya koymaktadir. Ona gore Kur’an, apacik bir bicimde var olanlart akil ile
degerlendirmeye ve bu yolla onlarin bilgisini arastirmaya ¢agirmaktadir. Bu yaklasim
tarzi, felsefenin diger ilimlerin elde edilmesinde dinen gerekli olan bir diisiinme tarzi
olarak varolmasi gerektigini gostermektedir. Zira felsefenin yaptigi da var olanlar
incelemek ve onlar1 yaraticiya deldleti bakimindan degerlendirmekten ibarettir. Bu
baglamda hem bizzat felsefe ve bilim iiretmek hem de daha once ortaya konulan
birikimlerden yararlanmak gerekmektedir. Ciinkii dini ve inanci ne olursa olsun,
hakikati ortaya koymus birileri varsa, bunlari, kimin {irettigine bakmaksizin, hakikat

adina elde etmek bir yiikiimliiliiktiir.”® O, bu baglamda sunlari ifade etmektedir:

“Bu bdyle olunca; bizden 6nce gegmis olan immetlerden birinde kesin kanit(burhan)
sartlarinin gerektirdigi tarzda varolanlarla ilgili bir inceleme ve degerlendirmeye
rastlarsak, bu konuda onlarin soyledikleri ve kitaplarinda kaydettikleri seye bakip
degerlendirmemiz iizerimize vaciptir. Bunlardan hakikate uygun olan bulunursa, onu
kabul eder, bununla sevinir ve kendilerine bunun igin tesekkiir ederiz. Hakikate
uygun olmayana gelince, ona da dikkatleri geker, bagkalarmi ondan sakindirir ve
kendilerini bu yiizden mazur sayariz. Bu agiklamalardan belli oluyor ki, eskilerin
kitaplarina bakip degerlendirmek seriat bakimindan vaciptir. Ciinkii onlarin,
kitaplarindaki maksatlar1 ve amaglari, seriatin tesvik ettigi maksat ve amacin
aymisidir”’”’

[slam  diisiincesinin  klasik  ddneminde bir problem olarak  gesitli
kavramsallagtirmalar halinde gegen akil-vahiy iliskisi meselesi Islam’in ilk

donemlerinden itibaren tartisila gelmis ve 6zellikle de fetihler sonucu Miisliimanlarin

"2 Gazali, ihya-u Ulimi’d- Din, gev. Ahmet Serdaroglu, Huzur Yay., Istanbul, 1990, s. 215.

& Bolay, Siileyman H., Aristo Metafizigi ile Gazzali Metafiziginin Karsilagtirilmasi, MEB Yay., [stanbul,
1993, s. 181.

* Gazali, ihya-u Ulami’d- Din, s. 209.

" fbn-i Riisd, Faslu’l- Makal, cev. Bekir Karliga, Isaret Yay.. Istanbul, 1992, s. 115.

’® ibn-i Riigd, Faslu’l- Makal, s. 115-120

" ibn-i Riigd, Fasli’l-Makal, s. 64-72.
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yabanci kiiltiir, din ve felsefe unsurlariyla karsilagsmasiyla birlikte konunun boyutlari
genislemis ve mesele daha farkli yonlerden ele alinmigtir. Ozellikle Mu’tezile nin gayr-1
Islami akim ve goriislere kars1 rasyonel yoldan Islam’1 savunma cabalar1 ve bdylece
aklen niibiivvetin gerekliligi ve Kur’an’in akla uygun oldugu seklindeki tezleri, ilk defa
Kindi ile birlikte islam felsefesinde ¢ok farkli ve detayli ele alinip islenecek olan akil-
vahiy iligkisi probleminin de bir anlamda temelini atmistir.”® Ayrica konunun Islam
felsefesi igerisinde bir problem olarak ele alinisinda bilhassa terciimeler yoluyla
Arapcaya aktarilan Yunan kaynakli felsefe ve bilimlerin de 6énemli etkileri olmustur.
I[slam diinyasinda Yunan kaynakli felsefeyle karsilasmak, Miisliiman zihinlerde,
onceleri kendi icinde bir mesele olarak giindeme gelirken zamanla din ile akil
arasindaki iliskinin artik evrensel diizeyde tartisilan bir husus haline geldigini
séyleyebiliriz.79 Bu iliskinin seyri hi¢ kuskusuz, islam diisiincesinin gelisimi i¢in dnemli
katkilar sunmustur. Ozellikle vahiyle ortaya c¢ikan anlama ve temellendirme cabalar,
agirlikll olarak akil-nakil iliskisi tizerine kuruludur. Bu noktada s6z konusu ii¢ ¢evre, ii¢
farkli paradigmadan hareket ederek akil-nakil iligkisini kurmustur. Dinsel olana diisiince
ve sorgulama ile yaklagilmasin1 makul gérmeyen gelenek¢i yaklasim, bu tutumuyla akli
din alaninin disinda tutmus ve aklin nakil ile iliskiye sokulmasi konusunda mesafeli
durmuslardir. Tasavvuf gevresi ise akil-nakil iliskisini ‘seriat’, ‘tarikat’, ‘hakikat’ ve
‘marifet’ olarak dort farkli bigimde kurmus, akli ve nassi asarak bilmenin yerine dinsel
miikasafeyi ve tecriilbeyi koymustur. Nitekim onlar, seriat1 ibadet edilmesi gereken;
tarikat1 izlenmesi gereken; hakikati de miisahede edilmesi gereken gergeklik olarak
temellendirmistir. Dolayisiyla bu c¢evre, akil-nakil iliskisini nass1 asarak tasavvufun
kesfe ve tecriibbeye dayanan hakikat anlayigina gore kurmaya g¢alismistir. Kelam ve
felsefe ¢evresi ise, akil ile nakil arasindaki iliskiyi akli ve onun dilsel delalet sistemini
merkeze alarak kurmaya c¢ahismistir. Bu ¢aba, Islam felsefesinde ‘felsefe-din’
uzlagtirmasi1 olarak sadece ‘akli’; Kelam’da ise ‘akil-nakil’ uzlastirmasi olarak hem

‘akli’ hem ‘dilsel’ bir ¢erceve kazanm1st1r.80

"8 Giines, Kamil, Islam Diisiincesinin Sekillenisinde Akil ve Nass: Bakillani ve Kadi Abdulcabbar’da
Kelamullah Meselesi Ornegi, insan Yay., Istanbul, 2003.

7 Kutluer, flhan, Akil ve itikad: Kelam-Felsefe Hiskileri Ugzerine Arastirmalar, iz Yay.. Istanbul, 1996, s.
6.

% Aslan, Kadi Abdulcebbar’da Kelam Yéntemi, s. 190.
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Islam diisiincesi i¢inde zaman zaman rasyonalistler 8 akil tarafinin,
gelenekgiler ® ise vahiy tarafinin temsilcisi olarak nitelendirilerek bir akil-vahiy
karsithiginin oldugu seklinde degerlendirmeler yapilmistir. Bu degerlendirmeler ¢ogu
zaman tek tarafli bir mantiginin ag¢ilimi seklinde ger¢eklesmis bu durum da akla 6nem
verenler ile vahye 6nem verenler arasinda keskin bir ayriliga neden olmustur. Ancak
akil ve vahiy arasinda gergekten bdyle bir karsithk var midir? Yoksa yapilan
degerlendirmeler onceden sinirlar1 ¢izilmis bir sablona gore yapilmis kurgular midir?
Ozellikle Bat1 diisiincesinde yasanan iman-akil, din-akil veya din-felsefe gibi gerilimler,
kopuslar ve dahasi bu alanda yasanilan savaslar, Bat1 kiiltiiriiniin ve tarihinin tarihsel
sonuclarint birer “tarihsel gercek” olarak goren insanlarin diger diisiince ve inang
yapilarinda ozellikle aradiklari, bulmak istedikleri, bulamadiklarinda kurguladiklar1 bir
sey midir? Mesela Islam felsefe geleneginin, cesitli kelam firkalarinca aklen
temellendirilmis itikat sistemleriyle uzlasmadig1 dogrudur; fakat bu tamamen Islam
diistincesinin kendi meseledir ve bazi muhtemel istisnalar disinda oOnde gelen
felsefecilerin dini itikat sahibi olmadiklar1 anlamina gelmez. Bu noktada tahlil ve tenkit
edilmesi gereken sey, itikatlarin gerek felsefi akil gerekse Kelami akil nosyonu
bakimindan nasil tesekkiil ettigidir. Bu ise topyek(in Islami aklin tahlil ve tenkitini icap

ettiren nemli bir meseledir.®®

Insanlik tarihi igerisinde Islim medeniyeti, epistemolojisinin merkezine akl
yerlestiren, vahiy ve peygamberlik dahil varliklarin ve var olanlarin gercekliginin
bilinmesinde akl1 ve akil yiiriitmeyi temele alan bir medeniyettir. Bu demek degildir ki,
Islam diisiince gelenegi, vahyi bilgiyi kiiciimsemekte ya da ona atil bir rol vermektedir.
Aksine teorik ve pratik alanlara iligkin hakikatin kavranmasinda ve bilinmesinde vahiy
onemli bir bilgi kaynagidir. Fakat akil, islam diisiince gelenegi igerisinde genel olarak

zorunlu ve evrensel bir bilgi kaynag: olarak goriildiiglinden vahyi bilgi, ayrica aklin

8 fslam diisiincesinde rasyonalist bir temeli oldugu diisiiniilen ekol Mutezile olarak bilinmektedir. Bu
ekolde Allah’in varligina iligkin bir iman etmeyle birlikte O’nun zatinin akli olarak da bilinebilecegi
gergegi yatmaktadir. “Tanrinin biitiin iglerinin akla uygun oldugu, dolayistyla her tiirlii tanrisal-metafizik
hakikatin insan akliyla a¢iklamasinin yapilabilecegi” fikrine dayanmaktadir. Daha detayl: bilgi i¢in bkz.:
Arslan, Ahmet, ibni Haldun’un ilim ve Fikir Diinyasi, Vadi Yay., Ankara, 1997, s. 248.

82 Gelenekgiler olarak ifade edilen Eg’arilerde ise Mu’tezile ekoliinde oldugu gibi akil yetkin bir arag
olarak goriilmemektedir. Mu’tezilenin akli, Cebriyyenin ise kaderi 6ne ¢ikaran tutumlariin aksine bu
ikisi arasinda bir dengede bulunan esari gelenek i¢in akil hi¢ kuskusuz Allah’1 bilebilmek i¢in dnemli bir
aragtir, fakat O’nun akilla tam olarak anlagilmasi ise miimkiin degildir, tam da bu durumda Eg’ariler,
iman1 dncelemektedirler. Daha detayl bilgi igin bakiniz, Ay, Mahmut, “Kelam’da Akil-iman ligkisi:
Temel Teolojik Yaklasimlar , Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2011, s. 49-68.

8 Kutluer, Akil ve itikad: Kelam-Felsefe Iliskileri, s. 6.
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temellendirmesiyle de bir deger kazanabilir. O halde, genel olarak islam’da vahyi
bilgiye yonelik gerceklesen iman, dogmatik bir yap1 arz etmeyip ancak akil ve akli
bilgiyle temellendirilip kanitlandiktan sonra bir veri ve bilgi haline déniismektedir.®*
Hic kuskusuz klasik Islam diisiincesinde felsefe ile din arasinda filozoflar tarafindan
gayet dengeli bir iliskinin tesis edildigi goriilmektedir. Zira bu dénemin filozoflar1 islam
geleneginde aklin ve dolayisiyla felsefi etkinligin dinden uzak olmadigi goriisiini
temellendirmek icin bdyle bir yol izlemislerdir. Dolayisiyla felsefeye en az din kadar
kiymet verildigi sdylenebilir. Fakat klasik Islam diisiincesinden farkl1 olarak Topgu nun
dini, felsefeye nazaran daha {ist bir mertebede tuttugu goriilmektedir. Dolayisiyla O,
klasik Islam diisiincesinde hakikatin bilinebilmesi adina énemli gérevler iistlenen din ve
felsefeyi esdeger bir sekilde temellendirme yoluna gitmek yerine; dini olan1 daha 6nde
tutmustur. Felsefe ise onun kendi diislincesinin merkezini olusturan Mutlak Varligi

iligkin bilgi edinme siirecinde asilmas1 gereken bir basamak olarak goriilmektedir.

8 Alper, “Islam, Akil ve Hakikat”, s. 58.
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BIRINCI BOLUM: NURETTIN TOPCU’NUN FELSEFE ANLAYISI

1.1. Bir Disiplin Olarak Felsefe

Insan varlig, igerisinde bulunmus oldugu evreni anlamaya yonelik ¢abalariyla
diger canlilardan ayrilir. Basta kendisini anlamaya yonelik olan onun bu g¢abasi, kimi
zaman kendi disinda bulunan varliklara da yonelmektedir. Esya dedigimiz ve kendi
disinda var olan bu alanla yakin temasindan dolay1 onu anlamaya ¢alisir. Aristoteles’in

28 iimlesi ile

Metafizik adli eserinde “biitiin insanlar dogal olarak bilmek isterler
baslamaktadir. insanlarm duyularini kullanmaktan, &rnegin gormekten, isitmekten
duyduklart zevk bunun en agik kanitidir. Gergekten de insani insan yapan en onemli
Ozelliklerinden birisi herhalde onun kendisini ¢evreleyen diinyayi, icinde yasadigi
toplumu, ge¢misini ve biitiin yanlar1 ile bizzat kendisini tanimak ve bilmek
istemesidir.® Dolayisiyla diisiinme eylemi insan icin zorunlu bir fiil olmaktadir. Hig
kuskusuz insan fiillerini meydana getiren saik Oncelikle bir diisiinme eylemidir
diyebiliriz. Iste tam bu noktada yani anlamanin/anlamlandirmanin hayati bir éneme
sahip oldugu disiiniildiigiinde ve bize bu ugraslarin imkanini vermesi miinasebetiyle

felsefenin 6nemli bir katkisinin oldugunu gormekteyiz. Zira felsefe bize insan ve insan

disindaki alemin bilgisini, kendine mahsus bir yontem ile idrak etmenin imkanini sunar.

Iste bdylesi bir anlama etkinligine kap1 aralayan felsefe, Topgu diisiincesinde de
merkezi bir konumda bulunmaktadir. Felsefenin onun diislincesinde bdyle miihim bir
yer teskil etmesinde ise onun hem Fransa’da felsefe tahsil etmis olmasi hem Bati
diinyasinin felsefeye verdigi 6nemden hem de kendi kiiltiirel havzalarinda zihinsel ve
teknik Olciilerde ilerlemis bir diisiince kiltliriiniin varolduguna olan inancindan

kaynaklanmaktadir.

Topgu’ya gore felsefe, diizensiz yahut gilindelik bilgi cesitlerinden farkli bir
nitelik tasimaktadir. Ciinkii bu bilgi gesitleri, neden-sonug iliskisi baglaminda ortaya
cikmadiklarindan felsefi bir igerige sahip degildirler. Bunun aksine felsefi olan bilgi

cesidi ise hem aklin verileri 1518inda neden-sonug temeline dayandigindan hem de

8 Aristoteles, Metafizik, ev. Ahmet Arslan, Sosyal Yay., istanbul, 1996, s. 75.
8 Ahmet Arslan, Felsefeye Giris, Liberte Yay., Ankara, 2012, s. 27.
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bilimin sunmus oldugu verilerin biitiinii lizerine, daha genel bir diistinme tarzi ihtiva
ettiklerinden dolay1 s6z konusu bilgi gesitlerinden ayrilmaktadir.®” Felsefedeki bu
yaklasim tarzi, hi¢ kuskusuz entelektiiel meraktan ziyade bir misyonu onceleyen bir
tavir halinde anlamin1 bulan iist bir diisiinsel etkinlik olarak ortaya ¢ikmaktadir. Nitekim
Topgu’ya gore felsefe, teknik yahut entelektiiel bir kazanim olmanin ¢ok otesinde
anlamlar barindirir. O, insanin diislince, irade, ve eylem birligi igerisinde meydana
gelen, ruhla ortaya ¢ikan bir hareket ve aksiyondur.®® Bunun icin felsefe, hayat
miicadelesinde, her tarafa uzanan irademizin bir sistem halindeki tecessiimiidiir. %
fradenin kendi etkinligi olan bu diisiinme tarz1 ise insanin kainat goriisii ve bir anlamda
insanin kendi igerisinde sistemlestirmis oldugu st bir diisiince etkinligi olarak tarif
edilebilir.*® Béyle bir diisiinme etkinligi olan felsefe bu nedenle bir bilgelik arayist
olarak da anlam kazanmaktadir. Ciinkii icerisinde yasadigimiz diinyada, arzu ve
isteklerimiz, ruhumuza iliskin olan bu etkinligin 6niinde engeller olusturmaktadirlar. Bu
engellerin asilmasini saglayan felsefe bu anlamda hikmet ve hakikat ile {insiyet
kurmanin bir yolu olarak ortaya g¢ikmaktadir. Nitekim Topgu: “ Hakikati bizden
saklayan, orten, onunla aramiza giren engelleri ortadan kaldirict hareketin sevgisini bize

felsefe ve hikmet sunuyor  ** demektedir.

Hig¢ kuskusuz Topgu’nun bahsettigi felsefi anlayis “Hareket Felsefesi’dir ”. Bu
felsefi sistem, 19. Yiizyil’da bilhassa Pozitivizm ve Pragmatizm gibi daha ¢ok olgu ve
fayda temelinde sistemlestirilen felsefi akimlarin karsisinda, Fransa’da Maurice Blondel
tarafindan ruhi ve metafiziksel bir igerikle tepki olarak ortaya konulmus bir felsefe
anlayisi olarak ileri siiriilmiis bir felsefi anlayistir.** Blondel bu felsefeyle, insanin dogal
olarak yonelmis oldugu fizikoétesini asarak ruhun atilimiyla Tanri’ya ulagsmanin imkani
olarak bakmaktadir. *® Biitiin varlig1r hareket kavrami cercevesinde degerlendiren ve

bilhassa insan felsefesi yapan bir mahiyet tasiyan hareket felsefesi bu agidan 6nem

8 Nurettin Topcu, Felsefe, Dergah Yay., istanbul, 2011, s. 12.

% Birgiil, irade Hareket isyan, s. 153.

8 Topgu, Ahlak Nizamy, s. 62.

% Topeu, Kiiltiir ve Medeniyet, s. 20.

% Topgu, Var Olmak, s. 37.

% Bolay, Siileyman Hayri, Felsefi Doktrinler ve Terimler Sozliigii, Ak¢ag Yaymnlari, Ankara, 1997, s.
191.

9 Giindogan, Ali Osman, “Topgu ve Hareket Felsefesi”, Hece Dergisi Ozel Sayist, s. 16.
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kazanmaktadir. * Bu anlamda hareket kavraminin Topgu diislincesinin merkezi bir

yerde durdugunu sdylemek miimkiindiir.>

Bu hareket, hi¢ kuskusuz bir suur halini gerektiren, insanin kendisi ile birlikte
alemi degistirmeye yonelik cabalarina eslik eden, yapildigi andan itibaren insana bir
Ozgiirlik olanagi sunan nitelikler tagimaktadir. Hareket felsefesi, tam da bu noktada
insanin kendisini kemale ulagtirmaya yonelik bir hareket olarak ortaya ¢ikmaktadir. Bu
hareket ise ancak sonsuz varligin akisina girildigi miiddet¢e anlam kazanmaktadir.
Dolayisiyla insanin kendisini mutlak surette sonsuz varliga teslim etmek zorunlulugu ile
kars1 karsiya kaldigi bir duruma tekabiil etmektedir. Ciinkii ger¢ek anlamda var olmak;
ancak bu sonsuz varliga irca olunarak ve kendi varligini sonsuzluk fikrinde arayarak
miimkiin olmaktadir. *® Sonsuzluk diistincesine kendini birakma hali olan hareket,
boylesi bir yolda olan insan igin her zaman ileriye doniik bir hareket etmeyi ve eylemde
bulunmay1 gerektirmektedir. Bu eylem durumu ise insanin yalnizca bedensel bir
hareketi olmayip; hem diisince, hem de fiil olmak iizere biitiinlikli bir yaklasim
halinde ortaya cikmaktadir. Topgu tam da bu noktada sunlari dile getirmektedir:
“Hareket, benim hayatimda en devamli ve en umumi bir vakiadir, bende alemsiimiil

muayyinetin ifadesidir.” ¥’

Bundan &tiirii bir sonsuzluk yiiriiylisii olarak ifade edilen
‘hareket felsefesi’, inananlarin gilinesli bir bahgesi olarak biiyiikk bir anlam
taslmaktadlr.98 Zira Hareket bir anlamda; Mutlak Varlik olarak ifade edilen Tanr1’ya, bir
yonelmeyi ve onunla bir biitiin olma durumunun kendisi olmaktadir. Hareket kendi
halini, insana uzattig1 1sikla, onda dogurdugu seving ve 1zdirapla, insan iradesine
sundugu zaruretlerle ortaya koyar. Bu isaretlerle 1zdiraplar ve zaruretler bize anlayis,
dava kanun ve hayat nizami oluyorlar; ahlak ve iman sistemi oluyorlar. % Buradan
hareketle 1zdirap, insanda goriilen ilk ilahi tecelli olmakla birlikte etrafini1 sarmalayan
istihalarin reddedilip baska insanlarin yardimina uzanmak olarak anlagilmaktadir. 100

Dikkat edildigi takdirde 1zdirabin, insan hayatinda siirekli bir hadise oldugu

goriilmektedir. Bu 1zdirap ise insanin kendisini ve alemi anlamaya yonelik onemli

% Kok, Mustafa, a. g. e., s. 14-15.

% Alver, Anadoluculuk ve Nurettin Topgu, S. 90.

% Topgu, Var Olmak, s. 22-23

9 Topgu, Hareket Felsefesi, s. 50.

% Topgu, Ahlak Nizamu, s.95.

% Topeu, Yarimki Tiirkiye, Dergah Yay, istanbul, 1999, s.17.
190 Topeu, islam Ve insan/Mevlana Ve Tasavvuf, s. 17.
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etkenlerden birisi oldugu gorilecektir. ' insan bir bakima bu 1zdirap hadisesi
neticesinde ruhunu kuvvetlendirmektedir.'® Bu yolla insan igerisinde bulundugu alemi
kesfetmeye ¢alismaktadir. Izdirap ile insan hem hareketinin manasini kesfetmekte hem
de ilahi varligin sahasina temas etmek icin kutsal bir kuvvet olmaktadir.’®® Dolayisiyla
1zdirap olmaksizin hiir bir hareketten ve onun saglayacag: bir felsefeden bahsetmek
miimkiin olmamaktadir.’® Ancak bir 1zdirap neticesinde yapilan hareketler bir anlam
tasimakta ve sonsuzluga ulastirma anlaminda biiylik bir 6nem kazanmaktadir.
Dolayisiyla hareket, varligin baslangici ve 6zii olmaktadir, ¢linkii ancak hareket yoluyla
ruh viicud, viicud ise ruh kazanmaktadir. Bu eylem ise bir insan hakikati olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Bundan 6&tiirii hareket olmaksizin insanin kendini tanimasi ve

105 ey e s .
Bundan otiri insani hareketsiz

cevresini degistirmesi imkansiz hale gelmektedir.
diisiinmek, onu bir anlamda yok saymak anlamina gelmektedir. Bu engeli agmak ise hig
kuskusuz bir suur ve hiirriyet halini gerekli kilmaktadir. Bu gerekge, hareketin olgudan

daha ziyade bir zorunluluk hali oldugunu géstermektedir.'*

Insanim hareket felsefesi icerisinde gerceklestirmis oldugu bu anlama ve idrak
etme eylemi, suurlu ve kasitlidir. Insan hareket siirecince hiir iradesini kullanarak
kendine miinhasir bir eylemde bulunabilir, aksi takdirde hiir iradesine uyacak sekilde
degil de belirli bir zorunluluga gore eylemesi onu, mekanik bir sistemin igerisine
hapsedecektir. Insanin dzgiir ve iradi olarak eyledigi, daha miikkemmel ve sonsuz olana,
namiitenahi olana dogru hareket, O mutlak ile birlesme/biitiinlesme hali, hareket

felsefesinin Oziinii olusturur.

Bu miikemmel varlik alanina ulasabilmek i¢in 6ncelikle insanin dogustan iginde
bulunan Mutlaka yénelme Arzusunun kinetik bir hale doniismesi gereklidir. Bu zorunlu
bir adimdir. Bu zorunluluk ise ancak ve ancak hareket ile miimkiin olup, onu mutlak
olana dogru gitmeye tesvik edecektir. Netice itibari ile hareket, insanin tabiatiistii

(Surnaturel) aleme yiikselmesine yardimei olacak ve kisi kendini orada hakiki manada

1% Topeu, Var Olmak, s. 82.

192 Popeu, Kiiltiir Ve Medeniyet, s. 169.

193 Topeu, Var Olmak, s. 86.

1oa Kok, Nurettin Topgu’da Din Felsefesi, s. 41.

195 Topeu, Varolus Felsefesi/ Hareket Felsefesi, s. 54-55.

106 Giindogan, Ali Osman, “Topgu ve Hareket Felsefesi”, Hece Dergisi Ozel sayist, s. 17.
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107

taniyacaktir. = Bu askin aleme insanin yiikselmesini saglayan hareket felsefesi bu

nedenle Topgu agisindan 6nemli bir yer teskil etmektedir.

Topgu’ya gore insanin mutlak varlik ile temasini miimkiin hale getiren felsefenin
hi¢ kuskusuz baska 6nemli fonksiyonlar: da mevcuttur.  Baska bir deyisle, felsefe,
insanin kendi cabasiyla aklin1 kullanilmasini 6gretir. Esyaya hangi goriis agisindan
bakacagimizi belirler. Aym1 zamanda ortak bir deger olusturmak agisindan
hiikiimlerimizi ¢eliskilerden kurtararak milli bir birligin ve ortak bir aklin ortaya
citkmasmi imkan tanir. Ona goOre Siyasi diizenin O6nemli kurucularindan biri yine
felsefedir. Insamin yapmis oldugu eylemlerin neden-sonug iliskisi baglaminda ele

alinarak, insana bir hiirriyet alani olusturan da felsefedir. '°

1.2.Pragmatizm, Pozitivizm veBergsonculugun Ele Alinisi

Hareket felsefesi, kendiliginden ortaya ¢ikmig bir felsefi sistem degildir. Onu
var eden temel seyin bir itiraza dayandigmi ve bir karst ¢ikis felsefesi olarak
degerlendirilebilecegini sdylemek miimkiindiir. Bu felsefi yaklasimin o6zellikle de
Pozitivizm ve Pragmatizmin karsisinda fakat Bergsonculugun yaninda ele alinmasi
gerektigini soyleyebiliriz. Dolayisiyla bu fikir akimlarinin ele alinmasi hareket
diisiincesinin temellendirilmesini kolaylastiracagini sdyleyebiliriz. 199 Ciinkii Topgu,
hareket felsefesini bilhassa Pozitivizm ve Pragmatizm karsisinda konumlandirirken

Bergsonculugu da bu felsefeye yakin gordiigii i¢in savunmustur.

Pragmatizm, kisacasi fikir, duygu, irade, sahsiyet, her tiirlii bilginin, suurun ve
tesekkiiliin kaynagimin kendimizi yasatmak, korumak ve biiylitmek icin yapmis

oldugumuz faaliyetlerin bize sundugu katkilar derecesinde dnemli oldugu diisiincesine

Y97 Topeu, Varolus Felsefesi/Hareket Felsefesi, s. 56.

1% Topeu, Yarmki Tiirkiye, s. 55-61

19 Eski Yunancada “eylemek”, “yapmak”, “kilmak” gibi anlamlara gelen pragma sdzciigiinden tiiretilmis
bir felsefe terimidir. Dogrulugun, anlamin ve bilginin dl¢iitiiniin eylemlerin kendilerinde degil de onlarin
yol agtig1 pratik etkilerde ve uygulamadaki sonuglarda yattigini; dnemli olanin insanlarin sorunlarim
¢ozmelerine katkida bulunmak oldugunu; eylemin, bilgiye de diisiinceye de ilkece 6ncelikli ve iistiinliiklii
oldugunu savunan felsefe anlayisidir.Bagka bir deyisle Pragmatizm, dogrulugun ya da bilginin degerinin
kendinde bir deger ifade etmekten Gte, dis diinyadaki faydaya doniik yiizii ile anlam kazanacagina isaret
eder. Ele almis oldugu konular1 apriori ilkeleri sorusturmaktan ¢ok eylemler ile onlarin pratikteki “’nakit’’
degerleri {izerine odaklanir Bkz.: Uzun, Serkan, Felsefe Sozliigii, Bilim ve Sanat Yay., Istanbul, 2002, s.
1180.
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dayanmaktadir.’® Fakat Topgu’ya gore pragmatizm hakikatleri sadece menfaatlere irca
ettiginden, bliylik disiinsel hareketlerin de yok sayillmasi manasina geldigini
belirtmektedir. Fakat ona gore, bliyiik fikirlerin ¢ogu maddi bir kaygi olmaksizin ortaya
cikmaktadirlar. Topcu bu bahsi su sekilde dile getirmektedir:

“Pragmatizm fikirlerimizin hareketler tarafindan idare edildigi iddiasina dayaniyor.
Halbuki medeniyet tarihi, her medeniyet i¢inde fikirlerin teknik yani tatbikattan nce
dogdugunu ve her teknigin bir fikir sisteminden ¢iktigin1 ve ona bagl kaldigini
gostermektedir. Boyle olunca, teknige baglanan fayda fikri esas olmaktan ¢ikar ve
hakikat, fayda fikrinden miistakil bir deger kazanir.”**!

Bundan o6tiirii, pragmatizm, belli bir amaca yonelmis olan biiyiik fikir
akimlarinin izah1 konusunda ciddi noksanliklar ihtiva etmektedir.**? Zira, bu anlayis,
nazari ve ameli olan her tiirli bilginin faydaya yaslandig1 6l¢iide degerli oldugu fikrine
dayanmaktadir. Fakat Topgu, hareket felsefesinin daha ziyade ruhi bir tavir seklinde
ortaya ¢iktigina inandigi i¢in, her seyi belli bir menfaate indirgeyen bu goriise karsi
¢ikmigtir. Onun bu felsefede elestirdigi baska bir husus ise dinin yahut dini yasayisin
insanlar etkileyen ve onlar1 belli bir kurallar biitiiniine iman etmeyi sevk eden tarafidir.
Oysa pragmatist disiince dini kurallarin insan agisindan fayda saglayamayacagi

diisiincesine dayanmak‘[adlr.113

Topgu'nun hareket felsefesi baglaminda elestirdigi bir diger sistem
pozitivizmdir. Bu anlayisin, genel olarak pozitif agiklamalardan meydana gelen ve
sadece insana tecriibede verilmis olani, yani ¢iplak olgular1 ya da fenomenleri konu
alan, deneysel ve bilimsel bir felsefeyi temsil ettigini sdylemek miimkiindiir. Bu
anlayisina gore, olgular baglaminda meseleye bakmak olguya gelmeyen seyleri de
disarida birakmay1 gerektirecektir.'** Dolayisiyla olguya, konu olmayan metafizik de
yok sayillmaya mahkim olmaktadir. Halbuki insanin hayatinda olgulara bahis olunan
yasantilarin yaninda, olgularla agiklanamayan fakat disarida birakilamayacak kadar da
onemli olan bir takim mevzular vardir. insanmn kendisini, igerisinde bulundugu alemi ve
dini yasantistm1 belli bir temele oturtmak igin metafizik elzem olmaktadir. Dini
diisiincenin zemininde metafizigin olmasi fakat pozitivist diisiincenin ise dinlerin

kendisini degerli gormeyisi Topgunun bu fikri elestirmesinde etkili olmustur. Ona gore

110 Bolay, Felsefe Doktrinleri ve Terimleri S6zligi, s.50.
1 Topeu, Felsefe, s. 75.

12 Topeu, Yarmki Tiirkiye, s. 69.

13 Topeu, Felsefe, s. 77.

14 Storig, Diinya Felsefe Tarihi, s. 443.
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metafizik aklin kainata agilmasini ve onun biitiin halinde kavranilmasinin imkanini
sunan 6nemli bir alandir."*® Bu kavrayis hali sayesinde insan kendisi ve yasadig1 alemi
killi bir sekilde kavramay1 basarabilmektedir. Kainatin igerisindeki olay ve olgularin
sadece belli bash kisimlarindan hareket edilerek bir temellendirme yapmaya calisilan
pozitivist goriis, bu nedenle insana biitlincii bir bakis acis1 sunmamaktadir. Topgu’nun
bu goriise getirmis oldugu baska bir elestiri ise, onun insani sadece diinyevi bir varlik
haline getirmis olmasidir. Insanin inanan, hayret eden, duygulanan ve sorumluluk sahibi
olan bir varlik olmas1 onu, kendisi ile Mutlak Varlik olarak ifade edilen Tanr arasinda
zorunlu bir iliskiye gotiirmektedir. Hem bahsi gecen bu nedenler hem de metafiziksiz
bir felsefenin olamayacagi inanci, onda metafiziksiz bir hareket felsefesinin de miimkiin
olamayacagi kanaatini dogurmustur. Clinkii metafizik bir anlamda insanin bakis agisini

118 Halbuki pozitivizmde, hakikat sadece

genisletmekte ona yeni ufuklar agmaktadir.
deneyle sinirli tutuldugu icin, bir ufuk agmak sdyle dursun insani dar bir olgusal

diizleme hapsetmektedir.**’

Biitiin bu elestirilerin yaninda Topgu’nun fikri olarak kendisine yakin gordiigii
ve benimsedigi ve hatta iizerine dogentlik tezi hazirladigi Bergsonculugun onun felsefi
anlayisinda biiyiikk bir etki yarattigi soylenebilir. Bu felsefi sistemde merkezi bir
konumda bulunan sezgi ile Top¢u’nun akli asan fakat onu disarida birakmayan bir bilgi
ve yasam sekli olarak mistikligin, birbirlerine O©Onemli 06l¢lide benzedikleri
goriilmektedir. Sezgi; ilahi bir 151k Ve igten gelen bir sesle igine diisiilmiis olunan derin
stipheden kurtulma durumunu ifade eder. Bu hal, insana, dogrudan bilgi edinmenin
imkanini sunar. Ona gore akil ile iman arasindaki yerde siginilacak bir yer vardir ki, 0
da tasavvuftur. Orada imanin hakikatini bulabiliriz. Bu anlamda kesin bilgiye gotiiren

yol odur. 8

Baska bir deyisle, sezgi, bir realitenin dogrudan dogruya (immediate)
bilgisidir. Dogrudanlik dedigimiz sey, ilk ve ilksel, saf ve katisiksiz bir veridir. 19 gy
veri ise kainatin biitiin tekil sistemlerinin ve biitiin bilimsel disiplinlerin 6tesine gecen,

onu tam bir biitiinliik halinde anlamamizi saglayan seydir.'?°

5 Topeu, Kiiltiir Ve Medeniyet, s. 54.

18 Topeu, Felsefe, s. 35.

Y Topeu, Yarmki Tiirkiye, s. 69.

8 Topeu, Nurettin, Bergson, Hareket Yay., 1968, s. 58.
19 Topeu, Bergson, s. 69.

120 Topeu, Bergson, s. 60.
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Sezginin 6nemi, tikel olandan biitiinsellige gegiste bulunmaktadir. Bu gegisin
kendisini salt mistik bir deneyim olarak gérmek eksik olacaktir. Clinkii sezgi, hayatin
belli bir kesitinde gerceklesen olgular1 incelemek yerine, onu zamanin biitiin yonlerini
g6z Onilinde bulundurarak ele alir. Buradan hareketle, tikel olanlarin bilgisini bilim
disiplinleri saglarken, onlarin bir biitiin halinde degerledirilmesini ise sezgisel bakis
acist saglar. Topcu’nun felsefesinde Onemli bir yeri bulunan metafizik ve onun
icerisinde mutlak varlik ile iliskinin imkanini sunan mistik yaklasimin da bu goriislerle
es deger oldugu sdylenilebilir.*** Tam da bu noktada Bergson, mistizimi, her tiirlii
yorumun disinda kalan, dolaysiz olarak sahip olunanve mistik bir deneyim halinde
yasanan bir sey oldugunu ifade eder.’? Bu gériis Topeu’nun hareket felsefesine oldukgca
benzemektedir. Bilindigi gibi 0, hareketi, insanin, Allah ile olan bir terkibi seklinde
ifade etmekteydi ve bu haraketin mistik bir hayat neticesinde yasanilabilecegine
inaniyordu. ' Bergson’un mistizmi bir eylem ve ask hali olarak ifade etmesi de,
topunun goriisleri ile uzak olmadigim gostermektedir.’** Tam da bu noktada Bergson
sunlar dile getirmektedir: “Tanr1 ile girilen iliskide, mistik hal, diislince ile diislincenin
konusu arasinda mesafe kalmamistir. Ciinkii mesafeyi 6lcen ve hatta olusturan sorunlar

ortadan kalkmistir. Artik sevilen ve seven arasinda kokten bir fark kalmamugtir.”*?

Bu gerekgelerle birlikte hem Topgu’nun hem de Bergson’nun mistik ruhlu
insanlara dair sdylemis olduklar1 seyler benzerlik gostermektedir. Bilindigi tizere Millet
Mistikleri adli eserinde Topgu, birey basta olmak iizere toplumun belli bir mefkure
altinda birlesmesinin 6nemli bir etkeni olarak millete kendini adayan insanlari isaret
etmektedir. Insan ve toplumun gelismesi icin gerekli olan biitiin ilerleme yahut
inkilaplar dahi bu insanlarin varhgiyla miimkiin hale gelmektedir: “Inkilap, biiyiik
adimlar1 degil, biiyiik ruhlar1 takip etmekle elde edilir; Istiklal ise, mukaddesata
inanmig, Allah’a inanmis insanlarin, maziden bize uzanip bizim varligimiza girerek

ruhumuzu kucaklayislariyla yasar.”126

121 Topeu, Kiiltiir ve Medeniyet, s. 54.

122 Bergson, Henry, Ahlakin ve Dinin iki Kaynagi, cev. Mukadder Yakupoglu, Dogubat1 Yay., Ankara,
2013, s. 89.

123 Topgu, Varolus Felsefesi/Hareket Felsefesi, S. 60.

124 Bergson, Ahlakin ve Dinin Iki Kaynagi, s. 201.

125 Bergson, Ahlakin ve Dinin iki Kaynagi, s. 206.

126 Topeu, Millet Mistikleri, Dergah Yayinlari, Istanbul, 2001, s. 67.

29



Tam da bu noktada Bergson’un goriislerinin de Topgu’nun goriisleri ile
benzerlik gosterdikleri goriilmektedir: *“ Devinimleriyle uygar toplumlart siiriiklemis
olanlarin ve hala siiriikleyenlerin mistik ruhlar oldugu da dogrudur... Gegmisteki

varliklarin ve yaptiklar seylerin anisi, insanligin bellegine yerlesmistir.”lz7

Sezgi ve tecriilbenin Bergson felsefesinde birlikte ele alinmalari, baska bir
anlatimla, hem fizikle alakali olan deneyin hem de deneyi asan tarafiyla sezginin 6nemli
sayilmasi1 Topgu’nun bu felsefeye yakin durmasinin 6nemli gerekgelerini olusturur.
Ayn1 zamanda, pozitivizme karsi, bir durus olarak ortaya ¢ikmasi, onun bu fikre yakin

durmasinin bagka bir gerekg¢esini olusturur.

1.3. Felsefe ve Akil iliskisi

Nurettin Topgu da klasik Islam felsefecilerinde oldugu gibi akla dnem veren
bir anlayis igerisindedir. O akli, felsefe yapmanin olanaklarini sunan 6nemli bir insan
melekesi olarak gormekte ve aklin bu fonksiyonu dolayisiyla ona su sekilde bir 6nem
atfetmektedir:

“Yeryliziiniin en sarsilmaz saltanati aklin saltanatidir. Akil, hem herkese, hem de

Allah’a hesap vermesini bilen sultanimizdir. Kaderimizin sirr1 onda saklidir.

Biitiin dinlerin miisterek Allah’tan ilk miirsidi yine odur. Hayir ve serrin hata

yapmaz hakimi olan vicdami bize rehber yapan devlet de odur. Onun azametiyle
hayatin kiymetini anhyoruz.”128

Bu yoniiyle akil, i¢giidiisel bir sey olmayip, evrensel ve her insanda bulundugu
diisiiniilen bir meleke olmas1 miinasebetiyle, insanliga yol gosteren onemli bir gorev
uistlenmektedir. Fakat Topcu diistincesinde akil, 6zellikle felsefe yapmanin onemli bir
unsuru olarak ifade edilmektedir. Ciinkii akil prensipleri sayesinde bizler olaylar
arasinda birtakim neden-sonu¢ baglari kurarak hiikiimler verebilmekteyiz.  Hig
kuskusuz, felsefedeki bu akil anlayisi bununla da sinirli degildir. Bagka bir anlatimla,
insan aklinin sonlu bir alemden hareket ederek sonsuza mevzu olmasi da yine felsefe

sayesinde miimkiin olmaktadir. 129

127 Bergson, Ahlakin ve Dinin iki Kaynagi, s. 75.

128 Nurettin Topgu, iradenin Davasi1 Devlet ve Demokrasi, Dergah Yaynlari, istanbul, 2014, s. 85.

129 Mehmet Fatih Birgiil, “Nurettin Topgu’da Felsefe-Din iliskisi Problemi”, Beytiilhikme Dergisi, (1),
Haziran, 2011, s. 86.
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Insanmn igerisinde yasamis oldugu diinyayr anlamaya yonelik bu cabalar hic
kuskusuz bir felsefenin gerekliligine bizi gotiirmektedir ki, akil vasitasiyla yapilmis olan
bu anlama eylemi, bir anlamda felsefe ile esdeger bir hale gelmekte ve hatta felsefenin
kendisi olabilmektedir. Bu ise insanoglunun en &nemli cevherlerinden biridir.**® Bu
cevher ve askin katilimi ile birlikte, insan kalbe ve ilhama yiikselme imkani

bulmaktadir. 3

Ciinkii Topcu’nun ifade ettigi bu akil ¢esidi, bu yoniiyle bilginin
edinilmesinde yegane yol olarak isaret edilen rasyonalist akildan daha fazlasini
icermektedir. Ciinkii Topgu’ya gore akil her ne kadar kainati anlama yolunda felsefenin
en 6nemli bir islevi olsa da ayn1 zamanda Sonsuz Varliga agilan bir kap1 gorevini de
tistlenmektedir. Dolayisiyla aklin burada esas olarak gorevi, insana, hayatin maddi
unsurlarinin faniligini gésterip onu daha manevi olan bir alemin kapilarina getirmektir.
Hem irademizin harekete ge¢mesinde hem de ilimleri yapmak hususunda bize yardim
eden ve bize yol gosteren en énemli etkenlerden biri yine akildir.™*? Felsefenin bu islevi
ise akilla miimkiin olmaktadir. Ciinkii bizler hiikiim verme, bir olay1 baska bir olaydan
ayirt etme, dogru ve yanlis1 birbirinden ayirma islevlerini ancak akil ile bilebilmekteyiz.
Aklin s6z konusu hiikiimleri verebilmesi, dogru ve yanlis ayrimini yapabilmesi i¢in
gerekli olan hammadde, gorme, isitme, koklama, tatma ve dokunma gibi tecriibelerin
insan zihnine ulastirdig1 veriler sayesinde diinyayla ilk temas baglamis oluyor.’*® Aklin
esyadan aldigi bu duyu verileri ile viicuttan topladigi hisleri birlestirerek birtakim
hitkiimler vermek gibi 6nemli bir gorevi yerine getirdigini sdyleyebiliriz. *** Bu
hiikiimler ise Ozdeslik, yeter sebep ve amagsallik gibi aklin ilkeleri ile anlam

kazanmaktadirlar.*®®

Topcu felsefesinde her ne kadar akil biiyiik 6neme haiz olsa da, onun sinirlarinin
asildig1 durumlarda ise devreye metafizik girmekte ve cogu zaman akil tecriibeden uzak
oldugu i¢in bu sahayala iliskin saglikl1 bir idrak halini saglayamamaktadir. Ciinkii onun
nihai amag olarak gérmiis oldugu yaratici ile temasi ne felsefe ne de akil ile kendi
baglarina saglayamamaktadir. Bu amaca insani tasiyan en Onemli faktor ise hig

kuskusuz mistik imandir. Bu iman ¢esidi ise, mutlak surette insanin aklini1 feda etmesini

30 Topeu, Var Olmak, s. 39.

B Topeu, Kiiltiir ve Medeniyet, s. 62.

132 Topeu, fradenin Davasi Devlet ve Demokrasi, S. 85
33 Topeu, a. g. e., s. 86.

1Kok, a. g. e., s. 61.

135 Topcu, Felsefe, s. 86.
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gerektirmektedir. Fakat akli agsan bu sinira gelmek hi¢ kuskusuz yine felsefenin ve
0zelde aklin yardimi ile miimkiin olmaktadir. Bu gorilisiin aksini diistinmek ise
yanilgidir. Ciinkii bir iist basamak olarak ifade edilen mistik yasantinin sinirlarina
gotiirmedigi miiddetge akil, sadece diinyanin olgusal sinirlarinda kalan bir menfaat araci
olmaktan ote baska bir anlam ifade etmemektedir.®® Dolayisiyla Topgu’ya gore,
felsefenin yapilma imkanini sunan akil, varlik aleminde, doganin anlagilmasini
sagladiktan sonra insan1 kemal derecesine yiikseltmenin imkanini da sunmaktadir. Yani
akil, bu kemal mertebesine agilan bir basamak goérevi gérmektedir. Bu mertebe, Mutlak
Varligin azametinin idrak edildigi yerdir. Bu nedenle, felsefe ve onun basat unsuru olan
akil olmaksimz Sonsuzlugun yolcusu olmak miimkiin degildir.™®” Burada goriildigii
tizere, varlik alemini, insani ve nihayetinde Tanri’y1 belli olgiilerde anlamamizin

imkanin1 iman ile birlikte akil sunmaktadir.**®

Ciinkii akil bize, muhakeme etme giicii,
karar verme yetisi ve esyanin tabiatint 6grenme ile ilgili durumlarda kendimiz basta
olmak tizere yoneldigimiz Mutlak Varlik sahasi ile temas etmenin imkanini sunar. Fakat
Topcu'nun akli, derece bakimindan iman ve mistiklikten daha alt bir seviyede fakat

onlardan bagimsiz diisiinmedigini gérmekteyiz.

136 Topeu, fradenin Davasi Devlet ve Demokrasi, S. 86.

187 Topeu, Islam ve Insan/Mevlana ve Tasavvuf, s. 153.

138 Metin Yasa, “Felsefe Yapmanin Ug imkani: Akil, Nefret, Ask”, Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, Samsun, 2003, s. 197-206.
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2. BOLUM:

NURETTIN TOPCU’NUN DIN ANLAYISI

2.1.Din

Nurettin Topgu’nun din hususundaki diistinceleri dile getirilmeden once, kisa da
olsa miistakil bir din tanimimin yapilmasi daha dogru olur kanaatindeyiz. Fakat semavi
dinler ile birlikte semavi olmayan inanglarin diinya iizerinde kabullenilmeleri herkesin
tizerinde ittifak edecegi bir din tamiminin yapilmasimi zorlastirmaktadir. Bu nedenle

burada Topg¢u’nun anladig: sekilde bir bin taniminin yapilmasi daha makul olacaktir.

Genel anlamda, din, insanlarin bir yaratictya ve onun uyulmasini emrettigi
kurallara iman etmeyi gerektiren bir inanig tarzidir. Bu inanig hali ise insanin
kendisinden {istiin olan bir yaraticiya baglanmak seklinde anlamimi bulur. Topgu da
benzer sekilde inanis tarzinin psikolojik ve metafizik bir temeli oldugu kanaatindedir.'*
Bu goriisiin temelinde ise imanin daha ziyade igsel olmasiyla psikolojiye, askin
olmastyla da metafizige yakin olmasindan kaynaklanmaktadir. Buradan hareketle,
Topcu’ya gore din: “Allaha inanmaktir. Allah tabiatiistii kuvvetlerin kaynagi, tabiatiistii
nizam, prensibidir.” **° Agkin bir durumda bulunan Allaha teslim olmamn bir
seklidir. **' Insan ruhlarmi Allah’in sevgisinde birlestiren ve bu ruhlari Allah’a
ulastirmak isteyen ve de diinya nizamini bu ilahi metkureye baglamak isteyen yine din
olmaktadir.*** Bu acidan bakildiginda, Topgu’nun dini, iki temel unsur seklinde ele
aldig1 goriilmektedir. Bunlardan ilki iman digeri ise ibadettir. Iman, ruhi bir yasayisin;
ibadet ise insamin Allah igin yaprus oldugu hareketlerin adi olarak ifade edilmektedir.**?
Iman, insanin varlig1 ve sahip oldugu biitiin kuvvetlerle kendisinden askin olan Tanr1’ya

teslimiyetin adidir.** Bu teslimiyet insanin eksikliginden kaynaklanmaktadir. Topgu’ya

139 Topeu, Nurettin, Tiirkiyenin Maarif Davasi, Dergah Yay., istanbul, 2001, s. 170.
140 Topgu, islam ve insan Mevlana ve Tasavvuf, Dergah Yay., Istanbul, 2011, s. 205.
141 Kok, Nurettin Topgu’da Din Felsefesi, s. 59.

142 Nurettin Topgu, Ahlak Nizami, Dergah Yay., Istanbul, 2011, s. 305.

3 Topeu, Islam ve insan Mevlana ve Tasavvuf, s. 202.

14 Topgu, Isyan Ahlaki, Dergah Yay., istanbul, 2014, s. 142.
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gore insan bu eksikligi ancak kendisinden iistiin olan bir varlik ile temasa gectiginde ve

ona biitiiniiyle baglandiginda anlam kazanmaktadir.**®

Burada Topcu'nun bilhassa tasavvufu merkeze alarak dini diislincesini
temellendirdigini soylemek gerekir. Buna mutabik olarak Topg¢u Mutlak Varlik ile olan
miinasebetimizin ancak derinlikli bir dini duyus ve diisiiniis ile miimkiin olacagi
diisiincesindedir. Bu duyus ve diisiliniis hali ise mistizimdir. Bir diger 6nemli gerekge ise
Fransa’da bulunmus oldugu yillarda Louis Massignon’nun onun iizerindeki
etkileridir.**® Bununla birlikte mistik anlayisin Tasavvuf ile benzerlik gostermesi de
onun bu fikre yakin olmasimin diger bir gerekcesini olusturur. Burada Topcu’nun amag
edindigi sey, nefs terbiyesinin oldugu, ruhi bir yiikselisin gergeklestigi ve nihayetinde

ask halinin yasandig1 bir hal olarak ifade edilebilir.**’

Topcu mistik bir karakterde olan dini diisiincesini ortaya koyduktan sonra , dini
olan ile dini olmayan arasindaki ince noktalara deginmektedir. O bu ayrimlar1 yapmakla
dinin 6ziinlin daha sarih bir sekilde ortaya ¢ikacagi kanaatindedir. Ona gore din miisbet
ilim degildir. Ciinkii dinin hakikatleri deneyler vasitasiyla agiklanmaya ihtiyag
duymazlar. Bundan o6tiiri, matematik ilminde oldugu gibi kesin sonuglara ulasilmak
gibi bir durum s6z konusu degildir. Bunun en 6nemli nedeni ise ilmin basat unsuru olan
neden-sonug iliskisinin dinde olmayisidir.**® Topcu’ya gére din, bir mantik sistemi de
degildir. Ciinkii aklin prensipleri ile ilahi hakikati tamamiyle kavramak mimkiin
degildir. Burada dikkat edilmesi gereken hususun; dini argiimanlarin mantik
arglimanlar1 ile agiklanmay1 gerektirecek bir durumda olmadiklar1 gergegidir. Zira
mantik bir takim onciillerden hareket edilerek tiimevarim ya da tiimdengelim metotlar
da kullanilarak hiikiimler vermemizi saglar. Fakat dini sOylemlerin bdylesi metotlar
kullanilarak ispat edilmelerini gerektirecek bir durum yoktur. Ciinkii bu sdylemler,
miintesiplerini mutlak surette bir teslimiyete davet eder. Bu nedenle bu hakikatlerin

bilimsel bir temelde ortaya konmasina liizum duyulmaz.'*®

M5 Kok, a. g. e., s. 49.

14 Birgiil, irade Hareket isyan, s. 166-174.

Y7 Ercan Yildirim, “Mistizme kosut Seriata Kars1 Bir Ihyac1 Olarak Nurettin Topgu’da Islam Diisiincesi”,
Hece Dergisi, Istanbul, 2006, (109), s. 191

8 Topeu, Tiirkiyenin Maarif Davasi, s. 171-172.

¥ Topeu, Tirkiye’nin Maarif Davas, 5.172.
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Topgu dinin sanat olmadigini da belirtmektedir. Sanatta, ortaya konulan
eserlerde sonsuzluk duygusu ve soyut tasavvurlara yer verilirken, birtakim 6zellikler
g6z onlinde bulundurulur. Bu 6zellikler ise giizel, hos ve estetik duygulanimlaridir.
Dini yasant1 da her ne kadar bu duygulanimlarla benzer, mistik yasam, Mutlak Varliga
ulagsma gibi deneyimler olsa da bunlar sanat olarak tanimlanmamaktadirlar. Ciinkii din
sanatin kendisini de asan bir temelde durmaktadir. Bu temelde ise sanatta bulunan
giizellik, hosluk ve haz duymak gibi sanatsal kaygilardan ziyade yaraticinin yapilmasini
istedigi dini vazifeler bulunmaktadir.™®® Topcu’ya gore din, efsane de degildir. Burada
efsane dedigi seyin Yunan mitolojisi oldugu goriilmektedir. Bu mitoloji anlayisinda,
tanr1 vasfini tasidig1 diisiintilen bircok karakter bulunmasina ragmen bu karakterlere
onlarin insan olduklar1 gergegi gbz ardi edilerek yaklasildigi icin gergek ile hayal

B Topeu dinin saltanat olmadigimi da belirtmektedir. Hig

birbirine karigmaktadir.
kuskusuz bu sdylemin gerisinde, yasamis oldugu donemin etkilerine isaret edebiliriz.
Nitekim onun g¢ocukluk ve genglik yillarinda dini temsilin yeri olarak Seyhiilislamlik
kurumunu bulunmaktadr. O, bu kurumun din adma bir iktidar kurdugunu ve bundan
ottirt dinin tahribata ugradigini sdylemektedir. O, gercekte ise dinin bdyle bir kuruma
irca edilebilecek bir sey olmadigini, bilakis dinin bir irsat ve hakka ulastiran konumda
olmasi gerektigini belirtmistir. *>* Topcu’ya gore din meslek de degildir. Ciinkii o,
insanligimizin cevheridir. Bir kisim insanlarin din adami diye ayr1 bir toplumsal smnif
meydana getirmeleri, dinin bir diinya sanati haline koyulmasmna yol agmustir. Dini
yasantinin en dnemli vasfinin, kisinin kendisi ile yaraticisi arasindaki iligkisinin ortiik
bir mahiyette olmasinda yatmaktadir. Oysaki dini meslek haline getiren ziimrelerin
boylesi bir iligkiyi ifsa etmeleri kisinin o mistik ve 6znel tarafina zarar vermektedir.
Bundan dolayr o, dinin hig¢bir surette belli bir ziimrenin tekeli altinda olmamasi

gerektigi inancindadir.>®

%0 Topeu, Tiirkiye’nin Maarif Davast, s. 173.
B Topeu, a. g. e., s. 174,
2 Topeu, a. g. €., s. 174.
13 Topgu, a. g. €., s. 175.
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2.2.insan ve Toplumun Gelisimi I¢in Dinin Onemi

Insanin yeryiizii macerasi ve belli bir niifusa kavusmasiyla birlikte, toplumsal
bir yapmin igerisinde yasamasi kaginilmaz olmaktadir. Birgok insandan olustugu
diistiniilen bu toplumsal yapinin kendi igerisinde diizenli bir sekilde hayatiyetini devam
ettirebilmesi igin diizenleyici kurallara ihtiyag duyulur. Bu kurallar ise bazen aklin
iriinii bazen de ilahi kaynakli olan birtakim emredici unsurlardan olusabilir. Bu
anlamda milletlerin kurulusunun temel faktorlerinden biri olarak din sayilabilir. Topgu
da yukaridaki goriise uygun olarak, milletlerin var olmalarinda ve varliklariyla bir
medeniyet kurmalarinda dinin o nizam olusturan kaidelerinin *** énemli birer unsur
olduklarini dile getirdigini gérmekteyiz. *> Bu kaideler ise toplumda belirli bir refah
seviyesi olusturmak ve onda ahlaki bir yap1 insa etmek gibi birtakim amaglar igerdigini
sOylenebilir. Topgu tam da bu noktada sunlar1 dile getirir: “ Her dinin esasinda ilahi
iradeye istirak ve ona teslim olus vardir. Bu halin gercek gayesi, ruhun yiikseltilmesidir.
Buna ahlaklilik denir. Biitiin dinler, insanlarin ahlakini yiikseltmeye gallsmlslardlr.”156
Boylesi bir anlayisin tesis edilebilmesi i¢in de mutlaka ilahi temele dayanan,

157

menfaatsizlik, sonsuzluga uzanma, ask ve samimilik gerekmektedir.™" Topgu, Islam’in

bu 6zelliklerden dolay1 Tiirk milletini de ruhi agidan gelistirdigi kanaatindedir:

“Ruhi hayatimizin zirvesi, dini tasavvurlarin diinyasidir. Islam dininin, milletimizin
kurulusunda en biiyiik rolu oynadigini biliyoruz. Tiirkiin Miisliiman olmasi, maddi
hayattan ruhi hayata gegis diye vasiflandirilabilir. Boyle bir gidis, insanin tabii
ilerleyisidir.”**®

Dolayisiyla Topgu, bir toplumun gercek anlamda bir diizene sahip olmasinin
temel sartini dinde aramaktadir. O, topluma yonelik tavsiye ve elestirilerini dile
getirirken, dini merkezde tutan bir anlayisla hareket etmektedir. Bu dncelemenin hig
kuskusuz bir takim gerekgeleri bulunmaktadir. Bunlardan ilki Topg¢u’nun ‘hareket
felsefesi’ni kendi dini goriisleri baglaminda sekillendirmis olmasidir. Ote yandan kendi
diisiince diinyasinda sonsuzluga dogru gidilen yolda tekamiilii ilkin insandan baglatmis
olmasi ve bu gelisimin olmazsa olmazi olarak dini bir temele dayanan hareket ahlakini

gérmesi bir diger gerekceyi olusturmaktadir. Zira onun diisiincesinde hareket, sirasiyla;

154 By kaideleri ise Topcu’nun ahlak diisiincesinde temel kavramlar olan hiirmet, merhamet ve hizmet
seklinde siniflayabiliriz.

1% Topeu, Kiiltiir ve Medeniyet, s. 22.

1% Topeu, Islam ve insan Mevlana ve Tasavvuf, s. 47.

" Topeu, a. g. €., s. 47.

138 Topeu, Kiiltiir ve Medeniyet, s. 62.
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insanda sonra ailede ve enson olarak da toplumda devam eden ve nihai siiregte

sonsuzluk ile bulusmanin imkanini saglayan birseydir.

Toplumlarin insanlardan olustugu gercegi géz 6niinde bulunduruldugunda ve iyi
bir toplumun dinin temel referanslar1 ¢ergevesinde sekillendigine inanildiginda
meselenin 6nemi giin yliziine ¢ikmaktadir. Dinin kendisi inananlarini selamete
kavusturmak maksadiyla teker teker muhatap alarak onlari sonsuzlugun kiyilarina
gotiirmek iddiasindadir. Onun kendi tabiriyle, “Din, ask ve imanin g¢ocugudur. Ferdin

ruhunu alarak, yine ferdi iradenin gayretleriyle Allah’a yaklastirmak istiyor.”*>®

Topcu toplumun belirli bir diizen igerisinde yasamasini saglayan en temel
unsurun din oldugunu belirtir. Ayni1 zamanda toplumlarin bozulmalarinin temel nedeni
olarak da yine dini isaret ettigi goriiliir. Bunun i¢in, o, dinde zamanla sekli kaide ve
kaliplagsmis hareketlerin, ruh ve idealin 6niine gegerek onu biiyiik bir yikima ugrattigini
belirtir. **®® Onun elestirilerinin hedefindeki din anlayisi, birtakim menfaat¢i ¢evre
tarafindan Oziinden koparilan ve biitiiniiyle kisisel c¢ikarlara alet edilen bir din
anlayisidir. Bu tahrifin en 6nemli sebebi ise din adamlar1 olarak ifade edilmektedir.
Nitekim o bu konuya iliskin sunlar1 dile getirmektedir:

“Halka din telkini yapan hoca, hatip, vaiz, hafiz, vs. din adamlarinin Misliiman
cemaatinin ruh yapist iizerinde higbir tesiri olmadi. Bilakis bunlar, beden, el, ayak,
diz, dirsek hareketleriyle Allah’in sevgisini kazanarak ebedi saadete ulasilacagini
durmadan halka telkin ettiklerinden Miisliman cemiyetinin ruh diinyas: sade

islenmemis degil, saydigimiz beden hareketlerinin yaninda degersiz, dnemsiz ve
manasiz bir bosluga dondiiriilmiis oldu.”**

Dolayisiyla toplum icin biiyiik bir 6énem arz eden dinin, mevki makam
devsirmek maksadiyla ona yaklasan insanlardan temizlenmesi diigiincesindedir. Ona
gore, bu tiir olumsuzluklarin bertaraf edilebilmesi i¢in, bize gereken en onemli seyler;
Samimiyet, mesuliyet ve sonsuzluga ulastirict dini bir anlayistir. Bu da iginde
yasadigimiz hayata gondermede bulunmaktadir. Bu nedenle, din bir bakima hayatin tam
merkezinde kendine yer bulabilmektedir. Bu minvalde Topg¢u su hususlar
dikkatlerimize sunar:

“Dindar olarak yasamak, devrinin ve cemiyetinin disinda yasamak degildir. Dinin

gayesi, insanin yaradiliginin disinda aranmamalidir. Bu gaye, insan1 sadece gercek
saadete kavusturmaktir. Halkin her giinkii hayat miicadelesi i¢ginde madde hirslariyla

159 Topgu, Ahlak Nizamu, s. 305.
%0 K5k, a. g.e., s. 11.
181 Topeu, Tiirkiye’nin Maarif Davast, S. 169.
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bunalan varligina ruh asis1 yapmak, biiyiik ruhlar1 ise maddenin diinyasindan ruhun
diinyasina yiikseltmektir.”**

Iste din, bu islevleri gerceklestirmek hususunda en Onemli gorevi
iistlenmektedir. Topgu’ya gore bu amacin bir anlam ifade edebilmesi, samimi ve goniil
ehli olan din adamlarinin varligina baghdir. Bu ise bir hareketi zaruri kilmaktadir. Zira
hareket, felsefi bir temeli olan ve sonsuzluga yiirliyen insanlarin Tanr1’ya
ulagabilmelerinin imkanini sunan bir aksiyon halidir.'®® Bu siire¢ ise dini bir tarafi
bulunan hareket ahlaki ile miimkiin hale gelmektedir.'® Hareket ahlaki ise insanin
yapip etmelerinde {izerinde sonsuz bir kudretin oldugunu bilerek, ona gore davranmasi
halini ifade eder. Bu ahlakin temeli ise hi¢ kuskusu dine dayanmaktadir. Bu baglamda
Topcu sunlart ifade etmektedir: “Zira ahlak esasinda dini olgunluktan ayri bir sey
degildir. Ahlak hayvani hayattan insani hayata geg:istir.”165 Dolayisiyla Topgu, insanin
ve onun olusturdugu oldugu toplumun, kemal derecesine ulasabilmesi i¢in, yegane yol
olarak dini bir igerigi bulunan hareket ahlakini isaret ettigi goriilmektedir. Ciinkii burada
her ne kadar kisinin ahlakiligi s6z konusu olsa da ayni dl¢iide kisinin hizmet, merhamet
ve hiirmet etmekle miikellef oldugu bir dis diinya da bulunmaktadir. Hem kendi hem de
disindaki diinya ile sorumluluk bilinci ile kurulan bir iligki hi¢ kuskusuz daha diizenli
bir toplumu da yaratacaktir. Aksi durumda ise insan ve toplum beseri taraflariyla nefs
ve arzularmi koélesi olacaktir. Toplum bdyle bir durumla kars1 karsiya kaldiginda ise
ilerlemek bir yana toplumsal bir buhranin igerisine girecektir. Bu nedenle, din ile
ahlakin disinda insanlig1 sonsuz ile bulusturmayi saglayan, onu kemale ulastiran bagka

bir segenek goriinmemektedir. 1%

Dinin 6nemli bir yer teskil ettigi bu ahlak sistemi ise birtakim agamalar1 gegmeyi
gerektirmektedir. Topgu, bu asamalari, hiirmet, merhamet ve hizmet olarak
siralamaktadir. O, hiirmetin, ahlakin esas basamag oldugunu dile getirir.'®’ Bu

basamak ise evvela Kuran’a hiirmet etmekle baslamaktadir. Bu asama sonrasinda ise

162 Topeu, Islam Ve Insan Mevlana Ve Tasavvuf, s. 67.

163 Topgu, burada hareketin, bedensel bir eylem olmanin 6tesinde ruhi bir karakter tagidig1 kanaatindedir.
Nitekim o, ¢cogu zaman aksiyon kelimesini de hareketin yerine kullanmaktadir. Cilinkii siradan bir eylem
ile hareket arasinda bir suur hali ayrimi bulunmaktadir. Bu nedenle hareket,Topgu felsefesinde merkezi
bir konumda bulunmaktadir.

164 Mehmet Fatih Birgiil, “ Nurettin Topgu’da Ahlak Kademeleri”, Kutadgu Bilig Dergisi, 2014, (25), s.
195-201.

165 Topeu, Islam ve Insan Mevlana ve Tasavvuf, s. 91.

1% Topeu, a. g. €., s. 91.

%7 Topeu, a. g. €., s. 93.
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ilme, insana ve hayata hiirmet etmekle mana kazanmaktadir.'®® insanin kendisi disinda
bagka bir varlik aleminin oldugunu idrak etme bilinciyle ortaya ¢ikan bu durum onun bir
yaratic1 tarafindan yaratilmasi sebebiyle saygi duyulacak bir mahiyete biiriinecektir.
Hiirmet asamasindan sonra ise merhamet gelmektedir. Topgu’ya gore merhamet, Allah
ile ansizin vaki olan bulusma halini ifade eder.'®® Bu hal ise fakir, zayif ve sefil bir
insana, acimak olmayip, onlari kendi nefsimizden daha fazla sevme halidir. '™
Dolayistyla merhamet duygusu ile hareket eden insan kendi iyiligi kadar toplumun da
tyiligini diisiinecek ve bu sayede yasanabilir bir toplum insa olunacaktir. En
nihayetinde, Topcu bu ahlaki yapinin son asamasi olarak hizmet kavrami iizerinde

durmaktadir. Ona gore hizmet:

“Ruh olarak nefsinden tasip baska insanlara yayilmak suretiyle, Allah’1t aramaktir.
Her samimi ve menfaatsiz hizmet, hareketlerimizle Allah’in aranmasidir. Biz
diinyanin bunca hevesleri ve mesguliyetleri icinde Allah’1 unutuyoruz. Bizdeki nefs
de onun liitfu oldugu halde nefs ile ona karsi geliyoruz. Zaman zaman da onu
reddediyoruz. Hareketlerimizde goriilen bu sefalet, diinyaya gelisimizin manasini
yok edebilecek kadar hazindir. Bu felaketten bizi kurtaran, selamet ve hakikat
yolunu éniimiizde agan ilahi liituftur.”*"*

Demek ki hizmet, ancak menfaat gozetmeksizin yapildiginda anlam

72 Hizmetin kosulsuz

kazanmaktadir. Bu durum ise tam bir ahlakiligi ifade etmektedir.
yapildigi bir insanlik ise ger¢cek manada huzurlu bir konuma gelecektir. Bu yoniiyle
onun ahlaki Kant’in kosulsuz buyruguna karsilik gelir. Topcu bu ii¢c asamay1 dinin ve
ahlakin temel dayanaklari olarak gérmektedir. Netice itibariyle toplumun hem refah
hem de diizen igerisinde ilerlemesini saglayan yegane kaynagin dinde olduguna isaret

edilmektedir.

2.3. Imandan Mistik Yasama Gecis Olarak Din

Daha oOnceki bagliklarda, dinin insanlarin kurtulusu i¢in olmazsa olmaz bir
konumda oldugu belirtilmisti. Boylesine merkezi bir yerde bulunan din basit bir inanma
yahut ibadetlerle gergeklesen bir eylem degildir. Dinin de kendi igerisinde birtakim
kaideleri vardir. Topgu acisindan bu kaideler tipki haraket felsefesinde oldugu gibi

Tanri’ya ulagsmayr saglamak i¢in vardirlar. Baska bir deyisle, bu bir sonsuzluk

168 Topeu, Islam Ve Insan Mevlana Ve Tasavvuf, s. 95-96.

169 Topeu, Var olmak, Dergah Yay., Istanbul, 2013, s. 40.

170 Saritas, Muhammet, Nurettin Topgu’da Sosyo-Pedogojik Yapi, Mesaj Yay., Ankara, 1986, s. 110.
" Topeu, Islam Ve insan Mevlana Ve Tasavvuf, s. 101.

172 Saritas, Nurettin Topcuda Sosyo-Pedagojik Yapt, s. 111.
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hareketidir. Bu hareket ise: “Namiitenahinin bizi ¢agiris1 ve sesimizi aksettirigidir: o

» 17 Dolayisiyla insanin gergeklestirdigi ve

namiitenahiden gelir, gene oraya gider.
gerceklestirecegi eylemler, sonsuzluga dogru uzandigi Olgiide anlam kazanacaktir.

Topgu bu mevzuyu su sekilde dikkatlerimize sunmaktadir:

“Hareketin igtimai muhite yayilis, son ve genis yayilis1 degildir. Ictimai hareket,
ferdin namiitenahiye gétiiren bir gecit; sadece bir kopriidiir. Hareket, tabiatiistii
(surnatel) alemine ayak basmalardir. Orada hareket gayesine erer, orada irade biitiin
samimiyetiyle kendini tanir, orada fert kendi kendine kafi geldigini hisseder.”*"

Hi¢ kuskusuz bu hareketi miimkiin kilan yegane yollar ise mutlak surette bir
imana bagli olmaktan ge¢mektedir. Topgu, bu iman1 iki kisma ayirmaktadir: Estetik ve
mistik iman. Estetik iman, daha ¢ok sanatsal baglamda ele alinan ve belli Ol¢iilerde
mistik tarafi oldugu sdylenebilen bir iman ¢esidi iken, mistik iman insan1 sonsuzlugun
kiyilarina kadar gotiiren, onu Tanr1 ile tanistiran bir iman ¢esidi olarak ifade
olunmaktadir. Fakat bunlar arasinda bir ayrima giden Topgu, mistik imanin estetik
imandan bir derece daha {istlin oldugunu dile getirmektedir. Bunun en 6nemli nedeni ise
estetik imanin daha ziyade sanatsal bir kaygidan kaynaklandig: diislincesine dayanmis
olmasidir. Fakat mistik iman daha ¢ok dini bir tarafi olmasi nedeniyle estetik imandan
istlin olmaktadir. Ciinkii o, hi¢ kuskusuz sanatkarin i¢inde bir takim dini hassasiyetler
uyandirabilme gliciine sahip olsa da Mutlak Varlik dogrudan bir iliskiye imkan
saglayamamaktadir. Bu konuya iliskin Topgu sunlari ifade etmektedir:

“Niyetimiz, kesinlikle estetizm icerisinde bir imana ulasmak degildir. Belki de bunu
inkara varacagiz. Burada her seyden dnce gostermek istedigimiz sey, sanatin yiiksek
faaliyetinde bir imanin oldugu ve sanatkarin ¢ogunlukla farkinda olmaksizin mistik
bir hayat1 hedefledigidir. Biz 6zel olarak ve yalnizca dini veya mistik adi verilen
sanattan bahsedecek degiliz. Her sanat faaliyeti, diinyadaki sekillere, din dis1 seylere

bir ¢esit tapinmadir. Sanatkar, bu din dis1 seylerden gegerek soziini etti§imiz mistik
imana varir.”'"

Netice itibariyle estetik iman her ne kadar insan ruhunda birtakim, coskunluk,
hayranlik, haz gibi ulvi duygular ortaya ¢ikarsa da bu hareketlerin toplaminin sadece
insan ve yoOneldigi sanat eseri arasindaki bir iligkiden fazlasimi ihtiva ettigi iddia
edilemez. Ciinkii Topg¢u’nun tizerinde siklikla durdugu Tanr1’ya yonelme hareketinin bu

iman ¢esidi ile miimkiin olmadig1 goriilmektedir.

173 Nurettin Topgu, Varolus Felsefesi/Hareket Felsefesi, Dergah Yay., Istanbul, 2011, s. 56.
1 Topeu, a. g. €., s. 56.
> Topgu, Isyan Ahlaki, s. 147.
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Tanriya ulag(tir)mayr miimkiin hale getiren sey ise Topgu’ya gore mistik
imandir. Burada herhangi bir estetik ya da diinyevi kaygidan ¢ok, Tanriin kendisine
varmak ve onun yiiceligi icerisinde kemale ulagsmak gayesi bulunmaktadir. Fakat mistik
imanin birden bire yasanilan ya da ortaya g¢ikan bir hal oldugunu sdylemek dogru
olmayacaktir. Bagka bir deyisle, insan ruhunda mistik bir imanin hasil olabilmesi igin
oncesinde birtakim yasantilarin var olmast gerekmektedir. Topgu, mistik imana gegisi
saglayan bu hal i¢in inancin gerekli oldugunu ifade eder. Fakat her seyden once insan
acisindan inancin meydana gelebilmesi i¢in Topgu iki bilgi ¢esidine isaret eder.
Bunlardan ilki diistincedir. Bagka bir anlatimla, siije ile obje arasindaki iligki neticesinde
gerceklesen bir duyum halinin olmasi gerekmektedir. Bir diger sekil ise, siije ile objenin
birbirlerinden ayr1 olarak diisiiniilmesini ifade eden durumdur. Bagka bir ifade ile siije
ve objenin birbirlerinden bagimsiz bir sekilde ele alinmalari ve degerlendirilmeleri
halidir. Dolayisiyla 6zne olarak ifade ettigimiz insan, muhatap oldugu objeyi/nesneyi
daha iyi bir sekilde idrak etmek maksadiyla onun karsisina gecer ve onun iizerine bir
refleksiyon gerceklestirir. Ve bu yonelmislikten dolayr malumat sahibi olur ve edindigi
bu malumatin dogruluguna bir inang beslemeye baslar. Ve esya tizerindeki varligimizin
tahakkiimii gercekleserek edindigimiz bu tecriibbe bir inan¢ haline doniisiir. 176 fste
burada meydana gelen sey, esyanin artik kendi basina bir varlik olmasindan ziyade
insanin yoneldigi ve ona iliskin bilgilerin edinildigi bir varlik olarak goriilmesi
durumudur. Bagka bir deyisle esya ya da varlik, benligin tizerine gittigi, onu anladig1 ve

" iste bu noktada, inan¢ bir hareketin

ona niifuz ettigi bir konuma gelmektedir. "’
neticesinde meydana gelmektedir. “Inang, somut ve birlestiricidir. O faaldir ve ancak
hareket ederken gerceklesir; bu, bir hareket halindeki bilgidir.”*"® Bir hareketin iiriinii
olan inang, artik insanda yer edinmeye basladiktan sonra géndermede bulunulan nesne
ile direkt bir iligkiden ziyade insanin o nesne iizerindeki genel temayiillerinden dolay1

bir anlam tagimaya baslamaktadir. 17s

Bundan &tiirii inang, siije ile obje arasindaki karsilikli bir iliskiden ziyade,
sujenin suur sahibi olmasi1 miinasebetiyle, kendi varligini yonelmis oldugu nesne

karsisinda &ne ¢ikararak nesne iizerindeki giiciinii ifade eder. Inang¢ bu anlamda suurun

178 Topeu, isyan Ahlaki, s. 107.
" Topeu, a. g. e., s. 120.
8 Topeu, a. g. €., s. 120.
1 Topgu, a. g. €., s. 121.
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yapisina girer ve deneyimlerimizin, ne sekilde ele alinmasini ve onlara nasil inanmamiz
gerektigini belirleme noktasinda énemli bir gérev iistlenmis olurlar. Neticede, inancin,
insan ve esya arasinda epistemolojik bir iliskiden farkli olarak, bir inanma tarz1 seklinde

ortaya ciktig1 ifade edilmektedir. Dolayisiyla ona gore inang soyle ifade edilmektedir:

“Benligin esya iizerindeki hareket ve etkisidir. O, gergek, tam ve yaganmig bilgidir.
Bu benligin esyaya sahip olmasi, onunla birlesmesidir. inang, benligin esyanin
hayatina alelade bir katilmasi degil, o bizzat esyaya sahip olmaktir; esyanin
hayatinin benlikte, yani insanda yasamasidir. Hakiki bir bilgi, sahsi ve taklit
edilmemis bir bilgi, iste inan¢ budur. Inangta ferdi iradenin payi, normalde
zannedildiginden ¢ok daha biiyiiktiir.”**

Burada hem inan¢ hem de iman bir biitiin halinde sonsuzluga dogru gétiiriicii
olmalar1 anlaminda deger kazanmaktadirlar. Bu gegis ise ancak dinin sayesinde
miimkiin olmaktadir. Diinyay1 ve 6zelde esyayr anlamaya yonelik olan tecriibelerimizin
ve hareketlerimizin biitiiniiyle bizleri Tanri’ya yaklagtirdigin1 sdyleyemeyiz. Ciinkii
Topcu’ya gore, yiizii, ruhi bir yagantidan ziyade maddi olan diinyaya doniik olan insanin
kemal derecesine ulagip Tanr ile bir biitiinliikk kurmasi1 imkansizdir. Bagka bir deyisle,
diinyaya iliskin yaptigimiz hareketlerin ¢ogu, bizim i¢in ¢ok Onemli bir konumda
bulunan ruhi yasantimizin 6niinde bir engel olusturmaktadir. 81 By engellerin asilmasi
ise mutlak surette dinin araciligi ile olanakli hale gelebilmektedir. Topgu’nun tabiriyle:
“Bunlar1 bir tarafa iterek degil, tam {istlinden asarak si¢cramak sarttir. Bedenin hizmetini,
aklin 151811 kullanmak, sonuna kadar kullanmak ve bunlarin gétiirebildigi sinirlarin da

6biir tarafina sigramak icap ediyor. Bu is dinin kilavuzlugu ile olur.”**?

Ona gore ideallerin en yiiksegi olan din ayni zamanda hepimizin ruhunu Allah
askinda birlestiren en biiyiik saiklerden biridir. Bu ilahi ideale ancak onun sayesinde
ulasabiliriz. Zira din ferdin ruhunu yine onun gabalar1 ile mutlak iradeye yaklastirma
amacini tagimaktadir. Yani dinin bu ge¢isi ya da mutlak iradeye yakinlastiric1 6zelligi
nedeniyle ona insanin i¢inde imanin igiklarini yakan 6nemli bir gorev yiiklendigini

183 Iste bunun gergeklesmesi icin de iman asamasina gecilmesi

sOyleyemek miimkiindiir.
gerekmektedir. Hi¢ kuskusuz iman hali derece olarak inancin iist basamaklarinda
bulunmaktadir. Fakat inancin imana doniismesi noktasindaki ehemmiyeti de goz ardi

edilmemelidir. Topgu tam da bu baglamda sunlar1 séylemektedir:

180 Topeu, isyan Ahlaki, s. 131.
181 Topgu, Ahlak Nizamy, S. 84.
182 Topeu, Var Olmak, s. 124.
183 Topgu, Ahlak Nizami, s. 305.
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“Bize gore iman, her seyden dnce insandaki bir inancin devami ve uzantis1 demektir.
Inanc1, benligin taniacak objeye sahip olmasi ve onun dziimsenmesinden, siije ile
objenin birliginden ibaret olan bilginin iistiin sekli olarak tarif ettik. Inangla iman
arasinda bir mahiyet farki degil, sadece bir derece farki vardir. Bir inancin iman
haline gelebilmesi i¢in, insan ruhunda siireklilik kazanmas1 ve hayatina da hakim
olmast gerekir. Bir iman, ruhun alani tek basina kaplamak iizere, biitiin digerlerini
bogarak veya az cok onlar1 gozden diisiirerek gelisen bir inangtir. iman basit bir
inangtan, iste bu, ruhu tek basina kaplama ozelligiyle ayrilir. Varligin sahip oldugu
biitiin kuvvetlerle kendisinden baska birine kendini teslim etmesidir.”*%*

Goriildigi gibi iman inancin siirekli bir hale gelmis olmasindan meydana
gelmektedir. Iman bu noktada insanin hem ruhu hem de bedeni ile Mutlak Varhiga
teslim olmasidir. Bu teslimiyet ise ancak dinin varligiyla miimkiin olmaktadir. Topcu bu
hususu su sekilde aciklamaktadir: “Sonsuzlugun varligi yaninda, bizim ferdi varligimiz
adeta bir semboldiir veya pariltidir. Varligimizin, gercek varligin taninmasina sanki
vasita ve onun ciiz’i suurlarimiza inmesi i¢in onu hedef kilan bir hizmettir.”*® Bu
teslimiyetin zirve noktasini ise mistik iman olusturmaktadir. Ciinkii Topgu’ya gore
mistik iman artik insanmn Tanri ile bir biitiinlesmesi anlamimna gelmektedir. O, bu

konuyla alakali olarak sunlar1 sdylemektedir:

“Mistizm, dini yasayista en yiiksek merhaleyi teskil eder; ruhun igten ve dogrudan
dogruya Allah’la birlesmesinin miimkiin oldugunu kabul eden doktrindir. Bu
birlesme, normal diisiince ile insanin tabii varligina yabanci olan ve birbirinden
ayrilmayan yeni bir varlik ve diisiince hali meydana ¢ikaricidir. Mistizmin esasi
sundan ibarettir: hayallerle kavramlar, realiteyi tanitabilmekten uzaktirlar. Hakikate
temas edebilmek icin, duyularla taninabilen esyanin zekanin eseri olan tasavvurlarin
otesine gecmek lazim geliyor. Zira biitiin bunlar realiteyi orten perdelerdir. Insan,
perhizkarlik ve zahitlik yolu ile nefsinden ve esyadan siyrilip da kendini bosluga
sundu mu, 6nce ruhun karanlik gecesi olan bosluk, Newman’in dedigi gibi, ancak
karanliklarla hayallerin iilkesinden hicret etmeyenler i¢in ortiilii ve mistik olan bir
hayatin dolulugu ilhamini getirir.”**

Demek ki mistizm, insanin ferdi ruhunu cemiyetin dar gergevesinden kurtararak,
onu biitlin bir sekilde sonsuzlugun kiyisina getiren en Onemli ve nihai basamak
olmaktadir.’® Bu hal ise soziin artik bir sey ifade edemedigi ve ancak tecriibe ile
insanin idrak edebilecegi bir duruma tekabiil ettigi sdylenebilir. Bu mistik yasant1 ancak
bir din igerisinde oldugu miiddetce anlam kazanmaktadir. Bu nedenle Topgu ancak
semavi dinlerde bdylesi bir yagantimn miimkiin olabilecegini sdylemektedir. *#
Buradan hareketle, mistik yasantinin béylesi bir hal almasin1 Topgu su sekilde ifade

etmektedir : “Mistik diye karakterlendirilen bu tecriibede ruh, tecriibenin konusu olan

184 Topeu, isyan Ahlaki, s. 142.

185 Topgu, Ahlak Nizamy, s. 82.

186 Topgu, islam ve insan Mevlana ve Tasavvuf, s. 214.
87 Topgu, Bergson, s. 110.

188 Kok, a. g. e., s. 50.
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ilahi varlikla istirak halinde bulunuyor, i¢sel baglarla ona baglamyor.”'®® Fakat bu hal
siradan bir olay gibi gelismemektedir. Topgu bilhassa imandan mistik imana gegigin
saglanabilmesi i¢in iki gerekgeyi dikkatlerimize sunmaktadir. Bunlardan ilki imanin
hayat buldugu varlikta, benligin kendi iizerine doniisii ve derin bir tefekkiire girme
durumudur. Bir bakima insanin kendisini anlamlandirmasi ve kendisinin neligi {izerine
bir yolculuga ¢ikmasidir. Bu derin tefekkiir hali ise Topgu’ya gore hi¢ kuskusuz dini bir

tavirdan kaynaklanmaktadir.

Imanim mistik bir hale déniismesinin diger bir gerekgesi ise, imanm artik aklin
siirlarinin 6tesinde bir yer edinmis olmasindan kaynaklanmaktadir. Bu durumda, bir
teslimiyeti gerektiren iman, aklin sinirlarini asmis bulunmaktadir. Fakat akla biitiintiyle
atil bir rol verildigini séylemek de dogru olmayacaktir. Bundan 6tiirii Topcu aklin insan
maveranin esigine kadar getirdigini ve insanda bir i¢ aydinlanmaya yardimci oldugunu
dile getirmektedir.*®® Bundan 6tiirii mistik iman hem akli hem de imani asan bir
diizeyde ifade edilmektedir. Bu asamaya ise insanin biitiin varligi, yani ruhu, bedeni,
zekasi ve hareketi ile ulastigini sdyleyebiliriz.'®* Bu hususta Topeu, Blondel’den sunlart

nakletmektedir:

“Muistik bilgi, zekaya bagli ve zekaya sahip egilimlerinin 6nceden ve karsilikli olarak
kullaniligini, ¢ok suurlu ve sahsi bir dilegi gerektirmektedir. O, akli ve imani tam bir
miikemmellik derecesine siiriikkler ve bu mertebede Allah’in essiz bir hareketi
sayesinde sahsi hayatimizin tasarlanmig sekilleri {istiin bir denge icerisinde son
bulurlar.”*%

Gorildiigii tizere Topgu sonsuzluga ulagmanin imkanini din icerisinde bir anlam
ifade eden imanda ve onun, bir {ist basamagini olusturan mistik imanda bulmaktadir.
Mistikligin ise semavi dinlerin vazgegilmez bir yasant1 sekli oldugunu sdylemesi, dinin
buradaki roliinii gozler dniine sermektedir. Dolayisiyla insanin kemal igerisinde Allah’a

yakinlagmasinin yolu dinden gegmektedir. Bu yakinlagsma durumu ise mutlak surette bir

189 Topeu, Islam ve Insan Mevlana ve Tasavvuf, s. 215.

% Burada vurgulanmasi gereken en onemli sey, Topeu’nun akil ve onun fonksiyonlarim fideist
yaklagimin temel goriisii olan ‘iman1 akla dncelemek ve akli disarida birakmak’ yaklagimi yerine, aklin
bizzat inangtan iman asamasina dogru yiikseldigi durumlarda 6nemli bir rol iistlenmis olmasidir. Akil bu
asamalarin gergeklesmesinde onemli bir koprii vazifesini gérmektedir. Hatta Topgu insanin diinyay1 idrak
etmesinde akla ‘sultanlik’ payesi bile verdigini gérmekteyiz. Biitiin bu nedenler onun akla yeteri derecede
6nem verdigini ve diislince sisteminde onun 6nemli bir yeri oldugunu goéstermektedir. Daha detayli bilgi
icin bkz. Topgu, 1syan Ahlaki, s. 143; Topgu, [slam ve Insan Mevlana ve Tasavvuf, s. 20-21,123.;
Kok, a. g.e.,s. 8, 61.

91 Topeu, Isyan Ahlaki, s. 144,

192 Topgu, Isyan Ahlaki, s. 145.
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teslimiyetin adi olan iman ve insanin kendisini hem ruhu hem de bedeni ile adayacagi

mistik imana baglanmasindan gegmektedir.

3. BOLUM

NURETTIN TOPCU’DA DIN-FELSEFE ILISKiSi

3.1. Hakikati Anlama Yolunda Din-Felsefe Birlikteligi

Din ve felsefe arasindaki iliski, tarihsel agidan, uzak bir gegmise sahip olan
alanlar olarak karsimizda durmaktadir. Bu tarihsel siire zarfinda bu iliskinin degisik
sekillerde ele alindigini sdylemek miimkiidiir. Bu iliskinin miimkiin olamayacagini
belirten felsefecilerin yaninda, bunlar arasinda bir uyumun imkani ileri siiren
felsefecilerin de varoldu sdylenebilir. Topgu da bahsi gecen ikinci gruba dahil edilebilir.
Ciinkii o, dinin anlagilmasinin bir basamagi olarak felsefeye géndermede bulunur. Fakat
her seyden once bu iliskinin ne sekilde gerceklestigini izah etmek dogru bir yaklagim

olacaktir.

Tarihsel ve kavramsal acidan bakildiginda hem dinin hem de felsefenin
kokeninde ve 6ziinde bilgeligin (hikmetin) biiyiik bir yeri ve 6nemi vardir. Hatta bu
noktada dinlerde hikmetin yeri, biiyiik bir takdirin iizerindedir."*® Teolojik metinlerde
gecen, hikmet kavramina iliskin vurgular da bu birlikteligin  olusmasini
kolaylastirmistir. Hakikat veya hikmet gibi acilardan bir degerlendirme veya tahkik
yapmak ise hem felsefi hem de dini agidan 6nemli ve degerli bulunan ve her yetigkin
insana giicii nispetinde tavsiye edilen diisiinsel etkinlikleri ifade eder. Bu bakimdan,
felsefenin, kendini olusturan iki kok kavrami olan bilgi ve hikmetten hareket edildigi
takdirde, onun bir bilgelik arayisi oldugu goriilecektir. Bu arayis hali ise bizleri,
filozoflarin asli goérevlerinin ancak egyanin hakikatinin ve insanin bilgelesmesinin
yollarm1 bulmaya yonelik ¢abalariyla anlam kazanabilecegi gercegine gotiiriir. Din

konusunda ise, imanin taklitten ziyade miimkiin mertebe tahkike, yani bireysel

198 yaran, Cafer Sadik, Bilgelik Pesinde Din Felsefesi Yazilar1, Ensar Nesriyat, Istanbul, 2011, s. 7.

45



arastirma ve sorusturmanin neticesinde gelen saglam bir icsellestirmeye dayanmas

olmasi, hikmeti arzulanan ve tesvik edilen bir konuma getirrnistir.lg4

Buna karsilik dinin ve felsefenin keskin bir sekilde birbirlerinden ayr1 alanlar
olarak ifade edilmesi, Kkartezyen diializm ve rasyonalizmin etkisi ile birlikte 17.
yiizyildan itibaren bilhassa etkisini gostermistir. ' Bu baglamda, 17. Yiizyil ile
baglayan rasyonalist yaklasim, 19. Yiizyilda yerini pozitivizme, 20. Yiizyil’da ise
mantiksal pozitivizme birakir. Nihayetinde mantiksal onermelerin ve kanitlamalarin
alanina girmedikleri gerekgesiyle din, metafizik, ahlak ve felsefe gibi Onemli
disiplinlerin bir kenara itildikleri goriilmektedir.'*® Bunun temel nedeni bilhassa bu
alanlara iliskin One siiriilen Onermelerin, olgusal bir diizlemde onlar1 Slgecek bir
kriterinin bulunmayisidir.®” Bu baglamda beslendikleri kaynaklarin birbirinden farkh
olmasi nedeniyle, bu iki miistakil alanin birbirleriyle ayni zeminde yiirimelerinin
miimkiin olmadig1 gibi bir izlenim olsa da, Topgu a¢isindan bu yanlis bir yaklasimi
ifade eder. Din ve felsefenin bu hususiyetleri bakimindan esit Olgiide ele
alimamayacaklarina hak verse de, Topcu bu ikisi arasinda kesin bir ayrimin dogru
olmayacag1 kanaatini tasimaktadir. O, derece bakimindan dinin felsefeden 198 jistiin
oldugunu dile getirmektedir. Dolayisiyla hakikatin idrak edilmesi hususunda
birbirleriyle esit sekilde yiiriimeseler bile, Topcu’ya gore ayni konuya yaklagmalar
acisindan aralarinda bir iliski olmas1 gerekmektedir. Ciinkii bilindigi iizere felsefenin
hakikate temas: birtakim yollarla gergeklesmektedir. Bunlardan Topgu’nun ele aldigi
tizere, deney, akil ve sezgi gibi bilgi edinme yollarindan salt birine bagimli kalinmasi
bir problem olusturmaktadir. Zira hakikatin ¢esitli vechelerinin oldugu diisiiniildiigiinde,
ona yaklasmanin da farkli felsefi yaklagimlar1 gerektirdigini gormekteyiz. Ciinki
Topcu’ya gore, varlik hem fizik hem de metafizik taraflar1 olan bir yapida kendini

ortaya koymaktadir. Salt deney ile yaklasildig1 takdirde metafizik alanin, 6te yandan,

1% yaran, Cafer Sadik, Din Felsefesine Girig, Dem Yayinlari, 2012, s.27.

% varan, Bilgelik Pesinde Din Felsefesi Yazilari, S.7.

% varan, a. g. e., s. 8.

97 Jules, Alfred Ayer, Dil, Dogruluk, Mantik, gev. VehbiHacikadiroglu, Metis Yayinlari, 1998, s. 13.

198 Topgu, felsefe kavramini, rasyonel temeli olan bir diisiinme sekli olarak ifade etmektedir. Burada
iizerinde durulan husus ise felsefenin bir gerekgelendirme islevine sahip oldugu gercegidir. Topgu felsefi
diistinmenin 6nemli bir araci olarak akli isaret eder. Dolayisiyla akla verilen bu dnem felsefe yapmanin
imkanimni da gostermis olmaktadir. O daha da ileri giderek aklin insanin 6nemli bir yol gostericisi
oldugunu da ifade etmektedir. Tam da bu hususta Topgu’nun akla biiyiik bir 6nem vermekle kalmayip
onu insanin en lst 6zelliklerinden biri olarak felsefesinin merkezine aldigini sdyleyemek miimkiindiir.
Bkz. Topgu, Ahlak Nizami, s. 81; Topgu, Var Olmak, s. 39. ; Topgu, Yarinki Tiirkiye, S. 55.
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salt sezgi yahut akilla yaklasildiginda ise fiziki alanin, anlasilmalar1 noktasinda biiyiik
eksiklikler ile karsi karsiya kalacaklar1 goriilecektir. Topgu bu baglamda, tek yonlii
yaklasimlarin saglikli olamayacaklarini diisiindiigiinden, hakikate kiilli bir sekilde
yaklagilmasimi salik vermistir. Iste hem dinin hem de felsefenin hakikate ulasma, ona
vakif olmaya c¢alisma c¢abalari bir biitlin halinde olduklar1 zaman bir anlam

kazanmaktadir.

Bu anlatilanlar dogrultusunda, Topgu’da hakikatin, varligin kiilli bir sekilde ele
alinip idrak edilmesi anlamina geldigi soylenebilir. Nitekim ona gore hakikat, sonsuz ve
mutlak varligim kendisinden baska bir sey degildir."®® Ona gére hakikat sonsuzlugun
emridir. Buna ulagsmak icin de zevklerimizden ve sahsi menfaatlerimizden siyrilmamiz

200 Topcu agisindan bahsi gecen zevklerden ve menfaatlerden

lazim gelmektedir.
gecilmedigi ve sonsuzluk yolcusu olunmadigi takdirde hakikate ulagsmak o denli

zorlagmaktadir.

Bu hususa iliskin sunlar1 ifade etmektedir: “Hakikati bizden saklayan ve
birbirimize yabanci hatta diisman yapan bu perdelerin bir kismi nefsimize ait
istihalardir, bir kism1 aliskanliklarla telkinlerin eseridir, bir kismi1 da ancak ibadetin

» 21 Hakikatin 6niindeki duran engeller bir bakima

dagitilabilecegi gafletlerdir.
Platon’nun idealar diinyasinda kazanilan bilgiyi engelleyen arzu ve istekleri
cagristirtyor. Kendisinde bu ozellikler bulunan biri ise hakikate ulagsma noktasinda
biiyiik kayiplar yasayan kisidir. Hakikate dokunabilmek i¢in, duyularla idrak edilebilen
nesnenin, zekanin eseri olan tasavvurlarin da ilerisine gitmek gerekmektedir. Zira
nesnenin diinyas1 Tanriya ulagsmanin oniinde birer engel olmaktadirlar. Bundan otiirti
hakikat olarak ifade edilen Tanr1 ve ona ulagmanin olanagini saglayan mistizm ile irtibat
kurulamamaktadir. Fakat Topgu timitsiz bir tavir igerisinde degildir, ve hakikati

aramaya devam etmektedir. Peki, bu nasil olmalidir, bagka bir deyisle hakikat nerede ve

nasil aranmalidir. Topgu, hakikate ulasmak adina sunlar1 soylemektedir:

“Hakikati nerede arayalim? Fikirlerimizin dogrulugu hususunda kullandigimiz
olgiiniin darlig, goriisiimiiziin darhgm dogurur. Olgiiniin genisligi nispetinde
hakikate yaklasiyoruz. Hayati menfaat ve istihalarimiz, fert olan varli§imizin dar
sinirlar icerisinde kaldigindan daima hakikatten uzaklagtirir. Bizi bagkalarma dogru
gotiiren duygular, ferdiyetmizden siyirarak daha genis ufuklara gotiirdiiklerinden

199 Topeu, fradenin Davasi Devlet ve Demokrasi, S. 72.
200 Topgu, Var Olmak, s. 30.
21 Topeu, a. g. €., s. 30.
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hakikate o nisbette yaklastiricidirlar. Kullandigimiz hakikat Slgiisii genigledikge,
hakikate o kadar yaklasiriz. Bu 6l¢li sonsuzluk olunca mutlak hakikate temas
ederiz.”*%

Topgu hakikatin, insanin sonsuzluk ufkuna sahip oldugu olgiide elde
edebilecegi kanaatindedir. Bu ise sadece ruh ya da bedenin tek basina sahip olabilecegi
bir gerceklik degildir. Tam da bu noktada sunlar1 sdylemektedir: “Hakikat yerde olsun,
gokte olsun, bedende olsun, ruhta olsun, suur dedigimiz, su mahdut cihazla sonsuzluga
acilan bir pencereden bakis sayesinde elde ediliyor.” 2 Bundan otiirii hakikatle temasin
cok cesitli sekillerde tezahiir ettigi sdylenilebilir. Topgu bahsi gecen tezahiirleri ise su
sekilde dile getirmektedir: “Hakikatte duygu, dilek, zeka ve beden bir ahenkte
birlesecekler. Hepsi biitiin stimullii manas1 ile benim olacak; kalbin inandigini dil
sOyleyecek, el yapacak.”204 Buradan anlasilacag: {izere, hakikate salt bir yoldan degil
bilakis ¢oklu bir anlayis benimsenerek bir¢cok yoldan gidilmektedir. Fakat Topgu,
hakikate ulasmanin ilk noktasi olarak dini isaret etmektedir. Clinkii din, hem zeka hem
de duygu aleminin istiinde bir irade hadisesidir. Bizim irademizi Allah’in iradesine
baglayici bir harekettir. 20> «“Din Allaha inanmaktir. Allah tabiatiistii kuvvetlerin
kaynagy, tabiatiistii nizamin prensibidir. Tabiat nizammmn da kurucusudur.”?*® Ona gére,
din her seyden once Allah’a olan mutlak inangtir. 27 insan ideallerinin en yiiksek
zirvesini yine din temsil etmektedir. Insan ruhlarin1 Allah’1n sevgisinde birlestiren ve bu
ruhlar1 ona ulastirmak isteyen ve diinya nizamini bu ilahi mefkireye baglamak isteyen
yine din olmaktadir.’® Bu bir anlamda hakikate varmak ve onunla bir iligki icersine

girmenin imkanini da beraberinde getirmektedir.

Din esasinda kendisine inananlar1 hakikat ile temas etmeye, hakikat ile bir
tinsiyet kurmaya davet etmektedir. Vahye dayanan bilgiyi kendine referans alarak
hakikati idrak etmeye cagiran dinde oldugu gibi, Topgu felsefenin de bdyle bir anlam
arayisina kapi araladigini s6ylemektedir. Fakat felsefe s6z konusu oldugunda bu arayisi
orgiitleyen ve Topgu’nun “Hareket Felsefesi” adi altinda kendine 6zgii bir sekilde
olusturdugu bir siirecle karsilagmaktayiz. Topgu’ya gore hareket, “insan hayatinda en

devamli ve en umumi bir vakiadir. Ayni zamanda insanda alemsiimul muayyinetin

202 Topgu, Var Olmak, s. 29-30.

293 Topeu, Var Olmak, s. 38.

204 Topgu, fradenin Davasi Devlet ve Demokrasi, s. 96.
2% Topeu, a. g. e., S. 68.

206 Topeu, Islam Ve Insan Mevlana ve Tasavvuf, s. 205.
07 Kok, a. g. e., s. 59.

208 Topgu, Ahlak Nizami, s. 305.
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ifadesidir.” 2%°

Bir sonsuzluk diizlemindeki eylemlerin toplami anlamina gelen hareket
sonsuz varligin da istirak ettigi bir yiriyistir. Ve bu ylriiyiis onun ifadesiyle
“Namiitenahinin bizi ¢agiris1 ve Sesimizi aksettirisidir: o namiitenahiden gelir, gene

oraya gider.”210

Hareket zaruri bir eylemin kendisidir. Sinirli ve belirli bir amaca yonelen her fiil,
kendi 6z ¢eliskisini icermektedir. Fakat insan sonsuzlugun azametini fark ettiginde ve
bakisini buna dogru yonlendirdiginde kendini agma ihtiyaci hasil olur. Bu asma eylemi
de, hi¢ kuskusuz, hareket araciligiyla miimkiin hale gelmektedir.211 Bu asamadan sonra
tamamlanmis bir hareket ile karsi karsiya kalindigi sdylenilebilir. Tam ve gercek
hareket, Once hareketin sahibi olan insanda baslar, hareket iradesi olur. Sonsuz
imkanlarla yliklii kdinata c¢evrilir, hareketin sathalarin1 meydana getirir. Hedefi ise
sonsuzluk olan bu hareket, sonsuzlukla temas ettigi dlciide anlam kazanir. Insan onu
sonsuzlugun sonuna kadar gotiiriir, orada sonsuzluga teslim eder. Bu, tam ve muvaffak
olmus bir harekettir.?*? Burada hareketin esas sahibi artik mutlak varlik ile bir temas
haline ge¢mis ve onunla biitliinlesmistir. Nitekim Topcu Blondel’den aldig1 “hareket,

insanla Allahin bir terkibidir” *® deyisiyle bunu dikkatlerimize sunmaktadir.

Topcu'nun diisiincesinde merkezi bir konumda bulunan hareketin, sonsuzluga
atilan ve Mutlak Varlik ile biitiinlesmeyi ifade eden bir sistem olarak izah edildigi
goriilmektedir. Topeu’ya gore felsefe, insamin diinya gorisiidiir.”* Bu elbette basit bir
temasa hali degildir. Bilingli yapilan ve neden sonu¢ baglaminda ortaya konulan
diigiinsel bir etkinlik ve harekettir. Bu felsefi etkinligin Topgu diisiincesinde dnemli bir
kose tas1 oldugu ve hakikat olarak ifade edilen Mutlak Varlik ile temas1 ancak din ile
birlikte ele alindiklar1 takdirde miimkiin kildig1 goriilmektedir. Hareket felsefesi olarak
ifade edilen bu diisiince sisteminde hareket hi¢ kuskusuz basit ve siradan bir eylem
olmamaktadir. Topgu’ya gore bu felsefe, teknik yahut entelektiiel bir hareket olmanin
cok otesinde anlamlar barindirmaktadir. Ciinkii felsefe, bize iistiimiizde ve yiikseklerde
bulunan hedeflere dogru ilerlememizin imkanlarin1 sunar. Varlik iizerinde tefekkiir

etmenin bir vechesi olan felsefe, ylikseklerden gelen ulvi bir sesi, bu tefekkiir eylemine

209 Topgu, Varolus Felsefesi Hareket Felsefesi, s.50.
% Topeu, a. g. e., S. 56.

21 Birgiil, irade Hareket isyan, s. 147.

212 Topeu, Yarm ki Tiirkiye, s. 19.

213 Topeu, Varolus Felsefesi Hareket Felsefesi, s. 60.
24 Topeu, Kiiltiir ve Medeniyet, s. 20.
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karigtirir. Ve gercek anlamda hayat, s6z konusu birlesme neticesinde tam olarak bir
anlam ifade eder. iste bu anlama eylemi felsefenin ta kendisi olmaktadir.”*®> Ona gore
felsefe, insanin diigiince irade-eylem birligi igerisinde meydana gelen, ruhla ortaya
cikan bir hareket/aksiyondur.216 Dolayisiyla bahsi gecen hareketin, suurlu bir sekilde

yapilan bir eylem olarak ifade edilmesi daha dogru olacaktir.

Biling ve suur halini kapsayan bu hareketin de amaci sonsuzluga uzanma ve ona
temas etme derecesinde onem kazanmaktadir. Hareket felsefesinin, bu anlamda insanin
i¢ diinyasim1 aydinlattigi soylenebilir. Bu kesif ise hi¢ kuskusuz dinin de igerisinde
bulundugu ortak bir anlayigla anlam kazanmaktadir. Topgu bahsi gegen bu mevzuyu

sOyle aciklamaktadir:

“Dinler ulthiyete temasi ve bizim i¢ diinyamizin kiymetini, onun igerisinde bulunan
sonsuzluk istiyakinin varligimin farkina varmaya bize temin ederler. Bundan sonra
felsefe, ulGhiyetin barindig1 kalbe en yakin yerden, bizdeki akildan ve bizdeki sezgi
giicliniin yardimiyla i¢ diinyamizi aydinlatmayi basarabildiler. Bu biitiinliigiin
farkinda yani din ve felsefenin birbiri ile olan yakin iligkilerinin farkinda olmayanlar
gercekligin bilgisine ulasamamaktadirlar.” 2%

Bu noktadan bakildiginda hakikate dair ortaya konmak istenen birgok
diisiincede, felsefe ve dinin birlikte hareket etmelerinin elzem oldugu sonucu ortaya
cikmaktadir. Dolayisiyla: “Hakikat askindan bagka bir sey olmayan ilim ve felsefe ile
Hakka teslim olmanin yolu olan din, birbirleriyle catismak sdyle dursun, birbirlerini
tamamlarlar. Hakikatin arastirmasina ilim yolu ile basglayan insan, mutlakin suuruna
felsefede ulasir, onun bizzat yasanmasi ise dinin diinyasinda gercgeklesir. 218 Din ve
felsefe arasindaki bu iligki 6yle merkezi bir konumda yer alir ki Topgu’ya gore, dinin
tam olarak manasinin idrak edilebilmesi icin, felsefe mutlak surette gerekli olan bir

disiplin olmak zorundadir.”*°

3.2.Inan¢-Iman-Mistisizm Baglaminda Din-Felsefe iliskisi

Inang, iman ve mistisizm baglaminda degerlendirildiklerinde, din ve felsefenin
iki farkli konumda goriindiikleri sdylenebilir. Inang tarafindan bakildiginda Topgu

acisindan bu kavram daha ¢ok felsefi bir anlam tasimaktadir. Bu bag hi¢ kuskusuz aklin

215 Topeu, Yarmki Tiirkiye, s. 52.

21 Birgiil, irade Hareket isyan 1, s. 153.

21 Topeu, fradenin Davasi Devlet Ve Demokrasi, s. 81.
218 Topgu, Tiirkiye’nin Maarif Davast, s. 146,

29 Topgu, Islam ve insan Mevlana ve Tasavvuf, s. 45.
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imkanlar tizerinden saglanmakta ve dolayisiyla bu etkinlik, bir bakima felsefeyi hatira

getirmektedir.

Zira esya yahut dis diinya ile kurulan bag, neden-sonug iligkisi ¢ercevesinde ele
aliman bir bilgi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Fakat bunun bir sonraki asamasi olarak
goriilen iman ise bir iist mertebeyi gerektirmekte ve dini olan tam da burada devreye
girmektedir. Nihai amag olarak goriilen mistik yasanti ise bu {iglii derecelendirmenin en
son basamagini olusturmaktadir. Bu asama, artik dinin sundugu olanaklar vasitasiyla
gerceklesmektedir. Ciinkii iman nihayetinde kisinin kendisinden daha kudretli olana
kosulsuz bir sekilde baglanmasini ifade eder. Bu baglanma sayesinde kisi artik Mutlak
Varlik olarak ifade edilen Tanri ile temasin en ciddi ve yogun bir bigimde yasanildigi
diizeye gecmis olur. Bu bir anlamda teslimiyetin gergekliginin tam olarak yasandigi
metafizik bir duruma karsilik gelmektedir. Bu kavramlarin, din ve felsefe baglamindaki
iligkisini ortaya koymaya ¢alismak daha saglikli bir yaklagim olacaktir. Zira kavramsal
arka plant derin bir tahlile tabi tutulmazsa, bahsi gegen iliskinin anlagilmasi

zorlasacaktir.

Bundan &tiirii Topcu’nun diislince diinyasinda 6nemli bir konumda bulunan
inang-iman ve mistizm kavramlarindan inanca dair ifade ettiklerini birinci sirada ele
alarak bu konuya girilebilir. Fakat bu t¢lii siralamada oncelikli olarak bu kavramin
neden ele alindigini izah etmek zaruri bir hale doniismektedir. Topgu agisindan inang,
iman ve mistik iman asamalar1 birbirlerinden felsefi ve dini olarak farklilik
gosterdiklerinden dolay1 bdylesi bir siralamaya tabi tutulmuslardir. Ciinkii daha ¢ok dis
diinya ile bir iliskinin kavramsal ¢ergevesini ¢izmede kullandigimiz inang alani, bundan
dolayidir ki, bu mertebelendirmenin en alt veya en ilk basamagimi olusturmaktadir.
Burada gergeklestigi diisiiniilen diistinsel etkinligin, dini bir tarafinin olmamasi
nedeniyle derece olarak en alt basamakta konumlandirildigi daha agik bir sekilde
kavranacaktir. Bundan sonraki agamalar olan iman ve mistik iman dereceleri ise, biiyiik
Olciide dini sahanin igerisine girdiklerinden inang diizeyinin bir iist basamagini
olusturmaktadirlar. Hatirlanacag: tizere Topgu acisindan nihai hedef olarak goriilen
mistik yasanti ancak dinin sunmus oldugu imkanlar dahilinde gergeklestigi icin, bu
asama da iman katmaninin bir listlinde bulunmaktadir. Dolayisiyla Topgu’da yapilmis
olan bu ayrimin gerekg¢esi de anlasilmis olmaktadir. Biitiin bu agiklamalardan sonra

mevzuyu tam tesekkiilli kavramak ic¢in inanci, onun ifade ve isaret ettigi anlam
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diinyasinin neligini izah etmek zorunlu bir hale gelmektedir. Topgu inanca iliskin su

degerlendirmelerde bulunmaktadir:

“Benligin esya iizerindeki hareket ve etkisidir. O, gergek, tam ve yaganmig bilgidir.
Bu benligin esyaya sahip olmasi, onunla birlesmesidir. inang, benligin esyanin
hayatina alelade bir katilmasi degil, o bizzat esyaya sahip olmaktir; esyanin
hayatinin benlikte, yani insanda yasamasidir. Hakiki bir bilgi, sahsi ve taklit
edilmemis bir bilgi, iste inan¢ budur. Inancta ferdi iradenin payi, normalde
zannedildiginden ¢ok daha biiyiiktiir.”220

Fakat bu eylem basit ve siradan bir mana tagimamaktadir. Clinkii bu bir ¢okluk
kavrayisidir. Baska bir deyisle, varlik alemine niifuz etme ve varliklarin her biri {izerine
yonelip onlarin bilgisini elde etme siirecidir. Dolayisiyla Topgu’ya gore bu, bir
kaynasmanin ziddidir. Fakat o, saf ve basit bir ayirt edis de degildir. Bu baskasinda
yasarken, ayn1 zamanda tamamiyla kendisi olmaktir, daha ziyade baska varliklar1 bizzat
kendisinde yasatmaktir. O, varliklarin benlikte Oziimsenmesi, benlik tarafindan
benimsenmesi, o ‘birlik icinde ayrilik’tir. Inang, somut ve birlestiricidir. O, faaldir ve

ancak hareket ederken gergeklesir; bu bir hareket halindeki bilgidir.221

Tam da bu noktada somut ve birlestirici olmasi1 miinasebetiyle inang, hakiki ve
gercek bir diisiince olmaktadir.”? O, aym zamanda insanin muhatap oldugu diinyaya
iliskin, en mitkemmel bilgi saglamaktadlr.223 Burada dikkatlere sunulan sey, inancin
karsimizda duran diinyaya dair, akil ile onu kesfetme, onu 6ziimseme ve bir bilgi ¢esidi
olarak onu temellendirmeye yonelik bir ¢aba oldugu goriilmektedir. Aklin merkezi bir
konumda oldugu bu etkinlik daha oOncesinde de belirtildigi tizere felsefi etkinligin
kendisine es deger olmaktadir. Hem esyaya yonelme hem de onu anlamaya yonelik
tarafiyla, onu bir ¢esit felsefi etkinlik olarak ifade etmede bir sakinca goriilmemektedir.
Ciinkii Topgu acisindan felsefe, aklin kullanilmasini 6greten, esyaya hangi goriis
acisindan yaklasilacagimizi belirleyen iist bir diisiince etkinligidir. 224 Bundan dolay1
inanci1 akildan ayr bir sekilde degerlendirmek makul bir yaklasim olmamaktadir. Topgu
tam da bu noktada: “Inancta akil dist bir sey bulunmaz. O, aklin en yiiksek
hareketidir.”**®> demektedir. Burada akla su soru gelebilir: Madem inang dedigimiz

seyde akil dis1 herhangibir sey yok o halde miicizeyi hangi acidan ele almak gerekir?

220 Topeu, isyan Ahlaki, 5.131.

221 Topeu, a. g. €., S. 120.

?22 Dural, Baran, Baskaldirt ve Uyum Tiirk Muhafazakarligi ve Nurettin Topgu, Bir Harf Yayinlari,
Istanbul, 2004, s. 150.

22 Topeu, isyan Ahlaki, s. 144,

224 Alver, Anadoluculuk ve Nurettin Topgu, S. 89.

225 Topgu, Isyan Ahlaki, s. 145.
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Herseyden once dini bir kimlik tasimasindan 6tiiri onun, miicizeyi de Allah’in kudreti
seklinde kabul edecegi kanaatindeyiz. Fakat onun kast etmis oldugu inang, daha ¢ok
kisinin kendi disindaki nesneyi bilmesi ve onu benimseme hali olarak ifade edilebiliriz.
Dolayisiyla esya ile kurulan bu epistemolojik durum onun diisiincesinin bir {ist
basamagini olusturan imana yiikselmenin bir basamagini olugturmaktadir. Fakat bir {ist
asamay1 ifade eden bu iman sahasina ulasmak hi¢ kuskusuz felsefe sayesinde olanakli

hale gelmektedir. Topgu bu noktada sunlar1 ifade eder:

“Sade felsefi bir nazariyeye ve miicerred prensiplere dayanan bir hayat kaidesi
faydasiz ve bos bir sey olacak. Bedahet goziikiinceye kadar hareket halinden
ayrilamam. Sade suur bizi kimildatmak i¢in asla yetmez, ¢linkii o bizim biitiiniimiizii
yakalayamaz: Her harekette bir iman hareketi vardir.”**

Buradan hareketle felsefenin, insanin iistlinde ve yiikseklerinde bulunan
hedeflere dogru ilerlemesine 6nemli bir dayanak noktasi oldugu gé')riilrnektedir.227 Fakat
akil vasitasiyla gergeklesen bu eylem, ayn1 zamanda bir tarafi agk olmak sartiyla, kalbe
ve ilhama yiikseltici kuvvettir.??® Ask ise, insana her seyi unutturan mutlak kuvvetin,
asir1 iman hali olarak ortaya c¢ikan kuvvettir.?”® Bu kuvvet ise hi¢ kuskusuz iman
sayesinde gerceklesmektedir. Inang asamasindan sonra gelen iman safhasi ise, dini
olanin artik bariz bir sekilde isin icine girdigi bir alani ifade etmektedir. Iman hic
kuskusuz inangtan uzak bir hareket degildir. Topgu’ya gore: “Iman her seyden once
insandaki bir inancin devami ve uzantisidir”?*° Bagka bir anlatimla, iman, inangtan uzak
olmayan fakat derece olarak onun bir {stiinde bulunan bir saha olarak karsimiza
cikmaktadir. Bir inancin iman haline gelebilmesi i¢in, insan ruhunda stireklilik
kazanmas1 ve hayatina da hakim olmasi gerekir. Bir iman, ruhun alanim1 tek bagina
kaplamak ftizere, biitiin digerlerini bogarak veya az ¢ok onlar1 gézden diisiirerek gelisen
bir inangtir. Iman basit bir inangtan, iste bu ruhu tek basina kaplama &zelligiyle ayrilir.

Varligin sahip oldugu biitiin kuvvetlerle kendisinden baska birine kendini teslim eder. !

Boylesi bir teslimiyetin ise iki yoniinden bahsetmek miimkiindiir. Bunlardan ilki,

Allah’in kainat tizerindeki giiciinii idrak etmek, ikincisi ise, daha ileri bir boyut olan,

226 Topgu, Varolus Felsefesi Hareket Felsefesi, s. 50.
227 Topeu, Yarm ki Tiirkiye, s. 52.

228 Topeu, Kiiltiir ve Medeniyet, s. 57.

22 Topeu, a. g. €., S. 164,

%0 Topgu, Isyan Ahlaki, s. 142.

2! Topgu, a. g. €., s. 142.
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insanin O’nun hakimiyetini, kendi iizerinde biiyiik 6l¢iide hissetmesidir.?** Fakat bu
idrak hali insanin, tam olarak Mutlak Varlik olarak ifade edilen Allah ile biitiinlesmesini
gercek anlamda saglamamaktadir. Ciinkii salt imanin olanaklar1 bu biitiinlesmeyi

gerceklestirme hususunda eksik kalmaktadir.

Bunun i¢in, biiyiik bir teslimiyetin kendisi olan iman, devaminda iist bir agama
olarak ifade edilen mistik imana gecisi zorunlu hale getirmektedir. Peki iman neden
mistik aleme atilir? Topgu bu ge¢isin gerekcesi olarak iki nedenden bahseder:
Bunlardan ilki onun hayat buldugu varlikta benligin kendi iizerine doniisii, kendini
arayis1 ve ruhi faaliyetin yine diisiinceye ulasmasindan dolayidir. Ikinci neden olarak da
“Onun aklin alisilmis sinirlarini agmasi, bundan da 6te, bizzat akli bir maveranin esigine
kadar stiriiklemesi, diisiinen aklin 151811 golgeleyen ve bogan ¢ok biiyiik bir i¢

»233 fste tam da bu i¢ aydinlanmanin 1s1ginda mistik

aydinlanma saglamay1 bagsarmasidir.
imanin artik, hakiki manada insanin kemale ulasip sonsuzlukla biitiinlestigi son asama

olarak karsimiza ¢ikmis oldugu sdylenebilir.

Topgu’ya gore mistik hal, imanin da tstiinde bir konumda bulunan, insanin
biitiin varligi, ruhu, bedeni, zekas: ve hareketi neticesinde kavusmus oldugu en son

234
basamaktir. >3

Bagka bir deyigle: “ilahi dinlerin 6ziinlii ve zirvesini olugturan mistik
asama, varilacak son merhaledir.”*®* Bu asamada gercek anlamda hakikatle temas
baslamis bulunmaktadir. Bundan dolay1 mistik iman bagka bir anlamda hakikate gétiiren
en biiyiik gayenin kendisi olarak ifade edilebilir. Zira o en yiiksek bir ruh hali oldugu ve
sonsuzluga ulastirmada en son asamay1 olusturdugu icin, hakikat ile temasin en 6nemli
kose tas1 olmaktadir. Ciinkii hakikat sonsuz ve mutlak varligin kendisinden baska bir
sey degildir.236 Dolayisiyla inancin sinirlarinda, bizi bir anlama eylemine sevk eden,
bagka bir ifadeyle, karsimizda muhatap oldugumuz diinyanin olgularini ve onun
icerisinde belli bir yer isgal eden varliklar1 tanimamiz hususunda en biiylik katkiy:
felsefe sunmaktadir. Ciinkii Top¢u’nun iizerinde 1srarla durdugu akletme eylemi

kendisini felsefi bir tavirla disa vurmakta ve anlam kazanmaktadir. Fakat daha

oncesinde de deginildigi iizere, bu felsefi tavir Mutlak Varlik ile temasin olanaklarini

232 Topeu, Kiiltiir ve Medeniyet, s. 88.

23 Topeu, isyan Ahlaki, s. 143.

24 Topeu, a. g. e., s. 144,

2% Birgiil, irade Hareket Isyan 1, s. 170.

2% Topeu, iradenin Davasi Devlet ve Demokrasi, s. 72.
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biitiiniiyle verememektedir. Zira insanin, metafizigi igin igerisine katmadigi bir bilgi
edinme siireci, onu sadece kendisi ve etrafindaki diinyadan haberdar eder. Ve bu,
insanin sinirlar1 belli olan bir yerde durmasindan baska bir anlam ifade etmez. Fakat
metafizik daha agkin bir duruma gondermede bulundugu i¢in o bakis agimizin daha
engin bir hale biirlinmesine imkan tanir. Bu nedenle goriis agimiz ne kadar genis olursa,

insan1 ve kainati idrak etme imkanimiz da o dl¢lide zenginlesir.

Bunun aksine sonsuz varlik olarak ifade edilen Allah ile bir biitlinliige erismenin
imkani iman ve mistik imanin olanaklar1 ¢ergevesinde gergeklesmektedir. Bundan otiirii
felsefi bir tarafi olan inang ile dinden beslenildigi diisiiniilen iman ve mistik iman ancak
bir biitlinliik arz ettikleri takdirde hakiki manada bir anlam kazanmaktadirlar. Cilinkii
hakikati bizden saklayan, Orten, onunla aramiza giren engelleri ortadan kaldirict

237

hareketlerden biri de hi¢ kuskusuz felsefedir.”>" Topgu tam da bu noktada sunlar1 ifade

eder:

“Dinler uluhiyete temasi ve bizim i¢ diinyamizin kiymetini, onun igerisinde bulunan
sonsuzluk istiyakinin varligmin farkina varmaya bize temin ederler. Bundan sonra
felsefe, uluhiyetin barindigi kalbe en yakin yerden, bizdeki akildan ve bizdeki sezgi
giicliniin yardimiyla i¢ diinyamizi aydinlatmay: basarabildiler. Bu gergekligin
farkinda yani din ve felsefenin birbiri ile olan yakin iligkisinin farkinda olmayanlar,
gergekligin bilgisine ulasamamaktadirlar.” %

Netice itibariyle, inang, iman ve mistik iman diizlemlerinde, din ve felsefenin
bir biitiinliik arz ettikleri goriillmektedir. Ciinkii felsefi diisiincenin ilk énemli adimini,
kisinin egya tizerindeki bilgi edinme siireci olusturur. Esya iizerinde tasarruf sahibi olan
kimse zamanla bu edindigi bilgileri bir inan¢ formuna doniistiiriir. Fakat bu Mutlak
Varlik ile biitiinlesmeyi saglama hususunda yeterli olmaz. Esyadan ziyade askin olana
bir yonelime ihtiya¢ duyulur. Burada ise iman devreye girer fakat insanin ic¢inde
bulununan sonsuza ulagsma hissi kisinin kendinden daha kudretli olarak gordiigi
Tanrr’ya bir teslimiyet neticesinde anlam kazanir. Bu teslimiyetin nihai duragini ise
insan ile Tanri arasinda mesafenin kalmadigi mistik iman asamasi olusturur. Iste
Topgu’'nun Hallac’a géndermede bulundugu en 6nemli husus burasidir yani Vahdet-i
Viicut haliyle sonsuzluga ulasan insan mutlak surette kemal derecesine de kavusmus

olmaktadir.?®

27 Topeu, Var Olmak, s. 37.

238 Topeu, fradenin Davasi Devlet Ve Demokrasi, s. 81.

“Mehmet Birgiil, “Nurettin Topgu’da Felsefe-Din iligkisi Problemi”, Beytiil Hikme: An International
Journal of Philosophy, (1), Haziran-2011, s. 69-93.
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3.3.Bilginin Insasinda Bir Imkan Olarak Din-Felsefe Biitiinliigii

Bilgi, genel manada inanma, estetik, teknik kullanma gibi insan i¢in 6nemli
islevlerden birisidir. %*° Hi¢ kuskusuz bilgi iizerine derinlikli bir ydnelmede bulunan ve
onu temellendirmeye calisan diisiince etkinliklerinden en Onemlisi felsefedir. Ancak
burada bilginin kaynagina ve olusturulma siirecine iliskin birbirinden farkli birgok
yaklasimin felsefede varoldugunu da soylemek gerekmektedir. Bu yaklasimlari ise

rasyonalizm, empirizm, sezgicilik, olgusalcilik seklinde tasnif edebiliriz.

Bununla birlikte bu bilgi ¢esitlerinden farkli olarak, ilahi s6ze dayanan ve ondan
beslenen dini bir bilgi ¢esidinden de bahsetmek miimkiin hale gelmektedir. Bu bilgi
¢esidinin, diger bilgi ¢esitlerinden farklilik arz ettigi temel husus ise temel referans
noktasinin bir yaraticiya isaret etmesidir. Yaraticidan kaynaklandigi diisiiniilen bu bilgi
¢esidinin felsefenin akli 6n plana ¢ikarmis oldugu rasyonel bilgi ¢esidi ile bir iligkisi
olup olmadig1 problemi ortaya ¢ikmaktadir. Ciinkii akli dnceleyen felsefi bilgi ile vahyi
onceleyen dini bilginin kaynaklarmin farkli olmalari ile birlikte, birincisinin elestirel bir
zemin tizere ele alinirken, ikincisinin isaret ettigi bilginin bir teslimiyete dayanmis
olmasi bu iligskinin neligi problemini de ortaya ¢ikarmaktadir. Daha 6nceki boliimlerde
deginildigi lizere bu iligkinin tarihsel siire¢ ig¢erisinde bazen olumlu bazen de olumsuz
olarak degerlendirildikleri goriilmektedir. Fakat biz genel anlamda Topgu’nun Islam
felsefesinde oldugu gibi bu alanlar arasinda bir uyuma gondermede bulundugunu
gormekteyiz. Hi¢ kuskusuz, Topgu’nun bodyle bir uyumdan bahsetmesinin gerisinde
duran sey, onun hareket felsefesini benimsemis olmasindan kaynaklanmaktadir. Zira
hareket felsefesi Tanr1’ya ulagsmak i¢in insanin hem maddi hem de manevi hareketlerini
on plana ¢ikaran ve dini bir karakteri olan bir anlayisa dayanmaktaydi. Bu felsefi
sistemin en 6nemli 6zelliklerinden biri de insan aklina verilen énemden dolayidir. Iste
hem dinin hem de felsefenin bir arada degerlendirilmelerinin kesisim noktas: akil

olmaktadir.

Bu degerlendirmeyi makul kilan en onemli seyin ise, hi¢ kuskusuz, bilginin
olusturulmasi siirecinde 6nemli bir gérev gordiigii diisiincesi ile akil olusturmaktadir.

Cinkii hem dinin hem de felsefenin Dbirgok dinamigi akil baglaminda

240 Aydin, Mustafa, Giincel Kiiltiirde Temel Kavramlar, A¢ilim Kitap, Istanbul, 2011, s. 62.
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degerlendirilmektedir. Dolayisiyla akil ve buna baglh olarak akletme eylemi bu iki alan
icin basat unsurlar haline gelmektedir. Ciinkii burada dinden kastedilen Islam, hig¢
kuskusuz, ayetlerinin altida birlik kisminda 1srarla akil ve akletmek tizerinde durmakta
ve insanlar1 bunun 6nemine dikkatleri gekmektedir. Bu nedenlerden dolayi, Klasik Islam
diistincesinde de merkezi bir konumda bulanan akil-nakil birlikteligi gibi biri digerini

gerektiren tiirden bir iligki ile kars1 karsiya kalindigi sdylenebilir.

Islam diisiincesindeki entelektiiel gelenegin ayrilmaz bir parcasi olan bu felsefi
etkinlik ise, yani Islam filozoflar1 da esasta akil ile vahiy, felsefe/bilim ile din arasinda
bir uzlasma oldugu temel tezinden hareket etmis; farkli kiiltir ve diisiinsel
geleneklerden istifade ile rasyonel bir zemin Tlizerinde felsefi sistemlerini insa
etmislerdir.?*' Topgu’nun da klasik Islam diisiincesinde oldugu gibi vahyi olan bilgiyi
aklin olanaklar1 cercevesinde ele aldigim sdylemek miimkiindiir. Fakat klasik Islam
filozoflarindan farkli olarak o, akli olan bilgiyi vahyi olan bilgiyle esdeger tutmaktan
kacinmistir. Akla dayanan bilgi onun diisiincesinde merkezi bir konumda bulunan
hareket fikri gbz oniinde tutularak mistik bilgiyi temellendirmek igin kullanmis oldgu
bir asama olarak gérmek daha makul olacaktir. Bu nedenle eger biz akil {izerine
konusacaksak hareket fikrini gormezden gelmek bizi bir anlam kargasiyla kars1 karsiya

getirecektir.

Topgu diisiincesinin nokta-1 nazar1 olarak ifade edebilecegimiz hareket
diisiincesinden istifade edilmedigi siirece, onun bilgi anlayisinin ingasinda 6nemli bir
yeri olan din felsefe iliskisini ve biitiinliiglinii anlamak o denli zorlasacaktir. Bilindigi
tizere Topgu dislincesinde hareket, insan hayatinda en devamli ve en umumi bir

vakiadir ve onda alemsiimul muayyinetin ifadesidir.?*

Devamlilik esasina dayanan bu
hareket ise insan varhgnin en temel 6zelliklerinden birini olusturmaktadir.?** Bu temel
0zellik kendisini asan bir saha olan sonsuzlugu isaret eder. Bu hi¢ kuskusuz, insanin bu
yola girmesini zaruri hale getirmektedir. Bu hareket eyleminde Mutlak Varlik olarak

ifade edilen Allah ile bir biitiinlesme kastedilmektedir. Bagka bir deyisle, hareket

241 Alper, Omer Mahir, “Islam, Akil ve Hakikat”, Milel ve Nihal Inang, Kiiltiir ve Mitoloji Arastirmalart
Dergisi, Cilt:7, (3), Eylil — Aralik 2010, s. 51.

2 Topeu, Varolus Felsefesi/ Hareket Felsefe, s. 50.

3 Topeu, Var Olmak, s. 18.
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halinde ne yalniz basina insanligimiz, ne de yalniz ulGhiyet vardir; biiyiik 6l¢tide insanin

Allah’a istiraki vardir.*

Topgu’nun, hareket fikrinin hem felsefi, hem imani hem de epistemolojik
anlamda temel referans noktasi olarak konumlandirdigi disiiniildiigiinde, onun bilgi
problemine iliskin ¢oziimlemesi de aydinliga kavusacaktir. Bilindigi tizere Topgu
diistincesinde bilginin olusturulma siireci birtakim vechelerden bakmay1 gerekli hale
getirmektedir. Zira onu, salt rasyonalist ya da emprist gibi sadece bir zaviyeden bilgiyi
edinen anlayislarin icerisine yerlestirmek dogru olmayacaktir. O halde bilginin nihai
amact olarak temellendirilen sonsuzluga hangi yollardan gidilir sorusu karsimiza
¢ikmaktadir. Sonsuzluga gotiiren bilgi gesitleri olarak Topgu, bizlere hisleri, akli ve

ilhami isaret eder.?*®

Burada, aklin daha ziyade felsefenin yaninda durdugu goriilmesine ragmen,
ilhamin dini tarafta kendine yer buldugu soylenebilir. Kisaca deginmek gerekirse, his;
cliz’i, egoist ve kor olarak ifade edilen, vasiflar insanin asil diismanlari olan unsurlarin
toplamidir. Akil ise dayandigi, iyi ile kotiiyii birbirinden ayirma, olaylari ve olgulari
muhakeme etme, belli problemler karsisinda ¢6ziim tiretme gibi prensipleri sebebiyle
felsefeden uzak olmadigini gostermektedir. Aksine bu Ozelliklerinden Gtiirli onun
felsefe ile yakin bir iliskisi igerisinde bulunan insana mahsus bir kuvvet olarak ifade
etmek dahi miimkiindiir.?*° Ilham dini yonii agirhkta olan ve akli olanin iizerinde bir yer
teskil eden bir haldir.?*’ Bu hi¢ kuskusuz, mistik bilginin smirlarinda gergeklesen ve

onunla eg degerde bulunan bir duruma tekabiil etmektedir.

Bu agidan bakildiginda Topgu’nun bilgi anlayisinin, aklin 6nemli bir yer isgal
etmesi dolayisiyla®® rasyonel, 6te yandan ruhi ve ilham yonii bulunan bir bilgi cesidi
olmasi miinasebetiyle de mistik bilgi igerisinde oldugunu sdyleyebiliriz. Fakat aklin
onemli bir yer bulmasi onu, Top¢u’nun diisiincesinde en iist noktaya getirmemektedir.

Ciinkii akil kendi basina yol gosterici olamaz, bundan 6tiiri kendisini asan askin bir

244 Topgu, fradenin Davasi-Devlet ve Demokrasi, s. 78.

245 Topeu, Islam ve Insan/ Mevlana ve Tasavvuf, s.19.

2 Topeu, a. g. €., 5. 19.

T Topeu, a. g. e., 5. 20.

248 Topgu diisiincesinde, akil onemli bir noktada bulunmasina ragmen, kendi basina bir anlam ifade
etmemektedir. Hareket diisiincesine katildig: 6l¢tide degerli hale gelen akil, bu yonii ile Rasyonalizmden
ayrilmaktadir. Daha detayli bilgi i¢in bkz.:Topgu, islam Ve insan/ Mevlana Ve Tasavvuf, s. 20; Topgu,
Ahlak Nizami, s. 81.; Topgu, Nurettin, Var Olmak, s. 39.
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kaynaga ihtiya¢ duyar.?*® Topcu’ya gore aklin bu islevi ancak mistik bilgi ile anlam

kazanmaktadir.

Topgu’ya gore mistik bir muhtevasi olan bu bilgi ise, akli ve imam bir
miikemmellik derecesine siiriikleyen bir bilgi tiiriidiir.”® Bu miikemmellik derecesine
yiikselten mistikligin gayesi olarak da biz hakikati gosterebiliriz. Zira o en yiiksek bir
ruh hali oldugu ve sonsuzluga ulastirmada en son asamay1 temsil ettigi i¢in, hakikat ile
temasin zirvesi olmaktadir. Ciinkii hakikat bir anlamda Mutlak Varligin kendisinden

baska bir sey olmamaktadir.®!

Iste mistik bilgi bdylesi bir hakikati idrak etme eylemi olarak anlam
kazanmaktadir. Bu eylem de goriildiigii lizere dini yonii agir basan, baska bir deyisle,
iman sahasinda anlamini bulmaktadir. Fakat boylesi bir eylem hi¢ kuskusuz kendi
basina gerceklesen ve biten bir hadise degildir. Onun 6ncesinde insanin esya ve kendi
tizerine diislinmesi neticesinde olusturdugu felsefi bilgi gerekmektedir. Zira hareket
diistincesinin dnemli bir basamagi olan felsefenin kendisi aklin kullanilmasin1 6gretmesi
taraf1y13252 esya ile sahih bir bag kurulmasina olanak tanimaktadir. Bu etkinlik ise hi¢
kuskusuz insanin kendisini muhatap alarak gergeklestirmis oldugu bir edimdir. Baska
bir deyisle felsefe insanin diisiince, irade ve eylem birligi igerisinde meydana getirdigi

ve béyle bir ruhla ortaya koydugu hareket/aksiyondur.?*®

Felsefe, duyularla deneyin iistiine yiikselerek aklin bilgisini elde ediyor. Fakat
dinin diinyas: ise agk ile ilhamin diinyasidir. Duyularla akil, dini hayata disiplin ve
diizen saglayict dis unsurlaridir. Onlar, dinin 6ziine gotiirmezler. Dinde akil, Mutlak
Varligin idrak edilmesinin bir parcasi olarak ifade edilebilir. Fakat o dinin esasim
olusturmaz. Dinde esas olan ise imandir. Iman disaridan bilgi vermez. Onda disaridan
edindigimiz bilgiler birer semboldiir. iman, ruhu varlikla birlestirmek suretiyle bizzat

onun hayatini yasa‘ur.254

Bu mevzuda deginilmesi gereken 6nemli bir husus ise aklin, bilginin meydana

getirildigi siiregteki roliidiir. Bu rol, kat1 bir rasyonalizmden ¢ok farkli bir duruma

24 Bulag, Ali, Islam Diisiincesinde Din-Felsefe Vahiy- Akil iliskisi, Cira Yay., Istanbul, 2012, s. 477.
20 Topeu, isyan Ahlak, s. 145.

251 Topgu, iradenin Davasi Devlet Ve Demokrasi, s. 72.

252 Alver, Anadoluculuk ve Nurettin Topgu, s. 89.

253 Birgiil, irade Hareket isyan 1, s. 153.

24 Topeu, Islam Ve insan/Mevlana Ve Tasavvuf, s. 156.
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tekabiil etmektedir. Bu akil ¢esidi, ilhama baglanan bununla birlikte ilhamin
kendisininde ihtiyag duydugu bir niteliktir. > Bagka bir deyisle: “Akli makul bir
bigimde kullanmak ve yaniltici bir engelin 6tesinde normal bir bakis ve elestiri hakkini
ihtiyatla ve usuliince isletmek en iyisi.” 2% Buradan hareketle Topgu’nun bilginin
olusturulmasina iliskin fikirlerinde, dinin ve felsefenin igerisinde bir birliktelik

olusturdugu mistik bilgiye dikkatleri ¢ektigi goriilmektedir.

Topgu, bilginin olusturulmasi siirecinde felsefenin imkan tanidigi akletme, dinin
sunmus oldugu ilham durumlariyla birlikte mistik bir yasanti tarafiyla irfana vurgu
yaptig1r sdylenebilir. Bu durum da bilginin sadece bir kanaldan degil bilakis birgok
yonden elde edildigini gosterir. Clinkii akletmeye verdigi énem ile burhani bagka bir
deyisle kanita ve gerek¢elendirmeye, dini yasayistaki derin bir teslimiyet, ilham ve
mistik taraf ile irfan yani goéniile gondermede bulundugunu gérmekteyiz. Fakat en
nihayetinde her ne kadar bilgi dedigimiz sey biitiin bu ¢abalarin iirlinii olsa da o, insani
sonsuzluga gotiiren ve onun Tanri ile birlesmesini mimkiin kilan mistik bilgiyi
nceledigini sdyleyebiliriz. ©’ Fakat unutulmamalidir ki bahsi gegen bilginin edinilmesi
dinin oldugu kadar felsefenin de yardimiyla miimkiin hale gelmektedir. O halde Topgu
felsefesinde din ve felsefeyi birbirinden ayr1 diisinmek makul bir yaklasim
olmamaktadir. Ciinkii onun felsefesinin en temel kavrami olarak ifade edilen hareket,
icerisinde hem felsefi hem de dini 6geleri ihtiva etmektedir. Ve insanin mutlak surette
kavusmasi1 gerektigi diisiiniilen Mutlak Varlik ancak bu hareketin icerisinde bulunan

felsefi ve dini yasantinin meydana gelmesi ile miimkiin olmaktadir.

255 Topeu, Islam ve Insan/Mevlana Ve Tasavvuf, s. 21.

2% Blondel, Maurice, Mistisizm, ¢ev. Ozkan Gozel, Dergah Yay., 2008, Istanbul, s. 32.

7 Fazlioglu, ihsan, “Nurettin Topgu’da Bilgi Ve Bilim Sorunu”, www.ihsanfazlioglu.net Erisim Tarihi:
01.05.2015.
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Din ve felsefe arasindaki iliskinin kokeni ilkgagdan Oncesine kadar uzanmakla
birlikte bu iliskinin niteligi tarihsel siire¢ igerisinde sabit kalmamus, siirekli degismistir.
Ortagag’da din ile felsefe arasinda yakin bir iliski vardir ve dini sdylem kendisini
temellendirmek ve giiclendirmek i¢in felsefi sdylemi kendi igerisinde Oziimsemeye
calismistir. Biitiin Ortagag diisiincesini her ne kadar biitiin olarak yansitmak s6z konusu
olamasa da donemin havasi, felsefe ile dini ayr1 alanlar olarak goérmemek seklinde
olmustur. Augustinus’da felsefi sdylem, dini sdylemden sonra gelen ve ona dayanirken;
Thomas’la birlikte felsefi soylem 6nem kazanmaya baslamis ve dini sdylemin disinda,
ondan ayr1 bir Ozerklik kazanmakla da kalmamis, dini sdylemin anlasilabilirliginin,
kavranilabilirliginin kosulu haline gelmistir. Siirekli olarak hiyerarsik bir sistem
icerisinde yerleri degisen din ve felsefe arasindaki bu iligkinin niteligine Islam
diinyasinda da rastlamak miimkiin goriinmekle birlikte; Islam diisiincesi, onlar1
birbirlerini tamamlayan seyler olarak gérmiislerdir. Tanr1’nin mahiyetini, ahlakin genel
ilkelerini teorik olarak ortaya koyan akil ile onun varmis oldugu bu soyut ve genel
belirlenimleri zaman ve mekan igerisinde belirli kurallar c¢ercevesinde anlasilir hale
getiren vahyin Farabi’deki birlikteligine ibn Sina’da da rastlariz. Ona gére gerek vahyin
gerekse de felsefenin amaci, var olanlarin kaynaginda yer alan, miimkiin olanlarin
varligimi saglayan Zorunlu Varligin mahiyeti hakkinda bilgi edinmektir. Vahiy bunu
inanma yolu ile saglarken; felsefe ise akil vasitasiyla gerceklestirir. Fakat gerek vahiy
gerekse de felsefe nihai olarak bu her seyin kaynaginda yer alan Varligin kendisi

hakkinda bilgi edinmeye calisir.

Gerek Kopernik’in gerekse de onun sistemini daha anlasilir kilmaya calisan
Galileo’nun yapmis oldugu arastirmalar, Bacon’in Novum Organum’unda sistematik bir
metodolojiye kavusmakla da kalmamis, Sanayi Devrimi’yle birlikte ortaya ¢ikacak olan
doga bilimlerine giden yolu acmistir. Geleneksel felsefenin ve dinin doga hakkinda
dogru bilgiler sunmadigini, onun hakkinda soyut ve spekiilatif, ise yaramaz bilgiler
verdigini One siiren doga bilimlerinin, felsefenin metodolojisi tizerinde biiyiik bir tesiri
olmustur. Bu etki ise felsefi kavrayisin 6zellikle olgusal bir diizlemde olmasi gerektigi

yoniinde tezahiir etmistir.
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Fakat duygulanan, diisiinen ve eyleyen bir varlik olarak insan séz konusu
oldugunda ise isin rengi degismektedir. Insanin dogasi biitiiniiyle deneye ya da
pozitivist bir sekilde anlasilmaya miisait degildir. Insan topluluklarinin da aym sekilde,
olgusal ve pozitivist bir anlayistan hareket edilerek anlasilmasi miimkiin degildir. Gerek
insanin gerekse de toplumun deneye ve gozleme elverisli olan maddi yonlerinin disinda
maddi olarak agiklanamayan duygu, vicdan, ahlak gibi yonleri de vardir. Bu baglamda
felsefenin, insan1 ve ¢evresindekileri anlamaya yonelik entelektiiel bir diisiinme tarzi
olarak ortaya c¢iktig1 goriilmektedir. Bu goriiste oldugu gibi, dinlerin de insanin kendi
varligima ve diinyadaki yerine iliskin bir anlam arayisina kapi araladiginit sdylemek
miimkiindiir. Iste tam da bu noktada bir¢ok diisiiniir, felsefe ve dini buna benzer
ozelliklerinden dolayr birlikte ele almanin imkanini degerlendirmeye baglamiglardir.
Diislince diinyamizda bu iligkinin imkaninm1 sorgulayan 6nemli felsefecilerin basinda
Topeu’nun geldigini soyleyebiliriz. Hareket felsefesinin Tiirkiye’deki en biiyiik
temsilcisi olan Topgu, daha Oncesinde deginildigi lizere, pozitivist ya da pragmatist
anlayislarin insanin sadece maddi olan tarafi ile ilgilendiklerinden, onun varliginin
biitiiniine iliskin yeterli ve biitiinciil bir agiklamadan uzak olduklar1 goriisiindedir.
Topgu agisindan, bu biitiinciil yaklasimin edinilmesinde en 6nemli rolii felsefe ile ve din

oynamaktadir.

Topcu, dinin bu rolii nasil yerine getirdigine iliskin kendine 6zgii tahlillerde
bulunmustur. Topgu’ya gore din, esasinda kendisine inananlar1 hakikat ile temas etmeye
ve onunla bir iinsiyet kurma fikrine dayanmaktadir. Vahye dayanan bilginin temel
referans olarak kabul edildigi dinde insanin kemale ermesi onemli amaglardan birini
olusturmaktadir. Topgu agisindan, insanin diinya goriisiinii Olusturan felsefenin de boyle
bir amaca hizmet ettigi goriilmektedir. Fakat felsefe soz konusu oldugunda, bu arayisi
Topeu’nun “Hareket Felsefesi” adiyla sundugu bir siirecle karsilagmaktayiz. Bu
felsefenin gayesi Mutlak Varlik olarak ifade edilen Tanri’ya, insandan baslamak
suretiyle, toplum ve insanlik asamalarindan gegildikten sonra ulagsmayir amag edinir.
Dolayisiyla bu felsefi anlayis, icerisinde Tanr1 fikrini barindirmis olmasi1 miinasabetiyle
dinden bagimsiz bir sekilde diisiilmemesi icap etmektedir. Bu baglamda, Hakikat,
inang-iman-mistizm ve bilginin insasi bakimindan felsefe ve dinin birbirleri ile olan

yakin iligkisi serimlenmeye ¢aligilmistir.
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Bu noktada hareket fikri, insanin Tanri’ya dogru yapmis oldugu ruhi bir atilim
olarak ifade edilmistir. Ona ulagabilmek adina insanin iginde dogustan bulunan mutlaka
yonelme arzusunun hareket haline doniismesinin imkani agiklanmaya ¢aligilmistir. Bu
mutlak surette atilmasi gereken zorunlu bir adim olarak ifade edilmistir. Bu hareket
neticesinde, insan tabiatiistii olan alemle irtibata gegmekte ve orada kendisini ve Tanriy1
hakiki manada tanimaktadir. Bu tanima hali ise felsefenin, kisiyi aklin sinirlarinin nihai
duragina kadar gotiirmesinde aranmustir. Fakat Topgu diistincesinde hareketin kendisi
her ne kadar bu atilimin gerg¢eklesmesi noktasinda merkezi bir konumda olsa da, mutlak
varlik ile temas1 saglamak hususunda eksikliklerinin oldugu belirtilmeye ¢alisiimistir.
Bu biitiinlesmenin ise ancak mistik bir iman ile miimkiin olabilecegi ifade edilmeye

calisiimustir.

Felsefenin de boyle bir anlam arayisina kapi araladigini, baska bir deyisle
insan1 ve varlik alemini anlamaya yonelik bir amag tasidig1 vurgulanmaya ¢aligiimistir.
Dolayisiyla din ile felsefenin hakikat ve bilgi baglamlarindaki yakinliklar1 giin yiiziine
cikarilmistir. Ote yandan din ile felsefe arasindaki iliskiyi ortak bir paydada bulusturan
diger bir veche de, inang, iman ve mistik iman asamalari olarak tanimlanmaya
calistimustir. Oncelikle Topgu’ya gore inang, kisinin esya iizerinde bilgi sahibi olmas1 ve
bu bilgiye bagli olarak onun iizerinde bir hakimiyet kurmasi seklinde tanimlanmistir. Bu
da, hi¢ kuskusuz, aklin imkanlar1 6l¢tisiinde gergeklesen bir felsefi diisiinme sekli olarak
ortaya konmustur. Bu felsefi yaklasimin ise insani, bir iist basamak olan imana ve
oradan da mistik iman sahasma ulastirdif1 ifade edilmeye calisilmistir. Iste tam da
burada muhatap oldugumuz seyin, felsefenin insan1 mutlak varliga gotiirme hususunda,
onemli bir adim olarak karsimizda durmus olmasidir. Ciinkii inancin, kendisinden once
felsefi bir kavrayis1 gerektirdigi goriilmistiir. Bu husustan &tiirti, iman ve mistik iman
asamalarinin 6n kosullarin1 saglamasi nedeniyle felsefenin din ile olan bu yakin iligkisi
izah edilmeye ¢alisilmistir. Felsefe olmaksizin kisinin bahsi gegen asamalar1 gegmesinin

miimkiin olmadig1 anlagilmistir.

Son olarak, Topgu diisiincesinde din ve felsefenin birlikte ele alindig1 diisiiniilen
noktalardan birisi olarak bilginin olusturulma siireci Karsimiza ¢ikmaktadir. Ona gore
kisinin kendisini ve g¢evresini anlamaya yoOnelik cabalarina eslik eden bilgi tiirliniin
felsefeyle miimkiin oldugu dile getirilmistir. Clinkii felsefe, Topgu’ya gore, kisiyi kendi

sinirlarindan  ¢ikarip mutlak varligin sinirlarina kadar goétiirmenin imkanini temin
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etmektedir. Bunun ise ancak mistik bir bilgi sayesinde anlam kazandigi vurgulanmaya
calisilmigtir. Ona gore bir insanin kavusmasi gerektigi diisliniilen en yiiksek bilgi iste
bahsi gecen bu mistik bilgi ¢esididir. Bu bilgi diizeyi ise Tanr1’nin biiyiikliigiintin idrak
edildigi ve onunla hemhal olunan bir gergekligin kendisi olarak izah edilmeye
calistlmigtir. Mistik bilginin felsefe ve dinin bir biitiinliikk arz etmesi durumunda
kazanilabilecek bir bilgi tiirli oldugu ifade edilmistir. Sonug olarak Topgu diisiincesinde
hakikat, inan¢ ve bilgi bakimindan, felsefe ile dinin ortak bir zeminde
degerlendirilebilecekleri ortaya konmaya calisilmistir. Ve bu iliskinin biri digerini

gerektiren bir tarzda oldugu temellendirilmeye gayret edilmistir.
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OZET

Doga bilimlerinin metodolojisinin sosyal bilimlerde de uygulanmasi gerektigini belirten
pozitivizm anlayisinin yol actifi sorunlara ¢6ziim bulmaya calisan Henri Bergson’un
sezgiselci anlayisindan ve Blondel’in “Hareket Felsefesi”nden etkilenmis olan Nurettin
Topgu’nun din ve felsefe arasinda nasil bir iligki kurdugu, onlar1 nasil konumlandirdig:

¢alismanin amacini olusturmaktadir.

Hareket fikri, fertle baslayan ve aile, toplum asamalarin1 gectikten sonra da Allah’a
ulastiran bir felsefe etkinligidir. Bu diisiince yapisinda Allah’a ulagsmak amag edinildigi
icin din ile felsefe birbiri igcine gegmektedir. Onlar1 bir araya getirmenin mimkiin
oldugunu diisiinen Topcu’nun, 6ncelikle, felsefe ve din hakkindaki fikirleri agiklanmaya
calisilmistir. Bu agiklamalarda sonra da din ile felsefenin hakikat, bilgi, inang,iman ve

mistizm baglamlarinda nasil anlagilmalari gerektigi ortaya konulmaya ¢alisilmistir.

Anahtar Kelimeler: Hareket, Iman, Mistisizm, Hakikat.
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ABSTRACT

In this study, our main is to understand what and how Nurettin Topcu comprehends the
religion and philosophy and the relationship between them. He is influenced by Henry
Bergson’s intuitionist perspective who was trying to find solutions to the problem
stemming from the pozitivism which states that natural sciences methodology must be
implemented to the social sciences and also he is influenced by Maurice Blondel’s

“Action Philosophy”.

Philosophy of Action is a philosophical systemstarting in theindividual,
passingthroughfamilyandsocietyandfinallyreachingGod. As there is an aim of
reachingGod, there seems a relationship with religion. In this study, firstly, Topgu’s
view about the relationship between religion and philosophy has been discussed.
Following the explanations, his ideas have been discussed in the contexts of reality,
knowledge, faith, belief and mysticism.

KeyWords: Action, Faith, Mysticism, Reality.
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