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ÖNSÖZ 
 

Ġnsanın yaratılıĢ ve yeryüzüne gönderiliĢ amacı, yüce Allah‟ın (c.c) Kur‟ân-ı 

Kerim‟de buyurduğu “Ben cinleri ve insanları, ancak bana kulluk etsinler diye 

yarattım.” (Zâriyât: 51/56) ifadesinden anlaĢılacağı üzere, yaratıcısını tanımak ve O‟nu 

tanımanın getirdiği sorumluluk sonucunda, O‟na kulluğun gerektirdiklerini yerine 

getirmektir. Hz. Peygamber (a.s) ile insanlığa gönderilmiĢ olan son din Ġslâm‟da, 

kulluğun gerektirdiği ibadetler kural ve çerçeveleriyle belirlenmiĢ ve Müslümanlara 

bildirilmiĢtir. Bu ibadetlerin arasında en önemlisi hiç Ģüphesiz, Allah‟ın Kur‟ân-ı 

Kerim‟de özel bir yer verdiği ve Hz. Peygamber‟in (a.s) dinin direği olarak tanımladığı 

namaz ibadetidir. Her ibadetin taĢıdığı mana ve maneviyata uygun bir mekân içerisinde 

gerçekleĢtirilmesi gerekmektedir. Bu anlamda namaz ibadetinin yerine getirildiği 

mekânlar ise mescidlerdir. Mescidler, Ġslâm‟ın ilk ve erken dönemlerinden bu yana, 

müslümanların namaz ibadetini yerine getirmek için kullanageldiği mekânlardır. Hz. 

Peygamber (a.s) ve ashabı, mescidleri ibadetleri eda etmenin yanı sıra çeĢitli 

fonksiyonları da haiz Ģekilde istihdam etmiĢtir.  

Bu çalıĢmada, Ġslam‟ın mescidlere yüklediği anlam ve fonksiyonların 

anlaĢılması ve mescidlerin üstlendiği fonksiyonların nitelik ve mahiyetinin, Kur‟ân ve 

sünnet üzere tespit edilmesi adına, konuyla ilgili kaynaklardan faydalanılarak analiz ve 

değerlendirmeler yapılmıĢtır. Bu bağlamda çalıĢma, giriĢ ve üç ana bölümde ele 

alınmıĢtır. GiriĢte, araĢtırma konusunun önemi, araĢtırmanın amacı, yöntemi ve 

araĢtırmanın kapsamı ve sınırlandırılması üzerinde durulmuĢtur. Birinci bölümde konu 

ile ilgili kavramsal çerçeve ele alınmıĢtır. Mescid kelimesinin anlamı ve Kur‟ân‟da 

mescid anlamında kullanılan diğer terimler incelenmiĢtir. Konunun etraflıca 

değerlendirilebilmesi için Kur‟ân‟da mescid yerine kullanılan terimlerin yanı sıra, 

Kur‟ân‟da mescid ile bağlantılı olarak kullanılan ve bu anlamda mescid mahiyetinde 

değerlendirilebilecek diğer kavramlara da yer verilmiĢtir. Ġkinci bölümde ise, Kur‟ân‟a 

göre müslüman-mescid iliĢkisi bağlamında, mescidlere karĢı Ġslâm‟ın öngördüğü tutum 

ve davranıĢlar konuyla ilgili farklı ve çeĢitli baĢlıklar altında ele alınmıĢtır. Üçüncü 

bölümde ise, mescidlerin, bünyesinde barındırdığı ve zamanla sistemleĢtirilerek 

yaygınlaĢan ve mescidlerle bütünleĢen fonksiyonları değerlendirilmiĢ, bu fonksiyonların 

icra ediliĢindeki tarihî örnekler dönemleriyle birlikte zikredilmiĢtir. Her Müslüman 
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birey ve toplumun, mescidlerin önemini kavrayıp, bu mekânları bireysel ve sosyal 

hayatlarının önemli bir parçası haline getirmesi gerektiğinden yola çıkılarak, ele alınan 

bu baĢlıklar altında mescidlerin manevî ve maddî olarak üstlendiği rollere dikkat 

çekilmeye çalıĢılmıĢtır. 

Bu çalıĢmanın hazırlanma ve sunulmasında, gerek değerli bilgi ve birikimleriyle, 

gerekse zamanıyla desteklerini esirgemeyen danıĢman hocam Prof. Dr. Abdurrahman 

AteĢ ve Prof. Dr. Abdurrahman Kasapoğlu‟na, çalıĢma süreci boyunca gösterdikleri 

özveriden ötürü teĢekkürlerimi sunar, çalıĢmanın konuyla ilgili merak ve ilgi taĢıyan 

kiĢilere faydalı olmasını ümit ederim. 

 

Nesibe KAYA 

MALATYA-2022 
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ÖZET 

KUR’ÂN ve SÜNNETE GÖRE MESCİDİN FONKSİYONLARI 

Bu çalıĢmada, insanlığın var olduğu günden bu yana, insan hayatında önemli bir 

yere sahip din ve ibadet olgusunun ana merkezi olan mabedlerin, Ġslâm dinindeki 

karĢılığı anlamında kullanılan mescidler ele alınmıĢtır. 

Mescidler ele alınırken, bu kavramın taĢıdığı anlam ve mesajın daha iyi 

anlaĢılabilmesi için, Kur‟ân-ı Kerîm‟de mescidler için ve mescidlerle bağlantılı olarak 

hangi kavramların kullanıldığı incelenmiĢ, bu kavramlardan mescidlerle ilgili önemli 

nüanslara sahip olanları alt baĢlıklar halinde ele alınmıĢtır. Nitekim bu kavramların 

incelenmesi, mescidlerin sahip olduğu anlam ve önemin tespitinde önemli rol 

oynamaktadır. 

Mescidlerin, Müslümanların hayatında sahip olduğu ve üstlendiği rolün 

anlaĢılabilmesi amacıyla, çalıĢmada mescidlerle alakalı Müslümanlara yüklenen misyon 

ve sorumluluklar, mescidlerin inĢâ ve imarı, dikkat edilmesi gereken noktalar, zikir ve 

zor dönemlerde mescidlerin durumu açısından incelenmiĢ ve tarafımızca 

yorumlanmıĢtır. Bu anlamda özellikle son dönem Müslümanlarının mescidlere 

atfettikleri değer, sorumluluk ve misyonların değil, Ġslâm‟ın mescidlerde görülmesini 

istediği ve öğütlediği misyonların oluĢturduğu bir çerçeve baz alınmıĢtır. Bununla ilgili 

olarak, bilhassa zarar verme amacı taĢıyan mescidlerin -Mescid-i Dırâr özelinde- 

nitelikleri değerlendirilmiĢ, konuya dikkat çekilmiĢtir. 

Son olarak, mescidlerin sahip oldukları temel fonksiyonlar, Ġslâm‟ın temel 

kaynakları Kur‟ân-ı Kerîm ve sünnet rehberliğinde ele alınmıĢtır. Bu anlamda, 

Müslüman toplum hayatının Ģekillenmesinde belirleyici ve yönlendirici olan ibadet, 

eğitim, askerî, diplomatik ve sosyal-gündelik hayat konuları açısından mescidlerin 

taĢıdığı fonksiyonların değerlendirilmesi yapılmıĢtır. Bu değerlendirmeler, konuyla 

doğrudan bağlantılı rivayetler ve bu rivayetlerden çıkarılabilecek mesajlar üzerinden 

yapılmıĢ ve çalıĢmanın amacına uygun biçimde sonuçlandırılmıĢtır. 

Anahtar kelimeler: Kur‟ân, Sünnet, Mescid, Fonksiyonlar, Ġbadet 
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ABSTRACT 

MASJİD’S FUNCTIONS ACCORDING TO THE QURAN and SUNNAH 

 

In this study, masjids, which are the main centers of religion and worship, which 

have an important place in human life since the existence of humanity, are used as the 

equivalent of temples in the religion of Islam. 

While considering the masjids, in order to better understand the meaning and 

message of this concept, which concepts are used for and in connection with masjids in 

the Qur'an are examined, and the ones with important nuances about masjids are 

discussed under sub-headings. As a matter of fact, the examination of these concepts 

plays an important role in determining the meaning and importance of masjids. 

In order to understand the role that masjids have and play in the life of Muslims, 

in this study, the mission and responsibilities related to masjids, the construction and 

reconstruction of masjids, the points to be considered about masjids, dhikr and the 

situation of masjids in difficult times have been analyzed and interpreted by us. In this 

sense, a framework is taken as a basis which formed by the missions that Islam wants 

and advises to be seen in mosques, not the values, responsibilities and missions that the 

late Muslims ascribe to the mosques. In this regard, the characteristics of the masjids 

that aim to cause harm, particularly the Masjid-i Dirar sample, were evaluated and 

attention was drawn to the issue. 

Finally, the basic functions of the masjids are discussed in the guidance of the 

Qur'an and the Sunnah which the main sources of Islam. In this sense, the functions of 

masjids in terms of worship, education, military, diplomatic and social-daily life issues, 

which are determinative and guiding in the shaping of Muslim community life, have 

been evaluated. These evaluations were made on the narrations directly related to the 

subject and the messages that can be deduced from these narrations and concluded in 

accordance with the purpose of the study. 

Key words: Quran, Sunnah, Masjid, Functions, Worship 
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Ed. : Editör 
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GİRİŞ 
 

1.ARAŞTIRMANIN KONUSU ve ÖNEMİ 

Bu çalıĢmada namaz ibadetinin baĢlıca mekânı olan mescidlerin sahip olduğu 

önem ele alınmaya ve içinde sadece bireysel veya cemaatle namaz kılmanın ötesinde 

anlam ve öneme sahip olduğu ve bunun toplumsal, kültürel,  dinî vb. alanların üzerinde 

etkisi olduğu belirtilmeye çalıĢılmıĢtır. 

Kur‟ân, mescidler, mescidlerin kullanım amacı, Ģekilleri ve kullanım Ģekilleri 

doğrultusunda ortaya çıkan etkileri hakkında çok önemli mesajlar ve ipuçları 

vermektedir. Bu bağlamda çalıĢmada ana fikir olarak mescid terimi, mescid anlamında 

kullanılan diğer terimler ve belli ortak özelliklere sahip olmasından yola çıkılarak, 

mescidle bağlantılı olması hasebiyle ele alınan Kur‟ân‟da mezkûr diğer kavramlar 

değerlendirilmiĢtir. Mescidlerin sahip olduğu konum ve etkileri üzerinden, Kur‟ân‟da 

mescid-müslüman iliĢkisinin mahiyeti anlaĢılmaya ve değerlendirilmeye çalıĢılmıĢ, 

bunun öneminin ve etkilerinin üzerinde durulmuĢtur. Mescidlerin konumunu, istihdam 

Ģeklini ve bireydeki ve toplumdaki yansımalarını Ģekillendiren bir konu olarak ise, 

mescidlerin icra etmiĢ olduğu bazı fonksiyonlar zikredilmiĢtir. Bu fonksiyonların, tarihî 

süreç içerisinde kiĢi, toplum, olay ve kurumlar üzerinde nasıl etkileri olduğu tespit 

edilmeye çalıĢılmıĢtır. 

 

2. ARAŞTIRMANIN AMACI  

Bu çalıĢmada müslüman toplumların sosyal ve dinî hayatlarında önemli yer 

tutan mescidlerin, Ġslam dini ve yaĢantısı açısından iĢlevleri tespit edilmeye çalıĢılmıĢ, 

bu tespitler doğrultusunda mescidlerin dönemlere ve topluma yansıyan etkilerine ve 

sağladığı faydalara dikkat çekilmeye çalıĢılmıĢtır. Zira mescidlerin öneminin ve 

iĢlevlerinin anlaĢılması, Ġslam dininin insan için ortaya koyduğu dinî, bireysel ve 

toplumsal hayatın idamesinde önemli yer tutmaktadır. Bu çalıĢmada buna dikkat 

çekilmeye çalıĢılmıĢ, bu çerçevede, mescid ve mescidle bağlantılı  kelimelerin 

anlamlarından yola çıkılarak analiz ve değerlendirmeler yapılmıĢtır. 
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3. ARAŞTIRMANIN YÖNTEMİ 

ÇalıĢmada literatür tarama yöntemi kullanılmıĢtır. Buna göre çalıĢmanın 

konusunu teĢkil eden mescid kavramı incelenirken kaynak sözlüklere baĢvurulmuĢ, 

kelime köküne inilmeye çalıĢılarak kelimenin kazanabileceği farklı anlamlar tespit 

edilmeye çalıĢılmıĢtır. Konunun kapsamı bağlamında, mescid kelimesi dıĢında, mescid 

ile eĢdeğer anlamda kullanılan cami ve Kur‟ân‟da mescid anlamında kullanılan mihrab 

ve beyt kelimelerine, mescidle bağlantılı olarak kullanılan ve ayrı bir baĢlık olarak ele 

alınan kavram ve kelimelere de değinilmiĢtir. Ardından ele alınan kelimelerin terim 

anlamları ele alınmaya çalıĢılmıĢtır.  Kur‟ân-ı Kerim‟de mescid kelimesinin kullanımı 

incelenmiĢ, bu çerçevede mescidlerin, toplum ve bireylerin hayatında nasıl bir dinî ve 

sosyal yaĢam faktörü olması gerektiğine değinilmiĢtir. Mescidlerin sahip olduğu 

fonksiyonlar için konuyla ilgili yapılan çalıĢmalardan faydalanılmıĢ, rivayet ve 

değerlendirmelerden yola çıkılarak bu fonksiyonların mahiyetleri belirtilmeye 

çalıĢılmıĢtır.  

ArĢtırmanın zorluklarından olmak üzere, pratik yönden sünnetten ve Hz. 

Peygamber‟in sîretinden yararlanmadan konunun sadece Kur'an'dan hareketle detaylı 

bir Ģekilde iĢlenemeyeceğini belirtmekte yarar vardır. Bu nedenle değerlendirmeler 

yapılırken konuya referans gösterilebilecek âyetlerden, hadis ve rivayetlerden 

yararlanılmıĢtır. Mescidlerin fonksiyon ve istihdamına dair örnekler, uygulama alanına 

yönelik bir konu olması sebebiyle âyetlerden ziyade sünnette tezahür ettiği için, 

çalıĢmada bu fonksiyonlarla ilgili, ağırlıklı olarak sünnet ve siret alanlarındaki 

kaynaklardan faydalanılmıĢtır. 

 

4. ARAŞTIRMANIN SINIRLANDIRILMASI 

ÇalıĢmanın konusu olan mescid kavramı, genel anlamda değerlendirilmiĢ olup, 

kavramın nasıl anlaĢılması gerektiği, farklı açılardan nasıl değerlendirilmelere tabi 

tutulması gerektiği, benzer ve aynı minvaldeki kavramlarla beraber ele alınıp, bütüncül 

bir yaklaĢımla bakıldığında ne gibi özelliklere ve fonksiyonlara sahip olması gerektiği 

açısından ele alınmıĢtır. Bu bağlamda Ġslam‟ın ayrıcalıklı bir kutsiyet atfettiği Mescid-i 

Nebî üzerinden, mescidin Ġslamî günlük hayatta sahip olduğu yer ve müslümanların bu 

mescidlere yaklaĢımlarının nasıl olması gerektiği de özel bir örnek olacak Ģekilde 
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değelendirilmiĢtir. Bu mescid dıĢında, hakkında birçok özel hüküm ve uygulama söz 

konusu olması nedeniyle detaylı ve müstakil çalıĢmaların yapılmasını gerektirdiği için 

Mescid-i Haram ve Mescid-i Aksâ çalıĢmaya dâhil edilmemiĢtir. 

5. ARAŞTIRMANIN KONUSU İLE İLGİLİ YAPILAN ÇALIŞMALAR 

ÇalıĢmanın ana konusunu teĢkil eden mescidler hakkında bilgi, fikir ve yorum 

edinme amaçlı olarak, -Mescid-i Nebî örnekliği üzerinden- sahip olması gereken 

fonksiyonları açısından genel olarak mescidler hakkında yapılan çalıĢmalardan 

faydalanılmıĢtır. Kendisinden faydalanılan bu çalıĢmaların tamamına burada yer vermek 

çalıĢmanın iĢleniĢini olumsuz etkileyeceğinden sadece birkaç tanesine yer verilecektir. 

ÇalıĢmada gerek kaynak olarak gerekse fikir edinme amaçlı olarak faydalanıldığı için 

burada değinilecek çalıĢmalar, yüksek lisans tezi, makale ve bildiri türü çalıĢmalarla 

sınırlı tutulmuĢtur. 

Bu çalıĢmada faydalanılan, konuyla doğrudan ilgili olarak ele alınmıĢ diğer 

çalıĢmaları, bilgilendirme amaçlı detaylı Ģekilde belirtmek için müellifleriyle birlikte 

zikretmek gerekmektedir.  

Yüksek lisans tezi olarak hazırlanmıĢ olan ve bu çalıĢmada kendilerinden 

faydalanılan çalıĢmalar; Mehmet Demir‟in hazırladığı “Kur‟ân‟da Ma‟bed”, Numan 

Çakır‟ın hazırlamıĢ olduğu “Kur‟ân-ı Kerim‟de Secde”, Yusuf Çakıcı‟nın hazırlamıĢ 

olduğu “Mescid-i Dırâr”, Yakup Yuca‟nın hazırlamıĢ olduğu “Türkiye‟de GeçmiĢten 

Günümüze Camilerin Eğitim Fonksiyonları”, Nebi Bozkurt tarafından hazırlanmıĢ olan 

“Asr-ı Saadet‟te Mescid ve Fonksiyonları” ve Hüseyin Özcan tarafından hazırlanmıĢ 

olan “Ġslâm Eğitim Tarihinde Mescid ve Câmilerin ĠĢlevleri” baĢlıklı yüksek lisans 

tezleridir.  

Bu çalıĢmalardan Mehmet Demir‟in ele almıĢ olduğu “Kur‟ân‟da Ma‟bed” 

baĢlıklı yüksek lisans tezi, mabedlerin konu olarak iĢlenmiĢ olduğu Tefsir sahasındaki 

tek yüksek lisans tez çalıĢması olarak tespit edilmiĢtir. Konusu mescid olan yukarıdaki 

diğer yüksek lisans tezi çalıĢmalarının ise, Hadis, Ġslâm Tarihi veya Din Eğitimi 

sahalarında yapılmıĢ çalıĢmalar olduğunu belirtmek isteriz. Her ne kadar konu ve 

baĢlıklar benzerlik gösterse de, çalıĢmamız, iĢleniĢ ve ele alınıĢ bakımından söz konusu 

çalıĢmadan farklılık göstermektedir. Zira bu çalıĢmamızda mabed kavramı mescidlerin 
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bir karĢılığı olarak ele alınmıĢtır. Fakat söz konusu çalıĢmada ise mabedler, Kur‟ân‟daki 

kullanımlarına göre çok daha genel anlamda değerlendirilmiĢtir. 

Makale türü olarak ele alınmıĢ ve bu çalıĢmada kendilerinden faydalanılan 

çalıĢmalar ise; Ahmet Önkal‟ın, Diyanet Dergisi‟nde yayınlanmıĢ olan “Asr-ı Saadet‟te 

Mescidin Önemi ve Yaptığı Görevler”, Mahmut Dündar‟ın Vankulu Sosyal AraĢtırmalar 

Dergisi‟nde yayınlanmıĢ olan “Bir Din Eğitimi Kurumu Olan Mescidin Ġslâm‟ın Ġlk 

Dönemlerindeki Fonksiyonları”, Davut IĢıkdoğan ve Adem Korukçu‟nun Sosyal 

Bilimler AraĢtırma Dergisi‟nde (Sbard) yayınlanmıĢ olan “GeçmiĢten Günümüze Eğitim 

Yeri Olarak Cami-Mescid” baĢlıklı makalelerdir. 

Sempozyum bildirisi olarak yayınlanmıĢ olan ve bu çalıĢmada kendilerinden 

faydalanılan çalıĢmalar ise; Uluslarası Cami Sempozyumu bünyesinde sunulmuĢ olan, 

Fethullah Zengin‟in hazırlamıĢ olduğu “Hz. Peygamber Dönemi Medine‟sinde Mescidin 

Sosyal ve Ġdarî Rolleri Üzerine” ve Harun Bekiroğlu‟nun hazırlamıĢ olduğu “Ġlk Dönem 

“Ġbadet Mekânı” Algısı Bağlamında Kur‟ân‟da Mabedler Ġle Ġlgili Kavramların 

DönüĢümü” baĢlıklı bildirilerdir. 

Bu müstakil çalıĢmaların dıĢında Diyanet Ġslâm Ansiklopedisi‟nin de -çalıĢma 

konusuyla doğrudan ilgili madde bünyesinde yer aldığı için- kendisinden faydalanılan 

önemli bir kaynak olarak burada zikredilmelidir. ÇalıĢmada kendisinden konuyla ilgili 

olarak faydalanılan kitap türü çalıĢmalar sayıca fazla olduğundan burada tek tek ele 

alınmayacaktır. 
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BİRİNCİ BÖLÜM 

KAVRAMSAL ÇERÇEVE 

1. Mescid Kelimesinin Anlamı 

Mescid kelimesi س ج د harflerinin oluĢturduğu kökten gelmektedir. Secede fiili 

sözlükte alçalmak ve boyun eğmek gibi anlamlara gelmektedir. Ġnsanın bükülerek 

eğilmesine secede denilmektedir.
1
 Secde kelimesinin kökünü teĢkil eden س ج د, Kur‟ân-

ı Kerim‟de türetilmiĢ halleriyle beraber, mâzi fiil olarak sekiz yerde, müzâri‟ fiil olarak 

on beĢ yerde, emir fiili olarak on iki yerde, sücûd seklindeki mastar haliyle altı yerde, 

“sücced” Ģeklinde on bir yerde, ism-i fâil “sâcid” olarak on iki yerde, ism-i mekân 

“mescid” ve “mesâcid” olarak yirmi sekiz yerde olmak üzere toplam doksan iki yerde 

zikredilmektedir.
2
 Tekil formunda “mescid”, çoğul formunda “mesâcid” kelimesi ise bu 

fiilin mekân ismi olarak kullanılmaktadır. Esasen kural olarak, muzari formundayken 

orta harfinin harekesi üstün veya ötre olan sülasi/üç harfli fiillerin mekân isimleri mef‟al 

kalbında gelmektedir fakat mescid kelimesi bu kuralın istisnası olarak mef‟il kalıbında 

gelmiĢtir. Kelimenin mesced yerine mescid olarak kullanılması, mesced isminin secde 

edilen herhangi bir yer için, mescid isminin ise secde amaçlı inĢa edilen mekânlar için 

kullanılmasıyla açıklanmıĢtır.
3
 Kur'an'da Mescid kelimesi tekil olarak, herhangi özel bir 

mekân kast edilmeksizin genel mescid anlamında 6 yerde, özel hüküm ve öneme sahip 

el-Mescidu‟l-Haram veya el-Mescidu‟l-Aksa Ģeklinde 16 yerde olmak üzere toplam 22 

defa geçmektedir. Buna karĢılık mesâcid kelimesi çoğul olarak herhangi özel bir mekân 

kasd eilmeksizin sadece genel anlamda ibadet mekânları anlamında 6 defa 

geçmektedir.
4
 

Mescid kelimesiyle benzer anlam ve amaçlarla kullanılan cami kelimesi ise ج م ع 

kökünden türemiĢtir. Sözlükte, bir araya getirmek, toplamak ve birleĢtirmek gibi 

anlamlara gelmektedir. Bu kelimenin ism-i fâil kalıbıyla oluĢan câmi‟ kelimesi ise, bir 

araya getiren, toplayan anlamına gelmektedir ki insanların ibadet etmek için 

                                                           
1
 Ġbn Faris, Mu‟cemu Mekayisı‟l-Luğa (Beyrut: 1979), 3/133. 

2
 Numan Çakır, Kur‟ân-ı Kerim‟de Secde (Ġstanbul: Marmara Üniversitesi, Sosyal Bilimler Enstitüsü, 

Yüksek Lisans Tezi, 2007), 60; Bkz. Muhammed Fuâd Abdulbâkî, el-Mu‟cemu‟l-Müfehres li Elfâzi‟l-

Kur‟âni‟l-Kerîm (Kahire: Dâru‟l-Kütübi‟l-Mısriyye, 1945), 344-345. 
3
 Halil b. Ahmed,  Kitabu‟l-Ayn, thk. Mehdî el-Mahzûmî; Ġbrâhim es-Sâmerrâî, (Beyrut: Müessesetü‟l-

A‟lemî, 1988), 6/49. 
4
 Abdulbâkî, el-Mu‟cemu‟l-Müfehres, 345. 
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toplandıkları yer olma özelliği göz önüne alındığında, toplumu birleĢtirici ve bir araya 

getirici fonksiyonunun, cami isminin kelime anlamında da yerini aldığı görülecektir. 

Mescid kelimesi en yalın Ģekliyle Müslümanların namaz kılmak için tahsis ettiği 

mekân anlamında kullanılmaktadır. Ġslâm‟da, en önemli ibadet olan namazın eda 

edileceği mekânlar için, -içinde baĢka rükünler de bulunmasına rağmen- “ibâdethâne” 

kelimesi yerine “sücûd” lafzından türemiĢ olan “mescid” kelimesinin kullanılması, 

namazın hedeflediği kulluk, Allah‟ı (c.c) ta‟zîm ve O‟na hürmeti, secde halinin en iyi 

Ģekilde ifâde ediyor olmasından kaynaklandığını ortaya koyar niteliktedir.5 Her ne kadar 

cami kelimesi de aynı Ģekilde ibadet mekânı olarak kullanılsa da, mescid ve cami 

kelimelerinin tarih içerisindeki kullanımlarına bakıldığında ikisi arasında belli baĢlı 

farklılıkların olduğu görülmektedir. Buna göre mescid kelimesi, daha çok küçük çap ve 

nitelikte inĢa edilmiĢ yapılar için kullanılmaktadır. Cami kelimesi ise cuma ve bayram 

namazı gibi toplu yapılması zorunlu olan ibadetler için olan yapıları tanımlamak için 

kullanılmaktadır. 

Burada belirtmek gerekir ki; günümüzde büyük yapılara cami,  içinde cuma ve 

bayram namazları kılınmayan, minaresiz küçük camilere mescid denilirken,
6
 Ġslam‟ın 

üç büyük mekânı olan Mescid-i Haram,  Mescid-i Nebî ve Mescid-i Aksa için “mescid” 

kelimesinin kullanılması, dikkat çekici ve anlam üzerinde yeniden düĢünmeyi sağlayıcı 

niteliktedir. Mescidler de camiler de, ibadetin eda edilmesi amacıyla inĢa edilmiĢ 

yapılardır ve bu anlamdaki kavramsal kullanım açısından, aralarında belirgin bir farkın 

olduğunu ifade etmek isabetli bir kullanım sağlamayacaktır. 

Ġbn ÂĢûr (v.1284), “… Eğer Allah‟ın, insanların bir kısmıyla diğer kısmını 

engellemesi olmasaydı, Allah‟ın adı çokça anıldığı manastırlar (صوامع), kiliseler (بيع), 

havralar (صلواث) ve mescidler (مساجد) yıkılır giderdi…” 
7
 âyetini yorumlarken, 

“ibadetlerin yapıldığı secde yeri” anlamında olduğunu belirttiği mesâcid kelimesinin 

âyette kendisinden önce geçen üç mabed türü gibi olmadığını vurgulamıĢ, fakat âyette 

geçen “içinde Allah‟ın adı çokça anılan” sıfatının, dört kavramın ifade ettiği mabedlerin 

hepsine de ithaf edilebileceğini belirtmiĢtir.
8
 

                                                           
5
 Çakır, Kur‟ân-ı Kerim‟de Secde, 130. 

6
 Ġsmail Parlatır vd, Türkçe Sözlük, (Ankara: Türk Dil Kurumu, 9. Basım, 1998), “Mescit”, 2/1542. 

7
 Hac, 22/40. 

8
 Muhammed Tahir Ġbn ÂĢûr, et-Tahrîr ve‟t-Tenvîr, (Tunus: Daru‟t-Tunusiyyetu li‟n-NeĢr, 1984), 17/278. 
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Hac sûresinin 40. âyetinde geçen dört mabed hakkında Seyyid Kutub (v. 1386), 

bu ibadet mekânlarının hepsinin, Allah‟a ibadete ayrılan yerler ve içlerinde Allah‟ın adı 

anıldığı için kutsal mekânlar olduğunu belirtmiĢ, Allah insanlar aracılığıyla bu 

mekânların yıkılmasını isteyen batıl ve fesat ehli insanları püskürtmeseydi, Allah‟ın 

(c.c) adının anılması ve O‟na ibadete tahsis edilen yerler olması batıl ehlinin gözünde 

bu mekânları kutsal kılmadığı için, bu mekânların hepsinin yıkılmaya maruz kalma 

riskiyle karĢı karĢıya kalacağına dikkat çekmiĢtir.
9
 Bu itibarla, Hac sûresinin 40. 

âyetinde geçen mabed isimlerinin tamamının, -baĢka inanç mensuplarının ibadet 

mekânları olsa da- âyette kendileri için kullanılan ortak sıfat hasebiyle aynı kutsiyeti 

haizdir ve bunların yıkılması Allah‟ın indinde aynı derecede kötü ve yanlıĢ kabul 

edilmektedir. Bu nedenle çalıĢmamızda, Hac sûresinin 40. Âyetinde geçen mabed 

isimleri, mescid ile bağlantılı kavramlar olarak yer alacak ve mescidin anlamının ve 

mahiyetinin daha genel bir bakıĢ açısıyla değerlendirilmesine ve anlaĢılmasına katkı 

sağlayacaktır. 

2. Kur’ân’da Mescid Anlamında Kullanılan Diğer Kelimeler 

ÇalıĢmanın konusu olan mescidlerin doğru analiz ve değerlendirmesinin 

yapılabilmesi için, ana kaynak olarak faydalanılan Kur‟ân-ı Kerîm‟de mescidlerle 

eĢdeğer anlamda kullanılan diğer kavramlara da çalıĢmada yer verilmesi elzem bir 

durumdur. Bu açıdan, mescidlerle eĢdeğer anlama sahip olarak Kur‟ân-ı Kerîm‟de 

zikredilen “mihrâb” ve “beyt-buyût” kavramlarının değerlendirilmesi ve analiz edilmesi 

gerekmektedir. 

2.1. Mihrâb - محراب 

Mihrâb kelimesi,  ح ر ب “h-r-b” kökünden gelmektedir. Aslında savaĢ anlamına 

gelen bu kelimenin cami mihrâbı anlamında kullanılmasının nedeni, insanın ibadet ettiği 

esnada hevasıyla ve Ģeytanla savaĢ halinde olduğu yer olmasıdır. Kelimenin diğer 

anlamı olan soyunmak-sıyrılmak anlamı göz önünde bulundurulduğunda ise kiĢinin 

ibadet esnasında dünya ve boĢ iĢlerden sıyrılması, maddi kabuklardan soyunması anlamı 

ortaya çıkmaktadır. Mihrâbın aslı mescidlerdedir ve mihrâb kelimesi mescidlerin ön 

kısımlarını ifade etmek için kullanılmakta olup, bundan ötürü evlerin ön taraflarına da 

                                                           
9
 Seyyid Kutub b. Ġbrâhîm b. Hüseyn eĢ-ġâzilî, Fî Zilâli‟l-Kur‟ân,(Beyrut: Daru‟Ģ-ġurûk, 2003), 4/2425. 
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mihrâb denilmiĢtir.
10

 Arapça‟da saray, sarayın harem kısmı veya hükümdarın tahtının 

bulunduğu bölüm, hristiyan azizlerinin heykel hücresi, çardak, oda, köĢk, yüksekçe yer, 

meclisin baĢ tarafı, en Ģerefli kısmı gibi anlamlara gelmekle beraber zamanla camilerde 

imamın durduğu yer için kullanılmıĢtır.
11

 Kur‟ân‟da Âli Ġmran sûresinin 37. ve 39. ile 

Meryem sûresinin 11. ve Sâd sûresinin 21. âyetlerinde olmak üzere dört yerde 

geçmektedir.
12

 Kur‟ân‟daki anlamına bakıdığında, mihrâb kelimesinin bilinen 

anlamından ziyade mescid/mabed anlamlarına geldiği anlaĢılmaktadır. ZemahĢerî 

(v.538), “Bunun üzerine Rabbi ona hüsnükabul gösterdi ve onu güzel bir Ģekilde 

yetiĢtirdi. Zekeriyya‟yı da onun bakımı ile görevlendirdi. Zekeriya onun bulunduğu 

yere, mihrâbdaki odaya her girdiğinde yanında yeni bir rızık bulur ve "Ey Meryem! Bu 

sana nereden?" diye sorar, o da: Allah tarafından" cevabını verirdi. KuĢkusuz Allah 

dilediğine sayısız rızık verir.”
13

 âyetinde geçen Arapça  “mihrâb” kelimesi için, onların 

mescidlerine mihrâblar denildiğini belirtmiĢtir.
14

 Kur‟ân‟da mihrâb kelimesinin mescid 

anlamında kullanılması, kelimenin geçtiği diğer yerlerde de anlamı pekiĢtirip, bir baĢka 

kelimeden yola çıkarak mescid kelimesinin çok daha geniĢ çerçeveden anlaĢılmasını 

sağlamaktadır. Burada belirtmek gerekir ki; günümüzde mescid veya camilerin 

mihrabına, Âli Ġmrân 37. âyetinde geçen “Zekeriya onun bulunduğu yere, mabeddeki 

odaya her girdiğinde” ifadesinin Arapça‟sının yazılıyor olması, hem mihrab 

kelimesinin mescid/cami anlamında olmayıĢı hem de cümlenin eksik olarak yazılması 

nedeniyle isabetli değildir. 

2.2. Beyt/Buyût - بيوث / بيج      

Beyt kelimesi Arapça‟da ev anlamına gelmektedir. Ancak, aslen insanın gece 

barındığı yere ve gece kalmaya bakılmaksızın da edinilen her meskene beyt denilir.
15

  

Kur‟ân‟da  -özel anlamda Kâbe olmak üzere- ibadet yerini ifade edecek Ģekilde tekil 

olarak 15, çoğul olarak 2 yerde, toplamda 17 yerde بيج “beyt” kelimesi 

                                                           
10

 Râğıb el Ġsfehânî, el-Müfredât fî Garîbi‟l-Kur‟ân, (Beyrût: Dâru‟l-Mârife, ty.) 112. 
11

 Tuğba Erzincan,  Türkiye Diyanet Vakfı Ansiklopedisi, (Ankara: Diyanet Vakfı, 2005), “Mihrâp”, 

30/30. 
12

 Abdulbâkî, el-Mu‟cemu‟l-Müfehres, 196. 
13

Kur‟ân Yolu Meali, çev. Hayrettin Karaman vd, (Ankara: Diyanet ĠĢleri BaĢkanlığı, 2019),  Âli Ġmrân: 

3/37. 
14

 Ebu‟l Kâsım Muhammed b. Ömer ZemahĢerî, el-KeĢĢâf an Hakâiku‟t-Tenzîl ve Uyûni‟l-Ekâvîl, (Riyad: 

Mektebetü‟l-Abikân, 1998),  1/554. 
15

 Ġsfehânî, el-Müfredat, 64. 
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zikredilmektedir.
16

 Gerek Kâbe için olsun gerekse diğer mescid yapıları için olsun beyt 

kelimesi Kur‟ân‟da geçmektedir. Kur‟ân‟da genel anlamda beyt kelimesinin, 

namaz/ibadet amacıyla kullanılan, bu amaç doğrultusunda inĢa edilen veya mekân 

edinilen yerleri ifade etmek için kullanıldığı anlaĢılmaktadır. Taberî (v.310), “Allah'ın, 

yapılmasına ve içinde isminin anılmasına izin verdiği evlerde, akĢam sabah Allah‟ı 

tenzih ederek anarlar.”
17

 âyetinin tefsirinde, بيوث “buyût” kelimesinin, içinde boĢ söz ve 

iĢlerin yapılmasının men edildiği inĢa edilen mescidler anlamına geldiğine dair rivayet 

ve ifadelere yer vermiĢtir.
18

 

3.Kur’ân’da Mescid Kelimesiyle Bağlantılı Kelimeler 

Kur‟ân-ı Kerim‟de, Müslümanların ibadet mekânlarını ifade etmek amacıyla 

kullanılan mescid ve mescid yerine kullanılan kelimeler dıĢında, ibadet edilen mekânlar 

ile bağlantılı olarak, mescid ve benzeri yerlerin ifadesine yönelik kullanılan baĢka 

kelimeler de yer almaktadır. Kur‟ân-ı Kerim‟in mesajlarını en güzel Ģekilde alabilmek 

için bütüncül bir okuma yöntemi ile Kur‟ân‟a bakmak gereklidir. Bu sebeple, mescid 

kavramını anlayabilmek için de aynı bütüncül okuma yöntemini benimsemek ve bu 

bağlamda mescid kavramı ile mescid yerine kullanılan kavramlar dıĢında, mescid ile 

bağlantılı olarak kullanılmıĢ olan kavramların da incelenmesi, bu kavramın zihin ve 

yaĢantıda olması gerektiği Ģekilde anlaĢılabilmesi için büyük önem taĢımaktadır. 

Nitekim Hac sûresinde yer alan “ … Eğer Allah‟ın, insanların bir kısmıyla diğer kısmını 

engellemesi olmasaydı, manastırlar, kiliseler, havralar ve mescidler –ki oralarda 

Allah‟ın adı çokça anılır- yıkılır giderdi…”
19

 âyetinde, sevâmi‟, biye‟, salavât, ve 

mesâcid kelimelerine yer verilmiĢtir. Bu kelimelerin Kur‟ân-ı Kerim‟de ne anlamda ve 

ne amaçla kullanıldığını tespit etmek, mescid ve Ġslam‟da ibadethane niteliği taĢıyan 

tüm mekânların niteliğinin anlaĢılmasında önemlidir. 

3.1.  Sevâmi’ - صوامع 

Mescid kelimesiyle bağlantılı doğrultuda kullanılan diğer kavramların bir arada 

kullanıldığı “… Eğer Allah‟ın, insanların bir kısmıyla diğer kısmını engellemesi 

                                                           
16

 Abdulbâkî, el-Mu‟cemu‟l-Müfehres, 140-141. 
17

 Nur, 24/36. 
18

 Ebî Ca‟fer Muhammed b. Cerîr et-Taberî, Câmiu‟l-Beyân an Te‟vîli Âyi‟l-Kur‟ân, (Kahire: Daru Hicr 

2001), 17/316. 
19

 Hac, 22/40. 
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olmasaydı, Allah‟ın adı çokça anıldığı manastırlar (صوامع), kiliseler (بيع), havralar 

 ”…yıkılır giderdi (مساجد) ve mescidler (صلواث)
20

 âyetinde zikredilen صوامع  “sevâmi‟” 

kavramının anlam ve Kur‟ân‟daki kullanımının anlaĢılması için bu kelimenin 

değerlendirilmeye tabi tutulması gerekmektedir. 

Sevâmi‟ kelimesi, Arapça‟ da “ sevme‟ ” kelimesinin çoğulu olarak kullanılan 

bir kelimedir. صومع “sevme” sözlükte, Hıristiyanlarda, inzivaya çekilip kendini ibadete 

veren kiĢilerin kaldığı yer ve manastır anlamlarına gelmektedir.
21

 Tûsî (v.460), sevami‟ 

kavramıyla ilgili olarak Hz. Musa (a.s) Ģeriatının zamanındaki mabedler için bu ismin 

kullanıldığını ifade etmektedir.
22

 

Suyûti (v.911), ed- Durru‟l Mensûr isimli eserinde, ilgili âyette geçen sevâmi‟ 

kelimesinin anlamıyla ilgili yaptığı açıklamalarda, Ġbn Abbas‟ın, sevâmi‟ kelimesi 

hakkında Hıristiyan ruhbanlarının kaldığı yer ifadesini kullandığını belirtmektedir.
23

 

Türkçe karĢılığı için manastır kelimesini kullandığımız, Hıristiyan ruhbanlarının kaldığı 

yerleri ifade eden ve sevami‟ sözcüğüyle Kur‟ân‟da bahsi geçen bu yerler, âyette yer 

alan diğer ibadet mekânları gibi Allah‟ın isminin anıldığı ve yüceltildiği yerler olarak 

nitelendirilmiĢtir. Bu açıdan bakıldığında, âyette sevami‟ kelimesiyle ifade edilen bu 

mekânların, çalıĢmanın konusu olan mescidlerle ortak bir yönünün olduğu 

anlaĢılmaktadır. Her iki mekânın da ibadethanelerin sahip olduğu bir niteliği taĢıdığı 

bağlantısı ortaya çıkmakta ve Kur‟ân‟ın mescidlerle bağlantılı olarak bu kelimeye de 

yer vermiĢ olduğu görülmektedir. 

3.2. Biye’- بيع 

Mescidle bağlantılı kavramların kullanıldığı yukarıda zikredilen Hac sûresi 40. 

âyetinde geçen bir diğer kavram olan بيع “ biye‟ ” kelimesi, بيعت “bî‟atu” kelimesinin 

çoğul halidir. Kelime olarak Hıristiyanların ibadethanesi olan kilise anlamına 

gelmektedir.
24

 Biye‟ kelimesinin sevami‟ kelimesinden farkı, inĢa edildikleri yerlerdir. 

Tabersî (v.548), tefsirinde bu farka değinirken, biye‟ kelimesinin, Hıristiyanların kasaba 

veya köylerinde yer alan kiliseler için kullanıldığını, sevami‟ kelimesinin ise dağlarda 

                                                           
20

 Hac, 22/40. 
21

 Semîn el-Halebî, Umdetu‟l-Huffaz fi Tefsiri EĢrafi‟l-Elfaz (Beyrut: Daru‟l-Kutub el-Ġlmiye, 1997) , 

2/353. 
22

 Ebu Ca‟fer et- Tûsî, et-Tıbyan fi Tefsiri‟l-Kur‟ân (Beyrut: Dâru Ġhyâu‟t-Turasu‟l-Arabiye, t.y), 7/321. 
23

 Celaluddin Suyûti, ed- Durru‟l Mensûr fi‟t-Tefsiru‟l-Me‟sûr (Kahire: 2003), 10/515. 
24

 Semin el-Halebî, Umdetu‟l-Huffaz, 248-249. 



11 
 

veya ıssız kır yerlerinde yapılan, manastır niteliğindeki kiliseleri ifade etmek için 

kullanılmakta olduğunu belirtmiĢtir.  

Ayrıca, Tabersî, Tûsî‟nin (v.460) bahsi geçen âyette belirttiğinden farklı olarak, 

biye‟ kelimesinin Hz. Ġsa (a.s) Ģeriatının zamanında değil, Hz. Musa (a.s) Ģeriatının 

zamanındaki mabedler için kullanılan mabedler olduğuna da değinmiĢtir.
25

  

3.3. Salavât- صلواث   

Mescidlerle bağlantılı olarak zikredilen kavramların bir arada kullanıldığı Hac 

sûresi 40. âyette geçen صلواث “salavât” kelimesi hakkında Ġbn Manzûr (v.711), bu 

kelimenin aslının Ġbranice oluğunu, aslen “salut” kökünden türemiĢ bir kelime olduğunu 

bildirmiĢ ve bu kelimenin Yahudilerin mabedleri olan havralar için kullanıldığına dair 

bir rivayeti Ġbn Abbas‟tan nakletmiĢtir.
26

 

Kelime, Arapçada namaz anlamına gelen salât kelimesinin çoğulu olarak da aynı 

Ģekilde kullanıldığı için, müfessirler tarafından anlamlandırmada bazı ihtilaflar 

bulunmaktadır. Ġbn Atiyye (v.541), tefsirinde bu ihtilaflara değinirken, Taberî‟nin 

kelimeyle ilgili ifadelerine de yer vermiĢtir. Bu ifadelere göre, âyetteki salavât 

kelimesinin, namaz anlamındaki salât kelimesinin çoğul haline karĢılık gelecek Ģekilde 

kullanılan bir kelime değil, kökü Ġbranice olup, daha sonra ArapçalaĢtırılarak havra 

anlamıyla kullanılagelen salavât kelimesi olduğu belirtilmiĢtir.
27

  

Hac sûresi 40. âyetinde zikredilen صلواث “salavât” kavramının öncesinde yer 

alan yukarıda değinmiĢ olduğumuz diğer kavramlar göz önünde bulundurulduğunda, bu 

kavramın farklı Ģeriatlarda mabed anlamına gelen diğer kavramlarla beraber zikredilmiĢ 

olmasına dikkat etmek gerekir. Burada salavât kavramının, salât kelimesinin çoğulu 

olarak değil, Yahudilerin mabedleri olan havralar anlamında değerlendirilmesi, siyak 

sebak açısından da doğru bir anlamlandırmaya daha yakındır. Âyette verilmek istenen 

genel mesaj mabedlerin, içinde Allah‟ın adının anıldığı ve yüceltildiği belirtilen ve bu 

ortak vasıf açısından kutsallık atfedilen yerler olduğudur. Bu bağlamda, ele aldığımız 

                                                           
25

 Ġbn Hasan Emînuddin et- Tabersî, Mecmau‟l-Beyan fi Tefsiru‟l Kur‟ân (Beyrut: Daru‟l Murteda, 2006), 

7/114. 
26

 Muhammed b. Mükerrem Ġbn Manzûr, Lisânü‟l-ʿArab, nĢr. Abdullah Ali el-Kebîr (Kahire: Dârü‟l-

Maârif, ty.), “salavât” , 27/2491. 
27

 Ebû Muhammed Abdu‟l-Hak bin Ğalib Ġbn Atiyye, el-Muharreru‟l-Vecîz fi Tefsiri‟l-Kitabi‟l-Aziz 

(Beyrut: Daru‟l-Kutubi‟l-Ġlmiyye, 2001), 4/125. 
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diğer kavramlarda olduğu gibi, salavât kavramını da mescid ile bağlantılı olarak 

Kur‟ân‟da kullanılan bir kavram olarak değerlendirmek, isabetli olacaktır. 

3.4. Saff -   صف 

Mescidlerle bağlantılı mahiyette kullanılan kavramların yer aldığı Hac sûresi 40. 

âyetin haricinde, benzer mahiyette kullanılan diğer bir kavramın yer aldığı bir baĢka 

âyet de söz konusudur. “O halde siz de bütün hilelerinizi birleĢtirin ve saf düzeninde 

gelin. Bugün üstün gelen kendini kurtarmıĢtır.”
28

 âyetinde geçen saf düzeninde (  صفا) 

anlamına gelen “saffen” kelimesi de, bu bağlamda ele alınabilecek söz konusu 

kavramdır. Bahsi geçen âyette, ilk bakıĢta bu kavramın, mescidle bağlantılı olmadığı 

düĢünülse de, bu kavramın mescidle benzer anlama geldiğine dair tespitler tefsir 

kaynaklarında mevcuttur.  

Ebu Ubeyde (v.209), tefsirinde “saffen” kelimesinin anlamına değinirken, bu 

kelimenin “saf düzeninde” anlamından baĢka bir anlamının daha olduğunu ifade etmiĢ 

ve bu diğer anlamı açıklarken kullanım örneği içeren bir cümleye yer vermiĢtir. Kelime 

ile ilgili yapılan açıklamaya göre “saffen” kelimesi, namaz kılınan yer veya namazgâh 

anlamında da kullanılabilen bir kelimedir. Nitekim açıklamada verilen örneğe göre; 

“bugün mescide gittin mi” sorusu için, “ اليوم الصف  هل أتيتَ  ” Ģeklinde bir kullanım örneği 

ifade edilmiĢtir.
29

 Nitekim örnekte, namaz kılınan yer için mescid kelimesi yerine 

“saffen” kelimesinin kullanıldığı görülmektedir.  

Mescid kelimesiyle bağlantılı olarak bahsi geçen diğer kavramlarla beraber, 

“saffen” kelimesinin de bu açıklamalara göre mescid kelimesiyle benzer minvalde 

anlam taĢıdığı görülmektedir. Bu kelimenin, ibadetlerdeki disiplin, düzen ve özeni 

temsil eden “saf düzeni” anlamı da göz önünde bulundurulduğunda, Hz. Musa (a.s) ve 

sihirbazların arasında geçen olayı anlatan bu âyette ilk bakıĢta görülmeyen ancak 

aslında mescid ve benzeri mabedlerle de ortak sayılabilecek anlam taĢıyan bir kelime 

olduğu söylenebilir. 

Mescid kelimesiyle bağlantılı olarak Kur‟ân-ı Kerim‟de kullanılan bu 

kavramlara, değindiğimiz ortak özellikler ve anlamlar açısından bakıldığında, yalnızca 

                                                           
28

 Taha, 20/64. 
29

 Ebu Ubeyde Ma‟mer bin Müsenna, Mecazu‟l-Kur‟ân, (Kahire: Dâru Ğaribu‟t-Tıba‟, 1988), 2/23. 
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mescid kavramından yola çıkarak ibadethanelerin taĢıdığı kutsiyetin ve onlara karĢı 

sergilenmesi gereken tutumun anlaĢılmasının eksiklik olacağı görülmektedir. Kur‟ân‟ın, 

özelde mescidler üzerinden ibadethaneler hakkında değindiği önemli noktalar ve verdiği 

mesajlar, diğer benzeri kavramlarla birlikte bütüncül olarak değerlendirildiğinde, 

Allah‟ın belirlemiĢ ve göndermiĢ olduğu son Ģeriatın mabedleri olan mescidlerin 

mahiyeti ve niteliği daha sağlıklı anlaĢılacak ve insanların bu mekânlarla iliĢkisi 

Kur‟ân‟ın olmasını istediği doğrultuda Ģekillenecektir. 

3.5. Kıble – قبلت 

Kur‟ân-ı Kerîm‟de mescid kelimesiyle bağlantılı olarak hatta mescid kelimesinin 

bir karĢılığı mahiyetinde kullanılan bir diğer kavram da قبلة “kıble” kelimesidir. Bu 

kavram “Musa‟ya ve kardeĢine Ģöyle vahyettik: “Kavminiz için Mıısır‟da evler 

hazırlayın, evlerinizi ibadet mahalleri (قبلة) yapın ve namazı kılın.” Ġnananları 

müjdele.”
30

 âyetinde zikredilmiĢ olup, âyette anlam karĢılığı “ibadet mahalleri” olacak 

Ģekilde yer verilmiĢ olan bir kavramdır. Bu doğrultuda, evler birer kıble tayin edilip 

oralara yönelerek ibadet etmek dini olgulara ters düĢeceğinden, burada maksat evlerin 

mescid mahiyetinde kullanılması gerektiğidir ve “ibadet mahalleri” karĢılığı da tam 

olarak bunu ifade etmektedir. Zira mescidler yapılıĢ ve kullanım açısından ibadete has 

mekânlar ve ibadet mahalleridir. 

Kıble kelimesi sözlük anlamı olarak yön, insanın yöneldiği taraf, doğru yön, 

uygun taraf gibi anlamlara gelmektedir.
31

 Terim anlamı olarak ise kıble, müslümanların 

namazda yönelmeleri gereken tarafı, Kâbe‟yi ifade etmektedir.
32

 

Bu âyette geçen kıble kelimesi, özel durumların vaki olduğu zamanlarda evlerin 

ibadet edilecek mekânlar olarak kullanılabileceğini ifade etmektedir. Nitekim 

Firavun‟un Hz. Musa (a.s) ve kavmine yaptığı zulümler arasında, mescidleri yıktırması 

da söz konusudur ve bu baskı ortamının bir sonucu olarak insanların açıktan ibadet 

edebilme imkânının kalmamasıyla birlikte Allah Hz. Musa (a.s) ve kardeĢine evlerin iç 

kısımlarında -Kâbe tarafına yönelerek- kıble/mescid/ibadet mahalli edinilmesini 

                                                           
30

 Yûnus: 10/87. 
31

 Ebû Mansûr Muhammed b. Ahmed b. el-Ezherî, Tehzîbu‟l-Luğa, (Kahire: Mektebetü‟l-Hâncî, 1976), 

9/164-166; Ebu‟l Kâsım Muhammed b. Amr ez-ZemahĢerî, Esâsü‟l-Belâga, thk. Muhammed Bâsel 

(Beyrut: Dâru‟l-Kütübi‟l-Ġlmiyye, 1998), 2/50. 
32

 Ahmet Güç, “Kıble”, TDV Ġslâm Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayınları, 2002), 25/364. 
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emretmiĢtir.
33

 Allah'ın, iman edenlere evlerini kıble/mescid edinerek namazı evlerinde 

kılmalarını emretmesi, iman edenlerin emniyette olması ve Firavun‟un zulmünden 

korunmaları içindir.
34

 

Bu âyet için genel kabul gören çevirilere bakıldığında evleri kıble edinmekten 

maksadın, evlerin mescidlere dönüĢtürülerek kullanılmasının olduğu ve kıble 

kelimesinin mescid anlamında kullanıldığı açıkça görülmektedir.
35

 Bu çerçevede 

“kıble” kelimesinin de mescidle bağlantılı olarak Kur‟ân-ı Kerîm‟de kullanılan bir diğer 

kavram olduğu anlaĢılmaktadır. Bu açıdan “kıble” kavramı, mescidlerle bağlantılı bir 

kavram olarak Yunus sûresi 87. âyetindeki anlamıyla değerlendirildiğinde, mescidlerin 

mahiyet ve istihdamı hakkında bilgi sağlayıcı bir sonuç ve önemli bir yönlendirme 

ortaya çıkmaktadır.  

 

    

 

 

 

 
 

 

 

 

                                                           
33

 Ebî Zekeriyyâ Yahya b. Ziyâd el-Ferrâ, Me‟âni‟l-Kur‟ân, (Beyrut: Â‟lemü‟l-Kütüb, 1983), 1/477. 
34

 Ebû Ġshâk Ġbrâhîm b. es-Serî ez-Zeccâc, Me‟âni‟l-Kurân ve Î‟râbuh, (Beyrut: Â‟lemü‟l-Kütüb, 1988), 

3/30. 
35

 Ebû Ca„fer Ahmed b. Muhammed b. Ġsmâîl en-Nehhâs, Me‟âni‟l-Kurân, (Kahire, Ġhyâ-i‟t-Turâsi‟l-

Ġslâmî, 1988), 3/310. 
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İKİNCİ BÖLÜM 

 KUR’ÂN’A GÖRE MÜSLÜMAN-MESCİD İLİŞKİSİ 

1. Mescidlerle İlgili Kur’ân’da Müslümanlara Yüklenen Sorumluluklar 

Müslümanlar için dinî ve toplumsal hayattaki en önemli unsurlardan biri olan 

mescidler, Kur‟ân-ı Kerîm‟de yalnızca kavram olarak zikredilmiĢ bir olgu değildir. 

Kur‟ân-ı Kerîm‟de mescidler hakkında vurgulanan hususlar dikkate alındığında, 

kullanım ve konumu açısından Müslümanların, mescidlere karĢı sahip olması gereken 

sorumluluk, hassasiyet ve tutumunun ve mescidlerin müslümanların hayatında sahip 

olması gereken biçimlendirici ve yönlendirici rolünün ayetlerle belirlenmiĢ olduğu 

anlaĢılmaktadır. Bu bakımdan çalıĢmanın yukarıdaki bölümlerinde kavramsal açısından 

ele alınan mescidlerin pratik hayattaki karĢılığının da değerlendirilmesi gerekmektedir. 

Bu bağlamda, Kur‟ân-ı Kerîm‟de müslüman ve mescid ilĢkisi ele alınacaktır. 

1.1. Mescidlerde Dikkat Edilmesi Gereken Hususlar 

Mescidlerin ibadet mekânı olması hasebiyle, bu yapılara karĢı tutumumuzun 

nasıl olması gerektiğinden, bu yapıların ne amaçlarla kullanılıp kullanılamayacağına 

kadar pek çok konuya Kur‟ân‟ın çeĢitli yerlerinde değinilmiĢtir. Bu itibarla: “Ey 

Âdemoğulları, her namaz kılacağınızda güzelce giyinin. Yiyin, için fakat israf etmeyin. 

Çünkü Allah, israf edenleri sevmez.”
36

 âyetinden anlaĢılmaktadır ki, secde edilecek 

mekân olarak yapılan ve kullanılan mescidlerde, ibadetin en güzel Ģekliyle yerine 

getirilmesi gerekmektedir. Bu da mescidlerin en temel fonksiyonudur. Bu âyette genel 

kabul gören çeviri her ne kadar giyim ve kuĢam açısından olsa da kelimenin kökü ve 

Kur‟ân‟ın anlatımı göz önüne alındığında asıl maksat, ibadetin en güzel Ģekliyle yerine 

getirilmesinin mescidin gerekliliklerinden olduğunun belirtilmesidir. Bu âyet alternatif 

olarak; “Ey âdemoğulları (Allah'a) kulluk olsun diye yapıp-ettiğiniz her iĢte kendinize 

çekidüzen verin; yiyin için, fakat saçıp savurmayın: (çünkü) kuĢku yok ki, O 

savurganları sevmez!” Ģeklinde çevrilirse
37

 yapılacak ibadetlerin hepsinin en güzel 

Ģekliyle yerine getirilmesi ve ibadet yapılacak her mekânın bu özen dikkate alınarak 

kullanılması gerektiği anlaĢılmaktadır.  

                                                           
36

 Araf: 7/31. 
37

 Muhammed Esed, Kur‟ân Mesajı, çev. Cahit Koytak; Ahmet Ertürk, (Ġstanbul: b.y, 1997),  275. 
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Diğer taraftan ibadetin en güzel Ģekilde yerine getirilmesi, rükünlerini yerine 

getirmekle olur. Bununla alakalı olarak, “De ki: Rabbim adaleti emretti. Her secde 

ettiğiniz(yer)de yüzlerinizi O'na çevirin, kendisine içten bir inanç ve bağlılıkla O‟na 

yalvarın! Ġlkin sizi yarattığı gibi yine O‟na döneceksiniz. ”
38

 âyetinde kıble Ģartının 

gözetilmesine ve ibadetin güzelce eda edilmesine dikkat çekilerek ve hem fizikî hem 

ruhî anlamda namaz öncesinde ve esnasında tam bir bilince sahip olunması gerektiği 

vurgulanmıĢtır.        

Bu âyette geçen  قسط “kıst” kelimesinin, ifrat ve tefrit durumlarının ortası 

anlamında olduğu göz önünde bulundurulduğunda, ibadetlerde orta yolu tercih etmenin 

önemine dair bir mesaj anlaĢılmaktadır. “Her secde ettiğiniz(yer)de” ifadesinden ise, 

sadece kendi namaz kıldığınız mescidlerde bulunmaktan soyutlanıp, Ġslamî kriterlere 

uygun bütün mescidleri ibadet edilecek mekân olarak benimsemek anlaĢılmaktadır ki bu 

Ģekilde herhangi bir taassubun etkisinden uzak durmak, orta yolu tercih etmek olarak 

“kıst” kelimesinin anlamı ortaya çıkmaktadır.
39

 

Dikkat edilmesi gereken bir baĢka hususa değinmek gerekirse “ Mescidler yalnız 

Allah‟ındır. O halde Allah‟ın yanına katarak hiçbir kimseye yalvarmayın.”
40

 âyetinin 

ele alınması önem teĢkil etmektedir. Bu âyetten anlaĢılması gereken en can alıcı mesaj, 

ibadetin yalnızca Allah‟a yapılması ve yalnızca O‟na has kılınarak eda edilmesidir. Bu 

bağlamda Ģu söylenebilir ki, ibadetin herhangi bir aracıya baĢvurulmadan eda edilmesi, 

dinin ve ibadetin Allah‟a has kılınması, ibadet edilecek mekânların, yalnızca Allah‟a 

ibadet etmek amacıyla edinilmesi, bu mekânların baĢka amaçlar doğrultusunda 

kullanılmaması gerekli ve önemlidir. Secdeler/ibadetler ancak Allah‟a olmalı ve bu 

bilinçle yerine getirilmelidir. Müslüman, ibadetlerinde ve ibadet etmek için edindiği 

mekânlarda Allah‟tan ve O‟nun rızasını kazandıracak meĢguliyetlerden baĢka amaç 

gütmemeli, bu mekânlarda Allah‟tan baĢka herhangi bir Ģeye veya amaca yer 

vermemelidir. Nitekim Semerkandî (v.375), bu âyetin tefsirinde, “mesâcid” ifadesinin 

karĢılığı olarak “secdeler” Ģeklindeki kullanıma da yer verildiğini, dolayısıyla 

                                                           
38

 Araf: 7/29. 
39

 Nâsırüddîn Ebû Saîd Abdullāh b. Ömer b. Muhammed el-Beydâvî, Envâru‟t-Tenzîl ve Esrâru‟t-Te‟vîl, 

(Beyrut: Dâru Ġhyâi‟t-Turâsi‟l-Arabî, 1998), 3/10. 
40

 Cin: 72/18. 
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mescidlerin yalnızca Allah‟a ibadet için inĢa edilebileceğini ve içinde Allah‟tan 

baĢkasına yönelmenin olmaması gerektiğini belirtmiĢtir.
41

 

Öte yandan mescidlerin nasıl kullanılacağı kadar nasıl kullanılamayacağı da 

önemli bir konudur. “ Bir de Ģunlar varki, zararlı eylemler gerçekleĢtirmek, 

inkârcılıklarını pekiĢtirmek, müminlerin arasına ayrılık sokmak ve daha önce Allah ve 

resulüne savaĢ açmıĢ kiĢi lehine fırsat kollamak üzere bir mescid yapmıĢlardır. 

“Amacımız sadece iyi bir Ģey yapmaktı” diye de yemin edecekler. Allah Ģahit, onlar 

kesinkes yalancıdırlar. Orada asla namaza durma! Daha ilk günden takvâ temeli 

üzerine kurulan mescid ise namaz kılman için elbette daha uygundur; burada gerçekten 

arınmak isteyen adamlar vardır. Allah da arınmaya çalıĢanları sever. ”
42

 âyeti bu 

konuda açık bilgiler sunmaktadır. Bu âyetten hareketle, mescidlerde fitneye sebebiyet 

verecek hareketlerin, Ġslam‟a aykırı tutum ve davranıĢların, müslümanlar hakkında zarar 

verici emellerle mescidlerde bulunmanın, mescidlerde yapılması yasaklanan 

eylemlerden olduğu anlaĢılmaktadır. Elmalılı‟nın (v.1361) bu âyetin son kısmı hakkında 

kullandığı Ģu ifadeleri zikretmekte fayda vardır: “Tatahhur; taharette mübalağa etmek, 

temizlik hususunda titiz davranmaktır. ġer'î anlamda taharet hem necasetten, yani maddi 

pisliklerden, hem de hades denilen cünüplükten ve manevi kirlerden arınmak demektir. 

Burada ise "dırar, küfür, tefrika ve ırsad" gibi fena hasletlere karĢılık olarak kullanılmıĢ 

olma karinesiyle tatahhurdan asıl maksat, cismanî olandan ziyade kalbî olan taharet söz 

konusudur. Yani günah, isyan, cimrilik ve tembellik gibi çirkin huylardan ve onların 

manevi lekelerinden iyice arınmak demek olduğu açıktır.”
43

  

1.2. Mescidlerin İmarı 

Mescidlerin mahiyet ve öneminin anlaĢılması için,  mescidlerin yapımı/imarıyla 

alakalı olarak Kur‟ân‟da geçen âyetlerin anlaĢılması önceliklidir. Konuya giriĢ 

mahiyetinde; bilinmelidir ki; Ġslam dini, din ve kutsiyete önem atfetmiĢ, mescidler 

dıĢında, diğer dinlerin ibadet mekânları olan mabetlere de bu önemle yaklaĢmıĢtır. “… 

Eğer Allah‟ın, insanların bir kısmıyla diğer kısmını engellemesi olmasaydı, manastırlar, 

kiliseler, havralar ve mescidler –ki oralarda Allah‟ın adı çokça anılır- yıkılır 

                                                           
41

 Ebi‟l-Leys Nasır b. Muhammed b. Ahmed b. Ġbrahim Semerkandî, Bahru‟l-Ulûm (Beyrût: by, 1993), 

3/143. 
42

 Tevbe: 9/107-108. 
43

 Elmalılı, M. Hamdi Yazır, Hak Dini Kur‟ân Dili (Ġstanbul: Eser NeĢriyat, 1979), 4/2618-2619. 
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giderdi….”
44

 âyetinden, ibadete tahsis edilmiĢ mekânlara yaklaĢımın saygı ile olması 

gerektiği anlaĢılmaktadır.  

Buradan hareketle Ġslam dininin ibadet mekânı olan ve çalıĢmamızın konusunu 

teĢkil eden mescidler de aynı öneme ve değere sahiptir. Zira ma‟bedler, Ġslâm‟daki 

kullanımıyla mescidler, Müslüman toplumun taĢıdığı ve yansıttığı inanç ve yaĢam 

değerlerinin temel sembolüdür. Bu sembol, dinin inanç, amel, kültür ve medeniyet 

cephesini oluĢturması sûretiyle son derece ciddi itibara sahiptir. Bu cephenin yok 

edilmesi, büyük zulümdür.
45

 Bu açıdan mescidlerin önemi ile alakalı âyetler 

incelendiğinde Ģunları söyleyebiliriz. “MüĢrikler, inkârlarına bizzat kendileri tanıklık 

edip dururken, Allah‟ın mescidlerini onarıp Ģenlendiremezler. Onlar yapıp ettikleri 

boĢa giden kimselerdir ve onlar ebedî olarak ateĢte kalacaklardır. Allah‟ın mescdilerini 

ancak Allah‟a ve ahret gününe inanan, namazını kılan, zekatını veren ve yalnız 

Allah‟tan korkup çekinen kimseler imar edebilirler. ĠĢte bunların doğru yolu 

bulanlardan olmaları umulur. ”
46

 âyetlerinde geçen imar kelimesi ع م ر “a-m-r” 

kökünden gelmektedir. Kelime, sözlükte inĢa etmek anlamının yanı sıra 

yaĢatmak/Ģenlendirmek anlamını da haizdir. Muhammed Esed (v.1413), bahsi geçen 

âyet üzerinden,  amera fiili ile alakalı, “ bir yeri hem ziyaret etmek, hem de idame 

ettirmek yahut bakıp gözetmek anlamına geliyor; buna dayanarak biz de en ye„muru 

ifadesini “ziyaret etmeleri yahut onarıp gözetmeleri” ifadesiyle aktarmayı daha uygun 

bulduk.” ifadelerini kullanmıĢtır ve âyeti Ģöyle çevirmiĢtir: “Hakkı inkâr ettiklerine 

(tutum ve davranıĢlarıyla) bizzat kendileri tanıklık edip dururken, Allah'ın mescidlerini 

ziyaret etmek yahut onarıp gözetmek, Allah'tan baĢkalarına tanrılık yakıĢtıran 

kimselerin üzerine vazife değil. Onlar, yapıp-ettikleri boĢa gidecek olan kimselerdir; 

ateĢte yerleĢip kalacak olan kimseler! Allah'ın mescidlerini ziyaret etmek yahut onarıp 

gözetmek, ancak Allah'a ve ahiret gününe inanan, salâtında dosdoğru ve sürekli olan, 

arınmak için vermekle yükümlü olduğu Ģeyi veren ve Allah'tan baĢka kimseden korkup 

çekinmeyen kimselere vergidir. Ve dolayısıyla, ancak böyleleri doğru yolda yürüyenler 

arasında olmayı umabilirler.”
47
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Âyete bu açıdan bakıldığında mescidlerin ancak ve ancak Allah‟tan korkan, 

secdenin/ibadetin ve bunların yapılacağı mekânın anlam ve bilincine hâkim olan 

insanlar/ kullar tarafından yapılması ve yaĢatılması/Ģenlendirilmesi gerektiği 

anlaĢılmaktadır. Nitekim Hz. Peygamber‟in (a.s) “bir kimsenin mescidlere gidip namaz 

kılmayı alıĢkanlık haline getirdiğini görürseniz onun imanına Ģahitlik yapın” sözünü 

açıklamak için, akabinde Tevbe sûresinin 18. âyetini delil getirdiğine dair rivayetler 

mevcuttur.
48

 Hz. Peygamber bu âyete dikkat çekmek sûretiyle mescidlerde cemaatle 

namaza devam etmenin, mescidleri imar etmek olduğunu açıkça bildirmiĢtir. 

Dolayısıyla mescidlerin imarıyla, inĢa, bakım, onarım veya maddi imarın değil, 

mescidlerin fonksiyonu olan ibadetlerin yerine getirilmesi, cemaatle namaza devam 

edilmesi sûretiyle mescidlerin Ģenlendirilmesinin kastedildiği anlaĢılmaktadır.
49

 

Bu bilinç ve yaĢantıya sahip olanlar tarafından inĢa/imar edilen mescidlerin 

kullanımı da pek tabî aynı kiĢilerce olmalıdır. Nitekim “Allah'ın mescidlerinde O'nun 

adının anılmasına engel olan ve onların harap olması için çalıĢandan daha zalim kim 

olabilir? Aslında bunların oralara ancak korka korka girmeleri gerekir. Böyleleri için 

dünyada rezillik var, ahrette de onlar için büyük azap vardır.”
50

 âyetinde, bu 

tiplemedeki insanların mescidleri kullanmaları açıkça yasaklanmıĢ ve mescidlerin 

kullanımı yalnızca müslümanlara tahsis edilmiĢtir. Dolayısıyla bu insanların kendi 

inisiyatiflerine göre mescidlere girmeleri ve mescidleri kullanabilmeleri dinen uygun 

değildir ve müslümanlarca kabul görmemesi gereken bir davranıĢtır. Burada Ģunun da 

ifade edilmesi gerekmektedir: Dinî ve manevî sembolleri sekülerize etmek, yani 

dünyevîleĢtirmek, nispeti ve değeri bozmak demektir ki bu da bir çeĢit yıkım olacağı 

için zulüm olarak kabul edilmelidir. Zira nispet ve değer bozulduğu zaman insanların iç 

dünyasındaki nispetler ve değerler de bozulur ve bunun akabinde insanların zararına 

olabilecek fitne ortamlarının oluĢumu ve yayılımı kolaylaĢır.
51

 Bunu sebep-sonuç 

ekseninde ifade etmek gerekirse Ģunu söylemek icap eder: Ġbadet yerleri böyle günahkâr 

kimselerin elinde olmamalıdır; aksine, Allah'tan korkanların yönetiminde olmalıdır. Bu 
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düzenleme sayesinde günahkâr insanların cezalandırılma korkusuyla orada fesat 

çıkarmaları önlenecektir.
52

  

Ġleride ayrı bir baĢlık halinde ele alacak olsak da konuyla alakalı olarak Ģu âyeti 

burada da incelemekte fayda olacaktır. “Bir de Ģunlar varki, zararlı eylemler 

gerçekleĢtirmek, inkârcılıklarını pekiĢtirmek, müminlerin arasına ayrılık sokmak ve 

daha önce Allah ve resulüne savaĢ açmıĢ kiĢi lehine fırsat kollamak üzerebir mescid 

yapmıĢlardır. “Amacımız sadece iyi bir Ģey yapmaktı” diye de yemin edecekler. Allah 

Ģahit, onlar kesinkes yalancıdırlar. Orada asla namaza durma! Daha ilk günden takvâ 

temeli üzerine kurulan mescid ise namaz kılman için elbette daha uygundur; burada 

gerçekten arınmak isteyen adamlar vardır. Allah da arınmaya çalıĢanları sever.”
53

 

âyetinde hangi açıdan olursa olsun Allah‟ın koyduğu kural ve düzene aykırı davranan, 

isyan ve inkâr amacı taĢıyan kiĢilerin de bu emelleri doğrultusunda mescidleri imar/inĢa 

edebileceklerine dikkat çekilmiĢ, bu hususta müslümanlar bir nevi uyarıya muhatap 

olmuĢlardır.  

Değinmek istediğimiz noktaya bir baĢka açıdan yaklaĢmak için bir örnek vermek 

gerekirse Ģunu söyleyebiliriz: Allah‟ın yasakladığı yollardan gelir elde eden insanların, 

elde ettikleri bu helal olmayan kazançla, hayır hasenat amacıyla cami/mescid yapmaları, 

böyle bir mescidin Ġslam‟ın uygun gördüğü temeller üzerine yapılmadığı anlamına 

gelecektir. Dolayısıyla böyle bir mescidin inĢasından haberdar olan müslümanların, 

Allah‟ın uygun gördüğü Ģekilde inĢa edilmiĢ bir baĢka mescidi kullanmayı tercih 

etmeleri gerektiği kanaatindeyiz. 

Müslümanlar her alanda olduğu gibi mescidlere karĢı tutum ve tavırlarında da 

Ġslam‟ı tebliğ eden Hz. Peygamber‟in (a.s) izinden gitmeli bu bilinçle hareket etmelidir. 

Nitekim  “… Dediler ki: “Üzerlerine bir bina yapın.” Rableri onları daha iyi bilir. 

Onların yöneticileri ise “Bizler kesinlikle onların yanı baĢına bir mabed 

yapacağız”dediler. ”
54

 âyetinde verilmek, kazandırılmak istenen bilinç de bu 

minvaldedir. ġöyle ki; Allah‟a iman eden, O‟nun emir ve yasaklarına uyan bireylerin, 

dinde itibar sahibi insanların yolundan gidip, ibadet (bu âyette secde/mescid kelimesi 

üzerinden) ve yaĢantılarını bu örneklik üzerine Ģekillendirmeleri gerekmektedir. Bu 
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âyetten, vefat eden önemli Ģahsiyetlerin anısına mescid gibisinden türbe vs. inĢa etme 

anlamı çıkarılmasına dair çeviriler de mevcuttur. Ancak Ġslam‟ın temel öğretilerine 

bakılırsa, bununla alakalı olarak Ģu ifadelere yer vermek açıklayıcı mahiyette olacaktır: 

Ne yazık ki bazı müslümanlar, bu âyetten yola çıkarak Kur‟ân'ın, doğru kimselerin ve 

azizlerin mezarlarına anıtlar, türbeler, mescidler, tapınaklar inĢa etmeye izin verdiğini 

sanmaktadırlar. Ancak gerçekte Kur‟ân, diğerlerine galip gelerek, tekrar diriliĢin ve 

ahiret hayatının birer sembolü olan mağarada uyuyanların etrafına bir mescid, bir 

tapınak inĢa eden zalimlerin sapıklığına değinmektedir.
55

 Kısacası Ģunu söylemek 

gerekir ki mescidlerin inĢası da imarı (yaĢatılması/kullanılması/Ģenlendirilmesi) da 

dinde örneklik teĢkil edenlerin -bilhassa Hz. Peygamber (a.s) ve ashabının- izinden 

gidilerek olmalıdır. 

1.3. Mescidlerde Zikir-Tesbih 

Allah'a ibadet için inĢa edilen mekânlarda, Allah‟tan baĢka bir Ģeyle meĢgul 

olmak o mekânda bulunmanın amacına ters düĢmektedir. Hz. Peygamber‟in (a.s) 

ashabının mescidlerde namaz kılmanın yanı sıra zikir halkaları oluĢturarak ve namaz 

vakitleri dıĢında zikirle meĢgul olarak mescidi bir an bile boĢ durmadan “imar” 

ettiklerine dair çeĢitli rivayetler mevcuttur.  

Ebû Musa‟nın rivayet ettiği bir hadiste Hz. Peygamber‟in (a.s) Ģöyle buyurduğu 

nakledilmiĢtir: “Ġçerisinde Allah‟ın zikredildiği evlerin misali ile içerisinde Allah‟ın 

zikredilmediği evlerin misali diri ile ölünün misali gibidir.”
56

 Bu hadisten anlaĢıldığına 

göre, kendi evlerimizde bile Allah‟ı zikretmek gerekli ve önemliyken Allah‟a ibadet 

için yapılan mescidlerde zikri daim etmenin pek tabi mescidin gerekliliklerinden olduğu 

anlaĢılmaktadır. Nitekim mescidlerde ibadet ve zikir dıĢındaki bazı eylemlerin 

yasaklandığına dair rivayetler de mevcuttur. Amr b ġu‟ayb‟dan Ģöyle rivayet edilmiĢtir: 

“Hz. Peygamber (a.s) mescidde alıĢveriĢ yapmayı, yitik ilan etmeyi ve Ģiir okumayı 

yasakladı.”
57

 Bu hadislerden, ibadetin yanı sıra zikrin, yani Allah‟ı hatırlamanın ve 

O‟nu gündemde tutmanın haricindeki eylemlerden kaçınmanın mescidlerin Ģartlarından 

olduğu anlaĢılmaktadır. 

                                                           
55

 Mevdûdî, Tefhîm, 3/148. 
56

 Buhâri, “Daavât”, 66. 
57

 Ebû Davud, “Salât”, 220. 



22 
 

Kur‟ân‟da Bakara, Hac ve Nur sûrelerinde olmak üzere üç âyette, mescid ve 

Allah‟ın zikredilmesi bir arada kullanılmaktadır. “Allah'ın mescidlerinde O'nun isminin 

zikredilmesini yasak eden ve oraların yıkılmasına çalıĢan kimseden daha zalim kim 

vardır? Onların oralara korkmadan girememeleri gerekir. Dünyada rezillik onlaradır, 

ahirette büyük azap da onlaradır.”
58

 âyeti hakkında Ebû‟s-Suûd (v.982), zikri kesintiye 

uğratarak mescidi durdurmanın ve askıya alınmasına sebep olmanın da mescidlerin 

yıkımı anlamına gelebileceğini ifade etmiĢtir.
59

  

  

Allah‟ın zikredilmesi ve mescid kelimesinin bir arada kullanıldığı “Allah'ın, 

yapılmasına ve içinde isminin anılmasına izin verdiği evlerde, akĢam sabah Allah‟ı 

tenzih ederek anarlar..”
60

 âyeti hakkında Mevdûdî (v. 1399), “evlerin yükseltilmesi” 

ifadesini manevi-ahlakî durumun yükseltilmesi Ģeklinde yorumlamıĢtır.
61

 Allah‟a 

ibadete has mekânlar olan mescidler kendiliğinden bir saygınlığa sahiptirler. Bahsi 

geçen yorum açısından bakıldığında, bu saygınlığın ve mescidlerdeki manevi durumun, 

zikrin devamıyla korunabileceği ve arttırılabileceği, mescidleri olması gerektiği gibi 

kullanmanın ve yüceltmenin yolunun, zikrin mescidlerin önemli bir faktörü olarak 

addedilmesinden ve mescidlerde ibadet ve zikrin baĢka eylemlere yer vermeksizin 

ihlasla yerine getirilmesinden geçtiği görülmektedir. Burada konuyla ilgili olan bir diğer 

âyete yer vermekte fayda görmekteyiz. … Eğer Allah‟ın, insanların bir kısmıyla diğer 

kısmını engellemesi olmasaydı, manastırlar, kiliseler, havralar ve mescidler –ki 

oralarda Allah‟ın adı çokça anılır- yıkılır giderdi…”
62

 âyeti de zikrin yani Allah‟ın 

anılmasının/gündemde tutulmasının, mescidlerin ve önceki Ģeriatlerde ibadet mekânı 

olan diğer mabedlerin fonksiyonel bir parçası olduğunu ifade eder mahiyettedir. 

ÇalıĢmanın yukarıda yer alan kısımlarında mescidleri imar etmenin yalnızca inĢa 

etmek anlamına gelmediğini belirtmiĢtik. Mescidlerde zikrin önemi göz önünde 

bulundurulduğunda, bir mescidi canlı tutmanın ve yaĢatmanın, o mescidde namaz 

kılmanın yanı sıra, Allah‟tan baĢka bir Ģeye yönelmeyi ve mescidleri sadece dünyevî 
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amaçlar için kullanmayı engelleyecek Ģekilde zikri daim tutmakla da imarın 

olacağı/olması gerektiği anlaĢılacaktır. 

1.4. Baskı ve Sıkıntı Zamanlarında Mescid 

Mescidlerin müslümanlar için ne anlam ifade etmesi gerektiğine, imarının ne 

Ģekillerde olabileceğine çalıĢmanın yukarıdaki kısımlarında değinilmiĢti. Bütün bu 

konular mescidlerin serbestçe kullanılabildiği, imar edilebildiği durum ve dönemler için 

söz konusudur. Müslümanlar mescidleri kullanmanın yasak olduğu dönem ve 

zamanlarda mescid ve ibadete yönelik olarak alternatifler geliĢtirmek durumundadır. 

Çünkü ibadet, yer veya zamanla kısıtlanabilecek, yer veya zamana göre inisiyatif 

kullanılabilecek bir olgu değildir. Kul olmanın ve kulluğu yalnızca Allah‟a has kılmanın 

bilincinde olmak, ibadeti yaĢamın her anına ve mekânına yerleĢtirebilmeyi gerekli kılar. 

Nitekim Allah Kur‟ân‟da “Ben cinleri ve insanları, baĢka değil, sırf bana kulluk etsinler 

diye yarattım.”
63

 buyurmuĢtur. Bu âyet insana her durum ve zaman altında öncelik 

vermesi gereken Ģeyin, Allah‟a kulluk etmek olduğunu öğretir mahiyettedir.  

Bu bağlamda baskı veya sıkıntı zamanlarında da kiĢinin ibadeti yerine getirecek 

bir mekân edinmesi hakkında referans olarak gösterilebilecek bir âyeti ele almakta 

fayda olacaktır. “Musa‟ya ve kardeĢine Ģöyle vahyettik: “Kavminiz için Mıısır‟da evler 

hazırlayın, evlerinizi ibadet mahalleri yapın ve namazı kılın.” Ġnananları müjdele.”
64

 

âyeti, kendinden önceki “ Onlar da Ģöyle karĢılık verdiler: “Yalnız Allah‟a dayanıp 

güvendik. Rabbimiz! Bizi o zalimler için imtihan aracı kılma! Merhametinle bizi o 

inkârcılar güruhundan kurtar.””
65

 âyetleriyle birlikte ele alındığında baskı ve sıkıntı 

zamanlarında insanların gizli Ģekilde mescid niyetine evler edinebileceğine veya 

evlerini mescid olarak kullanabileceklerine dair açık iĢaretler ihtiva etmektedir. Hz. 

Musa (a.s) döneminde ibadetlerin gizli Ģekilde yapılıyor olmasına sebep olan durum ve 

ortam, Kur‟ân-ı Kerim‟in pek çok yerinde anlatılmaktadır.
66

 Burada konunun 

bütünlüğünün sağlanması ve anlaĢılması için, konuyla ilgili bir âyete yer vermenin 

gerektiğini düĢünmekteyiz: “Dayanılmaz iĢkencelere uğrattıklarında, sizi Firavun 

ailesinin (ve zalim hükümetinin) elinden kurtardığımızı da hatırlayın. Onlar, 
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kadınlarınızı (kızlarınızı) diri (sağ) bırakıp, erkek çocuklarınızı boğazlıyorlardı. Bunda 

sizin için Rabbinizden büyük bir imtihan vardı.”
67

  

Baskı ve sıkıntı zamanlarında bireysel olarak da ibadet eda edilebilecekken toplu 

ibadetin söz konusu olduğu yapılar olan mescidler zikredilmiĢtir. Mâturîdî (v. 333), 

konuyla alakalı olarak zikretmiĢ bulunduğumuz Yûnus sûresinin 87. âyetinde geçen 

“evlerinizi kıble edinin” ifadesinde, cemaate/toplu bulunmaya ve mescid/kıble 

edinmenin bizim Ģeriatımıza has bir durum olmadığına delalet eden bir anlam 

bulunduğuna atıfta bulunmuĢtur.
68

 Nitekim davetin ilk zamanlarında Peygamberimiz 

(a.s) ve ashabı (r.a) Dâru‟l Erkâm‟ı gizli toplantı ve ibadet yeri olarak kullanmıĢlardı. 

Burada verilmek istenen mesaj mescidlerin haiz olduğu önem ve birleĢtirici 

fonksiyonunda yatmaktadır. Çünkü her Ģeyden evvel baĢka herhangi bir yerde ibadet 

edilebilecekken Allah‟ın zikredildiği mescidler ruhî bir atmosfere sahiptir. Soy, mal, 

mülk gözetilmeden mescidde toplanan Müslüman fertler burada kaynaĢır ve Ġslam‟ın 

öngördüğü manevî modele kavuĢurlar. Cemaatle kılınan namazın münferid olarak 

kılınan namazdan daha faziletli olmasının ve Hz. Peygamber‟in (a.s) müslümanları buna 

teĢvik etmesinin
69

 altındaki hikmet de bu olsa gerektir.
70

 Zira aynı amaç için zorluklara 

birlikte katlanan bireyler mücadele güçlerini ve maneviyatlarındaki durumu muhafaza 

ederler ve amaçları uğruna ilerleyebilecek potansiyellerini oluĢturup korurlar.  

1.5. Zarar/Fitneye Sebep Olacak Mescidler ve Bunlara Karşı Alınması 

Gereken Tavır 

Ġnsanlık var olduğu günden bu yana Allah (c.c) insanları doğruya ve güzele 

hidayet etmek için peygamberler göndermiĢtir. Peygamberler aracılığıyla, toplum insan 

için en ideal yaĢam tarzına çağırılmıĢ ve iman edenler peygamberlerin getirdiklerini 

öğrenmiĢ ve yaĢantılarıyla tatbik etmiĢlerdir. Fakat gönderilen her peygamber ve dinle 

birlikte, Allah (c.c) tarafından gönderilen hidayet unsurlarına inkâr edenler tarafından 

yapılan itirazlar, karĢı çıkmalar ve hatta saldırılar gerçekleĢtirilmiĢtir. Yüce Allah‟ın Hz. 

Peygamber‟in (a.s) aracılığı ve elçiliğiyle göndermiĢ olduğu son ve tek geçerli din olan 
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Ġslâm dininde de aynı durumlar yaĢanmıĢ ve Ġslâm dini ilk gönderildiği andan itibaren 

mücadeleler ile öğretilmeye, yaĢanmaya ve yayılmaya çalıĢılmıĢtır. Ġslâm dininin en 

refah ve parlak zamanlarının yaĢandığı Medine döneminde dahi bu mücadele süreci 

devam etmiĢtir. Ġslâm düĢmanlığına karĢı sürdürülen bu mücadelelerin en yorucusu, 

toplumda ve dinde en derin tahribata sebep olan münafıkların tutum ve tavırlarının 

sebep olduğu düĢmanlıklara karĢı yapılanlarıdır. Bu düĢmanlığın resmî sayılabilecek bir 

kuruluĢ içinde ve din kisvesi altında yapılması hasebiyle en belirgin olanı Mescid-i 

Dırâr‟dır. ĠĢte bu konunun sahip olduğu önem ve taĢıdığı hayatî rol sebebiyle Allah (c.c) 

her alanda olduğu gibi mescid yapıları ve mescidlerin kuruluĢu ile alakalı olarak da bazı 

kaideler belirlemiĢ ve bunu insanlara bildirmiĢtir. Kur‟ân‟da bu konuya, doğrudan 

iliĢkili olarak Tevbe sûresinin iki âyetinde yer verilmiĢtir: “Bir de Ģunlar var ki, zararlı 

eylemler gerçekleĢtirmek, inkârcılıklarını pekiĢtirmek, müminlerin arasına ayrılık 

sokmak ve daha önce Allah ve resulüne savaĢ açmıĢ kiĢi lehine fırsat kollamak üzere bir 

mescid yapmıĢlardır. “Amacımız sadece iyi bir Ģey yapmaktı” diye de yemin edecekler. 

Allah Ģahit, onlar kesinkes yalancıdırlar. Orada asla namaza durma! Daha ilk günden 

takvâ temeli üzerine kurulan mescid ise namaz kılman için elbette daha uygundur; 

burada gerçekten arınmak isteyen adamlar vardır. Allah da arınmaya çalıĢanları 

sever.”
71

  

Râzî (v.604) tefsirinde, tefsir ehlinin genelinin, bu mescidin Kuba mescidine 

zarar vermek amacıyla on iki münafık tarafından inĢa edilmiĢ bir mescid olduğunu ifade 

eder.
72

 

Bu âyetlerde bir mescidin ne durumlarda ve kimler tarafından yapılıĢının kabul 

görmeyeceği belli baĢlıklar halinde zikredilmiĢtir. Bu açıdan ilk önce anlaĢılması 

gereken Ģey Ģudur; Allah‟a ibadete tahsis edilmiĢ olan mescidler bile Ġslam‟a zarar 

vermek, Ġslam‟ın öğretilerini engellemek amacı güdülerek kurulmuĢ olabilir. 

Müslümanlar bu gibi mescidleri anlayabilmek için, bu mescidlerde yapılan icraatların 

Ġslam‟la ne kadar örtüĢtüğüne dikkat etmeli ona göre tavır belirlemelidir. Bu çerçevede 

ibadet amacıyla girilmesi yasaklanan mescidlerin hangi özelliklere sahip olduğunun 

ilgili âyetteki hususlar dikkate alınarak detaylandırılması gerekmektedir. Fakat 

detaylandırılması gereken bu hususlara değinmeden önce Ġslâm tarihinde, Ġslâm dininin 
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korunması ve Müslüman toplumların selametinin sağlanması için önemli ve ibretlik bir 

örnek olarak ve baĢlıkla doğrudan ilgili olarak karĢımıza gelen Mescid-i Dırâr hakkında 

bilgilendirmelere yer vermek gerekmektedir. 

Mescid-i Dırâr ifadesi, yukarıda değinilmiĢ olan Tevbe sûresinin 107. âyetinde 

geçmektedir. ض ر ر fiili, sözlük anlamıyla bir Ģeye ya da birisine zarar vermek, zarar 

görmesini sağlamak karĢılığında kullanılan bir kelimedir. Burada zarar kelimesiyle 

kastedilen, fayda sözcüğünün zıttı anlamında kullanımdır.
73

 Fakat kavramın 

anlaĢılmasının önemine binaen burada bazı ince ayrımlara değinmek gerekirse “zarar” 

sözcüğü ile “zırâr” veya yaygın kullanımıyla “dırâr” sözcüğünün arasında anlam ve 

kullanım açısından fark bulunmaktadır. Dırâr, zarr aslından fi‟âl veznindendir. Dırâr, 

zarar vericilik ilave ederek karĢılık vermektir. Zarar bir kiĢinin, dırâr ise iki kiĢinin 

fiilidir. Zarar fiilin baĢlangıcı, dırâr ise ona cevaben devam edici olarak ortaya çıkan ve 

fazlasıyla verilen karĢılıktır.
74

 Dırâr kelimesiyle ilgili önemli anlama sahip olan ve 

üzerinde düĢünülmesi gereken diğer bir nükte ise Ģu Ģekildedir: Zarar, kiĢinin istifade 

ettiği halde zarar vermesi, dırâr ise, istifade söz konusu olmaksızın verilen zarardır.
75

 

Kavrama bu açıklama üzerinden bakıldığında Mescid-i Dırâr, hiçbir Ģekilde faydasının 

dokunmadığı, kendisinden hiçbir Ģekilde faydalanılamayan, yani yalnızca zararı söz 

konusu olan mescid karĢılığıyla daha çarpıcı anlama sahip bir Ģekilde karĢımıza 

çıkmaktadır.
76

 

Mescidu‟d-Dırâr adıyla meĢhur olagelmiĢ bu yapının, Ġslâm bilimleri dalları 

arasından özellikle Siyer ve Ġslâm Tarihi kaynaklarında -çoğunlukla olmamakla birlikte- 

Mescidu‟n-Nifâk ve Mescidu‟Ģ-ġikâk isimleriyle zikredildiği de olmuĢtur.
77

 Nitekim bu 

konuyla ilgili olarak da Tevbe Sûresi eleĢtirel olarak ve Müslüman toplumu tenbih 

amacıyla, sosyal bir oluĢum olarak Mekke döneminde gözlemlenmeyen, bununla 

birlikte dönem olarak Hz.Peygamber‟in (a.s) Medine‟ye hicretiyle birlikte, Kubâ 
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Mescidi‟nin inĢâ edildiği günlerde baĢlangıç gösteren nifak amaçlı hareketlerinden ve 

bu harekete katılan münafıklardan söz etmektedir.
78

 

Mescid-i Dırâr‟ın, neden zarar anlamına karĢılık gelen dırâr ifadesiyle tabir 

edildiğiyle ilgili olarak, bu yapıyı ve yapının Kur‟ân‟ı Kerîm‟de eleĢtirilmesinin 

sebebini ve bunun altında yatan gerekçeleri kavrayabilmek için Ģu ifadelere yer vermek 

gerekmektedir: Mescid-i Dırâr, Hz. Peygamber (a.s) ve ashâbının yükselttiği ve 

Müslümanlar için önemli anlam ifade eden Kubâ mescidinin müdavimleri olan kitleye 

zarar vermek amacıyla inĢâ edilmiĢ ve inĢâ edilen bu mescid bu amaçla kullanılmıĢtır. 

Çünkü bu yapı, münafıkların Müslümanlara karĢı üstünlük sağlamak, fitne ve nifak 

eylem ve faaliyetlerini sürdürüp güçlendirmek, Müslümanlar arasında ayrılık ve çatıĢma 

çıkararak fitne sokmayı hedeflemek amacının güdüldüğü ve bu güdüyle kullanıldığı bir 

yapıdır.
79

 

Bu ve bu minvaldeki tüm kötü niyet ve amaçlar zarar vermek amacıyla yapılan 

fiilleri ortaya çıkarmaktadır. Zaten Mescid-i Dırâr ifadesinde dırâr kelimesinin 

kullanımı, bina yapısının zarar verici olmasından değil, binanın kullanım amacından 

ortaya çıkmaktadır. Zira buradaki zarar ile anlatılmak ve dikkat çekilmek istenen nokta,  

küfre yardım etmek, Kubâ Mescidi cemaatine zarar vermek ve benzeri faaliyetlerde 

bulunmaktır.
80

 Bir diğer ifadeyle de açıklamak gerekirse burada zarar, mescidin kendi 

aslından kaynaklı olmamakla birlikte kullanıldığı amaç itibariyledir. Bu faaliyetlerde 

bulunanların zarar verici eylemlerindeki menfîlik, mescidin bünyesinde bulunmayıp 

mescidi inĢâ edenlerin güttüğü niyet ve amaçtadır.
81

 Bu niyet ve amaçlarla, zarar 

vermekle aslında onlar, Allah‟ı inkâr etmeyi, Müslümanların Kubâ Mescidi‟nde 

toplanmalarını durdurmayı ve bu sayede birlik beraberliklerini engellemeyi 

amaçlamıĢlardır. Münafıklar bu gayeyi Müslümanların güç ve fikir birlikteliğini 

engellemek için gütmüĢler, ayrılığı bunun üzerinden müslümanların içine yerleĢtirmeye 

çalıĢmıĢlardır.
82
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Dolayısıyla tüm bunlardan yola çıkılarak, yeni bir mescid yapılarak 

Müslümanların ayrılığına ve parçalanmasına neden olunacak ve böylece büyük zarar 

verilmiĢ olunacaktır. Elbette zahir sebebin bu olmasının yanı sıra asıl büyük amaç Ġslâm 

Devleti‟ni ortadan kaldırıp Hz. Peygamber‟i (a.s) ve Müslümanları Medine‟den ihraç 

etmektir. ĠĢte asıl bu sebepten ötürü Kur‟ân-ı Kerîm bu mescidi, Mescid-i Dırâr 

ifadesiyle tabir etmiĢ ve sıfatlandırmıĢtır.
83

 

Bu mescidin inĢa ediliĢi ile ilgili olarak bazı bilgilere değinmek için, Ģu ifadelere 

burada yer verilmesi gerekmektedir: Mescid-i Dırâr‟ın inĢâ edilmesi ve akabindeki 

olayların gerçekleĢme zamanı Hz. Peygamber‟in (a.s) hayatının Medine‟deki döneminin 

sonlarına doğru vuku bulmuĢ bir olaydır. Siyer ve Ġslâm tarihi kaynaklarının çoğunda 

Mescid-i Dırâr‟ın yapılıĢ dönemi, Bizans‟ın ġam‟da çok sayıda asker toplaması, Bizans 

idarecisi Hirakl ve yandaĢ olarak onun tarafında bulunan Lahm, Cüzâm ve Âmile baĢta 

olmak üzere diğer bazı kabilelerin de Hz. Peygamber‟e (a.s) karĢı savaĢ hazırlıklarında 

bulunduklarından Hz. Peygamber‟in (a.s) haberdar olmasıyla hicretin dokuzuncu 

senesindeki Recep ayında gerçekleĢen Tebük Gazvesi esnasında anlatılmaktadır.
84

 

Tebük, Medine ile ġam arasında yer alan sulak ve hurmalık coğrafî koĢula sahip bir 

yerdir. Tebük seferi için güçlü bir Ġslam ordusu hazırlanmıĢtır. Bu savaĢa, gerek 

karĢılaĢılacak düĢman, gerekse havanın sıcak oluĢu vb. sebeplerden ötürü, “Gazvetü'l-

'Usre” de (zorluk gazası)  denilmiĢtir.
85

 

Ġnfak eylemlerinde bulunan münafıkların, Mescid-i Dırâr‟ı gündeme getirmeleri, 

hicretle birlikte Medine dönemi boyunca yeltendikleri nifak amacı güden faaliyetlerin 

bir parçası ve devamı niteliğindeydi. Tebük Gazvesi ise onlar için bir nevî beklenen bir 

fırsat zamanıydı. Fakat bu binanın yapılıĢına kadar istediklerini elde edemeyen, nifak 

hereketinde baĢarıya ulaĢamayan münafıklar, önceki faaliyetlerinden değiĢik olarak 

farklı bir yola baĢvurmuĢ, nifaklarını daha da gizli tutmak istemiĢler ve mescid 

görünümüne saklanarak bunu gerçekleĢtirmeye çalıĢmıĢlardır.  Bu yapılanmayı ise 

Tebük Gazvesi hazırlıkları sırasında seferden kısa bir süre önce gündeme getirerek bu 
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eylemlerini zaman olarak da nifaklarının devamına müsait bir döneme denk getirmeye 

çalıĢmıĢlardır. Fakat yine de kaynaklarda Mescid-i Dırâr‟ın kuruluĢ tarihi ile ilgili pek 

fazla bilgi bulunmamaktadır.
86

 Muhtemeldir ki Mescid-i Dırâr yapısı, tarihî veya 

mimarî açıdan ziyade, altında yatan sebepler açısından önem teĢkil etmesinden kaynaklı 

olduğu için bu tarafa fazla eğilim gösterilmemiĢtir. Nitekim gazve süresince 

münafıkların çıkardığı fitneyi ve nifakı anlatan, kalplerindekileri açığa çıkaran âyetlerin 

inmesinden ötürü bu gazveye (غزوة الفاضحت ) “Gazvetü‟l-Fâdıha” (Rüsvâlık Gazvesi) da 

denilmiĢtir. Bu gazvede münafıkların planları ve nifakları büyük ölçüde açığa 

çıkarılmıĢtır.
87

 

Mescid-i Dırâr‟ın hizmet ettiği amaçlar ve yapılıĢının altında yatan niyet ve 

sebeplerin ardından aynı niyetleri içinde taĢıyarak bu mescidin kuruluĢunda yer alan 

öncü isimlerden olarak karĢımıza çıkan Ebû Âmir‟den de burada bahsetmek 

gerekmektedir. ÇalıĢmanın ana konusundan uzaklaĢmamak adına burada sadece Ebû 

Âmir‟den bahsedileceğini, hakkında kısaca bilgi vermekle yetinileceğini bildirmek 

gerekmektedir.  

Her ne kadar Mescid-i Dırâr, Medine‟de sürdürülen nifak hareketlerinin ortak 

eylemlerinin sonucu olarak bilinse de, Ebû Âmir bu hareket ve eylemlerin üst akıl ve 

idarecisi olarak tabir edilebilecek belirgin bir sembol ve isimdir.
88

 Ebû Âmir, Uhud 

savaĢı Ģehitlerinden biri olan seçkin sahabî Hanzale‟nin (v. 625) babasıdır. Nitekim 

fazla detaya girilmeden konuyla ilgili bilgi içeren kaynakların birindeki ifadelere yer 

vermek gerekirse bu kiĢinin soy bağlantısına Hanzale‟nin tanıtıldığı bölümlerde yer 

vermektedirler.
89

 Annesinin Rum asıllı olduğu bilinen Ebû Âmir
90

 ibadetleri konusunda 

hassas olan ve dikkat eden
91

 ve Medine‟de ensarı oluĢturan Kahtânî asıllı iki Arap 

kabilesinden biri olan Evs‟in ileri gelenlerinden biriydi.
92

 Hz. Peygamber (a.s) 
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Medine‟ye hicret ettiğinde kendisine açıkça itiraz ve muhalefette bulunmuĢtur; Hz. 

Peygamber (a.s) Medine‟ye hicret ettiği zaman, Hz. Peygamber‟e (a.s) gelerek 

“GetirmiĢ olduğun bu din nedir?” diye sormuĢ, Hz. Peygamber (a.s): “Ġbrahim‟in dini 

olan hanifliği getirdim.” Ģeklinde cevap vermiĢtir. Ebû Âmir: “Ben de onun 

üzerindeyim.” deyince Hz. Peygamber (a.s): “Sen onun üzerinde değilsin.” diye karĢılık 

vermiĢtir. Ebû Âmir: “Hayır bilakis onun üzerindeyim, fakat ey Muhammed! Sen, 

hanifliğe onda olmayan Ģeyleri sokuĢturdun demiĢtir. Hz. Peygamber(a.s) de: “Böyle 

yapmadım, ben ancak tertemiz saf bir Ģekilde getirdim.” cevabını vermiĢtir. Ebû Âmir: 

“Allah, yalancıyı sürülmüĢ bir halde, gurbette, tek baĢına öldürsün!” diye beddua 

etmiĢtir.
93

 

KuruluĢunda rol ve yer alan isimler hakkında fazla detaya girmeden, bu 

mescidin kuruluĢ öncülerinin niyet ve amaçlarının anlaĢılması için, sembolik değer 

taĢıyan isim olan Ebû Âmir‟e kısaca değinilmesinden sonra Mescid-i Dırâr‟ın 

kuruluĢunun nasıl baĢladığı hakkında bilgilere yer vermek gerekmektedir. Medine‟den 

Hz. Peygamber‟e (a.s) muhalefette bulunanlardan birkaç kiĢiye mektup yazan Ebû 

Âmir, Kuba Mescidi‟ne karĢı direnme, karĢı çıkma ve Kuba Mescidini aĢağılama ve 

etkisiz kılma amacıyla bir mescid yapılması fikrini ileri sürerek bu mescidin inĢâsını 

talep etmiĢtir.
94

 

Tebük seferi öncesinde eylem hazırlığında olan münafıklar Ebû Âmir‟in 

ġam‟dan dönüp bu hareketin baĢına geçerek idare etmesi ve toplantıların meĢru bir 

görünümde ve dikkat çekmeyecek bir mekânda yapılmasına ihtiyaç duymaktaydılar. Bu 

sebeple, ihtiyaç duyulan bu nitelikteki bir merkezin yapılması için mescid görünümünde 

bir bina tesis ederek bu binayı merkez yapıp faaliyetlerini buradan gerçekleĢtirmek 

amacı gütmüĢlerdi.
95

 

Mescid-i Dırâr, Kubâ‟da ikinci bir mescide ihtiyaç duyulmadığı halde yapılmıĢtı. 

Münafıklar Mescid-i Dırâr‟ın inĢâsını bitirdiklerinde, nifak faaliyetleri için komuta üssü 

amacıyla yaptıkları bu binaya bir bahane bulmaları gerekiyordu. Bu yüzden münafıklar, 
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Hz. Peygamber‟e (a.s) ihtiyaç sahipleri, hastalar, hava koĢullarının zorlu olduğu günler 

ve karanlık olan gecelerde Kubâ Mescidi‟ne gitmekte zorlanacak olan kiĢiler için bu 

mescidi inĢâ ettiklerini bildirmiĢlerdi.
96

 

Kubâ‟da bulunan nifak hareketi mensupları, planlarını olabildiğince gizli tutmak 

ve planlarını tepki çekmeyecek bir Ģekilde daha rahat gerçekleĢtirebilmek için, Kubâ‟ya 

göre daha aktif ve yoğun olarak kullanılan Mescid-i Nebî‟den uzak bulunmak ve bu 

sayede Müslümanlar arasındaki birlik ve beraberliği bozmak, bölücülük yapmak 

amaçlarını gerçekleĢtirebilmek için bu mescidi yapmıĢlardır.
97

 Münafıklar, Kubâ 

Mescidi‟nin karĢısına yukarıda da değindiğimiz gibi ihtiyaç duyulmadığı halde ikinci 

bir mescid inĢâ ederek o mescide alenî olarak karĢı çıkmıĢlar ve Müslümanların bu 

mescidde bir araya gelmelerini engelleyip oranın cemaati arasına nifak sokarak bölmeyi 

amaçlamıĢlardır. Yaptıklarına meĢru bir görünüm kazandırmak için de Hz. Peygamber‟i 

(a.s) tesis ettikleri bu mescide namaz kıldırmaya davet etmiĢlerdir. Bu Ģekilde, bu 

mescidde nifaklarını daha rahat gerçekleĢtirmek ve bunu yaparken de dikkat çekmemek 

için esasen zarar amaçlı kurulan bu mescidin Kubâ Mescidi ile aynı olduğu algısını 

oluĢturmayı hedeflemiĢlerdir.
98

 

Son olarak daha öz ve net Ģekilde ayrıca belirtmek gerekirse; Vehbe Zühaylî (v. 

1436), Münafıkların bu mescidi yapmalarının sebebini, dört madde altında ele alarak Ģu 

ifadelerle izâh etmiĢtir: 

Birincisi, Hz. Peygamber‟in (a.s) Medine‟ye varır varmaz inĢâ ettiği Kubâ 

Mescidi‟nin cemaati olan Müslümanlara zarar vermek. Ġkinci olarak, Hz. Peygamber‟i 

(a.s)  ve getirdiği Kitab‟ı inkâr etmek, O‟na ve Ġslâm‟a dil uzatarak zarar vermek ve bu 

amaçla bu mescidi Müslümanlar aleyhine hile ve desise için bir komuta üssü niteliğinde 

kullanmak. Üçüncüsü, Tek mescidde Hz. Peygamber‟in (a.s) arkasında namaz kılan 

müminlerin arasını açarak nifak ve ayrım oluĢturmak. Çünkü müminlerin bir kısmı 

orada namaz kılınca bunun akabinde doğal olarak zamanla tefrika çıkacak, 

Müslümanların arasındaki ülfet bozulacak, birlik dağılacaktı. Bunun engellenmesi için 
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esas ve gerekli olan, Müslümanların tek mescidde namaz kılmalarıdır. Zira mescidlerin 

ihtiyaç olmadığı halde fazlalaĢtırılması dinin hedef ve amaçlarına aykırıdır. Dördüncü 

ve son olarak ise; Buranın gözetleme ve kontrol merkezi olarak kullanılması, Allah ve 

Hz. Peygamber (a.s)  ile savaĢan kiĢilerin oraya gelmelerini ve orayı tam bir merkezî 

karargâh haline getirmelerini beklemeleri ve bu sayede güç ve sayıca artıĢın sağlanması, 

burayı inĢâ eden münafıkların savaĢa hazırlıklarını yaptıkları ve Müslümanları 

gözetmek için kullandıkları bir yer olması.
99

 

Ġslâm ve Müslümanlar için ne çeĢitlilikte ve zararda olduğuna değindiğimiz bu 

mescidin verebileceği zararların önlenmesi için yıkılması elbette elzemdi. Hz. 

Peygamber (a.s), Tebük Gazvesi‟nden dönüĢünde,  Medine‟ye bir saatlik uzaklıkta 

bulunan Zî Evân‟a geldiğinde, mescidin yapılmasının arka planındaki gayeler kendisine 

bildirilmiĢtir. Hiç beklemeden mescidin imha emrini daha oradayken vermiĢtir. Zî Evân 

denilen bölgede münafıkların bu mescidle maksatları açıklığa kavuĢmuĢ ve bu mescidin 

münafık ve fâsıkça bir amaçla
100

 inĢa edildiğinde Ģüphe olmadığı, Müslümanlar için 

zarar amacı güden bir mescid olduğu vahiyle
101

 Hz. Peygamber‟ (a.s)e bildirilmiĢtir. Bu 

doğrultuda daha Medine‟ye varmadan, Zî Evân‟da Hz. Peygamber (a.s) hızla bu 

mescidin yıkım emrini buyurmuĢ ve onu yıkmakla görevlendirdiği kiĢileri hemen 

oradan Kubâ‟ya göndermiĢtir.  

Hz. Peygamber (a.s), gelen bu vahiy sonrası Âsım b. Adî el-Aclânî, kardeĢi 

Ma‟n b. Adî ve Mâlik b. DuhĢüm es-Sâlimî‟yi çağırarak onlara, “Halkı zalim olan Ģu 

mescide gidin, onu yakın ve yıkın” emrini vermiĢ
102

 ve asla affedilmeyecek ve taviz 

verilmeyecek bir durum olduğunu bu Ģekilde göstermiĢtir. 

Hatta aldıkları emirle bu mescidi yıkmakla görevlendirilen sahâbîler, durumun 

önemine binaen ve verilmesi gereken mesajın taĢıdığı önemi yansıtmak için mescidin 
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yanında bulunan Vedîa b. Sâbit ile Ebû Âmir‟in evlerini de yakmıĢlardır.
103

 Ġbn Habîb, 

Câbir b. Abdullah‟tan iĢittiğine göre, Mescid-i Dırâr‟ın yıkılıĢına/imha ediliĢine Ģahit 

olmuĢ ve imhası esnasında oradan duman çıktığını söylemiĢtir.
104

 

Nifak amacı ve niyeti güden dinsel bölücü-ikiyüzlülerin inĢâ ettiği Mescid-i 

Dırâr‟ın yıkılıĢının o gün için de bugün de, sahip olunması gereken örnek bir tutum 

mesajı ve Müslümanlar tarafından alınması gereken bir ibret olarak değerlendirilmesi 

gereken birkaç önemli sonucu olmuĢtur.  

Birincisi, Hz. Peygamber‟in (a.s) hâkimiyet ve otoritesi daha da güçlenmiĢtir. 

Muhaliflerin de o oranla saygınlıkları her yönden azalma göstermiĢtir. Ġkincisi, her çeĢit 

kutsal değerin ve kutsal değer taĢıyan sembollerin kötü amaçlı kullanılabileceği 

görülmüĢ ve benzer durumlarda dikkat edilmesi gerektiği –her ne kadar o zamandan bu 

zamana Müslüman toplumun bundan ders almadıklarının gözlemlendiği olsa da- 

yadsınamaz bir Ģekilde ortaya çıkmıĢtır. 
105

  

ÇalıĢmanın konusu olan mescidlerin, genel bir kavram olarak ele alınmıĢ olması 

hasebiyle bu konu üzerinden de değerlendirilmesi gerekmektedir. Zira Mescid-i Dırâr 

ve temsil ettiği zihniyet ve ideoloji varlığı günümüzde de mevcudiyetini 

sürdürmektedir. Bununla ilgili olarak, dikkat çekilmek istenen noktayı izah etmek 

gerekirse; bazı araĢtırmacılar, Hz. Peygamber (a.s) dönemi Mescid-i Dırâr‟ından kıyas 

yaparak onun günümüzde fikren varlığını savunmuĢlardır. Bu araĢtırmacılara bir isimle 

örnek vermek gerekirse, çağdaĢ müfessirlerden Seyyid Kutub Ģu anlamdaki ifadelerle 

Mescid-i Dırâr ile ilgili açıklamalarda bulunmuĢtur: “Bu mescid görünürde binası 

yıkılmıĢ olarak bilinse de, aslında Ġslâm düĢmanlarının oyun, desise ve entrikalarını 

gizleyen bir varlık olarak mevcudiyetini devam ettirmektedir. DıĢtan Müslümanların, 

Ġslâm‟ın dostu görünüp, perde arkasından Ġslâm‟ı bozmak, değiĢtirmek ve zarar vermek 

için entrikalar çevirenler o mescidde barınmaktadırlar. Manen varlığını sürdürmekte 

olan bu mescid, bazen dindar görünüp dini kendisine paravan yaparak, bazen dinde 

araĢtırma yapıyormuĢ gibi görünerek, bazen de Müslümanların hiç bir kusuru ve eksik 
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tarafı olmadığını ileri sürmek yoluyla onları uyutmaya, rehavete düĢürmeye çalıĢarak 

faaliyetlerini sürdüren Ġslâm düĢmanı oluĢumların karargâh kurduğu yerdir. Ġslâm‟ı ve 

Müslümanları hedef alan bütün silahların tetiği oradan çekmektedir. Evet, bu mescid 

yer, biçim ve renk değiĢtirmiĢ olabilir fakat mevcudiyetini muhafaza etmiĢtir ve etmeyi 

sürdürmektedir.”
106

 

Mescid-i Dırâr örneğinden hareketle, bazı fanatik düĢünce taraftarlarınca 

Türkiye‟de Diyanet ĠĢleri BaĢkanlığına bağlı camilerin, Kur‟ân-ı Kerîm‟de zikredilen 

bu mescidlerin özelliklerine sahip olduğu, bu sebepten bu mescid ve camilerde namaz 

kılınamayacağı hatta kılınmıĢ olsa dahi bu namazların caiz olmayacağı savunulmuĢtur. 

Bu iddia sahiplerine göre, Kur‟ân-ı Kerîm‟de zarar veren mescidler ifadesine yer verilen 

bu âyetler incelendiğinde, âyetlerden anlaĢılan kriterlere göre Türkiye‟de bugün var 

olan camiler karĢımıza çıkmaktadır ve bunların içinde, Kur‟ân‟ın Mescid-i Dırâr ile 

ilgili sunduğu verilere göre namaz ve ibadet caiz değildir. Bazıları ise daha radikal ve 

çarpıcı ifadelerle bir genellemede bulunarak, aynı gerekçeler üzerinden hem Diyanet 

ĠĢleri BaĢkanlığı‟nın hem de Osmanlı‟nın yaptırdığı kısaca Türkiye'de var olan hemen 

hemen bütün camilerin, bu mescidin özelliklerini taĢıyor olması hasebiyle tek baĢına,  

imamla birlikte veya imamdan önce ve sonra olması fark etmeksizin bu camilerin 

içerisinde namaz kılmanın caiz olmadığını ve kılınan namazların da batıl olduğunu iddia 

etmiĢlerdir. Bu mezkûr ifadeler ile ilgili yorumda bulunmak gerekirse, yukarıda da 

belirttiğimiz gibi ortaya atılan bu iddiaların fanatik düĢünce ve zihniyetlerin bir ürünü 

olmasından ötürü muteber iddialar olarak değerlendirilmemesi gerektiği kanaatindeyiz. 

Kur‟ân-ı Kerim‟de, zarar verici maksatla yapılmıĢ olduğu ifade edilen bu 

mescidle ilgili ifadelerden
107

 sonra, âyette bu mescidin sahip olduğu belirtilen vasıflar, 

değerlendirme amacıyla münferid olarak ele alınacaktır. 

1.5.1. İslâm’a ve Müslümanlara Zarar Vermek 

Mezkûr âyette bu mescid için sıralanan sıfatların baĢında, zikredilen diğer 

sıfatları da kapsayan zarar vermek sıfatı yer almaktadır. Ġslam‟ı kabul eden bireylerin, 

Ġslam adına yaĢamaları ve çabalamalarına karĢıt bir eylem oluĢturma amacıyla maddi ya 

da manevi, toplumsal ya da siyasî olarak zarar vermek için yapılan bu mescid, zarar 
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vermenin her türlüsünü bünyesinde barındırmaktadır. Âyette geçen “zararen” ifadesi 

mef‟ulun lehtir ve “zarar vermek için” anlamında olup, bu mescidin, zarar vermek ve bu 

amacı içeren diğer iĢler için oluĢturulduğunu ifade eder.
108

 Buradan da anlaĢılmaktadır 

ki yapılan mescid zarar verecek potansiyele sahip olmaktan ziyade salt zarar vermek 

amacı güdülerek temelleri atılan ve inĢa edilen bir mesciddir.  

Bir olgunun zamanla amacı dıĢında kullanılması baĢka, yalnızca bir amaç için o 

olguyu edinip kullanmak baĢka bir durumdur ki bu mescidde ilk dikkat edilmesi 

gereken durum da budur. Bu nokta anlaĢılmaz ise Hz. Peygamber‟in (a.s) bu mescidin 

yıkımıyla ilgili verdiği yıkım emri de kafa karıĢıklığına sebep olacaktır. Nitekim bunu 

anlamayı destekleyici mahiyette Ģu ifadelere yer vermek faydalı olacaktır: Kurtubî (v. 

671), tefsirinde, Ebû Âmir‟in, yağmurlu zamanlarda kullanmak için ve ihtiyaç hâsıl 

olmasından ötürü bir mescid inĢa edildiğini Ğanemoğulları (Benî Ğanem) kabilesi adına 

Hz. Peygamber‟e (a.s) gelip bildirmesi ve orada namaz kıldırmasını istediğine 

değinmiĢtir. Hz. Peygamber‟in (a.s) ise o esnada Tebuk seferi için hazırlanmasından 

ötürü dönüĢte bunu yapacağını söylediği ancak dönüĢte bunu yapmak için gittiğinde bu 

mescidin asıl maksadını bildiren bu âyetlerin indiği ve Hz.Peygamber „in (a.s) bu 

mescidin yıkılmasını emrettiğini bildiren rivayetlere yer vermiĢtir.
109

 

1.5.2. Küfrün Karargâhı Olarak Kullanmak 

Ġslam‟ın ibadet mekânı olan mescidler, Ġslam‟a aykırı düĢünce ve eylem amacı 

taĢıyan kiĢilerce küfrün merkezi olarak inĢa edilebilir, kullanılabilir. ġöyle ki; Hz. 

Peygamber (a.s) döneminde, Ġslam‟ı tebliğ eden Resul‟un kendisine ve getirdiği vahye 

iman eden ashabının (r.a), bu dini yaĢama ve yaĢatmada birinci kaynak oldukları için, 

din adına yapılacak her eylemde söz sahibi olmaları gerekli bir durumdu. Peygamber ve 

ashabının inĢa etmiĢ olduğu mescide karĢılık  -Ġslam‟a karĢıt amaçlarla- bir mescid inĢa 

edilmesi bir nevi bu otoritenin kabul görmemesi/reddi/inkârı anlamına gelmekteydi.  

Ġbn Abbas (r.a) (v.68), bu mescidi kuranların, müminlere ve Hz. Peygamber‟e 

(a.s) zarar vermeyi, Hz. Peygamber‟i (a.s) ve getirdiklerini inkâr etmeyi amaçladıklarını 

ifade etmiĢtir. Ġbn Abbas dıĢındakiler ise bu mescidi kuranların, inkâr etmek, Hz. 

Peygamber‟in (a.s) söylediklerine açıkça karĢı çıkıp onu incitmek ve onu -dolayısıyla 
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onun davasını- karalamak amacıyla bu mescidi edindiklerine dair ifadeler 

kullanmıĢtır.
110

 Birbirini destekler nitelikteki bu ifadeler, zarar verme amacıyla inĢa 

edilen bu mescidin kara propaganda merkezi olarak kullanıldığına, zarar vermek için ilk 

ve en etkili adım olarak bunun uygulandığına iĢaret etmektedir. 

Bu tür eylemler, yalnızca kâfirlerin inkârlarının ve karĢıt düĢüncelerinin gereğini 

yerine getirmeleriyle sınırlı kalmayıp, müslüman toplumu temelinden sarsacak fitne ve 

dinî zararlara da sebep olacağından, bu eylemi bünyesinde bulunduran 

mescidlerin/yapıların imhasını ve yıkılmasını zaruri ve makul kılacaktır. Müslümanlar 

bu minvaldeki eylem ve yapılara –bu yapılar mescid olsalar dahi- karĢı dikkatli olmak 

durumundadırlar. Ġslam‟ı doğru yaĢayabilmenin ve dinin ve hayatın her aĢamasında Hz. 

Peygamber‟in (a.s) izinden gitmenin gerektirdiği duruĢ böyle bir duruĢtur. 

1.5.3. Tefrik-Müslümanların Arasında Ayrılık Çıkarmak 

Tarih boyunca toplumlara en büyük zarar veren Ģey, insanlar arasında ayrımcılık 

çıkaracak Ģeylerin uygulanması ve sürdürülmesi olmuĢtur. Ayrımcılık, kötü emelli 

insanların amaçlarını gerçekleĢtirebilmeleri için kullandıkları en etkili faktördür. 

Mescid-i Dırar da benzer amaç ve yöntemle oluĢturulmuĢ bir yapıdır. Nitekim 

münafıklar böyle bir mescidi inĢa ederek, müslüman cemaat arasındaki manevi 

bütünlüğün çözülmesini, öte yandan Hz. Peygamber‟i de (a.s) onlara namaz kıldırması 

için kendi mescidlerine çağırarak diğer mesciddeki cemaatin ayrı bir grup teĢkil 

etmesine sebep olmak sûretiyle müslümanlar arasında farklı gruplaĢmaların oluĢmasını 

amaçlıyorlardı.
111

  

Böyle bir fiilin müslümanlar arasındaki birlik ve ülfete tesirinin olumsuz ve 

büyük çapta olacağı barizdir. Çünkü cemaatten maksat, itaatte ve küfre karĢı yer almada 

birlik olup kalplerin dini korumada ve dine saygı duymada uzlaĢmasıdır. Dolayısıyla bir 

mescidde bulunan toplu bir cemaatin varlığını yıkmak isteyenlerin amacı cemaat 

olgusunu yok etmek ve uzun vadede dinî olguları bertaraf etmektir
112

 

Günümüzde de cemaatleĢme ve taassubun olumsuz etkileri, Ġslam‟a ve 

müslümanlara kaybettirdikleri gözlemlenmektedir. Hangi durum karĢısında olursa olsun 
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müslümanlar dinin ilk ve asıl önderi olan Hz. Peygamber‟in (a.s) izinden gitmeli, 

tefrikaya neden olabilecek her türlü cemaatleĢme ve taassuba karĢı temkinli olmalıdır. 

Mescid-i Dırar, bu anlamda hem din istismarına hem de müslüman toplumların kendi 

içlerinde taraf seçme davranıĢlarına yönelik olarak etkisini hiç kaybetmemiĢ ve üzerinde 

düĢünülmesi gereken çarpıcı bir örnektir. 

1.5.4. Gözetleme Yeri ve Eylem Üssü Olarak Kullanmak 

Buraya kadar zikretmiĢ olduğumuz sıfatların yanı sıra bir nevi karargâh ve 

eylem üssü iĢlevi de gören mezkûr mescid, bu yönüyle de ibret olmaktadır.  Ġbn Kesîr 

(v.774), tefsirinde, Ebû Âmir‟in Medine‟deki münafıklara, Peygamber (a.s) ve ashabını 

(r.a) Medine‟den çıkarmak için Rûm kralından yardım isteyeceğini ve ordu ile 

döneceğini,  o gelene kadar kuvvet ile silah hazırlamalarını ve bir mescid inĢa 

etmelerini söylediğini ifade etmiĢtir.
113

  

Buradan anlaĢılmaktadır ki böylesine büyük bir karĢıt plan dahi hazırlanırken bu 

planın gizli yürütülmesi için mescid görünümlü bir yapı inĢa edilip kullanılabilmekte, 

hatta bu planın gözcülüğü bu mescidden yürütülebilmektedir. Nitekim bu durum Allah 

tarafından Hz. Peygamber‟e (a.s) , “Orada asla namaza durma! Daha ilk günden takvâ 

temeli üzerine kurulan mescid ise namaz kılman için elbette daha uygundur; burada 

gerçekten arınmak isteyen adamlar vardır. Allah da arınmaya çalıĢanları sever.”
114

 

sözleriyle bildirilmiĢtir. Ardından bu mescid yakılarak yıkılmıĢtır.
115

 Münafıkların 

amaçlarının ortaya çıkıĢının ardından bu yapının yıkılması, müslümanların, böyle 

amaçlarla oluĢturulabilecek her türlü yapılaĢma ve yapıyı –bu yapı mescid de olsa- 

yıkmak/etkisiz hale getirmekle sorumlu olduklarını, teyakkuzda olmaları ve Ġslam‟ın 

öğrettiği temellerle hareket etmeleri gerektiğini göstermektedir.  

Bu adımların atılmasının gerekliliği ve altında yatan hikmet, mezkûr âyetlerin 

devamında yer alan “Binasını Allah‟a saygı ve O‟nun hoĢnutluğunu kazanma temeli 

üzerine kuran mı daha iyidir yoksa binasını kaymak üzere olan bir uçurumun kenarına 

kurarak onunla birlikte cehennem ateĢine yuvarlanan mı? Allah hakkı çiğneyenleri 

                                                           
113

 Ġmâduddîn Ebu‟l-Fidâ Ġsmâîl Ġbn Kesîr, Tefsîru‟l-Kur‟âni‟l-Azîm (Kahire: Mektebetü‟d-Dâru‟t-Turâs, 

2000), 7/281. 
114

 Tevbe: 9/108. 
115

 Ġbnu‟l-Arabî, Ahkâm,  2/583. 



38 
 

doğru yola iletmez.”
116

 âyeti ile bildirilmiĢ ve açıklanmıĢtır. Bu âyetten anlaĢılmaktadır 

ki; Allah‟a ve gönderdiklerine karĢı savaĢ açanlar, bu yolda her türlü çabayı ve gücü 

sarf edenler ve bunların her türlü eylemleri, yıkılmaya, etkisiz hale getirilmeye 

mahkûmdur, mahkûm edilmelidir ve bu eylemleri yapanlar ahirette de hak ettikleri 

cezaya çarptırılacaktır. Müslümanların bu duruma karĢı almaları gereken sorumluluk, 

göstermeleri gereken tutum ve davranıĢ da yine bu çerçevede olmalıdır. 
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ÜÇÜNCÜ BÖLÜM 

 SÜNNETTE VE HZ. PEYGAMBER’İN SÎRETİNDE MESCİDLERİN 

FONKSİYONLARI 

Ġnsanoğlu, yeryüzünde kendi kullanım ihtiyaçlarına binaen çeĢitli mekânlar imar 

edebilen, yeryüzünü imar etme misyonu kendisine yüklenmiĢ olan bir varlıktır. Ġnsanlık 

var olduğu günden bu yana din, insanoğlunun hayatında en büyük olgulardan biri olmuĢ 

ve bu olgu gereği insanlar dinlerinin gerektirdiği ibadet hayatını ve dinî yaĢamı 

gerçekleĢtirebilmek için mabedler inĢâ ve imar etmiĢtir. Mescidler de imar edilen 

ibadethanelerdendir. Mescidler özelde Müslümanların ibadethaneleri olduğu için bu 

isimle adlandırılmıĢ olmakla beraber, aslında Allah‟ın göndermiĢ olduğu son Ģeriatın 

mabedinin güncellenmiĢ ismidir. Her dinin mabedinin kendi özel vasıf ve nitelikleri 

bulunmaktadır. Mescidler de, Allah (c.c) ve Hz. Peygamber (a.s) tarafından anlam ve 

mahiyetleri belirlenen ve bu doğrultuda istihdam edilmesi, anlamlandırılması ve ihya 

edilmesi gereken mabedlerdir. Bu anlam ve ihya etmenin amacı doğrultusunda 

mescidlerin kendine has fonksiyonları / iĢlevleri ortaya çıkmıĢtır. 

1. İbadet ve Zikir Fonksiyonu 

Ġbadet ve zikir fonksiyonları hiç Ģüphesiz mescidlerin temel fonksiyonudur. 

Ġbadetin mescidlerle nasıl bütünleĢtiği ile ilgili olarak Hz. Peygamber‟den (a.s)  ve 

ashabından aktarılmıĢ olan pek çok rivayet mevcuttur. Mescidlerin ibadet 

fonksiyonlarının ne derece ehemmiyet taĢıdığını anlamak adına bu rivayetlerden 

bazılarına değinmek, konunun bütünlüğü ve anlaĢılması adına önem taĢımaktadır. 

Örneğin, mescidlerdeki ibadetin en temel unsuru sayılan cemaat ve cemaatle namaza 

devam edilmesinin fazileti ile ilgili Hz. Peygamber (a.s), “Cemaatle kılınan namazın 

sevabı, münferid olarak kılınan namazdan yirmi yedi derece daha faziletlidir.”
117

 

buyurmuĢtur. Yine ibadetlerin mescidde yapılmasındaki öneme binaen, Hz. 

Peygamber‟in (a.s), mescide uzak olduğu için evini mescide yakınlaĢtırmak isteyen 

Câbir b. Abdullah‟a (r.a) “Sizin için mescide gelirken attığınız her adımda gerçekten bir 

derece vardır.”
118

 buyurması da, ibadetlerin mescidin ana fonksiyonu olarak 

değerlendirildiğini gösteren rivayetlerdendir. 
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Hz. Peygamber‟in (a.s) bu ve benzeri sözlerini iĢiten ve bir emir gibi telakki 

eden sahabe namazlarını her vakitte mescidde kılmaya özen göstermiĢlerdi. Bu sayede 

mescid, ibadetin birinci derecede merkezi konumunu almıĢtı. Hatta bu anlayıĢ o kadar 

yaygınlaĢıp mescidle bütünleĢti ki, ashab, mescidde cemaatle namaz kılmayanlara 

münafık gözüyle bakmaktaydı.
119

 Abdullah b. Mes‟ud (r.a) bu konuda, “Ben apaçık 

münafık veya hasta olanların haricinde bizden kimsenin cemaate gelmezlik ettiğini 

hatırlamam. O kadar ki hasta olanlar bile bazen iki kiĢinin koluna girerek cemaate 

gelirlerdi. Resûlullah (a.s) bize hidayet yollarını gösterdi. BeĢ vakit ezan okunan 

mescidde kılınan namaz da bu hidayet yollarındandır”
120

 buyurmuĢtur. 

Mescidlerde ibadet, mescidlerin tesis ediliĢ amacı doğrultusunda olması 

gerektiği gibi mescidle bütünleĢmiĢ bir mescid fonksiyonu haline gelmiĢti. Nitekim 

ashabdan evi mescidden uzak olanlar, akĢam namazından sonra yatsı namazına kadar 

mescidde beklemekteydi. Bu aradaki süreçte nafile ibadetler yerine getirilmekteydi. 

Abdullah b. Ömer (r.a), bu konuyla ilgili olarak, mescidden ayrılmayanlar hakkında Hz. 

Peygamber‟in (a.s) “Size müjdeler olsun! Rabbiniz semâ kapılarından birini açtı. 

Meleklere karĢı sizinle iftihar ediyor: “Kullarıma bakınız. Onlar bir vaktin namazını 

kıldılar. ġimdi de diğer vakti bekliyorlar.” buyuruyor.” 
121

 demiĢ olduğunu nakletmiĢtir. 

Nafile ibadetlerin, mescidlerde kesintisiz devam etmesi durumu, ibadetin, 

mescidin temel fonksiyonunu teĢkil ettiğini ifade eder niteliktedir. Hatta Hz. 

Peygamber‟in (a.s) çoğunlukla gece namazlarını mescidde kılıyor olmasına binaen, 

mescidde her biri ayrı anlamlar taĢıması hasebiyle farklı ifadelerle isimlendirilen 

sütunlardan biri de “Üstüvânetü‟t-Teheccüd” sütunu olarak adlandırılmıĢtı. Bu sütunun 

varlığı ve isimlendiriliĢi hakkındaki malumatlar, konuyla ilgili çalıĢmalarda 

kaynaklardan nakledilmiĢtir.
122

 

Fakat bu bölümde mescidlerin sahip olduğu bu iki fonksiyonun, nasıl 

olduğundan farklı olarak, nasıl olması ve nasıl anlaĢılması gerektiği değerlendirilecektir. 

Bu fonksiyonların mescidlerdeki yerinin ve öneminin, nasıl anlaĢılması gerektiğinin 
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farkına varılması için öncelikle ibadet ve zikir kelimelerinin içerdiği anlamların 

bilinmesi önemli rol oynamaktadır.  

Ġbadet kelimesi ع ب د “abd” kökünden türemiĢ bir kelimedir. “Abd” kelimesi 

temelde köle anlamına gelir. Özgürün zıttı anlamında değerlendirilmektedir. Ġbadet 

kelimesi ise kölelik kulluk gibi anlamlara karĢılık gelmektedir. Bu açıdan, köleliğin 

niteliği göz önüne alındığında temelde yatan asıl anlam, teslimiyet, boyun eğmek ve 

itaat gibi manalara karĢılık gelmektedir ki ibadet kelimesi bu maksatla 

kullanılmaktadır.
123

 

Zikir kelimesi ise,  ذ ك ر “zkr” kökünden gelir. Hatırlamak, akılda tutmak, 

söylemek anlamlarını haizdir. Ġbn Manzûr (v.711) bu konuda, Ebû Zeyd‟den (v. 215) 

aktarılan, zikir kelimesini, bir ihtiyacı hatırlatma amacıyla parmağa bağlanan iple 

açıklayan bir örneğe yer vermiĢtir. Bir kullanıĢ biçimi olarak verilen baĢka örnekte ise, 

kelimenin hatırlamak anlamının yanında, unutmamak anlamı oluğuna da 

değinilmiĢtir.
124

 Nitekim hatırlamak ile unutmamak aynı Ģeyler değildir. 

Bu kelimelerin anlamları açısından bakıldığında, mescidlerin sahip olması 

gereken zikir ve ibadet fonksiyonları daha genel ve önemli boyutlarda ortaya 

çıkmaktadır. Ġbadet yerleri olan mescidler, aynı zamanda müslümanların Allah‟a kulluk, 

teslimiyet ve boyun eğmeyi hayatın içine taĢıdıkları mekânlardır. Mescidlerdeki ibadet 

fonksiyonu, yalnızca namazın baĢlamasıyla söz konusu olup, namazın eda edilmesinin 

ardından, bir sonraki namaza kadar sona eren bir durum değildir. Aksine, mescidler, 

ibadetin yalnızca bir parçası olan namazın eda ediliĢiyle, kulluğun ve teslimiyetin tekrar 

tekrar kabullenildiği ve eda edildiği yerlerdir. Çünkü Ġslam dinindeki ibadethaneler 

üzerine yapılacak bir sınıflandırmada belli bir standart ortaya koymak mümkün değildir. 

Bunda kavramın kullanıldığı zaman ve mekânın, mabedin mimarî özellikleri ve 

fonksiyonlarının, mabedi yaptıran veya burada ibadet eden kiĢi veya grupların 

yoğunluğunun etkisi vardır. Daha rahat ibadet edebilmek için mabedlerde mekânsal ve 

fonksiyonel arayıĢlar bu mekânların farklı adlandırılmasına zemin hazırlamıĢ veya bu 

isimlendirmeler sonucunda benzer arayıĢlar, mimari geliĢmeleri zorunlu hale 

getirmiĢtir.
125

 Bu görüĢe göre de, mescidler ibadetin yalnızca bu mekânların sınırları 
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içerisine sıkıĢtırılmasını sağlayan mekânlar değil, ibadetin gerçekleĢtirilebilmesi için 

ihtiyaca binâen oluĢturulmuĢ mekânlardır. Nitekim mescidler Ġslam‟ın ilk döneminde 

yalnızca namaz ibadetini eda etmek için değil, toplumun her türlü ibadet eğitimi ile 

faaliyetlerinin yürütüldüğü yerler olacak Ģekilde iĢlevler icra etmiĢtir.
126

 Bu yüzdendir 

ki mescidlerde, namazla beraber tesbihat, vaaz gibi bilinçlendirici ve insanın uhrevî 

yönünü tazeleyici unsurların olması, ibadetin yani kulluğun, Ġslam‟ın yalnızca beĢ 

Ģartından biri olan namazı yerine getirmek değil, hayatın her safhasında yaĢanması 

gereken bir durum olması gerektiğini ortaya koymaktadır. Bu da mescidleri, yalnızca 

namazın eda ediliĢ fonksiyonunun söz konusu olduğu yerler olmaktan çıkarıp, kulluk – 

ibadet fonksiyonunu daha geniĢ çapta yansıtan/yansıtması gereken mekânlar 

yapmaktadır. Hz. Peygamber (a.s) “ihsan” kavramını açıklarken; “Allah‟ı görür gibi 

ibadet etmendir. Her ne kadar sen O‟nu görmüyor olsan da, O seni görmektedir.”
127

 

buyurduğu hadisinde, kulluğun aslında her yerde her zamanda yapılması gereken bir 

durum olduğunu vurgulamaktadır. Zira ihsan, bu anlamıyla devamlılık arz eden bir 

kavramdır. Buradan yola çıkarak mescid kavramına bakıldığında, mescidlerin, ibadetin 

belli bir zaman ve yerle sınırlı olarak uygulandığı bir mekân olmaktan çıkıp, bu ihsan 

olgusunu hayata taĢımayı sağlayan bilinci kazandıracak mekânlar da olması gerektiği 

anlaĢılmaktadır. 

Nitekim Cin sûresinin “ Mescidler yalnız Allah‟ındır. O halde Allah‟ın yanına 

katarak hiçbir kimseye yalvarmayın.”
128

 âyetinde, mescid kelimesinden kastın, yalnızca 

namaz ibadetini eda etmek için kullanılan binalar değil, secdeler- ibadetler Ģeklinde de 

anlaĢılması gerektiği göz önünde bulundurulursa, kulluğun ve kulluğun gerektirdiği 

ibadetlerin her türlüsü yalnız Allah‟ındır Ģeklinde bir anlam değerlendirmesi yapmak, 

mescidlerin bu fonksiyonunun daha iyi anlaĢılması için önem teĢkil etmektedir. Nitekim 

Allah katında en sevimli olan Ģey, kulların Rablerine en yakın oldukları secdeler, dualar, 

zikirler, vaaz ve nasihatler gibi mescidlerde düzenli olarak yapılan, genel anlamda 

hemen her yer ve zamanda yapılabilecek olan ibadetlerdir.
129

 Mescidleri, halkın 

genelinde yaygın olduğu gibi, yalnızca -özelde namaz olacak Ģekilde- ibadete munhasır 
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kılmak, mescidlere yanlıĢ bir kutsiyet izafe etmek olacaktır.
130

 Çünkü ibadet 

kelimesinin anlamlandırılmasında daha genel bir ifade söz konusudur. Hıristiyan 

bilgilnlerinden Saint Augustine‟in (v. ms.430), ibadeti; “Tanrıya doğru sevgi dolu bir 

gayret.” Ģeklindeki ifadeleriyle açıkladığı bilgisi mevcuttur.
131

 Bu gayret, insanın 

bulunmak durumunda olduğu bütün mekânlarda ve zamanlarda gösterilmesi gereken bir 

gayrettir. Ġbadet fonksiyonu, yalnızca mescidlerde icra edilecek bir fonksiyon olarak 

görüldüğünde, çalıĢmanın yukarıdaki kısımlarında değindiğimiz “zorluk ve sıkıntı 

zamanlarında mescid” konusu, yeniden gündeme gelmektedir. Yalnızca mescidle 

sınırlandırılmıĢ bir ibadet anlayıĢının hakim olduğu toplumlarda, mescid ve benzeri 

mekânların olmaması durumunda, ibadetlerin nasıl ve ne mahiyette yerine 

getirilebileceği sorusu ortaya çıkmakta ve bu durumda bile ibadetlerin terk 

edilemeyeceği aĢikar olduğundan, ibadetlerin ve kulluğun her Ģekilde ve her yerde 

devam etmesi gerektiği cevabı netleĢmektedir. Bu da bizi, mescidlerin yalnızca ibadet 

edilen yerler değil, ibadet hakkında eğitim ve bilinç kazandırıcı fonksiyon taĢıyan 

mekânlar olması gerektiği sonucuna ulaĢtırmaktadır. Peygamberimiz (a.s) ve ashâbı, 

Ġslam‟ın ilk dönemlerinde gizli ibadet yerleri olarak ufak çaplı mescidler edinmiĢlerdir 

fakat daha sonraları tehlikenin ortadan kalkmasıyla ibadeti açıktan yapmaya 

baĢlamıĢlardır. Buradan anlaĢılması gereken nokta, mescidlerin salt ibadet yeri olduğu 

değil, ibadet hayatının yaĢanmasında büyük role sahip olan mekânlar olduğudur. 

Mescidler, ibadeti kolaylaĢtıran, ibadetlerin yerine getirilmesine daha uygun olanaklar 

sağlayan bir araçtır. Ġbadetin yapılabilmesi için, bir bina inĢa edilerek ulaĢılması 

gereken amaç değildir.  

Benzer görüĢe değinmiĢ olan bir çalıĢmada, konuyla ilgili olarak  “Hz. 

Peygamber‟in (a.s) dinî akideleri, esas olarak bir ibadetgâhın mevcudiyetini zaruri 

kılmamaktadır.”
132

 ifadelerine yer verilmiĢtir. Zira, bugün ibadet fonksiyonları 

daraltılmıĢ ancak mimari unsurları Ġslam geleneği ile biçimlenmiĢ ve ibadet yönü daha 

da törensel hale getirilmiĢ mescidlerin,
133

 dine ve topluma ne derecede katkıda 
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bulunabileceği de tartıĢma konusudur. Ġslam medeniyeti, baĢlangıcından en ihtiĢamlı 

günlerine, camiyi yalnızca bir ibadet mekânı olarak görmemiĢ, ibadet ve inanç merkezli 

bu yapıları, insanlığın insanlık değerlerini her yönü ile kazanabileceği bereketli 

mekânlar olarak Ģekillendirmeye çalıĢmıĢtır.
134

 Ahmet Hamdi Tanpınar da, mescidler 

hakkında bu bakıĢ açısıyla ilgili duygularını Ģöyle ifade etmektedir; “Cedlerimiz inĢa 

etmiyorlar, ibadet ediyorlardı.”
135

 

Zikir fonksiyonunu ele aldığımızda, ilk sırada değerlendirilecek Ģey elbette Hz. 

Peygamber‟in (a.s) konuyla ilgili buyurmuĢ olduğu “Ġçerisinde Allah‟ın zikredildiği bir 

mescid bina edene Cenâb-ı Hak, cennette bir köĢk hazırlar.”
136

 hadisidir. Bu hadis-i 

Ģerif, elbette mescidlerin ilk özelliklerinden olan zikir fonksiyonuna dikkat çekmektedir 

ve mescidlerin sahip olması gereken en önemli özelliğin, içinde zikirle meĢgul olunması 

gerektiğini belirtmektedir çünkü hadisteki mescid kelimesi zikir ile vasıflandırılmıĢtır. 

Ayrıntılı olarak ele almak gerekirse, zikir kelimesinin, hatırlamak anlamından ziyade 

unutmamak anlamını göz önünde bulundurmak, hadiste kastedilen zikrin manasını, daha 

geniĢ anlamayı sağlayacaktır. Zira kulluğun, yalnızca namaz kılarken değil, yaĢamın her 

anında ve alanında bilincinde olmak, kulluğu hiç unutmamak ile mümkündür. Allah 

(c.c), yüce kitabı Kur‟ân‟da, “…Allah‟ı anmak her Ģeyden önemlidir…”
137

 

buyurmuĢtur. Bu yüzdendir ki zikir, Allah‟ın isimlerini kalp ve dille tekrarlamak 

Ģeklinde olduğu gibi, dua etmek, salavat getirmek cihetiyle de mümkündür. Fıkıh 

öğrenen, fetva veren, ders ta'lim eden, va‟z eden ve Allah'ın yüceliğini tefekkür eden de 

zakir (zikir eden) olarak addedilir. Aynı Ģekilde Allah'ın emrine itaat edip nehy 

ettiklerinden kaçınan da böyledir.  

Bu sayılan vasıfların ve bu sayılan vasıfları taĢıyan kiĢiliklerin oluĢabilmesi için 

en güzel yer mesciddir.
138

 Çünkü Allah‟ı anmak, O‟nu akıldan çıkarmadan yaĢamak 

kulluğu hayatın her alanına taĢır. Allah‟ın evleri olan mescidler de kulluğun hatırlandığı 

zamanlarda, bir günün beĢ vaktinde ziyaret edilmekten ziyade, hiç unutulmayan ya da 

diğer bir deyiĢle hep hatırlanan bir kulluk bilincinin sonucu olarak mesken edinilmesi 

gereken mekânlardır. Nitekim mescid adabıyla ilgili olarak, mescidlere giderken güzel 
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ve temiz giyinmek, mescidlere giderken kötü koku oluĢturabilecek yiyecekleri 

yememek gibi davranıĢların yanında mescidlere giderken zikir halinde olmak da, 

zikirlerin yalnızca mescidler içinde değil dıĢında da devam edegelen bir ahlak 

edinilmesi gerektiğini gösterir.
139

 Bu mekânlar, zikir fonksiyonunun, yani Allah‟ın hiç 

unutulmadığı, hep hatırlandığı bir hayat tarzını sağlayan iĢlevin sürekli dürtülediği bir 

kulluğun öğretildiği ve yaĢatıldığı mekânlar olmalıdır. Bu da, mescidlerin namaz 

dıĢında da ibadet-kulluk bilincini kazandıran ve bu bilincin hep hatırda tutulmasını 

sağlayan fonksiyonları içeren mekânlar olmasıyla mümkündür. Mescidler, Allah‟ı 

sürekli hatırda tutmayı sağlayan bilinci kazandıran fonksiyonlar yüklenen mekânlar 

olduğu zaman, Allah‟ın (c.c), Kur‟ân‟da belirttiği Ģekilde “Ticaretin de, satımın da 

kendilerini Allah‟ı anmaktan, namazı hakkıyla kılmaktan ve zekatı vermekten 

alıkoyamadığı, gözlerin ve gönüllerin dehĢetle sarsılacağı bir günden korkan 

kiĢiler…”
140

 vasfına haiz müslümanlar çoğalacak, toplumda mescidler aracılığıyla 

ĢekillenmiĢ kulluk bilinci ortaya çıkacaktır.  

Öte yandan dikkat çeken bir baĢka husus ise; bu âyet, “Allah‟ın yapılmasına ve 

içinde isminin anılmasına izin verdiği evlerde, akĢam sabah Allah‟ı tenzih ederek 

anarlar.”
141

 âyetinden hemen sonra gelmekte ve adamlar anlamına gelen “ricâl” 

kelimesiyle baĢlamaktadır. Bu da, cemaatin ehemmiyetini ve rolünü ve mabedin ancak 

cemaatle bir değer kazanacağını; muazzam mimari eserler de olsa binaların cemaatsiz 

bir önemi olmadığını vurgulayan bir mesaj olarak değerlendirilebilir.
142

 Yani ibadet ve 

kulluğun hayattaki temsilcileri olacak ümmetin yetiĢtirildiği mekânlar olma fonksiyonu 

mescidlerin kendiliğinden söz konusu olan fonksiyonlarındandır.  

Konuyla ilgili mevcut rivayete göre Hz. Peygamber (a.s) bir gün mescide girmiĢ 

ve orada birinde zikir ve dua edilen, öbüründe ilim öğrenilen iki halka görmüĢtür. 

Bunun üzerine Hz. Peygamber (a.s) Ģöyle demiĢtir: “Bu iki meclis de hayırlıdır, ancak 

biri öbüründen daha faziletlidir. ġunlar Allah'a dua edip yalvarıyorlar; Allah dilerse 

onlara verir, dilerse vermez. Bunlar ise fıkıh ve ilim öğreniyorlar ve bilmeyenlere 

öğretiyorlar. Bunun için bunlar daha faziletlidir. Zaten ben de ancak bir öğretmen 
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olarak gönderildim.”
143

 Hz. Peygamber‟in (a.s) ifadelerinden, kulluğu bilinçlendirecek 

ve pekiĢtirecek fonksiyonların zikir fonksiyonunu da kapsayan daha geniĢ ve faziletli 

bir fonksiyon olduğu anlaĢılnaktadır. Bu daha geniĢ olan fonksiyon kiĢinin mescid 

dıĢında da zakir olmasını sağlayıcı faktörlere sahiptir.  

MeĢhur Ġslam âlimlerinden Gazalî‟nin (v. 505), Ġhyau Ulûmi‟d- Dîn eserinde yer 

verdiği, Enes b. Malik‟in (r.a) Ģu ifadeleri de namazın, mescidlerin asıl iĢlevi olduğuna 

iĢarettir: “Allahü Teâlâ‟nın namazla, zikirle anıldığı bölge, etrafındaki bölge ve kıtalara 

karĢı övünür. Yedi kat altına varıncaya kadar o bölge, Allah‟ın zikriyle müjdelenir. 

Namaza kalkan bir kul için küre-i arz süslenir.”144 

2. Eğitim Fonksiyonu 

Allah (c.c) yüce kitabı Kur‟ân-ı Kerimde öğrenmenin ve bilmenin önemini 

bildiren ve belirten birçok âyete yer vermiĢtir. Bunların birkaçına yer vermek gerekirse, 

konu ile ilgili âyetlerden bazıları Ģu Ģekildedir: 

“Aynı Ģekilde, insanlardan, binek hayvanlarından ve eti yenen hayvanlardan da 

farklı tür ve renklerde olanlar var. Kulları içinden ancak bilenler, Allah‟ın büyüklüğü 

karĢısında heyecan duyarlar. ġüphesiz Allah üstündür, çokça bağıĢlayıcıdır.”
145

 

“Gerçekliğinde Ģüphe bulunmayan, her Ģeye hükümran olan Allah yüceler 

yücesidir. Sana vahyi tamamlanmadan Kur‟ân‟ı okumada aceleci davranma ve 

“Rabbim! Ġlmimi arttır” de.”
146

 

“ġüphesiz biz Dâvûd‟a ve Süleyman‟a da bir ilim verdik. “Bizi mümin kullarının 

birçoğundan üstün kılan Allah‟a hamdolsun!” dediler.”
147

  

Konuyla ilgili olarak yer verdiğimiz bu âyetlerde, ilmin önemine dikkat çeken 

ifadeler bulunmaktadır. Bilhassa, “ġüphesiz biz Dâvûd‟a ve Süleyman‟a da bir ilim 

verdik. “Bizi mümin kullarının birçoğundan üstün kılan Allah‟a hamdolsun!” 

dediler.”
148

 âyetinde, Allah‟ın (c.c) kendilerine ilim vermiĢ olduğunun zikredildiği 
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kısımdan sonra, Hz. Dâvud (a.s) ve Hz. Süleyman‟ın (a.s) dualarındaki ifadeye 

bakıldığında, ilim sahibi olmanın bir üstünlük vesilesi olarak kabul edildiği 

görülmektedir. Allah‟ın (c.c) bahĢettiği sayısız nimetler arasında ilmin, Allah‟ın (c.c) bu 

iki peygamberi tarafından hamdedilecek ve insanlar arasında faziletli olmayı sağlayacak 

bir nimet olarak kabul edilip vurgulanması ve ön plana çıkarılması, Kur‟ân-ı Kerîm‟in 

muhatabı Müslümanlar için önemli bir mesaj olarak algılanmalıdır.  

Zümer sûresinde de bu konuya referans gösterilebilecek ve konunun önemini 

belirtecek Ģekilde “ …(Bu adam mı,) yoksa ahiret kaygısıyla ve Rabbinin rahmetine nail 

olma ümidiyle gece vakitlerinde secde ederek, ayakta durarak kendini ibadete veren kiĢi 

mi (daha iyi)? Hiç bilenlerle bilmeyenler bir olur mu? Doğrusu ancak akıl iz‟an 

sahipleri bunu anlar.”
149

 âyetine yer verilmiĢtir. Burada ibadet etmenin öneminin 

ardından bilme ve bilmeme, bilen ve bilmeyen kiĢilerin durumlarına dikkat çekilmiĢtir. 

Ġbn ÂĢur (v. 1393), bu âyetin tefsirinde, bilenler ve bilmeyenler ifadeleri ile ilgili olarak, 

bu kavramların itaatkâr müminin özelliğine bir iĢaret olarak kullanıldığına 

değinmiĢtir.
150

 Buradan anlaĢılıyor ki; ibadette, eğitim sonucunda elde edilen bilgiyle 

Ģekillenen bir bilincin olması gerektiği söz konusudur.  Zira bilmek, eğitimle meydana 

gelebilecek ve Ģekillenebilecek bir olgudur. Yüce Allah (c.c) eğitimin ta‟lim ve tahsil 

edilmesinin, dinde ve toplumdaki önemine binaen Tevbe sûresinde “Bununla beraber 

müminlerin hepsinin toptan savaĢa çıkmaları doğru değildir. Onların her kesiminden 

bir grup dinde yeterli bilgi sahibi olmaya çalıĢmak ve seferden dönen topluluklarını 

uyarmak üzere geride kalmalıdır. Umulur ki sakınırlar.”
151

 buyurmuĢtur. 

ġevkânî (v.1250); bu âyetin cihatla ilgili diğer hükümlerden biri olmadığını ve 

ilim aramak ve dini anlamak için dıĢarı çıkmanın da bir emir olarak anlaĢılabileceği 

konusunda baĢlı baĢına bağımsız bir hüküm olduğuna dair değerlendirmelerin olduğunu 

bildirmiĢtir. Cihat ile bağlantılı olarak bunun âyette zikredilmesi ise, biri cihat için, 

diğeri ilim aramak amacıyla olacak Ģekilde yolculuğun iki Ģey için yapılacağı sonucuna 

ulaĢılabileceği ifadelerine de yer vermiĢtir.
152

 Bu âyetten anlaĢıldığı üzere eğitim, her 
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koĢulda ve durumda toplumun ıslahı ve inĢâsı için süreklilik arz etmesi gereken bir 

olgudur. 

Hz. Peygamberin (a.s) buyurduğu “Kim ilim için yola çıkarsa Allah ona cennete 

giden yolu kolaylaĢtırır. Melekler, hoĢnutluklarından dolayı ilim talebesine kanatlarını 

serer. Sudaki balıklara varıncaya kadar yer ve gök ehli âlim kiĢinin bağıĢlanması için 

Allah"a yakarır. Âlimin, âbide (ibadet edene) üstünlüğü, (parlaklık, görünürlük ve 

güzellik bakımından) ayın diğer yıldızlara olan üstünlüğü gibidir. KuĢkusuz âlimler 

peygamberlerin vârisleridir. Peygamberler miras olarak ne altın ne de gümüĢ 

bırakmıĢlardır; onların bıraktıkları yegâne miras ilimdir. Dolayısıyla kim onu alırsa 

büyük bir pay almıĢ olur.”
153

 hadis-i Ģerifinde, ilmin elde edilmesinin, eğitimle mümkün 

olabileceğinin belirtildiği görülmektedir. Çünkü ilim için yola çıkmak, o ilmin 

öğretildiği, eğitiminin verildiği yere gitme amacıyla yapılır. Yine aynı hadis-i Ģerifte, 

ilmin ve âlimin -yani ilmi elde eden kiĢinin- üstünlüğü ve faziletine dikkat çekilmiĢ, bu 

sayede ilim tahsil etmek müminlere teĢvik edilmiĢtir. Nitekim Hz. Peygamberin (a.s), 

ana-babanın gençlere ok atmak, yüzmek, aritmetik(özellikle O‟nun ifadesiyle bütün 

ilimlerin toplamının yarısı olan miras taksimi(ferâiz) ile ilgili matematik), tıp ve hıfzı 

sıhhanın prensipleri, astronomi, ilm'ul-ensab ve tilavet esasları dâhilinde Kur‟ânı 

Kerim'in okunması ilmi (bu ilim, pek güzel bir musiki öğrenimini de kapsar) v.b 

öğretmelerini tavsiye edip emir buyurduğuna dair rivayet ve bilgiler mevcuttur.
154

  

Yine Peygamberimiz (a.s), yukarıda daha önce de değinilmiĢ olan bir baĢka 

hadisinde ““Bu iki meclis de hayırlıdır, ancak biri öbüründen daha faziletlidir. ġunlar 

Allah'a dua edip yalvarıyorlar; Allah dilerse onlara verir, dilerse vermez. Bunlar ise 

fıkıh ve ilim öğreniyorlar ve bilmeyenlere öğretiyorlar. Bunun için bunlar daha 

faziletlidir. Zaten ben de ancak bir öğretmen olarak gönderildim.”
155

 buyurmuĢtur. Bu 

rivâyetten anlaĢıldığına göre, Ġslam‟ın ilk muhatapları olan ashab-ı kiram, mescidleri, 

ilim tahsili, yani eğitim yapılan yerler olarak kullanılmıĢtır.  

Bu ve benzeri âyet ve hadislerin vermek istediği ana düĢünce ve mesaja 

bakıldığında, ibadetlerde eğitimin ve ilmin önemi anlaĢılmaktadır. Ġbadette ilmin ve 

dolayısıyla eğitimin de yeri ve önemi büyük olduğu gibi, elbette ibadetin ana merkezi 
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addedilen mescidlerde de, ilmin ve eğitimin önemli bir yeri ve rolü bulunmaktadır. 

Ġslam eğitiminde mescidin gerçekten büyük payı olmuĢtur. Kuruldukları andan itibaren 

mescidler, bir ilim meclisi, eğitim ve öğretim müessesi niteliği arz etmiĢ, orada ders 

halkaları meydana gelmiĢ, yüksek seviyede öğretim veren bir kuruluĢ halini almıĢtır. 

Kur‟ân-ı Kerim, hadis, fıkıh, tefsir gibi önemli Ġslam ilimlerinin ta‟lim kaynağı hep 

mescidler olagelmiĢtir. Bu ilimlerin yanı sıra, mescidlerde kültürel ve Ģiir atıĢmalarının 

yapıldığı edebî yarıĢma ve müzakerelerin gerçekleĢtirildiği de vakîdir.
156

 Tarihçi 

Belâzürî, Hz. Peygamberin (a.s), merkez edindiği Mescid-i Nebi'den ayrı, bizzat onun 

sağlığında olmak üzere, dokuz ayrı küçük mescidin varlığından bahseden bilgiler 

kaydetmiĢtir.
157

 Aynı Ģekilde, Medine'nin güney cihetinde kurulu, Kuba mescidinde de 

bir okulun mevcudiyetinden bahsedilmektedir ki Hz. Peygamber‟in (a.s) buraya sık sık 

geldiği ve öğretime bizzat nezaret ettiği bilgisi yer almaktadır.
158

 Nitekim Hz. 

Peygamber‟in (a.s) bazen vaaz esnasında, karĢılıklı diyalog kurarak soru-cevap 

tekniğiyle öğretim ve öğrenmeyi sağlayan “mükâleme” denilen bir yöntem kullandığı 

aktarılmıĢ bilgiler arasındadır.
159

 Ashab bu sayede anlayamadığı noktaları Hz. 

Peygamber‟e (a.s) sorar, açıklanmasını talep ederdi.  

Konuya örneklik teĢkil ederek, anlaĢılmasına yardımcı olması açısından bir 

rivayete burada yer vermek isabetli olacaktır. Câbir b. Abdillâh‟dan (r.a) Ģöyle 

aktarılmıĢtır: “Hz. Peygamber‟den (a.s.) Ģöyle nakledilmiĢtir: “Rasûlullâh ile bir 

bayramda bulundum. Hutbeyi vermeden önce ezansız ve kametsiz (bayram) namazı 

kıldırdı Sonra kadınların yanına varıp onlara vazetti. Yanında Bilal vardı. Onlara 

hatırlatmalarda bulundu, sadaka vermelerini emretti. (Cabir) dedi ki: Kadınlar 

yüzüklerini, tek kaĢlı yüzüklerini ve benzeri Ģeyleri atmaya baĢladılar. Peygamber a.s.) 

Bilal‟e orada birikenleri toplamasını emretti. Sonra Ģöyle buyurdu: (Ey kadınlar), 

Cennet‟te sizlerden. (kadın cinsinden) az kimse vardır. Bir kadın, niçin ey Allâh‟ın 

Rasûlü deyince Ģöyle buyurdular: Siz çok lanet eder, aĢir‟e (kocaya veya eĢe dosta) 

karĢı nankörlük edersiniz.”
160
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Hz. Peygamber (a.s), teorik olarak sahabeye bildirmiĢ olduğu hususlardaki 

eğitimi pratik olarak da verirdi. Burada, Hz. Peygamber‟in (a.s) mescidde cemâate nasıl 

namaz kılınacağını öğrettiğini ve bunu bizzat tatbikî olarak gösterdiğine dair bir rivayet 

bulunmaktadır. Bununla ilgili Sehl b. Sa'd (r,a.) Ģunu haber vermiĢtir. “Minber yerine 

konulunca Rasûlullah (a.s) minbere çıkıp tekbir aldı. Cemaat de tekbir aldı. Minberde 

oldugu halde rükûya vardı. Sonra yönü kıbleye dönük olduğu haldeyken minberden indi 

ve minberin dibinde secde yaptı. Tekrar minbere dönüp Ģöyle buyurdu: “Ey insanlar! 

Sadece benim namazımı öğrenesiniz diye ben böyle yaptım.”
161

 

Kur‟ân-ı Kerîm‟de mescidlerde eğitim fonksiyonunun mevcudiyeti ve bu 

fonksiyonun uygulanıĢı açsından mescid-eğitim arasındaki bağa referans olarak 

gösterilebilecek âyetler bulunmamaktadır. Bu konu daha çok sünnette ve sünnete bağlı 

olarak gerçekleĢtirilen faaliyetlerde tezahür etmektedir. Bu açıdan, mescidin eğitim ve 

sahip olduğu diğer fonksiyonlarının iĢleniĢi, konunun önemine ıĢık tutan âyetlerden 

örnekler verilerek ve ardından bu önemli konuların uygulanıĢının, mescidde nasıl 

karĢılık ve yer bulduğu sünnetten edinilen bilgiler çerçevesinde değerlendirilerek ele 

alınacaktır. 

2.1. Mescidlerde Eğitim Fonksiyonunun Prototipi Olarak Suffa 

Hicretin ardından yerleĢik hayata geçiĢ düzenlenmiĢ ve müslümanlar Ġslam 

dinini rahatça yaĢayabilecekleri yeni ve özgür bir ortama kavuĢmuĢlardır. Ancak 

iĢkence ve boykotun hemen her türlüsünün yaĢandığı bir dönemin ardından bu yeni ve 

rahat hayata ulaĢan müslümanlar, dinî yaĢantılarını devam ettirebilme durumunu, dinî 

bilgilerini arttırma ve bu anlamda ciddi eğitim-öğretim faaliyetlerini gerçekleĢtirme 

fırsatına çevirmiĢlerdir. Bu çabalar doğrultusunda mesid ve eğitimin ne derecede 

bütünleĢmiĢ olduğu ve mescidin bu fonksiyonunun Ġslam dini ve sosyal hayat açısından 

ne büyük ölçüde önem kazandığı Hz. Peygamber‟in (a.s) “Bu mescidimize bir hayır 

öğrenmek veya öğretmek üzere giren kimse Allah yolunda cihad eden gibidir. BaĢka bir 

Ģey için giren kimse ise, kendisinin olmayan bir Ģeye bakan kiĢi gibidir.”
162

 hadisinden 

anlaĢılmaktadır.  
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Bu eğitim ve öğretim faaliyetlerine olan talebin yoğunluğu doğrultusunda 

Mescid-i Nebî bünyesinde “suffa” denilen yatılı okul niteliği taĢıyan bir bölüm 

oluĢturulmuĢtur. Suffa‟da ashâb-ı kirâm, bugünkü eğitim sisteminde örgün ve yaygın 

olarak adlandırılabilecek bir eğitim sistemine tâbi olarak, dinî ve ilmî çalıĢmaların 

eğitimlerini tedris etmiĢlerdir. Bu çalıĢmalarla ilgilenen sahabîler “Ashab-ı Suffa” 

adıyla zikredilmiĢlerdir. Nitekim Hz. Ömer(r.a) zamanında buradan yetiĢen yani Ashab-

ı Suffa‟dan olan sahabilerden, Hz. Ali ve Abdullah b. Mesud(r.a) Kufe‟ye, Ubey b. 

Ka„b(r.a) ġam‟a, Enes b. Malik(r.a) Basra‟ya, Mikdat b. Evs(r.a) Humus‟a öğretmen 

olarak görevlendirilip gönderilmiĢlerdir.
163

 Bu açıdan bakıldığında, mescidlerde eğitim-

öğretim fonksiyonunun ilk örneği olan Suffa‟nın, öğretmen yetiĢtiren bir niteliğe de 

sahip olduğu yani günümüz tabiriyle lisans eğitimi veren bir kurum vasfına da haiz 

olduğu anlaĢılmaktadır.
164

 

Suffa‟da eğitimin yatılı ve örgün olacak Ģekilde iki kollu olarak icra edildiği 

söylenebilir.
165

 Bunlar için Suffa, yatakhane, istirahat ve ders çalıĢma yeri olarak 

istihdam ediliyordu. Hz. Peygamber (a.s) veya O‟nun görevlendirdikleri (Abdullah b. 

Mesud, Übey b. Kâb, Muaz b. Cebel, Ebu‟d-Derda vb.) burada eğiticilik görevini 

yürüten sahabîlerdendi. Buradaki eğitim, halkı aydınlatmaya yönelik ders halkası 

biçiminde yürütülürken, halk ise aldığı dersleri tekrarlayıp ezberler, ta‟lim ederdi. 

Burada geceli-gündüzlü öğrenciler olduğu gibi, sadece gündüz programıyla eğitim alan 

öğrenciler de vardı. Sayıları dört yüze ulaĢan bu öğrencilerin öğrendikleri ise, dini ve 

sosyal hayata yönelik teorik ve pratik bilgilerden müteĢekkildi.
166

  

Müdavimlerinin çoğunluğunu, geçim sıkıntısı ve fakirlik çeken kiĢilerin 

oluĢturduğu Suffa üyelerini, Hz. Peygamber (a.s) manevi olduğu kadar maddi olarak da 

desteklemekteydi. Muhacir ve ensarı onlara maddi destek olmaları için teĢvik 

etmekteydi. Nitekim Hz. Peygamber‟e (a.s) bir Ģey takdim edildiğinde önce “Sadaka mı, 

yoksa hediye mi diye sorar; eğer sadakaysa kendisi hiçbir Ģekilde istifade etmeden 

Suffa‟ya gönderirdi. Hediyeyse ondan kendisi faydalanır Suffa‟dakileri de çağırarak 
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onlara ikramda bulunurdu.”
167

 Günümüz eğitim öğretim kurumlarında kalan öğrencilere 

yapılan düzensiz burs veya bağıĢlara benzer nitelik taĢıyan bu uygulamalardan, Hz. 

Peygamber‟in (a.s) eğitime ve eğitimin desteklenmesine ne kadar önem verdiği 

anlaĢılmaktadır. 

Ayrıca Hz. Ömer‟in (ra), camilerin Allah‟ın anıldığı ve ibadet edildiği yerler 

olmaları hasebiyle, Mescid-i Nebevi‟nin yanı baĢında “Betiha” olarak adlandırılan bir 

revak tahsis ettiği ve “tartıĢmak, Ģiir okumak ve yüksek sesle konuĢmak” isteyenlerin bu 

revaka giderek bu ve benzeri faaliyetlerini burada icra etmelerini istediği bilgileri 

mevcuttur.
168

 Hz. Ömer‟in (r.a) hem mescidin saygınlığıyla manevi atmosferine önem 

vererek hem de eğitim ve öğretim faaliyetlerinin, haftalık tatil uygulamasıyla daha da 

sistemleĢtirilmesini sağlayarak, kültürel etkinlikler için de ayrı bir yer tahsis ederek 

öğrencilerin diğer ilmî eğitim-öğretim etkinliklerine de önem vererek yapmıĢ olduğu bu 

icraatlardan, mescid ve eğitim-öğretim fonksiyonlarının iç içe geçtiği, ayrılmaz bir 

unsur olarak bu fonksiyonun mescidlerde yer aldığı anlaĢılmaktadır.
169

 

Öte yandan Hz. Peygamber (a.s) rehberliğinde Mescid-i Nebî bünyesinde icra 

edilen eğitim-öğretim faaliyetlerinden, onun vaaz ve irĢadlarından ve O‟nu dinlemek ve 

dinin hükümlerini öğrenmekten yalnız erkeklerin değil kadınların da yararlanmıĢ 

olmasından, eğitimin toplumun her kesimine yönelik olarak yürütüldüğü 

anlaĢılmaktadır.
170

 Hz. Peygamber (a.s) eğitim öğretim faaliyetlerinde yalnızca 

erkeklerin yer aldığı bir sistemi uygulamaktan çok uzaktı. Mescidde yapılan 

konuĢmalardan hem erkek hem de kadın sahabeden oluĢan cemaat faydalanmaktaydı. 

Kadınlar bunun yanı sıra Hz. Peygamber‟in (a.s) kendilerine özel bir gün tahsis etmesi 

talebinde bulunmuĢlardı.
171

 Konuyla ilgili olarak Ebu Saîd el-Hudrî‟den (r.a) aktarılan 

rivayet Ģu Ģekildedir. “Bir keresinde kadınlar: Ya Resûlullah! Sözlerinizi dinlemek için 

erkeklerden fırsat bulamıyoruz. Kendiliğinizden bize bir gün ayırınız.” dediler. 

Resûlullah (a.s) onlara bir gün tayin etti. Kadınlar o günde Hz. Peygamber‟in (a.s) 

huzuruna geldiler, O da kendilerine vaaz etti ve bazı Ģeyleri emretti.
172
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Tevhid hakikati, temel Ġslamî ilke ve öğretiler, Kuran‟ın hükümleri, namaz, 

zekât, oruç, hac gibi ibadetler camide öğrenilirdi. Gece-gündüz, yaz-kıĢ her saatte, 

büyük-küçük, kadın-erkek, bedevi-medeni herkese kapıları açık bir mektep olan 

camide/mescidde sadece teorik eğitim yapılmaz; ibadetler, davranıĢlar, dua ve zikirler, 

hukukî iĢlemler v.b pratik olarak görülürdü. Ġmam; namazdan sonra cemaate dönüp 

Allah'ın ayetlerini okur, açıklar, onların sorularını cevaplar, görüĢlerini alır, tavsiyelerde 

bulunurdu. Bu görev, yalnızca imama has değildi. Salihler, fakihler, âlimler, bu halk 

mektebinin hocaları olup bildiklerini bir diğerine anlatmak ve öğretmekle 

yükümlüydüler. Mescid-i Nebî örneğinden bakıldığında camilerin/mescidlerin, 

müminlerin fikrî ve fiilî olarak eğitildikleri bir okul/mektep, bir terbiye/eğitim-öğretim 

kurumu vasfını taĢıyan ibadet mekânları olma özelliği taĢımasının elzemliği ve bu 

anlayıĢ doğrultusunda istihdam edilmesi gerektiği anlaĢılmaktadır.
173

 

Genel olarak bakıldığında kuruluĢundan itibaren, camilerde kademeli olarak 

hemen hemen bütün ilimlerin ta‟lime konu edildiği anlaĢılmaktadır. Kur‟ân ilimleri, dil 

(bütün bölüm ve dallarıyla Arapça), Hadis, Fıkıh ve Usulü, Kelam ve buna bağlı olarak 

“cedel” ile mezhepler bilgisi gibi dini ilimler daha ilk hicri asırdan itibaren camilerde 

okunmaya baĢlanmıĢ, ikinci ve üçüncü asırlarda eğitim- öğretim sisteminde olgunluk 

derecesine ulaĢmıĢtır. Yine bu asırlarda tercüme faaliyetleri ve dolayısıyla eskilerin 

kültür mirası diyebileceğimiz felsefe, matematik, tıp, kimya gibi ilimlerin tedris edildiği 

yerler de camiler/mescidler olarak kullanılmıĢ ve bu mekânlarda bu faaliyetlere devam 

edilmiĢtir. Bu bakımdan gerek dinî, gerekse tabiî ilimlerin geliĢmesinde 

mescidlerin/camilerin büyük rol oynadığı anlaĢılmaktadır.
174

 

Örneğin mescidde, dinî ilimlerin baĢını çeken Kur‟ân'dan sonra ilk derlenen ve 

tedris edilen ilmin "tefsir" olduğu konuyla ilgili bir kaynakta ifade edilmiĢtir.
175

 Yine 

dinî ilimlerin temeli sayılan hadis ilmi ise mescidde ta‟lim edilmiĢtir. Hadis alanında 

meĢhur olarak bilinen sahabilerin çoğu Medine'de yaĢadıkları için buradaki eğitim 

merkezi olan Mescid-i Nebî, hadis eğitimi almak için gelenlerle dolup taĢardı. Çok 

yönlü bir ilim müessesesi olan bu mescid, hadis eğitimi almak için gelenlerin uğrak 
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yeriydi. Birer hadis mütehassıs olan Said b. Museyyeb (v. 94), Urve b. Zubeyr (93 1 

712), Ġbn ġihab ez-Zuhrî‟nin (v. 124) ve daha nicelerinin Mescid-i Nebî'deki hadis 

halkalarında yetiĢmiĢ olduğu aktarılmaktadır.
176

 

Diğer ilimler arasında bugün de önemli yer tutan tıp ile alakalı olarak da 

mescidde dersler bulunmaktaydı. Mescid bünyesindeki ders halkalarında "tıp" önemli 

bir yer tutmuĢtur. Hz. Peygamber yeri geldiğinde sahabelerine temel tıbbî bilgiler 

verirdi. Örneğin bugün karantina olarak bilinen uygulamanın karĢılığı diyebileceğimiz 

bir ifadesini onun Ģu hadisinde görüyoruz: “Veba hastalığının çıktığı bir yerde 

bulunuyorsanız oradan çıknıayınız. Bir yerde veba olduğunu duyduğunuzda da oraya 

girmeyiniz”
177

  

Mescidlerde öğretilen bir baĢka ilim alanı olarak, burada dil eğitimine de 

değinmek icap etmektedir. Hz. Peygamber (a.s) dönemindeki mescidde yürütülen 

eğitim faaliyetleri, Ġslâm topraklarının geniĢlemesi ve baĢka milletlerden kiĢilerin 

Müslüman olmasıyla beraber diğer Ģehirlerde de sonraki dönemlerde örnek alınarak 

devam ettirilmiĢti. BaĢka milletlerin Ġslâm dinine girmesi, beraberinde Arapça dilinin de 

mescidde bir ders olarak eğitime dâhil edilmesini gerektiriyordu. Bu durum aynı 

zamanda sözlü kültürden yazılı kültüre geçiĢte de mescidin eğitim fonksiyonunun ciddi 

etkileri olduğunu kanıtlar niteliktedir. Konuyla ilgili olarak göze çarpan bir örnek 

olarak, Hz. Ali‟nin (r.a), Arapça dil yapısının, Arap olmayan kiĢilerin müslüman 

olmasıyla beraber tahrife uğrayabileceğinden endiĢe ederek, Ebu‟l Esved ed-Düelî‟den 

bunun önlenmesi adına, bugün ilk örnek olarak addedilen Arapça gramer kitabı 

yazmasını istemesi burada zikredilmeye değer bir durumdur.
178

 Bunun üzerine kısa bir 

süre içerisinde Arapça, mescidlerde yürütülen eğitim programları arasına dâhil edilmiĢ 

ve yabancı dil dersi mahiyetinde mescid eğitimindeki müfredatta yerini almıĢtı. 

Genel olarak mescidlerdeki eğitim ve öğretim faaliyetlerine, özelde ise Mescid-i 

Nebî‟de uygulanmıĢ olan teorik ve pratik eğitim sistemine bakıldığında göze çarpan en 

büyük nokta, eğitimin mescidlerle olan sıkı ve yadsınamaz bağlantısının, ibadet yaĢamı 

ve dinî ve sosyal hayatta mihenk taĢı rolü üstlenmiĢ olduğudur. Bu bağın ne kadar 

büyük ölçüde sağlandığını göstermesi açısından Ģu ifadelere yer vermek uygun 
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olacaktır: Üniversite anlamında kullanılan “camia” ile “cami” sözükleri arasındaki 

iliĢkiye iĢaret eden Ģu ifadeler de konunun önemini ortaya koymaktadır. Arapça‟da 

üniversite anlamında kullanılan “câmia” kelimesi “cami” ile aynı kökten türemiĢtir. 

Bugün Ġslam dünyasının birçok yerinde de “camia” kelimesi hem üniversite hem de 

cami için kullanılmaktadır. BaĢka hiçbir dilde ya da kültürde, ibadet mekânları ve 

eğitim kurumlarının böylesi bir çıkarım ve ortak nokta ile bağdaĢtırılması yoktur. Bu da 

bize Ġslam‟da cami ile yükseköğretimin birbirinden nasıl ayrılmayacak kadar 

bütünleĢtiklerini göstermektedir.
179

 

Mescidlerin eğitim-öğretim iĢlevleriyle ilgili olarak yukarıda değinilmiĢ olan 

önemli ifade ve değerlendirmelerin ıĢığında, günümüz mescid/camilerinde de, eğitimin 

olması gereken boyut ve biçimde yeniden düzenlenmesi, bu fonksiyonunun mescidlere 

yeniden kazandırılması, Ġslam toplumları için bir zorunluluktur. Toplumumuzda bu 

fonksiyonun icra edilmesi ve idamesi için belli baĢlı sistemler oturtulmuĢtur. Örneğin; 

geleneksel temelleri Hz. Peygamber (a.s) tarafından atılıp O‟nun ashâbı tarafından 

devam ettirilen eğitim modeli olarak Mescid-i Nebî eğitimini baz alarak günümüzde 

devam eden caminin eğitim Ģekillerinin genel itibariyle, hutbe, vaaz, sohbet, cami 

dersleri ve yaz kursları Ģeklinde sınıflandırılması mümkündür.
180

  

Ancak bu sınıflandırmada yer alan ve benzerlerinin teĢkil ettiği mescid/camide 

eğitim fonksiyonunu yürüten olguların, Ģu anda bulunduğu durumdan daha da 

geliĢtirilip kurumsallaĢtırılarak devamının sağlanması, mescidlerdeki eğitim-öğretim 

fonksiyonunun Hz. Peygamber (a.s) zamanındaki gibi olması gereken biçime getirilmesi 

ve dinî ve sosyal hayatı aynı ölçüde yönlendirmesi ve ıslah etmesi açısından hayatî 

öneme sahiptir. 

2.2. İlim Meclisleri ve Mescidler 

Mescidlerin eğitim-öğretim fonksiyonu, içinde oluĢturulan meclisler ve meclis 

halkalarıyla icra edilmiĢ, bu bağlamda mescidlerin içerisinde birçok alanda ilim 

meclisleri oluĢturulmuĢtur. Meclis terimi, ilk olarak bir hocanın herhangi bir camide 

edinmiĢ olduğu makam, daha sonra içinde eğitim-öğretim faaliyetleri ve ilmi 

tartıĢmaların yapıldığı her türlü "oturum" için kullanılmıĢ olan bir terimdir. Kelime, 
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kökü oturmak anlamına gelen  ج ل س “c-l-s” fiilinden türemiĢtir. Derslerin, oturma 

ağırlıklı bir anlam ifade eden "meclis" terimiyle karĢılanması ile hocanın ders verme 

pozisyonu arasındaki sıkı iliĢki de bu köken ve kavram iliĢkisini ortaya 

çıkarmaktadır.
181

 Hatip el- Bağdadî de (v.463), kavramlar arasındaki bu iliĢkiye 

değinerek meclis kelimesini ele almıĢ ve “Sonra Cuma namazına gelirler, iki rek'at 

namaz kılarlar, ardından ilim öğretmek için oturup yerlerini alırlardı.”
182

 ifadelerini 

kullanmıĢtır. 

Mescidlerde teĢekkül etmiĢ, çeĢitli alanlarda eğitim öğretim faaliyetlerini 

sürdüren belli baĢlı meclisler olduğu bilgisi mevcuttur. Örneğin, Ģairlerin bir araya 

gelerek Ģiir alanı hakkında müzakere yaptıkları “Meclisu'Ģ-Ģuara”, edebiyatçıların bir 

araya gelerek edebî konuların iĢlenmesini ihtiva eden “Meclisu'l-edeb”, vaaz ve ilmî 

konuĢmaların icra edildiği “Meclisu'l-va'z”, çeĢitli münazaraları ve tartıĢmaları konu 

alan “Meclisu'n-nazar”, hadis ilminin öğretildiği ve öğrenildiği “Meclisu'l-hadi's”,  fıkıh 

ağırlıklı mevzuların bahis olunduğu “Meclisu't-tedris”,  Kadînin davalar ile ilgili iĢ ve 

iĢlemlerini yürüttüğü “Meclisu'l-hüküm”, fetva ve benzeri konular ile ilgili ilimlerin 

konu olarak ele alındığı “Meclisu'l-fetva” ve dinî veya dinî olmayan hususları ele alan 

her çeĢit ilmin, eğitim-öğretim ve tartıĢma faaliyetlerinin yürütüldüğü  “Meclisu'l-ilm” 

gibi meclis çeĢitleri, mescidler bünyesinde yer almıĢ olan eğitim-öğretim meclislerinin 

baĢlıcalarıdır.
183

 

Mescidlerde eğitim fonksiyonu öylesine ciddi ve süreklilik arz eden bir durumdu 

ki, Ġslam‟ın yetiĢtirdiği, din ve dünya ilimleri hakkında Ġslam dininin yayılmasına ve 

yaĢanmasına yön vermiĢ büyük âlimler, mescidlerden baĢlayarak aldıkları eğitimle bu 

merhaleye ulaĢmıĢlar ve mescidler bu merhaleye ulaĢılmasında temel basamak rolü 

üstlenmiĢtir. Örneğin Ġslam dininin meĢhur âlimleri ve mezhep imamları, eğitimlerine 

camilerdeki halkalarda baĢlamıĢ ve daha sonra kendileri de bu halkalarda ders 

vermiĢlerdir. Örneğin Ġmam ġafii (v. 204) küçük yaĢlardan itibaren camilerdeki ders 

halkalarına katılmıĢ, daha sonra kendisi bu tür halkaların müderrisi ve muallimi 

olmuĢtur. Camide öğrenci yetiĢtiren Ebû Hanife (v. 150) öğrencilerine derslerini yüksek 
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sesle müzakere ettirirdi. Ġmam Malik (v. 179) Mescid-i Nebî‟de, Hasan Basri' de Basra 

Mescidi'nde eğitim-öğretimle meĢgul olmuĢlardır. Çok yönlü bir Ġslam âlimi olan 

Taberî (v. 310) de tefsir, hadis, mantık, tarih, matematik ve tıp alanlarında zamanının 

bir kısmını eser yazmaya, bir kısmını da camide ders vermeye ayırırdı.
184

 Mescidlerdeki 

eğitim öğretim faaliyetlerinin bu seviyeye ulaĢmıĢ olmasında elbette bir disiplin olması 

gerektiği söz konusudur. Zikredilen âlimler ve diğer birçok âlim, ancak mescidlerdeki 

disiplin ve profesyonel bir sistem sonucu ortaya konulmuĢ olan bir eğitimin parçası 

olarak ilim ve çalıĢmalarını gerçekleĢtirebilmiĢlerdir.  

ÇeĢitli konularda dersler verilen Bağdat camilerine muallim ve müderris 

ta‟yininin, “nakîbü'n-nükabâ” veya “nakîbü'l-HâĢimiyyîn” denilen resmî bir görevli 

tarafından yapıldığı ve bu görevlinin aynı zamanda derslerin sükûnet içinde geçmesini 

sağlamaktan da sorumlu olan bir nevî müdür vasfını taĢıdığı bilgileri mevcuttur.
185

 Yine 

aynı Ģekilde, eğitim öğretimin iĢleyiĢinin aksamadan idame etmesi için, mescid içinde 

olacak Ģekilde belirlenmiĢ bazı görevleri yerine getirmekle mes‟ul kiĢiler vardı. 

Örneğin, bazı ders meclislerinde çok geniĢ halkalar teĢekkül ettiği için hocanın sesinin 

ulaĢamadığı yerlerde oturan öğrencilere, hocanın söylediklerini yüksek sesle 

tekrarlayarak onlara iletmekle sorumlu olan, ve bu göreve binaen “müstemlî” olarak 

adlandırılan görevliler vardı.
186

   

Mescidlerdeki eğitim öğrettim faaliyetleriyle alakalı zikredilen bu ve benzeri 

görevlendirmelerin ve görevlilerin mevcûdiyeti, mescidlerdeki eğitimin sistematik bir 

iĢleyiĢe sahip olduğuna yönelik olarak küçük çaplı örnekler teĢkil etmeleri açısından 

burada zikredilebilir. Bu da eğitimin, mescidlerin ayrılmaz bir unsuru ve iĢlevi olarak 

mescidlerin bünyesinde yer aldığını ve sistematik bir Ģekilde disipline edilerek icra 

edildiğini göstermesi açısından dikkate Ģayandır.  

3. Karargâh/Askerî Şûra Fonksiyonu 

Mescidlerin bir baĢka ve ilgi çekici fonksiyonu ise askerî kararların görüĢüldüğü, 

askerî Ģûra mahiyetini taĢıyan bir mekân olmasını sağlayan fonksiyonudur. Eğitim ve 

ibadet fonksiyonu kültürümüzde medrese ve külliyeler vasıtasıyla varlığını sürdürmüĢ 
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olduğundan, bu gibi fonksiyonları mescidlerle bağdaĢtırmak kolay ve anlaĢılabilir bir 

durumdur. Fakat savaĢ ve askeriye gibi olguların mescidle bağlantısını anlamlandırmak, 

bahsi geçmiĢ olan fonksiyonlardan daha yabancı ve alıĢılmadık bir durum teĢkil 

etmektedir. Mescidlerin bu mahiyetteki diğer fonksiyonları haiz olmasının sebebini 

anlamak için Ġslâm‟daki ilk model mescid olan Mescid-i Nebî‟ye bakmak gerekir. Zira 

Hz. Peygamber (a.s) döneminde mescidin çok fonksiyonlu olması önceden planlanmıĢ 

bir iĢ değildir. Mescidin, ibadet dıĢında diğer idarî ve sosyal hayata dönük bazı iĢlerin 

de merkezi olmasının bir takım nedenleri vardır. Özellikle devlet baĢkanı, komutan, 

muallim ve kadılık gibi idarî ve sosyal pek çok vazifeyi tabii olarak uhdesinde 

bulunduran Hz. Peygamber'in (a.s) sefer dıĢındaki zamanlarının büyük bir bölümünü 

mescidde geçirmesi, o dönemin siyasî, fizikî ve iktisadî Ģartları, toplumun bilgi ve 

beceri düzeyi gibi pek çok faktör, mescidin doğal bir Ģekilde çok fonksiyonlu bir yapıya 

dönüĢmesine zemin hazırlamıĢtır.
187

 Devlet ve henüz devlet geleneği olmayan, oturmuĢ 

bir düzeni ve kurumsal yapısı bulunmayan bir dönemde inĢâ edilmiĢ olan Mescid-i 

Nebî, hayatî bir fonksiyon icrâ etmiĢ, yalnızca Ġslam‟ın dünyaya açılan bir penceresi 

olmamıĢ aynı zamanda Ġslam‟ın ilk müessesesi vasfıyla pek çok rol ve sorumluluğu da 

üstlenmiĢ ve yürütmüĢtür. Buna göre mescid, Ġslam devletinin de yönetim merkezi 

haline gelmiĢtir. Hz. Peygamber (a.s) namazı burada kıldırdığı gibi devleti de buradan 

yönetmiĢtir.
188

  

Hz. Peygamber‟in (a.s), Mescid-i Nebî‟de dine ve devlete dair iĢ ve iĢlemleri 

birlikte yürütmesi, Ġslâm‟da din ve devlet iĢlerinin ayrılmazlığı ilkesinin en güzel 

yansımalarından biri olarak gösterilebilir. Hz. Peygamber‟in (a.s) mescidin hemen 

bitiĢiğindeki odasından çıkarak gerek dine gerekse idareye dair meseleleri ele aldığı ve 

sonuca bağladığı bilinmektedir. Hz. Peygamber‟in (a.s) mescidle devletin idaresinin 

yapıldığı mekânı iç içe denilebilecek Ģekilde yakın tutma anlayıĢı, sonraki dönemlerde 

de devam ettirilmiĢ, hükümet merkezleri câmilerin yanında inĢâ edilmiĢtir.
189

 Devlet 

iĢlerinin en önemlileri arasında yer alan savaĢ durumu da, bu bağlamda elbette mescidin 

bünyesi altında oluĢacak ve mescidin doğal bir fonksiyonu haline gelecektir. Bu 
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fonksiyonların çeĢitlenmesine zemin hazırlayan bahsi geçen durum ve faktörler 

sonucunda, mescid askerî anlamdaki bir takım faaliyetlerin icra edildiği bir fonksiyona 

da sahip olmuĢtur. 

Mescidin savaĢ, askerî Ģûra ve karargâh fonksiyonlarını tespit ederken, Ġslam‟da 

savaĢın nasıl bir olgu olarak ele alındığını anlamak açısından konuyla ilgili âyetlere 

değinmek faydalı olacaktır.  

Ġslam‟ın temel kaynakları olan Kur‟ân-ı Kerim ve hadislerde savaĢ olgusuyla 

ilgili olarak, savaĢın hangi durumlarda mübah görülmesi, savaĢta nasıl bir tutum 

sergilenmesi gerektiğinin çerçevelerini belirleyen ifadeler yer almaktadır. SavaĢ ile ilgili 

âyetleri savunma ve marazın/kötülüğün engellenmesi için olacak Ģekilde iki açıdan 

değerlendirmek mümkündür. Bakara sûresinde “… Sizi çıkardıkları yerden siz de onları 

çıkarın. Fitne öldürmekten daha kötüdür… ”
190

 âyetinde savaĢın uygulanabilirliğini caiz 

kılan iki sebep de belirtilmiĢtir. Fitnenin hâkim olduğu bir toplumda yaĢanabilecek 

olumsuzluklar, hiç Ģüphesiz savaĢın yol açabileceği tahribattan daha kötü ve daha büyük 

çapta tesirli olacaktır. Ġnsanların bulundukları ve yaĢamlarını sürdürdükleri yerden 

haksız yere çıkarılması veya bu yerlerdeki yaĢamlarında olumsuzluklara maruz 

bırakılması Kur‟ân‟a göre savaĢa izin verilmesini sağlayan durumlardandır. Bu sebepten 

yine bu âyetin sonrasında gelen diğer bir âyette “Fitne ortadan kalkıncaya ve din yalnız 

Allah‟ın oluncaya kadar onlarla savaĢın; fakat vazgeçerlerse, artık zalimlerden 

baĢkasına saldırmak yoktur.”
191

 buyurulmuĢ ve bu gibi olumsuzlukların ortadan 

kaldırılması ve fitnenin tesirinin yok edilmesi için savaĢmanın tabii gerekliliğine binaen 

savaĢa izin verilmiĢtir. Bu âyette geçen fitne kelimesinin, Allah‟a Ģirk koĢmak ve Ģirkin 

doğurabileceği sonuçlar anlamında kullanıldığı ve yalnız Allah‟ın olması gerektiği ifade 

edilen  “din” kelimesinin ise, bu olumsuzlukları ortadan kaldırılabilecek tek sistem olan 

Ģeriat ve ona itaat anlamında kullanıldığına dair yorum meĢhur ve muteber müfessir Ġbn 

Atiyye (v.541), tarafından ifade edilmiĢtir.
192

 Hucurât sûresinde yer alan “Eğer 

müminlerden iki grup birbirileriyle savaĢırlarsa, hemen aralarını düzeltin; ikisinden 

biri diğerinin hakkına tecavüz etmiĢ olursa –Allah‟ın emrine geri dönünceye kadar- 

haksızlığa sapanlara karĢı savaĢın; dönerlerse aralarındaki anlaĢmazlığı adaletle 
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çözüme bağlayın ve herkese hakknı verin. Allah hakkı yerine getirenleri sever.”
193

 âyeti 

de savaĢın müsaade edildiği Ģart ve durumların anlaĢılmasına ıĢık tutan ve fitnenin 

toplumsal huzursuzluk Ģeklinde de anlaĢılabileceğini gösteren bir baĢka ve benzer âyet 

olarak burada değerlendirilebilir. 

SavaĢın mazur görülebileceği durumları belirten âyetlerin dıĢında, savaĢ 

esnasında, nasıl bir tutum takınılması gerektiğini de belirleyen âyet ve hadisler 

mevcuttur. “Size karĢı savaĢanlarla siz de Allah yolunda savaĢın, fakat aĢırılığa 

sapmayın; Allah aĢırılığa sapanları sevmez.”
194

 âyetinde savaĢ suçu sayılabilecek 

fiillerin önlenmesi kesin bir dille emredilmiĢtir. Buradaki aĢırılığa sapmak üç Ģekilde 

anlaĢılabilir. Birincisi; savaĢmanın gerektiği zamanlarda kendileriyle savaĢmanın 

emredildiği kiĢiler dıĢındakileri öldürerek aĢırılığa sapmaktır. Ġkincisi, savaĢ 

durumlarında yaratılıĢ itibariyle, savaĢ ile ilgili kuvvet ve faaliyet gösteremeyeceğinden 

ötürü savunmasız olan ve bu yüzden öldürülmesi hiçbir yerde mübah görülemeyen 

kadınları ve çocukları ve kendilerine eman verilmiĢ olanları öldürerek aĢırılığa sapmak, 

üçüncüsü ise bunlar dıĢında olan diğer savunmasız canlılara zarar vermek, öldürme 

Ģekli itibariyle aĢırılık sayılacak türden eylemlerle savaĢarak aĢırılığa sapmaktır.
195

  

SavaĢ esnasında, savaĢın doğası gereği yaĢanabilecek Ģiddetli çatıĢmalar 

sonucunda masumların zarar görebilme durumu ortaya çıkabilmektedir. Bu duruma 

binaen dikkatli davranılması ve bu istenmeyen üzücü durumların yaĢanmasının önüne 

geçilebilmesi için Fetih sûresinde “Eğer kendilerini henüz tanımadığınız mümin 

erkekler ve mümin kadınlar olmasaydı, bunları bilmeden ezmeniz ve bu yüzden üzüntü 

ve zarara uğramanız ihtimali bulunmasaydı (Allah ellerinizi onların üzerinden 

çekmezdi.)”
196

 âyetiyle, bu ve benzeri durumlarda dikkatli davranılması, gerektiğinde 

saldırının ertelenmesi veya iptali durumlarının değerlendirilmesi gerektiğine dikkat 

çekilmiĢtir. Âyette geçen “üzüntü ve zarara uğrama” anlamının verildiği  “ma‟rratun” 

ifadesi, utanç verici bir eylemin sonucunda duyulan sıkıntı ve bela gibi anlamlara 

karĢılık gelen bir ifadedir.
197

 Sıkıntı ve utanç duyguları bir suçluluk durumunun olduğu 
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zamanlarda belirmektedir. Bu göz önünde bulundurulduğunda, bu ve benzeri eylemlerin 

savaĢ esnasında iĢlenen suçlardan sayılabileceği anlaĢılmaktadır.  

Âyetlerin yanı sıra Hz. Peygamber de (a.s) sefer ve savaĢlarında ashabına 

dikkatli olunması gereken hususları telkin etmiĢ, tahribata ve zayiata sebep olabilecek 

davranıĢlardan kaçınmalarını bildirmiĢtir. Bir savaĢ yolculuğu esnasında askerlerden 

birisinin haksızca bir kuzu alıp yemek üzere hazırladığından haberdar olunca, gelerek 

kabı ters yüz etmiĢ ve “ġüphesiz yağma, meyteden (leĢten) daha az haram değildir.”
198

 

buyurarak harp zamanları dahil olmak üzere yağmayı kesin ifadelerle yasaklamıĢtır. 

Ayrıca Hz. Peygamber‟in (a.s) komuta ettiği orduya savaĢtan önce “Allah‟ın adıyla, 

Allah‟ın inayetiyle ve Hz. Peygamber‟ın dini üzere (cihad etmek üzere) yürüyün. Sakın 

pîri fani yaĢlıları, çocukları, kadınları öldürmeyin. Ganimetten bir Ģey çalmayın, 

ganimetlerinizi toplayıp uygun bir Ģekilde muhafaza edin. Ġyi davranıĢ sergileyin, 

Ģüphesiz Allah iyi, güzel davrananları sever.”
199

 buyurarak savaĢ suçu sayılabilecek 

davranıĢlardan ashabını men etmiĢ ve savaĢ ortamında meydana gelebilecek olumsuzluk, 

tahribat ve masum insanların can kaybetmesine sebep olabilecek davranıĢların -savaĢtan 

hemen önce ashabına telkinde bulunarak- engellenmesini sağlamıĢtır. 

Elbette ki konuyla ilgili olarak verilmiĢ olan âyet ve hadisler bu kadarla sınırlı 

değildir. Fakat çalıĢmanın amacından uzaklaĢmaması için ve konu bütünlüğünün 

sağlanması adına yukarıda verilmiĢ olan âyet ve hadisler yeterli bilgilendirmeyi 

sağlayacaktır. Bahsi geçen âyet ve hadislerden yola çıkarak, Ġslâm‟ın savaĢ ile ilgili 

belirlemiĢ olduğu sınırlardan, savaĢın bazı durumlarda mubah görüldüğü ve her ne kadar 

mubah görülse de zararın en aza indirilebilmesi için gerekli önlem ve telkinlerin en az 

savaĢ kadar öneme sahip olduğu anlaĢılmaktadır. Ġslam sadece savaĢ veya sadece barıĢ 

dini değildir. Hayatın kaçınılmaz gerçeklerinin getirdiği durumlarda müslümanların ve 

insanların faydasına olacak olanı en güzel biçimde sistemleĢtirmeyi sağlayan biricik ve 

tek dindir. Bu anlamda hayatın en çarpıcı gerçeklerinden biri olan savaĢın din ve 

toplumdaki yerini daha iyi anlayabilmek adına, dinin en merkezî konumu olan 

mescidlerin, askerî karargâh ve askerî Ģûra fonksiyonu açısından değerlendirilmesi ve bu 

fonksiyonun, günümüz mescidlerine model olarak yansıtılması elzemdir. 

                                                           
198

 Ebû Dâvûd, “Cihad” 128. 
199

Ebu Davud, “Cihad”, 90. 



62 
 

Mescidlerin sahip oldukları bu fonksiyonun mahiyetinin anlaĢılması ve mescidle 

bağlantısının daha sağlam olarak ifade edilebilmesi için yine Hz. Peygamber (a.s) 

döneminde tesis edilmiĢ olan Mescid-i Nebî‟nin örnekliğinin incelenmesi gerekmektedir. 

Günde beĢ ·vakit camide cemaatle omuz omuza namaz kılan müminler tevhid, 

vahdet ve uhuvvet bilinçlerini Mescid-i Nebî bünyesinde ve rehberliğinde sürekli diri 

tutmuĢlardır. 

Hz. Peygamber (a.s), Mescid-i Nebî‟yi bir ibadet mekânı olmasının yanı sıra 

sadece bir eğitim merkezi olarak değil askerî faaliyetler için bir nevi ordu karargâhı 

olarak da kullanmıĢtır. Ġslam toplumunun hayatî ve dinî yaĢantısı hep mescidde aktif 

tutulmuĢ, Mescid-i Nebî; Medine'de Ģekillenen Ġslam medeniyetinin kalbi, Ġslamî 

hayatın mihveri ve Ġslam toplumunun yaĢam merkezi haline gelmiĢ sayılabilecek bir 

biçim ve önem kazanmıĢtır. Yeni kurulan Ġslam devletine ait bütün faaliyetler, bu 

merkezden yani Mescid-i Nebî‟den yürütülmüĢtür. Hz. Peygamber (a.s), ashabıyla 

orada istiĢare ediyor, savaĢ ve barıĢ kararlarını orada alıyor, savaĢa gidecek orduları 

yine burada düzenleyip teçhiz ederek buradan yola çıkarıyordu.
200

 Bu ve benzeri 

faaliyetler, mescidin kısa zamanda ve tabî bir ihtiyaç doğrultusunda askerî Ģûra ve ordu 

karargâhı fonksiyonuna da sahip olmasına, hatta savaĢ ve ordu iĢ ve iĢlemlerinin 

disipline edilmesine ve sistematik bir biçimde idame ettirilmesine olanak sağlamıĢtır. 

Mescidin bu fonksiyonunun Ģu Ģekilde iĢlemiĢ olduğu söylenebilir: Devlet Reisi 

ve BaĢkumandan yetkileri ve iktidarı içinde Hz. Peygamber (a.s), belki de güvendiği 

arkadaĢlarıyla istiĢare sonucu belirlenmiĢ olan bir askeri seferde ihtiyaç duyulan asker 

miktarı üzerinde bir karara varır ve bunu –muhtemeldir ki- bir cemaat namazı esnasında 

dönemin en merkezî mekânı olan Mescid-î Nebî‟de ilân etmek sûretiyle bu maksatla 

açılan bir kayıt defterine kendilerini gönüllü olarak yazdırmalarını müslümanlardan 

isterdi. Hiç kimse düzenlenecek olan seferin ne tarafa olduğunu önceden bilemezdi, 

istenen asker miktarı sağlanır sağlanmaz, Hz. Peygamber (a.s) bunlara bir de kumandan 

ataması gerçekleĢtirir ve ancak bu kumandana gerekli talimatı verir, askerî yönden takip 

etmesi gerekli olan taktik, yol ve usulleri bildirirdi. Bazen daha da tedbirli davranıp 

gizlilik içinde hareket edildiğini gösteren vâkı'alar da bilinmektedir. Hz. Peygamber, 

mühürlü bir zarfı kumandana teslim eder ve ona “ġu açık arazi istikametinde ilerle ve 
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üç gün bu cihette yol aldıktan sonra mektubu aç, içindeki talimatı yerine getir.” diyerek 

savaĢın ayrılmaz bir unsuru olan istihbarat unsurunu da canlı tutmaktaydı. Her bir 

gönüllü kendi sahip oldukları silahları ile gelir ve Ģayet ihtiyaç varsa yönetim unsurları 

da bu hususta imkânlar çerçevesinde yardımda bulunurdu.
201

 Nitekim savaĢ için gerekli 

teçhizatı temin edemeyen müminlerin bu konuda Hz. Peygamber‟e (a.s) 

baĢvurduklarına dair “Kendilerine binek sağlaman için sana gelip de “Sizi bindirecek 

bir Ģey bulamıyorum” diye cevap verdiğin zaman harcayacak bir Ģey bulamamanın 

üzüntüsünden gözyaĢları dökerek geri dönenlere de günah yoktur.”
202

 âyetinin referans 

teĢkil ettiği söylenebilir. Zira Hz. Peygamber‟in (a.s) komutan ve devlet amiri vasfına 

sahip olmasından ötürü bu gibi durumlarda kendisine baĢvurulurdu. Burada Hz. 

Peygamber‟in (a.s) evinin ve devlet idaresi mekânının Mescid-i Nebî içerisinde yer 

aldığını da göz önünde bulundurursak askerî iĢlemlerin mescid bünyesinde yapılmıĢ 

olması, dolayısıyla mescidin, ele almıĢ olduğumuz bu fonksiyonu da haiz olduğu ve bu 

fonksiyonu aktif olarak icra ettiği anlaĢılacaktır. 

Ġlk askerî seferlerin, müĢrik Mekkelilere karĢı kervan yolunu kapamak 

maksadıyla tertiplenmiĢ olduğu malumdur. Bu Ģekilde bir müdahalenin baĢlaması, 

karĢılıklı ve zincirleme tepkiler oluĢmasında etken olmuĢtur. Hattâ bazen tabiatıyla pek 

önem arz etmeyen amaçlar doğrultusundaki ani seriyyeler tertiplemek gerektiği 

oluyordu. Bu gibi durumlarda, devlet baĢkanı vasfına da sahip olan Hz. Peygamber‟in 

(a.s) ikamet ettiği mahallin hemen bitiĢiğinde yer alan Mescid-i Nebî içerisinde tesis 

edilmiĢ olan ve Suffa diye adlandırılan bir nevi yatılı üniversite, yeterli bir kaynak teĢkil 

etmiĢtir. Bu ve benzeri askerî faaliyetler hakkında yer alan sayısız örnek arasında Uhud 

savaĢı için müĢriklerin hazırlık yapıyor oldukları ve Medine'ye ilerledikleri öğrenildiği 

zaman Ġslam ordusunun kumandanları mesabesindeki ashabın ileri gelenlerinin, 

yanlarında silahları da olduğu halde bütün emniyet tedbirlerini almıĢ olarak geceyi 

mescidde geçirmiĢ olmaları zikredilebilir. Ertesi gün ise Hz. Peygamber (a.s), cuma 

namazını kıldırdıktan sonra bir konuĢma yapmıĢ, bu konuĢmasında ashabını harp için 

hazırlığa, ciddiyet ve cihada, sabır ve sebata teĢvik etmiĢ, böyle davrandıkları takdirde 
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Allah‟ın (c.c) zafer ve yardımına müyesser olacaklarını söyleyerek askerlerinin 

morallerini takviye etmiĢtir.
203

 

Suffa mukîmleri daha önce de bahsedildiği gibi, en zahit ve en heyecanlı,  

umumiyetle ticaret, sanayi veya ziraî maksatlarla bir toprağa bağlı bulunmaktan uzak 

pek fakir genç kimselerdi. Bunlar, sadece asgarî seviyede kendilerine bir yaĢama imkânı 

temin etmek ve çoğunlukla vakitlerini ilim elde etmek, ibadette bulunmak ve ruhî-

manevî alanda inziva hayatı sürmek üzere Ģehirde açılan bazı iĢlerde çalıĢıp hayatlarının 

idamesini sağlamaya çalıĢan muhterem Ģahıslardı. Hz. Peygamber (a.s) kendilerine her 

zaman güvenir ve onlar da Hz. Peygamber‟in (a.s) kendilerini sevk etmek istediği 

hedeflere derhal yönelir ve görevlerini gece gündüz demeden lâyıkıyla ifa etmede atik 

ve gönüllülük sergilerlerdi.
204

 Tarihî kaynaklar 
205

, içeriği bu Ģahıslardan oluĢan hususî 

kayıt defterlerine, gönüllülerin isimlerinin kaydedildiği durumu naklediĢlerinde, 

genellikle ihtiyaç duyulan gönüllü sayısından daha fazla baĢvuruların mevzu bahis 

olduğunu rivayet etmiĢlerdir. Bu kaynaklar, yalnız Tebûk seferi hakkında bilginin değil, 

fakat aynı zamanda Mekke'nin Fethi gibi seferlerde de -ihtimal ki- bu gibi durumların 

vaki olduğundan bahsetmiĢtir.
206

 

Mescidin savaĢ ve ordugâh olarak kullanılıĢıyla ilgili olarak; Hz. Peygamber‟in 

(a.s), Uhud ve Hendek savaĢlarında mescid edinmiĢ olduğu yerlerin olduğunu ve bu 

yerlerin bugün de ziyaret edildiğini belirtelim. 

Nitekim Hz. Peygamber‟in (a.s), Tebük Seferi sırasında edindiği mescidlerin 

mevcut olduğu bilinmektedir. Mevzu bahis mescidlerin: Zî HuĢub, Feyfa, Zu‟l Merve, 

Rakka, Vadi, Said, Hıcr, Havda, Zu‟l Cife, ġıkkı Tara, Betra, Ala‟, Zat-ı Hutmî, Ahdar, 

Zatu Zirab, Medaran ve Tebük mescidleri olduğu bildirilmiĢtir.
207

 

Bu mescidler Ģüphesiz mimari açıdan mükemmel değillerdi. Bir arazi 

düzeltilerek kenarları çevrilmek sûretiyle tesis edilmiĢlerdi. Hz. Peygamber (a.s), 

kıblesini belirler, bir taĢ veya hurma kütüğü ile iĢaretlerdi. Bu mescidlerin inĢâ ediliĢ 

gayeleri, zikredildiği gibi ibadetin yanında orduya gerekli talimatın verilmesi, ordu 
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taktik ve stratejilerinin belirlenmesi ve sefere katılacak olan askerlerin morallerinin 

zinde tutulması olarak ifade edilebilir.
208

 

Mescidin bu fonksiyonunu örnek alarak benimseyen ashâb, ileriki dönemlerde 

tesis edilmiĢ olan mescidlerin de aynı fonksiyonu taĢımasını sağlayarak bu iĢlevi 

mescidle iç içe ve canlı olarak hayatta tutma faaliyetlerinde bulunmuĢtur. Örneğin; 

Hicretin 14. (veya 16.-17. yılında) kıĢı geçirmek maksadıyla Utbe b. Nâfi tarafından, bir 

ordugâh olarak kurulan Basra‟da, yerleĢke planı gereği ordugâhın orta yerinde cami ve 

karĢısına “dâru‟l-imâre” denilen kumandan makamı yaptırıldığı, yine Sa'd bin Ebî 

Vakkas‟ın da hicretin 17. yılında kurulmuĢ olduğu bilinen Kûfe‟de aynı Ģekilde hareket 

ettiği ve yerleĢkenin merkezî yerine, mescidin yanı baĢına 40.000'den fazla insanı 

alacak kadar geniĢlikte dâru‟l-imâre yaptırdığı konuyla ilgili yapılan bir çalıĢmada 

aktarılmıĢtır.
209

 

Daha önce, eğitimin mescidin bünyesinde yer alan iĢlevlerinden biri olduğuna 

değinilmiĢti. Yani Ġslâm‟ın ilk dönemlerindeki mescid algısında, eğitim mescidle 

beraber yürütülen, mescid içerisinde yer alan bir sistemdi. Eğitim fonksiyonunun 

mescidlerde yürütüldüğü göz önünde bulundurulduğunda, dolaylı olarak mescidin 

ordugâh ile bağlantısını ifade etmesi adına Ģu bilgilere de yer vermek uygun olacaktır. 

Ġslâm‟ın ikincisi halifesi Hz. Ömer‟in (r.a), resmî olarak fıkıh öğretimi görevlendirmesi 

ile Hıms, DımaĢk ve Filistin‟e gönderdiği bilinen meĢhûr sahabelerden Muaz b. Cebel, 

Ebu'd-Derda ve Ubade b. Samit dıĢında,
210

 resmî bir görevlendirme olmadan bölgeye 

gelmiĢ olan diğer sahabelerin, özellikle DımaĢk, Hıms ve Filistin ordugâhlarında ikamet 

eden sahabelerden olduğu malûmatı konuyla ilgili bir çalıĢmada mevzu bahis 

edilmiĢtir.
211

 Yani kaynaklarda değinilmiĢ olan bu bilgilerden yola çıkarak, mescidin 

eğitim ile beraber ordugâh fonksiyonuna da iĢaret ettiği söylenebilir.  

Mescidin icra ettiği ordugâh fonksiyonunun, iĢlev olarak kullanımıyla ilk 

bağlantılı olduğu savaĢ konusu ile alakalı bazı baĢka bilgilere daha değinmek, mescidde 

bu fonksiyonun baĢka hangi açılardan da ele alındığını ve icra edildiğini anlamaya 

yardımcı olacaktır. Nitekim ordunun teçhizat ve diğer alanlardaki ihtiyaçlarının 
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karĢılanması için Tebük Seferi zamanlarında Hz. Peygamber (a.s), minberden iki defa 

halkı ordu için yardım ve destekte bulunmaya çağırmıĢtır. Bilhassa Hz. Osman (r.a) bu 

sayede sefer için Hz. Peygamber‟in (a.s) teĢvikleriyle orduya büyük mali destek 

sağlamıĢtır.
212

  

Mescidin üstlendiği savaĢ ile ilgili diğer görevlerden biri de, bu mekânların yine 

Hz. Peygamber (a.s) döneminde bir çeĢit askerî hastane olarak kullanılmıĢ olmasıydı. 

SavaĢlarda kadınlar hasta bakıcı olarak çalıĢırlardı. Nitekim hadis kaynaklarında, Bedir 

savaĢında yaralananların, kadın sahabiler tarafından tedavi edildikleri ve bazı yaralıların 

da Medine‟ye sevk edildikleri aktarılmıĢtır.
213

 Yine savaĢ ile ilgili ve savaĢın tabii bir 

sonucu olarak ortaya çıkan bir diğer konu olan ganimetlerin, tespiti ve dağıtılması 

iĢlemi de, savaĢla ilgili diğer bütün durumlarda olduğu gibi mescidde 

gerçekleĢtiriliyordu.
214

 Nitekim mescid sonraki dönemlerde de askerî fonksiyon rolünü 

ve önemini muhafaza etmiĢtir. DüĢmana karĢı cephe oluĢumunda mescidlerin rolü 

büyük olmuĢ, komutanlar buralardan destek ve yardım istemiĢlerdir. Örneğin Hz. Ömer 

(r.a), Irak‟ta Ġslâm ordularının gerileyiĢini Medine minberinden  ilân etmiĢti. Yine 

birinci dünya savaĢı esnasında savaĢın yaĢandığı Ġslâm beldelerinde mescidlerin, asker 

kayıt ofisleri, asker sevkiyat merkezleri ve cephane depoları olarak kullanıldığı 

bilinmektedir.
215

 

Hz. Peygamber (a.s) dönemi mescidi model alınarak, mescidin sahip olduğu 

fonksiyonlardan biri olan askerî karargâh/ordugâh fonksiyonu ile ilgili bilgiler, 

mescidin savaĢ ve savaĢ iĢleri ile ilgili olarak nasıl hayatî bir rol üstlenmiĢ olduğunu 

göstermektedir. Günümüz mescidlerinde, mevzu bahis fonksiyonların hemen hepsi 

denilebilecek kadarının yitirilmiĢ olduğu gerçeği göz önünde bulundurulduğunda, 

mescidlerin sahip olduğu bu önemli fonksiyonun da yeniden değerlendirilmelere konu 

edilmesi ihtiyacı hâsıl olmaktadır. Müslüman toplumlarda, mescidlerde irad edilen 

hutbe, vaaz gibi halkı irĢada yönelik faaliyetlerde, toplumsal ve idarî anlamda hayatî 

önem taĢıyan savaĢ konusunun, mescidin ruhanî havası içerisinde zikredilmesi ve bu 

konuda müslüman toplumların, savaĢ ve benzeri durumlarda mescidlerin nasıl bir iĢlev 

icra etmesi ve nasıl bir rol üstlenmesi gerektiğini anlaması sağlanmalıdır. Bu 
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doğrultuda, mescid ve savaĢ olgusu arasındaki bağlantı hakkında, Ġslâm‟da mescidler ile 

alakalı Hz. Peygamber (a.s) ve ashabının uygulamaları ıĢığında örneklik teĢkil eden 

uygulamalar rehberliğinde bir bilinç, anlayıĢ ve tutumun Ģekillendirilmesi gerekmekte 

ve bu faaliyetler günümüz Müslüman toplumlarında mescidin olması gerektiği konumda 

değerlendirilebilmesi için ciddi önem arz etmektedir. 

4. Elçileri Kabul ve Toplum-Devlet İşlerinin İdaresi Açısından 

Diplomatik Fonksiyon 

Ġslâm tarihinde mescidlerin icra ettiği görevler, Ġslâm‟ın, diğer beĢerî veya 

semavî dinler gibi din ile dünya iĢlerinin arasına ayırım koymadığının, aksine din ve 

dünya iĢlerini bütün olarak ele aldığının kanıtıdır. Ġslâm, mescidleri ibadetlere özel 

kılmayıp, toplumsal merkez haline getirerek, hayatın odağına dini yerleĢtirmeyi, 

ibadetleri yaĢamın bir parçası kılmayı, devlet-halk iliĢkisini dengede tutmayı, 

sınıflaĢmanın oluĢmasını engellemeyi ve insan iliĢkilerini kulluk zeminine oturtmayı 

hedeflemiĢtir. Mescidlere eğitim, terbiye, düĢünce, rehberlik, birlik ve beraberlik, 

dayanıĢma, yardımlaĢma olguları ile toplumun yapısına iĢleyen, sosyal kalkınmayı 

sağlayan ve toplumun inĢasında önemli rol oynayan vazifeler yüklenmiĢtir.
216

 

Ġnsan ve toplum hayatını en yakından ilgilendiren diğer bir olgu siyasettir. 

Tarihin hemen her döneminde ve hemen her toplumda siyaset, gerek teorik gerek pratik 

ve sistemsel olarak var olagelmiĢtir. Ġnsan hayatını, bireysel ve toplumsal anlamda 

karĢılaĢılabilecek zararlardan asgarî düzeyde hasarla kurtarmayı temel gaye olarak 

sunmuĢ olan Ġslâm dini, siyaset alanında da bu gaye doğrultusunda düzenlemeler ortaya 

koymuĢtur. Yönetim ve siyasette adalet, Ģûra (danıĢma/ortak akıl) ve itaat v.b gibi 

kavramlarla Ģekillendirilen bu düzenlemeler, Hz. Peygamber (a.s) önderliği ve 

örnekliğinde, sahabelerin uygulamalarıyla hayata geçirilmiĢ ve örnek bir sistem 

oluĢturulmuĢtur. Mescidlerin bu alandaki rolünü de incelemek ve anlamak, Ġslâm 

toplumunun merkezî mekânları olan bu yerlerin hayatî fonksiyonlarından biri olan bu 

fonksiyonunu da anlamak açısından elzemdir. Doğru Ģekilde anlayabilmek için, diğer 

fonksiyonlarda olduğu gibi bu fonksiyonda da ilk örnek olarak karĢımıza gelen Mescid-i 

Nebî‟yi siyasî anlamda icra etmiĢ olduğu iĢ ve iĢlemler açsından bazı örneklerle 
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incelemek gerekmektedir. Bu fonksiyonun anlaĢılması ve değerlendirilmesinden önce 

Kuran‟da siyaset ve yönetim ile iliĢkilendirilebilecek birkaç ayete yer vermek doğru 

olacaktır. 

Nisa sûresinde, konuyla ilgili önemli ipuçları içeren iki âyet mevcuttur: “Ey 

iman edenler! Allah‟a itaat edin, peygambere itaat edin, sizden olan ulul‟-emre de. 

Eğer bir hususta anlaĢmazlığa düĢerseniz –Allah‟a ve ahirete gerçekten inanıyorsanız- 

onu, Allah‟a ve peygambere götürün. Bu, elde edilecek sonuç bakımından hem 

hayırlıdır hem de en güzeldir.”
217

 Âyette geçen ulü‟l-emr kavramı için, Ebû Hureyre 

(v.58) isnatlı bir rivâyette bu kelimenin yöneticiler manasına karĢılık olarak 

anlamlandırıldığı aktarılmaktadır.
218

 Söz konusu rivâyette Hz. Peygamber‟in (a.s) 

“Bana itaat eden Allah‟a itaat etmiĢtir. Benim emîr(ta‟yin ettiği)ime itaat eden de bana 

itaat etmiĢtir. Bana isyan eden Allah‟a isyan etmiĢtir. Benim emîr(ta‟yin ettiği)ime isyan 

eden de bana isyan etmiĢtir.”
219

 buyurduğu zikredilmiĢtir. BaĢka bir anlam olarak da bu 

kelimenin, âlimlerden ileri gelenler Ģeklinde tabir edilebileceği de ifade edilmiĢtir.
220

 Bu 

kelimenin aynen kullanıldığı bir baĢka âyet olan “Kendilerine güven veya korku veren 

bir haber geldiğinde onu yayıyorlar. Hâlbuki onu Resûlulah‟a ve aralarından yetki 

sahibi kimselere götürselerdi, içlerinden haberin mana ve maksadını çıkarabilenler 

Ģüphesiz onu anlarlardı…”
221

 âyetinde, benzer bir anlam olarak birlik komutanı veya 

valilik görevindeki kiĢiler için bu kavramın kullanıldığı ifade edilmiĢtir.
222

 

Her iki âyette mezkûr olan ulu‟l-emr kavramından anlaĢılan Ģudur ki; bu kelime 

ihtilaf olmadan yöneticilik vasfına iĢaret eden, bu anlamda kullanılan bir kavramdır. “Ey 

iman edenler! Allah‟a itaat edin, peygambere itaat edin, sizden olan ulü‟- lemre de. 

Eğer bir hususta anlaĢmazlığa düĢerseniz –Allah‟a ve ahirete gerçekten inanıyorsanız- 

onu, Allah‟a ve peygambere götürün. Bu, elde edilecek sonuç bakımından hem 

hayırlıdır hem de en güzeldir.”
223

 âyetinde toplum içerisinde yaĢanan bir ihtilaf veya 

anlaĢmazlık söz konusu olduğunda bunun yöneticilik vasfına sahip kiĢilere arz edilmesi 

gerektiği bildirilmiĢtir.  
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Özelde, âyetin indiği dönemde yöneticilik vasfına da sahip olan Hz. 

Peygamber‟e (a.s), genelde ise yöneticilik makamına getirilmiĢ olan kiĢilere sorunların 

arz edilmesi gerektiğini bildiren bu âyetten, yöneticilik, idare ve yönetim olgularının 

Ġslâm‟daki yerine ıĢık tutan ifadelerin anlaĢılması mümkündür. Bu vasfa sahip kiĢilerin 

danıĢma ve çözüm mercii olarak ifade edilmesi üzerinden de, toplumun yönetici vasfına 

sahip kimliklere nasıl yaklaĢması gerektiği ve yönetici vasfına sahip kiĢilerin de 

toplumda yer alan bireyler için nasıl bir görev ifa etmesi gerektiğinin genel bir çerçevesi 

ortaya çıkmaktadır. Zikredilen âyetin siyasî bağlamda bir anlam taĢıdığına baĢka bir 

iĢaret olarak, Kuran‟ı anlamada etkili ve gerekli bir yöntem olan siyak-sibak tekniği ile 

öncesindeki âyetin de ele alınarak burada değerlendirilmesi uygun olacaktır. Nitekim 

“Allah size, emanetleri mutlaka ehline vermenizi ve insanlar arasında hükmettiğiniz 

zaman adaletle hükmetmenizi emreder. Allah size ne güzel öğütler veriyor. ġüphesiz 

Allah her Ģeyi iĢitmekte, her Ģeyi görmektedir. ”
224

 Âyet hakkında ifade edilmiĢ olan 

açıklamalardan yola çıkarak, âyette geçen emanet kelimesiyle, korunması istenen maddi 

veya manevi değerin ifade edilebileceği, kiĢinin kullanıp sahibine tekrar teslim etmek 

üzere aldığı eĢyanın emanet olduğu gibi devletin hizmet ve yönetim makamlarının da 

emanet olarak değerlendirilebileceği kast edilmiĢtir.
225

 Âyette mezkûr olan emanet 

kelimesinin bu anlamı ve bir sonraki âyette geçen yöneticilik ve idare olgularıyla alakalı 

ifadeler göz önünde bulundurulduğunda, âyetlerin genel anlamda siyaset ile bağlantılı 

bazı ilke ve öğütler içerdiği söylenebilmekte ve bu bağlamda konuyla ilgili olarak 

değinilmek istenen noktaları ifade etmek için mezkûr diğer âyetlerle beraber burada 

zikredilmesinde bir sakınca görülmemektedir. 

Ġslâm‟da siyaset alanıyla ilgili bir soru olan, Hz. Peygamber‟den sonra (a.s),   

yöneticilik ve idare makamına kimlerin hangi Ģartlarda gelebileceği baĢka bir çalıĢma 

konusu teĢkil edecek çapta bir konu olduğundan burada ayrıntıya girilmeden Ģu 

ifadelere yer vermekle yetinilecektir: Yukarıda konuyla ilgili olarak aktarılmıĢ olan ve 

baĢkaca kaynaklarda da yer verilmiĢ olan rivâyette geçen emîr kelimesinin mahiyetiyle 

ilgili olarak; buradaki emîr ile kastedilenin, insanlara dini öğreten, insanlara -Ġslâm‟ın 
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ölçütlerini belirlemiĢ olduğu- iyiliği emredip, onları kötülükten sakındıran dindar 

âlimler olduğu ifadelerine yer verilmiĢtir.
226

 

Mescid, siyasî meselelerin müzakere edildiği bir istiĢare meclisi, diplomatik 

görüĢmelerin yapıldığı bir resmî toplantı salonu özelliğine sahip idi. Hz. Peygamber‟in 

(a.s)  dinin tebliğcisi olduğu gibi aynı zamanda bir devlet baĢkanı olduğu da 

bilinmektedir. Bu sıfatla O, meĢvereti temel prensip kabul ederek devletini alakadar 

eden çeĢitli meseleleri ashabı ile mescidde görüĢmüĢ, her biri kendi inisiyatifince 

hareket ettiğinden ayrı ayrı küçük birer devlet teĢkil ettiği söylenebilecek çeĢitli 

kabilelerin temsilcilerini hep mescidde kabul ederek görüĢmelerde bulunmuĢtur. 

Böylece mescid, Hz. Peygamber‟in (a.s) uygulamalarıyla bir hükümet merkezi 

konumunu arz etmekteydi.
227

 Zira mescid, tesis edildiği ilk dönemlerde cemaat halinde 

ibadet gayesi gütmüĢtür fakat cemaat çoğaldıkça mescid, toplumun siyasî ve dinî 

merkezi mahiyetini kazanmıĢtır. Bu mahiyete büründükten sonra Hz.Peygamber (a.s),  

müminleri orada Allah'a itaate çağırmanın ve rehberlik etmenin yanında, müslümanların 

siyasî ve dinî isteklerini ve sorunlarını da yine burada halletmiĢtir.
228

 Nitekim konuyla 

ilgili yapılmıĢ bir çalıĢmada kaynaklardan aktarıldığına göre, hükümdar veya diğer 

adıyla idarecilik görevinde bulunanların, idare ve hükümet binası sayılan mekânları, 

baĢta Hz. Peygamber (a.s) olmak üzere Medine‟de, daha sonraki dönemlerde ise 

sahabeler tarafından Fustat, ġam, Basra ve Kûfe‟de mescidin yanında tesis ettirilmiĢ 

olması, Daru‟l-imâre ve kasırların yine Basra ve Fustat‟taki gibi mescidin bulunduğu 

alanın geniĢlemesi ve büyümesiyle beraber mescidin içerisine dahil edilmesi, Ġslâm 

siyasî tarihi ve kültüründe mescidin nasıl bir rol üstlenmiĢ olduğunu ve nasıl bir faktör 

teĢkil etmiĢ olduğunu göstermektedir.
229

 

 Hz. Peygamber‟in (a.s) vefatından sonra da bir dönem daha mescid aynı 

fonksiyonunu devam ettirmiĢtir; halifelere orada biat edilmiĢ, devleti ilgilendiren 

mevzularda halifeler minberden halka seslenmiĢler, icraatlar ve kararlar hakkında halkı 

bilgilendirmiĢler. Hz. Osman da, asilerin suçlamaları ile karĢılaĢınca kendini minberden 

savunmuĢtur.
230
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Yine bir baĢka açıdan, siyasî olarak mescid, yönetici ve halk arasında doğal bir 

bağlantı sağlıyordu. Halk, herhangi bir bürokratik handikapla karĢılaĢmadan beĢ vakit 

namazda mescidde bulunan idarecisi ile rahatça görüĢebiliyor, her türlü temennisini, 

gerektiğinde vali, maliye görevlisi, ordu komutanı vb. gibi hizmet âmilleriyle alakalı 

Ģikâyetlerini çekince olmadan bir üst merciye iletebiliyordu. Aynen Hz. Peygamber'in 

(a.s) yaptığı gibi, Hz. Ömer de (r.a) beĢ vakit namazdan sonra hemen kalkıp evine 

gitmiyor, mescidde bekliyor, müslümanların söyleyeceklerini dinliyor, dert ve 

Ģikâyetleri ile ilgileniyordu. Ġslam ülkesinin çeĢitli yerlerinde çeĢitli görevlerde bulunan 

idareciler, her an devlet baĢkanına Ģikâyet edilmeleri ve Ģikâyetlerin dikkate alınması 

mümkün olduğundan yönetimde titiz ve özverili davranma mecburiyetini hissediyor, 

adalet ilkelerinin dıĢına çıkamıyorlardı. Böylece günümüzde hükümetlerin büyük değer 

verdikleri kamuoyu ile temas, Ġslâm'da bundan on dört asır önce mescidin sahip olduğu 

fonksiyon ile mükemmel bir Ģekilde sağlanmıĢ oluyordu.
231

 

Hicretin ardından heyetlerin, Medine‟ye geliĢi, bu faaliyetlerdeki amaçlar ve 

ziyaretler sonrasındaki durum ve geliĢmeler incelendiğinde, mescidlerin Ġslâm‟ın 

yayılması açısından büyük öneme sahip oldukları anlaĢılmaktadır. Mekke‟nin fethinin 

ardından KureyĢ ve Hevâzin kabilelerinin Ġslâm‟ı kabul etmesi ve Tebük seferi 

zamanında Arabistan‟ın kuzey kesiminin Ġslam hâkimiyetini kabul etmeleri ile beraber 

çeĢitli kabileler Medine‟ye heyetler göndermeye baĢladı. Her ne kadar daha önceki 

dönemlerde de heyetlerin görüĢme sağlamak için Medine‟ye geldikleri bilinse de 

hicretin dokuzuncu yılında bu faaliyetlerin yoğun Ģekilde gerçekleĢmesi üzerine bu 

seneye “Heyetler Yılı” anlamında “Senetü‟l-Vüfûd” denilmiĢtir.
232

 

Bu durum o kadar sık ve yaygın bir hal almıĢtı ki Hz. Peygamber‟in (a.s), doğal 

bir Ģekilde zamanla idare merkezi olarak kullanılmaya baĢlanmıĢ olan mescidde bu 

heyetlerin ağırlanması ve gerekli görüĢme ve müzakerelerin sağlanması için, mescidde 

“Üstüvânetü‟l-Vüfûd (heyetler sütunu)” adıyla meĢhur olmuĢ bir sütun çevresinde bu 

faaliyetleri gerçekleĢtirmiĢ olduğu bilinmektedir.
233

 Gelen heyetlerin ağırlanması için 

ensardan bazı sahabelerin evlerinin kullanılmasının yanı sıra Mescid-i Nebî‟nin 

bünyesinde yer alan Suffa‟da ve Mescid‟in yanında tesis edilen bir çadırda da heyetlerin 
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ağırlanması gerçekleĢtiriliyordu.
234

 Kaynaklardan anlaĢıldığına göre Hz. Peygamber‟in 

(a.s), elçileri en iyi Ģekilde karĢılaması ve ikamet edecekleri yere yerleĢtirmesi ve 

Medine‟de elçilerin misafir edilmesi için mescid dıĢında hususî bir misafirhanenin 

bulunmasıyla ilgili olarak Hubeyb b. Amr‟den (r.a) gelen bir rivayet mevcuttur: “Biz 

Selâman heyeti olarak Rasûlullah‟a (a.s) geldik. Yedi kiĢiydik. Mescidin kapısına 

geldiğimizde Rasûlullah (a.s) ile karĢılaĢtık. Cenaze namazı kılmak için mescidden 

çıkıyordu. O'nu gördüğümüzde selam verdik; selamımızı aldı ve "Siz kimlersiniz?" diye 

sordu. "Biz Selâman kabilesindeniz. Kendimiz ve kabilemiz adına Ġslâm'ı kabul 

ettiğimize dair size biat etmeye geldik." dedik. Rasûlullah (a.s), hizmetçisi Sevban'a 

döndü ve : "Bunları heyetlerin kaldığı yere götür." diye emir verdi. Biz Sevban'la 

beraber yürüdük, geniĢ bir eve geldik. Etrafı hurmalarla çevrili olan bu evde daha baĢka 

Arap heyetleri de vardı. Burası Neccaroğulları‟ndan Remle bintu'l-Hâris‟in (r.a) 

eviydi.”
235

 

 Günümüzdeki konsolosluklar gibi de değerlendirebileceğimiz bu ağırlama 

faaliyetlerinden, mescidin bünyesinde ve çevresindeki evlerde siyasî anlam teĢkil eden 

bir fonksiyonun vaki olduğu anlaĢılmaktadır. Yine konuyla ilgili olarak, Hz. 

Peygamber‟in (a.s) haricî bölgelerden gelen elçileri kabul etmesinden önce, teĢrifatçı 

tarafından heyetteki elçilerin bu kabul-görüĢmenin nasıl olacağı hakkında 

bilgilendirilmesi, Yine Hz. Peygamber‟in (a.s) elçilerle görüĢme gerçekleĢtireceği 

zaman en yeni ve en güzel kıyafetlerinden giyerek bu resmî görüĢmede bulunması ve 

benzeri resmî protokollerin iĢleyiĢi hakkında bilgiler mevcuttur.
236

 

 Ġslâmiyet, Medine dıĢındaki bölgelere intikal etmeye baĢladığında Hz. 

Peygamber (a.s), birçok bölgelere vali, zekât, cizye ve ganimet gibi devlet gelirlerinin 

tahsil edilmesiyle ilgilenecek “âmil” denilen devlet memurları statüsünde 

değerlendirilebilecek görevlilerin tayin edilmesini sağlamıĢtır. Hz. Peygamber (a.s), 

Medine dıĢında bulunacağı zamanlarda da yerine vekil tayin eder veya birliklerin 

baĢında bizzat bulunamayacağı dönemlerde, sefere gidecek birliklere veya orduya 
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komutan görevlendirmesi yapardı.
237

 Hepsi devlet idaresini alakadar eden bu ve benzeri 

görevlerin belirlenmesi ve icra edilmesi de elbette mescidden gerçekleĢtiriliyordu.  

Hz. Peygamber‟in (a.s) Medine'ye hicret etmesinin ardından kısa bir süre içinde 

müslümanlar Ģehirde bulunan diğer etnik ve dinî topluluk ve unsurlarla iliĢkiler öncelik 

olmak üzere bir dizi problemi halletmek durumunda kalmıĢlardır. Bu nedenle de hemen 

siyasî bir yapılanmaya gitme ihtiyacı hissetmiĢlerdir. Nitekim Hz. Peygamber (a.s) 

hicret sonrasında ortaya çıkmıĢ olan ve çeĢitli kesimlerden oluĢan bu yeni ve 

kozmopolit toplumun, güncel bir sistemle inĢâsını sağlamak, bu yeni yerleĢimin iktisadî 

ve sosyal hayat açısından entegresini sağlamak adına düzenlemeler oluĢturmuĢtur. Bu 

düzenlemelerin en çarpıcı örneği Ģüphesiz kardeĢleĢtirme kelimesiyle ifade edilen 

“muâhât” uygulamasıdır.
238

 

Hz. Peygamber‟in (a.s), hicretin ilk yılının ortalarına doğru, muhacir ve ensârı 

toplayıp bu uygulamayı Mescid-i Nebî‟de gerçekleĢtirdiği nakledilmiĢtir. Toplumun 

düzen ve asayiĢini sistemleĢtirmede büyük rol ve öneme sahip bu etkenin mescidde 

gerçekleĢtirilmiĢ olması da yine aynı Ģekilde mescidin devlet idaresi için istihdam edilen 

ve bu fonksiyonu tek elden icra etme mahiyetini haiz olan bir mekân olduğunu 

göstermektedir. Nitekim Ġlk Ġslam devletinin Ģekillendiği bu dönemde idarî ve içtimaî 

iĢlerin tek bir merkez olarak mescidden icra edilmesi, toplumda huzuru sağlayacak 

ortak bir dilin oluĢması ve devlet iĢlerinin bürokratik aracılar olmadan sıklıkla geliĢen 

ani ihtiyaçlara derhal ve yerinde çözümler geliĢtirilerek halledilmesi gibi fayda ve 

avantajlar sağlamıĢtır.
239

 Nitekim Halifelerin beldelerdeki temsilcileri hükmünde olan 

valiler, merkez mescidlerde imamlık görevini yerine getirir, bu imamlık görevinin yanı 

sıra kadılık ve kumandanlık gibi diğer vazifeleri de icra ederlerdi. Bu sistem halkın 

yöneticileriyle bütünleĢebilmesi için uygun görülmüĢtü. Halkın yöneticisi konumundaki 

idarî kimliğe sahip kiĢiyle görüĢmesine ne derece önem verildiğine dair; Hz. Ömer‟in 

(r.a), yöneticilik görevini icra ettiği daireye ahĢaptan süslü bir kapı taktırması hakkında 

Sa‟d b. Ebî Vakkâs‟a (r.a), bu kapının görünüĢü itibariyle halkta çekince 

oluĢturabileceği durumundan ötürü kapıyı yıktırmasını emretmesi ve bunun üzerine 
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Sa‟d b. Ebî Vakkâs‟ın (r.a), Kûfe camilerinden birinde kalmaya devam etmesi burada 

zikre Ģayan bir durum teĢkil etmektedir.
240

 

ÇalıĢmanın bu baĢlığıyla ortak sayılabilecek noktalarından ötürü, mescidin yargı 

ve maliye ile ilgili foksiyonlarına da -çalıĢmanın bu baĢlığının iĢleniĢindeki amaç ve 

çerçeveden uzaklaĢmamak adına- ayrı bir baĢlık altında ele almaksızın değinmek 

istiyoruz. Devlet idaresini yakından ilgilendiren ve devlet-toplum iliĢkisini belirleyici 

vasfa sahip olduğu için siyasetle de bağlantısı olan hukuk alanındaki icraatların da 

mescidde gerçekleĢtirilmesi, burada değinilmesi gereken dikkat çekici bir noktadır. Zira 

günlük hayatta meydana gelen ve toplumdaki hukukî ve meseleleri içeren problemlerin 

çözümü ve idaresi de Hz. Peygamber (a.s) tarafından mescidde yapılmaktaydı. Nitekim 

Hz. Peygamber (a.s), bir recm kararının gerçekleĢtirilmesini, eĢler arasında meydana 

gelen bir anlaĢmazlığı ve bir ticarî anlaĢmazlık meselesini mescidde hükme ve karara 

bağlamıĢtı.
241

 Devlet idaresi alanıyla ilgili önemli diğer bir konu olan devlet hazinesinin 

muhafazası, tahsil ve taksimiyle ilgili iĢ ve iĢlemlerin, yine mescid bünyesindeki bir 

bölümde yürütülmüĢ olması da siyasî icraatların hemen her alanıyla yine mescidde 

gerçekleĢtirildiğini göstermektedir. Bilindiğine göre, mescid binası olarak inĢâ edilmiĢ 

yapının bulunduğu alan içerisinde, Hz. Peygamber‟in (a.s), sekiz zevcesi için birer tane 

ve bir de “zevr” denilen ziyaretçi ve misafir kabul dairesi olarak kullandığı olmak üzere 

toplamda dokuz daire bulunmaktaydı. Bunlardan ayrı olarak, üzerinde bir de ikinci katı 

bulunan baĢka bir daireden bahsedilir ki bu daire, MeĢrebe Aliye yahut Gurfe veya 

Hızane olarak adlandırılmıĢtı ve içinde gıda maddeleri, silahlar v.s. eĢyaların saklandığı 

bir nevi “Devlet Hazinesi” (Beytu‟l-Mal) bölmesi olarak kullanılmaktaydı. Bilal HabeĢî 

(r.a), müezzinliğin ve diğer vazifelerinin yanında buranın muhafızlığı ve idareciliğiyle 

de vazifelendirilmiĢti.
242

 

Hz. Ömer (r.a) döneminde meclisin siyasî fonksiyonu, bünyesinde oluĢturulan 

iki meclis ile daha sistemleĢtirilmiĢti. Bu meclisler; umumî meclis ve meĢveret meclisi 

Ģeklinde isimlendirilmekteydi. Umumî meclisin tesisindeki oluĢum fikri, yine Hz. 

Peygamber‟in (a.s) ve öncü sahabelerin uygulamalarına dayanmaktaydı. Nitekim Asr-ı 

Saadet döneminde mescid, devlet idare merkezi mahiyetindeydi. Hz. Peygamber (a.s)  
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ve ondan sonra da yolundan ayrılmayan hülefâ-i râĢidîn orada otururlar ve devlet iĢ ve 

idaresini buradan yönetirlerdi.  

Müslümanların meseleleri orada değerlendirilir, yaĢanan problemler ele alınır, 

hakkında nass mevcut olmayan konular, kitap ve sünnet ıĢığında müzakere edilirdi.
243

 

Yöneticiler ile genel halk kesiminin katılım gösterebileceği genel bir meclis 

mahiyetindeydi. Mescid-i Nebî‟de oluĢturulan bu meclise, idareciler ile birlikte halkın 

avam tabakasından bir bölümü dinleyici olarak katılırken bir bölümün de fikir ve 

düĢüncelerini belirtmek üzere katılmıĢ olduğu bilinmektedir.
244

 Burada bir araya gelen 

farklı statüdeki müslümanlar, din ve dünya ile ilgili meseleleri, hem yöneticilerle ve 

hem de kendi aralarında müzakare edip çözüme kavuĢturmaya çalıĢmaktaydı. Bu 

anlamda görülen samimi destek ve yardımlaĢma ile müslüman toplumda bağlılık ve 

bunun akabinde ictimaî düzenin sağlanmasındaki disiplin daha da sıkı hale gelmiĢti.
245

 

Özellikle Mescid-i Nebî bünyesinde tesis edilen bu meclis, muhacirler ve ensarın 

ileri gelenleri ile yöneticilerin katılımıyla gerçekleĢtirilmiĢti. Bu mecliste ülke 

hakkındaki çok ciddi konular görüĢülüp karara bağlanırdı. Varılan kararlar ise, 

gerektiğinde Mescid-i Nebî‟de oluĢturulan umumi mecliste halka bildirilmekteydi. 

Böylece halkın, meĢveret meclisinin icraat ve kararları hakkında günü gününe 

bilgilendirilmesi sağlanmaktaydı.
246

 Nitekim yenilik, kalkınma ve ilerlemelerin adamı 

Hz. Ömer (r.a), yönetimin baĢına geçiĢini, erzak tahsis kararını, Ġslam ordusunun Irak‟ta 

aldığı yenilgiyi ve ordunun geri çekiliĢini minberinden duyurarak Medine halkını 

seferberliğe çağıran konuĢmasını bu mescidde yapmıĢ, yine Hz. Osman da (r.a), 

kendisine yöneltilen ithamları minberden cevaplayarak kendisini savunmuĢtur.
247

 Hz. 

Peygamber‟den (a.s) sonraki dönemlerde mescidin siyasî niteliğine örnek olarak 

değinilebilecek bir baĢka olay da Ģöyle aktarılmaktadır. Kûfe'deki mescidde, bir adamın 

sövme ve propaganda içerikli konuĢmalar yapmıĢ olduğunu duyup, adamın kime 

sövdüğünü sorduktan sonra Hz. Ali'ye sövdüğünü öğrenmesi üzerine Said b. Zeyd (r.a), 

dönemin Irak valisi Muğire b. ġu'be'yi, Hz. Ali (r.a) hakkında kötü konuĢulan bir 
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ortamda sessiz kalmasından dolayı onu Kufe mescidinde eleĢtirmiĢtir.
248

 Dönemin 

siyasî isim ve olayları üzerinden yaĢanan durumlar hakkındaki konuĢmaların mescidde 

yaĢanmıĢ olduğunu gösteren bu bilgi de yine mescidin siyasî fonksiyona sahip olduğunu 

gösterir ve kanıtlar niteliktedir. 

Siyasî niteliği de olan her hareketin karĢısında, muhalefet içerikli icraat ve 

hareketlerin de olacağı bir gerçektir. Nitekim çalıĢmanın yukarıdaki bölümlerinde 

değinilen, Hz. Peygamber (a.s) döneminde, karĢıt hareketlerin üssü olarak kullanıldığına 

değindiğimiz Mescid-i Dırâr, bir mescid olduğu için yıkılmamıĢ, bu bina devlete bir 

baĢkaldırı amacıyla kullanılma amacını bünyesinde barındırdığı için imha edilmiĢtir.
249

 

Bu durum da, Hz. Peygamber (a.s) döneminde mescidin, siyasî fonksiyonun icra 

edildiği bir mekân olarak kullanıldığını kanıtlar mahiyette bir olay olarak 

değerlendirilebilir. 

Ġslâm‟ın ilk yıllarından itibaren Cuma ve Bayram namazlarının nerede, kim 

tarafından kıldırılacağına dair bazı hukukî sistem ve kurallar belirlenmiĢti.
250

 Bu 

namazlar, Ģehir veya Ģehir hükmündeki yerlerde, en büyük camide/mescidde, ya bizzat 

“veliyyü‟l-emr” denilen hâkim idareci veya yerine vekâlet verdiği yetkili kadı, vali, 

âmil vb. Ģahıslarca kıldırılmaktaydı. Ancak dinî anlamının yanında, sosyal rolü ve 

anlamı daha ağır basan cuma-bayram namazlarının yürütülmesini sağlamak ve herhangi 

bir aksaklığa meydan vermemek için düzeni sağlama görevi doğal olarak bölgenin 

hâkim idaresinde bulunmaktaydı. Zira bu tarz toplanmaların olumlu veya olumsuz 

sonuçları doğrudan veya dolaylı Ģehrin veya ülkenin yöneticisini alâkadar edecek 

mahiyetteydi. Yine Cuma veya bayram namazlarında, özellikle Ġslâm‟ın ilk yıllarındaki 

uygulanıĢ biçimi itibariyle birtakım sosyal, ekonomik, idarî ve askerî kararların 

duyurulduğu; geliĢen olaylar hakkında resmî görüĢün açıklandığı “hutbe”nin de toplum 

düzeni bakımından ayrı bir etkisi de bulunmaktaydı.
251

 

Yine aynı Ģekilde çok sonraki zamanlarda karĢımıza çıkan örnek olarak; Uzun 

süre Ġslâm topraklarında yönetim sağlamıĢ olan Selçuklu Devleti ve Osmanlı Ġdaresi‟nin 
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bilinçli ve plânlı olarak sistemleĢtirilmiĢ iskân politikası ile yeni fethedilen yerlerde her 

mahallede bir mescid veya cami inĢâ edilmekteydi. Bunların inĢâ edilmesinin ardından 

ticarî, ilmî ve sosyal ihtiyaçları karĢılayacak kurumların tesis edilmesiyle, Ģehrin 

devletin gözetiminde, rahat ve huzura kavuĢuturulması, yerli halk ile Müslüman-Türk 

toplumu arasında sosyo-kültürel etkileĢimin gerçekleĢtirilmesi sağlanıyordu.
252

 Bu 

sayede mescid, devlet, kamusal alan ile kurumlar ve halkın arasında sahip olduğu siyasî 

etkileriyle bağlayıcı bir doku oluĢturmaktaydı. Hatta bu mescidlerin çevresinde yapılan 

pazar yeri, han ve hamam gibi kamu hizmeti gören alanlarla, mahalle canlı bir kimliğe 

sahip olmaktaydı. Yapılan her mescid, bir mahalleyi belirlemekte, mahalle, içinde yer 

alan mescid ile adlandırılmaktaydı. Konuyla ilgili olarak, Türklerin hâkim olduğu 

Ģehirlerde, mahalle isimlerine bakarak bu durumun vakî olduğunu gözlemek 

mümkündür. Mesela, Bursa‟da Alaca Mescid, Cami-i Kebir, Hisar Cami mahalleleri, 

içinde yer alan mescidlerin ismiyle adlandırılmıĢtı.
253

  

Ġslam toprakları geniĢleyince birçok beldede Cuma namazı eda edilmeye 

baĢlanınca, hutbelerde, o toprakların yöneticisi konumundaki yöneticinin isim, unvan ve 

lakaplarının da hatipler tarafından anılması icap etti. Bu, aynı zamanda halkın 

hükümdara bağlılığını ve tasdikini göstermekteydi. Hutbede ismi zikredilen idareci, o 

bölgenin hâkimi idi. Tırâz
254

 ve sikke
255

 gibi, mescidlerde icra edilen hutbeler de 

hükümranlık alâmetlerinden addedilmekte ve bu bağlamda siyasî bir fonksiyon icra 

etmekteydi.
256

 

Yakın tarihimizde KahramanmaraĢ'ta Fransız ĠĢgaline karĢı ayaklanma camiden 

baĢlatılmıĢ, KurtuluĢ SavaĢı esnasında Ankara'da oluĢturulan TBMM, Hacı bayram 
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Camiinde kılınan Cuma namazından sonra tekbir ve dualarla açılmıĢ, bu süreçte halk 

camilerde yapılan va'z ve okunan hutbelerle bilinçlendirilmiĢtir.
257

 

Mescidin, bir ibadethane mekânı olarak, siyasî ve siyasetle alakalı diğer 

fonksiyonları da icra ediyor olmasına benzer bir örnek teĢkil etmesi açısından, semavî 

dinlerden Hıristiyanlığın ibadet mekânları olan kiliselerin de neredeyse aynı siyasî 

fonksiyonlara sahip olarak kullanıldığına değinmek önemli ve destekleyici bir nokta 

olacaktır. Nitekim Protestan mezhebinin kurucusu sayılan Martin Luther‟in, doksan beĢ 

maddeden oluĢan, endüljans ve Katolik Kilisesinin uygulamalarına karĢı çıktığını 

belirttiği bildiriyi Wittenberg ġato Kilisesinin kapısına asarak toplumsal ve siyasî 

mahiyetteki direniĢini baĢlatması, orta çağda derebeylik dönemlerinde de kiliselerin, 

halkın dinî duygularını suistimal ederek boyun eğmelerini kolaylaĢtırmak sûretiyle 

devlet idaresinde etkin rol oynamıĢ olması, Afrika'da kölelik ve sömürge döneminde de 

misyonerlik faaliyetleri ile halkın üzerinde sömürgecilerin önlerini açan kurumlar olarak 

etkin role sahip olması, kiliselerin, tarih boyunca bir taraftan toplumlar için teolojik ve 

dinî hayata yönelik olguların tartıĢıldığı ve karara bağlandığı mekânlar, diğer taraftan 

tarihî ve siyasî olayların baĢlangıcına öncülük eden müesseseler olarak da 

konumlandırıldığını göstermektedir.
258

 

Mescidin siyasî olarak icra ettiği fonksiyonlar değerlendirilirken, bu konuyla 

ilgili olarak, mescidi kurumsal ve sistemsel olarak tamamlayan unsurların siyasî 

anlamda icra ettiği fonksiyonların da değerlendirilmesi ihtiyacı ortaya çıkmaktadır. 

Nitekim imamet ve müezzinlik gibi unsurlar ve bunların icra ettiği siyasî nitelikteki 

fiiller mescidin siyasî fonksiyonları olarak değerlendirilmelidir. Zira bir Ģeyi oluĢturan 

unsurlar da o Ģeydendir.  

Dini gelenekte imamet kavramıyla, iki anlamda karĢılık bulabilecek bir terim 

ifade edilmektedir. Birincisi; devlet baĢkanlığı görevi anlamına karĢılık “Ġmamet-i 

Kübra” ve cemaatle kılınan namazı kıldırma görevi anlamına karĢılık “Ġmamet-i Suğra” 

kastedilir.
259

 Ġmamlık, dinen faziletli ve kutsal, önemli role sahip bir görevdir. Bu 
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yüzden dinen en hayırlı ve Ģerefli vazifelerden biri sayılmıĢtır. Bu bakımdan, bu 

vazifeye toplumda, bilgili, ahlaklı, dirayetli ve kıraati düzgün olan kimselerin 

getirilmesi gerekmektedir. Böylece imam, müslümanların eğitim ve irĢadında etkili 

rolünü yerine getirmek için icap eden niteliklere sahip olmuĢ olur.  

Ġmamlık vazifesindekiler Hz. Peygamber (a.s) ve sonrasındaki dönemlerde 

olduğu gibi Osmanlı dönemi Ģehirlerinin toplum hayatında da mühim bir konuma 

sahiptir. Mahallenin her Ģeyinin imamdan sorulması, onun haberi olmadan mahalleye 

yabancı bir kimsenin girememesi, ölüm ve doğumların kayıtlarının imam tarafından 

tutulmuĢ olması, mahallenin genel ahlakının bir dereceye kadar imamın sorumluluğu 

altında olması, yine Osmanlı cemiyetinde mahalle imamının aynı zamanda kadı‟nın 

vazife ve temsilciliğini yapması, mekâna göre bir görev taksimi yapıldığında kadı-naib-

imam hiyerarĢisinin gözetilmesinde bu vazifenin ne derece ehemmiyet barındırdığı 

görülmektedir. Memleketimizde muhtarlık teĢkilatının kurulduğu döneme kadar 

mahallenin mülkî ve beledî amiri yani yöneticisi olan imamlar, aynı zamanda kadı‟nın 

bir nevi temsilciliğini de yapmaktaydı.
260

 

Gazete, radyo, televizyon vb. basın-yayın niteliğindeki unsur ve araçlarının 

bulunmadığı bir dönemde devlet, her türlü emir ve yasaklarını imam vasıtasıyla camide 

halka bildirebilmekteydi. Bu sayede devlet idaresi, memleketin her yerine aynı zamanda 

(yatsı namazı vakti) istediği emri ulaĢtırabilmekteydi. Zira mahallede, ergenlik çağına 

gelmiĢ bulunan bütün erkeklerin yatsı namazı vaktinde camide toplanacakları bilinen ve 

yaygın bir durumdu. Bildirilmesi istenen bir emrin bulunması halinde, imam, günün son 

ibadeti olan yatsı namazının ardından: “Ey cemaat dağılmayınız, hükümetin emri vardır, 

Ģimdi söyleyeceğim” der ve kendisine verilen emri halka ilan ederek bildirirdi.
261

  

Mescidin iĢ ve iĢleyiĢinin ana unsurlarından bir diğeri olan müezzinlik 

vazifesindekiler de imamlık vazifesindekiler gibi siyasî olarak nitelendirilebilecek bir 

takım faaliyetler ve vazifeler icra etmekteydiler. Nitekim, Ġslâm‟ın ilk müezzini Bilâl-i 

HabeĢî‟nin beytü‟l-mâl iĢlerine de bakıyor olması, Hz. Ali'nin müezzini olan Ġbnü'n-

Nebbâh'ın, halifenin kâtipliğini ve Abdullah b. Zübeyr'in müezzininin, bu vazifesinin 

yanı sıra  kadılık vazifesini de yerine getiriyor olması örneklerinde görüldüğü gibi 
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müezzinler, siyasî nitelikteki farklı görevler de üstlenmekteydi. Bu uygulama sonraki 

dönemlerde devam etmiĢ, Emevîler devrinden itibaren devlet baĢkanlarının yanı sıra 

emîr, vali, kumandan gibi üst düzey yönetici ve idareciler de özel müezzin istihdam 

etmiĢ bulunmaktaydı.
262

  

Yukarıda verilen bilgilerden, mescidin kurumsal unsurlarından sayılan imamlık 

ve müezzinlik görevleri ve bu görevleri yerine getiren imamlar ve müezzinlerin, 

mescidin sahip olduğu siyasî fonksiyonun icra edilmesinde önemi role sahip oldukları 

anlaĢılmaktadır. Nitekim bir müessesenin iĢ ve iĢleyiĢi, o kurumda yetkili ve görevli 

olan Ģahıslar tarafından yürütülmekte ve bu sayede müessesenin amacı doğrultusunda 

icra ettiği fonksiyonların gerçekleĢtirilmesi ve hayata geçirilmesi sağlanmaktadır. Bu 

açıdan, daha önce değinilmiĢ olan diğer fonksiyonların da yine mescidde o fonksiyonun 

yürütülmesinde etkili olan görevliler tarafından icra edildiği ifade edilmiĢ ve ilgili örnek 

ve rivayetlerle buna değinilmiĢtir. 

5. Çok Amaçlı Sosyal Tesis Fonksiyonu 

Ġslam dini Müslümanların toplumsal birilik ve baraberliğine büyük önem vermiĢ 

ve bunun sağlanması için, mescidlerin Müslümanların hayatında büyük ve hayatî bir 

faktör olarak konumlamasını sağlamıĢtır. Bu faktörün canlandırılması ve 

Ģekillendirilmesinin ilk yansımaları ve dolayısıyla örnekleri diğer fonksiyonlarda da 

olduğu gibi Mescid-i Nebî örneğinde gözlemlenebilmiĢtir. Mescidin, dinî, askerî, siyasî 

vb. açılar dıĢında toplumun günlük hayatta karĢılaĢtığı konularda da kullanımı söz 

konusudur. Fakat bu konudaki örnekler Kur‟ân-ı Kerim‟den ziyade sünnette yerini 

bulmuĢtur. 

Örneğin Mescid-i Nebî, dayanıĢmanın toplumsal açıdan günlük hayattaki 

önemine binaen, zekât veya sadaka gibi ibadetlerin gerçekleĢtirilmesine ev sahipliği 

yapmıĢtır. Hz. Peygamber‟e (a.s) gönderilen harac malları arasında en fazla olanı olarak 

bilinen Bahreyn‟den gelen malların dağıtımı Mescid-i Nebî‟de bizzat Hz. Peygamber 

(a.s) tarafından gerçekleĢtirilmiĢtir. Bu konuda Enes b. Mâlik‟ten (r.a) (v. 91) nakledilen 

rivayet Ģu Ģekildedir: “Resûlullah‟a (a.s)” Bahreyn‟den harac malı gönderilmiĢti. O da: 

“Mescid‟e döküp yığın.” buyurmuĢtu. Bu mal Resûlullah‟a (a.s) gönderilen malların en 
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çok olanıydı. Nebî (a.s) namaz için evinden çıkıp mihrâba doğru gittiği esnada oraya 

dönüp bakmadı. Namazdan sonra gelip malın baĢına oturdu. Her kimi gördüyse ondan 

bir miktar verdi. Resûlullah (a.s) o mal tamamen dağıtılıp bitirilinceye kadar oradan 

kalkmadı.”
263

 Bu rivâyetten, dıĢ kaynaklardan gönerilmiĢ olan malların taksiminin 

mescidde yapıldığı anlaĢılmaktadır. 

Mesciddeki sadaka veya infak ile ilgili durumlar yalnızca gelen malların 

dağıtılmasından ibaret değildir. Mescidde sadaka veya infak için mal toplanması da 

gerçekleĢtirilmiĢtir. Hatta Hz. Peygamber‟in (a.s) mescidin müdavimi kadın 

sahabîlerden sadaka vermelerini talep ettiği bilinmektedir. Konuyla ilgili doğrudan bir 

örnek zikretmek gerekirse Abdullah b. Abbas‟tan (r.a) (v.68) nakledilen rivayet Ģu 

Ģekildedir: “Resûlullah (a.s) bayram namazını kıldırdıktan sonra hutbe okudu. Hutbeyi 

orada bulunan kadınların iĢitmediğini düĢünerek onların yanına vardı. Kendilerine 

vaaz ve nasihatte bulundu, sadaka vermelerini emretti. Bilâl de (r.a)  elbisesini açmıĢ 

beklemekteydi. Kadınların kimi bileziklerini, kimi yüzüklerini Bilâl‟in (r.a) elbisesine 

atmaya baĢladı.”
264

 

Hz. Peygamber (a.s) zamanında mescidin sosyal dayanıĢma amaçlı faaliyetlere 

sık sık sahne olmasından örnek alınarak, sonraki dönemlerde de benzer faaliyetler 

fazlalaĢtırılarak ve çeĢitlendirilerek mescidde gerçekleĢtirilmiĢtir. Örneğin, Ġslâm 

memleketlerinin ekseriyetindeki gibi Osmanlı toplumunda da yoksul halk, öğrenci ve 

yolculuk halindeki kiĢilerin ihtiyaçlarını karĢılamak adına çözüm yolları aranmıĢ bu 

doğrultuda farklı yollara baĢvurulmuĢtur. Bu çözüm arayıĢları ve yöntemlerine binaen 

genellikle mescid çevresinde yer alan kervansaray, aĢevi, medrese, hamam, vb. sosyal 

tesis niteliğindeki faydalı mekânlardan oluĢan imâret külliyeleri tesis edilmiĢtir.
265

  

Günümüzde de mescidlerin yardım toplama vb. faaliyetlere ev sahipliği yaptığı 

göz önünde bulundurulduğunda, sosyal yardımlaĢma fonksiyonunun, mescidlerin 

bünyesinde yer alan bir fonksiyon olarak, Mescid-i Nebî‟nin çizgilerini yansıtan bir 

biçimde devam ettirildiği gözlemlenmektedir.  
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Mescidin sosyal tesis niteliğinde kullanımı elbette yalnızca toplumu maddî 

yönden ilgilendiren durumlarla sınırlı değildir. Toplumun selametini ilgilendiren diğer 

konularda da mescid benzer fonksiyonu üstlenmiĢtir. Örneğin müslüman toplumun 

bilgilendirilmesi gereken konuların olduğu zamanlarda ve bireysel veya grupsal olarak 

bir sıkıntı söz konusu olduğunda veya yaĢanan sıkıntıların giderilmesinde de mescid 

aktif bir Ģekilde kullanılmıĢtır.  

Örneğin Hz. Peygamber (a.s), toplumun bilgilendirilmesi icap eden bir mevzu 

olduğunda sahâbeyi namaz vakitleri dıĢında da mescidde toplamıĢtır. Hz. Ömer‟in (r.a) 

(v.644) nakletmiĢ olduğu Ģu ifadeler buna örnek olarak zikredilebilir: “Bir keresinde 

Ehl-i Kitâb‟a âit bir kitabı deri üstüne yazarak çoğaltmıĢ ve Resûlullah‟a (a.s) 

getirmiĢtim. Resûlullah (a.s) bana: “Ya Ömer! Elindeki nedir?” diye sormuĢtu. Ben de: 

“Ey Allah‟ın Resûlu! O, ilmimize ilim katmak için çoğalttığım bir kitaptır.” diye cevap 

vermiĢtim. Resûlullah (a.s) bana çok kızmıĢtı. Resûlullah (a.s) hemen çağrıda bulunmuĢ, 

Ensâr da minberin etrafında toplanmıĢtı. Resûlullah (a.s) minbere çıkıp: “Ey 

Müslümanlar! Hikmetli sözlerin en sonuncusunu, en vecîzini ben getirdim. ġüpheye 

kapılmayasınız diye de onları apaçık olarak önünüze koydum. ġüpheciler sizi 

aldatmasınlar.” buyurdu. Bunun üzerine ben ayağa kalkarak: “Allah‟ı Rab, Ġslâm‟ı din 

ve seni de peygamber olarak kabul ettim ey Allah‟ın Resûlü.” dedim. Bundan sonra da 

Resûlullah (a.s) minberden indi.”
266

  

Yukarıda zikredilen diğer bir konu olan sıkıntıların giderilmesi durumunda 

mescidin kullanılmasına da birkaç örnekle değinmek gerekirse, Asr-ı Saâdet döneminde 

Müslümanların bir sıkıntı veya kötü durumla karĢılaĢtıkları zaman mescide gittikleri 

bilinmektedir. Bu açıdan mescid, sahip olduğu konumla herkes için sığınak mekânı 

olarak kabul edilmiĢti. Örneğin, “Gece Ģiddetli bir rüzgâr çıktığında Resûlullah (a.s) 

mescide sığınır ve rüzgâr geçinceye kadar orada kalırdı. GüneĢ ve Ay tutulduğu 

vakitlerde de sığınmak için gittiği yer yine mesciddi.”
267

 

Yine Hz. Peygamber (a.s) döneminde en sık karĢılaĢılan sıkıntılardan biri olan 

açlık konusunda da, mescidin çözüm için sahabîlerin baĢvurduğu bir yer olarak 

kullanılması konu ile alakalı olarak dikkat çekici bir durumdur. Bu duruma örnek teĢkil 
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etmesi için Ģu ifadelere yer vermek konu ile ilgili açıklayıcı olacaktır: Ebû Hureyre (r.a) 

(v.59) bir gün açlık sebebiyle, mescide gitmek için evinden çıktığını ve kendisi gibi aç 

olan birkaç sahabîye rastlayarak hep birlikte mescide gittiklerini ve sonrasında da Hz. 

Peygamber‟in (a.s) bir miktar hurma getirip hepsine ikiĢer tane olmak üzere hurma 

verdiğini rivayet etmiĢtir.
268

 

Mescidin sosyal tesis amacıyla kullanımı, yalnızca kamusal bilgilendirme veya 

bazı sıkıntıların giderilmesinde baĢvurulan bir mekân olmaktan ibaret kalmamıĢ aynı 

zamanda kültürel ve hatta edebî içerikli faaliyetlerin mescidde gerçekleĢtirilmesini de 

kapsayan bir fonksiyon olarak alanını geniĢletmiĢtir. Mescidlerde bizzat Hz. 

Peygamber‟in de (a.s) iĢtirak ettiği bazı müsabakaların düzenlendiği bilinmektedir. Bir 

örnek ile bu müsabakaların mahiyetini ve mescidle bağlantısını izah etmek gerekirse 

konuyla ilgili bir rivayet Ģu Ģekildedir: Mescid-i Nebî‟de HabeĢlilerin, dilimizdeki 

kelime karĢılığı mızrak olan harbeleriyle, gösteri amaçlı sergiledikleri oyunu Hz. 

Peygamber (a.s) bizzat izlemiĢ ve izlemesi için eĢi Hz. AiĢe‟ye de (r.a) müsaade 

buyurmuĢtur. Gösteri esnasında Hz. Ömer‟in (r.a) oyunculara müdahale etmek 

istemesine karĢılık Hz. Peygamber (a.s), “Ya Ömer! Onları serbest bırak.” diyerek 

HabeĢlilerin gösterisinin devamını sağlamıĢtır.
269

  

Yine süvarilerin ve binek hayvanlarının faydalanmasını ve zinde olmasını 

sağlamak için mescid bünyesinde at yarıĢlarının düzenlenmesi ve hatta Hz. 

Peygamber‟in (a.s) bu yarıĢmaların galiplerine ödüllerini bizzat takdim etmesi de 

mescidin kültürel faaliyetlere ev sahipliği yaptığını ve bu fonksiyona haiz olduğunu 

gösterir niteliktedir. Günümüzde Medine‟de bulunan, yarıĢ mescidi anlamına gelen isme 

sahip Mescidü‟s-Sâbık, bu yarıĢların düzenlenmesi esnasında Hz. Peygamber‟in (a.s) 

seyretmek için oturmuĢ olduğu yeri göstermektedir.
270

 

Mescidde gerçekleĢtirilen kültürel faaliyetler yalnızca yukarıda zikredilen 

minvaldeki müsabakalardan ibaret değildi. Edebiyat alanında da, yine bizzat Hz. 

Peygamber‟in (a.s) katılmıĢ olduğu müsabakaların mescidde yapıldığı bilinmektedir. Bu 

edebî içerikli yarıĢmalardan bir tanesi Temimliler ile yapılmıĢ olanıdır. Hicretten sonra 

dokuzuncu senede Bir topluluk ile birlikte Medine‟ye gelen Temimliler, Hz. 

                                                           
268

 Ġbn Sa‟d, Tabakât, 4/329. 
269

 Buhârî, “Cihâd”, 78, “„Îdeyn”, 2. 
270

 Hamidullah, Hz. Peygamber‟in SavaĢları, 203. 



84 
 

Peygamber‟e (a.s) karĢı saygısız denilebilecek bir üslupla, üstünlükte ve fazilette 

yarıĢmaya geldiklerini söylemiĢler, bunun üzerine Hz. Peygamber (a.s) onların 

tekliflerine itiraz etmemiĢ ve edebî içerikli bu müsabaka vuku bulmuĢtur. Hz. 

Peygamber‟in (a.s) Ģairi Hassan b. Sâbit, Temimlilerin Ģairi Zibrikân‟ın okuduğu Ģiirine 

cevap vermiĢ ve bu yarıĢma Müslümanların üstünlüğüyle sonuçlanmıĢtır.
271

 

Hz. Peygamber‟in (a.s) mescidde düzenlenen bu edebî yarıĢmada yer alması ile 

birlikte diğer yarıĢmalarda da bulunması göz önünde bulundurulduğunda, mescidin 

kültürel faaliyetlerin de düzenlenmesinde rol üstlenmiĢ olduğu ve Müslüman halkın bu 

yarıĢmalara katılarak mescidin bu fonksiyona da sahip bir mekân halinde kabul görmüĢ 

olduğu anlaĢılmaktadır. 

Kültürel faaliyetlerin mescidlerde yapılmasının kabul görüĢünün ve bu 

fonksiyonun mescidle bütünleĢmiĢ bir fonksiyon oluĢunun bir baĢka göstergesi olarak, 

uzun zaman sonraki dönemde Osmanlı toplumunda da belirli törenlerin 

gerçekleĢtirilmesi için mescidlerin kullanıldığına burada değinmek yararlı olacaktır. 

Örneğin en mühim törenlerden biri sayılan “kılıç olayı merasimi” denilen törenler için 

mescid avluları tercih edilmekte, hatta bu merasimler genellikle Eyüp Sultan Câmi 

avlusunda icra edilmekteydi. Bu genel kanı sonucunda Müslümanların mescidin 

kültürel iĢlev fonksiyonunu da yaygın olarak kullandığı ve bu fonksiyondan 

faydalandığı ortaya çıkmaktadır.
272

 

Mescidin sahip olduğu fonksiyonlar, mescidlerin kullanım alan ve amaçlarının 

çeĢitlenmesinde etkili olduğu gibi, mescid binalarının etrafındaki alanların oluĢum ve 

kullanımını da etkilemiĢtir. Mescidin kültürel faaliyetlere ev sahipliği yapma 

fonksiyonu da bu etkiye sahip fonksiyonlar arasında yer almaktadır. Türkiye‟de 

Cumhuriyet Dönemi‟nin ilk Ģehir tarihçisi olarak kabul gören Osman Nuri Ergin, bu 

konuda oldukça dikkat çekici ifadeler kullanmıĢtır. Konuyla ilgili olarak kullanılan 

ifadelerden, anlam karĢılığı “okuma evi” olan kıraathane mekânlarının oluĢumunun 

altında da mescidlerin etkisi ve rolü olduğu anlaĢılmaktadır.  

Buna göre; namaz vaktinden daha önce mescide gelip kapının açık olmadığını 

görenlerin veya diğer vaktin namazını beklemek isteyenlerin, beklerken zaman 
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geçirmesi için, önceleri her mescidin yanına bu amaçla tahsis edilmiĢ bir mekân 

bulunmaktaydı. Bununla birlikte hicri dokuzuncu senede Yemen‟den kahvenin geliĢinin 

ardından bu mekânlarda kahve içilmesi gelenek haline gelmiĢti. Zamanla kahvehane 

adıyla tabir edilmeye baĢlanan bu mekânlarda, namaz vaktini bekleyenlerin oyalanması 

için Hamzanâme, Battal Gâzi vb. halk kitapları okunması, akabinde gazete ortaya 

çıkınca bundan da okuma amaçlı faydalanılmasına binaen alanını geniĢleten 

kahvehanelerin büyük olanları, “kıraathane” olarak tabir edilmiĢ ve bu isimlendirme 

buradan varit olmuĢtur.
273

 

Mescidin, sınırlı sayıda rivayet ve konuyla ilgili ifadelerle açıklık getirmeye 

çalıĢtığımız bu ve benzer durumlarda sosyal tesis amaçlı kullanımı, 

haberleĢme/bilgilendirme, sorunların/sıkıntıların giderilmesi ve kültürel faaliyetlerin 

gerçekleĢtirilmesi için Müslüman toplum tarafından zaman içerisinde, Hz. Peygamber 

(a.s) ve ashâbının örnekliğinde mescide kazandırılmıĢ olan ve günümüzde de benzer 

Ģekilde faydalanılmaya ve kullanılmaya devam eden bir fonksiyondur.  

Yukarıda da değindiğimiz gibi sonraki dönem toplumlarında da gözlemlenen 

benzer faaliyetlerin varlığı ve günümüzde de mescidlerin zaman zaman benzer 

fonksiyonlara ev sahipliği yapması bunun en açık gösterge ve iĢaretlerindendir. 
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SONUÇ 

GeçmiĢten bugüne Allah tarafından, vahiyle insanlığa gönderilmiĢ olan dinleri 

kabul eden insanların, ibadetlerini ve dinlerini tatbik için yerine getirmeleri gereken 

öğrenimlerini ve eğitimlerini eda etmek adına, mabed/mescid edindiği mekânları 

kullandıkları veya mabedler/mescidler inĢâ ettikleri bilinmektedir. Dinin öğrenimi ve 

tatbiki için bu durum bir ihtiyaç olarak kendiliğinden ortaya çıkmaktadır. Ġslam‟ın ilk 

gönderildiği zamanlardan bu yana müslümanlar için de aynı durum ve tablo söz konusu 

olmuĢtur.  

Bu çalıĢmada, müslümanların namaz kılmanın yanında, toplumsal ve bireysel 

olarak baĢkaca büyük önem ve anlam ifade eden mabedlere/mescidlere karĢı 

sergilemesi gereken tutumu ve mabedlerin/mescidlerin müslüman birey ve toplumların 

hayatında nasıl bir yere sahip olması gerektiği ele alınmıĢtır. Bu noktadan hareketle 

öncelikle mescid kelimesinin daraltılmıĢ anlam çerçevesini geniĢleterek daha iyi 

anlayabilmek adına ilk ve en doğru kaynak olarak Kur‟ân‟daki kullanım(lar)ına 

toplumda dikkat çekilmelidir. Mabedlere/mescidlere, hâlihazırda sahip olduğu anlamı 

değil sahip olması gerektiği anlamı yüklemek, müslümanların mabedlere/mescidlere 

karĢı edinmesi gereken bilinci kazanmasını sağlamada ilk adım olarak önem arz 

etmektedir. Nitekim ancak bu bilinç kazanıldıktan sonra müslüman birey, mescidlere 

karĢı sahip olduğu sorumluluğun altındaki hikmetleri kavrayabilecek ve mescidleri dinî 

ve sosyal hayatında olması gereken yere taĢıyabilecektir. Bu anlamları yüklemenin 

sonucunda oluĢacak bilincin kazanılması da yine ancak, mescidlerin yüce Allah‟ın (c.c) 

kelâmı olan Kur‟ân- Kerîm‟de ne mahiyette ve nasıl tabir edildiğinin incelenmesi ve 

anlaĢılmasıyla mümkündür. Bu bağlamda da mescidlerin ve mescidle bağlantılı olarak 

değerlendirilebilecek kavramların, Kur‟ân‟da nasıl ele alındığı, hangi özellik, misyon ve 

fonksiyonların bu kavramlara yüklendiği ve bu mezkûr unsurların sünnette nasıl karĢılık 

bulduğu anlaĢılmalıdır. 

Bu bilinci kazanan müslümanlar, bu çalıĢmada mevzu bahis edilen konulara 

hâkim bir tutumla mescidlere yaklaĢacak, mescidlere Allah‟ın (c.c) ve O‟nun elçisi Hz. 

Peygamber‟in (a.s) oluĢturduğu çerçeveden bakabilecek, dolayısıyla mescidlere karĢı 

yerine getirilmesi gereken sorumluluklara riayet edebilecek konumu elde edecektir. 

Mescidlerde ibadetin ne Ģekilde ve ne tür bir bilinçle yerine getirilmesi gerektiği bu 
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konuda baĢlıca önem teĢkil etmektedir. Yani mescid için ibadet değil, ibadet için mescid 

edinilmelidir. Zira mescidleri yaĢatacak/imar edecek/Ģenlendirecek olan Ģey, Allah‟a 

yaklaĢtıracak olan amellerin, genelde bu amaçla oluĢturulan yapılarda sürekli olarak 

yerine getirilmesidir. Örneğin mescidlerin, -çalıĢmada da vurguladığımız Ģekilde- 

günümüzde unutulmaya yüz tutmuĢ/biçim değiĢtirmiĢ bir fonksiyonu olarak zikir-

tesbih, alıĢageldiğimiz zikir kelimelerini telaffuz etmekten ziyade Allah‟ın yüceliğini ve 

hâkim oluĢunu gündemde tutmak olarak eda edilmelidir. Farklı bir Ģekilde ifade etmek 

gerekirse, hutbe için hutbe değil, zikir-Allah‟ı gündemde tutmak için hutbe îrâd 

edilmelidir. Dine karĢı açıkça yanlıĢların iĢlendiği bir toplumda bu minvalde 

gerçekleĢtirilecek bir hutbe, mescidlerde yapılabilecek en sahih zikir olsa gerektir. Kaldı 

ki mescidlerde zikrin yapılıĢından ziyade, gerçek anlamda zikrin mahiyetinin ve taĢıdığı 

anlamın öğretilmesinin ve yaĢam biçimi haline getirilmesinin nasıl olacağının iĢlenmesi, 

mescidlerin bu fonksiyonu nasıl icra etmesi gerektiğinin anlaĢılmasında önemli bir 

noktadır. Bu anlamda ibadet ve zikir fonksiyonlarını da içeren eğitim-öğretim 

fonksiyonu mescidlerin ilk akla gelen fonksiyonlarındandır. Zira dini öğreterek,  dinin 

bireysel ve toplumsal hayata yön vermesini sağlayıcı bir eğitim-öğretim fonksiyonu, 

mescid kültürünün kendi içinde taĢıdığı doğal bir faktördür. Bunun akabinde, eğitim-

öğretim gibi, bireysel ve toplumsal hayatı biçimlendirdiği için bireyi ve toplumu 

yakından ilgilendiren diğer olgulardan olan savaĢ ve askerî alan ile toplum-devlet 

idaresi yani siyaset alanı da, mescidlerin ihya ettiği, düzenlediği ve birer fonksiyon 

olarak bunları icra ettiği alanlardandır. Nitekim Hz. Peygamber (a.s) ve onun sünnet-i 

seniyyesi üzere takipçileri ve fedaileri olan ashabı, mescidi bu ve bunun gibi diğer tali 

fonksiyonları üzere de istihdam etmiĢler, mescidin, bireysel ve toplumsal olarak her 

alanda aktif Ģekilde belirleyici, yönlendirici ve etkileyici bir unsur olmasını 

sağlamıĢlardır. 

Bu çalıĢmanın konusunu teĢkil eden mescidlerin, imarı/kullanımı/yaĢatılması 

burada değinilmesi gereken bir baĢka husustur. Zira bu anlam ve fonksiyonları kavramıĢ 

bilinçlere sahip kiĢiler mescidi asıl anlamda imar edebilecek/yaĢatabilecek kiĢilerdir. 

Mescidlerin bu bilince sahip kiĢilerce kullanılması, baĢka amaç yahut art niyet taĢıyan 

kiĢilerce kullanılmasının toplumca engellenmesi gerekmektedir. Zira mescidlerin kimler 

tarafından nasıl kullanılacağı kadar, kimler tarafından nasıl kullanılamayacağı da büyük 

önemi haizdir.  
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Mescidlere karĢı, gerek kullanım gerek ifade ettiği anlam açısından sahip 

olunması gereken sorumluluğu yerine getiren bireyler, mescidlerin zemin oluĢturduğu 

dinî hayatın, ibadetlerin ve dinî sorumlulukların idamesini sağlamada yeterli kuvveti 

edineceklerdir. Bu kuvvet, kiĢiye hangi Ģart altında olursa olsun ibadet edilebilecek bir 

ortamı edinmesinde ve bu ortamın aynı fonksiyonları sağlayarak toplumun ayakta 

kalmasını sağlayabilmesinde destekleyici ve yol gösterici olacaktır. Zira geçmiĢten 

bugüne, dinin muhatapları olan bireylerin sıkıntı ve baskılara maruz kaldığı 

dönemlerden geçtikleri ne yazık ki bir gerçektir. Bu dönemlerde mabedlerin/mescidlerin 

yani ibadet edilecek ortamların, nasıl edinilmesi ve kullanılması gerektiğine dair 

Kur‟ân‟da da, Hz. Peygamber‟in (a.s) hayatında da örnekler mevcuttur. Bu örneklere 

ibret nazarıyla bakılması, bu örneklerin birer kılavuz mahiyetinde değerlendirilmesi ve 

güncel olarak Müslüman toplumda tatbik edilmesi gerekmektedir. 

Bu çalıĢmada ele alınan bir baĢka konu ise zarar vermek amacıyla edinilen 

mescidlerdir. Ġbadetlerin temel mekânları olan mabedlerin/mescidlerin, karĢıt niyet ve 

amaçlara sahip kiĢiler tarafından kullanılması ve hatta inĢâ edilmesi vuku bulmuĢ bir 

durumdur. Ġslam tarihinin önemli vakalarından olan Mescid-i Dırar, bunun en çarpıcı 

örneğidir. Yüce Allah, Kur‟ân-ı Kerîm‟de bu mescidle alakalı olarak nasıl bir tutum 

sergilenmesi gerektiğine dair açık ve net kurallar belirlemiĢtir. Bu kurallar elbette 

Mescid-i Dırar niteliğinde olan her mescid ve cemaati hakkında da geçerlidir ve 

müslümanlar bu gibi yapı ve yapılaĢmalar karĢısında Hz. Peygamber‟in (a.s) ve 

ashabının (r.a) izinden gitmeli, onların örnekliğinde eylemlerine yön ve Ģekil vermelidir. 

Netice olarak, müslümanlar ve müslüman toplumlar, mabedlere/mescidlere karĢı 

sorumluluklarının bilincinde olmalı, bu bilinci kazanmak için, mabedleri/mescidleri 

doğru kaynaklardan anlamaya çalıĢmalı, tarihteki mabed/mescid örneklerinden 

esinlenmeli ve bu doğrultuda mabedlerden/mescidlerden istifade edip 

mabedleri/mescidleri kullanmalıdır. Aksi takdirde mabedler/mescidler, insanların dinî 

ve hatta sosyal hayatlarını düzeltecek mekânlar olmak yerine, insanların düzenlemek ve 

daha da güzelleĢtirmek için süslemek üzere, yalnızca maddi anlamda çaba sarf 

edecekleri mekânlar olarak kalacak ve sahip olması gereken fonksiyonu icra 

edemeyeceklerdir. 
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