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BAZI Sil KAYNAKLARDA “TASAVVUF”

Mustafa ALTUNKAYA®

OZET

Tasavvuf tarihinde énemli bir yeri bulunan Iran cografyasi ve Si’a
dtistincesi, giintimuz tasavvuf arastirmalarinda dikkat cekici, 6nemli ve
kismen gizemli bir yere sahiptir. Ancak konunun O6nemine ragmen
Tuarkiye’de bu alanda yapilmis yeteri kadar arastirma bulunmamaktadir.

Tasavvuf/irfan gelenegi, Stinni tasavvufu-Sii irfan1 gibi ayrimci
tasnifler karsisinda, tarihsel kosullarin smirlayicihigina teslim
olmamistir. Stinni Mevlana (6. 1273)’nin Sii Sems (6. 1248) ile olan siki
diyalogu, bu gelenegin ayrimci girisimler karsisindaki vahdetci
yaklasimini yansitmaktadir. Dolayisiyla gelenek igerisinde, Tasavvuf ve
Irfan’ birbirinden ayrigtiran yargilarin analiz edilerek sebeplerinin ortaya
cikarilmasi ve bilimsel dlizlemde konunun vuzuha kavusturulmasi énem
arzetmektedir.

Irfan ve Tasavvuf kavramlari, Ehl-i Stnnet ilim ve fikir
mubhitlerinde muteradif kavramlar oldugu halde, Sia muhitlerinde
kismen birbirinden farkli telakki edilmektedir. Doért yil énce Asina adli
uluslararas: bilimsel yayin yapan bir Iran dergisine génderdigimiz
tasavvuf alan arastirma makalemizin yaymmlanmamas: ve “tasavvuf’
sbzcligi yerine “irfan” sbézcligint kullanmamiz halinde makaleyi
yayinlayacaklarini bildirmis olmalari, Si’a nezdindeki menfi tasavvuf
anlayisinin hentiz bile devam ettigini géstermektedir.

Tasavvuf, esasen Stnniligin tarzi olarak gelismistir. Bu nedenle
kimi Sii kaynaklar, tasavvufa muhalefet etmistir. Oyle ki bu muhalefet
diismanhiga kadar varabilmistir. Tasavvufu elestiren Sii yazarlar
arasinda Cemaleddin Murtaza er-Razi (6. XII), Mukaddes-i Erdebili (6.
1585), Muhammed Tahir Kumi (6. 1687) ve Muhammed Bakir el-Meclisi
(6. 1699)%yi sayabiliriz. Hal béyle iken tasavvufu kabul eden Sii yazarlar
da vardir. Bu yazarlardan en énemlisi kuskusuz Seyyid Haydar Amuli (6.
1320)’dir. Amuli tasavvufu tasvip etmekte hatta onun Siilikle ayni
oldugunu ispat etmeye calismaktadir.

* Yrd. Doc. Dr. Inénti Universitesi Ilahiyat Faktiltesi, Temel Islam Bilimleri Tasavvuf, El-mek:
mustafa.altunkaya@inonu.edu.tr
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Bu itibarla Sii yazar ve diistinurlerin, tasavvuf konusunda iki gruba
ayrildigini sdyleyebiliriz. Birinci grup, tasavvuf ve sifilere karsi olan hatta
onu tekfir eden kimselerden olusur. Ikinci grup ise, genel olarak
tasavvufu benimsemekle birlikte onu $ia ile ayni géren ve distincelerini
irfan olarak adlandiranlardir. Su anda Sii diinyada her iki grubun da
nispi olarak dengelenmis oldugunu séylemek mumkutndur.

[slam dustince tarihinin yasadign fikri kriz kosullar1 dikkate
alindiginda tasavvuf-irfan kavramlarina yaklasimin énemi daha belirgin
hale gelmektedir. Tasavvuf/irfan kurum ve kavramlarindaki benzerlige
ragmen kimi il kaynaklarinda tasavvuf reddedilirken, kimi Stinni Selefi
kaynaklarda ise hem tasavvuf hem de irfan kavraminin ret, inkar ve
tenkide ugradig: gorulebilmektedir.

Bu calismada Sii distUnceye ait ilk déonem bazi kaynaklarda,
tasavvufun nasil ele alindigin1 goérecek, boylece ilk doénem
kaynaklarindaki yaklasim farkliliklarina 1sik tutmaya calisacagiz.

Sozgelimi tasavvuf aleyhinde kimi kaynaklarda yer alan rivayetlerin
uydurma olup olmadigini sorgulayacak, farkli kéklerden olmakla birlikte
tasavvuf ve irfan kavramlarinin hangi anlamlarda kullanildigini ortaya
koymaya calisacagiz.

Iste Islam’n i¢c arinma ve kisilik egitiminde kullanilan ortak alani
ifade eden bu kavramlarin (tasavvuf ve irfan kavramlari), zamanla
farklilagsmasina neden olan rivayetlerin glvenilirligini degerlendirmek
6onem arz etmekte ve bu calisma, konuya iliskin mevcut akademik
boslugu doldurmay1 amaclamaktadir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, irfan, Si’a, Ehl-i Stinnet

MYSTISIZM IN SOME SHIA RESAURCES

ABSTRACT

Iran, Sufism and Shia thought are very important concepts in terms
of the history of sufism. Although the importance of this subject, there
had not been enough researches in Turkey.

Islam’s developing movement from east to Anatolia accurred by
Khorasan school and Khorasan mystics, also played a yeast part in
Islamization of Anatolia.

Sufism and irfan tradition, sufism of Ahlu’s-Sunnah and irfan of
Shia like this aganist the differential historical conditions had not been
delivered the limited positions.

Between Ahlu’s-Sunnah Mevlana and the dialouge of Shia Shems
had been cleared at opposed to differentials positions.

Irfan and Sufism in Turkey are muteradif concepts. On the other
hand at Shiite Emameyye science and idea around had been accepted
partly different.

Islamic sufism had developed as a form of Ahlu’s-sunnah, therefore
the Shiite writers were opposed. Four of them are Jamal ad-Din al-
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Murtada al-Razi (d. XII), Mukaddes Erdebili (d. 1585), Muhammed Tahir
Kumi (6. 1687) and Muhammed Bakir el-Maclesy (d. 1698).

Shia writers and thinkers at sufism had been in two different parts.
The first group are aganist sufism and sufees. The other group generally
had accepted sufism they called their ideas as irfan.

In this study in some sources blong to Shia thought for the first
ages we will see how the sufism was, so it will give us light the difference
of coming near. For instance againist the ideas of sufism they will if
saying are true, we will try to understand the concepts of sufism and irfan
at what they mean.

It will be important that these concepts inside clearing at
personality difference and it will show us their future and safety.

STRUCTURED ABSTRACT

Iran and the Shia, SUfi studies are considered in an attractive and
partly a mysterious place. Although the importance of this subject, there
had not been enough researches and publications in Turkey.

Sufi can be found in both of the Shia regions and Sunni. At the
same time the most of Sufi sheikhs have been from orders and sects of
Ahlu’s-Sunnah. So that generally Shia Sufi is not approved by Shia
scholars.

AP

In some Shia resources the sufism is named as “irfan”. There are
different kind of Sufi. According to Shiite writer Some types of them are
deviated.

Islam’s movements from east to Anatolia accurred by Khorasan
school and Khorasan mystics, also played a yeast part in Islamization of
Anatolia. After the Mongol invasion, stfi scholars who came to Anatolia,
they have developed a new concept with their educational services and
their books.

Islam’s developing movement with Horasan’s style from east to
Anatolia of course at intellectual meaning feeding civilisation of Sel¢guklu
and it had started Ottomans timing and after Mongol invading and it
gatter the people and rebegan.

Sufism and irfan tradition, sufism of Ahlu’s-Sunnah and irfan of
Shia like this aganist the differential historical, political and geographical
conditions had not been delivered the limited positions.

Between Ahlu’s-Sunnah Mevlana and the dialouge of Shia Shems
friendship in fact this tradition had been cleared at opposed to
differentials positions.

Irfan and Sufism concepts in Turkey and in the world in the last
century are muteradif concepts. On the other hand at Shiite Emameyye
science and idea around had been accepted partly different.
Four years ago, an Iranian magazine which publishes international
academic social science publishing named Ashina had not published
our article —about researches on Tasavvuf- that we had sent to...
The magazine management notified us if we use the word “irfan” instead
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4 Mustafa ALTUNKAYA

of using the representation Tasavvuf, then they could publish the article.
Therefore this indicates us the negative perception of Tasavvuf
is still continuing in the eye of Shia.

Islamic sufism had developed as a form of Ahlu’s-sunnah, therefore
the Shiite writers were opposed and at times even hostile to the sufes.
Four of them are Jamal ad-Din al-Murtada al-Razi (d. XII), Mukaddes
Erdebili (d. 1585), Muhammed Tahir Kumi (6. 1687) and Muhammed
Bakir el-Maclesy (d. 1698). Shia writers and thinkers at sufism had been
in two different parts. The first group are aganist sufism and sufees. The
other group generally had accepted sufism they called their ideas as irfan.
At this moment in Shia World both group had been balanced.

Considering the Islamic history’s living conditions of crisis coming
near of sufism and irfan consepts had been cleared. Although some
concepts are in sufism and irfan the same, in Shia sources sufism had
been rejected, in some Ahlu’s-Sunnah and Shalefe sources had been seen
rejection, denial and critism.

In this study in some sources blong to Shia thought for the first
ages we will see how the sufism was, so it will give us light the difference
of coming near. For instance againist the ideas of sufism they will if
saying are true, we will try to understand the concepts of sufism and irfan
at what they mean.

It will be important that these concepts inside clearing at
personality difference and it will show us their future and safety.

For example, in some resource against Sufism to question whether
fictitious located rumor, although the concept of mysticism and wisdom
from different roots, we will try to reveal in the sense in which it is used.
Islam 's inner purification and persons representing public areas used in
the training of these concepts is important to assess the reliability of the
accounts, which lead to changes over time.

Keywords: Sufism, irfan, Shia, Ahlu’s-Sunnah

GIRIS

Selguklu birikimi {izerinden Horasan kaynakli tasavvuf hareketi/egilimi, Anadolu'nun
I[slamlagsmasinda maya rolii oynanustir. Isfahan, Kahire, Iskenderiye (2012), Tahran (2013),
Kirgizistan ve Kazakistan (2014), Hemedan (2016) yazma eser kiitiiphaneleri ve miizelerde tasavvuf
tarihi ve kaynaklar1 iizerine yaptigimiz aragtirmalara gbére bu hareket, Horasan siikr mektebi
iizerinden Hz. Peygamber’in kimi torunlarina, o kanaldan Hz. Ali b. Ebi Talib (6. 661)’e, Hz.
Ebubekir (6. 634)’e, dolayisiyla Resiil-i Ekrem (sav)’e dayanmaktadir.

Mogol istilas1 sonrasi Anadolu'ya gelerek insa siirecinde zihin faaliyetlerine yon veren alim,
arif, sifi, edib ve hekimler gerek egitim-vakif hizmetleriyle gerekse biraktiklar eserlerle
Anadolu’dan Avrupa iglerine kadar ilerleyen tasavvufi/irfAni Islam anlayisina da kaynaklik
etmislerdir.

Islam’in yayilis hareketinin Horasan ekoliiyle Sark’tan Anadolu’ya y&nelmesi, kuskusuz
entelektiiel anlamda Selguklu medeniyet havzasini besleyip Osmanlinin tesekkiil siirecini baslatmis
ve Mogol isgalleri karsisinda alem-i Islim'in dagilan muhitini toparlayip yeniden kurmustur.
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Bilimden estetige, teknikten sanat ve mimariye bir¢ok alanda etkili olmus, Selef ve halefiyle
onemli mutasavviflari istihdam etmis bir ekoliin sirrin1 arastirmak, fetihler sirasinda bolgeye gelen
ve buraya yerlesen Biireyde b. Husayb (6. 684), Ebli Berze el-Eslemi (6. 684), Hakem b. Amr el-
Gifari (6. 669) gibi sahabe ve Imam Ali b. Musa er-RizA (6. 818) ile imamzadeler gibi Hz.
Peygamber'in torunlar1 (bkz. Islim Ansiklopedisi, (2009), “Horasan”, C. XVIII, s. 239) eliyle
Horasan'da gelisen ve Tiirkler arasinda Islamlasmanin hizla yayilmasma vesile olan bu
tasavvufi/irfani yaklasimi dikkatle ele almak gerekir. Zira bu ekolde yetisenler, yeni fethedilmis
bolgelerde ayrimeiligin her tiirlisiinii reddedip insanligi biiyiik bir aile olarak gérmiis, tasavvuf/irfan
literatiirii {izerinde, tevhide dayali inang ve ahlak ile islam’in temel referanslarina dayali bir din
anlayisini yayginlastirmislardir.

Tasavvuf/irfan gelenegi, Siinni tasavvufu-Sii irfan1 gibi ayrimcei tasnifler karsisinda tarihsel
kosullarin sinirlayiciligina teslim olmamigtir. Stinni Mevlana (6. 1273)’nin Sii Sems (0. 1248) ile
olan siki diyalogu, ayn1 sekilde Molla Cami (6. 1492) nin « Sew 48 S5 dua 905 510 cadde 4 Liala 4S 2y £
apdxd A 5 S/ Dediler ki Ey Cami mezhebin nedir? Sorusuna karsilik duygularini; Yiizlerce siikiir
olsun ki Stinni kopegi de Sii esegi de degilim” (Miiderris, 1335, s. 389) seklinde dile getirmesi, aslinda
bu gelenegin sdzkonusu girisimler karsisindaki temel yaklagimini yansitmaktadir. Dolayisiyla
gelenek igerisinde, Tasavvuf ve Irfan’1 ayr1 géren yargilarim analiz edilerek, sebeplerinin ortaya
cikarilmasi gerekir.

Simdi burada kimi zaman Osmanli1 devlet diisiincesi olarak algilanan tasavvufun, Sia ve iran
gelenegindeki konumunu ele almak i¢in, donemin kaynak ve yazarlarina miirdcaat etmeye, Sii
yazarlarm konu ile ilgili kitap ve yazilarin1 inceleyip, baslangicindan giiniimiize kadar Iran’da
tasavvuf algisinin nasil sekillendigini ortaya koymaya ¢alisacagiz.

1. Tasavvufun Ortaya Cikisi

Dinin yasanmasinda igtenlik (ihlds), baglilik (teslimiyet) ve ihsidn konusu Nebevi
geleneklerin hepsinde var olan bir olgudur. Buna bagl haller, peygamberlerin (as) hayatlarinda ve
Ogretilerinde bir sekilde goriiniir olmustur. Peygamberlerin yiin giymeleri, vecd i¢inde dua ve
yakarista bulunmalari, tevekkiil, takva, vera’ ve algcakgdniilliiliikle adaletin savunuculugunu yapan
yonleri, farkl isim ve goriiniimlerle de olsa bu hallerin tezahiirleri olsa gerektir.

Bu itibarla nefis miicadelesini tamamlayip keméle ermis olanlar i¢in kullanilan safi
nisbesinin (Stlemi, 1981, s. 10), Hz. Peygamber zamaninda kullanilmadigi hususunda Stinni ve Sii
yazarlar arasinda goriis birligi olmakla birlikte (bkz. Cebecioglu, Yaman, Askar, Goktas, 2014, s.
11; Himai, 1372, s. 81), tasavvufun dikkat ¢ektigi ziihd, takva, vera’, tezkiye, zikir gibi kavram ve
uygulamalarin sahabe nesli arasinda var oldugu ve bir hayat tarzi olarak yasandigi da bilinmektedir.
Nitekim aragtirmalar, tasavvuf ve sifi kelimesinin Hicri ikinci yiizyilin sonlarina dogru kullanilmaya
basladigin gostermektedir. (Cebecioglu ve dig. 2013, s. 7) Buna gore sifi nisbesinin ilk olarak Ebu
Hagim el-Kiifi (6. 767) i¢cin kullanildig1, Hasan-1 Basri (6. 728) ’nin Ka’beyi tavaf sirasinda bir “sifi”
gordiigli ve ona bir seyler vermek istedigi bildirilmistir. Siifyan-1 Sevri’nin bu kelimeyi kullandigina
iliskin rivayetler de s6z konusu goriisii desteklemektedir. (Ongéren, R. (2009), “Safi”, C. XXXVII,
s. 471) Ibn Cevzi (6. 1201) sdyle der: “Siff ismi, Hicri ikinci yiizyilda ortaya ¢ikti. Resiil-i EKrem
zamaminda insanlar, iman ve Islam’a nispet edilir, miislim veya mii’'min olarak adlandirilirlards
Daha sonra zdhid ve dbid nispeleri ortaya ¢ikti. (el-Cevziyye, 2002, s. 171)

Imam Kuseyri (6. 986), Hicri 2. asrin sonlarinda Miisliimanlar arasinda kendine has
yasantilart olan bir topluluk ¢iktigini, bunlarin her anlarin1 Allah Teala ile beraber gegirdiklerini,
kalplerini gafletten koruyan bu seckin grubun daha sonralar1 sifi, mutasavvif adiyla anildiklarinm ve
onlarin yiinlii kiyafetler giydiklerini belirtmektedir. (Kuseyri, 2009, s. 45; ibn Haldun, 1990, s. 467)
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6 Mustafa ALTUNKAYA

Tasavvufun ortaya ¢ikisina iliskin klasiklerde der¢ edilen bilgilerin yaninda yine klasik
yazarlar tarafindan sifi adin1 ve kisvesini kullananlara yonelik yer yer sert elestiriler de yer
almaktadir. Bu elestirileri sert bir dille yapanlardan biri kuskusuz Imam Kuseyri (6. 1072)’dir.
(Kuseyri, 2009, s. 27)

Baglamindan kopuk bir sekilde bu elestirilerden yola ¢ikarak tasavvufun ve sifi diisiincenin
kiilliyyen elestirilmesi ve Imam Kuseyri’nin bir tasavvuf karsit1 gibi diisiiniilmesi miimkiin degildir.
Zira Imam Kuseyri’nin kendisi de 6nemli bir tasavvuf yazaridir ve gergekte onun bu elestirisi, sifi
nisbesini hak etmedigi halde kullanarak menfaat elde etmeye ¢alisanlara yoneliktir.

Diger taraftan Horasan’a yerlesen sahabi, tabiin ve etba-1 tabiin tarafindan gergeklestirilen
ilm1 faaliyetlerin etkisiyle Horasan tasavvuf ekoliiniin tesekkiilii ve ¢ogu klasik stfl yazarlarin bu
cografyada nes’et etmesi gibi nedenler, Titus vb. bazi yazarlari, Sia ile Tasavvufun ayni kdkten
beslendigi, tasavvufun bizzat Sia’nin kendisi oldugu goriisiine (Burckhardt, 1389, s.14) sevk etmis
olabilir.

Esasen tarihi siirecte biitiin egilimlerin sonradan olustugu, baslangigta sahabe nesli arasinda
bir ayrimin sz konusu olmadig diisiiniilebilir. Fakat Islam Tarihinde siire¢ icinde ortaya cikan
tarihsel, ekonomi-politik, bdlgesel faktorlerin etkisiyle meydana gelen sapmalar ile bunun
neticesinde yasanan sekiilerlesme gibi ayrismalar1 da dikkate almak gerekir.

Buna karsilik kimi Iranli yazarlar, Imam Kuseyri (6. 1072) ve ibn Haldun (6. 1406)’a
dayandirarak tasavvuf kavramimnin ilk olarak, Hicri ikinci yiizyillda kullanilmaya basladig
goriiglerine katilir fakat tasavvufi¢in Titus (0. 1984) tarafindan ileri siiriilen, Teseyyii’iin (Si’a) bizzat
kendisi ve oziidiir iddiasim1 reddeder ve bu goriisiin dayanaktan yoksun oldugunu savunurlar.
(Vahidi, T. Ers.Tar. 24.3.2016 08:10, http://www.harfeakhar.com/article/show/681/-4-— pai-2 5 ) 5
)

2. Baz Sii Kaynaklarda irfan/Tasavvuf Ayrim

Sia kaynaklarinda tasavvuf aleyhinde goriis ve rivayetler oldugu gibi tasavvufu kabul eden
lehte goriisler de mevcuttur. Kimi zaman aleyhteki yaklasimlar o denli ileri gitmistir ki iranli yazarlar
bile bu  duruma itiraz = etmek zorunda  kalmiglardir.  (Fakih, E.T.24.3.2016,
http://www.dunyabulteni.net/islamcilik-konusmalari/153212/iran-kimliginde-siiligin-ve-tasavvufun-yeri-
shuseyin-nasr-2) Dolayisiyla tasavvufa dair Sii diinyada homojen bir yaklagimdan s6z edilemez.

Kimi Sii imamiye yazarlari, Hallac’1 sert bir iislupla elestirirler. S6zgelimi Seyh Miifid
(6.413/1022), Hallac’1 fasik ve zindik bir kisi olarak zikreder. (Miifid, 1413, s. 58)

Cemaleddin Murtaza er-Razi (6. XII) de tasavvufu reddeden Sii yazarlardandir ve
Tebsiratu’l-Avam adli eserinin 16 ve 17. boliimlerinde sufilerden ittihat¢1 ve seriati kiigiimseyen
kimseler olarak s6z etmektedir. Ona gore: “Stfl mezheplerinin ilki ittihadda (unification) inananlardir
ve bu mezhebin bas1, Hiiseyin b. Mansir el-Hallac (6. 922) dur. Ikincisi, “Ussak™tir. Bunlar, sevgiye
layik tek varlik Allah oldugu igin, kisinin Allah’tan bagka higbir seyle ilgilenmemesi gerektigine
inanirlar. Ugiinciisii, “Nriyye” olarak isimlendirilir. RAzi’ye gére bu mezhebin takipgileri, insan ile
Allah arasinda birisi nurdan, digeri atesten iki gesit perdenin olduguna inanirlar. Atesle
perdelenenler, seytanin takipgisidir ve seytani fiiller sergilerler. Seytan atesten yaratildigi i¢in onlarmn
perdelerinin de atesten oldugu sdylenir. Nir ile perdelenenler, tevekkiil, sevk, teslimiyet ve benzeri
iyi nitelikleri kazananlardir. Raz1, bunlar1 insanin cennet arzusu ya da cehennem korkusu i¢in degil,
Allah agki igin ibadet etmesi gerektigi seklindeki inanglarindan dolay: elestirir ve ekler; eger bu
dogru bir davranis olsaydi, Hz. Muhammed duasinda ne cenneti isterdi, ne de cehennemden Allah’a
siginirdi. “Vasiliye” olarak bilinen dordiincli mezhep ise, Allah ile birlik (visdl) makamina ulagip

G A

vasil” olduklarini1 iddia ederler. Bunlar, dini gorevleri yerine getirme ihtiyaglarinin olmadigina
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inanirlar. Onlarin, namaz, orug, zekdt ve hacca yiikiimliiliikkleri yoktur. Hatta onlar, yiliksek
makamlarina hicbir zarar vermeksizin zina ve oglancilik gibi ahlaksiz davranislari bile yapabilirler.
Besinci mezhep, Allah erinin kitaplar1 okumasinin ve ilimleri aragtirmasinin yasaklandigina inananir.
Clinkii marifetullah, kitap ve teoriyle degil, terbiye ile ve miirsidler araciligiyla 6grenilir. Altinct ve
son tasavvuf firkasi, seriat kurallarini1 yerine getirmeksizin sadece yemek yemek, raksetmek (sema),
giizel elbiseler giymek gibi nefsani arzularina 6nem verirler. Razi’nin tasavvufa hamlettigi biitiin bu
gruplar ona gore zararhdir ve Siiler tarafindan reddedilmistir. Onlar, bid’at¢idir ve Imamiye
Siiligi’nden ibaret olan dogru yoldan da ayrilmiglardir. (bkz. Piircevadi, N. (2002), s. 236. Razi, 1313,
s. 122’den naklen)

Yukaridaki pasajda yer alan elestiriler, hakikatte topyekiin bir tasavvuf diisiincesine
hamledilemezken, tasavvuf klasiklerinde bile bu hususlar elestirilip, seriatin prensiplerine vurgu
yapilmigken, ayn1 gerekgelerle biitiin tasavvuf diislincesini mahkiim etmenin ilmi olmaktan uzak bir
hatali okuma oldugu sdylenebilir.

Yine Sia’nin kimi kaynaklarinda tasavvufun Sia’dan bir sapma oldugu iddia edilmektedir.
Yiizon ciltlik hacmiyle Sii hadis mecmuasi Biharu ’I-Envdrda, tasavvuf aleyhinde cesitli rivayetler
yer alir. Eserin girisinde hadis adina duydugu ne varsa eserine aldigin1 ve onlarin sahihini
mevzuundan ayirmanin okuyucuya ait oldugunu belirtirken (Meclisi, 1430, s. 7) miiellifin kendisi de
adeta bu konuda bir icma’in olmadigina isaret etmektedir. Dolayisiyla buradan, Meclisi’nin tasavvuf
aleyhindeki rivayetlerine giivenilemeyecegi sonucu ¢ikmaktadir.

Tasavvuf tarihi yazarlar1 Hz. Peygamber’in ve sahabilerin hayatta oldugu Hicri birinci
yuizyili ‘zithd dénemi’ olarak adlandirirlar. (Cebecioglu vd, 2013, s. 13) Bu dénemde Miisliimanlar,
Islam biiyiiklerini sahabi veya tabiin olarak isimlendirmislerdir. Sahabi, Hz. Peygamberin sohbetinde
bulunmusg Tabiin ise, Hz. Peygamber’i gormemis ancak onu géren sahabenin sohbetinde bulunmusg
kimselerdi. Miisliimanlar bundan daha biiylik bir iistiinlitk bilmemis, bildirmemislerdir. Tabiini
izleyenlere etba-1 tabiin adini verdiler. Sonra toplum iginde dine sikica riayet edenlere zahid
(diinyaya meyli olmayan) ve abbad (¢cokea ibadet eden) adi verildi. Miisliimanlar arasinda bid’atlarin
ortaya ¢ikisindan sonra, ibadetlere biiylik 6nem veren ve Allah’1 anmaktan gaflet etmeyen iimmetin
ileri gelenleri “mutasavvif” adiyla anilmaya bagsladi ve Hicri ikinci yiizyildan sonra bu isim onlar i¢in
yaygin olarak kullanilan bir isme doniisti. (Kuseyri, 2009, s. 45)

Islam tarihini derinden etkileyen ii¢ teolojik temayiiliin (Tasavvuf, Teseyyii’ ve Tesenniin)
yazarlari, tasavvuf/sifi sozciigiiniin, Hz. Peygamber doneminde kullanilmadigi ve bu
kavramsallagtirmanin Hicri ikinci ylizyil ile birlikte ortaya ¢iktig1 konusunda hemfikirdirler. (Sems,
2016, s. 131-133; Cebecioglu vd, 2013, s. 13-17) Esasen tasavvufi tecriibenin kokeni ¢ok daha
eskilere dayanmakta, Iskenderiye Mektebi’nin filozoflarindan Plotinus’un extase (vecd) adim verdigi
(Topgu, 1998, s. 175) bu igsel arinma ve Allah ile biitiinlesme yaklasimu, Israilogullarindan Tevrat’a
ve Mabed’e vakif geleneginde de karsilik bulmaktadir. Hal boyle iken sadece ayr kelime
koklerinden olusan fakat irfan kavramu ile aym tecriibeyi ifade eden tasavvuf kavramimin, Teseyyi’
nezdinde Hz. Peygamber’in dilinden, sihhati konusunda miiellifin bile kuskulu oldugu 110 ciltten
olusan kitabinda lanetlemeye varan nakillere konu olmasi, bir g¢eliski ve tutarsizlik olsa gerektir.
So6zgelimi Sefinetu 'I-Bihdr adli kitapta Resul-1 Ekrem (sav)’e su ifadeler nispet edilmektedir:

Ummetimden benim yolumda olduklarini zannedip zikir halkalart yapan ve seslerini
yiikselten sufiyye adli bir topluluk ortaya ¢ikmadikea kiyamet (sela’a) kopmayacaktir. Onlar benim
yolumda degildirler ve onlar kifirlerden daha sapiktirlar. Onlarin sesleri de esek sesine benzer.
(Kumi, 1416, C. I, s. 58)

Vuriid-e Tasavvuf be Islam baslikli bir makalede ise tasavvufun Hz. Peygamber’in hayatta
oldugu veda hutbesinin irdd edildigi bir dénemde belirginlesmeye basladigi ve gercek Islam
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karsisinda konumlandigi iddia edilmektedir. (http://www.harfeakhar.com/article/show/681/-25,5
adlulara saif) Buna gore “Gadir (Veda hutbesi sonrasinda 100 bini askin sahabenin yollarmmn
ayrilig noktasi. Kimi yazarlara gore; <lawazy 4l s 4ills ) Caaly Lad Jadi ol Gld @y ) e il J 530 e oy il Ll
ol &« / By Resul! Rabbinden sana indirileni teblig et. Bunu yapmadigin takdirde risdleti teblig
etmemis olursun. Allah seni insanlardan koruyacaktir”> Maide 67’nin nazil oldugu yer. Bkz. ibn
Asakir, 1996, C.XXXII, s. 4), yaradilisin ézii, neticesi ve biitiin ilahi dinlerin ozetidir. Vahiy
mektebinin hiildsasi, bu dinin temel inanci, niibiivvet ve risdletin meyvesidir. Son peygamberin
kiyamet giiniine kadar ¢izmis oldugu bir yiiriiyiis hattidir. Ahirette de Gadir’den baska bir mizan
olmayacaktir. Bu itibarla Gadirilerden baskas: (Sia’ya gore Gadiriler, Maide 67°de teblig edilmesi
istenen Hz. Ali’nin veldyet yani hilafetini kabul edenlerdir) dogru yolda degildir. Restil-i Ekrem ’in
baslatug1 bu girisim karsisinda, miinafiklar ve Islam diismanlart da -ki Yahudi casuslarimn etkisi
altinda Ka’b el-Ahbar gibi zahiren Miisliiman goviiniip tezgdh pesindeydiler- Gadiri Islam
aleyhindeki programlart uygulamaya koydular. (Meclisi, 1430, s. 111, 172) Gorildigi gibi soz
konusu mevkide yapilan konusma bir fikr1 itikadi ayrim olarak gosterilmektedir. Hatta daha da ileri
gidilerek; Ahmet b. Hanbel’in, el-Miisned’inde C. IV s. 368’de yer alan; Hz. Peygamber’in Hz.
Ali’ye hitaben soyledigi: olsle (e de 5all s (0o JIs agl) oY 50 o 1368 oY 50 S (40 / Ben kimin mevldst isem
iste bu Ali de onun mevldsidir. Allahim! Onu dost edineni dost edin, ona diismanlik edeni diisman
edin” seklindeki ifadeleri, velayeti kabul edenlerle etmeyenler olarak yorumlanir.

Ayetullah Humeyni (6. 1989) de Kegfu 'I-Esrdr adli kitabinda bu olay1 farkli bir agidan ele
alarak meshur irtidad (36 ¥V & Jswy 30 o) X351 [ Tnsanlar Resulullah’tan sonra ii¢ kisi hari¢
dondiiler) rivayetindeki irtidad’in dinden degil, Gadir-i Hum’da Hz. Ali’ye verilen s6zden donme
anlaminda oldugunu belirterek ehl-i slinnet ve tasavvufa yonelik kimi sert elestirileri dnlemeye
calismaktadir. (Humeyni, 1943, s. 132)

Bir bagka yazara gore Miisliimanlar Yunan bilimlerini almaya basladiktan sonra tasavvuftan
sz etmislerdir. Yine Miisliimanlar, Yunan etkisiyle birlikte Yunanca sozciikleri Arapca’ya
aktarmaya baslamiglardir. (Glinabadi, 1426, s. 48)

Ahmed b. Muhammed Bizanti (6. 816)’den gelen bir nakil, islam’da tasavvufun ortaya ¢ikis
ve Sil kaynaklarda ele alinisina dair su yaklasimi icermektedir: Kendilerine sifi denilen bir
toplulugun ortaya ciktigini, onlar hakkinda ne buyurdugunu soran adama Imam-1 Sadik (5. 765):
Onlar diismanlarimizdr, onlara meyledenler onlardandir, onlarla hasrolunacaktir ve yakinda bir
topluluk daha zuhur edecektir ki bizi sevdiklerini iddia edecekler ve onlara meyledecekler. Bil ki
onlara meyledenler bizden degildirler. Biz onlardan uzagiz, onlari ret ve inkdr edenler, Peygamber
ile birlikte kdfirlere karsi cihat etmig gibidirler” dedi. (Sefinetu’l-Bihar, 1416, C. Il, s. 57)

Si1 kaynaklardan bir digerinde yine Restl-i Ekrem’in dilinden Ebl Zerr-i Gifariye su sozler
nispet edilmektedir: “Ey Ebdzer, ahir zamanda yaz kis yiin givinen ve bunun, sair insanlar i¢inde bir

tistiinliik oldugunu zannedenler olacaktir. Onlar gokler ve yerdeki meleklerin lanet edecekleri
kimselerdir.” (Amuli, 1414, C. Il, s. 281; Erdebili, 1383, s. 563)

Aktardigimiz bu pasajlarda irfan ve tasavvuf kavramlarina farkli anlamlar yiiklendigini
goriiyoruz. (Rate, 1387, Erisim Tarihi 25.03.2016 http://www.kianavahdati.com/document
View.aspx?type=55&id=-2147483591) Oyle ki bu baglamda tasavvuf ile Si’a arasinda bir paralellik
gbren yazarlar ve sarkiyatcilar (Burckhardt, 1389, s. 14) bile kimi Iranl1 yazarlar tarafindan sert bir
dille elestirilmiglerdir. (Bkz. Vahidi, 1390, s. 17)

Tasavvufkaynaklarinda oldugu gibi Sii kaynaklarda da Hicri ikinci yiizy1la kadar, yani Imam
Cafer-i Sadik (6. 765) zamanina kadar, Miislimanlar arasinda tasavvuf kelimesinin kullanilmadig
bilgisi yaygin kanaat olarak yer almaktadir. Tasavvuf yazarlarindan sézgelimi Kelabazi (6. 1300),
birinci asir igin Hz. Peygamber (sav)’den itibaren ehlibeyt dahil biitiin din biiyiiklerinin ziihd ve takva
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cizgisinde olduklarmi belirtir. (Kelabazi, 1994, s. 10) Ancak sifilerin bu ziihd donemi
isimlendirmesini tasavvuf diye anlayan Iranl kimi yazarlar ayn1 kaynaklar delil gdstererek; sifiler
tasavvuf adinin da Islam’in ilk yillarindan itibaren kullanildigina inaniyorlar sekline doniistiirmiis
ve stfilerin dilinden soyle iddiada bulunmuslardir: Islam i ilk yillarinda ger¢ek miiminler sahabe,
ehl-i suffe, tabiin, abidin, ziihhad veya sia isimleriyle aniliyorlardi. Bu nedenle Islam in ilk yillarinda

Sia’min biiyiikleri, tasavvuf metinlerinde ilk mutasavviflar olarak zikredilmektedirler. (Ali Tabende,
1377, s. 19-20)

Oysa bu iddiay1 sifi klasikleri dillendirmemis ve islam’in ilk yillarinda tasavvuf ve sifi
isimlerinin kullanilmadigini buna mukabil sahabi, tabiin, abid, zahid nispetlerinin kullanildigini
belirtmislerdir. (Kuseyri, 2009, s. 45; Cebecioglu ve dig, 2013, s. 8)

3. Sii Kaynaklarda Sia ve Tasavvuf

Teseyyl’ kelimesi Arap dilinde Si’a kokiinden gelmistir. Es-Si’a bir kisinin takipgileri ve
yardimcilart seklinde terciime edilmistir. Boylece teseyyii’ kelimesi de tefa’’ul babindan olup tekid
ve miibalaga manasinda kullanilmistir. Arapca’da teseyye’a fis’sey’i / bir seye mutlak baglilik
anlanminda (Ibn-i Manzir, (1408), “teseyyii”, C. VIII, s. 188-190) kullanilmistir. Tarihsel olaylar
agisindan bakildiginda Peygamber (sav) doneminden itibaren bize ulasan sekliyle Si’a Miiminlerin
Emiri Ali b. Ebi Talip (6. 661)’in takipgileri manasindadir. Hz. Peygamber Nedbe Duasi’nda Hz.
Ali’ye hitaben soyle der: “Senin sialarin minberler iizerindeki nurlardandir. Onlar yaratilmislarin en
hayirlilaridir”. (Kami, 1387, s. 806) Burada Peygamber (sav)’in vefatindan sonra Sid’nin ortaya
ciktigini kabul etmeyenler, bu anlayisin bilgi ve haber eksikliginden kaynaklandigini ileri siirerler.
Onlara gore Hz. Ali (6. 661) S$i’as1 bilinen bir gruptur.

Yine Selim b. Kays (6. 698)’a gore; Allah Resilii kendi halefini vasiyet etmis ve sOyle
demistir: Onlar senin gi’alarin ve yardimcilarindir, kiyamet giinii benimle onlarin bulugma yeri Havz-
1 Kevser’dir. (EI-Hilali, 1405, s. 832)

Tasavvuf kelimesine gelince, Ahmed b. Muhammed el-FuyGmi (6. 1368)’nin dercettigine
gbre bu kelime Arap edebiyatinda yer etmemis idi. Hicri ikinci yiizyildan itibaren iran topraklarinin
Islamlagsmasiyla birlikte Acem ve Arap dili birbirine karismis, Arap belagatinin sekli zamanla
ozelligini yitirmis ve daha sonra Arapca kelimeler yeniden iiretilmeye baslanmistir. Misbdhu’l-
Miinir yazaria gore Tasavvafa’r-Raculii ve hiive (sufiyyun) min kavmin (sufiyyetin) tiretilmis bir
kelimedir. Yani tasavvafa kelimesi adam siifi oldu manasindadir. Buna gore tasavvuf kelimesi
belagat ve fesahat ehli Araplardan sonra tiretilmistir. (Fiyumi, 1414, s. 352)

Bu ligatcinin iddiasina ek olarak Lisanu’l-Arap ve benzeri kitaplarda tasavvuf kelimesine
rastlanmadig1 gerekgesiyle bu kelimenin Arap edebiyatinda mevcut olmayip sonradan iiretildigi ve
Arap Dili Belagati gegmisine sahip olmadig1 da one siiriilmiistlir. Ayrica Resulullah déneminde ne
bu gurubun izi ne de bir uygulamasi1 bulunmaktadir. Sadece islam’1n ilk nesli arasinda bulunan baz
kisilerin ziihdii var idi ki bunlar da ¢ogunlukla ehlibeyt imamlarinin kinamasina ugruyorlardi. Fakat
Asinai ba Irfan ve Tasavvuf kitabr zayif bir iddiayla teseyyii® ve tasavvuf lafzin1 miiteradif olarak
gormekte ve sunu kaydetmektedir: Teseyyli’ ve tasavvuf gergekte iki ayr kelime bir tek hakikati
anlatmak i¢indir. (Tabende, 1383, s. 1)

Kimi Sii kaynaklar, tasavvufun Si’a’dan bir sapma oldugunu, mutasavviflarin da Ali Si’as1
(taraftarlar1) arasindan zamanla iktidarlara yaklasan kimseler olduklarini iddia ederler. Ali b. Musa
er-Riza (6. 818)’dan oldugu one siiriilen bir nakilde: “Gadir giinii Emire’l-Mii’minin (as) in
velayetini kabul eden miiminler, Adem’e secde eden melekler gibidirler, reddedenler de Iblis
gibidirler (Bahrani, 1415, C. XVIIL, s. 224) seklinde ifadeler yer alir. Biharu’I-Envdr yazarina gore
velayeti reddeden bu insanlar, Gadir giinii konusmas1 sirasinda giiriiltii yapiyorlardi ve soyle

Turkish Studies
International Periodical for the Languages, Literature and History of Turkish or Turkic
Volume 11/5 Winter 2016



10 Mustafa ALTUNKAYA

mirilldaniyorlardi: “O, amcasimin ogluyla éviiniiyor, bu gengle magrur oluyor, onun séziine asla
teslim olmayacagiz. Bu Allah’in emri degildir. Hele gozlerine bir bakin nasilda dort doniiyor.
Elinden gelse Kisra ve Kayser gibi davranirdi. Hutbe bittikten sonra da soyle dediler: Muhammed’in
soziinii tasdik etmeyecegiz. Ali’nin velayetini kabul etmeyecegiz. Ancak Ali’nin velayetinde ortak
olursak kabul ederiz. (Meclisi, 1430, C. XXXVII, s. 111) Bu sirada Muaviye b. Ebi Siifyan’in da
sOyle dedigi nakledilmektedir: Muhammed’i bu séziinde tasdik etmiyoruz ve Ali’nin velayetini kabul
etmiyoruz. (Avalim, C. 15/3, s. 6, 97)

Meclisi devamla su yorumu yapar: “Gadir’den korkuya kapilan ve Niibuvvet yolunun
velayet ile devam etmesinden endiselenen Iblis, kendi adamlarma sdyle diyordu: “O’nun ashabu,
O’nun sozlerinden hi¢birine uymayacaklarina ve bana verdikleri sozden de donmeyeceklerine dair
ahitlestiler”. (Meclisi, 1430, C. 3, s. 168) Tabende’ye gore, miinafiklar da nifak {izere s6zlesip soyle
demislerdir: Peygamber 6liir veya oldiiriiliirse hilafetin onun ehlibeytinde kalmasina miisaade
etmemeliyiz diyerek bu anlagmalarim evin icinde topragin altina saklamislardir. Ebubekir b. Ebi
Kuhafe (6. 634) 'nin evinde ikinci bir sayfa vardi. Allah Resulii, bu gizledikleri muahedeyi acgiga
¢tkardi ve cahiliye anlasmalarina benzer bir anlasma oldugunu séyledi. Ayni grup Hz. Peygamberin
yaninda O’na hezeyan yakistirmast yaptilar (Meclisi, 1430, C. 17, s. 29. Buhari, C. IV, s. 131,
Miislim, C. V, s. 75’e dayandirarak) seklindeki kisimlar ayni ¢ercevede aktarilmaktadir. Meclisi’den
aktardigimiz bu kisimda, olaylarin ayni ¢ergevede ele alindigini goriiyoruz.

Buna gore biitiin ayrismalarin temelinde Gadir-i Hum’da yapildig1 iddia edilen anlagma
vardir. Oysa dort halife doneminde iddia edildigi gibi bir ayrigsma s6z konusu degildir. Nitekim Hz.
Ali (6. 661) seyar-i giizine (ilk ii¢ halife) biat edip yonetimde onlara yardimci olmus, bir nevi
miisavirlik yapmstir. Yine Hz. Ebubekir’in oglu Muhammed (6. 658) ile Hz. Omer’in oglu Abdullah
(6. 693), Hz. Osman (8. 656)’1n yegeni ibn Ziibeyr (6. 692) ve Hz. Ali’nin ogullar1 Hasan (5. 669)
ve Hiiseyin (6. 680) birlikte biiyiimiisler, Hz. Osman ile ilgili kalkismada birlikte hareket etmislerdir.

Yazara gore Hicri 2. ve 3. yiizyilda yasayan ilk Miisliiman zahidler, iblis’e aldanarak
Islam’1n teseyyii’ onderlerinden ayri diistiiler. Onlar Resul-i Huda’nin veliahtiydilar. Ve Tabende
soyle siirdiiriiyor: “Bdylece Ehlibeyt dist Islam anlayisi, tasavvuf akimiyla Islami hilafetin gasbi
zamaninda Islam 1 kalbinde kendi roliinii oynadi ve Gadir giiniinde miinafiklarin anlastiklart iizere
devam etti. Mutasavviflar imametsiz velayeti ortaya attilar. Siufi ileri gelenler irsad hirkasiyla
kendilerini Emire’l-Mii’minin Ali’ye nispet ettiler, Ehlibeyt dist Islam’t benimsediler ve her biri
imamlarn fikht disinda bir fikhi yaymaya bagsladilar. Kendileri hem icad ediyor hem de yayryorlardi.
Itiraza ugradiklar: zaman da Seyyid Ali Esref Sadiki gibi mantiksiz bir cevap veriyorlardi: “Biz Safii
mezhebinden, Alevi tarikatindeniz” diye. Elbette dikkat edilmesi gerekir ki bu Islam anlayisi Ehlibeyt
Islam’t degildir. Bir kisum insanlar Miisliiman zdhid ve dbid adiyla kendi hirka tasavvuflarim

kurdular ve kendilerini Ali b. Ebi Talib’e dayandirdilar”. (Tabende, 1377, s. 19)

Seyyid Hiiseyin Nast’a gore: “Islam in batini yorumu veya Irfan anlayisi Tesenniin (Siinni)
diinyasinda Tasavvuf adiyla sekillenmistir”. (Nasr, 1389, s. 6) Hiiseyin Tabende Giinabadi de: O
donemde tasavvuf iddiasinda bulunan Ehl-i Siinnet kimselere mutasavvif adi verilmekteydi. Sia’'da
ise daha ¢ok Mii’'min ve Miistabsir nisbesi yaygindi. Ehl-i Siinnet’ten onlara benzeyenlere Sifi
diyorlardi. (Merdani, 1381, s. 38)

Ali Devvani, Behbehani’den so6z ederken sunlar sdyler: “Bz’jtiin tarikatlar hatalidir; biitiin
siifiler yanls yola sapmus, dogru yoldan ayrilmiglardir. Tasavvuf, Islam dan tamamen ayri, ozellikle
de Sia’ya aykiridir.” (Devvani, 1337, s. 385)

Sii yazarlar arasinda mutasavviflarin Ehlibeyt’i sevmekle onur duymalarint kabullenemeyen
ve silsilelerinde ehlibeyt imamlarinin yer almasini iyi karsilamayan ve iddialarii Meclisi (6. 1699)
ve Erdebili (6. 1592) gibi yazarlara dayandiran Ali Tabende gibi kimseler de mevcuttur.
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S0fl unvani1 Hicri ikinei yiizyildan itibaren yayginlasmaya baslamistir. Eb0 Hasim el-Kaf1
(8. 767), Kilab b. Ceri, Kiileyb, Hasim el-Evkas, Salih b. Abdiilcelil, Cabir b. Hayyan ve ibrahim b.
Edhem’in miiridi Ibrahim b. Bessar bu unvanla anildig1 bilinen ilk sahsiyetlerdir. Siifyan-1 Sevri (6.
778) riyanin inceliklerini ve stfinin nasil bir kisi olmasi gerektigini Ebli Hasim el-Kafi’den
ogrendigini sdylemektedir. (Ongdren, R. (2009), “stfi”, C. XXXVII, s. 407)

Tasavvuf klasiklerinde oldugu gibi Sia kaynaklarinda da, Tasavvuf Tarihi’nde kendisine ilk
olarak sifi nisbesi verilen kisinin, Ebu Hasim el-Kifi oldugu bilgisi yer almaktadir. Hadikatu’s-Si’a
adl eserde sunlar mevcuttur: “Beni Umeyye déneminin sonlarinda Osman b. Serik-i Kifi (6. 767,
Ebu Hasim-i Kiifi), ruhbanlar gibi kalin dokunmus yiinden elbise giyinirdi ve Sam’in gseyhi sayilirdi.
Hiristiyanlar gibi hulul ve ittihada inanir, zahirde Cebri, batinda ise miilhid ve dehri idi. Bu kisi
ortaya ¢ikti, Ehlibeyt-i Ismet ve Taharet (as)’in yolunu ayiwrdi ve Allah Resilii (sav) niin semavi
varislerinin yolundan ayri bir yol tuttu. (Erdebili, 1383, s. 560)

Goriildigii gibi sifi adiyla anilan ilk kimsenin Ebu Hasim el-Kaf1 (6. 767) oldugunda biitiin
kaynaklar ittifak halindedirler. Ancak miiellif, tasavvufa yonelik olumsuz yaklagimlarin etkisiyle, ilk
sifi nisbesi verilen bu zatin diislinceleri hakkinda farkli degerlendirmeler yapmus, el-Kifi’nin
Ehlibeyt muhalifi oldugunu belirtmistir.

4, i1k Donem Siifilerine Yaklasim

Seyyid Nimetullah-1 Cezayiri, ilk dénem mutasavviflarini Ehlibeyt imamlarinin muhalifi
olarak niteler ve: “Islamlastiktan sonra Hasan-1 Basri (6. 728), Siifyan-1 Sevri (6. 778) ve Ebu Hasim
el-Kufi (6. 767) gibi Ehlibeyt muhaliflerinden bir grup tarafindan sifi adimin kullanmildigini (Cezairi,
2008, s. 19) sdyler. Iki Arap yazar Abdulgini Kasim (Kasim, 1999, s.22) ve Aziz es-Seyyid Casim
(Casim, bilatarih, s. 75) de aym dogrultuda goriis belirtirler. Buna gére Ebu Hasim, Islam’m ilk
déneminde SGfi adiyla anilan ilk kisi olmaktadir. (Miderris, 1335, C. VII, s. 395; el-Ensari, 1386, s.
6; Dairetu’l-Maarif-i Teseyyii’, 1394, C. I, s. 448)

Glinabadi irfan ekolliniin seyhlerinden Mansur Ali Sah olarak bilinen Seyh Abbas Ali
Keyvan-1 Kazvini’ye gore tasavvuf bilyiik bir hata, noksanlik ve ayiptir. Ona gore bu ayib1 ve bidati
ilk yiiklenen kisi ise Ebu Hagim-i Kafi’dir. (Ali Sah, 1380, s. 22) Bir baska yazar daha da ileri giderek
Hadikatu’s-Si’a ayrica Usulu’d-Diyandt yazar dogrultusunda, Hagim el-Kifi’nin, tasavvuf yolunu
baslatmasindan maksadinin, islam dinini bozmak oldugunu iddia etmektedir.( el-Hur el-Amuli,
1400, s. 22)

Iddiaya gore Hasan-1 Askeri (6. 261/874) de Ebu Hasim hakkinda ondan sual soran kimselere
sOyle sdylemis: fmam-1 Sadik (as)’a Ebu Hasim el-Kufi hakkinda sorduklarinda séyle buyurdu: “O
gercekten akidesi bozuk biridir. Tasavvuf adi verilen bir mezhep kurmus, onu habis akidesine mesnet
yapmistir”. Sufi kelimesi ilk olarak Ebu Hasim el-Kafi ile kullanilmaya bagladigina gore bu
kelimenin ortaya ¢iktig1 sehir Kiife olsa gerektir. Yine Giindbadi’nin UstiivArndme’de yazdiklarina
gore Ebu Hagim’den sonra Habib el-Acemi ve Ziinnin-1 Misri bu yolu elden ele yaymis Ciineyd-i
Bagdadi ve digerlerine bu sekilde ulagtirmiglardir. (Giindbadi, 1380, s. 18)

Gortildiigi gibi tasavvuf ve ilk mutasavviflar (6zellikle Ebu Hagim el-K{ifi) hakkinda kimi
Sii kitaplarda gecen ifadeler bir ilmi tespitin Stesinde belli bir donemin —Safevi donemi- yaygin dilini
yansitmaktadir. Bu donemin uydurma rivayetlerinin genellikle iginde yer aldigi Hadikatu’s-Sia adli
kitap yine Iranli yazarlara gére Hindistan’da yazilmistir, Mukaddes-i Erdebili (6. 1592)’ye ait
degildir ve Tasavvuf aleyhindeki kisimlar esere el yazmasi olarak sonradan ilave edilmistir. (Bkz.
Sehai, Gulamnejad, 1387)

Nakiller yaptigimiz Sii yazarlardaki bu yaklasimin nedeni Muaviye b. Ebu Siifyan (6.
60/680) ve oglu Yezid b. Muaviye (6. 63/683) hakkindaki diigiinceleridir. Sia yazarlarina gore
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Umeyyeogullar1 baslangigtan beri Islam’a muhalefet etmis, (Faslname-i Irfan-1 iran, S. 9, s. 11)
Islam’1 asli mecrasindan ¢ikarmis, Araplar arasinda Islam karsit1 politikalarinda basarili olmuslardir.
Muaviye b. Ebi Siifyan (6. 680), iktidarini saglamlastirmak icin Hz. Ali ile ilgili hadisleri yasaklamus,
Ehlibeyt’i savunan sahabenin 6liim emrini vermistir. (Tabende, Hursid-i Tabende, s. 38) Onlara
gore Hasan-1 Basri (6. 728) glbllerlmn dili, Haccac (6. 714) gibilerinin kilic1 ile Sam iktidari ayakta
kalmis, Hasan-1 Basri Beni Umeyye’ye itaatin gerekliligi fetvasi vererek sunlari demistir: Her ne
kadar zuliim ve haksizlik yapsalar da din, onlarsiz ilerlemeyecektir. Allah’in onlar eliyle
gergeklestirecegi hayir, onlarin fesadindan daha ¢oktur. (Amuli, 1368, s. 148)

Burada Hasan-1 Basri’nin kaynaklarda gecen orijinal konusmasini inceledigimizde pasajin
terclimesinde Ozellikle “din onlarsiz ilerlemeyecektir” ciimlesinin tahrif edildigini veya yanlig
terctime edildigini goriiriiz. Metnin dogru terctimesi; “dinin onsuz olmayacag: bes sey” (Ebu Zehre,
1996, aym yer) seklindedir. Dolayistyla Metindeki “hum” zamiri Emevilere degil Islam’in bes
esasina raci’dir. Buna gore Hasan-1 Basri (6. 728)’yi, Ebu Hagim el-K{fi (6. 767)’yi ve diger tasavvuf
biiyiiklerini, Ehlibeyt diismani1 gibi gostermek, ilmi ve tarihi verilere uygun diismemektedir.

5. Ilk Tekke (Hangah)

Ik tekkenin nerede nasil yapildigi konusunda Siinni ve Sii yazarlar ayn gériistedirler ve bu
hususta Abdurrahman-1 Cami (8. 1492)’nin Nefehatu’l-Uns’ii kaynak olarak gosterilmektedir. Buna
gore tekke ve-ke-e fiil kokiinden dayanmak anlaminda bir kelimedir ve Islam’da mescit (cami)
disinda bir resmi mabet olmadigindan, Tekke/Hangdh adina da Ebu Hasim el-Kafi’ye kadar
rastlanmamustir.

Ebu Hasim zamaninda tasavvuf, baglangic agamalarini gegerken, temel ilkeleri olan nefis
tezkiyesi, fakr, riyazetten Oteye gecmiyordu. Ebu Hagim el-Kfi’nin etrafinda toplanan ilk
mutasavviflar diislincelerini anlatacaklari, ders verecekleri ve bu dogrultuda insan yetistirecekleri bir
mekana sahip degillerdi. Abdurrahman-1 Cami’nin verdigi bilgiye gore; Bir glin Emir ava giderken
yolda bu taifeden (stfilerden) ikisini goriip aralarindaki davraniglari ve yemek yemelerini izlemistir.
Birbirlerini tanimayan bu kimselerin yol adab1 dedikleri nezaket tavirlarindan etkilenip onlara bir
araya gelip toplanacaklari bir yer yapacagini soylemis ve Remle’de bir Hangah yaptirmstir. (Kiyéani,
1389, s. 39; Cami, Ers. T. 24.3.2016, http://www.sufi.ir/books/download/farsi/jami/nafahatol-ons-jami-
aks.pdf s. 34-35;) Cami’ye gore tekkeler ve onlardan daha biiyiik olan Hangahlar boylece ¢ogalmaya,
dervislerin toplanma, zikir ve ders icra ettikleri mekéanlar olmaya baslamustir.

Tasavvuf ve sifi kavramlarinin gittigi her yerde dergah, tekke, zaviye, hangéh ve asitaneler
kurulmustur. Bagbakanlik Vakiflar Genel Midiirliigii arsiv caligmalarimizdan Anadolu’da ilk
kurulan vakfin Erzurum’da Seyyid Serif Halil Giici Divani tarafindan kurulan 1048 tarihli vakif
oldugunu, bu itibarla yaklagik bin yillik siiregte cok sayida benzer yapilarin kuruldugunu biliyoruz.
(2005-2013 Basbakanlik Vakif Uzmanligi gorevi) Nitekim bu yapilar, vakif senedi adi verilen
belgeler ile tescil edilmis, giderlerinin kargilanmasi cihetiyle menkul ve gayrimenkul degerler
vakfedilmistir.

Safi ileri gelenler Tekke ve hangahlarin ekonomik ihtiyaglarinin temini yaninda hangéhlara
girig ve oralarda kalma adabini da gelistirmislerdir. (Hiicviri, 1982, s. 451) Hangahlarin ve sifilerin
islerini ylriitmek, buralardaki adab ve yonetmelikleri agiklamak igin her bir hangahi bir seyhe
bagladilar. Buralarda stfileri hem hangaha hizmete tesvik ediyorlar hem de tasavvuf diisiincesini
ders ve zikir halkalarinda isliyorlardi. Buralar, bir bakima yaygin egitim mekanlar olarak islev
goriiyordu. (bkz. Ibn Batuta, E. Tarihi 24.03.2016 http://al-hakawati.net/arabic/civilizations/10.pdf,
s. 19-32)
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6. SONUC

Islamlasma sonrasinda belirginlesen ve sistematik bir diisiince haline gelen irfini tasavvuf
alani, Horasan Tiirklerinin en seckin katkilarinin oldugu bir alandir. Tasavvuf denilince, Horasan
cografyasi akla gelir. Bu nedenle irfani tasavvuf alan arastirmalarinda, Fars-Tiirk etkisi dikkate
alimmaksizin miitekdmil bir ¢alisma ortaya koymak miimkiin gériinmemektedir.

Bu ekoliin Biiyiik Selcuklu ve Anadolu Selguklu Devletleri ile Iran iilkesindeki giicii ve
etkisi, Hindistan’dan Irak’a, Horasan’dan Anadolu’ya (Kiiciik Asya) hatta Balkanlar ve Kuzey
Afrika’ya kadar ulagsmistir. Bu gelenek {izerinde ¢ok sayida tarikatin ortaya ¢ikisi, ekoliin tasavvuf
anlayigini ve kiltiriinii de yaymustir. (Bkz. Dusuki Sita, 1978, s. 3-17)

Bu yayilma ve etkilesim siireci incelendiginde, Islam Medeniyetinin dzellikle tasavvuf/irfan
hareketleri ile gevresel etki meydana getiren ve intikal ettigi alanda kiiltiirel ve edebi bir muhit
olusturan gii¢lii bir sifi gelenegi temsil ettigi goriilecektir.

Sii yazarlar ve baz1 Tasavvuf arastirmacilari, iran tasavvufuna irfin adin1 verirler. Marifet
kokiinden tiiretilen bu kavram, tasavvufun nazari-akll boyutunun daha etkin oldugunu
simgelemektedir.

Tasavvuf kelimesinin Hicri ikinci yiizy1l ile birlikte Islam toplumunun hayatina girdigi ve
stfi nispesiyle anilan ilk kisinin Kufe’de Ebu Hagim el-K{ifi oldugu konusunda hem tasavvuf
kaynaklar1 hem de Si’1 kaynaklar miittefiktirler. Bir baska husus ise tasavvuf klasikleri ile Sia
kaynaklarinin bir¢cok ortak kavramlar kullanip -velayet, veli, tevessiil, keramet, vesile gibi- benzer
yaklagimlar sergilemeleridir. Oyleyse tasavvuf - irfan ayrigmasinin sonradan meydana geldigi ve bir
takim tarihsel nedenlere dayandigi, bu ayrisma sonrasinda Sil muhitlerde tasavvufa bakisin yer yer
menfi bir hal aldig1 sylenebilir.

Nitekim Ali b. Masa er-Riza (6. 203) ile hemen biitiin tasavvuf silsilelerinde yer alan Ma’ruf-
i Kerhi (6. 200) cagdastirlar. Ayrica Maruf-i Kerhi, er-Riza’nin okulunda yetismis, onun
sohbetlerinde hidayet bulmus ve tasavvuf/irfan yoluna siilik etmistir. (Casim, 1997, s. 64) Bu hususa
ilave olarak biitiin s0fi tarikatlardaki ortak ehlibeyt muhabbeti, Sia’daki tasavvuf karsitliginin
genellikle siyasi nedenlere dayandigi yoniinde giiclii izler tagimaktadir.

Tasavvuf diislincesinin, Siinni aidiyetinden 6diin vermemis olmasi nedeniyle, Sii muhitlerde
“tasavvuf’un reddedilip yerine “irfan” teriminin kullanilmig olabilecegi ve tasavvuf aleyhinde
enteresan rivayetlerin vaz’ edilmis olabilecegi muhtemeldir.

Tasavvuf aleyhtarhig1 o denli bir noktaya gelmistir ki bizzat Iranli ve Sii yazarlar bile esasen bu
kavramsallagtirmalarin genellikle tarihsel ve siyasal nedenlere dayanmakta oldugunu ve ilmi agidan bir
gecerliliginin bulunmadigini belirtmislerdir.

Aragtirmamizda, Sia’nin irfan anlayiginin tasavvufa bakis acgisini ele alirken, genel bir
yaklagim olmamakla birlikte yer yer tasavvuf-irfan ayrimciligimin kimi hadis vaz’1 girisimlerine, ilk
stfileri tahkire ve tekfire varan ithamlara kadar ifrati bir tutum i¢inde olunduguna sahit olduk.
fran’da, iran kiiltiirel kimliginin de giiclenmesinde rolii bulunan tasavvuf, dzellikle Safevilerin son
donemlerinde reddedilmeye baslanustir. Bugiin bunun nedenlerini iranli tasavvuf arastirmacilar da
sorgulamaktadir.

Sozgelimi Fatima Gulamnejad ve Fereste Sehal, Tasavvuf Karsiti Hadislerin Kaynagi
Hadikatu’s-Si’a Kitabr” adli ¢aligmalarinda iki sorunun cevabimi aramiglardir: 1- Bu kitap iddia
edildigi gibi Mukaddes-i Erdebili’ye mi aittir? 2- Tasavvuf aleyhindeki rivayetler uydurma midir?
Mevla Muhammed-i Horasani (6. 1905)’ye dayandirarak kitabin orijinal olmadig1 ve rivayetlerin
uydurma oldugu sonucuna ulasmiglardir. (Gulamnejad ve Sehai, 1387, Mecelle-i Hikmet)
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Sonug olarak, farkli koklerden olmakla birlikte tasavvuf ve irfan kavramlari, Islam’in ic
arinma ve kisilik egitiminde kullanilan ortak alami ifade eden kelimelerdir. Dolayisiyla alan
arastirmacilarinin tasavvuf-irfan alanindaki iddia ve rivayetlerin giivenilirligini degerlendirmeleri
Onem arz etmektedir.
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