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OZET

Bu calismada, Tirklerin seciyeleri, karakter yapisi, sosyal yardimlasma ve
dayanigma dinamikleri ile bir arada baris ve huzur i¢inde yasamaya imkan saglayan
ozelliklerine ve degerlerine deginilerek, “toplumsal empati” hususiyetleri sorgulanmaya
calistlmistir. Iki béliimden olusan bu ¢alismada, literatiirde yeni bir kavram olmakla
beraber ¢esitli disiplinlerin alanina giren “toplumsal empati” kavramina dayanak olarak
dayanigma kiiltiirlimiiziin zenginlikleri gosterilmektedir. Ayrica Tirk kiiltiiriinde
mihenk taglart olan tasavvuf ehli hazinelerimizden hareketle toplumsal barisa, insana
verilen degere ve insan-insana iliskiye, nefis terbiyesi ve yaratilan1 yaratandan Otiirii
sevmenin felsefesi ile Tiirklerdeki ideal empati seviyesi ortaya konulmaya caligilmustir.
Modernlesme ve beraberinde getirdikleri ile bizden gotiirdiigii degerlerimize siginmak
kuskusuz hastalikli yalnizligimiz ve empati yoksunlugumuzun ortaya ¢ikardig
umursamazlik ve bananeciligimizden kurtulusa giden yolda bize psikolojik ve sosyal
acidan destek olacagi inanci ve savi ile bu ¢aligma sekillenmektedir.

Calismanin temelini olusturmast ve anlasilirhi@i acisindan birinci boliimde
kavramlara deginilmis, bu ¢er¢evede konumuz kapsaminda yer alan kavramlarin
tanimlamalar1 yapilmistir. Insani, kimliginden ve kiiltiiriinden ayiramayacagimiz bilinci
ve yaklasimiyla, Tirk toplumu icerisinde dogumdan 6liime kadar insana verilen deger
ve insanca kaynasma, bag kurma, yardimlasma ve dayanigma orneklerine de ikinci
boliimde yer verilmistir. Yine ikinci boliimde degerlerimizin kaybolmasi ve ortaya
cikan kaos ortaminda geleneksel kodlarimizda zaten sakli bulunan toplumsal empati

davranigina egilmemizin gerekliligi sunulmaya ¢alisilmistir.

Anahtar kelimeler; Tirk kiltiirii, dayanisma kiltiird, kiiltiir, kimlik, empati, toplumsal

empati, degerler, deger degismeleri, modernlesme ve toplumsal empati.



ABSTRACT

In this study, emp social empathy “characteristics are tried to be questioned by
touching on the characteristics, values and values of Turks, which allow them to live
together in peace and peace with their dynamics, character structure, social solidarity
and solidarity. In this study, which consists of two chapters, the richness of our
solidarity culture is shown as a basis for the concept of emp social empathy giren which
is a new concept in the literature and which is in the field of various disciplines. In
addition, we have tried to put forward the ideal empathy level in the Turks with the
philosophy of sufism, the value given to people and the relationship between man and
man, the love of the exquisite manners and the creator, based on our mystical treasures,
which are the touchstones of Turkish culture. This study is taking shape with the belief
and support of psychological and social support for modernization and to take refuge
from our values with what it brings with us, perhaps on the way to salvation from our
diseased loneliness and lack of empathy and the lack of empathy.

In the first part of the study in terms of forming the basis and understanding of the
definitions are mentioned by referring to the concepts. With the awareness and approach
that we cannot separate people from their identity and culture, the examples given in the
human life from birth to death in human life, value and human fusion, bonding,
solidarity and solidarity are given in the second chapter. In the second part, the loss of
our values and the necessity of focusing on the social empathy behavior which is
already hidden in our traditional codes in the chaos environment is presented.

Keywords; Turkish culture, solidarity culture, culture, identity, empathy, social
empathy, values, value changes, modernization and social empath.
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ONSOZ

Glnimiiz diinyasinda, tehlikeli boyutlara ulasarak hizla ilerleyen empati
yoksunlugu, deger kayiplar1 ve beraberinde getirdigi sorunlara deginilmeye gayret
edilen bu galismay1 yapmaktaki amacimiz; hamasi duygularla ve gozii kapali bir sekilde
toplumsal empatiyi sadece Tiirklerin tekelinde agiklamak degildir. Ancak var olan
kayith tarihimizdeki gergekliklerden yola ¢ikarak, bugiin uzagina distiigiimiiz
toplumsalligimiza ve toplumsal empatiye dayanak gosterebilecegimiz 6rneklere de yer
vermek suretiyle Tirklerdeki 6zgiin bir dayanigma kiiltiiriniin bulundugunu ortaya
koymaktir.

Calismada, toplumun ve toplumsalligin saglikli yapisinin giderek bozuldugundan
sikayet eden tiim ‘bilingli’ insanlarin muzdarip oldugu kiiltiirden, degerden her seyden
once insandan yabancilasmanin getirdigi sorunlardan kurtulusa giden yolda, toplumsal
empati yapmanin gerekliligine deginilmek hedeflenmistir. Bu baglamda literatiirde yeni
ve tartismali bir konumu bulunan toplumsal empatiye dayanak olarak gosterdigimiz
dayanigsma kiiltiirli ve Tiirklerin dayanisma dinamiklerine yer verilmeye ¢aligilmistir.

Calismanin konusunun, metodolojisi ve amacinin belirlenmesindeki dnderligi ve
tez yazim siirecimde ¢izmis oldugu yol haritalar1 ile caligmaya aydinlik kazandiran,
yalnizca Oneri ve katkilariyla degil sorumluluklarima duydugu saygi ile muamelede
bulunan, yardim ve destekleriyle danismanimdan 6te, bu siiregteki sansim ve gerek
akademik kimligi gerekse oOgrencilerine yaklasimi ile her zaman kendime Ornek
alacagim saygi deger danismanim Prof. Dr. Ersan Ersoy’a minnettarim. Yani sira
kendilerini tanimaktan ve ders almaktan gurur duydugum Prof. Dr. Abdullah Korkmaz,
Prof. Dr. Taner Tatar, Prof. Dr. Hiisniye Canbay Tatar, Do¢. Dr. Vehbi Bayhan ve adini
burada zikredemedigim ama iizerimizde emekleri bulunan Inénii Universitesi Sosyoloji
Anabilim dali tim 6gretim gorevlileri ve akademik personelinden sekreterine kadar
herkese tesekkiirii borg¢ bilirim. Ayriyeten egitim hayatimda 6nemli yeri bulunan sayin
hocam Dog. Dr. Bekir Kocadas’1 saygiyla anar, tesekkiirlerimi sunarim.

Cesitli sorunlar ve sorumluluklar, tiirlii zorluklarla gecen bu uzun ve yorucu tez
siirecimde yanimda olan esim Mustafa Karaduman’a, benimle ve kizimla ilgilenen, bize
her zaman destek olan anneme, ablalarima, Songiil Karaduman ve oglu Burak

Karaduman’a ne kadar tesekkiir etsem azdir. Inancim yitirdigim ve yoruldugumda bana
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her zaman moral ve motivasyonda bulunup tezle ilgili ¢ikmazlarimda bagvurdugum ilk
kaynaklarim olan, hayatima kattiklar1 ile arkadaslik anlayisimi degistiren Musaye
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GIRIS

Insanoglu yaratilisindan itibaren gesitli dlgeklerde sosyal gruplar, topluluklar ve
toplumlar halinde yasamis ve varligimmi siirdiirmeye devam etmistir. Yalniz yagsamaya
elverisli olmayan fitrat1 geregi insanlar, konusmaya, anlasilmaya, sevmeye, sevilmeye,
ortak duygu ve disiince etrafinda, huzurla kurulmus birlikteliklere duydugu
ihtiyaclarindan dolay1, geleneksel diinyadan modern hayat kosullarina kadar siirekli bir
dayanigsma iligkileri igerisinde bulunmuslardir. Arkeolojik kazilarda ortaya c¢ikan
bulgular 1s18indaki bir¢ok 6rnek, milattan binlerce yil 6ncesinde bile insanlarin ¢esitli
amaglarla bir arada bulunduguna yo6nelik bilgi vermektedir. Tarihin sifir noktas1 olarak
goriilen ve tiim ezberleri bozdugu kabul edilen, iilkemiz sinirlarinda, Sanliurfa ilimizin
topraklarinda yer alan, Gobeklitepe’de zamaninin imkéansiz kosullarinda muhtesem
eserler inga eden insanoglunun, M.O. 10.000 yilinda bile nasil bir birliktelik i¢inde
yasadig1 hususu agikca goriilmektedir.

Insanlik tarihinin ne kadar eski oldugu konusunda her yeni buluntu, farkli
yaklagimlar ortaya g¢ikarirken bilinen bir gerceklik vardir ki; 0 da insanoglu yalniz
yasamaya elverigli bir yapiya sahip olmadigidir. Gerek dogal kosullar gerek cografi
sartlar gerekse fizyolojik ve psikolojik yapisi, insanlari bir arada yasamaya adeta
mecbur kilmistir. Insanin bdylesi bir mecburiyet iliskisi iginde gruplar, topluluklar,
toplumlar halinde yasamasi da kagmilmaz olmustur. Yalniz bu biitiinlesik yapinin
saglikli siirekliligi ve huzuru saglama noktasinda, insanoglundan birtakim beklentileri
vardir. Her insanin kendine has yapis1 géz oniine alindiinda, birden fazla insanin bir
arada huzur icinde yasayabilmeleri icin tiirlii ortakliklar ve uyulmasi zorunlu diizen
kurallar1 gerekmektedir. Bu gereklilikler yerine getirildiginde, insanin toplumsal bir
varlik olarak hayatina devam edememesi i¢in neredeyse hicbir engel kalmasa da mutlu
hissetme hususunda eksik kaldigi goriilmektedir. Ozellikle modern toplumlarin
insanlara gliven ve huzur i¢inde yasam sagladig1 goriilse de tiirlii insani duygu ve
thtiyaclarinin karsilanmasi konusunda sinirli kaldigi ortadadir.

Yukarida soz edilen kurallar, bazen bize toplumsal gii¢ odaklari, bazen de
toplumun genel kabulleri, inanglari, kiiltiirii ve degerleri tarafindan dayatilir. Burada
dayatmaktan kasit elbette silah zoru ile degil, insanlarin huzurla bir arada yasamak igin

gosterecekleri 6zveri ile ilgilidir. Bir arada yasamayi kolaylastiran unsurlar, en genel



anlamda (kapsayici kavram) olarak kiiltiirdiir. Ciinkii kiltiir, insanlarin tiirlii
ortakliklarla hem yaratimi1 hem de bu ortakliklarin kurulmasi i¢in toplumun yaraticisidir.
Birbirini anlayan, saglikli iletisim kurabilen, ortak degerler ve inanglar etrafinda bir
olabilen insanlarin, tarih boyunca birlikte huzurla yasadiklar1 bilinmektedir. Bu
durumun aksine, ayn1 kiiltiirden olmayan topluluklarin da bir arada yasadigi toplumlar
vardir. Tirk kiiltlir tarihindeki devlet yapilarinda, bu konuda muazzam o6rnekler oldugu
inkar edilemez bir gergektir. Ozellikle Anadolu Selguklulari ve Osmanl Devleti gibi
genis cografyalara yayilmis Tiirk devletleri, karma etnik yapilarin, kiiltiirel karmasaya
doniismeden uyumla var olmalarini saglamistir. Her ne kadar modern tarihi yapilarin,
kiiltiirlerin giderek yok olmasina sebep oldugu, diinyayi global bir kdye ¢evirdigi bilinse
de bu kadar aynilagmaya ragmen bir arada yasamaya olanak saglama noktasinda eksik
ve kusurlu oldugu, yasanan ¢agin kaotik yapisindan anlasilmaktadir. Yapilan bu
calismanin ¢ikis noktasi da 6zetle bu durum olmaktadir. Yani bu ¢alismada, Tiirklerin
tarihinde, ortakliklarimin sadece ayni toprak pargasinda yasamak oldugu cesitli etnik
yapi, dini inang, orf ve adetteki milletlerin kiiltlirlerini eritmeden, birlikte baris, giiven
ve huzur i¢inde yasamaya imkan saglayan yapilarina deginilmeye caligilmistir.

Kiiltiirel karmasay1 ve farkliliklari, biitiinliin ahengine imkan saglayan, rengarenk
pargalarin olusturdugu bir resmin zenginliklerine doniistiirme noktasinda, Tiirklerin
kabiliyeti takdire sayandir. Burada kabiliyet kavraminin 6zellikle se¢ildigini belirtmekte
fayda vardir. Ciinkii Tirklerin seciyelerinde yer alan dayanmigma ve empati olgusu,
giiniimiiz diinyasinda nadir insanlarda bulunan, paha bigilemez degerde yetenekler
halini almasindan otiiriidiir. Calismanin savini olusturan ikinci temel husus ise bu
noktada devreye girmektedir. Yani Tiirklerin var olduklar1 andan itibaren yasadiklar
cografyalar diislintildiigiinde; ¢ok cesitli kiiltiirlerin etkisinde sekillenen kiiltiiriiniin yan
sira 0z yaratilig diyebilecegimiz, seciyelerinden gelen karakter yapilarinda da empati
yetenegi hep var olmustur. Bunun ispati Tiirklerin insana, insan olmasindan dolay1
verdigi deger ve halden anlama felsefesi dayanak gosterilebilir. Degerlerine baglilik
gosteren ve kamil insandan kamil topluma giden yolda haktan halka inerek, yetmis iki
milleti bir gorerek, evrensel bir empati seviyesine ulagsmalarma olanak saglayan
tasavvuf ve sufi Ogretileri ve her seyden once dayanigma kiiltiiri mekanizmalari,
Tirklerin empati kabiliyetinin en biiylik delili niteligindedir. Bu kabiliyete sahip

olmalar1 onlar1 binlerce yildir var eden gili¢ olmaktadir. Ama modern yasamin tiim



toplumlarda oldugu gibi Tiirk toplumunda da degerlerin yitip gitmesinde basrol
oynadig1 goriilmektedir. Bireyci, hedonist, yabanci, degersiz toplumun bir arada yasama
kuvvetini giderek kaybederken bu kuvveti saglayabilecek giig, 6ze doniisle yeniden
toplumsal empatiyi canlandirmak ve dayanisma dinamiklerimize geri donmekten
geemektedir. Bu gegisin gerekliligini hatirlatir nitelikte yapilan ¢alismada, bir¢oklarinin
unuttugu yahut hi¢ 6grenemedigi Tiirk kiiltiir ve degerlerine, empati ve dayanisma
olgulara egilerek yeniden toplumun uyumlu birlikteligine olanak saglayacak 6rneklere
deginmek hedeflenmistir.

Iki boliimden olusan bu calismada, ilk boliimde arastirmaya kaynak olusturan
kavramsal c¢ergceve esasinda tanimlamalara yer verilmistir. Bu tanimlamalar, kiiltiir,
kimlik, empati ve empatiye 6zdes kavramlar, toplumsal empati, dayanisma, degerler,
modernlesme ve yabancilasma gibi sosyal bilimler literatiiriinde oldukc¢a fazla yer tutan
cesitli kavramlardan olugmaktadir. Tanimlamalardan yola ¢ikarak Tirk kiiltiirii, kimligi
ve karakter yapilarina dair verilen aktarimlarda, bu yapilara etki eden Tirk kiiltlirii ve
degerlerini de ele almak amaglanmaktadir.

Tiim degerlerimizin, bizi toplumsal hayatta bir arada tutmaya yaradigi noktada
dayanisma sagladigini goriip Tirklerde dayanigsma kiiltiirine de deginmeye Kkarar
vererek ilerlenilen ¢alismada, ikinci boliimde, bir insanin dmrii boyunca, onu kusatan
dayanigma aglarina yer verilmistir. Tarihi agidan da dayanigma kiiltiirlimiizden 6rnekler
vererek kervansaraylar, vakiflar, Ahi teskilatlarinin toplumsal diizen ve isleyis icinde
Katkilarma yer vermeye calisgilmistir. Tim bu dayanigma mekanizmalarimizin bizi
toplumsal barigsa gotiirmesi noktasindan hareketle, literatiirde cok yeni bir kavram olan
toplumsal empati dedigimiz, olguya dayanak olabileceginden stz edilerek devam
edilmistir. Bu eksen etrafinda devam edilirken yine toplumsal empatiye bir diger
dayanak olarak tasavvuf Kkiiltiriimiizden incilerle ornek verilmeye ¢alisiimistir.
Calismanin muhtemeldir ki en 6zel ve anlamli yani, tarthimizde yer almalar ile
gururlandigimiz, muazzam mutasavviflarimiza yer vermemiz olmustur. Tasavvuf ehli
hazinelerimizin toplumsal empatiye kuskusuz en giizel 6rnek teskil edeceginden yola
cikilarak Haci Bektas Veli, Yunus Emre ve Mevlana’nin insana ve topluma bakis agisi
igerisinde toplumsal empati ele alinmaya c¢alisilmistir. Bu sahsiyetlerin goriislerini
dikkate aldigimizda Tirk kiiltiiriinde toplumsal empati kavramini asan insana dair

yaklasimlarin bulundugunu tespit edilmistir.



Bugiin i¢inde yasanilan diinya sadece an1 yasama yaklasimiyla insan iligkilerini
oldiiren, asir1 rekabet, basart ve hep daha iyisine sahip olma hirst ile bireyin beynini
kemiren, elde edemedigi nesneler ve statiiler pesinden kosusturan yonii ile i¢inden
cikilamaz bir hal almistir. Boyle bir toplumda insanlar igerisinde cesitli psikolojik
problemler ve depresif sikintilar bas gostermektedir. Giiniimiiz diinyasina sirt ¢evirerek
bu isin iistesinden gelemeyecegimiz giin gibi ortada oldugundan modernlesme ve
beraberinde getirdigi koklerden kopus nedenleri olan kiiresellesme, yabancilasma gibi
kavramlarla toplumsal empati iligkisi kurmaya calisip, degisen degerler ve sosyal
iligkiler baglaminda toplumsal empatinin gerekliligine deginerek ¢alismaya nokta

koyulmustur.



BIiRINCi BOLUM
KAVRAMSAL CERCEVE

TANIMLAMALAR ISIGINDA TURK KULTURU VE SECIYESI

“Hicbir milletin tarihini Tiirkler olmadan yazamazsiniz.
Bunun sebebi de Tiirklerin diinyanin pek ¢ok cografyasina

dagilmasi ve baska milletlerin tarihlerini etkilemesidir.”

V.V.BARTHOLD

1.1. Kiiltiir ve Kimlik Kavramlari

1.1.1. Kiiltiir

1.1.1.1. Kiiltiir tanimlari

Kiiltiir tanimlar1 ve anlayislart giindelik dilde veyahut ¢esitli bilimlerde farkli
aciklamalar igerir. Kiiltiire iliskin en onemli agiklamalar1 yapan bilimler sosyoloji ve
antropolojidir. Ancak bu kavram ile alakali olarak sosyologlar ve antropologlar arasinda
da kesin bir fikir birligi oldugu sdylenemez. “Bir kisim antropologa gore kiiltiir,
“Ogrenilmis davranig”, kimilerine gore ise davranistan c¢ok ‘“davranisin bir
soyutlamasidir.” Bir kismina gore de “bir sey ne ise odur.” Bu anlamda bazi
antropologlar i¢in tas baltalar, toprak mamulleri vb. maddi seyler kiiltiirii temsil ederler.
Bunun tam aksini syleyenlere gore ise maddi seyler kiiltiirli temsil etmezler. Bazilar1
i¢in kiiltlir “ruhi ve zihinsel bir olgu” dur. Diger bazilar i¢in ise, kiiltiir “dis diinyada
algilanabilen nesne ve olaylar’dan ibarettir. Bagska bir grup “kiltir, fikir ve
diisiincelerden ibarettir” der. Ancak bu gruptakiler fikirlerin kaynagi konusunda
ayrilirlar. Bunlardan bir kismi “fikirlerin kaynaginin, arastirilan insanlarmn ruhunda
bulundugunu” soylerken, digerleri “bu fikirlerin aslinda arastiricilarin ruhunda var
oldugu” goriisiindedir.”? “Ilgisi geregi sosyal bilimlerde, bircok konuda oldugu gibi,
kiiltiir konusunda da herkesin ortaklasa kabul ettigi bir tanim yoktur. Bu sebeple konuya
giren herkesin kiiltiirii yeniden tanimlamaya calistigi soylenebilir. Kiiltiiriin zaman

icinde degisen anlamlarda tanimlanmast ve gilinlik dilde farkli gsekilde

! Arslantiirk, Z. ve T. Amman, Sosyoloji (7.baski), Camlica Yay. ,Istanbul 2011,s.235.
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varliginin “hem yaraticis1t hem de yaratisi” olmasi tanimlamalarda yasanan giicliikleri

izah eder niteliktedir.

Kiiltiir tarihgilerine gore, insanoglunun hayatta kalma ve varligini siirdiirme
savasindaki basarisini, kiiltiirel bir varlik olusuna, yani yasayarak Ogrendiklerini
kiltiiriinde saklayip yeni kusaklara aktarma yetenegi ile iletisim becerisine baglhdir.
Insan biyolojik uyum giicii ile degil kiiltiiriiyle diinyaya egemen olmus, varligini

kiiltiiriiyle siirdiirmiistiir.*

Toplumlarin, topluluklarin, gruplarin ve bireylerin hayatlarinda biisbiitiin ya da
kismen Onemli etkilere sahip, bireyin dogumundan itibaren onu c¢evreleyen
sosyalizasyon siirecleri igerisinde, kendisine aktarilan tiim maddi ve manevi degerlerin
olusturdugu bitiinliik, bizatihi kiltirtin  kendisidir. Kiiltiir, belirli bir toplumun
karakterini meydana getiren fikirler, bilgiler, inanclar, teknik mahsulleri, davranis ve
tavir tipleri sistemi ve kiiltiiriin saklanmasi ve kazanilmasi agisindan da biyolojik degil,
sosyal bir siirectir. “Bunun igin de bazen ona “toplum miras1” denir. Kiiltiiriin temel
olgusu dil, yani insanlar aras1 bildirmeye yarayan semboller sistemidir. Dil olmadan hig
bir toplum kurumu ve degeri gelisemez. Uretim, dagitim, tilketim gibi biitiin teknik ve

bilgiye ait islemler dil birlestirmesi olmadan isleyemezler.”®

Ferdin mensubu oldugu milletin benimsedigi, din, ahlak, tarih, tére ve sanat
anlayis1 gibi manevi unsurlarla, hem bu manevi degerlere hem de ihtiyaglara gore
sekillenen maddi mahiyetteki sosyal yapi unsurlarmin biitiiniinden meydana gelen®
kiiltiir, varligimizin yapisini belirleyen, sosyal bir siiregle 6grendigimiz uygulama ve
inanglarin, tarihi, toplumsal, siireklilik arz eden, ihtiyaclar1 karsilama ve doyum
saglamaya yarayan, degismeye acik, biitlinlestirici, ideal ya da ideallestirilmis kurallar
biitiinii, toplumun tiim hayat bicimidir.” “Insanoglunun yarattig1 her sey, bir kusaktan

digerine aktarilan bilgi ve kaliplasmis davranis bigimleri birikimidir.”®

2 Kaya, Yasar, Sosyal ve Kiiltiirel Degisme, Turan Yay., Istanbul, 2003, s.83.

3 Giiveng, Bozkurt, Kiiltiiriin ABC’si, (5. Baski), YKY, Istanbul, 2011, s.10.

4 Ayni eser, s. 54.

5 Ulken, Hilmi ziya, Sosyoloji Sozliigii, MEB, Istanbul, 1969, s.185.

® Tural, Sadik K. , Kiiltiirel Kimlik Uzerine Diisiinceler(1.bask1) , Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yay: 994,
Ankara, 1988, s.36.

7 Giiveng, Bozkurt, Insan ve Kiiltiir, Boyut Yaynlari, Istanbul, 2010, ss. 100-104.

8 Tezcan, Mahmut, Kiiltiirel Antropoloji Giris (3.bask1), Maya Akademi, Ankara 2008, s.4.



Bilinen ve biiyiik dlgiide kabul géren kiiltiir tanim1 siiphesiz Ingiliz antropolog
Edward Burnett Tylor’a aittir. Tylor’a gore “toplumun bir iiyesi olarak insanin elde
ettigi bilgi, inang, sanat, moral, hukuk, aliski ve diger yetenek ve aliskanliklar1 kapsayan
karmasik bir biitiindiir.”® Tylor kadar Malinowski’nin kiiltiire dair yaklasimi da genel
kabul gorir. B. Malinowski’ye gore; “kiiltiir insanlarin kalict gruplar halinde
orgiitlenmesi ile ortaya c¢ikmistir. Herhangi bir amaci gerceklestirmek, bir hedefe
ulagmak isteyen insanlar oOrgiitlenmek zorundadir. Kiiltiir kismen o6zerk, kismen
esglidiimlii kurumlardan kurulmus bir biitiindiir. Bu biitlinliik, soya dayanan kan birligi,
isbirligine, faaliyetlerde uzlasmaya dayali mekansal birlik gibi bir dizi ilkeyle ve
ozellikle de politik oOrgiitlenmede giic kullanimi ile korunur. Her kiiltiiriin
tamamlanmishgr ve kendine yeterligi vardir.” 1° “Kiiltiir birikerek gelisen,
karmagiklasma ve yayillma egilimi tastyan bir siirectir. Insan tiiriine 6zgii bir sistem
olarak ortaya ciktiktan sonra, dogan her yeni birey araciligiyla kendini siirdiiriir. Ve

karmasiklastirir.”t!

Biitlin bu tanimlar1 birlestirdigimizde kiiltiir, “insanin gelistirdigi araglar, silahlar,
mesken ve emtia, iliretim tekniklerinin gelistirilmesinden, diisiince ve inang sistemlerine,
hukuk, devlet, ahlak, sanat, bilim dahil, felsefe ve sosyal organizasyon ve kurumlara
kadar ne varsa her seyi kapsar. Ozetle kiiltiir, maddi ve manevi olarak viicuda getirilmis

her seydir ve bu 6zelligi ile de “sosyal birikim” ve “sosyal miras” olarak ifade edilir.”?

Tanimlamalardan eristigimiz bilgilerden hareketle kiiltiirin maddi ve manevi
unsurlar1  bulundugunu, bu konuda ¢ogu arastirmacinin hem fikir oldugunu
sOyleyebiliriz. Bu ¢alismada yer verilmeye galisilan husus igerisinde, Tirk kiiltiiriiniin
manevi unsurlari ve olusumundaki dinamiklerle birlikte bu dinamiklerin toplumsal
dayanismaya ve empatiye olan etkisi sorgulanmaktadir. Dolayisiyla bu baglamda
oncelikle Tiirk’ {in adi, yasadig1 cografyalarda nasil adlandirildigi, kiiltiiriinii olugturan

unsurlara yer vererek baslamakta fayda vardir.

® Fichter, Joseph, Sosyoloji Nedir, (¢ev. Nilgiin Celebi), (8. Baski), Ankara 2006, s.154.
W Adanir, Oguz, “Kiiltiir ile Zihniyet”, Dogu Bati, 2003/23, s.24.

1 Aym eser, s.24.

L2 Arslantiirk, Z. A.g.e. , 5.237.



1.1.1.2. Tiirk Kiiltiirii

Bir milletin kiilttirtinti (ki bu millet Tiirkler ise) kagida, satirlara dokmek kolay bir
ugrasi olmamakla beraber devlet yonetiminden, ekonomisine, sanattan, mimarisine, dini

inancindan, hukuk sistemine kadar ¢ok genis bir literatiir taramasi1 gerektirmektedir.

Er6z’e gore milli kiiltliriin yaraticis1 olan halktir ve kdylerde, Alevi ve Siinni
Tiirkmen agiretleri arasinda Yoriiklerde milli kiiltiiriin en saf ve kiymetli sekillerini,
hammadde, yar1 mamul ve mamul halinde bulunur. Ayrica bu konuda Erdz sunlari
ifade eder: “Kars ile Edirne arasinda kalmak bizi kisir neticelere ulastiracaktir. Kiiltiiriin
biitiinligli ve devamlilig1, zaman ve mekani kesintisiz sekilde, biitiin olarak ele almamiz
gerektirmektedir. Yani zaman ic¢inde Tirk kiiltiirii arastirmalarina ne yalniz
Cumhuriyet’le ne Osmanli devletinin kurulusu ile ne de Selguklularla, Malazgirt’te
baslanmali, milli kiiltiiriin kokleri Hun Tiirklerine dayanir ki bu da bin bes yiiz, iki bin

y1l dncesi demektir.”®

Sadece Tirk kiiltiirtinii degil i¢inde Tiirk gecen neredeyse biitiin kavramlari
inceleyen tiim bilimler ve bilim insanlari, kendilerini Orta Asya’ya ve bozkir kiiltiiriine
dogru yapilmis veya yapilacak olan yolculuklardan alikoyamaz. Ciinkii Tiirk denilince
akla gelecek ilkler; Gok Tanri inanciyla, Samanizm, Islamiyet gibi dinlerin etkisinde
kiltiiriiniin sekillendigi, ister Karluk, Kipgak, Iskit, Pecenek, Oguz, Hun, Uygur, Tatar,
Kazak, Kirgiz, Avsar... isterse Orta Asya’dan Avrupa’ya goc¢ etmis Avar, Bulgar,
Macar... olsun tiim boylartyla Tiirklerin besiginin, anayurdunun, Orta Asya oldugudur.
Bu yiizdendir ki Tirk tarihine dair veriler, genelde dogrudan yasadiklar1 sahalar olan
Orta Asya kaynaklar1 ve komsularinin verdigi bilgiler ¢evresinde sekillenmistir. Bunlar
ozellikle ¢ok eski zamanlardan beridir kayit ve yazi diizeni olan Cin kaynaklari, Hint ve
[ran kaynaklarinda yer almaktadir. Cok eski gaglardan beri Tiirklerin kendi kendilerine
ne dedikleri veya nasil isimlendirdiklerini bilmemiz miimkiin olmamakla beraber bu

kaynaklardan alinan bilgilerden olusmaktadir.!*

“Tiirk ad1, Tirkcenin en eski kelimelerinden birisi olarak milattan 6nceki bin yil

icinde ortaya ¢ikmig, milat yillarinda kesin olarak bir kiime insani, halki karsilayan

13 Erdz, Mehmet, Milli Kiiltiiriimiiz ve Meselelerimiz, Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, (1. Bask1), Ankara,
1996, s.129.
14 Baykara, Tuncer, Tiirk Adinin Anlamu, (1. Baski), Atatiirk Kiiltiir Merkezi Bagkanli§1 Yayinlari,

Ankara, 1998, s.24.



anlamlar kazanmis, boylesine anlam 6zdesligi sebebiyle, ortak 6zellikler igeren, fakat

dillerine ayr1 ayr1 alt isimler verilen Tiirkler i¢in ortak ve birlestirici bir ad olmustur.”*

Hint kaynaklarinda “Turukha, Turuska”, Iran kaynaklarinda Feridun’un oglu
“Turec”, Cin kaynaklarinda demiri isleme kabiliyetleri, silah ve kalpak yapmaktaki
yeteneklerinden otiiri “migfer” olarak ge¢mektedir. Uygur kaynaklarinda “gii¢, kuvvet
”, Grek kaynaklarinda “Thrak, Targita, Tyrkae”, Asur ¢ivi yazilarinda “Turukku”,
Tevrat’ta “Togharina” isimleriyle anilir. Yine Cin kaynaklarinda * “tu-kiie” kelimesinin
“Turk” ten muharref olmas1 hakkindaki yorumlar bazi tartismalara neden olmussa da
Bizans kaynaklarindaki Turkoi kelimesi, tartismasiz “Tiirk” olarak kabul edilmigtir.””*®
Tiirk dili ve kiiltiirine adeta 151k tutan Kasgarli Mahmut da 11. yy’da, Islam
kaynaklarinda, Yeciic-Meciic seddinin ardinda insan olmaksizin, terkedilmis ve Nuh
peygamberin oglu Yasef’e diisen arazinin “Tirk diyar” diye aktarilmasindan

esinlenerek “Tiirk adi Nuh’un oglunun adidir” demistir.!” Tanrinin verdigi bir isim

olarak Tiirk adin1 “kemal, olgunluk ¢ag1” anlaminda kullanmistir.

Tiirk’ @i kavram olarak ister isim ister etnik koken isterse maddi ve manevi kiiltiir
unsurlar1 acisindan inceleyen tiim bilim insanlarimin muhtemel olarak ortak
varabildikleri ilk kan1; Tiirk’iin, sanilan ve ezberletilen tarihin ¢ok dncesine dayanan bir
geemise sahip oldugudur. Mezarlardan, kurganlardan, arkeolojik kazilardan erisilen,
maddi kiiltiir unsurlarindan elde edilen bilgiler, Tiirk tarthini milattan Oncesine
dayandirip elbette tarthe 151k tutmaktadir ancak mevcut yazili kaynaklardan
ulagilabildigi kadariyla kabul edilen kesinlik, Tiirk’iin tarih sahnesine (Gok Tiirk
devletinin yazili kaynaklarindan yararlanilarak) 6. yy’da ¢iktigina yoneliktir.
Dolayisiyla 6. yy oncesi i¢in bir Tiirk ger¢eginden yani Tiirk tarihinden veya Tiirk’le
baglantili oteki hususlardan, Tiirk kiiltiiriinden s6z etmeye imkan olmadig

yoniindedir.8

Bu imkansizligin sebeplerinden biri Tiirk adiyla, Tiirk’{in kendisini anlatan yazin
tarihinde erisilmis, yeterli bilgi ve belge bulunmamasindan 6tiirii olsa da 6zellikle Cin

kaynaklarinda milattan 6ncesinde bile Tiirkliik 6zelligi gosteren cesitli kavimlerden s6z

15 Ayni eser, s.52.

16 Barthold, Vasilij Viladimirovig, Orta Asya Tiirk Tarihi, (3. Bask1), Divan Kitap, Istanbul, 2017, s.13.
Y Durmus, IThami, “Tiirk Adinin Ortaya Cikisi, Anlami ve Yayilis1 ”, Akademik Bakis, 2017/10 (20), ss.
37-47.

18 Baykara, A.g.e. , s.21.



edilmektedir. Saldirilarindan kurtulmak igin Cin Seddi’nin yapilmasina sebep olan M.O.
3. yy’da Cinlilerin Hsiung-Nu adimi verdikleri, Tiirk niteligi belirgin kavim buna
ornektir. Seddin insa sebebi olarak Hunlar gosterilse de Hunlarla Hsiung-Nu kavmi
arasinda c¢esitli benzerlikler oldugu ve Hunlarin atalar1 olabilecegine yonelik goriisler de
mevcuttur. Bu bilgileri Cin kaynaklarina bor¢lu oldugumuzu sdylenen Sencer’e gore
“M. O. 1400°den &nce bile Cin kaynaklari, Mogolistan’da Hsiung-Nu denilen gdcebe

halkin atalarindan s6z etmektedir.””?

Gorildigi tzere, her ne kadar Tirk tarihine yonelik bilgilerin 6. yy’dan daha eski
olmadig1 kabul edilse de Tirklerin diinyanin en biiylik, en kokli ve en eski
milletlerinden oldugu inkar edilemez bir gergekliktir. Tiirk tarihi zengin kaynaklara
sahiptir ve Orta Asya Tiirk tarihi ile ilgili yazili kaynaklar az olmakla beraber, miizelik
malzemeler fazladir.?° Iste bu miizelik malzemelerden elde edilen veriler dogrultusunda
bes bin yil oncesine kadar indirgenebilecek Tiirk tarihinin oldugu diistiniilmektedir ve
Kafesoglu’na gore, “bes bin seneye yakin bir zaman kesintisiz olarak yasamak her
millete nasip olmayan bir mazhariyettir ve biiyilk milletimizin hayatiyet, canlilik,

yasama azim ve kudretinin de bir isaretidir.”?!

Kiiltiirtin hem olusumunda hem de sosyal yasama uyarlanisindan ekonomi,
siyaset, din gibi kurumlarin oldukga etkili oldugu tiim kiiltiir tanimlarindan anlasilan bir
cikarimdir. Ozellikle din kurumu Tiirk kiiltiir tarihinde biiyiik yere sahiptir. Ciinkii Tiirk
kiiltiirii tarth Oncesinden beri dini inanislarina gore siiflandirilip, tasnif edilmistir.
I[slam ©ncesi ve sonrasi diye ana bashklarla aywrdigimiz Tiirk kiiltiir tarihi, bu
siniflamalara &rnektir. “Islam Oncesi totemizm, animizm ve natiirizmin inang ve
pratikleriyle yiikli Samanizm”??, nadir olarak goriilse de kimi Tiirk kavimlerinin
benimsedigi Maniheizm, Budizm, Hristiyanlik ile “10. yy’dan baglayarak gdcebelikten
yerlesiklige gecerken, Islamligin kabulii, yalniz bir din sistemi olarak degil, ayn

zamanda hukuk sistemi olarak” ?® benimsenip, Tiirk kiiltiir tarihinin temellerini

olusturmaktadir.

19 Sencer, Muzaffer, Dinin Tiirk Toplumuna Etkileri, (3. Baski), Sarmal Yaymevi, Ankara, 1999, s.25.

20 Yolalic1, Emin, “Tiirk Tarihinin Kaynaklarina Genel Bir Bakis”, Uluslararasi Sosyal Arastirmalar
Dergisi, 2008/1(3), ss. 471-484.

2L Kafesoglu, ibrahim, Tiirk Milliyetciliginin Meseleleri, (1. Baski), Milli Egitim Basimevi, Istanbul,
1970, s.1.

22 Sencer, A.g.e., 5.45.

23 Ayni eser, $.227.
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Tiirk tarihinin Orta Asya’ya dayandigi ve var olan maddi kiiltiir unsurlarindan
(miizelik verilerden) elde edilen ¢ikarimlarla yazili kaynaklardan dnceki donemlere dair
bilgiler bulundugundan s6z etmistik. Her ne kadar milattan 6nceki bin yillara kadar
indirilebilecek bir tarihi oldugu varsayilsa da bilinen ilk Tiirk devletinin Hunlar oldugu,
tarih miifredatlarinda okutulan bir gercektir. Hunlarin kesin kurulus tarihi bilinmese de
M.O. 220°de Teoman tarafindan kuruldugu ve Mete Han doneminde de imparatorluk
ozelligi gosterdigi kabul edilmektedir.?* Baslarken dedigimiz gibi hi¢bir milleti, Tiirkler
olmadan anlatamayisimiza bu noktada en giizel 6rneklerden birini de Mete Han’in
kurdugu ordu sistemidir. Ciinkii bu sistem, glinlimiiz ordularinin yapi tasidir ve diinya
uygarlik tarihini Tiirklerin en ¢ok askeri yoniiyle etkilediginin de kanitidir. Tiirklerin
atalart olan Hunlarin ne kadar etkili oldugu da genel kabule gore Cin Seddi’nin

yapilmasina sebep olmalarinda kendini gosterir.

Han, Hakan, Yabgu, Tanhu gibi isimlerle adlandirilan hiikiimdarin devleti,
yonetim giiciinii Tanr’dan aldigi Kut inanc1?® ile ¢ogu Tiirk devletinde gériilen ikili
teskilat anlayistyla ortaklasa yonettigi bilinmektedir. Kut inanci ise Tiirklerin Gok Tanri
inancindan kaynaklanmaktadir. Go6giin yedinci katinda bulunan Gok Tanri’nin,
hiikiimdara kut verdigine inanilmaktadir. Hiikkiimdarin tanrisal yetkileri olsa da Tiirkler
de ¢cogu zaman yonetimin tek mekanizmasi hikkiimdar olmamig, Orta Asya Tirklerinde
de Kurultay, Kenges adi verilen danisma meclisleri bulunmaktadir. Bunun yani sira
ilerleyen boliimlerde de deginecek oldugumuz Tiirk kiiltiiriinde kadina verilen degerin
muhtemelen ilk ornekleri devletin yonetim seklinde de goriilmektedir. Hikkiimdar esleri
hatunlarin da devlet yonetiminde etkili oldugu, esinin bulunmadigi durumlarda elgi

kabul ettigi ve agirladig1 da bilinmektedir. 2°

Tiirklerin ilk zamanlarinda Gok Tanri’ya ve tabiat kuvvetlerine inandigi
diisiiniilmektedir. Bu durum hep soylenildigi gibi Islamiyet’e gegisi kolaylastirmasinin
yaninda bugiin bile Tirk kiiltiirtinde 6rnek gosterebilecegimiz bir¢ok inang, kabul ve
degerin temelini olusturur. Ayn1 zamanda Tirk kiltiiriinde ataya saygi, ilkel

diyebilecegimiz donemlerde bile mevcuttur. Atalar kiiltii bu duruma ornektir.?” Olen

24 Togan, Zeki Velidi, Umumi Tiirk Tarihine Giris,(3. Baski), Enderun Yayinlari, Istanbul, 1981, s. 40.
25 {yigiin, Nami Cem, Tiirklerin Etnik, Kiiltiirel ve Tarihi Kokleri, (2. Bask1), Papillion Yayinlari,
Istanbul, s. 218.

% lyigiin, A.g.e., s. 217.

21 Ayni eser, s. 249,
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atalarmi unutmayan Tiirkler, Samanist gelenekleriyle de atalarinin ruhlariyla, samanlar
aracilifiyla baglanti1 kurduklarina inanmistir. Bununla beraber 6ldiikten sonra yasamaya
inandiklarmin kanit1 ise Olen atalarim1 esyalari, hayvanlart ile gémmeleri hatta
oldirdiikleri diisman sayisinca mezarlarina balbal heykelleri dikmeleri olarak

gosterilebilir.

Ekonomik yasamda ilk Tirklerin gbcebe, yari gocebe olmalart Ssebebiyle
hayvancilik yaptiklari, sonralar1 da yerlesik hayata gectikleri ve beraberinde tarim da ve
mimari de gelisme gosterdikleri kabul edilmektedir. Yerlesik hayata gecen ilk Tiirkler
olan Uygurlar’in tarim yaptiklart bilinmektedir. Tiirklerin tarihlerinde devlet kurdugu
cografyalarin cesitli etkileriyle, tiirlii ekonomik faaliyetlerde bulunduklart kayitli, ispath
bilinirken genel kabul, ilerleyen ¢aglarda giderek genisledigi, ticaret yollarini da kontrol
altina alarak hayvancilik, tarim, ticaret, sanat, zanaat gibi ekonomik faaliyetlerinde
cesitlilik goriilmektedir. Cografi sahada etkilesime gegtikleri islam toplumlar1 sayesinde

de Islamiyet’i kabul etmeleri de Tiirk tarihindeki zenginlikleri genisletip, 1s1lt1 katmustur.

[1k Tiirk-Islam devleti olarak Karahanlilar kabul edilir. Karahanlilarin mimariden,
edebiyata bir¢ok alanda Tiirk tarihinde ilklere imza attigt ve Tiirk tarihine aydinlik
getiren kaynaklar sundugu asikardir. Islami dénem ilk eserleri, (6zellikle Kutadgu
Bilig), bugiin bize Tiirkler hakkinda bilgi veren bir¢ok kaynaktan en 6nemlileri olarak
kabul edilebilir. Ciinkii hi¢ sliphe yok ki bir kisiyi, bir milleti veyahut bir toplumun
kendisini, tarihini, kiiltliriinii anlamaya yonelen herkesin, ilk bagvuracagi kaynaklar; bu
kimselerin ve yapilarin kendi sozleri, kendi yazin tarihleri ve Kkiiltiirel degerleri

olmaktadir.

Orta Asya ve Islam kiiltiiriiniin uyumlu birlesiminin yiikselisi Selcuklu dénemi ile
devam etmistir. Selguklu tarihi Tiirk kiltiirinde 6nemli bir yer tutar. Calisma da yer
verilen birgok yapmnin (Ahilik gibi), Selguklu doneminden bugiine degin ulastig
ilerleyen boliimlerde de goriilecektir. Sel¢uklularin ardindan, diinya tarihinde alt1 asri
1sgal eden Osmanl1 Devleti, Tirk kiiltliriinde temeller tizerine kat ¢ikan yapisiyla “Cihan
Imparatorlugu” adiyla anilmaya mazhar olmustur. Hem tarihten gelen Tiirk miras: hem
de kendilerine has c¢ok cesitli kurum ve yapilariyla, devletin 600 yil siirekliligini
saglamis ecdadin, Tiirk-Islam kiiltiiriiniin ii¢ kitaya yayilmasindaki etkisi yadsinamaz.

Tirk kiltiiriine katkisini arastirmaya, anlamaya ve de anlatmaya ne yetkimiz ne de
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zamanimiz yeteceginden Tirk kiiltiiriine sagladigi katki ve gururdan Gtiirii saygiyla

anmakla yetinilmistir.

Diinya tarihinde Tiirklerin etkisi siiphesiz ¢ok fazladir. Oyle ki Tiirk’{in olmadig
bir ¢agdan bahsetmek bile imkansizdir. Caglarin acilip kapanmasinda bile birinci
derecede etkili olan Tirklerin yeri, diinya uygarlik tarihinde bugiin bize empoze
edilmeye calistig1 sekliyle, bir ¢irpida silinip atilacak bir mevkide degildir. Bugiinkii
diinya haritasindaki ¢ogu olusumun temelini, basrollerinde Tirklerin oldugu “Kavimler
Gocii” olusturmus boylelikle i1k Cag’1 kapatip Orta Cag’1 agilmistir. Yine Fatih Sultan
Mehmet’in gencecik yasinda, iistiin bir ¢aba ve zeka ile fethettigi Istanbul da, Orta
Cag’1 kapatip Yeni Cag’t agmustir. Tarih Yakin Cag’dan ve iginde yasadigimiz zaman
diliminden ibaret olmayip boylesi koklii bir mirasa sahip bir milleti yok saymak hig
kimseni ne haddidir ne de buna giicii yetebilir. Sahip oldugumuz bu kiiltiirel mirasa
sahip ¢ikmak dilinden, edebiyatina, dininden, téresine ¢agin gereklerine uyum iginde

yasatmak stirekliligimizin ana sartidir.

Ozetle, kiiltiir; toplumlarin kimlikleridir ve bazen toplumlar o kimlikleri yok
etmeye calisan giiclerle yiiz ylize gelebilir, degistirilmeye calisilabilir. Bu degisim
empoze, mecburi, serbest nasil olursa olsun kiiltiir, binlerce yillik ge¢mise sahip bir
olgudur ve insanoglu var olduk¢ca devam edecektir. Kiiresellesmenin etkileri ile
kiltlirlerin birbirleri ile etkilesimi ¢ok daha kolay olmus, neredeyse homojen bir toplum
kalmamis olsa da kiiltiirler kimliklerini yasatmaya devam etmelidir. Kiiltiirii yasatmak
da dini, ekonomik, sosyal, siyasal, tiim alanlarda kiiltlirlimiizlin unsurlarin1 hayatimiza

entegre edip gelecek nesillere aktarma konusunda gosterecegimiz gayretle var olabilir.
1.1.2. Kimlik

1.1.2.1. Kimlik Tanimlamalar1

Sosyal bir varlik olan insan, dogumundan itibaren onu nitelendiren g¢esitli
vasiflara, karakterlere, olgulara sahip olmaktadir. Kimi zaman bu vasif, olgu ve
karakterler sahsin istegi dogrultusunda gergeklesir. Kimi zaman da biyolojik kalitim
gibi elinde olmayan sebeplerle bunlara sahip olmaktadir. Toplum i¢inde yasayan her
birey, diger insanlarla belirli benzerlikler ve farkliliklar tagir. Bir 6l¢iide bu benzerlik ve

farkliliklar etrafinda sekillenen kimlik olgusu, bir kisi veya grubun kendisini
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tanimlamasi, o kisi veya grubu digerlerinden aywran farkliliklar1 olarak
tanimlanabilmektedir. Siiphesiz kadin veya erkek olmak gibi cinsiyet kimliklerinin yan
sira insanoglu kendisini ¢evreleyen toplum ve kiiltiirle iliski i¢erisinde de yeni kimlikler

edinmektedir.

Benligin belirsizligini ¢ozebilmek adma “Ben kimim?” sorusuna verilen
cevaplarin anlamli biitiinii 2 olan kimlik, “birey olarak kisilerin kim olduklarmin
farkinda olmasidir. Ancak kimligin ne oldugu, bizim kimligimizin diger insanlarin
kimlikleriyle, onlarin bizimkiyle iligkili olmasi nedeniyle, sosyal anlamda cok net
degildir.” ?® Burada kimlik, kisinin kendisine ne olup olmadigi hakkinda diiriist
davranmasina bagli olup kendini bilmek ve haddini bildirmek arasinda ince ayrimin

oldugu noktadadir.

Kimlik ve modern kimliklere yonelik 6énemli ¢aligmalart olan Charles Taylor ve
Michel Foucault’nun kimlige yaklagimlart ise su dogrultuda olmaktadir: Taylor’a gore
“kimliklerimiz kesfetme, yaratma ve onaylama kapasitemizin, tarihsel olarak
sabitlenmis toplumsal konumlardan 6zgiirlesme ile gelistigini ve anlamin olusumu ile
kendi kendimizi tamimlamanin &zgiirlik ve sorumlulugumuz sartina baghdir.” %
Foucault’a gore ise kimlik; “modern Ozneler olarak “ben kimim?” sorusunu
sordugumuzda ve bu soru soruldugunda, dahil oldugumuz kendi kendini sorgulama
siirecinde, kendi soyagaci icinde oldukga net gostergelerini kesfettigimiz benligin,
kacinilmaz  olarak  normallesmenin  tortulasmast  ve  iktidar  rejimlerinin
zorlayiciligidir.” 3 Yine Foucault’a gére “benliklerimizi ve anlamlarimizi ararken,
buldugumuz sey, normallik ve sapkinlik arasindaki sinirlar1 belirlemeye ve benlik
denetleme mekanizmalar1 sayesinde bu sinirlar1 kontrol etmeye calisan bilgi/iktidar

rejimleri araciligiyla iiretilen kimlik kategorileridir.”%2

“Kimlikler siirekli olarak icine sokulduklar1 kalibin tam aksine, farkliligin diginda

degil, farlilik araciligiyla insa edilir. Bu durum da gercegi tanimamizi gerektirir:

28 Ersoy, Ersan, “Kimlik ve Degerler iliskisinin Sosyolojik Boyutu”, Prof. Dr. Halil Narman Armagan,
(Haz: Cemalettin Copuroglu), Firat Universitesi Sosyoloji Bélimii 2005, Elazig, ss. 211-227.

2 Giddens, Anthony, Philip W. Sutton, Sosyolojide Temel Kavramlar, (¢ev: Ali Esgin), Phoenix, Ankara,
2014, 5.266.

30 Weir, Allison, “Taylor ve Foucault Arasinda Modern Kimlikler”, Kimlik Politikalar: (ed. Firat
Mollaer), Dogu Bati, Ankara 2014, s.108.

31 Ayni eser, 5.109.

32 Ayni eser, s.111.

14



herhangi bir seyin “olumlu” anlami, dolayisiyla “kimligi”, yalmzca Oteki’yle, ne
olmadigiyla, agikca neden yoksun olduguyla, kurucu disarisi olarak adlandirilan

kavramla olan iliskisi dolayimiyla insa edilebilir.”

Kimlik kavraminin hali hazirda kullanilan en genel tanimlamasi ise “ insanin
kendini tanimlama ve konumlamasinin ifadesidir. Daha ag¢ik bir deyisle kimlik, insanin
kendisini sosyal diinyasinda nasil tanimladigi ve nasil konumlandigini yansitir; onun
kim oldugu ve nerde durduguna iligkin bir cevaptir. Bu noktadan hareketle, kimlik bir
birey veya grubun kendini diger birey veya gruplardan ayirt edici 6zelliklerinin biitiini
olarak tanimlanabilir. Bu agidan baktigimizda kimligin tanimi, daima bir digerine gore
yapilir. Digerinden, dtekinden gecer.”3* Bat1 diinyasinin sosyal ya da fen bilimleri olsun
bir¢ok terimin kokenini kendi tarihlerine dayandirdiklari asikar olsa da esasen kimlik
olgusunun bugiin Islam diinyasinda yeni yeni ortaya ¢ikan, problem odagi olarak
goriinen durumunun ziddina, islam diinyasinda bir felsefi sistem olarak biiyiik diisiiniir
fbni Haldun ile giindeme geldigi, bu nedenle, kimlik gergekligi Islam’1 dislayan bir
iliskiler diizeni olmadig1 gibi, 1789 Fransiz devrimiyle de baglantili *° olmadig1 da
zikredilmektedir. Bunun yani1 sira kimligi 6teki iizerinden ifade ¢abalarinin temelinde de
Avrupa’nin dogustan giinahkarlik felsefesi ve Gtekilestirme tarihinin yattigini savunan
goriigler mevcuttur. “Tiirk zihniyet diinyasinda ise oOtekini belirlemek degil, kendini

bilmek diisturu 6nemli bir yere sahiptir.”%

Kimlik “bir seyin ne oldugudur!”®" . “Bir kimsenin insanligina 6zel igerigini veren
ve onu sadece herhangi bir insan degil ama belli bir kisi yapan seydir.” % Bir kisinin
ozel anlami, tanimi veya farkliigidir. Oznel olarak bir kisinin, kendi varhiginm en
anlamli ve O6nemli yoni olarak gordiigii seydir. Kisinin inanglarinda, degerlerinde
secimlerinde, bakis agisinda, fikirlerinde, arzularinda, hirslarinda, tepkilerinde hatta

duygularinda; kisacas1 yasamini nasil siirdiirdiiglinde ifadesini bulur ve yansitilir. Bir

33 Hall, Stuart, “ “Kimlige” Thtiyag Duyan Kim?”, Kimlik Politikalar: (ed. Firat Mollaer), Dogu Bati,
Ankara 2014, s. 282.

3 Bilgin, Nuri, Sosyal Psikoloji SézIiigii, Kavramlar, Yaklagimlar, (2. Basim), Baglam Yay. , Istanbul
2007, 5.201.

% Tiirkdogan, Orhan, Giiniimiiz Toplumsal Yapis: ve Sorunlarimiz, Cizgi Kitapevi, Konya, 2013, s.323.
36 Tatar, Taner, “Kimlik Otekini Belirlemek Ya Da Kendini Bilmek”, Tiirk Kiiltiir ve Haci Bektas Veli,
2008/48, ss 185-200.

3'Gleason, Phillip, Kimligi Tanimlamak: Kimligin Semantik Tarihi ve Mantig1, Kimlik Politikalari (ed.
Firat Mollaer), Dogu Bati, Ankara 2014, s. 2.

3 Tok, Nafiz, Kiiltiir, Kimlik ve Siyaset (1.bask1), Ayrint1 Yay. , Istanbul 2003, s.70.
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kimsenin belli bir insan (kisi) olarak temel tamamlayici karakteristikleridir.3® Kimlik,
din, millet, aile, sosyal sinif, meslek, egitim gibi insanin sosyal belirticilerinden olusur

ve her bir kimlige gore farkli davraniglar sergilenir.

“Her bireyin bir kimlik sahibi oldugu diisiiniildiigiinde, insanlik tarihinin
baslamasiyla birlikte ortaya c¢ikan kimlik olgusunun yeni olmamakla beraber, modern
toplumlarda daha ¢ok 6n plana cikan bir kavram oldugu sdylenebilir.”*° “John Locke;
kimligi, hatirlama, idrak ve suurluluk hali olarak tanimlamistir. Bu yaklagima gore
kimlik, insanlarin diistinme, kendini ifade etme ve gelistirme big¢imlerinin asli ve
degismez karakterleri olarak tanimlanmustir.”*! “Kimlik, anlamlar diinyasini ifade eder.
Kisi, grup, topluluk veya bir ulusun kendisini tanimlarken kullandig ifadeler, farkli
alanlarda bunlarin i¢inde yer aldiklar iliskiler ag1 ve bu iligkiler ag1 igerisindeki, onlarin
kimlikleri ile yakindan iliskilidir.”*> Kimlik 6yle bir ¢irpida verilmez, yasam boyunca

olusur ve degisir.”*

Bilindigi lizere, sosyal siirecler kimligi olusturur. “Kimlik bir kez somutlastiginda,
sosyal iligkiler tarafindan idame ettirilir, degistirilir, hatta yeniden bi¢imlendirilir.
Kimligin hem olusumunu hem de idamesini iceren sosyal siiregler, sosyal yapi
tarafindan bigimlendirilir. Bunun tam tersine, organizmanin, bireysel bilincin ve sosyal
yapinin karsiliklt etkilesimi tarafindan dretilen kimlikler, belirli bir sosyal yap1
lizerinde, onu idame ettirmek, onu degistirmek, hatta onu bi¢imlendirmek suretiyle
etkide bulunurlar. Her toplumun, gergekligi algilama ve tanimlamada kendine has bir
yolu vardir; bu onun diinyasidir, evrenidir. Kimlik de bu diinyanin igerisinde tiretilir ve

i¢sellestirilir.”**

Kimligin temelde {i¢ boyutu vardir yani ii¢ tiir kimlikten s6z edilebilir. Bunlardan
biri, bireysel ama sosyal ortam olmaksizin var olamayacagindan ayni zamanda sosyal,
ikincisi resmi, tclinciisii ise kiiltiireldir. “Bireysel kimlik; bir insanin yetistigi sosyal
ortamda zamanla kendisi hakkindaki tercihlerini ifade eder. O nedenle bir insan sosyal

hayatin icinde yasarken dogal olarak ¢ok kimliklidir. Insanin ilk once erkek, kadmn

% Ayni eser, 5.122.

40 Anik, Mehmet, Kimlik ve Cokkiiltiirciiliik Sosyolojisi (1.bask1), A¢ilim Kitap, Istanbul 2012, s.17.
41 Aym eser, s.21.

42 Ayni eser, s.21.

“Maalouf, Amin, Oliimciil Kimlikler, (¢ev. Aysel Bora), (1.bask1), YKY, Istanbul 2000,s.25.
“Metin, Abdullah, “Kimligin Toplumsal Insas1 ve Geleneksel Kadin Kimliginin Aktarimi”, Cankir
Karatekin Universitesi SBE Dergisi,2(1), 5.74-92
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olarak cinsel kimlikleri vardir. Sonra insanlar erkekligini veya kadinligin1 kabul ederek
ya da etmeyerek tercih edilen 6zel cinsel kimligi sahip olur. Diger yandan akrabalik ya
da hisimlik bagindan dolay1 sahip olunan dayi, amca, teyze, eniste gibi kimlikler veya
sosyal statiiyle kazanilan kimlikler vardir. Kisaca sosyal bir ortam i¢inde insanlar sahip
olduklar1 statiiye ve cinsel yapilarina gore kimlik sahibi olurlar. Ancak insanlar tek

resmi kimlik tagirlar.”*®

Kimligimizin ilk unsuru dogumda getirdigimiz cinsiyetimizdir demistik ve aslinda
her sey buradan baslar. Kiz veya erkek olusumuz, yasadigimiz toplumun bizden
beklentilerince sekillenmekte, cinsiyete bigilen rollerle ¢evrelenmektedir. “Bu baglamda
ele alindiginda toplumsal cinsiyet rollerinin kiiltiirden veya kiiltiirel ortamdan Snemli
Olciide etkilendigi goriilmektedir. Birey dogumuyla kazandigi cinsiyet kimligini,
toplumsal yasantis1 sonucunda elde ettigi ozelliklerle biitiinlestirir. Boylelikle birey
kendisinin kadin ya da erkek olmasiyla ilgili diisiincelerini, i¢inde yasadigi toplumun
ortak deger ve inanislartyla belirginlestirir. Cocuklarin dogumlarindan sonra onlardan
kiz ya da erkek olarak farkli beceriler 6grenmeleri ve farkli kisilikler gelistirmeleri
beklenirken, yetigkinlerden ise kari ya da koca, anne ya da es olarak farkli roller
iistelenmeleri beklenmektedir.”*® Bunun yan1 sira kiiltiirel ve sosyal faktorler (cinsiyet,
ik, kiiltiirel farkliliklar), toplumsal durusumuzun, davraniglarimizin ve beraberinde
duygularimizin da nasil ifade edilecegi iizerinde bir etkiye sahiptir.*’ “Kimligin bir
yandan bireysel yapiya ve tecriibelere dayanan insani yonii, diger yandan tarihe,

gelenege, kiiltiire ve sosyal cevreye dayanan toplumsal yonii bulunmaktadir™*®

1.1.2.2. Tiirk Kimligi

Resmi kimliklerimizde oldugu gibi adi soyadi, dini vb. gibi madde madde Tiirk’e
kimlik ¢ikarabilmek miimkiin olabilseydi tartismasiz durum ne kadar kolay ve anlasilir
olurdu. Ama ne yazik ki bir millete kimlik karti1 ¢ikarmak hi¢ de kolay degildir. Bu

millet hele Tiirk milleti ise bu zorluk, bu milletin binlerce yillik varlig1 ve genis

4 Aksoy, Mustafa, “Kiiltiir Sosyoloji Baglaminda Kimlik Pazarinda Kiiltiirel Kimlik”, Tiirk Diinyast
Arastirmalari, 2013/202, ss. 147-160.
% Gogebakan, Yiiksel, “Tiirk Kiiltiiriindeki Hosgorii Anlayismin Tarihsel ve Kiiltiirel Kaynaklar: ve Bu

Anlayigin Kiiltiir Varliklarina Yansimalari”, I.U. flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2010/ 1(2) s5.201-223.

47 Ozbek, Mehmet Ferhat, “Toplumsal Yasamda Empati”, Akademik Bakis-Uluslararas: Hakemli Sosyal
Bilimler Dergisi, 2004(1)

“ Ersoy, A.g.e. ,s.211.
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cografyalara yayillmasindan dolay1 katlanarak artmaktadir. Ayrica kimlik insanlara bazi
karakteristik 6zellikler atfettiginden, tiim toplumu bu 6zelliklere sahipmis gibi anlatmak
yanlis olabilir. Bu ¢alismadaki amag ise; genel anlamda tarihten beridir getirdikleri bazi
degerleri, davranis ve tutumlariyla Tirk’iin kendine has, belirgin ve 0zdeslesmis
yonlerine deginmektir. Kimlerin Tiirk olarak tanimlanacagi, aza olarak kabul
edilecegine dair tartigmalar1 iceren 1924 Tiirk Ocaklart Kurultay’inda Tiirk; “Neslen
Tirk olan veya hars dolayisiyla tamamen Tiirk olan ve Tiirk duygusu ve Tiirk dilegi

49 seklinde tarif

besleyen ve mazileriyle Tiirkliige bagli olan kadin ve erkekler
edilmistir. Buradan hareketle Tiirkliik sadece etnik koken degil, din, dil, kader ve kiiltiir
bagiyla Tirk gibi hissetmekten gelmektedir. Bu kucaklayic1 yaklasim sayesinde Tirk
milleti, ¢ok g¢esitli milletten insanlarla bir arada yasamayi basarabilmistir. Ayrica
Tiirklerin kimlige bakis agis1 ‘Otekinin aynasi’ anlayisina kargin, ‘miimin, miiminin
aynasidir’ hadis-i serifinden hareketle, kisi karsisindakine gore ya da karsisindakinin
gosterdigine gore degil, kendisini gordigii, kendinden olana bakmakta kendinde olani,
onda gormeye dayanir. Tirk toplumu batidaki sekillenmenin aksine bir kimlik
sekillenmesini tarihinde barindirir. Tiirk toplum modeli, 6teki yaratmak yerine, otekini
kendi varligmin bir parcasi gibi géormek iizere olusmustur.®® “Tiirk halkini ve onun derin
tarihini tanimayanlar; “Oteki” kavraminmi ithal ederek; onun iizerinde cesitlemeler

yapmiglardir. Bu temelsiz ¢esitlemeler; Tiirkiye’de oteki yaratmak ve farkliliklart ayrilik

haline getirme de etkili oldugu™®! hususu gozle gériilen gerceklerdendir.

Tiirk kimligi, Tirkleri baska milletlerden ayiran, Tiirk’i Tiirk yapan ozellikler
biitiiniidiir. Ve bu dogrultuda tiim kimliklerde oldugu gibi Tiirk kimligi de kiiltiirden
bagimsiz ele alinamaz. Tiirk kiiltiirii milattan 6nceye kadar dayansa da eldeki veriler ve
cikarimlardan elde ettigimiz ortak bazi dayanaklar1 mevcuttur. Bilindigi lizere bu
dayanaklar Orta Asya, bozkir, gocebe kiiltiirii, ardindan Islam’1 kabul edis, gdclerle
Anadolu’yu yurt edip yerlesik hayata gecis ve Anadolu’nun kiiltiir cesitliligi ve
zenginliginde etrafinda sekillenmistir. Bu dogrultuda yasanilan cografyalardaki
rivayetler, masallar, destanlarda Tiirkler kimileri i¢in diinyada adaletin saglayicisi,

kimileri i¢in Tanrinin gazabi, Tanrimin kirbaci, kilic1 (Afrasiyap- Alp Er Tunga) gibi

49 Kara, Hidayet, Bahattin Catma, “Modern Tiirk Kimliginin Olusumunda Tiirk Kimdir Tartigmalar1 ve
Tiirk Ocag1 Kurultay1 (1924) 7, Anemon Mus Alparslan Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, 2017/ 5(2),
$5.339-360.

%0 Zelyut, Riza, Yabanc1 Kaynaklara Gore Tiirk Kimligi, Kripto Yay., Ankara, 2010, 5.426.

51 Ayni eser, s. 427.
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tirli tlrlii vasiflarla taninmaktadir. “Kaggarli Mahmut’un, “Yiice tanri, “Benim bir
ordum vardir, ona Tiirk adin1 verdim, onlar1 doguda yerlestirdim. Bir ulusa kizarsam
Tirkleri o ulusun lizerine musallat kilarim” diyor seklinde dile getirmesi, tanrinin
cezalandirmak istedigi kavimlere Tiirk ordusunu dadandirdigi yolundaki aktarmasi, hem
Tiirkiin savascilik geleneklerinin bir belgesi”®® hem de Tiirk’e atfedilen cezalandirici
roliin gostergesidir. Yine Mahmut’un liigatinde “Tiirk dilini 6greniniz ¢iinkii onlarin

egemenlikleri uzun siirecektir.” %3

seklinde Tiirklerden bahsettigi goriilmektedir.
Bunlarin yam sira Tiirk’d toriig, toremek, toremekten yola ¢ikarak, destanlarimizda
oldugu iizere kurttan tliremis “yaratilmis” ve tore ile es anlamlandiran ¢esitli tanimlar da

bulunmaktadir.

Tiirk’t toreli olarak vasiflandiran isimlerin basinda Ziya Gokalp gelmektedir.
Tiirk tarithi ve kiiltiiriiniin incelenmesinde 6nemli katkilar1 bulunan Gokalp, sahsi bir
fikirden ibaret oldugunu belirtse de Tiirk’ii Orhun Abidelerindeki ‘toriig’ kelimesinde
Thomsen’ 1n g¢evirdigi gibi yalniz kanun, nizam, miiessese olarak degil toreli olarak
adlandirmayr uygun bulup, Tiirk toresini eski Tiirklere atalarindan kalan biitiin
kaidelerin mecmuu olarak ifade etmistir.’* “Tére, Tiirk milletinin hafizasidir.”® Eski
Tiirklerin yazisiz hukuku olan toreye sonradan yazili kaideler de eklenmistir. Tore,
“Kisiler ve ziimreler arasi miinasebetleri diizenleyen; idarecilerle idare edilenler
arasindaki isleri, hak ve vazifeleri belirten usullerdir. Kisacas1 Tiirk igtimai hayatim
diizenleyen kaideler biitiinii olan tore Tiirklerle yasit olsa gerektir.”®® Bu yoniiyle Tiirk
toresi, Turk kiiltiir ve kimligine iliskin 6nemli bilgiler i¢cermektedir. Toplumun can
damart olan toéreden hareketle Tiirkiin seciyesine yonelik analizlerle devam etmekte

fayda vardir.

Tiirk toresi adeta atalardan kalan bir miras 6zelligi tasimasinin yaninda teamiil
hukuku olarak da ele alinmaktadir. Térenin icinde yazilmis kanun ve yazilmamis
teamiiller mevcuttur.’’Bu hukuk kapsaminda sosyal yasamdan, devlet yonetimine kadar

adaleti saglayan, lilkeyi huzur ve baris icinde yOnetmeyi amaglayan tiim kurallar,

52 Sencer, A.g.e. , 5.36.

% Kaggarli Mahmud, Divanii Liigat-it-Tiirk, (cev: Besim Atalay), (1. Bask1), TDK Yayinlari, Ankara,
2013, s. XVII.

% Gokalp, Ziya, Tiirk Toresi, (1. Baski), Kiiltiir Bakanlig1 Ziya Gokalp Yayinlari, Ankara, 1976 s.13.
55 Tatar, Taner, Hiisniye Canbay Tatar, “Tiirk Kiiltiiriinde Tére Miiessesesi”, Dini Arastirmalar, 2005
18(23), ss. 273-286.

% Eroz, A.g.e. , s.7.

57 Tatar, A.g.e. , 5.286.
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ogiitler ve davranmig bicimleri yer almaktadir. “Orhun Abideleri”, “Kutadgu Bilig”,
“Divan-1 Liigat-it Tiirk”, “Divan-1 Hikmet”, “Atabetiil Hakayik” gibi Islam &ncesi ve
Islami donem eserlerinin yani sira nice degerli kaynaklarimiz, tim bu kanun ve
nizamlarin yazin hazinesindeki en kiymetli miicevheratlaridir. Bu miicevherlerin
incileri, elmas ve yakutlari, verdigi 6giitlerdir. Zira bu dgiitler iilke yonetiminden, insan
iligkilerine kadar Tiirk’in kisilik yapisi, sahip olmasi veya yitirmemesi gereken
meziyetleri lizerine bina edilmistir. Bu meziyetler, iyilik, dogruluk, diiriistliik,
yardimseverlik, adaletli olmak, ahde vefa, misafirperverlik, merhamet, azimlilik
kararlilik ve daha niceleri olarak siralanabilir. Tim bu hasletler adeta Tiirk adinin

altinda ortaya ¢ikmaktadir.>®

Tiirk toresi bugiin hem sahis hem de kamu hukukuna madde madde yazilmis
bir¢ok kurala ‘s6zde medeniyet’ 6ncesinde bile sahiptir. Ailenin kutsalliginda atalara,
ihtiyarlara ve kadina hiirmet, zinanin ve hirsizligin yasak ve agir cezalarinin olmasinin
yaninda barig zamaninda silah ¢ekmenin menedilmesi, bundan dolay1 katillerin, cinayet
gibi suclarin ¢ok nadir oldugu bilgileri mevcuttur. Insana, sirf insan oldugu igin, saygi
gostermek torenin umumi hiikiimlerindendir. Bu sebeple de eski Tiirk topluluklarinda
Kitleler ve fertler arasinda ayirim yapilmaz, devlete kars1 vazifesini yerine getiren herkes
torenin himayesinde hiirdiir. En medenisi dahil biitiin yerlesik kavimlerde mevcut
bulunan kolelik miiessesesi eski Tirklerde yoktur. Tiirk iilkelerinde, savaslarda
yakalananlar disinda, esir bulunmaz.”®® “Tiirk milleti, Avrupa’da gériilen koleci yasam
bicimini reddetmistir. Savaglarda ve yagmalarda ele gecirilen esirler, tarimcilik ve
hayvancilikta kullanilmislardir. Bu kisilere topluma karisma hakki taninmis, onlardan
sadece Urettikleri malin bir kismi1 alinmistir. Bu ytizden de gii¢siiz kabileler, Tirklerin
egemenligine girmeyi, bir kurtulus yolu olarak goérmiislerdir. Tiirkler, tarihte baska
milletleri Stekilestirerek yok etme yoluna gitmemislerdir.”® Kendisine bagh kabilelere
esit ve adil davranmasi da Tiirk toplumu iginde sosyal adalet duygusu yayginlik ve
derinlik kazandirmistir. Sosyal devlet olgusu, Tiirk milletinin tarihi derinliklerinden beri

tasidig1 bir geceklik®® olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

8 Durmus, A.g.e. , .10.
% Kafesoglu, 1970, s.3.

60 Zelyut, A.g.e. , s. 333.
61 Ayni eser, 5.333.
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Tiirk toresi yalniz halkin degil hakanin da istiinde uyulmasi zorunlu kurallar
biitiinli olarak karsimiza ¢ikar. Toreye aykirt durumlarda hakan dahi olsa yaptirimlar
uygulanir. Her seyden oOnce Tiirk toresinde hakana verilen ilk 6dev, sosyal adaleti
saglamaktir. Oyle ki tebaayr "a¢ ve ciplak birakmamak", “halki diisiiniip, onu
kalkindirmak”, milleti doyurmak ve fakirlikten kurtarmak, Tiirk hakimiyetinde temel
prensip olup eski Tirk kitabeleriyle tnlii Tiirk siyaset kitabi Kutadgu-Bilig'de de

kaydedilmistir.”®?

Tirklerin gocebe olusu ve bozkir kiiltiiriiniin gerektirdiklerinden dolay1 savasci
olmalar1 da kagmilmaz olmustur. Bu sebeple Tiirk demek savasci, asker ve zaferlerle
dolu tarihinden otlirii kahraman da demektir. Cesur, saglam yapili, teskilat¢r yapisinin
yant sira Tiirk, akilli, glivenilir, namuslu, zayif ve acizleri koruyan, hayatin zorluklarini
bilip onlarn ¢dzmeye yatkin kimsedir.  “Tiirklerde oldugu kadar hicbir yerde
yoksullara, zayiflara, acizlere, kii¢iiklere acimak ve sefkat, ana babaya saygi gibi yiice
duygulara rastlanmaz.”% “Tiirkler, tabiatin bir buyrugu olan “baskasina, ancak bize
yapilmasini istedigimiz seyi yapmak” kaidesine uygun hareket eden son derece iyi
insanlardir.”® 17. yy Tiirkiye’sini anlattig1 eserinde Jean Thevenot ise sdyle aktarir;

“Tiirkler Miisliiman, Hristiyan yahut Musevi herkes i¢in iyi seyler isterler.”®

Gogebe olmanin getirdigi bir diger mesele ise; konup goglilen yerlerde baska
milletler ve kiiltiirlerle etkilesime girmektir. Bu etkilesim kimi kavimleri kiiltiirlerinden
uzaklastirsa da Tiirk boylarinin genelinde, Tiirk kiiltiirii baskin olmus ve kiiltiirel kimlik
cok fazla erozyona ugramamustir. “Tiirkler erken c¢aglardan itibaren Dogudan Batiya
dogru yasadiklar1 goglerle birlikte, farkli kiiltiirler ve degerlerle karsilasmistir. Bu
demografik hareketlilik, Tirklerin kendi kiiltiirel degerlerini ve kendilerine ait olan
kimliklerini kaybettirmemis, fakat ayni zamanda yeni tanidiklar: kiiltiirler ile uyum
gostermelerine de mani olmamistir. Bu bakimdan Tiirkler bir bakima yeni tanistiklar:

kiltirler ile uyum saglarken, ayni zamanda kendi kiiltiirlerini de silirdiirmeyi

62 Ayni eser, 5.333.

63 Baykara, A.g.e. , 5.19-20.

64 Loti, Pierre, Can Cekisen Tiirkiye-1914 (terc.Fikret Sahoglu,BBTE, NO.27), Istanbul’dan akt. Nihat
Keklik, Tiirklerde Ahlak ve Diinya Gériisii, Otiiken Yay., Istanbul,2001, 5.67.

% Djevad, Ahmed, Yabancilara Gore Eski Tiirkler, Bedir Yayinevi, Istanbul, 1969, s.7.

8 Thevenot, Jean, 1655-1656’da Tiirkiye (terc.Nuray Yildiz, BBTE, s.120, Istanbul,1978’ den aktaran
Keklik, 2001, s.35.
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bagarabilmislerdir” 87 Zamanla yerlesik hayata gegis ve cihad anlayisiyla yapilan
fetihlerde, fethedilen yerlerdeki halka gosterdikleri hosgdrii, Tirk tarihinin Oviing
kaynaklarindandir. Tarih boyunca Tiirklerin idareleri altinda gesitli milletler var olmus
ve bu milletler Tirklestirilmeye g¢alisilmamis, dinlerine ve adetlerine her zaman saygi
gosterilmistir. Gegmiste Osmanli Imparatorlugunun sinirlar1 igindeki bircok millet,
bugiin var olabilmelerini kuskusuz en ¢ok Tiirklere borg¢ludur. 600 yillik cihan
hakimiyetine sahip bir imparatorlugun yikilmasina sebep olsa dahi kimliklerini
kaybetmeden yasayabilmeleri bu milletlere, 20. yy baslarinda kendi ulus devletlerini

kurmalarinda verilen en biiyiik destek oldugu agikardir.

Hosgoriinlin ardindan konukseverlik de Tirk kimligi ve kiiltiiriinde biiyiik yere
sahip degerlerdendir. Tiirkiin misafirperverligi, diinya iizerinde Tiirk’e dair en ufak bir
bilgiye sahip insanda dahi aklina gelen ilk 6zelliktir. Sosyal dayanisma, birlesme ve
biitiinlesme adina her firsat Tiirklerde ge¢misten beridir kullamlmaktadir. ilerleyen
boliimlerde bahsedecegimiz bircok dayanigma Orneklerimizde oldugu gibi dogum,
6lim, bayram, savas veya zafer her durumda Tiirkler bir araya gelip, sofralar kurmus,
asin1 paylagmig, yas ya da sdlen havasinda birliktelik Ornekleri sergilemislerdir.
“Varma-gelme, hayir asi, can as1, Ramazan as1, bayram asi, diigiin asi1, asker asi, siinnet
as1, Muharrem as1, Hidirellez as1, haci as1, harman as1, imece asi, bostan asi, dogum asi,
Oli as1” gibi adlarla kurulan sofralarda, etlisinden siitliisiine, tatlisina, eksilisine,
tuzlusuna kadar, c¢esit ¢esit yemeklerle sofralar donatilmasi, Tiirk sofrasinin

zenginligini, Tiirk halkinin comertligini ve zevk iistiinliigiinii gstermektedir.”®

Bir arada yasama noktasinda olduk¢a basarili olan Tirkler, “diinyanin higbir

yerinde goriilmeyen bir samimiyet ve karsilikli anlayisla birbirlerine baglhdirlar.”®

“Tiirkmen kabilelerinden her biri kendisine ait bir bolgede sulh ve siikiin i¢inde yasar
fakat miisterck bir tehlike halinde g6z agip kapaymncaya kadar kisa zamanda

99 70

birlesirler. “Rousseau’ya gore; Tiirkler medeni, konuksever ve samimi olarak

Miisliimandirlar. Tiirklerdeki insanlik ve konukseverlik vasiflarinin sebebi bagkalarinin

7Gzkul, Osman, “Tiirk Kimligini Olusturan Ortak Kiiltiirel Degerler”, HAK-IS Uluslararas: Emek ve
Toplum Dergisi, 2015/8(4), ss. 166-186.

88Ataman, Sadi Yaver, Eski Tiirk Diigiinleri, (1. Baski), Kiiltiir Bakanli1 Yayinlari, Ankara, 1992, s.27.
8 Blocqueville, Henri de Couliboeuf, Tiirkmenler Arasinda (ter. Riza Akdemir; Kiiltiir ve Turizm
Bakanlig1 Yayinlar1,660/Terctime Eserler Dizisi No.53) Ankara, 1954’den akt. Keklik, A.g.e. ,s.34.

™ Ayni eser, 5.34.
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diiskiinlik ve sefaletine karg1 yabanci kalmayacak derecede insanlifa daha yakin

olmalarindandir.”’?

Tunus dogumlu olan Ibni Haldun’da Tiirklere dair olumlu gériisler bildirmis,
onemli bir ilim adami, daha sosyoloji bilimi ortaya ¢cikmamisken fikirleri ile temellerini
olusturdugu bu bilimin ilk bilim insani, ilk sosyologu denilebilir. Unlii eseri
Mukaddime’de; Tiirklerin diinyadaki milletlerin en biiyigii oldugunu ve beseri cinsleri
arasinda onlardan daha biiyiik bir cinsin bulunmadigini ileri siirer. Tiirklerin devletsiz
kalmadiklarini ve tarihte devlet gelenegine sahip milletlerden oldugunu ekler. Tiirklerin
askerlik sanatinda ileri oldugundan savasciliklarindan da bahseder ve Islam’in
kurtaricist ve kahramani sifatini hak etmistir. Tirklerin dayanismaya Onem veren,
egitim, bilim ve hayir islerini seven ve zenginliklerini toplum yararma kullanan bir
millet oldugu ileri siirmiistiir. Tiirk yOnetici ve zenginleri, ¢ok sayida vakif kurmuslar,

boylelikle de egitim- dgretim ve bilimin gelismesinde 6nemli katki yapmiglardir.”’2

Sadece insana, insanliga degil dogaya, tabiata, hayvanlara kars1 yaklagimlar1 da
Tiirk kimligini ¢ogu milletin kimliginden ayiran bir 6zellik teskil eder. Gergekte Orta
Asya’dan gelen animist ve natiiralist inanglar dogrultusunda dogaya olan bagllik, saygi
ve merhamet Tirklerde sosyal yasamda kendini gostermistir. Bugiin bile tabiata dair
bircok yaklasimda bu inang sistemlerinin etkisi goriilmektedir. Ati1 evcillestirmek,
gecimini sagladig1 hayvanlara karsi merhametle yaklasmak ve onlarla bag kurmak eski
Tiirklerden beri tarihimizde goriilmektedir. Oyle ki etnik gesitliligin fazlaca oldugu ve
Rum diyar1 olarak adlandirildigi donemde, Anadolu’da ki bir sdyleyise gore bacasina
leyleklerin yuva yaptig1 ev muhakkak Tirk evidir. Tiirklerin insanlara ve hayvanlara
kars1 sefkat gosterdiklerinin dogulu ve batili yazarlar tarafindan da ele alindigini dile
getiren Keklik, Pierre Loti’den yaptigi alintida da soyle aktarmaktadir: “Ozellikle
hayvanlara acimakta Tiirkler herkesten iistiindiir. Bursa da kis mevsimine girerken
Ucamayacak kadar yashi ve yarali leyleklere mahsus bir hastane oldugunu ve orada

+9973

yaralar1 sarilmis, hatta agagtan bacak takilmis leylekler gordiigiini”’® ifade ettiginden

s0z etmektedir. Glinlimiizde kimi yerlesim yerlerinde, sokaklarin dar ve gegilemez

™ Ayni eser, s.61.
2 Kazilgelik, Sezgin, Sosyoloji Tarihi 1, An1 Yayncilik, Ankara, 2006, s.60-64
3 Keklik, A.g.e., 5.67.
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olusundan dolay1r ¢op toplamak gibi belediyecilik islerinde kullanilan at, esek gibi

hayvanlarin dinlenmelerini saglamak adina izinli giinleri bile oldugu bilinmektedir.

Tiirklerin vatan sevgisi, cihat ve turan anlayis1 Tiirk tarihi, kiiltiirti ve kimliginin
en temel unsurlaridir. Tiirk’iin varligini siirdiirmesinde bu methumlar 6nemli etkiye
sahiptir. Gokalp’e gore “bir milletin yurdu olamayan iilke, fertlerin karin doyuracagi bir
imaret mahiyetini alir.”’* Buradan hareketle denilebilir ki Tiirk icin vatan kutsaldir ve
Tirkler de vatan sadece barmip karin doyurulan bir sigiak degil yurt kabul edilir. Ayni
zamanda yurt sadece yasadigi sinirlar degildir Tiirk i¢in. Burada turan anlayis1 devreye
girer. “Turan Tiirklerin efradin1 cami ve agyarini mani olan mefkurevi vatanidir. Turan
Tiirklerin oturdugu, Tiirkgenin konusuldugu biitiin iilkelerin mecmuudur.”” Turanin
0ziinii yine Gokalp’in s6zlerine deginerek aktaralim: “Vatan ne Tiirkiye’dir Tiirk i¢in ne

Tiirkistan; vatan biiylik ve miiebbet bir iilkedir; turan! ”

Istiklal sairimiz Mehmet Akif Ersoy’un Canakkale sehitlerine ithafen yazdig
siirinde dedigi gibi “Sana dar gelmeyecek makberi kim kazsin? “Gomelim gel seni
tarihe” desem, sigmazsin”... Iste tarihe bile sigamayacak kadar biiyiik bir ecdadi bizim
burada sayfalara sigdirmamiz ne miimkiin. Bu olanaksizlikta Tiirkiin kimligi ve karakter
yapisina degindigimiz noktalar1 6zetlemek gerekirse Tiirk, ¢alisgkan, cesur, savasei,
kahraman, asker, iyi, adaletli, dogru, diiriist, ahde vefali, hosgoriilli, misafirperver,
atalarina ve kadinlarina hiirmet eden, vatanini yurt bilip seven, ayrim yapmaksizin Tiirk
dilini konusan herkesi Tiirk bilen zihniyetle kucaklayan kimsedir. Ecdadin ardindan
bize diisen bu mirasa sahip ¢ikmak ve gelecek nesillere aktarmak konusunda gayretli
olmaktir. Yasadigimiz cag artik ahir zamanin bile ertesi olmusken, 6ziimiizden
uzaklasip baska milletlerin kiiltiirlerini benimsemenin milletce bizi hezeyana
stiriikleyecegine dair goriisler mevcuttur. Gokalp’e gore; Tiirkler ne zaman milli harsa
kiymet vermeyerek ecnebi irfana kiymet vermislerse ve kendi milletlerini, begenmeyip
baska milletlerin mukallit ve perestiskari olmuslarsa, felakete ugramislardir.’® Yine
Gokalp’e gore; “Turkligin kelimelerde, mesellerde, masallarda, destanlarda izleri

kalmis bir milli mefkiresi vardir ki bunu bu daginik enkaz arasindan bulup ¢ikarmak ve

™ Gokalp, Ziya, Tiirklesmek, Islamlasmak, Muasirlasmak, (1. Baski), Kiiltir Bakanlhig1 Yayinlari,
Ankara, 1976, s. 93.

5 Gokalp, 1976, s. 79.

6 Ayni eser, s. 91.
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bunda miindemig olan kavmi “ma-ba’dettarih”i kesfetmek en biiyiik vazifemizdir.”’" Bu
vazife ekseninde Meri¢’ e gore, kiiltiirimiiziin kaynaklarina egilmek bizi haysiyet,

ciddiyet ve sahsiyete gotiirecektir.’®

1.2. Dayamisma Kiiltiirii ve Degerler

1.2.1. Degerler

1.2.1.1. Deger Kavrami

Deger kavraminin ¢esitli disiplinler icin degisik anlamlar ifade ettigi
diistintildiiglinde, tanimlamasinin goreceli ve tek tek her bireyin deger verdigi seylerin
farkliligt yahut deger verme egiliminin farklilik gdstermesi hususunda, bireysel
dolayistiyla psikolojik olduguna dair goriisler olsa da degerlerin kaynaklar: ele alininca,
sosyoloji biliminin inceleme sahasinda anlam buldugu goriilmektedir. Sosyologlar
arasinda herhalde hi¢bir konunun degerler kadar tartismalara yol agmadigi goriisleri
olmakla beraber, ‘degerleri incelemekten kaginan’ sosyal bilimciler; sosyal degerlerin
hicbir gergceklige sahip olmadigini, degerlerin bir kisinin kisisel degeriyle
ilgilenmeksizin incelenemeyecegini veya degerlerin sosyal bilim ¢aligmasinin disinda

birer psikolojik ve etik olgu oldugunu ileri siirmektedirler.”’®

Deger kavrami; “nesnesi dogada olmayan, kaynagi insanda bulunan bir insan
tretimidir. Deger, insan eylemlerinin olusumu siirecinde “ideal” e dogru ilerleyen
asamalar1 ve olgulari, bireysel ve toplumsal anlamda “en 1yi” olarak insa etme gayesinin
i¢ basamaklarini yoneten ontolojik bir olgudur.”® Ayni1 zamanda deger “bir seyin arzu
edilebilir veya edilemez oldugu hakkindaki inanctir.”®! Dolayisiyla da deger hiikiimleri

de “bir seyin arzu edilebilir iyi veya edilemez kétii oldugunu belirten ifadelerdir.”8?

Toplum tarafindan iiretildigi gibi toplumu da nesiller aras1 aktarimla adeta ayakta
tutan degerler, toplumsal hayatta yasamayr anlamli kilan unsurlardir. Giinliik

yasamimizda olduk¢a 6nemli olan degerler, kiiltiiriimiiziin temel yap1 taslarindan olup,

" Ayni eser, S. 26.

8 Meric, Cemil, Magaradakiler, (27. Baska), Iletisim Yayinlar1, Istanbul, 2016, s.20.

7 Fitcher, A.g.e. , 5.165.

8 Tekercioglu, Hacer, “Kutadgu Bilig’i Deger Egitimi Uzerinden Okumak ve Bunun Tiirkge Egitimi
Baglaminda Yontemsel Karsiligi”, Yeni Tiirkiye, 2019/25(105), ss. 261-266.

81 Giingér, Erol, Degerler Psikolojisi Uzerine Arastirmalar, (4. Baski), Otiiken Yay., Istanbul, 2010, s.27.
8 Ayni eser, 5.27.
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degersiz kiiltiirden s6z etmek anlamsizdir. Ciinkii kiiltliriin manevi boyutunu olusturan
gelenek, gorenek, orf ve adetlerimiz degerler cergevesinde olusup sekillenmektedir.
“Sosyal iligkiler diinyasinda paylasilan, sosyal ve fiziki hayatin biitiin yonlerine iligkin,
bireylerin ve gruplarin ger¢ek objesiyle miinasebetlerinden gelistirdigi, hoslanilan veya
hoslanilmayan, iyi veya kotii yondeki tercih ve segimlerini ifade eden, bu itibarla
onlarin hayatlaria bir anlam, diizen ve biitiinliik getiren inanglara dayali izafi tasvip

hiikiimleri”8

olan degerler, cagdas sosyoloji sozliiklerinde “sosyal olgularin énemliligi
tizerindeki degerlendirmede, 6zel eylemleri ve amaglar1 yargilamada temel Ol¢i
saglayan ve bir grubun iiyelerinin giicli duygusal baglariyla olusmus soyut,

genellestirilmis davranis prensipleri seklinde tanimlanir.”®*

Belirlenmis, inanilmis ve kabul edilmis rehber hiikiimler olarak karsimiza c¢ikan
degerler,® Giingér’ e gore ahlakla icice gegmis biitiinlesik bir yapidir ve ahlaki “deger
giydirilmis eylem” olarak tanimlamaktadir. Bunun yan sira sadece ahlaki hiikiimlerden
ibaret olmayan degerler, iktisadi, siyasi, hukuki ve estetik® gibi bircok kurum ve olguda

kendini gostermektedir.

“Her toplum var olabilmek i¢in degerlere gereksinim duyar ve degerler toplumsal
kiiltiirii 6zgiinlestirerek diger kiiltiirlerden ayirt eder, yani “biz” ve “onlar” ayrimini hem
olusturur hem de bunun siireklilik kazanmasii saglar. Bu yoniiyle degerler, bir
toplumun kiltiiriingi, diger toplumlarin kiiltiirlerinden ayiran ve milli siirlar igindeki
cemiyetin dagilmasii 6nleyen, milli birligi pekistiren ve sosyal dayanigmay1 saglayan

faktorlerdir.”8”

1.2.1.2. Degerlerin Islevleri

Kisiler aras1 yargilama araci olan degerler, kisilerin dikkatini, istenilen, yararli ve
onemli goriilen kiiltliir nesneleri ilizerinde odaklastirip, ideal diisiinme ve davranma

yollar1 gosterir. Sosyal rollerin sevilmesi ve gerceklestirilmesinde rehberlik eder. Sosyal

8 Ersoy, Ersoy, Ersan, “Degisen Degerler Diinyasinda Gengligin Ahlakla imtihan1”, Uluslararas:
Gengler ve Degerler Sempozyumu, 25 Nisan 2014, ss. 270-285.

8 Aydin, Mustafa, “Degerler Islevleri ve Ahlak”, Egitime Bakis, 2011/7(19), s5.39-45.

8 Ersoy, A.g.e. ,s.273.

8 Ayni eser, 5.276.

87Yazic1, Mehmet, “Degerler ve Toplumsal Yapidaki Sosyal Degerlerin Yeri”, Firat Universitesi Sosyal
Bilimler Dergisi, 2014/1(24), ss.209-223.
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kontrol ve baski araclar1 goérevini yerine getirir. Dayanisma araclar1 olarak devreye

girer.88

Toplumsal hayatta yasamay1 anlamli kilan ve kolaylastiran degerlerin “nesnelerin
bazi nesnel nitelikleri ile bu niteliklere ihtiyaci olan, onlar1 begenen veya arzulayan,

oznenin Ozellikleri arasindaki bir iliskiden kaynaklandig:™®

ve bireye dayali goriisler
icin ise kisiden kisiye, toplumdan topluma, zaman ve mekana gore degisen goreceli bir
yapist oldugu soylenebilir. Burada esasen belirtilmesi gereken, degerlerin kendilerinin
degil algilama bicimleri ve gereklilik gormedeki degisiklikten otiirii  oldugu

distiniilmektedir.

Degerler davraniglarimiza, tutumlarimiza, duygularimiza yon vermekte etkilidir.
Ciinkii insanlar deger verdigi ve degerli gordiigii kisi, nesne, tutum, davranis her ne
olursa onu koruyup 6zenle davranmaktadir. insanlarin psikolojik karakterlerini anlama
noktasinda gerekli olan degerler, gruplar ve toplumlar agisindan da ayni ozellige
sahiptir. Yani bir grup veya toplulugun degerlerine, onlarin hareket bi¢imlerinden
ulagilabilinecegine dair ciddi tartigmalar mevcutsa da sosyal yasamda izlerini
gorebilmemiz miimkiindiir. Toplumdan beklenilen ve istenilen tavir ve davraniglari
belirten degerler birey ve toplumun kimligini ve karakterini yansitir. Bir ulusu var eden

ve yasatacak olan degerlerdir. Degerlerini kaybeden uluslar kimliklerini de kaybeder.*

1.2.1.3. Deger Degismesi ve Deger Yozlasmasi

Ciddiye alinarak paylasilan, siireklilik arz eden, dil ve sembollerle aktarilip,
degisime agik yapisiyla, kiiltiiri olusturan millet tarafindan {retilen degerler;
i¢sellestirilerek toplumsallasip nesiller arasi aktarilmaktadir. Bu aktarim yasanan ¢aga
kadar ulagabilen veya giiniin sartlarina uyarlanabilen degerlerden olugmaktadir. Burada
devreye Kkiiltlirlin unsurlart girmektedir. Ciinkii kiiltlirlenme maddi veya manevi
unsurlarinda olsun cesitlilik arz etmektedir. Kiiltiiriin maddi ve manevi unsurlar1 ayni

hizda ve paralellikte degisme ve gelisme Ozelligi gostermez. Bu farklilik, 6zellikle

8 Ayni eser, 5.215.

8 Ersoy, Ersan, “Deger Hiikiimlerinin Kaynagma Yénelik Sosyolojik Bir Degerlendirme”, Turkish
Studies Social Science, 2008/13(10), s5.261-273.

% Ayni eser, ss,261-273.
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teknolojik gelismelerle kitle iletisim araclari veya medya aracilifiyla degisime

zorlanmasini dolayistyla ortaya deger yozlasmasi sorununu ¢ikarmaktadir.®!

Degere duyarsizlik ve duygusal baglanisin kaybolmasi, deger korliigiinii ortaya
cikarirken teknoloji aracilifiyla degisime zorlanma sonucu da deger yozlagmasi
gerceklesmektedir. Deger degismesi ise olumlu veya olumsuz olabilecegi gibi genel
kani olumsuz bir resim ¢izdigi yoniindedir. Burada olumluluk yahut olumsuzluk birebir
olay ve olgularin degerlendirilmesi ile ortaya koyulursa daha saglikli hal alabilir. Yine
de degerin insanin karakter yapisindaki 6nemine deginmek gerekirse hangi zaman,
mekan veya ¢agin, insanoglunda olmasi gereken hasletleri ozetleyen degerlerin
degismesi gerektigini savunabilir. lyilik, yardimseverlik, komsuluk, insana saygi,
hayvana, tabiata sevgi, atalara hiirmet, kadina kiymet, cocuga 6zen géstermek gegmiste
de giizide degerlerdi, simdi de dyledir. Yalnizca uygulama bicimi ve uygulayan kisi
sayisindaki azalma, bu degerlerin degistigini gosterebilir. Degigse bile yok olmamasi
gereken bu degerlerin, devamliligi i¢in insanoglunun elini tasin altina koymasi,
dolayistyla saglikli toplumlarda yasayabilmeleri adina, buna mecbur olduklarini
bilmeleri gerekmektedir. Ciinkii bugiinkii anlamda hukuka dayanan, insan haklari
cigirtkanliklariyla dolu toplumlar, insani bagka insanlarla huzur i¢inde yasama ve
baskalarina zarar vermeme noktasinda bir yere kadar tutabilir. Bunu basarabilmis
olamamalari, uygar sayilan toplumlardaki seri katillerin, s6zde medeniyetsizlikle
suglanilan ama degerlerinin sagladig1 giiven ve huzur ortaminda yasayan toplumlarda

goriilmediginin kanit1 gibidir.

“Modern diinyada bireyin her alanda 6zgiirce hareket edebilmesi temel prensip
olarak kabul edilirken, bunun sonuclarinin bireye yansimasi olduk¢a vahim olmustur.
Siyasi, ahlaki ve ekonomik her alanda bireyin kendi degerlerini se¢me Ozglrliigi
sanildigr kadar bireyin hayatina 6zgiirlik ve mutluluk getirmemistir. Uygarligin
gelismesi bir yandan bireyin hayatinda onemli gelismeler dogururken, diger yandan
ayni gelismeler bireyin pargalanmasina, yalnizlagmasina ve dayanisma baglarinin da

yok olmasina neden olmustur.”%

% Alus, Yadigar, Suzan Selgukkaya, “Tiirk Ailesinde Mutluluk Algis1 ve Degerleri, Sosyal ve Kiiltiirel
Aragtirmalar Dergisi, 2015/2(1), $5.151-175.
%2 Ersoy, Ersan, “Bagsiz Bireyin Modern Bunalimlar1”, Tiirk Yurdu, 2011/31(292), s5.94-102.
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1.2.1.4.Tiirk Kiiltiiriinde Degerler

Tiirk kiiltiirtiniin manevi unsurlarindan inanglar, fikirler ve ozellikle degerler
Tirk’tin tanimlanmas1 ve karakter yapisinin izahinda bize 1s1k tutmaktadir. Tirk’e
1yi/koti, adil/adaletsiz, zalim/mazlum, giiglii/aciz ve daha nice tasvip edilen 6zelliklerin
temeli kiiltiir degerlerimizden hareketle hayata gecirdigimiz davranis ve tutumlarimiz
dogrultusunda ortaya cikmaktadir. Giinliikk yasantimizda biliyiik 6neme sahip olan
degerler, bizi kusatan kiiltiir ve kiiltiiri olusturan toplum tarafindan yaratilip yine o

kiiltiirii ve toplumu da etkileyen bir kisir dongii icindedir.*

Degerler iizerine aragtirmalari ile {inlii sosyologumuz Erol Gilingdr’e gore;
degerlerin Tiirkler i¢in ehemmiyeti 11. yy’da yazilan 6nemli eserimiz Kutadgu Bilig’de
de kendisini gostermektedir. “Bireylere karsi davranislarda ve eylemlerde empati
yapabilmek, nihai mutlulugu erdem dolu bir yasamda bulabilmek, ahlaki ve adaleti her
seyin lizerinde gorebilmek, Kutadgu Bilig’de yer alan deontolojik bir etik ve deger
anlayiginin gostergesidir. Kutadgu Bilig’de yer alan deger egitimi anlayisi sac ayagi
diyagram1 olarak tasavvur edildiginde, hak (adalet ve Odevler), akil (rasyonalite),
mutluluk (kendini gergeklestirme), i¢ ve dis farkindalik (fani bir yasam algisi), olmak

lizere dort bigimde kategorize edilebilir.”%*

Tirk kiiltiiri degerler bakimindan olduk¢a zengindir. Tiim insan iliskileri
neredeyse degerler iistiine bina edilmistir. Iyilik, diiriistliik, vefa, biiyiiklere saygi,
konukseverlik, hayirseverlik, algak gontilliik gibi karakter 6zellikleri ayn1 zamanda Tiirk
toplumunun kiymetli degerlerindendir. Bu degerler bir arada huzur ve baris icinde
yasamay1 kolaylastirmak, yardimlagsma ve dayanismayir hayata gecirmek hususunda
onemli yere sahiptir. Bunlarin yani sira vatanseverlik, kahramanlik, sehitlik, gazilik,
tarih bilinci, ahlak, din ve dile baghilik gibi Tiirk milletinin kutsal saydig1 degerleri bu

milleti binlerce yildir var etmis, birlik ve beraberlik saglamistir.

Degerlerimizin olusmasi siiphesiz tarihimiz, kiiltiir mirasimiz ve &zellikle Islam
ve tasavvuf felsefesinin etkisi yadsinamaz. Modern hayatin tiirlii sinavlarla simadigi

insanin giicsliz ve yalniz birakilmaktan kurtulusu, degerlerine ve ge¢misin Oziinii

9 Giiveng, 2010, s.85.
% Tekercioglu, A.g.e. , 5.263.
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gelecegine tasimakta® bulacag: bilinmelidir. Bizi var eden 6ncelikli ve 6zellikle kutsal
degerlerimiz gelecegimizin de teminati gibidir. Yitip gitmeye yliz tutmus bircok
degerimiz dayanisma kiiltiiriimiiziin temellerini olusturmaktadir. Ilerleyen boliimlerde
deginilecek olan bir¢ok dayanisma Ornegi, Tirk karakterine kazinmis bu degerlere

ornek teskil edecektir.

Daha onceki boliimlerde deginilen Tiirk kdltirii ve kimligine yonelik
aciklamalarda, Tiirklerin seciyelerini olusturan degerlerine 6rnek gosterilebilecek birgok
bilgi verilmistir. Hep s0ylendigi gibi Tiirklerin Orta Asya’dan beri getirdigi degerlerinin
Islamiyet ile muhtesem uyumu, bu degerlerin giiniimiize ulasmas1 noktasinda oldukca
etkili olmustur. Bu anlamda gilinlimiiz diinyasinda, muasir kabul edilen insanin
menseini, Orta Asya olarak kabul eden goriisler vardir. Yine de Islamiyet’le beraber
birlikte giiven ve huzur iginde yasamayi garanti etmesi noktasinda insan haklarini
pekistiren kurallar biitiinii sosyal hayata girmistir. “Insanlarin en hayirlisi, insanliga
faydali olandir.”, “Faydasiz insan, diriler arasinda bir 6liidiir.” Tiim bu hadis-i seriflerle
hayatimiza entegre edilmeye calisilan tutum ve davraniglarin, toplumsal hayatin

diizenliligi ve devamlilig1 noktasinda ne kadar miithim oldugu tartismasiz bir gercektir.

Yine Islam’dan 6nce Tiirklerde hirsizlik, cinayet, tecaviiz gibi insanin can, mal,
namus gibi dokunulmazliklarina karsi islenilen suglarin ¢ok agir bedellerinin oldugu
bilinmekteyken, Islamiyet’in kabulii ile bu kurallar pekismistir. Ciinkii Islamiyet’in
insanin yasama hakkina dokunulmamasi gerektigi hususu, “bir insani oldiiren biitiin
insanhig1 6ldiirmiis gibidir.” hadisinde de kendini gosterir. Iskence ve cinayetin
yasaklanmasi, helal kazanca tesvikle, yagmacilik ve eskiyaligin Oniine gec¢ilmeye
calisilmas1 hususunda, kesin ve kati hiikiimlerinin bulunmasi, sadece hukuki anlamda
degil duygulardan soyutlanmasi imkansiz olan insanin, dini ve vicdani yonden de

kendine dikkat etmesine sebep olmaktadir.

Bugiin bizlere insan haklarn diye dayatilan bir¢ok degere, bu dayatmayi
gerceklestiren devletlerden binlerce yil 6nce dogu toplumlariin ve de Tiirklerin ulastigi
konusunda bilingli olmak adina bize diisen, tarih ve kiiltiir kaynaklarina egilmektir.
Sadece Tiirk kiiltiiriine degil islami kimlige sahip ¢ikmak da bu dogrultuda insanlara

fayda saglayacaktir. Oksidantiyalistlerin yanlis veyahut eksik anladiklarinin kaniti

% Ersoy, A.g.e. 5.94-102,
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olarak “insan gercegine boylesine uzak ve boylesine gozleri kapali” diye adlandirdig:
bilim olan oryantalizme dair goriislerini yaymladig1 kaynaginda Edward Said, Islam
uygarligimin “kendi basina dagilmayip, dagitildigini” savunur. Ve bahsedildigi gibi
uygarlik bat1 ekseninde diinyaya yayilmamustir. Islam’in bir sekilde olustugu, Hz.
Muhammed’in yalanci kelimesi ile bir kullanimi, Ortacag Hristiyanlarinin islam’in
karalanmasi i¢in bagvurdugu yollar olarak bugiin bile giiya skolastik diisiinceden ¢ikilan
pozitif bilim diinyasinda hala var olan inanglardir. Said yine aymi kaynakta, Dante
Alighieri’nin Ilahi Komedya’sinda cehennemin seytandan bir &nceki dairesinde
resmedilen Muhammed’in skandal ve boliiciiliik tohumlar1 ekenlerle ayni dairede olarak
goriildiigiinden s6z eder. Alighieri; “Dibi delik, tahtasi eksik higbir fi¢i, benim
gordiigiim, tepesinden tirnagina bagri desik biri gibi parcalanmis olamazdi. Bacaklar
arasindan sarkiyordu bagirsaklari; i¢ organlari ortadaydi, yenilenlerden b.k yapan
murdar keseyle birlikte. Onu goérmek i¢in olanca dikkatimi verince, bana bakti, gdgsilinii
act1 elleriyle, “Bak nasil paraliyorum kendimi” dedi, “Bak Muhammed de nasil sakat
edildi! Oniimde aglayarak giden de Ali, ¢enesinden tepesine yiizii kesili. Burada
gordiigiin oteki kisiler yeryiiziinde boliiciiliik, bozgunculuk tohumu ektiler, bu nedenle
ikiye boliindiiler.”% dizeleriyle gordiigii resmi anlatir. Konunun getirilmek istenildigi
yer sudur ki; Dogu toplumlarinin o&zellikle Tiirklerin, bagka milletlerin kutsal
degerlerine saldirdig1 tarihte goriilmiis bir sey degildir. Islam’in sarti meleklere,
peygamberlere, kitaplara inanmakken Hristiyanliga yahut Hz. Isa’ya veya baska bir
kutsala saldirmak miiminim diyen hicbir insanin yapabilecegi bir saygisizlik ve
hadsizlik degildir. Bu yiizdendir ki Tiirk’t Tiirk yapan gerek dini gerek kiiltiirel
kimlikler ekseninde olusmus degerlere egilmek, ger¢ek manada degerlerimize deger

vermek, gelecek nesillere yasanilasi bir diinya birakmak adeta farz gibidir.
1.2.2. Dayanisma

1.2.2.1. Dayanisma Kavrami

Insanoglu yaratihisindan beridir kendisiyle konusan, anlayan, duygularini,
diisiincelerini paylasacag: diger bir insana ihtiyagc duymustur. Hz. Adem ve Hz. Havva
bu durumun en giizel drnegidir. Hz. Adem’ in yalmzhigimdan gektigi sikintiya

dayanamayan yaradan ona eslik, arkadaslik etsin, soyunu devam ettirebilsin diye Hz.

% Alighieri, Dante, flahi Komedya, (¢cev: Rekin Teksoy), Oglak Yaymlari, Istanbul, 2011, 5.231-232
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Havva’yr yaratmis, insanoglunun birbirlerine mecburiyetini apagik gdstermistir. Bu
mecburiyet, insanin maddi ve manevi tiim ihtiyaclarindan kaynaklanmaktadir. Insanin
toplumsal bir varlik olmasi da ilkin bu ihtiyaglar gercevesinde bir arada yasama
zorunlulugundan daha sonra da digeri, 6teki olmaksizin anlamsizlastigindan oOtiiriidiir.
Bir arada yasamak iginse belirli kurallar gerekir. Tiim bu kurallarin basinda
‘yaratilmiglarin en istiini’ vasfina layik olabilmek, sonrasinda sosyal yasami
diizenleyen bu kurallara uymak, birlik, beraberlik ve dayanisma i¢inde hayati devam
ettirmeye calismak gelmektedir. Binlerce yildir varligini siirdiiren Tiirk milletinin de
onemli degerlerinden olan dayanisma olgusu, bu milleti iyi ve kotii glinde bir arada

tutabilmeyi basarabilmis bir gergekliktir.

Dayanisma kavrami genel ifadesiyle “bir grup igindeki bireylerin aralarinda veya
gruplarin birbirleriyle olan iliskilerinde karsilikli yardimlagsma, ortak tavir ve toplu
eyleme bagh olarak gelisen baglilik duygusunu anlatir.”®” Bu baglilik psikolojik veya
sosyal olabilmekte, “kendini digerleri ile birlik gérme boyutu nedeniyle psikolojik
ozelliklerinde bir duygu olarak belirirken, karsiliklilik temeline dayanan sosyal
ozellikleri bakimindan bir etkinlik ya da hareket tarzidir.”® Toplum icinde “ben”i digeri
ya da digerleri ile birlikte “biz” yapan bir olgu olarak dayanisma, gergekte toplumsal
iliskilerin 6n kosullarindan birisidir. ® “Dayamisma kavraminin farkli eksenlerde
tartisildigi, bu anlamda genis bir literatiire sahip oldugu goriilmektedir. Gergekte
dayanismanin i¢inde bulunan toplumsal sartlara dolayisiyla da sosyolojik imkanina gore

sekillendigini ve anlam kazandigini ifade etmek miimkiindiir.”*%

Dayanigsmanin  sosyolojik ehemmiyeti, “modern sosyal bilimlerce epey
tartisilmistir. Bilim adamlaria gore engelleme, kaygi, glivensizlik ve yalnizliga kars
bir ¢are arayan insanlar topluluk hedefine ulasilmaya ugragmaktadir. Ciinkii 6zgiirliik
modern insan1 korkutmustur, bireycilik yabancilagsma getirmistir, bagimsizlik insanin
sosyal giivenligini tahrip etmistir. S0zl edilen sosyal hastalik ve artan kalabalik
ortasindaki  sosyal izolasyon duygusunun, topluluk duygusu yaratilarak

iyilestirilebilecegi sanilmigtir.”101

7 Aksan, Gamze, Yoksulluk ve Dayamgma Aglari, Cizgi Kitabevi, Konya, 2015, s.7.

% Bilgin, Nuri, Sosyal Psikoloji SézIiigii, Baglam Yayinlari, 2003, istanbul, 5.79 akt. ,Aksan, 2015,s.7.
% Ayni eser, s.1.

100 Ayni eser, S.9.

101 Fitcher, A.g.e. , S.77.
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Dayanigmaya dair goriislerine deginmemek hata olacagindan, Emile Durkheim’a
burada bir paragraf agmakta fayda wvardir. Saglikli toplumun 6n kosulu olarak
dayanismayr goren Durkheim, toplumsal dayamismayr isbolimii iizerinden
aciklamaktadir.  Durkheim da “igb6liimiiniin toplumsal dayanismayla iliskisi ahlaki
temelde kavranmaktadir ¢linkii onun varligi, 6zgiil maddi ihtiyaclar1 karsiliyor olmasina

ragmen, dostluk ve cemaat iliskileri ile yakindan baglantilidir.”202

Toplumsal dayanismanin degisen bicimiyle, bagka bir ifadeyle toplumun bir arada
tutulmasinin degisen bigimiyle ve toplumun iiyelerinin kendilerini bir biitiiniin parcasi
olarak nasil gordiikleriyle ilgilenen Durkheim, bu farkliligi yakalamak icin iki
dayanisma tipinden bahseder. Sanayi Oncesi, geleneksel toplumlar ve modern
toplumlardaki dayanisma tipleri olarak siniflandirdigi mekanik ve organik dayanisma
tanimlamalar1 bu toplumlarda goriillen bireysel, sosyal iliskilerden, ekonomik
faaliyetlere kadar 1s1k tutmaktadir. Mekanik dayanigma; sanayi oncesi toplumlarda,
bireylerin farklilasmadan ziyade ortak aidiyetlerinden &tiirii benzesik yapida
bulunduklari, kolektif bilincin egemen oldugu, cezalandirma ve hukukun toplumun
kendisi tarafindan yapildig1 toplumlarda goriilen bir yapidir. Mekanik dayanismanin
nitelendirdigi bir toplum, birlik olusturur ¢iinkii tiim insanlar genellemecidir. Insanlar
arasinda bag, tim insanlarin benzer etkinlikler yerine getirmesi ve benzer
sorumluluklarin  olmasidir.” 1% Organik dayanmisma ise farklilasmaya dayali is
boliimiiniin yogun, uzmanlagsmanin islevsel, kolektif bilincin az oldugu toplumlarda
goriilen bir dayanigma tipidir. Burada birey, topluma kendini olusturan parcalara bagl
olusundan dolay1 baglilik gosterir. Mekanik dayanigsmanin goriildiigii toplumlarda, din
ve inanglar etkili oldugundan kolektif biling varken organik dayanmismanin gorildiigi

toplumlarda, inancin yerini ihtiyaglar aldigindan kolektif bilingte azalma goriiliir.

Durkheim, ilkel toplumlarin, daha giiglii bir kolektif bilince yani daha fazla
paylasilan anlayislar, normlar ve inanglara sahip olduklarini ileri siirmiis ve artan is
boliimiiniin, kolektif bilincin azalmasina neden oldugu belirtmistir. “Kolektif biling,
organik dayanigmanin oldugu toplumlarda, mekanik dayanismanin oldugu toplumlardan

cok daha az 6nemlidir. Modern toplumda insanlar igbdliimiiniin bir arada tutmasi ve

102 Swingewood, Alan, Sosyolojik Diisiincenin Kisa Tarihi, (gev: Osman Akibay),( 3. Baski), Agora

Kitapligt, 2010, s.120.
108 Ritzer, George, Sosyoloji Kuramlari, (¢ev: Himmet Hiiliir), (1. Baski), De Ki Yayinlari, 2013, s.85.
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bunun sonucunda, baskalarinin yerine getirdigi islevlere gereksinim duyulmasi,
insanlar1 paylasilan ve giiglii bir kolektif bilincin bir arada tuttugu toplumlardan daha
fazla olasidir. Yine de organik toplumlar bile daha fazla bireysel farkliliklara olanak
tantyan daha zayif bir bigcimde olmasina ragmen, kolektif bir bilince sahiptir.”'%* Ayni
zamanda geleneksel toplumlarda, insanin kendi kendine yettigi goriilirken modern
toplumlarda insanin bakkal, market, firin, kasap, doktor, 6gretmen, polis ... gibi birgok
kisi, kurum ve yapiya ihtiyac¢ duyar. Iste bu ihtiyac is boliimiinii dogurur. Sinirli baglar

kurularak herkesin kendi isini yaptig1 bir isboliimiidiir.

Tiirk toplumu agisindan dayanisma kiiltiirii ele alindiginda ise besikten mezara,
yasamin her safhasinda, koklii geleneklerle siiregelmis ornekleriyle karsilagsmak
miimkiindiir. islam 6ncesinde de var olan dayanigma kiiltiiriimiiz islamiyet’in kabulii ile
beraber varligini genisleterek devam etmistir. Daha 6ncede belirttigimiz gibi Tiirk
milleti ferdiyetgilikle yok olup gitmekten, biz duygusuna sarilip yoksulu, diiskiinii, es,
dost, akrabayr gozetmek, dayanigma kiiltiiriinii yasatmakla kurtulmustur denilebilir.
Fakat modern diinyanin sartlarinda yitirdigimiz, kiiltiirimiize baglilhik ve
degerlerimizden uzaklasmamiz, Tiirk milletinin varligin1 devam ettirmesinde tehdit
olusturmaktadir. Bu tehdidi ortadan kaldirabilmek i¢in bize diisen gorev, ¢alismamizda
da yer verecegimiz dayanisma Orneklerimizi yeni nesillere tanitip aktarmamiz, bu
gelenekleri sadece anneannelerimizin sikici kadin toplantilarinin sebebi olarak gérmeyip

yasatmaya devam etmemizdir.

1.2.2.2. Modern Kiiltiirde Dayanisma ve Yabancilasma

1.2.2.2.1. Yabancilasma

Tam olarak nerede, ne zaman basladi bilinemese de i¢inde insani barindiran
birgok durumda oldugu gibi insanoglu ile yasit olabilecek yabancilasma, modernlesme
ile tirmamisa ge¢mis bir kavramdir. Ozellikle kitle iletisim araglarinin yavas yavas
yayginlagsmaya baglamasi ile 80’lere ‘Amerikan riiyasi’ damgas1 vurulur. Pop kiiltiir
diinya genelinde yayginlasir ve artik “doniilmez aksamin utkuna” gelinmistir. Bundan

sonra hi¢ bir sey eskisi gibi olmamis ve olmayacaktir da. Diinlimiiz bugiiniimiizii tutmaz

104 Ayn1 eser, .88.
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haldeyken git gide yabanci bir benlige ulagmaya dogru giden yolda kosar adim
ilerlemekteyiz. Kapitalist sistemin doyumsuz servet ihtirasinda, tiiketim ¢ilginliginda,
emegimizi hatta ¢ogu zaman, hak etmedigimizi har vurup harman savururken sahip
olduklarimizla dahi mutlu olamamaktayiz. Iste bu ortamda karsimiza ¢ikan durum
yabanct olmadigimiz, yabancilasmadir. Kime, neye gore ve kimden ve neyden
yabancilastigimiz her birimiz i¢in ayri ayri tartisjma konusu olurken asikar olan

toplumsalliktan uzaklagtigimizdir.

Ilk kez Hegel tarafindan ortaya atilip gelistirildigi savunulan yabancilasma
kavraminda ¢ikis noktasi, emege yabancilagsmaktan gelen Hegel’e gore; doga, esya,
insanin kendisi ve 6teki insanlardan olusan diinyanin ¢agdas insana yabanci gelmesi ile
baslayan bir siiretir ve bu siire¢ sdyle devam eder. “Insanoglu, artik kendisini, diisiinen,
hisseden ve seven bir varlik olarak géremiyor ve kendi eylemlerinin 6znesi roliinde
yasamiyor kendisini, yarattig1 seylerde ve yaratma giiciiniin disa vuruk goriiniimlerinin
bir nesnesi olarak goriip algiliyor ve ancak kendi yaraticiliginin {iriinlerine teslim
oldugu oranda kendisiyle iliski kurabiliyor.”'%® Yabancilasan emek, insan hayatin1 ve
onun diislinme yetenegini yabanci bir varliga, kendi varliginin bir aracina doniistiiriip
insani, kendi bedeninden, dis dogasindan, diisiince hayatindan ve insanoglundan
yabancilastirir.” 1% Esyalasmis insan sahip olma ve tiiketme yoluyla dis diinyaya
baglanirken kendi yasamini anlama ve anlatma gilicii azalip sahip oldukga

yabancilasmasi ve yabancilasmay1 gizleme egilimi artar. %’

Hegel kadar Karl Marx’in da yabancilagsma kavramimnin agiklanmasinda katkisi
yadsinamaz. Ona gore yabancilagma; insanligin, emegin yaratti§1 bir diinyada adim
adim bir yabanciya doniistiigii bir siirectir ve dorde ayirarak siiflandirdigi kavramini
“insanin dogadan, kendisinden, tiirsel varligindan ve baskalarindan yabancilagmasi™%
olarak agiklamaya yonelir. “Marx yabancilagsmayi toplumun bir kutbunda muazzam
zenginlik birikimleri yaratmay1 basardigi, seylerin degerindeki bir artisin ancak insan

yasaminin kendisinin adim adim degersizlesmesi pahasina sagladigini ileri siirerek,

isboliimii temelinde analiz eder. Insan emegi bir nesne haline gelmektedir. Bu olgu

105 Fromm, Erich, Cagimzin Ozgiirliik Sorunu, (¢cev: Bozkurt Giiveng), (1. Basim), Ozgiir Insan
Yayinlari, Ankara, 1973, s. 47.

106 Ayni eser, $.49.

107 Aym eser, $.55.

1%8 Swingewood, A.g.e. , s.69.
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emegin irettigi nesnenin, onun Urlinliniin, artik yabanci bir varlik olarak, iireticiden

bagimsiz bir gii¢ olarak kendisinin karsisinda durmasini igerir.”1%

Marx’in yabancilasmaya dair goriislerinden yola ¢ikarak saglikli insani iiretici
olan insanla es tutan yaklasimiyla “yararli seylerin gereginden fazla iiretiminin ¢ok
sayida yararsiz insan yaratma sonucunu verdigi ve bugilinkii sistemde insanin mal ve

»110 557 eden Erich Fromm’a gore “lyi

miilkii artarken kendi 6zvarliginin azaldigindan
sonu¢ da kotu sonu¢ da ne diizenekseldir; ne de dnceden yazgilanmistir. Karar, insana
dayanmaktadir. Onun kendisini, yasamini ve mutlulugunu Onemle ele almasina;

kendisinin ve toplumunun ahlaksal sorunlariyla yiiz ylize gelmeyi goze almasina

......

savunabilmesine dayanmaktadir.”!

Yine Fromm’un boliismeye, yardimlagsmaya ve kendisini bir toplumun {yesi
olarak gormeye gereksinim duyan toplumsal bir varlik olarak nitelendirdigi insanin, her
ne kadar birbirine yabancilagsa da bencil ¢ikarlar ve birbirini kullanma gereksinimiyle
birbirinden kopamayan atom parcaciklari'!? gibi aktardigi hatta nesnelerde olmadig
gibi nesnelesen insanin benliginden de s6z edilemeyeceginin !** iistiinde durdugu
goriiliir. Insanlarin giderek maddelesen ruhu ve bedeni baz alindiginda kendilerini bir
yatirim aract gibi gorerek kendini pazarda daha ne kadar karla satabilirim diislincesi ile
satiliga ¢cikmig kisilikten bahseden Fromm, insanin onur duygusunun ilkel kiiltiirlerde
bile bugiinkiinden ¢ok oldugundan s6z eder. Artik bir insanin degeri, insanca nitelikleri
diyebilecegimiz sevgi, saygi, akil yahut sanatsal kabiliyetlerinden ziyade satilabilirligi
ile dlgiliir hale gelmistir. Mutlulugu moda olan ne ise onu yiyip, i¢ip, giyip, kullanarak
onu tilketmekle es anlamlandirildigindan bahseden Fromm’a gore; “miizigin, perde
oyunlarmin, eglencenin, cinselligin, i¢ki ve sigaranin i¢ilmesidir mutluluk. Cogunluga
uymanin getirebileceginden O6te bir benlik duygusu bulunmadigindan bu insan,

giivensiz, huzursuz, onaya-bagimli birisi olup ¢ikmistir. Kendisine yabancilagmstir;

109 Ayni eser, .68

110 Fromm, A.g.e. , s.74.

111 Fromm, Erich, Kendini Savunan Insan, (¢ev: Necla Arat), (1. Bask1), Say Kitabevi, Istanbul, 1982,
5.264.

112 Fromm, Erich, Saglikli Toplum, (¢ev: Yurdanur Salman, Zeynep Tanrisever), (2. Basim), Payel
Yayimlari, Istanbul, 1990, s.154.

113 Aym eser, s.157.
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kendi elinden c¢ikan iirline, kendi sectigi onderlere, sanki bunlar kendi eliyle yarattigi

seyler degil de kendini asan seylermis gibi tapar”14

1.2.2.2.2. Kiiresellesme, Modernlesme ve Yabancilasma

Tohumlar1 Cografi Kesifler, Reform ve Roénesans hareketleri ile 16.yy’a kadar
dayanan, ozellikle 17. yy Avrupa’sinda, Sanayi Devrimi ve sonrasindaki gelismelerle
filizlenip 20. yy’dan giiniimiize kadar tiim diinyaya koklerini salan bir aga¢ misali
modernlik kavrami, neredeyse tiim degisimlerin genel ad1 olarak anilir. Kaynaginin Bati
Avrupa oldugu bilinse de bugiin hiicrelerimize kadar isleyen bir sistem olarak karsimiza
cikar. Radikal doniisimlerle geleneksel yapilardan bagimizi koparan bu sistemin
yayiligi, iktisadi bir kavram olan kiiresellesme ile anlam bulur. Giddens’in “Bati
kurumlarinin diinya iizerinde diger kiiltiirleri ezip gecerek yayilmasindan da &te bir
sey”!'® dedigi kiiresellesme, “kiiresel dlgekte isleyen ve sinirlar asarak, toplumlar1 ve
kurumlar1 yeni zaman-mekan bilesimlerinde entegre edip, baglayarak, gercekte ve
deneyimde diinyay1 birbirine daha bagli duruma getiren siiregler seklinde

tanimlanabilir.”’116

Modernlesme siirecinin bir evresi olarak, 20. yy ikinci yarisindan &zellikle,
“1960’lardan sonra hizlanan ve Sovyet Bloku’nun dagilmasiyla tek kutuplu bir
diinyanin ortaya ¢ikmasina paralel bir sekilde iletisim ve ulasim teknolojilerinin hizla
yayginlagsmasi, milli devlet simirlarinin eski donemlere gore daha az Gnemli bir hale
gelmesi sonucu; bilim, sanat, hukuk, siyaset, kiiltiir, iktisat ve din alanlarinda diinyadaki
biitiin tilkelerin birbirlerine daha ¢ok bagimli hale gelmeleri ve ortak deger, yaklasim ve

tavirlar benimsemeye zorlanmalar siirecine kiiresellesme denmektedir.”*’

“Pratiklerin, iligkilerin, bilincin ve toplumsal yasamin Orgiitleniginin diinya

118 slarak kabul edilen kiiresellesme; “kiiltiirel, ekonomik, politik ve

capinda yayilmasi
kurumsal olarak ¢oziimlenebilir. Her ¢ézlimleme tipi i¢in kilit farklilik, homojenligin mi

yoksa heterojenligin mi arttiginin  diistiniildiigiidiir. Asir1  uglarda, kiltiiriin

114 Ayni eser, $.388.

115 Giddens, Anthony, Modernligin Sonuglari,(gev: Ersin Kusdil), (1. Baski), Ayrint1 Yay., istanbul,
1994, 5.157.

116 T arrain, Jorge, Ideoloji ve Kiiltiirel Kimlik, (¢ev: Nese Nur Domanic), (1. Bask1), Sarmal Yayievi,
Istanbul, 1995, s. 207.

17 Arslantiirk, A.g.e. , 5.455.

118 Ritzer, A.g.e. ,s.574.
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kiiresellesmesi, ya ortak kodlarin ve pratiklerin uluslar dstii yayilmasi(homojenlik) ya
da icinde bircok kiiresel ve yerel kiiltlirel girdinin, bir tiir pastis yaratacak sekilde
etkilesime gectigi bir siire¢ veya cesitli kiiltiirel melezlere yol acan bir karisim
(heterojenlik) olarak goriilebilir. Homojenlik dogrultusundaki siireg, siklikla, belirli bir
kiiltiirin ¢ok c¢esitli bagka kiiltiirler iizerindeki etkisiyle, kiiltiir emperyalizmi ile
iliskilendirilir.”%9

Modernlesme ile hayatimiza giren hatta daha dogru sekilde ifade etmek gerekirse;
modernligi hayatimiza girdiren sanayi, teknoloji, iletisim araglarinin yayginlagmasi gibi
unsurlar kisir dongii i¢inde birbirinden ¢ok insanligt etkiler haldedir. Tiim bu araglar ve
tirlii yollarla 6zellikle ‘degisimi 6zendirerek’ ortaya yeni yasam tarzlari ¢ikmis ve bu
“yasam tarzlar1 bizi biitiin geleneksel toplumsal diizen tiirlerinden esi goriilmedik bir
bigimde sokiip ¢ikarmistir.”'?fste bu sokiip ¢ikarma halinde sosyal yasama, topluma,
diinyaya hatta kendi kendisine yabanc1 bir insan nesli ortaya ¢ikmistir. Modernligin agik
ya da gizil, istenilen bir sonucu mudur bilinmez ama tiim insanlik bir kavram karmasasi,
kiiltiirel yozlasma, bagsizlasma ile karsi karsiya kalmistir. Ozellikle iigiincii diinya
tilkelerini, Dogu kiiltiiriinli korkun¢ bi¢imde etkilediginden her ne kadar yakinsak da
bilinmelidir ki bu tilkeleri hi¢ degilse bir noktada kiiltiire ve topluma baglayan bazi
kokleri vardir. Calismada yer verdigimiz kiiltlirimiiziin hazineleri bunlara 6rnek gibidir.
Bati toplumlari 6zellikle Amerika ‘siiper gii¢’ gibi goriinse de vatandaslarinin nezdinde,
calismamizda onceki satirlarda belirttigimiz Gokalp’in fikirlerinde de oldugu gibi, vatan

veya yurt degil imaret gibidir.

Gelisme olarak anlamlandirilan modernlesmenin ¢ogu zaman batililagsma ile bir
tutuldugu goriliir. Batililasma ile es deger olup olmamasi tam anlamiyla kavranamamis
olmali ki neredeyse ‘Batinin ilmi ve fen’i hari¢ her seyini almis goriindigimiizii
belirtmek gerekmektedir. Ama bu alim ¢ogu zaman bizim istegimiz dogrultusunda
gerceklesmez. Tiirlii yollarla hayatimiza giren alet edevat, yapi, kurum bizi bu yonde
degismeye zorlamaktadir. Ozellikle teknolojinin gelismesi ve her alanda kullanimi hem
olumlu hem de olumsuz sonuglar dogurmaktadir. Refah hayat standartlari, hizli ulasim

araglari, egitimin yayginlagsmasi, hastaliklarin tedavi edilebilirligi ve beraberinde

119 Ayni eser, 8.575
120 Giddens, 1994, s.12.
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Olimlerin azalmasit gibi konularda elbette modern teknolojik gelismelerin etkisi

yadsinamaz ama verdiklerinin yaninda agir bedelleri de bulunmaktadir.

1.3. Toplumsal Empatinin Sosyolojik izahi

1.3.1. Empati

1.3.1.1. Empati Tanim

Iyi bir iletisim kurabilme, birbirlerini anlayabilme noktasinda, insan hayatinda
onemli yere sahip olan empati kavrami antropoloji, psikoloji, sosyoloji, sosyal psikoloji
gibi ¢ok cesitli disiplinlerce inceleme konusu olup tiirlii tanimlamalarla literatiirde yer
almaktadir. Genetik olarak, insanlarda ve insana yakin tiirler icinde baglilik, yakinlik,
isbirligi, yardimlasma, sempati, 6zgecilik gibi 6zelliklerin ortak oldugu kanisindan
hareketle empatinin topluluga karsi ilgi ve diger insanlarin kendisi hakkinda ne
diisiindiigii ya da grubun sosyal kurallarinin farkinda olma gibi sosyallesme ile iligkili

siireclerle iist diizey canlilarda ve insanda rastlanmakta oldugu goriilmektedir.'?:

En genel anlami ile empati, “kisinin iletisim esnasinda, kendisini karsisindakinin
yerine koyarak, olaylara onun bakis acistyla bakarak, duygu ve diisiincelerini dogru

olarak anlamaya calismasi ve duyarli bir yaklasim icinde olmasi” 1?2

seklinde
tanimlamakla beraber “digeri’ni “digeri” olarak anlamaya ve onun potansiyellerini
tahmin etmeye yonelik caba harcamaktir. Empati bu acidan, kendini digerinin yerine
koyabilme kapasitesidir. Bu ¢aba, bireyin kendini merkeze alarak diinyayr ve
dolayisiyla digerine bakmak yerine, kendinden ¢ikarak digerinin bakis agisina

yerlesmesini  gerektirmektedir.” 12

“Kisiler arast iligkiler baglaminda ise
karsimizdakilerin tepkilerini Ongdrebilme kapasitesi anlamiyla yaygimlagsmistir. Bu
anlamda empatik kisi digerinin duygularini hissedebilen, onun bakis agisindan

bakabilen biridir.”1%*

[k olarak empati tanimlamas1 yapan Amerikali Psikolog Carl Rogers, empatinin

insan iligkilerinde yeterince kullanilmadigini, duygulari dinlemenin ve bunu geri

121K aya, Alim, Kisilerarasi iliskiler ve Etkili iletisim, (2. Baski), Pegem Yayinlari, Ankara, 2011, s.135.
122 pala, A. , “Ogretmen Adaylarinin Empati Kurma Diizeyleri Uzerine Bir Arastirma” Pamukkale
Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi, 1(23). ss. 13-23

123 Bilgin, A.g.e. ,s.104.

124 Aym eser, 5.104.
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yansitmanin son derece karmasik bir slire¢ oldugunu vurgulamig ve bugiin kullanilan

haliyle sdyle tanimlamistir:

“Empati bir kimse ile birlikte var olma seklidir. Bir kimsenin ozel algisal
diinyasina girmek ve onunla biitiiniiyle beraber olmak demektir. Bu, o kimsenin
kaynaginda hissettigi anlamlar degistikce ve onun o anda yasadigt duygu korku,
kizginlik, sevgi veya her ne ise, her an buna duyarli olmak demektir. Bu, gecici olarak
onun hayatini yasamak, yargilamadan ona yaklagsmak, onun ¢ok az aywdinda oldugu
anlamlart hissetmektir. Bireyin karsi tarafa onyargisiz yaklasmasi bir stire kendi deger

ve diisiincelerinden uzaklasmasi gerekmektedir. ”’1?°

Digergamhk, Hemhal ve Hem Dert Olmak

Empati kavram olarak Tirk kiiltiirlinde yillardir digergamlik olarak ge¢cmesiyle
beraber duygudaslik ve es duyum kelimeleri ile de ifade edilmektedir. Bu kelimelerin
kiiltiirimiizde karsilig1 ise ¢ogunlukla “karsidaki insanin duygularini okumak, hislerine

95 126

terciiman olabilmektir . Kiiltiirimiizde kullanilan diger bir kelime de ‘“hemhal

olmak™ tir. Fakat bu kelime digergamliktan farklidir.

“Hemhal olmak”, kars1 tarafla ayn1 halde olmak, ona yandas olmak, taraftar
olmak, sempati duymak gibi manalarin yami sira Tirk Dil Kurumu sézliigiinde,
biitiinlesmek, birliktelik 6zelligi gostermek olarak aciklanmaktadir. Digergamlik ise;
kisinin baskalar1 hakkinda da gam, kayg1 hissetmesi, bagkalarinin da iyiligini diisiinerek
hareket etmesi anlamina gelir.”*?” Ayn1 halde bulunmak elbette ayni1 olmasa da benzer
duygular hissetmeye, benzerlikler noktasinda birlesmeye olanak saglasa da digergamlik
ve empati de oldugu gibi daha hal ortaya ¢ikmadan karsidaki kisiye, onun bakis acisiyla
yaklasmay1 gerektirmektedir. Ayn1 zamanda hem hal olmak ates ve demir 6rneginde
oldugu gibi bir iliski mevcuttur. Nasil ki demirin atesle birlestiginde biitiinlestigi
goriilse de kendi benligini koruyama devam ettigi de bilinir. Benligini muhafaza ederek,

atesin yangininda yer alir.

Hem dert olmak ise dert ortagi olmak, aynmi dertle dertlenmek anlaminda

kullanilmaktadir. Esasen dert, kelime anlaminin da verdigi algi ile olumlu bir durum

125 yildirim, Atilla, Empati ve Catismalar, (1. Basim), Yargt Yayinlari, Ankara, 2005, s.32.

126 Unlii, Thsan, Toplumsal Empati, (1. Basim), Bilge Yayinlari, Istanbul, 2007, s.78.

127 Tarhan, Nevzat, Toplum psikolojisi- Sosyal Sizofreniden Toplumsal Empatiye, (1. Basim), Timas
Yaynlari, Istanbul, 2010, s.161.
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ifade etmez. Olumsuz durumlarin dogurdugu, sikinti, iiziintii, act gibi kavramlarin her
insanda ayni1 etkiyi yaratmasi da ne kadar olagandir tartigilir. Damdan diisenin halinden
yine damdan diisen anlar misali, ayn1 dertle dertlenenlerin bireysel farkliliklardan dolay1
ayni aclyl duymasa da benzer can yangiina sahip oldugu sdylenebilir. Yine de Tiirk
toplumunda bahsi gecen dert ne olursa olsun deneyimlenmese bile derde ortak olmaya
caba harcandig1 bilinen bir gergektir. Kutsal degerlerimizden yola ¢ikarak anlatmamiz
gerekirse vatan icin 6len her Mehmetcik haberinde elbette annesinin 1stirabinin yanina

yaklasmasa da tiim toplumca {iziildiigiimiiz, goz yas1 doktiiglimiiz asikardir.

1.3.1.2. Empatinin Islevleri

Empati kurmak, “sadece kendisiyle empati kurulana yararli olan bir etkinlik
olmayip empatiyi kuran kisi icin de 6nemlidir”*?® ve hem empatiyi kuran hem empati
kurulan hem de toplumsal iligkiler agisindan cesitli faydalar saglamaktadir. Empati
kurmanin kisiye kazandirdigi bazi avantajlar sdyle siralanabilir: Empati ile olumlu
biligsel, ahlaki gelisim sansi, olumlu iligki ve dayanigsma artmaktadir. Empati, olumlu
iligkiler baglatmakta ve siirdiirmekte gereklidir. Ruh sagligi i¢in empati kurmak 6nemli
bir beceridir. Sorun ve ¢atismalarin ¢éziime kavusmasina yardimer olmaktadir. Empati
ile toplumsal hayatta basarili olma sans1 ve sevgi, saygi, hosgorii artmaktadir. Kisinin
farkl1 toplumsal kiiltiire mensup bireyleri daha kolay anlamasim saglar.'?® “Empati
becerileri ve egilimleri yliksek olan bu yiizden de diger insanlara yardim eden kisilerin
cevreleri tarafindan sevilme ihtimalleri artar.”'® “Yapilan arastirmalara gore, yardima
ithtiyac1 olan kisilere, bu kisilere empati kuranlar, kurmayanlara oranla daha fazla
yardimda bulunmaktadir. Bu sonug, baskalar1 ile empati kuranlarin onlara yardim etme

ihtimallerinin arttigini gostermektedir. '

Empati kuran bir insanin diger insani1 anlama olasilig1 empati kurmayan bir insana

gore daha fazladir. Empati kuran kisiler, empati kurmayanlara gore, daha iyi arkadaglik

128 Arslan, Yusuf, “Kim Daha Iyi Empati Kuruyor -Empati Uzerine Mikro Bir Sosyolojik Arastirma”,
Batman Universitesi Yagsam Bilimleri Dergisi; 2016/6 (2/1) s.52.

129 Aym eser, 5.52.

180 Cariken, Tlker Hiiseyin, Erillik/Disillik Boyutunun Empatik Beceri ile Iliskisi, Alanya Isletme Fakiiltesi
Dergisi, 2009/1 (2), ss. 52-63.

181 Dgkmen, Ustiin, fletisim Catismalar1 ve Empati, Sistem Yayncilik, (14. Bask1),1997, s. 145°den
aktaran Mehmet Ferhat OZBEK, “Toplumsal Yasamda Empati” Akademik Bakis Uluslararasi Hakemli
Sosyal Bilimler Dergisi, 2004(1), s.5
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iligkileri gelistirirler, diger insanlarla daha iyi anlasirlar ve daha az catigsma yasarlar. Bir
insanin diger insan1 yargilamasi, ¢atismalara, ayrismalara ve siirtiismelere yol agabilir.
Empati kurmak ise, diger insani igerisinde bulundugu kosullara gore degerlendirmeyi
icermektedir. Bu da empati kuran ile empati kurulan kisi arasinda yakinlagmaya ve
kisisel mesafelerin azalmasia yol agar.'®? “Arastirmalara gore empatinin kendini agma,
toplumsallagma, sosyal duyarlilik ve topluma uyum ile pozitif iligkisi vardir. Yani diger
insanlara duygu ve diisiincelerini iyi ifade edebilen, topluma uyumlu ve sosyal
duyarlilig1 yiiksek olan kisiler ayn1 zamanda empati kurma becerisine de sahiptirler.”**
Bunun yani sira “insanlar, empati kurabildikleri i¢in topluma uyumlu olabilecekleri
gibi, topluma uyum sagladiklar1 i¢cin de empati kurma becerilerini ve ilgilerini de
gelistirmis olabilirler. Fakat iligskilerin yonii ne olursa olsun, empati ile g¢esitli
degiskenler arasindaki iliski bulunuyor olmasi, empatinin giinliikk yasamimizdaki yerini

vurgulamaktadir.”134

1.3.1.3. Kiiltiir ve Kimlik Baglaminda Empati

Empatik davranig her ne kadar karsindaki kisiyi kendi deger yargilarindan
bagimsiz, o kisiymis gibi diisiinme c¢abasi olarak tanimlansa da kisinin kimligi, o
kimligin sekillenmesinde rol oynayan sosyallesme siiregleri ve kiiltiirle de yakindan
iligkilidir. Hem empati kuran hem de empati kurulan kisinin kimlikleri, onlarin birbirleri
ile etkili iletisim kurabilmeleri, catismay1r ve problemleri ¢oziimleyebilmeleri ig¢in
onemlidir. Kimligi tanimlamak i¢in en 6nemli unsurlardan olan “digeri” ve “oteki”,
zaten empati kurulan kisidir. Insanlarin duygudashigini sorgulamak da onun insanhigmn,

135>

onun kimligini sorgulamak>"tan geger.

Empatiyi kimlikten ayr1 diisiinemedigimiz gibi kimligi de kiiltiir ve toplumdan
ayr1 diisiinmek hata olur. “Kiiltiir ile kimlik veya toplum kavramlar: birlikte diisliniiliir;
birinin varligi digerinin de varligini akla getirir. Ciinkii bir kiiltiiriin var olabilmesi igin
onu yaratacak ve gelecek nesillere aktaracak az ¢ok teskilatlanmis kurumlar1 bulunan,

isbirligi halinde fertlerden ve gruplardan meydana gelen bir topluluga ihtiya¢ vardir.

182 Aymi eser, 5.5

133 Aym eser, 5.5

134 Dgkmen, Ustiin, Sanatta ve Giinliik Yasamda Iletisim Catismalar1 ve Empati, (49. Basim) ,Remzi
Kitapevi, Istanbul, 2013, s.172.

135 Gruen, Erno, “Empatinin Yitimi-Kayitsizlik Politikas1 Uzerine”, (¢ev: Ilknur igan), (1. Basim),
Citlembik Yay., Istanbul, 2006, s.11.
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Ayni sekilde ortak kiiltiir degerleri ve normlar1 ile birbirine baglanmadan,
dayanismadan yoksun bir toplum da yasanamaz.”'®® Bu agidan bakildiginda empatik
davranig kiltliriin ve toplumun olugsmasinda dayanismay1 da saglamasi agisindan iligki
icindedir. Iste ¢alismanmn Ozeti misali bu yaklasimdan yaptigimiz c¢ikarim sudur;
Tiirk’tin karakter yapisinda sosyal duyarlilik ve empati ezelden beri vardir ¢ilinkii dyle
olmasa bunca dayanigsma dinamiklerimiz nasil hayata gecebilirdi? Tiirk halden anlamasa
kendisini karsisindakinin yerine koyamasa bunca vakif, bunca teskilat ne diye kurulmus

olacakt1?

Empatinin kiiltiirle olan iliskisi ise hem empati kuran hem de empati kurulan
kisilerin 6zellikle farkli kiiltiirlere mensup olmalari durumunda birbirlerini anlamalarini
ve iletisim kurmalarinda biiyliik 6neme sahiptir. Clinkii kiiltiir insan1 ¢epegevre saran

maddi ve manevi unsurlariyla bireyin yetismesinde en miithim faktorlerden olmaktadir.

Meseleye bu agidan yaklasildiginda kiiltiir ve empati arasindaki iliskide ortaya
cikmaktadir. Yani bilmediginiz kiiltiirlerden insanlara, onlarinda kendilerince sahip
olduklar1 bir kiiltiirleri olduguna karst bilgisiz yahut alenen kayitsizsak empati
kurabilmekte zorlanma olmaktadir. Hatta yok denecek kadar az olur. Ciinkii empati
kurulan kigiyi onu c¢evreleyen yargilar, degerler, toplumsal ve bireysel kisilik
ozelliklerinden bagimsiz diisiinmek birakin onunla empati kurmayi, anlamaya bile
bliylik engel olusturur. O yilizden hem empati kuran hem de empati kurulan kisiler
acisindan  kiiltiirleraras1 bir yeterlilige sahip olabilmek gereklidir. Kiiltiirleraras:
yeterliligi gelismis kisi, acgiklik, motivasyon, farkli acilardan degerlendirebilme,
davranigsal esneklik gosterebilme, kisi odakli iletisim kurabilme gibi duygusal, rasyonel
ve biligsel yeteneklere sahiptir. Kisinin kendi kiiltiirtine iliskin sahip oldugu bilgiler,
misafir oldugu ya da icinde yabanci olarak tanimlandigi kiiltliriin 6zelliklerini
ogrenmesi ile davraniglarinda ve tutumlarinda isteyerek bir degisim meydana getirmekte

dolayli olarak empati kurmaya da yardime1 olmaktadir.

Kiiltiir en genel anlamda, insanlarin yasayis bigimleri ve kurmus olduklar1 her tiir
ve bicimdeki iligkiler olarak tanimlanabilir ve insan yasamini ¢epegevre kusatmaktadir.

Insanlarin diisiince ve davranis bicimlerine dogrudan etki etmektedir. Var olan kiiltiirde,

1% Giingér, Nevin, “Kiiltiir-Egitim-Dil Uzerine Gériisleri ile Ziyaeddin Fahri Findikoglu”, (1. Basim),

Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, Ankara 1991, s.52
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insanlarin birbirlerine kars1t yaklasimlart igerisinde empatinin bulunup bulunmadig:

iliskilerin igerik boyutu ile ilgilidir.t3’

Bizim kiiltiirimiiz acisindan degerlendirmek gerekirse Tiirk toplum yapisinin,
gelenek, goreneklerinin empatik davranisa her zaman Onem verdigi bilinmektedir.
Yiizyillardir hosgorti ile i¢ ice gegmis empatik tutum ve davraniglar, tarihimizde hep var
olmustur. Gerek Islam 6ncesi Tiirk kaynaklarindan olan Orhun Abidelerinde gerekse
Tiirklerin Islam’1 kabul ettikten sonraki donemlerde yazilan Kutadgu Bilig’de, Tiirk
toresi konilik (adalet), tiizliikk (esitlik), uzluk (iyilik-faydalilik) ve kisilik (insanlik ve
hosgorii) olmak iizere dort ana prensip etrafinda toplanmistir.3 Hosgorii, miisamaha,
yabanci itikatlara saygi, Tiirklerin karakter yapisinda biiyiik yere sahiptir. *° Orta
Asya’dan ¢ikip Anadolu’yu yurt edinen Tiirk topluluklar1 ve asirlarca onlarin kurduklari
devletler, nice Yunus Emre’ler, Mevlana’lar, Hac1 Bektasi Veli’ler ve bircoklarini
icinde barindirarak, empati deryalarinin ugsuz bucaksiz zenginliklerine Kkatki
saglamigtir. Yaratilan1 yaratandan Otiirii sevmeyi Ogiitleyen ogretilerle, biiyiitiilen
nesiller yetistiren ecdadin evladi olarak, kiiresel kapital sistemin catisma, terdr ve
savaslarinda eriyip gitmekteyiz ve bu duruma care olarak sosyal duyarliliklarimizi,

bagliliklarimiz1 saglamlastirip toplumsal empati yapmaya daha ¢ok 6zen gostermeliyiz.

187 Ozbek, A.g.e. ,s.7.

138 Kafesoglu, Ibrahim, “Tiirk Islam Sentez”, (2. Basim), Otiiken Yayinlar1, Istanbul,1998 s.145den
aktaran Yiiksel Gogebakan, 2010.

139 Oztuna, Y1lmaz, “Tarih Sohbetleri I”, Otiiken Yayinlar1, Istanbul, 1998, s.153’den aktaran Yiiksel
Gogebakan, 2010.
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1.3.2. Toplumsal Empati

1.3.2.1. Toplumsal Empatiden Kastedilen Nedir?

Toplumsal empati kavramu, literatiirde tanim sikintis1 yasamaktadir. Bunun sebebi
bireysel olarak kurulan empati davraniginin toplumsal, kiiltiirel, evrensel boyutta farkl
toplumlara yahut farkli sosyal gruplarla, alt kiiltiire mensup kimselerle kurulmasinin
verdigi karmasadandir. Bu ylizdendir ki kiiltiirel veya evrensel empati kavramlari ile de
tanimlanmaya ¢alisilmaktadir. Esasen toplum bilimi olan sosyoloji literatiiriindeki
empati kavrami ile de Ortilistiigii diisiintilebilir. Buradan hareketle sosyolojideki empati
tanimina deginmek gerekirse; toplumsal, kiiltiirel, sosyal anlamda empati, alt kiiltiirler
grubunda bulunan insanlarin benzerliklerini kabul edip onunla iletisim kurmayi
basarmasidir. 1*° Empatinin en ideal seviyesi olarak kabul edilen toplumsal empati
“kisinin kendinden ve karsisindaki insanin kisiliginden bagimsiz olarak o kisiyi
anlamaya calismas1 ve artilarini-eksilerini, giliglii-zayif, olumlu-olumsuz yonlerini de

bilerek kisiler iistii iletisim kurabilmesidir.”*

Toplumsal bir varlik olarak insan sosyal iliskiler i¢inde bulunmak zorundadir.
Toplumdan asimile olmamak, yabancilasmamak adina bu iligkiler i¢inde olmak, bu tiir
iligkilerde olabilmek ig¢inde empati yoksunu olmamak adeta sarttir. Bu ylizden “Sosyal
empati yapabilmek i¢in duygular1t adil yonetmek ve kisiler iistii diisiinebilmek
gerekir.”1#2 “Sosyal alisveriste empati, sosyal bir olgu olarak gecer. Sevgi, ask gibi
hisler sosyalligi az olan duygulardir ama empati sosyal duygu olarak kabul edilir.
Empati duygusu toplumda sosyal algiyl, toplumsalligi besleyen bir duygudur.
Empatinin azaldig1 yerde kisiler benmerkezci olur ve toplumsallik zayiflar, insanlar

yalmzlasir. Empati yoksunlugu insanlig1 yalnizlasmaya gotiiriir.”4

Toplumsal empati insanlar arasindaki iligkileri diizenlemeye yardimci olur ve
farkli sosyal gruplardan insanlarin huzur ve giiven ortami igerisinde yagamalara da
imkan saglar. Toplumsal hayatta empati yoksunu bireyler cogaldikca catisma ve
problem riski de artmaktadir. Ornegin; sokakta yiiriiyen yayalarm ve araglarin engelli

bireylere genellikle sayg1 gostermedikleri bilinmektedir. insanlarin, empati kurmadan

140 Tarhan, 2010, s.169.
141 Aymi eser, s.181.
142 Aymi eser, s.190.
143 Aymi eser, s.167.

45



yaptiklar1 bu davranis yliziinden, gorme engellilerin hayatin1 zorlastirip, eve
kapanmalarina yol agarak onlar1 asosyal bir hayata itebilmektedir.1** Bunlar tabi ki daha
1liml1 6rneklerdir. Ozellikle iilkemiz gibi ¢ok kiiltiirlii toplumlarda, toplumsal empati ve
sosyal duyarliligimizi yitirmek adeta felaketimizi isteyen senaristlerin bize bigtigi rolleri
istedikleri gibi oynadigimizin kanit1 gibidir. Yahya Kemal’in de dedigi gibi ‘en biiyiik
okstizliik, kokstizliiktiir’ diisiincesinden hareketle, toplumsal duyarliligimiza ve bizi bu
topraklara baglayan koklerimize tutunarak, sadece pozitif ayrimcilik yapmamiz gereken
insanlara degil tiim insanliga, toplumsal empati ile yaklagmali, tagin altina elimizi koyup
ezilenlerin hissiyatin1 yasamali, onlarla empati kurabilmeyi becerebilmeye gayret

gostermeliyiz.

Toplumsal empati kavramini kiiltiirel empati ile agiklandigindan yukarida da
bahsetmistik. Kiiltiirel empati tanimina yer vermek gerekirse “toplumda baska bir
kisinin ya da bagka bir grubun 6zelliklerini kabullenerek onunla iliski kurmak anlamini
tasimaktadir.” 1% “Kiiltiirel empati farkli kiiltiirden olan insanlarm birbirlerine karsi
empatik anlayis gelistirmeleri anlamina gelir. Baz1 ¢ok kiiltiirlii danisma teorisyenleri -
Ponterotto, Bensesch, Ridley, Mendoza, Kanitz- , kiiltiirel empatiyi, kiiltiirel ve
tiniversal bir yetenek olarak tarif ederler. Bununla birlikte, diger yazarlar -Hamilton,
Usher, Pedersen- bu yaklasimi empatiye gereginden fazla giivendigi igin
elestirmiglerdir. Clinkli empati kurmak biitiin toplumlarda olumlu karsilanmamaktadir.
Baz kiiltiirler icerisinde diger insanlarin diigiincelerini ve kisisel diinyalarini anlamaya
caligmak bir saldirganlik ya da kisisel alana tecaviiz olarak bakilmaktadir. Dolayisi ile

empati kurma davrams: kiiltiirlere gore farkli anlamlar ifade etmektedir.”4°

Empatik diistinme ile diger bireylerin sahip olduklari haklara karsi tamamen
bilingli insanlardan olugan bir toplum kurmak hayal olabilir ancak, sosyal duyarlilig
gelismis bilingli insanlarin sayist arttirilabilir.  Sosyal, ekonomik, siyasal sorunlarin
giderek arttig1 bir diinyada birlikte yasanilan tiim insanlara karsi sosyal duyarlilik
gosterebilen insanlara ihtiya¢ vardir. Bu noktada empati becerisinin 0nemi ortaya
cikmaktadir. Empati kurabilme becerisi, ¢atisma ve problem ¢ozdiigii gibi en etkili

sosyal duyarlilik ve toplumsal uzlasi araglarindan biridir.

144 Arslan, A.g.e. ss.
145 Tarhan, A.g.e. ,s.167.
146 Ozbek, A.g.e. ,s.8.
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1.3.2.2. Toplumsal Empati Miimkiin miidiir?

Kimileri i¢in iitopik gelse de toplumsal empati yapabilmek imkéansiz olmamalidir.
Ozellikle Tiirk kiiltiir tarihi incelendiginde toplumsal empatiye dayanak gosterilebilecek
nice tavir, davranis, durum, olgu ve olay oldugu asikardir. Oncelikle toplumsal empati
dedigimiz olgunun hayata gecirilebilmesi noktasinda bireysel diisiince, bencillik,
hedonist yaklasimla gozlerin hirsla biiriindiigli, hepbanact giiniimiiz diinyasindan ¢ok
uzaklara gitmek gerekmektedir. Ciinkii ‘toplum’sal empati kurabilmek her seyden once
toplum olabilmekle baslamaktadir. Toplumun kiiltiiriinli, degerini, toplumu olusturan
insanlara, kardesce yaklasim ve kendinden vazgegerek gergeklesebilecek toplumsal
empatiye, Tirk tarihinde birgok yap1 ornek teskil etmektedir.

Kendi kisiligimiz ve karsimizdakinin kisiliginden bagimsiz diisiinmek, onu
anlayabilmek noktasinda g¢alismanin ikinci béliimiinde deginilecek olan tasavvuf
felsefesi ornek teskil etmektedir. Ciinkii hem kendi kisiligimiz ve kimligimizden hem de
karsimizdaki kisinin kimligi ve kisiliginden arinarak miisterek yapimizin yaratan oldugu
noktasinda birlesme gosterildigi noktada toplumsal empatiye yaklasmis olunur. Varligin
kaynaginin tek bir nefes oldugunu bilmek insanin, insana, dogaya, tabiata, hayvanata
kars1 tutum ve davranisinda bilingli bir yaklasimda bulunmasini saglar. Simdi bize
“toplumsal empati olur mu hi¢?” denildigini diistindiigiimiizde kendini, kendinde, kendi
eliyle 6ldiirmiis nice muhlis insan Orne8i gozler Oniine getirilmelidir. Hayattayken
6lmeyi basarabilmis gilizide insanlarin yalnizca “En-el Hakk” boyutunda degil topluma
ornek teskil eden kisilik yapilariyla da toplumsal empati ile inanilmaz bir ortiisme

gorilmektedir.

“Tim toplumlar i¢in toplumsal empati uyarlanabilecek bir olgu mudur?” diye
sordugumuzda ise bu durumun yine miimkiinati oldugunu sdylenebilmektedir. Iyi veya
kotii, az ya da ¢ok uygulanabilecek bir durumda olup olmamasi da yine her bir toplum
icin toplumu olusturan degerlerce belirlenebilir. Daha 6ncede bahsedildigi gibi insanlari
bir arada uyum, huzur, giiven ve baris iginde yasamaya yonelten kurallar biitiinii ile bir
konsensiis saglanabilse de bir yere kadar verimli uygulanabilir oldugu goriilmektedir.
Insan haklarii diinya milletlerine 6gretmeyi kendine gereksiz 6dev edinmis kimi
toplumlarin, miikemmel yasalari neden seri Kkatillerini, yillardir ¢6ziilememis

davalardaki cinayetlerini hatta ayn1 mahallede, her giin ayn1 siiper marketten alisveris
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yapan, yiliz ylize bakan komsularinin Kkatilleri olmasim1 engelleyememis veya
aciklayamamistir? Cinayetler sadece art arda siralanabilecek anomi, sapma ve anomali
durumlarindan yalnizca bir tanesi olmakla beraber bircok 6rnek verilebilir. Degerlerin
uzagina diisen her insan ve toplum i¢in hukukun baglayiciligi bir yere kadardir.
Insanlar1 sevmek, tiim insanhig1 kardes bilmek basarilamadigi siirece toplumsal
empatiden bahsetmek elbette olanaksiz olsa da nasil ulagilacagina dair teori ve

gorislerin varligl toplumsal empatinin miimkiinliigiinii agiklar niteliktedir.

Tirk toplumu i¢in toplumsal empati, genetik kodlarda sakli olan bir davranistir.
Ciinkii Tiirk degerleri merkeze insan1 koyan bir yaklasimla olusmustur. Ve bu merkezde
insan hepimiz i¢in kardestir. Kardeslik Tiirkler i¢cin kendinden vazgecis ve fedakarlikta
siirlar1 zorlama noktasinda durmaktadir. S6z konusu kardes olunca ebeveynlerimiz
kadar olmasa da o6zellikle biiyiik kardeslerin, kiigliklerinin her tiirlii ihtiyacini kargilama
hususunda kendinden vazgectigini Tiirk toplumunda gdérmekteyiz. Illa ki kan bagiyla
gelen kardeslik degil Yaratanin Sur’undan gelen nefes bagi ile baglanmis tiim insanligin
kardes olarak goriildiigii, Tiirk tarihinde bilinen bir gercektir. Bir kardeslik projesi
olarak kabul edilen ahilik kurumu o6rneginden de anlasilacagi iizere ahi ahlakini
benimsemis tim esnaflarimiz bugilin ticaret yaptigi zanneden, hirstan gozii donmiis
esnaflardan ziyade misterisini ahi kardesine gonderen, siftah yapsin diye esnaf
kardesinin kesesini diisiinen hassasiyetlerin oldugu bir toplumsal yapida, toplumsal

empatinin varligini tartismak bile anlamsizlagmaktadir.

Toplumsal empatiye yonelik agiklamalarin genelinde alt kiiltiir gruplari, azinliklar
veyahut pozitif ayrimcilik yapilmasi gereken gruplardan bahsedildigi goriilmektedir.
Ama toplumsal empati sadece bu gruplara yonelik uygulanabilir bir olgu olmamalidir.
Elbette mazlumu gozetmek noktasinda sorumluluklarimiz olsa da anlatilmak istenilen,
toplumun tiim kesimlerine ayn1 6zen ve bakis agisi ile yaklagsmaya calismak da fayda
oldugudur. Ciinkii asirilifa giden bir empatinin suistimali beraberinde getirecegine,
bugiin iilkemiz sinirlarinda Suriyeli miiltecilere karsi halkin bakis acisinda kendini
gostermeye baslamig gibidir. Bu bakis acilarinda tartisilmasi lazim olan hiikiimetlerin
yanlis politikalari, haklilik ya da haksizliklarindan ziyade mevzu bahis edilmesi
gereken; i¢inde bulundugumuz bu durumdan ¢ok daha vahim durumlarda, hem de tiirli

imkansizliklarda, Tirk atalarmin yardima muhta¢ insanlara karsi yaklagimlarinin
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yaninda, bugiin bizim konumlandigimiz yerin ugurumlarla ayrilmis durumda oldugu

noktasinda 6zelestiri yapmamizdir.

Toplumsal empatinin kimileri i¢in titopik oldugundan s6z etmistik. Bu {itopyanin
sinirlarin1 zorlamaya orneklerle devam edelim. Bilindigi iizere sosyoloji biliminde
toplumu sistemlerden olusmus, canlilara benzeterek aciklamaya yonelen organizmaci
yaklagimlar mevcuttur. Bu yaklagimlarda oldugu gibi toplumu bir organizma olarak
diisiindiiglimiizde, tiim bireylerin birer hiicre oldugunu varsaymamiz gerekmektedir.
Her bir hiicrenin gorevini yerine getirmesinin yaninda birlikte uyumla hareket etmesi de
saglikli bedenin sarti olmaktadir. Iste bu noktada, organizmacilarinda belirttigi gibi
saglikli  bireyler, saglklt sistemleri, saglikli sistemler, saglikli toplumlar
olusturmaktadir. Saglikli toplumlarin temelinde de bireylerin bagdasik yapilar1 vardir.
Baglarin kuvvetli oldugu dokular, darbelerden daha az zarar gordiigiinden toplumu da
baglayan dayanisma, empati gibi olgularin da sikintilara karsi insanlarin dayanma giicii
ve dirayetinde mithim rol oynadigi gorilmektedir. En yakinimizdaki hiicreden
komsudan, arkadastan, es, dost, akrabadan baslayarak, iyilestirecegimiz iligkiler agiyla

baglarimizi kuvvetlendirmek toplumsal empati adina atilacak ilk adimdir denilebilir.

1.3.2.3. Modernlesme ve Toplumsal Empati

Modernlesme ve beraberinde gelen yabancilasmanin insanlart  giderek
otomatlastirip, makinelestirdigi gozle goriiliir bir gercektir. Fromm, zekalar1 sivrilirken
akillar1 yozlasan maddi giicle donanirken bilgeligin uzagindan bile gecemeyecek
tehlikeli bir duruma siiriiklenen*’ bu yabancilasmis insanm, gittikce artan bir akil
bozukluguna yol actigini savunur. “Yasamin anlami yoktur; yasama sevinci yoktur, bu
nedenle de insan yok olmustur; gergeklik yok olmustur. Herkes mutludur ne var ki
duyma, akil yiiriitme, sevme yetisini yitirmistir.19. yy’da sorun Tanri'nin Olmiis
olmasiydi; 20. yy’da ise sorun, insanin 6lmiis olmasidir. 19. asirda insanlik dis1 olmak,
zulim demekti, 20. asirda bu sizoid bir kendine yabancilasma demektir. Eskiden
tehlike, insanlarin kole olmalariydi. Gelecekteki tehlikeyse insanlarin robotlara
doniismesidir. Robotlarin bagkaldirmayacagi dogrudur. Ama insan yaradilisint goz

Ontline alirsak robotlar, canli kalsalar bile ruh sagliklarim1 koruyamazlar; Golemlere

147 Fromm, 1990, s.392.
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doniistirler, anlamsiz bir yagamin sikiciligina artik daha fazla dayanamayacaklarindan

icinde yasadiklar1 diinyay1 ve kendilerini mahvederler.”14®

Giliniimiizde yasadigimiz diinyanin fazlasiyla tehlikeli ve gergin oldugundan s6z
ederken Giddens da, modernligin daha mutlu ve diizenli bir yap1 olusturacagina dair
hevesimizin kirildigini ve ilerlemeye olan inancimizin kalmadigini savunur. 49
Gergekten de her gegen giin hizina yetisilemez diizeyde degisen teknoloji insanda artik
mutluluktan ¢ok korku uyandirir hale gelmektedir. Acaba bu defa bizi ne bekliyor
korkusuyla, zaten daha oncekileri sindirememisken yeni gelismelere adapte olmak da
insan1 yine bir ugrasa sokmaktadir. insanlarm kendi benliginden, kendi bedeninden
uzaklastig1 asikardir. Aynadaki sillietini, sosyal medya hesaplarinda filtreledigi

goriintlisiine benzetemeyecek kadar kendinden uzaklagmistir.

Kendine yabancilagan insanin, kendinde olmadan, kendisinde olmayan insanlarla
bir arada bulunabilmeleri ne oranda miimkiinse toplum olarak var olabilmeleri de o
oranda imkanhdir. Kendisine yabancilasan insanin, her seyden Once profil
fotograflarinin ne kadar begeni aldigina, hangi fotografinda nasil goériindiigiine, boyuna,
kilosuna, fiziksel Ozelliklerinden ziyade onu insan yapan degerlerine bakinip
tanimasiyla gergek kimligine ulasabilecegini bilmesi gerekir. Bu noktada toplum
olabilmeyi becerebilmek igin her seyden Once, insan olmayr Ogrenmemiz
gerekmektedir. Elbette burada insanligin 6ldiigiinden s6z edecek kadar karamsar bir
yaklasimi benimsemiyoruz; igine diistiigli hastalikli hallerden kurtulup, 06ziine
donecegine olan inancimizi belirtmek istiyoruz. Bunu da toplumsallagarak hayata
gecirecegimiz kanisityla simdilerde kabiliyet diyebileceg§imiz kadar ¢ok nadir insanda
bulunan empati davrams1 ile gergeklestirmek gerektiginden sdz ediyoruz. Iste bu
noktada devreye toplumsal empati girdiginden bahsetmek isteriz. Ulkemiz sartlarinda
yabancilastigimiz kiiltlirimiiz ve kiiltiiriimiizlin bizi toplumsal yasama entegre etmek
icin yiizlerce yildir varligini stirdiirdiigii 6rf, adet ve geleneklerimize donerek ama bu
doniisii tamamen siyasi ve ekonomik anlamda, tiim moderniteyi reddederek degil iginde
yasadigimiz diinyaya uyarlama noktasinda 6zen gostererek, yapmamizin gerekliligini

savunmaktay1z.

148 Aym eser, 5.392.
149 Giddens, 1994, s.17.
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Calismanin gerisinde kalan satirlarda bahsettigimiz degerleri, bu safhada modern
diinyanin sartlarinda gosterdigi degisme ve sosyal iliskilere yansidigi sekliyle ele
almaya devam etmekte fayda vardir. Bilindigi tizere degerlerin kiltiirii olusturan
sistemler olduguna deginmistik. Bunun yani sira kiiltiirii var eden insanlar1 da ortak
kaygi, mutluluk, nese, elem, kader ile de bir arada tutmay1 saglayan dayanisma olgusu
ile biitiinlesmis yapist tartismasizdir. Dayanisma araglari olarak islevde bulunan
degerlerin paylasilmasiyla sosyal gruplarin olustugu, sosyal bilimciler tarafindan kabul
goren bir gercekliktir. Bireyler ayn1 degerleri giiden kisilere dogru ¢ekimlenirken ortak
degerler de sosyal dayanismayi yaratan ve siirekli kilan en Onemli faktdrlerden
biridir.t*

Tiirk kiiltiir tarihinden de yola ¢ikarak ¢esitli degerlerimizden s6z etmistik. Simdi
bu degerlerin ugradig1 degisimlerden bahsederek giinliik yasantimizdaki etkilerinden
s0z etmemiz, ¢aligmamizin anlam kazanmasi noktasinda eksiklikleri tamamlayacaktir.
Hepimizin dilinde pelesenk olmus, yakindigimiz bir diinya diizeni i¢inde yasayip
gidiyoruz. Bu diinya diizeninde fiziksel anlamda ne kadar yakinlagsmis, moda, estetik
operasyonlar vb. ile ne kadar aynilagsmis olsak da bu benzerliklere ragmen hi¢ birimiz ne
kaynasabilmis ne de yalnizlasma durumumuzda da i¢ huzura erigsebilmis degiliz. Cilinkii
bizi ana kucagi gibi, tim tehlikelerden koruyup, kollayan, sefkatle saran, giliven

ortaminda degiliz artik.

Hepimizin ezbere bildigi bir ger¢ek vardir ki aile toplumun temelidir. Ne yazik ki
modern diinya diizeni toplumumuzun temelini derinden sarsarak bugiin yasadigimiz
cogu soruna kaynaklik eden ‘big bang’i bu noktada patlatmistir. Insanin sosyalizasyon
stireglerinde 6grendigi cesitli degerlerinin, saglikli aile iliskilerinin yoksunlugunda
degismeye basladig1 goriilmektedir. Geleneksel aile yapisinin yerini bu yeni diinya
diizeninin dayattig1 kendi ¢ekirdek ailemizin aldigin1 belirtmek gerekmektedir. Kiiltiiriin
ve degerlerin aktarimi ve siirekliligine en biiylik olumsuz etki bu noktada baslamaktadir.
Sozlerimize dayanak teskil eden Ortayli’nin su sozlerine yer vermemizde fayda vardir;

“Bu toplumda kimse biiyiik ailenin bugiin i¢in zaruret ve liizumunu yiiksek sesle

150 K orkmaz, Abdullah, Bekir Kocadas, Toplumsal Sapma, Dogu Kiitiiphanesi, Istanbul, 2006. s.35.
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belirtmiyor. Aksine pozitivist tutumun hakimiyeti sonucu, ilmin geregi olarak ¢ekirdek

ailenin faziletine ve bu gelismenin kaginilmazligima iman edilmektedir”>!

Degisen degerlerimize ¢ekirdekten egilmeye calistigimizda, aile yapisi baglangig
noktamiz olabilir. U¢ kusagin bir arada yasadig1, en eski iiyeden en yeni iiyesine kadar
ortak degerler etrafinda yagamini siirdiirdiigii giinler, bir kusak onceki iiyelerimiz igin
bile hayal meyal gozlerde canlandirilan hatiralardan ibaret olmaktan &teye
gidememektedir. Bu degisimin kdkeninde modern diinyanin zorunlu kildig1 sehirlesme
ve metropol hayati oldukga etkilidir. Kirsal da hala can ¢ekisse de varligindan soz
edebilecegimiz biiyiik aile yapilar1 ve akrabalik iligkileri biiyiik sehirlerde yok olmustur.
Ailenin kii¢lilmesinin yan1 sira aileye ait gesitli degerlerimizde, bugiin git gide yok
olmaya devam etmektedir. Bunlarin basinda ailenin kutsalligi gelmektedir. Aile artik
eski Tiirk orf ve adetlerinde oldugu kadar kutsal bir kurum olmamakla beraber
mahremiyetini de yitirmistir. Esler aras1 saygi, sadakat, sevgi bagi soyle dursun artik iki
esten bile s0z etmek giderek zorlasmaya baglamistir. Ebeveyn iiyelerinden biri olmadan
kurulmus, sadece anne-cocuk veya baba-cocuktan olusan aile yapilar1 mevcuttur.
Kismen saglikli diyebilecegimiz aile yapilarinda ise ¢ocuk yetistirmeye ne derece

elverigli ve verilen degerler egitiminin ne derece dogru oldugu tartigmalidir.

Aile ile beraber ailemizin yuvasi evlerimizde degisim ge¢irmis, daha izole ve bir
mabhalle niifusunun st iiste oturdugu apartman yapilarinda, komsuluk degerimizde yitip
gitmeye yliz tutmustur. Dikey mimarinin Babil Kulesi misali goklere tirmanisi
onlenemez bigimde devam etmekteyken, ¢elik kapilar ardinda tiger beser ayr kilitlerle
ancak gilivende hissettigimiz odaciklarimiz, birbirimize istiinliik tasladigimiz liiks
hayatimizin gostergesi halini almistir. Birakalim sofraya inmeden komsu ile paylasilan
nimetleri, komsumuzun evinde pisen yemek kokusuna dahi tahammiil edemez olmusuz.
Bat1 toplumlarimin ¢esitli belgesellerinde izledigimiz gibi yan dairesinde Oliip,
kokuncaya kadar komsusundan haberdar olmadigi komsuluk iligkilerinden sadece
atasozlerimize kalsa ders ¢ikarip bu degerimizi kaybetmemeye yonelik istekli olmaya

caba harcamaliy1z.

Sadece aile, ¢ocuk egitimi, komsuluk veya birincil iliskilerimizde degil kisisel

anlamda yabancilagmanin yam sira giizellik algimizda degisime ugramistir. Tirk

151 Ortayl, Tlber, Osmanli Barisi, (3. Baski), Da Yayincilik, Istanbul, 2004, s.52.
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kiiltiiriinde insanin giizel huyu, yiiziiniin ve fiziksel giizelliginin Oniine ge¢mektedir.
Ama modern diinyanin sartlarinda daha prezentabl olabilmek adina fiziksel yatirima
Onem veren insanlarin giizellige bakis acis1 da maneviyattan ¢ok uzak ve yaratilmistan
cok yeniden yapilmis bir hale dogru gitmektedir. Ruhu egitmek degil de bedeni
degistirmekle kafayr bozmus insanlarin niifusu, tiim diinyada ve ne yazik ki tilkemizde
de giderek artmaktadir. Fitness, aerobik, plates derken kasli, adaleli goériinmek adina
vakitlerini spor salonlarinda harcayan, bununla da yetinmeyip plastik cerrahlarda
Hollywood yanaklari, Angelina dudaklar1 yaptirmak adina botokslara meyleden hatta
merdiven alti maky6zlerin elinde kalict makyajlar, kas ¢izimleri, ddvmeler yaptirip ana
haber biiltenlerine ¢esitli saglik sorunlariyla diisen insanlar yeni bir imaj yaratma

arzusunu “kendin olma kendini yarat”**?felsefesine es anlamdirmislardir.

Sorun sadece birbirine benzer insan yiizleri olsa durum bir nebze katlanilabilir
olurdu. Ama degisen degerlerimizin ic¢inde ilime, irfana, bilgiye verilen degerlerinde
biiyiik ol¢iide farklilastig1 goriillmektedir. Ecdadimizin “Diinyada bilgiden daha aziz ne
var; bilgisiz denmesi insan igin agir hakarettir. Omriinii tecriibeyle gecirmis, bilgili kisi,
ne der, dinle; bilgisiz baskdsede yer bulursa, baskose esik, esik de baskdse sayilir. Eger
bir bilgeye esikte bir yer rastlarsa, o esik baskdseden daha iyi ve yiiksek olur.”!?
Sozleri bugilinkii bilgi ve bilgili kisiye verilen degerle karsilagtirllamayacak kadar
ondedir. Burada kastettiimiz bilgi elbette modern diinyanin ve modern bilimlerin
dayattig1, teknolojik bilgi degil, insana, dogaya, topluma, varlifa ve yaratilisa dayali
ontolojik bilgidir. Fen bilimleri agisindan ilerlesek de sosyal bilimler de ayni ilerlemeyi
kaydettigimiz sOylenememektedir. Bu ilerleyemeyis pek tabi sosyal bilimcilerimizle
ilgili degil sosyal bilimlere bakis acgis1 ve verilen degerin eksikliginden
kaynaklanmaktadir. Ayrica hem kendini bilen hem karsisindaki hem de diinyayi,
toplumu bilen insandan ¢ok ciizdan1 kabartan meslek se¢mis insanlar itibar gérmektedir.
Isini emek vererek ve hakki gozeterek yapan herkesi tenzih ederek, sattig1 mali serefiyle
dogrulayan ahilerimizin huzuruna bugiinkii esnaflarimizin nasil ¢ikacagr da ayri bir

muammadir.

Cikarlarimizin kesistigi noktaya kadar birlik olabildigimiz bugiinlerde 1iyilik,

dogruluk, diirtistlik, misafirperverlik, kamil insan olma c¢abalar1 c¢agdaslasma ile

152 Ersoy, 2014, ss. 270-285.
158 Hacip, Yusuf, Kutadgu Bilig, (¢ev. Resit Rahmeti Arat), Kabalci Yaymnlari, Ankara, 2006, s.131.
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mahvolmustur. Tiim bunlarin kaybetmek insanlar1 bir arada yasama noktasinda etkilese
de kutsal degerlerin kaybi, toplum olarak var olabilmemizin Oniinde pimi ¢ekilmis
bomba misali tehlike olusturmaktadir. Tiirk milletinin kutsal degerleri sayesinde vatan
olabilmis bu topraklar, teknoloji ile degil ruhi biitiinlesme ve kendinden vazgegisle
bugiinlere gelebilmistir. Canakkale Zaferi, Kurtulus Savasi teknolojik yetersizliklere
ragmen kazma, kiirek, sapan, tirpanla manevi zirhini kusanmis ecdadin sehadeti ile
kazanilmistir. Boylesi bir mirasin tarihe karigmasini isteyen zihniyetlere verilecek en
giizel ders; degerlerimiz 1s18inda kiiltlirlimiizii canli tutmaya var giliciimiizle

calismamizdir.

Modern diinyanin diizeninin dayattig1 kapitalist sistemin doyumsuz servet
ihtirasina karsin Tiirk milletinin siginacagi degerleri, tarihinde oldukca fazladir. ilk
boliimde degindigimiz bir¢ok kurum, teskilat ve yapi buna Ornek teskil eder. Ayrica
hayirseverlikte yarisan ecdattan, “mal sadaka vermekle eksilmez, hayirda bulunmak
mal1 yitmekten korur” diyen Mevlana’nin bu dgretilerinden haberdar olmayan insanlar,
sosyal dengesizliklerin alisabilirligi Olgiisiinde, yardima muhtag insanlara her tiirlii
hizmette bulunan vakiflarimiz, imarethanelerimiz ve sifahanelerimizden de habersiz
gibidirler. Yine burada giiniimiiz vakiflar1 aracilifiyla yardimda bulunan insanlarimizi

tenzih ettigimizi bildirmekte fayda vardir.

Sosyal iliskiler baglaminda sen ve ben arasina ordiiglimiiz duvarlar yikilacak gibi
goriinmemekle beraber giderek yiikselmektedir. “Sen ben anlayis1 iginde insan1 degersiz
kilan tiim ¢dziimler, gelecegin sorunlarmin temelini atmaktadir.”*>* Oysa tarihimizde
senlik, benlik, ikilikten ziyade biz bilinci vardir. “Biz bilincinin temelleri bilingtedir,
ama ifadesi kendisini giinliik davranista bulur. Onun i¢in ailede, isyerinde, toplumda
insanin degerini ifade eden sozlere, yiiz ifadelerine, davraniglara, kisacasi her tiirlii
iletisime siirekli gereksinim vardir.”'* Bu gereksinim bizi, birbirimizi anlamaya bu
noktada kim oldugumuzu, karsimizdakinin kim oldugunu bilmeye zorlamaktadir.
Bugiin yalniz yasamak hi¢ birimize neredeyse hayal edildiginde zor gelmeyecek gibi
goriinse de tarihte Robinson bir ya da birkag tanedir. Bizim toplumumuz agisindan, hele
de Islamiyet gibi bir dinle biitiinlesmis kiiltiirel yapimizdan bahsetmek gerekirse; halka

kaynagmak, selamlasmak, Cuma’ya katilmak ibadet, giilimsemek, tebessiim etmek

1%4Ciiceloglu, Dogan, I¢imizdeki Biz, (22. Bask), Sistem Yayincilik, $.178
155 Ayni eser, s.178.
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sadaka sayilmaktadir. Boylesi yakinlagmalarin olmasi insan iligkilerinin iyilesmesi,

birlik ve beraberlik baglarinin kuvvetlenmesi noktasinda 6nemli rol oynamaktadir.

Islamin farzlarindan biri de orugtur. Bu sebeple Ramazan ay1 on bir aym sultani
kabul edilmekte, tiirlii ibadetler ve dualar ile gecirilmektedir. Bu miibarek ayin
kutsiyetine verilen degerde de giderek azalma goriilmektedir. Bahsi gegen husus elbette
ibadet etmekle ilgili degildir. Clinkii orug, namaz, zekat, fitre vb. ibadetler kisinin
kendisi ve Yaratan arasinda oldugundan, bu smir1 asmak kimseye verilmis bir yetki
degildir. Bizim s0z etmeye calistigimiz eski coskusunu ve degerini yitirdigini
diistindiigiimiizdiir. Eskiden insanlarin Ramazan’in gelisini, giin giin saydig
bilinmektedir. Ama simdilerde gazli icecek reklamlari olmasa Ramazan ayindan bir
haber olan insanlar vardir. Amerikan riiyasinin afrodizyaklar1 olan McDonald’s ve
ozellikle Coca-Cola, Ramazan’in imsakiyesi gibi televizyon kanallar1 ve reklamlari
aracilifryla iftar sofralarinin baskdsesine oturmaktadir. Iftar sofralar1 demisken agligin
anlasilmasi, a¢ insanlarla empati kurulmasinin saglanmasi gibi sosyal islevleri de olan
orucun bu islevleri unutulmus olsa ki kimi insanlarin sosyal medya hesaplarinda, hava
atma ugruna, tiirli nimetlerle donanmis sofra paylasimlariyla nefislere zuliim eder
halleri bulunmaktadir. Yaratanin insan i¢in bagisladigi ¢esit ¢esit nimettin bir sofrada
tim es, dost, akraba, arkadas, tanidik tanimadik tanr1 misafiri ile paylasildigi, beraberlik
icinde kurulmus sofralarda topluluklar halinde bulunuldugu giinler neredeyse anilarda

kalan ve bir daha gelmeyecek mutluluklar gibi olma yolunda ilerlemektedir.

Tiirklerde toplumsal empati diyebilecegimiz olgunun var olduguna dair
dayanagimizin ‘halden anlamak’ oldugunu belirtmistik. Ama ne yazik ki simdilerde
sadece, kepceyle verip sapiyla goz oydugu kredilerini anlatirken bankalarin reklam
sloganlarinda duydugumuz halden anlamak; atalarimizin anlayisindan ¢ok farklidir.
Tiirk milleti tarihinde ‘haller’ ortaya ¢ikmadan birbirine baglanti icinde sorunlara ¢6ziim
bulunmusken bugiin anladi§imiz anlamda halden anlamak, paraya ihtiya¢ duyuldugunda
es, dost, akraba, ana, babadan 6nce hiiviyetinle bankaya kosmak olmustur. “Bayram
masraflarin m1 ¢ok?”, “Cocugunun egitim harcint m1 diigiiniiyorsun?”, “Yilbagt mi1?”,
“Sevgililer glinii mii?”, “Esine, sevgiline pirlanta almanin tam zamani ama nakite mi
ithtiyacin var?”, Bir telefon kadar uzaginda sistemin kuklalar1 bankalar... Tiketime
0zendirirken ayn1 zamanda tiiketmeye lazim olan borcu da vererek adeta esir edilen bu

insanlarin sonu da pek i¢ agict olmamaktadir.
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Tiirk kiiltiirinde kadina verilen degerden de dnceki boliimlerimizde s6z etmistik.
Kadina hiirmet, saygi, sevgi, annelige verilen kutsiyetle her zaman kadin, Tiirk
toplumunda onemli bir yere sahiptir. Bu savimizin aksini gostermeye yonelik onlimiize
cikarilacak kadin cinayetleri, kadina yonelik siddet vb. sapkinliklarin, bireysel anlamda
psikolojik alt yapilarla degerlendirilmesi gerektigine deginerek tiim toplumu boylesi bir
karalama ile damgalamanin insafsizca olacagini belirtmek gerekmektedir. Elbette kabul
edilebilir olmayan siddetin yalniz kadina degil, her tiirliisiine kars1 oldugumuza ve var
giiciimiizle bununla savasacagimiza inancimiz tamdir. Konudan uzaklagsmadan, Tiirk
toplumunda kadin, “We can do it” ten once de vardi. Hem de sembollesmis adaleli
kadindan daha ger¢ekei, daha gii¢lii ve daha ¢ilekes olmakla beraber tartismasiz ¢ok
daha fazla fedakar ve mahremdi. Burada bahsettigimiz mahremiyet seriati boyutta degil
elbet bedenen ve ruhen saygi duyulan, kendinde olanla kabul edilip teshir edilmeyen
boyuttadir. Tiim medya kanallarinca, televizyon, radyo, sosyal medya vs. araciligiyla
tilketime daha ¢ok yonlendirmek, rakip firmalardan daha fazla satig yapabilmek adina
kadin figliriinii kullanarak yapilan reklamlar gercek anlamda kadina verilen degeri
diisirmektedir. Kadinin 6zgiirliigiinii ‘tiglerimi almak ya da almamak, benim tercihim,
benim ozgiirliigiim’ boyutuna indirerek tabiri caizse kila ve tie baglayan zihniyetin,
kadina deger vermesi, akil almaz bir yalandan ibarettir. Sanki yapabileceklerinin
oniindeki tek engelinin kepekli saglariymiscasina algi yaratilan reklamlarda, korkung
kosullarda var olmaya, hayatta kalmaya, hayat kurmaya, okumaya ¢alisan nice kizimiz

ya da kadinimizin sorunlarina kii¢iimseyerek bakmaktan 6te bir sey olmamaktadir.

Kaotiliiklerin, bencilliklerin, ihtiraslarin ve toplumsal diizen kurallarina aykir1 her
davranigin insanligi, toplumlari, milletleri mahvettigi tarih kitaplarinda g¢arsaf carsaf
yazmaktadir. Her zaman daha iyiye ulagmak, bugiinkii anlaminda daha iyiye sahip
olmaktan ziyade insani degerler agisindan ele alinmali ve kendimle dolu olmadan,
kendim de baskasina da yer ayirarak, sahip oldugu degerlere ve kisiligine kosulsuz
deger vererek ve saygi duyarak tanimaya calismanin, toplumsal empati yapabilmemiz
konusunda bize yardimci olacagi kuskusuzdur. “Kosulsuz deger verme, karsidaki
kisinin 6ziine doniik deger vermedir. Kisinin cinsiyetinin, yasinin, egitiminin, irkinin,

mesleginin, politik partisinin, goriinilisiiniin 6tesine gecmis degerlendirme, "var oldugu,

56



tek oldugu, anlamli oldugu" icin deger verme kosulsuzdur.”'*® Bunu basarabildigimiz
6lciide toplumsal empati dedigimiz olguyu hayata gecirmek noktasinda biiyiik bir basari
elde edecegimize olan inancimiz, bu calismayr yapmaktaki amacimiza da dayanak

olmustur.

156 Ayni eser, s.178.
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IKINCi BOLUM

TURKLERDE DAYANISMA KULTURU VE TOPLUMSAL EMPATI

2.1. Tiirklerde Dayanisma Ornekleri

2.1.1. Hediyelesme

Burada deginilecek olan bir¢ok dayanigma 6rneginin ana unsuru olan hediyelesme
davraniginin, insanlarin birbirlerini dislindiiklerini géstermeye, ¢ogu zaman birbirlerini
sevindirdiklerini hissedebilmeye, sevgi ve muhabbet bagi kurmaya yardimci oldugu
bilinmektedir. Glinimiizdeki anlamindan baz1 hususlarda farklilik gosteren hediyelesme
kiiltiiri, Tiirk toplumunda hicbir zaman insanin goziline sokulurcasina sunulmayip
hediye edenin var giiciiyle, elinden geldigi 6l¢iide verdigi tiirlii nesne, esya vs. olmustur.
Atasozlerimiz hediyelesme konusunda algakgoniilliilik sinirlarinin nasil zorlanildigi
gosterir niteliktedir. “Yarim elma, goniil alma”, “An beni bir koz ile o da ¢iirlik ¢iksin”
gibi atas6zlerimiz hediyenin niteliginden ¢ok, verilme amacina odaklanildigini kanitlar
niteliktedir. Hediye edecegin ceviz ¢iiriik olsun fark etmez yeter ki beni hatirla, animsa
diyecek olgunluktaki Tirklerin hediyelesme davranisini insana verdikleri degerin
gostergesi olusu tartigmasizdir. “Geleneksel kiiltiirimiizde hediye, yar1 acik, yar1 gizli
bi¢cimde gotiiriilen yere sessizce birakilir. Oysa giliniimiizde yine batinin etkisiyle kentsel

8yorelerde hediye getiren kisinin yaninda acilip tesekkiir edilmektedir.”*>’

Ulkemizde hediye gotiiriilen yerler ve durumlar gesitlilik arz etmekle beraber;
“dogumlarda yeni dogan ¢ocugu gormeye gidislerde, cocugun disi ¢iktiginda dis hedigi
torenine gidiste, kuran hatmeden ¢ocuga, slinnet cocuguna, asker ugurlama ve
ziyaretlerinde, uzun yolculuga c¢ikislarda, evlenme torenlerinde, bayramlarda, hacca

2158 gunulmaktadir.

gidis doniiste, yeni ev alma, ev gérme de O6lim ve taziyelerde
Ozellikle taziye evlerinde Anadolu’nun gesitli yorelerinde ocakta ates tiitmesine izin
verilmemekte, zaten kayiplarindan 6tiirii fizyolojik ve psikolojik agidan yipranmig

cenaze yakinlarinin bir de taziyeye gelen misafirlerini agirlamak adma ikramlar

15"Tezcan, Ag.e., s. 57.
1%8 Ayni eser, s.57.
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hazirlamalarina imkan verilmemektedir. Konu, komsu, es, dost, akraba belirli bir siire

taziye evine ortaklasa yahut nobetlese yemek hazirlayip gotiirmektedir.

Uzaga gidip gelenlerin, yakinlarina gittikleri yerlerin nesi meshursa getirdigi
hediyeler, adeta ‘nereye gidersem gideyim aklimdaydin izlenimi vererek’, insanlarin

sevgi ve saygl baglarini kenetlemektedir.

Hediyenin islevleri; dostluklar olusturup, pekistirir, yakinlik saglar. Dayanigmanin
arttirilmasi, yardimlasmaya yol agma, destekleme, geleneklerin siirdiiriilmesi, konum

159

belirleme, sayginlik kazanma, tiikketime yol agma, kimligi ifade etme™” gibi ¢esitlilik

gosterip, toplumsal empati agisindan da 6nemli bir olgudur.

2.1.2. Dogum, Bebek Gorme, Dis Cikarma, Siinnet

Tiirk tarihindeki neredeyse tiim Tiirk kavimlerinin giiclinii, niifusunun
coklugundan aldig: bilinmektedir. Bu sebeple Tiirk kiiltiiriinde dogum her ¢agda kutsal
olmustur. Diinyaya gelen her bir can ve dilinyaya geliste vesile kilinan anne
kutsanmistir. Dogum yapan kadinin statiisii de toplum nezdinde yiicedir. Eski Tiirklerde
cocuk dogunca yagl yemek verildigi, kurban kesildigi kayitlarda mevcuttur. Kurban
edilen hayvanin kafas1 kirmadan pisirilir. Kemikleri bir kaba doldurulup ormanda bir
agaca asilir. Kirgizlarda dogum saati yaklasinca lohusanin evine toplanilir. Bir kadin
ebe secilir. Dogum zor olursa "albasti” oldugu varsayilir. Al karasi denilen kotii ruhu
kacirmak icin erkekler toplanir; giiriiltii yapar. Tiifek ile havaya ates ederler. Dogum
yapan kadinlarin lohusaligini rahatsiz ettigine inanilan alkarasi, albasti, albis vs. Orta

Asya cografyasindan Anadolu’ ya kadar rastlanan bir inangtir.°

Dogumun gergeklestigi kirk giin i¢inde insan yiyici cinlerin anne ve bebegin
tizerinde dolastigi inanci Samanizm’e kadar indirgenebilir. Bu gibi durumlarda,
“Albastiy1 yakalamak i¢in saman kopuzu eline alip sunlar soyler; "Ey, albasti zalim.
Koy cigerini yerine Zavallinin camin iade et, Soziimii tutmazsan, Bana hiirmet etmezsen,
Gézlerini ¢ikaririm..." diye duasim bitirir.”*®! Bu giinler i¢inde anne ve bebek yalniz

birakilmayip genel itibariyle de bugiinlerde anne ve bebege dualar edilir, bebegi

19 Ayni eser, 5.57.
160 Sener, Cemal, Samanizm, (1. Baski), BDS Yayinlari, Istanbul, 1996, s.41.
161 Aymi eser, s.41.
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karsilama adina gesitli hediyelerle ailenin yanina gidilir. Esasen bakildiginda bu gelenek

Tiirklerin insana diinyaya gelisinden itibaren verdigi degerin simgesidir.

Dogumun gergeklestigi hanede ¢esitli torenlerle ziyafetler verilip, anneye, bebege
ve hane halkina dua edilir. Her dogum ve ardindan gelen bebek gorme torenlerinde
ailenin yakinlari, konu komsulari, akrabalari bir araya gelmektedir. Bu bir araya
gelislerde anne ve bebege getirilen hediyeler aile baglarimi ve insan iligkilerini
kuvvetlendirdigi gibi bebegin ihtiyaglarini karsilamak konusunda da aile biitgesine katk1
da bulunmaktadir. Bu dogrultuda dogan her bebek, inanildigi tizere rizki ile
gelmektedir. Ailenin yakinlar1 giliciiniin yettigince altin, ziynet esyalari, para veya
bebegin ihtiyaci olabilecek her tiirlii iirlinle bebek gormeye giderler. Bu esasen karsilik
beklenerek yapilan bir davranig olmamakla beraber ayn1 durum gerceklestiginde bebek
gormeye gelmis yakinlara da ziyarete gidilir. Bu bir bakima ailenin yeni iiyesini

karsilama da aileye yapilan yardim olmaktadir.

Dogum ve bebek gormenin ardindan bebegin dis ¢ikarma siirecinde de gesitli
ritlieller mevcuttur. “Cocugun biyolojik gelisiminin en 6nemli belirtilerinden olan ilk
disin c¢ikmasmin ardindan Tiirk halki tarafindan genellikle bir torenle kutlama
yapilmaktadir. Bu toren ve eglencenin temelinde yiyecegi kutsama, cocugun rizkini
arttirma, bereketi cogaltmak gibi dilekler yatmaktadir.”'? . Anadolu’da da dis hedigi
diye bilinen bugday, misir, nohut, fasulye vb. bakliyatlar, c¢esitli kuru yemisler ve
sekerlemelerle siislenerek hazirlanan yemekler, konu komsu ve akrabaya dagitilir ve
hedigin dagitilmak i¢in koyuldugu her kap, aileye geri donerken bos gonderilmez.
Esasen bu gelenek sadece dis hediginde degil asin paylasildigi her durumda gegerlidir.
Kabin bos gonderilmemesi sofrada olanin paylasilmasi, ayr1 evlerde, ayr1 sofralarda,
ayni nimetlerle doymay: bizlere saglamaktadir. Cogu yerde yitip gitse de hala bazi
bolgelerimizde evde pisen as sofraya inmeden komsuya gitmektedir.

Siinnet ise Islam dininin erkek ¢ocugun saghg gozetilerek farz kildigi bir cerrahi

operasyon olup Tiirk kiiltiirinde “erkek ¢ocuklarini erginleme ritiieli” 163

gibi cesitli
anlamlara gelmektedir. Siinnet olmak, slinnet ¢ocugunun goéziinde ataerkilligimizden

geldigi iizere biliylimek, erkek olmak demektir. Tiirk toplumunda siinnet, sadece siinnet

162 Oguz, M. Ocal, Tiirkiye nin Somut Olmayan Kiiltiirel Miras, (1. Baski), Kiiltiir ve Turizm Bakanli1
Yay., Ankara, 2008, s.117.
183 Aymi eser, 5.119.
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cocugunu ilgilendiren bir durum olmaktan Gte yapilan torenler ve diigiinlerle tiim aile
tiyeleri, akraba, es, dostu da kapsamaktadir. Boratav’in ana babalarin goziinde atlatilan
bir “badire” olarak aktardigi siinnet bugiin eski geleneklerimizin bir¢ogu gibi, biiyilik
sehirlerde diigiinsiiz, derneksiz, hastanelerde, doktorlara yaptiriimaktadir.*64

Stinnet olacak ¢ocugun ailesinin tim diiglin masraflarin1 karsilamak suretiyle
sanal akrabalik bag: gelistiren “kirvelik (kelimenin kirva, kivre bigimleri de var)’1%°
miiessesesi dayanisma Orneklerimizdendir.  Kirve siinnet olan c¢ocugun, siinneti
esnasinda elini tutan sakinlestiren, iizerinde baba hakki tasiyan kisiye denir. Genelde bu
kisi aile biiyiliklerinden biri olabilecegi gibi, kan bagi olmayan kisilerden de
olabilmektedir. Kirvelikle kurulan sanal bag Omiir boyu siirmektedir. Dogu ve
Giineydogu Anadolu’da bugiin hala devam eden bir gelenek olan kirvelik, kan davalar
gibi siire gelen diismanliklart bitirip, akrabalik bagi gelistirmek amaciyla da
gerceklestirilmektedir.

2.1.3. Asker Ugurlama

Kadin veya erkek ayrim yapilmaksizin eski Tiirklerin asker bir millet oldugu su
gétiirmez bir gercektir. Binlerce yildir bilindigi gibi, askerlik Tiirk milletinin nisani
gibidir. Tiirklerin kurdugu tiim devletlerde askerler biiyiik 6neme sahiptir. Her tiirlii
ihtiyaclar1 devlet tarafindan veya olaganiistii ve savas donemlerinde ise gerektiginde
halk tarafindan, analarin el emekleri, g6z nurlariyla seve seve karsilanmistir. Tarihimiz
bunlarin 6rnekleri ile dolup tagmaktadir. Bugiiniimiizde ise yas1 gelmis geng erkeklerin

vatani gorev olarak basg taci ettikleri askerlik kurumu, toplumca da degerlidir.

Baz1 yorelerde asker aday1 yola ¢ikmadan birkag glin dncesinde tiirbe ziyaretleri
yapar. Bu ziyaretlerde sag salim geri donmek i¢in dileklerde bulunulur. Asker adayina
asker duasi ile kina yakilir. Askere yakilan kina da vatana kurban etme anlayist ile
ilgilidir. 16

Askere gidecek genc i¢in torenler yapilir, bu torenlerde yemekler verilir, dualarla
genc askere ugurlanir. Ugurlamanin oncesinde askere gidecek genci aile yakinlari,

arkadaglar1 yemekli davetlere ¢agirir, elinde oldugunca cebine har¢higini iligtirir. Tim

164 Boratav, Pertev Naili, Tiirk Folkloru, (2. Baski), Ger¢ek Yaymevi, Istanbul, 1984, s.159.
185 Aym eser, 5.162.
166 Oguz, A.ge. ,s.151.
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bu yardimlagsma 6rnekleri, Tiirkii Tiirk yapan can damarlarindandir. Hi¢bir millet yoktur

ki Tirkler gibi askerligi seref sehitligi cennet mertebesi olarak gorsiin...

2.1.4. Digiin, Evlilik

Dogumla baslayan kutlamalar, siinnet ve askerlikle devam ederken evlilikle
taglanmaktadir. Tiirklerde evlilik, ailenin temelidir ve aile kadar kutsal bir olgudur.
Evlilik bag: ile ailelerin akrabaligi gelisir ve pekisir. Evliligin kutlanildigi diigiinler
Tirklerin en eski gelenekleri arasinda olup, kurbanlar kesip, ziyafetler ¢ekilerek fakir ve
yoksulun doyuruldugu gibi bu mutlu giinlerde birlik ve beraberlik iginde de

eglenilmektedir.

Bugiin Tiirkiye’nin bircok yerinde diigiine davet etme hususunda yine
hediyelerden yararlanildigi goriilmektedir. Ruhsuz ve degersiz kagit parcalarina,
“evleniyoruz mutluyuz”, “bu mutlu giiniimiizde sizi de aramizda gormekten gurur
duyariz” deyip daha bir yil dolmadan bosanma rekorlart kirdigimiz, modern
diinyamizda, Tirklerin diigiin davetiyelerine verdigi onem noktasinda da 6rnek teskil
eden okuntular1 vardir. Ozellikle “koyliik yerlerde diigiin davetiyesine ‘oku’ veya
‘okuntu’ denir. Bu kelimeler, “ok™ soziiniin aldig1 yeni sekil olmalidir. Eski Tiirklerde
“ok” bir davet semboliidiir. Hun, Goktiirk ve diger Tiirk devletleri hakanlari, kabilelerini
harp veya baska bir sebeple bir yere toplamak istediklerinde, onlara “ok™ gonderirlerdi.

Bu, davet manasia gelirdi.”’

“Samanist ve Miisliiman Tirkler’ in evlenme torenlerinde miisterek olan
Samanizm unsuru, gelinin geldigi giin basina sac¢1 sagmaktir. Bu sagi, her devirde
toplulugun istihsal ettigi en mithim mahsuliinden olmustur. Avcilik devrinde avin kani,
yag1 ve eti, ¢cobanlik devrinde siit, kimiz ve hayvanlarin yagi, ciftcilik devrinde dari,
bugday, muhtelif meyveler sac1 olarak kullanilmistir. Sagi, yabanci soya mensup olan
bir kizin kocasmin soyunun atalar1 ve koruyucu ruhlar tarafindan kabul edilmesi igin

bir kurban ayininin kalintisidir.”*6®

Gilintimtizdeki gibi tlirlii masraflarla gelin veya damat tarafin1 dara sokacak kadar
olmasa da bilindigi gibi diiglin masrafli bir organizasyondur. Ama bu masraflarin

atalarimizin goziinli korkutmasi sdyle dursun ‘diiglinlin borcu ile ramazanin harcini

167 Broz, A.g.e. , s.121.
188 Aymi eser, 5.126.
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Allah kayrir’, ‘diigiin kapist bereket kapisidir’, ‘ev yapanla, diigiin kurana Allah yardim
eder’ inancina bagh bir yiirek biitiinliigiiyle, diigiin kapilari ardina kadar agilir.®®
Elbette giiniimiiz aile yapisinin giderek degismesi, genis ailelerin yerini ¢ekirdek
ailelerin almasi, hanelerin ayrilmasi gibi sebepler masraflar iizerinde etkili olsa da
diigiinlerde aileye yapilan yardimlar da bu masraflara katki sagladigi gibi dayanisma

kiiltiirimiizde 6nemli yere sahiptir.

Anadolu’nun cesitli yorelerinde gelinin ¢eyizini es, dost, akrabaya gostermek
amaciyla yapilan ¢eyiz serme davetleri diizenlenir. Amag ¢eyizi sunmak olsa da aile
yakinlar1 gelinin ¢eyizine katki yapmak adina tekstil iiriinleri, bagortiileri, mutfak
geregleri, hali, kilim vb. elden ne gelirse yardimda bulunur. Yine diigiinlerde de altin,
ziynet, para vb. hediyeler (karsilikli olmamak kaydiyla da olabilir) diiglin yapan aileye
takdim edilir. Yardimlagsma ve dayanigmaya olanak saglayan bu davranislar esasen
hediyeyi sunan ailenin ister evlilik ¢agina gelmis olsun isterse dogmamis ¢ocuguna

olsun yaptig1 yatirimlardir.

Eskiden beri diigiinlerin 6nem verilen bir diger yan1 da yemek davetleridir.
“Genellikle Tiirk sofras1 bolluk, bereket demektir. Bu bolluk ve bereket ¢aglar boyunca
stire gelmistir. Allah’in verdigi tiirli nimete karsi, siikran ve minnet duygusunu ve
ifadesini atalarimiz comert¢e gostermiglerdir. Bu, Tiirk halkinin, diinyanin higbir
milletinde goriilmeyen misafir canliliginin, 6zellikle yedirmek i¢irmek zevkinin bir
goriintiistidiir. Tirk'e mahsus bir haslettir. Tirk sofrasi, bugiin eski ¢esitliligini ve
zenginligini yitirmis de olsa, yine de her vesile ile hele diigiin dernek anlayis1 ve senligi
icinde, bu giizel Aadetimizi, gonill hoslugu ve zenginligiyle siirdiirmekten

vazge¢menmistir.”*"°

2.1.5. Hasta gorme, Oliim, Taziye

Hastaya moral, motivasyon olmasi, saglikli ve gii¢lii beslenip ayaga kalkmasinin
hizlandirilmasi, hasta yakinina yardimda bulunmak adina hastane veya evlere yapilan
ziyaretlerde birgok dayanisma Ornegimizde oldugu gibi hediye gotiirme adeti
bulunmaktadir. “Dostun yiizii, hastanin sifasidir” anlayisiyla hastalikta, saglikta her

zaman birlik olmayi, hatir sormayr Tirk degerleri ve dayamigma Orneklerinde

169 Ataman, A.g.e., s.15.
170 Aym eser, s. 26.
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gormekteyiz. Hastanin basinda dualar edip, sifa dileyip, iyilesecegine dair moral
vermekle, temennilerimizi dile getirdigimiz bu ziyaretlerde hastanin sosyal yasamdan

kopmamasi adina yardimci olunmaya ¢alisilmaktadir.

Hastalik halinin 6liimle sonug¢landigi durumlarda metanetle, dogum, yasam gibi
6limiin de insan omriiniin bir gercegi oldugu kabul edilmektedir. Metanet noktasindaki
sabrimiz, dini hiikiimlerle belirlense de Tiirklerin genel itibariyle 6liime bakis agisi,
sirali olmasini istemeleridir. “Allah sirali 6liim versin”, derken Olimii genclere
yakistiramayip, yasini almis ve diinya nimetlerinden elini ¢ekmis, yaratana kavusma
arzusu duyan biiyiikler kastedilmektedir. Diinyaya gelmis ve gelecek olan her can hadisi
seriflerde aktarildig1 iizere bir giin elbet 6liimii tadacaktir. Tiirk tarihinde Oliiye verilen
deger ve yug torenlerine eski ¢caglardan beri rastlanmaktadir. “Bir kimsenin 6liimiinden
sonra (yakinlarina) duyulan aciyr gosterme gelenegi etnografik ve yazili kaynaklardan
anlasildigr tizere ¢ok erken tarihlere dayanmaktadir. Kaynaklar yiizyillar boyu kendi
hanliklar1 disinda bagka {ilkelere bas saghigi igin gonderilmis Tiirk elgilerden

bahsetmektedir.”"t

“Bas saghigina gelenler i¢cin geride kalan ve ikilem i¢inde bulunan aileye bir
hediye(sungu) getirmek bir hatirsinaslik ve ayni zamanda gorevdir. Bozkirda bu
hediyeler gidalardan, 6zellikle bir hayvan ve kimizdan olusmaktadir.” 1" Samanist
gelenekte Onceleri, Oliinlin esyalar1 ile yakilip kiilleri gomiiliirken sonralar1 esya ve
hayvanlartyla gomiilmesi, 6ldiirdiigii kisi kadarinca mezarina balbal dikilmesi ahiret
inancinm da oldugunun gostergesidir. Islamiyet’le beraber 6lilye ve cenazeye verilen
deger artmis, bayramlar ve cumalarda kabir ziyaretleri adeta ibadet kabul edilmistir.
Oliiniin ardindan yedinci, kirkinci, elli ikinci gibi giinlerinde yine cenaze evinde
toplanip, mevlit okutmak, yemek, helva, ¢orek, sekerleme gibi ikramlarda bulunarak es,

dost, akraba ile 6liiniin ardindan dualar da edilmektedir.

2.1.6. Komsuluk

Gliniimiizlin yitip gitmeye yliz tutmus degerlerinden olan komsuluk kiiltiirii, Orta
Asya’dan beridir Tiirk tarihinde var olan dayanisma orneklerimizdendir. 11. yy. ikinci

yarisinda Selguklu kaynaklarinda, Orta Asya'daki Tiirklerin, “komsu” icin, “kosni”

1 Tryjarski, Edward, Tiirkler ve Oliim, (cev. Hafize Er), Pinhan Yaymcilik, Istanbul, 2012, s. 170.
172 Aymi eser, $.169.
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dedigi, Oguzlarin ise, bu sdzii konsi seklinde sdylendigi aktarilmaktadir. 1”® Oguzlarda
“Konsi-konum agiska, kilgil angar agirlik”. “Konuya komsuya, akrabana, saygi goster
ve onlar1 agirla” seklinde 6giitler bulunmaktadir.'™* Yusuf Has Hacip de “konu komsu,
seving ve keder arkadasi nerede; ben ona her seyimi vereyim, evimi bile ona terk

edeyim.”'"® diyerek komsuluga verilen 6nemi belirtmistir.

Komsuluk Kkiiltiirliniin olusmasinda 6énemli iki unsur vardir. “Bunlardan birincisi
din, digeri ise orf, adet ve geleneklerimizdir. Dini kaynaklarda komsuluk hukukunun
Onemini vurgulayan pek c¢ok hiikiim, emir ve yasak vardir. “Bu hususta Hz.
Muhammed'in su hadisleri derin anlamlar tagimaktadir: “Komsusunun a¢ oldugunu bile
bile uyuyan bizden degildir.” “Allah'a ve ahiret gliniine inanan kimse konuguna ikram
etsin ve akrabasini goriip gozetsin.” “Kotiiliigiinden komsusu giiven ig¢inde olmayan
kimse miimin olmaz.” “Allah yolunda dostlarin hayirlis1 arkadaslarina hayirli olan,
komsularin en hayirlisi da komsularina iyilik edenlerdir.” ¥"® Orf ve adetlerimizde
komsuluk hukuku ise; kisa, 6z, fakat en iyi sekilde atasdzlerinde ifade edilmislerdir:
“Ev alma komsu al”; “Komsu komsunun kiiliine muhtagtir”; “Komsunun koépegi

9177

komsuya havlamaz gibi ornekler cogaltilabilir.

“Komsuluk iligkilerinin  temeli “yardimlasma” ve “giiven” temeline
dayanmaktadir. Insanlar komsuluga bu iki sebep yiiziinden daima énem vermislerdir ya
da istemeseler bile gereksinim duymuslardir. Tiirk ataséziindeki “ev alma komsu al”
ifadesi her seyden Once giivene isaret eden bir anlam derinligine sahiptir. “Sosyal
dinamik biinye biitlinligii i¢inde her komsuluk grubu, ayr1 bir manevi kuvvet

merkezidir.”1"®

Komsulugun temel fonksiyonlarinin arasinda insanlarin karsilikli giiven, kafa
dinleme, dertlerine ortak olma ve beraber sorun ¢ézme becerisi gelistirebilmeleri vardir.

Bunun da gergeklesebilmesi i¢in kisilerin ortak deger, sorun ya da calisma sartlarina

173 Ogel, Bahattin, Tiirk Kiiltiir Tarihine Giris 3. (1. Bask1), Milli Egitim Basimevi, Istanbul, 1978, s. 95.
174 Aym eser, 5.96.

175 Hacip, A.g.e., s. 1081.

176 Cubukgu, Ibrahim Agah, Tiirk Islam Kiiltiirii Uzerinde Arastirma ve Goriisler, Ankara Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Yayinlar1, Ankara, 1987, 5.90.

17 Géleiik, Miijgan, “Kentlesme Siirecinde Akrabalik ve Komsuluk Kiiltiirii (Afyonkarahisar Ornegi),
(Yayinlanmis Yiiksek Lisan Tezi), Afyonkocatepe Universitesi, Sosyoloji Anabilim Dali, Afyon
(Turkiye), 2007.

178 Y1ldiz, M. Cengiz, Mustafa Giindiir, Sosyokiiltiirel Degisim Siirecinde Komsuluk, Elazig, 2011, s.19.
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sahip olmast 6nemli bir unsurdur. Elbette bu yonlerden ortak noktalari olmayanlarin da

saglikli komsuluk iliskileri gelistirdikleri goriilmektedir.!"

“Komsuluk iliskileri ozellikle koy ve kasaba gibi kiigiik yerlesim bolgelerinde
sosyal dayanisma agisindan Onemli oldugu gibi, ailelerin huzur ve giiven iginde
yasamalar1 acisindan da onemlidir. Iyi komsuluk iliskileri mutluluk ve sevincin
paylasilmasinda, sikint1 ve kederin gogiislenmesinde ayr1 bir 6neme sahip oldugundan
fert ve ailelere toplum iginde destek olur. Dolayisiyla sosyal biinyeyi gii¢lendirir. Kotii
komsuluk iliskileri de stirekli rahatsizlik, giivensizlik, diglanmislik ve yalnizlik hissi

uyandirir,”180

Atalarimiza “Hisimin kim?” diye soruldugunda “Komsum” cevabini alirken,
giiniimiizde neredeyse kelime anlamin1 dahi unuttugumuz bir kavram olarak komsuluk,
giderek vahim hal almaktadir. Bu vahameti, dikey mimari ve giivenlikli sitelerin giderek
artan yogunlugu goézler dniine sermektedir. Giivenlikli sitelerin, “steril bir hayat” tercihi,
komsuyu isbirligi olarak géren bir algmin tersine bir tehdit olarak gérme egilimine
girmistir. Bu yiizden siirekli daha giivenli yer ve konut tasarimlar1 ve arayislar1 devam
etmektedir. 8 Bu yapilarda yasayan insanlar artik salon duvarlarinin arkasinda,
kendilerine santimetrelerce Olciilebilecek kiiclik yakinliklarda kimlerin yasadigini

bilmemektedir.

2.1.7. Hemserilik

Oguzlardan Anadolu’ya kadar yerdes deyisi®®? ile anilmis hemserilik, 6zellikle

goc ile biiyiikk sehirlere yerlesmis insanlarin tutunabilmeleri ve varliklarim
sirdlirebilmeleri adma yardimlasma ve dayamisma kurumu olarak varhigini
stirdiirmektedir. Genellikle kirdan kente go¢ olgusunda kentlerdeki akraba, hemseri gibi
insanlarin bulundugu bdlgelere yonelik gerceklesen goglerin Oncelikli tercih olmasi,
yeni gittikleri yerlerde kendilerini yalniz hissetmemeleri, ihtiya¢ duyuldugunda
kendilerine yardime1 olunacagi inancindan kaynaklanmaktadir. Bunun bir sonucu olarak

da kentlerde genellikle yoresel dayanigma dernekleri (hemseri dernekleri) kurulmakta,

179 Ayni eser, s.35.

180 Aymi eser, s.44.

181 Ayni eser, s.44.

182 O gel, Bahattin, Tiirk Kiiltiir Tarihine Giris 1, (4. Baski), Gazi Universitesi Iletisim Fakiiltesi Basimevi,
Ankara, 2000, s. 21.
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bu derneklerde bir yandan hemseriler arasinda dayanisma, yardimlasma, hemserilik
bilinci gelistirilirken diger yandan kendilerine ait orf, adet, gelenek ve goreneklerin de

devami saglanmakta, yeni kusaklara aktarilmaktadir.'®

“Hemseriler, kentte tutunabilme, is ve konut bulabilme, kiiltiirel kimliklerini
koruma, kamuoyunu etkileyebilme ve baski gilicii olusturabilme gibi amagclarla
birbirleriyle dayanisma igerisindedirler. Iste bu dayanisma ¢ogunlukla dernekler
araciligiyla saglanmaktadir. Ayrica bu dernekler, hemserilerin kentle biitiinlesmelerinde
de etkilidirler. Kente gd¢ etmis insanlar i¢in hemseri derneklerinin “tampon kurum”

islevi oldugu da soylenebilir.”184

2.1.8. imece

“Imece, bir kdy ya da kdy toplulugu icinde islerin goniillii ya da zorunlu olarak ve
elbirligi icinde yapilmasi anlamina gelmektedir. Kd&yiin herhangi bir sorununun
giderilmesi karar verilmisse, kdydeki her ev is giicii agigin1 karsilamak zorundadir. Bir
konu i¢in para toplanmasi karar alinmigsa, her ev maddi giiclinlin el verdigi oranda
maddi katki yapmak zorundadir. imece kdy veya kiigiik kasabalarda yazili olmayan
hukuka dayali, herkes tarafindan kabul géren bir dayanisma orgiitiidiir. imece kiiltiirii
son yillarda diinya genelinde artan miisterekler hareketleri ile ilintili olarak

degerlendirilebilir!8®

“Imece kdylerimizde goriilen en yaygin geleneklerden birisidir. Ozellikle alt yap1
hizmetlerinde kdyliimiiz, gereksinim olan yapilar ortaklasa olarak inga etmislerdir.”2%
Bu bakimdan hala Anadolu’nun bazi yorelerinde devam eden bu gelenekle insanlarin
ortak cikarlar1 adma birbirleri ile etkilesimde bulunup “bir elin nesi var, iki elin sesi
var” atasOziindeki gibi bir ¢irpida islerini yoluna koyabilmektedir. Hasat zamanlarinda,
bag bozumlarinda, zahire hazirliklarinda hatta bahar temizliklerinle konu komsu bir

olup her giin birinin isine yardimei olup hallederek is gormeleri imece kiiltiiriiniin akla

gelen ilk 6rneklerindendir diyebiliriz.

183 Terzi, Elvan, Yiiksel Kocak, “Hemseri Dernekleri, Hemserilik Bilinci ve Kentlilesme iliskisi Uzerine
Bir Aragtirma: Istanbul/Sultangazi’deki Karsli Hemseri Dernekleri Ornegi”, Selcuk Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisti Dergisi, 2014 (32), ss. 137-150.

184 Aymi eser, 5.142.

185 Kara, Mehmet Akif, “Toplumsal Dayanigma Kavrami Temelinde Imece Kiiltiirii: Tirebolu-Dogankent
Yéresi Ornegi”, The Journal of Academic Social Science Studies, 2016 (53), s5.377-386.

18 Tezcan, A.g.e., s. 151.
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2.1.9. Kervansaray, Ribat, Hayrat ve Muyanlhk

Islam &ncesi Orta Asya’sinda, Cin’den Avrupa’ya kadar uzanan Ipekyolu ticaret
hattinda, oncelikli olarak ticari faaliyetler i¢in kullanilan, Anadolu’da 6rneklerine daha
cok rastlanan kervansaray ve ribat kiiltiirli esasen Tiirk kiiltiir tarihinde farkli isimler ve
islevlerle ¢ok eskilerden beri yer almaktadir. Tiirklerin, karbin ve kervan sozlerini kendi
dillerine benzeterek kermen yapmuslardir. flhanli ¢aginda Anadolu’da yazilmis Caca
Bey Vakfiyesi i¢inde bile “kervansaray” yerine Kermen-Saray denmistir. Kermen sozii
Tirklerde, zamanla “kale” veya “surlar ile g¢evrilmis bir sehir” karsiligi olarak da
kullanilmaga baglanmig, Evliya Celebi bile Balkanlarda yapmis oldugu gezilerde, “Yedi

yiiz adet kermenler ve ufak kermenlerden s6z agmaktadir.”*®’

Kervansaray anlayisin1 Tirklerin, Anadolu’ya geldikten sonra &grenmedikleri,
daha Orta Asya’da iken, diinyanin en biiyiik kervan yollar1 sayilan Ipekyollari,
Tiirklerin oturduklar1 sehirlerden gectiginden, Tiirkler ile mahalle komsulari bu
kervanlart agirladiklart ve ondan sonra da yola vurduklart bilinmektedir. Kervansaray,
bir konak yeridir. Bir gece geceleyip dinlenmek i¢in kullanilan bir yerdir. Eski Tiirklerin

deyisi ile konaklig bir yerdir.8

Onceleri ticaret yollarinin ve yolcularmin giivenligini saglamak adina kurulmus
bu yapilarm Islamiyet’in kabuliiniin ardindan yalmz Tiirklerde degil Arap ve Fars
diinyasinda da ¢esitli amaclarla kullanildigit ve farkli farkli isimler verildigi
bilinmektedir. Kervansaraylarin hem sehirlerarasi kavsak noktalarinda ticaret ve hac
kervanlarinin  konakladigi, hem de sehirlerde yolcularin misafir edilip ticari
faaliyetlerinin yapildig1 gérkemli ve cok mekanl tiplerine verilen bir diger isim de
‘han’dir. Anadolu’da ¢ok sayida sehir merkezindeki ve tasradaki kervansaraylarin en
sohretlileri han olarak da bilinmektedir. Kervansaray kavrami Islam diinyasinmn gesitli
yer ve asirlarda karsimiza; kervansaray, tekke, zaviye, hankah, han, diiveyre, buk’a,

dergili, savma’a, asitane ve yaygin ifadeyle ribat seklinde karsimiza gikabilmektedir!®®

Kervansaraylarin, yollarin ve yolcularin, kervanlarin giivenligi saglamak,

geceleyip, konaklamak disinda, bu konaklama esnasinda yolcularin her tiirlii

187 Ogel, 2000, 5.245.

188 Ayni eser, 5.379.

189 Sgnmez, Selami, “Ortacag Tiirk ve Islam Diinyasinda Kervansaraylar (Hanlar ve Ribatlar)”,
KKEFD/JOKKEF, 2007(15), ss. 270-296.
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ihtiyaclarm1  temin etmek gibi fonksiyonlart da mevcuttur. Bu maksatla
kervansaraylarda viicuda getirilen tesisler, dikkate ve takdire sayandir. “Iglerinde
yatakhaneleri, ashaneleri, erzak ambarlari, ticari esyayr koyacak depolar, namaz
kilmalar1 i¢in mescitleri, misafirlerin yikanmasi i¢in hamamlari, sadirvanlari, hastaneleri
ve hatta kayitlardan ¢ikarabildigimize gore, eczaneleri, yolcularin ayakkabilarini tamir
ve fakir yolculara yenisini yapmak icin ayakkabicilari, hayvanlar1 nallamak igin
nalbantlara varincaya kadar her ihtiyaci karsilayacak tegkilat ve tesisleri ve biitiin
bunlari, bunlara dair gelir ve masraflar1 idare edecek divan (biiro) ve memurlari

vardir.”1%

Tirk kiiltiirinde kervansaraylarin, koklii bir medeniyet unsuru olarak yer
alamaya baslayip, en yaygin sekilde ve en tipik Orneklerinin viicut buldugu dénem
Selguklu Dénemidir. 1% Ozellikle Anadolu Selguklulari déneminde yapilan birgok

kervansaray bugiin bile dimdik ayakta duran kiiltlir hazinelerimiz arasindadir.

Kervansaraylarin muadili diyebilecegimiz diger yapi ise ribatlardir. Ribatlar,
Selguklular doneminde, sufilerin barinma ve egitim merkezleri olmanin yaninda, bir
beldeden diger beldeye seyahat eden alimler ve talebeler i¢in menzil, konaklama yerleri
gorevini de yerine getiren yapilardir. “Ozellikle Bagdat, ilim ve kiiltiir sehri olarak
ribatlarin da ¢ok¢a bulundugu bir merkez haline gelmisti”'®? “Ilim 6grenmek kastiyla
Bagdat’a gelen fakir ilim yolculari bu merkezlerde barinirlardi: “Bu haliyle ribatlar,
Selguklular doneminde, medrese ve camilerin yaninda halkin kiiltiir hayatin1 etkileyen
onemli kurumlar durumuna gelmisti. Bu merkezlerde toplanan ulema ve talebeler ders,
miinazara ve arastirma ile mesgul olurdu. “Ribatlara miilkler vakfeden hayirsever
sahislar, ayn1 zamanda buralarda kiitiiphaneler olusturmus, bazi sahislar da kitaplarini
buralara vakfetmiglerdi. Boylece ribat kiitiiphanelerinin gelismesiyle birlikte bu
kiitiphanelere kaimler ve kiitiiphaneciler tayin edilmistir. Allah'a ulagma yerleri
olmanin yaninda i¢timai ve dini gorevler de ifa eden ribatlar, zaman igerisinde geliserek
birer kiiltiir miiesseseleri haline gelmislerdi. Bu yiizdendir ki, tasavvuf kitaplarinin pek

cogu ribatlarda kaleme alinmistir.”1%

19 Ayni eser, 5.287.

191 Ayni eser, 5.289.

192 Ocak, Ahmet, Selguklularin Dini Siyaseti, Tatav Yayinlari, Istanbul, 2007, 5.148.
193 Ocak, A.g.e., s. 149.
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Karahanli Tiirklerince muyanlik sozi, “misafithane” demektir. “Aslinda buyan,
muyan sozleri ile manasi, Uygurlarin eski Budist anlayislarina dayanmakla beraber, 11.
yiizyildaki Tirkler de Uygurlar gibi muyan soziinii, “sevap, hayir ve hasenat”
manasida kullanmistir. Yollarda yolcularin su igmeleri igin yapilan ¢esmelere de
muyanlik denilmektedir.”!® Sebiller, serbet cesmeleri gibi birgok hayrat tiirii Anadolu
da ozellikle de Selguklu ve Osmanli donemlerinde bulunmaktadir. Tamamen halden
anlamak felsefesine dayanan bu hayratlar insanlarin ¢6lde vaha bulmuscasina
sevinecegi yerlerde oldugunda yaptirandan emegi gegen herkese kadar nasip olan hayir
duasii da kacginilmaz kilar. “Ne verirsen elinle, o gider seninle” atasdziimiizdeki gibi
hayir islemek adina kurulmus bu yapilara emegi gegen herkese minnetimizi dile

getirmenin yeridir.

2.1.10. Vakiflar, imarethane ve Sifahaneler

Bir miilkii kamu yararina ebedi olarak tahsis etmek anlaminda kullanilan bir terim
olan vakif, ferdi calisma ve gayretle elde edilen imkanlarin ve mal varliginin goniil
rizastyla paylasilmasin1 éngéren hukuki ve sosyal bir sistem!®®, yoksul, diiskiin, yetim,
hasta vb. gibi Islam’m insanlari, koruyup gdzetmekle miikellef tuttugu kimselerin
gereksinimlerini kargilamak adina kurulan kurum ve yapilardir. “Bu sistemde, her tiirlii
hirs ve tamahtan uzak bir sekilde, sahsi mal varligi, kamunun kullanimina aktarilmakta,
boylece sahsi imkanlar kamu hizmetine doniistiiriilmektedir. Burada faydaci felsefenin
aksine, diger insanlarin lehine, sahsin feragati ve fedakarligi s6z konusudur. Vakif
sisteminde, katilimeciilk ve paylasma ruhu hakimdir. Zira toplumun huzuru
saglanmadikca, bireyin mutlulugunun siirekliliginden s6z etmenin miimkiin olmadigi
diisiiniilmektedir. O halde vakif, biitiin insanligin mutlulugunu amaclayan bir sistemler

biitiintidiir.”1°

“Vakif, Islam'm insan, diinya, kdinat ve ilah anlayis1 cercevesinde sekillenen,

sosyal, kiiltiirel, siyasi ve ekonomik bir kurumdur. Bu kurumun fonksiyonlari, toplumun

her alaninda “yardimlasma” ve “dayanisma” esasina baglidir.”®’

194 Ogel, 2000, 5.383.

195 Bayartan, Mehmet, “Osmanli Sehirlerinde Vakiflar ve Vakif Sisteminin Sehre Katti§1 Degerler”,
Osmanli Bilimi Aragtirmalar, 2008/10, (1), $s.157-175.

19 Ayni eser, 5.157.

197 Akgiil, Mehmet, “Sosyo Kiiltiirel Bir Kurum Olarak Vakiflar ve Sosyal Dayanisma”, Diyanet Ilim,
1995/31, (1), ss. 103-110.

70



Dini, egitim, saglik, spor gibi bir¢ok insan ihtiyacina yonelik vakiflar mevcuttur.
Bunlar dini hizmetlerin yerine getirilmesi igin kurulan vakiflar: Cami, mescit,
namazgah, muvakkithane, Kur’an-1 Kerim’in yazdirilmasi, ciltletilmesi, cami ve
mescitler icin mum, kandil yaptirilmasi ve yaktirilmasi... Egitim ve kiiltiir hizmetlerinin
yapilmasi i¢in kurulan vakiflar: Mektep ve medreseler, kiitiiphane, Daru’l-Hadis,
Daru’l-Kurra, Daru’l-Mesnevi... Askerlik ve Talim (spor) hizmetleri i¢in kurulmus
vakiflar: Kale, kiglalar, tophaneler, istihkam, donanma, top, gemi yapimi, sinir kalelerini
bekleyenlere yardim vakiflari, halki askerlik egitimine hazirlamaya doniik spor
vakiflari, spor meydanlar1 ve tesisleri kurulmasi, yiiziiciiliigii, kosuculugu, ok ve cirit
atmayi, biniciligi tesvik vakiflari, pehlivan tekkeleri... Sosyal amagli, saglik ve
bayindirlik hizmetleri i¢in kurulmus vakiflar: imaretler, Daru’l-Acezeler, hanlar,
kervansaraylar, Daru’s-sifalar, carsilar, bedestenler, deniz feneri, yol, kaldirim, koprii,

cesme, sadirvan, su yollari, su kemerleri, hamamlar...1%

“Vakiflar sadece ibadet, egitim, saglik ve ulasim gibi toplumsal temel ihtiyaglar
konu almaz. Genelde ve 6zelde insanlarin toplumsal hayat i¢inde kaliteli bir yasam
tarzina sahip olabilme ve bunu siirdiirebilme amacini kapsayan bir 6zellik tasir. Nitekim
sel, yangin, deprem, hastalik, fakirlik, bor¢luluk gibi zaruretlerin giderilmesi, acizlerin
doyurulup giydirilmesi, tedavi ettirilmesi, is kurmak isteyenlere sermaye bulunmasi,
bor¢tan mahkiim olmuslarin borcunun 6denmesi, yolcularin sikintilarinin giderilmesi
vb. gibi insanlara yardim etmek i¢in “Avariz Vakiflar1” kurulmustur. Avariz vakiflari,
toplumsal biitlinliiglin ve yardimlasmanin Osmanli toplundaki sosyal hizmetlerin giizel

orneklerinden birini teskil eder”!%

Tiirk kiiltiiriinde yoksullara ve medrese O6grencilerine, cami tiirbe gibi hayir
kurumu hizmetlilerine, gelip gecen konuklara asevlerine imaret denilmistir. Imaretler ag
ve yoksulu gozetmek adma da onemli sorumluluklar yerine getirmis bir¢ok kurumda

oldugu gibi sosyal devletin gereklerini yerine getiren kurumlardan olmaktadir.

2.1.11. Ahi Teskilat1

Kaynagimin Arap, Fars veya Rum Kkiiltlirlerinden geldigi, orijinalinde bir Tiirk

kurumu olup olmadig: tartismali bir konu olmakla beraber, etimolojik acidan Arapgaya

1% Bayartan, A.g.e. ,s.171.
199 Ayni eser, s.171.
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dayandig bilinen ahilik kavrami, Tiirklerin Anadolu cografyasina geldikten sonra kiiltiir
zenginligine kattig1 bir hazinedir. “Ahilik, kelime anlami olarak Arapga “kardes” veya
Tirkce “aki” (Divan’t Liigat-it Tiirk’te) “comert”, “eli a¢ik” anlaminda

kullanilmakta*2°

ve temelinde fiitlivvet anlayis1 yatmaktadir. “Flitiivvet, sozliikte geng,
yigit, comert demek olan “feta” kelimesinden tiiremis olup, genglik, kahramanlik ve
comertlik anlaminda bir kelimedir. Terim olarak fiitiivvet, diinya ve ahirette halki
nefsine tercih etmek, comertce vermek, haramdan uzaklasmak ve ahlaki degerlere sahip
olmak diye tanimlanmistir.?* Her ne kadar Anadolu’ya geldikten sonraki zamanlarla
iligkilendirilse de 9.yy’da Horasan’da ahilige temel olusturacak ayyarlar, satirlar,
miibeyyizler, hurremiler gibi gruplarin varligi da kayitlarda yer almaktadir. Anadolu
Tiirkleri, zaten var olan fiitlivvet geleneginden de istifade ederek “Anadolu Tiirk
Fiitlivvet Hareketi” denilebilecek, kendilerine o6zgli Ahilik kurumunu ortaya
cikarmislardir.?%2 “O zamana kadar fiitiivvet kurallar1 diye bilinen, 6viilen giizel huylara,
Tiirk konukseverliginin de eklenmesi ile Anadolu'daki Tiirk sanat ve meslek erbabinin
ortak ilkeleri ve davranislar1 olarak “ahilik” adi altinda yepyeni bir kurulus ortaya
cikmistir.” “Tirk toplumunun karakteristik vasiflarinin bir sonucu, Orfiinden ve
geleneklerinden getirdigi degerlerle, islam inancindan aldig1 gii¢ ve ahlakla Anadolu

cografyasinin sartlarinda yeserttigi sosyal bir kurumdur ahilik.”?%

Ahi adinin kullanilmast ¢ok eskilere dayansa da sistemlestirip felsefesini
olusturmasindan dolayr Ahi Evran, ahiligin kurucusu sayilmistir.?®* Tam adi Seyh
Nasiruddin Ebu’l-Hakayik Mahmud bin Ahmed el-Hoyi?®® olan Ahi Evran’m Hoylu
olmasi, Iranli oldugu veya olabilecegi iddialari da giindeme getirmistir. Ancak bu
durumun onun Iranh, Fars oldugunu gdstermeyip Hoy ve gevresinin, Sultan Tugrul
zamanindan beri Tiirkmen yerlesim bdlgesi oldugundan Ahi Evran’in Tiirk asilli olmasi,
ihtimalini dogurmaktadir.?®® Bagdat’ta déneminin biiyiik alimlerinden ders alan Ahi
Evran, 1205’te Anadolu’ya gelmesinin ardindan Kayseri de fiitiivvet gelenegini

teskilatlandirmistir.

200 Ceylan, Kazim, Ahilik, T.C. Giimriik ve Ticaret Bakanlig: Kiiltiir Yayinlari, Ankara, 2012, s.12.

201 Ceylan, A.g.e.,s. 17.

202 Ayni eser, S. 36.

203 Ersoy, Ersan, “Gegmisten Giiniimiize Tiirk Toplumunun Yasayan Mimarlari: Ahiler” Tiirk Diinyast
Arastirmalari, 2012(201), ss.171-184.

204 Ugma, Ismet, Ahilik, Isaret Yayinlari, Ankara, 2011, 5.67.

205 Aym eser, s.68.

206 Aym eser, 5.69.
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Seyahatleri ile nam salan Marco Polo’yu solladigma inanilan ibni Batuta,
seyahatnamesinde Anadolu’ya yaptig1 seyahatlerinde rastladig ahilige de yer vermistir.
Anadolu’ya yerlesmis Tiirkmenlerin yasadigi koy, kasaba, sehir her yerde
bulundugundan, “sehirlerine gelen yabancilar1 misafir etme, onlarla ilgilenme,
yiyeceklerini ve konaklayacaklar1 yeri saglama, onlar1 eskiyanin ve vurguncularin
ellerinden kurtarma, su veya bu sebeple haydutlara katilanlar1 temizleme gibi konularda
ahilerin esine diinyada rastlanmaz ve sevgi ve kolaylikta Siraz ve Isfahanlilardan daha

ileri diizeyde” oldugundan s6z eder.?%’

13. yy’dan itibaren Anadolu’da goriilmeye Dbaslayan, Anadolu’nun
vatanlagsmasinda ve Osmanli Devleti’nin kurulmasinda biiyiik rol oynayan dini, sosyal,

kiiltiirel, ekonomik ve siyasi boyutlu bir sistem?2%

olan ahiligin Anadolu da ortaya
¢ikisiin sosyo-ekonomik kosullari oldukga fazladir. 13. yy Anadolu cografyasi, siyasi
ve ekonomik istikrardan yoksun, devlet idare ve otoritesinin zayif, yerlesik hayatin tam
oturmamisg, kargasa ve kaosun hakim, otorite boslugunun oldugu bir donemdir. Bu
dénemde ticra koylere kadar yayilan ahi teskilanmasinin Anadolu’nun Tiirklesmesi ve
Islamlagsmasindaki katkis1 yadsmnamaz diizeydedir. “Kirsal kesimden gelen, serbest
hareket etmeye aliskin insanlarin orta niifus igerisinde ahlaki bir ¢Okiintiiye
ugramamalari, daha nizamli bir diizen i¢inde toplumla uyumlu yasamalar
dogrultusunda biinyesine alarak, egitimden gegirerek, kirsal kesimden gelenlerle
yerlesik hayati benimseyen halk arasinda intibak ettirici “tampon kurum” vazifesi

gdrmiistiir.”?%

Sosyal yasamda oldukca basarili bicimde hayata gecirilmis bir ‘kardeslik projesi’
olarak ahilik, gencinden yaslisina, zengininden yoksuluna, issizinden esnaf ve
sanatkarina, toplumun tiim sosyal siniflarina kiiltiirel, ekonomik, siyasi, askeri, egitsel
bir ¢ok fonksiyonla, yardimlasma ve dayanmismanin yollarim1 a¢mistir. Usta-girak
gelenegi ile genglerin basibosluktan kurtarilip meslek edinmelerine olanak saglayip,
flitiivvet geleneginin getirdigi degerlerle manevi hayatta yogurarak kotii aligkanliklardan
korumustur. Nice kiymetli ilim insanlariyla gencinden yaglisina egitim vererek egitimi

devlete kiilfet olmaktan ¢ikarmislardir. Sadece egitimi degil devletin yapmasi gereken

2"Ebu Abdullah Muhammed Ibn Battuta Tanci, Ibni Batuta Seyahatnamesi, (¢ev: A. Sait Aykut), (2.
Baski), YKY, Istanbul, 2004, s.404.

208 Ceylan, A.g.e. , s.12.

209 Ersoy, A.g.e.,s.174.
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pek ¢ok sosyal hizmeti, o giinkii Anadolu sartlarinda yerlestirdikleri uygulamalarla
gerceklestiren ahilik teskilati devletin yilikiinii azaltmakta, sosyal hayati zenginlestirip,

halkin sosyo-ekonomik diizeyini de yiikseltmektedir.?%°

Asya’dan Anadolu’ya gelen ¢ok sayida esnaf ve sanatkara kolayca is bulmak,
yerli Bizans sanatkari ile rekabet edebilmek, tutunabilmek ic¢in yaptiklart mallarin
kalitesini korumak, iiretimi ihtiyaca gore ayarlamak, sanatkarlarda sanat ahlakini
yerlestirmek; Tiirk halkin1 ekonomik yonden bagimsiz hale getirmek; ihtiya¢ sahibi
olanlara her alanda yardim etmek; iilkeye yapilacak yabanci saldirilarda devletin silahli
kuvvetleri yaninda savagmak; sanatta, dilde, edebiyatta, miizikte, gelenek ve
goreneklerde milli heyecan: filizlendirip ayakta tutmak?®!! adina gereklilikleri layikiyla

yerine getiren ahilik teskilati, Tiirk milletinin 6nemli dayanisma mekanizmalarindandir.

Devletin, baz1 kesim veya ideolojilerin giidiimiinden ziyade toplumun ¢ikarlarini
iistiin bilip, koruyup kollayan bir sivil toplum 6rnegi olan ahilik kurumu, insanlar
arasinda maddi, manevi ugurum ve diismanliklarin 6nlenmesiyle toplumsal barisa
katkida bulunmustur. 22 “Sermayeyi biriktirip yigmamayi, hak etmedikleri seyi
almamay1 ve ihtiya¢ fazlasin1 toplumla paylasmayr ilke haline getiren Ahiler,
giiniimiiziin en Onemli sorunlarindan olan gelir dagilimi dengesizliinin ortadan

kalkmasinda da 6nemli bir rol oynamaktadir.”?%3

“lIk siralarda ahiler, sadece debbagi ve ona bagli deri isciligi ile ugrasirken bu
sanat kollar1 sonradan otuz ikiye ¢ikmuig, orgiitiin yerlestirdigi saglam mesleki ve ahlaki
diizen, karsilikli dayanigsma ve yardim, onlarin 6teki esnaf ve sanatkarlar {izerinde etki
ve tlistlinliik kurmalar1 sonucunu dogurmus, gitgide, Osmanl iilkesindeki biitiin Tiirk
esnaf, sanatkdr ve meslek sahipleri, ahi babalarindan ya da onlarin yetki verdigi
kisilerden aldiklar1 yeterlik ve izin belgeleri ile is goriir duruma gelmislerdir. Boylece
her sehir ve kasabadaki esnaf ve sanatkar gruplari i¢in ¢arsilar, arastalar, uzun ¢arsilar,

kapali garsilar kurulmus, her tiirlii is bu esnaf birliklerince goriilmeye baslanmistir.”?4

Esnaf ve sanatkarlarin yaninda miiderrisler, 6gretmenler, kadilar, hatipler, tiirlii

bilim dali ile ilgili alimler, hiikiimdarlar, emirler vb. kisilerin, meslek erbabindan

210 Aymi eser, 5.179.

211 Ceylan, A.g.e. , s.15.

212 Ugma, A.gee. , S. 169.

213 Aym eser, s. 170.

214 Cagatay, Neset, Bir Tiirk Kurumu Olan Ahilik, (2. Baski), TTK Basimevi, Ankara, 1997, s.215.
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saylldiklar1 goriilen Ahi fiitiivvetndmelerinde ?°® “hakka hizmet, halka hizmet”
anlayisiyla muamele de bulunmak esastir. Ayrica ahi kisinin, iyi ve giizel huylu olmak,
gozii, gonlii, kalbi tok olmak, vefali olmak, kibir ve gururdan kaginarak alcak goniillii
olmak, herkese iyilik edip herkesin iyiligini istemek, es, dost, akraba ve komsuya
ziyarette bulunup, iyi gecinmek, diiskiinlere yardim etmek, eli, kapis1 ve sofrasi acik
olmak gibi meziyetlerle donanmasi beklenmektedir. Ahi teskilatinin, toplumda sosyal
adaleti gergeklestirmek, is¢i ve tiiketici haklariyla sosyal baris1 korumak, tiiketim
cilgmhgimi  onlemek, tekellesmeye mani olmak, insanlar1 dostluk, kardeslik ve
yardimlasma duygusu etrafinda toplamak gibi amaglar giittiigiinden, faaliyet tarzi

ticaretle degil ihtiyaca, kara degil helal kazanca yoneliktir.?1®

Ahi Evran’in, Kirmani’nin kiz1 olan Bektasiler arasinda “Kadin Ana”, “Kadincik
Ana” diye taninan esi Fatma Hatun vasitasiyla Kayseri’de Baciyan-1 Rum (Anadolu
Bacilar1) teskilatim kurdugu bilinmektedir. t” Genel kabule gore diinyada ilk defa
kadinlan teskilatlandirarak, kimsesiz geng kizlar1 himayelerine alarak onlarin barinma,
egitim ve evlenmelerine yardimci olmuslardir. Ayni sekilde yashi ve kimsesi olmayan
insanlarin da bakimi ve huzuru icin c¢alismislardir. Anadolu kadinlar1 bu sosyal
hizmetlerin disinda da uzmanlagmiglardir. Ahiligin kadin kolu su 0Ogiitte hareket
etmistir: “Asina, esine, isine sahip ol!” Yani isine sahip (bilgi ve becerikli) ol ki evinin
diizeni siirsiin. Asina sahip (tutumlu) ol ki ocagin hep tiitsiin. Esine sahip ol ki o hep

evine baglansin, yuvan dagilmasin,”?8

Ahi teskilatlariin sadece bir ‘esnaf ve sanatkarlar odas1’ birligi olmaktan ziyade
toplum yararin1 gozeten, sosyal yardimlasma ve dayanigsmayr amaglayan bir kurum
oldugundan soz etmistik. Iste bu ama¢ dogrultusunda kurulmus orta sandiklari, esnaf
sandiklar1 ve dayanisma sandiklar1 olarak adlandirilan bir kumbara sistemleri de
mevcuttur. Bu sandiklar esnaflarin aidatlar1, bagislari ile birikip, sadece teskilat iiyesi
esnaflarin hammadde, alet edevat gibi ihtiyaglarinda degil halkin da hastalik, 6liim, sel,
yangin, issizlik, yoksulluk vb. zorluklarinda ayni ve nakdi yardim i¢in kullanilirdi. Ayni

zamanda egitim, saglik, ulasim gibi hizmetler igin hastane, su yolu, kervansaray vb.

215 Anadol, Cemal, Tiirk Islam Medeniyetinde Ahilik Kiiltiirii ve Fiitiivvetnameler, (1. Bask1), Ankara,
1991, s. 62.

218 Ugma, A.g.e., s. 162.

217 Aym eser, 5.73.

218 Ceylan, A.g.e. , s. 55.
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bircok yapmin maliyetinin de bu sandiklardan karsilandigi bilinmektedir. Sosyal
adaletsizligi, gelir dengesizliginin yarattigi ugurumlari asmak adina tarihte bdylesi
islevsel ve faydali bagka bir kurumun daha varligt muammadir ama Tirk milletinin

tarithinde bunu ¢ok giizel basardig: asikardir.

Teskilatin tiyeligi daimi olmamakla beraber bozuk ya da kalitesiz mal {ireten,
fahis fiyat uygulayan, tiiketiciyi aldatan esnaf ve sanatkarlara “yolsuz cezasi” olarak
adlandirilan, teskilattan gegici yahut daimi uzaklagtirma cezasi uygulanirdi. “Yigitbasi
kendisine “yolsuz cezasi” verilecek esnaf ve sanatkarlarin diikkanina gider, komsu
esnaflarin ve halkin gozli Oniinde diikkdnini1 kapatir, su¢lu esnafin sag pabucunu
ayagindan cikartip dilkkkanin damina atardi. Bu sembolik uygulama fiilen yiirtikliikten
kalkmis olsa bile, hala halk arasinda “pabucu dama atildi” deyimine kaynaklik etmeye
devam etmektedir. Pabucu dama atilan esnafin teskilatla ilisigi kesilir, sahip oldugu tiim
imtiyazlar elinden alinir, yaptigi yolsuzluk-basta meslektaglar1 olmak tizere-dort bir
yanindaki esnaf ve sanatkar birbirlerine bildirilirdi. Pabucu dama atilmak suretiyle
itibarinin sifira inmesi ve meslegini siirdiirme sansini1 ebediyen yitirmesi, o esnaf ya da

sanatkar icin dliimden beterdir.”?%® «

Sarap, zina, livata, gammazlik, iftira, gurur, kibir,
merhametsizlik, haset, kin, yalan, dedikodu, hiyanet, sehvet, ayip 6rtmek yerine agmak,
cimrilik, hirsizlik, sapkinlik, koguculuk yigidi yigitlikten, ahiyi ahilikten seyhi
seyhlikten ¢ikaracag gibi cennetligi cehennemlik kilacak durumlardir.”??? Iste ahilik de
bu ve benzeri davranislara asla miisamaha olmayip teskilattan diglama adeta toplumdan

dislama gibi etkiye sahiptir.
2.1.12. Tasavvuf Ve Toplumsal Empati

2.1.12.1. Tasavvuf Tamim ve islevleri

TDK sozliigiinde Tanrinin niteligini ve evrenin olugumunu varlik birligi
anlayisiyla aciklayan, Kuran’da yer alan ve Onerilen, peygamberlerin hayatinda
uyguladig goriilen hayat tarzin1 yasama gayreti, Islam gizemciligi, dini ve felsefi akimi
olarak agiklanan tasavvufun kalp ilmi oldugu bilinmektedir. Kalbin temizligi, giizel

ahlak ve huyla donanmig insanin, ulasacagi ruhi olgunlukla da esdeger olan tasavvuf

29Ayn1 eser, s.55.
220 Tatar, Taner, Mehmet Dénmez, “Zihniyet ve Iktisat Iliskisi Cercevesinde Ahilik Kurumu”, Dogu
Anadolu Bolgesi Arastirmalari, 2008, $5.194-202
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felsefesinin, diinyanin gecici ve aldatici heves, zevk ve zenginliklerinden biisbiitiin
styrilip, nefsi terbiye ederek dlmeden 6lmeyi gerceklestirmek, sade ve miitevazi bir
yasam slirmekle hayata gecirilecegini inanildigi tim mutasavviflarin hayatlarinda

gorilmektedir.

Tasavvuf anlayisinin sadece mutasavviflari ilgilendiren bir yapisinin olmadigini
anlamakta fayda vardir. Ciinkii mutasavviflar sergiledikleri ideal kisilik tipleri ve
karakter yapisi ile toplumun uyum, huzur, baris ve gliven i¢inde yagamalar1 noktasinda
da ornekler teskil etmektedir. Toplumsal empatiye dayanak gosterebilecegimiz bir¢ok
tutum, davranis ve inanigla mutasavviflarimiz adeta peygamberlerden sonra diinya

iistiinde yasayabilmeyi olanakli kilan hayirl kimselerdir.

Ayn1 zamanda bir terbiye bi¢imi olan tasavvufun sosyal yasamda bir¢ok faydasi
oldugu diistinilmektedir. Kurtkan’in bu goriise yonelik aciklamalarinda da gorildigi
lizere tasavvuf; ibadetin sosyallesmesi, milletler arast ve milli istismarin Onlenmesi,
sahsiyetin gelistirilmesi, sosyal ilim ve din paralelligini saglamasi, isledigi dini kaideler
ile sosyal ilimlerdeki bazi kavramlarin miinasebetlerinin anlasilmasi hususunda yarar

sagladi goriilmektedir.?%

Herkesin kendi evinin 6niinii siipiirdiigii diistintildiigiinde, kirli hi¢bir toplumun
kalmayacagina olan inanci kanitlar nitelikteki tasavvuf felsefesi, herkesin kendi igine
donmesi, oncelikle kendi nefsini terbiye edip temizlemesi ve her bir nefsi de senin
oldugun gibi yaratandan bir par¢ga olma noktasinda degerli olduguna inanmay1
gerektirerek, nefsin tiirlii kotiliiklerinden benligi dolayist ile toplumu korumaktadir.
Ikiligi reddederek yaratanla biitiinlesen her bir kulun, ayn1 dogrultu da toplumla da
biitlinlesmesi gerektigi, yaratilan tiim varliklarin ilahi nefesten geldigini idrak etmekle
basarilacagini savunulur. Tasavvuf felsefesi ve mutasavviflarin derinliklerine inmek
giiclii bir inan¢ ve iman kuvveti gerektirdiginden giiniimiizde ulagilabilir bir mertebe
midir bilinmez ama insanlik tarthinde glines gibi parildayan bu hazinelerin
unutulmamasi ve sosyal yasama dair 6giitlerine uyulmasi toplumlarin yararina olacagi

tartismasizdir.

221 Kurtkan, Amiran, Sosyolojik Acidan Laiklik ve Tasavvuf, (2. Baski), Kutsun Yaymevi, Istanbul, 1977,
s.150.
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2.1.12.2. Tasavvufun Cikis Noktas1 “En-el Hakk”

Tasavvufun gelismesinde onemli mutasavvif olarak kabul edilen Hiiseyin Ibn
Mansur’un dilinden dokiilen iki hece olan “En’el- Hakk” Mansur’u idama gotiiriirken
insanliga da ardindan bin yil sonra bile bahsettirecek a¢mazlar armagan etmistir.
“Feryad1 ile Islam diinyasinda ve bilhassa Tiirk ve Iran kiiltiirlerinde, Hindistan’in
mahalli lehgelerinde, yiizlerce ve binlerce esrik dizede aksiseda bulmustur.”??? ‘En’el-
Hakk’in dogrulugunu, yanlishgmi, gecerliligini yahut gecersizligini tartismak hem
calismamizin konusu dahilinde degil hem de haddimiz olmamakla beraber bu noktada
bize kaynak saglayan tasavvuf tarihini inceleyen tiim bilim insanlarimiza saygilarimizi
sunmak bizim ig¢in borg¢ gibidir. Bilindigi iizere, ‘En’el-Hakk’ kimileri i¢in Mansur’un
da ifade etmek istedigini diistindiikleri sekliyle yaratanin pargasi olma, Allah’tan gelme
kimileri i¢in sirk unsuru, kendini ilahlastirma gibi algilanmistir. Yaygin algi ilahlastirma
tesebbiisii olsa gerek ki; 26 Mart 922 tarihinde idamina karar verilmis, “Bagdat’in
Babiittak denilen semtinde once kirbaclanip burnu, kollar1 ve ayaklar1 kesildikten sonra
idam edilmistir. Bas1 kesilerek Dicle iizerindeki kopriiye dikilmis, gdvdesi yakilip
kiilleri nehrin sularina savrulmustur. Kesik basi iki glin kopriide dikili birakildiktan
sonra Horasan’a gonderilerek bolgede dolastirilmistir.”??® Kimi alimler onu Islam’in
nadir sehitlerinden sayarken kimileri de zindik, kafir diye nitelendirmektedir. Rivayete
gore, idami1 onun i¢in yaratana kavugma noktasinda onemlilik arz ettiginden ac1 ¢cekmek
sOyle dursun, kesilen uzuvlarindan akan kanmn Allah yazdigmi sdyleyenler dahi
olmustur.  Oldiiriildiigii yer taraftarlarinca tiirbe kabul edilmis, ziyaret edilmis
doneminin Abbasi veziri Mesleme’nin gorevine baslamadan tlirbeyi ziyaret etmesi de
asilmasina karar veren Abbasi devletinin iadeyi itibar ettigi anlamina geldigini ifade

eden goriisler de mevcuttur.

Cesitli rivayetler olsa da baba mesleginin yiin tarak¢iligi olmasindan dolay: Hallag
lakabiyla amlan Hiiseyin Ibn Mansur’'un Bagdat, Hicaz, Hindistan, Tiirkistan,
Maveratinnehir, Kesmir gibi cografyalarda mekik dokudugu, Allah aski ile dolup
tasarken bunu, dolastig1 yerlerde de asiladiginin en biiyiik kanit1 Mansuri tarikatinin

olusmasidir denilebilir. Bagdat’ta c¢esitli alimlerden ders alarak zihin diinyasini ve

222 Schimmel, Annemarie, Hallac, (cev: G. Ahmetcan Asena), (2.Baski), Pan Yaymcilik, istanbul, 2011,
s.11.
223 https://islamansiklopedisi.org.tr/hallac-i-mansur
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maneviyatint gelistiren Hallag, hocalarinin sessiz kalma uyarilarin1 dikkate alamayacak
kadar Allah askiyla sarhos olmustur ve sessiz kalmak yerine, Ene’l-Hakk diye ilan
etmis, yani “Ben Hakikatim” ya da “bendeki ben Allah’tir” ve “Senin ruhun benim
ruhumla karisiyor, tipki sarabin saf suyla karigsmasi gibi; bir sey Sana dokunuyorsa o
bana da dokunuyordur. Artik, ‘Sen’ her seydeki ‘ben’sin.” diye aktarir. Vecd
halindeyken, Sufi ehlinin ihtiyatli sessizligine karsi ¢ikip Allah’a vasil olmanin sirrinin
esitce paylasilmasini istemistir. Tarafsizligir ve tedbirliligi reddeden Hallag, rejimin
baskilarima ve ruhbanin segkinciligine karsi ¢ikmaya tesvik etmistir. Hallag’in zulme
maruz kalmasiin, yargilanmasinin, hapse atilmasinin ve sonunda agir iskencelere tabi
tutulup, idam edilmesinin nedeni, zamanin hem manevi hem diinyevi diizenine meydan
okumus olmasidir. Hallag’in 6liimiinden yana olanlar arasinda, halk ayaklanmasindan
endige eden Abbasi yonetimi, iddialarini tahammiil edilemez bulan Ortodoks ulema ve
kurtarict olarak Ali’nin soyundan birine bagladiklart umutlarma bir tehdit gibi
gordiikleri Siilerin varligindan s6z edilir. Pek ¢ok Sufi de, dgretilerini buna degmeyecek
kitlelere ifsa ederek varliklarini tehlikeye soktugu gerekgesiyle Hallag’1 terk etmistir.
Burada 6zellikle dikkate deger olan, Hallag’in kendisine kars1 verilen bu hiikmii kabul
etmis, hatta memnuniyetle karsilamis olmasidir. Bunun birka¢ nedeni vardi muhakkak
ama en bariz olan1 Tanr1’yla tam ve son bir birlesme i¢in dayanilmaz arzu duymasidir.
Hallag’1n seslendigi {izere: “Seninle Benim aramda, bir ‘ben’ var ve bize ac1 gektiriyor. .

. Ah! Rahmetinle bu ‘ben’i aramizdan kaldir.”

“Hallag, 6limii sevgiliye gotiiren bir koprii gibi géren, uzun sehit sufiler zincirinin
ilk halkasidir. O giinden itibaren Halla¢’in ad1, ask yolunda kendini mutlak aska kurban
eden ve asigin masuktan gelen her cefaya severek katlandigini ve hatta bu cefayi
hararetle arzuladigini 6rnek alan ve bu yiizden duygusuz din adamlart ve zalim

yonetimler tarafindan 6ldiiriilen herkes icin bir sembol olmustur.”?%*

Hayatin1 Halla¢ arastirmalarina adamis olan Louis Massignon’a gore ‘“Hallag
Siinni bir mutasavvif olup Tiirklerin Islamiyet’e girmesini baslatan dini ve ictimai
hareketin onciisiidiir. Insanlar1 Allah sevgisine davet etmis, askin bir 1stirap oldugunu
fiillen gostermis, naslarin zahiri mana tizerine anlasilip harfiyen uygulanmasindan dogan

zorluklardan insanlar1 kurtarmak icin ugrasmistir.” 2% “Eger Allah’1 tanimiyorsaniz,

224 5chimmel, A.g.e. 5.22
225 https://islamansiklopedisi.org.tr/hallac-i-mansur
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eserini tantyin, ben hakkim, ¢linkii ebediyen hak ile hakkim” diyen Hallag¢ 6zellikle
Tiirk tasavvufunun iinli isimlerinden Hoca Ahmet Yesevi, Kaygusuz Abdal, Haci
Bektas, Yunus Emre ve Mevlana gibi alimlerimizin de esinlendigi “vahdeti viicut”

felsefesinin kaynagi olmustur.
2.1.12.3.Tiirk Tasavvuf Tarihi ve Toplumsal Empati

2.1.12.3.1 Hoca Ahmet Yesevi

Islamiyet’e ge¢is doneminde katkilariyla Tiirk-Islam kiiltiiriinde sahip oldugu
degerden otiirii galismada yer verilen Hoca Ahmet Yesevi yukarida da bahsedildigi gibi
“En’el-hakk” felsefesi ve tasavvufu Tiirk kiiltiiriine isleyen isimlerdendir. “Islamiyet’in
Tiirkler arasinda kitlesel halde ilk yayilmasi esnasinda Ahmet Yesevi'nin soyledigi
hikmetlerin fikri yonii dini-tasavvufi, sekil yont milli unsurlar olmasi niteligiyle Tiirk-
Islam diinyasinda goniillere taht kurmustur.”??®® “Tiirkler tarafindan “Ata Yesevi”
lakabmi alan Ahmet Yesevi Tiirkler arasinda Islamiyetin ve Islam tasavvufunun

yayilmasi i¢in biiyiik bir tesir yapmustir.”?’

Diisiincelerini anlasilir ve ulasilir bicimde yayabilmek adina hece 6lgiisii ve yalin
bir Tiirk¢e kullanarak tasavvufi siirler yazan, bu siirlerini Divan-1 Hikmet’te derleyen
Tiirkistan piri Yesevi, Tiirk Islam sentezi olusmasinda biiyiik katki sahibidir. “Kurdugu
Yesevilik tarikati, Islam diisiincesi ile Tiirk kiiltiiriiniin bir kiiltiirlesmesini olusturur.
Tiirk kiiltiiriinii olusturan gelenekler, gorenekler, toreler, inanglar Islam ile gezici
dervisler yoluyla bagdastirilmistir. Boylece iki farkli inang sistemi birleserek yeni bir
kiiltiir 6gesi gelistirilmis denebilir.”??® Tasavvuf yoluyla Tiirkler arasinda bir diisiince
birligi olusturmay1 basaran Hoca Ahmet, ayn1 zamanda birlestirici de bir rol oynamistir.
Din degistirme zamaninda muhtemel karmasalara meydan vermeden Islamiyetin
benimsetilmesi ve yayillmasina calisilmustir. Ustelik bu husus, eski inanglara, torelere de

bagdastirilarak sorunsuz bir durum almistir.?2

“Yeseviye tarikatinin izledigi yola gore ruhu Orten beden diinyadaki unsurdan,

topraktan yaratildigi i¢in diinya nimetlerine de heves etmektedir. Bu nedenle Tanr1’ya

226 Arzybaeva, Zhamila, “Divani Hikmet’ in Yeni Bir Niishas1 Uzerine”, Yeni Tiirkiye, 2019/25(105),
$s.471-480.

227 Barthold, A.g.e. , s.156.

228 Tezcan, A.g.e., s. 154.

229 Aym eser, s. 157.
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ulagsmaya c¢alisan ruh ile diinya nimetlerine ulasmaya heves eden bedenin savasi baslar.
Ruh gecici olarak igtigi ayrilik sarabinin etkisinden sonra bu aci ile yanip tutusur ve
kopmus oldugu ilahi ruha kavusmak i¢in can atar. Tanrisinm1 bulmaya calisan insan, bu
yolda tek diismani olan bedenini yok etmelidir. Bedeni yok etmeye yonelmis olan yol

fakirliktir.””2%°

Fakirlik ve gariplik {izerine goriislerine belirgin bigimde rastlanilan Yesevi
“Allah’a goniil verdiginden dolayi iizerinden bir yolcu gibi gecip gittigi diinyanin siis,
eglence ve rahathigina meyletmez. Diinyalik pesinde kosmadigindan dolayr da diinya
ehlinin goziinde hos goériinmek, onlara kendini begendirmek veya yiiksek gostermek
gibi bir diisiinceye sahip olmaz. Bu idrak ile harap olmay1 se¢mistir. Maddi olan her

seyin an azi ile yetinir, adeta 6lii gibidir.”%!

Yesevi’ ye gore, “ilahi varligin kendisi Allah’tir, sureti ise insandir. Tasavvufa
gdre insan, ruh itibariyle varligin bir parcasidir. Insan tanriya askin cazibesi ile yaklagir.
Bu cazibe ile hakkin sureti(yani insan) zata (yani Tanr1’ya) kavugur. Suretin zata, baska
bir ifade ile cliziin kiile kavusmast i¢in insani-kamil olmasi gerekir. Bundan hareket
edersek kamil insan, suret olarak Tanri’min suretini, ask olarak da Tanri’nin askini
kendinde toplar. Hoca Ahmet Yesevi’de de kamil insan, dervislik ve fakirlik makamini

asan erendir.”?%2

Hoca Ahmet Yesevi, Divan-1 Hikmet’te garipligi “insan i¢in en kiymetli hallerden
biri olarak degerlendirmis, gariplerin gonliine girmeyi dnemle tavsiye etmistir. Maddi
ve manevi olmak tizere ikiye ayirilan gariplik de maddi; yetimlik, fakirlik ve gurbete
diisme halinde bulunan sefkate ve yardima muhtag kisilerdir. Onlara yardimci olmak,
insanin baglica gorevlerinden biridir. Manevi gariplik ise; kendini Allah yoluna
adamiglarin garipligidir. Kisinin Allah’tan bagkasini gonliinden ¢ikararak hasret ve
niyazla Allah’a yonelmesi, onun huzurunda benliginden bir eser bulamamasi halidir. Bu

halin zitt1 ise diinyaya tapmak ve benlik davasi giitmektir.”?*3

“Garipligi algilamak ve garipleri anlamak, manevi alemi algilama aygiti olan

kalbi gaflet yani Allah’1 unutma perdesi ile perdelenmis kimselerin harci degildir. Onlar

230 Bayat, Fuzuli, “Fakrname Eserine Gére Hoca Ahmed Yesevi’ nin Tasavvufi Goriisleri”, Yeni Tiirkiye,
2019/25(105), ss. 460-470.

Z1Eren, Abdullah, “Divan-1 Hikmet’te Gariplik ve Garipler”, Yeni Tiirkiye, 2019/25(105), ss.452-459.
232 Bayat, A.g.e. 5.462.

238 Eren, A.g.e. s.455
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maddi alem ve buna bagli benlik duygusunun o&tesine gecemediklerinden dolayi
Allah’tan ayr1 kalmanin hiizniinii hissedemez ve ona kavusmaya talip olamaz. Bunlarin
kamil insanin s6zlerinden bir hisse alabilmesi de imkansizdir. Yesevi, bu yiizden hitap
sahas1 olarak Hakk’in cemaline talip olan hiizlinlii goniilleri se¢mis; garip, yetim ve
fakirlerin goniillerini hos tutmaya yonelmistir. Gonlii hiizlinli olmayan kisilerden ise
yiiz ¢evirmistir.”?3* “Akilli bir Miisliiman ve Hak asig1 olan insan gerek maddi, gerekse
manevi, tasavvufi manada garip olanlarin gonliine girmeli ve onlarla beraber olmali;
diinyaya tapan benlik davasi giiden ve bu yiizden biitiin giizel hasletleri kaybeden
kisilerden yiiz ¢evirmelidir. Bunu basarabilenler manevi giizelliklerle dolup tasan bir

deniz gibi olur.”?%®

Ahmet Yesevi'nin Islam inancini ve ahlakini dgretirken tasavvuftan yararlandigini
belirtmistik. Diinyanin geciciligini vurgulayarak oliimii ve ahireti hatirlatmis, ahlakta
biiyiiklere saygiy1, ana ve baba hakkini gézetmeyi, dogrulugu, adaleti ve barigseverligi
asilamaga calismigtir. Cocuklara, misafirlere, hastalara, kimsesiz kalanlara ve ihtiyag
sahiplerine iyi davranilmasini 6giitlemistir. Tiirk toresini de yasatan Ahmet Yesevi
kadmlara haksizlik edenleri ve onlar1 kiiciik gorenleri kinamustir. ibadetin, helal
kazancin ve komsu hatir1 saymanin sevabini vurgulamistir. Hz. Muhammed'in giizel

ahlakin1  Ovmiistiir. Biiyiikklenmenin, kiskangligin, hak yemenin, sunu bunu

IRORSP R

etmistir” 236

Tim bunlara bakildiginda c¢alismamizda yer alan dayanigsma
dinamiklerimizin temelini olusturan degerlerimiz oldugunu sdylemek yanlis olmaz.
Kendisinden 300 y1l sonra yasayan ahilerinde, 20.yy’a kadar sliregelen Osmanlinin da
temelinde Ahmet Yesevi vardir. Igine diistiigiimiiz degersiz, anlamsiz, baslayan her
giiniin zaman ve mekan olarak diiniin aynis1 ama duygu ve deger olarak daha da eksigi

oldugu su c¢agda, insanlar1 bir arada yasamaya, dayanismaya yonelten bu kiiltiir

hazinelerimize kars1 duyarli olmay1 becerebilirsek var olmaya da devam edecektir.

2.1.12.3.2. Hac1 Bektas Veli

Hoca Ahmet Yesevi’nin halife ilan ettigi Lokman Perende’nin 6grencisi oldugu

bilinen Hac1 Bektas’in yasadigi donem itibariyle yazili kaynaklardan ¢ok sozlii gelenege

234 Aym eser, 5.455.

235 Ayni eser, 5.456.
26Cubukeu, A.gee. , 5.212.
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dayanmasindan otiirli pek saglikli ve kesin bilgiler literatiirde ¢cok da mevcut degildir.
1210 iran, Nisabur kentinde dogdugu verileri ile &liim tarihinin dahi kesin bilinmese de
1271 olarak ortak kani bulunmakta ve Oliimiinden sonra kaleme almman cesitli
yazarlardan ve kaynaklarindan alman bilgiler 1s1ginda hakkinda bilgi edinmekte
oldugumuz goriilmektedir. Mogol istilalartyla goge zorlanan Tiirkmen boylarindan
oldugu soylenen Bektas’in kimi kaynaklarda meczup bir dervis olarak aktarildigr ama
bu aktarimin insanliga biraktifi birikim g6z Oniine alindiginda ¢ok da akla yatkin

olmadigi, gergekliginin bulunmadigini sdylemek gerekmektedir.

Alevi kaynaklarinda “Horasanli Pir” lakabiyla anilan Hacit Bektas Veli
Horasan’dan ¢ikip Irak, Medine, Mekke, Suriye’yi dolasmis son olarak Anadolu’da
Sulucahdyiik kdyiine yerlesmistir.?” Burada dergah kurdugunu sdyleyenlerin yani sira
dergahin kendisinin 6liimiinden sonra kuruldugunu savunan goriisler de vardir. Haci
Bektas’in gezindigi ¢evreler ve edindigi bilgilerden hareketle Yeseviye, Kalenderiye,
Haydariyye gibi tarikatlarin izlerini tasidigini ve harcini Alevilikle kardigir Bektasilik
tarikatinin temellerini olusturdugu yaygin kabul gérmektedir. Alevilik ve Bektasiligi
ayiran goriislerin dayanaklar1 ise Aleviligin tarikattan 6te babadan ogula siiriip giden bir
mezhep olmasi, Bektas’in Alevi dedesi ozellikleri tasidign fakat pir olmadig ?%®,
Bektasiligin Aleviligi izledigi hatta 6zdeslestigi goriilse de Aleviligin kendine has yapisi

239

oldugundan ayr1 tutulmasi gerektigine=>* iliskin goriisler de mevcuttur.

Islam 6ncesi mistik, dini inanglarla Islam anlayisii bagdastirici, sentezleyici bir
yaklasimla Kkatkilarinin yalmz Tiirk Islam diinyasma degil zamaninmn Anadolu
cografyasinda, dzellikle Urgiip yoresinde Hristiyanlarla iyi iliskiler kurarak Islam iizere
egitilmesine zemin hazirladig1 da diisiiniilen Hac1 Bektas’in bu yoniiyle Anadolu’nun
biiyiik evliyalarindan oldugu kabul edilmektedir. Hristiyanlarin da ona deger verdigi

hatta ‘Aziz Charalambos’ adiyla anildig1 sdylentiler arasindadir.

Bektasi hosgoriisii yalniz kendi din ve tarikat mensuplariyla sinirli olmayip baska

dinden kisilere de aym hosgoriiyle bakilmistir.?*® Hiimanist bir yaklasimla miimin

237 Dierls, Anton Jozef, Anadolu Aleviligi, (cev: Fahrettin Yigit), (1. Baski), Ant Yaynlari, Istanbul,
1991, s.45.

238 Ozkirimli, Atilla, Alevilik Bektasilik, (3. Baski1), Cem Yayinevi, Istanbul, 1996, s.79.

239 Ayni eser, 5.83.

240 Ozcan, Hiiseyin, “Tiirk Kiiltiirinde Hosgdrii ve Ornek Tip Olarak Alevi/Bektasi Hosgoriisii”, Dogu
Bati Baglaminda Uluslararas: Tiirk Dili ve Kiiltiirii Konferansi, Sumnu- Bulgaristan, 26-29 Ekim 2002.
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olmayanlar1 da islimiyet’e 1sindirmaya ¢alisan Haci Bektas’m her tiirlii ibadeti hos
karsilayip ehli beyt sevgisini asilamistir. Tiirk diline verdigi canlilik da takdire sayandir.
Dualarin Tiirk¢e yapilmasini devam ettirip sohbet toplantilarinda ilahiler ve nefesler
okunmasi adetini siirdiirmiistiir. Seref ve namusa énem verip din kardesligi esasindan
hareket ederek ‘noksanlik ve eksikligin senin goriislerinde, ayrim yok’ inanciyla
kadmlarm da dini térenlere katilmas1 gelenegine izin vermistir. insan sevgisini yayan
Hac1 Bektas Veli din ve vatan sevgisi lizerinde de durmus Allah i¢in ve yurt savunmasi
icin fedakarlik yapilmasini istemis, sehitligin manevi derecesini hadislere uygun olarak

ovmiistiir. 24

Yiizyillardir siirip gelen tarikat felsefesini “eline, diline, beline; asina, isine,
esine; oziine, goziine, soziine sahip ol!..” diyerek birkag sozciige sigdirmayi?*? basaran
Haci Bektag’in Tiirkceyi muazzam sekilde kullanisi halk edebiyatina katkist Yunus

Emre gibi yadsinamaz diizeydedir.

Bektasi, diisiincesinde benlik ne kavram ne de duygu olarak anilmamaktadir.
Muhabbet sirasinda, canlardan birisinin “ben” diye soze baslayip da, bunun farkina
varirsa derhal konugsmasini boliip “benlige lanet” diyerek, ¢evresindekilerden af diledigi
aktarilmaktadir. Bektasi Ogretilerde de “ben” yoktur, “biz” vardir. Her sey toplum
icindir.2*

Oliimiinden sonra taraftarlarindan Abdal Musa’nin Haci Bektas’in sag iken
edindigi s6hretini, Orhan Gazi’nin ordusunda hizmet edip fetihlere katilarak gittikleri
yerlerde tanitip yaymasiyla genislettigine inanilir. Buradan hareketle Osmanli’nin

kurulmasi ve askeri edep ve erkan da Bektasiligin felsefesine oturtuldugu bilinmektedir.

Haci1 Bektas, savasi dostlukla karsilamis, dostlugu kardeslikle bir tutmustur.
Gergek aska, Allah’in dostluguna, Allah'tan korkarak degil, doyumsuz bir sevgi, arinmis
bir yiirekle severek ulasmay1 amag bilmistir. Bu sevgi insanin 6ziindedir ve dnce insan
kendisini bilmeli, karsisindakini de sevmelidir. Siirekli olarak “mutluluk istiyorsan,

herkesle dost ol, kimseye kin ve haset besleme” diye uyarir. Hac1 Bektas'a ait oldugu

241 Cubukeu, A.g.e., s.213.
242 pehlivan, Battal, Anadolu’da Alevilik, Alev Yaynlari, Istanbul, 1995, 5.13.
243 Aym eser, 5.28.
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sOylenen su siirinde adeta insana, insanca bakis acisinin ve tiim felsefesinin o6zeti

gibidir.2*
“Hararet nardadwr sacda degildir.
Keramet hirkada tacda degildir.
Her ne arasan kendinde ara,
Kudiis 'te, Mekke de hac da degildir. "%

Her ne ararsan kendinde ara derken Hallag esintileri goriinen Haci1 Bektas’ta
haktan halka inmek esastir ve yetmis iki milleti bir goren anlayisla bizim de dayanak
gosterdigimiz toplumsal empatik tavira ornek teskil etmektedir. Beseriyetini soyunup
ruhunu Allah agki ile kusatan tiim evliyalarimiz ve mutasavviflarimiz gibi Haci Bektas
da bugiin bizlerin ¢ok ¢ok uzagina diistiigli toplumsal huzur, baris, birlik ve beraberligi
Oyle gilizel saglamislardir ki sadece Tiirk kiiltiirtine degil insanlik tarihine de adini

yazmiglardir.

2.1.12.3.3. Yunus Emre

Tiirk toresi, ahlaki ve hosgoriisii ile insan1 merkeze alarak sevgiye dayali islam
felsefesinin en gilizel 6rnegini veren Yunus Emre’nin calismada deginmek istenilen
toplumsal empati kavraminin en 1yi uyarlayicilarindan oldugunu belirtmemiz
gerekmektedir. Cilinkii tipki1 Hac1 Bektas gibi Yunus Emre de yetmis iki millete bir
bakmis, 6zde birlige inanmis, yaratilan1 yaratandan 6tiirii hos goriip sevmeyi felsefe
edinmistir. Adinin Emre olusu, “imre ve sonrada Emre seklinde sdylenen ve “matlup,
mergup, sayeste, pesendedi, sezavar, dil-nisin, asik, miiptela” anlamlarin1 veren bu

99246

kelime de bir adamin vasfi, bir ziimrenin ad1”**® olmasindan kaynaklanmaktadir.

“Anadolu halk edebiyatinin, hatta biitiin Tirk edebiyatinin, kurucusu
diyebilecegimiz Yunus Emre’nin yasadigi donemdeki fonksiyonu ¢ok biiyiiktiir. Tiirk
kiiltiiriiniin yeni bir yazi yaratmaya basladigi, dilin Orta Asya’dan gelen sekline
Anadolu’nun kattig1 yeniliklerde Yunus’un etkisi vardir. Yunus bir taraftan Ahmet

Yesevi ve horasan erenlerinden gelen kiiltiirii devam ettirmis bir taraftan da Anadolu’da

244 Onder, Mehmet, Anadolu’yu Aydinlatanlar, Terciiman Yay., Istanbul, 1987, s.33.

285 Aymi eser, $.33.

246 Golpinarli, Abdiilbaki, Yunus Emre Risalat al-Nushiyya ve Divan, Eskisehir Turizm ve Tanitma
Dernegi Yay. , Eskisehir, 1965, s.35.
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halkin akinci toplumdan ekinci topluma gegisi sirasindaki kazanimlarinin sentezini

yapmustir. Boylece kiiltiir birligimizin devamin ve siirekliligini saglamistir.”?4’

Felsefesini kurarken ise ilkin insanin degerinden baslayan Yunus, insanin
yerylizinde en degerli varlik olduguna dikkati ¢ekerek, sevgiye 6nem vermis, insanin
bilin¢li bir varlik olarak kendisini tanimasinin ve diinya hayatinda iyi bir sinav
vermesinin dnemini anlatmistir. Varlik sorunu iizerinde de duran Yunus Emre, her seyin
Tanri’nin dilemesiyle meydana geldigini gergekte ise, hi¢ bir seyin yaratici kudretten
ayr1 sayllamayacagini anlatmis, insan ruhunun Tanr1’dan gelen bir nesne oldugunu ifade

etmis, neticede varlikta birlige ulagmistir. 24

Insan, yeryiiziinde gariptir, yalnizdir. Tanr1 katindan kopmustur. Ruh, bedenle
birlesince, bedenin tutkular1 yliziinden sikintiya diigmiistiir. Bu sikintidan kurtulmanin
yolu, insanlar1 dogay1 ve Tanr1’y1 sevmek ve erdemli davranislara yonelmektir. Yunus
Emre’nin insanhig1 yikict degil, yapicidir. Ailede, okulda ve igyerinde uyumdan,
Ozveriden ve iyilikten yanadir. Yunus Emre, kainatta gérdiigii diizenli igleyisi toplumsal
hayatta da gdérmek ister. insanlarin ancak erdemleriyle iistiinliik saglayacaklarina ve
boylece diinya tuzagindan kurtulacaklarina inanir. Adalet, dogruluk, bilgelik ve manevi
temizlik en ¢ok isledigi kavramlar arasindadir.?*® Iste tiim bu yonleriyle toplumsal
empatiden kastettigimiz tiim degerlerin i¢ini dolduran Yunus Emre’nin tiim insanlik i¢in

rol model olmas1 geregi tartisilmaz bir gergekliktir.

Yunus Emre, Tirk insancilligimi, hosgoriisiinii ve diislincesini siirlerinde
yansitarak Anadolu’da Islamiyetin sevilmesine ve Tiirk kiiltiiriiniin yayilmasina biiyiik
katkilarda bulunmustur. Kullandig1 temiz ve giizel Tiirk¢eyle Tiirk dilinin zenginliginin
giizel orneklerini sergilemis, insanin bilingli bir varlik olduguna dikkati ¢ekisi ruh-
beden diializminden sevgiyle tevhide ulagsmay1 anlatmasi, insanin yalnizligin1 erdemle
asmasinit vurgulamistir. Béylece Yunus Emre yalniz sair degil, ayn1 zamanda biiyiik bir

diisiiniir oldugunu gostermistir.2>°

“Onun doyumsuz sevgisinde, Allah agki, insan degeri, var olmanin sevinci, birlige

ve dirlige davet, karsilikli anlayis ve dayanigsmaya gosterilmesi gereken Ozeni

247 Tiirkmen, Fikret, “Yunus Emre’nin Bat1 ve Dogu Edebiyatlarindaki Yeri”, Yeni Tiirkiye,
2019/25(105), ss.530-535.

248 Cubukeu, A.g.e. , S.76.

249 Aym eser, 5.76.

250 Aymi eser, 5.76.
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gorebiliriz. “Adimiz miskindir bizim. Diigmanimiz kindir bizim. Biz kimseye kin

2 13

tutmayiz. Kamu alem birdir bize ...”, “gelin birlik olalim, isi kolay kilalim, sevelim

sevilelim” sozleri felsefesinin dayanaklarma 6rnek teskil etmektedir.!

“Varliga “tevhid” penceresinden bakarak “Yetmis iki millete kurban ol asiksan”
diyen Yunus Emre, Allah’a inanan, gonliinde sevgi bulunan insanin, biitlin insanlig1 ve
yaratilanlar1 ayn1 degerde goOrmesini ister. Varhiga hosgoriiyle, sefkatle bakmak
gerektigini ifade eden Yunus’un, insanlar1 biitiin farkliliklar1 bir kenara birakip ayrim
yapmadan aymi gozle benimser.”?%? Kainatta her seyin bir gorevi oldugu ve bosa
yaratilmig hi¢bir seyin olmadigina inanan Yunus, insanin kendisi i¢in diisliindiigli ne ise
baska insanlar i¢in de o olmasi gerektigini sdyler. Kamil insan1 ‘er’ ve ‘eren’ kavramlari
ile adlandirip, erenlerin kimseye hor ve asagilayici gozle bakmamasini, bunun erenlik
sanina uymayacagmi soyler.?>® Yunus’ un ilahi aska dair su dizeleri asigin kendinden

nasil gectigi, ilahi agkin dini, diyaneti olmadigini agiklar niteliktedir.

“Ask imandir bize goniil cemaat,

Kiblemiz dost yiiziidiir, daimdir salat. 77254

“Din 1i millet sorarsan dsiklara din ne hacet,

Asik kigi harap olur dsik bilmez din diyanet. >

2.1.12.3.4. Mevlana Celaleddin-i Rumi

I[slam mutasavviflarindan Hallag gibi, mistik bir ask felsefesine sahip olan

Mevlana 2%

, 13. yy Anadolu’sunda yanan {nli kandillerimizdendir. Zamaninda
Anadolu’ya Rum diyar1 denildiginden Molla-1 Rum ve Molla Hiinkar diye anilan

Mevlana’nin tasavvuf anlayisinda da ilahi ask yatmaktadir. Mevlana’da tasavvufun

1 Onder, A.g.e. , $.58.

252 Sanli, Ismet, “ Yunus Emre’nin insana, Insanliga Bakis1 ve Giiniimiize Mesajlar1” , Turkish Studies,
2009/4(2), s5.955-961.

28Ayni eser, s. 256.

254 Golpnarli, Abdiilbaki, Mevlevi Adap ve Erkani, Inkilap ve Aka Kitabevi, Ankara, 1963, s.44.

255 Aym eser, 5.45.

2% Halet Celebi, Asaf, Mevlana (Hayati-Sahsiyeti-Eserlerinden Pargalar), Kanaat Kitabevi, Ankara, s.44.
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gayesi, ruhun siikina ulagmasi ve buna ulagmanin yolunun ilim, zihin veya fazilet de

degil yalnizca ruhi kuvvetlerin en yiiksek tevettiirii olan ask ile ger¢eklesmektedir.?®’

Ikiligi yok saymas1 Mevlana’da Hallag esintilerinin izlerini tasir. Mevlana’ya gore
yiiziinii Hakk’a ¢eviren arifin goziinde, ikilik olmaz. Cilinkii “Hak katina iki ben sigmaz.
Sen: “Ben” diyorsun; o da: “Ben” diyor. Ya sen 61, ya da O 6lsiin ki, bu ikilik kalmasin.
O kadar litutkardir ki O, imkan olsaydi, senin i¢in oliirdii. Fakat mademki O'nun 6limii
imkansizdir, o halde bu ikiligin yok olmasi ve O'nun sana tecelli etmesi i¢in sen 0Ol.
Ornegin; "Iki canli kusu birbirine baglasan, ayn1 cinsten olduklar1 ve iki olan kanatlar
dorde ciktig1 halde ucamazlar. Ciinkii ikilik mevcuttur. Fakat 6li bir kusu diri bir kusa
baglasan, diri kus ucar. Ciinkii ikilik kalmamistir. O halde ikiligin kalkmasi i¢in senin

s 258

yokluga erismen gerekir seklinde ifade bulur.

Mevlana’nin insana bakis acist da Gtekilestirerek degil kendini bilerek, kendine
donerek anlam bulur. Insanin karsisindakine baktiginda gordiigii kisi kendisidir. Burada
yine “miimin miiminin aynasidir” anlayis1 yatar. Mevlana’nin su sozleri bakis acgisina
ornek teskil eder: “Kime kotii gozle bakarsan bil ki kendi varlik dairenden bakmaktasin,
sen fend oldugundan onu fend gérmektesin. Egri merdiven basamaginin golgesi de egri
olur.”?®® Aymi zamanda kétii diisinmek yerine olumlu diisinmeye tesvik eden Mevlana
bu duruma imtihan olarak bakar. Yani karsimizdaki kisilere karsi koti diisiince ve
davranig esasen bize Allah’in imtihani gibidir. Karsilagilan musibetlere, kaza ve kedere
de hem imtihan hem de Allah tarafindan gonderilmis misafire benzeterek misafirin
geldigi yere elbette donecegini ve kendisine yapilan muameleyi dillendirecegini, bu

yiizden de giiler yiizle agirlamak gerektigini 6giitler.?%

Mevland’nin bugiinkii anlaminda bir sosyolog olup olmadigi kimileri i¢in
kuskusuz kimileri i¢in tartismali bir konudur. “Ancak toplumda bir diisiiniir, s0fi, bilge
ve sorumlu bir kimse olarak sosyal konularda kafa yormus olmasi, toplumu, toplumsal
gruplari, birey-toplum iligkilerini, dinin toplumla etkilesimini, peygamberlerin

onderligini ve toplumlari yonlendiriciligini, Islam‘in toplumsal boyutlarini, Islam’in bir

257 Ayni eser, S.47.

28 Kiigiik, Osman Nuri, Fihi Ma Fih Ekseninde Mevlana’nin Tasavvufi Gériisleri, (1. Baski), Rumi Yay.,
Konya, 2006, s.49.

259 Kiiciik, Osman Nuri, “Mevlana’ya gore Olumlu Diisiinmenin Yolu ve insan Yasamia Katkis1”,
Uluslararasit Mevlina ve Mevlevilik Sempozyumu, Sanlurfa, 26-28 Ekim 2007, s5.155-162.

260 Ayni eser, ss.155-162.
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din olarak bireycilige, bireysel hayata, ruhbanlik ve kesislige, yalnizliga, toplumdan
uzaklasmaya, yani inzivaya kars1 olduguna?!dair gériisleri onu kimileri i¢in sosyolog
yapmasa da sorumlu bir miimin ve toplumsalligin siirdiiriilebilirligi agisindan iyi bir

vatandas kimligine sahip oldugunun kanit1 gibidir.

Insanin insan olmasini toplumsalligia baglayan Mevlana, benlikten gecip insan
icine karismayi, kaynasmayi, birlik ve beraberlik i¢inde yasamayr ogiitler. “Hadi su
benlikten geg, herkesle karis, kaynas. Kendinde olanla habbesin, zerresin fakat herkesle

birlestigin de kaynastiginda ummansin, madensin.”?%2

sOzleri onun ‘topluluk rahmettir
ayrilik azap’ diislincesinin temeli gibidir. Birligi her seyin 6niinii koyan Mevlana sadece
tevhid inancinda Allah’in birligi degil sosyal yapi da bir ve biitiin olmay1 o6giitler.
Kimseyi hor gérmeden, karsilik beklemeden hizmet etmek de bu biitiinlesmeyi saglayan

unsurlardir.

Kendisine ait olup olmadigina dair tarihi kaynaklar agisindan tartigmali olan iinli
dizeleri “Ne olursan ol yine gel...” derken kastettiginin tovbe etmek oldugunu aktaran
goriisler mevcuttur. Tovbe et, tévbeni bozsan da umutsuzluga diismeden yine gel, yine
tovbe et diyerek cagirdigi dergahinda yetmis iki milletten insanlar1 inanglart ne olursa
olsun Islam’a davet ettigi bilinir. Insanlar1 1rk, dili, dini ile yargilamadan birlige davet

etmistir.

Mevlana’nin Miislimanlar arasinda hicbir zaman taraftarca bir yaklagimla
herhangi bir parti mensubu gibi olmadigini aktaran G6lpinarli’ya gére Mevlana, “Varlik
Birligi (Vahdet-i Viicud) inancini, nazari ve mistik bir sistem olarak kabul etmemis,

ona, ameli ve insani bir veche vermistir.”263

Mevlana’yr anlatmaya ne s6z ne de tam manast ile anlamaya giliniimiiz
diinyasinda kurum baglamis, kararmis kalplerimiz yeter. Yasadig1 ¢ag diisiiniildiigiinde
karma karigik bir cografyada, cesitli milletler ve dinlerden insanlarla yeni yeni
Tiirklesmeye, Islamlasmaya baslayan Anadolu’da, &liimiiniin sekiz asir bile sonrasinda
hala 6rnek gosterilecek bir dinginlik, i¢ huzur ayni zamanda neredeyse ideal toplum

Ol¢iistinde bir toplumsal yapr yaratmaya yonelik fikirleri ile 151k tutmaktadir. Bugiin

261 Okumus, Ejder, “Mevlana’da Din- Toplum iliskileri”, Uluslararasi Mevlina ve Mevlevilik
Sempozyumu, Sanliurfa, 26-28 Ekim 2007, ss.59-75

%62 Aym eser

263 Golpinarly, A.g.e. ,5.129.
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daha kiiclik toprak parcalarinda, ulus devletlerin iginde, aynt millete mensup olan
insanlarin bile birbirinin géziinli oyacak hale geldigi goriilmektedir. Barig, huzur sdyle
dursun toplumsallig1 bile iyi anlayip uyguladigimiz sdylenememektedir. Bencilligimiz
had sathada ve insani hatta insanin {irettigini ilahlastirir hale gelmekteyiz. ‘Beni senden,
seni bagkasindan tstiin kilan bir giic mii var?’ yahut ‘yaratilmiglarin en dstiinii vasfini
insan olarak sana layik goren yaratan benden mi esirgeyecek?’ diyemeyecek kadar hep
banacilik yapmaktayiz. Varligin tek kaynaginin semavi dinlerde Allah, diger inang ve
din sistemlerinde tanr1 veya ilahlastirdigi kisi ya da nesne ne ise o oldugundan hareketle
yola cikabilsek siiphesiz bu kadar zorlanmayacagiz insani1 anlayabilmekte. “Mucizeler
pek ¢ok ama hig biri insandan daha olaganiistii degildir” diyen Sophockles’in de dedigi
gibi milyarlarca hiicrenin tikir tikir isleyisi ile viicut bulan her insan birbirinden degerli
degil birbiri ile esdeger olduguna artik hem fikir olmaliyiz. Bunu yiizlerce yil dnce
kavrayan, diinyadaki sir perdelerini aralamis evliyalarimiz, mutasavviflarimiz gibi
Mevlana da varligin kaynagini bir goren anlayisla insanlar1 kucaklamis ve tarihimize
oviing kaynagi olarak yazilmigtir. Mevlana’nin hayat goriisii, insana bakis agisi ile

bizimde soziinii ettigimiz toplumsal empatiye dayanak oldugunu gérmekteyiz.
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SONUC

Kisinin kendisini “digeri” nin yerine koymasi olarak genel anlamda akla gelen
empati kavrami, ¢esitli bilim dallarinin inceleme konusu olmustur. Insanin karsisindaki
kisiyi anlamaya, hislerine terciiman olmaya, o kimsenin algisal diinyasina girerek, onun

gibi hissetmeye ¢aba harcamasini empatinin tanimi olarak ifade edebiliriz.

Empati, kisiye ve topluma 6nemli faydalar saglamaktadir. Kisinin toplumla uyum
icinde yasamasini kolaylastirmak ve toplumla uyumlu bireyler yetistirilebilmesine
imkan saglamak, bu faydalardan sadece birisidir. Sosyal duyarlilig1 artirmak, dayanisma
ve yardimlagsmaya insanlar1 tesvik etmek, huzur ortami i¢inde yasamaya katki saglamak,
catisma ve problemlerin ¢6ziilmesinde rol oynamak gibi cesitli faydalar1 da

bulunmaktadir.

Empati kiiltiirden, kimlikten, toplumdan bagimsiz diisiinillemez. Ciinkii bu
kavramlar birbirleri ile iligski i¢inde var olmaktadir ve hepsinin kahramani insandir.
Insan yaradilisindan, fitrati geregi bazi meziyetlerle diinyaya gelir fakat biiyiiyiip
yetismesinde, kisiliginin ve kimliginin olusmasinda onu cepegevre saran kiiltiir ve
toplum devreye girmektedir. Kiiltiir ile kimlik veya toplum kavramlar1 birlikte
diisiiniiliir; birinin varhigi digerinin de varhigini akla getirir. Cilinkii bir kiiltliriin var
olabilmesi i¢in onu yaratacak ve gelecek nesillere aktaracak az cok teskilatlanmis
kurumlar1 bulunan, igbirligi halinde fertlerden ve gruplardan meydana gelen bir
topluluga ihtiya¢ vardir. Ayni sekilde ortak kiiltiir degerleri ve normlar ile birbirine
baglanmadan, dayanismadan yoksun bir toplum da yasanamaz. Bu acidan bakildiginda
empatik davranig kiiltiirin ve toplumun olusmasinda dayanismayr da saglamasi

acisindan iliski i¢indedir.

Toplumsal empati ise tanimlamakta giicliik ¢ekilen bir kavram olmakla beraber
empatinin en ideal seviyesi olarak kabul edilir ve sosyolojik empati, kiiltiirel empati ve
evrensel empati kavramlart ile iliskili olarak agiklanmaya c¢alisilmistir. Kisinin,
gruplarin veya toplumun kendinden ve karsisindakilerin kisiliginden bagimsiz olarak o
kisileri anlamaya ¢aligmasi ve artilarini-eksilerini, giiglii-zayif, olumlu-olumsuz
yonlerini de bilerek kisiler istii iletisim kurabilmesi, en genel anlamda toplumsal

empatiyi isaret etmektedir.

91



Tarihi kaynaklar agisindan incelendiginde kesin olarak ilk kez Tiirk adinin 6. yy
Goktiirk Devleti donemi verilerinde yer aldigi bilinmektedir. Her ne kadar bu tarih baz
aliarak yorumlar yapilsa da milattan 6ncesine kadar dayanan Tiirk 6zelligi tasiyan
kavimlerin varligindan s6z edilebildigi de bilinen bir gergektir. Tiirk kiiltiirtine dair elde
edilen bilgiler en genel ifadesi ile Orta Asya kiiltiiri, bozkir kiltird, ¢esitli
cografyalarda yaptigi goclerle tamstign kiiltiirler ve Islami kiiltiir ile sekillendigi
yoniinde kaynaklarda yer almaktadir. Tiirkiin karakter yapist ve degerler diinyasi, bu
kiltiirel zenginlik i¢inde var olmus, yiizyillarca siiregelen dinamiklerle toplumsal

hayatta yerini bulmustur.

Tirk denince; teskilat¢i, misafirperver, hosgorili, iyiliksever, saygili, atalara
hiirmet eden, savasci, kahraman, asker, cesur, akilli gibi daha nice temel karakteristik
ozellikleri ve degerler akla gelmektedir. Biitin bu hususiyetler Tirklerin kimligini
sekillendiren vasiflar ve degerlerdir. Hayirseverlik, komsuluk, yardimlagsma ve
dayanismaya olanak saglayan ¢esitli degerler ve tutumlari ile Tiirk kiiltiirii bugiin bile

toplumsal ¢ikmazlarimizda yol gosterebilecek 6rneklerle doludur.

Toplumsal empati ile iliskilendirdigimiz dayanisma Orneklerimiz dogumdan
6liime insan hayatin her safhasinda kiiltiirden beslenerek fiiliyata gegirilmistir. Buradan
hareketle ¢alismamizda yer verdigimiz dogum adetleri, bebek gérme, dis ¢ikarma,
siinnet torenleri, asker ugurlama, diiglin, taziye ve cenaze merasimleri agiklanmaya
calisilmistir. Yine kervansaraylar, vakiflar ve imarethaneler, dergahlar, tekkeler ve Tiirk
tarihinin 6nemli bir unsuru olan Ahilik teskilati da bu g¢alismada yer verdigimiz

unsurlardandir.

Bahsi gegen yapi, kurum, teskilat, 6rf ve adetlerin yani sira Tiirk tasavvuf
tarithinde de toplumsal empati dayanaklar1 oldukg¢a fazladir. Calismada yer verilen Hoca
Ahmet Yesevi, Yunus Emre, Hac1 Bektas Veli, Mevlana gibi mutasavviflarimiz vahdet-
1 viicud anlayisiyla yetmis iki milleti bir gorerek insanin karsisindakini, kendinden farkl
degil tipki kendisinin oldugu gibi onunda yaratandan bir parca oldugu hususunda birlik
ve biitlinlik saglamaktadirlar. Bu yaklasimin empati yapmak noktasinda faydasi
tartisilamayacak derecededir. Topluluk rahmet, ayrilik azap felsefesini benimseyen bu
mutasavviflarimizin toplumsal empatinin hayata gecirilmesindeki rolleri siiphesiz ¢ok

onemli olmaktadir.
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Empati, toplumsal empati ve dayanisma kiiltliriinliin birbirleri ile iliski i¢inde
oldugu tartismasizdir. Ozellikle Tiirk kiiltiiriinde dayanisma ve empati olgulari, fiiliyata
gecme noktasinda baska milletlerdeki empati anlayislarindan da  farklilik
gostermektedir. Clinkii empati, cogu toplumlar igin, sadece saglikli iletisim kurabilmek
adma, kisinin karsisindakini ‘anliyormus’, ‘onun acisin1 anlam verebiliyormus’ gibi
diisiince zemininden 6teye gidemedigi, bireyi ya da gruplari anlama boyutunda empati
gerceklesirken, bir yoniiyle bireyde farkindalik olustursa da fiiliyattan ve eylemden
uzak kaldig goriilmektedir. Tarihimizden 6rnek vermek gerekirse yolcularin, hastalarin,
garipler, yetimler vb. gibi bugiin empati tanimlarinda var olan bazi gruplarin i¢inde
bulunduklar1 hal ve sikintilarin1 anlamak sadece onlarla diisiince zemininde empati
kurmak olmaktadir. Oysa bu insanlar i¢in yollar, yollar {izerine kervansaraylar, hastalar
icin gifahaneler, garip ve yetimler igin imarethane ve dariilacizeler yapmak empatiyi
sosyal yasama entegre etme noktasinda eyleme ge¢mektedir. Tiirk kiiltlir tarihindeki

bir¢ok yap1 ve kurum da bu eyleme ge¢me noktasinda 6rnek teskil eder haldedir.

Tiirklerdeki empati anlayisi, ¢ogu zaman kendisini digergamlik, hemhal ve hem
dert olma durumlarinda gdsterir. Bu durumlar ele alindiginda bir ve tek viicut olma,
derdi anlamaktan 6te ayn1 dertle dertlenme, ‘diigiine gidince oyna, oliilye gidince agla’
atasoziimiizde de oldugu gibi sosyal ortam, toplumsal yap: ve insanlarla biitiinlesme

safhasinda gerceklesmektedir.

Tiirklerde, 6zellikle kiiltiir tarihleri incelendiginde, empatiyi agsan bir boyut oldugu
asikardir. Bu boyut, bireysel alanda, diisiince zemininden ziyade eyleme ge¢cme
noktasinda toplumsal yasama fayda saglayan, toplumsal empati olarak karsimiza
cikmaktadir. Tiirklerdeki toplumsal empati 6zellikleri de farklilik arz etmektedir. Bu
farklilik kendisini kiiltiir dinamiklerinde gostermektedir. Ayni zamanda orf, adet,
gelenek, gorenek ve degerlerle de anlam buldugu goériilmektedir. Ciinkii bireyin hem bu
kiltir dinamikleri ile toplumsal alanda var olmasi hususunda fayda saglamasinin
yaninda yapmazsa ¢ok biiyiik eksikligini hissettigi adet ve gelenekleriyle vakiflar, ahilik
gibi cesitli toplumsal yapt ve kurumlar ortaya ¢ikmaktadir. Bu yapilar toplumda
bireylerin ihtiyaclar1 karsiladigi gibi sosyal biitiinlesmeye giden yolda birligi ve

biitlinliigii saglamaktadir. Ayn1 zamanda dayanismay1 da kuvvetlendirmektedir.
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Dayanisma Orneklerimizin bizi toplumca birlige ve beraberlige gotiirmesinden
hareketle bugiin hayalini kurdugumuz ve kiiltiirel genlerimizde sakli bulunan ideal
empati seviyesi sayesinde, i¢inde yasadigimiz hayatta toplumsal empatiye ulasilabilir

izlenimi dogmustur.

Empatinin toplumdan topluma, kiiltiirden kiiltire ve hatta zamandan zamana
farklilik gosterdigi ok aciktir. Oyle ki bir toplumda empatik olarak adlandirilabilecek
bir davranis baska bir toplumda kisi haklarina tecaviiz gibi algilanabilir. Bu ¢ercevede
sorunlar yumagina doniisen gezegenimizde elbette her durumda empati yapmak, tiim
diinya sorunlarini ¢ozer kanisinda degiliz. Ancak hi¢ degilse, tiim insanlig1 ilgilendiren
kisi hak ve hiirriyetleri, egitim, saglik, yeme, icme, barinma gibi temel ihtiyaclar
dogrultusunda evrensel bir empati hareketine diinyamizin ihtiyaci oldugu gercegini dile
getirebiliriz. Ve bu ihtiyaci karsilamak adina hem kendi milletimiz hem de tiim diinya
milletlerine 6rnek teskil etmesi noktasinda bugiin bizimde varligindan pek haberdar
olmadigimiz yahut s6zde ‘zamanin sartlarindan 6tiirii’ olamadigimiz, ¢alismamizda yer
verilen Ornekler ve daha nicelerini sosyal yasamda faal hale getirmek gerekmektedir.
Bugiin diinyanin imtihani Orta Asya’da yasanan katliamlar, iilkelerinden ayrilmak
zorunda kalan insanlar, yilin fotograflar1 secilen ama diinyanin kayitsiz kaldigi,
¢ocuklarin cansiz bedenlerinin resimlerinin daha bir¢ok kere g¢ekilmemesi i¢in care
aramaktir. Sorun sadece gd¢menler ve onlara karst tutumumuz yahut onlara anlayis
gbsterip empati kurmamiz degildir. Insanlar hi¢ degilse aksam haberleri esnasinda, iki
dakika da olsa, “Ya bunlar benim basima gelirse ne yaparim? Yazik bu insanlara!”
diyebilir, ama asil mesele diinyayr bu kargasa ve kaos ortamina sokan zihniyetleri
anlamaya, onlarla empati kurmaya calismaktir. Satrancta rakibinin hamlesini tahmin
etmek gibi bu zihniyetlerin nasil isledigini anlamak, bir an Once insanligimizi ve
diinyamiz1 korumak adina gorev iistlenmeye baslamamiz gerekmektedir. Pokemon
tasolar1 gibi kimliklerimizi garpistirarak kazang saglayan, kimliklerimizdeki farklilik,
cesitlilik ve zenginligin uyumlu dokusunu bozmaya yonelik kigkirtan, diinyay1 kaosa
sokan ve giderek zor sartlar altinda yagsamaya zorlayan bu giiclerin empati yetenegi
olmadig1 giin gibi ortadadir. Bombalarin hedefinde, namlunun ucunda olduklarinda,
yurtsuz, koksiiz, oksiiz kaldiklarinda bunlar1 yasayan insanlari anlayabilecekler midir
bilinmez ama zaten kisisel, toplumsal veya evrensel olsun empati yapmak devletlerin

degil insanligin asli gorevidir.
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Insan, insana, insanca yaklastig1 siirece sosyal yasamda adalet, baris ve huzur
olmamast i¢in bir sebep kalmamaktadir. Yine de her insanin farkli ¢evreler, farkl
kimlikler ve kosullarda diinyaya gelmesi, c¢ogu zaman bir arada yasamayi
giiclestirmektedir. Bu farkliliklar1 ne oranda asabiliyorsak o kadar huzur ve baris iginde
yasamay! da becerebiliyoruz demektir. Iste bu farkliliklar1 asmak icin her insanin
kendisine diisen pay, kendi nefsini terbiye etmesi ve karsisindakine de insanca muamele
etmesidir. Bireysel ¢cabalarimizdan sonrasinda ise toplum i¢inde bag kurma, birlesme ve
biitlinlesmeyi saglayan tiim degerlere, yardimlasma ve dayanismaya da Ozen
gostermektir. Gelecek nesillere yasanilasi bir diinya birakmanin adeta 6n kosulu olan

‘insanligimiz’1 kaybetmemek dilegiyle...

95



KAYNAKCA

KITAPLAR

Aksan, Gamze, Yoksulluk ve Dayanisma Aglari, Cizgi Kitabevi, Konya, 2015.

Alighieri, Dante Ilahi Komedya, (¢ev: Rekin Teksoy), Oglak Yayinlari, Istanbul, 2011.

Anadol, Cemal, Tiirk Islam Medeniyetinde Ahilik Kiiltiirii ve Fiitiivvetnameler, (1.
Baski1), Ankara, 1991.

Anik, Mehmet, Kimlik ve Cokkiiltiirciiliik Sosyolojisi (1.bask1), A¢ilim Kitap, Istanbul
2012.

Arslantiirk, Z. ve T. Amman, Sosyoloji (7.bask1), Camlica Yay., Istanbul 2011.

Ataman, Sadi Yaver, Eski Tirk Diigiinleri, (1. Baski), Kiltiir Bakanligi Yaynlari,
Ankara, 1992.

Barthold, Vasilij Viladimirovi¢, Orta Asya Tirk Tarihi, (3. Baski), Divan Kitap,
Istanbul, 2017.

Baykara, Tuncer, Tiirk Adinin Anlami, (1. Bask1), Atatiirk Kiiltiir Merkezi Baskanligi
Yayinlari, Ankara, 1998.

Bilgin, Nuri, Sosyal Psikoloji Sozligli, Kavramlar, Yaklagimlar, (2. Basim), Baglam
Yay., Istanbul 2007.

Blocqueville, Henri de Couliboeuf, Tiirkmenler Arasinda (¢ev: Riza Akdemir; Kiiltiir ve
Turizm Bakanlig1 Yayinlar1,660/Terciime Eserler Dizisi, No.53) Ankara, 1954’
den akt. Nihat Keklik, Tiirklerde Ahlak ve Diinya Goriisii, Otiiken Yay.,
Istanbul,2001.

Boratav, Pertev Naili, Tiirk Folkloru, (2. Bask1), Gergek Yayinevi, Istanbul, 1984.

Ceylan, Kazim, Ahilik, T.C. Giimriik ve Ticaret Bakanlig1 Kiiltiir Yayinlari, Ankara,
2012.

Ciiceloglu, Dogan, i¢imizdeki Biz, (22. Baski), Sistem Yayincilik.

Cagatay, Neset, Bir Tiirk Kurumu Olan Ahilik, (2. Baski), TTK Basimevi, Ankara,
1997.

Cubukcu, Ibrahim Agah, Tiirk islam Kiiltiirii Uzerinde Arastirma ve Goriisler, Ankara
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yayilari, Ankara, 1987.

Ebu Abdullah Muhammed Ibn Battuta Tanci, Ibni Batuta Seyahatnamesi, (¢ev: A. Sait
Aykut), (2. Baski), YK, Istanbul, 2004.

96



Er6z, Mehmet, Milli Kiiltiirlimiiz ve Meselelerimiz, Kiiltiir Bakanligr Yaymlari, (1.
Baski1), Ankara, 1996.

Fichter, Joseph, Sosyoloji Nedir, (¢ev. Nilgiin Celebi) , (8. Bask1), Ankara 2006.

Fromm, Erich, Cagimizin Ozgiirliik Sorunu, (¢ev: Bozkurt Giiveng), (1. Basim), Ozgiir
Insan Yayinlar1, Ankara, 1973.

Fromm, Erich, Kendini Savunan Insan, (cev: Necla Arat), (1. Baski), Say Kitabevi,
[stanbul, 1982.

Fromm, Erich, Saglikli Toplum, (¢ev: Yurdanur Salman, Zeynep Tanrisever), (2.
Basim), Payel Yayinlari, Istanbul, 1990.

Giddens, Anthony, Modernligin Sonuglari, (¢ev: Ersin Kusdil), (1. Bask1), Ayrint1 Yay.,
Istanbul, 1994,

Giddens, Anthony, Philip W. Sutton, Sosyolojide Temel Kavramlar, (¢ev: Ali Esgin),
Phoenix, Ankara, 2014.

Gleason, Phillip, Kimligi Tanimlamak: Kimligin Semantik Tarihi ve Mantig1, Kimlik
Politikalar: (ed. Firat Mollaer), Dogu Bati, Ankara 2014, s. 2.

Gokalp, Ziya, Tiirk Toresi, (1. Baski), Kiiltiir Bakanlig1 Ziya Gokalp Yayinlari, Ankara,
1976.

Gokalp, Ziya, Tiirklesmek, Islamlasmak, Muasirlasmak, (1. Bask1), Kiiltiir Bakanlig
Yayinlari, Ankara, 1976.

Golpinarli, Abdiilbaki, Yunus Emre Risalat al-Nushiyya ve Divan, Eskisehir Turizm ve
Tanitma Dernegi Yay., Eskisehir, 1965.

Golpmarli, Abdiilbaki, Mevlevi Adap ve Erkami, Inkilap ve Aka Kitabevi, Ankara,
1963.

Gruen, Erno, “Empatinin Yitimi-Kayitsizlik Politikas1 Uzerine”, (cev: Ilknur igan), (1.
Basim), Citlembik Yay., Istanbul, 2006.

Giingdr, Nevin, “Kiiltiir-Egitim-Dil Uzerine Gériisleri Ile Ziyaeddin Fahri Findikoglu”,
(1. Basim), Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, Ankara, 1991.

Giingdr, Erol, Degerler Psikolojisi Uzerine Arastirmalar, (4. Baski), Otiiken Yay.,
Istanbul, 2010.

Giiveng, Bozkurt, insan ve Kiiltiir, Boyut Yayinlari, Istanbul, 2010.

Giiveng, Bozkurt, Kiiltiiriin ABC’si, (5. Bask1), YKY, Istanbul, 2011.

97



Hacip, Yusuf, Kutadgu Bilig, (¢ev. Resit Rahmeti Arat), Kabalc1 Yayinlari, Ankara,
2006.

Halet ¢elebi, Asaf, Mevlana (Hayati-Sahsiyeti-Eserlerinden Pargalar), Kanaat Kitabevi,
Ankara.

Hall, Stuart, “ “Kimlige” Ihtiyac Duyan Kim?”, Kimlik Politikalar: (ed. Firat Mollaer),
Dogu Bati, Ankara 2014.

Iyigiin, Nami Cem, Tiirklerin Etnik, Kiiltiirel ve Tarihi Kokleri, (2. Bask1), Papillion
Yayinlari, Istanbul.

Kafesoglu, Ibrahim, Tiirk Milliyetciliginin Meseleleri, (1. Baski), Milli Egitim
Basimevi, Istanbul, 1970.

KafKaggarli Mahmud, Divanii Liigat-it-Tiirk, (¢ev: Besim Atalay), (1. Baski), TDK
Yayinlari, Ankara, 2013.

Kaya, Alim, Kisileraras: iliskiler ve Etkili Iletisim, (2. Baski), Pegem Yaynlari,
Ankara, 2011.

Kaya, Yasar, Sosyal ve Kiiltiirel Degisme, Turan Yay., Istanbul, 2003.

Kizilgelik, Sezgin, Sosyoloji Tarihi 1, An1 Yayincilik, Ankara, 2006.

Korkmaz, Abdullah, Bekir Kocadas, Toplumsal Sapma, Dogu Kiitiiphanesi, Istanbul,
2006.

Kurtkan, Amiran, Sosyolojik Ag¢idan Laiklik ve Tasavvuf, (2. Baski), Kutsun Yayinevi,
Istanbul, 1977.

Kiiclik, Osman Nuri, Fihi Ma Fih Ekseninde Mevlana’nin Tasavvufi Goriisleri, (1.
Baski1), Rumi Yay., Konya, 2006.

Larrain, Jorge, Ideoloji ve Kiiltiirel Kimlik, (¢ev: Nese Nur Domanic), (1. Baski),
Sarmal Yaymevi, Istanbul, 1995.

Loti, Pierre, Can Cekisen Tiirkiye-1914, (cev: Fikret Sahoglu, BBTE, No:27), istanbul,
dan akt., Nihat Keklik, Tiirklerde Ahlak ve Diinya Goriisii, Otiiken Yay.,
Istanbul,2001.

Maalouf, Amin, Oliimciil Kimlikler, (cev. Aysel Bora), (1.bask1), YKY, istanbul 2000.

Merig, Cemil, Magaradakiler, (27. Baska), iletisim Yayinlar1, Istanbul, 2016.

Ocak, Ahmet, Selguklularin Dini Siyaseti, Tatav Yayinlar1, Istanbul, 2007.

Oguz, M. Ocal, Tiirkiye’nin Somut Olmayan Kiiltiirel Miras1, (1. Baski), Kiiltiir ve
Turizm Bakanlig1 Yay., Ankara, 2008.

98



Ortayli, Tlber, Osmanli Baris1, (3. Bask1), Da Yayncilik, Istanbul, 2004.

Ogel, Bahattin, Tiirk Kiiltiir Tarihine Giris 1, (4. Baski), Gazi Universitesi iletisim
Fakiiltesi Basimevi, Ankara, 2000.

Ogel, Bahattin, Tiirk Kiiltiir Tarihine Giris 3. (1. Baski1), Milli Egitim Basimevi,
Istanbul, 1978.

Onder, Mehmet, Anadolu’yu Aydinlatanlar, Terciiman Yay., Istanbul, 1987.

Ozkiriml, Atilla, Alevilik Bektasilik, (3. Baski), Cem Yayinevi, Istanbul, 1996.

Oztuna, Yilmaz, “Tarih Sohbetleri I”, Otiikken Yaymlari, Istanbul, 1998, s.153’den
aktaran Yiiksel Gogebakan, 2010.

Pehlivan, Battal, Anadolu’da Alevilik, Alev Yayinlari, Istanbul, 1995.

Schimmel, Annemarie, Hallac, (¢ev: G. Ahmetcan Asena), (2.baski), Pan Yaymecilik,
Istanbul, 2011.

Sencer, Muzaffer, Dinin Tirk Toplumuna Etkileri, (3. Baski), Sarmal Yaymevi,
Istanbul, 1999.

Swingewood, Alan, Sosyolojik Diislincenin Kisa Tarihi, (¢ev: Osman Akinbay), (3.
Baski), Agora Kitapligi, 2010.

Sener, Cemal, Samanizm, (1. Baski), BDS Yayinlari, Istanbul, 1996.

Tarhan, Nevzat, Toplum psikolojisi- Sosyal Sizofreniden Toplumsal Empatiye, (1.
Basim), Timas Yayinlari, Istanbul, 2010.

Tezcan, Mahmut, Kiiltiirel Antropoloji Giris (3.bask1), Maya Akademi, Ankara 2008.

Thevenot, Jean, 1655-1656’da Tirkiye (¢ev: Nuray Yildiz, BBTE, s.120,
Istanbul,1978den akt. Nihat Keklik, Tiirklerde Ahlak ve Diinya Goriisii,
Otiiken Yay., Istanbul,2001.

Togan, Zeki Velidi, Umumi Tiirk Tarihine Giris, (3. Baski), Enderun Yayinlari,
Istanbul, 1981.

Tok, Nafiz, Kiiltiir, Kimlik ve Siyaset (1.baski), Ayrmt1 Yay., Istanbul 2003.

Tryjarski, Edward, Tiirkler ve Oliim, (¢ev. Hafize Er), Pinhan Yayincilik, Istanbul,
2012.

Tural, Sadik K., Kiiltiirel Kimlik Uzerine Diisiinceler (1. Baski), Kiiltiir ve Turizm
Bakanlig1 Yay, Ankara, 1988.

Tiirkdogan, Orhan, Giinlimiiz Toplumsal Yapisi ve Sorunlarimiz, Cizgi Kitapevi,

Konya, 2013.

99



Ugma, Ismet, Ahilik, Isaret Yayinlari, Ankara, 2011.

Ulken, Hilmi ziya, Sosyoloji Sozliigii, MEB, Istanbul, 1969.

Unli, ihsan, Toplumsal Empati, (1. Basim), Bilge Yayinlari, Istanbul, 2007.

Weir, Allison, “Taylor ve Foucault Arasinda Modern Kimlikler”, Kimlik Politikalari
(ed. Firat Mollaer), Dogu Bati, Ankara 2014.

Yildirim, Atilla, Empati ve Catismalar, (1. Basim), Yargi Yayinlari, Ankara, 2005.

Yildiz, M. Cengiz, Mustafa Gilindiir, Sosyokiiltiirel Degisim Siirecinde Komsuluk,
Elaz1g, 2011.

Zelyut, Riza, Yabanci1 Kaynaklara Gore Tiirk Kimligi, Kripto Yay., Ankara, 2010.

MAKALELER

Akgiil, Mehmet, “Sosyo Kiiltiirel Bir Kurum Olarak Vakiflar ve Sosyal Dayanisma”,
Diyanet flim, 1995/31, (1), ss. 103-110.

Aksoy, Mustafa, “Kiiltiir Sosyoloji Baglaminda Kimlik Pazarinda Kiiltiirel Kimlik”,
Tiirk Diinyasi Arastirmalari, 2013/202, ss. 147-160.

Alus, Yadigar, Suzan Selgukkaya, “Tiirk Ailesinde Mutluluk Algisi ve Degerleri, Sosyal
ve Kiiltiirel Arastirmalar Dergisi, 2015/2(1), ss.151-175.
Arslan, Yusuf, “Kim Daha Iyi Empati Kuruyor -Empati Uzerine Mikro Bir Sosyolojik
Arastirma”, Batman Universitesi Yasam Bilimleri Dergisi; 2016/6 ( 2/1).
Arzybaeva, Zhamila, “Divan-1 Hikmet’in Yeni Bir Niishasi Uzerine”, Yeni T tirkiye,
2019/25(105), ss.471-480.

Aydi, Mustafa, “Degerler Islevleri ve Ahlak”, Egitime Bakis, 2011/7(19), ss.39-45.

Bayartan, Mehmet, “Osmanli Sehirlerinde Vakiflar ve Vakif Sisteminin Sehre Kattigi
Degerler”, Osmanli Bilimi Arastirmalar:, 2008/10, (1), ss.157-175.

Bayat, Fuzuli, “Fakrname Eserine Gore Hoca Ahmed Yesevi’ nin Tasavvufi Goriisleri”,
Yeni Tiirkiye, 2019/25(105), ss. 460-470.

Carikg1, Ilker Hiiseyin, Erillik/Disillik Boyutunun Empatik Beceri ile Iliskisi, Alanya
Isletme Fakiiltesi Dergisi, 2009/1 (2), ss. 52-63.

Dékmen, Ustiin, fletisim Catigmalar1 Ve Empati, Sistem Yayincilik, (14. Bask1),1997, s.
145°den aktaran Mehmet Ferhat OZBEK, “Toplumsal Yasamda Empati”
AKADEMIK BAKIS Uluslararasi Hakemli Sosyal Bilimler Dergisi, 2004(1).

100



Durmus, Ilhami, “Tiirk Adinin Ortaya Cikisi, Anlami ve Yayilis1”, Akademik Bakus,
2017/10 (20), ss. 37-47.

Eren, Abdullah, “Divan-1 Hikmet’te Gariplik ve Garipler”, Yeni Tiirkiye, 2019/25(105),
$5.452-459.

Ersoy, Ersan, “Bagsiz Bireyin Modern Bunalimlar1”, Téirk Yurdu, 2011/31(292), ss.94-
102.

Ersoy, Ersan, “Deger Hiikiimlerinin Kaynagina Y 6nelik Sosyolojik Bir Degerlendirme”,
Turkish Studies Social Science, 2008/13(10), ss.261-273.

Ersoy, Ersan, “Degisen Degerler Diinyasinda Gengligin Ahlakla Imtihan1”, Uluslararasi
Gengler ve Degerler Sempozyumu, 25 Nisan 2014, ss. 270-285.

Ersoy, Ersan, “Ge¢misten Giinlimiize Tiirk Toplumunun Yasayan Mimarlari: Ahiler”
Tiirk Diinyasi Arastirmalart, 2012(201), ss.171-184.

Ersoy, Ersan, “Kimlik ve Degerler iliskisinin Sosyolojik Boyutu”, Firat Universitesi
Sosyoloji Boliimii Prof. Dr. Halil Narman Armaganm, (haz: Cemalettin
Copuroglu), 2005, Elaz1g, ss. 211-227.

Gogebakan, Yiiksel, “Tirk Kiiltiiriindeki Hosgorli Anlayisinin Tarihsel ve Kiiltiirel
Kaynaklart ve Bu Anlayisin Kiiltiir Varliklarma Yansimalar”, LU. Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 2010/ 1(2) ss.201-223.

Kara, Hidayet, Bahattin Catma, “Modern Tiirk Kimliginin Olusumunda Tirk Kimdir
Tartigmalar1 ve Tiirk Ocagr Kurultayr (1924)”, Anemon Mus Alparslan
Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, 2017/ 5(2), s5.339-360.

Kara, Mehmet Akif, “Toplumsal Dayanisma Kavrami Temelinde Imece Kiiltiirii:
Tirebolu-Dogankent Yéresi Ornegi”, The Journal of Academic Social Science
Studies , 2016 (53), s5.377-386.

Kiiciik, Osman Nuri, “Mevlana’ya gére Olumlu Diisiinmenin Yolu ve insan Yasamia
Katkis1”, Uluslararasi Mevlana ve Mevlevilik Sempozyumu, Sanliurfa, 26-28
Ekim 2007, ss.155-162.

Metin, Abdullah, “Kimligin Toplumsal Insasi ve Geleneksel Kadin Kimliginin
Aktarim1”, Cankir1 Karatekin Universitesi SBE Dergisi,2(1), s.74-92

Okumus, Ejder, “Mevlana’da Din- Toplum iliskileri”, Uluslararasi Mevldna ve

Mevlevilik Sempozyumu, Sanliurfa, 26-28 Ekim 2007, ss.59-75

101



Ozbek, Mehmet Ferhat, “Toplumsal Yasamda Empati”, AKADEMIK BAKIS-
Uluslararasi Hakemli Sosyal Bilimler Dergisi, 2004(1)

Ozcan, Hiiseyin, “Tiirk Kiiltiirinde Hosgorii ve Ornek Tip Olarak Alevi/Bektasi
Hosgoriisii”, Dogu Bati Baglaminda Uluslararas: Tiirk Dili ve Kiiltiirii
Konferansi, Sumnu- Bulgaristan, 26-29 Ekim 2002.

Ozkul, Osman, “Tiirk Kimligini Olusturan Ortak Kiiltiirel Degerler”, HAK-IS
Uluslararasi Emek ve Toplum Dergisi, 2015/8(4), ss. 166-186.

Pala, A., “Ogretmen Adaylarmin Empati Kurma Diizeyleri Uzerine Bir Arastirma”
Pamukkale Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi, 1(23). ss. 13-23

Sénmez, Selami, “Ortagag Tiirk ve Islam Diinyasinda Kervansaraylar (Hanlar ve
Ribatlar)”, KKEFD/JOKKEF, 2007(15), ss. 270-296.

Sanli, Ismet, “Yunus Emre’nin Insana, Insanhiga Bakisi ve Giiniimiize Mesajlar1” |
Turkish Studies, 2009/4(2), ss.955-961.

Tatar, Taner, “Kimlik Otekini Belirlemek Ya Da Kendini Bilmek™, Tiirk Kiiltiir ve Haci
Bektas Veli, 2008/48, ss 185-200.

Tatar, Taner, Hiisniye Canbay Tatar, “Tiirk Kiiltiirinde Toére Miiessesesi”, Dini
Aragtirmalar, 2005 /8(23), ss. 273-286.

Tatar, Taner, Mehmet Donmez, “Zihniyet ve Iktisat Iliskisi Cercevesinde Ahilik
Kurumu”, Dogu Anadolu Bélgesi Arastirmalari, 2008, $5.194-202

Tekercioglu, Hacer, “Kutadgu Bilig’i Deger Egitimi Uzerinden Okumak ve Bunun
Tiirkge Egitimi Baglaminda Yontemsel Karsiligi”, Yeni Tiirkiye, 2019/25(105),
Ss. 261-266.

Terzi, Elvan, Yiiksel Kogak, “Hemseri Dernekleri, Hemserilik Bilinci ve Kentlilesme
Iliskisi Uzerine Bir Arastirma: Istanbul/Sultangazi’deki Karsli Hemseri
Dernekleri Ornegi”, Sel¢uk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 2014
(32), ss. 137-150.

Tirkmen, Fikret, “Yunus Emre’nin Bati1 ve Dogu Edebiyatlarindaki Yeri”, Yeni Tiirkiye,
2019/25(105), ss.530-535.

Yazici, Mehmet, “Degerler ve Toplumsal Yapidaki Degerlerin Yeri”, Firat Universitesi
Sosyal Bilimler Dergisi, 2014/1(24), ss.209-223.

Yolalici, Emin, “Tiirk Tarihinin Kaynaklarina Genel Bir Bakis”, Uluslararas: Sosyal

Aragtirmalar Dergisi, 2008/1(3), ss. 471-484.

102



INTERNET KAYNAKLARI

https://islamansiklopedisi.org.tr/hallac-i-mansur

103


https://islamansiklopedisi.org.tr/hallac-i-mansur

YAYINLANMIS TEZ

Golciik, Miijgan, “Kentlesme Siirecinde Akrabalik ve Komguluk Kiilttird”
(Afyonkarahisar Ornegi), (Yaymlanmis Yiiksek Lisan Tezi), Afyonkocatepe
Universitesi, Sosyoloji Anabilim Dal1, Afyon (Tiirkiye), 2007.

104





