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OZET

Osman KILINC
Yuksek Lisans Tezi,
Temel islam Bilimleri Anabilim Dah

Damsman: Dr. Ogr. Uyesi Mustafa BOZKURT

EHL-i RE’Y VE EHL-i HADiS’IN IMAN ANLAYISI

Ehl-i Siinnet Mezhebinin tesekkiiliinde 6nemli rol oynayan ve daha ¢ok h. I. ve
II. yy. donemini kapsayan zaman diliminde ortaya ¢ikan ehl-i hadis ve ehl-i re’y
ekolleri iman konusunda farkli diisiinceler ortaya koymuslardir. Ozellikle imanin
mahiyeti, iman-amel miinasebeti, iman-biiyiikk giinah iliskisi, iman-Islam iliskisi,
imanda istisna, imanin artip-eksilmesi gibi konularda farkli bakis ac¢ilar1 dogrultusunda
kismen de olsa farkli inang bigimleri hasil olmustur.

Daha cok h. 1. Ve III. yy. dénemlerinde yasamis sahislarin ve inanca (imana)
dair eserleri ve bu dogrultuda daha sonra yazilmis akaid, mezhepler tarihi, tabakat v.b.
eserlerden ehl-i hadis ve ehl-i re’y mensuplarinin iman hakkindaki goriislerini
derlemeye calistik. Ozellikle ehl-i hadis denilince Ahmet b. Hanbel’in (6. 241/855),
ehl-i re’y denilince de Ebu Hanife’nin (0. 150/767), 6n plana ¢iktigini sdyleyebiliriz.

Nihayetinde denile bilinir ki ehl-i hadis; iman: kalp ile tasdik, dil ile ikrar ve
beden ile amel olarak tanimlamis ve dolayisiyla imani amel ile bir biitiin olarak
algilamistir ve bu dogrultuda yaklasimlar sergilemistir. Ehl-i re’y ise iman1 kavramsal
boyutta ele alip, imani1 kalp ile tasdik dil ile ikrar olarak kabul etmis ve bu dogrultuda

fikirler beyan etmistir.

Anahtar Kelimeler: ehl-i hadis, ehl-i re’y, iman, amel, blyik giinah, istisna



ABSTRACT

Osman KILINC
Master Thesis,
Department of Basic Islamic Sciences
Supervisor: Dr. Asst. Member of Mustafa BOZKURT

THE FAITH INTELECTION OF EHL-i REY AND EHL-I HADIS

Ehl-i hadis and ehl-i re’y including hijri 1. and I11. Century having role in coming to
exist Ehl-i Sunnet sect ecoles take up different positions about faith topic. They
produce partially different faith types in the direction of different viewpoints
especially about nature of faith, the relationship between faith and practice, the
relationship between faith and big sin, the relationship faith an Islam, the exception in
faith, increasing and decreasing in faith.

We studied on compiling the views about the faith of the people living in hijri I.
and Il1. Century and the members of ehl-i hadis and ehl-i re’y. Especially, we can say
that Ahmet b. Hanbel( 241/855) comes to prominence when you speak of ehl-i hadis,
Ebu Hanife ( 150/767) comes to prominence when you speak of ehl-i re’y.

Eventually, It can said that ehl-i hadis identified faith as confirmation with the
heart, acknowledgement with the tongue, practice with the body an accordingly it
perceived the faith in the aggregate with practice and showed an approcah in the
direction of this. Besides that, ehl-i re’y accept the faith as confirmation with the heart,
acknawledgement with the longue without associating with the practice and it declares

ideas in the direction of this.

KeyWords: ehl-i hadis, ehl-i re’y, faith, practice, big sin, exception
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ONSOZ

Ehl-i Siinnet mezhebinin tesekkiiliinde ve sistemlesmesinde iki ana unsur olan
“ehl-i re’y” ve “ehl-i hadis” dini anlamada ve yorumlamada farkli yaklasimlar
benimsemislerdir. Ehl-i hadis taraftarlari, Islam’in genel olarak Kitap, Siinnet, sahabe
ve tabilnun sOzlerinden yola ¢ikarak anlasilmasi gerektigini; bunlarin disindaki sahsi
re’y ve akli istidlallerin zorunlu olmadik¢a kullanilmayacagini benimseyenlerin ortak
adidir. Ehl-i re’y taraftarlar ise Kitap, Siinnet, Sahabe sozleri ile birlikte Islam’1 akil
yurltme ve istidlal ile anlamaya ve yorumlamaya g¢alisan grubun adidir. Her iki
grubun olusturdugu zihniyet yapist Siinni anlayisa damgasint vurmus ve bunun
tezahurleri glinimiize kadar yansimustir.

Hadis ehli Islam diisiince geleneginde re’y ve onu kullananlara siddetli
elestiriler yoneltmis ve kendi goriis ve yorumlarindan daha ¢ok hadisleri 6n plana
cikarmistir.

Ehl-i hadis ve ehl-i re’y isimi Hicri L. ve III. asir araliginda sik¢a anilmaktadir.
Ozellikle h. II. asrin ortalarinda belirginleserek ekol haline gelmis ve taraftarlar
toplamustir.

Islam’1n giiniimiize tasinmasinda emekleri azimsanmayacak &lgiide biiyiik olan
alimleri biinyesinde barindiran her iki firka, Islam’in ilk sarti, temeli olan iman
konusunda bazi noktalarda farkli diisiinmiis ve farkli goriisler beyan etmislerdir. Bu
calismada “iman” ile ilgili bu firkalarin goriisleri derlenip ortaya konmaya
calisilacaktir.

Hadis taraftarlari, siyasi, itikadi ve fikhi konularda pek c¢ok fikirler ileri stirmiis
ve bu konuda pek ¢ok eser telif etmislerdir. Konumuzla ilgilisi bulunan eserler bu
dénemde yazilan “Kitabu’l-iman” eserleridir. Ote yandan re’y taraftarlari, 6zellikle
Ebu Hanife’nin bu alanda yazdigi ve kendisine ithaf edilen eserlerden de yola ¢ikarak
iman konusunda fikir beyan etmislerdir.

Iman tartismasi, bir insanin sozle, kalbi ve zihinsel bir eylemle Islam’1
benimseme siireci, Islam toplumuna mensubiyet sartlari, Miisliimanlarin birbirleriyle
iliskileri ve Islam’in bir mensubu olarak biiyiik giinah islediginde onun sosyal, siyasi
ve dini durumunun ne olmasi gerektigi gibi problemleri igermektedir. Bu baglamda,
caligmamizda imanin mahiyeti, iman - amel munasebeti, iman -biiyiik giinah iliskisi,

imanin subeleri, imanda artma ve eksilme v.b. gibi konular irdelenecektir.
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Stiphesiz bu konularin tartisilmasinda donemin siyasi ve sosyal olaylarinin
etkisi azimsanmayacak kadar biiyliktiir. Dolayisiyla mesele sadece teorik olarak ele
alinarak anlasilacak bir mesele degildir. Imkanlar dahilinde meselenin ortaya
cikmasinda etkili olan olaylar da degerlendirilmeye calisilacaktir. Ancak tez
konusunun daha ¢ok erken donemde cereyan eden olaylar ve meselelerle ilgili olmasi
beraberinde kaynak ve detay sinirliliklar1 getirmektedir. Bu da ¢alismayr belli bir
oranda siirlamakta ve zorlastirmaktadir.

Problemin ortaya ¢iktig1 zemin ve nedenleri irdelendikten sonra kaynaklarda
ehl-i re’y ve ehl-i hadis taraftar1 olarak anilan 6nemli sahislarin hayatlarina kisaca
deginildikten sonra her iki grubun iman nazariyesi degerlendirilecektir.

Boyle bir konunun arastirilmasi noktasinda bana onciiliik eden degerli
danisman hocam Dr. Ogr. Uyesi Mustafa BOZKURT a, degerli tavsiye ve fikirlerini
benden esirgemeyen Prof. Dr. Hulusi ARSLAN hocama, Kelam Anabilim Dali aile
sicakligini bize yasatan Prof. Dr. Fikret KARAMAN hocama tesekkiirlerimi bir borg
bilirim.

Osman KILINC
MALATYA-2019
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GIRIS

1. Arastirmanin Onemi ve Amaci

Ehl-i Stinnet’in sistemlesmis bir mezhep halini almasi h. IV. yy. ve sonrasinda
gerceklesmistir. Yasadigimiz zaman diliminde islam cografyasinin ¢ogunlugunu teskil
eden bu mezhebin mayalandigi dénemler h. IV. yy. oncesidir. Bu dénemde Ehl-i
Stnnet Mezhebinin iki énemli kolunu temsil eden ehl-i hadis ve ehl-i re’y ekollerinin
iman algilar1 ve bunun pratige yansimasi giintimiiz hakim inan¢ bicimlerini anlamada
ve yorumlamada onemli bir yer tutar.

[slam Tarihine bakildiginda, inang bigimi canli bir sekilde hayatin iginde yer
almis; siyasi ve sosyal hayatta belirleyici bir unsur olmustur. Ayni zamanda yasanilan
hadiseler bazi noktalarda Miisliimanlarin inang bigimlerini etkilemis, iman baglaminda
Miisliimanlarin giindemlerine yeni konular tasimistir. iman, kiifiir, biiyiik giinah gibi
bircok konu erken donem temel tartismalarmi olusturmaktadir. Bu meselelerdeki
tartismalar toplumlarin gidigatina, siyasi ve sosyal yapinin sekil almasina etki etmekle
birlikte gelisen olaylar teolojik boyutta bircok konuya yon vermistir. Bu agilardan
bakildigi zaman, h. 1. ve IIl. asirlar arasindaki erken donem diyece§imiz bir
periyottur. Bu donemde Miisliiman toplumlarin iman ve kiifiir anlayislar1 arasinda
farkliliklarin oldugu goriilmektedir. Iste bu farkli kabullerin nereden kaynaklandigi ve
nasil sekillendigi 6nem arz etmektedir. Bu konularin ele alinmasi ve tartisilmas: da bu
caligmay1 6nemli kilmaktadir.

Bu istikamette devam eden surecte 6zellikle Hz. Peygamberin vefatindan sonra
Miisliimanlar inang¢ baglaminda birgok problem ile karsilasmis ve ¢6zum olarak bir¢ok
fikir beyan etmislerdir. Ozellikle Hz. peygamberin vefatindan sonra ortaya gikan siyasi
ihtilaflar neticesinde meydana gelen biiyiik giinah problemi beraberinde imanin tanimi
ve mahiyeti hakkindaki sorunlar1 da Miisliimanlarin giindemine tasidi.

Bu baglamda arastirmamizin temel amaci, Islam diinyasinin ¢ogunlugu
tarafindan kabul goren Ehl-i Siinnetin olusumunda biiyiik pay sahibi olan ve daha ¢ok
Hicri ilk ti¢ asirda ehl-i hadis ve ehl-i re’y olarak anilan iki fikir akiminin iman
anlayiglarini incelemektir.

Ote yandan caligmamizda ehl-i hadis ve ehl-i re’y mensuplarini kisaca
tanitmak, yasadigi donemlerin sartlarina, gelisen olaylara da deginilmeye
calisilacaktir. Bu sekilde farkli fikirlerin zeminindeki nedenler kismen de olsa

anlasilmaya gayret edilecektir.



2. Arastirmada izlenen Yol ve Kaynaklar

Bu caligma tasviri bir yontemle, temel kaynaklarimiz ve daha sonraki yazilan
kaynaklar temel alinarak konunun temel poroblematigini ortaya koymaya
caligmaktadir. Konuyla ilgili temel tartismalar elestirel bir yontemle ele alinarak bazi
tesbit ve tenkidlere yer vermektedir. Bazen de donemin temel tartismalarinin tesbit ve
tasviri yapilarak problematik ortaya konulmaya calisilmistir.

Arastirmamizda bize ilk olarak kaynaklik eden ve kapi aralayan eserler,
iilkemizde bu alanda yapilmis degerli ¢alismalar olmustur. Arastirmamizin konusu
kelam, fikih ve mezhepler tarihinin ortak alani sayilabilecek diizeyde bir konuyu ihtiva
etmektedir. Konumuz igin kelam, akaid ve mezhepler tarihine dair ozellikle de ilk
donem ihtilaflarini konu alan eserler bizler i¢in yol gosterici olmustur.

Konumuza kaynaklik eden ilk donem eserlerin basinda Kitabu I-Iman bashg
altinda derlenen eserler gelmektedir. Ozellikle ehl-i hadis onclleri inanca dair
hadisleri bu baglik altinda, yorumlarina fazla yer vermeden risaleler halinde
derlemislerdir. Kasim b. Sellam’mn (6. 224/838) “Kitabu’l-Iman”, ibn Ebi Seybe’nin
(6. 235/849) “Kitabu’l-Iman”, adl risaleleri ilk dénemde yazilmis bu tiirden eserlerdir.
Ayrica ibn Ebi Seybe’nin on alti cilt olarak terciime edilen hadis kitabi Musannef’inde
Kitabu’l-Iman bash@ altinda igerik olarak hemen hemen kitabiyla aym igerigi
barindiran hadisleri derlemistir. Ayn1 sekilde Ahmed b. Hanbel (6. 241/855) Kitabu’l-
Iman1 diger bir kaynagimiz olacaktir.

Ulagilabildigi kadariyla h. III. yiizyilin baslarima kadar bu tiirden yazilan
Kitabu’l-Imanlarin sayis1 yirmi bes civarmdadir.*

Ozellikle ehl-i re’yin goriislerine ulasmada Ebu Hanife’nin (6.150/764) eserleri
ya da 6grencileri tarafindan ona atfedilen eserler *“ el-Fikhu 'I-Ekber, el-Fikhu’[-Ebsat,
el-Alim ve’I-Miteallim, er-Risale, el-Vasiyye” arastrmamiz igin aydinlatic1 diizeyde
bilgi saglamistir.

h. III. ylizyillardan sonra derlenmis konumuza kaynaklik eden diger eserlerden
bir kismi1 da sunlardir:

el-Esari’nin (6. 324/935) * Makaltu’l-Islamiyyin ve htilafu’l-musallin” ve “el-
Ibane” si, Ibn Sa’d’in “Tabakat™1, Abdulkahir Bagdadi’nin (8. 429/1037) “el-Fark
Beyne’l-Firak™, es-Sehristani’nin (6. 548/1153) “el-Milel ve’'n-Nihal”i, Nesefi’nin

1 Sénmez Kutlu, Selefiligin Fikri Arka Plan: (Ankara: Otto, 2016), 29.



(6. 508/1115) “Tebswratii’l-Edille” ve isimlerini burada zikretmedigimiz benzeri
eserlerdir.

Son donemde yapilan caligmalar da arastirmamizda bize i1sik tutan eserler
olmustur. Bu dogrultuda yazilan eserlerden bir kismini zikredecek olursak bunlarin
basinda Sénmez Kutlunun “Selefiligin Fikri Arkaplan: (Islam Diisiincesinde Ilk
Gelenekgiler)”, Ahmet Akbulut'un “ Sahabe Doénemi Iktidar Kavgasi”, M. Zeki
Iscan’in « Selefilik, Islami Koktenciligin Tarihi Temelleri, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam

Ansiklopedisi, ve daha bir¢cok kaynaktan yararlanilmistir.



BIRINCi BOLUM
1. PROBLEMIN TARIHi ARKA PLANI

Asr-1 Saadet olarak bilinen Hz. peygamber déneminde, Ummetin bir problemi
oldugunda bu durum Peygambere arz edilir ve onun beyani ile problemler ¢oziiliirdii.
Peygamberin vefatindan sonra boyle bir otoritenin olmayisi ortaya ¢ikan problemlere
¢ozlim noktasinda farkli yaklagsimlarin olusumuna imkan vermistir. Sahabe doneminde
bazi ihtilaflar zuhur etmis ve bunlara ¢oziim Onerileri sahabe tarafindan ortaya
konulmustur.

Hz. Peygamber’in vefatiyla birlikte immetin karsilastigi ilk sorun Kimin halife
olacagidir. Evs ve Hazrec kabilesi Sa’d b. Ubade’yi halife segmek i¢in toplanmigken
Hz. Omer ve Ebu Bekir’in miidahil olmasiyla olayin seyri degismis, uzun tartisma ve
miizakerelerin ardindan meclisin Hz. Ebu Bekir’e biat etmesiyle ihtilaf sona ermistir.?

Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer’in halifelik dénemleri toplumda genel kabul
gormiis toplumsal kargasin olmadigr donemlerdir. Hz. Ebu Bekir doneminin ilk icraati
Hz. Peygamber vefat etmeden hazirlanmis ve Mite savasinin intikamin1 almak {izere
Suriye’ye gonderilmesi kararlastirilmis Usame ordusunun sefere yollanmasi oldu. Hz.
Ebu Bekir’in ikinci icraati irtidat hareketlerini bastirmak olmustur. Allah Resulii’niin
vefatindan sonra zekat vermek istemeyenlere kars1 Hz. Ebubekir’in bunlara kars1 ordu
gondermesi,> Hz. Omer tarafindan tereddiitle karsilanmistir. “ La ilahe illallah”
diyenlerle savasilmayacagi, ayrica bu insanlarin namaz kildiklar1 goriisiine binaen Hz.
Ebubekir’in “zekdt ve namazin ayr1 tutulmayacagini, dinin artik kemale erdigi”
goriisii, dinde bazi esaslarin terk edilip bazilarmin yerine getirilmesini uygun
gdérmediginin gostergesidir. Hz. Ebubekir’in bu yorumlar1 Hz. Omer’i ikna etmis ve
onun goriisleri istikametinde hareket edilmistir.

Hilafetin ilk donemlerinde -0zellikle Hz. Ebubekir ve Hz Omer dénemleri-

ortaya cikan siyasi ve sosyal sorunlar karsisinda Miisliimanlar ortak bir ¢6ziim

2 Muhammed Mucahid Dundar, Tesekkiil Donemi Kelam Problemlerine Devrin Siyasi-Sosyal
Hadiselerinin Etkileri (Iman-Amel Iliskisi Baglaminda) (Doktora, Marmara, 2013), 6.

3 Ebu Ca’fer Muhammed b. Cerir b. Yezid Taberi, Tarihu t-Taberi: Tarihu r-rusiil ve’l-mullk (Beyrut:
Daru’l-Maarif, ts.), 3: 300-320.

* Diindar, Tesekkiil Dénemi Kelam Problemlerine Devrin Siyasi-Sosyal Hadiselerinin Etkileri (Iman-
Amel Iliskisi Baglaminda), 7.



noktasinda bulusmuslardir. Ancak daha sonraki donemlerde Musliimanlar ayni sekilde
cozumler ve ortak bir nokta belirleyememislerdir.

Bununla birlikte 6zellikle fetihler neticesinde Islam cografyasinin genislemesi,
diger din ve kiltlirlere sahip olan topluluklarin bu cografyaya dahil edilmesi, ayni
zamanda birgok problemin de ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Asr-1 Saadetten gelen
sade bakis acis1 ortaya c¢ikan problemlere cevap vermekte yeterli olamamuistir.
Ozellikle islam’a sonradan katilan ve dnceki inanglar1 konusunda birgok bilgiye sahip
olan kimseler onceki inanglar1 ile yeni kabul ettikleri Islam’t dogal olarak
karsilastirmak istemislerdir. Iste bu kiyaslamalar neticesinde bir¢ok problem ortaya
cikmistir. Bu problemlerin ¢oziim arayisinda Hz. Peygamber gibi ne sOylediyse
dogrudur seklinde kabul edilen bir otoritenin olmayisi, sonraki ddnemlerde
Mdaslumanlar arasinda fikri ve siyasi alanda farklilagsmasina ve gruplagsmasina sebep
olmustur.

Boylece Hz. Peygamber donemi ve ilk iki halife déneminde oldugu gibi
Ummetin birligi muhafaza edilememis ve Miisliimanlar arasindaki ihtilaflar sonucunda
mezhebi olusumlar ortaya cikmistir.® Ilk donem mezhebi olusumlarin basinda
Haricilik, Miircie ve Mu’tezile gelmektedir. Ozellikle Hz. Osman’in sehadeti ve
akabinde gerceklesen Cemel ve Siffin savaslarinda gelisen olaylar Harici bir anlayisi
ortaya ¢ikarmistir. Sert ve ayristirict bir Gslup ile biiylik giinah isleyenleri tekfir eden
Harici sdylemlerine karsi daha mu’tedil bir ¢izgide durmaya calisip biiylik giinah
isleyen hakkinda herhangi bir hiikiim vermekten sakinip onun durumunu Allah’a
havale Miircie mezhebi ortaya ¢ikmistir. Bu donemde akilciligi ile ve yorum giciyle
one c¢ikan bir diger mezhep ise Mu’tezile olmustur. Adeta bu atmosferde yogrularak ve
mevcut mezheplerle kismen ortak noktalarda bulusan ancak kendine has bir usul ile
Stinni diisiincenin olusumunda etkili olan “ehl-i hadis” ve “ehl-i re’y” ekolleri bu
zaman diliminde viicut bulmustur. Ehl-i Stinnet ¢atis1 altinda goriilen her iki ekoliin
dini anlamada ve yasamada ihtilaf i¢inde olduklari tarihi bir vakiadir.

Ca’fer b. Muhammed es-Sadik (6. 148/765) ile Ebu Hanife’nin arasinda gecen
su diyalog ehl-i re’y ve ehl-i hadis arasindaki ihtilafin durumunu 6zetler niteliktedir:
Ca’fer b. Muhammed es-Sadik’in Ebu Hanife’ye sunlar1 sdyledigi rivayet edilir: “
Allahtan kork dinde reyinle kiyas yapma. Sen, ben, hepimz ve muhalefet ettiklerimiz

varmm Allah’in huzuruna ¢ikacagiz. Biz ‘Allah séyle buyurdu’, ‘Resulullah soyle

5 Muhammed Ebu Zehra, Ebu Hanife, trc. Osman Keskinoglu (Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi,
2005), 121.



buyurdu’ diyecegiz. Sen ve ashabin ise ‘isittik ve reyimizle amel ettik.’ diyeceksiniz. O
zaman Allah bize ve size diledigi sekilde muamele edecektir.”®

Ehl-i hadis ve ehl-i re’y arasindaki bu polemikler sadece teorik boyutta
kalmamistir. Bu polemikler taraflarin birbirlerini yermesine, yaralamasina sebep
olmus ve beseri iliskilerine kadar sirayet etmistir.’

Ehl-i hadis ve ehl-i re’y arasindaki miinasebet ile ilgili Ahmet b. Hanbel’in
sOyle dedigi rivayet edilir: *“ Safii gelip de aramizi bulana kadar biz ehl-i re’ye, onlar
da bize lanet ederlerdi.” 8

Bu siiregte gelisen olaylarin  dini ilimlerin sekillenmesinde ve viicut
bulmasinda biiyiik etkileri olmustur. Ozellikle taraflarin kendi gériislerini savunmak
icin Hz. Peygamberden hadisler rivayet etmesi ve uydurma hadislerin ¢ogalmaya
baslamasina karsi Islam alimleri hadislerin giivenilirligine yonelik sistematik bir usul
gelistirme sonucuna gotiirmiistiir. Ayn1 sekilde yasanan olaylarin sonucunda inang
baglaminda ortaya c¢ikan inang ile ilgili problemler kelam ve akaid ilimlerin
olusumuna zemin hazirlamistir.

Islami ilimler pratik ve teorik olarak iki doneme ayrilir. Islami ilimler,
Emeviler’in son yillarina kadar gelisen olaylara karsin ¢oziimler iireterek meydana
gelmis ve gelisme goOstermistir. Daha sonraki donemlerde ise heniiz yasanmamis
olaylar; farazi, zihinsel olarak tartisilmis ve bu olaylara da kars1 ¢oziimler tiretilmistir.
Ozellikle bu alan1 Islam alimleri fikih ve usulii fikih ile doldurmuslardir. °

Bu dogrultuda ehl-i hadis ve ehl-i re’y kavramlarinin karsimiza ¢iktigi
donemler Islam ilimlerinin pratik dénemi denilebilir. Ciinkii iman konusunda tartisilan
konularin ¢ogunlugunun zemininde yasanilmis bir olay s6z konusuydu denilebilir. Bu
olaylar toplumun genelini ilgilendirmekle ve kisa siireli olmakla birlikte ayn1 zamanda
toplumda uzun siirmiis, etkisi ve sonuglari da uzun zaman dilimlerinde ortaya ¢ikan

olgularda.

® Ugur Erman, “Ehl-I Hadis Ve Ehl-I Rey Arasinda Yasanan Polemiklerin Cerh Ve Ta’dil ilmine,
Donemin Te’lifitina Ve Sosyal/Beseri iliskilere Yansimasi (Hicri III. Asir)”, e-Sarkiyat IImi
Arastirmalar Dergisi 9/2 (2017): 996.

7 Erman, “Ehl-I Hadis Ve Ehl-I Rey Arasinda Yasanan Polemiklerin Cerh Ve Ta’dil {lmine, Dénemin
Te’lifatina Ve Sosyal/Beseri iliskilere Yansimasi1 (Hicri Ini. Asir)”, 1006.

8 Ahmet Uyar, “Hadisleri/Sunneti Anlamada Farkli Yaklasimlar (Ehl-i Hadis Ve Ehl-I Rey Ekolleri)”,
Bilimname, 5 (Subat 2004): 31; Dindar, Tesekkiil Donemi Kelam Problemlerine Devrin Siyasi-Sosyal
Hadiselerinin Etkileri (Iman-Amel Iliskisi Baglaminda), 253.

® Muhammed Abid el-Cabiri, Arap-Islam Aklimin Olusumu, trc. Ibrahim Akbaba, 3. Bs (Istanbul:
Kitabevi, 2001), 111.



1.1.Siyasi Anlasmazhiklar ve I¢ Savaslan

Islam 6ncesi Arap tarihi incelendiginde onlarin idari, siyasi ve sosyal yonden
bir birlige sahip olmadiklari, sosyal hayatlarinin kabile ve asiret anlayisina dayandigi
gortlmektedir. Bu yasam bigiminin bir yansimasi olarak kabile taassubu ve kavgalarin
had safhada oldugunu sdyleyebiliriz.°

Bu toplumda, yeni ve kiilli bir ahlaki diizen pesinde, Hz. Muhammed (sav)
Kureys’in Mekke sisteminin unsurlarinin  ¢ogunu mamafih onun tarafsiz
bagimsizligini hem siyasi hem dini diizeyde muhafaza eden ve hatta genisleten, yeni
ve daha buyik sistem iginde yeniden teskil etmisti. Onun kendine has bu sosyal
cabasint Kur’an desteklemistir, ama Kur’an’in asil vurgusu daha ¢ok bireysel
dizeydeydir. Hz. Peygamberin vefati {izerine higbir siyasi ihtimal bildirmemistir.
Siyasi gelisimin sekli Kur’an’da vaaz edilmemistir.!!

Hz. Peygamberin, hayatta iken insa etmeye calistigt sosyal toplum, onun
vefatiyla ciddi bir sok yasamistir.!? Onun vefatindan sonra yeniden sosyal bir kaosu
istemeyen ve kurulu diizenin devamini arzulayan ashabin ilk isi kurulu diizeni idare
edecek kisiyi tayin etmek olmustur.

Bu konu o kadar 6nemsenmis ve bu meseleye Oylesine oncelik verilmistir ki
henliz peygamberin cenazesi defnedilmeden bu meseleler goriisiilmeye baslanmistir.
Binaenaleyh gelisen olaylar bagka olaylari tetiklemis ve bir¢ok ihtilaf dogurmustur. Bu
ihtilaflar inan¢ meselelerine kadar sirayet etmistir.

Islam inan¢ sahasinin sekillenmesinde bu denli etkin olan siyasi ihtilaflarin
zemininde siiphesiz cahiliye doneminden kalan asabiyet ya da kabilecilik anlayisidir.
Ornegin, peygamberin vefatindan sonra hilafete ilk aday Ensar kabilesinden
¢ikmustir.®® Ancak bu duruma karst Hz. Omer tarafindan Hz. Ebubekir’in hilafeti 6ne
strilince Hubab b. EI-Munzir’de biri Ensar’dan biri de Muhacir’den olmak iizere iki
kisinin idareci olmasini teklif edince, Hz. Omer bu sdzlere su sekilde cevap vermistir:
“ Bosuna ugrasmayin, iki igi bir arada ve ayni zamanda hiikmedemezler. Allah’a and

olsun ki Araplar sizden emir kabul etmezler ¢linkii Peygamberleri sizin kabilenizden

10 {smail Sik v.dgr., Kelam | - Kelam Tarihi - Keldm Okullar: (Ankara: Gece Kitaphg, 2015), 37.

11 Marshall G.S. Hodgson, “Klasik Yiiksek Halifelik Medeniyeti”, Isldm’in Seriiveni-Bir Diinya
Medeniyetinde Biling ve Tarih- Isldm i Klasik Cagi, tre. Metin Karabasoglu (Istanbul: 1z Yayncilik,
1995), 1: 138.

2 S1k v.dgr., Kelam | - Kelam Tarihi - Kelam Okullar, 38.

18 Taberi, Tarihu’t-Taberi: Tarihu r-rusiil ve ’I-mul(k, ts., 3: 206.



degildir. Araplara karsi bizim ileri siirecegimiz kuvvetli ve dogrulu apagik olan
delilimiz de, Hz. Peygamber’in Kureys ten olmasidir.'*

Bu anlayis Hz. Osman’in hilafetiyle daha belirgin bir halde gln yizine
cikmistir. Ozellikle Emevi ailesine mensup bazi valilerin cahiliye doneminden kalma
kabileler arasindaki rekabeti tekrardan canlandiracak tavirlar sergilemesi diger
ailelerdeki kabilecilik duygularin1 deprestirmis ve onlar da kendi asabiyetlerini
koruma ve 6ne ¢ikarma refleksi gostermislerdir. Bu durum Emevi ve Abbasi iktidarlari
boyunca devam etmis ve bircok firkanin olusumuna zemin hazirlamigtir.™®

S6z konusu durum Yavuz Sultan Selim’in 1517’de Misir’1 alisina kadar, kisa
kesintilerle de olsa devam etmistir. Uzun yillar Miislimanlarin baslarinda Kureysli
halife gormeleri, hilafetin Kureys’ten olmasi Islam’in bir umdesi olarak algilanmis ve
temel dini kaynaklarda bu konu teolojik bir tartisma hali almistir. Birgok Islam alimi
halifenin Kureys’ten olmasi gerektigine dair fikir beyan etmistir.'®

Savaslar ve ihtidalar neticesinde yabanci Miisliimanlarin Islam devletine
katilmasiyla birlikte calkantili siyasi ortama Arap-mevali catismasi da eklenmisgtir.
Abbasiler zamanmin Sudbiye hareketleri'” bu catismanin sonucunda ortaya ¢ikmustir
ve bize zengin bir edebiyat birakmistir. Bu akima dahil olan Musliman alimlerin,
fikirlerini miidafaa etmek i¢in ortaya koyduklari eserler giiniimiize zengin bir kiiltiirel
birikimi tagimistir. Bu renkli edebiyatin miithim bir bélimiinii Kureys’in hilafet
hukukunu kabul ettirmeye matuf rivayetlerin olusturdugunu gériiyoruz.*8

Ehl-i re’y’in iman nazariyesi ¢ercevesinde gelistirdigi goriislerinin arka
planinda Arab-mevali gatismasi belirleyici olmustur. Fetihler ile birlikte mevali sinifi
artmistir'® ve re’y mensubu birgok alimin mevali kokenli oldugu goriilmektedir.

Siyasi ihtilaflarin inan¢ sahasina bu denli etki etmesinin altinda yatan
sebeplerin en onemlisi hi¢ siiphesiz peygamberin ayni zamanda devlet baskanligi
yoniiniin de ¢ok giiclii olmasidir. Hz. peygamberin vefatindan sonra Miisliimanlarin

basmma gececek olan siyasi sahsin ya da erkin aym1 zamanda peygamberin dini

14 Taberi, Tarihu't-Taberi: Tarihu r-rusiil ve’l-muldk, ts., 3: 208; Mehmed Said Hatipoglu, Hilafetin
Kureysliligi -Islam da Ilk Siyasi Kavmiyetcilik (Ankara: Otto, 2011), 75.

15 Ethem Ruhi Figlali, Cagimizda Itikadi Islam Mezhepleri, 11. Bs (Istanbul: Sa-to, 1999), 21; Sonmez
Kutlu, Tirklerin Islamlasma Siirecinde Miircie ve Tesirleri (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
2000), 49.

16 Hatipoglu, Hilafetin Kureysliligi -Islam’da Ilk Siyasi Kavmiyetcilik, 10.

17 Suflibiyye: Arap olmayan milletlerin Araplar’dan iistiin oldugunu iddia eden siyasi, fikri ve edebi
hareket. Detayli bilgi i¢in bkz. Adem Apak, “Sulibiyye”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: ISAM, 2010), 39: 244-2486.

18 Hatipoglu, Hilafetin Kureysliligi -Islam’da Ilk Siyasi Kavmiyetcilik, 70.

19 Kutlu, Tiirklerin Islamlasma Siirecinde Miircie ve Tesirleri, 49.



misyonunu da istlenmesi ve devami olarak anlasilmasi ihtilaflara daha da derinlik
katmigstir. Giiniimiizde kelam ve akaid kitaplarinda itikadi mezheplerin goriislerine yer
verildiginde halifenin Kureys’ten olup olmamasina dair goriislere hala yer verilmesi
konunun ne denli ehemmiyet tasidiginin 6nemli bir géstergesidir.

Dolayisiyla denile bilinir ki Miisliimanlar arasinda meydana gelen siyasi ve
dini ihtilaflar teolojik farklilasmanin temelini olusturmustur. Bu farkli iki alan,
yasanan sikintili olaylarin etkisiyle bir biitiin gibi degerlendirilmis neredeyse siyasi ve
politik tavir, dini tavr1 belirler hale gelmistir. 2

Hilafet meselesinin iimmet arasinda ihtilafa neden olmasinin bir bagska énemli
sebeplerinden biri; Kur’an’da ve rivayetlerde halifenin nasil segilecegi ve kim
olacagina dair bir beyanin bulunmamasidir.?

Boyle bir ortamda dogal olarak ashabin arasinda, halifenin kim olacag: ilk
ihtilaf edilen konulardan olmustur. Daha sonra iimmet halifelerin tayini konusunda
bazi1 yontemler gelistirmistir, ancak ortak bir yontemden bahsedilmesi miimkiin
degildir. Ortak bir yontemin olmayisi dogal olarak beraberinde ihtilafi ve kargasayi
getirmistir. Buna bagli olarak da sahabe arasinda bazi olaylarin cereyan ettigi herkesin
malumudur.

Hz. Ebubekir’in ve Hz. Omer’in halife seciminde ve devlet yonetiminde
Miisliimanlar arasindaki ihtilaflar biiyiimemis ve toplumsal bir kargasa haline
doniismemistir. Ancak Hz. Osman doneminde cereyan eden olaylar tam aksi yonde
ilerlemis toplumsal kargasa ve huzursuzluga sebep olmustur.

Hz. Osman’in hilafeti doneminde Kureys’in mal-miilk sahibi olmasi, miilkiin
belli bir ziimre elinde tekellesmesi, toplumda huzursuzluga sebep olmustur. Tiim talep
ve uyarilara ragmen gidisatin degismemesi isyan ve ayaklanmalara sebebiyet
vermistir.

Isyan edenlerin taleplerinin en basinda Hz. Osman’in hilafeti birakmasi
gelmekteydi. Hz. Osman, isyancilarin bu talebini reddedip 1srarci olunca isyancilar
tarafindan katledilmistir.?2

Iman-amel miinasebetinin teorik boyutta tartisilmasinda bu olayin etkisi

biiyiiktiir. Clinkii Hz. Osman’in katledilmesi sonucunda Miisliimanlardan bir grup, Hz

20 el-Cabiri, Arap-Islam Aklimin Olusumu, 122; Figlah, Cagimizda Itikadi Islam Mezhepleri, 21; Sik
v.dgr., Kelam | - Kelam Tarihi - Keldm Okullari, 37.

2 Mevliit Ozler, “Kelam Tarihi”, Kelam El Kitabi, ed. Saban Ali Diizgiin, 4. Bs (Ankara: Grafiker,
2015), 32.

2 Diindar, Tesekkiil Donemi Kelam Problemlerine Devrin Siyasi-Sosyal Hadiselerinin Etkileri (Iman-
Amel Iliskisi Baglaminda), 9.



Osman’in yonetim big¢imi, yaptig1 icraatlar tovbe etmesini ve hilafetten c¢ekilmesini
gerektiren isler oldugunu ancak bunu yapmadigi icin kiifre diistiigiinii ve katledilmesi
isabetli bir karar oldugu yorumunda bulunmuslardir.

Bu olaylarin neticesinde Muslimanlardan bir kesim Hz. Osman’in kan davasini
gitmiistiir. Hz. Osman’in katledilmesinden sonra Hz. Ali doneminde bu olaylardan ve
Hz. Osman’in Kkatillerinin bulunmayigindan Hz. Ali sorumlu tutulmustur. Hz.
Osman’in taraftarlarinin talepleri ve tesebbiisleri Cemel ve Siffin gibi savaglara
sebebiyet vermistir.?

Cemel Harbi sonrasinda da sistemli olmasa da biiyiik giinah isleyenin kafir
olup olmadig1 tartisilmaya baslanmistir. Ornegin Hz. Ali’ye kendisine karst
savasanlarin, miisrik mi miinafik m1 oldugu sorulmustur. O da: “ Onlar bize isyan
eden kardeslerimizdir” demistir. Daha sonra Imam Ali soyle bir degerlendirmede
bulunmustur: “ Bir topluluk bizim kendilerine saldirdigumizi zannediyor. Biz de
onlarin bize saldirdigimi diisiiniiyoruz. Bizim onlarla savasmamizin nedeni onlarin
bize karsi azginlik ettiklerini diistindiigiimiizdendir. Yoksa birimiz digerine karsi kiifiir
ile itham ettigi icin savasmadik.”**

Ozellikle Siffin Savasi esnasinda Muaviye ve taraftarlarmin olayr hakeme
gotiirme talepleri Hz. Ali saflarinda ihtilaf ve ayriliklara sebebiyet vermistir. Hakem
olayinin kabul edilmesi karsisinda “ Allah’tan baska hakem olmaz, Allah’in dini
hususunda insanlar hakem olmaz,” gibi gerekgeler tartigmayi derinlestirmistir. Bu
olaylar Miislimanlarin birbirlerini glinahkarlik ve kifirle itham etmesine neden
olmustur.?®

Bir bagka 6rnek ise Siffin Savasinda Hz. Alinin safinda olan bir grup Ali’nin
hakem olayina razi gelmesinden dolay1r Hz. Ali’nin saflarindan ayrilmis ve onu kiifiirle
itham etmistir.?® Daha sonra Hariciler olarak adlandirilacak olan bu grup kisiyi

amelinden dolayi kiifiirle su¢clamaktan ¢ekinmemislerdir.

23 Ebi Abdullah Muhammed b. Sa’d b. Meni’ ez-Ziihri Ibn Sa’d, et-Tabakdt iil-Kiibra (Beyrut: Daru’s-
Sadir, 1968), 5: 75.

24 Ahmet Akbulut, Sahabe Donemi Iktidar Kavgast Alevi Siinni Ayrisiminin Arka Plani, 4. Bs (Ankara:
Otto, 2016), 191.

% Ebu Ca’fer Muhammed b. Cerir b. Yezid Taberi, Tarihu't-Taberi: Tarihu r-rusiil ve’I-mil0k (Beyrut:
Daru’l-Maarif, ts.), 5: 553.

% Talat Kogyigit, Hadiscilerle Kelamcilar Arasindaki Miinakagsalar, 4. Bs (Ankara: TDV Yayinlari,
1989), 55; Akbulut, Sahabe Donemi Iktidar Kavgasi Alevi Siinni Ayrigimimin Arka Plani, 203.
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Hariciler mevcut siyasi kargasa igerisinde “Allah’in hitkkmiinden baska hiikiim
yoktur” sloganlariyla fikirlerini insanlara dikta etmeye kalkigsmis ve bu dogrultuda
Miisliimanlarin kanlarini dokmekten ¢ekinmemislerdir.?’

Bu dogrultuda denile bilinir ki Islam toplumunda inan¢ boyutunda tartisilan ilk
konu “biiyiik giinah” meselesi olmustur. Biiylik glinah1 igleyenlerin dindeki durumu
tizerinde yasanan ihtilaflar beraberinde; imanin mahiyeti, mahalli, amel ile olan iligkisi
vb. konular1 Miisliimanlarin giindemine tagimuistir.

Islam toplumunda inan¢ boyutunda tartisilan konularin sekillenmesinde siyasi
olaylarin ve siyasi iktidarlarm etkisi ilerleyen siireglerde de devam etmistir. Ornegin;
Siffin Savasindan sonra halife olan Muaviye, iktidara gelmesinin Allah’in kaderi ve
kazasiyla oldugunu iddia etmistir. Bu tislup Emevi iktidarmin genel prensibi haline
gelerek yaptiklarina ve yapacaklarina mesruiyet zemini hazirlamistir. Dogal olarak, bu
duruma kars1 itiraz olmus ve Miislimanlarin gindemine kader ve irade hurriyeti
sorunu inang boyutuyla tasinmstir.28

Mevcut durum Oryantalist Van Vloten tarafindan su sekilde yorumlanmustir:
“... Dolayisiyla, Islam firkalarimn ( mezhepler) olusum siireci incelendiginde
istisnalari azinlikta olmakla birlikte ortaya ¢ikan mezheplerin hemen hemen tamamina
yakini ya kisilerin ya da topluluklarin bir sekilde iktidar: elde etme hedefi ve diinyevi
istek ve arzularinin tesiri ile ortaya ¢ikmistir. Yasayabilmek icin de Kur’an ve Siinnet’i
kendilerine yardima cagirmak suretiyle, esas niyetlerini Kur’'an ve Siinnet 'ten bigilmig
kaftanlarin ardina gizlemek ve értmek yolunu tutmuslardir.”®

Bir bagka agidan dinde kaynak olarak kabul edilen rivayetlerin de ihtilafa konu
olmasinda Emevi iktidarinin izledigi politika etkili olmustur. DinT yasantida siinnet
olarak kabul edilen bircok seyin Emevi icraatlarinin bir tezahiirii oldugu sdylenmis ve
dolayisiyla siinnetin tekrardan gozden gegirilmesi gerektigi iddia edilmistir.®

Siyasetin belirleyiciligi Abbasiler dsneminde de devam etmistir. Ornegin h. 1.

yiizyilda rivayete dayali din anlayisi ile dirayete dayali din anlayisi, yani ehl-i hadis ile

ehl-i re’y miicadelesi devam ederken, Mihne3! olaylarinda siyasi baski ehl-i hadis

27 Ebii’l-Huseyin Muhammed b. Ahmed b. Abdurrahman Malati, et-Tenbih ve'r-Red ald ehli’l-ehva
ve'l-bida’ (Misir: Mektebetu’l-Ezheriyye, 2007), 47.

28 Akbulut, Sahabe Donemi Iktidar Kavgasi Alevi Siinni Ayrisiminin Arka Plant, 234.

2 Figlah, Cagimizda Itikadi Islam Mezhepleri, 1.

30 W. Montgomery Watt, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, trc. Ethem Ruhi Figlali, 1. Bs (Ankara:
Umran, 1981), 228.

31 Mihne: Bazi Abbasi halifeleri déneminde halku’l-Kur’an ( Kur’an’in yaratilip yaratilmamasi)
konusunda bazi alimlerin sorguya cekilip eziyet edilmesine iligskin olaylara verilen isim. Bkz. Hayrettin
Yiicesoy, “Mihne”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 44 c. (Istanbul: ISAM, 2005).
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iizerinde olmustur. Mihne’den sonra ise iktidar ehl-i hadisin yaninda yer almis ve
Hicri iigiincii yiizyilda rivayet¢i din anlayist Islam toplumunda yayginlik

kazanmistir.3?
1.2.Islam Toplumunun Baska Din ve Medeniyetler Ile Karsilasmasi

Aslinda medeniyetler, tek bir kavmin olaganiistii ¢gabalarinin bir sonucu olarak
ortaya ¢ikip gelismemislerdir. Giinlimiize kadar varligmi devam ettirmis biiylik
medeniyetler bagka medeniyetler ile beynelmilel miinasebetlerin tesiri altinda kalarak
gelisme gostermiglerdir. Birbirinden uzak ve kopuk goriinen Cin ve Hint
medeniyetlerinin Misir ve Mezopotamya medeniyetlerinden etkilendigi giiniimiizde
ortaya ¢ikarilmistir.3® Dolayisiyla Miisliimanlarin sahip oldugu medeniyet bu siirecten
gecmistir.

Yeni fethedilen bolgelerdeki insanlarin ¢ogu Islam’t secmekle birlikte eski
inang ve Kkiiltiirlerinden bazi unsurlar1 Islam toplumuna tasimislardir. Fethedilen
bolgede bazi insanlar samimi bir sekilde Islam’1 kabul etmelerine ragmen bazi kesim
ise cizyeden kurtulmak veya géalipler safina gecip onlarla birlikte izaz ve ikram
gérmek i¢in Miisliiman olmus, yahut da islam akaidine fesat katabilmek gayesiyle
Musliiman kisvesine biiriinmiistiir.3* Bununla birlikte eski dinlerinden vazgegmeyenler
ve dinlerini agik¢a yasayanlar da bulunmaktaydi. Bunlar da sahip olduklar1 inang
dogrultusunda Miisliimanlar ile fikir alisverisinde bulunmuslar ve tartismislardir.®® Bu
fikir aligverisleri tarth boyunca oldugu gibi once tereddiitle karsilanmis ve
Miisliimanlar tarafindan ihtiyatli olunmaya calisilmigsa da her haliikkarda Miisliimanlar
bu durumdan etkilenmislerdir.*®

Ozellikle Irak’m fethi sonucunda, Irak ve eski Fars imparatorluguna komsu
bolgelerde bir¢cok Hristiyan okulu mevcuttur. Bunlarin en meshuru, Nesturi
Hristiyanlarca tip ve dini ilimlerin verildigi yer Ciindisapur’da bulunmaktaydi. Islam
toplumu fetihler sonucu Helenistik Ilmin canli merkezleriyle karsilasmistir. Sadece
Hristiyanligin olmadig: Sabiilerin, Sasanilerin, Hind diisiincesini tasiyan mektepler de

bu bolgelerde mevcuttu.®’

8 Akbulut, Sahabe Dénemi Iktidar Kavgasi Alevi Siinni Ayrisimumn Arka Plam, 297; Kogyigit,
Miinakasalar, 184-220.

3 Mustafa Demirci, Beytii’I-Hikme, 2. Bs (Istanbul: Insan, 2019), 16.

34 Kogyigit, Miinakasalar, 42.

3 Ozler, “Kelam Tarihi”, 36.

36 Demirci, Beytii'I-Hikme, 17.

87 \Watt, Islam Diistincesinin Tesekkiil Devri, 229.
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Bu dogrultuda Miuslimanlar ve gayr-i Miisliimler arasinda ¢ok biiyiik
tartigmalar meydana geldi.®® Islam alimleri yer yer dini savunmak icin ya da dini daha
dogru kavramak ve anlatmak igin Islam esaslar1 iizerinde diisiinmiis, fikir beyan
etmislerdir.

Islam cografyasinin genislemesiyle birlikte sosyal, Kkiiltiirel, askeri ve
ekonomik alanlarda yeni meseleler hasil olmustur. Mevcut dini birikimin yogun olarak
Kur’an hifzetmekten ve hadis rivayet etmekten ibaret olmasi acil bir ihtiyaci giin
yiiziine ¢ikarmustir. Ihtiyag duyulan sey, sosyo-kiiltiirel hayatta yapilan islerin Islami
tarzinin ne olmas1 gerektigini belirli ser’i terimler iginde tespit noktasinda uzmanlagan
insanlardi. Basra ve Kife’de, Medine’de, Dimask’ta, bu insanlar Miisliiman
mahkemelerinde halihazirda mevcut tatbikati bir baslangi¢ noktasi olarak ele almiglar
ve bunlar elekten gegirmislerdir. Basta fethe katilmis askeriye arasindaki ihtilaflar
cozmek icin tasarlanan Miusliman mahkemeleri, hald nispeten oturmus olmaktan
uzaktilar; yerlesik bir teknik yapmin eksikligini duymuslardi ve kendilerine gelen
davalarin alani smirliydi. Bu mahkemeler, boylece yeni fikirlerin gelisimi igin
miikemmel bir firsat olusturmustu. Islami ilimlerin sistemlesmesi ve gelismesi bu

siirecler ile birlikte devam etmistir.*°
1.3. Tercime Hareketleri

Fetihler sonucunda, Miisliimanlarin sinirlarinin  yeni devlet, kiiltiir ve
medeniyetlere dayanmasi, ya da bu unsurlar1 kendi sinirlarinin igine dahil edilmesi,
Misllmanlarin yeni diinyalar ile tanismasina imkan vermistir. Bu tanismanin
derinlesme istegi terciime ihtiyacin1 dogurmus ve terciime faaliyetleri baslamistir.*

Fethedilen bolgelerde, yapilan tartismalarda eski Yunan felsefesinin metodu
kullanildigindan Miisliimanlar arasinda da felsefeye merak uyanmis ve felsefi eserler
terclime edilmeye baslanmistir. Ayn1 zamanda sadece felsefe ile yetinilmemis ve tabiat
ilimleri, tip, kimya, simya, astronomi, ahlak bilimleri ile ilgili eserler de terciime

edilmistir*

38 Watt, Islam Diistincesinin Tegekkiil Devri, 231.

39 Marshall G.S. Hodgson, “Islami Muhalefet”, Isldm ' Seriiveni-Bir Diinya Medeniyetinde Biling ve
Tarih- Isldm ' Klasik Cagt, trc. Metin Karabasoglu (Istanbul: iz Yayncilik, 1995), 1: 205.

40 Demirci, Beytii’I-Hikme, 17.

4 Ozler, “Kelam Tarihi”, 37; Demirci, Beytii 'I-Hikme, 19.
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Ozellikle kelam sahasinda rey ehlinin ortaya ¢ikmasinda, Yunan felsefesinin
Miisliimanlar tarafindan tetkik edilmesinin ¢ok biiyiik katkis1 olmustur.*?

Abbasiler doneminde Halife Me’mun zamaninda bu g¢aligmalar kurumsal
boyuta tasinmis ve Bagdat’ta “Beytii’l — Hikme” adi1 altinda sistemli olarak tercime
faaliyetlerinin yapildig1 bir kurum agilmistir.

Bu kurumun yaptig1 calismalar sadece Islam diinyasini etkilemekle kalmayip
ilerleyen zaman dilimlerinde baska medeniyetleri de etkilemeyi bagarmistir. Tercime
faaliyetleri dogal olarak Miisliimanlarin diisiince diinyasini genisletmis, farkli bakig
acilaria sahip olma imkani vermistir. Bununla birlikte Miisliimanlarin giindemine
cevaplanmasi gerekli olan peygamber doneminde olmayan miigkiil durumlar1 da
tasimistir. Bu noktada Misliimanlarin nassin yaninda yorum kabiliyetlerini ( rey’i)
kullanmaya calisarak konular1 izah etme gayretleri dini anlamada ve yasamada yeni
bir usul gelistirmelerine vesile olmustur. Bu durum Islam toplumunda bir kesim
tarafindan kabul gorse de bir kesim de boyle bir usulii kabul etmemis ve karsi

cikmigstir.
1.4. Kur’an ve Hadislerin Farkl1 Yorumlanmasi

Islam inancinda ihtilaflarin bir baska sebebi ise Kur’an ayetlerinin farkli
anlasilmasi ve farkli yorumlanmastyda.

Vahyin nazil olmasi ya bir soruna ya da ihtiyaca binaen ve ger¢eklesen olaylar
istikametinde gergeklesmistir. Dogal olarak bunun sonucunda Kur’an’da ayni konu
farkli olaylara binaen ve farkli kisilere, toplumlara hitaben ¢esitli konulara dikkat
cekerek tekrar edilmistir. Ayetler ahlaki, itikadi, ameli gibi bir ayrima tabi
tutulmamustir.*® Béyle bir siirece tamiklik eden sahabe hangi ayetin hangi olaya binaen
indigini idrak ettigi i¢in ayetleri daha net bir bi¢imde anlamistir. Velev ki
anlayamadig bir ayet oldugunda ya da farkli anladiklar bir ayet olunca Allah Resulii
bu duruma hemen miidahale ederek yanlis anlagilmalara ve bu dogrultuda ortaya
¢ikacak ihtilaflara engel olmustur. Hz. Peygamberin vefatindan sonra islam timmeti bu
imkandan mahrum kalmuglardir. 23 yillik bir siiregte, yasanilan olaylara binaen parca
parca indirilen Kur’an ayetlerinin peygamberin vefatindan sonra bir araya getirilip
kitaplastirllmis olmasi ve bu ayetlerin hangi zaman diliminde hangi baglamda

indirildiginin bilgisine tam olarak vakif olunamamistir. Dolayisiyla baglamindan

“2\Watt, Islam Diigiincesinin Tesekkiil Devri, 226.
8 Figlali, Cagimizda Itikadi Islam Mezhepleri, 16.
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kopuk olarak okunan ayetler giiniin farkli sartlarinda yasanilan yeni olaylara farkli
bakis acgilariyla uyarlanmasina imkan tanimis olmasi taraflarin goriislerini Kur’an ile
delillendirmesine olanak tanimistir. Bu durumu dinin en temel konularinda gérmek
mimkuinddr. Bu durumun dogal sonucu olarak, ayet ve hadisler baglamindan kopuk
bir sekilde anlasilmaya ve yorumlanmaya baslanmustir.

Nihayetinde Islam’1n iki ana kaynagindan; kisilerin sahip oldugu bilgi birikimi,
bilinci, niyeti, tarafgirligi, bulundugu cografya dogrultusunda farkli anlamlar ve
sonuglar ¢ikarilmistir. Siiphesiz ki bu yaklasim bi¢imi tamamen art niyet igeren bir
durum degildir. Cogunlugunun, daha dogru bir dini yasantiy1 ortaya koymak ig¢in
samimiyet ve ictenlikle dinl anlayip yorumlamaya calisan kesimden olusmasi
Kur’an’in ve hadislerin farkli anlayislara kapi aralamasina engel olmamigtir. Kur’an
siireleri, elbette sarih oldugu zaman tatbik olunurdu; fakat genel olarak, alimler,
bilginler, fakihler fazla sarih olmayan temeller iizerinde ¢alismak zorunda
kalmiglardir. Kimi zaman, fakihler, genel bir maslahat duygusuna, kimi zaman yerel
birikime - onlarin bulundugu merkezlerde daha oOnce yasamis, hiirmet duyulan
Miisliimanlarin kararlarina — bagvurmuslardir. Tedricen, yerel gelenegi (slinneti) orada
oturmus ashaba kadar dayandirip bdylece Islam kaynaklarma baglamak adet halini
almigtir. Kimi zaman hadis ravilerinin — bizzat Hz. Peygamber hakkindaki veya ilk
halifeler dahil, ashab1 hakkinda- anekdotlari, tartisilan konularin ¢6ziimii noktasinda
onemli bir yere sahip olduklari goriilmektedir.**

Ornegin, alimler amelin imanla olan iliskisini teorik boyutta tartisirken, her iki
taraf da aym ayeti kendilerine delil olarak getirebilmektedirler.®® Bir taraf ayetin bir
yoniinii 6ne ¢ikarirken diger taraf ise ayetin baska yoniinii ortaya koyarak kendi
goriislerinin daha dogru oldugunu iddia etmislerdir.

Ayetlerin yani nassin bu sekilde yorumlanmaya ag¢ik olmasi dini ilimlere farkli
derinlikler kazandirmistir. islam alimleri bu konuda nassin delaletini birgok yoniyle
ele almislar ve ¢esitlendirmislerdir.

Baska bir acgidan, kelami ve fikhi igerikli konulardaki ihtilaflarin bircogu ayni
zamanda dil kaynakliydi da denilebilir. Arapca gerek lafiz gerekse lafizlara yiiklenen
anlam zenginliginden ve ciimle terkiplerindeki cesitliliklerden otiirii birgok ihtilafa

sebep olmustur. Ortaya ¢ikis zemini; sosyal, ekonomik ve etnik kokenlerin neden

* Hodgson, “Islami Muhalefet”, 1: 205.
4 Kutlu, Selefiligin Fikri Arka Plani, 101.
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oldugu siyasi ihtilaflarda dahi taraflar, dayanaklarin1 Arapg¢anin farkli yorumlara agik
olmasindan dolay1 dini metinlerde bulabilmislerdir. 4

Ihtilafin bir baska sebebi ise taraflardan (ehl-i hadis) bir kesimin, Hz.
Peygamberin ve ashabmnin bu konularda tartismadiklarindan ¢evresindeki kisileri bu
konularda reye basvurmaktan sakindirdigina dair rivayetler tizerinden kisi re’yden
men etmislerdir. Boyle bir durum karsisinda ehl-i re’y ise donemin sartlarini 6ne
siirerek reye bagvurmanin zaruri oldugunu ileri siirmiislerdir.*’

Ornegin, kendisine danisan 6grencisine Ebu Hanife sunlar1 sdylemistir:

“ Onlar sana “ Hz. Peygamberin ashabi icin kdfi olan senin igin kafi degil
midir?” dediklerinde, “ evet, ben onlarin durumunda olsaydim onlar i¢in miimkiin
olan benim i¢in de miimkiin olurdu.” Seklinde cevap ver. Biz, bize ta’n eden kanimizin
dokiilmesini helal géren kimselerle karsi karsiyayiz... Peygamberin ashabinin hali,
kendileriyle vurugani olmayan silah tasimaya ihtiya¢ duymayan bir kavmin hali
gibidir... Oyle ki kisi, insanlarin ihtilaf ettikleri konuda dilini tutsa bile, isittigi
hususlarda kalbindeki hisleri men edemeyecektir... Kalbin birbirinden farkl iki
hususu da sevmesi miimkiin degildir. Kalp zulme meylettigi zaman, zalimleri sever,
zalimleri sevdiginde de onlardan olur.”*

Ihtilafin baska bir sebebi de hadis ehlinin, rey ehlini hadisler konusunda
bilgisizlikle su¢lamasidir®®. Ayn1 zamanda rey taraftarlarin ihtiras ve inatla hareket
ettikleri seklindeki iddiadir. Ornegin Ibn Kuteybe, kelamcilarin miiskil gordiikleri
hadisleri isin ehline havale etmeleri gerektigini, bunun da hadisciler oldugunu sdyler.
Ayrica insanlar1 koyun siiriisii gibi oldugunu, biri ¢ikip peygamber oldugunu veya
ilahlik iddiasinda bulundugunu ilan etse, Resulullahin son peygamber oldugunu
bilmelerine ragmen yine de bu kisi kendisine taraftar bulabilir, diye yorumlamistir. >

Ibn Kuteybe, ehl-i re’y’in 6nciisii olarak kabul edilen Ebu Hanife’yi, bir
konuda bir yil 6nce verdigi fetva ile bir yil sonraki fetvanin farkli oldugunu, bir

meselede bir goriis ileri siiriip ona gore hiikiim verir daha sonra o hiikiimden dondiigi

seklinde elestirmistir.>

46 a|-Cabiri, Arap-fslam Aklinin Olusumu, 85.

47 imam-1 Azam Ebu Hanife, “El-Alim ve’l- Miiteallim”, Imam-1 A zam’in Bes Eseri, trc. Mustafa Oz,
13. Bs (Istanbul: IFAV, 2017), 8.

“8 Ebu Hanife, “El-Alim ve’l- Miiteallim”, 8.

49 Ebli Abdullah Muhammed b. Sa’d b. Meni’ ez-Ziihri ibn Sa’d, et-Tabakdt iil-Kiibra (Beyrut: Daru’s-
Sadir, 1968), 6: 348.

%0 fbn Kuteybe, Te'vilu Muhtelifi’l-Hadis, Hadsi Miidafast, trc. M. Hayri Kirbasoglu, 1. Bs (Ankara:
Otto, 2017), 35.

5 Tbn Kuteybe, Te vilu Mubhtelifi'I-Hadis, Hadsi Miidafas1, 68.
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El-Evzai, Ebu Hanife’yi rey ile hiikiim vermesinden dolay1 elestirmediklerini,
kendilerinin de reyde bulunduklarini fakat Ebu Hanife’ye yeni bir hadis ulastiginda
O’nun hadise muhalif olmasindan dolay: elestirdiklerini belirtmistir.>?

Ihtilafin bir baska sebebi ise, Hz. Peygamber’in vefatindan kisa bir siire sonra
ortaya ¢ikan siyasi ve itikadi firkalar kendi goriislerini yayabilme ve taraftar toplama
gayesiyle ayet ve hadisleri istekleri dogrultusunda yorumlamislar ve goriislerine uygun
hadisler uydurmaktan geri durmanuslardir.®

Dolayistyla taraflarin hadislere, Siinnete yaklasimi da farklilik arz etmistir. Hz.
Peygamberin dinde sari olarak sdyledigi sozler ve yaptiklar1 her iki taraf i¢cin baglayici
boyutta iken bir insan-beser yoniiyle yaptigi davranislarin baglayiciligi konusunda re’y

ehli ile hadis ehli arasinda farkli tutumlar sergilenmistir.>*

2. EHL-i HADIS VE EHL-i RE’Y MENSUPLARI

Ehl-i hadis ve ehl-i re’y kavramlari sadece kelam ilmine dair kavramlar degildir.
Bu kavramlar fikih ilmi, hadis ilmi ve tefsir ilmi i¢inde de kullanilmistir. Ornegin en
cok hadis rivayet eden sahabeler ve onlarin talebelerine de ehl-i hadis denildigi rivayet
edilmistir. Ilerleyen zaman dilimlerinde ise ehl-i hadis kavrami -hadislere gére amel
etmeye calisan kimse- anlaminda kullanilmaya baslanmistir.>® Bu dogrultuda ehl-i
hadis kabul edilen kisiler, inan¢ ve ameli konular1 anlamaya ve yasamaya calisirken
daha cok hadislere bagli kalmislar, onlarin zahiriyle yetinip yorum yapmaktan geri
durmuslardir. Ehl-i re’y ise ihtiya¢ durumunda dini anlamada ve yasamada kendi
gortislerini de ortaya koymuslardir. Farkli bakis agilarina ragmen her iki grup da Ehl-i
Stinnet ve’l-Cemmaat c¢atiSinin olusumunda 6nemli katkilarda bulunmuslardir ve bu
cat1 altinda yer almislardir.

Ehl-i re’y ve ehl-i hadis mensuplar1 konusunda kesin ¢izgilerle tam bir ayrim
yapmak da ¢ok zordur. Bazi durumlarda reye bagvuran birisi bazi alanlarda nakli veya

eseri esas kabul etmistir.®

52 fbn Kuteybe, Te vilu Muhtelifi’I-Hadis, Hadsi Miidafast, 69.

%8 Kogyigit, Miinakasalar, 101-102.

54 Zekeriya Gliler, Zahiri Muhaddislerle Hanefi Fakihler Arasindaki Miinakasalar ve Ihtilaf Sebebpleri
(Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, 1997), 140.

55 Abdullah Aydinl, “Ehl-i Hadis”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: ISAM, 1994),
10: 317.

56 el-Cabiri, Arap-fslam Aklinin Olusumu, 115.
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Bir rivayete gore; Islam kaynaklarinda, Imam Safii’den &nceye kadar
Miisliimanlarin Ashab-1 Hadis ve Ashab-1 Rey olarak iki firkaya ayrildigi ve bu
sekilde amldig1 belirtilmektedir.>” Imam Safi’den énce her iki grup arasinda net bir
ayrmm ve rekabet varken Imam Safii’nin orta yollu iislubu (usuli))® bu ayrim ve
rekabeti dengelemistir.>® Bununla birlikte kaynaklarin genelinde imam Safii’nin ehl-i
hadis oldugu zikredilmektedir. imam Safii’nin bdyle bir noktada bulunmasinin
sebeplerinden biri de kuskusuz, O’nun ilmi hayatinin bir donemini Medine’de bir
donemini de reyin merkezi olan Irak’ta gecirmis olmasidir.®

Baska bir goriise gore ise ehl-i re’y ve ehl-i hadis ayriminin temel sebebi
bolgelere gore degisen hadislerin sayisidir. Bu sebeple hadislerin az oldugu bolgelerde
reye daha ¢ok basvurulmustur. Irak bolgesi bu duruma 6rnek gosterilebilir.®! Hicaz
bolgesinde ise rivayet edilen hadisler ¢ok oldugundan bu boélgedeki alimler reye
ihtiyag duymamuslar ve hadis ehli olarak adlandirilmislardir.®2

Ehl-i hadis mensuplar1 rey taraftarlarina ozellikle Ebu Hanife’ye c¢ok yonli
elestirilerde  bulunmuslardir. Dinin, rey ve kelama dayandirilamayacagin
benimsedikleri i¢in, Kur’an ve Siinnet’le sahabenin bunlardan anladiklarini kaynak
olarak kabul etmis ve reye bir¢cok sebep dogrultusunda karsi ¢ikmislardir. Birincisi,
kesin bilgi ifade eden ilim Peygamberin getirdigi Kur’an ve Siinnet’tir, rey degildir.
Rey ise kisisel zanna dayanir, kesin bilgi hiikmiinde degildir. Ikincisi ise rey, kisisel
¢ikara ve hevaya uymak demektir. Ugiinciisii rey bidat ehlinin silahidir. Onlar bdyle
yaparak delalete diismiislerdir. Dordiinciisii rey degiskendir. Bu durumda din zaman
icinde degiskenlik gosterir. Halbuki din Peygamber ve ondan sonraki ilk nesiller
tarafindan en dogru sekilde anlasilmis ve yorumlanmistir. Dolayisiyla bize diisen
onlara tabi olmaktan baska bir sey degildir.%®

Aragtirmamiza konu olan ehl-i re’y ve ehl-i hadis donemleri h. 1. Yiizyil ve IlI.

Yiizyilin ortalarina kadar devam eden erken donemdir. Bu cizgiler ilerleyen zaman

57 Mehmet Dalkilig, “Ehl-i Siinnet ve’l - Cemaat”, Islam Mezhepleri Tarihi, 1. Bs (Eskisehir: Anadolu
Universitesi, 2010), 71.

58 g|-Cabiri, Arap-fslam Aklinin Olusumu, 121.

59 Watt, Islam Diistincesinin Tesekkiil Devri, 227.

80 gl-Cabiri, Arap-Islam Aklmin Olusumu, 117.

61 el-Cabiri, Arap-Islam Aklimin Olusumu, 115; Sik v.dgr., Kelam | - Kelam Tarihi - Keldm Okullari, 51.
62 Ebii’l-Feth Taciiddin Muhammed b. Abdulkerim Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal (Kahire:
Miiessesetii’l-Halebi, 1968), 1: 245; Kogyigit, Miinakasalar, 51.

8 Ebu Bekir Ahmed b. Ali b. Sabit b. Ahmed b. Mehdi Hatip el-Bagdadi, Serefii’l Ashabu’l-Hadis
(Ankara: Diyanet Isleri Baskanhgi, 1991), 8; Kogyigit, Miinakasalar, 253-260; Kutlu, Selefiligin Fikri
Arka Plani, 65.
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dilimlerinde ehl-i siinnet c¢atis1 altinda birlesmis ve farkli itikadi mezhep isimleri

karsimiza ¢ikmustir. %
2.1.Ehl-i Hadis

Ehl-i hadis; ehlu’s-sunne, sahibu’s-sunne ve’l-cema’a, sahibu’l-hadis ve benzeri
kavramlarla da amlmaktadir. Isminden de anlasilacag: gibi kendilerini hadis ehli ya da
taraftar1 olarak tanimlamalar1 onlarin hadis konusunda daha hassas olduklarinin, kendi
gortislerinin geri planda oldugunun gostergesidir. Kisaca basliklar halinda ehl-i hadisin
Ozelliklerini su sekilde siralamak miimkiindiir:

1

Hicaz bolgesi merkezlidir.

2- Metni esas alan lafizc1 bir anlayistir.

3- Agirlikli olarak Arap asilli Miisliimanlardan olusmustur.

4- Geleneksel yasanti, kiiltiirel degerler ve o kiiltiirel diinyada olusan din algisi,
Islam dinin evrensel mesaj1 yerine gegmistir.

5- Kati ve kuralet bir din anlayist vardir. Yasaklar ve emirler en ince

ayrintilarina kadar rivayetler lizerinden aktarilmaktadir.

6- Dini bilgi, akil ytiriitme ile iiretilmez, mutlaka nakle dayanmalidir.

\‘
1

Kiyas asla kabul edilmez.

8- Kendileri gibi diisiinmeyenler, Ehl-i Slinnet ¢ergevesinden sayilmaz, bidatg1
olarak isimlendirilir.

9- “Bidat”, “kiifiir”,”’sirk”, “iman”, “slinnet-i seniyye” gibi kavramlar siklikla
kullanilir.

10-* Kutsal Donem ( Asr-1 Saadet/Altin cag) ve Ozel insanlar” anlayisi
hakimdir. Sahabe, Tabiln ve Etba-1 Tabiin nesli mukemmeldir. Misltimanlar
icin degismez Ornekler icerir. Din onlar doneminde en iyi sekilde anlagilmis
ve yasanmistir. Onlar1 taklit etmek dinin yasanmasi igin yeterlidir.®®

Boyle bir anlayisin olusumunda en fazla rol alan sahislarin 130/747-190/805

tarihleri arasinda vefat ettikleri goriilmektedir.%® Bu baglamda bu hareketin ortaya
cikis1 130/747 tarihleri ve sonrasinda rastlanir. ik temsilcileri arasinda 6ne ¢ikan bazi

sahsiyetler su sekilde siralanabilir:

8 fmam Azam Ebu Hanife, Akaid Risaleleri, trc. Hiisametttin Vanlioglu, 1. Bs (Istanbul: Muallim
Nesriyat, 2017), 35.

8 Sik v.dgr., Kelam | - Kelam Tarihi - Keldm Okullar:, 49-50.

% Ebii’l-Feth Taclddin Muhammed b. Abdulkerim Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal (Kahire:
Miiessesetii’l-Halebi, 1968), 2: 11; Soénmez Kutlu, Tarihsel Din Soéylemleri Uzerine Zihniyet
Cozumlemeleri (Ankara: Otto, 2012), 174.
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e Evza’i (0. 157/773)

e Su’be b. El-Haccac (160776)

e Sufyan ibn Said es-Sevri ( 6. 161/777)
e Hammad b. Seleme b. Zeyd (165/781)
e Leysibn. Said (6. 175/791)

e Serik ibn Abdillah (8. 177/793)

e Ebu’l-Ahvas (177/793)

e Hammad b. Zeyd ( 6. 179/795)

e Malik b. Enes ( 6. 179/795)

e Abdullah el-Mubarek ( 181/797)

e Yezid b. Zirey (182/798)-

e Huseym b. Besir ( 183/799)

e Ebu ishak el-Fezari (6.186/802)

e Fudayl b. Iyad (187/802)

e Ebu Said Abdirrahman b. Mehdi ( 198/813)
e Yahyab. Said el-Kattan ( 198/813)

e Nadrb. Sumeyl ( 203/818)

e Safii (0.204/819)

e Yezid b. Harun (206/821)

e Asimb. Ali (221/835)

e Ahmet b. Hanbel (6. 241/855)°

Sahabe doneminde de kullanilan ehl-i hadis kavrami zamanla farkli anlamlar
ithtiva etmeye baslamistir. Ayrica bu kavram yazardan yazara da farkli anlamlar ihtiva
edebilmektedir.%® Sonucta ehl-i hadis, ehl-i siinnetin tesekkiiliinde biiyiik rol oynayan
bir grubun ismi olarak karsimiza ¢ikmistir. Bu grup akideye ve amele dair goriislerini
daha ¢ok hadislerle temellendirip 6tesine gegcmekten imtina etmislerdir.

Bagka bir deyisle ehl-i hadis rivayetleri esas alarak hikim verenlerdir, Bu
mezhep kendisini Peygamberin mezhebine dayandirarak, sahabe ve tabiinin izlerinden

gittiklerini ve akil, goriis ve reye basvurmadan dinin aslin1 korudugunu séylemistir.®

67 Kutlu, Tarihsel Din Séylemleri Uzerine Zihniyet C6ziimlemeleri, 174.
88 \Watt, Islam Diistincesinin Tegekkul Devri, 337. .
89 Mehmet Zeki iscan, Selefilik, Islami Koktenciligin Tarihi Temelleri, 5. (Istanbul: Kitap, 2014), 20.
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Bir bagska rivayete gore ise hadis taraftarlari; sadece hadislerin toplanmasi,
kaydedilmesi ve rivayet edilmesi ile ugragsan ve sadece bunu kendilerine is edinen bir
grup degildir. Belli bir bakis agisini bilinyesinde barindiran ve bu istikamette usiil
gelistiren bir gruptur.’© Bu grubun yildizi Abbasi halifelerinden Miutevekkil
doneminden itibaren parlamaya basladi. Oncesinde ise sahip olduklar1 gériislerden
dolay1 ciddi baski ve zuliimlere maruz kalmislardir. Bu doneme tarihte “Mihne
Olaylar1” denir. Bu donemde Ahmed b. Hanbel ve Abdiilaziz el- Mekki, Mutezileye
muhalefette 6ne ¢ikan sahislar olmustur.’

Ehl-i hadis, ashab-1 hadis tabiri h. 4. asrin ortalarina kadar kullanilmistir. Ve bu
tabirin kullanilmasina sebep olan ehl-i hadis’in muhalifleri degil de bizzat ehl-i hadis
mensuplar1 kendini bu isimlerle isimlendirmislerdir.’

Ehl-i hadis mensuplarinin kimler oldugunu tek tek isimlendirerek burada
incelemenin imkani yoktur. Ancak burada konunun amacmin disina sapmayacak

sekilde ehl-i hadisin 6ne ¢ikan bazi isimlerinden kisaca bahsedilmeye ¢aligilacaktir.

2.1.1. EvzA&i (6.157/774)

Ebu Amr Abdurrahman b. Amr b. Yuhmid el- Evzai, Liibnan’in Bika vadisinde
bulunan Ba’lebek’te’® diinyaya geldi. Evzai Mezhebi’nin kurucusu kabul
edilmektedir.™

Yetisme doneminde egitimini Ba’lebek’te aldi. Daha sonra Dimask’a gidip
Numeyr b. Evs el-Es’ari’den egitim aldi. Evzai geng¢ yasinda ilimde oldukga ileri bir
seviyeye ulast1. Siinnetin, hadisin énemine dair birgok rivayette bulunmustur.” Arap
nesir edebiyatinda {istiin yeteneginden dolay1 Divaniir’-resail’®gorevine getirilmistir.
Bu gorevinden dolayr Yemamey’e gonderilen Evzai bu vesile ile oradaki alimlerle

tanisma imkan1 bulmustur. Yemame’den sonra Irak, Mekke, Medine ve

0 Sonmez Kutlu, “Ehl-i Siinnet’in Tesekkiil Siireci ve Fikri Cercevesi”, Islam Mezhepler Tarihi El
Kitabi, ed. Hasan Onat - Sénmez Kutlu (Ankara: Grafiker, 2012), 355.

"1 Kutlu, “Ehl-i Siinnet’in Tesekkiil Siireci ve Fikri Cergevesi”, 355.

2 M. Hayri Kirbasoglu, Ehll-i Siinnet’in Kurucu Atalart, 2. Bs (Ankara: Otto, 2017), 26.

3 Ba’lebek, Liibnan’m Bika vadisinde tarihi bir sehirdir. Daha genis bilgi igin bkz. Idris Bostan,
“Ba’lebek”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: ISAM, 1992), 5: 9-11.

™ Salim Ogiit, “Evzai”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: ISAM, 1995), 11: 546.

5 Hatip el-Bagdadi, Serefii’l Ashabu’l-Hadis, 7-17.

6 Divanii’r-Resail; Devletin yazisma islerinin yiiriitiildiigii, resmi katiplerin gérevlendirildigi,
Emeviler devrinde kurulmug kamu dairesidir.
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Beytiilmakdis’te bulunmustur. Medine’de Malik b. Enes ile goriismiis ondan
rivayetlerde bulunmustur.’’

Evzai, ilerleyen yaslarinda biiyiik ihtimalle Abbasilerin ilk zamanlarinda sinir
nobeti (ribat) i¢in Beyrut’a gog¢ etmis ve 28 Safer 157 ( 17 Ocak 774) yilinda orada

vefat etmistir.”

2.1.2. Sufyan es- Sevri (0. 161/777)

Kendi adiyla anilan fikith mezhebinin imami, ayni zamanda miifessir, muhaddis
ve zahid olarak taninan Ebu Abdillah Siifyan b. Said b. Mesruk es-Sevri el-Kufi, 97
(715) wyillarinda Horasan’da Ciircan’a bagli Sevriler koylinde dogdugu rivayet
edilmektedir.”

Dedesi Mesruk Cemel Savasinda Hz. Ali’nin saflarinda sehit olmustur. Babasi
tabiun kusagindan olup Kiitub-i Sitte’de rivayetleri bulunan giivenilir bir ravi ve
muhaddistir. Kiiciik yaslarindan baslayip babasindan hadis 6grenimi gérmiis ve Kufeli
tabiin alimlerinden Amr b. Miirre’den ders almistir. Giiglii hafizasindan dolay1 kisa
zamanda c¢okca hadis ezberleyip rivayet etti. Bu yonuyle dikkatlerini Gzerine cekti ve
meshur oldu. Kufe’de yasayan Hammad b. Ebii Siilayman, Ebu ishak es-Sebii gibi
alimlerle goriisme imkan1 oldu. Ayni1 zamanda ilmi ¢alismalar1 icin Mekke, Medine,
Basra, Sam, Yemen gibi ilmin merkezlerini dolasti. Ayrica Bagdat, Ciircan, Rey,
Askalan, Kudiis ve Vasit’ta bulundu.®°

Abbasi Halifesi Mansur’un kadilik teklifini kabul etmemis ve bir daha
donmemek {lizere Kufe’den ayrilmistir. Hayatinin kalan kisminda stirekli yer
degistirmistir. Ayrica Sufyan, Ehl-i Beyt’e yapilan haksizliklar karsisinda halifeye
kars1 agir elestirilerde bulunmus ve daha sonra Mekke’den gizlice ayrilmistir. Kalan
omriiniin ¢ogunu bu gizlilik icerisinde gecirin Sufyan es-Sevri 15 Saban 161 (18

Mayis778) yilinda Basra’da vefat etmistir.5!

m (")gﬁt, “Evzai”, 11: 546.

8 Ebli Abdullah Muhammed b. Sa’d b. Meni’ ez-Ziihri ibn Sa’d, et-Tabakdt iil-Kiibra (Beyrut: Daru’s-
Sadir, 1968), 7: 339; Ogiit, “Evzai”, 11: 546.

" Recep Ozdirek - Ali Hakan Cavusoglu, “Siifyan es-Sevri”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: ISAM, 2010), 38: 23.

8 Ebu’l-Ferec Muhammed b. Ishak b. Muhammed Ibn Nedim, el-Fihrist (Beyrut: Daru’l-Ma’rife,
1997), 277; Ozdirek - Cavusoglu, “Siifyan es-Sevri”, 38: 23.

81 Ozdirek - Cavusoglu, “Siifyan es-Sevri”, 38: 23.
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2.1.3. Leysh.Sa’d (0.175/791)

Mutlak miictehid ve muhaddis olarak tanimlanan Ebii’l-Haris el-Leys b. Sa’d
b. Abdirrahman el-Fehmi, Saban 94% (Mayis 713) tarihinde Misir’da Kalyubiye
vilayetine bagli Tiih ilgesinin Karkasen kdyiinde dogmustur.®

Leys’in azatlik bagiyla mensup oldugu Fehmogullari, Emeviler doneminde
Misir’da biiytik bir niifuzlar1 vardi. Bu durum onun yetismesi siirecinde biiyiik etkileri
olmustur. Leys b. S’ad Misir ve Hicaz’da birgok alimden ders alma imkani1 bulmustur.
Ayrica Sam, Bagdat ve Kudiis gibi ilmin merkezi olan sehirlerde bulunmustur.®

Geng yasina ragmen Misir’da ulemanin takdirini kazanmis ve Emevi ve Abbasi
halifelerinin ve devlet adamlarinin saygmligini elde etmistir. Bundan dolay1 siyasiler
iizerinde biyiik bir etkisi olmus ve donemin idarecileri bir¢ok konuda ona
damgmislardir. Hatta Ebu Hanife’nin &grencilerinden Misir kadist Ismail b. Yesa’ el-
Kindi’yi bir konuda siinnete ve sahabeye muhalif davrandigi icin Halife Mehdi-
Billah’a sikdyet etmis ve halife onu gorevden almistir.®

Imam Malik’in yasit1 olan ve onunla ayni1 g¢evrede yetisen onunla fikir alis
verisinde bulunan Leys®, ehl-i hadis ekoliine yakin olmakla birlikte Kufe rey
ekoliiniin gorislerinden de etkilenmistir. Ebu Hanife ile hacda karsilasmis ve fikih
alaninda ona bircok soru sormustur.®’

Leys b. Sa’d 791 yilinda Kahire, Misir’da vefat etmistir.88

2.1.4. Malik b. Enes ( 6. 179/795)

Tam olarak kinyesi Ebu Abdillah Malik b. Enes b. Malik b. Ebi Amir el-
Asbahi el-Yemeni olan Malik b. Enes’in dogum tarihi ile ilgili kendisinden de
nakledilen rivayetlere gére 90-98 (709-717) tarihleri arasinda Medine yakinlarinda bir
koyde dogdugu zikredilmektedir.®®

Imam Malik dénemin 6nemli ilim merkezlerinden olan Medine’de yetismistir.

Hadis aldig1 hocalarinin {i¢ yiizii tabiin doneminden alt1 yiizii tebei tabiin doneminden

8 [bn Sa’d, et-Tabakdt iil-Kiibra, 1968, 7: 358.

8 fbn Sa’d, et-Tabakat iil-Kiibra, 1968, 7: 358; Siikrii Ozen, “Leys b. Sa’d”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (istanbul: ISAM, 2003), 27: 164.

8 Ozen, “Leys b. Sa’d”, 27: 165.

8 Ozen, “Leys b. Sa’d”, 27: 165.

8 Ebi’l-Fadl Kadi Iyaz, Tertibii’l-meddrik ve Takribii’l-Mesalik (Magrib: Matbuat-i Fizaleti-
Muhammediye, 1965), 1: 41; Ozen, “Leys b. Sa’d”, 27: 165.

87 Ozen, “Leys b. Sa’d”, 27: 166.

8 fbn Sa’d, et-Tabakdt iil-Kibra, 1968, 7: 358.

8 fbn Sa’d, et-Tabakdt iil-Kiibra, 1968, 5: 465; Ahmet Ozel, “Malik b. Enes”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: ISAM, 2003), 27: 506.
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oldugu soylenir. Ashabu’l-hadis denilince akla ilk gelen sahsiyetlerden olan Malik b.
Enes®® Mescidi Nebevi’deki dersleri ile kisa zamanda meshur olmustur. Diinyanin
bir¢ok yerinden talebeler gelip ondan hadis ve fikih 6grenmek i¢in yarisir olmuslardir
ve ondan bir¢ok rivayette bulunmuslardir.®* Bu siirecte hac miinasebetiyle buralara
gelen alimler ile gdriisme imkan1 olmustur. Ornegin; Ebu Hanife, Leys b. Sa’d, Evzai,
Ebu Yusuf ve Muhammed b. Hasan es-Seybani ile goriismiis bunlarla bilgi
alisverisinde bulunmustur.

Ehl-i hadisin mensubu olarak goriilen Imam Malik re’y ehli (kelamcilar)
hakkinda su sekilde bir yorumda bulunmustur: “ hadisci, her giin birbirinden daha
miicadeleci kelamcilarla karsilastigt zaman, giinde, bir din degistirmek zorunda
kalird1”. Bu yiizdendir ki, Kur’an ayetleri iizerinde sliphe yaratmaktan ve sonra da
batilin hak olarak tezahiiriine yol agmaktan baska bir faydasi olmayan bu cesit
tartismalardan hadiscilerin uzak kalmas gerektigini diisiinmektedir.%

Hayatinin yarisint Emeviler yarisini Abbasiler doneminde gegiren Malik b.
Enes siyasi olaylara kars1 mesafeli durmustur. Idarecilere ve muhaliflerine de destek
vermeyerek tarafsiz bir tavir sergilemistir. Buna ragmen bazen yoneticilerin haksiz
muamelesine maruz kalmistir. Hac ve umre disinda Medine’den ayrilmamistir.%

Malik b. Enes gecirdigi kisa siireli bir hastaliktan sonra 14 Rebiiilevvel 179 (7

Haziran 795) tarihinde Medine’de vefat etmistir.%

2.1.5. Serik b. Abdillah (6. 177/793)
Hadis hafiz1 ve kadi olarak bilinen Ebu Abdillah Serik b. Abdillah b. Haris en-
Nehai, 95 (713) tarihinde Buhara’da dogmustur.®® Kiigiik yaslarda egitim igin
Bagdat’a gotiirtildi. Genglik ¢aginda birgok akraninin orada oldugunu 6grenince ilmi
ogrenmek ic¢in oraya gitti. Ders halklarina devam etmekle birlikte kerpi¢ hazirlayip
satma isiyle ugrasti. Donemin tabiin ve tebeu’t-Tabiin alimlerinden Kur’an, tefsir,
hadis ve fikihla birlikte birgok alanda egitim ald1.®” Hadis sahasinda birgok rivayette

bulunmus ve sika ravi olarak kabul edilir.%®

9 Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 1968, 2: 11.

%1 Hatip el-Bagdadi, Serefu’l Ashabu’l-Hadis, 7.

92 Kadi lyaz, Tertibii’l-medarik ve Takribii’I-Mesalik, 1: 41; Ozel, “Malik b. Enes”, 27: 507.

% Kogyigit, Miinakasalar, 253.

9 Ozel, “Malik b. Enes”, 27: 508.

9% fbn Sa’d, et-Tabakdt iil-Kibra, 1968, 5: 469.

% Tbn Sa’d, et-Tabakdt iil-Kibra, 1968, 6: 355; Mehmet Ali Sénmez, “Serik b. Abdullah”, Tirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: ISAM, 2010), 39: 5.

9 Sénmez, “Serik b. Abdullah”, 39: 5.

9 {bn Sa’d, et-Tabakdt iil-Kiibra, 1968, 6: 356.
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Serik b. Abdillah 150 (767) yilindan sonra Kufe, Ahvaz ve Vasit sehirlerinde
kadilik gérevinde bulunmustur.®® Serik b. Abdillah ile Ebu Hanife arasinda bazi
anlagmazliklar oldugu rivayet edilmektedir. Bu anlagsmazliklarin Serik’in kadilik
gorevini kabul edip siyasi otoritenin etkisi altinda kalma endisesinden kaynaklandigi
diisiiniilmektedir.'®

Serik b. Abullah h. 177 yiliin Zilkade ayinda Kufe’de vefat etmistir.!%

2.1.6. Kasim b. Sellam (6. 224/838)

Arap dili ve edebiyati, fikih, hadis ve kiraat alimi olarak kabul edilen Ebu
Ubeyd el-Kasim b. Sellam b. Miskin el-Herevi 154 (771) yilinda Herat’ta'%? diinyaya
geldigi tahmin edilmektedir.’®® Rum asilli olan babas1 Ezd kabilesinden bir kisinin
azatlistydr. 1%

[k egitmini Herat’ta almis ve daha sonra Kufe ve Basrada fikih, tefsir, hadis ve
dil dersleri aldiktan sonra Herat’a donmiistir Donemin devlet yoneticilerinin
cocuklarina egitim vermistir. Bu siiregte Imam safii ile tanismis ve onunla tartisma
imkam bulmustur. Ayni zamanda Ahmet b. Hanbelin derslerine katilmigtir.1%°

Yaklagik on sekiz yil Tarsus kadiligt yapmistir. Eserlerinin telifi i¢in bu
gorevden ayrilmis ve Yahya b. Main’le birlikte Misir’a gitmistir. Daha sonra Bagdat’a
donmiis ve burada Garibu’l-Hadis dersleri vermistir.1%

219 (834) yilinda hacca gitmis riiyasinda peygamberi goérmiis ve burada
kalmaya karar vermis ve 224 (838)yil1 Muharrem ayinda burada vefat etmistir.*%

Daha ¢ok inang konularinda kaleme alinan ya da konu ile ilgili hadislerin
derlendigi “Kitabu’l-iman”larin ilk &rneklerinden biri Kasim b. Sellam’a aittir. Bu eser

1385/1983 yilinda Beyrut’ta miistakil olarak basilmigtir.*%®

9 fbn Sa’d, et-Tabakdt iil-Kibra, 1968, 6: 355; Sénmez, “Serik b. Abdullah”, 39: 6.

100 Snmez, “Serik b. Abdullah”, 39: 6.

101 Snmez, “Serik b. Abdullah”, 39: 6.

102 Herat: Afganistan’mn batisinda bulunan tarihi bir gehir.

103 Ebu’l-Hasan ibn Ebil Ya‘la, Tabakdt iil-Hanabile (Beyrut: Daru’l-Ma’rife, t.y.), 1: 259.

104 Kasim b. Sellam, Kitdbu'l-Iman (Riyad: Mektebetu’l Maarif, 2000); Ziilfikar Tiiccar, “Kasim b.
Sellam”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: ISAM, 1994), 10: 244.

105 Tbn Eba Ya‘la, Tabakdt iil-Hanabile, 1: 259; Mahmut Yesil, “Tarihi Siirecte Te’lif Edilen ‘Kitabu’l-
Iman’ lar ve Giiniimiize Yansimalar1”, Selcuk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 32 (2011): 9;
Tiiccar, “Kasim b. Sellam”, 10: 244.

106 Tbn Nedim, el-Fihrist, 74; Tiiccar, “Kasim b. Sellam”, 10: 244.

107 Tiiccar, “Kasim b. Sellam”, 10: 244.

108 Yesil, “Tarihi Siirecte Te’lif Edilen ‘Kitabu’l-iman’ lar ve Giiniimiize Yansimalar1”, 10.

25



2.1.7. ibn Ebi Seybe ( 6. 235/849)

El-Musannef adli eseriyle taninan, hadis hafizi, miifessir ve tarih¢i olan Ebu
Bekr Abdullah b. Muhammed b. Ebi Seybe Ibrahim el-Absi el-Kufi ( 159/776) yilinda
Kufe’de diinyaya gelmistir. Ailesinin aslen Belhli oldugu ve muhtemelen Arap
soyundan gelmedigi bilinmektedir. %

Kiiciik yaslarda hadis egitimine baslayan Seybe; Kufe, Basra, Rey, Bagdat ve
Hicaz bolgelerinde ilim tahsili yapmistir. Abdullah b. Mubarek’ten, Siifyan b. Ayine,
Abdurrahman b. Mehdi gibi imamlardan hadis almistir.**® Olgunluk dénemi Mu’tezile
mezhebinin Abbasi devlet idaresinde hakim oldugu (813-847) wyillarina denk
gelmektedir. Bu donemde Mu’tezile ve Cehmiyye’ye ait goriislere karsi miicadele
etmistir. 1!

Ibn Ebi Seybe, Ebu Hanife’nin gériislerine ve metoduna karsi olmus hatta el-
Musannef’te Ebu Hanife’ye Reddiye bashigi agmistir.!'? Musannef’teki “iman Bab1”
ile benzer olan Kitabu’l-iman isimli kii¢iik hacimli bir eseri de mevcuttur. iman ile
alakali tartisilan konularin ilgili hadislerin derlenip toplandigi bir eser olmasi hasebiyle
onem arz etmektedir.

ibn Ebi Seybe 8 Muharrem 235 (849) yilinda vefat etmistir.}*

[Ik dénem “Kitabu’l-iman” eserlerinden miiellifi olan ibn Ebi Seybe, bu
eserinde iman ve Islam’a dair 139 hadisi bir araya getirmistir. Bu hadislerin miistakil
olarak bir arada toplanmasinin en O6nemli sebebi iman konusundaki ihtilaflardir.
Ozellikle ehl-i re’y ve ehl-i hadis arasindaki tartismalar bu eserlerin yazilmasinda
etkili olmustur.

Ibn Ebi Seybe’nin “Kitabu’l-iman” eseri Elbani’nin tahkikiyle 1835/1965

yilinda Kuveyt’te miistakil olarak yayinlanmistir,*4

2.1.8. Ahmet b. Hanbel (6. 241/855)
Ahmet b. Hanbel h. 164 (m.780) yilinda Bagdat’ta dogmus ve yine Bagdat’ta
h. 241 Yilinda vefat etmistir.}*® Ehl-i Hadis denildiginde akla ilk gelen kisilerdendir.®

109 Muhammed Bin ibn Ebi Seybe, Kitabu’I-Iman (Beyrut: Mektebetu’l-islami, 1983), 11; Ali Yardim,
“Ibn Ebu Seybe”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (ISAM, 1999), 19: 442.

110 {bn Ebi Seybe, Kitabu I-Iman, 1983, 11.

11 yardim, “Ibn Ebu Seybe”, 19: 442.

12 yardim, “Ibn Ebu Seybe”, 19: 442.

113 yardim, “Ibn Ebu Seybe”, 19: 442.

114 yesil, “Tarihi Siirecte Te’lif Edilen ‘Kitabu’l-Iman’ lar ve Giiniimiize Yansimalar1”, 12.

115 Cemaleddin Ebd’l-Ferec Abdurrahman b. Ali Tbnii’l-Cevzi, Mendkibii’l-Imdm Ahmed b. Hanbel
(Kahire: Daru Hicr, 1979), 1: 13; M. Yasar Kandemir, “Ahmet b. Hanbel”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: ISAM, 1989), 2: 75.
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Abbasiler doneminde yasanan Mihne Olaylarinda®'’ 6ne ¢ikmasi ve hapsedilmesi ile

Ahmet b. Hanbel Ehl-i Hadisin adeta temsilcisi olmustur.

Yasadig1 bolge ve donem itibari ile ders aldig1 hocalarin sayis1 280 kadardir.
Ahmet b. Hanbel Imam Safii ile goriismiis’*® ve ondan fikih ve usulii derslerini
almistir. Hadis tahsilini tamamlamak igin birgok beldeye yolculuk etmistir. Ornegin;
Kufe, Basra, Mekke, Medine, Dimagk, Cezire ve Halep’e ilim i¢in seyhat etmistir.}°
Bu ilmi seriiveninde yasadig1r donemin ihtilafli konularinda; inang, siinnet, hadis, fikih
alaninda eserler yazmustir.*?°

Abbasi iktidar1 doneminde, halife Me’mun’un hilafetinin son yillarinda
Mu’tezile ile yakinlasmasi ve bu mezhebin adeta devletin resmi mezhebi haline gelmis
oldugu bir zamanda Kur’an’in mahlik olup olmadig1 yogun bir sekilde tartisiimistir.!2
Kur’an’in mahlik olmadigini savunan Ahmet b. Hanbel bu ddnemde muhalifleri
tarafindan cok biiyiik eziyetlere maruz kalmistir. Bu olaylardan dolayi iki yil dort ay
stiren hapis ve iskenceden sonra serbest birakilmistir. Yaralari iyilesip sthhatine
kavusunca tekrar hadis dersler okutmaya baslamistir.1?2

Kur’an ve Siinnet’e kars1 derin bir sevgi ve baglilik besleyen Ahmet b. Hanbel
dini meselelerde bu iki aslin disinda her tiirlii kelam1 merdiid ve mezmim gérmiistiir.
Nitekim kendisi bu konuda sunlar1 sdylemistir: “ Kelama dalan kimse felah bulmaz;
tecehhiim ( cehmiyyeye intisab) etmekten de kurtulamaz. Uzerinize Siinnet ve hadis
vaciptir; fakat keldma dalmaktan, cidal ve mirddan sakininiz; ¢ilinkii kelami seven
kimse felah bulmamustir”. 1?3

Abbasi halifelerinden Vasik doneminde halk’ul Kur’an meselesi medreselerde
resmi programa dahil edilmesi karsisinda tepkisel davranan halk, isyan etmek i¢in
Ahmet b. Hanbel’den izin istemistir; ancak Ahmet b. Hanbel buna izin vermemistir.
Buna ragmen donemin yoneticileri, Ahmet b. Hanbel’in halk ile bulugmasi hatta

halifenin bulundugu yerde ikamet etmesi yasaklandi. Halife Vasik’in 6liimiine kadar

16 Figlah, Cagimizda Itikadi Islam Mezhepleri, 72.

17 fbn Ebd Ya‘la, Tabakdt iil-Hanabile, 1: 13.

18 fbn Ebd Ya‘la, Tabakdt iil-Hanabile, 1: 6.

118 Kandemir, “Ahmet b. Hanbel”, 2: 76.

120 Thn Nedim, el-Fihrist, 281.

121 {pnii’1-Cevzl, Mendkibii 'I-Imam Ahmed b. Hanbel, 1: 522.

122 Tonii’1-Cevzi, Mendkibii’l-Imdm Ahmed b. Hanbel, 1: 416; Kandemir, “Ahmet b. Hanbel”, 2: 76;
Haris el-Muhasibi, el-Akl ve Fehmii’l Kur’an, trc. Veysel Akdogan (Istanbul: Isaret Yaymlari, 2003),
27.

123 K ogyigit, Miinakagsalar, 256.
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Cuma namazlarina dahi gidemedi ve tam bes yil ev hapsinde tutuldu. Bu siirecte
ogullarinin disinda kimseye hadis rivayet edemedi.*?*

Abbasi halifelerinden Miitevekkil doneminde halku’l-Kur’an meselesi son
bulmasina ragmen Ahmet b. Hanbel {izerindeki baskilar devam etmistir. Bir seferinde
Hz. Ali taraftarlarindan birini evinde barindirdig1 gerekgesiyle evi aranmis ve sorguya
cekilmistir. Iddialarm asilsiz oldugu anlasilinca halife onun gonliinii almaya calismis
ona hediyeler gondermis ancak Ahmet b. Hanbel hediyelere haram karigsmis bir mal
oldugu diistincesiyle kabul etmemistir. Bunun {izerine ¢evresindekiler bunun kendisine
zarar getirecegini tavsiye etmis o da hediyeleri ihtiya¢ sahiplerine dagitmistir. Daha
sonra halifenin higbir hediyesini kabul etmeyecegini sOylemesine ragmen ailesine
maag baglandi. Bu maas1 kabul etmemesine ragmen ogullarinin kabul etmesi lizerine
onlara giicendi ve onlarin bir lokmasini yemedi. Ayrica oglu Salih’in kadilik gbrevini
kabul etmesinden dolayr ona darilmistir. Son donemlerde az yemek, ¢ok orug
tutmaktan dolay1 bedeni gligsiiz diismiis ve hastalanmigtir. Vefat edecegini hissedince
yaninda bulundurdugu peygamberin {i¢ tel sacinin gozlerinin ve dilinin {stiine
koymasin1 vasiyet etti. 12 Rebiiilevvel 241 Cuma giinii Bagdat’ta vefat etti. 1%°

Ahmed b. Hanbel, re’y ehliyle ( kelamcilar) cidal ve miinazaraya girmeyi ve
kelama dalmay1 hos karsilamadigi gibi, onlarin goriislerini ¢iirlitmek maksadiyla kitap
telifine de razi olmamistir. Kelamcilara karst boyle bir reddiye yazan Abbas el-
Hemedani’ye sOyle demistir: “ Allah’tan sakin, kendini bu ise vererek kelam ile s6hret
kazanman ve kitaplar telif etmen hos degil. Eger bu hayirl bir sey olsaydi, sahabe bize
tekaddim ederdi. Bu kitaplarda hi¢bir fayda gormiiyorum. Bunlarin hepsi de

bid’attir”. 12
2.2.Ehl-ire’y

Rey, sozliikkte “gozle géormek™ anlamina gelmekle birlikte akil ve kalp goziiyle
gormek bilmek, zannetmek, diistinmek, sahsi kanaat anlamlarina gelmektedir. Dini bir
kavram olarak birgok ilmi alanda genis ve dar anlamiyla kullanilmigtir.*?”

Islam diisiincesinde akli diisiinceyi, fikir yiiriitmeyi savunanlar, her tiirlii fikrin

“re’y” olmayacagini belirtmek maksadiyla re’yi iki kisimda degerlendirir:

124 Kandemir, “Ahmet b. Hanbel”, 2: 76.

125 Thn EbG Ya‘la, Tabakdat iil-Hanabile, 1: 12; Kandemir, “Ahmet b. Hanbel”, 2: 76.
126 Kogyigit, Miinakagsalar, 256.

2T H. Yunus Apaydin, “Rey” (Istanbul: ISAM, 2008), 35: 37.
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9¢,2°

Birincisi “Ovgiiye Mazhar Olan Re’y”, Miisliiman toplumda Islam dinin temel
esaslarmma uygun bir sekilde dini anlamak ve yasamak icin ortaya konan ciddi
calismalar, akil yiiriitmeler sonucu ortaya ¢ikan re’yler dviilmiistiir. ikincisi bunun tam
aksine heva ve hevesten Oteye gitmeyen, sirf inat ugruna veyahut art niyetle dini ve
dinin hiikiimlerini bozma, degistirme gayretleriyle ortaya konan goriisler “Kinan
Re’y” olarak goriilmiistiir.'?8

Ehl-i re’y ise, hadislerle birlikte akli da beraberinde kullanarak vahyi anlamaya
ve Islam’1 yasamaya calisan gruptur. Ehl-i re’yin 6zellikleri maddeler halinde su
sekilde siralanabilir:

1- Agnlikl olarak Irak bolgesi basta olmak {izere Maverahunnehir ve Misir’da

etkili olmustur.

2- Metin merkezinde gayeyi esas alan, yorumsal ve hedefe donuk bir
yaklagimdir.

3- Ekseriyetle mevali ( Arap olmayan Madislimanlar) tarafindan temsil
edilmistir.

4- Dinin ana hedefini belirleme baglaminda gelenekselci yaklagimi 6rnek
almama, tarihi veri olarak gorme anlayis1 hakimdir.

5- Kiuyas, siklikla kullanilan bir metottur.

6- Hakkinda nassta bilgi bulunmayan konularda akli kullanmak gereklidir.

7- Sahabe devri ornek olmasi acisindan Snemlidir. Icmalarina ve fikirlerine
uyuluru. Ancak sonraki dénemi icin bdyle bir otoriteden bahsedilmez.
Kanaatleri dikkate alinir, degerlendirilir makul goriiliirse uygulanir ya da
farkl1 bir fikir teklif edilir.

8- Metin, kurallar1 ¢ergevesinde tevil edilir ve yorumuna izin verilir.*?°

Bu cercevede diisiinenlerden 6ne ¢ikan sahsiyet ise Ebu Hanife’dir. ( 150/767)
Ebu Hanife’den dnce Hammad b. Ebi Siileyman’in (120/737) bu akimin olusumunda
etkili oldugu zikredilmektedir.®®® Ebu Hanife’den sonraki yiizyilda; Ibn Kiillab,
Mubhasibi, Kalanisi gibi alimler kelam sahasinda rey usuliinii kullanmis ve Es’ari ve
Maturudi gibi alimler ve talebelerinin eliyle de sistemlestirilmistir.3!

Kimlerin ehl-i re’yden oldugu bazi isimler haricinde ihtilaflidir. Bir kisi, bir alim

tarafindan ehl-i re’yden gorilmekle birlikte bagka bir alim igin o sahis ehl-i hadis

128 g1k v.dgr., Kelam | - Kelam Tarihi - Keldm Okullar:, 53-55.
129 91k v.dgr., Kelam | - Kelam Tarihi - Keldm Okullar:, 55-56.
130 Kutlu, Selefiligin Fikri Arka Plani, 41.

131 Dalkilig, “Ehl-i Siinnet ve’l - Cemaat”, 55.
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olarak kabul edilmistir. Hiilasa kaynaklarda ehl-i re’y oldugu zikredilenlerden bir
kisim isimleri su sekilde siralayabiliriz:

e ibrahim en-Nehai (6.96/714)

e Muharib b. Disar ( 6.116/737)

e Amrb. Murre (6.117/735)

e Musab. Ebi Kesir (6.120/737)

e Kays b. Muslim el-Cedili (6.120/737)

e Hammad b. Ebi Stleyman (6. 120/737)

e Amr b. Dinar (6.126/743)

e Abdulkerim b. Ebi’l1-Meharik (6.126/743)

e Asimb. Kuleyb (6.137/754)

e Ebu Hanife ( 6. 150/767)

e Muhammed b. Kays (6.150/767)

e Abdulaziz b. Ebi Revvad (6.159/775)

e Ebu Bekr en-Nehseli (6.160/776)

e Amrb. Giyas ( 6.166/782)

e Ibn. Kiillab ( 6. 240/854(?))

e Haris el- Muhasibi (6. 243/857)

Yukarida ismi zikredilen rey taraftarlarinin ¢ogu mevali kokenli olmakla birlikte
bir kismi bazi konularda daha ¢ok otorite olmakla birlikte belli bir konuda
uzmanlasmamislardir.**?

Ehl-i re’y kavraminin kimler i¢in kullanildigi konusunda bazi ihtilaflarla birlikte

hakim olan gériise gore ilk planda kast edilen Ebu Hanife ve ashabidir.'%
2.2.1. ibrahim en-Nehai (6.96/714)

Tabiin déneminin muhaddis ve fakihi olarak goriilen Ebu Imran b. Yezid b.
Esved en-Nehai el-Kufi 46 (666) yilinda Kufe’de dogmustur. 38 veya 50 yillarinda

dogdugu da rivayetler arasinda yer almaktadir.*®*

132 Kutlu, Selefiligin Fikri Arka Plani, 45. . . .

133 M. Esad Kiliger, “Ehl-i re’y”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: ISAM, t.y.), 10:
523.

134 Siikrii Ozen, “Tbrahim en-Nehai”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: ISAM, 2006),
32: 535.

30



Muhaddis ve fakihlerden olusan aile c¢evresinde egitim gormesi onun
yetismesinde biiyiik katkilart olmustur. Amcasi Alkame ve dayisi Esved ile hacca
gittiginde Hz. Aise’nin meclisinde bulunmus fakat ondan dogrudan hadis rivayet
etmemistir.**®

Siyasi ¢alkantilarin yogun oldugu doénemlerde yasamis olan Nehai, bu
donemde tarafsiz olmaktan daha ¢ok, gerektiginde iktidara kars1 elestirilerde bulunan
bir karakterdi.’*® Ornegin, Irak valisi Haccac doéneminde Haricilerin itaate davet
edilmesini Haccac’a itaat olarak yorumlayip buna karsi ¢ikmis ve Haccac’a lanet
okumustur.*¥’

On sekiz yasinda ders vermeye baslayan Nehai kiraat, hadis, fikih ve tefsir
alanlarma temayiiz etmistir. Otuz ii¢ yasinda fetva vermeye baslayan Ibrahim en-
Nehai istidlallerinde reye ve kiyasa Oonem veren Irak ekoliiniin bas otoritesidir.
Bununla birlikte Nehai reye yer verdigi kadar rivayete de yer verir. Her ikisinin de
birbiri i¢in vazgegilmez oldugunu sdyler. Ancak rivayetler konusunda segici ve
stiphecidir, belirledigi Olgiilere uyanlar1 alir uymayanlar1 almazdi. Kendisine “Sen
Miircie’misin?”’ Diye soruldugunda “ Ben gercekten miiminim” cevabina itiraz ederek,
“ Ben Allah’a, bize ve Ibrahim’e indirdiklerine inandim.” seklinde cevap vermistir.'*

Kiigiikken gecirdigi bir hastaliktan dolay1 bir gézii gormeyen Nehai zayif yapili
biriydi. Varlikli biri degildi. Hi¢ kimseyle dini konularda tartismaz bu konuda 6zen

gosterir, sorulmadikca fetva vermez, fetvalarinda “helal” ve “haram” kavramlarinm

kullanmaktan imtina ederdi.*%°
2.2.2. Amr b. Marre (6. 117/735)

Kufe’nin en 6nemli hadis hafizlarindan ve zahid kisiligi ile taninan Ebu
Abdillah Amr b. Mirre b. Abdillah el-Muradi el-Cemeli’nin hayati hakkinda kapsamli
bir bilgi giiniimiize ulasmamugtir. 14°

Biiylik giinah isleyenin durumunun Allah’a havale edilmesi gerektigi
goriistinden dolayr Amr’in Miircii goriisii benmsedigi iddia edilmistir. Ancak bu

goriisiin kesin olmadig rivayet edilmektedir.'*!

135 Ozen, “Ibrahim en-Nehai”, 32: 536.

136 fbn Sa’d, et-Tabakdt iil-Kiibra, 1968, 6: 275.

137 Ebu Zekeriyya Yahya b. Main, et-Tari% (Sufidi Arabistan: Camiati’l-Melik Abddlaziz, 1979), 2: 15-
18; Ozen, “Ibrahim en-Nehai”, 32: 536.

138 Thn Sa’d, et-Tabakdt iil-Kiibra, 1968, 6: 274; Ozen, “Ibrahim en-Nehai”, 32: 537.

139 Ozen, “Ibrahim en-Nehai”, 32: 538.

140 M. Yasar Kandemir, “Amr b. Miirre”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: ISAM,
1991), 3: 89.
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Genglik hayatinda yabanci bir kadina baktigindan hayati boyunca siirekli
istirap duymus gozlerini kaybetmesini de buna kefaret olmasini iimit etmistir. Bagka

bir rivayete gére h.118 yilinda vefat etmistir.'4?
2.2.3. Hammad b. Ebi Stleyman (6. 120/737)

Dénemin Kufe fakihi ve Ebu Hanife’nin hocast olan Ebu Ismail Hammad b.
Ebi Siilleyman Mislim b. Yezid el-Isfahani el- Kufi’nin hayat1 hakkinda bilgiler ¢ok
azdir. Dolayisiyla dogdugu yer ve tarihi konusunda net bir bilgi yoktur. Kaynaklarda,
Esa’ari ailesinin veya oglu Ibrahim ya da Bilal b. Ebu Biirde’nin mevlasidir.'*® Babasi
varlikli oldugu i¢in oglunun sadece ilim ile mesgul olmasini istemis ve onu fikih ve
hadis okumasi i¢in Kufe mescidinde ibrahim en-Nehai’nin yanina vermistir.!4*
Hammad’in yetismesinde en biiyiik pay sliphesiz ki Irak bolgesinde rey hareketinin
gelismesine onciilik eden Ibrahim en- Nehai’ye aittir. Nehai hayatta iken fetva
vermeye baslayan Hammad, onun 6liimiinden sonra Kufe Mescidinde fetva makamina
gecerek hayatmin sonuna kadar fikih okuttu.!*®

Hammad b. Ebu Siileyman, Kufe’de hocasinin izinden gitmis ve rey ile
ictihada, hiikiimlerin illeti ve maksadina biiyiikk 6nem vermistir. Iman konularinda rey
ehlinin fikirleri farkli bakis acilartyla savunmustur. Ornegin imanin artmasi ve
azalmasi, imanda istisna konularinda rey ehli istikametinde goriisler belirtmistir. Ona
gore imanin “Ustlinliik”le nitelenebilecegini, amellerin onun kapsamina girecegini ve
istisna kabul edebilecegini kabul etmemislerdir.4°

Hac doniisii basindan gegenleri anlatirken, Hicazin meshur alimlerinden Ata b.
Ebu Rebah, Miicahid b. Cebr ve Tavus b. Keysan ile karsilastigini ve onlarin dini
hiikiimlerin zahirine tutundugunu maksadi gozetmediklerinden séz etmis ve “ sizin

cocuklariniz ve torunlarimz onlardan daha alimdir’ demistir.!¥’ Ote yandan

Mubhalifleri tarafindan hadis konusunda zayiflikla itham edilmistir.'4®

141 Kandemir, “Amr b. Miirre”, 3: 89.

142 fon Sa’d, et-Tabakdt 'Ul-Kiibra, 1968, 6: 312; Kandemir, “Amr b. Miirre”, 3: 89.

143 fbn Sa’d, et-Tabakdt iil-Kiibra, 1968, 6: 324.

144 M. Ozgii Aras, “Hammad b. Ebi Siileyman”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
ISAM, 1997), 15: 484.

145 Tbn Nedim, el-Fihrist, 252; Aras, “Hammad b. Ebi Siileyman”, 15: 484.

16 Tbn Teymiyye, Iman Uzerine, 2. Bs (Istanbul: Pinar Yayinlari, 1994), 81.

147 Aras, “Hammad b. Ebi Siileyman”, 15: 485.

148 fbn Sa’d, et-Tabakdt iil-Kibra, 1968, 6: 325.
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Hammad b. Ebii Siileyman 6mriiniin cogunu Kufe’de geg¢irmistir. Kisa siireli
olarak Hicaz, Rakka ve Basra’da bulunmustur. Kaynaklarin ¢ogu Hammad’m 119

(737) tarihinde Kufe’de vefat ettigini belirtir.!4°
2.2.4. Amr b. Dinar (0. 126/743)

Tabiin devrinden kabul edilen Mekke fakihlerinden, mictehid, muhaddis olaan
Ebu Muhammed Amr b. Dinar el-Mekki el-Cuahi; aslen iranli olup h. 45 ya da 46
yillarinda dogmustur, mevali oldugu rivayet edilmektedir.*>

Hayat1 hakkinda fazlaca bilgi olmamakla birlikte sahabe ve tabiinin 6nemli
alimlerinden fikih ve hadis dinleme imkani olmustur. Hadis sahasinda dénemin
otoriteleri tarafindan sika kabul edilmistir. **

frca’® fikrinin Miisliimanlar arasinda tartisildigi donemde aktif rol oynamistir.
Kaynaklar Amr b. Dinar’in Miirciiligi konusunda bir bilgi vermemekle birlikte onun
bu gevrelere yakinligindan bahsetmektedirler.'®

Kendi gorislerinin yazilmasini, daha sonra degisebilecegi gerekcesinden
dolay1, istememistir. Kaynaklara gore hadis ve fikih sahasinda akranlarindan

bircogundan Ustiin gelen Amr b. Dinar h. 125 ya da 126 yilinda vefat etmistir.1>*
2.2.5. Ebu Hanife (6. 150/767)

Ehl-i re’y denilince akla ilk gelen sahsiyetlerden'® ve Hanefi mezhebinin
imami ve biiyilk miictehid Ebu Hanife Numan b. Sabit b. Ziita b. Mah, 80 (699)
yilinda Kufe’de diinyaya gelmistir. Aslen, dedelerinin Fars menseli oldugu rivayet
edilmektedir.’®® Ayrica iranli ve Tiirk oldugu yoniinde goriisler vardir. Mezhebinin
Tiirkler arasinda yayilmasinda Tiirk asilli olma ihtimali daha ytiksektir.

Ebu Hanife ticaretle ugrasan zengin bir ailenin g¢ocugudur. Kendisi ilmi

faaliyetlerinden 6nce kumas ticareti ile ugrasmistir. Dolayisiyla Ebu Hanife ilim tahsili

149 Aras, “Hammad b. Ebi Siileyman”, 15: 486.

150 Mustafa Uzunpostalci, “Amr b. Dinar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi/ (Istanbul: ISAM,
1991), 3: 83.

151 Uzunpostalct, “Amr b. Dinar”, 3: 83.

152 jrea: Biiyiik giinah sahibi hakkinda verilecek hiikmii kiyamet giiniine erteleyenler, diinyada iken
cennet veya cehennemlik olduguna karar vermeyenlerin savundugu goriistiir. Bu goriiste olanlar Miircii
olarak nitelendirilmistir. Daha genis bilgi i¢in Bkz. Kutlu, Tirklerin Islamlasma Siirecinde Miircie ve
Tesirleri, 31.

183 Kutlu, Tiirklerin Isldmlasma Siirecinde Miircie ve Tesirleri, 83.

154 Tbn Sa’d, et-Tabakdt iil-Kiibra, 1968, 6: 30; Uzunpostalci, “Amr b. Dinar”, 3: 83.

155 {bn Sa’d, et-Tabakdt iil-Kiibra, 1968, 6: 348.

156 Mustafa Uzunpostalc1, “Ebu Hanife”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: ISAM,
1994), 10: 131; Figlali, Cagimizda Itikadi Islam Mezhepleri, 59.
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boyunca maddi sikintilar ¢ekmemis ve ilmi faaliyetlere ve talebelere de maddi
yardimlarda bulunmustur. >’

Ebu Hanife kiraat ilmini kirat-1 Seb’a alimlerinden Asim b. Behdele’den
ogrenmistir. Akaid ve cedel ilimlerini 6§renmis donemin inkarci ve bid’at¢1 fikirlerine
kars1 miicadele etmistir. Bu asamadan sonra fikih sahasina yonelmistir. Fikih derslerini
Hammad b. Ebu Siilleymandan almigtir. On sekiz yillik tedristen sonra hocasinin
olimii sonrasi kirk yaslarinda arkadaslarinin ve dgrencilerinin 1srar1 {izerine Hammad
b. Ebu Siileyman’in yerine ders okutmaya baslamistir. Bu hocalig1 bazi araliklarla
birlikte 6liimiine kadar devam etmistir.*®

Rivayetlere gore Ebu Hanife, baz1 sahabilerle goriisme imkani bulmus hatta
onlardan hadis rivayetinde bulunmustur. Bundan dolayr O’nu tabiinden olmasi
gerektigini soylemislerdir.>®

Mezhepler tarihi mielliflerinin bir kism1 Ebu Hanife’yi Miircie’den kabul
etmiglerdir. Bunun en Onemli sebeplerinden biri Ebu Hanife’nin imana dair
gorislerinin ( iman kalp ile tasdiktir. iIman artmaz ve eksilmez) Miircie ile benzerlik
arz etmesidir. Ayrica Ebu Hanife’nin ilk dénemlerde Mu’tezile’ye ve Kaderiyye’ye
kader konusunda muhalefet etmistir. Mu’tezile ise kader konusundaki goriislerine
muhalefet eden kesime Miircii demesi Ebu Hanife’nin de bu isimle anilmasina sebep
olmustur.'®® Baska bir goriise gore Ebu Hanife’nin Miircii olarak isimlendirilmesinde
en biiyiik pay, onunla yogun bir miicadeleye giren ehl-i hadis ekoliine aittir.6

Hayatinin elli iki yillik bir boliimiinii Emeviler, kalan onsekiz yilin1 Abbasiler
doneminde gegirmistir. Bu donemde gelisen biitiin siyasi olaylara sahit olmustur. Ebu
Hanife’nin ehl-i Beyt’e karsi duydugu sevgi yakinlik herkesce malumdur.'®? Bu
sebeple Emevi iktidarinin ehl-i Beyt’e kars1 sert ve haksiz uygulamalarina kars1 ¢ikmis
ve sert bir dille tenkit etmistir. Hatta Zeyd b. Ali’nin Emevi Halifesi Hisam b.
Abdulmelik’e karst baslattig1 ayaklanmada Zeyd’e hem maddi hem manevi olarak

destek vermistir. Bu ayaklanma Zeyd’in 6ldiirilmesi ile son bulmustur. Bu olaylar

hilafetin sarsilmasina sebep olmus, son halife II. Mervan olaylar1 yumusatmak i¢in

157 Uzunpostalc1, “Ebu Hanife”, 10: 131.

158 Uzunpostalci, “Ebu Hanife”, 10: 132; Figlal, Cagumizda Itikadi Islam Mezhepleri, 60.

159 Uzunpostalci, “Ebu Hanife”, 10: 132.

160 Sehristani, el-Milel ve’'n-Nihal, 1968, 1: 141.

181 Diindar, Tesekkiil Donemi Kelam Problemlerine Devrin Siyasi-Sosyal Hadiselerinin Etkileri (Iman-
Amel Iliskisi Baglaminda), 253.

162 Frglah, Cagimizda Itikadi Islam Mezhepleri, 61.
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Ebu Hanifeye Kufe kadilig1 veya beytiilmal eminligi teklif etmistir. Her tiirlii baskiya
ragmen bu teklifi kabul etmeyen Ebu Hanife, hapsedilmis ve iskenceye ugramistir.1®3

Hapis hayatindan sonra Ebu Hanife Mekke’ye gitmis ve iktidarin Abbasilere
gecmesi siirecinde burada kalmistir. Ebu Hanife’nin Abbasilere karsi 1limli ve mutedil
tutumu, Abdullah b. Hasan b. Hasan’in iki oglundan Muhammed en-
Nefsiizzekiyye'nin 145 yilinda Medine’de, Ibrahim’in de Irak’ta Abbasi hilafetine
kars1 ayaklanmalar1 iizerine oldiiriilerek isyanin bastirilmasi ve babalar1 Abdullah’in
da ayni yil hapiste Olmesine kadar devam etmistir. Bu olaylardan sonra Abbasi
iktidarina kars1 agikca tavir almis ve bu olaylarda ayaklananlar1 agikca desteklemek
gerektigini sdylemistir. Bunun iizerine Halife Mansur Ebu Hanife’nin bagliligin
smnamak i¢in O’na Bagdat’in kadiligini teklif etmistir. Farkli rivayetlere ragmen bu
teklifi kabul etmemis ve bundan dolay: tekrar hapis ve iskenceye maruz kalmistir.*64

Ebu Hanife 150 yilinda Saban ayinda Bagdat’ta vefat etmistir.'®® Bir rivayete
gOre hapiste iken zehirlenerek oldurulmiis baska bir rivayete gore ise hapisten
¢iktiktan kisa bir siire sonra vefat etmistir.®

Yasadig1 hayat ve miicadelesi sonucunda Ebu Hanife kelami konularda ve
kelam ilminde biiyiik bir yer edinmistir. Bu durum Safii’nin (6. 204/820) su sozleriyle
teyid edilmistir: * Insanlar tefsirde Mukatil b. Siileyman’a (150/767), kelamda Ebu
Hanife’ye muhtactirlar.” Abdiilkahir el-Bagdadi’ye gore ise fukahanin ilk miitekellim
ve mezhep kurucular1 Ebu Hanife ve Safii’dir.’

Imam Ebu Hanife’nin ictihad metoduna dair kendine ait su sozleri 6nemlidir: «
Restlullah’tan bize gelen hadisleri aliriz; basimizin goziimiiziin Ustiinde yeri vardir.
Onun ashabindan gelen (s6z ve fetvalarindan) tercih ettiklerimizi aliriz ama onlarin
sozlerinden disar1 da ¢ikmayiz. Tabilindan gelen ( s6z ve fetvalarindan) ise, onlar da
rical biz de ricaliz; onlar nasil ictihad ettilerse biz de ictihad ederiz”.*6®

Kendine 6zgii din anlayisi ile kendin sonrakilere dini anlama ve yasamada bir
sistem ve usul birakmistir. Ebu Hanife’nin eseri aracilifiyla, Irak’in fikih gelenegi,

zamanla bir Islami fikih modeli halini almigtir.*6°

163 Uzunpostalc1, “Ebu Hanife”, 10: 133.

164 Uzunpostalc1, “Ebu Hanife”, 10: 133.

165 {bn Nedim, el-Fihrist, 251.

166 Tbn Sa’d, et-Tabakdat iil-Kiibra, 1968, 6: 348; Uzunpostalci, “Ebu Hanife”, 10: 133.

67 Semseddin Ebu Abdullah ez-Zehebi, Mendkibu Imam Ebi Hanife, 3. Bs (Beyrut: Mearifu’n-
Nu’maniye, 1987), 61; Abdiilkahir b. Tahir b. Muhammed Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak (Beyrut:
Daru’l Afak el-Cedide, 1977), 363.

168 Giiler, Zahiri Muhaddislerle Hanefi Fakihler Arasindaki Miinakasalar ve Ihtilaf Sebebpleri, 142.

169 Hodgson, “Islami Muhalefet”, 1: 205.
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Dinde taassubu kabul etmeyen Ebu Hanife kendi sozleri icin dahi

(13

cevresindekilerini taassuptan men etmistir. Benim soéziime muhalif bir hadis

bulursaniz, s6ziimii terk edin ve hadisle amel edin” sdzii bu durumun en 6nemli

gostergesidir.*’°

Ebu Hanife’ye izafe edilen akideye dair eserler sunlaridir:

1- el-Fikhu’l-EKber: Hammad b. Ebi Hanife ( 6.170/785) rivayet etmistir.
Akaide dair olup Ehl-i Stinnet’in goriislerini 6zetlemistir.

2- el-Fikhu'l-Ebsat: Akaidle ilgili olup oglu Hammad ile 6grencileri Ebu
Yusuf ve Ebu Muti b. Ebdillah el-Belhi tarafindan rivayet edilmistir.

3- el-Alim ve’l-Miteallim: 6grencisi Ebu Mukatil’in sorular1 iizerine soru
cevap tarzinda kaleme alinmis akaide dair bir risaledir.

4- er-Risale: Ebu Hanife, Basrali alim Ebu Osman el-Betti’ye hitaben yazdigi

bu eserinde kensine yoneltilen bazi iddialara cevap vermistir.

ol
1

el-Vasiyye: Akaid konularmi kisaca ele almaktadir.}’
2.2.6. Abdulaziz b. Ebi Revvad (6. 159/775)

Ik Dénem Sufilerden kabul edilen Abdulaziz b. Ebi Revvad aslen Horasanli
oldugu hatta Tiirk oldugu rivayet edilmektedir. Hayatina ve dini sahsiyetine dair
bilgiler oldukga smirlidir.!"?

Birgok rivayet Miircii olduguna delalet etmektedir. Iman1 sadece kalbin tasdiki
ve dilin ikrar1 olarak tanimlamistir. Biiylik gilinah isleyenin ahiretteki durumunun
Allah’a havale edilmesi gerektigi goriisiinde olmas1 bu ihtimali giiglendirmektedir.!”®
Muhtemeldir ki bu goriisii hayatinin son donemlerinde kabul etmistir. Daha Once
biiylik giinah isleyenlerin cehennemlik oldugu goriisiinde oldugu, talebesi Siifyan es-
Sevri’in onun irca goriisiinii elestirdigi menkibelerden anlagilmaktadir.

Zahid kisiligi 6n plana ¢ikmistir. Asil Oonemli 6zelligi sabir, riza ve siikiir
ekseninde manevi bir yasantiya sahip olmasidir. Rivayetlere gére Revvad, h. 159

yilinda vefat etmistir, 174

70 Giller, Zahiri Muhaddislerle Hanefi Fakihler Arasindaki Miinakasalar ve Ihtilaf Sebebpleri, 203.

1 Hasan Kurt, “Imam-1 Azam Ebu Hanife’nin Bes Eserinde Iman Ile iliskili Temel Kavramlar”,
Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 30 (2011): 92.

172 Mustafa Bilgin, “Abdulaziz b. Ebu Revvad”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
ISAM, 1988), 44: 189.

173 Tbn Sa’d, et-Tabakdat iil-Kiibra, 1968, 6: 39; Bilgin, “Abdulaziz b. Ebu Revvad”, 44: 190.

174 Bilgin, “Abdulaziz b. Ebu Revvad”, 44: 190; Kutlu, Tirklerin Islamlasma Siirecinde Miircie ve
Tesirleri, 86.
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2.2.7. ibn. Kiillab (6. 240/854)

Stinni kelamin dogusuna zemin hazirlayan Ebu Muhammed Abdullah b. Said
b. Kullab el- Kattan el- Basri muhtemelen h. II. Yiizyilin sonralarina dogru diinyaya
gelmistir. Hayati ve ilmi seriiveni hakkinda yeteri kadar elimizde bilgi yoktur.
Halk’ul-Kur’an tartismalarinin oldugu donemde yasamistir ve Mu’tezileye karsi
Kur’anin kadim oldugunu soyleyen ilk kisilerdendir.!”® Ilahi kelamin zattan ayr
olmadigini sdyleyince Hristiyanlarla ayni fikirleri paylastigi iddiasiyla suglanmigtr. 17

Mu’tezile karsisinda zayif kalan Selef akaidini kelami delillerle
temellendirmeye baslayan ve Siinni kelamin olusumunda temel taslardan biri kabul
edilen Ibn Kiillab, imani dilin sdylemesi ve kalbin dogrulamasi olarak goriir. Bu
yonuyle ehl-i re’y ekoliinden sayilir.’’ Ibn Kiillab, h. 250 yilindan sonra vefat ettigi

diisiiniilmektedir.'’8
2.2.8. Haris el- Muhasibi (6. 243/857)

Kelam, tefsir, hadis alimi olan ayni zamanda ilk mutasavviflardan kabul
edilen!’® Ebu Abdiilah Haris b. Esed el-Muhasibi el-Anezi, Muhtemelen (165/781)
veya (170/786) yillarinda Basra’da dogmustur. Nefis muhasebesi konusundaki
hassasiyetinden dolay1 kendisine “Muhasibi” denilmistir.*8°

Mu’tezile’nin merkezi kabul edilen Basra’da dogup biiyiimiis ve dogal olarak
bu cevreden etkilenmistir. Ayni zamanda Imam Safii’den ders aldig1 rivayet
edilmektedir.’8! Rivayetlere gére Mu’tezile’ye mensup babasiyla anlasamamis ve
babasindan kalan 30.000 ya da 70.000 dirhemi bu sebeple reddetmistir. Genglik
donemlerinde Bagdat’ta zahid bir grupla karsilagsmasi onun hayatinin doniim noktasi
olmustur. Bu tarihten sonra tasavvufcu yonii 6n plana ¢ikmistir.182

Mu’tezileye karsi fikirsel miicadelede bulunmus ve Mu’tezile’yi tenkid ettigi

“er-Ri’aye” eserinde Mut’tezile’yi kendi usulii ile elestirmesi Selef ulemasi tarafindan

75 Ebu’l-Hasan Ali b. Ismail Esari, Makaldti ’I-Islamiyyin ve Ihtilafu’l-Musallin (Ritter) (Almanya:
Daru Feraniz, 1980), 1: 170.

76 yusuf Sevki Yavuz, “Ibn Kiillab”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: ISAM,
1999), 20: 156.

77 fbn Teymiyye, fman Uzerine, 83.

178 Bkz. Esari, Makaldtii'I-Islamiyyin ve Ihtilafu’I-Musallin (Ritter), 1: 170-180; Yavuz, “Ibn Kiillab”,
20: 156.

179 a|-Muhaésibi, el-Akl ve Fehmii’l Kur’an, 102.

180 Tbn Nedim, el-Fihrist, 230; el-Muhasibi, el-4kl ve Fehmii’l Kur’an, 15; Zafer Erginli, “Muhasibi”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: ISAM, 2006), 31: 13.

181 a|-Muhaésibfi, el-Akl ve Fehmii’l Kur’an, 20.

182 Bsari, Makaldti I-Islamiyyin ve Ihtildfu’I-Musallin (Ritter), 1: 627; Erginli, “Muhasibi”, 31: 13.
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elestirilmesine sebep olmustur. Ayni zamanda dénemin Unli sufilerinden Seri es-
Sakati’nin, Ciineyd-i Bagdadi’ye Mubhasibi’nin ilmini ve edebini alip kelam
gortislerini birakmasini séylemesi, Onun kelam ile miinsabetinden dolayr Ahmet b.
Hanbe'®l ve bazi sufiler tarafindan da elestirilmistir. Cevresindeki baskilardan sonra
Muhasibi evinde inzivaya ¢ekilmis ve bir siire sonra Bagdat’tan ayrilmistir.

Ehl-i hadisin ileri siirdiigii itikadi goriislere 6zellikle iman ilgili goriislere
kelami bir form kazandirmasi ve dini anlamada ve yorumlamada te’vile
basvurmasindan dolayr re’y ehlinden kabul edilmistir. %% Ahmet b. Hanbel’in
vefatindan sonra tekrar Bagdat’a dénmiistiir. Ibn. Kiillab ve Ebii’l- Abbas el-Kalanisi
ile birlikte Ehl-1 siinnet kelammin kurucularindan kabul edilen Haris el- Muhasibi h.
243 ( 857) yilinda vefat etmisgtir.18

183 a|-Muhaésibi, el-Akl ve Fehmii’l Kur’an, 115.
184 a|-Muhaésibi, el-Ak! ve Fehmii’l Kur’an, 118.
18 Erginli, “Muhasibi”, 31: 14.
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IKiINCIi BOLUM

INANC SAHASINDA EHL-I HADIS VE EHL-i REY’IN
GORUSLERI

Imanin Mahiyeti

Sozcik olarak e-m-n kokiinden tiiretilen “Iman™'®®  korkudan emin olmak
anlamindadir. Fiilin if’al veznindeki mastar1 olan “iman kavrami” “ bir kisinin
sOyledigi soziin dogrulugunu kabul ve tasdik etmektir.” Kur’an indirilmeden 6nce
Arap toplumunda iman kelimesi “ tasdik etmek anlamindadir” 18’

Dini bir kavram olarak iman; ‘“Zarurat-1 Dinlyye” olarak da bilinen ve
Peygamberimiz araciligi ile Allah tarafindan bize gonderilen hiikiimleri kesin bir
sekilde kalben tasdik etmektir.1%8

Kelam ilminde “iman” salt kavramsal boyutta kalan bir mesele degildir. Islam
tarihinin ilk déneminde siyasi karmasalar ve ihtilaflar kelami mezheplerin ortaya
¢ikmasina biiyiik etkileri olmustur. Ornegin Mu’tezile’nin bes esasindan bir olan
“1yiligi emretmek ve kotiiliikten sakindirmak™ imanla iligkilendirmesi ve siyasi olaylar
ile sistemli bir koprii kurmasma sebep olmustur.!® Bu dénemde, Hz. Peygamberin
vefatindan sonra bir birini takip eden bir dizi olayin ve savaglarin neticesinde taraflarin
birbirlerini kiiflirle itham etmesi imanin mahiyetinin tartisilmaya baslanmasina sebep
olmustur. Bu konuda Harici ve Miircii fikirler 6n plana ¢tkmaya baslamistir.t*

Miircie mezhebi iman tasdik olarak goriirken, ehl-i re’y imani tasdik ve ikrar
olarak tanimlamistir. Hariciler, ehl-i hadis ve Mu’tezile ise imani tasdik, ikrar ve amel
olarak tanimlamislardir. Dolayisiyla imanin tanimlanmasinda taraflarin bulustuklari
ortak nokta tasdik olmustur. Higcbir ekol ve goriis tasdik olmaksizin imani
tanimlamamustir. Thtilaflar ikrar ve amel boyutunda ortaya ¢ikmustir.

Ehl-i hadis iman1 tanimlarken imanin amel boyutunu da &ne ¢ikararak imanin

dil ile ikrar, kalp ile tasdik ve organlarla yasantiya konu olan ameldir, diye

186 Tbn Manzir, Lisdnu I-Arab (Beyrut: Daru’s-Sadr, 2010), 1: 161.

187 Mehmet Sasa, “Teorik Anlami ve Pratik Degeri Bakimindan Iman-islam Iliskisi”, Kilis 7 Aralik
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/1 (Subat 2014): 122.

188 Fikret Karaman, Islam Inan¢ Degerleri ve Cagdas Dini Akimlar (Istanbul: Celik, 2015), 63.

189 Akbulut, Sahabe Donemi Iktidar Kavgast Alevi Siinni Ayrisiminin Arka Plani, 211.

190 Akbulut, Sahabe Dénemi Iktidar Kavgasi Alevi Siinni Ayriginumin Arka Plani, 212.
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tammlamistir.’®* Bu dogrultuda ehl-i hadis’e gore amel iman i¢in olmazsa olmaz bir
noktaya taginmuistir.

Ebi’l — Hasan el- Esa’ri’ye gore: “Ashab-1 hadis, iman1 kalbin tasdik etmesi
ile birlikte imanin s6z ve amel oldugunu arttigin1 ve eksildigini kabul eder”.
Dolayisiyla Imam Safii’nin de kabul ettigi goriise gore; hadis ehline gore iman tasdik,
ikrar ve ameldir.1%?

Baska bir kaynakta Ahmet b. Hanbel iman1 tanimlarken, “onun séz, amel, niyet
ve siinnete yapismaktir” olarak tanimladigi rivayet edilmektedir.'%

Hadis ehli imanin ¢ergevesini oldukca genisletmistir ve yer yer daha detayh
tanimlar yapmistir. Onlara gore; iman Allah’a, meleklere, kitaplara, peygamberlere,
Allah katindan gelen Kur’an’a ve giivenilir ravilerin ( rivayetgilerin) Peygamber
Efendimizden — salat ve selam (zerine olsun- nakletmis olduklar1 hadislere inanmak
demektir. 2%

Ehl-i hadisten kabul edilen Kasim b. Sellam, iman dilin ikraridir diyenlere
kars1 cikarken, “eger iman sadece dilin ikrar1 olsaydi, Hz. Peygamberin Omriiniin
sonlarina dogru Veda Haccinda “ dininizi tamamladim” demesinin hi¢bir anlami
olmazdir” demistir.!®® Ona gore Islam’in ilk yillarinda kisinin iman dairesine girmesi
icin beyan1 yeterli olabilirken daha sonraki donemlerde sorumluluklart ve
yikiimliiliikleri artmistir. Misliiman bir kisinin sadece ikrar ile iman edip bu
yikiimliilikleri yerine getirmeksizin iman dairesinde kalmasi goriilmiis bir sey
degildir. Dolayisiyla dinin kemale ermesi Hz. Peygamberin risaleti boyunca tedrici
olarak gerceklesmistir.

Iman1 amel olmaksizin sadece ikrar olarak kabul edenleri Kasim b. Sellam,
ikrarin da insanin bir ameli oldugunu dolayisiyla bunu savunanlarin bir ¢eliski i¢inde
olduklarm sdylemistir.1%

Ehl-i hadis iman1 tanimlarken ibn Abbas’tan gelen su rivayeti de delil olarak

getirir:

191 {bn Ebi Seybe, Kitabu ’I-Iman, 1983, 46; Kutlu, Selefiligin Fikri Avka Plani, 82; Sadreddin Ali b. Ali
b. Muhammed Ibn Ebi’l-izz el-Hanefiyye, Serh 't-Tahaviyye fi Akidetu’s-Selefiyye (Riyad: Mektebetu’l
Melik el-Fahd el-Vataniyye, 1997), 314.

192 EbG Hasan Esari, Ik Dénem Islam Mezhepleri, trc. Mehmet Dalkilig - Omer Aydin (istanbul:
Kabalci, 2005), 239; Semsiiddin Semerkandi, Islam Inang¢ Ilkeleri (Ankara: Arastirma Yayinlari, 2011),
89.

193 Watt, Islam Diigiincesinin Tesekkiil Devri, 364; ibn Ebi’l-izz el-Hanefiyye, Serh’t-Tahaviyye fi
Akidetu’s-Selefiyye, 316.

1% 1bn Teymiyye, Iman Uzerine, 137.

195 Kasim b. Sellam, Kitdbu'l-Iman, 27.

196 Kasim b. Sellam, Kitdbu I-Iman, 53.
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“ Abdulkays heyeti’®’ peygamberimize gelip sunu soylediler: “ Ey Alllah’in
Resulii yanina ¢ok uzak bir yerden geliyoruz. Sizinle bizim aramizda su kafir Mudar
kabilesi oldugu i¢in sadece haram aylarda yaniniza gelebiliyoruz. Bize dyle 6zli bir
emir buyur ki o emri yerine getirdigimizde cennete gidelim ve bizden sonrakilere
bildirelim.

Peygamber onlara dort seyi emretti ve dort seyi yasakladi. Onlara Allah’a
iman1 emretti ve Allah’a imanin ne oldugunu sordu. Onlar ““ Allah ve Resulii daha iyi
bilir’ dediklerinde, Peygamber onlara: “ Allah’tan baska ilah olmadigina,
Muhammed’in de onun el¢isi olduguna sehadet etmek, namaz kilmak, zekat1 vermek,
Ramazan’da orucu tutma ve ganimetin beste birini vermenizdir” diye buyurdu ve
sOyle devam etti: “ Bunlara uyun ve sizden geri kalanlara bildirin.”%

Yukaridaki hadiste Peygamberin imani tanimlarken namaz, zekat, oruc¢ gibi
amelleri dahil etmesi ehl-i hadisin imani1 tanimlarken imanin kalp ile tasdik, dil ile
ikrar ve beden ile amel oldugu sonucuna gotiirmiistiir.

Ehl-i re’y’den kabul edilen Ebu Hanife’ye gore « Iman dil ile ikrar etmek ve
kalp ile tasdik etmektir.”***Bu baglamda genel olarak ehl-i re’y imanin inang yoniinii
on plana c¢ikarmistir ve kisinin Miisliiman sayilmasi i¢in tasdik ve ikrar1 yeterli
gormustur.

Ebu Hanife’ye gore iman; Allah’tan baska ilah olmadigina, O’nun bir olup
ortagr olmadigina, meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine, cennet ve cehenneme,
kiyamete, hayir ve serrine, higbir kimseye kendi amelini yaratma gucunin
verilmedigine insanlarin kendisi i¢in yaratildiklar1 sonuca ve ilahi takdirin cereyan
ettigi seye yoneleceklerine sahitlik etmektedir.2%

Ebu Hanife’ye gore iman sadece ikrardan ibaret olsaydi miinafiklarin tiimiiniin
iman etmis olmasi gerekirdi. Ayn1 zamanda bilmek de tek basina iman olmaz. Clnku

bu sekilde bir iman algis1 ehl-i kitabin tiimiiniin iman etmis kabul etmek gerekirdi.?

197 Abdulkays Kabilesi: Bahreyn civarinda yasamis ve Peygamberimiz zamaninda miisliiman olmus bir

Arap kabilesidir. Bkz. Mustafa Fayda, “Abdiilkays (Beni Abdiilkays)”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: ISAM, 1988), 1: 248.

198 Tbn Ebi Seybe, “Kitabu’l-iman”, Musannef, trc. Hiiseyin Y1ldiz, 1. Bs (Ocak, 2012), 12: 326.

199 Ahmet Efendi Beyazizade, Imam-1 Azam Ebu Hanife'nin Goriigleri, trc. ilyas Celebi (Istanbul:
IFAV, 2014), 39.

200 fmam-1 Azam Ebu Hanife, “El-Fikhu’l-Ebsat”, Imam-1 A ’zam in Bes Eseri, trc. Mustafa Oz, 13. Bs
(istanbul: IFAV, 2017), 47.

201 Beyazizade, Imam-1 Azam Ebu Hanife 'nin Goriisleri, 119.
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Dolayisiyla Ebu Hanife’ye gore imanin iki sarti vardir: Bunlar tasdik ve ikrardir.
Bunlardan birinin eksik olmas1 imanin tam olarak ger¢eklesmesine engeldir.?%2

Tasdik Ebu Hanife i¢in énemli bir noktadir. Bu yoniiyle imanda biitiinciil bir
yaklasim sergiler. Ornegin bir kisi iman etmekle birlikte, Musa ve Isa (a.s.)’in
peygamber oldugunu bilmiyorum derse kafir olur. Ya da “ Bunu kimin yarattigini
bilmiyorum derse” yine kafir olur. Ciinkii o kisi Allah’mn : “ Allah, her seyin
yaraticisidir.” (Bkz. Ra’d: 5/16) ayetinden dolayi kiifre diiser.2%®

Butlncdl bir Gslup ile birlikte, Ebu Hanife toplumun menfi durumunu g6z
Oniine alarak, toplumda esitsizlik ve zulmiin olmamasi i¢in fikir beyan etmistir.
Kisginin ikrarin1 kabul ederek onu her haliilkarda Miisliimanlardan kabul etmek i¢in
fikir gelistirmistir.

Ebu Hanife imanm tasdik, marifet, yakin, ikrar ve Islim terimiyle es anlaml
oldugunu sdylemekle birlikte asil yerinin kalp oldugunu belirtmektedir. Buna gore
kalp ile tasdik dil ile ikrar kisinin hem Allah katinda hem de insanlar nezdinde miimin
olarak kabul edilmesi bakimindan énem arz etmektedir.?%*

Bu dogrultuda Ebu Hanife’ye gore toplum i¢inde kisi dili ile imani kabul eder
kalbinde yalanlarsa bu kisi Allah’in indinde kéafir, toplumun i¢inde ise miimindir.
Insanlar kisinin kalbinden gegirdiklerinden miikellef olmadiklarindan o kisiye mii’min
muamelesi yapmak zorundadirlar.?%®

Es’ari, Ebu Hanife ve taraftarlarini, Miircie’nin dokuzuncu firkas:1 olarak
kaydeder ve bunlarin imanin, Allah’1 bilmek, O’nu ikrar etmek, Resuli bilmek ve
Allah katindan gelen her seyi toptan ikrar etmek oldugunu iddia ettigini soylemistir.2%

Ebu Hanife’nin takipgilerinden olan ve Maturidiligi sistemlestiren Es-
Semerkandi konuyu sOyle yorumlamistir; iman dil ile iman ve kalp ile tasdiktir.
Diliyle sdyleyip kalben inanmayan miinafiktir. Kalben inandigi halde dili ile bunu
ikrar etmeyen de Allah’1 inkér etmistir. Kim imanin sadece kalp ile tasdik oldugunu
sOylerse o kisi Cehmiyye mezhebinden olur. Kim de imanin sadece dil ile ikrar
oldugunu séyler se o da Kerramiye mezhebinden olur.?%’

Huilasa; ehl-i hadis imani tanimlarken iman, kalp ile tasdik, dil ile ikrar ve

beden ile amel etmektir goriisiindedir. Bu sekilde diisiinmesinin temel dayanagi

202 Karaman, Islam Inang Degerleri ve Cagdas Dini Akimlar, 64.
208 Beyazizade, fmam-1 Azam Ebu Hanife nin Goriisleri, 123.
204 Kurt, “Imam-1 Azam Ebu Hanife’nin Bes Eserinde Iman ile Tliskili Temel Kavramlar”, 95.
205 Beyazizade, fmam-1 Azam Ebu Hanife nin Goriisleri, 121.
206 Esari, Ilk Donem Islam Mezhepleri, 143.
207 Hakim es-Semerkandi, es-Sevdaii’l-A ’zam, trc. Emin Ali Yiiksel (Istanbul: Muallim, 2017), 422.
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ayetleri ve Ozellikle hadisleri zahiren oldugu gibi algilaylp yorumlamak olmustur.
Bunun Otesine gitmeyi ise kerih gormiisler ve miintesiplerini bu konularda re’ye
basvurmaktan sakindirmislardir.

Ehl-i re’y ise hadis ehlinin delil olarak sundugu ayetlerin ve hadislerin zahiri
ile birlikte maksadini, donemin sartlarin1 da goz 6niine alip te’vil yoluna giderek imani
tasdik ve dil ile ikrar olarak tanimlamistir. Ehl-i re’y dini anlamada ve yorumlamada
te’vile re’ye bagvurmayi zaruri bir durum olarak algilayip bu dogrultuda hareket

etmislerdir.

Iman - Amel iliskisi

Ehl-i hadis’in imani tanimlarken amel unsurunu imanin tanimima dahil
etmesinin dogal sonucu olarak ehl-i hadise gére amel imandan bir pargadir. Ehl-i hadis
imanda ikrari, tasdigi ve ameli bir biitiin olarak kabul eder. Cilinkii Kur’an’da Allah
iman ile birlikte namazi, orucu, zekati. .. emretmektedir.?®

“Onlar gayba inanirlar, namazi dosdogru kilarlar, kendilerine rizik olarak
verdigimizden de Allah yolunda harcarlar.” (Bakara, 2/3)

“Ey ayetlerimize inanan ve miisliiman olan kullarim! Bugiin size korku yoktur,
siz Uzulmeyeceksiniz de.” (Zuhruf, 43/68-69)

“Iste bu (Kur'an) da, bereket kaynagi, kendinden &ncekileri (ilahi kitaplari)
tasdik eden ve sehirler anasini (Mekke'yi) ve biitiin ¢evresini (tiim insanligl) uyarasin
diye indirdigimiz bir kitaptir. Ahirete iman edenler, ona da inanirlar. Onlar
namazlarini vaktinde kilarlar.” (En'am, 6/92)

Dolayisiyla ehl-i hadise gore kisi, imanin fliruunu yerine getirinceye kadar
imani tamamlanmis olamaz. Hadis taraftarlarindan Dahhak b. Muzahim (6. 105/724),
imanin tasdik ve ikrardan sonra amellerin yerine getirilmesi ile elde edilecegini iddia
eder.?%®

Ehl-i hadis’in iman ve amel miinasebetinde kendi goriislerine dayanak olarak
getirdikleri bir diger delil ise ayetlerde gecen “iman eden ve salih amel isleyenler”
ibaresidir. Iman edenlerden sonraki “vav” harfinin amelle iman1 bir birinden ayirmak
icin olmadigim1 aksine ameli imanla birlestirmek i¢in kullanildigini iddia

etmektedirler. Ahmet b. Hanbel bu goriisii bizzat benimsemis ve dile getirmistir.?'°

208 Kutlu, Selefiligin Fikri Arka Plani, 93.

209 fbn Teymiyye, fman Uzerine, 147; Kutlu, Selefiligin Fikri Arka Planz, 97.

210 Abdullah b. Ahmed b. Hanbel, Kitabu’s-sunne (Sufidi Arabistan: Daru’l-ibnu’l-Kayyum, 1986), 1:
376.
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Ehl-i hadis alimlerinden Imam Malik, imam Safii ve Ahmet b. Hanbel gibi
alimlere gére amel imanin bir pargasidir. Onlara gére Miisliiman ve mii’min olmanin
sartlarindan biri de haram olan1 yapmamak ve farz olami terk etmemektir. Bununla
birlikte ameli olmayan1 kafir olarak nitelemezler.?!!

Kasim b. Sellam konuyu farkli bir bakis agis1 ile yorumlamaktadir. O’na gore
iman ile ameli birbirinden ayiranlar ilk donemde inen Mekki ayetleri géz oniine alarak
boyle bir sonuca gitmislerdir. Halbuki ayetler tedrici bir sekilde inmistir. Mekke’nin
ilk on yilinda inen ayetlerde insanlardan bir olan Allah’a inanmak ve O’nun
peygamberini tasdik etmekten bagka bir iman sekli yoktu. Daha sonraki donemlerde
namaz, zekat gibi emirler gelmistir. Ornegin kible olarak Kabe’ye yonelmeyi emreden
ayetler geldiginde aksini yapmaya devam eden kisi hala miimin olarak
isimlendirilebilir miydi? Ya da zekat emri geldiginde zekat vermemeyi siirdiiren kisi
miimin kabul edilir miydi? Dolayisiyla kalben edilen imanin geregi olarak namaz,
zekat gibi ylikiimliliikler dilin ikrart sayilmistir. Bu da gosteriyor ki bu ameller imanin
pargasidir.?*2

Kasim b. Sellam, Kur’an’da seytanin yaraticisinin kim oldugunu ikrar etmesine
ragmen, Allah’in emirlerine karsi gelmesinden dolayr kéfir olarak nitelenmesini
yorumlayarak, imanin sadece ikrar olmadigint ve amelin imandan oldugunu
savunmustur.?'3

Hadis taraftarlar1 bu gorisleri donemin Miircie mezhebine karsi dile
getirmiglerdir. Ciinkii Miircie bu konuda tam tersini diistinmekte ve iman ile ameli net
bir ¢izgi ile ayirmaktadir. Her iki unsurun birbirinden bagimsiz oldugunu ve birbirini
etkilemedigi diisiincesindedirler.

Rey ehli ise bunun aksine iman ile amelin iki farkli kavram oldugunu ileri
stirer. Rey ehlinin 6nciilerinden Ebu Hanife’ye gore amel imandan bir ciiz degildir.
Ona gore amel imandan sonra gelen bir unsurdur. Ona gore kisiye iman ettikten sonra
farz olan seyler emredilir.?!* Kisi namaz kildig1, orug tuttugu igin iman etmez; iman
ettigi i¢in bunlar1 yapar.?®® Ebu Hanife su ayetleri delil olarak getirmistir:

“ Iman eden kullarima sdyle, namazi dosdogru kilsinlar.” (Ibrahim 14/31)

A1 veysel Kasar, Halimi’ye Ait Suabu’l-Iman Adli Eserin Kelam [lmindeki Yeri (Doktora, Harran
Universitesi, 2002), 21.

22 Kasim b. Sellam, Kitdbu I-Iman, 14.

23 Kasim b. Sellam, Kitdbu 'I-Iman, 57.

214 Ebu Hanife, “El-Alim ve’l- Miiteallim”, 11.

25 Beyazizade, Imam-1 Azam Ebu Hanife'nin Gériisleri, 116; Yusuf Sevki Yavuz, “Ebu Hanife”,
Tlrkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (1stanbul: ISAM, 1994), 10: 141.
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“ Ey iman edenler size kisas farz kilindi...” (Bakara 2/178)

“ Ey iman edenler Allah’1 ¢ok¢a anin...” (Ahzap 33/41),

Ebu Hanife’ye gore, yukarida farz kilinan seyler bizzat iman olsaydi, kullar o
ameli isleyene kadar Allah onlara miimin demezdi.?*®

Ebu Hanife konuyu baska bir bakis agisiyla da degerlendirmektedir. Ona gore
iman ve amel birbirinden ayridir. Ciinkii baz1 durumlarda iman edenlerin bir kisminda
amel zorunlulugu kalkar. Ornegin hayizli kadinin namaz kilmamasi, orug tutmamasi
ve Kabe’yi tavaf etmemesi durumlarinda imanin da olmayacagi sonucu ¢ikmaz.?!’

Ehl-i re’yin Oncdleri bu konuda, tam olmasa da, benzer fikirler beyan etmeleri
mubhalifleri tarafindan Miircie ile ayn1 potada kabul edilmesine sebep olmuslardir.?®
Hammad b. Ebi Siilleyman’in ibadetleri imandan saymayarak imanin kalp ile tasdik ve
dil ile ikrar olarak kabul etmesi sonucu Miircii olarak tanimlanmasi bu duruma bir
ornektir, 29

Daha sonraki yiizyillarda yasamis olan ehl-i Stnnetin blylik alimlerinden
Semerkandi konuyu ehl-i re’y inanci istikametinde su sekilde yorumlamustir: “ imanin
bir itaat oldugunu ancak her itaatin iman olmadigini, ayni sekilde kotii amelin de kiifiir
olmadigini sdylemistir. Dolayisiyla amel imandan ayridir.” Semerkandi bu goriisiinii
delillendirirken, imanla ilgili baz1 ayetleri 6ne siiriip burada amelden bahsedilmesini
gerekge gostermistir. 22

Meseleyi fikih agisindan da temellendirmeye calismistir. Mesela; Peygamber
o0lii adina hacca gidilmesini emrederken 6lii adina iman edilmesini emretmemistir. Bu
da gosteriyor ki iman ve amel ayr1 unsurlardir.??

Baska bir acidan Ebu Hanife meseleyi su sekilde yorumlamistir: “ Allah, biitiin
Peygamberlere ayn1 dini ama farkli seriatleri indirmistir. Yani onlarin hepsi, tek Allah
inancindan ibaret tevhid inancina davet ederek, kendinden Oncekilerin dinini terke
cagirmiyor, sadece seriatlerini terke ¢agiriyordu. Dolayisiyla tek bir din, pek ¢ok seriat
vardir. Bu din degismezken, degisik farzlardan ibaret olan seriatler, Peygamber’den
Peygamber’e degismektedir. Eger Allah’mn biitiin emrettiklerini yapmak ve biitiin

yasaklarindan ka¢inmak din olsaydi, bu durumda Allah’in emirlerinden herhangi birini

216 Ebu Hanife, “El-Alim ve’l- Miiteallim”, 11.

27 fmam-1 Azam Ebu Hanife, “El-Vasiyye”, Imam-1 A’zam’in Bes Eseri, trc. Mustafa Oz, 13. Bs
(istanbul: IFAV, 2017), 87; Karaman, Islam Inan¢ Degerleri ve Cagdas Dini Akimlar, 69.

218 Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, 1968, 1: 141.

219 Aras, “Hammad b. Ebi Siileyman”, 15: 486.

220 gs-Semerkandi, es-Sevdaii’l-A zam, 431.

221 gs-Semerkandi, es-Sevdaii’l-A zam, 437.
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terk eden yahut yasaklarindan birini ¢igneyen kimse, Allah’in dinini terk etmis ve
kafir olmus olurdu. Bu durumda kafir olan kimsenin Miisliimanlarla aralarinda
cereyan eden nikadhlama, miras, cenazesine gitme, kestiklerini yemek ve benzeri
hususlar ortadan kalkmis olurdu.???

Hilasa, ehl-i re’yin tutumunu net olarak ortaya koyan Ebu Hanife’nin Osman
el-Betti’ye yazdig1 bir risalede sunlar yazilmigtir:

“ Bil ki; benim goriigiim sudur: Kible ehli miimindir. Onlari terk ettikleri
herhangi bir farizadan dolayr imandan ¢ikmis kabul etmem. Imanla birlikte biitiin
farizalar igleyerek Allah’a itaat eden kisi bize gore cennet ehlidir. Imani bulundugu
halde bazi farizalart terk eden kigi giinahkar mumindir. Onun azap goérmesi ya da
bagislanmasi Allah i dilemesine baghdir...” *%3

Ebu Hanife’ye gore Allah’1 ve peygamberlerini tasdikle meydana gelen hidayet
farz olan amellerdeki hidayetle ayn1 degildir. Allah’in kitabinda da belirttigi gibi kisi
tasdiki dolayisiyla miimin olurken farzlarin bir kismii bilmedigi i¢in de cahil diye
isimlendirilmektedir. Halbuki cahil olan kisi bilmedigini 6grenebilir. Dolayisiyla Allah
ve Resuliinii tasdiki terk eden ile cahil kisi bir olmaz. Allah farzlarla ilgili sdyle
buyurmustur: “ Biri unuttugunda digeri ona hatirlatacak iki kadin olabilir” ( Bakara
2/282) ve “ Musa: “O isi kasten yaptimsa sapiklardan biri sayilirnm.” ( Suara 26/282)

Yani cahillikle isledim demektir ki bu durum Allah’in kitabinda miimin i¢in zalim,

glinahkar, asi ve hatali denildigini gdstermektedir.??* Nitekim Hz. Yakub’un ogullari,

13 13

babalarina “ sen, hala eski saskinligindasin” (Yusuf 12/95) derken “ sen hala eski
kiifriindesin,” anlamin1 kastetmemislerdir. Eger onlarin miimin olduklarini, haklarinda
Mduslumanlarin hiikiimlerinin icra edilecegi iddia edilirse, dogru sdylenmis olur.
Onlarin kafir olduklarin1 sdyleyen bidat¢i olup Hz. Peygamber ve Kur’an’a muhalefet
etmistir. Bundan baska ehli bidatten, dogruyu kabul etmeyenlerin dedigi gibi onun ne
kafir ne de miimin oldugu sdylenirse, bu diisiince de bir bidat olup Hz. Peygamber ve
ashabina kars1 bir muhalefet olusturur.??®

Netice olarak, Ehl-i hadis, iman amel minasebetinde ameli imana danhil
etmistir. Kamil bir imanim sartin1 amel olarak gdrmiislerdir. Inancin gerekli amellerini

yerine getirmeyen bir ferdin imanini noksan kabul etmislerdir.

222 Ebu Hanife, “El-Alim ve’l- Miiteallim”, 17-20.

223 fmam-1 Azam Ebu Hanife, “Risaletii Ebi Hanife”, Imam-1 A’zam i Bes Eseri, trc. Mustafa Oz, 13.
Bs (istanbul: IFAV, 2017), 62.

224 Ebu Hanife, “Risaletii Ebi Hanife”, 81.

225 Ebu Hanife, “Risaletii Ebi Hanife”, 82.
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Bunun karsisinda ehl-i re’y ise ameli dnemsemekle birlikte ameli imandan
saymamustir. Ehl-i re’y iman i¢in tasdik’i esas kabul etmistir. Mumin kétt ameller

islese dahi kisiye asi miimin®?® denilmesi gerektigi goriisiindedir.

Iman - Blyuk Gunah ( Miirtekib el-Kebire) iliskisi

Giinah, ilahi emir ve yasaklar1 ihlal eden fiil ve davramiglar1 belirten bir
terimdir.??’ Kur’an ve hadislerde giinah kavrami; ism, zenb, vizr, ciinah ve hiib
kelimeleri ile ifade edilmistir.??

Biiylik giinah tabiri Kuran’da su sekilde geg¢mektedir: “Onlar biiyiik
ginahlardan ve hayasizliklardan kaginirlar, 6fkelendiklerinde dahi bagislarlar.”(Sura
42/37)

Dolayisiyla giinahlara dair biiyiik kii¢iik ayrimi Kur’an’a dayanmaktadir.??®
Ancak biiyiik glinahin neler oldugu ayetlerde tam olarak a¢iklanmamustir.

Rivayete gore; “ Adamin biri bir zaman Resul’e sordu: “ Ey Allah’in Resulii,
Allah katinda en biiyiik giinah nedir? Peygamberimiz de: “ Seni yaratandan bagkasina
kulluk etmen” dedi. Adam tekrar sorarak, “ sonra?” Allah Resulii: “ Yiyecegine ortak

(13

olur korkusuyla cocugunu oldiirmen” Adam yine sordu: Peki ya sonra?”:

Peygamberimiz de : “ Komsunun karisi ile Cima etmen”.?%

Yukaridaki hadis ve benzerlerinden Peygamberin biiyiik giinahlar1 sinifladig
gorilmektedir. Bunlarin en basinda ise sirk gelmektedir. Bunlarla birlikte biiyii, haksiz
yere insan Oldlirme, yetim mali yeme, tefecilik, savas meydanindan kagma, masum
kimselere iftira gibi ameller bilyiik giinaha dahil edilmistir.*! Sirkin biiyiik giinah
olusu Islam diinyas: arasinda ihtilafsiz kabul goriiliirken, diger hususlarda her kesim
istedigi yolu tutturmus ve fikri benimsemistir.?%2

Biiytik giinahin sayilarinin farklilik arz etmesinden anlasilacak baska bir durum

su ki; Allah Resull siire¢ icinde gelisen olaylar ve degisen sahislara karsi ihtiyaca

binaen farkli cevaplar ve farkli sayilar zikretmistir.

226 Eby Hanife, “Risaletii Ebi Hanife”, 80; Kutlu, Tirklerin Islamlasma Siirecinde Miircie ve Tesirleri,
108.

221 Omer Faruk Harman, “Giinah”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: ISAM, 1996),
14: 278.

228 Adil Bebek, “Giinah” (Istanbul: ISAM, 1996), 14: 282.

229 Toshthiko Izutsu, Islam Diisiincesinde Iman Kavramu, trc. Selhattin Ayaz, 3. Bs (Istanbul: Pmar,
2013), 49; Dindar, Tesekkiil Dénemi Kelam Problemlerine Devrin Siyasi-Sosyal Hadiselerinin Etkileri
(Iman-Amel Iliskisi Baglaminda), 184.

230 Miislim, “Iman”, 141.

231 Bkz. Miislim, “Iman”, 144.

232 \zutsu, Islam Diisiincesinde Iman Kavrami, 51.
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Buyuk ginah konusunda iman ile ilgili bir problem olarak ilk dénemlerde

233

hangi gilinahlarin biiylik giinah oldugu®> ve biiyiik gilinah isleyenin dindeki durumu

tartisgtlmigtir. Hatta bu konuda biiyilk glinahin sayilarint 700’e ¢ikaran alimler
olmustur.?*

Biiyilik glinah konusunda ilk defa goriis beyan eden ve net bir sekilde, biiyiik
giinah isleyenin kafir olacagini sdyleyenler Hariciler olmustur. Dolayisiyla Islam
diisiincesinde sistemli olmasa da teorik boyutta buyiik giinah meselesinin iman ile olan
iliskisini ilk tartismaya aganlar Hariciler’dir.?%

Bazi goriisleriyle Haricilere yaklasan ehl-i Hadis, bu konuda daha karmasik bir
tutum sergilemekle birlikte ameli imandan bir cuz kabul ettikleri igin blyik giinah
isleyenleri de miimin olarak gérmemislerdir.?*® Ornegin Ahmet b. Hanbel namaz1 terk
edenin kafir oldugunu soyler.?®” Ancak hadis taraftarlari, hadislerde biiyiik giinahlari
tek tek tespit etmisler bunlarin durumlari konusunda net bir tavir ortaya
koymamislardir. Bazilar1 bu gilinahlari imandan ¢ikaran veya hem imandan hem de
Islam’dan ¢ikaran olarak ikiye ayirarak Haricilerden farkli diisiindiiklerini ortaya
koymaya ¢aligmislardir. 2%

Ehl-i hadisten, iman ve Islam’1 aym1 anlamda kabul edenler, biiyiik giinahkarmn
iman ve Islam’in hakikatini kaybedecegini ancak miimin ve Miisliiman admnin baki
kalacagini diisiiniirler. Iman ve Islam’imn farkli oldugunu diisiinenler ise biiyiik giinahin
imandan c¢ikaracagim ancak daha genis bir anlam ihtiva eden Islam’dan
¢ikarmayacagimi savunurlar.?*

Yukarida da deginildigi gibi ehl-i hadis, biiyiikk giinah isleyeninin dindeki
durumunu degerlendirirken tam bir agiz birligi i¢cinde olup net bir fikir ortaya
koyamamuslardir. imani; tasdik, ikrar ve amel olarak goren ehl-i hadisten bir bolim,

baz1 amellerin kisiyi imandan/dinden ¢ikaracagini 6ne siirmiislerdir.

233 Bkz. Ahmed b. Osman b. ez-Zehebi, Kitabii’l-Kebair - Islam Seriatinda Biiyiik Giinahlar, trc. Sidki
Giille (Istanbul: Bedir Yaymevi, 1986); ibn Ebi’l-izz el-Hanefiyye, Serh’t-Tahaviyve fi Akidetu’s-
Selefiyye, 359.

234 Adil Bebek, “Kebire”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: ISAM, 2002), 25: 163;
Diindar, Tesekkiil Dénemi Kelam Problemlerine Devrin Siyasi-Sosyal Hadiselerinin Etkileri (Iman-
Amel Iligkisi Baglaminda), 184.

2% Dundar, Tesekkiil Dénemi Kelam Problemlerine Devrin Sivasi-Sosyal Hadiselerinin Etkileri (Iman-
Amel Iliskisi Baglaminda), 173.

236 Kutlu, Selefiligin Fikri Arka Plani, 157.

27 Yusuf Sevki Yavuz, “Ahmet b. Hanbel”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
ISAM, 1989), 2: 86; ibn Ebi’l-izz el-Hanefiyye, Serh 't-Tahaviyye fi Akidetu’s-Selefiyye, 315.

238 Eb{i Hasan Ibn Eb{i Bisr Ali b. Ismail b. Ishak el-Esari, el-/bdne an usiili’d-diyane (Kahire: Daru’l
Ensar, 1977), 263; Kutlu, Selefiligin Fikri Arka Plani, 157.

29 Kutlu, Selefiligin Fikri Arka Plani, 159.
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Ibn Ebi Seybe “Kitab’ul-iman” isimli eserinde sunu rivayet etmistir:

Ebu Hureyre der ki: “ iman bir nurdur. Kim zina ederse iman kendisinden
ayrilir. Eger kul kendini kinar ve pismanlik duyarsa iman ona geri doner.”?%°

Baska bir rivayette ise Ebu Hureyre, Peygamber’in sdyle buyurdugunu rivayet
eder: ““ Zina eden kisi bu isi miimin olarak yapmaz, hirsiz olan hirsizlig1 miimin olarak
yapmaz, ickici igkisini miimin olarak igmez, yagmaci, insanlarin bakislari altinda bu
isi miimin olarak yapmaz.” Hadisin baska bir rivayetinde ise “ ... Ancak tOvbe edince
imani1 kendisine iade edilir.”?**

Hadis taraftarlar1 yukarida gegen ve benzeri hadislerden yola ¢ikarak gilinah
islemenin imana olan etkisini, glinah isleme esnasinda imanin o kisiden uzaklagacagini
ve daha sonra kisin durumuna gore o kisiyi nitelemislerdir. Kisi eger pismanlik
duyarsa, yaptigi giinahtan vazgegerse dine donecegini; aksi durumda miimin kabul
edilmeyecegini diisiinerek bir nevi Mu’tezile’nin “El Menziletu Beyne’l-Menzileteyn”
ilkesine yakin bir yargi ortaya koymuslardir.

Re’y ehlinin dnciilerinden olan Ebu Hanife bu ve benzeri sekilde rivayet edilen
hadisleri Kur’an’a muhalif oldugu gerekcesiyle kabul etmez.?*?> Ebu Hanife’nin baz1
hadislere kars1 bu sekildeki tavri aslinda hadisin kendisine olmayip ravilerle ilgili
problemlere matuf oldugu goriilmektedir. Zira kendisine bu tiir hadisleri reddetmenin
Hz. Peygamber’t mi yoksa giivenilir ravileri mi yalanlama anlamima geldigi
soruldugunda soyle cevap verdigi goriilmektedir: “ Bu sozil yalanlamak Hz.
Peygamber’in soziinii yalanlamak olarak gériilmez. Ciinkii yalanlamak, ancak *“ Ben
Hz. Peygamber’in soziinii yalanlyyorum”  diyenlerin  yalanlamasidir. Benim
yvalanlamam ve reddim raviler i¢indir. Eger bir kimse, *“ Ben, Nebi'nin soyledigi her
seye iman ederim, fakat kotiiliik yapilmasini séylemedi ve Kur’an’a muhalefet etmedi”
derse, bu sozden o kimsenin Hz. Peygamberi ve Kur'an'i tasdik ettigi, Resul’ii

I3

Kur’an’a muhalefet etmekten tenzih ettigi ¢ikar. Ciinkii Allah, Kur’an’da; * sizden
zina eden kadin ve erkegin her birine yiiz degnek vurun...” ( Nur 2) ayetinde zani ve

zaniyeden iman vasfini kaldirmamistir. Burada kast edilen Miisliimanlardir. O halde,

240 bn Ebi Seybe, “Kitabu’l-iman”, 2012, 12: 348; Kutlu, Tiirklerin Islamlasma Siirecinde Miircie ve
Tesirleri, 105.

241 Hadisin baska rivayetleri i¢in bkz. Ibn Mace, Siinen, II, 1299; Tirmizi, Siinen, V, 15; Miislim, es-
Sahih, I, 76; bn Ebi Seybe, “Kitabu’l-iman”, 2012, 12: 353.

242 Kurt, “imam-1 Azam Ebu Hanife’nin Bes Eserinde Iman ile iliskili Temel Kavramlar”, 115.
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Kur’an’in hilafina Hz. Peygamber'den hadis nakleden her hangi bir kimseyi
reddetmek, Hz. Peygamber’i reddetmek onu yalanlamak anlamina gelmez.”**

Ehl-i hadisten olan Ahmet b. Hanbel kible ehlinin isledigi giinahlar hakkinda
hiikiim vermenin sart1 olarak ilgili konuda bir hadisin olup olmadigini bir 6l¢ii olarak
kabul etmistir. Eger kisinin giinahi ile ilgili bir hadis var ise o kisinin cehennemlik
olduguna hiikkmedilecegini sdylemistir.2**

Ehl-i hadis taraftarlar1 genelde namazin terkini ve zekatin verilmemesini
imandan ¢ikaran ve kiifre sokan giinahlardan kabul ederler. *® Bu goriisii de Allah
Resuliiniin “ kisi ile sirk/kiifiir arasinda namazin terki vardir” sozii ile desteklerler.?*®
Bununla birlikte namazin disindaki ibadetleri terk edeni ise kafir degil fasik olarak
gorirler. 247

Bu konu, ehl-i hadisten bazi kimseler tarafindan farkli ele alimmistir. Ornegin
Ebu Sileyman el-Hattabi namazi terkin c¢esit ¢esit oldugunu, inkar sonucu terk
edilmisse onun kiifre girdigini yalniz unutarak terk edenin tekfir edilemeyecegi beyan
etmistir. Ayrica inkar etmeksizin bilerek namazi terk eden kisi, Ahmet b. Hanbel,
Ishak b. Rabia, Ibn Mubarek gibi alimlere gore kafir olur. Safii ise bdyle birinin
Allah’1 inkar eden bir kafir gibi dldiiriilecegini ancak bu kisin dinden ¢ikmadigini ileri
surer, 248

Bu fikre karsin, Ebu Siileyman el-Hattabi, Ebu Hanife ve arkadaslarinin bu

konudaki hadisleri bir uyar1 ve tehdit olarak yorumlayip namazi terk edenin kiifre
girmedigini dolayisiyla dldiiriilemeyecegini bununla birlikte namaza baslayana kadar
doviiliip hapsedilecegi fikrini ortaya koyduklari rivayet etmektedir.?4

Bu konularda ihtilaf eden taraflarin daha ¢ok dayanak buldugu nokta hadisler
olmustur. Ornegin “La ilahe illallah™ diyenin cennete girecegi hadisi ile ehl-i hadisin
bu fikrine karsi cikilmistir. Ancak ehl-i hadise gore, bu hadis Islam’in ilk

donemlerinde sdylenmistir. Bazi ibadetlerin ( namaz gibi) heniiz farz kilinmadigi bir

donemde séylenen bu hadisin konuya delalet etmeyecegini savunmuslardir.?>°

243 Ebu Hanife, “El-Alim ve’l- Miiteallim”, 21-26; daha detayli bilgi igin bkz. Kutlu, Tlrklerin
Islamlasma Siirecinde Miircie ve Tesirleri, 110.

244 \Natt, [slam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, 364.

245 Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, 89.

246 fbn Ebi Seybe, “Kitabu’l-iman”, 2012, 12: 355.

247 Kutlu, Selefiligin Fikri Arka Plani, 164.

248 Epb0 Suleyman Ahmed b. Muhammed el-Busti el-Hattabi, Me dlimu’s-sunen (Halep: Metbuati’l-
IImiyye, 1932), 4: 289; Kutlu, Selefiligin Fikri Arka Plani, 165.

249 e|-Hattabi, Me alimu’s-sunen, 4: 290.

250 Kutlu, Trirklerin Isldmlasma Siirecinde Miircie ve Tesirleri, 107.
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Ehl-i re’yin alimlerinden Ebu Hanife’ye gore, biyik glnah helal sayilmadikga,
inkér edilmedikge gunah islemek kisiyi dinden ¢ikarmaz. Ciinkii Kur’an’da bu gibi
giinahlar1 isleyenlerin imanlar1 nefyedilmemistir.?®! Ornegin;

“Sizlerden fuhus (zina) yapanlarin her ikisini de incitip kinayin. Eger onlar
tovbe edip 1slah olurlarsa onlar1 incitip kinamaktan vazgecin. Cilinkii Allah tévbeleri
cok kabul edendir, cok merhamet edendir.” (Nisa, 4/16) ayetinde zina eden sizlerden
olarak nitelenmistir. Buradaki kasit, zina edenin Miisliimanlardan kabul edilmesidir.

Baska bir ayette ise; “Eger inananlardan iki grup birbirleriyle savasirlarsa
aralarim1 diizeltin. Eger biri 6tekine kars1 haddi asarsa, Allah'in buyruguna doniinceye
kadar haddi asan tarafa karsi savasin. Eger (Allah'in emrine) donerse, artik aralarini
adaletle diizeltin ve (onlara) adaletli davranin. Ciinkii Allah, adaletli davrananlari
sever.” (Hucurat, 49/9) birbiri ile savasan her iki grubunun inananlardan kabul
edilmesi iman ve amel ayrimina delil olarak kullanilmistir.

Ayrica Ebu Hanife’ye gore ameli islemeyen tasdiki kaybetmis olmaz, amel
olmadan da tasdik mevcuttur. Ameli terk eden bu terkinden dolay: tasdiki kaybetmis
olsaydi iman isminden de ¢ikmis olurdu. Halbuki sadece tasdiki terk edenler iman
isminden ¢ikarilir.??

Yine Imam Ali ile savasanlar;, imam Ali, kafir olarak nitelememistir.?>®> Ebu
Hanife, Fikhu’l-Ekber adl1 eserinde * La ilahe Illallah” diyen zina etse de hirsizlik etse
de onun cennete gireceginden soz eder. Ona gore kuflr streklilik arz ederken zina,
hirsizlik, adam 6ldiirme stireklilik arz etmez. Bunlar, bir anlik gaflet sonucu ortaya
cikabilen ve affedilebilen seylerdir. Miiminlerin giinahlar1 sebebiyle ahiretteki
durumlar1 Allah’a birakilmalhidir. Dilerse azap eder dilerse affeder goriisiinii
belirtmistir.?>*

Bununla birlikte Ebu Hanife bu konuda farkli bir yaklasim gostererek, Allah’in
emirlerinin tiimiinli yapmak ve yasaklarinin tlimiinden ka¢inmak din olsaydi, her hangi
birini terk eden yahut yasakladiklarindan herhangi birini isleyen kimse kafir olmus

olurdu.?®

251 imam-1 Azam Ebu Hanife, “El-Fikhu’l-Ekber”, fmam-1 A ’zam in Bes Eseri, trc. Mustafa Oz, 13. Bs
(Istanbul: IFAV, 2017), 61; Beyazizade, Imam-1 Azam Ebu Hanife nin Gériisleri, 124; Kutlu, Turklerin
Islamlasma Siirecinde Miircie ve Tesirleri, 108.

252 Ebu Hanife, “Risaletii Ebi Hanife”, 80; ayrica bkz. Kutlu, Tiirklerin Islamlasma Siirecinde Miircie ve
Tesirleri, 108.

23 Yavuz, “Ebu Hanife”, 10: 141.

24 Aliyul Kari, Fikhu'l - Ekber Serhi, trc. Hiiseyin Erdogan (istanbul: Hisar, 1987); Yavuz, “Ebu
Hanife”, 10: 141.

25 Beyazizade, Imam-1 Azam Ebu Hanife 'nin Goriisleri, 129.
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Re’y taraftarlar1 ile bircok ortak noktasi olan Miirciler de biiyiik giinah
isleyenlerin kisiyi dinden ¢ikarmayacagini sdyleyip bu kisiyi miimin olarak kabul
ederler. Ancak biiyiilk giinahlarindan 6tiirii fasik olduklarini akibetlerinin Allah’a
kaldigini, dilerse affeder dilerse azap eder goriisiindedirler.?>®

Miircie Mezhebi, Kur’an’ dan bir ayete dayanarak bir goriis ortaya koyanin da
asla tekfir edilmeyecegini savunur. Ancak ortaya koydugu goriis acik ve net olarak
Islam toplumunun tiimii tarafindan ayni sekilde anlasilip dinin temel naslarina ters
diisiiyorsa bu kisinin tekfir edilebilecegini kabul eder.?®” Ebu Hanife’nin de bu
dogrultuda benzer goriisleri vardir.

Biiyiik gilinah igleyenlerin iman1 ve akibeti noktasinda daha imit var bir bakis
acisina sahip olan Ebu Hanife’ye gore inkar ve sirk disinda, kimsenin kafir kabul
edilmeyecegi diisiincesindedir. Tévbe etmeden inanarak oOlseler dahi onun akibeti
Allah’in dilemesi ile belli olur. Dilerse affeder dilerse azap eder.?®® Kisi giinahlar
sonucunda fasiktir ve cehenneme atilsa dahi imani1 sayesinde oradan kurtulur.?*®

Ebu Hanife’nin biyiik giinah isleyeni tekfir etmemesinin sebeplerinden biri de,
ona gore bizlerin insanlarin kalplerini bilemeyisimiz; kisinin ikrar ettigi sey ile
toplumda muamele gdrmesini esas olmasidir. O, insanlarin kalplerindekilerinden
dolay1 insanlari miimin veya Kafir olarak ayirmanin Allah i¢in miimkiin oldugunu
insanlar ancak zahire bakarak kisinin lisaninda sadir olan tasdik, tekzip ve kiyafet ve
ibadetle insanlar1 miimin ya da kafir olarak ayirabilir.?%°

Kisiyi tekfir etme konusunda daha hassas davranan ve kisinin ikrarina 6nem
veren Ebu Hanife kendisine muhalif olup da kendisini tekfir edenlere de ayni
hassasiyetle yaklasmis ve bu konuda sadece muhaliflerini yalancilikla itham etmekle
yetinmistir. Onlar1 tekfir etmemistir.%6!

Ebu Hanife’ye gore miimin tevhitten ayrilmadig siirece biitiin gilinahlar1 da
islemis olsa yine Allah diismani olmaz. Ciinkii diisman, diismanina bugz ve nefret
besler, ona noksanlik izafe eder. Oysaki miimin, biiyiik giinah islemis de olsa Allah’1
her seyden daha ¢ok sever. Ayni sekilde miimin, ateste yakilmasi ya da Allah’a
iftirada bulunmasi1 durumuyla kars1 karsiya kalsa ateste yakilmay1 tercih eder. Nasil ki

babasini seven ¢ocuk bazen de ona isyan eder. Ayn1 sekilde mumin her ne kadar isyan

2% Kutlu, Tarihsel Din Séylemleri Uzerine Zihniyet Cozimlemeleri, 279.
57 Kutlu, Tarihsel Din Séylemleri Uzerine Zihniyet Coziimlemeleri, 280.
28 Beyazizade, fmam-1 Azam Ebu Hanife nin Goriisleri, 141.

29 Beyazizade, fmam-1 Azam Ebu Hanife nin Goriisleri, 144.

260 Ebu Hanife, “El-Alim ve’l- Miiteallim”, 21.

261 Ebu Hanife, “El-Alim ve’l- Miiteallim”, 26.
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etse de, Allah ona her seyden daha sevgilidir. Sehvet gibi bir¢ok siddetli arzular iistiin
geldigi icin, miimin bazen Allah’a isyan eder. Bir sultanin isini yapan vazifeli kimse
isini birakirsa karsiliginda cesitli sikintilar yasar. Serbest kalinca giicli yeterse isine
tekrar doner. Ayni sekilde kadin, dogum esnasinda ¢ok biiyiik sikintilarla karsilastig
halde, aradan zaman gecip iyi olunca gocuk istemesi buna benzer.?®? Miimin, Allah’a
isyan ettiginde, ameli her ne kadar taat ve riza bakimindan seytana uyuyorsa da
isledigi bu isyan ile seytana uyan, onun rizasini isteyen ve ona yoOnelen kimse
olmaz.?®3

Ayrica dénemin 6nemli alimlerinden olan Hasan el-Basri’nin bu konudaki
goriisii de kayda degerdir. O’na gore biiyiik giinah isleyen minafiktir. Ciinkii
insanlarin ortaya koydugu ameller yiireklerinin derinliklerinde sahip olduklar1 inangtan
dolayidir. Bu baglamda, inancl bir insan idealine ulasmaya ¢aligmalidir. Aksi haldeki
durum miinafiklik gostergesidir. Yani, miinafik ahiretten daha ¢ok diinya isleri pesinde
kosan, Allah’tan korkmayan kisidir. Bu tiir insanlar ismen Miisliimandir ancak
imanlarin1 ciddiye almadiklarindan bunlarin zaruretten dolay:1 dedikleri ile yaptiklari
birbiri ile celismektedir.?®*

Ehl-i re’ye gore bir kisi yiiz bin Misliman kadinla zina etse, yiiz bin
Miisliiman oOldiirse dahi bunlari mesru gormedikce kisi giinahindan dolayr dinden
¢ikmaz. Ona gore eger kafir olmus olsaydi Allah kitabinda “ Ey Iman edenler! Allah’a
ictenlikle tovbe edin” ( Tahrim - 66/8) demezdi. Eger bir kimse giinahlarindan dolay1
kafir olsaydi, Allah onlar1 miiminler diye isimlendirmezdi.?®® Ornegin bir kisi vakti
girmeden namaz kilsa ya da ramazan gelmeden orug tutsa bu caiz degildir. Bununla
birlikte bir kafir iman etmeden Once hayir ve itaatte bulunsa bu onu Musliman
yapmaz. Ciinkii iman amelden énce gelir ve iman siirekli amel ise stirelidir.2%

Nihayetinde denilebilinir ki ameli imandan bir ciliz olarak kabul géren hadis
ehli bazi giinahlarin imana zarar verecegini kisiyi dinden ¢ikaracagi disiincesindedir.
Bunlarin basinda namazin terki gelmektedir. Iman1 amelden gérmeyen ameli baska bir
boyutta degerlendiren re’y ehli ise blylk glnahlarm kisiyi dinden ¢ikarmayacagi ve
blyiik giinah isleyen kisinin miimin kabul edilecegi gorisiindedirler. Allah’a ortak
kosmamak ve O’nu inkar etmemek sartiyla biiyiik ve kiigiik giinah isledigi halde tovbe

262 Ebu Hanife, “El-Alim ve’l- Miiteallim”, 25.

263 Epu Hanife, “El-Alim ve’l- Miiteallim”, 36.

%4 ibn Teymiyye, Iman Uzerine, 103; lzutsu, Islam Diisiincesinde Iman Kavrami, 67; Figlah,
Cagimizda Itikadi Islam Mezhepleri, 58.

265 es-Semerkandi, es-Sevdaii’l-A zam, 268.

266 es-Semerkandi, es-Sevdaii 'l-A zam, 440.
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etmeden miimin olarak 6len kimsenin durumu iman eden fakat namaz kilmayan, orug
tutmayan ya da amellerin hicbirisini yapmayan kimsenin durumu Allah’in dilemesine

baghdir. Dilerse ona azap eder, dilerse affeder ve hi¢ azaba ugratmaz.?%’

Iman — Islam Aymihg Meselesi

Hadis taraftarlar1 bu konuda tam olarak bir fikir birligi i¢cinde olmamuislardir.
Bir kism1 iman ve Islam’in birbirinden farkli oldugunu bir kismi1 da aym anlama
geldigini iddia etmislerdir. Her iki grup da amelleri imandan sayarken amellerin
imandan mi Islam’dan mu1 bir parga olduklarini tartismislardir. 8

Ehl-i hadis’in dnciilerinden Ahmet b. Hanbel’e iman ve Islam’in ne oldugu
sorulunca, Muhammed b. Abdirrahman b. EI-Mugire’nin goriisii ile cevap vermistir.
El-Mugire’ye gore islam sz, iman ameldir. O bu gbriisiine, Peygamberin biri igin
Miisliiman sifatin1 kullanirken miimin sifatin1 kullanmadigini bildiren hadisleri delil
olarak sunmustur.?®°

Iman ile islam’in ayr1 oldugunu ileri siiren kesimin delil olarak getirdikleri ayet
sudur:?’0

(Bedeviler) « Iman ettik dediler, de ki: siz iman etmediniz ama Islam olduk
deyin; iman heniiz goniillerinize yerlesmedi; eger Allah’a ve Peygamberine itaat
ederseniz, islediklerinizden bir sey eksilmez; dogrusu Allah, bagislar, merhamet eder.”
(Hucurat 49/14)

Bununla birlikte hadis taraftarlarinin 6ne siirdigii bir baska delil de Cibril
Hadisi’dir.?"* Cibril Hadis’inde Iman nedir? Islam nedir? Sorularmna farkli cevap
verilmesi delil olarak kabul edilmistir. Bu hadis temel almarak Islam’mn ve imanin
sartlar1 ayrima tabi tutulmustur. Imanm sartlar1 denildiginde; Allah’a, meleklerine,
kitaplarina, resullerine, ahiret giiniine, hayir ve serrin Allah’tan olduguna inanmak
sarttir. Islam’in sartlar1 ise; sehadet getirmek, namaz kilmak, Ramazan Orucunu
tutmak, zekéat vermek ve hacca gitmek olarak belirlenir.

Ote yandan imana ve Islam’a ayn1 anlamlar1 veren Hadis taraftarlar1 da vardur.

Onlara gore; ameller iman ve Islam’m bir parcasidir. Ameller saglam bir dinin

%7 Ebu Hanife, “El-Fikhu’l-Ekber”, 74.

268 Egari, Ilk Donem Islam Mezhepleri, 263; Kutlu, Selefiligin Fikri Arka Plani, 135.
269 Kutlu, Selefiligin Fikri Arka Plani, 146.

270 Hulusi Arslan - Mustafa Bozkurt, Sistematik Kelam (Ankara: TDV, 2015), 98.
21 Tbn Ebi Seybe, “Kitabu’l-iman”, 2012, 12: 325.
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gostergesidir. Din ise Islam’dir. Bundan dolay1 iman ve Islam ayni dinin iki farkli
isimleridir.2"?

Rey taraftarlarina gére iman ve islam ayni seylerdir. Ancak onlar amelleri bir
istisna kabul edip iman ve Islam’a dahil etmezler. 2"

Hanefi alim Ebu’l-Minteha el-Magnisavi bu konuda sdyle demistir: “Islam
olmadikca iman olmaz ve ona iman eslik etmedikce Islam olmaz ¢iinkii Islam Allah’in
her emrine tevazu ile egilmek oldugundan, tasdik ve ikrar olmadan tahakkuku
imkansizdir. Bundan dolayr Musliman olmayan bir miminin yahut mimin olmayan
bir Miisliimanin olmasi olanaksizdir. Din alimleri iman ve Islam isimlerinin anlamdas
ligindan bahsettikleri zaman bunu kast ederler. Bunlar, tabiri caizse sirt ve karin
gibidir birbirinden ayrilmazlar.”?"*

Ehl-i re’yin onclst kabul edilen Ebu-Hanife’ye gore de imanin ve islam’mn
manasi birdir. O’na gore iman ve Islam sozliik anlamlar1 yoniiyle farklilik arz etseler
dahi terim olarak aym anlamdadirlar. Ciinkii imansiz islam olmadig1 gibi Islamsiz
iman da miimkiin degildir.?”® Bu konuda, Zariyat Suresi’nde (35-36) gecen: “ Nihayet
Lut’un memleketinde bulunan miiminleri (oradan) ¢ikardik, ( ki kalan kéafirleri helak
edelim). Fakat bir evden baska orada Miisliman da bulamadik.” Ayetleri delil
getirilmektedir. Ebu Hanife’ye gore bu ayetten ¢ikan sonu¢ Miisliiman ve miimin ayni
anlamlar ihtiva eder.?’®

Bununla birlikte Ebu-Hanife, Hucurat Suresi’nde (14. Ayet): Bedeviler: « Biz,

3

gercekten iman ettik” dediler. (Ey Resuliim, onlara) de ki: “ siz kalplerinizle iman
etmediniz. Ancak biz Mdusluman goziiktik deyin.” gegen mimin ve Mdusliman
kavramlarii izah ederken liigat manasi ile izah etmektedir. Burada liigat manasinin
farkliligi kabul edip mahiyet olarak iman ve Islam’m aym oldugu one
cikarmaktadir.?”’

Bu dogrultuda; Ehl-i hadis mensuplarinin ¢ogu iman ve Islam’1 ayr1 kabul

ederken, ehl-i re’y mensuplari ise iman ve Islam’1 aym kabul etmislerdir.

212 Kutlu, Selefiligin Fikri Arka Plani, 45.

273 Tbn Ebi’l-1zz el-Hanefiyye, Serh 't-Tahaviyye fi Akidetu’s-Selefiyye, 320; Kutlu, Selefiligin Fikri Arka
Plani, 149.

274 \zutsu, Islam Diisiincesinde Iman Kavrami, 87.

275 Ebu Hanife, “El-Fikhu’l-Ebsat”, 75; Beyazizade, Imam-1 Azam Ebu Hanife 'nin Gériisleri, 39.

216 Kari, Fikhu’l - Ekber Serhi, 367.

211 Kari, Fikhu'l - Ekber Serhi, 369.
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Imanin Artmasi ve Eksilmesi — Imanin Subeleri

Imanin artip eksilmesi seklinde tartisilan bu konuda, Ebu Hanife imanin artip
eksilmeyecegi ve biitiin miiminlerin imaninin esit, benzer oldugu goriisii hadis
mensubu selef alimlerince siddetle elestirilmistir.>’®

Ibn Teymiyye’ye gére sahabelerden, tabiin imamlardan ve selefin
cogunlugundan gelen goriise gore — ki bu goriis hadis alimleri tarafindan desteklendigi
gibi “Ehl-i Siinnet” yolu olarak isimlendirilir- iman s6z ve amel olarak hem artar, hem
eksilir, ibadetle artar ve isyanla eksilir.?"

Ehl-i hadisin bu goriisii siddetle elestirmesinin bir nedeni de Miircie’nin devrin
yoneticisi Haccac’in imanin gergek iman oldugunu ve biitiin insanlarin imaninin esit
oldugunu iddia etmesidir. Cunki ehl-i hadis boyle bir diisiincenin, Haccac’in
imanmin, nebiler ve meleklerin imam ile esit tutugu diisiincesindedirler.?®

Ebu Ubeyd, bu konuda goriislerini soyle ifade etmektedir: “ Bir kimsenin imani1
meleklerin imanina nasil benzetebilir. Ciinkii Allah miiminleri kitabinin degisik
yerlerinde en sert sekilde kinamis ve onlari en agir sekilde tehdit etmistir. Halbuki
meleklere boyle bir yaptigi bilinmemektedir. Kur’an’da miiminleri tenkit eden bazi
ayetler vardir.

Ey iman edenler! Allah'a kars1 gelmekten sakinin ve eger gercekten iman etmis
kimselerseniz, faizden geriye kalan1 birakin. (Bakara, 2/278)

Eger boyle yapmazsaniz, Allah ve Rasiliiyle savasa girdiginizi bilin. Eger
tovbe edecek olursaniz, anaparalariniz sizindir. Boylece siz ne baskalarina haksizlik
etmis olursunuz, ne de baskalar1 size haksizlik etmis olur. (Bakara, 2/279)

Ey iman edenler! Mallariniz1 aranizda batil yollarla yemeyin. Ancak karsilikli
riza ile yapilan ticaretle olursa bagka. Kendinizi helak etmeyin. Siiphesiz Allah size
karsi gok merhametlidir. (Nisa, 4/29)

Kim haddi asarak ve zulmederek bunu yaparsa, onu cehennem atesine atacagiz.
Bu, Allah'a pek kolaydir. (Nis&, 4/30)

Allah, biitiin bu ayetlerinde onlar1 miimin olarak isimlendirdi. Bu kimseler,

Allah katinda 6nemli mevkileri olan Cebrail ve Mikail’e nasil benzetilebilinir. Bunun,

278 Ebu Hanife, “El-Vasiyye”, 87; Yavuz, “Ebu Hanife”, 10: 142.

219 [bn Teymiyye, Iman Uzerine, 78.

280 Tbn Ebi’l-1zz el-Hanefiyye, Serh 't-Tahaviyye fi Akidetu’s-Selefiyye, 316; Kutlu, Selefiligin Fikri Arka
Plani, 144,
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Allah’a karig bir biyuklenme, ciretkédr bir ifade olmasindan ve Kitabi’n1 inkéara
goétiirmesinden korkuyorum.”?8!

Hadis taraftarlari, Resullah’in imanda kemalden bahseden bir¢ok hadisi 6ne
surerek goriislerini delillendirmislerdir. Ornegin Allah Resulii bir giin: “ Hangi
yaratiklar iman bakimindan daha yiicedir?” diye sorunca, melekler olabilir denildi,
bazilar1 da bizler olabiliriz dediler. Bunun {izerine Allah Resulii: “ Hayir sizden sonra
gelen bir kavim iman bakimindan daha yiicedir. “diyerek ve onlarin vasiflarindan
bahsederek cevap verdi.??

Hadis taraftarlar1 gériislerine Hz. Ali’nin su sozlerini de delil olarak getirirler:

Hz. Ali der ki: “ Iman kalpte beyaz bir nokta ile baslar, iman arttikga bu
beyazlik da artar ve nihayetinde kalbin tiimii beyazlasir...”?8

Ehl-i hadisten olan Ibn Ebi Seybe Musannef’in “Kitab’ul-iman” béliimiinde
Hisam b. Urve’nin babasindan su riveyette bulunur: “ kisinin gilivenirliligi ne zaman
azalirsa o zaman imam da azalir.” 284

Bagka bir rivayette ise Ebu Cafer el-Hatmi, babasindan, o da dedesi Umeyr b.
Habib b. Humase’den rivayet eder. Kendisi: “ Iman artar ve eksilir” dedi. Bunun nasil
oldugunu da sdyle izah etti: “ Kul Allah’1 anar ve ondan sakinirsa imani artar aksine
davranip ondan gafil olursa imani eksilir.””?%

Gortldiigii tizere hadis ehli kulun i1sledigi amellerden yola ¢ikarak imanin nasil
artip azaldigin1 yorumlamaya c¢alismistir. Ya da imanin artip eksilmesinin kulun
amelleri lizerinden kendini gosterecegini diisiinmektedirler.

Hadis taraftarlari kisilerin imaninin esit olmadig1 konusunda soyle bir goriis de
ortaya koymuslardir: onlara kimin amelinin Allah katinda daha makbul olacagi
bilinemeyecegi ve kisinin farkinda olmadan isledigi giinahlarin onun imanina zarar
verecegini bundan dolay1 imanin esit olmadigin1 savunmuslardir. Meymun b. Mihran
sark1 sdyleyen cariyesini goriince : “ Kim bunun imanimin, Imran’in kiz1 Meryem’in
iman1 gibi oldugunu iddia ederse yalan sdylemistir.” demistir.2®

Ehl-i hadisten kabul edilen Kasim b. Sellam’a gore, Allah Kur’an’i toptan

indirmedigi gibi iman1 da toptan indirmemistir. Ona gore sadece ikrar ile imanin

8 Kutlu, Selefiligin Fikri Arka Plani, 126.

82 Kasim b. Sellam, Kitdbu I-Iman, 28.

283 fbn Ebi Seybe, Kitabu'l-Iman, 1983, 19.

284 fbn Ebi Seybe, “Kitabu’l-iman”, 2012, 12: 333.
285 [bn Ebi Seybe, Kitabu'I-Iman, 1983, 20.

286 Kutlu, Selefiligin Fikri Arka Plani, 130.
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kemale ermesi miimkiin degildir.?®” Benz bir durum Hz. Peygamber’in sahih
siinnetinde de goriilmektedir. Islam’m ilk donemlerinde Hz. Peygamber’in
hadislerinde iman esaslar1 dort iken bu zaman i¢inde baska hadislerde bes, hatta
dokuza kadar ¢ikmustir. Goriiliiyor ki ilerleyen zaman i¢inde Vahiy geldikce
Miisliimanlarm yiikiimliilikkleri ve imanin subeleri de artmustir.?®

Hadis ehli peygamberin su hadisini de goriislerine delil olarak getirmislerdir:

“Iman yetmis kiisur pargadir. En faziletlisi Allah’tan baska ilah olmadigia
sehadet etmek, en asagis1 ise insanlara eziyet veren herhangi bir seyi yoldan kaldirip
atmaktir.” 28°

Bu baglamda iman1 s6z ve amel ya da dil ile ikrar kalp ile tasdik, azalar ile
amel olarak gdren ehl-i hadise gore iman artar ve eksilir.

Ehl-i hadisten Ahmed b. Hanbel, imanin ameller sonucu arttigi ya da
eksildigini belirtmektedir. Ahmed b. Hanbel bu goriisiiyle birlikte imanda bilgi ve
soz/ikrar boyutuyla artma ya da eksilme olmayacagini; ancak kalpteki Allah bilgisinin
bireyden bireye farkli olabilecegi diisiincesindedir.?®

Bu baglamda Ahmet b. Hanbel Peygamberden sonra insanlar1 fazilet
konusunda derecelendirmistir. Once Ebubekir, sonra Omer, sonra Osman, sonra Ali,
oldugunu ve bunlardan sonra gelenlerin fazilet konusunda her zaman bu dort
sahabeden sonra gelecegini belirtmistir.%

Hadis ehli, yine hadislere dayanarak imanin subelerinin oldugunu
sdylemislerdir. Ancak burada tek bir say1 sdylenmemistir. imanin 60, 70, 75, 77 ve 79
veya 90 sube oldugunu belirten hadisleri eserlerinde ele almislardir. Yalniz bunlar
sistemli olarak tek tek agiklamamislardir.?%2

Doénemin Miircie alimleri bu durumu elestirmis ve hadis ehli bunlara cevap
vermeye calismistir. Ornegin Kasim b. Sellam sunlar1 sdylemistir: “ Bu hadislerin
anlamlarin1 bilmeyen cahiller, hadislerde iman esaslar1 konusunda birbirinden farkli

sayilar verilmesi dolayisiyla, onlarin birbiriyle ¢elistigini sandilar. Allah’a hamd ve

stikiirler olsun, bu hadislerde bdyle bir ¢eliski yoktur. Onlardaki farkliliklar daha 6nce

287 Kasim b. Sellam, Kitdbu’l-Iman, 19; M. Emin Altin, fman Ile ligili Hadislerin Degerlendirilmesi
(Yilksek Lisans, Erciyes Universitesi, 2011), 56.

28 Kasim b. Sellam, Kitdbu I-Iman, 20.

29 Thy Mace, “Mukaddime”, 57; Mislim, “Iman”, 51.

20 fshak b. Ibrahim b. Hani en-Nisablrl, Mesd 'ilu’l-Imém Ahmed b. Hanbel (Beyrut: Mektebetu’l-
Islami, 1400), 2: 164; Ahmed b. Hanbel, Kitabu’s-sunne, 1: 309; Kutlu, Selefiligin Fikri Arka Plan,
135.

20 \Natt, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, 366.

292 Bkz. Ibni mace, “Mukaddime”, 57; Miislim, “Iman™,50-51; Nesai, “Iman”, 15\4918.
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soyledigim gibi iman1 olusturan dini hikimler ( farida) parca parca indirilmesinden
dolayidir. Farzlar teker teker indikce Peygamber (s.a.v.) onu imana eklemistir. Daha
sonra Allah yeni farz indirdikce Peygamber onu daha dnceki sayiya ilave etmis ve
neticede 70 maddeyi asmistir. Nitekim Peygamber’den gelen sahih haberde de bu
durum aynen zikredilmektedir. “ Iman 70 kuisur pargadir. En faziletlisi Allah’tan baska
ilah olmadigina sehadet etmek, en asagis1 ise, insanlara eziyet veren herhangi bir seyi
yoldan kaldirip atmaktir.”?®® Bu hadiste bildirilen iman adedindeki artis, éncekilerle
celistigi anlamina gelmez. Ciinkii oncekiler asil ve temeller, bu hadistekiler ise bu
asillarin disinda imanin subelerine eklenmis uzantilardir. (...)”?%

Daha sonraki siireglerde donemin bazi alimleri imanin subelerini tek tek tespit
etmeye calismislardir. Muhammed b. Hibban b. Ahmed el-Busti ve Ibn Sahin buna
ornektir.?%

Ehl-i hadis taraftarlari imanin artip azalacagina dair goriislerine su ayetleri delil
getirirler: 2%

“Mii’minler ancak, o kimselerdir ki Allah anildigi zaman kalpleri titrer,
Allah’in ayetleri okundugu zaman bu onlarin imanlarimi arttirir ve Rablerine
glivenirler.” ( Enfal, 8/2)

“ Inananlarin, imanlarmni kat kat artirmalar igin, kalplerine giiven indiren
O’dur. Goklerdeki ve yerdeki ordular Allah’indir. Allah bilendir, hakim olandir.”
(Fetih, 48/4)

“ Bir sure inince aralarinda “Bu, hanginizin imanin1 artird1?” diyen ikiytizliiler
vardir. Inananlarm ise imanmi artirmistir; onlar birbirlerine bunu miijdelemek
isterler.”(Tevbe 9/124)

“inananlar, diisman birliklerini gordiikleri zaman: “ iste bu Allah ve
Peygamberlerin bize vaat ettigidir; Allah ve Peygamberi dogru sdylemistir.” Dediler.
Bu onlarin ancak imanini ve teslimiyetlerini arttirdi.” ( Ahzap 33/22)

“ Cehennemin bekgcilerini yalniz meleklerden kilmisizdir, sayilarini bildirmekle
de, ancak inkar edenlerin denenmesini ve kendilerine kitap verilenlerin kesin bilgi
edinmesini ve inananlarin imanlarinin artmasini sagladik.” (Mudessir 33/22)

Ehl-i re’yin Oncllerinden Ebu-Hanife’ye gore iman ne ziyadelesir ne de

noksanlasir. Ciinkii imanim artmasi ancak kiifriin eksilmesi ile diisiiniilebilir. Imanimn

238 Buhari, 2, “Kitabu’l-iman”, 3, 16.

294 Kasim b. Sellam, Kitdbu I-Iman, 20.

295 Kasim b. Sellam, Kitdbu I-Iman, 21.

2% Arslan - Bozkurt, Sistematik Kelam, 95.
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azalmasi ve Kkiifrliin artmasi diisiiniilebilir ancak bir sahis hem miimin hem kafir
olamaz. Mumin gergekten mumindir, kafir gercekten de ké&firdir. Mlminin imaninda

siiphe olmadig1 gibi kafirin kiifriinden de stiphe olmaz.?’

13

Baska bir yoniiyle, Ebu-Hanife su meyanda goriis beyan etmistir: “ imanda
siiphe, tereddiit ve istisna caiz olmadig1 gibi, imanda artip eksilme de olmaz.
Kur’an’da imanin artacagimi isaret eden ayet: “Mu'minler ancak o kimselerdir ki;
Allah anildig1 zaman kalpleri tirperir. Onun ayetleri kendilerine okundugu zaman (bu)
onlarin imanlarini artirir. Onlar sadece Rablerine tevekkiil ederler.” ( Enfal, 8/2) Bu
ayette bahsedilen artma, Hz. Peygamber devrinde yenilenen emir ve hukimler
cihetinden bir artmadir. islam’in geldigi ilk anda insanlarin davet edildigi iman ile
vahyin son buldugu zaman diliminde davet edilen iman aynidir. Bu noktada bir
degisiklik s6z konusu degildir. Gelisen olaylara binaen farz kilinan yeni hiikiimler ayni
iman icin baglayicidir. Velev ki risalet siirecinde hicbir emir ve yasak gelmemis
olsaydi dahi iman edecegimiz sey ayni olup hi¢cbir degisiklik olmayacakti.

Ebu Hanife’ye gore tasdikte azhik ve tereddiit durumu kiifiirdiir. Ornegin
Allah’1, ahiret durumunu, biraz tasdik etmek miimkiin degildir. Dolayisiyla iman bir
biitiindiir, artma ve eksilme sdz konusu degildir.?%

Rivayete gore; Omer b. Osman es-Simmezi ve Ebu Hanife Mekke’de bir araya
geldiklerinde Omer, Ebu Hanife’ye sunu sormustur: “ Bana Allahin domuz yemeyi
haram kildigini ancak Allah’in haram kildigi domuzun bu domuz ile ayni olup
olmadigim bilmedigini iddia eden bir kimsenin durumunu soyler misin?” Ebu Hanife:
“ O kimse mimindir” dedi. Bunun iizerine Omer, * Allah Kdbe'ye hacci farz kildigim
ancak Kabe’nin bu mekanda olup olmadigini bilmiyorum diyen icin ne dersin?” Ebu
Hanife: “ Bu kisi de miimindir” demistir... Buna binaen Ebu Hanife dinden ¢ikaran bir
seyi iman saymamis ve imanmn boliinmedigini, artmadigini ve eksilmedigini; iman
konusunda insanlarin birbirinden iistiin olmadiklarin1 sdylemistir.?%°

Ebu Hanife’nin imanin artmayacagi, azalmayacagi ve her kesin (Melekler ve
Peygamberler dahil) imaninin birbirine esit oldugunu iddia etmesinin nedenlerinin biri

de imanin amelden baska bir sey oldugunu disiinmesidir. Dolayisiyla kisi iman

297 Ebu Hanife, “El-Vasiyye”, 65.
2% Kasar, Halimi'ye Ait Suabu’l-Iman Adli Eserin Kelam Ilmindeki Yeri, 34.
29 Esari, Ilk Donem Islam Mezhepleri, 142; Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, 243.
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ederken meleklerin ve peygamberlerin ikrar ve tasdik ettikleri gibi Allah katindan
gelen her seyi tasdik etmistir.3®

Ehl-i re’ye gore imanin, inanilmasi gerekli olan sartlar bakimindan, artip
eksilmeyecegi 6nemli bir noktadir. Inanilacak olan seye iman edilmisse maksat hasil
olmustur ve bu iman sekli her sartta ve durumda sabittir. Ehl-i re’y bu sekilde
diisiinmesinin sebebi, buradaki imam kavramsal boyutta ele almaktadir.*** Bu iman
her kesimde esittir. Alim ve cahil, peygamberler ve melekler arasinda bir esitlik s6z
konusudur. Imanin, iman edilecek sartlarin artis1 ise Kur’an’in nazil oldugu dénemde
yani sahabe doneminde miimkiindiir. Bu donemde miimkiin degildir. Ciinkii din
kemale erdirilmistir.30?

Bununla birlikte ehl-i re’y, 0zellikle peygamberlerin insanlar arasinda
istiinliigiinii amelde aramaktadir. Allah yapilan amelin sonucunda verecegi miikafat
kisiden kisiye degisir. Dolayisiyla Peygamberlerin amellerin sonucunda elde ettikleri
sevap bizlerin elde edecegi sevaptan daha fazladir. Bu baglamda onlar bizden
ustiindiirler. Ciinkii Peygamberler yiiklendigi gorev bakimindan insanlardan iistiin
kilindig1 gibi amelleri sonucu elde edecekleri ecir konusunda da insanlardan
tstiindtirler, 393

Ehl-i re’ye gore dindar Miisliiman ila dindar olmayanin imanlari esittir.
Insanlarin iman1 ile meleklerin iman1 bir birine esittir. Aksini kabul eden bid’at¢idir.3%

Ehl-i re’y tartigmay1 bir ayet lizerinden yiiriitmektedir: “ Allah sahit olsun ki:
Ondan (Allah’dan) baska ilah yoktur. Melekler ve kendilerine bilgi verilen kullar da
buna sahit oldu.” ( Ali imran 2/18) Bu ayette ehl-i re’ye gore kendilerine bilgi
verilenler miminlerdir. O halde Meleklerin sehadeti ile Allah’in sehadetinden fazla ya
da eksik mi olmustur. Eger meleklerin sehadeti ile Allah’in sehadeti aynidir denirse o
vakit insanin da sehadetiyle meleklerin sehadeti de aynidir. Clnkd miminin iman
ettigin sey ile Cebrail’in iman ettigi sey ayni seylerdir. Eger farkli seyler ise o zaman

kisi kafir olur.®® Imanin esit olmadigim, artip eksilecegini iddia edenlere gore bizim

30 Ebu Hanife, “El-Alim ve’l- Miiteallim”, 13; Ibn Ebi’l-izz el-Hanefiyye, Serh’t-Tahaviyye fi
Akidetu’s-Selefiyye, 318.

301 fbn Ebi’l-izz el-Hanefiyye, Serh 't-Tahaviyye fi Akidetu’s-Selefiyye, 318.

802 Siikran Karabulut, Ebu Hanife nin Kader Insan Fiilleri ve Biiyiik Giinah Hakkindaki Gériigleri
(Yuksek Lisans, Uludag Universitesi, 2008), 47.

303 Ebu Hanife, “El-Alim ve’l- Miiteallim”, 15.

304 es-Semerkandi, es-Sevdaii’l-A ’zam, 444.

305 es-Semerkandi, es-Sevdaii’l-A zam, 445.
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imanimiz Cebrail’in imanindan fazladir. Ciinkii Allah, meleklere aklin karsisinda
sehvet vermemistir. Ancak insanlara her ikisini vermistir.3%

Ehl-i re’ye gore iman inanilmasi gereken hususlar agisindan artmaz ve
eksilmez ama yakin yoniinden artip ve eksilebilir. inanan herkes iman ve tevhit
bakimindan esit olsa da bu iman giigliiliik ve zayiflik agisindan farkli olabilir.3%

Rivayete gore, Musa b. Ebi Kesir bir grup arkadasi ile birlikte Omer b.
Abdulaziz’in yanima giderek, O’na imanin artip artmayacagini sormuslar. O da: “Eger
iman artip eksilecek olsaydi ¢cok gilinah isleyenin imaninin hi¢ kalmamasi gerekirdi”
demistir.38

Dolayisiyla; ameli imandan bir cliz olarak goren ehl-i hadise goére iman artar ve
azalir, her kesin imani esit degildir. Bu esitligi ortadan kaldiran sebep ise siire¢ i¢inde
Allah’1in miiminleri yeni emir ve yasaklar ile yani ameller ile sorumlu tutmasidir. Bu
amellere geregi gibi riayet eden kisinin imaninin artacagi aksi sekilde davrananin ise
imanin azalacagi kabul edilmistir.

Buna karsin ameli imandan ayri goren ehl-i re’ye gbre ise iman artmaz,
azalmaz ve her kesin iman1 — melekler dahil- birbirine esittir. Kisinin amelleri artik¢a
iman1 yakin derecesinde artar. Ancak iman edilecek hususlarda herhangi bir artma ve

eksilme olmaz. Bir kisi “ben tek olan Allah’a iman ettim” dedikten sonra her kes gibi

Allah’a iman etmistir ve biitiin miiminlerin imani ile o kisinin imani esittir.

Imanda istisna

Kelam ilminde, imanda istisna kavrami kisinin “insallah ben miiminim”
demesidir. Bu durum; imanin mabhiyeti, amel ile olan iligkisi, imanin artmasi ve
eksilmesi, iman sahibinin akibeti ile ilgili tartismalara bagli olarak ortaya ¢ikmistir.>%°
Boyle bir iman seklinin makbul olusu bazi alimler tarafindan kesin bir dille
reddedilirken bazi dlimler bunu makul bulmuslardir.

Istisna kavraminin ortaya cikisinin daha iyi anlasiimasi icin Haris b. Amira ez-
Zubeydi’nin yasadig1 olay konu agisinda aydinlatici olacaktir:

“...Haris, Abdullah b. Mes’ud’a gitmek iizere Kufe’ye gitmistir. Kapisina

vardiginda Abdullah’in 6grencilerinin sohbet ettigini gordii. S6z dondii ve dolastt

kendisine soruldu; “ Ey Samli sen miimin misin?” diye sordular. Haris: *“ Evet!”

306 es-Semerkandi, es-Sevdaii'I-A zam, 447.

307 Kurt, “Imam-1 Azam Ebu Hanife’nin Bes Eserinde Iman le Tliskili Temel Kavramlar”, 96.

308 es-Semerkandi, es-Sevdaii 'I-A zam, 500.

309 lyas Uziim, “Istisna”, Tlrkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: ISAM, 2001), 23: 392;
Ibn Ebi’l-izz el-Hanefiyye, Serh t-Tahaviyye fi Akidetu’s-Selefiyye, 337.
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karsiligin1 verdi. Ona: “ Yani sen cennetliksin 6yle mi?” diye sorduklarinda, Haris; “
Giinahlarim var, yiice Allah bu gilinahlarima karsi bana ne yapar bilmiyorum. Sayet
bunlarin bagislanacagini bilseydim, Cennet ahalisinden oldugumu sizlere bildirirdim”
karsiligini verdi.

Onlar bu haldeyken yanlarina Abdullah geldi; Ona: “Su Samli kardesimizin
durumu sasirtict degil mi? Miimin oldugunu iddia ediyor, ama cennetlik oldugunu
sOyleyemiyor” dediler. Abdullah da: “ Sayet birini sdylesem 6teki de onu takip eder”
karsiligim1 verdi. Bunun iizerine Haris : “ Biz siliphesiz Allah’a aitiz ve O’na
donecegiz” dedi...!° Yukarida gecen diyaloglara bakilirsa bu dénemde bazi kisiler
kendilerini gercekten miimin olarak kabul etmeleri noktasinda tereddiit etmislerdir.
Kendilerini  mumin olarak goérmeleri durumunda kendilerini cennetlik g6rme
iddiasindan sakinarak “ben gercekten miiminim” demekten imtina ederek, miimin
olmay1 ve bu sekilde kalmay1 umarak “ ingallah mii’minim” demeyi tercih etmislerdir.

Imanda istisna, bir Miisliman’in kendi iman: konusunda net bir ifade
kullanmamasidir. Ornegin kisin “ insallah miiminim, umarim Miisliimanim, umarim
miiminim” gibi sozler sdylemesi imanda istisna etmesidir. Bu durum Islam alimleri
tarafindan tartisilmistir.

Boyle bir istisna yapmanin sebeplerinden biri de kisinin iman konusunda
hassas davranmasidir. Ornegin, rivayete gore Ebu Hanife déneminde imanda istisna
yapanlardan bir kesimin iddialar1 suydu: “ Miimin oldugumuzu sdyledigimizde
kendimizi cennet ehlinden kilmis oluruz.” 3%

Hadis ehli istisnay1 caiz gormiistiir.3'? Hadis ehlinden bazi kesimler istisnay1
vucubiyet boyutuna tasimislardir. Istisna yapmanm vacip oldugunu diisiinenlerin
dayanaklarindan biri kisinin imaninin durumu 6ldiigii hal iizerinedir. Son nefesinde ya
mi’min ya da kafir olarak Oliir. Ancak hi¢ kimse son nefesinde nasil 6lecegini
bilemez. Bunu ancak Allah bilir. Bunlara gore kifr ile noktalanacak olan iman uzere
bir hayat gercek iman degildir. Bu durum tamamlanmadan 6nce sahibi tarafindan ifsad
edilen namaza ya da oruclunun giin batimindan 6nce iftar etmesine benzetilmistir.3!®

Ehl-i hadisten kabul edilen Malik b. Enes, Evzai, Ahmet b. Hanbel gibi alimler,

kiginin imaninm sarthh halde beyan etmesinin, imaninda siiphe duydugu anlamina

310 fbn Ebi Seybe, Musannef, trc. Zekeriya Yildiz (Istanbul: Ocak, 2012), 12: 337.
811 Beyazizade, fmam-1 Azam Ebu Hanife nin Goriisleri, 127.

312 fbn Teymiyye, Iman Uzerine, 79.

313 Tbn Ebi’l-izz el-Hanefiyye, Serh 't-Tahaviyye fi Akidetu’s-Selefiyye, 337.
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gelmedigini belirtmislerdir. Onlara gore bunu sdylemek miitevazi bir kul olma anlami
tasir. Ayn1 zamanda her seyin Allah’in iradesine bagli oldugu inancinin ifadesidir. 31

Istisnay1 caiz gorenler su ayet ve hadisleri delil olarak getirmislerdir:

“Andolsun, Allah, Peygamberinin riiyasin1 dogru ¢ikardi. Allah dilerse (
Insaallah), siz giiven iginde baslariniz1 kazitmis veya saclarmizi kisaltmis olarak,
korkmadan Mescid-i Haram'a gireceksiniz. Allah, sizin bilmediginizi bildi ve size
bundan bagka yakin bir fetih daha verdi." (Feth : 48/27)

Peygamberimiz kabir ziyaretinde “ insallah bizler de sizlere kavusacagiz”
demistir. ( Muslim 249, Eb( David 3237, Ibn Mace 4306.) Baska bir hadiste Allah
Resulil: “Ben aranizda Allah'tan en ¢ok korkan kisi olacagimi iimit ederim. ” demistir.
(Maslim 1110; Ebl Davad 2389; Muvatta, |, 289; Misned, VI, 67, 156,245)

Bu konu hadis taraftarlar1 ile Mircie taraftarlar1 arasinda yogun bir sekilde
tartisilmigtir. Miircie taraftarlarinin “ Ben gercekten miiminim” seklinde sdylemlerine
Ehl-i hadis siddetle kars1 ¢itkmistir ve kiginin “ ingallah ben miiminim, imit ederim ben
miiminim ya da sadece ben miiminim” demesini kabul etmislerdir.3°

Kaynaklarda bu konudaki tartismalarin sahabe donemine kadar uzandigi
belirtilir. Hatta Muaz b. Cebel, Abdullah b. Mes’ud gibi sahabelerin imanda istisna
yapilmamasi gerektigi goriisiindedirler. Abdullah b. Mes’ud’un daha 6nce imanda
istisnay1 kabul ettigini ancak bu fikrinden vazgectigi zikredilmistir.1®

Toplumun biiyiikk kesiminde tartisilmaya baslanan bu konu ehl-i hadis ve
Murcie arasindaki ayrilig1 siddetlenmesine ve birbirlerine agir elestirilerde bulunmaya
baslamiglardir. Ornegin Ishak b. Rahaveyn “ Ben gercekten miiminim.” diyenleri
kiifiir ile itham ettigi rivayet edilmistir.3!’

Ehl-i hadisten kabul edilen Kasim b. Sellam bu konuyu yorumlarken imanda
istisna yapanlarin imanlarindan siiphe ettiklerinden dolayr degil, tevzu ve
takvalarindan otiirii boyle soylediklerini belirtmistir. Seleften imanda istisnay1 kabul
eden bir kisim alim de imanda istisna yapmaksizin miimin olduklarini séylemeleri
onlarin kendilerini miimin olarak kabul etmelerinden dolayidir. Ancak Kasim b.
Sellam, imanda istisnaya karsi ¢ikip insanlarin imani ile meleklerin ve nebilerin

imanimi bir tutanlar elestirmis ve bunun ulemanin yolu olmadigini belirtmistir.3'8

814 \zutsu, Islam Diisiincesinde Iman Kavrami, 242.

315 Kutlu, Selefiligin Fikri Arka Plani, 111.

316 Ebu Hanife, “El-Fikhu’l-Ebsat”, 43, 52; Kutlu, Selefiligin Fikri Arka Plani, 111.
317 fbn Ebi Seybe, Kitabu'I-Iman, 1983, 10; Kasim b. Sellam, Kitdbu I-Iman, 41.
318 Kasim b. Sellam, Kitdbu 'I-Iman, 41.
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Iman1 bir biitiin olarak goren ehl-i re’y ise imanda istisnayr caiz
gérmemiglerdir.  Istisnayr  kisinin ~ imanmindan  siiphe  duymasi  olarak
yorumlamislardir.3*°

Ehl-i re’yin biiyiik alimlerinden Imam Ebu Hanife bu konuda net bir tavir
sergilemistir ve miimin bir kimsenin net bir sekilde ““ ben ger¢ekten miiminim” demesi
gerektigini ciinkii imanin siiphe kabul etmeyecegini sdylemistir.3%

O’na gore; inanan ger¢ekten miimindir, inkar eden de gercekten kafirdir.
Kiifiirde siiphe olmadig1 gibi imanda da siiphe yoktur.>%!

Ehl-i re’yin dncusl Ebu Hanife’nin bu anlayisina karsin Siifyan b. Uyeyne,
Fudayl b. Iyaz, Eba Ubeyd Kasim b. Sellim, Ahmed b. Hanbel gibi alimler; kisinin
amellerinin Allah katindaki durumunun belirsiz oldugundan kisin gercekten miimin
olup olmadigmnin bilinmesinin imkaninin olmadigini diisiinmiislerdir.®? Bununla
birlikte ehl-i hadisin bazi alimleri ozellikle Ahmet b. Hanbel, kisinin tasdik ve ikrar
acisindan istisnay1 terk etmeleri gerektigi goriisiindedirler.3%3

Vefati (h.342/953) yilina tekabiil eden Ehl-i Siinnet mezhebinin olusumunda ve
sistemlesmesinde biiyiik katkilar1 olan Hakim es-Semerkandi’ye gore imani tasdik
manasina alanlarin bir kismi imanda istisnay1 caiz goriitken Ebu Hanife ve ashab1 onu
( istisnay1) kabul etmemislerdir.3?* Semerkandi “istisna” konusunda re’y ehli ile aym
goriistedir. Bir Miislimanin * insallah ben miiminim” demesi yerine “ ben gercekten
miiminim” demesi gerektigini vurgulamaktadir.3%

Semerkandi’ye gore Allah kitabinda {i¢ grup insandan bahsetmektedir. Bunlar;
miimin, miinafik ve kéfirdir. Bunun disinda doérdiincii bir simiftan bahsedilmez. Kisi
insallah ben miminim diyerek kendisini burada hangi gruba nispet edebilir.3%

Semerkandi konuyu su sekilde tartismaktadir: “ Biri ¢ikip su sekilde itiraz etse;
“ gercek miimin, biitiin hayir ve taat islerini yerine getiren kimsedir” derse ona soyle
cevap ver: Biitlin hayir ve taat islerini yerine getirmedik¢e kisiye gercek miimin
diyemiyorsak, o vakit biitiin ser ve giinahlar1 islemedik¢e bir kafire gergek kafir

diyemeyiz” 3%/

319 {bn Ebi’l-izz el-Hanefiyye, Serh t-Tahaviyye fi Akidetu’s-Selefiyye, 338.
320 Yavuz, “Ebu Hanife”, 10: 141.

321 Beyazizade, fmam-1 Azam Ebu Hanife nin Goriisleri, 125.

322 (Jz{im, “Istisna”, 23: 392.

323 (Jziim, “Istisna”, 23: 393.

324 Semerkandi, Islam Inang Ilkeleri, 90.

325 es-Semerkandi, es-Sevdaii’l-A zam, 251.

326 es-Semerkandi, es-Sevdaii’l-A zam, 251.

327 es-Semerkandi, es-Sevdaii'l-A zam, 253.

65



Goriigleri ile konumuza zenginlik katan Semerkandi’ye gore kisinin “ben
ingallah miiminim” s6ziiniin hangi zamana dair sdylendigine bakmak lazim. Sadece
kisinin “ben yarin insallah miimin olacagim” demesi caizdir ancak bu da bidattir.32

Meshur miifessirlerden, ayn1 zamanda sika ravilerden kabul edilen Ebu’l-
Kasim ed-Dahhak’dan rivayete gére “ Bir adam Ibn Abbas’a gelerek “ ben gercekten
mi yoksa insallah m1 miiminim” demeliyim diye sordu. ibn Abbas: “ Hay anan
aglasin! Sen Allah’a ve onun katindan gelene inanmiyor musun?” diye sorunca, adam
“ Evet” dedi. Bunun iizerine Abbas, “ ben ger¢ekten miiminim de” diyerek cevap
verdi. 3%

Ehl-i Siinnet’in 6nemli alimlerinden Semerkandi konuya fikih’tan Ornekler
getirerek acgiklamaya c¢alismistir. Ornegin; bir kimse esine seni insallah bosadim
dediginde esini bosamis olmaz. Kisi kolesine * insallah sen hiirsiin” demesiyle kisi hiir
olmaz. Ciinkii bir hiikiim istisna ile iptal olur. iman da boyledir. Istisna ile iptal olur.3%*

Nihayetinde ehl-i hadis imanda istisnayi caiz gormistiir. Kisin imaninda istisna
etmesini, inancinin ve amellerinin Allah katindaki durumunu bilmediklerinden bir
tevazu gostergesi olarak “insallah mii’minim” demeyi caiz gérmiislerdir.

Buna karsin ehl-i re’y ise imanda yani tasdikte herhangi bir tereddit ve
slipheyi dinden ¢ikma olarak yorumladiklari i¢in imanda istisnay1 kesin bir dille caiz

gormemislerdir.

Fetret Ehlinin Durumu

Fetret sozliik anlami olarak, “ bir seyin siddetini kaybedip gevsemesi ve
zayiflamas1” anlamina gelen futur mastarindan isim olup, “ zaaf, gevseme, giiciinii ve
etkisini kaybetme” anlamlarina gelir.33!

Fetret kavrami, “ kesintiye ugrama” anlamma gelir. Fetret donemi
peygamberlerin gdnderilmesinin kesintiye ugramasinin sonucunda vahyin inkitaa
ugradigi zaman dilimine denir. Bu kavram Isa (a.s.) ile Muhammed (a.s.) arasinda
vahiysiz gecen zaman dilimine denir. **2 Bu ve benzeri sebeplerden dolay: kendisine
vahinin ulagsmadig1 kisilere “fetret ehli” denir. Daha sonraki slrecte fetret ehlinin

durumu Islam alimleri tarafindan tartisilmastir.

328 es-Semerkandi, es-Sevdaii’l-A zam, 255.

329 es-Semerkandi, es-Sevdaii’l-A zam, 256.

330 es-Semerkandi, es-Sevdaii’l-A zam, 260. . . .

331 Metin Yurdagiir, “Fetret”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: ISAM, 1995), 12:
571.

332 Abdullatif Harputi, Kelam Ilmine Girigi, trc. Fikret Karaman (Istanbul: Celik, 2016), 188.
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Imam-1 Maturidi (6.333/944) fetreti farkli bir ydniiyle yorumlamistir. O’na
gore Fetret “ iki peygamber arasindaki siire degil de peygamberin getirdigi vahyin
etkisini yitirmesidir”.3%

Kelam ilminde fetretin konusu, peygamberin getirdigi vahyin tahrife
ugramamis haliyle karsilasma imkani1 olmayan kisinin ahiretteki durumu
tartigilmigtir. >34

Fetret ehli, Islam diyarmdan uzak ve bihaber olmasi sonucu ya da baska
nedenlerden dolay1 bir kisinin Allah’in vahyi ile hi¢ tanismamasi, Islam ile miiserref
olmamas1 durumudur. Bu kisinin akibeti, sorumluluklar1 slam ulemasi tarafindan
tartigilmigtir.

Ehl-i hadisten Ahmet b. Hanbel, Es’ariyyenin ¢ogunlugu ve Hariciler’e gore
fetret ehli; putperest, miisrik, hatta tanritanimaz bile olsa dini bir ylikiimliilik altinda
bulunmadigindan ahirette kurtulusa erecek ve cennete girecektir. Cilinkii onlara gore
kisi akliyla Allah’1 bulsa dahi, dogru ve yanlis1 ancak bir peygamberin getirecegi vahi
ile bulabilirler. Bu gériislerine el-Isra 17/15-16; es-Suara 26/208-209; el-Kassas 28/59
ayetlerini delil getirmislerdir. 3%

Fetret ehlinin ahiretteki durumu ile ilgili ehl-i hadisten Ahmet b. Hanbel soyle
bir rivayette bulunmustur: “ Ahirette sagirlar, geri zekalilar ve fetret doneminde
yasayanlar Allah’a kars1 mazerette bulunabilecekler. Bunun {izerine onlara cehenneme
girmeleri emredilecektir. Itaat edenler kurtulacak, isyan edenler atese atilacaktir,33®

Ehl-i re’yden Ebu Hanife fetret ehlini Allah’1 akil ile bulmak ile sorumlu tutar.
Ebu Hanife’'nin bu goriisii Mu’tezile ve Maturidi’lerin goriisler: ile paralellik
gostermektedir. Onlara gore : “ Akli ergenlige kavusmus biri akliyla Allah’1t bulmak
ve akilla bilinebilecek iyilik ve kétiiliikleri bilip kétiiliiklerden kaginmasi gerekir”.3%’
Fetret ehli olan bir kisi eger Allah’1 bulmus ve O’na iman etmis ise velev ki Allah’in
emir ve yasaklari o kisiye ulasmamis ise ve o kisi bunu bilmiyorsa dahi miimindir. Bir
kisi tevhit ilminin inceliklerinden bir seyi anlamakta sikint1 ¢ekerse, bilen bir alime

soruncaya kadar Allah katinda dogru olan ne ise ona inanmasi vaciptir. Bu konuda

tereddiit etmemeli ve beklememelidir.3®® Bagska bir rivayete gére ise; Ebu Hanife;

333 Ramazan Altintas, “Fetret”, Kelam El Kitab:, thk. Saban Ali Diizgiin, 4. Bs (Ankara: Grafiker,
2015), 572.

334 Altintas, “Fetret”, 572.

335 Yurdagiir, “Fetret”, 12: 475.

336 Yurdagiir, “Fetret”, 12: 478.

337 Altintas, “Fetret”, 573.

338 Beyazizade, [mam-1 Azam Ebu Hanife 'nin Gériisleri, 39.
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Kendisine Islam’in ulasmadig kisi, kdinat1 gézlemledikten sonra Allah’a inanmus ise o
kisi miimindir.”3°

Ehl-i re’ye gore Islam davetinin ulasmadig: kimseler, sadece akillarryla Allah’y
bilip bilmemekten dolayr sorumlu olacaklar ve ahirette bundan hesaba
cekileceklerdir. 3%

Sonug olarak ehl-i hadise gore fetret ehli dini bir yiikiimlilik altinda
bulunmadigindan ahirette kurtulusa erecek ve cennete girecektir. Ehl-i re’ye gore ise
Her kes sahip oldugu akilla Allah’t bulmak ve iyiyi kotiiyii bilmek zorundadir.

Ahirette bu meyanda yargilanacaktir.

Taklidi Iimanin Degeri

Taklit “k-1-d” kokiinden tiiretilmis “tef’il” vezninden bir mastardir. Ayni
kokten gelen “kilade” kelimesi de Ortiiliip boyna takilan ip, gerdanlik gibi anlamlara
gelir.®t Taklit kelimesinin farkli manalarinin ortak noktasi; aklin hapsedilerek
durgunlagtirilmasi sonucu baskalarina ait inang ve fikirlerin sorgulanmadan pesinden
gidilmesidir.342

Islam literatiiriinde taklit iki yoniiyle tartisgtlmistir. Birincisi imanin kanitlara
dayanmasmin gerekliligi konusudur. Ikincisi ise inan¢ ve amel bakiminda Allah ve
Resulii disinda baska bir otoritenin, mezhebin taklit edilip edilmeyecegi konusu
tartistlmistir. Hadis ulemasi, ister ameli ister itikadi olsun mezhep taklidini tenkit
etmistir.343

Taklidin, yani dini bir konuda baska birinin goriislerine gore amel etme
olgusunun, Islam A&limlerine gére h. Il. yiizyil ve sonrasinda ortaya c¢iktig
gorilmektedir.3** Zaman i¢inde bu durum taassuba déniismiis ve daha 6nce miiminler
kitap ve hadis iizerinden konusurken gelinen noktada artik alimlerin isimleri ve
goriisleri iizerinden din konusulmaya ve anlasilmaya calisiimistir.34°

Ebu Muti’ Hakem b. Abdillah el-Belhi’nin Ebu Hanife’ye sordugu sorulara

binaen verilen cevaplara gére Ebu Hanife; kisi Allah’in herhangi bir ayeti igin “ ben

339 Omer Nesefi, Akaid, trc. M. Seyyid Ahsen, 4. Bs (Otag, 1975), 74.

340 Altintas, “Fetret”, 574.

341 fbn Manzir, Lisdnu’[-Arab (Beyrut: Daru’s-Sadr, 2010), 3: 365.

342 Mustafa Unverdi, Imanda Taklid Ve Tahkik (Doktora, Ankara Universitesi, 2009), 34.
343 Unverdi, Imanda Taklid Ve Tahkik, 109.

344 Unverdi, Imanda Taklid Ve Tahkik, 111.

345 Onverdi, Imanda Taklid Ve Tahkik, 113.
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bu ayetin yorumunu ve te’vilini bilmiyorum fakat ben bu ayete inaniyorum” derse o
kisi miimindir.34¢

Ehl-i re’y imanda akil yiiriitmenin gerekli oldugunu diisiinenlerden®*’ olmakla
birlikte, Onlara gore, sirk diyarinda bulunan ve Islam’1 miicmel olarak kabul eden
farzlar1 ve amelleri bilmeyen, kitab1 ve Islam’1n icaplarini ikrar etmedigi halde Allah’1
ve iman1 kabul eden ama imanin icaplarini ikrar etmeden &len kisi dahi miimindir.348

Ehl-i hadis taklidin tasvip edilmeyecegini soylemekle birlikte, dinde baska
birini takip etmeyi de mesru gérmiistiir. Hatta bunu kisinin dinini muhafaza etmesi;
rey, kelam ve delaletten uzak ve ayri olmast igin bir gerekce olarak goriir.34°

Binaenaleyh hadis ehli rey ehline gore taklidi daha ¢ok tenkid etmis olmakla
birlikte taklit eden kisiyi Islam cercevesinde kabul etmislerdir. Bir kisi inang ve
ibadetlerinde siipheye yer vermeksizin, dinin delillerini arastirmadan onlar1 biitiiniiyle
kabul ve tasdik ediyorsa o kisi itaatkdr bir miimindir. Ancak dinin delillerini
arastirmayi terk ettigi icin glinahkardir. Safii, Maliki, Evzai, Sevri, Ebu Hanife ve
Ahmet b. Hanbel’in bu gériiste oldugu rivayet edilmektedir.3>°

Sonug olarak; ehl-i hadis, dinde baska birini takip etmeyi de mesru gérmiistiir.
Ozellikle kelamcilardan, rey ehlinden, delaletten korunmak icin taklidi caiz
gdrmiislerdir. Ehl-i re’y ise her sahsin sahip oldugu akil imkanindan dolay1 Islam’1
anlamada ve yasamada dini arastirmak ve sorgulamak ile miikellef tutmakla birlikte

bireyde taklit sonucunda hasil olan iman1 gegerli saymiglardir.

346 Ebu Hanife, “El-Fikhu’l-Ebsat”, 35.

347 Unverdi, Imanda Taklid Ve Tahkik, 110.

348 Ebu Hanife, “El-Fikhu’l-Ebsat”, 35; Ebii’l-Muin Meymdn b Muhammed Nesefi - Muhammed Enver
Hamid Isa, Tebsiratii’I-edille (Kahire: Mektebetu’l-Ezheriyye Litturas, 2011), 1: 56.

349 \Watt, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, 367.

350 Nesefi - Muhammed Enver Hamid Isa, Tebsirati’l-edille, 1: 56; Unverdi, Imanda Taklid Ve Tahkik,
118.
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Sonug

Tarih boyunca insanlar, karsilastiklart sorunlara, i¢inde bulunduklari siyasi,
sosyal, dinl ve ekonomik sartlar ¢ergcevesinde farkli ¢coziimler getirmislerdir. Ve bu
¢ozlimler zaman zaman kurumsal bir hal almistir. Baz1 insanlar akli ve akli yorumu
daha fazla kullanmislar bazilar1 ise daha az kullanmislardir. Bu durum Miisliimanlar
arasinda da cereyan etmistir. Bunlardan re’y ekolii ve taraftarlart akli 6n planda
tutarak, Islam’1 i¢inde bulunduklar1 sartlara gore yorumlayip, yeniden ifade etmeye
calismislardir. Hadis taraftarlari ise, Islam’1 ilk ortaya ¢iktig1 ve ilk nesillerin anladig
sekliyle anlamaya ve korumaya caligsmislardir. Bununla birlikte kismen de olsa hadis
taraftarlar1 arasinda da, gelenekten akilcilia dogru farkli arayislar ortaya c¢ikmustir.
Dolayisiyla her iki egilimi esas aldiklar1 ilkelere dayanarak birbirinden net hatlariyla
ayirmak pek miimkiin degildir.

Giiniimiiz islam toplumunun durumunun daha iyi anlasilmasi igin her iki
ekoliin de ge¢irdigi evreleri ve ulastiklar1 sonuglar1 goz 6niinde bulundurmak bu guni
daha da anlasilir bir noktaya tasiyacaktir.

Sistemlesmis bir sekilde giiniimiize intikal eden Islami ilimler ve mezheplerin
gecirdigi evre iginde ehl-i re’y ve ehl-i hadis ekollerinin baslangic noktasinda
bulunduklar1 yer hayati bir 6nem arz etmektedir.

S6z konusu siireglerin hayattan bagimsiz, siyasi ve i¢timai gelismelere ilintili
bir sekilde yapilandigina sahitlik etmekteyiz. Bu siirecte siyasi erkin dini alan Uzerinde
daha baskin bir karaktere biiriindiigii soylenebilir. Bu durum Hz. Peygamberin
vefatindan sonra baslayan siyasi miicadeleler ile devam eden olaylarin akabinde
Emevi iktidariyla birlikte kurumsal bir hal almistir. Mevcut hal, asirlar siiren ve
degisen iktidarlar, yikilan ve yeniden kurulan imparatorluklara ragmen giiniimize
kadar devam etmistir ve etmektedir.

Siyasal siire¢ meselenin 6nemli etkenlerinden olmasi ile birlikte ehl-i re’y ve
ehl-i hadis arasindaki ihtilaflarin baska sebepleri de géz oniine alinmalidir. Fetihler
sonucunda gelisen Islam cografyasi her yoniiyle zenginlesmis ve biinyesinde
cesitlilikleri barindirmistir. Etnik olarak cesitli milletleri biinyesinde barindirmaya
baglayan Miisliman toplumu arasinda Arap — mevali ayrisimina sebep olmustur.
Mevali kesimin sahip oldugu bilgi birikiminin, anlayisin, kiiltiiriin dini anlayisa

tasinmast kacinilmaz bir noktadir. Bu dogrultuda farkli anlayislarin inang sahasina
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sirayet etmesi tabiidir. Ki ehl-i re’yin biiylik ¢ogunlugunun mevali kékenli olmasi
konumuz agisindan aydinlatici bir malumattir.

Ihtilafin zemininde bir diger sebep ise Kur’an ayetlerinin ve hadislerin cogunun
sonraki nesillere aktarilis seklinin baglamindan kopuk olmasidir. Bu durum ayet ve
hadislerin kolaylikla her goriise ve tarafgirlige uyarlanma imkan1 tanimistir. Hatta ayni
ayetin ve hadisin taraflar arasinda kendi goriislerine delil olarak sunulduguna sahitlik
etmekteyiz. Ayrica Arap dilinin gramer yapist bu durumun daha ileri bir boyuta
taginmasina sebep olmustur denilebilir.

Boyle bir zeminde ehl-i re’y ve ehl-i hadisin iman nazariyesinde ihtilaflar
ka¢inilmaz olmustur.

Hz. Peygamberin vefatindan sonra onun getirdigi diizen ve nizamin istikrarini
arzulayan ashab1 peygamberin siyasi ve dini misyonunu devam ettirmeye talip olmus
ve Hz. Peygamberin vefatinin hemen akabinde bu misyonu devam ettirecek bir dnderi
belirlemeye ¢aligmiglardir. Ne var ki Kur’an ve Siinnette bu siirecin seklinin
belirlenmemis olmasi1 Miisliimanlar1 ilerleyen zamanlarda bir ¢ikmaza sokmus
beraberinde 6zellikle dini boyutta ihtilaflar1 Miisliimanlarin glindemine tagimistir. S6z
konusu ihtilaflarin, 6rnegin biiylik giinah meselesi, inan¢ sahasindaki tartigmalara ve
ayrismalara sebep olmasi onemli bir noktadir. Ilk olarak biiyiik giinah konusunda
keskin bir sekilde ayrima gidip biiylik giinah isleyenlerin imandan ¢ikacagina
hiikmeden Harici zihin yapisina karsi, biiyiik giinah isleyenin durumu hakkinda hiikiim
vermekten sakinip kisinin durumunu Allah’a havale edilmesi gerektigini diisiinen
Miircii zihin yapisi ortaya ¢ikmistir. Bu atmosferde siiregelen teolojik tartigmalarda
Miircii  fikirlere karst hadis taraftarlart  sistemli bir sekilde karsit goriis
gelistirmislerdir. Birgok konuda benzer fikirler tagimalarindan dolayr Miircii olmakla
nitelendirilip tenkit edilen ehl-i re’y mensuplart bu zeminde fikirleri ile hayat
bulmuglardir.

Hiilasa, inang sahasinda Ehl-i re’yin iman1 “tasdik ve ikrar” boyutuyla ele alip
gortslerini bu dogrultuda sekillendirdigine ve bu konuda ehl-i hadise gore daha 1liml
ve kapsayici bir islup ortaya koyduguna sahit olunmaktadir. Ehl-i hadisin ise imani
“tasdik, ikrar ve amel” olarak algilayip, bu istikamette fikir gelistirerek biraz daha sert
bir tutum sergiledigine ve donem donem kendi fikirlerine karsi goriiste olanlar1 dinden
cikmakla itham etmeye kadar gidildigi goriilmektedir.

Ehl-i re’y ve ehl-i hadis mensuplariin iman nazariyesi ve bu dogrultuda dile

getirdikleri diger goriisleri ( iman-amel mdinasebeti, iman-biiyiik gilinah iliskisi,
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imanda istisna, imanda artma ve azalma vd.) iman tanimlarina paralellik gostererek
gelismistir.

Ameli imandan bir cuz olarak goren hadis ehli, amelin terkinin iman Gzerinde
etkisi oldugunu kabul eder. Hatta baz1 amellerin ( namazin, zekatin terki gibi) terkinin
kisiyi iman dairesinden ¢ikaracagina hiikkmederler.

Amellerin iman {izerinde negatif ve pozitif yonde etkisinin olacagina inanan
hadis ehli imanin artip azalacagina dolayisiyla imanin her keste esit olmayacagini
soylerler. Bu dogrultuda hadis ehli iman ve Islam’a farkli anlamlar yiikler. Kisinin
inan¢ ve ameline gore kisiyi mimin veya Miisliiman ayrimina tabi tutmaktadirlar.

Amellerin arkasinda yatan niyetin, Allah katinda kabul olup olmadiginin
insanlar tarafindan bilinememesi ehl-i hadisin imanda istisnay1 caiz gérmesine sebep
olmustur.

Ayn1 sekilde ameli imandan bir ciiz olarak kabul etmeyen re’y ehli ise amelin
terkinin kisinin miimin vasfin1 ortadan kaldirmayacagini belirtmislerdir. Bu sekilde
diistinen re’y ehline gore; bir kisi hangi giinahi islerse islesin giinahi, harami ve helali
inan¢ boyutuyla Allah’in emrettigi sekilde kabul ve tasdik ettigi siirece ve haram olani
helal saymadik¢a miimindir. Clinki ehl-i re’y imani1 zihnin, kalbin ve aklin bir eylemi
olarak gordr.

Zihinsel boyutta tasdik edilmesi gerekli olan hususlarin dinin her safhasinda,
baslangicinda ve sonunda degismedigini, artmadigint ve azalmadigini diigiinen ehl-i
re’y imanda artma ve azalma olmadigi goriigiindedir. Amellerdeki artis ve azaligin
mevcut imanin yakiniligi iizerinde etkili oldugunu belirtmislerdir. Bundan dolay1
amelleri terk eden, giinah isleyen birinin miimin ismi nefyedilmez. Ancak ona
glinahkar miimin, fasik miimin, cahil miimin, zalim mumin denilebilir.

Ayni paralellikte goriis gelistiren re’y ehline gore ister melek ister peygamber
ister siradan bir miimin olsun her kesin imani esittir.

Ameli imandan ayr1 goriip tasdik ve ikrar1 6n plana ¢ikaran rey ehline gore
imanda istisna caiz degildir. Ciinkii tereddiit ve siiphenin oldugu alanda tasdik ve
giiven olmaz. Dolayistyla inan¢ boyutunda olusabilecek herhangi bir tereddiit kiginin
imanini ve amellerini zayi edecektir.

Taklidi iman ve Fetret ehlinin durumu konusunda ise ehl-i re’y ve ehl-i hadis
arasinda net cizgiler ile ayrilmig goriis farkliliklar1 s6z konusu olmamasina ragmen

tam bir fikir birligi de mevcut degildir.
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Hadis ehli taklidi imani gecerli saymak ile birlikte dini delilleri arastirip
ogrenmedigi i¢in kisiyi giinahkar kabul eder.

Re’y ehl-i ise her kesi sahip oldugu akil imkanindan sorumlu tutarak kisiye bir
mesuliyet yliklemekte ve ahirette bu sekilde yargilanacagini diistinmekle birlikte taklit
sonucunda hasil olan iman1 gegerli kabul etmislerdir. Aymi sekilde ehl-i re’y fetret ehli
icinde bdyle diisiinmektedir. Onlara gore akli ergenlige kavusmus biri akliyla Allah’1
bulmak ve akilla bilinebilecek iyilik ve kotiiliikleri bilip kotiiliiklerden kaginmasi
gerekir. Fetret ehli olan bir kisi eger Allah’1 bulmus ve O’na iman etmis ise velev ki
Allah’mn emir ve yasaklar1 o kisiye ulasmamis ise ve o kisi bunu bilmiyorsa dahi
mumindir.

Hadis ehli ise fetret ehl-i i¢in farkli bir yaklasim sergilemistir. Herhangi bir
sebeple kendisine Allah’in emir ve yasaklarinin ulasmadigi kisi dini yiikiimlik ile
sorumlu tutmazlar ve sonunda bu kisinin bagislanip cennete gidecegi
diisiincesindedirler.

Sonug itibari ile ehl-i re’y naslarin ne dedigiyle beraber ne demek istedigini de
temele alarak bir takim akli ¢ikarimlar1 6ncelerken ehl-i hadis ise genel olarak naslarin

ne dedigi ile yetinmeyi 6nceledigini gérmekteyiz.
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