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bicimde gosterilenlerden olustugunu belirtir, bunu onurumla dogrularim.
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ONSOZ

Rahman ve Rahim olan Allah’in adiyla. Hamd, alemlerin Rabbi Allah’a, salat ve
selam onun kulu olan Muhammed’e, hayirr ve bereket dualari, Hz. Peygamber’in
tertemiz Ehl-i Beyt’ine, giizide ashabma ve kiyamete kadar onlarin izinden yiiriiyen

bahtiyar miiminlere olsun.

Biitlin insanliga gonderilmis olan Kur'an'in anlasilmasi, biitiin miisliimanlarin
hakk1 ve gorevidir. Hz. Peygamber déneminde anlagilmayan bazi Kur'an ayetlerini veya
hiikiimlerini sahabe Hz. Peygamber’e sorar ve dogru bilgiyi ondan aldiktan sonra
hemen uygulamaya koyarlardi. Hz. Peygamber’den sonraki donemde de Kur'an
ayetlerini anlamada sikmtilar yasanmig, Kur'an'in nazil oldugu doneme sahit olan
sahabe anlasilmayan ayetleri anlasilir kilmis, yanlis anlasilan ayetleri ise tasvib
etmiglerdir. Daha sonraki donemlerde fetihlerle beraber Arap olmayan diger kavimler
de Islam'1 kabul etmislerdir. Dillerinin farkli olmasi, onlarm Kur'an't anlamalarinda bir
engeldi. Bunun i¢in ya Kur'an'n dili olan Arapga'yt 6greneceklerdi ya da kendi
dillerinde yapilmis olan gevirilerden okuyarak Kur'an't anlamaya c¢alisacaklardi.

Nitekim herkesin Arapga'y1 6grenme imkani bulunmadigindan ¢evirilere basvuruldu.

Tarih boyunca Tiirk¢e olarak bir¢ok Kur’an meali yazilmistir. Tiirkiye’de ise
cumhuriyet donemiyle beraber biraz daha hareketlenen Kur’an terclimeleri son yillarda
daha da artmustir. Bu artis sonucunda okuyucular, Kur’an’in manasini en dogru ve
anlasilir bir sekilde ileten meali bulmakta hayli zorlanmaktadir. Buna binaen meallerin
incelenip eksik yonlerinin tespit edilmesi ve elestirilmesi son donemde yine artis

gosteren faaliyetlerden olmustur.

Kur’an’m harfi terciimesi pek uygun goriilmeyen bir terciime tarzi olmasma
ragmen bircok mealde karsimiza ¢ikabilen bir terciime tarzi olmustur. Yani Kur’an’in
Tiirk¢e medlini okuyan bir kisi neredeyse biitiin meallerde bu tarz bir tercliime

yontemiyle karsilagsmaktadir.

Iste bu ¢alismada Kur'an'm terciime meselelerinden olan harfi terciime meselesi
ele alnmaya calisilmigtir. Bu baglamda Kur'an'in hangi yontemle daha saglikli bir
sekilde terciime edilebilecegi irdelenmistir. Ozel de ise Kur'an'm harfi terciimesi
meselesi ele alimmustir. Daha sonra iki eser secilerek bu eserlerin harfi terciime 6rnekleri

incelenmistir. S6z konusu eserlerin ilki Muhammed Hamidullah’in Aziz Kur’an adli



medli, ikincisi ise Stileyman Ates’in Kur’an-1 Kerim ve Yiice Meali adli mealidir. Bu iki
eserin segilmesinin nedeni ise sudur: Aziz Kur’an adli meal harfi tercime yontemi esas
alinarak yapilan bir ¢aligma, Siileyman Ates’in meali ise bdyle bir yontem esas
alinmadan yapilmis olan bir ¢alismadir. Yani hem harfi terciime yontemi hedef alinan
bir eserde hem de boyle bir hedefi olmayan bir eserde harfi terciime sorunuyla

karsilasilacagi gozler 6niine serilmek istenildi.

Ayrica bilindigi iizere incelenmis olunan Aziz Kuran isimli mealin orijinali
Fransizca’dir. Bu agidan bakildiginda yapilan elestiriler, eserin yazari olan Muhammed
Hamidullah’a degil, eseri Tiirkge’ye terclime eden miitercimleredir. Ciinkii yapilan

inceleme eserin orijinalinden degil terciimesi olan eserden yapilmaktadir.

Calisma giris ve iki bolimden olusmaktadir. Giris boliimiinde arastirmanin
Oonemi, amaci, konusu, yontemi, smirliliklar: ve kapsami ele alinmaya ¢aligildi. Birinci
boliimde terciime, meal kavramlarinin ligat ve 1stilahi anlamlar1 agiklandi. Daha sonra
Kur’an’mn baska dillere terciime edilme meselesi, harfi terciimenin imkani ve terciime
tarihi aciklanmaya calisildi. Ikinci boliim ise ikiye ayrildi. Birinci kisimda eser
sahiplerinin hayat1 ve eserlerinin 6zellikleri agiklanmaya calisild1. Ikinci kisimda ise iic

baslik agilarak bu iki eserde bulunan bazi harfi terctime 6rnekleri irdelenmeye ¢alisildi.

Calismamizin  her asamasinda degerli vakitlerini ayiwrarak yardimlarini
esirgemeyen danisman hocam Dr. Ogr. Uyesi Enes YARIZ'a, tesekkiir ederim. Ayrica
calismamizi okuyarak Onerileriyle katkilar sunan tez savunma jiiri tyeleri, Prof. Dr.
Zilfikar DURMUS’a ve Prof. Dr. Abdurrahman ATES'e, ilk egitimimi aldigim babama

ve emegi gecen diger biitlin hocalarima siikranlarimi sunarim.

Mesut TEKIN

MALATYA 2020
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OZET

Terciime, insanhigin en eski faaliyetlerinden biridir. Toplumlarin dillerinin
farklilik arz etmesi ile birlikte aralarinda iligkilerin ka¢inilmaz olmasi, beraberinde
terclimeye ihtiyaci zorunlu kilmistir. Bu meyanda diger terciime faaliyetleriyle birlikte
kutsal kitaplar da tarih boyunca farkli dillere g¢evrilmeye ¢alisilmis, bu anlamda en ¢ok
terciime islemi yapilan kutsal kitap ise Kur’an olmustur. Kur’an’m terciimesi iizerine
caligan alimlerin pek c¢ogu terciime isleminin iki farkli sekilde yapilabilecegini
sOylemiglerdir. Bunlar, tefsiri ve harfi tercimedir. Bu c¢alismada Kur’an’in harfi
tercimesi tizerine durulmustur. Bu tarz terciimenin Kur’an’a uygun olup olmadigi, bu
alanda yapilmis olan iki eser g6z Oniinde bulundurularak incelenmistir. Harfi
terciimeyle ilgili bu iki eserden ornekler verilerek yapilacak bir c¢alisma, Kur’an
medlleri alanina katki sunacaktir. Bu sebeple oncelikle terciime ve meal kavramlarinin
ligat ve 1stilahi anlamlar1 {izerinde durulmus, sonra da s6z konusu eserlerdeki harfi

terclime Ornekleri incelenerek calisma tamamlanmistir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Terclime, Meal, Harfi, Tefsir.
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The Issue of Verbatim Translation of Quran
By M.Hamidullah and Siilleyman Ates's Translations
Mesut TEKIN
Inonu University, Institute of Social Sciences, Basic Islamic Sciences Department
Commentary Discipline
Master Thesis, June 2020
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ABSTRACT

Translation is one of the oldest activities of humanity. As the languages of
societies differ, the inevitability of relations between them has necessitated the need for
translation. In this context, along with other translation activities, there have been
attempts to translate the holy books into different languages throughout history, and in
this sense, the most translated sacred book was the Quran. Most of the scholars working
on the translation of the Quran stated that the translation process can be done in two
different ways. These are exegesis and literal translation. This study focuses on the
literal translation of the Quran. Whether this type of translation is suitable for the Quran
was examined by considering two works in this field. A study to be made by giving
examples of these two works about literal translation will contribute to the field of the
translation of the translation. For this reason firstly the lexical and explanation meanings
of the concepts of translation and meaning were emphasized and then the literal
translation examples in the works in question were examined and the study was

completed.

Keywords: Quran, Translation, Meaning, Letter, et-Tafseer.
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GIRIS

A. Arastirmanin Onemi

Terciime, zor bir faaliyettir. Zira bir metnin bir dilden baska bir dile terciime
edilmesi denildigi gibi agz1 genis olan bir kaptan dar olan bir kaba bir sivinin
aktarilmasi gibidir. Hele hele s6z konusu olan metin Allah kelami Kur’an olunca

yapilan bu is daha zor bir hal almaktadir.

Cumbhuriyet’in ilk donemlerinde sayica ¢ok az olan Kur'an tercliimeleri
glinlimiizde sayica artmis, Tiirkiye’de de bunun sayisi neredeyse ii¢ yliz'ii agmistir. Bazi
kigilerin, meadl yazimmda belli bagh bazi kurallar1 géz oniine almadan yazmas: ise
Kuran meéli okumalarini zorlastirmakta ve icinden ¢ikilmaz bir hal almaktadir.
Dolayisiyla bazi meallerin incelenmesi, dogru ve yanlig yonlerinin ortaya konulmasi,
Kur’an mealleri alan1 agisindan olduk¢a 6nem arz etmektedir. Bu g¢aligmanin bu

anlamda katki saglayacagi umut edilmektedir.

B. Arastirmanin Amaci

Meillerin oldukga fazla oldugu bir ortamda dogru meali bulmak, okuyucuyu
daha ¢ok yormasi agisindan daha zordur. Bunun sebeplerinden biri de uygulanmasi
durumunda genellikle anlamsiz bir hal alan terciime c¢esitlerinden harfi terciime
yonteminin Kur’an’a uygulanmis olmasidir. Calisma boyunca harfi terciimenin
Kur’an’a uygun bir terciime ¢esidi olmadig1 gosterilmeye ¢alisildi. Amag, ele alinan iKi
eserde yer alan 0rneklere de bakarak harfi ¢eviri yonteminin Kur’an’a uygun olmadigini
ortaya koymaktir. Bu anlamda hem Aziz Kur’an isimli mealde hem de Kur’an-1 Kerim
ve Yiice Meali adli eserde yapilmis olan bazi harfi terciimeleri bulup bunlarm uygun
olmadigini, s6z konusu ayetin en uygun gevirisinin nasil olmas1 gerektigini ortaya

koymaktir.

C. Arastirmanin Konusu



Aragtirmanm Kkonusu, Kur’an mealleridir. Terciime ¢esitlerinden olan harfl
terciime cesidi ele alinarak ozellikle zikredilen iki meédlde bunlarin 6rneginin olup
olmadig1, varsa uygun diislip diismedigi, uygun diigmiiyorsa en uygun terciimenin nasil
olmasi1 gerektigidir. Ayrica terclime ve gesitleri, meal kavrami ve iki kavramin tarihgesi

de arastirmamizin konularindandir.

D. Arastirmanin Yontemi

Aragtirmanm baginda terciime kavramiyla ilgili arastirma yapilarak konunun
daha 1yi anlagilmasi icin terciime ve tarihgesiyle ilgili bilgiler verildi. Ayrica terciime
kavramiyla ilintili olan meal kavrami da agiklanmaya ¢alisildi. Daha sonra incelenmis

olunan iki eserin genel 6zellikleri ve yazarlar1 tanitilda.

Zikredilen eserler detayli bir sekilde incelenerek bulunan bazi O6rnekler
sunulmaya calisildi. Bu yapilirken de birgok drnek verildi. Orneklerin karismamast igin
ise ii¢ ayr1 baslikta ele alindi. Deyimler, kavramlar ve genel olarak goriilen geviri
hatalar1 olarak tige ayrildi. Ayrica bu ornekleri verirken diger birgok mealden
(calismada yer alan mealllerden biri olan D.I.B meali Diyanet Isleri Baskanligi’nin

yayilamis oldugu mealdir.) ve geleneksel tefsir kiilliyatindan yararlanilmaya ¢alisildi.

E. Arastirmanin Simirhliklar ve Kapsam

Arastirma terclime ¢esitlerinden olan harfi terciime konusuyla smirli tutuldu.
Tefsiri tercime konusuna da deginmekle beraber asil konu olan harfi terciime {lizerinde
yogunlasildi. Harfi terciime 6rnekleri ise biitiin meéller tizerinden degil belirledigimiz
iki medl lizerinden verildi. Bu iki meal igerisinde yer alan biitiin harfi tercime 6rnekleri

degil sadece dikkat cekilen yerler ele alinmaya caligildi.



BIRINCi BOLUM
TERCUME VE KUR'AN TERCUMELERININ TARIHi
1. Terciime Kavrami ve Cesitleri

Terclime kelimesinin hem kokeni hem de kok harfleri hakkinda farkli goriisler
serdedilmistir. Koken yoniiyle kelimenin Arapga oldugunu iddia edenler oldugu gibi

Arapca olmadigini iddia edenler de vardir.

Terciime kelimesini, Arap¢a kokenli degilse bile Arapca kabul etmek, yanlis
olmasa gerek. Zaten kelimenin Arapga kdkenli olmasini engelleyen 6nemli bir sebep de
bulunmamaktadir. Aksine, Arap¢a oldugu ihtimalini kuvvetlendiren pek cok delil

1
vardrr.

Arapc¢a oldugunu iddia edenler, fiil kokiiniin ii¢ harfli (siilasi) olan r-c-m
kelimesinden mi ya da dort harfli (rubai) t-r-c-m kelimesinden mi tiiredigi hakkinda
tartigmiglardir. Siilasi oldugunu iddia edenler - Ki bu goriiste olanlarin basinda Cevheri
(6. 400/1009) ve Ibn Manzdr (6. 711/1311) gelir. - Bunlar, “terciime" kelimesinin
basindaki "te" harfinin sonradan eklendigini sylerler. Ancak bir baska dilbilimci olan
FirGizabadi (6. 817/1415)'nin, Cevheri'nin bu gorisiini elestirdigini, Zebidi (6.
1205/1791) ve Miitercim Asim Efendi (6. 1235/1819) belirtmektedir. Zira onlara gore,
kelime, d-h-r-c (dértlii) vezninde olup, bastaki "te" harfi kelimenin aslindandir.” Sonug
olarak, alimlerin ¢ogunluguna gore “terctime” kelimesi, Arapga asilli rubai bir fiildir.
Miiteaddi bir fiildir ve fa’lele veznindendir. Cogulu ise, “teracim”dir. Gerek bu sekliyle,

gerekse diger okuyuslardaki haliyle ayni zamanda mastardr.®

Terciime sozliikte; bir s6zii sdylendigi dilde veya baska bir dilde a¢iklamak, bir
sOzii bir kimseye ulastirmak, bir s6ziin anlamini diger bir dilde dengi bir sdzle aynen

ifade etmek anlamlarma gelir.*

Terciime kelimesi, zikrettigimiz anlami diginda baska anlamlara da gelmektedir.

Bunlar1 su sekilde siralayabiliriz:

Hidayet Aydar, Kur’an-1 Kerimin Terciimesi Meselesi, (Istanbul: Yeni Zamanlar Yayinlari, 2014), 55.

Ziilfikar Durmus, Kur'an'in Tiirk¢e Terciimeleri, (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2007), 37-38.

Hidayet Aydar, Kur’an-1 Kerim'in Terciimesi Meselesi, 55.

Ibn Manztr, Cemalu’d-Din Muhammed ibn Mukrim el-Ifriki el-Musri, LisdnuI-Arab, (Beyrut: Daru
Sadir, T.y.) 12: 66.
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1-Terceme, "bab" unvani manasimda kullanilmaktadir; yani bir kitaptaki bolim
basligina bu isim verilmistir. Buhari’nin Sahih'indeki gesitli bab isimleri bu sekildedir;
¢iinkii bu isimlerle, onlarin ait olduklar1 bab igerisinde ne gibi konulardan bahsedilecegi

anlatilmaktadir.®

2-Terclime, bir sozl soylendigi dilde tefsir etmek anlaminda kullanilmaktadir.
Abdullah b. Abbas (6.68/687) i¢in "Terciimanu'l-Kur'an" tabirinin kullanilmasi bu
sebebe dayanmaktadir. Bilindigi gibi ibn Abbas, Kur'an1 en isabetli sekilde anlayip

yorumlayan bir miifessirdir. 6

3-Bir kimsenin hayatinin anlatilmasi1 anlaminda kullanilmaktadir. Dilimizde

kullandigimiz, terciime-i hal bu anlamdadr.”

4-Ayn1 dilde olsa da bir sozili bagka bir kimseye daha agik bir sekilde aktarma
anlaminda da kullanilmaktadir. “Sizden her bir kimseyle kiyamet giinii Rabbi mutlaka
konusacaktir ve arada terciiman da bulunmayacaktir.”® hadisine bakilacak olursa
Allah'im kiyamet giinii terciimansiz bir sekilde insanlarla konusacagi, yani birilerinin
Allah'in soziinii digerlerine aktarma seklinde degil de birebir konusma anlaminda

oldugu anlasiliyor. Bu aktarma islemini yapan kisiye de terctiman denir.
Terciiman kelimesinin ti¢ farkli sekli vardir:

1-Turcuman (0ws):  Fu'lulan  (o=f)  vezninde, ‘'unfuwan ()sie)

benzemektedir.
2-Tercuman (ules_5): Fa'lulan (o>U=8) vezninde, rayhukan (c%e) benzemektedir.
3-Tarcaman (s _5): Fa'lalan (c>dx8) vezninde, za'feran (o) i ) benzemektedir.

Bu ¢ sekilden en ¢ok kullanilan ve en c¢ok sohrete ulasmis olan sekil ise,
tercuman kelimesidir.® Ragib el-isfehdni de terciiman seklinde kullanimmi tercih

etmistir.'°

®> M.Tayyib Okic, “Hadiste Terciiman”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 14/1 (1966): 31.

® Muhsin Demirci, Tefsir Tarihi, (Istanbul: ifav Yaymlari, 2015), 33.

"fsmail Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2013), 216; T.D.K, Tiirkce
Sozliik, (Ankara: Karatay Yayinlari, 2019), 285.

® Buhari, “Zekat”, 9; “Rikak”, 49; “Tevhid”, 24, 36.

% Cevheri, ismail b. Hammad, es-Sthah Tacu’l-Luga ve Sthahi’l-Arabiyye, thk. Ahmed Abdulgafir Attar
(Liibnan: Daru’l-ilmi li’l-Melayin, 1410/1990) 5: 1928; Okic, “Hadiste Terciiman”, 28.

' Ragib el-isfehani, Miifredat-Kur an Kavramlar Sozliigii, trc. Abdulbaki Giines-Mehmet Yolcu

(Istanbul: Cira Yaymlar1, 2012), 418.



Terciime kelimesinin 1stilahtaki tarifi ise; 1lahi kelamin manasini, biitiin anlam
ve maksatlarina bagli kalmak sartiyla, Arapcadan baska bir dildeki kelimelerle ifade
etmektir.?! M. Hamdi Yazir, terciime islemini tarif ederken, biitiin kurallarmi de
zikrederek su sekilde ifade etmistir:

“Bir kelamin méanasmi diger bir lisanda dengi bir tabir ile aynen ifade etmektir. Terceme asli
manasma tamamen mutibik olmak igin sarahatte, delalette; icmalde, tafsilde; umtmda, hu-
ststa; 1tlakta, takyitte; kuvvette, isabette, hiisnii edada, lislibu beyanda, hasili ilimde, sanatta
asildaki ifadeye esit olmak iktiza eder. Yoksa tam bir terceme degil, eksik bir anlatis olmus
olur. Halbuki muhtelif lisanlar beyninde hutlitu miistereke ne kadar ¢ok olursa olsun, her birini
digerinden ayiran birgok hususiyetler de vardir. Onun i¢in lisani hususiyeti olmayip, sirf akil ve
mantiga hitaben yazilan kuru ve fenni eserlerin, ilmi kabiliyeti terakki etmis olan lisanlara

hakkiyle tercemesi kabil oldugunda séz yoksa da hem akla, hem kalbe, yahut yalniz zevk ve

hissiyata hitab eden ve lisan noktasindan edebi eserlerin tercemelerinde muvaffakiyet

goriildiigii nadirdir.”*?

Terclime genel goriise gore harfi Ve tefsiri olmak iizere ikiye ayrilr.
1.1. Harfi Terciime

Harfi terciime, terciime edilen sdzciiklerin biitlin manalarmi koruyarak ve
tertibine uyarak bir soziin bir dilden baska bir dile aktarilmasidir. 13 Bu, nazminda ve
tertibinde aslina benzemesi gozetilen bir terciime ¢esididir. Yani miiradifi, miiradifinin
yerine koymaya benzeyen terciimedir. Harfi terclime yapan kimsenin, terclime yapacagi
metindeki her bir kelimeyi ele alip, her yonden onun yerine gegebilecek diger dildeki
lafizlar1 gozden gegirmesi gerekir Ki, genelde bu sekildeki yapilan bir terciime, asilda

kastedilen manayi aksettirmekte giiglik ¢eker.™

Adindan da anlasilacagi lizere harfi terciimede, orijinal ciimleyi olusturan her
sozciik, cevrilecegi dildeki en yakin karsilig1 ile terciime edilir. Béylece ayni anda hem

s6z, hem de anlam bir dilden tekine birlikte ve en kisa yoldan aktarilmus olur.*

Harfi terciime, iki farkli dil arasinda her agidan esdegerliligin Ongoriilmesi

noktasinda "misli misline terciime" diye de isimlendirilebilir. Kaynak dile mutlak

Y7erkani, Muhammed Abdu'l- Azim, Mendhilu'l-Irfan fi Ulimi'l-Kur'an, nsr. Ahmed Semsu'd-Din
(Liibnan: Daru'l-Kutubi'l-Ilmiyye, 1434/2013), 2: 329.

2 M.Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, (Ankara: Ak¢ag Yayinlar, 2018), 1: 40.

13 Zehebi, Muhammed Hiiseyin, et-Tefsir ve'l-Miifessirin, trc. Halil Aldemir, (Istanbul: Beka Yaymcilik,
2018), 1: 40.

Y Cerrahoglu, Tefsir Usilii, 217.

5 Ali Akpnar, Kur'an Terciime Teknikleri, (Konya: Serhat Kitabevi, 2011), 15.



sadakat sartindan otiirii lafzi-literal terciimede herhangi bir lisani unsurun hedef dilde
karsiliksiz birakilmasi ve/veya anlam takdirinde kaynak metinde somut (lafzi) karsilig1

.o . . 1
olmayan bir ilavede bulunulmas: gibi tasarruflara cevap verilmez.*®

Harfi tercime, Kur'an'm ctimle dizinlerini, uslibunu, edebi sanat ve hiikkiimlerini
tiim ozellik ve giizellikleriyle aynen aktarmaya ¢aligma iddiasidir. Bu ise Kur'an igin
mimkiin degildir. Ciinkii Kur'an, lafiz ve manasiyla beserin bir benzerini asla
getiremeyecegi Ozelligine sahip mu'ciz bir kitaptir. Yapilacak harfi bir terciime ile

Kur'an'in tiim bu 6zellik ve giizellikleri yok olup gidecektir.*’

Harfi terciimede asil olan kaynak metnin lafizlarindan uzaklagsmadan ceviriyi
yapabilmektir. Kur'an i¢in bunu disiindiigiimiizde zor, hatta imkansiz bir is oldugu

goriilecektir.

Harfi tercime, aslin yerini tutan sézdiir. Halbuki higbir ¢eviri Kur'an'n aslini
tutamaz, Kur'an'in biitiin i'cdz yonlerini yansitamaz. Cilinkii Kur'an-1 Kerim'in soz
kaliplar1 da manasi da vahiydir. Ceviride Kur'an'in biitiin niianslariyla manasmin bagka
dile aktarilacagini varsaysak bile o manalar1 ancak bizim koyacagimiz kaliplar i¢ginde
ifade edebiliriz. Bu suretle ¢eviri, vahiy {iriinii olan esaslh bir elemandan yoksun kalir ve

Kur'an olmak vasfini kaybeder.18

Harfi terciimenin Kur'an'a uygulanmasinda c¢ikacak sikimtilar1 bir 6rnekle

gorelim:
Isra sfiresi 29. ayet:
15 shada Lo sbe a8 Lzl 0K ot V5 st b & sfe ol R385

Ayet, harfi olarak su sekilde cevrilebilir: "Hem elini baglayip boynuna asma,

hem de onu biisbiitiin acip sagma ki pisman olur, agik kalirsin." (E.Hamdi Yazir)

"Elini baglayp boynuna asma. Ama onu biisbiitiin de saliverme. Sonra kinanir,

hasret icinde bir késede biiziiliir kalirsin.” (Y Nuri Oztiirk)

16 Mustafa Oztiirk, Medl Kiiltiiriimiiz, (Ankara: Ankara Okulu, 2011), 34.
o Akpmar, Kur'an Terciime Teknikleri, 15.
18 Siileyman Ates, Kur'an-: Kerim ve Yiice Medli, (Istanbul: Hayat Yaym Gurubu, 2012), XI1, X111,



Tefsirl terclime olarak ise su sekilde ¢evrilmistir: "E/i siki, cimri birisi olma;
ama hepten savurganlik da yapma. Aksi halde, cimrilik yiiziinden kinanir, savurganlik

yiiziinden de pisman olup iiziiliirsiin." (Mustafa Oztiirk)

"Ne dyle ellerini boynuna kelepceyle baglamig gibi cimri ol, ne de keseyi
sonuna kadar agan bir savurgan; yoksa ya cimriliginden dolay: kinanmus bir halde, ya
da savurganligindan dolay1 pismanlik ve iiziintii icerisinde oturup kalirsin." (Mahmut

Kisa)

Yukaridaki ornekte goriildiigii iizere ayette gegen <liic ‘A.l e oy Jai3 Vs
climlesi, "elini baglayip boynuna asma" seklinde harfi olarak terciime edilmistir ki bu
durum ayetin anlammi tam olarak verememektedir. Halbuki diger tefsiri terciimelere
bakildiginda s6z konusu ctimle, “cimri olma” seklinde cevrilmistir ki bu, ayetteki
maksadi1 daha anlasilir kilmistir. Bu 6rnekte agik bir sekilde anlasiliyor ki Kur'an'in harfi

tercime yontemiyle terciime edilmesi pekte uygun olmamaktadir.

1.2. Tefsiri Terciime

Tefsiri terciime, diger adiyla tercemetu'l-hurra, mefhimi terciime, manevi
terciime, medlen terciime, kiiltiirel terciime, kavramsal terclime, bir soziin orijinal
dizgisi ve kendisinden kastedilen biitlin manalar korunmadan bir bagka dilde
agiklanmasidir.” Tefsiri terciimede hedef, s6z konusu olan anlatimin amacladigi
espriyi/mesaji  Oteki dile eksiksiz, artiksiz ve her bakimdan uygun bir bi¢imde
yansitmaktir. Miitercimin anladigini, hissettigini, tattigmi anlatma, hissettirme ve
tattirma cabasidir.?’ Bu tiir terciime su sekilde gergeklesir: Oncelikle orijinal metinden
kastedilen manay1 anlariz, sonra hedef dilde s6ziin sdylendigi amaca uygun bigimde

manay1 ifade edecek terkibi olustururuz.

Tefsiri terciimedeki gaye, metindeki mana ve gayelerin giizel bir sekilde ifade
edilmesidir. Bu terciimeyi yapan Kimse, ciimlenin delalet ettigi manay1 diger dilde de

ayni sekilde ifade edecek bir sekilde anlatimda bulunur.

19 7ehebi, et-Tefsir ve'l-Miifessirin, 43.
2 Akpmar, Kur'an'in Terciime Teknikleri, 21.



Giinlimiiz tercimelerinde, kullanilisindaki  kolaylik sebebiyle daha ziyade tefsirl

terciimeye itimat edilmis dolayisiyla bu terciime sekli daha fazla kullanilir olmustur.?!

Kur'an'm ¢evirisi i¢in uygulanmasi miimkiin olan bu yontem, sanildigi kadar
kolay degildir. Bu yontemi uygulamak i¢in iki asamadan olusan bir siire¢ izlenmelidir.
Birinci asama kaynak dille ilgili siiregtir. Bu siiregte miitercim, kaynak dilin/ayetin ne
anlama geldigini, neyi anlatmak istedigini eksiksiz bir sekilde anlamali, anlami1 zihninde
tam olarak belirginlestirmeli, bir bakima somutlastrmalidir. Tkinci asama hedef dille
ilgili stirectir. Bu siiregte miitercim, zihninde net bir sekilde viicut bulan manay1, hedef
dile en iyi sekilde aktarma cabasi i¢cinde olmalidir. Anladigmni, zihninde belirgin bir

halde olan anlami, hedef dilde bu kez kendisi anlatmalidir.??

Manaya sadik kalinarak yapilan bu terciime tarzinda, yani tefsiri terciimede yine
de miitercim, asil dildeki ifadeleri iyice anladiktan sonra onlardaki anlami bagka bir dile
kendi iislibuyla aktarirken naslarm arka plan anlamlarina da dikkat etmek zorundadir.
Aslina bakilirsa bu terciime de Kur'an'm biitiin mana ve maksatlarini ortaya koyacak

nitelikte degildir.?®

Terctime Kur’an’in degil, methumunun {izerinden yapilmalidir. Yani, miitercim
dogrudan Kur’an’1 degil, ayetlerden kastedilen manalar1 terciime etmelidir. Bu

dogrultuda yapilan bir calisma “Kur’an tefsirinin terciimesi” olarak isimlendirilebilir.?*

Ozellikle Kur'an'in tefsiri terciimesine bakildiginda bu terciimenin higbir sekilde
Kur'an'in yerine geg¢emeyecegini ve ondaki biitiin anlamlar1 higbir zaman
aktaramayacagini bilmeliyiz. Ciinkii Kur'an miciz bir kelam ve insanlarin benzerini

getirmekten aciz oldugu bir kitaptir. Bu durum Kur’an’da su sekilde ifade edilmektedir:

De ki: “Yemin ederim! Eger insanlar ve cinler, bu Kur’dn’in benzerini yapmak
icin bir araya toplansalar, hatta birbirlerine destek olup giiclerini birlestirseler bile,

yine de onun gibi bir Kitap meydana getiremezler. ">

Tefsirl terclimenin sartlarini Zehebi (6. 1397/1977)26 su sekilde siralamistir:

2! Cerrahoglu, Tefsir Usili, 217

2 Abdulcelil Bilgin, “Harfi ve Tefsiri Terciimenin Islevselligi ve Aktiiel Degeri”, Atatiirk Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 33, (2010): 182.

2% Demirci, Tefsir Tarihi, 35.

# M.Serif Kahraman, “Kur’an’in Harfi ve Tefsiri Terciimesi -Bakara 183-187 Ayetleri Orneginde Bir
Mukayese-”, Siirt Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 3/2, 160.

% fsra, 17/88.



1. Terciimeye ancak hadislere, Arap dili kurallarmna ve Islam seriatinm yerlesmis
kurallarina uygun oldugu miiddetge giivenilebilir. Sadece kendi re’yine dayanan veya

bu esaslara dayanmayan miitercimin Kur'an' terciime etmesi caiz olmaz.

2. Miitercim, Kur'an'in getirdigi esaslara aykir1 olan akidelere meyletmekten uzak
durmalidir. Fasit akidelere meyleden miitercim, Kur'an't kendi hevasina gore terciime

eder.

3. Miitercimin iki dili yani kaynak dil ve hedef dili iyi bilmesi, bu dillerin

. . . . .. . . . 27
inceliklerine vakif olmasi ve vaz', islup ve delalet yonlerine asina olmasi gerekir.

Biitiin bu bilgilere dayanarak Bakara siaresi 158. ayeti birka¢ farkli mealden

inceleyip harfi ve tefsiri arasindaki farki gérmeye ¢alisalim:

W A5 ¢ 3k bag Tag casla O e #U8 S8 Sl el 2R BaR B T G 550405 Al )
"Safa ile Merve Allah'in belliklerindendir. Beytullah't hac veya umre ile ziyaret
edenin onlart tavaf etmesinde kendisi i¢in bir sakinca yoktur. Kim icinden gelerek bir

haywr islerse Allah Sakir'dir, tesekkiir eder, Alim'dir, en iyi bi¢cimde bilir." (Yasar Nuri
Oztiirk)

"Stiphe yok ki Safa ve Merve, Allah alametlerindendir. Artik kim hac veya umre
etmek icin Ka'be'yi tavaf edip Safd ve Merve arasinda kosarsa su¢suzdur. Kim
gonliinden koparak haywr islerse siiphe yok ki Allah, ona miikdfatta bulunur ve her seyi
de bilir." (A.Golpinarli)

Yukarida verilen ceviriler, "Allah'in nisanelerinden ve/veya isaretlerinden oldugu
bizzat Allah tarafindan bildirilen Safd ile Merve'yi hac veya umre esnasinda ziyaret
etmek sevap olmasi gerekirken ni¢in ayette 'sakinca veya giinah yoktur' denilmistir?"
seklinde bir soruyu akla getirmektedir. Bu sorunun isaret ettigi miiphemlik tarihsel arka-
plana iliskin kisa bir izahla giderilebilir ve dolayisiyla ayet daha serbest bir sekilde

gevrilebilir:*® Ornegin:

?® Detayl bilgi igin bkz. M. Suat Mertoglu, “Zehebi, Muhammed Hiiseyin”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi, (Ankara, TDV Yayinlari, 2012), 44: 188-189.

21 Zehebi, et-Tefsir ve'l-Miifessirin, 46.

28 Oztiirk, Medl Kiiltiiriimiiz, 51.



"[Ey Miiminler!] Safa ve Merve [adli iki tepe her ne kadar Islam éncesi
donemlerde Isaf ve Naile adli putlarin bulundugu mekédnlar olsa da sonucta] Allah’in
deger atfettigi birer nigane, birer semboldiir. Bu yiizden, hac veya umre yapan kisinin
bu iki tepe arasinda [ibadet maksadiyla] hizlica gidip gelmesinde sakinca yoktur. Her
kim ihlas ve samimiyetle bir iyilik/ibadet yaparsa Allah katinda bunun miikdfatini
goriir. Cilinkii Allah iyilikleri fazlasiyla miikafatlandwir; yaptiginiz her iyiligi bilir.”
(Mustafa Oztiirk)

Kuskusuz, Safd ile Merve, Allah’in emirlerine itdati simgeleyen kutsal
alametlerindendir. O hdlde, Hac veya Umre igcin Kdbe’yi ziyaret edenlerin, bunlar
arasinda sa’y etmesinin hicbir sakincast yoktur. Bilakis bu, -farz olmamakla beraber-
haccin 6nemli ibddetlerindendir. Miisriklerin yanls wygulamalari, sizi yamiltarak bu
ibdadetten alikoymasin. Zira her kKim, yapmakia yiikiimlii olmadigi hdlde, fazladan bir
iyilik yaparsa, bunun miikafatin elbette gorecektir. Ciinkii Allah, biitiin iyiliklerin

karsitigini verendir, her seyi en ince ayrintisiyla bilendir. (Mahmut Kisa)

Yukarida verilen 6rneklerden de anlasildig: tizere tefSiri tercime ayetlerin daha
kolay ve daha dogru sekilde anlasilmasini saglamaktadir. Harfi terciimede ise ayetin

eksik ya da yanlis anlasilma ihtimali bulunmaktadir.

2. Meal Kavramm

Meal kelimesi sozliikte "bir seyin 6zii, hiilasasi, akibeti veya eksik birakmak"
gibi manalara gelen "e-v-1" fiilinden tiiremis olup bu fiilin mimli mastar ya da ism-i

mekan kalibidir.?®

Tiirk¢ede bir s6z veya ifadenin birebir aynis1 degil de, yaklasik olarak ne ifade
ettigi anlatilmaya ¢alisilirken, methum cihetiyle, lafzen ve harfiyen olmayarak, mana ve

mefhum itibariyle anlaminda “mealen” kelimesi kullamilir.*°

Meal kelimesi son donem Osmanli Tiirk¢esinde "mana, mefthim" karsiliginda
kullanilmis ve bu kullanimda, "bir soziin lafzen veya harfiyen degil mana ve mefthum

cihetiyle aktarilmasi" meélen diye karsilanmigtir. Buna gore meél kelimesinin Osmanl

*® Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 1: 30.
* Durmus, Kur'an'in Tiirkce Terciimeleri, 52.
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Tiirkgesinde soziin aktarim keyfiyetini ifade eden bir 6rfi anlam kazandigini, bilahare
bu 6rfi anlamin, "Kur'an'in harfi harfine degil, mana ve mefhiim itibariyle terciimesi"

seklinde 1stilahlastigini soylemek miimkiindiir.*!

Elmalili M.Hamdi Yazir meal kavramiyla ilgili Hak Dini Kur'an Dili adh
tefsirinin mukaddimesinde sunlar1 ifade eder: "Meal kelimesi de esasen te'vilin me'hazi
olan 'evl' manasina mastar1 mimidir. Bir seyin varacagi gaye manasina ism-i mekan olur
ki te'vilin hasili demektir. Bundan bagka meal bir seyi eksiltmek manasina da gelir,
onun icin urfte bir kelamm manasmi her vechile aynen degil de biraz noksaniyla
hasilina gore ifade etmeye de meal denilmistir. Bizim meal tabirini ihtiyar edisimiz de

n32

bu eksiklik haysiyetiyledir. Bu ifadelerden hareketle ilk olarak "meal" kelimesini

Kur'an terciimesi i¢in kullanan Elmalili'dir diyebiliriz.

Elmalili'nin Hak Dini Kur'dn Dili (Yeni Mealli Tiirkge Tefsir) tefsirinden sonra
"Tirkce Kur'an" tamlamasi pek ragbet géormemis, aksine Kur'an terclimelerine meal
denilmesi teamiil haline gelmistir. Gergi Hak Dini Kur'an Dili tefsirinin nesrinden dnce
de meal kelimesi kullanilmis, ancak bu kullanim yayginlik kazanmamistir.*® Meal
kelimesinin bu sekilde kullanilmaya baslanmasinin, hem Kur'an'in mdciz bir kelam
oldugunu ifade etmek hem de giliniin siyasi emellerine alet olmamak amaciyla
yapildigini séylemek zor olamasa gerek. Ciinkii o donemde M. Akif Ersoy'a verilen meal
yazma gorevini daha sonra kendisi, mealin Kur'an yerine ge¢mesi endigesiyle birakmak
istemistir. Devaminda ise bu gorev tefsir yazma goOreviyle beraber Elmalili’ya
verilmistir. EImalili Kur'an yerine gegmemesi amaciyla veya boyle bir diisiinceye engel

olmak amaciyla meal kelimesini kullanmigtir diyebiliriz.

"Tirkce Kur'an" deyimine karsi ise su sekilde sert ¢ikmustir: "Cehaleti ileri
gidenlerden bazilarin1 da duyuyoruz ki Kur'an tercemesi demekle dahi iktifa etmiyor da
Tiirkce Kur'an demege kadar gidiyor. Hatta bundan dolayr meb'uslardan birisi yazdigi
manzumede 'Tiirkge Kur'an m1 var be hey saskin / Oynamaktir bu din @i imanla'

demistir. Filvaki boyledir."**

31 Mustafa Oztiirk, Kur'an-i Kerim Medli Anlam ve Yorum Merkezli Ceviri, (Ankara: Ankara Okulu
Yayinlari, 2016), 7.

%2 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 1: 63.

% Mustafa Oztiick, Cumhuriyet Tiirkiyesi'nde Medl ve Tefsirin Serencami, (Ankara: Ankara Okulu
Yaymlari, 2012), 28.

% Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 1: 46.
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Meal kelimesine destek verenlerden biri de siiphesiz ki Hasan Basri Cantay’dir.
Kuran’in miciz oldugunu ve beserin tam olarak onu terciime edemeyecegini su ifadeler
ile aciklamigtir: "Kur'an-1 Mubin hem lafzi, hem manasi ile miciz, onu hakkiyla
tercimeden beser acizdir. Simdiye kadar birgok yabanci diller buna yeltendi. Fakat
onun ilahi belagat ve i'cazi hepsini yere serip yendi. Ne okuyanlar, ne de bizzat o
yeltenenler bunlari begendi."* Ayrica "Kur'an" ile "Kur'an Meali" arasindaki farki da su
sekilde aciklar: "Nihayet Allah kelami ile beser kelam1 beynindeki fark tipki Yaradan'la
yaratilan arasindaki farktir. Bu gercektir, muhakkaktir. Bu farki gidermeye ins i cin
sOyle dursun, melekler ve peygamberler bile muktedir degildir. Ciinkii O 'ezeli', bu 'fani'

bir dildir."3®

3. Kur’an Baska Dillere Terciime Edilebilir Mi?

Kur'an evrensel bir kitaptir.®” Biitiin insanhga gonderilmis bir kitabi o dinin

miintesibi olan kisiler tarafindan rahatlikla okunmasi ve anlasilmasi gerekir.

Allah'in, insanlar arasindan elgi secip onlara kitap indirmesinin hikmeti, o elgiler
ve Kitaplar vasitasiyla kullarin1 dogru yola iletmektir. Ibrahim sdresinin 4. ayetinde
belirtildigi iizere her millete kendi i¢inden, kendi dili ile konusan bir insan, peygamber
olarak gorevlendirilmis; o peygambere, konustugu dilde kitab1 olusturan vahiy
indirilmistir.*® Bu durum ayeti kerimelerde su sekilde agiklanir:

“Iste biz sana gerek Mekke halkini gerek Mekke civarinda yasayan insanlar
uyarman ve bilhassa gelip ¢atacaginda hi¢ siiphe bulunmayan kyyamet giinii hakkinda
ikazda bulunman igin biitiin bu ayetleri Arapga okunup teblig edilen bir hitabe olarak

vahyettik. O giin gelip cattiginda kimi insanlar cennete, kimi insanlar da cehenneme
girecektir. %

"[ste boylece bu kitabi Arap¢a bir Kur’dn olarak indirdik ve onda uyar: ve
tehditlerimizi farkl iisluplarla anlattik. Ta ki insanlar Allah’a karsi gelmekten

. g .. . 40
korunsunlar ve ta ki o, kendilerine bir ibret ve uyanis versin."

% Hasan Basri Cantay, Tefsirli Kur'an Medli, (istanbul: Bilimevi Basim Yayimn, 2015), 1: 13.
% Cantay, Tefsirli Kur'an Medli, 1: 14.

%7 Sebe’, 34/28. Ayrica bkz. Nisa, 4/79, Enbiya, 21/107, Fetih, 48/8.

38 Ates, Kur'an-1 Kerim ve Yiice Meali, XI.

0 Sira, 42/7.

%0 Taha, 20/113.
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Arap bir topluma inen vahyin/kitabin Arapca olmasindan daha dogal bir sey
olamazdi. Ciinkii vahyin ilk muhatabi onlar idi. Fakat bu durum sonradan gelen ve
anadilleri farkli olan din miintesipleri i¢in baz1 farkli uygulamalar1 zorunlu hale getirdi.
Bu uygulamalardan biri de Kur'an'in daha kolay anlasilmasi igin yapilan terctimelerdir.
Tam da burada sordugumuz soru ortaya ¢ikiyor: "Kur'an baska dillere terciime edilebilir

(cevrilebilir) mi?"

Kur'an, tiim insanliga gelmis evrensel bir mesajdir. Insanlarm inangsizlik
mazeretlerinin ortadan kalkmasi i¢in bu mesajin herkesin kendi anlayabilecegi dil ile
ulagsmas1 gerekir. Bu sebepledir ki Hz. Peygamber, ashabina hakikatleri herkese
ulagtrma gorevi vermis, ashabindan yetenekli olanlara Arapca disinda bazi dilleri
o0grenmelerini istemistir. Dolayisiyla Kur'an'in muhtevasini merak eden herkesin onun
dilini 6grenmesinin miimkiin olamayacagi gerekcesiyle pek c¢ok ilim adami Kur'an'in
tercime edilmesinin gerekli oldugunu soylemistir.** Klasik donemdeki tefsir
kitaplarmin yazimini bunun bir gostergesi varsayabiliriz. Ciinkii biitiin tefsirciler
Kur'an'in insanlar tarafindan daha kolay anlasilmasini saglamak i¢in tefsir yazmislardir.
Hz. Peygamber’den sonraki ilk ddnemde bu durum Arapca iizerinden ilerlemis, Islam
topraklarmin genislemesi ve farkli topluluklarin Islam ile tanismasiyla Arap¢a disindaki
diger dillere de aktarma mecburiyeti ortaya ¢ikmustir. Nasil ki ilk donem alimler
Kur'an'in daha kolay anlasilmasi i¢in tefsirler yazmislardir, onlardan sonra gelen alimler

de ayni kaygiy1 tasimis ve bu amagla tefsirlerle beraber mealler de yazmislardir.
3.1. Kur’an Bagska Dillere Terciime Edilebilir Diyenlerin Gerekgeleri

Kur'an-1 Kerim’in terclime edilebilecegini sdyleyenlerin maksadi, onun tefsiri
terctimeleridir. Clinkii terciimedeki eksiklikler, Kur'an'm metnine degil, miitercimlerinin
miisamaha ve noksanliklarina hamledilir. Bundan dolay1 terciimenin yanma metnin aslh
da konulur. Yoksa Kur'an terciime edilebilir diyenler, asla harfi terciimeyi
kastetmemislerdir.** Dolayisiyla tereddiit etmeden Kur'an'm tefsiri terciime ile
cevrilmesinin caiz oldugunu sdyleyebiliriz. Ciinkii tefsiri terclimenin kullanilmasi,

Kur'an'm indigi dilin disinda bir dil ile tefsir edilmesinden baska bir sey degildir.*

* Akpmar, Kur'an Terciime Teknikleri, 28; Ayrica bkz. Muhsin Demirci, Kur'an Tarihi, (istanbul: ifav
Yayinlari, 2015), 198-203.

%2 Cerrahoglu, Tefsir Usili, 217.

8 Zehebi, , et-Tefsir ve'l-Miifessirin, 1: 44.
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Ozetle Kur’an’m terciime edilmesini savunanlarin temel goriisleri sunlardir: I-
Kur’an evrensel bir kitaptir. II- Kur’an biitliin insanlar i¢in hidayet kaynagidwr. III-

Kur’an teblig edilmesi gereken bir kitaptir.**
3.2. Kur’an Bagka Dillere Terciime Edilemez Diyenlerin Gerekgeleri

Kur'an'in, biitiin edebi iisliibu ile baska dile terciime edilmesi imkansizdir. Zira
Kur'an'in asil manalar1 yaninda yan anlamlari da vardwr. Asil mana, ciimlenin
dizilisinden ¢ikan ve mesela emir, nehiy, tarihi kissalar ve adabi ifade eden manalardir.
Yan manalar ise belagit ve i'caz bakimindan kelimelerin igerdigi gizli manalardir.
Kur'an-1 Kerim'in hem asil hem de yan manalarmi hakkiyla ve biitiin belagatiyla ifade

edecek yabanci bir dil, Islam bilginlerince tasavvur edilemez.*

Yine Kur'an-1 Kerim miitercimlerinden olan Ingiliz miistesrik Marmaduke
Pickthall, eserine yazdigi mukaddimesinde “Kur'dn terciime edilemez, en eski Islam
alimleri bu kanaatte idiler, ben de bu kanaatteyim. Onun igin Kur'an't terciimeye
muvaffak oldugumu iddia etmiyorum. Yalniz Kur'an'in manalarini nakle ¢calistim. Buna
muvaffak olduysam kendimi bahtiyar sayarim. Fakat bu eser, bu terciime hig¢ bir vakit
asil Kur'an yerini tutmaz ve hi¢ bir vakit bu maksadi istihdaf etmemistir” sézleriyle

aczini itiraf etmistir.46

Ozetle Kur’an’in terciime edilmesine kars1 ¢ikanlarin goriisleri su sekildedir: I-
Kur’an muciz bir eser oldugundan dolay1 baska bir dile terclime edilemez. Terciime
edilirse asli 6zelliklerini kaybeder. II- Terclime edilmesi halinde Kitab-1 Mukaddes gibi
tahrif olunmayla karsi1 karsiya gelir. III- Arap¢a Miisliimanlarm ortak dili olmasindan
dolay1r timmete birlik bilinci veriyor. Terclime edilmesi halinde {immetin birligi

zedelenebilir.*’

Kur'an'in terclimesi, beraberinde bir takim olumsuzluklar getirmis olsa da,
saglayacag1 faydalar dikkate alindig1 zaman, terclimenin kesin bir zorunluluk oldugu
tartisitlmaz bir gercektir. O halde terciimeye karsi ¢ikmak yerine, bir yandan ehli
tarafindan yapilmis saglam ve giivenilir terciimeleri yaygmlastirmak, diger yandan da

maksatl ve kotii niyetli kisilerin yaptiklar: terciimelere karsi insanlar1 uyarmak daha

* Durmus, Kur'an'in Tiirk¢e Terciimeleri, 64-T6.
4 Ates, Kur'an-1 Kerim ve Yiice Meali, XIII.

*® Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, 218.

* Durmus, Kur'an'in Tiirk¢e Terciimeleri, 63.
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isabetli bir davranis olacaktir.”® Dolayisiyla biitiin zorluklarina ragmen Kur'an biitiin
diinya dillerine ¢evrilmeli ve bdylece Allah'n sonsuz mesaji tiim insanliga
ulagtirilmalidir. Aksi halde insanligin biiyiikk bir cogunlugu bu ilahi mesaji asli

kaynagindan 6grenme imkanindan mahrum kalir.*

4. 11k Kur'an Terciimeleri

Kur'an terciime tarihinde ilk olma 6zelligine sahip olan terciime, Hz. Peygamber
tarafindan bir kisim yabanci devlet baskanlarina gonderilen diplomatik mektuplarda50
yer alan bazi ayetlerdir.s1 Aslen Iranli olan Selman-1 Farisi'den Iranlilar tarafindan
yapilan bir istek {izere Fatiha suresini Fars¢a’ya ¢evirmesi de ilk terciimeler igin bir
ornek olabilir. Bu tiir 6rneklere bakarak ilk terciime hareketlerinin kismi de olsa Hz.

Peygamber devrinde basladigini s(jyleyebiliriz.52

Zamanimiza ulasan en eski terciime ise, Samanogullar1 emiri Manstr b. Nih (6.
365/976) tarafindan yaptirilan Farsca terciime olup bu terciime Iran'da bircok defa
basilmistir. 11k Tiirkce Kur'an terciimesi de Sirazli Muhammed b. el-Hac Devletsah'n

734/1333 tarihinde Oguz Tiirkgesiyle yazdirmis oldugu terciimedir.>

Osmanli Tiirklerinde terciimeler daha cok Istanbul disinda, Anadolu'nun farkli
sehirlerinde, beyliklerde yapilmistir. Bu tiirden 60 kadar terciime tespit edilmistir.
Arapca egitimin bol oldugu Istanbul’da ise buna pek ihtiyag duymamislardir. Gerekli

oldugunda sifahi terciime ve izah yoluyla bu ihtiyaci karsilamis olabilirler.>

Osmanli'nin son dénemlerinde Istanbul'da baslayan Kur'an terciime faaliyetleri,
Cumhuriyet doneminde hiz kazanmustir. SoOyle ki Tiirkge'de basilan ilk Kur'an
tercimesi, Ayintabli Mehmet Efendi (6.1111/1699)'nin 1257/1841'de bulak

“8 Demirci, Kur'an Tarihi, 267.

* Demirci, Tefsir Tarihi, 35. Bu konu ile ilgili daha genis bilgi igin bkz. Hidayet Aydar, Kur’'dn-i
Kerim in Terciimesi Meselesi, 234; Muhammed Gazali, Kur'an 1 Anlamada Yontem, 306-312.

*® Bilindigi gibi bu mektuplar, Bizans krali Heraklius'a, iran hiikiimdar1 Kisra'ya, Habes krali Necasi'ye ve
Misir hiikiimdar1 Mukavkis'a gonderilmistir. Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi, 1, 318.
Demirci, Kur'an Tarihi, s.267.

*! Bu ayetler sunlardir: Tah4, 20/47; Al-i imrén, 3/64; Nisa, 4/171; Tevbe, 9/29.

>> Muhammed Hamidullah, Kurén-1 Kerim Tarihi, (istanbul: Beyan Yayinlari, 2013), 105

*% Demirci, Kur'an Tarihi, 268.

* Osman Keskioglu, Niiziliinden Giiniimiize Kur'an-1 Kerim Bilgileri, (Ankara: TDV Yayinlari, 2014),
215.
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matbaasinda Arapca harflerle basilan Tefsir-i Tibyan terciimesidir.”® Bu terciime ayrica
Terceme-i Tibyan Tefsiri adiyla da gegmekte olup basta Begavi, Beyzavi ve Razi
tefsirleri olmak {izere, Suyati'nin ftkan', Semerkandi'nin Bustdanii'l-Arifin ve Tenbihu'l-
Gafilin'i Imam-1 Gazzali'nin Ihydu Ulimu'd-Din'i, Ibn Arabi'nin Futihat-1 Mekkiyye'si,
Imam Sa'rani'nin Levdkihu'l-Envar'mdan terciimelerle hazirlanmistir. Bu tespitlere gore

Ayntabi'nin bu eseri terciime degil, teliftir.”®

Ayrica Osmanlica yazilmig birgok Kur'an terciimesinden de s6z edilmektedir ki
bunlarin sayis1 17 kadardir. Batida ise en eski Kur'an terciimesi, 1143 tarihinde
hazirlanip 1543 de Isvigre'de basilmis Latince terciimedir. Bundan sonra gerek doguda,
gerekse batida pek cok Kur'an terclimesi yapilmistir. Cesitli diinya dillerine yapilan
Kur'an terciimelerinin sayist da, 160 civarindadir. Hemen belirtelim ki Latin harfleriyle
kaleme alinmig Tiirkce Kur'an terciimeleri de bugiin icin say1 itibariyle 300’ agmis
durumdadir. Bu ac¢idan bakildiginda ilmi glivenirlik, anlam takdirlerinde isabetlilik gibi
hususlar agisindan Elmalili Hamdi Yazir ve Hasan Basri Cantay'a ait mealler halen

asilamamustir.”’

Cumhuriyet doneminde yapilan ilk Kur'an terciimeleri climlesinden olarak Seyh
Muhsin-i Fani Mahlasli Hiiseyin Kazim Kadri'nin Niru'l-Beydn't (1924); Hristiyan
Araplardan Zeki Megamiz'in terciimesi (1926); 1907'de bir komisyon tarafindan tetkik
edilen ve Siileyman Tevfik tarafindan hiilasa edilen Tafsilu'l-Beydn®® Cemil Said'in

Fransizca'dan yaptigi1 terciimedir. Bunlarin hepsi Arap harfleriyle basilmislardir.*®

5. Kur'an'in Harfi Terciimesinin Imkani

Alimlerin ¢ogunluguna gore harfi terciimenin Kur'an'a uygun olmadigimi daha
once belirtmistik. Bunun nedeni ise Kur'an'mm birebir aynismin getirilemeyecegi ve

Kur'an'm o6zellik ve giizelliklerinin baska bir dile tipkisinin aktarilamayacagidir.

% Akpinar, Kur'an Terciime Teknikleri, 31.

% Oztiirk, Medl ve Tefsirin Serencanu, 18; Daha genis bilgi i¢in bkz. Orhan Iyibilgin, Ayntabi'nin
Terciime-i Tibyan Tefsiri'nin Muhteva ve Metod Bakimindan Degerlendirilmesi, (yaymlamamis
doktora tezi), Istanbul 2008.

57 Oztiirk, Medl ve T efsirin Serencami, 73.

%8 Cumhuriyet déneminde nesredilen ilk ¢eviridir.

59 Akpmar, Kur'an Terciime Teknikleri, 32.
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Mevdidi bu konuda ki goriisiinli Tefhimu'l-Kur'an isimli tefsirinin 6nsoziinde su sekilde

aciklamistir:
"Motamot terciime okunurken ciimlenin akigi kesildigi gibi dilin edebi giizelligi de yok
olmaktadir. Boylece Arapganin belagat ve etkileyiciliginden okuyucu mahrum kalmaktadir.
Kur'an satirlar1 altinda cansiz bir terciime bulundugundan dolayr okuyucu bu terciimeyi
okurken ruhu vecde gelmemekte, tiiyleri iirpermeyip, gozlerinden yas akmamakta, velhasil
i¢inde firtinalar kopmamaktadir. Oyle ki okuyucu, Kur'an'in akli ve diisiinceyi fetheden, kalbin
derinliklerindeki ince noktalar1 etkisi altina alan usliibunu hissetmemektedir. Degil okuyucuda
bu tiir tesirler uyandirmak, zaman zaman bu kitabin herkese meydan okuyan eksiksiz soz
oldugundan bile kuskuya kapilmaktadir. Tiim bunlarin nedeni, motamot terciimenin, elegin
altindan akan kuru pargalar olup, Kur'an'in ruhunun, edebi ve bilyiileyici uslibunun yukarida
kalmasmdandir. Gergekten de bu uslibu hi¢bir motamot terciimenin aktarabilmesi miimkiin

degildir. Oysa Kur'an'm etkileyiciliginde, onun saf mesaji ve bahsettigi konularla birlikte

biiyiileyici tislibunun da pay: vardir."®

Kur’an’in harfi terciimesi iki sebepten 6tiirii miimkiin olmamaktadir:

1. Harfi tercime asil metnin misli olma iddiasinda bulunur. Halbuki Kur’an,

benzerinin getirilemeyecegini bildirmistir.

2. Vahye dogrudan muhatap olan sahabiler dahi Kur’an’m Hz. Peygamber
tarafindan tebyin edilmesine ihtiyag duymuslardir. Sahdbenin muradullahi (ayetlerden
kastedilen anlami) anlamak i¢in Hz. Peygamber’in agiklamasina ihtiya¢ duymasi, bize

Kur’an meallerinin de miibeyyen, a¢iklamali olmas1 gerektigini gt')stermektedir.61

Harfi terciimenin caiz oldugu bir an i¢in kabul edilecek olsa, yine de bu terciime
Kur'an'm indigi dilin disinda baska bir dil ile tefsiri sayilmaz. Ciinkii bu terciime,
Kur'an'in saretinin eksik halinden ibarettir. Bu terciimede Kur'an'in bir kisim anlamini
ifade etmede bir lafzin yerine onun yerini tutacak bagka bir lafzin konulmasindan baska

bir islev s6z konusu degildir.%

Harfi terciimenin kifayetsizligini agikladiktan sonra Mustafa Oztiirk Meadl
Kiiltiiriimiiz isimli kitabinda su agiklamaya yer verir: "Ceviride okuru kaynak metne
gotiirmek degil, kaynak metni okurun dil diinyasina getirmek temel hedef olmalidir. Ne

var ki lafzi-literal terciimenin imkan ve sinirlar1 dahilinde bu hedefe ulagsmak pek

% Ehu'l-Ala Mevdadi, Tefhimu'l-Kur'an, (istanbul: insan Yayinlari, 2016), 1: 24.

81 Kahraman, “Kur’an’in Harfi ve Tefsiri Terciimesi -Bakara 183-187 Ayetleri Orneginde Bir Mukayese-
» 158,

82 Zehebi, et-Tefsir ve'l-Miifessirin, 42-43.

17



miimkiin degildir. O halde, Kur'an'in 6zellikle ne demek istedigini Arapca disindaki bir
dile saglikli bicimde aktarmay1 miimkiin kilacak ¢eviri yontemi, anlam-yorum merkezli

ceviri (tefsird terciime) yontemidir."®®

Harfi terciimenin Kur'an'a uygun olmadigini birka¢ 6rnekle agiklayalim:
1.0rnek: Bakara siresi 183. ayet:

0585 0ad a818 (pa Gl e b a8 tial e i1l Gl G G
"Ey iman sahipleri! Orug sizden oncekiler tizerine yazildigi gibi sizin iizerinize

de yazilmistir. Bu sayede korunmaniz umulmaktadir.” (Y Nuri Oztiirk)

"Ey o biitiin iman edenler! Uzerlerinize orug yazildi, nitekim sizden evvelkilere

yvazilmisti gerek ki korunursunuz.” (E.Hamdi Yazir)

Yukaridaki meallere bakildiginda "kutibe" kelimesi “yazildi” olarak motamot bir
ceviri ile ¢evrilmis, halbuki "Ey Inananlar! Orug, sizden oncekilere farz kilindigi gibi,
Allah'a karsi gelmekten sakinasiniz diye, size sayili giinlerde farz kilindi." (D.i.B)64

seklinde daha anlasilir bir ¢eviri yapilabilmektedir.
2.0rnek: Bakara siresi 186. ayet:
G5 adlad o Vs ily 1) a1y £ 3525 Lual Sy 8 6 o salie Sl 135
"Ve kullarim sana beni sorarlarsa... Oysa ben ¢ok yakimim,; bana ¢agirdiginda,

cagiramin ¢agrisina cevap veririm. Qyleyse, benim ¢agrima uysunlar ve bana

inansinlar. Belki dogru yola yénelirler.” (M.Hamidullah)

"(Ey Muhammed!) Kullarim sana benden sorarlarsa, ben, siiphesiz, onlara
yakimim. Bana dud edenin, dud ettigi zaman, duasini kabul edenim; o halde, onlar da
benim davetimi kabul etsinler ve bana inansinlar. Ola ki dogru yolu bulurlar.”

(T.Kogyigit)

"Kullarim, sana beni sorarlarsa bilsinler ki ben, muhakkak onlara pek yakinim.
Beni ¢agiran, bana dua eden kisiye ¢agirdigi, dua ettigi anda icabet ederim. Artik onlar
da benim c¢agirmama kossunlar, bana inansinlar da dogru yolu bulsunlar.”

(A.Golpinarlr)

% Oztiirk, Medl Kiiltiiriimiiz, 52.
* D.1.B meili Diyanet Isleri Baskanligi’nin yaymlamis oldugu mealdir.
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Yukaridaki ayette Yiice Allah, dua ettiklerinde dualarina karsilik verecek kadar
kullarma yakin oldugunu, kullarindan da onun davetini ve ¢agrisin1 kabul etmelerini
istedigini bizlere bildirmektedir. Buradaki yakinlik Allah’in zatiyla ilgili bir durum
olmayip yapilan dualarda, yakarislarda Rabbimizin karsilik verip vermeyecegiyle ilgili
bir siiphenin izalesi amaciyla kullanilmigtir. Oysa meéllerimiz bu yakinlig1 zati olarak

anlasilacak sekilde yansitmislardir.®
3.0rnek: Meryem siiresi 4. ayet:
s G ey AT a5 s Gl 30 Ol (o bl G5 ) 05 08
"Soyle demisti: 'Rabbim! Gergekten kemiklerim zayifladi, saglarim agardi.

Rabbim! Sana yalvarmakla simdiye kadar bedbaht olup bir seyden mahrum kalmadim.'
"(D.1.B)

"Demigti: yarab iste ben artik kemik gevsedi benden, ve bas bembeyaz alev aldi,

sana dud ile ise rabbim hi¢ bir zaman bedbaht olmadim." (E.Hamdi Y azir)

Harfi terciimeye 6rnek olan ilk iki mealde kemiklerin zayiflamasindan bahseder.
Halbuki cevirinin; "Vaktiyle Zekeriyya icten ice rabbine soyle yakardi: “Rabbim! Ben
cok yaslandim; artik giictim-kuvvetim kalmadi, sacim-sakalim agardi. Rabbim! Bu
zamana kadar sana ka¢ kez el a¢p yakardiysam eli bos dondiigiim hi¢ olmadi."
(Mustafa Oztiirk) seklinde olmas1 ayeti daha anlasilir kilacaktir. Zira Zekeriyya as.,

yaslandigini ifade etmek i¢in "kemiklerim zayifladi" ifadesini kullanmustir.
4.0rnek: Suara siresi 225. ayet:
Ot 35 (K 3 240 54l
"Gormez misin onlart ki, her vadide saskin-tutkun dolagirlar.” (Y Nuri Oztiirk)
"Bilmez misin ki onlar, her vadide saskin dolasirlar.” (T.Kogyigit)

"Onlarin her vadide saskin saskin dolastiklarini ve yapmadiklarim yaptik

dediklerini gérmez misin?" (D.1.B)

Gormez misin o sairler, her yone meyleder ve bos seylere dalarlar. (A.Fikri

Yavuz)

% Kahraman, “Kur’an’in Harfi ve Tefsiri Terciimesi -Bakara 183-187 Ayetleri Orneginde Bir Mukayese-
”, 167.
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Onlarin her vadide saskin saskin dolastiklarint ve gergekte yapmadiklari seyleri

soylediklerini gormedin mi? (E.Hamdi Yazir)

Yukaridaki ayetteki &saxz 33 K 4 ibaresi mecazi bir anlam i¢ermektedir. Daha
acikcasi, bu ibare, sairlerin her konuda gelisigiizel konustuklarma, tabir caizse her
telden caldiklarina, bugiin dogru kabul ettikleri bir sey i¢in, yarin yanhs dediklerine,
hasilt sairlerin haksinaslhk, diriistlik ve tutarlilik gibi vasiflara sahip olmadiklarma

isaret etmektedir.®®

Meillerde tefsiri tercimenin yaygin bir sekilde ihmal edildigini sdylemek
miimkiin olmakla birlikte; biitiin meallerin harfi terclime {iriinii oldugunu séylemek de
haksizlik olacaktir. Gorebildigimiz kadariyla her hangi bir mealin sadece harfi terciime
triinii oldugunu sdylemek miimkiin olmadigi gibi sadece tefsiri terciime {iriinii
oldugunu séylemek de miimkiin degildir. Ancak rahatlikla sdyleyebilecegimiz bir sey
vardrr ki, Kur'an'in ¢evirisi s6z konusu oldugunda, islevsel olabilecek yegane yontem

olan tefsirf terciime yontemi, maalesef atil birakilmustir.®’

8 Oztiirk, Medl Kiiltiiriimiiz, 43. .
%7 Bilgin, “Harfi ve Tefsiri Terciimenin islevselligi ve Aktiiel Degeri”, 181.
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IKINCI BOLUM
YAZAR-ESER TANITIMI VE HARFi TERCUMEYE ORNEKLER
1. Yazarlar ve Eserlerin Tanitimi
1.1. Muhammed Hamidullah ve Aziz Kur’an
1.1.1. Muhammed Hamidullah

Islam aleminin saygm alimlerinden olan Muhammed Hamidullah 19 Subat
1908’de Hindistan’in Haydarabad kentinde dogmustur. Ailesi, yorenin en koklii
ailelerinden biriydi. ilmi seviyesi yiiksek ve dindar bir aileden gelmekteydi. Yiiz
yillardan beri Islami alanlarda bilgin yetistirmis, bu ilim geleneginin verdigi fedakarlik
duygusuyla binlerce el yazmasi kitab1 6zel kiitiiphanelerinde muhafaza ederek bize
kadar gelmelerini saglamis 6rnek bir Miisliiman aile olup Arap miifessir ve mutasavvifi
Mahdim Mehaimi'nin (5. 835/1432) soyundan gelmektedir.®

[Ik dini egitimini Haydarabad Nizamlig1 basmiifettislerinden olan babasi Eba
Muhammed Halilullah’tan almis, sonra “Camia-i Nizdmiyye'de” tamamlamistir. Daha
sonra Ustiin basarilarindan dolay1r yiiksek lisans derecesine denk bir seviye olan
“Mevlevi Kamil” unvanmni almistir. Ardindan mezun oldugu Osmaniye Universitesi
Hukuk Fakiiltesi'nde (Haydarabad) devletler hukuku alaninda yiiksek lisans yapmustir.
Muhammed Hamidullah, Osmaniye Universitesi Hukuk Fakiiltesinde Islam hukuku ve
devletler hukuku profesorii olarak on yil siireyle (1936-1946) gorev yapmis ayrica dini
ilimler fakiiltesinde dersler vermistir.”® Ayrica kuzey Afrika sehirlerindeki
kiitiiphanelerde de bir siire arastrmalar ve ¢alismalar yapmustir. Muhammed
Hamidullah daha sonra iilkesine dénerek Osmdniye Universitesi Hukuk Fakiiltesi'nde
profesor unvaniyla 1947 yilima kadar hocalikk yapmistir. M.Hamidullah yurt disinda
oldugu bir swrada (1947) Hindistan isgal kuvvetleri Haydarabadh isgal ederek
Haydarabad nizamligina son verdi. Bunun {izerine M.Hamidullah siyasi miilteci olarak

Fransa'ya yerlesmistir.”

%8Salih Tug - M. Kamil Yasaroglu, “Muhammed Hamidullah”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi, , (Ankara, TDV Yayinlari, 2012), 16: 534.

% Tyg - Yasaroglu, “Muhammed Hamidullah”, Di4, 16: 534.

" Ramazan Altmay, "Ornek Bir Cagdas Islam Bilimleri Arastirmacist: Muhammed Hamidullah",
Yiiziincii Yil Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1: 3, (2000), 263-298.
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1950'lerin baglarinda bir siire Pakistan devletinin ilk anayasasi ile ilgili hazirlik
calismalarina katilan ve akademik c¢aligmalarini Paris'te slirdiren Muhammed
Hamidullah, Paris’teki Bilimsel Arastrmalar Milli Merkezi'nde (Centre National des
Recherces Scientifiques) 24 yil siireyle (1954-1978) arastirmact olarak gorev yapmus,
ayn1 zamanda Paris Camii’nde Cuma giinleri dersler vermistir. Islam Kiiltiir Merkezi'nin
kurulmasina katkida bulunarak uzun siire aylik France-Islam dergisini yaymlamistir.
Ayrica Avrupa Mislimanlar1 Dostluk Dernegi'nin (Amicales des Musulmansen
Europe) faaliyetlerine katilmis, Fransa Miisliiman Ogrenciler Derneginde (I' Association
des Etudiants Islamiques en France) haftalik konusmalar yapmustir.”

1952 yilindan itibaren Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Islam
Arastirmalar1 Enstitiisii'nde misafir profesor sifatiyla ders vermis, Tiirkiye’nin farkh
sehirlerinde sempozyum ve konferanslara katilmistir. Burada bulundugu sirada
kendisine asistanlik yapanlar arasinda Fuat Sezgin ve Salih Tug da yer almaktadir.”

Muhammed Hamidullah'in yasadigi donemlerde Hint alt kitasinda etkili olan
bir¢ok ilmi ve akademik kurumlar vardi Bu ilmi ve akademik kurumlar Hint alt
kitasinda Diyobendi ekoliine bagh kurumlar, Ehl-i Hadis miiesseseleri, Nedvetii'l-ulema
ve Sibli Nu'méni tarafindan yiiriitilen faaliyet ve kurumlar, Aligarh Koleji ve
{iniversitesi ile bunlarm uzantilar1 ve miistakil Osmdniye Universitesi olarak kendisini
gostermektedir. Bunun yaninda bir de misyonerler ve batililar tarafindan kurulan ilmi
akademik kurumlar vardir.”

Muhammed Hamidullah nezaketi, algak goniilliiliigii ve dindarlig1 ile taninan
biriydi. Hayatinda hi¢ evlenmemis olan Muhammed Hamidullah yaklasik elli yil kadar
Paris’te asansorii bulunmayan bes kathh eski bir binanin cati katinda yasamini
stirdirmistiir. Eserlerinden hi¢bir zaman telif ticreti almamustir. Pakistan devleti, 1987
yilinda kendisine hilal-i imtiyaz 6diiliinii layik gérmiis 6diiliinii donemin devlet bagkani
Ziyai’l-Hak’in elinden almigtir. Kendisine takdim edilen para o6diiliinii ise kabul

etmeyerek Islamabad’da ki Isldm Universitesinin biinyesinde mevcut olan Isidm

™ M.Kamil Yasaroglu, “Muhammed Hamidullah’in Hayat: Eserleri”, Hayati, Kisiligi ve Diisiinceleri ile
Muhammed Hamidullah Sempozyumu, (Bursa: Bursa i1 Miiftiiliigii Yayinlar1 2005), 43-44.

2 Tug - Yasaroglu, “Muhammed Hamidullah”, DI4, 16: 587.

®Abdiilhamit Birisik, “Muhammed Hamidullah’m Yetistigi ve Olusumuna Katkida Bulundugu
Kurumlar”, Hayati, Kisiligi ve Diisiinceleri ile Muhammed Hamidullah Sempozyumu, (Bursa: Bursa
Il Miiftiiliigii Yayinlar1 2005), 62. Daha genis bilgi i¢in bkz. Abdulhamit Birigik, "Hint Alt Kitasinda
Islam Arastirmalarmin Diinii Bugiinii: Kurumlar-ilmi Faaliyetler-Sahislar-Eserler”, Divan ilmi
Arastirmalar, sy. 17, Istanbul 2004/2, 1-62.
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Arastirmalart Enstitiisiine bagiglamistir. Kral Faysal 6diiliine layik goriilen Muhammed
Hamidullah baz1 nedenlerden dolay1 bu 6diilii kabul etmemistir. Tiirk yazili edebiyatinin
gelismesine yaptig1 katkilardan dolayr kendisine Tiirkive Cumhuriyeti Milli Egitim
Bakanlig: tarafindan takdim ve tesekkiir belgesi yan1 sira Istanbul'daki bir kiiltiir vakfi
tarafindan "Tiirk Milli Kiiltiiriine Hizmet Seref Armagani" 6diilii de verilmistir.”*
Yasantisi ile biitiin Miislimanlara ve insanliga drnek olabilecek yonleri bulunan
Hamidullah, Islam'a bakis1 ve Islam ilimleri alaninda yaptid1 arastirmalariyla da bu
alanda faaliyet gosteren biitlin bilim adamlarina davranislari, donanimlari, tetkikleri,
calisma yontemleri agisindan gergekten orneklik teskil edecek 6zelliklere sahip, ender
bilim insanlarmdan biridir.”> Muhammed Hamidullah’in talebelerinden olan fhsan
Siireyya Sirma, Muhammed Hamidullah’in Isldm Peygamberi kitabnm takdim
boliimiinde hoca ile olan bir anisin1 soyle anlatir: “Rahmetli Hoca, fevkalade kibar ve
ornek bir Miisliiman alimiydi. Biz 6grenciler gibi, Imam Gazzali ve Ahmed b. Hanbel
iizerindeki calismalariyla {inlii oryantalist Henri Laoust’un, College de France’daki
konferanslarina devam ederdi. Prof. Laoust, derslerinde, Gazzali’nin ihya’smi analiz
ediyordu. Hamidullah Hoca’nm, Laoust’un anlattiklarina ihtiyacit olmadigmi bildigim
icin, bir glin kendisine, neden vaktini harcayip bu seminerlere devam ettigini sordum.
Sessizce bana sunlart mirildanmisti: Seminerlere devam eden Ogrencilerin tamami
Miisliiman ve hicbiri Thya’y1 okumamis. Ben hazir bulunursam, Mdsyd Laoust onlara
yanlis seyler anlatmaz! Size fikri bekcilik yapiyorum! Gergekten de Mdsyd Laoust,
zaman zaman anlattiklarinin dogrulugunu Hamidullah Hoca’ya tasdik ettirirdi.” " Yine
Muhammed Hamidullah hakkinda Ali Osman Kockuzu kendisi ile yapilan bir miilakatta
su ifadeleri kullanir:
“Hayatimda bana ve benim ruh halime miithis etkisi olan birkac¢ kisiden biri Muhammed
Hamidullah Bey olmustur. Bunun sebeplerini bilememekteyim. O tarihlerde memleketimizden
ayrilmis, gurbete c¢ikmistik. Aile sartlarimiz bdyle bir tahsile ve Konya'dan ayrilmaya
elvermemekteydi. Resmi, maasli imam-hatip idik. Ailemize bu maasla yardim ediyorduk. Istifa
ederek yatili 6grenci olduk, bir¢ok yonden kolumuz kanadimiz kirik. Ama bu zat1 gordiik, ilk

once yiizil, gozleri, sakali, biy1g1, tatli beti benzi, nahif viicudu ve yiiksek Miisliiman ahlaki bizi

mest etti. O kadar al¢ak goniillii idi ki. Bizim gibi 6grenci olan Hayreddin Karaman agabeyle

™ Yasaroglu, “Muhammed Hamidullah’in Hayat1 Eserleri”, 45.

N Altmay, "Ornek Bir Cagdas islam Bilimleri Arastirmacisi: Muhammed Hamidullah", 266.

® Muhammed Hamidullah, Isldm Peygamberi Hayati ve Eseri, trc. Mehmet Yazgan, (istanbul: Beyan
Yaynlari, 2002), 14.
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odasina birka¢ defa girdigimizi hatirlarim. Siyah deri koltuklar1 bize veriyor, kendileri ahsap
taburede oturuyorlardi. Bu duruma biz, yerlere gecerek katlaniyorduk. Israrimiz da para
etmemekteydi. [lmi, ahlaki, insanligi, sade giyim-kusami hulasa, tespit ve zaptindan aciz
kalacagimiz her hali bizde etkili idi. Beyazit Camii'nde namaz kiligin1 dakikalarca seyrettigimi

hatirlarim. Sonra Divan yolundaki oteline gidinceye kadar, siyah, kahverengi veya kursuni

giizel kalpaklarinin, basinda durusunu hayran hayran seyrettigimi hatirlarim.”””

Hamidullah’m Tiirk¢e’ye c¢evrilerek yayimlanan baglica eserleri sunlardir:
Islam’a Giris (1961), Hz. Peygamber’in Savaslart (1962), Islam’in Hukuk [Imine
Yardimlar: (1962), Isldm’da Devlet Idaresi (1963), Imam-1 Azam ve Eseri (1963),
Modern Iktisat ve Islam (1963), Islam Fikhi ve Roma Hukuku (1964), Kur’an-1 Kerim
Tarihi (1965), Islim Peygamberi (1966, 2 cilt), Muhtasar Hadis Tarihi ve Sahifa-i
Hemmam b. Miinebbih (1967), Resulullah Muhammed (1973), Islam Hukuku Etiidleri
(1984), Isldm Miiesseselerine Giris (1984), Islam, Bilim ve Felsefe (1990), Ilk Islam
Devleti (1992), Isldm’in Dogusu (1997), Hz. Peygamber’in Alt: Orijinal Diplomatik
Mektubu (1998), Isiam Anayasa Hukuku (1998), El Vesaiku's-Siyasiyye (1998), Islim
Tarihine Giris (1999), Aziz Kur'an —Ceviri ve Aciklama- (2000), Isldmiyet ve
Hiristiyanlik (2004), Isldm i Hukuk Ilmine Katkilar: (2005)."

1.1.2. Aziz Kur’an
1.1.2.1. Eserin Sekilsel Ozellikleri

Muhammed Hamidullah tarafindan yapilan Kur’an’in ilk Fransizca ¢evirisi olan
Aziz Kur’an(Le Saint Coran), ayn1 zamanda Kur'an’in bir bat1 dilinde en ¢ok okunan
terctimesidir. Muhammed Hamidullah, mealinin giris kisminda Kur’an yazari, vahiy,
Kur’an hadis veya siinnet, Kur’an’m ve kitab-1 mukaddesin tislubu, Kur’an’in igerigi,
israilliler’e gondermeler, Kur’an’in hayat anlayisi, Kur’an’da kadin, kolelik,
Kur’an’daki veriler ¢ergevesinde Hz. Muhammed’in hayatinin 6zeti, Kur’an’in yaziya
gecirilis tarihi, ayetlerin ve surelerin sirasi, yazi, nasih ve mensuh meselesi vb.
konularda bilgiler vermektedir. Daha sonra da Avrupa Dillerindeki Kur’an Cevirilerinin

Listesi baslhigiyla bazi bilgiler vermektedir.

" Zekeriya Giiler, “Muhammed Hamidullah'in Kisiligi ve Arastirmalari Uzerine Ali Osman Kockuzu
ile”, Hadis Tetkikleri Dergisi, 2, (2004), 154.
® Hamidullah, Isldm Peygamberi Hayat: ve Eseri, \.
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Eserin dizilisi genel meallerin tersine soldan baglar. Ortaya alinan orijinal metnin
etrafina meal verilmistir. Ayrica her sirenin basinda -Tevbe stresi harig- o strenin bir
ayeti olarak degerlendirmeksizin -Fatiha stresi hari¢- “Rahman, Rahim Allah adina”

diye baslayarak besmeleyi de ekler.

Muhammed Hamidullah’mm Aziz Kur’an adli meali, harfi terciime iddiasi ile
kaleme alinmigtir. Bu konu, yayin kurulu tarafindan, Aziz Kur’an mealinin sunus
kisminda su sekilde belirtilmistir: “S6zcligli sozciigiine/harfi ¢eviri yontemiyle yapilmis
bir ¢eviri 0rnegine rastlamak miimkiin degildir. Bu yontemin bilingli se¢ilip ve basariyla
uygulandigr ilk 6rnegi, Muhammed Hamidullah’in elinizdeki calismast Aziz Kur’an
olusturmaktadir. Cagimizin en saygm Islim bilginlerinden biri olan Muhammed
Hamidullah’in Fransizca’ya yaptigi Kur’an gevirisi, bir Misliiman alim tarafindan

yapilan ilk sdzciigii sozciigiine/harfi harfine ceviri sayilabilir.”"

Fakat Salih Tug ve M.Kamil Yasaroglu'nun beraberce yazdiklari Diyanet Islam
Ansiklopedisindeki maddede Aziz Kur’an’in terciime ¢esidinin tefSiri terciime ¢esidi
oldugunu su sozlerle ifade etmislerdir: “Bir tiir tefsiri terciime 6zelligi tagiyan mealde
aciklamalar g¢ogunlukla notlar seklindedir. Abdiilaziz Hatip ve Mahmut Kanik
tarafindan Aziz Kur'an adiyla Tiirkce’ye terciime edilen eserin (Istanbul 2000) daha

6nce yalniz giris kisminmn ¢evirisi yapilmstir.”®

Oysa hem Aziz Kur’an mealini Tiirk¢eye kazandiran yaym kurulunun ifadeleri,
hem de Aziz Kur’an 'in muhtevasi bunun boyle olmadigini agik bir sekilde gosterir. Yine
bu konuda yaym kurulu, sunusun devaminda su ifadelere de yer verir: “Le Saint
Coran’da her kelime, kural olarak bir tek kelimeyle karsilanmis, kelimeye bir climle ya
da belli bir baglam i¢inde yeni bir anlam yiiklenmis olsa bile bu, bir tutum degisikligine
yol acmamistir. Deyimler ve mecaz anlamli kelimeler bile, esdegerli deyim ya da
kelimeler yerine temel anlamin karsiligi olan kelimelerle karsilanmaya caligilmustir.
Kelime disindaki tiim anlatim 6geleri de eksiksiz ¢evrilmis, bdylece dil ve anlatim
diizeni de oldugu gibi korunmustur. Dahas1 ayn1 ciimle i¢inde goriilen kisi ve zaman

degisimlerini de oldugu gibi yansitmistir. Bu nedenle ayni ciimle i¢inde Ornegin

" Muhammed Hamidullah, Aziz Kur'an, trc. Prof. Dr. Abdulaziz Hatip-Mahmut Kanik, (Istanbul: Beyan
Yayinlari, 2017), 10.
8 Tug — Yasaroglu, “Muhammed Hamidullah”, DIA, , 16: 536.
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Tanrr’yla ilgili olarak birinci, ikinci ve iticiincli kisi ekleri ya da zamirleri bir arada

kullamImugtar.”®

1.2.2.2. Eserin Genel Ozellikleri

Muhammed Hamidullah, Aziz Kur’an isimli mealinde parantez kullanmaz fakat
buna karsilik olarak dipnotlara sikga yer verir. Muhammed Hamidullah, bazen ayette
bulunan bir kelimeyi agiklamak, bazen ayetin niiziil sebebini veya ayetin muhteva
olarak neden bahsettigini agiklamak, bazen de ayetle ilgili olan bagka ayetlere isaret
etmek veya diger kutsal kitaplarda yer alan bazi bilgilerle karsilagtrmak amaciyla
dipnot kullanir. Ornek verecek olursak Muhammed Hamidullah, Enfal stresi 27. ayetin

medlini su sekilde vermistir:

“Ey inananlar! Allah’a ve El¢i’ye ihanet etmeyin. Kendi emanetlerinize bile bile
ihanet eder misiniz?” Bu ayette gecen “emanet” kelimesine su sekilde bir dipnot
digserek aciklamistir: “Emanet, birisine korunmasi i¢in birakilan sey anlamia
gelmektedir. Ayette demek istenen ise sudur: Eger yanmiza, size giiven duyularak
birakilan bir emanet olsayds, elbette hiyanet etmezdiniz. Iste Allah ve Elgisi de size bir
seyi emanet etmisse, bu da sizin koruma ve gozetiminiz altindadir. Size emanet edilen
emir ve yasaklara hainlik ederek ve onlara itaatsizlik ederek ancak kendinize zarar

vermis olursunuz.”®

Isra sfiresinin 74. ayetinin mealini ise su sekilde vermisir:

“Ve sana direnme giicii vermemis olsaydik, gercekten, onlara dogru birazcik
meyledecektin.” Bu ayetin dipnotunda Muhammed Hamidullah su agiklamaya yer verir:
“Ayet, muhtemelen, peygamberligin 6. senesinde Hz. Peygamber ve ailesinin
diglanmasi ve boykot edilmesi olaymdan hemen Oncesine isaret ediyor. O zaman
Mekkeli ¢ok tanricilar, su baris dnerisinde bulunmuslardir: ‘Sen bizim tanrilarimiza dil

uzatma, biz de senin tanri’na dil uzatmayalim.” Bkz. ayet: Kafirtin, 6. ayetin notu.”®®

Téha shresi 130. ayetin mealini ise su sekilde vermektedir:

& Hamidullah, Aziz Kur’an, 10-11.
82 Hamidullah, Aziz Kur’an, 327.
8 Hamidullah, Aziz Kur’an, 436.
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“Oyleyse, onlarin soylediklerine sabret, giinesin dogmasindan ve batmasindan
once, gece saatlerinde ovgiiyle Rabb’ini tenzih et ve giindiiziin uglarinda da. Belki
hosnut kalirsin?” Bu ayetin agiklamasinda ise Muhammed Hamidullah, sdyle bir dipnot
diiser: “Bu ayet, giinliik bes vakit namazdan bahsediyor. Gergekten ¢ogul olan “etraf’
giindiiziin biitiin uglar1” kelimesinde, daha once Hud, 114’de gegen “tarafey’ iKi
ucunda” seklinde, ikil olarak gecen kelimedeki gercegin aynisini bulmak miimkiindiir.

Arapca dil bilginleri, buna ¢ogulun en azi cem i killet adim verirler.”®

Bazen de Muhammed Hamidullah, baska ayetlere gonderme yaparak okuyucuyu
ayetleri karsilastirmaya sevk eder. Ornegin Al-i imréan stresinin 54. ayetinin mealini su

sekilde vermektedir:

“Ve digerleri plan yaptilar. Allah da plan yapti. Ve Allah plan yapanlarin en
iyisidir!” Bu ayetin dipnotunu ise su sekilde vererek farkli ayetlere gonderme
yapmaktadir: “Plan yapma: (Mekr), (bu ayette ve Enfal, 30; Ra’d, 42; Neml, 50,
ayetlerinde gectigi gibi), kandirma (hud’a), (Nisa, 142. ayetinde gectigi gibi), diizen
(keyd) ornegin, (Tarik, 16) Allah’a kars1 kula isnad edilmis, arkasindan da bunlarin
cezasini verme anlaminda Allah’a isnad edilmistir. Buradaki yalin diisiince sudur:
Allah’1 aldatmaya calisan, kendi kendini aldatir. Ciinkii Allah ona bu diinyada bir siire

verir 5585

Muhammed Hamidullah’in, bazen de diger kutsal kitaplarla karsilastirma olacak
sekilde bilgiler verdigini yukarda belirtmistik. Buna 6rnek olarak ise Suara siresi 18-19.

ayetleri verilebilir. Bu iki ayete su sekilde meal vermistir:

“Firavun dedi ki: Biz seni, ¢ocukken yanmimizda biiyiitmedik mi? Hayatinin
bir¢ok yillarini aramizda gegirmedin mi? ”(18) “Sonra, o yaptigin kotiiliigii de yaptin ve

sen nankorlerden oldun!” (19)

Bu ayetlerin dipnotunda su bilgileri verir: “Kitab-1 Mukaddes yorumcularina
gore Firavun, Musa’ya Oylesine iyi davraniyordu ki, biliylidiigiinde, Habesistan’a kars1
sefere c¢ikan ordusuna komutan atamisti. (Belki de sayilar, 12/1’in belirttigi,

Habesistan’l1 bir kadinla evlenmesi bu Vesileyledir.)”86

8 Hamidullah, Aziz Kur’an, 468.
8 Hamidullah, Aziz Kur’an, 204.
8 Hamidullah, Aziz Kur’an, 514.
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1.2. Siileyman Ates ve Kur’an-1 Kerim ve Yiice Medli
1.2.1. Siileyman Ates

1933 yilinda Elazig’m Tadim kdyii’nde dogmustur. Ilk egitimini kdy hocasindan
aldi. On yasinda hafizligin1 tamamladiktan sonra, mahalli hocalardan din bilgileri ve
Arapga dersleri aldi. 1960 yilinda imam hatip lisesini bitirdi. 1964 yilinda Ankara
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi'nden birincilikle mezun oldu. Bir yil 6gretmenlik
gorevinde bulundu. Temmuz 1965°de, Ankara Universitesi 1lahiyat Fakiiltesi Tefsir
Kiirsiisiine asistan oldu. 1968’de Tefsir dalinda doktorasini bitirip ilahiyat doktoru
unvanini aldi. 1969-1971 yillarinda yedek subay olarak vatani goérevini yapip fakiilteye

geri dondii. Bu arada Devlet Lisan Okulu nun Ingilizce bdliimiinii de bitirdi.

Mesleki tetkiklerde bulunmak tizere 1973 yilinda Irak ve Misir'da bulundu. Ayni
yilin Kasim aymnda "isari Tefsir Okulu" teziyle dogent oldu. 1976 yilinda, Universitenin
izniyle Diyanet Isleri Baskanhigina atandi ve 07.02.1978 tarihine kadar bu gdrevde
kaldi. Bagkanliktan ayrildiktan sonra tekrar Fakiiltedeki gorevine geri dondi. 1979
yilinda profesor olarak atandi. Alt1 ayligina Almanya’ya gonderilerek Bochum Ruhr
Universitesi’nde, alaniyla ilgili arastrmalarda bulundu. Daha sonra davet {izerine gittigi
Suudi Arabistan Imam Muhammed Universitesi’nde yedi y1l, 1987-1988 6gretim yilinda
da Cezayir Emir Abdulkadir Islam Ilimleri Universitesi’nde hocalik yapt1. Sonra yurda
dondii ve 19 Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Temel Islam Bilimleri bdlim baskani
olarak gorevini siirdiirdii. 1995 yilinda Istanbul Universitesi [ldhiyat Fakiiltesi dgretim
iiyeligine atand1. Burada Temel Islam Bilimleri boliim bagkanhgini da iistlendi. 1999

yilinda emekliye ayrildi.®’

Stileyman Ates ile 1997 yilinda yapilan bir sdylesi de kendisine sorulan
“Calismalarmiz sizi yormuyor mu?” ve “Calismanizdaki amacmiz nedir? Sorulara su
sekilde cevap vermistir: “Evet, calisirken dinleniyorum. Calismak beni yormuyor;
caligmadigim zaman yoruluyorum. Kur'an iizerinde duruyorum. Bu benim i¢in biiyiik
bir zevktir. Calismadan dolayr Allah'a siikiir yorulmuyorum. Bu ¢alisma,
cocuklugumdan beri devam ediyor. Gece saat ikide uyaniyordum. Sabah saat bese kadar

Kur'an ezberliyordum: Boyle alistim. Allah'a ¢ok siikiir hep bdyle gidiyor. Bir soz

8 https://diyanet.gov.tr/tr-TR/Person/PresidentDetail/36/prof-dr-suleyman-ates
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vardir: Sanat, sanat i¢in yapilir. Yani gaye, sanat1 herhangi bir ¢ikar saglamak i¢in degil,
sanat zevki i¢in yapmaktir, iste ger¢ek sanat¢i budur. Simdi ¢alismadaki amacim nedir?
Oncelikle ¢alismasam rahat edemem. Ilim adami olarak bu sahaya atildik. Calismak ve
bilmedigi yeni seyleri Ogrenmek insana zevk veriyor. Zira insan tekamiile
yonlendirilmistir, yaratilisindan itibaren. Calismamin temel sebebi, Islam dininin, yiice

Kur'an'm insanlar tarafindan anlasilmasi ve bunlarin anlagilmasina yardime1 olmaktir.”®

Miisliimanlar hakkindaki fikirlerini ve Miisliimanlarin yapmalar1 gerekenleri de su
sekilde dile getirmektedir: “Yirminci asr1 bitirmek iizere oldugumuz su siralarda, islam
aleminin durumunu ve Miisliimanlarin genel diisiince diizeylerini diisiindiigiimde fazla
umut var olamiyorum. Cagimizda bilgiye ulasmak bu kadar kolay oldugu halde, hala
biz temel kaynaklara ulasmak yerine taklitgilik bataginda bocalayip duruyoruz. Orijinal,
iiretici ve gercek bir fikir diizeyine ulasabilmek i¢in 6nce zihniyetimizi programlayan
gelenekei gevre kosullarindan kurtulmamiz, bizi bilgiye, gercege ulastiracak bir metotla

diisinmemiz, yani kendimizi tazelememiz gerekir.”89

Siileyman Ates’in tefsir usilii ile ilgili farkli goriisleri de vardir. Ornegin nesih ile
ilgili sunlar1 soyler: “Dinin yanlis anlasilmasma ve zorlasmasmma neden olan
faktorlerden biri de nesih anlayisidir. Yiice Allah, bir ayeti neshettigi veya unutturdugu
zaman onun Yyerine mutlaka onun dengi veya ondan daha iyi bir ayet getirecegini
bildirmektedir.®® Bu ayetlerde kastedilen nesih, unutma ile beraber bulunmaktadir.
Allah'in bir hikmeti uyarinca Hz. Muhammed as. kendisine gelen bazi ayetleri unutmus;
iste o unutulan ayetlerin yerine yenileri vahyedilmistir. Yahut da bu ayetlerde kastedilen
nesih, daha Onceki Kitaplarda bulunan baz1 baglayici, zorlastirict hiikiimlerin
kaldirilmasi demektir. Nitekim Kur'an'in, Tevratta bulunan bir¢ok yasagi kaldirmis
oldugunu ve zaten Hz. Muhammed'in gorevlerinden birinin de insanlar1 bu tiir
zorluklardan, baglardan kurtarmak oldugunu biliyoruz.”®* Yine bu konuyla ilgili
kendisine sorulan; “1979 yilinda yazmis oldugunuz bir kitapta, "Kur'an'da Nasih ve
Mensth"u kabul edenlerden oldugunuz halde 1991 yilinda basilan Cagdas Kur'an

Tefsiri adli eserinizde, Kur'an' da Nasih ve Mensiihun olmadigini savunuyorsunuz.

® Hikmet Selguk, “Prof.Dr. Siileyman Ates ile Soylesi”, Kur'an Mesaji: Ilmi Arastirmalar Dergisi, 1/1
(1997), 67-68.

8 Siileyman Ates, “Ideal Anlamda Bir Meal ve Tefsir Yazabilmek i¢in Metod ve Diisiince Tazeligi
Sarttir”, I. Din Surast Teblig ve Miizakereleri, (Ankara-1995), 382.

% Bakara, 2/106, Nahl, 16/101.

! Ates, “Ideal Anlamda Bir Medl ve Tefsir Yazabilmek I¢in Metod ve Diisiince Tazeligi Sarttir”, 390.
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Sebebini agiklar mismiz?” sorusuna su sekilde cevap vermistir: “Size sdyleyeyim. Tabii
ki kendi kendisini tazeleyen insan, arastiran insandiwr. Yani arastiran insan, kendi
kendisini tazeler. Yanlis fikirlerden doner. 1968, 69, 70 hatta 78'ec kadar ben, netice
itibariyle belli seyleri, klasik seyleri ogrenip onlar1 kitaplarima Tiirkge wslabu ile
geciren bir insandim. Ben asil olarak Kur'an'i, 1979'dan sonra, yani Tefsir hareketine
girdikten sonra anlamaya bagladim ve tabi ki o zamandan itibaren de eski yanlis baz1
seylerden, yanlis diisiincelerden donmiisiimdiir. Kur'an'da Nasih ve Mensih'un
mevcudiyeti, klasik kitaplarda yazilidir. Ben de onlar1 tekrar etmisimdir. Bir ders kitab1
olarak yazdigim Tefsir Dersleri kitabinda onu yazmistim. Ama simdi ondan vazgectim.
Kur’an’da Nesh Meselesi adinda bir kitabim var. O kitapta, Kur' an ayetleri arasinda bir
celiskinin yani Nesh'in olmadigmi ayrintilariyla izah etmeye c¢alisgtim. Bir insanin
arastirmasi neticesinde kendisini tazelemesi, yanlis diislincelerinden vazgegmesi, onlari
degistirmesi nedir? Bir fazilettir (erdemdir). Yani bu, tenkit edilecek bir sey degildir ve
Islam alimlerinden pek ¢ogunda bu goriiliir. Imam Gazzali'ninde ilk eserleri ile son

eserleri arasinda farklar vardir. Bunlar gayet dogaldlr.”92

Yine “Hocam, son zamanlardaki tefsir calismalar1 ve mealler hakkinda ne
dersiniz? Gerek Tiirkiye'deki ve gerekse yurt disindaki caligmalari degerlendirebilir
misiniz?” seklinde kendisine yoneltilen bir soruya ise su sekilde cevap vermistir: “Tabii
yurt disinda meal, yani baska dillere yapilan terctimeleri s6yliiyorsunuz herhalde. Onlar
hakkinda fikir verecek durumda degilim. Onlarin hepsini inceleme sansim olmadi. Ve
tabiki Kur'an, hemen hemen biitiin dillere terciime edilmistir. Bir Almanca Kur'an meali
okumustum. Begendim. ‘Annemarie Schimmel'in® 6nsozii vardi. Ingilizce meal vards,
Yusuf Ali'nindi galiba. ‘Marmaduke Pickthall'in® meali giizeldi. Tirkiye'de ise son
zamanlarda bir meal furyasi basladi. Kur'an'a hizmetten daha c¢ok, daha fazla para
kazanmak i¢in bu isi yapiyorlar. Maalesef bugiin, hemen hemen her kitabevi, benim de
bir medlim olsun diyerek dogru diiriist Arapca bile bilmeyen birisine yaptiriyorlar.
Hemen o da oradan buradan ¢alarak - veyahut da artik simdi bilgisayar da var - aktarma
yaparak hemen bir meal ortaya ¢ikariyorlar. Ve maalesef Arapga bilmeyenler bile bunu

yapabilme imkanina sahip. Pek tabii olarak burada ¢ok biiyiik felaketler de isleniyor.

%2 Selguk, “Prof.Dr. Siileyman Ates ile Soylesi”, 69-70.
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Yani bu kadar ¢ok mealin olmasi dogru degildir. 50-60 kadar meal olmus. Bu kadara

lizum yok. Meéle, ihtiyag varsa, gerekli duyulursa yapilir. Bu Allah'm kitabidir.”%?

Meal’in gerekliligi konusunda ise Siilleyman Ates sunlari demistir: “Biitlin
giicliiklerine ragmen yine de Kur’an’in baska dillere g¢evrilmesi gerekir. Arapga
bilmeyen Miisliimanlara, Allah kelammin manasini miimkiin oldugu kadar anlatmak ve
Miisliiman olmayan iilkelere islam’1 dogru bir bicimde tanitmak amaciyla Kur’an’in
terclime edilmesi zorunludur. Esasen bu is, ta bastan beri yapilagelmistir. Ancak Kur’an
cevirilerine terciime yerine meal denmistir. Ciinkii ¢eviri aslin yerini tutar. Meal ise
sOzii biraz eksik olarak baska bir dile aktarma cabasidir. Yapilan gevirinin, aslin yerini
tutmayip eksik kaldigmi belirtmek i¢in Kur’an g¢evirilerine meal denmesi daha uygun

gérﬁlmﬁstﬁr.94

Diger mealler ve 6zelde de kendi meali i¢in ise kendi mealinin girisinde su
ifadeleri  kullanmistir: ~ “Higbir  tercimenin ilahi vahyi, biitiin belagatiyla
yansitamayacagl muhakkaktir. Kur’an’in aslindaki senfoni, nimetleri tasvir eden
ayetlerdeki letafet, peygamber kissalarindaki duygu ve gozyaslari, cehennemi
canlandiran ayetlerdeki atesin ifadeleri, terciimelerde soniik kalmaktadir. Bundan dolay1
meal adim1 verdigimiz bu terciime, Kur’an’m kendisi degil, anlamidir. Ama bu anlam da

iyi niyetle ve 6zenle okuyanlara ilahi vahyin ihtisammni yansitir.”%

Stileyman Ates’in yaymlanmis yiizii askin eseri bulunmaktadir. Bunlardan
bazilar1 sunlardir: Islam'a Itirazlar, Kur’dan-1 Kerim’den Cevaplar (1966), Allah Katinda
Din Islam'dwr (1968), Siilemi ve Tasavvufi Tefsiri-Doktora tezi- (1969), Ciineyd-i
Bagdadi ve Mektuplar: (1970), Minberden Ogiitler (1973), Yeni Islam [imihali (1973),
Isari Tefsir Okulu (1974), Islam Tasavvufu (1974) -genisletilmis 3. baski, (1992),
Kur’dn-1 Kerim ve Yiice Meali (1975-2005), Insan ve Insaniistii (1979), Insan ve
Insaniistii Varliklar (2002), Kur’an Nizami (1979), Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri - 12
cilt - (1988-1992), Kur’an-i1 Kerim Tefsiri - 6 cilt, bir oncekinin 6zeti - (1995),

1.2.2. Kur’an-1 Kerim ve Yiice Meali

% Selguk, “Prof.Dr. Siileyman Ates ile Soylesi”, 73.
9% Ates, Kur'an-1 Kerim ve Yiice Meali, XII1.
% Ates, Kur'an-1 Kerim ve Yiice Meali, XII1.
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1.2.2.1. Eserin Sekilsel Ozellikleri

Siileyman Ates, mealinin® girig boliimiinde Yazar, Hz. Muhammed ve Kur’an-1
Kerim, Kur’an-1 Kerim’in Vahyi, Vahyin Yazilmasi ve Ezberlenmesi, Kur’an-1
Kerim’in Ezberlenmesi, Kur’an-1 Kerim’in Toplanmasi, Kur’an-1 Kerim’in Ayet ve
Streleri (Burada ayet ve slre kelimelerinin manalarina deginmektedir.), Kur’an-1
Kerim’in Igerigi, Kur’an Goniillere Sifa, Kur’an-1 Kerim’i Okuyup Anlamanm Onemi,
Kur’an-1 Kerim’i Terciime Sorunu, Mealen Terclime ve Kur’an-1 Kerim’in Tiirkge
Terclimeleri bagliklarma yer verir ve bu basliklar altinda Kur’an’a giris mahiyetinde
baz1 bilgiler verir. Bu bilgilerden sonra stre fihristi, harf sirasina gore stre fihristi ve

okuyucularn istedikleri konuya rahat¢a ulasabilmeleri i¢in konu fihristine yer vermistir.

Eserin dizilisi genel meallerde oldugu gibi sag taraftan baslar. Eserde Kur’an
metni ilk baskilarda yer almazken daha sonralar1 Kur’an metni esere alinip etrafina meal

verilmistir.

Her stirenin basinda stre ile ilgili genel bilgiler verilir. Yazar genellikle ilk once
sirenin adinin nereden geldigini, nerede ve ne zaman indigini, ka¢ ayet oldugunu,
Mushaf ve niizil sirasini agiklar. Bazen de sure ile ilgili farkli bilgiler verir. Ayrica her
srenin basinda -Tevbe siresi harig- o slrenin bir ayeti olarak degerlendirmeksizin

“Rahman ve Rahim Allah’in adiyla...” diye baslayarak besmeleyi de ekler.

1.2.2.2. Eserin Genel Ozellikleri

Stileyman Ates, mealinde genel olarak dipnotlara yer verir. Bu dipnotlarda
ayetin bagka hangi ayetlerle iliskili olduguna, ayetin niiz(il sebebine, hadislere, daha iyi
anlagilmasi icin bazi bilgilere, modern bilimlere dayali bazi fikirlerine ve benzerlerine

yer verir.

Silleyman Ates, bazi ayetlerde bagka ayetlerle ilgili olan ayetlere gonderme
yaparak okuyucuyu karsilastirmali okuma yapmaya sevk eder. Mesela Nahl sliresinin

118. ayetinin mealini su sekilde vermektedir:

“Yahudi olanlara da, bundan once sana anlattiklarimizi haram kilmistik. Biz

onlara zulmetmedik, fakat onlar kendi kendilerine zulmediyorlardi!” Bu ayetin “haram

% 2012 tarihli Hayat yaymciliktan ¢ikan baski esas almmustir.
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kilmistik” kismindan hemen sonra su sekilde dipnot vererek okuyucuyu diger ayetlere
sevk eder: “En’am, 6/146; Al-i imran, 3/93; Nis4, 4/160.”

Siileyman Ates, bazen de dipnotlarda ayet ile ilgili sebeb-i niizili verir. Buna
ornek olarak ise Nahl stresinin 106. ayetini verilebilir. Ayetin mealini su sekilde

vermektedir:

“Inandiktan sonra Allah'a nankorliik eden, - kalbi imanla yatismis oldugu halde
(inkdra) zorlanan degil - fakat kiifre gogiis acan (kiifiirle seving duyan) kimselere
Allah'tan bir gazab iner ve onlar i¢in biiyiik bir azab vardwr.” Ayetin dipnotunda ise su
bilgilere yer verir: “Kureys, Ammar'i, babas1 Yasir'i ve annesi Stimeyye'yi inkar etmeye
zorladi. Onlardan higbiri onlarin isteklerini kabul etmeyince Siimeyye'nin her ayagim
bir deveye baglayarak: "Sen erkekler i¢in Miisliiman oldun!" diyerek bir darbe ile
viicudunu ortadan ikiye ayirdilar. Yasir'i de oldiirdiiler. Islam’da ilk sehid Siimeyye ve
Yasir’dir. iskence yapilmaya devam edilen Ammar, diliyle onlarm istediklerini sdyleyip
inkar etmek zorunda kaldi. Hz. Peygamber'e, Ammar'mn inkar ettigi haberi varinca:
"Ammar, basindan ayagina kadar imanla doludur; iman onun etine, kanina karigmigtir."
diyerek yaninda bulunan Ammar'in gézyaslarmi sildi ve: "Seni yine zorlarlarsa,
istediklerini soyle!" dedi. Bu da bizlere gosteriyor ki zorlama karsisinda kalben degil,

fakat sozle inkar caizdir. Metanet gostermek ise daha efdaldir.”

Bazi ayetlerde ise Siileyman Ates, ayetin daha iyi anlagilmasina katki saglamak
iizere bazi hadisler vermektedir. Ornegin Bakara sfresinin 180. ayetinin mealini su

sekilde vermektedir:

“Birinize oliim geldigi zaman eger bir hayir (mal) birakacaksa, anaya, babaya,
yakinlara uygun bir bicimde vasiyet etmek, korunanlar tizerine bir bor¢tur.” Bu ayetin
dipnotunu ise su sekilde vermektedir: “Ayetteki hayir mal anlamma gelmektedir. Hz.
Ali ve Hz. Aise'nin anlatimlarina gére birakilacak az miktarda maldan degil, ¢ok
maldan vasiyyet edilir. Miras ayetleri gelmezden 6nce kisinin, biraktig1 maldan, anne
babasina ve akrabasima bir hisse verilmesini vasiyyet etmesi bu ayetle farz kilinmis idi.
Fakat Nisa, 4/11-12. ayetleriyle yakin akrabanin miras paylar1 belirtildiginden ve Hz.
Peygamberin de: "Allah her hak sahibine hakkini vermistir, artik varise vasiyyet olmaz"
(Eba Davad, Vasaya: 6, Buyi': 88) dedigi rivayet edildiginden, bu ayetin, ana babaya

vasiyyet hilkkmiiniin kaldirildig1 goriisti yaygmlasmustur...”

33



Bagka bir 6rnek olarak Siileyman Ates Kehf stiresi 9. ayetin mealini su sekilde

Verir:

“Yoksa sen, sadece Kehf ve Rakim sahiplerinin bizim sasilacak ayetlerimizden
olduklarini m1 sandin? (onlardan baska ¢ok daha acayip ayetlerimiz vardir. Arzi
yesertip sonra kurutmamiz da sasilacak ayetlerimizden degil midir?)” Ayeti bu sekilde
terciime ettikten sonra ayette yer alan Kehf ve Rakim sahiplerinin kim veya kimler
oldugu ile ilgili su dipnotu verir: “Kehf “dagdaki magara”; rakim da magaranin
bulundugu dagm adidir. Yahut rakim, Ashab-1 Kehf’in isimlerini tasiyan Kitabenin
adidir. Bir rivayete gore de Ashab-1 Kehf baska, Ashidb-1 Rakim de bagkadir.
Beyzavi'nin anlattigma gore Ashab-1 Rakim, Buhari ve Miislim'de dykiileri anlatilan ti¢
yolcudur. Tefsiru’l-Celaleyn'in ifadesine gére Rakim, Ashab-1 Kehf'in basina konan

kitabedir. Tahmine dayali baska goriisler de vardr.”’

Ayrica Siileyman Ates modern bilimlere dayali baz1 goriislerini de dipnotlarda

aciklamaktadir. Ornegin Enbiya sfiresi 31. ayetin mealini su sekilde vermektedir:

“O nankorler gormediler mi ki goklerle yer bitisik idi, biz onlart ayirdik ve her
canlt seyi sudan yarattik? Hala inanmiyorlar mi?” ayetin dipnotunda ise su bilgilere
yer verir: “Bilimsel teoriye gore biitiin kdinat, baslangigta bir gaz bulutu halinde idi.
Sonra bir patlama ile bu gaz kiitlesinden galaksiler, bunlara bagl yildiz kiimeleri, giines
sistemleri olusmustur. Onceleri bir ates bulutu halinde bulunan diinya da yavas yavas
soguyup kabuk baglamistir. Olusum sirasinda diinya iizerinde yiikselen gazlar ve
buharlar yagmur bi¢iminde diinyaya dokiilmiis; denizler, okyanuslar olusmustur.
Denizlerde yosun bi¢ciminde baslamis olan bitkisel hayat geliserek insana kadar varan
canlilar meydana gelmistir. Yani onceleri ratk (bitisik) olan gok cisimlerinin fatk ile
(birbirinden ayrilmasi) diinya meydana gelmis ve diinyada olusan sudan, hayat

dogmustur. Iste ayet, gayet 6z bir ifade ile bu ger¢egi anlatmaktadir.”*®

Meélinde paranteze sik¢a yer veren yazar, ayetlerle ilgili agiklamalarm bir

kismma parantez igerisinde deginir.”® Ozellikle kendisine gore muglak kalan, yanhs

o7 Ates, Kuran't Kerim ve Yiice Meali, 293.

% Ates, Kuran’t Kerim ve Yiice Meali, 323.

% Mehmet Yolcu, Ayse Tokay, Aysenur Bicak, “Siileyman Ates ve Abdullah Parliyan’m Meallerinin
Karsilastirilmas1”, Sarkiyat Ilmi Arastirmalar Dergisi, 10/4 (2018): 1333.
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anlasilma ihtimali olan yerlerin daha iyi anlasilmasi i¢in parantez kullanir. Parantezlerin

kullanimina bir 6rnek olarak Bakara 237. ayet verilebilir:

“Bir mehir kestiginiz takdirde, heniiz dokunmadan onlart bosamigsaniz,
kestiginizin yarisint (verin). Ancak kadinlar vazgecer yahut nikah bagi elinde bulunan
(erkek) vazgegerse baska. (Erkekler,) Sizin affetmeniz (miisamaha gdosterip mehrin
tiimiinti vermeniz) takvaya daha yakindr. Aranizda birbirinize iyilik etmeyi unutmayin.
Stiphesiz Allah, yaptiklarinizi gériir.” Burada birinci climlenin sonunda parantez igine
“verin” emir fiili getirilerek ayetin daha anlasilir kilinmasina yardime1 olmustur. Ayrica
ikinci ciimlede ayetin orijinalinde fail/6zne zikredilmedigi halde burada “erkek”
kelimesi parantez igine almarak fail belirtilmis oldu. Ugiincii ciimlede ise hitabm kime
yapildigina dair ayetin orijinalinde yer almazken parantez i¢inde olmak suretiyle
“erkekler” ibaresi getirilerek hitabin kime oldugu belirtilmistir. Yine ayetin devaminda
yer alan “Sizin affetmeniz” ibaresinin kapali oldugu diisiiniilerek “miisamaha gosterip
mehrin  timiinli vermeniz” parantez i¢i ciimlesiyle parantez dis1 olan ciimle

acgiklanmaktadir.

35



2. “AZIZ KUR’AN” VE “KUR’AN-I KERIM VE YUCE MEALP”> ESERLERINDE
HARFi TERCUME ORNEKLERI VE iMKANI

M.Hamidullah’in mealinde harfi terciime Ornekleri bir hayli fazladir. Bunun
nedeni ise zaten M.Hamidullah’in harfi tercime yOntemini ydntem olarak
belirlemesidir. Buna karsilik S.Ates’in mealinde harfi terclime Orneklerine daha az
rastlanmaktadir. Pek tabii ki iki medlde de yer alan biitiin harfi terclime Orneklerini
burada ele almak imkansizdir. Buna binaen harfi terciime 6rnekleri ii¢ baslik altinda ele

alinacaktir.
2.1. Deyimsel ve Mecazi Anlamh Ayetlerin Cevirisi

Deyim bir dildeki en iist seviyedeki mecazi ve farkli sekillerde merami anlatma
yoludur. Arapgada da deyimler ¢ok fazla kullanilir. Bundan dolayidir ki bir seyi
anlatmak i¢in bile birgok sayida deyim mevcut olabiliyor. Kur’an’da da birgok deyim
vardir. Anlami daha fazla giiclendirmek ve merami farkli bir yol ile anlatmak amaciyla

kullanilmastir. 100

Kur’an’n terclimesi yapilirken karsilasilan sikintilardan biri de deyim ve mecazi
ifadelerin hedef dile aktarilmas1 yer almaktadir. Ozellikle deyim ve mecazimn (vb. istiare,
tesbih, kinayenin) oldugu yerlerde harfi terciime yapmak imkéansiz iken maalesef

medllerin birgogunda bu yola bagvurulmustur.

Bu baglamda M. Hamidullah ve S.Ates’in yapmis olduklar1 meallerdeki
deyimsel ifadeler ve mecazi kullanimlarin nasil terciime edildigi bazi Orneklerle

incelenecektir.
1-) A’raf, 7/176:
A& 51 el aile (183 &) SR RS A a1 ) SIRT A g i) 5 35
G385 1T Gmial (ot Ty |53 il 30 (el Cicl
M.Hamidullah: “Ve dileseydik, o delillerle onu yiikseltirdik ama o, diinyaya

saplandi ve tutkusunun pesine diistii. Onun durumu, iistiine varsan da dilini sarkitip

soluyan, kendi haline biraksan da dilini sarkitip soluyan képegin durumuna benzer. Iste

19 konuile ilgili daha genis bilgi icin bkz. Diicane Ciindioglu, Kur’an Cevirilerinin Diinyasi, (istanbul: Kapi
Yayinlar, 2014) 31-69.
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delillerimizi yalanlayan kimselerin durumu béyledir. Peki, sen anlatiyi anlat! Belki

diistiniirler?”

S.Ates: “Dileseydik elbette onu o ayetlerle yiikseltirdik, fakat o, yere saplandi
ve hevesinin pesine diistii. Onun durumu, tipki su kopegin durumuna benzer: Ustiine
varsan da dilini sarkitip solur, onu biraksan da dilini sarkitip solur. Iste ayetlerimizi

yvalanlayanlarin durumu budur. Bu kissayr anlat, belki diistintir(ogiit alir)lar.”

Yukaridaki ayette gecen a1 ifadesi, bir yere yerlesti, ikamet etti manasindadur.
Bir kisi bir yere yerlesip artik oradan ¢ikmayinca o= ¥ S 34 denilir.’®* Dolayisiyla
cennetin isimlerinden biri de 314 *dur. Cennete, il %i> denmesi ise ahiret ehlinin orada
devamli olarak kalacaklar1 sebebiyledir. =¥ I i hevasina, arzusuna tabi oldu
anlamina da gelir. Yani o yere yerlesti ve oturdu. O yere meyletti ve o yerden hosnut
kaldi. Hz. Ali’den gelen bir rivayette: ..lex3 5 &l (85 ool Lall AA1 516 &x (e “Her kim
diinyaya boyun eger ve oraya yerlesir, ikamet eder, devamli kalmak isterse...”%.
Anlaminda & 347 ifadesini kullanmistir. Bu ise bir seyin varligin1 devamli kilmak veya
adeta onun varligmin devamli olduguna hiikmetmektir. Dolayisiyla yukaridaki
cevirilerde “Fakat o yere saplandi kald1” seklinde yapilan ¢eviri de bu anlamdadir; yani

orada sonsuza dek kalacagini sanarak oraya yerlesti.103

Muhammed Ali Sabtini séz konusu ayetin tefsirindeki o= ¥ I &1 bliimiinde
su ifadelere yer vermistir: “Eger dileseydik onu iyi, salih olan alimlerin mertebesine
yiikseltirdik. Fakat o, dlinyaya meyletti ve oray1 mesken edindi. Diinyanin lezzetini ve
sehvetini ahirete tercih etti. Nefsinin emrettiklerine tabi oldu. Sonunda asagilarin da

asagisina battr.”'%

Tiim bu dilsel verilere ve tefsirlere bakildiginda o= Va1 jbaresinin kisinin
devamli olarak diinyada kalma istegini ifade ettigi aciktir. Dolayisiyla
M.Hamidullah’in, “diinyaya sapland1” seklinde ¢eviri yapmasi yerinde bir ¢eviridir.
Halbuki harfi ¢eviri iddiasinda olan bu g¢eviri ayette gegen =Y kelimesini “diinya”

olarak degil de “yer” olarak c¢evirmeliydi. S.Ates ise harfl terciimeden &diin

0 Ebu’l-Hasen Ahmed b. Faris b. Zekeriya, Mu'cemu Mekdyisu’l-Luga, Tahkik: Abdusselam
Muhammed Harn, (Liibnan: Daru’l-Fikr, 1399/1979), 2: 207-208.

192 fon Manzir, Lisdnu’I-Arab, 3: 164.

193 jsfehani, Miifieddt, 354.

104 Muhammed Ali Sabiini, Safvetu 't-Tefésir, (Liibnan: el-Mektebetu’l-Asriyye, 1435/2014), 1: 411.
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vermeyerek _=5Y) kelimesini “diinyaya saplandi” seklinde ceviri yapmayip “yere

sapland1r” seklinde ¢eviri yapmustur.

Diger taraftan deyimin anlamini tam olarak yansitma islemi ise iki yazar
tarafindan da tam olarak yapilamamigtir. o=)¥) ) Ai)l deyimi “yere/diinyaya
saplanmaktan” ziyade “diinyaya meyletme, kendini oraya adamak” gibi anlamlara
gelmektedir. Bu ayetin ilgili kisminin D.I.B, Omer Nasuhi Bilmen, Talat Kogyigit gibi

2

meallerde “...diinyaya meyletti...” seklinde ¢evrilmesi hem daha uygun hem de
deyimin anlamini tam olarak aktarma agisindan gayet yerindedir. Dolayisiyla diger bazi
meallerde de verildigi iizere ayetin tefsiri terclimesinin su sekilde yapilmasi ayetin
maksadim1 daha anlasilir kilacaktir: “Allah dilemis olsaydi o kisiyi dyetlerinden
yararlandirarak yiiceltirdi. Fakat o sahis, bunu istemedi, bulundugu yere saplanip
kaldi, kendini diinyaya kaptirdi, yiicelmeyi istemedi. Bunun yerine diinyaya ¢akilip
kalmayr tercih etti. Fitratindaki yiiksek ruhi ve zihni melekeler onu imana ¢agirirken o
nefsani tutkularimin pesinden gitti. Yani yiicelmeyi tercih etmeyip diinyaya saplanip

orada devamli olarak kalmak istedi.

2-) Had, 11/5:
sy 2l A9 554 a5 s ush Lo Al A48 () 555500 (pom Y1 2e 1 535000 b 5 500 (5 2400 VT
Jsalall
M.Hamidullah: “Onlar, O’ndan gizienmek icin gégiislerini biikerler degil mi?
Giysilerine biiriindiiklerinde bile O, gizlediklerini ve agiga vurduklarini bilir, degil mi?
Evet, O, gogiislerdekini bilendir.” (Goguslerini bir mektup gibi biikiip katlamalari,

baskasinin okumasindan duyduklar1 korkudan dolayidir.)

S.Ates: “Ivi bilin ki, onlar O'ndan gizlenmek icin gégiislerini biikerler. Yine iyi
bilin ki onlar, ortiilerine biiriindiikleri zaman dahi (Allah onlarin) iclerinde

’

gizlediklerini ve agiga vurduklarini bilir. Ciinkii O, gogiislerin oziinii bilendir.’

Yukaridaki ayet, Hz. Peygamber'in risdletine karsi siddetli diismanhk
gostermeseler de, muhalefetten geri durmayan Mekke miisriklerinden s6z etmektedir.

Onlar, ne Hz. Peygamber’in getirdigi mesaji isitmek, ne de onunla karsilasmak

1% Hayrettin Karaman v.dgr, Kur’dn Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir, (Ankara: Diyanet isleri Baskanlig:
Yaymlari, 2006), 2: 628.

38



isterlerdi. Hz. Peygamber’i bir yerde oturur ya da insanlarla konusur halde
gordiiklerinde hemen oradan uzaklasirlardi. Hz. Peygamber’in kendilerine dogru
geldigini gordiiklerinde de hemen gizlenmek isterlerdi. Hakikatle karsi karsiya
gelmekten korktuklar1 igin baslarmi deve kusu misali gdmmiislerdi; Oyle ki eger

gizlenirlerse hakikatin kendilerinden uzak olacagma kendilerini inandirmuglards.*®

S6z konusu ayette gegen & 5sia § 5% jfadesi s6z konusu meallerde de
goriildiigi gibi diger bir birgok mealde, “gdgiislerini biikkerler” seklinde g¢evrilmistir.
Ancak bu ceviri Tiirkce acisindan pek anlasilir bir ifade gibi goriinmemektedir.
Arapgada a2l S ifadesi “bir seye inanmamak, onu dikkate almamak veya ondan uzak
durmak” gibi manalar tastyan bir deyimdir.107 Bu deyimle ilgili Elmalili su ifadelere yer
verir: “Bizim dilimizde "g6glis bilkmek" seklinde bir deyim bilinen bir sey degildir.
Fakat bilinmektedir ki, kalabalik bir mecliste bagkalarindan gizli bir seyler yapmak
isteyen bir kimse gogsiinli 6ne dogru eger veya yan tarafa ¢evirir veya sirtmi doner.
Ayni sekilde gocundugu bir kimseye rast geldigi zaman yiiziinii gizlemek isteyen de
bunu yapar. Rivayet olunduguna gore, Mekkeli miisriklerin bir kismi, Rasulullah
gecerken boyle gogsiinii biiker, swtim1 doner, elbiselerini baglarma c¢eker de
biiriiniirlerdi. Allah'm Resuliinden boyle gizlenmekten maksatlar1 da Allah kelamini
isitmekten kaginmakti. Bu da bir anlamda Allah'tan gizlenmeye ¢alismak demek oldugu
icin burada buna isaret olunmaktadir. Kafirlerin haktan yiiz ¢evirmelerinden kinaye
olarak bu deyim kullanilmaktadir. Yani, "gogiis bilkmek" mecaz ve kinaye olarak,
Allah'tan gizlenmek, O'ndan yan ¢izip kaginmak anlamina gelmektedir. Ayrica "gdgls
blikmek" deyimi, kalp c¢arpikligindan, distan iyi goriiniip, dost goriiniip, icten ige

miinafiklik etmek manasindan da kinaye olabilir.”*®

Ancak su var ki yukarida meallerini verdigimiz M.Hamidullah ve S.Ates’in
“gogiis bilkmek” ifadeleri Tiirk¢e acisindan pek te anlasilir olmamaktadir. Zira boylesi
bir terciime, deyimden kastedileni anlagilir kilmamaktadir. Halbuki deyimi daha
anlasilir kilacakken uygun ¢eviri “gdrmezlikten gelmek, yiiz ¢evirmek, sirt ¢evirmek,

kulak asmamak”™ tarzinda olmaliydi. Bu anlamda M.Oztiirk’iin  “Bakin, o miisrikler

106 Mevdadi, Tefhimu’I-Kur’an, 375-376.

197 Zemahseri, Mahmad ibn Omer, el-Kessdf an Hakdiki Gevimidi 't-Tenzil ve Uyiini I-Ekavil fi Vuciihi't-
Te vil, tahkik: Adil Ahmed Abdu’l-Mevcad-Ali Muhammed Muavvid, (Riyad: Mektebetu Ubeykan,
1418/1998), 3: 182-183; Oztiirk, Kur 'an-1 Kerim Medli, 258.

198 yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 5: 128.
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haktan yan ¢iziyorlar” seklindeki terciimesi ile A.Fikri Yavuz’un “...gégiislerini

2

haktan cevirirler, arkalarini donerler...” seklindeki tercimesi deyimin karsiligimi

verme agisindan daha uygundur denilebilir.

3-) Nahl, 16/112:
0 LI ) oy 8 & (R e 138 5 1 ) Ll it Bl & B8 S ) i
Osilag 1518 Ly a3l ¢ A Gl
M.Hamidullah: “Ve Allah size, giiven ve huzur i¢inde olan bir kenti érnek
verir: Her taraftan, oraya bol bol iiriin geliyordu. Sonra o, Allah’in iyiliklerine

nankorliik etti. Allah da yaptiklarina karsilik, onlara, a¢hk ve kaygi karisimini
tattirdr.”

S.Ates: “Allah soyle bir kenti misal olarak anlatti: Giiven, huzur icinde idi; her
yerden rizki bol bol kendisine geliyordu. Fakat Allah''n nimetlerine nankorliik etti,
bunun iizerine (halkinin) yaptiklarindan otirii Allah ona ag¢lik ve korku elbisesi

tattirdr.”

Kur’an Yolu isimli tefsirde <a3ali; ;;g‘ &\ ifadesi, “genel bir aglik ve korku
felaketini tattird1.” seklinde ¢evirerek su ifadelere yer vermistir: “Mealde gecen “aclik
ve korku felaketi” ifadesindeki felaket kelimesinin ayet metnindeki asli “elbise”
anlamina gelen libastir. Burada elbise nasil bedeni sarar kusatirsa, yaptiklar1 yiiziinden
miistahak olanlara Allah’in verecegi aclik ve korkunun da onlar1 kusatacagi,
kaplayacagi, ¢ektikleri aclik ve korku duygularmin dislarina yansiyacagi anlatilmak

istenmistir.”

Yukaridaki ayette gegen (W “giysi/elbise” insan bir elbise gibi her taraftan
kusatan felaketi ifade etmek amaciyla klasik Arapga'da kullanilan deyimsel bir
ifadedir. Bu, Allah’in insana nasip ettigi hesapsiz rizik ve nimetlere karsilik insanlarin
bilingli veya kasitli nankdrliigiin, yani Allah’m Hz. Peygamber araciligiyla gonderdigi
vahye, ilahl mesaja bile bile kars1 ¢ikmanin, biitliin bir toplumsal hayat i¢in sadece
ahirette degil, diinyada da baglarina kotii ve sikint1 verecek sonuglar ve felaketler

acacagini gostermektedir. Yani Allah’a kars1 yapilacak nankorliikler ahirette mutlaka,

108 Karaman v.d., Kur’an Yolu Tiirk¢e Medl ve Tefsir, 3: 447.
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diinyada ise Allah’in takdirine bagl olarak karsilik bulacaktir. Diinyada ise bu, aglik,
korku ve benzeri felaketlerle gergeklesebilir. Yeryiiziinde bulunan higbir toplum,
koklerini, insanin “Allah ile olan baglantis1” veya “sozlesmesi” kavraminin
derinliklerinde var olan ahlaki ve toplumsal kurallara dayandirmadikga, giivenlik,
huzur ve refah igcinde yasamayr umamaz. Giivenlik ve refahi ancak Allah ile

baglantisin1 kuvvetlendirince yakalayabilir.**°

483 kelimesi, Araplarca ¢ok kullanildigindan dolay1 bela ve felaketlerde de
hakiki mana gibi kullanilmis. “Falan kisi azabi tattr” derler. Zarar ve acidan duyulan his,
ac1 ve tiksindirici yemege benzetilmistir. o= ise, giyen kisiyi kapsadig1 i¢in soylenir.'*!
Aclik ve korkuyu, daha canli bicimde tasvir etmek amaciyla, tasvir ve temsil yoluyla
elbise olarak gosterilmistir. Bunun dildeki benzer kullanimlari ise su sekildedir: § s
&l o falan adam fakirligi zirh edindi ve gsal) o aghgr giyindi vb. deyimler

kullanilir, **?

Ayrica ayette, tattirma ve elbisenin beraberce zikredilmesi, bununla deneme ve
smmama kastedilmesinden dolayidir. Yani Allah, onlar1 aghik ve korkuyu gercek
anlamda yasayacak duruma soktu. Bazilarina goére ayette; “Allah onlara aglik ve
korkuyu tattirdi ve onlara bu ikisinin elbisesini giydirdi.” seklinde iki s6z takdir

edilmistir.**®

Iki yazarm meallerine bakildiginda harfi terciime yaptiklar1 asikardir.
M.Hamidullah’in “a¢lik ve kaygi karisimini tattirdr” tarzinda ki mealine baktigimizda
libds kelimesini karigim olarak terclime etmis, “havf” kelimesini ise kaygi olarak

’

terciime etmistir. S. Ates ise “a¢lik ve korku elbisesi” seklinde g¢evirerek tamamen
harfi terciimeye bagvurmus, dolayisiyla deyimin manasi tam olarak yansitilamamistir.
Halbuki oW kelimesinin “felaket” olarak ifade edilmesi daha dogru olacagi
kanaatindeyiz. Her iki yazar da ayette gegen (134 ifadesini, “tattirdr” seklinde
cevirmeleri uygun bir ¢eviri olmustur. Fakat S.Ates’in fiilden 6nce elbise kavramini
kullanmasi, yine bu gevirinin uygun olmamasma sebep olmustur. Ciinkii elbise

tadilacak bir sey degildir. Bu sebeple iki yazarimiz da burada harfi terciime

10 Muhammed Esed, Kur’an Mesaji Meal-Tefsir, trc. Cahit Koytak-Ahmet Ertiirk (Istanbul: Isaret
Yayinlari, 1999), 2: 554-555.

11 7 emahseri, Kessdf, 5: 478-479.

12 Isfehani, Miifredat-Kur’an Kavramlary Sozliigii, 952.

13 Isfehani, Miifredat-Kur’an Kavramlar: Sozliigii, 404.
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uygulamasina giderek deyimin anlamimi tam olarak yansitamadiklar1 kanaatindeyiz.
Dolayisiyla ayetin; “Allah, onlara, aglik ve korku felaketini tattirdr” seklinde verilmesi

(13

uygun olmakla beraber D.I.B. mealinin “...a¢lik ve korku belasmi tattirdi...” ve
Muhammed Esed’in; “Kusatict bir aglik ve korku felaketi tattirdr” ifadeleri, ayette

kastedilen mananin daha kolay anlasilmasini saglayacaktir.

4-) Kehf, 18/11:
T i a3 aeildl Gl 5
M.Hamidullah: “Bunun iizerine biz de, o magarada, onlarin kulaklarint nice

villar sagwrlastirdik. ” *Harfi harfine: Kulaklarmin tizerine vurduk.

S.Ates: “Bunun iizerine magarada nice yillar onlarin kulaklarina agirlik

vurduk (onlari derin bir uykuya daldirdik)”

Yukaridaki ayette gegen ég—}\'b‘\ ‘5&0 W= ifadesinden kasit; isitmeyi engelleyen
bir ortiiyii onlara orttiik. Yani onlari sesleri duyamayacagi bir sekilde uyuttuk.'*
Kulaklar iizerine vurmak ifadesi, derin bir uykuya daldirmaktan kinayedir.'™ Bu,

birinin, bir digerine; g\l 4 ¢l ya (Allah seni felg etsin) demesi gibidir.**®

Dolayisiyla
ayette kastedilen anlam sudur: Allah, onlar1 -hem ger¢ek, hem de mecazi anlamda- dis
diinyanmn telas ve kaygilarindan uzak kalmalarmi sagladi.’*” Dolayisiyla ayet, uyuyan
genglerin anilan siire i¢inde uyanmamalar1 i¢in isitme duyularinin da calismaz hale

getirildigini ifade eder.!'®

“Kulaklarina agirlik vurduk, perde vurduk, agir bir uyku vurduk, engel vurduk”
gibi ifadelerle, deyimin anlamina ulasmak zordur. Zira Tirk¢e konusan ve yazan
insanlarin dilinde bu tiir anlatimlara rastlanmamaktadir. Ciinkii her kime sorulursa

sorulsun, sozii edilen ifadelerde ¢esitli anlatim bozukluklarinin bulundugu gercegiyle

114 Beyzavi, Ebu Said Abdullah b. Omer b. Muhammed es-Sirazi, Envéru t-Tenzil ve Esrdru’t-Te vil,
Tahkik: Muhammed Subhi b. Hasen Helldk - Mahmid Ahmed el-Etras (Liibnan: Miiessesetu’l-Iman,
1421/2000), 1: 329-330.

Y5 Alast, Rihu 'I-Medni fi Tefsiri’l-Kur ani’l-Azim ve’s-Seb il Mesani, (Liibnan: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye,
1415/1994 ) 8: 202-203.

116 Taberi, Ebu Cafer Muhammed ibn Cerir, Cdamiu I-Beydn an Te vili Ay ’il-Kur’an, Tahkik: Abdullah
ibn Abdulmuhsin, (Kahire: Daru’l-Hicr, 1422/2001) 15: 176

17 Esed, Kur’an Mesaji, 587.

118 Karaman vd., Kur’an Yolu, 539.
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karsilasilacaktir.™® Bu cer¢evede M.Hamidullah’m “onlarin kulaklarni nice yillar
sagwrlagtirdik” ve S.Ates’in  “onlarin  kulaklarina agirlik vurduk”  seklindeki
cevirilerinin, deyimin manasmi aktarma agisindan eksik oldugu kanisindayiz. Ciinkii
deyim, “onlar1 uykuya daldirmak” gibi bir anlam igerirken iki yazarmmizin verdigi
manada bu anlam goriilememektedir. Her ne kadar S.Ates’in parantez i¢inde verdigi
mana uygun diisse de parantez i¢inde olan ciimlelerin terciimeden sayilmadigir goz
oniinde bulunduruldugunda, ¢eviri, deyimin anlamima uygun diismemistir. Dolayisiyla
ayetin; “onlart derin/agir bir uykuya daldirdik” seklinde gevirisinin yapilmasi, daha

“«

uygun olacaktir. D.I.B.’nin “...onlar: yillarca uyuttuk...”, M.Oztiirk’iin “yillarca siiren
derin bir uykuya daldirdik” ve M.Esed’in “onlarin kulaklarini yillarca [dis diinyaya]
kapali tuttuk” seklindeki cevirileri deyimin manasini aktarma agisindan daha uygun

oldugunu diisiliniiyoruz.

5-) Meryem, 19/4:
s G5 alley (81 Al s 0l 50 sl o il G5 ) 05 08
M.Hamidullah: [Zekeriyya] “dedi ki: Ey Rabbim! Gercekten kemiklerim

zayifladi, evet ve basim aklarla tutusuyor. Oysa, ben, sana ¢agirmamda hi¢ mutsuz

olmadim, ey Rabbim!”

S.Ates: [Zekeriyya] “Rabbim, demisti, ben, bende kemik gevsedi, bas, ihtiyarlik
aleviyle tutustu. Rabbim, sana dua ile hi¢bir zaman bahtsiz olmadim (her dua ettik¢e

kabul buyurdun, beni istedigimden mahrum etmedin).”

Yukaridaki ayette gecen o» 4l ifadesi, bir iste, esyada veya durumda zayiflik,
yaratilis ve ahlak yoniinden zayiflik anlamindadir.'®® Ayette gecen ke (kemik)
kelimesinin zikredilmesi ise; bedenin diregi olmasindan ileri gelmektedir. Kemik zay1f
diiserse diger bolgeler de zayiflar. ~e kelimesinin miifret olarak zikredilmis olmasi

ise, cins anlaminda olmas1 sebebiyledir. Bedenin diregi zayifladigi igin, biitiin beden

19 Abdulcelil Bilgin, Kur’an’daki Deyimler ve Zemahseri'nin Kessdf’, (Ankara: Ankara Okulu
Yayinlari, 2016), 229.
120 fsfehani, Miifredat, 1187.
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zayiflamis olmaktadir. Eger obe kelimesi, ¢ogul olarak »de gelseydi, zayifligin

kemiklerin hepsine degil de bir kismina isabet ettigi anlagilabilirdi.***

Ayette, Hz. Zekeriyya’nin; “etim zayifladi” ifadesi yerine, kemiklerim zayifladi
ifadesini kullanmig olmasmin iki sebebi olabilir: Birincisi; gii¢lii olan kemik
zayiflamis ise daha ehven olan et ve cildin zayiflamis olmasi, daha kolaydir. Ikincisi
ise; Hz. Zekeriyya, giicliniin zayifligindan s6z etmektedir. Giig¢ ise etten daha g¢ok

kemikte yer alir.'?

Dolayisiyla hem ibarenin baglami, hem de Hz. Zekeriyya’nin
durumu, bu deyimin yasliliga delalet ettigini ortaya koymaktadir. Zemahseri ve diger
baz1 alimlerin  yorumlar1 da yukaridaki deyimin yaslihga isaret ettigini
pekistirmektedir. Sonug¢ olarak ayette, Hz. Zekeriyya’nin yasli olmasi, bedeninin
gligsiiz diismesi, kuvvetini yitirmesi gibi durumlar sembolik ifadelerle anlatilmistir.

Araplarda yaglilig1 ifade i¢in bu deyim kullanilir.*?®

M.Hamidullah’in “ger¢ekten kemiklerim zayifladi” ve S.Ates’in “bende kemik
gevsedi” ifadeleri, tamamen harfi ¢eviri ile yapilmis, dolayisiyla ayetin maksadini tam
olarak yansitmamaktadir. Ciinkli deyim yaslilig1 ifade i¢in kullaniliyorken, iki yazarin
da cevirileri ne Tirk¢e’ye uygun ne de deyim ile kastedilen manay1 anlagilir
kilmaktadir. Bu sebeple b2l 2 5 ifadesini kemiklerim zayifladi/gevsedi vb. sekillerde
terciime etmek kanaatimizce uygun degildir. Zira »5=! ¢ 5 denildiginde bunu dinleyen
ve ana dili Arapca olan insanlarin zihninde canlanan anlam her neyse onu bulmali ve
Tiirkge’ye ¢evirisi ona gore yapilmalidir. Sonug olarak ayet i¢in; “cok yaslandim, iyice
yaslandim” tarzinda verilebilecek mealler daha anlamli ve deyimin anlamini aktarma
acisindan daha anlasilir olacaktr. Bu anlamda Mustafa Oztiirk’iin - “Ben ¢ok
Yaslandim,; artik giictim-kuvvetim kalmad:” seklinde verdigi meal, bu deyimi yansitma

acisindan daha uygundur.

Ayrica ayetin devaminda yer alan Lwd (sl J=idl s deyimi de yukarida verilen
medlde goriildiigli tizere M.Hamidullah tarafindan “evet ve basim aklarla tutusuyor”

)

seklinde terciime yapilmistir. S.Ates ise; “bas, ihtiyarlik aleviyle tutustu” seklinde
cevirmistir. Ayette, yasliligin dogal sonucu olarak olusan saglarin agarmasi,

beyazligiyla, parildamasiyla, sacgta tutusup yayilmasiyla, her tarafi kaplamasiyla ates

121 Zemahseri, Kessaf, 4: 5-6.

2Maverdi, Ebu’l-Hasen Ali ibn Muhammed ibn Habib, en-Nuket ve’l-Uyin, Talik: es-Seyyid ibn
Abdu’l-Maksid ibn Abdu’r-Rahim, (Liibnan: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, T.y.) 3: 354-355.

123 Zemahseri, Kessdf, 4: 5-6; Bilgin, Kur’an 'daki Deyimler, 115.
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korunun savkina benzetilmistir. Daha sonra bu benzerlige istiare kurallari
uygulanmustir. Ardindan istiarenin kurallar1 icabi J=i3l / parildama kelimesi saglarin

bittigi yer olan usl, ’e kafaya isnat edilmistir.***

Ll el ) J=id)y ifadesini harfi harfine ¢evirecek olursak "Bas, beyazlik
acisindan tutustu/alevlendi." seklinde Tirk¢e agisindan anlamsiz bir ciimle
olusmaktadir. Buna ragmen pek ¢ok meadl, ayetin gevirisini harfi terciime yaparak
vermistir. Ornegin, ayetin cevirisi i¢in "Saglarima ak diistii.", "Sa¢im sakalim agard:."
deyimlerinden biri tercih edilebilirdi.’* Dolayisiyla D.I.B.’nin yapmus oldugu mealde

(13

“...saglarim agardi...”, A.Golpmarl’nin yapmis oldugu mealde “...sagim sakalim

agardi...” seklinde yapilan geviriler, ayetin maksadini daha anlasilir kilmaktadir.

6-) Hac, 22/11:
LA Sl Ay o Call 48 4Lal (5 B Bkl 38 Al (14 G0 e i a5 {a il e
Gl Al 5h alaE el
M.Hamidullah: “Insanlardan 6ylesi de vardir ki Allah’a kullugu sinirda tutar.

Ona bir iyilik gelirse, onunla yatisir; basina bir bela gelirse, yiiziistii doner. Bu diinyayt

da étekini de kaybeder. Iste, apacik kayip budur!”

S.Ates: “Insanlardan kimi de Allah'a bir kenardan, ibadet eder. Eger kendisine
bir haywr gelirse onunla huzura kavusur (sevinir) ve eger basina bir kétiiliik gelirse
yiiz tistii doner (dini kotiileyerek ondan vazgecer). O, diinyayr da, ahireti de
kaybetmistir. Iste apacik ziyan budur.”

Yukaridaki ayette gegen <ida S ifadesi kenar, ug, smr gibi anlamlara

gelmektedir.'?°

Bundan dolay1 olacak ki meéllerin bir kismi, s6z konusu deyimi;
“Allah’a smirda ibadet ederler” seklinde terciime etmislerdir. Ancak su var ki her
miitercim, bu ibarenin kendine gore dogru olan anlamini tercih etmistir. Bu, bir yoniiyle
dogru kabul edilse bile, birgok manaya gelen bir kelimenin bulundugu konuma gore

mana verilmesi goz ardi edilmemelidir. Yani anlam, ya kelimenin siyak-sibakina gore

124 Zemahseri, Kegsdf, 4: 5-6; Bilgin, Kur’an daki Deyimler, T6.

125 Erding Dogru-Emrullah isler, “Kur’an Deyimlerinin Semantik Analizi”, Eskiyeni Dergisi, 27, (2013
Giiz), 87-88.

12 [sfehani, Miifredat, 275.
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ya da Kur’an’in genel muhtevasina bakilarak verilmelidir. Dolayisiyla ayeti bir biitiin
olarak ele aldigimizda miinafik tipolojiye sahip insanlarin menfaat kaygisiyla hareket
ettikleri, imanlarim1  kazanim ve kayiplarmin belirledigi, dolayisiyla itikadi

pozisyonlarinin kinandig1 gériilmektedir.**’

Ayetin; “Yine su halkin arasinda Oyle kimseler de var ki Allah’a sarth
kulluk/ibadet ederler” seklinde deyimin karsiigini veren Mustafa Oztiirk, ayetin
dipnotunda ise su bilgilere yer vermektedir: “Bu ayetteki i35 Lo @l i ha Wl (e
ifadesi, ‘Yine su halkin arasinda oyle kimseler de var ki Allah’a sek siiphe icinde
kulluk/ederler’ seklinde de gevrilebilir (Bkz. Mukatil, Tefsir, 11l. 117). Ancak bizim
cevirimiz gerek sebeb-i niizll rivayetlerine gerekse ayetin devamindaki ifadelere daha

uygun diismektedir (Bkz. Kurtubi, el-Cdmi’; X11. 139)"?

Yukaridaki bilgiler 151¢inda M.Hamidullah’in “Allah’a kullugu simirda tutar”,
S.Ates’in “Allah'a bir kenardan, ibadet eder” seklindeki g¢evirileri, harfi terciimeyle
yapilmistir. Halbuki ayet, miinafiklardan s6z etmektedir. Dolayisiyla “kullugu smirda
tutmak™ ve “bir kenardan ibadet etmek” seklindeki geviriler pek anlasilir degildir.
Bunlarin yerine “siiphe ile ibadet etmek, sartli ibadet etmek, kararsizca ibadet etmek”
seklindeki ifadelerin daha uygun olacaktir. Bu sebeple O.Nasuhi Bilmen’in “...bir
tereddiit iizere...” seklindeki meali ile M.Oztirk’iin  “Allah’a sartli kulluk/ibadet
ederler” seklindeki mealleri, deyimin ayet baglamindaki manasma daha uygun distigi

kanaatindeyiz.

7-) Ahzab, 33/10:
Gl dtly &) sty 5aiadl &l ity et e 5 i LT (a5 3638 Ba K2 )
M.Hamidullah: “Hani onlar, hem yukar: tarafinizdan, hem asagi tarafinizdan

lizerinize gelmislerdi; gozler kaymus, yiirekler girtlaklara dayanmisti ve Allah hakkinda,

tiirlii tiirlii seyler diigtinmiistiiniiz.”

S.Ates: “Hani onlar iistiiniizden ve alt tarafimizdan gelmislerdi, gozler

(saskinliktan otiirii) kaymus, yiirekler (korkudan) hangerelere dayanmisti. Allah

’

hakkinda tiirlii zanlarda bulunuyordunuz.’

127 Bj Igin, Kur’andaki Deyimler, 239.
128 Oztiirk, Kur’an-1 Kerim Medli, 380.
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Yukarida zikredilen ayet, hendek savasini konu edinmekte olup savas aninda iist
taraflarindan ve alt taraflarindan gelmekte olan kafirlere karsilik miiminlerin halini
anlatmaktadir. Ayette gecen <&\3 kelimesi dogruluktan sapma, &J3 kelimesi ise
meyletmek, egilmek anlamina gelmektedir. Dolayisiyla &' i) ifadesi, “Sapan adam.”
Demektir. Ayette gecen Hiai¥) <213 ifadesi, sozii edilen miiminlerin iclerine sinen
korkudan dolayr gozlerinin karardigina isaret olabildigi gibi, &l st a«—‘lm a5
“Onlari, goz gormesiyle kendilerinin iki kati goriiyorlardr.” (Ali Imran, 3/13) ayetinde

ifade edilen hususa da isaret olabilir.**°

LAl Kkelimesi ise 353a) kelimesinin ¢ogulu olup girtlak demektir. Araplar,
“0fke yahut korkudan cigeri sisen kimseye” yiiregi agzina geldi derlerdi. Ayni sekilde
korkak birisi igin “cigerleri sisti” derler. Her ne kadar kalbin/yiiregin agza dayanmasi
gercek  anlamda  s6z  konusu  olmasa da  bu ifade, kalplerin

titremesini/atmasini/carpmasini sembolize eden bir mesel olmaktadir.*

Ayrica Ahmed b. Hanbel’in senediyle Ebu Said El-Hudri’den yaptigi rivayette;
Biz Hendek giinii “Ya Resulallah bu durumda bir sey dememiz gerekir mi? < sl cisl
bl “artik yiirekler agizlara dayanmis durumda ” dedik. Hz Peygamber de; “ Evet.

“Ya Rabbi gizli hallerimizi 6rt, kalbimizi giivenli kil!” deyin” diye buyurdu.***

Ayette iki deyim s6z konusudur. Birinci deyim olan; J==¥T <&l 5 3 5 ifadesini her
iki yazar da “gézler kaymis” seklinde terciime etmislerdir. Halbuki yukarida verilen
bilgiler 1s1g8inda buraya, “gézler yuvasindan firlamus, goézler disar1 firlamis”

deyimlerinin getirilmesi Tiirk¢e agisindan daha uygun olacaktir.

Ayrica ikinci deyim olan _alall i culis ifadesine ise M.Hamidullah;
“viirekler girtlaklara dayanmigt”, S.Ates ise; “yiirekler (korkudan) hangerelere
dayanmugti” seklinde terciime etmislerdir. Ancak su var ki, deyim olan bu ifadeyi, her
iki yazar da harfi olarak terciime etmistir. Halbuki bu deyimin dilimizde en anlasilir
sekli “can bogaza dayanmus, yiirekler agizlara gelmis” seklidir. Nitekim Zeki Duman,
“yiirekler hangerelere dayanmusti” deyiminin sonunda su sekilde bir dipnota yer

vermistir: “Metne uygun terciime sudur: ‘Kalpler ise hangerelere dayanmigti.” Ancak

129 fsfehani, Miifredat, 467-468.

130 Zemahseri, Kegsdf, 3: 535; Bilgin, Kur andaki Deyimler, 138.

31 Ahmed b. Hanbel, Miisned, Tahkik: Suayb el-Arnavut (Beyriit: Miiessesetu’r-Risale, 1421/2001), 17:
27.
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bu deyimin lisanimizdaki karsihgi, Can bogaza dayanmugsti...Yiirekler agizlara

gelmistil...seklindedir.”*%

8-) Kalem, 68/16:
pshiAl e dani
M.Hamidullah: “Yakinda, onu suratindan damgalayacagiz!”
S.Ates: “Biz onu burnunun tizerine damga vurup isaretleyecegiz.”

Yukarida zikredilen ayette mecazi bir anlatim s6z konusudur. Ayet, giic ve
zenginliginden dolay1 simararak Allah, peygamber ve Kitap tanimayan kimseyi, Yyiice

Allah’m zelil ve perisan edecegini, kibir ve gururunu kiracagini ifade etmektedir.*®

Ayetle ilgili Meragi (6. 1371/1952), su ifadelere yer vermektedir: “Onu diinyada
cok kot bir sekilde rezil edecegiz. Onu, kendisinden nefret edilecegi ve azarlanacagi
bir hal ile meshur kilacagiz. Ve kiyamet giinii onun kiifrii ve asagilig1 bilinip ortaya
¢iksin diye burnunu (yani serefini) damgalarlz.”134 Zeccac (6. 311/923) ise sunlari
soyler: »sk Al demek burun demektir. 4swis ise, onu kiyamet giinii ates ehlinin
yiizlerindeki siyahlik ile bilindigi isaret ile damgalarlz.135 Ancak su var ki yukarida
meali zikredilen her iki yazar da ayette, harfi terciime yOntemini kullanmislardir.
Halbuki ayet ile ilgili yukarida verilen bilgilerden de anlasildigi iizere “Biz onu,
yakasint kurtaramayacag bir zillet ile afamgalayacagzz/”136 Ya da “Biz yakinda onun

137

burnunu stirtecek, onu zelil ve rezil edecegiz. seklinde mealinin verilmesi Tirkce

acisindan ayeti daha anlasilir kilacaktir.

9-) Kiyame, 75/29:

Sl (B el g

132 7eki Duman, Beydnu’I-Hak, (Ankara: Fecr Yayinlari, 2016), 2: 1681-1683.

133 Karaman v.d., Kur’an Yolu, 5: 431; Mevdidi, Tefhimu I-Kur’an, 6: 435.

3% Meragi, Ahmed Mustafa, Tefsiru’l-Meragi, (Misir: Mektebetu Mustafa el-Bani el-Halebi, 1365/1946),
29: 33.

135 Zeccac, Ebu Ishak Ibrahim Ibnu’s-Seri, Medni’l-Kur’an ve I'rdbuhii, (Beyrit: ‘Alemu’l-Kutub,
1408/1988), 5: 207.

136 Muhammed Esed Meali.

137 Mustafa Oztiirk Meali.
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’

M.Hamidullah: “ve ayak ayaga dolastiginda.’
S.Ates: “Ve bacak bacaga dolasir.”

Yukarida zikredilen ayette, “ayaklar ayaklara dolagmakta” ifadesi, “yasanmakta
olan hayatin, dmriin son demiyle birlesmesinden dogan sikintiyr” gdsteren deyimsel bir
ifadedir. Ayette gecen (3% ifadesi, baldir anlamindadir. Mecazi anlamda ise zorluk,
sikinti ve siddet anlamlarinda kullanilmaktadir. Nitekim kdmeti'l-harbu ‘ale's-sdik,
“savag siddetle baslad1” deyimi bu anlamdadir. 138 Dolayisiyla ayet, 6ncesi ve sonrasiyla
ele alindiginda muhtevasi su sekildedir: Can bogaza gelip, hasta 6liimden kagamaz bir
duruma geldiginde etrafindakiler, “Bunu 6liimden kurtaracak bir sifaci yok mu?” diye
sorarak son bir ¢arenin olup olmadigini arastirirlar. Bir yoruma gore de 6liim melegi,
“Bunun ruhunu rahmet melekleri mi yoksa azap melekleri mi gotiirecektir?” diye
sorarlar. Tam da bu telas esnasinda 6lmek iizere olan kisi artik yakinlarindan ve diinya
hayatindan ayrilma zamaninin geldigini anlar; ecel geldiginde can ¢ikip gider.
“Bacaklar birbirine dolasir™ ifadesine, “Artik 6len kisinin diinyadan ilgisi kesilmis,
ahiret hayatina, ilahi huzura yonelmistir” seklinde agiklama getirilmistir. Bundan sonra
kendi iradesiyle hareket etme imkani yoktur. Allah katinda durumu diinyada
yaptiklarina gore degerlendirilir; miiminlerden ise cennete, inkarcilardan ise cehenneme

gonderilir. '

Ayet ile ilgili olarak Ragib el-Isfehani su ifadelere yer vermektedir; « Gl <l 5
UL ifadesinde dort anlam muhtemeldir. (I) Bu ayette, ruh ¢ikarken bacaklarin
birbirlerine dolanmalar1 kastedilmektedir. (II) Kefen ile sarildiklarinda bacaklarin
birbirlerine dolanmalar1 kastedilmektedir. (I11) Bu sézden kastin, insanm Olip de
bacaklarinin kendisini tasidiktan sonra artik onu tagimamalar1 oldugunu séyler. (IV)
Yiice Allah bu deyimsel ifadeyle, belanin, kisinin kendisini sarmaladigini kastetmistir.
Bu, tipki su ayet gibidir: 8l o= iSh a0 “O giin baldirlar agilir.” (Kalem, 68/42). Bu
ayet su deyimden gelmektedir: Wi o ol C8iS “Sgvag, baldirimi agti/savas kizistr.”
Bazilarma gore ise; 3w e i asn “O giin baldirilar agilir” ( Kalem, 68/42) ayeti
siddete isarettir."*° Dolayisiyla soz konusu ayetle ilgili zikredilenlerden, kisinin 6liim

karsisinda duydugu korku, sikint1 ve zorlugun kastedildigi anlagilmaktadir. Bu durumda

138 Esed, Kur’an Mesaji, 1213.
139 Karaman v.d., Kur’an Yolu, 5: 510.
140 jsfehani, Miifredat, 527.
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insan ne yapacagmi bilemez, heyecandan eli ayag1 birbirine dolasir. Iste Tiirkce’mizde
“eli ayagina dolasmak” deyimi, bu ayetin karsihig igin tam yerindedir.**!
M.Hamidullah’in mealindeki “ve ayak ayaga dolastiginda” ifadesi ile S.Ates’in
medlindeki “Ve bacak bacaga dolasir.” ifadesi, ayetten kastedilenin kolay sekilde
anlasilmasma yardimci olmamaktadir. Ciinkii bu ibare, deyimsel bir ifade oldugundan
Araplarca hangi anlamda kullaniliyorsa o anlamin aktarilmasi gerekir. Yukarida verilen
bilgilerden hareketle bu deyimin “eli ayagina dolasmak, zorluk ve siddet” gibi
anlamlara geldigi acgiktir. Dolayisiyla yukarida ele aldigimiz her iki mealde de harfi
ceviri s6z konusu oldugundan deyimle kastedilen anlam kolay anlasilamamaktadir. Bu
baglamda M.Esed’in “Ve éliim biitiin dehsetiyle onu kucaklayinca, adamin eli ayagina
dolasacak.” ifadesi ile H.Basri Cantay’i verdigi mealin dipnotunda “Kimildanmayacak
bir hale geldigi yahut diinyadan ayrilis derdiyle ahirete yonelis elemi birbiriyle

59142

carpistigl zaman (eli ayagina dolasacak) seklindeki g¢evirisi deyimden kastedileni

daha anlasilir kildig1 kanisindayiz.

2.2. Istilah ve Kavramlarin Cevirisi

Harfi terciime yOntemini aktarma yollarindan biri de 1stilah ve kavramlardir.
Hem “Aziz Kur’an” isimli meal de hem de “Kur’an-1 Kerim ve Yiice Medli” isimli
mealde bunun 6rnekleri mevcuttur. Fakat her iki meal ayn1 kavrami ayn1 yontem veya
sekilde terciime etmemistir. Bunun igin her iki mealde yer alan bazi kavramlar1 her iki
meal i¢in ayr1 basliklar acarak konuyu uzatmamak adina ¢alismamizi dikkatimizi ¢geken
bazi 6rneklerle sinirli tuttuk. Zira bu orneklerle konunun genel olarak anlasilacagi

kanisindayi1z.

A-) Aziz Kur’an

1-Zuliim-Zalim:*  Alimlerin ¢ogunluguna gore Al kelimesi, “bir seyi,
kendisine ait olan yerin disina koymak” anlamina gelmektedir. Bu da onu eksiltmek

veya artirmak suretiyle ya da onun zamanindan veya mekanindan saptirmakla olur. Bu

Y Durmus, Kur'an’'in Tiirkce Terciimeleri, 224-225.

Y2 Cantay, Tefsirli Kur'an Medli, 277.

143 Bakara, 2/150-151 ve 270-272; Al-i Imran, 3/94; Nisa, 4/10 ve 29-30; Maide, 5/107; Tevbe, 9/36;
Hucurat, 49/11; Talak, 65/1.
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anlamda, zamansiz siit igildiginde; &l &uills denir. Igilen o siite de adb denir, b
a5 ifadesi ise “yeri kazdim” anlamindadir. Bu kelime az veya c¢ok olsun fark etmez
haddi agsma manasinda, hem kii¢iik hem de biiyiik giinahlar igin kullanilmaktadir.***
Dolayisiyla zuliim, adaletin karsit1 olan cevr; haksizlik, kendi canina veya baskalarinin
hakkina saldirmak, giinah islemek anlamlarina gelmektedir. Allah'a yapilmasi gereken
kulluga baskalarin1 da ortak etmek veya Allah'm hakkina saldirmak da “zuliim”
kelimesiyle ifade edilir. Sirk denilen bu eylem, zulmiin basi sayilir. Bundan dolayidir ki

3

en biliylik zulim sirk sayilmistir. eﬂ: kelimesinin sonuna disil te’si gelince “zulmet”
karanlik manasini alir. Cogulu ise clall g ° Zulim lic kisma ayrilir: Insan ile Allah
arasinda olan zuliim'*®, insanmn diger insanlarla olan iligkisindeki zulim™ ve kisi ile
nefsi arasindaki zuliimdiir*®. Aziz Kur’an cevirisinde zuliim kelimesi, baz1 yerlerde
“zulim”**°, baz1 yerlerde ise “hainlik”**® olarak ¢evrilmistir. Zalim kelimesi ise bazi

yerlerde “hain”***, baz1 yerlerde ise “zulmetmek”**? olarak ¢evrilmistir.

Yukarida verilen bilgilere ve meéllerin ¢ogunun verdigi anlama goére zuliim
kelimesine “hain/hainlik” seklinde g¢evirisini yapmak kanaatimizce ¢ok ta uygun
degildir. Zira her ne kadar hain kelimesi zalim anlamini ¢agristirsa da Tiirkge’ye uygun
diismedigi i¢in bu kelimenin kullanilmasi uygun degildir. Bu sebepledir ki Elmalils,
H.Basri Cantay, D.I.B meali basta olmak iizere daha birgok meal yazar1 gevirilerinde

artik Tiirkce’ye yerlesmis olan “zuliim/zalim” kelimelerini kullanmiglardir.

2-Hikmet: Klasik sozliklerde hikmet kelimesi, "yargida bulunmak"
anlamindaki ~S> mastarindan isim oldugu belirtilmistir. Ayrica "engellemek, alikoymak,

n

gemlemek; saglam olmak" manalarma gelen “ihkdm” mastarlariyla da anlam iliskisi
kurulmustur.™ ibn Diireyd'in (6. 321/933) tesbitine gore Arapga'daki a8l (e 3K

deyiminde gecen hikmet kelimesinde "alikoymak, gem vurmak, sakindwrmak" anlami

144 fsfehani, Miifredadt, 658-659.

145 Sitleyman Ates, Kur'an Ansiklopedisi, (istanbul: Kur’an Arastirmalar1 Miiessesesi, 1997), 23: 373.
196 En’am, 6/93; Had, 11/18; Lokman, 31/13; Ziimer, 39/32; Insan, 76/31.

Y7 sra, 17/33; Stra, 42/40 ve 42.

148 Bakara, 2/35 ve 231; Nisa, 4/64; Neml, 27/44; Fatir, 35/32.

%% | okman, 31/13.

Nisa, 4/160; En’am, 6/82; Hac 22/25.

! Nisa, 4/75; Furkan, 25/27; Fatir, 35/32.

1°2 Kehf, 18/35; Saffat, 37/113.

153 jsfehani, Miifredat, 299-302

150
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daha ¢ok belirgindir. Zira bu deyimle kastedilen sey insani1 iyi olana yonlendiren, ¢irkin

ve kotii olandan alikoyan sozdiir.**

Ragib el-isfehani ise s~ maddesi icerisinde hikmet terimini, "ilim ve akilla
gercegi bulma" seklinde agiklamistir. Hikmet Allah i¢in kullanildiginda "esyay1 bilmek
ve onu en saglam ve kusursuz bi¢cimde yaratmak", insan i¢in kullanildiginda ise
"varliklar1 tamimak ve hayirli igler yapmak" anlamina gelmektedir. ™

Cahiliye doneminde ise hikmet kelimesi, bilge kisilerden sadir olan kisa, 6zli,

dogru ve isabetli sozler ve goriisleri ifade ederdi.*®

Kur'an-1 Kerim'de hikmet, on yerde kitap kelimesiyle beraber olmak tizere yirmi
defa gecmektedir; ayrica ii¢ defa "miilk", birer defa da mev'iza, hayir, ayet kelimeleriyle
birlikte kullanilmistir; 342G 38 terkibi ise bizzat Kur'an-1 Kerim'i ifade etmektedir.>
Bakara 129. ayeti kerimesinde gegen “hikmet” kelimesinin tefSirini yapan Taberd,
Katade’den gelen rivayete gore bu ayette hikmet kelimesinin “siinnet” anlamina
geldigini ifade etmistir. Baska bir rivayette ise hikmet, Hz. Peygamber’in 6grettigi

dindir.**

Aziz Kur’an mealinde ise “hikmet” kelimesi “bilgelik”159 olarak terclime
edilmis, ancak yukarida verilen bilgiler 1s1ginda hikmet kelimesinin anlamina
bakildiginda en genel anlamiyla Elmalili M.Hamdi Yazir’in da ifade ettigi tizere “dogru
bilgi ve faydali is” seklinde terciime yapilmasi daha uygun olacagi kamlsmdaylz.160 Zira
hikmet kelimesi, Tirkcemize de geg¢mis olup halk arasmmda dahi bu kelime
kullanilagelmistir. Bilgelik kelimesi ise daha dar anlamda kullanildigindan hikmet
kelimesini tam olarak karsilayamamaktadir. Ayrica D.I.B,’in Elmalili’nin, A.Fikri

Yavuz’un, H.Basri Cantay’in vb. meél sahiplerinin S~ kelimesi i¢in gevirilerinde

%% ibn Dureyd, Muhammed b. Hasan, Cemhertu’l-Luga, thk. Remzi Munir Ba’lebekki, (Liibnan: Daru’l-
IImi Li’l-Melayin, 1407/1987), 564;ilhan Kutluer, “Hikmet”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari, 2012), 17: 503.

155 fsfehani, Miifiedat, 300-301.

158 Mustafa Oztiirk, Kur’an Kissalarinin Mahiyeti, (istanbul: Kuramer Yaymlari, 2017), 45.

57 {lhan Kutluer, “Hikmet”, Di4, 17: 503.; Hikmet ve tiirevlerinin gectigi bazi ayetler: Bakara, 2/129; Al-
i Imran, 3/164; Yanus, 10/1; Had, 11/1; Meryem, 19/12; Lokman, 31/12; Ahzab, 33/34; Kamer, 54/4-
5; Tin, 95/8.

Y8Taberi, Cdmiu’l-Beydn an Te'vili Ayi’l-Kur’dn, 2: 575-576.; Daha genis bilgi i¢in bkz. Mehmet
Caliskan, “Kur’an’da Hikmet Kavram1”, Cukurova Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi.

19 Bakara, 2/129; Ali imran, 3/48; Nisa, 4/113; Maide, 5/110; Nahl, 16/125; Ahzab, 33/34.

160 M.Oztiirk, Kur’'an Kissalarimin Mabhiyeti, 47.
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verdikleri “hikmet” veya “hiikim” kelimeleri, manayr daha dogru ve anlasilir

kildigindan daha uygun oldugunu diisiiniiyoruz.

3-Yakin (Hicr, 15/99; Miiddessir, 74/47): o2 kelimesi, marifet, dirayet ve
benzeri kelimelerin tasidigi anlamin iistiinde bir bilme ve anlama derecesi olup bilmeyi
nitelemek i¢in kullanilmaktadir. Onun i¢in & ale denir. Fakat o 4 e denmez.*®

oy kelimesi, Kur’an’da genel olarak “kesin bilgi, kesin olarak inananlar®?

anlamlarinda kullanilmaktadir. Ayrica iki ayette bu mana ile ilintili olarak “6lim”
manasinda kullanilmistir. 163

Taberi, (6. 310/923) “yakin” kelimesinin genellikle “6lim” anlamina geldigini

1% Jbn Kesir ise (6. 774/1373) “yakin” kelimesinin soz konusu iki

ifade etmektedir.
ayette olim anlamma geldigini sdylemis, rivayetlerle bu goriisiinii desteklemistir.'®®
Buhari’deki; 43 e coil) sela 38 -y galae 0 e iy - s» Wi (fste ona, - yani Osman b.
Maz’un - rabbinden yakin geldi) seklindeki rivayette Hz. Peygamber’in “yakin”
kelimesini 6liim anlaminda kullandigi aciktir.'® Ayrica Buhari, Sahih’inin “Kitabii’t-
Tefsir” kisminda (Hicr, 15/99) ayetteki yakin kelimesinin 6liim anlamina geldigini
aktarmaktadir.”® S5z konusu ayetin mealini veren Mustafa Oztiirk dipnotta su bilgilere
yer vermektedir: “Bu ayette gegen yakin kelimesi miifessirlerin ¢ogunlugu tarafindan
“0lim” diye yorumlanmistir. Ancak Zeccac bu kelimenin ayni zamanda “daima”
anlamina geldigini de belirtmistir. Bizim ¢evirimiz bu yoruma dayanmaktadir. “Yakin”
kelimesine “Allah’in zafer vaadi” manasi da verilebilir. Bu takdirde ayet, “Rabbine

ibadet et ki zafere ulagasin” seklinde bir manaya gelir.”169

M.Hamidullah Hicr, 15/99. ayeti “ve kesin olan sana gelinceye kadar, Rabb’ine
kulluk et!” seklinde, Miiddessir, 74/47. ayeti ise “0 kesin olan bize gelene kadar”
seklinde gevirmistir. Her ne kadar “6liim de kesin olan seydir” diye diisiinsek de “kesin

olan” ibaresi daha genis bir ifadedir. Muhtemelen harfi terciimeye uyma kaygisiyla

161 jsfehani, Miifieddt, 1196.

162 Bakara, 2/118; Nisa, 4/157; Casiye, 45/32; Vakia, 56/95; Tekasur, 102/5 ve 7.

183 Hicr, 15/99; Miiddessir, 74/47.

184 Taberi, Camiu 'I-Beydn, 14: 155-156.

%5 jbn Kesir, Ismail ibn Omer ed-Dimeski, Tefsiru’l-Kur'dni’l-Azim, (Riyad: Daru’t-Tayyibe,
1420/1999), 4: 553.

166 Hz. Peygamber, Osman b. Maz’un’un 6liimii sirasinda, kefenlendikten sonra bu sézleri sdylemistir.

187 Buhari, Kitabu’l-Cenaiz, 3.

168 Buhari, Kitabu’t-Tefsir, 15.

189 Mustafa Oztiirk, Kur’an-1 Kerim Medli, 307.
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yapilmis olan bu c¢eviri, “0lim” olarak terciime edilseydi ayetin anlamini aktarma

noktasinda daha uygun olacakti.

4-Kassa: "Bir kimsenin izini stirmek, ardinca gitmek; bir kimseye bir haber veya
sozl bildirmek" gibi manalarla birlikte bir kimse yahut bir seye ait hadiselerin adim
adim takip edilerek anlatilmasini/hikaye edilmesini de ifade eder. Ge¢gmise dair anlatilan
veya anlatilmaya deger nitelikte olan mesele, hal, haber, hadise anlamlarma gelir. Kissa
anlatan kimseye Arapca’da kdss, cogulu ise kussds’tir."

Kur'an'da kissa kavrami miifred haliyle gecmez. Ancak isim olarak "hikaye",

masdar olarak da "hikdye etmek" anlaminda “kasas”'’

172

ile ayn1 kokten tiiremis olan
fiiller kullanilir. Kassa fiili iki yerde™“ "bir kimsenin izini siiriip ardindan gitmek", diger
birgok yerde ise "peygamberlerin hikayelerini/haberlerini anlatmak, haber nakletmek,

K" 173

hakki, ayeti, rityay1 agiklamak, anlatma gibi anlamlarda kullanilmstir. '™

Aziz Kur’an mealinde ise genel olarak “kasas” kelimesi, ‘“anlati” olarak
cevrilmistir. Halbuki “kissa” kelimesiyle ilgili yukarida gegen bilgiler 1s18inda
bakildiginda anlat1 ifadesinin bu kavrami tam olarak karsilamadigini diistiniiyoruz. Zira
Tirk Dil Kurumu’nun “anlat1” kelimesine verdigi anlam su sekildedir: “Roman, hikaye,
masal vb. edebi tiirlerde bir olay dizisini anlatma bi¢imi, hikayeleme, 6ykiileme, tahkiye
sanatidir. (Necati Cumali).”*” Dolayisiyla rahathkla sunu diyebiliriz: Anlati kavrami
kissa kavramina karsilik gelmemektedir. Bu sebeple Kur’an’daki “kissa” kavrami kissa
olarak kalmalidir. Ciinkii Kur’an’da anlatilan biitiin kissalar, gercege tekabiil

etmektedir.}’®

5-Ummii’l-Kura: Bu kavram, Kur’an’da iki yerde gegmekte olup*’’ miiracaat
ettigimiz miifessirlere gore bu ifadeden maksadin Mekke oldugu ifade edilmektedir.
Beyzavi “immii’l-kurd” kavraminin gegtigi En’am sdaresinin 92. ayetinde bu ifadenin

Mekke oldugunu ifade ettikten sonra sunu ekler: “Mekke’nin “Ummii’l-Kura” diye

170 jsfehani, Miifireddt, 847; idris Sengiil, “Kissa”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara:
TDV Yayinlari, 2012), 25: 498; Oztiirk, Kur’an Kissalarinin Mahiyeti, 27.

171 Al imran, 3/62; A’raf, 7/176; Yiasuf, 12/3; Kehf, 18/64; Kasas, 28/25.

172 Kehf, 18/64; Kasas, 28/11.

178 Nisa, 4/164; En'am, 6/57, 130; A'raf, 7/7, 35, 101; Had, 11/100, 120; Yasuf, 12/35; Nahl, 16/118;
Kehf, 18/13; Taha, 20/99; Neml, 27/76; Mii'min, 40/78.

174 Sengiil, “Kissa”, DIA, 25: 499.

Y5 T D.K, Tiirk¢e Sozliik, 147.

Y78 Durmus, Kur’an'in Tiirkce Terciimeleri, 197.

Y7 En’am, 6/92; Stra, 42/7.
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isimlendirilmesinin nedeni, oranin yeryiizii ahalisinin kiblesi, hac etme yeri ve en
6nemli merkezi oldugundan dolayidir.”*"® M.Esed ise s6z konusu ayete dipnot diiserek
su bilgiye yer vermektedir: “Biitiin kentlerin atasi, Kur’an'da Mekke i¢in kullanilan bir
sifattir. Clinkii Tek Allah'a adanan ilk mabed, orada insa edilmis ve daha sonra biitiin

miiminlerin kiblesi olarak tayin edilmisti.”*"

Aziz Kur’an da ise, immii’l-kura ifadesi muhtemelen harfi terciimeye uygun
davranma diislincesiyle “anakent” olarak c¢evrilmis, ancak sdz konusu kelimeden
maksadin “Mekke” oldugu dipnotta belirtilmistir. Ancak su var ki gliniimiiz insani
okudugu bir metinde “anakent” ifadesiyle karsilastiginda muhtemelen “Biiyiiksehir”
olarak da ifade edilen “metropol kent” anlayacaktir. Halbuki s6z konusu her iki ayette

de bahsedilen yer, sehirlerin merkezi yani “Mekke”dir.**

6-Ummii’l-Kitab: UmmiiI-Kitdb kavrami Kur’an’da 3 yerde ge¢mektedir.*®
Taberi, Al-i imran stresindeki “limmii’l-kitab” kavrami ile ilgili olarak sunlar1
sdylemektedir: “Ummii’l-kitab’tan kasit igerisinde dinin direginin, farzlarinin, cezalarm
(hukukun) ve diger baska dini emirlerin bulundugu kitabin esasi/6ziidiir. Bu sekilde
isimlendirilmesinin sebebi, timmii’l-kitab’in Kur’an’in cogunlugunu
olusturmasindandir. Ciinkii Araplar bir seyin ¢ok olan boliimiine zimm demektedirler.
Mesela halki birliklere toplayan kisiye “dimmiihii”, kdyiin veya sehrin birgok isini

tistlenen kisiye ise “timmiihd” demektedirler.'®?

Ra’d sfiresindeki “iimmii’l-kitdb” kavramimi Ibn Kesir, su sekilde
aciklamaktadir: “Buradaki “tmmii’l-kitab” kavramma “helal ve haram” denmistir.

Dahhak ise bu kavramin “Allah’in katindaki bir kitap™ olarak ifade etmistir. Taberi’nin,

29

Ibn Abbas’tan yaptig1 rivayette ise “limmii’l-Kita
3

kavraminin “zikr” oldugunu

soylemistir.'®

Aziz Kur’an mealinde ise Al-i imran ve Ra’d suresindeki s6z konusu kavram
“anakitap” olarak, Zuhruf stresindeki ise “anakayit” olarak cevrilmistir. Muhtemelen

harfi terclime yOntemine uygun davranmak amaciyla ‘“anakitap/anakayit” seklinde

178 Beyzavi, Envdru 't-Tenzil ve Esrdru’t-Te 'vil, 1: 504.

1 Esed, Kur’an Mesaji, 243.

80 Durmus, Kur'an ' Tiirkce Terciimeleri, 199.

181 Al-i Imrén, 3/7; Ra’d, 13/39; Zuhruf, 43/4.

182 Taberi, Cdmiu I-Beydn, 5: 189.

183 {bn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ni’l-Azim, 4: 471; Taberi, Camiu’I-Beydn, 13: 567.
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cevrilen “zimmii’l-kitdb” kavrami, “kitabin esasi/asli/6zii/temeli” seklinde ¢evrilmesinin
manay1 aktarma agisindan daha uygun olacagmi diisiiniiyoruz. Nitekim Al-i imran 3/7.
ayetindeki “simmii’l-kitab” kavrammi, A.Fikri Yavuz, “Kur'an'm esas1”, Omer Nasuhi
Bilmen, “Kitabin asli”, Mahmut Kisa, “Kitabin asli ve esas1”, H.Basri Cantay, “Kitabin

anasi (temeli)” seklinde mealini vermislerdir.

7-Salavat'®*: Ahzab siresi 56. ayetinde gecen u;Lu ibaresinin gectigi boliimde
Ibn Kesir birgok rivayet zikretmektedir. Ozetle ibn Kesir sunlar1 sdyler: “Buhari’nin
Ebu’l Atahiye’den rivayetine gore Allah’in salat’t ‘meleklerinin yaninda onu 6vmesi’
demektir. Meleklerin salat’s ise dua demektir. [bn Abbas ise osiai demek &5
(miibarek kilarlar) anlaminda oldugunu sdyler. Baska bir rivayete gore ise Allah’in
salat’1, rahmeti; meleklerin salat’: ise istigfardir. Bu ayette anlatilmak istenen ise Allah,
kullarma Nebisinin yiice melekler katindaki makamini bildiriyor. Zira O, meleklerin
katinda Peygamberini dviiyor. Melekler de onu dviiyor. Sonra Allah, yeryiiziindekilere
Hz. Peygamber’e salat ve selam getirmelerini emrediyor. Bunu ise gokyiizii ve

yeryliziindeki 6vgiilerin Hz. Peygambere olmasi igin yaplyor.”185

Mevdidi ise konu baglamimda sunlar1 soylemektedir: "Allah'm Peygamber'ine
salat etmesi su anlamdadir: ‘Allah, Peygamber'ine karsi ¢cok merhametlidir. Onu Gver,
onun islerini bereketli kilar, ismini yiiceltir ve onun iizerine rahmeti indirir.’
"Melekler'in salat etmesi ise su anlamdadir: “Onlar Peygamber as.’1 ¢ok severler. Ona
en yiice makamlar1 vermesi, dininin ve seriatinin gelismesi ve onu yiiksek derecelere

ulagtirmast icin Allah'a dua ederler.”®®

Aziz Kur’an mealinde ise s6z konusu ayet su sekilde ¢evrilmistir: “Evet, Allah ve
melekleri Peygamberin iizerine kanat gererler. Ey inananlar! Siz de onun iizerine kanat

gerin ve tam bir ictenlikle selamlayin.”

Tefsirlerin ve meéllerin geneline bakildiginda ka) kelimesine “salatta
bulunmak, rahmet etmek, destek olmak” gibi manalar verilmektedir. Ancak “Kanat
germek” ifadesi, her ne kadar yukaridaki manalara yakmn olsa da tam olarak “salat

etmek” kavrammin karsilamamaktadir. Ahzab, 43. ayet ve Bakara, 157. ayetteki s

ve lsla kavramlarr da “ilgi” kelimesi ile karsiik verilmesi de ayrica bir kavram

184 Ahzab, 33/43,56; Bakara, 2/157.
185 fon Kesir, Tefsiru l-Kur’dni’l-Azim, 6: 457.
188 Mevdadi, Tefhimu’I-Kur’an, 4,450.
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kargasas1 yaratmaktadir. Dolayisiyla s6z konusu kavramin gegtigi yerlerde “rahmet”

seklinde cevirisinin yapilacak olmas1 daha uygun olacagi kanisindayiz.

8-Mescid-i Dirar'®’: Aziz Kur’an meélinde Tevbe, 107. Ayetinde ge¢en mescid-
[ dwrar “zarar veren mescit” ifadesi “zararl bir rakip mescid” seklinde g¢evrilmistir.
Halbuki Tiirkge’de orijinal haliyle dini bir 1stilah olarak “Dirar Mescidi” seklinde
girmigtir. Dolayisiyla “rakip mescid” ifadesi, “Dirar Mescidi” ibaresinden daha kolay
anlagilabilir bir ifade degildir. Diger bir bagka konu ise biitiin kelimeler yalin anlamiyla
verilecekse veya boyle bir amag¢ edinilmis ise “mescid” kelimesi de yalin anlamiyla
verilmeliydi. Yani “secde edilen yer” seklinde veya baska bir varyant ile olabilirdi. Ama
boyle yapilmayarak rakip ifadesi yalin anlamiyla ama mescid ibaresi Tirkg¢elesmis
sekliyle verilmistir ki bu da ydntem acisindan tezat teskil etmektedir.’®® Bu sebeple
D.I.B mealinin, “zararh faaliyetlerde bulunmak icin...bir mescid” veya H.Basri
Cantay’in, “zarar vermek i¢in...mescid edinenler” tarzindaki cevirilerin daha uygun

olacagini diisiiniiyoruz.

9-Cennet: Miislimanlara Allah tarafindan vadedilen cennet, Kur’an’in bir¢ok
ayetinde bahsedilmektedir. Meallerimiz genel olarak s6z konusu kelimeyi ¢evirirlerken
Tirkgcemize de geg¢mis olan “cennet” kelimesini kullanirlar. Cilinkii Tiirkge olarak
cennet denildiginde Tirkce konusan herkesin aklina Miislimanlara vadedilen cennet
gelmektedir. Ancak Aziz Kur’an meélinde durum farklidir. Zira cennet kelimesi, her
yerde cennet olarak ¢evrilmemis, bazi yerlerde de “bahgeler” olarak ¢evrilmistir. Ayrica
cennetin bazi vasiflarin1 veya sifatlarin1 ifade eden bazi tamlamalar da ilging sekilde
cevrilmisgtir. Mesela Secde 19. ayetinde gegen cennetu’l-me’va ibaresi yine harfi
terclimeye uygun diismesi agisindan “barinak bahgeleri” olarak terclime edilmistir.
Fakat Necm 15. ayetinde cennetu’l-me’va ifadesi “barinak cenneti” seklinde
cevrilmistir. Yine Kalem 34. ayettinde “cenndtu’n-naim” ifadesi “mutluluk bahgeleri”
olarak tercime edilmistir. Birbiriyle ¢eliskili olan baska bir 6rnek ise, Kehf 107.
ayetinde “cenndtu’l-firdevs” ibaresi “firdevs bahgeleri” olarak ¢evrilmis iken;

189

Mii’mindn 11. ayetinde “firdevs cenneti” olarak terciime edilmistir.” Bu sekilde ¢eviri

yapilmasinin nedeni ise muhtemelen harfi terciime yontemine sadik kalinma ugrasidir.

'*" Tevbe, 9/107.
88 Durmus, Kur’an’in Tiirkce Terciimeleri, 201.
8 Durmus, Kur’an'in Tiirkce Terciimeleri, 212-213.
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Ancak bir yerde “bahgeler” seklinde harfi terciime yapilirken, bagka bir yerde “cennet”
seklinde c¢evrilerek harfi terciimenin disma ¢ikilmasi bir ¢eligkidir. “Cennet”
kavraminda yasanan bu kargasa ayni zamanda “cehennem” kavraminda da
yaganmaktadir. Neredeyse diger biitiin mealler gibi Aziz Kur’an mealinin de bu kavrami
“cennet” olarak terciime etmesi, okuyucuyu yukarida zikredilen karmasikliktan uzak

tutacagindan daha uygun olacagi kanaatindeyiz.

10-Cahil: IImi, bilgisi ve marifeti olmayan, kaba ve sert davranisli, inang, s6z ve
fiilleri kotii olan kimseye denmektedir. C-h-I fiilinin ism-i faili olan cahil kelimesi alim
kelimesinin zittidir. Cehalet ise bir seyi bilgisizce yapmak demektir. Islam’dan 6nceki
zamana cahiliye devri denmesi de bundandir.**® Kur’an’da bu kavram bazen kafirler*"*

ve miisrikler'® bazen de giinahkelrlar193 icin kullanilir.

Cahillik ii¢ gesittir: Birincisi: Insanm bilgiden yoksun olmasidir ki asil olan da
budur. ikincisi: Her hangi bir seye oldugundan daha farkli bigimde inanmaktir.
Uciinciisii ise: Bir seye, hak ettiginden farkli davranmaktir. Kur’an’da cahil kelimesi,

bazen yerme amagl kullanilir bazen de yerme amaci olmadan kullamlir.**

Aziz Kur’an mealinde, cdhil kavrami “bilgisiz” olarak terciime edilmistir.
Mesela Zimer 64. ayetinde gecen cahil kelimesi kafirleri kastediyorken ‘bilgisiz”
olarak c¢evrilmis; A’raf 199. ayetinde miisriklerden bahsettigi halde yine “bilgisiz”

olarak ¢evrilmistir. Halbuki bazi insanlar bilgili olduklar1 halde cahil olabilirler.

Dolayistyla cahil kelimesi bilgisizden o6te bir kelime olarak dilimizde yer
almaktadir. Mesela kendi devrinde niifuzlu ve devrine gore bilgili sayilabilecek olan
Ebu’l-Hakem, Hz. Peygamber’in ve Islam’in azili diisman1 oldugu i¢in Hz. Peygamber
tarafindan “Ebu Cehil” seklinde kiinyelenmistir."® Bu sebepledir ki Tiirkge meallerin
kahir ekseriyeti cahil kelimesini orijinaline uygun olarak yine cahil olarak ¢evirmis,

kanaatimizce uygun olan da budur

B-) Kur’an-1 Kerim ve Yiice Medli

%0 Halil b. Ahmed, Kitabu’l-Ayn, 1: 270.

191 7iimer, 39/64.

192 A’raf, 7/199.

193 yasuf, 12/33.

194 fsfehani, Miifreddt, 249-250.

%5 Durmus, Kur’an'in Tiirkce Terciimeleri, 213-214.
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1-Takva-Miittaki: & fiillinden tiiremis olan takva kavrami, insanin kendi
canin1 korkulan seylerden sakindirmasidir. Bunun yaninda bazen korku, takva diye
isimlendirilir, bazen de takva, korku diye isimlendirilir. Istilahta ise takva, insanin
kendisini giinahlardan sakindirmasi anlaminda kullanilmustir.*®® Diger bir ifadeyle
takva, iman edip emir ve yasaklara uyarak; Allah’a kars1 gelmekten sakinmak, diinya ve
ahirette insana zarar verecek, ilahl azaba sebep olabilecek inang, soz, fiil ve
davraniglardan ve her tiirlii giinahtan sakinmak anlammda kullanilmaktadir. Takva
sahibi olan kisiye de “miittaki” denir. Takva veya tiirevleri olan kelimeler, Kur’an’in

birgok yerinde gecmektedir. Mesela fiil tiirevindeki kullanimu olan ittikd, iman,*®’

198 199 k 200 k 201
9 i

tevbe,'*® itaat,'® giinahlar1 terk etmek,’® ibadet etmek,?** ve ihlas®®* gibi anlamlarda
kullanilmistir. Ayrica takva kavrami bazen kiifiir,”® bazen de zulim®®* kelimesinin zitt1

olarak da kullanilmustir.?®

Stileyman Ates takva kelimesi ve tiirevleriyle ilgili olarak bazi1 yerlerde
“korkmak” seklinde ceviri yapmis iken diger bazi yerlerde ‘“korunanlar” seklinde
tercime yapmis, bazen de sadece “takva” kelimesini kullanmistir. “Korkmak”
ibaresinin kullanildig1 yerlere O6rnek verilecek olursa, Nahl sdresi 2. ayetini
“...‘(Insanlary) Benden baska tanri yoktur, Ben’den korkun! dive uyarin” seklinde
cevirerek ayette gecen ¢ s£G ibaresini “korkmak” seklinde ¢evirmistir. Yine Nahl siresi
52. ayetini su sekilde terclime etmistir. “...Siz Allah’tan baskasindan mi
korkuyorsunuz.” Bu ayette yer alan &< ibaresini de “korkmak” seklinde gevirmistir.

““

Ayni sekilde Casiye 19. ayetinde (x4 kelimesinin karsihgmi “...Allah ise korunanlarin
velisidir.” seklinde vermistir. Al-i imran sdresinin 138. ayetinde ise yine miittekin
kelimesine “korunan” terciimesini yaparak ayete su sekilde anlam vermistir: “Bu,

insanlara bir aciklama, korunanlara yol gosterme ve ogtittiir”.

S.Ates, diger bazi yerlerde ise “takva” kelimesini oldugu gibi kullanmstir:

Mesela Tevbe siresi 108. ayetinde; “Orada asla namaza durma, td ilk giinden takva

198 jsfehani, Miifieddt, 1176.

197 Quara, 26/11.

1% Maide, 5/65.

199 Nahl, 16/52.

200 Bakara, 2/189.

201 Nahl, 16/2.

202 Tevhe, 9/108; Hac, 22/37.

203 Ra’d 13/35.

2% Casiye, 45/18-19.

205 Toshihiko Izutsu, Kur’an'da Dini ve Ahlaki Kavramlar, (istanbul: Pmar Yayinlari, 2013), 300-301.
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tizere kurulan mescit, elbette i¢inde namaza durmana daha uygundur.” seklinde meal
vererek ayette gegen tekvd kelimesini “takva” olarak ¢evirmistir. Yine Hac 37. ayetinde
“Onlarn etleri ve kanlart Allah’a ulasmaz. Fakat sizin takvaniz O’na ulaswr.” seklinde

meal vermistir.

Ayrica bazi yerlerde ise “korunmak” ifadesinden once parantez igi bilgiler
verilerek ayet daha anlasilir kilinmigtir. Mesela Maide 65. ayetin meali su sekilde
verilmistir:  “Eger kitap ehli inanip (Allah’in azabindan) korunsalardi, onlarin
kotiiliiklerinden gegerdik ve onlart nimeti bol cennetlere sokardik.” Bagka bir 6rnek ise
Suara 11. ayette: “Firavun’un kavmine! Onlar (kotiiliiklerden) korunmayacaklar mi?”
seklinde meal vermistir. S.Ates’in baz1 yerlerde takva kelimesini “korunanlar” seklinde
cevirmis olmasi, kelimenin (%5 fiilinden tiiremesinin etkisi olabilir. “Korunanlar”
seklinde parantez veya agiklama verilmeden c¢evrilmesi, ayetin kolay sekilde
anlasilmasini saglamamaz. Bu sebeple Al-i Imran siresindeki ornekte asagida verilen

medller daha uygun goériilebilir:

Ali Fikri Yavuz Meali: “...Allah'dan korkanlar icin de bir 6giittiir.”

I3

Diyanet Isleri Meali: “...Allah’a karsi gelmekten sakinanlar igin bir hidayet ve

’

bir ogiittiir.’

‘

Hasan Basri Cantay Meali: “...(fendlikdan) sakinanlar icin de bir hiddyet bir

ogiiddiir.”
2-Yakin: Yakin kavrami, Kuran’da iki yerde ge¢mektedir.?®® Bu kelimenin
kokeninin, verilen iki ayette de hangi anlamlara geldigi Aziz Kur’an ile ilgili verilen

orneklerde mevcuttur. Tekrara diismemek i¢in burada yeniden zikretmeyecegiz.

S.Ates ise, Hicr saresi 99. ayeti; “Ve Rabb’ine kulluk et ki sana yakin gelsin
(kesin bilgiye eresin)!” seklinde, Miiddessir sliresi 47. ayeti ise; “Iste béyle iken oliim
bize gelip ¢atti.” ¢evirisini yapmistir. Zikredilen ilk ayet ile ilgili su ifadelere yer
vermistir: “Hicr stresinin son ayetindeki i~ gaye ve intiha igin degil, ta'lil igindir.

Clnkii harta ifadesi, "...ceye kadar, ...dek" anlamma geldigi gibi, "i¢in, ki olsun"

2% Hicr, 15/99; Miiddessir, 74/47.
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anlammna da gelmektedir. Zira "Hattd; ibtida, istisna, ta'lil, atif ve gaye igin

kullanilir.”?%

Ikinci 6rnek olan Miiddessir 47. ayettte ise su ifadelere yer vermektedir:
“Miifessirler, bu son ayetteki (yani Miiddessir 47. ayet) yakinin, 6lim anlaminda
oldugunu soyliiyorlarsa da bizim kanaatimize gore burada gegen yakin ifadesi, 6liim
anlaminda degil, asil temel anlami olan kesin bilgi anlamindadir. Ahiret azabina
yakalanan inkarcilar, bu duruma diismelerinin sebebini anlatarak: ‘Biz dini yalanlardik,
nihayet bize kesin bilgi geldi.” diyorlar. Yani diinyada bunun asli olmadigmi sdylerdik
ama oliince bunun gercek oldugunu anladik.”®® Ancak su var ki S.Ates, ayet ile ilgili
meal metninde yakin ifadesini “6liim” olarak mealini vermisken “Kur’an Ansiklopedisi”
adli eserinde ayette gegen yakin ifadesinin “6lim” olarak g¢evrilemeyecegini ifade
etmistir. Halbuki yukarida da zikredildigi iizere miifessirler ve meal yazanlar,® soz

konusu ifadeyi “6liim” olarak ¢evirmislerdir.

3-Ummii’l-Kura: Bu ifade ile ilgili bilgiler ve rivayetler daha 6nce agiklanmisti.
S.Ates, Kur’an’da iki yerde gecen®® bu ifadelerden En’am 92. ayeti Hayat
Yaymlarindan ¢ikan ve 2012 baskili olan meélinde, “Anakent (Meckke)” seklinde
cevirmistir.”** Sara 7. ayetinde yer alan ayni ifadeyi ise “Anasehir (Mekke)” seklinde
cevirmistir.?** Ayrica Milliyet Yaymlarindan c¢ikan 1995 baskili 6zet tefsirinde ise
“Kentlerin anasi” seklinde terciime yapmustir.”*® Biz 2012 baskili olan meali gz dniine
alacak olursak, zimmii’l-kurd ifadesini, “Anakent” seklinde ¢evirdikten sonra Mekke’yi
parantez i¢inde vermesi, harfi terciime yontemine aykir1 diismemek amacma yonelik

oldugu kanaatindeyiz.

Ayrica her iki ayette de ifade sekilleri ve kastedilenin ayni olmasina ragmen
birinde “Anakent” digerinde ise “Ana sehir” olarak g¢evrilmesi, ayr1 bir kargasaya

sebebiyet vermektedir.

207 Ates, Kur’an Ansiklopedisi, 22: 348.

208 Ates, Kur’an Ansiklopedisi, 22: 348.

299 Bkz. Omer Nasuhi Bilmen; Muhammed Esed; Diyanet Vakfi Meali.

210 Envam, 6/92; Sara, 42/7.

21 Ates, Kur'an-1 Kerim ve Yiice Meali, 138.

Ates, Kur'an-1 Kerim ve Yiice Meali, 482.

Suleyman Ates, Kur’dn-1 Kerim Tefsiri, (Ankara: Milliyet Yayinlari, 1995), 5: 2334.
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4-Ummii’l-Kitab: Ummii’l-Kitdb kavrami, Kur’an’da 3 yerde gecmektedir.?*
Bu kavram ile ilgili rivayetleri ve miiracaat ettigimiz meallerde yer alan bilgileri 6nceki

kisimda zikretmistik. Konunun uzamamasi i¢in tekrara diismeyi uygun gérmiiyoruz.

S.Ates, Al-i imran 7. ayette yer alan immii I-kitdb kavrammi, “Kitabmn anasi”
seklinde, diger iki ayette ise “Ana kitap” seklinde c¢evirmistir. Muhtemelen harfi
terclime yontemine uygun davranmak amaciyla “zimmii’l-kitdb” kavrami bu sekilde
cevrilmistir. Halbuki “kitabin esasv/asli/6zii/temeli” seklinde c¢evrilseydi manay1
aktarma agisindan daha uygun olacagi kanisindayiz. Nitekim s6z konusu kavram ile
ilgili A.Fikri Yavuz, “Kur'an'in esas1”, Omer Nasuhi Bilmen, “Kitabin asli”, Mahmut
Kisa, “Kitabin ash ve esas1”, H.Basri Cantay ise “Kitabin anasi (temeli)” seklinde

terciime etmiglerdir.

5-Ashab: Refakat etmek, arkadaslik etmek, eslik etmek gibi anlamlara gelen
(aia fijlinin ismi fail kalibr Galia (arkadas) seklinde gelir. Cogulu ise &laialdur.

Calia, Ister insan veya hayvan, ister yer veya zaman olsun bagkasmndan
ayrilmayandir. Orfte ise sdhib, sadece ¢ok fazla birlikteligi olana denir. Bir seye

malik/sahip olan kisiye 4alia 3% “O, onun sahibi/malikidir” denir.*®

Ashdb kelimesi, Kur’an’da; Ashdbu'n-nar, ashdbu’l-cenne, ashabu’s-sebt
seklinde farkli kelimelerle beraber genellikle tamlama seklinde gelir. S.Ates, ashdb
kavramina; genel olarak tamlama olmadan kullanildiginda “arkadas”, tamlama seklinde
kullanildiginda ise birkag istisna hari¢ “halk” anlamini vermistir. Ornegin; ashdbu n-
ndr/ ashabu’s-seir: ates halki, ashabu’l-cehim: cehennem halki, ashdbu’l-cenne: cennet
halki, ashdbu’s-sebt: cumartesi adamlari, ashdbu’l-kehf ve'r-rakim: kehf ve rakim
sahipleri, ashdabu’l-medyen: medyen halki, ashdbu’l-meymene/yemin: sagin adamlart,
ashdabu’l-mes’eme/simdl: solun adamlar. Ozellikle “ashdbu’l-meymene/yemin” ve
“ashdbu’l-meg’eme/simdl” kavramlarmi farkli bir sekilde g¢eviren S.Ates, konuyla ilgili
su aciklamalara yer vermistir: “Araplar sag tarafi ugurlu, sol tarafi ugursuz sayarlard.
Bu bakimdan Kur’an’da iyi insanlarm amel defterlerinin sag taraflarindan, koti
insanlarin amel defterlerinin sol taraflarindan veya arkalarmdan verilecegi

bildirilmektedir. Kur’an kontekstinde sag sahipleri: Kitab1 sag tarafindan verilmis,

2% Al-i Imrén, 3/7; Ra’d, 13/39; Zuhruf, 43/4.
215 fsfehani, Miifredat, 578.
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ugurlu, cennetlik mii’minlerdir. Sol sahipleri de kitab1 sol tarafindan verilmis, ugursuz,

cehennemlik kafirlerdir.”%

Oncelikle S.Ates’in “...halk1” olarak ¢evirdigi kisimlara bakildiginda, mesela bu
kavramlardan biri olan “ashdbu n-ndr” kavrami igin “ates/cehennem ehli, cehennemlik,
atese mahkiim olan kimseler” seklinde meal verilmesinin daha uygun olacagi
kanisindayiz. “Cumartesi adamlar1” seklinde ¢evrilen ashdbu’s-sebt ifadesi ise
okuyucunun anlayabilecegi bir ifade degildir. Harfi terciimeyle yapilan bu ¢evirinin;
“cumartesi giinii yasagini ¢igneyen” seklinde olmasi, kanaatimizce ayetin daha kolay

anlasilmasini saglayacaktir.

Ayrica “ashdbu’l-meymeneti/yemin - ashdbu’l-mes’emeti/simdl” ifadeleri igin
“sagm/solun adamlar1” seklindeki bir ¢eviri, okuyucu tarafindan anlasilir olmamakla
birlikte farkli siyasi anlamlara da kapi aralamaktadir. Bu sebeple s6z konusu ayet ile
ilgili asagida verilen mealler, kavramlarin dogru aktarilmasi agisindan daha basarili

buldugumuzu soyleyebiliriz:

’

D.1.B Meali: “dhiret mutluluguna erenler var ya, ne mutlu kimselerdir.”’
Mahmut Kisa Meali: “Iyi insanlar var ya, ne mutlu o iyi insanlara!”

Muhammed Esed Meali: “Kiminiz dogruyu bulmuslardan olacak: Ah! ne

[mutlu] kimselerdir dogruyu bulmus olanlar!”

2.3. Genel Olarak Ceviri Hatalar

Harfi terclimenin en belirgin olarak ortaya ¢iktig1 yerlerin deyimler ve kavramlar
oldugu daha 6nce agiklandi. Bunun yaninda deyim ve kavramlar disinda harfi terciime
ornekleri ile karsilasilan yerlerde mevcuttur. Bu ¢ogu zaman bir kelimenin ciimle
icerisindeki  kullanimmin  harfi terclime yOntemiyle terclime edilmesinden
kaynaklaniyor. Dolayisiyla climlede yer alan bir kelimenin veya tamlamanm harfi
terclime yontemiyle terciime edilmesinden dolay1 bazi sikintilar ortaya ¢ikmaktadir. Bu

boliimde birkag 6rnekle bu 6rnekler ele alinmaya ¢aligildi.

216 Ates, Kur’an-1 Kerim Tefsiri, 6: 2853.
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1- Mii’miniin, 23/112-113:
 Olal) 118 055 i 51 G Ul 18 G i a5 6 0 € 06
M.Hamidullah: “Diyecek ki: ‘Yeryiiziinde, yil sayisi olarak ne kadar kaldiniz?

1

Onlar, ‘Bir giin veya giintin bir kismi kadar kaldik. Hesaplayicilara sor’ diyecekler.’

S.Ates: “Ve buyurdu: "Yeryiiziinde yillar sayisinca ne kadar kaldiniz?
(Herhalde) Bir giin yahut giintin bir kismi kadar kaldik; sayanlara sor, dediler."”

Yukaridaki ayette, zamanin goreceligine isaret eden mecazi/temsili bir anlatimla
Allah ile kullar1 arasinda ahirette gegecegi ifade edilen karsilikli bir konugma
zikredilmektedir. Diinyadaki zaman kavrami diinyanin sartlarina bagli olan bir algilama,
zihinde olusan bir tasavvurdur. Burada, bu fani dlem bitip de ebedi dleme gegince
zaman tasavvurunun da degisecegi anlatilmaktadir.?*’

Miicahid’den gelen rivayete gore ayette gecen (x3l=ll ibaresinden maksat, hesap

yapan meleklerdir.?*®

Mukatil ise her iki ayeti su sekilde yorumlamustir: “Allah kafirlere
yeryiiziinde ka¢ yu kaldiniz yani diinyada kabirlerinizde kag¢ yil kaldimiz buyuracak.
Onlar da bir veya daha az bir siire kaldik derler. Siireyi bu sekilde az tutmalarinin
nedeni kabirlerinde ancak bu kadar kaldiklarini diisiindiiklerinden dolayidir. Sonra
kafirler Allah’a (veya baska birilerine) hesaplayanlara sorun derler. Yani 6liim melegi

ve yardimcilarina sorun derler.?*®

Sevkani, ayet-i kerimede yer alan “bir veya daha az bir siire kaldik derler”
ifadesine su notu diigser: “Bu sekilde siireyi az tutmalar1 siddetli bir azap iginde
olmalarindan dolayidir. Bagka bir rivayete gore ise iki {iflirme arasinda onlarin azap
gérmemesinden dolayr kabirlerinde cektikleri azabi unuttuklar: i¢in bu sekilde siireyi

. . 220
kisa zannetmislerdir.

Ibn Kesir ise Eyfe’ b. Abd el-Keldi’nin Hz. Peygamber’den su rivayeti
aktardigin1 soyler: Hz. Peygamber insanlara hitap ederken o da sunlar1 igitmistir: Hz.

Peygamber soyle buyurmustur: “Allah cennet ehlini cennete, cehennem ehlini de

2T Hayrettin Karaman v.d., Kur’an Yolu, 4: 46.

28 Mucéhid, Ebu’l-Heccac b. Cebr el-Kersi el-Mehzami, Tefsiru Mucdhid, Tahric: Ebu Muhammed el-
Esyuti (Liibnan: Daru’l-Kutubi’l-Iimiyye, 1426/2005), 174

219 Mukatil b. Sileyman, Tefsiru Mukdtil b. Siileymdn, Tahkik: Abdullah Mahmid (Liibnan:
Miiessesetu’t-Tarthi’l-Arabi, 1423/2002), 3: 167.

220 Sevkani, Muhammed b. Ali b. Muhammed, Fethu I-Kadir, Tahkik: Abdurrahman Umeyre (Déru’l-
Vefa, T.y.) 3: 680.
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cehenneme koydugunda soyle der: Ey cennet halki ¢sis 33e =¥ & afid &£ Yeryiiziinde
ne kadar kaldiniz. Onlar da bir giin veya daha az bir siire kaldik. Sonra Allah: ‘Bir giin
veya daha az kalmanizla ne giizel bir ticarette bulundunuz. Rahmetimi, rizami ve
cennetimi (kazandiniz). Burada devamli olarak kalin’ buyurur. Sonra cehennemliklere
de ayni soru sorulur ve ayni cevap alinir. Sonra Allah onlara: 2Bir giin veya daha az
kalmakla ne kotii bir ticarette bulundunuz. Cehennemimi ve &fkemi/gazabimi

kazandmiz. Burada devamh olarak kalin.’ der.”%?

Yukarida zikredilen bilgiler 1s1ginda s6z konusu ayetleri terciime etmek,
okuyucuya daha kolay anlayacagi sekilde aktarmak zor olmasa gerektir. Fakat harfi
tercime yOontemine sadik kalma g¢abasi, goriildiigii gibi her iki mealde de Tirkge
acisindan pekte uygun olmayan sekilde terciime yapilmasina sevk etmistir. Gorildigi
tizere Aziz Kur’an mealinde (wiw 33 ifadesi, “yil sayisi olarak” seklinde g¢evrilmis,
S.Ates ise “yillar sayisinca” seklinde tam bir harfi terciimeye gitmislerdir. Halbuki
“Yerytiziinde kag¢ yil kaldiniz” seklinde ¢eviri yapilmasi, Tiirk¢e agisindan daha uygun

olacaktir.

Ikinci ayette de ele alman her iki meal, harfi terciimeye giderek, Aziz Kur’an;
&30 jfadesini; “Hesaplayicilara” seklinde, S.Ates ise “sayanlara” seklinde ¢evirmistir.
Halbuki “hesabi sayanlara, hesap bilenlere” vb. sekillerde ¢evrilebilir. Nitekim
Muhammed Esed: “[Ve Allah, azaptakilere:] “Yeryiiziinde kag¢ yul kaldiniz?” diye
soracak. “Orada bir giin kaldik, yahut bir giinden daha az; bunu [zamani] saymasini

>

bilenlere sor...” diye cevap verecekler.” seklinde, Mustafa Oztiirk ise: “Allah
cehennemdekilere, “Diinyada ka¢ yil kaldiniz?!” diye soracak. Onlar da soyle cevap
verecek: “‘[Muhtemelen] bir giin veya daha az bir siire kaldik. [Rabbimiz!] Sen bunu
aklr basindan gitmemis, zaman hesabini sasirmamis olanlara sor.” seklinde meal

vermislerdir.

2- Sura, 42/20:

221 fbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim, 5: 500; Ebu Nueym Ahmed b. Abdullah el-Esbehani, Hilyetu’l-
Evliya ve Tebekatu’I-Esfiya, (Musir: Daru’s-Saadet, 1394/1974), 5: 132.
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M.Hamidullah: “Kim éteki diinya tarlasini istiyorsa, onun tarlasint arttiririz.
Kim bu diinya tarlasini istiyorsa, ona da ondan veririz; buna karsilik, oteki diinyada

’

bir payr bulunmaz.’

S.Ates: “Kim ahiret ekinini istiyorsa onun ekinini artiririz; kim diinya ekinini

istiyorsa ona da diinyadan bir sey veririz. Fakat onun ahirette bir nasibi olmaz.”

Yukaridaki ayette ahiret kurtulus ve saadetini samimiyetle isteyen i¢in sadece
istediginin degil fazlasinin da verilecegi, diinya nimetlerini yeterli goren i¢in ise
istediklerinin bir kisminin karsilanacagi ama ahiretten yana bir paymin olmayacagi

belirtilmistir.???

Vahidi, ayette gecen hars kelimesinin lugatta ‘“kazang” anlaminda oldugunu
soyler. Ibn Abbas’tan yaptig1 bir rivayette onun sdyle dedigini aktarir; “Kim Allah rizas:
icin Allah’m sevdigi ve raz1 oldugu isleri yaparsa, Allah kendisine ibadet etmesi i¢in
ona yardim eder ve ona kolaylastirir.” Dolayisiyla ayetin manasmin; “Kim ahiret i¢in
calismak ve ¢abalamak isterse bu ona kolay hale getirilir.” Oldugunu soyler. Ayette

ifade edilen, “Hars’1n arttirilmas1” ise basar1 ve kolaylastlrmadlr.223

Nesefi, ayetin tefsiri ile ilgili sunlar1 demistir: “Ayetteki hars kelimesi, burada
mecazen kullamilmistir. Harsint onun igin arttiririz: ifadesi; “islerindeki basari ile veya
iyiligini kat kat arttirarak veya diinya ve ahirette ona ulasarak kazancini arttiririz.” Kim
de diinya harsint isterse: “Yani her kim ahirete iman etmeyerek isi diinyalik i¢in
olursa” onu ona veririz. “Yani o kazancin bir kismimi veririz.” Cinkii buradaki min

teb’id i¢indir. O kazanacagi sey ise onun igin ayrilmis olan riziktir.”?%*

M.Esed ise, ayet ile ilgili dipnotta su bilgilere yer verir: “Yani, diiriist ve
erdemlice yasayan ve davranislarin1 manevi hedeflere yoneltenler 6teki diinyada timit
ettiklerinden daha fazlasini goreceklerine emin olduklar1 halde, 6zellikle diinyevi
ddiillerin pesinde kosanlar, hedeflerinin yalnizca bir kismini gerceklestirebilirler, 6teki
diinyada diirlist ve erdemlileri bekleyen ‘“nimetlerden bir pay” alacaklarini {imit

etmeleri igin de higbir sebep yoktur.”**> Ancak ele aldigimiz her iki meélde yine harfi

222 Karaman v.d., Kur’an Yolu, 4: 746.

228 yahidi, Ebu’l-Hasen Ali b. Ahmed b. Muhammed, Tefsiru I-Basit, Tahkik: Muhammed b. Abdullah b.
Sabih et-Teyyar (Riyad: Silsiletu’r-Resaili’l-Camiiyyeti, 1430/2009), 19: 507.

224 Nesefi, Abdullah b. Ahmed, Meddriku 't-Tenzil ve Hekdiku 't-Te 'vil, Tahkik: MervAn Muhammed Se’ar
(Liibnan: Daru’n-Nefais, 1430/2009), 4: 153.

225 Esed, Kur’an Mesaji, 988.
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tercimeye uygun davranma isteginden Otiirli ayette gegen hars ifadesi uygun bir
sekilde ¢evrilmedigini goriiriiz. Dolayisiyla hars kelimesine sozliik anlami olan tarla
ve ekin karsilig1 verilerek, ayetten maksat olanin anlasilmasi zorlagmustir. Zira ayetin
baglamma ve tefsirlere bakildiginda goriilecektir ki hars kelimesinden maksat
“kazang, sevab, menfaat”tir. Dolayisiyla ayetin tefsiri terciimesinin su sekilde
yapilmast daha uygun olacaktir ki nitekim diger bir¢ok meal ayetin mealini bu sekilde
vermistir; “Kim dhiret kazancim isterse, onun kazancini artiririz. Kim de diinya
kazancim isterse, ona da istediginden veririz, fakat onun ahirette hi¢hir payi

yoktur. »226

3- Cﬁsiye, 88/14:
A2 slm3a LI R

M.Hamidullah: “ve siralanmis kadehler,”
S.Ates: “Konulmus kadehler,”

Ayette gecen < X1 kelimesi, <8 kelimesinin cogulu olup kulpu olmayan biiyiik
bardak anlamina gelmektedir.227 Kur’an’da cennet’in konu oldugu pasajlarda farkl
birgok yerde gegmektedir.”?® Ayette gegen 4c sase  kelimesi  ise;  “konulmus”
anlamindadir. Tefsirlerde; “cennet ehli, her canlar1 istediginde yanlarinda dolu bir

sekilde hazir olarak bulunan bardaklar/kadehler” seklinde ge¢gmektedir.”*?

Bu ayet i¢in verilen mealde gériildiigii gibi, “bardak/kadeh™ anlamma gelen &
ile “6nlerinde hazir bulunan” anlamina gelen Z-f—;my\ kelimelerinden olusan ayet, Aziz
Kur’an mealinde “siralanmis kadehler” seklinde tercimesi yapilmustir Ki, sozlik anlami1
“konulmus” olan i sa3s kelimesi, burada harfi terciime yapilmayarak “siralanmis”
seklinde terclime yapilmistir. S.Ates ise ayeti, “konulmus bardaklar” seklinde ifade
ederek harfi terciime etmistir. “Konulmus bardaklar” ifadesi, akla, bir yerlere konulmus,
birakilmig bardaklar1 getirmektedir. Halbuki s6z konusu olan, bazi bardaklarin

bilinmeyen bir yerlere konulmas: degil, aksine doldurulmus veya dolu bardaklar

226 D) I.B Meali; Ayrica bkz. Abdullah Parliyan; Abdulbaki Golpmarli; Ali Fikri Yavuz.

221 Halil b. Ahmed, Kitdbu'I-Ayn, 4: 56.

228 Zuhruf, 43/71; Vakia 56/18; Insan 76/15.

229 Taberi, Camiu ’I-Beyadn, 24: 336; Ayrica bkz: Nesefi, Medariku t-Tenzil; ibnu’l-Cevzi, Zddu I-Mesir,
Alsi, Rihu I-Medani.
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olmasidir.?°

Halbuki yukarida zikredilen tefsirlerde de ifade edildigi lizere; “Onlerine
konmus, dolu dolu, doldurulmus bardak/kadehler” seklindeki ifadeler ayeti daha
anlasilir kilacaktir. Nitekim bazi meallerde; “Onlerine konulmus dolu dolu kadehler,”

seklinde terciime yapilmigtir.?*

4- Thlas, 112/1-4:
ART 15 AT 0 s A AT A T Azl 2 A0 2 5 O
M.Hamidullah: 1-De ki: “O, Allah, birdir. 2-Allah, mutlak. 3-Asla dogurmus
degildir, dogurulmus da degildir. 4-Ve hi¢bir sey, O 'na esit degildir.”

S.Ates: 1-De ki: “O Allah birdir. 2-Allah Samed'dir. 3-Kendisi dogurmamuistir
ve dogurulmamustir. 4-Hi¢cbir sey O'nun dengi olmamigtir.”

Hz. Peygamber’in “Ihlas sfiresi Kur’an’mn iigte birine denk gelir.”232

ifadesini su
sekilde anlayabiliriz: Kur’an genel olarak iic ana seyden bahseder. Bunlar: Allah’1
bilmek, ahireti bilmek ve sirat-1 miistakim’i bilmektir. Asli olan bu ii¢ konudur bunun
disindaki konular tali konulardir. Thlas stresi de bu ii¢c konudan olan “Allah’1 bilmek,
tanimak ve onu yiiceltmek” kismimi kapsar. Iste bunun igin Thlas stiresi Kur’an’m icte

birine denk gelir.?*

Tefsirlerde 1hlas stresinin sebebi niizli ile ilgili sunlar nakledilmektedir:
“Strenin Mekki oldugunu kabul edenlere gére Mekkeli miisriklerin, Hz. Peygamber’e
yonelttikleri “Rabbinin nesebi nedir?” sorusu iizerine nazil olmustur. Strenin Medeni
oldugunu kabul edenlere gore ise Medine’deki Yahudilerin Hz. Peygamber’e
yonelttikleri “Rabbin varliklar1 yaratti ise peki Rabbini kim yaratt1?” sorusu iizerine
nazil olmustur.”** Ancak stirenin iisliip ve igerigi Mekke déneminde indigi izlenimini

vermektedir?®

20 Bilgin, Harfi ve Tefsiri Terciimenin Islevselligi ve Aktiiel Degeri, 177.

! Bkz. Mahmut Kisa; Ayrica bkz. Hasan Basri Cantay; Ali Fikri Yavuz.

232 Buhari, “Fedailu’l-Kur’an”, 13; Miislim, “Mescit ve Namaz Yerleri”, 811; Ebu Davad, “Salat”, 351;
Muvatta, “Salat”, 557.

% Gazzali, Ebu Hamid, Cevdhiru’l-Kur’dn, Thk. Muhammed Resid Rizd el-Kabbani (Beyrit: Daru
Thyai’l-<Ulam, 1411/1990), 77-78.

2 Taberi, Camiu l-Beyan, 24: 727-728.

235 Karaman v.d., Kur’an Yolu, 5: 714.
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Ikinci ayette gecen 2l kelimesi “herkesin kendisine ihtiyacini arzettigi, fakat
kendisi kimseye muhtag olmayan” anlamma gelir.*® Stredeki baglamina gére samed,
“var olug bakimindan kimseye muhta¢ olmayip her seyin varlik ve devamini kendisine
borglu oldugu vacibii’l-vucid” demektir. Buna gore samed kelimesi dogrudan dogruya
ahad isminin agiklamasidir; daha sonra gelen “dogurmamus ve dogmamistir”
mealindeki ayet de samed isminin agiklamasidir.”®” Ancak su var ki ¢aligmamizda ele
aldigimiz Aziz Kur’an mealinde “samed” kelimesi “mutlak™ seklinde g¢evrilmistir.
Tiirkge agisindan ne denmek istendigi ¢cok anlasilmayan bu ifadeden sonra da “samed”
kelimesiyle ilgili; “Her varhiga ihtiyacini veren, fakat kendisi hi¢bir seye muhtag
olmayan, mutlak olarak bagimsiz, hi¢cbir seye benzemeyen.” Seklinde dipnot
diistiriilerek miiphemlik kismen de giderilmeye c¢ahisilmistir. Fakat S.Ates, “samed”
kavramma yine samed karsilig1 vererek su dipnot ile anlasilir kilmaya ¢alismistir: “Her
sey varligmi ve bekasini O'na bor¢ludur. Her sey O'na muhtactir. O, higbir seye muhtag
degildir. Her seyin bagvuracagi, yardim dileyecegi tek varlik O'dur.”

Ele aldigimiz ilgili meallerin yazarlari, {iglincii ayette gegen d5 5 ifadesini
“dogurulmamis” seklinde terciime ederek, Tiirk¢e agisindan problemli ve anlasilmasi
zor bir ifade se¢mislerdir. Nitekim ilgili boliimdeki edilgen ¢atili 3 s fiilinin ¢evirisinde,
harfi terciime yontemi uygulanmaya c¢alisilmistir. Halbuki ceviride tercih edilen
“dogurulmamig” kelimesi ne Tiirk¢e soOzliiklerde ne de TDK*nin internet sitesinde
bulunmaktadir.”® Bunun yerine tefsiri terciimeye giderek; “O ne dogurmus, ne de

59239

dogmustur. veya “O’ndan ¢ocuk olmamistir. (Kimsenin babasi degildir). Kendisi de

dogmamustir, (kimsenin cocugu degildir.)”?*

seklinde yapilmasi hem Tiirk¢e agisindan
daha uygun hem de daha anlasilir olurdu. Bu sebeple biitiin slrenin su sekilde
¢evirisinin yapilmasi daha uygun olacaktir; “De Ki: "O, Allah'tir, bir tektir. Allah
Samed'dir. (Her sey O'na muhtactir, o, hi¢hir seye muhta¢ degildir.) Ondan ¢ocuk
olmamistir (Kimsenin babasi degildir). Kendisi de dogmamustir (kimsenin g¢ocugu

degildir). Hicbir sey O'na denk ve benzer degildir."™*

2% sfehani, Miifredat, 601.

237 Karaman v.d., Kur’an Yolu, 5:715.

238 Bilgin, Harfi ve Tefsiri Terciimenin Islevselligi ve Aktiiel Degeri, 179.
239 Mustafa Oztiirk Meali.

9D .1.B Meili.

#1D.1.B Meili.
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SONUC

Kur'an mealleri, giiniimiizde gereginden fazla bir sayiya ulagsmistir. Bu kadar
sayida Kur’an mealinin yazilmasi, g¢esitliligin olmasi1 yOniiyle avantaj, i¢inden
cikilamayacak kadar yanliglarin olmasi da dezavantaj olarak okuyucunun karsisina

ctkmaktadir.

Terciime kisimlarindan olan Aarfi terciime, Kur’an terciimesine uygun olmadigi,
Kur'an'in edebi ve belagat olarak giizelliklerini yansitmadigi rahatlikla soylenebilir. Bu
sebeple Kur'an meali i¢in uygun olan yontem tefsiri terciime yOntemidir. Zira
ayetlerdeki maksadin daha kolay anlagilmasi ve kismen de olsa edebi ve belagat
yoniiyle gilizelliklerinin ortaya ¢ikmasi agisindan bu ydntem en uygun ydntem olarak
one ¢ikmaktadir. Ayrica alti ¢izerek sunu belirtmekte de fayda vardir; tefsiri terctime
de olsa higbir meal, Kur'an'm yerini alamaz. Ancak su var ki ayette kastedilen manaya

en yakin olan1 verme gayretini amaclar.

Harfi tercimenin Kur'dn'a uygulanabilirligi miimkiin olmadigi kabul edilmesine
ragmen inceledigimiz s6z konusu mealler, bu dogrultuda bir egilim gostermektedir.
Ozellikle Aziz Kur’an isimli eserde bu duruma daha ¢ok rastlanmaktadir. Bunun nedeni
ise zaten M.Hamidullah’in meal i¢in harfi terciimeyi yontem olarak benimsemesidir. Bu
nedenle mealde fazlasiyla harfi terciime 6rnekleriyle karsilasilmaktadir. Harfi terciime
teknigi ile terciime edildigi i¢in de Kur’an’in ne demek istedigini (maksadini)

yansitmaktan uzak oldugu gibi, ne dedigini (manasini) de yansitmaktan uzaktir.?*?

Stileyman Ates’in meéli de aynmi sekilde harfi terciime yonteminin 6rneklerini
barindiran bir mealdir. Bu Orneklere kisa bir sekilde deginilmeye calisildi. Ayrica
S.Ates’in mealinde Aziz Kur’an’a gore harfi terciime orneklerinin az olmasi da mealin

olumlu bir yoniidiir.

Imkan &lgiisiince harfi terciime &rnekleri aciklanmaya c¢alisildi. Biitiin harfi
terclime yontemi ile c¢evrilmis ayetleri sunmak ¢alismanin smirlarmi asan bir durum
olurdu. Bu sebeple belli 6rneklerle sinirl tutularak 6rnekleri verilmeye calisildi. Ayrica
her iki yazarin ayetlere vermis olduklari anlamlar sadece elestirmekle kalmmmadi, ayni

zamanda mananin daha iyi nasil olabilecegi ile ilgili oneriler de verilmeye calisildi.

**2 Durmus, Kur'an’in Tiirk¢e Terciimeleri, 287.

70



Sonu¢ olarak sunlar1 sdylemekte fayda vardir: Kur’an’t terciime etmeye
kalkisanlarin once kendi dillerinin her tiirlii anlatim ve kullanim imkanlarmi ¢ok iyi
bilmeleri, daha sonra terciime faaliyetine iligkin yeterince eser okuyup, bu isi yapmalar1
hem kendileri hem de Kur’an’t meallerden anlama c¢abasi i¢inde olanlar igin
6nemlidir.**® Ayrica harfi terciime yonteminin Kur’an’a uygun olmadigi kolaylikla
soylenebilir. Bunun yerine tefsirl terclimenin Kur’an’a daha uygun bir terciime
olacagim1 sdylemek miimkiindiir. Tefsirl terclime yontemi uygulanmaya calisilinca
Kur’an’m anlamma en yakin anlam yakalanabilir. Bu da insanlik i¢in gerekli bir

ihtiyagtir.

** Durmus, Kur'an'in Tiirk¢e Terciimeleri, 288.
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