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ONUR SOZU

Prof. Dr. Abdurrahman Kasapoglu danigmanliginda yiiksek lisans tezi olarak
hazirladigim “Kur’an’da Dini Tecriibe Cesitleri” baglikli bu ¢alismanin bilimsel ahlak
ve geleneklere aykir1 diisecek bir yardima bagvurmaksizin tarafimdan yazildigini ve
yararlandigim biitiin yapitlarin hem metin i¢inde hem de kaynakc¢ada yontemine uygun

bicimde gosterilenlerden olustugunu belirtir, bunu onurumla dogrularim.

AYSE NUR BICAK



ONSOZ
Insan, dogdugu andan itibaren duygusal siireclerden gegmistir. Hissettiklerine bir
anlam vermis, lizerinde diisiinmeye baglamistir. Toplumsal iliskilerinde duygularin
onemli bir yeri oldugunu fark etmesiyle birlikte yaraticiyla duygusal bag kurma istegi
tagimistir. Yaganmisligi bu kadar eskiye dayanmasina ragmen dini duygularin kavramsal
incelemesinin yapilmasi, bilimin konusuna girmesi ise oldukca yeni bir olaydir. Dini
duygu kavramin kazandigi anlamlar ve Kur’an’daki kullanimi ise bu ¢alismanin esas

konusunu olusturmaktadir.

Insan psikolojisinin énemli bir boyutunu olusturan duygular, Kur’an’in siklikla
temas ettigi bir alandir. Bu calismada dini tecriibenin alt dali olan din duygu c¢esitleri
tizerinde durulmustur ancak konu, kuldan Allah’a, Allah’tan kula yonelik iliskiye

dayanan duygularla sinirli tutulmustur.

Caligsma iki boliimden olugsmaktadir. Birinci boliimde dini tecriibenin ve onun temel
ilkelerinin kisaca tarifi yapilmistir. Dini duygu kavramindan ve dini tecriibenin Kur’an’in

anlasilmasindaki roliinden kisaca bahsedilmistir.

Calismanin ikinci boliimiinde Allah ve kul arasinda karsilikli iligkiye dayanan
duygular belirlenmistir. Calismada ele alinacak olan kavramlarin sozliik anlamlarina
kisaca deginilmistir. Belirlenen duygularin gectigi ayetler, kul Rab iliskisi ¢ercevesinde
ele almmistir. Arap¢a ve Tiirkce tefsir kaynaklarindan yararlanarak konu

detaylandirilmigtir.

Calismada Tiirkge ayet mealleri verilirken genellikle Diyanet Vakfi Kur’an-1 Kerim
Mealini ve Elmalili Muhammed Hamdi Yazir’in Kur’an-1 Kerim Tiirkce Medli adli

eserler kullanilmstir.

Son olarak ¢alismay1 son ana kadar dikkat ve 6zenle takip eden, ¢alismanin olusum
sirecine rehberlik eden Prof. Dr. Abdurrahman Kasapoglu hocama, Prof. Dr.

Abdurrahman Ates’e ve Prof. Dr. Halil Aldemir’e en i¢ten tesekkiirlerimi sunarim.
AYSE NUR BICAK

MALATYA —-2020



OZET

Duygu, bireyin gevresiyle kurdugu etkilesim sonucunda karakteristik 6zelliklerini
olusturan izlenimlerdir. Kisinin dini tecriibeleri ve duygusal siiregleri dini duygularini

olusturur. Yaraticiyla kurulan iligki din duygular ¢ergevesinde gelisir ve anlam kazanir.

[slim dini, sosyal bir varlik olan insanin hayatmi sistemlestirir. Bireyin
duygularinin canli fakat 6l¢iilii olmasini ister. Kur’an’da gecen siikiir, korku, timit gibi
duygularin niteliginin iyi anlagilmasi kul-Rab arasindaki yakinligin olusmasina yardimci
olur. Duygularin yasama dengeli aktarimi ise bu iliskinin 6nemli bir boyutunu
olusturmaktadir. Kur’an’da gegen duygularin anlam kazanmasi, Kur’an’1 anlasilmasina

biiyiik 6l¢iide katkr saglamaktadir.

Anahtar Kelimler: Kur’an, Allah, Dini Tecriibe, Duygu.
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ABSTRACT

Emotion is the individual's answer to obtaining the answer to the resulting
answer.Religious experiences and emotional processes of a person make up its religious
feelings.The relationship established with the Creator develops and gains meaning within

the framework of religious feelings.

The religion of Islam systematizes the life of a human being as a social being. It
wants the feelings of the individual to be lively but measured. A good understanding of
the quality of feelings such as thankfulness, fear and hope in the Quran helps to establish
closeness between the servant and the Got. Balanced transfer of emotions to life is an
important aspect of this relationship. The meaning of the feelings in the Quran greatly

contributes to understanding the Quran.

Key Words: Qur'an, Got, Religious Experience, Emotion.
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GIRIS
1. Arastirmanin Konusu

Bu ¢alismanin konusu dini tecriibenin alt dali olan dini duygulardir. Genis bir
kavram oldugundan ve c¢esitli alt kollara ayrildigindan ¢alismada dini tecriibe kavramina
ve dini tecriibe gesitlerine kisaca deginilmistir, fakat calismanin ana konusu dini duygular

oldugu igin dini duygulara ve dini duygu ¢esitlerine agirlik verilmistir.

Duygu kisinin her aninin ayrilmaz bir parcasidir. Insan yasadigi olayin nerde
gectigini, olay Sirasinda nerede oldugunu, belki s6z konusu olayin kiminle yasandigini
dahi unutur, fakat o an hissettigi duygular1 kolaylikla unutmaz. Bu bakimdan duygularin

en kisa anlara bile hakim oldugu sdylenebilir.

Duygular kisiligin olugsmasinda énemli etkilere sahiptir. Cesitli duygu degisimleri
yasayan insan edindigi tecriibelerle kisiligini olusturur. Kisilik ise insanin dini inancinin
zeminini hazirlar. Bu zemin, kisinin Allah’la kurdugu iliskiyi ve ibadetlerine gosterdigi
0zeni etkilemektedir. Duygularin insan hayatinda bu denli biiyiik role sahip olmasi ise

konunun 6nemini ortaya koymaktadir.

2. Arastirmanin Onemi ve Amaci

Insanoglu yasam boyu yapti1 secimlerde mantiginin yaninda duygularini da
onemli bir rol oynadigini gézlemlemistir. Bu sebeple yasanilan duygularin tanimlanmasi,

bu duygulari pozitif yonde kullanabilmek her fert i¢in son derece 6nemlidir.

[lahi bir sistem ve nizam olan dini inang, duygular etrafinda sekillenir. Bu
caligmada duygularin kavramsal analizi yapilmis bu sayede insanlarin siklikla yasadigi
duygularin taninmasi kolaylastirilmistir. Duygularin Kur’an-1 Kerim’de 6nemli bir
yerinin oldugu, Kur’an’in insanin Rabbiyle arasindaki duygusal baga genis bir yer
ayirdigl gozlemlenmistir. Kur’an-1 Kerim de Kulun Allah’a besledigi duygular ve

Allah’mn kulun duygularina karsilik vermesinin pek ¢ok 6rnegini gérmek miimkiindiir.

Kur’an’da yasantisindan, hislerinden bir seyler bulan, benzeri duygu ve
diisiincelerin peygamberler tarafindan da tecriibe edildigini goren insanin, Kur’an’la daha

sicak iliskiler kuracagi diisiiniilmektedir. Calismanin en biiyiikk amaci da insanlarin



Kur’an’a olan ilgilerini artirmak ve onu anlamaya yonelik c¢abalarmin artmasini

saglamaktir.

Duygularin insan davranislar iizerindeki etkisi olduk¢a fazladir. Duygularina yon
verebilen insanin, davraniglarini kontrol etme becerisi gelisir. Bu ¢alismada duygu ve
davraniglarin kontrol edilmesinin gerekliligine dikkat ¢ekilmistir. Bu beceriyi kazanan
bireylerin kendisine ve topluma faydali olacagi vurgulanmistir. Boylelikle kendinden
emin, cevresiyle 1iyi iliskiler kurmayi bagarabilen bireylerin sayilarinin artmasi

amagclanmustir.

Calismada, insanin duygularini tanimasi gerektigi, iyi veya kotii her duygunun
kisinin gelismesine yardimct oldugu vurgulanmistir. Allah’in higbir duyguyu sebepsizce
var etmedigi ifade edilmistir. Bu sayede duygularin var olus sebebini 6grenen insanin

Rabbiyle arasindaki duygusal bagi kuvvetlendirmesi amaglanmastir.

3. Arastirmanin Metodu

Calismada ele alinan kavramlar giinliikk hayatta her bireyin yasadigi, hissettigi
duygular ifade eden kavramlardir. Bu sebeple detaya inilmeden kavramlarin semantik
tahlili yapilmistir. Bu tahlil yapilirken miimkiin olduk¢a ilk dénem sozliiklerinden
yararlanmaya gayret gosterilmistir. Kavramin Tirkce sozliikklerdeki karsiligina yer

verilmis. Kavramin Kur’an’daki kullanimlarina kisaca deginilmistir.

Calismaya din psikolojisi kaynaklarindan yararlanilarak giris yapilmistir. Din
Psikolojisi alaninda yazilan makaleler taranarak konunun Dini Tecriibe ve Dini Duygu
boyutu incelenmistir. Kavramlarin detaylandirma asamasinda gerekli kiitiiphane

arastirmasi yapilmis ve psikoloji kaynaklarindan yararlanilmistir.

Calismanin olusmasinda en ¢ok kullanilan materyaller, alan yazin olmustur. Ele
alinan kavramlarin Kur’an-1 Kerim’deki kullanim1 ve baglami esas konumuz oldugundan
tefsir kaynaklarindan da siklikla istifade edilmistir. Kur’dn’da gegen duygular ele alan

makaleler ve tezler incelenmistir.

4. Arastirmanin Kapsam ve Simirhihiklar:

Bu ¢alisma mii’minlerin birebir yasadigi dini tecriibeleri konu edinir. Konunun

netlik kazanmasi igin kisaca dini tecriibe kavramindan ve din tecriibenin ilkelerinden



bahsedilmistir. Calisma duygu eksenli oldugundan dini duygu, dini suur kavramlarina
kisaca deginilmistir. Tefsir alaninda yapilan bir ¢alisma oldugundan incelenen konunun

Kur’an’1 anlamadaki roliine temas edilmistir.

Bu c¢alismanin ana konusunu Allah ve kul arasinda karsilikli iliskiye dayanan
duygular olusturmaktadir. Kur’an’da gegen dini duygularin ¢ogu basliklar halinde ele
alinmis, incelenen duygularin kavramsal analizi yapilmus, ilgili ayetlerin tefsirlerinden
yararlanilmigtir. Calismada ele alinan Aayetlerdeki fikhi ve tasavvufi igerik
detaylandirilmanmustir.  Gerekli goriildiigii  yerlerde kisaca deginilmistir. Ayetler
incelenirken  kisinin ruhsal gelisimiyle ve yaraticiyla arasindaki iligkiyi

kuvvetlendirmesiyle ilgili hususlar onem kazanmaistir.



BIiRINCi BOLUM

DIiN PSIKOLOJiSi ACISINDAN DiNi TECRUBE

Dini tecriibe, bireyin kutsalla olan iliskisini ifade eden bir kavramdir. Dini tecriibe
kavramindaki tecriibe, psikolojik bir durumu, duyular 6tesi dlemi konu almaktadir.
Konunun daha iyi anlasilmasi agisindan dncelikle tecriibe kavrami irdelenecek daha sonra

dini tecriibe kavrami, duygu ve dini duygu kavramlariyla ilgili genel bilgiler verilecektir.

1.1. Tecriibe Kavrami

Tecriibe kelimesi gorgii, deneyim ve fizik olarak deneyi ifade etmektedir.! Tecriibe
etmek ise denemek, smmamak anlamlarina gelmektedir. Tecriibe giinlik kullanimda
kiginin bagindan gegen aci1 deneyimleri, yasantisi sonucu elde ettigi bilgi birikimlerini
ifade eder.? Sosyal bilimlerde ise tecriibe, tiim duygu, diisiince ve hayatin inis ¢ikislarina
kars1 kaya gibi saglam durmay1 6grenme yontemi, sahip olunan bilgiyi arttirict olay ve

durumlar karsilama durumunu ifade eder. *

Tecriibede bir seyi bizzat uygulama, deneme, test etme vardir. Insanin hayattaki tek
gayesinin bir bina dikmek oldugu diisiiniiliirse tecriibeler bu binanin hammaddelerini
olusturmaktadir. Bu hammaddeleri kullanarak binay: yapan ise akil ve duygulardir. Bu
yiizden insan zihninin dogustan bos bir levha oldugunu iddia eden Locke’ a gore bilginin
temelini tecriibeler olusturmaktadir.* Dolayisiyla insanin tiim zihni faaliyetleri, olay ve
olgular1 nitelendirmesi tecriibe ile elde edilir. Gerekli tecriibeyi elde etmenin yolu ise

algilamaktan geger. °

Tecriibe, bilgi ve maharetin artmasidir. Insan tecriibeleri sayesinde donanimli hale
gelir. Bir alanda uzmanlagsmak tecriibelerden ¢ikarilan dersle dogru orantilidir. Dil

felsefesi alaninda uzman olan adli Wittgenstein’a gore tecriibe gercegin taslagidir, toplam

! Tiirk Dil Kurumu Tiirkge S6zliik, Tiirk Tarih Kurumu Basim Evi, Ankara—1998, Il, 2163.

2 Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii, Paradigma Yayinlari, Istanbul-2000, 1011.

3 Serkan Sayar, Bir Din Felsefesi Sorunu Olarak Kur’dn’da Dini Tecriibe, ( Yiiksek Lisans Tezi, Canakkale
On Sekiz Mart Universitesi, 2007), 13.

4 Abdullatif Tiizer, Dini Tecriibe ve Mistisizm, (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2006), 18.

5 Serkan Sayar, Bir Din Felsefesi Sorunu Olarak Kur’an’da Dini Tecriibe, 13.



gercekliktir. Psikoloji bilimine dnciiliik eden Psikolojinin Ilkeleri adli eserin sahibi W.
James’e gore ise tecriibe hakikate ulagma yoludur. Son olarak tecriibeye ¢ikarimlarimizin

dogrulugunu ve yanlishigmi ol¢tiigiimiiz bir gesit terazi demek de miimkiindiir.

Tecriibeyi ortaya ¢ikaran sey nesnelerin, kisi ve olaylarin sundugu yeni fikirlerdir.
Dolayisiyla tecriibe elde etmek i¢in fikirlere ve anlama ihtiya¢ vardir. Fakat tecriibenin
kisinin zihnindeki olusumu o kisinin alg1 kapasitesine baglidir. insan anlama kabiliyetini,
olaylara bakis ac¢isin1 ve ufkunu ne kadar genisletirse tecriibelerinden de ayni1 derecede

verim alacaktir.’

Insan, kazanimlarini, ilgi alanlarimi, diinya goriisiinii, duygu ve diisiincelerini
stirekli bir siizgegten gegirir, higbir seyi dogrudan hayatinin bir parcasi haline getirmez.
Karsilastigimiz kisiler, nesneler, olaylar kisaca yasanan her dakika kendisinden
oncekilerin etkisi altindadir. Bu etki de kisinin ruh haline bagli siirekli bir degisim
izlemektedir. Her ani, kontrollii ve verimli yasamanin gerekliligi ise buna dayanmaktadir.
Bir sonraki dakikanin kalitesinin bir onceki dakikasina bagli oldugunu bilen kisi,
zamanini verimli kullanir. Boyle kisiler sikilikla gegmise doner ve yasantisindan ders

cikarmaya calisirlar. 8

Tecriibenin felsefi anlamina bakildiginda iki 6nemli tanimla karsilagilir. Bunlardan
ilki bilingli olmak, algilamaktir. Bu anlam irdelendiginde tecriibenin, kisiye 6zel zihinsel
bir etkinlik oldugu anlasilir. Ikincisi ise vasitasiz algidir. Bu tanim, nitelendirme,
smiflama ve akla dayali ilkelerden bagimsiz olarak kisiye verilen her seyi kapsar.®
Felsefecilerden empristlerin tecriilbe tanimina bakildiginda ise onu bilginin kaynagi

olarak gosterdikleri anlagilir. °

1.2. Dini Tecrubenin Tarifi

Dini tecriibe, Glock, Stark ve William James gibi din psikologlarnin ortak tarifine

bakildiginda Allah’in alamet, isaret, tezahiir ve delillerini, sezgisel algilama, dogrudan

6 Tiizer, Dini Tecriibe ve Mistisizm, 18.

7 Ahmet Albayrak, “Dini Tecriibenin Disa Vurum Problemi”, Milel ve Nihal: Inang, Kiiltiir ve Mitoloji
Arastirmalart Dergisi, 2/2.(2005): 65-79.

8 Sayar, “Bir Din Felsefesi Sorunu Olarak Kur’an’da Dini Tecriibe”, 22

9 Tiizer, Dini Tecriibe ve Mistisizm, 20.

10 Hakan Hemsinli, “ Dini Tecriibenin Nesnelligi Uzerine”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
33(2010): 120- 144.



kavrama, kutsal ve ilahi kudret ile dogrudan iliski kurma seklinde tarif edilebilir.}* En
kisa tanimiyla ise dini tecriibe kutsal olanin idrakidir. Dini tecriibeler ilahi kaynaklidir.
Kisi, kaynagi hak olan bu tecriibenin dikkate deger bir durum oldugunun bilincindedir.
Dolayisiyla insan tecriibenin varligini hissettigi andan itibaren tiim algi, sezgi ve diisiince
durumunu o noktada yogunlastirmak ve yasadigi durumu en dogru cergeveye sigdirmak
durumundadir. Akil ve kalbin is birligi sonucu ise tecriibeden gerekli dersi ¢ikarmak

miimkiindiir. 2

Dini Tecriibenin Cesitliligi lizerine bir eser yazan W. James’ e gore dini tecriibe
sadece psikoloji bilimiyle iliskili degildir. Ona gore dini tecriibenin tanimini yaparken
felsefi disiplinden de yardim alinmalidir. James eserinde, dini tecriibenin gergek bir
tecriibe oldugunu, insanin hayati ve zihni siirecleri gozden gecirildiginde dini tecriibenin
olagan bir durum oldugunu ifade eder. Ona gére dini tecriibe Tanri’nin gostergelerini
anlamak ve O’nunla sezgisel ve duygusal yollarla iliski kurmaktir. insan fitrat1, akl1 ve
duygulariyla, yasadigi dini tecrilbbeyi harmanladiginda Tanriyla yakinligi artacak ve
imanin lezzetine ulastigii gorecektir.!® Fakat W. James icin énemli olan dini tecriibenin
ne oldugu, nasil oldugu, hangi sartlarda oldugu degildir, temel husus tecriibeyi yasayan

kisinin tecriibe sonucu elde ettiklerinin ne oldugudur. *

James dini tecriibenin hayata deger ve zenginlik kattigini ifade eder. insanin
dogasina farkli bir renk kattigin1 ve hayata farkli pencerelerden bakma firsat1 verdigini
savunur. Yaganan mistik deneyimlerin 6ziinii din duygusu olusturur ve bu deneyimle
birlikte kisi Ilahla birlesmenin, kendini ilaha teslim edip onunla biitiinlesmenin tadina

varir.t®

Tecriibenin ¢esitli anlamlarini inceledikten sonra duyu tecriibesinden yola ¢ikarak
dini tecriibenin tanimimi yapmak miimkiindiir. Duyu tecriibesine vasitasiz algi

deniliyorsa, dig diinyada olan biteni dogrudan algilama, siizgecten gegirme imkani

11 Veysel Uysal, “ Dini Tecriibe ve Din Psikolojisindeki Yeri” Islami Sosyal Bilimler Dergisi, 3/4 (1995):
69- 87.

12 Albayrak, “Dini Tecriibenin Disa Vurum Problemi” , 65- 79.

13 Albayrak, “Dini Tecriibenin Disa Vurum Problemi” , 65- 79.

4 Abdurrahman Kasapoglu, “Kur’an’da Inabe Kavrami: Dini Tecriibe Agisindan Bir Yaklasim”, [lmi ve
Akademik Arastirma Dergisi, 9/22, (2008): 138-160.

15 Celal Tiirer, “ William James’ten Muhammet ikbal’e” Felsefe Diinyasi, 29(1991): 47-67.



bulabiliyorsak, dini tecriibede de “Tanr1”y1 ve “birlik”i dogrudan algilariz. Bu anlamda

dini tecriibe Tanr1’nin varligina inanmak icin bir delil bulma yontemidir. °

W. James’e gore dini tecriibenin dort temel 6zelligi vardir. Birincisi dini tecriibe
aniden yasandig1 ve zihni bir faaliyet oldugu icin tarif edilmezdir. Ikincisi ilham ve vahye
dayandig1 icin akli faaliyetle ilgisi azdir. Ugiinciisii mistik bir durum oldugu icin dini
tecriibe uzun siireli degildir. Dordiincii olarak akil ve biling insanin {izerinde daha hakim
oldugundan dini tecriibe pasiftir. Onun bu smiflamasmin yaninda dini tecriibenin
gergekligini savunmasi da son derece onemlidir. Dini tecriibenin gercekligini savunurken
pragmatizmden yararlanan James’e gore hakikatin nereden ve nasil geldigi 6nemli
degildir. Onemli olan o gerceklikten elde edilen faydadir. Dini tecriibe yasayan kisi,
yaratictyla yakin temasa ge¢cmenin mutlulugunu yasadigr an en biiylik fayday: elde

etmistir. Bu da dini tecriibenin ger¢ek kabul edilmesi i¢in kuvvetli bir nedendir. ¥’

Insan, giindelik hayatinin disinda gelisen bir olayr kendi i¢ diinyasinda farkl
anlamlandirip ona olaganiistii bir anlam yiikleyebilmektedir. Bir bagkasina yalnizca
stiradisi gelen sey o kisi i¢in hayatinin doniim noktasi veya kirilma ani olabilmektedir.
Kisinin bu noktadan sonra sahip oldugu inang¢ dini bir tecriibedir.!® Dini tecriibenin

birbirinden farkli pek ¢ok taniminin yapilmasinin sebebi de onun i¢sel olmasiyla ilgilidir.

Dini tecriibeyi kisi bizzat yasar, onunla edindigi tecriibe arasinda bir vasita
bulunmaz. Kisinin yasadig1 o an1 anlatmas1 ve bir bagkasinin tam olarak kavrayabilmesi
imkansizdir. Akil siizgecinden gegirerek agiklamaya ¢alismak ise saglikli bir yol degildir,
onu dogrulayan dini 6gretilerdir. Kelimelere dokiilmesi zordur, ¢ilinkii yasayan kisi son
derece yogun duygular icerisindedir ve uzun bir siire olayin etkisi altinda kalacaktir. Bu
tecriibe, kisinin hayatinin kalan stirecinde atacagi adimlar1 da belirler. Kisiyi silkeleyip
kendine getirmesi ve gegmisinden ders ¢ikarmasina, gelecegine yon vermesine yardimci
oldugu diisiiniildiiglinde C. Franks Davis’in dini tecriibeyi mutluluk olarak tanimlamasi

daha net anlagilir.'®

16 Tiizer, Dini Tecriibe ve Mistisizm, 19.

17 Celal Tiirer, “ William James’ten Muhammet ikbal’e”, 7-67.
18 Hemsinli, “ Dini Tecriibenin Nesnelligi Uzerine”, 120- 144,
19 Hemsinli, “ Dini Tecriibenin Nesnelligi Uzerine”, 120- 144,



Dini tecriibe, kutsal olan kaynaktan bir biitiin halinde insana ulasir, kisinin bunu
akil ve kalp siizgecinden gecirip icsellestirmesiyle mucizevi dongii tamamlanir. Bu
sirecten sonra o kisi artik eskisi gibi degildir. Ruhuna, kalbine ve zihnine dokunan sey

onu bambaska biri yapmistir. 2

Insanin hayatia heyecan katan, yeni bir kap1 aralayan dini tecriibe, o kisinin pek
¢ok zihinsel asamadan geg¢mesine ve algi diinyasinin genislemesine katkida bulunur.
Dolayisiyla sadece yasandigi anda degil sonrasinda da etkisini siirekli devam ettirir, bu

devamli etki dahi kiside yeni duygular ve zihinsel agilimlar olusturur.?*

Dini tecriibe bizzat kisi ve Allah arasinda gergeklesir. Tecriibenin
igsellestirilmesiyle kisi ve Rabbi arasindaki iligkisi eskisinden daha kuvvetli hale gelir.

Bu sebeple dini tecriibe Islam diisiincesinde de yer edinmistir.

Dini tecriibe yasayan kisi, Rabbine olan sevgisinin karsiliksiz olmadigini, Allah’in
diinya ve ahiret hayatin1 kurtarmasi i¢in kendisine ¢esitli kapilar actigini diisiiniir ve bu
sayede kendini 6zel hisseder. Imanini ve Allah’a olan giivenini tazeler, onun her seyi ve
herkesi duyduguna, gordiigline olan inanci artar. Bunlar kiginin Rabbiyle olan iligkisini

kuvvetlendirir, bu sayede kisi, mii’min olma yolundaki ilk adimlari atmis olur.

Kiginin dini bir tecriibe yasamasi veya da yasadigi olayr dini inangla
iligkilendirmesi onun Allah inanci oldugunu gosterir. Var olan dini inancina bdylesi bir
deneyim ekleyen kisi eskisinden daha saglam bir inanca sahip olacaktir. Duygu ve
diistinceleri dini inan¢larindan bagimsiz olmayacaktir. Dolayisiyla ilk anda korkutucu,
endise verici olabilen bu tecriibe, kisinin imanini tazelediginden ve yaratictyla olan
iligkisini saglamlastirdigindan son derece onemlidir. Boylesi bir deneyim yasayan kisi
dipdiri bir imana sahip olur ve kendisini Allah’a daha yakin hisseder. Dini tecriibeleri
cogalan kisinin imanminin saglamhigi ve kalitesi de artar. Toplumdaki goérev ve

misyonunun farklilastigini hisseder, hayata bakis agis1 degisir.

Dini tecriibe sayesinde insan, giindelik hayatinda yasadigi seylerden farkli bir lezzet
almaya baslar. Boylelikle dnceden onun i¢in siradan olan olaylar artik farkli bir boyut

kazanir ve bu sayede kisinin hayatinda bir tazelenme siireci baslar. Bildigi, inandig1 seyi

20 Albayrak, “ Dini Tecriibenin Diga Vurum Problemi”, 65-79.
21 Kasapoglu, “Kur’an’da Indbe Kavrami: Dini Tecriibe Agisindan Bir Yaklasim”, 138-160.



bizzat hisseden insanin, kendine ve hislerine olan giiveni artar. Dini duygularn stirekli
canli kalir ¢linkii Allah’la arasinda gecen bu ¢ok 6zel durum onda inancinin karsiligini
sadece ahirette degil diinyada da alabilecegi hissini uyandirir.?? Yasadigi tecriibeyle
ferahlayan insan Allah’in kendisiyle bizzat iletisime gectigini diisiinerek inancini
pekistirir. Hissettigi bu derin duygular vesilesiyle siirekli dogruyu yapma egiliminde

olur.?®

1.2.1. Dini Tecriibede Dogrulanabilirlik ilkesi

Dini tecriibeyi toptan reddedenlerin savundugu ilkeye gore dini tecriibenin, dogal
tecriibeler gibi halkin gozle gorebilecegi ortamlarda test edilebilir ve tekrarlanabilir
ozelliklere sahip olmasi gerekir. Dini tecriibe tiim bu ispatlamalardan uzak oldugu igin
gecerli kabul edilmez. C.B. Martin, denetlenebilir ve dogrulanabilir olmadig: i¢in

insanlarim dini tecriibeye dayanarak inang iddialarinda bulunmasini1 yanls bulur.?*

Bu ilkenin savunucularina gore inanilabilecek ve dogrulugu kanitlanabilecek hicbir
tecriibe yoktur. Onlara gore boyle bir tecriibe tesadiif, ruhsal hastalik, uyusturucu ilaglarin

etkisi veya haliisinasyondan dteye gegmez.?

Robert C. Woltan’a gdre olgularin gozlenmesi titizlikle incelenip iizerinde
deneylerin yapilmasi, matematiksel iglemlerle kanitlanmaya c¢alisilmasi olagandir fakat
bir olgunun dogrulugunu ispatlamada tek 6l¢iit olarak bunlar kabul edilmez. Tiim bunlar
kadar 6nemli olan bir baska sey de bilim adaminin yasam tarzi, ¢evre sartlari, duygu
durumu ve sezgileridir. Dogrulanabilirlik ilkesine bakildiginda onun doga ve pozitif
bilimler lizerinde uygulama imkanin oldugunu fakat din bilimleri i¢in gegerli bir ilke

olmadigini sdylemek miimkiindiir.?®

22 Cafer Sadik Yaran, “Elestirel Deneyimcilik: Dini Tecriibede Swinburne’un Safdillik Ilkesine Kars
Elestirellik Tlkesi” Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 15(2017): 25-56.

2 Hiiseyin Emin Sert, “Kur’an-1 Kerim Isiginda Giiven Duygusunun Kaynagi Olarak Miisliimanlhik
Bilinci,” Firat Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 13/2. (2008): 197-225.

24 Yaran, “Elestirel Deneyimcilik: Dini Tecriibede Swinburne’un Safdillik Ilkesine Karsi Elestirellik
[lkesi”, 25-56.

% Yaran, “Elestirel Deneyimcilik: Dini Tecriibede Swinburne’un Safdillik Ilkesine Kars1 Elestirellik
[lkesi”, 25-56.

% Yaran, “Elestirel Deneyimcilik: Dini Tecriibede Swinburne’un Safdillik Ilkesine Karsi Elestirellik
Ilkesi”, 25-56.



1.2.2. Dini Tecriibede Safdillik ilkesi

Dini tecriibenin gecerliligi konusunda ilkeler ortaya koyan Swinburne’un en
onemsedigi ilkelerden biri safdillik ilkesidir. O, yasanilan tecriibenin yanligligi
kanitlanmadig1 siirece onlarin gegerli kabul edilmesi gerektigini sdyler.?” Bu ilke dini
tecriibenin varligin1i devam ettirme sebebidir de denilebilir. Cilinkii genellemeci bir

yaklagimla biitiin tecriibeler yok sayilmamus olur.?®

Bu ilkenin en cazip ve dikkate deger yonii, dini tecriibenin dogrulugunun
sorumlulugunu bunu yalanlayan kisiye yiiklemesidir. Ciinkii Swinburne’a gére sadece
giivenilirligi kabul edilen goriislere inanilacak olursa insanlarin inanci olmayacaktir. Bu
sebeple inantyorum diyen insan duyu organlarina nasil giiveniyorsa inanglarina da oyle

giivenmelidir. Saglam bir inanca sahip olmak da bunu gerektirir.?°

Insanlarin duydugu, gordiigii kisaca somut olan her seye inanmasi ve bunu
baskalarina inandirmasi kolaydir. Duygularin, hislerin anlagilmasi ve anlatilmasi ise
yorucudur. Fakat dini tecriibeler genelde benzer 6zellikler gosterir ve tecriibe sahibi iki
kisi birbirini anlamakta zorluk ¢ekmez. Ancak dini gergeklere kulagini kapatan kisi bir
baskasinin tecriibesini anlamlandiramaz. Karsidakinin zihninde yer bulmayan bir tecriibe

ise o tecriibeyi yasayan kisi icin hala ayn1 kiymet ve degerdedir.®

1.2.3. Tamikhk ilkesi

Swinburne tarafindan ileri siiriilen ikinci bir ilke taniklik ilkesidir. Ona gore bir
kisinin basina gelen dini tecriibe, dini tecriibe yasamayan birinin zihninde ¢agrisim
uyandirmalidir ve onun deger yargisina da uymalidir. Safdillik ilkesinde oldugu gibi bu

ilkeye gore de dini tecriibe, onu yasayan kisinin anlattig1 gibidir, tecriibe yasamayan kisi

27 Betiil Akdemir, “Dini Tecriibede Giivenirlilik Ol¢iitleri”, M. U. I. F.V. Yayinlar: Geng Akademisyenler
Ilahiyat Arastirmalart Sempozyumu, (1-2 Mayis Istanbul 2008) ed. Sami Erdem, ( Istanbul: Marmara
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 2009 ): 461- 473,

28 Akdemir, “Dini Tecriibede Giivenirlilik Olgiitleri”, 461- 473.

2 Yaran, “Elestirel Deneyimcilik: Dini Tecriibede Swinburne’un Safdillik Ilkesine Kars1 Elestirellik
[lkesi”, 25-56.

% Yaran, “Elestirel Deneyimcilik: Dini Tecriibede Swinburne’un Safdillik flkesine Karsi Elestirellik
Ilkesi”, 25-56.
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ona duydugu sekilde inanmalidir. Yanlhishigi, eksikligi kanitlanmayan her dini tecriibe

dogru kabul edilmektedir.3

Insan, diinyanin kendi ekseni etrafinda dondiigiine, uzayda yasamin olmadigina,
bizzat kendisi arastirmadigi ve taniklik etmedigi halde inaniyorsa ve bu inancina gore
yagamina sekil veriyorsa ayni seyi dini tecriibe i¢in de yapabilir. Elbette ki bu durum
tecriibe sahibini etkiledigi kadar tecriibeyi isiten kisiyi etkilemeyecektir fakat en azindan
farkindalik olusturmaya yetecektir. Bagkasindan duydugu tecriibeyle Allah’a olan
inancim1 kuvvetlendirebilecek ve ibadetleri yerine getirme noktasinda karsisina ¢ikan

engelleri asabilecektir. 32

Safdillik ve taniklik ilkesinin 6ziine bakildiginda her ikisinin de tecriibe yasayan ve
yasamadig1 halde bir baskasinin tecriibesini dinleyen kisi i¢in faydali oldugu goriiliir.
Tecriibe sahibi kisi, yasadiginin bir yanilsama olmadigini ve ileriki hayatinda kendisine
katacak pek ¢ok yonii olabilecegini fark eder ve tecriibesi iizerinde daha derin diisiintir,
¢ikarimlarda bulunur. Bir baskasinin tecriibesini duyan kisi ise duyduklar1 sayesinde
tevhit inancin1 kuvvetlendirir, tecriibe sahibi kisininkine benzer hisler tasiyabilir. Bu
durum, dini tecriibenin herkes i¢in onemli ve kiymetli olmasini, herkeste farkindalik

uyandirmasini saglar. 33

1.3. Duygu Kavrami

Duygu insanin gevresiyle kurdugu etkilesim sonucunda karsilastigi hiiziin ve
mutluluk gibi uyaricilara veya i¢ diinyasinda meydana gelen ve onun karakteristik
ozelliklerinin olugsmasina yardime1 olan izlenimlere denir. O, ¢esitli hislerle ilgili ruhsal,
diisiinsel, bedensel ve davranigsal unsurlarin bir araya geldigi bir yapidir. Duygulari
kelimelere dokmek zordur, onlarin dis diinyaya yansimasi olay ve durumlara verilen

tepkilerdir. 3

31 Akdemir, “Dini Tecriibede Giivenirlilik Olg¢iitleri” , 461- 473.

32 Yaran, “Elestirel Deneyimcilik: Dini Tecriibede Swinburne’un Safdillik Tlkesine Kars1 Elestirellik ilkesi”
s. 25-56.

3 Akdemir, “Dini Tecriibede Giivenirlilik Olgiitleri” , 461- 473.

3 Abdurrahman Kasapoglu, Psikolojik Tefsir Ekolii, (Ankara: Gece Kitaphgi, 2018), 1:90; Yasar
Fersahoglu, “ Din Egitim ve Ogretiminde Duygularin Transferi”, Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 19(2000): 105-122.
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Ayetler insanin seving, hiiziin, korku, timitsizlik, sefkat gibi pek ¢ok duyguyu
yasayan ve bu duygu durumlarini davramslarina yansitan yoniinden bahseder. Insanin
duygu durumunun siklikla degistigini bu degisimin giindelik yasantisinmi etkiledigini ve
yasanan tiim ruhsal inis ¢ikiglarin olagan oldugunu ifade eder. Bunun en canli 6rnegini
kissalarda gormek miimkiindiir. Kur’an, peygamberlerin hayatindan sundugu 6rneklerle
insanin giinlilk hayatta karsilasabilecegi sikintilara karsi hazir bulunusluk diizeyini
arttirir. Ayetlerin sundugu canli 6rneklere bakildiginda Kur’an’in, insan psikolojisine yer

verdigini ve muhataplarinin ruhsal durumlarmi dikkate aldigii sdylemek miimkiindiir.®

Insanin zihin yapisindan 6nce duygulari olusur. Bu duygular fitrattan ve
icglidiilerden bagimsiz degildir. Bir olay karsisinda hiiziinlenmek veya sevinmek insanin
iradesi disinda gergeklesir.®® Dogustan aclik, susuzluk, aci, keder gibi duygulara sahip
olan insan bu duygularla nasil miicadele edecegini bilmez. Fakat tecriibeleri sayesinde
insan, duygulariyla basa ¢ikmanin yollarini 6grenir ve duygularinin esaretinden kurtulma
bilincini kazanir. Ayni tecriibe tekrar yagsandiginda artik kisi nasil davranmasi gerektigini

kavramstir.®’

Duygularin ifade edilme istegi ve ifade edilis sekli evrenseldir. Bununla birlikte
duygulari olusturan sebepler de evrenseldir. Her insan kendine 6zgii bir duygusal sisteme
sahiptir, sistemin parcalar1 birbirleriyle uyum icinde hareket ederler. Fakat duygu
hissedildigi andan itibaren kisinin viicudunda ve psikolojisinde meydana gelen degisimler
evrensellik icerir. Duygularin evrensellik icermesindeki en 6nemli nokta insanlarin
birbirlerinin ne hissettiklerini anlamalarina katki sunmasidir. Iginde bulundugumuz
duygu durumu diger insanlar tarafindan anlasilir ve bu insanlarin birbirleriyle iliski

kurmasinda biiyiik 6neme sahiptir.®

Insanlarin olaylarin baslangic anlarma miidahale etmesi miimkiin degilken
sonrasinda yasadig1 duygudan hareketle gidisata yon vermesi miimkiindiir. Bu durum,

kisilerin duygularinin farkinda olmasimin bir sonucudur. *° Duygularinin farkinda olan

% Kasapoglu, Psikolojik Tefsir Ekolii, 91.

% Habil Sentiirk, “Din Duygusu ve Din Sutru”, Diyanet Dergisi, 23/4, (1987): 53-56.

37 Sentiirk, “Din Duygusu ve Din Sufiru”, 53-56.

3 Daniel Goleman, Yikict Duygular ile Nasil Basa Cikabiliriz Dalai Lama ile Yapilan Bilimsel Bir
Diyalog,(istanbul: inkilap Yayinlari, 2005), 204- 227.

3 Goleman, Yikict Duygular ile Nasil Basa Cikabiliriz, 220- 225.
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kisi, onlar1 nasil kullanmas1 gerektigi hakkinda fikir yiiriiten kisidir. Ofke, hirs, nefret gibi
duygular kisiyi ve ¢evresindekileri rahatsiz ettigi i¢in bastirilir. Bastirilmadig: takdirde
ise hasar verici olur. Fakat bu toksik duygularin verdigi zarar1 en aza indirmek
miimkiindiir. Yikic1 duygularin varligin1 kabullenmek onlardan gelecek zarari en aza

indirmek icin atilacak ilk adimdir.*°

Insanin i¢ diinyasi iki kisma ayrilir. Bunlarm ilki duygu diinyasini kapsayan sevgi,
saygi, ask, heyecan, korku, nefret gibi duygulardir. ikincisi ise fikir, diisiince kiyas,
mantik, zihin, zeka gibi kavramlarin oldugu akil ve diislince diinyasidir. Bu duygularin
biri kalbi digeri zihni duygulardir. Birbirinden farkli olmasina ragmen her iki duygunun
da etkilesim icinde olmasi gerekmektedir. Insan davramslari bu duygularm birlikte
hareket etmesinin iirlintidiir. Bu duygularin birinden yoksun kalan insan yasamini1 devam

ettirmede giicliik yasayacaktir.*!

Duygu, hiiziin ve mutlulugu i¢inde barindiran, kisinin bilingli bir katkisinin
bulunmadig1 ruhsal olaylarin toplamidir. insan hayatinin genis bir alanma yayilan
duygular kisinin psikolojisi lizerinde de dnemli etkiye sahiptir. Her duygu ve heyecan
kendi i¢inde 6nemli olmasina ragmen bazi duygular kisinin tiim benligini ele gegirip
bagka bir sey diisiinmesine izin vermezken bazi duygular daha yiizeysel

yasanabilmektedir. 42
Genel ozellikleri bakimindan duygular ii¢ sinifta toplanabilir:

Bencil (Egoist) duygular bunlardan ilkidir. Bencil (egoist) duygular, kiginin kendini
begenmesi, eglence, para, mal miilk sevgisi gibi duygulardir. Insan her zaman ve zeminde
kendi varligimi korumak ve kabullendirmek ister. Rahat, bereketli bir yasam siirme, her
tiirlii ihtiyacim1 kolaylikla temin etme istegi tasir. Tiim bunlara bagli olarak asir
kagmadig: siirece insanin kendi kendini sevmesi olagandir. Buna eski tabirle izzet-i nefs

denir.*

0 Toksdz B. Karasu, Mutlulugun Sirri, (Istanbul: Alfa Yayinlari, 2010), 85-86.

# Yagar Fersahoglu, “Din Egitim ve Ogretiminde Duygularin Transferi, Marmara Universitesi [lahiyat
Faliiltesi Dergisi, 19 (2000): 105-122.

“2 Hiiseyin Peker, Din Psikolojisi, (istanbul: Camlica Yayinlari, 2012): 102.

43 Osman Pazarli, Din Psikolojisi, (istanbul: Remzi Kitabevi, 1968), 78.
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Duygularin ikincisi benci, 6zgeci, seref ve haysiyet duygusudur. Kisiyi topluma ve
sosyal hayata baglayan duygulardir. Kisinin varligim1 korumasinin, kendisini yasadigi
toplumun bir parcasi olarak gdrebilmesinin ilk sart1 6z yeterlilik duygusudur. Kendini
verimli hisseden insan yasadigi toplumu ayakta tutan siitunlardan biri haline gelmistir.
Kisinin sahsina ait degerlerin baskalari tarafindan da takdir edilmesini istemesi seref ve

haysiyet duygusudur.**

Duygularin iigiincii gesidi ideal ve yiiksek duygulardir. Insan kendisini diger
insanlardan ve oldugundan farkli gésterme istegi tasir. Bu dstiinliik ( kibir) duygusudur.
Insanin ¢ekingen, mahcup ve toplumdan dislanmis hissetmesini saglayan duygu ise
asagilik duygusudur. Kendini yetersiz hisseden insan tiim bakislarin {izerinde oldugu
zannina kapilir. En ufak iginde bile telaglanir ve uzun uzadiya diisiiniir. Bu durum onun

kendini daha verimsiz ve niteliksiz hissetmesine neden olur. *°

1.4. Dini Duygular

Dini duygular, dini hayatin temeli duygulardir. Ciinkii duygular siradan hisler
olmayip insanin Tanriyla olan iliskisini temellendirmektedir. Duygu boyutu eksik kalan
bir din ise salt felsefi bir diisiince olacaktir. *® Dini duygular dini bir tecriibe veya kisinin
yasantis1 sonucu hissedilen durumlardir. Dini konularin insanlar iizerinde biraktig1 etki
ve dini tecriibelerin kisilik {izerindeki etkisi dini duygularin zeminini olusturmaktadir.*’
William James’e gore de din, 6ziinde kisiseldir, kisinin maddi ve manevi heyecanlarini
ilahi bir boyuta tasimasidir. Bir insanin kisiligini belirleyen etkenlere bakildiginda dini
inancin 6nemli bir paya sahip oldugu goriiliir. Bu sebeple James’e gore kisinin temeli
saglam bir dini hayata sahip olmasi, duygularini dinin onaymdan gecirmesiyle
miimkiindiir.*® Ciinkii dinlerin ana gayesi duygular1 ve bu duygularmn iiriinii olan duygusal

ifadeleri paylagsmaktir.

Dini bireysel ve kurumsal olmak iizere iki sinifa ayiran James, din konusundaki

calismalarini bireysel din siniflamasina goére yapmistir. Bu sebeple o, insanlarin dini

4 Pazarli, Din Psikolojisi, 78.

4 Peker, Din Psikolojisi, 106.

46 Mustafa Dogan Karacoskun, Din Psikolojisi, (Ankara: Grafiker Yaynlari, 2012), 66

47 \Veysel Uysal, Din Psikolojisi Agisindan Dini Tutum Davrams ve Sahsiyet Ozellikleri, (Istanbul: MUIFV
Yayinlari, 1996), 20.

48 Celal Tiirer, “ William James’ten Muhammet kbal’e”, 47-67.
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kendi 6zlerinde aramalarini, iclerindeki inanma sistemlerini tanimalarin1 ve tecriibe

etmeleri gerektigini ifade etmektedir.*°

Tecriibe esnasinda gosterilen tepki duygudur. Koca bir insan 6mrii diisiiniildiigiinde
gecen her bir dakikanin bir sonrakinden farkli oldugu gozlenir. Her dakika farkli bir
tecriibe ve beraberinde farkli bir duygu durumu dogurur. Din duygusu da dini tecriibe
sonucu hissedilen duygulardir. Dini tecriibe ilahi alemden gelen ve kisiyi derinden
etkileyen bir durumdur. Bu sebeple tecriibe sahibi kisinin duygu durumu tecriibeyi

yasamadan OnceKi seklinden farkli olacaktir. Dini duygulari ilahi bir boyut kazanacaktir.

1.4.1. Dini Tecriibe ve Dini Duygularin Kur’an’1 Anlama ve Yorumlamadaki Rolii

Kutsal kitaplar, indirildikleri toplum iizerinde ¢igir agan niteliklere sahip
olmuslardir. Insanlar bu kitaplara tepkisiz kalmamus, ya benimseme yoluna gitmisler ya
da inkar etme yolunu tercih etmislerdir. ilahi kitaplar bulunduklari toplumun odak noktasi

haline gelmis ve o donemin giindemini belirlemistir.*

Hz. Peygamberin, teblig faaliyetinin baslangicinda Kur’an reddedilirken zaman
icinde insanlarin bu tutumunda olumlu yonde degisiklikler olmustur. Evrensel bir kitap
olan Kur’an- 1 Kerim’ e olan ilgi ge¢gmisten giliniimiize artarak devam etmistir. Bilhassa
mii’minlerin Kur’an’a olan ilgilerindeki amag ise onu daha iyi anlamak ve pratik hayata

uygulamak olmustur.

Kur’an okunmakla birlikte anlagilmay1 bekleyen bir kitaptir. Kur’an’in dini ve
manevi olgularina vakif olmak i¢inse bir mii’minin imanmin saglam olmasi ve kendi
manevi tecriibelerini olusturmasi gerekmektedir. Bu ac¢idan bakildiginda Kur’an’in
yasam pratiklerimize dogru aktarilmasi, kisinin manevi tecriibelerini  dogru

anlamlandirmasi, onun daha iyi anlasilmasinin yollarindandir.>

Kur’an’m anlasiimasinda dini tecriibenin énemine Islam gelenegi de deginmistir.
Ozellikle son dénemlerde dini tecriibenin, dini sosyal hayata katilimla gerceklesecegi

vurgulanmistir. Ornegin Mevdudi, ilahi kelimin ger¢ek manada kavranmasi icin kisinin

49 Ali Ayten, “ William James ve Din Psikolojisinde Tecriibe Merkezli Bir Yaklasim” Islami Arastirmalar
Dergisi, 19/3 (2006): 457-464.

50 fbrahim H. Karsli, Dini Tecriibenin Kur’an-1 Anlama ve Yorumlamadaki Rolii, Atatiirk Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 24(2004): 93-120.

51 H. Karsli, Dini Tecriibenin Kur’an-1 Anlama ve Yorumlamadaki Rolii, 116.

15



hayati doludizgin yasamasi, hak, adalet gibi hususlarda miicadele etmesi gerektigini ifade

etmistir.>

Insan, inandig1 seyin dogrulugundan emin olma, hissetme, psikolojik agidan
yorumlama egilimindedir. Bu baglamda Kur’an bireyin psikolojik ve manevi
yansimalarini agiklar ve Rabbiyle arasindaki inisli ¢ikish tecriibelere yer verir. Hz.
Ibrahim’in Allah’tan &liileri nasil dirilttigini gdstermesini istemesi bunun en giizel
ornegidir. Ciinkii Hz. Ibrahim bunu “mutmain olmak” igin istedigini bildirmistir. %3
Kalbin mutmain olmasi inanilan sey hakkindaki diisiincenin yatigmasi, rahata ermesidir.

Hz. Ibrahim’in de Allah’tan istedigi budur. >*

Hz. Ibrahim kissasinda oldugu gibi Kur’an dini ve manevi olgularla doludur.
Kissalarin biiyiik cogunlugu ve gecmis kavimlerin hayatlarinin anlatildigi pasajlar,
okuyucularin pratik hayatlarim1 diizenlemelerine katki saglar. Ayrica onlarin manevi
diinyalarini da gelistirir. S6z gelimi Al-i Imran suresinde Allah yolunda ¢ekilen sikintilara
kars1 direnmeyi, bu ugurda g¢ekilen cefayi, Allah’a itaat etmemenin agir sonuglarini
kavrayan insan surenin sonlarinda “... Yoksa Allah kullarina zulmedici degildir. "> ayetine
geldiginde elbette ki irkilecektir. Kendi yasadigi manevi tecriibeleri Kur’an’da bulan
insan, dnce sasiracak sonra Kur’an-1 Kerim’e duydugu ilgi artacaktir. Kur’an’a duyulan
bu ilgi ise onun i¢in yeni bir dini tecriibenin baglangicidir. Bu sayede okudukg¢a Kur’an’a
yaklasan ve onu anlayan kisi, anladik¢a yeni tecriibeler edinecektir. Giinliik hayatini
Kur’an’la biitiinlestirip kendi tarzini olusturan kisinin vahye ve tecriibelerine olan inanc1

da giinbegiin artacaktir. %

Yaratilis gayesine uygun bir yasam siirmek Kur’an’in anlasilmasiyla miimkiindiir.
Kur’an’in anlasilmasinda ise kisinin kendi tecriibeleri 6nem arz ermektedir. Ciinkii ilahi
kelam bireyin hayatindan, duygusal siireclerinden biiyiik izler tasir. Kiginin yasamina yon

verir. Ayni sekilde bireyin yasam tecriibesi de Kur’an’i gerektigi gibi anlamasina

2 Mevdudi, Mevdudi, Tefhimu’l Kur’dn, ¢ev. Yusuf Karaca, Nazife Sisman vd. (Istanbul: Insan
Yayinlari,1991), 1:36-37.

%3 Bk. Bakara, 2/260.

5 Vehbe Zuhayli, Tefsirii’l Miinir, gev. Hamdi Arslan, Besir Eryarsoy vd, (istanbul: Risale Yayinlari,
2005),

5 Al-i imran, 3/182.

% Karsli, Dinf Tecriibenin Kur’an-1 Anlama ve Yorumlamadaki Rolii, 117.
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yardimct olur. Kisaca inanan kisi, yasam boyu Kur’an’i pusula edinirken kazandigi

tecriibelerle ayetlerin zihnindeki derinligini artirir.
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IKiNCi BOLUM

DINi DUYGULAR EKSENINDE KUL RAB iLiSKiSi

Duygu, kisinin ¢evresiyle etkilesimi sonucu i¢ diinyasinda olusan izlenimlerin
genel adidir. Sosyal bir varlik olan insan, dogdugu andan itibaren etrafinda olup bitenler
hakkinda izlenimlere kapilir. Zaman gectikge yasanan olayin degil, olay esnasindaki
hislerinin 6nemli oldugunu fark eder. Kendisinde iyi izlenimler birakan kisilerle bir hayat

kurar.

Toplumsal iligkilerinde duygularina biiyiilk 6nem veren insan, ayn1 duygusal bagi
yaraticisiyla da kurmak ister. Ibadetlerini yerine getirirken yalnizca kendisine verilen
gorevi yapip ahiretine yonelik sorumluluklarindan kurtulmakla yetinmez. Yaptig1 sey,
aklina ve kalbine hitap etsin ister. Gerek ibadetlerinde gerekse yasaminin her aninda
manevi doyuma ulagmay1 arzular. Tiim bu isteklerin gergeklesme yollarindan biri de

Rabbiyle arasindaki dengeli duygusal bagdir.

Korku, timit, sevgi, tevekkiil gibi duygular kul Allah iligkisinin duygusal boyutunu
olusturan duygulardandir. Kul yardima ihtiyaci oldugunda Rabbine yo&nelir. Mutlu
oldugunda O’na siikreder. Hatalarinin bagislanmasint O’ndan talep eder. O’nunla olan
duygusal bagi 6zel yapan da bu durumdur. Bu gibi duygular1 dogru anlamlandirmak ve
kul Rab arasindaki duygusal siire¢ten yararlanmak kisiyi dini olgunluga eristirir. Rabbiyle

arasindaki glivenli baglanma sayesinde yasami deger kazanir.
2.1. Kur’an’da Husii

2.1.1. Husti Kavrami

Hust kelimesinin éncelikle Arapgadaki kok anlamina bakmak gerekir. a5 kokii

Arapca sozliiklerde; bas1 6ne egmek, tevazu gostermek, boyun biikmek, sakin olmak,

sesini alcaltmak birinin Oniinde egilmek, yere bakmak, goziinli yere dogru c¢evirmek,
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goniilden yalvarmak gibi anlamlara gelmektedir. Husliyu kalplerine yerlestiren kisiler bu

duyguyu cevrelerine yansitirlar. Onun etkisi gozle goriiliir bigimdedir. °’

Hust, cogu zaman insanlarin viicut organlari lizerinde goziikken durus icin
kullanilir. Miitevaz sessiz, sakin tepe de husa seklinde isimlendirilir.® Kok anlamlarimi
kisaca irdelendikten sonra hus kelimesi icin iistiin kudret sahibine karsi kalben ve
bedenen sevgi ve saygiyla egilmek, dinin emirlerine itaat etmek, Allah’in karsisinda algak
goniillii olmaktir denilebilir.® Hus®, nefsin itaat ve siikiinetle teslim olmasindan
kaynaklan sakinlik halidir. Allah’a itaat duygusunu ve Ona karsi aciz oldugunun
bilincinde olma durumunu ifade eder.®® Hust kelimesi, kokii ve tiirevleriyle Kur’an’da

17 yerde gecmektedir.

Kur’an’da gecen anlamlarina bakildiginda hust kelimesi, saygiyla egilme, boyun
egme anlamma gelmektedir.®! Kur’an-1 Kerim’in geneline bakildiginda da bu kelimenin
benzer anlamlara geldigi goriiliir.®? “Onlar haywr islerinde kosusurlar, umarak ve
korkarak bize yalvarirlardi. Onlar bize karsi derin saygi icindeydiler.%® Ayetteki

kullanimina bakildiginda ise husti kavramimin kalple ilgili oldugu goriilecektir.5

Kur’an-1 Kerim’de bu kavramin Zekeriya ve Yahya peygamberi tanitirken ki
kullanimi1 su sekildedir: "... Gergekten onlar, hayir islere kosarlar, umarak ve korkarak
bize dua ederlerdi ve onlar bize derin bir sayg gosterirlerdi.”®® Ayette gecen husi

kavrami algak goniilliigii ve boyun egmeyi ifade etmektedir.

5 Muhammed Ibn Mukarram Ibn Manzur, “ h-s-a”, Lisan il Arab, ted. Yusuf Bikai, Ibrahim Semseddin,
Nadal Ali (Beyrut: ed- Darii’l Mutavassitiyye li-n Nes, 2005), 1: 1187; Ragip El isfahani, “h-s-a”, el-
Miifredat fi Garibi’l- Kur’dn, thk. Muhammed Seyyid Keylani, (Beyrut: Darii’l Ma’rife,1961), 283; Ahmed
Ibn Yusuf es-Semin el Halebi, Umdetii’l-Huffaz fi Tefsiri Esrefi’l-Elfaz, Alemii’1-Kiitiib, Beyrut, 1993,
1/582.

% Ebu Mansur Ismail b. Hammad El-Farabi el-Cevheri, “ h-s-a”, es-Sthah Tacu’l-Luga ve Sthahu'l-
Arabiyye, ( Beyrut: Daru’l ilm, 1990), 3:1204.

% Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, (Istanbul: Kabalc1 Yaynevi, 2001), 174.

80 Necmettin Kaya, Kur’'dn’da Husu Kavraminin Semantik Analizi, (Yiiksek Lisans Tezi, Firat Universitesi,
2013), 19.

61 Bk. Bakara, 2/ 45.

62 Bk. Mii’min(in,23/2, Hasr,59/21,

83 Enbiya, 21/90.

64 Isfahani, “ h-s-a”, 149.

8 Enbiya, 21/90.

% Ebu Abdullah Muhammed bin el Ensari el- Kurtubi, e/ Camiu’l Ahkdmi’l Kur’dn, (Beyrut: Dar el
Fikr),1993-1995, 1:352.
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Ayetlerdeki kullamma gore husi kelimesi algalma, kisma anlamlarimi da
tasimaktadir.%” Ayette gecen («® kelimesi ayak sesi murilt: gibi algak sesleri, gizlice
cikarilan sesi, mahsere gidiste ayaklarin ¢ikaracagi sesi kastetmek amaciyla kullanilir.
Insanin kryamet giinii ayak sesi ve fisilt1 disinda ses ¢ikaramayacak kadar korkacagini,
kimsenin bir sey sdyleyecek mecali kalmadigi igin her yere derin bir sessizligin
¢okecegini anlatmaktadir.®® <=is fiili mahserdeki durusmada seslerin kisiimasini ifade
etmektedir. Oradaki sessizligin mahserdeki durusmanin dehsetinden ve ilahi huzurda
bulunmanin verdigi tedirginlikten oldugu ifade edilmistir.®® Deve hérgiiciiniin giderek
yass1 bir hale gelmesi gibi husti da goniilden baslayan ve organlara yayilan bir ruh halidir.
Bu hal gonliin derinliklerinden gelen kisinin acziyetini, boyun egisini ve teslimiyetini
anlatir. Dolayisiyla husti yiiksek erdem sahibi insanlara has bir duygudur. Gdosteris ve

menfaate dayali duygularin oldugu yerde hust bulunmaz.

Husl kelimesinin ayetlerdeki bir diger kullanimi asagi dogru bakmak, distikliik
mahcubiyet duyma seklindedir.”” Bu kullanimdaki ayetlerde gegen @<= hussa, (ila
hasi’in kelimeleri yere egilme, siikin, mahserdeki mahcubiyet, mahcup olanlar
anlamindadir. Insanlarin kabirlerinden korku endise ve aci iginde gdzlerle ¢ikacaklar,
viicutlarinin  kendisini ¢agirana dogru siiratle kosacagi, yeniden dirilen insanlarin
mahserde cekirge gibi saskin bir halde hareket edecegi ifade edilir. "t “Gozleri yere
egilmis benliklerini zillet kaplamistir.”’? Kiyametin siddet ve sarsicihigi, gozlerin

korkudan, utangtan etrafta olup bitenle ilgiyi kesecek derecede yere ¢evrilmesine sebep

67 Bk. Taha, 20/108.

88 Mevdudi, Tefhimu’l Kur’an, 3:277; Kurtubi, el Camiu’l- Ahkdmi’l Kur’dn, 6:159-160; Vehbe Zuhayli,
Tefsirii’l Miinir, 8:505; Mahmud Ebi’l Hasen en Nisaburi, Kur’dn’da Miiskil Ayetler, gev. Omer Aydin,
(istanbul: Isaret yaymlari, 2014), 352. Ali Bulag, Kur’dn Dersleri: Dirdsdtu’l Kur’dn, (istanbul: Cira
Yayinlari, 2016), 4:571.

89 Mehmet Okuyan, Cok Anlamlilik Baglaminda Kur’an-1 Kerim Sozligi, (Istanbul: Diisiin Yayincilik,
2005). 290. imam Kurtubi, e/ Camiu’l Ahkémi’l- Kur’dn, 6:159-160; H. Tahsin Emiroglu, Esbdb-1 Niiziil:
Kur’an Ayetlerinin Inis Sebepleri ve Tefsirleri, (Istanbul: Yasin Yaymevi, 2013), 8:168; Celal Yildirim,
Tefsirli Kur’an’t Kerim Medli, (Izmir: Anadolu Saray Yayinlari, 1995) 2: 640.

70 Bk. Kamer, 54/7.

"L Okuyan, Cok Anlamlilik Baglanminda Kur’dn-1 Kerim Sézligi, 291; Nisaburi, Kur’dn’da Miiskil Ayetler
s. 546; Kuseyri, Letdifu’l Isardt, 5:400; H. Tahsin Emiroglu, Esbab- Niizul, 12:207; Fahruddin er- Razi, et-
Tefsir il Kebir, (Beyrut/Liibnan: Dar’iil Kiitiibii’l Ilmiyye,2004), 29-30:30.

72 Kalem, 68/43.
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olmustur. Azabin siddetini gdren insanlar yiizlerini yerden kaldiramayacak duruma

gelirler. ™

Son olarak hust kelimesi ayetlerde topragin kurakliktan dolayr basik ve ¢okiik
olmasi seklinde kullanilmaktadir.”*Ayette yeryiiziiniin kuraklik sebebiyle perisan ve

hiisran dolu hali zillet igindeki boynu biikiik insanin haline benzetilmistir. ™

Insan ve toprak arasinda kurulan benzerlik konunun anlasilmasi acisindan son
derece 6nemlidir. Yagmur yagdiginda kabarip canlanan toprak susuz kaldiginda miitevazi
bir durum sergiler. Susuz kalan toprak kupkuru kesilir ve canliligini yitirip {iriin veremez.
Yagmur yagdiginda ise kabarir, canlanir ve verimli hale gelir. Bu misalle Allah, 6li
yeryliziinii yagmur ve bitkilerle nasil diriltip canlandiriyorsa ayni sekilde ahirette oliileri

diriltecegini de ifade etmistir.’®

Hus(i kabarip bébiirlenmenin zidd1 olan durumu dile getirir. Inkarcilar, Allah’a ve
ilahi degerlere kars1 kabarma tavri sergilerler, miiminler ise hust gosterirler. Hush
halindeki kimse, yiice Allah karsisinda maddi ilgi ve ugraslarindan vazgeger Allah’a

saygl gdsterme niyetiyle kendi varligini onun varligi karsisinda yok sayar.””

Yeryiiziiniin susuz ve kurak oldugunda ¢oraklasip canliliin1 yitirmesi glinahlarinin
farkinda olup mahcubiyet duyan insanin haline de benzemektedir. Ne yaptigin1 bilen,
kendini sorgulayan ve vicdan azabi ¢eken insan bu duygularla Rabbine yonelir. Bu
samimi yonelis kisinin ibadetlerini diizenlemesi hatalarindan donmesi ve kendini

affettirmesi igin giizel bir vesiledir. '8

Toprak yagmurla nasil canlanip bereketleniyorsa insan da vahiyle kalbini aym
sekilde canlandirabilir. Yeryliziinlin hareketlenmesinin yagmurla olan iliskisi, insanin
vahye duydugu ilgiyle agiklanabilir. Bu baga dayanarak vahyin insanin duygularini

hareketlendiren, diinyasini degistiren bir etkiye sahip oldugunu séylemek miimkiindiir.

73 Siileyman Ates, Yiice Kur'dn'in Cagdas Tefsiri, (Istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat Yayinlari, 1989) 10:21,
74 Bk. Fussilet, 41/39.

7> Elmalilh M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, ( Istanbul: Eser Kitabevi, 1979), 6:4209.

76 \Jehbe Zuhayli, Tefsirii’l Miinir, gev. Hamdi Arslan, Besir Eryarsoy vd, (istanbul: Risale Yayinlari,
2005), 12:502. H. Tahsin Emiroglu, Esbab- Niizul, 11:101.

77 Abdurrahman Kasapoglu, Kur’an’da Dini Tecriibe Cesitleri, (Ankara: Gece Kitaplig1 Yaylari,), 110;
Bulag, Kur'dn Dersleri: Dirdsdtu’l Kur’dn, 6:147.

8 Abdulkerim el Kuseyri, Letdifi 'l Isdrdt, gev. Mehmet Yalar, (Istanbul: Ilk Harf Yaymevi, 2013), 5: 169.
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Topragin suya duydugu ihtiya¢ diisiiniildiiglinde insanin vahye olan ihtiyaci da daha iyi

anlasilacaktir. "

Hust, insan zihninin belli bir konu {izerinde yogunlagsmasini ve bu yetenegi elde
etmesini saglar. Bu, zihni belli bir konuya hasretme melekesidir. Bu melekenin

kazanilabilmesi, ancak, sabir gerektiren uzun siireli alistirmalarla miimkiindiir.
2.1.2. Dini Tecriibe Baglaminda Husi Olgusu

2.1.2.1. Namazda Husi

Hustnun kalpteki tezahiirii salih ameller vesilesiyledir. Kokii kalpte olan salih
amellerin en basta geleni ise mii’minleri biitlin kotiiliikk ve haramdan koruyan namazdir.
Namaz esnasinda hissedilen husti kisinin bedenen ve kalben baska seylere ilgi

gbstermesine engel olur.

Mi’mintin stresinin ilk ayetleri kurtulusa eren mii’minlerin &zelliklerini
aciklamaktadir. Bu ozelliklerden ilkinin onlarin namazlarina gosterdigi 6zen olmasi
dikkate degerdir. “Ger¢ekten mii'minler kurtulusa ermistir. O mii'minler ki namazlarinda
saygilidirlar.”®® Ayetlerde bahsi gecen ozelliklere sahip olan mii’minlerin kurtulusa
erecekleri kesin bir ifadeyle agiklanmistir ve bu kisilere ebedi olarak firdevs cennetinde
kalma miijdesi verilmistir. Ayetlerde, miiminlerin Allah’a ve topluma karsi
sorumluluklarindan  bahsedilmis, inananlart1 sayilan bu o6zellikleri kazanmaya

ozendirmistir.8!

Hus® kavraminin tarifi iki tiirlii yapilmaktadir. Birincisi kalbe korku, ¢ekingenlik,
saygi gibi duygularm hakim olmasidir. Ikinci tanim ise bedenin sakin ve vakur bir durus
sergilemesidir. Namazdaki husiinun her ikisini de biinyesinde barindirmasi
gerekmektedir. Onun ilk ve esas hali kalpte yasanir, yansimalari ise bedende goriiliir. Kisi
kalbiyle Allah’in biiyiikligii ve yiiceligi karsisinda tam bir teslimiyet gosterir bu

teslimiyet onun dig goriiniisiine de yansir ve bedenine sakinlik ve dinginlik hakim olur.

™ Necmettin Kaya, Kur’an’da Husu Kavraminin Semantik Analizi, (Yiiksek Lisans Tezi, Firat Universitesi,
2013), 72.

8 Mii’mintn, 23/1-2.

81 1zzet Derveze, et- Tefsirii’l Hadis (Beyrut: Dar’iil- Garbi’l- Islam, 2000), 5: 302
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Goz secde mahallinden ayrilmaz, kalbiyle Allah’a yonelen kisi dis diinyayla iliskisini

keser ve ibadetiyle tam anlamiyla biitiinlesir.®2

Insan namaz kilmak icin yikanir, abdest alir, temiz elbiseler giyinir kusanir,
mahrem yerlerini kapatir. Tiim bunlar maddi ve manevi emek gerektirir. Namazin eda
edilmesi ve hazirlik siireci birlikte diistiniildiigiinde giinliik bir saatlik zaman diliminin
harcandig1 goriilecektir. Hayatin yogun temposu iginde en sevdigi kisiye bile bir saat
ayirmakta zorlanan kisinin bu zamani ibadete ayirmasi onun Rabbine duydugu kosulsuz
saygiy1 gosterir. Namazin sabirla olan iliskisi tam olarak burada kendini gosterir. Giinliik
hayatin sikint1 ve stresinden uzaklagmak isteyen insan Rabbine yonelir ve onunla bas basa
kalarak bir siireligine her seyi unutur. Kibleye yonelip dua eden, riikll ve secdeyle Allah’a

yaklasan insan, ruhu ve bedeniyle kendini yaraticisina teslim etmis olur.3®

Namazda husliyu yakalayan kisi Allah’in heybetinin etkisi altina girmis ve Allah’a
yakin olmanin meyvesini tatmistir. Bu yakinligin saglanmasi rakiplerin devre disi
kalmasina baglidir. Insanoglunun en biiyiik rakibi yine kendi nefsidir. Nefsinin sesine
kulak veren kisi, giindelik hayatinda ve ibadetlerinde nefsinin hastalik ve sikintilarina
maruz kalir. Maddi alemin esareti altinda olur. Oysa nefsinden arman kisi hayatini

giizellestirir, Rabbiyle olan yakinlig1 giinbegiin artar.®*

Mi’mintn shresi 1. ayete dayanarak felaha ermek isteyen, cennet kapilarinin
kendisine acilmasii talep eden mii’minin namazimi husi ile eda etmesi gerektigi
anlatilmistir.%% Mii’minin ahlaki tasvir edilmis, Allah’a ve topluma karsi gorevleri
aciklanmis ve siralanan 6zelliklere sahip olanlarin sosyal, bireysel ve ahlaki yonlerden
toplumun &ne ¢ikan kisileri olacag anlatilmistir.%® Husi icindeki bir ibadet, miinafiklarm
gostermelik, bireysel ve toplumsal ¢ikar elde etmek i¢in yaptig1 ibadet seklinden uzaktir.

Hus(, yalmzca Allah icin yapilan bir ibadette s6z konusu olabilir.8’

8 Elmalili M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 5:3428. en Nisaburi, Kur’dn’da Miiskil Ayetler, 372.
8 Elmalili M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 5: 3430.

8 Abdiilkerim el Kuseyri, Letdifu 'l [sdrdt, gev. Mehmet Yalar, (Istanbul: Ik Harf Yaynevi, 2013), 4:10.
8 Konyali Mehmet Vehbi, Hiildsat il Beyan Fi Tefsir’il Kur’an,(istanbul: Ugdal Nesriyat, 1966), 9-10:
3596.

8 Colak, “Allah’a Kars1 Derin Sevgi ve Sayginin Tezahiirii Olarak Kur’an’da Hus”, 187-190.

87 Hasan Elik, Muhammed Coskun, Indirildigi Dénem Isiginda Kur’an Tefsiri: Tevhit Mesaji, (Istanbul:
M. U.I. F. V Yaymlar1 YIL ), 784.
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Rivayete gore Resulullah namaz kilarken sakaliyla oynayan bir adam gordiigiinde
“Kalbinde husii olsaydi, bedeni onu gosterirdi buyurmustur.”® Bu hadisten de
anlasiliyor ki husinun temeli kalptir yansimasi ise bedende olur. Bu sebeple namazda
saga sola bakmak, kisa araliklarla esnemek, elbiseyle oynamak, secde mahallini
temizlemek gibi davranislardan kaginilir. Namazin her riiknii sakin ve huzur i¢inde yerine
getirilir. Bunlarin yaninda zihin ilgisiz seylerden uzak tutulmaya ¢alisilir. Zihin, kalp ve

bedenin tam bir is birligi icinde Allah’a yonelmesi amaglanir. °

Zihnin hasyet duygusuyla i¢ ige olmasi, kalbin hassaslasmasi, goziin yasarmasi
namazdaki husinun kalpteki boyutudur. Kuralina uygun alinan abdestle, namazin
vaktinde kilinmasi, namaz esnasinda kiginin saginda solunda olan seylerden habersiz
olmasi, goziin secde mahalline odaklanmasi hustinun varligina delildir. Mi’min olmak
yani iman etmek namazda husinun kaynagini olusturur. Hus(i imandan dogar. iman

olmadan husiidan sdz etmek miimkiin degildir.

Namazda husinun 6nemli bir boyutu okunan ayetler iizerinde diislinmektir.
Okudugu ayetin igerigi hakkinda bilgi sahibi olamayan kiginin kildig1 namazdan lezzet
almasi1 zordur. “Ey iman edenler sarhosken ne soylediginizi bilinceye kadar namaza

"% Ayeti de namaz- biling iliskisini dile getirmis, halsiz ve tembel bir

yvaklasmayin.
sekilde namaza durmak uygun goriilmemistir.®? Insanlarla konusurken kelimelerini
dikkatli segen, kurdugu ctimlelerin farkinda olan, acik ve net bir sekilde kendini ifade

etmeye ¢alisan kisi ayn1 6zeni yaratictyla kurdugu iliskide de gostermek zorundadir. %

[nsanin uzun zaman ayrrdigi, daha verimli olmasi i¢in gaba gdsterdigi her is,
hayatinda biiyiik yer edinir. Emek verilen her sey kiymetlidir, etkisi kalicidir. Ayetleri

anlamak i¢in ¢aba gosteren kisi, namazini bilingli kilmak i¢in de ¢aba gostermis demektir.

8 Muttaki el Hindi, Kenzii’l Ummal fi Siinneti’l Akval ve’l Ef al, (Beyrut, 2004), 3/61.

8 Ebubekir Dolas, Arap Dili Furiik Nazariyesi Baglaminda Kur’an’da Boyun Egme Yakin Anlamhilar: ve
Niianslart,( Yiiksek Lisans Tezi, Erzincan Binali Yildirtm Universitesi,2018),25; Mevdudi, Tefhimu’l
Kur’an, 3:399.

% Abdullah Colak, “Allah’a Kars1 Derin Sevgi ve Saygimin Tezahiirii Olarak Kur’an’da Hus” Bilimname:
Diisiince Platformu, 7/16, (2009): 183-206.

% Nisa, 4/43.

92 Allame Muhammet Hiiseyn Tabatabai, El- Mizan Fi Tefsir-il Kur’dn, ( Beyrut: Miiessesetii’l A’lemi, Ii’l
Matbuat,1997), 368-369.

9 M. Sait Simsek, Hayat Kaynag: Kur’dn Tefsiri, (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2012), 1:437.
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Ne soyledigini bilen, ayetlerin derinligi karsisinda diisiinen, namazi i¢in emek veren

kisinin kildig1 namazin tesiri ise uzun siireli olacaktir.

Igili bir diger ayet, sabir ve hust olgusunu birlikte ele alir. Sabir ve namazin ancak
hust sahibi olan kimselere agir gelmeyecegini agiklar: “Sabir ve namazia Allah’tan
vardim dileyin, siiphesiz bu (Allah’a) saygt gosterenlerden baskasina agwr gelir. O
(saygili kullar) rablerine kavusacaklarini (gézetir) ve gercekten ona dondiiriileceklerini
bilirler.* Ayet insanin namaz kilma konusunda gosterecegi sabr1 anlatmaktadir. Namaz
kilan insan samimiyet gostermek, her tiirlii kuruntuyu bir kenara birakmak, benligini

dikkatsizlikten armdirmak durumundadir.®

Namazin kazandirdigi niteliklerden biri, Kisinin sabirsizligini 6nleyebilmesidir.
Ayrica kot fiil, s6z ve davraniglardan uzak durmak, toplumsal iligkilerinde hak ve
hukuka riayet etmek, sehevi arzulardan sakinmak da namazla gelen giizel niteliklerdendir.
Fakat tiim bu etkiler hust i¢inde kilman bir namazla miimkiindiir. I¢sellestirilen,
benlikten uzaklastirilan ve hust iginde kilinan namazin kisinin Rabbine kavugma oldugu
da miijdelenmistir.® Hz. Muhammet (sav.) Bilal-i Habesi’ye “Bizi rahatlat ya Bilal!”
dediginde Bilal (r.a) ezan okur, ¢cagriy1 duyanlar hep birlikte kildiklar1 namazla huzura

kavusurlard.®’

Goriiliiyor ki namazda "hus(, kisinin suurlu ibadet etmesini saglayan ve o ibadet
esnasinda ruhuyla, zihniyle, bedeniyle Allah'in huzurunda oldugunun bilincinde olmasini
temin eden psikolojik bir haldir.%® ibadetler yerine getirilirken sevgiyle goniilden
isteyerek yapildigi zaman kisinin ruhen ve manen ilerlemesine yardimci olur. Aksi
takdirde kisinin siradan bir emri yerine getirir gibi davranmasi ibadetlerin temel amacina

aykiridir, %

% Bakara, 2/ 45-46.

% Kasapoglu, Kur'dn’da Dini Tecriibe Cegitleri, 116.

% Seyh Muhammed Abduh, Muhammed Resid Riza, Tefsiru’l Kur’dni’l Hakim: Tefsiru’l Mendr, (Beyrut:
Darii’l Kiitiibi’l ilmiyye,2005), 1:246-247.

7 Mahmut Toptas, Kur’an’t Kerim Sifa Tefsiri, (Istanbul: Cantas Yayinlari, 1993), 1:131.

% Kasapoglu, Kur’dn’da Dini Tecriibe Cesitleri, 116.

% Colak, “Allah’a Kars1 Derin Sevgi ve Sayginm Tezahiirii Olarak Kur’an’da Hus” , 200-206.
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2.1.2.2. Namaz Disindaki Dini Tecriibe Olarak Husi

Safi sistemlerde hush bireyin yiice Allah’a boyun egmesi, teslimiyet gostermesi
kalbin onun huzurunda algak goniilliiliikk i¢erisinde bulunmasidir. Husq, ilahi huzurda
hazir bulunmay1 saygi igerisinde ruhsal boyun egisi, Allah’1n yiiceligini kalpte hissetmeyi

anlatir. O mii’'minin kalbi i¢in ihtiya¢ duyulan siirekli bir korkudur. 1%

Hust Kur'an'in ifadesiyle “Kurtulusa eren mii’'minlerin” sifatidir. Bu nedenle ideal
insanlarda, kamil mii’minlerde vuku bulan derin bir tecriibedir. Kur’an-1 Kerim dikkatli
incelendiginde kisilerin yasi, cinsiyeti ve fiziksel ozelliklerinin 6n planda olmadigi
goriiliir. Insanlar duygulari, karakterleri ve kisilik 6zelliklerini davranislarma yansitma
becerileriyle 6n plana ¢ikarlar. “Mii’'minler o kimselerdir ki, Allah adi anildigi zaman
kalpleri iirperir, kendilerine Allah'in dyetleri okundugu zaman (o dyetler onlarin)
imanlarint artirtr ve onlar, Rablerine giivenirler. Namazlarini dosdogru kilarlar ve
kendilerine verdigimiz aziktan infak ederler. Iste onlar, gercek mii'minlerdir."* Ayet,
inanglarinda belirli bir olgunluga erismis mii’minlerin 6zelliklerine deginmektedir.
Ayrica kisinin hagyet, ihlas ve tevekkiil gibi Rabbiyle kalben kurdugu yakinligin yaninda
namaz gibi bedenen kurdugu yakinliga da deginilmistir. Bu o6zelliklere sahip olan
kimseler sadece rablerine giivenirler. Rablerinin biiyiikliikk ve yiiceligini hatirlarlar ve
kalpleri hasyetle titrer. Bilgi ve ibadetlerindeki artis imanlarina da yansir. Onlarin
samimiyeti Allah’in sifatlari, mucizeleri olmaksizin sadece ismini duyduklari andan

itibaren kalplerini titretmeye yeter.1%2

Allah, kullarina sundugu nimetlerden ve cezalandirma yontemlerinden s6z ederken
son derece agik ve net ifadelere yer vermistir. Bu durum, Kur’an’in veciz yoniini
kanitladig1 kadar Allah’in, emirlerini agiklarken kullarina sagladigi kolayliga da isaret
etmektedir. Bu kolaylik insanlara Rableriyle kurduklar iligkiyi gliclendirme imkani
sunar.1%® “Allah séziin en giizelini (Kur'an dyetlerini giizellikte) birbirine benzer ikiserli

bir kitap halinde indirdi. Rab lerinden korkanlarin ondan derileri iirperir, derileri ve

100 K asapoglu, Kur’dn’da Dini Tecriibe Cegitleri, 112.

101 Enfal, 8/ 2-4.

192 Elmalily, Hak Dini Kur’dn Dili, 4:2367; Konyali Mehmet Vehbi, Hiildsat iil Beydn, 5-6:1844; Ebii’l
Kasim Carullah Zemahseri, el- Kessaf an Hakaiki-t- Tenzil ve Uyunii’l-Ekavil fi Vucuhi-t Te 'vil, thk. Adil
Ahmed Abdiilmevcud, Ali Muhammed Muavvaz, (Riyad: Mektebetii’l Ubeykan, 1998), 2:552.

108 Derveze, et- Tefsirii’l Hadis, 7:10.
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kalpleri Allah'in zikrine karsi yumusar’'®* Kur’an icinde herhangi bir tutarsizlik
barindirmayan, en giizel sozleri en giizel sekilde agiklayan bir kitaptir. Bu 6zelligi
sayesinde Kur’an, asirlardir tekrar tekrar okunmaktadir. Rablerine bagliliklarinda samimi
olanlar, ayetleri okudukga kalplerindeki tirperti artar. Onlarin yaraticilarina duyduklar

sevgi dylesine biiyiiktiir ki higbir sey azalmasina miisaade etmez.1%

Hust yalnizca Allah igin yapilan ibadet ve ahlaki davranmiglarda gézlenen bir
duygudur. Kisinin yaratic1 karsisinda kendini aciz hissetmesi, O’nun giiciine saygi
duymasi, kalbinde Rabbine karsi korkuyla karisik bir saygi barindirdigini gostermektedir.
Bu duygunun, ibadetleri titizlikle yerine getirme ve sosyal hayat1 Allah’in istedigi sekilde

planlama agisindan 6nemi biiyiiktiir.
2.2. Kur’an’da Giiven

2.2.1. Given Kavram

Giiven kelimesi Arap¢ada emin olmak anlamina gelen ol kokiinden gelmektedir.

ol kelimesi, goniil huzuru ve korkunun olmamasidir.}® Korku duygusunun olmadigy,
kisinin kendisini emniyette hissettigi halin adidir. Bazen de insana emanet edilen seylerin

ad1 olarak kullanilmaktadir.1’

Tiirkge’de giiven bir seye inanmaktan ona giivenmekten gelen rahat ettirici duygu

giiven duygusudur. Ayn1 sekilde tehlikede bulunmama, emniyet durumudur.2%®

109 0

o kelimesi ve onun kokiinden gelen kelimeler, tevhid,'®® atesten korunma,*

emniyet duygusu i¢ huzuru, 1! tasdik etme®!? gibi anlamlarda kullanilmaktadir.

104 Ziimer, 39/23.

105 Ahmed ibn Abdulhalim Ibn Teymiyye, Seyhu’l Islam Ibn Teymiyye Tefsiri, thk. Iyad b. Abdullatif b.
Ibrahim el Kaysi, ¢ev. M. Besir Aksoy, (Istanbul: Karinca Polen Yayinlari, 2017), 8:175.

16 Firgizabadi, “e-m-n”, 181; Ferahidi, 1:90.

107 Isfahani, “e-m-n”, 25.

108 fIhan Ayverdi, Misalli Biiyiik Tiirk¢e Sozliik, (Istanbul: Mas Matbaacilik, 2011), 1139.

109 Bk. Ahzab, 33/72.

110 Bk Al-i imran, 3/97.

111 Bk. Al-i Imran, 3/154; Ankebut: 29/67.

12 Bk, Yusuf, 12/17
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Yalnizca Allah’a inanip, giivenme gibi hususlarin gegtigi ayetlerin biiylik
cogunlugunu olusturmaktadir.!®  Bu ayetlerle inanclarinda olgunlasmis kisilerin
Ozelliklerine vurgu yapilmis ve tevekkiil etmenin mii’min olmanin sartlarindan oldugu

ifade edilmistir.

Yiice Allah peygamberlerin giivenilir olmasi1 ve kendilerini bulunduklari topluma
bu sekilde tanitmalarindan soz etmistir. Onlar kendilerine giivenilmesi gerektigini

hatirlatarak insanlar1 dogru yola ¢agirmislardir. ™

Allah’mn kullarina sagladigi imkanlar sinirsizdir ve ayetler bu konuya da vurgu
yapmistir. “Sebe halki ile bereketlendirdigimiz kentler arasina (her biri digerinden
goriilen) kentler olusturduk. Oralarda gidis gelisi belirledik. Oralarda gece giindiiz
giivenlik icinde dolagin.”*'® Ayetiyle peygamberlerinde yasadigi bazi kentlerin
giivenilirligine dikkat ¢ekilmistir. Bununla Allah kullarinin rahati i¢in her tiirlii imkani

hazirladigini ifade etmistir. 116

Kalp huzurunu ve korkudan uzak olmay: ifade eden giiven kelimesi ayetlerde
cogunlukla Allah’a iman etme, yalnizca O’na dayanip giivenme anlaminda kullanilmistir.
Bununla birlikte peygamberlerin giivenilir kisiler oldugu vurgulanmis, insanlar

arasindaki iliskilerin de giiven esasli olmas1 gerektigi anlatilmak istenmistir.

2.2.2. Dini Tecriibe Baglaminda Giiven Olgusu

Insanoglu dogdugu andan itibaren etrafindaki tiim canlilarla iletisim igerisindedir.
Kisinin kurdugu en basit iliskiden en karmasik iliskiye kadar detayli bir inceleme
yapildiginda en temel duygunun giiven oldugu goriiliir. Giivensizlik iizerine kurulan ve
insan1 siipheye diisiiren tiim iliskiler olumsuzlukla sonuglanir. Siiphe ise insani tiikketen,
psikolojik agidan yoran bir duygudur. Nitekim bugiinkii toplumsal iliskilerde yasanan
sikintilarin pek ¢ogunun giivensizlik kaynakli oldugu goriilir. Bu sebeple giiven

duygusunun kisinin hayatmin her aninda olmasi gerektigini sdylemek miimkiindiir.'*’

113 Bk, Al-i Imran, 3/73; Maide, 5/11, Tevbe, 9/129;

114 Bk. Suara, 26/178, 193.

115 Sebe, 34/18.

116 Bk, Sebe, 34/37.

17 Aylin Gorener, Giiven Sorumlulugu, (Yiksek Lisans Tezi, Istanbul Ticaret Universitesi, 2019), 6-7.
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Insanin sosyal ve psikolojik durumu diisiiniildiigiinde giivenmenin, kendisine
giivenildigini bilmenin biiyiik 6nem tasidigr goriiliir. Bunun yani1 sira gliven kavrami en
cok kisinin iman ve Islam dinine olan bagliligiyla ilgilidir. Allah kisinin kendini giivende
hissetme ihtiyacindan hareketle ona gerek duydugu huzura ulastirmanin yollarini
gostermistir. Ciinkii gercek imanmn, hedefi kisiyi saglam ve diri tutmaktir.!*® Allah
Rahman ismiyle canli ve cansiz ayrimi1 yapmadan tiim varliklara rizik bahsetmis, liitufta
bulunmustur. Bu bilingle yasayanlar ise korkularindan ve timitsizlikten kurtulmus olurlar.
Rahim ismiyle ise Allah, adil oldugunun gostergesi olarak ahirette sadece mii’minlere
merhamet edecegini bildirmistir.  Allah’in her iki ismi birlikte diislintildiigiinde
Miislimanim diyen kisi i¢in umutsuzluk kapisi tamamen kapanmistir. Cilinkii Allah,
Rahman ve Rahim isimleriyle kullar1 i¢in biiyiik bir giivenlik ¢emberi olusturmustur.

Kendisine inananlar icin diinya ve ahiret mutlulugu tasarlamistir. 11°

Hayatim1 Kur’an’in koydugu kurallara gére devam ettiren ve kirmizi ¢izgilerini
Islam cercevesinde belirleyen kisi igsel biitiinliigii yakalar. Inanci ve giinliik hayati
arasinda yakaladigi tutarlilik onun karakterini saglamlastirir. Biiyiilk hesap giinii
gelmeden Once kendini hesaba c¢eker ve yanlislarini diizeltir. Kendini kontrol etmeyi
basaran ve Rabbiyle olan iliskisini siirekli canli tutmak isteyen bu kisiler, inanglarindan
beslenirler. Rabbine giivenip dayanan insan, iizerine diisen goérevler hakkiyla yerine
getirir ve giicliniin yetmedigi seyden sorumlu tutulmayacaginin bilinciyle rahatlar. Bu

sayede Islam’1n hedefledigi toplumun olusmasina onciiliik edebilecek seviye ulasir.

Resulullah, cennete girecek kisilerin 6zelliklerinden bahsederken kisinin Rabbine
olan giiveninin belirleyiciligine vurgu yapmstir. “Ummetimden yetmis bin kisi hesapsiz
olarak cennete girecektir.” buyurdu. Bazi sahabe bunlar kimdir ey Allah’in Resulii diye
sordugunda Resulullah: “... Onlar ancak Rablerine giivenirler.”*?® buyurdu. Hadis
serifte sozll edilen giliven kelimesi Allah’a inanma anlamindadir.  Allah’a igtenlikle
inanmanin bile cennete gitmek icin yeterli bir sebep oldugunu ortaya koymaktadir. Ciinkii

giiven insanin duygu diinyasinin olmazsa olmazidir. Kisi birine giivendikge hayata, diger

118 Abdurrahman Kurt, ““ Sosyal Giiven ve Din”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 9/9( 2000),
227-289.

119 Sabri Akdeniz, “Allah’a Inananlar ile Inanmayanlar Arasindaki Fark”, Islam Medeniyeti, 8/1 (1968), 30-
31.

120 Miislim, “Tman” 94:373.
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insanlara ve kendine olan giliveni artar. Ancak kisiyi sonsuz mutluluga ulagtiran giiven,
Rabbine olan saglam inanciyla saglanir. Yasadigi hayatin gelip gegiciligini bilen, gergek
mutlulugu hedefleyen kisi Rabbine kosulsuz teslim olur. Dayanip giivendigi Rabbinin
giivenini, sevgisini kazanmak icin calisir, nefsine yenik diismekten sakinir. Bu sayede

cenneti hak eder. Bu hal kisinin Allah ile kurdugu karsilikl bir iletisim seklidir.'?*

Allah’a giivenmek O’na kosulsuz iman etmek ve O’na dayanmak seklinde iki
boyuttan olusur. I¢inde siiphe barindirmayan bir iman ise kul Allah iliskisindeki en
onemli boyuttur. “Iman edip diinya ve ahiret igin yararl isler yapanlara Allah ecirlerini
tam olarak verecek ve liitfundan onlara daha fazlasim da ihsan edecektir... ”*?* Kiyamet
giinii, kibirleri sebebiyle iman etmekten kacinanlar ile Allah’a samimiyetle inananlarin
da ayrilacag: giindiir.?® Bu ayet, inananlarm dosdogru bir yola eristirilecegini ve diinya

ve ahiret mutlulugunu yakalayacaklarini ifade etmistir.'%*

Allah’a iman etmeye davet eden ayetlerin bir kismi1 beraberinde Hz. Peygambere
Iman1 da vurgular. Bu baglamda Allah’a ve resuliine samimiyetle iman etmek kullarin

‘

bagislanmasi i¢in bir zorunluluk oldugu sdylenebilir. “ ...Allah’a ve iimmi peygamber
olan resuliine —ki o Allah’a ve O 'nun sozlerine inanir- iman edin ve O 'na uyun ki dogru
yolu bulasiniz. ' Bu ayetle kitap ehli Allah’a ve resuliine iman etmeye davet
edilmektedir. Ilahlik varliklar aleminin sahibi olan Allah’a &zgiidiir. Kainat onun
koydugu yasalara gore islemektedir. Insan kisiligini, Allah’in koydugu kurallara bagl
kalarak koruyabilir. Bu sebeple Allah’a, resuliine ve O’nun koydugu kurallara uymak

kisinin huzura ermesi igin tek ¢ikar yoldur. 1%

Allah’a giivenmek, 6nce O’na inanmayi sonrasinda ise islerini O’na havale etmeyi
gerektirir. Insanlarin birbirine giivendigi, sakinlik, huzur ve barisin egemen oldugu bir
toplumun temel ozelligi ilahi hiikiimleri uygulamaktir. Fakat esas nokta hiikiimlerin
ardindaki temel mesaj1 anlamaktir. Kisi, Allah’mn emirlerini yerine getirirken bunun en

dogru yol oldugu bilincini tagimalidir. Ciinkii Allah’a giivenip dayanan mii’min, ilahi

121 H. Tahsin Emiroglu, Esbdb-1 Niizul, 2:398.
122 Nisa, 4/173.

123 Zuhayli, Tefsiri’l Miinir 1:335.

124 Zemahseri, el- Kessaf, 2:186.

125 A’raf, 7/158.

126 Bulag, Kur’dn Dersleri, 3:340.
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hiikkmii 6ziimser, emirlerin kendisine ve topluma faydasi konusunda tereddiit etmez.'?’
“Mii 'minler ancak Allah’a giivenip dayanmalidir. % Islerin havale edilecegi, sorun ve
sikintilarin ¢oziimii i¢in bagvurulacak tek merci Allah’tir. Allah’a gergekten inanan kisi,
samimi duygularla Rabbine yaklastigi, en i¢ten haliyle ona s1gindig1 i¢in kendisini huzur
ve giivenin derinliklerinde bulacaktir. Bu igten siginma ve yakaris onun glinahlarinin

affedilmesini saglayacak, temizlenip arindikca felaha erecektir.!?®

Sadece Rabbine gilivenen ve tevekkiil halinde olan insan Onun miilkiiniin genis
oldugunu ve tasarruf yetkisinin sadece O’nda oldugunu, kendisinin ve diger tiim
insanlarin aciz oldugunu bilir.'* Onun koydugu hiikmii engelleyecek bir giiciin
olmadiginin farkinda olur. Dolayisiyla bu kisiler yardimi baska yerlerde aramazlar.
Isteklerini sadece Allah’a bildirirler. Bu hal yiice ve serefli bir makamdir. Acziyetini bir
baskasina gostermeyip yalnizca Rabbiyle paylasan kisi toplum tarafindan kendi kendine

yetebilen biri olarak vasiflandirilir.!3

Kulun Rabbine olan saglam inanci, kosulsuz giiveniyle her isini O’na havale etmesi
Rabbine olan yakinligini arttirir. Kendisinden gii¢lii bir varlikla kurdugu samimi iliski
kisinin inancindan aldig1 lezzeti arttirir. Yaraticisina duydugu giivenle 6zgiivenini

besleyen kisi, eristigi huzuru kaybetmemek igin her an tevekkiil halinde olur. 132

Giiven duygusunun ayetlerdeki genel kullanimi Allah’a iman etme ve O’na glivenip
dayanma seklindedir. Ancak Allah, kullarmmin bulundugu ortamda da giivende
hissetmesinin gerekliligine de dikkat ¢ekmistir. Sosyal bir varlik olan insanin kendini
giivende hissetmesi i¢in gerekli ortami saglamistir. “O zaman biz beyti insanlarin gidip

gelip ziyaret edecekleri bir makam ve giivenlik yeri yaptik...” ¥ &

yette gecen beyt ifadesi
genelde Kabe icin kullanilir. Hz. Ibrahim’in insa ettigi, giivenli ve huzurlu bir belde

olmasi dua ettigi Kabe, insanlarin yonelip namaz kildig1 ve ibadet ettigi bir yer haline

127 Bulag, Kur’dn Dersleri, 3:408. Simsek, Hayat Kaynagi Kur’dan Tefsiri, 2:336.

128 Al-i Imran, 3/160; Maide, 5/11.

129 Kuseyrd, Letdifu 'l Isdrat, 1:355.

130 fsmail b. Omer Ibn Kesir, Muhtasar Tefsiri Ibn Kesir, thk. Muhammed Ali es Sabuni, (Beyrut: Dar’iil
Kur’an’il- Kerim, 1981), 3:369.

181 Razi, et- Tefsir il Kebir, 15-16:97.

182 Zemahseri, el- Kessaf, 1:648; Kuseyri, Letdifi 'l Isdrdt, 1:355.

133 Bakara, 2/125.
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gelmistir. Burast put, necaset gibi her tiirlii pislikten arindirilmis, insanlarin huzur ve

giiven icinde istifade etmeleri istenmistir.!34

Allah’a duyulan giivenin gerekliligi ve bunun kul Rab iliskisindeki payin1 gosteren
ayetlerden hareketle, Allah’a gilivenin kullar i¢in huzur kaynagi oldugu soylenebilir.
Bunun yani sira Allah, kuluyla arasindaki iligkinin karsilikli glivene dayali oldugunu ifade
etmistir.  Yiice Allah kullarina duydugu giivenin bir gostergesi olarak ise insani
yeryliziiniin halifesi ilan etmistir. “Rabbin meleklere: “Ben yeryiiziinde bir halife var
edecegim.”*®® demisti. Bu ayetten Allah’in kullarina duydugu giivenle onlara bazi

sorumluluklar yiikleyecegi anlagilmaktadir.t%

Kisi giivensizlik duydugu kisiden ve ortamdan uzaklagma egilimi igerisinde olur.
Ciinkii icini kemirip duran siiphe duygusu onun mutlu olmasina, kendini huzurlu
hissetmesine miisaade etmez. I¢inde bulundugu huzursuzlukla karsi saldirtya gecme
istegi tasiyabilir. Bu duygu kisiyi gecimsiz, yasadigi hayattan muzdarip ve kendisine ve

etrafindakilere zorluk ¢ikaran bir insana doniistiiriir.}3’

Toplumsal baris ve huzurun devamliligimi hedefleyen islam dini, ayn1 sekilde
bireylerin i¢ huzur ve mutluluklarinin da devamliligini ister. Kendine giivenli bir sosyal
cevre olusturan insanoglunun ayni sekilde yaraticistyla da giivenli bag kurmasi istenir.
Stipheden uzak saglam bir inangla kul-Rab arasindaki giivenli iliskinin ilk adim1 atilmis
olur. Elinden gelen gayreti gosterip 1yi veya kotii tiim islerini Rabbine havale eden insan

bu davranisiyla giinliik hayatin sikint1 ve stresini asgari diizeye indirme imkani bulur.
2.3. Kur’an’da Korku

2.3.1. Korku Kavramm

Korku kelimesi kur’an’da ¢ogunlukla “havf” ve “hasyet” kavramlariyla ifade

edilmistir.

134 Zemahseri, el- Kessaf, 1: 318; Zuhayli, et- Tefsirii | Miinir, 1:269.

135 Bakara, 2/30.

1% Hiiseyin Atay, “Allah’in Halifesi: Insan”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 18( 1970), 71-80.
137 Halil Ibrahim Acar, “Ailede Sadakat Ve Giiven (Kur’an Ve Siinnet Baglaminda)”, Turkish Studies =
Tiirkoloji Arastirmalary: International Periodical for the Languages, Literature and History of Turkish or
Turkic, X11/29,(2017), 1-16
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Havf (—3): Sozliikte korkma, kaygilanma, istenmeyen bir durumun basa gelmesi,
hoslanilmayan bir durum karsisinda duyulan endise gibi anlamlara gelen bu kelime,
isteyip de elde edilmeyen sey karsisinda hissedilen durumu veya olmasi muhtemel bir
durumun kiside yarattig1 bastirici duyguyu®*® ifade eder. Bilinen, tahmin edilen bir
durumdan 6tiirii endiseli olmak, kotii bir seyin olmasini beklemek anlamina da gelir. Havf
kelimesi hem diinyevi hem uhrevi korkular i¢in kullanilir.*3® Bununla birlikte gelecekte
olma ihtimali bulunan olumsuzluklarin insanlar tizerinde biraktig1 etkiyi anlatan yerlerde
de havf kelimesi korku, endise anlaminda kullanilmistir. Istenen sevilen bir seyin elden
kagmas: diisiincesiyle kaygilanma havf ile ifade edilmistir.!®® Havf kelimesi korku
anlaminin yani sira Allah’in istedigi gibi bir kul olmama endisesini, inan¢ ve ibadetler
noktasinda kiginin yasadigi mahcubiyeti ifade etmesi sebebiyle psikolojik yonii oldugu

soylenebilir. 14

Hasyet (83):  Korku anlaminda kullamilan bu kavram ayni zamanda bilmek
manasini da tasir. Hasyet, hiirmet ve saygiyla karisik endise igeren bir korkudur. Kulun
giinahlar1 sebebiyle duydugu mahcubiyet ve endiseyi ifade eder. Kisinin ¢okca saygi
duydugu ilah hakkindaki bilgisinin bir tezahiiriidiir.'*> Beklemek, ummak, Allah’a sayg1

duyarak onun rizasmn isteme anlamlarna da gelir.1*3

Korku gelecekte yasanacak bir olaydan 6tiirii kalbin ¢arpmasi, kisinin tedirginlik
hissetmesi inang ve bilingle olusan kaygilanma durumudur.** Beklenen ve hosa gitmeyen
bir seyden dolay kalbin sikint1 iginde olmasi halidir. 2*° Felsefi agidan korku olabilir

sanilan bir kotiiliigiin uyandirdigi sindirici duygu seklinde tanimlanabilir, 46

Havf, hasyet, vecel, rehbet, gibi korku anlamina gelen kavramlar Kur’an’da siklikla

gecmektedir. Ayetlerde Allah, mii’minlerden yalnizca kendisinden korkulmasini

138 Tbn Manzur, “h-v-f*, 1: 245; Orhan Hangerlioglu, Felsefe Ansiklopedisi, (Istanbul: Remzi Kitapevi,
1977),

199 fsfahani,  h-v-f, 161.

140 Ciircani, “h-v-f’, Ebu’l Hasen Ali b. Muhammed b. Ali es Seyyid es Serif, et- Ta rifat, (Beyrut: Dar’el
Kitabii’l Arabi, 2002), 87.

141 {s]am Ansiklopedisi, “h-v-*, 14/529.

142 {sfahani, « h-s-y”, 148.

43 {bn Manzur, “ h-g-y” 1: 1091.

144 Ahmet Baydar, Kur’an A¢isindan Korku ve Biiyii, Beyan Yayinlari, 34, Istanbul, 1999.

145 imam-1 Gazali, Thyau Uliimi’d- Din, terc. Ahmed Serdaroglu, (Istanbul: Bedir Yayinevi, ts), 1:294.

146 Orhan Hangerlioglu, Felsefe Ansiklopedisi, (Istanbul, 1993, 1-5), 3/316.
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istemektedir.*’ Korku ile ilgili diger ayetlerde Allah ¢ikis yolu gosterdigi, giinahlarini
orttiigii ve miikafatlandirdig: kisilerin kendisinden korkanlar oldugunu vurgulamistir.148

Korku ve hiiziinden uzak olacak kisiler de ayn1 sekilde ayetlerin konusu olmustur.'4°

2.3.2. Dini Tecriibe Baglaminda Korku Olgusu

Korku kavrami beklenmedik bir zamanda beklenmedik bir sekilde gergeklesen bir
durum karsisinda zihnin yogunlagmasi halidir. Yahut ne oldugu bilinen ancak siddeti ve
derecesi hakkinda kisinin fikir yiiriitemedigi durumlarda hissedilen duygudur. Yogun,
tehlike igeren, kisinin caninin yanmasindan endise ettigi durumlarda renk soluklugu
siddetli kalp ¢arpintisi seklinde cereyan eden giiclii histir. Varolusgu terapistlere gore
korku duygusu bireyin gelisimi i¢in en énemli kaynaktir. Ciinkii korku ve endise hali
kisinin 6liimle yiizlesmesini saglayan gii¢lii ve etkili bir duygudur. Kisinin en giiglii
savunma mekanizmalarindan biridir. Ciinkii birey korkuyla birlikte basina geleceklerden
haberdardir. Sadece gerekli onlemi almasi gerekmektedir. Bu vesileyle yasama yon
veren, baslangi¢ta yogun ve yorucu olmasina ragmen sonraki siiregte psikolojik agidan
giiclendiren bir duygudur. Korku duygusu kontrol edilebilir bir sekilde kullanildiginda

ise kisiye pek cok fayda saglamasi miimkiindiir. >

Kisi yasadigi yogun ve sarsict duygu sonrasi acizligini hisseder. Bu acizlik
duygusuyla birlikte kendisine bir siginak arar. Caresizligini unutacagi, sakinlige
kavusacagi en biiyiik varlik ise Allah’tir. Bu sebeple korku, bireyin deneyimleyecegi en
onemli dini tecriibelerden biridir. Korkuyla yasanan dini tecriibe bireye sakinlik ve
dinginlik kazandirir. Sosyal hayatin dogurdugu karigikliktan ve gegici heveslerden

arinmasina vesile olur. Allah’in biiyiikliigii ve giicii karsisinda yasadigi acizlik hissiyle

147 Bk Al-i imran, 3/175.

148 Bk. Talak, 65/2,5

149 Bk. Bakara, 2/38, 277.

15 Omer Ekinci, Islam Tasavvuf Kiiltiiriinde Havf ve Recanin Tasavvufi Yonii, Psikolojik Yénii ve Dindarlik
Gelisimine Katkusi, (Yiiksek Lisans Tezi: Firat Universitesi, 2018), 137; Ibrahim Siiriicti, Kur’dn Ayetleri
Isiginda Havf ve Reca, (Doktora Tezi, Yiiziincii Y1l Universitesi, 2015), 64; Fatos Su Ozkaratas, Havf,
(Yiiksek Lisans Tezi, Beykent Universitesi, 2014), 2.
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iman1 kuvvetlenir. Bu a¢idan korku kisiyi imana davet eden veya sahip oldugu imani

kuvvetlendiren bir duygudur. !

2.3.2.1. Allah’1n Azabindan Duyulan Korku

Kul olarak insana diisen gorevlerden biri Allah’1 gerektigi sekilde anlamaya
calismaktir. Kulun Rabbine duyucagi korkunun mahiyeti incelediginde konunun son
derece hassas oldugu goriiliir. Rabbiyle saglikli iliski kurmak isteyen kisi onun rahmet
yonii kadar kahhar yoniinii de dikkate almalidir. Tutum ve davranislarina bu dengeyi
dikkate alarak yon vermelidir. Miisliiman’in Allah ile olan iliskisinde korku ve iman

terazisi dengeli olmak zorundadir. 1°2

Giindelik hayatin akisi i¢inde yasadigi bir durumdan etkilenip korkuya kapilan kisi
hayatina miidahale eden bir giiciin oldugunu, o giiciin kendisini derinden sarsmaya
yeteceginin farkinda olur. Dolayisiyla Allah’in gazabinin diinyadaki yansimalarini goriip
ahirette bunun kat kat fazla olacagini fark eden insan, hayatina ¢eki diizen verme

noktasinda gayretli olur.'®

Korku duygusu kisiyi iman etmeye davet etmenin yaninda iman ettikten sonra
hayatina ¢ekidiizen vermesini saglar. Havf bu anlamda kisi i¢in biiylik bir otokontrol
mekanizmasidir. Allah’in azabmin bilincinde olan mii’min davranislarini buna gore
sekillendirir. Bu sebeple korku Kur’dn’da islenen ve iizerinde durulan hususlardan
biridir.*>

Tasarlad1g1 bir isin sonucunda kendisini ciddi bir cezanin bekledigini bilen kisi, 0
davranig1 hayata gecirmede temkinli olur. Allah’in azabindan haberdar olan kisiler de
davraniglarinda yaraticinin belirledigi kurallara uymaya 6zen gosterirler. Bu sebeple
Kur’an’da cehennem azabi ve kiyametle ilgili ayetler sayica fazladir. Azap belirten

ayetlerin yaninda Allah kullar1 i¢in hazirladigi miikafatlardan da siklikla bahseder.

151 Kasapoglu, “Bir Dini Tecriibe Olarak Kur’an’da Hus(”, 179; Ekinci, Islam Tasavvuf Kiiltiiriinde Havf
ve Recanin Tasavvufi Yonii, Psikolojik Yonii ve Dindarlik Gelisimine Katkisi, 143; Siiriicli, Kur’'dn
Apyetleri Isiginda Havf ve Reca, 55, 91.

192 Siiriicii, Kur'dn Ayetleri Isiginda Havf ve Reca, 93.

158 {smail Hilmi Bilgi, Kur'dn’a Gére Korku, ( Yiiksek Lisans, Ankara Universitesi, 2000), 79-82; Kazan,
Kur’dan’in Korku Olayr ile Insana Yaklasimi, 64.

154 Murat Siiliin, Kur’dn Ne Diyor Biz Ne Anliyoruz, (Istanbul: Ensar Yaymlari, 2016), 184; Ekinci, Islam
Tasavvuf Kiiltiiriinde Havf ve Recamin Tasavvufi Yonii, Psikolojik Yonii ve Dindarlik Gelisimine Katkis,
14.

35



Miikafat veya cezadan hangisini hak edecegi ise kulun iradesine baglidir. Allah kullarini
ebedi azaptan ebedi kurtulusa ulasmanin yollarin1 agikca ifade etmektedir. Odiil ve ceza

sisteminin uygulanmasi ise Allah’in kullariyla iliski kurma yontemlerinden biridir. **°

Tim insanlig1 bekleyen en biiyiik, sarsict ve dehsetli olay kiyamettir. Kur’an’da
betimlenen kiyamet sahnelerini duyup o giinden endise duymamak miimkiin degildir.
Fakat bu endiseli durumda bile hiizne kapilmayan insanlar vardir. Onlar gelecekten endise
duymadan kalplerinde sadece Allah korkusuna yer verenlerdir. “O en biiyiik korku bile
onlart iizmez... "% Ayette sozii edilen kisilerin kiyamet giinii yasadiklar1 korku onlart
hiizne ve umitsizlige sevk edecek bir korku degildir. Hiizne sebebiyet verecek korku,
kiyametin dehseti, cehennem azabi, Allah’in hosnutlugundan uzak olma gibi faktorler
onlar etkisi altina almayacaktir. Cilinkii onlar diinyada kendilerine diisen gorevi en iyi
sekilde yerine getirmenin rahatligina sahiptirler. Bununla birlikte Allah’in disinda bir
seyden korkmamanin, gergek ve dogru duyguyu yasamis olmanin hissettirdigi hal onlar1

kiyametin hiizniinden kurtarmaktadir.>’

Kur’an’da cehennem, dereceleriyle, katmanlariyla, orada yasanacak gesitli azap
tiirleriyle birlikte pek ¢ok ayete konu olmustur. **® Yiice Allah bu Ayetlerle kullarin ahiret
hayatina kars1 hazirlamaktadir. Bagslarina gelecekler konusunda bilgi sahibi olmalar

saglanarak onlardan gerekli hazirliklar1 yapmalar1 istenmektedir.>®

Omer b. Hattab’tan (r.a) gelen bir rivayete goére Hz. Peygamber; “Allah’in
kullarindan bir takim insanlar vardwr ki enbiya degiller sehitler de degiller ama kryamet
giintinde Allah katindaki makamlarindan dolayi onlara nebiler ve sehitler imrenerek
bakacaktir." buyurmustur. Bunlar kimler? Ne gibi haywrli amel yapmislar bize bildir
denildiginde Resulullah: Bunlar bir kavimdir ki aralarinda ne akrabalik ne de ticaret ve
is iligkisi olmaksizin Allah ruhu ile Allah da sevisirler. Vallahi yiizleri bir nur ve kendileri
de nurdan birer minber iizerindedirler. Insanlar korktuklari zaman bunlar korkmazlar,

insanlar mahzun olduklar: zaman bunlar hiiziinlenmezler.*®® demis, ardindan “Allah’in

155 Cengiz, Kazan, Kur’an’in Korku Olayi ile Insana Yaklagimi, (Yiiksek Lisans Tezi, Cukurova
Universitesi, 2002), 67.

16 Enbiya, 21/103.

157 Bulag, Kur’'dn Dersleri, 4:624.

158 Nisa, 4/10, Lokman, 31/21, Karia, 101/10-11, Mii’min, 40/71, Vakia, 56/42, Nebe, 78/24-26...

159 Siiriicii, Kur 'dn Ayetleri Isiginda Havf ve Reca, 101-103.

160 Yunus, 11/62.
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»161

dostlart tizerine korku yoktur ne de onlar mahzun olurlar. ayetini okumustur. Bu

kisiler Allah’1 kendilerine dost bilip bu dostluga zarar verecek davraniglardan kagindiklar

icin Allah onlar1 cennetle miijdelemis korku ve iiziintiiden uzak tutmustur. 62

Yaraticinin disinda bir canliya, nesneye duyulan korku kisinin Allah’tan yeterince
korkmadiginin gostergesidir. Ayet bu kisilerden “Onlar gormedikleri halde Rablerinden
korkarlar, kiyamet saatinden de titrerler.*®® seklinde soz eder. Ayet “Allah’mn azabimi
gormedikleri halde ondan korkarlar” veya “kimse tarafindan goriilmedikleri yerlerde dahi
Allahtan  korkarlar” seklinde agiklanmaktadir. Insanin  bes duyu organiyla
tanimlayamadig1 bir seye kars1 derin bir korku duymasi 6vgliyli hak edecek niteliktedir.
Ayni1 sekilde insanin bir bagkasi tarafindan goriilmedigi bir yerde bile Allahtan korkmasi
ve davranislarini ona gore sekillendirmesi 6vgiiyii hak etmektedir. Bu kisilerin i¢indeki
hasyet son derece saglam ve yerlestigi kalbe tutunan bir duygudur. Kiyametin dehseti

onlara sadece Allah’m azabini hatirlatmaktadir. 164

Peygamberler kullara Allah’in azabini hatirlatarak onlar1 korkutup bu sekilde 1slah
etmeye calismislardir. “ Andolsun Nuh'u kendi kavmine peygamber olarak génderdik de
‘Ey kavmim Allah’a kulluk edin, sizin icin o’ndan baska hi¢bir ilah yoktur. Siiphesiz ben
Sizin adiniza biiyiik bir giiniin azabindan korkuyorum’ dedi.*®® Ayette bahsedilen biiyiik
giinden maksat kiyamet giiniidiir. Insanin diisiince ve davranislarmin sorumlugunu
almasinda eylemlerinin sonucunda karsisina ¢ikacak olumsuzluklarin biiyiik pay1 vardir.
Azap, siddetli ceza gibi durumlar s6z konusu oldugunda insanin eylemleri karsisindaki
vurdumduymazlik durumu son bulur. Hareketlerini kontrol etme egilimi gosterir.
Peygamberler bu yontemi kullanarak insanlar1 zor durumda birakmak, onlarin ruh
hallerini olumsuz etkilemek istemezler. Sadece Allah’in azabini hatirlatarak onlar1 dogru
yola sevk etmeye galisirlar. insanlari, korku duygusundan faydalanarak Allah’in rizasina

tesvik etmeye ¢alismak siklikla kullanilmadigi takdirde son derece faydalidir. 1%

161 Enbiya, 21/49.

162 Blmalily, Hak Dini Kur’dn Dili, 4:2732; Zuhayli, et Tefsirii’l Miinir, 6:195.

163 Enbiya, 21/49.

164 Bulag, Kur’an Dersleri, 4:607. Taberi, Mahmut Toptas, Kur’an-1 Kerim Sifa Tefsiri, (Istanbul: Cantas
Yaynlari, 1997), 5:151.

185 Araf, 7/59.

166 Murat Kayacan, Kur’'dn’da Hz. Nuh 'un Toplumsal Islah Cabalari, (Istanbul: Ekin Yaymlari, 2015), 66-
67.
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Diinya hayat1 basladigi andan itibaren kisi i¢in sinav yeridir. Bir imtihanda
kazananlarin 6diillendirilmesi ve kaybedenlerin cezalandirilmasi ise olagandir. “Ey iman
edenler! Allahtan sakinin ve herkes, yarina ne hazirladigina baksin. Allahtan sakinin,

ciinkii Allah, yaptiklarinizdan haberdardir”*®

ayetiyle Allah, kisiden hazirliklar1 tam
yapmasini istemisti. Ayet kisiyi ahiret hayatmin olumsuzluklariyla korkutmadig: gibi ici
bos bir ferahliga stiriklememektedir. Kisi iman ve korku dengesini tutturdugu takdirde

hiisrana ugramaz. Her anin1 bilen Rabbine kars1 mahcubiyet yasamaz.

Azap gorme fikri kulun ibadetlerine 6zen géstermesine, iman ve inang noktasindaki
eksiklerini tamamlamasina yardimci olur. Allah’in azabindan korkan kul O’na siginir ve
O’na yakinlagmanin yollarin1 arar. Allah’in kullarina azap edecegini ifade etmesi
kullarmi kendisine siginmaya davet ettigini de gostermektedir. Kul aklin1 kullandig

takdirde Allah’in azabini kendi yararina doniistiirebilir.

2.3.2.2. Allah’1in Zatina Duyulan Korku

Korku, insanin dogumundan baslayip hayati son bulana kadar devam eden oldukca
giiclii bir duygudur. Bu durum basta negatif bir 6zellikmis gibi goriinse de aslinda insanin
Allah’a yaklagmasi acgisindan oldukc¢a dnemlidir. Kisinin asil korkusu her seye diledigi
an, diledigi sekilde hiikkmeden Allah’tan olmalidir. Kiginin Allahtan korkmasi O’na olan
sorumluluk duygusundan ileri gelmektedir. Allah’in kullarindan yerine getirmesini
istedigi gorevlerin yaninda sonsuz gili¢ sahibi oldugunu vurgulamasi kullari O’ndan

cekinmeye davet etmektedir. 168

Korku duygusu her ne kadar insan1 huzursuz etse de kisiye pek ¢ok faydasi da
bulunmaktadir. Gii¢lii bir duygu olmas1 sebebiyle insan1 diisiinmeye, hatalarindan ibret
almaya yonlendirmektedir. Insan1 Allah’a yaklastiracak her sey degerlidir. Korku da

kisinin Rabbiyle arasindaki iliskiyi kuvvetlendirme acisindan 6nemlidir.*6°

Yaratilan her seyin var olusunun bir sebebi vardir. Korku duygusunu kalplere

yerlestirerek kullarina bir seyler hatirlatmay1 amaglamistir. O, kullarina boylesine giiclii

167 Kalem, 68/35.

168 Mehmet Gozel, Kur’an’da Havf Kavrami, (Yiiksek Lisans Tezi, Necmettin Erbakan Universitesi,2013)
79.

189 fmam Gazali, Ihydu Uliimi’d- Din,1:294.
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ve sarsict bir duyguyu yasatarak onlart kendisine ¢ekmek istemektedir. Ciinkii Allah
hayrin da serrin de bizzat kendisinden geldigini defalarca vurgulamis,*’® kullarindan
sadece kendisinden korkmalarini istemistir. “Eger Allah sana bir zarar dokundurursa,
onu yine O’ndan baska giderecek yoktur. Eger sana bir hayir dilerse, O ’nun keremini
geri ¢evirecek de yoktur. O, hayrini kullarindan diledigine erigtirir. O, bagislayan ve

"1l Bu ayetle Allah kullarindan kendisinin disinda hi¢ kimseye

esirgeyendir.
yalvarmamasi gerektigini hatirlatmistir. Onun disinda hi¢ kimsenin kimseye zarar
veremeyecegi distlniildiigiinde Allah’in bu istegini yerine getirmek kullarin en biiytlik
gorevlerinden olmalidir. Yiice Allah, zararin sadece kendisinden geldigini hatirlatarak
kalplere yerlestirdigi korku duygusunun kullar tarafindan akillica kullanilmasini

istemistir.'"2

Allah’in zatindan korkmak O’nun makaminin yiiceliginden korkmak demektir.
Allah kullarindan bagka bir canlidan veya bir giigten degil bizzat kendisinden
korkmalarini istemistir. Bunu “Rabbinin huzurunda durmaktan korkan kimselere iki
cennet vardir.”'"® Ayetiyle ifade etmektedir. Geleceginden kusku bulunmayan hesap
giinii insanlarin sorumsuz ve kontrolsliz yasamalarina engel olmaktadir. Kisinin helali
haramdan, dogruyu yanlistan ayirmasi ahiret hayatinin varligina inanmasiyla
miimkiindiir. O giin Allah’in hognutlugunu kazanmamaktan korkan, o anin dehsetinden
iirken ve diinya hayatin1 Rabbinin koydugu kurallara gore siirdiiren kisi ise cennetle

odiillendirilir. 14

Yaraticidan korkmak inanan herkesin yasadigi ortak bir duygudur. Allah korkusu
kisinin herhangi bir canlidan korkmasi gibi bir korku degildir. Ciinkii insan korktugu
seylerden kaginma egilimi gosterir, bu korunma i¢giidiisiiniin dogal bir sonucudur. Fakat

kisi Allah’a duydugu korkuyla O’na daha ¢ok yaklasma ihtiyaci hisseder.!’

170 Nisa, 4/78; Yunus, 10/107.

171 Yunus, 10/107.

172 Silleyman Ates, Yiice Kur'an’in Cagdas Tefsiri, 4:256.

173 Rahman, 55/46.

174 Hacer Celik, Kur’an-1 Kerim 'de Havfve Hasyet, ( Yiiksek Lisans Tezi, Necmettin Erbakan Universitesi,
2010), 41; Zuhayli, et- Tefsir il Miinir, 14:192; Mevdudi, Tefhimu’l Kur’dn, 6:83.

175 Mansur Gékcan, “ Havf ve Reca (Korku ve Umit) Dengesi, Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 16/2. (2016): 171-193.
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Kisginin Rabbinden korkmasi onun giinahkar bir kul oldugunu gostermez.
Peygamberlerin Allah’tan en ¢ok korkan kisiler oldugu g6z 6niinde bulunduruldugunda
bu durum daha iyi anlasilir. Peygamberlerin yani sira giinahsiz olan ve tek gorevleri
ibadet etmek olan melekler de Rablerinden ¢ekinmislerdir. “Ustlerindeki Rab lerinden
korkar ve kendilerine ne emredilirse onu yaparlar.”*’® Melekler ibadetlerini saf ve temiz
duygular icinde sirf Allah’in hosnutlugunu kazanmak i¢in yaparlar. O’nun biiyiikliik ve
yiiceligini devamli ifade ederler. Herhangi bir sorumluluklar1 yoktur, giinah da

islememelerine ragmen Allah’tan korkarlar. Bu onlarin Allah’a duyduklar1 sayginin bir
ifadesidir.t”’

Allah’a duyulan korkuyla kisi Ona itaatsizlikten sakinmali, her zaman iyi ve dogru
olan1 yapmaya caligmalidir. Gilinahtan sakinmayan, yanlisinda 1srar eden kisinin Allah
korkusu tasidigin séylemek zordur. 1’8 Bu sebeple Allah korkusu ve biling arasinda siki
bir iligki vardir. Kisi Allah’tan neden korktugunu bilmelidir. Sonrasinda korkusuyla bas

etmenin, bu duyguyu en giizel sekilde kullanmanin yollarin1 aramalidir. 17

Imam Gazali’ye gore Allahtan korkmanm iki gesidi vardir. Bunlardan birincisi
Allah’mn azabindan korkmaktir. Ikincisi ise Allah’in zatindan korkmaktir. Bu korku
alimlere has bir korkudur. En istiin dereceli korku da budur; ¢iinkii kisiye yakisan
Allah’m bizzat kendisinden, sevgisini kaybetmekten, ondan uzaklagmaktan, kalbinde

Allah’a yer vermemesinden korkmaktir. 8

Allah korkusu ve Allah sevgisi birbiriyle iligkili kavramlardir. Rabbiyle kurdugu
bagi koparan insan, kendisini yeryiiziiniin mutlak hakimi oldugunu iddia edebilir. Giig ve
yetenek bakimindan {istiin oldugunu diisiinen insan belki de sinirlarim1 asacak, kontrol
mekanizmasint kaybedecek ve toplumda huzursuzluk c¢ikaran biri haline gelecektir.
Fakat korku duygusuyla ilgili bilinmesi gereken en 6nemli husus, bu olgu yaraticidan

beslendiginde insan1 kétiiliikten alikoyar ve onun otokontrol mekanizmasini gelistirir.

176 Nahl, 16/50.

7 Gozel, Kur’dn’da Havf Kavrami, 80.

178 fsmail Hilmi Bilgi, “ Kur’an’da Korku Olgusu Neden ve Nasil Kullanilmustir” Balikesir Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/2. (Aralik 2015): 229-251.

179 Gokean, “ Havf ve Reca (Korku ve Umit) Dengesi, 171-193.

180 fmam Gazali, Ihydu Uliimi’d- Din, 294.
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Asirtya kacan duygu ve heyecanlarini frenlemesini saglar. Bu sayede kisi, Allah’in

sevdigi ve Allah’1 seven bir kul olma yolunda emin adimlarla ilerler.'®!

Allah’a duyulan korku insami telasa diisiiren, hataya sevk eden, ne yapacagini
bilmez halde birakan bir duygu degildir. Tam aksine bu duyguyla insanin nefsinde, diinya
ve ahiret hayatiyla alakali diisiincelerinde tazelenme meydana gelir. Karakterini
saglamlastirir, ona daha 6ncekinden farkli bir IslAmi bakis agis1 kazandirir. Kimi zaman
yasanan korku halinin 6diilii, kisinin Rabbiyle arasindaki perdeyi kaldiracak kadar

biiyiiktiir.*8?

Allah korkusunun insan hayati i¢in 6neminden bir tanesi de bu kisilerin Allah’in
disindaki hi¢ bir seyden korkmamalaridir. Ciinkii Allah mii’'minlerin kendisi disindaki
seylere kars1 korkusuz olmalarini istemistir. “A¢in goziiniizii! Allah’in dostlart iizerine ne
Korku vardir ne de onlar mahzun olurlar. Onlar ki iman etmis Allah’a karsi gelmekten
sakinmislardir. Onlara diinya hayatinda da ahiret hayatinda da miijdeler vardir... "%
Ayeti, Allah korkusunun her korkuyu sildigini dolayisiyla insanmn kalbinde baska
korkuya yer olmayacagini miijdelemektedir. Ayette gegen veli (Allah dostlar1) kelimesi
Allah’in ihsanmin, lituf ve merhametinin durmaksizin {stiine indigi kimselere
denilmektedir. Onlarin bir diger 6zelligi de korkudan uzak olmalaridir. Cilinkii korku
sevilen bir seyin yitirilmesini ve gelecekte yasanabilecek olast kotii durumlar igeren bir
duygudur. Fakat tek istegi yaraticisiyla olan iligkisini canli tutmak olan duygu, kalp ve

diisiincelerinin merkezine Allah sevgisini yerlestiren bdylesine 6zgiin ve seckin kisiler,

tiim korkulardan uzaktirlar. 184

Allah’in inananlara bahsettigi en biiyiikk nimet mutluluktur. O, her firsatta iman
edenlerin diinya ve ahirette derin bir huzur ve mutluluga erisecegine vurgu yapmuistir.
“Artik ne zaman benden size bir hidayet gelirde kim ona uyarsa, onlara hi¢cbir korku
olmayacak, hic de iiziilmeyecekler.”*® Hz. Adem kissasindan sonra gelen bu ayetteki

hidayet kelimesinden maksat elgi ve kitaptir. Korkulardan emin olmak, peygamberlere ve

181 Bilgi, Kur’dan’a Gore Korku, 65-73; Kazan, Kur’an’in Korku Olay: ile Insana Yaklasimi,64; Gozel,
Kur’dan’da Havf Kavrami, 75-91.

182 Bilgi, Kur’dn’a Gore Korku, 65-72.

183 Yunus, 10/62-64.

184 Kuseyri, Letdifu’l Isardt, 2:372; Bulag, Kur’dn Dersleri, 3:636; Ates, Yiice Kur’an'in Cagdas Tefsiri,
4:238.

185 Bakara, 2/38
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onlara indirilen kitaplara uymakla iliskilendirilmistir. Peygamberin rehberligiyle hayatina
cekidlizen verenler, Allah sevgisiyle olgunlagsmis, benliklerinden siyrilmig, manevi
olgunlugu erismis, sabir ve teslimiyetin 6nemini kavramis kimselerdir. Bununla birlikte
biiyiik sikint1 ve huzursuzluk olan giinah islemekten de uzaktirlar. Onlar Allah’in istedigi
gibi giinahsiz bir hayat yasayarak Rableriyle olan baglarim1 kuvvetlendirmislerdir. Bu
giiclli bag vesilesiyle Allah onlar1 koruma altina almis, giinah islemekten korumustur.
Boylece kalplerinde diinyalik seylere duyulan korkudan eser kalmamistir. Ciinkii onlar
ellerinden alian seylerin yerine Rableri tarafindan daha iyisinin verilecegini bilirler.
Onlarin tek korkusu Rableriyle kurduklar1 bagi kaybetme korkusudur. Bir peygamber
olarak Hz. Adem’in isledigi giinah sonucu yasadigi pismanlik ve korku durumu

anlatilarak mii’minler uyarilmistir. 8¢

Kisiyi hosnut eden duygularin yaninda onu tedirgin eden ¢ikmaza sokan duygular
da bulunmaktadir. Korku da bunlardan biridir. Fakat yerinde ve olmasi gerektigi gibi
kullanilan her sey insanoglunun faydasinadir. Diinyevi seylerin kaybindan korkmak
yerine Allah’in sevgisini kaybetmekten korkmak kisiyi diger tiim korkulardan uzak

tutacagi gibi onun Miisliiman kimligine uygun bir hayat yasamasini saglayacaktir.

Kiginin diinyevi korkulardan kurtulmasi, huzurlu ve dingin bir hayat yasamasi ise
kalbinde sadece Allah korkusunun olmasiyla miimkiindiir. Allah korkusu tiim korkularin
panzehridir. Kisi Rabbine duydugu korkuyla O’na yakin olma firsat1 yakalarken giiven
ve emniyet icerisinde olur. Korku duygusu Allah’in kullarina kurdugu iliskide en temel
baglardan biridir. Kisi bu duygusunu kontrol edebildigi ve dogru yere yonlendirebildigi

takdirde diinya ve ahiret mutluluguna erisecektir.
2.4. Kur’an’da Zikir

2.4.1. Zikir Kavrami

Sozliik anlamu itibariyle zikir bir seyi telaffuz etmek, ezberlemek, muhafaza etmek,

bir seye yonelerek onu okumak, anlamak, giizel bir sekilde 6vmek, bildigimiz seyleri

18 Zemahseri, el- Kessaf, 1:257; Zuhayli, et- Tefsirii’l Miinir, 1:120; Muhammed Abduh, Resit Riza,
Tefsiru’l Mendr, 1:235.
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siirekli akilda tutmak anlamlarina gelir.!¥’ Bu kelimeyle insanin bir seyi kalbinden
gecirmesi de kastedilir.!®® Zikir unutmanin ziddidir.!8® Bazen de zikir, hatirlamak, hatirda
tutmak, bir seyi dile getirmek, soylemek kavramiyla ifade edilir.'*® Bu sebeple bir seyin

kalbe veya dile gelmesine zikir denilir.*%!

Zikir, Kimi zaman var olan bilginin hatirlanmasini, Kimi zaman da bir seyin kalpte
hazir hale gelmesini ifade eder. Zikrin kalple ve dille olmak tizere iki ayr1 kisma ayrilmasi
bu sebepledir. Zikir bir seyin zihnimizde mevcut olmasini istemekle birlikte onun
anlamlar1 lizerinde tezekkiir etmek yani tizerinde diisiinmek demektir. Elde olan bilginin

unutulmamak iizere hafizada siirekli canli tutulmasini da kapsamaktadir.%?

Kur’an’da zikir kokleriyle birlikte 274 yerde gegmektedir. Hatirlamak®®®, anmak!94,
diline dolamak!®, itiraf etmek!% gibi anlamlarda kullanilmaktadir. Genel olarak zikrin
Kur’an’1 Kerim’deki kullanimlarina bakildiginda ise Allah’1 anmak tizere sGylenmesi ve

yapilmasi tavsiye edilen sozlii ve ameli davranislarm tiimiidiir.1%’

Zikrin Kur’an’t Kerim ve sozliik anlamlar1 ortiismekle birlikte Kur’an zikir
kavraminin anlam alanmi daha da genisleterek 6zel anlamlar da kazandirmistir.
Unutmamak anlammna gelen zikir Kur’an’da Allah’t, onun emir ve yasaklarini
unutmamayi, onunla biitiinlesmeyi, her is ve durumda O’na yonelmeyi ifade etmektedir.

Kisaca zikir insan sevap kazandirma amellerin genel adidir. 1%

Genel anlamda zikir, kisinin elinde her tiirli imkan ve firsati buldugu halde

Rabbinin hosnutlugunu kazanmak agisindan kétiiliikten kagmasidir. Kisinin ibadetlerinde

187 Ebu Abdurrahman el-Halil b. Ahmed b. Amr b. Temim Ferahidi, Kitabul-Ayn, “z-k-r”, (Beyrut: Daru’l
Kiitiib el [lmiye, 2003), 2:73.

188 fsfahani, “z-k-r”, 179.

189 Ebu’l Hiiseyin Ahmed b. Faris b. Zekeriyya, Mu’cemu Mekdyisii’l Liiga, nsr. Abdiisselam Harun,
Kahire, 1969-1972, 2: 358.

19 Ebu’l Feyz Muhammed el Murtaza, b. Muhammed b. Muhammmed b. Abdirrezzak el Bilgrami el
Hiiseyni Zebidi, “ z-k-r”, Tdc ‘iil- Arus, (Beyrut: Daru’l Fikr, 2005), 4:440.

191 fbn Manzur, “ z-k-r, 2: 1386.

192 Musa Bilgiz, “Kur’an’da Zikir Kavrammin Anlam Alan1” Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 25, (2006): 205- 233,

193 Bakara, 2/40.

194 Mii’min, 40/44.

195 Enbiya, 21/36.

19 Bakara, 2/40; En'am,6/69; A'raf, 7/201; Ra'd, 13/19; Ibrahim, 14/5; Kehf, 18/63; Meryem, 19/16

197 Thsan Kahveci, Kur’'dn’da Zikir Kavrami ve Boyutlari, (Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi,
1995), 28.

198 Elmalil1, 1:540-543.
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gafletten, gosteristen ve riyadan uzak olmasidir. Bu anlam g¢ercevesinde zikrin sadece
dille yapilmay1p insanin tiim davranislarina yansimasi gereken bir hal oldugunu sdylemek
miimkiindiir. Her sart ve durumda Allah’1 zikretmek, O’nun bizi gozetledigi bilincini

tasimak ve davranislar1 bu bilince gore sekillendirmek zikrin en iist boyutudur. 1%

2.4.1.1. Dini Tecriibe Baglaminda Zikir Olgusu

Allah’a inanma duygusu insanin fitratinda olan bir duygudur. Insanin kendini
tanmima ve bilme istegi, i¢sel bir yolculugu arzulamasi da fitratin bir geregidir. Ayni
sekilde insanlik var oldugu giinden bugiine ilahi bir giice inanma istegine de sahiptir. Bu
sebeple kisi kendini ve Rabbini aramaktan ne kadar uzaklasirsa fitratin1 da o Olgiide

bozmus olur.

Insan fiziksel ve ruhani yonlerini ayristirip her ikisine de gerektigi kadar deger
verdigi silirece yasamina anlam katar. Kisiyi esas degerli yapan ise ruhunu doyurma
hususunda gosterdigi titizliktir. Zikir bu noktada devreye girer ve insan1 tefekkiire davet
eder, 6zliyle kurdugu bagi kuvvetlendirir. Kisinin Rabbine giivenle ve 6zgiirce hareket

etmesine yardimer olur. 2%

Allah Kullariyla siirekli iletisim halinde olmay1 ister. Bunun yolu da kullarin
Allah’t  anmasidir. Insanin Rabbini, diinyaya gelis amacimi, sorumluluklarini

“«

hatirlamasinin yolu Allah’1 zikretmekten gecer. Bu sebeple ayet “ Unuttugun zaman
Rabbini zikret.”?®  ifadesiyle kulun Rabbini bir an olsun aklindan g¢ikarmamasi
gerektigine isaret etmistir. Nitekim Rabbini unutan, giindemine almayan kisiler i¢in gafil
nitelendirmesi yapilmustir. “ Icinden yalvararak ve korkarak asikdre olmayan hafif bir
sesle Rabbini zikret, gafillerden olma.”?® Insanm Rabbini tanmimasi, O’na karsi
sorumluluklar1 yerine getirmesi, kisaca hayatinin her aninda Rabbini zihninde tagimasi
gerekmektedir. Bunun disinda davrananlarin ise bilgisiz oldugu vurgulanmaktadir.
Rabbini bilmeyen kisinin bildigi ve deger verdigi her sey faydasizdir. Kisinin hayatina

anlam katan yegane giic Allah’in varhi@idir. Kula diisen gorev, her aninda Allah’1

199 Bilgiz, “ Kur’an’da Zikir Kavraminin Anlam Alani”, 205- 233; Ali Tenik, “ Sosyo Psikolojik Agidan
Zikir ve Sanlurfa Dergah Camii Ornegi”, Tasavvuf: [lmi ve Akademik Arastirma Dergisi, 3/8(2002), 97-
116.

200 Tenik, * Sosyo Psikolojik Agidan Zikir ve Sanliurfa Dergah Camii Ornegi”, 100.

201 Kehf, 18/24.

202 A’raf, 7/205.
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goriiyormus gibi bir tutum takinmaktir. Zikrin belirli bir vaktinin olmamasi da bu durumu

kolaylastirmaktadir. 20

Zikir dille ve kalple yapilmak suretiyle iki ¢esittir. Dille yapilan zikir yiice Allah’1
noksan sifatlardan tenzih etmek, onun biiyiikliik ve yiiceligini dille ifade etmek, Kur’an-
1 Kerim’i okuyup dua etmek demektir. Zikrin bu tiirii, insanin Rabbiyle kurdugu iliskinin
ilk adimidir. Dille ifade edilen sey zamanla kalbe yerlesir. Kisinin ayrilmaz bir pargasi
haline gelir.2% Kalple yapilan zikir ise ii¢ kisma ayrilmaktadir. Birincisi kisinin Allah’a
olan inancindaki her tiirlii siiphe ve tereddiitii ortadan kaldirmasidir. Ikincisi kisinin emir
ve yasaklarin mahiyeti tizerinde diisiiniip olabildigince kulluk vazifesini yerine getirmeye
calismasidir. Ugiinciisii ise kisinin goriinen ve gériinmeyen biitiin varliklarin yaratilis
sebebi {izerinde diisiinmesi ve yaratilan her seyin Allah’in gii¢ ve kudretinin aynasi

oldugunun bilincine varmasidir. 2%

Kalple yapilan zikrin 6n planda olmasinin sebebi ¢ogu zaman kalbin aklin 6niine
gecip insana hiikmetmesi sebebiyledir. Nitekim Imam Gazali’ye gore de kalp, Allah
sevgisi ile ibadet etmek ve kisinin nefsani arzularina Allah’a duydugu sevgi sebebiyle
kars1 cikmasi i¢in yaratilmistir. Zikir ise kalbin dogru karar vermesini saglayan

kilavuzdur.2%

Kur’an-1 Kerim’in siklikla zikir kavrami tizerinde durmasi manidardir. Bu durum
inananlarin zikre verdikleri 5Snemi arttirmalari icin oldukca gii¢lii bir sebeptir. Ciinkii [1ahi
sevgiyl arttirmanin, insanin yaraticistyla kuracagi bagi kuvvetlendirmesinin en kestirme
yolu zikirdir. Zikir kavrami siikiirle de iliski icerisindedir. Aradaki tek fark siikiirde
kisinin ilahi bir nimete sahip olduktan sonra Rabbine yonelirken zikreden kisi her
durumda Rabbine yonelmenin yollarin1 aramaktadir. Bu sebeple Allah’1 zikretmenin

siikretmenin {istiinde bir ibadet oldugu soylenebilir.2%

203 yasemin Bilgen, Tasavvufta Zikir Kavrami ve Imam Birgivi'nin Er-Risdle Fi’z-Zikri’l-Cehri Isimli
Eserinin Tahlili, (Yiiksek Lisans Tezi, Igdir Universitesi, 2019), 3; Hiiseyin Kurt, “el- Barikatta Zikir ve
Duanin Psikolojik Boyutu”, Harran Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 13/20(2008), 181-192.

204 Siileyman Ates, “Zikir”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 25(2006), 205- 232; Cihad
Tung, * islam Dininde Zikir ve Diia”, Erciyes Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 5/(1988), 31-42.

205 Jale Simsek, “ Kur’an Acisindan Zikir Kavrami”, Dicle Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2.14
(2000), 318-342; Cihad Tung, * Islam Dininde Zikir ve Diia”, 31-32.

26 fmam Gazali, Thydu Uliimi’d Din, 1:869

207 Cihad Tung,  Islam Dininde Zikir ve Diia”, 32.

45



Zikrin en basit ve yalin hali Allah’in giizel isimlerini anmak, minnet duygusunu
ifade etmek, Kur’an-1 Kerim okumak gibi dil ile yapilan seklidir ve bu son derece kiymetli
bir eylemdir. Ciinkii Rabbine sevgi, baglilik ve siikriinii diliyle ifade eden insanin bu
duygular1 zamanla kalbine de sirayet edecektir. Bunun bir iist evresi zikrin kalple
yapilmasidir. Dil ve kalbin birlikte Allah’1 zikretmesiyle kisi 6zii ve s6zii yaraticisina ait
bir insan haline gelecektir. Yiice Allah Kuran-1 Kerim’in pek ¢ok yerinde kendisinin
anilmasini istemistir. “ Oyleyse beni amin ki bende sizi anayim. Bana siikredin, nankorliik
etmeyin.”?® Allah’u Teala beden ve dille yapilan zikirlerden herhangi birini yerine
getiren kisiyi ayn1 sekilde zikredip anacagini ifade etmistir. Bu mii’'minlere verilen biiyiik
bir miijdedir. Allah’in adaletinin bir gostergesidir. Ciinkii kendisini saygiyla anan
kullarini hatirlama, onlar1 affetme miijdesi vermistir. Bu miijde ayn1 zamanda Allah’in
merhametinin bir gostergesidir. Clinkii zikir insanin itaatinin bir ifadesidir. Bu itaati
karsiliksiz birakmayan yilice Allah, kulunu sevap ve bagislama ile ddiillendirmektedir.
Ayetin lafzina bakarak pek ¢ok mana ¢ikarmak miimkiindiir. Cok¢a anmak, zikretmek
sevginin bir gostergesidir. Dolayisiyla anmak seklinde ifade edilen kavramin arkasinda
sevgi ve muhabbet yer almaktadir. Sevgiyle, coskuyla, yiirek yumusatan duygularla her
tirlii arzu ve istekten armarak Rabbini anan kisi dosdogru yola erisme imkani

bulabilecektir. 20°

Zikir insanin hayatinin her adimini anlamli hale getiren, yasamini bereketlendiren
ve her daim Allah’in huzurunda olmasini saglayan biiyiik bir firsattir. Ciinkii yalnizca
farz ibadetleri yerine getirmek insanin Rabbiyle iligkisini zirveye tasimayabilir. Fakat
insanin yasamay!1 birakip kendini tiimiiyle ibadete vermesi de miimkiin degildir. Zikir iste
tam da bu noktada devreye girer ve kisiye hayatin akisi iginde ibadet etme, Rabbiyle iliski
kurma imkani verir. Bu anlamda zikrin insan hayatindaki yerini ifade eden ayetlerden bir

digeri de Al-i Imran suresi 191. ayettir.

"Onlar ayakta iken, otururken, yan yatarken Allah 1 zikrederler(anarlar), géklerin
ve yerin yaratilisimi diistiniirler 'Rabbimiz sen bunu bosuna yaratmadin, sen

miinezzehsin(akla  gelebilen  her  tirlii  noksanliklardan  uzaksin),  bizi

208 Bakara, 2/ 152. '
209 Zuhayli, et- Tefsirii 'l Miinir, 1:327. Zemahseri, el- Kessaf, 1:347; Kuseyri, Letdifu’l Isardt, 1:148; Jale
Simsek, “Kur’an Agisindan Zikir Kavrami”, 317- 330.
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ategin(cehennemin)azabindan koru derler."?'% Ayette sozii edilen kimseler zamanlarinin
tamamin1 zikrederek gegirmektedirler. Kisinin giinliik hayat1 diistiniildiglinde vaktinin
bliyiik cogunlugunu Allah’1 zikrederek gegirmesi miimkiin degildir. Ancak yaptig1 her isi
Allah’in hosnutlugunu kazanmak i¢in yapan, zihninin biiylik boliimiinii Allah’a ayiran
kisiler her an zikir halinde olurlar. Bu sebeple ayette gecen zikir kavramina hakkin

yolunda olmak anlamini kazandirmak miimkiindiir.

Evrendeki etkileyici olaylarin saglikli bir sekilde kavranip gozden gegirilmesi
kisinin saglam bir idrake sahip oldugunu ve diliyle ifade ettigi seyleri yasamina aktarma
cabasinda oldugunu gosterir. Bu aktarim kisinin Allah’a olan bagliligini artirmasini da
saglamaktadir. Devamli surette yapilan zikir kisiyi somut bir mucizeye ulastirmaz. Zikrin
yolunda ilerleyen kisi bulundugu yoldaki giizelliklerin tadini ¢ikarir, diisiince diinyas1 giin
gectikce aydinlanir.  Diislince diinyasindaki aydinlanma onu tefekkiire yonlendirir.
Allah’mn kudretinin farkina vardirir. Yer ve gok arasindaki her seyin yaratilmasindaki
amac1 kavramasina yardimci olur. Zihne takilan sorulara tefekkiir ederek kendi iginde
cevap bulmaya calisir. Ciinkii derin diisiinmek kalbi ve zihni canlandirir. Kisinin
cabalariyla elde edemeyecegi bilgilere ulagsmasini saglar. Resulullah *“ Beni nebi Yunus
b. Metta’ya daha iistiin kilmaywn, ondan iistiin gormeyin. Ciinkii ondan her giin yeryiizii
ehlinin ameli kadar amel yiikselir.”?'! Yunus’un (sa) baligin karninda kaldig1 siire
zarfinda ¢okca diisiinme firsat1 bulmasi, kendi amelleri ve Allah’in emri hakkinda uzun
uzun tefekkiir etme imkadni bulmasi onun Hz. Muhammed tarafindan bu sekilde

oviilmesine vesile olmus olabilir.?*2

Al-i Imran sfiresi 191. yet zikrin diisiince yoniine degindigi kadar bedenen yapilan
yoniine de deginmistir. Abdullah b. Mes’id’a gore bu ayette bahsi gegen oturarak ve
ayaktayken Allah’t zikretmekten maksat, namazdir. Benzer sekilde “ Namazi kildiktan
baska Allah’t ayaktayken, otururken ve yan iistii yatarken de anin, emniyete kavustugunuz
da (kalbiniz huzur buldugunda) namazi geregince kilin, namaz siiphesiz insanlara belirli
vakitlerde farz kilimmustir.”**® Ayetinde de namaz ve zikir olgusu birlikte el alinmustir.

Dolayisiyla giinliik 5 vakit namazini kilan bir kiginin hak yolundaki yiirliytlisiinde kolaylik

210 Al-i imran, 3/ 191.

211 Miislim, “Fedail”, 42:2373.

212 7emahseri, el- Kessaf, 1:676. Kuseyri, Letdifu’l Isarat, 1:372; Zuhayli, Tefsirii’l Miinir, 2:454.
23 Al-i Tmréan, 3/191.
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elde edecegi sOylenebilir. Zikirde namazin yerinin biiyiik oldugu ifade edilmekle beraber,
ayetlerde gecen zikirden maksadin diisiince ve kalple ilgili oldugu daha yaygin olan
gorlstiir.  Cilinkli bu {li¢ hal insanin giinliik hayatin1 kapsayan durumlardir. Akil sahibi
olan ve sahip oldugu bu akl1 gerektigi gibi kullanan kisilere diisen ise her an ve durumda
Rabbini zikretmektir. 214

Evren bir kitaptir ve her satir tizerinde durup diisiinerek okunmay1 hak etmektedir.
Bu kitaptan en iyi sekilde yararlanmak isteyen kisiler baktiklari her yerde Allah’in giiclinii
ve kuvvetini hissederler. Bu gii¢ ve kuvvetle birlikte yaraticitya duyulan sevgi ve korku
duygusu artar.?!® Rabbine kars1 yogun duygular i¢inde olan kisi, onun kendisini ¢agirdig
her seye yonelme gayreti iginde olur. Bu kisiler, Allah tarafindan evrene yerlestirilen
ayetleri anlamak i¢in gozlerini ve kalplerini agan kisilerdir. Onlar igin zikir mutlaktir, her
an her yerdedir ve yasama eyleminin kendisi artik bir zikir haline gelmistir. Ciinkii
kendileriyle Allah’in ayetleri arasinda herhangi bir engel kalmamistir. Evren, ayetler ve
kalbin  olusturdugu Dbirlikten dogan gii¢ ise insanin hakikate ulasmasini

kolaylastirabilmektedir.?'®

Evrenin sistemini gozlemek fakat bunu kalben yapmak insan1 ahiretin var oldugu
fikrine gdtiiren bir eylemdir. Zikir de bunu yapmanin en 6nemli firsatidir. Ciinkii bizzat

var olan bu diizenin kendisi arka planda yer alan gercekleri gormek igin yeterlidir. 21

Zikrin her an her yerde yapilmasi gerektigine isaret eden O erkekler ki onlari ne
ticaret ne de aligveris Allaht zikretmekten, namaz kilmaktan ve zekdt vermekten
alikoyamaz.”**® Ayetinde bahsedilen Kisiler dyle iistiin dzelliklere sahip kimselerdir ki
onlar1 hicbir sey namaz kilmaktan ve diger ibadetlerini yerine getirmekten alikoyamaz.
Ayette 6zellikle ticaretin zikredilmesi ise insani ibadetten en ¢ok alikoyan seyin ticaret
olmasi sebebiyledir. Ciinkii pazarlarin gosterisli, canli ve dinamik olusu her ¢agda insanin
ilgisini ¢gekmeyi basarmistir. Fakat ayette ticaretten uzak duran, gegimini saglamak i¢in
dahi alim-satimdan uzak duran kisiler anlatilmamistir. Onun yerine yaptiklar1 aligverisin

kendilerini Allah’1 anmaktan alikoymadigi sahislardan bahsedilmistir. Ciinkii insan

214 Elmalili, Hak Dini Kur’dn Dili, 2:1258.

215 Elmalili, Hak Dini Kur’dn Dili, 2:1258.

216 Seyyid Kutub, F7 Zildl-il Kur’an, (Beyrut: Dariis-Surug,1987), 1:545.
27 Mevdudi, Tefhimu’l Kur’dn, 1: 317.

218 Nur, 24/37.
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yasamini devam ettirebilmek i¢in ¢alismak, rizkin1 kazanmak zorundadir. Fakat gecim
sikintist inananlarin Rablerinden uzaklagmalari i¢in bir bahane olarak goriilmemelidir.

Inanan kisi, rabbinin arzuladig1 seyleri nefsinin arzularidan iistiin tutan kisidir.?'°

Kur’an’1 Kerim 6yle bir kitaptir Ki sayfalar1 hi¢ kapanmadan ¢evrilip durmaktadir.
Ciinkii kainat her haliyle diislinenler i¢in ilham kaynagi olmaktadir. Evren, akil sahibi
olan ve bu akli yerinde, diizgiin kullanan herkes i¢in seyretmeye doyulmayacak bir
manzaradir. Insana diisen ise biitiin varligiyla Allah’a yonelmek, her an1 bu bilingle

gecirmeye ¢alismaktir. 220

Yukaridaki ayetlerle zikrin ne zaman ve neden yapilmasi gerektigi iizerinde
durulmustur. Araf stiresinde gegen ayetler ise kisinin zikir esnasinda tagimasi gereken
duygulardan bahsetmektedir. ““ Rabbini nefisinin i¢inden yalvararak ve korkarak yiiksek
olmayan bir sesle sabah aksam zikret ve gafillerden olma. Muhakkak ki Rabbinin
katindakiler O’na kulluk etmekten biiyiiklenmezler, O’nu tesbih ederler ve O’na secde
ederler.” %' Ayete bakildiginda ilk dikkat ¢eken nefsinin icinden yalvarma ibaresidir.
Burada zikrin duygudan ve igtenlikten yoksun bir sekilde siralanan sz dizilerinden ibaret
olmadig: ifade edilmektedir. Zikirde beyin ve kalp is birligi icindedir. Nefsin Allah’in
istedigi bir seviyeye gelmesi bu igbirliginin neticesidir. Bu igbirliginden istenen sonucun
alinmasi i¢in yabanci bir unsurun dahil olmamasi gerekir. Zikir gizlilik arz eden bir
ibadettir ve her ibadette oldugu gibi gosterise kagmadan, herhangi bir ¢ikar gozetmeden
yerine getirilmelidir. Dua ve zikir birbirini tamamlayan ibadetlerdir. Her ikisinde de
aranan ortak sart ictenlikle yapilmasidir. Ayette gecen yalvararak ifadesi de bunu
destekler niteliktedir. Dolayisiyla zikirde kibirden uzak olma, al¢akgoniilliiliikle ve

ictenlikle Allah’a yalvarmak son derece énemlidir.?%2

Kalple yapilan zikir her an her yerde yapilabilmektedir. Fakat dille yapilan zikrin
daha verimli olmas1 i¢in Allah belirli zamanlar takdir etmistir. “ Giinesin dogusundan ve

batigindan evvel Rabbini hamd ile tesbih et.”?*® Ayetiyle zikrin hangi zamanlarda

219 Zuhayli, et-Tefsirii 'l Miinir, 9:482-483; Kuseyri, Letdifi’l Isdrdt, 4: 80.

220 Kutub, F7 Zilal-il Kur’an, 4:

221 Araf, 7/ 205-206.

222 Bayraktar Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri, (Istanbul: Bayrakli Yayinlari, 2003),
7:456; Bulag, Kur'dn Dersleri, 3:402.

223 Kaf, 50/39
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yapilacagini belirtmistir. Abdullah ibn Abbas Allah’1 ¢okca anma ve zikirle ilgili olarak
sunlar1 sOylemistir: Allah’in farz kildig1 hiikiimlerin her birinin zaman sinirlamasi vardir,
bu hiikiimler yerine getirilmediginde kisi cezay1 hak etmistir fakat zikir hari¢. Baglangici,

bitisi, zaman1 ve mekani olmayan zikrin terki de kisi i¢in problem olusturmamaktadir.

Zikrin nerede, nasil, ne zaman yapilacagi konusunda bilgi veren Kur’an bu ibadeti
gerceklestirenlerin neler kazanacagimi da ifade etmistir. “ Onlar ki inanmislardir ve
kalpler Allah’1 zikretmekle (anmakla) huzura kavusmustur. Dikkat edin gercekten Allah’1
zikredip anmakla kalpler huzura kavusur.”?** Kalp dylesine mucizevi bir organdir ki,
icinde yer bulan her sey kalbi tasiyan o kisiyi ve etrafindakileri degistirmeye, yeterlidir.
Eger o kalp icinde Allah’ 1 barindirirsa o zaman kalbi daha 6nce benzeri goriilmemis
1s1klar kaplar. Kisinin kalbine zihnine zarar veren ne varsa yok olur. Kisi sakinlik i¢inde
kalir. Kalpte ki bu hal duragan degildir. Bu sakinlik ve huzura erisen kisi kalbini hep daha
derin huzur kaynaklaria dogru stiriiklemek ister. Bu kaynaklara da yine Allah’1 anmakla

ulasilir, 22°

Yakaridaki ayet, hayatinin biiyiik ¢ogunlugunda kendini yalniz hisseden insanlar
icin mutluluk formiilii niteligindedir. Cilinkii insanoglu genellikle kalabalik i¢inde dahi
kendini yalniz hissetmekten kagamaz. Yalnizlik hissi son derece giigliidiir. Kisinin yagsam
enerjisini diisiiriir, kendine ve hayata olan giivenini azaltir. Bu duyguyla birlikte yaratilan
her seyin bir sonu oldugunu idrak eden insan, diinyadaki tiim mutluluklarin gelip gecici
oldugunu fark eder, bu da kisiyi ger¢ek mutlulugu bulma arayisina yonlendirir. Ayetin
cevap verdigi nokta tam da burasidir. Hayatla kurdugu bag kopma noktasina gelen insan
Allah’1 anmakla ihtiyaci olan huzur ve mutluluga erisir. Insan diinyada bu sekilde huzur
ve mutluluga ulastig1 gibi ahirette de ddiillendirileceginin mijdesini almistir. “...Allah’1
cokca anan erkekler, ¢okca anan kadinlar,; iste bunlar icin Allah biiyiik bir odiil
hazirlamistir.” 22 Ayet metni gayet acik ve net bir sekilde Allah’1 zikreden kullarin

bliylik 6diile hazir olmalarin1 ifade etmektedir. Allah’in kullar1 i¢in bir 6diil hazirlig

224 Rad, 13/28.

225 Razi, et Tefsir’iil Kebir, 19-20:30; Ismail Coban, Kur’'dn’a ve Hadise Gore Zikir Kavrami, (Yiiksek
Lisans Tezi, Selguk Universitesi, 1998), 71.

226 Ahzab, 33/35.
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yaptyor olmasi, kullarin Allah’a yonelmesinin karsiliksiz ~ birakilmayacaginin

gostergesidir.??’

Zikrin sagladig1 faydalardan bir digeri kisinin hatalarini telafi etmesine vesile
olmasidir. Konusmak en iyi iletisim seklidir. Insan konusarak kendini ifade eder ve
anlagilma imkani bulur. Giinahlarin telafi edilmesi ise ayni sekilde kisinin Rabbine
kendini agiklamasi ve samimiyetle af dilemesiyle miimkiindiir. “Ve onlar bir giinah
isleyip yahut nefislerine zulmettikleri zaman Allah’1 hatirlayarak hemen giinahlarinin
bagislanmasim dilerler. ’??8 Kisinin yaptig1 bir kétiiliikten otiirii pismanlik duymasi ve af
dilemesi Rabbiyle olan iliskisine zarar gelmesini istememesinden kaynaklanmaktadir.
Allah’in cezasindan sakinma, rizasin1 kaybetmekten korkma kisiyi aninda Rabbini
hatirlamaya yoneltmektedir. Allah’in giinahlar1 affetmesi ise liitfunun, kereminin bir

gostergesi oldugu gibi kullarinin pismanliklarii ciddiye aldigmin da bir gostergesidir. 22°

Islam Tasavvuf kiiltiiriine bakildiginda zikir kavramimin Allah’a yaklasmanin en
kolay ve etkili yolu oldugu goriiliir. Allah’1t anmak Kur’an’1 anlamak, Hz. Peygamberin
hayatin1 anlamak yasamini1 Kur’an ve siinnet eksenli bir hale getirmek demektir. Zikirle
hayatina yon veren kisi Rabbiyle derin bir iletisime ge¢mis olur. Kul ve Rab birbirlerini

goriiyormusgasina samimi bir iliski kurarlar.3

Allah’1t anmakla birlikte gelen huzur gercek ve koklii bir duygudur. Bu duygunun
tadini bir kere alan insanin artik gegici heveslere ihtiyaci yoktur. Imanin lezzetini bir kere
tadan insan bir daha ondan vazgeg¢mek istemez, igindeki bu derin huzuru tiim diinyaya
yaymak, anlatmak ister. Fakat ne kadar istese de yapamaz. Ciinkii sahih iman kelimelere
dokiilmez, o sadece yasanmay1 bekler. Kalplere esenlik, nese ve dinginlik sacar. Kalbini

saran bu duygular sayesinde insan yalnizlik hissinden kurtulur.?!

Allah’a siginan ve onu ¢okga zikreden insan davranislarini siirekli kontrol altinda
tutmaya c¢alisir. O’nunla kurdugu saglam bagin kopmasini istemez. Bu vesileyle hem

zihnini, hem hal ve hareketlerini diizene koyar. Rabbiyle arasindaki iligki en {ist seviyede

221 Musa Kogar, “Islam Inanglar1 Acisindan Zikir”, Siileyman Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 7/(2000), 103-121.

228 Al-i imran, 3/135.

229 Zuhayli, Et- Tefsirii I Miinir, 2:351-352; Ismail Coban, Kur’dn’a ve Hadise Gore Zikir Kavrami, 73.
230 Kurt, “El-Barikat'ta Zikir Ve Duanin Psikolojik Boyutu”, 184.

2L Kutub, Fi Zilali’l Kur’dn, 1:482.
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olur. Ciinkii kisi Rabbini hatirladigi 6l¢iide O’nun tarafindan hatirlanir. Diinyada huzura

eristigi gibi ahirette ebedi huzura ermenin yolunu da bulmus olur.
2.5. Kur’an’da Umit

2.5.1. Umit Kavram

Arapga karsiligi “eml” olan timit kelimesi istek ve arzu duyulan bir seye iliskin
insanin i¢ diinyasinda yasadig1 miicadeledir. Kisinin bir konuda hirshi ve istekli olmasi

durumudur.2%2

Umit anlaminda kullanilan > kelimesi ise sonunda mutluluk olan seyin gelmesini

gerekli goren zandir. Reca Umitsizligin ziddir olup, emel, beklenti, istek ve bir isi
vaktinden sonraya birakmak gibi anlamlara gelmektedir. Dini terim olarak ise kulun

Allah’1in rahmetine glivenerek timit i¢inde beklemesidir. Bununla birlikte reca yavrulama
vakti gelen deve (484l caa Ji) icinde kullanilan bir kavramdir. Devenin sahibi yavrunun

dogmasimi iimitle bekledigi igin bdyle bir ifade tercih edilmistir.?®® Umidin kisiyi
rahatlatmas1, huzura erdirmesinden hareketle kirmizi renge ercuvan denilmektedir.?3
Umitsizligin zidd1 olan sk kelimesi bir konuda hirs ve beklenti iginde olmay: ifade

eder.23®

Tiirkge’de reca kavrami umut, iimit edilen sey, bir sey ummaktan dolay1 kisinin
yasadigi mutluluk, bir durumun gerceklesecegine olan inang seklinde tanimlanir.?%
Beklenti ve emel anlamlarini tasimakla beraber umulan durumun gerc¢eklesmemesi

ihtimalini barmdirdig1 i¢in korku anlamini da iginde barmdirir.?’

Reca kavrami ummak, iimit etmek anlamlarinin yaninda bir seyden korkmak
anlamina da gelmektedir. Raci, arzu ettigi seyin gerceklesmesini isteyen ve

gerceklesmemesinden korkan kimsedir. Araplarin havf ve reca kavramini birlikte

232 [sfahani, “r-c-v”, 190; ibn Manzur, “e-m-17,1: 148.

233 Isfahani, “r-c-v”, 191.

234 Bbii’t-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Ya‘kub b. Muhammed el-Firlizabadi, “r-c-v>> Kdmusu 'l Muhit, (
Kahire: Isa el Babi, el Halebi, 1971), 2:102.

2% Halebi, Umdetii’l-Huffaz fi Tefsiri Esrefi’l-Elfiz, Alemii’l-Kiitiib, (Beyrut: 1993) 11:481.

236 MEB, Ornekleriyle Tiirk¢e Sozliik, Istanbul, 2000, 4:2975-3011.

237 Siiriicii, Kur 'dn Ayetleri Isiginda Havf ve Reca”, 24.
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kullanmasindan yola ¢ikarak havf ve recanin i¢ ice ge¢mis kavramlar oldugunu, korku ve

umut duygularinin birbirinden uzaklastirilmamasi gerektigini sdylemek miimkiindiir.2®

Kur’an’da &k kelimesi bir seyi iimit etmek, o seyin gergeklesecegi beklentisinde
olmak anlaminda kullanilmistir. 2° Bir ayette ise kulaga hos gelen kadin sesine gosterilen
cinsi egilimi ifade eder. 2*° Bir diger ayette ise aggdzliilikk ve mal arttirma hirsimi ifade
eder. ?*'Tiim bu anlamlar kelimenin kokiinde siddetli istek ve tutkunun var oldugunu

gosterir.?4?

Reca kelimesi mii’'minlerin Allah’tan istek ve beklenti i¢cinde olmalarini, tiim
isteklerinin onun tarafindan gerceklesecegi bilincinde olmalarini ifade eder.?*® Bir ayette
Hz. Salih’in halki hakkinda gelecekte yararli igler yapacaklarina dair tagidig1 timidi ifade
ederken kullanilir.?** Bir diger Ayette ise haklarindaki af ya da azap kararim Allah’a
birakan mii’minlerin durumunu anlatmak icin kullanilir.?*® Bu anlama bakilarak reca
kelimesinin kulun Allah’a karst duydugu timitle yakindan iligkili oldugunu séylemek

miimkiindiir. 246

2.5.2. Dini Tecriibe Baglaminda Kur’an’da Umit Olgusu

Insanlik tarihi incelendiginde diinya, baslangigtan bu giine degin pek ¢ok psikolojik
ve sosyolojik problemlerle karsilasmistir. Insanoglu dogayla, sevdikleriyle ve kendisiyle
imtihan edilmekten kurtulamamistir. Fakat imtihanlarla basa ¢ikmanin yollarindan biri de
kisinin basaracagina olan inanci ve timididir. Hayata tutunmak, her daim gii¢lii olmak

{imittir ve iimit, insan hayatinin olmazsa olmazidir. 24’

238 Mansur Gokcan, “Havf ve Reca (Korku ve Umit Dengesi), 16/2 (2016); 171-193.

239 Bk, Bakara, 2/75; Maide, 5/84; A’raf, 7/46, 56; Ra’d, 13/12; Suara, 26/51; Rum, 30/24; Secde, 32/16;
Meiric, 70/38.

240 Ahzab, 33/32.

241 Miidessir, 74/15.

242 Abdurrahman Kasapoglu, “Kur’an’da Umit- Iman Tliskisi”, Iimi ve Akademik Arastirma Dergisi, 8/18,
(2007):155-176.

243 Bk, Bakara, 218; Nisa, 4/104; Isra, 17/28, 57; Kehf, 18/110; Ankebit, 28/5; Ahzab, 33/21; Fatir, 35/29;
Miimtehine, 60/6...

244 Hud, 11/62.

245 Tevbe, 9/106.

246 Kasapoglu, “Kur’an’da Umit- Iman iliskisi, 155-176.

247 Ekinci, Islam Kiiltiiriinde Havf ve Recamin Tasavvufi Yonii, Psikolojik Etkisi ve Dindarlik Geligimine
Katkisi, 144.
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Umitsizligin zidd1 {imit, varlik ruh ve beden saghigi acisindan biiyiikk 6nem arz
etmektedir. Clinkii korku ve timitsizlik {izerine insa edilen bir hayat 6zellikle zay1f tabiath
kimselerin karamsarliginin artmasina sebep olurdu. Allah’in rahmeti canli ve cansiz her
seyi kapsar ve sadece bunu bilmek bile inananlarin i¢indeki umut tohumlarini yesertmeye

yeter.

Insanin hayatin anlamini ¢ézmeye yonelik tim sorularinin cevabi Allahtadir.
Insanin kendisini ve diger biitiin iliskilerini anlamlandirmasi, huzur ve mutluluk iginde
yasamaya ¢alismasi saglam bir Allah tasavvuruyla miimkiindiir. Bu tasavvura gore kisi
yaraticist olan Allah’in kendisini boylesine kompleks bir evrende yalniz ve gligsiiz
birakacagini diiginmemelidir. Tam aksine her daim yani basinda olan sonsuz bir giiciin
varligini bilerek mutluluk ve huzur duymalidir. Bu sebeple insanin Rabbine giivenmesi

kendisini diinyada rahat ve emniyet iginde hissetmesi agisindan son derece 6nemlidir. 248

Insan Rabbini diisiindiigii an i¢ini kaplayan iimit duygusunu, acizlik ve zayifliginin
belirtisi ya da hatalarinin bahanesiymis gibi diisinmemelidir. Cilinkii umut etmek insanin
dogasinda vardir ve insanin umutlari yasama baghligiyla paralellik gosterir. Ozellikle
diinyada elde edemediklerini ahirette bulabilecegi umudu insam1 ding ve canl
tutmaktadir. Bu sebeple Kur’an mii’minlerin iimit duygusunun temelinde giiglii bir
imanin oldugunu savunur. Oncelikle kendi imanindan siiphe duymayan insan, kendinden
emin bu tavriyla Allah’a yonelir ve O’ndan da ayni karsiligi bulacaginin hayalini kurar.
Kisinin bu beklentiler i¢cinde olmasi Rabbiyle kurdugu iliskide samimi oldugunun

gostergesidir.?4°

Kierkegaard’a gore “inanma s6z konusu oldugunda olanagi bulmak sadece Tanriyla
miimkiindiir. Clinkii Tanr1 i¢in her sey olanaklidir.” Kisinin bilinci ve isteklerini kontrol
etme mekanizmasi Allah’a olan inanciyla iligkilidir. Tiim yetkinin Allah’a ait oldugunu
bildigi halde insan yanlis bir sey yapmaktan ve istemekten kaginir. Dilek ve temennilerine
inanciyla yon verir. Fakat ebedi ve gercek mutlulugu ahirette yakalayacagi iimidini de hig¢

eksiltmez. Tiim bunlar iimidin inanca dair bir konu oldugunu hatirlatmaktadir.?®® Saglam

248 Ali Ulvi Mehmedoglu, Tanriyt Tasavvur Etmek, (Istanbul: Camlica Yayinlart), 42-43.

249 Kasapoglu, “Kur’an’da Umit- Iman iliskisi, 155-176.

20 Resul Oztiirk, “ Kelami Agidan Umitsizlik, Yeis ve Iman Amel iliskisi”, EKEV Akademi Dergisi,
12/34(2008): 43-57.
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bir inanca sahip olmak isteyen kisi, gelecege dair bos timitler pesinde kosmak yerine
kendisinin faydasina olacak seyleri kazanma iimidi icerisinde olmahdir. “Onlar: birak
vesinler eglensinler ve bog timit onlart oyalayadursun. (Koti sonucu) yakinda
bilecekler.?> Ayetten maksat Resulullah’in inkarcilarin yola geleceginden tmidini
kesmesidir. Ciinkii onlarm kalpleri nasihatleri idrak etmeye kapalidir. imanmnin saglam
olmasm isteyen kisi, degeri olmayan bos beklentiler pesinde kosmamalidir.?®? Hig
6lmeyecekmiscesine uzun vadeli yapilan planlar insan1 hedefine ulastirmaz, aksine enerji
ve zaman kaybi1 yasatir. Fakat oyalanmalardan uzak, planli bir yasam bigimi
benimseyerek, kalbi sehevi hastaliklardan uzak tutarak gegirilen her an kisinin inancina

katk1 saglayacaktir. 23

Insan hayatin her animi farkli bir duygunun himayesi altinda gegirir. Ne kadar giiclii
ve sarsici olursa olsun korku da gelip gecici bir duygudur. Allah, kendisine duyulan korku
disindaki tiim korkularm seytanin birer aldatmasi oldugunu ifade etmistir. “Iste o seytan,
ancak kendi dostlarini korkutur. Su halde, eger iman etmis kimseler iseniz onlardan
korkmayin, benden korkun.” Sadece bu ayeti okumak bile insanin i¢indeki umudun giin
yiiziine ¢ikmasina yetmektedir. Ciinkii yasadigi diinyevi herhangi bir seye duyulan
korkunun siddeti, insanin saghkli diisinmesine engel olmaktadir. Fakat ayet, bu
duygunun seytan kaynakli oldugunu sdyleyerek yasanan duygunun temelini ¢lirlitmiistiir.
Boylece korkudan bahseden ayet bir anda kisiyi Allah’a giivenmeye ve onun rahmetinden

{imit kesmemeye sevk etmistir. 2°*

Umit kisiye i¢ huzur ve manevi olgunluk kazandirmaktadir. Yiice Allah kullarin
timitsizlikten uzak olmasi i¢in gerekeni yaptigini ifade etmistir. Clinkii timitli olmak
imtihanlarin iistesinden gelmeyi basaran, gelecege giivenle bakan bir birey olmak
demektir.?® “Eger insana tarafimizdan bir nimet tattirir da sonra bunu ondan cekip

alirsak tamamen iimitsiz ve nankér olur.”?® Ayet, Allah’m kullarmi nasil imtihan

%1 Hicr, 15/3.

252 Zuhayli, et-Tefsiru’l Miinir, 7.238.

253 Bulag, Kur’an Dersleri, 4:238.

24 Fikret Karaman, “Korku, Umit ve Yesin Miimin Uzerindeki Etkisi”, Inonii Universitesi Ilahiyat
Faliiltesi Dergisi, 4/2 (2013): 9-33.

255 EKinci, Islam Kiiltiiriinde Havf Ve Recanin Tasavvufi Yénii, Psikolojik Etkisi Ve Dindarlik Gelisimine
Katkisi, 145.

2% Hud, 11/9.
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edecegi hakkinda bilgi vermektedir. Allah kullarini saglik, huzur, rizik, unvan gibi
kendini iyi hissetmesini saglayacak her tiirlii glizelligin tadina vardirir. Hi¢ 6lmeyecekmis
gibi rahatlik i¢cinde yasayip gitmesine miisaade etmez, sonraki sliregte bunlardan biri veya
birkagiyla kulunu smar. Fakat bolluktan sikintili bir siirece gecis psikolojiyi derinden
etkilemektedir.®®” Bu siiregte iimitsizlik kulun etrafin1 sarmigssa onun bu imtihandan
basariyla ¢ikma imkani ¢ok azdir. Cilinkii iimitsizlik ve nankorliik birbiriyle ilgili
kavramlardir. Umidini kaybetmis kisi, siikretmeyi terk etmis, kendisine bahsedilen

nimetleri unutmus demektir. 2%

“Ibrahim dedi ki, Rabbinin rahmetinden, sapiklardan baska kim iimit keser? "*>°
“De ki ey kendi nefisleri aleyhine haddi asan kullaruim Allah’in rahmetinden timit
kesmeyin ciinkii Allah biitin giinahlar: bagislar.”?®® ayetlerden de anlasilacag1 gibi
insandan beklenen Allah’in sonsuz rahmetinden iimit kesmemesi ve canla basla hayata
tutunmasidir. Kisi belli donemlerde Allah’in huzuruna ¢ikmayi, sorumluluklarini yerine
getirmeyi ihmal etmis olabilir. Bu kisiler diinya sevgisinde asir1 gidip kendi aleyhine
calismis olmaktadirlar. Fakat Allah onlar1 dahi iimitsiz olmamalar1 konusunda
uyarmaktadir. Umitsizlik yoksunlugun belirtisidir. Allah tevhit inancina sahip olan
herkesi er ya da geg¢ bagislayacagini miijdeledigi halde hala timitsizlige kapilan kisi, inang
noktasinda ne durumda oldugunu sorgulamak durumundadir. Oliim anina kadar kendisine
zaman taninmis insanin iimitsizlige diismesi kabul edilemez.?%! Ciinkii {imitsizlik insam
tembellige, karamsarliga siiriikleyen ve onun miicadeleci kisiligine zarar veren bir
duygudur. Cabalayacak motivasyonu kendinde bulamayan kisi ise kaybetmeye
mahkimdur. Dolayisiyla iimidini kaybeden bir Miisliiman hem diinya hem de ahiret

hayatindan istedigi mutlulugu bulamayacaktir. 262

Allah, kuldan sadece havf duygusu i¢inde olmasini, tek yonlii bir duygu tagimasini
istememis, bununla birlikte rahmetinden siiphe duymamasini da talep etmistir. Bu

sebeple Kur’an’da timit kavrami korku duygusuyla birlikte ele alinmistir. Korku ve timit

7 Muhammed Abduh, Resit Riza, Tefsiru’l Mendr, 12. 22-23; Ismail Hakk1 Bursevi, Rithu’I- Beyan, cev.
Muharrem Onder, Mustafa Aydin vd. (Istanbul: Damla Yayievi, 1996), 4:116;

28 Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri, 9:136.

29 Hicr, 15/56

260 7iimer, 39/53.

261 Kuseyri, Letdifiu’l- Isardt, 5.104; Bursevi, Rihu’l- Beyan, 7:271.

262 Oztiirk, “ Kelami Acidan Umitsizlik, Yeis ve Iman Amel Tliskisi”, 43-57.
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dengesine tasavvuf disiplini de biiyiikk 6nem vermis ve insanin dua ederken her iki

duyguyu tasimasi gerektigini ifade etmistir.?%®

Korku ve timit duygusu insanin i¢ diinyasinda birbirine paralel dogrular gibidir. Bu
dogrular ayn1 zaman ve zeminde hareket ederler. Insanin ruhsal giiciine gii¢ katarlar.
Insan birbirine zit bu iki duyguyla diinyaya gelir ve bu zithgm olusturdugu uyum ve
biitiinliigli kabul etmeye calisir. Ciinkii bu duygular onun en biiylik otokontrol

mekanizmasidir.

Korku ve timit, ayetlerin genelinde birlikte ele alinmistir. Bu insanda her iki
duygunun da dengeli bir sekilde bulunmas1 gerektigine isarettir. Korku son derece giiclii
ve insant etkisi altina alan bir duygudur. Fakat kisi son derece siddetli ve rahatsiz edici
bu duygudan bir an énce kurtulmak ister. Bu noktada ise iimit devreye girer. Umit, kisiyi
korkularinin son bulacagina inandirir. Bu diinyada olmasa bile ahirette kendisini bekleyen
ebedi bir mutluluk oldugunu hatirlatir. Hatta kimi zaman korkularinin dogal ve yasanmast
gereken bir durum olduguna kisa siireli korku halinin kendisini besleyecegine,
hatalarindan ders ¢ikarmasi i¢in bir firsat oldugunu fark ettirir. Dolayisiyla {imit igin

korkunun panzehri demek miimkiindiir. 264

Korku ve iimit duygular1 yaratici kaynakli oldugunda anlam ifade etmistir. Ciinkii
Allah’tan samimi bir sekilde korkan ve sikintisin1 ¢ozecek tek kisi de Allah oldugu i¢in
yine O’na yonelen kisi, yaraticiyla kurdugu bagi kuvvetlendirme imkani bulacaktir.
“...Kim Allah’tan sakimirsa, Allah ona bir ¢ikis yolu ihsan eder. Ve ona beklemedigi
yerden rizik verir. Kim Allah’a giivenirse O, ona yeter. *®Ayet bosanmayla ilgili bir
hiikmii belirledikten sonra inananlara verilen biiyiik miijdeyle son bulmaktadir. Sosyal
hayati ilgilendiren durumlar da tmit- korku dengesi iizerine kuruludur. Evlenme,
bosanma, evlat sahibi olma gibi hayatin i¢inde olan durumlar herkes i¢in birer imtihan
vesilesidir. Kisinin korkuya kapilmasi son derece normaldir. Fakat Allah’tan korkmak,
kisi de 6nce O’ndan uzaklasma istegi yaratabilir. Ayni sekilde yaraticisindan korkmak
kisi de huzursuz bir duygu durumuna, kendine ve hayata olan giiveninin sarsilmasina yol

acabilir. Bunlarin tam aksine Allah kendisinden korkanlara ¢ikis yolu gosterecegini,

263 Kasapoglu, “Kur’an’da Umit- Iman iliskisi, 155-176.
264 Kasapoglu, “Kur’an’da Umit- iman iliskisi, 155-176.
265 Talak, 65/2-3.
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karsisina hi¢ beklemedigi giizellikler ¢ikaracagini ifade etmistir. Korkunun fayda
getirdigi tek durumun Allah’a duyulan korku oldugunu sdylemek miimkiindiir. Cilinkii
evrenin tamamina hakim olan denge insanin duygu durumu i¢inde gegerlidir. Allah her
sikint1 ve rahatlik i¢in bir siire¢ belirlemistir. Korku, {imit ve giiven gibi higbir duygu

smirsiz degildir, hepsi insan hayatina 6lgiilii bir sekilde dagitilmistir. 2%

Her insanin yasadigi en basit korkulardan biri de simsek, siddetli gok giiriiltiisiidiir.
Bununla birlikte gelen yagmur ise bereket ve umudun simgesidir. Kur’an’in bu durumu
ifadesi “O, korku ve umut vermek icin size simsegi gosterendir. Yagmur yiiklii bulutlar

267 seklindedir. Yagmur cogunlukla hayat ifade ederken, gok

meydana getirendir.
giiriiltiisii karamsar bir tablo ¢izmektedir. Yagmur Allah’in rahmetini, simsek ise onun
azabin1 simgelemektedir. Korku ve {imit dengesi tabiat olaylarinda dahi kendini
gostermektedir. Ciinkii diinya hikmetler deryasidir. Onun her zemini insanoglunun
egitilmesi i¢in yaratilmistir. Dogadaki muntazam dengeyi dikkatle inceleyen insan kendi

icindeki dengeyi de bulmakta zorlanmayacaktir. 2%

Korku ve limit dengesini yakalamis kisiler Allah tarafindan 6viilmiis, onlarin gercek
inananlar oldugu ifade edilmisti. Bu da demektir ki imit etmenin kisiye kazandirdiklari
son derece dnemlidir. Allah’in ovgiisiinii kazandirmanin yaninda iimitli olmak insanlarin
ruhlarin1 da tedavi etmektedir. “O foplulugu takip etmekte gevseklik gostermeyin! Eger
siz act ¢ekiyorsamiz, onlar da sizin aci ¢ektiginiz gibi act ¢ekmektedirler. Ustelik siz
Allah’tan, onlarin ummadiklar: seyleri ummaktasiniz. Allah bilendir, hiikiim ve hikmet
sahibidir.”®® Ayet kafirlerin sadece diinya hayatindan beklenti icinde oldugunu
mii’minlerinse diinya ve ahiretten hayir umarak yasadiklarimi ifade etmistir. Bu
mii’minlerin kafirlerden daha biiyiik bir gaye tasidigini gosterir. Kafirler yalnizca gelip
gecici diinya hayatinin mutlulugunu arzu ederler. Mii’minler ise sinirlari kaldirir, sonlu

ve sonsuz hayatin giizelliklerine erismek icin caba gosterir ve Allah’in bu cabayi

266 K araman, “Korku, Umit ve Yesin Miimin Uzerindeki Etkisi”, 9-33; Zuhayli, et- Tefsiru’l Miinir, 14:516
267 Rad, 13/12.

268 Bursevi, Rihu’l- Beydn, 4:304. Razi, Mefatihii’l Gayb, 19-90:20:Karaman, “Korku, Umit ve Yesin
Miimin Uzerindeki Etkisi”, 9-33.

269 Nisa, 4/104.
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karsiliksiz birakmayacagini umarlar. Bu davraniglar mii’minlerin kafirlerden daha

gayretli oldugunu géstermektedir. 27

Korku ve timidin bir arada bulunmasinin kisiye sagladig1 faydalardan biri de tévbe
halidir. Kulun tovbe etmesi onun cehennemden ve Allah’in sevgisini kaybetmekten
duydugu korkunun gostergesidir. Fakat giinahlarinin temizlenmesi icin Allah’a
samimiyetle yonelmek de kiside Allah’in rahmetine, affediciligine duyulan tmidin
gostergesidir. Bu sebeple tovbe halinde korku ve iimidin bir arada oldugunu séylemek

miimkiindiir. 2"

Mi’minlerin 6zelliklerinin sayildigr bir diger ayette de korku ve iimit dengesine
vurgu yapilmstir. “Yanlar: yataktan uzaklagir, korkarak ve umarak Rablerine dua
ederler ve kendilerine verdigimiz riziktan hayw icin harcarlar. "> Ayette gecen “yanlar

yataktan uzaklasir” kimi lafzinin miifessirler tarafindan?®’®

, gece kilinan tehecciit
namazina, aksam kilinan yatsi ve aksam namazlarina, ikisi arasinda kilinan nafile namaza
isaret ettigi ifade edilmistir. Giinlik kosturmanin bittigi ve yorgunlugun giin yiiziine
ciktig1 aksam saatlerinde insanin yatip dinlenmek yerine Rabbinden duydugu korkuyla
duaya yonelmesi ve duanin kabul olacagina yiirekten inanilmasi anlatilir. Bu insanlarin,
yumusak ve rahat yataklarindan daha 6nemli gordiigii sey Rablerine ibadet etmektir.
Onlar, Allah’in 6fke ve azabindan korkarken rizasini kazanmanin iimidi i¢inde ibadet
ederler. Onlarin vicdani, ibadet etmenin verdigi huzuru doyasiya yasar. Dua ederken
duyulan korkunun sebebi ise kisinin kusur ve gilinahlaridir. Kisi kabahatlerini bazen
goziinde o kadar biiyiitiir ki Rabbinden af dilemeye utanir hale gelir. Kusurlar1 sebebiyle
dualarinin kabul olmayacagini diisliniir. Fakat Allah bu durumun Oniine gecer ve
ictenlikle edilen dualarin yaninda iimitsizligin olmamas1 gerektigini vurgular. Korku-
timit, ceza-cennet birlikte zikredilir. Mii’minlere denge i¢inde olmalar1 gerektigi

hatirlatiimis olur. 274

270 Elmalili, Hak Dini Kur’dn Dili, 2:1450.

211 Gokean, “Havf ve Reca (Korku ve Umit Dengesi), 171-193.

22 Secde, 32/16.

213 Bk. Mevdudi, Tefhimu’l Kur’dn, 4:363; Seyyid Kutub, Fi Zilali’l Kur’dn 5:2807.

2Eb(l Mansur el- Matiiridi, Te'vilati’l Kur’dn,  nes. Ahmet Vanlioglu, (Istanbul: Mizan
Yayievi,2005),11:280-281; Kutub, Fi Zilali’l Kur'dn, 5:2804; Zuhayli, et- Tefsiri 'l Miinir, 11:214:
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Hz. Yusuf kissasinda Hz. Yakup’un vurguladigi iimit?”®, tabiat olaylariyla
iligkilendirilen korku -timit dengesi ve dua ederken yasanan ikilem, dini tecriibenin her
an ve her yerde karsimiza c¢ikabilecegini gostermektedir. Duygular hayatin her
alanindadir. Kisi yasadigi siirece birbirinden farkli duygu durumlar igine girer. Ayni
duyguyu birden fazla yasadigi halde her biri bir digerinde farklidir. Ciinkii her duygu
zamanla tecriibe kazanir. Zamanla birlikte duygular da olgunlasir. Kisi, yasadigi her
duygu da belli bir mesafeye gelmistir. Yaraticinin her am1 gozledigi herkes tarafindan

bilinir. Onun kullarindan istedigi duygularini dengede tutmay1 basarabilmesidir.

Umit 8yle bir duygudur Ki Allah’in kudretine, sevgi ve sefkatine inanmadan kiside
var olmas1 miimkiin degildir. Nitekim ayetlerde de iimidin Allah’a inanc1 saglam olan
Kalplerde var oldugu, hiiziin ve sikintilar1 giderdigi de anlatilmaktadir. “(Ibrahim) dedi
ki: Rabbimin rahmetinden, sapiklardan baska kim iimidini keser? 7216 Allah’in
merhametinde iimit kesmenin sapik¢a bir diisiince oldugunu bildiren “Ey ogullarim!
Gidin de Yusuf 'u ve kardesini iyice arastirin. Allah in rahmetinden iimit kesmeyin ¢tinkii
kéfirler toplulugundan baskasi Allah in rahmetinden iimit kesmez.’?’" Ayetinde ise Hz.
Yakup’un i¢inde bulundugu hiiziin ve caresizlige dikkat ¢cekmistir. Sikinti ve belalar
karsisinda hiizne kapilmak, her seye ve herkese olan giiveni kaybetmek ve timitsizlige
diismek sik rastlanan bir durumdur. Ayrica insanoglunun zayif tabiathi oldugu
diisiiniildiiglinde bir an i¢in karamsarliga kapilmasi olagandir. Fakat Allah’in kullarindan
istedigi sey tabiata bakarak kendine yonelik dersler ¢ikarmasidir. Tabiattaki tirkiitiicii ve
kasvetli ortam nasil ki uzun siirmeden yok oluyorsa ayni sekilde inananlar da
karamsarliktan siiratle kurtulmalidirlar. Mii’minlere yakisan sabretmek ve zor kosullar
altinda bile nefse hakim olmaktir. Ayet, Kisinin kendini en garesiz hissettigi anda dahi
Allah’in rahmetine duydugu giiveni elden birakmamasma ve rahmetinden siiphe

etmemesi gerektigine vurgu yapmaktadir.?’®

Allah’in rahmetini giindemde tutmak mi’minlerin temel &zelliklerindendir.
Ayetleri 6nyargisiz, kayitsiz sartsiz, hayatina uygulamak icin okuyanlar yasamlarinda

timitsizligin 6nemli bir yer edinemeyecegini kavrarlar. “Allah’in dyetlerini ve O’na

275 Yusuf, 12/87

276 Hicr, 15/56.

277 yusuf, 12/87.

278 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 4:2904.
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kavugsmayr inkdr edenler iste onlar benim rahmetimden timitlerini kesmislerdir ve onlar
icin acikli bir azap vardir.”?’® Allah’m rahmetini hatirlamak, kalpleri kusatan 1lik bir
riizgar gibidir. O rahmete gergekten inanan kisi korku ve sikintili halin kasvetinden
kolaylikla kurtulabilmektedir. Fakat korku ve {imit dengesini yakalayabilmis insan
Allah’m her seyi nasil sistemli bir sekilde yiiriittiigiinii de anlamistir. Bu Kkisilerin
hayatlarinda yogun duygu gecislerine yer yoktur. Onlar her an ve durumda

sogukkanliliklarin1 korumay1 basarabilmislerdir. 2

Umidin kisinin inancina ortak olmasi bakimindan 6nem arz eder. Saglam bir
inancin en giizel meyvesi tmittir. Umit gercek inancin var oldugunun gdstergesidir.
Gergek inang da insani timitli olmaya davet eder. Allah her daim diridir kisinin O’na olan

inanc1 da imidini canli tutmak icin yeterlidir. 28

Kur’an timidi, imanla ve insanin inancinin gereklerini yasamasiyla iligskilendirir.
Inancini taze ve canli tutan miiminlerin iimitli olduklarina vurgu yapar. “Onlar ki
inandilar, gog ettiler, Allah yolunda savastilar, iste onlar, Allah’in rahmetini umarlar.
Allah, ¢cok bagislayan, cok merhamet edendir.”?®? Savas son derece zor ve hoslanilmayan
bir ibadettir. Ciinkii savas mal, can, aileden uzak kalma, vatanini kaybetme korkusu gibi
sikintilar bir aradadir, fakat ayet tim bu sikintilarin yaninda umut i¢inde olan insanlar
konu alir. Demek ki Allah’in rahmetine ve sefkatine inanmak, her tiirlii sikintinin iginde
bile kisinin umutlu olmasina vesile olmaktadir. Savasin en cetin aninda katlandigi
sikintilar1 Allah’in rahmetine duydugu iimitle hafifleten kisiye i¢cinde bulundugu durum
zor gelmeyecektir.?83 Bunun yanisira bir seyin gerceklesmesini iimit etmek kisinin o seyi
cokga istedigini anlatir. Allah’in rahmetini uman kisi rahmete erismeyi isteyen, arzulayan
kisidir. Allah ise dualara karsilik verendir. 24 Buradan hareketle istemenin {imit etmekle
ilgili oldugu soylenebilir. Hayr1 iimit eden kisi, hayri ister ve sonunda hayra ulagir.
Umitvarlik ¢aliskanlikla birlikte oldugunda anlam ifade eder. Allah’in rahmetini uman

kisi ayette sayilan emirleri yerine getirdiginde istedigine ulasir. 2°

219 Ankebut,29/23.

280 Kutub, Fi Zilali’l Kur’an 5:2736; Zuhayli, et- Tefsiri 'l Miinir, 10:501-502

281 Kasapoglu, “Kur’an’da Umit- Iman iliskisi, 155-176.

282 Bakara, 2/218.

283 Kasapoglu, “Kur’an’da Umit- Iman iliskisi, 155-176. Zuhayli, et- Tefsirii 'l Miinir, 1:530.
284 [1gili ayetler icin bk. Bakara,2/186, Mii’min, 40/ 60.

285 Zemahseri, el Kessaf, 1:425; Matiiridi, Te vilati’l Kur’an, 2:20.
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Umut etmenin insanin hayatina kattig1 giizellikleri, zor anlarin Allah’mn sefkatini
umarak sonlandirildigini ifade ettikten sonra umudun insan hayatina nasil
yerlestirilecegine de deginmek gerekmektedir. Nitekim Kur’an- 1 Kerim, bize bu noktada
da gerekli cevabr vermistir. Insamin basina bir sikinti geldi mi Rabbine yénelip O ’na
valvarw,; sonra Rabbi O’na katindan bir nimet verince daha énce yalvardigini unutarak
yolundan saptirmak icin Allah’a esler kosmaya kalkar. E ki ona: inkdrci tutumunla
biraz eglenedur bakalim. Gergke su ki sen atesi boylayacaklardansin. ( Bu adam
mi) “Yoksa o, gece saatlerinde secde ederek, ayakta durarak ibadet eden, ahiretten
sakinan ve Rabbi’nin rahmetini uman gibi midir? De ki: “Bilenlerle bilmeyenler bir olur
mu?” Dogrusu ancak sagduyu sahipleri 6giit alir.”?®  Ayet miiminlerin vasiflarmi ele
alir ve bu kisilerin 6zel bir statiide oldugunu vurgular. Herkesin uyudugu vakitlerde ibadet
eden ve bunu ebedi alemdeki yerinden korkarak yapan kisi tasvir edilir. Saglam inancin
kisiyi ibadet etmeye gotiirdiigli asikardir. Bu kisiler ibadetlerine 6zen gosterir Kulluk
gorevlerini yerine getirme konusunda hassas olurlar. Saglam inangla ve gece ibadetleriyle
on plana ¢ikan mii’minler korku ve {imit dengesine de erismis kimselerdir.?®” Ibadette
olgunlugun ve basarinin zirvesi de budur. Ibadetine dzen gosteren korku ve iimit

dengesini yakalamus kisiler ayette, alim olarak nitelendirilmistir.2

Ibadet etmenin {imitle iliskisini konu alan bir diger ayet de sudur: “Allah i kitabim
okuyanlar, namazi kilanlar ve kendilerine verdigimiz riziktan Allah i¢in gizli ve a¢ik sarf
edenler, asla batmayacak bir ticaret umarlar. 7?° seklindedir. Allah tarafindan kendisine
yiiklenen sorumluluklar1 dikkatle yerine getiren hatta daha fazlasim1 yapan kisiler
sorumluluklarini yerine getirmis olmanin verdigi hakli 6z giiveni yasarlar. Fakat itaatle
Allah’n isteklerini yerine getirmesine ragmen mii’minler Allah’in rahmetinden emin

olmazlar. Ancak o rahmete erismenin iimidini tastyabilirler. 2%

Diinya ve ahiret mutluluguna erismek ig¢in iistiin ¢aba gdstermelerine ragmen
mii’minler de giinah islemekten, yanlis yapmaktan kacamazlar. Onlar yaptiklari hatanin

farkindadirlar ve Allah’a olan inanglarinin hatalarini telafi etme konusunda kendilerine

286 7iimer, 39/8-9.

287 K orku ve iimitle dua eden kisiler i¢in bk. Secde 32/15,16.

288 Zuhayli, et-Tefsirii 'l Miinir, 12.260; Kasapoglu, “Kur’an’da Umit- Iman iliskisi, 155-176.
289 Fatir, 35/29.

290 Kutub, Fi Zilali’l Kur’an, 5:2950; Zuhayli, et Tefsirii 'l Miinir, 11:548.
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yardimci olacagini diistiniirler. “Zarari yok dediler, nasil olsa biz Rabbimize donecegiz.
Biz ilk inananlar oldugumuz icin, hatalarimizi bagislayacagim umariz.”*®* Rabbine
kavusacagini ve ebedi yurdunun O’nun yani oldugunu bilen kisiye hi¢bir gii¢ zarar
veremez. Imanindaki samimiyete giivenen kisiler, hatalarin bagislanacagi konusunda
da umut i¢indedirler. Ayn1 baglamda gegen benzer bir yet ise Hz. Ibrahim’in ifadesine
yer verir. “ Kuvvetle iimit ettigim sey Rabbimin kiyamet giinii benim hatalarimi

bagislayacagidir. "*%

Bu ayetlerde gegen iimit kavrami bir seyin olmasini yakinen
beklemeyi ifade eder. Ibrahim (as) da Allah’in kendisini bagislayacagindan emin degildir.
Bagislanmay1 sadece temenni etmektedir. Allah kimseye bagislanmanin garantisini
vermez. Kullarindan kendilerine verilen emirlerini yerine getirmeyi ihmal etmemelerini
ister. Nitekim mii’minlerin yakinen bekledigi tek sey de giinahlarinin affolmasidir. iman
Oyle yiice ve insanin i¢ diinyasini harekete geciren bir duygudur ki, insan bir anda

diinyaya dair tim beklentilerini bir kenara birakir ve Allah’in sevgisini kazanmanin

imidiyle yasar. Bu iimit, kisinin zorlu sartlarin iistesinden gelmesine yardimci olur. 2%

Yasadig1 sikintili durumu ¢6zmekte zorlanan veya haksizliga ugrayan kisi, ahiret
hayatinin varligina giivenerek sikintisini hafifletir. Bu baglamda ahiret hayatinin varligini
bilmenin insan1 garesizlikten kurtardigin1 sdylemek de miimkiindiir. insanin bagislanma
istegi, hakli ve haksizin kesin olarak ayrilacagini bilmesi, diinyada yasadig: sikintilarin
son bulacagina inanmasi diinyada aldig1 yaralarin tedavisinde olduk¢a 6nemlidir. Fakat
iimit edilen seylerin ahiret hayatinda insanin karsisina ¢ikmasi bazi sartlara baglanmaistir.
“De ki: “Ben de sizin gibi bir insanim; Tanrinizin bir tek Tanrt oldugu bana vahyediliyor.
Kim Rabbine kavusmayi arzu ediyorsa iyi is yapsin ve Rabbine yaptigi ibadete hi¢ kimseyi
ortak kogmasin. "*°* Tlahi degerlere uygun isler yapan, Allah’m hosnutlugunu kazanmak
icin ¢aba harcayan kisiler timitli olmay1 hak etmis kisilerdir. Caba ve gayret géstermeden
kuru bir @imit duygusunun igse yaramayacagi bu ayetle ifade edilmistir. Rabbine
kavusmay1 arzu eden kisiler salih amellerle ugrasmak zorundadirlar. Fakat bu ameller

sadece Allah rizas1 i¢in yapildig1 takdirde anlam ifade edecektir. 2%

291 Suara, 26/50-51.

292 Suara, 26/ 82.

293 Kutub, Fi Zilali’l Kur’an, 5:2603; Zuhayli, et Tefsiru’l Miinir, 10:152; Bulag, Kur’dn Dersleri, 5:214.
294 Kehf, 18/110.

25 Razi, Mefatihu’l Gayb, 21-22:150.
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Umidin kisiye sagladig1 en biiyiik fayda ve yaraticisiyla kurdugu iliskide en can
alict nokta, ahiret inancina olan katkisidir. Ciinkii insan fitratt 0liimsiizliigi arzular.
Oldiikten sonra kendisini sonsuz bir hayatin bekledigini bilmek ise kiside Sliimsiizliik
arzusunu tatmin eder. Fakat bu sonsuz ahiret hayatinin nasil gegecegi de insanin en biiyiik

merak konusudur. Allah’in rahmetini igsellestiren kisiler iginse bu sorun ortadan kalkar.

Duygular yasanmisliklarin ve tecriibelerin tirlintidiir. Yasanilan her an kisiye ufak
da olsa bir tecrilbbe kazandirir. Ve her tecrilbbenin sonunda kisinin duygu diinyasi
zenginlesir. Umit kavrami, miiminlerin hayatlarinin merkezine yakin bir konumda
oldugundan detaylica ele alinmistir. Kissalarda, tabiat olaylarinda, dualarda, cihatta,
cehennem azabindan korkulan durumlarda, mii’minlerin vasiflarinin igslendigi ayetlerde
iimit kavramina yer verilmistir. Detayli incelemeler gosteriyor ki timit, iman ve giivenle
yakindan ilgili bir kavramdir. Tam ziddi1 olan korkuyla dengelendiginde kisinin

davraniglarina yon vermesine biiyiik katki saglar.
2.6. Kur’an’da Takva

2.6.1. Takva Kavraminin Semantik Tahlili

“Takva” ve “ittika” kelimeleri & s fiilinin mastar1 olan “vikaye” den gelir. Bir seyi
korumak, muhafaza etmek, zarar verecek seyden onu sakinmak, bir seyi baska bir seyle
bir tehlikeye karsi korumak gibi anlamlara gelmektedir. Ayn1 zamanda bir tehlikeye kars1
koymak?® kuvvetli bir himayeye girmek, korunmak, kendini muhafaza altina almak

demektir.2°’

Takva kelimesi Islam’1n temel yap1 taslarindan olan tevhit bashgiyla incelendiginde
anlami derinlesmektedir. Allah’in azabindan duyulan korku, merhametine erisememe
endisesi gibi anlamlarla biitlinleserek kisinin saf dindarligini1 temsil eder. Ayni sekilde
nefsi glinaha yonlendirecek seylerden koruma, Allah’in emrettigi seyleri yaparak

azabindan sakinma gibi anlamlar tasimaktadir. 2%

2% Eb’l-Kasim Carullih Mahmid b. Omer el-Havarizmi ez Zemahseri, Esdsii’l-Beldga, Beyrat: 1992,
686

297 Firtizabadi, “v-g-y”, 4: 950; Ibn Manzur, “ v-g-y”, Lisanii’l Arab, 4: 4342; Isfahani, “v-g-y”, Miifredat,
530.

298 Hatice Sahin, Kur'dn’da “Takva” Kavrami, (Yiksek Lisans Tezi, Uludag Universitesi, 2006), 17.
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Kiside biitlin olumlu hasletlerin birlesmesi ile meydana gelen kararlilik haline takva
denilmektedir. Kisinin kendisini olumsuz davranislardan sakindirmasi, olumlu davranisa
sevk etmesidir. Her is ve davramista Allah’in sinirlarina uymak, O’nun rizasini

kazanmaya ¢alismak, azabindan kaginmaktir. Kisaca insanin dengeyi korumasidir.?%°

Cahiliye devrindeki kullanimina bakildiginda hayvan olsun insan olsun canli bir
varhigin herhangi bir tehlikeye kars1 kendini koruma davranigina denilmektedir.3% Netice
olarak takva, Allah’in emirlerini tutup yasaklarindan kag¢inma, kalbi giinahlardan
temizleme, isyan etmekten kacinip itaat etmeye yonelme, Allah’in nimetlerine karsi
sikredip nankorlik etmeme, faydasiz seylerle fazla mesgul olmama anlamina

gelmektedir. 30

Omer b. Hattab, Ubey b. Kab’a “takva nedir?” diye sordugunda Ubey ona “dikenli
yolda hig yiiriimedin mi?” seklinde bir baska soruyla cevap verir. Hz. Omer “yiiriidiim”
cevabim verince Ubey, “o zaman ne yaptin?” diye yeni bir soru sorar. “Pacalarimi sivayip

gayret sarf ettim.” cevabini aldiktan sonra “iste takva o dur” der.3%?

Kur’an’da takva, ittika ve vikaye mastar ve isimleri gesitli kaliplarda 258 kez
gecmektedir. Takvad Kur’an’t Kerim’de birden fazla anlama gelecek sekilde
kullanilmistir. Mekki ayetlerde takvanin korunma anlami 6n plana ¢ikarken medeni

ayetlerde saf dindarlik anlamini yansitmaktadir.3%

Fakat ¢esitli durum ve olaylar
karsisinda Allah’tan sakinma takva kelimesinin Kur’an’daki en belirgin anlamidir. Bu
durum “Ey Inananlar! Allah'tan ona yarasir bicimde korkun ve ancak Miislimanlar

olarak éliin. *** ayetiyle de ifade edilmistir. Bunun yaninda takva, Kur’an’da Allah’in

azabindan korkmak, 3% Allah’a karsi gelmekten sakinmak®®, sirkten korunmak,>"’

299 Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur’an,(Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2016), 69-70

300 Toshihiko Tzutsu, Kur’'dn’da Allah ve Insan, tr. Siileyman Ates, ( Ankara, Kevser Yayinlari, Tarihsiz),
182.

301 Soysaldi, “Kur’an Semantigi Agisindan Takva”, 21-44.

302 Mehmet Soysaldi, “ Kur’an Semantigi Acisindan Takva”, Firat Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi,
1(2015): 21-44; Hatice Sahin, Kur’dn’da “Takva” Kavrami, 9.

303 fzutsu, Kur’dn’da Allah ve Insan, 182.

304 Al-i imran, 3/102.

305 Bakara, 2/21; En’am, 6/32.

306 Maide, 5/93; Rad,13/35; Zuhruf, 43/35.

307 Fetih, 48/26; Hud, 11/49.
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kalplerdeki Allah korkusu®?®, elbise®®, kotii sonuglardan koruyacak vasita®'® anlaminda

kullantlmistir.

Sozliklerdeki ve Kur’an’daki kullanimina bakarak takva kelimesine, “Allah'in
azabindan korunmak i¢in gerekli 6nlemleri almak ve daima bu biling ile Allah’a derin bir
saygl suuru igerisinde bulunmak suretiyle kalbin korunmasi.” demek miimkiindiir. 3!
Daha derin anlamda ise kisinin kalbi mesgul edecek her seyden elini ¢ekmesi, tam

anlamiyla Rabbine yonelmesi, saf dindarliga ulasma gabasidir. 32

2.6.2. Dini Tecriibe Baglaminda Kur’an’da Takva Olgusu

Takva, insan1 yakini bir imana erdirmeyi, ahlaki istikamete ulagtirmay1 saglayan bir
ol¢iidiir. Kalbin en biiyiik ilham kaynag: ve ibadetleri zevkli hale getiren bir duygudur.
Kalbe yerlesen takva duygusu sayesinde inananlar, dini ibadetleri ask ve muhabbetle

yerine getirirler.

Takva, insanin diinya ve ahiret hayatina deger kattig1 gibi olumsuzluk ve kaos
ortamindan kurtarilmasin1 da amaclar. Nitekim Allah’in kullarina takvayr emretmesi,
ayetlerde siklikla bu olguya deginmesi bu emrin tartisilmaz derecedeki 6nemini anlatir.
Allah kendisine karsi takinilmasi gereken tutumlar1 ayetlerde hatirlatarak kullarina
kolaylik saglamistir. Kendisine ulasan en dogru yolu agik¢a ortaya koymustur. Emirlerine
uyuldugu takdirde kullarinin mutluluga ulasacagini garanti etmistir. Dini hiikiimlerin
kural ve yontemlerini belirledigi i¢in kulun ibadetlerine 6zen gostermesine her tiirlii detay
tizerinde durmasina vesile olmustur. Dolayisiyla takva kavramimnin kisi iizerinde bir

otokontrol mekanizmas1 oldugu sdylenebilir. 313

Allah’in zatindan ve O’nun azabindan korkmak havf ve hasyet kelimeleriyle de

ifade edilmektedir. Fakat takvanin iginde barindirdigi korku bu iki kavramdan biraz

308 Hac, 22/32.

309 A’raf, 7/26.

310 Muhammed, 47/17

311 Ali Galip Gezgin, “Kur’an Meallerinde Takva Kelimesinin Tiirkge’ye Ceviri Sorunu”, Kur’dn Mealleri
Sempozyumu, (Nisan-2003), (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanligi & Dokuz Eyliil Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi 2007), 293-316.

312 Yasemin Sahin, Din Egitimi A¢isindan Kur’dn-1 Kerim’e Gére Takva Kavrami, (Yiksek Lisans Tezi,
Marmara Universitesi, 2007), 7.

313 Sadik Kilig, “Takva Giysisi’ Bilimle El Ele”, EKEV Akademi Dergisi, 2/3(2000), 1-12; Sahin, Din
Egitimi A¢isindan Kur’dn-1 Kerim’e Gore Takva Kavrami, 60.
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farklilik arz eder. Allah’in azabindan veya giiciinden korkmak yerine Allah’in sevgisini
kazanmamaktan ve O’ndan uzaklagsmaktan duyulan bir korkudur. Saf ve derin olan bu
duygu, insanin kalbine yerlestik¢e biiyiiyen, biiyiidiikge duygularinin olumlu degisimine
katk1 saglayan bir olgudur.3**

Takvanin korku, hasyet gibi kelimelerle ¢agrisim yapmasinin temelinde Allah’a
itaat yer almaktadir. Tevhit inancin1 benimsemek, Allah’in rahmet nimetlerine erigmeyi
ummak, azabindan sakinmak takvayi olusturur. Takva i¢cinde Allah sevgisi ve korkusunu
barindiran ikisinin dengeli olmasiyla kisiyi huzura erdiren bir olgudur. Ayni sekilde
takvanin iman, ihsan, adalet, iyilik, salih amel gibi kavramlar1 biinyesinde barindirmasi

da bu sebepledir. 3%°

Takva kelimesi ayetlerin genelinde Allah’tan sakinma manasindadir. “Ey insanlar!
Rabbinizden sakinip korkun. Dogrusu kiyamet saatinin sarsintisi biiyiik seydir. O sarsinti
ile karsilastiginiz giin biitiin ¢ocuk emziren kadinlar memedeki ¢ocuklarini bir yana
bwrakiverirler, biitiin hamile kadinlar ¢ocuklarini diisiiriirler, insanlart sarhos gibi
goriirsiin oysa sarhos degildirler. Ama Allah’in azabir agirdir.”®*® Allah’n kullarina
takvay1 emrettigi yerlerden biri kiyametin en dehsetli sahnelerinin anlatildig1 yerdir. Ayet
once insani rabbinizden korkun diyerek uyarmistir. Bu iislup, Kur’dn’in inananlarin
dikkatini ¢ekmek icin kullandigr yontemlerdendir. Strenin ikinci ve {giincii ayetleri
tityler iirperticidir. Kiyamet sahneleri tasvir edilerek Allah’n biiyiikligii ve gliciine vurgu
yapilmigtir. Insanin sahip olmasi gereken en temel duygu olan Allah’tan sakinmaya
deginilmistir.  Okuduklarim1 zihninde canlandiran insanin dehsete diismemesi ve
kaygilanmamasi ise miimkiin degildir. Dolayisiyla kiyamet sahneleriyle insana Allah’tan
korkma ve yasaklarindan sakindirma bilinci kazandirilmaya calisilmistir. Kiyametin ve
Allah’in siddetli azabina ayetlerde yer verilmesinin sebebi, inananlar1 huzursuz etmek,
Allah’in rahmetine erisemeyecekleri zannina kapilip iimitsizlige siiriiklemek degildir.

Tam aksine bu korkuyla glinahlardan sakinmalarin1 saglamaktir.

314 Sahin, “ Din Egitimi Agisindan Kur’an-1 Kerim’e Gore Takva Kavrami”, 8.

315 Hasan Giileg, “Takva”, Diyanet Isleri Baskanligi Dergisi, 3/13( 1974), 144-154; ismail Karagdz,
“Kur’an’da Takva Kavrami ve Muttaki Insamin Ozellikleri”, Diyanet Iimi Dergi, 4/31(1995), 49-63.

316 Hac, 22/1-3.
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Takvanin i¢inde barindirdig1 korku insan1 yiicelten ve onu ilahi giice yonelten bir
duygudur. Kisi bu korkuyla silkelenip kendine gelir, yapmak istediklerini
gerceklestirmek i¢in gerekli giiclin kendisinde bulunduguna inanir. Hayatta beseri hi¢bir
olay ve durumun hedeflerinin 6niinde duramayacagini kavrar. Ciinkii insan, yalnizca
Allah’mn karsisinda giigsiiz ve aciz olmasi1 gerektiginin farkindadir. Insan onun gazabi
karsisinda caresizdir. Onun hosnutlugunu kazanma hususunda da gayret gostermek
durumundadir. Allah’in azabindan korkma ve rizasmma erisememekten korkma
inananlarin belirgin 6zelliklerindendir. Bu sekildeki korkuyla kisi takvanin ilk asamasini
tamamlamistir. Ikinci asama olan giinahlardan sakinma evresine gegmistir. Her iki asama
da onun dini hiikiimleri titizlikle yerine getirmesine yardimci olur. Dengeli bir korku ve
sakinma duygusuyla hareket eden kisiler, kontrollii davrandiklari igin toplumdaki
derecelerini yiikseltirler. Emir ve yasaklara uygun davranislart sebebiyle Allah’in
yanindaki degerleri de yiiksektir. Kisaca takvanin diinya ve ahiret i¢in insana deger katan

bir olgu oldugunu ifade etmek miimkiindiir. 3’

Korku ve imidin bir denge unsuru olduguna deginilmisti. Ayni sekilde korku ve
takva da birbirini tamamlayan ve birlikte bulundugu kalbi giizellestiren duygulardir.
Olgiilii bir sekilde Allah korkusu tasimak kisinin kusurlarmi azaltir. Tedbirli olmasini
saglar. Hayatinin her alanina niifuz eden bu duygu onu sarsmadan, telasa diisiirmeden

kiyamet giiniine hazirlar.

Insanin kalbine takvay: yerlestiren bir diger asama ise evrendeki diizene bakip
Allah’m yiiceligi ve biiyiikliigii karsisindaki acizligini hissetmesidir. “Ey insanlar! Sizi
bir tek nefisten yaratan, ondan esini var eden ve ikisinden pek ¢ok erkek ve kadin meydana
getiren Rabbinize hiirmetsizlik etmekten sakinin, korkun.”®*® insanlik tarihi Hz. Adem’in
yaratilmastyla ve Hz. Havva ile evliliginden dogan ¢ocuklarla baglamistir. ilgingtir ki Hz.
Adem, etrafinda teblig gorevini yerine getirecek kimse bulunmamasina ragmen
peygamberdir. Onun peygamberlik gorevi, kurdugu aileyle baslamistir. Ilk insanin
peygamber olmast Allah’in biiyiik bir litfudur. Bu sayede evreni yaratan ilahi gilicten

habersiz kimse kalmamistir. Ayni zamanda Hz. Adem ve Hz. Havva’nin soyundan gelme

317 Erhan Yetkin, “Hz. Muhammed’in Ziihd ve Takvas1” On Dokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 34(1993): 127-135.
318 Nisa, 4/1.
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ve bu vesileyle aralarinda akrabalik bagi kurulmasi insanlarin kaynagmalari i¢in bir firsat
olarak degerlendirilmistir. Allah, insanlara bahsettigi bu litfu hatirlatarak kendisinden

sakiilmasini istemistir. 31°

Sakinma ve korkma anlamina gelen takva kavramindan once Allah’in kullarina
bahsettigi nimetleri saymasi manidardir. ilk bakista, kullarina bu kadar liitufta bulunan
bir yaraticidan neden korkulsun sorusu akla gelebilir. Fakat Allah’a duyulan minnet ve
stikran duygusu beraberinde sakinmay1 da getirmelidir. Ciinkii insan kendisine ikramda
bulunan kisiyi sever sevdigi kisi tarafindan da sevilmek ister. Onun sevgisini
kaybetmekten korkar. Bu sebeple siikiir ve takvanin birbirini destekleyen iki kavram
oldugu sdylenebilir. Allah, kullarin1 yoktan var ettigini, ayn1 6zden yarattig1 erkek ve
kadin1 birbirine es kildigini anlatarak inananlar1 6nce siikre, sonrasinda ise kendisine karsi

saygisizliktan uzak durmaya davet etmistir.

Sakinma, korkma anlamalarinin yaninda Kur’dn’da takva kelimesi bagka
anlamlarda da kullanilmistir. Bunlardan en dikkat ¢ekeni takvanin iman anlamindaki
kullanimidir. “Seslerini peygamberlerin yaninda kisan kimseler, Allah’in, goniillerini
takva yani iman ile sinadig kimselerdir. Onlara magfiret ve biiyiik bir ecir vardir. 3%
Kalbin takva ile imtihan edilmesi imanla smanmasi anlamindadir. Ayette resuliin
huzurunda edepli bulunanlarin kalplerinin her tiirlii olumsuz seyden temizlendigi ve
Allah’in elgisine gosterilen sayginin, kisinin imanmin bir gostergesi oldugu
vurgulanmigtir. Peygamberin huzurunda sesi algaltmak imanla es deger bir husustur.
Peygamberle birlikte yasayan neslin iman1 bir sinava tabi tutulmus imtihan1 gecenlerin

kalplerine takva yerlestirilmistir. Ayette gecen sesi kismaktan maksat goziin haramdan

korunmasi, dilin kotii sézden uzak olmasi gibi giinahlardan kaginma anlamini da tasir. 322

Ayette iman anlaminda kullanilan takva aym zamanda bir davranis bigimini de
yansitmaktadir. Hz. Peygamber ile birlikte yasayan nesil onun yanindayken her tiirlii
davranisinda 6l¢iilii olmak zorunda idi. Restlullah’in vefatindan sonraki nesil ise onun
s0z ve davraniglarim1 hayatina gecirmekle yiikiimliidiir. Peygamberi kilavuz olarak

belirlemek takvanin davranisa dokiilmiis bigimidir. Cilinkii Restlullah’in miiminlere

318 Zuhayli, et Tefsirii’l Miinir, 2:470.
820 Hucdirat, 49/3. '
321 bn Teymiyye, Seyhulisiam Ibn Teymiyye Tefsiri, 8:497.
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actig1 yol Allah’in rizasina gotiiren en giivenli yoldur. Restilullah’mn koydugu kurallara

uygun bir yasam siirmek sehevi her tiirlii arzudan uzak olmay1 saglar. 322

Takva mii’'minlerin yasam bigimidir. Mi’minler, sevdigi, ayn1 zamanda sakinip
cekindigi Allah’in rizasin1 kazanmanin pesindedirler. Bunun i¢in diisiince ve
davraniglarinin ilahi emirlere uygun olmasina 6zen gosterirler. Bu bilinci kazanmis
kisilerin her tiirlii davranisi onlar i¢in dini tecriibe niteligi tagir. Onlara gore dini tecriibe
sadece olaganiistii olaylardan ibaret degildir. Giinlilk yasamin siradan olaylar1 takva
sahipleri i¢in birer dini tecriibedir. Her an Allah’a daha ¢ok yakinlagma, yaraticiyla derin

iligkiler kurma vesilesidir.

Allah’a kosulsuz itaatinin dncesinde takva duygusu yer alir. “Sizin de bir par¢asini
olusturdugunuz iimmet tek bir iimmettir. Ben de rabbinizim. Oyleyse benden sakinip bana
itaat ediniz” 3% Ayet, peygamberlerin ortak paydasma deginmistir. Biitiin peygamberler
tevhit inancina mesafeli gruplarla karsi karsiya olmustur. Ayet miiminleri, Allah’a kulluk
etme, iyi ve yararl isler yapma konusunda uyarmaktadir. Oysaki Islam, insanlari tevhit
inanci etrafinda birlik olmaya ¢agirmaktadir. Ayet mii’minlere iimmet olma bilincini
asilamaktadir. Takvanin oldugu yerde bencillige yer yoktur. Bu sebeple takva sahipleri,
icinde bulunduklar1 Islam iimmetini tehlikeye diisiirecek her tiirlii davramistan kaginirlar.
Ummetin gelecegini diisiinerek adim atarlar. Ayetten de acik¢a anlasildig1 iizere takva,
ciddi bir sorumlulugu beraberinde getirmektedir. Allah’a, O’nun elgilerine ve kullarma
kars1 sorumluluklarin1 hakkiyla yerine getirmekle gercek anlamda takvali olmak
miimkiindiir. Islam bireysel menfaati degil toplumun menfaatini énemsemektedir.
Toplumsal menfaatin saglanmasindaki ilk adim ise kisinin tevhit inancin1 benimsemesi,

Allah’a kars1 gelmekten sakinmasiyla miimkiindiir. 324

Allah ile dost olmak, kiginin Rabbiyle olan iliskilerini tiim iligkilerinin {istiinde
tutmasi istenilen bir tavirdir. Ayrica kiginin Allah’in kelami olan Kur’an’1 anlamasi da
onun Rabbiyle kurdugu iliski cercevesinde sekillenir. “Iste onlar Rablerinden bir hidayet

iizeredirler ve umduklarina erenler de iste onlardir.””®® Bakara siiresinin ilk ayetlerinde

322 Kuseyrd, Letdifu’l [sdarat, 5:325; Simsek, Hayat Kaynagi Kur’dan Tefsiri, 5:29.
323 Mii’minun, 23/52.

34 Emiroglu, Kur’dn Ayetlerinin Inig Sebebi ve Tefsirleri, 8:404.

325 Bakara, 2/5.
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muttakilerin 6zellikleri sayildiktan sonra hidayete erecek olanlarin da sadece bu kisiler
olduguna deginilmistir. Allah’in kelamim1 ancak O’na saf ve temiz duygulariyla
yonelenler tam anlamiyla idrak edebilir. Ve bu kitap da yalnizca o kisiler i¢in hidayet

kaynagi olur. 328

“Ey Ademogullari! Size ayip yerlerinizi értecek giysi, siislenecek elbise yarattik.
Takva elbisesi... Iste o daha haywlidir. Bunlar Allah’in ayetlerindendir belki diisiiniip
ogiit alirlar.”®%" Ayetinde takva ile ifade edilen Allah’in kullarma ihsan etmis oldugu
elbise ve siis litfu hatirlatilmaktadir. Annesinin karnindan ¢iplak halde diinyaya gelen
Ademoglu, o haliyle tamamen korunmasiz ve zayif goriinmektedir. Elbisesini giyindigi
an ise sicaklik ve sogukluk gibi diinyevi sikintilarina ¢6ziim bulmustur. Ayni1 zamanda
elbise, kisinin avret yerlerini Orten, ona kisilik, kimlik kazandiran ve insani diger

canlilardan farkli kilan zaruri bir ihtiyagtir.3?®

Allah yilin, pamuk, ipek gibi maddeleri insanin kullanimina sunmustur. Bununla
birlikte kendisine bahsedilen akilla insan bu maddeleri nasil kullanacagini 6grenmistir.
Zaruri giysi ihtiyacin1 karsilamanin yaninda siislenme ve giizel goriinme firsati
yakalamustir. Ayette bedendeki kusurlar1 orten elbiseyle birlikte insanin karakterindeki
ayiplar1 orten elbiseye deginilmistir. Maddi elbiseden daha kiymetli olan, insani her tiirli
tehlike ve kotiilikkten koruyan, insanit Allah’in yaninda degerli ve kiymetli kilan sey
takvadir. Takva, kalbin giysisidir. Ona biiriinen, onunla sarmalanan kalp, sahibi i¢in daha
hayirlidir. Karakteri ve psikolojik yapist itibariyle insan kendini degerli hissetmek ve bu
degerin diger insanlar tarafindan fark edilmesini ister. Ozgiiven ve toplum iginde
sayginlik kazanmanin yolu ise kalbi takvayla siislemekle miimkiin olur. Kalbin elbisesi

olan takva, Allah tarafindan insanin en giizel ve kiymetli siisli olarak nitelendirilmistir.
329

Elbise viicudun ayip ve kusurlarini orter. Insam disardan gelecek zararlara karsi
koruyan bir zirh gibidir. Fitrat1 geregi giyinme ihtiyaci hisseden insan giysileri olmadig:

an kendini savunmasiz hisseder. Takva ise kalbi kaplayan bir zirhtir, kisinin kusur ve

326 Erdogan Bas, “Kur’an’1 Anlama Dereceleri ve Takva”, Tasavvuf: [lmi ve Akademik Arastirma Dergisi,
9/3(2002), 188-211.

327 A°raf, 7/26.

328 Elmalily, Hak Dini Kur’an Dili, 3:2146; Zuhayli, et- Tefsirii’| Miinir, 5:462-463.

329 Zuhayli, et Tefsirii’l Miinir, 5:462-464; Celal Yildirim, limin Isiginda Asrin Kur'an Tefsiri, 4:2010.
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giinahlarimi Orter, onu siisler ve ona kazanabilecegi en biiylik degeri kazandirir. Allah’in
hosnutsuzlugunu kazandiracak davranislardan korur. Misyonu bu denli kiymetli olan
takva elbise, insanin iizerinde tasidigi elbiseden daha fazla onu sarip sarmalar. Tiim

organlarina niifuz edecek kadar biiyiiktiir ve etkisi derindir.*°

Takva, korku, iman ve siikiir duygularindan beslenir. Allah korkusu ve Allah’in
nimetlerine duyulan minnet kalbe takvanin yerlesmesini saglar. Kalp takva gibi kendisine
en ¢ok yakisan elbiseyi buldugunda baska hicbir siise ihtiyag duymaz. Kisinin basina
gelen her olay1 dini bir tecrilbbeymis gibi hissetmesini saglar. Bu durum takvanin insan
davraniglarina yansimasiyla ilgilidir. Takva kalbe hiikkmeden kuvvetli bir duyguyken,

kisiye otokontrol duygusu saglayarak davranissal bir boyutta kazanmaktadir.
2.7. Kur’an’da Sevgi

2.7.1. Sevgi Kavram

Sevmek, dostluk, seven, her seye sevgisi ¢ok olan, bir seyi sevmek, arzu etmek ve
olmasmi istemek, demektir. Temenni etmek bir seyin olmasini arzulamak anlamina
geldigi icin viiddii kelimesinin sevgi anlaminin yani sira temenni etme anlami da vardir.
El vediid Allah’in isimlerindendir. Kendisine yonelene ve tovbe edene muhabbet eden

seklinde tanimlanmigtir. 33!

Sevgi anlamina gelen bir diger kavram de el viiddii kelimesidir. Hub ve el viiddii
kelimesi birgok yonden yakin anlamlidir.®*? El viiddii kelimesi Kur’4an’da yaklasik olarak
29 yerde geger. “Iman edip sdlih ameller isleyenler icin Rahman, goniillerde bir sevgi
meydana getirecektir.”®* Bu ayet Allah’in sevgisini kazanmak i¢in hakiki anlamda iman

etmeye ve ibadetleri 6zveriyle yerine getirmenin 6nemine vurgu yapmaktadir.

Sevgi kelimesinin Arapgadaki karsiligi “h-b-b” kokiinden gelen <= kelimesidir.

Bu kelime sevmek, ask, kuvvetli his, begenmek ve ragbet etmek anlamlarina gelir.33* s

330 Kuseyri, Letdifu’l Isdrat, 2:185; Muhammed Abduh, Resid Riza, Mendr Tefsiri, 8:317-319.

331 Buladi, “Kur’an ve Sevgi”, 191- 208; Ali Ozek, “Kur’an’da Sevgi”, Islam’da Sevgi Temelinde Beseri
Miinasebetler, (2010): 17-36.

332 Firizabadi, “h-b-b”, 4:471.

333 Meryem, 19/96.

334 {bn Manzur, “h-b-b”, 4: 4072; Isfahani, “h-b-b”, 214.
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kelimesi saf sevgi anlamina da gelir. Cesitli kaliplariyla birlikte Kur’an’da seksen ii¢

yerde bu kelime kullanilmaktadir. 3%

Tiirk¢e’de muhabbet seklinde kullanilan bu kavram < kokiinden gelir ve bugday
arpa ve benzeri yiyecekler igin kullanilir. 4 kelimesiyle bugday, arpa ve iiziim

kelimelerinin taneleri ifade edilir. Yan yana dizildigi i¢in disler <= kelimesiyle ifade
edilir. Insan viicudu igin faydali olan tahillar ve baklagiller, cesitli sekillerdeki taneli
bitkiler Arapga’da sevgi manasina gelen kelimelerle ayn1 kokten gelen kavramla ifade
edilir. Kaynayan suyun iizerine ¢ikan kabarciklara da <L adi verilir. Bu sebeple
muhabbet kelimesi susamisliktan kalbin kabarmasi, tagmasi, sevgiliye ulasmak i¢in
cirpinmast anlamina gelir. Kisaca muhabbet kavrami i¢in kalbin bir seye meyletmesi,

kalbin i¢inde hayir bulunan bir seyi istemesi seklinde tanimlanabilir. 3%

“Ey iman edenler! Sizden kim dininden donerse, Allah onlarin yerine yakinda oyle
bir nesil getirecek ki Allah onlari sever, onlar da Allah’1 severler. Mii’minlere karsi al¢ak
goniillii, kafirlere karsi gii¢lii ve onurludurlar. Allah yolunda cihad ederler ve kendilerine
dil uzatan hichir kimsenin kinamasindan korkmazlar. Iste bu Allah i dyle bir lutfudur ki,
onu diledigine verir. Allah, lutfu ve rahmeti pek genis olan, her seyi hakkiyle bilendir. %'
Ayetinde ise Allah ile olan iliskisi sevgiye dayali olan kisiler 6rnek gosterilerek
mii’'minlere drnek teskil edecek ifadelere yer verilir.3*® Bunun diginda mal sevgisi
yiizlinden diinyaya gelis amacin1 unutan ve ahlaki ¢okiis yasayan kisilerin durumu da

ayetlerde ele alinmaktadir. 33°

Sevgi, insan1 yiiksek fedakarliklara gétiiren ilgi duygusuna denir. Insan1 bir seye
veya bagka kimseye kars1 yakin ilgi ve baglilik gostermeye yonelten duygu, egilim olarak
tanimlanmaktadir. Muhabbet ve agkla es anlama gelmektedir. Sevgi dyle bir kavramdir

Ki gectigi her ciimleyi siisler. Insanlar1 birbirine siki sik1 baglar, kalpleri yumusatir.3*°

3% Kerim Buladi, “Kur’an ve Sevgi”, Diyanet [lmi Dergi, 38/3(2002): 191- 208.

3% fsfahani, “h-b-b”, 215; Mehmet Unal, “ Kur’an’da Sevgi Yakin Anlamhlar1 ve Aralarindaki Farklar”,
EKEV Akademi Dergisi, 34(2008): 99- 111.

337 Maide, 5/54.

338 Bk. Bakara, 2/ 165,

339 Bk. Adiyat, 100/8; Insan, 76/8.

340 Hiiseyin Varol, “ Genglik, Sevgi, Terbiye ve Olgun Insan”, Atatiirk Universitesi Hlahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 7(1986): 235- 259;
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2.7.2. Dini Tecriibe Baglaminda Sevgi Olgusu

Insan kelimesi iinsiyet kavramiyla yakindan ilgilidir. Insan, dogasi geregi
etrafindakilerle yakinlik kurmak, paylasimda bulunmak ister. Kalabalik i¢inde olma
arzusu insanin gercek karakterini yansitan bir duygudur. Cevresiyle saglikli iliski kurmak

isteyen insanda olmasi gereken ilk duygu ise sevgidir.

Icinde bulundugumuz evren siirekli bir degisim igerisindedir. Sosyolojik,
psikolojik, felsefi, siyasi gelismeler son derece hizl1 ve dinamiktir. Insanoglu kimi zaman
bunlar1 takip etmekte zorlanmaktadir. Tiim bu degisen yapi igerisinde insan, siireklilik
arz eden bir giice baglanma istegi tasir. Baglandigi, sevdigi seyden aldig1 giicle hayata
daha siki tutunur. Sevgi her seyi degistirebilecek kadar giiclii bir duygu oldugu kadar son
derece naif ve bulundugu yeri dinginlestiren de bir duygudur. Sevginin kuvvetli etkileri

sebebiyle her insan sevme ve sevilme icgiidiisiiyle dogar.3*!

Allah ve insan arasindaki sevgi yaraticinin kuluna, kulun yaraticisina yonelik
sevgisini igerecek sekilde iki yonlidiir. Kulun Rabbini sevmesi mutlak suretle
davraniglarina yansir. Kisinin Allah sevgisiyle besledigi davranmiglari, Allah’in da
kendisini sevmesine yardimci olur. Karsilikli muhabbete ve sevgiye dayanan bu iligki ise

kulun hayatina anlam katar.

Allah insan tizerindeki nimetini tamamlamak, onu huzur ve rahmetle donatmak,
yasamini kolaylastirmak i¢in dogay1 bir denge ve diizen iginde yaratmustir. Insandan bu
dengenin farkinda olmasini, evrendeki miikemmel diizene bakarak ilahi bir giiciin var
olduguna inanmasini istemistir. “Siiphesiz goklerin ve yerin yaratilisinda, gece ile
glindiiziin birbiri ardinca gelisinde, insanlara yarar saglayacak seylerle denizde
seyreden gemilerde, Allah’in gékyiiziinden indirip kendisiyle olmiis topragi dirilttigi
vagmurda, yeryiiziinde her ¢esit canliyi yaymasinda, riizgdri ve gokle yer arasindaki emre
amade bulutlar: evirip cevirmesinde elbette diigiinen bir topluluk icin ibretler vardir."**
Ayet gece ve giindiiziin, yagmurun, mevsimlerin, bolgesel farkliliklarin kisaca evrendeki

olaganiistii sistemin Allah’in varligini kagmilmaz kilan olgulardir.3*® Allah faydali seyleri

insanlarin kullanimina sunarak kullarina olan sevgisini dile getirmistir. Buna karsilik ise

31 Mehmet S. Aydin, Alemden Allah’a, (istanbul: Ufuk Kitaplar1 Yayinlari, 2000), 37.
342 Bakara, 2/ 164.
343 Tabatabal, el Mizan fi Tefsir-il Kur’dn,1:391-392.
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insandan kendisine saygiyla itaat etmesini istemistir. Dogay1 tanimak ve anlamak kulun
Rabbine olan sevgisini arttirir. Evren bir biitiindiir ve tasarimcisi birdir. Cesitliligi fazla
olmasima ragmen evrendeki her sey bir diizen igindedir.>** Pes pese gelmesine ragmen
higbir sistem bir digerinin diizenini bozmamaktadir. Tek diize bir evren yerine siirekli
degisen bir evrende yasamak, ondaki uyumlu diizeni fark etmek insanin Rabbini
hatirlamasina yardimci olmaktadir. Rabbini hatirlayan kisi ise O’na olan sevgisini siirekli

canli tutmus olacaktir.3*

Her eylemin bir sebebi oldugu gibi Allah’a duyulan sevginin de bir sebebi vardir.
O karsilik beklemeden insana sundugu nimetlerin ve kullarinin hizmetine sundugu sayisiz
canl tiiriyle sevilmeyi en ¢ok hak edendir. Allah sevgisinin kalbe yerlesmesi, kisinin
yaratilanlar1 sevmesiyle yakindan ilgilidir. Insanlari, hayvanlari, bitkileri kisacas1 tiim
evreni seven kisi yaraticiy1 da sevmekten kacamaz. Bunula ilgili olarak Kur’an kisinin
baska insanlarla kurdugu iliskilerinden bahsettigi kadar insanin doga ve hayvan sevgisine
de deginir. “Ogleden sonra kendisine bir ayagini tirnag iizerine dikip ii¢ ayag iizerinde
duran siiratli kosu atlar: gosterilmisti. (Siileyman) ben mal sevgisini Rabbimi anmak igin
istedim dedi.”3*® Ug ayag ile dérdiincii ayagimin {izerinde durabilen atlar dvgiiye layik
atlardir ve safkan Arap atindan baska bu 6zellige sahip olan bagka at neredeyse yoktur.
Son derece degerli ve nadir bulunan atlar karsisinda Siileyman’in (as) heyecani ve atlara
gosterdigli sevgi ayete konu olmustur. Biiyiik bir orduya komutanlik ettigi icin
Siileyman’in (as) giiclii kuvvetli atlara ilgi duymas1 normaldir. Fakat Hz. Siileyman, bu
sevginin Allah’a duydugu sevgiden kaynaklandigini ifade etmistir. Onun sevgisi Allah’t
zikretme, Allah’1 zikretmeye tesvik etme ve inandig1 dini giiglendirmeye ¢alismak icindir.
O bu soziiyle, diinyada goze hos ve cazip gelen seylere duyulan sevginin Allah’a duyulan

sevgiyle iliskilendirilmesi gerektigini ifade etmistir.3*’

Allah’mn yarattid1 canli veya cansiz bir seye duyulan sevgi kisinin O’na olan
sevgisini giiglendirmesi acisindan onemlidir. Ancak Allah’a duyulan sevginin en st

makami, onun verdigi nimetlere karsilik gosterilen sevgi degildir. Sevilmeye en layik

34 Zemahseri, el- Kessaf, 1:353

345 Kutub, Fi Zilali’l Kur’dn, 1:150.

346 Sad, 38/32.

347 Ali Ozek, “Kur’an’da Sevgi”, Islam’da Sevgi Temelinde Beseri Miinasebetler -Tartismal1 {lmi Toplanti-
(2010)17-34; Bulag, Kur’dn Dersleri, 1:29; Celik, Hakk in Daveti Kur’dn-1 Kerim, 4:286.
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olan Allah oldugu i¢in sevmektir. Bir kisinin tanimadigi, bes duyu organiyla
hissedemedigi birini sevmesi olduk¢a zor bir eylemdir. O’nu sevebilmenin birinci sarti
ise varligindan ufacik bir siiphe duymayacak sekilde iman etmektir. Allah’in varligina
olan inanc1 ve imani1 saglam olan kisi onu sevme yolunda en biiylik adimi1 atmis demektir.

Imam1 kalbine yerlestiren kisi Rabbini sevme yolunda ilk asamay1 tamamlamis olur.34®

Allah’1 sevmenin ikinci asamasinda insan, O’nu tamima seriivenine girer. Insan
nefes aldig1 andan itibaren diinyay1 kesfetmeye baslar. Diinyanin hizi, canliligi ve
gosterisi insanin baska seylerle ilgilenmesine firsat vermeyecek kadar etkileyicidir. Fakat
kisi kendini diinyanin gegiciligine inandirip onun etkisinden kurtuldugunda Rabbini
tanima siireci baglar. Rabbinin yarattig1 seylerin miikemmelligini gbren insan onun

giiciinii, kuvvetini, kullarma verdigi degeri dolayisiyla Rabbini taniyacaktir.34®

Kulun gonliine Rab sevgisinin yerlesmesinin ii¢lincii asamasi diinyanin gegici
heveslerinden fedakarlik edip giinahlardan uzak bir yasam siirmeye ¢alismasidir. Allah,
insanin siklikla kendini diinyanin heyecanina kaptirdigini, onun telaginda bogulup gercek
mutluluktan uzaklastigini ifade etmistir. “Hayir! Dogrusu siz, ¢ar¢cabuk gegeni (diinya
hayat ve nimetlerini) seviyor, ahireti birakiyorsunuz.”®® Ayet her insanin yasadig
duygu durumunu ifade etmektedir. Cekim giicii fazla olan diinyaya kars1 koymak zordur.
Fakat insan, elinden geldigince diinya sevgisinin maneviyat1 kurt gibi kemiren yoniinii

unutmamalidir. Bu anlamda yapmas1 gereken fedakarliklardan da kaginmamalidir.%!

Kisinin Rabbine duydugu sevgiyi giiclendirmesinde iman, adalet, sabir, takva,
thsan gibi pek ¢ok duygunun bir arada bulunmasi gerekir. Tiim bunlar bir yagsam bi¢imidir
ve kisinin Rabbine duydugu sevgiyi ifade etmesidir. Bu nitelikleri tasiyan kisilerin Allah’1
gercek manada sevdigi sOylenebilirken Allah’ da bunlardan uzak olan kisilerin sevgisine

karsilik vermeyecektir. 2

Insan1 diinyaya baglayan en onemli unsur sevdikleridir. Fakat Kur’an yeri

geldiginde insanin en sevdiklerinden fedakarlik etmesi gerektigini ifade etmektedir. “De

38 Mansur Gokcan, * Tasavvufta Allah Sevgisi” Cukurova Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1/1
(2001): 180- 207.

349 Mansur Gokcan, “ Tasavvufta Allah Sevgisi”, 180- 207.

30 K1yamet, 75/20-21.

31 Gokean, “Tasavvufta Allah Sevgisi”, 180- 207, Zuhayli, et- Tefsirii 'l Miinir, 15:252.

32 Hikmet Selguk, Kur’dn’da Sevgi Kavrami, ( Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul Universitesi, 1998), 17.
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ki; eger babalariniz, ogullariniz, kardesleriniz, esleriniz, hisim akrabaniz, kazandiginiz
mallar, kesada ugramaktan korktugunuz ticaret, hoslandiginiz meskenler size Allah'tan,
Resuliinden ve Allah yolunda cihat etmekten daha sevgili ise, artik Allah emrini
getirinceye kadar bekleyin. Allah fasiklar toplulugunu hidayete eristirmez.”®> Tlgi
odagimizda olan giindelik hayatimizi en ¢ok mesgul eden sey birlikte yasadigimiz
insanlardir. Sonrasinda mal ve daha ¢ok kazanma, daha ¢ok seye sahip olma hevesi gelir.
Tiim bunlar1 sevmek insanin tabiatinda vardir, fakat Allah kullarindan gercek ve kalici
sevgiyi aramalarmi istemistir.>>* Nefsin arzu ve isteklerinden daha 6nemli olan Allah’in
kullarindan ne istedigidir.®%® Ayet, mii’minin insa edecegi hayatin temelinde Allah’a ve
resuliine bagliligin olmas1 gerektigi, O’na baglanma hususunda iistiin gayret gosterilmesi
gerektigi konusunda uyarilarda bulunmustur. Ciinkii giizellik, olgunluk, yiicelik,
kudretlilik gibi ne kadar sifat varsa O’na aittir. Yeryliziinde sevilmeye layik olan her seyi
yaratan Allah’tir. Bu sebeple diinyada sevgiyi hak eden her sey Allah sevgisinin gerisinde

kalmalidir. 3°°

Imam Matiiridi Allah’m verdigi nimetlerin anlamini yitirmemesi igin kisinin Allah
sevgisini taze tutmasi gerektigini sOylemistir. Rabbini seven kisi diinyada kendisine
bahsedilen nimetlerden lezzet alir. ibadetlerini ve ahlaki gérevlerini yerine getirmedeki
motivasyonu artar. Allah’in kullarindan istedigi gorevleri siireklilik ve kararlilikla
yapmasinda kisinin O’nunla kurdugu sevgi bag1 son derece énemlidir. Imanin duygusal
boyutunun sevgiden ayrilmasi zordur. Rabbini sevdigini sdyleyen kisinin ahlaki istenilen
diizeyde degilse burada samimi bir Allah sevgisinden bahsetmek miimkiin olmayacaktir.
Sevgi imanin bir yansimasidir. Inancin giicii ile sevginin siddeti birbiriyle paralellik
gosterir. Buradan hareketle sevgi ve iman arasinda bir tiir nedensellik baginin oldugunu
sdylemek miimkiindiir. Imanin sevgiyi getirdigi durumlar oldugu gibi sevginin de iman

getirdigi durumlar mevcuttur.®’

38 Tevbe, 9/24.

354 Zuhayli, Et- Tefsiri’l Miinir, 5:351.

355 Kuseyri, Letdifu 'l Isdrat, 2: 353;

36 Muhammed Abduh, Resid Riza, Mendr Tefsiri, 10: 223-225; Kasapoglu, Kur’dn’da Dini Tecriibe
Cesitleri, 167.

357 Abdurrahman Kasapoglu, Kur'dn ’da Dini Tecriibe Cesitleri, 145.
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Diinya hayati renkli, 151kl1 ve gosterisli yapistyla her an insan1 kendine ¢ekmektedir.
Diinyanin kisa ve gegici oldugunu bildigi halde insan, onun siisiine ve heyecanina
kapilmaktan kendini alamamistir. Nitekim pek c¢ok ayette de bu konu fazlasiyla
islenmistir.®*® Bazi kimseler diinyanin siisii ve gosterisiyle oyalanirken Allah bazilarmin
kalbinin kendisinin sevgisiyle dolu oldugunu, dogru yolda olanlarin da onlar oldugunu
ifade etmistir. “Ey Miisliimanlar! Bilin ki, aramizda Allah'in elgisi vardir. Sayet o, bir¢ok
iste size uysaydi, sikintiya diiserdiniz. Fakat Allah, size imanmi sevdirdi ve onu
goniillerinize sindirdi. (Bununla kalmayarak) kiifrii, fiski ve isyani size ¢irkin kildi (Allah
sizi bunlardan nefiet ettirdi). Iste dogru yolda olanlar béyle iman edenlerdir. Bu, size
Allahin bir litfu ve nimetidir.”*° Bu ayetlerde Allah, insana bahsedilen en biiyiik
nimetin iman nimeti oldugunu ifade etmistir. Allah yeryiiziinde yarattigi tiim giizellikleri
kullarmin sevgisini kazanmak igin vesile kilmistir. Imanmn sevdirilip kiifriin kotii
gdsterilmesi Allah’in kullarma bahsettigi biiyiik bir lituftur.3**Imanin tadma varmis ve
dogru yolda yiiriimeyi hak etmis kisiler ise kalplerini imanin sevgisiyle harekete
gecirirler. Allah’in kullarina bahsettigi higbir nimet kendisinin sevgisiyle dolu bir kalpten
daha degerli olamaz. Hayatin bizzat kendisi dahi, severek iman eden bir kalp kadar degerli
degildir.%®!

Evrendeki her sey sevginin konusudur. Fakat sahis olarak en ¢ok sevilmeye layik
olan Allah resuliit Hz. Muhammet’tir. “ De ki: Eger Allah’t seviyorsaniz bana uyun ki
Allah ta sizi sevsin ve giinahlarinizi bagislasin. Allah bagislayan esirgeyendir.”*%? Bu
ayet kimin gergekten Allah’1 sevdigi kimin de seviyormus iddiasinda bulundugu hakkinda
net bir smir ¢izer. Allah’t sevdigini iddia eden insan onun resuliinii sevmek
durumundadir. Onun emir ve yasaklarini insanlara duyuran, teblig ugruna her tiirlii eza
ve cefaya katlanan bir peygamberi sevmeden kisinin Allah’1 sevdigini iddia etmesi bos
lakirdidan bagka bir sey degildir. Kisaca Allah, peygamber, Kur’an ayrilmaz bir tigliidiir
ve sevgi konusunda {igiine de hak ettigi degeri vermek gerekmektedir. Allah’1 ve resuliinii

sevmek ise onlara itaat edip, emirlerini yerine getirmekle miimkiindiir. Allah kullarina

3%8 Bk. Kehf, 18/7; Muhammed, 47/36; Kiyamet, 75/20-21; Nahl, 16/107.
359 Hucdrat, 49/7-8.

360 Mevdudi, Tefhimu’l Kur’dn, 5:439.

361 Kutub, Fi Zilali’l Kur’dn, 6:3338; Ozek, “Kur’an’da Sevgi”, 17-34.
362 Al-i Imran, 3/31.
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amellerinin karsilig1 olarak sevgi ve sefkatinden verecegini miijdelemistir. Allah’in
kullarina olan sevgisi onlarin amellerini degerli bulmasi ve karsiligini diinya ve ahirette

vermesidir.363

Yeryiiziinden milyarca insan Allah’a iman ettigini sOylerken ¢ok az kisi Rabbini
gercekten sevdigini iddia eder. Insanin hi¢ gdrmedigi, sesinin duymadig, varhgini sadece
hissettigi birini ylirekten sevmesi de son derece zor bir istir. Allah bu konuya dikkat
cekmek icin "Insanlardan bazilar: Allah'tan baska ortaklar edindiler de bu edindikleri
ortaklart Allah't sever gibi severler. Iman edenler ise en fazla Allah i sever. %
buyurmustur. Ayette Allah, kullarina bahsettigi sevme duygusunu yanlis yerde
kullananlara deginmistir. 3 Insan fitrat1 geregi kendisinden daha kuvvetli gordiigii bir
seye sigimmak, onun giiciinden destek almak ister. Bu sebeple esi ve benzeri olmayan,
ortagi olmayan, bir ve tek Allah’a siginmak insanin asil gayesi olmalidir. Ciinkii mutlak
egemenlik sahibi olan Allah’tir ve insanin sigindiginda kendisini en ¢ok giivende
hissedecegi yer Rabbinin yanidir. Kendini giivende hisseden insan mutlu olur. Mutlu
olan insan da mutlu oldugu yeri ve kendisini mutlu eden her seyi sever. Dolayisiyla

insan fitratinda olan sevme duygusunu Allah i¢in kullanmasi ona mutluluk getirir. 36°

Allah’1 gercekten seven kisi her daim onun huzurunda olmak ister. Fakat kalbi ve
akli diinyevi seylerle dolu olan kimsenin kendini tamamen yaraticisina yonlendirmesi
zordur. Kisinin gegici ve faydasiz seylerden siyrilip tam anlamiyla Rabbinde kayboldugu
mertebe, ulasabilecegi en yiiksek mertebedir. Bu mertebeye ulasan kisi Allah’tan
bagkasiyla ilgilenmemekte, Rabbini gergekten sevmenin ne demek oldugunu idrak

etmektedir.

Yiice Allah kendisini seven ve bu sevginin geregini yerine getiren kisilere en giizel
sekilde miikafatlandiracagini ifade etmistir.®®’ Bununla birlikte kimlerin de Allah
sevgisinden mahrum olacag ayetlerde ifade edilmistir. *“ Kotiiliigiin cezast yine onun gibi

bir kotiiliiktiir. Kim affeder barisirsa onun odiilii Allah’a aittir. Dogrusu O, zalimleri

363 Zemahseri, el- Kessaf, 1:546-647; “ Zuhayli, et- Tefsiri’l Miinir, 2:190.

%4 Bakara, 2/ 165.

35 Mehmet Unal, “Kur’an'da Sevgi Yakin Anlamlilari ve Aralarindaki Farklar”, EKEV Akademi Dergisi,
12/34, (2008): 99- 111.

366 Zuhayli, Et Tefsirii’l Miinir, 1:356.

%7 Al-i Imran, 3/76,134; Maide, 5/13; Saff, 61/4...
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sevmez. %8 Ayetiyle Allah zuliim ve haksizlik karsisinda tepkisiz kalmayacagini ve bunu
yapan kisiyi katinda degersizlestirecegini ifade etmistir. “Allah inananlart savunur.

Hicbir hain nankérii sevmez. % ayetinde Allah, verdigi nimete siikiirsiizliik eden kisileri

de sevgisinden mahrum birakacagini belirtmistir.3"

Yiice Allah ayetlerde hesap ve ceza giiniine inanmayanlar, vahsice ve bozgunculuk
yapanlarin, giinah islemekten ¢ekinmeyenlerin ahiretteki durumunun hiisran oldugunu

““

ifade eder. Sonrasinda ise “... Haywr onlarin yaptiklar: seyler kalplerinin iizerine pas
olmustur.”®*"* Buyurmustur. Kalp hissedebilen, yakinlik kurabilen tek organdir. Kisinin
isledigi glinahlardan etkilenir, leke tutar, katilagir. Bu durum kalbin hastaligidir. Kisi
giinahlarindan tévbe etmedikge, hatalarini telafi etmeye calismadikg¢a hastalik durumu

devam eder. Bu hal onun Rabbiyle arasinda biiyiik bir engel olusturur.3’?

Ahiret hayati, Allah’in huzuruna varmak, O’nunla sonsuz birliktelige sahip
olmaktir. Ahirette en yiliksek dereceyi kazanan kisiler siiphesiz ki Allah’1 en ¢ok sevenler
olacaktir. Bu duyguyu kisi ¢ocukluk ¢agindan itibaren edinmesi gerekir. O donemde
kisinin kalbine yerlesen yaratici sevgisi giin gectikge artar ve kul Rabbiyle saglam bir bag
kurar. Diinyaya olan ilgisini azaltan, enerjisinin, gilicliniin ve sevgisinin biiylik
cogunlugunu Allah’a sunan kisi en yiiksek makamlara layiktir. Bu kisiler ayn1 zamanda

Allah’1n sevgisini kazanma onuruna da erisirler.3"

Kur’an’da Allah sevgisinden bahseden ayetlerin geneline bakildiginda Allah’1
sevebilmenin 6n sartinin kosulsuz itaat, amellerde hassasiyet oldugu gozlenir. Salih amel
kisiyi Allah’1 sevmeye gotiiriirken Allah’t sevmek amellerin siisiinii daha da arttirir.
Dolayisiyla tiim bu sayilanlarin i¢ ige oldugunu, biri olmadan bir digerinin anlam ifade
etmeyecegi soylenebilir. Bununla birlikte Allah’ a olan sevgi diinyevi tiim sevgilerden

arindiginda anlam kazanmaktadir.

3B Siira, 42/40.

%9 Hac, 22/38.

370 Selguk, Kur’dn’da Sevgi Kavrami, 117. Allah’in sevmeyecegi diger gruplar igin bk. Bakara, 2/99, Maide,
5/87, Araf, 7/31, Enfal, 8/58, Neml,27/40...

371 Mutaffifin, 83/14.

372 Selcuk, Kur’'dn’da Sevgi Kavrami, 131.

378 Mehmed Ali Ayni, Islam Diisiincesinin Zirvesi Gazali, (Istanbul: insan Yayinlari, 2011), 215-217.
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2.8. Kur’an’ da ihlas

2.8.1. Kur’an’da ihlas Kavram

ihlas kelimesi (=l> kokiinden tiremis olup armmak, ayrismak, kurtulmak
anlamlarina gelir. Herhangi bir seye 6ziinde olmayan bir takim maddeler karistiktan sonra
o karigsan maddelerden kurtulup arinma, ihlas kavramiyla ifade edilir.®”* Yabanci
unsurlardan arman madde saf, duru haline déner. Bu sebeple (=l> kokii (» edatiyla
kullanildiginda kurtulmak ayrilmak manasina gelirken Y edatiyla kullanildiginda
ulasmak, varmak anlamina gelir. Oze, saf haline donme anlamindan hareketle ihlas
kavrami tevhid inancini ifade eder.®”® Yahudilerin tesbih, Hristiyanlarin teslis inancindan

uzak yalin bir rab inancidir. 37

Bir seyi yabanci unsurlardan arinmasi 6ziine ulasmasi anlamina gelmektedir. Ayni
sekilde insanin sirkten ayrilmasi, fitratin gerektirdigi sekilde yasamasi da ihlasla ifade
edilir. 37 kurtubi’ye gore ihlas ibadetleri riyadan arindirmaktir.3”® Kisinin ibadet ve
davraniglarinda Allah’in emri disindaki her seye kendini kapatmasi, yaptigi her seyi
sadece Allah’in koydugu kurallara uygun yapmasi, tiim bunlar1 yaparken herhangi bir
zorlanma ve hosnutsuzluk hissetmemesidir. Ayrica yapilan her seyin saf ve halis niyetle,

bagkalarinin 6vgii ve begenisini diisinmeden, gosteristen uzak olmasi ihlasla ifade edilir.
379

Thlas kavrammnin kokii ve tiirevleri Kur’an’da 30 yerde gegmektedir. Bir ayette
gecen o=lA kavrami insanlardan ayrilmak, bir kenara ¢ekilip yalniz kalmak

anlamindadir. “Ondan (Biinyamin'den) iimitlerini kesince (Yusuf’ un kardesleri,

meseleyi) gizli goriismek iizere insanlardan ayrilip bir kenara ¢ekildiler, bas basa kalip

374 Firtizabadi, "h-l-s", 2:230; ibn Manzur, “h-I-s” 1: 1142.

375 Zebidi, “h-l-s”, 9:272.

376 sfahani, “h-1-s”,292.

377 Yunus Ekin, “Thlas Kavramimin Semantik Analizi”, Tasavvuf [Imi Akademik Arastirma Dergisi, 9/3(
2002), 147-163.

378 Kurtubi, Cami’li Ahkdmi’I-Kur’dn, 10:39.

879 Ali Unal, Kur’dn’da Temel Kavramlar, (Istanbul: Nil Yaymlari, 2003),464.
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aralarina kimseyi almadilar. ®° Bir baska ayette gecen u=l3iul kelimesi bir insanin bir

baskasini kendisine sag kol edinmek istemesidir.38!

iki ayette gecen u=la! kelimesi iki ayr1 anlama gelmektedir. ilk olarak se¢mek,

ihlasa erdirmek anlamina gelen bu kavram “Biz onlar: ozellikle ahiret yurdunu diisiinen
kimseler olarak secip ihlasa erdirdik. ”’*®? Seklinde kullanilmistir. Ahlasa kelimesinin bir

diger anlami ise iman, ibadet, taat ve her tiirlii konuda ameli Allah’a 6zgl kilmak siiphe,

sirk ve riyay1 terk etmek anlamindadir.3
Yedi ayette gegen u<=lA kelimesi ise bir seyin sadece bir kimseye veya bir seye
0zgl olmasi anlamindadir. Konuyla alakali olarak yiice Allah “Dikkat edin halis din

yalniz Allah indwr buyurmustur. 4

Kisaca ihlas kavrami, yaraticiya goniilden baglanmak, kul acisindan yiiksek bir
mertebeye ulagsmak anlamindadir. Her bakimdan aciz ve gligsiiz olan insanin maddi ve

manevi huzura kavusmasi ihlasla miimkiindiir. 38°

2.8.2. Dini Tecriibe Baglaminda Thlis Olgusu

Yiice Allah tiim insanlar1 kendisine kulluk etmesi i¢in yaratmistir. Bunun bilincinde
olan bireyler ise kulluk gorevini layikiyla yerine getirmede gayretli olurlar. Bu kisiler
sorumluluk bilinci tagimalar1 ve Allah’in isteklerini yerine getirmeleri sebebiyle iyi bir
Miisliiman olarak nitelendirilirler. Fakat 6yle kimseler vardir ki sorumluluk bilinglerine,
emek ve gayretlerinin yanimna ask da katarlar. Rabbine olan goniilden bagliliklart

sebebiyle bu kisiler her zaman en yiiksek mertebededirler.

Insanin herhangi bir durumda kuvvetli duygular hissetmesi zihin diinyasmi

harekete gecirir. O konunun zihninde kalici olmasimni saglar. Insanin 6nem verdigi

380 Bk. Yusuf, 12/80.

31 Bk. Yusuf, 12 /54.

382 Sad, 38/46.

383 Bk. Nisa, 4/146.

384 Ziimer, 39/3.

385 Ahmet Ozdemir, “Kur’an’da Ihlas”, Gazi Osman Pasa Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 3/2,
(2015): 153-168.
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olaylarin hafizasindan silinmemesi bununla ilgilidir. Hissedilen énemli duygular da
kisinin hayatinda derin izler birakir. Bu sebeple samimiyet, insanin evrenle kurdugu
iliskide vazgecilmez bir parga haline gelir. Samimiyet duygusunun gii¢lii olmasi insanin
diisiincelerine de ayni sekilde yon verir. Boylelikle kisinin baskalarini etkileme ve ikna

etme kabiliyeti artar.38

Geleneksek Islam diisiincesine ve cagdas Islam diisiincesine bakildiginda akil ve
vahyin birbirini tamamlayan unsurlar oldugu goriiliir. Vahiyle gelen emirlerden sorumlu
olmanin sart1 akil sahibi olmaktir. Bahsedilen akli dogru sekilde kullanmak ise vahyi
gerektigi gibi anlamak ve hayata gecirmekle iligkilidir. Evreni iyi anlamak, dini

hiikiimlerle ve yaraticiyla iyi iligkiler kurmak insanin bagta gelen kulluk gorevlerindendir.
387

Insanin kendisinden ve cevresinde olup bitenlerden haberdar olmasi, bunlar
arasinda baglant1 kurabilmesi suur kavramiyla tarif edilir. Kisi sahip oldugu bilingle sahip
olduklarinin farkinda oldugundan da haberdar olur. Kur’an’in en énemli gorevlerinden
biri de insanda biling olusturmaktir. Ciinkii insan iradesiyle zeka ve bilinciyle dogru yolu

bulmay1 basarir.388

Biling ve akil kavramlarina deginilmesinin sebebi kul Allah iliskisinde bu
kavramlarin 6nemli olmasiyla ilgilidir. Kisi Rabbine neden yaklasmasi gerektigini
bilmesi igin bilince sahip olmak zorundadir. Bu yakinligi nasil saglayacagia da sahip

oldugu bilingle ulagir.

Kulu Rabbine yaklagtiran her s6z ve davranig degerlidir. Fakat insan Rabbine
yaklasmaya ¢alisirken niyetinin halis olup olmadigmi sorgulamak durumundadir. insan
fitraten 1yilik ve kotiiliige meyilli yaratilmistir. Dolayisiyla insanin davranislarinin ne
oldugundan ziyade onu, o davranisa siiriikleyen sebebe odaklanmak ve kisinin gergek
niyetini ¢ézmeye calismak daha akillica olacaktir. insan1 hareket gegiren gii¢ niyetidir.

Niyetin viicut bulmus hali ise ameldir. Siinnete uygun bir hayat siirmek ve rabbinin

386 Nevzat Tarhan, fnang Psikolojisi —Ruh Beyin ve Akil Uggeninde Insanoglu-, (istanbul: Timas Yayinlari,
2009), 229.

387 Mehmet Yolcu, Kur’dn in Zihniyet Degistirmesi, (Istanbul: Denge Yayinlar1, 2005), 201.

388 Yolcu, Kur’dn 'in Zihniyet Degistirmesi, 201.
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hosnutlugunu kazanmak i¢in {iistiin ¢aba gosteren kisi Allah’a duydugu sevginin

samimiyetini ortaya koymus olmaktadir. 38°

Kosulsuz itaat ve ibadetleri sirf Allah’t hosnut etmek i¢in yapmak ihlasin
gostergesidir.’*® Amag Allah’n hosnutlugunu kazanmak oldugu icin ihlas kavrami son
derece onemlidir. Kulluk gorevini yerine getirmek insanin en biiyiikk sorumlulugudur.
Fakat kisi Allah’a kars1 sorumluluklarini yerine getirirken ictenlik ve sevecenligini de
eklediginde durum bambaska bir hale biirlinecektir. Goniillii yapilan her isin getirisi
fazladir. Cilinkii kisi hem kulluk gérevini yerine getirmenin verdigi hafifligi tadacak hem

de yaptig1 isten keyif alacaktir.

fhlas kavrami tevhit ve teslimiyet kavramiyla da iliskilidir. Allah kullarindan
kosulsuzca kendisine teslim olmasii ister. Thlas ise nefsin Allah disindaki her seyden
uzak olmasi, tiim benligiyle Allah’a teslim olmasini ifade eder. Inancini, amellerini kisaca
her tiirlii davranigin1 Allah’a halis kilarak yapan kisi rabbine gerektigi gibi teslim olmus
demektir. "Onlar dini ancak ve ancak Allah'a halis kilarak ibadet etmekten baska bir
seyle emrolunmadilar.” *°* Ihlas bir isi tek bir amag i¢in yapmaktir. Ayet ihlasin temelinin
tevhit inanci oldugunu vurgulamaktadir. ibadetlerde, ahlaki davranislarinda kisi san,
sOhret, mevki hatta cenneti isteme amaci bile tasimamalidir. Kul i¢in ilk 6nemli sey
Allah’in sevgisini ve rizasini kazanmaya ¢alismaktir. Kulun tiim bu ¢abalari Rabbine

kosulsuz teslimiyetinin gostergesidir.3%

Yiice Allah Kur’dn-1 Kerim’de siklikla Peygamberi hitap alarak miiminlere
uyarilarda bulunmustur. “Ey Peygamber: De ki Ben dini Allah 'a halis kilarak Allah'a
ibadet etmekle emrolundum. % Ayette, Mii’minlere gercek dindarlarm kimler oldugu
hatirlatilmistir.  Gergek dindarligin temelinde Allahtan baska higbir varliga ibadet
edilmeyecegi yer alir. Fakat Allah’a gergek anlamda iman etmekte ancak samimiyetle

miimkiindiir. Bu igtenligi tasimayan kisiler, Allah’a kars1 gdrevlerini yerine getirmis

%89 [smail Karagdz, “Kur’an’da Thlas Kavrami ve Muhlis insamin Vasiflari”, Diyanet limi Dergi, 33/4,
(1997): 68-85.

3% Abdulkerim Kuseyri, Kuseyri Risalesi, (Istanbul: Dergah Yaymlari, 1978), 353.

391 Beyyine, 98/5.

392 Zuhayli, et- Tefsir’iil Miinir, 15:586-587; Ekin, “Ihlas Kavranunin Semantik Analizi”, 152; Faruk
Karaca, “Dilimizde Dini Inan¢ ifade Eden Bazi Kavramlar”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 14(1999), 227-245.1

398 Ziimer, 39/11.
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olsalar dahi onun sevgisini ve korumasini hak etmezler. Bu ayetle Allah insanlar1 bosa

kiirek gekmemeleri konusunda uyarmstir.3%

Samimiyet olgusuna her insan giinliik hayatinda gokga yer verir. Yapilan davranisin
ne oldugundan ziyade hangi niyetle yapildigi 6nem tasir. Ayni sekilde insanlar arasinda
aranan samimiyet ve ic¢tenlik Allah kul iliskisinde de aranmaktadir. Insanmn imaninda,
amellerinde, sz ve davranislarinda ihlasli olmasi kendi yararmadir. Imanda ihlasin
Onemine vurgu yapmak amaciyla Yiice Allah: “ Siiphesiz miinafiklar cehennemin en
asagi tabakasindadirlar. Onlar igin kesinlikle bir yardimci bulamazsin. Ancak tevbe
eden, hallerini islah eden, Allah’a simsiki sarilan ve dinlerinde Allah icin halis olanlar
miistesna. Iste ancak onlar mii’minlerle beraberdirler ve Allah miiminlere biiyiik bir
miikafat verecektir.”*%® buyurmustur. Allah kisinin mii’minlerle birlikte ele alinmasin
baz1 sartlara baglamistir. Oncelikle kétii olan seyler birakmalar1 ve giizel olan seylere
yonelmeleri istenmistir. Sonrasinda bu davraniglarinin perde arkasinda Allah’in rizasini
kazanmanin olmasi gerektigi vurgulanmistir. Bu sartlar yerine getirildikten sonra kulun
Rabbiyle kurdugu iliskinin saglam olmasi igin samimiyetin olmasi gerektigi
vurgulanmistir. Kul Rabbiyle kurdugu duygusal bagi kuvvetlendirmek istiyorsa bu
isteginde samimi olmak, rabbiyle arasina baska diinyevi gayeler karistirmamak
durumundadir. Niyet, tutum ve davraniglar, samimiyet bir biitiindiir. Kisinin Allah’a
yakin olmasi tiim bunlarin ayni anda var olmasiyla miimkiindiir. Allah bu sartlan
saglayan kisilerin miinafik olmayacagini tam aksine mii’minlerle birlikte olacagini ifade

etmistir. 3%

Yiice Allah mii’'minlerin amellerinin niceliginden ¢ok niteligine deger vermektedir.
Kur’an, cokga salih amel isledigi halde ahiret giinii kafirlerle ayni statiide olan kisilerden
s0z etmektedir. “De ki: Size (yaptiklari) isler bakimindan en ¢ok ziyana ugrayacak
olanlari bildireyim mi? Onlar, diinya hayatinda biitiin ¢alismalar: bosa gitmis olan ve
kendileri de iyi is yaptiklarini sana kimselerdir. Iste onlar, Rablerinin ayetlerini ve O'na
kavusmayt inkdr eden, bu yiizden amelleri bosa ¢ikan kimselerdir...”*%" Ayette anlatilan

kisiler amellerinin ¢okluguna giivenerek Allah katindaki degerlerinin yiiksek olduguna

394 Yildirim, imin Isiginda Asrin Kur’an Tefsiri, 10:5221,

395 Nisa, 4/145-146.

39 Razi, Mefdtihu’l- Gayb, ¢.11-12. s.70; Bursevi, Rithu’l Beyan Tefsiri, 2:334.
397 Kehf, 18/ 103- 105.
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inanmaktadirlar. Ancak onlarin amellerinin ise yaramama sebebi ayetleri ve ahiret
hayatini inkar etmeleridir. Bu kisiler amel bakimindan en biiylik zarara ugramis kisilerdir.
3% Ayette ifade edildigi gibi iman ve amellerinin bosa gitmesini istemeyen insan Allah’a,
O’nun ayetlerine ve O’nunla bulasacaklar1 gline inanmak durumundadir. Ancak bu
inancin samimiligi son derece énemlidir. Inancin saf ve Allah’m sevgisini kazanmak
disindaki her tiirlii gayeden uzak olmasi gerekir. Amelin halis olmasi yapilan seyin
Allah’1n rizasin1 kazanmaktan baska higbir amag giitmemesiyle ilgilidir. **® Samimiyetle
yapilan her sey insana huzur ve mutluluk verir. Insanin ibadetlerinden, imanindan kisaca
her davranisindan lezzet almasini saglar. Ahiret hayatindan da ayni mutluluk ve huzuru
hissetmesine yardimci olur. Bunun yaninda ihlash kimseler diinyada da her tiirlii sikinti
ve huzursuzluktan uzak tutulurlar. “ Gergek su ki kadin ona ydnelip karar vermisti,
Rabbinin burhamm gérmese idi Yusuf da ona istek duyacakti. Iste biz ondan fenaligi ve
fuhusu gidermek icin boyle yapariz. Ciinkii o bizim ihlasli kullarimizdandir.”*® Yusuf
kissasindan alman bu ayette Yusuf'un (as) giinah islemekten kurtarilmasina
deginilmistir. Kadinin duygularinin 6niine gegecek herhangi bir gii¢ yoktu. Fakat Yusuf
(as) Rabbine samimiyetle yonelen bir kul oldugu i¢in Allah tarafindan korunmustu. Onun
duyarl1 davranmasit Allah tarafindan ihlasa ermis kul seklinde nitelendirilmesini
saglamistir.**r Hz. Yusuf’un Allah’in seckin saydigi, samimiyetinde sabit kalan bir kul
oldugu ifade edilmistir. Ayet, ihlasin giiven ve huzur kaynagi olduguna isaret

etmektedir.4%?

Sirk, riya ve kiifiir tipki ihlas gibi kalbe yerlesen ancak yerlestigi andan itibaren
kisinin her tirli davranisini ele geciren duygulardir. Dolayisiyla bir insanin ihlash
olabilmesi i¢in kalbini tiim kot hasletlerden temizlemesi gerekmektedir. Clinkii kiifriin,
inkarin, gosterisin oldugu yerde ihlastan bahsetmek miimkiin degildir. Hz. Peygamber

“Dikkat edin cesette bir parca vardir. O salaha ererse (iyi niyet tasr, sirk ve riyadan

38 Zuhayli, Et- Tefsirdi’l Miinir, 8:285-287

399 K aragdz, “Kur’an’da ihlas Kavrami ve Muhlis insanin Vasiflar1”, 68-85.

400 yysuf, 10/24.

401 Mehmet Okuyan, Kur’dn’da Hz. Yusuf Kissasi, (Istanbul: Universite Yaymevi, 2018), 88.
402 Zemahseri, el Kessaf, 3:268-270. ; Zuhayli, et- Tefsirii 'l Miinir, 6:139-140.
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uzak olursa) cesedin hepsi salaha erer. Eger o bozulursa, cesedin hepsi bozulur. Dikkat

edin o kalptir "**® buyurmustur.

Ihlasm yerlestigi kalpten sokiiliip atilmasi1 oldukca zordur. Rabbine samimiyetle
teslim olan kisiler, diinyanin siis ve gosterisine veya baskalarinin siislii ve ¢eldirici
sOzlerine aldanmazlar. Seytan dahi ihlash kimseleri kandirmaya giiclinlin yetmeyecegini
ifade etmistir. “ Iblis: Rabbim! Benim sapmama imkén verdigin icin yemin olsun ki ben
de yeryiiziinde onlara giinahlar: sirin gésterecegim ve aralarinda senin samimi kullarin
hari¢ onlarin tamamint kesinlikle yoldan ¢ikaracagim.*®* Seytan cazipligin, insan1 mutlu
eden tiim seylerin diinyada olduguna insanlari inandirmak ic¢in c¢alismaktadir. O
diinyadaki giizelliklerin kalic1 ve gercek oldugunu insanlara fisildayarak onlari ahiret
hayatindan uzak tutmay1 hedeflemektedir. Seytanin elindeki tek koz diinyadir. Somut bir
bicimde tiim 1s1ltis1 ve cazibesiyle var oldugu icin ahiret hayatindan daha ¢ok insanlarin
ilgisini ¢ekmektedir. Rabbiyle karsilikli iyi iliski kurmak isteyen, kendisini Rabbine
adayan, manevi kirlerden uzak durmaya calisan kisiler ise Allah’in seckin diye
adlandirdig1 kisilerdir. Onlar riyadan uzak durarak ibadet ederler. Tuzaklariyla
insanoglunu rahat birakmayan seytan dahi bu kisileri tanir. Tuzaklarinin onlar {izerinde
etkisi olmayacagimin farkindadir. Allah da o kisilerin samimiyetini gormiis ve bunun
karsiliginda onlar1 koruma altina almigtir. Samimiyetle Rabbine yonelen kisi, nefis gibi

giiclii bir ¢eldirici karsisinda bile ezilmez onun isteklerine boyun egmez. 4%°

Kehf Stresinde Hz. Musa ve Hizir’in (as) birlikte gecirdikleri bir giine yer verilir.
Yolculuklarinin sonuna dogru bir koye varan Hz. Musa ve Hizir (as) kdy halki tarafindan
Iyi kargilanmaz. Derken yikilmak {izere olan bir duvar bulurlar ve Hizir (as) o duvari tamir
eder.%® Hz. Musa ona bu davranisinin sebebini sordugunda ise “Duvara gelince bu duvar
sehirde iki yetim oglanindi, duvarin altinda bu oglanlar igin sakli bir define vardi,
babalar: da salih bir kimse idi. Onun i¢in Rabbin diledi. Ikisi de riistlerine ersinler ve

2407

definelerini ¢ikarsinlar... cevabini alir. Kalbi ictenlik ve samimiyetle dolu olan

kimselerin faydas1 yalnizca kendilerine degildir. Onlardaki ihlas, etrafindaki insanlar1 da

403 Byhari, Iman, 39.

404 Hicr, 15/ 39-40.

405 Zemahseri, el Kessaf, 3:406; Zuhayli, et Tefsirii’l Miinir, 7:260-261.
406 Bk. Kehf, 18/ 65-82.

407 Kehf, 18/ 82.
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sikintilardan uzak tutmaya yetmektedir. Thlas 6yle giicliidiir ki miknatis gibi iyi ve giizel
olan ne varsa kendisine ¢eker. Bu ¢cekim giiciinden pek ¢ok kisi faydalanma imkan1 bulur.
Allah kendisiyle samimiyetle iliski kuran kisileri koruma altina aldig1 gibi onlarin sevdigi
kisileri de koruma altia almistir.*%® Kissa da bahsedilen iki cocuk da babalar: salih bir

kisi oldugu icin Allah tarafindan korunmuslardir. 4%

Yiice Allah kullarindan kendisine iman etmelerini ve bunun neticesinde kulluk
gorevlerini yerine getirmelerini talep eder. Ancak inancin, ibadetlerin tam ve dogru
anlasilmas1 oncelikle biling gerektirir. Kisi sahip oldugu akli melekelerle kendine iman
ve ibadetler noktasinda bir harita ¢izer. Bilingle yapilan davranislar da kisiyi genellikle
dogru bir sonuca ulastirir. Ancak inancina samimi duygularini ekleyen kisilerin
ibadetlerinden aldig1 lezzet ¢ok daha baskadir. Aklin yol géstermedigi, bilginin yetersiz
kaldig1 durumlarda kisi dogruyu kalbiyle bulur. Kalbe yon veren ve kisiyi dogrudan
Rabbine yonelten bu duygu ise ihlastir.

2.9. Kur’an’da Siikiir

2.9.1. Siikiir Kavram

Siikiir kavrami Arapca _S< kokiinden gelir. lyiligi bilip yaymak®'°, nimeti tasavvur
etmek ve onu agiga vurmak anlamindadir. Bir diger goriise gore siikiir kelimesi dolu goz
ifadesinden gelmektedir. Kisinin Allah tarafindan kendisine verilen nimetlerin zikriyle
dolup tagsmas1**!, iyilik edenin ve nimet verenin kadrini, kiymetini bilme*2 anlamin tasur.

Tiirk¢e’de iyiligin kiymetini bilme ve bu memnuniyeti iyiligi yapana gosterme*'®

gibi anlamlara gelir. Nankorliigiin ziddidir.**

Siikiir insanin sahip oldugu giizelliklerin farkinda olmasi durumudur. Bu sebeple

stikiir diistinme eyleminden sonra gelir. Yalnizca dille ifade edilen bir tesekkiiriin ifadesi

498 Bursevi, Rihu’l Beydn Tefsiri, 5:144; Abdulkadir Ugkag, “Ihlas’in Neticesi”, Diyanet Isleri Baskanhg:
Dergisi, 3/2(1971), 126-127.

409 Zemahseri, Kessaf Tefsiri, 3:609;

410 1bn Manzur, “s-k-r”, 2: 2070.

41 Isfahani, “s-k-r”, 461.

412 7ebidi, “s-k-r”, 3: 312.

413 Ferit, Devellioglu, Osmanlica-Tiirkce Ansiklopedik Liigat, Ankara 1986, 1202

414 Asim Efendi, Kamus Terciimesi, (Istanbul: Yazma Eserler Kurumu Baskanlhigi, 2013), 2:2071.
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ya da kalpte hissedilen bir memnuniyet duygusu degil bilingli bir farkindaligin sonucudur.
Biiyiik bir ahlaki erdemdir ve bir kisilik egilimidir.*!® Kisinin kendisine nimet veren
Rabbine karsi bedenen ve ruhen gerekli sorumluluklar1 yerine getirmesidir. Kalben
hiirmet duydugu Rabbine tavirlariyla da bunu ifade etmesidir. Simarikliktan uzak itaatkar
bir tavir sergilemesidir. Kisinin fitratinda olan acizligin kalbine sirayet etmesi, tim

davraniglarin1 buna uygun sekilde diizenlemesidir.**®

Siikiir kavraminin netlik kazanmasi kiifiir kavramiyla yakindan ilgilidir. Bu ilginin
sebebi Dehr siiresinin 3. ayetinde her iki kavramin birlikte ele alinmasidir. Bu sebeple

kiifiir kavraminin incelenmesi ve sozii edilen ayete deginilmesi yerinde olacaktir.

_SS bir seyi 6rtme anlamina gelir. Gecenin _2S seklinde nitelendirilmesinin sebebi
her seyi 6rtme gizleme &zelligi sebebiyledir. Kiifiir ayn1 zamanda imanm ziddidir. 4
Dini terim olarak ise kisaca hakiki imanin gizlenmesi,*'® kalbin Allah’in varligin kabul
etmemesi, ahirete ve peygamberlere inanmamay: ifade eder. Kisaca Allah’t O’nun

kendisini tanittigindan tamamen farkl1 bir sekilde kabul etmektir.*°

“ Gergekten biz O’na dogru yolu gosterdik ister siikredici olsun ister kiifreden
olsun.”**° Insana hidayetin, hayrin ve serrin yollar1 gosterilmis, ancak bu ikisi arasinda
yapilacak se¢im kisiye birakilmistir. Bu se¢imiyle kisi sonsuz mutluluga erisebilirken

hiisrana ugrayanlardan da olabilmektedir.*?

Stikiir kavrami Kur’an’da tiirevleriyle birlikte 70’ten fazla yerde ge¢cmektedir. Bu

kullanimlara bakildiginda siikriin birkag ¢esidinin oldugu goriiliir:*?2

1- Dil ile yapilan siikiir: Nimetleri veren Yiice Allah’1 dille anmaktir. “Rabbinin

nimetini elinden geldigince an! 1423

415 Giiliisan Gécen, “Bir Deger Egitimi Ornegi Olarak Siikiir Giinliikleri”, Degerler ve Egitimi — 2, Istanbul,
(2012)235-260.

418 Bilal Giindiiz, “ Kur’an’da Kiifriin Karsit1 Olarak Siikiir”, (Yiiksek Lisans Tezi, Selcuk Universitesi,
2011), 6; Osman Oral, “Matiiridi de Sabir Siikiir ve Nimet Tliskisi”, Miifekkir: Aksaray Universitesi Islami
Ilimler Dergisi, 2/4(2015), 343-362.

47 Cevheri, “k-f-r”, 690; Firizabadi, “k-f-r”, 4:64; Isfahani, “k-f-r, 433.

418 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozhigii, 221.

419 Matiiridi, Kitdbii't- Tevhid, ngr. Fethullah Huleyf, (Beyrut: 1970),374.

420 Dehr, 76/3.

421 Zuhayli, Tefsirii 'l Miinir, 15:269.

422 Durak Pusmaz, “Kur’an’da Siikiir Kavrami”, Diyanet Ilmi Dergi, 35/3, (1999): 65-79.

428 Duha, 93/11.
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2- Kalp ile yapilan siikiir: Kisinin karsilagtig1 her tiirlii giizelligi ve sahip oldugu
tiim nimetleri Allah’tan bilmesi, tiim bunlardan seving ve mutluluk duymasidir.
Allah’a bilingli bir sekilde siikretmeyi anlatir. “Gérmiiyor musun ki, size
ayetlerinden (bazilarini) gostermesi icin, gemiler Allah'in nimetiyle denizde
akip gitmektedir! Hi¢ gsiiphesiz bunda, ¢ok sabreden, cok siikreden igin
gercekten dyetler vardir.” ***

3- Ameli siikiir: kalp ve dilin disinda kalan organlarla olur. insanin sahip oldugu
bedenin, tiim organlarin Allah tarafindan kendisine bahsedildiginin farkinda
olmasi ve siikretmek i¢in vesile olarak gérmesidir. Ayn1 zamanda kendisine
verilen bedeni Allah’in istedigi sekilde kullanmasidir. “Ona diledigi sekilde
kaleler, heykeller, havuz biiyiikliigiinde c¢anaklar ve yerinden sékiilmeyen
kazanlar yaparlardi. By Davud ailesi, giikrederek c¢alisin. Kullarimdan

stikredenler azdr. ”*?°

Siikriin her bir ¢esidi birbirini tamamlar niteliktedir. Fakat Matiiridi kalp ile yapilan
stikriin digerlerinden daha degerli oldugunu ifade etmistir. Ona gore siikriin degeri onun

bilingle yapilmasina baglidir.*?®

2.9.2 Dini Tecriibe Baglaminda Siikiir Olgusu

Insanoglu diinyaya adimini attiginda herkese ve her seye karsi notrdiir. Zaman
gectikce kendi dogrularini belirler ve o yonde ilerler. Onemli olan insanin bu se¢imi dogru
yapabilmesidir.*?” Segimlerinde Allah’in rizasim gdzeten, ahlaki degerlere dnem veren

insan, aldig1 kararlardan biiyiik 6l¢iide memnuniyet duyar.

Allah’in kullarina sundugu sonsuz nimetlerin her biri kulun faydasina olacak
sekilde titizlikle evrene yerlestirilmistir. Tiim evren, insanin smirsiz kullanimina
comertce sunulmustur. Bu sebeple kisinin biitiin minnet duygusu kendisini yaratan

Rabbine kars1 olmalidir. 428

424 | okman, 31/31.

425 Sehe, 34/13.

426 Ebi Mansr Muhammed b. Muhammed b. Mahmud es-Semerkandi el-Hanefi el Matiiridi, Te 'vilatii’l
Ehli’s-Siinnet, thk. Fatima Y@suf el-Hiyemi, (Beyrut: 2004), 111:9, 146.

427 Hamza Aktas, Kur'an’a Gore Nefis Egitimi, (Istanbul: Giimiishane Universitesi Yaymnlar1, 2013). 66.
428 Bk. Lokman, 31/20.
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Davraniglarin igerisinde siikiir biiyiik bir erdem olarak kabul edilir. Siikretme
bilincini tagiyan insanlar mutluluk sacan davranislariyla 6rnek sahsiyet kabul edilirler.
Onlar hayatin zorluklariyla basa ¢ikabilmenin yolunu 6grenmis, kendisine sunulan
nimetlerin sadece Allah’in dilemesiyle oldugunu kavramis kisilerdir. Siikiir dogrudan
kalple iligkilidir, kuru bir minnet ifadesi ve tesekkiirden ziyade bilingle ilgilidir. Siikiir bir

aliskanlik ve hayatla basa ¢cikma yontemidir. 42°

Siikretmenin insan davranislari ve tutumlari {izerinde olumlu etkisi vardir. Insanin
gecmisteki kotii olaylar iizerinde gereginden fazla durmasi, gelecege odaklanmak yerine
gecmise takili kalmasi saglikli bir ruh hali degildir. Bu hal insanin memnuniyet, huzur ve
dinginligini azaltir. Icinde bulundugu andan haz duymadig: gibi gelecege olan umut ve
beklentileri de olumsuz etkilenir. Fakat gegmisine minnet duyan, yasanan her seyin bir
sebebi oldugunu diisiinen, her andan ders ¢ikarmayi bilen insan olumsuz ruh hallerinden

-----

miimkiindiir. 3°

Yiice Allah her firsatta kullarina sundugu imkanlar1 hatirlatmis onlan siikiir ve
iyimserlige davet etmistir. “Andolsun, Sebe (halki)nin oturdugu yerlerde de bir dyet
vardir. (Evieri) Sagdan ve soldan iki bahgeliydi. (Onlara demistik ki:) Rabbinizin
rizkindan yiyin ve O'na siikredin. Giizel bir sehir ve bagislayan bir Rabb(iniz var). *3
Sahip olduklar1 zenginligi onlara veren Allah idi. Bu Sebe halkina tekrar hatirlatilmis ve
riziklarinin, sahip olduklari her tiirlii ekonomik zenginligin Allah tarafindan kendilerine
verildigi ifade edilmistir. Yiice Allah bahsettigi nimetleri glindemde tutarak kullarina
psikolojik baski uygulamaya ¢alismaz. Riziklari, giizellikleri, kullar1 i¢in diisiindiigi
incelikleri hatirlatir ve onlardan bunlarin farkinda olmalarini bekler. Fakat nimetler
karsisinda stikiirsiizliik edenlerin zamanla bu nimetlerden mahrum kalacagini da
hatirlatir. Ciinkii Allah siikreden ve etmeyen kuluna ayni muameleyi yapmaz. Bu hem

O’nun adil olmasinin bir geregidir hem de kullarmi egitme yontemlerinden biridir.

Halinden memnun olan kisi daha iyi konumlara getirilirken nankdorliik eden elindekileri

429 Gocen, “Bir Deger Egitimi Ornegi Olarak Siikiir Giinliikleri”, 235- 260.
430 Gocen, “Bir Deger Egitimi Ornegi Olarak Siikiir Giinliikleri”, 235- 260.
431 Sebe, 34/15.

91



de kaybetmeye mahkiim edilir. Sahip olduklarinin farkinda olan insan mutlulugu

yakalamay1 basarir.*3?

Allah’1n kullaria sundugu imkanlar ve onlarin faydasina olan her nimet siikrii hak
etmektedir. Kisinin Rabbine ve diger varliklara olan tavr1 Allah’in belirledigi sekilde
oldugu siirece yasami deger kazanir. Minnet duygusu kisinin zarafetinin, saygisinin
ifadesidir. Bu duygu Allah’a kars1 oldugunda ¢ok daha kiymetlidir. Kisinin Rabbiyle olan

iliskisini saglamlastirmaktadir.*®®

Diinya, bitmez tiikenmez nimetlerin i¢inde dahi bir tasa kaynagidir. Coziilmesi
gereken problemler, gelecegin kaygisi ve gegmisin acisi insani stirekli mesgul etmektedir.
Allah’in kullarina bahsedecegi en biiyiik lituflardan biri ise huzurdur. “Derler ki:
"Bizden hiiznii giderip yok eden Allah'a hamd olsun, siiphesiz Rabbimiz, gergekten
bagislayandir, siikrii kabul edendir.”*** Omiirlerini Rablerinin istedigi gibi gecirenler
ahiret yurduna ulastiklarinda diinyanin stres ve sikintisindan ¢ok uzakta olacaklar. Allah
kullarin ¢abasini gorendir. Bu ayetle Allah, siikreden kullarinin her tiirlii sikintisini

giderdigini ifade etmistir.*®

Yiice Allah, kullarinin sevgisini kazanmak, her bir kulun kendisine samimiyetle
itaat ettigini gérmek ister. Kendisini kullarina en dogru sekilde tanitmak ister. Bunun igin
de peygamberler araciligiyla onlara gesitli mucizeler ve ayetler gondermistir. O, ayetlerin
daha iyi anlagilmasi i¢in peygamberlerin hayatlarindan 6rnekler sunmus, kimi zamanda
yeryiiziinden misaller vermistir. “Bereketli toprakta biten bitki Rabbinin izniyle ¢ok giizel
yeserip biiyiir. Corak topraktan ise ciliz ve faydasiz bitkiden baska bir sey ¢ikmaz. Iste
biz, siikreden bir topluluk icin dyetleri boyle cesitli bicimlerde acikliyoruz.”**® Bu ayette
Allah, yagmur ve bereketli toprak misaliyle ayetlerin anlasilmasi i¢in kullarina sagladigi
imkan1 ifade etmistir. Ayetlerin anlasilmasi 6nemlidir. Ciinkii onlar kulu Rabbine
yaklastiran en biiyiik aragtir. Ayetleri aciklamak igin peygamberlerin gonderilmesi
Allah’in kullarina sundugu biiyiik bir lutuftur. Allah, siikreden kullarma sagladigi

imkanlarla onlarin kendisine daha ¢ok yaklasmasini saglamistir. Farkindalig1 yiiksek ve

432 Mevdudi, Tefhimu’l Kur’dn, 4: 517, Bayrakl, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri, 15:398;
433 Giindiiz, “ Kur’an’da Kiifriin Karsit: Olarak Siikiir”, 32.

434 Fatir, 35/34.

435 Kutup, Fi Zilali’l Kur’an, 5:2944.

436 Araf, 7/58.
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stikreden kullara ayetler detaylica sunulmustur. Tiim bu imkanlarin kiymetini bilen insan,
bizzat bunlarin varlig1 i¢in Allah’a siikreder. Onlarin siikretmeleri sebebiyle ayetleri
kavrama beceresi daha da gelismis, Allah’1 tanima ve anlamaya yonelik istekleri artmustir.

Bu vesileyle Rableriyle kurduklari bag kuvvetlenmistir.*3’

Allah kullarina ayetlerini agiklamak icin peygamberlerin hayatlarindan kesitler
sunmustur. Hz. Davut ve Hz. Siileyman kissasi da bunlardan biridir. “(Stileyman) Bu sozii
tizerine tebessiim edip giildii ve dedi ki: "Rabbim, bana, anne ve babama verdigin nimete
stikretmemi ve hosnut olacagin salih bir amelde bulunmami ilham et ve beni rahmetinle
salih kullarin arasina kat.”**® Hz. Siileyman yasadigi hayati, Allah’in kendisine ve
ailesine sundugu nimetleri dikkatle gozlemlemisti. O, duasinda kendisine ve ailesine
verilen nimetlerden dolay1r Allah’a siikretmeyi dilemektedir. Bu sebeple kisi sadece
kendisine sunulan nimetlere degil sevdiklerinin sahip oldugu tiim giizellikler i¢inde
stikretmelidir. Yalnizca siikretmekle kalmayip daha ¢ok siikretmek igin istekte bulunmak
ise ince bir disiincenin iriinidiir. Ciinkii insanin amellerinin giizellesmesi, iyi isler

yapmas1 Allah’m insana verdigi en biiyiik nimetlerden biridir.**®

Insanoglunun hayatinin her asamasi imtihanlarla doludur. Farkindalig: yiiksek her
insan basma gelen iyi ve kotli her seyin imtihaninin bir pargasi oldugunu bilir. Hz.
Silleyman’da Allah’in kendisine sundugu imkénlarin birer sinanma vesilesi oldugunu
distinmiustiir. “Kendi yaminda kitaptan ilmi olan biri dedi ki: "Ben, (goziinii agip
kapamadan) onu sana getirebilirim." Derken (Siileyman) onu kendi yaminda durur
vaziyette goriince dedi ki: "Bu Rabbimin fazlindandir, O'na siikredecek miyim, yoksa
nankorliik edecek miyim diye beni denemekte oldugu icin (bu olaganiistii olay
gergeklesti). Kim siikrederse, artik o kendisi icin siikretmistir, kim nankorliik ederse,
gergekten benim Rabbim Gani (hi¢hir seye ve kimseye ihtiyaci olmayan)dir, kerim
olandwr.”**° Allah, kullarina bahsettigi giizellikler igin tesekkiire ihtiyag duymaz. Tam
aksine bu tesekkiir kulun kendi yararinadir. “Andolsun eger siikrederseniz elbette Size

nimetimi arttiririm ve eger nankorliik ederseniz hig siiphesiz azabim ¢ok siddetlidir.”***

47 Mevdudi, Tefhimu’l Kur’an, 2:46; Zuhayli, et- Tefsiru’l Miinir, 4:533.

438 Neml, 27/109.

439 Zuhayli, et- Tefsiru’l Miinir, 7:178-180. Kutub, F7 Zilal-il Kur’dn, 5:2636.
440 Neml/27/40.

441 Tbrahim, 14/7.
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Nimetlerin siirekliligi ve artig1 insanin siikriiyle paraleldir. Allah’in kullanimina sundugu
her nimete deger atfeden, onlar1 emredildigi sekilde kullanan ve sonunda siikriinii yerine
getiren insan kendisine sunulan imkanlarin artmasiyla 6diillendirilir. Kullar1 igin her tiirlii
detay1 diisiinen ve onlarin rahat bir yasam siirmesi i¢in son derece hassas davranan Yiice
Allah, ayn1 inceligi kullarindan da beklemektedir. Allah siikretme bilinci tagtyan kullarina

sundugu imkanlar1 arttirirken bu bilingten uzak olan kullarini nankér olarak nitelendirir.
442

Hz. David ve Hz. Siileyman bulunduklar1 {ilkenin yoneticiligini yapmis, gii¢li
ordular, saraylar, zanaatkarlik gibi pek cok nimet kendilerine sunulmustur.**® Bu sebeple
stikiir kavrami Hz. Davad ve Hz. Siileyman kissasinin 6nemli temalarindan olmustur.
Ey Dadvid hanedani! Siikretmek igin ¢alisin! Kullarim arasinda gercek anlamda
siikredenlerin sayisi pek azdir.*** Bu ayetin siikrii ele alan diger ayetlerden ayrilan yonii,
stikiir ve galismak kavramina birlikte deginmesidir. Yiice Allah “Siikretmek icin ¢alisin!”
ifadesiyle calismanin fiilen siikretmenin bir yolu olduguna vurgu yapmistir. Insanin
zamanini degerlendirmek, helal yoldan para kazanmak i¢in ¢alismasi dnemlidir. Bunu

yaparak kisi, Allah’in kendisine verdigi akil, saglam uzuvlar ve tim diger nimetler i¢in

siikretmis olmaktadir. Siikriin ameli boyutu bu sekilde yerine getirilmektedir. 4

Insan kendi kendine var olmus bir varlik degildir. Zamanin baslangicindan beri bir
takim yetenek ve ozelliklerle donatilan insanoglu kendisine bahsedilen tiim nimetlerin
kiymetini bilmek durumundadir. “ Biz insani katisik bir sudan yarattik. Onu imtihan
etmek maksaduyla yarattigimiz igin, kendisine isitip gorme, anlayip kavrama kabiliyeti
verdik. Ayrica biz ona dogru yolu gosterdik. Artik insan ya bunca nimete karsilik iman ve
itaat iizere siikredecek ya da nankorliik/kéfirlik edecek.”**® Cesitli yeteneklerle donatilan
insanoglu diinyada basibos birakilacagi zannina kapilmamalidir. Ciinkii Allah insana
algilama, bilgi edinme ve karar verme gibi yetenekler bahsetmistir. Ona dogru yolun
hangisi oldugu gosterilmis kendisine bahsedilen bilgi ve yeteneklerle bir segim yapmasi

ve kararlarinin sorumlulugunu almasi istenmistir. Bu Allah’in, kullarina verdigi tim

442 Zuhayli, et- Tefsirii’l Miinir, 7:178-179; Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’dn Tefsiri, 14:224.
43 Kissanin detaylar1 icin bk. Neml,27/15-44, Sebe, 34/ 10-14, Sad, 38/17-41.

444 Sebe, 34/13.

45 Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri, 14:224.

446 Tnsan,76/2-3.
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nimetlerin onlar tarafindan nasil kullanildigini 6l¢mesiyle ilgilidir. Tiim bunlarin sonunda
Allah verilen nimetlerin karsilig1 olarak kullarindan siikretmelerini istemektedir. Allah’a
kars1 kalpte belirmesi gereken ilk duygu siikiir duygusudur. Ciinkii Allah kullarina kendi
sevgisini kazanmalar1 igin se¢enekler sunmustur. Birden ¢ok yoldan hangisini segerse
secsin smavi basariyla tamamlayacagini ifade etmistir. Allah’in, rizasina kazanmak
isteyen kullaria ¢esitli yollar insa etmesi, segme hakkinin kullara ait olmasi biiyiik
nimettir. inananlar tiim bunlar i¢in gerekli siikrii yerine getirmelidir. Siikreden kisi ise

hayir yolunda gerekli basariy1 elde eden, kazandiklarmin bilincinde olan kisidir.*’

Siikiir insanin motivasyonunu artiran ahlaki bir degerdir. Bunun yanisira i¢in de
bulundugu andan ve gegmisinden memnuniyet duyan kisi gelecegi i¢in de gerekli moral
ve motivasyonu elde edebilir. Bireyin sosyallesmesi, kendini iyi hissetmesi ve yasadigi
toplumda saglam iliskiler kurmasi1 bakimindan da siikiir, son derece 6nemlidir. Rabbinin
kendisine sundugu nimetlerin farkinda olan, yaratilan her seyin yasamina katki
saglayacagint diisiinen, ge¢cmisinden memnun, geleceginden umutlu olan birey,

yaraticisiyla kuvvetli bir bag kurmus olur.*4®

Evrendeki diizen incelendiginde ondaki incelik ve zarafet géze ¢arpar. Tabiat sesi,
dokusu, kokusu ve renkleriyle insanlarin ruhunu dinlendirecek naiflige sahiptir. Evrene
bakip 6glit alinmasini isteyen Kur’an, insanlardan kalplerini yumusatmalarini ister.
Kendisine sayisiz nimetler sunan Rabbine karsi minnet duygusu tasimak ise bu
hassasiyetin en O6nemli boyutudur. Sahip olduklarinin kiymetini bilmek yaraticinin

naifligine, kullarina olan diiskiinliigline verilecek en giizel cevaptir.
2.10. Kur’an’da Tevbe

2.10.1. Tevbe Kavram

Tevbe kelimesi Arapga U fiil kokiinden gelmektedir.**® Allah’a doniis ve yonelis
anlamim tagir. <G fiili ) harfi ceri ile kullanildiginda giinahindan pismanhk duyup

Allah’a yonelen kulu anlatmaktadir. = harfi ceri ile kullanildiginda ise Allah’in,

47 Kutub, Fi Zilali’l Kur’dn, 6:3780; Kuseyri, Letdifii’l Isdrat, 6:212; Mevdudi, Tefhimu’l Kur’dn, 6:557.
48 Gocen, “Bir Deger Egitimi Ornegi Olarak Siikiir Giinliikleri”, 237-265.

449 Ebu Bekr Muhammed b. Hasen el Ibn Dureyd el Ezdi, “ b-t-v”*, Cemheratii’l Luga, (Beyrut: Dar el Kiitiib
el TIlmiyye, 2005),1:246.
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kullarmin tevbelerine cevap vermesi durumunu ifade eder. 4°° Dinf terim olarak kisinin
cirkinligi sebebiyle bir seyi terk etmesi, yaptigindan pismanlik duyup telafi etmeye

calismasidir. Kulun giinahlardan en giizel sekilde af dilemesidir.*!

Tevbe Islam alimlerine gore kisiye hatalarinin verdigi i¢ sancisidir. Giinahi, girkin
oldugu i¢in terk etmek, onu tekrarlamamak icin gerekli ¢abayr gostermek demektir.
Kulun hatalarmin farkina varmasi, Allah’tan af ve bagiglanma dileyip giinah ve
yasaklarindan uzak durmaya calismasidir. Bagka bir ifadeyle kisinin i¢ muhakeme
yapmasi, hatalarimin farkinda olmasi bunun sonucunda meydana gelen pismanliktan

hareketle kendini affettirmeye ¢alismasidir. 4°2

Kur’an’da tevbe kavrami yaklasik olarak 70 yerde gegmektedir. Rab kul iligkisini
saglamlastirmak acisindan son derece 6nemli oldugu i¢in Kur’an’daki kullanimi fazladir.
Allah, tevbe edenlere deger verdigini “Ancak bundan sonra tevbe edenler ve kendini
diizeltenler baskadir. Ciinkii Allah gercekten bagislayan ve esirgeyendir.”*? seklinde
ifade etmistir. Tevbe edenlerin Allah tarafindan sevildigi, hatalarmin bagislandigi,
Rablerinin korumasi altinda oldugu, *** tevbesi kabul olan kisilerin vasiflar1,**° tevbe

edenlerin hem diinya hem de ahirette kazangh oldugu **® ayetlerde anlatilmaktadir.

2.10.2. Dini tecriibe Baglaminda Tevbe Olgusu

Giinah islemenin ge¢misi insanlik tarihinin baslangicina dayanmaktadir. ilk insan
Hz. Adem ve esi Hz. Havva Allah’in yasakladig: bir seyi yaparak giinaha girmislerdi.
Allah Hz. Adem ve Hz. Havva kissasini anlatarak kullarmin giinah islemeye yatkin

olmalarin1 kabul ettigini ifade eder.”®’ Kissanin devaminda her ikisinin isledikleri

450 Cevheri, “t-a-b”,1:146; Tbn Manzur, “t-a-b”, 1: 449; Isfahani, “t-v-b”,169; Taftazani, Saiduddin Omer,
Serhu’l-Makasid, (Semerkand: 783), 241.

1 Yagar Yigit, “Af ve Pismanhgin( Tevbe) Cezalara Etkisi”, Kur’'dn Mesaji: Ilmi Arastirmalar Dergisi,
2/19(1999), 152- 169.

42 Nihat Dalgin, “ islam’da Tevbe”, Diyanet limi Dergi, 32/3, (1996): 39-64; Halil Karlik, “Tevbe ve
Tevbeye Olan ihtiyag”, Diyanet [Imi Dergi, 26/2(1990), 119-125.

453 Al-i imran, 3/89.

454 Bk. Bakara, 2/222, 279; Nahl, 16/119; Taha, 20/82.

4% Bk. Nisa, 4/17; Maide, 5/39; Araf, 7/153,

4% Bk. Hud, 11/3, 52; Furkan, 25/70,

457 Bk. A’raf, 7/11-25.
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giinahtan o6tiirii cezalandirildiklar1 ve affedilme ¢abalar1 anlatilir. Sug, ceza ve af sistemi

o giinden bu giine varligini siirdiiren bir sistemdir. 4°8

Kisi giinahlar1 sebebiyle kendisini gli¢siiz ve zayif hisseder. Yaratici karsisinda hizli
bir ¢oziilme durumu yasar ve yetersizlik hissine kapilir. Kisinin giinahlar1 sebebiyle hiizne
kapilmasi, Allah’in kendisine verdigi nimetleri hak etmedigini diisinmesi ahlaki bir

olgunluktur. Bu biling onun zay1f yénlerini kuvvetlendirmesine yardimer olur.**

Hz. Peygamber bir hadis-i serifinde “Biitiin Ademogullar:  giinahkérdir,
glinahkdrlarin en haywrlilart ise tevbe edenlerdir.”**° buyurmustur. Zikredilen bu hadis
biitiin insanlarin giinah isleme egiliminde olduguna ve insanlarin bu egilimi kontrol
altinda tutmalar1 gerektigine deginmistir. Fitrat dini olan Islam insanlarin giinah isleme
potansiyelini bildiginden gilinah1 telafi etmenin yollarii1 da goéstermistir. Bu durum
Allah’1n kullariyla kurdugu samimi iliskinin ifadesidir. Allah biitiin kullarina hata yapma
hakki tanimistir. Bu agidan bakildiginda Allah’in istedigi sey kullarinin hatalarinin
farkina varmalaridir. Hatasinin farkinda olan insan, onu telafi etmek icin elinden geleni
yaptig1 takdirde Allah’1n affina mazhar olacaktir. Kisi pismanligi sebebiyle o giinahi hig

islememis kabul edilirken, Rabbiyle arasindaki iliskiyi de diizeltme imkami bulur. 46!

Kisi hatalar1 sebebiyle kendini yetersiz gérmemeli, Rabbinden uzaklastig1 ve bir
daha O’na yakin olamayacag1 zannina kapilmamalidir. Ciinkii Islam, insan1 iimitsizlige
siiriklemek istemez. “Allah’in rahmetinden iimidinizi kesmeyin.”**? ayeti de bunu
destekler niteliktedir. Tevbe kapilarin1 sonuna kadar agilarak kullarin yiiregini

ferahlatmak amaglanmistir. 463

Hayatinin ne zaman son bulacagini bilmediginden her fert, siklikla Rabbinden
bagislama dilemek durumundadir. Giinah islemekten kagamayan kisinin, tevbe etme

ithtiyac1 da higbir zaman bitmeyecektir. Kalbin kirlerinden arinmasi, kiginin Rabbiyle

48 Ahmet Celik, Mutezile A¢isindan Iman Ekseninde Giinah ve Tevbe, (Yiiksek Lisans Tezi, Cumhuriyet
Universitesi, 2008),13-14; Yigit, “Af ve Pismanhgm( Tevbe) Cezalara Etkisi”, 154.

49 Sadik Kilig, Kur’dn’da Giinah Kavrami, (Konya: Hibas Yaynevi, 1984), 368.

460 Ebu Abdillah Muhammed b. Yezid Mace el Kazvini ibn Mace, Siinen-i Ibn Mdce, thk. Muhammed Fuad
Abdulbaki, Beyrut: Dar Thya el Kitabi’l Arabiyye, ts. “Ziihd”, 30:4251.

461 H, Mehmet Soysaldi, “Islam’da Tevbe”, /lmi ve Akademik Arastirma Dergisi, 2/6(2001); 81-90.

462 7iimer, 39/53.

463 Ziya Kazici, “Islam, Giinah ve Tevbe”, Islam Medeniyeti: 3/33( 1973), 9-15.
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arasindaki iliskiyi zayiflatan sebepleri ortadan kaldirmast, tevbe etmesine baghdir.#®*

Kotiiliik isleyip bunun ardindan tevbe edenler ve iman edenler hi¢ siiphesiz Rabbin bu

465 ayetiyle Allah, pisman olanlarin

tevbeden sonra elbette bagislayandir, esirgeyenedir.
bu pismanliklarini bosa ¢ikarmayacaginin garantisini vermistir. Giiglii bir imana sahip
olan ve hatalarindan mahcubiyet duyup telafi etmeye calisan kisi Allah’in korumasi
altinda olacaktir. Fakat ayetin de isaret ettigi iizere tevbede Onemli olan zaman
kavramidir. Giinah kulun ruhunun zehirlenmesidir. Nasil ki zehirlenmis bir kisinin tedavi
gormedigi her dakika biiyiik bir risk tasiyorsa, giinah isleyen kisi de tevbesinde geciktigi
her an risk altindadir. Bu riski ortadan kaldiracak ilk etken ise kulun hatalarinin farkinda
olmasidir. Kisinin davranislarinin sorumlulugunu almasi, kusurlarindan rahatsizlik
duymasi ise onun imaninin bir gostergesidir. Clinkii giinahlar, kulu Rabbine gétiiren

yoldaki engellerdir. Bu engeller zamaninda ortadan kalkmadig: siirece kisinin Allah’a

ulasmasi zordur. 6

Islam dini diger dinlerin aksine kisiyi dogustan giinahkar kabul etmez. Onun saf,
temiz ve masum oldugunu iddia eder. Bu yargi kisinin {imit var olmasi i¢in yeterlidir.
Ayni zamanda kisinin 6ziine donmesi Rabbinin yanina dogdugu gilinkii gibi gelmesi
icinde bir uyari niteligindedir. Kisi zaman ve mekan smirlamasi olmadan giinahlarini

telafi ettirme imkanina sahiptir. 4%

Tevbenin zamam kisi giinah isledigi andan itibaren baslar ve kisinin 6liim am
yaklagana kadar devam eder. Ancak kisinin son nefesindeki tevbesinin gegerli
olmayacag ayetle ifaede edilmistir. “Tevbe ne kétiiliikleri yapip edip de onlardan birine
oliim ¢atinca:” Ben simdi gergekten tevbe ettim” diyenler ne de kafir olarak élenler i¢in
degil..”**® Bu ayetle insanlarin bagislanacaklar1 konusundaki umutlar1 tazelenmistir.
Fakat af dilemenin son ana birakilmamasi1 gerektigi de vurgulanmistir. Ciinkii Allah
gerekli sartlar1 yerine getirenlerin tevbelerini kabul edecegini ifade etmistir. Tevbe
insanin imitvar oldugunun gostergesidir. Bu biling, kisilerin ahiret hayatlarindan umutlu

olmalarina da vesile olur. Umit insan1 ayakta tutan en gii¢lii duygulardan biridir. Tevbe

464 Dalgin, “Islam’da Tevbe” s. 39-64.
45 Araf, 7/153.

466 Soysaldi, “Islam’da Tevbe”, 81-90.
467 Kazic, “Islam, Giinah ve Tevbe”, 11.
468 Thn Mace, “Ziihd”, 30.
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ve Uimit ise birbirinden etkilenen duygulardir. Zamaninda af dileyen kisi, Rabbiyle
arasindaki iligkinin bozulmasina imkan vermeyen kisidir. Gerekli sartlar1 yerine getirerek
yapilan bir tevbenin Allah tarafindan geri ¢evrilmeyecegini bildiginden ahiret hayatina
dair beklentileri yiiksektir. Bu sebeple zamaninda yapilan bir tevbenin kisinin diinya ve

ahiret mutlulugunu olumlu etkiledigini soylemek miimkiindiir.*%°

Allah’m afuvv sifati sadece tevbe edenleri kapsar. Allah bilmeyerek kotiiliik yapan
ve yaptig1 kotiiliigiin farkina vararak zaman gecirmeden tevbe edenlerin tevbesini kabul
eder. Bu durum insanlarin ilahi rahmetten {imit kesmemeleri agisindan son derece
onemlidir. Yiice Allah kullarini tevbe etmeleri konusunda uyardigi gibi kimlerin tevbesini
kabul edecegini de bildirmistir.*”® “Ancak tevbe edenler, (kendilerini ve baskalarini)
diizeltenler ve (indirileni) aciklayanlar(a gelince), artik onlarin tevbelerini kabul ederim.
Ben, tevbeleri kabul edenim, esirgeyenim.”*’* Nefsine yenilip hata yapan kisi Allah’in
yanindaki degerine zarar vermis olur. Ayni zamanda toplumda iyi bir 6rnek olusturmaz.
Bu durumdan rahatsizlik duyup pisman olan ve bagislanma dileyen kisi ¢izdigi kotii imaji
toparlama firsati bulur. Yaptig1 yanlisin farkina varan ve diizeltmeye c¢alisan, bununla
kalmayip ayni yanlis1 baskalarinin yapmamasi icin ¢aba harcayan, kendisine ve

etrafindakilere Allah’m emirlerini hatirlatan kisi, affedilmeye layik bir kisidir.*"2

Allah ayetlerde tevbelerin kabul olunmasi i¢in gerekli sartlar1 agiklamistir. Bununla
birlikte tevbeleri kabul etmeyi istedigini de ifade etmistir. Bu istek O’nun da kullariyla
olan iligkisini 1yi tutmak istedigini ifade etmektedir. “Allah sizlere hiikiimlerini
agiklamak, size sizden dncekilerin yolunu gostermek ve tevbelerinizi kabul etmek istiyor.
Allah hakkiyla bilendir hiikiim ve hikmet sahibidir.”*"® Allah Kur’an-1 Kerim ve
peygamberler vasitasiyla kullarina bilmediklerini 6gretmek istedigini ifade etmektedir.
Insanin giinahlardan arinip tamamen masum bir hayat yasamasi miimkiin degildir. Ancak

giinahin akabinde tevbe geldigi takdirde kulun temizlenmesi miimkiin olur. Yaptigi

469 Soysaldi, “Islam’da Tevbe”, 81-90.

470 Hasan Elik, Kur’an Isiginda Farkli Konular, Farkli Yorumlar, (istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2010), 152-155.

471 Bakara,2/160.

472 Zemahseri, el Kessaf, 1:351-352.

473 Nisa, 4/26.
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hatanin farkina varip hatasini diizeltmek i¢in hemen harekete gecenler bu samimi

pismanliklariin sonucunu alirlar. Allah onlarin tevbelerini kabul eder 474

Islam dini kotiiliik yapan insanlara kapilarmi tamamen kapatmaz. Armmak,
giinahindan geri donmek isteyen kisiler i¢in yiice Allah af kapilarim1 sonuna kadar
acmustir.  “Allah'in kabul edecegi tovbe, ancak bilmeden kétiiliik edip de sonra tez elden
pisman olanlarin tevbesidir. Iste Allah bunlarin tevbesini kabul eder; Allah her seyi
bilendir hiikiim ve hikmet sahibidir.”*"® Allah’n emirleri son derece acik ve nettir. Buna
ragmen hatada 1srarc1 olmak kisinin Allah’in emirlerine aykiri davrandigini
gostermektedir. Tevbe kisinin Allah’in emirlerine aykiri olan davraniglarindan otiirii tim
ictenligiyle Allah’tan af dilemesidir. Allah’1n isteklerine aykiri eylemlerde bulunan kisi
pismanlik duyup hemen bunu telafi etmeye ¢alisir ve yaptig1 yanls fiilden vazgecerse
Allah bu kisinin tevbesinin kabul olacagini belirtmistir. Ciinkii Allah kullarinin zayif
noktalarini, giigsiiz yonlerini ve onlarin nefislerine engel olamadiklarini bilir. Allah’in
kullarini affetmek igin One siirdiigii tek sart ise kullarin tevbelerini zamaninda yerine
getirmesidir.*’® Yukaridaki ayette gegen <u¢ o kelimesini ibn Abbas, “6liim agirlig
tizerine ¢okmedikce” seklinde aciklanmistir. Bu demektir ki Allah, 6liim anindaki korku

sebebiyle yapilan tevbe harig her tevbeyi yakin gérmiis ve kabul edecegini ifade etmistir
477

Allah’1n tevbeleri kabul etmesi, insanlarin hayatlarin1 sekillendirmelerinde biiyiik
oneme sahiptir. Ciinkii kul, pismanliginin Rabbi tarafindan ciddiye alindigini bilir. Bu
sebeple de isledigi glinahtan uzak durma ¢abasinda olur. Fakat kullarin pismanlik ve telafi
cabalar1 yaratici tarafindan 6nemsenmeseydi hi¢ kimse gilinahlardan ka¢inmak zorunda
kalmayacakti. Bunun yaninda her kotiiliiglin onu sonsuza kadar giinahkéar bir suglu
yaptigini diisiinmek rahatsiz edicidir. Bu sebeple tevbelerin kabul edilmedigi bir diinyada
yasayan kisilerin ruh sagliginin da iyi olmasi zordur. Fakat Allah’in tevbeleri kabul

etmesi kullarini ciddiye aldiginin agik bir sonucudur. Bunu bilmek kulun kendini degerli

474 Bulag, Kur’an Dersleri, 2:346 Celik, Hakkin Daveti Kur’an-1 Kerim, 569.
475 Nisa, 4/17.

476 Bulag, Kur’an Dersleri, 2:324.

477 Zemahseri, el Kessaf, 2:42.
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hissetmesini saglar. Bagislanacagina Allah’in sevgisini kazanacagia olan inanci taze

kalir. Bu da onun Rabbiyle olan iliskisini giizellestirir. 478

Insanoglu kusurlu bir davramista bulundugunda ve bunun bir sekilde farkina
vardiginda kendini hakli ¢ikarma gabasi i¢ine girer. Sucluluk psikolojisinden bir an evvel
kurtulmak ister. Bu duygusal siire¢ yasanirken tevbe kisinin imdadina yetisir ve onu igsel
catismalarindan kurtarir. Bu bakimdan tevbe etmek kisinin savunma mekanizmalarindan
biridir. Kisinin farkinda olmadan kendini pismanlik icinde ve af dilerken bulmasi
miimkiindiir. Pismanlik ve af dileme isteginin yogun yasanmasi kisinin tevbe etmedeki
cabasini arttirabilir. Ancak tiim bunlarin olmasi i¢in kisinin dini kavram ve ritiiellere
hakim olas1 sarttir. Tevhit inancina da siki sikiya bagli olmak durumundadir. Bu sartlar

saglandig1 vakit o kisi saglam bir tevbeye hazir demektir. "

Tevbe kisinin davraniglarina, bu vesileyle kendisine duydugu bir baskaldiristir.
Isledigi hatanin farkinda olmasi, pismanlik yasamasi, af dilemesi ve affedilecegi iimidini
tasimasidir. Insan igindeki seytani diirtiilere karsi tevbe ederek savas agar ve bu yolla
Rabbinin rizasina erismeyi amaclar. Gegmisini onarir, devamli manevi temizlik halinde
olur. Ruhunu bu sekilde arindiran insan i¢ huzura erdigi gibi Rabbiyle arasindaki giiven

bag1 da tazelenir. °

Yiice Allah ayetlerde tevbe etmenin gerekliligini siklikla ifade etmistir. Fakat bunu
yeterli gormeyip kullarina daha somut uyarilarda da bulunmustur. “Gormiiyorlar mi ki,
gergekten onlar her yil, bir veya iki defa belaya ¢arptirilyyorlar da sonra tevbe etmiyorlar
ve 6giit alip (ders ¢ikarip) diisiinmiiyorlar.”*®* Ayet, insam basina gelen felaketler
konusunda diisiinmeye davet etmektedir. Kulun basina gelen iyi ve kotii her seyin bir
anlami1 vardir. Kisiyi miiskiil durumda birakan olaylar onun gilinahlar1 {izerinde
diisiinmesi i¢in birer aractir. Hastalik, kitlik, tabiat olaylari insanlar i¢in imtihan
vesilesidir. Tim bunlarin var olma sebebi insani garesiz durumda birakmak degildir.
Aksine bunlarla kisiyi imtihan etmek, sahip olduklarinin degerini bilmesini saglamaktir.

Ayrica imtihanlar kisiye isledigi gilinahlar1 hatirlatmak ve bunlarin affi i¢in Allah’a

478 Bulag, Kur’dn Dersleri, 2:325.

479 Mehmet Yaman, Kelamda Giinah ve Tevbe, ( Yiiksek Lisans Tezi, Selguk Universitesi, 2006), 72.

480 Yusuf Topyay, Kur’dn’'da Ibadet Acisindan Istigfar ve Tevbe Iliskisi, (Yiiksek Lisans Tezi, Ankara
Universitesi, 2008), 18.

481 Tevbe, 9/126.
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yalvarma hususunda uyarici niteliktedir. Miisliman yasadigi her olaya ibret goziiyle

bakmalidir.*®?

Kisinin tevbe etmesi giinahindan 6tiirti duydugu pismanlikla baglar. Bu pismanlikla
kisi hatasini telafi etmenin yollarin1 arar. Pismanlik duygusunun kalbe girmesi kiginin
Allah’tan af dilemesinin ilk adimidir. “Ey iman edenler, Allah'a kesin (nasuh) bir tevbe
ile tevbe edin. Olabilir ki, Allah sizin kétiiliiklerinizi orter ve altindan wmaklar akan
cennetlere sokar. O giin Allah, Peygamberi ve onunla birlikte iman edenleri kiiciik
diistirmeyecektir. Nurlari, onlerinde ve sag yanlarinda kosar-parildar. Derler ki:
"Rabbimiz nurumuzu tamamla, bizi bagisla. Siiphesiz Sen, her seye giic yetirensin. "%
Ayet, kisinin samimiyetle hissettigi pismanligin sonunda sahip olacaklarna
deginmektedir. Tevbedeki samimiyet kisinin kalbini temizler, ruhunu arindirir.
Hatalarindan pismanlik duyan ve bunu telafi etmek isteyen kisiler ise kulluk gorevlerini
yerine getirmede titizlik gdsterirler. Icten gelen tevbe kisinin amellerini diizene koyar.
Hatalarindan pismanlik duyup bunlar diizelten, yeniden hata yapmamaktan kaginan ve
giinahlardan arindirdigi hayatin1 hayirla doldurmak isteyen kisiye Allah hak ettigi
miikafat1 verecegini ifade etmistir. Gergek bir tevbede aslolan kisinin isledigi giinahtan
gordiigii menfaati hice sayip yoluna devam etmesidir. Nitekim ayetteki tevbe kavramini
niteleyen “nasuh” kelimesi de eksikleri higbir bosluk kalmayacak sekilde kusursuzca

onarmak anlamina gelmektedir.*3

Allah kullar1 i¢in tevbe etmenin gerekliligini agik¢a ortaya koymus, tevbenin kabul
olma sartlarint siralamistir. Bunun yaninda tevbesi hi¢ kabul edilmeyecek kisilere de
deginilmistir. “Dogrusu imanlarindan sonra inkar edenler, sonra inkdrlarini arttiranlar
bunlarin  tevbeleri  kesinlikle —kabul —edilmez. Iste bunlar, sapiklarin ta
kendileridir. "*® “Makul Tevbe kétiiliikleri yapip yapip onlardan birine 6liim ¢atinca ben
simdi gercekten tevbe ettim diyenler ile kafir olarak olenlerin ki degildir. Bunlar icin

ahirette elem dolu bir azap hazirlamisizdir.*®® Insan zayif iradeli bir varliktir. Hata

482 Zuhayli, et- Tefsirii 'l Miinir, 6:80.

483 Tahrim, 66/ 8.

484 Kutub, Fi Zilali’l Kur’dn, 6:3618; Salim Ozer, “ Giinahlarin Affinda ve Cezalarin Diismesinde
Tovbenin Etkisi”, Bilimname, 14/1(2008), 79-107.

485 Al-i Imran, 3/ 90.

486 Nisa, 4/ 18.
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yapmaya giinah islemeye meyillidir. Fakat Allah hatasinin farkinda olan ve diizeltmek
i¢in ¢aba gosteren kullarina karsilik vermekten ¢ekinmez. Allah liitfunun sonucu olarak
kullarinin giinahlari1 bagislayacagimi ifade etmistir. Ancak kisi giinahi bilgisizligi
sebebiyle islemis olmalidir. Bu bilgisizlikten kasit Allah’in hiikmiinii bilmemek veya
eksik bilmek degildir. Allah’in emirlerinden haberdar olmak kulun ilk gérevidir. Ayette
gecen cahillik, bilgisizlik sebebiyle islenen giinahtan kasit, kiginin bir anlik nefsine
yenilmesi, o6fke, nefret, sehvet gibi yogun duygularin tesirinde kalmasidir. Ciinkii
bagislanacak olan tevbe, pismanlik duygusunu derinden yasayan, arinma duygusunu

hisseden bu hislerle Rabbine déniis yapan kisilerin tevbesidir. 48’

Giinah isleme egilimiyle dogan insan aymi sekilde affedilme istegi de tasir. Inandig1
ve giivendigi Rabbine karst mahcup duruma diismek istemez. Yiice Allah’da giinah
isleme egiliminde olan kullarin1 arindirmak i¢in tevbe kapilarini acgik tutar. Pismanlik,
sabir ve kararlilikla kapisina gelen kullarini bos ¢evirmek istemez. Bu siire¢ kul Rab
arasindaki terapi siireci gibidir. Kul hatalarini tekrarlamama konusunda gayretli olurken

Yiice Allah kullarin1 glinahlarindan arindirarak yiiklerini hafifletir.
2.11. Kur’an’da Dua

2.11.1. Kur’an’da Dua Kavram

Dua le2kokiinden gelmektedir. Nida etmek, istemek yardim talep etmek cagirmak,
davet etmek, Allah’tan rizik ve afiyet istemektir.*®® Kisinin Allah’a ragbet etmesi ona

meyletmesi de dua kavramiyla ifade edilir. “8°

Terim olarak dua kavrami insanin s6z ve davranislariyla Allah’a yonelmesi, dilek
ve temennilerini ona yalvararak dile getirmesi anlamina gelir.*®® Yalvarma ve talep etme
anlamlarindan 6tiirii dua kelimesi, kiginin tiim benligiyle rabbine yonelmesi, isteklerini

bizzat O’na iletmesi anlamina gelmektedir.**! Kisinin isteklerini Allah’a ifade etmesi,

487 Kutub, F7 Zilal-il Kur’dn, 1:601.

488 fsfahani, “d-a-e”,169,

489 Firizabadi, “d-a-v”, 2:187.

40 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, (Istanbul: Kabalc1 Yaymevi, 2001), 111.

41 M. Edip Cagmar, “Araplarda Dua ve Yaygin Olarak Kullanilan Dualarin Belagat Acisindan
Degerlendirilmesi”, Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 18,(2003): 169-195.
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bunun yaninda kulun Allah karsisindaki acziyetini ifade etmesidir. Thtiya¢ aninda kisinin

Rabbinin kapisini ¢almasi, onun huzurunda dinlenmesi ve huzura kavusmasidir. 4%2

Kur’an-1 Kerimde dua pek ¢ok yerde gecmektedir. Peygamberlerin ettigi dualar

bunlarin bilyiilk bir kismim olusturmaktadir.*® Bunun yanisira Kur’an-1 Kerim

494 495

mi’minlerin®™* ve inkarcilarin™ ettigi dualara da genisge yer vermistir.

Insanoglu normal sartlar altinda Allah’la dogrudan iletisime gegme imkanina sahip
degildir. Fakat insan Rabbiyle daima iletisim halinde olmak, onunla kurdugu iliskiyi canlt
tutmak ister. Bu istek kiside Allah ile s6zlii iletisime gegme istegi olusturur. Dua yoluyla

kisi, yaraticisina dogrudan ulasma, isteklerini iletme imkanina kavusur. %

2.11.2. Dini Tecriibe Baglaminda Kur’an’da Dua Olgusu

Insanlarin Allah tasavvurlari incelendiginde &nceligin O’nun zati ve fiilleri
tizerinde yogunlastigi, O’nunla kurulan iliskilerin ikinci planda kaldigi gézlenmektedir.
Ancak Allah her seyden once sinirsiz gii¢ sahibi ve yardimiyla insanin kendini giiglii
hissetmesini, pozitif duygular igcinde olmasin saglayan bir varliktir. Kullarindan,
kendisinde bulunan bu o6zellikleri degerlendirmelerini istemektedir. Bunun ilk sarti
kisinin Rabbini iyi tanimasi, adimlarin1 O’nun isim ve sifatlarina, koydugu kurallara gére

atmasidir.*®’

Yaraticinin biiylikliik ve yiiceligi karsisinda insanin kendini kiigiik ve zayif
hissetmesi olagandir fakat bu durum insanin pasif olmasini gerektirmez. Tam aksine insan
Rabbini tanimaya, kendi ruhunda ve ¢evresinde onun izlerini bulmaya ydnelebilir.

Rabbini tanimaya basladik¢a ona olan yakinlig1 artar ve bu yakinligi kaybetmemek i¢in

492 Kuseyri, Kuseyri Risalesi, 431.

493 Bk. Bakara 2/128; Al-i Imran 3/38; Araf 7/23,80-81,89,151,156-157; Tevbe 9/29; Hud 11/43, 45-47,88;
Yusuf 12/33,101; ibrahim 14/40-41; isra 17/78-80; Taha 20/25-35,114; Enbiya 21/112; Mii’miniin
23/26,93-94,97-98,118; Suara 26/83, 169; Neml 27/19; Kasas 28/16,21; Ankebit 29/30; Sad 38/35; Miimin
40/44; Nth 71/28...

4% Fatiha 1/7; Bakara 2/199,201,285,286; Al-i Imran 3/8,9,16-17,191-194; Araf 7/126; Kehf 18/10;
Mii’mintin 23/109,118; Furkan 25/65,74; Hadid 57/21; Hasr 59/10...

495 En’am 6/27; Araf, 7/38; Rad 13/14; Yunus 10/90-91; Ibrahim 14/44; Mii’mintn 23/99-100,103-108;
Secde 32/12; Fatir 35/36-37; Fussilet; 41/29...

496 {zutsu, Kur’dn’da Allah ve Insan, 182.

497 Ali Ulvi Mehmedoglu, Tanriyr Tasavvur, Etmek, (Istanbul: Camlica Yayimnlari, 2011), 192-194.
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gerekli cabayr gosterir.®® Bu sebeple Resulullah “ Dua ibadetin éziidiir. 4%

buyurmustur.

Kisi dilek ve temennilerini iletecek bir glice inanmaya muhtagtir. Her birey diinyaya
bu i¢giidiiyle gelir. Yaratilistan gelen inanma, baglanma ve teslimiyet duygularini iyi
kullandig: stirece kisi aradigr huzur ve giliven ortamina kavusur. Kisi yasadig: siirece
diinya ve ahirete dair beklentileri olusur, hayaller kurar. Tiim bunlar1 gergeklestirecek tek

giic Allah’tir. Bu sebeple kisi isteklerini O’na iletmelidir.>%

Allah ile kul arasindaki iliskinin 6ziinii dua olusturmaktadir. Insan1 dua etmeye
yonlendiren giic ise istekleridir. Duanin temelini kisinin dilek ve temennileri olusturur.
Bu istek onun sakin kalmasina, huzur ve mutluluga kavugsmak istemesine, olgunlagmasina
vesile olur. Tim bunlarin yaninda dua ederek isteklerini ifade eden kisi isteklerinin
gerceklesmedigi durumlarda hayal kirikligi yasayabilir. Bu hayal kirikligi kisinin
zihnindeki Allah tasavvurunun zedelenmesine dahi yol agabilir. Allah tarafindan
ihtiyaglarinin karsilanmadigini diisiinen insan, yalnizlik hissedebilir, O’na inanmaya
ihtiyag duymayabilir. Dolayisiyla dua, insanin Rabbiyle iliskisinde biiyilk Oneme

sahiptir.5!

Insan1 dua etmeye yonlendiren tek unsur dilek ve temennileri degildir. Kisi maddi
doyum saglamanin yaninda ruhunu doyurma istegi de tasir. Cilinkii Rabbine yakin olmak,
benligini Ona duydugu aska teslim etmek ister. Rablerine asik olanlarin dualarinda derin
bir teslimiyet vardir. Onlar igsellestirdikleri dualar1 sayesinde her eylemlerinin dua

olacagim diisiiniirler. Yasamlarini buna gore sekillendirirler. 52

Insanoglu miicadeleci bir yapiya sahiptir. Ig¢ine isleyen hiiziin ve sikintilari
paylasmak, onlarin iistesinden gelmek ister. Bunun en giiclii ve saglam yolu da problem
ne olursa olsun Allah’a arz etmektir. Istegi kabul olmasa dahi kendisini dinleyen bir

sonsuz gii¢ ve kudret sahibinin varlig1 kisinin rahatlamasina yardimci olur. Bagina gelen

4% Ahmet Albayrak, “Dindarlhik Tipleri Agisindan Dua Formlar1” Marife: Dini Arastirmalar Dergisi, 612,
(2007); 189-201.

499 Tirmizi, el Camiu’l Kebir — Siinen-i Tirmizi-, Beyrut: Dar el Gurub’ul Islamiyye, 1998, “Daavat”,
1:3371.

50 Saliha Bilgic, Konulart Itibariyle Kur'dn’da Dua,( Yiiksek Lisans Tezi, Selcuk Universitesi, 2008), 19;
Ramazan Arslanbaba, “Dua”, Islam Medeniyeti, 3/29(1973), 5.

501 Albayrak, “ Dindarlik Tipleri Agisindan Dua Formlar” , 189-201.

502 Albayrak, “ Dindarlik Tipleri Agisindan Dua Formlar” , 189-201.
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her seyin kaynaginin o sonsuz gii¢ sahibi oldugunu, ancak ¢6ziimiinde yine O’nda

oldugunu bilmek kisiyi Rabbine yonelten en biiyiik sebeplerden biridir.>%

Imam Gazali Allah’in Veddd ismini, Allah’in insanlara duydugu sevgi hissi
seklinde yorumlamaz. Ona gore Vedid, Allah’in kullarina ihsan ve ikramda bulunmasi,
yardim ve merhametini esirgememesi anlamimna gelir. Allah’in sevgisini ifade etme
yontemi bu sekildedir. O’nun sevgisini, sefkatini gérmek isteyen kisinin yapmasi gereken

tek sey ise isteklerini ifade etmektir.5%*

Yiice Allah, isim ve sifatlariyla, ayetlerle dua etmenin 6nemini vurguladigi kadar
kullarina nasil dua etmeleri gerektigini de aciklamistir. Ayette insanlar, dua etme
bicimlerine gore siniflandirilmistir. “Ama insanlardan éyleleri vardir ki * Ey Rabbimiz
bize diinyada ver.’ diye dua ederler. Béyle bir kimsenin ahiretten hi¢ nasibi yoktur.
Insanlardan oyleleri de vardir ki ‘Ey Rabbimiz bize bu diinyada iyilik ver, éteki diinyada
da iyilik ver bizi cehennem azabindan koru derler. Iste kazandiklarindan bir payi olanlar
bunlardir. Allah hesabi ¢ok cabuk goriir. ”>® Insan1 degerli kilan en biiyiik eylem Allah’y
anmasidir. Fakat kisinin Allah’t anmasindaki sebepler farklilik gosterebilir. Kimileri
yalnizca diinyada mutlu olmay1 dilerken bir diger grup yalnizca ahiret mutlulugunu elde
etmek isteyebilir. Allah diinyadaki giizellikleri isteyen kisilere diinyada uygun gordigi
kadar bir pay verebilir. Ancak ikinci grup insan, diinya mutlulugunu isteyenlerden daha
biiyiilk bir biling ve olgunluga sahiptir. Onlar diinyada sahip olmak istedikleri
giizelliklerin yanina ahiret mutlulugunu da ekleyen kisilerdir. Bu grubu digerinden iistiin
kilan ilk husus, dua ederken ¢ekimser davranmamalaridir. Ne istedigini bilen, Allah’in
merhametine gilivenip istemekten korkmayan kisinin Allah katindaki degeri ytiksektir.
Onlar1 degerli kilan ikinci husus ise detaylarda bogulmadan diinya ve ahiret gilizelligi
lafziyla yetinmeleridir. Onlarin bu teslimiyet¢i yapisi Allah tarafindan dikkate alinmis ve

isteklerinin karsiligini alacaklari ifade edilmistir.

Ayet metninde duadaki sinir ifade edilmektedir. Duada diinya ve ahiret dengesini
yakalamaya ¢alismak, istikameti dogru belirlemek, gegici heyecanlar yerine ileriye doniik

hedefler belirlemek ve bunlarin gergceklesmesi i¢in talepte bulunmak énemli goriilmiistiir.

503 Bilgi¢, Konular: Itibariyle Kur’dn’da Dua, 21.
504 Mehmedoglu, Tanriyt Tasavvur Etmek, 194.
505 Bakara, 2/200-202.
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Allah kabul olunacak duanin sistematigini olugturmustur ve kullarini bilingli olmaya, bu

sistematigi ¢oziimlemeye davet etmistir.>%

Diinya ve ahiret hayatina dair beklentilerini duasiyla Allah’a ulastiran insan, Kimi
zaman bunu yaptigi i¢in kendini aciz hissedebilir. Kulluk gorevini usuliince yerine
getirmedigini diisiindigi halde Rabbinden bir takim isteklerde bulunmak, Kisinin
mahcubiyet duymasina sebep olabilir. Boyle anlarda kisi mutlu olmay1 ve isteklerinin
gerceklesmesini hak etmedigini diisiiniir. Ancak ayet, “De ki: “Duaniz olmasa, Rabbim
size ne diye deger versin! Siz yalanladimz. Oyle ise azap yakamzi birakmayacak.”
Ifadeleriyle bu diisiinceyi tamamen ortadan kaldirir. Allah’m kullarmin duasina ihtiyaci
yoktur. Isteklerini ifade etmeye, derdini anlatmaya kul bizzat kendisi ihtiya¢ duyar.
Insanoglu, Allah dilemedikce hicbir sey yapabilme giiciine sahip degildir, bu sebeple
Rabbinden istekte bulunmaya mecburdur. Ayrica sikintilarini duyan, kendisini anlayan
birinin var oldugunu bilmek insanin en dogal ihtiyacidir. Bu agidan kisinin, kendi
eksikliginin bilincinde olmasi zayifligini, acziyetini degil kulluk bilincini gosterir. Allah
karsisindaki giigsiizliigiinii fark edip O’na yalvaran kul, tevazuunun odiilii olarak

Rabbinin degeriyle édiillendirilir.5%

Insanin dua etmeye en ¢ok istekli oldugu an, sikinti iginde oldugu andir.
Kendisinden ve ¢evresinden timidi kesen, pes pese gelen sikintilar sonucu kendini garesiz
hisseden insan tiim i¢tenligiyle Rabbine yonelir. Bu bakimindan kisinin acziyeti “Gemiye
bindikleri zaman dini Allah’a has kilarak O’na dua ederler. Onlar: kurtarip karaya
ctkardigi zaman ise bir de bakarsin ki, Allah’a ortak kosuyorlar.”®® Seklinde ifade
edilmistir. Insan fitrati1 tevhid inancma yatkindir fakat baz1 kisiler bu yatkinligi kendi
cikarlarina uyacak sekilde kullanirlar. Bu kisilerin samimi inanca sahip olduklar1 tek an
kendilerini caresiz hissettikleri andir. Ayette celiski ve tutarsizlik igeren davranislar ele
alinmis, tehlike anindan Rabbine yonelen O’ndan baska kimseden yardim istemeyen
insan profili anlatilmistir. Ciinkii o anki sikintilarin1 Allah’in  disinda kimsenin

¢dzemeyecegine kuvvetle inanmaktadirlar.>1

56 Kutub, Fi Zilal-il Kur’dn, 1:181-182.

%07 Furkan, 25/77.

598 Bilgic, Konulart Itibariyle Kur’dn’da Dua, 20.
509 Ankebut, 29/ 65.

510 Kutub, F7 Zilal-il Kur’'dan, 5:2746.
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Yasadig1 sikintt ve manevi ¢okiintli hali kisiyi Rabbine yonlendirir. Ancak bu
kisilerdeki samimiyet halinin siiresi uzun degildir. Sikintidan kurtulduklari an samimi
dualarindan eser kalmaz. Bu bakimdan ayette insanlarin genel olarak diistiikleri hata ele
alimmustir. Allah kullarina karsi sefkatlidir ve kendisine yalvaran kulunun istegini geri
cevirmek istemez. Bunun karsiliginda insandan tek bekledigi saglam bir karaktere sahip
olmasidir. Allah kendisini her daim hatirlayan anan kisiyi ciddiye alir, onlarin taleplerini
belirli dlgiide yerine getirir. Tutarsiz davrananlarin ettikleri dua ise O’nun nezdinde

kiymetli degildir.

Bireyin kendine ¢ekidiizen vermesi, maddi ve manevi kirlerden arindirmasi her
acidan Onemlidir. Ancak birey kendi menfaatini diisiindiigii kadar yakimnlarmin ve
toplumun ¢ikarlarin1 da goézetmek durumundadir. Bu bakimdan kisinin dualarinda
bencillikten uzaklasip sevdikleri i¢in iyi dileklerde bulunmasi bir nevi sorumluluktur.
“Rabbim! Beni namaza devam eden bir kimse eyle. Soyumdan da béyle kimseler yarat.
Rabbimiz! Duami kabul eyle.” “Rabbimiz! Hesap goriilecek giinde, beni, anami, babami
ve inananlart bagigla. °'? Tbrahim’in (as), duasinda soyundan gelecek herkesi ve ailesini
anmasi bunun drnegidir. Iyi ve kétii her aninda sevdiklerinin yaninda olmasini isteyen
insan dualarinda da onlara yer vermelidir. Bagislanmay1, Rabbinin sevgisini kazanmayz,

cennet nimetlerini elde etmeyi diisleyen kisi, bireysellikten uzak olmalidir.

Insan fitrat1, sevdigi kisi hakkinda olumlu diisinmeye meyillidir. Ibrahim (as) da
babas1 miisrik olmasina ragmen igin giizel dileklerden bulunmaktan kendini alamamustir.
Bu sebeple dua etmenin insanin, dua ettigi kisiye olan sevgisinin bir ifadesi oldugu
sOylenebilir. Nitekim “Kendisine ger¢ekten onun Allah’a diisman oldugu a¢iklaninca
ondan uzaklasti. Dogrusu Ibrahim ¢ok duygulu, yumusak huyluydu.®*® Ayetinde Hz.
Ibrahim, babasina ettigi dua sebebiyle Allah tarafindan yumusak huylu olarak
nitelendirilmistir. Insanlarin birbirlerine duyduklari sevginin artmasinda dua son derece
onemlidir. Kisinin kalben yakinlik hissetmedigi halde ismini andig1, hayrini istedigi kisiyi
sevmesi miimkiindiir. Dolayisiyla bagkalarina dua etmenin insan yasamindaki rolii

biiyiiktiir.>!* Kiginin yakinlarina dua etmesi, onlarin diinya ve ahiret mutlugunu istemesi

S Bilgic, Konulart Itibariyle Kur’dn’da Dua, 22.
512 [brahim, 14/40-41.

513 Tevbe, 9/ 114.

514 Mevdudi, Tefhimu’l Kur’dn, 2:282.
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Rabbiyle kurdugu iliski agisindan 6nemlidir. Kendisinin ve ¢evresindekilerin mutlugunu
isteyen kisi yasam enerjisi yiiksek, toplumsal iligkileri kuvvetli olan kisidir. Ondaki bu
pozitiflik Rabbiyle kurdugu iliskiye de ayni sekilde etki eder. Kiside, tiim insanlarin
diinya ve ahiret mutlulugunu isteme egilimi Rabbine duydugu giiven ve bagliligin

simgesidir.>!°

Ayetlerde dua etmenin insan psikolojisi acisindan Gnemine, diinya ve ahiret
mutlulugunun birlikte istenmesi gerektigine ve insanin giizel dileklerine sevdiklerini de
ortak etmesi gerektigine deginilmistir. Ancak Allah kullarimi dua etmeye yonlendirdigi
kadar onlarin isteklerini karsiliksiz birakmayacaginin garantisini de vermistir. “Rabbiniz
soyle buyurdu: Bana dua edin kabul edeyim. Ciinkii bana ibadeti birakip biiyiikliik
taslayanlar asagilanarak Cehenneme gireceklerdir.”™® Ayet, kibirlerinden otiirii dua
etmekten kagman Kkisiler i¢in sert bir uyari niteligindedir. Ayrica kullarindan dua
etmelerini isteyen Allah, onlarin bu eylemini karsiliksiz birakmayacagini da ifade
etmistir. O biiylik lituf ve kerem sahibi oldugu i¢in kullarindan kendisinden istekte
bulunmalarin1 dilemistir. Ancak Allah samimi bir sekilde kendisine yonelen kulunun
istegine cevap verecegini de ifade etmistir. Konuyla ilgili Resulullah: Allah’a dua eden
herkese Allah icabet eder. Bu Icabet ya diinyada pesin olur, ya da ahirete saklanir, yahut
da ettigi dua miktarinca giinahindan hafifletilmek suretiyle olur, yeter ki giinah talep
etmemis olsun, sila-1 rahimden kopmay: dilememis olsun, ya da acele etmemis olsun.>*’
Dolayisiyla insan, isteklerinin karsiliksiz kalmayacagi bilinciyle Rabbine yonelir. Bu,
onun dua etmeye olan istegini arttirir. Allah dualari karsiliksiz birakmayacagini ifade
ederek kullarina liitufta bulunmustur. Bunun karsiliginda istedigi sey ise kisinin kendisine

sunulan imkanlar1 uygun sekilde kullanmasidir.%®

Kisinin dua ettigi an iimit duygusunu en yogun yasadig1 andir. Ciinkii insan en ¢ok
kendini zayif ve caresiz hissettigi anlarda dua eder ve ettigi her duanin kabul olacagina
inanir. Zaten dua etmenin 6ziinde edilen duanin kabul olacagina inanma vardir. Bu inang

kisinin ruh haline de yansir. Dua eden insan hayattan beklentilerini eksiltmeyen yasama

515 Kuseyrd, Letdifiu'l- Isdrat, 3:205.
516 Mii’min, 40/60.

517 Tirmizi, “Daavat”, 14:145.

518 Kutub, F7 Zilal-il Kur’dn, 5:3092.
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dair isteklerini ileterek hayata olan bagliligini ispatlayan kisidir. Bu anlamda dua etmenin

inananlarm yasama sevincini arttirdigii sdylemek miimkiindiir.>°

Insanoglu diinyaya gdzlerini agtig1 andan itibaren kendisine, dogaya ve gevresine
kars1 sevgi duyar. Kendisi ve sevdikleri i¢in diinya ve ahiret mutlulugu talep eder. Dua
ise bu istegin kelimelere dokiilmiis halidir. Bunun yaninda kisinin zorlularla miicadele
etme iggiidiisiiniin dogal bir sonucudur. Cikmaza diistliglinli hissettigi anlarda Rabbine
sigarak i¢inde bulundugu zor durumdan kurtulmak icin gosterdigi cabadir. Kisaca dua
ani, 1yi ve kotli her durumda kisinin Rabbine kendini en iyi ifade edebildigi andir. Allah
kisinin fiili ve kavli her tiirli yardim istegine karsilik verecegini ifade ederek kisinin dua

ettigi anin kendisi i¢cinde 6nemli oldugunu vurgulamistir.
2.12. Kur’an’da TevekkKiil

2.12.1. Tevekkiil Kavrami

Tevekkiil kelimesi JSs kokiinden gelir, isinde baskasina giivenip dayanmak

anlamindadir. JSs kokii ve tiirevleriyle birlikte kendi isini yapamayan aciz kimse

anlamina gelmektedir.>?°

Tevekkiil kelimesi tefe’ul babindan olup kisinin birine yetki vermesi manasindadir.

Bir konu hakkindaki tasarrufta kendisini baskasmin yerine vekil tayin etmektir.>?

Insanoglu elde etmek istedigi seyler igin calisma, caba gdsterme egilimindedir.
Ancak bu ¢abanin yaninda emeklerin karsiligin1 veren bir giiciin olduguna da inanmak
durumundadir. Tevekkiil kisinin elinden gelen her tiirlii gayreti gosterdikten sonra
sonucun Allah’a havale edilmesidir. Isteklerini Allah’a iletmek ve yalnizca O’ndan
korkmak da tevekkiil kavramiyla ifade edilir. Dolayisiyla kisi ihmalkar davranip
caligmaktan geri durmadigi gibi tiim emek ve gayretlerinin {istiinde bir gii¢ oldugunu da

aklindan ¢ikarmamalidir.5%2

519 Kasapoglu, “Kur’an’da Umit- Iman iliskisi, 155-176.

520 Firdzabadi, “v-k-1”, 4:653.

521 Ciircani, “v-k-17, 203.

522 Giilnur Kiiliinkoglu, Kur’'dnda Tevekkiil, ( Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi, 2015), 14.
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Tevekkiil Allah’a itimat etmek, O’na dayanmak, giivenmek ve teslim olmaktir.
Insanin tiim islerini Allah’a havale etmesi, kaderine raz1 olmasidir. Kisinin sinirsiz giic
ve nitelikte olan Rabbine sadakatle yonelmesi, goniilden boyun egmesidir. Tasavvufi bir
terim olarak ise insanin her tiirlii endise ve vesveseden uzaklasip huzur ve sukutun merci
Allah’a yonelmesidir. Tevekkiil kavramini, insanin Allah’a olan teslimiyetini dil ve hal

ile gdstermesi seklinde tanimlamak da miimkiindiir.>%3

[radenin, azmetmenin, cabanin son noktasinda tevekkiil yer alir. Ancak tevekkiile
anlam kazandirmak Kisinin inanciyla biiyiik dl¢iide iliskilidir. Kisinin Rabbini, tanimasi
ve O’na olan teslimiyetinde samimi olmasi kulluk bilincine ulastigini gosterir. Tiim
bunlar olmadiginda tevekkiil kavrami o kisi i¢in yiizeysel kalir. Kul, “i¢inde bulundugum
hali Allah benden daha iyi goriip biliyor” demedigi miiddetce tevekkiilde derinlige

ulasamaz.

Insanin davranislaridan ¢ok inanciyla ilgili bir kavram olan tevekkiil, Kur’an’da
altmis sekiz yerde gegmektedir. Ayetlerde gecen tevekkiil kelimesi baska kelimelerle
iliski icerisindedir. *“ Eger iman ediyorsaniz yalniz Allah’a tevekkiil edin.”®** Bu ve bunun
gibi birkag ayette tevekkiil kelimesi iman kavramiyla iliskilendirilmistir.5?> Samimi bir
tevekkiiliin gergeklesmesi siipheden uzak bir imanla miimkiindiir. Nitekim Kur’an’in
insana kazandirmak istedigi yegane amag¢ dogru inanci ve bu sayede dogru davranislarin
ortaya ¢ikmasini saglamaktir. Iman, bilmenin yaninda ahlaki ve duygusal bir iletisimi
beraberinde getirir. Rabbiyle kurdugu kuvvetli duygusal bag sayesinde iman, kisiyi
tevekkiile gotiiren baskin bir giic oldugu gibi kisinin sahip oldugu tevekkiiliin

samimiyetini kuvvetlendirmektedir. 2

Tevekkiille iligki olan kavramlardan biri de siiphesiz ki sabirdir. Kisi kulluk
gbrevini yerine getirirken pek ¢ok zorlukla karsilasir. Zorluklarla miicadele etmenin tek
yolu da sabirdan geger. Insanin bagina gelen sikintidan bir an 6nce kurtulma istegi, aceleci

ve telaglt olmas1 sorunlarinin daha da biiyiimesine sebep olur. Ancak her tiirlii sikintinin

523 Hayati Aydin, “Kur’an’da Azm, Irade ve Tevekkiil”, Tasavvuf: limi ve Akademik Arastirma Dergisi,
9/22(2008), 59-79.

524 Maide, 5/23.

525 Bk. Maide 5/11, Tegabiin 64/13, Al-i Imran 3/160.

526 Kiiliinkoglu, Kur’an’da Tevekkiil, 23-24; Mehmet Evkuran, 4hldk, Hakikat ve Kimlik — Islam Kelaminda
Ahlak Problemi-, (Ankara: Arastirma Yayinlar1, 2013), 191.
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Allahtan geldigini bilen, samimi inanci vesilesiyle elinden geleni yapip ¢oziimii Rabbine
birakan kisi gercek olgunluga ulagmistir. Sabirla gelen tevekkiil kisiyi olgunluga
ulastiran, engel tanimayan bir giictiir. Bu sebeple sabrin, iman ve tevekkiille ilgili bir
kavram oldugunu sdylemek miimkiindiir.5?” Ayetlerde de bu durum acikca ifade

S8“Iman edip salih amel isleyenleri, cennette 1rmaklarin aktigi temelli

edilmistir.
kalacaklart has odalara yerlestiririz. Ne giizeldir ¢alisanlarin miikdfati! Onlar ki
sabretmislerdir ve sadece Rablerine giivenip dayanmaktadirlar.”®* Iman edip, sikintilar
karsisinda sabir gosteren ve tevekkiilii elden birakmayan kisilerin Rablerine duyduklari
giiven tamdir. Endise, tasa ve ¢aresizlikten uzak bu kisiler gegmise hayiflanmak yerine

geleceklerine yon vermeye calisacaktir.>*

2.12.2. Dini Tecriibe Baglaminda Tevekkiil Olgusu

Kisi ile Allah arasinda yaratici-yaratilan, kul-Rab iliskisi mevcuttur. Kur’an’daki
genis anlam gercevesi incelendiginde Rab kavraminin egiten, terbiye eden, gdzeten
anlamlarimi tagidig goriiliir. Dolayisiyla Rab kavrami Allah’in kullarini gozetim altinda
tuttugunu, koruyup kolladigini ifade eder. Bu vesileyle O, kullar1 izerindeki hakimiyetini

gdsterir, onlari egitilmeye ve giivenli baglanmaya duydugu ihtiyaci ortaya ¢ikarir.5%

Kiyamete kadar devam edecek olan kul Rab iliskisi insanoglunun hayatinda biiyiik
oneme sahiptir. Insanin dogustan sahip oldugu tiim nimetler Allah tarafindan kendisine
bahsedilen birer cevherdir. Sorumluluk duygusu da bunlardan biridir. Insan kendisine
verilen bu sorumluluk duygusuyla davraniglarina yon verir. Ancak se¢imlerini yaparken

giivenip dayanacag bir gii¢ arayisina girer.>*

Kulun Rabbiyle olan iliskisinde genellikle ibadetler s6z konusudur. Ancak insanin
Rabbine duydugu giiven O’nunla kurdugu igsel bir bagdir ve bu bag, saglam olustugu
takdirde kisiyi hayat boyu siirecek bir huzura kavusturur. Kisinin Allah’a duydugu giiven

tevekkiil kavramiyla 6zdestir. Allah’a glivenmeyi, islerini O’na havale etmeyi 6zlimseyen

521 Mehmed Ali Ayni, Ahlik Dersleri, (Istanbul: Biiyiiyenay Yayinlari, 2013), 166.

528 Bk. Nahl, 16/41-42.

529 Ankebut, 29/58-59.

530 Kiiliinkoglu, Kur’dn’da Tevekkiil, 32.

531 Evkuran, Ahldk, Hakikat ve Kimlik, 190-191.

532 Akif Akto, “Allah -Insan Arasinda Ontolojik, Epistemolojik ve Varolugsal Bir {liski Bigimi: Tevekkiil”,
e- Sarkiyat Ilmi Arastirmalar Dergisi, 8/2, (2016); 878-902.
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kisaca tevekkiil eden kisi kul olmayi kabullenmistir. Kabullenmenin de &tesinde kul

olmay1 bir hayat felsefesi haline getirmis demektir.%3

Insan, tabiat1 itibariyle icinde olusan bosluk duygusundan rahatsiz olur. Ig
diinyasinda bir zenginlik ve kendi kendine yetebilme duygusu arar. Kisinin ruhen kendini
iyi hissetmesi imanryla paralel bir seyir izler. “Bir takim insanlar onlara ‘Insanlar size
karst asker toplamislar, onlardan korkun dediler de bu onlarin imanini arttirdi ve Allah
bize yeter, O ne giizel vekildir, dediler. "534 [nsanin kalbindeki imanin artis1 davranislarina
bliyiik 6l¢lide yansir. Kisi imanin1 degerlendirmek, ona takviyelerde bulunmakla
yiikkiimliidiir. Bu da Allah’tan baska kimseden korkmamakla ve salih amel islemekle
miimkiindiir.>® Allah her seyin kendisine birakildig1 en giizel vekildir. iman1 artan kisinin

her isinde Rabbine giivenmesi ise son derece kolaydir.5%

Insanoglu hayallerinin gerceklesecegi giinii diisleyerek yasar. Caba harcamak ve
bunun Karsiligini istemek her insanin dogasinda vardir. Ozellikle topluma &nderlik eden,
egiten, belirli bir kitle lizerinde s6z sahibi olan kisiler agisindan bu husus ¢ok daha
onemlidir. Ciinkii onlar tiim enerjilerini sorumlu olduklar1 insanlarin davranislarini
diizeltmek icin kullanirlar. Karsiligini gérmek ise onlar i¢in en biiyiik odiildiir.
Peygamberler bu konunun bagkarakterleridir ancak egitimciler, aile reisleri ve yoneticiler
de bu konuya dolayl olarak dahil edilebilirler. “(Suayb) Ey kavmim, dedi, bakin, ya ben
Rabb imden bir delil iizerinde isem ve (O), bana kendinden giizel bir rizik vermigse? Ben
size menettigim seyleri (kendim yaparak) size aykiri davranmak istemiyorum. Sadece
giictimiin yettigi kadar (sizi) diizeltmek istiyorum. Basarim ancak Allah(in yardimy) iledir.
Yalmz O'na tevekkiil ettim (dayandim) ve yalmz O'na yonelirim!”®" Ayet, Suayb
peygamberin gayreti, basari istegi ve tevekkiiliinii konu edinmektedir. O, bir peygamber
olarak Allah’in emirlerine uygun yasamis, s6z ve davranislarinda geliskiye diismemeye
gayret etmistir. Yasam tarziyla, sorumlu oldugu insanlar1 etkilemek ve onlarin Allah’in
emirlerine uygun bir hayat yasamalarini saglamay1 amag¢lamistir. Ancak peygamberler de

kendilerinden daha {istiin bir giice glivenme ihtiyaci hissederler. Bu giic Allah’in bizzat

533 Akto, “Allah -Insan Arasinda Ontolojik, Epistemolojik ve Varolussal Bir Iliski Bigimi: Tevekkiil”, 892.
534 Al-i Imran, 3/ 173.

535 Zemahseri, el Kessaf, 1:662;

5% Razi, et- Tefsirii’l Kebir, 3-4:434; Bulag, Kur’an Dersleri, 2:236.

537 Hud, 11/ 88.
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kendisidir. Hz. Suayb, basartya giden yoldaki siirece odaklanmis ve elinden geleni yapma
gayretini gostermistir. Yasaklanan seylerden bizzat kendisi de uzak durmus, yapilmasi
gerekenleri yapma konusunda da titizlik gostermistir. Ancak sonucun basar1 veya

basarisizlik olmasinin Allah’in elinde oldugunu ifade etmistir.

Kisiyi zafere gotliren yolun zorlugu, gosterilen ¢aba son derece dnemlidir. Ancak
kisiye diisen yalnizca siireci iyi kontrol etmeye g¢alismak ve elinden gelen gayreti
gostermektir. Ciinkii basar1 ancak Allah’in elindedir. Bu durum kisinin siire¢ esnasindaki
stresini azaltmasina yardimci olur. Elinden geleni yapip sonucu inandig1 ve giivendigi
Allah’a havale eden kisiler, herhangi bir konuda endiseye kapilmazlar. Bu durum

Allah’1n kullarini psikolojik agidan rahatlatma, kaygidan arindirma yontemidir.

Kiside sevdigi, giivendigi ve ortak paydada bulustugu kisilerin etkisi oldukga
fazladir. Bu sebeple Kur’an, Allah’1 seven ve O’na sadakatle bagli olan kisilerle birlikte

539 «

olunmasini tavsiye etmistir. Gergek su ki, iman edip de yalniz Rablerine tevekkiil

%40 ayetinde inancinda samimi olan,

edenler iizerinde (seytanin) bir hakimiyeti yoktur.
Allah’1n emir ve yasaklarina titizlikle uyan kisilerin seytanin aldatmalarina kanmayacagi
ifade edilmistir. Onlarin Allah hakkindaki bilgi ve inanglari kalplerine bagka bir otoritenin
yerlesmesine imkan tanimaz. Dolayisiyla seytanin telkinleri bu kisiler i¢in hi¢bir anlam

ifade etmez. °4!

Allah’in olmasimi istedigi bir hususu hi¢ kimsenin degistirmeye giicli yetmez.
Peygamberler dahi bu konuda acizliklerini siklikla dile getirmiglerdir. Ancak bu acziyet
kisiyi zaman zaman negatif bir enerjiye siirlikleyebilir. Kisinin rabbinin hiikmiine boyun
egmesi zorunludur fakat bu durum onun higbir sey yapmadan caresizlik dehlizlerinde
kaybolmasi demek degildir. Bu hususta kisinin saglamasi gereken denge haline Hz. Yusuf
kissasinda deginilmistir. “Sonra soyle dedi: Ogullarim! (Sehre) hepiniz bir kapidan
girmeyin, ayri ayri kapilardan girin. Ama Allah’tan (gelecek) hi¢hir seyi sizden savamam.
Hiikiim Allah’tan baskasiin degildir. (Onun igin) ben yalniz O 'na dayandim. Tevekkiil

2542

edenler yalniz O’na dayansinlar. Hz. Yakup ilk olarak ogullarina yolculuklari

538 Said Havva, el- Esds Fi’t- Tefsir, 7:105.

539 Bk. Tevbe 9/100, 119,

540 Nahl, 16/909.

541 Zemahseri, el Kessaf, 3:472. Derveze, et Tefsirii’| Hadis, 5:175.
542 yusuf, 12/67.
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esnasinda dikkat etmeleri gereken kurallar1 hatirlatmis ve gerekli uyarilarda bulunmustur.
Ciinkii sehre ilk girisleri pek basarili olmamis ogullar1 gesitli sikintilarla karsilagmisti. Bu
durumun tekrar yasanmamasi igin Hz. Yakup her birinin ayr1 kapilardan girmesini uygun
gormiistiir. Ancak o bizzat kendisi Allah’in giicii karsisinda higbir tedbirin ise

yaramayacagini ifade etmistir. >*

Hz. Yakup’un ogullariyla arasinda yasanan bu olay tevekkiil kavramini net bir
sekilde anlatmaktadir. Herhangi bir konuda diistinmeden ve tedbirsizce davranmak uygun
goriilmez. Kisi basina gelebilecek zarara karst her tiirlii 6nlemi almak, sonrasinda ise

Allah’a glivenmek zorundadir.

Galibiyet ve maglubiyet kisinin kendi ¢abasinin yaninda Allah’in dilemesiyle de
dogrudan iligkili bir durumdur. Allah Hz. Muhammed’in yasadigi galibiyet ve
maglubiyetlerin 6rnegini vererek kisinin her iki durumda takinmasi gereken tavri
anlatmistir. “Eger Allah size yardim ederse, artik sizi yenilgiye ugratacak yoktur ve eger
sizi 'vapayalniz ve yardimsiz' birakacak olursa, O ’ndan sonra size yardim edecek kimdir?
Oyleyse mii’minler, yalmzca Allah'a tevekkiil etsinler.”** ayetinde Bedir ve Uhud
savaslar1 hatirlatilmaktadir. Yiice Allah kendisinin yardimi olmadan kullarinin herhangi
bir zafer elde edemeyecegini belirtmistir. Allah’in yardim ettigi kisiler her tiirlii giinahtan
uzak kalan kigilerdir. Yardimsiz kalan kimseler ise glinah c¢ukuruna diismiis ve
secimlerinin ac1 sonuglarina katlanmak zorunda olan kisilerdir. Boylesine sahipsiz
kalmis, diinya ve ahiret hayatin1 paramparca etmis kisiler i¢in yapilacak fazla bir sey
yoktur. Allah’in sahipsiz biraktig1 kisileri kurtarmaya kimsenin giicii yetmez. Allah’a
giivenip samimiyetle teslim olan kisiler ise bu i¢ten sigimmmalarinin karsiligi olarak
affedilmekle 6diillendirilirler. Bu ayet tekrar agikliyor ki tevekkiil, kisinin pasif konumda
olmasi demek degildir. Tam aksine kisinin istedigine ulagmasi i¢in gerekli tiim cabay1

gdstermesi ve sonucunu Allah’tan beklemesidir. >

Kisi tevekkiil ederek Allah karsisindaki acziyetini ifade etmis olur. Ancak

acziyetinin yanina Rabbine duydugu samimi giiven de eslik eder. Tevekkiilii 6ztimsemis

543 Zemahseri, el Kessaf, 6:306-307; Elmalily, Hak Dini Kur’an Dili, 4:2890.

544 Al-i Imran, 3/160. '

55 Kuseyrd, Letdifu’l Isardt, 1:353; Zuhayli, et Tefsirii’l Miinir, 2:398. Elmalili, Hak Dini Kur’dn Dili,
2:1218.
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ve her isini Rabbine havale eden kiside timitsizlik, kendini yetersiz gérme, 6zgiivensizlik
gibi durumlar gézlenmez. Ne yaptigini bilerek zafere ulagsmak isteyen kisi galibiyetin
Allah’n elinde olduguna kanaat getirdiginde sonu¢ ne olursa olsun sikayet etmez. Bu
sebeple tevekkiil halinin, kisiyi olumsuz etkileyecek duygu durumlarindan kurtardigini

sOylemek miimkiindiir.

Iman, kisinin psikolojik durumunu biiyiik 6lciide etkiler. Allah’a duyulan giiven ve
sevgi arttikca iman da artar. Kisin Rabbine duydugu giiven azaldiginda ise imani azalir.
Bu sebeple tevekkiil hali kisinin imaninda, Rabbiyle kurdugu iliskide biiyiikk 6neme
sahiptir. Allah, tevekkiil sahiplerine olan sevgisini hatirlatarak kendisine duyulan giivenin

karsiliksiz kalmayacagini ifade etmistir.
2.13. Kur’an’da inabe

2.13.1. inabe Kavramimmin Semantik Tahlili

Kur’an’da Allah’a yonelmeyi ifade etmek iizere kullanilan indbe kavrami <
kokiinden tiiremis if’al babindan mastardir. Bir seyin doniisimlii olmasi, sira ile geri
dénmesi anlamindadir. 54 Aymi sekilde n-v-b kokiinden gelen U fiili bir yere geri

donmek, basa bir musibetin gelmesi anlamindadir.®*’ Bal arisina siirekli kovanina

gitmesinden 6tiirli < denmistir.>*®

Kur’an’daki kullanimina bakildiginda inabe Rad stiresinde, tevbe ederek ve ihlash
amellerle Hakka donmek anlaminda kullanilmistir. Kisinin giinahta israrci olmamasi,
tevbe ve istigfara devam etmesi anlamindadir. Kulun biitiin hal ve durumlarinda Allah’a

yonelmesidir.>*°

Mastar haliyle Kur’dn’da bulunmayan indbe kavrami Kur’an’da tiirevleriyle
birlikte on sekiz yerde gegmektedir. Fiil kok anlamiyla baglant1 olarak donme, yonelme,
tevbe etme, Allah’a dénme anlamlarinda kullanilmigtir. Ibn Kayyim el Cevziyye
Kur’an’da inabenin iki farkli anlamda kullanildigini ifade etmistir. [lk olarak mii’min,

kafir, miisrik, miinafik, muhlis gibi ayrimlar olmaksizin biitiin herkesin ilahi rububiyete

546 Zebidi, “n-v-b” 2:455, Isfahani, “n-v-b”, 507.

547 Firtizabadi, “n-v-b”, 4:455; ibn Manzir, “n-v-b”, 4:4044.
548 fsfahani, “n-v-b”, 508.

549 Bk. Rad, 13/27-28.
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boyun egmesidir.>*° Ciinkii normal bir zaman diliminde olmasa dahi sikintil1 siireclerinde
herkes Allah’a yonelir. “Insanlarin basina bir sitkinti gelince, Rablerine yonelerek
(miinibine) O’na yalvarirlar. Sonra Allah Tedla katindan onlara bir rahmet tattirinca

bakarsiniz ki onlardan bir grup yine Rablerine ortak kosuyorlar.

Inabenin ikinci kullanim sekli ise Allah’in ulGihiyetine yonelisi ifade eder. Inabenin
bu kullanimi yalnizca O’na yonelmeyi, O’na boyun egmeyi ve O’nun disinda her seyden
yiiz ¢cevirmeyi ifade etmektedir. Bu ¢esit bir indbe Allah dostlarinin, kalbinde Allah biiyiik
Olctlide yer ayiranlarin sahip oldugu inabedir. “De ki, Allah diledigini saptirir. Kendisine
yoneleni de hidayete erdirir. Onlar iman edenlerdir ve goniilleri Allah'in zikri ile huzura
erenlerdir. Dikkat edin kalpler ancak Allah't anmakla huzur bulur.>> Ayetiyle Allah kalp
huzurunu Inabe kavramiyla iliskilendirmistir. Bunun yaninda Allah biitiin insanlar1 Is]am
dinine davet etmis ve Inabe duygusunu tasimalarini istemistir. °>® Peygamberlerin
hayatlarindan kesitler sunarak Inabe kavrami agiklanmis ve onlarin inabesi insanlara
ornek gosterilmistir. ** Allah’a ydnelmenin &nemi ve insana kattigi giizellikler de

ayetlerin konusu olmustur.*®

2.13.2. Dini Tecriibe Baglaminda Kur’an’da inabe Olgusu

Inabe kelimesi kok anlamini itibariyle incelendiginde kelimedeki derinlik gdze
carpar. Nevb kelimesindeki yakinlik, kulun Allah’a manen yakinlagmasini anlatir. Nevb
kisinin inkarciliktan imana yoOnelmesi, tevbe ederek kisinin olumsuz davraniglarini

diizeltmesi ve manevi temizlige ulagsmasi, kisinin ibadet ve itaatle Allah’a yaklagmasidir.
556

Allah’a yonelmeyi ve O’na doniisli ifade eden bu kavram Allah’in emirlerinden
biridir. Ciinkii Allah, yakin oldugunu belirttigi azap gelmeden 6nce kullarint dikkatli

olmalar1 konusunda uyarmaktadir. Kisilerin hatalarindan donmeleri ve Allah’in emir ve

550 fbn Kayyim el-Cevziyye, Meddricuu’s-Salikin, ¢ev. Komisyon, (Istanbul: Insan Yayinlan, 2005), 1:339.
%1 Rum, 30/33.

552 Rad, 13/27-28.

553 Bk. Rum, 30/30-31.

554 Hud, 11/75,88; Sad, 38/24,34; Sira, 42/10.

555 K af, 50/32-33.

5% Kasapoglu, “Kur’an’da Inabe Kavrami: Dini Tecriibe Agisindan Bir Yaklagim”, 137-159.
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yasaklarina uygun bir hayat yagamalarinin onlarin diinya ve ahiret mutlulugu i¢in 6nemi

indbe kavramiyla ilgilidir.

[lahi dinlerin tiimii ortak bir amag tasir. Bu ortak amac tevhit inancidir ve Allah bu
inancin titizlikle korunmasini ister. Bu sebeple ilahi dinlerin birbiriyle uyum iginde
oldugunu sdylemek miimkiindiir. Insanlarin dini konularda birbirlerine diismanlik
etmeme gerekcelerinden biri de budur.>®" “Séyle ki; dini dogru tutun ve onda ayriliga
diismeyin. Fakat kendilerini ¢agirdigin bu sey, Allah’ a ortak kosanlara agir geldi. Allah
diledigini kendine secer ve O'na yoneleni kendisine iletir. "> Ayet, genel itibariyle Allah
katindaki tiim dinlerin ortak amaglar tasidigina isaret etmektedir. Ozelde ise ayet, kulun
imandan nasibinin bol olmasinin sartinin Kalben O’na yonelmekle miimkiin oldugunu
ifade etmektedir. Allah’in emirleri noktasinda ihtilafa diismek, hiikiimleri tizerinde
degisiklikler yapmaya calismak kulu Rabbinden uzaklastiran davramislardir. Bunun
yaninda Allah’in koydugu kurallar iizerinde hemfikir olmak, O’nun emrine ve
yasaklarima toplum olarak riayet etmek toplumsal barigs ve huzuru beraberinde getirir.
Topyekin Allah’a yonelen insanlar birlik ve beraberligin kazandirdigi bereketle

imanlarimi arttirirlar.>°°

Allah’a kalpten yonelenler, her davranis ve diisiincesinde Allah’in emirlerini
dikkate alanlar, Rableri tarafindan 6diillendirilirler. Ciinkii bu kisiler gérmedikleri, sesini
duymadiklar1 fakat var olduguna kalben inandiklari bir varliga itaat etmektedirler.
“Gormeden Rahman'a saygi gosteren ve Hakka doniik bir yiirekle gelen herkesin
miikdfatt  budur!”®® Ayet, mii’minlerin sahip oldugu iki onemli ozellikten
bahsetmektedir. Biri Allah’in her seye giiciiniin yetmesi sebebiyle kulun ondan
korkmasidir. Digeri ise Allah’in sonsuz sefkat ve merhamet sahibi oldugunu bilen kulun,
buna ragmen giinah islemeye cesaret edememesidir. Her iki vasif da kulun Allah
nezdindeki degerini arttirmaktadir. Ancak Rabbinin bagislayici 6zelligini dikkate alarak
ve onun merhametinin siikrii olarak giinah islemekten kaginmak Allah tarafindan o6diile
layik goriilmiistiir. Bu kisiler, karsilastigi her tiirlii zorluk karsisinda devamli suretle

Allah’a yonelen, iyi ve kotli her durumda kendini Allah’a agan kisilerdir. Rabbine tam

557 Razi, Mefitihu’l Gayb, 27-28:135.
558 Siira, 42/13.
559 Kutub, F7 Zilal-il Kur’dn, 5:3138.
560 K af, 50/33.
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manasiyla yonelen O’nun ¢izdigi smirlara dikkat eden ve kurallarina uyan kisiler

odiillerin en giizelini hak etmektedirler. %!

Allah kendisine kalpten yonelenleri cennetle miijdeler. Ancak bu durum sikintiya
diistiigii anlarda Rabbini hatirlayan ve O’na yonelen, probleminden kurtuldugu an
Rabbine sirtin1 dénen kisiler igin gecerli degildir. “/nsanlara bir zarar dokundugunda,
Rab’lerine yonelerek O'na yalvarwrlar. Sonra Rab’leri onlara kendinden bir rahmet
tattirinca, hemen onlardan bir grup, Rab lerine ortak kosarlar % Insanoglu iyi ve kotii
her aninda Allah’in yardimina muhtagtir. Ancak 6nemli olan kisinin bu durumun
bilincinde olmasidir. Ayette sikintilarmi Allah’tan baska kimsenin ¢ozemeyecegini
bildiginden Rabbine yonelen, o siirecte Allah’in emirlerini hakkiyla yerine getiren ancak
ferahliga kavustugunda unutan kisiler siddetle elestirilir.>®® Insanin temel yasam felsefesi,
rotasi tevhittir. Yaratilis gayesinin 6ziidiir, kisinin istegine gore benimseyecegi, istedigi
an terk edebilecegi bir inan¢ degildir. Kisi bu inancin disina ¢iktigi an Rabbinin
hosnutsuzlugunu kazanmaya mahktmdur. Tevhit inancinin saglam olmasi samimiyetle
miimkiindiir. Samimiyet Allah’in kullarinda gérmek istedigi en temel duygudur. Sadece
bunun eksikligi bile kisinin yaptiklarin1 hiikiimsiiz kilmaya yetebilir. Ciinkii Allah
kullarindan yiiz ¢evirmez, onlar1 unutmaz, her an iletisim kurmaya hazirdir. Ayni istek
ve Ozveriyi kullarindan beklemesi ise olagandir. Kulun mutlu ve huzurlu anlarinda

Rabbinden yiiz ¢evirmesi ise yapilabilecek en biiyiik nankorliiktiir.

Insan nefsindeki iyiye ve hayra yonelme istegine fitrat ad1 verilir. Kisaca fitrat,
insanlarin Allah’1 bilme icgiidiisiiyle yaratilmasidir. Insan fitratinda, bir olan Allah’a
kulluk etme ve gercek yaraticisini bilip O’na inanmak vardir. Fakat bu fitri iman yeterli
olmaz. Allah kullarindan bilingli bir sekilde kendisine iman edilmesini ve bunun her

durum ve kosulda yapilmasini ister.%%*

“Hakka yonelen bir kimse olarak yiiziinii dine
cevir. Allah i insanlart iizerinde yarattig fitrata sumsiki tutun. % Ayet insanlar1 gercek

bir Miisliiman gibi diisiinmeye ve tiim diisiincelerini Islam’a gore sekillendirmeye davet

561 Zuhayli, Et Tefsirii 'l Miinir, 13:527; Mevdudi, Tefhimu’l Kur’dn, 5:486
%62 Rum, 30/33.

563 Matiiridi, Te vildti’l Kur’dn, 11:189.

54 Razi, Mefatihu’l Gayb, 25-26:108.

565 Rum, 30/30.
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etmektedir. Kisinin fitratina yonelmesi Allah’a yonelmesi demektir.°®® Evren tiim
enerjisiyle insanlart kendisine dogru g¢ekmesine ragmen Allah, Hz. Muhammed’in
sahsinda biitiin insanligin kendisine yOnelmesini tavsiye etmistir. Ciinkii O, kullarini
heniiz diinyaya gelmeden kendisine yoOnelmelerini saglayacak sekilde yaratmistir.
Dolayisiyla kisi kalpten istediginde Rabbine yonelecek giicii kendisinde bulacaktir. Bu

Allah’1in kullarma sagladigi kolayligin ve onlara verdigi degerin gostergesidir.>®’

Insanoglu tabiat1 itibariyle bir seye baglanma, bir amaca hizmet etme egilimi
icerisindedir. Kisinin inandig1 bir deger, hizmet ettigi bir amag¢ olmadan yasamini
stirdiirmesi zordur. Ancak kisi yasam boyu izleyecegi yolu belirlerken dikkatli olmak
zorundadir. Ciinkli yaptig1 se¢im hem diinyadaki yasam kalitesini hem de ahiretteki
mutlulugunu belirleyecektir. Kalbini Rabbine yonlendiren, davranislarinda O’nun
koydugu kurallar1 dikkate alan kisi Allah’in 6vdiigii kimselerden olma serefine erismistir.
Bu, aym1 zamanda insan nefsinin yapisi ile dinin yapisinin birbiriyle uyum

saglamasidir.5%

Kullarindan tiim amag ve gayelerini kendisine yoneltilmesini isteyen Allah, bunun
saglanmast i¢in gerekli her tirlii destekte bulunmustur. Kimi zaman kullarini
odiillendirerek kendisini ve sahip oldugu giicili hatirlatmis. Kimi zaman da onlar ¢esitli
imtihanlardan gegirerek careyi yine kendisinde aramalarini istemistir. Bunun 6rnegini

peygamber kissalarinda gérmek miimkiindiir.

David (as) ve oglu Hz. Siileyman devlet baskanligi ve peygamberligi birlikte
yiirtitmiislerdir. Boylesine agir iki sorumlulugu baba ve ogul birlikte iistlenmislerdir.
Sorumluluklar bunlarla sinirli kalmamis Hz. Siilleyman yoneticilik yaptigi mevkiye
birakilan bir cesetle imtihan edilmistir. “Ant olsun Siileyman’ 1 denedik tahtimin iistiine
bir ceset biraktik, sonra bize yoneldi. Rabbim dedi, beni affet, bana benden sonra hig
kimseye nasip olmayan bir miilk (hiikiimdarlik) ver. Ciinkii sensin, o ¢ok liitfeden sen!”>®

Yiice Allah, tim peygamberleri diger peygamberleri yonlendirmek ve insanlia 1s1k

tutmalart i¢in ¢esitli imtihanlardan ge¢irmisti. Hz. Siilleyman da yonetim ve otoriteleriyle

566 Matiiridi, Te vildti’l Kur’dn, 11:185.

567 Yildirim, IImin Isiginda Asrin Kur’an Tefsiri, 9:4706.
568 Kutub, F7 Zilal-il Kur’'dan, 5:2768.

569 Sad, 38/34-35.
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ilgili olarak gesitli sinavlardan gegmistir. Ancak o imtihanina yenik diismek yerine ihlasla
Rabbine yonelmeyi tercih etmistir. Sonrasinda Rabbinden daha once kimsenin sahip
olmadig1 bir gii¢ istemistir.>’® Bu istek maddi bir giiciin 6tesindedir. Ciinkii Siileyman
(as) sahip oldugu giicii Allah yolunda harcamayir amaglamaktaydi. Allah da O’nun
samimi duasini kabul etmistir. “Béylece riizgart onun buyrugu altina verdik. Onun
emriyle diledigi yone yumusakga eserdi.”’* Imtihanim basariyla tamamlayan Siileyman
(as) Rabbiyle kurdugu samimi iliskiden gii¢ alarak ondan {istiin bir gii¢ istemistir. Rabbi

de onun kendisine olan samimiyeti vesilesiyle istegini kabul etmistir. >'?

Allah peygamberlerin hayatlarindan kesitler sunarak kullarin1 hak yola davet eder.
Bunun yaninda evrenin bizzat kendisini de insanin diisiinmesi ve 6giit almasi i¢in arag
olarak yaratmustir. “Ustlerindeki goge bakmadilar mi, onu nasil yaptik, siisledik, hi¢bir
catlagi yoktur. Arzi nasil yaydik, ona saglam daglar attik, onda her giizel ¢ifti bitirdik.
Biitiin bunlari Allah" a yonelen her kulun, goniil goziinii agmak igin ve ona ibret vermek
icin yaptik.”®  Ayette Allah akillara durgunluk veren, yakin goriinimlii fakat
kilometrelerce uzak olan gokyliziine dikkat ¢ekmistir. Giindiiz giinesin, gece aym ve
yildizlarin parladig1 gokylizii her animiz1 aydinlatmaya yetecek giictedir. Bas1 ve sonu
belli olmayan gokyiizii, insanlik var oldugundan beri merak konusu olmustur. Ancak
Allah, kullarindan onun yalinligi, derinligi {izerinden diislinmelerini istemistir.
Karmagikliktan uzak, sonsuz biiyiikliikkteki sema, insani durmaksizin diisiinmeye ve
Rabbinin nimetlerinin farkinda olmaya ¢agirmaktadir.>’* Yeryiizii ve gokyiizii elverisli
kullanim1 ve dogal giizelligiyle Allah’in kullarma sundugu bir liituftur. Ayrica Allah
evrendeki miikemmel diizene vurgu yaparak tiim insanlig1 hesaba ¢ekme noktasinda aciz
kalmayacagint vurgulamistir. Kisaca kainattaki miikemmelligin  kulun Allah’a

yonelmesine vesile oldugunu séylemek miimkiindiir. >’

Allah yarattig1 tiim kullar1 kendisine inanmaya meyilli halde yaratmistir. Ancak

insan hayattaki esas gayesini belirleme 6zgiirligiine sahiptir. Fitratinda olan inanma

570 Bulag, Kur’'dn Dersleri, 6: 28-29.

571 Sad, 38/36.

572 Mehmed Vehbi, Hiildsat il Beyan, 11-12:4796-4797; Celik, Hakkin Déveti Kur’dn-1 Kerim, 4:286.
578 Kaf, 50/6-8.
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duygusunun istiine giden ve davraniglarini ona gore belirleyen insan dogru yola
erismistir. Ancak Allah’in insanlar1 dogru yola ulastirma istegi bununla sinirh degildir.
Miikemmel bir diizene sahip olan Allah evreni yaratarak insanlarin ondan 6giit almasini
amaclamistir. Bunun yaninda kissalarina Kur’an-1 Kerim’de genis¢e yer vererek
kullarindan peygamberlerin hayatlarindan ders ¢ikarmalarini istemistir.  Allah,
beklentilerini yerine getirmeleri i¢in kullarna gerekli her tiirlii imkan1 saglamigtir. Onun
isteklerini yerine getirmek i¢in insanogluna diisen gorev ise samimi bir niyetle Rabbinden

gelen ogiitleri anlamaya ¢aligsmaktir.
2.14. istigase

2.14.1. Istigase Kavram

Istigase kelimesi <:s¢ kokiinden gelir ve yardim anlamindadir.’”® Kisinin iginde

bulundugu sikintidan 6tiirii birinden yardim talep etmesidir.>”’

Kur’an’da istigase kavrami miiminlerin zorlu savas kosullarina karsi Allah’tan
yardim dilemesi anlaminda kullamlir.%"® Bir diger Ayette ise inkarcilarin cehennem azabi
karsisinda Rablerinden bekledikleri yardimi anlatmaktadir.>”® Kisinin yakininda bulunan

birinden yardim istemesi anlamindaki kullanim1 da s6z konusudur. %

Tasavvuf literatiiriinde ise istigase kavramu iltica etme, yardim dileme, bir kimseye
sigimma gibi anlamlara gelmektedir. Kisinin yardimina yetismesi i¢in evliyalardan, salih
kisilerden yardim dilemesi onlara siginmasi, kurtulusu i¢in onlarin ruhaniyetlerinden
yardim dilemesidir. Ozellikle kisi, zor durumda kaldiginda, sikintiya diistiigiinde bu

yonteme daha ¢ok basvurmaktadir.5®!

2.14.2. Dini Tecriibe Baglaminda Istigase Olgusu

Kainat her seyiyle Allah tarafindan yaratilmistir. insanoglu i¢inde yasadig1 evrenin

hiikmedicisi degil bir pargasidir. Evrenin diizeni i¢in gegerli olan yasalara uymak kisinin

576 [sfahani, “ §-v-s”, 367.

577 Zebidi, “3-v-s, 3: 242.

576 Enfal, 8/9-10.
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temel gorevdir. Bagka bir ifadeyle kisinin evrendeki kurallara uymak disinda bir sansi
yoktur. Ancak kdinatta var olan diizen her zaman insanin kisisel ¢ikarlarina uymayabilir.

Bu noktada kisi kendisinden daha giiclii bir varligin destegine ihtiyac duyar. °¢?

Yeryiiziinde huzurun egemenligini isteyen kisiler Allah’in koydugu evrensel
kurallara uymak mecburiyetindedir. Allah’in emirlerine uyan kimseler baska bir giice ve
akla ihtiyagc duymadan yasarlar. Sosyal iliskilerinde Allah’in ¢izdigi sinirin digina
¢ikmazlar. Bu kisiler ilkeli ve saglam adimlarla yasam miicadelesi veren kisilerdir. Onlar,

ihtiyac halinde de sadece Allah’tan yardim isterler. 3

Insan, temel ihtiyaglarinin yaninda i¢ diinyasindaki eksiklikleri de tamamlamak
ister. Kisinin i¢ diinyasiyla ilgili olan her sey onun maneviyatini olusturur. Bu hal onun
tim davraniglarina sirayet eder. Dolayisiyla kisi manevi acidan gerekli olgunluga
ulagmak ister. Kisi maneviyatini gelistirmek icin yeterli giicli kendisinde bulamadiginda
bir bagkasinin tecriibe ve bilgisine bagvurur. Kisinin sikintili oldugu durumlarda yardim
talebinde bulundugu, ¢dziim igin yeterli giicii bulabildigi tek varlik Allah’tir. Kulun
icinde bulundugu bu durumu Rabbine iletmesi ve bu esnada i¢inden gecen duygular dini

tecriibeyi olusturur.

Kisi Rabbinden yardim istediginde kendini gii¢siiz hisseder ve tiim igtenligiyle
Rabbine yonelir. Allah ile kul arasindaki karsilikli iliskinin en sik yasanan hali yardim
dileme halidir. Kisi sikintilarinin ¢6ziimii i¢in Rabbinden yardim isterken Allah da bu
istege cevap verir. Isteklerinin karsilik bulabildigi bir makamin varligi kisi de tarifsiz bir
huzur olusturur. “ Hani Rabbinizden yardim istiyordunuz. O da * Ben size ard arda bin
melekle yardim ediyorum.” Allah bunu sadece bir miijde olsun ve onunla kalpleriniz
yvatigsin diye yapmisti. Yoksa yardim ancak Allah katindadir. Stiphesiz Allah, mutlak gii¢
sahibidir hiikiim ve hikmet sahibidir.”®®* Bedir Savasinda Islam ordusu zor durumda

kaldigindan dua etmeye baslamisti. Hz. Omer’in rivayetine gore Resulullah “Allah’im

582 Faruk Y1lmaz, “Kapitalist Diizende ve Islam’da Sosyal Giivenlik Sistemi”, Eski Yeni: Ug¢ Aylik Diisiince
Dergisi, 18(2010); 92-105.

583 Y1lmaz, “Kapitalist Diizende ve Islam’da Sosyal Giivenlik Sistemi”, 98.

584 Enfal, 8/9-10.
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bana vadettigin emri yerine getir. Eger bu toplulugu helak edersen artik yeryiiziinde sana

hakkiyla kulluk eden kalmayacak.” sdziinii uzun bir siire tekrarlamist:.%®

Ayette anlatilan olay gercek bir dini tecriibe drnegidir. Bedir savasi esnasinda
sayica az ve maddi anlamda gii¢siiz olan Islam ordusu kendisinden her anlamda giiclii
ordu karsisinda Rabbinden yardim dilemistir. Allah onlarin yardim taleplerini karsiliksiz
birakmayarak ordunun galip gelmesini saglamistir. Buradan hareketle dini tecriibenin
Allah ile kul arasinda yasanan karsilikl1 bir iligki oldugunu ve bu iligkinin kulu mutmain

kildigin1 séylemek miimkiindiir.

Zorlu bir siiregten gecerken Rabbinin yakinligini hissetmek kisinin huzurlu ve
kendini emniyette hissetmesini saglar. Yasadigi giiven duygusu kisi de yardim talep etme
istegini arttirir. Bunun yaninda kisinin kalp huzurunu arttirir. Olumsuz diisiincelerden

uzaklagmasini saglar.
2.15. Istiane

2.15.1. istiane Kavram

Istiane (9= kokiinden gelmektedir ve bir iste birine yardim etmek, destek olmak
manasinda  kullamilmaktadir. Istiane kalibi ise yardim talebinde bulunmak
manasindadir.’® Istigase kavramiyla yakin anlamli olmakla birlikte Kur’an’da her iki

kelime de kullanilmaktadir.

Istiane kelimesi Kur’an’da tiirevleriyle birlikte on bir yerde gecer. Kur’an’da sik
gecmemekle birlikte kisinin kulluk tavrini gostermesi agisindan son derece onemlidir.
Istiane kelimesi Fatiha Sdresi’nde kulun kendi diliyle Rabbine yonelisini ifade eder.>®’
Baska iki Ayette sabir ve namazla °® bir bagka ayette de sadece sabirla Allah’tan yardim
istemeyi anlatir. ki yerde ise Allah’m sifati olan Miistean, yani kendisinden yardim

istenilen seklinde kullanilir.>®

585 Zemahseri, el- Kessaf, 2:558.

586 Firizabadi, “a-v-n”, 3:349; Ibn Manzur, “ a-v-n”, 3:2828; Isfahani, “a-v-n”, 354.
587 Fatiha, 1/5.

588 Bakara, 2/45,153.

589 A°raf, 7/128.

124



Istiane Allah’mn emir ve yasaklarma uymak, her durum ve sartta Allah’in talebine
siginmaktir. Sonsuz gilivenle O’na yonelmek ve sabirla zararmin giderilmesini

beklemektir. Yalniz basina iistesinden gelinmeyecek her isi Allah’a havale etmektir.

2.15.2. Dini Tecriibe Baglaminda istiane Olgusu

Insanoglu dogdugu andan itibaren karsisina pek ¢ok engel ¢ikar. Kisi omrii
boyunca bu engelleri agmak ic¢in ¢aba gosterir. Ancak higbir ¢aba Allah’in yardimi
olmadan zaferle sonu¢lanmaz. Bu sebeple her kul Allah’tan yardim istemeye muhtactir.
“Caresiz biz sizi biraz korku, biraz aclik, birazda mallardan, canlardan ve iiriinlerden
eksiltme ile imtihan edecegiz. Miijdele o sabredenleri!”®® Ayetinde Allah insanlari
imtihansiz birakmayacagini ifade etmistir. Ancak merhameti genis olan Allah,
imtihanlarda basarili olmanin yollarin1 goéstermistir. Sabreden, bagina gelen
musibetlerden 6tiirii kendisine yonelen, yardimi kendisinde arayan kisiler, imtihanlarinda
basarili olan kisilerdir Kisinin kaza ve kadere razi olarak yardimi Allah’tan talep edenleri,
karsilastig1 zorlugun derecesi ne olursa olsun Allah’a karst edebe aykiri tek bir ciimle

dahi kurmayanlar1 zaferle miijdelemistir.>*

Allah’tan yardim istemenin yollarindan biri her tiirli ihtiyact Allah’in
karsilayacagma dair bilince sahip olmaktir. Insan ancak yaraticisiyla gerekli isbirligini
kurdugu takdirde imtihanlarinin tistesinden gelebilir. “ Hamd dlemlerin Rabbi, Rahman,
Rahim hesap ve ceza giiniiniin sahibi maliki Allah’a mahsustur. Yalniz sana ibadet ederiz

592 Fatiha sfiresinin bu ilk ayetlerinde yaraticinin

ve yalniz senden yardim dileriz...
ozelliklerinden bazilar1 zikredilmistir. O’nun hamd edilmeye en layik olmasi, Rahman ve
Rahim olmasi, biitiin yiice vasiflara sahip oldugunu gostermektedir. Avyetteki iyyake
nestain ifadesiyle insanin her tirlii ihtiyacinin karsilanmasinda Allah’in yardimina
bagvurmasinin gerekliligi anlatilir. Boylece eksiksiz vasiflara sahip olan bir varligin
disinda yardim istenecek varlik olmayacagi gosterilmistir. Yardimi yalnizca Allah’tan

istemek ayni1 zamanda insanin tevhid inancinin bir gostergesidir. Yardim istenmeye en

layik kisi varliklar1 yaratan onlara hayat veren ve hayatlarini1 devam ettirmeleri igin her

590 Bakara, 2/155.
591 Zuhayli, et- Tefsirii 'l Miinir, 1:330.
592 Fatiha, 1/1-4.
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tirlii imkan1 sunan yiice Allah’tir. Kisi Allah’a ibadet ederek yalnizca O’na yalvarip

yakararak Rabbine olan siikriinii de yerine getirmektedir. °%

Insanin isteklerini Rabbine iletmesinin kestirme yollarmdan biri duadir. Mii’minler
dua yoluyla acizliklerini, her tiirlii gligten yoksun olduklarini, kendilerine yardim edecek
bir otoriteye muhtac¢ olduklarini ifade ederler. Daha 6nemlisi tiim bunlar1 ifade etmeye
ihtiyag duyarlar. “(4llah’im) Yalniz sana ibadet ederiz ve yalniz senden yardim
dileriz. %% Ayetinden anlasildigina gore yardim ¢agrilarina cevap veren en biiyiik gii¢
Allah’tir ve O kendisine muhtag olan kullarini karsiliksiz birakmayacagini siklikla ifade
etmistir. Biitiin islerin ger¢eklesme yetkisi Allah’in elindedir. Bu sebeple yardim talebi

yalmzca O’na yapilmalidir. °%

Istiane, hayatin her alaninda Kisinin islerini Rabbine havale etmesidir. Her hayri
O’ndan beklemek, her tiirlii zarar1 def edecek giiciin de Allah oldugunu bilmektir. Kisinin
samimiyetle Rabbine yonelmesini saglayan en temel duygu ise giivendir. istiane kulun

Allah’a duydugu gilivenin agik bir ifadesidir.

Namaz kulun Allah ile iletisiminin en belirgin seklidir. Kisi giinde bes defa
Rabbinin huzuruna ¢ikarak O’nunla kurdugu bag: kuvvetlendirmek istedigini ifade eder.
Namazinin her rekatinda okudugu “Yalniz senden yardim dileriz.” ayetiyle O’nun mutlak
giictiniin her daim kendisiyle oldugu diisiincesini pekistirir. Boylece kul ile Allah arasinda
yalin bir iletisim yasanir. Kisi Rabbinin kosulsuz desteginin yaninda oldugunu hisseder.
Allah ise kulunun kosulsuz gilivenine karsilik vererek isteklerine cevap verir.
Yaraticisindan gordiigli destekle kul kendini yalmiz, garesiz ve gii¢siiz hissetmekten

kurtulur.>%

“ Yalniz sana kulluk ederim.” Ifadesiyle kisi kulluk bilincini ortaya koyar. Ciinkii

’

dinde temel ilke kulluk bilincinin yerlesmesidir. “Yalniz senden yardim dilerim’

ifadesiyle kulluk gorevini ve ibadetleri yalnizca Allah icin yaptigini vurgulamaktadir®®’.

59 Bayrakli, ““ Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri, 1:147.

%94 Fatiha, 1/5.

%5 Abdurrahman Kasapoglu, “ Kur’dn’da Bir Dini Tecriibe Olarak Allah’tan Yardim Dileme ve O’na
Muhtaglik “Istigase” ve Fakr 11a’11ah”, Indnii Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi [Mesned [lahiyat
Arastirmalart Dergisi = Journal of Mesned Divinity Researches], 2/5(2014), 81-127

5% K asapoglu, “ Kur’an’da Bir Dini Tecriibe Olarak Allah’tan Yardim Dileme ve O’na Muhtaglik “Istigase”
ve Fakr 113’11ah”, 97.

597 Zemahseri, el- Kessaf, 1:118-119.
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Acizliginin farkinda olan kisi, Rabbiyle arasina aract koymaz. Net bir dille isteklerini
yaraticisina iletir. Istek ve ihtiyaglarmin temini icin basvurdugu merci yalmzca Allah

olur. %

Namaz ibadeti bedensel ve ruhsal ydnleriyle Islam dininin temelini olusturur. Dini
tecriibe olarak son derece Onemli olan istiane kavrami Kur’an’da sabir ve namazla
iligkilendirilerek aciklanmustir. “Sabrederek ve namaz kilarak Allah'tan yardim

759 fnsanm caniyla, maliyla, sevdikleriyle imtihan edilmesi hayatinin bir

dileyin.
pargasidir. Kisiyi Allah nezdinde iistiin kilan ise bu imtihanlarla bas etme yontemidir.
Allah Kur’an’da zorluklarinin {istesinden gelmenin bir yolunun da sabir ve namaz iliskisi
oldugunu vurgulamistir. Ayetin genel anlamina bakildiginda Allah, sikintiyr ve zorlugu
kuluna yasattig1 gibi ferahligi da yine kendisinin yasatacagina ifade etmistir. Kisinin
tehlikeli anlarinda siginacagi biiyiik bir giiciin oldugunu bilmesi yatigsmasina yardimci
olur. Korkularini, ¢aresizliklerini, kendini yalniz hissettigi anlarin yaraticinin izniyle son

bulacagini bilmek kisiye manevi gili¢ verir. Rabbine duydugu giiven artar. Bu durum

kisinin olaylar karsisinda sogukkanli olmasini saglar.®%

Sabur, zorluklara gogiis germe, sikintilar kargisinda dik bir durus sergileme seklinde
tanimlanabilir. Kisi ahlakini muhafaza etmek, otokontrol mekanizmasmi gelistirmek,
yaratilis gayesine uygun bir hayat ge¢irmek icin her tiirlii cabay1 gostermelidir. Bu durum
ancak kiginin namazdan aldigi giicle mimkiindiir. Ciinkii namaz kulun Allah ile
bulusmasidir. Bu sebeple Resulullah Kkarsilastigi her sikintida namaz kilarak huzur
bulmaya calismistir. Kisinin kendini teselli edebilecek giice ulasmasi1 Rabbiyle olan
iliskisine dayanir. Namaz ise timitleri kaybolan kisilerin gii¢ bulma yeridir. Onun insana

verdigi huzur ve giiven duygusu sonu gelmeyecek bir kaynak gibidir. 6%

Hayatin her an1 dinf bir tecriibedir. Sevingler, kazanclar, hastalik ve dogal afet gibi
insanin basina gelen her sey onun Rabbiyle iliski kurmasi i¢in vesiledir. Zor anlarinda
Allah’tan yardim isteyen kisinin bekledigi yardimin gelmesi Rabbiyle arasindaki kuvvetli

bagi gostermektedir. Tim sikintilar ve mii’minin sikintidan kurtulma siireci dini

5% Mevdudi, Tefhimu’l Kur’an, 1:29.

%9 Bakara, 2/45.

600 K asapoglu, “ Kur’an’da Bir Dini Tecriibe Olarak Allah’tan Yardim Dileme ve O’na Muhtaglik “Istigase”
ve Fakr 113°11ah”,100-102.

801 Kutub, F7 Zilal-il Kur’an, 1:88: Mevdudi, Tefhimu 'l Kur’dn, 1:73.
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tecriibesini sekillendirir. Namaz gibi kisinin giin i¢inde siklikla yerine getirdigi bir ibadet

dini tecriibenin boyutunu, ¢esitliligini ortaya koyar.®%
2.16. Fakr [1a’1ah

2.16.1. Fakr i1a’1ah Kavram

2% Kelimesi muhtag olma, yoksun olma halidir. Muhtag olma durumu yalnizca
maddi anlamda sikinti ¢eken kisiler i¢in kullanilmaz. Kisinin yagamini kaliteli devam
ettirmesine engel olan her eksik sey muhtaghik durumunu olusturur.’®® Bu cergevede

Allah’a muhtac¢ olma durumu da fakirlik halidir.5%*

Kur’an’da fakir kelimesi maddi anlamda muhta¢ olma anlaminda®®, her iste ve
durumda Allaha muhta¢ olmak®® anlamlarinda kullanilmaktadir.  Tasavvufi acidan
fakirlik kisini kendisinde herhangi bir varlik gérememesi, diinyanin gelip geciciligini

kabullenmektir.5%7

Yiice Allah tiim zenginlikleri yaninda toplamis, kullarina ise kendi zenginliginden
kiigiik parcalar dagitmistir. Bu sebeple kisi, hayati boyunca bir seylerin eksikligini
yasamaya mahkimdur. Ancak eksiklikleri gideren kulu memnun eden Allah’in bizzat

kendisidir. 608

2.16.2. Dini Tecriibe Baglaminda Fakr i14°’lldh Olgusu

Allah’in sonsuz zenginlige sahip olmasi kullarin ise ihtiyaglarinin hi¢ bitmemesi
kul-Rab arasindaki iliskiyi kuvvetlendiren bir durumdur. Ihtiyag duydugu her seyin
Allah’mn elinde oldugunu bilen kul acizlik i¢inde Rabbine yonelir. Allah’in kulunun
isteklerine cevap vermesi ise dini tecriibenin bir boyutunu meydana getirir. Ciinkii insanin

ithtiyaclari bitip tiikenmez. Kisi var oldugu andan itibaren eksiklerini tamamlama gayreti

602 Kasapoglu, “ Kur’an’da Bir Dini Tecriibe Olarak Allah’tan Yardim Dileme ve O’na Muhtaglik “Istigse”
ve Fakr 113°11ah”, 110-111.

603 Ciircani, “f-k-r”, 137; Firdzabadi,  f-k-r”, 3:510.

604 Isfahani, “f-k-r°, 383.

605 Bk. Bakara, 2/273; Nir, 24/32; Tevbe, 9/60.

606 Bk. Kasas, 24.

807 Selguk Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, ( istanbul: IFAV Yayinlari, 4.baski, 1994), 182-183.

608 Kasapoglu, “ Kur’an’da Bir Dini Tecriibe Olarak Allah’tan Yardim Dileme ve O’na Muhtaglik “Istigse”
ve Fakr 11a°11ah”, 96.
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icinde olur. Fakat her tamamlanan sey beraberinde bir eksigi meydana getirir. Kul ise
mubhtaglik halini firsata gevirerek yaraticiyla arasindaki bagi kuvvetlendirirken isteklerine

kavusma imkan1 bulur. 8%°

Insanoglu yasaminu siirdiirmek igin pek ¢ok seye ihtiya¢ duyar ve bu ihtiyaglarinin
giderilmesi i¢in Allah’a dua ederler. Ayni sekilde peygamberler de yoksunluk durumu
yasamis ve taleplerini Rablerine iletmislerdir. Allah’in elgileri olan peygamberler
mucizeleri kadar beseri yonleriyle de 6n plana ¢ikmaktadirlar. Onlarin giindelik hayatlar
ve yasadiklar1 dini tecriibeler asirlardir insanligin yoluna 1s1k tutmaya devam etmektedir.
“Medyen suyuna varinca, suyun basinda (hayvanlariny) sulamakta olan bazi insanlar
gordii. Bunlarin yamnda da koyunlarini suya salmamak igin ugrasan iki kiz gordii. Miisa
onlara, "(Koyunlarimizi burada tutmaktaki) maksadiniz ne?" dedi. Onlar, "Cobanlar
sulayip ¢ekilinceye kadar biz koyunlarimizi sulayamayiz. Babamiz ise ¢ok yash bir
adamdir” dediler. Bunun tizerine Musd onlarin koyunlarini suladi. Sonra golgeye ¢ekilip,

7610 Musir da firavundan

“Rabbim! Bana gonderecegin her hayra muhtacim” dedi.
kacarak, bilmedigi bir sehre gelip ne yapacagini diisiinmekte olan Hz. Musa, issiz,
kimsesiz ve caresizlik i¢indedir. O sirada karsilastig1 iki kiz onun hayatin1 degistirecek
kisiler idi. Hz. Musa ise garesizligini ortaya koyar bir sekilde Rabbim diyerek Allah’a
yalvarmistir. Bu olaydan, kulun eksik olan her seyi i¢in Allah’a yalvarmasinin gerekliligi

anlasilir. 511

Maddi yoksunluk her insanin huzurunu kagiran, caresizlige siiriikleyen bir
durumdur. Bu durumu yasayan her insan Rabbine yonelmek, giinliik ihtiyaclarini
karsilayabilmek i¢cin O’nun yardimina bagvurmak zorundadir. Kizlara yardim edip
dinlenmek i¢in kosesine ¢ekilen Hz. Musa, aymi sekilde ruhunu da dinlendirmek
istemistir. Kalbin en huzur buldugu yer yaraticiya yakin oldugu yerdir. Bu sebeple Musa
(as) Rabbinden gelecek hayir ve giizelliklere muhtag oldugunu ifade etmistir. Onun bu
davraniginda Allah’a duydugu samimiyeti soylemek miimkiindiir. Bunun yaninda dostane

bir ifadeyle Rabbiyle dertlesmesi de dikkat ¢ekicidir. Gligsiizliigiiniin farkinda olarak,

609 K asapoglu, “ Kur’an’da Bir Dini Tecriibe Olarak Allah’tan Yardim Dileme ve O’na Muhtaglik “Istigase”
ve Fakr [14°11ah”, 117.

610 Kasas, 28/23- 24.

811 Kuseyri, Letdifu’l Isarat, 4: 236.
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Allah’m kudreti karsisindaki acizligini fark ederek O’na yonelmekle dini tecriibenin

O6nemli bir boyutunu goézler Oniine sermistir.

Hz. Musa kissasi dikkatle incelendiginde onun giivenli, sevgi dolu ve refah i¢inde
bir ¢ocukluk gegirdigini sOylemek miimkiindiir. Firavun’un sarayinda giivenli bir
ortamda ve maddi zenginlik i¢inde biiyiime imkani bulmustur. Bunun yaninda anne
sevgisi ve giiveninden mahrum kalmamis, annesi tarafindan emzirilmistir. Cocukluk ve
ilk genclik yillarin1 huzurlu gegiren Musa (as) bu refahin Allah tarafindan kendisine
bahsedildiginin bilincindedir.®'? Bunun yan1 sira Firavun’un zulmiine maruz kalan, katil
olmakla suglanan ve sehri terk etmek zorunda kalan da Hz. Musa’dir.®*® Ancak tiim yogun

duygularin arasinda Hz. Musa’nin sakinlesmek i¢in basvurdugu yer yine Rabbidir.

Musa (as) acizlik ve sikintilarini Allah’a anlatmaktan ¢ekinmemistir. Rabbinin
zenginligini ve comertligini hatirlamigtir. Fakirlik ve yoksunluk durumu kisiyi Allah ile
iletisime gegmeye sevk ettigi i¢cin Hz. Musa da ¢6ziim i¢in O’na bagvurmustur. Dua
ederken senden gelecek hayra muhtacim ifadelerini kullanmistir. O bu ctimlesiyle kendisi

icin en hayirl olan sonu hazirlayacak giiciin Allah’ta oldugunu vurgulamistir. %24

Yiice Allah, kullarindan kendi acizliklerinin farkinda olmasini ister. Kul, her tiirli
ihtiyact giderilen, gilicii kendisinde toplayan Rabbine yalvarmaya, O’nunla iletisime
gecmeye davet edilir. Bu sebeple Kur’an-1 Kerim’de “ Ey Insanlar! Siz Allah’a
muhtagsiniz. Allah ise her bakimdan sinirsiz zengin olandiwr, oviilmeye hakkiyla layik
olandir. ”®*® buyurmustur. Her insan din ve diinya islerinin tamaminda Allah’mn yardimina
muhtagtir. Bunun icin ibadetlerin ve yardim isteklerinin O’na yoneltilmesi zorunludur.®*
Hayatin zorluklari, imtihanlarin ¢esitliligi insanlarin acizligini arttirir. Herkes Allah’in
comertligine, kudretine ve affina muhtagtir. Allah kullarinin eksiklikleriyle kendilerine

giicsiiz ve yalniz hissetmesini istemez. Kullarin kendisiyle iletisime ge¢gmesini, is birligi

icinde olmasi ister. Bu karsilikli iligki sayesinde kisi Rabbine yakin olma imkani

812 Abdurrahman Kasapoglu, “ Hz. Musa Kissasinda Korku Fenomeni”, Din Bilimleri Akademik Arastirma
Dergisi, 1/8(2008): 101-152.

813 Hz. Musa kissasinin detaylar1 i¢in bk. Kasas, 28/1-48.

614 Kasapoglu, “ Kur’an’da Bir Dini Tecriibe Olarak Allah’tan Yardim Dileme ve O’na Muhtaglik “Istigase”
ve Fakr 113°11ah”, 118-119.

615 Fatir, 35/15.

816 Zuhayli, Tefsirii’l Miinir, 11: 537; Razi, et- Tefsirii 'l Kebir, 25-26:13.
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bulurken sikintis1 da son bulur. Buradan hareketle insanin aciz, Allah’in kudretli olmasi

yine insanin bizzat kendisinin faydasina olan bir durum oldugu sdylenebilir. 67

Istiane, istigase ve fakr ila’11ah kavramlarinin ortak 6zelligi Allah’tan yardim ileme
anlamlarini tasimasidir. insanin isteklerini yalnizca Allah’a iletmesi tevhid inancinin bir
geregidir. Insan yasami boyunca pek ¢ok sikintryla karsilasir. Hastalik, fakirlik, dogal afet
gibi pek ¢ok sikintinin ¢oziimii i¢in yaraticinin mutlak giicline basvurulur. Bu anlar
kisinin Rabbiyle kurdugu en samimi iletisimlerin baslangicidir. Yiice Allah pek cok

ayette kullarin yardim ¢igliklarini karsiliksiz birakmayacagini da ifade etmistir.
2.17. Kur’an’da Tesbih

2.17.1. Kur’an’da Tesbih Kavrammmin Semantik Tahlili

Tesbih kelimesi z= dan tiiremistir. Sebh kelimesi ylizmek, suda veya havada hizla
hareket etmek, bir ise baslarken aceleci davranmak, atlarin hizla kosmasi gibi anlamlara
gelmektedir.®!® Teshih kelimesi ise sebbehanin tef’il vezninden masdari olup Allah’1 her
tirli eksiklikten tenzih etmek ve es, cocuk edinmek gibi niteliklerden uzak tutulmasi
anlamina gelir. Allah’a ibadet etme hususunda son derece hizli davranmaktir. Hem sozlii

hem fiili ibadeti kapsayan bir kavramdir.®°

Tesbih kelimesinin kok anlamlarina bakildiginda devamli bir hareketin oldugu goze
carpar. Bu dinamizm hedefe ulasincaya kadar devam eden bir durumdur. Yiizen insanin
veya hizla at siiren insanin bir amaca ulagmasinda oldugu gibi hedefe hizla varmay:
anlatan bir kavramdir. Hedefe ulasmak hizli ve devamli olmay1 gerektirir. Allah’in

rizasina ulagsmada hizli ve devamli olmanin gerekliligi tesbih kavramiyla ifade edilebilir.
620

Kur’an-1 Kerim de tesbih kelimesi tiirevleriyle birlikte 92 yerde ge¢gmektedir. Kok

anlamiyla yakin olan bir seyin belli bir yoriinge de hareket etmesi seklindeki kullanimi

617 Kasapoglu, “ Kur’an’da Bir Dini Tecriibe Olarak Allah’tan Yardim Dileme ve O’na Muhtaglik “Istigase”
ve Fakr [1a’11ah”, 118-119.

618 Cevheri, “s-b-h”, 1:327; Zebidi, “s-b-h”, 4:75; Isfahéni, “s-b-h>, 392;

619 fsfahani, “s-b-h”, 393.

620 Songiil Simsek, Kur’'dn'da Tesbih Kavramimn Semantik Analizi, (Yiksek Lisans Tezi: Firat
Universitesi, 2004), 12.
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yaygindir.%2 “O geceyi, giindiizii, giinesi ve ay1 yaratandir. Her biri belli bir yoriingede
yiizmektedir.’®?* Geg¢im saglamak icin devamli suretle ¢alismak anlaminda “Giindiiz
vakti senin i¢in uzun bir ugras vardir. "% Tesbih kelimesinin bir diger kullanimi istilahi
anlami olan Allah’1 eksikliklerden uzak tutmak seklindeki kullanimidir.5%* “Cinleri
Allah’a ortak kostular. Oysa onlart da Allah yaratmistir. Bilgisizce O 'na ogullar ve kizlar

yakistirdilar. Allah, onlarn ileri siirdiigii vasiflardan uzak ve yiicedir.” %%

Ayetlere bakildiginda tesbih kavraminin genel anlamda Allah’1 her tiirlii eksik
sifatlardan uzak tutmak anlamina gelmektedir. So6zlii ve fiili ibadetleri kapsayan bu

kavram Allah’a ibadet etme konusunda seri olmay1 da ifade etmektedir.®?®

2.17.2. Dini Tecriibe Baglaminda Kur’an’da Tesbih Olgusu

Tabiat1 itibariyle giicsiiz ve zayif olan insanoglu, kendisinden gii¢lii bir varligin
varhigmin bilgisiyle, ihtiya¢ duydugu huzura erigir. Allah sahip oldugu sonsuz giigle
kullarmin isteklerine cevap verir. Kendisine duyulan ihtiyaci bildiginden kullarina
iletisim kapilarin1 her daim agik tutar. Kul ve Rabbi arasindaki iligskinin temeli olan bu
duygusal bag kuvvetlenme, serpilip biiylime egilimindedir. Bu biiyiimenin yollarindan

biri kulun Allah’1 yiiceltmesi ve O’nu eksik ve yanlis olan her seyden uzak tutmasidir.

Evren insanin ilk inceleme alanidir, diizeni ve miikemmel uyumuyla ayn1 zamanda
insanin ilk saskinlik kaynagidir. Evrendeki miikemmellik yaraticinin miitkemmelliginin
bir yansimasidir. Onun zihinsel fonksiyonlar: harekete geciren bu yonii, insan1 Rabbini
anmaya da tesvik etmektedir. Benligin ve evrenin satir satir okunmasi inancin
olgunlagmasiyla sonuglanir. Utku acilan, goriis agis1 degisen insan tiim yetkiyi elinde

tutan Allah’1 anmaktan uzak duramaz.%?’

Tesbih kavraminin Kur’an’daki kulanim alani incelendiginde zikir, siikiir, hamd

kavramlariyla yakin iliski igerisinde oldugu goriilmektedir. Bu genis anlam ¢ergevesi

82! Yasin, 36/40, Naziat, 79/3,

622 Enbiya, 21/33.

623 Miizemmil, 73/7.

624 Bk. [sra, 17/43, Hasr, 59/23, Yunus, 10/68...

625 En’am, 6/100.

626 Celil Kiraz, “Bir Tefsir Problemi Olarak Biitiin Varliklarin Allah’1 Tesbih”, Uludag Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 15/2(2006), 309-342.

827 Simsek, Kur’an’da Tesbih Kavrammin Semantik Analizi,39.
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icerisinde tesbih kavraminin 6nemi daha net anlasilmaktadir. Allah’in eksiksiz oldugu
vurgulanirken O’nun bir ve tek oldugunun da vurgulanmasi tesbihin 6nemini arttiran bir
husustur. Biitiin ilahi dinlerin ortak ilkesi olan tevhid inanci, Allah’in tesbih edilmesiyle

giic kazanmaktadir.%%

Tesbih kavraminin insan zihnindeki ilk hali kisinin diliyle yaraticisini yiiceltmesi
ve O’nu eksilikten uzak tutmasi seklindedir. Ancak tesbih kavrami sozli/kavli, fiili ve

kalbi yani sozsiiz tesbih olmak tizere iki kisimda incelenmektedir.

Sozlii/Kavli Tesbih: Allah’1 yiiceligine yakismayacak her tiirlii sifattan dil ile
tenzih edilmesidir. Akilli varliklar tarafindan Allah’mn 6viilmesi sozlii tesbihdir. Insanlara

6zgii olan bu tesbih iradi bir eylem olmasi sebebiyle sozsiiz tesbihden ayrilmaktadir.52°

1630 s 631

“Oyleyse Yiice Rabb’inin adini tesbih et “Rabbinin yiice adim tesbih et.

Ayetleriyle kullar Rablerini anmaya tesvik edilmektedir. 6%

Fiili Tesbih: Tesbihin daha genel ve biitiin varliklar tarafindan yapilan hali, kalbi
ve fiili tesbih olmak {izere ikiye ayrilan sozsiiz tesbihlerdir. Yaratilan her sey bir yoniiyle,
sifatiyla veya ismiyle Rabbini tesbih etmektedir. Biitiin varliklar varoluslar itibariyle
Allah’in birligini yansitmaktadir. Bu da tesbihin fiili halini olusturmaktadir. Nitekim
ayette de “ O ’nu hamd ile tesbih etmeyen hi¢bir sey yoktur buyrulmaktadir.” Gerek szl
tesbih gerekse fiili tesbih tiim varliklar tarafindan yapilir. Bu durum tesbihin evrensel
yoniinii olusturmaktadir. Ancak yaratilan her varlik bir yoniiyle digerlerinden farklilik arz
eder. Onun farkli yonii de tesbihin bir ¢esidini olusturur. Her varlik kendine 6zgii

ozelligiyle Rabbini tesbih etmektedir.5*

Varliklar icerisinde Rabbini hamd ile tesbih etmeyen hicbir varlik yoktur. Biitiin

varliklar kosulsuzca Allah’1 tesbih ve tenzih eder. Tesbih konusunun merkezinde bulunan

634

ve konuyu dzetler nitelik tastyan ayet ise Isrd sdresinde yer alir. “Yedi gok, yer ve

bunlarda bulunanlar O nu tesbih eder; O’nu hamd ile tesbih etmeyen hi¢bir sey yoktur.

628 Yasar Unal, “ Tesbih Kavrami Uzerine” Dini Arastirmalar, 15/41(2012) 163-184.

629 (Jnal, “ Tesbih Kavram Uzerine”, 176.

630 \akia, 56/96.

631 A°Ja, 87/1.

632 Gezim Dungaj, “Kur’an’da Tesbih Kavrami”, (Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul, 2006), 42.

833 Dungaj, “Kur’an’da Tesbih Kavrami”, 33.

634 Hayati Aydm, “Kur’an’da Tesbih Baglaminda Kéinattaki Suur ( Bilingli Bir Evrende Mi Yasiyoruz?)”,
Dicle Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 11/1(2009), 1-20.
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Fakat siz onlarin tesbihini anlayamazsiniz. O halimdir, bagislayicidir. % Yeryiiziindeki
her sey birbirine muhta¢ ve bagimli olacak sekilde var olmustur. Her varlik bir bagka
varliktan yaratilmis olmasi hasebiyle her seyin tek bir yaratici tarafindan meydana
geldigini ifade etmektedir. Evrene yerlestirilmis bu diizen Allah’in birliginin delilini
sunmaktadir. Bu durum evrenin tesbihinin viicut bulmus halidir. Evrene yerlesmis bu
diizenin insanlar tarafindan anlasilamamasinin sebebi ise her canlinin tesbihinin kendine
0zgii olmasidir. Ancak yiice Allah onlarin tesbihini bildirerek akilsiz varliklar {izerinden

akilli varliklara ders vermeyi amaglamaktadir.5%

Tesbih kavramiyla alakali ayet metinleri incelendiginde evrenin zikrine genisce yer
verildigi goriliir. Bununla ilgili dikkat ¢eken ayetlerden biri, gok giiriiltiisiiniin tesbihinin
anlatildig1 ayet metnidir. “Hem korkuyu hem umudu tatmaniz igin size simsegi gosterip
yagmur yiiklii bulutlari meydana getiren O dur. G6k giirlemesi Allah’1 6verek tenzih eder,
melekler de korku ve saygiyla buna katilirlar..%%"  Ayetteki tesbih kavrami gercek
anlamiyla kullanilmistir. Ancak gok giiriiltiisiiniin tesbihi mecaz anlam igerir. Onun
tesbihi fiili tesbihtir. Insanlar onu iirkiitiicii bulsa da yahut anlayamasa da gok giiriiltiisii
Allah’1 tesbih etmektedir. Clinkii yaratilmis her sey muhakkak Allah’1 tesbih etmektedir.
Fakat artarda gelen bu iki ayet bir diger hususa daha dikkat ¢eker: Simsek ve gok
giiriiltiisiiyle iirperen insan, yagmurun yagmasiyla ferahlar. Gokylizii kendisine verilen
gorevi yerine getirirken Allah’1 tesbih eder, bu tesbih insanlarin korku ve iimit dengesine

ulagmasina yardimei olur.%%

Evrendeki her sey diizen ve uyumu ¢agristirir. Ondaki bu miikemmel diizen evrenin
tek bir yaraticisinin olduguna vurgu yapmaktadir. Birbirinden tamamen farkli yapidaki
varliklarin olusturdugu evren, ¢atisma ve kaos ortamindan uzaktir. Onun diizenindeki
planlilik yaraticisinin birligine isaret etmektedir. “Kuslar: da toplu olarak onun emrine
vermigtik. Hepsi de O 'na uyarak zikir ve tesbih ederlerdi.” *° Ayet Hz. David kissasinin
bir boliimiidiir. Giizel sesiyle sabah aksam Rabbini anan Daviid’a (as) birlik ve beraberlik

icindeki kuslar da eslik etmektedir. Ik bakista bu miimkiin degilmis gibi goziikse de

635 fsra, 17/44.

836 Zuhayli, et Tefsir il Miinir, 8:73; Mevdudi, Tefhimu’l Kur’dn, 3: 113.
637 Rad, 13/12.13.

638 Zemahseri, el- Kessaf, 3:339; Toptas, Kur 'dn-1 Kerim Sifa Tefsiri, 4:216.
639 Sad, 38/18-19.
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samimiyetle yapilan her ibadetin mucizeler yaratacagi goze ¢arpmaktadir. S6z konusu
Allah’a yaklasmak oldugu vakit biitiin canlilarin bir araya gelmesi ve olagandisi
sahnelerin yasanmasit miimkiindiir. Hz. David ilahi bir armagan olan giizel sesine,
evrenin diizeninin bir parcasi olan kuslar1 da dahil etmistir. Yaraticist ile olan bagini

kuvvetlendirirken kuslar1 da kendisine yoldas edinmistir.54

Canli ve cansiz tim varliklar Allah’1 tesbih halindedir. Bu akilli varliklarin
iradeleriyle gerceklestirdigi bir eylemken akilsiz varliklar, yaratilis itibariyle tevhid
inancinin sembolii ve Allah’in yiiceliginin simgesidirler. Bu hususun ayetlerde genisce
islenmesinin yaninda tesbihin hangi zamanlarda yapilmasi gerektigi de ayetlerin konusu
olmustur. “Giinesin dogmasindan oncede batmasindan once de Rabbini 6vgiiyle tesbih
et, yine gecenin bazi vakitlerinde ve giindiiziin iki ucunda tesbih et ki hosnutluga
eresin. %! Taha stresinin 130. Ayeti miisriklerin baskilarina kars1 Resulullah’a sabr1
tavsiye eden bir pasaj icerisinde yer alir. Inatg1, yalanlayic1 ve acimasiz kafirlere kars:
Allah, sabri, namazi, tesbihi tavsiye etmektedir. Yasadig1 zor siireci zararsiz atlatmak
isteyen kisilerin bagvuracagi yontem Allah’t samimiyetle anmaktir. Bunun hangi
zamanlarda yapilmasmin daha kiymetli oldugunu ise yiice Allah belirlemistir. Ozellikle
gece vakti, Kisinin Rabbiyle bas basa kalmasi, siik{inet bulmasi vesilesiyle tesbih i¢in son
derece kiymetli bir vakittir. Allah’1 yliceltmek, noksan olan tiim vasiflardan arindirmak
kisinin Rabbinden hosnut oldugunun bir ifadesidir. Ayrica Rabbine bagli bir kalbe sahip

oldugunun da gostergesidir. 542

Nir shresi 35. ayette, Allah kendisini goklerin ve yerin nuru olarak adlandirmis ve
bu nuru kandile benzeterek anlatmistir. Niir ayeti olarak da bilinen bu ayetin hemen
arkasindan “ Bu kandil, Allah’in yapilmasina ve icinde isminin anilmasina izin verdigi
evlerdedir, orada insanlar aksam sabah Allah’i tenzih ederek anarlar.”®* Ayeti
gelmektedir. Allah’in adinin anildig1 evler i¢inde kandil tasiyan ve etrafina 151k sagcan
evlerdir. Mescitlerin 6zellikle zikredilmesinin sebebi ise buralarin inang, fikir ahlak ve

ibadet gibi her alanda 151k tutan yerler olmasidir. Bir yerin kir ve pastan uzaklagmasi, bos

840 Zuhayli, et Tefsir il Miinir, 12:190; Kutub, Fi Zilal il Kur’dn, 5:3018. Razi, et Tefsir il Kebir, 25-26:
162.

641 Taha, 20/130.

842 Zuhayli, et Tefsir il Miinir, 8:525; Zemahseri, el- Kessaf, 4:119.

643 Niir, 24/36.
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s6z ve davranislardan uzak olmasi demek islam’mn 1518min o yerde bulunmasi demektir.
Gergek aydinlik ancak Allah’in zikredildigi yerlerde gerceklesir. Bu aydinlikta toplanan
insanlar Allah’1 zikretmenin disinda bir seyle ugragsmazlar. Ciinkii onlar, kalplerini imanin
15181yla aydinlatirlar. Onlarin kalplerindeki 151k ise bulunduklar1 yeri dahi aydinlatmaya
yeter. Bu ayetten hareketle tesbihin kulu Rabbine zaman ve mekén zincirleriyle de

bagladigim sdylemek miimkiindiir. 4

Tesbih kavraminin ele alindig1 ayet metinleri detayli incelendiginde Kur’an’in bu
konuyu ii¢ sekilde ele aldig1 goriiliir. Bunlardan birincisi tesbihin diistinme ve akla
yonelten boyutudur. insanin zihnen tiim giizellik ve iyi seylere agik olmasi, evrenin ve
kendisinin varlik seriiveni iizerinde diistinmesi tesbihin bu boyutunu olusturmaktadir.
Ikinci sekli Allah’in admnin her zaman ve her yerde anilmasi ve tiim insanliga
duyurulmasidir. Bununla tesbih etmek bireysel bir faaliyet olmaktan uzaklastirilmis ve
tiim yerylizii mescit ilan edilmistir. Tesbihin Kur’an’da gegen li¢iincii sekli ise tiim salih
amellerin tesbih niteligi tagimasidir. Kulun niyetinin temiz ve saglam olmast onun bu
niyetle yaptigi her davranisini ibadete doniistiirmektedir. Tim sebepler birlikte

diisiiniildiigiinde tesbih devamli yapilmasi gereken bir eylemdir.%*°

Yiice Allah yer, zaman gibi detaylar vererek, canli ve cansiz tiim varliklarin
tesbihlerinden 6rnekler sunarak konunun énemini vurgulamistir. Ciinkii Allah’in adinin
antlmasinin O’nun bizzat kendisine bir yarari yoktur. Ancak kulun ahlaki anlamda
olgunlagmast i¢in O’nu anmaya ihtiyaci vardir. Insanin evrendeki gergekligi kabul etmesi,

kendi acziyetinin farkinda olmasi ve tek yetkili varligin Rabbi oldugunu bilmesi tesbihtir.
2.18. Kur’an’da Kurbiyet/Yakinhk

2.18.1.Kur’an’da Kurbiyet/Yakinhk Kavram

Kur’adn’da yakinlik anlamina gelen ve ¢esitli pasajlarda gecen birden fazla kavram
bulunmaktadir. Bunlar kurb, ziilfe, likd, mea, dend olmak tiizere bes tanedir. Ancak
Kur’an’da tiirevleriyle birlikte yaklasik doksan yedi kez gecen kurb {izerinde

durulacaktir.

844 Zuhayli, et Tefsir il Miinir, 9:481; Razi, et Tefsir il Kebir, 23-24: 5-6.
845 Simsek, Kur’dn’da Tesbih Kavramimn Semantik Analizi, 74.
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Kurb, sozliikte uzakligin ziddidir®®

, yaklasma, yakin olma, yakinina gelme gibi
anlamlara gelmektedir.%*” Mekansal olarak bir seye ¢ok yakin olmay ifade eden kurb,
Kulun Allah’ yakinlagsmasimi saglayan seye verilen 6zel ad kurb kelimesiyle ifade

edilir.648

Yakin kelimesi Tiirk¢e sozliikte aralarinda siki iligki bulunan, zaman agisindan bir
seyin gerceklesmesine yaklasmis olan, uzak olmayan, akraba, arkadas, dost anlamlarina

gelmektedir. Duygusal bag kurma durumu da yakinlik kavramiyla ifade edilir. 84°

Kur’an-1 Kerim’de yakinlik kavrami ¢ogunlukla kul Allah iligkisindeki yakinlig1
ifade etmek i¢in kullanilmaktadir. Yiice Allah kullarimi kendisine yonlendirmek igin
onlara son derece yakin oldugunu siklikla ifade etmistir. Bunu en giizel anlatan ayet
stiphesiz ki “Andolsun insanm biz yarattik ve nefsinin ona verdigi vesveseyi de biz biliriz.

Ciinkii biz ona sahdamarindan daha yakiniz. ”®° ayetidir.

2.18.2. Dini Tecriibe Baglaminda Kurbiyet/Yakinhk Olgusu

Dogdugu andan itibaren insanoglunun ilk ve en biiyiik meraki kendisini yaratan ve
diinyaya gonderen Rabbi olmustur. O’nu tanimaya ve anlamaya c¢aligmak kisinin kulluk
gorevlerinin ilkidir. Allah’in gercekligi elbette ki insanin sahip oldugu sinirh akilla
kavranabilecek degildir. Kisi Allah’in kendisine sundugu delillerle O’nun varligina
inanmak ve sorumluluklarini yerine getirmekle miikelleftir. Ancak bu sorumluluklarin
yerine getirilmesi zorunluluktan 6te samimiyet igermelidir. Ciinkii kisinin Rabbine olan
yakinlhigi, inancindaki samimiyet ve dini yiikiimliiliikleri yerine getirmedeki gayretiyle

dogrudan ilgilidir.

Her an1 Allah’in emir ve yasaklarina riayet ederek gecirme gayreti, kalbin Allah

sevgisiyle dolu olmasi, Allah’1 hatirlamaya engel olacak her tiirlii seyden uzak durulmasi

646 bn Dureyd el Ezdi, “k-r-b”, 1:337.

847 Ferahidi, “k-r-b”, 3:370; Fir0zabadi “ k-r-b”, 4:29; ibn Manzur, “k-r-b”, 4:34009.

848 Sevgi Tiitiin, Kur’'dn’a Gore Iman Inkdr Temelinde Yakinlik ve Uzaklik, Istanbul: Kayihan Yayinlari,
2017, 14.

849 Biiyiik Tiirkee Sozlitkk, TDK, Yakinlik- Uzaklik, www.tdk.gov.tr.

850 K af, 50/16.
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O’na olan yakinligin gostergesidir. Biitiin sevgilerin yaraticisi olan Allah sevilmeyi en

cok hak edendir. Sevgi olmadan kisinin Rabbiyle yakinlik kurmas ise imkansizdir. %!

Kalbin Allah’la beraberligi, yaratici kul arasindaki goniil baginin kuvvetliligi pek
cok ayete konu olmustur. Bu yakiligin istenmesinin sebebi Allah’in kullarina ihtiyag
duymaszyla ilgili degildir. Tiim yetkinin Allah’in elinde olmasi ve kulun her an Rabbine
muhtag olmasi sebebiyledir. “Ey Iman edenler! Allah’tan korkun, O’na yaklasmaya
vesile arayin ve O’nun yolunda ¢aba harcayin ki kurtulusa eresiniz.”’®? Ayette gegen

dlus gl kelimesi yakinlik anlammna gelir. Allah’m emirlerini yerine getirerek ve
yasaklarindan kacinarak ona yaklagmak kullarin goérevidir. Mi’minlerin kurtulusa
ermesinin yolu Allah’a yaklasmak, Allah’a yaklagsmanin yolu ise salih amellerdir. Bunun
yanisira amelleri gosteristen uzak tutmak, akli siipheden arindirmak, Allah’a olan

baglihig kuvvetlendirmek icin ¢abalamaktir, %53

Insanoglu utanma duygusuyla yaratilmistir. Sevdiklerini iizecek, utandiracak veya
onlarin karsisinda kendini mahcup hissedecegi her tiirlii davranistan kaginmak ister.
Mahcubiyet duygusuyla veya toplumdan diglanma korkusuyla kisinin davranislarina sekil
vermesi anlagilabilir. Ancak her daim kendisini gozetleyen Allah’mn unutulmas: kabul
edilemez. Kulun en kiymetli duygusu sevgisidir, sevgilerin i¢inde en kiymetli ise Allah’a
duyulan sevgidir. Bu sebeple kul, herkesten Once Rabbiyle olan beraberligini
kuvvetlendirmeye ¢alismalidir. “Bunlar insanlardan gizlenmeye ¢alisirlar da Allah’tan
gizlenmezler. Hdlbuki Allah geceleyin razi olmayacagr sozleri kurarlarken onlarla
beraberdir. Allah onlarin yaptiklarin (ilmiyle) kusatmistir.”%* Ayet, Medine doneminde
yasanan bir hirsizlik olaymin gizlenmesiyle ilgilidir. Utang duygusu ve toplumdan
dislanma korkusuyla yaptiklar1 kotiiliigli insanlardan gizleyenler ayni utang duygusunu
yaratici karsisinda gosterememislerdir. Ayetle onlarin bu davranislar elestirilmis, Allah
kullarina kendisinden higbir sey gizlenmeyecegini bir kez daha hatirlatmistir. Fakat aym

zamanda kullariyla her an beraber oldugunu da vurgulamis ve bu birlikteligin onlar

651 Emine Ogiik, “Allah’a Yaklasmanin imkani1 ve Yollar1”, Gaziosman Pasa Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 1/1(2013), 75-97.

552 Maide, 5/35.

853 Celik, Hakk 'in Daveti Kur’dn-1 Kerim, 1:737; Kuseyri, Letdifu 'l Isdrdt, 2:42.

654 Nisa, 4/ 108.
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tarafindan da ciddiye alinmasi gerektigini ifade etmistir. Kisi isteklerini Allah’in

isteklerine gore belirlemeli ilahi r1zayr kazanmaya galismalidir. %

Allah yoklugu imkéansiz, varligi zorunlu ve kendiliginden olan tek varliktir.
Yaratilan her sey O’nun varlig1 sebebiyledir. Giicti, bilgisi sinirsizdir. Tiim bu 6zellikleri
O’nun kullarindan uzak olmasi anlamina gelmez. Allah kendisini kullarina yeterli 6lctide
tanitir ve karsiliginda goniilden iman etmelerini ister. Goniilden iman etmenin yaninda
evrenden bir par¢a olan insanin yine evrene bakarak diislinmesini ve 6giit almasini ister.
Kullariin kendisine yaklagmasi i¢in her tiirlii imkan aslinda yaratici tarafindan kainata

yerlestirilmistir. Insana diisen bu bilingle hareket etmektir. %%

Ayetler Allah’in kullarmi basibos birakmadigi ve her an onlari gozetledigini
vurgular. Bunun yaninda Allah bazi1 6zel anlarda kullarinin kendisine daha ¢ok
yaklasacagin1 ifade etmektedir. “Ey iman edenler! Sabrederek ve namaz kilarak
Allah’tan yardim dileyin. Siiphe yok ki Allah sabredenlerle beraberdir.”®" Allah’in
rizasma giden yolda insan pek cok sikintiyla karsilasir. Igte nefsiyle, dista kafirlerin
zulmiiyle bas etmek zorunda kalir. Bunun yaninda kendisine verilen iman nimetiyle huzur
bulur. Allah’in yardimini ve yakinligin1 kazanmak kisinin ruhen miicadele etmeye hazir
olmasmi gerektirir. Ibadetin sabir boyutu ise namazdir. Namaz diinya ve ahiret
olgunlugunu kazanmanin, kisisel ve sosyal giice ulasmanin ilk yoludur. Kisinin her sartta
yapmak zorunda oldugu tek ibadettir. Ancak biiyiik bir sabir, kararlilik ve disiplinle
devamliligi saglanabilir. Ayette kalbi hiisi ile dolduran, insan nefsini her tiirlii
cirkinlikten koruyan namazla birlikte yardim talep edilmesi Allah tarafindan karsiliksiz
birakilmaz. Bu baglamda Allah’n kullariyla birlikte olacagini séylemesi onlar i¢in biiyiik
bir onurdur. Bu serefe mazhar olmak adma kisi {izerine diisen gorevi yapmak

durumundadir.5%8

Allah kul yakimliginin sabir ve namazla olabilecegini belirten ayete ek olarak ihsan
tizere hareket edenlerin ve Allah’a kars1 gelmekten sakinanlarin da bu yakinliga

erisecekleri ifade edilmistir. “Siiphesiz Allah Miittdkiler (Allah kendisine karsi gelmekten

655 Rz, et Tefsirii’l Kebir, 11-12:31; Kuseyri, Letdifu’l Isdrat, 1:441; Celik, Hakk’in Déveti Kur’dn-1
Kerim, 1: 648.

65 (giik, “Allah’a Yaklasmanin imkam ve Yollar1”, 78-79.

657 Bakara, 2/153.

8% Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 1: 544-545; Zuhayli, Tefsirii’l Miinir, 1:330.
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sakinanlar) ve Muhsinlerle (ihsan iizere hareket edenler, iyilik yapanlar) beraberdir.”®>

Yiice Allah giinahlardan kaginma konusunda gayret gosterenlerin ve amellerinde samimi
davrananlarin, gosteristen uzak duranlarin yardimcisidir. Olgun insan Allah’in nezdinde
dogru olmakla beraber insanlar nezdinde ahlaki giizel, kalbi yumusak olandir. Kisi
Allah’in rizasina erisme hususunda bireysel ve toplumsal sorumluluklarini dengede
tutmalidir. Bireysel anlamada ibadetlerini yerine getirirken toplumsal gorevlerinin de

takipgisi olmalidir.5®

Varlig1 sonsuz ve kendiliginden olan ve her seyin varliginin tek sebebi Allah’tir. O
varlig1, giicli ve ilmiyle agkindir. Fakat O’nun askin olmasi kullarindan uzak olmasini
anlamma gelmez. Ciinkii O, ayetlerde kullartyla arasinda olusmasini istedigi yakinliga
sikca temas etmistir. Bu sebeple evrende, Allah’a yaklasmak i¢in goriiniiste kiigiik
tizerinde diislintildiigiinde ise firsata doniisecek deliller bulmak miimkiindiir. Evrenin bu
sasirtict hali Allah’in kullarma hediyesidir. Kainata kasif goziiyle bakan kisiler iginse bu
hediyelerden faydalanmak ¢ok zor degildir.

2.19. Kur’an’da Murakabe

2.19.1. Muriakabe Kavrami

Murakabe kelimesi Arapca <2 fiilinden tiiremistir. Gozetlemek, beklemek,
izlemek,®®! korumak, bir seye dikkat vermek gibi manalara gelmektedir. < fiilinin ismi
faili olan «#,!! Allah’in isimlerindendir ve koruyan, gbzeten, bir noktaya odaklanip
kendinden gegmektir.®%? Kendisinden hicbir sey saklanmayan anlamina gelmekle birlikte,
orduya Oncililiik eden, herhangi bir toplulugu koruyup goézeten kisi anlamima da

gelmektedir.56

Murakabe kelimesi tasavvuf disiplinin de konusu olmaktadir. Bu cerg¢evede

murakabe kulun Allah’a yonelmesindeki maksadint bilmesi, bu bilinci tagimasi

659 Nahl, 16/128.

660 Zemahseri, el Kessaf, 3: 490; Razi, Tefsir- i Kebir, 19-20: 113-114.
6! {bn Dureyd, * r-g-b”, 1:336.

662 Firizabadi, “r-g-b”, 2:372; Isfahéni, “r-g-b”, 201.

63 ibn Manzur, “ r-g-b”, 2:1553.
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demektir.%%* Kisaca murakabeyi kisinin kontrollii ve bilingli bir hayat yasamasi seklinde

tanimlamak miimkiindiir.%%°

Kur’an’da murdkabe kelimesi kok ve tiirevleriyle birlikte yaklasik on sekiz kez
gecmektedir. Ayetlerin genelinde Allah’in kullarini her an gozetledigine vurgu
yapilmaktadir. Bunun yaninda murdkabe bir seyin olacagimi gozetlemek, beklemek

anlaminda®®, dikkate alma, hesaba katma®®’, korumak®®® anlamlariyla da kullanilmustir.

2.19.2. Dini Tecriibe Baglaminda Murakabe Olgusu

Allah insani, tim varliklarin en degerlisi olmakla onurlandirmistir. Yeryiiziiniin
halifeligi ve yoneticiligi onun sorumluluguna verilmistir. Bu sorumlulukla birlikte
insanoglu yasam boyu bazi olumsuz duygularla karsilagsmistir. Miicadeleci yapisi geregi
yasanan olumsuz durumlara kars1 savunma mekanizmasi gelistirmistir. Bununla birlikte
olumsuz durumlar sebebiyle yalmizlik hissine kapilmak gibi duygusal tepkiler de
vermistir. Son derece giiclii ve rahatsiz edici olan yalnizlik hissi kisinin sosyal ve

psikolojik yasamini da biiyiik ol¢iide etkilemektedir.

Kisi yetigskin oldugu andan itibaren bir se¢im yapmak durumunda kalir: Allah’a
inanmak veya inanmamak. Inanmay: sectii andan itibaren ise her daim kendini
gdzetleyen bir varligi kabullenmis olur. Iste bu segimle kisi yalmizlik hissinden kurtulur.
Her an yaninda oldugunu bildigi ilahi gii¢ sayesinde kendini savunmasiz ve gii¢siiz
hissetmez. Kendisini yaratan ve gozetleyen bir varliga inandig1 andan itibaren 6zgiiveni

giiclenir.

Allah’in zaman ve mekandan uzakligi, onun her an her yerde olabilmesi inanan
herkes¢ce malumdur. Fakat bu bilgi biiyiik 6l¢iide insan davraniglarina sirayet etmelidir.

Allah’in gozetleyiciligi insanin davraniglarini kontrol etmesini zorunlu kilar. Ayni

864 Abdiirrezzak, Kasani, Tasavvuf Sozliigii Letaifu’l-a’lam fi Isarat1 Ehli’l-Ilhdm, ¢ev. Ekrem Demirli,
(istanbul: iz Yayinlari, 2004), 498.

665 Mevliit Erten, “Kur’an’da Murakabe ve Miinafiklar”, Turkish Studies = Tiirkoloji Arastirmalart:
International Periodical for the Languages, Literature and History of Turkish or Turkic, 9/11(2014), 207-
231; Yiksel Goztepe, Fatih Cinar, “Stfi Terminolojide Murdkabe”, Turkish Studies = Tiirkoloji
Arastirmalari: International Periodical for the Languages, Literature and History of Turkish or Turkic,
13/9(2018), 67-84.

666 Dyhan, 44/59; Kamer, 54/27; Kasas, 28/18; Hud, 11/93.

%7 Tevbe, 9/8-10

668 Nisa, 4/1; Maide, 5/117; Ahzab, 33/52.
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zamanda caresizlik anlarinda kendisini gozetleyen gii¢lii bir varligin oldugunu bilmek

Kisiye manevi gii¢ ve huzur katar.

Allah’in Murakabesi kullartyla olan yakinhigiyla da ilgilidir. Bu yakinhigi ve
gozetleyiciligi Allah’in sonsuz ilminin ve giicliniin bir yansimasidir. “ Andolsun biz
insani yarattik. Nefsinin ona vesveseler vermekte oldugunu da biliriz. Biz O’na sah
damarindan daha yakimz. Insan hichir séz soylemez ki onun yaminda yaptiklarini

gozetleyen ve kaydeden hazir bir melek bulunmasin.” %%

Allah sonsuz giicii ve
miikemmel ilmiyle insani ¢gepecevre kusatir. Allah kul arasinda bu yakinligin olugsmasinin
bir sebebi de insanin her an Rabbi tarafindan gézetlenmesidir. Ayette meleklerin insanlara
refakat etme 6zelligi vurgulanir, insansmn basibos ve yalniz olmadig1 hatirlatilir. Her an
kullarim1 gozetleyen ve onlara yakin olan bir varligin bilinciyle insandan otokontrol
mekanizmasini1 gelistirmesi istenir. Ciinkli kisinin goénliinden gecen seyler Allah’in

malumudur. Ayette gecen 25! Jis (sah damar) ifadesi Allah’in kullarma yakinlik

derecesinin delilidir. 67°

Ibadet kulun Rabbine olan gorevini yerine getirmesidir. Ayn1 zamanda kul Rab
arasindaki yakinligin da artti§1 bir zaman dilimidir. Allah ibadetle kendisine yonelen
kullarint yalniz birakmayarak onlar1 gézetlemeye ve takip etmeye devam etmektir. Yiice
Allah ibadet eden kullarim1 yalniz birakmadigi gibi onlarin ibadetlerine gosterdikleri
6zenin de takipg¢isidir. Bu anlamda Allah’in gozetiminde oldugunu bilen insanin disiplinli
davraniglar sergilemesi olagandir. “Namaza kalktiginda, seni ve secde edenler arasinda
dolagmani goren; mutlak giic sahibi, cok merhametli olan Allah'a tevekkiil et.”®"
Allah’in murakabesinin bilincinde olan, davranislarin1 buna gore sekillendiren insanin
tizerinde psikolojik bir bask1 hissetmesi de miimkiindiir. Bu durum kisinin kulluk gérevini
1yl yapmadig1 diislinlip panige kapilmasina neden olabilir. Bu ayetle Allah kullarina
0zelde ibadetlerinde, genelde ise sosyal hayatlarinda 6zenli olmalar1 konusunda uyarir.

Sonrasinda ise kendisine giivenip dayanmalarint emreder. Bu ayetle Allah

gdzetleyiciliginin kullari iizerinde bir bask1 olusturmasini engellemis olur. 572

669 Kaf, 50/16-18.

670 Raz1, Tefsir-i Kebir, 27-28:140-14; Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 6: 4506- 4509; Havva, el- Esas Fi’t
Tefsir, 14:91; Kuseyri, Letdifu 'l Isdrat, 5:340-341.

671 Suara, 26/ 218-219.

672 Zuhayli, Tefsirii’l Miinir, 10:216; Razi, Tefsir-i Kebir, 23-24:148-149.
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Her peygamber gibi Hz. Muhammed de teblig gorevini en iyi sekilde yerine
getirmeye calismistir. Basarisiz oldugunu diisiindiigli zamanlarda {iziilmiis ve bu anlarda
Rabbinden gordiigii destekle gorevine devam edebilmistir. Bazen de Resulullah gorevini
yerine getirmeye c¢alistigimi fakat giiciniin simirli oldugunu distinmistir.  Allah ve
peygamber arasindaki bu 6zel durum ayetlere de konu olmustur. “Ben onlara, sadece
bana emrettigin seyi séyledim: Benim de Rabbim, sizin de Rabbiniz olan Allah’a kulluk
edin (dedim.) Aralarinda bulundugum siirece onlara sahit (ve ornek) idim. Ama beni
iclerinden aldiginda, artik iizerlerine gozetleyici yalniz sen oldun. Sen, her seye hakkiyla
sahitsin.”®" Insanoglu gozetlendigini bildigi an davranislarmi kontrol etmede titizlik
gosterir. Peygamberler Allah’in elgileri olarak geldikleri toplumda insanlar1 disipline
etmek, onlar1 egitmek i¢in iistiin ¢aba gosterdiler. Fakat her insan gibi 6liimlii olduklarini
hatirlatmay1 da ihmal etmediler. Kullarini her daim takip eden yaraticiya vurgu yaparak,
insanlar1 nefislerini dizginlemeleri konusunda uyardilar. Peygamberlerin teblig
gorevindeki hassasiyetleri, onlarin Allah’in murakabesine inanglarinin tam oldugunun da
gostergesidir. Kendileri gorev ve ibadetleri konusunda titizlik gosterdikleri gibi

inananlardan da ayni ciddiyeti beklemektedirler. 874

Kur’an’da murakabe ile ilgili ayetler detaylica incelendiginde bunun tek tarafli bir
kavram olmamas1 gerektigi gozlenir. Allah tiim canlilar1 her an gozetlemektedir. Bu
O’nun kullarima gosterdigi 6zenin bir ifadesidir. Ayni sekilde Allah kullarindan da
kendisini murakabe etmesini istemistir. Allah’1n murakabesi gibi bir murakabe kullar i¢in
s06z konusu degildir. Ancak kul tek ve sonsuz giice sahip Allah’a inanarak ve O’nun
kendisini gozetledigini bilerek bir yasam siirdiirdliglinde murakabeyi gerceklestirmis

olur. 67

Kulun murakabesinin temeli tevhid inancidir. Bu inan¢ ayni zamanda Allah’in
kullarma yiikledigi ilk sorumluluktur. Kul aklin1 ve kalbini gézetleyen sonsuz giicii

giindeminde tutmak zorundadir. O’nun yenilmez giicli karsisinda acizliginin farkinda

673 Maide, 5/117.

674 Tabatabai, el Mizan Fi Tefsir-il Kur’an, 6:243-245.

675 Mevliit Erten, “Kur’an’da Insan Yetistirme Diizeni Olarak Murakabe” Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 18/2(2014), 319-348.
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olmali, ayn1 zamanda bu giiciin kendisini koruyup kolladigin1 bilerek huzurlu

hissetmelidir.

Yiice Allah kullar1 {izerindeki gozetleyiciliginin tek tarafli olmasini istemez.
Kullarinda ayni sekilde kendisine yakinlik kurmasini ister. Bunun i¢in de akil, ilim,
sorgulama yetenegi, takva, korku, sabir, siikiir gibi nimetler bahsederek kullarina
yardimci olur. Allah’in kullarina liitfetti her tiirlii duygu, yetenek ve biling kendisiyle
olan yakinligini arttirmak igidir. Kisi kendisine verilen bu nimeteler sayesinde Allah’in
sakinilmasi istedigi davranislardan uzak durur, hosnut olacagi isleri yapmaya gayret
gosterir. Imtihanlar karsisinda gosterdigi sabir, nimetler karsisindaki siikiir, isteklerinin

gerceklesmesi icin ettigi dua kulun Allah’t murakabesidir.

Allah’in kullarimi takip etmesi onlar iizerinde psikolojik baski olusturma,
gozetlenme hissiyle tedirginlik yasama gibi amaglar tasimaz. O, kullar1 lizerindeki
gozetleyiciligiyle onlardan davranislarini kontrol etmelerini ister. Oz saygilarini
korumalarin1 ve ahlaki olgunluga erismelerini amaglar. Bu gozetleyicilik kul Rab
arasindaki yakinlhig: arttirirken kullarin disipline edilmesini, ahirete iyi hazirlanmalarini

da saglar.
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Bireyin diinya ve ahiret hayatina dair sorular1 yaraticiyla arasindaki duygusal bag
sayesinde anlam kazanir. Edinilen tecriibeler, ¢ikarilan dersler Allah ile kurulan bilingli

bir iligkiyle gergeklesir.

Yiice Allah’in sonsuz giiciiniin farkinda olarak her tiirli benlikten siyrilmanin
ifadesi hustidur. ilk belirtileri kalpte goriilirken zamanla kisinin tiim davramslarina

sirayet eder.

Giivenin en 6nemli boyutunu kisinin yaraticiyla arasinda olusan giiven bagi
olusturur. Allah’m kullarini 1srarla kendisine iman etmeye, giivenip dayanmaya davet
etmesinin sebebi onlarin huzurlu, diri, mutlu olmalarini istemesi sebebiyledir. Rableriyle
aralarindaki gliven bagini oturtmayi1 basaran kisiler umutsuzluktan ve yalnizliktan

uzaktirlar.

Korku hali kiginin acizligini en ¢ok hissettigi durumdur. Kisi hissettigi anksiyete
durumunu ortadan kaldirmak i¢in Rabbine yoneldiginde huzur bulur. Bu durum korku

gibi olumsuz bir duyguya son verirken kisinin Rabbine yakinlagmasina da vesile olur.

Ibadetler kisinin Rabbine yakin oldugu ve O’nu zihninden gegirdigi anlardir. Yiice
Allah kullarinit her daim gozetler onlarin her ¢agrisina kulak verir. Ayni sekilde onlardan
da kendisini siklikla hatirlamalarin1  bekler. Allah kendisini ananlar1 cevapsiz

birakmayacagini ifade ederek zikrin karsilikli bir duygu oldugunu ifade etmistir

Kisinin manevi olgunluga ulagsmasinda ve kendini huzurlu hissetmesindeki pay1
biiyiiktiir. Kulun dengeli bir ruh haline sahip olmasindaki en biiylik pay korku ve timit
dengesinin saglanmasiyla olusur. Bu iki zit duygunun olusturdugu uyumla otokontrol

saglanir. Kul-Rab arasinda dengeli ve uyumlu bir iligki kurulur.

Kulun ibadetlerini ve ahlaki davraniglarini bizzat Allah’in rizasim1 kazanma
gayesiyle yapmasi takvadir. Bu biling bireyin kiyafeti, diisiince ve davraniglariyla
biitlinliik igerisindedir. Takvanin bir yasam bi¢imi oldugu diisiiniiliirse Allah’in takva
sahibi kullarma olan yakinhig1 digerlerine gdre daha fazla olacaktir. Insan sevmedigi
seyden uzaklasma egilimindedir. Bu sebeple kisi ancak Rabbine duydugu sevgiyle O’nun
istedigi bir kul olabilir. Bu sevgi iman, adalet, takva, ihsan gibi pek ¢ok duygunun bir

arada bulunmasiyla miimkiindiir.
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Inanci geregi kendini Rabbine teslim eden kul, bu inancin geregi olarak Allah’in
emrettigi seyleri yapmak durumundadir. Ancak ibadetin niceligi kadar niteligi de 6nem
arz etmektedir. Bu da kulun ihlasiyla ilgilidir. Samimiyet kulun her aninda dini tecriibe
yasamasina vesile olan bir duygudur. Kisinin Rabbiyle arasindaki bu naif iligski her an

birbirlerine olan yakinliklarini arttirmaktadir.

Siikiir, yalnizca dille ifade edilen bir tesekkiir ifadesi degil bilingli bir farkindaligin
trlintidiir. Allah kulun ihtiya¢ duyacagi her seyi evrene titizlikle yerlestirmistir ve
karsiliginda ondan sadece nankorliik etmemesini istemistir. Rabbinden gelen nimetlerin
farkinda olan kisi i¢ huzura ererken, sahip olduklariyla mutlu olurken Allah bu kisilere
ayetlerini kavrama giicii verecegini de ifade etmistir. Bu durum, siikreden kullara taninan

bir ayricaliktir.

Tevbe, i¢inde pismanlik, acizlik ve ferahlama gibi pek ¢ok duyguyu barindirir.
Kul-Rab arasindaki mesafeyi azaltmanin yolu pismanlikla af dilemekten geger. Allah,
Kimlerin tevbesini hangi sartlarda kabul edecegini ifade etmistir. Tiim bunlar1 bilmek

kisiyi ruhsal agidan rahatlatir, giinahlarindan armabileceginin bilgisiyle 6zgiliveni artar.

Kisi isteklerini iletecegi bir giiclin varligina muhtagtir. Acizlik ve giligsiizliik
duygusundan onu kurtaran da Rabbinin isteklerine cevap verecegini bilmesidir. Diinya ve
ahiret mutlulugunu diistinmek ve hayatini buna gore sekillendirmek her insanin hakkidir.
Ancak kisi bunu yalniz basaramayacagini bildiginden sonsuz gii¢ sahibi olan Allah’tan

yardim alir. Bu sayede kendini giivende hisseder.

Azmin ve cabanin sonunda kiginin iman ve sadakatle Rabbine yonelmesi
tevekkiildiir. Tevekkiil elde edilen bir zaferin sonunda kisinin kibirlenmesine engel
olurken basarisizlik durumunda kisiyi diisecegi olumsuz psikolojik durumdan kurtarir.
Bunun yaninda kisinin her durum i¢in yasayabilecegi stresi en aza indirir. Bu ¢ergevede

tevekkiil pratige dokiildiigiinde kisiye dengeli bir ruh hali saglar.

Her birey Allah’a iman etme, siginma egilimiyle yaratilmistir. Bu egilim Allah’in
kullartyla yakinlik kurmak istemesi sebebiyledir. Allah’in kullarina bahsettigi saglam akil
her seyin kayna@1 olan Rabbe yonlendirecek giigtedir. Iyi ve kotii her an bireyin Rabbine

yonelmesi i¢in birer firsattir.
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Kullarin Allah’t anmaya ve O’nun yakinligim1 hissetmeye ihtiyaci vardir. Her
varlik sozlii ve fiili olmak tizere Allah’1 tesbih etmektedir. Kullarin tesbihi Allah ile her

an her yerde iletisim kurmak i¢in bir vesiledir.

Insan yasami boyunca maddi ve manevi eksiklik icerisindedir. Bu eksiligi
tamamlayacak yegane varlik ise Allah’tir. Allah kendisinden yardim istenebilecegini
anlatir hatta kullarina bunu tavsiye eder. Onlarin bu tavsiye uymasi aralarindaki iliskiyi

kuvvetlendirir.

Yiice Allah ayetlerde, sonsuz giice ve ilme sahip oldugunu vurgulayarak agkin bir
varlik oldugunu ifade etmistir. Fakat O’nun agkinlig1 kullarindan soyutlanmasi anlamina
gelmemektedir. Akil ve irade sahibi olan insanin kdinata, kisilere ve olaylara kasif
gbzilyle bakmasini ve kendisiyle yakinlik kurmasini istemistir. Allah’in kullariyla
yakinlik kurma istegi onlar tizerindeki gozetleyiciligiyle de yakindan ilgilidir. O kullarin

her an gozetleyerek onlardan davranislarini sekillendirmelerini istemektedir.

Kur’an-1 Kerim’e psikolojik agidan incelendiginde bireyin duygusal siireglerinin
genisge ele alindig goriiliir. Kur’an’da duygularin ele alinis bi¢imi, kiginin duygularini
kontrol etmesine yoneliktir. Bu anlamda ayetlerde kisinin duygularini nasil yonetecegine
ve Kul-Rab iligkisindeki sinirin nasil ¢izilecegine dair cevaplar bulmak mimkiindiir.
Bireyin gevresiyle olan duygusal bagi Allah ile kurdugu bagdan farklilik gosterir. Bu
farliligin ayetler tarafindan giin yiiziine ¢ikarilmasi bireyin duygularini daha iyi

tanimlamasi1 bakimindan 6nemlidir.

Kul-Rab iligkisindeki en 6nemli husus kiside duygusal denge olusturmaktir. Allah,
kullarina duygularini nasil yonetmeleri gerektigini agiklayarak bu dengenin kurulmasina
yardimc1 olmaktadir. {1ahi kelamin ¢izdigi sinirlar duygu terazisinin dengelenmesinde en

biiyiik yol gostericidir.

Bu caligma kul-Rab arasinda karsilikli yasanan ve inananlar1 Allah’a yaklastiran
duygularin toplamindan olusur. Duygularin toplu halde sunulmasi ve ayetlerin psikolojik
agidan incelenmesi calismaya ozgiinliik kazandirmustir. {lgili ayetlerin incelenmesi
Kur’an’in anlasilmasina katki saglarken inanan bireyin Allah’a yaklagsma cabalarin1 da

desteklemektedir.
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Calismada ele aliman duygularin ¢ogu Allah’in sifatlartyla ortlismektedir. Bu
anlamda Allah’in ilgili sifatlariyla bu duygularin birlikte ele alindigi bir ¢alisma

akademik anlamda faydali olacaktir.
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